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ÇEVİRENİN ÖNSÖZÜ 

Levy-Bruhl'ün ilkel toplumlar üzerine yazmı§ olduğu her metin 
Modern toplumların zihinsel yapısında büyük §a§kınlıklara yol 
açacak türden çalı§ malardır. Zira önce Marksist sonra da Freud­
çu dü§üncenin sosyal ya da insan bilimleri neredeyse egemenlik­
leri altına almı§ oldukları bir dönemde Mauss-Durkheim ekolü, 
Malinowski ve daha pek çok bilim adamıyla birlikte yazarımız da 
egemen dü§Üncelere kar§ı sürdürülen bu entelektüel rekabetin 
bir parçası olmak istemi§ gibidir. 

Anlayabildiğimiz kadarıyla, Mauss- Durkheim ekolü ve ona 
yakın duran bilim ve dü§ünce insanları gerek Marksist gerekse 
Freudçu dü§üncenin yetersizlik ve bo§luklarını ilk fark eden ve 
bunları kanıtlayan insanlar olmu§lardır. Örneğin Levy-Bruhl, 
İlkel insanda Ruh Anlayışı ba§lıklı çalı§masında dünyanın dört 
kıtasında ya§ayan ilkel toplumlarda tek tanrılı dinler ve özellikle 
de Hıristiyanlıktaki "ruh" kavramının kar§ılığının bulunmadı­
ğını kanıtlayarak Modern toplum insanlarının kafasında büyük 
soru i§aretlerinin olu§masına çok önemli bir katkıda bulunmu§­
tur. Dünyada kendileri dı§ında ya§ayan bütün toplumları yal­
nızca kendi gözlükleriyle değerlendirmeye alı§mı§ bulunan Mo­
dern toplumlar, bilimselliğini yadsımanın mümkün olmadığı bir 
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dü§ünsel yakla§ım kar§ısında her zaman olduğu üzere ya boyun 
eğme ya da tamamıyla dı§lama yoluna gitmi§tir. Yazarımız, o 
çalı§masında, Freudcu psikoloji ve psikanalizle herhangi bir bağ­
lantı kurmanın mümkün görünmediği ilkel insanları kendi ken­
dilerine olan bakı§ açılarından yola çıkarak açıklamaya çalı§ını§­
tı. Tıpkı bu çalı§masında yaptığı gibi. 

İlkel Toplumlarda Mistik Deneyim ve Simgeler ba§lıklı bu me­
tinde de aynı yönteme ba§vurulmaktadır. Yazar ilkel insanların 
kendi ya§adıkları olayları kendi yorumlayı§ biçimlerinden yola 
çıkarak anlamaya ve bu bilgileri Modern toplumlar için anla§ılır 
hale getirmeye çalı§maktadır. Bu ara§tırmalar sırasında, felsefeci 
bir geçmi§e sahip olmanın kendisine büyük yararı dokunmu§ 
olduğu söylenebilir. Çünkü Bruhl, (bazen okuyucuyu yaracak 
kadar) çok titiz ve dikkatli bir sorgulama yöntemiyle konuyu 
ayrıntılarına kadar didik didik ederek okuyucunun zihninde ko­
nuyla ilgili en küçük bir ku§ku bile bırakmamaya çalı§maktadır. 
Levy-Bruhl'ün felsefeci olmasının bir ba§ka yararı da ilkel insan­
ların öncelikle dünyaya, ya§ama ve ölüme bakı§larını, zihinsel ya­
pılarını tespit ettikten sonra toplumsala yönelik soruların yanıt­
larını bulmaya çalı§ mı§ olmasıdır. Zira onların tüm ya§amlarının 
bunlar üstüne kurulu olduğu görülmektedir. 

Bu çalı§mayı (ilk yayın tarihi 1938) devrimci olarak nitelen­
dirmemizin iki nedeni var. Birincisi ba§lıkta görüldüğü gibi 
çalı§ma iki ana bölümden olu§uyor. Birinci ana bölüm Mistik 
Deneyim kavramı üzerine kurulu. Modern toplumlardaki pozi­
tif deneyim ile ilkel toplumlardaki mistik deneyimi kar§ıla§tıran 
yazar, bu bölümü, insanlık açısından çok önemli bir tespide nok­
talıyor. insanda bir soyutlama yeteneğinin olu§masının kökenin­
de bu mistik deneyim olayının bulunduğunu söylüyor. Modern 
insanın ciddiye alınayıp dalga geçtiği bu deneyim biçimini kılcal 
damarlarına kadar çözümleyip açıkladıktan sonra, bu belki de 
insanlığın zihinsel geli§iminin en önemli unsurudur diyerek ko­
nuyu noktalıyor. 

İkinci ana bölümdeyse Levy-Bruhl, ilkel insanlardaki simge 
anlayı§ının Modern toplumlardaki simge anlayı§ından tamamen 
farklı bir §ey olduğunu gösterdikten sonra ilkel insanlarda sim-
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gesel eylem çe§itlerinin evrenselliğini kanıtlamaktadır. Burada da 
birinci ana bölümde olduğu gibi gene insanlık açısından hayati 
öneme sahip bir saptamayla konuyu noktalamaktadır. "Simge­
ler" ba§lıklı bu bölümde bize insanların konu§tuğu dillerin köke­
ninde bulunan temel evrensel unsurun onların anladıkları §ekliyle 
simgeler olduğunu göstermektedir. Ona göre ilkel toplumlarda 
nesneler, varlıklar vb., özetle hem simge hem de sözcük görevini 
ba§langıçta birlikte yerine getirmekteydiler. Yani onlar için örne­
ğin nesne=simge=sözcüktü. Ancak zaman içinde gerçekle§en 
deği§im nedeniyle nesneler ve varlıklar ortadan kaybolduktan 
sonra bile sözcükler var olmayı sürdürdüler. Bu sözcükler gide­
rek çoğaldıkça insan dilinin soyutlama kapasitesinde de belli bir 
geli§me oldu. 

Görüldüğü üzere yazarın öne sürdüğü bu iki sav insanlık tari­
hi açısından çok önemlidir. Bir yandan soyut dü§üncenin olu§ma 
biçimini açıklarken, diğer yandan da soyut dü§üncenin ifade dü­
zeyinde nasıl somut bir biçim kazandığını göstermektedir. 

İlkel toplumların açıklanmasında sosyolojinin yanısıra antro­
poloji, etnografi ve felsefenin de ne kadar önemli bir yere sahip 
oldukları Levy-Bruhl'ün bu toplurnlara yönelik çalı§malarında 
tüm ciddiyetiyle kar§ımıza çıkmaktadır. 

Oğuz Adanır 
İzmir, Ağustos 2006 





YAZARlN ÖNSÖZÜ 

Bu kitabı eline aldığında, buraya koymak istemediğim bilgileri 
bulamayan okuyucu hiç §a§ırmamalıdır. Bu yüzden konuyu ki­
tabın ba§lığından daha da kesin bir §ekilde sınırlandırmanın bir 
yararı olabilir. İlkellerdeki simgeler ve mistik deneyimi onların 
zihinsel yapılarından yola çıkarak açıklamaya çalı§ıyorum. Bu­
rada sorulan soru §Udur: Bu simgeler ve bu deneyime özgü belli 
ba§lı özellikler hangileridir ve bu sorunun yanıtını ilkellerin zi­
hinsel yönlendirilmesi ve zihinsel farklılıkları doğrultusunda mı 
aramak gerekmektedir? 

Öncekilerin doğal bir devamı sayılabilecek bu çalı§mada da 
sorduğum sorular ve genel yöntem konusunda bugüne kadar 
izlemi§ olduğum metottan ayrılamazdım. Bu yüzden ilkellerde 
simgeler ve mistik deneyimin, bizim Batılı uygarlıklarımızda alı­
§ık olduğumuz tipten bir §ey olmadığının altını çizmeye çalı§tım. 
Tam tersine ara§tırmadan yorumlamak gibi bir yanılgı içine özel­
likle dü§memeye çalı§tım, zira dü§ünmeden ve ele§tirmeden ne­
redeyse kendiliğinden böyle bir yorumlayıcı tavrı benimseyenler 
olduğunu görüyoruz. İnsan sürekli kendi yazdıklarından ku§ku­
lanmak, yalnızca olguların betimlemesi ve bunların kar§ıla§tır­
malı çözümlemelerine dayanması gerektiğini bilmek durumun­
dadır. Öte yandan bu incelemenin temel malzemesi iyi okullarda 
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yeti§mi§ etnologların yerinde gözlemlerinden ve güvenilir tanık­
lıklardan olu§makla birlikte, çalı§mada etnoloji kadar sosyoloji 
ve psikolojiden de yararlanıldığı söylenebilir. Benim amacım §U 
ya da bu ilkel topluma ait sürüyle simgenin tarihi ve teknik bir 
incelemesini sunmak; zaman içinde hangi biçimlere, vb. bürün­
mÜ§ olduklarını göstermek ya da mistik deneyimin nasıl geli§ip, 
çe§itlilik arz ettiğini, inançlar ve külder içindeki yerini belirlemek 
değildir. Bu muazzam alan etnoloji ve dinler tarihi uzmanlarına 
aittir. Burada bu ara§tırmalara giri§ mahiyetinde basit bir dene­
me okuyacaksınız. Çalı§manın, ilkel zihniyetin yönlendirilmesiy­
le ilgili bilgi arayanların i§lerine pek yaramayacağı söylenebilir. 

Pek çok karı§ıklığa yol açmı§ olan "ilkeller" ve "mistik" (gi­
zemli) gibi iki terimi burada da kullanmayı sürdürüyorum. Bir 
kez daha bu konudaki anlam karma§asından kaçmaya çalı§aca­
ğım. Sözcüğün yazılı anlamında "ilkeller" olarak adlandırılan in­
sanlar, bize tarihin o ilk ba§ındaki insanlardan çok daha yakın 
olup, günümüz dünyasında bizim en eski atalarımıza tekabül 
edenlerdir. Bu, geli§meci varsayıma dayalı bir yakla§ım olup, bu­
nun olgular aracılığıyla kanıtlanması oldukça zordur. "İlkeller" 
sözcüğünü kullanmayı sürdürmemin nedeni, genellikle herke­
sin kullandığı bir terimi kullandığıını gösterebilmektir. Eskiden 
"vah§iler" olarak adlandırılan, bizden ne daha çok ne de daha az 
ilkel olan, töreleri ve kurumları bizimkilerden farklı olan, bizden 
daha a§ağı ya da geri kalmı§ olarak nitelendirilen toplurnlara at­
fedilen bir sözcüktür. 

"Mistik" (gizemli) sözcüğüne gelince daha Giri§ bölümün­
den itibaren bu sözcüğün hangi anlama geldiği kolaylıkla anla­
§ılmaktadır. Zihinsel İ§levler ba§lıklı çalı§mamda, bu sözcük ilkel 
zihniyetin en önemli özelliğini belirlememi sağlamı§tır. Bu söz­
cüğü biraz da çekinerek kullanmı§ ve yol açabileceği yanlı§ anla­
maları önlemeye çalı§mı§tım. Daha iyisini bulamadığım için bu 
terimi kullanacağım demi§tim. Bizim toplumlarımızda oldukça 
farklı bir §ey olan dini mistisizmi çağrı§tırmak gibi bir niyetim 
yok. Burada 'mistik' sözcüğünü güçlere, etkilere, duygular tara­
fından algılanamayan ancak gene de gerçek olan eylemiere olan 
inanç anlamında kullanıyorum. 1 9 1  O yılından bu yana yayımlan-
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mı§ olan metinlerde yetersiz ve henüz emekleme a§amasında 
olan sözcüğü hep bu anlamda kullandım. 

Bugün de gene ondan yola çıkacak ya da konuya onunla gi­
recek ve ilkellerde mistik deneyim konusunu derinle§tirmeye, 
bireysel ve toplumsal ya§antılarındaki önemini göstermeye çalı­
§acağım. 





Birinci Kitap 

İlkellerde Mistik Deneyim 

� 





GiRiş 

İlkelierin zihniyeti üzerine daha önce yayımlanmı§ olan çalı§ma­
larımda okuyucunun dikkatini birçok kez mistik deneyim üzeri­
ne çekmeye çalı§mı§tım. Bununla söylemeye çalı§tığım §ey ilkel 
insanların aniden görünmeyen gerçekliklerle bir anda bağlantı 
kurdukları duygusuna kapıldıkları ve bu gerçeklikterin varlığı 
ya da yakınlarda bir yerlerde olmalarının onları çok sık me§­
gul ettiğiydi. Bu bağlantı "doğaüstü duygusal kategorinin" eyle­
me geçmesine yol açmaktadır. Daha önce Zihinsel İ§levler adlı 
çalı§mamda ara§tırmanın ağırlıkla üstünde durduğu konu ilkel 
zihniyete özgü mistik özellikti. O çalı§mada kimi durumlarda 
ilkellerin ya§adığı deneyimin bütünüyle mistik olduğu dü§Üncesi 
de yer atmaktaydı. Bu çalı§mada sunulan çok sayıda örnek, bu 
dü§üncenin doğruluğunu kanıtlamamıza yarayacaktır. 

Bu dü§ünce diğer bütün çalı§malarımızda da üstü örtülü bir 
§ekilde yer almakta ve sık sık da yüzeye çıkmaktadır. Son çalı§­
mamız İlkel Mitoloji, mitlerin nasıl olu§tuklarının anla§ılabilmesi 
için bu dü§Üncenin ve özellikle de oraya ait kahramanların içinde 
devindikleri dünyanın kafada nasıl caniandınidığının bilinmesi­
nin zorunlu olduğunu göstermektedir. 
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Belli ba§lı özellikleri göz önünde bulundurulduğu takdirde, 
ilkellerin zihinsel evreninde "mistik deneyimin" temel bir öneme 
sahip olduğu giderek daha iyi görülecektir. 

Bu basit gözlemin ötesine geçebilmek ve bu mistik deneyimin 
hangi açıdan sıradan bir deneyimden farklı olduğunu, hangi açı­
dan onunla benzerlik gösterdiğini belirleyebilmek mümkün mü­
dür? Önce bunun, sözcüğün gerçek anlamında bir "deneyim" 
olup olmadığının sorulması gerekmez mi? 

I. Özgün Bir Mistik Deneyimden Söz Edebilmek 
Mümkün müdür? 
Bütünsel açıdan ele alındığında, ilkel toplumlarda deneyimin 
hem çok dar hem de çok geni§ bir alana yayılmı§ olduğu söyle­
nebilir. Onlar için deneyim, olgular ve doğa yasaları hakkında 
giderek daha geni§ bir bilgiye sahip olunmasını sağlayan bir 
ba§langıç noktası değildir. Bizim uygarlıklarımızda olduğu gibi 
insanların her geçen gün doğa güçlerinden daha çok yararlan­
masını sağlayan bilimsel uygulamaların gerçekle§mesine de yol 
açmamı§tır. Çoğu kez oldukça zekice görünmekle birlikte, bu 
toplumlarda, yarım yamalak bir ampirik a§amanın ötesine geçi­
lememi§tir. Buna kar§ılık bu toplumların sahip oldukları dene­
yim anlayı§ı doğayla sınırlı değildir. İlkel insanlar en az görünen 
kadar gerçek saydıkları görünmez bir dünyayla sürekli bağlantı 
halindedirler. Örneğin kısa ya da uzun süre önce ölmü§ olan 
ki§ilerle, "ruhlarla", az çok ki§isel özellikler ta§ ı yan güçlerle ve 
nihayet mitlerde bol miktarda kar§ıla§ılan çe§itli varlıklarla bağ­
lantı halindedirler. Bu deneyimle ilgili, dü§ler, hayaller, öngörü­
ler, mucizevi olaylar, her türlü uyarıcı gösterge vb. gibi, pek çok 
veriye sahip olduklarından, ondan ku§kulanmaları için bir neden 
yoktur. Görünmeyen dünyayla bu kadar sık ve yoğun bağlantı 
§a§kınlıktan çok, duygulanmalarına neden olmaktadır. Onlar bu 
gizemli deneyimlerin varlığına en az ötekiler kadar çok inanıyor­
lar. Bu deneyimler davranı§larında en az diğerleri kadar büyük 
rol oynuyor. Bu gizemli deneyimlerden ku§kulanmak akıllarının 
ucundan bile geçmiyor. Bu konuda onları dü§ünmeye itebilecek 
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herhangi bir neden de yok. Bu deneyim ortamına uyum sağla­
mak için büyük çaba harcıyarlar. 

Bununla birlikte "deneyim" sözcüğünün kullanımı sanki bu­
raya pek uygun dü§memektedir. Zira bizim açımızdan gizemli 
olmayan, denetimi ve sağlaması yapılabilen deneyimin verilerine 
sahip değiller. İlkel insanlar açısından böyle bir deneyim dü§Ün­
cesi söz konusu değil. Çünkü ilkel insanların gözünde bu iki 
deneyim arasında bir fark olmadığından i§e bu deneyimin me§­
ruluğunu tartı§makla ba§lamak pek iyi bir yönteme benzemiyor. 
Tam tersine onlar gibi hissetmeye ve dü§ünmeye çalı§arak, onla­
rın tavırlarını benimseyip, anlamaya gayret edelim ve bir sempati 
duygusuyla onların gizemli (mistik) deneyimlerini nasıl ya§adık­
larını açıklamaya çalı§alım. 

Ancak bir konuda okuyucuyu uyarmamız gerekiyor. Bizim 
alı§ılageldik deney nosyonumuz Batılı uygarlıklara özgü kimi zi­
hinsel ah§ kanlıkların izini ta§ ımaktadır. Bu n os yon klasik antik 
çağdan bu yana yüzyıllar boyunca filozoflar, psikologlar, man­
tıkçılar ve bilginler tarafından geli§tirilerek günümüze kadar ge­
tirilmi§tir. Bu insanlar onu bir zeka olayına dönü§türmü§lerdir. 
Duygusal unsurların önemini kesinlikle yadsımamakla birlik­
te, dikkatlerini bu konuya yöneltmi§ oldukları da söylenemez. 
Platon ve ardıllarından Kant ve ardıllarına kadar bu geleneğin 
betimlediği ve çözümiediği §ekliyle deneyimin en önemli i§levi, 
kendisiyle ili§kiye girdiği varlıklar ve nesnelerin özelliklerini his­
setmesini ve onlar hakkında dü§ünce üretmesini sağladığı özneye 
hareketler, §Oklar/çarpmalar, sesler, renkler, biçimler, kokular 
vb. algılatmak; sonuç olarak da bu veriler ve ortaya çıkı§ ko§ulları 
hakkında dü§ünen insan beyninin kendine özgü bir dünya kur­
masını sağlayabilmektir. Genel anlamda deneyim nosyonunun 
"bili§sel" (cognitive) bir geli§me gösterdiği söylenebilir. 

Böyle bir deneyim nosyonunu "duygusal" özellikler ta§ıyan 
ilkel insanların deneyimlerine uygulayamayız. Bunun nedeni hiç 
ku§kusuz deneyimin ilkel insanları her an kendisine uyum sağla­
mak zorunda oldukları çevre konusunda bilgilendirmesidir. Aksi 
takdirde varlıklarını sürdüremezler. Diğer canlılar gibi insanlar 
için de var olmanın birinci ko§ ulu budur. İlkel insanlar en kötü 
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ya§am ko§ullarında bile kimi zaman deneyimden olağanüstü gü­
zel sonuçlar çıkartmı§lardır. Örneğin kutup bölgelerinde ya§ayan 
Eskimolar, Avustralya'nın kurak bölgelerinde ya§ayan siyah Yer­
liler ve daha pek çoğu gibi. Bu insanların deneyimlerinin önemi, 
bir bilgi kaynağı olu§turmalarından kaynaklanmamaktadır. Bu 
deneyim onlar açısından hayati öneme sahip ba§ka türlü bilgiler 
de sunmaktadır. Bu yüzden deneyimlerin, bu insanların sahip 
oldukları bilgi birikimine herhangi bir katkıda bulunmadıkları 
doğrudur. Buna kar§ın onları, etraflarını çepeçevre sarmı§ olan 
ve ya§amlarıyla sağlıklarını her an etkileyebilecek olan doğaüstü 
güçlerin varlığı ve eylemlerinden haberdar etmektedir. 

İlkeller, bu görünmeyen gizemli dünyanın varlığından dene­
yim dı§ı ba§ka §eyler aracılığıyla da haberdar olmaktadırlar. An­
cak deneyim bu dünyanın varlığını doğrulamaktadır. Onlar bu 
dünyanın varlığına daha ba§tan inanmı§lardır. Bu ise gelenekle­
rin i§ i dir. Daha ileride göstermek durumunda kalacağımız gibi, 
böyle bir §eyle kar§ıla§ıldığında deneyimle inancı birbirinden ayı­
rabilmek oldukça güçle§mektedir. Şimdilik ilkel insanlara özgü 
mistik deneyimin, if§a ve duygusallık unsurlarının baskın olduğu 
psikolojik bir kompleks olduğunu söylemekle yetinelim. 

Öyleyse ilkel insanlarda kar§ıla§tığımız mistik deneyimi, mis­
tik olmayan deneyimden ayrılmasını sağlayan, kendine özgü 
kimi özellikler ta§ıdığı gerçeğini göz ardı etmeden, "deneyim" 
olarak nitelendirmede bir sakınca yoktur. Bu çalı§ma boyunca 
zaten bu özellikler incelenecektir. 

II. İki Deneyim Türü ve Birbirleriyle Olan İli§kileri 

Binger, daha önce hiçbir beyazla kar§ıla§mamı§ olan bir köye 
yakla§ırken önceden Yerlileri ziyaretinden haberdar ettiğini yaz­
maktadır. Aksi takdirde bu olağanüstü varlığın Yerlileri korku­
dan çıldırtması i§ten bile değildir. Bu ani kar§ıla§ma onların ba­
§ına çok kötü §eyler gelmesine yol açabilir. Misyoner Bentley, 
Kongo vadisine giren ilk Avrupalı olarak benzer önlemler almak 
durumunda kalmı§tır. Daha önce hiç kar§ıla§madıkları cinsten 
bir varlığın aralarına girmesi Yerlileri duygusal açıdan belirgin 
bir §ekilde etkilemektedir. Bu gibi durumlarda doğaüstü duygu-
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sal kategori denilen §ey anında devreye girmektedir. Bu beyaz 
derili (Yerliler onlara kırmızı derili demektedir) , kimi özellikleri 
insanınkine benzeyen varlıklar da kimdir? Bunlar hiç ku§kusuz 
o görünmez olan dünyadan gelmi§ varlıklardır. Belki de haya­
lettirler. Bilindiği gibi Avustralya'da Yerliler ilk kez gördükleri 
beyazları pek çok kez öteki dünyadan gelen kabile üyeleri olarak 
algılamı§lardır. Yakınları bu ki§ileri tanımakta ve yeniden kabile 
içinde bir yere sahip olmalarını sağlamaktaydılar. 

İ§te size birkaç tipik mistik deneyim örneği. Bu örneklerde 
ilkel insanlar hiç beklemedikleri bir sırada ya§adıkları dünyaya 
ait olmayan varlıklarla kar§ıla§maktadırlar. Böyle bir durumdan 
inanılmaz bir §ekilde etkilenmekte, soğukkanlılıklarını yitirmek­
tedirler. Bu insanları gördükten kısa bir süre sonra ba§larına ina­
nılmaz felaketler gelebileceğini dü§ünmektedirler. Daha önce hiç 
kar§ıla§madıkları bu varlıkların ortaya çıkı§ı, tıpkı bizde doğa 
yasalarının apaçık bir §ekilde çiğnendiği bir olay kar§ısında gös­
terdiğimiz tepki gibi, onları zihinsel açıdan etkileyip §Oke etmek­
tedir. 

Yerliler bizdeki durumun tersine sonsuz sayıda doğaüstü 
varlık bulunduğunu ve kimilerinin yanı ba§larında ya§adığını 
dü§ünmektedirler. Zira bu varlıklarla mitler ve masallarda çok 
sık kar§ıla§mı§lardır. A§ırı tepki göstermeleri, ne yapacaklarını 
§a§ırıp, deh§etli bir korku duymalarının nedeni, o görünmez 
dünyaya ait varlıkların nasıl olup da güpegündüz ortaya çıkıp, 
kendilerini göstermi§ olduklarıdır. Bundan daha kötü bir felaket 
habercisi olabilir mi? Ba§larına Romalıların portentum1 dedikleri 
cinsten doğaüstü bir olayın gelmi§ olduğunu hissetmektedirler. 

Bu sözünü ettiğimiz cinsten katıksız bir mistik deneyimle çok 
sık kar§ıla§ılmamaktadır. Bunlar genellikle sıradan deneyim un­
surlarının yer aldığı karma§ık bir bütünün parçaları §eklindedir. 
Bu yüzden onları açık seçik bir §ekilde tanımlamakta zorlanıyo­
ruz. Diğerinden bağımsız, tamamen mistik deneyime özgü bir 
alan olsaydı onları ayrı ayrı ele alıp değerlendirmek ve ardından 
nasıl olup da iç içe geçtiklerini gözlemleyebilmek daha kolay ola-

1 Mucizevi özellikler ta§ıyan türden bir olay. 
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caktı. İlkel zihniyet açısından, doğa ve "doğaüstü"nün, nitelik 
düzeyinde birbirlerinden farklı bir §ekilde algılansalar bile, tek 
bir gerçekliğe ait görüldüklerini söylemek yanlı§ olmaz. Dola­
yısıyla ilkel zihniyet mistik deneyimle diğerini birbirine karı§tır­
mamakla birlikte, onları sürekli olarak iç içe görmekte ve ikisini 
birlikte tek bir deneyim olarak kabul etmektedir. Onları birbirin­
den ayırmakla ya da birinin bittiği yerde diğerinin ba§ladığı gibi 
dü§üncelerle ilgilenmemektedir. 

Örneğin bozkırda yalnız ba§ına yürüyen bir adam uzakta bir 
hayvan görmü§ olsun. Bu sıradan bir olay olup, yararlanabileceği 
türden bir hayvansa adam onu aviarnaya çalı§abilir. Oysa hay­
van benzerleri gibi davranmıyor ve tuhaf davranı§lar sergiliyorsa, 
adamın gözünde bu kar§ıla§ma bir anda bamba§ka bir anlama 
sahip olabilmektedir. Bu olay onu derhal belirgin bir §ekilde etki­
lemekte, yani mistik bir deneyime dönü§mektedir. Guyanalı Yer­
linin gördüğü kaplan artık gerçek bir hayvan değildir. Bu kana­
ima denilen cinsten bir kaptandır, yani kaplan biçimini almı§ bir 
büyücüdür. Bu durumda Yerli yapabildiği takdirde saklanması ya 
da kaçması gerektiğini dü§ünmektedir, zira bir kanaima-kapla­
nı öldürebiirnek olanaksızdır. Bir Mali Yeriisi ağaçlık bir bölge­
de her zaman gördüğü geyiklerden birini görür. Bu daha önce 
vurmak amacıyla ni§an almı§ olduğu bir geyik olabilir. Birden 
yakınlardaki yeni bir mezarın farkına varır. Bu hiç ku§kusuz hay­
van görünümüne bürünüp geri gelmi§ olan ölüdür. Bu deneyim, 
anında farklı bir özelliğe sahip olmakta, yani mistik bir deneyime 
dönü§mektedir. 

İlkel zihniyet bu iki alanı birbirinden kolaylıkla ayırabilirken, 
aynı zamanda tek bir alan gibi dü§ünme konusunda da herhangi 
bir sakınca görmemektedir. M. F. E. Williams'a göre (İngiliz 
Yeni-Gine'sindeki) Purari Deltası'nda ya§ayan Yerliler nesnele­
ri canlı ve cansız olarak ikiye ayırmaktadırlar. Ancak bu ayırım 
sırasında pek çok nesne, duruma göre kimi zaman birinci kimi 
zaman da ikinci grupta yer alabilmektedir. Cansız bir nesne olan 
pipo yakıldığı zaman canlıların tarafına geçmektedir. İçinde bu­
lunulan ko§ulların belirlediği bir deneyimin yol açtığı duygusal 
etkileme, onun mistik bir deneyime dönü§üp dönü§memesinde 
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önemli bir rol oynamaktadır. Zihni sürekli bir rüya ile me§gul 
olan adamın bir tartı§ma, bir hayal kırıklığı, bir önsezi, §Üpheli 
bir durum sonucunda zihninin karı§ml§ olduğunu varsayalım. 
Bu adam ba§ka zaman ilgisini çekmeyecek bir nesne, bir hayvanı 
tuhaf bulmaya ba§layabilir. Böyle bir durumda anında doğaüstü 
bir varlıkla kar§ı kar§ıya olduğunu dü§ünecektir. İlkel insanlar 
genellikle görünmez güçlerin her an ortaya çıkıp, olayların sey­
rini deği§tirebilecekleri gibi bir dü§ünceye sahiptirler. Sürekli bir 
§ekilde ve bilinçli olarak, böyle bir beklenti içinde bulunmamakla 
ve bu §ekilde dü§ünmemekle birlikte, sıradan bir deneyimin her 
an için mistik bir özelliğe bürünebileceği beklentisi içindedirler. 

Bu anlık dönü§ümü gösteren somut bir örnek verelim. Leen­
hardt: "Tabi adlı bir Nenema'nın anlatmı§ olduğu öyküyü unuta­
mıyorum" diyor. "Bu, bir kayığa saldıran köpekbalığının öyküsü. 
Hayvan sudan dı§arı fırlıyor ve teknenin içine dü§üyor. Dü§er­
ken teknenin bordasını di§liyor ve di§leri tahtalara geçmi§ bir 
halde kımıldamadan öylece duruyor. Tekne'de karısıyla birlikte 
yalnız olan Kanak Yeriisi baltasını alıp bir yere kaçamayan balığı 
parçalamak üzere yanına yakla§ıyor ancak balığın kendisine sa­
kin ve sabit bir §ekilde bakan kırmızı (ya da parlak) gözünü fark 
ediyor. Bunun üzerine teknenin yekesini çıkarıp, ters çevirerek 
hayvanın kurtulmasını sağlıyor. Hayvan suya dönünce di§lerini 
kırarak tahtadan kurtuluyor ve denize dalıp uzakla§ıyor. Çift, 
teknelerini yeniden yüzer hale getirip sahile dönüyor. Di§lerin 
içinde kaldığı tahta parçası kuzeyli tekne imalatçısı M. William 
tarafından muhafaza ediliyor. Öyküyü anlatan ki§i köpekbalı­
ğının bir yakını olduğuna kesinlikle inanıyor çünkü kendisine 
insani denilebilecek bir §ekilde bakmı§ olduğunu dü§ünüyor."2 

Bu Kanak Yeriisi çocukluğundan itibaren iki çe§ it  köpekbalığı 
olduğunu bilmektedir. Birinciler hayvan köpekbalıkları, diğerleri 
genellikle öldükten sonra (az önceki Mali Yerlisinin geyiği gibi) 
bu görünümü almı§ olan insanlardır. Adam, teknesine saldır­
mı§ ve yerinden kımıldayamayan, savunmasız bir köpekbalığına 

2 M. Leenhardt, Notes d 'ethnologie neo-catedonienne, s. 1 89, Travaux 
et Memoires de l'Institut d 'Ethnologie VIII ( 1 930).  
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vurmaya hazırlanırken birden bakı§ındaki "insani" boyutu fark 
etmi§tir. Saniyeden daha kısa bir süre içinde duygusal açıdan 
tam bir dönÜ§Üm gerçekle§mi§tir. Silahını bırakıp, bir an önce 
tutsak hayvanı kurtarmaya çalı§mı§tır. Bunu hiç ku§kusuz hay­
vana acıdığı için değil, bu doğaüstü varlığın, ait olduğu görün­
mez dünyaya dönmesini istediği için yapmı§tır. 

Bu yoğunluktaki dramatik kar§ıla§malara kolay kolay rastlan­
mamaktadır. Hiç beklenınediği zamanlarda bile mistik dene­
yim, genellikle, alı§kanlığın sıradanla§tırdığı bir biçimde ortaya 
çıkmaktadır. Belirgin özelliği olan duygusal etkilenme, İngiliz 
Yeni-Ginesi'ne ilk giden insanlardan biri olan misyoner Chal­
mers'in bir sonraki olayda göstermi§ olduğu gibi, yoğunluğunu 
yitirmektedir. "Gün batımına doğru eve dönmek üzere yola ko­
yulmu§tuk . . .  Küçük bir bulutun altından sızıp gelen bir yıldızın 
gönderdiği uzun bir ı§ık hüzmesi büyük bir tartı§maya yol açtı. 
Bu tartı§ma sonucunda ı§ığın belli bir kadının ruhuna ait ol­
duğu ve denizdeyken havanın güzel olacağı belirlendi. Gençler­
den biri fena halde nezleydi. Sırtının bir tarafının çok ağrıdığını 
söylüyordu. Bu olay da, kendisine bir mızrak fırlatmı§ olan bir 
kadına yüklendi. Bunun eski bir yara izi olabileceğini dü§ünerek 
gence olayın ne zaman ve nerede gerçekle§tiğini sordum. Yanıt: 
"Bu bir ruhtu. Çarpan mızrağı gözlerimizle görmedik"3 §eklin­
de oldu. Bu görünmez silah bir salgın hastalık döneminde Fiji 
adalarındaki Yertilerin bağırsaklarını kemiren "tinsel yılanları" 
andırmaktadır. Fijili daktorun tabiriyle İngiliz hekim cesetler 
üzerinde ne kadar otopsi yaparsa yapsın yılana benzer bir §eyle 
kar§ıla§amayacaktır. "4 

III. Tipik Mistik Deneyimler 
İlkel toplumlarda, yukarıda aktarılmı§ olanlar gibi belli bir za­
man ve belli bir yerde ya§anmı§ mistik deneyimler dı§ında, yarı 
bilinçli yarı bilinçsiz bir §ekilde ya§anan mistik bir deneyim var-

> B. Lovett, James Chalmers. His Autobiography and Letters, s. 185  
( 1 908) . 
4 İlkelinsandaRuh Anlayışı, V. Bl. s. 2 1 9  (Fr. Metin) .  
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dır.5 Bu, mitler ve efsaneterin sözünü ettikleri varlıkların güncel 
ya§amdaki mevcudiyetini andıran, sürekli olarak hissedilmekle 
birlikte, açık seçik bir §ekilde bilincinde olunamayan bir duygu­
dan ibarettir. Çünkü Yerliler için görünmeyen başka bir dünya 
vardır ancak bu deyim onların gözünde bizdeki anlamına sahip 
değildir. 

Bizim içinde ya§amakta olduğumuz uygarlıklarda, öte dünya, 
a§kın, sahip olduğumuz mevcut basit duygusal yapımızia ula§­
manın olanaksız olduğu bir gerçeklikler düzenini ifade etmek­
tedir. İlkel insanlara göre mitik dünya (görünmez dünyayı a§ağı 
yukarı bu öykülerdeki gibi dü§ünmektedirler) , içinde ya§amakta 
oldukları dünyadan farklı ve "zamanın olmadığı bir döneme" ait 
olmakla birlikte, ya§amakta oldukları toprakların dı§ında hatta 
ufuk çizgisinin gerisinde kalan bir dünya bile değildir. 

Her §ey, üzerinde ya§amakta oldukları topraklarda olup bit­
mi§tir. Bu topraklarda ya§anan olaylar silinmesi olanaksız izler 
bırakmı§lardır. Totem özellikleri ta§ıyan atalar, mitolojik kahra­
manlar hep burada ya§aını§lardır. Bunların varlıkları yerel totem 
merkezlerinde ve kimi zaman da toprağa kök salmı§ bir ağaç 
ya da kayalar §eklinde hissedilmektedir. Avustralya'da grubun 
ya§amını sürdürmesini ve özellikle de hayatta kalmalarını sağla­
yan öğreti törenleri buralarda yapılmaktadır. Bu yerlerde yoğun 
duygusal anların olu§masına yol açan kolektif mistik deneyimler 
ya§anmaktadır. Grubun her üyesi varlığını borçlu olduğu görün­
mez varlıklarla bağlantıya geçtiğini hissetmenin yanısıra onların 
özüyle öylesine bütünle§mektedir ki, bu sırada kendi bireysel özü 
eriyip gitmektedir. Bu sırada sözcüğün gerçek anlamında kusur-

5 Kısa bir süre önce yayımlanmı§ olan bir kitabında M. Leenhardt, Ye­
ni- Kaledonyalı Kanaklar'dan söz ederken: "Bir yandan görünür bir dünya 
içinde ya§ayıp onun güzelliğinden yararlanırken, bir yandan da atmos­
fer basıncının varlığının hissedilmesine benzer bir §ekilde görünmez 
bir dünyanın varlığı hissedilmekte ancak vücut bunu olağan ko§ullarda 
değil, baskı altına alındığı ya da dengesi bozulduğunda hissetmektedir. 
Görünmez dünya bir anda canlanmakta ve tıpkı ya§ayanların içinde 
bulunduğu dünyaya benzemektedir" demektedir . Gens de la grande 
terre, s. 45 ( 1 938) .  
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suz bir uyum, bir kendinden geçme, bilincin zayıflamasından ya 
da yitiminden söz edilebilir. 

Olağan zamanlarda bile bu ilkel insanların dü§ gücü mitlerin 
bırakmt§ olduğu izlere kar§t sürekli tetiktedir. İlkel insanlar, çev­
relerindeki manzaraya baktıklarında, bizim gibi yalnızca tepeler, 
kum, ağaç toplulukları, akarsular, kimi zaman tuhaf ve fantastik 
biçimlere sahip ta§lar, kayalar görmemektedirler. Manzaradaki 
her ayrıntıdan bir anlam çıkartırlar. Çocukluktan ba§layarak bu 
ayrıntıların ne anlama geldiğini bilirler. Çevrelerindeki coğrafi 
yapı mitolojik bir manzara gibidir. Her gün yan yana oldukları 
bu manzara asla sıradan bir görünüme bürünmemektedir. Bu 
manzara aracılığıyla Elkin'in, Avustralyalı Yeriiierin gizli ya§amı 
dediği §ey her gün yinelenmekte, varlığını sürdürmektedir. Ya­
zar, "Bu kendine özgü bir ya§am biçimi olmakla birlikte günlük 
ya§amdaki akılcı (bu sözcüğün kar§ıtı sayılabilecek "mistik" söz­
cüğünü de içerdiğine dikkati çekmek isteriz) etkinlikleri de çağ­
rı§tırmaktadır. Bu, mitoloji ve törenler, kutsal yerler ve nesneler 
üzerine kurulmu§ bir ya§am biçimidir. Ya§am, insanın toplum ve 
doğa içinde hak ettiği yeri bulmasını; geçmi§, bugün ve gelecek­
teki görünmez dünyaya ait §eylerle bağlantı kurmasını sağlamak­
tadır"6 demektedir. Bu bağlantının adıysa mistik deneyimdir. 

Spencer ve Gillen daha önce dikkatimizi ya§lı Arunta ve Lo­
ritja erkeklerinin bu "gizli ya§antısı" üzerine çekmi§lerdi. Kısa 
bir süre önce Cap York'ta da benzer bir gözlem yapılmı§tır. "Ko­
ko-Yaolı bir erkeğin aklından asla Yilarnoların (mitik varlıklar) 
varlığını sorgulamak gibi bir dü§ünce geçemez. Zira inandığı 
totem ve kendisine e§lik eden tabular aracılığıyla her gün onla­
rın varlığına tanık olmaktadır. Bir kitap gibi satır satır okuduğu 
manzarada, onun ayrılmaz bir parçası olan, sahip oldukları uy­
garlığın kurucuları ve totem özelliği ta§ıyan atalarını görmek­
tedir. Daha çocukluk ya§larından ba§layarak lwai etkinliğinin 
kanıtiarına rastlamaya alı§mt§ttr. Kabilesine ait topraklar üze­
rinde her gün deği§ik arazi biçimleriyle kar§ıla§maktadır -kaya-

6 A. P. E lkin, The Seeret Life of the Australian Aborigines. Oceania, I I I ,  
s.  1 22. 
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lar, adalar, denize doğru çıkıntı yapmı§ kayalık. Bunlar lwai'nin 
ya§adığı serüvenler sırasında bırakmı§ olduğu izlerdir. Bu izler 
onun varlığının gözle görülür kanıtları olup, ya§ananların ger­
çekliği, bunları anlatırken gözleri çakmak çakmak olan ya§lıla­
rın ağzından tekrar tekrar doğrulanmı§ olmaktadır. . .  Bu ya§lı 
adamlar için bu §eyler öylesine gerçektir ki, kurucu kahramanlar 
döneminden söz ederken heyecanlanmakta ve sanki o zaman 
dilimini onlarla birlikte ya§amı§ gibi anlatmaktadırlar."7 

Öte yandan Bayan O. Pink, Arandalar'dan söz ederek: "Top­
raklarından geçerken bütün gördüğümüz birkaç akasya ve akar­
su, bir miktar okaliptüs, birkaç yamaç ve açık vadiden ibaret bir 
bozkırlık alandı. Oysa Yeriiierin tarihine ait mitler, araziyi, bu 
dönemlere ait varlıkların cirit attıkları çok hareketli bir tiyatro 
sahnesine dönü§türüyordu . . .  Bu öyküler gündelik ya§amın öy­
lesine güçlü bir parçası haline gelmi§ler ki, gözlemci neredeyse 
üzerinde ya§anılan, canlı kanlı ve hareketli bir bölgede bulundu­
ğu gibi bir duyguya kapılabiliyor"8 diye yazmaktadır. 

Bu yalnızca Avustralya'nın kuzey ve orta bölgelerine has bir 
özellik değildir. Bu türden mistik deneyimle diğer ilkel toplum­
ların büyük bir Çoğunluğunda da kar§ıla§ılmaktadır. Leenhardt, 
Yeni-Kaledonya'daki durumu her zamanki gibi eksiksiz bir §e­
kilde tespit edip yorumlamı§tır. O bölgeden çok uzak bir bölge 
olan Kaliforniya'da ya§ayan Wintular'da da aynı durumla kar­
§ıla§ılmaktadır. Gözlemci, "Bireyi bölgesindeki doğal olaylara 
bağlayan yoğun ili§kiler üzerinde ısrarla durmak gerekir. Böl­
geyle insanlar arasındaki yakınlığın boyutunu gösterebilmek için 
bitmek tükeornek bilmeyen yer isimleriyle bu yerlerle ilgili ya§an­
mı§ öyküterin listesinin yapılması gerekir. . .  Bu yer isimlerinin 
pek çoğuyla ya mitolojide kar§ıla§ılmakta ya da bunların mitik 
ki§iliklerle bağlantıları olduğu görülmektedir. Bana bilgi aktaran 
pek çok ya§lı insan, bir kahraman ya da bir grup mitik kİ§ ili-

7 Donald F. Thomson. "The Hero Cult, Initiation and Totemism on 
Cape York" Journal of the Royal Anthropological Institute, LXIII, s. 
462-463 . 
8 Olive Pink, The Landowners in the N orthem Division of the Aranda 
Tribe. Oceania, VI, s. 282-283 ( 1 936) . 
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ğin gezip dola§mı§ oldukları yerlerin isimlerini saymaktan ibaret 
olan öyküleri anlatmaktan büyük keyif alıyorlardı"9 demektedir. 

IV. Mistik Deneyimin Yaygınlığı ve Mitler 
İlkel toplumlardaki mistik deneyim, özünde, görünmeyen bir 
dünyaya ait varlıklarla bağlantı kurmaktan ibarettir. Dr. Fortu­
ne'un10 yeni yayımlamı§ olduğu çalı§ma bu konuda birçok açık 
örnek sunmaktadır. Yeni-Gine'nin kuzeybatısında ya§ayan Ma­
nuslar'ın ölülerden, yani görünmeyen varlıklardan ba§ka bir §ey le 
ilgilenmedikleri söylenebilir. Ölülerle inanılması güç yakın ili§ki 
içindedirler.' Her yerde olduğu gibi Manuslar'da da bir "ghost" 
artık bu dünyada ya§amayan bir insandır. Ancak gene de o ba§­
ka bir yerde var olmayı sürdürmektedir. O, ya§ayan bir ölüdür. 
Görünmez hale geldiğinde ilk birkaç gün yakınlarının yanından 
uzakla§mamaktadır. Dr. Fortune, Manuslar'da, dünyanın yara­
tılı§ı ya da düzenleni§ine dair güçlerle ilgili bir inanç biçimine 
ait herhangi bir ize rastlamamı§tır. Bu topluma ait bir-iki kült 
kırıntısına rastlamı§ olduğu söylenebilir. Aynı topluma ait mitler 
konusundaysa bizi misyoner J. Meyer'in yazdıklarına gönder­
mektedir. Bize sunulmu§ olan biçimiyle bu mitlerin Manuslar'ın 
inancında hiçbir rol oynamadıkları söylenebilir. Belki de yazar 
yalnızca kimi yönlerini incelemek istemi§ olabilir. Çalı§masının, 
özellikle, hatta yalnızca, canlılar ve ölüler arasındaki ili§kilerle 
bunların yol açtığı ahlaki ve toplumsal sonuçlar üzerinde yoğun­
la§ını§ olduğu söylenebilit. 

Gündelik ya§amdaki davranı§ları izlendiğinde Manuslar'ın 
kafalarında, binbir §ekilde dile getirdikleri iki dünya canlandır­
dıkları anla§ılmaktadır -Dr. Fortune buna değin iki düzlemden/ 
katmandan söz etmektedir. Bunların biri canlılara, diğeri ise ölü­
!ere aittir. Bu iki dünya sürekli birbirlerini etkilerneye çalı§mak-

9 Cora du Bois, Wintu Ethnography. Publications of the University of 
California Press. Anthropological series, XXXVI,  s. 9 ( 1 935) . 
10 R. F. Fortune. Manus Religion. Memoirs of the American Philosop­
hical Society, III .  ( 1 93 7) .  
· Herhangi bir yanlı§ anlamaya yol açmamak için burada "ghost" söz­
cüğünü "tin" yerine "ölü" §eklinde çeviriyorum. (ç.n.) 
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tadırlar. Bireyler iki dünyayı ayıran ya da birle§tiren küçük bir 
geçidin öte yakasına geçtiklerinde insan olmayı bırakıp belirsiz 
bir süreliğine, görünmekle birlikte, bir gün sona erecek olan birer 
"ghost" konumuna sahip olmaktadırlar. 

Manus/ar bu iki düzlem/katman arasında sürekli bir gidi§ 
geli§. bir tür koşutluk, kimi zaman da iç içe geçmeler olduğunu 
düşünürler. Ölüler yeni yerleşim bölgelerinde neredeyse bu dün­
yadakinin kopyası sayılabilecek bir yaşam sürdürmektedirler. 
Aynı adetleri sürdürmekte, aynı yükümlülüklere boyun eğmek­
tcdirler. Ölüler dünyasında düğünler yapılmakta, doğumlar vb. 
olmaktadır. Öteki dünyada gerçekleşen bu olaylara kar§ı ailenin 
yaşayan bireyleri duyarsız kalamama�tadırlar. Bu olaylar ken­
dilerine rüyalar aracılığıyla aktarılmaktadır. Rüya görülmediği 
zamansa ya§ayanlar, ölüleri medyumlar aracılığıyla sorgulayarak 
gerekli bilgileri almaktadırlar. Buna karşın ölüler, yaşayanların 
dünyasında neler olup bittiğini anlayabilmek -yakınları konu­
sunda istedikleri an bilgilenrnek için - aracılara ihtiyaç duymaz­
lar. Kendilerini ya§ayanların ahlaki tutum ve davranışlarından 
sorumlu tutan ölüler, onları çok sıkı bir §ekilde izlemektedirler. 
Güzel törelere ciddi bir şekilde zarar verenleri gözünün ya§ı­
na bakmadan cezalandırmaktadırlar. Örneğin, cinsel yasakların 
çiğnenmesi, hırsızlık, kötü niyet ya da bir borcun ödenmemesi 
gibi. Normalde ceza bekletilmeden verilmektedir. Bir adam her 
gün balık avına çıkıp hiçbir şey getiremiyorsa balık kendini av­
latmıyor demektir. O arada eşi ya da çocuklarından biri ciddi 
şekilde hastalanmı§sa o, cezalandırılmı§ biridir ve bu konuda 
herhangi bir yanılgı söz konusu olamaz. Ölüler katındaki itibarı­
nı yitirmi§, yani cezalandırılmıştır. 

Manus Yeriisi kendisini kimin cezalandırdığını da bilmekte­
dir. Bu, yerini aldığı evin efendisi olan babasıdır (Dr. Fortune ona 
Sir Ghost demektedir) . Ölü baba evde başkö§eye yerle§tirilmi§ 
kafatası aracılığıyla varlığını sürdürmektedir. Çocuğunu sürekli 
olarak izlemekte ve tehlike durumunda kendisini korumaktadır. 
Ancak yukarıdaki hatalardan birini i§lediği takdirde Sir Ghost 
onu acımasızca cezalandırmaktadır. Bir Manus erkeğinin, ili§ki 
kurması yasaklanmı§ evli ya da bekar bir kadını ba§tan çıkardı -
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ğı, borcunu ödemeyi ihmal ettiği, ba§kasına ait Hindistan cevizi 
ağacından aceleyle birkaç ceviz koparıp götürdüğü zaman ba­
§ına bir felaket geldiği takdirde bu darbenin nereden geldiğini 
ara§tırmasına gerek yoktur. Bu durumda ne yapması gerektiğini 
bilir. Kendini bağı§latmaya ve mümkün olduğu takdirde yol aç­
tığı kaybı telafi etmeye çalı§ır. Vicdanına kulak verip, bir yanlı§ 
yapmadığını dü§ündüğü takdirde, bir medyuma (bu genellikle 
bir kadındır) giderek Sir Ghost'uyla konu§masını ister. Böyle­
likle onun oğlu ya da yakınlarından birine neden zarar vermi§ 
olduğunu anlar. 

Dr. Fortune, bu ilginç seansların birkaçından söz etmekte 
ve olan biteni ayrıntılı bir tutanakla tespit etmektedir. İngiliz­
ce control olarak adlandırılan bir ki§i aracılığıyla medyum, Sir 
Ghost ya da olayla doğrudan ili§kisi olan bir ba§ka ölünün bu 
tavırlarıyla ilgili karar ve §ikayetleri hakkında bilgi almaktadır. 
Medyum, aracıya/control'a, danı§man ya da asistanlarından bi­
rinin sorduğu soruları aktarmaktadır. Sir Ghost da bu görü§me­
den hareketle neler yapılmasını istediğini söylemekte ve bunların 
yapılmaması durumunda canlıların ba§larına neler gelebileceğini 
anlatmaktadır. 

Bu türden bir seans sırasında ölünün toplantıya bizzat katıl­
dığı söylenebilir. Onunla diğerleri arasındaki tek fark onun gö­
rünmez olmasıdır. Kimi zaman bu seanslar sırasında hareketli 
salınelere tanık olunmakta ya da olay komikle§mektedir. 

Adı geçen ölü zaman zaman medyuma, diğer ölülere ya da 
orada hazır bulunanlara seslenmektedir. Ne söylediği i§itilmekte 
ancak kendisi görülmemekle birlikte sanki oradaymı§ gibi kabul 
edilmektedir. Yüzüne kar§ı konu§uluyormu§ gibi yapılmakta­
dır. Ya§arken polis memurluğu yapmı§ olan bir ölü çağrılmakta, 
medyum kadın ondan görevini yapmasını ve kimi emirlere kar§ı 
gelen ölülerin itaat etmelerinin sağlanmasını istemektedir. 

Bu türden kar§ıla§maların dı§ında Manus Yerlisi, yakın bir 
geçmi§te ölmü§ olanların varlığını hep az çok hisseder gibidir. 
"Bir Manus köyünde, ya§ayanların yanısıra kısa bir süre önce 
ya§ama veda etmi§ Yeriiierin "ghostları" da oturmaktadır. İsim­
leri her gün en az ya§ayanlarınki kadar sık telaffuz edilir. Bunlar 
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köyden uzak ve ayrı bir yerde ya§amazlar. Köyün evlerini ya§a­
yanlarla payla§ırlar. "  11 Bu birlikte ya§ama alı§kanlığının canlılar­
la ölülerin sık sık bağlantıya geçmelerine yol açması kaçınılmaz 
olup, kar§ılıklı çıkar ili§kileri, birlikte çözülmesi gereken i§ler 
vardır. Gerçekten de i§ler bu §ekilde yürümektedir. Bu tür bir 
Jurum içinde ya§ayan canlıların sergiledikleri davranı§ bunun 
gerçek bir deneyim olduğunun en somut kanıtıdır. 

V. Ölülerle Kurulan Bağlanti 
Canlılar arasında yürütülen i§ler çoğunlukla ölüleri de ilgilen­
Jirmektedir. Bunun tersi de geçerlidir. Kimi zaman ölüler ve 
canlılar arasındaki ili§kiler çok karma§ık hale gelebilmektedir. 
Dr. Fortune pek çoğu arasından birkaç tanesini ayrıntılı bir §e­
kilde aktarmaktadır. Örneğin, öteki dünyada ya§ayan erkek bir 
ölü, ölü bir kadınla evlenebilmektedir. Bunlar ya§arken birbir­
leriyle ni§anlanmı§ insanlar olup evliliğe o ilk katmanda karar 
verilmi§tir. Ancak evliliğin geçerli olabilmesi için zorunlu deği§ 
toku§ların yerine getirilmesi gerekmektedir. Ölü kocanın yakın­
ları, ölü kadının yakınlarına geleneksel ba§lık parasını öderler. 
Daha sonra bir medyum aracılığıyla öteki dünyada bir çocukları 
olduğu anla§ılacak olursa büyükbabalar ve büyükanneler gele­
neksel törenler düzenlerler. İki aile kar§ılıklı olarak hediye deği§ 
toku§unda bulunur. 

Öte yandan ölü koca dul e§i üzerinde hak iddia etmeyi sürdü­
rcbilmektedir. Genellikle dul e§inin yeni bir kocaya sahip olma­
sını istemediğinden, bu durumda kadın ve yeni e§inin ba§ına bir 
§eyler gelebileceği söylenebilir. İkisinden birinin ba§ına bir §ey 
geldiği takdirde, bundan kimin sorumlu olduğu bellidir. Bu kin­
dar kıskançlığa kar§ı önlem almanın yolu §Udur: Daha önceden 
büyülü bir operasyon geçirmi§ olan ölünün kafatasındaki di§le­
rin arasına bir miktar zencefil yerle§tirilmektedir.12 

Oğlunun ani ölümüyle neredeyse aklını yitirmi§ olan bir baba 
baltasını kapıp Sir Ghost'un kafatasının asılı olduğu duvara bü-

11 R. F. Fortune, Manus Religion, s. 9. 
12 Agy., s. 339. 
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tün gücüyle vurur. Böylesine öfkeli olmasına kar§ın gene de ka­
fatasını parçalamaya cesaret edememektedir. Sonunda kız kar­
de§i onu sakinle§tirmeyi ba§arır. Bu kafatası yalnızca ölü babayı 
değil onun evdeki mevcudiyetini de temsil etmektedir. Kafatası 
babanın kendisi demektir. Bu yüzden en öfkeli halinde bile adam 
ona dokunınaya korkmaktadır. 

Dr. Fortune'un deyimiyle kısa bir süre önce ölmü§ olanlar 
"canlıların sofra arkada§ıdır ." 

Etrafının görünmez varlıklar tarafından çevrili olduğunu his­
seden ilkel insan, bunların varlıklarını ölülerin varlığını hissettiği 
§ekilde hissetmemektedir. Bu varlıklar konusunda henüz yeni 
ölmü§ yolda§larının ya da kimi efsanevi, mitik kahramanların 
varlığıyla kar§ıla§tırılabilecek türden bir duyguya sahip değil­
dir. Ancak ki§iselle§tiremediği bu güçler konusunda da net bir 
dü§ünceye sahip değildir. Seçici olmayan dü§ünce yapısı böy­
le bir zorunluluk hissetmemektedir. Bu konuda hiç zorlanma­
dan, doğruyu söylemek gerekirse hiç dü§ünmeden görünmez ve 
ki§iselle§tirilemeyen bir gücün bir ki§i olabileceğini dolaylı bir 
§ekilde kabul edebilecektir. Ki§iselle§tirmediği varlığın mevcudi­
yetinin onda yol açtığı duygusal karma§a sırasında kafasındaki 
imgelerin belirsiz, yarım yamalak §eyler oldukları söylenebilir. 

Doğaüstü bir güçle bağlantıya geçmenin yol açtığı belirgin 
duygu hiç deği§mezken, buna e§lik eden dü§ünceler her du­
rumda farklılık göstermektedir. Bu bakt§ açısı doğrultusunda 
ilkel insanlardaki mistik deneyim "çe§itlerinden" söz edebilmek 
mümkündür. Köpekbalığının insani bir §ekilde baktığını dü§ü­
nen Kanak Yerlisininki ayrı, yol üzerindeki kaplanın bir kanai­
ma olduğunu fark eden Guyanalınınki ayrı, Sir Ghost1a dala§an 
Manus Yerlisininki vb. ayrıdır. Bilindiği gibi doğaüstü duygusal 
kategorinin devreye girmesi için tuhaf bir §ey ya da sizi koruyup 
kollayanın beklenmedik küçük bir olumsuz tepkisi yeterli olmak­
tadır. Dolayısıyla mistik deneyimler binbir deği§ik §ekilde ya§a­
nabilmektedir. İlkel insanların zihnini me§gul eden dü§Üncelerin 
de en az bu kadar çe§itli olduğu söylenebilir. Aslında toplumsal 
çevrenin, yani gelenekler, ortak inançlar, zorunlu davranı§ ku­
rallarının baskısıyla kalıpla§ffit§ bir biçime sahip oldukları söyle-
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nebilir. Algılamalara özgü unsurların devreye girdiği §U çağda§ 
psikoloji §emalarına benzeyen biçimler gibi. Mistik deneyimler 
de bu türden §emalara uymakta, bir ba§ka deyi§le önceden be­
lirlenmi§ kalıplar içine yerle§tirilmektedir. 

Ancak benzerlik bunun ötesine geçemediğinden kar§ıla§tır­
mayı sürdürmek mümkün değildir. İlkel insanlara özgü mistik 
deneyimlerin içine oturtulduğu kalıplarla algılama §emaları bir­
birlerinden tamamen farklıdır. Psikoloji, §emaların önemli bir rol 
oynadıklarını ve hepsinin istisnasız bir i§leve sahip olduklarını 
göstermektedir. Buna göre aynı izlenimlere sahip öznelerin zo­
runlu olarak aynı §eyleri algılamı§ olmaları gerekiyor. Belli bir 
anda ve yerde bir ki§i tarafından algılanan nesneler, ba§kaları 
tarafından da algılanmaktadır. Bir odada yalnızca bir insan bir 
ses i§itiyor, bir nesne görüyorsa duyularının kendisini aldattığını 
ve derhal bu durumdan kurtulması gerektiğini dü§ünürüz. Du­
yularının kendisini aldatmadığı konusunda ısrar ettiği takdirde, 
o zaman patolojik bir rahatsızlığı olduğunu söyleriz. Örneğin 
sannlar görüyor deriz. 

Oysa ilkel insanlar bu gibi durumlarda tamamen farklı tep­
kiler vermektedirler. Bizim bir halüsinasyon ve sahte olduğunu 
iddia ettiğimiz algıyı onlar tam tersine ki§iye özgü bir ayrıca­
lık olarak değerlendirirler. Bir ki§inin ya§adığı deneyimin aynı 
zaman dilimi içinde ba§kaları tarafından doğrulanmaması onlar 
açısından ku§kulu bir duruma yol açmamaktadır. Onlar bunu 
mistik bir deneyim olarak kabul etmektedirler. Henüz çok küçük 
ya§lardayken, örneğin, Şaman seansları sırasında görünmez bir 
gücün, varlığını hissettirdiğini öğrenip, gözlemlememi§ler midir? 
Bu gücün eylemini yalnızca bir insanın hissedebildiğine, olaya 
tanık olan diğer ki§ilerin benzer duygular hissetmediklerine ta­
nık olmamı§lar mıdır? Bu durum kar§ısında kimse §a§kınlığa 
dü§memektedir. Bu deneyimin Şaman ya da bir ruh tarafından 
"ele geçirilmiş" adama özgü bir §ey olması, bir değer kaybına 
uğramasına yol açmadığı gibi herkesin ya§adığı, sıradan dene­
yimlerden ayrı bir yere sahip olmasını da sağlamaktadır. Bunun 
kökeninde görünmez dünyanın bulunduğuna ve onunla kurulan 
bağlantıdan kaynaklandığına inanılınaktadır. Bu yüzden olaya 
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saygı duyulmaktadır. Deneyimi ele§tirel bir inceleme sürecinden 
geçirmek mümkün olsa bile bu yakla§ım gülünç bulunup, omuz 
silkilerek ele§tirinin üstünde bile durulmayacaktır. Mistik bir de­
neyimin varlığını kanıtlayan en önemli unsur duygusal özelliktir. 
Bu duygu hissedildiği sürece hiç kimse onun varlığını reddede­
mez. Mistik deneyimin doğrulanmaya ihtiyacı yoktur. 

VI. Mistik Deneyimle İlgili Şemalar 

İlkel toplumda kimi erkek ve kadınların, mistik deneyim konu­
sunda ayrıcalıklı bir yere sahip olmaları, bunları daha sık ya§ama­
ları ya da bu deneyimleri yalnızca onların ya§ayabilmeleri kimse­
yi §a§ırtmaz. Gizemli ancak apaçık bir §ekilde birileri tarafından 
desteklenen ki§iler, öteki dünyadaki gerçekliklerle diğerlerine 
oranla çok daha sıkı fıkı ili§kiler içindedirler. Bunlar genellik­
le açık seçik bir §ekilde sinir hastası, zihinsel bozuklukları olan 
insanlardır. Bilindiği gibi ilkel insanlar "patolojik" hastalık deni­
len §eyin bilincinde değildirler. Özellikle de ciddi iç hastalıklar, 
hayati "fizyolojik" i§levler ve sağlık konusundan tamamen biha­
berdirler. Ancak hastanın ya§amını tehlikeye atan nedeni nerede 
bulacaklarını bilmektedirler. Bu neden mistik düzeyde gizlidir. 
Örneğin bu, bir dü§manından kurtulmak isteyen cadının yaptığı 
kötülük ya da cadıya böyle bir §ey yapması için para ödemi§ 
olan biri ya da görünmez bir güç, yani bir ruh ya da kızgın bir 
ölünün i§idir. Bir insanın istem dı§ı hareketlerde bulunmasına, 
sinir krizlerine, hayallere, halüsinasyonlara, delilik nöbetlerine, 
manik davranı§lara vb. tanık olduklarında bunları belli bir türe 
özgü hastalıkların semptomları olarak görmezler. Bunları tuhaf 
bir §ey kar§ısında bulundukları zamanlarda olduğu gibi, kendi 
alı§ageldikleri §ekilde yorumlarlar. Bunların mistik düzeye ait 
olduklarını söylerler. Bu ki§ilerde çe§itli §ekillerde kendileri­
ni gösteren belirtiler, görünmeyen dünyayla ayrıcalıklı bir bilgi 
alı§veri§inin varlığını açığa çıkartmaktadır. Bu ki§iler gizli §eylere 
ula§abilmektedirler. Bu güçler ne istediklerini il etebilmek için o 
insanların seslerinden yararlanabilirler. Çoğu kez bu insanları 
"ele geçirmektedirler", yani onların bedenleri içine girerek on­
ların yerini almaktadırlar. Bu bedenin sahibi yerini bir süreliğine 
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onlara bırakmaktadır. Bu  beden içine yerle§en görünmeyen var­
lık ise ondan yararlanmaktadır. Bu, Şamanizm'e özgü bir ilkedir. 

Bu ayrıcalıklı mistik deneyimler aklımıza esen her yerde ve 
zamanda olup bitmemektedir. Bu İ§ gelecekte medicine-man, 
Şaman, doktor/hekim, topluluğun büyücüleri vb. olacağı dü§Ü­
nülen ve hemen her yerde kar§ımıza çıkan uzun ve zahmetli öğ­
reti sürecinden geçmi§ kimi adayların yeti§tirilmesiyle mümkün 
olmaktadır. Onlara ne dersek diyelim, pek çok toplumda bu uz­
man insanlar meslek icabı sıradan insanların görünmeyen dün­
yaya ait güçlerle kuramayacağı ili§kiler kurup sürdürebilmekte­
dirler. Sahip oldukları otorite ve iktidar, herkesin kar§ılarında 
eğildiği bu e§ siz ayrıcalık üzerine kuruludur. 

VII.  Ayrıcalıklı Mistik Deneyimler 

İlke olarak herkesin mistik deneyimler ya§ama hakkı vardır ve 
herkes pek çok kez böyle bir deneyim ya§amı§tır. Görünmez 
varlıklarla sık sık bağlantıya geçme fırsatı yakalanabilmektedir. 
Her an için böyle bir fırsatla kar§ıla§ma olasılığı vardır. Örneğin, 
kimi önemli anlarda ne yapılması gerektiğini anlayabilmek için 
en çok ba§vurulan mistik deneyim türlerini ya§ama olanağı, her 
zaman, kimi ayrıcalıklı insanların tekelinde değildir. Endonez­
ya'da, büyük bir dertten nasıl kurtulacağını bilmeyen bir adam, 
bir kahine ba§vurmak yerine, iyice hazırlandıktan sonra geceyi 
gidip kutsal bir tepede geçirecektir. Uykusunda gördüğü rüyada, 
öteki dünyadan gelecek öğütler, ne yapması gerektiği konusunda 
ona yol gösterecektir. 

Oysa sırları açığa çıkaran, destek ve yardımları ısrarla bekle­
nen gizli güçlerle senli benli olabilmek genelde o kadar kolay 
değildir. Bunun için insanın olağanüstü bir fiziksel dayanıklılık 
ve dü§ünsel açıdan bu engeli a§acağına dair sarsılmaz bir inanca 
sahip olması ve uzun bir süre çaba harcaması gerekmektedir. 

Örneğin Kuzey Amerika otlakları ve Kaliforniya'da ya§ayan 
pek çok a§irette gelenekiere göre, ergenlik çağına gelen bir çocu­
ğun, bir tür koruyucu meleği olmayı kabul edecek bir "ruhun" 
koruması altına girmeye çalı§ması gerekmektedir. Çocuk bu 
amaçla köyü terk edip tek ba§ına çölde bir yere giderek günler 
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ve geceler boyunca yalnız kalmakta ve zihnini arzuladığı nesneye 
sabitlemektedir. Kendi iradesiyle acı çekip, kendini kimi §eyler­
den mahrum bırakıp, kendi arzu ve isteğiyle yalvarıp yakardı­
ğı için gizli bir gücün (bu çoğunlukla hayvan türüne özgü bir 
"efendi" olmaktadır) ilgisini çekip, kendisine acıyarak bu dile­
ğini kabul edeceğini ummaktadır. Rüyasında ya da hayal ederek 
göreceği bu güç, onunla görü§ecek, onu teselli edecek ve sürek 
avı , sava§ ya da ba§ka türlü i§lerde kendisini ba§arılı kılacak kimi 
§arkılar ya da formüller öğretecektir. Böylelikle ki§i, a§iretin din­
lenen, saygı gösterilen bir üyesi haline gelecektir. 

Kaliforniya'da ya§ayan Wintular'da "bütün a§iret üyeleri 
doğaüstü deneyimler ya§amı§lardır. Kutsal yerlerde dua etmek 
ve oruç tutmak, nazarlık ya da ku§ tüyleri gibi kutsal nesneleri 
muhafaza etmek, ruhlar ya da tinlerle bağlantı kurmak laiklc­
rin ya§adıkları özgün ortak deneyimler arasındaydı .  Onları bir 
Şamandan ayıran özellik doğaüstü güçlerle ili§kilerinin doğası 
değil, bu ili§kilerin §İddet/gücüydü . . .  Şamanlık düzeninde bile 
bu yoğunluk ki§iden ki§ iye deği§ebildiğinden her birinin gücü bu 
yoğunluğa göre ölçülmekteydi . " 1 3  

Medicine-man ya da Şamanın özel bir yere sahip olmasını 
sağlayan §CY doğaüstü dünyayla bağlantı kurabilmesi değildir. 
Bu i§İ korka korka da olsa az çok herkes yapabilmektedir. Hal­
buki Şaman bu i§İ istediği zaman yapabilmektc ve doğaüstü dün­
yayla kurduğu ili§kiler sonucunda doğaüstü güçlere sahip ola­
bilmektedir. Diğerlerinin görernedİğİ gerçeklikleri görebilmekte, 
bilemedikleri §eyleri bilmektedir. Gücü, diğerlerinin gücünün 
yetmeyeceği §eylcre yetmektedir. Sierra-Leone'de ya§ayan Tern ­

ne a§iretine ait bir Yerli bu üstünlüğü §U çarpıcı sözlerle ifade 
etmektedir: "Erkek cadıların dört gözü vardır. İlk ikisi herkes­
teki gibidir. Diğer ikisi herkesin göremediği §eyleri görmekte­
dir. Erkek cadılar bunlardan gece ve gündüz yararlanırlar. Bu 
gözlere sahip olan biri, leopar, timsah, fil, yaban domuzu ya da 
bir ku§a dönü§ebilir. Bir insanın içine girerek onun kötü §eyler 

13 Cora du Bois, Wintu Ethnography. Publications of the University of 
California Press .  Anthropological series, XXXVI, s .  1 1 8 ( 1 93 7 ) .  
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yapmasına neden olabilir. " 1 4  Hiç ku§kusuz medicine-men, Şa­
manlar cadı değildir. Tam tersine onlardan büyüleri ortaya çıka­
rıp, onlarla mücadele etmeleri istenmektedir. Onların böyle bir 
güce sahip olmasını sağlayan §ey Temne Yerlisinin sözünü ettiği 
görülemeyeni gören ilave "manevi" gözleridir. Böylelikle ya§a­
dıkları ayrıcalıklı mistik deneyimler onların insanüstü bir yerlere 
oturtutmasına neden olmaktadır. Avustralyalı Yeriiierin onları 
bu §ekilde nitelendirdiklerini duymu§tuk. Kn. Rasmussen, bakır 
Eskimalarında da benzer bir deyim olduğundan söz etmektedir: 
"Inuin 'Aq: bir insan ve Şaman olmayan biri." 1 5  

Gereksiz ayrıntılara girmeden, Spencer ve Gillen'den alıntı­
ladığım bir örnek vermek istiyorum. Yazariara göre Aruntalar'da 
bu "insanüstü insanlar" güçlerini §U §ekilde elde etmektedirler: 
Öncelikle her aklına esen medicine-man olamamaktadır. Aday, 
babasının yerini alacaksa irsl olduğu dü§ünülen, çoğunlukla si­
nirsel ruh hali aracılığıyla ortaya çıkan, birtakım özelliklerine 
bakılarak belirlenmektedir. Çok uzun bir süre boyunca, belirli 
aralıklarla bazı sınavlardan geçirilmektedir. Bu Avustralyalılarda 
bir ergenin cemaatin yeti§kin kusursuz bir üyesi haline gelebil­
mesi için, ki§iliğinin neredeyse tamamıyla dönü§mesine yol açan 
bir öğreti sürecinden geçmesi gerekmektedir. Bu genç yeniden 
doğabilmek için ölmek durumundadır. A§iretin medicine-man 

olmak isteyen sıradan bir üyesi de aynı §ekilde önce ölmek ve 
sonra ikinci bir kez yeniden doğmak zorundadır. Bu ve ba§ka 
açılardan bu yeni öğreti süreci ilkini anımsatmaktadır. Ancak bu 
öğreti süreci, bu kez, ya§lı erkeklerin denetimi altında değildir. 

1 4 Africa, VIII, s.  537-8 (Temne, Sierra-Leone) . -Kuzey Togo'da ya­
§ayan küçük bir a§iret olan Lambalar büyücüleri üç gözlü büyücüler ve 
dört gözlü büyücüler olmak üzere iki gruba ayırmaktadırlar. Üç gözlü 
büyücüler bir tür kiihindirler . . .  "Üçüncüsü, diğer iki gözün ortasında 
yer alan manevi bir göz olup gizli §Cylcrin açığa çıkarılmasına yara­
maktadır . . .  Dört gözlü büyücülerde dördüncü göz enscde yer almak­
tadır. Bu gizemli göz büyücünün gece vakti dı§art çıktığında geri geri 
gitmesini sağlamaktadır. İnsan eti yediği için dört gözlü büyücülerden çok 
korkulmaktadır." H. Kponton, Etude ethnographique sur la tribu des 
Lambas, s.  1 4  (G-P Thebault'ya ait yayımlanmamı§ bildiri) . 
1 5  Kn. Rasmussen, Intellectual Culture of the Copper Eskimo, s. 305. 
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Bu kez öğreti dersleri irintarunia ve oruncha denilen ruhlar ta­
rafından yürütülecektir. Ba§ka terimlerle ifade edecek olursak, 
daha ba§langıçtan itibaren aday görünmez güçler dünyasına gö­
türülmektedir. Bu ruhlardan birinin ölümcül darbelerine maruz 
kalmak amacıyla irintaruniaların ya§adıkları mağaranın giri§ine 
götürülecektir. Bu ruh onun bedenini bo§altarak duyarsız hale 
gelmesini sağlamaktadır. Organlarını alıp yerlerine yenilerini 
koymaktadır. Bütün bu süre zarfında aday, kendi ki§iliğinin bi­
lincinde olmayı sürdürmektc ve geçmi§ ya§amını unutmamak­
tadır. Ancak eski ya§antısına da hemen dönemez. İlk günlerde 
oldukça tuhaf bir görünüme sahip olmakta, neredeyse kendi 
kendine yabancıla§mı§ gibi durmaktadır. Davranı§ları tuhafla§­
maktadır. Sanki buraya ba§ka bir dünyadan gelmi§ birine benze­
mektedir. Bu ölü§ ve dirili§e ilaveten, tamamen farklı/dönü§mÜ§ 
biri olduğunu gösteren yeni bir simgedir. Bir süre sonra a§iret 
üyeleri arasındaki yerine döndüğünde, onlarla birlikte ve onlar 
gibi ya§amayı sürdürecektir, zira sahip olduğu nitelikler, ya§a­
ma ko§ullarında bir deği§ikliğe yol açmamaktadır. Ancak arada 
küçük de olsa bir fark olacaktır. Dr. Fortune'un deyimiyle iki 
"katmanlı" ,  ikisi arasında gidip geldiği bir ya§antı sürdürecektir. 
Eğer kendi hatasından ya da bir ba§ka nedenden dolayı, örneğin 
bilinçli ya da bilinçsiz bir §ekilde önemli bir yasağı çiğneyerek 
bir ahlak dü§üklüğü gösterecek olursa sıradan insanlar olan yol­
da§larının düzeyine geri dönecektir. Doğaüstü güçler dünyasıyla 
ayrıcalıklı ili§kiler kurma özelliğini yitirdiğinde, sahip olduğu ni­
telik ve güçleri de yitirmektedir. Artık bir medicine-man değildir 
ve bir daha da hiç olamayacaktır. 

VIII .  Medicine-Men ve Şamanlar 
Ne kadar az geli§mi§ olursa olsun, içinde bir ya da birçok medi­
cine-man ya da Şaman barındırmayan "ilkel toplum" yok dene­
cek kadar azdır. Bu toplumların çok basit kurumları olabilir, 
mitlerinin sayısı az, sahip oldukları teknik düzeyse ilkel ve gü­
lünç olabilir. Bütün bunlara kar§ın görünmeyen dünyayla ili§ki 
kurabilen, diğerlerinden deği§ik bir adam her zaman vardır. Za­
man içinde geriye doğru gidildikçe, toplumsal bir i§levin giderek 
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daha geni§ bir alanı kapsadığı görÜ§Ü doğruysa, bu durumda 
medicine-manliğin en eski meslek dalı olduğu söylenebilir. Bu 
mesleğin kökenieri tarih öncesinin karanlıkları içinde kaybolup 
gitmektedir. 

Acaba bu mesleğin gerçekten toplumsal bir i§levi var mıdır? 
Bu i§lev terimi ilkel toplumlardan çok, bizim kurumlarımıza uy­
gun gibi görünmektedir. Medicine-man güven ve korku karı§ımı 
duygulara, bir tür saygı ve mesafeye yol açmaktadır. Bu ki§i her­
kes tarafından kayrılan biri değildir. Ya§antısı herkesinki gibidir. 
Diğerleri onu ve ailesini beslemek zorunda olduklarını dü§ün­
memektedirler. Sahip olduğu nitelik diğerleri üzerinde bir otori­
te kurmasına yol açmamaktadır. Şefi olmayan bir toplumda §efin 
yerini o almamaktadır. Böyle bir toplumda kararlar genellikle 
ya§lılar tarafından verilmektedir. A§iretin bir §efi varsa bu genel­
likle medicine-manden ba§ka biridir. Şef ona bağlı olmamakla 
birlikte onu yok sayması da söz konusu değildir. Öte yandan 
medicine-mansiz bir a§iret dü§ünülemez çünkü toplumun onun 
hizmetlerinden vazgeçmesi söz konusu değildir. Zaman zaman 
kötü durumlara dü§üldüğünde, a§iretin bu durumdan kurtul­
ması ya da kaçınması için ne yapması gerektiğini bilebilecek tek 
ki§i odur. Topluluğu endi§elendiren her türlü eylem doğaüstü 
güçlere bağlanmaktadır. Tehditten bir kurtulu§ yolu var mıdır? 
Doğaüstü güçlere egemen olabilmek mümkün olmadığına göre 
en azından onların dünyasına girmek ve kendileriyle bağlantı 
kurmayı ba§armak gerekir. Kendisinden kurtulmanın mümkün 
görünmediği bir tehlikenin farkına varıldığında, a§iret üyelerin­
den en az biri, olağan insani boyutun ötesine geçmeye çalı§mak 
durumundadır. Bu ki§inin doğaüstü güçlerle ili§kiye geçebilecek 
yeteneğe sahip olması diğer a§iret üyelerinin rahatlamasına ve 
söyleneni yapmaya doğru itmektedir. Bu sayede topluluk cesa­
retini yitirmemektedir. İlkel zihniyetin egemen olduğu bir toplu­
lukta medicine-man hayati bir organdır. 

Yılın çok uzun bir bölümü boyunca kimi Eskima a§iretleri 
yalnızca fok aviayarak ya§amaktadırlar. Gıdaları, giyecekleri, 
yakacakları ve yararlandıkları ı§ık bu hayvanlar tarafından sağ­
lanmaktadır. Fokların sayısının azalması ciddi bir tehlike İ§areti-
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dir. Foklar yok olduğu takdirde bu insanların açlık ve ölümden 
kaçabilmeleri mümkün değildir. Suda ya§ayan hayvanların ve 
özellikle de fok balıklarının sayısının alı§ıldık miktarın üstünde 
olması ya da tam tersine bu hayvanların hiç görülmemesi gibi du­
rumlarda mevcut mit bunun sorumlusunun, okyanusun dibinde 
ya§ayan bir tür tanrıça olan Sedna olduğunu söylemektedir. Sed­
na, hayvanları isterse hapsedip su yüzeyine göndermeyebilmek­
tedir. Balıkçılar, günler boyunca, avdan elleri bo§ döndüklerinde, 
bunun nedenini doğrudan, kızdırılmt§ olan Sedna 'ya bağlamak­
tadırlar. Sedna'nın neden kızmı§ olduğunu ve çok geç olmadan 
nasıl yatı§tırılacağını söyleyebilecek birileri var mıdır? Tek umut, 
Şamanın bilgeliği ve herkesin göremediklerini görebilme yetene­
ğidir. Yapılan ayrıntılı bir mistik ara§tırma sonucunda Rasmus­
sen, Sed na 'nın o güne kadar gizli kalmı§, çiğnenen bir yasak 
nedeniyle kendisine kar§t büyük bir saygısızlık edilmi§ olduğunu 
dü§ündüğünü öğrenir. Kadının biri yüksek maliyetli törenler, 
uzun ve zahmetli arınma ritüellerinden kaçabilmek için yapmı§ 
olduğu bir dü§ük olayını gizlemi§tir. Bu kara leke bütün grubun 
üstüne yapı§ını§tır. Bu nedenle lekelenmi§ balıkçıların foklarla 
kar§ıla§ma §ansı yoktur (mite göre öfkelenmi§ olan Sedna hay­
vanların okyanusun dibinden çıkmalarına izin vermemektedir) . 
Şamanın ısrarları sonucunda suçlu suçunu itiraf eder. Bu itiraf 
i§lediği suçun yol açtığı kötü sonuçların engellenmesini sağlaya­
bilecektir. Şaman daha sonra okyanusa dalıp, Sedna'nın ya§adığı 
yere giderek suda ya§ayan hayvanları özgür bırakmasını sağla­
maktadır. Ardından fok balıkları avcılara görünerek, kendilerini 
aviarnalarma izin vermektedirler. 

Şaman a§iretini nasıl kurtarabilmi§tir? Bu i§i görünmeyen 
dünyayla olan yakın ili§kileri ve Sierra-Leoneli Yerlinin sözünü 
ettiği "ek gözleri" sayesinde yapmı§ ve gizli olanı görmü§tür. 
Kadın gizli bir dü§ük yapmı§ttr. Şaman bunu anlamı§ ve itiraf 
etmesini sağlamı§tır. Öte yandan bu ki§i aynı anda iki ayrı yerde 
var olabilme yeteneğine sahiptir. Bedenini törenin yapıldığı yer­
de bırakarak, okyanusun dibindeki Sedna 'nın yanına gitmi§tir. 
Geriye döndükten sonra diğerlerine Sedna 'ya neler söylediğini 
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ve onu nasıl ikna ettiğini anlatır. Olayı dinleyenlerin hiçbiri bu 
hakikatİn doğruluğundan ku§kulanmaz. 

Hiç ku§kusuz Sedna 'ya yalvarıp yakararak ve onu yumu­
§atmaya çalı§mı§tır. Oysa Sedna bir ilahe değildir. Mite göre o, 
"suda ya§ayan hayvanların anasıdır" Bir kült nesnesi değildir. 
Kötü durumda kalan balıkçılar ondan yardım dilememekte, ar­
mağanlar sunmamakta ya da kurban adamamaktadırlar. Şaman 
bu i§i sahip olduğu insanüstü nitelikleri sayesinde ba§armı§tır. 
Gerçek anlamda örgütlenmi§ bir külte sahip, dinden yoksun 
topluluklarda medicine-man bu türden etkinliklerio kahrama­
nı olmaktadır. Yağmuru yağdırmak, durdurmak, bir kara ya da 
deniz avının ba§arılı olması, bir sava§ın kazanılması, salgın bir 
hastalığın sona ermesi, bol ve bereketli bir hasat, cadılarıo mas­
kelerinin dü§ürülmesi vb. amacıyla medicine-manden büyü ve 
büyülü i§lemlere ba§vurması rica edilmekte hatta kimi zaman 
medicine-man buna zorlanmaktadır. Büyülerin güçleriyle medi­
cine-manin güçleri birle§tiğinde, kendilerinden korkulan görün­
mez güçleri alt etmelerinin mümkün olabileceğini dü§ünmek­
tedirler. Medicine-manin bir ya da birçok ilahi varlıkla bağlantı 
kurması, a§iretini onlar nezdinde temsil etmesi ve dileklerle du­
aları kabul etmeleri için arabuluculuk görevi yapması söz konusu 
değildir. 

Bu çok arkaik toplumlarda medicine-man ta§ıdığı isme rağ­
men ne rahip ne de bir hekimdir. Boyun eğdiği öğreti süreci 
aracılığıyla "insandan üstün" bir varlık haline gelen, ilkel insanla­
rın çepeçevre ku§atılmı§ olduklarını ve kendilerine istediklerini 
yapabileceklerini dü§ündükleri görünmez güçlere kar§ ı, diğerleri 
gibi teslim olmak yerine onlarla mücadele eden biridir. Bu güç­
lerle boy ölçü§ebildiği, ba§vurduğu büyülü i§lemler etkili olduğu 
takdirde sahip olduğu mistik deneyim düzeyinin diğerlerininki­
ne oranla daha zengin ve yoğun olduğu, bunlardan istediği gibi 
yararlanabildiği sonucuna varılmaktadır. Bunlar sayesinde hem 
kendisi hem de diğerleri onun insan -üstü güçlere sahip olduğuna 
inanmaktadır. 



Birinci Bölüm 

ŞANS VE SiHİR/BÜYÜ 

Mistik deneyimlerin ilkel insanların ya§amında sahip olduğu yer 
ve bunlara atfettikleri önem, gündelik ya§amda nasıl davrandık­
larını anlamamıza da yardımcı olmaktadır. Olaya tersinden bak­
tığımızda da en azından belli durumlarda nasıl davrandıklarını 
izleyerek, mistik deneyimlerin onlar açısından ne anlama geldi­
ğini, onları nasıl yorumladıklarını ve ne türden zihinsel ko§ullan­
malara yol açtıklarını daha iyi anlayabiliriz. 

Bu tepkilerin ortak bir özelliğe sahip oldukları söylenebilir. 
Gündelik ya§amda her zaman yaptıkları ya da yapmadıkları 
türden bir i§e giri§ip, beklenmedik bir durumla kar§ıla§tıkları 
takdirde, ilkel insanların bilmek istedikleri ilk §ey §ans denilen 
§Cyin onlardan yana mı yoksa onlara kaqı mı olduğudur. Ör­
neğin bir dü§ kırıklığı ya§amak, bir §eyden mahrum kalmak, bir 
ba§arısızlık ya da ba§larına kötü bir §ey gelmesi gibi durumlarda. 
Örneğin, hasat ya da ürün miktar olarak her zamanki düzeyi­
ne ula§madığında. Yeterince yağmur yağmadığı mevsimlerde. 
Av hayvanları avcıların, balıklar balıkçıların elinden kaçtığında. 
Grubun kadınları kısırla§tıklarında, çocuklar çok küçük ya§larda 
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öldüklerinde, vb . . .  Bütün bu durumlarda ilkel insanlar derhal ta­
lihsizliğin kurbanı olduklarını dü§ünmektedirler. Şans onlardan 
yana olduğundaysa bir §ey dü§ünmezler. Üzerine fazla dü§me­
den bu §anstan yararlanmaya çalı§ırlar. Onların üzerinde yalnız­
ca talihsizlik az ya da çok kalıcı bir izienim bırakmaktadır. 

Bizler de bu gibi durumlara kar§ı duyarsız sayılmayız. An­
cak bu gibi durumlarda onların gösterdikleri tepki oldukça farklı 
olmaktadır. Ba§ımıza talihsiz bir olay geldiğinde, biz de onlar 
gibi neredeyse içgüdüsel bir §ekilde bunun nedenini anlamaya 
çalı§ıyoruz ancak ara§tırmamızı aynı yönteme ba§vurarak yap­
mıyoruz. Ba§ımıza ne kadar kötü ve zalimce bir §ey gelmi§ olursa 
olsun, ilke olarak bunun anla§ılabilir bir açıklaması olduğunu 
dü§ünüyoruz. Eğitimli bir insan ba§ına ne kadar inanılmaz ve 
sıradı§ı bir §ey gelmi§ olursa olsun, ayrıntılı bir çözümlerneye 
giri§tiğinde olayı kaçınılmaz hale getiren nedenleri ke§fedecektir. 
Bu türden felsefi dü§Üncelere tamamen yabancı beyinlerse, hiç 
farkına bile varmadan, en beklenmedik kazalara bile atfedilebile­
cek bir neden olduğunu kabul etmektedirler. Gerçekten de ilkel 
insanlarda §ansın gücüne olan mantık dı§ı inancın yanısıra bir de 
böyle bir ortak inanı§ vardır. 

Bol istisnai kurallara sahip bir deneyime özgü bu evrensel 
§ema, sonuç itibariyle her zaman mantıklı bir açıklamaya sa­
hip olduğundan, ilkel insanlar bu §emadan bizim etkilendiğimiz 
kadar etkilenmezler. Hiç ku§kusuz olayların düzenliliğine bağlı 
kurallara yabancı olmayıp, pek çok hayvanın yapmakta olduğu 
gibi bunlara uygun bir §ekilde davranmaktadırlar. İnsan top­
luluklarında her ku§ak bir sonrakine sahip olduğu deneyimleri 
aktardığından, gözlem dağarcığı giderek zenginle§mi§tir. Gün­
delik ya§amın zorunlu kıldığı gereksinimler ve teknik geli§meler 
olaylar arasındaki gizli ili§kilerin ke§fedilerek, kendilerinden ya­
rarlanılmasına yol açmı§tır. Ancak bu, doğanın süreklilik ta§ıyan, 
zorunlu bir düzene sahip olduğu gibi bir dü§Ünceye yol açma­
mı§tır. Geçmi§te nasıl bir uygarlığa sahip olurlarsa olsunlar bu 
topluluklar aslında doğanın düzeninin durdurulabileceği ya da 
deği§tirilebileceği gibi bir dü§Ünceyi yadsımamaktadırlar. Her­
hangi bir anda gizemli güçlerin bu düzeni deği§tirebilecekleri 
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düşünülürken, öte yandan da şeylerin gündelik düzeninde bir 
değişiklik olması istenmemektedir. Kimi durumlarda biri, diğer­
lerindeyse öteki düşünce ağır basmaktadır. Bu inançların birbir­
leriyle uyum içinde olup olmadıkianna hiç aldırmadan onlarla 
birlikte yaşamaktadırlar. 

İlkel insanlar, böyle bir zihinsel tutuma sahip olduklarından, 
bir kaza ya da beklenmedik kötü bir olayla karşı karşıya kaldıkla­
rında, hemen o anda başvurdukları kötü talih yorumunu anlaya­
bilmek kolaylaşmaktadır. Güçlü bir doğal düzen duygusuna sahip 
olmadıklarından. yaşadıkları böyle bir şok karşısında görünmez 
bir gücün doğal düzeni yok edebileceğine inanmaktadırlar. Gizli 
güç, bir anlamda, olayların onların lehine olacak şekilde gelişme­
sini engellemi§tir. Sahip oldukları şans -özellikle de talihsizlik, 
zira sadece bu sonuncuyla ilgilenmektedirler- düşüncesi mistik 
deneyimden bağımsız bir şey değildir. Mistik deneyim denilen 
§ey, özünde doğaüstü bir güçle bağlantı kurmaksa, ben de şansın 
bunun başka bir görünümü olduğunu rahatlıkla söyleyebilirim. 

I. Şans/Talih Görünmez Güçlerin Eylem Halinde 
Olduklarını Gösteriyor 

İlkel insanlar ciddi bir kazanın kurbanı olduklarında, olayı bizim 
gibi bir kaza olarak değil, mistik bir deneyim olarak yorumla­
maktadırlar. Onlar için bizim kaza dediğimiz §eyin bir anlamı 
yoktur. Adamın biri yüksek bir ağaçtan düşüp öldüğünde; bir 
başkası zehirli bir yılan tarafından ısmidığında ya da vahşi bir 
hayvan tarafından sakatlanıp, bir timsah tarafından bir organı 
kopartıldığında vb. olaylar şu şekilde yorumlanmaktadır :  Eğer 
bu insanlar böyle olaylar yaşamaya (doomed) mahkum edilme­
miş olsalardı, başlarına bu türden felaketler gelmezdi. Bu gibi 
durumlarda ilkel insanın aklına gelen tek soru: "Onu bu olayı 
yaşamaya kimin, neden mahkum etmiş olduğudur. Ne yapmış 
da böyle kötü bir ölümü hak etmiştir?" Genelde insanlar olaya 
bu şekilde yaklaşmaktadırlar. Aksi takdirde adamın ağırlığıyla 
daim tam o anda nasıl olup da kırıldığını, yılanın nasıl olup da 
tam adam oradan geçerken ortaya çıkmış olduğunu, timsahın 
neden başkasına değil de o kişiye saldırmış olduğunu (belki de 



ilkel Toplumlarda Mistik Deneyim ve Simgeler 49 

gerçek bir timsah değil, timsah görünümüne bürünmÜ§ bir er­
kek büyücüydü) anlayabilmek mümkün değildir. "Kısa bir süre 
önce görülen bir davada uzman çevirmenden 'kaza' sözcüğünün 
Yerli dilindeki kar§ılığını sorduğumda bana tereddüt etmeden 
ngoıi dedi. Oysa ngoıi kaza anlamına gelmiyor . . . Ngoıi, kötülük 
yapmak amacıyla gönderilen ruh ya da güç anlamına geliyor. 
Bu güç bir hayvan görünümüne sahip olabilir. Onun bir ngoıi 

olduğu sergilediği tuhaf davranı§tan anla§ılır. Bir gün bana bu 
amaçla gönderilmi§ bir horozu yedim - bunun hiçbir kötü so­
nuca yol açmamasını benim bir "ki§i" değil bir beyaz olmama 
yordular. " '  Özetle insanın ba§ına gelen kötülük asla rastlantı­
sal değildir. Belçika Kongosu'nun Lualaba bölgesinde ya§ayan 
Bayekeler'de "soyut anlamda bir talihsizlik dü§Üncesi yoktur. 
Doğaüstü dünyayla ilgili dinamik dü§Ünce yapıları, onları sü­
rekli olarak, ya§adıkları her ba§arısızlığın ardında gizli bir neden 
aramaya itmektedir."2 

Bunun nedeni ilkel insanların rastlantı denilen §eyden bihaber 
olmaları değildir. Kendileriyle doğrudan ilgisi olmayan, önemsiz 
ayrıntılar söz konusu olduğu sürece bizim gibi dü§ünmektedir­
ler. Bir balıkçı durduk yerde yakaladığı balıkları saymaya ba§lar 
ve her gün aynı sayıda balık yakalarlığını görürse kendi kendine 
herhangi bir soru sormayacaktır. Onu bu konuda dü§ünmeye 
itmeyi ba§ardığınızdaysa (bu ba§arılması oldukça güç bir i§tir) 
her gün balık sayısının deği§ik olabileceğini, kimbilir belki yarın 
ya da öteki gün deği§ik sayıda balık yakalayacağını söyleyebile­
cektir. Bu onun için de önemsiz ve rastlantısal bir olaydır. Ancak 
birkaç gün süreyle art arda, her zamanki gibi titizliğini göster­
mesine kar§ın, hiç balık yakalayamadığı ya da çok az miktarda 
yakaladığı takdirde görünmez bir gücün kendisine zarar vermek 
amacıyla devreye girmi§ olduğunu söyleyecektir. Az önce, böyle 
bir durum kar§ısında Manus Yerlisinin tereddüt etmeden olayı 
görünmez güçlere bağladığını gördük. Ba§arısızlığının nedenini, 
hiç ku§kusuz kendisine öfkelenmi§ olan Sir Ghost'un vermi§ ol -

ı Ch. Bullock, The Mash o na ,  s. 304, 392. 
2 F. Grevisse, Les Bayeke. Bulletin des juridictions indigenes et du droit 
coutumier congolais, V. s. 1 2 ( 1 93 7 ) .  
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duğu cezaya bağlamaktadır. Bunun talihsiz bir rastlantı olacağı 
dü§üncesi aklının ucundan bile geçmeyecektir. 

Ba§ka bir çalı§mamda Fransız Kongoso'nda bir §efle bir yö­
netici arasında geçmi§ olan bir konu§mayı aktarmı§tım. Aniden 
bir fırtınaya yakalanan üç adam bir kulübeye sığınır. Çarpan yıl ­
dırım kulübeyle birlikte üç adamın da yanarak ölmesine yol açar. 
Bunun üzerine §ef "feti§çisine" bu talihsiz olaydan kimin sorum­
lu olduğunu bulmasını emreder. Suçlu ortaya çıkar çıkmaz §ef 
onu öldürtür. Bölge yöneticisi olayı öğrenince §ef mahkemeye 
verilir ve büyücülük yöntemleriyle suçlu tespit ederek, öldürme­
yi yasaklayan yasa maddesini çiğnediği gerekçesiyle yargılanır. 
Şef, savunmasında a§iretini yok etmeye çalı§an insanların yaptığı 
kötülüklere kar§ı insanlarını korumak zorunda olduğunun altını 
çizer. Mahkeme ba§kanlığını yürüten bölge yöneticisi: "Adamları 
dü§en yıldırımın öldürdüğünü biliyoruz" der. Bunun üzerine §ef: 
"Evet, ancak o kulübenin üzerine kendiliğinden dü§medi. Neden 
ba§kasına değil de yalnızca içinde bu üç ki§inin bulunduğu ku­
lübeye çarpıp yaktı . Onlar neden bu kulübeye sığındılar? Fırtına 
neden o saatte çıktı? Bütün bunlar hiç ku§kusuz onları yok et­
mek amacıyla önceden planlanmı§tı" yanıtını verir. Bütün Yerli­
ler tarafından payla§ ılan §efin kanaati Yeriiierin zihnin de öylesine 
derinlere kök salmı§tır ki, hiçbir beyazın bunu deği§tirebilmesi 
mümkün değildir. 

Bu yüzden bir ba§ka çalı§mamda kullandığım "ilkel toplum­
larda rastlantı yoktur" gibi genel ve kategorik bir formülü burada 
sınırlandırmam gerektiğini dü§ünüyorum. Onlar rastlantı diye 
bir §eyin olup olmamasıyla ilgilenmiyorlar. Kendilerini ilgilen­
dirmeyen olayların rastlantısal bir §ekilde gerçekle§ebileceği gibi 
bir varsayımı yadsımıyorlar ancak bu konu üzerinde fazla dur­
muyorlar. Ancak ciddi kazalar ve felaketierin gerçekle§mesi du­
rumunda, kendi kendilerine bunların bir rastlantının ürünü olup 
olmadıklarını nasıl sorabilirler ki? Çünkü bu olayların ancak 
doğaüstü bir güç tarafından gerçekle§tirilebileceğini bildiklerin­
den o türden sorular sormalarına gerek kalmamaktadır. Özetle 
her türlü kaza mistik bir deneyim gibi hissedilmekte, doğaüstüne 
özgü duygusal kategori anında devreye girmektedir. 
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Bu süreklilik taşıyan bir zihinsel tavırdır. Az önce aktarılan 
olguların yeterince ikna edici olduğunu düşündüğüm için listeyi 
daha fazla uzatmak istemiyorum. Gene de burada Evans-Pritc­
hard'ın Witchcraft, Oracles and Magie among the Azande baş­
lıklı çalışmasındaki düşüncelerini özetiernenin yararlı olacağını 
sanıyorum. 

Ekvator Afrikası'nda yaşayan Yeriiierin şans konusundaki 
düşüncelerini açıklamanın yazara bir yararı olmamakla birlikte; 
yazar bunlardan söz etmek istemeseydi bile bunu başaramazdı .  
Bu bile başlı başına ilginç bir konudur. Yazar kısa bir süre içinde 
Azandeler'in düşünce yapısında büyüleme ve kötü şansın3 birbir­
lerinden hiç ayrılmadıklarını fark etmiştir. Onlara göre birinin 
şansı yoksa bunun nedeni bir düşmanın ona büyü yapmış olması 
ya da tersidir. Yapılmış olan büyü kesinlikle sonuç verecek ve 
hedeflenen kişinin mutsuz olmasını sağlayacaktır. Bu iki sözcük 
neredeyse eş anlamlı gibidir. " Bir Zande Yeriisi için mutsuzluk 
ve büyülenme neredeyse aynı şeydir. Zira yalnızca başına kötü 
bir olay geldiğinde ya da başına bir şeyler gelebileceğini düşün­
düğünde büyülenme düşüncesinden söz etmektedir . . .  "4 

" Bir Zande'ye göre başına gelen bütün kötü şeylerin nedeni, 
birinin ona kötülük yapmak istemesidir . . . Zande ülkesinde bü­
tün kötülüklerin nedeni, yapılan büyülerdir. " 5  

Burada söz konusu olan kötülüklerin, insanın başına, öngör­
mek ya da kendisinden kaçabilmenin mümkün olmadığı "kötü 
talih/talihsizlik" yüzünden geldiğini söylemeye bile gerek yok­
tur. " istediği kadar bilgin, dikkatli ve teknik bilgiye sahip olsun, 
bir insanın başına bir şey geldiğinde biz o kişinin şanssız oldu-

3 E. Evans- Pritchard. Witchcraft, Oracles and Magic among the Azan­
de. ( 1 93 7)  Witchcraft sözcüğünü "büyüleme" olarak çeviriyorum. Bu 
terim Azande/er'in witchraft dedikleri zaman dile getirmeye çalıştıkları 
her şeyi tam olarak ifade edemiyor. Ancak Fransızcada bu sözcüğün 
tam karşılığının ne olduğunu bilemiyorum. "Büyüleme"nin bizim sö­
zünü ettiğimiz konuya en uygun sözcük olduğunu düşünüyorum.  
4 Agy. ,  s .  1 00. 
5 Agy. ,  s .  1 1 3 .  
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ğunu söyleriz. Oysa Azandeler o kişiye büyü yapılmış derler."6 
Bir Zande başına gelenlerden yalnızca kendisi sorumlu olduğu 
zaman bile, doğal olarak kendisine büyü yapılmış olduğunu söy­
leme eğilimindedir. Ancak çevresindekiler aptal değildir. Bu kişi­
nin başına gelenin kendi yetersizliği, tembelliği, cahilliği yüzün­
den olduğunun farkındadırlar. Bir genç kız testisini kırdığında, 
bir erkek çocuk akşam kümesin kapısını kaparnayı unuttuğunda 
yakınları onları, yapmış oldukları bu aptallıklar nedeniyle kötü 
bir şekilde azarlamaktadırlar . . .  "Başına kötü bir şey gelmiş olan 
bir adam bir cadıyı suçlarken, diğerleri aynı düşünceyi paylaşma­
makta, olayın asıl nedeni olan beceriksizliğini gizlemek amacıyla 
adamın bu yola başvurduğunu düşünmektedirler ."7  

Kurtulması olanaksız en büyük talihsizliklerden tutun da akla 
gelebilecek en basit sıkıntı ya da tersiikiere kadar bizim kötü şans 
ya da talihsiz rastlantı dediğimiz şeyleri, Zande Yerlisi, yapıl­
mış büyüler olarak görmektedir. Örneğin, yakınlarından birinin 
hastalanması ya da ölmesi, kazanmayı umduğu bir oyunda kay­
betmek gibi. Evans-Pritchard'ın dikkati çektiği gibi, bu şekilde 
hareket ederek olayların nedenini doğal olgular serisi dışında 
arama eğilimine boyun eğmekten başka bir şey yapmamaktadır. 
Büyü, olayların akış düzeni dışında kalmakla birlikte, sonuç­
ları içinde yer almaktadır. Çocuğunun giderek zayıfladığını ve 
ölümcül bir hastalığın pençesine yakalandığını gören bir Zande, 
vücutta olan bitenlerin bilinmesinin, onu tehlikeye atan şeyden 
kurtulmasını sağlayıp sağlamayacağıyla ilgilenmemektedir. Has­
talığın nedenini aramasına gerek yoktur. Bunun nedeni çoktan 
bellidir. Ortada bir büyüleme olayı, bir başka deyişle büyülü bir 
gücün düşmanca müdahalesi vardır. Bundan kurtulmanın tek 
yolu benzer bir güce başvurmaktır. Bu mistik bir saldırı oldu­
ğuna göre, etkili bir karşılık verilebilmesi için yanıtın da mistik 
olması gerekmektedir. 

Görülebileceği gibi burada talihsizlik ve büyülenme tek bir 
mistik deneyime bağlanmaktadır. Bununla birlikte Azandeler'in 

6 Agy. ,  s. 1 48 .  
7 Agy. ,  s. 78. 
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dü§ünce yapıları içine, yalnızca bizim kavramianınıza uyan, kesin 
ayırımlar sokmaya çalı§maktan kaçınmalıyız. Gene Evans-Prit­
chard, "Bizim anladığımız anlamda bir 'doğal' kavramına sahip 
olmadıkları için, bizim anladığımız anlamda bir 'doğaüstü' kav­
ramına sahip olmalarını da bekleyemeyiz" demektedir. Bu iki 
düzlem birbirinden açık ve seçik bir §ekilde ayrılmamakt&dır . . .  
Büyüleme anormal ve sıra dı§ı bir olay değil her gün kar§ıla§ılan 
bir §eydir . . .  Ancak 'doğal' ve 'doğaüstü' sözcüklerine kültürlü 
Avrupalıların vermi§ oldukları anlamları yüklemeseler de, çok 
farklı açıklamalar getirmemektedirler . . .  doğa yasalarının formü­
le edilmi§ olduğu bir kavramdan yoksun oldukları için aradaki 
farkı, bizim yaptığımız §ekilde açıklamaları olanaksızdır."8 

Ba§ka yollardan geçerek, burada, daha önce Giri§ bölümünde 
sözünü etmi§ olduğumuz bir gözlemle yeniden kar§ıla§ıyoruz. 
İlkel insanlar mistik olan ve olmayan deneyimi farklı §ekilde algı­
lasalar bile, sonuç olarak bunları birlikte tek bir deneyim gibi ka­
bul etmektedirler. Buradan yola çıkarak, ilkel insanların zihinsel 
açıdan, kaza ile mucizeyi farklı bir §ekilde açıklamadıkları söy­
lenebilir. Bu §ekilde yorumladıkları deneyimler arasında bizim 
mucize olarak nitelendireceğimiz pek çok olay yer almaktadır. 
Bunları doğaüstü olaylar §eklinde algılamalarına kar§ın, onlar 
hakkında herhangi bir soru sormak akıllarının ucundan bile 
geçmemektedir. Her gün kar§ıla§ılan mucizelere mucize demek 
yanlı§ olacağı için ilkel insanlar onları mucize olarak adlandır­
mazlar. Kazalar konusunda da aynı §ey söylenebilir. Gerçekten 
de bu dillerde kaza sözcüğüyle kar§ıla§ılmamaktadır. 

İlkel insanlar için kötü talih görünmez güçlerin müdahale­
sinin bir sonucuysa, ondan kurtulmanın yolu da, onu hissetme 
ve kafada canlandırma biçimine uygun bir §ekilde olmalıdır. 
Tepkilerinin hızlı bir §ekilde gözden geçirilmesi bunun tersini 
söylememizi sağlayacaktır. Ba§larına beklenmedik bir kaza gel­
diğinde, yapabilecekleri bir §ey yoktur. Yapabilecekleri tek §ey, 
bu olaydan sonra ba§larına gelebilecek kötü sonuçlardan, elle­
rinden geldiğince korunmak olacaktır. Giri§tikleri i§lerde çe§itli 

8 Agy., s. 80-8 1 .  
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engellerle kar§ıla§ıp ba§arısız olduklarında geçıni§te ya§adıkları 
benzer olaylara bakıp, gelenekiere uyarak bu olumsuzluklardan 
kaçmanın yolunu arayacaklardır. Doğal olarak yapılması gere­
ken ilk İ§, elden geldiğince bunları öngörmek ve önlemler al­
maktır. Bu yüzden geleceğin okunınası çok önemli bir §ey olup, 
bunlar görünmez dünyadan gelen değerli bilgiler gibi görülmek­
tedir. Bu yüzden bu bilgiler büyük bir titizlikle gözlemlenmekte, 
derlenmekte ve kehanette bulunmaya yarayacak göstergeler ken­
dilerine gerek duyulduğu zaman doğal bir §ekilde ortaya çıkma­
dıklarında, onları ortaya çıkartabilmek amacıyla aynı anda pek 
çok araçtan yararlanıp kehanet yöntemine ba§vurulabilmektedir. 

Eylem, amacına ula§ınadan önce uzun bir sürenin geçmesi 
gerekmektedir. Bu süre içinde harcadıkları enerjinin bir kısmı 
olası kötü güçleri etkisiz kılınada yani eylemi engelleyerek ya 
da etkisiz kılarak görünmez güçlerin desteğini almaya çalı§acak 
olanlara kar§ı kullanılacaktır. Salomon adalarındaki Guadalka­
nal'da, "Canlıların İ§lerinin yolunda gidebilmesi ve geli§ınesi­
nin, ancak ruhların onları desteklemek amacıyla ba§vurdukları 
nanama aracılığıyla mümkün olabileceğine inanılmaktadır. Hiç 
ku§kusuz ustalık ve yetenek de göz önünde bulundurulmakta, 
ancak bir ki§inin ba§arısı, son tahlilde her zaman atalar ve diğer 
ruhlara atfedilmektedir. Yerliler balıkçılık ya da bahçıvanlıktan 
anlamayan birinin bol ürün ya da balık beklentisi içine girmesi­
nin doğru olmadığını kabul etmektedirler. Öngörülü olamayan 
birinin ruhların kendisine yardım etmedikleri gibi bir bahane­
nin ardına gizlenmesi durumunda, diğerleri kendisine yoksullu­
ğunun gerçek nedeninin tembellik olduğunu söylemektedirler. 
Ancak aynı derecede çalı§kan iki adamdan biri ba§arılı, diğeri 
ba§arısızsa, bu durumda ruhların nanarnalarmı birincinin lehine 
kullandıkları, aynı §eyi ikinci için yapmadıkları söylenecektir . . .  
Zaten bu nanamanın tavrını neye göre belirlediği de belli değil­
dir. Benden önce bu soruyu sormak hiç kimsenin aklına bile gel­
meıni§ti. Bu konuda elde edebildiğim tek yanıt ruhların neyi nasıl 
yapacaklarını bildiği §eklindeydi. " 9  Ka rolayna takımadalarında 

9 H. Ian Hogbin, Ma11a. Oceania, VII, s. 244-245 ( 1 936) . 
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yer alan Namoluk adasında da "balıkçının ustalığı ve harcadığı 
çaba yeterli olmayabilmektedir. Suların derinliklerinde ya§ayan 
amuset denilen ruhlar ya kötü niyet ya da kıskançlık nedeniyle 
balıkçının kısmetini elinden almaktadırlar. Bu durumda balığa 
çıkmadan önce dua yoluyla onların desteğini almaya çalı§mak ve 
i§ler yolunda gittiği takdirde de armağanlar sunarak minnetini 
göstermek gerekmektedir. " 1 0  Buna benzer sayısız olaydan söz 
edilebilir. 

Kötü talihten kaçmak ya da onu kendinden uzakla§tırabilmek 
için her zaman buna neden olan ve neye benzediklerini söyleme­
nin güç olduğu görünmez güçlere ba§vurulmaz. Dü§Ünce yo­
luyla özgün büyülü i§lemlere ba§vurulmakta ve bunlar zihinsel 
düzeyde ba§arılı oldukları takdirde gerçekte de kesinlikle ba§a­
rılı olacaklarına inanılmaktadır. Bu konuda geli§tirilmi§ olan iki 
teknik vardır: Birincisi, doğal olguların olu§umlarının dikkatli 
bir §ekilde izlenmesi ve ba§vurulan yöntemlerin verdiği sonuç­
lara bakılarak pozitif ve deneysel olarak adlandırılabilir. Uzun 
bir zaman dilimine yayılmı§ olduğu için ba§arısızlık nedenlerini 
zamanla azaltmakta, en kesin ve etkili yöntemleri belirleyip, bun­
lardan yararlanmaktadır. Diğer yandan hayvanların alı§kanlıkla­
rı, bitkilerin büyüme ve yenebilen meyvelerin olgunla§ma ko§ul­
ları, mevsimlerin etkisi, kimi zehirlerin sonuçları, silahların gücü 
vb. çok sıkı bir §ekilde izlenip öğrenilmeye çalı§ılmaktadır. Sahip 
olunan ilkel olanaklar göz önünde bulundurulduğunda ula§ılan 
teknik düzeye ait bilgelik ve kesinlik hayranlık uyandırıcıdır. Di­
ğer teknik, tıpkı birincinin doğal güçleri egemenliği altına almaya 
çalı§ması gibi, görünmeyen güçlerin denetim altına alınmasını 
sağlamaya yönelik her türlü büyülü i§lem olarak özetlenebilir. Bu 
iki teknik ilkel toplumlarda bir arada yer alan biri pozitif, diğeri 
mistik iki deneyim biçimi üzerine oturmaktadır. Bunların bir­
birlerinden farklı §eyler olduklarını hissetmekle birlikte, birbir­
lerine karı§tırmadan, iç içe geçmelerine izin vermekte ve bunları 
tek bir bütün gibi görmektedirler. Dolayısıyla aralarındaki farkı 

10 M. Girschner, Die Karolineninsel Namoluk und ihre Behowner. 
Bassler-An·hiv, Il, s. 1 5 2 .  
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bilmelerine rağmen bu iki tekniği aynı amaçlar uğruna birlikte 
kullanmaktadırlar. 

Bu uyarı daha önce pek çok kez yapılmı§tı. "Balık aviamanın 
iki yöntemi vardır. Biri sonuçta balığı yakalamaya dayalı bireysel 
ya da gruba özgü, ağın üretilmesi ve kullanılması, balık avının 
düzenlenmesi vb. eylemleri kapsayan uygulama ağırlıklı olan; di­
ğeri önceden belirlenmiş büyülü ritler ve sihirli formüllerin söy­
lenınesi gibi kesinlikle uyulması gereken büyüsel -dinsel yöntem. 
Bu yönteme başvurmadan "balık tutabilmek" mümkün değildir, 
zira burada bütün dikkatierin şans üzerinde odaklandığı görül­
mektir. Büyüsel -dinsel yönteme büyük bir titizlikle uyulabildiği 
takdirde şans unsuru devre dışı kalarak kesin başarı sağlanmış 
olacaktır." 1 1  

Bu Melanezyalılar ve pek çok ilkel toplum için şansın ne anla­
ma geldiğini görmüş bulunuyoruz. Bu, rastlantıdaki bir belirsiz­
likten çok, kendilerinden mümkün olduğunca kaçınılması gere­
ken mistik deneyimlerdir çünkü bütün çabaların boşa çıkmasına 
neden olmaktadırlar. Öyleyse büyülü teknik de en az diğeri kadar 
hayati bir öneme sahiptir. "Onları dinieyecek olursanız zorunlu 
ritleri yerine getirmeden denize ağ atmak zaman kaybından baş­
ka bir şey değildir. Ritüel ile uygulamaya dayalı olanı birbirinderi 
ayırabilmeleri mümkün değildir. Bu aynı şeyin iki ayrı çehresi 
değildir. Bu, birbirlerinden ayırabilmenin mümkün olmadığı bir 
ve aynı şeydir. Onlara göre büyülü işlemlere başvurmadan ağ 
atmanın, dürneosiz tekneyle denize açılmadan bir farkı yoktur. 
Her iki durumda da elinizde kullanabileceğiniz bir araç olacak, 
ancak bu, amaçladığınız hedefe ulaşınanızı sağlayamayacaktır. 
Bunun oldukça yetersiz sayılabilecek bir karşılaştırma olduğu 
söylenebilir. Zira dikkatsizlik sonucu bir tekne dürneosiz bir 
şekilde suya itilebilir oysa bir ağın zorunlu ritler yerine getiril­
meden suya atılabileceğini düşünmek bile mümkün değildir. Rit 
gerçekleşmeden ağ atılamaz. " 1 2  

1 1  W. C .  Groves, Fishing Rites at Tabar. Oceania. I V,  s .  433 ( 1 93 1  ) . 
12 Agy., s. 455. 
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Yeni-Gine Manarn'da durum farklı değildir. "Bir hastalığın 
tedavisi sırasında insanlar hem 'büyülü' hem de 'deneyime/ 
uygulamaya dayalı' yöntemi aynı anda kullanmaktadırlar. Bu 
hastalık bir büyücünün eseri olsa bile, hasta yalnızca büyülü 
yöntemle tedavi edilmemektedir. Buna karşın 'doğal' nedenleri 
olduğu düşünülen hastalıkların tedavisinde sık sık büyülü for­
müilere ba§vurulduğu görülmektedir. " 1 3  Birkaç sayfa ileride §U 
bilgilerle kar§ıla§ılmaktadır: "Ate§li tropikal bir hastalığa kar§ı 
'büyü' ve 'deneyime/uygulamaya' dayalı bir tedavi yöntemine 
ba§vurulmaktadır. Yerliler açısından ikisi arasında bir fark olma­
dığını dü§ünüyorum. " 1 4  Bana kalırsa nasıl ki pozitif ve mistik 
deneyim arasındaki farkın bilincinde olmakla birlikte onları san­
ki türde§ §eylermi§ gibi genel deneyim anlayı§larının bir parçası 
gibi görüyorlarsa ; burada da tedavi yöntemlerini birbirlerinden 
ayırınama ktadırlar . 

Dr. Malinowski, Trobriand adalarında ya§ayan Yerlilerdeki 
büyü anlayı§ını ayrıntılı bir §ekilde incelemi§tir. İ§lediğimiz ko­
nuyla alakah olan ve bizi ilgilendiren birkaç tanesini aktarmakla 
yetinelim. Önceki gözlemciler gibi bu yazar da Yeriiierin giri§tik­
leri i§lerde büyüye ba§vurma gereksinimi hissetmelerinden söz 
etmektedir. " İ§  ve büyü bir çift gibi hep birlikte dü§ünülmekte ­
dir. Bunun nedeni i§in büyüye ihtiyaç duyması ve büyünün de 
yalnızca i§in zorunlu bir parçası olması durumunda bir anlama 
sahip olabilmesidir. Örneğin hızlı ve dengeli bir tekne yapmak, 
kula ticaretinde başarılı olmak, boğulmaktan kurtulmak isten­
diğinde vb. ikisinin amacı aynıdır. Dolayısıyla sistemli büyünün 
aynı amacı hedefleyen bir ritler ve formüller bütününden ibaret 
olup, bunların kesinlikle belli anlarda gerçekle§tirilmesi gereken 
i§lemler dizisi oldukları söylenebilir. " 1 5  "Büyücü önemli bir töre­
ni yöneten büyük bir rahipten çok, önemli bir görevi olan uzman 
i§çiye benzemektedir. Bütün bu ritlerin son derece basit §eyler 
olduğu ve toplum içinde alçak sesle, hızlı bir §ekilde ınırıldanılan 

ı ı Camilla H. Wedgwood. Sickness and its Treatment in Manarn is/and. 
Oceania, V, s. 280� 
14 Agy., s. 289. 
11 B. Malinowski, Argonauts in the Westem Pacific, s. l l l . 
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formüllerin izleyenleri etkilemek gibi bir amacı olmadığı söyle­
nebilir." 1 6  

Dr.  Malinowski, haklı olarak bu büyünün Yeriiierin gözünde 
hayati bir öneme sahip olduğunu, çünkü giriştikleri işleri ba­
şarısızlığa uğratabilecek talihsizliğe karşı -sahip oldukları- tek 
kesin çözüm olduğunu söylemektedir. Büyülü işlemler sayesinde 
talihsizliğin kökeninde bulunan doğaüstü dünyadan kesin çö­
zümün yanıtını kopartıp almaktadırlar. Uygulama, yapılan işin 
mesleki değeri, başarı için zorunlu koşullar her zaman yeterli 
olmayabilmektedir. Büyü olmadan muhtemelen bir sonuca ula­
şılamayacak, talihsizlik, yapılan bütün işi boşa çıkaracaktır. "Her 
an gözlemlenebilen ve temel bir olgu olarak görülen büyünün 
sonuçları, insana özgü diğer eylem biçimlerinin sonuçlarından 
oldukça farklı bir şekilde değerlendirilmektedir. Yerliler bir tek­
nenin hızının ve dengesinin onu yapan ustanın maharetine bağlı 
olduğunun kesinlikle bilincindedirler. İyi malzeme ve ustalığın 
önemini bilmektedirler. Buna rağmen en usta ve mahir ellerden 
çıkmış bir tekneye büyü aracılığıyla hız kazandırmak gibi bir ni­
telik daha eklenmek istenmektedir. Bu ek nitelik neredeyse ha­
valarda uçan mitik teknenin özelliklerinin aynısına benzemekle 
birlikte, bugünün teknelerinde belli bir hızın üzerine çıkmaları­
nı sağlamamaktadır" (Burada mitik tekne ve halen üretilenler 
arasındaki bir bütünleşme-öykünme olayından söz edilebilir) . 
"Böylelikle büyünün sonuçlarının insan emeği ve doğal özellik­
lerden kaynaklanan sonuçlara bir şeyler ekiediği görülmekte­
dir . . .  Bahçe büyüsünde toprak, yağmur, insan emeğinin önemi 
kesinlikle yadsınmamaktadır. Bununla birlikte tüm zorunlu bü­
yülü işlemleri gerçekleştirmeden hiç kimse bahçesini işlemeye 
başlamamaktadır. 'Şanstan' ,  'güzel bir rastlantıdan' ne bekleni­
yorsa büyülü işlemlerden de aynı şey beklenmektedir. " 1 7  Bahçe 
sahibi büyük bir emek harcayıp, toprağı titiz bir şekilde işlemek­
te, elinden ne geliyorsa yapmaktadır. Çalışarak görünmez güç­
lerin eylemini engellemesi mümkün değildir. Yaptığı büyü, ürüne 

1 6 Agy. ,  s. 1 42.  
1 7  Agy. ,  s.  420-42 1 .  



İlkel Toplumlarda Mistik Deneyim ve Simgeler 59 

zarar verebilecek bu eylemi etkisiz kılmasını ya da kendi lehine 
çevirmesini sağlayabilecektir. Bu büyülü güce başvurmak, şansı 
kendi yanına almak anlamına gelmektedir. 

Aynı yazar şans ve büyü ilişkilerinin bir başka yönünü ele 
almakta ve şöyle demektedir: 

Rastlantı ve kaza unsurlarıyla umut ve korku arasında gi­
dip gelen duygular oyununun sürüp gittiği her yerde büyüyle 
karşılaşıyoruz. Elde edilmek istenen şeyin elde edileceğinden 
emin olunan, sonuca akılcı yöntem ve teknik uygulamalar 
aracılığıyla ulaşılacağına inanılan hiçbir yerde büyüyle karşı­
laşmıyoruz. Büyüyle açıkça bir tehlike unsurunun bulunduğu 
yerde karşılaşıyoruz. Sezgilere hiçbir şans tanımayan kusur­
suz bir güvenlik ortamında büyü devre dışı kalıyor. Psikolojik 
unsur işte böyle bir şey. Büyünün çok önemli bir başka işlevi 
daha var. Bu sosyolojik bir işlev olup . . .  çalışmanın örgüt­
lenmesinde etkin bir rol oynuyor . . .  Avcıya avın efendisi ol­
masını sağlayan temel bir güç kazandırıyor. Eğer bu şekilde 
ifade edilebilirse, büyünün bütünsel toplumsal işlevi, insanın 
ulaşmak istediği önemli sonuçları elde edebileceğinden emin 
olamadığı her yerde delikleri tıkamak ve yetersizlikleri gizle­
mektir. Giriştiği işlerde başarılı olabilmesi için kişiye sağlam 
bir inancın yanısıra geleneksel yollardan başarılı olamadığın­
da zihinsel ve pozitif bir teknik kazandırmaktadır . . .  
Örneğin, Yeriilerio hiçbiri bir yam ya da taro tarlasını büyü­
ye başvurmadan asla sürmeyecektir. Oysa Hindistan cevizi, 
muz, mang, ekmek ağacı gibi önemli kültür türlerinde büyü­
ye gerek duyulmamaktadır. Tehlikeli olan köpekbalığı avında 
da karşımıza aynı şey çıkmaktadır. Bir akarsuyun zehirlen­
mesinde büyüye başvurulmamaktadır. Bir tekne yapımında 
büyü bir öneme sahipken, bir ev yapımında kendisine ihtiyaç 
duyulmamaktadır. 1 8  

Dr. Malinowski, Trobriand adalarında yaptığı araştırmalar sıra­
sında büyüye yalnızca sonuçlarından emin olunamayan girişim­
lerde başvurulduğunu gözlemlemiştir. Pek çok başka toplumda 
durum değişiktir (Trobriand Yerlilerinin sözcüğün gerçek an-

1 8 B. Malinowski, Myth in Primitive Psychology, s. 1 08- 1 1  1 .  
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lamında ilkel olmadıkları söylenebilir) . Örneğin, Yeni-Gine'de 
Dr. Neuhauss tarafından gerçekle§tirilmi§ Deutsch Neu-Guinea 
ba§lıklı çalı§manın çe§itli cilderinde kar§ımıza çıkan incelemelere 
göre buradaki Yerliler rit, büyü ve sihirli formüllere ba§vurma­
dan hiçbir konuda ba§arılı olamayacaklarını dü§ünmektedirler. 
Kiwai adasında ya§ayan Papular da aynı duyguları payla§ırlar. 
Ev yapmak için de, tekne yapmak için de büyü zorunludur. Lan­
dtmann, erkekler evinin in§ası sırasında a§ırı karma§ık büyülü 
i§lemlere ba§vurulduğunu söylemektedir. İlkel zihniyet, mistik 
bir dü§Ünce yapısına sahip olduğu bilindiğinden, görünü§te 
gerçekle§mesinde hiçbir sorun olmayacağı dü§ünülen giri§im­
ler konusunda bile bir risk olduğunu dü§ünebilir. Görünmez bir 
gücün bu giri§imi ba§arısızlığa uğratmayacağı ne malum diye 
dü§ünebilir. İçinin rahat etmesi için büyüye ba§vurmadan hiçbir 
i§e giri§meyecektir. 

Sözünü etmi§ olduğumuz bütün bu olgular Güney Pasifik 
adalarında gerçekle§tirilen çalı§malardan alınmı§tır. Dünyanın 
ba§ka bölgelerinde gözlemlenmi§ benzerlerinden söz etmeye ge­
rek var mı? Kanada'da ya§ayan Saulteaux Yerlilerinden güzel bir 
örnek verelim. "Onların gözünde avda §anslı olmakla av hayva­
nının tinsel efendileri arasındaki ili§ki çok açıktır. Aslında her 
bir Yerli, hayvanların alı§kanlıkları hakkında diğerlerinin sahip 
olduğu bilgilere sahip olup, her biri özünde aynı tür tuzakla­
ra ba§vurmakta ve kürklü hayvanlar bütün bölgeye aynı §ekil­
de dağılmı§ izlenimi bırakmaktadır. Bu yüzden bir adam birçok 
hayvan yakalarken bir diğer avcının tuzakları neden bo§ kalsın 
ki? Yanıt açıktır. Talihli avcı hayvanların 'efendileri' tarafından 
yönlendirilmi§ ve onlardan yardım görmü§tür. Talihsiz avcı bu 
destekten yoksun bırakılmı§tır. Yolunda gitmeyen bir §eyler ol­
mu§tur. Belki erdemsiz tılsımiara (pawaganak) sahip olduğun­
dan böyle olmu§tur. Belki de belli bir türün 'efendisini' onur­
landırınayı ihmal etmi§tir. İnançlarını bir yana bırakacak olursa, 
Yerli pratik bir insandır. Çaba harcamadan hayvanların gökten 
kucağına dü§mesini beklememektedir. Burada açıklanması ge­
reken nokta avda nasıl olup da farklı talihlere sahip olunduğu 
ve bu durumla neden genelde her alanda kar§ıla§ılmadığıdır. Bu 
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açıklamayı o insanların temel inançlarına özgü terimler içinde 
bulabilmek mümkündür." 19  Bizim §ans/talih dediğimiz §eyi on­
lar doğaüstü bir müdahalenin sonucu gibi görmektedirler. Sorgu 
sual etmeden bunun mistik bir deneyim olduğunu anında kabul 
etmektedirler. 

II .  Rastlantı Olabilir Ancak Kaza Söz Konusu Olamaz 
Şansın az ya da çok önemli, kimi zaman hayati bir role sahip 
olduğu bazı etkinlik biçimleri Yeriiierin bu durumlarda §anstan/ 
talihten ne anladıklarını ve nasıl tepki gösterdiklerini açık bir 
§ekilde görmemizi sağlayabilir. Ben burada bizim sportif etkin­
liklerimize denk dü§en rastlantı oyunları da dahil olmak üzere 
genel anlamda onlara özgü oyunlardan söz ediyorum. Henüz 
bir i§e yarayacak ya§a gelmemi§ kız ve erkek çocuklar bütün 
günlerini oynayarak geçirmektedirler. Ergenler ve büyükler de 
bo§ zamanlarının büyük bir bölümünü oyunlara ayırmaktadırlar. 
Bu oyunların büyük bir kısmı hep birlikte zaman geçirmek ama­
cıyla oynanan türden basit oyunlar olup, bu oyunlar sırasında 
herkes teker teker becerisini, gücünü, hazırcevaplığını vb. gös­
termektedir. Özellikle, büyüklere mahsus spor oyunları, bizdeki 
eskrim, boks, ko§u, yüzme, futbol, tenis ve pek çok diğer spor 
dalına benzer bir §ekilde bir yarı§maya, bir müsabakaya ya da 
bir mücadeleye dönü§mektedir. Burada sözü edilen §ey rakip 
yarı§macılar ya da iki rakip, iki taraf, iki takımdan hangisinin 
zaferi kazanacağıdır. 

İlkel insanlar da normal ko§ullarda "en iyi olanın" kazanaca­
ğını bilmektedirler. Bizimkiler gibi onların §ampiyonları da her 
§eyden önce doğal bir yeteneğin yanısıra zor ko§ullara dayanma 
gücüne, hesaplama ve karar verme vb. yeteneğine sahip olmak 
durumundadırlar. Onlar da yöntemli, titiz, kimi zaman uzun sü­
reli ağır ko§ullara dayanacak bir §ekilde çalı§maktadırlar. Bunlar 
ba§arı için zorunlu ko§ullardır. Ancak bütün bunlar onlar için 
yeterli olamamaktadır. Oyun dı§ında kalan alanlarda olduğu gibi 

1 9  A. J. Hallowell, "Some Empirical Aspects of N orthem Saulteaux Re­
ligion" . American Anthropologist, XXXVI, s. 400-40 1  ( 1 934).  
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pozitif teknikle mistik tekniği birle§tirmektedirler. Örneğin, bir 
yürüme yarı§masında en hızlı yürüyen, en çok çalı§mı§, rakip­
lerinden bütün açılardan üstün olan birinin birinci gelmesine 
kesin gözüyle bakılmamaktadır. "Şansın" da göz önünde bulun­
durulması gerekmektedir. Biz de belli bir ölçüde §ansın yardımı 
olabileceğinden söz ederiz. Ancak onlar §anstan ba§ka bir §ey 
anlamaktadırlar. Biz öngörülmemi§ durumlar, kazalar, rastlan ­
tılardan söz ederiz. Onların kafasındaki, ne olduğundan bihaber 
oldukları bize özgü rastlantı nosyonu değildir. Bu, görünmez 
güçlerin her zaman olası müdahalesi §eklinde algılanan bir rast­
lantı nosyonudur. 

Sonucun nasıl olacağını hep onlar belirlemektedir. Bir ba§ka 
çalı§mamda Culin'in Kuzey Amerikalı Yertilerin Oyunları üze­
rine yazmı§ olduğu metinden bir alıntı yapmı§tım: "Zafer asla 
doğal destekierin yardımıyla kazanılmaz."  Zafer en etkili büyülü 
nesnelere, yani görünmez güçlerin desteği ne sahip olanındır. Tek 
ba§ına kazanmak mümkün değildir. Ki§inin çok titiz ve kusur­
suz bir §ekilde hazırlanıp, müsabaka sırasında en büyük çabayı 
harcamasının bir önemi yoktur. Sonucu belirleyen §anstır. Şans, 
yani oyuncunun kazanıp kazanmamasına izin veren görünmez 
güçler. 

Öyleyse hazırlık amacıyla yapılan fiziksel antrenmanlara bir 
de "mistik" hazırlık a§aması eklemek gerekiyor. Biz yalnızca bu­
nunla ilgili ilkeyi aktarmakla yetinelim. Rakipler (ya da takımlar) 
bu güçleri huzursuz edecek her türlü davranı§tan, özellikle de 
cinsel ili§kilerden kaçınmak, pek çok yasağa uymak, rakiplerinin 
tüm çabalarına kar§ın hakemierin kendilerine acımalarını, küs­
memelerini sağlamak ve müsabakanın sonuna kadar desteklerini 
çekmemeleri amacıyla kimi zaman uzun ve zahmetli bir uygula­
maya boyun eğmek zorundadırlar. 

Pek çok çe§idi olan spor ve mücadele türleri arasında §ans/ 
rastlantı oyunlarının özel bir yere sahip oldukları söylenebilir. 
Ba§ka hiçbir konuda mistik §ans dü§ünce ve duygusu ilkel in­
sanları bu kadar belirgin bir §ekilde heyecanlandırmamaktadır. 
Çoğunlukla bir oyun tutkusunun kölesi haline gelmektedirler. 
Gece gündüz bıkıp usanmadan, dinlenmeden oyun oynamakta-
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dırlar. Oyunu ancak karıları ve çocukları da dahil olmak üzere 
her şeylerini yitirdikleri zaman terk etmektedirler. 

Bu inadım inat şeklinde ve aşırı ihtiras duygusu içeren sapiantı 
nasıl açıklanabilir? Yanıt: Olağan durumda bu, çok uzun bir za­
man ve çalışma sonucunda elde edilebilecek bir serveti zahmet­
sizce ve çok kısa bir sürede elde etmeye dayalı arsızca bir arzu ve 
umut değildir. Genellikle bu toplumların ekonomik koşulları pek 
fazla eşya kullanımına izin vermemektedir. Zaten bir şeyin sahibi 
olan kişi, bu şey ne kadar değersiz olursa olsun, onu isteyenle 
paylaşmak zorundadır. Ölü ve diri kabile üyelerinin tamamına 
ait olan bölünmez toprak mülkiyetinin bir kişiye ait olabileceği 
gibi bir düşünce kimsenin aklının ucundan bile geçmediğinden, 
oyunda toprak kaybetmek ya da kazanmak söz konusu değil­
dir. İlkellerde bu karşı konulamayan şiddetli tutkunun nedenini 
başka yerde aramakta fayda var. Görünüşe göre bunun "mistik" 
bir nedeni var. Şans/rastlantı oyunu onlar için eşsiz, çok derin 
anlarnalara sahip, ayrıcalıklı bir mistik deneyimdir. 

Avda, balıkta, bir savaşa gidildiğinde, bir yerden bir yere ge­
çerken, az da olsa risk taşıyan bir işe girişildiğinde hep "şansa" 
güvenilmektedir. Çoğu kez aleyhlerine olsa da, görünmez güçle­
rin kendilerine olumlu ya da olumsuz bir şekilde mi baktıklarını 
anlamaktadırlar. Bu girişimlerin sonuçlarının şans oyunlarındaki 
kadar belirgin olmadığı söylenebilir. Başarısız olduklarında bunu 
korkaklık, acemilik, isteksizlik ya da öngörebilecekleri herhangi 
bir doğal nedene bağlayabilmektedirler. Burada görünmez güç­
lere düşen bir görev pek yok gibidir. Üstelik bu türden girişimler­
de şanstan başka bir şeyi amaçlamaktadırlar. Dalgalı denizlerde 
teknelerine güle oynaya binmemekte ya da vahşi hayvaniara elle­
rindeki güçsüz silahlarla keyif için efelenmemektedirler. Zira aç 
kalmamak için avianmak gerekmektedir. Oysa şans oyunlarında 
tam tersine bilinçli bir şekilde, keyif için risk alınmaya çalışıl­
maktadır. Bir kişi kendi kendine oyuna katılma kararı verdiğin­
de sanki görünmez güçlere seslenerek, kendisi hakkında ne dü­
şündüklerini göstermelerini istemektedir. Yanıt kişinin göklere 
u çmasına ya da yıkılmasına neden olabilmektedir. Kazandığı 
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takdirde bu güçlerin kesinlikle arkasında olduğunu, kaybettiği 
takdirdeyse kendisinden yüz çevirmiş olduğunu düşünmektedir. 

Bu açıdan oyun oynamak başka hiçbir etkinlik biçimine ben­
zememektedir. Oyunun kendinden başka bir amacı yoktur. Bu 
anlamda herhangi bir paradoksa düşmeden oyunun çıkarla hiç­
bir ilişkisi bulunmayan tek etkinlik biçimi olduğu söylenebilir. 
Güç ve yetenek oyunlarıyla spor müsabakalarında kazanma ar­
zusuna, egemen olma arzusu karışmakta, kişi bütün bakışları üs­
tüne çekmeye çalışmakta, kendisine hayranlık duyulmasını sağ­
lamak ve zafer sarhoşluğunu yaşamak vs. istemektedir. Oyunda 
kazanan talihli de bu türden sevinç duyguları hissetmektc ancak 
bunlar ötekindeki kadar yoğun olmamaktadır. Bu, saf/temiz bir 
duygudur. Gizli güçlerden talep ettiği desteğin kendisine lütfe­
dilmiş olmasının verdiği coşkulu bir kendinden emin olma duru­
mudur. Bu, kişinin, bilinçli bir şekilde hiçbir yabancı unsura ge­
rek kalmadan yaşadığı bir mistik deneyimdir. Dolayısıyla oyuncu 
bu duyguyu tüm benliğiyle yaşamak istemektedir. Bu diğerlerine 
benzeyen basit bir oyun değildir. Oyuncu dünyadaki en ciddi 
işe girişmiş olduğunu, o anda kendisi için en önemli şeyin bu 
deneme olduğunu bilmektedir. Başka hiçbir §eyin önemi yoktur. 
Oyunu kazanmak içinse hiçbir fedakarlıktan kaçınmamaktadır. 

III .  Kötü Talihi Engellemeye Yönelik Büyü Teknikleri 
İlkel insanlar giriştikleri işlerde kesinlikle başarılı olmak ya da ta­
lih oyunlarında, spor müsabakalarında kazanmayı garantilernek 
amacıyla pozitif teknikiere büyü karıştırmaktadırlar. Rastlantı/ 
şans oyununda pozitif tekniğin payı sıfıra yakındır. Bu yüzden 
ağırlıkta olan, büyülü işlemlerdir. Oyuna başlamadan önce oyun­
cu mümkün olduğunca çok mistik koza sahip olmaya çalışmak­
tadır. Yeni-Fransa Yerlilerini gözlemlemiş olan bir Cizvit rahip: 

Oynayacakları oyunu kazanmak ve mutlu olmak konusun­
da bizim barbarların yaptıkları hazırlıkları ve her türlü araca 
ba§vurup, tüm göstergeleri kendi lehlerine yorumlamalarını 
engelieyebilmem imkansız bir §ey. Geceler boyunca bir ara­
ya gelip, tabak sallayarak, kimin elinin uğurlu olduğunu ve 
kendilerine oyunu kimin kazandıracağını anlamaya, zarları 
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yayarak §anslarını artırmaya ve onları ikna etmeye çalı§mak­
tadırlar. Oruçlu olduklarından ve bir süreden beri e§leriyle 
ili§kiyi kesmi§ olduklarından, en sonunda hep birlikte aynı 
kulübede uyuyakalmaktadırlar. Bütün bunları olumlu bir 
rüya görebilmek ve sabah bu rüyayı birbirlerine anlatabilmek 
için yapmaktadırlar. 
Son olarak mutluluk getireceği dü§ünülen her §ey bir araya 
getiriirlikten sonra, çantaya koyulup götürülmektedir. Her 
yerde tabağı kullanacak olana yardımcı olacak ve sallarken 
yanı ba§ında duracak oyunla ilgili özgün büyüler ya da As­
couandies ya da tanıdık §eytanlar aranmaktadır. Oyuncula­
ra §ans getirdikleri ve talihlerini açtıkları dü§ünülen ya§lılar, 
gençler tarafından omuzlanarak oyun mahalline kadar gö­
türülmektedirler. Bizler de bölgede birer usta büyücü olarak 
kabul edildiğimizden, dua edip, tören düzenleyerek kazan­
malarına yardımcı olmamız beklenmektedir.20 

1 9. yüzyılın ba§ında o bölgede dola§mı§ olan bir Rus ara§tırma­
cıya göre aynı oyun tutkusu ve büyü hazırlıklarıyla Kuzey Ame­
rika'nın batısında örneğin Yukarı Kaliforniya'da ya§ayan Yer­
lilerde de kar§ıla§ılmaktadır. "Hem kadınlar hem de erkekler 
müthi§ oyun bağımlısıdırlar . . .  Karınları doyar doymaz geri ka­
lan zamanlarını oyun oynayarak değerlendirmektedirler. En çok 
sevdikleri, avuçta gizlenen nesneyi bulma oyunudur. Oldukça 
kalabalık bir topluluk önünde oynanmakta, izleyiciler §arkı söy­
leyip, oyunculara takılıp onları kızdırarak kı§kırtmaktadırlar. 
Oyuncular arasında asla tartı§ma olmamaktadır."2 1  " Tütün, 
cam bilyeler, giysiler kısaca kazanılan bütün armağanlar anında 
tek mi çift mi oyununa sokulmakta ve oyuncu §ansını denemeyi 
sürdürmektedir. Elinde bahse tutu§acak bir §ey kalmadığında ve 
sahip olduğu en değerli nesneyi de kaybettikten sonra, yalnızca 
oynayamadığına üzülerek oyunu terk etmekte ve keyifle dans 

20 Relations de la Nouvelle-France, 1638 ve 39. Paris 1640, s. ı 56- 1 65. 
21 Von Wrangel. Emige Beinerkungen über die Wilden an der N. W 
Küste von Amerika-Beitrage zur Kenntnis des russichen Reiches (von 
Baer und Helmersen) , I ,  s. 92. 
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eden, §ar kılar söyleyen izleyici topluluğa katılmaktadır. "22 
Ko§ullar elverdiğinde erkeklerin yaptıkları tek İ§ en çok sevdikle­
ri oyun olan tek mi çift mi oynamaktır . . .  Oyun ancak bir tarafın 
bahse tutu§acak bir §eyi kalmadığında sona ermektedir. "23 

Bir ba§ka Kaliforniya a§İretinde oyunda kaybeden ki§ İ, kendi­
ni, §İddet uygulayarak cezalandırmaktadır. "Bütün vah§iler gibi 
Keltalar da iflah olmaz oyunculardır . . .  Oyunda kaybettikleri 
zaman kendilerini ilginç bir §ekilde cezalandırırlar. Birisi oyun­
da kaybettiğinde bir sileks ta§ı ya da bir cam parçası yardımıyla 
hacağında dizden bileğe önemli miktarda kan kaybına yol aça­
cak kesikler olu§turmaktadır. Böylelikle kendine destek olmayan 
kötü bir ruhu yatı§tırarak §ansının yeniden açılacağını dü§ün­
mektedir. "24 Şastalar avda, sava§ta vb. '  de olduğu gibi bir erkeğin 
ba§arısının e§inin davranı§ına bağlı olduğunu dü§ünmektedirler. 
"Erkek oyun oynadığı sırada e§İnin ne yerliğine çok dikkat et­
mesi gerekmektedir. Yalnızca kurutulmu§ balık, palamut meyve­
si yiyebilmekte ve içine bir miktar palamut unu karı§tırılmı§ su 
içebilmektedir. "25 

Güney Amerika'da ya§ayan Arakanlar'da "oyuncular bazen 
yanlarına kadın büyücü (machi) alırlar. Chuecas denilen oyun 
sapalarının bakımını yaptıkları için bu kadınların oyunu etkile­
dikleri söylenir. Caddar bu sapaları yataklarının ba§ucuna koy­
makta, olumlu rüyalar gördüklerinde onlara danı§maya gelenler 
oyunu kazanmaktadırlar. Aksi durumda ya kaybetmekte ya da 
oynamaktan vazgeçmektedirler."26 "Yerliler eskiden de §İmdiki 
gibi aynadıkları sırada kızılca kıyamet kopmaktaydı. Oynarken 
bağırıp çağırmakta; kendi talibine ablam, annem, hadi gel, gel 
hadi gibisinden ho§ sözlerle seslenerek onu yardıma çağırmakta­
dır. İ§ler yolunda gitmediği takdirde ise talibine lanet okumakta­
dır. Göğsünü yumruklamakta, yerinde duramamakta, terlemek-

22 Agy., I, s. 77.  
23  Agy., I ,  s .  72.  
24 St. Powers. Tribes of Califomia, I II ,  s. 90. 
25 B. B. Dixon, The Shasta. Bulletin of the American Museum of Natu­
ral H istory, XVII ,  s.  443 ( 1 90 l ) .  
26 T. Guevera, Folklore araucano, s. 1 54. 
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tedir. Günler boyunca aralıksız oyun oynayabilmektedir. Elinde 
para, eşya ve hayvan cinsinden ne varsa hepsini kaybetme tehli­
kesini göze almaktadır."27 

IV. Oyun, Yarı§ma ve Sportif Etkinliklerde Talihi Kendi 
Yanına Çekme Araçları - Rastlantı/Talih Oyununun 
Mistik Anlamı 
İlkel insanlar açısından oyunların, özellikle de rastlantı/talih" 
oyunlarının anlamı, kehanetle bağlantılandırıldıklarında daha 
iyi anlaşılmaktadır. Pek çok kehanet yönteminin tuhaf bir şekil­
de tek mi çift mi oyununa benzediği görülmektedir. İstedikleri 
şey evet, hayır cinsinden bir yanıttır. İlkel Zihniyet başlıklı çalış­
mamızın VI. ve VII .  bölümlerinde okuyucu bu konuda pek çok 
örnek bulabilir. Keza "Motu adasında tam savaşın başlayacağı 
sırada şef orta parmağını (natugu) diğer eliyle tutarak: Natugu, 
natugu - kalalım mı, gidelim mi? diye sormaktadır. Parmağını 
çektiğinde bir tıklama sesi gelirse savaşa gitmemekte ya da geri 
çekilmektedir. Aksi takdirde savaşmaktadır."28 Aynı bakış açısı 
doğrultusunda şanslı olup olmadığını tek mi çift mi oynayarak 
da tespit edebilir. Doğru bilirse savaşacak, bilemezse savaşmaya­
caktır. Bu türden bir kehanetin gizli güçlere danışmak anlamına 
geldiği ve içinde bulundukları duruma göre kişinin giriştiği işte 
başarılı olup olmayacağına karar verdikleri söylenebilir. Gizli 
güçlerin yanıtı açık olmak, yanlış bir yoruma yol açmamak du­
rumundadır. Bu durumda danışılan güçler bir seçim yapmaya 
zorlanacaktır. Şefin parmağı ya tıklayacaktır ya da tıklamaya­
caktır; tıpkı tek mi çift mi oyununda talıminin doğru ya da yanlış 
çıkması gibi. 

Tahmine dayalı uygulamalar ve rastlantı/talih oyunları arasın­
da oldukça önemli bir fark bulunduğu söylenebilir. Tahmin yön­
temine ancak can sıkıcı bir durumda hangi kararın daha doğru 

27 T. Guevara, Psicologia del pueblo araucano, s. 384-385. 
• Bu sözcüğü kader-kısmet olarak çevirmek bize doğru görünmediği 
için bu §ekilde bırakıyoruz. Zira kader sözcüğü daha çok tek tanrılı bir 
dine gönderme yapmaktadır. 
28 La mentalili primitive. 
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olacağını anlamak amacıyla ba§vurulmaktadır. Bu kararı almakla 
iyi mi yapmı§ olacağız yoksa kötü mü diye sorulmaktadır. Böyle 
önemli bir karar a§amasında danı§mak, emin olmak gerekmek­
tedir. Oysa oyuncu yalnızca oyun oynamaktadır. Oyun ki§iyi 
ba§ka türlü yükümlülükler altına sokmamaktadır. Kimi oyunlar 
ki§inin gücünü, becerisini, üstünlüğünü göstermek ve hep bir­
likte eğlenmek dı§ında herhangi bir gereksinime yanıt verme­
mektedir. 

Oysa uzun bir süredir, bu sonuncu oyunların ilkel toplumlarda 
yararlı bir amaca hizmet ettikleri bilinmektedir. Yeni-Gine'deki 
pek çok a§irette örneğin, ip oyunları (cat 's cradle) yalnızca belli 
bir mevsimde oynanabilen oyunlardır. O dönemde kadın, erkek, 
çoluk çocuk herkes oynamaya ba§lamaktadır. Çünkü oyunun 
bitkilerin geli§mesi üzerinde yararlı bir etkiye sahip olduğu dü§Ü­
nülmektedir. Kimi zaman oyun bittikten sonra iplikler bitkilerin 
gövdesine sarılarak vasilerle bağlantı kurulmaya çalı§ılmaktadır. 
Bu oyunlar muska, tılsım gibi mistik bir anlama sahip olup daha 
sonra bu özelliklerini yitirdiklerinde bir süs e§yasına dönü§en 
nesneler gibi birer süs e§yasına dönü§mektedirler. Oyunlar yüz 
hatta bin yıllar boyunca sürüp, zamanımıza kadar gelmi§lerdir. 
Kökenierinde bulunan mistik i§levleriyle ilgili her türlü iz ortadan 
kaybolmu§tur. Yalnızca eğlenmek amacıyla ya da çocuk oyunu 
§eklinde sürdürülmektedirler. 

Aynı §ekilde ilkel toplumlarda yarı§lar, mücadeleler, müsa­
bakalar yalnızca sportif amaçlarla gerçekle§tirilen etkinlikler de­
ğildir. Yukarıda sözünü e tm i§ olduğumuz oyunlar da, yılın belli 
dönemlerinde anlatılan mitler ve efsaneler gibi, olumlu bir bü­
yülü etki yapmak durumundadırlar. Böylelikle topluluklar ikiye 
ayrılmakta, "su insanları" (water-people) e§it sayıdaki rakiple­
riyle mücadele etmektedirler. Hangi tarafın kazandığına bakarak 
o yıl bol, orta derecede ya da yetersiz düzeyde yağmur yağacağı 
söylenmektedir. Sonuç olarak, kazanan tarafın üstünlüğüne da­
yalı hesaplamaların sonucunda bitkiler toprağa belli bir derinlik­
te gömülmektedir. Pek çok oyunda olduğu gibi burada da mü­
cadelenin tahminde bulunmaya (kehanet anlamında) yardımcı 
olduğu görülmektedir. Daha da ileri giderek bu büyülü i§lemin 
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yalnızca belli bir konuda bilgi edinilmesine değil aynı zamanda 
arzulanan yağmuru yağdırmak gibi bir dü§ünce ya da duyguya 
da sahip olunmasına yol açtığı söylenebilir. 

Benzer bir olaya Kuzey Amerika'da Isleta, Taos ve ba§ka yer­
lerde ya§ayan Pueblolar'da rastlanmı§tır. Her yıl baharda yarı§­
lar düzenlenmektedir. Yarı§macılar olaya pozitif ve mistik olarak 
adlandırılabilecek oruç, dü§ler, tahminler/kehanet, yasaklar ve 
her türlü büyülü nesnenin büyük bir öneme sahip olduğu ikili bir 
antrenman sistemiyle hazırlanmaktadırlar. 

Yarı§ ba§lamadan önce "güç vermesi için" atietierin vücutla­
rına kartat tüyleri sürtülmektedir" "Yarı§manın amacı Güne§ ve 
Ay'a yolculuklarını tamamlama gücü sağlayabilmektir . . .  Beyaz­
lara bu törenin Taoslu (en azından ismen) Hıristiyan azizierin 
onuruna düzenlendiği söylenmektedir. Bu, güzel bir kandırma­
cadır . . .  Isieta ve Taos'ta yapılan yarı§malar, etaptardan olu§mak­
tadır. Amacı Güne§ ve Ay'ın yollarına devam etmelerini sağla­
maktır. Pistin uzunluğu en az yarım mildir. Doğudan batıya, 
nehre paralel bir §ekilde yapılmı§tır." Bir ba§ka deyi§le gökyü­
zündeki cisimlerin ilerleyi§ yönüne uygun bir §ekilde yapılmı§tır. 
Atletler pisti bir uçtan diğerine kat ettikleri sırada Güne§ ve Ay' ın 
gökteki devinimini bir anlamda önceden belirlemi§ olmaktadır­
lar. Yıldızların gökteki yarı§ını simgeleyen bu ko§U aracılığıyla da 
olayın gerçekle§eceğine inanmaktadırlar. 29 İlerideki sayfalarda 
(VII .  Bl) Yeriiierin bu önceden belirleme olayına neden bu kadar 
inandıklarını göreceğiz. Olayın önce kafada canlandırılmasını 
sağlayan büyüsel-simgesel i§lem aracılığıyla, arzulanan sonuca 
ula§ılmaktadır. 

Oynamak, heyecanlanmak ve kazanma sevinci gibi duygular­
dan ba§ka bir amaca hizmet etmiyor gibi görünen rastlantı/talih 
oyunları bile bu büyüsel-simgesel özelliğe sahiptirler. İçli dı§lı 
oldukları kehanet uygulamaları gibi bunlar da bilinçli bir §ekilde 
gerçekle§tirilmeye çalı§ılmı§ mistik deneyimlerdir. İlkel insanlar, 
bunlar aracılığıyla görünmez güçlerin kendilerinden yana olup 

29 Elsie C. Parsons, Taos Pueblo, s. 96-97. General series in anthropo­
logy, II ,  Menasha, Wisconsin. 
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olmadıklarını anlamaya çalı§maktadırlar. Kararsızlık içinde gizli 
güçlerin kendi arzuladıkları yönde yanıt vermelerini beklemek­
tedirler. 

Rastlantı/talih oyunlarının mistik anlamları bu kadarla sınır­
lı değildir. Oyunun sonucu oyuncunun geleceği üzerine bir tür 
kehanet gibidir. Bu öngörünün gerçekle§mekten ba§ka seçeneği 
yok gibidir. Kaybedilen oyun, birilerinin desteğinin yitirilmesi, 
ileride ba§a gelebilecek ba§ka talihsizliklerin simgesi, göstergesi 
gibi algılanmaktadır. Kazanılan oyunsa geleceğe yönelik giri§im­
lerin ba§arısının garantisi gibi görülmektedir. Oyunun sonucu, 
yalnızca gizli güçlerin mevcut durumda ki§iden yana mı yoksa 
ona kar§ı mı olduklarını göstermekle kalmayıp, aynı zamanda 
gelecekte onun için neler yapacaklarını ya da onu neyle tehdit 
ettiklerini göstermeye yaramaktadır. 

Dolayısıyla oyunda kaybetmeye ba§layan ilkel insanın, neden 
elinde bahse tutu§acak hiçbir §ey kalmayıncaya kadar bunu sür­
dürdüğünü anlamak kolayla§maktadır. Bununla söylemeye çalı§­
tığımız "parasını geri almaya çalı§an" insan değil bamba§ka bir 
§eydir. Oynama sapiantısı tutkulu yakarı§lara karı§an büyüsel 
bir zorlama gibidir. Ne pahasına olursa olsun gizli güçlerin o 
sırada desteklerini ç�kerek haber verdikleri, yol açtıkları gelece­
ğe yönelik talihsizliklerden kurtulmak gerekmektedir. Onlar için 
bu §ekilde denenen talih tersine döndüğü takdirde, bu olumsuz 
durumdan kurtulmak amacıyla oyunun sonuna kadar direnmek 
sözcüğün gerçek anlamında oyun oynamak demek değildir. Bu 
kimi zaman trajik sonuçlara yol açan, neredeyse dini özellikler 
ta§ıdığı söylenebilecek kadar ciddi bir eylemdir. Oyun, ilkel in­
sanların en yoğun §ekilde ya§adıkları mistik deneyimlerden biri­
dir: Kaderlerini ellerinde tutan görünmez güçlerle anında bağ­
lantı kurdukları, kendilerini çok heyecaniandıran bir deneyim. 



İkinci Bölüm 

MiSTİK DENEYiMDE ÜLAGANDIŞI  

Bizim §ans, kaza, rastlantı" dediğimiz §eyi ilkel insanlar mistik 
bir deneyim olarak hissetmekte ve kabul etmektedirler. Davranı§ 
biçimleri bu konuda ku§kuya yer bırakmayacak kadar açıktır. 
Ya§anan böyle bir deneyimin özelliği genellikle beklenmedik bir 
anda doğaüstü bir gücün varlığının hissedilmesi §eklinde olup, 
görünmeyen varlıkların dünyasıyla anında kurulan bir bağlantı 
özelliği ta§ ımaktadır. 

Böyle bir §ey mümkün olsa bile, ilkel insanlara özgü mistik 
deneyim özelliği ta§ıyan tüm diğer durumları saymak can sıkıcı 
olabilir. Bir kez bu durumları sınıflandırabilmek olanaksızdır. Bu 
yüzden en çok kar§ıla§ılan durumları üç ba§lık altında toplamayı 
uygun buluyorum: 1 .  olağandı§ı bir §eyle kar§ıla§ılan durumlar; 
2. dü§ler ve görülen hayaller; 3. ya§ayanlara varlıklarını ve ey­
lemlerini çe§itli §e killerde if§a eden ruhlar ve ölüler. 

Bu konunun açıklamasına giri§meden önce bütün bu mistik 
deneyimlerde kar§ıla§ılan ve unutulmaması gereken temel bir 
ortak özellikten söz edilmesinde yarar var. Bütün mistik dene-

. Deği§ik bir bağlamda bu, §ans, kader, kısmet olarak ifade edilebilir. 
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yimler duygusal özelliklere sahip olup, nesnesi olan varlık ya da 
olguyu daha iyi bir §ekilde tanımaya yönelik bir çaba gerektir­
memektedir. Hiç ku§kusuz görünmez güçlerle bir anda kurulan 
bağlantı hissi onların varlıkları ve eylemlerinin doğası konusunda 
bir dü§ünce sahibi olunmasını zorunlu kılmaktadır. Ya§adıkları 
bu deneyimler aracılığıyla ilkel insanların görünmez güçleri daha 
iyi ve derinlemesine tanımak gibi bir niyetleri yoktur. Hissettik­
leri duygu bir anda bütün benliklerini sarıp sarmalamaktadır. Bu 
duyguyu hissettiklerinde genellikle tehlikeli bir durum içinde bu­
lunduklarını dü§ündüklerinden, geleneklerin öğrettiği üzere bir 
an önce bu durumdan kurtulmaya odaklanırlar. O anda ba§ka 
bir §ey dü§Ünebilmeleri olanaksız görünmektedir. 

I. Olağandı§ı Bir Durumun Yol Açtığı Özgün izienim 

Olağandı§ı bir §ey görme ya da doğadı§ı bir §eyle kar§ıla§manın 
ilkel insan üzerinde bıraktığı izienim hiçbir zaman deği§mez. Bu 
durumda ilkel insan heyecanlanmakta, alt üst olmakta, mahvol­
makta, çok nadiren de §a§ırmaktadır. Bir ba§ka ifadeyle bilinçal­
tının onu böyle §a§ırtıcı bir duruma önceden hazırlamı§ olduğu 
söylenebilir. Böyle bir §ey dü§ünmemekle birlikte her zaman ba­
§ına böyle bir olay gelebileceği beklentisi içinde ya§amaktadır. 
Malga§ Yerlisinden söz eden Cailliet, "Sürekli tetikte olup, çevre­
sinde olağan dı§ ı bir olay kollar" ı demektedir. Benzer gözlemleri e 
birbirlerinden çok uzak bölgelerde kar§ıla§ılmaktadır. Örneğin, 
Nikobar adalarında: "Düzenli olarak kar§ıla§ılan olaylarda bir 
neden aramaya gerek yoktur ya da bununla ilgilenmenin bir an­
lamı yoktur. Ancak kar§ıla§ılan istisnai bir durumun nedenleri 
olmalıdır. Olaya e§lik eden açık ve somut nedenleri görünmez 
ki§iliklerin ürettikleri dü§ünülmektedir. Bu yüzden olayların öte­
sine geçerek gerçek nedenin bulunması gerekmektedir. Gerçek 
nedense, büyük bir olasılıkla, pek çok kara, hava ya da deniz 
ruhlarından biri tarafından bilinmektedir."2 "Bir nesnenin tuhaf-

ı E. Cailliet, Symbolisme et ames primitives, s. 72 ( 1 936) . 
2 G. Whitehead, In the Nicobar Islands, s. 1 47 ( 1 924) . 
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lığı, nadir bulunan bir §ey olması bile ona bir güç atfedilmesi için 
yeterli olabilmektedir ."  1 

Güney Afrika'da, Bekuanalar'la kar§ıla§an ilk misyonerler­
den biri §Öyle bir gözlem yapmı§tır: "Cehalet düzeyleri göz önü­
ne alındığında, bilmedikleri ve gizemli buldukları her §ey batıl 
inanç türünden bir tapınma nesnesine dönü§mektedir. Bunla­
rı bir nedenleri olup olmadığına bakmadan görünmez güçlere 
atfetmektedirler."2  İngiliz-Mısır Sudan' (ın) da ya§ayan Dinka­
lar'da, "az çok sıradı§ı olup, dini bir anlama sahip olmayan ve 
bir §eyler adanmasını gerektirmeyen bir olay yok gibidir. H. L. 
Wilson'ın bize aktarmı§ olduklarından yola çıkarak bahçesin­
de sıra dı§ı büyüklükte bir kabak gören bir Cic Dinka'nın neler 
yaptığından söz edebiliriz. Adam bu kabağı dalından koparmaz. 
Tam tersine: "Ruh geldi" diyerek bir keçi kurban edip kanını bit­
kinin üzerine serper . . .  İlk kez havada uçak gördüklerinde yakla­
§ık elli boğa kurban ederler ve ya§lı bir adam çok uzun yıllar önce 
i§lemi§ olduğu bir cinayeti itiraf eder."3  Biri Kuzey, diğeri Güney 
Amerika'dan alınmı§ iki örnek daha verelim. "Cherokeeler ken­
dilerine özgü iyile§tirici özellikleri bulunmayan kimi bitkilerin 
tıbbi kullanımına büyük önem atfetmektedirler. Ancak bitkilerin 
gizemli davranı§larından, yani dalların büyürken olu§turdukla­
rı olağanüstü kıvrım ve hükümlerden vb. yola çıkarak sıra dı§ı 
güçlere sahip olduklarını dü§ünmektedirler . . .  Olağandı§ı, me­
rak çeken, az görülen ve zor bulunan §eyler hemen her yerde 
ya§ayan halklar açısından tıbbi malzeme üretiminde çok önemli 
bir rol oynamı§lardır . . .  Burada da durum farklı değildir."4 "Eski 
Perulular, en alt düzeyde bile olsa doğaüstü bir görünüm arz 
eden her cinsten §eye taparlardı. Gündelik ya§amda kar§ıla§tık­
ları §eylerden biraz deği§ik olan her §eye derhal ilahi bir köken 
atfederlerdi." 5  Bolivya'da gerçekle§tirilen "bir seyahat esnasında 

1 F. E. Williams, Papuans of the Trans-Fly, s. 323 ( 1 936) . 
2 John Philip, Researches in South-Africa, II, s. 1 1 6 - 1 1 7 ( 1 828) . 
3 C. G. ve B .  Z. Seligman, Pagan Tribes of the Nilotic Sudan, s. 1 78 .  
4 Money ve Olbrechts, The Swimmer Manuscript. Bureau of American 
Ethnology. Bulletin XCIX, s. 54. 
5 H. Valdizan y A. Maldonado, La medicina popula peruana, I, s. 56. 
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Yerliler her zamankinden daha fazla batıl inançlı bir hale gelmek­
te ve olağanüstü her §ey, her çığlık ya da her sesten korkmakta, 
bunları beklenmedik bir kazaya uğrarnalarını istemeyen ilahları ­
nın bir uyarısı olarak kabul etmektedirler."6 "Bugün bile Yerliler 
ve metisler karanlık mağaralar, çölle§mi§ ve bitki örtüsünden 
yoksun yüksek dağlar, göller, nehirler, tuhaf görünümlü çamur 
tepecikleri ya da haç, arabesk figürleri andıran biçimlerle insanın 
yüz hatlarını andıran ta§lar, özetle tuhaf bir özellik ta§ıyan her 
§eye tapınmaktadırlar." 7 

Il. Olağandt§l, Talihsizliğe Yol Açar ve Büyüler 
Olağandı§ı bir §ey gördüklerinde ya da bir §eyle kar§ıla§tıkların­
da, bunun, Yeriiierin üzerinde bırakmı§ olduğu izlenimi ifade 
etmek amacıyla kullanılan terimler hemen her yerde tıpatıp bir­
birinin aynısıdır: Gizem, batıl inanca tapınma, ilahi köken, dini 
anlam, ilahların uyarısı vbs. Açıkça görülebileceği gibi bu kar§ı­
la§ma onlar üzerinde görünmez güçlerle beklenmedik ve ürkü­
tücü bir bağlantı kurdukları duygusuna yol açmakta ve verdikleri 
tepki de tek tip bir reflekse benzemektedir. 

Bu mistik deneyime nasıl olur da hemen her seferinde hisset­
tikleri, korku unsurlarının egemen olduğu duygusal bir özellik 
e§lik eder? "E§lik eder" deyimi durumu yeterince iyi ifade etme­
mektedir. Bu heyecan duygusu deneyimin ayrılmaz, temel bir 
parçasıdır. Doğaüstü güçlerle kar§ıla§ınca, ki§i, görünü§e göre 
neden içgüdüsel denilebilecek bir korkuya kapılmaktadır? Ta­
nımı itibariyle bu güçlerin hepsi her zaman dü§man ve kötü­
lük sever değildirler. İlkel insanlar, kimi durumlarda, bunlardan 
bazılarının mevcudiyetini ve desteğini hissedebiirnek için hiçbir 
fedakarlıktan kaçınmazlar. Bu konuda Avustralyalılar, Papular 
ve Melanezyalıların ya§amında mitik kahramanlar, totem özelliği 
ta§ıyan atalar gibi ölülerin onlar için çok önemli olan öğreti ve 
döllenme/bereket törenlerine katılımını, onlarla kurdukları yo-

6 R. M. Paredes, Mitos, superstitiones y supervivencias populares de Bo­
livia, s. 1 3 7 
7 Agy., s. 2-3. 
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ğun duygusal bağiantıyı anımsatalım. Bir ruhun gelip kendilerine 
bir hayal göstermesi ve bir §ey if§a etmesi ve son olarak, daha ile­
ride göreceğimiz gibi çok yaygın bir adet olan görünmez güçlerin 
vb. gelip öğüt verdikleri belli dü§leri görebilmek için Kuzey Ame­
rikalı genç Yeriiierin ne kadar çabaladıklarına bakmak yeterlidir. 

Yerlileri korkutan §ey görünmez güçlerle bağlantı kurmak 
değil, onların kendileri hakkında ne dü§ündüğüdür. Ba§langıçta 
kar§ılarına tuhaf bir varlık ya da nesne çıkmakta ve varlığını kar­
§ısındaki ki§iye hissettirerek devreye anında doğaüstü duygusal 
kategorinin girmesini sağlamaktadır. Bu, kazalardakine benze­
yen bir heyecan duygusudur. Daha önceki bölümde görmÜ§ ol­
duğumuz gibi bu varlıklar Romalılarda kar§ıla§ılan monstra ve 
portenta (kötü ve iyi sonuçlar getirecek olan mucizevi olaylar) 
benzeri kötülük ve uğursuzluk getirecek türden §eyler gibi his­
sedilmekte ve yorumlanmaktadır. 

Bu olağandı§ı/tuhaf olanın esiniettiği neredeyse dini olarak 
adlandırılabilecek. ürkeklik, atasözlerinde çok açık bir §ekilde 
dile getirilmektedir. İ§te birkaç belirgin örnek: "Ziyarete gelme 
gibi bir adeti olmayanın gelmesini sağlayan §ey, görülmeye alı§­
kın olunmayan §eyin görülmü§ olunmasıdır." Bir ba§ka deyi§le 
Gaden'in açıkladığı gibi, her tuhaf olayın tuhaf sonuçları var­
dır. "Bir §eyi görüp de tanıyamadığınız zaman: ' Kaç!' denilme­
sini beklemeden kaçmalısınız, yani her tuhaf §eyin yanından 
mümkün olduğunca hızlı bir §ekilde uzakla§malısınız. "  "Öime 
alı§kanlığı olmayan ölecek olursa, kürklerinin alınmasında çok 
zorluk çekilecektir." Bir ba§ka deyi§le bölgede ölme alı§kanlığı 
olmayan §ey denildiğinde akla bilinmeyen bir hayvan ya da bir 
canavar gelmektedir. Böyle bir §eye korkuyla dokunulmaktadır, 
zira her bilinmeyen/tuhaf §eyden korkulmakta ve ku§ku duyul­
maktadır. Bu sözler sık sık kar§ıla§ılmayan bir §eyin esiniettiği 
korkuyu ifade etmekte kullanılmaktadır."8 

Olağandı§ı özellikler ta§ıyan bir varlık, bir nesne, bir kar§ı­
la§ma kötü sonuçlara yol açacak eylemlerin sorumlusu olan gizli 

8 H. Gaden, Proverbes et maximes Peuls et Toucouleurs. Travaux et 
membres de l 'lnstitut d 'ethnologie, XVI, s. 283-284. 
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güçlerin varlığını if§a etmektedir. Bunların korkutucu olmasının 
nedeni gizemli ve bilinmedik olmaları değil, tam tersine varlık­
larını bu §ekilde hissettirdikleri için nasıl sonuçlanacağı bilinme­
yen kötü bir olayın kesin habercisine dönü§meleridir. Bu ise çok 
ciddi bir tehdittir. 

Bilindiği üzere ilkel zihniyet "geliyorum diyen tehlike" ve 
"açıklaması olan neden" arasında bir ayırım yapma konusunda 
zorlanmaktadır. Kehanetler ba§a gelecek felaket konusunda sıra­
dan bilgiler ya da kendinden kaçılması veya yapılmaması gereken 
§eyler konusunda basit uyarılar demek değildir. Kendi ba§larına 
belli bir etki gücüne sahiptirler. Öngörülenin gerçekle§mesine 
katkıda bulunan §eylerdir. Tuhaf/beklenmedik §ey kendini bel­
li ederek muhtemel bir kötülüğü haber veriyorsa, hiç ku§kusuz 
ileride gerçekle§ecek ölümcül sonuçlarda belli bir sorumluluk 
payına da sahip olacaktır. Bu doğrultuda bakıldığında sıradanlı­
ğın dı§ına ta§arak, alı§ıldık kuralları çiğneyen olağanüstü olaylar 
ve varlıkların yalnızca görünür hale gelmeleri bile kötülük olarak 
değerlendirilmektedir. O andan itibaren yalnızca zarar verici bir 
eylemin habercisi değil uygulayıcısı olarak görülmektedirler. 

Bu bilgilerin ı§ığı altında, Kruyt'ın measa adı altında bir ara­
ya getirdiği çok zengin ve öğretici "kötülükler/uğursuzluklar" 
koleksiyonunun nedenini anlamak kolayla§maktadır. Bunlardan 
ba§ka bir çalı§mamda söz etmi§tim.9 Bunlardan çok tipik olan 
birkaçını aktaralım: "Alı§ılmadık bir saatte ya da alı§kın olunan­
dan farklı bir §ekilde gıdaklayan tavuklar ölümcül eylemiere yol 
açacak, efendinin ailesinden birileri ölecek demektir . . .  Bun­
dan kurtulmanın tek yolu suçlu tavuğu yakalayıp, kesmektir. " 1 0  
Kruyt, bu tuhaf inancın nedenini §Öyle açıklamaktadır. Bir ta­
vuğun tuhaf bir §ekilde gıdaklaması bir insanın ölümüne nasıl 
yol açabilir? Yanıt: Tavuğun o ki§iyi büyülemesidir. O §ekilde 
gıdaklayan tavuk, tavuk kılığına girmi§ bir büyücü olduğunu 
istemeden if§a etmi§ olmaktadır. Bu durumda caddar öldürül­
mektedir yani tavuktan kurtulmaktan ba§ka bir çözüm yoktur. 

9 Le surnaturel et la nature dans la mentalite primitive, s. 2 1 9, 230, 233. 
10 A. C. Kruyt, Measa, lll. Bijdragen lot de taal-land-en volkenkunde 
van Nederlandsch-lndie, LXXVI, s. 7 ( 1 920) . 
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Aynı §ekilde "bir tavuk çok küçük bir yumurta yumurtladığında 
bunun measa olduğu söylenmektedir. Napoe'de bazen küçük 
yuvarlak yumurtalar yapan horozlar vardır . . .  Bu yumurtalardan 
birini yapan tavuk kesilip yenilmektedir . . .  aksi takdirde bu tuhaf 
olaya bağlanan büyüleme sonucunda tavuğun sahibinin ba§ına 
bir felaket gelecektir."  1 1 Bu türden sayınakla bitmeyecek kadar 
çok olayla kar§ıla§ılmaktadır. Bütün ekilen bitkilerde, evcil hay­
vanlarda en ufak bir tuhaflık ya da alı§ılmadık bir §ey görüldü­
ğünde kendilerinden ku§kulanılmakta hatta gerçekle§tirecekleri 
büyüleyici kötü etkilerden emin olunınakla ve kendilerine ona 
göre davranılmaktadır. Celebes'te kedi sesi büyüleyici bir güce 
sahiptir. Hayvan tuhaf bir §ekilde miyavladığında bu, onun kedi 
§ekline bürünmÜ§ bir kurt adam olduğunun kanıtı kabul edil­
mekte ve yakında birinin hastalanacağına inanılmaktadır ." 1 2 Bu­
rada bilinçli olarak West adlı kedinin gerçek bir hayvan değil bir 
büyücü olduğu söylenmektedir. 

Doğu Afrika' da, "olağandı§ı/tuhaf görünen her §eyin yağmur 
üzerinde ya§amsal bir etkisi vardır. Örneğin Yerliler, genelinde 
1 898- 1 899 yıllarında ya§anan büyük kıtlığı Uganda tren yolu 
in§asının bir sonucu gibi görmektedirler. Çalı§malar Viktorya 
Gölü üzerinde bulunan Kisuma'ya yakla§tığında ve orada da 
yağmur yağmadığı fark edildiğinde, bu inançları daha da güç­
lenmi§tir. Belki de bu olayın nedeni tuhaf olaydan çok, toprak 
üzerine bırakılan demir halatlar yani raylardır" 1 3  (Demir tarlala­
ra kötülük yapmaktadır) . Elgon Dağı'nda ya§ayan Bageşular'da, 
1 909 yılında pamuk sanayiini ilk harekete geçirme te§ebbüsleri 
a§iretin büyük bir direni§iyle kar§ıla§ını§tır. Yeriilere göre pamuk 
tohumları büyülü olduklarından, kadınlarını kısırla§tıracaktı. 
Kahve ekimi giri§imlerinde bulunulduğu zaman da aynı dire­
ni§le kar§ıla§ılını§tır. Küçük kahve fidaniarına da benzer büyülü 
özellikler atfedilmi§ti. 

"Hayvanlara gelince benim katının ha§ §Üpheli muamelesi 
görmekteydi. Yerliler sonuç olarak onun bir hayvan olduğunu 

1 1  Agy., s. 1 8. 
1 2 Agy., s. 84. 
1 3 G. Lindblom, The Akamba, s. 277 ( 1 920) . 
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anlayabiliyorlardı. Ancak bilinmedik ve tuhaf bir hayvandı. Öy­
leyse kötülük yapacaktı çünkü cadılıkla ili§kisi olması gereki­
yordu. İlk kez katıra binip tepelerde dola§tığım yıl mahsul her 
zamankinden dü§ük olmu§tU. Genellikle katırın kendilerini bü­
yülediğini dü§ünüyorlardı. Laf aramızda gıdasının yeni doğmu§ 
çocuklardan olu§tuğuna inanılıyordu." 14  Kuzey Rodezya'da ya­
§ayan Ba-ilalar'ın topraklarında "çok sayıda bulunmasına kar§ın 
köstebek, gün içinde toprak üstünde sık görülen bir hayvan de­
ğildir. Gündüz yuvasından yer üstüne çıkmı§ bir köstebek gör­
mek tondadır. Eğer bir köstebek görüp de, yüzünde herhangi 
bir buru§ma fark edecek olursanız, yakınlarınızdan biri ölecek 
demektir. Buna kar§ın köstebeği yuvasının içinde görmenin hiç­
bir sakıncası bulunmadığı söylenebilir. " 1 5  Bu olgu diğerleriyle bir 
araya getirildiğinde Ba-ilalılar'ın §U §ekilde dü§ündükleri söyle­
nebilir: "Yuvası içinde ya§ayan ve oradan çıkmayan bir köstebek 
görmek sıradan bir olaydır. Gündüz vakti toprak üstüne çıkmı§ 
bir köstebek görmekse alı§ılmadık/tuhaf bir olaydır. Doğal ola­
rak bu gerçek bir hayvan değil, onun görünümüne bürünmü§ 
olan bir cadı/büyücüdür." 

Ainular'da da benzer olaylarla kar§ıla§ılmaktadır: "Geçen yıl, 
bahçemde ilginç, anormal denilebilecek bir §ey oldu. İki gövdeli 
bir kabak yeti§ti. Bir gün bir yarısını kesip pi§irmeye kalkı§tım. 
Hizmet�ilerim yememem için yalvarmaya ba§ladılar. Kabağı ye­
diğim takdirde kesinlikle büyüleneceğimi söylediler. Niçin diye 
sorduğumda bir yanıt veremediler. Ainular iki gövdeli sebze ve 
meyvelerin yiyeni büyüleyeceğine ve bir kötülüğe neden ola­
caklarına körü körüne inanmaktadırlar. Böyle bir meyve ya da 
sebzenin bir parçası biri tarafından yenmi§se, kalan bölümün 
de aynı ki§ i tarafından yenmesi gerekmektedir, zira yenilen bu 
ikinci parçanın, ilk parçanın neden olacağı kötülükleri etkisiz kı­
lacağına inanılmaktadır." 1 6 Söylenenler bu bitki ya da meyvelerin 

14 P. W Perryman, "Native Witchcraft" The Uganda Journal, IV, s. l l  
( 1 936) . 
15 Smith ve Dale, The ila-speaking Peoples of Northern Rhodesia, ll, 
s. 89. 
1 6 f. Batchelor, The Ainu and Their Folklore, s. 207-208. 
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büyücü-bitkiler §eklinde algılandığına dair kesin bir kanıttır. Zira 
çok yaygın bir inanca göre, bir büyücü birine kötülük yaptığın­
da, bu kötülükten kurtulmanın ve hayatta kalmanın tek yolu, 
bu kötülüğü yapan ki§iyi bularak onu suçunu itirafa zorlamak 
ve yaptığı büyü yü bozmasını sağlamaktır. İkiz sebzenin birinci 
bölümü büyülerken, ikinci bölümü büyüyü çözmektedir. Aynı 
Ainular'da: 

Rengi ve biçimi normalden deği§ik olan her balığa uğursuz­
luk getiren bir iblis gözüyle bakılmaktadır. Böyle bir balık 
yakalanır yakalanmaz, ait olduğu dü§ünülen kötü havaların 
§eytanına adak olarak sunulmaktadır. Bir zamanlar evimizde, 
ba§ından bu inancın kusursuz bir örneği olduğunu dü§ündü­
ğümüz bir olay geçmi§ olan genç bir adamı konuk etmi§tik. 
Bir gün açık denizde babasıyla birlikte avlanırken, bir deniz 
kaplumbağası yakalarlar. Hayvanı kayığın içine çektiklerinde 
§a§kınlık içinde bir ayağının diğerlerinden daha beyaz oldu­
ğunu fark ederler. Bu gizemli durum kafalarını karı§tırır. Bu, 
inanılmaz, korkunç bir §eydir. Korkmaya ba§larlar. Bir süre 
sonra babası bunun bir ikonnup, yani uğursuzluk getiren bir 
deniz vampiri olduğunu söyler. Bir süre dua ettikten sonra 
hayvanın beyaz hacağını kocaman bıçağıyla keserek, kendi­
siyle birlikte denize atar. Bunu yaparken yüksek sesle vam­
pire seslenir: "Ey üstümüze fırtınalar gönderen iblis, sana ait 
olan bu hayvanı geri yolluyoruz, ona iyi bak! " 1 7  

III .  Olağ�ndı§ını Belirlemeye Yarayan Terimierin 
Olumlu üzelliği 

Konuyla daha yakından ilgilenildiğinde measa olarak kabul edi­
len varlık ve olaylarla diğer benzer olayları belirtınede kullanılan 
"olağandı§ı" teriminin yeterince uygun bir terim olup olmadığı 
sorusu ister istemez insanın aklına takılınaktadır. Bu terim daha 
çok bu olaylar ve varlıkların bizimki gibi ko§ullandırılmı§ zihinler 
üzerinde bıraktığı izlenirnin bir ifadesi olarak görülemez mi? Bu 
haliyle terimin ilkel insanları etkileyen o gizemli ve korkutucu 

17 J. Batchelor, Ainu Life and Lore, s. 392. 
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özellikleri göz ardı edilmiyor mu? "Olağandı§ı", olumsuzluk 
içeren bir sözcüktür. Alı§ılmadık, kural ya da adedere uygun ol­
mayan, sıradan olmayan anlamına gelmektedir. Kural dı§ılık, bir 
tür anormallik ya da normalden sapma demektir. Terimin pozi­
tif içeriğiyse alı§kanlık ve kurallardan uzakla§mı§ bir nesne dü­
§Üncesini çağrı§tırmaktadır. Batılı dillerin büyük çoğunluğunda 
durum a§ağı yukarı aynıdır. Oysa söz konusu olan §ey temelde 
ilkel insanların deneyimlerinde olağandı§ı doğaya sahip varlık­
lar ve olayların kötülük ve büyük tehlike arz etmelerinin ifade 
edilmesiyse, bu durumda bu olumsuz terimierin kesinlikle bu 
anlamları ifade etmedikleri söylenebilir. İlkel insanların measa 
gibi sözcüklerle ifade etmeye çalı§tıkları §ey, bizim olağandı§ıyla 
kar§ıla§ma dediğimiz §eyin neden olduğu tehdit dü§üncesidir. 
Halbuki onların kullandığı terimler olumsuz değil olumlu bir bi­
çime sahiptir. 

Bu uyarının amacı katı bir dilbilimsel ayırımın ötesine geçe­
bilmektir. Amaç böyle ko§ullarda, ilkel insanlarla bizim zihinsel 
tavrımız arasındaki farkın belirlenmesidir. Bizim için "olağan­
dı§ı" varlıklar, nesneler basit istisnalar, normalliğe sıradan kar§ı 
gelmelerdir. İlk bakı§ta ne kadar §a§ırtıcı gelirse gelsin bunların 
da er ya da geç diğerleri gibi açıklanmak durumunda olduklarını 
biliyoruz. Örneğin ya§ayan canlı bedenlerde patolojik olaylar fiz­
yolojik yasalar tarafından belirlenir. Teratoloji de diğer biyolojik 
bilimlerle aynı temeller üzerine kurulmu§tur. Kısaca biz daha 
ba§tan anormal olguların da diğerleri gibi anla§ılabilir olduğuna 
inanmı§ızdır. Bunlar ba§langıçta bizi §a§ırtan, istisnai olaylar gibi 
görünseler de özde gizemli bir özelliğe sahip değildirler. Dola­
yısıyla bunlara olağandı§ı denilmesi yeterli olmaktadır, zira bu 
sıradı§ı görünüm dı§ında herhangi bir özelliğe sahip değildirler. 

İlkel insanın zihinsel yapısı dünyanın bu entelektüel sunu­
mundan bihaberdir. Sahip olduğumuz hiyerar§ik kavramlardan 
olu§an malzeme donanımına sahip değildir. Aynı anda katı ve 
esnek olabilen böyle bir zihinsel çerçeveye de sahip değildir, zira 
deneyime bağlı olarak olguların açıklanmasıyla giderek geli§en 
ve kusurlarından arınan bilgi birikimi bu zihinsel çerçevenin 
gözden geçirilmesini sağlamaktadır. Olağandı§ı, tuhaf, anormal 
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bu çerçeve içinde kendilerine her zaman bir yer edinmeyi be­
cermişlerdir. İlkel insan bu zihinsel çerçevelerden de tamamıyla 
bihaberdir. Olgular düzenine özgü akışı hiç kavrayamamaktadır. 
Oysa çok sayıda olgu düzeninin varlığından haberdardır. Buna 
kar§ın gündelik yaşam gereksinimlerinin uymaya zorladığı bu 
doğa düzeni konusunda dü§Ünme alı§kanlığına sahip değildir. 
İlkel insanlar sanki bu doğal düzeni göz önünde bulundurarak 
davranır gibidirler. Oysa dü§üncelerinde bunu doğrulayacak bir 
belirti yoktur. Bu insanları gözlemlediğinizde sanki bu onların 
davranı§larında içkin bir §ekilde bulunuyormu§ gibi bir izlenime 
kapılıyorsunuz. 

Öte yandan varlıklar, nesneler, olaylar zorunlu olarak türde§ 
bir bütünün parçası değildirler, öncesinde var olan yasalar nede­
niyle kendiliklerinden birbirleri ardına sıralanamazlar. Olağandı­
§ı, tuhaf, anormal bir özellikleri aracılığıyla insanları etkiledikleri 
zaman doğaüstü duygusal kategori anında devreye girmektedir. 
Bu durumda ilkel insanlar istisnai değil (bunlar çok sık kar§ı­
la§ılan izlenimlerdir) sıradan olmayan bir gerçeklikle bağlantı 
kurduklarını dü§ünmektedirler. 

Böylelikle doğaüstü deneyim ile doğal birbirinden ayrılmak­
tadır. Birincisi mistik bir özelliğe sahipken, diğeri sıradan bir 
deneyimdir. Farklı bir §ekilde algılanmakla birlikte gene de doğa 
ve doğaüstünün iç içe geçtikleri söylenebilir. Yukarıda görmÜ§ 
olduğumuz gibi aynı deneyim bir anda farklı özelliklere sahip 
olabilmektedir. Dobrizhoffer'in Abeyponeler'i bir kaplanla kar§ı­
la§tıklarında herkes gibi, önce onu, bir kaplan olarak görmekte 
ve bu görüntüden pek fazla etkilenmemektedirler. Ancak kimi 
zaman hayvan birden tuhaf, alı§kın olmadıkları davranışlar ser­
gilediği takdirde bu hareket onların dikkatini çekmektedir. Bir­
den kafalarında bir §im§ek çakmakta ve bu hayvanın sıradan 
bir kaplan olmadığını dü§Ünmektedirler. O zaman bu yaratık 
hayvandan ba§ka bir §ey -bir kanaima, bir büyücü- olmak du­
rumundadır. Aynı §ekilde Leenhardt'ın Kanak Yeriisi başta di­
ğerleri gibi bir köpekbalığı gördüğünü sanmı§tı. Hayvanın ba­
kı§larıyla karşıla§ınca, bir anda bir insan, dünyaya geri dönmü§ 
biriyle kar§ı kar§ıya olduğunu hissetmi§ti. Önce sıradan bir de-
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neyime benzeyen olay göz açıp kapayıncaya kadar olağandı§ı ve 
aynı zamanda mistik bir deneyim e dönü§mektedir. Bu türden 
durumlarda doğaüstü duygusal kategorinin devreye girmesine 
kO§Ut olarak bir tÜr ani zihinsel kayma denilebilecek bir §ey ol­
maktadır. Özne pozitif bir konumdan doğrudan mistik düzleme 
kaymakta ve refleks tepkiler bir anda deği§mektedir. Abipone 
Yeriisi bir kanaima-kaplana saidırmanın yararsız ve tehlikeli bir 
§ey olduğunu bilmektedir. Kanak Yerlisi, bir ölünün içinde giz­
lendiğini dü§ündüğü köpekbalığının kaçıp gidebilmesi için vakit 
yitirmeden onu denize salmaktadır. 

IV. Olağandı§ı ve Doğaüstüne Özgü Duygusal Kategori 
Olağandı§ı, kötü §eyler olacağına dair mesajlar iletir. Doğa dı­
§tysa doğaya kar§ı olan §ey demektir; bir ba§ka deyi§le ilkel in­
sanların gözünde bu, uğursuz bir §eydir. Böyle bir izlenime sahip 
olabilmeleri için, daha önce hiç görülmemi§ türden olaylar ve 
varlıklarla kar§ıla§malarına gerek yoktur. Kongo vadisinde ilk 
kez beyaztarla kar§ıla§an siyahların kapıldıkları deh§et duygusu­
nu anımsayalım. Bunun için alı§ıldık düzenin dı§ına en alt dü­
zeyde bile olsa çıkılmı§ olması, çok az bile olsa biçim ve görünüm 
deği§ikliğine uğranmı§ olması yeterlidir. Akıllarını karı§tıran bir 
önsezi anında devreye girmektedir. 

A§iret her yıl muhakkak bir Ay tutulması ve zaman zaman da 
Güne§ tutulmalarına tanık olmaktadır. Ya§lı insanlar hiç ku§ku­
suz tututma süresinin kısalığının bilincinde olup, yıldızın daha 
sonra eski görünümüne kavu§tuğunu bilmektedirler. Buna rağ­
men her yeni tututma olayı sırasında aynı deh§et dalgası orta­
lığı kasıp kavurmaktadır. Yeriiierin içini daraltıp bunahan §ey 
tututma olayının kendisi değildir, zira bu olaya birçok kez tanık 
olmu§lardır. Onların yüreğini sıkı§tıran, sık sık görülmeyen bir 
olay olan tutulmanın, §eylerin doğal akı§ına doğaüstü bir gücün 
müdahale etmesi anlamına geliyor olmasıdır ki, bunun hiç ku§­
kusuz kötü sonuçlara yol açacağına inanılınaktadır. Dolayısıyla 
tutulma olayı kötü sonuçlara yol açacak bir kehanetin gerçekle­
§eceği anlamına gelmektedir. İlkel insanlar birlikte ya§adıkları 
insanların er ya da geç öleceklerini bilmekle birlikte, pek çoğu 
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ölümün doğal bir §ey olmadığına inanmaktadır. Ölüm olayı do­
ğaüstü bir gücün devreye girmi§ olduğu anlamına gelmektedir. 
Ölüm bu grup için hem bir leke, hem bir uğursuzluk, hem de 
gelecekte ba§a gelecek yeni felaketierin habercisidir. 

Peder Heinrich Meyer, ya§adığı misyona kom§u olan Yerliler­
le birlikte tam bir tutulma olayına tanık olmu§tur. "Çok deği§ik 
yorumlara kulak misafiri olmakla birlikte tutulma olayı hepsinin 
ödünü patlatmı§ gibiydi. Bu sanki ba§larına gelecek çok kötü bir 
olayın habercisi gibiydi. Sanki dünya yok olup gidecekti. Bütün 
köylerde davullar çalındı, büyük deniz minarelerinin içi pisle­
tildi. Öleceğini dü§ündükleri Ay'ı uyandırmak istiyorlardı. Zira 
Ay ölürse ba§larına büyük bir felaket geleceğini dü§ünüyorlar­
dı." İnsanların deh§ete kapılmasına yol açan tututmanın mistik 
anlamı budur. Nedenine gelince: "İnsanın ağzını açık bırakan 
açıklamalar yaptılar. But bölgesinde ya§ayan insanlar arasında, 
Kairim'de öldürülen bir damuzun Ay'a dönü§erek onun ölmesi­
ne yol açtığı söyleniyordu. Ulau ve Jakamal bölgelerindeyse tu­
tulmanın nedeni, Tumleo'da bir adamın aslında Ay olan büyük 
bir balığı öldürmÜ§ olmasıydı. Bir ba§ka yerde yaban domuzu 
görünümündeyken yaralanan Ay'ın aceleyle gökyüzüne kaçar­
ken ağaçlara çarparak üzerlerinde kan izleri bıraktığı söyleni­
yordu. Ba§kalarıysa alev alev yanan Ay'ın çevresini bir duman 
bulutunun sarıp sarmalamı§ olduğunu vb. söylüyorlardı." 1 8 

Benzer §ekilde pek çok ilkel toplumda ikizterin doğumu ka­
faları karı§tırmakta ve eller ayaklara dolanmaktadır. Oysa Yer­
liler daha önce benzer olaylar görüldüğünü bilmektedirler. Zira 
ikiz doğumlarıyla belli bir sıklıkta kar§ıla§ılmaktadır. Herkes ikiz 
doğumunun nasıl bir §ey olduğunu bilmekle birlikte bunun bir 
önemi yok gibidir. Zira her ikiz doğumunda ortalığı aynı heye­
can duygusu sarmaktadır. Tıpkı tutulma olayında olduğu gibi 
doğum hakkında da akla gelebilecek en çılgınca açıklamalarla 
kar§ıla§ılmaktadır. istisnai durumlar dı§ında bunun kötü anlam­
da bir mucize, bir canavar, bir uğursuzluk olduğu konusunda 

18 P. Heinrich Meyer, S. V._ D. Wunekau, ader Sonnenverehrung in 
Neu-Guinea. Anthropos, XXVIII, s. 34-36 ( 1 933) .  
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hemfıkirdirler. Korkulan kötülüklerden kaçabilmek için alınan 
önlemlerin ayrıntısına girmek istemiyorum. Genellikle doğan 
bebeklerden biri, çok nadiren de ikisi birlikte ölüme mahkum 
edilmektedir. Zira bu doğa kar§ıtı olayın, kötülüğü üzerlerine 
çekmesi nedeniyle grubun bir arınma i§leminden geçmesi zorun­
ludur. İkizlerin yakınları ve özellikle de annenin uyması gereken 
yasaklar giderek daha katıla§makta, çağalmakta ve süreleri uza­
maktadır. Burada sorun, annenin, herkesin yaptığı gibi dünyaya 
bir bebek yerine nasıl olup da iki bebek getirdiğidir. Bunu bil­
memekle birlikte anne kendini bu olaydan sorumlu hissetmek­
tedir. Kendi yüzünden grubun ba§ına bir felaket gelebileceğini 
dü§ünmektedir. 

Daha önce (Il. Bölüm) Ainular'da ikiz gövdeli meyve ve seb­
zelerden ku§kulanmaktan öteye geçilerek bunların büyülenmi§ 
kabul edildiğini görmü§tük. Aynı §ekilde pek çok ilkel toplumda 
ikiz çocukların doğmu§ olması bir büyü yapıldığı anlamına gel­
mektedir. Babembalar'dan bu konuyla ilgili bir örnek verelim: 

"Doğumlarda dünyaya ikiz bebek getirmek, dü§ük yapmak, 
ölü bebek doğurmak, üst damağında çıkık di§le bebek doğur­
mak gibi kazalarla kar§ıla§ıyoruz. Bizim Babembalar bunlardan 
biriyle kar§ıla§tıklarında, ba§larına kötü bir §eyler geleceğini dü­
§Ünmektedirler. 

Bir anne dünyaya ikiz bebek getirdiğinde, haber köye yayıldığı 
anda bütün köyün kirlenmi§ olduğu dü§ünülmekte ve ocaklarda­
ki ate§ler söndürülerek, külleri batıdaki bir çukura atılmaktadır 
vb. Köyün arındırılması için ikizterin yakınlarının özel bir tören 
düzenlemesi gerekmektedir çünkü böyle bir yasaklamaya kar§ı 
gelmek çok büyük felaketiere maruz kahnmasına yol açabilir. " 1 9  

Daha az  kar§ıla§ılmakla birlikte, kimi zaman ikizlerin doğu­
mu mutlu bir olay olarak kabul edilmekte hatta sevinç çığlıkları 
atılmaktadır. İnsandan öte varlıklar gibi görülen ikizler, orta­
lığı bir sevinç dalgasının kaplamasına neden olabilmektedirler. 
Saygı duyulan, hatta kendilerine neredeyse tapılan varlıklara 

19 B. P. Labrecque, La tribu des Babemba, Anthropos, XXXI, s. 9 1 2-
9 1 3  ( 1 936) . 
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dönü§mektedirler. Yakınları ve özellikle de anneleri kutlanmak­
ta, §Ölenler düzenlenip, onurlandırılmaktadır. Bu kutsanmı§lık 
dolayısıyla ikizlerin yakınlarına nasıl te§ekkür edileceği biline­
memektedir. 

İlkel toplumların albinolara kar§ı olan tavırlarında da benzer 
bir çeli§kili durum vardır. Herkes bunların ne olduğunu bilmek­
tedir. Ancak genelde bunlarla çok nadiren kar§ıla§maktadırlar. 
Bu anormal bir durumdur. Dolayısıyla insanları korkutmaktadır. 
Konuyla ilgili bir-iki örnek vermekte yarar var. Nias'ta: "Bir albi­
no doğduğunda, bu, genellikle bir kadının kötü bir ruhla birlikte 
ya§adığı anlamına gelmektedir . . .  Bu ruh bir koca kılığına bürü­
nerek kadını aldatmı§ olabilir. Albinolar kampong'a uğursuzluk 
getirdiklerinden genellikle öldürülmektedirler."2° Koelakapoeas­
lı Dayaklar'da "Bir kadın bir albino doğurduğunda onun ruh­
larla/cinlerle cinsel ili§kide bulunduğu dü§ünülmektedir. Çocuk 
hayatta kalınakla birlikte, anne i§lediği suçun cezasını ödemeye 
mahkum edilmektedir."2 1  

Kimi zaman bu olağandı§ı varlıklar saygı ve korku karı§ımı 
duygular hissedilmesine yol açmaktadırlar. Yeni- Kaledonya'da 
bulunan Houailou'da "albinolardan korkulmakta ve kendilerine 
saygı duyulmaktadır. Sahip oldukları bu tuhaf özellik nedeniyle 
köydeki kuralların ötesine geçtiklerinde kendilerine kar§ı (istis­
nai olarak) ho§görülü davranılmaktadır. Bunların tanrılarla bir 
alı§veri§leri olup olmadığını anlamakta zorlanılmaktadır."22 

Y, Olağandı§ımn H!iyvanlar ve Küçük Çocuklar 
Uzerinde Bıraktığı Izienim 

Az sayıda oldukları söylenebilecek istisnalar bir kenara koyu­
lacak olursa, olağandı§ı varlıklar ya da olaylarla kar§ıla§ılması, 
kötü sonuçlanacak bir öngörü anlamına gelmektedir. Bunun 
kanıtlarıyla pek çok ilkel dilde kar§ıla§ıyoruz. İlkel dillerde bu 
20 Kleiwag de Zwaan, Die Heilkunde der Masser, s. 1 79 ( 1 9 1 3) .  
2 1 f .  Mallinckrodt, Ethnographische mededeelingen over de Dayaks in 
den afdeeling Koelakapoeas. Bijdragen lot de taal-land-en volkenkunde 
van Nederlandsch-lndie, LXI/J, s. 598 ( 1 924) . 
22 M.  Leenhardt, Dictionnaire de la langue houailou, s. 1 8 1 .  
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varlık ve olaylarla bunların ortaya çıkmasının yol açacağı sonuç­
ları ifade eden ve bizim dillerimizde tam bir kar§ılığı bulunmayan 
özel bir terim kullanılmaktadır. İ§te size birbirlerinden çok uzak 
bölgelerde tespit edilmi§ olan sözcüklerden birkaçı . 

Daha önce orta Celebe bölgesinde measa sözcüğünün "ola­
ğandı§ı" dan çok, bu olağan dı§ ılığın neden olduğu uğursuzluk 
anlamına geldiğini görmü§tük. Terimin öncelikle ifade etmeye 
çalı§tığı §ey bir varlık ya da olaya özgü olağandı§ılık değildir. İ fa­
de edilmeye çalı§ılan §ey doğaüstü bir gücün kısa bir süre sonra 
gerçekle§tireceği eylemin yol açacağı felaketin insanları deh§ete 
dü§üren varlığından haberdar olunmasıdır. Ne kadar anlamsız 
görünürse görünsün bir measa olgusu çok ciddi sonuçlara yol 
açabilir. "Di§i bir köpek yalnızca erkek ya da di§i yavrular doğur­
duğunda bu measadır. Bir anne köpek yavrularını yediği takdir­
de bu daha da kötü bir §eydir. Anne ve kalan yavruların derhal 
öldürülerek gömülmesi gerekmektedir.23 Bir Hindistan cevizi 
ağacının meyveleri zamanından önce olgunla§tığı takdirde bu 
measadır. Bu yalnızca Hindistan cevizi ağacıyla sınırlı olmayıp 
tüm erken ürün veren meyve ağaçları için geçerli olan bir inanç­
tır."24 Bu measa listesinin ba§ı sonu yoktur. 

Solomon adalarında, "Bir mucizenin belirtilerine sahip keha­
net dü§üncesini ifade etmek için anoa sözcüğü kullanılmakta­
dır. Sa'a'da kullanılan hu 'ilu 'ite sözcüğü, olayların doğal akı§ını 
rahatsız eden bir §ey anlamına gelmektedir. Örneğin denizin 
yükselmesi, felaketle sonuçlanan bir zelzele, bir tayfun ya da 
yalnızca bir ölünün müdahale edebileceği türden bir olay olan 
denizcilerin mucizevi bir §ekilde ölümden kurtarılmaları gibi. 
Ulawa'da kehanet ve mucize için anoa adlı tek bir sözcük kul­
lanılmaktadır."25 Burada olağandı§ı olgunun olumlu bir mucize 
olma olasılığının dı§lanmamı§ olduğuna dikkat çekmek isteriz. 

23 A. C. Kruyt, Measa, III. Bijdragen lot de taal-land-en volkenkunde 
van Nederlandsch-Indie LXXVI, s. 68 ( 1 920) . 
24 Agy., s. 1 08- 1 09. 
25 W. G. Ivens, Melanesians of the South-eastern Salomon Islands, s. 
3 52 .  
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Güney Afrika'da (Kuzey Rodezya) ya§ayan Lambalar'da 
"ölümle ilgili, bir felaketi öngören kehanetler ya da hemen her 
zaman ölüme yol açan kötülüklerden kaçılması konusunda uya­
rı anlamına gelen imbiko sözcüğü kullanılmaktadır."26 Doğu 
Afrika'da ya§ayan Safwalar'da ise "biri yere bir delik açınakla 
me§gul bir bukalemunla kar§ıla§tığı takdirde bu mahosidir (tıp­
kı Celebeler'deki measa gibi) . Aynı §ekilde geceleri ortaya çıkan 
kokar bir hayvanla (Stiukkatze) kar§ıla§ıldığında ya da keneler 
vücudu kendiliklerinden terk ettiklerinde bu çok nadir rastla­
nan olağandı§ı ve korkutucu bir mahosidir. Alı§kanlıkları dı§ına 
çıkmı§ bir hayvanın her hareketi (örneğin kar§ısına çıktığınız­
da durup kafasını içeri sokmak yerine yoluna devam eden bir 
kaplumbağa, ölü numarası yapmayan yılan vb. gibi) mahosidir. 
Gene kulübenin çatısı üzerinden uçan arılar . . .  ikiz doğuran bir 
inek . . .  vb. vb."27 

(Ekvator bölgesine ait) Zande diline ait bir sözlükte Sala söz­
cüğünün anormal, sağlıksız varlık, uğursuz anlamına geldiği gö­
rülmektedir. Bir sıfat olan Salasala sözcüğüyse anormal, talihsiz 
anlamına gelmektedir. "Vah§i kedi uğursuzluk getiren, talihsiz 
bir hayvandır." Salasala bora ise anormal, kendisinden çekinil­
ınesi gereken anlamına sahiptir. 28 

Amerika'dan da tipik bir örnek sunalım: "Kaliforniya'da ya­
§ayan Wintu Yerlilerinin dilinde yapaitu sözcüğü tehlikeli, çeki­
nilmesi gereken, kutsal anlamına gelmektedir. Günümüzde bu 
sözcük Wintular'a kar§ı olan beyazlar için kullanılmaktadır. 
Kate Luckie bu ismin beyazlara Şaman büyükbabası tarafından 
verildiğini anlatmaktadır. Beyaz tenli insanları ilk gören Yerliler­
den biri olan adam, köyüne doğru kaçarken çığlık çığlığa: Yapa­
itu! Yapaitu diye bağırmı§tır."29 Bu mucizevi türden kar§ıla§ma 
ba§a gelecek bir kötülük kehanetiydi. Bu Wintu Yerlisinin tep­
kisi, beyazları ilk gördüklerinde: "Vah ba§ımıza gelenler! Artık 

26 C. M. Doke, The Lambas of Northern Rhodesia, s. 2 1 5- 1 66. 
27 E. Kootz-Kretschmer, Die Safwa, /, s. 273-274. 
28 C. R. Lagae ve V. H.  van den Plas, La langue des Azande, lll, s. 1 39. 
29 Cora du Bois, Wintu Ethnography. Publications of the University of 
California Press. Anthropological series, XXVI, s.  l l  7 ( 1 93 7) . 
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yağmur yağmaz!"  diye bağırarak kaçan Kongo Yerlilerininkinin 
aynısıdır. Bunlara benzeyen olağandışı, anormalle karşılaşma 
durumları ilkel insanlarda ruhların gizemli yönlendiriciliği ve 
efsanevi öykülerle mitlerin hazır hale getirdiği, bir tür otomatik 
denilebilecek duygusal reflekse neden olmaktadır. 

VI. İnsanın Bu İzlenime Tepkisi: 
Ba§ka Türlü Bir Gerçekliğin Varlığının Hissedilmesi 
İlkel insanlar sık sık bu türden durumlarla karşılaştıklarından, 
bu mistik deneyimler yaşamlarında çok önemli bir yere sahiptir. 
Gözlemciler ve kurarncılar bir yandan bizi ilgilendiren sorunlar­
la ilgilenirken, bir yandan da bu mistik deneyimlerin öneminin 
farkına vararak ilkel zihniyetin bu yönünü betimlemiş ve çözüm­
lemişlerdir. Lowie adlı araştırmacı, örneğin dini duygunun kö­
kenini incelerken uzun uzadıya olağandışıyla karşılaşma ya da 
olağandışının ortaya çıkmasının yol açtığı etkilenmeler üzerinde 
ısrarla durulması gerektiğini söylemektedir. 

Gerçekten de bunlar duygusal bir özelliğe sahiptir. Ben de 
mistik deneyimlerin artık bir bilgi kaynağı olmaktan çıktıklarını 
göstermeye çalıştım. Doğaüstü bir kategoriden söz ettiğimde, 
derhal bunun sözcüğün mantıksal anlamında herhangi bir genel­
lerneye izin vermeyen ancak hisler konusunda tek-biçimiilik gös­
teren duygusal bir kategori olduğunun altını çizdim. Gerçekten 
de bu türden bir mistik deneyim yaşa,ndığı ve doğaüstüne özgü 
duygusal kategori devreye girdiği sırada, insanlarda her zaman 
aynı tipik heyecan belirtisi gözlenmektedir. 

Bu, bir başkasıyla karıştırılması olanaksız bir niteliğe sahip 
olan bir heyecan duygusudur. Kendini açıkça belli etmektedir. Bu 
duygu yaşandığı sırada insan bu duygunun kendiliğinden yol aç­
tığı bir şeyin bilincine varmaktadır. Doğruyu söylemek gerekirse 
bu, ilişkileri belirlemenin çok güç olduğu karmaşık bir duruma 
yol açmaktadır. Bir şeyin farkına varmanın heyecanlanmaya yol 
açtığını söylemek kolay değildir, ancak bunun tersini söylemek 
de bir o kadar zordur. Bu mistik deneyim, özünde duygusal bir 
şey olup, yaşanan bu heyecan duygusu kendiliğinden denilebi­
lecek bir şekilde bir şeylerin bilincine vanlmasını sağlamaktadır. 
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Zihinsel açıdan homo sapiens ve loquens ile diğer hayvan 
türleri arasındaki muazzam bo§luk bir kar§tla§tırma yapmaya 
izin vermemektedir. Benzerlikler tespit ettiğimizi sandığımız za­
man bile, bu bilgilerden yararlanırken çok ihtiyatlı davranmamız 
gerektiğini bilmek durumundayız. Oysa olağandı§ı ya da bilin­
meyenle ani bir kar§tla§ma aslında üst düzey hayvanlarda, bir 
anlamda yukarıda betimlediklerimize benzer bir heyecanlanma­
ya yol açmaktadır. Romanes'in gözlemleri, örneğin köpekterin 
nedenini bilmedikleri §eylerden ürktüklerini kanıtlamaktadır. 
"Gökgürültüsünden korkan bir köpek, bir gün tavan arası ta­
banına bo§altılan elmaların çıkardığı benzer bir ses duyduğunda 
korkudan ne yapacağını bilememi§tir. Kendisini tavan arasına 
çıkartıp gürültünün nedeni gösterildiğinde eskisi gibi sakinle§e­
rek, keyfinin yerine geldiği görülmü§tür. Romanes, kuru kemik­
lerle oynama alı§kanlığı olan bir ba§ka köpeğin kemiklerinden 
birine §effaf bir ip geçirerek, köpek oynadığı sırada onu çekip 
yava§ yava§ hareket ettirmi§tir. Kendiliğinden oynar gibi görü­
nen bu kemik kar§ısında köpek deh§etle geri geri kaçmı§tır . . . "30 

Bu türden olgularla sık sık kar§ıla§ıldığından bu konuda ısrar 
etmek anlamsızdır. Gene de önemli olduğunu dü§ündüğümüz 
bir tanesini aktaralım: 

Peru'nun yüksek yayialarında ya§ayan katırcıların bir alı§ kan­
lığından söz etmek istememizin nedeni, Yerlilerin, hayvan- . 
ların bile doğanın gizli güçlerinden korktuklarına inandık­
larını göstermesidir. Yorulup yere çökmü§ bir lamayı ayağa 
kaldırabilmek için katırcıların ba§vurdukları yöntemden söz 
etmek istiyoruz. Bunun, hayvanların muhakkak dintenrnek 
istedikleri bir anda olduğuna ancak bu arada pozisyon deği§­
tirmek ve kervana katılmak zorunda kaldıklarına bizzat tanık 
olduk. Katırcılar hayvanları ayağa kaldırabilmek için onları 
korkutmaya çalı§tılar. Yorgun hayvanın kendilerini göreme­
yeceği bir yere gizlenerek, yere çökmü§ olan lamaya küçük 
ta§lar atmaya ba§ladılar. Bunun üzerine lama ayağa kalkarak 
gözleriyle saldırganı aramaya ba§ladı ancak bulamadı. Ta§ 

30 G. Compayre, I:t?volution intellectuelle et morale de l '�nfant, s. 1 02 -
1 03 .  
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attığı sırada katırcı lama sesleri çıkartıyordu. Korkan hayvan 
ayağa fırladı ve çok büyük bir enerji harcayarak ko§up, ker­
vana katıldı. 3 1  

Katırcıların bu can sıkıcı durumdan kurtulmak amacıyla ba§vur­
dukları yöntemi incelemekte yarar var. Katırcılar, çok yorgun la­
malarından biri kendini bırakıp yere çöktüğünde onu güzellik ya 
da §iddete ba§vurarak ayağa kaldıramamaktadırlar. Zira yorgun 
hayvan çok inat etmektedir. Hiçbir §ey onu yerinden oynatama­
maktadır. Bütün çabalarının bo§a gittiğini gören katırcılar so­
nunda §öyle bir strateji oyunu dü§ünmü§lerdir. Buna göre hay­
van üzerinde görünmez bir gücün saldırısına uğradığı izlenimi 
yaratılmaya çalı§ılmaktadır. Hayvanın üzerine, kimin tarafından 
atıldığını göremediği ta§lar gelmektedir. Aynı §ekilde hayvan, gö­
remediği bir lamanın sesini duymaktadır. Öyle büyük bir korku­
ya kapılmaktadır ki, yorgunluğunu bile unutmaktadır. Ayakları 
üstünde dikilerek yolda§larının yanına ko§maktadır. Yorgunluk­
tan hitap dü§mÜ§ olan hayvan açıklayamadığı, gizemli bir korku 
nedeniyle yerinden fırlayıp yeniden yola koyulmaktadır. 

Benzer bir durumda, çok küçük çocuklarda da benzer bir 
etkilenme olduğu görülmektedir. Bebekler uzun bir süre çevre­
lerindeki küçük çocukların yüz hatlarını tanımakta zorlanmak­
tadırlar. Özellikle de bir çocuk, bebeği kucağına almaya kalkı§ ­
tığında bebek korkup ağlamaya ba§lamaktadır. Çocuk, bebeğin 
görü§ alanı dı§ına çıktıktan sonra bebek sakinle§mekte ya da 
yakındaki bir büyük onu sakinle§tirebilmektedir. 

Bir adım daha ileri gidebiliriz. Hayvandan insana giden mer­
divenin en alt basamaklarından ba§layarak bu türden tepkiler 
ve etkilenmelerin en sıradan biçimleriyle kar§ıla§abilmek m üm­
kündür. Çevre ko§ullarının kendileri için uygun olduğu, belli bir 
çevrede devinen ilkel organizmalar, bu ko§ullar deği§tiği anda 
sanki bir tehdit altındaymı§ gibi davranmaya ba§lamaktadırlar. 
Yapabildikleri zaman sanki bir tehlikeden kaçar gibi oradan 
uzakla§maktadırlar. Daha üst basamaklarda, örneğin sinir sis-

3 1  H.  Valdizan y A. Maldonado, La medicina popu/ar peruana, I, s. 3 3  
( 1 922) . 
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temi geli§mi§ canlılarda bunlar birer reflekse dönü§eceklerdir. 
Daha üst bir a§amada "korunma içgüdüsünden" söz edilecek­
tir. Bu a§amada bunlar artık yalnızca, hayvan üzerinde mevcut 
çevrede görülen deği§imin neden olduğu, korunma amaçlı basit 
refleksler değildir. Duyularıyla gerçekle§tirdiği algılamalar onu 
uyarmaktadır. Bilinmedik, olağandı§ı bir §eyle kar§ıla§tığında 
duyduğu heyecanı korku sinyalleri ve refleks tepkiler aracılığıyla 
dı§a vurmaktadır. 

Bununla birlikte hayvanın ya§adığı §a§kınlık (Perulu katırcı­
ların larnalara yaptıkları gibi hayvanın bir tür açıklanamaz bir 
duygu ve gizemli bir durum kar§ısında bulunması söz konusu 
olduğunda bile) ve duygusal karma§ayla ilkel insanların içini 
kaplayan korku dü§üncesi arasında muazzam bir fark vardır. 
Basamakların en altındakinden en üstündekine, temel bir ortak 
unsurun varlığını yadsımak mümkün görünmemektedir. An­
cak hayvani bir a§amadan insani bir a§amaya nasıl kayıldığını 
da açıklayamıyoruz. Yapılabilecek tek §ey bu durumlarda her iki 
tarafta da olan biteni olabildiğince kesin bir biçimde betimlemek 
ve kar§ıla§tırma yapmaktır. İlkel insanların mistik deneyim in­
celemesinde, ayrıntıya girmeden, birkaç genel noktaya dikkati 
çekmenin yararlı olabileceğini dü§ünüyoruz. İlk olarak §U lama 
gibi açıklaması olanaksız bir §eyle kar§ıla§arak deh§ete kapılan 
hayvan konusunda açıklamalar yapabilmek için fizyolojik ve 
psikolojik unsurlara ba§vurulması yeterli olacaktır. İlke olarak 
hayvanın ya§adığı korku duygusu ve verdiği tepkiyi açıklayabii­
rnek için sahip olduğu bireysel organizmanın yapısını ve i§levle­
rini bilmek yeterlidir. Oysa (yukarıda dile getirildiği anlamda) 
olağandı§ı bir varlıkla kar§ıla§an herhangi bir insan bilincinde 
olu§acak karma§ayı toplumsal unsurları devreye sokmadan 
açıklayabilmek olanaksızdır. Önceki bölümlerde betimlenmi§ ve 
çözümlenmi§ olan mistik deneyimleri bu yakla§ımı doğrulayan 
kanıtlar olarak gösterebiliriz. Örneğin, -aniden öteki dünyadan 
köpekbalığı görünümünde geri dönmÜ§ bir varlıkla kar§ıla§tığpu 
fark eden- Kanak Yerlisinin hissettiği duygu karma§asındıY.fop­
lumsal kökenli unsurlar öylesine baskındır ki, ya§anan bu mistik 
deneyimin gerçek anlamda bir deneyime denk dü§üp dü§medi-
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ği sorusundan kaçabilmek kolay değildir. Oysa bu olguyu daha 
basit bir §ekilde açıklayabilmek mümkündür. Kanak Yeriisi hay­
vandaki insani bakı§ı fark ettiği anda, hayvan görünümünde geri 
dönen ölülerle ilgili bir inanç dalgası ve heyecan duygusu ben­
liğini öylesine etkilemektedir ki, verdiği tepkinin hızı neredeyse 
bir refleksinkine e§ it olmaktadır. Oysa burada çocukluktan beri 
beyne i§lenmi§ olan bu inanç ve duyguların ani bir uyanı§ından 
ba§ka bir §eyden söz edilebilir mi? Daha ileride ilkel insanlarda 
inanç ve deneyim ili§kileri adlı hassas konuyu yeniden ele alaca­
ğım. Şimdilik dikkatleri tek bir noktaya çekmek istiyorum: İlkel 
insanların ya§adıkları mistik deneyimlerde toplumsal kökenli 
unsurların varlığı bile, onların ne kadar önemli bir yere sahip 
olduklarını yeterince göstermektedir. 

Keza mitler, efsaneler, masallar ve ilkel insanların zihinsel ve 
özellikle de duygusal ya§amlarının ayrılmaz bir parçası olan her 
§ey, kısaca gelenekler olmadan Kanak Yerlisinin ya§adığı türden 
ya da benzer duygusal karma§alara yol açan herhangi bir ba§ka 
mistik deneyimden söz edebilmek kesinlikle mümkün değildir. 
Gelenek, toplumsal ya§amı zorunlu kılan bir §ey olup, bir erkek­
ler toplumunu, ba§ka bir deyi§le üyelerinin bir önceki ku§aktan 
teslim aldıkları ortak mirası bir sonraki ku§ağa teslim etmelerini 
zorunlu kılmaktadır. Oysa en geli§mi§ hayvan topluluklarında 
bile benzer bir olgu tespit edilememi§tir. 

Toplumsal psikoloji ve sosyolojiyle �iç ilgilenmemekle birlikte 
Descartes'ın bizim sözünü edip, dikkat\ekmeye çalı§tığımız bu 
konudaki önsezilerine hayranlık duymamak mümkün değildir. 
Descartes, akılcı ruha özgü etkinlik biçimi olan dü§ünce hariç, 
insan ve hayvana ait tüm fizyolojik ve ruhsal i§levlerin benzer 
olduklarını; ancak aralarında iki temel fark bulunduğunu dü§ü­
nüyordu. Bunlardan biri dildi. Konu§ulan dil aynı zamanda hem 
insan zekasının bir ürünü hem de toplumsal bir kurumdu. A. 
Meillet, "Paleolitik dönem insanlarının konu§tuklarını varsaya­
cak olursak, bu araca sahip olmalarını sağlayan §eyin entelektüel 
yetenekleri olduğu ve bu yetenekierin bir dil üretmek ve bu dilin 
kullanım ve aktanını için gerekli olanların kabaca aynısı olduğu­
nu kabul etmek ve sözlü ileti§im olmadan bu aracın açıklamasını 
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yapabilmenin olanaksız olduğunu bilmek durumundayız"32 de­
mektedir. Ba§ka bir sayfada aynı bilgin §U hayati sözcükleri ekle­
mi§tir: "İnsanın yararlandığı dilin özgünlüğü ve gücünün nedeni 
sözcüğün her bağlamda yer alabilmesidir. İnsan diliyle hayva:n 
dili arasındaki temel fark hayvan dilinin unsurlarının birbirleriy­
le kombine edilememesidir. İnsan dilininkilerse tam tersine çok 
az sayıda sözcükle irademiz ya da hayal gücümüzü kullanarak 
istediğimiz kadar korobinasyon olu§turarak istediğimiz her §eyi 
söyleyebilme olanağı tanımaktadırlar. Oysa bir kedi miyavlaması 
ya da köpek havlamasıyla herhangi bir dilsel korobinasyon olu§­
turmak mümkün değildir."33 

Sözle ilgili anatomik ve fizyolojik ko§ullar ne kadar önemli 
olurlarsa olsunlar, dilin en önemli özelliğinin temel nedeni bu 
değildir. Bu, zihinsel bir özelliktir. Meillet, bu özelliği bize çok 
güzel bir §ekilde açıklamaktadır: "Bütün hayvan dillerinden çok 
daha fazla sayıda farklı sesten yararlanan insan dilini hayvan­
larınkinden ayıran temel özellik §Udur: İnsan dili, yararlandığı 
fonetik grupla§tırmalar doğrudan duygusal bir durumun iletil­
mesi ya da bir çağrıda bulunulmasına hizmet etmemektedir. Bu 
amaçla kullanıldıklarında -ki, bu çok sık kar§ıla§ılan bir durum­
dur- bu i§i sözcükler aracılığıyla yapmaktadırlar. Her nosyon 
sözcük denilen bir fonik ses bütününe bağlıdır. Sözcük dü§ünen 
ki§inin zihninde canlanmakta ve kar§ısında bulunan muhatabı­
nınkine benzer ya da onunla aynı nosyonu çağrı§tırmaktadır. 
İnsan dilindeki duygusal ve etkin unsurlar ne kadar önemli bir 
yere sahip olurlarsa olsunlar, burada asıl önemli olan, enielektüel 
unsurdur. Duygular, çağrılar, komutlar bu entelektüel unsurlar 
aracılığıyla di§a vurulmaktadır."34 

Aynı bakı§ doğrultusunda, olağandı§ı bir §ey gördüğünde hay­
vanın aniden tamamıyla duygusal bir karma§a içine dü§tüğünü 
söylemek doğru değildir. Aynı ko§ullarda insanın içine dü§tüğü 
tela§ durumu, duygusal unsurlar dı§ında entelektüel ve toplum­
sal kökenli pek çok ba§ka unsuru da içermektedir. Bir toplum 

u A. Meillet, Linguistique historique et linguistique generale, II, s. 86. 
H Agy., s. 1 O.  
34  Agy., s .  1 .  
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içinde ya§ayan, sapiens ve loquens, silah ve araç üreticisi, teknik 
bulu§lar yapan insan bu etkilenme ve heyecan duygularının esiri 
olmadığı gibi, tepkisini de basit savunma refleksleri aracılığıyla 
göstermemektedir. Bu etkilenme ve heyecan duyguları hayvan­
dan insana yükselen basamaklar boyunca özelliklerini hiç yitir­
meden korurken; insan zihniyle bütünle§tikten sonra deği§ıni§ 
ve çe§itlilik arz etmeye ba§lamı§tır. Olağandı§ı ya da bilinmedik 
bir §eyle kar§ıla§an insan yalnızca tela§lanmakla kalmayıp, kimi 
zaman da deh§ete kapılmaktadır. Mitik dü§ünceler bütün zihnini 
kaplamı§ bulunduğundan bu tedirginlikle, sebebini çözernedi­
ği bir saldırıya uğradığında korkudan ne yapacağını bilemeyen 
lama ya da görmeye alı§madığı bir yüz gördüğünde ağlayan 
küçük çocuğun hissettiği korku arasında en basit öz düzeyine 
iniirliğinde bir benzerlikten söz edebilmek mümkündür. Bu, ef­
sanelerle yıkanmı§ ve onların ima ettiği dü§üncelerle donanmı§ 
bir dü§ gücünün neredeyse kendiliğinden olu§turduğu bir korku 
duygusudur. Sıradan bir kaplan korkulması gereken bir dü§­
mandır. Abipone Yeriisi bunun farkında olmakla birlikte gene 
de ona kar§ı kendini koruma hatta saidırma cesareti gösterecek­
tir. Oysa bir kanaima-kaplan gördüğü takdirde derhal tabanları 
yağlayacaktır. Zira geleneğin ona öğrettiği bilgiler çerçevesinde 
bunun hayvan kılığına girmi§, görünmez dünyaya ait bir varlık 
olduğunu ve onunla mücadele etme giri§iminde bulunmaması 
gerektiğini bilmektedir. 

Bu §ekilde sürüp giden ilkel jrtsanlara özgü deneyim, zamanla 
ikili bir görünüme kavu§ffiU§fur. Sıradan bir deneyimken onla­
rın mevcut gerçeklik içinde ya§amalarını ve devinmelerini sağ­
larken; mistik bir deneyime dönü§tüğünde farklı bir gerçeklikle 
bağlantı kurmalarını sağlamaktadır. İlkel insanların deneyime 
özgü bu ikili durumu hiç dü§ünmeden ve çok yoğun bir §e kil­
de ya§amaları, deneyimi, insan toplumlarında zihinsel ya§amın 
geli§me ko§ullarından biri ve aynı zamanda göstergesi haline ge­
tirmektedir. Deneyim, insanın, içinde ya§amakta ve hissetmekte 
olduğu dünyanın gerçekliğinden ba§ka bir §eyin farkına varma­
sını sağlamasaydı, bu durumda o da zihinsel açıdan üst düzey 
hayvaniara çok benzeyen bir varlığa dönü§ebilirdi. Bu zihinsel 
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yapının deği§ik özellikleri olabilirdi, çok daha kapsamlı ve zengin 
olabilirdi ancak onların zihni gibi nesnesinden ba§ka bir §eyle 
ilgilenemez ve onun açıklamasını yapamazdı. Bu durumda hep 
eskisi gibi kalır ve hiçbir §ey onun hissedilen ve algılanan mevcut 
gerçekliğin ötesine geçmesini sağlayamaz; onu egemenliği altına 
alamaz, aynı özellikler ta§ımayan bir ba§kasını dü§leme olanağı 
sunamazdı. Şeylerin olduklarından başka bir §ekilde olabilecek­
leri dü§üncesine yol açabilecek tek §ey konu§ulan dil, toplumsal 
kurumlar ve homo faber' de görülen zihinsel geli§ me aracılığıyla 
var olabilen mistik deneyimdir. 

Bu dü§üncenin ortaya çıkmasının çok uzun bir zaman al­
mı§ olmasının ve insanın ba§langıçta hissettiği doğa ve doğaüs­
tü ayırımını birbirine karı§tırmasının bir önemi yoktur. Mistik 
deneyim (kendisinden tamamıyla kopmadan) sıradan deneyime 
kar§ıt hale geldiği, olağandı§ı ve anormalle kar§ıla§manın insanı 
yalnızca tela§landırmayıp, doğaüstü duygusal kategorinin devre­
ye girmesiyle belirgin bir heyecan duygusunu olu§turduğu gün 
insanlık bir adım ileri gitmi§tir. İnsan zihninin, kafasında olu§­
turduğu bu diğer gerçekliği mitlerle dotdurarak içine battığı ve 
kurtulmak için bin yıllar boyunca mücadele ettiği ve ha§ır ne§ir 
olduğu saçmalıkların, çeli§kilerin, beceriksizliklerin hiçbir önemi 
yoktur. Doğa ve doğaüstü ayırımını hissettiği gün insanın önün­
de uçsuz bucaksız bir alan açılmı§tır. 

Ancak insanlık bu yolu büyük bir zahmetle bir adım ileri, iki 
adım geri §eklinde çok uzun bir süre içinde kat etmi§tir. Zira 
mistik deneyim bir yandan gerçekliğin mevcut dünyanın ötesine 
geçebileceğini gösterip insanı özgürle§tirir ve ona gerçek üstün­
de dü§ünebileceği anayollar/mecralar sunarken; diğer yandan 
duygusal bir öze sahip olan bu deneyim insan üzerinde tam ters 
bir etki yapmaktadır. Olağandı§ı ve anormalin ortaya çıkmasının 
çözümlemesi bu etkinin anında ortaya çıkmasını sağlamaktadır. 
Daha önce görmü§ olduğumuz gibi bu etki bir heyecan duygusu 
ve if§adan olu§maktadır. Bu iki unsurun varlığını hiç zorlanma­
dan tespit edebiliyoruz. Bunun için bu deneyimin çe§itli uygar­
lıklarda yüzyıllar boyunca uğramı§ olduğu deği§ikliklere bir göz 
atmak yeterlidir. Deneyimler de zaten bu deği§iklikler içinde gi-
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derek eriyip, yok olma a§amasına gelmi§lerdir. İlkel insanların 
ya§adıkları mistik deneyim ve belki de üst düzey hayvanlarda­
ki bilinmeyeni e kar§ıla§manın yol açtığı tela§lanma sırasında­
ki heyecan duygusu ve bu bilinmeyenin if§asını yadsıyabilmek 
mümkün değildir. Ancak bu bizim yaptığımız bir ayırımdır. Oysa 
somut bir §ekilde gerçekle§en duygusal karma§a süreci içinde 
ifşa edici özelliğe sahip olan, heyecan duygusudur. Bu duygula­
rı ya§ayan insanın bedeni içinde kesinlikle görünmeyen bir güç 
bulunması ve kendisini etkilernesi gerekmektedir. İnsanın içine 
giren gücün mantıksal bir açıklaması yoktur. Bu yalnızca hisse­
dilen bir §eydir. Böyle olduğu için de daha etkilidir. 

Ya§anan heyecan duygusu ve keza bu kendiliğinden denilebi­
lecek heyecan duygusu içinde/aracılığıyla if§a edilen §ey, sıra­
dan deneyimin mevcut dünyaya ait olmadıklarını gösterdiği 
varlıkların mevcudiyeti ve eylemidir. Peki bunlar nelerdir? İlkel 
insanlar bunların ne olduğunu kesinlikle bilmektedirler. Gele­
neksel mitler, efsaneler, inançlar bunların ne olduğunu onlara 
öğretmi§tir. Daha çok küçük ya§lardan ba§layarak bu türden bir 
deneyim ya§adıklarında ya§amlarını ellerinde tutan bu görünmez 
güçlere kar§ ı nasıl davranacaklarını, onları nasıl yola getirecek­
lerini, yatı§tıracaklarını, uzakla§tıracaklarını ya da yardıma ça­
ğıracaklarını bilmektedirler. Yeni-Kaledonyalı Kanak Yeriisi ve 
Ahipone Yerlisinin ya§adıkları deneyimlerde vb. görüldüğü gibi 
devreye anında giren: toplumsal kökenli unsurlar olmadan bütün 
bu noktalarda mistik deneyimin neler olup bittiğini açıklayabil­
mesi olanaksızdır. İf§a edici heyecan duygusu gerçekten de sı­
radan deneyimin ortaya koyamadığı hayati bir öneme sahip bir 
başka gerçekliğin varlığını ortaya koymaktadır. İnsanın özünde 
bulunan doğaüstü, duygusal bir kategoridir. Kant'a ait ünlü de­
yimden yararlanıp, ona hiç dü§ünmediği bir anlam yükleyerek: 
Buradaki sezginin kör olduğu söylenebilir. 

Görünmeyen dünyayı mitik varlıklarla doldurmu§ olan gele­
neksel inançlar, ilkel olmayan toplumlarda yerlerini yava§ ya­
va§ ba§kalarına bırakmı§lardır. Zaman içinde doğaüstü, az çok 
doğanın bir kopyası olmaktan kurtulmu§tur. Doğa yava§ yava§ 
anla§ılır bir §ey, bir bilim nesnesi haline gelirken, doğaüstü öz-
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gün bir öze sahip olmu§ ve sözcüğün gerçek anlamında a§kınla§­
mı§tır. Büyük uygarlıkların olu§masına kadar bu sürecin hangi 
biçimlere girip, hangi zincirleme deği§ikliklere uğrayarak, hangi 
duraksamalar ve hangi geli§meleri ya§adığını söylemek dinler ve 
felsefeler tarihinin i§idir. Ancak ilkel toplumlarda mistik deneyi­
min, yani kökende if§a edici heyecan duygusunun nasıl bir §ey 
olduğunun incelenmi§ olmasının, bu tarihin işine yarayacağını, 
zira bu veri olmadan dinler ve felsefeterin nasıl doğup gelişebile­
ceklerini düşünebilmenin mümkün olmayacağı söylenebilir. 



Ü çüncü Bölüm 

DÜŞLER VE ZİHİNSEL­
GÖRÜNTÜLER!HAYALER (VISIONS) 

I. Dü§, Gerçek ve Bilinmeyeni Açıklayabilen 
Bir Deneyimdir 

İlkel insanların çoğu için dü§ çok önemli bir mistik deneyimdir 
(biz burada onu yalnı�a bu yönüyle ele alacağız) . Bunun pek 
çok nedeni var. Bu nedenlerin mümkün olan en iyi §ekilde an­
la§ılabilmesi için, önce ne ifade ettiklerini kesin bir §ekilde belir­
lemek gerekmektedir, ki bunun o kadar da kolay bir İ§ olmadığı 
söylenebilir. Bu insanlar, böyle bir anlama sahip olan dü§ün nasıl 
bir §ey olduğunu bilmekte ancak bu bilgiyi formüle edememekte­
dirler. Kendi kendilerine dü§ün bir tanımını yapamamaktadırlar, 
çünkü bu insanların genel kavramlar üretmek gibi bir alı§kanlık­
ları yoktur. Öte yandan kimi toplumlar dü§lerle daha yakından 
ilgilenmekte ve onları özelliklerine göre ayırıp sınıflandırmakta­
dırlar. Yorumlama yöntemleri hemen her yerde farklılık göster­
mekte, §U ya da bu türden bir dü§e atfedilen önem bir yerden 
diğerine deği§mektedir. Bununla birlikte, ilkel toplumlarda, dü-
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§Ün sorgusuz sualsiz bir §ekilde mistik bir deneyim olarak kabul 
edilmesini sağlayan genel özelliklerden söz edebiliriz. 

İ§e bizdeki ve onlardaki dü§ açıklamasıyla ba§layabiliriz. Her 
§eyden önce dü§ sırasındaki algılamaların dü§ öncesi ve sonrası 
algılamalarda olduğu gibi, herhangi bir gerçekliğe ait oldukla­
rını söyleyebilmek olanaksızdır. Uyandığımızda, dü§ümüzde 
uzaklarda ya§ayan ya da ölmü§ bulunan ki§ileri gördüğümüzü 
ve duyduğumuzu anımsarız. Dü§ümüzde, geçmi§te ya§anmı§ ya 
da inanılmaz, saçma sapan akıl almaz olaylara katılırız. Konu§ur, 
bizi §a§ırtacak, kimi zaman ayıplanacak türden davranı§larda bu­
lunuruz, vb. Dü§te ya§anan bu deneyimin uyanıkken ya§anması 
mümkün olmadığından bunun bir tür yanılsama olduğunu söy­
leriz çünkü bu öznel bir olay olup, içinde yer alan veriler gerçek 
dı§ıdır. Bu durumu: "Hepsi dü§tü" ya da "Dü§ten ba§ka bir §ey 
değildi" gibi sözlerle dile getiririz. 

Öte yandan dü§te görülen ve i§itilenlere yalnızca dü§Ü gören 
ki§i tanık olabilmektedir. Yanında bulunan diğerleri ister uykuda 
olsunlar isterse uyanık, dü§ gören ki§inin algılama alanı içine gi­
rememektedirler. Leibniz, buradan yola çıkarak gerçek ve dü§sel 
olaylar arasında kesin bir ayırım yapabiliyordu. Aynı anda mevcut 
ki§ilerin hepsi tarafından algılanana gerçek diyordu. Aralarından 
yalnızca bir ki§inin algıladığına ise yanılsama ya da halüsinasyon 
denilmektedir. Dü§ün içinde bulunduğu durum da budur. 

Dü§ün bu §ekilde gerçek dı§ına sürgün edilmesini doğru ve 
doğal bulduğumuz için de ba§ka yerlerde dü§e farklı bir §ekilde 
yakla§an insanlar bulunabileceği aklımızın ucundan bile geçmi­
yor. Oysa bu farklı yakla§ım dü§üncesinin bile ilkel insanlara 
ait olmadığını söylemek gerekiyor. Von den Steinen bu durumu 
kesin bir §ekilde ortaya koymaktadır: "Uyuyan insanın bedeni 
hamağında yatmayı sürdürmektedir, ancak bu konuda hiç kim­
senin aklına dü§te görülenlerin, ya§ananların gerçek olup olma­
dıkları gibi bir soru sormak gelmeyecektir. "35 Yerli uyuduğu sıra­
da ya§adığı olaylar konusunda spekülasyon yapma gereksinimi 
bile duymayacaktır (uyanıkken ya§adıkları konusunda da konu§-

35 K. von den Steinen, Unter den Natürvölkern Brasiliens, s. 34 1 .  
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rnarnaktadır) . Hiç ku§kusuz dü§Ü üzerinde dü§Ünecek, çoğu kez 
yapıldığı üzere dü§ünde gördüklerini büyük bir titizlikle tekrar 
gözden geçirecektir. Ancak onun için önemli olan dü§ün kendi­
sine herhangi bir uyarı/mesaj iletip iletınediği ve bu uyarıların 
kendisi ve yakınları için ne türden sonuçlara yol açacağıdır. Dü§­
lerini bir psikolog ya da filozof gözüyle değerlendirernez. 

Dü§e ait verileri gerçek dı§ı olarak kabul etme nedenleri bizim 
için çok açıktır. Oysa dü§lere özgü veriler ilkel insanlar üzerinde 
aynı etkileri bırakrnamaktadır. İlkel insanlar, bunları gerçek dı§ı 
veriler gibi görmezler. Bunların gerçek dı§ı oldukları söylendiği 
zaman ses çıkartmarnaktadırlar (genellikle muhataplarına kar­
§ı çıkma gibi bir alı§kanlıkları yoktur, özellikle de bir beyazsa) . 
Ancak somut bir §ekilde bu verilerin gerçek dı§ı olduklarını gö­
rernernektedirler. Bundan emin değillerdir. Ba§ka bir yerde mis­
yoner Grubb'un Paraguay'da Lengua Yeriisiyle yaprnı§ olduğu 
ilginç bir tartı§mayı aktarmı§tım. O olayda Yerli, bahçesindeki 
bal kabaklarını Grubb'un çaldığından §ikayetçi olur. Çok §a§ı­
ran Grubb, Yerliye, bunun mümkün olamayacağını, zira o sırada 
köyden yüz mil kadar uzakta bulunduğunu söyler. Yerli ısrar 
edince Grubb sonunda adamın kendisini dü§ünde bahçesinden 
bal kabaklarını çalıp götürürken gördüğünü anlar. Grubb, bu i§i 
yapmasının olanaksız olduğunu gösteren tüm nedenleri önüne 
sermesine rağmen Yerli, fikrini deği§tirmez. Grubb'u bahçesinde 
gördüğü konusunda ısrar eder. Deney sonucu Grubb'un orada 
bulunamayacağını bilmesi onu ilgilendirmernektedir. O, gözle­
riyle dü§ünde görrnü§ olduğu §eyden ernindir. 1  

Bu oldukça öğretici bir olaydır, zira bu Yerli için dü§ünde 
gördükleri, uyanıkken gördükleri kadar nesneldir. Grubb'u uya­
nıkken bahçesinde görmÜ§ kadar emindir. Dahası, bizim anla­
yamadığımız, bizi §a§kınlığa dü§Üren bu tavır, insanın dü§ünde 
gördüklerinin gerçek olamayacağı dü§üncesini yadsıyan bu yak­
la§ırn, bu zihniyetle bizirnki arasındaki temel bir farkın ortaya 
çıkmasına yol açmaktadır. Benzer pek çok diğer olayda olduğu 
gibi, böyle bir durumda bu Yerli de zihinsel açıdan, bizim için 

1 La mentaliii primili ve, s. 1 05 - 1 07 
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kaçılması mümkün olmayan mantıksal bir zorunluluğu önemse­
memektedir. Bize göre, gerçekle§mesi olanaksız bir §ey gerçek 
olamaz. Onlara göre ya§adığı deneyimin gerçek dediği §ey ka­
yıtsız §artsız gerçektir. Biraz dü§ündüğü takdirde §Öyle bir §ey 
söyleyebilir: Bu mümkün, zira gözlerimle gördüm. Sonuç olarak 
ab actu ad posse, yani böyle bir §ey varsa bu mantık dı§ı olamaz. 

Oysa biz, böyle bir §ey olamaz deriz. Hiç ku§kusuz öyledir 
ancak bu doğru, ilk yasası, çeli§ki içeren hiçbir §eyi kabul et­
meyen aydınlanmı§ zihinler için geçerlidir. Oysa ilkel insanların 
kafa yapısıyla bakıldığında bu son derece doğal, hatta yadsınması 
olanaksız bir durumdur. Onlar için mitler sözcüğün en güçlü 
anlamında gerçek öykülerdir. Anlatılan §eyler gerçekten olup bit­
mİ§, halen de gerçekliğini koruyan §eylerdir çünkü mitik zaman 
bizim dünyamızın bir parçası değildir. Mitik dünyadaki oynaklık, 
varlıkların maruz kaldıkları olağanüstü dönü§ümler, aynı anda 
iki ayrı yerde birden bulunabilme, aynı anda birçok yerde birden 
bulunabilme vb. özelliklerin hepsi gerçektir. İlkel insanlar man­
tıklı olup olmadıkianna bakmaksızın bütün bunları olduğu gibi 
kabul etmektedirler. Bizim açımızdan en basit mantıksal zorun­
luluklara kar§ı ilkel insanlarda görülen bu duyarsızlık yalnızca 
mitlerle sınırlı değildir. Bu tavırları mistik deneyimle sıradan bir 
deneyim arasında herhangi bir ayırım yapmadıklarını gösterme­
si açısından önemli olup; dü§ gibi görünmez varlıklarla anında 
bağlantı kurmalarını sağlayan birinci sınıf bir mistik deneyime 
de tamamıyla inandıklarını göstermektedir. En azından belli du­
rumlarda, her §ey onların bu verileri gerçek olarak kabul etme­
sine hizmet etmektedir. Mantıksal nedenler öne sürerek onları 
bu konuda ku§kuya dü§ürmeye çalı§mak, mitlerin gerçek olması 
olanaksız olaylar olduklarını göstererek onlara olan inançlarını 
yıkmaya çalı§mak kadar ba§arısız bir giri§im olacaktır. Birazdan 
pek çok ilkel insanın mit ve dü§ arasındaki yakınlığın farkında 
olduklarını gösteren çarpıcı bir deyimden söz edeceğiz. 

İlkel insan, dü§te görülen ve ya§anan §eylerin yalnızca uyu­
yan ki§i tarafından algılanıyor olmasına hiçbir §ekilde itiraz et­
memektedir. Ancak dü§te algılananların 'nesnel gerçekliğinden' 
ku§kulanmak için de bir neden görememektedir. Yalnızca medi-
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cine-man, Şaman, bir kör vb. insanların mistik deneyim ya§ama 
ayrıcalığına sahip olup, diğerlerinin bunun dı§ında tutulduğu ve 
herkesin ya§ananların kesinlikle gerçek olduğuna inanma alı§­
kanlığına sahip olduğu bir yerde, bu türden sorular sorabilme­
leri mümkün müdür? Bu deneyimler gibi dü§ de görünmeyen 
dünyaya ait varlıklarla yalnızca uyku sırasında anında bağlantı 
kurulmasını sağlamaktadır. Bu bir tür geçici ölüm durumudur. 
Uyuyan insanın çevresiyle olan bağlantısı geçici olarak kopmak­
tadır. Dolayısıyla dü§ün sunduğu verilere yalnızca onun sahip ol­
ması doğal bir sonuçtur. Bu verilerin diğer uyuyan ya da uyanık 
insanlar tarafından fark edilmemesinin bir önemi yoktur. Dü§ün 
bu bireysel özelliği nedeniyle ilkel insanlar, ona, ortakla§a ya§a­
nan deneyime oranla daha büyük bir önem atfetmektedirler. 

Dü§ün doğasına kar§ı bu saygının nedenini zihinlerinin genel 
yapısı ve mistik deneyimin ya§amları ve özellikle de ha§ır ne§ir 
oldukları alanlarda sahip olduğu önemli yerde aramak gerek­
mektedir. Onlar da bizim gibi uyuyan ki§inin dü§ünde gördüğü­
nü, i§ittiğini, konu§tuğunu, çaba harcadığını, yer deği§tirdiğini 
bilmektedir. Ancak bu basit algılama sürecinin ötesine geçildi­
ğinde i§ler karı§maya ba§lamaktadır. Bizim için dü§ ki§iye özgü, 
ikinci bir örneği olmayan/ biricik bir olgudur. Ta§ıdığı belirgin 
özellikler nedeniyle nesnel bir değere sahip olması söz konusu 
değildir. İçinde olu§tuğu ko§ulları belirlemek fizyoloji ve psiko­
lojinin i§idir. Oysa ilkel insanların bütün bunlarla hiçbir iiİ§kisi 
yoktur. Onlar, dü§ gördüklerinde bunu diğer alı§kın oldukla­
rı benier türden deneyimlerden biri olarak kabul etmektedir­
ler. Uyku olayı sayesinde, dü§ sırasında, görünmez dünyaya ait 
varlıklarla bağlantı kurduklarına inanmaktadırlar. Bu tanık ol­
duklarına benzeyen ve üstünde durulması gereken önemli bir 
mistik deneyimdir. Görünmeyen varlıkların daha somut, daha 
kusursuz, neredeyse elle dakunabilecek kadar yakın oldukları 
bir ba§ka deneyim biçimi yoktur. Uykuda, ölmü§ insanlar görül­
düğünde, uyuyan ki§i gerçekten onlarla kar§ıla§mı§ olduğunu 
dü§ünmektedir. Onları görmekte, i§itmekte hatta onlarla sohbet 
etmektedir. Bazen uyandığında çevresindekilere ölüler ülkesine 
gittiğini ve görüp öğrendiklerini anlatacaktır. 
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Öte yandan diğer mistik deneyimler gibi dü§, gizli §eylerin 
if§a edildiği bir olaydır. Kehanet türü bir §eydir. Haber vermekte, 
öğüt vermekte, ima etmekte ve uyarmaktadır. Bu yüzden ilkel 
insanlar için dü§ler çok önemlidir çünkü onlar sayesinde giri§tik­
leri i§lerin ba§arılı olup olmayacağını, rahatları hatta ya§amlarını 
belirleyen gizli güçlerin niyetlerini öğrenmektedirler. Ancak bu 
if§a i§i çoğunlukla belirsiz, karma§ık ve bulmacamsı bir özelliğe 
sahiptir. Bu yüzden dü§leri yorumlamak için bazı "anahtarlara" 
ve kimi göstergelere gerek duyulmaktadır, zira bu göstergeler 
aracılığıyla önemli ve önemsiz göstergeler tespit edilerek, bir 
i§e yaramayacak olanlar bir kenara atılmaktadır. Ölümcül bir 
tehdit altında bulunmak gibi ciddi bir durumdaki adamın çok 
acil öğüte ihtiyacı vardır. Ölmü§ babası o gece gelip neye ih­
tiyacı olduğunu sormayabilir. Oysa istediği rüyayı görebilmek 
için çe§itli yöntemlere ba§vurma olanağı vardır. Dü§ aracılığıyla 
kehanette bulunma olayı ilkel insanlar arasında inanılmaz dere­
cede yaygın bir yöntem olup, bunun onlar için ne ifade ettiğini 
anlayabilmek çok kolaydır. Bu, görünmez dünyaya ait varlıklarla 
bağlantı kurmalarını sağlayan çok değerli bir yöntemdir. Dü§ün 
nesnel değeri konusunda herhangi bir spekülasyona giri§meyi 
bile gereksiz bulmaktadırlar. Bilmek istedikleri tek §ey, gördük­
lerinin bir if§a olup olmadığını anlayabilmek ve gerektiğinde 
bunu yorumlayabilmektir. Bu if§a olayı istenilen zaman dilimi 
içinde gerçekle§mediği takdirde ise gerçekle§tirmenin yollarını 
bulabilmektir. 

Dü§ ile diğer mistik deneyimler arasındaki son ortak özellik, 
insanlar üzerinde bıraktıkları etkinin özünde duygusal olmasıdır. 
Eğer korku ya da umut türünden bir duygu esinletmiyorsa dü§ü, 
ilkel insanlar kesinlikle önemsememektedirler. Böyle bir dü§Ü 
görüp de anlatan insan komik bir duruma dü§mektedir. Ancak 
üstü örtülü bir §ekilde bile olsa en ufak bir tedirginliğe yol aça­
bilecek ya da bir ima, bir talep, bir §ikayet, bir zorunluluk, bir 
emir dü§üncesi içeren ve kimden geldiği belli olmayan bir dü§ 
görüldüğünde ortalığı derhal bir heyecan duygusu kaplamakta 
ve ilgili ki§iler ona göre davranmaya ba§lamaktadırlar. 
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II .  Avu�.tralyalılarda "Dü§teki Ya§am': (Dream-life) 
Totem üzellikleri Ta§ıyan Varlıklarla Ili§kiye 
Geçilmesini Sağlamaktadır 
DÜ§Ün Mide Olan İli§kilerine Bakı§ 
Mistik bir deneyim olarak dü§ün doğası ve i§levi ba§ka hiçbir yer­
de, yakın bir geçmi§te incelenmi§ olan Orta ve Kuzey Avustralya 
a§iretlerindeki kadar net bir §ekilde ortaya çıkmamaktadır. La 
Mythologie Primitive ba§lıklı çalı§mamda (XXIII. sayfa ve sonra­
sında) bu konudaki çok belirgin bir özellik üzerinde durmu§tum. 
Arandalar, Aluridjalar, Karadjeriler, Ungarinyinler, Wik-Mun­
kanlar, Koko-Ya 'olar ve hiç ku§kusuz diğer a§iretler ve özellikle 
de henüz yeterince tanınmayan Cap York yarımadasında ya§ayan 
a§iretlerde dü§ ve henüz zamanın yer almadığı ve uygarla§tırıcı 
kahramanlar ya da totem özelliği ta§ ı yan ataların ya§adığı mi­
tik dönemi ifade etmek için aynı sözcük kullanılmaktadır. Sanki 
mitlerin sözünü ettikleri doğa-ötesi dünyayı, dü§lerde görülen 
"doğaüstü" görünmez dünyadan ayırabilmek mümkün değilmi§ 
gibi. 

Bu Avustralyalılar mitik dönemi dü§ dönemi (dream time) ola­
rak adlandırmaktadırlar. Amaçları gerçek zamanla bir kar§ıla§tır­
ma yapmak değildir, zira mitik zaman onlar için en az gerçek 
zaman kadar "gerçek" hatta ondan çok daha gerçek bir §eydir. 
Dü§ bu zamanı if§a ettiği ya da varlığını doğruladığı ve kendisiy­
le hemen ve doğrudan bağlantı kurmayı sağladığı için onu öyle 
adlandırmaktadırlar. Tek bir sözcük! e ifade etmek gerekirse dü§ 
bir deneyimdir. Bununla neyi ifade etmeye çah§tıklarını ancak 
benzer deneyimlerle kar§ıla§tırdığımızda anlayabiliyoruz. Örne­
ğin, dü§ görülen yer (dream-place) , dü§te ya§amak (dream-life) 
gibi. Burada ortak paydanın dü§ olduğunu söyleyebiliriz. Dü§ 
mitik kahramanlara, yerel totem merkezlerine, halen ya§ayan 
bireyin kabilenin totem özelliği ta§ıyan atasıyla olan ili§kilerine 
olan inanç benzerliklerinin ortaya çıkmasını sağlayan bir tür or­
tak unsura benzemektedir. Bütün bunlarla hiç ku§kusuz dü§te 
kar§ıla§ılmaktadır. En azından dü§ bütün bunların varlığını doğ­
rulamaktadır. İlkel insanların kafalarında açıkça tanımlanmı§ ve 
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örgütlenmi§ kavramlar bulunamayacağından hareketle, dü§Ün, 
bir anlamda bir koordinasyon ilkesi i§levi gördüğü söylenebilir. 

Keza Batı Queensland' de; 

Totem özelliği ta§ıyan (varlıklar) simgelere önem verilmek­
teydi. Bir adam dü§ünde karısının tatemi olan bir carpet-sna­
ke gördüğünde, bir süre sonra e§inin akrabalarının kendileri­
ni ziyarete geleceğini dü§ünürdü . . .  
Tatemi carpet-snake denilen yılan olan bir adam yanlı§lıkla 
böyle bir hayvan öldürmÜ§tÜ. Adam ağır bir §ekilde hastala­
narak zayıfladı. . .  (Akraba sı olan bir kadının dü§ünde, onun 
öldürdüğünü sandığı yılanın kendi tatemi olmadığını açıkça 
görmesi sayesinde hayatta kaldı) .  Bundan sonra adam çok 
kısa bir süre içinde iyile§ti. 
Bir ba§ka ilginç örnek. Kahramanımız öğreti sürecinden geç­
ınediği söylenen ya§lı bir adamdır. Bu adam bir beyaz me­
murun bahçesine minyatür bir bora alanı yapar (bora, öğreti 
törenlerinin yapıldığı kutsal alan) .  Bu davranı§ belli bir ya§ ın 
üzerindeki Yeriiierin çok gücüne gider. Malum nedenler yü­
zünden dü§üncelerini yüksek sesle dile getiremezler. Ancak 
çok huzursuz olduklarından bu bahçenin yakınından geç­
memeye çalı§ırlar. Bu insanlar böylesine kutsal bir nesnenin 
orada ya§ayan, çok küçümserlikleri beyazların ve öğreti sü­
recinden geçmemi§ gençlerin eğlencesine dönü§mesi kar§ı­
sında çileden çıkmı§lardır. Doğal olarak hiçbir §eyden haberi 
olmayan beyaz memur, nasıl bir hata yaptığının farkında de­
ğildir. O sırada minyatürü yapan adam çok ağır bir §ekilde 
hastalanır. Korkunç dü§ler görmekte ve uykusundan sıçra­
yarak uyanmaktadır. Diğerleri totem özelliği ta§ıyan ataların 
kendilerine kar§ı yapılmı§ olan bu saygısızlığın intikamını al­
dıklarını söyleyerek, suçluya kar§ı en ufak merhamet belirtisi 
göstermediler. 2 

Bu çok farklı iki olgunun ortak bir yanı vardır. Totem özelli­
ği ta§ıyan atalar torunlarıyla dü§ aracılığıyla görü§mektedirler. 
Torunları arasından birine, geleceklerini haber vermek amacıyla 

2 C. Tennant Kelly, Tribes ofCherburg Settlement Queensland. Oceania 
V. s. 468-9 ( 1 935) .  
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dü§ünde görünmektedirler. Çok kızdıklarında kutsal sırları çiğ­
neyen suçluyu hasta etmekle yetinmemektedirler _ Gönderdikleri 
dü§ler aracılığıyla ki§iye kendisini kimin cezalandırdığını da ilet­
mektedirler. 

Elkin, bu konuda bizi daha iyi aydınlatmı§; Karadjeriler'de 
totem ve dü§ arasındaki dayanı§mayı tüm çıplaklığıyla ortaya 
koymu§tur. Bu a§irette, "her topluluk/grubun bir ya da birçok 
tatemi ya da bugarisi vardır. Pek çok Kuzeybatı, Orta ve Gü­
ney Avustralya a§iretinde olduğu gibi totem anlamına gelen bu 
sözcük, aynı zamanda uygarla§tırıcı kahramanlar ve totem özel­
likleri ta§ıyan ataların dünyada ya§amı§ oldukları çok uzun bir 
dönemi ifade etmek için de kullanılmaktadır . . .  Üstelik bütün bu 
diğer bölgelerde olduğu gibi sözcük "dü§lemek" anlamına da 
gelmektedir. Taterne özgü bir kültten söz edildiğinde: "Ne dü§­
lüyorsunuz?"  sorusu "Sizin tateminiz hangisi?" anlamına gel­
mekte ve aynı §ekilde yanıtlanmaktadır."  

Elkin, haklı olarak, mitik dönem ve sahip olduğu içerikle dü­
§Ün aynı sözcükle ifade ediliyor olmasının, Avustralyalıların ka­
fasında dü§Ün bir gecelik geçici bir §ey olmadığını gösterdiğini 
söylemektedir. "Yei-Iinin kafasında bu türden bir dü§ zaman ve 
mekan gibi engellerin ortadan kaybolduğu gerçek, nesnel bir 
deneyim olup, o sırada dü§ gören ki§iye hayati öneme sahip 
bilgiler aktarılmaktadır." Nesnel ve gerçek deneyim sözcükleri 
sanki Elkin'in ağzından kendiliğinden dökülmü§ gibidir. Ben bu­
na mistik deneyim deyimini ekleyeceğim çünkü dü§, dü§ gören 
ki§inin görünmez dünyanın varlıklarıyla bağlantı kurmasını sağ­
lamaktadır. 

"Totem ve dü§ün aynı sözcükle (bugari) ifade edilmesinin ba§­
ka nedenleri de vardır. Baba, oğula, tateminin hangisi olacağını 
dü§ünde söylemektedir. Aslında Karadjeriler ve Kimberley böl­
gesindeki tüm diğer a§iretler bu ortak kavrayı§ kuramı çerçeve­
sinde ele alındığında baba, dü§ünde ya da uyanıkken hayallere 
daldığı bir sırada, e§inin dünyaya getireceği çocuğu "görmekte­
dir" Hayal ya da dü§ gördüğü yer ngura (kutsal bir yer) haline 
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gelmektedir. Oysa çocuğun tateminin (bugari) hangisi olacağı, 
hangisiyle bütünleşeceği düş aracılığıyla tespit edilmektedir."3 

Ne kadar çabalarsak çabalayalım, kafamızda, bu bütünleşme/ 
katılım olaylarını bir Avustralyaimm yaptığı şekilde canlandıra­
bilir miyiz? Üstelik bunları kafamızda canlandırmamız da ye­
terli değildir. Aynı zamanda ve özellikle bu deneyimin kendisini 
yaşamak, bu hissi duymak gerekmektedir. Bugari sözcüğünün 
Avustralyalı Yerli üzerinde bıraktığı etkiyi, sahip olduğu bütün 
kutsallıkla birlikte bizim de hissedebilmemiz için ne yapmak 
gerekiyor? Mistik bir deneyim olan düşte ilkel insan, varlığının 
içinde eriyip gittiğini hissettiği tinsel bir gerçeklikle anında ve 
çok sıkı bir uyum içinde olduğu sırada düşünmek zorunda kal­
dığı şeyden çok daha az sayıda şey düşünmektedir. 

Zaten totemizm inanc·ının bu kadar güçlü ve belirgin olması­
nın nedeni de budur. Elkin, "Totem yalnızca (hayvanİ ya da bitki­
sel) bir tür le olan akrabalık ilişkisini değil, aynı zamanda aşiret ve 
kurumlarının kutsal tarihiyle olan bir yakınlığı da belirtmektedir. 
Öte yandan bu tatemin düşle olan ilişkisi tinsel gerçeklikle kur­
duğu ilişkiyi belirtmektedir ki, Yerli de zaten bu ilişkinin varlığını 
onaylamaktadır. Bu öylesine derinlere kök salmış bir duygudur 
ki, düş sırasında (dream-life) bir kişi, tatemi tarafından temsil 
edilmektedir .  Törenler sırasında bir kişinin tateminin şu ya da bu 
olduğunu söylemek, aşiretin törensel yaşamı içinde onun belli bir 
yeri olduğunu söylemek anlamına geleceği gibi, bu yer tatemi­
nin mitler ve törenlerdeki yeriyle de görece ilişkilidir."4 Bu arada 
bu totemizmin diğer yönlerini kesinlikle göz ardı etmediğimizi 
söyleyelim. 

Cap York yarımadasında yaşayan Wik-Munkanlar'da mitle­
rin derin anlamlarının yalnızca düşler aracılığıyla kavranabildiği 
söylenmektedir. "Mitler çoğunlukla efsane ya da masal şeklinde 
dilden dile dolaşmaktadır. Ancak mitlerin törenlerle olan iliş ­
kilerindeki derin ve gerçek anlamı yalnızca küçük bir azınlık 
bilmektedir. Bu bir klanın mülkiyetinde olan bir bilgidir. Bir 

3 A. P. Elkin, Totemism in N. W Australia. Oceania, I I I ,  s. 265-266. 
4 A. P. Elkin, "Social Organization in the Kimberley Division" Ocea­
nia, II, s. 3 3 1 -332.  
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adam katılmak zorunda olduğu bir töreni "dü§lediğini" ancak 
babasının da kendisinden önce aynı töreni "dü§lemi§ olduğunu" 
söylemi§ti. Törenle ilgili ayrıntılar bir ku§aktan diğerine hemen 
hiçbir deği§ikliğe uğramadan aktarılmaktadır. Bununla birlikte 
bir adam töreni "yeniden-dü§ler" ve bu sayede törene katılabil­
mek için gerekli olan zorunlu mistik özellikJere sahip olur."5 Bi­
çimsel açıdan birinciden farklı olan bu tanıklık, özünde onunla 
aynı içeriğe sahip olup, birbirlerini kar§ılıkJı olarak aydınlattıkJarı 
söylenebilir. Her ikisi de mitleri yalnızca dinleyip, yindernekten 
ba§ka bir §ey yapmamı§ olanların derin anlamlı mitlerin hayati 
i§levinden bihaber olduklarını göstermektedir. Oysa daha fazla­
sını yaparak, dı§a vurdukları ve araç görevi yaptıkJan a§kın (ve 
bir ba§ka açıdan içkin) gerçekJikJe gerçek bir deneyim ya§amak, 
anında bir bağlantı kurmak, bir bütünle§me duygusu ya§amak 
gerekmektedir. Avustralyalılar dü§lerinde böyle bir deneyim ya­
§amaktadırlar. 

Wik-Munkanlar'dan pek uzakta bulunmayan Koko-Ya 'olar' 
da da özünde bunlara benzer ancak kimi ufak tefek farklılıklar 
gösteren inançlar vardır. 

Onlar da diğerleri gibi dü§ dönemi (dream-time) , dü§te ya§am 
(dream-life) ve mitsel alan/mekan (story-place) arasında bir bağ 
kurmaktadırlar. Kom§U a§iretlerde olduğu gibi, bu deyimierin 
her biri ilkel insanın bütünle§tiğini dü§ündüğü mitik gerçekliğin 
tamamlayıcı bir parçasını olu§turmaktadır .  Bu bütünle§meyse 
dü§ araCılığıyla gerçekle§mektedir. Yazar özellikle dü§Ün kutsal 
mekanlarla olan ili§kisi üzerinde durmaktadır. 

Koko-Ya'olar bireyi annenin tatemine bağlayan ve çocuğun 
kafasındaki yumu§ak doku sertle§tiğinde annesinin köyüne 
giden (aynı zamanda hem tinsel hem de maddi olan) bir ilkeyi 
yorndal olarak adlandırmaktadırlar.6 Bu andan itibaren Yerli, 
"dü§teki ya§amında" yorndalının ya§adığı yeri sık sık ziyaret 

5 Ursula H. Mac Connel, "Myths of the Wik-Natara Tribes" Oceania, 
VI, s. 66 ( 1 935) .  
6Donald F. Thomson, The Hero Cult, lnitiation, and Totemism on Cape 
York of the Royal Anthropological Institute, LXIII, s. 493 . 
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etmektedir . . .  Bir adam sık sık bir diğerine yarnda/ının nerede 
olduğunu sormaktadır. 
Yarndal ile "dü§teki ya§am" arasında çok sıkı bir bağ vardır. 
Yarnda/ın bulunduğu yere aynı zamanda "dü§ alanı/mekanı" 
(dream-place) denilmektedir. Bir insan, "Yarndalınız nere­
de?" diye sorduğunda, bu aynı zamanda "Nerede dü§ görü­
yorsunuz?" anlamına gelmektedir. Ya§amı boyunca bir erkek 
dü§ gördüğünde m ipi si yarnda/ının yanına gitmektedir . . .  Bu­
rası bir laguna ya da bir akarsu yanı olduğu takdirde uykusu 
sırasında baba-derlesi ve annesinin kabilesinin topraklarında 
bulunan diğer totemlerle de yüzebilmektedir. Ki§isel tatemi 
bir ku§ olduğu takdirde, onunla birlikte göklerde uçtuğunu 
dü§leyebilmektedir. . .  Gördüğü dü§ler sayesinde bir adam 
yarnda/ının nerede ya§adığını her zaman bilebilir."7 

Burada bir kafa karı§ıklığının olu§masını engellemek gerekiyor. 
Yarndatın anne-dedenin kutsal mekanını da kısmen kapsarlığını 
bilmekle birlikte bunun bir kabile tatemi değil bireysel bir ilke 
olduğunu bilmek durumundayız. İlkenin ya§adığı ve ki§inin 
dü§ünde gidip ziyaret ettiği yer zorunlu olarak bir totem ala­
nı/bölgesi değildir. Bununla birlikte yukarıda sözü edilmi§ olan 
kabileler gibi, Kaka-Ya'olar'da da kabile tatemleri de "dü§teki 
ya§amla" yakından ilgilidirler. "Grup üyeleri kendilerinden biri 
yolculuktayken dü§lerinde onun tatemini gördükleri takdirde 
yakında geri döneceğinden emindirler. Carpentaria körfezi üze­
rinde bulunan Edward nehri kenarına yapmı§ olduğum bir yol­
culuk sırasında yanıma, Ompela a§iretine mensup, bana sık sık 
gördüğü dü§leri anlatan bir adam almı§tım. Bana eğer §U sıra 
dönü§ yolunda olsaydık grubumun üyeleri dü§lerinde kesinlikle 
benim cuscusumu (totemi) görüyor olurlardı dedi. Eğer dü§ün­
de tatemini kendi görecek olursa bunun kız torununun (doğal 
olarak kabile tatemierini miras almt§ olduğundan) hasta olduğu 
anlamına geleceğini söyledi. Kısa bir süre sonra iki kez böyle bir 

7 Agy., s. 497-498. 
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rüya görmü§ olduğunu söyledikten sonra: "Belki de Almpanu 
hastalanmı§tır!" dedi."8 

��1. Kuzey Amerika'da Kar§da§dan Benzer Olgular 
Uzerine 
Mitlerle olan ili§kileri çerçevesinde ele alındığında dü§ün temel 
i§leviyle yalnızca Avustralyalılarda kar§ıla§ılmamaktadır. Örne­
ğin, Kaliforniya'da da böyle bir İ§levin varlığından söz edilmekte­
dir. Kaliforniya ve Avustralyalılara özgü olgular arasındaki kar­
§ıla§tırma oldukça öğreticidir. Zira bu ilkel insanların kurumları 
arasında pek bir benzerlik yoktur. 

Yumalar'da "Herhangi bir kamusal görevin yerine getirilebil­
mesi için gerekli olan gücün dü§ aracılığıyla kazanılması bir zo­
runluluktur . . .  Pek çok "dü§çü" denilebilecek insan vardır. Şefler, 
§arkıcılar, cenaze merasimleri konu§macıları güçlerini dü§ ara­
cılığıyla elde etmektedirler . . .  Kroeber'in Mohawlar konusunda 
söylediği gibi: "Şamanistik inançlar ve tedavi amaçlı uygulama­
lar, içinden çıkılınası olanaksız bir §ekilde a§iretin mitolojisiyle 
iç içe geçmi§ durumda olup . . .  bütün bunlar bireylerin gördükleri 
dü§ler tarafından belirlenmektedir."9 Avustralya'da olduğu gibi 
burada da dü§ -en azından belli bir türü- özgün bireysel bir olgu 
olarak kabul edilmemektedir. Dü§ün, her §eyden önce önemli bir 
toplumsal i§levi vardır. Şu ya da bu ki§iye sağladığı ve tek kayna­
ğı olduğu güce sahip olunmadan grubun refahı ve ya§aması için 
zorunlu olan görevlerin yerine getirilebilmesi mümkün değildir. 
Yertilerin kafasında görünmeyen dünyaya ait varlıklar her zaman 
özel ki§ileri mistik bir doğaya sahip bu güçlerle donatmaktadır­
lar. Bu varlıkların kendilerini çe§itli §ekillerde hissettirmelerine 

8 Agy., s. 50 1 .  Bkz� ilginç bir §ekilde buna benzeyen bir öyküyle W. B. 
Grubb'un An Unknown People in an Unknown Land, ba§lıklı çalı§ma­
sının 1 03 .  sayfasında yer almaktadır. Burada bir Lengua yerlisi, o es­
nada uzakta bulunan çocuğunun, dü§ gördüğü sırada bir ku§un ötmÜ§ 
olması nedeniyle hastalandığını düşünür. Grubb, ku§un adamın totemi 
olduğunu söylememektedir. 
9 C. D. Forde, Ethnology of the Yuma Jndians. Publications of the Uni­
versity of California Press, Anthropological series, XXVIII, s. 1 8 1 - 1 82 .  
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kar§ın, Yerliler, onlarla yalnızca dü§ler -ya da buna çok yakın bir 
§ey olan hayaller/zihinsel görüntüler- aracılığıyla ileti§im kuru­
labileceğini dü§ünmektedirler. 

Gene Avustralyalılar gibi, Yumalar da bu i§levi yalnızca kö­
kene, yani somut mistik deneyimlere gönderme yapan dü§lere 
atfetmektedirler. "Yerlilerin kafasında ya da dillerinde bir güce 
(dü§-hayal) sahip olunmasını sağlayan dü§ ve sıradan bir dü§ 
arasında belirgin bir ayırım vardır. Hiç ku§kusuz sıradan dü§ 
biçimlerinden kimileri doğaüstü özellikler açısından dü§-hayal­
lere az çok benzeyebilirler. Örneğin, ba§arı ya da bir tehlikeyi 
haber veren ya da uzun vadede gerçekle§ecek olaylar konusun­
da bilgi veren dü§ler gibi. Ne olduğu belirsiz bir ruh/cinle bu 
türden dü§ler arasında bağlantılar kurulabilir. Ancak gerçek bir 
dü§-hayal görülmesini ancak Kumastamxo ya da atalar dönemi­
ne ait ruhlar sağlayabilir. Bu, aynı zamanda belli bir tipe uygun, 
müthi§ zengin bir deneyimdir. Genellikle yarattiı§ tiyatrosu ya da 
Kukıımat ve Kıımastamxo 'nun ziyaret ettiği dağlara bir yolculuk 
yapılmaktadır. Bu dü§ler sırasında, hayallerde olduğu gibi i§itme 
duyusu müthi§ önemli bir rol oynamaktadır. Dü§çü kendisine 
bazı §arkılar öğreten bir ruhla görü§mektedir." 10 

Daha önceki bölümde görmü§ olduğumuz gibi Kuzey Ameri­
kalı a§iretlerin büyük bir çoğunluğunda ergenlik ya§ına ula§ını§ 
gençler için bir ruhla görü§me, tutku derecesinde arzulanan bir 
§ey olup, hayal görmenin asal unsuru olarak kabul edilmekteydi. 
A§mak zorunda oldukları zorlu sınavlar, kimi açılardan bir öğreti 
sürecini, örneğin Avustralya'daki medicine-manin ya§amak du­
rumunda oldukları öğreti sürecini amınsatmaktadır. Bunların da 
onlar gibi pek çok amacı olmakla birlikte en önemlisi bu sınav­
larda ba§arılı olan birinin görünmeyen dünyanın bir ya da birçok 
varlığıyla doğrudan ileti§im kurma ayrıcalığına sahip olmasını 
sağlamaktır. Bu mistik deneyim gizli güçlerin ki§iye lütfettikleri 
yeteneğin bir kar§ılığıdır. Bununla birlikte medicine-man öğre­
tisi her türlü kritik durumu öngörmekte, gereksinim duyulduğu 
takdirde, bir tehlikeden korunmak amacıyla ki§iyi sanki genel bir 

10 Agy. ,  s. 20 1 -202. 
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yetenekle donatmaktadır. Zira böyle bir durumda grup medici­
ne-manden medet ummakta ve bu konuda ona güvenmektedir. 
Oysa sözünü etmi§ olduğumuz Kuzey Amerikalı a§iretlerde bir 
ruh hayal görmesini sağladığı genci belli bir güç ya da en çok 
birkaç güçle donatmaktadır; örneğin ava çıktığında ya da sava§a 
gittiğinde, a§iretin, §U ya da bu avantaja sahip olma, §U hastalığı 
iyile§tirme ayrıcalığı vb. gibi. Dü§ ya da hayal yoluyla bu tür­
den bir güç elde etme dü§üncesiyle bu gücün kullanımını sıkı 
bir §ekilde denetleyen koruyucu ruh (guardian spirit) dü§Üncesi 
birbirinden ayrılamaz. Koruyuculuğunu yaptığı ki§inin bu gücü 
kullanım biçiminden ho§nut olmayan ruh bu gücü geri alabildiği 
gibi tersini yaparak artirabilmektedir. Kimi zaman İ§ ba§ındaki 
"konu§macı" ya da "doktora" yardım etmek amacıyla ortaya çı­
kabilecektir. 

"Ki§iyi herhangi bir güçle donatamayan ancak ba§ındaki teh­
likeleri savan ya da çok büyük bir tehlike içindeyken yardıma 
ko§an bir alt hasarnağa ait koruyucu ruhlar da vardır. Bunlarla 
dü§-hayallerde kar§ıla§ılmamaktadır." 1 1  

Avustralyalıların "dü§teki ya§amlarını" olu§turan unsurlada 
bu dü§-hayaller -aradaki önemli farklılıkları ihmal etmeden- çok 
önemli bir noktada birbirlerine tuhaf bir §ekilde benzemektedir­
ler. Dü§ hayaller de onlar gibi mitlere çok sıkı bir §ekilde bağlı­
dırlar. Onlar gibi, bu güce sahip olan ki§inin mitik varlıkların ya­
§amına birebir katıldığı duygusunu ya§amasını sağlamaktadırlar. 
Bize Kaliforniya'daki a§iretlerde, Avustralya'dakilerde olduğu 
gibi dü§ ve mitik dönemle içeriğinin tek bir sözcükle ifade edil­
diği söylenmemektedir. Bilebildiğimiz kadarıyla alchera, bugari, 
ungud vb. sözcüklere denk dü§en sözcüklere sahip değillerdir. 
Bununla birlikte arada çarpıcı bir benzerlik olduğu söylenebilir. 
Keza Mythologie Primitive (s. XXV) ba§lıklı çalı§mamızda "mit 
ve dü§ ili§kileri konusunda oldukça etkileyici sözlerini aktarmı§ 
olduğumuz Joe Homer adlı Yerli, daha doğmadan önce dü§ler 
(dü§-hayaller) görmeye ba§lamı§ olduğuna inanıyordu." 1 2  Tö-

1 1  Agy., s. 20-22. 
1 2 Harrington, "A Yuma Account of Origins" Journal of American 
Folklore, XXI, s. 326. 
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renler ve dini eğitim konusunda kendisine sahip olduğu gücü lüt­
fetmi§ olan dü§ler doğaüstü ve iki boyutludurlar (yani zaman ve 
mekandan soyutlanmı§lardır. Yukarıda Avustralyalıların dü§leri 
konusunda da aynı deyimin kullanıldığını görmü§tük) . Kroeber, 
Mohavlar'da da benzer olgular saptamı§tır. Joe Homer Avikwa­
me'yi ziyaret etmekle yetinmeyerek tüm zamanı geriye doğru 
kat etmi§ ve oraya -yani mitik döneme- vardığında ilk kerukun 
(büyük ölüler bayramı) kutlamasına tanık olmu§tur. Törene ka­
tılan ataların ruhlarından biri olan Yalak (Kaz) kendisini bu ko­
nuda bilgilendirmi§tir. Bugünlerde bir cenaze töreni yapılırken 
Joe Homer, Yalak rolünü üstlenmekte ve ayrıntılara indiğinde 
kendisinden Kaz olarak söz etmektedir. " 1 3  

Avustralyalılarda görülen mitik kompleksin temel özellikle­
riyle burada da kar§ıla§ıyoruz:  "Zamanın henüz var olmadığı" 
zaman; çoğu kez hem hayvan hem de insan olan ve totem özel­
liği ta§ıyan atalar olan mitik kahramanlarla birlikte bir tören ya­
pılması; o dönemlerde bu töreni kurumsalla§tıran atayla bugün 
aynı töreni yapan torunlar arasında yakın bağlar kurulması ve 
nihayet bugün yapılan törenin, gücünü, bütünle§me-öykünme 
yöntemiyle yeniden ürettiği mitik törenden alması. Bütün bun­
larla dü§-hayaller aynı §eydir, tıpkı Avustralya'daki "dü§teki ya­
§amla;' aynı §ey olması gibi. Böyle bir çakı§ma basit bir rastlantı 
eseri olamaz. Bunun nedenini bu ilkel insanlara özgü zihinsel 
yönlendirmede aramak gerekir, zira yalnızca bu zihinsel yönlen­
dirme onlar için mitler ve dü§lerin ne anlama geldiğinin anla§ıl­
masını sağlayabilir. 

Kuzey Amerika'da saptanmı§ ba§ka olgular bu sonucu daha 
da güçlendirmektedir. Aynı Kaliforniya'da, "Yumalarınki gibi 
Pirnalara ait bütün §arkıların dü§ler yoluyla elde edildiğine dair 
kanıtlar vardır ." 1 4  A§ağı Kolorada'da "§arkıların kökeninde hiç 
ku§kusuz dü§ler vardır . . .  §arkıların amacı anı§tırma yoluyla dü§­
çünün deneyimlerini betimlemektir . . .  Dönemlere göre mitlerde 
görülen içerik farklılığı dü§lerdeki içerik farklılığıyla açıklanmak-

13 C. D. Forde, Ethnology of the Yuma Indians, s. 203 -204. 
14 L. Spier, Cu/tura/ Reıations of the Gila River and Lower Calorada 
Tribes. Yale University Publications in anthropology, I I I, s. 1 2  ( 1 936) . 
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tadır. A§ağı Kolorada'da dü§çülerin mitik zamanlardaki gezile­
rinin anlatıldığı dönemler, aslında §arkılarda anı§tırma yoluyla 
aktarılan mitlerden ibarettir."  15 Bayan Denmore, "ruhların gü­
cüyle ilgili" olan bütün §arkıların "dü§ler yoluyla elde edildiği­
nin" söyleomesinin önemine dikkat çekmektedir. Bu da bize bu 
olayın insanlara doğaüstü bir §ey gibi göründüğünü ve bu türden 
deneyimler ya§amak isteyenlerin bunun gerektirdiği dü§ünülen 
fiziksel ve zihinsel duruma uygun bir §ekilde davranmaya çalı§­
tıklarını göstermektedir. Şarkının sıklıkla gereksinim duyuldu­
ğunda yardıma ko§an (genellikle ruh denilen) doğaüstü bir var­
lığa ait olduğu dü§ünülmekteydi." 1 6 

Son olarak dü§-hayaller, sahip oldukları ayrıcalıklı mistik 
deneyim özelliği nedeniyle herkesin kabul ettiği §eylerdir. Mek­
sikalı Huicholler'de görevlilerin seçimi çok özgün bir yöntemle 
gerçekle§tirilmektedir. Kimlerin görevtendirileceğini "Kawitero" 
denilen ya§lı bir adamın gördüğü dü§ler belirlemektedir. Tan­
rı-Bayramı denilen günde her görevli Kawiteroya bir §i§e arma­
ğan ederek, ardıllarının kim olacağını dü§ünde görüp bildirme­
sini istemektedir. O da onlara yeni görevlilerin listesini vermek­
tedir. Kimi zaman dü§ünde gördüğü ilk ki§i topluluk tarafından 
kabul edilmeyebilmektedir. Bu durumda Kawitero sahip olduğu 
bir tür veto hakkını kullanmakta ve bir ba§ka dü§ görmektedir. 
Aldığı karar asla tartı§ılmamaktadır." 1 7  

IV. Dü§ler Aracılığıyla Kehinette Bulunmak 

Huicholler'deki seçim yöntemi biraz tuhaf görünebilir. Ancak bu 
yöntemle çok yaygın benzer uygulamaları bir araya getirdiğimiz­
de bu izienim yumu§amakta hatta tamamen silinip gitmektedir. 
Örneğin klasik antik çağdaki (oniromancie) dü§ler aracılığıyla 
kehanette bulunma yöntemi gibi. Pek çok ilkel toplumda çok 
daha önemli konularda, örneğin biraz önce grup açısından bir 

1 5 Agy. ,  s .  7. 
1 6 Frances Denmore, Rythm in the Music of the American Indian. An­
na/es do XX Congresso internacional de Americanistas, /, s.  89. 
1 7 O. Klineberg, "Notes on the Huichol" American Anthropologist, 
XXXVI, s. 450, ( 1 CJ34) . 
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hayat memat meselesine benzeyen eylemlerin gerçekle§tirilip 
gerçekle§tirilmeme i§i dü§lere bırakılabilmektedir. Gerektiğin­
de istenilen sonuca uygun dü§ görülmesi bile istenebilmekte­
dir. Riskli bir i§e giri§meden önce, ölmü§ birinden görü§ almak 
istendiği takdirde, bir sonraki gece uyku esnasında, o ki§inin, 
gelmesini sağlayacak önlemler alınmaktadır. Bu yönteme ba§VU­
rulması çok sayıdaki diğer kehanet yöntemlerinin dı§lanmasını 
kesinlikle gerektirmemektedir. Bununla birlikte ölülere danı§ma 
yöntemi sanki kimi zaman daha ayrıcalıklı bir yere sahiptir, zira 
onların dü§ler sırasında if§a ettikleri bilgiler özel bir değer ve 
geçerliğe sahip gibidir. 

Örneğin 1 6. yüzyılda ya§amı§ ve bir süreliğine Brezilya'da­
ki Tupi-İnbalar tarafından tutsak edilmi§ olan §U Alman Hans 
Staden, "Bir mücadelenin sonucunu dü§ler aracılığıyla öğrenip, 
bundan emin olmadan sava§maya asla cesaret edemiyorlardı" 
demektedir: "Al<§am olduğunda §ef Konyan Bebe ormandaki 
kampı bir ba§tan bir ba§a kat edip, insaniarına seslenerek, gece 
görecekleri dü§lere dikkat etmeleri gerektiğini ve yalnızca se­
vindirici dü§ler görmeye çalı§malarını söyledi. Bu söylev bitince 
idolleriyle (tamaraka) dans ettiler ve sonra da gidip uyudular. 
Efendim, yatmaya hazırlandığı sırada bana seslenerek, benim 
de sevindirici bir §eyler dü§lemeye çalı§mam gerektiğini söyle­
di. "Dü§lerin benim için hiçbir önemi yok, onların gerçekle bir 
ili§kisi yok" yanıtını verdim. Bana "hiç önemli değil, dü§manları 
esir edebilmemiz konusunda tanrınla anla§'' dedi . " 18 Son cümle 
bu konuda sorusu olanları yeterince aydınlatıyor. Tupi-Namba­
lar talep ettikleri ve görmeye te§vik ettikleri dü§ler aracılığıyla 
yalnızca tanrılarından (büyük bir olasılıkla atalarından) kendile­
rini neyin beklediğini öğrenmekle yetinmeyerek, onlardan zafer 
kazanma konusunda ihtiyaç duydukları desteklerini esirgemeye­
ceklerinden de emin olmak istemektedirler. 

Bir ba§ka benzer durumda bu Yerliler payeleri (kahinleri) ile 
zaferin kendilerinin olup olmayacağı konusunu tartı§ırlar. Kahin-
1 8  Hans Staden, Wahrhafte Historia und Beschreibung eines Landes 
mil wilden, nackten und grimmigen Menschenfressern, welches in der 
neuen Welt Amerika gelegen ist, 1 929, s. 96-97.  
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ler zafer kazanacaklarını doğrularlar. Ancak gene de dü§lerinde 
dü§manlarını görüp görmeyecekleri konusuna dikkat etmeleri 
gerektiğini söylemeyi unutmazlar. Büyük bir çoğunluk dü§ünde 
dü§manlarının etinin ate§te kızardığını gördüğü takdirde bu bir 
zafer i§areti kabul edilmektedir. Kendi etlerinin ate§te kızardığını 
görmeleri durumundaysa sava§a gitmemeleri gerektiğini dü§Ün­
mektedirler . . .  

Sava§a ancak dü§ler gidin derse gitmektedirler. Dü§man ara­
zisine yakla§tıklarında §efleri, saldırıdan bir gece önce göreceği­
niz dü§leri kesinlikle unutmamalısınız komutunu vermektedir. 

"Bir sefer sırasında onlara e§lik ettim. Dü§man bölgesine 
yakla§tığımızda, dü§manı gafil aviarnayı planladıkları günün ön­
cesindeki ak§am, §ef, kamp yerini bir ba§tan diğerine dola§arak 
gece görecekleri dü§lere çok dikkat etmeleri gerektiğini söyledi. 
Gençlere de gün doğarken kalkıp hayvan ve balık aviarnalarmı 
emretti. Gençler denileni yaptılar. Bunun üzerine §ef yiyecek­
leri önüne getirttikten sonra diğer §eflerin de kulübesi önüne 
gelmelerini emretti. Hepsi gelince birlikte bir halka olu§turup, 
yere çömelerek yemeye ba§ladılar. Sonra da birbirlerine dü§lerini 
anlatmaya ba§ladılar. Sonunda görülen dü§lerden memnun kal­
dılar. Sevinçten tamarakalarıyla (ilkel müzik aleti) dans etmeye 
ba§ladılar." 1 9  

Hans Staden'in kısa ve basit öyküleri aracılığıyla Yertilerin 
neyle ilgilendiklerini açıkça görüyoruz. Kazanmayı garantileme 
ko§uluyla saldırmaya hazır oldukları söylenebilir. Peki, zaferi ka­
zanmaları için neye ihtiyaçları var? Sayıca üstün olmaya, cesaret 
ya da kurnazlığa mı? Bütün bunların varlığı yeterli değildir. Ko­
nuyla ilgili görünmez güçlerin rızası ve desteğine ihtiyaç vardır. 
Onlara güvenebileceklerinden nasıl emin olacaklardır? Bunu 
öğrenmenin en kestirme ve kesin yolu dü§tür. Dü§te görülen 
ölmü§ atalar torunlarına kendilerini neyin beklediğini haber ve­
receklerdir. Hans Staden'in kullandığı terimiere bakarak Yerii­
lerin olumlu dü§ler görmeye gayret ettiklerini ve §etlerinin ba§ka 
tür dü§ler görmemelerini sağlamaya çalı§tığını anlıyoruz. Sanki 

1 9  Agy., s. 1 4 1 - 1 42 
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ölülerden öğüt ve destek İsterierken onlar üzerinde bir tür baskı 
kurabileceklerini dü§ünmektedirler. Bu §ekilde davranarak hiç 
ku§kusuz ilkel toplumlarda, kendi kendilerine bir açıklamasını 
yapamadıkları, çok yaygın bir inanca boyun eğmektedirler. Bu, 
çok arzulanan bir §eyin sonuç vereceğine olan inançtır. Bu arzu 
bir tür neden görevi yaparak gerçekten de istenilen sonucun elde 
edilmesini sağlayabilmektedir. Sava§çılar olumlu dü§ler görmek 
istedikleri takdirde olumlu dü§ler göreceklerdir. Bu kehanet ve 
dua türünden bir talep olup ilkel toplumlarda her ikisi de çoğu 
kez açıklaması yapılamayan bir çeli§ki unsurunu bünyelerinde 
barındırmaktadırlar. Olumlu dü§ görme konusunda harcanan 
samimi çaba da dü§ler gibi büyülü bir güce sahiptir. 

y. Dü§lerin-"Zihinsel-Görüntülerin" 1 Hayallerin 
Içeriği Gelenekler Tarafından Bestenınektedir 

İlkel toplumlarda mistik bir deneyim olarak dü§ konusunu ele 
alan bu kısa incelemedeki bulgular, Hallowell'in, dü§Ün Kana­
dalı Saulteaular'ın dinlerinde oynadığı rol konusundaki çarpıcı 
görü§leri tarafından da doğrulanmaktadır. Yazar, "Kimi ruhlar 
tarafından korunduklarına inanan insanlardan, dü§te ya§adıkları 
deneyimler konusunda herhangi bir doyurucu bilgi elde edebil­
menin ya da pek çok ki§iyle konu§arak bu deneyimleri derlerneye 
çalı§manın, koruyucularının kendilerini terk edebilecekleri kor­
kusu nedeniyle neredeyse olanaksız bir giri§im olduğunu söyle­
mektedir. İçlerinden bir ki§i aracılığıyla elde edebildiğim veriler 
inanılmaz bir §ekilde mi tl ere benzemektedir . . .  (Hallowell burada 
bir örnek vermektedir) demektedir. 

"Birey, bu türden dü§ler aracılığıyla kendisini çevreleyen 
dünyada etkili olduklarına inandığı varlıklarla doğrudan ili§kiye 
geçmektedir. Onları ancak ruhunun gözleriyle görebilmektedir 
yoksa bedenine ait olanlarla değil. Öte yandan o evrene ait bu 
tinsel varlıklar, birey açısından, algıladığı sıradan dünyanın bir 
tür devamı gibidir. Onlar gerçekliğin ayrılmaz bir parçasıdırlar 
yoksa sözcüğün kesinkes anlamında doğaüstü varlıklar değildir-
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ler."20 Bir ba§ka deyi§le daha önce açıklamaya çalı§tığım gibi, 
bir yandan mistik bir deneyim olan dü§ sıradan bir deneyimden 
deği§ik bir §ekilde ya§anırken, diğer yandan geni§ anlamda her 
ikisi de aynı deneyimin birer parçasıdırlar. Aralarında hiçbir bo§­
luk yoktur. Hallowell'in dediği gibi biri ötekinin devamı gibidir. 
Farklı bir §ekilde ya§anıyor gibi görünmelerine kar§ın doğa ve 
doğaüstü birlikte tek ve aynı bütünü olu§turmaktadırlar. 

Bu Yerliler, dü§ler aracılığıyla evrende ya§ayan ruhsal varlık­
lara, örneğin "efendilere" (bosses) ya da fenomenler dünya­
sının "sahiplerine" (owners) ya da ba§ka varlıklara doğrudan 
ula§abileceklerine inanmaktadırlar. Bunlara dayanarak mis­
tik bir deneyim olarak dü§lerin dünyaya ait "cinlerin" varlık­
larını kanıtladıkları söylenemez. Çok önemli bir bilgi kaynağı 
olan dü§lere genelde pawaganak (pawagan dü§te görülenler 
demektir, pawaganak ise çoğul halidir) denilmektedir. Pawa­
ganakların yalnızca dü§lerde görülebildiği (her ne kadar kimi 
özel ko§ullarda onları i§itebilmek mümkün olabilse de) dü­
§Üncesi genel geçer bir dogmadır. Pinesi (ku§-gökgürültüsü) 
görmü§ olan çocuğun öyküsünün doğrulanması için, dü§ün­
de bunu görmü§ olan bir adamın tanıklığına ihtiyaç vardır. 
Burada söz konusu olan, dü§Ün somut görsel tanıklık aracı­
lığıyla doğrulanması değildir. 

Erkek çocukların ergenlik döneminde tuttukları oruç sırasın­
da dü§ bir kurum haline gelmektedir. Bu sırada sahip olunan 
pawaganaklar (yani bir dü§te görülen ruhlar, koruyucu ya 
da koruyucu melek görevini üstleneceklerdir) ya§amının geri 
kalan bölümünde ki§iyi korumaya çalı§acaklardır.2 1 

Oysa bunlar uyku esnasında ki§inin bilincinde olu§an sıradan, 
olur olmaz ve birbiriyle ili§kisiz imgeler ve duygulardan ibaret 
dü§ler değildir. Yukarıda aktarılan bölümün son sözcükleri­
ne bakıldığında bunun Kuzey Amerika'da pek çok örneği olan 
dü§-hayaller oldukları anla§ılmaktadır. Aynı zamanda Avustralya 

20 A. J. Hallowell, "Some Empirical Aspects of Northern Saulteaux Re­
ligion". American Anthropologist, XXXVI, s. 398-399 ( 1 934) . 
2 1 Agy., s. 398. 
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yerlilerinin "dü§te ya§amını" anımsatmaktadırlar. Onları birbir­
lerinden ayırmamızı sağlayan iki temel özellikleri vardır: 

1 .  Görülen §ey mitlere ait içeriğin bir parçası olup, dü§lerde 
ya§anılan gerçeklik deneyiminde yer alan varlıklar ve olaylar mi­
tik dünyaya aittirler. 

2. Bu mistik deneyim nesnel bir değere sahip olup, aktarılan­
lar ne kadar tuhaf ve saçma görünürse görünsün, hiç kimse onun 
ya§anmı§lığından ku§ku duymamaktadır. 

Bu öylesine bir durumdur ki, deneyimden çok inançtan söz 
etmenin doğru olacağı söylenebilir. 

Hallowell, bu önemli nokta üzerinde ısrarla durmaktadır. 
Ona göre ilkel insan bizim deneyim ve inanç arasında yapmı§ 
olduğumuz ayırımdan bihaberdir. Herkesin ya§adığı ki§isel de­
neyimi ait olduğu grubun kolektif inançları §ekillendirmektedir. 
"Uydurma bir hayvan betimlemesi yapacak ki§i kendisiyle dalga 
geçilmesine neden olacaktır. Çünkü dü§lerde herkes yalnızca ge­
lenek ve mitolojiye ait hayvanları görebilir. Sonuç olarak ki§isel 
deneyim ve gelenek yoluyla aktarılan inançlar arasında çok sıkı 
bir ili§ki olduğu söylenebilir." Yazar bu açıklamaya dayanarak 
bazı olgular sunmaktadır. Olağanüstü olarak değerlendirilmekle 
birlikte gene de bir olgu olarak kabul edilen bu türden uç bir ör­
nek, Büyük Alabalık tarafından kurtarılan küçük erkek çocuğun 
serüvenidir: 

Çocuk, ku§ yumurtaları bulabilmek amacıyla Tanrı gölünde­
ki bir adaya kadar sekiz ya da dokuz mil boyunca kürek çeker. 
Yumurtaları topladığı sırada kayığın ipi çözülür ve tekne sahil­
den uzakla§ır. Çok az yiyecek bulabildiği adada günler boyun­
ca mahsur kalır. Bir gün su kenarında oturduğu sırada: "Nozis 
(küçük torunum) yanıma, a§ağıya gel!" diye bir ses duyar. Ses 
suyun içinden gelmektedir. Suya dalar ve d ipte Büyük Alabalıkla 
kar§ıla§ır. Hayvan ona seslenerek: "Yüzgecimin altına gel" der. 
Çocuk denileni yapar. Orada bir wigwamdaki kadar rahattır." 
Büyük Alabalık sonunda çocuğu babasına teslim eder. 

"Nesnel bir §ekilde bakıldığında bu öyküdeki yakla§ım ve 
içerikle bir mit ya da dü§te ya§anan bir deney arasında hiçbir 
fark yoktur. Aslında Tcakabec adlı kahramanın büyük bir balık 
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tarafından yutulduğu ünlü bir mit vardır. Her nedense Yerliler 
bu öyküyü taba 'tcomoin, yani haber ya da bilgi kategorisine sak­
maktadırlar ki, bu, atsokan, yani biçimini geleneğin belirlediği 
mitolojik öykülerin kar§ıtıdır. Öyleyse bu bir mit değil "gerçek" 
bir öyküdür. Bu öykü ki§isel deneyim ve mit arasındaki çok ya­
kın akrabalığı kanıtlamaktadır. Yeriiierin gözüyle bakıldığında, 
bu aynı zamanda, zorunlu olarak deneyim evrenine ait tekillik 
özelliğini de ortaya çıkartmaktadır."22 Ba§ka bir §ekilde ifade et­
mek gerekirse, onlar, sıradan deneyimden mistik deneyime nasıl 
geçilcliğinin farkında değildirler. 

Bizimki gibi yönlendirilmi§/ko§ullandırılmı§ kafalar için, bu 
iki deneyim türü hiç de söylendiği kadar türde§ değildir. Tam 
tersine biz, arada belirgin farklar görüyoruz. Uyanıkken ya§a­
nan deneyim ile uykuda ya§anan deneyim arasında bir çeli§ki 
olduğunu dü§ünüyoruz. Oysa ilkel zihniyet gördüğü zaman bile 
bu çeli§kiyi umursamıyor. Bir mide gerçek bir öykü arasındaki 
farkı, yani içinde ya§anılan dünyada ba§ımıza gerçekten gelen 
olaylar arasındaki ili§kiyi kurabiliyor. Bununla birlikte, bizim bir 
mit ya da masal olduğundan ku§ku duymayacağımız bir öyküyü 
gene de gerçek olarak kabul edebiliyor. Örneğin, Büyük Alabalık 
tarafından kurtarılan çocuk ya da pek çok ki§inin görgü tanığı 
olduğunu söylediği inanılması olanaksız bir öykü gibi. 23 

Bu tavrın farkına varabiirnek için ilkel zihniyetin olur olmaz 
her §eye çok kolaylıkla inandığını ve kafasının çok karı§ık oldu­
ğunu söylemek yeterli midir? Oysa ilkel insan ne bu kadar saf 
ne de kafası bu kadar karı§ık biridir. İlkel insanların kafalarının 
karmakarı§ık olmadığı binlerce değerlendirme ve kavrayı§ kıv­
raklığı örneğiyle kanıtlanmı§ olmakla birlikte; bu, kafa yapısı­
nın bizimkilerden farklı geleneksel zihinsel alı§kanlıklara sahip 
olmasını engellememektedir. Bu alı§kanlıklarına bakarak bize 
tamamıyla dü§ gücü ürünü gibi gelen mitlerin onların gözünde 
gerçeğin birebir kar§ılığı olduğu görülmektedir. Zaman dı§ı ve 
hiç ku§kusuz a§kın bir gerçekliğin yanısıra içkin ve güncel mitik 

22 Agy., s. 396. 
23 Bkz. La mythologie primitive, s. 273-276. 
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dünya gerçekmiş gibi algılanmakta ve sunulmaktadır. Dolayı ­
sıyla onların sıradan ve mistik deneyim anlayışlarıyla bizimkinin 
aynı olmamasının şaşırtıcı bir yanı yoktur. Kimi mistik deneyim­
lerin onlara kazandırdıklarının tuhaf bir şekilde mitlerin içeriği­
ne benzediğini görüyoruz. Yaşadıkları sıradan, pozitif deneyime 
gelince, bunun, inanılmaz derecede geniş sınırlara sahip olduğu 
söylenebilir. Mantıksal ya da fiziksel açıdan imkansız görünen 
hiçbir şeyi dışlamamaktadır. Hallowell, ilkel toplumların bütün 
deneyimlerinin "tekil" bir özelliğe sahip olmalarını buna bağladı­
ğı gibi; mistik ve sıradan deneyimlerinde insanın kafasını karıştı ­
ran bu türdeşliği bir tür devamlılık gibi görmektedir. 

Aynı nedenler yüzünden "inanç" ve "deneyim" arasındaki 
ayırım bizim kafamızda son derece kesin çizgilere sahipken; 
onların kafasında bu çizgiler aynak, değişken ve kimi durum­
larda ortadan kaybolmaya meyillidir. Bunun nedeni bu ayırımı 
yapamayacak ve önemini kavrayamayacak bir düzeyde olmaları 
değildir. Alışkın oldukları davranış biçimleri onların başka türlü 
düşünmelerini engellemektedir. Ancak bu durum güçlüğün orta­
dan kalkmasına yol açınamaktadır. Zira bizim için inanç olduğu 
kuşku götürmeyen bir şeyi onlar nasıl olur da deneyim olarak 
adlandırırlar? Bu güçlüğün kısmen çok açık ve seçik gibi görü­
nen "inanç" ve "deneyim" sözcüklerinin kullanımından kaynak­
landığı görülmektedir. Bizim zihinsel ya§amımızın betimlenmesi 
ve çözümlenmesi için yeterince açık bir şekilde tanımlanmı§ olan 
bu kullanı§lı sözcükler, zaman içinde bizim psikoloji anlayı§ımız 
ve bilgi kuramımız aracılığıyla belli bir anlama sahip olup, bizim 
uygarlığımızın izini ta§ ımaktadırlar. Bunları oldukları gibi ilkel 
zihniyet incelemelerine aktardığımız takdirde sıkıntılı durumlara 
yol açmakta ve bir yanlı§lar üretim merkezi haline gelmektedirler. 
Bu §ekilde davranıldığındaysa, benim bu çalı§manın ba§langıcın­
da kaçmaya çalı§tığım, insana doğruymu§ gibi görünen §U evren­
sel düzeyde geçerli olan yalnızca bir deneyim tanımı olabilir ve 
bu tanıma uymayan bir deneyim, deneyim olarak nitelendirilme­
yi hak etmez postulatı farkına bile varmadan yeniden kar§tmıza 
çıkmaktadır. Bu postulada ancak, bizim filozof ve psikologları­
mızın "inanç" ve "deneyim" terimlerine fazla özen göstermeden 
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vermeye alı§kın oldukları anlamlardan yola çıkarak argümanlar 
üretmeye bir son verdiğimiz takdirde, bir i§imiz kalmaz. Az önce 
yolumuzu kesen güçlüğü ancak bu ko§ulla a§ıp geçebiliriz. 

Bu görü§ler doğrultusunda, Hallowell'in tespit ettiği son bir 
tipik olgudan söz edelim. 

Pekangikum grubunun §efi olan ki§inin bana anlatmı§ olduğu 
ayıyla kar§ıla§ma deneyimi, ayıların insanların dilini anlama 
dü§üncesinin deneyim yoluyla doğrulanması anlamına gel­
mektedir: 
Bir ilkbahar günü ava çıkmı§tım . . .  Bir ayıya ait çok taze ayak 
izleri gördüm. Nehir kıyısında yürüyordum, §elaleye yakla§tı­
ğımda arkarndan pe§im sıra bana doğru ilerleyen bir ayı gör­
düm. Bir ağacın arkasına gizlendim ve yirmi be§ metre kadar 
yakla§tığında hayvana ate§ ettim ancak vuramadım. Tüfeğimi 
yeniden doldurmaya vakit bulamadan hayvan üzerime yü­
rüdü. Çok kızgın görünüyordu. Hiç kıpırdamadan ağacın 
dibinde duruyordum. Yanıma gelir gelmez iki ayağı üzerine 
dineldi, tüfeğimin sapını kalbinin üzerine dayadım ve hayva­
nı yanıma yakla§tırmamaya çalı§tım. Babamın gençliğimde 
bana sık sık söylediği sözleri anımsadım. Bir ayı söyledik­
lerinizi anlar derdi. Ayı önce tüfeğin sapını ısırmaya ba§ladı 
sonra da ate§ edecekmi§ gibi silahı ayaklarının arasına aldı .  
Elimden geldiğince onu yanıma yakla§tırmamaya çalı§ıyor­
dum. Hayvana "Ölmek istemiyorsan çek git!" dedim. Silahı 
bıraktı ve çekip gitti. Ben de onu daha fazla rahatsız etmedim. 
Bu öykü, çocukluğundan itibaren babası tarafından beynine 
kazınmı§ olan ayıların söyleneni anladıkları gibi genelle§mi§ 
bir inancın, bu hayvanlardan biriyle kar§ıla§mı§ olan §efin 
davranı§ını nasıl etkilediğini ortaya koymaktadır. Bu çok çar­
pıcı bir örnektir, çünkü öyküyü anlatan ki§i bizzat inancın 
kendi davranı§ını nasıl etkilemi§ olduğunun altını çizmek­
tedir.24 

Gerçekten de bu Yerliyi, ayının insanların söylediklerini anlama­
rlığına ikna edebilmek güç olacaktır. Zira bizzat ya§adığı ki§isel 
deneyim bunun tersini göstermektedir. O da zaten ayının söy-

24 Agy., s. 398. 
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lediklerini aniayacağını dü§ünmÜ§tÜ. Babası sık sık bundan söz 
etmi§, çevresindekilerin hiçbiri de bunun doğruluğundan ku§ku 
duymamı§tı. Dünyanın çok deği§ik bölgelerinde çok yaygın olan 
bu inançtan daha önce25 birçok kez söz etmi§ ve Hallowell'in 
Yerlisininkinin neredeyse birebir aynı olan deneyim örnekleri 
aktarmı§tım. 

Aynı özellikleri ta§ıyan ve içtenliklerinden ku§ku duymadığı­
mız bu tanıklıklara kar§ın, bu "deneyimleri" ciddiye almakta ve 
onlarda mit, masal, geleneksel hayal ya da dü§lerden ba§ka bir 
§ey bulmakta zorlanıyoruz. Bu §ekilde davranarak, bir kez daha, 
onlardan yalnızca bize özgü deneyim nosyonuna boyun eğmele­
rini istemi§ olmuyor muyuz? Bizim tanımladığımız deneyim asla 
bir ayının insanın söylediklerini anladığının doğruluğuna tanıklık 
etmeyecektir. Doğrusu da budur. Ancak böyle davrandığımızda 
bizim tanımımıza uymayan deneyimleri dı§lamı§ oluyoruz. İlkel 
insanlarsa onları dı§lamamaktadırlar. Zira ortada onlar için ge­
çerli bir neden yoktur. Ba§ka bir §ekilde ifade etmek gerekirse, 
bizim için gerçek olmayan ve gerçek olması mümkün olmayan 
deneyimler onlar için gerçektir. Açıklamanın püf noktası budur. 
Biz onların mitik dünyanın, eskiden olduğu gibi bugün de "ger­
çek" olduğuna inandıklarını ve ayının Yerlinin dediklerini anladı­
ğını vs. söylüyoruz. Bu §ekilde konu§tuğumuzda bile dalaylı bir 
§ekilde onların beyinlerinin yönlendirili§inin ve zihinsel alı§kan­
lıklarının bizimkilerden farklı olmadığı ve bizimkine benzemesi 
gerektiği gibi bir postulauan söz etmi§ oluyoruz. Oysa bütün bu 
ve benzer durumlarda onlar "inanmaktan" çok hissetmekte, nes­
nenin gerçek olup olmadığını ancak bu §ekilde anlamaktadırlar. 
Kendilerini çevreleyen dünyaya ait varlık ve olaylar konusunda 
da aynı yakla§ımı sergilemektedirler. Hiç ku§kusuz mistik bir 
gerçekliği diğeriyle birbirine karı§tırmamaktadırlar. Ancak onla­
rı birbirlerinden de ayırmamaktadırlar. Sürekli olarak ve hiçbir 
§a§kınlık belirtisi göstermeden, çoğu kez de hiç dü§ünmeden bi­
rioden diğerine geçmektedirler. 

25 Le sumaturel et la nature dans la mentalite primitive, s. 88-89. 
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Bu bir kurama dayanarak ileri sürülen bir paradoks ya da 
"gerçekle pek fazla ilişkisi bulunmayan" bir düşünce değildir. 
Nitelikli pek çok gözlemci kesin ya da dalaylı terimiere başvura­
rak daha önce de birçok kez aynı uyarıyı yapmıştı. Hiç ku§ku­
suz soruyu az önceki soyut terimlerle sormayı dü§ünmemi§ler­
dir. Çünkü onlar yalnızca ilkel insanların somut ve mitik dünya 
kar§ısında takındıkları zihinsel tavrı açıklamaya çalı§ıyorlardı. 
Yeni kitabında Eskimalardan söz eden Birket-Smith bu konuda 
§Unları söylemektedir: "Kesin bilginin sona erdiği yerde devreye 
mitik bilgi girmektedir. Ancak birinden diğerine nasıl geçildiğini 
fark edebilmek kolay değildir. Doğa yasaları konusundaki bilgi­
lerimizin el verdiği ölçüde doğal ve doğaüstünün farklı olduğunu 
yalnızca bizler söylüyoruz. Eskima'nun böyle bir derdi yoktur. 
Onun gözünde "doğaüstü" her açıdan her gün içinde ya§amakta 
olduğu somut dünya kadar normal bir §eydir."26 Dünyanın öteki 
ucunda yaşayan Yeni-İrlandalı Melanezyalılar için de: "Doğaüs­
tü inançlar Yerlinin gündelik ya§amının bir parçasıdır. Onlarla 
bildiği diğer şeyler arasında hiçbir fark gözetmemektedir. Biri 
diğerinden ne daha rasyoneldir ne de daha özel."17 

Bu iki tanıklıktaki dü§ünce berraklığı bize söylenecek bir söz 
bırakmıyor. Hiç ku§kusuz bu kadar kesin hatlara sahip olmayan 
pek çok benzerlerini de az çok temsil ettikleri söylenebilir. Do­
layısıyla Hallowell'in "süreklilik", yani doğaüstüne ait oldukları 
söylenen nesne ve olgulara hiç ku§kusuz ya§adıkları mistik de­
neyimler sırasında tanık olan ilkel insanlar için bunlar sözcüğün 
gerçek anlamında ve tıpkı diğerleri gibi birer "deneyimdir" 

Böyle bir yakla§ım kabul edildiğinde, bizim de ileri sürdüğü­
müz gibi, bu tür deneyimlerin yalnızca inançtan ibaret bir §ey 
olarak görülmelerine yol açmaktadır. Bu bizim konu§ma, söz­
cükleri kullanma alı§kanlıklarımızla ilgili bir duygu olup, bundan 
kurtulabilmek olanaksızdır. Bu alı§kanlığı, ne olduğunu bilmekle 
birlikte, nesneyi her görü§ümüzde kendimize rağmen aynı tepki­
yi verdiğimiz optik bir illüzyonla kar§ıla§tırabiliriz. Yukarıda sözü 

26 Kaj Birket-Smith, The Eskimos, s. 1 60. 
27 H. Powdermaker, Life in Lesu, s. 306-307. 
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edilen mistik deneyimler sırasında da aynı şekilde içerik açıkça 
kuşaktan kuşağa aktarılmış olan geleneksel inançları yansıtmak­
tadır. Bunlar mitik dönem ve dünyanın gerçekliğine olan inanç; 
Büyük Alabalığın güçlerine olan inanç; ayıların insan dilinden 
anlarnalarına olan inanç, vb. şeylerdir. Bütün bu bilgilerden son­
ra, ne denilirse denilsin, içimizden bunların deneyim olmadık­
larını söylemek gelmektedir. Bu inançların dayandığı herhangi 
bir temel bulunmadığından, deneyim aracılığıyla doğrulanma­
larının da mümkün olamayacağını açıkça görüyoruz. Oysa bu 
sonuç, bizim kendisinden kaçmaya çalıştığımız tanım, postulat 
ve değer yargısı üzerine oturmaktadır ki, buna göre doğrudan ya 
da dalaylı bir şekilde doğruluğu tespit edilemeyen bir deneyim, 
deneyim olarak kabul edilmemektedir. Oysa ilkel insanlar tam 
tersine, doğaüstü gerçeklikle bağlantı kurdukları gibi bir duygu 
hissetmektedirler, başka bir deyişle doğrudan ve şu anda bu­
rada gerçekleşen bir deneyim yaşadıklarını düşünmektedirler. 
İhtiyaç duyduklarında bu deneyimlerle inançlarının geçerliliğini 
kanıtlamaktadırlar. Onlarınkinden daha ileri aşamada bulunan 
uygarlıklarda, inançlarla ilgili deneyimlerin insanı güçlendirdiği 
düşüncesi daha sonraları anlamsız bulunmamış mıdır? 

VI. Mistik Deneyimler ve İnançlar Arasındaki İli§kiler 
Burada inanç ve deneyim arasındaki ilişkiler gibi genel bir soru­
nu ele almak niyetinde değiliz. Yalnızca ilkel toplumlarda bir tür 
karşılıklı eylem aracılığıyla mistik deneyimin bir yandan buna 
uygun bir inanç oluştururken, diğer yandan kolektif inançların 
hemen her zaman mistik deneyimin içerik ve şeklini belirleyen 
şemalar sunduğunu bilmekte yarar var diyebiliriz. Yukarıdaki 
tartışma ve ilkel insanların amaçlarına ulaşmak için izledikleri 
yöntemlere baktığımızda böyle bir sonuca ulaşıyoruz. Bu çalış­
manın ikinci bölümünde konuyla ilişkili pek çok örnek sunaca­
ğız. Hemen şimdi F. G. Speck'in Lahradarlu Naskapiler üzerine 
yeni yayımianmış kitabından alınmış tipik bir örnek sunalım. Bu 
Yerliler "hayatta kalmalarını sağlayan tek araç olan av konusun­
da hayvanların 'ruhlarına' sahip olabilmek amacıyla avı yaka­
lamak için geliştirdikleri yöntemler ve silahlar kadar kusursuz 
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ve örgütlü bir tinsel eylem sistemi geli§tirmi§lerdir . . .  Her mutlu 
avcı, aynı zamanda, kendisini çevrelediğini hissettiği bir bilin­
mezlik krallığıyla uyum sağlamı§ olan bir büyücüdür. Her yerde 
elleriyle tuttuğu §eyler kadar somut kanıtlar görmektedir . . .  Bu 
soyutlama düzeyine a§iretine miras kalmı§ §emaların zihninde 
bıraktığı izierin ima ettiği §eyleri ki§isel bir deneyim sürecinden 
geçirerek ula§maktadır." 

Speck'in terminolojisi soyut ancak dü§üncesi somuttur. Lah­
radar gibi çok soğuk bir bölgede, bu Yerlilerin hayatta kalmasını 
sağlayan tek §ey av olup, ikili bir deneyim süreci tarafından be­
lirlenmektedir. Biri hayvanların törelerinin pozitif bir yöntemle 
gözlemlenmesi; diğeri (onların gözünde en az birinci kadar pozi­
tif) "ruhlarla" ya§adıkları mistik deneyim, yani aynı hayvanların 
görünmeyen ya§amları. Buradan yola çıkıp ikili bir teknik olu§­
turmu§lar, daha doğrusu avcının silah ve kurnazlığına hayvanları 
etkileyip, ba§arı sağlayan büyülü i§lemleri eklemi§lerdir. Zaten 
Naskapilerin mistik olsun ya da olmasın ya§adıkları deneyim­
ler konusunda herhangi bir görü§leri yoktur. Her ikisinin onlar 
üzerindeki etkisi aynıdır. Av teknikleri hem biri hem de diğerine 
dayanmaktadır. Bu tekniğe özgü yöntemlerse gelenek tarafından 
belirlenmi§tir. Bir Naskapi ya§amak için iki §eye ihtiyacı oldu­
ğunu bilmektedir: "Çalı§mak", yani avlanmak, tuzaklar kurmak, 
balık avlamak, bunlar için gerekli olan araç gereci imal etmek ve 
kullanmak. Daha sonra da "monta yapmak" (manitu) ,  bu an­
lamını kavramakta çok zorlandığımız Yeriilere özgü sözcüğün, 
bizim görünmez güç dediğimiz §eye yakın bir anlama sahip ol­
duğu söylenebilir. Her ikisi aynı derecede önemli olup, zihinsel 
düzeyde ikisini birbirinden ayırabilmesi mümkün değildir. Bu da 
pozitif sonuçlar pe§inde ko§an bir insani etkinlikte, tinsel unsu­
run en az fiziksel unsur kadar önemli olduğunu göstermektedir. 
Biz buna din diyebiliriz. Yerlinin ya§amının bütün evrelerini o 
belirlemektedir . . .  Avcının av malzemeleri, giysileri ve s üsleri bu 
Yerli inancı çerçevesinde, eylemlerini gerçekle§tirme konusunda, 
hem uygulamaya dayalı hem de tinsel özelliklere sahip §eylerdir. 
Bu avcıların ya§amı doğaüstü güçler tarafından belirlenmekte ve 
bu olay gündelik ya§amdaki tavırlarında öylesine belli olmaktadır 
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ki, onların gerçekten inandıklarını ve samimi mistikler oldukları­
nı kabul etmekten ba§ka yol yoktur."28 

VII.  Görünmez Dünyanın Dü§sellik ve 
Gerçeklik Boyutu 
Öyleyse mitik dünya, ilkel insanların dü§ aracılığıyla bağlantı kur­
dukları tek görünmeyen gerçeklik değildir. Dü§ ve mit arasında 
çok yakın bağlar olduğunu tespit etmi§ olduğumuz Avustralya ve 
Kaliforniya a§iretlerinde de bu olguyu gözlemleyebilmek m üm­
kündür. Daha geli§mi§ pek çok toplumda görünmeyen dünya, 
doğaüstü denilen §eyler temel özellikler düzeyinde, örneğin za­
man dı§ılık ve özellikle zihinsel esneklik açısından mitten belirgin 
bir §ekilde ayrılma eğilimindedirler. 

Artık mitlere ait olmayan bu görünmez dünyaya yalnızca 
mistik deneyim aracılığıyla ula§ılabilmekte ve tüm mistik dene­
yimler arasında dü§ler, bu açıdan, ilkel insanlar için ayrıcalıklı 
bir yere sahip olmaktadırlar. Sık sık güpegündüz olağandı§ı bir 
varlıkla kar§ıla§ma, hiç ku§kusuz görünmez biri gücün varlığını 
ve eylem halinde bulunduğunu ortaya koymaktadır. Ancak bu 
varlığını hissettirme olayı, hangi gücün geldiğinin anla§ılama­
masından ve kendisine kar§ı nasıl davranılması gerektiği biline­
mediğinden gene sık sık bilmecemsi ve korkutucu bir görünüme 
bürünmektedir. Öte yandan görülen her dü§ açık ve seçik bilgiler 
sunmadığından, bunları yorumlama konusunda da çok zorla­
nılmaktadır. Ancak dü§lerin insanları rahatlattıkları söylenebilir. 
Görünmeyen dünyada olup biten güncel, geçmi§e ya da geleceğe 
ait olaylar dü§ gören ki§inin gözleri önünde olup bitmektedir. Bu 
dünyaya ait varlıklarla dü§te kar§ı kar§ıya gelinmektedir. Bu var­
lıklar, doğrudan ilgili ki§iye seslenerek uyarılarda bulunmakta, 
öğüt ya da emir vermektedirler. Ki§i dü§ünde onları görmekte, 
i§itmekte, konu§makta, onlarla tartı§ mak ta, onlara yalvarmak­
tadır, vb. İlkel insanları çok derinlemesine etkileyen dü§teki 
varlıkların bu mevcudiyetleri konusunu yeniden tartı§mak iste­
miyorum. Gene görünmeyen varlıklarla ve özellikle de ölülerle 

28 F. G. Speck, The Naskapi, s. 1 8- 1 9  ( 1 936) . 
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doğrudan iletişim kurabilmek maksadıyla düş görme konusunda 
kendini koşunandırma gibi evrensel bir adet konusunda da tar­
tışmak istemiyorum. 

Görüldüğü üzere düş, ilkel insanların gözünde nasıl davra­
nacaklarını önceden kestirrnek durumunda oldukları görünmez 
güçlerle en kısa yoldan bağlantı kurmalarını sağlayan mitik de­
neyimdir. Öyleyse düşün ayrıcalıklı, neredeyse kusursuz bir mis­
tik deneyim olduğu söylenebilir. Bu prestij ve otoritesini yitirmiş 
olduğu daha ileri toplumlarda her şeye rağmen kimi düşlerin 
bir nedeni olduğu ve bu düşlere önem verilmesi gerektiği gibi 
kendinden kurtulması zor ve belirsiz bir duygunun varlığını hala 
sürdürdüğü görülmektedir. Öteki dünyaya pek fazla ilgi duyma­
yan insanlar bile düşlerinde beklenmedik bir u yarının, gizemli bir 
çağrının muhatabı olduklarını düşünebilmektedirler. Bu, bütün 
mistik deneyimler arasında düşün sırları en kısa yoldan ifşa et­
tiği ve neredeyse dini bir işieve sahip olduğu uzak geçmişin bir 
yankısı gibidir. 



Dördüncü Bölüm 

ÖLÜLERiN VARLIGI 

I. Ölüler �a§amayı Sü��ürüyorlar 
Ancak Bu I§i Geçidin Ote Tarafında Yapıyorlar 
İlkel insanlar dü§lerinde sık sık a§iret ya da kabilelerine mensup 
ölmü§ yakın akrabalarını görmektedirler. Bunlar insanları teselli 
etmekten çok, üzen dü§lerdir. Duruma göre az ya da çok derin ve 
kalıcı bir heyecan duygusuna yol açmaktadırlar. Oysa biz bunları 
tamamıyla öznel bir hayal ürünü gibi algılıyor ve her §eyin uyu­
yan ki§inin bilincinde olup bittiğini dü§ünüyoruz. Ölmü§ ki§inin 
bile bu ortaya çıkı§la herhangi bir ili§kisi yoktur. Tam tersine ilkel 
insan bizzat ölü ki§iyi görüp, sohbet etmekte ve muhtemelen de 
kafasını kurcalayan soruyu onunla payla§maktadır. Bu esnada 
ölmü§ ki§iyle gerçekten beraber olduğunu dü§Ünmektedir. 

İlkel insanlar genellikle uykuda ya§adıkları bu deneyimi, kimi 
zaman uyanıkken de ya§ayabilmektedirler. Hiç ku§kusuz on­
lar da bizim gibi ölmü§ insanların bir daha geri dönmediklerini 
bilmektedirler. Bu insanlar artık görünmez olmu§lardır. Bizim 
açımızdan bu ortadan kaybolu§ geriye dönü§ün olmadığı kesin 
bir olgudur. inançlı insanlar, bağı§layan tanrının öteki dünyada 
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yitirdikleri sevdikleriyle kar§ıla§malarına izin vereceğini umut et­
mekte, hatta bundan emin görünmektedirler. Ancak bu dünyada 
ya§adıkları sürece onları yeniden görmek ve konu§mak gibi bir 
§ansları olabilecekleri akıllarının ucundan bile geçmemektedir. 
Kendisine kar§ı dostane duygular hissettikleri bir ölüyü dü§lerin­
de gördükten sonra uyandıklarında, onunla gerçekten konu§ma­
dıklarını bilmektedirler. 

Bu gibi durumlarda ilkel insanın içinde bulunduğu ruh hali 
ve tepkileri bamba§ka olmaktadır. Onların da bizim gibi ölüle­
rini görebilmeleri mümkün değildir. Ancak bu ki§ilerin fiziksel 
anlamda ölmü§ oldukları söylenebilir yoksa yasal anlamda değil. 
Onları görmesek bile yakınımızda bir yerlerde olduklarını biliyo­
ruz. Kimse bundan ku§ku duymuyor. Bu mevcudiyet dü§lerde 
belirgin bir görünüme kavu§uyor. Ancak güpegündüz de onların 
varlığını hissedebiirnek mümkün. Gece kadar sık olmasa bile bu 
gene de mümkün. Bu kar§ıla§ma gündüz vakti gerçekle§tiğinde 
ilkel insanlar §a§ırmaktan çok korkuya kapılıyorlar 

Keza bizde de geleneksel inanç ölülerin ya§amayı sürdürdük­
leri yönündedir. Bu inanca göre ki§ i ölümsüzlük ötesine geçerek 
sonsuza kadar ya§amaktadır. Ancak insan bedeni tamamıyla çü­
rüyüp gittiğinden, ölülerin kafada nasıl canlandırılabileceği bili­
nememektedir. Hangi ko§ullarda ya§adıkları hakkında kimsenin 
bir fikri olmamakla birlikte, en azından, dı§ görünü§lerini koru­
yamadıkları bilinmektedir. Hordak hikayeleri hala anlatılınakla 
birlikte bunlara ancak çok saf insanlar inanmaktadır. 

İlkel insanlar da bizim gibi cesedin ba§ına neler geldiğini bil­
mekle birlikte, yitirmi§ oldukları yolda§larını kafada canlandır­
ma konusunda bizim kadar zorlanmamaktadırlar. Bir ki§i ölün­
ce, gruptan kapabilir ancak çok fazla uzakla§tığı söylenemez. 
Kendisi zihinlerde ölmeden önceki haliyle canlandırılmaktadır. 
Hem geride kalanların kendisine nasıl davrandıklarını görebil ­
mek amacıyla yakınlarda bir yerlerde olduğu hissedilirken hem 
de o sırada nasıl bir görünüme sahip olduğunun bilinemeyeceği 
söylenebilir mi? Oysa ilkel insanlarda bu çok güçlü bir duygu­
dur. P. Daigre, "Ölüm, geride kalanlada ölüleri birbirlerinden 
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ayıran bir tür geçide benzemektedir" ı demektedir. Geçidin iki 
tarafındaki insanlar arasında bir fark yoktur. Ölüler geçidin öte 
yakasına geçmi§ olan canlılardır. Daha önce komutan Ellis, Ewe­
ler'le ilgili olarak, P. Daigre'inkine benzeyen bir gözlem yapmı§tı. 
"Sağır biri öldüğünde yakınları adetle§mi§ olan ölünün kendi­
lerini terk etmemesi için edilen duayı etmemektedirler. Ruh, 
tin (ghost) yani ölü sağır olduğu için, ya§arken olduğu üzere 
kendilerini duymayacaktır. Kısaca bir insan öldüğünde mevcut 
bedeninden kurtulup, ya§adığı yeri deği§tirmekten ba§ka bir §ey 
yapmamı§ olmaktadır. Bundan ba§ka da bir deği§iklik söz konu­
su değildir."2 "Sanki ölülerle, geride kalanlar hep birlikte ya§ar 
gibidir" (burada Yeni-Kaledonyalı Kanak Yerlilerinin Sidney' i ilk 
gördüklerinde uygar insan kalabalığı konusundaki izienimlerini 
aktaralım) .3 Hayatlarında ilk kez büyük bir kent görüyorlardı. 
Sidney'in sokaklarında olduğu gibi aceleyle oradan oraya ko§U§­
turan bir insan kalabalığıyla hiç kar§ıla§mamı§lardı. Bu durmak, 
tükeornek bilmeyen insan kalabalığı nereden çıkıp geliyordu? 
Bu kadar küçük bir alanda bu kadar çok insanın ya§ayabilmesi 
mümkün değildi. Hiç ku§kusuz canlıtarla ölüler burada birlikte 
ya§ıyorlardı. Kanak Yerlileri, dı§ görünüm olarak, ölülerle can­
lıların birbirlerinden ayrılamamasında herhangi bir tuhaflık gö­
remiyorlardı. 

O halde geçit neden tek yönlü olarak dü§ünülüyor? Canlılar 
ve ölülerin birlikte oturmalarını ne engelliyor? Bu soru birkaç 
ilkel topluma yöneltilmi§tir. Her zamanki gibi yanıt ·bir mit ya da 
efsane görünümüne bürünmü§tür. Örneğin Celebeler'in merke­
zinde ya§ayan Tinompolu Morierler, "Eskiden ölüler bu kadar 
yoğun bir gizem örtüsü altında ya§amıyorlardı. Bir zamanlar 
canlıtarla ölüler özgürce görü§üyorlardı. Aiıcak bu dönem bir 
gün sona erdi. Bu olay §öyle gerçekle§ti: Günün birinde canlı 
bir adam gidip bir ölüden pirinç satın almak istedi. Ölü pirincin 
bulunduğu depoya çıkarken, ayakta duran adama, "Ben pirinç 

ı B. P. Daigre, Les Randas de l 'Oubanghi-Chari, Anthropos, XXVI. , s. 
67 1 ( 1 93 1 ) . 
2 A. B. Ellis, The Ewe-speaking Peoples, s. 1 08. 
3 M. Leenhardt, Dictionnaire de la langue houaillon, s. 1 77. 
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deposundayken ba§ınızı yukarı kaldırmayın" dedi. Adam bu söze 
kulak asmadı ve dü§üncesizce davranarak yukarı baktığı yetmi­
yormu§ gibi, ölünün göbeği konusunda da uygonsuz bir laf etti. 
Bunun üzerine ölüler derhal canlılarla olan ili§kilerine bir son 
verdiler. O gün bugündür ölüler yalnızca canlılara görünme­
mekle yetinmedikleri gibi, yeni ölmü§ birinin kendinden önce 
ölmü§ aile bireylerinin yanına gidebilmesi de oldukça güçle§ti ."4 
Neuhauss'un Deutsch Neu-Guinea çalı§masında derlediği bil­
giler, G. Landtman'ın İngiliz Yeni-Ginesi'ndeki Kiwai adasında 
ya§ayan Papular üzerine olan çalı§maları buna benzer mitlerle 
doludur. Reports of the Cambridge Expedition to Torres Starits 
ba§lıklı süreli yayınlarda ölüler ve canlıların birlikte oynadıkları, 
kavga ettikleri, evlendikleri, ayrıldıkları, aralarında sanki hiçbir 
fark yokmu§çasına davrandıkları masal ve efsaneler vardır. 

Ölülerin diğerlerinden yalnızca bu §ekilde ayrılmı§ olarak 
ya§amayı sürdürdüklerine olan inan�la yalnızca Okyanus ve 
Endonezya'da kar§ıla§ılmamaktadır. l§te size ba§ka yerlerden 
derlenmi§ birkaç örnek. 

Kuzey Amerika'da ya§ayan, "Cherokeeler'in kafasındaki dü­
§Ünce 'bu dünya' ve 'öteki dünya' gibi deyimler aracılığıyla tam 
olarak yansıtılamamaktadır. Onlar içinde ya§amakta oldukları 
bu dünyayı ve öteki dünyayı zamansal açıdan birbirinin deva­
mı, mekansal açıdansa farklı yerler olarak görmektedirler. Bir 
Hıristiyanın diyebileceği gibi önce fani sonra da sonsuz bir ya­
§am sürmemektedirler. Ölmeden önce oturdukları yeri terk edip 
"Oraya, 'batıya' gitmektedirler. Orada bulunan insanlardan san­
ki kom§U bir a§iretin insanlarından, örneğin Creekler' den ya da 
birkaç günlük bir mesafede ya§ayan bir Cherokee kolonisinde 
ya§ayanlardan söz eder gibi söz etmektedirler."5 Siyular'a göre 
"ya§ayanlar ölüleri her zaman göremezler. Kimi zaman canlılada 
aynı mekampayla§malarına kar§ın görülmezler ancak söyledikle-

4 J. Kruyt, De Moriers van Tinompo (0. Mid. Celebes) .Bijdragen lot 
de taal-land-en volkenkunda von Nederlandsch-indie, LXXX, s. 20 1 
( 1 924) 
5 J. Money and Olbrechts, The Swimmer Manuscript. Bureau of Ameri­
can Ethnology, Bulletin XCIX, s. 1 44 .

. 
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ri i§itilir. Ölüler kimi zaman "canlanır" ve tıpkı diğer canlılar gibi 
ya§ayan ki§ilerle evlenirler, yerler, içerler ve sigara tüttürürler."6 

Güney Amerika' da ya§ayan kimi a§iretlerde, yabancı biriyle 
kar§ıla§ıldığında, ilk anda bunun bir canlı mı yoksa bir ölü mü ol­
duğu konusunda karar vermekte zorluk çekilmektedir. Ba§larını 
belaya sokmamak için de soru sormaktadırlar. " İki Chiriguano 
kar§ıla§tığında birbirleriyle merhabala§mak için §U sözcükleri 
kullanmaktadırlar: "Canlı mısın?", "Evet, canlıyım" . Ba§ka Gü­
ney Amerikalı a§iretler de benzer formüller kullanmaktadırlar. 
Örneğin (kendileri de Guarani olan) Caingualar selamla§ma 
sırasında birbirlerine Reicobepa demektedirler ki, bu Chirigua­
nalar'daki Ndimegno sözcüğüyle aynı anlama sahiptir." 7  Benzer 
bir soru Rio Purus'da ya§ayan Araguyalar için de geçerlidir. Bu 
soru Ehrenreich'ın iki kez tanık olduğu tuhaf bir adete yol açmı§ 
gibidir. Bu insanlara göre kimi ölüler dü§manlarını öldürebiirnek 
amacıyla canlı görünümüne bürünebilmektedirler. Daha sonra 
Yerliler birbirlerini ziyarete gittiklerinde ev sahibinin bir kar§ıla­
ma töreni yapması gerekmektedir. Tepeden tırnağa silahlanmı§ 
konuklar tehditkar bir tavır sergilemektedirler. Ev sahipleri de 
aynı §ekilde hazırlanmakta ve benzer bir tavır sergilemektedirler. 
Daha sonra bir sessizlik olmakta, ardından kar§ılıklı açıklamala­
ra geçilmekte ve sonunda bir uzla§ma sağlanmaktadır. Bu tören 
sırasında kadınlar da hazır bulunduğundan bunun gerçek bir 
dü§manlık olayı olmadığı anla§ılmaktadır. 

"Bir yabancı ya da davetli bir ki§i geldiğinde, gerçekte bunun 
dü§manca niyetler besleyen bir kaniri olma olasılığı vardır; bu, 
özellikle cinayete kurban . gitmi§ ve kendi katillerinden öç ala­
bilmek için beklenen konuk görünümüne bürünmü§ bir "ruh" 
olabilir. . .  Bir hayalet hep sessiz sedasız yakla§tığı için, yabancı 
konukların geli§ i onların etten, kemikten gerçek insanlar olduk­
larını gösterebilmek amacıyla bağırı§, çağın§ ve abartılı hareket­
lerle duyurulur."8 

6 Dorsey, Siouan cults, agy., Report Xl, s. 485.  
7 Domenico del Campana, Notizio intorno ai Ciriguant. Archivio per 
l 'antropologia, XXXII, s. 1 00 ( 1 902) . 
8 P. Ehrenreich, Beitrage zur Völkerkunde Brasiliens, s. 67-68. 
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Aynı tür tanıklıklardan olu§an bu listeyi daha fazla uzatmanın 
bir mantığı yok. Güney Afrika'daki bir Bantu dilinde: "Mo-limo, 
ölmü§ bir ki§inin ruhu sözcüğünü buluyoruz. Bu gerçekte gözle 
görülemeyen, ortadan kaybolmu§ biri" anlamına gelmektedir."9 

II. Görünmez Bir Varlık Olan Ölü, Vefatını izleyen 
Belli Bir Zaman Dilimi Boyunca Yakınlarının Yanında 
Kalıyor (Avustralya) 
Ölüler ortadan kaybolmu§ ve ba§ka bir ülkeye gitmi§ olsalar da, 
kendileriyle bağlantı kurabilmek her zaman mümkündür. İlkel 
insanlar yalnızca bu deneyimin ya§anmasının mümkün olabi­
leceğine inanınakla kalmayıp, kimi durumlarda, bu deneyimin 
çok kısa bir süre sonra gerçekle§eceğini hissedebilmektedirler. 
Bu deneyimden kaçabilmek için harcadıkları çaba onların bunun 
gerçekliğinden ne kadar emin olduklarını göstermektedir. 

Bu tedirgin edici duygunun, ölümden sonraki ilk saatler ve 
ilk günler boyunca ölünün en yakın akrabalarını sarıp sarmala­
madığı bir örnek yok gibidir. Cesetten çok kısa bir süre içinde 
kurtuldukları, gömme i§leminin ki§inin son nefesini vermeden 
aletacele yapıldığı yerlerde bile ölmü§ ki§inin gene de oralarda 
bir yerlerde olduğu dü§ünülmektedir. Bu görünmeyen ölüye do­
kunma dü§üncesi bile onları korkudan titretınektedir. 

"Endonezya' da ya§ayan Rottineesenler, ruhları 'iç teki', yani 
henüz yeni ölmü§ bir insana ait olanlar ve 'dı§taki' ruhlar, yani 
uzun bir süre önce ölmü§ ruhlar diye ikiye ayırmaktadırlar." 1 0  
Bu ayırırola hemen hemen her yerde kar§ıla§ılmaktadır. Özellik­
le güney Pasifik bölgesindeki olgulardan yola çıkarak önce ilkel 
insanların yeni ölünün geri geldiğini nasıl anladıklarını ve buna 
nasıl bir tepki gösterdiklerini açıklamaya çalı§acağım. 

Kuzeybatı Avustralya' da ya§ayan Wringir a§iretinde, "Bir 
adam öldüğünde babası, annesi, annesinin kız ve erkek karde§­
leri bir ağaç seçerek gövdesine ikisi erkek, ikisi de kadın için dört 
sopa yerle§tirmektedirler. Ağaca tırman dıktan sonra baba, anne, 

9 K. Endemann, Worterbuch der Sotho-Sprache, s. 273. 
10 A. C.  Kruyt, Het animisme in den indischen archipel, s. 436. 
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annenin kız ve erkek karde§i cesedi elden ele geçirmektedirler. 
Ağaçtakiler zuariyi (ölünün ruhu, ghost) oradan uzakla§tırmak 
ve daha sonra kendilerini izlemesini engelieyebilmek amacıyla 
usulca brrr-rr-rr gibi bir ses çıkartmaktadırlar. " 1 1 Öyleyse ceset 
kendisine mezar görevi yapacak ağaca çıkartıldığı sırada ölü ora­
dadır. Görünmez bir varlık §eklinde cesedine e§lik etmektedir. 
Varlığı hissedildiği için de çok fazla yakla§ması engellenıneye ça­
lı§ılmaktadır. Biz olsak bunun bir deneyim değil bir inanç oldu­
ğunu söyleriz. Aslında bu iki kavram, özellikle duygusal açıdan 
çok karma§ ık olan bu durumu açıklama konusunda yetersiz kal­
maktadırlar. Ancak elimizde daha uygun bir sözcük bulunmadı­
ğından, bunun, içeriği geleneksel inançlar tarafından beslenen 
mistik bir deneyim olduğunu söylemek durumundayız. 

Ölüm olayının üzerinden günler geçmesine k.ar§ın, ölü ora­
dan uzakla§mamaktadır. "Dul e§i ve tüm diğer insanlar onun 
adını anmaktan kaçınmaktadır lar. Ancak soyağaçlarını çıkardı­
ğım sırada adamın ismini söylemekten en çok çekinen ki§inin 
her zaman dul e§ i olduğunu gözlemledim . . .  Bir gün kocasının 
ismini söylemeyi reddetmi§ olan ya§lı bir kadın, bir ba§ka kadın 
kulağıma adamın ismini fısıldadığı sırada bizi yakaladı. Hemen 
ağlamaya ba§ladı ve bir anda herkes çok kederlendi . . .  Çünkü 
zuarinin hala ortalıkta dola§tığı ve dul e§ini her yerde izleyip, 
ak§amları da evde ziyaret ettiği söyleniyordu. Kadın ismini an­
dığı takdirde hemen yanına geleceğinden korkuyordu." 1 2 Kor­
kusu öylesine belirgindi ki, ölüyü oradan uzakla§tırmak için en 
emin yola ba§vurmak durumunda kaldılar: "Evini ölüye bıraktı. 
Oturduğu yeri ve e§ inin ailesini uzun bir süreliğine terk etti. . .  
Ne zaman kocasının zuarisinin köyde olduğu söylense hemen 
bir yere saklanıyor." 1 3  Adamı göremediği doğru ancak orada bir 
yerlerde bulunduğundan kesinlikle emin. Üstelik ba§kaları onu 
görebiliyor. Örneğin medicine-man. Miss Kaberty bunu açıkça 

1 1  Phyllis M. Kaberty, "Death and deferred mourning ceremonies in 
the Forrest river tribes, N .  W. Australia". Oceania, VI, s. 3 7  ( 1 935) .  
1 2 Agy., s. 37 .  
1 3 Agy., s .  38 .  
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söylüyor. 14 Ölünün aynı anda deği§ik yerlerde bulunabileceği 
dü§ünülüyor. "Ruh, kemikler durdu (ağacın kabuğu) tarafından 
örtülünceye kadar Wolara ile birlikte kalmaktadır. Ancak Yerliler 
olayın mantıksal boyutuna hiç aldırmadan ıuarinin bedeninin 
yanında kaldığına ve e§inin pe§ini bırakmarlığına inanmaktadır­
lar." 1 5  Sürekli olarak ıuari tarafından izlendiği, gözlendiği ve 
korunduğu gibi bir duyguya sahip olan kadın, bu sapiantısm­
dan ancak ıuariyi kesin bir §ekilde uzakla§tıran törenle kurtu­
labilmektedir. "Durdunun (kemiklerin içinde durduğu ağacın) 
önünde ağlanmaktadır. Mistik düzeyde bu tören, ıuarinin ora­
daki mevcudiyetinin neden olduğu korku ve ölüm tehdidi nede­
niyle geride kalan insanların birbirlerine daha sıkı bağlanmasına 
yol açmaktadır." 16  Bu tören sırasında kocasının gerçekten orada 
bulunduğu konusunda ne dul e§in ne de diğerlerinin herhangi 
bir ku§kusu vardır. 

Her ne kadar görülemiyorsa da ya§anan deneyimin kesinliği 
konusunda hemen herkes hemfıkirdir. Bir anlığıila Pasifık'i terk 
edip, Kuzey Amerika'da ya§ayan Yeni-Fransa Yerlilerine baktığı ­
mızda da aynı §eyleri görüyoruz. "Ölümden sonra ölünün içinde 
bulunduğu ruhsal durum §Öyledir: Mezara götürülürken önde 
yürümekte ve Ölüler Bayramına kadar mezarlıkta kalmaktadır. 
Geceleri köyleri dola§ıp, kulübelere girmekte ve kazanda kalmı§ 
olan yemekleri yemektedir. Bu yüzden pek çok ki§inin ak§amdan 
kalan yemeği pek i§tahla ka§ıklamadıkları görülmektedir. " 1 7  Aynı 
tarihlerde Le Jeune §Unları yazmaktadır: "Peder Buteux ve ben 
ölmü§ yakınlarının mezarı ba§ında bir ziyafet düzenlemi§ olan 
bir vah§i gruboyla kar§ıla§tık. Ölülere ziyafetteki yemekierin en 
güzel bölümlerini, bunları ate§e atarak verdiklerini gördük. Git­
rnek istedikleri zaman da bir kadın, ağaç dalları ve bitki sapları 
toplayarak mezarların üstünü örttü. Neden böyle bir §ey yap­
tığını sorduğumda, ölmü§ dostlarının güne§ ı§ığından rahatsız 
olmamaları için örttüğünü, zira bu sonbaharda güne§in hala çok 

14 Agy., s. 33.  
1 5 Agy., s .  39.  
1 6  Agy., s. 45. 
1 7  Relations de la Nouvelle-France, X, s .  1 42 ( 1 636), ed. Thwaites. 
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yaktığını söyledi. " 18 Zuniler'de ölü (ghast) , ölüm olayını izleyen 
dört gece boyunca köydekilerle görü§meye çalı§maktadır. Bu 
süre zarfında ölünün istediği gibi girip çıkabilmesi için herkes 
evinin kapısı ve bahçe giri§ini açık bırakmaktadır. Kapı kapalı 
olduğu takdirde, onu tırmalamaya ba§layacağı ve kapı açılıncaya 
kadar da bu i§ ten vazgeçmeyeceği söylenmektedir. Medyumlar 
bu "gölgeleri" izleyebilirken, belli ko§ullarda ba§kaları da aynı 
§eyi yapabilmektedirler. Ölmü§ bir ki§inin yakınları ya da kız 
karde§leri ilk geceleri geride kalan e§in yanında geçirmektedir­
ler. Çünkü bu dört gece boyunca "ruhun" oradan ayrılmadığı 
dü§ünülmektedir. Yas tutan ki§i, yitirdiği ki§iyi dü§ünde görme­
sin diye ba§ının altına siyah bir buğday ya da bir kömür parçası 
konulmaktadır, çünkü uyandığı takdirde ölünün kendisine gö­
rüneceği dü§ünülmektedir. 1 9  

Mistik özelliği nedeniyle diğerlerinden farklı görünmekle bir­
likte, ölülerin diriler arasındaki mevcudiyeti en az diğerleri ka­
dar gerçek bir deneyim olarak algılanmaktadır. Diriler arasında 
bulunmalarına kar§ ın onları görebilmek mümkün değildir. Bu da 
bizi ölü ki§iyi kafalarında pek doğru dürüst bir §ekilde canlan­
dıramadıkları sonucuna götürmektedir. Oysa duygusal açıdan 
oradaki varlığını çok yoğun bir §ekilde hissettikleri söylenebi­
lir. Bu da deneyimin nesnelliğini yeterince göstermektedir. F. 
E. Williams, savailerin (yeni ölüler), Orokaivalar için ne ifade 
ettiklerini açıklayarak bunu çok somut bir §ekilde göstermi§tir. 
"Ya§arken insan bir asisiye (ruh, ya§amsal ilke) sahiptir. O bir 
savai değildir ve bir savaiye de sahip değildir. Ancak öldüğü 
zaman bir savaiye dönü§mektedir. Bu yüzden savai "ölümden 
sonra ya§amayı sürdüren varlık" ya da "ölümün bir insana ver­
diği ya§ayan biçim" anlamına gelmektedir. Bu gen elle§ mi§ bir 
olgudur. Ki§inin "geçidin öte tarafına" geçtikten sonra kimliğini 
korumasına kar§ın, bir ba§ka §ekilde isimlendirilmediği bir top­
lum bulabilmek neredeyse olanaksızdır. 

"Savai çe§itli görünümlere bürünebilmektedir. Örneğin: 

18 Agy., s. 65-66. 
1 9 M. C.  Stevenson, The Zuni Indians, Bureau of American Report 
XXIII, s. 307 ( 1 904) . 
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1 .  insani özellikler ta§ımayı sürdürmekle birlikte kimi zaman 
maddi tözden yoksun bir varlık §eklinde dü§ünülmektedir. 

2. Zihinde bir hayvan, bir ku§, bir timsah ya da bir balık §ek­
linde de canlandırılabilmektedir. 

3 .  Kırsal alanda ya§ayan yarı-insan bir canavar olarak da dü­
§Ünülmektedir. 

4. Nadir görülse de kimi savailer özel isimlere sahip olabil­
mekte, kendileriyle sürekli olarak efsanelerde kar§ıla§ılmasına 
rağmen içinde ya§anılan zaman dilimi içinde var olmayı sürdür­
dülderine inanılmaktadır. Bu mitik kahramanların sahip olduk­
ları bir özellik olup, savailere özgü bu çok biçimiilik Orakaiva­
ların onları, temel özelliği bo§lukta yüzebilme olan "doğaüstü" 
varlıklar arasına yerle§tirmesine yol açmaktadır. 

Bunların birini bile yadsıyabilecek bir Yerli göremiyorum. 
Hepsine birden kolaylıkla aynı anda inanabilmektedirler. Zihin­
lerini ilk üç yakla§ımdan en çok hangisi me§gul etmektedir? Bu 
tamamıyla onların o anda içinde bulundukları ruh hali ya da soh­
bet konusuyla ilgili bir §eydir. Savainin doğasına yönelik olarak 
bu üçü arasından birini seçerek, bir daha deği§meyecek biçim­
de o dü§ünceyi benimseyebilecekleri gibi bir kanıya kapılmak 
doğru değildir. Yerlinin savai konusunda beyninde olu§turduğu 
dü§ünce, duygularından daha az kaleidoskopik bir görünüm arz 
etmemektedir. Sevgiden korku ya da tiksintiye geçer gibi sürekli 
biçim ve renk deği§tirmektedir."20 

Ne var ki bu dü§ünsel belirsizlik, deneyimin gerçekliğine her­
hangi bir zarar vermemektedir. Savai gerçekten de oradadır. Ölü 
gömüleceği sırada "ya§lı bir adam, bir elinde bir mızrak diğerin­
de bir süs demetiyle cesedin yanında ayakta durmaktadır. Bir 
ayağıyla ölünün ayağına basarak sanki onun dikkatini çekmeye 
çalı§ıyormu§ gibi, herkesin ortasında bağıra bağıra bizim elveda 
sözcükleri dediklerimize benzer sözcükler telaffuz etmektedir . . .  

Mızrak ve süsler biçimsel anlamda ölüye sunolmakta ancak 
onun da bunları yolda kar§ıla§tığı diğer savailere sunması için 

20 F. E. Williams, Orokaiva Society, s. 267-278. 
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kendisine yalvarılmaktadır. Diğerlerine kendinin ve babanın is­
mini söyle demektedirler . . .  "2 1 

Bunlar herkesin gözü önünde yatmakta olan bedene söylenen 
sözlerdir. Ancak yoğun bir §ekilde hissedilen ölüyle içgüdüsel 
bütünle§me nedeniyle aslında bunlar, sanki kalabalık arasında 
yer alan ve kendisine söylenenleri i§iten biriymi§ gibi dü§ünülen 
savaiye hitaben söylenen sözlerdir. "Adam son nefesini verdikten 
sonra, savai çok yakınlarda bir yerlerde dolanıp durmaya ba§la­
maktadır. Yerlilere göre bir ki§inin öldükten sonra geri gelebile­
ceğine dikkat çekmekte yarar var. Kİ§İ komaya girdiği takdirde 
onun öldüğünü dü§ünen yakınları ve dostları feryat-fıgan matem 
tutmaya ba§lamaktadırlar. O sırada öldüğü varsayılan ki§İ köyün 
çıkı§ında onları gözlemektedir. Sonunda arkasından ağiayanlara 
acıyarak geri dönebilmekte ve bu durumda ceset yeniden ya­
§amaya ba§lamaktadır."22 Ancak bu çok istisnai bir durumdur. 
Genellikle ölümler kesin olduğundan, savai yeniden ya§ama dö­
nememektedir. 

"Bir adam öldüğünde savaisinin §U ya da bu biçime girerek 
köyde dolandığı dü§ünülmektedir. Bu yüzden yas tutan insan­
lar, cenaze merasimi sırasında yakındaki ormandan gelecek en 
ufak tıkırtıda yerlerinden sıçrayabilmektedirler. . .  Bu gürültüler 
bir savaiye atfedilmektedir. Bir gün sabah erkenden bir ölünün 
bulunduğu bir köye yakla§tığımız sırada yolun yakınındaki çalı­
lıklar arasından bir ıslık sesi geldi. Bu sesin bir yılandan çıktığına 
emindim ancak bana e§lik eden Yerliye sorduğumda çok doğal 
bir §ekilde bunun sabah ölmü§ olan adamın savaisine ait oldu­
ğunu söyledi. Köye varınca, orada oturan insanlara olaydan söz 
ettiğimde, yanımdaki rehberimle konu§ma gereksinimi bile duy­
madan, onlar da bana aynı yanıtı verdiler. Görünü§e göre savai 
denildiğinde akla ilk gelen §ey, elle dokunulamayan ve görünmez 
bir §ey olması, köyü taciz etmesi ve bu sırada da yaptığı hareket­
ler ve çıkardığı seslerle kendini ele vermesidir. "23 

2 1  Agy., s.  2 1 4-2 1 5 . 
22 Agy., s. 269. 
23 Agy., s. 270-27 1 .  
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Sık sık kendini gösterdiği de olmaktadır. "Kanguru, cuscus, 
domuz, yılan . . .  timsah, kertenkele, kurbağa, yılan balığı, yarasa, 
kuş, balık vb. görünümüne bürünmektedir. Hiç kuşkusuz birey­
ler genellikle bu sıradan hayvan görünümünde ortaya çıkmakta­
dırlar. Sovai olanlar tuhaf ya da anormal davranışlar sergiledik­
lerinden bunları tanımak kolaydır."24 Bilindiği gibi "gerçek" hay­
vanlarla bu görünüme bürünmü§ insanlar arasında ayırım yapma 
çok yaygın bir alı§kanlıktır. Bunun nedenini kimi deneyimlerin 
sahip oldukları mistik özelliğe bağlayabiliriz. Buradaki nedense 
ölünün gerçekten orada olduğunun hissediliyor olmasıdır. 

Yas tutma eylemi nihai bir törenle sona ermektedir. Bu tören 
sırasında dul e§ çok sert yasaklara boyun eğmek zorunda olup, 
ölü, e§in bu yasaklara uyup uymadığını titizlikle denetlemektedir. 

Gece olduktan bir süre sonra köyde ya§ayan insanlar bir ara­
ya gelmektedirler. Gençler, ellerindeki davullarla dans etme­
ye hazır bir §ekilde beklemektedirler. Herkes belli bir süre 
kesinlikle ses çıkartmamaktadır. Daha sonra §ef konu§maya 
ba§lamakta ve çok yüksek bir ton da ölüye adıyla seslenmek­
tedir. Ormandan ne dendiği belli olmayan bir yanıt gelmekte­
dir. Ya§lı §ef aynı ses tonuyla konu§mayı sürdürmekte ve ölü­
yü törene, e§inin kapatılmı§ olduğu evden çıkı§ını izlemeye ve 
nihayet §Ölen e ve dansa katılmaya davet etmektedir . . .  Ya§lı 
§ef ve diğerleri, ölünün kendi seslerini duyduğu konusunda 
en ufak bir ku§kU duymamaktadırlar. Bunu bir tür zorunlu­
luk gibi görmektedirler, zira ölünün yanıtından cesaret alarak 
törene katılan insanlar aksi halde töreni durdurmak duru­
munda kalacaklardır. Ben bu törenlerden ikisine katıldım. 
Birinde, Yerliler aksini iddia etseler bile, ormandan ölünün 
yanıtma benzer bir ses geldiğini duymadığımı itiraf etmek 
durumundayım. İkincisinde belli belirsiz ancak "Hallo!"ya 
benzer, çevredeki tüm diğer sesleri bastıran bir sesi açıkça 
i§ittim. Bana uzakça bir yerde çalılıklar arasına gizlenmi§ bir 
erkek sesi gibi geldi. Doğal olarak bu dünyevi açıklama Yer­
liler tarafından gülünç bulundu. Hiç kimse ölü rolünü oyna­
dığını kabul etmedi.25 

24 Agy., s. 272. 
25 Agy., s. 2 1 9. 
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Oysa bu rol hayati bir öneme sahip, zira ölünün katılmadığı bir 
törenin gerçekle§mesi mümkün değildir. Aslında herkes onun 
orada bulunduğunu ve §efin çağrısına yanıt vereceğini bilmekte­
dir. Bu yüzden onu görmelerine gerek yoktur. Onun varlığını his­
setmek yeterli olmaktadır. Bu güzel bir mistik deneyim örneğidir. 

"Bu son tören öncesinde bana söylendiğine göre, dul e§, son 
bir kez ölünün mezarı ba§ına giderek, toprağa ayağıyla vurmakta 
ve ölüye artık yas giysisini çıkaracağını bağırarak iletmektedir."26 

III. Yeni-Gine'de Kar§ıla§ılan Benzer Olaylar 

Yeni-Gine'nin kuzeybatısında ya§ayan, daha önce sözünü etmi§ 
olduğumuz Manus. a§iretinde ölüler ve ya§ayanlar arasındaki 
ili§kiler Wirngir ve Orokaivalar'dakinden daha düzenli ve daha 
yoğundur. Burada ölü, ölümü izleyen günlerde, köyde ve yakın 
çevresinde dolanmakla yetinmemektedir. "Bir Manus köyünde 
yalnızca ölümlü Yerliler değil, aynı zamanda "ruhlar" da (ghosts) 
ya§amaktadır. Ya§ayanlar bir süre önce göçüp gitmi§ Yeriiierin 
isimlerini en az ya§amakta olan sofra arkada§larınınki kadar çok 
telaffuz etmektedirler. Bu ölüler uzakta, kendilerine ait bir yerde 
ya§amamaktadırlar. Ölümlülerle birlikte köyün evlerini payla§­
maktadırlar. 

"Üstelik her birinin kendine ait bir evi ya da barınağı vardır. 
Bu çoğunlukla ölmeden önce ya§adığı evdir. Ya§arken bir ki§iye 
ait olan ev, öldükten sonra da ona ait olmayı sürdürmektedir. 
Avustralya hükümeti tarafından olu§turulmu§ emniyet müdür­
lüğünde çalı§an biriyse, ruhlar dünyasında da polis memuru ol­
mayı sürdürmektedir. Öteki dünyaya göçmü§ bulunan yönetici­
ler tarafından belirli aralıklarla ziyaret edilmekte ve diğer ruhlar 
(ghosts) tarafından ödenen vergileri toplamaktadır . . .  Arkasında 
bırakmı§ olduğu ölümlülere göre görünmeme ve bedensel unsur­
ları dı§ında bıraktığı her §ey eskisi gibi var olmayı sürdürüyor."27 

Varlığı hissedilip, kendisi görülemeyen ki§ i gene de ya§ayan­
lar tarafından somut bir §ekilde her gün görülmektedir. "Evin 

26 Agy., s. 274-275. 
2 7  B. F. Fortune, Man us Religion, s.  9- ı O. 
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efendisinin babasına ait olan kafatası, zarif bir §ekilde yontulmu§ 
tahta bir vazonun içinde, öndeki giri§ kapısının üzerinde, tava­
na asılı bir §ekilde onuruna yara§ır bir yerde durmaktadır. "Ru­
hun" mevcudiyetini somut bir §ekilde belgeleyen baba yadigarı 
kafatası eve ve burada ya§ayan insanların moralinin iyi olmasına 
göz kulak olmaktadır . . .  Evin efendisi sık sık babasının "ruhuyla" 
(evde ya§amayı sürdüren ölü babasıyla) görü§mektedir."28 

İ§te size -istemeyerek kısaltmak zorunda olduğum- ya§ayan 
biri ve daha önce sözünü etmi§ olduğum bir medyum aracılığıyla 
bir ölüyle yapılan olağanüstü konu§manın diyalogları. İnanılmaz 
bir sahne: 

Medyum: Sir Ghost'unuz burada. Ne öğrenmek istediğinizi 
soruyor. 

Yabancı: Neden balık avlayamıyorum? Kime ne kötülük yap­
tım? 

Medyum: Bunu bildiğİnizi ancak bir sır olarak sakladığınızı 
söylüyor. 

Yabancı (hiddetlenir) : Ben ne yapmı§ım? Ne kabahat İ§le­
diğimi kesinlikle bilmiyorum (bu kez doğrudan Sir Ghost'una 
seslenerek) Hadi konu§un! Ne söyleyecekseniz söyleyin! Sizi 
dinliyorum. Ne yaptığımı bilmek istiyorum. 

Medyum: Önce sizin konu§manız gerektiğini söylüyor. Bir 
§eylerin arkasına gizlenmenizi kabul edemeyeceğini söylüyor. 

Yabancı (çok öfkeli bir §ekilde) : İlk ben konu§mayacağım! 
Önce o konu§sun! Benim kısmetimi kuruttu. Bunu neden yaptı­
ğını onun söylemesi gerekiyor benim değil. Kendimi suçlarnam 
gereken hiçbir §ey yapmadım.  Bütün borçlarımı ödemi§ olmama 
kar§ın hala balık tutmaını engelliyor. Konu§sun artık! 

Medyum (kesin bir ses tonuyla) : Önce sizin konu§manız ge­
rektiğini söylüyor. 

Yabancı : Ne söyleyecekmi§im? Sanki saklayacak bir §eyim 
varını§ gibi! Gizli saklı hiçbir §eyim yok benim (bu sırada medyu­
mun ba§ının üzerinden Sir Ghost'una ve ardındaki bo§luğa sanki 
biri varmı§çasına öfkeli bakı§lar fırlatmaktadır) . Çıkarın ağzı-

ıs Agy., s.  1 .  
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nızdaki baklayı! Söyleyecek, anlatacak bir §eyiniz varsa dökün 
ortaya. Benim anlatacak bir §eyim yok. Ne yaptım ben? Konu§­
sanıza hadi! (yabancının sesi öfkeden kudurmu§ bir insanınkine 
benzemektedir) . 

Tam bu sırada adamın yanında oturmakta olan karısı, kocası 
ve görünmez güç arasındaki bu gerginliğe daha fazla tahammül 
edemez: 

Yabancının e§ i (alçak bir ses tonuyla kocasına) : Taliraku'nun 
karısına ödemen gereken çömlek parasını ödemedin diye yapıyor. 

Medyum: Bu olayı gizlemi§ olmanızın kendisini kızdırdığını 
söylüyor. Sizin Taliraku'nun e§ine olan çömlek borcunuzu örle­
rnede ihmalkarlık yaptığınızı biliyormu§. Bunu sizin söylemenizi 
bekliyormu§. Bu borcu ödeyinceye kadar balık aviamamza izin 
vermeyeceğini söylüyor. Borcu öder ödemez eskisi gibi balık av­
layabileceğinizi söylüyor. 

Yabancı : (yerinde duramamaktadır) - Evet, çömleklerin pa­
rasını ödemem gerektiğini biliyorum ama balık avlayamazsam 
bunu nasıl yapabilirim ki? 

Medyum (azarlarcasına) : Uzun zaman önce ödemi§ olmanız 
gereken borcu öder ödemez İ§ler düzelecek. Daha önce değil ."29 

Eğer mistik deneyim görünmez dünyaya ait varlıklarla doğru­
dan ve anında bağlantı kurmaktan ibaret bir §eyse, i§lediği kaba­
hati bilmekle birlikte parlamaya her an hazır balıkçıyla tavrından 
en küçük bir taviz vermeyen Sir Ghost'u arasındaki bu tartı§ma­
dan daha güzel bir örnek dü§ünemiyorum. Ölü ki§i, eti kemiğiyle 
kar§ılarında oturuyor olsaydı adam ve e§İ daha farklı bir §ekilde 
davranmazlardı. Ki§iyi kendi gözleriyle görüp, sesini medyum 
aracılık etmeden İ§İtselerdi bile onun oradaki varlığından daha 
fazla emin olmazlardı. Son sözü her zaman ölü söyler. 

İlkel insanların ölüleriyle içli dı§lı oldukları böylesine çarpı­
cı bir gerçekliğe sahip sahnelere rağmen, bu türden bir mistik 
deneyimi kabul etmekte, dü§te gerçekle§en ya da olağandı§ının 
görünmesiyle gerçekle§en mistik deneyimi kabul etmekten daha 
çok zorlanıyoruz. Bu zorlanmanın iki temel nedeni var. Birin-

29 Agy., s. 292-293 . 
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cısı, kaçınılmaz olayın ilk anda ilkel insanlar üzerinde yaptığı 
etki tamamıyla duygusal unsurların egemenliği altındadır. Ölüm 
dö§eğindeki ki§inin artık rluymadığından ve nefes almadığından 
emin oldukları an, ritüel çığlıklar ve yakarı§lar göğe yükselmek­
te; içinde zorunlu denilebilecek keder, korku, §a§kınlık, ölünün 
intikamını alma arzusu, iyi "davranması" için onunla uzla§ma 
gereksinimi, grubun kirletilmesinden/lekelenmesinden duyulan 
korkunun yanısıra ba§ka duyguların da yer aldığı bir heyecan 
duygusu sergilenmektedir. Bu duyguların kimini doğal bir §e­
kilde benimseyebiliyor, kimileriniyse kabullenemiyoruz. Bunun 
ötesinde geride kalanların, ölünün o andaki mevcudiyetini nasıl 
hissettiklerini kafamızda canlandıramıyoruz. İkincisiyse ölünün 
mevcudiyetinin, onlar açısından zorunlu kıldığı bütünle§meler 
kar§ısında ya§adığımız §a§kınlıktır. Orada yatan, soğumu§, bi ­
razdan çürüyüp, kokmaya ba§layacak ceset sanki ölmÜ§ adama 
ait değildir. Gerçekten de değildir. Ki§i öldüğü an orada var ol ­
maya devam etmekle birlikte bir "ruha", bir sovaiye, görünmeyen 
bir ghosta dönü§mektedir. Ancak bu Yerliler açısından ki§inin 
orada olduğunu kabul etmek gerekmektedir. Zira ceset ve onu 
terk etmi§ olan ki§i arasındaki bütünle§me öylesine yoğundur 
ki, burada bir tür tözsel özde§lemeden söz edebilmek mümkün­
dür. Ceset üzerinde gerçekle§tirilen her eylem, anında onu da 
etkilemektedir. Ghostun soğuktan etkilenmemesi için çoğu kez 
vücudun yakınında ate§ yakılmaktadır. Yemek sırasında kendisi­
ne yiyecek ve içecek sunulmaktadır. Ceset götürülmeden önce 
öteki taraftakilere götürmek üzere kulağına fısıldanan sözleri 
duymaktadır, vb. Ortada kemiklerden ba§ka bir §ey kalmamı§ da 
olsa, bu bütünle§me duygusu ölümden uzun bir süre sonrasına 
kadar ya§anmaktadır. Keza Manuslar'da, Sir Ghost ve "ruhlar" 
(ghosts) genellikle görünmez olup, herhangi bir tözden yoksun­
durlar. Ancak bu bedenden yoksun varlığın bir kafatasına sahip 
olması gerektiğini dü§ünmektedirler. Çünkü bu geride kalanlara 
bir "ruhu" onurlandırma, hakaret etme ya da onu yok etme fır­
satı vermektedir. Evin efendisi kafatasını evde muhafaza ederek 
Sir Ghost'u doğanın neden olacağı zararlardan korumu§ olmak-
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tadır. Birtakım nedenler yüzünden kafatası kaybolacak olursa 
bir Hindistan ceviz i onun yerini kolaylıkla doldurabilmektedir . . .  

"Kafatasıyla oynamak demek Sir Ghost 'la oynamak demek­
tir. Kafatası bir bedenden yoksun olan ruhu ya§ayanların hizme­
tine sunan somut bir araçtır." 30 

IV. Yeni Kaledonya'da Kar§ıla§ılan Benzer Olaylar 

Nereye gidilirse gidilsin insanın "ruhu" ve ölüm sonrası kalıntıla­
rı arasında bir bütünle§me ya§andığı görülmektedir. Alın size Ye­
ni-Kaledonya'da ya§ayan Kanaklar'dan bir örnek: "Güne§te ku­
rutularak beyaziatılan insan kemikleri baoya aittir. Oysa baolar 
nasıl oluyorsa ya§amaya devam etmektedirler. İnsanlar onlardan 
çekinmektedirler. Kimi bölgelerde yeniden ya§ayanların arasına 
dönmelerini engellemek amacıyla cesetler çömelmi§ duruma ge­
tirilerek, bağlanmaktadır. Bu §ekilde bağlandıkları zaman ayağa 
kalkamayacakları ve yürüyemeyecekleri dü§ünülmektedir. Hou­
ailou'da da aynı nedenden dolayı mezara uzunlamasına gömülen 
ölü annelerio kolları arasına, çocukları bulunduğunu sanmaları 
ve geri dönüp onu almaya kalkı§mamaları için, bir sopa konul­
maktadır ."3 1  

Ki§inin son nefesini verdikten sonra bir hayvan görünümüne 
büründüğü §eklindeki inancı da aynı §ekilde yorumlamak gere­
kir. Bu bir tür o hayvanla bütünle§me duygusu ya da dü§üncesine 
dayanılarak yakı§tırılan bir kimlik gibidir. "Bir adam öldüğünde, 
totem özelliğine sahip türe ait bir varlığın ortaya çıkması beklen­
mektedir . . .  Grup üyelerinden birinin ölümünden sonra nehirde 
görülen balık sürüsü, bu gruba ait "tanrıların" (bao) olu§turduğu 
ve diğerleri arasında fark edilen yeni ölüye e§lik eden bir kala­
balık gibi görülmektedir. Kanaklar o sırada geçen balığın ölü yü 
içinde ta§ıyan bir zarf olduğunu, yani ölünün ruhunun (ko) onun 
içinde bulunduğunu, daha doğrusu bizzat balığın o biçimi almı§ 
ölü olduğunu söylemektedirler . . .  Kanak dü§üncesini mümkün 
olduğunca gerçeğine yakın bir §ekilde aktarmak İstersek, o za-

JO Agy., s.  38. 
3 1 M. Leenhardt, Notes d 'ethnologie neo-caledonienne, s. 2 1 7. 



1 46 Ölülerin Varlığı 

man, ölünün ya§amaya devam ettiğini ve geçmekte olan balığın 
ölmü§ ki§ inin tözsel açıdan ya§am deği§tirdiği anlamına geldiğini 
hatta bizzat 'ya§ayan ölünün' tözsel deği§ime uğramı§ olduğunu 
söylemek gerekecektir."32 

Aynı yazarın Houailou dili sözlüğünde Yeriiierin bao sözcü­
ğüne birbirleriyle ili§kili farklı anlamlar verdikleri görülmektedir. 
Buradan da bao'nun ne yalnızca ölmü§ ki§i, ne yalnızca ceset 
anlamına gelmeyip aynı anda ikisini birden ifade edebildiğini; 
anlamlardan birinin ön plana çıktığı hissedildiğinde diğerinin 
geri planda kaldığı ya da içinde bulunulan duruma göre tersi 
olduğu sonucuna ula§ılabilir. 

BAO: 
a-İnsan cesedi, ölü ki§ i. 
b-Cesedin imgesi, geri dönen hortlak, korkutan ve hastalık 

yayan hortlak. 
c-Hortlak, bao insanlar arasına karı§arak onların yüz hatla­

rına sahip olabiliyor. Oysa aslında yalnızca organiara ve bir ba§a 
sahip. Uykusunda horluyor. 

· 

d-Bao toprak yüzeyine yakın, toprağın ya da denizin derin­
liklerinde oturuyor. Soluk yüzlü. 

e-Öyleyse bao hem ya§ayan bir varlık hem de bir cesettir. 
Kafalarda iki §ekilde canlandırılıyor. Birinde bellekten silinmeye 
ba§layan ceset. Diğerindeyse yeni bir ki§iliğe bürünmÜ§ olan, 
artık kendisinden korkulması gerekmeyen, güç sahibi, yardımı 
istenen ve kendisine yakarılan, artık tanrıla§ını§ bir ata haline 
gelen bao."33 H .  A. Junod, bu sonuncu deyimden, incelediği 
merkez bölgede ya§ayan Bantu/ar'ın kafasında ölülerin neye dö­
nü§tüğünü belirtmek için yararlanmı§tır. 

Günler geçtikçe acı veren olayın yol açtığı etki hafıflemekte 
ve giderek kaybolmaya yüz tutmaktadır. Duygular yoğunlukla­
rını yitirmektedir. Ölüyle ilgili dü§ünceler de yava§ yava§ deği§­
mektedir. Ölüye ait kimi fiziksel özellikler solukla§ıp, silinirken 
ba§kaları giderek daha bir netle§mektedir. "Cesetle ilgili anılar 

32 Agy., s. 204. 
33 M. Leenhardt, Dictionnaire de la langue hoailou, s. 49. 
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silinrneye yüz tuttukça, ki§ilik ve cesede ait yüz hatları giderek 
netle§ir gibidir. Bu insanca dü§ünce biçiminde ko yeniden eski 
yerini almakta; eskiden kendisinden korkulan bao bu kez kİ§inin 
yoksun olduğu her türlü güçle donatılrnı§ bir ataya dönü§türül­
rnektedir." 34 

V. Yeni M��inlarında Yerle§�k Bir Ya§am Sürdürmeye 
Ba§layan Olülerle Kurulan Ili§kiler 

İlkel insanların ölüleriyle bağlantıya geçtiklerini hissettikleri mis­
tik deneyim, birçok önemli noktada -mevcut dünyanın gerekli 
nesneleri sağladığı- sıradan deneyimden farklılık göstermekte­
dir. Sıradan deneyim, onların, deği§rneyen ve düzenli bir §ekilde 
yinelenen olgular (her ne kadar bunlar görünmez güçlerin mü­
dahalesiyle deği§ikliğe uğratılabiliyorlarsa da) aracılığıyla ken­
dini gösteren bir gerçeklikle ili§ki kurmalarını sağlamaktadır. 
Buna kar§ın kafalarında canlandırdıkları bir ölüyle ilgili dü§ün­
eeleri her an deği§ebilrnekte ya da içinde bulunulan dururnlar, 
ölüm tarihinden o güne geçrni§ olan zaman ve özellikle de bu 
dü§üncelerin duygusal unsurlada birbirlerine karı§rna biçimle­
riyle doğru orantılı bir §ekilde dönÜ§Ürne uğrayabilrnektedir. Bu 
dönem ki§inin öldüğü günle ikinci bir gömme töreni ya da son 
bir tören, bir ölüler bayramı kutlaması arasında kalan bir zaman 
dilimini kapsayabilrnektedir. Bunlardan sonra ruhun oralardan 
artık kesin bir §ekilde uzakla§rnı§ olması gerekmektedir. Ölüler 
dünyasında diğer kabile üyeleriyle birlikte ya§adığı yeri bundan 
sonra terk etmeyecektir .35 

Bir kez öteki dünyaya yerle§tiğinde, onun etraflarında do­
la§rnasından rahatsız olan canlılada ölü arasında herhangi bir 
bağlantının olanaksız hale geldiği dü§ünülebilir. Oysa böyle bir 
§ey söz konusu değildir. Sık sık -burada yalnızca dü§lerde olan 
bitenden söz etmiyorum- uzun bir süre önce canlıların yanından 
ayrılrnı§ olan ölülerle geride kalanların bir araya geldikleri dene-

34 M. Leenhardt, Notes d 'ethnologie neo-catedonienne, s. 2 1 8. 
35 Bk. Hertz, La representation collective de la mort. Annee sociolo­
gique, X, s. 56. 
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yimler yaşanmaktadır. Ölülerle ilgili ritlere titizlikle riayet edil­
dikten sonra görünüşe göre bir daha geriye dönmernek üzere çe­
kip gitmektedirler. Oysa bu doğru değildir çünkü yeniden ortaya 
çıkmaktadırlar. Onlarla konuşulmakta, sorulara yanıt verilmekte 
ve kimi zaman ölülerle etkin bir sözlü alışverişe başlanmaktadır. 
Uzaklaşmaları çok arzu edilmesine karşın, ölülerle ilişki kura­
bilmenin mümkün olduğu görülmektedir. Pek çok toplum bu 
ilişkileri kuramaclığına üzülmektedir. ilişki kurmaktan kaçılan 
varlıksa özellikle yeni ölüdür. M. Leenhardt'a kulak vermek ge­
rekirse ölü, zaman içinde bir ölü ataya, kendisine yakarılan bir 
tür tanrıya dönüşmektedir. En azından kimi zamanlar canlılar ve 
ölülerin birbirlerine ihtiyaç duydukları sık sık söylenen bir şey­
dir. BantuZar'ın pek çoğunda, yeni hatta eski ölülere armağanlar 
sunulması gerekmektedir. Torunları bu işi savsaklayamazlar. Bir 
gruba ait önemli ölüler gidip birisinden şikayetçi olduklarında 
ya da onun hakkında olumlu duygulara sahip olmadıklarında 
yağmur gerektiği zamanda yağmayabilmekte, ürün ya çok az 
olabilmekte ya da hiç olmayabilmekte, çiftlik hayvanları yok olup 
gidebilmekte, kadınlar hamile kalamayabilmektedir, vb. Ölülerin 
payiarına düşeni almak üzere geldikleri duyulmamış, görülme­
miş bir şey değildir. 

Bu ilişkilerin varlığını kanıtlayan pek çok örnek vardır. Bu 
deneyimleri bizzat yaşayan ilkel insanlar bu konuda herhangi bir 
şaşkınlığa düşmemektedirler. 

Aşantiler'de, "Gündelik yaşamın hayhuyu ve bütün toplumsal 
alışkanlıkların bir bölümünde, yaşayanlarla ölülerin birbirlerine 
ne kadar yakın oldukları ve ölülerin yaşayanların kafalarından 
hiç çıkmadıkları görülmektedir. Belli bir yaştaki erkek ya da ka­
dın A§antiler yemek yedikleri ve içtikleri sırada samanfolar için 
bir kenara bir lokma yiyecek koymayı ve toprağa birkaç damla 
içecek serpmeyi asla unutmamaktadırlar . . .  Hiçbir ticari etkinlik 
onlara danışılmadan gerçekleşmemektedir. Hiçbir taşınınazın 
satışı rom ve şarap olmadan yapılmamaktadır. Pek çok Avru­
palı bu koşulu ilkel insanların yoksulluğuna bağlarken, aslında 
bunun toprağın gerçek sahipleri olan ölülerin olurunu almaktan 
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ba§ka bir amacı olmadığını söylemek gerekir."36 Bu ölüler, kendi 
rızaları alınmadan gerçekle§mesi olanaksız bir pazarlığın görün­
meyen tanıklarıdır. Avrupalılar da onların orada bulunduğunu 
dü§Ünmektedirler. Ancak A§antiler onların orada gerçekten bu­
lunduğunu hissetmektedirler. 

Aynı §ekilde "Hemen herkes 'ruhların' (ölülerin) görünme­
den yemek yiyen canlıların yanına geldiklerini kabul etmektedir. 
Yemekierin sağumasının nedeni, ölülerin parmaklarını içlerine 
sokmalarıdır."37 Ölüler kendileri için gerçekle§tirilen kurban 
törenlerine katılmakta ve daha sonra "kurbanı yeme a§amasına 
gelindiğinde, önce onların payiarına dü§eni almaları için beklen­
mektedir."38 Ölülerden bir §ikayet söz konusu olduğunda daha 
önce aktarmı§ olduğumuz balıkçı Manus'la Sir Ghost'u arasın­
daki tartı§mayı andıran sen! i benli konu§malara tanık olunmak­
tadır."  Abasia ondan §öyle söz ediyordu: "Atam Anudi, size 
sesleniyorum. Duyuyor musunuz? İlk yağmurlar yağdı, size un 
getirip yağmurların yağdığını haber vermi§ ve ekip ekemeyeceği­
mizi sormu§tuk. Büyükçe bir çanak buğday ekersek bize yeter 
demi§tik (yani ekimden sonra yağmurun yağması ve ekilen to­
humların ölmemesi için ikinci bir ekim yapma zorunluluğu söz 
konusudur) . . .  Bu sizin kabahatiniz. Tanrının yanına çıkıp bize 
yağmur göndermesini sağlayabilirdiniz. 

''Ama yapmadınız ve sizin yüzünüzden bütün ba§aklar kuru­
yup gitti . . . "  Bu sözlerin ardından grubun içine dü§mÜ§ olduğu 
sefaJet betimlenmektedir. Kadın ve çocuklar yiyecek hiçbir §ey 
bulamamaktadırlar. Abasia ata topraklarını terk etmekle tehdit 
eder. Bu atalara artık hiçbir §ey kurban edilemeyeceği, sunula­
mayacağı anlamına gelmektedir . . .  "Biraz insaf edin ve size suna­
caklarımızı almadan önce bize yardım edin ve kurak mevsim gel­
diğinde, biz de atam Anudi'ye armağanlarımızı sunalım"39 der. 

Her ne kadar siyahlar anlatacağımız olayın gerçek bir öy­
küden çok, sıradan bir masal olduğunu söylüyorlarsa da, so-

16 R. S. Rattray, Ashanti, s .  1 37.  
17 R. S .  Rattray, Ashanti Proverbs, s. 38.  
1 8  R. S .  Rattray, The Tribes of the Ashanti Hinterland, s.  523.  
19 Agy., s.  22 1 .  
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nuç olarak bu olay bize onların gözünde bir ölünün, bir canlıya 
yolda§lık etmeden de varlığını ona dayatabileceğini ve iradesini 
zorlayabileceğini göstermektedir. 

Bir zamanlar bir adam geride hiçbir §ey bırakmadan ölüp git­
mi§. Oğlu çalı§ıp çalıalayarak bir inek sahibi olmu§. Ölü ba­
bası gelip ineği kendisine vermesini istemi§ ancak oğlu bunun 
yerine ona tavuklar sunmu§. Baba birçok kez gelip ineği iste­
mi§ ancak oğlu razı olmamı§. Sonunda oğlunu öldüreceğini 
söylemi§. Bir gün pek çok ölü bir araya gelerek bir toplantı 
yapmı§lar. Oğullarından bir inek almı§ olan ölüler hayvanın 
postunu üzerlerinde ta§ıyorlarmı§. Bizim kahramanımızın 
babasının ba§ındaysa bir yığın tavuk tüyü varını§. Toplantı 
dağıldığı sırada bir rüzgar esmi§ ve tüyleri alıp götürmü§. 
Ölüler bu manzara kar§ısında kahkahalarmı tutamamı§lar. 
Baba bozuntuya vermemi§ ve gidip bir ağaçtan dal koparıp 
kalın bir değnek yapmı§. Diğer ölülerin kar§ı koymasına kar­
§In gidip oğlunu sopalayıp, öldürmek istemi§ . . .  Oğul hala 
ineğini vermeyi reddediyormu§. Kendisini alıp "ruhlar" top­
lantısına götürmü§ler ve aynı sahne orada yinelenmi§. İnek 
sahibini toplantıya götüren adam ona: ' ineği vermediğİn için 
seni değnekle dövüp, öldürmek isteyen baban i§te orada. 
Kom§ularının inek postuna sarınmı§ olduklarını, buna kar§ın 
babanızın ba§ında rüzgarın ikide bir uçurduğu gönderdiğiniz 
tavuk tüylerini görmüyor musunuz? Eğer istediği ineği ver­
mezseniz bilin ki, siz ölü birisiniz. '  
Bunun üzerine oğul eve döner ve babası için ineği keser. Ona 
postunu ve etini sunar . . .  Daha sonra yeniden ölüler toplantı­
sına katılır. Bu kez babasını, elinde bir inek kuyruğu olduğu 
halde ba§ta gururla yürürken, diğerleriniyse ellerinde et par­
çalarıyla sıraya girmi§ bir vaziyette onu izlerken görür . . .  Bu 
olaydan sonra babası ona iyilik etmeye ba§lar. 40 

Keza A§antiler'de de, ölüler uzak bir yerde kendi aralarında ya­
§amakla birlikte bu dünyanın sakinleriyle de ili§ki içindedirler. 
Birbirlerinden isteklerde bulunmaları, aralarında iyi ve kötü 
yöntemleri deği§ toku§ etmeleri, ölüler ve canlılar arasındaki 

40 Agy., s. 1 60. 
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anla§mazlıklar sanki ölüler ve diriler birlikte aynı toplumun bir 
parçasıymı§çasına doğal kar§ılanmaktadır. Ölülere kar§ı davra­
nı§larında ortaya çıkan çeli§kili inançları uzla§tırma konusuysa 
onları hiç ilgilendirmemektedir. Davranı§larını gelenekiere ve 
gene bu geleneklerden örnek aldıkları ki§isel tecrübelerine da­
yanarak belirlemektedirler. Bu durumda gelenekleri ele§tirmek 
gibi bir dü§ünce akıllarının ucundan geçebilir mi? 

VI. Driberg'e Göre Siyah Afrika'daki Ölülerin 
Toplumsal Konumları 
Bu tecrübenin bireysel bilinç tarafından betimlenmesi ve çözüm­
lenmesi yeterli değildir. Onu anlayabilmek için ku§kusuz olayın 
bir parçası olan ancak pek bilinmeyen toplumsal unsurlardan 
da yararlanmak gerekmektedir. Driberg'in kısa bir süre önce 
yapmı§ olduğu inceleme bunun önemini somut bir §ekilde or­
taya koymaktadır. Yapmı§ olduğu çalı§mada, Afrika'da "atalar 
kültünden" söz edildiğinde genellikle bunun hafife alındığını 
göstermeye çalı§maktadır. Aynı zamanda gözlemlemi§ olduğu 
Yertilerin (İngiliz-Mısır Sudanı'nda Nil Nehri kenarında ya§ayan 
a§iretler) kendi ölüleriyle olan ili§kileri hakkındaki dü§üncelerini 
çok güzel bir §ekilde açıklamaktadır. 

Yazar §Unları söylemektedir: 

Afrika toplumlarında bulunabilecek en önemli sınıflandırma 
ilkesi ya§tır.41 Ya§ sınıflarının henüz resmen kurumsalla§ma­
dığı bir yerde bile toplum ya§a dayalı belli sayıda alt bölümle­
rnelere ba§vurmaktadır. Her ya§ grubunun kendine özgü bir 
statüsü, yükümlülükleri ve ayrıcalıkları vardır. Bu kurumun 
yürürlükte olduğu bir yerde, ya§ın önemi çok daha açık bir 
§ekilde ortaya çıkmaktadır. Ergenlik ya§ında belli fiziksel de­
ği§imler geçiren gencin statü deği§tirmesi için bir dizi geçi§ 
töreni yapılması ve belli sayıda ritin gerçekle§tirilmesi gerek-

41 Bkz. Monica Hunt, "Güney Afrika'da ya§ayan Pandolar'da her türlü 
politik ve toplumsal sistemin temelini olu§turan atalar kültünün sahip 
olduğu otorite yaşa duyulan saygının bir sonucudur. Atalann torunlanna 
iyilik ve kötülük yapabileceklerine dair bir inanca sahiptirler." Reaction 
to Conquest, s. 266 ( 1 936) . 
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mektedir. Bunlar her yeni statü deği§ikliğinde tekrarlanmak­
tadır. Geçi§ ritlerinin temel özellikleri genelinde birbirlerine 
benzemektedir. 
Ne var ki, bizim ya§am ve ölüm arasına çektiğimiz kesin çizgi 
Afrikalı için geçerli değildir. Onun için ölüm hiç ku§kusuz ol­
gunluk ve ya§lılıktaki kadar değilse bile, ergenlik çağında ge­
çirilen deği§ikliğe oranla çok daha önemli bir fiziksel deği§im 
içeren, bir statü deği§ikliğinden ba§ka bir §ey değildir. Kabile 
e§it muamele gören canlı ve ölü üyelerden meydana gelmekte 
ve canlı cemaatin toplumsal örgütlenme biçimi öteki dünyayı 
da kapsamaktadır. Ölen ya§lı ki§i, cenazeye gösterilen olağan 
onurlandırma gösterilerine muhatap olduktan sonra -bun­
lar yeni statüsüne kavu§masını sağlayan geçi§ ritleridir- aynı 
örgütlenme çerçevesi içinde yer alan ya§amakta olan ya§lı ki­
§ilerden daha ya§lı olanlar statüsüne geçmektedir. Bu ki§inin 
oğlu öldüğünde, gelecek ku§aklara yer açabilmek amacıyla 
otomatik bir §ekilde bir üst ya§ grubuna geçmektedir . . .  

Böylelikle cenaze törenlerine neden bu kadar önem verildiği an­
la§ılmaktadır. "Cenaze töreni yapılmadığı takdirde ölen ki§İ yeni 
statüsüne sahip olamamaktadır. Bu törenler diğer geçi§ tören­
lerinden ne daha az ne de daha çok önemlidir. Ergenlik çağına 
gelip de öğreti sürecinden geçmeyen bir genç nasıl cemaat içinde 
kendine bir yer edinemiyorsa, kendisi için cenaze töreni yapılma­
dığı sürece bir ölü de statüden yoksun kalmaktadır. "42 

Bu durumda "ölüler kültü" deyiminin biraz abartılı olduğu­
nu kabul etmek gerekiyor. Canlıların ölülerle olan ili§kilerinin, 
özünde, kendi aralarındaki ili§kilerden farklı olmadığı görülmek­
tedir. H .  A. Junod, bu ili§kilerin Do ut des (kar§ılıklılık) ilkesi 
üzerine oturduğunu söylemektedir. Driberg, "sürekli bir kar§ı­
lıklılıktan" söz etmektedir. Ya§lı biri cemaate öğütleri ve ya§am 
deneyimi aracılığıyla yararlı olmakta, bunun kar§ılığında da ne 
zaman bir hayvan kesilse ya da herkesin katıldığı bir yemek §Öieni 
düzeniense hayvanın belli bir yeri ya da yemeğin belli bir bölümü 

42 J. H. Driberg, "The Secular Aspect of Ancestor-worship in Africa" 
Supplement to the Journal of the Royal African Society, XXXV, s. 9- 1 O 
( 1 936) . 
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duyulan saygı gereği tantanalı bir şekilde kendisine sunulmak­
tadır. Ancak üst üste binen sınıflar şeklindeki bu zincir burada 
sona ermemekte ve o yaşlı kişiye verilenlerden yalnızca kendisi 
yararlanmamaktadır. Henüz yaşayan grubun temsilcisi olan bu 
yaşlı adam, aldıklarının bir kısmını yeni ölmüş kuşağa aktarmak­
tadır. Ölüler için yapılan sunular bundan ibarettir. Ölülere, yaşa­
makta olan yaşlılara sunulandan farklı bir şey sunulmamaktadır. 
Yalnızca canlılar, ölülere, kendilerine sunulanların bir kısmını 
aktarmaktadır. O kadar. Bunların ölülere sunulmasının nedeni 
canlılara vermiş oldukları öğütler için duyulan minnettir. Afrikalı 
açısından onlarla iletişim kurma sorunu diye bir şey yoktur. 43 

Bağlantı hiçbir zaman tamamen kopmamaktadır. Yerli bu 
mistik deneyime, tıpkı diğerine olduğu gibi üstünde hiç düşün­
meden alışmaktadır. Bu onun açısından bir sorun değildir. Ölü­
leriyle (oysa bunların uzakta yaşıyor olmaları gerekmektedir) 
çevresindeki varlık ve nesneleri algılar gibi doğrudan bağlantı 
kurmada bir tuhaflık görmemektedir. Bize olağanüstü görünen 
pek çok adet, onlar açısından bu deneyimin doğal sonuçlarından 
başka bir şey değildir. Gene Driberg şöyle demektedir: "Birileri­
nin ölü, diğerlerinin yaşıyor olmalarına karşın bir grup ya da bir 
kuşağın üyeleri aynı bütünün bir parçası olmayı sürdürmektedir­
ler. Burada ölüm önemli bir engel teşkil etmemektedir. Bir kuşa­
ğın en son temsilcisi ölene kadar o kuşak atalar statüsüne sahip 
olarnamaktadır. Ancak olay bir kez gerçekleştiğinde bu kez de 
arkadan gelen kuşağın otomatik bir şekilde statü değiştirmediği 
görülmektedir (Bu olay belki, bizden ne daha az ne daha çok 
insani yaradılışta; bizden ne daha iyi ne de daha kötü oğul olan 
Afrikalı aşiretlerin neden yaşlılarının bir an önce ölmesini iste­
diklerini açıklayabilir. Sanal açıdan ölü olarak kabul edilen bir 
kuşağa ait bu nadir görülen yaşlı insanlar pratik açıdan diğer­
lerini rahatsız etmektedirler) . "44 Tek nedenin bu olmadığı söy­
lenebilir. Ancak Driberg'in sunduğu olgular ve bunlara getirdiği 
yoruma bakarak Afrikalı aşiretlerin yalnızca toplumsal örgütlen-

43 Agy., s. ı ı .  
44 Agy., s. 1 3 .  
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melerinin değil aynı zamanda, pek çok kez gösterilmi§ olduğu 
gibi herhangi bir ayınma tabi tutulmayan, ölülerinin de canlıtarla 
birlikte bu örgütlenmeye dahil oldukları açıkça ortaya çıkmakta­
dır. Bir ölüyle doğrudan ili§ki, bağlantı kurmak sık sık kar§ıla§ı ­
lan bir deneyim biçimidir. Böyle bir deneyim ya§andığında kimse 
§a§ırmamaktadır. 

Driberg'in bu tanıklığından yola çıkarak, sunduğu bilgileri, 
Doğu Afrikalı bir Yerlinin bu konuda yazmı§ olduklarıyla kar§ı­
la§tırmak ilginç olacaktır: 

Kikuyu toplumunda bir adam ya§landıkça itibarı da, geçir­
mi§ olduğu ya§ dönemleriyle doğru orantılı olarak o ölçüde 
artar. Ya§lı bir insanı grup açısından önemli hale getiren §ey 
ya§ıdır. Her türlü toplumsal etkinlik konusunda ya§lı ki§iye 
danı§ılmakta ve onun olaya katılması istenmektedir. . .  (bu n­
dan sonra yazar oğlun babaya kar§ı olan zorunlu görevleri 
ve göstermesi gereken saygıyla ilgili bir liste yapmaktadır) . . .  
Aynı §ekilde, ya§lı biri evinde bir kutlama yaptığında ya da bir 
tören düzenlediğinde tıpkı oğlunun kendisine yaptığı §ekilde 
ve aynı saygıyı göstererek ataların ruhlarına yiyecek ve içecek 
sunmaktadır. 
Bir Afrikalı ya§amının her günü atalarının ruhlarıyla çok ya­
kın İli§ kiler içindedir . . .  Kikiyu, Masai ve Kambalar atalarının 
ruhlarıyla bağlantı kurdukları törenlerle yüce Varlığa yönelik 
törenleri birbirlerinden ayırmak için, çok açık ve kesin bir 
§ekilde tanımlanmı§ farklı sözcükler kullanmaktadırlar. Ata­
ların ruhları söz konusu olduğunda "dua" ve "kült" sözcük­
leri asla kullanılmamaktadır . . .  Yabancı biri, örneğin ya§lı bir 
adamın kurban ettiği koyunu atalara yönelik bir dua gibi algı­
layabilir. Aslında bu türden bağı§lar, ölmü§ olan ki§iler ya§a­
mayı sürdürüyor olsalar da yapılır, zaten halen ya§ayan ya§­
lılar için bu türden bağı§lar yapmaya devam edilmektedir.45 

Her ne kadar gerçek anlamda bir ölüler kültü yoksa da, bunlar 
en ya§lılar sınıflarını olu§turan "ultra-ya§lı" insanlar olarak görü­
lüyorlarsa da; bu sınıflar ve canlılar toplumunu olu§ turan sınıflar 

45 Iomo Kenyatta, "Kikiyu Religion, Ancestor-worship, and Sacrifıcial 
Practices". Africa, X, s. 326-327 ( 1 937) .  
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arasında çok önemli farklar olduğu görülmektedir. Belli anlarda 
ölülerle kurulan ili§kilere kar§ın, onlar bu dünyayı bir daha geri­
ye dönerneyecek §ekilde terk etrni§ olan varlıklardır. Bu yüzden 
de gizemli varlıklara dönü§rnÜ§ bulunmaktadırlar. Onları birlikte 
ya§adığırnız insanlar kadar iyi tanıyabilrnek asla mümkün değil­
dir. İnsanın bir ölüye i§inin dü§rnesi her zaman çok ciddi bir §ey­
dir. Genelde böyle bir §ey arzulanrnaz. Mümkün olduğu takdirde 
insanlar böyle bir §ey yapmaktan kaçınır. Bu korkulacak önemli 
sonuçlara yol açabilecek bir mistik deneyirndir. Ölünün içinde 
bulunduğu durum, açıklaması yapılamayan güçlere sahip olma­
sına yol açtığından insanı tedirgin edebilrnektedir. Hayattayken 
sıradan biri olrnu§ olsa bile, ne olur ne olmaz dü§üncesiyle ölüyle 
gereksiz bir bağlantı kurmaktan sakınılrnaktadır. 

Dr. Fortune, bu duygunun çok açık bir §ekilde dı§a vuruldu­
ğu bir örnek sunmaktadır. "Pomo'nun karısı bilincini yitirrni§ti. 
Her zaman yapıldığı gibi çağrılan rnedyurn, bunu yeni ölrnü§ bir 
ba§ka kadının yaprnı§ olduğunu söyler. Çağrılan ve sorgulanan 
ölü, 'Ölmeden önce kimse ziyaretime gelmiyor, kimse benim ne 
dururnda olduğurnla ilgilenrniyordu. Ama ölünce herkes benimle 
ilgilenrneye ba§ladı. Neden? Belki de kime ne yapacağımı bilrnek 
içindir. İ§in doğrusu Pomo'nun karısını ben vurup bayılttırn' der. 

Ba§ka terirnlerle ifade etmek gerekirse, ölü (ghost) kendisine 
duyulan ilginin nedenini ölüyken sahip olduğu güçlere bağla­
rnaktadır."46 İlkel insanlarda bu, en azından yeti§kin ölüler ko­
nusunda, genel bir kanıdır. Bu kanı Dr. Driberg'in Nil Nehri 
kenarında ya§ayan Yerlileri için de geçerlidir. 

46 R. F. Fortune, Manus Religion, s. 380. 
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Be§inci Bölüm 

SiMGELERiN DOGALARI VE İŞLEVLERi 

I. İlkelierin Simgeleri Bizimkilerden Deği§ik mi? 
İlkel insanlar ikili bir gerçeklik içinde ya§amakta ve devinmek­
tedirler. Bunların birincisi kendi gözleriyle gördüğü, elleriy­
le dokunduğu, kısaca duyularıyla algıladığı varlık ve nesneleri 
kapsamaktadır; bu duyular bu algılamaların içerdiği, düzenli bir 
§ekilde yinelenen zamansal olgularla ilgili davranı§larını belirle­
mektedir. Bir de görülemeyen ve duyularla algılanamayan, mev­
cudiyetleri hissedilen ve etkileri altında kalınan varlıklarla dolup 
ta§an, varlığı yalnızca if§a edilebilen ikinci bir gerçeklik vardır. 
İlkel insanlar bu gerçeklikle daha yakından ilgilenmektedirler, 
çünkü bünyesinde gizlediği ve ne zaman ortaya çıkacakları bi­
linerneyen doğaüstü güçlerin nasıl davranacağını öngörebilmek 
çok güç hatta olanaksız bir §eydir. Zaten bu iki gerçeklik, bir 
sınır çizgisiyle ortadan bölünebilen, birbirlerini dı§layan iki ayrı 
dünya §eklinde değildirler. İlkel insanların arada nasıl bir fark 
gördüklerini açıklayabilmek için uzamsal imgelere ba§vurulması 
yanlı§tır. Tam tersine onlar, doğa ve doğaüstünü birbirine karı§­
mı§ bir §ekilde görmektedirler. Farklı §eyler olduklarını hisset-
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melerine kar§ın, bunu, hem pozitif ya da sıradan (algılanabilir 
gerçeklik, doğa) deneyim hem de mistik deneyimin (görünmez 
güçler, doğaüstü) birlikte yer aldıkları tekil/biricik ve bütünsel 
bir deneyim §eklinde ya§amaktadırlar. Bu kitabın birinci bölü­
münde açıklanmaya çalı§ılan önemli noktalardan biri budur. 

Oysa ya§adıkları mistik deneyimlerin ilkel insanlara if§a ettiği 
bu görünmez gerçeklik aslında diğeri gibi, ancak bir ba§ka yol­
dan, onlara anında hazır bir §ekilde sunulmaktadır. İf§a yoluy­
la öğrenme, bilgi sahibi olmak demek değildir. Bu doğrudan/ 
aracısız hissedilen bir duygudur; duyularla algılanan dünyadaki 
gibi algılanamamalarına kar§ın ki§i, varlıkların mevcudiyet ve ey­
lemlerinden kesinlikle emindir. Hiç ku§kusuz bu, özünde duy­
gusal olan bir deneyimdir. Burada ya§anan heyecan duygusu, 
geleneğin tektiple§tirdiği temsil edici bir unsurlar karma§asını 
da beraberinde ta§ımaktadır. Ba§ka bir deyi§le bizim açımızdan 
deneyim ve inanç, birbirlerinden çok kesin çizgilerle ayrılırken, 
ilkel insanların ya§adığı mistik deneyim sırasında bu ayırım or­
tadan kalkmaktadır. Kimi durumlardaysa bunun farkına bile va­
rılmamaktadır. 

II .  Bütünle§tikleri Simgeler Bu K.i§iler Aracılığıyla 
N esnelle§iyorlar 

"Filipin adalarında ya§ayan İgorotlar her varlığın bir görünen bir 
de görünmeyen ya§antısı vardır" demektedirler. Bu dü§Ünce, gö­
rünen hayvan ya da bitkinin görünmeyen hayvan ya da bitkinin 
simgesi olduğu §eklinde mi algılanmalıdır? Böyle bir §ey yapmak 
sözcükleri abartmak demek olacaktır. Bu, Filipiniiierin kafasın­
da görünen ve görünmeyen iki varlık aslında tek bir varlıktır. 
Ayrı ayrı ve gerçek olmaları tek olmalarıyla çeli§kili bir durum 
değildir. Bir varlık ya da nesnenin belli bir yerde gözler ve ba§ka 
duyular aracılığıyla algılanması, onun aynı anda bir ba§ka yer­
de, doğal ortamın dı§ında bir yerlerde bulunmasını, var olmasını 
engellememektedir. Aynı ve tek bir varlık aynı anda hem burada 
hem de orada olabilmektedir. Bilindiği üzere ilkel insan için ikili 
varolu§ biçiminin §a§ırtıcı bir yanı yoktur. Bu gibi durumlarda 
simgeler onun urourunda bile değildir. Görünen hayvan, onun 
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için görünmeyen hayvanın simgesi değildir. O hayvanın kendi­
sidir. 

Bu a§amada o insanların kafasında ikilik-teklik, görünür var­
lık ve görünmez varlık gibi iki terimin birbirine açık bir biçimde 
nasıl bağlandığını anlayamıyoruz. Bu durumu nasıl algılamakta­
dırlar? Görünü§e göre bunu kafada canlandırmaktan çok hisset­
mektedirler. Bu onlar açısından kafada açıkça canlandırılına yı 
yadsıyan bir durumdur. Bu öylesine yoğun §ekilde ya§anan bir 
bütünle§ıne duygusudur ki, bir varlık için geçerli olan duygu, 
diğeri için de geçerli olmakta; biri etkilendiğinde diğeri de aynı 
§ekilde etkilenmektedir. Bu §ekilde ya§anan bütünle§ıne duygu­
su -doğal olarak duygusal ve dü§ünsel arasında bir e§değerlik ne 
kadar kurulabilirse- bizim öz ya da ortak töz birliği dediğimiz 
§eye denk dü§ınektedir. Bunu daha açık bir §ekilde ifade edebil­
mek mümkün müdür? Sahip olduğumuz zihinsel alı§kanlıklar ve 
kullandığımız dilsel malzemenin bizi §a§ırtmadan bu i§i yapabil­
meleri mümkün değildir. Eldson Best'in ifadesiyle onların zihin­
sel yapısı artık bizimkinin geçmesi mümkün olmayan yollardan 
geçmektedir. Belki de gözüroüzden kaçan ve sahip olmadığımız 
terimler nedeniyle tam bir betimlemesi yapılamayacak süreçleri 
çözümlernek yerine, sözcüğün gerçek anlamında özde§lik ve he­
nüz simge olarak nitelendirilemeyecek birkaç bütünle§ıne örne­
ğinin in concreto (somut) bir §ekilde ele alınmasında yarar var. 
İlkel insanda Ruh Anlayışı ba§lıklı çalı§ınada (s. 280-307) belli 
sayıda örnek sunınu§tuk. Hutton'dan kendisini kurtarmasını is­
teyen leopar-adam yakındaki vah§i ormanda ya§ayan kaplanla 
öylesine bir dayanı§ma duygusu içindedir ki, sanki hayvan ölürse 
o da kesinlikle ölecektir. Köydeki bütün insanlar da kesinlikle 
aynı dü§ünceyi payla§ınaktadırlar. 

Hutton'ın sözünü ettiği ba§ka olgulara bakıldığında, Naga­
lar'ın kafalarında sözcüğün gerçek anlamında biri insani, biri de 
hayvani olmak üzere iki ayrı kimlik olu§turduklarını söyleyebil­
mek çok zor. 30 Haziran'da öldürülen ve içinde "ruhu" bulunan 
leopar ölınü§ olduğu için, 1 9  Temmuz 1 9 1 6  tarihinde adam da 
ölüyor. Ancak leopar öldürüldükten sonra adam bir süre daha 
ya§aınaya devam ediyor. Oysa ikisinin tek bir varlık olması gere-
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kiyor. Burada öylesine bir bütünleşme duygusu var ki, hayvanın 
insanı "temsil ettiğini" söylemenin pek bir anlam ifade etmediği 
görülmektedir. 

Aynı nedenlerden dolayı bir kabilenin totem olarak kabul et­
tiği hayvan ya da bitkinin onun simgesi olduğu söylenemez. En 
azından kabile üyeleri bu türle ya da bu insan grubunun ve o 
bitki ya da hayvanın kökenini oluşturan mitik kahramanla öz 
birliği içinde olduklarını düşündükleri sürece böyle bir şey söy­
lenemez. Bu bilinç düzeyinde bir değişiklik olduğu takdirde bu 
ortak öz ortadan kaybolmak yerine, insan grubuyla totem özel­
liği taşıyan tür arasında mitik dönemden bu yana oluşmuş derin 
yakınlık, neredeyse dini denilebilecek bir saygı, karşılıklı yük üm­
lülükler içeren özgün bir akrabalık duygusuna dönüşmektedir. 
Bu akrabalık nedeniyle totem yavaş yavaş kabilenin "simgesi"ne 
dönüşmekte ve totemin imgesi de kabilenin amblemi haline gel­
mektedir. 1 

Yalnızca "yaşanmakla" yetinilen bütünleşme aşamasından; 
bu yaşanma hissinin giderek yoğunluğunu yitirmiş olduğu bir 
aşamaya geçildiğinde, yani bütünleşme "kafada canlandırılıp", 
"nesnelleştirilebilecek" hale geldiğinde; ilkel ikili-düşünce-sü­
recine ait terimlerden birinin, diğerinin simgesi haline gelmeye 
başladığı görülmektedir. Bir anlamda bu bir başlangıç dönemi 
olduğu için bütünleşme bu sözcük aracılığıyla kutsal bir boyuta 
sahip olmaktadır. Bu dışsal göstergeden çok farklı bir şey, bir tür 
etikettir. Simgelediği şeyle arasında içsel bir bağ vardır. 

Bir insanla sahip olduğu bedenin uzuvları, organları arasın­
daki bütünleşme de aynı şekilde öylesine değişmez, hızlı, sezgisel 
ve bütünseldir ki, özne onları "kafasında canlandırma" gerek­
sinimi duymamaktadır. Bu bütünleşme yalnızca yaşanılan bir 
duyguya benzemektedir. Normal zamanlarda beden nefes aldığı 
ve sindirdiği sırada bu bütünleşmenin farkında değildir. İlkel in­
sanlarda bu bütünleşme saçlar, tırnaklar, tükürük, idrar ve daha 
genel olarak her türlü dışkı ve salgı türünden aidiyetlere kadar 

1 Bkz. Emile Durkheim, Les formes elementaires de la vie religieuse, 
livre II,  Bl 1 ve 2. 
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gitmektedir. Bireyin onlarla kendi arasında varlığını hissettiği 
töz birliği bedenine ait uzuvlarla arasında olan türden değildir. 
Ancak gene de onları gerçekten kendi bedeninin bir parçası gibi 
algıladığı söylenebilir. Ancak bunlar doğrudan kendi parçası ol­
mamakla birlikte gene de ona aittirler. Doğrudan kendi parçası 
olmayan bu §eyler le kendisi arasında kurduğu aidiyet ili§kisi artık 
yalnızca çekim duygusu yoluyla hissedildiğinden kafada canlan­
dırılabilmektedir. Bunu bir deneyim gibi ya§amamaktadır. Onu, 
kafasında, deneyim sırasında hissettiği duygulara benzer bir §e­
kilde canlandırmaktadır. Bir ki§ inin ai diyederi böylelikle onun 
"temsilcileri" ya da "simgeleri"ne dönü§mektedir. Manus Yer­
lisinin gözünde Sir Ghost'unun kafatası onun babasıdır ve evde 
ya§amaktadır. Bunun yanısıra kafatasının canlılar arasından ay­
rılıp gitmi§ olan insanı "temsil ettiği" ve bedeninin bu parçasıyla 
kendisi arasındaki bütünle§me nedeniyle de onu "simgelediği" 
söylenebilir. 

Bu terimin kullanılması §a§ırtabilir, en azından uygun görün­
meyebilir. Ancak burada göz önünde bulundurulması gereken 
§eyin bizimkinden farklı zihinsel alı§kanlıklar olduğunu unut­
mamak gerekiyor. Bu çarpıcı farkı simgelerin doğasında tespit 
edebiliyoruz. Bizim için "simge" her zaman temsil ya da ima 
ettiği §eyle simge arasında zihinsel yoldan kurduğumuz, nesnel 
bir temele oturtulabilen ve gözlemlenebilen ya da nedensiz ve 
sözle§mesel bir ili§ ki yi çağrı§tırmaktadır. Örneğin Batı' da yasın 
simgesi siyah renkken Çin'de beyaz renktir. Çinliler de, bizim 
gibi, doğal olarak sözle§mesel ve uzun bir zaman sonunda olu§­
mu§ gelenekiere uygun bir ili§ki kurmaktadırlar. Öte yandan pek 
çok toplum karta! ya da asianı bir güç simgesi haline getirmi§tir. 
Buradaki nesnel ili§kiyi görmemek mümkün değildir. Büyük ka­
natlarla güçlü pençelere sahip, attığı çığlıklar ve müthi§ pikeleriy­
le çevresine deh§et salan etobur vah§i ku§, bir anlamda gücü ki­
§iselle§tirip canlandırmaktadır. Bunları "kafada canlandırmak" 
için ku§ u dü§ünmek yeterli olmaktadır. Bunlar geli§igüzel bir 
§ekilde seçilmi§ simgeler değil, doğal simgelerdir. 

Pek çok ilkel toplum için kartal, aslan -ba§ka yerde kaplan, 
timsah- güç simgesidir. Ancak onların güç anlayı§ı bizimkinden 
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biraz deği§iktir. Bizim için bu hayvanlar ya da onların imgele­
ri, belli bir nitelik olan gücün soyutladığımız somut ifadeleri­
dir. İlkel insanlarsa bu hayvanların görünü§ ya da imgelerine 
bakarak, bu niteliğin bir aidiyet misali onlara özgü olduğunu 
hissetmektedirler. Biz bir ili§ki kurarken onlar bir bütünle§me 
hissetmektedirler. 

ileriki sayfalarda simgelerini nasıl kullandıkianna bakarken, 
bunların çoğunlukla nesnelerini "temsil etme" gibi bir İ§leve sa­
hip olmak yerine onlarla bütünle§me amacına hizmet ettikleri­
ni göreceğiz. Örneğin karta) ya da aslan onlar için bu anlamda 
birer güç simgesidir. Simgeyi doğuran §ey, temsil etme i§levini 
yerine getirmeye yönelik, zihinsel bir eylem değildir. İlkel insan­
lar simge ile temsil ettiği §ey arasında bir bütünle§me olduğunu 
hissettiklerinde onu simge olarak kabul etmektedirler. Doğruyu 
söylemek gerekirse, en azından ba§langıç a§amasında simgenin 
bir ili§kiyi ifade ettiğini söyleyebilmek mümkün değildir. Zira 
bütünle§me, ortak öz, ortak töz gibi ili§kiler zeka aracılığıyla al­
gılanmamaktadır. Ba§langıçta bu ili§kiler yalnızca hissedilmek­
tedir. Hiç ku§kusuz nesnelle§tirildikleri, dil aracılığıyla dı§a 
vurulabildikleri, sanat yapıtları ve ba§ka simgeler aracılığıyla 
algılanır hale geldikleri ölçüde, simge ve temsil ettiği §ey arasın­
da bir ili§kiden söz edilebilmektedir. Bununla birlikte bu ili§ki 
ba§langıçtaki özelliğini tamamen yitirmemektedir. Bu özelliği, 
çözümlemenin içinden çıkamadığı, kendinden önce var olmu§ 
bütünle§me a§amasına borçludur. 

Oysa mistik bir §ekilde yönlendirilmi§ olan ilkel zihniyet her 
yerde bütünle§meler görmektedir. Her ne kadar gündelik ya§am­
da gerçekle§tirdiği etkinliklerin temelinde doğa varsa da, doğa 
yasalarının çalı§ma biçiminden bihaber olduğundan varlıklar 
arasındaki ili§kilerin bütünle§meler yoluyla gerçekle§tiğini dü­
§Ünmekte ya da çoğu kez bunun böyle olduğunu hissetmekte­
dir. Görünen dünyaya ve görünmeyen dünyaya ait varlıklar ara­
sındaki ili§kilerle doğa ve doğaüstü arasındaki sürekli etkile§im 
(ilkel zihniyet açısından bunlar genelle§tirilip, soyutlanmt§ §eyler 
olmayıp, her defasında somut bir §ekilde ya§anan olaylar gibi al ­
gılanmaktadırlar) aynı zamanda kafada az çok canlandırılabilen 
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türden "bütünle§meler" §eklinde hissedilmektedirler. Öyleyse, 
Baudelaire'in ünlü deyi§iyle, bu kafaların bizimkilere oranla çok 
daha yoğun bir §ekilde "bir simgeler ormanında" dola§tıklarını 
söylemek yanlı§ olmayacaktır. Yalnız bunlar onlara özgü simge­
lerdir. Bunlar bizimkiler gibi belli bir anlayı§ın ürünü olmayıp 
bir anlamda insanın kar§ısına hazır bir §ekilde çıktıkları, bütün­
le§meler aracılığıyla da nesnelle§tikleri için, kavranmadan kabul 
edilmektedirler. 

III. Pars pro toto İlkesi 
İlkel toplumların pars pro to to (bütün yerine geçen parça) formü­
lünü hiç zorlanmadan, cesurca uyguladıkları örneklerle uzun bir 
süredir kar§ıla§ılmaktadır. Örneğin ilkel insanlar, çizdikleri de­
senler, yaptıkları resimler ve gravürlerde vb. bir figürün gözle­
re ve bir ağza sahip olup bir buruna sahip olmamasını ya da 
gözlere ve bir buruna sahip olup bir ağza sahip olmaması, vb. 
§eyleri çok doğal kar§ılamaktadırlar. Bu durumla özellikle tarih 
öncesi sanat eserlerinde de kar§ıla§ılmaktadır. Örneğin bir insan 
bedeninin bir göğüs, bir kafanın bir göz çizilerek resmedilmesi 
yeterli olabilmektedir. Kısa bir süre önce ( 1 93 5) ,  Batı Avustral ­
ya'daki Adetaide Üniversitesi tarafından düzenlenen bilimsel bir 
gezi sırasında, Warburton sıradağlarında mağara resimleri ke§­
fedilmi§tir. Ara§tırmacıların araçları tam bu mağaralardan biri 
önünde anıalandığı için durmak zorunda kalırlar ve bu sayede 
resimleri ke§federler. 

Geziye e§lik eden Yerliler bu resimlerin ne anlama geldiklerini 
söylemeselerdi, pek çok resmin açıklaması yapılamayacaktı. Bu 
resimlerin birçoğunda canlandırılan §ey küçük kanguru izleri­
dir. Bunlar, aradaki çizginin iki tarafında yer alan kesik, kısa, 
paralel çizgilerden olu§an sıralar §eklindedir. Aradaki düz uzun 
çizgi hayvanın kuyruğunun bırakmı§ olduğu izdir. Kesik, paralel 
çizgilerse ayak izleridir. Küçük kangurular (wallaby) yürürken 
kuyruklarını yere vururlar. Oysa büyük kangurular böyle bir 
§ey yapmazlar. "Yerli genellikle bir hayvan ya da bir sürünge­
nin bırakmı§ olduğu izin resmini çizer. Bu gözlem özellikle kıta 
merkezinde ya§ayanlar için geçerlidir. Daha kuzeyde bulunan 
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mağaralardaki resimlerde hemen çok az iz bulunmasına kar§ın, 
pek çok insan ve hayvan görünümüne sahip figür vardır. Güney 
Avustralya'da, özellikle Panaramittie'deki kayalara yontulmu§ 
olan heykellerde rastlanan ayak izi oranı, diğer resimlerle kıyas­
lanamayacak kadar çoktur."2 

Yerliler olmasaydı hiç ku§kusuz geziye katılanların hiçbiri, 
ortadaki düz çizginin iki yanında yer alan kesik çizgilerin hay­
van izlerini, bir ba§ka deyi§le, Yerliler için o hayvanların bizzat 
kendilerini temsil ettiklerini anlayamayacaktı. Yerliler bunların 
küçük kangurular olduklarını ortadaki düz çizgi ve her iki yanın­
daki kesikiere bakarak derhal anlamı§lardır. Büyük kangurular 
çizilmi§ olsaydı, o zaman ortada düz bir çizgi olmayacaktı. Yer­
Iilere göre bu çizim ya da resimlerin amacı söz konusu hayva­
nı yeniden üretmek ya da görüntüsünü sunmak değil, yalnızca 
onun varlığını belirtmek, resmi görecek ki§inin kesin bir §ekilde 
hayvanın kimliğini tespit ederek, onu kafasında canlandırmasını 
sağlayabilmektir. 

Bu yalnızca Avustralya Yerlilerine özgü bir ah§ kanlık değildir. 
Aynı durumla Kuzey Amerika' da da kar§ ıla§ ılınaktadır. Yakla§ık 
yüz yıl önce, kendisi de ressam olan R. F. Kurtz: "Yukarı Misu­
ri'de ya§ayan Yerliler, resimlerinde, belli bir özelliği ortaya çıkar­
maya çalı§maktadırlar. Örneğin bir erkek resmi yaptıklarında, 
onu bütünsel bir §ekilde çizmek yerine, ki§inin giysisinde ait ol­
duğu hiyerar§ik konumun ayırt edilmesini sağlayacak özellikler 
üzerinde durmaktadırlar. Geriye kalan insani çizgilerin gerçeğe 
benzerliğine çok dikkat etmemektedirler."  Öte yandan stilize 
edilmi§, stereotiple§mi§ insan imgesinin dı§ına çıkılmamaktadır. 
"İnsanı temsil eden resimler bu yüzden binlerce yıldır deği§me­
mi§tir. Zira tarihsel gelenek nedeniyle bunları çok kutsal §ey­
ler gibi görmektedirler; tıpkı bizim dolap ayınalarına kar§ı gös­
terdiğimiz saygı gibi." 3 

2 C. P. Mountford, "Rock-paintings al Windulda, Western Australia" 
Oceania, VII, s. 43 1 -433. 
3 R. F. Kurz, Journal (1862) , Bureau of American ethnology. Bulletin 
CXV, s. 30 1 ( 1 937) .  
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Bu türden çizimler, çocuk resimlerinin incelenmesi sırasın­
da ortaya çıkan, Binet'nin "kullanımın tanımladığı" dediği şeyi 
hatırlatmaktadır. Bu şey, resimlerinde basit bir şekilde ortaya 
konulmaktadır. Taklit yalnızca görünümü değil, aynı zamanda 
taklit edilen şeyin nasıl kullanıldığını da yeniden üretmektedir. 
Bir ev demek, evin içi, yani içine girilip, korunabilecek yer de­
mektir . . .  "4 Aynı şekilde küçük kanguruyu büyük kangururlan 
ayıran izleri çizmek, ona ait özelliklerin derhal anlaşılınasını 
sağlamak demektir. Dolayısıyla hayvanın biçimsel bir çizimini 
yapmaya gerek yoktur. Burada uygun kısaltmalara başvurulmuş 
olduğu söylenebilir. Temel bir özellik, varlığın bütününün kafada 
canlandırılmasını sağlayabilmektedir. 

Böylelikle bu özellik, varlığın kimliğinin açıkça anlaşılınasını 
sağladığından, plastik açıdan yeniden canlandırılmasına gerek 
kalmayan varlığın simgesi haline gelmektedir. 

Bu çizimler hiç kuşkusuz bir işe yaramaktadır. Ancak tek amaç 
işe yaramak değildir ve pars pro toto özdeyişi bunların yanısıra 
aynı zamanda mistik bir anlama da sahiptir. İlkel insanlar bu an­
lamdan bol bol yararlanıyorlarsa, bunun nedeni, canlı bir varlığın 
parçaları ve tamamı, ona ait şeyler ve kendisi arasında varlığını 
hissettikleri bütünleşmenin kendini bu şekilde ifade etmesinden­
dir. Bu bütünleşme duygusu nedeniyle Sir Ghost'un kafatası Sir 
Ghost'un kendisi haline gelmektedir. Kafatası evdeyse Manus 
Yeriisi Sir Ghost'un da evde olduğundan kuşku duymamaktadır. 

Pek çok toplumda bir ölünün kafatasına sahip olmak demek, 
ölüye istediğini yaptırabitme gücüne sahip olmak demektir. Kimi 
Bantu aşiretlerinde şeflerin gömülmesi tam bir sır görünümün­
dedir. Hiç kimsenin cesedin gömüldüğü yeri bulamaması ya da 
gösteremernesi gerekmektedir. Düşmanlar kemiklerini, özellikle 
de kafatasını ele geçirecek olurlarsa aşiretin kaderi onların eli­
ne geçmiş demektir. Başka yerde bu, annenin sürekli üzerinde 
taşıdığı sevgili çocuğunun alt çenesi olacaktır. Bu kemikten ay­
rılmadığı sürece, çocuğuyla birlikte olduğu yanılsamasını sür-

4 R. Cousinet, La fabulation chez les enfants, Journal de psychologie, 
XXXIV, s. 1 90 ( 1 93 7) .  
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dürecektir. Bu kafatası ya da o alt çene kemiğinin birer simge 
oldukları söylenebilir mi? Bizim simgeye vermeye alı§ık oldu­
ğumuz anlamda yanıt hiç ku§kusuz hayır olacaktır. Ancak ilkel 
insanların zihinlerinin yönlendirili§ biçimine bakarak, bu kemik­
lerio ait oldukları bireyleri amınsatmanın ötesinde bir İ§ gördük­
leri söylenebilir. Bunlar o bireylerin ta kendisidir, tıpkı bir ki§iye 
ait §eylerin o ki§inin kendisi olarak kabul edilmeleri gibi. Kö­
tülüklerini kurbanının saçları ya da bıraktığı yiyecek kırıntıları 
aracılığıyla gerçekle§tiren büyücü/ cadı aslında bunu gerçek ki§ i 
üzerine uygulamı§ sayılmakta ve o ki§iyi öldürmektedir. Aynı 
§ekilde anne için ölü çocuğunun alt çenesi çocuğu gerçekten 
"temsil etmektedir", bir ba§ka deyi§le o anda onunla birlikte ol­
duğuna inanmaktadır. 

Benzer bütünle§meler nedeniyle ilkel insanların çizim ve re­
simlerinde gene parça bütünü "temsil edecektir" Ba§ ya da gö­
ğüs vücudun tamamı demektir. Göz ba§ın tamamıdır. Bilindiği 
gibi toprak üzerindeki ayak izleri, tırnak kesikleri, kıllar ya da 
salgılar vb. gibi ki§iye ait §eylerdir. Dolayısıyla topraktaki ayak 
izlerinden birine mızrak batırarak kaçmakta olan bir dü§manı 
yaralayabilmek mümkündür. Bütün bu açıklamalara dayanarak 
Avustralya'daki mağara resimlerinde Yeriiierin neden paralel çiz­
gileri küçük kanguru izleri olarak adlandırdıklarını anlayabili­
yoruz. Onların gözünde bu izler hayvanların kendilerini "temsil 
etmektedirler" Bu, kısaltınadan çok, özellikle bir bütünle§me 
yöntemine benzemektedir. 

Bu, varsayımsal, gerçeğe benzer bir yorum değildir. Yeni 
Meksika'da ya§ayan Navaholar'da kayda geçirilmi§ bir gözlem 
tarafından da doğrulanmaktadır: "Saldırıya geçmeye hazırlanan 
sava§çılar bedenleri üzerine kırmızı mürekkep, beyaz kil ya da 
kömürle yılanlar, ayı izleri ya da erkek elleri çiziyorlardı. Onlara 
göre yılanlar sava§çıya güç kazandırarak dü§manın ondan kork­
masını sağlar; ayı izleri onu bir ayı kadar cesur ve vah§i yaparken; 
eller de be§ parmaklı bir varlığı, yani bir insanı simgeliyorlardı."' 

5 W W Hill, Navaho Warfare. Yale University Publications in anthropo­
logy, V. s. 1 4  ( 1 936) . 
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Yılanların tamamı çizilirken, ayı ve insan simgesel bir §ekilde çi­
zilmi§tir. Ayının bıraktığı izler, erkeğinse organlarından biri res­
medilmi§tir. Ancak bunların da tamamı çizilmi§ olsaydı, sava§çı 
üzerinde bıraktıkları büyüleyici etki daha zayıf olmazdı. Öyleyse 
ilkel insanlar açısından §U parça ya da bu organın varlığın kendi­
siyle bütünle§mesi, onu, o varlığın simgesi haline getirmektedir. 

IV. Avustralya'daki Belli Kutsal Mekanların Simgesel 
İ§levi Üzerine 
Yukarıda söylenmi§ olduğu gibi, ilkel toplurnlara özgü simgeler 
algılanabilir, nesnelle§tirilmi§ bütünle§me duygusunun dı§a vu­
rumu, yani temel i§levleri görünmez varlık ya da nesneleri söz­
cüğün gerçek anlamında "temsil etmek", mevcudiyetlerine bir 
kesinlik kazandırmaksa, bu durumda onların zorunlu olarak yal­
nızca bu varlık ya da nesnelerin yeniden üretilmi§ biçimleri ya da 
imgelerinden ibaret §eyler olmadıklarını söylemek gerekecektir. 
Onlar ile simgeledikleri §eyler arasında bir bütünle§menin his­
sedilmesi ya da algılanması yeterlidir. Çok sayıda deği§ik bü­
tünle§me türünden söz edebilmek mümkündür. Bizim daha 
önce gördüklerimize çok benzeyenler, az benzeyenler, hatta hiç 
benzemeyenler gibi. Bütün bu deği§ik türleri tespit etmek bizim 
i§imiz değildir. Yapmaya çalı§tığımız §ey, ilkel toplurnlara özgü 
simgelerin özelliklerini en doğru §ekilde tespit edebilmektir. 
Bunun için bizim simgelerimizle olabildiğince az ortak payda­
ya sahip olanlara öncelik tanımak bize doğru bir yakla§ım gibi 
görünmektedir. Örneğin, bizi §a§kına çeviren, buna kar§ ın ilkel 
insanlar açısından çok büyük bir önem ta§ıyan kutsal mekanlar 
gibi. Mekanların nasıl olup da simgeye dönü§ebildikleri gibi bir 
soru sorulabilir. Ben sözü olgulara bırakmaktan ba§ka bir yanıt 
veremeyeceğim. Elimizdeki bilgileri kendilerine borçlu olduğu­
muz gözlemciler, bu i§i yaptıkları sırada, ilk anda paradoksal 
görünebilecek böyle bir soru sormak gereksinimi duymamı§­
lardır. Bu yüzden sundukları bilgilerin çok önemli olduklarını 
dü§ünüyoruz. 

Leenhardt: 
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Eskiden tannlara değil onların oturduğu yerlere dua edildiği­
ni bilmeyen Kanak Yeriisi yoktur. Dağların ya da ilginç coğ­
rafi mekanların isimleri söylenirdi -içinde su bulunan kapalı 
büyük bir mekan, dik kayalıklar (içlerinde barındırdıkları 
nem yüzünden bunlar çok büyük bir öneme sahipti) gibi. 
Dualar ya§amı temsil eden ve orada ya§ayan mekan sahibine 
yöneltilirdi. Totem ya da atayı ki§iselle§tirme diyebiliriz. Bir­
kaç ya§lı adamın ağzından dağlara edilen duaları not ettik. 
Pilou söylevlerinde dağlara yönelik pek çok kısa dua vardır. 
Oradaki çalı§malarımın sona ermekte olduğu bir sırada öğ­
rencilerimden biri Me Maoya dağının eteğinde çalı§tığımız 
sırada yakında bir yerde ya§ayan epey ya§lı bir adamdan söz 
ettiğinde çok heyecanlanmı§tım. Öğrencim bana ''Adam dağ­
lara dua ediyor" demi§ti. 
Geceyi gidip onun köyünde geçirdik. Adam zaman zaman 
saçmalamakla birlikte yava§ yava§ bize bazı bilgiler aktardı 
ve eskiden babasıyla birlikte dağda Pilouların elde etmek 
istedikleri yiyecekleri temsil eden ta§ yığınları olu§turduk­
larını söyledi. Dağlara yönelik kısa dualarını okudu. Böyle­
likle uzun süre önce Houailou'da duymu§ olduğum §eyler 
doğrulanmı§ oldu. Atalara edilen duaların o kadar eskilere 
dayanmarlığını ve Eriguru kabilesinin kurucusu olan Erigu­
ru'nun dağlara dua etmeyi bırakıp, atalara dua eden ilk ki§i 
olduğunu öğrendim. 6 

Eskiden var olan bu dağ ve daha genelinde kayalıklar ve bozuk 
arazilere yönelik kült nasıl açıklanabilir? Özellikle de Yeni-Ka­
ledonya toplumları kadar geli§memi§ olan toplumlar için pek de 
uygun dü§rneyen "kült" sözcüğü kullanılmak istenınediği tak­
dirde, kimi mekanların kutsal bir görünüme sahip olmaları nasıl 
açıklanabilir? Buralarda çoğunlukla kesin tanımlaması yapıla­
mayan ve varlıkları dü§ünülmekten çok hissedilen gizli güçler 
ya§amakta, orada olduklarını belli etmektedirler. Bu mekanların 
o güçlerin evi, merkezi, kabul yeri olduğunu söylemek yeterli 
olmayacaktır. Bu ilkel insanların bilincini me§gul eden duygusal 
karma§a içinde, gizli güçler ve mekanlar ayrı ayrı hissedHip dü§ü-

6 M. Leenhardt, Notes d 'ethnologie neo-caledonienne, s.  232.  
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nülmemekte önce aralarındaki bütünleşmeye bakılmaktadır. Bir 
anlamda bu yerler o güçlerin kendisi anlamına gelmektedir; tıpkı 
bir varlığa ait şeylerin o varlığın kendisi olarak kabul edilmeleri 
gibi. Öyleyse bu "yerler" Kanaklar'ın gözünde sözcüğün gerçek 
anlamında gizli güçleri temsil etmektedirler. Az önce verilmiş 
olan tanım ve açıklamalara bakarak bunların birer simge olduk­
ları söylenebilir. Yeriiierin mitlerde kutsal olarak kabul edilen bu 
yerlere yaklaştıkları sırada hissettikleri duyguları ve oraları birer 
"kült" yeri haline getirmelerini ancak bu şekilde açıklayabiliriz. 

Kuzey ve Batı Avustralya ile komşu adalarda yaşayan aşiretle­
rin inançları ve kurumlarıyla ilgili araştırmalar yapan bilginierin 
gözünden böylesine önemli bir özelliğin gözden kaçmış olması 
elbette düşünülemez. Onlar da bu olguyu betimleyerek anlamını 
açıklamaya çalışmışlardır. Bu Yerlilerin kafasında herhangi bir 
kutsal yer asla tek başına canlanmamaktadır. Bu yer onun kafa­
sında karmaşık bir bütünün parçası olarak yer almaktadır. Onun 
yanısıra o mekana ait kimi mevsimlerde bol miktarda yetişen 
bitki ve hayvan türleri, orada yaşamış, gezmiş, yaratılmış ve artık 
toprakla bütünleşmiş olan mitik kahramanlar, düzenli bir şekilde 
yapılan kutlama törenleri ve bu bütünün oluşturduğu duygular 
söz konusudur. Bu karmaşa içinde Radcliffe-Brown'a göre te­
mel unsur "totem özelliği taşıyan yerel merkezdir" "Her biri 
doğal bir türe bağlanan (yani bütünleşen) ve bu türün 'yaşamsal 
merkezi' ya da kaldığı yer olarak görülen kutsal mekanlar vardır" 
demektedir. Genelde bu manzaraya ait bir özellik, çoğunlukla bir 
su çukuru, kimi zaman bir büyük kaya ya da ağaçlık bir yer, çok 
istisnai olarak da insan elinden çıktığı belli olan ancak Yerlilerin 
böyle algılamadığı sıralanmış bir taş yığınıdır. Totem bir hayvan 
ya da bitkiyse, totem özelliği taşıyan merkez her zaman için bu 
türün bol miktarda yetiştiği yerin yakınında bir yerdedir. 

"Bu totem özelliği taşıyan merkezlerin her biri, anlaşılacağı 
üzere, göçebe bir topluluğun yaşadığı topraklar üzerindedir. So­
nuç olarak bu göçebe topluluğun üyeleri ve totem arasında özel 
bir ilişki olduğu söylenebilir." 

"Totem özelliği taşıyan merkezler ve dünyanın başlangıcında 
yaşadığı düşünülen ve totem özelliği taşıyan merkezlerin kuru-
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cuları olarak görülen mitik varlıklar arasında zaman zaman ya 
da her zaman bir bağ (bütünle§me) vardır." 

"Sonuç olarak bildik biçimiyle bu türden bir totemizmin dört 
§ey7 (az önce sözünü ettiğim karma§ık bütünün unsurlar'ı) ara­
sındaki bağ (bütünle§me) üzerine kurulduğu söylenebilir: 

Radcliffe-Brown, "Kendi aralarında dayanı§ma içinde olan 
insanlar grubuyla belli bir bölgedeki toprak, kayalar, su çukurla­
rı, ba§ka doğal §eyler ve nihayet bol miktarda kar§ıla§ılan hayvan 
ve bitki türleri arasındaki bu yakın bağ (bütünle§me) Avustral­
ya uygarlığında çok yaygın bir §ekilde kar§ıla§ılan yerel totem 
özelliği ta§ıyan merkezlerden olu§an bir totemizmin temelini 
olu§turmaktadır"8 demektedir. Bu totemizm biçimiyle Batı ve 
Orta Avustralya'da Cap York ile Güney Queensland arasında 
kalan bölgede kar§ıla§ılmaktadır. Radcliffe-Brown bu totemizm 
biçiminin Viktorya'ya kadar giden güneybatı kıyılarında ya§amı§ 
ancak günümüz itibariyle ortadan kaybolmu§ bulunan a§iretler 
için de geçerli olduğu dü§üncesindedir. 

Öte yandan Elkin'in, yukarıdaki §ekilde sıralanan unsurla­
rı tek bir karma§ık bütün haline getiren sezgisel denilebilecek 
bütünle§me üstünde durduğu görülmektedir. O da en önemli 
bütünle§me biçiminin kutsal mekanla gerçekleştirilen olduğunu 
dü§ünmektedir. Kimberley ve çalı§mı§ olduğum diğer bölgelerde 
baba, yerel göçebe topluluklarla ve tatemleriyle yakın bir bağlantı 
kurmuş olduğundan, sonuç olarak, ataerkil soy ile yerel soy ne­
redeyse aynı §ey olmaktadır. Oysa daha önce söylemi§ olduğum 
gibi yerel ilke, bütün o tinsel, kutsal ve mitolojik çağrı§ımlarıyla 
(bütünle§meler) birlikte hayati bir öneme sahip görünmekte ve 
ötekinden ağır basmaktadır."9 Avustralyalılar açısından hayati 
bir öneme sahip olan gerek doğa gerekse doğaüstüne ait olup 
da birbirlerinden ayrılması mümkün olmayan bu unsurlar kar­
maşası içinde kutsal mekanlar birinci sırayı i§gal etmektedir. Bu 

7 A. R. Radcliffe-Brown, "The Social Organization of Australian Tri ­
bes" Oceania, / ,  s.  52-60. 
8 Agy., s. 63. 
9 A. P. Etkin, "Social Organization in the Kimberley Division, V. W. 
Australia" Oceania Il, s. 33 1 .  



İlkel Toplumlarda Mistik Deneyim ve Simgeler 1 73 

mekan diğerlerinin simgesi haline gelmektedir. Örneğin Karad­
jeriler'de, "a§iret topraklarının güneyinde bandicootların (bir tür 
büyük sıçan) çoğalmasıyla bir bağlantısı olduğu dü§ünülen bir 
delik vardır . . .  Şefleri havada bir rhombe (ses dalgaları olu§ turan 
bir tür müzik aleti) çevirdiği sırada seçilmi§ Yerliler tek sıra ha­
linde deliğe yakla§ıp, içine girerek ya§lı insanların keseli fareleri 
ağaç deliklerinden dı§arı atmalarma benzer hareketlerle delikten 
dı§arı kum atmaktadırlar" (Burada törenin betimlemesi yapıl­
maktadır) . Sonunda "töreni yöneten ki§inin emrine uyarak üç 
delikanlı kollarındaki damarlardan birini keserek kanlarını deli­
ğin dibinde bulunan ta§ ya da doğrudan deliğin zemini üzerine 
akıtmaktadırlar . . .  (Bugari -mitik dönemde ya§amı§ olan) Eski 
zaman kahramanları bandicootları, opossumları ve arıları delik­
lerinden bu yolla çıkarıyorlardı. " 1 0 Bu tören, her zaman olduğu 
gibi, mitik atanın ilk kez gerçekle§tirerek kurumsal hale getirdiği 
§eyi yeniden üretmektedir. Bu tören kutsal mekanda, yerel totem 
özelliği ta§ıyan merkez üzerinde gerçekle§tirilmektedir. Hayvan­
ların içinde bulunduğu ve dı§arı çıkmaları istenilen delik, her 
yararlı mevsim deği§ikliğinde, o hayvanları yukarı gönderen gizli 
güçlerin ya§adıkları ve varlıklarını hissettirdi ki eri yerdir. 

Belli bir taterne inanan son adam da öldüğünde, unvanını 
(yani törenler sırasında ona ait olan mitleri, §arkıları, oynadığı 
rolleri vb.) aynı mistik (ngura) bölgede ya§ayan bir ba§ka taterne 
inanan birine bırakmaktadır, yoksa ba§ka bir bölgede ya§amakla 
birlikte kendisiyle aynı taterne inanan birine değil. Böylelikle ço­
ğalmayla ilgili törenlerin, öncelikle, taterne inanan grup üyeleri­
nin bulunduğu yerden çok, çoğalma merkezlerinin (yerel totem 
özelliği ta§ıyan merkezlerin) bulunduğu yerlerle bağlantılı oldu­
ğu görülmektedir. 1 1  Bu bilgiler çok İ§imize yarayabilir. Öncelikle 
Karadjeriler açısından hayati bütünle§melerin Elkin'in deyi§iy­
le kutsal mekanlar üzerinde yoğunla§tıklarını kanıtlamaktadır, 
ba§ka bir ifadeyle mekan onun simgesidir. 

Elkin'e ait son bir gözlerole bu konuyu noktalıyoruz: 
10 A. P. Etkin, "Totemism in N. W Australia", Oceania, III, s. 293-294. 
1 1 R. Piddinton, "Totemic System of the Karadjeri Tribe". Oceania, II, 
s. 3 76 ( 1 932) 
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Bunlar birer çoğalma merkezi olsalar bile, önemli olan bu 
gizli yerlerin beslenme açısından belli bir değere sahip olma­
ları değildir. Eğer böyle olsaydı bir kez beyazların hizmeti­
ne girip, onların yiyeceklerine alışıp, gıda açısından onlara 
bağımlı hale geldikten sonra kendi damak zevklerine uygun 
gıdaları tüketmekten vazgeçmi§ olan Yeriiierin o rnekanlara 
da bo§vermeleri gerekirdi. Oysa i§lerin hiç de böyle yürüme­
diği görülmektedir. Örneğin, Orta Avustralya'nın kuzeybatısı 
ve Queensland'in çok yakınında bulunan bölgelerde ya§ayan 
çalı§kan ve hiçbir eksikleri bulunmayan Yeriiierin tören yapa­
cak zamanları ve artık bu mekanın bir yasal "sahibi" ya da ata 
kültünü sürdüren bir üyesi bulunmasa bile bu rnekanlara özen 
gösterıneyi sürdürdüklerini görmek çok §aşırtıcıdır. Şu ya da 
bu nedenden dolayı Yerliler aşiretten arda kalan varlıklarm 
(Yantruwanta, Yanarawaka vb. ) ,  bu mabetierin korunması 
ve bakılması gerektiğini hissetmektedirler . . .  Sahip oldukları 
her şeyi yitirdiklerinde bu aşiretler çaresiz bir şekilde dünya, 
insan ve doğanın mistik yorumlamasıyla ilgilenmektedirler. 
Bu mistik yorumlama sayesinde de kendilerini evlerindeymiş 
gibi hissetmektedirler Y 

Çünkü aşiretin mitik atalarıyla bütünleşmeden, duygu ve inanç 
birliğine girmeden aşiretin varlığını sürdüremeyeceğini bilmek­
tedirler. Bu bütünleşmelerin en yoğun şekilde yaşandığı yerler 
kutsal mekanlardır. Elki n, bu yüzden onları "mabeti er" olarak 
adlandırmaktadır. Tıpkı Leenhardt'ın Kanaklar'ın eskiden bu 
rnekanlara yakardıklarını söylemesi gibi. 

Kutsal mekanların simgesel i§levinin evrensel bir özellik ta­
§ıdığı söylenebilir. Yeni-Hebridler'de bulunan Malekula'da, De­
acon, Avustralya'daki gözlemcilerin kullandıkları terimierin ne­
redeyse aynılarını kullanmaktadır: "Bir kabilenin üyeleri, kutsal 
mekan ve orada ya§ayan varlıkların tamamı arasında çok sıkı bir 
tinsel bağ (içgüdüsel bir bütünle§me) vardır. 

12 A. P. Elkin, "Civilized Aborigines and Native Culture". Oceania, VI, 
s. 1 34- 1 35 ( 1 935) .  
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Önemli olan §ey kutsal mekan üzerinde ya§ayan insanların 
ya§amı ile kimi (ya da bütün) hayvan ya da bitkilerin ya§amı ara­
sında bir bağın (bütünle§me) bulunmasıdır. Bu bağın bir kabile­
nin üyelerini tatemierine bağlayan bağla hiçbir ili§kisi yoktur." 1 3  

Mitik varlıklar 
-- -----........., 

Bitkisel ya da Kutsal mekan 
hayvanİ tür (Totem özelliği 

(Totem) ta§ıyan merkez) 
-- --

Baba/ata 
soyundan gelen 

yerel grup 

Avustralyalılar gibi bu Papular için de gerek maddi gerekse mis­
tik ya§amları açısından vazgeçilmez olan bu bütünle§melerin 
gerçekle§ebilmesi için kutsal rnekanlara ihtiyaç vardır. Onlar bu 
olayın hem temel unsuru hem de simgesidirler. 

y. Güney Amerika'da Kar§ıla§ılan Benzer Olgular 
Uzerine 
Burada Okyanus bölgesi toplumları dı§ında kalan toplumlarda 
derlenmi§ olan benzer olguların uzun bir listesini yapabilmek 
ne mümkündür ne de buna gerek vardır. Ben yalnızca Güney 
Amerika'da ya§ayan bir Yerli uygarlığından alınmı§ birkaç örneği 
aktarmakla yetineceğim. 14 Bir Bolivya a§iretinde, "Samiri (din-

n A. B.  Deacon, Malekula, s. 598. 
1 4 Afrika eri de gerekirse birkaç örnek sağlayabilir. İ§te size tipik bir ör­
nek: Tanganika'da ya§ayan Sandaweler'de, "doyo, ma n 'gas'ta, si koro, 
ki gango, mi'awe kabilelerine verilmi§ olan isimler tepe isimleridir. Her 
kabilenin kendisine ait ve onun ismiyle anılan bir tepesi vardır." R. P. 
Marten van de Karnıninade C. S. Sp. Les Sandawe, Anthropos, s. 405. 
Biraz ilerideyse: "Yae ya da Yaee denilen bir tür cinden söz edilmekte­
dir . . .  Yüksek tepelerde genellikle bu cinlerin oturdukları dü§ünülmek-
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lenme yeri) ister insan isterse hayvan olsun ataların o ilk ba§lan­
gıçtaki dinlenme yeri olarak gösterilmektedir. Bu nedenle bura­
da ya§amayı seçmi§ olan olağanüstü bir ya§amsal güç, buraya ne 
zaman bir tarunu gelecek olsa, ki§iyi ya§ama bağlayan bir soluk 
üflemekte ve o insan geriye çok daha güçlü kuvvetli ve enerji 
depolamı§ bir §ekilde dönmektedir. Bu erdemi oraya bağı§layan 
varlık Pachamama olup, dünya durdukça çocuklarının morali­
ni düzeltmek ya da güçten kuvvetten dü§IDÜ§ olanları yeniden 
güçlendirebiirnek amacıyla geçmi§te buranın sakinlerine verebi­
leceği her §eyi vermek istememi§tir. Bu yer kendisinden yardım 
isteyen canlı varlığı ya§ama döndüren bir ana gibidir. Yerliler için 
bunlar kutsal mekanlardır. Buralara kar§ı dini bir saygı göster­
mekte ve kurbanlar sunmaktadırlar. "Bir Yerli yüksekçe bir yer, 
bir tepe, bir ova ya da bir mağarayı göstererek benim samiri m . . .  
'benim sürümün samiris i"' 1 5  demektedir. 

Bugün bu Yeriiierin ya§antısında, Avustralyalı a§iretlerin top­
lumsal örgütlenmesini anımsatan hiçbir §ey kalmamı§tır. Öte 
yandan mitik dünyanın kafada canlandırılına olayı yüzyıllar 
boyunca etkisi altında kaldıkları yabancı uygarlıklar nedeniyle 
neredeyse tamamen deği§ıni§tir. Paredes'in pek de açık seçik 
olmayan terimlerinden yola çıkarak Avustralyalı ve Kanaklar'ın­
kine benzeyen bir kutsal mekanlar kültünü açığa çıkarmak çok 
§3§ırtıcı bir §eydir. Bu Yeriiierin samirilerine kar§ı duydukları 
saygı, buraya kendileri ve sürülerine güç kazandırmak amacıyla 
gelmeleri, orada ya§ayan gizli güçlerle bu mekanlar arasında bir 
bütünle§me sürecini içermekte ve bu mekanları onların simgele­
rine dönü§türmektedir. 

tedir" s. 4 ı ı . . . "Kullanılan tepe isimleri ve bunlara gösterilen saygı 
bir kenara konulduğu takdirde burada totemizme ait hiçbir iz yok" s. 
405. Bu son açıklama, Sandaweler'in, Leenhardt'ın Yeni-Kaledonya'da 
uygulandığını duymu§ olduğu ve bulundukları yerlerin Avustralya'da 
kutsal olarak kabul edildiği benzer bir dağ "kültü" uygulamasına sahip 
oldukları konusunda hiçbir ku§kuya yer bırakmamaktadır. 
1 5 M. R. Paredes, Mitos, superstitions y supervivencias populares de Bo­
livia, s. 4 1 -42. 
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Bolivya'da ya§amakta olan Uro-Cipaya a§iretini ve özellikle 
de dinlerini kısa bir süre önce incelemi§ olan Dr. A. Metraux, on­
lardaki samiri kültünü ortaya çıkartmı§tır. Tahmin edilebileceği 
gibi eski Yerli gelenekleriyle daha sonra Hıristiyanlığa geçi§ a§a­
masında benimsediklerine dayanan inanç ve uygulamaların bir 
karı§ımı olan bu kült, biraz irdelendiği takdirde i§lerini güçle§­
tirebileceği için bu konuda herhangi bir uzla§ma giri§imine bile 
gerek duymamı§lardır. Samiri terimi muhafaza edilmi§tir. Ancak 
bu kez kutsal mekanlar ya da dağların isimlendirilmesi amacıyla 
kullanılmamaktadır. Terimin, ba§langıçta bulundukları yerlere 
kutsal bir özellik kazandıran ta§ları belirtmek için kullanıldığını 
dü§ünebiliriz. Bunlara eskiden Yeriiierin kutsal rnekanlara atfet­
tikleri erdemler atfedilmi§tir. "Samiri kültü çok tanrılı Cipaya 
dininin en ilginç yanını olu§turmaktadır. Samiriler kireçli düz 
ta§lar olup hiçbir özel biçime sahip değildirler . . .  Metraux'nun 
inceleme konusunu olu§turan saga tuantaya ait olanlar köyden 
on kilometre kadar uzak bir yerde bulunan 40 santim derinliğin­
de, 60 santim uzunluğunda bir bodrumcuğun içinde muhafaza 
edilmektedir. 

Samiri/erin çiftlik hayvanlarını da korumaları gerekmektedir 
ve onlara yönelik dualarda lamaların Samirileri domuz ve ko­
yunlarınkinden ayrı tutulmaktadır. Hayvanların çoğalmasından 
onlar sorumlu tutulmaktadır . . .  Bu durumda samiri sözcüğünün 
genelinde feti§ ya da muskaları adlandırmaya yarayan konopanın 
e§değerlisi olduğu söylenebilir. Perulular sürüleri, tarlaları ya da 
evlerindeki zenginliği onlara bağlamaktadırlar."  1 6  

Cipayalar'da, samiri sözcüğünün anlamının kutsal mekan­
lar ya da dağlardan günümüzde kültü belirleyen ta§lara doğru 
kaydığı anla§ılmaktadır. Kom§uları olan Aymaralar'da da aynı 
etkilere maruz kalmı§ olan geleneğin biraz daha iyi korunmu§ 
olduğu görülmektedir. Ba§langıçtaki dü§ünceden geriye kalanı 
belirlemek daha kolay olmaktadır. "Her ne kadar Samirilerinin 
i§levleri daha geni§ bir alana ya yılını§ ve farklı bir doğaya sa-

1 6  A. Metraux, Les Indiens Uro-Cipaya de Carangas, Journal de la so­
ciete des Americanistes, N. S. ,  XXVII, s. 334-335.  
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hip görünüyorsa da, modern Aymaralar'da da samiri kültünün 
ya§adığı görülmektedir. Corque yakınlarında yapılan kazılarda 
yakla§ık 20 santim uzunluğunda ve çok kabaca insanın hatlarını 
andıran bir ta§ gördüm. Ta§ı alıp götürmeye kalkınca bana bunu 
yapmamamın daha uygun olacağı anlatıldı. Bu ta§ın kaybolması, 
Yerliler açısından, samiri i§levi görmesi dolayısıyla acı çekme­
lerine ve ortalığın karı§masına yol açacaktı. Kurusani köyünde 
ya§ayan köylüler Malaku Kurusani dağının samirileri olduğunu 
söylediler. Aziz Andre günü oraya giderek khoa (bir tür tütsü) 
yakıyorlar ve orada bir lama ya da koyun kurban ediyorlar. Aca­
cilalar ya da atalar dağdan inerek "§ans" getiriyorlarmı§. 

"Aymara rehberim samiriler konusunda olduğu gibi aktarma­
ya çalı§acağım ba§ka olgulardan söz etti. Samiriler evde bakılan 
ve §ans getiren hayvanlardır. Bunlar genellikle tarlalarda yaka­
lanmı§ ve küçük camdan kutulara konulmu§ olan kurbağalar ya 
da kertenkelelerdir. Bunlar §ekerlemeyle beslenmektedir. Her 
Salı ve Cuma günleri onlara bir §eyler sunolmakta ve saçı tören­
leri yapılmaktadır . . .  " 

"Samiri bir dağ da olabilmektedir. Örneğin Potosi ce"osu bir 
samiridir ve efsaneye göre tepesinde bir kurbağanın bulunması 
gerekmektedir. Oruro cerrosu da bir samiridir . . .  Kurban tören­
leri her zaman dağın eteğinde yapılmaktadır. Zira dağın tepe­
sinden deh§etli bir §ekilde korkan Yerliler hiçbir §ekilde oraya 
tırmanmamaktadırlar. 

Dağlar dı§ ında suyun bulunduğu yerler ve mağaralar da sami­
ri olabilirler. Bunlardan çok korkulmaktadır . . .  Bunlara sunulan 
§eyler belli bir uzaklıkta bırakılmakta ve yatiri (medicine-man, 
büyücü) bu kutsal rnekanlara yakla§maya cesaret edememek­
tedir." 1 7 

Metraux, güncel samirilerde Yerlilerin geçmi§teki kült nesne­
lerine özgü bir §eyler olup olmadığını da öğrenmek ister. "Pare­
des'in verdiği bilgiler doğruysa, günümüz Aymaralannın samiri­
leri eski Peruluların pakurinasıdır yani her ayi' a ya da kabilenin 
ortaya çıktığı ve dolayısıyla kutsal, aynı zamanda da bu kabile 

1 7  Agy., s.  335-336. 
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üyelerinin tapınma yeri. Cipayalar'ın samirileri artık böyle bir 
özelliğe sahip olmadığından sözcüğün ilkel dönemdeki anlamın­
dan uzaklaşarak sonunda pakurinanın yanısıra sürü ve tarlaların 
koruyucu fetişleri için kullanıldığı söylenebilir. 

1 6 . yüzyıl vakanüvislerinin metinlerinde ve belgelerde sami­
rilere dair bir şey yok. Arriaga (Extirpacion de la idolatria, s. 
1 2) ,  zamana denilen kutsal rnekanlara bir gönderme yapıyor. 
Huacalar (idoller) dışında huacaların İstirahat etmiş ya da yaşa­
mış oldukları zamana dedikleri yerlere de tapınıyorlar." Metra­
ux, burada zamananın Paredes'in dinlenme alanı karşılığı olarak 
verdiği samiriye yakın bir anlama sahip olduğunu belirliyor ve 
konuyu şu şekilde özetliyor: "Şu an için sahip olduğumuz bilgiler 
bizi samirileri kabilenin belli bir işieve sahip olan ya da olmayan 
fetişleri ya da yalnızca her kabilenin ortaya çıkmış olduğu kutsal 
yerler olarak kabul etmeye zorluyor." 18  

Çok belirgin tarihi nedenler dolayısıyla Amerika'ya özgü bu 
olguların daha önce sunduğumuz Avustralya ve Yeni-Kaledon­
ya'da tespit edilmiş olan olgular kadar net bir şekilde açıklanama­
dıkları görülmektedir. Bununla birlikte bize sunulan bilgilerden 
yola çıkılarak arada belirgin bir benzerlik bulunduğu söylenebi­
lir. Yukarı Peru'ya ait arkaik uygarlıktarla Bolivyalı aşiretlerde 
yukarıda aktarılanlara tuhaf bir şekilde benzeyen karmaşık inanç 
ve uygulamalarla karşılaşılmaktadır. Kutsal mekanlar, dağlar, 
"yüksek yerler" Yeriiierin kafasında buralarda yaşamış, devin­
miş ve geçip gitmiş olan mitik kahramanların yanısıra ataları ya 
da yaratıcıları oldukları canlı türler ve insan grupları, bu bitki ve 
hayvanların mevsimsel çoğalması ve nihayet bu insan gruplarının 
zenginleş m esi ve var oluşlarıyla da çok yakından ilişkilidir. 

VI. Bu Olgularm Eski Çağlardaki Dayanakları 
Yüzyıllar hatta bin yıllar boyunca insan toplulukları hep aynı yer­
lerde yaşamışsa, bu olgu genellikle coğrafi ve tarihi nedenlere da­
yandırılır. Ancak bunlardan başka nedenler de vardır. Hiç kuş­
kusuz mistik olarak adlandırılabilecek bu nedenler ısrarla aynı 

1 8  Agy., s.  33 7-338. 
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mekanın seçilmesine katkıda bulunmu§lardır. O bölgeyi i§gal 
eden gizli güçlerin rızasını almadan; özellikle de toprağa biçimi­
ni veren ve üzerinde ya§ayan türleri yaratan, o günden bu yana 
ya§amayı sürdüren mitik varlıklara danı§madan bir bölgede ya­
§ayabilmek mümkün müdür? Özellikle de bu güçler, bu türler ve 
toprak arasındaki bütünle§meyi töz birliğine kadar götüren ilkel 
insanlar gibi dü§ündüğünüzde. Öyleyse bu topraklar üzerinde 
ya§ayabilmek için onların da bunu kabul etmesi gerekmektedir. 
O topraklar üzerine yeni gelenlerin yerel gizli güçlerle herhangi 
bir zarar görmeden bağlantı kurmaları için, kutsal mekantarla 
ilgili geleneksel kültün ya§atılması ve bu i§in yalnızca bu törenleri 
yapabilecek niteliklere sahip ki§iler tarafından gerçekle§tirilmesi 
gerekmektedir. 

Hiçbir yanlı§ anlamaya yol açmadan belli bir bölgede uygar­
lıklar art arda deği§irken kült yerlerinin hep aynı kalmı§ oldukları 
söylenebilir. Bir mekana kar§ı hissedilen dini bağlılık duygusu 
bir toplumdan diğerine aktarılabileceği gibi, yeni inanç biçimleri 
eskiye ait ne varsa yok etmi§ olsa bile, bağlılık duygusu sonsuza 
dek sürdürülebilir. Bunun nedeni kutsallık özelliğinin, istisnalar 
dı§ında insanlığın en eski çağiarına kadar gitmesidir. 

Gözümüzü çok da karartmadan günümüzde var olmayı sür­
düren pek çok ilkel toplumda kar§ıla§tığımız bu kutsal mekanla­
ra özgü simgesel i§levin tarih öncesi ara§tırmacılarının dikkatini 
çekmesi gerektiğini söyleyemez miyiz? Ben bu ilkel insanların 
mitik dünyasıyla ilgili olarak ortaya konmu§ olan bilgiler ve bu 
mitik dünyayla ilgili inançlarını törenleri sırasında dı§a vuru§ 
biçimleri ve sanat yapıtlarından yola çıkarak bize çizim, resim 
ve yontular vb. bırakmı§ olan tarih öncesi insanlarının da hiç 
ku§kusuz kendilerine özgü mitleri ve bu mitlerin de zorunlu bir 
§ekilde içermesi gereken §eyler olduğundan söz etmi§tim. Bu 
insanların da, mevcut gerçekliğin ötesinde, görünmeyen bir ba§­
ka gerçeklik bulunduğunu hissetmi§ oldukları söylenebilir. On­
ların da kendilerine özgü mistik deneyimleri, öyleyse simgeleri 
olmu§tur. Ancak kutsal mekanlarından daha eski simgelere sahip 
değildirler. Öyleyse uygarlıklar hep aynı yerlerin çevresinde bir­
birlerini izlemi§ler demektir, yani grubun varlığını sürdürebilme-
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si için zorunlu olarak gerçekle§tirmesi gereken bütünle§melerin 
ya§andığı yerlerde. 

Bu dü§üncelerin tarihi arkeolojiye de bir yararı dokunabilir. 
Yapılan kazılar sık sık bir uygarlığa ait kalıntıların altında daha 
eski bir ba§kasının bulunduğunu göstermektedir. Gene fatihterin 
mabetierinin çoğunlukla yenik dü§mü§lerin mekanları üzerine 
in§a edildikleri görülmektedir; sanki o yapıların oralara yapıl­
ması gerekiyormu§ gibi. İ§galciler kendi mabetierini in§a etmek 
istediklerinde, çoğu kez, kendilerini yer arama zahmetinden kur­
taracak malzemeleri ellerinin altında buluyorlar ve bunları gidip 
uzaklardan getirmek zorunda kalmıyorlardı. Oysa istedikleri 
takdirde mabetlerini, bol malzemenin bulunduğu ba§ka bir yere 
de in§a edebilirlerdi. Kendilerinden önce orada ya§amı§ olanla­
ra ait kutsal mekanları yeğlemelerinin kökeninde hiç ku§kusuz 
mistik bir neden vardır. Tıpkı ihmal edilmeleri dü§ünülemeye­
cek bütünle§melere özgü s imge gibi, uzak geçmi§teki kökenierini 
bilmedikleri bu kutsal özellik de kendini onlara dayatmaktaydı.  

VII.  Yeni-Gine'de Anlamları Bilinmeyen Simgeler 

Şimdi sözünü edeceğimiz ilkel toplurnlara ait simgeler öncekile­
re oranla bizim bildiğimiz tipe daha yakındırlar. Bunlar "yerler" 
değil varlıklar ya da nesnelerdir (ta§lar, tahta parçaları, direkler 
vb) . Ancak gene de pek çok noktada bizimkilerden farklı olduk­
ları söylenebilir. Örneğin, bunların "temsil ettikleri §eylerin" ilkel 
insanların kafasında çok belli belirsiz §eyler olduğunu gören göz­
lemciler çok §a§ırmaktadırlar. Keza Hollanda Yeni-Ginesi'nde 
bulunan Sentani gölü çevresinde ya§ayan Yerlilerde, "İnsanların 
dediklerine bakılacak olursa, adet olduğu üzere, 'erkek evlerinin' 
çatılarına yerle§tirilen tahta üstüne oymalar, tahtadan balık ve 
ku§lar soimidir. Bunların gündelik ya§amda kullanılan nesneler 
olmadığı bellidir ancak herhangi bir ritüelle ili§kilendirilmelerini 
sağlayan bir kanıt da yoktur. Bu hayvan ve insan figürlerinin 
anlamı üzerine bir §eyler öğrenebilmek amacıyla büyük çaba 
harcamarn bir i§e yaramadı. Bu konuda bana hiçbir bilgi verile­
merli. Bununla birlikte sıradan nesneler sınıfına dahil olmadıkları 
kesin . Yeriiierin bu nesnelere kar§ı tavırları tam tersini kanıt-
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lıyor. Burada Bataklar'ın, Dayaklar'ın, Nias takımadalarında 
ya§ayan Yerlilerin, vb. pustaka dedikleri §eye tapınmalarını bir 
kar§ıla§tırma aracı olarak kullanabileceğimi dü§ünüyorum. Eski 
nesnelere tapılmakta ve nedeni hakkında hiçbir §ey bilinip söy­
lenmeden onlara büyülü güçler atfedilmektedir. Bunlar ataların 
ürettikleri §eyler olup, onların güçlerinden bir §eylerin bunlar 
üzerinde kalmı§ olduğu dü§ünülmektedir. Aynı §ekilde Sentani 
gölü yakınlarında soimi kategorisine ait eski nesnelere gene saygı 
duyulup tapılmaktadır. Yeni nesnelere kar§ı duyarsız kalınmakta 
ve kesinlikle saygı gösterilmemektedir." 1 9  Birkaç sayfa ileridey­
se: "Uma-Katau adasında bulunan bir tepenin sırtlarında adları 
Sae ve Amin olan iki büyük soimi vardır. Çok deği§ik nedenlerle 
bunlar için tütsüler yakılmaktadır, özellikle de domuz avına çıkıl­
madan önce. Buradan yola çıkarak soimilerin tek ve belirgin bir 
i§leve sahip olmadıkları sonucuna varabiliriz. Tam tersine bun­
ların sahip olduğu güçten çok deği§ik biçimlerde yararlanılmaya 
çalı§ılmaktadır. Örneğin biçim ve renkleriyle doğadaki herhangi 
bir nesneden farkı olmayan ta§ları alalım. Bunlar çok genel an­
lamda güç sahibi ta§lardır. Kendilerinden çok çe§itli nedenler­
le ve çok çe§itli biçimlerde yararlanılmaktadır."20 Bu soimilerin 
Sentani gölü civarında kar§ıla§ılan tahtadan ku§ ve balıklarla 
benzer §eyleri simgeledikleri söylenebilir. Yeriiierin destek ve 
özel ilgi bekledikleri ve "kafalarında canlandırdıkları" görünmez 
güçlerle bütünle§meleri önemlidir. Bu güçlerin neler olduğunu 
bilmenin -bunlar konusunda Yeriiierin zihni son derece bulanık 
olup, onlara bir ki§ilik atfedip etmediklerini söyleyebilmek ola­
naksızdır- ya da onlarla simgeledikleri §eyler arasında mantık­
lı bir ili§ ki kurmaya kalkı§manın bir yararı yoktur. Bu zihinsel 
karma§ıklığın içinden dü§ünce olarak adlandırılabileceklere ait 
duygusal unsurlar belirlenerek, bir kenara koyulabildiği takdir­
de; duygusal unsurların çok büyük bir yer kaplaması nedeniyle 
dü§ünce için çok az yer kaldığı görülmektedir. 

19 P. Wirz, Beitrag zur ethnologie der Sentianer, Hollandisch Neu-Gui­
nea. Noua Guinea, XVI. s.  305. 
20 Agy., s. 3 1 8-3 1 9. 
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İngiliz Yeni-Ginesi'nde bulunan Kiwai adasında, erkekler evi­
nin ( darima) inşasının ardından karmaşık törenler ve yasaklarla 
karşılaşılmaktadır. Yerliler bu binaya, özellikle de onu taşıyan 
direkiere ve daha da özellikle merkezi direk ve üstüne yontulmuş 
insan figürlerine çok önemli büyülü erdemler atfetmektedirler. 
Landtman, bunların neyi temsil ettiklerini anlamaya çalışmıştır. 
Ancak kendisini hoşnut edecek yanıtlar bulmuş olduğu söylene­
mez. 

Üstleri yontulan direkierin üretimi sırasında gerçekleştirilen 
pek çok rit ve kimi törenlerde merkezi direğin oynadığı doğ­
rudan ya da dalaylı role rağmen, Yeriiierin insan figürlerinin 
anlamı hakkında çok belirsiz dü§üncelere sahip oldukları 
söylenebilir. . .  Gündelik ya§amda bunlara ara ra sara ya da 
yalnızca sara denilmektedir ki, bu sonuncu sözcüğün direk, 
araranınsa gizemli bir §ey anlamına gelmesi insanın ilgisini 
çekiyor . . .  
Yerliler açısından bu imgelerin belli bir varlık ya da varlıkları 
temsil etmediklerine eminim . . .  Papular bunların ne anlama 
geldiği konusunda herhangi bir açıklama yapma gereksinimi 
duymazlar. Bu imgelerin korkunç görünümleri, karmakarı§ık 
bir §ekilde çağrı§tırdıkları §eytani dü§ünceler, açık seçik bir 
yorum yapılmasına gerek kalmadan zihinleri üzerinde güçlü 
bir etki yaratabilmektedir. Bu da kısmen kendi doğalarından 
kaynaklanan, kısmen de uygulanan büyü sayesinde doğaüstü 
güçlere sahip olan gizemli figürler için yeterli olmaktadır. 
Herhangi bir kült nesnesi olmamaları da son derece §a§ır­
tıcıdır. Erkekler bir sava§tan döndüklerinde, beraberlerinde 
getirdikleri kesik kafaları direkiere vurabilmektedirler . . .  ma­
guru töreninde damuzun direğin kar§ısında kesilip parçalara 
bölünmesi sırasında, hayvanın kanından bir miktar alınarak 
direğe sürülmektedir; ancak bunlar bir sunudan çok, büyüsel 
ve simgesel özelliğe sahip eylemiere benzemektedir . . .  
Anladığım kadarıyla Kiwai' deki erkek evlerinde bulunan 
yontulmu§ direkler, bizi, Papular'daki ilk imgeler kültünün 
ba§langıç dönemlerine göndermektedirler. Bu figürler o za­
manlar henüz pek geli§memi§ olan bu toplumların kafaların­
daki doğaüstü güçlerle ilgili belirsiz dü§Ünceleri somut gö-



1 84 Simgelerin Doğalan ve İ§levleri 

rüntülere dönü§türme çabası, bir model üretme gırt§ımı 
olarak görülebilir. Bu doğru ise, Kiwai'nin darimolarındaki 
gibi insan figürlerinin, varlıkların tarihini anlatan betimleyici 
mitler dönemi öncesine ait bir evrede var olmu§ olmaları ve 
o dönemin bir özelliğini olu§turmaları insana hiç de mantık 
dı§ı görünmemektedir.21 

Bizi o kadar çok ilgilendirmeyen bu son noktayı bir kenara bıra­
kalım. Wirz gibi Landtman'ın da Yeriiierin ağzından ba§tan a§ağı 
büyülü güçlerle donanmı§ olan bu nesne ve figürlerin, kendileri 
açısından ne anlama geldikleri konusunda herhangi bir açıkla­
ma elde edemedikleri görülmektedir. Bununla birlikte Landt­
man bunların "doğaüstü güçlerle ilgili belli belirsiz dü§Üncelerin 
bir tür somutla§tırılmı§ görüntüleri" olduğunu dü§ünmektedir. 
Örneğin bu tanım, bizim §U ana kadar sürdürmÜ§ olduğumuz 
kutsal mekanların en arkaik simgeler olduğu dü§üncemize çok 
uygun dü§mektedir. 

VIII.  Ölülerin Simgeleri imgesel Olmak 
Zorunda Değildir 

Şimdi, ne temsil ettiklerini artık kendi kendimize sorma gerek­
sinimi duymayacağımız bir simgeler sınıfına geçiyoruz. Bunlar 
ölülerle ya da alı§ıldık deyim olan "ruhlarla" (ghosts) ilgili sim­
gelerdir. Ancak ilk bakı§ta diğerlerine çok benzerlikleri söyle­
nebilir. Bunlar kutsal mekanlar ya da Kiwai adasındaki darima 
figürleriyle aynı özellikleri ta§ırlar. Onların birer s imge olarak 
nitelendirilmelerine yol açan §ey, onlarla temsil ettikleri görün­
mez varlıklar arasında kurulan ili§ki; onlarla bütünle§meleri ya 
da aynı tözü payla§maları değildir. 

Ölülerin simgelerine bakalım. Bu simgelerle hemen her yer­
de kar§ıla§abilmek mümkün, zira canlıların ya§amında, ölülerin 
önemli bir yere sahip olmadığı ilkel toplum yok gibidir. Görün­
mez ve uzaklardaki Ölüler Ülkesinde oturuyor olmalarına kar­
§ın, en azından dü§lerde, kendileriyle doğrudan bağlantı kurul­
duğu hissedilmektedir. Bilindiği gibi mistik bir eğitim sürecinden 

21 G. Landtman, The Kiwai Papuans, s. 1 9-2 1 .  



İlkel Toplumlarda Mistik Deneyim ve Simgeler 1 85 

geçmi§ ve çocukluktan itibaren anlatılan mit! erin gerçeğin ken­
disi olduğuna inanan kafalar açısından aynı anda iki ayrı yerde 
bulunma herhangi bir çeli§kiye yol açmamaktadır. Henüz yeni 
gömülmü§ birinin mezarı yanında ortaya çıkan bir hayvan, ölen 
ki§i olarak algılanacak ya da ilk ana bölümde (IV. Bl) görmü§ 
olduğumuz gibi ölü, çürüyüp bozulmayan saç, kemik ve özellik­
le kafatası gibi uzantılarından biri tarafından temsil edilecektir. 
İyi bilinen bu olgu üzerinde durmak istemiyorum. Bu olgunun 
farkına varmamı§ gözlemci hemen hiç yok gibidir. Zaman zaman 
aralarından kimilerinin §U türden §eyler söyledikleri görülmekte­
dir. Yüzyıl kadar önce Tarres boğazında ya§ayan Yerlilerle ilgili 
olarak bir seyyah : "En önemli özellikleri, ister kendi yakınla­
rına, isterse dü§manlarına ait olsun açıklaması yapılamayan §U 
kafataslarını muhafaza etme eğilimleridir" demektedirY Oysa 
onların her zamanki dü§ünme ve hissetme biçimlerini öğrendik­
ten sonra, tam tersine, bu durum kolaylıkla açıklanabilmektedir. 
Onlar için bir ki§i ve uzantıları arasındaki bütünle§me neredeyse 
onlarla özde§le§meye gidebilecek kadar yoğun olabilmektedir. 
Bu özellikle kafatası için geçerlidir. Bir dü§manın kafatasına sa­
hip olmak, ona egemen olmak ve istediğini yaptırabilmek anla­
mına gelmektedir. Bir baba ya da §efin kafatasına sahip olmak 
da onunla konu§ma, ona danı§ma ya da ondan yardım isteme 
konusunda belli bir yeteneğe sahip olmayı, onunla "iyi geçin­
meyi", hiddetlendiği takdirde onu sakinle§tirmeyi ve desteğini 
kazanmayı da beraberinde getirmektedir. 

Oysa ilkel insanların gözüyle bakıldığında uzantıdan simgeye 
geçi§ neredeyse belirsiz hale gelmektedir. Zira simge de uzantı 
gibi varlık ya da "temsil ettiği" nesneyle bütünle§mekte ve böy­
lelikle onun varlığını sürdürmesini sağlamaktadır. Öyleyse var­
lıklar görünmez hale geldiklerinde (örneğin, ölüler gibi) , mu ha­
faza edilen uzantıları simge görevi yapmaktadırlar. Buna kar§ın 
simgeler görünmeyen varlıklarla bütünle§mekte ve onlarla aynı 
töze sahipmi§ gibi hissedilmekte, dolayısıyla da gerçek uzantılara 

22 Captain C. M. Lewis, Vayage of the Colonial Schooner Isabella, 1 83 7 .  
In  reports of  the Cambridge Expedition to Torres Straits, I ,  s .  98. 
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dönü§mektedirler. Simgelerin insan ürünü olmalarının bir öne­
mi yoktur, kendileriyle kar§ıla§ıldığında bilinci kaplayan heyecan 
duygusunun yoğunluğu kökeniyle olan bağlantıları unutturmak­
tadır. Pek çok kaba saha imge ve her türlü anıt bu durumdadır. 

Bu türden ilkel simgelerin en çok göze çarpanlarından biri 
Orta Avustralya a§iretlerinde kar§ıla§ılan churingadır. Spencer 
ve Gillen'ın ünlü çalı§malarında ele alınmı§ olan ve kimi tarih 
öncesi toplumlar tarafından da kullanılmı§ olan bu simgeyle Ye­
ni-Gine'de de kar§ıla§ılmaktadır. Bu deği§ken boyutlara sahip, 
uzun biçimli simgeler genellikle süsleme ve imgelerle bezenmi§ 
olup, kendilerine dini sayılabilecek bir saygı ve özen gösteril­
mektedir. Churinga temsil ettiği ki§iyle öylesine yoğun bir bü­
tünle§me içindedir ki, neredeyse bireyin kendisi olduğu söyle­
nebilir. Tıpkı ya§lıların öğreti süreci sırasında bir ergene kendi 
churingasını teslim ettikleri sırada söyledikleri gibi. Verilen chu­
ringa o gencin aynı zamanda mitik atasıyla bütünle§mesini de 
sağlamaktadır. "Ellerinde tuttukları §ey onlar için bir tahta ya 
da ta§ parçasından çok değerlidir. Atanın bir parçasıdır. Tıpkı 
insanların hissettikleri duyguları 'hissetmektedir' Tıpkı ya§ayan 
insanların ok§anarak sakinle§tirilmeleri gibi onlar da ok§anarak 
sakinle§tirilmektedirler."23 "Bir tören süresince churinganın ora­
daki varlığı saygı dolu bir sessizliğe yol açmaktadır; sanki Yer­
liler eskiden bunların ait oldukları ölülerin ruhlarının gerçekten 
orada olduklarına inanıyor gibidirler. Churingaların incelenmesi 
bitineeye kadar hiç kimse sesini yükseltınernekte ve fısıltıyla ko­
nu§ulmaktadır. "24 

İ§te size Arandalarta ilgili yeni bir gözlem: Yerli, bütünle§­
melerin churingada somutla§tığını ve ya§adığını hissetmektedir. 
"Mitik atanın bedeni belli bir yerde olup, burada, güçlerini orada 
yatmakta olan bedenden alan tahta churingalar üretilmi§tir. Ya­
nılmıyorsam sayıları dört olan bu tahta churingalar tek bir bütün 
olu§turmaktadırlar. Bunlara eklenen iki ta§ churinga gene aynı 

23 Spencer ve Gillen, The Northern Tribes of Central Australia, s.  265 
( 1 904) . 
24 Spencer ve Gillen, The Native Tribes of Central Australia, s. 303, 
( 1 899) . 
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bütünün bir parçası gibi algılanmaktadırlar. Alice Springs'te kısa 
bir süre önce ölmü§ olan ya§lı adam, bu mitik atanın yeniden 
ya§ama dönmü§ halidir. Bu adam iki ta§ churingaya yüzyıllar 
boyunca ya§amayı sürdürmü§ olan kendi bedeniymi§ gibi bakı­
yordu. Bunun yanısıra tahtadan churingalara da kendi doğaüstü 
ve ortadan kaldırılması olanaksız bedeninin bir parçasıymı§ gibi 
bakıyordu."25 Bu ya§lı adamın kafasında canlandırdığı §ey neydi? 
Bunu kesin bir §ekilde anlayabilmemiz artık mümkün değil. Yal­
nızca ortada çe§itli churingaların bulunmasının hep birlikte tek 
ve aynı ki§iliği temsil etmenin yanısıra mitik atayla bütünle§me­
sini, töz birlikteliğini hissetmesini engellemediğini söyleyebi\iriz. 

Orokaivalar'daki naterari adlı tahta direkler ölüleri temsil et­
mektedir. Onların simgesidirler. F. E. Williams: "Belki de daha 
eski dönemlerde ölüleri kabaca temsil eden imgeler olarak ka­
bul ediliyorlardı. Tahta direk ve temsil ettiği ölü arasında (benim 
bütünle§me dediğim) kurulan bağlantı, ölüyü temsil etmek üze­
re onun adını ta§ıyan ağaçtan yararlanılması nedeniyle daha da 
belirgin hale gelmektedir"26 (yani bu ağaç türü ya§adığı sırada 
ölünün totemidir) . Bunun güncel bir bütünle§me olarak hisse­
dildiğini kanıtlayan pek çok ayrıntı vardır. İ§te size en anlamlı­
larından birkaç örnek: 

Naterariyi yağmurdan korumak amacıyla dört ayak üzerinde 
yükselen min ya tür bir barınakla sık sık kar§ ıla§ ılınaktadır . . .  
Bu barınağın çatısı altındaki taban üzerinde bambudan yu­
varlak eski bir pipo, bir kutu, belki bir avuç bir tür uyu§­
turucu ceviz ve bundan ba§ka taze ya da hayat pi§mi§ taro 
bulabilmek mümkündür. Bunlar ölü n ün ruhu (sovai) için 
konulmu§lardır. Gece gelecektir. . .  Bu sunuların yanında 
ölüden kalma hatıra e§yalar görebilmek mümkündür: Tane­
lerden yapılma bir kolye, deniz kabuklarından yapılma bir 
bilezik, belli bir durumdaysa yerinden kalkamayacak kadar 
hasta olan bir ya§lıya idrar kasesi görevi yapmı§ olan kırık 
bir çömlek parçası, vb. 

25 T. G. H.  Strehlow, "Ankotaringa, an Aranda Myth" Oceania, N, s. 
1 93 ( 1 934) . 
26 F. E. Williams, Orokaiva Society, s. 1 1 7, 1 25 .  
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Naterarileri yerle§tirme biçimlerine bakarak onlara hala saygı 
duydukları söylenebilir. Ate§ yakmak amacıyla onları kırmayı 
önerdiğim zaman, bana bunun pek de ho§ bir §aka olmadı­
ğı hissettiriliyordu . . .  Kendilerinden izin alınmadan hiçbirini 
ortadan kaldırmadıkları söylenebilir. 
Öyleyse naterari ile anısına kutlama yapılacak ölü ki§i ara­
sında çok yakın bir bağ bulunduğu söylenebilir. Bana açık 
seçik bir §ekilde naterarilerin §U ya da bu ölü ki§iyi temsil 
ettiklerinin söylendiğini hiç hatırlamıyorum. Ancak yalnızca 
o ölü ki§i anısına gerçekle§tirilen kutlama, naterariye göste­
rilen saygı, sunulan §eyler, asılan ölüye ait hatıra e§yaların 
niteliği ve olayın sonunda bunlara dakunulurken gösterilen 
saygıya bakarak naterarinin ölüyü temsil ettiği ve dü§sel dü­
zeyde onunla özde§leştirildiği düşünülebilir.27 

Başka terimlerle ifade edecek olursak, Orokaiva'da naterariler 
ölüyle aynı töze sahip olup, onun simgesidirler; tıpkı churinga­
ların ya§ayan Aranda ve onun mitik atasının simgesi olması gibi. 

Ölüleri temsil edebilmeleri için simgelerin onların hatlarını 
yeniden üretmelerine gerek yoktur. Kimi zaman bunların im­
geler §eklinde oldukları söylenebilir. Ancak çoğunlukla insan 
hatlarıyla çok uzaktan ili§kilidirler ya da hiçbir ili§kileri yoktur. 
Yeni-Kaledonya'da bulunan Kanala 'da, "mızrak ölünün imgesi 
olarak kabul edildiğinden, kendisinden tamamıyla kurtulmadan 
önce (pilou bittiğinde) onunla dans edilmektedir."28 

Bu simgeler genelde tahtadan çok taştandırlar. M. Leenhardt, 
çarpıcı bir deyim kullanarak: "Ta§lar ataların ta§la§mış ruhları­
dır"29 demektedir. Ba§ka pek çok bölgede olduğu gibi Yeni-Ka­
ledonya'da da ta§lar neredeyse doğal denilebilecek bir §ekilde 
kendilerine simge i§levi yüklenmesine yol açan gizemli bir değe­
re sahiptirler. Dayanıklı bir madde olmaları nedeniyle çok uzun 
süre muhafaza edilebilmeleri onları ayrıcalıklı varlıklar haline 
getirmektedir. İlkelierin gözünde inorganik, cansız, duyarsız 
madde parçaları olmaktan çok, doğadaki en güçlü, en zengin 

27 Agy., s. 226. 
28 M. Leenhardt, Notes d 'ethnologie neo-caledonienne, s. 1 78. 
29 Agy., s. 1 83 .  
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manaya sahip varlıklardır çünkü güçlerini hiç yitirmemekte ve 
ne hastalık ne de ölüm onları etkileyebilmektedir. Güney Ame­
rika'da Yerliler onları toprağın kemikleri olarak adlandırmakta­
dır. Ta§lar, üstünde durdukları toprağın erdemlerine sahiptirler; 
özellikle de toprağın üzerini tamamen örtmü§ler ya da kimi kaya 
örneklerinde olduğu gibi toprağın içine gömülmü§lerse. 

Söz konusu olan §ey ister ruh, ister tanrı, totem ya da kabi­
le olsun bütün bu deği§ik kavramla§tırma giri§imlerinde ta§, 
kafada somut bir §ekilde canlandırılmaktadır. Totem özelliği 
ta§ıyan ta§, tatemin içinde ya§adığı varsayılan bir kaya, kabi­
lenin içinden çıktığı bir kabuktur. Evin yakınında muhafaza 
edilen ta§la§mı§ ruh §eklindeki kaya parçası tanrısal bir güce 
sahiptir . . .  Bunların bir kısmı küçük ta§ parçacıkları bir kısmı 
da devasa kaya parçaları §eklinde olabilmektedir. Hepsi aynı 
ismi ta§ıyıp, aynı değere sahip olmaktadır. Gerçek bir Kanak 
manzarası kadar tuhaf bir görüntü olamaz. Yani bir Kanak 
gözüyle bakıldığında demek istiyorum. Her ta§ parçasının bir 
adı, bir öyküsü, bir ya§amı hatta içine kapatılmı§ olan ruh ne­
deniyle de bir ki§iliği olduğu söylenebilir. Vadilerde dola§ır­
ken sık sık arazideki her ayrıntı, her göz alıcı ağaçla ilgili tüm 
bilgilere sahip olmak istedim. Böyle bir durumda manzara, 
her ismin neredeyse bir bölüm ba§lığına dönü§tüğü, haritaya 
geçirilmesi imkansız bir §eye dönü§üyordu. 
Bu ta§lar ya§anılan yerin sürekli ve ayrılmaz parçasıdır, bu 
yüzden kabilenin tarihi demek ta§ların tarihi demektir.30 

Bunlar Kanak Yerlisinin, kendileri de canlı olan, simgelerin or­
tasında ya§adığını olabilecek en iyi §ekilde gösteren ve bu sim­
gelerle bizimkiler arasındaki temel farkı olabilecek en iyi §ekilde 
ortaya koyabilecek kadar güzel sözlerdir. Bizimkiler duyular ta­
rafından algılandıkları zaman bile, genel dü§ünce ve soyut kav­
ramlar kullanmaya alı§kın zihinsel etkinliğin bir sonucudurlar. 
İlkellerse -Yeni-Kaledonya'daki ölü simgeleri gibi- özgün ve 
somut gerçekliklere benzeyen bu simgeleri, sürekli güncellenen 
deneyimler §eklinde ya§amaktadırlar. Gelenek, onlara, temsil et­
tikleri görünmez varlıkları nasıl tanıyabileceklerini öğretmi§tir. 

30 Agy., s.  1 94.  
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IX. Mezarların Üstündeki ya da 
Yanındaki Ta§lar Üzerine 
İlkel toplumlardaki simgelerin sahip oldukları öz, bizim açımız­
dan bazı sorunlara yol açmaktadır. Zira kimi durumlarda Yerli­
nin (genellikle görünmez olan) bir varlıkla mı yoksa simgesiyle 
mi birlikte olduğunu dü§ündüğünü ayırmakta zorlanıyoruz. Ona 
böyle bir soru yöneltmek anlamsızdır, çünkü simge temsil etti­
ği varlıkla bütünle§tiğinden, o varlığın kendisi demektir. Keza 
Avustralya mitlerinde de totem özelliği ta§ıyan atalar yüzyıllar 
boyunca oradan oraya göç ettikleri sırada toprağı §ekillendirip, 
türleri yaratıp, törenler olu§turduktan sonra nihayet toprağın 
içine gömülmü§lerdir. Orada artık ağaç ya da kaya biçiminde 
ya§amayı sürdürmektedirler. Yerli onları gördüğünde aklına der­
hal mit geldiğinden, algıladığı §ey bizzat atanın kendisi mi yoksa 
onun simgesi midir? Gene Yeni-Kaledonya'da "pek çok büyük 
kayanın bir öyküsü vardır . . .  Onların eskiden insan oldukları dü­
§Ünülmektedir."31 Malekula'da, "Pek çok efsanede iki cinse ait 
uygarla§tırıcı kahramanlar ta§a dönü§ebilme gücüne sahiptirler. 
Doğal sedeften bloklar ya da insan elinden çıkmı§ dikili mono­
lider (tek parça halinde blok kaya) tarafından temsil edilen pek 
çok kahraman olduğu görülmektedir."32 

En son ve nihai dönü§üm a§amasında kayalara, sedefbloklara 
dönü§en mitik atalar ve insan elinden çıkma ta§ simgeler konu­
sunda zihnimizde olu§an herhangi bir karı§ıklık yok. Buradaki 
ayırım çok somut bir §ekilde görülebilmektedir. İ lke olarak ilkel 
insanlar da böyle bir ayırım yapmakla birlikte, simgelerle kar§ı 
kar§ıya kaldıklarında görünmez varlıklarla bağlantı kurduklarını 
hissettikleri an bu ayırım çoğunlukla yok olup gitmektedir. Gene 
Layard, "Her sunağın ana figürü, küçük boyutlu bir dolmenle 
çiftle§tirilmi§ bir monolit ve tam önüne yerle§tirilen tahtadan bir 
imgedir. Monolit ve imge birlikte çok eski zamanlarda ya§amı§ 
olan atayı temsil etmektedirler. Oysa tek ba§ına olan monolider 

3 1  Agy., s .  1 94. 
32 J .  Layard, The Tourney of the Dead from the Smail /slands of N. E. 
Malekula, Essays presented to C. G. Seligman, s. 1 36 ( 1 934) . 
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ve doğal sedef bloklar, söylendiğine göre, tek tek tanrıların ve 
uygarla§tırıcı ataların ta§la§mı§ kalıntılarıdır"33 demektedir. Ge­
ne "Malekula'nın kuzeydoğusunda bulunan Atchin mitolojisine 
göre, saw-saw, çok açık bir biçimde yaratıcı Tahar'la çok yakın­
dan ili§kilendirilen ta§ biçimli on erkek karde§in annesi olan bir 
kadın §eklinde temsil edilmektedir. Bu karde§ler §U anda Atc­
hin salıilindeki on sedeften blok tarafından temsil edilmektedir. 
Oysa saw-saw'ın kendisi ve annesi on karde§e doğru inen yol 
üzerinde, insan elinden çıkmı§ iki monolit tarafından temsil edil­
mektedir." 

Aynı §ekilde Nikobar adalarında da, bundan birkaç yıl önce, 
ölüleri temsil eden ve "barındıran" benzer türden tahta ve ta§tan 
simgelerin var olduğu gözlemlenmi§tir. Küçük Teresa adasında, 
"Bir cenaze töreninden sonra mezarın üzerine direk §eklinde bir 
ruh (yani ölü) fıgürü yerle§tirilmi§tir. Bu direği n üstü ölünün giy­
sileriyle örtülmekte ve ölünün yanına ki§isel e§yaları bırakılmak­
tadır. Mızraklar, süslemeler, gümü§ iplik, ka§ıklar kısaca bizzat 
ölüye ait her §ey. Keza bayramlarda e§inin ba§ına taktığı saçlar 
ve ya§arken kulübesinde asılı duran, avlamı§ olduğu domuzların 
kafatasları konulmaktadır." Daha yakınlarda, bu ve kom§U bir 
adada çok belirgin özelliklere sahip bir simge bulundu. "Ölen 
önemli bir ki§inin kafatası muhafaza edilmi§ti. Bu kafa insanın 
doğal ölçülerine sahip, oturur vaziyetteki tahta bir beden üstüne 
oturtulmu§tU. Bu tahta bedenin içi oyulmu§tu ve bir de kapısı 
vardı. Ölünün geride kalan kemikleri bu fıgürün içine konulmu§­
tu."34 Bilindiği gibi bu kafatası ölünün kendisi demektir. Üstüne 
oturtulmu§ olduğu tahta beden için de aynı §eyi söylemekte bir 
sakınca yoktur, çünkü bu bedenin içinde gene ölünün kendisi 
anlamına gelen, ölünün parçaları olan diğer kemikler vardır. Ölü 
ve simgesini birbirinden ayırmak gibi bir giri§imde bulunmanın 
anlamsız olacağı tuhaf bir birle§tirme olayı. 

Pek çok ilkel toplum tarafından mezarlar üzerine yerle§tiri­
len monolitlerin ne anlama geldiklerini sanırım §imdi daha iyi 

33 Agy., s. 1 1 6 .  
34  Extracts from the Census Report on the Andaman and Nicobar Is­
lands. Census of lndia, 1 93 1 ,  I (  III ,  b) s. 1 85 .  
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anlayacağız. Sözü edilen sedefler, kayalar ve direkler sözcüğü, 
ilkel insanların anladığı anlamda alma ko§uluyla, ölülerin sim­
geleridir. Monolitlerin bu görevi yerine getirmeleri için kendileri 
ve "temsil ettikleri" ölüler arasındaki töz birliği zorunlu tek ko­
§Uidur. Uzaktan bile olsa biçimsel benzerliğin bir önemi yok­
tur. Bu simgelerin sahip olması gereken tek özellik mistik bir 
doğadır. Görünür "temsilcisi" oldukları görünmez varlıklarla 
ölülerin aynı erdemiere sahip olması hem gerekmekte hem de 
yeterli olmaktadır. Örneğin, bahçe ve tarla bitkileriyle bestenilen 
hemen her yerde mevsiminde ve yeterli miktarda yağmurun yağ­
ması, kısaca mahsulün iyi, orta ya da kötü düzeyde olması ölü­
lere bağlıdır. Onların onayını almadan bir i§e giri§memek, i§ler 
yolunda gitmediğindeyse öfkelerinin nedenini öğrenerek, onları 
yatı§tırmak gerekmektedir. Oysa ölüler uzakta ya§ayan, görün­
mez dünyaya ait varlıklardır. Simgelerinin temel i§levi, onları gö­
rünür ve oradaki mevcudiyetlerini hissedilir hale getirmektir. Bu 
§ekilde onlarla doğrudan bağlantı kurulabilmektedir. Sözcüğün 
gerçek ya da mecaz anlamında kendilerine dokunmak mümkün 
olmaktadır. Bu amaca ula§ıldığı takdirde ise simgelerin sahip 
oldukları biçimlerin, temsil ettikleri ölülerle herhangi bir ben­
zerlik ta§ımalarının hiçbir önemi kalmamaktadır. Aslında bunlar 
çoğunlukla birer ta§tır. Hiç ku§kusuz az önce gördüğümüz gibi, 
hiç deği§memelerini ve sonsuza kadar sürüp gitmelerini sağlayan 
§ey sahip oldukları gizemli güçtür. 

Rengma Nagalar'da, "Yuvarlak ta§ oturaklar ya da daha sık 
kar§ıla§ılan yarım daire §eklindeki oturaklar yol boyunca dizil­
mektedirler . . .  Kimi zaman bir erkek bunlardan bir tane yapmak­
tadır. Öldüğü zaman bu onu simgeleyen bir anıta dönü§mektedir. 
Kimi zaman dul bir kadın ya da bir oğul bir ölü için bunlardan 
bir tane diktirmektedir. Çok sık kar§ıla§ılan bir ba§ka uygulama 
da bir oğulun kötü mahsul aldığında babası anısına bir anıt gibi 
bunlardan bir tane diktirmesidir ."35 Hindistan'da ya§ayan pek 
çok ilkel a§irette bu kesinlikle zorunlu bir uygulamadır. Örneğin 

15 J. P. M ilis, The Western Rengma Nagas. Census of India, 1 93 1 ,  ı(III, 
b) s. 1 3 1 .  
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(Merkez EyaJetlerden birinde yaşayan) Marialar'da, "cenaze tö­
renini izleyen dördüncü günde ölünün oğlu ya da mirasçısı taş 
diktirecek olanaklara sahip olmadığı takdirde, mezarın yanına 
giderek, diz çökmekte, üzgün olduğunu söyleyerek, ölüden sa­
bırlı olmasını rica etmekte, taşı dikemediği için bu gecikmeden 
dolayı kendisini bağışlamasını dilemektedir . . .  En kısa süre için­
de yakınları ve dostlarıyla birlikte vahşi arınana giderek bir taş 
bulmaya çalışmaktadır. Ormana götürülen ve yedirip içirilebi­
lecek sayıda adamın taşıyabileceği uygun bir taş bulununca da, 
yüklenip getirilmektedir. . .  Bu taşlardan kimilerinin yüksekliği 
on ayağı bulabilmektedir. Taş mezarın üzerine dikey bir şekilde 
dikilmektedir."36 

Dr. Hutton'a göre, Hindistan'da karşılaşılan tahtadan kaba 
saha heykelcikler ve megalitik anıtlar da aynı düşüncenin sonucu­
durlar. "Bu iki adetin birbirlerinden tamamen bağımsız olmaları 
düşünülemez. Her ikisinin de kökeninde, tarlaların bereketiy­
le oynadığı sırada, ruha (yani ölüye) geçici bir barınak bulma 
düşüncesi vardır. Çoğu kez megalitik anıtın, çürüyüp giden bir 
malzeme olan ve insan bedenine benzetilebilen tahtadan yapılmış 
olanın yerini aldığı görülmektedir. KimiAngami Naga köylerinde 
ölüler anısına dikilmiş olan tahta heykeller, hasat sonrasında yok 
edilmekte ve bunların yerine küçük taşlar konulmaktadır. Başka 
köylerde, babasının evinde onun yerini alan en küçük oğul, ölü 
yakınları anısına bir monolit dikmek zorundadır. Bu da diğer 
köylerde henüz hayattayken bütün cemaatin daha da zenginleş­
ınesi amacıyla kendi monoliderini diktiren zengin insanlarınkini 
andıran bir uygulamadır. Bu son monolider açık seçik fallik bir 
anlama sahiptirler."37 

36 W. H. Shoobert, The Aboriginal Tribes of the Central Provinces. Agy . ,  
s. 85.  
37 J .  H.  Hutton, Census of lndia, 1 93 1 ,  I ,  s. 408-409. Bataklarda pan­
goeloebalang köy yakınına dikilen bir taştır. Bu taş kabaca yontularak bir 
insan başına benzetilmektedir. Bu köy taşlarıyla Endonezya takımadala­
rında ya§ayan pek çok halkta kar§ıla§ılmaktadır. Amaçları her yerde 
aynıdır: Köydekilere rahat, zengin, bereketli ve sağlıklı bir ya§am sağ­
lamak. A. C. Kruyt, De hond in de geestenwereld der lndonesiers, Tij-
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Bu simgeler ve temsil ettikleri ölüler arasındaki bütünle§me 
gereğince, ölülerin mevcudiyeti bir gerçeklik kazanmakta ve 
tarlaların bereketini artırmaktadır. Öyleyse monolitlerin önüne 
bırakılan armağanları sözcüğün gerçek anlamında ölüler alıp 
götürmektedirler. 

X. Siyah Afrika'daki Ölülerin Simgeleri Olan Sopalar, 
Çömlekler 
İlkel zihniyet hem mistik bir §ekilde ko§ullandırılmı§ hem de 
kafada yalnızca somut nesneler canlandırılmaya alı§tırılmı§tır. 
Kafasını çok kurcalayan görünmez varlıklara ula§abilmek için, 
içgüdüsel denilebilecek bir §ekilde, simgelere ba§vurmaktadır. 
Kimi Okyanus ve Hindistan a§iretlerinde görmü§ olduğumuz 
gibi her yerde simgelerden yararlanmaktadır. Simge üretmeye 
yarayan malzeme, bu simgelere verilen biçim iklimlere, çevreye, 
mevcut malzemeye, geleneksel inançlara, kurumlara vb. göre 
deği§mektedir. Ancak, simgeselliğin içerdiği zihinsel süreçlerin 
temelinde bir deği§iklik yoktur. Bu yüzden az önce dökümü ya­
pılan olgular listesini uzatmanın bir anlamı yok. Bununla birlikte, 
bu kez kara Afrika'dan alıntılamı§ olduğum birkaç örnek sun­
mak istiyorum. Çünkü bu simgelerin kimi yönlerinin daha açık 
bir §ekilde ortaya çıkmasını sağlıyorlar. 

Güney Afrikalı Ba-vendalar'da, "seçilen uygun bir boğa mud­
zimuları, yani kolektif anlamda ataların ruhlarını temsil etmek­
tedir . . .  Üzerinde en ufak bir lekenin bulunmadığı, simsiyah bir 
boğa olmak durumundadır . . .  Böyle bir hayvan çok genç ya§ ta, 
daha memeden kesilir kesilmez kutsal kabul edilmektedir. Eski­
den yalnız ya§aması gerekirken, daha sonraları yanına "e§" ola­
rak bir inek konulmaya ba§lan.mı§tır. Şef öldüğünde boğa ve inek 
de öldürülmektedir. Zira ya§amaya devam etmeleri için ortada 
bir neden kalmadığını dü§ünmektedirler . . .  Yeni bir §ef seçildi-

dschrift voor taal-land-en volkenkunde van Nederlandsch lndonesie, 
LXXII, s. 557 ( 1 937) .  
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ğinde kutsal hayvanlar da yeni ba§tan seçilmektedir."38 Bantu/ar 
§eflerini a§iret ve atalar arasında zorunlu bir aracı olarak gör­
mektedirler, zira a§iretin refahının onlara bağlı olduğunu dü­
§Ünmektedirler. Öte yandan en çok değer verdikleri malın çiftlik 
hayvanları olduğu söylenebilir. Öyleyse ataların simgesi olarak 
bir boğa seçmelerine §a§ırmamak gerekiyor. Ancak bu s imge bir 
ta§ da olabiliyor. "Köylerinde bir ta§ bulunan insanlar bu göre­
vi yerine getirecek bir hayvan alamayacak kadar yoksuldurlar. 
Bağayı simgeleyen ta§la birlikte ona gölge yapması için bir de 
ölmeyen lukome dikmektedirler (bu bitki uzun süreli kuraklığa 
dayanabilmektedir) . Zengin olan kralın ailesinde i§ler ba§ka §e­
kilde olup bitmektedir. 

Kahinin kullandığı kemikler hastalığın anne tarafındaki "ata� 
)ardan" kaynaklandığını ortaya çıkardığında, yoksullar kimi za­
man siyah bir keçiyi malumeleri (dayı) olarak kabul etmektedir­
ler. Bu durumda ana tarafına ait bir ata, di§i bir hayvan tarafın­
dan temsil edilmektedir."39 

Bu türden olgular, bu Yeriiierin kendileri için çok önemli olan 
simgelerin biçimini neden önemsemediklerini ortaya koymak­
tadır. Ataları ya da bir ölüyü temsil etmek için belli bir çiftlik 
hayvanının kafası yeterlidir. Böyle bir §eye sahip olmadıklarında 
ya da elde edebilmelerinin mümkün olmadığı bir durumda bir ta§ 
onun yerini alabilmektedir. Az önce simgeyle temsil ettiği görün­
mez varlığı "özde§le§tiren" bir gözlemcinin söylemi§ olduğu gibi 
onları yalnızca mistik bağlantı, bütünle§me ilgilendirmektedir. 
Yeni-Kaledonyalı Manus/ar ve Kanaklar kafatası bulamadıkları 
zaman, ölünün ba§ı bir Hindistan cevizi tarafından temsil edil­
mektedir. Bu yerine koyma eylemi bizi §a§ırtabilir ama Yerlileri 
hiç §a§ırtmadığı kesindir. 

Bir ba§ka etnologsa Ba-vendalar'da, "Her ailenin kutsal bir 
bağası yok. Pek çok ailede onun yerini kutsal ta§lar alıyor . . .  biri 
boğa yı, (biraz daha büyük olan) diğeri ineği temsil ediyor . . .  B un-
lara büyük özen gösteriliyor. Erkek ta§a seslenmek için çoğu kez 

38 J. N. van Warmelo, Contributions towards Venda History, Religion, 
and Tribal Ritual, s. ı 77- ı 78. 
39 Agy., s .  1 76- 1 77.  
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siyah boğa için kullanılan, büyükbaba anlamına gelen makhulu 
sözcüğü kullanılıyor. Bu ta§ların kutsal hayvanlarla aynı i§leve 
sahip olduklarına sayısız denilebilecek kadar tanık oldum"40 de­
mektedir. Deyim yerindeyse bunların ikinci dereceden simgeler 
oldukları söylenebilir. Ta§lar, ataları "temsil eden" hayvanları 
"temsil etmektedirler" 

Ancak bunları geli§igüzel bir §ekilde seçilmi§, yalnızca bir 
§eyin yerine geçen §eyler olarak mı görmeliyiz? Kafatası yeri­
ne Hindistan cevizi, atanın yerine siyah boğa, boğa yerine ta§ 
vb . . .  İlkel insanların bir varlık ve uzantıları, bir bütünle parçaları 
arasında bir bütünle§me hissetmelerini anlayabiliyoruz. Ancak 
hiçbir ortak yanları olmayan, asla aralarında bir bağlantı olama­
yacak türden varlık ya da nesneler örneğin, kafatasıyla Hindistan 
cevizi, ta§la siyah boğa birbirleriyle nasıl bütünle§ebilmektedir­
ler? Bu soruya biz, mantıksal açıdan doyurucu bir yanıt verilme­
si gerektiğini dü§ünürüz. Oysa mistik bir dü§ünce düzleminde 
duran ilkel insanlar bu mantığı görmezlikten gelmekte ya da 
umursamamaktadırlar. Bizi çok §a§ırtan ve bir mantıktan yok­
sun görünen bu simgelerin varlığına onlar çocukluktan itibaren 
alı§ıktırlar. Günümüzde bu simgeleri, örneğin, yakaladığı ben­
zerlik türü bir ili§kiden yola çıkarak olu§turan ya da kullanan, 
bireysel kafa yapısı değildir. Gelenek bunları devraldığı mitler, 
efsaneler ve kurumlarla birlikte hazır bir §ekilde devretmektedir. 
İlkel insanların, bu nedenle, kendini dayattığını hissettikleri bir 
gerçeklik hakkında bu nasıl mümkün olabilir gibi bir soru sor­
madıklarını biliyoruz. 

Afrikalı ba§ka kabileler, atalarını ya da yeni ölmü§ ki§ileri 
temsil etmek amacıyla çiftlik hayvaniarına ait kafatası ya da ta§ 
yerine tahta parçaları ya da sopa kullanılmaktadır. Hererolar'da, 
"ya§arken kullanılmı§ olan baba yarligarı sopa (ondume) ölüm­
den sonra muhafaza edilmekte ve kimi durumlarda atayı temsil 
ettiğinden, kendisine et ve süt sunulmaktadır."4 1 Burada ölünün 
sopası, ki§inin bir uzantısı gibi algılanabilir çünkü elinin teri 

40 H. A. Stayt, The Bavenda, s. 243 -244. 
41 H.  Brincker, Worterbuch des Otji-Herero, s. 1 7 1 .  
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o sapaya i§lemi§tir. Ancak atalar kendilerini simgeleyen tahta 
parçalarının çoğunluğuna hiç dokunmamı§, ya§adıkları sırada 
bunları görmemi§lerdir. Gene Hererolar'da, "kutsal ağaç en eski 
dönemlerde ya§amı§ ataları temsil ederken, kutsal sapalar da en 
yakın dönemlerde yitirilmi§ büyüklerio simgeleri olarak kabul 
edilmektedir. Her §efin evinde uzunluğu yakla§ık 20 santim olan 
bu sapalardan bir demet vardır. Son §ef öldüğünde bu sapa, 
onun ölümü nedeniyle kurban edilen kutsal hayvanın bir parçası 
içine sarılmaktadır. Bu sapaların her biri bir atayı temsil etmek­
tedir . . .  A§iretin §efi öldüğünde demete bir tane daha eklenmek­
tedir. Yazar bunların özellikle birer feti§ değil simge olduklarını 
söylemektedir."42 Bir doğum olayı sonrasında, "çocuğun atalara 
törenle takdimi sırasında, §ef ve diğer erkekler, üzerinde kutsal 
öküzlerin kafataslarının yer aldığı sunağın çevresinde toplan­
maktadırlar. Her biri ağzına kutsanmı§ sudan bir miktar alarak 
anne ve çocuk üzerine püskürtmektedir. Ataları temsil eden so­
palar sunağın çevresine dizilmi§tir. Şef onlara seslenerek, "Sizin 
ya§adığınız yerde bir çocuğunuz oldu. Burası da sonsuza dek 
ya§asın!" demektedir."43 

Dr. Pechuel-Loesche, Loango 'da da ataların sapalar tarafın­
dan temsil edildiklerini görmü§tür. Gözlemini genelle§tiren ya­
zar, Afrika'da dola§mı§ olduğu her yerde, ölülerin imgelerle değil 
sapa parçalarıyla temsil edildiklerini ve bu simgelerin (Hindis­
tan'daki kimi monolider gibi) fallik bir anlama sahip olduklarını, 
zira atanın anısını soyun üreticisi bir varlık olarak sonsuza dek 
ya§atabilmeyi amaçladıklarını söylemektedir. "44 

Madagaskar'da ya§ayan Havalar'ın kral ataları, E. Caillet'nin 
çok doğru bir §ekilde tespit ettiği "yerine konan" (substitut) 
simgelerle temsil edilmektedir. Örnek olarak ünlü Merinya kralı 
Andrianamporinimerina'nın yerine geçen §eyin betimlemesini 
sunalım. Fontoynont (Bulletin de l 'Academie malgache, XXII,  
s. 1 1 5) :  "Diğer süsler arasında beyaz ve kırmızı inci dizileri, 
kutsal çapraz i§areti vardır . . .  Tepede (tacın bir yanında) duran 

42 I. Irle, Die Religion der Here ro, s. 77 -78. 
43 Agy., s.  95. 
44 Dr. Pechuei-Loesche, Die Loango-Expedition, III, 2, s .  1 76. 
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incilerle süslü iğne, özellikle mezarın ha§ tarafındaki ta§ı, yani 
bizzat kralın kendisini temsil etmekteydi." 

"isminden de belli olacağı gibi, bu nesne kralın yerine geçen 
§eydir. Yalnızca onu temsil etmekle kalmamakta ve çok karma­
§ık bir zincirleme giden bütünle§meler aracılığıyla kralın kendisi 
haline gelmektedir."45 

Batı Afrika'da da bu simgelerin geli§igüzel özellikler ta§ıdık­
ları görülmektedir. Örneğin, A§anti ülkesinin iç bölgelerinde: 
"Oğul, bir kahine giderek ölü babasının "ruhunun" neler söyle­
diğini öğrenmek ister. Kahin, belki babası belki de annesi, baba­
derlesi ya da anneannesine ait ruhun kendisi için su dökmesini 
istediğini söyler. Kahin bunun üzerine bir çapa, bir balta, bir 
bilezik, bir çömlek, kısaca herhangi bir nesne göstererek §U de­
mir parçası ya da bu çömlek senin baban, annen, baba-deden ya 
da anneannendir. Ata olduğu için de onu alıp bir yere koyduktan 
sonra üzerinde kurban keseceğiz der."46 Rattray, kendi kendine, 
ölünün bu nesne içinde ya§ayıp ya§amadığını soruyor. Ben daha 
çok onun bir simge olduğunu söylemekten yanayım, çünkü ara­
larındaki bütünle§me duygusu töz ortaklığına kadar gidebilmek­
tedir. Daha ileride Rattray, simgelerden söz edilirken kullanılan 
ancak çevirisi olanaksız bir terime dikkat çekmektedir. Nain bir 
§eyi temsil etmek amacıyla kullanılan bir sözcüktür. Böylelikle 
her ruhun (her ölünün) , kendisine kurbanlar sunulduğu sırada 
büründüğü bir görünüme sahip olduğu anla§ılmaktadır. "Babam 
(nain) bir balta, annem bir bileziktir."47 Bizim "olmak" (etre) 
fiilimiz A§antiler'in nainini yansıtabilmekten oldukça uzaktır. 

Dahomey'de, "bütün bu törenler, ritüeller bugün hala sanki 
bir kralın hakimiyeti sürüp gidiyormu§çasına kutlanmaktadır. 
Aradaki tek fark en eski hükümdarıo da ataları gibi töreniere 
ha§ kanlık eden tacıyla temsil ediliyor olmasıdır. Burada yapılan 
dini töreniere bakarak, nesnenin temsil ettiğinin o sırada sanki 
gerçekten orada olduğuna dair bir tür inançtan söz edilebilir. 
Tacın yanında duran ya§lı bir kadınsa rahipler ya da diğer §Ölen 

45 E. Caillet, Symbolismes et ames primit�ves, s. 1 1 4- 1 1 5. 
46 R. S. Rattray, The Tribes of the Ashanti Hinterland, s. 2 1 5-2 1 7. 
47 Agy., s. 295. 



İlkel Toplumlarda Mistik Deneyim ve Simgeler 1 99 

yöneticilerinin krala yönelttikleri sorulara, kralın vermi§ olduğu 
yanıtları iletınektedir. "48 

Kuzey Nijerya' da ya§ayan kimi a§iretlerde, bu türden simgele­
rin kullanımı olağan bir §eydir . . .  Meek onları, (genellikle bir var­
lığın -çn) "yerine konulan" §eyler olarak adlandırmaktadır. "Bu 
çömlek ve ta§ların ataların kafatasları olarak kabul edildiklerine 
ku§ku yoktur. Her aile §efinin -çoğunlukla çömlekten kimi za­
man da ta§lardan olu§an- bu simgeleri muhafaza ettiği özel bir 
kulübesi vardır. Her biri bir ata yı temsil etmektedir. Oysa bu 
simgeler bir önceki ku§ağa ait olup, bir erkek büyükbabalarıyla 
ilgilenmemektedir. O yalnızca babalar ve ölü dayılarla ilgilen­
mektedir. "49 

Aynı yazar, bu a§iretlerden biri olan Gabinler'de, bu kez ölü­
leri değil canlıları temsil eden simgeler ya da onların yerine geçen 
§eyler bulmu§tur. 

Pek çok Gabin Yeriisi bu çömleği, içinde ruhlarının ya§adığı, 
kendi ikizleri olarak görmektedir. . .  Sonuç olarak yeni bir 
yuva kuran genç bir adamın, ruhunu depolayabilmek ama­
cıyla bir dostundan kendisi için bir çömlek yapmasını isteme­
si sıradan bir olaydır. Bu İ§ için genç adam yere uzanmakta, 
çömlekçi de onun yanına oturmakta ve elindeki kile, öznesine 
benzer bir biçim vermeye çalı§maktadır. Çömlek üzerinde 
kulaklar, gözler, ağız, burun belirgin bir §ekilde görünmekte; 
omuzlar ve kollar çıkıntılar §eklinde yer almaktadır. Çömle­
ğin kendisi ise kalbi, yani ya§amı temsil etmektedir. Çömlek 
üzerinde bacak yoktur. Çömlek fırından çıktıktan sonra sa­
hibi onu alıp, bozkırda gizli bir yere yerle§tirmektedir. Bu 
genellikle küçük bir mağara olmaktadır. . .  Hastalandığını 
hissettiğinde gizli simgesi olan çömleğin yanına gitmekte, 
onu kırmızı yağla ovalamakta, sonra bu yağın içine bir parça 
saman batırıp §akakları, omuzları ve göbeği üstüne sürmek­
tedir. Bu §ekilde, Gabinler'in deyimiyle ki§inin "ruhu" ya da 
"kalbi" eski sağlığına kavu§maktadır. 

48 Le Herisse. I:ancien royaume duDahomey, s. 1 92 .  
49 C. K. Meek, Tribal Studies in North Nigeria, I I ,  s. 402-403 ( 1 935) .  
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Bu çömlekleri kendi ikizleri gibi gördükleri açıkça bellidir. 
Tıpkı Kanakurular ve Mbulalar'ın kimi hayvanların kendi 
ikizleri olduklarını dü§ünmeleri gibi. Tıpkı hayvanın aldığı 
yaranın insanın vücudunda da ortaya çıkması gibi, çömleğe 
verilen zarar, sahibinin hastalanınasına hatta ölmesine yol 
açabilmektedir. Çömleğinin kırıldığını ya da zarara uğra­
dığını gören sahibinin aklı karı§acak ve derhal bir yenisini 
yaptıracaktır. Daha sonra bir kahine danı§arak ruhuna zarar 
vermek isteyenin kim olduğunu öğrenmeye çalı§acaktır. 
Gabinler ruhu uzak, gizli bir yere yerle§tirerek büyücünün 
onu bedenden çekip çıkartarak, ele geçirmesini kesinlikle en­
gelleyebileceklerine inanmaktaydılar. İçinde ruhun ya§adığı 
çömleğin gizlendiği yeri bulamadığı takdirde o adama zarar 
verebilmesi olanaksızdır. 50 

Burada Sir James Frazer'ın Altın Dal'da betimleıni§ olduğu "dı§ 
ruhun" varlığını kolaylıkla tespit edebiliyoruz. O da en az Me­
ek'inkiler kadar tipik örnekler sunmaktadır. Bu son çalı§ınada 
üretilen çömlek aynı zamanda onu sipari§ eden adamın hem "iki­
zi" (içine koyduğu ya da daha doğrusu bütünle§tiği) ,  hem dı§ 
ruhu, hem de simgesidir çünkü çömlek onu temsil etmektedir. 
Doğruyu söylemek gerekirse e§değer oldukları iddia edileme­
yecek bu deyimlerden hiçbiri Gabinler'in kafasındaki dü§ünce­
yi tam olarak yansıtamamaktadır. Bilindiği üzere, ilkel insan­
lar dü§ünürken kesin sınırlar tarafından belirlenıni§, hiyerar§ik 
bir kavramlar düzenine sahip değildirler. Bu yüzden onlardan 
ayrıntılı bilgiler isternek tehlikeli bir yakla§ıındır. Ben bu çöm­
lek-dı§sal ruh dü§üncesinin Afrika'nın batı ve ekvator bölgesin­
de çok yaygın olan leopar-adamlar, timsah-adamlar ve Bayan 
Kingsley'in "bozkırın ruhu" (bushsoul) dediği ikili - tekli süreçleri 
içeren dü§ünceye daha yakın olduğu kanısındayım. 

Kendileri için dı§ sal ruh ya da (ilkel insanların kullandığı an­
lamda) simge i§levi gören bir varlık, ya da nesneyle birle§mek 
ya§ayanların çıkarına olan bir §eyse, bu durumda, bunların inanç 
düzeyinde neden hemen her yerde ölülerini bir simgeyle temsil 
etme zorunluluğu hissettiklerini de daha kolay bir §ekilde an-

50 Agy., II, s. 375-376. 
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lamamız gerekmez mi? İli§kiler kurmak ve mümkünse iyi ge­
çinmek zorunda oldukları bu görünmeyen ve elle tutulamayan 
varlıkların mevcudiyetini kanıtlama, inanılır kılma arzusu onları 
zaten bu yöne doğru itmektedir. Her türlü simgenin en önemli 
varolu§ nedeni bu olup, mezarların üstüne ya da yan taraflarına 
yerle§tirilen monolider bunların bir türüdür. Belki ölülerin de 
-yani geçidin öte yakasına geçerek ya§adıkları adresi deği§tiren 
canlılar- kendilerini daha bir güven içinde hissedebilmeleri için, 
varlıklarını garantileyen bir ikiz, bir dı§sal-ruha gereksinimle­
ri vardır. ihmal edilip bunlardan yoksun bırakıldıklarında belki 
de mutsuz olmakta, keyifleri kaçmakta ve bu acıları çekmeleri­
ni engelieyebilecek olanlardan intikam almaya çalı§maktadırlar. 
Resmen zarar vermek gibi bir niyetleri olmasa da, kendileriyle 
olumlu anlamda "ilgilenmedikleri" takdirde ya§ayanlar bunların 
sonuçlarına katlanmak durumunda kalmaktadırlar. 5 1  

Grubun önemli bir üyesi, örneğin, çocukları olan yeti§kin 
ya da ya§lı bir erkek öldüğünde yakınları onun mızrak, sopa, 
monolit, demir parçası vb. kalıcı bir nesne aracılığıyla "temsil 
edilmesinin" zorunlu olduğunu dü§ünmektedirler, yani (sözcü­
ğün en geni§ anlamında) mezarını ölünün simgesi olacak bir 
anıtla donatmak istemektedirler. Hatırlarsanız, babasının meza­
rı üstüne zorunlu monoliti yerle§tiremeyecek kadar yoksul olan 
§U Maria, ölümünün dördüncü gününde mezarı ba§ına giderek 
ölü babasından kendisini bağı§lamasını ve bir süre sabretmesini 
istemi§tİ. Ya§ayan Gabin için çömlek-ruh neyse ölü Maria için 
de bu monolit bir ölçüde aynı §eydir. Bu ikilik-teklikte canlı ya 
da ölünün "ikizinin" orada bir hayvan ya da bitki, burada bir 
sopa ya da bir monolit, §Urada gene üretilmi§ bir nesne olması 
bize oldukça tuhaf hatta akıl almayacak bir §ey gibi görünebilir. 
Oysa biz ya§ayan varlıklar ve insan elinden çıkmı§ cansız nes­
neler ya da ürünlerin arasına bir mesafe koyarken; ilkel insanlar 
bu mesafeden en az bizim entelektüel bir biçim verdiğimiz doğa 
dü§üncemiz kadar bihaberdirler. Onlar somut bilgilere sahip ol­
duklarından bizim sınıflandırmalarımızın en basit ilkelerinden 
bile habersizdirler. 

5 1 Bkz. Le surnaturel et la nature dans la mentalite primitive, s. 42. 
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XI. Temsil Ettiği Canlı ya da Ölüyle Özde§le§tirilen 
S imge 
İlkel insanların hissettikleri §ekliyle bir ölünün kendisini "temsil 
eden" simgeyle derinlemesine bütünle§mesi, §imdi sunacağımız 
Togolu Kab re ler' de kısa bir süre önce gerçekle§tirilmi§ gözleml e 
birlikte çok daha açık hale gelmektedir. Bu a§irette, 

ikiz çocuk doğumları aileler açısından ilahi bir ilginin göster­
gesi şeklinde algılanmakta olup, ikizlerden biri öldüğü tak­
dirde (annenin sütü yetmediğinden bu durumla sık sık karşı­
laşılmaktadır) geride kalan, yaşamı boyunca ölü kardeşinden 
ayrılmamak zorundadır. 
Bu amaca uygun olarak ölü, orta tarafı elin kavrayabileceği 
şekilde yontulup, inceltilmiş olan kaba bir ağaç parçası tara­
fından temsil edilmektedir. A§irete göre boyu değişebilen bu 
tahta parçasını, geride kalan karde§, yaşamı boyu yanında 
taşımaktadır. Tarlaya, gezmeye, pazara her yere götürmek 
zorundadır . . .  Tarlada çalıştığı sırada erkek kardeşini güneş­
ten korumak için gölgelik bir yerde duran büyük bir taşın 
üzerine yerleştirecektir . . .  Hayatta kalmış olan erkek ya da kız 
kardeş, yanlarındaki kardeşe de vermedikçe asla bir şey yiyip 
içmernek durumundadırlar . . .  
Olayı anlatan hekim, bu ilkel kafalı insanlar için ölünün ruhu, 
yaşayanınkiyle yapı§ık gibidir ve yaşadığım Yerli köyünde te­
davi amacıyla beni ziyarete gelen yaşlı köylünün, çok uzun 
yıllar önce ölmüş olan kardeşini temsil eden, iki eliyle dikkatli 
bir şekilde tuttuğu kaba tahta parçasını gördüğüm zaman 
artık gülümsemiyorum. Bu yontulmuş ağaç parçası fildişi 
gibi pürüzsüz olup, insan teriyle cilalanmıştır. Hastalarıma 
baktığım saman çatılı kulübe altında, adam, elindeki tahta 
parçasını dümdüz bir şekilde tutuyordu -bu yaşlı adam uzun 
süre sanki bir düşteymiş gibi gözleri bir noktaya sabitlenmiş, 
dalgın bir vaziyette kendi kendine sessizce konuşuyordu . . .  
bir süre önce uyku hastalığına yakalandığı tespit edildiğin­
den, üzgün bir şekilde ona göre hala yaşayan kardeşine ne 
olacağını düşünüyordu . . .  Birkaç gün sonra bakım için gel­
diğinde, uğramış olduğu o moral şok nedeniyle fetiş-tahta­
sını unutmuş olduğundan kardeşinin "ilacını" yaptıramadı.  . .  
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O günden sonra onu bir daha göremedik. . .  Şef bana onun 
aniden delirdiğini, yemek, yardım ve kalacak yer teklifini red­
dettiğini, birkaç gün sonra da ölüsünü bulduklarını söyledi . . .  
Karde§inin tedavisini yaptırmamı§ olmanın neden olduğu 
pi§manlık onu öldürmü§tü. 52 

Bu ya§lı Kabre Yeriisi için yanından hiç ayırmadığı, karde§ini 
simgeleyen kabaca yontulmu§ tahta parçası gerçekten de karde­
§inin "ikizidir" .  Öyleyse bu tahta parçası onun karde§idir. Yuka­
rıda, kendilerine sunularda bulunulan, yakarılan, bu türden sim­
gelerle ilgili pek çok ba§ka örnek gördük çünkü bunların bizzat 
o ölülerin kendileri olduğuna inanılıyordu. Bu örnekteyse erkek 
karde§ini yitirmi§ bir ikiz söz konusudur. Pek çok ba§ka Afrikalı 
gibi, Kabre/er de ikizlerin ikiye bölünmeyen, tek bir ya§amsal 
ilkeye sahip olduklarından emindirler. İkizlerden birisi öldüğü 
takdirde diğerinin ya§aması mümkün değildir. Ya§ayanın ölüm­
den kaçabilmesi için bir §ekilde ölü karde§inin de onunla birlik­
te ya§amaya devam etmesi gerekmektedir. Bu amaçla bir ikiz, 
ölünün yerine geçen bir nesne üretilmektedir. Avrupalılar açı­
sından bu simge, ölüyle uzaktan yakından herhangi bir benzer­
lik ta§ ımayan bir tahta parçasından ibarettir. Kabre/er içinse bu 
tahta parçası onun karde§idir. Ona yiyecek ve içecek verdiğinde 
aslında karde§ini beslemi§ olmaktadır. Sürekli olarak onunla il­
gilenmekte ve onu her türlü tehlikeden korumaktadır. İki karde§ 
ortakla§a hep aynı ve tek ya§am ilkesine sahiptirler. Bu ilkenin 
ikisini birden simgelediği söylenebilir. Daha sonra hayatta kalmı§ 
olan hastalanacak olursa, tedavi ancak ölüye, yani simgesine de 
uygulandığı takdirde bir sonuç verebilmektedir. "Erkek karde§i­
ni" hekime getirmeyi unutan, "uyuklar" vaziyetteki ya§lı adamın 
çaresizliği de buradan kaynaklanmaktadır. Bu pi§manlığa, bir de 
tedavi görmeyen karde§i nedeniyle kendisinin de iyile§emeyeceği 
gibi kesin bir dü§ünce eklenebilir. 

Mısır-İngiliz Sudanı'nda Nil Nehri kenarında ya§ayan pek 
çok a§irette, Doktor ve Bayan Seligman'ın gözlemledikleri 

52 Dr. H. De Marqueissac, Une peuplade togolaise, les Cabrais. To­
go-Kamerun, Ocak 1 935, s. 22. 
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önemli olgular, buralarda da benzer türden bütünleşmelerin 
yaşandığı ve örneğin simge-taşların aynı şekilde canlı varlıklar 
gibi görüldüğü konusunda kuşkuya hiçbir yer bırakmamaktadır. 
"Verilen en iyi örnekler arasında bulunan yağmur taşları yağmur 
yağdıran atalarla özdeşleştirildikleri gibi, bulutlar ve yağmurla 
da özdeşleştirilmektedirler. Başka terimlerle ifade etmek gere­
kirse her taş hem belli ölçüde bir yağmur yağdırıcı, hem de katı 
haldeki yağmurun kendisidir . . .  (Bu yüzden kimi Nuhalar'da ne 
taşlar ne de yağmur yağdırıcı güneş ışınlarına maruz kalmamak 
durumundadır) ."53 Birkaç sayfa ileride aynı yazarlar, "yağmur 
yağdırıcı ile yağmur ve yenebilen bitkiler arasındaki tinsel bir­
likten" söz etmektedirler. Bariler'de, "yağmur taşları ve ataların 
"ruhları" arasındaki yakınlık çok belirgindir. Bunların dişi ve er­
kek olanları vardır. Kimileri yağmur yağdırıcı olarak bilinirken 
diğerleri onların eşleri, hizmetçileri olarak adlandırılmaktadır. 
Şimdi biraz daha rahat bir şekilde ölü yağmur yağdırıcılar, yağ­
mur taşları ve ölülerin tek bir bütün oluşturduklarını söyleyebili­
riz."54 Fajela-Bariler'de" aynı sözcük yağmur taşları ve bulutları 
ifade etmektedir. Bu taşların belirli kişiler ya da yağmur dönem­
lerinde yeryüzünü terk edip bulutlar şeklinde gökyüzüne çıka­
rak orada yaşayan kişilerin "ruhları", yağmurun da onların teri 
olduğu söylenmektedir. Yağmur mevsiminin tam ortasında bu 
taşlar üreyerek yeni başka taşların ortaya çıkmasına (doğmasına) 
neden olmakta ve kurak mevsimde aynı taşlar bozkıra dağılarak 
yağmur yağdıncılar arasında paylaşılmaktadır . . .  Bu taşlar ölüle­
rin ruhlarının nasıl olup da somut bir şekilde torunlarının etkisi 
altında kaldıklarını göstermekte ve kendilerinden yararlanılan 
törenierin de ana çizgileriyle ölüler onuruna yapılan diğer şölen­
ler ve kurban törenlerine benzedikleri görülmektedir. Bu taşlar 
arasındaki isim ve güç farklılığı, her birinin belli bir ölü yağmur 
yağdırıcıyı "temsil etmesinden" kaynaklanmaktadır."55 Burada 
simge ve temsil ettiği ölü arasındaki bütünleşmeyle töz birliğini 
özdeşleşmeden ayırt edebilmek oldukça güçtür. 

53 C. G. ve B. Z. Seligman, Pagan Tribes of the Nilotic Sudan, s. 24. 
54 Agy., s .  288. 
55 Agy., s .  300. 



Altıncı Bölüm 

SiMGESEL EYLEM BiÇiMLERİ 

I. Simgelerin Gündelik Ya§amdaki Kullanımı 
İlkel insanların kullandığı simgeler genelde, s imge ve temsil ettiği 
§ey arasında algılanarak, zihinsel bir §ekilde olu§turulan ilİ§ki 
üstüne değil, çoğunlukla töz birliğine kadar giden bir bütünle§­
me üstüne oturtulmaktadır. Bu simgelerin ortaya çıkmalarına 
yol açan §ey, kurulan bir bağlantı ya da sözle§mesel bir durum 
değildir. Simge bir anlamda temsil ettiği varlık ya da nesne gibi 
algılandığından/hissedildiğinden burada "temsil etme" sözcüğü 
birebir olarak "o an için orada olmasını sağlamak" anlamına gel­
mektedir. İlkel insanlara ait simgelerin doğası, onların i§levleriyle 
ilgili önemli bir sonuca yol açmaktadır. Aralarında olu§an bü­
tünle§me duygusu nedeniyle bir varlık ya da nesnenin simgesiyle 
oynanmaya kalkı§ıldığında kendisiyle oynanmı§ olunmaktadır. 
Oysa bu türden durumlarla sık sık kar§ı kar§ıya kalınmaktadır. 
İlkel insanın ula§mak ya da etkisi altına almak istediği bir var­
lık ya da nesne çoğu kez elinden kaçmakta ya da ki§i, ona bir 
türlü ula§amamaktadır; örneğin, her §eyden çok efendisi olmak 
istediği bir hayvan -kimi Eskimo a§iretleri fok balığı olmadan 
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kı§ ın yiyecek, giyecek, ı§ ık ve ısıdan yoksun kalacaklardır- ya da 
eksikliği, sürüleri veya tarlaları sayesinde hayatta kalabilen a§i­
retlerin varlıklarını tehdit eden, doğal bir olgu olan yağmur gibi. 
Mevsimi geldiğinde yağamayan ya da yağmak istemeyen bir yağ­
mur, kuraklığın her §eyi yok ettiği bir sırada nasıl yağdırılabilir? 

Onlar için bundan kurtulmanın tek bir yolu vardır: Yağmurun 
simgesi üzerinde etkili olabilecek bir büyülü eylem gerçekle§tir­
mek. Bu sayede yağmur üzerinde istenilen sonuç elde edilmi§ 
olacaktır. İlkel insanlar açısından "sanki öyleymi§ gibi" demek 
doğru değildir. Bu deyim bizim dü§üncemizi yansıtırken onla­
rınkine ihanet etmektedir. Böyle bir dü§ünce onların akıllarının 
ucundan bile geçmeyecektir. Zihinsel tavırlarına bakıldığında 
bununla hiçbir İli§kisi olmadığı görülmektedir. Simgeyi etkile­
rneye çalı§tıkları sırada, gerçekle§tirdikleri i§lemin aynı anda 
temsil ettiği §ey üzerinde de etkili olacağından kesinlikle emin 
görünmekte, böyle bir duyguya sahip olmaktadırlar. En yaygın 
büyücülük biçimlerinden birinin bu kanıya dayandığı söylenebi­
lir. Büyücü eline bir s imge, örneğin zarar vermek istediği ki§ i­
nin bir suretini ya da bir uzantısı nı geçirir. Ona yapmak istediği 
kötülükleri yapar. Çoğu kez uzakta olan kurbanın hiçbir §eyden 
haberi yoktur. Eninde sonunda yapılan büyü tarafından etkilene­
cektir, zira simgesi üstünde yapılan i§lem aynı zamanda kendisi 
üstünde yapılmı§ sayılmaktadır. Bu türden bir büyüleme i§lemi­
nin uygulanıp da ki§inin mahvalduğunun dü§ünülmediği ilkel bir 
toplum neredeyse yoktur. Bu kötülüğe yol açan simge üzerinden 
büyüleme i§lemini yapan büyücü kısa bir süre içinde tespit edi­
lip, eylemini itiraf ettikten sonra; yaptığı i§lemin tersini yaparak 
büyüsünü bozmaya zorlandığı takdirde kötülüğe uğramı§ ki§inin 
kurtulması mümkün olmaktadır. 

İster kara isterse beyaz olsun, bu büyülerin önemli bir kısmı 
simgeler üzerine i§lem yaparak aynı anda temsil ettikleri §ey üze­
rinde de i§lem yapmak gibi bir dü§Ünceye dayanmaktadır. Bu ey­
lem biçimi bize anlamsız görünmektedir. İlkel insanlar ise bu ko­
nuda çok farklı bir dü§ünceye sahiptirler. Deneyerek bu eylemin 
anlamsızlığının bilincine varacaklarını dü§Ünebiliriz. Oysa onlar 
kesinlikle böyle bir §eyin farkına varamamaktadırlar. Pek çok kez 
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istenilen sonucun elde edilemediğini görmektedirler. Ancak bu 
ba§arısızlığı açıklama gibi bir dertleri bulunmadığı için büyü­
ye olan güvenlerinde en ufak bir sarsılma olmamaktadır. Kafa 
yapılarının derinlemesine bir §ekilde mistik dü§ünce tarafından 
ko§ullandırılmı§ olması, "deneyime kar§ı duyarsız" olmalarına 
yol açan nedenlerden biridir. 

Öte yandan bu ko§ullandırma nedeniyle "her varlığın bir gö­
rünür bir de görünmez ya§antısı vardır" ve üstelik hemen her za­
man varlıklarını en beklenmedik anlarda hissettiren, binbir çe§it 
görünmez varlık tarafından ku§atılmı§ olduktarını dü§ünmekte­
dirler. İnsan bu durumun yol açacağı tehlikelerden korunmak 
için ne yapmalıdır? Bu güçlerle nasıl bir bağlantı kurulmalı ki, 
ki§ i onlarla "iyi ili§ kiler içinde olsun", onlar tarafından kayrıl­
dığını dü§ünsün ve mümkünse kendisine zarar vermelerini en­
gelleyebilsin. Görünür varlıklar konusunda olduğu gibi görün­
mez varlıklar konusunda da sözcüğün gerçek anlamında onları 
"temsil eden" simgelere sahip olmadığınız takdirde bu sorunun 
yanıtını vermek de en az bir önceki kadar zordur. Bu simgele­
re sahip olduğunuz an imkansız görünen bir §ey kolaylıkla ger­
çekle§tirilebilmektedir. Onlar üzerinde bir i§lem yaparak onlarla 
aynı §ey anlamına gelen, kendilerine ula§manın mümkün olma­
dığı varlıklar üzerinde de etkili olabilirsiniz. Örneğin, ölülere ait 
uzantı-simgeler bu türden §eylerdir. Ölü bir ki§inin kafatası ya 
da alt çenesine sahip olmak onun kendisine sahip olmak gibi 
bir §eydir. Monolitler, geride kalanların ürettikleri yapıtlar aynı 
görevi yapan simgeler olup aynı zamanda ölülerin sözde gerek­
sinimlerine de yanıt vermektedir. 

Görünmeyen dünyanın diğer varlıklarıyla bir i§leri olduğun­
da, ilkel insanlar aynı araçlardan yararlanmaktadırlar. Bu varlık­
ların simgeleri eğer kendilerine sunulan uzantılar §eklindeyse, 
onları ellerinden geldiğince iyi bir §ekilde değerlendirmeye ça­
lı§maktadırlar. Tersi durumlardaysa, hiç ku§kusuz çok eski 
dönemlerden bu yana bu simgeleri kendi kendilerine üretme­
yi öğrenmi§lerdir. Ürettikleri sanat yapıtları (kimi tarih öncesi 
uygarlıklar pek çok hayranlık uyandırıcı yapıt bırakmı§lardır) , 
törenleri, dansları, §arkıları, formülleri (kalıpla§mı§ sözcükler) 
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ve oyunları bunun en güzel kanıtıdır. Bunlardan aldıkları estetik 
zevk dı§ ında, "ruhlar", yağmur ve §im§ek, hayvan ve bitki tür­
lerinin vb . . .  "efendileri" ya da "sahiplerini",  gerçekle§tirdikleri 
simgesel eylemlerle etkilediklerinden emin görünmektedirler. 
İlkel insanların silahlarını kaplayıp, araçların, kutsal nesnelerin, 
kısaca belli bir amaca yönelik olarak elleriyle imal ettikleri hemen 
her §eyin üzerini örttükleri "süslerin" geçmi§te ve günümüzde 
sahip olduğu anlam budur. Bunlar süs olmadan önce simgey­
diler. Temsil ettikleri varlıklar ve onlar arasında gerçekle§en 
bütünle§me nedeniyle simgelere yapılanlar, gerçek varlıklara da 
yapılm ı§ olmaktadır. 

Labradorlu Naskapi Yerlilerinin imal etmeyi bildikleri çok az 
nesnenin üzerine büyük bir özenle i§ledikleri desen, gravür, i§­
leme vb. §eyler aslında bir simge i§levi görmektedirler. "Yardım 
etmesini bekledikleri ya da zaten kendilerine yardım eden bitki 
ya da hayvanın resim ya da simge §eklindeki görüntüsü hayvanın 
ya da nesnenin kendisi anlamına gelmektedir (Speek, burada, 
yukarıda sunulmu§ olan tanımın aynısını yapmaktadır: Yoğun 
bir bütünle§me duygusu nedeniyle simge temsil ettiği §eyin ken­
disi haline gelmektedir) . Şu an için kuzeyin en uç noktasında 
ya§ayan bu Algonkenler'in dünyaya bakı§larından yola çıkarak 
kabaca, simge ve imgenin temsil edilen nesneleri, gereksinimle­
rini kar§ılamak amacıyla insan zihninin egemenliği altına sokan 
gerçek bir güce sahip olduklarını söyleyebiliriz. Genelde bu i§i 
(süsleme, simgesel sanat yapıtı) onun içinde ("ruh" olarak ad­
landırılan) ya§ayan "tin"in lütfettiği dü§ler aracılığıyla yapmaya 
zorlanmaktadır. Söylendiğine göre bu tin, yapılmasını dilediği 
§eylerin gerçekle§tirilmesi durumunda ho§nutluk duymakta ve 
bunun sonucunda da yeni bir güce sahip olmaktadır."56 "Aslın­
da bu bölgede "tinsel yardım" görevi yapan süsleme ve sanat 
yapıtlarının ortaya çıkmasına yol açan evrensel bir simge biriki­
mi vardır."57 Birkaç sayfa ilerideyse: "Kısaca bunlar büyülü de­
senlerdir. Onlara sahip olanların inancına göre, zihinsel açıdan, 

56 F. G. Speek, The Naskapi, s. 1 90- 1 9 1 .  
57 Agy., s .  1 89. 
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avladıkları hayvanların zihinlerine egemen olmalarını sağlayan 
bir araç görevi yapmaktadırlar." ı "Zira bu hayvanlar giysileri de­
senlerle süslenmi§ avcılar tarafından öldürülmeyi yeğlemektedir­
ler." Bu olay Naskapiler'in dini ya§amının önemli bir bölümünü 
açıklamaktadır. Gene yazardan "avcıların ruhlarının" da avcıla­
rın üstünde renkli desenlerle süslenmi§ giysiler bulunmasından 
ho§landıklarını öğreniyoruz. Bu da durumu daha iyi anlamamızı 
sağlıyor.2 "İple oynanan oyunlar da" aynı §ekilde yorumlanıyor. 
Bu oyunlara da aynı simgesel anlam ve aynı güç atfedilmekte­
dir. "Küçük büyük demeden her mevsimde herkes bu oyunları 
oynamaktadır. Naskapiler bize çok kesin bir §ekilde ip oyunu­
nun amacının hayvanların yakalanmasını temsil etmek olduğunu 
söylediler. Oynadıkları ip oyununda öylesine mahirle§mi§lerdir 
ki, iple olu§turdukları fıgür neredeyse hayvanın siluetinin aynı­
sıdır."3 Av, mistik ko§ulların en az pozitif olanlar kadar önemli 
olduğu bir i§lemdir. Bu mistik ko§ulların ba§ındaysa, simgelerin, 
(silah süslemeleri, avcı giysileri üzerindeki süsler vb.) hayvan zi­
hinlerine hakim olabilmeleri için insanlara zihinsel açıdan sağla­
dıkları güç gelmektedir. 

II. Simge-Uzantılar Aracılığıyla Gerçekle§tirilen 
Eylemler 

İlkel insanların sahip oldukları simgeler arasında en çok yarar­
landıkları, simge-uzantı §eklinde olanlardır. Daha önce görmü§ 
olduğumuz gibi, bir varlık ve uzantıları arasındaki bütünle§me 
bir töz birliği gibi hissedilmektedir. Burada insanın aklına doğal 
olarak Pars pro toto ilkesini uygulamak gelmektedir. Bir varlığın 
görünmez olması, kendisine ula§ılamayacak bir mesafede ya da 
çok uzaklarda bulunmasının bir önemi yoktur. Bu uzantılardan 
birine sahip olduğunuz takdirde onun üzerinde gerçekle§tirece­
ğiniz eylemin aynısı ki§i üzerinde de gerçekle§ mi§ olacaktır. 

ı Agy., s. 2 1 4-2 1 5. 
2 Agy., s. 1 92. 
3 Agy., s .  1 94. 
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Bu simge-uzantılardan birini ele alalım, örneğin, bu bir erkek 
ya da bir hayvanın toprak üzerinde bıraktığı ayak izi olsun ve 
bundan nasıl yararlanıldığına bakalım. İ§te size Yeni-Gine'nin 
Avustralya egemenliği altında bulunan bölümünde kısa bir süre 
önce gözlemlenmi§ bir olgu: "Bir a§iret bir ba§ka a§irete saldır­
mayı planladığı zaman, görünü§te saldırılacak tarafın dostu olan 
bir ki§i, onların topraklarına gönderiterek her zaman geçtikleri 
yol üzerine bir çe§it zambak yaprağı gömer. Bu casus, gittiği 
yerdeki erkeklerin büyük bir bölümü yaprağın gömülü olduğu 
toprağın üzerinden geçineeye ve ramailerinin izleri içine i§le­
yinceye kadar orada kalır. Daha sonra yaprağı topraktan çıkar­
tıp, sava§a hazırlanan yanda§larının yanına döner. Sava§acakları 
kurbanların raroailerinin bir bölümünü bu §ekilde ele geçirmi§ 
olan saldırganlar bu yaprakla mızraklarının ucunu ovalarlar. 
Mızraklarını dü§manlarına fırlattıklarında, ramai, izini ta§ıyan 
bu mızrakları yönlendirerek, yaprağın üzerinden geçmi§ olan 
adamların göğüslerine sapianmasını sağlayacaktır."4 (Sava§ sı­
rasında bu yaprak sava§çıların pe§i sıra ilerleyen bir kadın tara­
fından ta§ınmaktadır) . Yeriiierin ramai sözcüğünü kar§ılayan bir 
terime sahip değiliz. Bu sözcükle tam olarak neyi kastettiklerini 
anlayabilmemiz pek kolay değil. En azından bunun bir uzantı/ 
aidiyet olduğu söylenebilir çünkü yaprağın gömülü olduğu top­
rağın üzerinden yürüyerek geçtikleri sırada insanlar yaprağın 
üzerinde izlerini bırakmaktadırlar. Böylelikle bu raroainin mız­
rak uçlarına sürtülmesi, mızrakların §a§maz bir §ekilde doğru­
dan dü§manların bedenlerine sapianmasını sağlayacaktır. 

Bu örneğin bize sağladığı iki avantajdan birincisi: Temsil et­
tiği ki§iye ula§abilmek için bir simge-uzantıdan nasıl yararlanıl­
dığını görmek; diğeriyse neden bu kadar çok ilkel insanın ayak 
izlerini kıllar, tırnaklar, salya, dı§kılar vb. türünden bir uzantı 
olarak kabul ettiklerini anlamak. Yolda yürüyen bir insan ya da 
bir hayvan toprağın üzerinde ayak izini bırakarak, kendinden 
ona, imge örneğinde olduğu gibi, onunla bütünle§en bir §eyle-

4 E. W. F. Chinnery, "Notes on the Natives of E. Mira and St Matthias, 
Territory of New-Guitica". Anhtropological Report, Il, s. 1 60. 
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rin geçmesine yol açmaktadır. Papular'ın raroaisinin bir parçası 
dedikleri §ey budur. Daha sonra bu izi eline geçiren ki§i, insan 
ya da hayvanı istediği gibi kullanabilmektedir. Sunulan örnekte 
Papular'ın doğrudan dü§manlarının raroaisini ele geçirmelerini 
sağlayacak ayak izine sahip olabilmeleri mümkün değildir. Bu 
yüzden çok zekice bir yönteme ba§vurmaktadırlar. Ele geçirmek 
istedikleri, üzerinde iz kalmı§ olan raroai bilinçli olarak dü§­
manlarının yürüdüğü yol üzerine gömdükleri yaprağa geçecek 
ve daha sonra bu yaprak izin kendisi haline gelecektir. Bu bir 
anlamda s imgenin simgesi, ikinci dereceden bir simgeye ben­
zemektedir. Gerçekle§ tirilmesini sağlayacağı eylem en az diğeri 
kadar etkili olacaktır. 

Bu simgesel eylemin büründüğü çok sayıdaki deği§ik biçim, 
hepsinin kökenindeki ortak dü§üncenin ne olduğunu ortaya koy­
maktadır. Yolda ilerleyen bir dü§man ya da hayvanı etkisiz hale 
getirebilmek için, ayağının bıraktığı izi yaralamak yeterlidir. Pek 
çok örnek arasından bir-iki tanesini aktarmak istiyorum. San 
Cristoval'de buusuri denilen ve ayakların altını büyülü alçıyla 
ovalamadan ibaret bir büyü çe§idi vardır. Ayaklarına bu i§lemi 
yapan ki§i daha sonra dü§manının toprak üzerinde bıraktığı iz­
lerin tam üstünden geçerek onu öldüreceğini dü§ünmektedir. 5 
Eskiden "Truk adalarındaki Yerliler kumsal üzerinde yürümeye 
cesaret edemezlerdi, zira yumu§ak kum üzerinde bırakacakları 
izler kolaylıkla ölmelerine neden olabilirdi. Nefret ettiği bir ada­
mın bıraktığı ayak izlerini gören büyücü, bunları kumdan çıkarıp 
götürerek, bir deniz kabuğunun içine koyduktan sonra bir mik­
tar da malzeme ekleyerek pi§irmektedir. Büyü i§lemi yapıldığı 
sırada kurbanın ayak ve hacakları hiç durmadan §i§mektedir."6 
Afrikalı Zulular'dan bir örnek vermekle yetinelim, "büyücü, öl­
dürmek isteyeceği ki§inin toprakta bıraktığı ayak izinden aldığı 
kum parçasıyla kaynattığı belli bir bitkinin suyunu karı§tırmak­
tadır. Bu karı§ımdan ku s turucu bir madde olarak yararlanmakta 
ve hepsini bir yılan deliğinin içine kustuktan sonra yüksek sesle 

5 C. E. Fox, The Threshold of the Pacific, s. 262. 
6 P. I. Bollig, O. M. Cap, Die Bewohner der Truk-Inseln, s.  75 .  
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o ki§inin ismini söylemektedir. istenilen sonuç, yani kurbanın 
ölümü kısa süre sonra gerçekle§ecektir."7 

Daha ileriki bölümlerde hedef alınan ki§inin isminin yüksek 
sesle söyleomesinin bu simgesel eylemlerde nasıl bir rol oyna­
dığını göstereceğim. Şimdilik bizim açımızdan bu eylemlerin 
paradoksal bir §ekilde aynı zamanda hem dolaylı hem de do­
laysız olduğu söylenebilir. Dolayiıdır çünkü varlık ya da nesneyi 
doğrudan etkileyemediğinden bu İ§, uzantısı aracılığıyla gerçek­
le§tirilebilmektedir. Dü§man ya da avianacak hayvan uzakta ol­
duğunda, ayak izi yaralanmaktadır. Aynı zamanda dolaysızdır 
çünkü insan ya da hayvana ait bu uzantı onun kendisi anlamına 
gelmektedir, zira varlıkla izi arasındaki bütünle§me bir töz birliği 
§eklinde duyumsanmaktadır. Ba§ka hiçbir §ey simgelerin ilkel 
insanlar açısından ne ifade ettiğini ve bunlardan nasıl yararlan­
dıklarını bu ikili özellikten daha güzel bir §ekilde gösteremez. 

Örneğin insan üretimi bir nesne olan kızağın bırakmı§ olduğu 
izlere de aynı İ§lemin uygulanmasını çok doğal kar§ılamakta­
dırlar. izler kızağın bir uzantısı gibi algılanmakta ve değerlen­
dirilmektedir. Bir Kamçatka efsanesinde, "Ren geyikleri, kurtlar 
ve tilkilerin ya§adığı dünya, kimi zaman dağlarda, mağaraların 
içinde ya§ayan dev bir ayı, kimi zamansa tilkilerin ovada çekti ­
ği bir kızağın içinde kürkler giymi§ bir cüce kılığında dola§an 
ruhların §efine aittir . . .  Bazen tüyleri dökülmü§ ya§lı bir tilki av­
landığında bunlar cüce Piliahtchouch'un (Pilyaçuç) kürküne ait 
izler olarak kabul edilir. Kar üstünde onun kızağının izlerine 
rastlanacak olunursa, elle bu izlere vurup, bunları yok etmek 
gerekmektedir çünkü bu eylem kızağın patenierini kıracaktır. 
Geriye kızağın izini sürüp parçalanmı§ aracının ba§ında ağla­
yan Piliahtchouch'u bulup pazarlığa oturmak ve kızağını onar­
manın kar§ılığı olarak §U kadar tilki ya da bu kadar Ren geyiği 
isternek kalacaktır."8 Bu efsanede yer alan Eskimolar, kızağın 
bırakmı§ olduğu izlere vurarak onu parçalamaktadırlar. Bu, kaç­
makta olan dü§manının ayak izine okunu fırlatan Papu Yeriisi ya 

7 A. T. Bryant, A Zulu-English Dictionary, s. 548. 
8 A. Leroi-Gourhan, La zoologie mythique des Eskimo, La Terre et la 
Vie, VII ,  s. 86 ( 1 937) .  
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da elinden kaçırmı§ olduğu kangurunun izini mızrağıyla delen 
Avustralyalı Yerlinin gerçekle§tirdiği simgesel eylemin aynısıdır 

!Il. Simgelere İsimleri Verilerek Etkilenmeye Çah§ılan 
Insanlar 
Yeri geldiğinde ayak izleri dı§ında kalan uzantılardan da simgesel 
bir eylem gerçekle§tirmek amacıyla yararlanılmaktadır. Burada 
herkes tarafından bilinen çok çe§itli büyüleme yöntemlerinden 
söz etmeyi gereksiz buluyorum. Ancak bir imge üzerinde i§lem 
yapan ki§i üzerinde biraz durabileceğimizi dü§ünüyorum. Bu 
simgesel eylemin etkisi, sanılabileceği gibi modelinin yeniden 
üretilmi§ biçimi olan imgeyle arasındaki benzerlikten kaynaklan­
mamaktadır. Buradaki tek zorunlu ko§ul, imge ve model arasın­
da ya§anan yoğun bütünle§me duygusudur. Burada benzerlik, 
üzerinde pek fazla durutmayan ikincil bir unsurdur. Çoğunlukla 
gerçekle§tirilmek istenilen eylemle ili§kisiz bir simge kullanıla­
bilmektedir. 

Kuzey Queenstand'deki Pennefather nehri üzerinde, "kendi­
sinden çok ho§ lanılan bir ziyaretçi evine dönmek amacıyla ken­
disini konuk eden ki§ilerle vedala§ıp gittikten sonra, geride ka­
lanlar yumu§ak kabuklu bir ağaç üzerine konuğun evinin bulun­
duğu yön tarafına üç-dört ayak uzunluğunda onu temsil eden 
bir figür çizmektedirler. Yerliler bu ağacın durumuna bakarak 
-örneğin yapraklarının kuruması, rüzgar tarafından devrilmesi, 
vb.- dostlarının ya§ayıp ya§amadığını ve sağlıklı olup olmadığını, 
vb. anlamaktadırlar."9 

Bu öğretici bir yöntemdir. Yerliler artık uzakta olan ve ken­
dilerine haber göndererneyen ziyaretçi dostlarının ba§ına kötü 
bir §ey gelip gelmediğini bilmeyi arzulamaktadırlar. Bu amaçla 
da ki§i ve sözcüğün gerçek anlamında onu "temsil edecek", o 
olarak kabul edilecek bir simge arasında bir bütünle§me duy­
gusu yaratmaya çalı§maktadırlar. Bu o ki§inin hatlarına benzer 
bir fıgür, bir imgedir. Onlar i§in benzerlik tarafıyla ilgilenme-

9 W E. Roth, Superstition, Magic and Medicine, North Queenstand 
Bulletin, V. no 1 05. 
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mektedirler. Onların gerçekle§ tirilmesine çalı§ tıkları bütünle§me 
duygusu, adam ve imgesi arasından çok, adamla ağaç kabuğuna 
çizilmi§ olan figür arasındadır. Öyleyse fıgürün i§levi, özde§le§­
mesi dü§ünülen modelin tıpatıp benzeri olmak değildir. Yerliler 
benzerliğe aldırmadan bu özde§le§menin gerçekle§eceğini dü­
§Ünmektedirler. Bu yüzden gerçeğiyle ne kadar ili§kisiz ve ilkelee 
çizilmi§ olursa olsun, onu, uzaktaki ki§inin simgesi olarak kabul 
etmektedirler. Ağaç kabuğuyla aynı töze sahip oldukları ve fıgür 
de ağaç kabuğu üzerinde bulunduğu için, Yerliler, bu fıgürün 
durumuna bakarak ula§mayı arzuladıkları bilgilere ula§makta­
dırlar. Bütünle§me duygusunu sağlayan §eyin, imgenin modele 
benzerliği değil, mevcut imge olduğu söylenebilir. Aynı §ekil­
de gene Oueensland'deki, "Bloomfeld nehri üzerinde ya§anan 
bir (ensest ili§ki) olayda mızraktarla vurulmaya çalı§ılan suçlu 
kaçınayı ba§arınca, yumu§ak bir tahtadan onu temsil eden bir 
kuklası yapılarak toprağa gömülmü§tür" 1 0  (Burada hiç ku§kusuz 
tahtanın kısa bir süre sonra çürümeye ba§layacağı dü§ünülmek­
tedir) . Bilindiği gibi bu görsel yok etme yöntemi yava§ yava§ 
evrenselle§IDi§tir. Bunu esinleten dü§ünce her yerde aynıdır. 

Simgesel bir eylem gerçekle§tirildiği sırada her ne kadar mo­
delle görüntü arasında bir benzerlik aranmıyorsa da, bu sonun­
cunun bir simge olarak kullanılabilmesi için, modelle görüntü 
arasında gene de yoğun bir bütünle§me duygusu olu§mak duru­
mundadır. İlkel insanlar bu duygunun ya§anmasını garantilernek 
amacıyla ki§inin temel uzantılarından birinden yararlanmakta ve 
kukla ya/ görüntüye ki§inin ismini vermektedirler. 

Onlarda isim, birilerini belirlemek ve diğerlerinden ayrılma­
sını kolayla§tırmak için ba§vurulan bir yöntem olmaktan çok, 
geli§igüzel bir §ekilde seçilebilen ve gerektiğinde deği§tirilebilen, 
ki§iyle ve gerçek ki§iliğiyle ortak bir yanı olmayan, her bireyin 
üstüne yapı§tırılan bir etikete benzemektedir. Buna kar§ın (tak­
ma adlar ve her türlü lakaptan farklı olan) gerçek isim, sözcü­
ğün gerçek anlamında ki§inin bir uzantısı, diğerleri gibi, onu 
ta§ıyan ki§ i yle töz birliği içindedir. Öyleyse gerçek isim ki§ inin 

10 W E. Roth, North Queenstand Ethnography, Bulletin VIII, s. 5. 
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kendisi demektir. İsmi etkileyebilen, ki§iyi de etkileyebilmekte­
dir. Bu yüzden pek çok toplumda gerçek isim konusunda ön­
lemler alınmakta, sözcük bir sır olarak saklanmaya çalı§ılmakta 
ve ki§i önemsiz bir takma adla ya da akrabalık ili§kisini ortaya 
koyan sözcükle çağrılmaktadır. Bu yüzden pek çok ilkel insan: 
"İsminiz nedir?" diye sorulduğunda yanıt vermekten kaçınırlar. 
Böyle bir soru sormak sanki onların saçları ya da idrarlarından 
bir parça, ba§ka bir deyi§le yazgılarını, ya§amlarını ba§kalarınm 
ellerine teslim etmelerini isternek gibi bir §eydir. 

Dolayısıyla benzerlik ta§ısa da ta§ımasa da, bir nesneye, bir 
görüntüye bir ki§inin ismini vermek, bu ismi ta§ıdığı sürece onu 
o ki§iyle özde§le§tirmek demektir. 

Biz ise bir nesneyi isimlendirmenin onda herhangi bir deği­
§ikliğe yol açamayacağını ve geli§igüzel bir §ekilde olu§turulan 
isim benzerliğininse gerçek bir sonuç doğurmasının mümkün 
olamayacağını dü§ünürüz. İlkel insanlar bu konuda bamba§ka 
dü§üncelere sahiptirler. Temel bir uzantı olması nedeniyle ismi 
gerçek ki§i olarak kabul ederlerken, isim benzerliğinde bir öz­
de§le§me görmektedirler. 

Örneğin, Yeni-Kaledonyalı Kanaklar'da, "Yerli, ki§i ve ismi 
arasında zihinsel bir ayırım yapamamaktadır. Ki§iyle ismi öyle­
sine bütünle§ıni§lerdir ki, isim ki§ i dem�ktir. Bunun sonucunda 
aynı ismi ta§ıyan iki ki§i bu benzerlik nedeniyle aynı haklara sa­
hip olurlar. Benzer isimlere sahip olan ki§iler asla birbirlerine 
isimleriyle seslenmezler. Kendi isimlerini geli§igüzel bir §ekilde 
söylemeleri de söz konusu değildir. Birbirlerine seslenirken, için­
de karde§lik dü§Üncesi ta§ıyan devine adlı özel bir terim kul­
lanmaktadırlar. Biz bu terimi "isim benzerliği" olarak çevirdik 
ancak Yerlinin, kafasında, isim benzerliklerini değil aynı isim­
lerle temsil edilen ki§ilerin kimliklerini tuttuğunu bilmekte yarar 
var . . . 1 1  Bir atasının ismini ta§ ı yan ki§ i onun bütün takma adlarını 
da ta§ımak durumundadır, o bu atanın kendisidir. Aynı ismi ta­
§ıyan ba§ka atalar da olabileceğinden; bu durumda hepsi o ismi 
ilk kez ta§ıını§ olanla özde§le§ecek ve hepsi aynı takma isimleri 

11 M. Leenhardt, Documents neo-caledoniens, s. 4 75, dipnot 1 .  
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ta§ıyacak; hepsinin medeni durumu ve konumu aynı olacaktır 
çünkü hepsi bu isim aracılığıyla aynı ki§iyle bütünle§mektedir." 1 2  

İsim böyle bir erdeme sahip olunca, ki§inin isminin ne türden 
olursa olsun herhangi bir görüntüye verilmesi durumunda bu 
görüntünün o ki§inin kendisi haline gelmesini anlamak da kolay­
la§maktadır. Dolayısıyla görüntünün üzerinde gerçekle§tirilen 
i§lem, gerçek varlığı da etkilemektedir. O andan itibaren bütün 
uzantılar gibi, üzerinde simgesel bir eylem gerçekle§tirebilmek 
mümkün olmaktadır. İ§te bu yüzden bir görüntü üzerinde i§lem 
yapıldığı sırada büyülenmesi dü§ünülen ki§inin ismi yüksek sesle 
söylenmektedir. 

Keza Tarres bağazındaki Moa adasında, zina yaptığı için kızı 
öldürülen bir büyücü, kafasına katillerden intikam almayı koyar. 
'i\pus, bir odun parçası alıp üzerlerine insan figürleri çizdikten 
sonra hepsine birer isim verir -ilkini (kızının katili) Maiam ola­
rak adlandırır. Bu waurilere bir biçim verebilmek amacıyla batık 
bir gemiden geriye kalmı§ demir parçasını günler boyunca binbir 
zahmetle tahtaya sürtmeye çalı§ır. " 1 3  Daha sonra onları karma­
§ık bir büyü i§lemine tabi tutarak, temsil ettikleri ki§ileri kom§U 
adadan gelen sava§çılara kar§ı direnemeyecek bir hale getirir. 
Bütün katiller katiedilir ve Apus hepsinden intikamını almı§ olur. 
Ancak daha önce waurilerin her birine bu ki§ilerden birinin ismi­
ni vererek onunla özde§le§tirmesi gerekmi§tir. "İnce odun par­
çalarıyla insan imgeleri (wauriler) ürettikten sonra üstlerini bal 
mumuyla kaplıyorduk ya da waurileri tamamen balmumundan 
yapıyorduk. Deği§ik büyüterin yapımında bu wauriler kullanı­
lıyordu ancak önce büyütenrnek istenen ki§inin ismi bu wauri­
lerden birine veriliyordu . . .  Birini öldürmenin ba§ka bir yolu da 
bir ok ucunun alınarak ki§inin ismi verilmi§ olan balmumundan 
yapılmı§ wauriye saplamaktır." 1 4  

Lhota Nagalar'da, "bir ba§ka köyde oturan bir dü§manın sa­
mandan imgesini olu§turma adeti vardı. Bu kukla yapılıp, ki§inin 
ismi verildikten sonra mızrakla deliniyordu . . .  İsmi bir ta§ ya da 

12 M. Leenhardt, Dictionnaire de la langue houailou, s. 1 94.  
1 3 Reports of the Cambridge Expedition to Tarres Straits, V, s. 309-3 1 6. 
1 4 Agy., s. 324-325. 
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bir oduna verilen bir adamın daha sonra lanetlenerek büyüle­
nebileceği sanıliyordu."  Mills, ardından §Unları eklemektedir: 
"Bütün Lhotalar'ın gündelik ya§amda kullandıkları isiınierin dı­
§ında, aileleri ve çok yakın dostlarından ba§ka hiç kimseye söy­
lemedikleri gizli bir isimleri vardır. İki erkek aynı ismi ta§ ı dıkları 
takdirde birbirlerine çok sıkı bir bağla bağlanmı§ olduklarını dü­
§Ünmektedirler . . .  Aynı §ekilde Lhotalar saçlarının, el ya da ayak 
tırnak artıklarının hiçbir zaman dü§man eline geçmemesi için 
büyük özen göstermektedirler. " 1 5  

Bu  son tanıklık iki temel nokta hakkında kafamızda hiçbir 
ku§kuya yer bırakmamaktadır. Birincisi, Lhota Nagalar isimle­
rinin kendilerini en az diğer uzantıları kadar etkileyebileceğini 
dü§ünmektedirler çünkü dü§manlarının bunları kullanıp kendi­
lerini yok etmemesi için, onlara da aynı özeni göstermektedir­
ler. İkincisi, bir figürün bir insanı "temsil etmesini" ,  bir si ıngeye 
dönü§mesini sağlayan §eyin gerçek ki§iyle olan benzerliği değil 
yalnızca ta§ıdığı addır. Bu sonuncu ko§ul yerine getirildiği tak­
dirde imgesel taslak özelliklerine bile sahip olmayan bir ta§ ya da 
tahta parçası bu görevi yerine getirebilmektedir. 

İlkel insanlar pek az soyut kavram olu§turabildiklerinden, 
hangi ölçüde genel/soyut bir imge dü§üncesine sahip oldukla­
rını söyleyebilmek zordur. Bir fotoğraf görüntüsü kadar kesin 
benzerlik çizgileri ta§ıyan bir imge, güzel bir desen, sudaki kendi 
yansımaları, vb. ve simge olarak kullanınakla yetindikleri kaba 
saha figürleri bizim yaptığımız gibi belki de tek bir kavramın 
çatısı altında bulu§turmuyorlardır. Fotoğrafları ve sudaki yansı­
mayı, vb. gerçek anlamda imgeler olarak kabul etmiyoruz. Onlar 
modelden tamamıyla kopuk bir ya§antıya sahip değillerdir. Fo­
toğrafını üstünde ta§ımak demek, kendi özünden, ya§amından 
bir parçayı ta§ımak demektir. Öte yandan ilkel figürler, biçimden 
yoksun simgeler de bizim anladığımız anlamda imgeler değildir­
ler. Bu §ekilde simgeledikleri varlık ya da nesnenin ismini ta§ ı­
maya ba§ladıkları anda, görünüm ya da biçim benzerliği aranma­
dan onların birer uzantısına dönü§mektedirler. Öyleyse bu gibi 

1 5 J. P. Mills, The Lhota Nagas, s. 1 68- 1 69.  
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durumlarda imge ve figürlerden söz etmeyi sürdürebiliriz, ancak 
bu i§i, onlara sahip oldukları bizim alı§kın olduğumuz anlamları 
yüklememe ve söz konusu olan §eyin aslında erdemlerini yalnız­
ca temsil ettikleri varlıklarla olan bütünle§me duygusuna borçlu 
simgeler olduğunu anımsama ko§uluyla yapmalıyız. Burada ilkel 
toplumların simgelerle neler yaptıklarının listesini çıkartmak gibi 
bir niyetimiz yok. Yalnızca, simgelerin, büyücüterin saldırı silah­
ları arasında önemli bir yere sahip olmalarının yanısıra görünmez 
güçlerden korunma, yardım ve destek istemeye de yaradıklarını 
anımsatalım. Örneğin pek çok ilkel insanın, ölmü§lerinin ho§una 
gitmek amacıyla onlara nasıl dini denilebilecek türden bir bağlılık 
sergilerliklerini ve desteklerini alabilmek amacıyla gerek doğal 
(kafatasları, iskelet parçaları, ölüye ait her türlü yadigar kalan 
nesne) gerekse kendileri tarafından seçilmi§ ya da üretilmi§ (so­
palar, mızraklar, monolider vb.) simgelerden nasıl yararlanmaya 
çalı§tıklarını biliyoruz. 

Örnek olarak, Yeni-Kaledonyalı Kanaklar'da atalar simgesi­
nin i§levlerini aktarmak istiyoruz. 

Süsleme sanatı dü§ünceyi somut bir simge ya da bir imge 
haline getiren inanca hala sıkı sıkıya bağlıdır. 
Bu, ata yı ve onun sağladığı korumayı sonsuza dek sürdürmek 
isteyen bir dü§üncedir. 
"Portre" sözcüğü ki§i tarafından üretilen yontular anlamına 
gelmektedir. 
Bu portrenin görevi ataların torunlarına sahip çıkmalarını ve 
onları mutlu etmeyi sürdürmelerini sağlamaktır. 
Kapının e§iği üstüne yerle§ tirilen portreye katara, yani bakan 
varlık denilmekte ve bu, evdekilere yabancıların geli§ ini haber 
vermektedir. 
Çatıyı ta§ıyan kalaslar arasına yerle§tirildiğinde . . .  ya§anan 
yerin tamamını koruması altına alan ata anlamına gelmekte­
dir. Sahip olduğu erdem nedeniyle aynı figür tarlalara, atanın 
bakı§ının yararlı olabileceği her yere götürülmektedir. Bugün 
Kanak Yerlisini modern mezarlıkları bu eski heykellerle dol­
durmaya iten dü§ünce de hiç ku§ k us uz budur . . .  
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Kulübenin en üst noktası bundan böyle yontunun erdemleriy­
le bütünle§tiğinden az çok kutsal bir yer haline gelmektedir. 
Ku§aklar boyunca yontusu yapılan bu ata, zaman içinde 
anonimle§mekle birlikte topluluğun bir üyesi, gururu olmayı 
sürdürmektedir. Biri öldüğünde herkesin acısıyla bütünle§ti­
ği dü§ünülmektedir . . .  
Öyleyse Kanak yontusu aile içine yönelik ataları anma ve 
kendilerine destek olunmasını amaçlayan bir tapınma dü­
§Üncesinden kaynaklanmı§tır. Tanrıla§mı§ ataların desteğini 
temsil etmekle birlikte, kendisini, açıkça kulübe çevresine di­
kilmi§ ataların etkili erdemlerine sahip mızrak ve direklerden 
ayıran o kutsal boyuta sahip değildir. 1 6  

Bu son sözcükler simgelerin içinde yüzdülderi duygu ve temsil­
lerin/yeniden canlandırmaların ne kadar karma§ık olduğunun 
anla§ılmasını sağlamaktadır. Kanak Yerlisinin aklından asla böy­
le bir dü§ünce geçmediği gibi, o, kesinlikle bunun bilincinde de 
değildir. Kendisini ifade etmek için sözcüklere ihtiyacı yoktur. 
Ancak dü§üncelerini sanat yapıtları, mit dediğimiz §eyler ve ge­
rek gündelik ya§amdaki gerekse istisnai durumlardaki (doğum­
lar, ölümler, törenler vb.) tavrıyla ifade etmektedir. Aradaki ince 
ayırımları görebilmek, onları elden geldiğince birbirlerinden ayı­
rabilmek, bu simgeler konusunda karmakarı§ık bir §ekilde bile 
olsa neler hissettiklerini ve dü§ündüklerini anlayabilmek için 
önce onların dillerine hakim olmak, uzun yıllar onların yanında 
ya da onlarla birlikte ya§amı§ ve güvenlerini kazanmı§ ve sonun­
da onların zihinsel alı§kanlıklarına, kendininkilerden vazgeç­
meden, onlar kadar uyum sağlamı§ olmak durumundayız. Çok 
nadir bulunan bu niteliklere sahip bir gözlemci bizi, çok basit 
tanımlamalar ve hızlı soyutlamalara kar§ı uyarınayı bilmektedir. 
Kulübenin çatı kalasları arasına yerle§tirilen ata portresi onu 
simgelemektedir. Kulübenin çevresine dikilmi§ olan mızrak ve 
direkler de ataların simgesidir. Bununla birlikte a§iretinin mit ve 
efsanelerini dinleyerek yeti§ıni§ bir Kanak Yerlisine bunlar aynı 
dille seslenmemektedirler. Kanak Yeriisi bunlara aynı erdemleri 

16 M. Leenhardt, Notes d'ethnologie neo-catedonienne, s. 9- 1 1 . 
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atfetmediği gibi, bunları gördüğü zaman da aynı heyecanı duy­
mamaktadır. 

IV. Nitelik Transferi: 
Yönlendirilmi§ ve Smırlandırılmı§ Bütünle§meler 
İlkel toplumlarda çok sık kar§ıla§ılan bir ba§ka simgesel eylem 
biçimi de, arzulanan sonuca ula§abilmek için simge özelliği ta­
§ıyan varlık ya da nesneye ait bir niteliğİn ta§ınması ya da iletil­
mesidir. Örneğin, bir tarladan verim ve bol ürün alınmak is ten­
diğinde toprağı doğurgan bir kadının sürmesi sağlanmaktadır. 
Bu niteliğe sahip olan kadın onu "temsil etme" gücüne, yani onu 
verimli kılma gücüne de sahip demektir. İlkel insanlar açısından 
"simge", temelinde bir bütünle§me sürecini içerdiğinden, kadın, 
sözcüğün gerçek anlamında verim ve bereketi temsil eden varlık 
olarak kabul edilmektedir. Bu niteliği bizim yaptığımız gibi so­
yutla§tırmamaktadırlar. Onlar daha çok bu kadının bir doğurma 
ve üretme gücüne sahip olduğu gibi bir duygu ve dü§ünceye sa­
hiptirler. Bu doğrultuda onun, çevresine verimlilik saçtığını dü­
§Ünmektedirler. Sahip olduğu üretkenlik, günler boyunca kendi 
elleriyle süreceği tarlanın toprağına geçerek onun üretkenliğine 
katkıda bulunacak, yani toprağı verimli kılacaktır. 

Aynı §ekilde kök bitkinin (taro) tomurcuklarının istenilen bü­
yüklüğe ve yuvarlaklığa ula§ması için tarlalara büyük ve yuvar­
lak biçimli ta§lar gömülmektedir. Kadının üretkenliğin simgesi 
olması gibi, tomurcuklar da yakınlarında bulunan yuvarlaklık 
ve büyüklüğün simgesi olan bu ta§larla bütünle§eceklerdir. Bu, 
modele bakarak aynısını üretmektir: Similia similibus. Bunlar 
benze§imsel ya da öykünmeci büyü ba§lığı altında toplanan -rit­
ler, uygulamalar, yöntemler- pek çok simgesel eyleme özgü bir 
ilkedir. Altın Dal'da Sir James Frazer, inanılmaz sayıda belgeye 
dayanarak bunun çok ayrıntılı ve geni§ bir betimlemesini yap­
maktadır. 

Giri§tikleri kimi İ§ lerde ba§arılı olabilmek için neden bu kadar 
çok ilkel insan bu büyüye ba§vurma gereği duymaktadır? Ör­
neğin, çevredeki ağaçlar sökülerek, toprağın düzeltilip, hazırlan­
ması ve ekilmesinden sonra gereksiz atların ayıklanması, gerek-
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tiğinde yeti§en bitkiyi dik tutacak çomağın toprağa sokulması, 
olgunla§an ürünün dört ayaklılar ve yağmacı ku§lardan korun­
ması vb., yani önceki ku§akların aktardığı deneyime dayanarak 
her türlü önlemi alma ve özeni gösterme kar§ılığında bir süre 
sonra olgunla§acak hasadı kaldıracaklarından da kesinlikle emin 
olmaları gerekmez mi? Onlar bunun tam tersini dü§ünmekte­
dirler. Hiçbir zaman bu kadar çabayla yetinmemektedirler. En 
son çalı§masında Dr. Malinowski, Trobriand adalarında ya§ayan 
ve örnek çiftçiler olarak gösterilebilecek bu insanların devreye 
büyüyü sokmadan kendi yeteneklerinin veya sürekli bir §ekilde 
çalı§mı§ olmalarının hak ettikleri ödülü almak için yeterli olma­
dığını dü§ündüklerini göstermektedir. 

Mevsimin ilk günü hatta onun da öncesinden ba§layarak son 
güne kadar ve sonrasında bile (çoğunlukla simgesel eylemlerden 
olu§an) büyülü İ§lemlere ba§vurulması en az ekip-biçme eylem­
leri kadar zorunludur. 

Doğruyu söylemek gerekirse Trobriand Yerlileri gerçek an­
lamda ilkel insanlar olarak kabul edilemezler. Dr. Malinows­
ki'nin onlarla ilgili olarak yaptığı betimleme ve çözümlemelerin 
özünü olu§turan §eylerle, onlardan ya daha ilkel ya da daha az 
ilkel pek çok toplumda kar§ıla§ılmaktadır. Ekilen toprakla ilgili 
büyünün, değİ§İk çe§itleri olmasına kar§ın evrensel olduğu gö­
rülmektedir. 

Bilindiği üzere bu olgu, mistik bir zihinsel ko§ullandırmayla 
açıklanmaktadır. Özellikle de tarlalara yönelik girİ§İmlerin ba§a­
rısı ya da ba§arısızlığı son güne kadar belirsizliğini koruduğun­
dan, bunu, müdahaleleri her an için §eylerin normal akı§ düze­
nini bozalıilen görünmez güçlere bağlamaktadırlar. Bu yüzden 
onların en azından tarafsız kalmalarını; hatta mümkünse onlar 
tarafından kayrılmak ve etkin bir §ekilde sürece katılmaları­
nı sağlamak gerekmektedir. Öyleyse büyü olmadan İ§ görmek 
mümkün değildir. Zirai tekniğin yanısıra ya da sürekli olarak 
onunla iç içe geçmİ§ bir §ekilde bir de büyü tekniği geli§tirilmi§­
tir. Bu tekniği bir bütün olarak ele almak yerine, onun da az önce 
yukarıda aktarılanlara benzeyen simgesel eylemlerden olu§tuğu­
nu dü§ünmek yeterlidir. İlkel insanların dü§ünce yapısına baka-
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rak büyünün etkili olmasını neyin sağladığını ve similia similibus 
özdeyi§ine neden bu kadar güvendiklerini anlayabilmek için çok 
gerilere gitmek ve bize çok tuhaf gelen en önemli zihinsel alı§­
kanlıklarından birini çözümlernek gerekmektedir. 

Bizim Batılı toplumlarımızda hiç kimse doğa yasalarının mu­
cizeler dı§ında yalanlanabileceğini, aym ko§ullarda aynı nedenin 
bazen aynı sonuca yol açabileceğini bazen de açmayabileceğini 
kabul etmemektedir. Ate§ üzerine demir parçaları yerle§ tirecek 
olursanız diğerleri ısınıp kızarır ve sonra da beyazla§ırken, hiç 
kimseyi parçalardan birinin soğuk kalıp, renk deği§tirmeyeceği­
ne inandıramazsınız. Birçok insana aynı miktar zehir verip arala­
rından yalnızca birinin sağ kaldığını gördüğümüz takdirde, onun 
ya zehiri içmediğini ya da bir tür panzehir içerek zehirleornekten 
kurtulduğunu dü§ünürüz. 

Oysa ilkel insanlar bize çok mantıklı gelen ve istisnaları bu­
lunan böyle bir yakla§ıma gerek duymamaktadırlar. Hiç ku§ku­
suz gündelik ya§amda onlar da bizim gibi i§lerini belli bir düzen 
içinde gerçekle§tirmektedirler. Ba§vurdukları teknik de zaten 
bunun böyle olduğunu göstermektedir. Bununla birlikte belli du­
rumlarda, bir nedenin beklenilen sonucu doğurmayabileceğine 
inanmaktadırlar. Örneğin zehirle yargılama yönteminde, zehir 
ki§inin suçlu olup olmamasına bağlı bir §ekilde onu ya öldürecek 
ya da öldürmeyecektir. Denemenin sonucu fizyolojik ko§ullara 
değil, zehrin ne istediğine bağlıdır. Zehir de ("doktorun" yap­
masını emrettiği gibi) bir büyücüyle kar§ı kar§ıya olup olmadı­
ğını anlamak amacıyla vücudun her yerinde bir kötülük ilkesi 
bulunup bulunmadığını ara§tırmakta ve sonra da kendi kararını 
kendisi vermektedir. O ana kadar zehir etkisini göstermernekte­
dir. Zehrin yaptığı ara§tırma, olayın ölümle bitip bitmeyeceğini 
belirlemektedir. 

Yeriiierin dü§ünce yapısına göre yanılması mümkün olma­
yan zehrin ara§tırma yapmak için zekaya ve ki§iliğe ihtiyacı yok­
tur. Bizim saçma bulduğumuz dü§ünce ve uygulamalar onlara 
çok doğal §eyler gibi görünmektedir. Bunun nedeni bizim hiç 
ku§kusuz pozitif deneye olan inancımız, onlar açısındansa ze­
hir testinin amaç, uygulama ve etkisinin mistik deneyimle İli§kili 
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olmasıdır. Burada mistik deneyimle pozitif deneyimin nasıl bir iç 
içelik içinde olduklarını ve ilkel insanların bu birinciye ne kadar 
çok güvendiklerini görebiliyoruz. 

İlkel insanlar açısından zehirle sınama, belli bir nedenin belli 
bir sonuca yol açıp açmayacağını görmek amacıyla ba§vurduk­
ları, belirgin bir seçim yapılabilen tek sınama yöntemi değildir. 
En azından nedenselliğin yöntendirildiğini dü§ündükleri söyle­
nebilir. 

Güney Afrika'da ya§ayan Xhosalar'da, bir büyücü bir dü§­
manını öldürmek istediğinde, içeceği biraya zehir koymaktadır. 
"Öldürülmeye çalı§ılan adam o sırada ba§kalarıyla birlikte aynı 
bira §i§esini payla§ıyor olabilir. Ancak zehir yalnızca onun ağzına 
girecektir çünkü büyücü zehri sıvının içine attığı sırada onun 
ismini telaffuz etmi§tir. Zehir diğerlerini etkilemeyecektir çün­
kü onları öldürmek gibi bir amacı yoktur. " ı 7  Büyücü kurbanını 
ba§ka §ekilde de öldürebilirdi. Örneğin, bir timsaha, "Şu adam 
su kenarına gelince onu yakala. Sakın ba§kasını yakalamaya 
kalkma" da diyebilir. Zehir de verilen talimatı timsah gibi yerine 
getirmektedir. Belçika Kongosu'nda ya§ayan Azandeler kehanet 
amacıyla kullanılan araçlara aynı doğaötesi özellikleri atfetmek­
tedirler. "Bu nesneler kahine her konuda bilgi vermekte, gizli 
§eyleri görebilmesini sağlamaktadır. Kahin onlara seslenerek, ne 
aradığını söylemekte; onlar da kendisine aradığı §eyi göstermek­
tedirler. Zande Yeriisi bu nesnelerin kendilerine ne söylendiğini 
anladıklarından emindir . . .  " ı 8 Aynı Azande ler' de "doktor" tavuğa 
verdiği sırada sınama amacıyla kullandığı zehre talimat vererek: 
"Ey ilahi zehir, tavuğu öldür! " (zanlı bir suç i§lemi§se) demekte­
dir. Bunun tersi olan bir sınama sırasında da gene aynı sözcükleri 
kullanmaktadır. ı 9 Kullandığı §eye bazı tavsiyelerde bulunmakta­
dır. "Pi§irmekte olduğum sen ey içecek, çok dikkatli ol! Bana her 
zaman doğruyu söyle! Hiç kimsenin bana büyüsüyle zarar ver­
mesine müsaade etme. Bütün büyücülerin foyalarını yalnızca ben 

1 7 Texte Xhosa, çev. W. Blohm. Baziya, Africa, VIII, s. 524. 
1 8 Mgr Lagae, Les Azande ou Niam-Niams, s. 1 4 1 .  
19 E. E. Evans-Pritchard, Witchcraft, Oracle and Magic among the 
Azande, s. 208. 
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meydana çıkartayım! . . "  Dr. Evans-Pritchard da, Mgr Lagae'nin 
gözlemlemi§ olduğu "seçmeyle ilgili olguların" varlığını tespit 
etmi§tir. Büyücüler yaptıkları "ilacı" gece gidip bir kulübenin 
e§iğine serpmektedirler. İlaç sabah erkenden çıkan ev sahibini 
derhal etkilemektedir. Doğal olarak yalnızca büyüleyici formülü 
söylediği sırada etkilenecek ki§inin adını da söyleme ko§uluyla 
bir ba§ka örnek aktaralım. "Bir büyücü Hacını patikaya döktüğü 
sırada sıvı maddeye seslenerek öldürmek istediği adamın ismini 
vermektedir. Sonra oradan uzakla§ıp evine dönmektedir. Pati ­
kadan ne kadar çok insan geçerse geçsin ilaç onların hiçbirine 
bir §ey yapmayacaktır. Yalnızca büyücünün adını vermi§ olduğu 
adam oradan geçtiği sırada saldırıya uğrayacaktır . . .  "20 

Öyleyse zehrin öldürüp öldürmeyeceğine karar veren ki§i, 
ona bu İ§İ yapmasını söyleyecek olan "doktordur" Evans-Pritc­
hard bir gün insanların zehirlenmi§ tavuklarla beslenmesine kar­
§ı çıkar. Kendisine, "Nasıl zararlı olabilir ki, kimse ona bir §ey 
yapmasını söylemedi" yanıtı verilir. Gene: "Bir gün bir Zande'ye 
bir adamın içtiği biranın içine bir tutarn zehir koyarak, bu dü§ ­
mandan kolaylıkla kurtulup kurtulamayacağımı sordum. Bana 
eğer zehre bu yönde bir talimat vermediyseniz adama hiçbir §ey 
olmaz, yanıtını verdi." 

Evans-Pritchard, haklı olarak bunun mistik bir eylem olduğu­
nu söylemektedir. "Hiç ku§kusuz Azandeler tavukların bengeye 
verdikleri tepkiyle bengenin tavuklar üstündeki etkisini doğal, 
yani yalnızca fiziksel nedenlerin belirlediği bir süreç olarak gör­
müyorlar . . .  Aslında bizim fiziksel nedenler dediğimiz §ey hak­
kında uzak yakın en ufak bir fikre sahip olup olmadıklarını söy­
leyebilmek bile zor . . .  "2 1  

Mayombe'de, "Nganga birini zehiriemek istediğinde sihirli 
büyüleri, bitkileri, vb. iki yolun kesi§tiği bir yerde toprak altına 
yerle§tirmektedir. Zarar vermek, yani kendisini öldürmek ama­
cıyla toprağa zehir gömdüğü ki§i oradan geçtiği takdirde derhal 
hastalanmaktadır."22 Diğerlerine hiçbir §ey olmamaktadır. Fil-

20 Agy., s. 297. 
2 1  Agy., s. 3 1 5. 
22 L. Bittremieux, Mayombisch ldioticon, s. 594. 
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di§i Salıili'nde ya§anan ve 1 92 1  Ağustosu'nda karara bağlanan 
adli bir olayda (bir "feti§çi" olan) suçlu ne yaptığını §öyle açıkla­
maktadır. Zehri kendisi üretmi§. "Bu pek çok ağacın yaprakları­
nın yakılmasıyla elde edilen bir zehir . . .  Kendisinden iki §ekilde 
yararlanılabiliyor: Ya öldürülecek ki§inin geçtiği yol üzerine bıra­
kılıyor ya da onunla ili§kisi olan kadının karnma sürülüyor. Zehir 
de zaten yalnızca bırakıldığı ya da sürüldüğü sırada söylenen 
ismin sahibini öldürüyor."23 

Bunlara çok benzeyen ba§ka olaylarla Afrika'nın dı§ında da 
kar§ıla§ılmaktadır. Ben yalnızca bir örnek vermek istiyorum. Aa 
Nagalar'da, "eğer kimsenin tanımadığı biri kötü niyetle evle­
rin çatılarını tutu§turacak olursa, köy rahibi, bu §ekilde yakılan 
buğday taneciklerinden su kaynaklarının olduğu her yere birkaç 
tane atarak, bu sudan içtiği takdirde suçlunun ölmesi için dua 
edecektir. Ya da mandası öldürülen bir adam, önceden ya§lılara 
haber verme ko§uluyla, hayvandan kesip aldığı küçük et parça­
cıklarından birini, her su kaynağında aynı duayı tekrarladıktan 
sonra, suyun içine atacaktır."24 

Bu ilkel insanlar, kabaca da olsa, zehrin insanı nasıl etkile­
diğinin farkındadırlar. Ancak bu etkileri istedikleri gibi yönlen­
direbileceklerini, yani zehri alanlar arasında yalnızca ba§ına bir 
§ey gelmesi istenen insanın etkilenmesinin sağlanabileceğini dü­
§Ünmektedirler. Bu aynı anda seçim yapma ve belirleme karı§ımı 
bir yakla§ımı olanaklı kılan dü§üncede bir çeli§ki var gibidir. Biz 
böyle bir dü§ünceyi içgüdüsel bir §ekilde yadsırız. İlkel insanla­
rın penceresinden bakıldığında ise ortada insanı §Ok edecek bir 
durum yoktur. Bu sonuç doğrudan mistik bir §ekilde ko§ullan­
dırılmı§ olan dü§Üncenin ürünüdür. Mistik deneyime en az diğe­
ri kadar önem verdiklerinden, her ne kadar doğaüstü, doğadan 
farklı bir §ey olarak algılanıyorsa da, ondan kopuk ve farklı bir 
dünya olu§turmamaktadır. Buna kar§ın doğa da doğaüstünü dı§­
lamamaktadır. Kısaca onlar hiçbir §eyi imkansız ya da çeli§kili 
olduğu için yadsımazlar. Bu, ilkel zihniyet ve kendini mantıksal 

23 Dossier communique par M. l'administrateur en chef Prouteaux. 
24 J. P. Mills, The Ao Nagas, s. 242. 
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zorunluluklar kadar pozitif deney verilerine de boyun eğmek zo­
runda hisseden zihniyet arasındaki farklılığın en çarpıcı §ekilde 
ortaya çıktığı noktalardan biridir. Öte yandan bizim uygulama­
larımız, tekniklerimiz entelektüel bir biçim verilmi§ dünyanın 
akılcı bir §ekilde kavranması üzerine otururken; ilkel insanların 
aynı dünyayı kavrayı§ biçimi içinde ya§adıklarını dü§ündükleri 
gerçekliğin zihinleri üzerinde bıraktığı izlenirnden ibarettir. Bu 
kavrayı§ biçimi aynı anda hem görünür hem de görünmez olan 
dünyayı kapsamaktadır. Olguların belirli aralıklarla yinelenmesi 
bu düzeni her an bozabilecek ya da tersine çevirebilecek doğa­
üstü güçlerin müdahalesini engelleyememektedir. 

Böylelikle gündelik ya§amda ilkel insanların, bizim için hiç­
bir anlam ifade etmeyen ve kendi kendimize bunların bir sonuç 
vereceğine nasıl olup da inandıklarını sorduğumuz, simgesel 
eylemiere neden bu kadar sık ba§vurdukları açıklanmı§ olmak­
tadır. Örneğin tarialarma elde etmek istedikleri ürünün tomur­
cuklarına büyüklük ve yuvarlaklıklarını kazandıracak olan ta§ları 
gömdüklerinde onların kafasındakileri kavrayabilmemiz olanak­
sız değilse bile çok güçtür. Landtman'ın aktardığı deyimle ta§lar 
tomurcuklara nasıl büyüyeceklerini ve yuvarlak olacaklarını "öğ­
reteceklerdir" Cadrington da daha önce bize Banks adalarında 
bu adetin varlığından söz etmi§ti. "Bir tarladan verim alınabil­
mesi için kesinlikle toprağa ta§ların gömülmesi gerekmektedir. 
Kumsala vurmu§, suyun a§ındırdığı bir mercan parçası zaman 
zaman inanılmaz bir biçimde ekmek ağacının meyvesine benze­
mektedir. Bunlardan birini bulan Yerli, bu erdemi nedeniyle onu 
ağaçlarından birinin dibine gömecek ve bol ürün aldığı takdirde 
ta§ın ekmek ağacını seven bir ruhla ili§kili olduğu kanıtlanmı§ 
olacaktır (Bu Codrington'a ait animist bir yorumdur) . Bu ta§ın 
talihli sahibi belli bir ücret kar§ılığında meyveye bu kadar çok 
benzemeyen ba§kalarına ait ta§ları alarak, kendisininkini onlara 
manasını iletinceye kadar ta§ının yanında bırakacaktır."25 

İngiliz Yeni-Ginesi ve eski Alman Yeni-Ginesi'nde bu adetle 
sık sık kar§ıla§ılmaktadır. Kiwai adasında Yerliler, tarialarma to-

25 R. H.  Codrington, The Melanesians, s .  1 83 ( 1 89 1 ) .  
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murcuklara uygun bir §ekilde büyürneyi "öğreten" ta§lar göm­
mektedirler. Ekim zamanında Bakaualar'da, "atalara danı§ıp, 
onların desteğini alan tarla sahibi toprağa büyülü ta§lar ekmek­
tedir. Bunlar ona babasından miras kalan, taro tomurcuklarının 
ta§ tan kopyalarıdır. Hasattan sonra ta§lar topraktan çıkartılarak 
yeni ekilen tarlalara gömülmektedir. . .  Hasat mevsimine kadar 
orada kalan ta§ın görevi kocaman ve ağır meyvelerin yeti§mesi­
ni sağlamaktır."26 Aynı a§irette tomurcukların verimli olmasını 
engellemeye yönelik kötü niyetli bir simgesel eyleme de tanık 
olunmu§tur. Bu eylem dokunma yöntemiyle bir bütünle§me 
sağlamı§ ve amacına ula§mı§tır. Kom§usunun tarlasındaki ürü­
ne zarar vermek isteyen büyücü: "Çürük meyveye benzeyen bir 
ta§ kullanacaktır. Bu da bitkinin üzerinde pek çok yaprak an­
cak çok küçük bir meyve olu§masına ya da bitkinin hiç mey­
ve vermemesine neden olacaktır. Toprağa uzun sap h yuvarlak 
bir ta§ görnınesi durumunda bitkinin çok uzun bir sapı ancak 
çok küçük bir meyvesi olacaktır . . .  ya da böceklerin gerçek to­
murcuklar üzerinde kemirerek yaptıkları oyuklara benzeyen iki 
oyuklu büyük bir ta§ gömecektir, vb."27 Guadalcanal'da "pek 
çok ki§i ignam ya da taro tomurcukları biçiminde ta§lara sahiptir. 
Ürünün verimini artırmak amacıyla Yerliler bunları bahçelerine 
gömmektedirler. Bu ta§lardan bazılarının ta§la§mı§ vi'onanın 
(yılan ruhlarının) birer parçası oldukları söylenmektedir. Diğer 
ta§ların çok uzun zaman önce güçlü vi'ona rahipleri tarafından 
"büyülendiklerine", ancak bunların zamanla büyülerini yitirmi§ 
olduklarına inanılmaktadır."28 Son olarak Bay Leenhardt, bize 
Yeni-Kaledonya'da bu amaçla kullanılan ta§lar gördüğünden söz 
etmektedir. "Bu ta§lar üremesine yardım edecekleri §eylere ola­
bildiğince benzetilmektedir . . .  Ta§-ignamlar çok nadiren tam bir 
ignam görünümüne sahip olabilmektedirler. Bu yüzden ta§ın bir 
yanı kayalara sürtülerek tomurcuğun olu§tuğu tarafa benzetil­
meye çalı§ ılınaktadır . . .  

26 R. Neuhauss, Deutsche Neu-Guinea, III, s. 434-435. 
27 Agy., s. 457, Sir James Frazer tarafından aktarılmı§tır. Aftermath, 
s. 47. 
2 8  H.  Jan Hogbin, Mana Oceania, VI, s. 1 256 ( 1 936).  
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Büyülü bir ta§ın değeri kusursuz bir benzerlikten çok, sahip 
olduğu köken, ortaya çıkı§ öyküsü ve kendisine yararı dokuna­
bilecek gelenekle ili§kilidir."29 

Daha pek çok benzerini sunabileceğimiz bu birkaç olgu, 
"yönlendirilmi§ bütünle§meyle" sonuçlanan zihinsel süreci çok 
güzel bir §ekilde yansıtmaktadır. Tarlalara gömülen simge-ta§lar 
tomurcuklarla sahip oldukları büyüklük ve yuvarlaklık nitelikle­
rini payla§acaklardır. Bu bütünle§me nasıl gerçekle§mektedir? 
Yerli böyle bir soru sorma gereksinimi duymamaktadır. Olayı 
kesinlikle bir nedenler ve sonuçlar zincirine bağlamamaktadır. 
Onun açısından ortada fiziksel bir nedensellik yoktur. Fiziksel 
nedenselliğin ne olduğunu bilse bile bunu kafasında somut bir 
§ekilde canlandıramamaktadır. Oysa bütünle§meyi gerçekle§me­
sini arzuladığı §eyle sınırlamasını sağlayan da zaten bu fiziksel 
ko§ullara duyarsız kalmasına yol açan o zihinsel tavırdır. Ürünü 
topladıktan sonra tomurcukların ta§ kadar sert, pi§mesi ve yen­
mesi olanaksız §eyler olması durumunda §O ka uğrayıp, korku­
dan ne yapacağını bilemeyecektir. Ta§larını gömdüğünde taro ile 
onlar arasında bir bütünle§me olacağını dü§ünmektedir. Onlara 
yalnızca, kendisinin onlarda bulunmasını arzu ettiği nitelikleri 
yükleyeceğinden emindir. Görülebileceği gibi simgesel eylem 
aracılığıyla gerçekle§en bütünle§me bu §ekilde sınırlandırılıp 
yönlendirilmektedir. 

İlkel insanın, sınırları çok nahif bir §ekilde belirlenmi§ olan 
bu simgesel eyleme olan güveni nereden kaynaklanmaktadır? Ne 
kadar tuhaf görünürse görünsün bu güven her §eyden önce de­
neyime dayanmaktadır. Daha önce görmü§ olduğumuz gibi bu 
deneyimi geleneksel inançlardan ayırabilmesi çok zordur. Ço­
cukluğundan ba§layarak tomurcukların hep kutsal ta§larla bir­
likte büyüdüklerini ve yuvarlakla§tıklarını duymu§tur. Gerçekten 
de her yıl kurulan bu bağlantı sonucu bitkilerin olgunla§tıklarına 
ve geli§tiklerine tanık olmu§tUr. Kimi zaman cılız ve sağlıksız ol­
dukları da görülmü§tür. Böyle olmasının nedeni bitkilerin daha 

29 M. Leenhardt, Notes d 'ethnologie neo-catedonienne, s. 244. 



İlkel Toplumlarda Mistik Deneyim ve Simgeler 229 

güçlü kötü bir etkiye maruz kalmı§ olmalarıdır. Önemli bir yasak 
çiğnenmi§ olabileceği gibi, kıskanç bir kom§unun nazarı değmi§ 
de olabilir . . .  Ta§ların gömülmü§ olmasına kar§ ın verimsiz bir 
mahsul alındığında "doktorların" bunun nedenini açıklama ko­
nusunda hiç de zorlanmadıkları görülmektedir. 

İkinci olarak -nihai dü§ünce de budur- sınırlı bir bütünle§­
me gerçekle§tirmeyi amaçlayan simgesel eylem, ilkel toplumlar­
da yönlendirilmi§ dü§Ünce konusunda gözlemlemi§ olduğumuz 
zihinsel tavır, yani zihinsel düzeyde doğaüstünün belli bir düzene 
sahip olan doğayla iç içe geçtiği, birbirine karı§tığı bir kafa yapı­
sının ürünüdür. Bira içine konulan zehir aynı kaptan içen birçok 
insan arasından yalnızca önceden kendisine ismi verilmi§ olan 
kurbanı öldürmektedir. Tarlaya gömülen ta§lar da aynı §ekilde 
tomurcuklara yalnızca hangi boyda ve ne kadar yuvarlak olacak­
larını iletmektedirler. Bu §ekilde simgesel eylem, fiziksel dene­
yim evrenindeki amacına ula§makta ancak bu evrenin yasalarına 
uygun olup olmadıklarıyla ilgilenilmemektedir. Çünkü elde edi­
len sonuçlar yalnızca bu yasalar tarafından belirlenmemektedir. 
Simgeler, yani yönlendirilmi§ bütünle§meler aracılığıyla doğayı 
egemenliği altına almaya çalı§an bir insan için, mistik deneyimler 
ve olayların akı§ını etkileyen doğaüstü güçlerin müdahaleleri de 
önemlidir. İlkel insanların mistik deneyimi hem simgelerin do­
ğası hem de bunlardan nasıl yararlandıklarıyla alakah bir §eydir. 

V. Toprakla İlgili Büyülere Ait Örnekler 
İletilrnek istenilen niteliğin yalnızca bir simge, araç ya da tem­
silci aracılığıyla iletHebildiği belli bir bütünle§me biçimi, bu nite­
liğin transfer edilmesiyle e§değerli bir olaydır. Ba§ka terimlerle 
ifade edecek olursak böyle bir bütünle§menin gerçekle§mesini 
sağlamak, benzerin benzer yoluyla sağlanması demektir. Daha 
önce görmü§ olduğumuz gibi similia similibus ilkel toplumların, 
özellikle iyi sonuçlar doğuracak büyü yaptıklarında sürekli ola­
rak ba§vurdukları yarı akılcı yarı duygusal bir eylem biçimidir. 
Örneğin doğurgan bir kadın doğurganlık/üretkenlik simgesidir. 
Bahçe ya da tarladaki mevcudiyeti, toprakla teması onların da bu 
niteliğe sahip olmalarına yol açacaktır. Bu yüzden toprağın kısır 
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bir kadın tarafından i§lenmesine izin vermemektedirler. Ugan­
da' da, "Koca, bahçesinde meyve yeti§mesini engellediği için kısır 
çıkan karısını genellikle ana babasının evine geri göndermekte­
dir."30 "Kısır bir kadın bahçeye zarar vermektedir. Bahçe meyve 
vermemektedir. Oysa doğurgan bir kadının çalı§tığı bahçeden 
bol ürün alınacak demektir."3 1  (Hindistan'daki) Bantu a§iretin­
de, "kısır bir kadının her zaman olumsuz sonuçlar alınmasına 
yol açtığı dü§ünülmektedir". 32 Borneo'da ya§ayan çok tanrılı 
a§iretlerde, "Kadınlar kabuklu pirinç üretimiyle ilgili törenler ve 
çalı§malarda ba§role sahiptirler. Erkeklerin yalnızca tarlalardaki 
vah§i otları ayıklamalarma ve ürün yeti§tikten sonraki birkaç i§le­
me katılmalarına izin verilmektedir. Ekilecek tohumları kadınlar 
seçmekte ve muhafaza etmektedir . . .  Görünü§e göre hangi tohu­
mun doğuracağını söyleyen kadınlarla tohumlar arasında doğal 
bir benzerlik vardır. Kimi zaman kadınlar geceyi kabuklu pirinç 
tarlasında geçirmektedirler. Bu genellikle tohumların fılizlenme 
zamanına denk gelmektedir. Amaç muhtemelen kadınların ya 
da tarlaların doğurganlığını/ verimini artırmaktır ancak kadınlar 
genellikle bu konuda konu§mak istememektedirler."33 Nias'ta, 
"bir kadının diktiği §arap palmiyesi, bir erkeğin diktiği palmiye­
den daha çok öz suyu salgılamaktadır. Ağacı diken ki§inin bitki­
nin verimliliğini de etkilediğini gösteren bir ba§ka örnekse, Nias 
adasında ya§ayan Yerlinin pirinci karnını tıka basa doyurduk­
tan sonra ekınesidir çünkü aksi takdirde tohumların içinin bo§ 
kalacağına inanmaktadır . . .  Bataklar'da da benzer bir inançla 
kar§ıla§ılmaktadır. Biber tohumlarını özellikle kavgacı ve çabuk 
öfkelenen insanlara diktirmektedirler, zira bu yöntemle biber­
Ierin de o insanlar kadar yakıcı olacağını ve yiyenin onlar gibi 
yerinde duramayacak hale geleceğini dü§ünmektedirler."34 Ye­
ni-Kaledonya'da, "İgnam ekilen tarlalara ya§lı kadınların di§leri 

10 J. Roscoe, "Manners and Customs of the Baganda". Journal of the 
Royal Anthropological lnstitute, XXXIV, s. 38. 
1 1 Agy., s. 56. 
32 Census of lndia, 1 93 1 ,  I (III ,  b), s. 4 1 .  
n Hose and Mac Dougall, Pagan tribes of Borneo, l, s. l l l . 
34 Kleiweg de Zwaan, Die Heilkunde der Niasser, s. 1 7 1  ( 1 9 1 3) .  
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getirilmektedir. Bu bol mahsul almaya yarayan bir büyüdür. Aynı 
niyetle mızraklarm ucuna da kafatasları yerle§tirilmektedir" . 35 

Benzer simgesel eylemlerle Afrika'da da kar§ıla§ılmaktadır. 
Togolu Eweler'de, "hamile bir kadın ba§ının üzerinde küçük bir 
çuval ta§ımaktadır. Bunun içinde ignam, manioc kökü, mısır, 
muz vb. parçacıklarıyla/kalmtılarıyla birlikte kadınlarm mısır 
öğütme amacıyla kullandıkları ta§lar da vardır . . .  Kadın nasıl ken­
di meyvelerini üstünde ta§ıyorsa, bütün bu meyveler de tarlaya 
diktiklerine kendi meyvelerini vermelerini hatıriatmayı amaç­
lamaktadır. Togo' da tarlalarm ekilme biçilme i§lerinde asıl i§ in 
kadına dü§tüğü görülmektedir."36 

Güney Amerika'dan da bir örnek verelim. fibarolar'da, "ka­
dm·ve toprakta yeti§tirdiği bitkiler arasmda çok yakın bir bağlan­
tı olduğu kabul edilmektedir. Bunun nedeni kadının, ilgilendiği 
ev hayvanları üzerinde özel bir etkiye sahip olduğunun dü§ünül­
mesidir. Bu dü§ünce özellikle evli kadınlar için geçerlidir. Bir 
Jibaro evlenip harklanarak yeni tarlalar ekip biçmeye; domuz, 
kümes ve av hayvanları yeti§tirmeye ba§lamak istediğinde önce 
genç karısı onuruna özel bir §ölen düzenlemektedir. Bu §Ölen 
erkeğe, gizemli bir §ekilde yeni yükümlülüklerini yerine getirme 
gücü kazandırmaktadır . . .  Bu §Ölenin genel anlamını bilmeden, 
/ibarolar'ın ziraada ilgili dü§Üncelerini derinlemesine anlayabil ­
mek olanaksızdır" . 37 "!ibarolar' da Toprak tanrısı bir kadın ola­
rak görüldüğünden, kadınların dikilen bitkilerin geli§mesi üze­
rinde özel, gizemli bir etkiye sahip oldukları dü§ünülmektedir."38 
Bu konuda çok iyi bir gözlemci bunun tam tersi sayılabilecek bir 
duruma da tanıkhk etmi§tir. "Ashluslay ve Chorotisler' de tarlaları 
erkekler sürmektedir. Dikim ve hasadı erkekler ve kadınlar bir­
likte gerçekle§tirmektedirler. "39 Ancak bunun dı§ında bildiğim 

35 G. Turner, 1 9  Years in Polynesia, s. 425. 
36 C. Spiess, Zum Cultus und Zauberglauben der Evheer. Bassler-Arc­
hiv, I, s. 225. 
37 R. Karsten, Contributions to the Sociology of the Indian Tribes of 
Ecuador, s. 1 1 .  
38 Agy., s .  7 
39 E. Nordenskiöld, La vie des Indiens dans le Chaco, s. 48. 
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bir örnek yok. Hemen her yerde bahçe ve tarla i§leri, çocuk do­
ğurmaları nedeniyle kadınlar tarafından yapılmaktadır. Öyleyse 
doğurganlıklarını toprak ve bitkilere aktarabilmek için onlarla 
sık sık yakın ili§kiler kurmak durumundadırlar. Peder Gumilla, 
Yerlilere, kendileri gölgede dinienirken kadınlarını kızgın güne§ 
altında tarlalarda çalı§tırdıkları için isyan eder. İstiflerini hiç 
bozmadan kendisine bu i§ten anlamadığı yanıtını verirler. Yal­
nızca kadınlar doğurgan olduğuna göre bahçe ve tarlaların ve­
rimli olmasını da yalnızca onlar sağlayabilir.40 Son olarak Kiwai 
adasında ya§ayan Papular bu dü§ünceyi olabilecek en gerçekçi 
biçimde eyleme dökmektedirler. Bahçeleri verimli kılmak, Hin­
distan cevizi ağaçlarının bol ve güzel meyve vermelerini sağla­
mak amacıyla gerçekle§tirdikleri büyülü İ§lemlerde kadınlarının 
cinsel organlarından gelen sıvılar ya da bu sıvıya batırılmı§ nes­
neleri kullanmaktadırlar. 4 1  

VI. Duygusal Bir Soyutlama İçeren Simgesel Eylem 

Bize sayısız örnek sunabilecek kadar zengin olan ziraatla ilgili 
büyüleri bir kenara koyalım. Bir niteliğİn ta§ınması ya da iletil­
mesi konusunda pek çok ba§ka simgesel eylem aynı yönteme 
ba§vurmaktadır. Bunlar yönlendirilmi§, yani yalnızca bu nitelikle 
sınırlı bir bütünle§me zemini yaratmaktadırlar. İlkel toplumlarda 
bu yöntemin evrenselliğini gösteren çok deği§ik bölgelerden alın­
mı§ birkaç örnek vermek istiyoruz. 

Bir hayvanın olabilecek en üst düzeyde bir niteliğe sahip ol­
duğunu ve bizim de buna sahip olmak için kıvrandığımızı dü­
§Ünelim. "Bütün canlılar arasında avını elinden hiç kaçırmadan 
öldüren tek hayvan §ahindir. Bu yüzden oğullarının büyük bir 
avcı olmasını isteyen yakınları , çocuğun giysileri üzerine §ahin 
ha§ ı ya da pençeleri dikmektedirler. Böylelikle çocuğun ku§un 
niteliklerine sahip olacağı dü§ünülmektedir."42 Bütünle§me ço-

40 İlkel insanda Ruh Anlayışı kitabında aktarılmı§tır. 
4 1 G. Landtman, The Kiwai Papuans of British New-Guinea, Bl V, s. 70, 
8 1 ,  90 ve geri kalan bölüm. 
42 K. Rasmussen, Neue Menschen, s. 1 66- 1 67. 
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ğunlukla yer içerken bir tür inanç birliğiyle gerçekle§mektedir. 
Örneğin, Vancouver bölgesinde, "çok sayıda yavrulama özelliği­
ne sahip olmalarından dolayı arı ya da sinek yuvalarından alınmı§ 
maddelerin suda kaynatılmasıyla elde edilen sıvı, kısır kadınlara 
içirilmektedir" . 43 Avustralya'nın güneydoğusunda, "siyah adam 
bir ba§ka adamın yağını yediği sırada onun gücüne sahip olaca­
ğını dü§ünmektedir . . .  Genellikle iki §ey bir araya getirildiğinde 
birinin sahip olduğu büyülü gücün diğerine geçeceğine inanıl­
maktadır" .  44 Bir araya getirmek, ikisinin birbirleriyle bütünle§­
mesini sağlamak demektir. Howitt'in sözünü ettiği durumda 
bütünle§me sınırlı ve yönlendirilmi§tir. Güney Amerika'da ya§a­
yan Kobeualar'da, "daha çok tarlalarda tutulan ve söylendiğine 
göre gözleri çok yüksekten bir solucanı görecek kadar keskin 
olan kırmızı gagalı küçük bir §ahin vardır. Bu ku§lardan birini 
yakalayan bir Kobeua Yerlisi, avlandığı sırada onun kadar kes­
kin gözlere sahip olabilmek amacıyla hayvanın gözüne sivri bir 
§ey batırarak, sıvı yı kendi gözüne akıtmaktadır" .  45 Ekvator Af­
rikası'ndaki yukarı Ogooutfde, "bir Bamba §efi antilop osibinin 
yalnızca geceleri beslendiğini anlatmaktadır. Gündüzleri hiç yer 
deği§tirmeden uyur ya da gevi§ getirir. Bu alı§kanlık Yeriiierin bu 
hayvanı sabitliğin simgesi haline getirmelerine yol açmı§tır. Yeni 
bir köy in§a edilip, oturmaya ba§lamadan önce yapılan törende, 
hep birlikte bu hayvanın etinden yedikleri takdirde kimsenin bu 
köyü terk edip ba§ka bir yere gitmeyeceğinden emin olmakta­
dırlar". 46 Aynı §ekilde Malezya yarımadasında bir §ef, çocuğu­
nun geyik gibi her §eyden korkan biri olmasını istemediği için, 
geyik eti yemesini engellemektedir. Afrikalı, antilopun nitelikleri 
arasından yalnızca "yer deği§tirmemeyle" ilgilenirken, Malez­
yalı, geyiğin nitelikleri arasından yalnızca çekingenlikle ilgilen-

43 F. Boas, N. W Canadian Tribes. Reports of the British Association for 
the Advancement of Science, 1 890, s. 377 .  
4 4  A. W. Howitt, The Native Tribes of S .  E .  Australia, s. 4 ı 1 .  
45 T. Koch-Crünberg, Zwei jahre unter den Indianen, II, s. 1 53 
46 A. Even, Documents du Musee du Congo belge, Dossier ethnograp­
hique, no798, Tervueren, cite par J. Maes, Mythes et legendes sur l'al­
lumeleu, populations du Congo belge. Africa, IX , s. 505-506. 
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m ektedir. Onların etleriyle beslendiklerinde kendilerine yalnızca 
bu niteliklerin geçeceğine inanmaktadırlar. Bunlar çok çarpıcı 
inançlardır, özellikle de ilkel zihniyetin genellikle pek soyutla­
ma yeteneği olmadığı bilindiğinde. Oysa sınırlı bir bütünle§me 
aracılığıyla niteliklerden yalnızca birinin özümsenmesi, ilkel in­
sanların zihinsel düzeyde bunu diğerlerinden ayırmı§/soyutlamı§ 
olduklarını göstermektedir. 

Ancak bu, mantıksal özellikler ta§ıyan bir soyutlama değildir. 
Çünkü tanımı yapılabilen bir kavram olu§masına yol açmamak­
tadır. İstisnalar dı§ında, gündelik ya§amda dil aracılığıyla ifade 
edilmek yerine arzulanan bütünle§meyi sağlayan simgesel eylem 
aracılığıyla ifade edilmektedir. Bu soyutlama duygusal unsurla­
rın egemen olduğu bir karma§ık yapıya aittir. Burada ilkel zihni­
yete özgü bir soyutlama biçimiyle kar§ ıla§ ılınaktadır. Bizimkiyle 
kar§ıla§tırıldığında bu soyutlama biçiminin somut bir düzlemde 
gerçekle§tirildiği görülmektedir. Zihinsel sürecin yol açtığı §Öyle 
bir uygulamayı da bu §ekilde anlamamız gerekmez mi? "Daha 
cesedi çürümeden, çok değerli bir insanın tacı ba§ından alın­
makta ve ha§, içindeki sıvı, bu amaçla yerle§tirilmi§ alçı üstüne 
damlayacak §ekilde bir yere asılmaktadır. Beyin bilgeliğin mer­
kezi olarak görüldüğünden, beyin çürüdükçe alçı bu sıvıyı em­
mektedir. Daha sonra bu alçı geride kalanların alınlarına sürüi­
mektedir. Bu §ekilde beyni alçı üzerine akını§ olan ki§ inin sahip 
olduğu bilgeliğin bu insanlara da geçeceğine inanılmaktadır."47 

Bir eylem aracılığıyla gerçekle§tirilen bu türden soyutlama 
konusunda ba§ka örnekler sunalım. Bu kez yapılmak istenen 
§ey bir nitelik yerine bir konumun transferidir. Söz konusu olan 
§ey, gerçekle§tirilecek bütünle§me aracılığıyla bir geçidin kapalı 
tutulmasıdır. "Bana bir 'doktorun' tavsiyelerine uyup, cinsel or­
ganının derinlerine soktuktan sonra giysisinin altına gizlediği bir 
anahtar demetiyle gidip doğum yapmakta olan rakibinin evinin 
kapısına oturan kıskanç bir kadının öyküsü anlatıldı. Kadın kim­
seye fark ettirmeden evdeki bütün kilitleri kilitler. Daha önce 

47 J. L. Wilson, Westem Africa, s. 393 aktaran F. H. Nassau, Fetichism 
in West Africa, s. 1 58- 1 59. 
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rakibinin bir yeleğini çalıp, kendi dizleri üstünde bunu sıkıca yu­
varlayarak bir tür topa benzetir. Ne olur ne olmaz dü§üncesiyle 
bir elinin birbirlerine sıkıca yapı§ık tuttuğu parmaklarını diğer 
eliyle sıkarak, ayakları çapraz bir vaziyette oturur -tıpkı Her­
kül'ün doğmasını engellemek amacıyla Juno Lucina'nın yapma­
ya çalı§tığı gibi."48 Kıskançlıktan çıldırmı§ olan bu kadın, hamile 
olan kadının cinsel organlarının çocuğu dı§arı bırakmamasını 
istemektedir. Bu yüzden yakınında açık bulunan her §eyi kapatıp 
sıkarak simgesel düzeyde kadının cinsel organlarını kapatmı§ ol ­
maktadır. Kapalı tutma i§leminin bu yoldan organiara iletileceği 
dü§ünülmektedir. Çok yaygın bir duygu olan kıskançlık, ilkel 
toplumların inanç biçimlerine uygun olarak büyüleyici bir güç 
görevini yerine getirirken, §iddetle arzulanan zarar verme isteği 
de simgesel eylemin sonuç vermesinde önemli bir rol oynamak­
tadır. 

Bu konuyu, bu tür eylemin temel özelliklerinden biri olan 
soyutlamayı açıkça ortaya koyan, Endonezya'da derlenmi§ iki 
örnekle bitirmek istiyorum. "A§ağı Mori ve Bare'e Toracalar'da 
yuvasında ölmü§ olan bir tavuğun kemiklerini alan ki§i, seyahate 
çıktığında onları sürekli olarak üzerinde ta§ ımaktadır. Bu ke­
mikler sayesinde, ki§i seyahat boyunca ölmesine yol açabilecek 
her türlü nedenin elinden kaçıp kurtulabilmektedir. Hastalan­
sa ve çok uzun süre boyunca eve dönemese bile yalnızca geri 
döndüğü takdirde ölebilmektedir."49 Gene Ce/ebesler'de, adanın 
merkezinde, "bir erkek bir ba§kasının karısıyla evlenmek istedi­
ğinde, bir kediye ait tek bıyık teliyle bir sıçana ait tek bıyık telini 
alarak, çok ince parçacıklar halinde kesip, o çiftin yediği pirincin 
içine katmaktadır. Bunun ardından çift arasında öylesine §iddetli 
kavgalar çıkmaktadır ki, çift ayrılmak zorunda kalmaktadır. Bu 
durumda kötülüğü tezgahiayan ki§i, arzuladığı kadına evleome 
teklif edebilmektedir". 50 

48 D. A. Talbot, Woman 's Mysteries of a Primitive People, s. 22. Aktaran 
Sir James Frazer, Altermath, s. 268. 
49 A. C. Kruyt, Measa, III. Bijdragen lot de taal-land-en volkenkunde 
van Nederlandsch Indie, LXVI, s. 33 ( 1 920) . 
50 Agy., s. 83 



Yedinci Bölüm 

SiMGESEL BiÇİMLENDİRME 

I. Gerçekle§mesi Arzulanan Bir Olayın Önce DÜ§Ünce 
Düzeyinde Biçimiendirilmesi 
İlkel toplumlarda simgesel bir eylemin amacı çoğunlukla gerçek­
leşmesi arzulanan bir olayın gerçekleştiğine tanık olmaktır. Bu 
da olayın "kafada önceden biçimlendirilmesi" anlamına gelmek­
tedir. Figür/kukla örneğinde olduğu gibi, bu önce kafada ger­
çekleştirilen eylem, daha sonra somut bir olaya dönüşmektedir. 
Simge, "temsil ettiği" şeyi hakikaten gerçekleştirme gibi bir er­
deme sahiptir. Yukarıda sözü edilen simgesel eylemlerin etkileme 
gücünün kökeninde, genel şeması similia similibus ilkesi tarafın­
dan oluşturulan bütünleşme vardır. İsterseniz önce olgular ko­
nuşsun. 

Güney Hindistan'da yaşayan bir aşirette, "Hintiiiere satılmak 
üzere Tirupati'de yontulmuş tahtadan küçük erkek ve dişi hey­
kelcikler üretilmektedir. Çocuksuz kişiler kulak delme törenini 
bu heykelciklerle kutlamakta ve bunun sonucunda öteki dünya­
dan kendilerine çocuk gönderileceğine inanmaktadırlar. Eğer bir 
ailede hala bekar kız ya da erkek varsa, yakınları, çocuklarının 
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kısa bir süre sonra evlenmesi umuduyla iki bebek arasında temsili 
bir düğün yapmaktadırlar. Bebekler giydirilmek te, mücevherler 
takılmakta ve ba§ından sonuna gerçek bir evlilik töreni yapıl­
maktadır. Bebekler arasında yapılan bir düğün için gerçek bir 
düğünde harcayacaklarından daha çok para harcayan insanlar 
vardır" . 1 Bu, Hintlifere göre önceden biçimfendirilen mutlu olay, 
sonunda gerçeğinin ya§anmasını sağlayacaktır. 

Peder Heinrich Meyer, Yeni-Gine'de birlikte ya§aını§ oldu­
ğu Yerlilerde önceden biçimfendirilen simgesel eylem sayesinde 
bu inancın varlığını pek çok kez gözlemlemi§tir. Bunun onların 
ya§amındaki önemine dikkat çekmektedir: "Burada simge çok 
önemli bir yere sahiptir. Yeriiierin oturmu§ dü§ünme biçimlerine 
göre bir modelin özellikleri ve sahip olduğu güçlerin aynısı im­
gelerine ya da simgelerine ta§ınabilmektedir. Bu insanların dü­
§Ünce yapısının inceliklerine ne kadar vakıf olunursa, bu söyle­
nenlerin gerçekliği de o ölçüde ortaya çıkmaktadır. . .  Büyücü 
çoğunlukla yaptığı büyüden almayı beklediği sonuçları simgesel 
bir §ekilde gerçekle§tirmektedir. Etkinin simgesel eylemle sağ­
landığına inanır gibidirler . . . "2 

M.  F. E. Williams, yeni çalı§masında önceden biçimlendirme 
üzerine oturan çok tipik simgesel eylem örnekleri sunmaktadır. 
İngiliz Yeni-Ginesi'nde ya§ayan Papular'dan olan kafatası avcı­
sı Kerakiler kom§U kabileye saidırma hazırlığı yapmaktadırlar. 
Gençler zaman zaman avianınaya gitmekte ve avladıkları küçük 
kanguruları (wallaby) getirip, sanki kar§ılarında dü§manları du­
ruyormu§çasına hayvanları aynı büyülü i§leme tabi tutmaktadır­
lar. Ya§lı bir adam bir yandan saidıracakları kom§U sava§çıların 
adlarını söylerken diğer yandan hayvanların ayaklarını kırdığı 
sırada: "Sizin bacaklarınızı da böyle kıracağız!" diye bağırmak­
tadır. Bu ritin amacı kurbanların ölümünü ya da parçalanmasını 
simgelemek değildir. En azından kafatası avcısı olan bir Keraki­
nin bedeniere zarar vermek gibi bir alı§kanlığa sahip olmadığını 
yalnızca onların kafataslarıyla ilgilendiklerini söyleyebiliriz. Ke-

1 E. Thurston, Ethnographic Notes in Southern India, s. 34 7 ( 1 906) . 
2 P. Heinrich Meyer, S. V. D. Wunekau, ader Sonnenverehrung in Neu­
guinea. Anthropos, XXVI I, s. 39 ( 1 933) . 
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rakiter kesin bir ifadeyle bu ritin amacının dü§manların bacakla­
rını kötürüm ederek kaçmalarını engellemeye yönelik olduğunu 
söylemektedirler. 3 

Bu İ§ dü§manların kaçmasını engelleyecek bir §ekilde ya­
pılmalı ve bu sayede de saldırganlar onların kafalarını ellerine 
geçirebilmelidir. Bunun için bacaklarının onlara itaat etmeme­
si gerekmektedir. Kerakiler ellerindeki hayvanların bacaklarını 
kırarak dü§üncelerini simgesel bir yöntemle gerçekle§tirmekte­
dirler. Gerçekten de av esnasında yakaladıkları hayvaniara ba­
caklarını kötürümle§tİrmek istedikleri dü§manlarının isimlerini 
vermektedirler. Böylelikle bu küçük kanguruların (sözcüğün 
daha önce yapılmı§ olan açıklaması doğrultusunda) muhtemel 
kurbanların simgesi, yani onların yerine geçen varlıklar ya da 
ikizlerine dönü§tükleri söylenebilir. Kerakiler'in küçük kangu­
ruların ayaklarını kırdıkları sırada olu§an bütünle§me duygusu 
nedeniyle bu hayvanlarla özde§le§en dü§manların hacakları da 
kötürüm olmaktadır. Saldırıya geçildiğinde bu adamların hacak­
ları en küçük kangurularınki kadar hareketsiz olacaktır. Arala­
rında "nesnel anlamda" hiçbir benzerliğin bulunmamasının bir 
önemi yoktur. Bu İ§ için ayakları kırılan hayvanların her birine 
dü§manlardan birinin isminin verilmesi yeterli olmaktadır. Böy­
lelikle kaçı§ın olanaksızlığı küçük kangurulardan erkeklere ta­
§ınmı§ olmaktadır. 

Hepsi bu kadar değil. Hazırlıkları bitirdikten sonra Keraki­
ler görünmeden dü§man köye sızmakta ve bütün giri§ çıkı§ları 
denetim altına aldıktan sonra, adetleri icabı dü§manı §a§ırtmak 
için sabaha kar§ı saldırmaktadırlar. O anda "sava§çılardan biri 
uyuyan adam sesleri duyduğunu sanır. Endi§enin had safhada 
olduğu bir sırada, dü§manlarının zamanından önce uyanabile­
ceği korkusuyla, Sarisak, duyduğu her ses için bir daldan küçük 
parçalar kopardıktan sonra toprakta çukurlar açarak her birini 
içine koyup üstlerini örter. Böylelikle seslerini duyduğu adamla­
rın uykuları esnasında gömülüp, öleceklerini dü§ünmektedir."4 

3 M. F. E. Williams, Papuans of the Trans-Fly, s. 269 ( 1 936).  
4 M. Leenhardt, Dictionnaire de la langue houailou, s.  235.  
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Bu da bir öncekinin aynısı olan bir simgesel eylemdir. Williams, 
kendi kendine bu eylemin, duygusallığın had safhasında bulu­
nan Papu Yeriisi tarafından o anda uydurulmu§ olup olmadı­
ğını sormaktadır. Oldukça öğretici bir eylem. Gerçekle§tirilen 
eylem, bu Yerlilerin kafasında bu simgesel eylemler (sınırlı ve 
yönlendirilmi§ bütünle§me) §emasının her an için İ§ görmeye 
hazır bir §ekilde beklediğini göstermektedir. Dü§manın, §a§ır­
ması/tuzağa dü§mesi için ne pahasına olursa olsun uyanmaması 
gerekmektedir. Oysa her an uyanmaya hazır olanlar bulunduğu 
görülmektedir. Bu durumda Sarisak tereddüt etmeden İ§e ko­
yulmaktadır. Neredeyse refleks özelliği ta§ıdığı söylenebilecek 
bir hareketle onların daha derin bir uykuya dalmasını sağlamak 
amacıyla, toprağa arzu ve eylemiyle özde§le§en küçük tahta par­
çaları gömmektedir. Bu tahta parçalarının topraktan çıkmaları 
nasıl mümkün değilse, bu adamların uyanması da aynı §ekilde 
mümkün olamayacaktır. 

S imge ve "temsil ettiği" §ey arasında daha önceden kurulmu§ 
bir ili§kiye gerek duymayan bu türden simgesel eylemlerin çok 
deği§ik biçimleriyle kar§ıla§ılmaktadır. Ancak ne kadar deği§ik 
olurlarsa olsunlar temelde sözünü ettiğimiz §ema üzerine kurul­
maktadırlar. Örneğin, Yeni-Kaledonya'daki, "poakiri, sağlam bir 
urganın çepeçevre ağaç kabuğuna sürtülerek dilimlenmİ§ parça­
lara ayrılması, ağacın kurumasına yol açabilmektedir. Bui, ağaç 
üstünde uygulanan büyülü bir İ§lemdir; bir urganla ağaç üzerine 
testere i§lemi uygulanırken aynı anda kendisine zarar verilmek is­
tenen sağlam ve zarif yapılı bir adamın ismi telaffuz edilmektedir. 
Zarar gören ağaç, ip le bağlanmaktadır. Bui zamanla çürürken 
temsil ettiği sava§çı da yava§ yava§ ölecektir" Aynı İ§lem fallus 
için de geçerlidir. "Şu adamın fallusunu yıpratıyor ve testereyle 
kesiyorum, dilerim kafası da kopar!"5 Oradan çok uzaklarda bir 
yerde, Mrika'nın güneyinde ya§ayan Bassontolar'da, "büyücüler 
sanatlarını değİ§İk biçimlerde ifa etmektedirler. Örneğin, büyücü 
mızrağını ağaca sapladığı ya da baltasıyla zarar verdiği sırada öl-

s Agy. 
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dürrnek istediği ki§inin ismini: "Bilmem kim, seni öldürüyorum, 
sen ölmelisin!" diyerek yüksek sesle tekrar etmektedir" .6 

Çok sık kar§ıla§ılan simgesel eylemlerden biri de, zor bir do­
ğum yapmakta olan ve çocuğun bir türlü annenin karnından dı­
§arı çıkartılamadığı hamile kadına yardım edilmesiyle ilgili olan­
dır. İ§te size Ekvator Afrikası'ndan Sakhalien adası sakinleriyle 
ilgili bir örnek: "Karısı doğum sancıları çekmekte olan Giliak, 
tedirginliğini tuhaf bir §ekilde dile getirmektedir. Ortalıkta açı­
labilecek türden ne varsa hepsini açmaktadır. Önce üzerinde ne 
varsa onları açmaktadır. Saçlarının örgülerini, ayakkabılarının 
bağcıkları ve gömleğinin man§etlerini açmaktadır. Evde ya da 
yakınında bağlanmı§ olan ne varsa hepsinin bağlarını çözmekte­
dir. Bahçede kütüğe saplanmı§ olan baltayı çıkartmakta, ağaca 
bağlı kayığın ipini çözmekte, tüfeğindeki kartu§larla ok çantası 
içindeki akları çıkartmaktadır. Bir §a§kınlık belirtisi olarak ka­
bul edilen kemersiz pantolonla ortalıkta dolanıp, kendini oradan 
oraya atmakta ya da yere yatıp hala açması, çözmesi gereken bir 
§ey olup olmadığını dü§ünmektedir. Zira onun dü§üncesine göre 
e§inin çekeceği sancıların süresi, kendisinin ortalıkta kilitlenmi§, 
kapalı ya da düğümlenmi§ bir §ey bırakıp bırakmamasıyla doğru 
orantılıdır ."7 İkinci örnekse Fransız Ekvator Afrikası'nda bulu­
nan Orta Ogooue'de ya§ayan Pahouinler'den: Doğum sırasında 
"kimi zaman çocuğun yalnızca ba§ı çıkmakta ve vücudun geri 
kalan kısmı çıkmakta çok zorlanılabilmektedir. Doğu ma yardım­
cı olan kadınlardan biri kocasına gidip, e§inin hamitetiği sırasın­
da çaktığı bir çivi ya da sarma§ık ipiyle bağladığı bir §ey olup 
olmadığını sormaktadır. Bunların çocuğun annenin karnından 
çıkmasını engellediği dü§ünülmekte ve bu durumda kocadan 
çaktığı çiviyi sökmesi ya da bağladığı §eyleri çözmesi istenmek­
tedir Gene aynı §ekilde bu süre içinde bir kulübe in§a etmi§ ise 
çocuğun doğumunu kolayla§tırmak için duvardan birkaç kabuk 
kaldırması istenecektir. 

6 Information collected by C. Hoffmann. Betshabelo, Africa, VIII, s .  
52 1 .  
7 B. Pilsudski, Schwangerschaft. 
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Eğer doğum olayı daha da güç ko§ullar altında cereyan edi­
yorsa, bu durumda, bir adam küçük bir erkek çocuğunu vah§i 
bir mang ağacının yanına götürüp, ba§ı a§ağı gelecek §ekilde 
ayaklarından yukarı doğru kaldırarak falçatayla ağacın kabuğu­
nu yontmasını istemektedir. Çocuk ağaç yontuklarını bir tabağa 
koymaktadır. Köye döndüklerinde bu kesilmi§ parçalada doğum 
yapan kadın için bir çay demlenmektedir."8 

Bu simgesel eylemlerle rakibinin çocuk doğurmasını engelle­
meye çalı§an kıskanç kadını kar§ıla§tırmak ilginç sonuçlara yol 
açabilir. Bu kadının doğum yapan ki§inin yeleğini alıp yuvada­
dıktan sonra onunla bir düğüm attığını, kilitleri çevirdiğini ve 
kapının önüne oturup bacaklarını çapraz yaptığını, parmaklarını 
sıktığını, vb. gördük. Bütün bunlar kapama ve önünü kesme sim­
geleridir. Bütün bu sıkılı ve kapalı nesnelerle doğuran kadının 
organları arasında olu§an bütünle§me duygusu ve kıskanç ka­
dının aldığı büyülü "önlemler" nedeniyle çocuk bir türlü doğa­
mamaktadır. Çocuğun doğumunu kolayla§tırmak için Sakhalinli 
Giliaklar ve Pahouinler'de olduğu gibi, bunun tam tersi yöntem­
lere ba§vurulmaktadır. Deyim yerindeyse her iki durumda aynı 
simgesel eylemler kar§ıt göstergelere sahiptir. 

II. Bu Simgesel Eylem Mistik Deneyim ve Sıradan 
Deneyimin İç İçe Geçmelerine Yol Açmaktadır 
Kerakiler' de, yukarıda görmü§ olduğumuz gibi, önceden biçim­
lendirilmi§ çok tipik simgesel eylemiere tanık olan M. F. E. Wil­
liams, sunduğu genel büyü kuramıyla bunu açıkladığını dü§ün­
mektedir. "Büyünün temel unsuru, bizim dilek ya da umut 
(wishing or hoping) sözcükleriyle ifade ettiğimiz, bir sonucun 
(mevcut gerçeklikte herhangi bir temeli olmayan) özel bir §ekilde 
arzulanmasından ibarettir. Kendi kendisini ho§nut etmeye yöne­
lik bu umut-arzu amacını önceden biçimlendirerek ya da öykü­
nerek gerçekle§tirmektedir." Bu biçimlendirmeyi gerçek olay­
dan ayıran mesafe ortadan kaybolmaktadır. Bu biçimlendirmeye 

8 E. Trezenem, Notes ethnographiques sur les tribus Fan du moyen Ogo­
oue. Journal des Mricanistes, VI, s. 8 1  ( 1 936).  
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kar§ı çıkan çok sayıda ve bize göre a§ılıp geçilmesi olanaksız 
engel gene buharla§arak ortadan kaybolmaktadır. Büyünün ger­
çek gücü de burada ortaya çıkmaktadır. Amaca gerçekten ula­
§abilmek için eylemin, zorunlu görünen neden-sonuç ili§kileri 
üzerine oturtulmasına gerek yoktur. Bulunduğu noktadan doğa 
olayiarına hakim olabilen büyü bunları keyfince, istediği gibi kul­
lanabilmektedir. Bu konuda Williams, örnek olarak, Freud'un 
bir hastasına ait "her §eyden çok istemek" (Allmacht des Wil­
lens) gibi çarpıcı bir deyimden söz etmektedir. İlkel insanların 
büyülerine olan güvenleri aynı zamanda olayları istedikleri gibi 
yönlendirmelerini sağlayan "arzu-dileklerinin gücü" konusun­
daki duygularını da yansıtmaktadır. 

Burada bizi konumuz dı§ına çıkartacak olan genel bir büyü 
kuramı incelemesine giri§ecek zamanımız yok. Biz yalnızca bir 
nokta üzerinde duruyoruz: Williams'ın kuramı, önceden biçim­
lendirme üzerine oturan simgesel eylemleri açıklayabiliyor mu? 
Dü§üncesini dayandırdığı genel değerlendirmelerin doğruluğu­
nu yadsımamız söz konusu değil. Onunla birlikte biz de ilkel 
insanların, duygu ve tutkuları sözcüğün gerçek anlamında bir 
güç olarak gördüklerini dü§ünüyoruz. Kıskançlık, haset, öfke, 
iyiliğini ya da kötülüğünü istemek, ba§ka bir çalı§mamda "duy­
gusal eğilimler" (dispositions)9 olarak adlandırdığım her §ey sü­
rekli olarak varlığını gözlemledikleri sonuçlara yol açmaktadır. 
Örneğin, en az kem göz kadar tehlikeli olan ve ondan ayırmanın 
kolay olmadığı haset duygusu hedeflediği varlık için en az bir 
büyü i§lemi kadar tehlikelidir. Oysa kalıpla§mi§ olsun ya da ol­
masın arzular ve dilekler de "duygusal eğilimler" olup, sonuç 
itibariyle de etkin güçlerdir. Açık açık bir ki§inin ölmesini iste­
rnek o ki§inin ya§amını tehdit etmenin ötesinde bir §eydir. Böyle 
davranmak o ki§inin ya§amını tehlikeye atmak hatta onu yava§ 
yava§ öldürmek demektir. 

Oysa simgesel eylemin etkinliğini tamamıyla bu arzu-dileğe 
özgü güce borçlu olduğu söylenebilir mi? Görünü§e göre bura­
da arzulanan sonucun önceden biçimlendirilmesinin oldukça 

9 İlkel Zihniyet Açısından Doğa ve Doğaüstü, s. 6 1 -63. 
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önemli bir payı vardır. E§ini doğum sancılarından kurtarmak is­
teyen Pahouin Yeriisi kemerini çıkarmakta, kulübesi ve çevresin­
de bağlı olan her §eyi çözmekte, kapalı olan her §eyi açmaktadır. 
Bütün bunlara bakarak bu eylemlerin onun tüm benliğiyle çocu­
ğun doğmasını arzularlığını ifade ettiği söylenebilir mi? Eylemi 
gerçekle§tirme gücünü sağlayan §ey yalnızca bu §iddetli arzu 
mudur? Williams'ın kendisi, birçok kez, büyücünün arzulanan 
sonucu önceden biçimlendirerek bu "sonucu" gerçek olmaya 
zorlarlığını söylemektedir. Bir olayın önceden biçimlendirilme­
sinin onu gerçekle§meye zorlamasının kökeninde ne vardır? 

Bunu açıklayabilmek için dilek-arzunun doğasında bulunan 
güce ba§vurulması yeterli değildir. Önceden biçimlendirme sim­
gesel bir eylemdir. İlkel insanlar için simgenin bizimkinden farklı 
bir anlama sahip olduğunu anımsayalım. Simge, bizim açımız­
dan, önce zihinsel bir ili§kinin algılanmasını ya da olu§turulması­
nı zorunlu kılmaktadır. İnsanı çok duygusalla§tırdığı zamanlarda 
hiç ku§kusuz temsil ettiği §ey le özde§le§tiği söylenebilir. Ate§li 
bir vatansever için bayrak, ülke kadar kutsal bir §eydir. Bayrağa 
kar§ı gösterilecek en küçük bir saygısızlık onu en duygusal ye­
rinden yarala yacaktır. Bu durumda, çok gücüne giden bir küfre 
muhatap olmu§çasına pek §iddetli bir tepki verecektir. Konunun 
kolektif bir özelliğe sahip olması nedeniyle bu duygusallık dozu 
daha da artacaktır. Hiç ku§kusuz kendisi ve yurtta§larıyla sınırlı 
olan bilinç alanı dı§ına çıkıldığında bu kuma§ parçası üzerindeki 
renklerle ulusun özü arasında herhangi bir ortak nokta bulun­
madığını bilmektedir. Bu renkler farklı olabilirler. Birkaç yüzyıl 
önce Fransa bayrağının renkleri gerçekten de farklıydı. Günü­
müzde beyaz bayrak artık kimseyi duygulandırmazken, kırmı­
zı bayrağın insanları heyecanlandırdığı görülmektedir. Herkes 
simgenin anlamının belli bir anda olu§tuğunu ve tarihsel köke­
ninin tespit edilmi§ olduğunu bilmektedir. 

İlkel insanlarda da bir simge, simgesi olduğu nesneyi "temsil 
etmekte" ancak bu i§ i bizim anladığımız §ekilde yapmamaktadır. 
Bu s imge zihinsel bir ili§ ki biçimi üstüne oturmamaktadır. Zihin, 
bu i§i, bir bayrağın renklerinin seçiminde olduğu gibi deneyime 
dayanarak yapmadığı gibi, bilinçli bir kurumsal sözle§me haline 
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de getirmemektedir. İlkel toplumlarda simge nesnesiyle neredey­
se aynı töze sahip olacak düzeyde bütünle§mektedir. Söz konusu 
olan §ey bir aidiyet ya da temsil edilen varlığın ya da nesnenin 
bir parçası olduğunda bunu anlamakta zorlanmıyoruz: Vücu­
dun simgesi olan ba§, yüzün simgesi olan göz, mandanın simgesi 
olan boynuz vb . . .  Bir ata bir sopa, bir ta§, bir mızrak, bir çiftlik 
hayvanının ba§ıyla vb. temsil edildiğinde ilk §a§kınlığı atlattıktan 
sonra bunu gene de aniayabildiğimizi dü§ünüyoruz. Ancak bu 
anlama i§ini ilkellerin anlama biçimiyle karı§tırmamaya dikkat 
etmemiz gerekiyor. Bize göre bir tahta parçası, bir monolit, bir 
tablet bir insanı ancak zihinsel yoldan kurulan bir ili§ki, bir tür 
sözle§me aracılığıyla temsil edebilir. Oysa ilkel insanlar görün­
meyen atalar ve tahta parçası, monolit, boğa vb. arasında gerçek 
bir bütünle§me olduğunu hissetmektedirler. 

Arada muazzam bir fark vardır. Bu fark tamamen "temsil 
etme" sözcüğünün anla§ılma biçimiyle ilgilidir. Biz bu sözcüğe 
metaforik bir anlam yüklerken, onlar sözcüğü gerçeğin kendisi 
olarak kabul etmektedirler. Sopa, monolit, boğa vb. gördükleri 
zaman simgesi oldukları ölüp gitmi§ insanı kar§ılarında görmü§ 
gibi olmaktadırlar. O ki§inin çok uzun bir süre önce ölüler ülke­
sine yerle§IDi§ olmasının hiçbir önemi yoktur. Bunlar gibi mis­
tik dü§ünce yapısına uygun bir §ekilde ko§ullandırılan zihinler 
açısından aynı anda iki ayrı yerde bulunmak bir çeli§kiye yol 
açınamaktadır. 

Bütün bunlardan sonra gerçekle§tirdikleri simgesel eylemiere 
nasıl bir güç atfettiklerini anlamak istediğimiz takdirde, her §ey­
den önce bu eylemlerin simgelerin üstüne oturduklarına benzer 
bütünle§meler içerdiklerini göz önünde bulundurmamız gere­
kiyor. Bir olayı önceden biçimlendirdiklerinde zihinsel açıdan 
onun gerçekle§IDi§ olduğunu dü§ünmektedirler. Bunun mecaz 
bir dü§ünce, eyleme geçmi§ bir figür/kukla olduğunu kafamız­
dan silip atmamız gerekiyor. Burada da "temsil etmek" söz­
cüğünü anlamsal açıdan gerçeğin kendisi olarak kabul etmek 
durumundayız. Çünkü burada söz konusu olan §ey somut bir 
mevcudiyettir. Sonuç olarak gerçekle§mesini arzularlıkları bir 
olayı önceden biçimlendirdiklerinde bunu bir tür oyun gibi de-
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ğil, bizzat olayın kendisi gibi görmemiz gerekmektedir. Simgesel 
biçimlendirme demek olayın kendisi demektir. Bizim kullandığı­
miz soyut dile dayanarak burada nedenseliikten çok, bütünle§me 
olduğu söylenebilir. Bize göre, simgesel önceden biçimlendirme 
ve gerçekle§mesi arzulanan olay arasında nedensel bir bağ kur­
maya kalkı§mak mantıksız bir davranı§ olacağından, ilkel insan­
ların da böyle bir bağ kurma dü§üncesine sahip olabileceklerini 
dü§ünmek mümkün değildir. Bütünle§me de en az bunun kadar 
mantıksız olmasına kar§ın, onlar bu dü§ünceyi kabul etmekte­
dirler. Kafalarında soyutlanmı§ böyle bir dü§ünce bulunmama­
sına kar§ın bir bütünle§me duygusu hissetmek onlar için yeterli 
olmaktadır. 

Bu zihinsel tavrı kabul etmekte çok zorlanıyoruz. Biz, onlar 
gibi, pozitif deneyim alanından mistik deneyim alanına kayama­
yız. Bir alandan diğerine bu kadar kolayca geçemeyiz ve her iki­
sinin farklı §eyler olduğunu bile bile bu iki deneyimi tek bir olgu 
gibi kabul edemeyiz. Bizi mantıksal açıdan zorlayan §ey simgesel 
önceden biçimlendirme sonuçlarının kar§ımıza pozitif deneyim 
düzleminde çıkmasıdır. Yağmur yağdırıcısının simgesel eylemin­
den sonra kuraklığın sona ermesi gibi. Oysa bu simgesel eylem 
sanki doğaüstü dünyaya özgü olaylardan söz ediliyormu§çasına 
zaman, yer ve fiziksel nedenselliği kesinlikle önemsememektedir. 

Ba§ka terimlerle ifade etmek gerekirse, kendi kendimize, ilkel 
insanların yalnızca istemeye ve simgesel eyleme dayanarak gele­
ceğe ait bir olayın daha önce gerçekle§ebileceğini hatta doğadaki 
neden ve sonuç ili§kisine dayanmadan gerçekle§tiğini nasıl olup 
da kabul ettiklerini sorup duruyoruz. Bizim için çok ciddi bir so­
run olu§turan bu güçlük ilkel zihniyeti hiç etkilememektedir. Bu 
zihniyet belli bir düzen içinde olup biten olaylarla ancak gündelik 
ya§am gereksinimleri tarafından zorlandığında ilgilenmektedir. 
Bu olayların zorunlu yasalara boyun eğdiklerini dü§ünebilmek­
ten çok uzak olup, görünmez ve doğaüstü güçlerin kendilerinin 
bizzat olayların içinde yer almadan ya da onlardan bağımsız bir 
§ekilde onlara müdahale edebileceklerini ve düzenlerini deği§ti­
rebileceklerini dü§ünmektedir. Ba§ka bir deyi§le bize mantık dı§ ı 
görünen ve neredeyse aklımızın ucundan bile geçirmeyeceğimiz 
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simgesel eylemin etkisi ilkel insana son derece basit bir olay gibi 
görünmektedir. 

Bütün bu açıklamalara rağmen, ilkel insanlar bu eylemlerin 
bo§ §eyler olduklarını gene de göremiyorlar mı? Çoğunlukla bu 
eylemlerin bir sonuca ula§madığını ve arzularının gerçekle§me­
diğini göremeyecek kadar körler mi? Kuraklık sona ermediğin­
de gerçekle§tirdikleri önceden biçimlendirmelerin yağmurun 
yağmasını sağlamadığı Queenstand'de ya§ayan Avustralyalıların 
gözünden kaçını§ olabilir mi gibi sorular sorulabilir. Karısı bir 
türlü doğuramayan Pahouin Yeriisi her §eyi açıp, çözmesinin bir 
i§e yaramaclığını görmüyor mu? Hiç ku§kusuz hayır. Çünkü ilkel 
insanlar deneyimden ders almamakta ve kimi zaman bizim yap­
tığımız gibi i§e yaramayan adetlerinden kurtulamamaktadırlar. 
Tam tersine, mistik bir §ekilde ko§ullandırılan kafaları deneyime 
kar§ı genellikle tamamen duyarsızdır. Simgesel bir eylem tara­
fından dü§ kırıklığına uğratıldığında, önceden biçimlendirdiği 
olay gerçekle§mediğinde, bunlara olan inancının bir i§e yara­
madığı gibi bir sonuç çıkartmaya çalı§mamaktadır. Oysa bizim 
açımızdan bu çok açık bir §eydir. Onlar, babalarının her zaman 
yapmı§ oldukları gibi, eylemlerinin daha güçlü ve üstün bir kar­
§ı eylem tarafından etkisiz kılındığını dü§üneceklerdir. Avust­
ralyalılar kendi kendilerine belki yağmurun saldırıya uğradığı 
için yağınayı reddettiği ya da kom§U a§iret büyücüsünün onun 
yağmasını engellediği, vb. gibi nedenlerini açıklayamayacakla­
rı §eyler söyleyeceklerdir. Pahouin Yeriisi karısının kıskanç bir 
rakibinin yaptığı kötülüklerin kurbanı olduğunu dü§ünecek ya 
da çocuğun bir türlü dünyaya gelememesini hamile e§inin a§k 
maceralarının hepsini itiraf etmemi§ olmasına bağlayacaktır. Kı­
saca, ba§arısızlığın açıklanması konusunda elde her zaman ye­
terince neden vardır. 

Öyleyse simgesel önceden biçimlendirmeye her zaman atfe­
dilmi§ olan etki/ güç kar§ ısında ba§arısızlık bir §eyin kanıtı ola­
maz. İlk fırsatta en az eskisi kadar güçlü bir inançla kendisine 
yeniden ba§vurulacaktır. Yeni bir ba§arısızlık bile Yerlinin cesa­
retini kıramayacaktır. Çünkü birçok durumda istenilen sonuç 
elde edilmi§tir. Avustralyalılar gerçekle§tirdikleri törenden sonra 
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çoğu kez yağmurun yağdığına tanık olmu§lardır (Pek çok böl­
gede profesyonel yağmur yağdıncılar yağmurun ön belirtileri­
ni/hava deği§ikliğini hissetme konusunda uzmanla§mı§lardır) . 
Kocanın simgesel uğra§ısı sona erdiğinde çoğunlukla karısı da 
rahatlamaktadır. Aramızda ya§ayan pek çok insanla benzerlikler 
ta§ıyan ilkel insanlar yalnızca itikatlarını güçlendirecek durum­
larla ilgilenmektedirler. 

III .  Kesin Bir Örnek: Emerek Tedavi Etme 
Medicine-Man'in Maddesel Bir Durum Arz Eden 
Hastalığı Söküp Alma Eylemini Biçimiendirmesi 

Yukarıdaki değerlendirmeler ne kadar doğru görünse de, ilkel 
insanların simgesel önceden biçimlendirmenin etkisine/ gücüne 
olan güvenlerini açıklamakta yetersiz kalındığının itiraf edilmesi 
gerekir. Bizim bu konuda sunduğumuz açıklama sınanabildiği 
takdirde, ya tamamıyla haklı çıkacağız ya da haksız. Acaba bu 
konuda kesin bir görü§e sahip olunmasını sağlayacak çarpıcı ol­
gular sunabilecek miyiz? 

İlkel insanların bir hastalığı yenmek amacıyla ba§vurdukları 
kimi uygulamalar büyük ölçüde evrenseldir. Biz önce bunların 
yukarıda görmü§ olduklarımıza benzeyen simgesel eylemler, 
arzulanan sonucun önceden biçimlendirildiği uygulamalar ol­
duğunu gösterdikten sonra kesin bir kanıya sahip olunmasını 
sağlayacak hayati noktanın doğa bilgisinden yoksunluk olduğu­
nu, dolayısıyla yalnızca yukarıda sunulmu§ olan açıklamanın bile 
konuyu yeterince aydınlatabildiğini göstereceğiz. 

Bilindiği üzere ilkel insanlarda bizim anladığımız anlamda bir 
hastalık dü§üncesi yoktur. Bu insanlar, insan bedeninin bütün 
fizyolojik i§levlerinden bihaber olduklarından patolojik bir du­
rumun yol açtığı rahatsızlığın da bilincinde değildirler. Bununla 
birlikte bizim gibi onların da dikkatini çeken semptomlar vardır. 
Onların hekimleri, doktorları, büyücüleri, Şamanları ya da ne 
derseniz deyin, en çarpıcı semptomları belirleyebilmektedirler. 
Bunlar hastalığı nasıl açıklamakta, nedenini nasıl saptamakta ve 
ne tür bir tedavi öngörmektedirler? 
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Bu noktalardan yalnızca sonuncusu simgesel eylemiere ge­
rek duyduğundan biz de yalnızca onunla ilgileneceğiz. Ancak 
bu noktanın diğer ikisinden ayrıiabilmesi mümkün değildir. İlkel 
insanların, hastanın ba§ına gelenler konusundaki dü§üncelerini 
açıklamadan, tedavi yöntemlerini açıklayabilmek mümkün mü-
d .. ? ur . 

Söz konusu olan §CY hafif ve sıradan rahatsızlıklarsa, bunların 
kendiliklerinden geçmesini beklemektedirler. Ya da deneyimle 
iyile§tirici gücü kanıtlanmı§ olan bizdeki kocakarı ilaçlarına ben­
zer geleneksel bir yönteme ba§vurmaktadırlar. Bütün yeti§kinler 
bu halk hekimliğinin reçetelerini bilmektc ve gerektiği zaman 
da onları kullanmaktadır. Ancak durum ciddi olduğu ve hasta 
birdenbire ya da yava§ yava§ yürü yemez, ayakta duramaz, yemek 
yiyemez, hareket edemez, konu§amaz hale geldiği, kısaca ya§amı 
tehlikeye girdiği takdirde yakınları bu hastalığın uzmanı olarak 
tanınan ki§iyi getirtmektedirler. 

Çoğunlukla önce gidip bir kahine danı§maktadırlar. Zira has­
ta, kendisine yapılan kötülüklerin kurbanı olabileceği gibi, ken­
disini öldürmek isteyen kötü bir gücün saldırısına da uğramı§ 
olabilir. Eğer hastayı kurtarmaya yetecek zaman varsa önce dar­
benin nereden geldiği ve bunu yapan ki§ inin neden yaptığının bi­
linmesi gerekmektedir. Bu dü§manlığını ya da öfkesini bu §ekilde 
ifade eden, bir ruh, bir ölü ya da ya§ayan biri midir? Kimi zaman 
bizzat gerçekle§tirdiği bir ön ara§tırmadan sonra "doktor", koy­
duğu mistik te§hisin sunduğu belirtilere bakarak tedaviye ba§la­
maktadır. Burada gerçekle§tirilen i§lemlerin ayrıntısına girmenin 
bir anlamı yok. Biz yalnızca bu i§lemler içinde yer alan simgesel 
eylemleri ele alacağız. 

"Doktorun", bizim hekimlerimiz gibi hastayı dikkatle ince­
ledikten sonra, semptomları nasıl yorumlayacağını dü§ünmeye 
ve sözcüğün tıbbi anlamında bir te§his koymaya ihtiyacı yoktur. 
Hastalığın nedenini çözdükten, dolayısıyla da nasıl tedavi ede­
ceğini belirledikten sonra istediği bütün bilgilere kehanet yoluyla 
ula§maktadır. Olsa olsa o anda hastanın durumuna bakarak ken­
di kafasına göre bir te§his de koyabilir. İ§e genellikle büyülü söz 
kalıplarına C§lik eden bir dansla ba§lar. Sonra ya bütün bedene 
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ya da hastalığın bulunduğu bölgeye büyük bir enerji harcayarak 
masaj yapar. Bu masaj hastalığın derinin altında istenilen bir böl­
geye gelmesini sağlayıncaya kadar saatler boyunca durmaksızın 
sürdürülebilir. Bu İ§ ba§arıldığında ağzını bu noktaya dayar ve 
uzun süren bir çaba sonucu bu noktadan dı§arıya bir ta§, bir 
böcek ya da bir miktar pıhtıla§mı§ kan, vb. özetle "somutla§mı§ 
hastalık" dediğimiz §eyi, yani bir büyücü ya da bir ba§ka güç 
tarafından bedene sokulmu§ olan bir hastalık ilkesini çıkartır. 

Bu İ§ bittiğinde hasta iyile§mİ§ demektir. Hastanın ba§taki za­
yıf ve yorgun görünümü bizi §a§ırtmamalıdır. Kötülük ilkesi has­
tanın sahip olduğu gücü kemirmi§tir. Bu gücün yerine gelmesi 
gerekmektedir. Ancak sublata causa, tollitur effectus (nedeni 
ortadan kaldırırsanız sonucunu da yok etmi§ olursunuz) ; bu 
ilke bedenden dı§arı atıldığında hastalık da ortadan kaybolmak­
tadır. Hiç zorlanmadan burada kullanılması gereken sözcüğün 
"hastalık" olmadığını söyleyebiliriz. Bu sözcük medicine-man, 
mü§terisi ve seansı izleyen insanların kafasındaki dü§Ünceye hiç 
uygun değildir. Hiç kimse ortada patolojik bir doku deği§ikliği, 
organların İ§leyi§inde bir deği§iklik ya da i§levsel bir bozukluk 
olduğunu dü§ünmemektedir. Vücudun içine sokulan kötü bir 
etki hastanın ya§amına saldırmakta ya da ilkel insanların sık sık 
kullandığı bir deyimle ciğerini, kalbini, ba§kalarına göreyse "ru­
hunu" kemirmektedir. Üstün bir güce sahip olan doktor bu kötü 
gücün/etkinin avını elinden bırakmasını sağlamaktadfr. Şöyle ya 
da böyle onu vücuttan bizim maddi dediğimiz bir nesne §eklinde 
çıkartmaktadır. Olaya tanık olan ki§ilere göreyse bu ne maddi 
ne de tinsel aynı zamanda bu iki özelliğe birden sahip olan bir 
§eydir. "Somutla§mı§ bir hastalıktır." 

Oysa bin bir zahmet ve çabayla hastanın vücudundan emile­
rek çıkartılan ta§, böcek, kan vb. gerçekte daktorun ağzından 
çıkmaktadır. Doktor tedaviye ba§lamadan önce onu ağzına gü­
zelce yerle§tirmektedir. Olaya tanık olan bir beyaz ise içinde bu­
lunduğu ruh haline göre bunu bir sahtekarlık olarak algılayıp 
kızmakta ya da eğlenceli bularak gülüp geçmektedir. Ancak 
"doktoru" her durumda bu zavallı insanların cehaletinden yarar­
lanan ve hiç utanmadan onların sırtından zenginle§en bilinçli bir 
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§arlatan olarak görmektedir. Tedavi ücreti genellikle oldukça 
yüksektir. Kimi zaman uyanık bir beyaz "doktorun" numarasını 
çektiği anda üstüne çullanarak sahtekarlığını ortaya çıkartma­
ya çalı§maktadır. Böyle bir durumda doktor §a§ırmakta ve ne 
yapacağını bilemediğinden hiç sesini çıkartmadan, ba§ı önünde 
beklemektedir. Sanki tam suçüstünde yakalanmı§ biri gibidir. 
Aslında beyaz adamın neden kızını§ olduğunu ve kendisinden ne 
istediğini anlamamı§tır. Öte yandan beyaz adam da aslında nasıl 
bir olaya tanık olduğundan bihaberdir. Doktorun ba§vurduğu 
kaba simülasyon olayı onun gözünde öylesine barizdir ki, bir da­
kika bile dü§ünmeden olaya müdahale etmektedir. Sahtekarlık 
ayan beyan ortada değil midir? 

Oysa olaya daha yakından bakıldığında bunun hiç dü§ünme­
den aceleyle gerçekle§tirilen haksız bir davranı§ olduğu görül­
mektedir. "Doktor" beyaz adamın kendisine yönelttiği alay ve 
kaba suçlamaları hak etmemektedir. Dürüstlüğünden ku§ku du­
yulmasını sağlayan her türlü göstergeye kar§ın kendisine güve­
nen insanları aldatmaya çalı§mamı§tır. Ancak beyaz adamın bu­
nun farkına varabilmesi için, birlikte ya§adığı Yeriiierin zihinsel 
alı§kanlıklarının kendisininkilerden farklı olduğunun bilincinde 
olması ve ilk izlenimlerine dü§ünmeden yenik dü§memesi ge­
rekmektedir. Eğer kendi kendine "doktorun" hangi gelenekler, 
hangi yerle§ik yöntemlere uymu§ olduğunu sorsaydı, kızması 
için hiçbir neden kalmayacaktı. 

Anla§mazlığın ortadan kalkması için ta§, böcek vb. kısaca 
somutla§tırılan hastalığın kesinlikle bir sahtekarlık olmadığının 
bilinmesi gerekmektedir. Bu, yukarıda sözünü etmi§ olduğumuz 
tipten ve onların uyduğu §emaya uygun simgesel bir eylemdir. 
Hasta ve ailesinin "doktordan" beklentisi nedir? Vücuda yerle§­
mi§ olan kötülük ilkesini oradan çıkmaya zorlamasıdır. Yerliler, 
ba§ka bir iyile§tirme yöntemi bulunabileceğini dü§ünmemekte­
dirler. Bu sonuca ula§abilmek için "doktor" simgesel bir eyleme 
ba§vurmakta ve arzulanan sonucu önceden biçimlendirmekte­
dir. Önceden, daha sonra gerçekle§ecek olanı gerçekle§tirmek­
tedir. Öyleyse mı§ gibi yapmaktadır. Uzun süren yoğun bir 
emme çabasının sonunda kötülük ilkesinin direni§i kırılmakta 
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ve onun varlığını somutla§tıran nesne bedenden dı§arı çıkartıl­
maktadır. Bol mahsul almak isteyen Nagalar pirinç ektikleri te­
peden a§ağıya sanki alacakları mahsulü omuzlarında ta§ıyama­
yacaklarmı§ gibi bedenleri öne eğik bir §ekilde İnınektedirler. 
Queenstand'de ya§ayan Avustralyalılar yağmur yağdırabilmek 
için sanki üzerlerine sağanak yağmur yağıyormu§, kadınlar ve 
toprak iliklerine kadar ıslanmı§ gibi davranmaktadırlar. Bu hiç 
ku§kusuz sahtekarlık değil simülasyondur. Nagalar ya da Avust­
ralyalılar kimi kandırmaya çalı§mak isteyebilirler ki? Bu simge­
sel bir simülasyondur. Amacı, önceden biçimlendirilmi§ sonucun 
gerçekle§ebilmesini sağlamaktır. Emme yöntemiyle tedavinin bu 
§ekilde yorumlanması doğru olacaktır. Mü§terisinin vücudun­
dan somutla§an hastalığı çıkartır gibi yapan doktor, Nagalar ya 
da Avustralyalılar'dan daha §arlatan değildir. Daktorun duru­
mu Yerlilerinki kadar açık seçik olmadığından ki§isel çıkarları­
na hizmet ettiği gibi bir duygu ya kapılabilmek mümkündür. Bu 
gibi durumlarla da kar§ıla§ıldığı yadsınamaz. Ancak bu, i§lemin 
simgesel doğasına ters dü§en bir §ey değildir. Daktorun §Öhreti, 
serveti ve kimi zaman da ya§amı yaptığı tedavinin ba§arısına bağ­
lıdır. Bu durumda sonucun önceden biçimiendirilmesi en doğru 
§ekilde gerçekle§tirilmek durumundadır. Sanki hastalığı hasta­
nın vücudundan gerçekten söküp alıyormu§ gibi davranmalı ve 
olayı izleyen herkesi bu konuda kesinlikle ikna etmelidir. Ancak 
ne kadar becerikti ve yetenekli görünürse görünsün bir beyazdan 
gelen hakkabazlık suçlamasıyla kar§ı kar§ıya kalma olasılığı da o 
kadar yüksek olacaktır. Zira genellikle Yeriiierin bu konuya pek 
dikkat etmedikleri görülmektedir. Bunun da daktorun eylemi­
nin simgesel olduğunu dü§ünmemiz konusunda belli bir katkısı 
olacaktır. 

Beyaz tanık gözlerinin önünde olup biten pozitif olguya takıl­
maktadır. "Doktorun" çok büyük bir çaba harcayarak ağzına 
önceden koymu§ olduğu bir ta§ı çıkardığını görünce bunun en 
azından bir simülasyon, hakkabazlık vb. olduğunu dü§ünmek­
tedir. Yerliler açısındansa çıkarılan ta§ın o anda gerçekten çı­
kartılmı§ olup olmamasının bir önemi yoktur. Onlar her §eyden 
önce mistik bir i§lemle ilgilenmektedirler. Onlar açısından so-
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run, daktorun gücünün yakınlarını öldürmekte olan kötü gücü 
alt edip ederneyeceği ve hastayı rahat bırakmasını sağlayıp sağ­
layamayacağıdır. Daktorun uyguladığı çıkarma i§lemi bu zafe­
rin önceden biçimlendirilerek elde edilmi§ bir göstergesidir. Im 
Thurm, Guyanalı Yeriiierin dü§ünce biçimlerine bakarak, i§in 
aslının gerçek anlamda maddi bir i§lem yapmak olmadığını söy­
lemektedir. "Çekilen acıların nedeninin vücudun içine sokulan 
yabancı maddeler olduğu dü§üncesi, çok uzun bir süreden bu 
yana bilindiği gibi, dünyanın bütün ilkel toplumları arasında ol­
dukça yaygın bir dü§Üncedir. Ancak bildiğim kadarıyla bu ya­
bancı maddenin, en azından Guyanalı Yerliler tarafından, basit 
bir doğal maddeden çok, dü§man bir ruhun somutla§mı§ biçimi 
olarak görüldüğünün pek farkına varılmamı§tır." 10  Önemli olan, 
bu ruhun bedeni terk etmesidir. Doktor ruhun "somutla§mı§ bi­
çiminin" çıkarılı§ını simüle etmekte ve böylelikle gerçek dı§arı 
çıkarılma i§lemini garantiye almı§ olmaktadır. 

İ§lemin bu mistik özelliğini yadsıyabilmek pek kolay değildir. 
Öyleyse doktorların hayasız sahtekarlar olduklarını söyleyebil­
mek mümkün olmadığı gibi, Yeriiierin de o kadar salak ya da saf 
olmadıkları söylenebilir. Genelde simgesel eylemleri tam olarak 
bizim gibi açıklamayan M.  F. E. Williams, az önce gördüğümüz 
emme yoluyla tedaviyi tıpkı bizim yaptığımız §ekilde açıklamak­
tadır. "Yabancı maddelerin vücuttan çıkartılmasıyla ilgili bu sim­
gelerden yararlanma i§leminin el çabukluğuyla yapılması bunu 
yapan hekimin bir hakkabaz olduğunu kanıtlamaz. Doğal olarak 
bu onun büyücü özelliğiyle bağlantılı olup, belki de bunu ka­
nıtlamaya yaramaktadır. Gene de hastanın bu kadar cahil olup 
olmayacağı sorusunun sorulmasından yanayım." Williams, he­
men ardından §Unları eklemektedir: "Kerakiler konusunda tam 
bir sonuca ula§abilmi§ değilim. Ancak emme yoluyla tedavinin 
uygulandığı ba§ka yerlerde genellikle hastaların bu el çabuklu­
ğunun farkında olduklarından ku§ku duyulamaz. Bunu bilme­
lerine rağmen bu tedavi yöntemine olan güvenlerinde herhangi 
bir sarsılma söz konusu değildir. Bu "hileye" düzenli bir §ekilde 

1 0  Sir Ev. Im Thurm, Among the lndians of Guiana, s .  333. 
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ba§vuran doktorlar hastalandıklarında kendilerine aynı yöntemi 
uygulayan meslekta§ları tarafından tedavi edilmektedirler. " ' '  

IV. Sahtekirlık Değil Simülasyon 
İngiliz Yeni-Ginesi'nde ya§ayan Orokaiva adlı bir ba§ka kabilede, 

hastalık genellikle vücuda girmi§ olan yabancı bir unsur §ek­
linde dü§ünülmektedir. Hasta onun vücudundan çıkartılma­
sını istemekte, doktor da bu çıkartma i§lemini gerçekle§tir­
mektedir. Bu İ§ temelinde büyülü bir yöntem aracılığıyla 
gerçekle§tirilmektedir. Tedavi İ§leminin tamamı hastayı has­
talıktan kurtarırmı§ gibi yapmaktan ibarettir. Doktor hasta­
lığın vücudu terk etmesini arzuladığından, sanki hastalık vü­
cudu terk etmi§ gibi yapmakta ve onu vücuttan söküp alarak 
uzaklara bir yerlere atmaktadır . . .  Burada daktorun genellikle 
bilinçli bir sahtekarlığa ba§vurduğunu yadsımanın bir anlamı 
yok, zira mü§terisini kandırmak ve ücretini alabilmek ama­
cıyla küçük bir kanguru kemiğini çıkartıyormu§ numarası 
yapabilir. Ancak olayı bamba§ka bir §ekilde açıklayabilmek 
de mümkün. Doktor iyi niyetli olabilir. Mü§terisinin vücu­
dundan hastalığı söküp almaya çalı§abilir. Bu çıkartıyormu§ 
gibi yapma İ§lemini simgesel bir §ekilde yapacaktır. Tıpkı 
kurbanını öldürmek isteyen büyücünün onu yakarmı§ gibi 
yapmasına (imgesini ate§e atarak) benzer bir §ekilde, hasta­
sını iyile§tirmek isteyen doktor da hastalığın nedenini onun 
vücudundan çıkartır gibi yapacaktır. Bu da bir simülasyon­
dur ancak bir simülasyon olmaktan ba§ka bir amacı yoktur. 
Bir aldatmacadan söz edilecekse burada yarı yarıya bir ken­
dini aldatmadan söz edebilmek mümkündür. Mü§terisinin 
gözünü boyamaya kalkı§mamakta, onun acısına bir son ve­
rebilmek amacıyla kendisiyle bir tür gizli anla§ma yaparak, 
her ikisinin de etkili olduğuna inandıkları bir yönteme ba§­
vurmaktadır. Bu doğrultuda ele alındığında . . .  bunu bir bü­
yücünün doğaüstü güçlerden uygun bir §ekilde yararlanma 
giri§imi olarak ele alabilmek mümkün. Hatta bunun namuslu 
bir giri§im olduğu bile söylenebilir . . .  

1 1  F. E. Williams, Papuans of the Trans-Fly, s. 354-355.  
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Arzulanan sonucun simgesel bir §ekilde yeniden sunumu ve 
baranın (somutla§mı§ hastalığı bulunduğu yerden çıkartan 
doktor) sahip olduğu özel güç ve i§lem sırasında çiğnediği 
"ilaç" sayesinde bu önceden biçimlendirmenin beklenen so­
nucu doğuracağı gibi bir duyguya sahip olunmaktadır. 1 2  

P. Heinrich Meyer de bu tedavi olayını mistik bir bakı§ açısıyla 
yorumlamaktadır. Doktorun emme yöntemiyle hastanın vücu­
dundan dı§arı dikenler çıkartırmı§ gibi yaparak bunları avucuna 
tükürdüğünü söylemektedir. "Olayı gören Yerliler buna inan­
maktadırlar. Olaydaki el çabukluğunu yutmamı§ gibi görünmek­
le birlikte gene de törenin beklenen sonucu sağlayacağına inan­
maktadırlar. Olan bitenler konusunda bizden farklı bir dü§ün­
ceye sahiptirler . . .  Onlara göre bu, simgesel bir eylemdir. Bir kez 
olup bittikten sonra simgesel eylem ve törenin önceden biçim­
lendirdiği §eyin gerçekle§mesini sağlamaktadır." 1 3  

E vans-Pritchard, emme yöntemini sürekli kullanan Azande­
ler'deki bu hassas konu üzerine dikkatle eğilmi§tir. Yer olmadığı 
için burada bir gün bir doktoru tam simülasyon suçunu i§le­
diği sırada nasıl yakaladığıyla ilgili bütün açıklamaları ayrıntılı 
bir §ekilde veremiyorum. Bu olay ya§andığı sırada orada bulu­
nan do k torun çömezi ve mesleğin inceliklerini öğrenmeye çalı­
§an genç adam ani bir §Ok geçirerek, ruhsal açıdan ÇÖkiDÜ§tÜr. 
Aptalla§an genç çömez bu i§i öğrenmekten neredeyse vazgeçe­
cek bir duruma gelmi§tir. Ancak iki gün sonra yeniden kendine 
gelerek yanılmıyorsam, "bu olaydan önce kendisine hiç güven­
mediği kadar güvenıneye ba§lamı§tır" . 14 Daha ileriki sayfalarda 
aynı yazar: "Doktorlar 'hileli' bir tedavi yöntemi uyguladıklarını 
bilmekle birlikte, bu yönteme inanmadıkları söylenemez; çoğun­
lukla sanki kendileri de inanıyormu§ gibi yapmaktadırlar . . .  Bu 
konuda pek çok Yerli, doktorlardan §Üphelenmekte ve büyük bir 

1 2 F. E. Williams , Orokaiva Society, s.  301 -302. 
1 3  P. Heinrich Meyer, S. V. D. Wunekau, oder Sonnenverehrung in Neu­
guinea. Anthropos, XXVIII, s. 43-44 ( 1 933) .  
14 E. E. Evans-Pritchard, "The Zande Corporation of Witch-doctors" 
Journal of the Royal Anthropological /nstitute, LXIII, s. 8 1 .  
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çoğunluğun zengin olmaktan ba§ka bir §ey dü§ünmeyen bir sah­
tekarlar çetesi olduğunu söylemekle birlikte aralarından bazıla­
rının samirniyetine inananlar ve uyguladıkları tedavi yöntemine 
saygı duyanlar da vardır. Belki beyazlarla ili§ki kurduktan sonra 
Azandeler daktariarına daha az güvenıneye ba§lamı§lardır?" 1 5 
Evans-Pritchard, Azande/er'in bu konu üzerindeki görü§lerinin 
kesinlikten uzak olu§una, apaçık çeli§kiler ta§ımasına, ele§tirel 
tavırlarındaki dengesizliğe bakarak, yani ba§ka bir yoldan ge­
çerek benim ula§ mı§ olduğum sonuca ula§ mı§ görünmektedir. 
Yazar, "Doktorlarına körü körüne inanmalarının nedeni mitleri 
üreten o zihinsel yapının hala varlığını sürdürüyor olmasıdır . . .  
İçinde bulunulan ko§ullar zorladığında gelenek onları doktorla­
ra danı§maya ve inanmaya zorlamaktadır . . .  Daktariara giderek 
onlara inanmak da aynı karma§ ık tepkinin bir parçasıdır . . .  İnanç 
her zaman mit aracılığıyla ifade edilmekte ve mit de her zaman 
ritüelin ikiz karde§i gibi görülmektedir. Aynı memeden süt em­
diklerinden, olgunla§ıncaya kadar birlikte büyümektedirler" 1 6  
demektedir. 

Evans-Pritchard'ın bu görü§leri yalnızca Zande "doktorları­
nın" tedavi yöntemine değil, aynı zamanda deği§ik etkinliklerinin 
tamamına da uygulanabilir. Burada konu ilkel olduğu söylenen 
pek çok toplumda kar§ımıza çıkan "emip çıkartma yoluyla teda­
vi" olduğu için, Yeriiierin güveni konusunda kar§ıla§ılan çatlak­
larla inanç ve ku§ku arasındaki gidip gelmeler oldukça öğretici 
olmaktadır. Simgesel eylemde bir el marifeti olduğundan ku§­
kulansalar ve kimi zaman bundan emin olduklarını, hatta çekip 
çıkartmanın bir sahtekarlık, bir hakkabazlık numarası olduğunu 
söyleseler bile simgesel bir eylem olarak bunun tamamen yarar­
sız bir §ey olduğuna inanınamaktadır lar. Ona olan güvenlerinin 
tamamıyla yitip gitmesi için, ucundan kenanndan ilk semptom­
larını sezinlediğimiz, zihinsel bir devrim sürecinden geçmi§ ol­
maları gerekmektedir. Deneyim anlayı§larının, yani düzenli bir 
sıra izleyen doğal olayları bundan tamamıyla bağımsız, oynak 

ı5 Agy., LXII, s. 320-322. 
16 Agy., s.  328, 332. 
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bir doğaüstü gerçeklik içine taşıyıp meydana çıkan çelişkilere 
aldırmayan geleneksel düşünce biçimlerinin, kökten değişmesi 
gerekmektedir. 

Emme yöntemiyle tedavi konusunda sunulan bu açıklamalar 
nedeniyle karşımıza çıkabilecek bir başka güçlük daha var. "So­
mutlaşmış hastalığın" emilerek çıkartılması simgesel bir eylemse, 
arzulanan sonucun önceden biçimlendirilmiş hali onun gerçek 
gibi algılanmasına yol açıyorsa, öyleyse daha sonra hakikaten bu 
sonucun alınması gerekmektedir. Halbuki daktorun olay yerini 
terk etmesinden sonra hastanın bedeninden bir taş, bir böcek vb. 
çıktığını gören birileri var mıdır? Böyle bir düşünce ne hasta ne 
de yakınlarının aklının ucundan geçmektedir. Bu, daktorun uy­
guladığı tedavi yönteminin yeterli olduğu anlamına gelmektedir. 
Öyleyse emme yoluyla tedavi simgesel bir şey değil, somuttaşmış 
hastalığın gerçekten bedenden çekilip çıkartılmasına yönelik bir 
şeydir. Eğer böyleyse o zaman doktor insanları kandırıyor de­
mektir. İnsanların satlıklarıyla alay ediyor demektir. Bir düzen­
baz dememek için onun bir hakkabaz olduğu söylenebilir. 

Dışarıdan bakıldığında ciddi gibi görünen bu güçlüğün al­
tından kalkmak oldukça kolaydır. İlkel insanlara özgü zihinsel 
tavrı benimsernek konusunda gereken çaba gerçekten gösteril­
diği takdirde bu güçlük bir anda ortadan kaybolmaktadır. On­
lar bizimkinden tamamen farklı mistik bir hastalık düşüncesine 
sahiptirler. İyileşmeyle ve sonuç olarak tedaviyle ilgili düşünce­
leri de keza mistik özelliklere sahiptir. Elde edilmeye çalışılan 
sonuç, bedenden maddi anlamda bir taş ya da böcek vb. gibi bir 
nesnenin çıkartılmasından ibaret değildir. Gözle görülebilen bu 
çıkartma işlemi yalnızca daktorun başarısının göstergesi olma­
sı açısından önemlidir. Hastanın yaşamını kemiren zararlı güç, 
bulunduğu yeri terk etmek durumunda kalmıştır. Im Thurm'in 
deyimiyle "somutlaşmış hastalık" bir simgedir. Onun bedenden 
dışarı atılmasıysa bir başka simgedir. Mücadele mistik bir düz­
lemde olup bitmektedir. Hastalığın simgesel bir şekilde çekilip 
çıkartılması daktorun başarısı anlamına gelirken, bu eylemiyle 
doktor da hastalığı gerçekten tedavi etmiş olmaktadır. Olaya 
tanık olanlar --doktorun mistik gücünün mücadele sırasında 
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yetersiz kalabileceği durumlar hariç. Örneğin Avustralyaltiarın 
kutlama törenlerinden sonra dü§man bir büyücünün yağmurun 
yağmasını engellemesi gibi- artık iyile§menin bir noktaya kadar 
mümkün olacağına inanmaktadırlar. 

Yapılan itiraz yalnızca §eyleri Yeriiierin bakı§ açısı doğrultu­
sunda değerlendirmediklerini kanıtlamaktadır. Bunlar tedavinin 
ba§arısına ili§kin somut bir kanıt görmek istemektedirler. Oysa 
ilkel zihniyet böyle bir §eye gerek duymamaktadır çünkü onun 
açısından üzüntü verici olay, yalnızca mistik bir düzlemde olup 
bitmektedir. Hiç kimse "somutla§mı§ hastalığın" bedene nasıl 
girdiğini görmemi§tir. Ancak içeri bir §eyin girmi§ olduğu konu­
sunda kimse ku§ku duymamaktadır. Doktor gittikten sonra gene 
hiç kimse bu §eyin dı§arı çıktığını görmemektedir. Daktorun 
kötü gücü gerçekten alt etmesi durumunda, hastalığın iyile§mi§ 
olduğundan kimse ku§ku duymamaktadır. 

V. Formüller (Kalıpla§mı§ Sözcükler) Aracılığıyla 
Gerçekle§tirilen Simgesel Eylem: Sözlü Biçimlendirme 
İlkel insanlar çok deği§ik amaçlarla durmadan simgesel eylemle­
re ba§vurmaktadırlar. Burada simgesel eylemin deği§ik biçimle­
rini gözden geçirmenin bizim çalı§mamız açısından pek bir ya­
rarı yoktur. Öte yandan bu çe§itlilik hepsinin yukarıda sunulmu§ 
olan genel §emaya uymalarını engellernemektedir. Gene de bu 
§emanın olu§umunu belirleyen zihinsel süreci daha iyi anlaya­
bilmek amacıyla, kafa karı§tıran hiçbir ayrıntının yer almadığı 
çok basit bir tür simgesel eylemin özgün yapısını gösteren bir 
çözümleme sunmak yeterli olabilir. 

Bu simgesel eylem arzulanan sonucun bir eylem aracılığıyla 
önceden biçimlendirilme sürecini içermemektedir. Bu simgesel 
eylem yalnızca arzulanan sonucun gerçekle§mi§ olduğunu gös­
teren kalıpla§mı§ bir sözden (formül) ibarettir. Yalnızca bu öner­
me aracılığıyla arzulanan sonucun elde edileceği dü§ünülmekte­
dir. Doğu Grönland kıyılarında ya§ayan Ammassalik Eskimaları 
hakkında derinlemesine bir inceleme yapmt§ olan W Thalbitzer, 
büyülü dualar olarak adlandırdığı bu formüllerio büyük bir kıs­
mını derlemi§. çözümlemi§ ve yorumlamı§tır. 
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"Dilbilimsel açıdan bu sözler her zaman bir dua biçimine sa­
hip değildir. Pek çoğunda fiil, dilek ya da emir kipinde değil 
bildirme kipindedir. Ancak olgunun söze dökülü§ biçimi gerçek­
le§en bir dileğin yinelenmesi §eklindedir. Aslında formül dilek ki­
pinde olan bir anlama sahiptir. Kayakında ilerleyen avcı: "Burnu 
geçince, burun bana ne verecek? Burun bana bir ayı verecek" 
sözcüklerini mırıldanmakta ya da ezbere söylemektedir. O sıra­
da kafasından geçen dü§ünceyse: "Bu burnu a§tıktan sonra bir 
ayı görmeyi (vurmayı) diliyorum." Şu türden büyülü sözcükler 
söylediğinde: "Fok balığı razı, beni görmeye geliyor, dosdoğru 
çadırıma geliyor" ya da "Boynuzlu balığın yanaklarını ve boynu­
zunu ok§uyorum, rıza gösterip, uysalla§ıyor" dediğinde aslında, 
"Umarım böyle olur" §eklinde dü§ünmektedir. Gene sonbaharda 
kı§lık evine yerle§tikten sonra: "Kötü ruh yanımdan geçerken 
bana hiç aldırma" dediğinde asıl ifade etmeye çalı§tığı §ey: ''Aca­
ba bana dokunmadan geçebilir mi? Acaba hasta olmaktan kaçıp 
kurtulabilir miyim?" 1 7 türünden bir dü§üncedir. 

Gerçekle§mesi çok istenen bir dilek, bir arzu ifade eden bu 
formüllerde fiil, dilek değil de bildirim kipindeyse bu, olayın söz­
lü olarak dile getirili§i esnasında gerçekle§tiği ya da daha söy­
lenmeden gerçekle§mi§ olduğu §eklinde algılanmaktadır. Dileğin 
yoğunluğuyla formül ün gücü gelecek ve §imdiki zaman arasın­
daki mesafeyi yok etmektedir. Gelecekte gerçekle§mesi beklenen 
olay sanki o anda gerçekle§mi§ gibi hissedildiğinden, o an ger­
çekle§mesi arzulandığından sonuç olarak gerçekle§tiği dü§ünül­
mektedir. Es kim o sanki burnun öteki tarafında bir ayı görmü§, 
sanki fok balığı yanına gelmeyi kabul etmi§ gibi konu§maktadır. 
Ağzından çıkan formüllerio onları kendi arzu ve iradeleriyle ya­
nına gelerek ölmeyi kabul etmeye zorlayacağını dü§ünmektedir. 
Yalnızca bu sözlerin telaffuz edilmesi bile örneklerini vermi§ ol­
duğumuz simgesel eyleme tekabül etmektedir. Formül simgesel 
eylemi anlamamıza yardımcı olurken, simgesel eylem de formülü 

1 7 W. Thalbitzer, The Ammassalik Eskimo, Il, s. 250. Meddelelser om 
Gronland, XL. 
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anlamamıza yardımcı olmakta, yani kar§ılıklı olarak birbirlerini 
aydınlatmaktadırlar. 

Nagalar pirinç tarlalarında çalı§tıktan sonra tepeden a§ağı 
doğru inerken omuzları sanki kabuklu pirinç çuvalları altında 
ezilmektedir. Bu mimiğin anlamı: "Pirinç öyle bol olsun ki, a§a­
ğı ta§ırken biz altında ezilelim!" Bu dilek, sözcükler aracılığıyla 
değil hasat sonrasında harcanacak çabanın önceden biçimiendi­
rilmesi aracılığıyla ifade edilmektedir. Bu mimiğin bir anlamda 
eylem halinde bildirim olduğu söylenebilir. Kısaca bu mimik, 
"eylem halinde bildirimi-doğrulayan §eyin" yerine geçmektedir. 
Buna kar§ın Eskimaların formülleri sözlü simgesel eylemlerdir. 
Bu eylemler sözlü olmakla birlikte gene de çok etkilidirler. En az 
diğerleri kadar etkili oldukları söylenebilir. Onlar sayesinde Es­
kimo Yerlisi, arzuladığı sonuca, yani burnu a§arak, fok balığına 
vb. ula§maya çalı§maktadır. Bu beklentisi bo§ çıktığı takdirde, 
daha güçlü hasının bir etkinin önünü kestiğini ya da yararlandığı 
formütün yanlı§ olduğunu dü§ünecek ve daha etkili bir formül 
aramaya ba§layacaktır. Bu arada büyülü formüllere olan inancın­
da en ufak bir sarsılma olmayacaktır. Çünkü bu inanç (gelenek­
sel bir inançtan ayırmanın neredeyse olanaksız olduğu) yüzyıllar 
boyunca olu§mU§ mistik bir deneyim üstüne oturmaktadır. Thal­
bitzer'in deyimiyle "kanının kanı" haline gelmi§tir. 

Böylelikle az önce, arzunun gerçek gücü konusunda anımsat­
mı§ olduğumuz dü§üncenin doğrulandığı görülmektedir. İlkel 
insanların kafasında, arzu, nesnesini gerçekle§tirebilecek dona­
nıma sahiptir. Hatta arzusunun bilincinde olmayan insanda bile 
harekete geçebilmektedir. Özellikle de bu arzuyu dile getirdiği 
zaman. Onlar için sözcükler bo§lukta yankılanan sesler değil­
dir. Bu sözcükler nesnel bir gerçekliğe tekabül edip, kendilerine 
özgü bir büyülü güce sahiptirler. Özellikle de formüller, bed­
dualar, lanet okumalar, vs.'de. Birisine ciddi bir ses tonuyla ya­
kında öleceğini söylemek onu öldürmeye te§ebbüs etmek kadar 
ciddi bir §ey olup, en az ona gösterilen kadar büyük bir tepki 
gösterilmesine yol açmaktadır. Eskimaların formülleriyle ilgili 
olarak Thalbitzer, "Eskimoların doğa anlayı§ına dayanarak en 
önemli noktanın sözcüklerin büyüleyiciliği olduğuna, bunun ise 
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sözle§mesel (kurmaca) değil gerçek bir §ey" 1 8 olduğuna dikkat 
çekmektedir. K. Rasmussen de birçok kez dikkatimizi bu nokta 
üzerine çekmeye çalı§ını§tır. "Bütün iktidar kaynakları arasında 
sözcükler elde edilmesi en güç olanlardır. Ancak en büyük güce 
de onlar sahiptir. Zira karanlık çağlarda ya§adığı sırada insanoğ­
lunun aydınlanmasını sağlamı§ olan §ey büyülü bir sözcüktür. 
Yeryüzündeki insan sayısı a§ırı bir §ekilde artmaya ba§ladığında 
ölüm gene bir sözcükle onun ya§amına sokulmu§tur." 19 

Sözcükler ve formüllerio gücüyle ilgili bir ba§ka örnek vermi§ 
olmak için, Navaholar'ın, dü§mana saidıracakları sırada onu sa­
va§ öncesinde saf dı§ı etmeye çalı§tıklarını söyleyebiliriz. Onlar 
Kerakiler gibi, kendilerine kimi dü§manların isimlerini vermi§ 
oldukları hayvanların ayaklarını kırdıkları simgesel bir eylem 
aracılığıyla olası kurbanlarının bacaklarını kötürüm etmeye ça­
lı§mamaktadırlar. Navaholar aynı eylem için sözcük ve formül­
lerio gücünden yararlanmaktadırlar. "Şef kamp yerinden biraz 
uzakla§tıktan sonra dü§manlarına gizli isimleriyle seslenmekte, 
büyülü ilahiler söylemekte ve dualar etmektedir. Bu dualar §öyle 
gerçekle§tirilmektedir: Şef İ§e önce dü§manın kafasıyla ba§la­
makta sonra bedeninin bütün organlarını sıralayarak en a§ağıya 
kadar İnınektedir. Duasını toprakla noktalamaktadır. Bu sanki 
dü§manı toprağa gömmek gibi bir §eydir."20 Bu simgesel eylem 
kesinlikle, amacına ula§tığında gerçekle§ecek olan önceden bi­
çimlendirmenin e§lik ettiği söz aracılığıyla efsunlamaktır. 

İlkel insanlar, gerçekten de, çoğu kez yalnızca formülle ye­
tinmemektedirler. Daha kesin sonuç alabilmek amacıyla söz­
cüklerin gücüne, hareketlerin, §arkıların ve dansların gücünü de 
eklemektedirler. Çoğunlukla törenler kapsamında kar§ da§ ılan 
simgesel eylemlerde her unsurun deği§ik rollere sahip olmasın­
dan önce bu bütün olu§IDU§tur. 

18 W. Thalbitzer, The Ammassalik Eskimo, II, s. 25 1 .  Meddelelser om 
Gronland, XL. 
19 K. Rasmussen, The lntellectual Culture of the lglulik Eskimo, s. l 65. 

2 0  W. W. Hill, Navaho Warfare. Yale University Publications in anthro­
pology, V, s. 1 4  ( 1 936) . 
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VI. Söylenen Formül (Kalıpla§ml§ Sözcük) Gelecekte 
Olacak Olaya O Anda Gerçekle§tirmektedir 
Önceki bölümlerde çözümlemi§ olduğumuz olgulara dayanarak 
§öyle bir sonuca ula§abiliriz: Simgesel eylem, simgelerin ortaya 
çıkı§ına yol açan zihinsel sürecin bir parçasıdır. Simgelerin sa­
hip oldukları doğa ve i§levlerin neredeyse bir töz birliğine kadar 
giden bir bütünle§me süreciyle açıklandığını gördük. Sözcüğün 
gerçek anlamında simge, simgesi olduğu varlık ya da nesneyi 
"temsil etmekte" yani onun mevcudiyetine bir somutluk kazan­
dırmaktadır. Örneğin, bir ölünün simgesi olan sopa, ta§, imge 
vb. yoğun bir bütünle§me duygusu nedeniyle ölü ki§inin kendisi 
haline gelmektedirler. Gene benzer bir bütünle§me duygusu sa­
yesinde simgesel eylem, gerçekle§mesi arzulanan bir sonuç ya da 
olayın önceden biçimlendirilmesine o sonuç ya da olayın gerçek­
le§mi§ gibi kabul edilmesine yol açmaktadır. 

Aslında i§in özü, arzulanan sonuca ula§ılmı§ gibi, gerçekle§­
mesi dilenen olayın sanki o anda gerçekle§ mi§ gibi yapılmasından 
ibarettir. Oueenslandli Avustralyalılar sanki yağmur yağıyormu§ 
gibi davranmakta ve sağanak yağdığı sırada neler yapılıyorsa 
bunların aynısını yapmaktadırlar. Nagalar, tarladan kaldırılan 
pirinç öylesine ağırmı§ da onlar da bunu sırtlarında ta§ımakta 
çok zorlanıyorlarmı§ gibi yapmaktadırlar, vb. Bu tümeelerde yer 
alan sanki zarfının birebir bizim ona atfettiğimiz alı§ageldik anla­
mına sahip olmadığını bilmemiz gerekir. Bize göre sanki ile an la­
tılmaya çalı§ılan §ey, simgesel eylemin arzulanan sonucu "önce­
den biçimlendirmekten" ba§ka bir §ey yapmadığıdır. Nagalar'ın 
mimikleri bu durumda hasat zamanında yoğun bir §ekilde hisset­
mek istedikleri duyguların bir anlamda önceden ya§anmasıdır. 
Bundan ba§ka bir §ey olabileceğine bizim aklımız pek ermiyor. 
Oysa -bu, ilkel insanların zihinsel tavırları ve bizimki arasındaki 
temel farkın ortaya çıktığı hayati noktadır- onlar açısından ön­
ceden biçimlendirme, sonucun önceden elde edilmesi ya da ola­
yın gerçekle§tirilmi§ olması olmadığı gibi, gerçekle§mesi arzula­
nan olayın önceden basit bir taklidinden de tamamen farklı bir 
§eydir. Bu o olayın o anda hemen gerçekle§mesini sağlayan etkili 
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bir eylemdir. Yağmur yağıyormu§ gibi davranan Avustralyalılar 
yağmuru yağmaya zorlamaktadırlar. Daha ürünü kaldırmadan 
gelecek ürün tarafından belleri bükülen Nagalar gerçekte çok 
bol ürün almayı garantilerneye çalı§maktadırlar. 

Sanki, basit bir önceden taklit etme anlamına gelmemektedir. 
Bu §ekilde biçimlendirilen gelecek yalnızca bir gelecek değildir. 
O daha §imdiden gerçekle§ıni§ gibi hissedilen bir gelecektir. 
Daha önce de belirtmi§ olduğum gibi ilkel insanlar çok ate§li bir 
tutkunun, bir arzunun egemenliği altındayken gelecekte olması 
beklenen bir olay sanki o anda gerçekle§ıni§ gibi bir duyguya 
kapılmaktadırlar.2 1 Evans-Pritchard da Azandeler konusunda 
aynı noktaya dikkat çekmektedir. "Onlar için §imdiki zaman ve 
gelecek bizim anladığımızdan farklı anlamlara sahiptirler . . .  Bu 
sorunu bizim dilimizle ifade edebilmek çok zordur. . .  Davranı§ 
biçimlerine bakılarak onlar açısından §imdiki zaman ve geleceğin 
bir anlamda iç içe geçmi§ oldukları söylenebilir. Sanki §imdiki 
zaman gelecekle bütünle§mi§tir/onun bir parçası gibidir."22 Bu­
rada hakikaten bir bütünle§meden söz edilebilir. İlkel insanlarda 
bizim derinlemesine algılamakta ve betimlemekte büyük zorluk 
çektiğimiz zihinsel sürece özgü bir özellikle kar§ı kar§ıya bulun­
duğumuz söylenebilir. 

Önceden biçimlendirilmi§ sonuç, bizzat bu önceden biçim­
lendirmeyle bütünle§me sayesinde gerçekle§mektedir. Oysa bi­
zim kafa yapımız bu gibi konularda ancak varlığı belli kurallar 
doğrultusunda saptanabilen ve doğruluğu kesinle§tirilebilen 
olgularla ilgilenmektedir. İlkel insanların hissettikleri bütünle§­
melerin ya§imtılarını nasıl belirlediğini anlayamamakta, bunun 
üzerine kurulan simgesel eylemleri açıkla yarnamaktadır. Zaten 
bütünle§meler üzerine oturan bu eylemlerin bütünüyle "açıkla­
nabilmeleri" de mümkün değildir. Bizim anlama çabalarımızın 
tam bir ba§arıya ula§ması mümkün değildir, çünkü yan h§ sorul­
mu§ sorular üzerine oturmaktadır. Bir bütünle§me olayını akılcı 

2 1  Bkz. La mentalite primitive, s. 222. 
22 E. E. Evans-Pritchard, Witchcraft, Oracles and Magic among the 
Azande, s. 347. 
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ili§ kiler kurarak anla§ılır kılmaya kalkı§mak kaçınılmaz bir §e kil­
de yanlı§ yola sapmak demektir. 

İlkel insanlar kendilerine, simgesel önceden biçimlendirme­
nin hangi rnekanizmaya uyarak arzularlıkları sonucu gerçekle§­
tirdiği gibi bir soruyu asla sormamaktadırlar. Her zaman medi­
cine-man, doktorlar, büyücüler ve Şamanların, vb. bu yönteme 
ba§vurduklarını görmü§lerdir. Hiç kimse daha ötesini dü§ünme 
gereği duymamaktadır. Sonuca nasıl ula§ıldığı gibi bir soru onlar 
açısından anlamsız bir kuramsal sorun olup, hiç kimsenin aklına 
böyle bir soru sormak gelmeyecektir. Evans-Pritchard, Azande­
ler'in, büyülü eylem sonuç verdi dediklerinde bundan ne anladık­
larını anlamaya çalı§mı§tır. Sonuç olarak bizim dillerimizde bir 
kar§ılığı olmayan mbisimo sözcüğünden ba§ka bir §ey elde ede­
memi§tir. Daha uygun bir kar§ılık bulamadığı için de, her ne ka­
dar Zande teriminin içinden çıktığı ortamın atmosferi bizim ruh 
sözcüğümüzün içinden çıkmı§ olduğu atmosferden çok farklı 
olsa bile, bunu "ruh" olarak çevirmi§tir. Mbisimo sözcüğüyle 
mistik düzeydeki bütün.eylemler betimlenmekte ve açıklanmak­
tadır . . .  Bir Zande Yeriisi (kehanette bulunmaya yarayan) zehir 
testinin bir mbisimosu var dediğinde bununla: "Onda bir §eyler 
var ya da bizim ifademizle o bir güce sahip" (dinamik bir §ey) 
demek istemektedir. Onlara zehrin bir "ruha" sahip olduğunu 
nereden bildiklerini sorduğunuzda, biliyoruz çünkü etki ediyor 
demektedirler. Mistik eylemi isimlendirerek açıklamaktadırlar. 23 

Diğer pek çoğu gibi Azandeler de seyahat esnasında varacak­
ları yere gece olmadan Yaramayacaklarından korktukları zaman, 
gündüzün uzamasım sağlamak amacıyla güne§in hareket etme­
sini engellemektedirler. Bunun için "bir ağaç çatalına bir ta§ koy­
maktadırlar. Kimi zaman patika kenarlarına da ta§lar koydukları 
görülmektedir. Bu rit böyle bir mistik güce nasıl sahip olmu§tur? 
Bu soruya verilebilecek tek yanıt, bu gücü ağaç üzerine ta§ koy­
ma eylemi ve bu eylemle arzulanan sonucu birbirlerine bağlayan 
birkaç sözden aldığı §eklinde olabilir. Sözcükler, riti, ula§ılması 
beklenen sonuçta ili§kilendirmektedir. Gerçekle§ tirilen eylem 

21 Agy., s. 320-32 1 .  
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basit bir taklide dayalı simgesel dı§a vurumdur. Ta§ nasıl ağacın 
üzerinde duruyarsa güne§ de gökyüzünde öyle asılı duracaktır. 
Bu nasıl bir ta§tır? Bu bir ngua (ilaç, büyü) mıdır? Bir Zande 
Yeriisi hiç ku§kusuz, bu, güne§i büyülerneye yarayan bir ta§tır 
diyecektir. Bununla, ta§ın, büyülü bir ritte Güne§'in gidi§atını 
etkilemek amacıyla yararlanılabilecek bir nesne olduğunu anlat­
maya çalı§maktadır" . 24 

Mbisimonunki gibi bu da tamamen sözlü bir açıklamadır. 
Zande Yerlisinin ta§ı ağaç çatalına yerle§tirdiği sırada formüle 
etmi§ olduğu dilekle bağlantılı olan Güne§'i durdurmaya yönelik 
eylemin doğası hakkında, en ufak bir açıklama getirmemektedir. 
Bu türden bir bütünle§menin nasıl gerçekle§tiğirii ara§tırmanın, 
yani onu açıklamaya çalı§manın bir yararı yoktur, zira doğası 
gereği bizim için anla§ılması mümkün olmayan bir §eydir. 

VII. Simgesel Biçimlendirme, Etkinliğini, 
Bir Bütünle§me Sürecine Borçludur 

Gerçekle§tirilmesi hedeflenen, "arzulanan sonucu", önceden bi­
çimlendiren simgesel eylemi mümkün olduğunca iyi bir §ekilde 
açıklayabilmek için ha§ ka bir yol izlemek daha doğru olacaktır. 
Önce, bunun, diğer simgesel eylem biçimleriyle aynı zihinsel 
tavrı gerekli kıldığına ve aynı §emaya uyduğuna dikkat çekelim. 
Ağaç çatalına bir ta§ koyarak güne§i durduran Zande Yerlisi, 
dileğini hem sözcük hem de davranı§ıyla dile getirmektedir: "Bu 
ta§ın ağaçta hareket etmeden durması gibi, Güne§ de gökte §U 
anda bulunduğu yerde hareket etmeden dursun!" O da (kendi­
sine dü§manının adını verdiği) küçük bir kangurunun ayaklarını 
kırdığı sırada: "Bu hayvanın ayakları gibi §U adamın hacakları da 
kendisine hizmet edemesin" diye bağıran Keraki Yeriisi gibi dav­
ranmaktadır. Tıpkı tarlalara belli bir büyüklük ve yuvarlaklıkta 
ta§ gömen Papu ve Kanaklar'ın bu davranı§larının: "Tomurcuk­
lar umarım o ta§lar kadar büyük ve yuvarlak olur!" anlamına gel­
mesi gibi. Bu ve kolaylıkla bunlara eklenebilecek ba§ka simgesel 
eylemlerde, arzulanan sonucu önceden biçimlendirme mantıksal 

24 Agy., s. 469. 



İlkel Toplumlarda Mistik Deneyim ve Simgeler 265 

olmaktan çok "nitelik transferleri" yapılmasına elveri§li özellikler 
ta§ıyan, duygusal olarak adlandırılabilecek bu türden bir soyut­
lama içermektedir. Zande Yerlisinin simgesel eylemi Güne§'le 
ağaç çatalında duran ta§ın (ancak ta§ın herhangi bir ba§ka özel­
liğiyle değil yalnızca bu konumoyla sınırlı olan) bütünle§mesini 
içermektedir. Üstelik Zande kalacağı yere vardığında, ta§ ağaçta 
duruyor olmasına kar§ın, Güne§ hareketini kaldığı yerden sür­
dürebilecektir. Bütünle§me dileği sona erdiğinde bütünle§me 
olayı durmaktadır. Tıpkı bira bardağına dökülen zehrin, hedef­
lenen ki§inin içmesinden ya da birlikte içtiği insanların arasından 
ayrılmasından sonra zararsız hale gelmesi gibi. 

Sonucun önceden biçimlendirilerek ifade edildiği arzu, duy­
gusal soyutlama, yönlendirilmi§ ve sınırlı bütünle§me ilkel insan­
lara özgü simgesel eylemlerin belirgin özellikleriyse; o zaman 
bunlara özgü ilkenin de doğal olaylar düzenine ait olmadığı orta­
dadır. Zira bu düzlemde ele alındığında, eylem, önce bu olayları 
belirleyen yasalar tarafından düzentenrnek durumundadır. Oysa 
ilkel insanlar simgesel eylemlerini gerçekle§tirirlerken buna hiç 
dikkat etmemektedirler. Öyleyse Evans-Pritchard'ın deyimiyle 
bu "dinamizm" gücünü nereden almaktadır? Hiç ku§kusuz mis­
tik deneyim düzleminden. Bu kitabın ilk bölümü ilkel insanların 
dü§ünce ve ya§amlarında bu deneyimin nasıl bir yere sahip oldu­
ğunu, etraflarını çepeçevre sardıklarını dü§ündükleri görünmez 
güçlerle ne kadar yoğun bir §ekilde ha§ır ne§ir olduklarını ve 
özellikle de haset, kıskançlık, tartı§ma çıkartmaya yatkınlıkları­
nı, suçlamada bulunma, öfke, nazar vb. gibi eğilimlerle dolu ol­
duklarını göstermi§ti. Yalnızca var olmaları bile hedefledikleri 
varlıkların acı çekmesi için yeterli olmaktadır. Kendilerine kar§ı 
çıkılmadığı, "etkisiz kılınmadıkları" takdirde ise o varlıkları yok 
edebilmektedirler. 

Oysa arzu, dilek gibi eğilimler bu türden görünmez güçler ara­
sındadır. Yalnızca var olmaları bile gerçekle§tirdikleri eylemlerin 
hissedilmesine yol açmaktadır. Ayrıca basit sözcükler, büyülü ka­
lıpla§ını§ sözler, hareketler, mimiklere ba§vurulması, arzulanan 
sonucun taklit edilmesi durumunda daha da güçlenmektedirler. 
Arzuyu güçlendiren kalıpla§ını§ sözler gibi önceden biçimlendir-
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me de simgesel eylem yoluyla amaca ula§ma ve gerçekle§tirme 
biçimlerinden biridir. İlkel insanlar neredeyse içgüdüsel denile­
bilecek bir §ekilde hem biri hem de diğerinden yararlanmakta­
dırlar. Bunların etkileme gücünü nasıl sorgulamaktadırlar? Bu 
güç onlar açısından en az kendi refleksleri kadar doğal bir §eydir. 

Bütün bunların dü§ünme ve ele§tirme yetisinden yoksun zi­
hinlere uygun bir yanılsama olduğu söylenebilir. Bu yüzden basit 
ve kolay bir §ekilde yapılan açıklamalardan kaçalım. Çünkü böyle 
bir §ey yapmak, kimi zaman insanı çok §a§ırtsalar bile daha de­
rinlemesine, önyargısız bir §ekilde ara§tırılmayı hak eden olgula­
rı görmezden gelmek demektir. Dü§ünce yapıları bizimkilerden 
ba§ka §ekilde ko§ullandırılmı§ olan ilkel insanların ba§ka türlü 
ah§ kanlıkları vardır. Onlar için mitler dünyası gerçekten var ol­
mu§tur. Daha güzeliyse bu dünya, en azından "doğaüstü" bir 
§ey görünümünde, var olmayı hala sürdürmektedir. Bu dünyanın 
oynaklığı, onları, belli bir düzene sahip somut doğa olaylarından 
daha çok §a§ırtmamaktadır. Bu durumda simgesel eylemlerin 
önceden biçimlendirdikleri §eyleri gerçekle§tirebilmelerini çok 
doğal kar§ılamaları bizi neden §a§ırtıyor ki? Çok istisnai durum­
lar dı§ında hiç kimsenin hiçbir §ekilde ku§kulanmadığı mitlerin 
çok daha gerçek dı§ı eylemlerden söz ettikleri görülmektedir. 

Mistik deneyimin geçerliliğine olan inanç ve simgesel eylemle­
rin etkinliğine güvenme arasındaki bu yakın ili§ ki basit bir zihin­
sel çıkarsamanın ürünü değildir. Daha önce görmÜ§ olduğumuz 
gibi her ikisi de ilkel zihniyetin mistik ko§ullandırılması üzerine 
oturmaktadır. Her ikisinin ortak noktası budur. Dr. Malinowski 
daha önce birçok kez ve özellikle de yeni çalı§ması olan Coral 
Gardens and Their Magic'te yaptığı gibi, bu konu üzerinde ıs­
rarla durmakta ve Trobriandlı Yeriiierin toprakla ilgili olsa da 
olmasa da büyünün bir insan bulu§U olmadığını dü§ündüklerini 
söylemektedir. Çok eski çağlardan bu yana büyü ku§aktan ku§a­
ğa aktarılan ortak bir mirastır. Tıpkı gerçek toplumsal kurumlar 
gibi o da mitik dönemde kurucu ve uygarla§tırıcı kahramanlar 
tarafından olu§turulmu§tur. Sahip olduğu kutsallık da buradan 
kaynaklanmaktadır. Etkileme gücünü de aynı özelliğe borçludur. 
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Kerakiler' de profesyonel yağmur yağdıncılar tarlaların su­
suzluk nedeniyle mahvalup gitmesini önlemekle yükümlüdürler. 
Queenslandli meslekta§larından ayrıntılarda farklılık göstermek­
le birlikte, gerçekle§tirdikleri i§lemler simgesel eylemin temel §e­
masına uygundur. Avustralyalı yağmur yağdıncılar yağmur yağ­
dığında ne yapılıyorsa onu "taklit ederken", Kerakiler yağmur 
yağacağı zaman ne yapılıyorsa onu yapmaktadırlar. "Yerli, be­
deni ve çevresindeki ağaç kütüklerini (fırtına çıktığında kararan 
gökyüzünün rengi gibi) kömürle ovalamakta; bir yandan ağaç 
kütüklerine vurup sesiyle §im§ek gürültüsünü taklit ederken, 
öte yandan bambudan yapılmı§ kovaları a§ağıdan yukarı doğru 
saliayarak çevreye su damlaları saçarmı§ gibi yapmakta ya da 
ağzıyla su püskürtmekte veya bir Hindistan cevizini baltasıyla 
ikiye bölerek içindeki suyun dökülmesini sağlamaktadır, vb."25 

Bu karma§ık i§lemin diğer ayrıntıları üzerinde durmaya ge­
rek yok. Williams, "Ancak yağmur yağdıncının ritüeli sırasında 
iyi büyüden fazlası ve büyülü güçlere sahip nesnelere ba§vurma 
vardır. Büyücü bu eylemlerden her birinin mitolojik bir anla­
mı olduğunu dü§ünmektedir. Bu eylemleri kurucu Kambel ya 
da oğlu Sikara Wambuwambu tarafından olu§turulmu§ modele 
uygun bir §ekilde gerçekle§tirdiğini iddia etmektedir. Törenin 
önemli bölümlerini bu kutsal isimlerle ili§kilendirmeden anlaya­
bilmek mümkün görünmemektedir. Dahası, yağmur yağdıncı, 
Sikara Wambuwambunun yağmur yağmadan önce gökyüzünde 
gerçekle§tirmek zorunda olduğu eylemlerin aynısını yeryüzünde 
gerçekle§tirdiğine inanmakta ve hemen bütün duaların sonunda 
görüldüğü üzere ritüeli onun ismini anarak noktalamaktadır"26 
demektedir. 

Son olarak, Kambel ve oğlunun ilk kez bir yağmur töreni­
ni nasıl kutladıklarını anlatan mitlerin bir özetini sunmaktadır. 
Williams, "onlara ait bütün aksesuarların gökyüzünde hala var 
olduklarını ve yağmurun gerçek nedeninin, ki bunda küçük 
kangurular, bir cins büyük fareler (bandicoot) , yılanlar, küçük 

25 F. E. Williams, Papuans of the Trans-Fly, s. 320-32 1 .  
26 Agy., s. 324. 
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ku§lar önemli bir rol oynamakta ve bu hayvanların en önemlisi 
olan bindinin büyüğüne benzeyen casoann katılımıyla hep bir­
likte Wambuwambunun leğenin�e yıkandıkları sırada su sıçrat­
maları olduğuna inanılmaktadır. Ba§rolü casoar oynamaktadır, 
çünkü gökgürültüsü sesini o çıkartmakta ve suyun içinde koca 
bedeniyle hareket edip kanatlarını çırptığmda yeryüzüne yağmur 
yağmaktadır"27 demektedir. 

Az önce sunmu§ olduğumuz yorum daha güzel bir §ekilde 
doğrulanamazdı. Yağmur yağdırıcının simgesel eylemi mitik bir 
öncel tarafından "yasalla§tırılmakta", "geçerli kılınmaktadır" 
Üst elik i§ini bi tirdiğinde yağmur yağacak olursa, simgesel düzey­
de taklit edilen olay aynı anda gökyüzünde gerçekle§ mi§ demek­
tir. Öyleyse Kerakiler' e göre ya§amlarını sürdürmenin zorunlu 
ko§ulu olan yağmurun yağması, olayı önceden biçimlendiren 
büyücünün simgesel eylemi sayesinde gerçekle§mektedir. Ancak 
bizzat bu eylemin kendisi her seferinde gökyüzünde yinelenen 
mitik olayı yeniden üretmekten ba§ka bir §ey yapmamaktadır. 

Williams'ın sunduğu betimleme oldukça öğreticidir. Çünkü 
simgesel eylemin (sahip olduğu tek "açıklamayı" sunan alan) 
mitik bir öncelle olan ili§kisinin bu kadar açık seçik bir §ekilde 
görülmesi çok nadir bir olaydır. Arzularlıkları sonucu önceden 
biçimlendirdikleri sırada onu gerçekten olu§turduklarını dü§ü­
nen ilkel insanların zihinsel tavrında fark ettiğimiz bu gizem de 
böylelikle aydınlanmı§ olmaktadır. 

Simgesel eylemin gücüne bu kadar çok güvenmekle birlikte 
gene de bunun zorunlu ancak yeterli olmadığı kanısındadırlar. 
Bu simgesel eylem, değerini kavramı§ oldukları ve geleneğin 
uyulmasını emrettiği pozitif yöntemleri ihmal etmelerine yol aç­
mamı§tır. Örneğin, Trobriand adalarında büyülü uygulamalara 
ne kadar çok önem verilirse verilsin, ekim gününden hasat gü­
nüne Yerliler bahçe ve tarlalarında düzenli bir §ekilde çalı§makta­
dırlar. İyi bir mahsul alabilmek için gerekli bütün özeni göster­
mektedirler. Keraki Yeriisi §ansı kendi yanına çekebilmek için 
elinden gelen her §eyi yapmaktadır. "Tarlasında ürün yeti§tirme 

27 Agy., s. 326. 
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biçimi sağduyuya dayalı ve etkilidir. Genellikle sağduyu ve bü­
yüyü birbirine karı§tırmamaktadır ancak biz onun zihinsel dü­
zeyde birinden diğerine ne zaman geçtiğini anlamakta çok zorla­
nıyoruz. Zira herkesin bildiği büyülerin (wen) herkes tarafından 
alenen kullanılması Yerliler açısından bir sağduyu olayı §eklinde 
algılanabilmektedir. Tıpkı bir §ey dikeceği delik içindeki küçük 
kökleri temizlemek ya da yukarıya doğru filizlenen bir sürgü­
nü dik tutabiirnek amacıyla bir destek koymak türünden bir §ey 
gibi. Kısaca büyü ve sağduyu arasındaki sınır çizgisinin belirsiz 
olduğu ve Yerlinin kimi zaman çizginin hangi tarafında bulundu­
ğunun farkında olmadığı; ancak, en azından büyülü olan §eyleri 
ayrı bir kategori olarak değerlendirdiği ve büyülü uygulamaları 
da sıradan çalı§masının üstüne ilaveten yapılması gereken §eyler 
gibi gördüğü söylenebilir."28 

Diğerinden farklı bir §ey olduğu hissedilmekle birlikte mistik 
deneyim de eylem açısından onunla birle§erek tek bir deneyim 
haline gelmektedir. İlkel insanların aralarındaki farkı bildikle­
ri pozitif teknik ve büyülü teknik burada sürekli olarak birbir­
lerine karı§maktadırlar. Bu dünyada büyülü i§lemler ve pozitif 
çalı§malar aynı zincirin farklı renkteki halkaları gibi birbirlerini 
izlemektedirler. 

28 Agy., s.  3 1 5. 
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