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ONSOZ

Bu inceleme, Islam-Yahudi iliskileri ile Hiristiyan-Yahudi
iligkilerinin ortacagda neden boylesine farkh seyirler izledigini
actklamaya calisiyor. Incelemenin amaci, Yahudilerin ortagag
Arap-Miisliiman diinyasinda Hiristiyanlikta oldugundan daha
giivenli yagadiklar iddiasmnin Gtesine gegmektir. Yagadilar.l
Amacim; nasil ve nigini agtklamaktr ve dolayisiyla, ortagag di-
asporasinda Yahudi-Yahudi olmayan iligkilerinin daha derin an-
lagilmasina yardim etmektir.

[k kez 1986'da yayimlanan bir denemede gelismekte olan go-
riiglerimi sinama firsahm oldu? ve 1991°de gikan bir makalede,
tarihi-cografik konuya vurguyla diisiincelerimi tekrarladim,?® Bu
iki ¢ikisa en ytiireklendirici tepkiler, aragtirmay: bir sonuca go-
tirme karanmu destekledi. Sorun iizerinde aligmaya devam
ederken, 1980lerin ortasinda gelistirdigim hipotezler giiclendi.
Bu kitap sonuglan bir araya topluyor.

Karsilagtirmali tarih, aragtirmacinin bilgisine agir sorumlu-
luklar yiikler. Cogunlukla, fiilen farkli konularin uzmanlar ara-
sinda igbirligini gerektirir. Ya da bilim insanlari, diger 6mekler-
deki; arastirmayla kargilagtirlmasi igin eserlerini ek olay ince-
lemeleri biciminde de sunabilirler# Ortagag Avrupa'sinda Ya-
~ hudiler iizerine yirmi y1l boyunca Princeton'da ders almama ve
dolayisiyla bu alandaki olaylar1 giinii giiniine izlemeye calis-
mama kargsin, Latin Hiristiyanligi konusunda uzman olmaktan
uzak oldugumu itiraf etmeliyim. Onyedinci yiizy1l Venedik'iyle
ilgili iki bilimsel gikis disinda, arastrmam ortagag Arap-islam
diinyasi iizerinde yogunlast.. Yine de, karsilagtirmal1 perspektife
ilgimi uyandiran ve siirdiiren ortacag Avrupa ve ortagag Yakin-
dogu Yahudi tarihi konusunda aldigim egitim bu kitab1 bigim-
lendirdi. Dahasi, karsilaghrmali aragtirmanin gikardig giigliikler,
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bu 6mekte bir bakima sz konusu olmadi. Ciinkii, burada karsi-
lagtirmanin nesnesi ayn1 halkt - ayni dinden, Yakindogu'daki
ayn1 eski ve ge¢ antik koklerden gelen, fakat farkl uygarliklarda
yagayan bir halkt.

Eser, hem bilim insanlarin1 hem de ytiksekokul &grencileri de
dahil, genel okuyucuyu hedefliyor. Yahudi tarihgileri ve daha az
olglide genel ortagag tarihgileri, kendilerine bildik gelen birgok
konuya degindigimi gorseler de, bu incelemeyi 6grencileri igin
ortagagda Hiristiyan-Yahudi ve Miisliiman-Yahudi iliskilerine
yararll bir giris olarak gorebileceklerini .umuyorum. Egitimli
okuyucu icin de bu gegerlidir.5

Bu kitap, ortagagda Yahudi-Yahudi olmayan iliskisine siste-
matik, kargilastirmali yaklasimiyla uzmanlara da yeni bir seyler
sunuyor. Pek gok uzman, ya Islam-Arap ya Hiristiyan-Latin
diinyasin: ele aldig igin, fazla asina olmadiklar1 durumla ilgili
goriislerin bir sentezi yararl olur. Kitap, bagkalanrun aragtirma-
larinda kargilasmadigim ya da kanitlanmarmug buldugum hipo-
tezleri orijinal analizle belgelemeye de calistyor. Ozellikle hiye-
rargi, marjinallik ve etnisite ile ilgili boliim (B6liim 6) ve zuliim
ve kolektif an1 tartismasi (Boliim 10'da), yazili olarak bagka bir
yerde karsilasmadigim bir ¢6ztimleme ve yorum sunuyor.

Ozellikle konunun bilimsel bir konsensiisiin parcast haline
geldigini diistindtigtim yerlerde, uzun alintilar yoluna gitmiyo-
rum;$ gerekli oldugunda da, Ingilizce gevirilerinin bulundugu
kaynaklardan aktarma yaptim (elbette, savi destekleyen daha
genis bir metinler havuzunu temsil etmeleri kosuluyla). Arapga,
Ibranice ya da Latince bilmeyen, fakat aktarilan metni incelemek
isteyen genel okuyucu igin bu yolu izledim (Ingilizce cevirileri
bulunan metinlerden aktarma yapma yolunu). Bereket versin,
birgok 6nemli ilk malzemenin yayimlanmus gevirileriyle birlikte
cok sayida degerli antoloji arttk var. Cevrilmis bnemli ilk kay-
naklan comertge dagitmastyla bu kiiap, bir okuyucunun Prince-
ton University Press'e raporunda yorumladig gibi, "ortagag
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Miisliimanligmmn, Hiristiyanhigiin ve buralardaki Yahudilerin
kendi sesleriyle konugsmalar1"na izin verir.

Aragtirma ve kitabin yazimu siirecinde, oncelikli arastirma
alammmun disinda kalan alanlarda uzman meslektaslara danisma
sagduyusunu gosterdim. David Berger, Jeremy Cohen, Michael
Cook, Theodore Draper, Manha Himmelfarb, William C. Jordan,
Suzarme Keller, Daniel Lasker, Hava Lazarus-Yafeh, Ammon
Linder, Ivan G. Marcus, Emily Rose, Claudia Setzer ve Avrom
Udovitch, yazinin son asamasimda yazmalarin bir kismin ya da
tamamini okumaya cdmertce zaman aywrdilar. Her biri, sav1 dii-
zeltmeme ve dogru cizgide kalmama yardim eden degerli elesti-
rilerde bulundu. Kalan kusurlardan tek basima ben sorumlu-
yum.

Princeton Universitesi Insanbilimleri ve Toplumsal Bilimler-
de Aragtirma Komitesi ile benim bgliimiim Yakindogu Incele-
meleri Boliimii Yaymn Fonu, aragtirmanin ve yazmanin gesitli ev-
relerinde destek verdiler. El yazmasinin son versiyonlarina fazla
zaman ayrrmamami saglayan Kenneth Halpem'nin (Princeton)
ve Adi Talmon'un (Kudiis) aragtirma asistanlig hizmetlerinden
ve bilgisayarimdan kaba taslak ¢tkan boliimleri diizenleyen Ilene
Perkal Cohen'in her zamanki editoryal zekasindan yararlandim.
Gergekten uygun kosullarda calisma ve Profesér Hava Lazarus-
Yafeh ile Profesdr R. J. Zwi Werblowski'nin olusturdugu orta-
cagda dinler aras1 polemikler {izerine aragtirma grubunun elegti-
rilerinden yararlanma firsatin1 bana veren Kudiis [brani Univer-
sitesi Ileri Incelemeler Enstitiistinde Ogretim gorevlisiyken
(1992-1993) bu kitabin son kontrollerini tamamladim.

Princeton University Press'de bu kitab: bilgece giitmesinden
ottirti Tarih ve Klasikler Editorii Lauren M. Osbome'a ve editor-
yal calismasindan 6ttirii Roy A. Grusham, Jr.'a tesekkiir ederim.






GIRiS

Yaklasik 40 yi1l 6nce ortagag Yahudi tarihini incelemeye bag-
ladigimda, geleneksel bilgelik, "hilal altinda" yasayan Yahudile-
rin "hag altinda" yasayan Yahudilerden ¢nemli dlctide daha gii-
venli ve daha ytiksek bir siyasi ve kiiltiirel entegrasyon iginde
olduklarim savunuyordu. Ozellikle kuzey Avrupa'nin zulme
ugrayan Ashkenazi Yahudileril i¢in bu dogruydu. S. D. Goi-
tein'in terimiyle verimli Yahudi-Miisliiman inanglarin "ortak ya-
sarlik1 -"Altin Cag" demenin daha 6lgtilii bir sekli (akil hocam
Gerson D. Cohen, birkag ytiz "Altin Insan"dan olusan bir elite
isaret etmek icin kullanirdi- Agkenazi topraklarindaki ac1 dolu
Yahudi-Hiristiyan gatismasiyla keskin bir karsithk icindeydi.
1928'de yayimlanan bir denemenin habercisi olan Salo W. Ba-
ron‘un diizeltici gabalari, Baron'un modern 6ncesi Yahudi geg-
misinde Hiristiyan topraklardaki Yahudi yasamiyla ilgili o za-
man egemen olan goriis dedigi bir bakima abartli "Yahudi tari-
hiyleilgili géz yasartic1 kavrayis"idaha dogru ve daha az kasvet-
li yeniden bigimlendirmeyi amaglamisti.2

Baron, ortagag Hiristiyanligi'nda Yahudi yasamiyla ilgili "goz
yasartici kavrayis"i degistirmeyi basardig halde, modern Yahu-
di tarih yaziminin Orta Avrupali kuruculan tarafindan "inanglar
aras! bir titopya miti" bigiminde abartilmis olmasina karsin, son
zamanlara kadar Yahudi tarihinin Islam altindaki manzarasini
yeniden degerlendirme gereksinmesi duyulmadi. Altin Cag im-
gesinin, hem bilimsel hem popiiler diistincede hala egemen ol-
dugunusoylemek dogru olur.

Son onyillar, bu manzaray: degistirme gabasina tanik olmak-
tadir.

1960'larin sonlarmna dogru -ya da daha kesini, Haziran
1967'deki Al Giin Savasi'ndan sonra- Arap-israil catismasindan
kaynaklanan faktorler, bazi kesimlerde Arap-Yahudi tarihinin
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koklii bir gozden gegirilmesine yol agt. Yeni nosyon, ilk &nce,
esas olarak popiiler Yahudi forumlarinda yayilan uzman olma-
yanlarin yazilarinda ortaya ¢ikti, ardindan daha dolayl bir bi-
cimde bilimsel incelemelerde goériinmeye baglad1. Bu goriise go-
re, "Altn Cag", ashinda bir baski ve sikinti dénemiydi. Tam da
Hasday ibn Shaprut, Samuel ha-Nagid ibn Nagrela ve Judah ha-
Levi gibi biiyiik "altin" insanlarn, ispanyol-Miislijman sarayla-
nnin koridorlarm stisledigi ytizyillar, artik ayrimcilik ve zuliim
bakimindan nitelenir oldu. Bazilari, Islam Yahudilerinin kaderi-
nin, zaman zaman Avrupa'daki Yahudilerin bahti kadar hiiziin-
1t oldugunu ileri stirecek kadar ileri gitti. Bu goriise "Yahudi-
Arap tarihiyle ilgili neo-gozyasartici kavrayis" demeyi tercih et-
tim.3

Ne var ki, bu revizyonizm bir sapmadan kaynaklanmadi.
Modem Arap propagandasi ile Arap anti-semitizminin meydan
okumalarma diyalektik karsitlik iginde ortaya gikan bir "karsi-
mit"tir. Haziran, 1967 yenilgisinin ardindan Arap savunucular,
modern Siyonist belaya Islami hogggriiniin ortagagdaki "Altin
Cag'yla ilgili bir bakima eski temay: ele almaya baglady; Miis-
ltiimanlarla Yahudilerin, yiizyillar boyunca titopik iligki iginde
olduklarma dair "mit"i (Yahudi kaynakl) bagirlarina bastilar. Bu
uyum, Siyonist hareketle ve 6zelikle Israil devletinin kurulma-
' styla pargalanmugti. Bu savin imasina gére, Siyonist-Israil tehdidi
savusturulursa, Yahudilerle Araplarmn, Arap-Miisliiman koru-
masi altinda inanglar aras bir titopya iginde yan yana yasadlgl
eski uyum, yeniden saglanirds.

Hem Israilde. hem Yahudi diasporasinda, tagkin, siddetli
Arap anti-semitizminin -en kotii tiirden ortagag Hiristiyan Ya-
- hudi nefretini ve bunun yirminci ytizyilldaki devamini andran-
yeni farkindalig, ikinci meydan okumaydi. Araplar, gegmisin
inanglar aras1 uyumuna son veren Yahudi “yeni somiirgecili-
gi"nin Filistin'deki provokasyonunu gostererek husumetlerini
hakl1 gostermeye galistilar. Tepki olarak Yahudiler de, Arap anti-
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semitizmini, Muhammed ve Kuran'a kadar uzanan, hatta orta-
cag Hiristiyan anti-semitizmine eg eski ve asli Arap-Islam Yahu-
di nefretinin ve zulmiiniin devamu olarak anlamaya galist1.
Revizyonistlerin gézde otoritesi, Alin Cag'in zirvedeki ismi,
biiyiik Ispanyol-Yahudi filozof, doktor, hukuk bilgini ve cemaat
lideri Ibn Meymun'dan (Moses Maimonides) (1138-1204) bagkast
degildi. Miisliman Misir'da yagsayan Meymun, eziyet géren
Yemen Yahudileri'ne teselli mektubunda sunlar1 yaziyordu:

Biliyorsunuz, kardeglerim, giinahlarimiz yiiziinden Tann,
bizleri, bu insanlarn ortasina, bize actmasizca eziyet eden, bizi
incitmenin ve algalmanin yollarim bulan Ismail milletinin ortas-
na atti. Ulu'nun bizi uyardig gibi: "Bizzat diismanlanmuz bile
yargig olur" (Deuteronomy* 32:31). Higbir millet, Israil'e daha
fazla ac1 vermemistir. Bizi asagilamada ve algaltmada hig kimse
onunla boy 6lctismemistir.5

Oyle goriiniiyor ki, Meymun, Miisliiman-Yahudi iligkileri
konusunda insafsiz bir yargida bulunuyor: Islam’in Yahudileri
her zaman ezdigi ve Islami nefret ve zulmiin, Yahudilerin arala-
rinda yagadig diger biitiin halklarin diismanhgin1 agtig yargi-
sinda. Gergekten de geng Meymun, fanatik Miisliiman Muvah-
hidler'in” siddetli ve korkung zulmiinii yagarmst1. 1140'larin orta-
sinda baglayan bu teror dalgasi ¢ok can aldy, zorla Islama dondii-
riilen gok sayida Yahudi (ve Huristiyan) yaratt1 ve binlerce Ya-
hudiyi Hiristiyan topraklara ve Muvahhidlerin ulasamayacag:
Miisliiman {ilkelere kagirtti. Meymun'un ailesi kaganlar arasin-
dayd1. Olasilikla Miisliiman kihiginda birkag y1l Muvahhid Fas'ta
ve kisa bir siire konuk sevmez Haglilarin elindeki Filistin'de kal-
diktan sonra, 1160'ta nispeten giivenli bir iilke olan Misir'a kalic
olarak yerlestiler. Yan1 basindaki Yemen Yahudilerinin zulme

* 1130 - 1269 y1llan arasinda Kuzey Afrika ve Ispanya'da Ibn Tumart'n 6g-
retileri temelinde bir Islam devleti kuran Berberi konfederasyonu —gv.
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ugramasl, Meymun'un esi goriilmemis bir zultim ¢aginda yasa-
digina dair duygusunu pekistirmis olmali. Bu kosullar, Mey-
mun‘un [slam-Yahudi iligkileriyle ilgili son derece uygunsuz ge-
nellemesinin yeterli bir agtklamasini sunuyor gériindiigti halde,
"Yemen'e Mektup"taki yargisi, baglamindan ¢ikanlip; yeni dii-
slince treninin bayrag: ya da "kanit metni" olarak yukarr kaldi-
rild1

Ortagagda Miisliiman-Yahudi iligkileri tarhsmasina son yil-
larda boylece hakim olan goriisler kutuplasmasi, bu tartismalara
ve polemiklere bulagsmadan konuyla ilgili yaz1 yazmay1 daha
fazla giiclestirmektedir. "Miisliiman-Yahudi inanglar arast titop-
ya miti"nin ve "Yahudilere Miisltiman, zulmii karst-miti"nin esit
derecede ge¢misi garpittifina inaniyorum. Temeldeki tarihsel so-
runu, her iki uctan da uzak duracak ve ayn1 zamanda, en makul
gozlemcilerin kabul edecegi gibi, Islam-Yahudi iligkisinin, Hiris-
tiyanlarla Yahudiler arasindaki iliskiden ¢ok daha az siddet ve
zulmii beslemesinin nedeniyle ilgili ahlayist derinlestirecek se-
kilde nasil ele alabiliriz? Karsilagtirmali yaklasim, en yararl yak-
lagim goriindii.

Karsilaghirmal1 Bir Yaklagim

Ortagagmn "klasik yiizyillan'nda gayri-Miislim azinliklarimn -
"Himaye Altindaki Halk", ahl al-dhimma, ya da dhimmi'ler- statti-
sti konusunda yazan degerli Islam tarihgisi Claude Cahen, bu
azinliklarin gordiigii muameleyi Yahudilerin ortacag. Hiristiyan-
igindaki deneyimleriyle karsilastirds; "Ortagag Islam'inda, 6zel
olarak anti-semitizm denilebilecek bir sey yoktur.”6

Nesnellik, kismen benzerlikleri kismen farkhliklar1 bulunan
Miisliiman ve Hiristiyan hoggoriistizltigi arasmda bir kargilas-
tirma yapmaya calismamuzi gerektirir. Birgok altiist olusa karsm
Islam, Miisliiman topraklarda kalan Yahudilere Avrupa'dan da-
ha fazla hosgorti gostermistir.
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Cahen'in Islam-Yahudi iliskilerg%ir Dogu-Batt kargilaghirmalt
yaklagimu istegi, bu karsilastirmanin hangi yonelimi alabilecegini
gosteremedi. Bizzat Yahudi tarihgiler, stk sik belli karsilagtirmal:
olgular belirtmektedirler -gogunlukla rastgele de olsa. Ortagag
Avrupa Yahudileri tarihinde bir uzman olan Haim Hillel Ben-
Sasson, On Jewish History in the Middle Ages adl1 kitabinda, haklt
olarak, Meymun'un "Yemen'e Mektup”ta Islam1 kinamasinin, on
ikinci ytizyilin acimasiz zulmii baglaminda anlagilmas: gerektigi
uyarisinda bulundu ve dahas: Hiristiyan topraklardaki Yahudi-
lerin statiisiinii yeterince bilmedigi, ya da mektubu yazdiginda
buna dikkat etmedigi soylenebilir" diyordu. Ben-Sasson sdyle
devam ediyordu:

Miisliiman iilkelerde yalnizca Yahudiler "kafir" olmadig:
> i¢in, Hiristiyanlarla kargilaghrildiginda Yahudiler daha az tehli-
keli ve Miisliiman rejime daha sadik olduklan i¢in ve Miisliiman
fetihlerin hizt ve topraksal kapsami, zulmii azaltmalanm ve
kendi topraklarinda yasayan diger inanglardan insanlarin yagsa-
masma daha fazla olanak tarumalarini zorunlu kildig igin, Miis-
liiman tilkelerdeki Yahudilerin hukuksal ve giivenlik durumu,
Hristiyanhktakinden genel olarak daha iyiydi.”

Jews of Islam adl1 eserinde ortagagda Miisliiman y6netimi al-
tindaki Yahudilerin, konumuyla ilgili en dengeli degerlendirme-
yi yapan Bernard Lewis, Yahudilerin Miisliiman yonetiminde
Hiristiyan yonetiminde oldugundan daha iyi muamele gérmele-
rinin nedeni konusunda kendi agtklamasiru sunar.

Ortacagda Yahudilere ynelik Miisliiman tutum ve davraru-
sin ortagag Avrupa'sinin Hiristiyan komgulan arasindaki Yahu-
dilerin konumuyla kargilashnrsak, bazi carpici kargithiklar gorii-
riiz... Miisliiman toplumdaki Yahudi diismanlig1 teolojik degil-
dir... Daha gok egemenin bagimliya, ¢ogunlugun azinhga ahgil-
mug davrarugidir; Hiristiyan anti-semitizme egsiz ve 6zel niteligi-
ni veren bu ek teolojik ve dolayistyla psikolojik boyutu yoktur.8
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Lewis'e gore 6nemli bir karsithk da, Islam diinyasindaki Ya-
hudilerin Avrupa'da oldugu gibi tek azinlik degil, birgok azmlik-
tan biri olmalartyd:. Miisliiman toplum "gesitli ve cogul" oldugu
igin, azinhiklar "¢ok daha az gbze carpryordu.”?

Bu nokta sik stk belirtilmektedir. Ben-Sasson, agiklamay: ay-
rinhlandirmadan sundu. Goitein ise sunlart yaziyordu: "Yahudi-
lerin yabanc: bir ortamda tek-ve son derece kiigtik bir grup olus-
turdugu Avrupa'dan farkl olarak Islamda, Geniza® déneminde
héla oldukga biiytik ve devlet iglerinde bile etkili olan iki azinlik
grubun varhg ayrhigin zararh etkilerini azalth.”?0 Norman
Stillman, aynu diistinceyi su sekilde ifade eder: "Yahudilerin, or-
tagagda sayilafilcok daha fazla olan ve gok daha dikkat geken'Hi-
ristiyanlarla ve Zerdiistlerle ayn: agag) statiiyii paylasmasi olgu-
su, 6zel olarak Yahudi kargiti duygularin bir kisruru daha genis
+ bir Miisliiman -olmayan karsithg:- baglamu icinde dagith. Ashn-
da agagidakiler arasinda 6zsel bir esitlik vard:."!?

Bu kitap, ortagag Islam-Yahudi ve Hiristiyan-Yahudi iligkileri
konusunda, yukarda so6zii edilenlere benzer karsilashrmal ba-
kiglar tizerine inga edilen genis bir sorusturma sunmaya koyulu-
yor. Karsilagtumal: yeni sorular soruyor ve bu sorulari, her iki
ortacag yerlesiminde Yahudilerin Yahudi-olmayanlarla iligkile-
rine iki tarafli 151k tutacak sekilde yanttlamaya galistyor, Bu ince-
lemenin 6zgtil parametrelerini tanimlamadan &nce, ne olmadigin
belirtmek yararli olacak. Kargilagtirmalr bir hoggorti incelemesi
degildir. Modern zamanlar 6ncesinde hosgérii, en azindan John
Locke'dan bu yana biz batidakilerin anladif sekliyle, ne Islam
ne de Hiristiyanlik igin bir fazilet degildi. 1983'te Ruhani Tarih
Dernegimin (Ecclesiastical Historical Society) yillik toplantisina

* Yahudilikte, kovusturmalar nedeniyle saklanmas: gereken kutsal belgele-
rin ve ibadet gereglerinin saklandig1 ve genellikle sinagoglarn tavan ara-
sinda ya da bodrumunda bulunan 6zel bslmelere verilen ad —gv.
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sunulan "Zuliim ve Hosgorii" {izerine tebliglere énsoziinde ta-
rih¢i G. R. Elton, Hiristiyanlik ve diger tek tanrili dinlerle baglan-
til olarak bu konuya deginir.

Dinler, imandan kaynaklanir ve kendi inanclarm korumaya

calisan iman, rakiplerin ya da mubhaliflerin varlifina izin vere-
E_c_e_z Bu nedenle, giiclii kiliselerde 6rgiitlenen ve kendi sahnele-
rini denetleyen dinler dogal bir sey olarak eziyet ederler ve hos-
gortiyii, zayifigin, hatta taptiklan ilaha hainligin bir isareti ola-
rak goérme egilimindedirler. Dindarlar arasinda hosgorii, galip
geldiklerinde kendileri eziyet etmeye baglamak tizere hosgoriiye
gereksinmesi olan eziyet gorenler tarafindan istenir.12

Dolayistyla 6yle gortiniiyor ki, iktidarda olan tek tanrili din-
ler, biitiin tarih boyunca, uygun olmayan dinlere eziyet etmeyi,
mecburi olmasa da, miinasip gérmiislerdir. Bu nedenle, tipk: or-
tacag Hiristiyanliginin Yahudilere (ve Miisliimanlara) eziyet et-
mesi ve Museviligin -Hasmon hanedaru™ déneminde (10 ikinci
yiizyll) kisa bir siire iktidar oldu- pagan Edomlulara™ eziyet
edip Musevilige zorla dondiirmesi gibi, ortacag Islam'inin da
Miisliiman olmayanlara eziyet etmis olmas: sasirtict degil. Bu-
nunla birlikte, her sey soylenip yapildiginda tarihsel kantlar, Is-
lamin Yahudilerinin, 6zellikle olusum ve klasik ytizyillarda (on-
dokuzuncu yiizyila kadar), Hiristiyanligin Yahudilerinden gok
daha az eziyet- gordiiklerini gosterir.!3 Bu, simdiye kadar veri-
lenden daha ayrintil: ve kapsaml bir agiklama ister.

Demek ki, iki merkezi soru bu incelemenin temelini olustu-
ruyor. Klasik ytizyillardaki Islam-Yahudi iligkileri, erken ve yiik-
sek ortagagdaki Hiristiyan-Yahudi iligkilerinden neden daha az
gerilimli, daha az hoggoriistizliik ve siddetle belirgindi? Islam

** likgagda Yahuda eyaletinde hiikiim siiren Makabi kékenli hanedan

L

Lut Golii'ntin batisinda yagayan eski bir kavim —gv.
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diinyasinda Yahudilere yonelik eziyet ve hoggoriistizliigti sir-
layan faktorler nelerdi?

Bu sorulara yanit vermeye calisirken, Latin Bat1 ile Miislii-
man Dogu'da Yahudi yasamindaki benzer gelisme evrelerine, ya
da paralel goriingiilere baktim. Incelemenin yararli olmas: ve
Huristiyan-Yahudi iligkilerine iki yonlii 151k tutmasi igin, yakin-
dan paralel gelisme evrelerini zorunlu olarak kronolojik olmasa
da yapisal bir bakis agisindan degerlendirmek zorundaydim. Bu
tiirden bir titizligi bagarmaya caligtm. Ikinci Kisim, (1) erken
inanglar arast iligkilerde dinsel faktérii (Boliim 2) ve (2) Yahudi-
lerin hukuksal konumunu (Béliim 3 ve 4) ele aliyor. Ugiincii Ki-
sim, Yahudilerin oynadig1 ekonomik role ayrild:1 (Bslim 5).
Dordiincti Kisim, hem Hiristiyanlik'in hem Miislitmanhgn top-
lumsal diizeninde Yahudi'nin yerini degerlendiriyor (Boliim 6, 7
ve 8). Besinci Kisim ise, dinler aras1 polemikleri, bizzat zulmii ve
bunlara Yahudi tepkilerinin yamn sira, iki hakim toplumdaki ya-
samla ilgili kolektif Yahudi anisini ele aliyor (Boliim 10). Bsliim
1, elimizdeki konuyu bu kadar tartismali kilan tarih yazimirun
izini siiriiyor.

Kitap, entelektiiel yasamla ilgili bir boliim igermiyor. Olusum
ve Klasik yiizyillarda Arap-Islam topraklarindaki Yahudi yaga-
mmnun Kkiiltiirel gigeklenmesinin dykiisti birgok kez anlatilmigtir
(cogunlukla ve siklikla 6nyargih bir sekilde, Askenazi diinyasin-
daki Yahudi entelektiiel yasamuinin karsisma konularak). Yine
de, bu kitabin boliimlerinin arka plani, karsisinda bu dykiiniin
daha iyi anlagilabilecegine inantyorum.

Inceleme, Huristiyan-Yahudi iligkisinin, dinsel ve hukuksal
temellerinin Akdeniz kokenli oldugunu biitiiniiyle kabul etme-
sine kargin, karsilastirma amaciyla, Latin Bat1 ve esas olarak ku-
zey tilkeleri {izerinde yogunlagmay1 yararli buldum. Kuzeydeki
kargitliklar, giineydekilerden daha gok canli ve daha az engel-
lenmistir; dolayisiyla Islam'daki Yahudi-Yahudi olmayan iligki-
sini aydinlatan kargilikli 151k, daha parlaktir. Ornegin ltalya - ge-
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sitli renklerde geg ortacag kent devletleri ve cumhuriyetlerinin
(ancak on dérdiincii yiizyilda Yahudilerin anlamli sayida akma-
ya bagladig) yani sira, degisik 6lgii ve Snemde Gotik, Lombard,
Karolenj, Bizans, Papalik, Fransiz Norman, Alman Emperyal ve
hatta Arap boliimleriyle- fiilen, yararl bir karsilagtirma igin gok
bzgiil bir rektir. Benzer sekilde, Islam ve Arap kiiltiiriintin ge-
nel olarak ortagag Hiristiyan Ispanya ve &zel olarak Sefardik”
Musevilik {izerindeki yaygin etkisi, berrakligi, dolayistyla karsi-
lagtirmanin horistik degerini bozuyor.

Aslinda, 1391'den once Hiristiyan Ispanya'daki Yahudiler,
kismen Miisliiman Ispanya'daki (ve genel olarak klasik Islam
uygarhigmdaki) hosgoriistizlugii hafifleten aym faktorlerden
kaynaklanan nispeten giivenli bir konumda yastyorlard:. Orta-
cagn sonuna gelindiginde Hiristiyan Ispanya, yogun zuliim ve
sonunda kovma ana temasini paylagarak Yahudilere yonelik
Kuzeyli tutumu benimsemisti.

Iyi bilindigi gibi ortagag Hiristiyan Polonya, 6zellikle on dor-
diincti ytizyildan itibaren, Batt Avrupa Musevilik'i i¢in bir bar1-
- nak ve ekonomik, firsatlar iilkesi olarak iglev gordii. Polonyal:
yoneticiler -Yahudileri, Polonya toplumundaki sosyoekonomik
bir boslugu doldurabilen Almanca konusan tiiccarlar ve sehirli-
ler simifinin agag yukan bir alt kiimesi olarak goren- Katolik
ideolojinin baskilarina biiyiik ¢lgiide aldirmayarak ve faydact
Musevi politikalartyla Bat1 Avrupa'daki laik yoneticilerden ayr-
larak gogmenleri kendi iilkelerine kabul ettiler. Geg ortagagda ve
erken modern zamanlarda bat1 Latin etrafindaki kusatilmug kar-
deglerinin durumunun tersi gibi goriinen aym: dénemdeki Po-
lonyali-Yahudi deneyimini, bu kitabmn, kronolojik kapsamunun
disinda olmasina ve bu nedenle burada ele alinmamasina karsin,

* Incil'in Eski Ahit'inde ad: gegen bir tilke ve Ispanya ya da Portekiz
kokenli Yahudiler'e verilen ad —gv.
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Yahudilerin ortagag Islam'daki durumuyla kargilaghrmaya de-
ger.14

Diger yanda Akdeniz Fransa'st (Midi), karsilashrmamizin
konusunu keskinlestirmek igin alisilmamis bir firsat sunuyor. Bu
bolge (Languedok ve Provence'yi kapsayan), sekizinci ytizyilda
Araplar tarafindan isgal edilmesine karsin, Pireneler'in 6tesinde-
ki komgu Huristiyan topraklardan farkl olarak higbir zaman Is-
lam'in  denetimine girmedi. Yine de, Midi'deki Hiristiyan-
Yahudi iligkileri, on dérdiincii ytizyilda bolge kuzeyli Fransizla-
nn hakimiyeti altina girdikten sora bile, kuzeydekinden daha az
diismanlik ve zuliimle belirgindi’> Karsilaghirma, ortagagdaki
Yahudi-Yahudi olmayan iligkilerinin seyrini belirlemede dinin,
olasilikla en 6nde gelen faktor, olsa bile, sadece faktérlerden biri
oldugunu gosterdigi icin, gliney Fransiz Museviliginin konu-
muna sik sik'deginecegim. Siyasal, ekonomik ve toplumsal ger-
ceklikler, Islam diinyasinda oldugu gibi, esash giivenlik ve refah
Igin zemin yaratarak, ideolojik (dini olarak okuyun) hoggoriistiz-
liigli yumugatabilir. '

Son olarak, karsilashrmanin diger tarafina uygulanan para-
metrelerle ilgili bir s6z. Islam, bu kitapta Stinni Islam’a isaret
eder. Bu, dinin Ortodoks ve hakim bi¢imi, Yahudilere ve kafir
sayilan digerlerine yonelik Islami "politika"nin kaynagidir. Hete-
rodoks Siilik, kafire nasil davranilmasiyla ilgili gortistiyle genel-
likle daha acimasizd; bu incelemede ele alindan dénemin biiytik
bir bsliimiinde Yahudiler Sii rejimler altinda yasamadilar. Ya-
hudilere ve Hiristiyanlara Stinnilerden ok daha hosgortilii ol-
malariyla tinlii onuncu ytizyil ortalarindan on birinci ytizyil or-
talarma kadar Irak'taki Sii Buyiler yonetiminde, ya da daha
dramatik olarak Misir ve Suriye-Filistin'deki Fatimiler ytneti-
minde istisnalar, gergekten istisnaydi. Stinni Islam, Ortodoks Hi-
ristiyanhigin iktidarda oldugu Huristiyan dtinyasiyla kargilagtir-
ma bakimmdan da uygun bir karg1 noktadr.
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1- Mit ve Kars1 Mit

Inanglar Aras1 Utopya Miti

Daha ortagagin bitiminde Yahudiler arasinda, ortagag Is-
lam’mimn Yahudilere bariggt bir barmmak sagladifi, oysa Hiristi-
yanligin kendilerine acimasizca zulmettigine dair inanca rastla-
nir. Bu Yahudiler, Katolik Ispanya'dan ve diger yerlerden zul-
miin kurbani Yahudilere Miisliiman Tiirkiye'nin barmak sagla-
diginin farkindaydilar.! 1492'de Yahudilerin Ispanya'dan trav-
matik kovulmalarindan sonra yazilmus bir yigmn Ibranice tarih
kaydi, Hiristiyan husumet ile Miisliiman iyilikseverlik arasinda-
ki karsithg agik segik belirtti. On dokuzuncu yiizyllda modem,
bilimsel Yahudi tarihi incelemesinin kurucular1 bu algiy1 tarihsel
bir postulata doniistiirdiiler.

"Liberal" bir kurtulus cag: sayillan Yahudi olmayan toplumla
biitiinlesmenin dolambagl: ilerlemesiyle ketlenen ve Yahudilere
kars1 daha hosgoriilii bir davrangin tarihsel bir 6ncelini aramaya
calisan Yahudi entelektiieller bu 6lgiite uyan bir zaman ve me-
karu kegfettiler —Miisliiman Ispanya. Burada Yahudilerin belir-
gin bir hosgorii, siyasi bagar1 ve kiiltiirel biitiinlesme diizeyine
ulastigna inaniyordular. Yahudi tarihgiler, 940'tan 1040'a kadar
siiren edebi bir altin ¢ag (das goldne Zeitalter) hakkinda yaz: yaz-
mug geng bir Luteran Ibrani siiri bilgininin gézlemini alip, biitiin
Miisliiman-Ispanya doneminin siyasi ve toplumsal yasamimna
uyguladilar? Bunu, ortacag Hiristiyanlig: altinda Yahudilerin
gordiigii baski deneyiminin karsisina koydular. Kisaca, tam da
Salo Baron'un kiigiimseyici bir sekilde Hiristiyan Avrupa'da
"Yahudi tarihiyle ilgili g6z yasartic1 kavrayis" dedigi seyi yaratan
Yahudi tarihgiler, bunun karsitinz da icat ettiler: Islam’da "inang-
lar aras: titopya miti"ni.
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On dokuzuncu ytizyilin 6nde gelen Yahudi tarihgisi Heinrich
Graetz, History of the Jews adl etkili kitabinda, Yahudilerin Arap
topraklarindaki 6ykiistiniin baglangicinda bu noktay: belirtir:

Eski yurtlarinda ve Avrupa tilkelerindeki Yahudilerin peri-
san durumuna bakmaktan bikan ve Hiristiyanhktaki fanatik
baskuy1 stirekli gormekten usanan gézlemcinin gozleri, Yahudi-
lerin Arap Yarimadasindaki mutlu durumlariyla dinlenir. Bura-
da, Yahuda'nun gocuklary, iizerlerine dini 6fke bosalacagl, ya da
laik iktidar kendilerini bunaltacag korkusu olmadan kendilerini
serbestge belli ediyorlar ve korku ve agagilanmayla bakilmiyor-
lard1. Burada, onur yollan kendilerine kapatilmiyor, devlet ayri-
cahklarindan diglanmuyor ve higbir engelle karsilasmadan, 6z-
glir, basit ve yetenekli bir halk i¢inde kendi giiglerini gelistirme-
lerine, insani cesaretlerini gostermelerine, iin i¢in yarigmalarina
ve usta ellerle, kargitlariyla boy 6lgiismelerine izin veriliyordu.3

Graetz, agikga, Araplar arasinda Yahudi yasamuyla ilgili ro-
mantik, titopik egilimini, Hiristiyanhk altinda Yahudi yasamiyla
ilgili "goz yasartict" kavrayiginin kargisina gikarnr. Dahasi, bizzat
kendisinin yagadig ileri ¢agin farkinda olan ve Sefardik'in As-
kenazim'e (Graetz ve digerlerine gore, cagdas Polonya Yahudile-
ri tarafindan temsil edilen) iistiinliigiiyle ilgili Alman Yahudile-
rinin inanain yansitan Graetz, [slama ovgiisiinii kiiltiirel alana
kadar genigletir:

Modem ¢agin uluslarmin ulagsmaya calistiklar: -bilgi, inang
ve moral giigle donanmak igin- kiiltiir diizeyine, en bereketli do-
nemlerinde Ispanya Yahudileri ulash. Diger iilkelerdeki —
Fransa, Almanya ve [talya'daki— kiiltiirsiiz kardeglerinin Ispan-
ya Yahudilerini tistiin varliklar olarak gérmesinde ve daha 6nce-
leri Babil akademilerine yakistinlan &nemi onlara vermelerinde
sasilacak bir sey yok.*

Yahudilere yonelik Islami hoggérii (ashnda, Islam’mn Miislii-
man olmayan tek tanrili dinlere yonelik hosgoriistiyle ilgili daha



Ha¢ ve Hilal Altinda Ortagagda Yahudiler 25

genel bir belirtinin bir Ornegi) onciilii, tam1 tamma ortagag Hiris-
tiyanligiyla karsilagtirilmas: nedeniyle, Yahudi oryantalistlere
dogru goriiniir> Avrupa’da Birinci Hagl Seferiyle baglayan do-
nem, genel olarak Yahudilere kars: yeniden siddet hareketlerine
tank oldu. Hiristiyanlar, Yahudilerin Hiristiyan gocuklar: bogaz-
lay1p rittiel ya da biiyii amaciyla kanlarini aldiklanna inarur ol-
dular. Yahudi tefeciler, yogun Hiristiyan nefretin nesnesi oldu-
lar. Hiristiyanlika donen Yahudilere kugskuyla bakildy; bu du-
rum, ozellikle Ispanya'da, kétiiliigiiyle tinlii Ispanyol Engizisyo-
nu'na yol acti. Ayrica, Yahudi cemaatlerinin tamamu ortagag Hi-
ristiyan devletlerden kovuldular. Ne var ki, bu agiriliklardan
higbirinin, Islam’da benzeri yok gibi gériiniiyor.

On dokuzuncu yiizyilldaki baglam: iginde inanglar arasi
titopya miti, nemli bir siyasal amaca ulagsmak, Yahudilere siya-
sal esitlik ve engelsiz mesleki ve kiiltiirel firsat vaatlerini yerine
getirmesi icin sdzde liberal Hiristiyan Avrupa'ya meydan oku-
mak icin kullanild1.6 Birincisi, ortacag Miisliimanlari, bir Samuel
ha'Nagid Ispanyol Miisliiman Granada devletinin vezirligine, ya
da bir Meymun Miisliiman entelektiieller arasinda saygin bir ye-
re yiikselebilecek kadar Yahudilere hosgoriilii davranabildiyse,
modern Avrupalillar Fransiz Devrimi'nden sonra Yahudilere
vermeyi vaat ettikleri hak ve ayricaliklar1 veremez miydi? Ikinci-
si, Hiristiyan diinyasi, Yahudilere yonelik zalimliginin tarihini
telafi etmek igin Yahudilere bu borcu yok muydu? Ugiinciisti,
tipkt liberal yaklastmdan yararlanan Ispanya'daki (Miisliiman
diinyanin diger yerlerindeki) Yahudilerin Arap toplumuna yara-
n dokundugu gibi, esit davranmalar1 halinde modern Avru-
pa'nun Yahudileri de Avrupa uygarhigina biiyiik katkilar sagla-
yacakt.

Islami bir inanglar arast titopyayla ilgili Yahudi miti, Avru-
pa'daki kurtulustan uzun siire sonra da, yirminci ytizyila kadar
stirdti. Adolph L. Wismar'in 1927 tarihli kitabinin baghg yeterin-
ce agiktir: AStudy in Tolerance as Practiced by Muhammed and His
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Immediate Successors (Muhammed ve Yakin Takipgileri'nin Uy-
guladig1 Hosgorii Uzerine Bir Inceleme). 1940'lardan bu yana
Rudolf Kayser'in Philosophical Library tarafindan yayimlanan
Ispanyol Ibrani sair Judah Halevi biyografisi var; Kayser, Gra-
etz'in tonunu, tekrarlar:

Tam da bu zuliim gilginhklarim [Hagh Seferleri] tireten tarih
cagyla aym dénemde, Giiney Avrupa'daki Israil halkinin bir al-
tin cag, Eski Ahit giinlerinden bu yana tanuk olmadiklar bir hog-
luk yasamig olmast tarihsel bir mucizeye benzer.”

Eliyahu Ashtor'un bugiinlerde Ingilizce cevirisiyle popiilerle-
sen Miisliiman ispanya’daki Yahudilerin Ibrani tarihi, Altin
Cag'1 romans noktasina kadar parlatir.8

Hiristiyan diinya Yahudilerinin hazin kaderi kargisinda Islam
diinyas! Yahudilerinin kaderiyle ilgili gozde bir degerlendirme,
Arap iilkelerindeki Yahudilerin yazilarinda da ortaya qikar.
Kendi anayurdunun Yahudileri hakkinda yazan Kuzey Afrikal
Yahudi entelekttiel ve tarih¢i André Chouraqui, on ikinci yiiz-
yildaki Muvahid zulmiinii "gegici bir 6zellik" olarak tarif eder.
Baskic1 geg ortagagda Yahudilere karst pek ¢tk soykirimi "bir
nefret patlamasindan gok, hirs ve kiskanchga" atfeder. Dahast,

Miisliiman Magrip'te, ortagagdan modern zamanlara kadar
Avrupa'da var oldugu gibi bir antisemitizm felsefesi ve gelenegi
hicbir zaman olmadh... Tarihin biiyiik bir déneminde, Kuzey Af-
rika'min Yahudileri, dinmeyen bir nefretin nesnesi olduklar1 Av-
rupanin pek gok yerindekinden daha mutluydular; Magrip'te
boylesi agir1 duygular var olmadi. Farkli inang taraftarlarinin
birbirlerine karsi kullandiklar1 asagilayici ifadeler, ortak bir esin
kaynag1 ve paylagilan bir yagsam tarz1 giiglii bagini ortadan kaldi-
ramaz.?

Islami-Yahudi inanglar aras titopya miti, kalicthgini, bir 6l-
ciilde Nazi doéneminde ve o dénemden bu yana olan destege
borgludur. On ikinci yiizy1l Avrupa antisemitizminin koklerine
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yonelik arayis, Jews in a Gentile World: The Problem of Anti-
Semitism gibi kitaplardaki Islam alinda mutlu zamanlar mitinin
kalicllagtirilmasiyla bagintiidir.’0 "Anti-Semitism: Challenge to
Christian Culture" adli galismasinda Carl J. Friederich, 1492'de
Yahudilerin Hiristiyan Ispanya'dan kovulmasini ve Islam kars
drnegini giindeme getirir:

Hiristiyan Bat1 kiiltiirtiniin o zamanki dini hoggoriistizltigii
ile Miisliimanlarin Muhammedgi kiiltiirtintin goreli hosgoriisti
arasinda ilging bir kargitlik gerceklesti: Ispanya'daki Yahudilere
yonelik zulmiin ardindan birogu Levanta® gittiklerinde, Os-
manli Miisliimanlarinin Hiristiyanlarla birlikte zulme ugrayan
bu Yahudilere gosterdigi hosgorti, siyasal yazarlanin merakina
neden oldu. "Siyasi taglamalarmnda post- Machiavellian Boccalini,
Tiirkler'in hoggoriisti yorumunda bulundugu igin Bodin'i ceza-
landird1.11

[Ik kez 1942'de yayimlanan (1946'da yeniden basild1) Essays
on Antisemitism'de Yahudiler ve Islam konusunu ele alan tek bo-
limiin yazagtisunu ilan eder: "Yahudilerin Islam altindaki du-
rumunu dikkate almayan higbir antisemitizm incelemesi tam
olamaz." Yine de vardig sonuglar, de Gobineau'yu izleyip Islam
dininin gegmiste Yahudi kargit1 olaylarda ve davranislarda rol
oynamadigm ileri stirerek, Hiristiyanlika karsit olarak "Islam’m
goreli hosgoriisii"ne dikkat geker. Yahudi karsiti olaylar ve dav-
raniglar, daha ¢ok "siyasi ¢itkar ya da ekonomik cekisme"den
kaynakland1.12 1978'de, antisemitik patlamalarla ilgili hasiyeli bir
tarihsel katalogun derleyicileri, Islam tartigmasim kitabin so-
nundaki kisa bir boltimle sinirliyorlar.13

* Akdeniz'in dogu kiyilarinda bulunan iilkelere verilen ad —¢v
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Arap ve Arapg1 Yazarlarda Inanglar Aras1 Utopya Miti

Araplar tarafindan siyonizme kars: propaganda savasinda bir
silah olarak kullanilincaya kadar, "inanglar aras titopya miti"ne
biiyiik ¢lgiide meydan okunmad:. Bu goriise gore, Yahudilerle
Araplar Islami yénetim altinda barig Ye uyum icinde yiizyillarca -
birlikte yasadilar —tam da Hiristiyanhigin Yahudilere, acimasiz-
ca zulmettigi bir sirada. Yahudiler Filistin tizerindeki Miislii-
man-Arap haklarina kars: siyonist iddialan ¢ne cikartarak eski
uyumu bozduklarinda Israil'e yonelik modern antipati bagladu.
Dolayisiyla, siyonizm hem "sémuirgeci" hem "yeni-hagl" zihni-
yetinden vazgectigi zaman, Arap nefreti ve antisemitizm sona
erecek ve eski uyum yeniden saglanacakt.

Yahudi inanglar aras! titopya mitinin Araplar tarafindan ta-
rih; yazimsal istismanmun ilk émegi, Hiristiyan-Arap yazar Geor-
ge Antonius'un Arap ulusculugu tizerine, qig1ir acic1 bir eserinde
ortaya cikar. Kitap, Filistin tizerindeki Arap haklarnin siyonist
gaspmin mahk@im edilmesiyle biter; bundan ¢nceki bir belirle-
mesinde Antonius sunlari soyler:

Hem ortagagda hem modern gagda, esas olarak {slam’mn uy-
garlastiricl etkisi sayesinde Arap tarihi kasith zuliim olaylarm-
dan dikkate deger olctide muaf kald: ve Yahudi irkinin baz: bii-
yiik basarilarinin, Arap yoneticilerin kalkan altinda ve onlarm
aydin goriislii desteklerinin yardimiyla Arap iktidar1 dosneminde
bagarldigini gosterir. Bugiin bile, Filistin'deki catigmarun neden
oldugu husumete karsin, Arap (iilkelerinin etrafinda yasayan
Yahudi azinliklara yonelik tutum, Ingiltere ya da Birlesik Devlet-
ler'dekinden daha az dostane ve insani degil ve bazi bakimlar-
dan daha hosggriiltidiir.14

Yahudilere yonelik Islami iyilikseverlige bu vurgu, yeni de-
gildi. Hiristiyan Araplar -Yahudiler gibi, [slam tarafindan "kafir"
olarak goriilen- ipk1 Arap diinyasina kabul edilmelerini sagla-
mak icin Arap ulusculugunu destekledikleri gibi, kendi gikarlar



Hac ve Hilal Altinda Ortacagda Yahudiler 29

geregi Islam’in gayri-Miislimlere yonelik tarihsel hoggoriisiinii
onaylamay1 da gerekli gérmiiglerdir.15

Tarihsel Islami hoggoriiniin yirminci ytizyilda Siyonist teca-
viize, bir tepki olarak Arap diismanligna yol aghg nermesi,
hem siyasette hem ¢ogu Alt Giin Savag'indan sonra yayinlanan
Yahudi-Arap tarihiyle ilgili yazilarda Israil'e kars1 Arap propa-
gandasinin bir temast oldu. Bu konudaki literatiir oldukga fazla
oldugu igin, sadece gesitli kaynaklardan birkag 6rnege deginece-
gim.

1970'te Beyrut'taki Amerikali bir profesériin denemesi, ko-
nuya uygun bir drnektir. En basta S. D. Goitein ve Salo Baron
olmak tizere Yahudi bilginleri konusturan yazar, Hiristiyan
zulmiiniin yerini alan muzaffer Araplarin baglattif Yahudilere
‘yonelik "yeni" hosgorii "gag"in1 inceler. Bu hosgorii, Yahudi ta-
rihgilerin hakli olarak altin gag dedikleri seye ve "sonunda [Ya-
hudilerin] Arap-Islam toplumundaki yagam tarziyla biitiinles-
me"lerine yol agt. Bu yiizyilda ise, istisna olarak diye ileri stirti-
yor yazar, Araplar arasindaki Yahudi karsit1 duygu siyonizme
ve onun gaspgt politikasina tepki olarak dogdu. Ne var ki bu
"kesin kes modern bir goriingi, Islami kardeslik ve hoggorii kok-
lii gelenegine aykin1 bir goriingii"diir.16 Alt1 Giin Savasi'ndan
hemen sonra yayimlanan Pakistanl: bir bilginin kitabinin ilk ya-
nis1, dini azinliklara yonelik Miisliiman tahammiilii goklere gika-
nir; ikinci yagigl, "Araplar'la Yahudiler yiizyillarca, baris ve uyum
icinde birlikte yasamis olmalarina karsin" Araplar tizerindeki si-
yonist ve Yahudi baskisin1 yeren "Filistin'deki Miisliimanlar"
tizerine bir boliimle biter.1” Birgok Arap igin can sikic bir kay-
nak, Arap kaynaklarinda yer alan ve Muhammed'in Medine'de
Iki kabilenin kovulmasindan sonra bir Yahudi kabilesini katlet-
mesinin 6ykiisti, birgok Arapgi yazida tarih yazimsal "temizlige"
ugrar.18

Arapga yaymnlar, inanglar arasi {itopya mitine epeyce dnem
verir. 1968'de El-Ahzar Universitesi Islami Arastirmalar Akade-
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misi Dordiincii Konferansi'nda okunan bir tebligin baglig1 (hem
Arapga hem resmi Ingilizce geviri olarak yayimlandy), "Ortagag-
da Yahudiler: Kargilagtrmali Dogu ve Bat1 incelemesi"dir.1? Ya-
zar, 6zetle soyle der:

Tarih boyunca Yahudilerin Miisliimanlarin gosterdiginden
daha iyi ve daha kibar bir muamele gérmedikleri herhalde yete-
rince agiktir. Yahudilerin egoizmi ve hursi, kendilerini erken do-
nemlerde Romallarin ve ortagagda Hiristiyan Avrupa'min gesitli
haklanrun zulmiine maruz birakti. Miislimanlar da —~ Yahudi
yazarlarm da kabul ettigi gibi~ Yahudileri es miiminler olarak ka-
bul eden ve dini farkliiklarin Yahudilere yonelik tutum ve dav-
ranuglarini etkilemesine izin vermeyen miisfik kardeglerini bul-
dular. Ispanya, Miisliimanlarin ve Hiristiyanlarin Yahudilere
yonelik tutumlanndaki biiyiik farkihgm agik bir Srnegini ve-
rir.20

Ortacag Islam diinyasinda Yahudi ya da gayri-Miislim ya-
samu tizerine Arapga kitaplar, elbette Yahudilere yénelik oldugu
kadar Hiristiyan azinhklara yonelik olarak da Islami hosgorii
mitini bunaltict 6lgtide destekler. Bagdat Universitesinde bir Is-
lam Hukuku okutmarumn bilimsel bir hukuk Incelemesi, Isla-
mun benzeri gériilmemis hoggoriisiiniin bir igareti olarak, Islami
yonetimde gayri-Miislim "Himaye Altindaki Halk"in yaygin is-
tihdamin1 aktanir.2! Misir'in Zagazig Universitesi'nde bir tarihgi
olan Kasim Abdul Kasim, "Islami Fetihten Osmanli isgaline Ka-
dar Misir Yahudileri'ni yayimlad12? Birinci bask1 (1980), Misir
Yahudilik'inin ortagagda yasadipr 6zgiirlikk ve refahi fslami
"hoggorii"ye baglar. Ikinci bask: (1987), Islam’mn Yahudilere y&-
nelik liberal tutumuyla ilgili yazarin savunusunu giiglendirmek
icin, birinci baskidan gok daha genis ¢l¢tide, yakin zaman Yahu-
di araghirmalarina, 6zellikle Fatimiler yonetiminde Misir Yahudi-
liginin gigeklenmesini (Kahire Genizalariyla belgelenen) ele alan-
lara egilir.23
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Laik Pan-Arabizm'in bir propagandisti olan Ali Hiisni El-
Harbutli, aleni polemiksel amagla, Islam’in zimmi’lere [gayri-
Miislim azinliklara] yénelik hosgoriisiiniin dykiisiinii, Islam’mn
erken donemine kadar gotiiriir2 Yahudilere ayrilan boliimler
(Hrristiyan zimmi'ler tizerine ayn bir boliim yok), antisemitik
basmakalip sozlerle doludur. Bir boliim, Yahudilerin gaglar bo-
‘yunca Miisliiman hosgoriisii sayesinde yasadiklan siyasi, dini,
ekonomik ve toplumsal 6zgtirligii, 1948'de baslayan Filistin'in
Yahudi-siyonist isgali alinda Arap miiltecilerin hazin gogiiyle
karsilagtinr.25

Bu birkag 6mek, Arap ve Arapgi yazarlar arasindaki bir egi-
limi temsil eder: Islami hosgorii (tasamuh) belitine ve inanglar
aras! {itopya mitine kolece baghlik egilimi.26 Tarihteki Miis-
lim/gayri-Miislim iligkilerinin bu versiyonu, kismen bagka bir
egilime mazeret bulup haklh gostermeye yaradn: Haziran
1967'deki Israil zaferinden sonra dikkat geken geleneksel Avrupa
antisemitizminin Arapga kisvesi altinda siddetli bir uzantis1.2’

Agqiga Cikan Arap Antisemitizmi

Arap antisemitizmi, klasik Hiristiyan antisemitik basmakalip-
lar1 kullanan Hiristiyan Araplar tarafindan ondokuzuncu yiiz-
yilda bicimlendirildi28 Arap-Yahudi/Arap-israil catismasinin
yogunlasmasiyla birlikte yogunlugu artt1 ve Arap diinyasinda
genellesti. Yahudiler, ancak 1960'larin sonunda bunun yaygmnli-
gmun ve siddetinin farkina vardilar. Yehoshafat Harkabi, 6nce
gazete makalelerinde, ardindan Alt1 Giin Savasi'ndan &nce ta-
mamlanip savasin hemen ardindan, yayimlanan Arab Attitudes
to Israel'de, o zamana kadar gozard: edilen goriingiiyii agiga
vurdu.??

Israilli askerlerin Haziran 1967'de isgal edilen Arap toprakla-
rinda buldugu Arapga ders kitaplarinda ve diger 6gretim aragla-
rinda (Misir silahli kuvvetleri igin hazirlanan kitapgiklar da da-
hil) Arap antisemitizminin rahatsiz edici kanutlar1 kesfedildi.30
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_ Brogtirler ve bilimsel incelemeler, haberin Israil'de ve disarda
yayilmasim sagladi13! Savastan hemen sonraki aylarda, Subat
1968'de, aylhik dergi Jewish Frontier, bulgularn okuyucularna yo-
rumsuz duyurdu. Israil, icinde ve disinda tekrar tekrar sozii edi-
lerek Protocols of the Elders of Zion'un Arapga gevirileri genis 6l-
ctide yayild1 Benzer sekilde, Misir Devlet Bagkan1 Sedat'in 25 Ni-
san 1972'de Hazreti Muhammed'in dogum giinti dolayisiyla
yaptig savas kigkirtict Israil karsit1 konusma da dehget vericiydi.
Sedat, Medine Yahudilerini Peygambere kars: haince davran-
makla suglad: ve bunu, "yalancilar ve hainler ulusuyla, dalavere-
ci bir halkla, haince hareketler icin yaratilmig bir siirii"yle go-
riismemenin bir nedeni, boyun egdirinceye kadar Israillilere kar-
s1 savagmarnun nedeni olarak gosterdi32 Peygambere kars: Yahu-
di diismanh eski-yeni temasy, 1950'lerde, Seyid Kutub gibi Is-
lami fundamentalistlerin yazilannda vardi.33 Rivka Yadlin de, Is-
rail'le barig antlasmasindan sonra bile, Misir yaymnlardaki yogun
antisemitizmin korkutucu varligini belgeledi.34

Karg1 Mit: Neo-gozyasartic1 Yahudi-Arap Tarihi Kavrayisi

Yahudilerin Arap diinyasindaki yaygin antisemitizmin farki-
na varmalar1 ve inanglar arasi titopya mitinin Araplar tarafindan
polemiksel istismari, benim birbirinin yerine geger sekilde "Ya-
hudilere Islami eziyet karst miti" ve "neo-gdzyasartici Yahudi-
Arap tarihi kavrayist" dedigim Yahudi-Miisliiman iligkileri tari-
hinin yeni bir. degerlendirmesini hizlandird1.3> Bu yeniden de-
gerlendirme, Alt1 Giin Savasi'ndan sonra Diaspora'da, ¢zellikle
popitiler forumlarda, ¢ikan yayinlarla baglayarak one ¢tkt.

Amerika-srail Kamu Igleri Komitesi'nin (AIPAC) yayin1 Near
East Report, Alt1 Giin Savagt'ndan hemen sonra "Mitler ve Ger-
gekler" ekini tarutti. Fiilen unutulan 1946 tarihli bir denemede,3¢
Yahudj; tarihgi Cecil Roth, Araplar ve Hiristiyan anti-siyonistler
arasinda moda olan "uzun erimde bize biiyiik acilar verecek"
seklinde tuhaf bir yorum uyarsinda bulunuyordu. Roth'un 6zel
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olarak soziinii ettigi sey, Araplarin ve Hiristiyan anti-
siyonistlerin "Ha¢'n golgesindeki 1stirap ve Hilal'm donuk: 15181
alttndaki huzurlu giinler'le ilgili on dokuzuncu ytizyill Yahudi
temasimi propaganda amaciyla istismar etmesiydi. Roth dene-
mesini bitirirken su konuda 1srar eder: "Militan Siyonistler pii-
riizsiiz giden karsihikl iligkileri delice bozana kadar Yahudilerin
Arap diinyasinda kusursuz bir baris ve siikunet iginde yagsadik-
lar1 diistincesi, gergegin carprilmasidir." AIPAC'In makaleyi ye-
niden yaymlamaktaki amaci, "Arap-Israil savagiun arka planin-
daki bir 6zelligi tamamlamak ve Roth'un sozleriyle, ortacagdan
modern zamanlara kadar Islami eziyet konusunda "gzden kagi-
rilan birkag gergegi" agiga vurmakt. Ispanya'daki Altin Cag sira-
sinda bile var olan Miisliiman baski rejimi, "sik sik bat1 siddeti
denilebilecek noktaya kadar geldi." "Yeni kusak Siyonistler gel-
meden 6nce Filistinli Araplarin Yahudilere yonelik dostga tutu-
mu" sanusit yorumlayan Roth, on sekizinci yiizy1l baglarinda Fi-
listin'i ziyaret eden bir Yahudi'nin mektubundan aktarma yapar.
Yazar, yerel Yahudilerin ugradig baski ve agagilanmanin yam
sira, fslam altindaki yasamlanrun Hiristiyanhk altindaki yagam-
larindan daha kétii olduguna dair genel inanglarmm betimler. Se-
yah, "[Meymun'un] diinyada Araplarin yaptg: gibi Yahudileri
agagilamak isteyen hicbir halk yoktur dedigi' Meymun Mektu-
bu'undan (seyyah, yanilip, buna Yemen yerine Ispanya'ya-
mektup diyor) aktarma yaparak iddiasin: destekler.

AIPAC yaymindan, kisa siire sonra, Saul S. Friedman can s1-
kict bir isaret verdi: "Bugtinkii Arap propagandasi, Yahudilerle
Araplar arasindaki uzlagsmazhgin temel nedeninin, bin yildir sii-
regelen Ortadogu'daki uyumu yok eden ve Avrupa zulmiinden
dogan fanatizm olarak tarif edilen siyasi Siyonizm oldugunda 1s-
rar eder."” "Avrupa, gettolara kapatlan Yahudilerin 6zgtirlitk
hakkini yadsirken, Saadialarin Meymun'larn, Ibn Gabirollarin
ye Judah Halevillerin Islami yonetim altinda insanhg: gelistir-
meye ve aydinlatmaya Ozgiir" olduklarm iddia eden "Semitik
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kardeglik masali"na tepki gosteren Friedman, Islam’in dogusun-
dan beri Miislitman topraklardaki Yahudilere yonelik "daha az
bilinen" nefret ve zulmii siralar: Muhammed'in Medine Yahudi-
lerine yonelttigi siddetten, 1840'ta Sam'daki ritiiel cinayetlere ka-
dar.38

1974'te, bagka bir karsi-mit destekgisi gazeteci Rose Lewis, Si-
yonist propagandacilari, tarih boyunca Araplarin Yahudilere
uyguladig1 zulmiin yanu sira, Filistin'deki kesintisiz Yahudi var-
Iiginin 6ykiistinii goz ard1 edip Avrupa'daki Yahudilerin istirap-
larina kapanmakla suglad1.3? Bir yil sonra Commentary'de yazan
Lewis, sraili, savunanlarin "Ortadogu'da ... [ Yahudilerin] on-
dort ytizyilhik ayrimcihiga ve zulme katlandifini -kabul edeme-
digine ve Israil'de kendi kaderini tayin "hak"larini (pragmatik
kendi kaderini tayin gereksinmesine karsit olarak) savunmak
icin bu tarihten yararlanamadiklarina isaret etti.%0

Tunus dogumlu Fransiz Yahudi yazar ve kendinden menkul
"sol kanat Siyonist" Albert Memmi, Miisliiman Araplann yerli
kardegleri Arap Yahudilerin, siyonizme kadar rahat bir yasam
stirdiiklerini ve Agkenazi Yahudiliginin, Yahudi olmayanlarin
elinde gekilen 1stiraplarin tekelini elinde tuttugunu iddia edenle-
ri sert bir sekilde azarlar:

Yahudi talihsizligine gelince, yeterince talihsizlikleri var: As-
kenazimleri kargiliginda ellerinden alind1. Sanki bir tek Miislii-
man Dogu ve tek bir Bat1 diasporasi varmug gibil... Sanki, Yahu-
dilerin temsil ettigi bir Bat'ya karsit olarak bir tek Miisliiman
Arap iddialar1 varms gibil... Biz niye hesabimiz1 dinyaya sun-
mayalim?4

Memmi, cagdas tarihgilere saldirir:

Korkung Nazi katliamina maruz kalan Yahudi tarihgiler, boy-
le bir seyi bagka bir yerde hayal bile edemezlerdi. Fakat, Kichi-
nev'den Stalin'e kadar, Rusya'da iglenen cinayetleri bir tarafa bi-
rakirsak, Hzrzstzyan diinyastmn Yahudi kurbanlarimn toplanu, Miis-
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liiman tilkelerdeki biiyiik kiigiik soykinmlann toplam smyismdan her
haldedaha fazla degildir42

Winston Churchill biyografisinin yazan ve Yahudi Katliam
kronikgisi Martin Gilbert de, inanglar arasi titopya mitinin mas-
kesini diigirme davasiu sahiplendi. Popiiler yazist "Islam’in
Yahudileri: Altin Cag mu, Getto mu?", gegmisteki Arap-Yahudi
iligkileri konusunda hiiziinlii bir goriisii benimsiyordu.43

1956'da diger Yahudilerle birlikte Misir'dan, stirgiin edildi-
ginde asagillanmaya maraz kalan Misir'in yerlilerinden Bat
Ye'or'un galismalar1 daha yaygindir, Gayri-Miislim Musevilik ve
Hiristiyanlk dinlerine yonelik bagindan beri var olan kesintisiz
Arap-Islam zulmii temasiru dile getiren bircok brosiir ve kitap
yayimladi. En ok bilinen The Dhimmi: Jews and Christians under
Islam adli kitabinda Bat Ye'or (ya da Nil'in Kiz1), Islamin Yahudi-
lere ve Huristiyanlara uyguladig1 "ondort ytizyillik ac1 ve asagi-
lama" tezini belgelemek igin, biitiin dénemlerden birinci kaynak-
lar siralar44 Ingilizce baskisina 6nsoziinde Jacques Ellul, "zim-
mi'nin, bircok yoniiyle ortacag Avrupa serfine benzedigini gos-
termesinden 6tlirii yazan 6ver.4> ‘

Joan Peters'in From Time Immemorial’i, Araplarin Filistin top-
raklanyla ilgili hak iddialanrun demografik gerekgesine saldira-
rak iin kazandi. Peters, Arap-Yahudi tarihindeki zultimlerin bir
listesini sunarak ve “Yahudilerin belli dsnemlerde Arap toprak-
larinda, Hiristiyan Avrupa topraklarinda olduklarindan daha iyi
olduklar1" goriisiiniin yan: sira, inanglar arasi iitopyayla ilgili
Arap retorigine de meydan okuyarak karsi-miti giindeme geti-
Fir.46

Bilimsel Yazilarda Kargi-Mit

Gazeteciler ve diger popiilerlestirici yazarlar, kargi-mite 6ncii-
likk ettiler. Yahudi bilginler de, Yahudilere yonelik erken, asli
Miisliiman nefretinin kanitim arad. (")megin, Misir Devlet Bas-
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kani Sedat'n, Medine’de Muhammed’e kars1 Yahudi ihanetini
kmayan 1972 tarihli; konusmasi, 1974'te, Muhammed'in higbir
zaman Yahudileri ve Museviligi hosgormeyi diisiinmedigini ile-
ri siiren bilimsel bir makalede yanitim1 bulmus goriiniiyor. Aksi-
ne, ta basindan itibaren niyet, Medine'nin Yahudi kabilelerini
gisiiz koleler durumuna diisiirmekti.47 1978'de Israil’de diizen-
lenen bir sempozyumda, “caglar boyunca antisemitizm” tizerine
alt teblig, ortacagda ve modern ¢agda Yahudilere yonelik Arap
ya da Islam tutumuyla ilgiliydi8 "Islami Gelenekte Yahudi Nef-
reti ve Kuran Tefsiri" baglikh bir teblig sunan Israilli bir katthimci
su sonuca vartyordu: "Sozlii gelenek erken Miisliiman toplum-
daki gelismeleri yansitiyorsa, o zaman Yahudilerle ilgili gelenek-
ler, kuskusuz, sadece Yahudi kargit1 yasalarin ideolojik iistyapi-
sin1 olusturmakla kalmads, Islam’in ilk iki yiizyihinda Yahudilere
yonelik fiili tutumunun yansimasidir da.”4° Yahudi nefreti ko-
nusuyla ilgili bagka bir bilimsel yaz1 da, ortagagda Miisliiman
topraklardaki Yahudilerin toplumsal ve yasal statiisiinii tarif
etmek i¢in kullanilan pozitif terimler", Hiristiyan Avrupa'daki
Yahudilerin daha kétii kosullaryla karsilastinldiginda dogru ol-
sa da, "tarihsel hakikate biiyitk bir haksizlik etmigtir." Islam’in
"nispeten iyi" ilk ti¢ kusagindan sonra Yahudilerin "giivenligi,
siyasal ve yasal konumlar1" giderek kotiilesti.” Beklenecegi gibi
yazar, Meymun’un “Yemen’e Mektup”taki Ismailin siirgiini,
biitiin zamanlarn en kétiisitydii yorumunu giindeme getirir.50

Kargi-mit ve Israil'in Arap

Topraklarindaki Gelesi Yahudileri

Dogustan zalim Islam kargi-miti, fsrailin dogulu, ya da Se-
ferdik Yahudi niifusunun belli gruplarinin siyasal diisiincesinde
de vardur. 1975'te kurulan Arap Ulkelerinde Yahudilerin Diinya
Orgiitii (WOJAG), temel kitapgginda kendi felsefesini duyur-
du5! WOJAC, Israil'in Arap topraklarindan gelen Yahudilerin
zuliimden kagan miilteciler olduklar1 konusunda belitsel olmay:
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savundu. Bu Yahudiler Araplarin elinden cektiklerini telafi et-
mek icin, Israil'de huzur iginde yasamay: hak ediyorlar. Dahas,
1948'den sonra buralara yeniden iskanlari, yeni kurulan Is-
railden onbinlerce Arabin siirgiiniinii dengeleyen ve boylece Is-
rail hesabma bu miiltecileri geri dondiirme ytikiimliiliigtinti or-
tadan kaldiran bir “niifus miibadelesi”ni temsil eder. Ustelik,
WOJAC, bunlar1 6ztimseme sorumlulugunundiger Arap tilkele-
rinde olmasi gerektigini savunuyor.

Brosiiriin "Arap Topraklarindaki Yahudilere Yapilan Zuliim"
baglikl1 bir boltimii,52 kargi-mit temasinin dzelliklerini gosterir:

Yahudilere yonelik Arap baskisi, bu nedenle, 1948 sonrasi
bir goriingti degildir. Kokleri Islamdadir ve Muhammed zama-
nindan beri Araplarla Yahudiler arasindaki iligkilerin kaginilmaz
bir karakteristigi olmugstur. Yahudilere yonelik 20. ytizyil Arap
zulmti, toplumsal ve dinsel bakimdan magdur Yahudinin Miis-
liiman kitlelerin tepeden bakan tavrinin ve Miisliiman ynetim-
lerin keyfi politikalarirun ve gikardiklar1 mali gtiliiklerin yiikii-
nii cektigi ylizyillar stiren bu gelenegin bir devamu ve yogun-
lasmasidir.53

Bu ¢dztimleme, WOJAC'm temsil ettigi biittin kitlenin gorii-
stini yansitmayabilir; yine de, Israildeki Dogulu Yahudilerin
kendi anayurtlarinda ugradiklar1 zultim deneyiminin bir sonucu
olarak Araplara giivenmeme egiliminde olduklar1 dogrudur.
Yogun anti-Arapcihiklaninn, Bat1 Yakasi ve Gazze'yi terk etmeye
kars1 olmalanmn ve Lukud partisini siirekli desteklemelerinin
nedeni bu kabul ediliyor. Kimileri, Dogulu Yahudilerin, Arapla-
ra yonelik nefretlerinden otiirii Israil ile Arap komgular1 arasinda
bir bariga 6nemli bir engel olusturduklarim ileri stirecek kadar
ileri gider.

Arap {ilkelerinden gelen Yahudilerin, Araplar ve [slam hak-
kinda sik sik olumsuz goriigler dillendirdikleri - dogru olsa da,
bunun ne lgtide uzun stireli tarihsel amdan kaynaklandig tar-
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tismalidir. Bugtin Israildeki pek gok dogulu Yahudi segmen,
gocmenlerin ¢ocuklaridir; higbir zaman Arap topraklarinda ya-
samadilar ya da geng; yaglarinda Israil'e geldiler. Eski tilkede Is-
lam altinda diigmanhik (ve uyum) 6ykiileri, biiytiklerinden kay-
naklaniyor. Araplara y6nelik husumet, kismen, Dogulu Yahudi-
lerin, Arap-Israil catigmasimin talihsiz fakat 6ngoriilebilir bir so-
nucu olarak Israil kamuoyunda derin bir ényargmnm nesnesi
olan Araplardan kendilerini ayrma 6zlemini yansitir. Dahast,
se¢imlerde Lukud'u desteklemeleri, kismen [srail'deki ekonomik
ve siyasi deneyimleri tarafindan belirlenmektedir.

Miilteci olarak geliglerinden itibaren Arap topraklarindan ge-
len Yahudiler, Askenazim tarafindan kurulan ve ilk 30 y11 Avru-
pa'dan gelen Yahudilerin egemen oldugu, Isci Partisi tarafindan
yonetilen Israil toplumunda eit firsatlardan yoksun birakilmak-
tadirlar. Bunun gogu, agikga ayrimcilik degildi; daha cok, bu ka-
dar gok gogmeni miicddele halinde olan yerli bir ulusa 6ztimle-
me agir gorevinin talihsiz bir sonucuydu. Yine de birgok dogulu
Israilli, geri sosyoekonomik durumlarindan Isci Partisi'ni sorum-
lu tutmaya devam ediyor.5¢ Dogulu Yahudiler, hakl olarak, As-
kenazmin Hiristiyan topraklarda maruz kaldiklar1 zulmiin -
soykinmla sonuglanan zulmiin- telafisi olarak, Yahudi devleti
bigiminde Yahudi bagimsizhigimin meyvelerine sahip ¢iktigim
diigtintiyorlar. Israildeki Dogulu Yahudiler, bilingli ya da biling-
siz, Siyonist diisten esit pay almayr hakh gostermek gabasiyla
ugradiklar tarihsel zulmii {izerine basa basa anlatmaya (dolay1-
styla kargt-mite katkida bulunmaya) yoneldiler.55

Benzer bir ¢tztimleme, 1990'da Tikkun dergisinde yayimla-
nan bir makalede de goriiliir.5 Israilli, bir bilgin ve dogulu bir
Yahudi olan yazar, Dogulu Yahudilerin, bugiin "asimilasyon ve
6z-kimlik" edinmek igin Arap-Yahudi ge¢misini nasil garpittikla-
rim gosterir. Irak Yahudileriyle ilgili bir televizyon belgeselini
betimler. Belgesel, Irak Yahudilerinin kiiltiirel bagarilarini ¢ok az
anlatir; bunun yerine, onlarin ykiilerini "Agkenazik bir soyki-
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nm ve zuliim tarihi”ne uygunmus gibi betimler. 1941'de Bag-
dat'taki soykirim ile Avrupa'daki Nazi cilginliklar: arasinda bir
‘benzerlik kurmak igin "Nazi toplama kamplarindan sahneler ile
Bagdat'tan sahneler” birlikte gosterilir. Yazar, bunun "[srail top-
lumuna asimile olma, ortak kaderi paylasma, Toplu Kiymm'da
yer alma umutsuz ¢abas!" olabilecegini ileri siirer.

Sefardik anti-Arapgilig1 Israil’deki ig sorunlarla iliskilendirme
hipotezini destekleyen dolayl bir kanut da, Bagdat kokenli Ame-
rikali bir Yahudinin kiigiik bir kitabmdan gelir. Yazar, Israil'de
Askenazik Yahudiler ile Sefardik Yahudiler arasindaki "ugurum"
dedigi sey konusunda igtenlikle yazar. "Miisliiman tilkelerdeki
Yahudilerin ortagag tarihi" tizerine kisa bir gezintiyle, okuyucu-
sunu bir kargi-mit revizyonuna hazirlar goriiniiyor:

Miisliiman topraklardaki Yahudiler zor zamanlar gegirmis
olmalarma karsin, birgok tarihgi bunlarin Avrupa tilkelerindeki
Yahudilerden iistiin durumda olduklarini diistiniir. Bununla bir-

'likte, zuliim 6mekleri oldu; Yahudiler, Miisliiman komsularin-
dakinden daha biiytik bir siklikla oldiiriildiiler ve soyuldular.

Yazar, agik sozlilikle —ve Israil'deki dogulu Yahudilerin
gercek sorunlanyla ilgili berrak anlayigiyla tutarli bir sekilde—
devam eder:

Yine de, Miisliiman tilkelerdeki Yahudi karsii soykinmlar
Hiristiyan topraklardakinden daha az geneldi. Avrupa'min bir-
cok kesiminde gerceklestirilen kitlesel yikimlara Miisliiman
diinyada rastlanmaz. Avrupa'daki Yahudiler birgok kez yuvala-
rindan siiriilmiis olduklar1 halde, Miisliiman tarihinde sadece
bir tek benzer olay kayitlara gegmistir: 1678'de Yemen Yahudile-
rine, ya Islam’1 kabul etmeleri ya da tilkeyi terk etmeleri emre-
dildi. Toplu olarak ayrilip, Kizil Deniz kiyisinda kiigtik bir Ye-
men kenti olan Mauza'ya yerlestiler.5”

Arap-Yahudi tarihiyle ilgili bu dengeli goriis, azgin anti-
Araplar olarak Sefardik Yahudiler klisesinin, Israil'de yasayan
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Sefardik Yahudiler ile diyasporada yasayanlar arasindaki olast
farkhhklara dikkatedilerek nitelenmesi gerektigini gosterir.

Son ony1l, Israil'de Arap topraklanindan gelen biitiin Yahudi-
lerin Araplardan tiksindigi ve diplomatik uyusmaya kars: oldu-
gu klisesine kafsl ¢tkma girisimlerine tanik oldu. Bunun bir 6r-
negi, 1983'te kurulan ve igerde sosyo-ekonomik esitligi savunan,
Israil'in Ortadogu'daki kalichigim ve Arap komgularla barg kar-
sthginda diplomatik 6dtinleri onaylayan Dogu kokenli Israil en-
telektiiellerinden olugan "Hamizrah el shalom" (Bars i¢in Dogu)
grubudur. Baris i¢in Dogu'nun bagkam Shlomo Elbaz, "Bu, gele-
cekte birarada yagamanin, kargilikh sayginin ve Ispanya'daki Al-
tin Cag modeline uygun kiilttirel caprazlamanin garantisidir"
diye yazar.58

Arka plan olarak, Arap topraklarindaki Yahudilerin kaderi
tizerine bu kisa "mit/karsi-mit" tartismasindan sonra, simdi ele
aldigimiz konuya doniiyoruz: Erken ve ytiksek ortagagda Islam-
Yahudi ve Hiristiyan-Yahudi iligkilerinin kargilagtirmal: bir ta-
rihsel degerlendirmesi.>? '



II- DIN VE SERIAT






2- Catisan Dinler

Kabul edilecegi tizere, ortacagdaki Hiristiyan-Yahudi ve
Miisliiman-Yahudi iligkilerinde dinler, temel olmasa da, formatif
bir rol oynadi. Bu nedenle, dinsel etkeni incelemekle, 6zellikle
Huristiyanlik ve Miisliimanhigi Musevilik ve Yahudilerle erken
karsilasmasinin bir betimlemesi ve karsilastumasiyla bagliyo-
rum. Farkliiklarin Avrupa ve Yakindogu Yahudiliginin karsit
kaderlerini agiklamaya yardim edip etmedigini belirlemek isti-
yorum. Bu kargilagtirmali yaklagimun, iki yeni dinden her biri ile
Yahudilik arasindaki uzun erimli iliski konusunda daha fazla
sey anlatabilecegini gorecegiz. 9. boliimde, ilk dinleraras1 kargi-
lasmada ortaya cikan ve ortacag ilerledikge degisen Hiristiyan-
Yahudi ve Miisliiman-Yahudi iligkilerinin 6nemli bir 6zelligini,
dinler aras: polemikleri degerlendiriyoruz.

Erken Hiristiyanlik ye Yahudiler

Hiristiyanlik, Musevilik iginde radikal, mesianik bir hareket
olarak dogdu. Roma'nin kiiltsel olmayan haham Museviliginin
yiikselisine yol agan ikinci tapmag yikmasindan énce bir arada
var olan birkag Musevilik ¢cesidinden biriydi. Bu mesianik grup -
insanoglunu kurtarmak igin ilahi olarak goénderildigine inanilan
bir Yahudiden, Nazare'li Isa'dan, etkilenen- Yahudi liderligi (Ye-
ni Ahit'in Farisileri” ve Saduki'leri™) ile Roma y&netimi arasm-
daki uzlasmaya biiytik bir tehdit olusturdu. Hiristiyanligin, Mu-

*MO. 1. yiizyil ile MS. 1. ylizyl arasinda yasamus, dini vecibelerin ye-
rine getirilmesi yaninda derin bir iman ve gevki de zorunlu goéren bir
. Yahudi tarikatinin mensuplar1—gv.

* MO. 1. ytizy1l ile MS. 1. ytizyl arasinda yasarrus, gelenekleri benimseme-
yip sadece yazli yasalara uyan, ruhlann ve meleklerin varlifina ve bedenin
yeniden dirildigine inanmayan esli bir Yahudi tarikatirun mensuplan —gv.
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seviligin en temel bazi nitelikleriyle ilgili yenilikgi, toplumsal ba-
kimdan yikic1 yorumlari, otoriteleri Romalilar tarafindan zaten
smirlanmus olan Yahudi liderleri dzellikle tehdit ediyordu. Sagir-
tict degil, baz1 Yahudiler once Isa'ya ve gomezlerine ve ardindan
da cogunlugunu Yahudilerin olusturdugu yeni kilisenin taraftar-
larma kars1 gtktilar. Kugkucu Yahudilerin din degistirip yeni dini
benimseyenlere ydnelik olumsuz tavirlar1 ve bireysel Yahudile-
rin Romal yetkililerle igbirligi bir tehlike olarak Isa'y1 ve taraftar-
larin: bertaraf etmek icin (Incil'de tarafh bir sekilde anlatilan fa-
kat o zamanki durum dikkate alindiginda dogrulugu kusku go-
ttirmeyen)- ilk evresinde Yahudi-Hiristiyan galismasindaki geri-
limin igaretidir.

Sonraki yiizyillarda, Hiristiyanlik hayatta kalmaya galishkca
ve diisman Yahudilere ve kugkulu, sik stk savag durumunda
olan pagan Roma ydnetimine ragmen gelistikce, bu gerilim ytik-
seldi. Marcel Simon, Huiristiyan-Yahudi gatismasinn bu evresini
inceledi.! Hem Hiristiyan hem Yahudi olan Havari Paul, Yahudi
olmayanlar1 cezbetmek igin Musevilik ile Hiristiyanlik arasinda-
ki dgretisel ugurumu genigletti. Yaptig1 baglica yenilik, en azin-
dan Yahudi olmayan dénmeler igin Yahudi seriatimin degersizli-
giyle ilgili iddialar1 goriintiyor.2 S8ylenenlerden ¢ok az seyin
isa'ya atfedilmis olmasi, bizzat, kendisinin Yahudi seriatindan
vazgegmeyi savundugunu gosterir3 Ne var ki, erken Hiristiyan
diistintirler, Yahudi geriatinin yararhh@mu yitirdigi &gretisini
actk agik agikladilar. Lafiz (giinahla sarilmus geriat) ile ruhun
(inang, Isa, gtinahtan kurtarici) gatallasmas: diistincesini asiladi-
lar. Serigt, "ilke olarak iyi, fakat, pratik sonuglariyla talihsiz" ola-
rak goriilmeye baglandi4 Sonunda Hiristiyanlik, yeni bir no-
mizmle, Isa'min nomizmiyle Yahudi seriatinin yerini aldi. Musa
seriati, Tarin'min Isa'da viicut bulmasinin nihai, ruhsal, mesianik
tamamlanmasinda.sadece bir adim olarak gortindii.

Musevilikten ikinci onemli uzaklasmasinda Hiristiyanlik,
Yahudilerin flahi secilmislik iddiasina meydan okudu. Erken Hi-
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ristiyanhk, Hiristiyan yeniligin mesrulugu konusunda gekincele-
ri bulunan Yahudi kitlenin ¢ogunlugunu cezbetmeyi bagarama-
di.. Roma, kendi payina, yiizyillarca siire gelen Museviligin yasal
tarunmasin stirdiirtirken, Hiristiyanlig1 yasadist bir birlik olarak
gordii. Yahudiligin ve Roma'nin devrimci yenilik suglamasina
kars1 koymak igin, erken kilise diistintirleri, Hiristiyanlikta yeni
bir seyin bulunmadigini, sadece Museviligin gereklerinin yerine
getirilmesi oldugunu Ogrettiler. Hiristiyan teologlar, Eski
Ahit'teki her seyi Isa'ya ve kiliseye gonderme olarak yorumladi-
lar. Boylece, alegorik (ya da "ruhsal") tefsir yoluyla Yahudilik Ki-
tabr'ndaki her pasaj, Hiristiyanligin bir 6n belirtisi olarak yeni-
den sekillendirilebildi.5 Ishak'm, Tann'nin [brahim'e oglunu kur-
ban etmesini soyledigi alana tasidig1 odun (Genesis 22: 6) carmi-
h1 ima eder; Simeon ve Levi'nin bir bogay: baglamas: (Genesis
49: 6), Yahudi fikihgilar ve Ferisiler tarafindan Isa'nin ayagimin
carmiha ¢ivilenmesinin igareti oldu.6 Kilisenin, Tanri'mun Eski
Ahit'teki sozlerini Yeni Ahitlle yerine getirerek Yeni (ve Dogru)
Israil'i temsil etme iddiasi, Museviligin seylerin tarihsel diizen-
deki yerini zayiflatacak gozii kara bir amenttiyii baglatt:.
Kilisenin bagarisi hemen gelmedi ve sikintisiz da olmadi. Hi-
ristiyan topluluk, marjinal konumundan gikip resmi devlet dini
statiistine yiikselmesinden ¢nce yaklagik {i¢ ytizy1l gegecekti.
Bununla birlikte, mesruluga giden yolu kesintisiz bir Roma zul-
mii olarak gérmek dogru olmaz. Baglangicta, Hiristiyan ile Ya-
hudi arasindaki sinirlarin birgok Hiristiyan tarafindan bile hentiz
acikca cizilmis olmadig1 sirada, Romal yetkililer yaygin ve sii-
rekli baskiy1 kolayca dayatamazlardi. Ugtincii yiizyilin sonunda
Imparator Diocletian, yeni tiir bir kurbanin tohumlarini atan bir
vahgetle Hiristiyanlarin bagina gulland1. Baz: kilise yazilar, Ya-
hudileri Hiristiyanlara kars, siddet uygulamakla suglar.” Marcel
Simon, Yahudilerin, 6zellikle hala bir iktidar goriintiisiinii elle-
rinde tuttuklar Filistin'de, olasilikla Hiristiyanlara zulmettikleri-
ni ve Romal yetkililere istihbarat verdiklerini ileri stirer. Zaman
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ilerledikge ve Roma ydnetimi zultimde 6ncti rolii tistlenince, Ya-
hudilerin zulme igtiraki, bireysel ya da yerel hareketler diizeyine
indi8

Her neyse, Hiristiyanlara yonelik Yahudi eziyetiyle ilgili si-
linmez bir am Hiristiyan bilince yerlesti: Musa'ya ve peygamber-
lere yonelik srail diismanhgyla ilgili pragmatik Eski Ahit anla-
timlart ve [sa ile havarilerine yonelik Yahudi zulmii ile ilgili Yeni
Ahit 6ykiileriyle tutarli olan bu am, ¢ok daha sonra, Hiristiyanla-
ra yonelik Yahudi zulmiiyle ilgili fantezileri besleyecek ve bu-
nun karsiliginda, Musevilige ve Yahudilere hem stzel hem fizik-
sel militan Hiristiyan tepkiyi hakli gosterecekti.

Roma zulmii ve Yahudi diismanh Hiristiyan toplulugun
gelecegini tehdit ettiyse, Museviligin stirekli paganlara bagvuru-
su da bagka tiir bir meydan okumay1 temsil etti. M.O. 70'te ve
135'te Roma lejyonlanrun karsisindaki 6nemli askeri yenilgiler,
Yahudiligin paganhktan dénenler igin gekiciligini zayiflatmadi.
Museviligin her kazanci, Hiristiyanlik icin bir kayipti. Omegin,
bir kilise babasi olan Tertullian, ikinci ve iigtincti ytizyillarda Ya-
hudi ayinlerine kapilan paganlar azarlar:

Bu adetlere katilmakla, bilerek kendi dini ayinlerinizden sa-
pip yabancilarin ayinlerine katihyorsunuz. Zira Sebt giinti® ve
saflik yemegi Yahudi perhizleridir; hepsi sizin tanrlanniza ya-
bana olan lambaly, torenler, mayasiz ekmek ziyafeti ve agik ha-
vada dualar da Yahudi ayinleridir.?

Yahudilerin kendi dinlerine adam kazanma ¢abalari, tehlike-
yi fark eden yeni Hiristiyan imparatorlarin buna karst sert 6n-
lemler almaya basladig1 dordiincii yiizyila kadar (bu da tartis-
mal1 olmasina karsin) stirmiis goriiniiyor.10 Paganlar1 Musevili-
ge gekme yoniindeki Yahudi tegviki Hiristiyan diismanlig giic-

* Yahudilerin kutsal dinlenme giinii, Cumartesi —gv.
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lendirdi ve sonunda firsat dogdugunda Yahudilere gem vurma
diirtiisiinii yogunlagtirds.

Musevilestirmenin kendisi -Yahudi pratiginden Huristiyanla-
nn varsaymmi- Yahudilere karsi diismanhgin baglica nedeniydi.
Gergekten, birgok erken Hiristiyanltk uzmani, Musevi karsithg-
nin bir nedeni olarak, Hiristiyanlar ve paganlar arasindaki Mu-
sevilesmenin Musevilige teolojik karsithiktan daha énemli oldu-
gunu diistiniir.”! Hiristiyanhiin, ilk yiizyillarinda birgok inanan,
Sebt ve Paskalya giinii gibi torenleri Yahudi giinlerinde ve Ya-
hudi tarzinda gozetirdi. Aslinda bazi kilise ideologlar1 bu pratik-
leri savunuyordu. Ne var ki, gogunluk, Musevilesme -
dolayisiyla Yahudi- karsit1 bir tutum alan birgok yaziyla bunlara
karg1 gikiyordu. Olasilikla tiglincii ytizyihn birinci yarisinda ya-
zan Sahte-Kibrish, Musevilestirmeye uzlasmaz karsithg: Yahudi-
ler icin agagilayict sozciiklerle biitiinlegtiriyordu: "Huristiyanlar
icin, gercek Paskalya giinii konusunda dogru yoldan ayrilip, ca-
hil insanlar gibi, kor ve aptal Yahudilerin pesinden girmek
miimkiin degil.”12 336 ve 387 yillarinda, Antakya'da presbiter
olan John Chrysostom, Yahudilere soviip sayiyordu. Birgok bil-
gin, Chrysostom'un Yahudilere kars: sézel siddetinin, Hiristiyan-
lar1 Musevilestirmenin dehgeti ile Yahudilerin dinsel asagilan-
mas! arasindaki bag: gosterdigini ileri stirmektedir. Hiristiyanla-
ra yonelik olmasina ve dncelikle onlar1 Yahudilerle birlik olmak-
tan vazgecirmeyi amaglamasina karsmn, Chrysostom'un vaazlari,
Yahudilerin kinanmastyla doluydu:

[Sinagog] sadece hirsizlarin ve igportacilarin toplanma yeri
degil, seytanlarin da toplanma yeridir; ashnda, sadece sinagog
degil, Yahudilerin ruhlar1 da seytanlarin meskenidir...

Ruhlar1 bu kadar kirli, kan ve cinayetle beslenen, seytanlarin
esiri bu insanlarla, birlikte bir yerde nasil toplanabilirsiniz -bunu
nasil yapabilir ve irpermezsiniz? Onlarla selamlagsmak ve onlara
bir tek s6z sdylemek yerine, biitiin diinyaya yayilan bir salgin
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hastalik gibi onlardan uzak durmak gerekmez mi? Her tiirlii ko-
tiiliigiin nedenionlar degil miydi?13

Simon'un stzleriyle, "Yahudi kargit1 kiifiir ustasi" Chrysos-
tom, "Yahudileri ezeli bir figtire, bir tipe gevirir; bu figiir, kendi-
sine bakan herkeste gercek bir dehset uyandirdig: diistiniilen
canavarca, rezilce bir figtirdiir.”14 Bu kilise adami, "antisemitizmi
bakimindan, erken kilisede ug bir 6rmegi ... 6zel olarak Antak-
ya'ya dzgii bir goriingiiyii temsil eder”se de, hem gagdaslarim
hem ardillarin1 6nemli 6lgiide etkilemisti. "Chrysostom'un tutum
ve yontemlerinin yeniden ortaya giktig1 her seferinde, Hiristiyan
yazilarinda Yahudi konusu ytizeye ¢ikar.”15 Vaazlar1 yaygin bir
sekilde elden ele dolastig icin, etkisi 6liimiinden sonra da stirdii.
Chrysostom'un yazilannun dikkatli bir incelemesini yapan bir
bilgin, "Musevilestiriciler {izerine vaazlar, Hiristiyan gelenegin
karakteristigi olmus Yahudi karsit1 tutumlar1 destekleyip tesvik
etmeye, ve nefret, diismanlik ve zulmii beslemeye yaradi”ginu
savunur.16

Daha sonraki Hiristiyan diisiincesinde bu derece etkili olan
Chrysostom'un Musevilik kargith$), Kuzey Afrika'daki Hippo
bisopu Augustine'in (345 -430) karsi-niifuzu olmasaydi, Musevi-
ligin erken bertarafina yol agmis olabilirdi. Augustine, yazilarin-
da, Yahudilerin Hiristiyanlik iginde yiizyillarca korunmalarin
hakh gostermeye hizmet eden "tanik" Ofretisini eklemledi,
Isa'nin "imansiz Yahudiler" tarafindan reddi temast iizerine Noel
sonras! bir vaazinda Augustine, kanit metin olarak ilahi yazarin
animsatir:

Bu nedenle, her yerde nefret ettikleri inanca tankhk etmek
zorunda kalsinlar diye Yahudiler kendi kralliklarindan kovulup -
biitiin diinyaya dagitildilar. Ashnda, tapmaklarm, kurbanlarmi,
ruhbanlarini ye kralhklarimi yitirdikten sonra bile, gelisigiizel
Yahudi olmayanlarla kangmug olarak, yok olup hakikatin tarnuk-
higinu yitirmesinler diye birkag eski ayinde adlarini ve irklarim
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stirdiriirler. Kiskanghk ve kibir ytiziinden, 6z kardesini 6ldtiren
Kabil gibi, kimse onlar1 éldiirmesin diye bir isaretle damgalandi-
lar. Ashinda bu gercek, bir insan olarak konugan Isa'nin "Tannm,
diismanlarim konusunda beni uyardz: Senin kanununu unutma-
sinlar diye onlan sldiirme" dedigi 58. [lahi'de (Masoretik metin-
- de 59: 11-22) kesin bir sekilde gortilebilir. Tuhaftir; Yahudi olma-
yanlara Isanin nasil kehanette bulundugunun kamti bu halk
aracithgiyla sunulmustur; herhalde boylece Yahudi olmayanlar
kehanetlerinin ne kadar agik gerceklestigini gordiiklerinde, ta-
mamlanmig gergeklikler olarak algiladiktan geylerin Isa tarafin-
dan 6nceden soylendigi agikca belli olacagina gore, Kutsal Kita- |
bin Hiristiyanlar tarafindan olusturuldugunu diistineceklerdir.
Bu nedenle, kutsal kitaplar Yahudilerce teblig edilir ve boylece
Tanri, diismanlanmiz konusunda, kendi kanununu unutmasn-
lar diye onlan 6ldiirmedigini yani yer yiiziinden silmedigini bi-
zim igin anlagihr kilar; zira, onu okuyarak ve gozleyerek, gorii-
niiste de olsa, bunu akilda tutar ve boylece bize kanut saglarlar.1”

Museviligi Hiristiyanhk icinde kabul etme yoniindeki prag-
matik muhakemesiyle Augustinian tarukhk 6gretisi, Hiristiyan
hosgoriistizliigii smirlamug olabilir; fakat, otekiyle ilgili olarak
erken Hiristiyanhktaki temel ve potansiyel olarak tehlikeli bir
ikircikliligi ortadan kaldiramaz. Erken Huristiyanliktaki hoggorii-
stizltigtin kutsal kokleri tizerine diistince kigkirtic1 bir yazisinda
G. Stroumsa, "irenik" (barisc1) ve "eristik" (siddet) egilimlerin Ye-
ni Ahit'te erken Hiristiyan yazilardaki belirsiz biraradaligna isa-
ret ederek, sosyolog Troeltsch ve Weber ile Freud'dan sezgilere
bagvurur. Kurtulus mesajim1 yadsiyanlara yonelik nefret ve
dismanlik duygulanmn yani sira, "diismanlanru sev"' emri de
vardi. Dérdiincii ytizyllda Hiristiyanh@in kusurlu, kurtariima-
mis Roma diinyasmna uyum saglamast ironik ¢izgiyi notralize
ederken, evrensel ("totaliter") sev emri ile yersiz olarak algilanan
Yahudilerin Hiristiyan diizenini reddi arasindaki karsilasma da
gerilimin habercisi oldu. Roma hukuku tarafindan megsrulasti-
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rilmig inatqr bir Yahudi varhgyla, her giin karsilasan ve Au-
gustine'in tanuk dgretisiyle engellenen- Hiristiyanlik, dini hosgo-
riistizliige donerek gerilimi ¢ozdi.18 l

Musevilikle gatismanmn Hiristiyan kendi kendini tanimlama-
da zsel bir ideolojik bilegen niteligi aldif1 savunusunu kabul
etmek igin, Kilise babalarinin siddetli "adversus judaeos" gelene-
ginin, erken Hiristiyanligin karakteristik kusurunu yansittig1 ve
bunun pagan Musevilik karsithgmn!® etkisine, fazla borglu ol-
madig1 konusunda Rosemary Rueter ile hem fikir olmak gerek-
mez.20 Hiristiyan olmak, (1) Yahudi Kutsal Kitab: temelinde Mu-
seviligi reddetmek; (2) Eski Ahit vaatlerinin Israil halk igin artik
gegerli olmadigina inanmak; (3) o zamanki Yahudilerin inatgi
sapkinliklarmin, Israilin putperestlige kayan gocuklarinda teza-
hiir etmis olan asli bir isyankarlktan ve kendi peygamberleriyle
alay etmelerinden kaynaklandigimni vurgulamak. Ve (4) emirleri-
ni ve adetlerini gozeterek Museviligi yticelten Hiristiyanlar aga-
gillamak ve onlarla kararh bir sekilde miicadele etmekti. Demek
ki, Musevilik ile Hiristiyanhgn bu ilk karsilasmasinda, gelecekte
daha fazla stirtiinme ve anlasmazligin emsalini olusturan gatisan
dinlerle karg1 karsiyayiz.

Erken Islam ve Yahudiler

Erken Hiristiyan-Yahudi gatismasi ile ilk [slam-Musevi karsi-
lagmasi arasinda bir karsilastirma, ortagagda [slam-Yahudji iligki-
lerinin, neden Hiristiyan-Yahudi iligkilerinden ¢ok daha az sid-
detle belirgin oldugu sorusunu aydinlatabilir mi? Yiizeysel bir
sekilde, Islamun yiikselisi ile Hiristiyanhgn yiikselisi arasinda bir
paralellik kurulabilir. Islamla Yahudilerin ilk kargilasmasi, gati-
san dinlerin bir 8rnegini temsileder. Isa gibi bir Yahudi olarak
dogup egitilmemis olmasina karsin Muhammed'in de, Musevi-
likle iligkisi vardir. Museviligin 6gretileri ve yazih, ilahi vahiye
saygisl, onun tizerinde kokli bir etki birakmusti Ticaret kenti
Mekke'ye hakim olan Arap kabilesinden pagan bir tticcarin Mu-
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sevilik konusunda nasil bu kadar ¢ok sey bildigi, bugiine kadar
bir giz olarak duruyor.2! Dogrudur; Kuran'da epeyce Hiristiyan
etkisi hissedilebilir ve Islam 6ncesi Arabistan'da baz1 Araplar,
arasinda tektanriciiga yonelik yerel egilim kii¢iimsenemez. Yi-
nede, siradan bir Kuran okuyucusu bile, Incil'in ve esit derecede
onemli olmak iizere eski Musevi yorumlanrun ya da Incil sonra-
st vaazlarmn yankilariyla o kadar ¢ok ¢inlamasi karsisinda sagirir.
Muhammed'in niyetleri konusunda fazla sir yok: Benimsedigi
Yahudi adetlerinin ve Israil dykiilerinin kendisini Medine Yahu-
dilerine sevdirecegini bekliyordu; inanglarim koruduklar1 halde
Islam ‘cemaatine katilacaklarmi umuyordu. Vahanin Arap ve
Yahudi kabileleriyle anlasmas: "Medine Vesikasi”nda Muham-
med, "Yahudilerin kendi dini vardir, Miisliimanlarin da kendi
dini” diye ileri siirdii?? Isa da, kendi mesajinin Yahudilerin ku-
laklarinda yanki bulacagini ve Yahudi hemgerileri arasinda ta-
raftar kazanacagini ummustu.

Demek ki, Muhammed'in Medine'deki misyonu ile Hiristi-
yanlik ve Museviligin erken karsilasmas: arasinda benzerlikler
var. Bazilar1 Hiristiyanlar ile Yahudiler arasinda var olandan da-
ha catismal: bir atmosferi, bazilar1 ise daha uyumlu bir durumu
gosteren onemli ve agiklayic: farkhliklar da var. Muhammed'e
Yahudi tepkisini ve Peygamber'in yanitiru diigiintin. Bir Yahudi
yerine bir Arap ve kutsal kehanetin sona ermesinden yiizyillar
sonra ortaya ¢ikan bir peygamber olarak Muhammed, Medi-
ne'nin Yahudi kabilelerine, Tann adina dgretileri kussal ve ha-
hami Musevilikle sahte bir benzerlikten bagka bir sey olmayan
bir sahtekar olarak goriinebilirdi. Dahasi, Peygamber; mesajin
hem bigim hem retorik bakimdan Musevilige yabanc: bir lafizla
dile getiriyordu. Bu nedenle, Muhammed'e yonelik Yahudi hos-
nutsuzlugu, bazi bakimlardan, yeni bir din kurma iddiasinda
bulunmayan ve kendisi bir Yahudi olup Yahudi kalan Isa'ya yo-
nelik Yahudi karsithiindan daha giicliiydii.
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Sadece cok az sayida Medine Yahudisi Islam'a dondii. Mu-
hammed'e yonelik Yahudi diismanhgi, oradaki Yahudi yerle-
simlerinde egemen oldu. Muhammed'in sabr tagip, iki biiyiik
Yahudi kabilesini siirerek (biri, Muhammed'in daha sonra temiz-
ledigi Hayber vadisine siirtildii) ve tigiincii kabilenin de nere-
deyse biitiin erkeklerini topluca oldiirerek siddete dénmesinde
‘sagilacak fazla bir yan yok. Sonraki Islami gelenek, Medine Ya-
hudilerinin Muhammed'e ihaneti temasindan -Hiristiyan-
Yahudi catismasindaki belirgin temalardan birini anumsatan bir
motif-soz edip durdu.2

Karsi-mit savunucularina gére, Medineli Yahudi kabilelere
kars1t Muhammed'in siddeti, Yahudilere yonelik temel, hatta asli
bir zuliimcti tutumu &rnekler. Isa'ya yonelik Yahudi zulmiiniin
octinti almak adina Hiristiyan diinyasinin Yahudilerine uygula-
nan zulmiin farkinda olan bazi kargi-mit savunuculari, ima ya
da kargilagtirma yoluyla, Islam, kékeni bakimindan Hiristiyan-
liktan bile daha fazla Yahudi karsithg: gostermektedirler. Ne var
ki, sonraki tarih, daha az acil bir inanglar arasi iligkiyi sergiler.
Neden?

Islam’in Dogusu

Musevilikle iligkisi bakimindan Islam’m dogdugu kosullar,
catismayla belirgin olmasmna kargin, Hiristiyanhgmn baglangicin-
daki kogullardan temelden farklidir. Isa, Mesih (ve bazilarina go-
re Tanr'nin oglu) carmiha gerildi. Hiristiyanlar tarafindan Ya-
hudilerin tizerine atilan carmuha gerilmesi, o sirada, ilahi planin
bozulmas olarak goriiniiyordu. Isa'nin gémezleri tarafindan, do-
layl kefaret kavramuyla Isa'nin 6liimiine atfedilen olumlu kurta-
ric1 yoruma kargin, Isa'min oldiiriilmesi eylemi sonsuza kadar
anumsanacak unutulmaz bir hareket olarak goriilmeye devam
edildi. Carmiha gerilmenin Incil anlatimuyla ilgili erken bir tefsiri
ayrntilandirma, Yahudiyi Isa'nin son eziyetgisi olarak tanimladi.
Daha sonra, ortagagin ikonografik geleneginde ve Isa'nin gilesini
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anlatan oyunlarda tazelenen bu gelenek, garmiha germe sahne-
lerinde, susamus, lmekte olan [sa'ya bir kamigin ucuna iligtiril-
mis kasikla sirke ve 8d suyu veren igreng, seytan, goriintislii bir
figtirle simgelendi.2* On ikinci ytizyilda, eski Tann katili, sugla-
masl, torensel cocuk 6ldiirme oykiilerine yol ach; Yahudilerin,
bununla ilk Tanr'y1 6ldiirme olayini kutladiklan ve canlandir-
diklar1 iddia ediliyordu.

Bunun aksine [slam’in kurucusu ne Mesihlik iddiasinda bu-
~lundu ne de tanrilik. Yahudiler, yagadig1 sirada kendisiyle alay
etmis olsalar da, Muhammed dogal 6liimle 6ldii. Bu nedenle,
Hiristiyanlardan farkli olarak Miisltimanlarin, peygamberlerinin
zeval bulmasindan Yahudileri sorumlu tutmalar: igin higbir ge-
rekgeleri yoktu. Yine de, Peygamber ve Miisltiman geleneklerle
ilgili biyografik anlatimlar (hadisler), Yahudilerin Peygamberin
hayatina kastetmelerini betimler.2> Miisliimanlar ¢agdas Yahudi-
lere glivenmemenin nedenlerini aramaya koyulduklar1 her sefe-
rinde, bu 6ykiiler su ytiziine ¢ikt1.26 Ne var ki, bir "peygamber
katli"'nin olmamasi ve Medine'de Muhammed'e y6nelik Yahudi
diismanhgm cahil Miisliiman kitlelere gorsel olarak anlatabile-
cek ikonografik bir gelenekten yoksunluk -Islam'da ikonografi
yasaktr- yiiziinden, Islam-Yahudi gatismasi, Hiristiyanhk ile
Yahudiler arasindaki gatismay1 bu kadar ¢ok alevlendiren geri-
lim ve nefreti yaratamadi.

Musevilige ve Yahudilere yonelik Hiristiyan tutumlarin be-
lersiz dogasina Stroumsa'nm bakisi, erken Miisliiman-Yahudi
iligkisinde bagka bir 6nemli karsithig1 gosterir. Islamla iki tarafh
kargilagtirma, Stroumsa'mun Hiristiyanlik konusundaki belirle-
mesini gliclendirir. Diismana -Musevilik- yonelik sevgi-nefret
ikircikliligiyle Huristiyanliktan farkh olarak Islamm, kafirler -
Yahudiler ve Hiristiyanlar- konusunda higbir belirsizligi yoktur.
Kutsal emirlerle beslenen cihat zihniyeti, Miisliimanlardan diis-
manla savagmalarini (onlar1 sevmelerini degil), isterdi -ilk yilla-
rinda Islamin agin bir sekilde yaptig bir gey. "Savas Bolgesi'nde
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yasayan Hiristiyanlara ve Zerdiistlere kargi savas hatlar acikca
cizildi. Fetih genisledikce, Ehli Kitap'tan Arap yénetimine boyun
egenlere, itaat ve harag kargihginda Islam bolgesinde oturma ve
korunma hakk: garantisi verildi. Daha sonra, da Miisliimanlar
Yahudilere asagilayic1 davrandilar -fakat, Hiristiyanhigin kendi
kafirleri Yahudilerle iligkisini bu kadar karmagiklasman sevgi-
nefret gerilimi olmadan. Bu: belirsizlikten ve Hiristiyanligin giig
kazandiktan sonraki eskatalojik diis-kirikligindan muaf olan Is-
lam, Hiristiyan aleminden daha az Yahudilere zuliim egilimi
gosterdi ve kendi iginde yagamsal miktarda bir Yahudi varligina
tahammiil edebildi. Gergekten de, Yahudilerin zenginlesmeleri-
ne ve hatta gogunluk toplumun siyasal ve entelektiiel yagsamina
katilmalarina izin verildi.

Iki yeni dinin dogusunu gevreleyen kosullar arasindaki, diger
kargttlik yereldir. Hiristiyanltktan farkh olarak Islam, Musevilige
geper-bir bolgede dogdu. Kuzey Arabistan'in Yahudi kabileleri,
ytizyillardir oralarda, Filistin ve Babil'deki hahami Museviligin
merkezlerinden gok uzakta oturmaktaydilar. Dahasi, Isanin ya-
kin gevresinde yasayan Yahudilerin demografik giiciinden, on-
larin cemaat ve kurumsal dayanismasindan yoksundular. Yeni
bir dini inang¢ ve cemaatin ilerlemesine direnmek i¢in Arabistan
Yahudilerinin yapabilecegi fazla bir sey yokta. Islamin Arabistan
Museviligi karsisindaki zaferi kolay oldu; bu durum, ytizyillarca
stiren erken Hiristiyanligin demografik olarak biiyiik ye kurum-
sal olarak gilii bir Museviligin direncini kirma miicadelesini
karakterize eden tiirden inanglar aras siirekli catisma diirtiisiinii
biiyiik dlciide ortadan kaldirdi. Museviligin anayurdu Bereketli
" Hilal'de" bile, Islam’a demografik meydan okuma, sayisal olarak

* Israilden Basra Korfezi'ne kadar uzanan alam kapsayan hilal bigi-
mindeki araziye verilen ad. —¢v.
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kiigiik Yahudi cemaatlerinden degil, sayilann daha kabarik olan
yerli Hiristiyan ve Zerdiist niifustan geldi.

Erken Hiristiyanliktan farkh olarak erken Islam, Roma gibi
hasim ve giiglii bir diismana, karg tarunma miicadelesi vermek
zorunda kalmadi. Medine'den sonra, Islam Arabistann yerlesik
dini olarak tiistiinliik kazandi. Cok-tanricilar kargisinda zafer ka-
zanilmasi, Peygamber'in 632'deki 6liimiinden hemen sonra bazi
Arap kabilelerdeki kisa siireli "Irtidat™* hareketinin ezilmesi ve
giineydeki giiglii Hristiyan yerlesimlere (Ozellikle Najran ce-
maatine) boyun egdirilmesiyle birlikte, erken Hiristiyanlarin Ya-
hudilerle, paganlarla ve Roma otoriteleriyle yasadig tiirden geri-
limler hizla ortadan kalkt.

Bu durum, Hiristiyanligin kurucularinin Romali otoritelerden
ve Roma hosgoriisiinden yararlanan diisman rakip olarak Mu-
sevilikten gelen yogun muhalefetle keskin bir karsitlik igindedir.
Bu kosullar altinda, erken Huristiyan diistiniirler, yazi ve vaazla-
rinda kaginilmaz olarak Hiristiyanigin Musevilige "tistiinliigii-
nii vurgulamak durumunda kaldilar. Ayn: zamanda Roma
zulmii de, Hiristiyanlarin dini rakiplerini zayiflatma kararlihigin
gliglendirdi; Hiristiyanlik resmi-hoggtriiye ardindan imparator
. Constantine ytnetiminde resmi taninmay: saglayip 391'de Ro-
ma'nin devlet dini olarak kurumsallastiktan sonra,?” o zamana
kadar engellenen Yahudi kargit1 niyetlerini gergeklestirmeye bas-
lad1.28

Erken Hiristiyanhk, bir akrabalik sorunuyla, erken [slam’in
yasamadig bir sorunla yiizytiize kaldi. Biittin Yahudileri Hiristi-
yanhgin Tanr'nin Kutsal Kitap'ta Israil'e mesianik vaatlerini ger-
ceklestirdigine inandiramayan yeni dogan Hiristiyanlik, Israil'in
kimligini kendine mal etti -Yahudiligin zararina. Daha Paul za-
maninda kilise, Romalilarin yeni Israil oldugunu vazederek,

** Islam dininden dénme —g¢v.
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dikkatini pagan Romallar'a gevirmisti. Paul'tin tinlii metaforun-
da (Romalilara Mektup 11), eski Israilin yerini almak igin Tanr
tarafindan segilen Yahudi olmayanlar, gegici olarak budanmus
dallarin (imansiz, reddedilen Musevilik) yerini almast igin zeytin
agacmna agillanan yabani zeytindi; Yahudi olmayanlara sunulan
Yeni Anlagma, Eski Anlagma'nin ilahi vaatlerini yerine getiri-
yordu. Ne var ki, bu noktaya ulasmak kusaklar boyu stirdii.
Egemen duruma gelinceye kadar, gene Hiristiyan kilise, Yahudi-
lerin kuskuculuguna ve birgok Hiristiyanin Eski Ahit'in Israil'i ile
iligkisini kesme isteksizligine katlanmak zorunda kaldu.

Islam hicbir zaman kendini "Yeni Israil" olarak tarif etmedi.
Araplar, soy kiittigii bakimindan atalarmni, Ibrahim'in ilk oglu,
Ishak'in kardesi Ismail'e dayandiriyorlardi. Kronolojik bakimdan
ise, Araplarin halklig, Israilin halkhigina paraleldi. Araplarla
Yahudilerin atalar1 ayniydz. Ismaili kol, canlanip tarihte merkezi-
lik iddiasinin gergeklesmesini bekleyerek, ytizyillardir sagilmak-
taydilar. Hazreti Muhammed'le birlikte o stin seldi. Hiristiyan-
hiktan farkli olarak Islam, Yahudiler pahasma kendi kimligini
kanitlama gereksinimi duymadi.

Dinin Dogas1

Yahudilerle ilgili olarak Islam ile Huristiyanlik arasindaki
onemli aynmun fslam’in Yahudilere yénelik temelden farkh ve
daha az galismali durusunu daha fazla aydinlatan bagka yiizleri
de var. Islam, teolojik olarak kendisini Museviligin ilahi gergek-
lesmesi olarak sunmadi Kuran, ceddi ve ruhsal atasi olarak ib-
rahim'e -ilk, an tektarinci- dayanir. Ibrahim Tanr'nin iradesine
tam, sorgusuz "teslim" (Arapga sézciik kargihg1 Islam) olmastyla
ilk "Misliiman"di. Kuran'in sozleriyle:

Ey Kitab ehli (Yahudiler ve Hiristiyanlar]! Ibrahim hakkinda
nigin tartistyorsunuz? Tevrat da Incil de siiphesiz ondan sonra
indirilmigtir... Ibrahim, Yahudi de Huristiyan da degildi, ama
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dogruya yonelen bir Miislim’di; puta tapanlardan degildi. Dog-
rusu Ibrahime en yakin olanlar, ona uyanlar, bu Peygamber
Muhammed ve inananlardir."2

Kuran'n ve Islam’in diisiincesine gore, kendi zamarunda ha-
kim olan goktanriciigt cesurca reddeden Ibrahim, Muham-
med'in habercisiydi. Ibrahim'den sonra once Musevilik sonra
Huristiyanlik bigiminde gelisen din, Ibrahim'in, tek Tanri'ya saf
inancindan sapt. Muhammed'in kisiliginde ve onun Tanr esinli
mesajlart bigiminde Islam, ismail'in babasi, Araplarin ceddi bu
atanin unutulan, arn tektanricihigm diriltmek i¢in dogmustu. Bir
bilginin sdzleriyle: "[Tanrr'nin iradesine] 'teslim olmak' anlamina
gelen Islam, yeni bir anlagma olarak degil, eski anlagsmanin aci-
len eski haline getirilmesi gereksinimi olarak goriildii. Kuran'm,
kirletilmis ‘arr’ bir dini yeniden kurmak igin gonderildigi diisii-
niiliiyordu.”30

Islam’m hem Musevilige hem Hiristiyanhga {istiinliigiinii
kanitlayan Ibrahim 6ykiistinden &tiirii,3! Islam’in Musevilikle ve
Yahudi Kutsal Kitabi'yla iligkisi, Hiristiyanhigin iliskisinden
onemli dlgiide farkhydi Paul’'un, siinnet olmadan 6nceki ibra-
him!'i ilk "Hiristiyan" ilan ettigi dogrudur. Ibrahim, Musa zama-
ninda, daha sonra gelen ayinler disinda, tek-tanriciliga ve moral
yasaya baghydi32 Ne var ki, biitiiniiyle pratik (ve ideolojik)
amaglarla Hiristiyanhk, Tanri'nin Yahudilere mesajinin gergek-
lesmesini de Isa'nin ikinci ve son evreyi temsil ettigini ileri siire-
rek, Musevilik karsisindaki kronolojik sonraligini1 degersiz gor-
dii. Bu, Hrristiyanlarin, Yahudi Kitabin1 kendi kitaplar1 olarak
kabul etmeleri anlammna geliyordu -"Eski Ahit," "Yeni Ahit"in
isaretiydi- ve ikinci ytizyilda Ibrani Incili reddeden Marcion gibi

* Bu geviride, Kuran'dan yapilan alintilarin Tiirkgesi, Diyanet Isleri Ba-
kanhg1, Kur'am Kerim ve Tiirkce Anlam: (Meal), Ankara 1986'dan alin-
mistir —gv.
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Hiristiyanlar, kilise tarafindan sapkmn olarak damgalandilar.
Kutsal Kitap tizerinde ortak hak iddiasi, Yahudi mukaddes kita-
bmin mesajim yorumlama konusunda stirekli gerilimin temelini
att133

Bunun aksine Islam, Yahudilerin ve Hiristiyanlarin, mevcut
kutsal kitap metinlerini, asil, ilahi esinli 6gretinin yozlagmas ola-
rak dikkate almadi. Bu yaklagim, Islam’t Hiristiyanliktan farkh
bir yone gotiirdii. Gorecegimiz gibi, Yahudi Kitabr'na yaklagim-
daki bu farklihk -Islami tahrif 6gretisi ile Hiristiyan isaret ilkesi
arasinda- Islami ortamdaki daha diisiik diizeyde inanglar arasi
catismay1 agtklamada epeyce ise yarar.

Musevilikle iligki bakimindan Hiristiyanlik ile Islam arasin-
daki bagka bir karsithk da, Yahudi pratiklerin taklidi konusuyla
ilgilidir. Musevilestirme, kilisenin reddedilen haberciyi Tanr1'nin
selametinden yeni secilmis yararlanacaklardan ayirma gabalari-
na ciddi bir engel olusturuyordu. Kilise babalari, Hiristiyanlign
Museviligin bir uzantist olduguna dair baglangictaki Hiristiyan
onermeyi birgok Hiristiyan hala ciddiye aldi$ igin kusaklar bo-
yunca Musevilestirmeye karg savagtilar. Islam, Musevilige farkh
yaklasti. Bizzat Muhammed'in kendisi, birinci Miisliiman aydaki
10 giinliik orucu (asure denilen) kabul etti34 Bagka bir Yahudi ge-
lenegine uygun olarak, Muhammed, taraftarlarina dua sirasinda
ytizlerini Kudiis'e cevirmelerini sdyliiyordu. Ne var ki, kisa stire
icinde, Miisliiman cemaatin kimligine bir tehdit olusturduklar
i¢in degil, Muhammed Medine'de sert bir Yahudi muhalefetiyle
karsilaghg1 icin bu "Musevilestirici" pratiklerden vazgecti.

Bu reddedisten sonra, benzer bir ilk kabul sekli de, erken Is-
lam’in Yahudi anlat1 geleneklerine yénelik tutumunu karakteri-
ze eder. Baglangicta, Beni Israil ile ilgili séylence ve anlatimlarin,
"srailiyat" denilen egitici ve mucizevi masallarin, aktariimasina
izin verildi. Bu onay, Yahudilerin Kutsal Kitaplari'min Islam'dan
onceki peygamberlerin hayatlar1 ve yaptiklariyla ve 6zellikle ge-
lisiyle ilgili ngoriiler bigiminde bizzat Peygamber'le ilgili bilgi-
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leri de icerdigine dair genel bir inanc1 yansiiyordu. Miisliiman-
lar, aynu zamanda, Beni [srail'in adetlerini taklit etmeme konu-
sunda da 1srarc oldular. Sonunda, Beni Israil ile ilgili gelenekle-
rin aktarilmasma verilen izin de kaldirild1 ve Miisliimanlarin
Yahudi kutsal, metinlerini §grenmeleri ya da kopyalamalar: top-
tan yasakland1.35

Paradoksal bir sekilde, Islam ile Musevilik arasmdaki sinurlar
daha baglangigta agikea cizildigi i¢in, Musevilikte temel olan bir-
cok gey, sonunda geligen Islam’da kok saldi. Islam’in en temel
ozelligi olan geriat, dogrudan Yahudi halakha'ya karsilik gelir -
aslinda ayni anlama (yol) gelir. Sadece anlamsiz domuz eti yasa-
g1 degil, ritiiel hayvan kesme sistemi de dahil olmak iizere Is-
lam’in beslenme kurallari, Yahudi pratigine oldukca yakindur.

Miisliiman kaynaklarda Musevilige seriat el yahud olarak stk
sik isaret edilir. Bu durum, Musevilik i¢in kullanilan "Yahudi
Hukuku" gibi yaygin asagilayic1 Latin tabirlerle ve "Yahudilerin
hurafeleri" ve "Yahudilerin vefasizhig1" gibi daha yerici basma
kalip sozlerle gelisir. Yahudiler ve Musevilikle ilgili Hiristiyan
s6z dagaraigy, diismanlik ve husumeti yansittg halde, Islami
konusma karsilikl1 savunulan kavram ve degerlerin tarunmasmi
agiga vurur.36

" Eger Islam, Hiristiyanhgin Musevi kétiiliigiiyle ilgili kaygist-

n1 paylagmadiysa, bunun nedeni, Islam’in "kilise"sinin®” psikolo-
jik bakimdan Musevilikten ¢ok uzaklarda ortaya gikmast ve Is-
lam’mn -6nemli- bir "Musevilestirme goriingiisii'yle tehdit edil-
memesiydi. Museviligin (ve Hiristiyanligin) cazibesi, Hiristiyan-
Iikta oldugu gibi dnceliklerinden 6tiirii Islam'a iistiin oldugu dii-
siiniilen Yahudi torenlere bagllik bigiminde degil belli bir popii-
ler uyum seklinde baz1 Miisliiman kesimlerde ifadesini buldu.

Museviligi (ve Hiristiyanhg1) taklit etmeye Islami muhalefe-
tin, 6zel bir ogretisel iradesi vard: -halifuhum (onlardan farkl
olma) ilkesi. lgingtir; bu muhalefet, kutsal kitaptaki Yahudi ol-
mayanlarin adetlerinden sakinma uyaristyla paralellik gosterir.38
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"Onlardan farkl olma" kavrami, hadisten kaynakland1.3? Teolog
ve hukukgu Ibni Taymiyya. bu temays, agiklayan énemli bir ki-
tap yazdi $oyle yaziyordu:

Onlardan farkh olma, Islam’in zaferinin nedenidir, peygam-
berler gondermenin amaci ilahi inancin muzaffer gkmasidir. Bu
nedenle, bizzat onlardan farkhi olma hareketi en biiyiik ilahi
hizmetlerden birini meydana getirir.40

Ve;

Gosteris olsun diye yapmamalar: kosuluyla Kutsal Kitaplara
inananlara kendi yeni ve eski dinlerinin gereklerini yerine ge-
tirmelerine izin verilse bile, bir Miisliiman’a, ister gizli olsun is-
ter, acik yeni ya da eski bir dinin gereklerini yerine getirmesine
izin verilemez41

Ibni Taymiyya, Museviligin ve 6zellikle Hiristiyanhigin etki-
sine atfettigi buyrulmarrus bazi kutlamalardan ve Miisliiman ev-
liyalardan, tiirbe kiiltiinden rahatsiz oluyordu. Bu kayg, kilise
babalarini rahatsiz eden Musevilestirme sorununa akraba gibi
gortinmesine karsin, aralarinda 6nemli bir fark vardir.42 [slam’mn
dogusundan yiizyillar sonra yazan Ibni Taymiya'nin kaygisi, bir
din olarak Islam’i Musevilikten ya da Hiristiyanliktan ayirmak
degil, Islami inancin anligim ve tisttinliigtinti korumaktir, Bityiik
Hanbeli teolog, Miisliimanlarin kendilerini zimmi'lerden ayirt
etmemeleri durumunda, Islam’m hiyerarsik tistiinligiiniin yok
olmasindan ve Yahudilerle Hiristiyanlarin prestijinin gticlenece-
ginden endise ediyordu. Ibni Taymiyya'nin retorigi, John Chry-
sostom'unkinden daha az nefret igerir; zira ikisi, tehlikeyi farkl
sekilde algiliyordu. Antakya presbiteri Roma Imparatorlu-
gu'nun resmi dini olarak kabul edilmesine kargin Hiristiyanhigin
kendisini hala giivensiz hissettigi bir zamanda yasadi. Musevi-
lestirme pratiklerinin Hiristiyanhigin 6zel hakikat iddiasim zayif-
latacagindan ve paganizm tizerindeki yeni ve kirilgan zaferini
agindiracagindan endise ediyordu. Ibni Taymiyya ise, Miislii-
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man olmayan azizlerin taklit edilmesini hem dini bir yenilik
(bid'a) hem muzaffer Islam'in tstiinliigiinden sapma olarak gé-
riiyordu. Ne var ki, Miisliimanlar1 Musevilestirmenin, Hiristi-
yanhgin ya da Museviligin daha sahici bir Islam sailmastna yol
agabileceginden kaygilanmiyordu.






3- Hiristiyanlikta Yahudilerin
Hukuksal Konumu

R. W. Souther'in Making of the Middle Ages’'da yazdig gibi,!
hukuksal statiintin "bir halkin refahiyla ilgili biitiin standartlarm
en aldaticist” oldugunu kabul edebiliriz. Teori ile pratik arasinda,
kagmilmaz bir mesafe vardir ve ortagagdaki Yahudiler icin bu
kesinlikle gegerlidir. Yine de, boyle bir calismada Yahudilerin
hukuksal konumuyla ilgili bir degerlendirmenin yeri, baglangica
yakin bir yerdir; ¢iinkii, dinin yani sira hukuksal statii de, agikca
bilebildigimiz Yahudi-Yahudi olmayan iligkileri sorununun en
erken yarnidir. Dahasi, bu kitap kargilagttrmalr bir inceleme oldu-

‘guna gore, hukuksal konumun incelenmesi, bagka tiirlii olandan
daha yararh bilgiler verir.

Islam Yahudilerinin hukuksal statiisii ile Hiristiyanlik Yahu-
dilerinin hukuksal statiisii arasinda bircok benzerlik vardir. En
onemli benzerlik, her iki toplumda da Yahudilerin kendi Muse-
viliklerini uygulamada fiilen tam bir &zerklige sahip olmalaridir.
Pratik bakimdan bu, ayin, evlilik ve bogsanma gibi pek ¢ok dini
amag ve Kkisisel statii bakimindan Yahudilerin Yahudi hukuku -
Talmud hukuku- ve Yahudi dini otoriteler tarafindan egitilip
icazet verilmis yargiglar tarafindan yonetildikleri anlamina geli-
yordu.

Hukuksal statii bakimindan Huristiyanhk ile Islam arasindaki
farkhiliklar, hakim toplumun Yahudilere yonelik geligkili tutu-
‘munu yansttir ya da onun sekillenmesine yardim eder. Bsliim
2de tartigilan erken Huristiyanlik ile erken Islam arasindaki din-
sel tutum farklihiinin yani sira, hukuksal yaklagimdaki farklihik-
lar da Miisliiman diinyadaki daha diisiik oranli zulmii agikla-
maya yardim eder. Boliim 3'te, Yahudilerin Islam’daki hukuksal
konumuyla analitik bir karsilagtirmanin (b6liim4) yolunu agmak



64 Mark R. Cohen

icin, Yahudilerin Bat1 Hiristiyanligindaki daha karmagik hukuk-
sal konumunu gozden gegiriyoruz.

Hiristiyanhktaki Yahudiler Hukuku

Biiyiik hukuk bilgini Guido Kisch, Yahudi hukuksal statiisi
konusunu enine boyuna inceledi? Yahudilerle ilgili Hiristiyan
hukuksal malzemeye "Yahudiler hukuku" adin1 verdi. Kisch bu
sekilde, "Yahudiler hukuku"nu, bizzat Yahudiler tarafindan ya-
zilmug ve Yahudi yasamun igine ve Yahudilerin gevreleriyle iligki-
lerine niifuz etmis genis hukuksal malzeme igin kullanilan "Ya-
hudi hukuku" teriminden ayirt eder.

Hiristiyan ortagag, sayisiz ve bazen {iistiiste binen hukuk sis-
temine tanik oldu. Yagarmuru hala siirdiiren barbarlar cagindaki
Roma hukuku; Germanik kabile hukuku ya da" ananevi hukuk;
on birinci yiizy1l sonu ile on ikinci yiizyilda italya'da baglayan
canlanmis Roma hukuku; kilisenin diistur hukuku; sonunda
devlet hukuku seklinde harmanlanan feodal ve toprak hukuku;
beledi hukuk vardi? Ortagag Hiristiyan hukuku ne kadar kar-
magiksal Yahudiler hukuku da o kadar karmasikti. Genel olarak
hukuk gibi, o da zaman icinde gelisip degisti.

Roma Yahudiler Hukuku

Hiristiyanhktaki Yahudiler hukukunun, en erkeni Roma hu-
kuku olmak tizere sayisiz kaynag1 vardi. Yahudilerle ilgili gok az
sayida Hiristiyanlik Oncesi Roma yasast varligm siirdiirmiis
olmasina karsin, Josephus'un Romahlarin Yahudilere yonelik tu-
tumuyla ilgili betimlemesi gibi hukuksal olmayan kaynaklar,
Romalilarin Helenistik ve Pers antikitesinden miras aldiklar
hosgoriilii politikay: stirdiirdiiklerini gosteriyor. Musevilik, ta-
raftarlarina dini amagla toplanma ve "kendi atalanrun hukukuna
gore yasama" iani verilen bir collegium (birlik) olarak taniruyor-
du.4 Collegium, cogunlukla, religio licita, ya da "mesru din” yeri-
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ne gecmek iizere Yahudilere uygulamiyordu. Religio licita, hu-
kuksal bir terim olmasa da, tigiincii yiizyilin bagindan beri kul-
lanilmaktaydi.®

Roma'nin Yahudilere yoénelik hukuksal politikasi, baz1 ba-

kimlardan, daha 6nceki rejimlerin hoggoriilii politikasim agtyor-
du. Siinnet, bir tek gériinmez tanriya tapma, haftada bir giin ¢a-
lismama ve Tiberya'daki lidere hediyeler gonderme gibi ayrik"
’(Romallara gore, 6zel) ananeleri -edebiyatta bazilarinin "pagan
antisemitizm" dedigi Yahudi kargit1 bir egilimi besleyen bir 6z-
giiliiliik- 6gtitleyen bir dinle kars karsiya olan Roma, kendi va-
tandaglarma bile izin vermedigi "atasal hukuk"u hos gérmek zo-
runda kald1.6

Augustus'un bir buyrugu, "Yahudiler, tipki en ulu tanrilari-
nin ulu ruhbaru Hyrcanus zamaninda yaptiklan gibi kendi ana-
nelerini kendi atalannun hukukuna gore stirdiireceklerdir" der.”
Bu yasa, Roma yoneticilerinin Yahudilere yonelik tahammiille-
rini, ytizyillarca tutarh bir sekilde ve siirekli uygulanan bir poli-
tikay1 aydinlatir. Imparator Hadrian'in Sebt ayinini ve siinneti
yasakladig1 132-135'teki Yahudi isyar: sirasinda Yahudi ibadeti-
nin yasallig1 konusundaki tutumlarimi degistirdiler.8 Karar, Im-
parator Antonius Pius (137-161) tarafindan yiiriirlitkten kaldiril-
d1. Dahasi 212'de Imparator Caracalla, imparatorluktaki Romalt
olmayan herkese vatandaglik hakki verdi. Buyruk, isim olarak
Yahudilerden (ya da bu agidan herhangi bir "yabanci' gruptan)
stz etmese de, Caracalla'nin buyrugunun Yahudileri de kapsa-
dig1 konusunda bilim adamlar1 genelde hemfikirdir.? Boylece,
pagan Roma yo6netiminin son yiizyilinda Yahudiler, hukuksal
olarak hoggoriiden diger Roma vatandaglariyla esit duruma
yiikseldiler.

Yahudilere uygun goriilen "hoggéri," Roma toplumunun 6z-
sel bir 6zelliginden, pagan goktanrili dininden kaynaklaniyordu.
Coktannh toplumlarda tanrilar ve o tanrilarin halklari, birbirle-
rinin varhgim hog goriirler. Coktanricihk, modern diinyanin
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"dinsel gogulculuk" dedigi seyi dogurur.10 Buna karsin, tektanri-
alik asli olarak diglayicidir. Tanrr'nin birligi, ona inananlarin bii-
tiin insanlar1 ona tapmada birlestirme arzusunda karsiligimi bu-
lur. Bu nedenle, antik diinyadaki tektanricilar -Yahudiler- pagan
Roma'nin, dini hoggoriisiine karsiik vermediler. Gergekten de
Romalilart kendi dinlerine déndiirmeye galistilar. Erken Hiristi-
yanlar, Romal1 "Yahudi olmayanlar"a tektanric1 hoggoriisiizliigii
Musevilikten miras aldilar. Ayn1 zamanda, sahnedeki yeni tek-
tanricilar olarak, kendi tanrilarmnin gergekligine inanan Hiristi-
yanlar, hem sorun hem de bir rekabet kaynag1 olarak Yahudile-
rin devam eden varlifiyla kargilagtilar. Dordiincii yiizyillda Hi-
ristiyanlik Roma Imparatorlugu'nun devlet dini olarak paganci-
1igin yerini alinca, paganciligin ve Museviligin etkisini kirma fir-
sat1 dogdu. Simdi Museviligi ele aliyoruz.

Hiristiyan-Roma Yahudiler Hukuku

Imparator Theodosius II'nin emriyle 429 ile 438 yillar1 arasin-
da derlenen Theodosian Yasasi, Hiristiyan dénemin baslangi-
andan itibaren Roma imparatorluk yasalarmn birlestirir.! Bu ya-
sadaki Yahudiler hukuku, hoggorii (coktanrict Roma'nin mirasi)
ile tektanric1 Hiristiyanlikta asli olarak yar olan hosgoriisiizlii-
giin bir kangimidir.Yasanin erken ortagagda Latin Batr'daki
onemli etkisi nedeniyle, Latin Hiristiyanligindaki Yahudiler hu-
kukunun temelidir.

Ammon Linder'in Roma imparatorluk hukukunda Yahudiler
hukuku incelemesi, bu konuda kusursuz bir rehberdir.12 Theo-
dosian Yasasi, konular1 bakimindan "kitaplar'a ve "bagliklar”a
ayrilan binlerce yasay: kapsar. Yahudilerle ilgili yasalar, biitii-
niin kiigiik bir oranuru olusturur.’3

Theodosian Yasasrnda Yahudilerle ilgili pasajlarin buyuk Go-
gunlugu (68, pasajdan 51'), son boliimde, resmi Hiristiyan kilise
ile diger dinler arasindaki iligkiyi konu alan Kitap 16'da yer alir.
Sagirtict degil, bu kitap pagan Roma hukukunun temeli olan dini
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cogulculuktan yola ¢ikar. Bir yanda Hiristiyan ruhbanhga 6zel
ayricaliklar veren diger yanda erken Hiristiyanhigin temel hasim-
larina -sapkinlik, paganizm ve Musevilik-savas agan bir dizi uy-
rukla kargilaginiz. Ornegin Baglik 5, "Sapkinlar Uzerine," Yahudi-
lere "fiskirip daha genis alanlara yayilan bulasici ve salgin bir
hastalik" diyerek, sapkinlarin yani sira onlar1 da anti-Katolik
diismanlia ortak olarak goriir.* Yaklagik iki ay sonra, Romal
gorevlilerin bdylesi suglar konusunda dikkatli olmalar1 uyarila-
nyla giiclendirilip yeniden yaymlanan bu ayni yasa, Yahudileri
sapkinlarla ve "toptan pagan denilen Yahudi olmayanlarda eg-
lestirir.35 Linder su yorumda bulunur: “Besinci ytizyilin bagin-
dan itibaren Yahudilerin paganlarla ve sapkinlarla biitiinlesti-
rilmesi, Imparatorluk y6netiminin Yahudi politikasmnda temel
bir degisikligi gosterir” ve bunun "Yahudilerin bu donemdeki
hukuksal statiistinii etkilemesi kagmilmazdi.”26

Kitap 16min 8. ve 9. bagliklar, sadece Yahudiler'le ilgilidir.1”
Diger metinlerdeki yasalarin tekrarlanmasi pahasina, Yahudiler-
le ilgili bu kadar ¢ok metni ardisik iki baghikta pekistirmekle Ya-
sa, 0zel onlemleri gerektiren 6zel bir sorun olarak Yahudiler tize-
rinde yogunlagsmis. Bu pekistirme, Caracalla'mn 212 tarihli yasa-
st ile Roma devletinin Hiristiyanlasmasi arasi donemde -
Yahudilerin Roma hukukuna tabi kilindig yiizyil- ulasilan du-
rumdan bir ayrilmaya isaret ediyordu. Bu durum, Hiristiyan
Yahudiler hukukunun, Hiristiyan gevrenin geperlerinde hatta
disinda yagayan bir halk igin 6zel bir yasaya daha sonraki evri-
minin de habercisiydi.

Genelde kabul edildigi gibi, 8. baglik eski pagan-Roma hos-
goriistintin 6zelliklerini stirdiirtir. Ayru zamanda baz1 anlam
bigimleri de kilisenin yeni kaygilarin1 yansitir. Museviligin meg-
rulugunun taninmasi ve bunun sonucu olarak Yahudilerin dini
ibadet i¢in toplanmalanrun garanti edilmesi, Hiristiyanlik 6ncesi
donemden taginir. Bu konuda 393 tarihli ilk yasa sunu onaylar:
"Yahudi tarikatinin higbir yasayla yasaklanmadig yeterince ka-
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nitlanmustir.”18 Bu, hoggoriiyii ifade etmenin oldukca olumsuz
bir bigimi gibi gériinmesine karsin, formiilasyon yasay: yazanla-
rm, Hiristiyanlik Oncesi Roma gelenegine derinden kok salmig
hosgoriilii bir politikanin devamuna papazlarin itirazim dngoriip
oniinii alma gabalarin yansitir. Diger yasalar Museviligin gerek-
lerini yerine getirme oOzgiirliigiiyle ilgili garantileri iceriyor -
ormegin, Sebt térenlerine miidahaleetmeme giivencesi.?

Pagan déneminden miras alman hoggorii politikasinin 6zsel
Ogeleri, Theodosian Yasa'nin Yahudilerin kisiliklerine ve malla-
rna delice saldirilar karsisinda Yahudileri koruyan maddeleri-
dir. En erken hiikiim 397 tarihlidir: "Yahudilere saldiranlarin bii-
tiin kotii davramglar: engellenecektir (ve ... sinagoglar1 alisilms
stik@inetiyle kalacaktir).”20 Benzer sekilde, 420 tarihli bir yasa, si-
nagoglarm korunmasmi Yahudilerin yasamuni giivenceye al-
makla birlegtirir: "Sugsuz oldugu halde, Yahudi oldugu gerekge-
siyle hi¢ kimse ayaklar alina alinamaz ve higbir din, herhangi bir
kimsenin kiistahga davranisa maruz kalmasina neden olamaz.
Sinagoglar1 ve ikametgahlar, gelisigtizel yakilamaz.”?1 Bu hi-
kiim, Hiristiyan katilikla ilgili karakteristik bir ifadeyle biter:
"Yahudiler de, Hiristiyan dinine saygisiz bir harekette bulun-
mamalar ve kiistahlasmamalan konusunda uyarilacaklardir."

Koruma giivencelerinin, koruma varmis gibi olmayan bir
uyartyla nitelenmesi, Hiristiyanlik ¢ncesi Roma'dan gelmis ola-
bilir. iskenderiye'de yeni ayricahklar talebiyle Yahudi karsit
ayaklanmalarin ardindan, 41'de Imparator Claudius, Iskenderi-
yelilere, siddetten uzak durmalarinda 1srar eden bir mektup,
yazd1 Claudius, mektubunda, "daha fazla ayricalik" taleplerin-
den vazgecmelerini emrederek, Yahudilere hoggériiniin simnirla-
rin1 saptiyordu.22

Aymni ruhla, Theodosian Yasa da, isteksizce ve stk 51k dili teh-
likeye atarak, Yahudiler ve mallar iin giivenceleri dile getirir:
"{grenc paganlarm, Yahudilerin ve sapkimlarin ruh ve ciiretlerini
bastirdik. Yine de, muhterem Hiristiyanlik bahanesiyle uluorta
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hareketlerde bulunanlarin [Yahudileri] incitmekten ve onlara
zulmetmekten uzak durmalar1 buyrugumuzdur.”23

Musevilige yonelik Hiristiyan husumeti, 16. Kitap't karakteri-
ze eden Hiristiyan iistiinliik tonuyla tutarl olan S. Baglik'm sap-
tadig1 kosullarda belirgindir2* Yahudilerin Tiberiye'deki Patri-
ark'a para gonderme hakk;, yiiriirliikten kaldmrildi. Ondan sonra
katkilar, imparatorluk hazinesine yonelecekti.?5 Bagka bir yasa
da (415 say1h), Patriark (Jarnatiel'in sorumluluk alanin daraltip
yetkisini yeni sinagoglar inga etmekle sinirladi ve 1ss1z yerlerdeki
sinagoglar1 ytkmasim emretti.26 415 sayili yasay: gtkaran ayni
Imparator Honorius, 423'te eski sinagoglarin yikilmasin yasak-
layarak doniis yapt.?? 438 sayili "yeni yasa'sinda Imparator
Theodosius II, odiinleri genisletti: "Esit derecede makul bir de-
gerlendirmeyle, yeni sinagoglarin yapilmasini yasakliyoruz; fa-
kat, ytkilma tehlikesi altinda olan eski sinagoglarin saglamlagti-
rilmasina izin verilmektedir.”28 Dogu Akdeniz'in Bizans toprak-
larmu iggal ettikten sonra Islam, hem yeni ibadethanelerin ingast-
n1 hem de eskilerin onarilmasimi yasaklayarak daha baskict bir
politika benimsedi.

Yahudilerle ilgili ényargili dil, Theodosian Yasa'ya tagman
Roma hoggoriisti ilkesini yumusatir. Superstitio (hurafe) terimi-
nin yaygm kullanimu, dikkat gekicidir. Hiristiyanltk 6ncesi Roma
kullaniminda agagilayict olan terim, Romalt olmayan herhangi
bir dini anlatiyordu;, fakat Romal yazarlar, nétr bir ahlatim kul-
lanarak Musevilige de religio (din) diyorlardr. Imparatorlugun
Hiristiyanlagmasindan sonra da bu ikilik devam etti. Beginci
ytizyilin bagindan itibaren, religio Hiristiyanlk icin kullanilirken,
artik Musevilikle sinirl: olan superstitio ise, ondan sonra "igreng",
ve "algak" gibi sifatlarla nitelendi. Yasa'daki teki dil, Yahudile-
rin Isa'y1 inatla inkarina, huysuzluga -hatta Museviligin kirliligi-
ne ("... bulagicr hastalik gibi yayilan bir bela")- ve Yahudilerin
Roma [mparatorlugu'na yénelik degismez diismanhgina dikkat
ceker.?®
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Hem Hiristiyanlar hem pagan niifus igindeki potansiyel Hi-
ristiyanlar tizerindeki Yahudi giicti, Katolik kiliseyi kizdiran bas-
lica etkendi. Bir buyruk, Yahudi-Huristiyan evliligini zinayla es
saytyordu (belirtiimemesine karsin, boyle bir durum &liimle ce-
zalandirtliyordu).30 404 tarihinde Imparator Hororius'un dayat-
g1 bir yasa, Yahudilerin ve Samarianlarin® imparatorluk hizme-
tinde galismalarim yasaklad1.3! Hornorius, 418'de, bu kez "bu 1r-
kin sapkinligina sadik ve silahli imparatorluk hizmetinde bu-
lunmaya calistiklar1 anlasilan kisiler" diye Yahudilere isaret ede-
rek yasagini tekrarladi32 438 tarihli Novella 3'tinde imparator
Theodosius, yasag: tekrarlad: ve sivil yonetimin biitiin dallan
icin gegerli hale getirdi.33

Yiizyillar gectikge bu yasalar -Yahudilerin silah tagimalarina
olanak veren gtrevlerden uzaklastiran yasalar (on ikinci ytizyil
sonlarina kadar baz1 yerlerde Yahudiler sildh tasimaya ve kul-
lanmaya devam etmis olmasina karsin)- Yahudileri Hiristiyanlar
tizerinde otorite kurabilecekleri gorevlerden uzaklagtirma diir-
tiisiinii baglatt. ‘

Kilise liderlerinin 6zel kaygsi, ellerindeki koleleri Yahudile-
rin olumsuz etkilemesi olasiligiydi. Bu endise, aile hizmetine gi-
ren erkek kolelerin siinnet edilip ritiiel suya batirma yoluyla di-
ne dondiiriilmelerini emreden Yahudi kuralindan kaynaklani-
yordu.3* Theodosian Yasa'y1 yapanlar, 16. Kitap'in 9. Baghk'nin
tamamrni "Higbir Yahudinin Hiristiyan bir kolesi olamaz" konu-
suna ayirdilar. Klasik Roma hukuku, yasaklanan hadim etme ge-
lenegine benzedigi igin siinneti zaten yasaklamisti.35 Ne var ki,
Hiristiyan Roma hukuku, konuyu dénme bakimindan yeniden
odagma aldw. {lk Hiristiyan imparator Constantine, "eger bir Ya-
hudi, Hiristiyan ya da bagka bir tarikattan bir koleyi satinn alip
stinnet ederse, bu sekilde stinnet edilen kisiyi kole olarak tuta-

* Eski Ahit'in sadece ilk beg kitabiru kabul eden bir Yahudi mezhebin-
den olanlara verilen ad —gv.
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maz" diye buyurdu.36 417'de yiiriirliige giren bir yasaya gore, za-
ten Hiristiyan sadece “goniillii” ya da goniilsiiz, kendi tarikati-
nin pisligini bu kolelere bulagstirmamak" kosuluyla onlar elinde
tutabilirdi. Her zaman oldugu gibi, yasay: ihlal etmenin cezast
oliimdii.37
Yahudilerin kole sahipligi tizerinde yogunlasma, Hiristiyan hu-
kukundaki yogunlukla ayni orantida ytizyillarca stirdii. Durum;
higbir imansiz bir Hristiyan’a tistiin olamaz temel 6nciiliiniin
ciddi bir ihlalini temsil ediyordu.38

Erken Hiristiyan Yahudiler, hukuku, Yahudiler karsisinda
Hiristiyan tistiinliigii korumay: amaglayan hosgoriisiiz dil ve s1-
nirlamalarla nitelenen bu Musevilik hoggoriisiiyle -Roma mira-
s1- 6zetlenir. Altinc yiizy1l baglarinda derlenen Justainainik Yasa,
biitiin boliimleri dokunulmadan tagtyarak ana sistemi biiyiik 61-
clide degistirdi. Bu revizyonun bir kismi, bu gerilim dénemine
dzgii sertlesen tutumlar ve artan bir sapkinlik korkusunu yansi-
tir. Bu nedenle, yasa maddelerinde sapkinlar siirekli Yahudilerle
iliskilendirilir3® 535 yilina ait bir kanun, sinagoglarin, kiliseye
doniigtiiriilmesini ve paganlarin ve sapkinlarin toplantilarina
izin verilmeyecegini buyurur.® Justinianin Yahudilerle ilgili ko-
tilltigiiyle en iinlii “yeni yasa”s1 deuterosis’i" yasakladi4? Yasanmn
yiirtirltige girmesi, Hiristiyanhk 6ncesi ve Hiristiyan Roma hu-
kukunun yiizyillarca siiren politikasina kokten aykir1 bir sekilde
Museviligin gereklerini yerine getirme 6zgiirliigiine miidahale
anlamina geliyordu.#2

Justinian'in Yasasi -gesitli, kisaltilmig bigimlerde Dogu Roma
- Imparatorlugu’nda tedaviilde olan- on birinci yiizythn sonunda
Roma hukuku incelemeleri yeniden canlanincaya kadar batida
bilinmiyordu43 Erken Ortacagda Avrupal hukukgularin ve kili-
se adamlanrun anilarinda varligin siirdiiren Teodisian Yasa'ydi.
Ammon Linder sunu belirtir: Vizigot Ispanya (Yasa'nin, 506'da

* Eski Ahit'in besinci bsltimii ¢v.



72 Mark R. Cohen

kisaltilmis bir bigimiyle degistirildigi), disinda “Bati'un diger ki-
simlarinda Yasa hicbir zaman resmen yiirtirlitkten kaldirilmads
ve hukuksal statiisti, diger hukuksal kaynaklarin stattisiiyle ay-
niydi"# Ozellikle Giiney Avrupa'da -genelde Roma gegmisiyle
stirekliligin gticlii oldugu- Roma hukuku anis1 ve Roma'ya ait
bircok hukuksal prosediiriin varh@m stirdiirmesi, Yahudiler
icin Kuzey Avrupa'dakinden 6nemli lgtide daha giivenli bir or-
tamin yaratilmasina katkida ulundu.

Kilise: Diistur Yahudiler Hukuku

Yahudiler hukuku, kaginilmaz olarak Katolik kilisesinin agik-
lamalarinda ortaya ¢ikt. Roma hukukundan etkilenen diistur
hukuku da, devletin Yahudiler hukukunu etkiledi. Musevilige
yonelik hosgorii ve sinirlama karisimi tutumuyla Theodosian
Yasa'nin 16. Kitap', kilise tarafindan "diistur hukukunun otorite
kaynag olarak" kabul edildi.5 Erken ortacagda, dini konseylerin
buyruklar1 ve papaligin cogunlukla mektup bigimindeki tartis-
ma kabul etmez fikirleri, diistur Yahudiler hukuku kiilliyatina
stirekli genisletti.

Piskoposluk (diocesan) ve Hiristiyan birlik¢i (ecumenical) ki-
lise konseylerinin Yahudilerle ilgili neredeyse biittin diisturlari -
ister Ispanya'da, ister Gal'de; ister Doguda olsun- Huristiyanhk-
taki hosgoriisiiz ¢izgiyi yansitan baskic1 diisturlardi® Kilise
konseylerinin Yahudiler hukukundaki belirgin kat1 gizgiyle kar-
silagtmldiginda, Papa Biiyiik Gregory (590-604), aristokratik ye-
tismesinden, ve daha 6nceki sivil yonetimdeki kariyerinden &g-
rendigi Roma geleneklerine uygun daha ilimh goriigleri, dile ge-
tiriyordu. Yahudi-Huristiyan iliskilerini konu alan 26 bildirisinde
Gregory, oncelikle zoraki vaftize kars: gikarak ve sinagoglarin

"dokunulmazhigim savunarak Theodosian Yasa'nin hoggoriicii
ozelliklerine baglh kald1. Yahudilerle ilgili konularda ytizyillarca
papahiga yol gosteren bir standart belirledi.4”



Hacg ve Hilal Altinda Ortacagda Yahudiler 73

En 6nemlisi, bir bildirinin bir ctimlesinde Gregory'nin Yahu-
dilere yonelik papalik politikasin amblemi olacak seyi seslen-
dirmesiydi: "Yahudilere [Sicut Judies non] sinagoglarinda yasay-
la kendilerine izin verilen seylerden bagka bir seyi yapmalarina
izin verilmedigi gibi, ayni sekilde yapmalanna izin verilen seyler
konusunda da raha#iz edilmemelidirler."® Theodosian Ya-
sa'daki baski ile hoggorii arasindaki denge ruhuna uygun olarak
Gregory'nin formiilii, Yahudileri énce yasalara ve gecmiste Izin
verilen ananelere uymakla sinirlar; ardindan, bu yasa ve anane-
lerin gereklerini yerine getirirken kendilerine miidahale edil-
memesini giivenceye alir. Bu buyruk, Claudius'un Iskenderiyeli-
lere mektubundaki formiilasyonu da (ne var ki, orada garantiler
sinirlamalardan 6nce gelir) amumsatir.4?

Ecclesiastik Yahudiler hukukunun en anlamli buyrugu, biz-
zat Gregory'nin sozleriyle baslayan ve papaligin Sicut Judeis bil-
dirisi olarak bilinen bir bildiri olarak ortaya cikar. Bazi1 ortagag
koleksiyonlarinda bununla iligkilendirilen bagka bir san -
"Consututio pro judies" (Yahudiler lehine anayasa)- koruyucu
icerigini acikca gosterir. Teamtil olusturucu ve etkili buyrugu-
nun varlig1, sadece daha sonra yapilan géndermelerle bilinmesi-
ne karsin, bu buyrugu yayimlayan ilk papa, goriintise gére Ca-
lixtus II'ydi (1119-1124). Calixtus'un, savunmasizlig1 Birinci Hagh
Seferi'nin katliamlari sirasinda ortaya gikan bir halkin giivenligi-
ni saglama umuduyla Yahudilerin bir bagvurusuna yanit olarak
bildiriyi yaymladigina inanilir. Diger yanda, bu talep, Roma'da
ya da Italya'nin diger yerlerindeki yerel Yahudi karsiti siddetle
ilgili kaygilardan da kaynaklanmus olabilir.50

Papalik bildirisi Sicut Judeis, Gregorien formdiliin ikinci yan-
. siny, "garanti" maddesini ayrintilandirir. On ikinci ytizyil, kilise-
sinin zoraki vaftizden muaf olma 6zgiirliigti, kisiliklerin ve mal-
larin haksiz saldirilardan korunmasi, engellenmeden Musevili-
gin gereklerini yerine getirme hakki ve Yahudi mezarliklarin
dokunulmazhg: da dahil, Yahudilerin hakk: saydig: seyleri sap-
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tar. Bu garantiler, bunlar1 ihlal eden Hiristiyanlar1 cezalandirma
hiikmiiyle destekleniyor. Bildiri, on ikinci ytizyiin sonundan
once 5 papa, on {iglincii yiizyilda 10 papa tarafindan yayinlandi,
sonra 1348'e kadar bir daha yaymlanmadi Papa Clement III
(1187-1191 arasi) tarafindan yiiriirliige konan bildiri, Papa Gre-
gory IX'un (1227-1241) 1234'te yiiriirliige giren Decretalsi’ndaki
"otorite" diistur hukukuyla birlestirildi.5!

Roma hukukunda bulunan ve Papa Gregory Fin ortacag Hi-
ristiyanligtyla uzlastirdif Yahudilerin ve Museviligin korunma
ve hosgorii hakkiyla ilgili papalik iddiasi, teolojik gerekgesini St.
Augustine'in diigtincesinde zaten bulmustu: Cok yiizlii "tamk"
rolii oynadiklar igin Tanr1 Yahudilerin hayatta kalmalarmna ve
Hiristiyanlar arasinda yasamalarina izin vermistir. Hem Augus-
tine dgretisine hem Sicut Judeis bildirisinde garanti edilen koru-
malara uygun olarak, ortacag boyunca papalik, Yahudilere yo-
nelik haks:z fiziksel saldirlarla birlikte Yahudilerin zorla Hiristi-
yanlagtirilmasina da inatg1 ve oldukga tutarh karsithgm stirdiir-
dii. Gergekte, bir Papa "Consitutio pro Judeis'e, yeni tehlikeler
karsisinda Yahudileri savunan bazi eklemeler de yapmus olabilir.
Omegin, 1247'de Innocent 1V, papaliga gelisinin birinci yilinda,
yeni yiikselen karalamalar1 kinayan bir boliim ekleyerek kendi
versiyonu bildiriyi yaymladi.52

Papaligin, Hiristiyanlar arasinda Yahudi yagsam tarzim gelis-
tirme zahmetine katlandigini ima etmek istemiyorum. Tam ter-
sine, on birinci, on ikinci ve 6zellikle on tigiincti ytizyillarda, pa-
palik laik yoneticiler- tizerinde tistiinlitk kurma miicadelesi ve-
rirken, Yahudiler iizerinde de otoritesini kurdu. -Bu, Yahudi kul-
lugu ve asagiligiyla ilgili zamanin diistinceleri agilanarak yapildi.
1205'te Papa Innocent III'le baglamak tizere, kulluk diistincesi,
Innocent'in Yahudileri boliip boyun egdirme kampanyasina ide-
olojik destek saglayan; Yahudilerin "stirekli koleligi”yle ilgili eski
Ogretinin canlanmasinda ifadesini buldu. Innocent III, 1199'da
"Consututio pro Judeis"i yenileyerek sonuna dostane olmayan
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nitelemeyi ekledi: "Bununla birlikte sadece Hiristiyan inanca
kars1 komplo kurmayanlar [Yahudiler] bu buyrugun korumasi
altina aliyoruz.”53 “Yahudi sadakatsizliginden s6z eden yerici bir
6nsoz, daha sonra yenilenen papalik bildirisine dahil edilmedi.

Dérdiincii Lateran Konsey

1215'te, Dordiincii Lateran Konsey'de Innocent III ve papaz-
lar1, Hiristiyanlarin Yahudilere yakisiksiz bagimhligma karg ya-
salar gikardilar. Yasalagtirilan 70 diisturun bir kismi, Hiristiyan-
lar tizerindeki hog goriilemez Yahudi etkisi olarak diisiiniilen
seylerle ilgiliydi. Oregin "Isa'ya kars1 saygisizlik yapanlarin Hi-
ristiyanlar tizerinde gti¢ sahibin olmas1 ¢ok sagma oldugu igin,
kamusal gorevlerde Yahudilerin terfi etmesini ... yasakhyoruz;
zira bu, onlara Hiristiyanlara kars: nefretlerini disa vurma, ba-
hanesini verir" (Diistur 69).5¢ Ecclesiastik yasa koyucular Yahu-
dileri, imparatorluk hizmetlerinden ve diger kamusal gorevler-
den dislayan eski Theodosian Yasanin bu yeniden ifadelendi-
rilmesini yiizyillarca benimsemisti.55 Hiristiyanligm ve Islam’in
toplumsal diizeninde Yahudilerin yeri konusunu ele aldigimda,
bu noktaya tekrar dénecegim (Boliim 6).

Konseyin 68. diisturu, ortagagdaki ecclesiastik Yahudiler hu-
kukunun belki de kétiiltigiiyle en iinlii pargasi olan bir buyrugu
ilk kez yiirtirliige koydu. Buyruk, normal dig goriintislerin Ya-
hudileri ve Saracenleri* Hiristiyanlardan, ayirt etmeye yetmedigi
yerlerde (6zellikle Ispanya'da, olasilikta, Sicilya'daki Normal
Krallig1 da kastediliyor), bundan bodyle Yahudiler ve Saracen-
ler'in giysileriyle (higbir 6zel bicim kosulu koyulmamis) Hiristi-
yanlardan ayirt edilmesi gerektigini buyurur. Konseyi Hiristi-
yanlarin iki asag1, sapkin dinin mensuplariyla "tesadiifen” karis-
tirilmasiny, 6zellikle "kirletici" cinsel iliskiyi 6nlemek istiyordu.56

* Hagli Seferleri sirasinda, Haglilarin Miislﬁmanlara verdigi ad v.
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Innocent'in daha sonraki bir mektubunda, Hiristiyanlarin
"[Yahudileri] hayatlarmi tehlikeye sokacak sekilde giyinmeye
zorlamama”lar1 gerektigini belirten bir mektubunda bu emire
sinirlama getirildi5?7 Bu kararin nasil uygulanabildigini tasarla-
mak giigtiir.

Ayni diistur, Yahudilerin paskalya sirasinda ortalikta go-
riinmelerini Isa'ya saygisizik yapmalarini yasakliyordu; birgok
Yahudi'nin Hiristiyanlardan nefret ettifine ve onlarm inang ve
ibadetlerimle dalga gectigine dair yaygin bir varsaymma -
biitiiniiyle yersiz olmayan biitiiniiyle yersiz olmayan varsayim-
dayanan eski bir yasa.

Bagka bir diistur da, vaftizden geri doniissiizliik iizerine kili-
se Ogretisiyle tutarh bir sekilde, Hiristiyanliga dénen Yahudilerin
tekrar geri désnmelerinin 6nlenmesini emrediyordu.5® Dordiincii
bir yasa, Yahudi tefecilerin “yiiksek ve 6lgiisiiz faizcilik"leriyle
Hiristiyanlar1 ezmelerini yasakliyordu.5?

Paskalya ile ilgili kurallar Papa Alexander III'iin® buyruguy-
la diistur hukukuna girdigi halde, ayr1 giysi ve Yahudilerin ka-
mu gorevleriyle ilgili diisturlar Papa Gregory IX'un Decretals'n-
da aynu otoriter diistur hukukuna girdi. Innocent III'tin rehberli-
ginin ardindan kilise, on iigiincii yiizyllda papaligm koruyucu
politikasinda 6nemli bir aginmaya tanik oldu.6! 1239'da Gregory
IX'la baglamak iizere, papalik kisa siirede ve esi goriilmemis bir
sekilde Talmud'un aranip kopyalannun yakilmasmi emrederek
Museviligin gereklerinin 6zgiirce yerine getirilmesine miidahale
etti. 1242'de, Fransiz kral IX. Louis'nin emriyle, 24 araba dolusu
Talmud kitabr Paris'te yakild162 Gregory, Talmud'un Yahudi
olmayanlara kars: "sapkmliklar" ve diger sagmaliklar igerdigini
ve Gregory'nin Fransa ark-bisoplarina Yahudi kitaplanrun topla-
tilmasin1 emreden mektubunda ileri siirdiigii gibi, "Yahudi vefa-
sizhigmin temel nedeni" bu oldugunu Yahudi dénme Nicholas
Donin'den 6grenmisti.63 1240'ta, Yahudi kitaplarirun resmen yok
edilmeye mahkum edildigi Talmud iizerine Paris'teki biiyiik bir
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" tarttismada, Papa'nin "akil hocast" Donin, Huristiyan tarafi temsil
etti. Gregory IX'un Talmud yasagini yenileyen ve ayru sekilde
yakilmasim emreden Papa Innocent IV (1243-1254), Papa Gre-
gory IX'un Decretals'inden birini yorumlayarak, Yahudilerin dini
ozgirliigiiyle ilgili ecclesiastik giivenceden bu kopusu tescil etti.
Tevrat'in gergek anlamini garpitan -anlagilacag tizere, Hiristiyan
tanrbilim bakimindan- kitaplarindaki ¢gretiler s6z konusu ol-
dugunda, Yahudi otoritelerin harekete gegmemesi durumunda
papanin Yahudileri yargilama yetkisi bulundugunu ilan etti.t
Yahudi yagamina bu saldinrun gesitli benzer saikleri (rasyonel-
lestirmeden ayn olarak) arasinda goze carpan biri de, monarkla-
nn, 6zellikle Kutsal Roma Imparatoru'nun istiinlitk iddialar
karsisinda, biitiin Hiristiyanlhk {izerinde papalik hiikiimranhgini
kurma arzusuydu.

Sicut Judeis ilkesinin daha da aginmasi, daha sonra on iigiin-
cii yiizyilda gergeklesti. Once 1267'de Clement IV tarafindan gi-
karilan ve ytizyil bitmeden ti¢ kez daha yeniden yiiriirliige soku-
lan Turbato corde buyruguyla ("iiziilerek...") papalik, Yahudileri
yargllama hakkiu yeni bir tarzda ileri siirdii. Bu buyrukla,
1230'larda Huristiyan sapkinlar1 bulup yargilamak tizere papalik
tarafindan kurulan Engizisyona, kendisi bir sapkinlik hareketi
olan "kendi igreng ayinlerine katmak" igin -yeniden Musevilegti-
rerek- Hiristiyanlar1 (Hiristiyanhga dénmiis olan eski Yahudile-
ri) etkilediginden kuskulanilan, sahte Hiristiyan sapknlar: yarg-
lama yetkisi verildi.65

Papalik bildirileri ve genel olarak ecclesiastik Yahudiler hu-
kukuylailgili modern degerlendirmeler, kinamadan savunmaya
kadar uzanir. Yahudi tarihgiler, geleneksel olarak, ortacagda,
ozellikle yiiksek ve gec ortagagda Yahudilere yapilan baskinin
sorumlulugunu biiytik 6lglide papalarin sirtina yikma egilimin-
de oldular. Diger ugta bulunan Katolik bir bilgin.ise, papalarin
sert politikalarinin sugunu Hiristiyan imparatorlardan alman &r-
neklere ytikleyerek papahgin sucunu hafifletmeye galisti. Bu ya-
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zar, Yahudilerin Hiristiyanhk karsisinda Miisliimanlarla birlik
olduklar1 konusunda papaligin endigelerini aktarrr ve Yahudi
ifadelerinde Hiristiyanliga hasim kokler bulur ve bununla papa-
Iigin diismanlar arasinda paralellik kurar.66 Papalig1 savunan
bagka bir eser de, Hiristiyan ortacagindaki antisemitizmin, Ya-
hudilerle ilgili Katolik teolojiden degil, Yahudilerin bir bakima
Miisliimanlarla 6zdes olduklar: ve Hiristiyanlara kars: onlarla it-
tifak kurduklar1 inancindan kaynaklandigini ileri stirer (agi ve
inandiric1 olmayan bir sekilde).” Papalik-Yahudi iligkileriyle ilgi-
li Yahudi bir tarihgi, papalarin Yahudilere y&nelik kaba tutumu
konusunda sempatik bir goriisii savunur. Bunu, baglamsal ola-
rak "Yahudilere yonelik bir nefret”in sonucu olarak degil, eccle-
siastik kurumun giig ve prestijini giiclendirme gereginin ('kilise
sevgisi"), sonucu olarak agtklar.8 Ayni bilgin, ortagag Yahudile-
rine yapilan zuliimden papaliktan gok daha fazla laik hiikiimet-
lerin sorumlu olduguna inarur.%? Beginci ytizy1l sonu ile onaltinct
ytizy1l ortalar1 arast dénemi kapsayan yedi ciltlik Yahudilerle il-
gili papalik dokiimanlannin editérii, "o zamanin kogullar 151-
ginda yargilanmast” gereken "koruma ve eziyet etme" politikala-
n arasindaki kararsizliga ve zaman zaman geligkiye isaret eder.”0
Papalarin saikleri nasil degerlendirilirse degerlendirilsin, Yahu-
dileri korumaya yonelik papalik giivencesinin, on dérdiincii
yiizyilda, diismanlikla inangsiz Yahudileri Hiristiyanlar toplulu-
gundan dislamaya yonelik giiglii bir arzuyla zayifladig1 dogru-
dur. -

Diistur Hukukgular1

Buyruklar1 ve mektuplariyla papalar diistur hukukuna kat-
kida bulunmus olsalar da, ortagag kilisesinde hukuk, bigimsel
konusmak gerekirse, "diistur hukukgular" olarak bilinen bir
uzmanlar sirufirun (ayn1 zamanda papa da olan birkag kisi) go-
rev alantydr: Bunlarin Yahudilere yonelik politikalanrun ya da
davraniglannin pratik etkilerini degerlendirmek, esas kaygilar
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teorik oldugu icin, degerlendirmek giictiir. Egemen goriise gore,
Birinci Hagh Seferi oncesi diisturcular, Yahudilerle ilgili olarak
ilimli goriigleri savunuyorlardi”? Sertlige gegisin, ilk iki Hagh Se-
feri sirasinda Yahudilere yonelik popiiler diismanlik dalgasinin
yiikselisini izledigi diisiiniiliiyor. Diisturcu politikadaki bu degi-
sikligin, 6nce yaklagik 1094'te, Chartresli Ivo'niin hukuk yazila-
rinda rastlanan Yahudi karsih duygularda ifade edildigi soyle-
nir.,
Gilchrist, farkh bir goriis sunar: Diistur hukukundaki Yahu-
dilere yonelik olumsuz tutumun, Birinci Haglh Seferi 6ncesine
kadar gortilebilecegini ileri siirer. 1100 6ncesi ve sonrasi diistur
hukukgularinin  koleksiyonlarini ¢6ziimleyen Gilchrist, daha
Decretum'da, ya da Worms bisopu Burchard'in Liber Decreto-
‘rum'unda, hagin bir dilin yan sira, Yahudileri Hiristiyanlardan
kesin bir sekilde ayirma tutumunun egemen oldugu sonucuna
- varir. Gilchrist, ytizyihn sonunda diger seylerden gok bu gorii-
siin Yahudi karsit1 siddet eylemlerini etkilemis olabilecegini ima
eder.72

Diisturcular Arasindaki "Liberal” Goriigler

Bir kitabin tamamin1 Yahudi sorununa ayiran Walter Pakter,
diistur hukukgulanmn goriiglerinin daha ayrintth bir sunumunu
verir’3 Daha Hach Seferleri baglarken bile, diistur hukukunun
yazildif1 sasaali zamanda (Gratian'dan itibaren), Pakter, pek gok
onemli diisturcunun Yahudilere nasil davranilmasi gerektigi
konusunda nispeten liberal bir goriis savunduklarim bulgular.
Gergekten, on ikinci ve on tigiincti ylizyillarda Yahudilerin top-
lumsal ve siyasal konumlar kétiilesirken bile, diistur hukukgu-
lar1, Yahudilerin statiilerini iyilestirebildiler. Evlilik bosanma ve
ailesel ayricaliklarla ilgili Yahudi yasalarin dogasina bagh kalma
da dahil, Yahudilerin temel haklarmni onayhyorlardi?4 Giineyli
diisturcular (“[talyan Okulu"), cogu Kuzey Avrupah bazi diis-
turcularin- Yahudi ¢ocuklarini zorla vaftizini haklilaghrmak igin
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one siirdiikleri "Yahudilerin koleligi" -papalik tarafindan ¢ne g1-
karilan- kavramm ciddiye almadilar.75 Yahudilerin s6zde koleli-
gini yadsir gibi goriinen, bagka bir 1limlilik 6rneginde, diistur
hukukgulari, Hiristiyanlarin kolayca yerine getiremedigi hizmet-
lerde bulunmalart kosuluyla, Yahudilerin, kamu gorevlerinde
galismalarin desteklediler.76

Pakter, ironik bir doniisle, Gratian'dan sonraki, en biiyiik
diisturculardan bazilanrun, en azindan teoride Yahudiler iize-
rindeki ecclesiastik yarg: yetkisini genisleterek yabanci olarak
Yahudilerle ilgili papaligin "teolojik" varsayimlarina kargi dur-
duklarini gosterir. Yahudileri “6nyargili hukuku yiiriiten 6nyar-
gt mahkemelerin konusu" yapmakla diisturcular, Birinci Hagh
Seferi'nden sonraki papalik korumastyla elde edilen kazammlar;
ortadan kaldirirken, Yahudilerin statiisiiniin asinmasma da kat-
kida bulundular.”? Kendilerine yonelik nefret ve siddetin artug:
sirada korumay giglendirdikleri ¢lgiide Yahudiler, papaligin bu
konudaki kaygilarim hos kargiladilar. Ne var ki, bu liitufun kar-
sihginda, daha 6nce bildikleri Hiristiyan zulmiinden kendilerini
koruyan kual sigmag: da yitirdiler.”8

Diistur Hukukunun Laik Hukuk iizerindeki Etkisi

Tipki papalik buyruklar: ve konsey fermanlar: laik hukukun
icerik ve pratigini yavag ve esitsiz de olsa dogrudan etkiledigi
gibi, diistur hukuku da ayn etkiyi gosterdi. Ortagag Almanya-
si'm1 incelemesinde Guido Kisch'in isaret ettigi gibi, "[papalik ka-
rarlar1 ve konsey buyruklari] devletin Yahudiler yasasin: dolay-
s1z etkilememis olsa bile

yine de Yahudilerin statiistinii ciddi bicimde etkilediler; zira,
kural olarak ortagag Hiristiyanlar: aforoz ye yok etmeyi bile kap-
sayan ecclesiastik yaptrimlara agtkga maruz kalmayacaklardi.
Bu nedenle, Yahudilerle ilgili diistur yasalarini, en bagta Yahudi-
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ler hissetti... Ekonomik ve toplumsal konumlan olumsuz etki-
lendi ve yasamlar1 gekilmez kilind1.”®

Papaligin, Yahudilerden farkh bir giysi giymelerini isteyerek
ayrmmu saglamaya calismasinin 6ykiisii, buna 6rmektir. Baz1 mo-
narklar, 1215'te Dordiincii Lateran Konsey'le baglayan papalik
talimatlarina razi oldular. Bazilari, muaf tutulmanin riigveti bi-
ciminde Yahudilerden para koparmanin bahanesi olarak yasay:
kulandilar. Yahudiler, bu sekilde giyinmenin kendilerini fiziksel
saldirilara daha agik hale getireceginden endise ediyorlarda.

Aym giysi giyme, Kral Henry III'tin hiitkiimranhgyla bagla-
mak iizere once Ingiltere'de yiiriirliige sokuldu. Aym giysinin
isareti, "dis giysilerinin 6n tarafina" takilan "beyaz keten ya da
parsomen kagidindan yapilmis iki beyaz tabla"dan ibaretti80
Yiiksek ve geg ortacagda kullanimi diger tilkelere de yayilinca,
utang belirtisi, esas olarak sar1 renkte olmak tizere gesitli bigimler
aldi. Olasilikla imparatorlugun egemenlik alanindaki Yahudiler
onlar1 Hiristiyanlardan zaten aywran ayri bir konik sapka taktik-
lar igin, Kutsal Roma Imparatorlugu kilise yasastmi on beginci

- ytizyila kadar uygulamadi. On beginci ytizyilda bu adet, dis giy-
silere dikili sar1 bir yuvarlak biciminde yiiriirliige kondu.8! By,
Nazilerin tinlii "Yahudi simgesi"nin habercisiydi.

Kovmaya Yonelik Hareket

On {igiincti yiizyilda kilise liderleri Yahudileri koruma politi-
kalarindan uzaklagip onlar: kisitlama ve kovma politikasina yo-
nelmeye bagladilar. Laik iktidarlar, diizensiz de olsa politikay:
ytiriirliige koymaya bagladilar. Hem kilisenin hem devletin sert-
lesen politikasi, Yahudilerin giivenligi bakimindan onlarn ko-
vulmasina yol agan hastaligin belirtisi oldu.

Friars and Jews adl1 calismasinda Jeremy Cohen, niiglincii
yiizyildaki sadaka tarikatlarinin (Dominikan ve Franciskan tari-
katlar1) ategli Yahudi karsi1 vaaz ve yazilanrun, Hiristiyanlk
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icindeki taniklar olarak Yahudileri koruma Augustinian gelene-
gini agindirdigin ileri siirer.82 Bu destegin kalkmasiyla birlikte,
Yahudileri kovmanin, Hiristiyan toplumundan fiziksel uzaklas-
tirmanin yolu agild1.

Bu tezin kategorik bigimiyle, savunulup savunulamayacag-
na dair bir sorun var.82 Simonsohn, Augustinian formiiliin orta-
cagin sonlarina kadar papalik yazilarinda gériinmeye devam et-
tigini gosterdi8 Ecclesiastik diistincenin yiiksek ve geg ortagag-
da Yahudilerin statiisii tizerindeki etkisiyle ilgili bilimsel tartig-
manin sonucu ne olursa olsun, fiilen Hiristiyanlik disma stirtilme
kilisenin degil ortagag devletinin isi olacakt.

Ortacag Devletinde Laik Yahudiler Hukuku

Ortacag devletinde (cogunlukla kraliyet hiikiimranhg altin-
daki topraksal, kendilikler igin kullanilan bir anakronizm) Ya-
hudilerin hukuksal konumu, esasinda ozel ayricahklarin yasa
maddelerine gore degil kilise hukukuna gore beratlarda toplan-
mastyla bigimlendi. Beratlar (en eskileri Karolenjiyan beratlar-
dir), Yahudi tiiccarlara -6nce bireylere ve ailelerine, sonra biitiin
Yahudi cemaatlerine ve sonunda da bir monarkin kontrol ettigi
bir alandaki biitiin Yahudilere- verilen ayricaliklara dayaniyor-
du. Bu beratlar, erken ortagag Avrupasinda Yahudi tacirlerin
yerine getirdigi énemli isler ve bunlarin ytnetici otoritelere, sag-
ladig1 ekonomik yarar gosterir. Beratlar, Yahudilerin, zamanla
laik bir yoneticiye tabi olmalar1 (neredeyse mutlak denetim an-
laminda) ve bodylece yasayla belirlenmis dzel fakat sinirh bir sta-
tiiye sahip olmalari stirecinin baglangicmni érmekler.

Hukuksal bakis agisindan, Bat1 Roma Imparatorlugu’nu isgal
eden Germenlerin Yahudileri nasil gérdiikleriyle ilgili agik kanit-
lardan yoksunuz. Yorumlarini Germen ananevi hukukuna da-
yandiran bazi bilginler, Yahudilerin 6zgiir olmayan yabancilar
olarak, goriildiiklerine inanirlar. Yahudilerin krallardan edine-
bildikleri her &zel yasa kintisma gerek duymalannin nedeni
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budur.85 Pek ¢ok 6grenci, Germanik y&neticilerin bagindan itiba-
ren Yahudileri Roma vatandaslar olarak dolayisiyla Roma Ya-
hudiler Hukukuna tabi goérdiiklerine inanir. Barbarlarin kendi
egemenlik alanlarindaki Romalilarin yararina derlenen Roma
hukuku &rneklerine ya da modellerine sahiptiler; (Romallar,
Akdeniz kiyisinda, giineyde, kuzeyde olduklarindan daha faz-
laydilar). En etkili 6rmek Lex Romana Visigothorum'du (506) -
Ispanya ve Giiney Galya’'da Vizigotlarmn yénetimi altinda yasa-
yan Romalilar icin diistiniilen Theodosian Yasa'mn kisaltilmig
bir bigimi. "Alaric Risalesi"* de denilen bu &rnek, Theodosian Ya-
sa'dan Yahudilerle ilgili 9 yasay1, ayni derlemeden Theodosius
II'nin Novella 3'tinii ve diger kaynaklardan iki yasay1 kapsiyor-
du -hepsi de Vizigot kralinin Yahudi tebaasina uygulanmak ni-
yetiyle.86 Birgok bilgin, Alaric Risalesinin (Breviary of Alaric)
Yahudilerle ilgili Arian Hiristiyanh@ina -Hiristiyanhklannn bas-
langicinda Vizigotlarin itiraf ettikleri bir sey- 6zgii bir hosgorii
egiliminin yar sira Theodosian Yasa'nin tonunu da yansittigina
inanir.87

Vizigot Kralligi'nda yasayan Yahudilerin talihsizligine, Vizi-
got kraliyet saraymn "Ortodoks" Iznik Katolikligine doniisiin-
den (589) sonra, Risale'nin ve onunla birlikte Ispanya'da uygu-
land1f1 sekliyle Roma hukukunun yiiriirliikten kaldiriimasinin
yolu agild1. 654'te, hem Vizigotlar hem Romalilar igin yeni, birle-
sik bir yasa olan Leges Visigothorum (Vizigotlarin Yasalar1) Risa-
le'nin yerini ald1.88 Simdi yok olan Roma vatandas: olmalar sa-
yesinde Yahudiler korunmustu. Yeni yasadaki Yahudilerle ilgili
biitiin maddeler kisitlayict, ve son derece hoggoriisiizdii.89 Buy,
yedinci yiizyilin geri kalan déneminde Vizigotik Ispanyol Ya-
hudilerinin hizla gerilemelerinin zeminini hazirlayan birgok ne-
denden biriydi. Germenik Franklar, fethettikleri giiney ve dogu

* Alaric, Roma'y alan ilk Germen fatihi ve Vizigot krahdir (370-410) ~v.
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Fransa'da, ozellikle Burgonya'da, Vizigotik Alaric Risalesi'ni
Romalilara uygulamaya devam ettiler.? Frank mahkemelerinde
Roma yasalanna ve hukuk prosediirlerine agina katip ve noterle-
rin istihdam edilmesi, bu stireklili§in saglanmasina yardim etti

Franklarn esas yerlesim alani olan Kuzey Fransa ve Alman-
ya'da ¢ok az Romali, buna karsin bir¢ok farkli Germanik kabile
yastyordu. Burada Franklar, yasanin kisiselligi ilkesiyle -yasadig1
bolgeden cok kisinin ait oldugu kabile ya da gruba dayanan bir
birey icin yasa diisiincesi- Barbar ananevi. hukukunu uyguladi-
lar.922 Merovingian™ Franklarin Yahudilere yonelik politikastyla
ilgili ¢ok az veriye sahibiz. Bir hafta 6nce toplanan Paris Kilise
Konseyi'ni tekrarlayan birgok maddesiyle Kral Lothar II'nin buy-
rugunun (614), Yahudilerin Hiristiyanlarin tistiinde kamu gorevi
gormelerini yasaklayan maddelerine dayanarak, bu konuda bir
gortiis sagladig1 soylenemez? Charlemagne’nin oglu ve ardil
Karolenj kral Dindar Louis'den (813 - 840) kalan yasalardan daha
acik kanitlar gikiyor.

- Louis, ticari faaliyetlerini kolaylastiran diizenlemelere ek
olarak, kendi kanunlarina gore yasama hakki da dahil olmak
tizere standart Karolenj ayricaliklar beratimi gikararak gezgin
Yahudi tiiccarlar1 kendi tilkesinde stirekli yerlesmeye tesvik et-
meye koyuldu.? Bu ayricalik, erken, ortacagda diger Germanik
gruplardan ¢ok Franklarin stirdiirdtigti yasanin kisiselligi ilkesi-
nin temelini olusturan ¢ogulculuk onciiliine uygundu. Pagan
Roma diinyasinda oldugu gibi, Germen barbarlarin kabile diin-
yasmn ¢ogulculugu da, Yahudiler i¢in avantajlar tagtyordu. Er-
ken ortagagda kuzey Avrupa Yahudilerinin goreli guvenh ko-
numu, biiyiik dlctide bu 6zellige bor¢ludur.

** Clovis (481 - 511) tarafindan kurulan, 752'ye kadar Galya ve Alman-
ya'da hiiktim stiren Frank hanedar —gv.
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Kuzey Avrupa iilkelerinde, Yahudileri koruyan, kraliyet ve
imparatorluk beratlar1, merkezi bir yoneticiye dogrudan, dola-
yimsiz bagimhliga evrildi. Birinci Haglh Seferi’'nden sonra diis-
manlik ve fiziksel saldirilar daha ¢ok yayginlik kazaninca, bu
bagimlihgin Yahudilere biiyiik yarar1 oldu. Bunun bir &rnegi,
Germen Imparator Frederick I'in 1157'de Worms Yahudileri icin
cikardigy berattir. Berat, Frederick'in dedesi Henry IV'lin gorii-
niise gore 1090'1arda yaymladig daha énceki bir berat1 onaylar -
1090 tarihi, Henry IV'iin Speyer'deki Yahudiler icin gikardig Su-
bat 1090 tarihli bir berata benzerliginden gikarsaniyor.®> Bu bel-
gelerin bir cogunda,'pek ¢ogu en erken Karolenj beratlara kadar
giden belli ortak kavramlar ve ayricahklar vardir:

Miilkiyetin dokunulmazhgi

Gegis parasi vermek zorunda kalmadan is ve ticaret amaciy-
la seyahat 6zgirliigis;

Sefer halindeki askerlere barmnak ve erzak saglama yiikiim-
liltigtinden muafhk;

Calint1 mallarla yakalandiginda diiriist hukuksal muamele;

Zoraki vaftizden koruma;

Selamete kavusmalarmi saglamak icin Hiristiyanlar tarafin-
dan-vaftiz edilenler de dahil olmak {izere pagan kolelere sahip

-olmalarma izin verme (bununla birlikte, halihazirda Hiristiyan

olan kole satin almak yasaktr);

Hiristiyanlar1 ev hizmetkar olarak ¢ahstirma izni;
Karsik hukuksal islemlerde adil davranma;

I¢ hukuksal anlasmazliklarda yarg: 6zerkligi;
Hiristiyanlara sarap, boya ve ilag satma hakk1.%

Saray Serfligi

Beratin girisi, Worms Yahudileri "sarayimiza, ya da hazine-
mize aittir" (ad cameram nostram) der. Frederick'in bir yeniligi ol-
dugu anlagilan bu tuhaf ifade?” (Henry IV'iin Subat 1090 tarihli
Speyer beratinda boyle bir ifade yok),% daha sonra "saray sertli-
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gi", olarak anilan seye giden-yolda 6nemli bir basamag: temsil
eder.

[k kez Kutsal Roma Imparatorlugunun Yahudiler icin bir
beratinda goriinen Latince -servi camerae nostrae ([Kraliyet] "sara-
yimuzin serfleri) ya da servi camerae regis (kraliyet sarayinin serf-
leri) ifadelerle baglantili hukuksal kavram hakkinda ¢ok sey ya-
zild1. Gegmiste tarihgiler, hem terimi hem statiiyii asagilayici go-
rityorlardr. Servi sozciigt, "ozgtirliikten yoksunlugu” ima eder.
Yahudilerin barbar kralliklarda 6zgiir olmayan yabancilar ol-
duklarina inanan bilginlere goére, on {iglincti ytizyilldan sonra
Yahudilerini tarif etmek igin servi sozciigiiniin kullamlmasi, se-
mantik bir degisiklikten bagka bir sey degildi. Omegin James
Parkes, kavrami, Karolenj Yahudilerin 6zgitirstizliigtinden "6zel
bir miilk olarak Yahudi" durumuna -Yahudilerin devlete mali
yardimlarini giivenceye almak i¢in koruma ile yararlanmanin bir
karisimi- giden 6nlenemez yoriingede bir durak olarak gortir.*

Cagdas bilimsel cahsmalar, terminolojiye ve hukuksal imala-
rina daha aynntih bir yorumu uyguluyorlar. Bilginler, 6rmegin,
servi sozctigiiniin feodal bir lorda topyekun ve kiigtiltiicti koleli-
gin isareti olarak alinmamasi gerektigini ileri stirerler. Ortagagda
bircok kisi, daha yiiksek bir otoriteye tabi ve bagimli olmalar an-
laminda “6zgiir degil”di.’%0 Dahasi, Yahudiler feodal, sistemden
dislandiklar igin, Yahudilere uygulandig: sekliyle servi stattisti-
niin, eger 6yle bir sey vardiysa, "normatif serflik”e 6zgti olma-
yan oOzellikleri bulundugunu sanmak dogaldir.10 "Yahudi tari-
hiyle ilgili- goz yasartic1 kavrayis'la stirekli miicadele eden Salo
Baron, laik yoneticilerin dogrudan korumasi altinda olmanin bir
sonucu olarak Yahudilerin elde ettikleri yararlara isaret etmek-
tedir. Ozgiir olmayan Huristiyan serfler kargisinda zYahudilerin
sahip oldugu 6nemli bir avantaj, istedikleri gibi yasama ozgiir-
liikkleriydi -pek ok yerde Hiristiyanlardan esirgenen bir 6zgitir-
liik. Baska bir avantaj da kabul edilen, "tiizel' Yahudi cemaatle-
yine tiyelikti; bu cemaatlerin Yahudi hukuku sorunlarindaki
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ozerkligi, Yahudilere, teknik "6zgiirstizliigii" birgok yoniiyle ber-
taraf eden haklar saglhyordu.192 Cecil Roth, Yahudilerin Ingiltere
kralna dogrudan bagimhlik statiilerinin (Ingiltere'de servi cama-
rae ifadesi kullanilmamis goriiniiyor), bununla baglanti sémii-
rityle birlikte "inkar edilemez" ayricaliklar1 da bulunan kesin,
mutlak miilk sahipligini gerektirdigini ileri stirer.103

"Goz yasarticl kavrayis"t yumusatirken, Yahudi sertliginin
meziyetlerini abartmaktan sakinmamiz gerekir. Ortagag Avrupa
tarihgilerinin kimi revizyonist eserlerinde rastlanan Hiristiyan
sertliginin varsayilan degersizliklerini kiigiimseyen yaklasima da
atlamamaliy1z. Azat edilme yoluyla 6zgiirliige ulasma -senyore
karg: farkli bir yiikiimliilitkler kiimesiyle birlikte de olsa- istegi,
"merkezi ttzsel konunun ... on iigiincii yiizyildaki kadin ve er-
keklerin epeyce bedel 6dedikleri ve on dordiincii ytizyildaki ka-
dmlarin ve erkeklerin ¢ogunlukla toprakla birlikte satin alindik-
lary, bir statiiye yerlesik mistik bakimdan belirsiz nosyonun, 6z-
giirliigiin anlam ve siurlan”nin 6nemini belirtir.104

R. W. Southem'in serflik {izerine yorumunu da akilda tutar-
sak iyi olur: "Neredeyse, biitiin erkekler icin serflik, ayrimsiz
asagilayici bir seydi." Erkekler, diyor Southern, "teologlar genel
nosyonlart ne kadar ters yiiz eder goriiniirlerse goriinsiinler,
serflik boyundurugu ile 6zgiirlitk onuru arasindaki fark iyi bilir-
ler... Erkeklerin sertlikte endige ettigi ye kizdig1 sey, serfligin ba-
gimliigr degil, keyfiligiydi.”105 Southern'e gore, serf iki 6nemli
seyden yoksundu: Ogzgiirlik ve yasanin koruyuculugu -
ozgtirliik, ¢inkii kendi lordunun iradesine biitiiniiyle bagimliy-
ds; yasa,-giinkii serfin, ancak yasadan ve onun uygulanmasmdan
gelebilen asli, baglayic1 korumaya gereksinimi vardi. "Ne kadar
cok ozgiirliige yaklasilirsa, yasa o kadar ¢ok eylem alanuru kap-
sardi, o kadar az iradeye tabi olurdu... Toplumun en alt tabaka-
sinda, kendi efendisinin keyfiligi karsisinda yasaya hemen he-
men hi¢ bagvuramayan serf vards.”106
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Saray Serfliginden Kovulmaya

Yahudi serfligini ¢oztimleyen Guido Kisch ve Gavin Lang-
muir, genel olarak serfligin asag1 niteliklerini kazanma bigimiyle
birlikte evrimini de agiklarlar. Kisch,197 ortagag Almanya'sinda,
evrilen kamu hukukuna dahil edilmeye eslik eden rahatlik ve
giivenlikten dogal olarak toplumdan dislanmayla sonuglanan
ozel, bagiml "serf" statiisiine diigiiriilmekten kaynaklanan gii-
vensizlik ve ozglirsiizliige giden gerileyen yolun izini siirer.
Kisch'e gire, Alman monarsisi on ti¢lincii ytizyila kadar Yahudi-
leri koruma ve onlar1 normal laik hukuk aygitiyla biitiinlestirme
seklinde ikili bir politika izledi. Zira, Yahudiler icin ¢ikarilan be-
ratlar, krallarin erken ortacagda yasa cikarma standart araci ola-
rak is goren belgeler sirufina aittiler.

1096'da Birinci Hagli Seferi'nin katliamlari, Alman imparatoru
Henry IV', tiiccarlar, papazlar ve kadinlar gibi diger savunma-
siz gruplarin yar sira Yahudilerin de daha fazla korumaya ihti-
yaglar1 olduguna inandirdi. 1103'te baglamak tizere Henry, eski,
ecclesiastik Tanr1 Bariginin (ya da Tanr'min Miitarekesi) -
saptanan bir zaman dilimi icinde 6zel bir kisi ya da gruba hig
kimsenin zarar vermemesini emreden bir tiir ategkes, Toprak
Baris1 Yasasi- laik bir versiyonunu yiiriirltige koydu. Henry'nin
yasasinin kapsamina alinmalarina karsin, bir grup olarak Yahu-
dilerin silah tasimasina artik izin verilmiyordu. Hiristiyan-Roma
Yahudiler hukukunun bir ilkesinin bu yeniden canlanisi, boyle-
ce, Yahudileri ortagagda ¢nemli bir onur kaynagi olan seyden
yoksun birakt.

Kisch'in gosterdigi gibi, Yahudiler, berat almaya devam etti-
ler. Yahudilere yonelik Hiristiyan diismanhg1, Hagh Seferleri si-
rasinda siirekli arth; fakat Alman beratlar1 (6rnegin Frederick I'in
1157 tarihli berat1), Yahudileri dogrudan imparatorjuk deneti-
mine alarak ek korumalar saglad1. 1236'da, Almanya'da kanl ka-
ralamaya gegisten bir y1l sonra, Alman monarsisi son adimz -bir
anlamda geri- att1. Yahudileri servi camarae ndstrae -papaligin son
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zamanlarda canlanan servitus Judeorum (Yahudilerin koleligi) 6g-
retisinin esinledigi bir terminoloji-ilan etti; Kisch, kilise esinli bu
diistincenin Yahudi 6zgiirsiizliigiiniin baglangicina isaret ettigi-
ne inanir. O andan itibaren, diyor Kisch, Yahudiler, 6zel olarak
savunmasliz bir grubun iiyeleri olarak da olsa topluma dahil
edilme havasi veren Toprak Baris1 Yasasinin organik hukuksal
yapisinin bir pargasi olmaktan ¢iktilar. Ondan sonra Yahudilerin
hukuksal statiisti, 6zel olarak Yahudiler igin tasarlanan 6zel ya-
saya -jus singulare- tabi oldu.198 Silah tasima hakkin yitirdikle-
rinde zaten yok olan Yahudilerin onuru, daha da asagilara diis-
tii. Friedrich Lotter'in goriisiine gore, on {igiincii yiizyil ortala-
rindaki Yahudilerle ilgili Alman imparatorluk hukuku, Karolenj
ve Salianlar déneminde Yahudilere tanman eski ayricaliklar: or-
tadan kaldirmak igin, ecclesiastik baglaya egilim géstermeye bag-
lad1. Bu geri adim, ytizyilin son yirmi yilinda Yahudilere yonelik
genis Olcekli zuliimde yansimasini buldu.109

Gavin Langmuir, Yahudilerin "saray serfligi" kosulunun Ya-
hudilerin hukuksal statiisiiniin temelini olusturdugu inancina
katihr. Bununla birlikte, servi camarae'nin fiili istihdami, Yahudi-
ler tizerindeki 6zel kraliyet egemenligi pratiginden ve somiuiriil-
melerinden daha az énemliydi. Ornegin, servi camarae sozciigi,
Ingiliz kraliyet beratlarinda goriinmez.11° Fakat, der Langmuir,
on ikinci ytizyillda, Yahudilerin kraliyet kaprisine bagimhigmn
ve korumanin gergek oldugu bir sirada, Ingiltere'nin zaten giiglii
bir merkezi monarsisi vardi. Bu nedenle terminoloji gereksizdi.
Diger ugta, merkezilesmenin, cok az gelistigi Almanya ve Ispan-
ya'da kraliyet, Yahudiler iizerinde dogrudan kontrol saglamak
icin servi camarae terminolojisini kulland1. Yahudilerin higbir za-
man servi camarae olarak tarif edilmedigi Fransa'da, daha 1198'in
leraliyet yasalarinda Judei nostri (bizim Yahudilerimiz) ifadesinin
goriilmesi, Yahudilerin monarsiye, artan bagimlhihignin haberci-
siydi. Dahasi, Fransa'da baronlar, kendi egemenlik alanlarinda
Yahudiler tizerindeki iyelik haklarin siirdiirdiiler.
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Bu nedenle, Yahudiler tizerindeki otoritenin Fransiz, monar-
kinun ellerinde toplanmasi, yavas fakat organik olarak ilerleyen
bir stiregti. 1230°da, Yahudilerle ilgili yasada, Capetian monarsi-
si,” Yahudilerin bulundugu her yerde -diger baronlarm egemen-
lik alanlarma kaganlar olsalar bile- baronlarin kendi Yahudileri
tizerindeki 6zel egemenliklerini belirtiyordu. Bu yasa, Fransa'da
tam, merkezilesmis kraliyet otoritesi ve yonetimi yolunda bir ki-
lometre tast oldu. Fransiz fermanlarindan ilk ve son kez ve ke-
sinlikle bir analoji olarak bu yasa, bagka bir baronun alanina ka-
can bir Yahudinin, lordu tarafindan yasal olarak tanquam prop-
rium servum (kendi serfi gibi) ele gegirebilecegini belirterek, Ya-
hudiler igin sertlik terminolojisini kullandi. Gergek bir serf, bagka
bir lordun topraginda bir y1l bir giin itirazsiz yasayarak 6zgtirlii-
gtinti kazandig1 halde, bir Yahudi kagak olarak yasadig: yer ya
da orada ne kadar stire yasadig1 dikkate alinmadan, esas lordu-
na zorla geri verilebiliyordu.111 Bu yasa, Hiristiyan serflerle kar-
silastirildiginda feodal Fransa'daki Yahudileri uzun stire ayrica-
ikl yapan 6zgtirliigtin asinmasini devam ettiren bir emsal oldu.
Sonunda yasa, Yahudileri éncekinden daha kisith bir stattiyle si-
nurladt.

Yahudiler tizerindeki laik otoritelerin ortacag agir agir ilerler-
ken artan bir sevkle uyguladig iyelik haklar ilkesi (serflik ter-
minolojisiyle ya da onsuz ve hakkin bir monarkin mu yoksa bir
baronun mu egemenlik alaninda kullanildigindan bagimsiz ola-
rak), Yahudileri son simnna kadar vergilendirme hakkini da
kapsiyordu. Savunmasiz olmalarindan &tiirti, Yahudiler, kraliyet
ya da baronlarin yergi memurlari i¢in uysal bir av oldular. Yer-
den yere farklilik gostermekle birlikte Yahudilerin vergi yiikiim-
ltltikleri, ailelere ya da cemaatlere koyulan yilhk vergileri, borg

s
* 987 yihinda Hugo Capet tarafindan kurulan ve 1328 yilina kadar hii-
kiim siiren Fransiz hanedan1 —¢v.
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ve riisumlarla baglantili 6demeleri ve en bezdiricisi, bir lordun
gesitli mali gereksinmelerini karsilamak iizere "6nceden saptan-
mamis" keyfi vergileri ve zoralimlar: kapsiyordu.1?2 Korumaya
gereksinim duyduklar: icin Yahudilerin. istenileni ¢demekten
bagka careleri yoktu.

On dordiincii ytizyilla birlikte, diyor Langmuir, "din adamla-
nnun, krallarin ve baronlarin kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda Ya-
hudilerden yararlanma gabalarinin bir sonucu olarak, Yahudile-
re, onlar1 Avrupa toplumundaki herkesten ayiran asag: bir hu-
kuksal statii verildi ve onlari, genelde sertlere layik goriilen ko-
rumadan bile yoksun birakt.”113 Southem'in ortacag serfligiyle
ilgili bakis agistn1 animsarsak, Yahudilerin ortagag insanmn "ko-
lelik boyundurugu" dedigi seyi dgrenir, "6zgiirlitk onuru'nu yi-
tiir ve lordlarmin iradesine mutlak bagimlihigin "keyfi-
lik"lerinden korkar duruma geldikleri stylenebilir.1’4 Geg orta-
cagda Yahudilerin sirtina yiiklenen birgok keyfi, agir vergi ve
cok daha baskict olmak iizere, kovulmalar1 -Ingiltere’den
1290'da; Fransa'dan 1306'da, 1322'de ve 1394'te; ispanya'dan
1492'de ve diizinelerce Alman prensliginden ve kentinden geg
ortacag boyunca- Yahudiler icin, "serflesme"nin Hiristiyan serfle-
rin yasadigmdan ¢ok daha ac1 bir sonucunu, yani ytizyillardir
yasadiklar topraklardan fiilen koyulmalarin1 meydana getirdi.

Ortacag Kentlerinde Yahudilerin Hukuksal Statiisii

Kuzey Avrupa'da pek ¢ok Yahudinin yasadig1 ortagag Avru-
pa kentlerindeki Yahudilerin hukuksal statiisiinden de s6z et-
mek gerekir, Almanya ile ilgili olarak Kisch, yerel yoneticilerin,
ornegin hukuksal anlasmazliklarda Yahudilere epeyce adil dav-
randiklarini gosterdi.’?5 Kilisenin Yahudi aggozliiliigii -ya da ge-
nel olarak aggozliilitk- 6gretisi, Alman ananevi hukukunun ka-
nunlagtirlldig: eski ortagag Alman yasa kitaplarinda ifade bul-
madt. Bir model yasa olarak biiyiik popiilarite kazanan ve yiik-
sek ve ge¢ ortagagda pek ¢ok Alman sinir kentinin benimsedigi



92 Mark R. Cohen

Magdeburg'un belediye yasasinda da kilise ogretisi goriilmedi.
Yahudi aggozliiliigiiyle ilgili yarg: hakki, dini mahkemelere dev-
redildi. Kisch, laik mahkemelerin on ikinci ytizyllda baglamak
tizere biiyiiyen ekonominin 6zsel bir 6gesi olarak kabul ettikleri
seye karismak, istemediklerini ileri stirer.116

Su soru ortada duruyor: Yerel ananevi hukuk, Yahudileri ya-
sadiklar1 kentin vatandaglar1 (burgers) olarak kabul ediyor muy-
du??? Ya da, "biitiin biiyiik kentlerde kendi cemaatinin iiyesi
sayllmayan ¢ok sayida insan" arasmna Yahudiler de dahil ediliyor
muydu?!8 Almanya, 6meginde, on dordiincii yiizyil ortalarma
kadar, mesken, can ve mal giivenligi, Magdeburg'daki gibi "yiik-
sek mahkemelerden ve yerel. mahkemelerden esit muamele, ta-
sinmaz mal edinme, tecimsel ve zanaat faaliyetleri, gibi konular-
da Yahudilerin haklann "Hiristiyan vatandaglarin haklariyla he-
men hemeh ayni'ydi.1?? Sayisiz 6mekte, kraliyet, baron ya da
dini bir lord Yahudiler iizerindeki iyeligini bir kente devredi-
yordu ve bu durumda, s6z konusu kent, kendi koruma ve yarar-
lanma kombinasyonunu Yahudilere uyguluyordu.

Yahudi kentlilerin merkezi otoriteyle -ister imparator, kral,
prens ister bisop olsun- 6zel hukuksal iligkilerim siirdiirmeye
devam ettikleri yerlerde, statiileri karmagtkti. Bu iligki, ig islerin-
de 6zerklik 6diinti gibi ek ayricaliklar anlarmuna geldiginde, yerel
Hiristiyan kentliler kuskusuz Yahudilerden rahatsiz oluyorlards.
Hiristiyan kentli gogunluktan farkli olarak, Yahudiler, beledi
(municipal) "vatandaglik" bigimiyle 6viindiiklerinde bile, agag1-
lanmaya maruz kaliyorlardi. Kamusal gorevlerde bulunma hak-
ki da dahil, beledi siyasal haklardan diglandilar ve 6zel vergile-
rin yiikiinti tagidilar. Kentte oturan Yahudi igin "vatandaghgin
anlam1”m degerlendiren Baron sunlari yazar:

Biitiin Yahudilerin, yasanin gerektirdigi tekrar ne olursa ol-
sun, ¢agdas kayitlarda herhangi bir iz birakmaksizin bazen her
yil tekrarlanan kente baghlik yeminini kentlilerin geri kalan kis-

v
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muyla birlikte tekrarladiklarim tasarlamak bir bakima giigtiir. Hi-
ristiyan kentliler, ile Yahudi kentliler arasmda her zaman var
olan farkhlklar, Yahudilerin hukuksal statiistinii bircok yénde
etkilemis olmali1.120

Bu nedenle, Yahudiler, beledi mahkemelerden adil muamele
gordiikleri ve zaman zaman kente resmi bir tiyelik bi¢imini elde
" ettikleri halde, tam vatandaghk haklarina sahip Hiristiyanlarla
kargilagtmldiginda, marjinal bir yer isgal etmeye devam ettiler.
Ug 6meklerde, beledi otoriteler, bir lorddan aralarindaki Yahudi-
leri tolore etmeme hakkin istediler. Ortagag ilerledikge, giderek
daha fazla kent, "Yahudi sorunu"nu acimasiz kovma hareketlyle
toptan halletmeye karar verdi.

Zemin goniillii rahibe ve genel tarihgiye daha az tarudik olsa
da, ortagag Avrupa Yahudiligi tarihinde uzman olanlarin iyi ar-
sinladig1 toprag1 yeniden ziyaret ettik. Ust tema, Latin Hiristi-
yan, topraklardaki Yahudilerin hukuksal statiisiiniin gesitliligi
ve degiskenligidir. Hiristiyanlik, Yahudilerin gelisigtizel siddet-
ten ve Museviligin gereklerini yerine getirmelerine miidahale-
den korunmalar gerektigi diistincesini Roma hukukundan mi-
ras aldi. Bu sinirlar iginde, hem kilise hem devlet, Yahudilerin
statiistinii kendi gereksinim ve ideolojilerine uygun olarak ma-
nipiile etti. Dinsel diinyada papalar, "tanik" olarak Yahudileri
koruma ytikiimliiliiklerini, onlar1 Hiristiyan topluluktan diglama
arzusuyla dengelemeye calistilar. Imparatorluk, kraliyet, baron-
luk yada beledi diizeyde laik otoriteler ise, Yahudiler konusunda
yararlik yasasina uygun hareket ettiler.

Baska sekilde karsilanamayan yagsamsal ticari hizmetlerin
Yahudiler tarafindan, yerine getirildigi erken ortacagda, ege-
menler, ellerindeki hukuksal geleneklerin en hosgoriilii 6zellik-
lerini, bazen geleneklerin 6tesine de gegerek, uyguladilar. Yahu-
di ticaretine olan gereksinim azalinca, egemenler, artik 6nemli
olgiide borg para verme isinde yogunlasan Yahudileri, agir vergi
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ve diger olaganiistii yiikiimliiliiklerle -Fransa ve Ingiltere'ye isa-
ret eden William Jordan'in "mali terérizm" dedigil?! -hazir bir ge-
lir kaynag olarak gordiiler. Bu durum, Yahudilerin lordlarina
siirekli artan bagimliligini ve bunun dogal sonucu olarak keyfili-
gi birlikte getirdi. Boyle bir diizenleme Yahudi giivenligini zayf-
latts; zira, birlesik, bir bigimli uygulanan, tutarh ve "anayasal" bir
Yahudiler hukukunun yoklugunda, Yahudilerin ekonomik faa-
liyetlerine ve mesken haklarina kraliyet, baronluk ya da impara-
torluk desteginin geri gekilme potansiyeli her zaman pusudayd.
Dindarlik ya da siyasal gikar kaygilar1 Yahudi yararhlig kayg:-
sina iistiin geldigi her seferinde, bu potansiyel gercege dontisebi-
lirdi. Boylece, gesitli yonetimler kilisenin Yahudilerin tefecilige
girisini smirlama ve onlar1 Hiristiyanlardan ayirma cagrilarimi
kabul ettikge, Yahudilerin hukuksal konumu geriledi. En iyi du-
rumda Yahudi cemaatler, vergi memurlanmn stirekli para talep-
lerini kargilayarak ya da ayrima Yahudi igaretleri. gibi zorunlu
kisitlamalar yiirtirlitkten kaldirmalarn ya da uygulamamalar
icin gorevlilere' riigvet vererek tehlikeden kurtulmay: satin ala-
bildiler. En kétii durumda ise, Yahudiler ortagag toplumunun
egemen olan Yahudi kargit1 nefretle yogunlasan genel siddetine
giderek daha fazla agik hale geldiler. Egemenlerin Yahudileri ar-
tik yararl gérmedigi zaman geldiginde, Yahudileri, ellerinde ka-
lan zenginlige de el koyup kovdular.



4- [slam’da Yahudilerin Hukuksal Konumu

"Yahudiler Hukuku” - Islam’da Zimmi Hukuku

Yahudilerin hukuksal statiisti bakimindan Islam ile Hiristi-
yanlik arasinda bagta belirtilmesi gereken iki temel fark var. Bi-
rincisi, Islam, Islami yonetim altinda yasayan Yahudileri ve diger
gayri-Miislimleri (dini ve pek cok sivil meselede i¢ 6zerklikten
yararlansalar da) Islami hukuka tabi gériir.! Buna kargt ortacag
kilisesi, Yahudiler tizerindeki yetkiden vazgecme egilimindeydi.
Dahasi, ortagag Hiristiyan devlet, kendi payina, evrilen kamu
hukuku semsiyesinin disinda 6zel bir monarsik "miilk" 8rnegini
olusturuncaya kadar Yahudiler tizerindeki kontroliinii pekistir-
digi halde, Islami hukuk, y&neticinin gayri-Miislimler iizerinde
iyelik hakkini higbir zaman onaylamadi. Gayri-Miislimler y&ne-
ticinin taginir mali degil, ikinci simif da olsa tebaasiydi..

Ikincisi, Huristiyanlikta Yahudiler, Hiristiyan toplum iginde
stirekli yasayan tek inangsiz topluluk -dolayistyla, hem kilisenin
hem devlet diizenlemesinin 6zel bir nesnesi- oldugu halde, Is-
lami hukuk Yahudileri nadiren segip ayirdi. Daha ¢ok, genis ka-
firler —zimmi‘ler- kategorisi altina sokuldular.? - Zimmi'ler, "Kitap
Ehli"ydi -Hazreti Muhammed'in ilahi olarak vahiy edilen kutsal
bir kitab1 kabul edenler olarak tanudig1 gayri-Miislimler. Baglan-
gicta bu kategori sadece Yahudileri ve Hiristiyanlarr, Muham-
med'in iligki i¢inde oldugu iki tektanril dini (arti Kuran'daki Sa-
bian'lar1) kapstyordu. Islam yayilinca, diger dinler de zimmi ka-
tegorisinin Igine alind.3

Islam’in hukuk literatiirii ile Hiristiyanhigin hukuk literati-
riintin bazi 6zelliklerini karsilagtirdigimizda, -bu 6nemli (ve ay-
dmnlatic1) fark goriiliir. Daha 6nce de belirtildigi gibi, besinci
ytizy1lin Theodosian Yasasy, kilise ile diger dinler arasindaki ilis-
kileri ele alan kitapta, Yahudilere, bagka yerlerde genel baghklar
altinda daginik duran yasalar1 tamamlayan ve bazen tekrarlayan
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bir boliim ayirir. Daha dokuzuncu yiizyilda diistur hukukgulan,
benzer bir yolu izliyorlardi. Wormslu Bisop Burchard, kendi
Decretum’unda (1012), Hiristiyan vaftiz ve kiliseye kabulii ele
alan bir boliim olan dérdiincii kitabmn sonunu dogru, Yahudi-
ler hukukundaki kisitlayict maddeleri pekistiriyordu. Birinci
madde, Yahudi dénmeleri vaftize kabul etmeden 6nce muayene
etme prosediiriiyle ilgilidir.* Eski Ahit'ten alinan geleneksel, sal-
dirgan inatg1 Yahudiler metaforuyla (Meseller 26: 11 "Kusmugu-
na geri donen bir kopek gibi") baglar: "Vefasizlig1 stk sik kusmu-
guna geri donen Yahudiler, Katolik inanca gelmek isterlerse ..."s
Chartresl'li Ivo, ¢ok daha fazla sayida Yahudi karsit diisturu, go-
gunu "Yahudiler igin gercek bir yasa olusturduklart" 13. kitapta
toplayarak derlemesine gecirdié On tiglincii yiizyillda diistur
hukukgulari, Yahudiler hukukuna De judeis baghg altinda 6zet
boliimler ayirdilar.”

Islami hukuk kitaplari, es bir sentetik alt boliim, Latince De
judeis'in Arapga kargihg1 olan bir Fi'l-yahud boliimii igermez. Geg
ortacaga kadar, on dérdiincii yiizy1l hukukgusu Ibn-i Kayyim el-
Cevziyya'nin Ahkam ahi al-dhimma'sina [Himaye Altindaki Halka
Dair Kanunlar] kadar® kapsayict bir sekilde ve 6zel olarak zim-
miler igin daha genel bir Islam hukukunu konu alan bir kitap
ctkmadi. Bu eser (Fattal kitabint yazdiginda hentiz basilmamugtr)
tizerinde Ozellikle duruyorum; ¢iinkii, daha 6nceki literatiirde
biiyiik olgtide dagimk duran malzemenin, iyi bir sentezini veri-
yor.

Roma hukuku gibi Islam hukuku da, konuya ggre diizen-
lenmistir. Tipik olarak ahi al-dhimma ile ilgili statiiler, geleneksel,
konusal semalarda toplanur -zimmilerin Islam hukukuna tabi ol-
duklan ilkesiyle tutarli olarak Abd el-Rezzak el-San‘ani'nin
(6lumii 826) erken fakat diistursal olmayan hadis derlemesi EI
musannafun "Kitap Ehli Uzerine" (Kitab fi ahl al-kitab) baglikl
uzun bir boliimii var; fakat bu bir istisnadir. Alt1 hadis derleme-
sinden higbiri diistur olarak goriilmedi -Ibn Abi Sayba'nin Mu-
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sannaf1 da kabul edilmez.? Abd el-Rezzak'in ¢agdasmin (6liimii
849), boyle bir alt boliimii yok. Zimmi'lere ve/veya Kitap Ehli'ne
isaret eden pasajlar, hadislerde, cihad tizerine kitapta bile, biiytik
olctide birbirinden yaliilir. En 6nemli hadis kitaplarinda-gayri-
Miislimlerle ilgili maddelerin bir araya toplanmamus olmasi, bir
terim uyarlamak gerekirse "Zimmi hukuku"nun genel Islam hu-
kuku literattiriine (fikth) yayilmasiyla tutarhdir.

Islam hukuku kiilliyati, iginde Zimmi hukukunun yayilm ve
dagilimiyla ilgili birkag 6rmek bu noktay: aydinlatir. Hanefi hu-
kukunun® temel kitabi el-Serahsinin Kitab el-mebsud'a, evlilik ile
ilgili yasalari, evlilik tizerine kitap Kitab el-nikah'ta toplar ve kita-
bm 29 boliimiinden biri zimmi evliligine ayriyor.’? Serahsi'nin
Satig Uzerine Kitap" (Tikab el-bay), Islam hukukunda genelde ol-
dugu gibi, "Zimmi'lerin Satglar1 Uzerine" bir bolimii igerir.12
Zimmi'lerle ilgili maddeler, ceza hukuku {iizerine béltimlerde de
bir araya toplanir. Serahsinin "Belirlenmis Cezalar Uzerine Ki-
tap"t (kitab el-hudud), sunu ilan ederek baglar: "Eger bir grup
Misliman ya da zimmi, ¢ldiirerek ya da parasinu galarak bir
grup Miisliiman ya da zimmi'ye saldirirsa, imamin bunlarin sag
elleriile sol ayaklarini kesmesi gerektigini séyliiyoruz."t3

Islarmun temel bir hukuk kitaby, zimmi alt gruplarmdan birini
adiyla andiginda, Islam hukukunun olugsum siirecinde oldugu
yiizyillarda Yahudilerden sayilan gok fazla olan Hiristiyanlara
isaret edilir. Baz1 degerlendirmeler, Arapcada Mecusi denilen
Zerdiistleri ayirr; zira onlar, atese tapmalar1 ve vahiy edilmis bir
kitaptan yoksun olmalariyla ¢zel bir sorunu temsil ediyorlard.
Gayri-Miislimlerin hukuksal statiilerini Islami kavramlagtirma
bigimleriyle ilgili bu gozlemler, Islam hukuku 6zel olarak Yahu-
diler tizerinde yogunlasmaz dedigimde anlatmak istedigimi da-
ha iyi agiklar. "Yahudiler hukuku"nun "Zimmi hukuku" kategori-
sinin arkasinda su ytiziine ¢tkmasi, Yahudilerin hukuksal statii-
siine Islami yaklagim ile Hiristiyan yaklagim arasinda énemli bir
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farks 01u§turur: Islam, 6zel bir yasa kiimesini gerektiren bir grup
olarak Yahudileri ayirmaz.

Hiristiyanlikla diger; bir 6nemli kontrast da, geleneksel Is-
lam’in laik hukuk ile dini hukuk, devlet hukuku ile "kilise" hu-
kuku arasmda higbir ayrim gormemesidir. Bunun kokii Islami
siyasi toplumun temellerine kadar gider Muhammed, bir din
adamy, vahiy bildiren bir peygamber olarak misyonuna bagladu.
Fakat, hizla, timmet dedigi dini-politik bir cemaatin kurucusuna
doniistii. "Bizzat kendisinin olusturdugu bir cemaat iginde bir
nebi olarak Muhammed'in rolii, zorunlu olarak timmetin yasa
koyucusu, yiiriitiictisii ve askeri komutanu islevlerini kapsadi.”14
Teoride, Yahudilerin (ve Huristiyanlarin) yonetimiyle ilgili dii-
zenlemeler, kolayca saptanabilir, kogullar iyi belirlenmis, seriat
yasalarmna dayaniyor ve bir tek otorite tarafindan, bir halife, sul-
tan ya da emir tarafindan atadif) yargiclar aracihifiyla yiiriitiilii-
yordu.

Hiristiyanliktaki Yahudiler hukuku -asli ikili, laik ve dinsel,
niteligi ve sik sik keyfi uygulamalariyla- Islami zimmi hukuku-
nun bir bigimlilii ve goreli tutarhhifiyla gelismektedir. Dogru-
dur; gayretkes Miisliiman din adamlari, 6zelikle geg ortagagda,
zimmi hukukunun resmi muhafizlari olan sultanlara stk sik baski
yapmuglardir. Fakat, din adamlarinin oncelikli gorevi, daha kat
yeni sinirlamalar koymak degil, 6teden beri olagelen yasalar yii-
rittmekti. Hiristiyan Batidaki laik hukukla karsilastirildiginda
degeri anlagilabilen bu etkenler, Islam okyanusunda yasayan di-
ni azinlklar igin daha fazla gtivenlik beklentisi ve duygusu ya-
rattilar.

Omer Pakt

Zimmi hukuku, gayri-Miislimlerin koruma karsiiginda bir
dizi ayrima diizenlemeye razi oldugu bir tiir iki tarafli sézlesme
olan Omer pakt olarak bilinen bir belgede en karakteristik bigi-
mini alir’5 Ikinci halifeye -Arabistan Yarimadast'nin digindaki
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ilk Miisliiman fetihler dalgas: sirasinda 634- 644 yillar1 arasinda
yonetimde bulunan Omer ibn el-Hattap- affedilmesine kargin,
belgenin hi¢bir-metni, onuncu ya da on birinci yiizy1l éncesine
tarihlenemiyor.1¢ Fakat paktin hiikiimleri, Islam éncesi kabile ge-
leneginin ilkelerinden, Peygamber'in Arabistan'da yerlestirdigi
emsallerden, ilk Islami fetihlerin ngiji kosullarindan, Dogu
Roma ve Sasani Imparatorluklarindaki hukukun etkilerinden
evrildi. Ozellikle, Islam’in Arabistan Yarimadas: disindaki ilk
yayilma dalgast Dogu Roma Imparatorlugu'nun biiyiik bir kis-
mun birlestirdigi icin, Bizans Hiristiyan-Roma Yahudiler huku-
kunun, Islami zimmi hukukunun igerigi tizerinde belirgin bir et-
kisi oldu.”

Islam, Perslilerin-Greklerin-Romalilarin ve Hiristiyan- Roma-
lilarin Museviligi mesru bir din olarak tanumalarm benimsedi.
Islam, aslinda bu ilkeyi bir bakima daha da ileri gotiirdii. Kuran,
"dinde zorlama yoktur" der zaten.!8 Bu ayetin sadece betimsel
bakimdan anlamli oldugu -dogal olarak-inat¢1 imansizlarin Is-
lam’a dénmelerini beklemenin gergekg¢i olmadig- olasilikla dog-
ru olsa-da, sonraki Miisliimanlar, bu metni bir dini hosgorii ve
cogulculuk emri olarak anladilar.1?

Muhammed, Araplarla ve Medine Yahudileriyle stzlesmesi
Medine Vesikast'yla -Yahudilere dini 6zerklik, veriyordu- bagka
bir dini hoggorii emsali olusturdu?® Dogrudur; Muhammed,
daha sonra, diismanliklarina ve alaylarna tepki olarak Yahudi-
leri siddetli bir sekilde bastirds; fakat bu tiir bir tutum, Muham-
med'in gayri-Miislimlere yonelik tutumunda norm olmadi. Ara-
bistan'daki diger vaha ve kentlerde Yahudi ya da Hiristiyan aha-
liyle yaptig1 antlasmalar, cizye denilen harag karsiiginda onlarin
giivenligini garanti ediyordu -kalicilagan bir politika.2!

Peygamber'in dliimiinden sonra, giineybatt Asya ve Akde-
niz'in giiney kiyilarindaki fetihler sirasinda yapilan antlagmalar,
ibadet yerleri ve dini vecibeleri yerine getirme tzgiirliigii de da-
+ hil, can ve mal giivenligi giivenceleri veriyordu. Yenilen zimmi'l-
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eri koruma dini gorevi, hadislerde goriiliir. Ahl al-dhimma hak-
kinda kendi halefine 6giit veren oliim dosegindeki Halife
Omer'e (6. 644) atfedilen su sozler sira digi degil: "Onu Allah'in
"himayesine [dhimmat Allah] ve Resul'iin himayesine [dhimmat re-
sulihi] (sadik kalmakla), onlarla yapilan anlasmay: [ahd] gozet-
mekle ve onlara saldiranlarla savasmakla ve onlara giiglerinin
otesinde yiik bindirmemekle [vergilerle] gérevlendiriyorum."22

Boylesine temel giivenlik giivenceleri, Miisliimanlarin fet-
hinden 6nce Bizans bolgelerinde yasayan Yahudiler igin zaten
yiiriirliikte olan hukuka uygundur. Dogu Roma Imparatorlugu
icin hukuk deposu olan Justinianik Yasa, bunlar1 Theodosius'un
yasasindan derlemisti. Arap fetihlerinin ardindan ve sonraki on
yillarda, yoneticilerin biilyiik gogunlugu yonetim pratigine alistk
yerel Hrristiyanlar oldu (Miisliimanlar bu pratige alistk olmadik-
lar1 igin). Hilafet bagkentinin genelde Sam'da bulundugu Emevi-
ler déneminde (661-750), Hiristiyan-Roma Yahudiler hukuku-
nun aniden ellerindekileri yitiren Hiristiyan kardeglerinin yara-
rina olan korumaa 6zelliklerini savunmak, Miisliiman biirokrasi
icindeki Hiristiyanlarin yararina olurdu.23

Fetih antlasmalannin ayncaliklar, artik yillik bir kelle vergisi,
yani kolektif yiikiimliiliik yerine, kisilere konulan bir vergi ola-
rak algilanan cizye 6demeye baghydi. Cizye, gayri Miislimlerin
Kuran'da agtkga -sadece bir kere- sozii edilen tek handikabiyd.
Kitap verilenlerden ..lerle, boyunlarin: biikiip kendi eleriyle ciz-
ye (cizye an yadin wa-hum saghirun) verene kadar savasin" (Sure
9:29). Tefsir ve fikih literatiirii, bu dort kelimenin ne anlama gel-
digini hi¢ kimsenin kesin olarak bilmedigini agiga ¢ikariyor.2¢
Pek ¢ok yorum wan-hum saghirun sdzciiklerinin, s-gh-r kokiiniin
temel anlamuna, "olmak, kiigiiltmek, kiigiilmek," uygun olarak
gayri-Mislimlerin asagilanan durumuna isaret ettigini kabul
eder. Islami Zimmi hukukunda, gogunlukla daha az hukuksal
dhull, ya da "diistiklik" sozctigiiyle biittinlestirilen asagilayici ki-
sitlamalarin tamamini 6zetleyen Saghar terimi buradan gelir.
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Sozciik anlami "hagar, ele avuca sigmaz" olan daha sorunlu
an yadn terimi, hadis ve fikih kitaplarinda hem katt hem miisa-
mahah yorumlara yol agt. Ornegin kal tefsirler, bir gayri Miis-
limin, madunlugunu ve bagimhiligin torensel olarak kabul ede-
cek sekilde elini Miisliiman vergi memurunun elinin altma
koymasi gerektigini ya da vergi memurunun 6deme sirasinda
elinin iciyle zimmi'nin- ensesine hafif vurmast gerektigini savu-
nur. Daha miisamahali yaklasim ise, an yadin ifadesini "onun
mali giictine gore" seklinde "tercime eder" -Islam imparatorlu-
gunun bazi kesimlerinde zimmi'nin mali gliciine uygun bir dere-
celendirme bigiminde uygulanan anlaysh bir yorum. Cizyesini
ddeyemeyen zimmi ile ilgili bir hadis, sefkatli ifadelerde bulunur
(kuskusuz, nadiren dikkat edilen):

Odemenin bir yolunu buluncaya kadar sabirh olunmali ve
[bu arada] kendisine bir sey yapilmamal. Zenginlesince kendi-
sinden alinir. Raz1 oldugu anlagsmanin herhangi bir hitkmiinii
yerine getiremezse, giiciintin yetmedigi dogrulanursa, tizerindeki
yiik kaldirilmahidir ve onun adma yiikii Imam tistlenmelidir.25

Bu metinle ilgili ortacag Islami fikirler dogruysa, bizzat Ku-
ran'in cizye édemesinde zimmi’ye asagilayic1 bir muameleyi em-
retmedigi sonucunu ¢ikarmaliy1z26 Ne var ki, daha sonraki
Miisliimanlarin goziinde, ayet, zimmi'yi asagilayic1 bir feragat
yontemiyle kiiglimsemeye kuskuya yer birakmayacak bir cevaz
iceriyordu. Islam 6ncesinde boyle bir vergiye tabi olan Yahudiler
i¢in, bu olgu cizyenin baz1 dikenlerini ortadan kaldiriyordu.?
Bizans topraklarinda yasayan ve gegmiste bu tiir vergilerden
muaf tutulmus Hiristiyanlar (ve Sasani topraklarinda yasayan
Zerdiistler) icin, Islami mali yiikiimliiliik, sarsic1 bir darbe olmus
olmal.

Fetih antlasmalarinda Araplar, maglup ahéliden yeni yoneti-
cilerine yardimc ve sadik olmalarini istiyordu. Omer Pakti'na
alnan bu hiikiim, fatihlerin stratejik gereksinmeleriyle agiklani-
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yor. Tanumadiklar1 topraklarda ilerleyen Arap ordularmin, yerli-
lerin iyi niyet ve isbirlifine siddetle gereksinimi vard: ve diis-
manla igbirligi yapmalarmi hos géremezdi.28

Pakt'in Bigimi

Muhammed'in pratigine, fethin aciliyetlerine ve Hiristiyan-
Roma Yahudiler hukukunun etkilerine dayanan kiimdilatif ge-
lismenin bir tirtinii olan Omer Pakt'nin, en azindan ilk bakista
kafa kargtirict bir bigimi vardir?® Giivenlik vaadi karsihinda
kendilerini bir alay ytikiimliiliik altina sokan maglup Hiristiyan-
lardan Halife Omer'e bir mektup bicimini alir30 Omer talebi ka-
bul eder (“istediklerini onaylar"), fakat iki degisiklik ekler. Pek
ok bilgin, Tritton'un 60 y1l 6nce yaymlanan metnin ikinci halife-
nin zamanma ve kisiligine atfedilmesiyle ilgili kuskuculugunu
paylasmaya devam ediyor. Ne var ki, Tritton'un kugskuculugu-
nun temel nedeni, bu paragrafin basinda s6zii edilen degerlen-
dirmelerden daha az ikna edicidir.3!

Son zamanlarda Alman bilgin Albrecht Noth, pakt tartisma-
st yeniden agt. Noth, surut omeriyya'min (Omer hiikiimleri)
biiyiik bir boliimiiniin ya fetih antlasmalarinda kaynagmin bu-
lundugunu ya da fetih srasindaki Miisliiman/gayri-Miislim
iliskilerinin gercekligini yansithgim ileri stirer32 Terimlerin,
Pakt'm daha sonra var olan metninde ¢ok agik sekilde bulunan
kisitlayict, ayrimer amacmin bulunmadigini savunur. Hiikiimle-
rin birgogu, Arap fatihlerin kirilgan kimliklerini korumak igin ta-
sarland1. Kiitlesel bir gayri-Miislim ¢ogunlukla yiiz yiize gelen
fatihler, kendilerini kendi tebaalarindan uzak tutmak igin énlem-
ler aldilar.33

Buna sunlar1 ekleyebiliriz: Bu belgeyi, belli diizeyde koruma
(aman, Zimmi) karsihginda boyun egme sozii veren kaybedenle-
rin bir tiir bagvurusu olarak goriirsek, Paktin gergek bigimi -
Tritton ve digerlerini kuskuya diistiren fethedilen tebaadan hali-
feye bir mektup- daha az gizemli olur. Normalde, Islami yone-
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timdeki yonetsel-yasalar ya haksizliklan diizeltmek yada ayrica-
liklar, onaylamak igin yapilan bagvurulara cevap olarak ortaya
cikti3 Bu nedenle Omer Pakt, fetih antlasmalanrun dogal bir
sonucu (Noth'un goriisii), fakat bir bagvuru bigimine dontismiis
bir sonug olarak goriilebilir. Olasilikla Araplarin lkel bagvuru
bigimi olan mektup bigimli tarzi, daha sonra, Miisliiman-zimmi
kargilasmasmnun ilk ytizyillarindaki toplam pratigin ayrintilariyla
stislendi.>

Omer Pakti'nin biitiin versiyonlan Hiristiyanlardan séz eder
ve birgok dini kaynt, sadece Hiristiyan ayinlere isaret eder. Kugku-
suz bunun nedeni, fetihler sirasinda Hiristiyanlarin, ilk Arap yo-
netim hanedanligi Emevilerin kendi bagkentlerini kurduklar
Dogu -Roma Imparatorlugu'nda hem gogunlugu hem de yoneti-
ci otoriteyi temsil etmeleridir. Yine de, Paktin hiikiimleri pratik-
te Yahudilere de uyguland.

Ibadethaneler _

Omer Pakt, birinci hitkmiiyle, gayri-Miislimlerin yeni iba-
dethaneler edinemeyeceklerini, hatta yikinth durumunda olanla-
nn onarilamayacagm emrederek, Hiristiyan-Roma Yahudiler
hukukunu ¢agristirir.36 Bu kisitlama kat: bir sekilde uygulansay-
di, gayri-Miislim cemaatlerin biiyiimesi énemli 6lgiide siirlan-
mus olurdu.

Omer Pakt'nin kategorik hitkmii, zamanla bu katiliga dogru
evrilmis goriiniiyor. Ibadethane yonetmeligi ilk halifeleri, hig il-
gilendirmemis goriiniiyor ve bazilari, zimmi'lere yeni ibadethane
insa etme iznini fiilen verdiler.3” Kiife ve Kahire gibi "yeni" fetih-
sonrast Islam kentlerinde sinagoglarin ve kiliselerin varlig1, Ya-
hudilerin ve Hiristiyanlarin yasay: delmeyi bagardiklarm: goste-
rir. Sofu Emevi halifesi 1. Omer.(717-720), yeni ibadethanelerin
ingasimi yasaklamus ilk kisi olabilir. Sonraki tarihsel kaynaklar,
yiKilmast ya da camilere gevrilmesi emredilen kilise ve sinagog-
lara, din adamlan tarafindan dini binalara saldirmaya kigkirhlan
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kalabaliklara dair (6zellikle ortagagda) olaylar, yan sira yetkili-
lerin binalarin onarilmasina izin verdigi durumlar: gosterir.38

Yasanin zimmi ibadethaneleriyle ilgili lafzin1 hayata gecirme-
ye Islam otoritelerinin sadece zaman zaman ilgi gostermeleriyle,
Islam hukuku kategorik yasaklamaya karmagik bigimlerde ekler
yapt. Istisnalar ortaya gikti. Bir ibadethaneye izin verip verme-
meye karar vermenin Olgiiti, kentin fetih sirasindaki stattisti ol-
du. Kiigiik goriis ayriliklari, Siinni Islam'in dért Ortodoks mez-
hebini karakterize etti. Fikih¢1 El-Subki'nin on-dérdiincti ytizyl
ortalarinda yazdi$ iki antlasma, ibadethane ingasi ve onanminu
biiyiik bir ayrintiyla degerlendirir.40 Geg ortagagdan bu tiirde
bircok degerlendirme var. Zimmi ibadethanelerinin stattisii tize-
rine ayn bir fikih literattiriiyle karsilasmamiz sasirtict degil; zira
bunlar, gayri-Miislim dinsel yasamin en dikkat geken yaninu ve
dolayistyla dogal bir yakinma kaynaginrolustururdu.

Misirh bilgin Seyh Damanhuri, on dérdiincti ytizyilda, Kahi-
re'deki camilerin statisti ile ilgili bir soruya yanit verirken, ko-
nuyla ilgili gesitli goriisleri 6zetlemistir. Hanefi mezhebinin, ba-
ris antlasmasiyla gayri-Miislimlerden alinan kentlerde, anlag-
manin topragin yerli ahaliye ait oldugunu ve ahalinin harag
vermesini hiitkme baglamasi kosuluyla, ibadethanelerin ingasina
izin verdigini agiklamis. Teslim kosullan toprag: Miisliiman sa-
yiyor ve yerli ahaliye kelle-vergisi dayatiyorsa, ibadet yerlerine
izin verilmezdi4! Yikildiktan sonra ya da yikilmak iizere olan
izinli bir binanin yeniden insasi, "yeni" oldugu belli olmayacak
sekilde kati kurallara baglanmugti. ingaat malzemeleri, orijinal
yapmin malzemesiyle aynt olmak zorundaydi#2 Islam hukuku-
nun, lafzina gore Kahire kiliselerinin ayakta durmasina izin ve-
rilmemesi gerekirdi; ne var ki, Damanhurinin anlagmas, yikil-
malarin 6nledi.#3

El-Subki, ibadethanelere kars: iddialarmn, islam’mn miilkiyet
ve delil yasalarina uygun olmas: gerektiginde 1srar eder.*4 Tarih-
sel ve belgesel kaynaklar, bunu dogrular. Omegin 1038 yilinda,
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Eski Kahire'nin (Fustat) Yahudileri, "modern, yakin zamanda in-
sa edilmis" bir sinagoga sahip olmakla suglandilar. Yahudi ce-
maatinin lideri, Miisliiman bir mahkemenin 6niine ¢ikarild1 ve
binarun eskiligini kantladi. Iddiasini desteklemek igin, "sinago-
gun eski bir yap1 olup yeni inga" edilmedigini dogrulayan gok
sayida Miisliiman tarug birlikte getirdi. Kadi, "olgulara ve bul-
gulara uygun karar verdi ve kararmn baglayict yapti." Sinagog
kurtuldu. Tarihgilerin sansina, Kahire'nin Yahudi cemaati, tekrar
sorun ¢tkmast durumunda sinagogun eskiliginin kanit1 olarak
kullanilmak iizere, mahkeme karanin kendi arsivinde saklad1.45

Geg ortagaga ait Misir'dan bagka bir 6rnek de, ibadethanele-
rin statiisii konusunda zimmi din ve hukuk otoriteleri ile Islami
din ve hukuk otoriteleri arasindaki, kolay olmasa da beklenen
iliski tarzin1 agiga vurur. 1442'de bir Kahire sinagoguyla ilgili Is-
lami tarihsel kaynaklar ile Yahudi belgesel (Geniza) kaynaklarin
tesadiifi cakismas, ilging bir dykii anlatr. Bir sinagogun rutin
denetimi sirasinda yasadist onarim izlerini arayan Miisliiman bir
heyet, minbere kazinmis ve neredeyse okunamayacak derecede
silinmis Arapga bir yaz1 kesfetmis. Ahmed ve Muhammed sdzciik-
lerini -Peygamber'in iki ad1- okumus ve 6liim cezasini gerektiren
dine hakaret vakastyla -Islamin kurucusunun adlarina ayakla
basan Yahudiler- karsilastiklari sonucuna varmislar. Gayri-
Miislim ahaliye yonelik baskilarin arttg1 bu ge¢ donemde bile,
kadilar ve muhtasib (piyasa denetgisi), ti¢ Yahudi sanik hakkinda
nispeten hukuksal nesnellikle sorusturma ve kovusturma yii-
riitmiis. Sonunda bir biitiin olarak cemaatin isnat edilen sugla bir
iliskisi olmadigina inanan, kadilar, sadece minberin yikilmastn
emretmisler; yapiya bunun disinda zarar verilmemis. Bir tiir top-
lu cezalandirma da buna eglik etmemis - ayn1 donemin bir Al-
man kentinde bir Yahudinin bu sekilde "kesfedilmis" Hiristiyan
karsit1 gercek ya da sdzde eylemi s6z konusu olsayd, olasilikla,
bir toplu cezalandirma olurdu. Sadece sugunu itiraf edenler ce-
zalandirthip her kesin gozii 6niinde déviilmiig.46
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O zamanin Yahudi cemaati, bir i¢ krizden kaygilamyordu:
Kendi reisinin kétti yonetimi. Memluk sultanina sunulan ve go-
revdeki adam1 uzaklagtinp yerine daha dnceki "muhterem"” kisi-
yi atamasini isteyen bagvurularinda (Geniza belgesi) Yahudiler,
minber hakaretinde kusuru bulundugunu ileri stirerek, savlarm:
seytani igler yapan Reise bir taglamayla stislemisler!

Zimmi karsih siddetlerinde kontrol edildiklerinde bile, zimmi
ile onun Miisliiman efendisi arasindaki sozlesmenin ihlali gibi
ihlaller tehlikeyi ortadan kaldirabilirdi. 1442'de bir tek Kahire si-
nagogundaki kesif, Miisliiman otoriteleri diger gayri-Miislim
ibadethaneleri aragtirmaya itti. Bu, himaye altindaki cemaatlerde
biiyiik bir korkuya neden oldu. Bir Karait* Yahudi evi mescide
cevrilirken, bircok kilise de zan altinda kaldi. Sonunda, Yahudi
(Rabbanit ve Karait), Samariten ve gesitli Hiristiyan liderler bir
Miisliiman kadinmn 6niine cagnlip, Omer Paktina baghliklarmi
tekrarlamak zorunda brrakildilar.4?

Dinin Aleniyeti

Omer Pakt'nin ilgili hiikiimleri, dinin acikca belli edilmesiyle
ilgilidir: Kendi tistiinltigiinii korumak igin islam, éncelikle, zim-
mi dinin gortintirltiglinii en aza indirmek istedi. Musevilikten
cok Hiristiyanlik esas kaygiydy; zira, Dogu Hiristiyanlig1 birgok
torenini actk havada yapiyordu. Yollarda ve gargilarda haglarin
ve kutsal kitaplarin sergilenmemesi, kilise duvarlar1 disinda hal-
larin silkelenmemesi, kilisede gérev yaparken ya da cenaze to-
renlerine katilirken zimmi’lerin gok yiiksek sesle konusmamasi,
gibi yasaklarin arka planin1 bunlar olusturur. Hiristiyanlar, acik
Paskalya térenlerinden vazgegmek zorunda kaldilar. Islam Hi-

* 8. ytizyilda Kinm'in daglik bolgelerinde yasayan Yahudi cemaatine
verilen ad —gv.
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ristiyanlif1 puta tapicr gordiigii icin, Miisliimanlar bu konuyu
kullanabilirdi.48

Bu smirlamalar, Yahudileri fazla etkilememis goriintiyor,
Arap tarih kaynaklari, Miisliimanlarin gézii 6niinde ayin yapan
Hiristiyanlara bundan vazgegmelerinin emredildigi sayisiz olay1
kayda gecirdigi halde, Yahudiler nadiren goze carpar.#? Bunun
nedeni, kismen, pek ¢ok Yahudi ayinin kapali mekanda gergek-
lesmesi ve Islarmun kolayca putperestlik olarak yorumlayacag bir
sey icermemesiydi. Dahasi, duyulur mesafede yiiksek sesle dua
ederek ya da Paskalya'da ortalikta goriinerek Hiristiyanlan ra-
hatsiz etmemeye ytizyillarca gosterilen 6zen Yahudileri, Miis-
liiman kisitlamalar siikunetle kabul etmeye hazirlamisti! (Yahu-
dilere sorun yaratacak tek disar1 mekan dini pratigi, kaginilmasi
olanaksiz cenaze torenleriydi).50

Erken Hiristiyan-Roma Yahudiler hukuku, Purim bayramin-
da* Haman kuklasinin asilmasinu yasaklayarak, Omer Paktinda-
ki bu hiikiimle kaba bir paralellik igerir.5! Benzer sekilde, daha
altina ytiizyilda ecclesiastik hukuk, Papa Innocent III'tin yazdig
gibi, "eski adetin aksine Yahudiler, aliskanliklar1 oldugu tizere
Hag tizerinde carmiha gerilene taptiklar1 igin Hiristiyanlarla alay
ettikleri ve miinasebetsizlikleriyle onlar1 ibadetlerinden vazge-
cirmeye cahgstiklan yerlere, sokaklara ve kamuya agik yerlere"
tistismesinler diye, Paskalya sirasinda Yahudilere sokaga ¢ikma
yasag1 koydu.52

Omer Paktr'yla kargilaghrma, Musevilige yonelik Miisliiman
tutum ile Hiristiyan tutum arasindaki énemli bir fark: belirgin-
lestirir. Hiristiyanlk, inangsiz karalamanin agikca sergilenmesine
kars1 yasalar ¢ikardi. Hiristiyan dinin hakikatine bir meydan
okumay1 temsil ediyordu. Daha ¢nceki tek tanrili dinlerle iligki-

* Yahudi kavminin Haman'in elinden kurtulusu arusina diizenlenen
Yahudi bayrami —¢v
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sinde gok daha az diyalektik olan Islam ise, dine saygisizlik ge-
rekgesiyle degil, Yahudileri ve Hiristiyanlan ve dinlerini hak et-
tikleri, asag1 konumda tutmak istedigi igin, Yahudi ve &zellikle
Hiristiyan ayinlerin aleni sergilenmesiyle ilgilendi.53

Din Degistirme ve Islam’a Zimmi Déniisii

Omer Pakty, aleni dini térenler izerindeki yasagm yam sira,
gayri-Miislimlerin din degistirmemelerini de emreder, ya da Is-
lama dénmek isteyen dindaglarin yoluna engeller koyar. Bu son
hiikiim, Hiristiyan-Roma Yahudiler hukukunu akla getirir: "Ya-
hudilerin, Musevilikten Hiristiyanlifa donmdis olan herhangi bir
insan1 rahatsiz etmesine, ya da saldirmasina izin verilmeyecek-
tir.”5¢ Fakat baglam farklidir. Hiristiyan 6zgtiven tizerinde tedir-
gin edici bir etkisi bulunan yeni Hiristiyanlarin Musevilige tek-
rar geri donmelerini engellemek icin Hiristiyanhk ¢ok miicadele
etti. Hiristiyanhktan Musevilige geri doniis, Hiristiyanligin, Hi-
ristiyanhik dogdugu saatte Museviligin "6ldii" seklindeki temel
ilkesine ideolojik bir darbeyi temsil ediyordu. Omer Pakt'ndaki
hiikiim, geri doniis kaygist tasimaz. Kendi iistiinliiiinii dayatan
Islam, basitce kendisi disinda herhangi bir dine doniisii yasaklar:

Ayirma ve Asagilama Simgeleri -
 Omer Pakti, zimmi'leri agagilamanin bir pargast olarak; bir
Miislimarun-varhiginda, eger oturuyorlarsa ayaga kalkmalarin
ister. Zimmi'ler, ata binmekten imtina ederek, ya da silah tagima-
yarak da diisiik diizeylerini gostermek zorundadirlar.>® Pakt, ev-
lerini Miisliimanlarinkinden daha al¢ak inga etmeleri konusun-
da da zimmi'leri uyarur.

Zimmi'lerin kabul etmek zorunda oldugu diger bir kosullar
grubu da, onlar1 hakim gruptan ayirt etme niyetiyle konulan ko-
sullardi. Miisliimanlardan farkli konusmali (binin tam anlam
belli degil), onursal adlar ("Ebu" ile baglayan adlar) ve miihiirle-
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rinde Arapga yazi kullanmaktan sakinmal ve farklh giysiler gi-
yinmelidirler. Miisliimanlardan farkli giyinme kosulu, goriiniise
gore, ilk defa 1215'de Dordiincii Lateran Konsey'in diisturlarin-
da goriilen Hiristiyan buyrugun kaynagidir.56 Hiristiyan diinya-
sinda, baglangictaki amag, Hiristiyanlar ile Yahudiler arasinda
cinsel iligkiyi yasaklamakt. Laik yoneticilerin diisturu uygula-
malari, tedrici ve kesintili ilerledi. "Yahudi isareti'nin; nakit
6deme bigimine doniismedigi yerde, Yahudilerin yabanc statii-
stinii belirtmeye ve onlar1 ahalinin siddetine daha agik hale ge-
tirmeye yarads.

Gayri-Miislimlerden giysileriyle kendilerini ayirmalarin is-
teyen yasanin kokenini kusatan kosullar, fikir verecek olgiide
farklidir57 Tritton'un gozlemledigi gibi, fethedilen topraklarin
gayri-Miislim ahalisi, giysileriyle; kaba, ¢6] Araplarindan zaten
aymrt edilebilir durumdaydilar.58 Daha sonra, gayri-Miislimler
siyasi kosullarina eslik eden baskiy1 savmaya galisinca ve Arap-
lar da gogunlukla yerli halka dykiinerek daha "uygar" giysileri
benimsedikge, Miisliiman egemen smnif gibi giyinme ve dolay:-
styla bunu engelleme diirtiisti arttr.5® Bu uslamlama, Tritton'in
Omer Pakt'nin topyekun otantikligi konusundaki kugkuculu-
. gunun temelidir.

Triton ve ondan sonraki bilginler, dindar Emevi halifesi
Omer ibn Abd el-Aziz-in (Il. Omer), gayri-Miislimlere, iinlii
ziinnar da dahil, giysi kisitlamalar1 dayatan ilk kisi olduguna
inan1r.%0 Ne var ki, Pakt'a ilgili makalesinde Albrecht Noth, ziin-
nar diizenlemesinin (dolayisiyla, gayri-Miislimlerin statiisiiyle
ilgili diger digsal gostergelerin) fetih kosullarinin iiriinii olarak
daha 6nceki zamanlardan, hatta I Omer zamanindan gelmig
olabilecegini ileri siirer. Noth, ziinnar'in (Grekgeden alman zona-

* Gayri-Muislimlerin bellerine bagladiklar: uglan sarkik ipten érme ku-
saga verilenad —gv.
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rion sozctigiinden geldigini belirtir)é? esasinda Hiristiyan giysile-
rinin bir pargasi oldugunu ve Araplarin ayric bir isaret olarak
stirdiirmelerinde 1srar ettiklerini kurgular. Omer Pakti'ndaki dil,
diye ileri siirer Noth, bunu karuthyor: "Her zaman geleneklerimize
uygun giyinecegiz ve ziinnar'lari bellerimize baglayacagiz.”62

Tritton'in belirttigi gibi -fakat goriintise gére imalarm anla-
madan- Hiristiyanlar s6z konusu kusag: (Stiryanice zonara deni-
len) Islamdan &nce de takiyorlardis3 Hatta, ayirt edici bir giysi
isareti olarak kullaniliyordu. Nesturi Seert Vakayinamesindeki
bir pasaja gore, Osman'in halifeligi sirasinda (644 - 656) i yillik
hiikiimranligindan sonra 6len Nesturi Katolikos (Irak ve Iran ki-
lisesinin bast) Mar Emmeh (Maramma), 6grencilerin, bagkala-
rindan ayirt edilmeleri igin bir tiir tiniforma olarak, ziinnar giy-
melerini buyurmusg: "Ogrencilere, bagkalarindan ayrt edilecekle-
ri sekilde bellerine ziinnar baglamalarim1 emreden ilk kisi oy-
du.”¢4 Bu nedenle, ziinnar, fethedilen topraklardaki yerli Hiristi-
yanlarin taktig1 bir giysi pargastydi. Islam 6ncesinden gelen bir
gelenegin devamu olarak bir utang isareti olmaktan &te, bir ytik-
sek statil nisantydi. Altinar ytizy1l Monofizit" kilise adami Efes
bisopu John'un (6. 586) anlattigz bir ikinci yiizy1l, Roma impara-
toru Tiberius dénemi, olayinda, Tanr1 korkusunu gostermek is-
teyen imparatorun, Romali devlet gorevlilerinden paganlarin
"Dogu'da ve Bati'da!) isledigi hareketleri ezbere okumalarin is-
tedigini okuyoruz: "Bunu yapamayanlarin kusaklannn (Stirya-
nice zonin) kesilip gorevinden uzaklagtirilmasmi emreder.”s5 Bu
pasaj, erken Hiristiyan olmayan bir Roma kaynagindan gelse de,
altinal ytizyilda Siiryani Hiristiyanlarin kusag statiiyti gosteren
ve yitirilmesi degersizlesme belirtisi olan bir giysi parcas olarak
gordiiklerini gosterir.

* Hz. Isa'nin tek bir dogasi bulundugunu savunanlara ya da savunmak-
la suglananlara verilen ad -gv.
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Toparlarsak, bu ve diger pasajlar Noth'un, ziinnar'in gayri-
Miislimlere karg1 ayrimcilik yapmak icin Araplar tarafindan icat
edilmedigi, aksine fetih sirasinda zaten var olan digsal bir ayrim
kalicilasnirmanin  amaglandigr seklindeki kurgusunu dogrular.
(Oyle anlagiliyor ki, Islam &ncesi Filistin'de Yahudiler de zaman
zaman zonara taktyorlard1).66 Amag, diye savunuyor Noth, fet-
hedilen yerli ahali gogunluk ile giivensiz ytnetici Arap azmhk
arasindaki sintrlar1 keskinlestirmekti.67

Gayri-Miislimler igin 6zel giysi uygulamasi, Hiristiyan Ba-
ti'daki "Yahudi isareti" dayatmasinda oldugu gibi, cinsel iligki
yoluyla kirlenmeyi 6nlemek niyeti bir yana, ayrimci ya da asag-
layic1 diirtiilerden kaynaklanmadi. Arap fatihler, Araplar onlar1
ayrt etmekte zorlanmasin diye Hiristiyanlarin geleneksel giysi-
lerini giymeye devam etmelerinde 1srar ettiler. Eszamanh olarak,
Miisliiman gelenek da, Araplarin gayri-Miisliim adetleri taklit
etmemelerini istiyordu.®8 Fakat Miisliimanlar, halifiihum denilen
yonetimi biiyiik olgiide tehlikede goriiyorlardy; Islam imparator-
lugundaki yerli gayri-Miislimlerin birgok giysi aliskanliginin ya-
vag yavas benimsenmesi buna bir 6mektir.

Ancak ikincil olarak ve daha sonra -olasilikla II. Omer zama-
ninda- Islami kiyafet yasasi asagilayict zimmi yasalarini takviye
etmeye yaradi ve bu durumda bile, yasa kesintili ve gelisigiizel
uyguland1. Ziinnar da dahil, zimmi'ler igin istenen ayr giysi tipini
aciklayan ve giiniimiize kadar gelen ilk ferman, 850 yilinda, Ab-
basi halifesi El-Miitevekkil'den gelir.?? Erken Abbasi Babilindeki
Yahudiler, ayr1 zimmi kusag takma sartina sayg1 gostermis go-
riinityorlar.70

Sonraki yiizyillarda, gogunlukla ata binme yasagina eslik
eden kiyafet yasalari, Islamin demografik iistiinliige ulagmasin-
dan uzun siire sonra ara sira yenilendi -kurallarin ne kadar sik
uygulanamaz duruma diistiigiiniin bir gostergesi’? Geniza'da,
Fatimiler ve erken Eyyubiler dosneminde (onuncu yiizyil ortala-
rindan on ikinci yiizyilin sonlarina kadar) Yahudilerin giysileri
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ile Miisliimanlarin giysileri arasinda higbir fark olmadigim gos-
teren giysi ve diger ilgili kanitlara bolca géndermeler var. Aksine
oyle gortiniiyor ki, ayn giysileri olduklarini séylemek giigtii. An-
cak daha sonra, ayrimc: 6nlemler diizenli olarak yiiriirliige kon-
du.”2 O durumda bile, Avrupa'nin tersine, Miisliimanlarin -en
azindan Siinni Miisliimanlarin- Yahudi ve Hiristiyanlarla sikifi-
kilikla kirlenmekten endige ettiklerini gosteren higbir belirti yok;
onlann kadmlariyla evlenebiliyor ve kestikleri etleri yiyebiliyor-
lardr: Giilik, Kuran'daki bir soziin (cizye ayetinin hemen 6nce-
sindeki) genis bir yorumuna dayanarak, zimmi'lerin rittiel kirlilik
-neces- tagidigim soyler: "Ey inananlar! Dogrusu puta tapanlar
pistirler (neces); bu sebeple, bu yillardan sonra Mescid-i Haram'a
(Yani, Mekke'deki kutsal camiye) yaklagsmasinlar." (Sure 9: 28).
Siiler, bunu ayrimsiz biitiin kafirlere uygular; fakat bunlardan
bazilar: bile, Yahudilerin ve Hiristiyanlarin kestigi ete izin ver-
mek konusunda Siinnilerle hemfikirdi”3 Bu nedenle &yle gorii-
niiyor ki, Islamin gayri-Miislimlerden farkh elbise giymelerini is-
temesindeki amaci, basitge ayrimcilik yapmak degil, kimin yne-
ten kimin yonetilen oldugunu agikca gostermek, smirlari gizmek
ve asli olarak hiyerarsik olan bir toplumda etnisiteler aras: gorgii
kurallannin iyi iglemesini kolaylastirmakt.74 Hiristiyan diinya-
sinda ise, ilk elde cinsel iligki yoluyla fiziksel kirlenme endigesi-
nin motive ettigi ayn giysi diizenlemesi, ayirp diglamak igin ta-
sarland1.

Zimmi'lerin Koleleri

Omer Pakt, kisa ve belirsiz de olsa, zimmi'lerin kole sahipli-
gini de ele alir -Hiristiyan-Roma Yahudiler hukukunda epeyce
yer kaplayan bir sorun.”s Gayri-Miislimler, "Miisliimanlara ayri-
lan koleleri almayacaklarina soz verirler. En erken fetih antlag-
malarindan birindeki bir madde, Miisliiman olmak isteyen bir
kolenin bir Miisliiman’a satilmas: gerektigini emreder.76 Bu, Hi-
ristiyan-Roma Yahudiler hukukunun ve sonraki kilise konseyle-
rinin, diistur kitaplanmun ve papalik mektuplarinin Yahudilerin
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Hiristiyan kolelere sahip olmasini engelleme kararliigiyla para-
lellik gosterir.”?

Kolelerle ilgili maddenin nedeni, Pakt'ta belirtiimez. Klasik
Miisliman fikhgilardan aktarma yapan Ibn Kayymm el-
Cevziyye, kendi yorumunda bu maddenin, Yahudilere ya da
Hiristiyanlara satilmamasi gereken ve Miisliimanlar tarafindan
esir alian kolelere isaret ettigini belirtir.”8 Bu durum, Musevili-
gin ve Hiristiyanhgmn yam sira Islama da donmeye hazir "geng"
pagan esirlere dikkat gosterildigi hadislerde tarhgilir.7? Eger [pa-
gan] kole hala gengse diye acikltyor Ibn El-Kayyim, bir imansiza
satilmasi yasaktir; giinkii, geng pagan Miisliiman elinde kalirsa,
Islama donmeye hazir ve istekli olur. Tek bir otorite, kolenin Is-
lami kabul etmek isteyeceginin hicbir giivencesinin, olmadigini
ileri siirerek bu goriige katilmaz. Eger esir yetiskin ve Islama
donmesi olas1 degilse, bir Miisliiman, alictnin Islam alemi disin-
daki bir topragn yerlisi olmamasi kosuluyla -oraya geri donme-
sin ve eski esir Islamin diismanlanna yarayacak bilgileri verme-
sin diye- o esiri bir gayri-Miislime satabilir.80

Zimmi'lerin sahip oldugu kolelere Miisliiman ilgi ile Yahudi-
lerin sahip oldugu kolelere Hiristiyan ilgi arasinda dikkate deger
bir fark vardir. Hiristiyan-Roma Yahudiler hukuku (ve daha
sonra diistur hukuku), Yahudi-Hiristiyan gatigmasmi merkezi
konu haline getirir8! Hiristiyan kaynaklar, Hiristiyanlar iizerin-
de Yahudi giicti ve Yahudilerin hizmetine giren paganlarin ya
da Hiristiyanlarin Musevilestirilmesi korkusuyla kaynar. "Ya-
hudilerin ebedi koleligi" teolojik kavramu on tiglincii yiizyilda
tistiinlitk kurunca, Yahudilerin ev hizmetleri icin ¢zgir Hiristi-
yanlara sahip olmas: bile tabu oldu.82 Kolelerle ilgili kurallarin
arkasindaki yonlendirici ilke, bir Yahudi kole sahibinin hizmet-
karin1 "kendi kirli tarikatina doéndiirebilecegi -bu durumda kole
lanetlenirdi- diisiincesinden duyulan tiksintidir. Yahudilerin ko-
lelerini kendi dinlerine dondiirecekleri kaygst temelsiz de de-
gildi; Yahudi hukuku, kole sahiplerinden kendi evlerindeki kole-
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leri dondiirmelerini ister. Diistur hukuku, Musevilige doniis te-
mel kaygisiyla konuyla ilgili diisturlarla doldu.

Islam, bu konuda anlamli bir yaniyla farklidir. Zimmi'lerin
kole sahipligiyle ilgili s6ylemin dili, Islam otoritelerinin Musevi-
ligin igreng etkisi korkusundan ¢ok hiyerarsinin bozulacag en-
digesiyle hareket ettiklerini gosterir. Gergekten de, Geniza Yahu-
dilerin, gogunlugu ev koleleri olmak iizere genelde kole sahibi -
olduklarmu gosterir. Goitein, koleler konusunda, [slam’dan bas-
ka herhangi bir dine doniisii yasaklayan Islam yasasinin "bityiik
olgtide dikkate alinmadig1"m diistiniir.83

Kamu Gorevlerinden Diglama

Omer Pakti'nin resmi metninde 6ne ¢itkmayan diger iki hu-
kuksal sakatlik gayri-Miislim cemaatleri 6nemli 6lgtide etkiledi:
Yahudilerin ve Hiristiyanlarin kamu gorevlerinden diglanmasi
ve cizye ya da kelle vergisi 6demesi. Devlet yonetiminde gorev
alma yasag, Hiristiyan hukuk metinlerinde besinci ytizyil basla-
rinda gegilen ve daha sonra kilise konseyleri, diisturcular ve pa-
palik tarafindan telearlanan benzer bir yasag anumsatir. Tarihsel
olarak goriingii, Islam’da cok daha fazla yaygin ve kalic oldu.
Islam y&netiminde gayri-Miislimlerin istihdamy, ciddi bicimde
bizzat fetihle, birlikte ve Miisliiman y&neticilerin onayiyla baslar.
Fethedilen topraklarin yénetimini devlette gérev almaktan gok
savagmaktan onur duyan deneyimsiz Araplara birakmak yerine
yerlilerin yonetmeye devam etmesine izin vermek amaca uy-
gundu84 Fakat sonunda bu durum, Miisliimanlar {izerindeki
yetkiyi gayri-Miislimlerin eline verdi ve bu sorun olmaya bagla-
di. Gayri-Miislimlerin dogustan Islama diisman olduklarma ve
tereddiit etmeden Miisliimanlar1 atacaklarina inanildi. Yiiksek
mevkilerdeki zimmi'lerin, Miisliiman efendilerini ayru dini pay-
lagtiklar1 yabanci yéneticilere satabileceginden korkuldu (elbette,
temel kayg: Hiristiyanlarla ilgiliydi). Fikihcilar, Kuran'da ve ha-
dis literatiirtinde zimmi diismanhg ve ihaneti uyarisinda bulu-
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nan bolca ifade buldular8> Gayri-Miislimlerin kamu gorevlerin-
de istihdamin 6zel olarak yasakladig1 anlagilan Kuran, ayetleri
Sure 5:51'i kapsar: "Ey inananlar! Yahudi ve Hiristiyanlar1 dost
olarak benimsemeyin; onlar birbirlerinin dostudurlar. Sizden,
kim onlara dost olursa, o da onlardandir. Allah zulmeden kimse-
leri dogru yola eristirmez.”86

Goriintise gore, gayri-Miislimlerin hiikiimet gorevlerinden
dislanmasini emreden ilk Miisliiman yonetici, Emevi halifesi
Omer ibn Abd el-Aziz'di. Ne var ki, uygulama burada bitmedi$’
850 tarihli fermaninda Abbasi halifesi El-Miitevekkil, zimmi'lerin
devlet hizmeti yasagin tekrarlamak zorunda kald1. "Miisliiman-
lar iizerinde yetkiye sahip olacaklar1 devlet gérevlerinde ve res-
mi iglerde istihdamlarini yasaklad1."88 Halifenin fermani, sepet-
lemenin gerekgesi olarak, zimmi’ler "onlara [Miisliimanlara] bas-
ki yapar ve zorbalik, hile ve diismanlikla onlara el uzatirlar"
der.89 Bu gerekge, Hiristiyan yasa koyucularin Yahudileri kamu
gorevlerinden dislamak igin aktardiklar1 gerekgeyi arumsatir.
Iddia, Medine'de Peygamber'e yonelik Yahudi ihanetiyle ilgili
Kuran ve Kuransonrasi éykiilerle temellendirildi.

Yine de, yiizyillarca El-Miitevekkil'in ve ona benzer birgok
ferman sadece diizensiz bir gekilde yiiriirliige kondu. Gayri-
Miislimlerin, devlet yonetiminde olmakla elde edilen giig ve
serveti istismar ettiklerine dair sikayetler, Miisliiman kaynaklar-
da tekrar tekrar su yiiziine gtkar. Yiizyillar boyunca, biitiin Miis-
liman diinyasinda, hatta on ikinci yiizyilldan sonraki gerileme
" déneminde bile, fiili yonetim Hiristiyan, Yahudi, Pers ve Zerdiist
biirokratlara dayanmaya devam etti.?0

Arap yonetim gevrelerinde zimmi'lerin her zaman hazir ve
nazir varlig, Yahudileri, Hiristiyan Kuzey Avrupa Yahudileri
icin tasarlanamayacak bigimde devlet islerine bulagtirdi. Onlara
onur ve niifuz kazandird1 ve mensubu olduklar1 azinlik cemaat-
lere genel toplumla biitiinlesme duygusu verdi. Bu durum, hu-
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kuk ve dinin gayri-Mislimlere dayattif1 marjinallesmeyi bir 61-
ciide ortadan kaldirda.

Miisliman Ispanya'nin inlii Yahudi saray mensuplannin
durumu kesinlikle boyleydi. Hesday Ibn Seprut, onuncu yiizyil
Kordoba'sindaki Endiiliis halifeliginin diplomasisinde &nemli
bir rol oynadi ve Arap yazarlarin da kabul ettigi gibi, Miisliman
yoneticiler igin 6nemi Yahudi cemaatine onur ve 6zgtiven ka-
zandird1? Bir ytizyil sonra, Grenada’daki Berberi kralligimnin
Yahudileri de, cemaatlerinin lideri Samuel ha'Nagid'in vezir ve
ordu komutani hizmeti gormesinden benzer bir takdir ve onur
duydular. Dogrusunu soylemek gerekirse, Yahudilerin yetkile-
rine sinirlamalar vardi Miisliimanlara patron gibi davrandig
dustintilen birgok Yahudi hayatindan oldu. Hem Arap hem Ya-
hudi kaynaklari, 1066'da Samuel’in oglu ve halefi Joseph'in ac1-
masizca katledilmesinin, bu Yahudi saray adamirun giderek ki-
birli olmasindan kaynaklandigin1 dogrular.

Zimmi gorevlilere muhalefetle ilgili birkag 6rnek, ortacag Is-
laminin siyasal yasaminda gayri-Miislimlerin yer alisinin yay-
gmhgim gosterir, Misir'daki Fatimi hanedarm (969- 1171), devlet
hizmetlerine zimmi katihmuru hog gormekle tinlitydii. Geniza
belgeleri, gayri-Miislimlerin Fatimi yonetimine yaygin profes-
yonel katthmiru belgeler? Ibrani harfleriyle yazilan, (herhalde
daha kolay okunmasi igin) katipler i¢in hazirlanms Arapga bir el
kitabindan bir fragman, kesinlikle bu ise girecek Yahudilerin
okumasi igin hazirlanmg.%3 Sairin kabul edilemez bir suiistimal
olarak gordiigii seyi kéttileyen tinlii bir Arapga yergi siiri, on bi-
rinci ytizyil ortalarinda Fatimi sarayindaki giiglii Yahudilere isa-
ret eder (adiyla olmasa da). Ebu Sa'ad el-Tustari:

Bu donemin Yahudileri, en asin umutlara kapihp yonetir
duruma geldiler.

San onlanndy, para onlarindi, danismanlar ve yoneticiler on-
lann arasinda gtkiyor.
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Ey Misir halky, size 6gtidiim, Yahudiye yiiz vermeyin; zira
melekler da Yahudiye yiiz vermedit?*

On ikinci ytizyilda Fatimi yonetiminde kamu hizmeti goren
ve niifusun biitiin siuflarini etkileyen mali yolsuzluklartyla tinlii
- bir Kipti Hiristiyan "kesis", hem Islami edebi kaynaklarda hem
Geniza'da korunan zamanin Yahudi mektuplarindaki tesadiifi
yorumlarda mahkum edilir.%

Klasik Islam déneminin géreli yumusaklig: daha sert, hoggo-
riisiiz geg ortagaga yol verdikge, yonetimdeki zimmi gorevliler-
den rahatsizlik, kaginilmaz olarak daha fazla dillendirilir oldu.
Gayri-Miislimlerin Miisliimanlar icin besledigi diismanhktan
s6z eden Kuran metinlerini aktaran bir on tigiincii yiizy1l fetvast
su hitkmii verir. Bir Yahudi, devlet darphanesinde sikke denetgi-
si olarak calistirilamaz.% Fash bir ekabir, kamu gorevlerinden,
dislanma da dahil zimmi’lere yonelik engellerin kat: bir sekilde
yiiriirliige konuldugu on dordiincii yiizyil baglarinda Misir't zi-
yaret etmis. Gayri-Miislimlerin yasag: deldiklerini ve asin har-
cama yaptiklarin gormekten irkilen ziyaretci, Memluk yetkilileri
Omer Pakt'nin ilgili maddelerini uygulama emrini vermeye razi
etmis.%” Bagarili olmasalar da Yahudilerin ve Huristiyanlarin sert
fermani 6nlemek igin gok para teklif ettikleri sdyleniyor. Avrupa
Yahudilerinin bask: ve siddeti savmak icin kullandiklar: genel
riigvet stratejisine uygun olan bu taktik, 6nceki ¢agin goreli gii-
venliginin yok oldugu geg Islami ortagaginda Yahudiler (ve Hi-
ristiyanlar) tarafindan daha gok kullanilmus olabilir.%8

Gorevini koruma arzularindan kugkulanilan gayri-Miislim
saray adamlarinin Islama doniisti, klasik sonrast dsnemde arti.
S6zde samimi olmayan Misir'daki yeni donmelere, Miisliiman
yerine kiictiltiicti, dolayisiyla algaltict Miisliimani (cogulu Musa-
lima) ad1 verildi?® Heterodosklukla ve dine kiifiirle miicadele
etmek icin Islam’mn, genellikle Miisliiman kadilardan olusan dii-
zenli bir mahkeme tarafindan sorusturma bigimini alan kendi
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engizisyonu vardi. Kendi asil dinlerine sadakatlerinden kugku-
larulan Musalima da, yarg: kapsamina giriyordu.100

Kismen ya da tamamen, yonetimde gorevli gayri-
Miislimlerin kotii pratiklerini agifa ¢ikarmaya, bunlardan ya-
kinmaya ya da diizeltilmesini istemeye adanan yazilar, on ikinci
ytizylldan sonra mantar gibi ¢ogalr.101 En ¢ok rastlanan sugla-
malar yozlasma, halka mali baski, kiifiir, yaygin ahlaki lagkalik,
sahtekarlik, kendi dininden olanlar1 kayrrma, Miisliimanlara
kars1, dalavere ve ihanetti. Demek ki, Miisliiman diinyadaki so-
run, Miisliimanlarin gayri-Miislimlere yakisiksiz bagimhlig: ve
gayri-Miislimlerin Miisliimanlara kabul edilemez baskisiydi.
Zimmi’'leri yetkili konumlardan uzaklagtirmaya yonelik gesitli
kampanyalarda One gikmiyor gibi goriinen tek suglama, Pey-
gamber’e hakaret edecekleri suglamasdir. Fakat bu, hakaretin Is-
lam'daki en ciddi giinah oldugu gergegini degistirmez ve buna
ragmen, IbnKayyim el-Cevziyye tarafindan tartigtlan Omer Pak-
ti'nin feshinin birinci nedeni budur.102 Bir hakaret iddias1 dava-
siin 1442'de Kahire Yahudilerini nasil etkiledigini gordiik. Ne
var ki, goriiniise bakilirsa, hakaret endigesi gayri-Miislimlerin
yonetim biirokrasisinden diglanmasinin gerekgesi olarak goste-
rilmedi.

Kelle Vergisi

Bu béliimiin baglarinda kelle vergisinin, ya da cizyenin Ku-
ransal temelini ve erken Islami fetihler sirasinda evrilen harag
sistemini tartigtik.103 Cizye, Kuran'da sozii edilen zimmi kusurla-
rindan sadece biri oldugu igin, gayri-Miislimlerin hukuksal sta-
tiistiyle ilgili ayrintili degerlendirme, Miisliiman fikih literatii-
riinde gogunlukla cizye baghg altinda ortaya cikar. Bu nedenle
ornegin sekizinci ytizyihn sonunda Halife Harun Resid'in gorev-
lendirdigi Ebu Yusuf'un?® Kitab el-Harac"y, cizye ile ilgili boliim-
den sonra gayri-Miislimlerin giysileriyle ilgili bir béltimii, ardin-
dan 'Kiliseler, Sinagoglar (biya) ve Haglar" baghkh tigtincii bir
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boltimti igerir.. Zimmi hukukunda kelle vergisinin merkeziliginin
karakteristigi olarak bu boliim, Ebu Yusufun ifadesiyle "cizye
ddeme karsiifinda" saglanan sulhtan soz ederek, biitiin zimmi
ytiktimliiliiklerinin bir 6zetini igerir.105

Fikih¢1 El-Safi'nin (6. 820) biiytik islam hukuku kitab: Kitab el-
umm, Kitab el-cizye (Kelle Vergisi Uzerine Kitap) kisminda zim-
mi’ler {izerine birka¢ boliimii igerir. Safi, "Kitap ehli'ne (dolayi-
styla cizye 6deme ayricaligina sahip) mensup gesitli gruplar de-
gerlendirir. Kilit bir boliim, "imam, gayri-Miislimlerin kelle ver-
gisi igin bir belge yazmak isterse, yazar..." ifadesiyle baslar. Diger
birgok konunun yani sira, Omer Pakti'nin daha sonraki metinle-
rinde rastlanan biittin hiikiimlerin, art1 bizzat kelle vergisinin bol
ornekli, hukuksal betimlemeleri bunu izler.106 Safii'nin Kitab el-
cizye'sindeki bagka bir boliim de, garnizon kentlerinde imamin
zimmi'lere dayatmas: gereken yiikiimliiliikleri siralar. Bunlar,
Omer Paktindakilerle agag yukan ayniydi Sonraki boliim,
imamin boyun egmeleri karsisinda zimmi'lere saglayacag koru-
ma tiplerini listeler.1” Ahkam ahi el-dhimma'sinda Ibn Kayyim el-
Cevziye, kelle vergisinin ayrmntili bir agiklamasmmn istenmesi
tizerine -zimmi'lerle ilgili yasalar1 kapsaml yazisinda toparlad:-
g ilan eder.108,

Fikihgilar, Kuran'in emrettigi cizyenin bir ceza mu (ugquba; ya-
ni, degersizlestirmenin bir yolu) yoksa fiziksel koruma ve yerle-
sim haklarini giivenceye almak igin 6denen bir ticret mi (icra)
oldugunu tartistilar. Pek ¢ok otorite bir ceza oldugunu savun-
du.109

fslam fikihgilari, cizyenin miktarmn da tartistilar. Baz1 hukuk
okullari, sabit bir oran olarak saptady; bazilari, zimminin’ mali
imkanlarma bagl olarak ve Kuran'in cizye ayetindeki an yadin
ifadesinin yaygmn bir yorumuyla tutarl: bir sekilde dereceli bir
vergi (12, 24 ya da 48 dirhem) olarak saptadi. Ikinci yontem Sa-
sanilerin pratigi oldu ve Miisliiman Irak'ta ytirtirliikte kald1.110
Baz1 gruplar kelle vergisinden kurtulmasina karsin, yoksullar
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kacamadi. Pek ¢ok fikihgiya gore, kelle vergisi askerlik hizmeti
karsihginda 6denen paray: temsil ettigi icin, mantiksal olarak as-
kerlik hizmetine elverigli olmayanlar 6demek zorunda degildi.
Bu kategori kadinlari, ergenlik ncesi gengleri, koleleri ve yashla-
r1 kapsiyordu.

Sozii edildigi gibi, kelle vergisinin zimmi'nin "dustikligiini"
vurgulayacak tarzda toplanmast istenirdi. Enseye hafif tokat gibi
sayisiz agagilayici toren yapilirdi. Bazen agagilayici tore atlanirdi.
Hadis literatiirii, olasilikla normdan boyle bir uzaklasmayi hakh
gostermek niyetiyle sik sik aktarilan ve cizye toplamrken thmlilik
tavsiye eden bir gelenegi korur:

Hisam b. Hakim b. Hizam, Hims valisinin baz1 Kiptileri [nas
min el-kipt] cizye 6demek icin giinesin altinda beklettigine rast-
lamig. Sunu demis: Bu nedir? Resulullah sunu soylerken duy-
dum: Allahu taala bu diinyada insanlara eziyet edenlere eziyet
edecek.111

Ayrica, Islam literatiiriinde, y1llik "ceza"siru 6dedikten sonra
gayri-Miislim vergi miikellefinin alenen agagilanmasini 6nleme-
ye galisan ifadeler de var:

Onlardan kelle vergisini almugsan, onlar iizerinde higbir id-
dian ya da hakkn yoktur... Onlar1 kolelestirme, Miisliimanlarin
onlara baski yapmasina ya da zarar vermesine ya da izin verile-
nin disinda mallarina g6z dikmelerine izin verme; fakat onlara
layik gordiigiin kosullar1 ve yapmalarna izin verdigin her seyi
sadakatle gozet.112

Ve:

Peygamber sunu derdi: "Bir zimmi'yi soyan ya da ona tasiya-
bileceginden fazla yiik bindiren kisi, beni karsisinda bulur."13

Islam hukukuna gore, zimmi'ler Miisliimanlara konulan tica-
ret vergisinin -genellikle yiizde 5- iki katim1 6derlerdi. Tiiccar ahl
el-harb, "savag bolgesinin tiiccarlary," ytizde 10 6diiyordu.l4 Ge-
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niza belgeleri, Hiristiyan Avrupa'da oldugu gibi Yahudi cemaat-
lerin, su ya da bu y6netimin mali gereksinmeleriyle baglantili
olarak periyodik agir vergi ytiklerine katlandiklarin gosterir.115

Kelle vergisi 6demesi, Geniza mektuplarinda sik stk ve go-
gunlukla mali bakimdan yakirulan bir kondur.116Yoksullar ve
diisiik gelirliler igin bir yiiktii ve Yahudi cemaat ya da kisisel
yardimseverligi, giicli yetmeyenlerin yiikiinti karsilamgt. Zim-
mi, cizye 6dedigini kanutlamak zorundaydi Belli désnemlerde,
boyuna vurulan algaltict miihiir, cizye alindisi hizmeti gordiit?’.
Geniza, alindmin beraga, "ibra senedi," denilen bir parca kagit bi-
cimi aldigin1 gosterir. Vergi memurlarina beraa’siz yakalanan bi-
ri, o y1l ikinci kez kelle vergisi vermek zorunda kalabilirdi.118 Y&-
netici, kelle vergisi miktarmi zaman zaman agir1 diizeylere yiik-
seltebiliyordu.1® Geniza mektuplarinin kelle vergisi yiikiiyle il-
gili canl kanutlari, tarihsel bakimdan cizyenin algaltict bir gagri-
sim1 bulunmadigini ve Miisliimanlarin bu vergiyi sefkatle topla-
diklarin1 iddia eden birgok modern inanglar aras: iitopya miti
savunucusunun vardig1 sonuglan yalanlar.120

Bununla birlikte "himaye parasi" olarak algilanan cizye, tam
da Kuran emirlerinin istedigi gibi yapic bir rol oynadi Gayri-
Miislimlerin, korunmasim yillik bir bedelle garanti etti. ("Cizyeyi
ddeyinceye kadar... [onlarla] savagm). Tam da cizyenin diizenli-
ligi, zimmi'lere diizenli ve stirekli gtivenlik saglad1.12! Yine bura-
da da, Geniza fragmanlarn arasinda korunan bir 6ykii, cagdas
kanitlar sunuyor.

Anlagildigina gére onuncu yiizyilda Irak Yahudileri tarafmn-
- dan anlatilan 6ykii, yillik bagt ne kadar degerli bir koruma ola-
rak gordiiklerini gosterir. Anlatiy1 igeren el yazmasi fragman,
goriintise gore, 5. boliimde yeniden karsilagsacagmiz onuncu
ytizy1l bas1 Abbasi Bagdat'inda zengin bir Yahudi saray bankeri-
nin macerastyla ilgili bir anlatima aittir.122 Bag kahraman Netira,
tiiccar-banker Joseph b. Phineas'in damadiydi. Diger Yahudi 6y-
kiilerinde rastlanan motifleri birlestiren anekdot, Haman benzeri
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bir danismanin fitledigi halife El-Mutedit'in (892'den 902'ye ka-
dar Abbasi halifesi), Yahudilere zarar veren bir fermani nasil gi-
kardigini anlatir. Fakat peygamber Eliyah halifenin rityasma gi-
rer ve planunu gergeklestirmesi durumunda korkung sonuglar:
olacag konusunda onu uyarr. Bunun tizerine halife Netira'y:
saraya cagrir; Netira da, bir bakima Firavun'un karsisina ¢ikan
Joseph, ya da Ahasverus'un® karsisina gikan Esther gibi, haya-
tindan olacag: korkusuyla saraya gider. Netira, Eliyah' ilahi ola-
rak atanan garesiz Yahudilerin muhafiz1 olarak tamimlayinca, ha-
life'merhamete gelir. Yahudi soyluya sundugu armaganlar ara-
sinda, Yahudilerin cizye ¢demelerinin kaldirilmas: da vardur.
Netira, teklifi kabul etmez. Gerekgesi, Yahudilerin kelle vergisiy-
le ilgili ikircikli duygularmi yansitir:

Efendimiz, cizyeile Yahudi carum kurtarir. Bundan muaf tu-
tulurlarsa, hayatlar1 kesinlikle ellerinden gider. Ustelik, onlardan
sonra gelenler, gelecekte giivencede olmazlar, giinkii, daha 6nce
bagislandiklan seyi [6demeleri] kendilerinden istenecek ve hep-
sini bir kerede 6demek zorunda kalacaklar, dolayisiyla da peri-
san olacaklar. Onlara yapilacak en biiyiik iyilik, Miiminlerin
Komutani'min [yani halifenin] iradesine uygun olarak, azami
sefkatle ve merhametle, cizyelerini 6demelerini saglamaktir; Al-
lah size émiirler versin. Bunun tizerine [halife] sunlar soyledi:
"Peygamberin zamaninda yapildig1 gibi onun ‘adetlerine uygun
olarak onlardan siz toplaym." [Netira] buna razi oldu ve El-
Mutedid'in sonraki 9.5 yillik hiikiimranlig1 doneminde Yahudi-
ler, zarar ve ziyana ugramadan bars ve siikunet iginde yasadi-
lar.123

Onuncu ytizyll Irak Yahudilerinin kelle vergisine yonelik
ikircikli tutumlar1 bu 6ykiintin belirgin yanidir. Gergekten de
vergi kaba bir sekilde toplaniyordu (Netira'nin gelecekte "azami

* Yahudi kiza Esther'le evlenen Pers krali Kserkses'in Eski Ahit'teki adi —gv.
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sefkatle" toplanmasi dilegi bu ytizdendir). Fakat Yahudiler, de-
yim uygunsa yukarda sozii edilen cizyenin fiziksel himaye ve
yerlesim haklar1 karsiiginda ddenen bir ticreti temsil ettiine
dair Islami fikih diigtincesiyle tutarh Islam hukukunun vaat etti-
gi himayeyi garantilemek igin buna muhtaglardi. Bunun altm:
cizen oykii, halifenin, daha sonra Yahudilerin huzurunu bozma-
ya galisan baz1 Miisliiman, sufileri sert bir sekilde cezalandird-
gin1 anlatir. 124
Bagka bir Geniza fragmaninda anlatilan ve on ikinci yiizyilin
ilk yansinda Bagdat'taki Yahudilere yonelik bir kavusturmayla
ilgili bir 6ykii de, cizye 6demenin Yahudilerin yararina oldugu-
nu (kanat hasana lahum), oysa bundan muaf tutulmanin sorun
(igab, anlami "cezalandirma") yaratabilecegini oldukca agik bir
-bigimde anlatir.1?5 On beginci ylizyllda Kuzey Afrikali Yahudi
kargit1 kad: el-Maghili'nin sert hukuk goriisii (azinlikta da olsa),
Miisliimanlarin Yahudilerden toplanabilir cizye konusundaki
gevsekligini, onlarla ilgili paktin iptal edilmesinin ve onlara fi-
ziksel siddet uygulanmasinin gerekgesi olarak aktarir.126
Islam Yahudilerinin cizye 6demeyle biitiinlestirdikleri gii-

venlik anlayisini daha iyi degerlendirmek Igin, Avrupa Yahudi-
lerinin daha kararsiz durumunu diigiiniin. Oradaki Yahudiler,
egemen otoriteye sayisiz ve cogunlukla makuliin {iistiinde ytik-
sek ve keyfi vergi odiiyorlardy; fakat -Kutsal Roma Imparatorlu-
gunda 1342'ye kadar- resmi himaye karsihfinda diizenli kelle
vergisi yoktu.1?” Giivenlik, Yahudiler ekonomiye yararli olduk-
lar1 ve/veya saglam vergi miikellefleri olduklar igin verilen tek
tarafl bir devlet hediyesiydi. Fiziksel tehdit alinda olduklarinda
(ki Islam diinyasinda oldugundan gok daha sik oluyordu), Av-
rupa Yahudileri, himayeyi satin almak ya da yeniden saglamak
icin diizenli olarak riigvete bagvuruyorlard1. Riigvete bu bagiml-
lik kararsizlik, istikrarsizhik ve kolektif kayg: yaratts; zira, kimse
riisvetin ne zaman verilmesi gerektigini ve verilen miktarin ye-
terli goriiliip goriilmeyecegini bilmiyordu.
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Latin Hiristiyanhgindaki Yahudi yagsaminda riigvetin, yaygin
yaranrun bir isareti de, bunu ifade etmek i¢in misnah® [branice-
sinde ender kullanilan le-shahed fiilinin (shohad, "riigvet," ismin-
den gelir) diizenli olarak kullanilmasidir.128 Hrristiyanhkta oldu-
gu gibi Islam’da da, zimmi'ler arasinda harcama yasalarmnin yii-
riirlige konulacag: tehdidinin geleneksel, bir para koparma hile-
si olarak kesfedildigi cok olmustur. Fakat, kisilere kars: siddeti

~onlemek igin gorevlilere riigvet vermenin diizenli bir Yahudi
pratigi oldugunu gosteren klasik Islam déneminden kalma fazla
kanut bilmiyorum. Kargilagtirmaya daha da ileri gotiirtirsek, La-
tin Batr'da Yahudilerin yerlesim giivenligi, cogunlukla ekonomik
yararlihklarma baghyd1. Bu nedenle, 1290'da Ingiltere'de giderek
yoksullagan Yahudilerden anlamlh miktarda para alinamayinca
Kral Edward I, Yahudilerin elinde kalan mallara da el koyarak
yerlesme haklarin ytirtirliikten kaldirp kovdu.

Asagilayici cagrisimina ve mali yiikiine kargin, Islam Yahudi-
lerinin, Yahudi olmayanlarin diismanligindan korunma konu-
sunda Latin Bati'daki uzak kardeglerinkinden daha emin gtiven-
celeri vard1. Kendi adini tagtyan Pakt'n yaraticist Halife Omer'in
"vasiyeti, himaye altindaki halk konusunda sunu emreder:
Miisliimanlar, "ister gontilli ister boyun egerek olsun Miislii-
manlara 6demeleri gerekeni 6demeleri kosuluyla, onlar1 koru-
mak igin savagmall, onlara tasiyabileceklerinden fazla ytik bin-
dirmemelidir."12? Bu ilkeye her zaman uyulmad; fakat, geg orta-
cag ve erken modern cagda bile, Islam’in gayri-Miislimlere yo-
nelik politikasmin degismeyen bir kge tast oldu.

* Musevi yasalarinin, M.S. 2 ytizyilda Rabbi Judah ha-Nasi tarafindan
derlenmis sekline verilen ad; —gv.
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Omer Pakti ve Avrupa Beratlan

Omer Pakt, Avrupa'da Yahudilere verilen ayricalik beratla-
rindan farkl isledi. Latin berati, lordlarin kendi egemenlik alan-
larindaki gruplarin -kiliselerin, manastirlarin, kentlerin ve Ya-
hudiler gibi savunmamus bagimlilarin- ytikiimliiliik ve ayricahk-
larim ifade ettikleri normal bir aragti. Tahta gegen her y6neticinin
kendi patentini tekrarlamast normaldi. Bu durum, Yahudiler icin
bir miktar giivensizlik yarattyordu; zira, yeni kral ya da impara-
tor, keyfine gore gtivenlik garantisini yenilemeyebilirdi. Ya da
sik stk oldugu gibi, yonetici 6nceki korumalar: kaldirarak ya da
yeni kisitlamalar ekleyerek (ya da bu bakimdan yeni ayricaliklar
-bagka bir keyfilik 6rmegi) ayricaliklar1 degistirebilirdi. Benzer
- sekilde, papaligin Constitutio pro Judeis'i her yeni papa tarafindan
‘yeniden yayinlanmak zorundayd: ve bu durum, Yahudi aracila-
rin omuzlarmna periyodik olarak Yahudi haklanrun yenilenmesi
igin ricada bulunma yiikiinii bindiriyordu.

Islam fikihgilan, zimmi'lerin bazi kabahatleri nedeniyle
Pakt'in iptal edilmesi durumunda, Omer Paktr'nin hiikiimlerinin
(Suruf) bir imam tarafindan yenilenmesinin gerekip gerekmedi-
gini tartigtilar. Ibn Kayymm el-Cevziyye'nin hocas1 muhafazakar
fikihgt Ibn Taymiyya, yeni anlagma yiiriirliige koymarun gerekli
olmadigimn -aslinda hukuksal olarak ise yaramaz- belirtti: Halife
Omer tarafindan ¢ikarilan ve ondan sonra da "tinlii halifeler" ta-
rafindan yiiriitiilen orijinal Pakt, daha sonraki biitiin kugaklar
icin yeterliydi. Aym gerekgeyle, bir yonetici, Pakt'n kisitlamala-
rindan herhangi birinden zimmi'leri muaf tutamazdr.130 Miislii-
manlarm kabul edilemez "yenilik"e (Arapga bid'a) karsithg: ne-
deniyle, Gayri-Miislimlerin toplumun gogunluguyla iligkilerini
diizenleyen himaye ve yiikiimliiliitk diisturundan yoneticiler ne
vazgegebileceklerdi ne de yenilerini ekleyebileceklerdi. Benzer
sekilde, daha karmasik ve kaynasik hukuk sistemiyle Latin Hi-
ristiyanh@1 da innovatio'ya (elbette Latince bir s6zciik) karstyds.
Fakat, amaca uygun eski emsallere ve gerekgelere dayanilarak
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Yahudilerin hukuksal statiistinde degisiklikler yapilabilmis go-
riiniiyor. Bunun ok agik bir 6rneginde on tigiincii ytizyilda Al-
man hukukunun yasalarin1 yazanlar, Alman, imparatorunun.
“imparatorluk saraylarinin serfleri" olarak Yahudiler izerindeki
hiikiimranligiru ve serf statiilerini, Josephus'un anlattig: eski bir
oykiiye dayanarak hakli gosterebildiler; s6z konusu, dykiiye, go-
re, Romanin Kudiis kusatmasinda sag kalan Yahudiler, muzaf-
fer Roma imparatoru Vespasian'a (ya da, diger adiyla Titus'a)
kole olarak satildilar,!3!

Zaman zaman, Omer Pakt'ndaki kisitlamalar1 ya da ihmal
edilen baz: kisitlamalan yiirtirliige koymak gerekli oldugunda,
otoriteler, anlasmay: ihlal edenlere bir hatirlatma olarak Pakt'in
tamamin1 yeniden ilan edip yiiriirliige koyabiliyorlardi. Omegin
geg ortacagda, zimmi'lerin devlet gérevlerinden dislanmas tale-
bini de icine, alarak Pakt'1 yeniden ilan eden Memluk sultanlari-
na rasthyoruz.132 Devlet gorevlerinden dislama maddesi, bir ye-
nilik degildi; zira gordiigiimiiz gibi, bu diizenleme sekizinci
ytizyildan beri kisitlayici hiikiimlerin bir pargastydi ve bir yone-
tici ya da din bilgini gayri-Miislimleri yonetim aygitindan dig-
lamay1 istediginde sik sik giindeme getiriliyordu.

Geleneksel hiikiimlerden en eksantrik ayrilis, Fatimi halife
El-Hakim'in (996 - 3021) Misir ve Suriye'deki ayrimsiz zulmii si-
rasinda oldu. Diger yeniliklerin yani sira, Yahudilere ve Hiristi-
yanlara boyunlarinin etrafina asagilayict bir simge de taktird:
(Yahudilere, "atalanrun taptig1" agir bir agag altin dana imgesi;
Hiristiyanlara uzun bir agag hag). Miisliiman vakaniivisler, "de-
li" halifenin bu ve diger acimasiz dayatmalarini, Halife Omer ibn
el-Hattab Paktr'nin hukukunu asmak olarak kabul ettiler -"EI-
Hakim'm Omer hiikiimlerine ekledigi hiikiimler"i, bir ortacag
Arap tarihginin soguk bir tavirla belirttigi gibi.133

Bu nedenle, gayri-Miislimler igin, hukuksal stattileriyle ilgili
temel hukukun zaman igindeki goreli istikrari, bu énemli mese-
lede dikkate deger olgiide bir siireklilik sagladi. Dahasi, {slam
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kadilar, taraflar goniilli olarak kendilerine bagvurmadig stire-
ce, Yahudilerin i¢ sorunlarina karismama ilkesine sadik kaldilar.
Sik sik oldugu gibi, bagvuruldugunda bile, 6rnegin zimmi evlilik
hukukuyla ilgili bir tarismada ortaya ¢ikan lanata arrad fi dhalika
(va da lahum) li mekan aqd el-Zimmi ("Zimmi pakt ytiziinden bu
meseleye (ya da size) karismay1z") ifadesinde karutlandig tizere,
sorun kisisel statiiyle ilgili oldugunda kadilar karismama kurali-
n1 6zellikle gozettiler.134

Son olarak, ¢ok iyi bildigimiz gibi Hiristiyan topraklardaki
Yahudiler, bireylerin sézde ya da gergek kabahatleri ytiziinden
toplu cezalandirmaya sik stk maruz kaldilar. Daha kat1 bir Islam
mezhebi olan Maliki mezhebinin goriisti soyledir: Diger gayri-
Miislimler hareketi kinarsa ya da baskiyla kabahat isledikleri an-
lagihrsa Islam, bir kisinin Pakti ihlal etmesi ytiziinden toplu ce-
zalandirmay1 dayatmaz.13 Bir tek Yahudi Pakt' ihlal ettigi icin
biitiin bir Yahudi cemaatine kitlesel saldir1 6rnekleri, gercekten
de son derece enderdir. Karsi-mit revizyonistlerinin gozdesi, fa-
kat yine de klasik Islam dénemindeki kuralin bir istisnasi olan
1066'da Grenada’daki soykirim da bunlara dahildir.
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5- Ekonomik Etken

Yahudi tarih yazimu, Yahudilerin kaderinin muhasebesini
yaparken, geleneksel olarak toplumdaki ekonomik rollerine
epeyce vurgu yapmustir. Benzer sekilde, modern toplumda da
halad egemen olan Yahudilerin ekonomik etigiyle (ya da iddia
edildigi tizere etik yoksunluguyla) ilgili, ényarg: da, Yahudi ta-
rihinin ekonomik boyutuna ilgiyi ateslemistir. Onyarg: bir yana,
verili bir toplumdaki. Yahudilerin konumunu belirlemede ve on-
larn Yahudi olmayan gogunlukla iligkilerini bigimlendirmede
ekonomik etkenlerin 6ne ¢tktig1 yadsimnamaz; zira, bagka sekilde
Yahudileri Yahudi olmayanlardan aymrran smirlar1 ekonomik
alan birlestirir. Dolayistyla, ortagag Yahudilerinin Islam’daki ve
Hiristiyanliktaki statiileri ve kaderleriyle ilgili herhangi bir an-
lamli anlayis, gogunluk kiiltiirtintin genel olarak ekonomik faa-
liyete yonelik tutumu da dahil ekonomik etkene dikkatle egil-
meyi gerektirir.

Hiristiyan Diinyasinda

Huristiyanlik ve Merkantil Yasam

Erken Hiristiyanlik, servet birikimini, 6zellikle-ticaretten ka-
zanilan kérla yapilan servet-birikimini onaylamiyordu. Bu yeni
bir sey degildi; pagan Grek toplumunda kokleri vardi; John W.
Baldwin'in agikladig gibi, Plato, "ticari islemlerden kér edinme-
ye yonelik karakteristik diirtiiyii yerdi ... [ve] birgok insarun tica-
rette 1thmli bir gizgiyi stirdiirme olasiig1 konusunda iyimserdi."
Ogrencisi Aristo, "servet ugruna bu 'iin higbir sirunnin olmadi-
gm1 ve daha soma formiile edildigi gibi, bir aphetitus divitiarum
infinitis [sonu gelmez zengin olma istahi1] oldugunu savunuyor-
du. Boyle bir agirilik, Aristo'nun temel etik ilkesi thmhhga ayki-
rydi!
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Kutsal kitap tarafindan yoénlendirilen kilise babalarinin eko-
nomik diistincesi tizerinde Aristo'nun dogrudan bir etkisinin bu-
lunmamas: olasi goriinmiiyor.2 Ruhsal meselelerin maddi mese-
lelere tistiinliigiinii vurgulayan Isa buyruklari da, agir1 maddi
mal biriktirmeye saldirir gériintiyor. Ayni sekilde Paul de bu k-
tiltigti mahkam etti ve Hiristiyanlik yoksulluga saygili oldu.
Servet, diinyevi megguliyetlerdeki maddi zevke es goriildii.
"Yoksul bir adamin cennete girmesi zengin bir adamin igne deli-
ginden gecmesinden daha kolaydir" -boyle diyordu Isa.

Baldwin, tticcarlarla ilgili patristik kugkularin ti¢ nedenini ak-
tarir: (1) Aggozliiltigiin ticaretin temeli olduguna inanihyordu;
(2) insanlar, tticcarlarin kar etmek igin ahlaki olmayan araglar
kullandiklarina inaruyorlards; (3) birgok zorunlu gegim madde-
sinin kontrolii tiiccarlarin elindeydi. "Cok sayida ortacag diisti-
niir{i, kilise babalannun zenginlerle ve bunlarin ticaretle kazan-
diklaryla ilgili bu tedirgin bilincini miras ald1."? Kendisi de bii-
yiik miktarda tarimsal topraga sahip kilise, tarimsal megguliyeti
kollad1. '

Bizzat tliccarin yagsam tarzi, egemen kirsal ekonomide dura-
gan, yerlesik bir hayat yasayanlara rahatsizlik veriyordu. Orta-
cag Hiristiyanh@indaki bir "asalet hiyerarsisi” entelekttiel, tarim-
sal ve sinai megguliyetleri tiiccarliktan daha yiiksege koyuyordu.
Tticcar, diye yazar Norman Zacour,

daha yiiksek fiyata satmak tizere bir seyler satin almaktan
bagka higbir sey yetistirmiyor, genel stoka higbir sey katmiyordu.
Kar arzusu, taham giinahinin (sin of avarice) belirtisiydi. Biitiin
kéttiliiklerin kaynag: para degil miydi? Ahm ve satim isi, kendi
basmna ne iyi ne kétii olmasina kargin, tiiccarm megguliyetini ru-
ha son derece zararl hale getirecek kadar birgok dolandiricihik
diirtiisiinii temsil ediyordu... Oyle ki higbir tiiccar Tanr'y1 mem-
nun edemezdi. Hi¢ kimse aldatmadan ahm satim yapamazdi...
Kisacasy, tiiccarlar melundu.t
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Avrupa Yahudilerinde kusursuz "yabanct" ¢megini bulan
sosyolog Georg Simmel, tticcardan yabancilasmay1 soyle 6zetler:

Iktisat tarihi boyunca her yerde yabana tiiccar olarak, ya da
tliccar yabanci olarak ortaya cikar. Ekonomi ézsel olarak kendine
yeterli oldugu, ya da tirtinler uzaysal olarak dar bir grup iginde
miibadele edildigi stirece, araciya gerek yoktur: Tiiccar, sadece
kaynag grup disinda olan tiriinler igin gereklidir. Grup mensup-
lar1, bu zorunlu maddeleri satin almak igin ¢emberi terk etme-
diklerine gore -terk etmeleri durumunda, o disar1 toprakta ya-
bancr" tiiccar olurlar- bagka hig kimsenin geginme sansi olmadig
icin, tliccar bir yabanci olmali... Ticaret, her zaman ilk tiretimden
daha fazla insan1 emebilir; bu nedenle, ekonomik konumlann fii-
len isgal edildigi bir gruba fazladan giren yabanciya gosterilen

. yer burasi olur -klasik érnek, Avrupa Yahudilerinin tarihidir. Yaban-
a1, dogas: geregi "topragin sahibi" degildir -sadece fiziksel an-
lamda toprak degil, uzayda bir nokta olmasa da en azindan top-
lumsal gevre ideal noktasinda sabit olan gegim araci figiiratif an-
laminda da toprak. Cok igten iligkilerde her tiirden sevecenligi
gelistirebilse de, 6tekinin géziinde bir yabanci olarak degerlendi-
rildigi stirece, o "topragin sahibi" degildir. Ara ticaretle ve sik sik
salt mali islerle simirlanma ona, 6zgtil hareket yetenegi verir. Ha-
reket, kapali grubun iginde gergeklesirse; yabancinin bigimsel
konumunu olusturan yakinlik ve uzaklk sentezini cisimlestirir.
Zira temelde hareketli olan kisi, su ya da bu zamanda her bireyle

iligkiye girer, fakat yerlesik akrabalik, yerellik, meslek baglariyla
bir tek kisiye organik olarak bagh degildir.>

Tiiccar Olarak Yahudi

Kilise adamlari, aristokratlar ve koyliiler arasinda yaygin
“olan bu olumsuz inanglar Bat1 Avrupa'ya en erken yerlesen Ya-
hudiler igin bir talihsizlikti; Latin Hiristiyan diinyasinin yerli
ahalisinin ufkuna adim atan bu ilk Yahudiler, ¢ogunlukla uzak
mesafe tiiccarlariyds. Islam 6ncesi ve daha sonra islam]asan Do-
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gu'yu ltalya, giiney Fransa ve dogu Germanik bolgelere bagla-
yan ticaret yollartyla kuzey Avrupa topraklanna ulagsan Yakin
" Dogu kokenlilerdi. Bazilar, Verdun'daki kéle pazarinda alis ve-
ris yapip Miisliiman Ispanya'da satmak Igin pagan kole topla-
diklar1 Slav topraklant (Slav ismi buradan gelir) ile Ispanya ara-
sindaki Latin Hiristiyanlifim boydan boya gegtiler.

Erken ortagag Avrupa'da gezgin -dolayisiyla, yabanci- Yahu-
di tiiccar1 amblemi, Radhanit Yahudi tiiccarlardir. Dokuzuncu
yiizyila ait Arap kaynaklan, bunlari, Avrupa ile Yakin ve Uzak
Dogu arasinda mal miibadelesi yapan uluslararas: tiiccarlar ola-
rak tarif eder. Dogudan, Hiristiyan asiller ve kraliyet gevrelerin-
deki ag gozlii tiiketiciler igin baharat satin ahyorlardi Uzun sii-
reden beri Avrupa'ya yerlesmis olduklar diistiniiliiyordu. Ne
var ki Moshe Gil, Radhanitlerin Irak'ta, Dicle Irmagmin dogu-
sunda kalan ve Arapcada "Radhan tilkesi" denilen bolgeden gel-
diklerini gosterdié Bu Radhanitler, ti¢ nedenle Hiristiyanlara ya-
bana goriineceklerdi: Yahudi dinleri, ugraglar1 ve yabanci kay-
nakli olmalari. ,

Boylece, Hiristiyanlkta derin kokleri bulunan teolojik, asag-
lamaya, tiiccar olarak Yahudiyle ilgili genel kugku eklendi. Ya-
kindogu'nun Islam tarafindan fethinden sonra, bir zamanlar do-
gu-bat uluslararas: ticaretini Yahudilerle paylagan "Suriyeli"
tliccarlarin Avrupa sahnesinden gekildiginde bu agagilama yo-
gunlast. Artik Latin Avrupa'nin yollarm: arginlayan neredeyse
her uzak mesafe tiiccart ya gezgin bir yabanc1 Yahudiydi, ya da
atalann Hiristiyanlk diinyasinin disindan gelen bir Yahudiydi.”

Karolenj diigiintirler, aggozliiltigiin, ekonomik ugrasta asli
olarak var olduguna ve kagmilmaz olarak "ay1p kazang"a (turpe
lucrum) yol agtigina dair Hiristiyan inanc1 onayladilar8 Bu du-
rum, yoneticileri, uzun mesafe Yahudi tiiccarlar1 kendi bolgele-
rinde stirekli yerlesmeye tesvik etmekten alikoymad1. Monarsi-
nin, ilkel Frank ekonomisinin iyiligi igin Yahudi tiiccarlarm pro-
fesyonel becerilerinden yararlanma ya da en azindan aristokra-
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sinin dogudan gelen baharat ve liiks mallara tutkusunu tatmin
etme arzusu, dinsel kuruntulara {istiin geldi. Karolenj Kral Din-
dar Louis'nin dokuzuncu yiizy1l beratlari, Hiristiyan topraklarda
kalicr bir faaliyet alan1 kurmaya ayartmak igin gezgin tiiccar Ya-
hudi ailelere 6nemli ayricaliklar tarud.

Birgogu Hiristiyanlarin yararlandig: ayricaliklar da asan ge-
nis ayricaliklarin, Hiristiyan niifusun hem Yahudi hem tiiccar
olarak kendilerine yonelik besledigi diismanlik konusundaki
Yahudi korkusunun tistesinden gelmesi gerektigini diistinebili-
riz. Odiinler, belli vergilerden ve ticari iglere miidahaleden mua-
fiyeti, kendi Yahudi yasalarina uygun yasama mutlak hakkin,
Huristiyan bir mahkemede karistk davalarda ayrimcihiga kars:
korunmay1 kapstyordu. Ozellikle ilging olan, kurtulma kosulunu
yerine getirmek icin Hiristiyan olup kendi Yahudi sahiplerine
baghhktan kurtulmak isteyen (ya da buna ayartilan) kolelere
Yahudilerin sahip olmastna izin vermesidir.

Sivil otoriteler tarafindan uzun mesafe ticaretinde uzman-
lasmaya tegvik edilen Yahudiler, Karolenj déneminde ve sonra-
sinda Kuzey Avrupa'ya siirekli yerlesmeye devam ettiler. Karo-
lenj hanedanhk ile erken Yahudi merkantil yerlesimi, on ikinci
ytizyilda (ve elbette daha erken) Kuzey Avrupa'daki Askenazi
Yahudileri arasindaki yakin iligkiyle ilgili bilgi, "Kral Charles"in
(Charlemagne) Yahudi yerlesimcileri italya'dan Rhineland'e kisi-
sel olarak getirmis olduguna dair bir halk anisin1 besledi.?

Erken ortagagin "karanlik" yiizyillariyla ilgili Latin kaynakla-
n, Yahudileri, tipik olarak kraliyet ve piskoposluk saraylanna sik
sik ugrayip malla donatan tiiccarlar olarak resmeder. Yasadig
donemde Latin Hiristiyanhgindaki ortagag Yahudiliginin 6ne
gelen tarihgisi Bemhard Blumenkrantz, bunun bir yanilsama ol-
dugunu diistiniiyordu: Tiiccarlar, kesinlikle, kraliyet saraylariyla
yakin baglan olan Hiristiyan vakantivislerin dikkatini geken Ya-
hudilerdi. Blumenkrantz, Yahudilerin vurgunculuga ve ticarete
sozde dogustan egilimine kafayr takan modern anti-semitlerin,
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Yahudilerin erken ortagagdaki bu yagsam tarzina yonelik heves-
lerini abarttiklarint savunur. Dahasi, Latin ve Ibrani kaynaklari-
na dayanarak, Yahudilerin Barbar dénemde degisik islerle ug-
ragtiklarini ileri siirer. Bu iglere, tip, tarim (koleleri ve Huristiyan
emekgileri galishran Yahudi toprak sahipleri bile vardi) ve gesitli
zanaatlar da dahildi.’0 Blumenkrantz'a karsm, Yahudilerin tica-
rette baskin olduklar: ortadadir ve bu nedenle, Hiristiyan kom-
sular1 onlar tiiccarlarla bir arada diigiiniiyordu.!? Bu durum;
kuskusuz, gezgin yabanci-tiiccara yonelik derin kugkusu bulu-
nan yerlesik, kirsal toplumda yabancilagmalanna katkida bu-
lundu.

Demek ki, Yahudilere yonelik ikircikli bir tutum, erken Av-
rupa ortacaginda egemen oldu. Hakim mesleklerinden &tiirii
Yahudilerle alay edildi; zira Hiristiyan toplum, tiiccara yonelik
eski Roma ve erken patristik kiiglimsemeyi miras almist. Bu
olumsuz duygu, kilise liderlerinin zihinlerine kazinan Yahudile-
re yonelik geleneksel dini antipatiyle el ele gitti. "Yahudi" ile
"ticcar" neredeyse esanlaml1 oldugu igin, tiksinti ikiye katlandz.
Ayni zamanda, tam da Hiristiyanlar hala ticari yasamdan kagin-
diklar1 ve bazi laik yoneticiler merkantil bir varligi, zorunlu ola-
rak Yahudilerin varhigir yararh gordiikleri icin, Avrupa'ya yer-
lesen Yahudiler ticaretten zenginlestiler. Erken ortacagda Latin
Batr'da ikircikli algilanmalari, Yahudiler arasindaki kaygt igin ye-
terli bir nedendi. Fakat, Hiristiyan dininin genel olarak toplum-
da heniiz genis kabul gérmedigi ve kilisenin, pratik-kafalt mo-
narklarin politikasin: etkileyemeyecek kadar zayif oldugu bir s1-
rada laik yoneticiler tarafindan korunan ekonomik kazang, risk-
leri bertaraf etmis goriintiyor.

Bir yanda, kiiglimsenen, uzak durulan bir meslekle 6zdes-
lesmelerinden, diger yanda dinlerinden 6tiirti, Yahudiler, Hiris-
tiyanlarmn uygun gordiikleri ekonomik marjlarda faaliyet yiirtit-
tiiller. Daha sonra, kilisenin ticaretle ilgili goriisii daha dostane
olunca da, Avrupa ekonomik yagarrurun geperinden ana akimi-
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na hareket etme olanagindan yoksun birakilmalar1 Yahudilerin
talihsizligi oldu.

Onuncu yiizy1l sonunda ve on birinci ytizyilda kent yagami-
nin canlanmastyla birlikte, Avrupa'da Hiristiyan bir tiiccar simfi
ortaya ¢tkt1.12 On birinci ytizyihn ikinci yarisina kadar ticaretteki
kimi iistiinliiklerini korumalarina karsin, bu durumun, Yahudi-
leri olumsuz etkilemesi kaginilmazdi. Ren kenti Speyer'in o za-
manki yoneticisi Bisop Rudiger, kendi kentini miireffeh bir tica-
ret merkezi olarak kurmak istedi. Bu amagla 1084'te, kendi sozle-
riyle "Alman krallhiginin herhangi bir kentinde Yahudilerin sahip
oldugundan daha comert bir hukuksal statii" olusturacak kadar
genis ayricaliklar vaadinde bulunarak Yahudi tiiccarlar1 buraya
yerlesmeye davet etti.13

Hizlanan kentlesme ve buna eglik eden ticari genisleme gide-
rek artan sayida Hiristiyani karl iglere gekince, ticaret ye tticcara
kars1 resmi Hiristiyan 6nyargj, on ikinci yiizyilda baslamak tize-
re giderek yumusadi Yine de, erken diistur hukukunun en bii-
yiik derleyicisi Gratian'in eserinde eski goriis varhigim siirdiiriir,
Decretum'u (1140), ticari kar1 kinar goriiniir ve bazi yatmm bi-
cimlerini tefecilikle esdeger ilan eder. Fakat sonraki otoriteler, ti-
cari devrimin ve Hiristiyanlarin ticari islere girisi gergekligine
uygun olarak 6nceki 6gretinin katiligin1 yumusattilar.

"Satistan elde edilen kari, tefecilik karindan ayirt ettiler ... za-
man, emek ve para harcanarak elde edilen kar ile harcanmadan
elde edilen kar birbirinden ayirdilar." Sadece ikincisi ayip ka-
zang sayildi. Tiiccarin niyeti, salt kar etmekten gok kendisinin ve
ailesinin gegimini saglamak ise, ticarifaaliyeti onaylaniyordu.14

John Baldwin ve Raymond De Roover gibi tncellerin eserle-
rine dayanan Gilchrist, ortagag kilisesinin ekonomik &gretisinin
ortacagda parasal bir pazar ekonomisini engelledigi goriigiine
(Weber ve Tawney'in temsil ettigi) kars: gikar. Dogrudur, birgok
teolog, ekonomik faaliyet ile ilgili agtklamalarinda agin kéra yo-
nelik erken Hiristiyan yergiyi tekrarladilar. Her seyin, vurguncu-
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lugu 6nleyen "adil fiyats vardi Fakat, diye agikhyor Gilchrist
(Baldwin'i izleyerek), tiretim maliyeti art ortalama bir, kardan
daha fazla bir getiriyi sinirlayacak bir diizeyde fiyatlan sabitleye-
rek ekonomik biiytimeyi sakatlamaktan ok o6te, diistur huku-
kundaki "adil fiyat" 6gretisi, bir malin yararlihif -'gereksinmeleri
kargilama kapasitesi'- temelinde, cari serbest piyasa fiyatina eg-
deger kilind1. Bu nedenle, "ekonomik biiytime, kotii 6greti ya da
fiyat diizenlemesi tarafindan engellenmedi.”15 Borg gereksinme-
siyle birlikte ticari ekonominin bilyiimesine tepki, veren yiiksek
ortacag diisturcular1 ve teologlari, her tiirlii tefecilik bigimine
kars: eski Hiristiyan yaptirimlar gevsettiler. Kredi gereksinme-
sinin az oldugu 6nceki cagda da bu goriislerin propagandas: ya-
pilmisti. Simdi, yeni ekonomik gergekligin 1s1§inda, kilise "thmlt"
faiz yiikiinii hog gérmeye baglad1.16

On ikinci ytizyilda moda haline gelen daha elverigli ticaret
goriigiinden Yahudi tiiccarlarin higbir kazanci olmadi. Hiristiyan
bir kentli ticaret siiftinin dogusu -bu stnifin kiliseye sagladig ya-
rar, kilisenin ticari kazanca kargithgin degistirdi- emektar Yahu-
di uzak mesafe tiiccarma giigliikler ¢tkard1. Geri, kirsal bir gev-
rede bu islevi daha 6nce tekeline alan Yahudi tiiccar, artik bir ra-
kip olarak goriilityordu.l” Kuzey Avrupa'daki Hiristiyan tiiccar-
lar, Yahudi meslektaglarim yavas yavas ticari piyasa ekonomisi-
nin digina stirmeye bagladilar. Yahudiler, gelismekte olan ticari
loncalardan diglandilar; biitiiniiyle pratik amaglarla, giris igin is-
tenen Hiristiyan yeminini edemedikleri igin tiyelige kabul edil-
mediler. Ticari islemlerden elde ettikleri fazla sermayeyle kismen
borg verme isiyle ugrasmaya zaten alismis olan Yahudiler, esas
enerjilerini tefecilige aktarmaya zorlandilar. Cesitli nedenlerle
tiretken faaliyetin digina itilen diger Yahudiler, tek gecim kayna-
g1 olarak Hiristiyanlara borg verme yolunu buldular.
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Tefeci Olarak Yahudi

Musevilik, kutsal kitap kurallarina dayanarak, dindaglara fa-
izle bor¢ vermeyi yasakhyor, fakat yabancilara vermeyi yasak-
lamiyordu. Deuteronomy,” Exodus™ ve Leviticus™" bu konuda
aciktir. Deuteronomy sunu emreder (23: 20-21): "Kardesine ver-
digin borgtan faiz almayacaksin ... fakat yabancilara verdigin
borctan faiz alabilirsin." Paradoksal bir sekilde, Luke Incilindeki
bir ifadeyle ("Karsihiginda bir sey beklemeden borg ver" 6:35) iki-
lenen bu Eski Ahit ifadeleri, Hiristiyanlar ("din kardegleri") ara-
sinda tefecilik tizerindeki yasagin temelini olusturdu; kutsal ki-
taptaki [srail'e verilen Eski Ahit yasastnin, "Yeni Israil”e de esit
derecede uygun oldugu ilan edildi.

Talmudik Babil Imparatorlugu'nun hahamlar, ya stzlesme-
nin Yahudi olmayanlarin tarzimin taklidine yol agabilecegi ya da
ahlaki olmadig: gerekgeleriyle Yahudileri, Yahudi olmayanlar-
dan faiz almaktan alikoydular. Babil'de, pek ¢ok Yahudi, toprag:
siirmeye devam edip, Yahudi olmayanlarla ekonomik iligkiden
uzaklagmug vaziyette esas olarak Yahudi yerlesimlerinde yasa-
di1® Ne var ki, on ikinci ytiizyilda baglamak {izere, ortagag Av-
rupasr'ndaki hahamlar, stkinili zamanlar, Yahudilerin toprakla
ilgili faaliyetlerden, dislanmasi, agir vergi yiikleri ve kovustur-
maya ugradiklarinda Hiristiyanlara riisvet vermek icin fon birik-
tirme geregi gibi, esitli yerel ekonomik ve toplumsal nedenlerle
Hiristiyanlardan faiz almay: onayladi.? Hiristiyan filozof Peter
Abelard, Dialogue of a Philosopher ,with a Jew and a Christian'inda
(Bir Filozofun Bir Yahudi ve Bir Hiristiyanla Diyalogu), tefecilik-

* Hiristiyanlikta on emri igeren kitaplarin begincisi, Eski Ahit'te ikinci
kitabin 21-23 ve 24. boliimlerinin tekrarlandig kitaba verilen ad —gv.

** Eski Ahit'te Musevilerin Misir'dan gikiglanim "anlatan ikinci kitap —gv.
*** Tevrat'in ti¢linci kitabi—gv.
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le ugrasmakla ilgili en tipik Yahudi gerekgelerini kendi Yahudi-
sine soyletir:

Sanki biitiin diinya bize karg birlesmis gibi bu sekilde sinur-
lanmus ve kapatilmis oldugumuza goére, yasamamiza izin veril-
mis olmast bir mucizedir. Agik ya da gizli saldinlara kars: bizi
koruyacak hi¢ kimse bulunmadigy igin, ne tarlalara ne baglara ne
de topraga sahip olmamiza izin veriliyor. Sonug olarak sefil ya-
samumuz1 siirdiirmek igin bize birakilan tek kazang yolu, yaban-
clara faizle para borg vermektir; fakat bu da, bununla bask: alti-
na alindiklarini diisiinen yabancilar igin bizi en nefret edilir kisi
durumuna getiriyor.20

Yahudilerin diizenli bir vergilendirilebilir gelir akisim stir-
diirmelerini giivenceye almak igin laik yoneticiler, Hiristiyanlara
bor¢ vermeyi hos goriip desteklediler -6rnegin, Hiristiyanlarin
Yahudilere borglarint 6demelerini saglamak icin Hiristiyan
mahkemeleri kullanarak beklenildigi gibi bu durum, yonetimin
'Yahudileri borg vermeye tesvik etmesini kraliyet hazinelerini Hi-
ristiyanlarin cebinden ¢ikan paralarla doldurmanin dolayli; bir
yolu olarak goren Huristiyanlar arasinda Yahudilere y&nelik nef-
reti arttird.

Bu gozlem, yeni Hiristiyan burjuvaziden borg alan ve borgla-
rimt nakit olarak ddeyebilecekleri beklenen hali vakti daha iyi
olanlar igin de gegerlidir. Hiristiyan yoksullar, borglarin1 zama-
ninda 6dememeleri durumunda elveda diyecekleri bir mal: (go-
gunlukla bir giyecek) rehin vererek borglanirlardi. Dogal olarak,
onlar da, bagiml: olduklart Yahudi rehinecilere sevgi beslemi-
yorlardi, Guido Kisch'in belirttigi gibi: "Tefeciligin, halkin nefre-
tini kazanma pahastna Yahudilere resmi koruma sagladig belir-
lemesinde dogruluk pay1 vardir.”2!

Yahudi tefecilere Hiristiyan bagimlihig, yiiksek ve geg orta-
cagdaki Yahudi-Huristiyan iligkilerinde baglica siirtiinme nokta-
s olusturdu, Gormiis oldugumuz gibi, Hiristiyan &gretinin
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temel ilkesi -hicbir Yahudinin herhangi bir Hiristiyan {izerinde
gtice sahip, olmamasi ilkesi- Yahudilerin Hiristiyan kolelere sa-
hip olmasini, ya da kamu gorevlerinden bulunmalarin: -ikisi de
Yahudileri, Hiristiyanlarn tistiinde bir yere koyar- yasaklayan
erken Hiristiyanliktaki yasalarin temelini olusturur. Bu ilke,
1215'te kamu gorevlerinden Yahudilerin ¢alighrilmasini yasakla-
yan ve Yahudi tefeciligini sinirlayan Dordiincii Lateran Konsey
buyruklanmun da habercisiydi.

Yahudi tefecilere bagimlilik, Hiristiyan ile Yahudi arasindaki
uygun hiyerarsik iliskinin uygunsuz bir seklini yaratti. William
C. Jordan, on tigtinctii ytizyilda Kuzey Fransa'nin Pieardy bolge-
sindeki Yahudi tefeciligiyle ilgili incelemesinde, bu uygunsuzlu-
gun popiiler kiiltiir diizeyinde etkisini degerlendirir. Jordan, ah-
laksiz bir kredi kaynag1 olarak goriilen seye bu bagymhligin, asa-
g1 smiflar arasinda Yahudi karsii diismanhig: besledigi kurgu-
sunu yapar. Gosterdigi kamt, Hiristiyan borglularin yiiksek
oranda kadini da kapsadigim gosterir. Bu kadinlar, kentin Hiris-
tiyan kismindaki evlerinden ayrilip, borg almak ya da borg 6de-
mek icin yasak Yahudi bolgesine gitmek zorundaydilar. Jordan
sunu varsayar:

Cocuklar varsa, birlikle gotiiriirlerdi. Bu tiirden bir davrang
-Hiristiyan-Yahudi iligkilerinin genel baglami ve bir Yahudiden
borg alma eylemine rengini veren bagxmliigin dogal, olmayan
yaru dikkate alindiginda- iki cemaat ya da cemaatlerin belli un-
surlar arasindaki diismanhigin kalicilasmasinda, belki de yogun-
lagmasinda 6nemli bir etkendi.22

"Faizcilik nefretin babasidir" tezini kanitlamak igin, Yahudi
tefeciligi ile kovusturma arasindaki iligkiyle ilgili daha ayrintili
araghirmalar yapmak gerekir. Stuart Jenks, Yahudi karsit1 siddetli
kovusturmalarm gergeklestigi arada (1298, 1336-1337, 1348-
1.349) Kutsal Roma Imparatorlugu'nda Franconia'daki (Wiirz-
burg) Hiristiyan borglular ile Yahudi tefeciler hakkindaki sika-
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yetlere istatistiksel goztimlemeyi uygulayarak bu teoriyi sinadu.
Kredi iglemleri ile Yahudi nefreti patlamalar arasinda higbir ba-
gintiya rastlamadi?3 Fakat, bu kesin sonug degil. Incelenen borg-
lular, gogunlugu sikintiya dtistiikleri icin borg alan tist sinuf kir
sakinleri ve toprak sahibi Hiristiyan kibar takimiyds; oysa kay-
naklar, Yahudileri kovusturanlar kentliler ve yoksullar olarak
tarif eder. Bu bireyler, Yahudi rehinecilerin miisterileri, borglari-
m 6demedikleri igin teminatlarina el konulmug ve bu nedenle
bolge mahkemesine taraf olarak gikmig olabilirler.24

Yahudilere borglu olmay: zultimle iligkilendiren bagka karnut-
lar da var. 1190'da, ingiltere'de York'taki Yahudilerin katliamiyla
ilgili raporlar bunun bir 8rnegidir. Kutsal Topraklar'a bagka bir
hagli seferi cagrilariyla ateslenen dinsel gerilimin doruga ulagtig
bir zamandi. 1189'da, Londra Yahudilerine karg1 bir isyan, Ric-
hard I'in tag giyme toreni sirasindan gergeklesen bir olayla pat-
ladi. Kralin Kutsal Topraklara saldir igin bir ordu olugturmak
tizere Kita'ya gitmesinin ardindan Ingiltere kentleri Yahudilere
siddetli saldirilara taruk oldu. En kétiisii, binlerce Yahudinin 61-
diigti York'ta gergeklesti; Oyle ki, cemaat bir siire tarihsel kayit-
lardan silindi. Hiristiyan vakaniivislerin 1190 York olaylariyla il-
gili anlattmlar1, saldinnin 6ncelikli nedeninin bazi baronluklarin
Yahudi tefecilere olan borglarini silme arzusu oldugunu belirtir.
Yahudileri, hem tefecileri hem digerlerini, katlederek ve borg se-
netlerini yok ederek bunu bagardilar.2> R. B. Dobson, York'taki
katliamin, kraliyet otoritesinin sirunru agmasma kars: biiytiyen
bir baron ayaklanmasimnin, 1215'te Manga Carta'nin imzalanma-
styla sonuglanan bir ayaklanmarun pargasi oldugunu ileri stir-
dii.2

Bagka nedenlerle de tefeciligin Yahudiler igin riskli bir is ol-
dugu anlagildi. On tigtincii ytizyilda baglamak tizere, ytiksek or-
tacagda Kuzey Avrupa'nin ekonomik gigeklenmesi, Hiristiyan
tefecileri kredi isine gekti. Bunlara Yahudi rehinecilerin kargisma
rakip olarak ¢iktilar. Kuzey Fransa'dan (Cahors kentinden), ya
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da Italya'dan (Lombard ad1 altinda kabaca toplanan) gelen yaban-
calar olarak Hiristiyan rehinecilerden de, Yahudiler kadar hogla-
nilmuyordu. Huristiyanlar arasinda faizle borg vermeyi yasakla-
yan dinsel emri ihlal ettiklerinden 6tiirii kilise tarafindan lanet-
lendiler. Lombardlilar ve Cahorlulara yonelik antipatiye karsmn,
nakit para gereksinmesi olan Hiristiyanlar, zorunlu olarak onlara
yoneldiler. On tiglincii ve on dordiincii ytizyillarda gok aktiftiler;
asagl dinden olan insanlardan borg¢ alma ayibindan muaf bir
borg kaynag: olarak, geg ortagagda Yahudilerin elinde kalan tek
anlaml gelir kaynagin kuruttular.2

Isin daha da ketiisti, kilisenin Hiristiyanlar arasinda agik, can
sikic faizcilige karsithig1, Yahudi faizciligine dini bir saldir bigi-
mini aldr. Papalar, laik yoneticilerden, Yahudi tefecileri Huristi-
yan borglulardan toplanan faizleri kaldirmaya zorlamalarin: is-
tediler.28 Dordiincii Lateran Konsey'in yiiriirliige soktugu tinlii
faiz karsit1 diistur, agtkga Yahudi tefecileri, "Hiristiyanlarin mali
glictinii titketmek”le sugladi, ve onlar1 timl faiz oranlariyla si-
nirlad: -Avrupa'nin siirekli genisleyen ekonomisinin leredi ge-
reksinmesine verilen bir 6diin.2

Papahigin faizcilige -6nce Hiristiyan, ardindan 6zellikle yo-
gun bir sekilde Yahudi faizcilifine- karst kampanyasi, tek bagina
dinsel diizeni yiiriitme yetkisine sahip Avrupa'nin laik yénetici-
lerinin saraylarinda sadece Oylesine bir kabul gordii. Papalik
cagrisimn karsiik buldugu yerlerde, Yahudilerin ekonomik re-
falt mahvoldu: 1275'e Ingiltere'de, Kral Edward I ve parlamen-
to, Yahudilerin bundan boyle daha tiretken faaliyetlere yonelme-
lerini buyurarak, Yahudi faizcilifine toptan son verdi. Ne var ki,
Yahudilerin ticaret ve zanaat loncalarindan diglanmas gibi (Ya-
hudilerin ticaret ve zanaatta bagarii olmalarin olanaksiz kilan)
ayrima kisitlamalarin gevsetilmesi buna eglik etmedigi igin, bu
reform bagarisiz oldu.3? Dahast, borg vererek kazandiklar gelir-
leri stirekli diismesine karsin Yahudilere agir vergiler dayatil-
maya devam edildi -sonunda, Yahudi mallarina tamamen el ko-
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nulana ve 6nemli borg senetleri, Yahudilerden ek para sizdirma-
nin tek yéntemi olarak kalincaya kadar. Bu durum, 1290'da In-
giltere Yahudilerinin genel kovulmasma ve imhasina ortam ha-
zirlad13

Faizcilik kargit1 dini hagh seferinin sonuglan Fransiz Yahudi-
ligi icin de korkung oldu. Kral Louis IX (1226 - 1270), dindar bir
Katolik monark tarafindan yonetilen bir krallik idealini gergek-
lestirmek igin kraliyet otoritesini genigletmeye kararliyds. Ister
Hiristiyanlar, ister Yahudiler tarafindan yapilsin, papaligin faiz-
cilige kargithgin bilen kral, Roma'nin Yahudilerin dayattig1 "agir
ye makul olmayan faiz"in ortadan, kaldirilmasi gagrisinin tesi-
ne gecti. Kendi hiikiimranhk alaninda Yahudi tefecilerin yasam
kaynagimi kurutmay1 amaglayan bir ekonomik politika izledi.3?

Fransa'daki Yahudilere dayatilan sert ekonomik &nlemler,
Hiristiyanhiga dénmeye Yahudi direnisini kirma genel politika-
sinin bir pargasiydi. Bu politika, Talmud'a saldirty1, Yahudilerin
ayr giysi giymelerini emreden kilise kuralimin uygulanmasini ve
agr vergilendirmeyi kapsiyordu. Louis'nin Yahudiler igin hayati
Hiristiyaniga dénme noktasina kadar gekilmez kilma politikasi,
oglu Philip III (1270 - 1285) doneminde de siirdiirtildii. Philipiin
oglu "Diirtist" Philip IV (1285 -1314), Capetian hanedanirun Ya-
hudi kargih politikasin1 tirmandirdi. Fransa'y1r Hiristiyanhik igin
temiz hale getirmeyi isteyen ve Louis IX'un Yahudilerin varhgi
hos goriirken ayn1 zamanda onlar1 stkighrma politikasimin baga-
nis1z olduguna inanan Diiriist Philip, mallanna el koyma acima-
s1z 6nlemini aldiktan sonra, Yahudileri kovmaya karar verdi.33

Hiristiyanlarin ‘Yahudi tefecilere borglu olusu, ortagagdaki
Yahudi-Hiristiyan iligkilerinde zararh bir etkendi; Ekonominin
biiytimesi ve sikintilarin hafifletilmesi bakimindan olmasina ve
bu nedenle homurtulu da olsa hos goriilmesine karsm, tefecilik,
Yahudi karsit1 duygulara ve hatta siddete fazlaca katkida bulun-
du. On ikinci ytizyiin sonuna gelindiginde, Yahudi sdzctigti "te-
feci" sozctigiiyle ayr anlama gelmisti. Erken ortagagda Latince
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yeni bir sézciik olan ve aslinda Yahudi rittiellerin Hiristiyan tak-
lidi icin kullanilan jiidaizare sozctigi, faizle para borg vermeyian-
lattr duruma geldi. Yahudilerden nefret, faizciligin Hiristiyanla-
nn zihninde sapknlik ve Iblis ikiz kétiiyle biitiinlesmesinin so-
nucu olarak yogunlasty; Yahudi faizciligi konusu, hem anlasmaz-
liklarda hem Yahudi savunu ve tefsir eserlerinde énemli bir yer
isgal eder duruma geldi.3

Joseph Shatzmiller, boyle bir durumun barindirdig: tehlikele-
ri 6zetler:

Yahudilerin tefecilige girismesi; onlar, toplumsal utang ve fi-
ziksel siddet bir yana; kisitlayic1 yasalara ve diismanca siyasi ey-
lemlere maruz birakt. On iiglincii yiizyilda is daha da kétiiye
gitti. Fakat, ortacag insan, faizcilik konusunda ne yapmak iste-
digini hicbir zaman tam olarak bilmedi. Ekonomik tevazu ile il-
gili Hiristiyan ideoloji gercekten de canliyds; faizciler tarafindan
stkistirilanlar: rahatlatma arzusu, kugkusuz sahiciydi. Fakat on
dordiincii ytizythn basinda, insanlar, herhalde, yaygin ve iyice
yerlesmis bir kredi sisteminin olmadif bir diinya tasarlamis
olamazlar.3

Shatzmiller'in yeni bulgulari, Yahudi tefecili§inin neden ol-
dugu genel nefret egilimiyle ilgili bu degerlendirmeyi zayflat-
maz. On dordiincii yiizyil baglarinda Yahudi bir tefecinin yarg:-
lanmasiyla ilgili bir incelemeye dayanan Shatzmiller, "tefeci ile
miigterisi arasinda rahat, icten bir iligki"nin stz konusu olmus
olabilecegi sonucuna varir36 Shatzmiller'in kamt, Yahudi-
Hiristiyan iligkilerinin kuzey dekinden daha iyi oldugu ve daha
gok Islam Yahudilerinin durumuna benzedigi Fransa'nin giine-
yindeki Marsilya kaynaklidir.

Huristiyan-Yahudi Iligkilerinde ekonomik etken ile ilgili bu
inceleme, kuzey Latin Hiristiyanh@indaki Yahudi giivenliginin
toplumun o siradaki genel ekonomik refahiyla ters oranti bir
seyir izledigini gosterir. Erken ortagag, kentlesen Roma uygarl-
gimin ekonomik ¢igeklenmesinin son isaretlerinin solmasina ve
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kisa stire icinde feodalizm dedigimiz sosyo-ekonomik iligkiler
ag1 biciminde yeniden yapilandirilmak {izere esas olarak kirsal
birekonominin bunun yerini almasina tamk oldu. Bu durum,
ekonomik ilerlemeyi de geciktirdi. Aym erken ortacagda, ulusla-
rarast ticarette Yahudi tiiccarlar hakim rol oynadigicin, Yahudi-
lerin ekonomik talihi de yiikselis halindeydi. Mesleklerinden ve
dinlerinden 6tiirti pek goklar: tarafindan kiigtimsenmelerine ve
korkutulmalarina karsin, pragmatik krallar ve baronlar yine de
Yahudileri korudular.

On ikinci ve on {igiincii yiizyillarda Avrupanin ekonomik
yiikselisiyle birlikte, Hiristiyan merkantil rakipler tarafindan ye-
rinden edilen Yahudiler, giderek daha fazla, bir yanda dalavereci
Hiristiyan faizciler tarafindan kogeye sikistirilirken, bir yandan
da nefret edilen tefecilik meslegini icra eder duruma diistiiler.
Olasilikla, gelirlerinin giderek daha fazla bir boliimiinii vergile-
re, zoralimlara ve riigvete harcamalarina karsin, "Yahudilerin te-
fecilikten para kazanmp zenginlesmeye devam ettiklerine dair
karutlar var. Daha da 6nemlisi, zamanin yoneticilerinin Yahudi
tefecilere verdigi destek, Yahudilere borglu olan Hiristiyanlar
kizdinyordu;  bu durum, Hiristiyanlarin Yahudilere, yonelik
diismanligin artird1. Ekonomi genisledikge, kilisenin Yahudi fa-
izciligine itirazlanna duyarhlik gosteren laik yoneticiler, Yahudi-
lerin kredi islemlerine verdikleri destegi cektiler. Bunun da, Ya-
hudiler iizerinde olumsuz etkisi oldu -onlar1 bagska mesleklere
yerlestirme cabalar1 kotii ekonomik durumlarini degistirmedi.

Latin Hiristiyanhginda Yahudi giivenligi ile genel ekonomik
refah arasindaki ters oranti, Islam altindaki Yahudi yagamiyla
keskin bir karsithik gosterir. Orada, Yahudi ekonomik refah ile
fiziksel gtivenlik, bir biitiin olarak toplumdaki ekonomik egilim-
lerle dogrudan bagmtihdir. Iginde yagadiklar1 Miisliiman top-
lumun ekonomik ve toplumsal diizenine Yahudilerin ne 6lgiide
yuvalandigin gosteren birgok belirtiden sadece biriydi bu.
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Islam Diinyasinda

Islam ve Merkantil Yasam

On tigiincti yiizyilda, Venedikli Yahudi Jacob b. Eliyah, Fran-
sa'daki evinden ayrilip Venedik'e gitti ve daha sonra da Miislii-
man Dogu'ya yerlesti. Yahudilerin tefecilikte yogunlagmalarin-
dan Hiristiyanlar1 sorumlu tutan Jacob, Yahudilerin Hiristiyan
topraklardaki kotii ekonomik durumlarini Miisliiman tilkeler-
deki daha elverisli ekonomik durumlariyla kargilagtirir. Yahudi
doénme Pablo Christiani'ye yazdig iinlii polemiksel mektubunda
Jacob sunlar1 yazmusg:

Dogulularda, her kisi kendi meslegi neyse ondan gegimini
saglar. Arap yoneticiler, kétii ve giinahkar olsalar da, akil ve iza-
na sahiptirler. Her yil, yaghlar i¢in kidemlerine gore gengler icin
gengliklerine gore belirlenmis bir vergi alirlar. Bizim topraklarda
isler boyle degil ve bdyle de yapilmaz. Bizim krallanmuz ve
prenslerimiz, sadece altin ve giimiiglerimizi ele gegirmek i¢in na-
sil tizerimize gelip bize diz goktiireceklerini diigtiniirler.3”

Boylece Jacob, Miisliiman topraklarda yasayan Yahudilerin
mesleki gesitlilikten yararlandiklarmi ve dogulu Yahudilerin
odedigi vergilerin keyfi ve fahis olmak yerine adilane oldugunu
anlatir. Basit de olsa, karsilaghrmasi dogrudur ve Yahudilerin,
dogudaki Yahudiler ile batidaki Yahudilerin ekonomik refahlar1
arasindaki karsith$in ekonomiyle ilgili oldugunu ortagagda bile
* duyumsadiklarini gosterir.

Erken ve Yiiksek ortagagda Islam diinyasindaki Yahudi-
Yahudi olmayan toplum arasindaki iligskilerde ekonomik etkenin
bir incelemesinden daha aydinlik bir manzara ¢ikar. Hiristiyan-
Iiktaki dindaslanrun aksine Islam’in Yahudileri, toplumun genel
ekonomik yasamuyla iyice biitiinlesmislerdi. Avrupa'daki stan-
dartla karsilagtirildiginda, klasik ytizyillarda Miisliiman diinya-
da Yahudilere kars1 ekonomik ayrmciligin géreli yoklugu, canli
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bir izlenim yaratir. Bu gergekligi hangi kosullar belirledi? Miis-
liiman-Yahudi iligkilerinin diger yanlarini hasil etkilediler?

Hiristiyan batida, barbar istilalari, geg Roma antikitesinin gi-
derek kiigiilen uzak: mesafe ticaretinden geriye kalani da silmis-
ti. Islam ise, Giineybati Asya ve Kuzey Afrikanin fethedilen
alanlarinda,oldukca uzak mesafelerden ticari miibadelenin yer-
lesmis oldugu bir zamanda sahneye gikti. Islam Oncesi Arabis-
tanhlar, baharat zengini Giiney Arabistan'1 Misir, Bizans ve Suri-
ye pazarlarina baglayan kervan ticaretine katlmuglardi Mu-
hammed, Giiney Arabistan'in zengin ticaret merkezi Mekke'de
dogdu ve biiyiidii. Mekke, kuzey-giiney ticaret eksenini gegen
tiiccarlar igin bir pazar ve konaklama yeri olarak kentin 6nemi-
nin bir simgesi olan Kabe'nin bulundugu yerdi. Muhammed'in
kabilesi, Kureys kabilesi, Islam Oncesi Arabistan'n ticari eko-
nomisinde merkezi bir rol oynuyordu. Gelecegin peygamberi
geng Muhammed, amcasiyla birlikte sik stk Suriye'ye gidiyordu.
Zengin bir tiiccarla (Hatice) evlendi; Hatice, eski kocasinin yege-
niyle ortak olarak Muhammed'e kendi hesabina ticaret yapma
olanag verdi3 Bu nedenle, Hiristiyanligin aksine yeni dogan Is-
lam’in ticarete yonelik olumlu bir tutum almasi sagirtic: degil.

Kuran'da Tann, ticari kazana takdir eder. Omegin, "Rabbi-
nizden refah istemenizde bir engel yoktur" (Sure 2:198). Sonra-
sinda faizcilik (onaylanmayan) ile ticaret, (onaylanan) kargilagti-
rilir; "Faiz yiyenler mahserde ancak seytanin carptii kimsenin
kalktig1 gibi kalkarlar. Bu, onlarin 'zaten algveris de faiz gibidir'
demelerindendir. Oysa Allah aligverisi heldl, faizi haram kild:." (Sure
2: 275) Maxim Rodinson'in sozleriyle, Kuran "kendini hileli is-
lemleri mahkum etmekle smirlayip bazi dini giinlerden ticaret-
ten geri durmay isteyerek ticari faaliyete olumlu bakar. Kuran,
... hac sirasinda bile ticaret yaparak dini pratik ile maddi yasam
birlestirmenin uygun oldugunu sdyler ve 'Allah'in ihsani' ad1 al-
tinda ticari kardan soz edecek kadar ileri gider."3
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Benzer sekilde, Miisliiman gelenekler de kérh ticari faaliyeti
tegvik eder. Ornegin,

Kazancin en iyisi, namuslu ticaretten ve bir adamn kendi
eliyle yaptig1 isten elde edilen kazangtir.

Namuslu, inanan Miisliiman tiiccar, Kiyamet Giinti sehitler-
le birlikte durur. Tiiccarlar size emanet ediyorum; zira onlar,
ufuklann tagiyicilar: ve Allah'in yeryiiziindeki sadik hizmetkar-
laridirlar. Rizkin onda dokuzu ticarettedir; onda biri de, ciftgilik-
tedir.40

Hem Kuran'da hem hadislerde ticaretin ideolojik tegviki, er-
ken [slam déneminde giderek bigim aldig1 sekliyle Islam huku-
ku alanina tasindi. En 6nemlisi, Islam hukukunu derleyip topla-
yan fikihgilarin kendileri de tiiccar-bilginlerdi4! Ticaretle ilgili
yasalar1 formiile ederken, tiiccarlarin gereksinmelerini dikkate
aldilar. Geg on {iglincti yiizyil ve erken on dordiincti ytizyill mu-
hafazakar Miisliiman teolog Ibn Taymiyya bile, "ekonomik dav-
ranigta bireysel ozgiirliige gok biiyiik 6nem" verdi. Bir fetvada
sunlar1 yaziyordu: "Allah'in kazanca (mekasib) ticarete (ticarat) ve
saviye (sineat) izin verip, hile ve zarar yasakladigina inanyo-
ruz.”42

[sa'nin ogretilerine uygun olarak yoksullugun faziletlerini
ylicelten ortagag Hiristiyan din diigtiniirlerinden farkli olarak,
Ibn Taymiyya fukaralig1 takdir etmez. Aksine suna inaniyordu:
"insan, zenginlige ve bagimsizliga ulasmaya calismalidir; zira,
bircok yiikiimliiliigii ve dini gorevi yerine getirmek igin bunlar
zorunludur.”43

Weber, Tawney ve digerlerinin Protestanlik igin ve antisemi-
tik bir tonla Sombartin Musevilik konusunda ileri siirdiigii gibi,
Islam’in asli olarak kapitalizmle bagdagir oldugunu iddia etmek
abarti olur. Fakat Maxim Rodinson'm Islam and Capitalism'i (ls-
lam ve Kapitalizm), Islam'in kérh girisimlere yonelik olumlu eg;i-
limi konusunda epeyce dogru sey sdyler. Rodinson, Miisliiman
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diinyada siirekli kar pesinde kosmaya ideolojik direncin Hiristi-
yan Battdakinden daha az oldugunu belirtir. Hem klasik Hiris-
tiyanlik hem klasik Islam dalavereli kazanci mahkim etmis olsa
da, aralarinda "ince ve anlamh ayriliklar" vardi Hiristiyanlk,
tamahi -yani, insanin jhtiyacinin 6tesinde seylerin pesinde kos-
masint- mahkum eder. "[slam'da ise, insanin elindekilerini iyi
kullanmasina ve bunlar1 akilli bir sekilde harcamanin ve cémert-
ge boliismenin faziletine vurgu yapilir -ekonomik biiytimeye Hi-
ristiyan teologlarinkinden daha olumlu bir yaklagim.”44

Islam hukukunun ve teolojisinin karh, ekonomik faaliyetle
bagdasirhi, Goitein'in "Yakindogu burjuvazisinin dogusu" de-
digi seyden hem kaynaklandi hem de buna katkida bulundu.3
Bir orta siifin ortaya gtkisi, Avrupa'daki benzer bir gelismeden
ytizyillar 6nce gergeklesti. Erken Islam’in girisimci ticareti,
onemli kaynaklar1 ve biiyiik bir mal talebi bulunan genis, birle-
sik bir imparatorlugun hizla yaratlmasindan kaynaklandi. Do-
kuzuncu yiizyila gelindiginde Islam diinyas: gelismis bir ticarete
sahipti ve sermayeyi kdra doniistiirmek igin gelismis kredi arag-
lar1 kullaniyordu -Batt'nin yiiksek ortacaga kadar bagaramadig:
bir sey.

Tiiccar Olarak Yahudi

Islam’in kent yasamuna ve ticarete olumlu yaklagimuun go-
gunlukla kentlerde oturan Yahudiler igin anlamini abartmak,
olanaksiz olmasa da giictiir. Boyle bir bakis acisi, Yahudilere,
ticcarlara kars: (ve iginde yagsadiklar kentlere kars1) 6nyargmin
kentli Yahudi tiiccarlar1 yabanci, marjinal bir nitelik -sosyolog
George Simmel'in ¢izdigi "yabanci" modeli- diizeyine diistirdii-
gii Kuzey Avrupa'da ulasabildiklerinden daha fazla statii ve da-
ha yiiksek bir biitiinlesme diizeyi kazandird1. Arap diinyasi, yer-
lesik Bati'nin aksine, siirekli "hareket halinde" olan birgok insan
gordii. Bu nedenle Miisliimanlar, uzun mesafe tiiccarini bir ya-
banci olarak goérmediler. Diinya pazarlarina bu kadar ¢ok giren
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Miisliiman tiiccarlarn, Yahudileri rakip gormeleri igin higbir
nedenleri yoktu: Ekonomik gigeklenme déneminde (on ikinci
yiizy1l boyunca) Yahudiler ve Miisliimanlar, biri digerinin karm
yok eder korkusuna -Avrupa "ticari devrimi" Hiristiyan tiiccar-
lar1 arasinda egemen olan- kapilmadan ticaretin meyvelerini
paylastilar.

Sekizinci yiizyldan baglamak iizere, Islam imparatorlugu-
nun merkezi Irak'taki "Radhan iilkesi”nden Yahudi tiiccarlar
betimleyen kaynaklarda, erken Islam’in uluslararas ticaretine
Yahudi entegrasyonunun kanitlarina rastlanir. Dokuzuncu yiiz-
yilin baglarma gelindiginde, Bagdat'taki bir Yahudi konsorsiyu-
mu bilyiik bir servet biriktirmisti. Giiney Irak'taki Ahvaz vilaye-
tinden geldikleri anlagilan iki tiiccar-bankerin -Joseph b. Phinea
ve Aaron b. Amram- yonettigi konsorsiyum, borg ve diger ticari
hizmetlerin tedarikgisi olarak Bagdat'taki Abbasi halifesine bag-
land1. Tiiccar-bankerlerin yasamsal hizmetleri Arapga vakayi-
namelerde. ve diger kaynaklarda betimlenir. (4. boliimde, Jo-
seph'in damad1 Netira ile Abbasi halifesinin sarayinda karsilas-
mugtik). Bu kisiler, dogu Islam topraklarinda anlamh bir Yahudi-
ler sinufin, temsil ediyorlardi; Miisliiman meslektaglariyla birlik-
te, Islam’1n erken yiizyillarindaki ticari devrime itilim verdiler.46

Abbasi Imparatorlugu’'nun dagilmaya baglamasindan 6nce,
fakat 6zellikle sonra, genisleyen Islam imparatorlugundaki ticari
olanaklar, saysiz tiiccar1 dogu vilayetlerinden Akdeniz "sinirla-
r'na gekti. Akdeniz ilkelerinin ve Ispanya'mn fethinden itiba-
ren, aralarinda Yahudilerin de bulundugu fran ve Irak'tan gok
biiyiik sayida tiiccar batiya gogiip, Akdeniz'e dagilmis Islam
kent ve kasabalarinda kendi iglerini kurdular. Yahudi tiiccarlanin
bu gocii, Yahudilerin erken ortagagda Islam diinyasindan bat
Avrupa eksenine gogiinden ayurt edilmelidir. Islam diinyas:
icindeki hareket, birincisi, Miisliiman tiiccarlarin ticari faaliyetle-
rini dogudan batiya kaydirdiklar genel bir goriingiiniin parga-
stydi#7 Ikincisi, Yahudi tiiccarlar, Avrupa'da oldugu gibi yabanct
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goriilmiiyordu; her seyden 6nce, Yakindogu'nun yerlileri olan
Yahudiler, Arap-Miisliman komsularmndan fiziksel bakimdan
ayirtedilemez durumdaydilar. Yahudi gégmenler, Filistin, Misir,
Kuzey Afrika ve Ispanya'daki Yahudi niifusu biiyiittii ve bagim-
siz dini kurumlarin kurulmasiyla ve Filistin ve Babil'deki Yahudi
otoritesinin eski kaynaklarmna paralel ve sonunda onu asan bir
bilimsel galismaya bir adanmislikla sonuglanan miireffeh cema-
atlerin temellerini att1. :

Dogudan gelip Islam’in bat1 siurlarinda serpilip gelisen en
tinlit Yahudilerden biri de Yakup ibn Killis'di. 930'da Bagdat'ta
dogan Killis, babasiyla birlikte Filistin'in ticaret kasabas1 Ram-
la'ya gitti. Burada, tiiccarlarin temsilcisi olarak galigti. Islammn ti-
caret diinyasinda resmi olarak taninan bu 6nemli mevki, yabanci
tiiccarlarin yasal temsili, orada bulunmayan tiiccarlarin mallari-
nin depolanmasi ve pazarlanmasi ve ilgili islevlerle sorumluydu.
Bu islevi, daha sonraki yiizyillarda Levant'taki Italyan ticaret ko-
lonilerinin keysenleriyle liskilendiren Goitem, bu Islam kurumu
ile Avrupa’daki benzerleri arasinda bir baglanti bulundugunu
kurgular.#

Goriiniise gore Ibn Killis, tiiccarlara ait mallar1 kotii yonettigi
suglamalarindan kurtulmak igin Misir'a kagmak zorunda kaldu.
Misir'da, yan bagimsiz bir yonetici olan Kafur el-Ihsidi'nin hiz-
metinde ekonomi gorevlisi oldu. Miisliiman olduktan sonra, Fa-
timi sarayina girdigi Kuzey Afrika'ya gitti. 969'daki fethin ardin-
dan Misir'a yiirilytisiinde Fatimi yonetici El-Miiizz'e eglik etti.
Misir'da ibn Killis, Fatimi mali yonetiminin baglica kurucusu
olarak galist1 ve sonunda, 991'deki 6liimiine kadar hemen hemen
aralksiz stirdiirdiigii vezirlige geldi. Eski Yahudi vezir, bazilar
ozel sarayinda diizenledigi haftalik entelekttiel toplantilara da
katilan eski dindaslariyla iligkisini stirdiirdii.4?

Yahudi ticaretinin dogudan batiya yayilmasinin bagka bir &r-
negi de Tustari ailesidir. Aile, daha sonra tekstil sanayinin mer-
kezi faaline gelen giineybat Iran'daki Tustardan gelmeydi.
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Arapca kaynaklar, onlardan Banu Sahi el-Tustari (‘Tustar'h
Sahln ogullan") olarak séz eder. On birinci yiizyilin son geyre-
gine gelindiginde, bu aileden i kardesin, miicevher ticaretinde
aktif olduklar: Eski Kahire'ye yerlegtigini goriiyoruz. Ug kardes-
ten ikisi, Ebu Saad ve Ebu Nasr, ibn Killis gibi, Fatimi saraymnda
siyasi niifuzu olan gorevlere ytikseldiler. Irakl tticcarlar ve ana-
yurtlan: Filistin'den insanlar da dahil, Misir'in sinirlan 6tesinde
tiiccarlarla ticari iligkileri vardi. Ebu Saad, halife El-Mustansir'in
annesinin 1036'da baglayan naipligi sirasinda saraydaki niifuzu-
nun zirvesine ulagti. Kralice anayla (esasinda El-Mustansir'in ba-
basina satilan bir koleydi) iligkileri sayesinde elinde 6nemli bir
gti¢ bulunduran Ebu Saad, siyasi entrikalarin kurban1 oldu ve
1047'de 6ldiiriildii. ibn Killis'ten farkli olarak Ebu Saad, Yahudi
olarak kald1. Ailenin Rabbinik mi oldugu yoksa Karait mi oldu-
gu uzun stire tartigildi. Aileyle ilgili bir monografide Moshe Gil,
Karaitlikleriyle ilgili yeni belgeler sunuyor.50

Tustariler, tticcard: ve tinleri ile saraya yakinliklar:, Arap va-
kayinamelerinde, kendilerine bir yer kazandird1. Geniza'da, hem
tiiccar hem Yahudi cemaatinin liderleri olarak karsimiza gikarlar.
Ne var ki, Geniza'nin degeri, f[slam’in ytiksek ortagaginda Misir
ve diger Akdeniz tilkelerinin goreli olarak agtk, smirli olmayan
ekonomisinde gelisip, serpilen ytizlerce Yahudi tticcarin gergek
yasamunin ayrintli bir resmini vermesinde yatar. Goitein, bu
belgeleri inceledikten sonra, Geniza'daki Yahudi tticcarlarin o
zamanki ticari pratige biitiiniiyle uygun ekonomik faaliyetler,
ytirtittiikleri sonucuna varir: Klasik islami ortaklik hukukunu ve
commenda (Avrupa'da bilinenin Latince ad1) olarak bilinen ticari
arac inceleyen A. L. Udovitch, bu gortise can verdi. Commenda,
bir tarafin sermayesini diger tarafin zamarum ve emegini koy-
dugu bir karsihkli borglanmaydi. Udovitch, sekizinci ytizyilin
Miisliiman fikih kaynaklarinda teorik goriinen seyin, Geniza'da-
ki is mektuplarinda ve ilgili belgelerde ad1 gegen on birinci ve on
ikinci ytizyilin Yahudi tticcarlan tarafindan gergek yasamda da
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uygulandigini kartladi. Islam’in erken yiizyillarindaki Miislii-
man tiiccarlarin, kendi mesleki gereksinmelerine uyarlanmus ve
ortacag Avrupa'sinin ticaret hukukuna benzer ananelere uyduk-
lar1 sonucuna varir. Tiiccarlarin bu ananevi hukuku, klasik geli-
simi sirasinda Islam hukukuna emildi5! Aym goriingti, Yahudi-
ler arasinda da gergeklesti.

Siiftece’ olay, Islam’da ve Musevilikte paralel bir gelismeyi
ornekler. Siiftece taraflardan birinin kredi mektubuydu; mektu-
bun hamili, mektup sahibinin fonlarini elinde tutan ya da mek-
tup sahibine karg: yiikiimliiliikleri bulunan bagka bir kentteki
lehdardan tahsilat yapmak igin kullaniyordu. Miisliiman tiiccar-
lar, tasima risklerinden sakinmak igin bu ananeye genis ¢lgtide
uydular. Siiftece'nin Islam hukukunda dayanagi bulunmadig
icin, Miisliiman tticcarlar sug isledikleri hissine kapilmasinlar di-
ye, resmen onaylanmasi gerekiyordu.. Baz1 otoriteler, bunu ya-
saklady; fakat bagka konularda tutucu olan fikihgt Ibn Taymiyya,
"Peygamber, yararli ve insanlarin gereksinim duydugu bir seyi
higbir zaman yasaklamad1" diyerek buna onay verdi.52

Yahudi hukuk goriisti, "tliccarlar yasasi'na ve stiftece'nin
vazgegilmezlifine benzer bir duyarlik gosterir. Musevi-Arapca
su Geonic fetvaya bakalim:

Hukukumuzda stiftece gndermenin higbir temeli yok; zira
rabblerimiz sunu belirtmigtir [Talmud, Bava Kamma 104b'de]:
"Taniklar imzalams olsa bile, bir kredi mektubu [bir para trans-
feri belgesini anlatmak igin geonic dénemde kullarulan diyokne
(Grekgeden gelir)] bigiminde para gonderilemez." Bununla bir-
likte, insanlarn bunu kullanarak birbirleriyle is yaptg gortildii-
gil icin, insanlar arasmdaki ticaret kesilmesin diye o temelde hii-
kiim vermeye bagladik [yani, mahkemelerde kabul etmeye].
'Tticcarlar yasasi‘na [hukm el-tiiccar] uygun bir sekilde, ekleme

* Arapcada polige sozcligiine karsilik gelen bir sozciik —gv.
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ya da gikarma yapmadan [yani, "tami tamuna"] o temelde karar
aliyoruz.53

"Tiiccarlar yasasi"na esnek yaklagmmn, gerekliligi konusunda
Miisliiman ve Yahudi hukuk uzmanlannun ortak yargiy: pay-
lasmalar1 ve Miisliiman ekonomik pratik ile Yahudi ekonomik
pratik arasindaki bu dikkate deger bulusma, ancak higbir giinah
smir1 tanimayan ve azinliklar1 diglamayan bir pazar atmosferin-
de gergeklesebilirdi. Samuel Stern, Avrupai tarz ticaret ve zanaat
loncalanrun; -birimsel ve gogunluk inancin mensuplariyla stnurh-
erken Islam déneminde, genel olarak birimsel gruplar olmadig
i¢in, bulunmadigim inandiric: bir sekilde ileri siirer.54

Giinliik ekonomik islerde Yahudiler ile Miisliimanlar, ara-
sindaki kolay etkilesim, Talmud'un "Yahudi olmayanlann mah-
kemesi'ne gitmeme yasagim ihlal ederek is anlasmalan yapip
anlagsmazhklar1 Miisliiman mahkemelerde ¢dzmeyi tercih eden
Yahudilere yonelik yeni bir yumusamaya yol actr. Bu gergekligi
tamamlayacak gekilde, Miisliiman mahkemelerde olusturulan
ve tanik olunan hukuksal belgeler, Yahudi mahkemelerinde de
kanit olarak kabul ediliyordu. Miisliiman mahkemelere bag-
vurmak, o kadar genellesti ki, bir Yahudi mahkemesinde elde
edilen bir yetki belgesinin standart formiilii, "yetki sahibinin,
Yahudi mahkemesi yerine ya da ona ek olarak Yahudi olmayan
bir mahkemeye bagvurup vuramayacagin da gosterir's> bigi-
mindeydi ve genellikle de bagvurulurdu.

Babil Geonim'lerinden birinin bir fetvasi, Miisliiman mah-
kemeleri kullanma, pratiginin Yahudiler arasindaki yayginhgim
gosterir. Dahasi, pratigin, Yahudi yargisi tarafindan kad: mah-
kemesine sahici bir giivenle ortiik bir sekilde gecerli sayildiginm
gosterir.

Fikrimiz sudur: Yasadiimiz kent Bagdat'ta Miisliiman
mahkemeleri, hicbir zaman hirsizhkla, ya da yalancilikla, ya da
namussuzlukla suglanmamis ve kendi hukuklarinda uzman
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olan bilge, biiyiik ve zengin taraklan kabul eder. Bunlara, el-
muaddilin, "namuslu" [bir Islam mahkemesindeki mesleki tanuk-
lar igin kullanilan Arapga teknik terim] denilir. Bu tip nisanlar,
bir satis ya da borg meselesinde tanik olarak, hareket etmigse ve
taniklik kendi mahkemelerinde olmus ve kendi hakimleri tara-
findan kabul edilmigse, biz de o hukuk belgesine gore yargila-
may ytirtitiir ve gegerli sayariz. Bugtinkii adetimiz budur ve her
giin uygulaniyor.6

Deyim uygunsa islam diinyasindaki biitiin Yahudi niifusun
bas yargic {inlii Hay Gaon (6. 1038), "Alim ve Satim Uzerine Ki-
wp"inda soyle yazar; "Bu Miisliimanlar, bize biiyiik bir 6zen ve
himayeyle davraniyorlar.”5?

Bu tutum, Yahudiler arasi davalar1 Hiristiyan mahkemelere
gotiirme konusundaki Askenazik politikayla keskin bir karsithk
gosterir. Askenazi rabbiler, 6nyargih ya da diirtist olmayan mu-
amele korkusuyla Talmud yasagina sik1 baghlikta israr ettiler.58
Kizgin Yahudilerin, kendi kardeglerini Hiristiyan otoritelere jur-
nallemelerinden de endigse ediyorlardi?® Ortagag Arap diinya-
sindaki Geonim ve daha sonra halakhic® otoriteler, Yahudilerin
Miisliiman mahkemelerine bagvurmalarina ilke olarak, kas catti-
lar ve Talmud yasagin diizenli olarak tekrarladilar. Ne var ki, Is-
lam mahkemelerindeki adaletin kalitesine belli bir giivenle bir-
likte, pazar yasasmn 6zerk dinamikleriyle ilgili gerceklik eko-
nomik sorunlarda bunlar1 esneklestirdi. Kisisel statii konularin-
da, ozellikle Yahudiler ile Miisliimanlar arasindaki sinirlar1 ko-
ruma gereksiniminin anlagilir bigimde biiytik oldugu aile huku-
kunda, kadilar, kendilerine bagvuranlar1 ¢ogunlukla Yahudi
mahkemelere gonderiyorlardi. Ayni zamanda, Gideon Libson'n

* Halakhah: Kutsal Kitap'n hukukunu tamamlayan.ve yorumlayan,
Talmudun hukuksal yanlarim bir araya toplayan geleneksel Yahudi
yasalarirun toplamuna verilen ad —gv.
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gostermeye basladig gibi, kisisel statii meselelerinde Geonim, [s-
lam hukukunun yararh oldugu diisiintilen birgok prosediir ve
standardini baglayic1 "anane" biciminde Yahudi hukukuna bi-
lingli bir sekilde emdirerek -bagka bir uyum yolu- Yahudileri
Yahudi mahkemelerine sadik tutmaya galigt.60

Giinlitkk ekonomik iglerde sinirlarin gegilebilirligi, donemi-
mizle ilgili biitiin Yahudi kaynaklarinda yankilanr. Hem Yahu-
di tiiccarlarin Geniza'daki mektuplart hem de rabbinik fetvalar,
ayny, birlesik, sekiiler olmayan ekonomik toplulugun bir pargas:
olarak Miisliiman ve Yahudi tiiccarlara géndermelerle doludur.
Islam pazarindaki inanglar arast iligkilerin nispeten gevsek hava-
s1, Yahudi azinlik mensuplar ile bunlarin Miisliiman gogunluk
icindeki dostlar1 arasinda kar ortakliklarini tesvik eden bir giiven
yarattr. Rabbinik otoriteler, Yahudilerle Miisliimanlar arasindaki
ortaklikla ilgili sorularla sik sik kargilastilar; zira bu igler, Sebt
glinti calisan Miisliiman ortagin, o giin sonuglandirilan islem-
lerden elde edilen karin boliistimii igin 6zel diizenlemeler isteyip
istemeyecegi gibi Yahudi hukuku soranlarina yol agiyordu.

Louis Ginzberg, bir Geonik fetvalar koleksiyonundan, inang-
lar aras: ortaklikla ilgili olan baz1 yapraklar yayinladi. Bunlar-
dan birisi, "ditkkanda duran ve cumartesi giinleri de satis yapan
bir Yahudi olmayanla [yani, Miisliimanla] ortaklik kuran bir Ya-
hudi" ile ilgilidir.6? Talmud'a gore, durum suydu: Cumartesi kar
yalnizca Yahudi olmayana aittir (bagka bir giiniin kdnrun da Ya-
hudiye verildigi bir telafiyle birlikte) ve ortaklarin béliisiim yon-
temi konusunda pesinen anlasmis olmalar1 gerekir6? Tarimda
inanglar arasi bir ortakhk ise, Miisliimanin ortak sahip olunan
hayvanlar kullanarak, ya da hayvana burunluk takarak ya da
bir ckiizle bir esegi birlikte cifte kosarak Sebt giinii toprag stir-
mesi durumunda, Tevrat buyruklarimn olas: ihlali ile ilgili so-
runlar doguruyordu.

Ginzberg'in "yumusak" dedigi, kural, sadece Sebt giinii top-

~ ragn siiriilmesiyle ilgili olarak diizenlemeyi gegersiz sayar; ¢iin-



158 Mark R. Cohen |

kii, Tevrat'ta emredildigi gibi, Yahudinin sahip oldugu bir hay-
van Sebt giinii dinlendirilmelidir.63
Meymun'un bir fetvasi; bagka bir tiirii temsil eder:

Bir igyerinde ortak olan bazi kisiler, bazilar1 Yahudi bazilar
Yahudi olmayan [yani, Miisliiman] olmak tizere ayri zanaatla
ugragirlar. Ortaklar, cuma [giiniiniin hasilat)] Yahudiye cumar-
tesi Yahudi olmayana ait olmast konusunda anlagirlar. ig,yerinin
aletleri ortaktir ve zanaat, ya giimiiggiiliikk ya da camcihktr.
[Aletler] cumartesi giinti kullamilmus olsalar bile [Yahudinin] kén
boliigmesine izin verilir mi? Ya da, isin yapildif1 giinlerin. hesa-
bmu tutup, [Yahudi ortagin isyerini] Yahudi olmayan [ortaga)
terk ettigi giiniin [cumartesi gitinii] oranini kesmeli midirler?

Meymun, ortaklarin {izerinde anlagti$1 diizenlemenin dogru-
luguna karar verdi. Cumartesi giiniiniin kar1 Miisliimana, cuma
glinliniin kan Yahudiye ait olacakt1 ve anlagma, ortak sahip olu-
nan araglarin cumartesi giinii kullanildig gerekgesiyle ortakhg
sona erdirmeyecekti.64

Islam hukuku da, bir gayri-Miislimle ortaklik, ya da commen-
da, sorununu tartisir. Egemen goriis, neyin almip satilacag: ko-
nusunda Miisliimanin denetimini korumasi kosuluyla ortakliga
izin verir. Bagka bir ifadeyle, Miisliiman temsilci ve aktif ortak
olmalidir. Hukukgular, temsilci olarak gayri-Miislimin, domuz
ya da sarap gibi Miisliimanlara yasak mallar1 alip satabilecegi ya
da Islam hukukuna goére gegersiz bir s6zlesme yapabilecekleri
uslamlamasini yaparlar. Bagka bir kayg: da, gayri-Miislimlerin
faizcilik yapmasi ve bir Miisliimarun, Islam hukukunun boyle
bir ijhlaline taraf olmamas: gereginden kaynaklaniyordu. Daha
kat bir goriis ise, inanglar arasi ortakliklari, dostluga yol agtigs
i¢in, -kmayarak mahk@m eder.?> Bu son goriis, Miisliiman ile
" gavur ortaklar arasmdaki sosyalligin, inanglar arast i iligkileri-
nin genel bir yan {irtinii oldugunu gosterir.
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Bir Yahudi ve onun Miisliiman is ortag ile ilgili bir konuda
Meymun'a yoneltilen bir soru, inanglar aras1 ortakliga giren
Miisliimanlarin, mal giris gikisint diizenleyen temsilci olma fs-
lami kosuluma gozetmelerinin zorunlu olmadigim gosterir. Bu-
rada, Miisliiman yatirrme, Yahudi ise onun temsilcisidir.

Commenda olarak Yahudi olmayan birinin [yani bir Miis-
limanun] parasi elinde bulunduran bir Yahudiyle ilgilidir.
[Yahudi temsilci] biraz mal satin almig ve bunu, Yahudi aliciya
bir dinara [burada pesin parayla satmak kastediliyor] satmak is-
temis. Yatirimc1 [Miisliiman], pesin parayla satmaya izin verme-
yip, bunun yerine daha ytiksek bir fiyattan vadeli satmak islerdi.
Yahudi temsilci igin, ek paray1 kabul etmek caiz midir, degil mi-
dir?

Yahudi hukuk otoritesinin 6niindeki konu, aslinda inanglar
arasi ortaktik degil, Yahudiler arasinda faizcilik sorunuydu
("faiz" vade farkindan olusuyordu). Yahudi temsilci, Tevrat
hiikmiinti ihlal edip bagka bir Yahudiden faiz alan kisi olarak
gortilebilir. Méymun, gercek saticinin Yahudi temsilci degil
Miisliiman yatirimci oldugunu uslamlayarak isleme izin verdi.s¢

Ekonomideki Kredi

Yakindogu pazarnin inanglar arasi parasal ekonomisinde
kredi iglemlerinin reddinin kokleri vardi. Tiiccarlarin pratigine
uygun olarak hem Yahudiler hem Miisliimanlar, faizcilik gortin-
tiistine karsin, kredi iglemlerine genis olgiide girdiler.

Bu durumun, Latin Bat ile kargilagtiriimast gerekir. [Ik baks-
ta, Hiristiyanliktaki kargiligina benzer, gériintiyor. Islam’in faiz-
cilik gortisti, Hiristiyanhiginkine egtir. Arapga soylenildigi sekliy-
le riba, Kuran'da zaten yasaktir. "Ey inananlar! Faiz yemeyin."
(Sure 1: 130) Bagka yerde (Sure 4: 161), Yahudilerin aldig faiz bi-
le mahkum edilir. Yine de, Ortadogu ticaret devrimi sirasinda
uygulandifi ve 'tticcarlar hukuku" bilgisine sahip tiiccar-
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bilginlerin derledigi sekliyle Islam hukuku, esitli hukuksal kur-
gularla riba yasaginin sinirlandirilmasina izin verdi. Gézde yon-
temlerden biri, borglarin Sermaye yatinmu kilig altinda verilme-
siydi.

Commenda, gogunlukla bu amaca hizmet etti. Pratikte, temsil-
ci, zaman ve emek yatirdig icin kendi kar paymn ahyordu. Bag-
langig sermayesiyle yatirimciya geri verilen getiri orani, borg fai-
zine ok benziyordu; fakat, Islamin agik faizcilik yasagindan
kurtulmaya yetecek kadar dolayliydi.6”

Islam’da hukuku iktisada uydurmanin karakteristigi olarak
fikihgilar, ytizy1l Miisliiman fikthginin sozleriyle:

Kredili satigin tticcar "pratiginin bir parcasi oldugunu, tiicca-
rin amact olan kér elde etmenin en etkili yolu oldugunu kabul et-

tik. Pek gok durumda, pesin satisla’ degil sadece kredili satigla
kér elde edilebilir.68

Neredeyse Miisliiman fikihgtyla ayni dille konusan biiytik
Meymunlar da, Yahudiler arasindaki islemlerde yiiksek fiyattan
vadeli satis olayini kabul ettiler: "nsanlarin is iligkilerinde adet
budur ve bu olmasaydi, gecim saglamanin pek gok yolu ortadan
kalkards.”?

" Yahudiler kendi aralarinda, isga denilen Yahudiler ‘aras: faizi
sinirlamak amaciyla Talmud'daki benzer bir aragtan daha esnek
oldugu igin, uzun vadeli ticari girisimlerinde Islami commanda'yy
benimsediler. Yahudi dinsel mahkemeler, "Yahudi olmayan
commenda’yr gegerli kabul ettiler. Islam hukukgular1 gibi onlar
da, daha yiiksek bir fiyat kargihiginda bagka bir Yahudiye vadeli
mal satigin1 -Yahudiler arasinda faizle borg verme yasagin del-
menin bir yolu- hos gordiiler

Tefeci ve Bor¢lu Olarak Yahudiler
Avrupa'dakiler gibi Islam denizindeki Yahudiler de tefecilik
isine girdiler. Ne var ki, Avrupa'dakiyle agik bir karsitlik iginde,
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Islam diinyasindaki Yahudi laredi islemlerinin esas alani, Yahudi
cemaatinin i¢iydi. Miisliiman tiiccarlar gibi, ticaretle ugragan Ya-
hudi tiiccarlarin da, sermayeye gereksinimleri vardi ve sermaye
sahibi Yahudiler, bundan para kazanmadiklari siirece, sermaye
saglamaya pek istekli degillerdi. Kugkusuz, Yahudi olmayanlara
faizle bor¢ verme -kutsal kitap yasasmnin agikga izin verdigi (Av-
rupa'daki rabbinik benzerleri gibi Geonim tarafindan engellen-
mis olmasma kargin)- s6z konusuydu.”0 Fakat tersi de dogruydu:
Yahudiler, Miisliiman tefecilerden siirekli borg aldilar.”? "Yahudi
olmayanlara [Miisliimanlar] borcu olup bundan kagan" bir Ya-
hudiyle ilgili -bu nedenle Miisliiman alacakli, kagagin kardesin-
den ya da kefilinden parasini istiyordu- bir Meymun fetvasinda
kayda gegen 6rmek istisna degildir.”2

Yine Hiristiyan topraklardaki pratikten farkli olarak Yahudi
tefecilik faaliyetleri gesitliydi ve sikintidaki gayri-Yahudilere
borg vermekle sinirli degildi. Daha 6nce betimlenen Abbasi sa-
raymin 6nde gelen benzerleri, sadece borgla yetinmeyip, Miis-
liman efendilerinin bankacilik hizmetlerini yerine getirdiler.
Verdikleri borglar bile gesitlilik gosteriyordu: Bazilari fiilen faizi
gerektirirken, bazilari, vergi toplama hakkiyla telafi edilen nakit
ddeme bigimini ald1.73 Geniza belgelerinde, Miisliimanlara faizle
verilen borglardan, Yahudi hukukuna gore caiz olmasina kargin,
nadiren sz edilir. Goitein, Avrupa'yla agik karsitlig1 belirtir:

Geniza'da korunan anlatilarda, mahkeme kayitlarinda &zel
ve is mektuplarinda Yahudi olmayanlara borg para vermekten
hemen hemen s6z edilmemis. Fransa ve Almanya'nin ortagag
rabbilerinin fetva ve diger hukuksal belgelerini, bunlarin Yakin-
dogu'lu atalarina ve cagdaglarina ait olanlarla kargilastirmak da
bu agidan &greticidir... Birincilerin eserlerinde Yahudi olmayan-
lara faizle bor¢ vermenin yarattifi hukuksal ve ahlaki sorunlar
muazzam bir yer kapladig1 halde, ikincilerin yazilarinda 6nemli
bir rol oynamazlar’4
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Yine de, kotii niyetli Yahudi tefeci temasi, Arap yazimninda
yok degil. On tiglincii yiizyilda zimmi'lerin devlet islerinde gérev
almasina kargi ¢ikan bir Miislitman’in savlarindan biri, onlarin
"kendi dinlerinden olmayanlardan faiz alinabilecegini" savun-
malarina dayandirihr. Anlamhdir; bu diisman yazar, fslam dini
bakimindan ilkeye degil, Miisliimanlarm mali olarak soyulmasi-
na itiraz eder.”>

Ekonomik Cesitlenine

Yahudilerin kendilerini gevreleriyle uyumsuzluk iginde bul-
duklar1 Hiristiyan bat: ile keskin karsithgindan &tiirti, Islam Ya-
hudilerinin ekonomik faaliyeti ile ilgili bu tartismanin biiyiik bo-
limiinii ticaret ve bununla baglantih tefecilige aymrdik. Erken
Avrupa ortagaginda tiiccar, daha sonra ticarette istenmeyen ra-
kipler ve sonunda, igrenilen tefeciler olarak yabana rolii oynadi-
lar. Fakat, dogu Yahudiligi ile bat1 Yahudiliginin ekonomik pro-
filleri arasindaki baska bir énemli fark da, Islam Yahudilerinin
iyi durumlanyla ilgili anlayisimiza katkida bulunur. Genis eko-
nomik cesitliliklerinden s6z ediyorum. Ne Islam ekonomisi ne
de Miisliimanlarin Yahudilere yonelik tutumu, Yahudileri dar
bir meslek yelpazesiyle sirurladi. Herkesten ok tiiccarlar isleri
yiirtitmek igin gereksinim duyulan yardim dilekleriyle dolu
mektuplar yazdiklar igin, temel kaynagimiz Geniza tiiccarlara
ok biiyiik agirlik veriyor.

Geniza, aynt zamanda, Yahudilerin sinai zanaatlardan da ge-
cimlerini sagladiklanm karthyor. Goitein'in Mediterreanean Soci-
ety'sinin bir eki, Yahudilerin boyacilik, demircilik, dokumacilik,
finnailik, sarapgilik, camcilik, terzilik, dericilik, peynircilik, ipek-
cilik iglerine girdiklerini gosterir”6 Mali bakimdan olanakl ol-
dugu yerlerde Yahudiler toprak sahihi oldular; Misir'm tanma
elverisli kirsal kesimlerinde {iirtin yetistirdiler.”? Kisaca, soziini
ettigimiz donemdeki Islam diinyasinin Yahudileri, bir tek
ekonomik ¢atlag isgal etmekten 6te, ekonominin gesitli sektorle-
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rine dagilmis durumdaydilar. Farkhlagtiklar 6lgtide, Miisliiman
cogunluk da dahil gevrelerindekilerle ayn1 goriindiiler.. Blu-
menkrantz'in Latin Bati'daki erken, ortacag Yahudiligi icin ileri
stirdiigiinden’8 ¢ok daha gesitli ve cok daha yaygin bu renga-
renk ekonomik profil, kismen sinirli ve sorunlu bir meslekler
kiimesiyle 6zdeglestirilmelerinden &tiirii Hiristiyan topraklarm-
daki Yahudilerin katlanmak zorunda kaldiklar1 toplumsal suiis-
timali engelledi.

Geleneksel Islam Pazarmun Antropolojik Incelenmesi

Ele aldigimiz zamandaki geleneksel Arap pazanmun ekono-
misinde Yahudilerin konumunu inceleyen antropologlar, Islam
yiiksek ortagagiyla ilgili tarihsel kanitlara kolayca uydurulabilen
bir resim ¢izdiler; Clifford Geertz'in, Yahudilerin 6ne ¢iktig:
Fas'taki Sefru pazarnyla ilgili klasik incelemesi buna bir 6rnektir.
Geertz, "geleneksel ticaretteki Yahudilerle ilgili goriislerini mo-
dern-6ncesi Avrupa'da oynadiklarirole dayandiranlar1 hakl ¢i-
karmayn giiglestirecek 6lgiide, dini statiiye aldirmayan bir bigimli
temel kurallar alinda Yahudilerle Miisliimanlar birbirine karig-
mish" gozlemini yapar.”? Dahasi, "Yahudi tiiccar ve artisanlarin
ekonomik smif yapisindaki dagihimlan, olgiilebilir derecede;
Miisliimanlarinkine ok benziyordu.”80 Ayni Sefru pazaryla il-
gili olarak Lawrence Rosen, "Yahudi olmayan diinyadaki diger
Yahudi ekonomik 6rgiitlenmelerinde oldugu gibi," Yahudilerin
ayrik bir ticaret ve zanaat kiimesiyle mesgul olmadiklarini yazar.

Aksine, birkag istisnayla Sefru Yahudileri, Miisliimanlarla
ayn is ve zanaatlan icra ediyor ve pazarda onlarla her zaman
yan yana bulunuyorlardi... Bu nedenle, Sefru toplumundaki Ya-
hudi, Miisliiman igin hem benzer bircok kavramla kendisiyle
iliski kurulabilen bir birey, hem biitiin karsihklihk baglarini uy-
gulamanin olanaksiz oldugu agag1 bir dinin mensubuydu.
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Rosen, Sefru civarindaki Yahudi giivenliginin anahtannun bu
oldugu sonucuna varr.8!

On dokuzuncu yiizyilda, Fasn liman kenti Mogador'daki
"Miisliiman-Yahudi iligkilerinde bir araci olarak ticaret" hakkin-
da yazan Daniel Schroeter, Rosen ve Geertz gibi antropologlarin
gozlem ve ¢oztimlemelerini tarihsel bir 6rnege uygular. En be-
lirgini mahallelerde Yahudi ikametgahlarinin ayrili1 olmak tize-
re, Yahudilerle Miisliimanlar: ayiran birgok sinira karsin, "is ilis-
kileri diizeyinde Yahudiler, kent pazarinin genis mekanlarinda
Miisliimanlarla iliskiye girdiler ... iki kesim de birbirlerinin 6zel
sektoriine girmediler ve ikisinin de is sektortinde ticaret yapma
ve toplumsal bakimdan iligkiye girme 6zgtirltikleri vardi.82 \

Kent pazarlarinda etnik sinirlar silinmisti. Yahudi tiiccarlar,
Miisliiman meslektaglarinin tabi olduklar1 ayru yénetime tabiy-
diler. Mogador kentinde, Yahudilerin pazardaki ticari faaliyetle-
ri, Miisliimanlarinki gibi muhtasib'in gézetimi altindaydi. Yahu-
dilerin, Miisliiman dini vakiflar habuslardan diikkan kiralama

~ ozgirliikleri vards. Isin gereklilikleri, dini aynliklara tistiin gel-
di#

Geertz, Rozsen, Schroeter ve digerlerinin vardigi sonuglar, or-
tagag. Yahudi-Arap diinyasiyla ilgili kamtlarla ayni tiniy, verir.
Geniza'da 6zetlenen Yahudi ticari faaliyetinin Islam topraklarina
yerlesmisgligi, pazarda Miisliimanlarla Yahudiler arasinda sinir-
larin goreli yoklugu, Yahudilerin nemli miktarda mesleki gesit-
liligi ve nefret edilen faizci tefeci roliinden uzak olmalari, Yahudi
tiiccarlar ile Miisliiman, tiiccarlar arasinda insani iligkilere ola-
nak tanid1. Bu durum, dinsel farkhiliklar1 ast ve pek gok Yahudi-
nin ekonomik bir gatlag isgal ettigi Kuzey Avrupa'da poptiler
imgelemi kugatan tipte irrasyonel bir basmakalibin ortaya cik-
masin: 6nledi.
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Yahudi Tiiccarlardan Mektuplar

Goitein'in Letters of Medieval Jewish Traders baghkli derleme-
sinde gevrildigi sekliyle ortacag Yahudi tiiccarlarin ticari mek-
tuplarindan bazi alintilar, Islam yiiksek ortagagmin canli ticare-
tinde Yahudilerin yeriyle ilgili betimlememizi tamamlar.

flk alint1, Tustari ailesinin ticaret firmasmin baginda bulunan
ve Ebu Saad ile Ebu Hagr'in babasi olan Sahl'a hitaben yazilmig
yaklagik 1010 tarihli bir mektuptan geliyor. Mektubun yazan,
bagka bir aile ortakliginin -Kayrevan'li, Tunus, Taherti kardegler-
bagkaniydi ve iki kardesi de Tustari'lerin yagadig1 Eski Kahire'de
oturuyordu. Pasajlar, pahal tekstil ticaretinden ve Miisliiman
tticcarlarla iliskiden s6z ediyor.

Gonderdiginiz pelerinler geldi ve bu konuda gosterdiginiz
incelige ve zahmete tegekkiir etmek istiyorum. Siparisin geri ka-
lan kismunun da tamamlandigini belirtmissiniz. Efendim, gon-
derdiklerinizin hepsi gtizel; fakat, sizden her seyi yeniden satin
almanizi istiyorum; zira, derin ¢izgili ti¢ kaftanla birlikte kendim
kullanmak istedigim beyaz . kaftani, bana ... dayatan bir adam
tarafindan benden alind1.

Kaftanin olabildigince koyu kirmizi olmasini istiyorum; be-
yaz ve sar1 da giizel olur. Gelen sar1y1 sevmedim ... En iyi kaftan-
lar, eskileri...

Efendim, bagka bir istegim daha var. Size giiven veren gii-
venilir Miisliimanlarin da aralarinda bulundugu bir kervan yola
Gikarsa, mallar sizinkiymis gibi kardeglerime génderin. Birgok
bakimdan bundan yararlanirlar84

Ikinci mektup, Hindistan ticareti yapan bir Yahudiden gelir.
Mektubunu, Afrika'daki Aydhab (bugiinkii Sudan) limanindan
Iskenderiye'deki, Misir, ogluna "postalamig" Aydhab pazanndan
alman Hint mallarin1 Misir'da satilmak tizere goénderdigini anla-
tir. Mallar gesitli ortaklar arasinda béliisiilecek ve geriye kalan-
lar, Iskenderiye'deki ailesine génderilecekti. Mektubun yazan,
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kendisiyle birlikte seyahat eden Miisliimanlardan da sz eder.
Hesap yapmanin 6nemine yaptg: vurgu tipiktir. Bir ctimlede,
her ttirlii ticari girisimin hedefi olan "kar"dan kaygiyla s6z eder.
Goitein, mektup yazannin Aydhab'dayken Hindistan ticaretinin
mevcut durumuyla ilgili cesaret kinci haberler aldigim tahmin
eder.

Liitfen, biber, kizilagag ve burada Aydhab'ta bulunan lak di-
sinda, yaklasik 1495 kilo lak edindigime dikkat edin; zira kizila-
gac ve biber Miisltimanlara satilip bedeli alinmus, Yahudilere lak
ve biraz nakit ["altin"] ayrilmis. Nakiti diger ytiklere birakma-
dmm. Paketleme, sarma malzemesine ve ipe iki dinar gitti... tite
biri hediye olarak bir sariye ve ticte ikisi ... [sozciik yanhslikla at-
lanmus]. Ebu'l FadI b. Ebu'l Faraj el Dimyati, lak masraflar igin

* bir dinar ald1. Laki, hesabin bir kopyasin ve paylagsma [ortaklar
aracinda] listesini tagtyor. Biitiin bunlar efendim, tinlii biiyti-
gtimtiz Ebu Zilei Judah'a, Allah serefli konumunu daim kilsin,
teslim edecek. Her seyi hakkiyla satacak ve herkesin payi vere-
cek; hesap bilangosunu sana génderecek ve sen de herkesin pa-
yint vereceksin. Sana hesabi da gonderecek...

Evladim, Allah bagka bir kismet agmazsa, bu seyahatin fazla
kéarh olmayacagini bil.85

Midi Yahudileri

Kuzey Hiristiyanhgindaki Yahudi-Yahudi olmayan iligkile-
rinde ekonomik faktor ile Islam’dakinin karsilikh karsilagtirilma-
s1, canl1 bir ticari ekonominin Islam Yahudilerinin nispeten daha
fazla giivenlik icinde olmalarina ve tersinden Kuzey Avrupa
diinyasinda dinler arasi iligkilerin bozulmasina dogrudan katki
sagladig1 hipotezini destekler. Bu bulgular1 daha da dogrulayan
yararh bir karsilaghrma, bagka bir 6geyi, yani giiney Fransa (Mi-
di) Yahudilerinin durumunu giindeme getirir.
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Pek cok kisinin kabul ettigi tizere, Akdeniz Hiristiyanhg1, Av-
rupa'nin kuzey kiyilarindan daha fazla Yahudilere konuksever
bir ortam sundu.8¢ Giineyin Yahudi cemaatleri, Kuzey Avru-
pa'daki kardeslerinden ¢ok daha az zultim gordiiler ve komsula-
riyla genelde daha sakin ve biitiinlesmis bir hayat stirdiiler. Hi-
ristiyanlardan daha az ayr tutuldular ve ekonomik faaliyetleri,
uzun mesafe ticareti de dahil, tefecilikten kiigtik ve biiytik clgekli
ticarete kadar gesitlilik gosterdi. Yahudiler, Hiristiyanlarla birlik-
te vergi tahsildar ve arazi simsar1 olarak da calhistilar.8” Tefecilik
en basta gelen meslek olmasina karsin, Languedoc'taki Yahudi-
ler, tanim (hem toprak sahibi, olarak hem kirac1 olarak), zanaat-
karlik, ticaret-(kasaplik, zahirecilik), ergilik, simsarlik, tip, kamu
gorevi gibi bagka mesleklere de girdiler. Ister arazi, bina bigi-
minde olsun ister zanaat ve ticaret kuruluslari bigiminde olsun,
tasinmaz mal sahibi de oldular.88

Yahudi tefeciligi, diye ileri stirer Joseph Shatzmiller Shylock
Reconsidered'da, Midi'de Hiristiyan-Yahudi iligkileri bakimindan
Kuzey’de oldugundan daha az kétii sonuglara yol agmis gorii-
nityor. Daha 6nce de s6zii edildigi gibi, Shatzmiller'e gére, on
dordiincti yiizyll basinda Marsilyalh bir Yahudi, tefecinin du-
rusmastyla ilgili belgeler, Hiristiyanlar ile Yahudi faizciler ara-
sindaki samimi iligkileri belgeler. Shatzmiller, olasilikla yalan
soyleyerek borcunu 6dedigini iddia eden Huristiyan bir borgluy-
la mahkemeye ¢tkan Yahudi tefeci Bondavid de' Draguignano'yu
savunmak igin gesitli simflardan 24 Hiristiyann lehteki taruklik-
larmna isaret eder.89

Shatzmiller'e gére, Bu mahkemedeki taniklarin tanikhklannin
kanitladig birgok Yahudi tefeci ile bunlarin Hiristiyan miisterile-
sindaki seytan Yahudi tefeci olumsuz klisesini fazla etkisizles-
tirmedi.®0 Fakat, Shatzmiller'in Midi'deki Yahudi ekonomik ya-
samuyla ilgili "mikro" incelemesinin bulgulari, ekonomik alanda
Yahudi-Hiristiyan ve Yahudi-Miisliiman iligkileriyle ilgili karsi-
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lagtirmali ¢6ziimlememizin bulgulariyla birlikte- degerlendiril-
diginde, Yahudi ekonomik yasamindaki heterojenligin; Yahudi
karsih duygularin teskin edilmesinde 6nemli bir ara¢ oldugunu
gosterir. Giiney Avrupa'ya 6zgii diger ozellikler de, benzer se-
kilde, buradaki Yahudi yagamini daha az. korkutucu ve islam
topraklarindaki Yahudi yasamina daha fazla benzer kilmig go-
riiniiyor. 3. boliimde, sozii edildigi gibi, Giiney Avrupa'da Roma
gecmisiyle stireklilik ve Roma hukuku geleneklerinin keskin
anusi, Kuzey Avrupa cemaatlerinin statiistiyle karsilagtirldigin-
da, Yahudilerin nispi giivenligine katkida bulundu. Ayn sekil-
de, giineye Yahudi yerlesiminin eskiligi de daha hoggoriilii bir
havanin olusmasina katkida bulundu. Simdi dérdiincii kisimda,
Hiristiyan ve Miisliman topraklarda Yahudi-Yahudi olmayan
iligkilerinin nasil igledigiyle ilgili kargsilastrmali ¢oziimlemeyi
derinlegtirerek "toplumsal diizen'e gecerken, din dig1 etkenlerin
Yahudilerin yagadig toplumlarin asli dini hoggoriisiizliigiinii
hem siddetlendirebildigi hem teskin edebildigi savin1 destekle-
mek icin Giiney Fransa 6rnegini tekrar ele alacagz.



IV-TOPLUMSAL DUZEN






6- Hiyerarsi, Marjinallik ve Etnisite
Hiyerarsi ye Marjinallik

Hiyerarsi

Homo Hierarchicus'da, Hindistan'daki kast sistemini inceleyen
Fransiz sosyal antropolog Louis Dumont, modem oncesi top-
lumlarin toplumsal diizeni bakimindan kimi énemli ipuglar ¢1-
karir! Dumont, bir gruplar ve statiiler coklugundan olusmus
toplumlar birlestiren temel diistincenin hiyerarsi oldugunu, erk-
ten ¢ok hiyerarsinin, boyle bir toplumun 6gelerinin etkilesim
seklini belirledigini ileri stirer. Hiyerarsi, "bir biitiiniin 6gelerini
biitiinle iligkilerinde kademelendirme ilkesidir; toplumlarin go-
gunlugunda biitiin goriisiinii verenin din oldugu ve dolayisiyla
kademelendirmenin dogas: geregi dini olacag: anlagihr."? Hiye-
rarsik iliski, "kapsayan ile kapsanilan arasindaki, ya da biitiin ile
oge arasindaki" iliskidir.3 Paradoksal bir sekilde, kast sistemleri-
nin 6geleri -ve tabakalagmusg bir toplumun bilegenleri- tam da her
biri kendisinin ve niifusun biitiin diger alt gruplanmn bir biitii-
niin pargasi oldugunu bildigi igin az ¢ok uyumlu bir sekilde bir
arada var olmay1 becerirler. Farkliliklar, Hint kast sisteminin bi-
linen en iyi dmegini olusturdugu tam bigimlenmis ya da "ideal
tip" bir toplumda dogal kabul edilir. Bu, diyor Dumont, Hindis-
tanllar ya da Hindular arasinda gogunlukla dikkat edilen 6teki-
lere yonelik hosgoriiyii agiklar.

Bu 6zelligin toplumsal yasamda neye karsilik geldigini gor-
mek kolaydir. Adetleri ve ahskanhklanyla farkh olabilen birgok
kast, yan yana yasar ve kendilerini kademelendiren ve ayran
kod iizerinde anlagirlar. Onlar, biz batidakilerin onaylayacag: ya
da dislayacag bir kademeyi verirler... Hiyerarsik, semada, bir
grubun diger gruplardan farkhhgn gésteren kabul edilmis fark-
lihig1, tam da o grubun toplumla biitiinlesmesinin ilkesi olur.4
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Ortagag Hiristiyanlarimin, toplumsaldiizenden ve imansizin
ve uyumsuz Hiristiyanin bu dtizendeki yerinden soz etmenin
gesitli yollan vard1. Swniftan gok statiiniin bilincindeydiler. Diisi-
niirler, hiyerarsi geregince -kim kimin tisttindedir- konustular.
Georges Duby, ortacag Hiristiyanhigindaki hiyerarsik "ti¢ diizen"
(dua edenler, savasanlar ve galisanlar) kavramuyla ilgili galisma-
sinun baglangicinda, toplumsal diizenin "zorunlu esitsizligi"ni be-
timlemek, i¢in Papa Biiyiik Gregory'nin sézlerini aktarir:

flahi kudret gesitli dereceler ve ayrik diizenler [ordines]
kurmus; 6yle ki, kiictik btiytige sayg: ve btiytik de kiigtige sevgi
gosterirse, 0 zaman gesitlilikten gercek uyum ve baghhk gikar.
Aslinda, toplam farkllik diizeni himaye etmeseydi cemaat varl-
g1 siirdtiremezdi. Melekler ordusu 6rnegj, yaratilarun esitlik-
cinde yonetilemeyecegini bize 6gretir; gti ve dtizen bakimindan
birbirinden ayrlarak agikqa esit olmayan melekler ve bag melek-
ler vardir Jeffrey Burton Russelin ortagag Hiristiyan toplu-
mundaki "hak dtizeni" ilkesini betimlemesi; Dumont'un formti-
lasyonunu tamamlar: :

Ug toplumsal hiyerarsi vardr: Feodal-monark, kent ve eccle-
siastik. Bu dtizenli toplumda her kurumun ve her bireyin liber-
taslar1 vardi Libertas'n anlami, bugtinkii "6zgtirliik"tin anla-
mundan oldukga farkhydu. Bir bireyin, toplumdaki uygun yerini
isgal etme hakki -ve ytiktimltiltigii- demekti.6

Toplumsal yapist bakimmdan ortagag Islam’m tanimlamak,
Huristiyanh tanimlamaktan daha zordur. Modern bilimsel ¢a-
Iismalarm 6nemli bir boliimii, Bati'yla benzegtirmelerin nasil ige
yaramadigm gostermeye galigmaktadir. Feodalizm ve korpo-
rasyon, Avrupa toplumunun temel karakteristikleridir ve bunla-
nin, en azindan Bati'da ve ortacagin klasik ytizyillarinda bilindigi
sekliyle Islam'da bulunmadigina inanilir. Diger yanda, hiyerarsi
nosyonu, Islam’a da uygulanabilir -ihmal edilmis olsa da. "fslam
ve toplumsal diizen"le ilgili bir tartismanin baglangicinda énde
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gelen bir Miisliiman tarihgi, "hiyerarsiler sorunu, biraz farkh
‘toplumsal siniflar' bakis agist disinda oryantalistlerin nadiren
degindikleri konulardan.biridir" diyerek {iziintiistinti belirtir.”
Bununla birlikte, Miisliiman toplumda gayrimiislimlerin konu-
muyla ilgili bir ¢6ziimlemede hiyerarsi nosyonunun uygunlu-
guna ¢ok az oryantalist itiraz eder.

Marjinallik

Ortacagda Yahudilerin yasadig iki toplumun toplumsal dii-
zenini damgalayan hiyerarsiye, marjinallik gesi de eklenmelidir.
Baz1 sosyologlarin arittig1 sekliyle "marjinallik teorisi", "(1) grup-
lar kiiltiirel ya da wrksal miraslarinin, dogas: bakimindan birbi-
rinden anlamh bir sekilde farkh olduklar ve (2) aralarinda smirh
kiilttirel miibadele ve toplumsal etkilesim bulundugu zaman,"
bir grubun tiyelerinin "(3) gesitli uzunlukta zaman dilimleri igin-
de az ¢ok yakindan baglantili olduklari, bagka bir gruba kabul
edilme vasfina sahip olmadig1" tipte bir hiyerarsiyi betimler.
'Marjinal bir durum"da -kast sistemlerinden farkl: olarak- hiye-
rarsideki 6geleri ayiran engellerin (ya da siurlarin) bir gegirgen-
ligi vardir® Hem marjinallik hem diglama gruplar aras: gerilim-
leri cisimlestirdigi ya da yansittigy halde, marjinallik, bagimh
grup ile toplum arasinda daha az yabancilagmus bir iliskiyi ifade
eder.10

Hiyerarsi, Marjinallik ve Ortacag Yahudileri

Yahudilerin ortagagdaki konumunu en iyi betimleyen marji-
nallik kavramy, "iki ya da daha fazla, grubun, hatta ulusun bir
arada bulundugu oldukga uzun siiren, genis 6lgekli hiyerarsik
duruma isaret eden" bir kavramdir.

Gruplar, ayricalik ve gii¢ dereceleri bakimindan ayrihrlar;
statii ve firsat egitsizligi vardir. Gruplar arasindaki engeller, ba-
gimh grup ya da gruplarin hakim, marjinal olmayan grubun ay-
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ricaliklarindan yararlanmasini 6nlemeye yeter, fakat hakim gru-
bun kiiltiininiin bagimli grup tarafindan 6ziimsenmesini engel-
lemez.!1

Bagiml tabaka, kendi deger sistemiyle bagdasmayan hakim
grup kiiltirtintin kimi 6zelliklerini 6ztimsemeye yogunlukla di-
renir.2 Bu da, Yahudilerin ortacag diyasporasindaki durumuna
uygundur.

Hiyerarsi, Marjinallik ve Ortacag Hiwristiyanhigimn Yahudi-
leri

Hiristiyanlhkta, Yahudilerin marjinal bir durum diginda hiye-
rarsinin dip noktasinda baglamig olduklar: s6ylenebilir. Tarihgi
Bernhard Blumenkrantz'in gostermis oldugu gibi, 13 barbar istila-
lar1 ile Latin Avrupa'da hagl ruhunun dogusu arasinda gegen
ytizyillarda Yahudiler ile Hiristiyanlar arasinda 6nemli miktarda
toplumsal miibadele s6z konusuydu. Yahudiler, mekansal ola-
rak dislanmadilar; Hiristiyan komsularina nispeten yakin ve on-
larla bars icinde yasadilar. Yahudiler, egitimli Hiristiyanlarla
keyifli din tartismalarina girdiler. Yahudiler, orada burada kamu
gorevleri tistlendiler. Savas zamanlarinda, kentlerini silahla sa-
vunmak igin Hiristiyan yoldaglartyla omuz omuza savasabildi-
ler. Yahudiler, kendilerini Hiristiyanliga déndiirme gabalarina
direnerek ve Yahudi cemaati disinda evlilige karsi Museviligin
eski tabusunu kat1 bir sekilde uygulayarak kendi kiiltiirel kim-
liklerini korudular. '

Ne var ki, Hiristiyan-Yahudi iligkilerinde bu goreli stikGinet
doneminde bile, Yahudileri Hiristiyanliktan diglama diistincesi
yok degildi. Bir Frederick'i Mainz piskoposluguna atayan Papa
Leo VII'nin (936 -939) gok¢a aktarilan bir mektubunda Papa,
Frederick'in "[Yahudilerin] kutsal dine boyun egmelerini sagla-
mak mi, yoksa onlar kentlerinizden kovmak mi.daha iyidir?"
sorusuna yanit verir. Papa, vekiline Yahudileri vaazla (zor kul-
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lanarak olmasa da) Hiristiyanh@a dondiirmeye galigmasini soy-
leyerek yanut verir. Bununla birlikte, vaftizi kabul etmeyi redde-
derlerse, bisopun onlar1 stirme yetkisi vardir;, "zira Efendimizin
diismanlariyla birlik olmamamiz lazim."14

Papa Leo'nun goriisiiniin, on birinci yiizyila kadar fazla pra-
tik bir 6nemi olmadi. Kilise, genel olarak dtinyadaki diinyevi,
hatta ruhani isler {izerinde smurh bir niifuza sahip oldu ve Ya-
hudiler, ekonomik yararhhklarini sémiirmede ¢ikart bulunan
laik yoneticilerden énemli destek gordiiler. Dogrudur; Latince
bir kaynak, Alman imparatoru Henry II'nin 1012 yilinda Yahudi-
leri Mainz kentinden kovdugunu anlatir. Fakat birkag hafta son-
ra geri donmelerine, izin verildi ve Henry'nin hareketinin yerel
bir olaydan fazla bir sey oldugunu gosteren higbir karut yok.’> O
y1l Wecelin adli bir papazin inancindan dénmesine misillemede,
bulundugu sanihyor.’6 Yine de 1012 olayi, yiiksek ve geg orta-
cagda gelecek olan daha belirleyici ve yaralayict dislamalarin
habercisiydi. Yahudilerin Huristiyanlar arasinda oturma varsa-
yimsal hakkirun zayif giivenirligini zedeledi.

On birinci ytizyilda baglamak tizere, ha¢h ruhunun dogusu
ve genel niifus igcinde Hiristiyan biling ve dindarhigin derinles-
mesiyle birlikte, Yahudiler giderek toplumdan dislandilar.
Imansizlar olarak "kilise dist" (extra ecclesiam) sayildilar; pratik
bakimdan bu, Yahudilerin dini yargtya tabi olmamalar1 anlami-
na geliyordu. On ikinci ytizyilin biiytik diisturcusu Gratian, Dec-
retunt'unda, bu tutumu desteklemek i¢in Yeni Ahit'teki bir Pau-
line s6ylencesini yeniden yorumladu:

Bununla birlikte, ya bizim hukukumuza tabi olmamalarmn-
dan &tiirti, ya da bizce bilinmesine kargmn, suglan agik kamitlarla
kanitlanamadigs icin, onlara [imansizlar] disiplin uygulayama-
digimiz zaman, cezalandinlmalari, yalnizca ilahi adalete biraki-
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lir. Bizim hukukumuzdan olmayanlara gelince, Korintliler* Bi-
rinci Mektup'ta Havari anlatir; Disardakileri [his qui foris sunt]
yargilamak niye beni ilgilendirsin? Tann onlar yargilayacak.l?

Diistur hukuku, Yahudileri iliski kurmanm yasaklandig di-
ger halklarla, 6zellikle paganlarla ve sapkinlarla birlikte grup-
landimyordu. Gérmiis oldugumuz gibi Yahudilerin diger bagim-
i gruplarla birlikte kiimelenmesi, Hiristiyan-Roma Yahudiler
hukukunda zaten vardr: Ortagag diistur hukuku, bu yabancilar
mahkemelerde Hiristiyanlarin sahip oldugu haklardan diglayan
buyruklar1 da kapsadi. Gratian'in Decretum’u, "paganlar, sapkin-
lar ve Yahudiler, Hiristiyanlar1 dava edemezler" diye ilan eder.18
Olasilikla Roma ve diistur hukukundan etkilenen Germanik hu-
kuk, sapkinlar ve inangsizlarla birlikte Yahudilerin de "mahke-
mede bir Hiristiyandan davaci olmalarini ve davac bir adama
vekil olmalarini" yasaklar.1?

Yahudileri ctizamllarla birlikte toplama -yabancilar olarak
statlilerini pekigtiren bir biitiinlegtirme- egilimi de yaygindi20
Gormiis oldugumuz gibi, yaklagtk on dordiincti ytizyil ortala-
rinda, Yahudilerden giysilerinin {izerine tamimlayic1 bir isaret
koymalarm: isteyen Dérdiincti Lateran Konsey'in dini buyrugu
uygulanmaya baglandi. Laik yoneticiler, diizensiz de olsa, Ya-
hudilerin dis giysilerinin tizerine ayn bir tanimlayic isaret dik-
melerini kural haline getirerek kilisenin ¢agrisina yanit verdiler.
Fahigeler gibi tiksindirici gruplar igin &zel giysi buyuruldugu
icin, Hiristiyanlar, Yahudilerin 6zel isaretini de bir asagilama ve
dislama igareti, saymaktan bagka bir sey yapamazlardi.2! Bir kral
ya da bisopun kendi kentine girisi iizerine diizenlenen hos gel-
din téreninde Yahudilerin roliiyle ilgili tarifler de, on ikinci ytiz-
yilda baglamak {izere, biittinleyici olmaktan -'diger herhangi bir

* Eski Yunanistan'da liiks, sefahat ve ahlaksizhk konularinda adi cikmus
Korint kentinde oturanlara verilen.ad- gv.
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grup gibi cemaatin bir parcasi ve onun icinde dagilmis olarak
Yahudiler"- diglayici olmaya dondii -"hos geldin téreninde, Ya-
hudilerin siyasi topluluktan dislanmasiyla sonuglanan bir degi-
siklik.”22 /

Yahudilerin, zaman iginde Hiristiyan toplumsal diizenin hi-
yerarsisinden dislandik¢a, marjinal konumlarinin olanaklarim
yitirdikleri sonucuna varabiliriz. On tigiincii yiizyila gelindigin-
de, Latin Bat'daki Yahudilerin durumu, Dumont'un "kapsayan
ile kapsanilan ya da biitiin ile 8ge arasindaki" iliskilere dayanan
hiyerarsi modeline arttk uymuyordu. Ne Hiristiyanlar ne de Ya-
hudiler, Yahudilerin toplumun ayrilmaz pargas: olduklarin,
kapsayan bir biitiiniin kapsanilan bir 6gesi olduklarini diisiinii-
yordu. O sirada, "Hiristiyan bir tikelcilik, ilkel grup dayanismasi
ve yabanai gruplara iliskin apartheid politikas1" kapsayan biitii-
niin evrenselciligini zayiflatmist. Hiristiyanligi, on {igtincii ytiz-
yilin basindan itibaren giderek daha fazla toplumsal diizeni ka-
rakterize eder duruma gelen toplumsal-mesleki "simflar"a bolen
karmagik modellerden higbirinde, Yahudilerin yeri yoktu.23

Dogrudur; Hiristiyan kurtulus 6gretisinde (soteriology) Ya-
hudilerin oynadig rolle ilgili (Hiristiyan inancin tistiinliigiintin,
ve uygunlugunun taruklan olarak) ytizyillik Augustinian gele-
nek, Hiristiyan toplumun hiyerarsisinde Yahudilere alt kademe-
yi yermeye devam etti. Ne var ki, Augustinian teoloji, kars: agir-
ik olusturan giiclii siyasi, ekonomik toplumsal giiclerle karst
karsiya kaldi. Augustinian gelenek, gec ortagag Yahudilerinin
dislanmasm: 6nlemedi. Hiristiyan hiyerarsinin en alt kademe-
sinde faile artik hos goériilmedikten sonra, on tigiincii ve on dor-
diincii yiizyillarin yaygmn diglama politikasmnin temeli atilmus ol-
du.

Hiyerarsi, Marjinallik ve Ortaga§ Islam’nun Yahudileri
Ortagag Islam’ina doénersek, su soru sorulabilir: Buradaki hi-
yerarsi ve marjinallik neydi? Miisliiman toplumsal diizenin hi-
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yerarsisinde 'Yahudiler (ve diger gayri-Miislimler) organik bir
yer isgal ediyorlar miydi? Ya da, Hiristiyan diinyasindaki ben-
zerleri gibi, egemen toplumdan diglanir duruma geldiler mij?
Yahudilerin &zel giysilerle ve belli davranislarla kendilerini Miis-
liimanlardan ayirt etmelerini istedigi icin Omer Pakt'ni, zim-
mi'lere dislamay1 dayatan bir belge olarak okumak olasidir. Ger-
geklikte, Pakt'n diizenlemeleri, bir tek toplumsal diizen iginde
Miisliimanlar ile gayri-Miislimler arasindaki hiyerarsik aynin
pekistirecek kadar diglama niyetinde degildi. Gayri-Miislimler
"kendi yerlerinde" kalacakti. Miisliimanlarin ya da Islam’in iis-
ttinliigline meydan okuyabilecek herhangi bir hareketten, tze-
likle dini hareketten sakinacaklardi. Bununla birlikte, zimmi, Is-
lami toplumda belirli bir yer isgal ediyordu bisopluguna -diisiik
bir diizey, fakat.yine de bir diizey. Hinduizm gibi Islam da, fark-
i@, hiyerarsik toplumsal iligkiler diizeninin dogal geregi olarak
taniy1p kabul ediyordu.

Islam diisiincesindeki en temel icerdekiler ile disaridakiler
ayrimi -diinyanm iki kisma ayrilmast: Islam'in Evi ya da Alam
(dar el-Islam) ve Savas Evi ya da Alani (dar el-harb) gayri-
Miislimlerin Miisliiman hiyerargisine dahil edilmesini dogrular.
Savag Alani, Islam Alani'na ¢ok benzer ve Miisliimanlara, Islam
topraklannin disindaki kafirlere karg: cihat ytiriitmeleri, onlar
kilig ile Islam arasinda tercih yapmaya zorlamalari emredilir. Sa-
vag Alanimin yerli bir gayri-Miislimi, giivenlik, garantisi altinda
Islam topragma -6megin isi geregi- girebilir.24 Fakat bu, sadece
gegici bir himaye stattistidiir. Bu mustamin’lerin tistiinde, tigtincti
bir segenekten -din degistirme zorlamasi, olmaksizin dininin ge-
reklerini az ok 6zglirce yerme getirme ve giivenlik karsiiginda
harag 6deme ayricali- yararlanan Islam Alanr'nin yerlesik gay-
ri-Miislim sakinleri, ahi el-zimmet, yer alir.2> Bu nedenle, marjinal
de olsalar Yahudi, ve Hrristiyan zimmi'ler, Islami toplumsal dii-
zenin hiyerarsisinde kabul edilen, sabit ve gtivenli bir arali is-
gal ediyorlardi. 4
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Hanefi hukuku -Islami hukuk biliminin dort Ortodoks (Stin-
ni) mezhebinden biri- bunu ¢ok iyi ifade eder. Gayri-Miislim
mustamin'lerin ve zimmi'lerin Miisliiman mahkemelerdeki hu-
kuksal konumunu kargilagtiran hukuksal belgenin bir boliimii,
miras hukukuylailgili olarak sunlari belirtir:

Mustaminllerin kargisinda ahl el-zzimmet'nin konumu, ahl el-
zimmet kargisnda Miisliimanlarin konumuyla aynudir; zira,
mustaminllerin aksine bunlar bizim Alarurmuza mensupturlar
[li'ennehum min ehli darine). Bu nedenle de, zimmi bir kole, bi-
zim aramizda kaldig1 siirece bir mustamin'in iyeligine birakila-
maz. Aksine, tipki bir Miisliiman bir zimmi’nin iyeligine biraki-
lamayacag gibi, mustamin koleyi satmaya zorlanmalidir.26

Bagka bir Hanefi kitabinda bu konum, daha acik bir sekilde
aciklanir: Haydutlara verilen cezanin, "Alarumuzin daimi men-
suplari [ala el-ta'bid] olduklari i¢in" Miisliimanlara ve zimmi'lere
esit uygulandig1 s6ylenir.”2?

Ortacgag Islam’trun zimmet tartismalarinda kullanilan termino-
lojiden zimmi- Miisliiman iligkilerini kapsayan bir hiyerarsi kav-
rami Gtkarsanabilir.28 Dhimma sistemini betimleyen en genel te-
rim, cizye 6demeyi tarif eden Kuran ayetinin son sozciigii saghi-
run'dan tiiretilen saghat'dir. Gérmiis oldugumuz gibi, diger orta-
cag bilginlerinin yam sira birgok Kuran yorumcusu da, bunun
simgesel olarak algaltic1 bir hareketi tarif ettigini kabul eder. Bu-
nunla birlikte, Ibn Kayyim el-Cevziyye kadar énemli bir otorite,
sagharn gayri-Miislimin Islam otoritesine (yasalanna) boyun
egmesine [iltizamuhum li-jiryan ahkam el-milla aleyhim) isaret etti-
gine dair daha temel bir fikri savunarak biitiin bu anlamlar1 red-
detti.2 On birinci yiizy1l Ispanyol-Miisliiman edebiyatgi ve fikih-
gist Ibn Hazm, iig yiizy1l 5nce bunu dillendirdi:

Saghar, onlarin Islam otoritesine tabi olduklarini [yajri hukm
el-Islam aleyhim)] kiifiirlerinden herhangi bir seyi ve Islam di-
nince yasaklanan herhangi bir seyi agikga gsstermemelerini anla-
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tir... "OmerHiikiimleri", bunun icin Allah ondan razi olsun,
saghar' 6zetler.30

Bir tek biittinliik iginde gruplarmn agik hiyerarsik siralanmas,
gayri-Miislimler ile Miisliimanlar arasindaki temel iligkinin bu
niteliklerinin temelini olugturur.

Saghar'a tabi insanlar, marjinaldirler, fakat dislanmazlar; zira,
kendi diisiik, derecesine uygun davrandi: siirece zimmi, hakim
- Miisliiman grupla birlikte bir dizi faaliyete katlmak igin sinirlan
gegebilir. Ekonomik faaliyetlerde tezahiir etmesine karsm, bu
durum, kiiltiirel ahgverise, devlet biirokrasisine ve tip meslegine
de yayild. Bagka bir ifadeyle, Yahudilerin ve Huristiyanlarin Is-
lam hiyerarsisi icinde marjinal bir durumda bulunmalari, Is-
lam’in toplumsal diizeninin yapisal bir 6zelligini olugturur.

Geleneksel olarak saghar teriminin yerine Miisliimanlar ile
zimmi'ler arasindaki iligkiyi tarif etmek igin kullanilan bagka bir
Arapca sozciikler saikim, zimmi‘lerin diisiik derecesini yumusa-
tir goriintiyor. Bu terimlerden en ¢ok kullarularu ghiyar terimi-
dir.3! Bazen bu terimin esanlamlisi olan ve farklih$ ya da ayrilig
gosteren tamyiz sozciigiine rastlanir. Birincisinde ghiyar, gayri-
Miislimlerden istenen ayn giysileri anlatwr; fakat, terim genisle-
yerek, Miisliimanlar ile gayri-Miislimler arasindaki biitiinsel
farkhlik sistemini de cagristnr.32 Dogrudan Kuran'in kavgaci
cizye ayetinden alman gaghar teriminden daha az-amirane olan
ghiyar/tamyiz sdzctikleri, saghar'in tasidig) hiyerarsik anlama kar-
sin ortak cikarlar1 bulunan Miislitmanlardan ayr, fakat onlarla
paralel bir arada var olan farkli etno-dini gruplar arasmda "ya-
tay" iligkiler olasilgini gosterir.

Gergekten de, zimmi'lerin marjinal durumlarinin sekillendir-
digi fiili toplumsal iligkiler, saghar rejiminin ayrima niyetini bir
bakima yatistirdi. On ve on birinci yiizyil Irak'yla ilgili kaynak-
lara dayanan Roy Mottahedeh, katiplerin, askerlerin ve tiiccarla-
nn (yan sira doktorlarn), ortak gikarlar etrafinda kendilerini



Hag ve Hilal Altinda Ortacagda Yahudiler 181

birbirine baglayan sadakati gosteren tanumlanabilir gruplari na-
sil olusturduklarim betimler.3® Mottahedeh'in adlandirdig sek-
liyle bu "kategoriler", kat kurallar1 bulunan Avrupai tiirden lon-
calar degildi. Aslinda, Miisliiman diinyasmin, ortagag Bati'stmin
loncalarina benzer bir seyi yoktu.

Islam toplumunun neredeyse biitiin kategorilerinde, dinleri
bakimindan kendilerinden iistiin olan Miisliimanlarla yan yana
calisan zummi'lere rastlanabildigini belirtmek onemlidir. Tiiccar,
zanaatgy, ciftci, doktor, katip ve meslekleriyle tamimlanan diger
sayisiz kategoriden biri (on birinci ytizyil ortalarinda Miisliiman
Grenada’da vezirligin yaru sira, Berberi ordusunun komutanh-
.gin1 da yapan Samuel ha'Hagid istisnasiyla, ordu harig) olarak
ortaya gikarlar. Boylesi durumlarda, ghiyar, kimin gayri-Miislim
kimin Miisliiman oldugunu herkesin bilmesini saglar. Mottahe-
deh'in terminolojisini kullanursak, Miisliiman-gayri-Miislim ay-
rimin1 agan 'kategorinin sadakatleri’, kuskusuz, saghar kavra-
minda kapsanan ayrimcilii yumusatti. Genellikle prestijli olan
bu kategorilerde bir Yahudi (ya da bir Hiristiyan) olmak, biitiin-
sel hiyerarsik semadaki diisiik statiilerini bir bakima diglad1.

Arapga kaynaklar, Yahudilerden gogunlukla taifat el-yahud,
ya da geriat el-yahud olarak soz eder. Ortaca Arapgasinda gok kul-
lanilan taife terimi, bir tiir toplumsal kategoriyi anlatir.3¢ Genel-
likle Miisliiman toplumun bir alt grubunu, ortak bir gikarla bir-
birine bagh bireyleri ¢agnishnr ve siyasal baglamlarda, ¢ogun-
lukla "hizip" olarak gevrilir.35 On birinci yiizyilin baginda ¢oktii-
glinde Kordoba'daki Emevi halifeligini paylagan kiigiik yonetici-
lere, muluk el-tawaif (beylikler) denilir36 Musevi-Arapca Geni-
za'da ve bagka yerlerde, [slam’in klasik caglarinda iki temel Ya-
hudi hizbine, Rabbanitler ve Karaitler, "iki taife" (el-taifatayn),
olarak isaret edilir. Bir Islam mahkemesindeki bir taniklik kaydi
liderden, Miisliimanlarm bakis agismdan toplumun Yahudi ola-
rak bilinen alt grubun reisi anlamina gelen el-reyis ala taifat el-
yahud, "Yahudi cemaatinin reisi" olarak sz ettigine gore, terim
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Yahudi cemaatinin tamamini da anlatabilir.3” Yahudileri anlat-
mak igin asagilayic1 olmayan boyle bir generik terimin kullanil-
masa saghar gibi terimlerde kapsanan hiyerarsik iliskiyi yumu-
satmig goriintiyor.

[slam Yahudilerine isaret etmek icin kullanilan daha garpict
bir terim de, seriat el-yahud, "Yahudilerin seriat" terimidir. Seria,
"tarz" ya da "yol" demektir. Ibrani halakha'ya esdeger olan te-
rim, Islam’in kutsal din hukukunu; anlatir (seriat el-Islami). Miis-
liiman metinlerde Musevilige isaret edilirken bu terimin kulla-
nilmast, Musevilik ile Islam arasmda belli bir dini esdegerligin
kabuliinii yansitir. Bu, bizzat Peygamber'in, Museviligin -ve Hi-
ristiyanhigin- ilahi esinli dinler olarak Islam’la esdeger olduguna
dair dtistincesine de uygundur.

Musevilik ile Islam arasindaki niteliksel ayrliklarin benzer
bir flulasmas! Yahudi metinlerinde de gériilebilir. Yahudi bilgin-
ler, Musevi-Arapga yazilarinda Islami dini terminolojiyi rahatca
kullandilar. Arapca yazan; ilk biiyiik rabbinik sahsiyet Saadya
Gaon; Tevrat'a geria, [brani Kutsal Kitap'a Kuran, dua sirasinda
Kudiis'e donmeyi kible, ibadeti yonetene (hazzan) imam olarak
isaret edebiliyordu.®® Andrew Rippin'in, Saadya'nin Kutsal Ki-
tap1 Arapga gevirisindeki bir boliime isaret ederek gosterdigi gi-
bi, Gaon hedef dili, cevredeki Arap-Islam kiiltiirtine y&nelik bir
biitiinlesme tutumunu sergileyecek sekilde kulland1.3

Halakhic sorular ve yamtlar, Islami fetvalarda rastlanana
benzer Arapga anlatm bigimini kullaniyorlardi Soru, fetva is-
minin fiil bigcimi kullarularak, ma yuftina, (bize sordugun soru...)
ile baglardi; Musevi-Arapga yanut da, Islami yanita 6zgii formiil-
sel bir anlatim tarzini icerirdi (Ibranice geviri biciminde de olsa -
gosterigli bir similasyon isareti).#? Goitein, Geniza belgelerine
dayanarak, Yahudilerin, yargic (dayyan) kurumundan ayr1p, Is-
lam'daki miiftii ile kad: arasindaki islev farkina kosut olarak
miiftiilitk kurumunu kabul ettiklerini ileri stirer.#! Yahudi huku-
ku ile Islam hukuku arasindaki énemli benzerlik, her iki hukuk
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sisteminin giinlitk yasamdaki benzer isleyis tarzlar1 ve boylesine
temel dinsel ve toplumsal alanlarda ortak dilsel sdylem evreni -
biitiin bunlann, Yahudiler, marjinal durumlarinda asli olarak
var olan benzer meslek kategorisindeki, Miisliimanlarla birlesme
olanaklarindan yararlanmaya kalkistiklarinda, insani iligkiler po-
tansiyelini giiclendirdigini diisiinebiliriz.

Ortacagda icinde yagadiklar iki toplumun toplumsal diize-
ninde Yahudilerin yerini kavramlaghrmaya yeni bir teorik yak-
lasima ulagsmak igin hiyerarsi ve marjinallikle ilgili degerlendir-
meleri konumuza uyguladim. Simdiye kadar tartisilani 6zetleyip
degerlendirirsek, su soylenebilir: Ortagag Hiristiyanhginin ve
Miisliimanhginin "dogal" hiyerarsik toplumsal diizenleri iginde,
cok alt bir derecede de olsa Yahudilerin kabul edilen bir yeri
vard. Esitlik¢i asimilasyon olas: degildi; ne yoneten grup ne de
bagimh Yahudiler entegrasyonu istediler. Yoneten grup, bunu
"hak diizeni"ne aykir1 goriirken, Yahudiler de bunu, cemaatsel
ve dinsel dayanismaya bir tehdit olarak gordiiler. Yine de, hiye-
rarsiyle baglantih marjinal durum, sayisiz olumlu etkilesim ola-
nagt sundu. Bir grup olarak Yahudiler, ortacag hiyerarsisinde
tanman, diisiik bir diizeyi isgal ettikleri halde, bireyler engelleri,
gecebildiler.

Hiristiyanlktaki Yahudiler bakimindan, erken ortagagdan
yiiksek ve ozellikle gec ortagaga kadar uzanan dénem iginde,
giderek daha fazla ikamet bolgelerine (hentiz getto degil) sikisti-
rildikga, fiziksel saldirilara ugradik¢a, Musevilikten vazgecmeye
zorlandikga, tek tek ya da gruplar halinde ¢ldiiriildiikge ve ko-
vuldukga, marjinallik dislanmaya doniistii.

Islam toplumu, kendi hiyerarsik toplumsal diizeni icinde Ya-
hudilerin ve Hiristiyanlarin marjinal bir durumda yasamalarina
izin verdi. Burada marjinal durumun daha biiyiik bir giicii vard:
ve kovma yoluyla dislamaya dontismedi.,
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Etnisite :

Yahudi-Yahudi olmayan iligkilerini bagka bir sosyolojik lens-
le, etnisite lensiyle inceleyerek, Yahudilerin Islam’daki daha el-
verigli konumlannun nedenlerine 1s1ik tutulabilir sanirim. Etnik
heterojenlik, tarihsel olarak, ortagag Bati'dan ¢ok daha fazla orta-
cag Dogu'nun karakteristigi olmustur. Araplar, franlilar, Tiirkler,
Kiirtler, Berberiler, Yahudiler, Hiristiyanlar, Zerdtistler ve diger-
leri topluma zengin bir insan ve kiiltiir dokusu vererek toplum-
sal manzarada yerlerini aldilar. Dahast, zimmi grup, ayn1 alanda
bir arada bulunan iki (ve baz1 yerlerde i) ayr1 dinle, kendi icin-
de de heterojenlik sergiliyordu. Hakim grubun ayrimcilig1 ye te-
olojik kiigiimsemeciligi, bu nedenle daha genis bir alana yayild:
ve dolayisiyla bir bakima serpildi ve bu durum, hoggoriistizliigii
her grup icin daha az kiilfetli hale getirdi. Etnik farklilik -ne tiir-
den olursa olsun "ulusal" homojenlikte asli olarak var olan digla-
yialiga bir kars: giic- Yahudillerin ve Hiristiyanlarin Arap diin-
yasina yerlesmisligini korumada ve bunlarin toplumsal diizen-
den biitiintiyle diglanmalarini énlemede 6nemli bir etken oldu.

Ortagag Islami toplumsal diizenin etnik betimlemesi, cagdas
geleneksel Miisliiman toplumlarin antropolojik incelenmesinden
gelir. Ortadogu konusunda yazan ilk antropologlardan biri olan
Carleton S. Coon, Ortadogu toplumunun etnik dogasimnt "mo-
zaik" metaforuyla tanimlay1p niteledi.#2 Pek ¢ok ¢agdas antropo-
log, mozaik modelinin gruplar arast iligkilerin dinamik dogasin
hesaba katamadigini, gercekligi asir1 basitlestirdigini ve etnik
grup olusumuna yol agan tarihsel .stiregler konusunda fazla bilgi
vermedigini bulgulayarak, bu terminolojiyi yetersiz goriir.43 Yi-
ne de bircogu, geleneksel Arap-Islam toplumunda etnik etkenin
etkisini betimlemek bakimindan Coon'un c¢6ziimlemesindeki
kimi 6zsel sezgilerin yararh oldugunu kabul eder.

Irka gonderme yapmanin uygunsuzlugunu bir tarafa birakir-
sak, Miisliimanlar ile Yahudiler (ve Hiristiyanlar) arasindaki or-
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tacag iligkileri konusunda Coon'un betimlemesinden ¢ok sey 6g-
renebiliriz;

Eski Ortadogu kiiltiirtinde ... ideal olan, bir tilkenin bir bii-
tiin olarak vatandaglarinin bir bigimliligine degil, her bir 6zel
parcanun bir bi¢imliligine vurgu yapmakti ve pargalar arasindaki
olasi en bilyiik kontrastti. Her etnik birimin tiyeleri, kendilerini
bir simgeler toplantiyla 6zdeglestirme gereksinimi duyar. Eger
tarihleri nedeniyle 1rksal bir 6zgiilliige sahipseler, 6zel bicimde
sa¢ kesme ve benzeri yollarla bunu pekistirirler; farkl giysiler
giyer, farkli bir bicimde davranirlar. Bir kez simge kiimelerini
ogrendikten sonra, pazarda gezintiye qiktiginizda, karsilagtiginiz
kisiyi tanimlamakta giiglitk cekmezsiniz. Bu insanlar tarumlan-
may isterler. Kim olduklarini bilirseniz, onlardan ne bekleyece-
ginizi ve onlarla nasil iligki kuracaginiz1 da bilirsiniz ve kalabalik
bir mekanda insani iligkiler piiriizsiiz igler... Simgesel aygitlarin
bu abartilmasi, parcah bir toplumda is ve toplumsal etkilesimi
biiyiik olgtide kolaylagtirir, ihsanlar1 can sikic1 sorulardan, "ko-
puslardan, kizginhktan ve siddetten kurtarir. Mozaigi islevli ki-
lan mekanizmanin 6zsel bir pargasidir.#4 Fredrick Barth'in etnisi-
te tizerine calismasi, Ortadogu baglaminda gruplar aras: diis-
manca davramgi diizenlemede etnisitenin roliinii agiklayan
6nemli bir ayrintiy1 buna ekler;

Etnik ayriliklar, hareket, baglant: ve bilgi yokluguna dayan-
maz; fakat, dislama ve biitiinlestirme toplumsal stireglerini ge-
rektirir ve bu stireglerle, bireysel yasam tarihlerinin seyri icinde
degisen katilima ve {iiyelige karsin, ayrik kategoriler korunur.
Ikincisi, duragan, kalict ve gogunlukla yagamsal énemde top-
lumsal iligkilerin boylesi sinirlarin 6tesinde korunduguna ve go-
gunlukla catall etnik statiilere dayandigina rastlanur.

Ve,

liski igindeki etnik gruplarin varligin sitrdiirme direnci sa-
dece 6zdeslesme Olgiitlerini ve isaretlerini degil, kiiltiirel farkl-
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liklarin varhgin siirdiirmesine olanak veren yapilandiric: bir et-
kilesimi de ima eder... Etnisiteler aras1 duragan iliskiler? boyle
bir yapilandirict etkilesimi gerektirir: fliski ortamlarini yéneten
ve bazi faaliyet sektorlerinde ya da alanlarinda eklemlenmeye
izin veren bir emirler kiimesi ile diger sektorlerde etnisiteler ara-
s1 etkilesimi 6nleyen ve boylece kiiltlir parcalarim karg1 karsiya
gelmekten ve degismekten alikoyan toplumsal ortamlarla ilgili
bir emirler kiimesini gerektirir. Toplumsal kimliklerin, boylesi
ilkelere gore orgiitlendigi ve boliimlendigi yerde, bu nedenle et-
kilesimin y6nlendirilmesine ve standartlastin imasina ve genis
kapsayici toplumsal sistemler icinde etnik gesitliligi koruyan ve
tireten sinirlarin ortaya ¢ikmasma yonelik bir egilim olur.4s
Barth'in formiilasyonu, ortagag Ortadogu'sunun durumuna uy-
gundur. [slami toplumsal diizende insanlar, ayirt edilebilir etnik
ozelliklerle nitelenen gruplara mensuptular. Diger etnik gruplar-
la yan yana yagiyorlardi. Farkl etnik kokenden Miisliimanlar
icin Islam {immetine mensupluk, etnik kimligi tamamhyordu.
Etnisiteyi pekistiren ve diger etnik gruplarla iliskileri diizenleyen
sinirlarin yaratilmasi ve stirdiiriilmesi, toplumsal diizeninin bir
hedefi ya da mekanizmasiyd1 ve bu dhimma sistemini de kapsi-
yordu. Dinsel ve etnik 6zgiiliikleriyle Yahudiler, toplumsal dii-
zenin temel bir normuna uydular: Tipk: éteki gruplar, Yahudile-
re ve kendilerine benzemeyen diger gruplara karsitlk iginde
kendilerini tanimlamalar: gibi, Yahudiler de kendilerini ttekilere
karsit olarak tamimladilar.

Udovitch ile Valenci, klasik Yahudi-Arap etnik bir arada ya-
sarhginin modern bir goriintiistinde alan ¢alismasi yaparak ge-
leneksel Islam toplumundaki bu kiiltiirel farklihklar1 gésterdiler.
"Bu kadar yogun ve biittinliiklii Yahudi olan ve ayn1 zamanda,
kiiltiirel bakimdan Miisliiman Kuzey Afrika'ya bu kadar derin-
lemesine yerlesmis olan bir cemaatin paradoksu, hem Yahudiler
ve Miisliimanlar hakkinda hem de simdi ve ge¢misteki etkile-
simleri hakkinda onemli bir seyler anlatmas: gerekirdi" diye ya- .
zarlar.46
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Birkag 6rnek vermek gerekirse, farkli giysi, Arapga lehge, ki-
sisel ad se¢imi, i¢ mekan mimarisinde yenilik ve Yahudi takvi-
mine baghlik gibi digsal isaretlerle, Jerba Yahudileri Miisliiman-
lardan farkhliklarini korudular. Sonra bu durum da, dinsel ve
etnik kimliklerini pekistirdi ve hakim gruba paralel ve onunla
bagaril1 bir sekilde etkilesen bir cemaat olarak konumlarin1 gii-
venceye ald1. Toplumsal farklilik, Yahudilerin Miisliimanlarla en
ok iliskiye girdikleri pazara da yayildi. "Yahudiler ile Miislii-
manlar ayiran etnik ve dini sinurlar, pazar yerinde higbir sekilde
ortadan kalkmamasina kargin, sinir gizgilerinin en akigkan ve
gecirgen -oldugu yer burasidir" diye yaziyorlar Udovitch ve Va-
lenci.4? Miisliimanlar ile Yahudiler arasindaki ekonomik iglem-
lerde, "hukuk"a -yani dini hukuka; ekonomik islerde Yahudi dii-
riistltigiine Miisliiman giivenini pekistiren bir 6znitelik- ortak
sayginin yani sira, belli bir gliven ve targiklik dlgtisti varsayili-
yordu. "Udovitch ve Valenci, Arapga hak el-yahud (Yahudilerin
hukuku, adaleti, diirtistltigii) nosyonunda koklesen bu "diiriist
Yahudi" imgesinin Yahudi-Miisliiman etkilesiminin biit{in ala-
ruru belirledigini savunurlar: "Bu, Yahudi diiriistliigti olgusunun
diinyevi giinliik maiset islerinde bile 6nde gelen bir 6ge ve Miis-
liimanlarla iligkilerinin temeli halini ald1g1 bir yasam sistemiyle or-
ganik biitiinlesme vizyonunu ifade eder.”8

Sefru'daki ekonomik, yasamla ilgili incelemesinde Clifford
Geertz, "gayri-Mtislim gruplarin Miisliiman toplumun diginda
olmayip, onun iginde dinsel bakimdan kendilerine, ayrilmus bir
yerleri bulunmasi'ni, Ortadogu toplumundaki "mozaik" top-
lumsal orglitlenmenin temel verilerinden, ya da karakteristik
diisiincelerinden biri olarak siralar. Cesitlilik konusunda,

Ortadogu toplumu ... kastlara kapatip miihtirleyerek, kabile-
ler bigciminde yalitarak, ulusallik ortak payda kavramuyla tizerini
orterek gesitliligin tistesinden gelmez ... Insanlarm benzemezlik-
leriyle birbirlerinden ayr olduklar baglamlar (evlilik, yemek,
ibadet, egitim) ile ne kadar kosullara bagh ve dikkatli olursa ol-
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sun insanlarmn farkhliklariyla birbiriyle baglantih olduklar1 bag-
lamlan (is, dostluk, siyaset, ticaret) birbirinden ayirt ederek uste-
sinden gelir.4?

Ozel olarak Sefru'ya gonderme yaparak,"Yahudiler, ayn: an-
da hem otekiler gibi Sefru'luydular hem kendileriydiler" der. "Bu
kadar kesin olmasa da, sapkin ve kendi kendine yeterli ayr bir
parya cemaati [degildi], Sapma kadar Fash ve sapina kadar Ya-
hudi olarak, ikili ve béliinmez bir gelenegin mlrasgllanydllar ve
higbir sekilde marjinal degillerdi.”50

Hiyerarsi ve marjinallik modelini tamamlarsak, bu antropolo-
jik bulgular ortacag Miisliiman toplumuna da uygulanabilir.
Bunlar, Miisliimanlar ile gayri-Miislimler arasinda hosgoriilii,
gruplar aras: bir iligki olarak ortaya gikan seyi kismen aciklar.
Karsilagtirma igin tekrar Latin Hiristiyanhgina dondtigiimiizde,
bu daha agik hale gelir.

Erken Avrupa ortacaginda etnisite, daha sonraki dénemle
karsilagtirildiginda Yahudilerin tozsel kabuliinde 6nemli bir fak-
tordii. Barbarlik dénemini etnik heterojenlik niteliyordu. Vizi-
gotlar, Franklar, Lombardlar, Burgundlalilar ve diger Germanik
kabileler, her biri yerli Roma ahalisinin etnik farklihgin ye ayn
hukuk gelenegini kabul ederken; ayn: zamanda etnik gesitliligi
ve ayni ananevi hukuku da hos gorerek bir arada
var oldular. Orta ve Dogu Avrupa'nin Slavik topraklarinda hala
Hiristiyanlasmamis pagan halklarin yasadig: genis alanlarin var-
hgiyla birlikte boyle bir etnik heterojenlik Islam’da oldugu gibi,
dinsel uygunsuzluklarina ve kiiltiirel ve hukuksal farkliiklarma
karsin Yahudilerin bir bakima "hog goriilebildigi" bir ortam ya-
ratti. Yine burada da, etnisite toplumsal diizenin ayrilmaz bir
pargastydi.5!

On birinci yiizyila gelindiginde, etnik gesitlilik, Hiristiyan-
Yahudi iligkilerinde anlamh bir etken olarak geriye gekilmisti.
B.at1 ve orta Avrupa'da yasayan; paganlarin Hiristiyanliga don-
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diirtilmesinin tamamlanmast ve buna paralel olarak birlesik, ev-
rensel, Katolik bir toplumsal diizen nosyonunun yayginlasma-
styla birlikte, dinleri nedeniyle zaten yabanci olan Yahudiler,
daha fazla yabanci goriiliir hale geldiler. Barbar dsneminin etnik
gesitliligi Hiristiyanh@in birlestirdigi bir bakima daha homojen
bir topluma yol verince (kuskusuz Fransa'dakinden ¢ok daha
fazla Ingiltere'de), Hiristiyan din teorisinde her zaman értiik ola-
rak bulunan diglayicilik 6ne gikip, Yahudileri giderek daha fazla
disartya dogru itti. Birgok durumda diglayichgin, Yahudilerin
Huristiyanhga dondiiriilmesiyle ya da stirtilmeleriyle Musevili-
gin ortadan kaldirilmast yolunda bir durak oldugu anlagilds. Is-
lam’da bu olmad1.

Hiyerarsi, marjinallik ve etnisite, toplum, bilim teorisi alanina
aittir. Bununla birlikte, Islam’da ve Huristiyanhkta Yahudi-
Yahudi olmayan iligkilerindeki. kimi temel farkhhklar da agik-
lar. Peki, eylemde Yahudi-Yahudi olmayan iligkilerini (pazar ye-
rinden ayn olarak) nerede gorecegiz? Bundan somaki iki bo-
liimde, ortacag kentindeki yasamu ve kisiler aras: sosyalligi de-
gerlendirerek bunu yapmaya ¢alisacagim.






7- Kentli Olarak Yahudi

Hem Islam topraklarindan hem Avrupa'da bazi Yahudiler,
tarimla ugrastiklan kirsal alanlarda yagsiyorlardi. Ne-var ki, bii-
yiik gogunluk kentlerdeydi. Hiristiyanlktaki kentli olarak Ya-
hudi ile slam’daki kentli olarak Yahudinin karsilagtirilmasi, Ya-
hudi-Miisliiman iligkilerinin, neden Hiristiyan-Yahudi iligkile-
rinde oldugundan daha az nefrete ve zulme yol agtig1 konusun-
da aydmlatici olur.

Hiristiyan Diinyasinda

Bilim insanlari, barbar istilalarmm Roma Imparatorlugu'nun
kent yasamini yok ettigine artik inanmuyorlar, Imparatorlugun
dagilmasiyla birlikte bir gerilemenin gergekten de baglamis ol-
mastna karsin, kentler zayiflamus bigimde varliklarimn: stirdiirdii-
ler. Roma kentgiliginin mirasi, ortacagdaki kentsel biiyiimenin
temel bir 6gesiydi.

Bir biitlin olarak yasam, esas itibariyle kirsal ve tanmsalds.
Erken ortagagda "eski Roma merkezleri, esas itibariyle kirsalla-
- san bir diinyanin ortasindaki, adalara doniigtiiler." "Bir yerlesim
merkezi olarak kent, Rhine, Meuse ve Moselle vadilerinin 6nem-
li alanlarmna kabile gogleri caginda hayatta kalmis" olmasina kar-
sin ... “uygarliga 6zgiil katkisiyla ayrik kent yagsam tarzi, varhigi-
nu stirdiirmemisti." Merovenj ve Karolenj donemlerinde iki ytiz-
yil stireyle ortalikta goriinen ticaret merkezleri (wiks... denilen)
"6ziinde Karolenj diinyaya ait olmaktan ¢ok, onun igindeki ya-
banci oyuklar: olugturdular.”!

Kiiltiirel ve siyasal nemlerinin yaru sira alan ve niifus olarak
da epeyce kiigiilen yerlesim yerlerinde, Dogulu uzun mesafe
tliccarlarna (Yahudiler ve Suriyeliler, daha sonra sadece Yahu-
diler) rastlanabiliyordu. Tticcarlar, kendisi toplumun geneli tara-
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findan yabana sayilan bir toplumsal gevre iginde yabancy, ticari
bir varliktlar.

Ancak onuncu ytizyilda ticaret yeniden canlanmaya bagla-
yinca ve on birinci yiizyilda ticari devrim tistlinliik saglayinca,
ticari kent merkezleri yeniden tiiredi (ya da eski temeller {izerin-
de yayildilar). Bu yerlesim yerlerinde oturan Hiristiyanlarin go-
gunlugu, meslekleri bakimindan temel olan 6zgtirliige epeyce
aligik tticcarlard. Bir ananeler kiimesiyle de -"Tticcar Hukuku"-
donanmustilar. Bu nedenle, birgok yerde tiiccarlar, monarktan ya
dafeodal senyérden, toplumun diger kesimlerine taninan 6zgtir-
liikkleri agan kentsel 6zgiirliikler talep ettiler. Daha sonra, 6rgiitlii
burgherler (kentliler) 6z-y6netimin beratlar bigiminde resmiles-
tirilmesini talep ettiler. Birgok merkezi otorite -ister kraliyet, ister
aristokratik ister dinsel olsun- kentlerin bagimsiz "korporas-
yon”lara; kendi yasalar1 ve ananeleriyle ve efendinin mahkeme-
sinden ayr bir yarg: sistemiyle hukuksal biitiinliiklere evrilme-
lerine karst gikti.2 Kentin lordundan kurtulma miicadelesi, on
ikinci ytizyilda baglamak tizere kimi bagarilar kazand: -normal
feodal diizenlemeyi karmagiklastiran bir siireg.3 ingiltere‘de er-
ken ortagagda dogan ve gelisen kent modeli, kitadakinden bir
bakima farkli olmus olabilir.4 1066 Norman Fethi'nden énce In-
giltere'de Yahudi yoktu. O sirada evrim ( bir 6lciide, resmi tiizel
bagimsizlik ve 6z-y6netime dogru evrim) stireci, Kuzey Avru-
pa'daki toplumsal gelismeleri -bir biittin olarak toplumu endige-
lendiren ve Ingiltere'de monarsi bigimini alan merkezi feodal
otoriteye yonelik egilime karst- andiniyordu.

Kentin temsil ettigi yenilige bir mesumluk atfedildi. Kentler,
"ortacagda bu sifata verilen en rezilane anlamda yeni geylerdi"
ve "feodal lordlarin igrendigi utanilacak ekonomik faaliyetin bir
merkezi'ydi> Ennen'in gozlemledigi gibi, Kuzey Avrupa kenti,
soylu ile koylii arasinda tarimsal bir iliskiye dayanan ortagag
toplumunun klasik toplumsal diizenine uygun degildi. Kent be-
ratlarinda yasalagsan kentsel 6zerklik, kenti feodal hukukun digi-
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na yerlestiriyordu. On ikinci yiizyillda baglamak iizere, biitiin
Avrupa'da kentsel iglerin denetimini ele geciren yeminli tiiccar
meclisleri ve kraliyetten ya da episkopal lordlardan talep edilen
haklar, devrimci bir giicii temsil ediyordu.

Avrupa'nin yeni ortaya ¢tkan ve kugku duyulan kentlerinde
yerlesik Yahudilerin varhg, herhalde, Yahudi karsit1 duygunun
dinsel ve ekonomik arka planina eklendi. Dahas, bizzat kentsel
yerlesimin icinde Yahudiler bir anomaliydiler. Diger kentliler
kentin lordundan bagimsiz olmaya galisirken ve bundan onur
duyarken, Yahudiler kendi lordlarindan beratlar almaya ve bazi
yerlerde beledi yarg: hakkindan diglanmaya devam ettiler.” Kra-
la, bir barona, bir diike ya da bagka bir otoriteye dogrudan ba-
gimlilik, yabanc olarak Yahudi imgesini pekistirdi. Dahasi, al-
diklar beratlar 6z-yonetim ddiinlerini igeriyordu ve bu durum,
kentli Hiristiyan burjuvazi ile bunlarin ortasindaki yari-dzerk
Yahudiler arasindaki farklihklar arttirdi. Dogrusu, bazilannun
inandig1 gibi, baz1 kentlerdeki Yahudiler, Hiristiyan kentlilerin
haklarina kabaca esdeger haklar elde ettiler. Ne var ki, gérmiis
oldugumuz gibi, Yahudilerin teknik "vatandaghga" sahipmis gi-
bi goriindiikleri yerlerde bile, beledi gérevlerden diglandilar ve
ozel vergilere tabi oldular -onurun ¢ok 6nemli oldugu bir top-
lumda onurlarin zedeleyen handikaplar.

Fakat bagka bir anomali de, Yahudilerin normal toplumsal
diizenden diglanmasmna katkida bulundu. Kentsel 6z-kimligin
temel rittieline, Hiristiyan kentlilerin yaptig1 beledi otoriteye it-
aat ve kent barigini saglamak icin saptanan yiikiimliiliiklere sa-
dakat yemininde yer alamiyorlardi8 Benzer sekilde, biat yemini
etmeleri de engellenen Yahudilerin, ne feodal sistemde, ne kent
toplulugunda saglam bir yeri vard1.?
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Genel olarak Avrupa kentlerindeki Yahudiler* gogunlukla
"Jewry," "Wiidengasse" ya da "rue des Juifs" denilen bir sokak
ya da kesimde Hiristiyanlardan ayn yagadilar. Rahat ve daha
fazla giivenlik duygusu verdigi icin bu gekilde yasadilar. Ozel-
likle on tiglincii yiizyilldan sonra Hiristiyanlarla Yahudilerin ilis-
ki kurmasini engellemek isteyen kilise Yahudilerin yasamasma
izin verilen yerleri saptayan yasalar gikarinca, ikametgah inziva-
st Hiristiyan-Yahudi iligkilerini etkilemeye bagladil® Ozellikle
Yahudilerle ilgili popiiler korku ve nefretin yogunlastig1 ve po-
pililer antisemitik basmakaliplarin mantar gibi bitti§i gec orta-
cagda, Yahudi mahalleleri gizemli, korkulu yerler halini alip, gi-
derek daha fazla tirkmiis, antisemitik Hiristiyan kalabaliklarmn
hedefi haline geldi; Yiiksek ve geg ortacagda Yahudilerin Hiris-
tiyan kentlilerden yabancilagsmasmin bir isareti, olarak, baz
kentler kendi derebeylerinden Yahudileri hos gormeme ayricali-
g1 almaya cahistilar. Kisaca, Hiristiyan kentlilere Yahudilere dig-
lama ya da siirme izni verildi.

Peki Yahudi cemaatleri korporasyon, kent iginde bir tiir kent
miydi -beratlanyla, liderleriyle, yardimlagmalariyla ve rabbinik
hukuk mahkemeleriyle? Oyle olsayd, bu olgu statiilerini nasil
etkilerdi? Baron, Yahudi cemaatinin, "sadece salt dini faaliyetleri
diizenleme yetkisine degil, kendi gereksinmelerine ve gelenekle-
rine uygun birgok sivil ve siyasal isi diizenleme, hakkina da sa-
hip, ayn bir tiizel biittinliik olarak yasayla tanind1"g1 goriistinti .
(Yahudi tarihiyle ilgili gbz yasartict kavrayisa karsithginmn bir
parcast) eklemledi.l? Baron, Yahudilerin, Hiristiyanlarin elinden
cektigi baz1 dezavantajlar1 bu durumun defettigine inarur. Baron,
aynt zamanda, Yahudilerin bu tiizel konumun "normalles-
me"den alikonulan 6zgiil konumunun -deyim uygunsa, tabi ol-

* Sirasiyla Ingilizce, Almanca ve Fransizca olmak ozere, "Yahudi ma-
hallesi, ya da sokag1 anlamina galeri ifadeler —gv.
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duklan farkh "yasalarin tist tiste binen, bazen keyfi ve 6z-gikara
dayali uygulanmasmin karmasikligiyla kusatilmis- baska sekilde
verilmis olabilecegini de kabul eder:

Diger tiizel, gruplar gibi, Yahudiler de, aynntilar1 ve uygu-
lamay: yerel ananelere birakarak hak ve 6devleri diizenleyen
ozgtil ayricaliklar temelinde yagiyorlardi. Kural olarak, Yahudi
cemaati diger korporasyonlardan daha tam 6z-y6netimden ya-
rarlaniyorlardi. Ayru zamanda, haklar ¢ogunlukla daha az agik-
Ikla tararmlanirken, ya da iradi olarak goz ard: edilirken, yii-
kiimliiliikleri yoneticilerin isteklerine uygun olarak keyfi bir ge-
kilde genisletiliyordu... Kisaca, ge¢ ortagag Yahudi cemaati, es
zamanh olarak, Avrupa tiizel sistemi iginde birgok korporas-
yondan biri ve genel toplumun gergevesinin disina konulan ve
birgok yontiyle kendi basma bir korporasyon olarak goriindii.12

Kenneth Stow, ortagagdaki Yahudi cemaatinin bir korporas-
yon olusturmadigim ileri siirer. Digsal denetimden bagimsizliga,
ozgiirliige, 6zerklige ve giivenlige sahip olmak anlaminda, diyor
Stow, ortagag tiizel toplumunun normal yapisina entegre olma-
dilar.3 Bununla birlikte, ne Kisch ne Baron, boylesine agir1iddia-
larda bulunur. "Gelisimsel olarak," diye ileri stirtiyor Kisch, "Ya-
hudi 'ttizel biitiinltigii' zanaatg1 loncalanna ya da diger ortacag
korporasyonlarina benzer goriingtileri temsil etmez. Aksine, hu-
kuksal ve siyasal stattileri, siyasal giicii ellerinde tutanlar tara-
findan onlara verilen ya da dayatilan hak, ayricalik ve ytiktimlii-
liikler toplamindan gikh.”14

Ttizel kimlik, cemaat olarak yanls yapanlara kars1 dava agma
ayricaligina kadar genislemedi.’® Ttizel kimlik, birgok yoniiyle
tersine igledi: Ttizel goriintti, Hiristiyan otoriteleri stk sik, birey-
lerin gergek ya da hayali diismanca hareketlerinden 6tiirti biitiin
bir cemaate kolektif sorumluluk, hatta kolektif ceza yiiklemeye
tesvik etti.’e Daha da genel olarak Yahudi tiizel stattisii, yonetici-
lerin kendi Yahudi tebaalarindan 6nemli miktarda para -bir bii-
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tlin olarak cemaaten alinan- sizdirmalarina olanak saglad1.” Ni-
hayet, korporasyon, Katolik kilisesinin Yahudileri ayirma ve
boylece agag; statiilerini pekistirme arzusuna da uygundu.

‘Midi Yahudileri

Giiney Avrupa ile, 6zellikle Midi ile (Languedoc ve Proven-
ce) ilgili birkag soz yerinde olur. Buradaki Yahudiler, kuzeydeki
kent ortaminda oldugundan daha iyi bir muamele gordiiler. Bu
kargithk, bir sonraki boliimde Islam diinyas: igin belirtilecek
farklhliklan gagristirir.

' Roma Imparatorlugu'nun Akdeniz eyaletlerinde kentsel top-
lum higbir zaman tamamen ortadan kalkmadi, Kuzey Avru-
pa'daki benzerlerinden farkl olarak Giiney Avrupa soylulugu,
kent yasamindan kopmadi.18 Kentsel yasamun stirekliligi, kent ile
kir arasinda kat1 toplumsal sinirlarin olmayis: ve kent ananeleri-
ne duyarl bir aristokrasi, giineyde Yahudilere yonelik daha bii-
yiik bir agiklikla bagintih goértintiyor. Burada, kentgilik daha or-
ganik bir sekilde toplumsal diizene uygundu. Kentin geleneksel
toplumsal yasam kalibinda ve orgiitlenmesinde bir kesintiyi
temsil ettigi kuzeyde Yahudi kentli ideal regi daha fazla tehdit
edici gortinmdis olabilir.

Akdeniz Roma Imparatorlugu'ndaki kent toplumu, kuzeyin
basina gelen stireklilikte radikal bir kesintiye maruz kalmadig:
icin, erken Roma imparatorluk déneminden beri giineye kok
salmis olan Yahudiler kent ortaminin daha organik bir pargasin
olugturdular. On ikinci ile on dérdiincii ytizyillarda Languedoc
kentlerinde yerlesim aynlg énemsiz diizeydeydi. Toulouse'da-
ki evlerin bitisikligiyle ilgili kamtlar, Yahudilerin yogun olarak
bir tek bolgede yasadiklarini, fakat Hiristiyanlarin diglanmadigi-
n1 gosterir; bu bolgedeki diger kentlerin de tipik 6zeligiydi.l®
Noel Coulet'in gostermis oldugu gibi, Provence kentlerindeki
Yahudiler, Hiristiyanlara uygun goriilen 6zgtirliikleri, onurlari,
ayricaliklar1 ve ananeleri de kapsayan sahici vatandagh@a sahip-
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ti.20 Midi'deki Yahudi cemaatleri, tiizel statiiniin yiikiimliiliikle-
rinden Ingiltere'nin ve kraliyet Fransa'simn Yahudilerinden daha
fazla yararlandilar ve daha az zarar gordiiler.2! Midi Yahudileri-
nin ekonomik gesitliligi, Yahudilerin giineydeki kente organik
yerlesmislikleriyle el ele gitti ve bu nedenle, buradaki Musevi
kargithgim teskin etmeye hizmet etti22

Islam Diinyasinda

Hiristiyan kuzeyden ¢ok giiney Avrupa kentlerine benzeyen
Islam kenti, Islam uygarhiginn orijinal, organik bir bileseniydi.
Latin Avrupa'da kentlerin varlig (kuzeyde), biiyiik olgiide, bir-
kag ytiizy1l siiren cihz bir varhigin ardindan bir genglesme stire-
cinden kaynaklandig1 halde, Islami kentlesme Islam’in dogusu-
na ve erken yayilmasina eglik etti. Erken Islami kent, ya ilhak
edilen Islam-6ncesi bir yerlesim yeriydi, ya da yeni kurulan bir
kentti. Amgar denilen yeni kurulan kentler, hizla gercek kentlere
doniisen askeri amach ileri karakollardi.23

Islami kent, genel siyasi sistemle tam olarak biitiinlegti -yine,
Kuzey Avrupa'daki benzerlerinden farkl.. Bu durum, Mekkeli
bir kendi ve ilk Islami kent Medine'nin yoneticisi olarak Mu-
hammed zamanma kadar geri gider. Islam’in baslangicindan iti-
baren, yonetici ile kent arasinda igsel bir bag vardi. Halifeler, her
zaman bir kenti bagkentleri olarak sectiler; Islam’in en biiyiik
kentlerinden birgogu, kokenlerini kraliyet temeline borgludur.
Diger kentler de, halifeyi temsil eden ve onun adina otorite kul-
lanan askeri valilerin ve maiyetlerinin mekanyda.

Islami kentin kendi cevresine tarihsel ve siyasi yerlesmisligi -
komiiniin feodal derebeylerle gogunlukla bir gerilim icinde ol-
dugu Hiristiyan kuzey batidaki durumla belirgin bir karsitlik
olusturan- nispeten daha rahat Miisliiman-Yahudi iligkilerini an-
lamak bakamindan derin bir anlam tagir. Miisliiman diinyasinda
Yahudi bir kentli olmak, bir yenilik ve geleneksel otoritenin ikti-
darma bir tecaviiz sayilan bir organizmanin pargasi olmaktan
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gok, toplumsal diizenin asli bir bileseni olan bir kurumun parga-
st olmak demekti.

Ayrica (ve Kuzey Avrupa kentinin tam bir antitezi), bir Miis-
liiman kentindeki yerlesim topografyasi, Yahudiye bir dahil ol-
ma, normal olma havast veriyordu. Isin dogas: geregi bir Miis-
liiman kentteki yerlesim modeli, dini ve etnik gruplarn ayirtyor-
du. Bu model, Arap ordularim olugturan kabile tbeklerinin ayrn
semtlerde oturdugu yeni gamizon kentleriyle baglamusti. So-
nunda, Miisliiman kentin semtlere béliinmesi daha da karmasik-
lagtr. Bir Islami kent tarihgisi bunu s6yle betimler:

Miisliiman kentler, neredeyse evrensel olarak, toplumsal
bakimdan homojen semtlerden olusuyordu. Kéyliilerin toplan-
mastyla, farkl kabilelerin yerlesmesiyle, ya da yeni bir etnik ya
da y6netim bolgesinin kurulmasiyla yaratilan kentlerde béylesi,
semtlere rastlaniyordu. Onemli siyasi ya da dini liderlerin miis-
terilerine, dini tarikatlara, Miisliiman ve gayri-Miisim etnik
azinhklara ve zanaatlara dayanan semtlere, biittin Miisliiman
diinyasindaki kentlerde rastlarurd.?*

Bu nedenle, ortagag Arap diinyasindaki bir kentin &ncelikle
Yahudilerle meskun bir sokaginin ya da semtinin bulunmasi, bir
aykirlk degildi. O diinyada etnik ve dinsel gruplarin ayr yerle-
simleri normaldi -goéniillii ve biitiin topluma genellesmisti. Do-
layistyla, cogunlugunu Yahudilerin olusturdugu komsu semte
bir koéttiliik isareti atfedilmezdi?> Bu durum, kuzeyin Hiristiyan
kentiyle gelisir. Orada, Yahudilerin ayn sokaklara ayrilmasi, on
tictincti ytizyillda hararetle popiiler imgeleme kusku ve korku
agilanarak ifade edilen toplumsal ve teolojik kaygilara uygundu.

Geniza, Yahudilerin Islam toplumuna dahil edilmesiyle ilgili
daha etkileyici bir gosterge sunar. Geniza'da belirtilen Miislii-
man Akdeniz'in pek ¢ok kentinde, 6zel olarak Yahudi bolgesi
anlaminda Yahudi semtleri hemen hemen yoktu. Aksine, Goi-
tein'in kesfettigi gibi, pek ¢ok Yahudi, kendi kentlerinde bitisik
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olmayan salkimlar halinde yagtyordu; 6yle ki, "¢ogunlugu Ya-
hudi olan birgok komgu semt vardi ve hemen hemen higbirisi,
sadece Yahudilere. mahsus degildi."?6 Hiristiyanlar ya da Miis-
limanlar, ¢ogunlukla Yahudilerle ayn1 semtlerdeki binalarda
otururlards; Yahudilerin, Miisliimanlarin ve Hiristiyanlarn, ba-
zen ortak mallan oluyordu. Islam hukuku, Miisliimanlarmn gay-
ri-Mislim komgulara Islam’m giizelliklerini gosterebilecekleri
gerekgesiyle, zimmi'lerin Miisliimanlar arasinda ikamet-etmesine
izin verir.ZZ Bir Miisliimanin zimmi’lere ev kiraya verip vereme-
yecegi ya da sattp satamayacag1 konusunda, kas catilir (bu ev-
lerde puta tapabilir, domuz yiyebilir, sarap igebilirler vb. diye),
fakat dogrudan yasaklanmaz.28

Yerlesim yeri yakinhigi, farkli, ananeler ve ahlak ilkeleri ne-
deniyleMiislitmanlarla Yahudi komgular: arasinda siirtiinmelere
stk sik yol a¢t1?? Bir Yahudinin evinde Miisliimanlann bulun-
masl, Sebt giiniiniin halakhik gereklerini tam yerine getirmeyi
bazen engelliyordu (ya da, Musevilikle erkek toplumunda ka-
dinlarmn daha agik varliga Islam’daki kadinlarin saklanmasi ana-
nesiyle catisiyordu). Ne var ki, bunlar inanglararasi diismanhgin
isaretleri olarak anlasilmadi. Aksine, Islam ortacaginda Yahudi-
ler ile Miisliimanlar arasinda, kolay isleyen toplumsal etkilesi-
min gostergesidirler -ayn1 dénemdeki Hiristiyan kentinde Hiris-
tiyanlarla Yahudiler arasindaki toplumsal iligkilere eslik eden
yabanc diismanhgindan gok farkl.

Yerlesim yerlerinde Miisliimanlarla Yahudilerin bir aradali-
gmin, "farkll unvanlardan insanlar arasinda karsiikli gtiven ve
isbirligi iligkilerinin asla istisna olmadig1" pazar yerindeki icice
gesmenin bir uzantist oldugu agiktir.30 Hiristiyan topraklardaki
Yahudiler, Yahudi olmayanlarla is iliskilerinde ekonomik bir if-
te standart kullandiklari, halde (ters etki yaratacagindan korkan
rabbilerin aksi vaazlarnna kargm),3 Geniza'da Yahudiler tarafin-
dan bdyle bir ayrimciligin belirtilerine fazla rastlanmaz.



200 Mark R. Cohen

Ortadogu'daki Yahudi kent sakinlerinin, Hrristiyan kuzey
Avrupa Yahudilerinkinden daha az sorunlu bir hukuksal statii-
leri vard1. Hrristiyan kentlerinden farkh olarak Islam kentleri, Is-
lamin evrensel hukukundan kopan beledi 6zerklik gelistirmedi.
Islam kentlerinin Avrupa gizgisinde &z-yonetimlere ulagip
ulagmadi) tarbsmasi sonuglanmig goériintiyor -olumsuz yonde.
Islami fetih sirasmda Greco-Roman antikitesinin beledi kurum-
lanrun, Araplara taklit edebilecekleri bir sey birakmayacak 6lgti-
de zaten gerilemis oldugunu ve daha sonra bazi yerlesim yerle-
rindeki kentsel 6zerklige yonelik gruplasmalarin bati tarzinda
ozerklikten gok uzak kaldigini ve uzun stirmedigini ileri stiren S.
M. Stern, Islam’da beledi 6zerklik yoklugunun belki de en agik
ornegini sunmustur.3? Stern, Islam’da beledi kurumlarin olmay:-
sinin daha genis bir gortingiiniin pargasi oldugu sonucuna var-
dr: Genel olarak korporasyonlarm yoklugu goriingtisiiniin. Boy-
lesi baglayic bir giictin yoklugunda Islami kent toplumunun is-
leyisini niteleyen Stern, "yapisinin gevsekliginden s6z eder. Son
yillarda, simdilerde Islami toplumsal diizenin 6zel dogast olarak
kabul edilen seyi tarif etmek igin bilimsel dile gayri-resmilik (In-
formality) ve akiskanlik sozctikleri girdi.

Yahudiler gibi etnik ve dinsel bir azinlik grup, ancak boyle
bir durumdan yararlanabilirdi. Kuzey Avrupa'daki Yahudi kent-
li, Hiristiyan kentlileri tiizel bir biitiinliik bigiminde birbirine
baglayan kent hukuku sistemine gore tam vatandaghktan yok-
sundu. Bu nedenle, kendini marjinal bir durumda buldu. Ayrica,
hak ve yiikiimliiliiklerini tanimlayarak kendisini koruyan berat-
lar araciliryla kralla ya da baronla kurdugu 6zel bag, onu, Hiris-
tiyan komtintin toplumsal diizenine uygun olmayan anormal bir
kategoriye soktu. Latin Hiristiyanhigindaki birgok Yahudi cema-
ati icin bu marjinallik, sonunda dislamaya dontistii. Buna karsin
Islami kentte Yahudilerin diginda kalabilecegi ne kent hukuku
ne de tiizel 6zerklik vardi. Yahudilerin yasadig1 yerden bagimsiz
olarak bir tek birlesik hukuk -kendisi evrensel seriatin bir pargasi
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olan dzimmet'in hak ve yiikiimliiliikleri- onlarin statiistinii belir-
ledi. islam toplumunun hiyerarsisi icinde marjinaldi; dislanma-
di, dolaysiyla stirtilmedi; diglanmus ve siirtilmiis de olmad.






8- SOSYALLIK

Ayn yerlesim yerlerine karsin, ortagag Yahudileri, ile Yahudi
olmayanlari, hem Hiristiyan diinyasinda hem Islam diinyasmda
sosyal iligkilere girdiler. Her iki cogunluk toplumda sosyalligin
isleyisini ve Yahudilerle gercek ya da potansiyel arkadaghga Hi-
ristiyanlarin ve Miisliimanlarin tepkilerini kargilagstirmak aydin-
latic1 olur.

Hiristiyan Diinyasinda

Erken ortacagda Yahudiler ile Hiristiyanlar Avrupa'da ol-
dukga 6zgtir bir sekilde birbirlerine kanstyorlardi. Daha on bi-
rinci ytizyilda kilise konseyleri Yahudilerle yeme igmeyi ya da
onlarla ayn1 evde kalmay1 siddetle elestiriyordu -bu tiir sosyal-
liklerin dtizenli bir sekilde gergeklestiginin kesin isaretleri.! Kral
Dindar Louis'nin hiiktimdarli$1 déneminde yazilan mektuplar-
da Lyons'lu Piskopoz Agobard, Yahudi-Hiristiyan arkadaghgmn-
daki agirhklardan yakirur. Hiristiyan yortularda Hiristiyanlarin
Yahudilerle birlikte yemek yemesine {iztilen Piskopos, kraldan
cesaret alan Yahudilerin Museviligin tistiinltigti konusunda Hi-
ristiyanlara vaaz verdiklerini, hatta Hiristiyanlarin huzurunda
Isa'ya hakaret ettiklerini séylemis. Bircok Hiristiyan'n, atalann-
dan &tiirti Yahudileri saygiya deger buldugunu da eklemis. Ne
var ki, hi¢ kimsenin Yahudilerin Hristiyanlara tisttin oldugunu
dtistinmemesi gerekir. Yahudilere bdyle bir sayg: gostermek ye-
rine, agagilanmalan gerekir.2

Boltim 3'te gordtigtimtiz-gibi, Dordiincli Lateran Konsey,
Papa Innocent III'tin yonetiminde, Hiristiyanlarla Yahudiler ara-
sindaki sosyallikle ilgili kaygilarin ifade etti. Yahudilerle Huris-
tiyanlar arasindaki cinsel iligki, Yahudilerin (ve Miisliimanlarimn)
ayr giysi giymelerini istemenin nedeni olarak aktarihyor. "Bazen
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yanhghkla Hiristiyanlar Yahudi ya da Saracen” kadinlarla, Ya-
hudilerin ve Saracenlerin Hiristiyan kadinlarla iligkiye girdigi
oluyor."® "Yahudiler ve Saracenler'in bir araya konulmasindan,
papazin Hiristiyan Ispanya'y1 (ve daha az olasilikla Norman Si-
cilya'y1) kafasinda gegirdigi anlagthyor. Gergekten de Ispanya'da,
Hiristiyan yeniden fetihten 6nceki Miisliiman yonetiminde ytiz-
yillarca stiren inanglar arasi sosyalligin devami olarak Miislii-
manlar ve Yahudiler, 6zgiirce Hiristiyanlarla igice gegiyorlardi

Lateran Konsey, din dig1 evliligi kesin olarak yasakladi. Bu
sinirlama, uzun stireden beri Hiristiyan-Roma Yahudiler huku-
kunda ifade edilmekteydi. "Sug", cezasi 6lim olan oglancilikla
esit sayildi. Cinsel karisma tabusu stirekli goz ardi edildigi igin,
hukuksal metinler yasag: siirekli tekrarladilar.> James A. Brun-
dage, ortacag Hiristiyanliginda Yahudilerle cinsellik ve evlilik
konusundaki kayginin yogunlugunu agiklar:

Yahudi-Huristiyan iligkileriyle ilgili ortagag hukukunun kap-
rislerinin merkezinde, Huristiyanlarla Yahudiler arasinda cinsel
iligkiyle ilgili 1srarh bir kayg: gizlidir. Evlilikle ilgili diistur yasa-
lannin ¢oguna musallat olan bir cinsellik dehseti ve diisturcula-
rin nefreti, evlilik dig1 cinsel iligkiyi ele aldiklarnda 6zellikle kes-
kindi... Tabu ... rittiel arihg1 saglama gereksinimiyle de iligkili ol-
dugu goriiniiyor... Yahudilerle, iligki sadece dini itikad tehlikeye
dustirmekle kalmiyor, aynt zamanda ruhu da bozup Tanr'y1
ciddi bir sekilde rahatsiz ediyordu.b Sasirtic1 degil, Yahudilerle
sosyallesmeye duyulan Hiristiyan nefret, on tiglincii ytizyil Cas-
tile Kral Alfonso X'un yedi boliimliik yasas: Siete Partidas'in Ya-
hudiler tizerine boliimtiinde belirgindir. Yasa hemen yiiriirliige
konulmad: ve on dordiincii yiizy1l ortalarina kadar biitiiniiyle
uygulanmadi. Biiytik 6lcide Roma ve diistur hukukuna daya-
nan Yahudiler tizerine on iki kural, "Hiristiyanlarla Yahudiler

" Hagh seferleri sirasinda Araplara ve Miisltimanlara verilen ad —gv.
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arasindaki dalgal iligki"yi yansitir.” Kuzey Avrupakralliklarinda
ortacag yasalarnin yoklugu karsisinda, ortagagin zirvesinde egji-
timli bir Hiristiyan monark tarafindan tasarlandig sekliyle sag-
lamlagtiriimus Yahudiler hukukunu en iyi gortintiistinii Siete Par-
tidas sunuyor.8

Yahudi evlerinde oturmaktan kaynaklanan sosyallik sorunu
konusunda Siete Partidas, erken kilise konseylerini andirmr: "Hig-
bir Yahudinin evinde Hiristiyan hizmetgi bulundurmaya kal-
kismamasini emrediyoruz... Dahasy, erkek ya da kadin herhangi
bir Hiristiyanin, ister kadin olsun ister erkek bir Yahudiyi birlikte
yemek yemeye ve icki igmeye, davet etmesini, ya da Yahudinin
davetini kabul etmesini ve Yahudilerin yaptg1 saraptan igmesini
yasakliyoruz. Ayrica, higbir Yahudinin Hiristiyanlarla birlikte
banyo yapmaya kalkismamasini emrediyoruz."® Bu sinirsiz ya-
saklama, resmi Hiristiyanhigin Yahudilerin Hiristiyanlar1 kendi
dinlerine ayartabilecegi, Hiristiyanliga hakaret edebilecegi ya da
Hiristiyanlarla cinsel iliskiye girebilecegine dair kaygisin1 yansi-
tir. Hiristiyan ile Yahudinin sarap aleminden s6z edilmesi, Hiris-
tiyanh@in ortiik bir sekilde asagilanmasina tepkidir; zira, Yahudi
hukuku Yahudilerin sadece dindaglarin iirettigi sarabi igmelerini
ve sadece din kardegleri tarafindan ikram edilmesini emreder.
Herkes giplak oldugu igin -inangsiz dis giysilerini gikarmus, ayirt
edici isaretlerini gikarmus olur- birlikte banyo da toplumsal statii
ve dinsel baglant: farkliliklarini 6rterdi; hamamm dogal atmosfe-
rinde yapilan rast gele sohbetlerden dostluklar gelisebilirdi.10

Siete Partidas, kazayla cinsel iliskiye karg1 bir giivenée olarak
Yahudilerin ayirt edici isaretler takmalar1 kogulunu tekrarlar.11
Dahasy, kilise ve devlet Yahudilerin Hiristiyanlarin arasinda ya-
samalarina izin verir; fakat sadece "sonsuza kadar esaret i¢cinde
ve efendimiz Hazreti Isa'y1 carmiha gerenlerin torunlar oldukla-
nn insanogluna hatirlatanlar olarak yasamalan"na.!2 Sonunda,
bu geleneksel yarg, ortagag Hiristiyan toplumunda resmi olarak
hos goriilebilen oldukga sinirlandirilmus sosyalligi tanimlads.
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William Jordan, zaman iginde sosyallikle -evlilik, ya da ortak
ibadet ve ritiieller yoluyla- yaratilan baglardan yoksunlugun
Yahudileri popiiler sempatiden, hatta Dominican engizisyon ta-
rafindan canindan bezdirilen Hiristiyan sapkinlar-gibi zulmiin
diger kurbanlanna reva goriilen tiranhklara kars: bir lgtide des-
tekten yoksun biraktigim gozlemlediginde, durumu gok giizel
belirtir.13 '

Islam Diinyasinda

Hiristiyanhk gibi Islam da, taraftanrun kafir zimmi'lerle sosyal
iligki gelistirmekten uzak durmalarini tercih etti. Yine de [slam’in
-en azindan Ortodoks Stinni [slam’in- Yahudilerden ve Huristi-
yanlardan uzak durmak i¢in Hiristiyanliktakine es ideolojik ya
da teolojik bir gerekgesi yoktu. Omegin, Islami hukuk agiklama-
lar;, Yahudilerden uzak durmay: onlarin Peygamber'e yonelik
tarihsel diigmanligtyla iliskilendirir. Ibn Kayymm el-Cevziyye
Yahudiler ile zimmi'ler arasindaki sosyallesmeyi ele aldifinda,
bir zimmi'ye selam verirken dikkatli olmalart konusunda Miis-
liimanlar1 uyarir. Gayri-Miislim kafir, standart Arapca selamla-
ma sozii olan "selamet {izerine olsun" (el-selam aleyke) yerine,
“zehir zikkim olsun” (el-semm aleyke) ifadesini mirtldanmasiyla
tinltidiir. "Sana da" (ve-aleyke) en emin yamtt.l4 Hadis yazmni,
Muhammed'in Yahudilerle ve Hiristiyanlarla kargilagtiginda bu
asagilayic1 selamlamayla ve diger diismanlik tezahiirleriyle kar-
silagti1 sayisiz 6ykiiyti icerir’5 Yine de bu anlatimlar, Isa'nin
olimiinde Yahudilerin roliiyle ilgili Hiristiyan Sykiilerin zararh
teolojik tonundan yoksundur.

Ideolojik engellerle biiyiik dltide stnirlanmayan Miisliiman-
lar, az gok &zgiirce Yahudilerle (ve diger zimmi'lerle) sosyal ilis-
kilere girdiler, dolayisiyla sosyal baglar kurdular.’6 Ekonomik
alanda oldugu gibi giinliik yasamda da, "marjinal bir durumda"
yasayan Yahudiler icin Islami toplumda dikilen, engelleri asma
olanaklar bolca dogdu. Miisliimanlar ile Yahudiler, hamamlar-
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da -aile disinda 6nemli bir arkadaglik kurma merkezi- bir araya
geliyorlardi. Periyodik olarak, zimmi'nin hamamlardan yarar-
lanmasini diizenleyen 6nlemler ahnd: -6rnegin, cuma giinleri,
cuma namazi sonrasina kadar hamamlara gitmemeleri istenerek,
ya da, el-Hakim'in kovusturmalariyla baglantil olarak daha 6n-
ce sozii edildigi gibi, hamamda ¢iplak otururken boyunlarina
ayurt edici bir sey takmaya zorlanarak.’” Bu 6rneklerde dikkate
deger olan sey, birlikte banyo yapmanin yasaklanmamastydi.
Hiristiyanlarla Yahudilerin aym giin hamama gitmesini yasak-
layan Hiristiyan kurallar diglamayr amaghyordu; on tiglincii
yiizyllda Gratian'in Decrefum’unu yorumlayan biri, Yahudilerin
pisligiyle kirlenme heyulasin1 giindeme getirerek yasag: pekis-
tirdi.’8 Miisliiman diizenlemeler ise, marjinal ve diisiik diizeyde
de olsa gayri-Miislimlerin kabul edilen bir pargasini olusturdugu
toplumsal hiyerarsiyi vurgulay1p pekistirmeyi amagladi.

Bu arkadaghigin olumlu ve olumsuz yanlarini degerlendiren
Ibn Kayyim el-Cevziyye, Miisliimanlarin hasta zimmi komsuyu
ya da akrabalar1 ziyaret etmelerini kabul eder.l® Miisliimanlar,
diyor, gayri-Miislimlere taziyeye gidebilirler, ya da evlilik, do-
gum, hastaliktan kurtulma ya da uzakta olan birinin gelmesi ve-
silesiyle onlara iyi dileklerini bildirebilirler. Bununla birlikte, dini
konularda zimmi'ler tebrik edilemez -6rnegin onlarin kutsal giin-
leri vesilesiyle. Bu emir, coktanrih paganlarla Yahudilerin karsi-
lagmalarin: diizenleyen ve daha sonra Hiristiyanlara da uygula-
nan Mishnah'daki” kurallar1 andirir.20

Yahudilerle Miisliimanlar arasindaki resmi ve gayri resmi is
ortakliklari, farkli dinden Insanlara birbirleriyle bulugsma olana-
g1 bolca sunuyordu. Kahire Geniza'sinin is mektuplari, pazar,
yerinde iki dinin mensuplar arasindaki rahat sosyallesmeyi gos-

" Musevi yasalarinin M.S.-2. yiizyilda Rabbi Judah ha-Nasi tarafindan
derlenen sekline verileri ad —g¢v.
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terir. Gergekten de, bizzat pazar yasamunin dokusu, Yahudiler
ile Yahudi olmayan meslektaglar arasindaki sosyallige yogun-
luk katt1.21

Bu demek degildir ki, Yahudiler ile Miisliimanlar arasindaki
farkhliklar, heyecanlh mal ve para ahgverisinin arkasinda kay-
boldu. Karsihklh kabul goéren hiyerarsi, gecerliligini stirdiirdi;
Miisliiman tepede, Yahudi (ya da Hiristiyan) dipte. Omegin Is-
lami ortakhik hukuku, gayri-Miislim, Yahudi ya da Hiristiyan, Is-
lam’in yasakladig bir islem yapmasin diye Miisliiman ortagin
temsilci olmasini emreder.22 Ibn Kayyim el-Cevziyye, baz1 otori-
telerin, ya belirtilen nedenle ya da "onlarla ortak olmanm onlarla
icice gecmeye [mukalete] ve dostluga [Mevedde] yol agacag: igin"
zimmi'lerle ortakhiga biittintiyle hog bakmadiklarim belirtir.23

Uzun mesafe ticareti, is konulanda bilgi- aktarmak i¢in- mek-
tuplagmalar1 gerektirdi. Sagirtict degil, Ibn Taymiyya ikinci halife
Omer'e atfedilen bir séylentiyi aktarir: "Aranizda dostane iligki-
ler gelismemesi igin, zimmi'lerle mektuplasmaym, onlan aile ad-
lartyla da cagirmayin; onlar asagilamahisiniz (edhilluhum], fakat
onlara haksizlik etmeyin [la tezlumuhum]"?

Islam (Stinni) hukuku, Kitab Ehli tarafimdan kesilen hayvan-
larm etini yeme (Kuran ayetinin onayladig1 sekliyle) konusunda
g6z yuman bir tutum takindi. Bu, Miislimanlarin Yahudi evle-
rinde yemek yiyebilmeleri anlammna geliyordu. Hazreti Mu-
hammed'in bile "onlarin [Yahudilerin] yemegini yemis" oldugu
sdyleniyordu.2> Hiristiyan evlerde yemek yemek daha sorun-
luydu: Domuz ikram edilebilirdi. Yahudilerin hayvan kesmesine
izin verilmesi, Ortadogu kiiltiirtin sosyallik bakimindan en
6nemli yerlesimlerinden birinde Miisliimanlar ile Yahudiler ara-
sinda samimi iligkileri kolaylagtirdi. Diizenli olarak boyle devam
etmis olmali.

Yahudiler ile: Yahudi olmayanlar arasinda evlilik, hem Is-
lam’da hem Hiristiyan Avrupa toplumunda, teorik bir olasilik
olarak var oldu. Musevilik ve Hiristiyanlik, bu sosyallik bigimini
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yasakladik Kuran hiitkmiine gore, iligkide bir sorun olarak Miis-
liman kocarun esinin dinine meyil etmeyecegi varsayimiyla,
Miisliiman bir erkegin zimmi bir kadinla evlenmesine izin veri-
lir.26 Dikkat gekicidir; Islam hukuku, kocanin gayri- Miislim ka-
nisina kendi dini gorevlerini yerine getirme izni vermesini emre-
der ve [kanst Yahudi ise] Sebt giiniinii bozmaya ya da yasak yi-
yecekleri yemeye-zorlamasin: yasaklar. Sesini ytikseltmemek ko-
suluyla (Omer Pakt’'nda istendii sekliyle) kadin, kendi kutsal
kitabin1 okumaktan, ya da kendi dininin gerektirdigi orug giinle-
rinde orug tutmaktan da alikonulamaz.?” Ne var ki, kendi dini-
nin ibadethanesine gidemez -bir otoriteye gére, Miisliiman koca-
st o siradaki evlilik hakkini kaybetmesin diye; bagka bir otoriteye
gore ise koca, karisi tarafindan suga itilmis gériinmesin diye.28

Islam hukukgulari, Miisliiman bir kocanin gayri-Miislim ka-
nsindan, adet kirlenmesi de dahil pislikten temizlenmek igin
emredilen Islami yxkanmay1 yerine getirmesini isteyip isteyeme-
yecegini tartishlar?® Cinsel iliskiyle kirlenme sorunu -
Brundage'a gore, din dig: evlilige yonelik Hiristiyan tiksintiyi
pekistiren ve her tiirlii evliligi, hatta Hiristiyan bir erkek ile Ya-
hudi bir kadin arasindaki evliligi bile, yasadis1 ilan eden- Miis-
liiman diinyasinda, en azindan Siinniler arasinda bir etken ol-
mamug goriintiyor. Bununla birlikte Siiler, kendi ogretilerinin
merkezi bir ilkesi olarak Miisliiman arlik ile gayri-Miislim kitli-
lik (necase) karsithgim vurguladilar. Bu durum, geg ortacagda
Yahudileri etkiledi. ran kaynaklarma gore, 1656 dolaylarmda
Safeviler -Siiligi Iran'n devlet dini yapan hanedanhk- y&neti-
mindeki fran'da iki Yahudinin ayn giysi giymeyi emreden yasa-
y1 ihlal ettiginin fark edilmesinden sonra, "Miisliimanlar, kir-
lenmeden uzak duramayacaktan gerekgesiyle biiyiik bir kovus-
turma baglad1.30

Tipki Islami pazar yeri, Yahudilerin dogal zeminde Yahudi
olmayanlarla bulugsmasi ve dostane iligkiler gelistirmesi icin La-
tin Bat'dakinden daha fazla olanak sagladig gibi, egitimliler
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toplulugu da inanglar arasi igten bulugma igin bir forum saglad.
Bu durum, Hiristiyan Kuzey Avrupa'dan gok daha genis olgtide
vardi. Kugkusuz bazi Hrristiyan bilginler, fbranice Kutsal Ki-
tap'taki pasajlarin agtklanmasi igin Yahudilere yoneldiler ve on
dordiincii yiizyilin sonlarina kadar egitimli Hiristiyanlarla Ya-
hudilerin entelektiiel diizeyde dostluklar kurduklar1 da kesin-
dir3! Fakat, pek ¢ok karsilasmada polemiksel bir giindem -
Yahudi Kutsal Kitap'in anlam: tizerine tartisma-, séz konusu ol-
du.

Islami diinyada ise, Yahudi entelektiieller ile Yahudi olma-
yan entelekttieller arasmdaki sosyallik, ok daha diizenli ve daha
az galismahydi Yiiksek kiiltiirtin dili Arapca, onuncu ytizyila
kadar Miisliimanlarin ve Yahudilerin ortak diliydi. Arapca ha-
kim dinin dili olarak iglev gérmesine karsmn, diisman kilisenin
dili Latincenin Avrupa'daki Yahudiler igin barmdrdif1 olumsuz
cagrisimlardan ¢ok azini tagiyordu. Arapga, dini bakimdan nétr,
laik denilebilecek yazilar i¢in kullaniiyordu. Felsefe, bilim, tip
bilgisi -hepsi de birlesik, laik, Helenistik-Arap egitim programi-
nin pargalar- Misliimanlar ve Yahudiler tarafindan, yazili ya da
sozel ayni din dis1 kaynaktan edinilebiliyordu ve ¢ogunlukla da
edinildi. On ikinci ytizy1l Yahudi alimi Joseph ben Judah ibn
Agnin'in Yahudiler igin ideal egitim programu tarifi, ibn Aqnin'in
Musevilige 6zgii dini metinler igin sart kostugu ders programi
diginda, on ve on birinci yiizyilin Miisliiman filozofu Ibni Si-
na'nin ders programiyla paralellik gosterir.32

Askenazi Yahudileri, egitim, programu tarz bakimundan. Hi-
ristiyanlarla cok az sey paylastilar. Latinceyi sdylem dili sayan
hicbir entelektiiel girisim, Yahudileri kolay kolay cezbedemezdi.
Onemli 6lgiide Meymunlarin felsefesinden uyarlanan skolastik
teoloji®3 on ikinci ytizyilda, Hiristiyan diistintirler arasmda moda
olunca, Agkenazi diinyasmdaki Yahudiler buna uymadilar. Gii-
ney Fransa'da iiretilen felsefi metinlerin -Arap-Grek felsefi gele-
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neginin Latinceye girisinde 6nemli rol oynayan metinler- Ibrani-
ce gevirilerinden de uzak durdular.

Zimmi'ler, egemen kiiltiiriin entelekttiel gevrelerine girdikle-
rinde 6nemli kabul gordiiler -onuncu yiizyil kozmopolitan Bag-
dat'taki "Islam Rénesanst" bakimindan Joel L. Kraemer'in aydin-
latict ayrintisinda 6rneklenen34 Arap alimlerin kiiltiirel diinya-
sinda Yahudi yogunlugunun bu ve diger tezahiirleri, Islami men-
talite incelemesinde Louis ardet'in "higbir etnik ayrnmalik" gos-
termeyen ortagag [slam toplumunun klasik dénemindeki "ente-
lektiiel hoggorii"sii dedigi seyin dogal sonucuydu.3

Arap toplumunda, genel niifus icindeki Yahudi varhgiyla
orantisiz sayida Yahudi doktora rastlanirdy; tip egitimlerini, o-
gunlukla Miisliimanlarla ve Hiristiyanlarla birlikte devam edilen
standart Helenistik-Arap egitim programinun bir pargast olarak
aliyorlard. Devlet hastanelerinde galisan ve Miisliiman saraylar
siisleyen doktorlar tayfasmin bir pargasini olusturuyorlardi.
Arapga biyografi sozliikleri Yahudi tip adamlanna Miisliiman
hayranhigiyla doludur. Ornegin, Ibn Abi Usay-bia'nin doktorlar
sozliigi;; Meymun ve oglu Ibrahim de dahil ip mesleginin gok
sayida Yahudi (ve Hiristiyan) temsilcisini sayar; yazarin, Kahi-
re'deki devlet hastanesinde doktor olarak birlikte calistig1 Ibra-
him!le kisisel tamgiklig1 da vardi.3 Yahudi doktorlarm, hem sa-
ray gevrelerinden hem siradan halktan ve Miislitman olan 6zel
hastalan vardi3” En azindan klasik donemde, Yahudi-
Miisliiman sosyalligine epeyce olanak saglayan bu bulusmalara,
ges antik Hiristiyanhkta kokleri bulunan ve ortagag Avrupa'sin-
da genellesen Yahudi doktorlarin diismanca niyetleri kugkusu
eslik etmemis goriiniiyor.38

Islam’daki Yahudi-Yahudi olmayan sosyalliginin, Yahudi-
Huristiyan diinyasinda karsihi$1 yok gibi goriinen bir yam da, or-
tak popiiler dini pratikler diinyasidir. Modern zamanlardaki
Yahudi-Miisliiman iligkilerinin Antropolojik incelenmesi, bu il-
ging durumun, 6zellikle ortak azizlere duanin varligin: ve gapin
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ortaya gikarir. Burada inanglar aras: dinselligin, Kuran'in kutsal
kitap sahsiyetlerini peygamber saymasi olgusunda temeli vardr.
Bu sahsiyetlerin tiirbelerini, hem Miisliimanlar hem Yahudiler
ziyaret ederdi. Bagka bir drnek de, Fas Yahudilerinin simdi {inlii
olan Fisth Bayrami® sonrasi kutlamalardir; bu kutlamalarda
Miisliimanlar, ilk "maya"yr Yahudilere sunma ilging roliinii -
Yahudilerin pazar yerine donmesiyle "rahatlayan" Miisliimanin
bir gosterimi- oynuyorlard13 Gayri-Miislim dini bayramlara
Miisliiman katilimi goriingiisti, modern: zamanlarda baglamad.
Ortagagda, Misir'daki Miisliimanlar, zimmi dini bayramlardan
uzak durmak bir yana, Hiristiyan ve Yahudi dini kutlamalara
cogkulu bir sekilde katlyorlardi.«0

Onikinci ytizyihn, iki tinlii Avrupal Yahudi seyyahi, Tudela-
li Benjamin ve Resensburg'lu Petahiah, geldikleri Hiristiyan
diinyasinda (swrastyla Hiristiyan Ispanya ve Almanya) hig rast-
lanmayan bu goriingiiyii sagkinhkla belirtmigler. Benjamin, Babil
Stirgiinii peygamber Ezekiel'in tiirbesinde ve onun adiyla arulan,
Miisliiman ve Yahudi bekgilerin korudugu sinagogda Yahudi-
lerle Miisliimanlarn birlikte saygilarim sunduklarma, tanik ol-
mus.

Y1l bagindan Tevbe Giinii'ne kadar insanlar uzaklardan bu-
raya dua etmek igin gelirler. Yahudiler bundan biiyiik bir mem-
nuniyet duyarlar. Bagdat'tan Diaspora'nin Reisi ile Akademilerin
Reisleri de buraya gelir. Kamplar: yaklagik iki millik alam kapsar
ve Arap tiiccarlar da buraya gelirler... Peygamber Ezekiel'e sev-
gileri o kadar biiyiiktiir ki, saygin Miisliimanlar da dua etmek
icin buraya gelirler.4!

Yahudiler, Ezranin kabrinde bir sinagoga bakiyorlardi. "Bu-
nun yan baginda da Miisliimanlar, ona duyduklan biiytiik sevgi

* Yahudilerin Misir'dan gikiglarini anmak-amaciyla her yil 14 Nisan'da
7 giin stireyle kutlanan bahar bayramu -gv.
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ve saygiyla bir mescit inga ettiler ve bu nedenle Yahudileri sevi-
yorlar.”42

Seyahatine Benjamin'den kisa siire sonra baglayan Petahiah,
Bagdat'taki yegiva™ baskanindan, Yahudilere Yahudi bilginlerin
ye ulularin tiirbelerini gezdirmelerini emreden bir belge almus;
Ik ziyaret ettigi yer Ezekielin' tiirbesiydi. Petahiah anlatir: "Suk-
kot" kutlamalarinda, biitiin -memleketlerden ... Miisliimanlara
ek olarak yaklagik 60-70 bin Yahudi buraya gelir." Peygamberin
tiirbesinin avlusuna barakalar (sukkot) insa edilir ve insanlar, se-
faat alma umuduyla dua edip bagista bulunurlarmis. Petahiah,
kisir kisragimin dogurmast durumunda tay: Ezekiel'e bagislaya-
cagma yemin eden Miisliiman bir- soylu (ser)ile ilgili bir 6ykii
duymus.

Muhammed'in kabrine giden [yani, Mekke ve Medine'ye
hacca giden] her Miisliiman, Ezekiel'e bir hediye ve bagista bu-
lunup "Hazreti Ezekiel, geri dénersem sana sunu sunu bagsla-
yacagim" diye dua ve yemin ettigi Ezekiel'in tiirbesine ugraya-
rak yoluna devam eder.%3

Muiisliimanlar, Mushnaik bilge Rabbi Meir'in tiirbesini bile zi-
yaret edip dua ederlerdi ve Fakih Ezra'nin mezar1 basinda dua
ederken egilirlerdi.

On beginci ytizy1l sonunda italyan Yahudi seyyah Volterra'li
Meshullam, Yahudi-Miisliiman popiiler dini goriingtisiine sas-
kinlikla bakmus.#5 On ikinci ytizyildaki 6ncelleri gibi Meshullam
da, Yahudilerin ve Hiristiyanlarin birbirlerinin dinini kargilikl
kottiledikleri Hiristiyan bir ortamdan geliyordu. Meshullam,

** Talmud incelemeleri igin kurulan Musevi okullarina verilen ad —g¢v.
*'15 Tigri (Yahudi takviminde sivil -yilin birinci ayi, ya da ecclesiastik
yilin yedinci ayina verilen ad) gtinti baslayan ve ¢6lde dolagirken Ya-
hudilerin gegici olarak barindiklar kuliibeler anisina kutlanan Yahudi
hasat bayramina verilen ad —gv.
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Yahudiler ile Yahudi olmayanlar arasinda bu tiirden bir etkile-
simi sagirtic1 bulmaktan bagka bir sey yapamazdi.

Islam’da Hiristiyanhkta oldugundan ¢ok daha genis olan
inanglar arasi sosyallik, Musevilik ile Islam arasindaki dinsel
kargithga tistiin gelmedi. Tarihin biiytik bir boliimiinde tektanri-
I1 inanglar arasinda her zaman var olan ¢atisma, Yahudiler ile
Miisliimanlar is ortakliklar1 kurduklarinda, birbirlerinin sofra-
sinda yemek yediklerinde, dini torenlere ortak katildiklarinda ve
fikir ahigverisinde bulunduklarinda bile varhgm stirdiirdii. Her-
halde dinsel gekisme diizeyinde bile, Musevi-Hiristiyan cekis-
mesi ile Musevi-Miisliiman gekismesi arasinda bazi ayrint: fark-
lihiklar1 bulunabilir; bu nedenle, Yahudilerin iki diinyadaki karsit
kaderini anlamamuiza ek 151k tutacak dinler arasi polemiklere do-
niiyoruz.
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9- Dinler Arasi Polemikler
Hiristiyanlik Versus Musevilik

Hiristiyan toplumsal diizeninden Yahudilerin siirekli dis-
lanmasinda etkili olan etkenler, tamikhik &gretisiyle Augustine'in
saptadig1 olumsal dini hosgoriiye kargsin Yahudilerin toptan yok
edilmesine yol agmus olabilir. Bu olumsallik, Eski [srail ile Yeni
Israil arasindaki organik baglantida &rtiik olarak vardy; Yeni fs-
rail'in, kendi mesrulugunu kurtarmak igin Eski [srail'e gereksi-
nimi vards. Eski Ahiti korumakla Yahudiler -onun ruhsal, Hiris-
tiyan dinbilimsel anlamin1 gérmeseler de- Yeni Ahit'in sahiligi-
nin tamgm tagidilar. Béyle yapmakla, Hiristiyanlarin inancmna
payanda olup, kendilerini Isa'nin gelisiyle ilgili kehanetleri icat
etmekle suglayan paganlar sasirttilar. Agmacak, bigimde yenil-
mis durumda Hiristiyanlarin arasinda dagmik yasayan Yahudi-
ler, Hiristiyanligin zaferini her giin dogruluyorlard. Biiyitk Do-
niig'te’ gozlerindeki perde kalkmus olan Yahudiler, tanik olarak
rollerini tamamlamus olacak ve boylece Isa'nin Mesihliginin ger-
cekligini dogrulayacaklards.!

Yine de, Hiristiyanik Kurtulus Giinii'ne kadar pasif kala-
mazdi Kendine 6zel ilahi hak iddiasinda inatla i1srar eden Mu-
sevilikle savasmak zorunlulugunu duydu. Bu nedenle, kilise dii--
stintirleri, Yahudiligin dini hakikat iddiasin1 tiriitmeye koyul-
dular. Musevilige karst polemikler, ilk giinden itibaren Huristi-
yanhigm dokusunun bir pargast oldu: Musevilik karsithg1, bagmn-
dan beri, Hiristiyan kendi kendini tanimlamanin 6zsel bir bile-
seniydi.2

-Yahudi kargiti polemikler, dogrudan konuyla ilgili yazilarm
yan sira biitiin Hiristiyan yazilara da yayilmis durumdadir. A.
Lukyn Williams, bu "adversus judaeos" yazinin émeklerini &zet-

* Hazreti Isa’nin diinyaya dondiigii giin. —gv.
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ledi3 Daha yakin zamanlarda Heinz Schreckenberg, Musevilige
karst polemiksel Hiristiyan yazmurun etkileyici, kronolojik, be-
timleyici bir kaynakga incelemesini derledi. Birinci ytizyildan on
ticlincii ytizyila kadar uzanan dénemi kapsayan bu muazzam
malzeme, sadece Yahudi karsit: risaleleri degil, papalik bildirile-
rinde, konsey buyruklarinda, diisturcu metinlerde, kraliyet bel-
gelerinde, tarihsel vakayinamelerde, siir ve dramada, ikonogra-
fide ve hatta, Rashi'den Meymun'a kadar Yahudi yazinindaki
Hiristiyan yorumlarda ve Yahudilerle iligkisindeki malzemeyi
de igerir. Tek bagina oylum ve kapsamiyla bu derleme, Hiristi-
yan tarihindeki Yahudiler ve Musevilik karsisinda Hiristiyanhg
dogrulama stirekli miicadelesini gosterir.4

Hiristiyanliktaki polemiksel yazmnin ilk tipi, kutsal sahadetle-
rin, hatta olasilikla Isa'nin ve misyonunun Ortiik miijdesini veren
Eski Ahit dizelerinin, biitiin "Sahadet Kitaplan”nin "dogru" Hi-
ristiyan tanrbilimsel anlamlariyla aktarilmas: bigimini ald. Ya-
hudi Kutsal Kitapnmn, Tanri'nn Isa'nin misyonuyla ilgili otantik
sozlerini igerdigine dair inancin bir gtkarimi, "Eski Ahit”in bu ge-
kilde yorumlanmasi -6ziinde Yahudilere kargi dénen Yahudi yo-
rumbilimi- Hiristiyan-Yahudi ¢ekismesinin kalbinde yatar. Boyle
bir sahadet, Hiristiyanliga donme Yahudilerin inancin pekistir-
meye yarad1® Yahudilerin ¢ogunlugu -15181 géremeyenler- "has-
ta" ya da kendi kutsal kitaplannin gercek anlamini géremeyen
"kor”ler olarak degerlendirildiler. "Sahadetler" diye yaziyordu
Augustine, "Yahudiler arasinda biiyiik bir otoritesi bulunan Kut-
sal Kitap'tan segilecektir ve kendilerine sunulan bu olanakla sa-
galmak istemezlerse, hi¢ olmazsa Kutsal Kitap'in agik hakikatiyle
yargilanabilirler.”®

Yahudi-Hiristiyan polemikleri konusunda ¢nde gelen bir
otorite "Belli bagh her Huristiyan &greti, Ibrani Incilin bircok di-
zesiyle desteklenebilir." diye yazmaktadir? Omegin, Tefsirciler,
Yahudilerin ilahi reddi ve Tanrtnin Hiristiyan "Yeni Israil”i se-
¢imi temel dogmast icin, Yahudi-Hiristiyan ¢atismasinin kalbin-
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de yatan konuyu aydmlatan iki iinlii Eski Ahit "sahadeti”"nde
destek buldular. Birinci sahadet, Yakup'un on iki oglunu kutsa-
masindan sonra, Genesis'te bulunuyor. Yakup, dérdiincii oglu
Judah igin su kehanette bulunur: "Shiloh gelinceye kadar, hii-
kiimdarlik asas1 Judah'tan, yoneticilik asas1 onun bacaklarnmn
arasindan ayrilmayacak" (Genesis'49:10). Yahudi tefsirinde zaten
var olan esrarengiz "Shiloh"a mesianik bir egilim verildi. Tar-
gum, ya da Tevrat'n Aramca gevirisi, "kendisine kraliyet [ya da
krallik; malkhuta] verilen mesih gelinceye, kadar" seklindeki sa-
sirtic1 son sdzciikleri eskatalojik bakimdan ele alir. Hiristiyanlik,
bu Yahudi yorumu kabul etti. Déniip Roma'nin 70'te ikinci Ta-
pmag1 yikmasina ve Yahudi devletinin dagilmasina bakan Hiris-
tiyan yorumcular, Genesis 49:10'un her seyi 6ngoérdiigiinti kes-
fettiler. Roma'nin zaferiyle birlikte, Tanr Yahudileri reddettigi
icin hiiktimdarhk asas! Judah'tan ayrnldi. Bu nedenle Shiloh'un
gelmesi gerekirdi. Shiloh, bizzat [sa'dan bagkast olamazdi.

Bagka bir diigiim noktas: olan Genesis 25:23, Rebeka'nin® "bi-
rinin digerinden daha giiglii olacag: ve yash olanin geng olana,
hizmet edecegi" her birinin bir "ulusu" temsil edecegi ikiz dogu-
racagina dair Tanri'nin siirsel vaadini temsil eder. Bu baglamda
yasl gocuk, 6nce dogup bir tabak mercimek gorbas: karsihiginda
kendi dogum hakkin: kiigiik kardesi Yakup'a sathginda keha-
net" edilen gence bagimliigini saglamlagtiran Esav'd: (Genesis
25: 30-34). Daha sonra, babalar ishak, 6liim doseginde, "kardes-
lerinin efendisi ol' kutsamasini "gence", tinlii "kardegine hizmet
edeceksin" sozlerini "yaghya" ihsan ederek Yakup'un Esav oldu-
gunu diistinme yanulgisina diistii (Genesis 27: 40). Rebeka'ya ke-
hanetin Hiristiyan okuyuculari, yashy: Musevilige, "yash" din,
genci Hiristiyanhga, "geng” inanca isaret eder hale getirdiler. Bu
nedenle, Tanri'min kehaneti, Museviligin sonunda Hiristiyanhiga

* Ishak Peygamber'in karnsi ve Yakup ile Esav'in annesi —gv.
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bagimliigini anlatir. Bu Hiristiyan Midrag'a”, Incil'de Edom ola-
rak da amilan Esavi Roma ve Roma Hiristiyanh@iyla 6zdeglesti-
ren ve Yakup-Esav motifini, Tanrt'nin Israil (Yakup) ebedi se-
¢imi ve nihai kurtulusla ilgili Yahudi inancini desteklemek igin
kullanan standart Yahudi yorumlaryla kargihk verildi8 Hiristi-
yan diisliniirler, Musevilize meydan okuyup Hiristiyan inanct
giiglendirmek icin, hakiki Israil ile ilgili bu ve diger sayisiz Eski
Ahit sahadetini kullandilar.

Hiristiyanlhiga Yahudi Polemiksel Yaniti

Hiristiyanhigin sahiciligiyle Ilgili Eski Ahit "kanitlar’"nin Ya-
hudilerin kargisina gitkardifi meydan okumanin yogunlugunu
degerlendirmek igin, sadece Yahudi yanutint diisiinmek yeter.
Erken midras, saldirgan bir "adversus Judaeos" Hiristiyan gele-
negi karsisinda Yahudi 6zgiivenini beslemeyi amaglayan birgok
ortiilit yaniti igerir? Ayrica, mesiyanik ve Talmudik yazin da,
baski cagma, gelindiginde Hiristiyan ya da Yahudi oto sanstirii-
niin bir sonucu olarak biiyiik lgtide makaslanmis olmastna kar-
sin, Isa'yr agikca kiigiik diisiiren bircok gondermeyi kapsar.,
Isa'nin yagamt ve hareketleriyle ilgili asagilayic1 ve karalayict pa-
rodisiyle erken ortagag Ibrani Isa biyografisi Toledot yeshu da
vardr Ozellikle Hagh Seferleri sirasinda Hiristiyanlardan eziyet
goren Yahudilere ilgili ortagag Israil vakayinameleri, utancin so-
rumlulugunu Isa'ya ve Hiristiyanliga yiiklityordu. Isa'ya "carmu-
ha gerilmis biri, ise yaramaz ¢iiriimiis ceset" gibi adlarla hitap
ediliyor ve Huristiyanlk, en azindan teoride, putperestlik olarak
niteleniyordu.10 \

Huristiyanlar, Hiristiyanhga yonelik Yahudi saldirisina he-
men kars1 koydular. Dokuzuncu yiizyilda, Lyons'lu Piskopoz

*"Musevi kutal yazilarinda yer alan Musevilere ait eski yorumlara ve-
rilen ad <v.
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Agobard Toledot yeshu'yu biliyordu.’? Daha sonraki ytizyillarda
Hiristiyanlar, ya kisisel inceleme yoluyla ya da Nicholas Donin
gibi donmelerin sayesinde Talmudik yazindaki hayali ve gercek
Hiristiyan karsiti yorumlarla tarugsmaya bagladilar.? Ortacag
Yahudi Incil yorumu, Hiristiyan karsiti polemiklerle doludur.
Bir bilgin su gozlemde bulunur: Eski Ahit ctimlelerinin Huristi-
yan tanribilimsel yorumlarinin reddi, sadece Yahudi yorumcula-
nn faaliyetlerinin bir yan {irlinii degil, "eserlerinin ayrilmaz bir -
parcasi'ydi da.. "Ortagag tefsirlerinin biitiinii, gticlti bir kilise ile
koseye sikistirnlmis bir Yahudilik arasindaki amansiz miicadele-
nin etkili bir tanugidir.”13

Rashi (Troyes'li, Fransa, R. Solomon b. [saac, 1040-1.105),
kendi Incil yorumunu, Hiristiyanhgin Isa'ya uyguladig pasajla-
nn Yahudi yorumunu vurgulamak igin kullandi. Musa Seria-
tr'nin ebediligini, Israil'in birbirine baghligmi ve Hiristiyanlik ta-
rafindan tartisma konusu yapilan diger Yahudi iddialar1 vurgu-
lad1# Rashi'nin éliimiinden bir stire sonra, 6zellikle Rashi'nin
torunu Samuel b. Meir'in (Rashbam) yan sira Rashi'nin 6grencisi
ve Rashbam'in ¢agdas: Josph Qara olmak tizere, Fransa'daki Ya-
hudi yorumcular, kutsal metnin tamaminda Hiristiyan tanribi-
limsel ngoriiler bulma egilimiyle Hiristiyan tinsel yorumlarmn
manevrasini engellemek igin metnin basit, sézel anlam tizerinde’
enerjilerin yogunlagtirdilar.

Hiristiyan polemiklere karsi Musevilik savunusu, on ikinci
ylizyllda yogunlasti. Avrupa'da Yahudi karsit1 diismanhgin art-
t181 Hacl Seferleri donemiydi. Daniel Lasker, on ikinci yiizyilda
ortaya gikmaya baglayan yazindaki stratejileri alt: kategoriye ay:-
rr: fbranice Incil yorumlar, rabbinik yazin yorumlan, Hiristi-
yanliga saldirilar, Hiristiyan &gretileri 'Yeni Ahitle kargilagtirma-
lar, Hiristiyanligin akitlerine saldirilar ve Hiristiyanhg: felsefe il-
keleriyle kargilagtirmalar.’® Ozellikle Lasker'in inceledikleri ol-
mak iizere, Yahudi felsefe polemikgileri, temel Hiristiyan &greti-
lerin, &zellikle teslisin, Tannnun Isa'da viicut bulmasmim, ekmek
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ve sarabin Isa'min kanmna ve etine doniismesinin ve bakirenin
dogurmasinin manttksal olanaksizigim géstermeye calistilar.

Miisliiman Ispanya'daki Muvahid zulmiinden kagan bir Ya-
hudi olan Joseph Kimhi (1105?-1170?), olasilikla Hiristiyanhga
karsi ilk biitiinliiklii yaziy1 yazdi Hiristiyanlarla diizenli olarak
iligki icinde oldugu Province'de yazd: ve kendisine, anayurdun-
da tanik oldugundan daha yogun bir Yahudi, karsit1 polemik
olarak goriinen sey tarafindan yazmaya zorlanmis olabilir. Book
of the Covenant (Akit Kitabr) adl1 kitab, Tanr1'un Yahudileri ter-
kettigine dair Hiristiyan israfina karst Yahudilerin ebediyen se-
cildigini savunur. Genesis 49:10'da Yakup'un oglu Judah' kut-
samastyla ilgili Hiristiyan tanribilimsel yoruma tarihsel daya-
naklarla yanit verir. Shiloh, diyori Judah'n atas1 Kral Davud'u
ima eder. Davudi monarsi silsilesi Babil esaretiyle sonugland: -
Isa'dan once dortyiiz yildan fazla.16

Kimhi, Tanr’mun Isa'da viicut bulduguna dair Hiristiyan
dogmayla alay eder: "Bu biiyiik ulagilmaz Deus absconditus'un,
canh Tanri'y1 bir kadindan dogmaya zorlayarak bir kadinin
rahmine, bir disinin kirli, pislikle dolu karruna gereksiz yere gir-
digine nasil inanayim?"?7 Yahudilerin, insanin sadece kendi din
"kardesinden faiz almasin: yasaklayan Tevrat'a siki sikiya uy-
duklarini, oysa Hiristiyan tefecilerin kendi din kerdeglerinden
de faiz aldiklarini' gostererek, Yahudi faizciligine yonelik Hiris-
tiyan elestiriyi Hiristiyanlara yoneltir.18

Joseph Kimhi'nin gagdasi Jacob b. Reuven, Ibranice bir pole-
mik yazisint fiilen yazarla konusan birini temsil ettigi" soylenen
Hiristiyan bir mekhahed (Tanr1’run birliini inkar eden) ile yazar
ha-meyahed (Tanr'run birligini savunan) arasinda bir tartisma bi-
¢iminde olusturur. Kitabm savagg baghg "Tanri’mmn Savaglar"
(Milhamot ha-shem), polemiksel amacinin igaretidir, Kitap, felsefi,
mantiksal bir teslis ve Tanrr'run Isa'da viicut bulmas: tartisma-
styla baglar; ardindan, Hiristiyanlik hakikatinin sézde kutsal ki-
taba dayah kanutlarir ele alp ciiriitiir. Teslis ve [brahim'in iig zi-
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yaretgiyle karsilasmasi dykiisiinde (Genesis 18) -iig ile bir arasin-
da degisen bir dykii- teslisin sozde dogrulanmasiyla ilgili bir fi-
lir miibadelesinde Yahudi tartismaci, Isaiah'1 (33: 15)", atzamta
me-re'ot einekha, "goremeyecek sekilce gozlerini kapattin," farkli
baz1 sozciiklerle anlatarak yanut verir. Bu istihza, kendi kutsal ki-
tabinin hakikatine gozlerini kapatan Yahudiyle ilgili klasik Yeni
Ahit temasin1 Hiristiyana kargi gevirir. Hiristiyanliga karg: saldi-
riya gegen Jacob'un ."Tann’run Savaglari," Indil'in isa'yla ilgili an-
labmunin goziipek, agiklayicr bir elestirisini de igerir; bu konuda
Yahudi tarismaci sunu ilan eder: "Bu boliimle ilgili olarak, Tann
bilir ki, bir sey soyleme niyetinde degildim; fakat dostlarim beni
mecbur birakt: ... Bu nedenle, kitaplarmndaki birkag yanhstan ve
carpitmadan soz ettim, yiiziinciisiinii ise korkudan agiga vur-
madim.”??

Musevilige karsi Hiristiyan polemiklerine Yahudi yantlari-
nun baslica 6zeti, on tiglincii yiizyil sonunda, ya da on dordiincii
yiizyll basinda derlendi. Derlemenin, yine dinler arasi polemik-
lerin kavgaci 6zelligini cagristiran basligi, Sefer nitztzahon yashan,
"Eski Polemik Kitabi'dir; Yazar, incilden Huristiyan "sahadetleri
temsil eder, Yahudi yanutlar bunu izler. Diizenleme, Eski Ahit ki-
taplarinin diizenine uygun yapilir -kendilerini Kutsal Kitap tize-
rine Hiristiyanlarla tartismaya kilitlenmis bulmalar1 igin Yahudi-
ler bakimindan yararh bir diizenleme. Yaziyi gevirip yayma ha-
zirlayan David Berger, "Nizzahon Vetus'daki savlarin diizeni, ne-
redeyse ansiklopediktir ve bu nedenle kitap, on ikinci ve on
ticlincti ytizyillarda Hiristiyan-Yahudi tarhsmasindaki biitiin
merkezi konularin -bir ¢bziimlenmesi i¢in kusursuz bir aragtir"
der.20 Musevilik karsithg ve buna Yahudi yanitlarla ilgili bu ge-

* M. O. 8. ylizyilda Yahuda'da hizmet eden ve ulusal yasamdaki bo-
zulmaya kargi ¢ikan en 6nemli Ibrani peygamberi ve onun kehanetle-
rini iceren kitaba verilen ad ~v.
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nis antolojiden bir 6rnek, anlasmazlik konusu olan Yahudi seria-
tinin statiisti konusuyla ilgilidir. Hiristiyanlar arasinda revagta
olan Jeremiah'm "ve Israil ile ve Judah'n saray1yla yeni bir an-
lasma yapacagum" ifadesi (31:31), bizzat Tanrmun kendisinden,
Hiristiyanlarla yaptig1 yeni anlasmasmnin Yahudi seriatinin yerini
aldigma dair Ogretinin kamtimi sunuyordu. Nitztzahon yas-
han'daki Yahudi sozciisii, Yeni Ahit'ten karsi kantlan iiretir:
"Kendi Kitaplanyla gelisiyorlar; zira, bizzat yanhs kitaplarinda
Isa'nin 'Musa seriatin1 ya da peygamberlerin sozlerini yok etmek
icin degil, bunlan yerine getirmek igin geldim' dedigi yazili-
dir.”21

Rabbinik Musevilik Uzerine Polemik

Hiristiyanlarla dini tartismalara giren Yahudiler igin Nitztza-
hon yashan gibi kitaplar degerli kaynaklardi. Bu tartisma farkh
bicimler aldi. Ozellikle Hagh Seferleri dénemi éncesinde, bunla-
nn bazilarma tartisma bile denemezdi. Birbirlerinin inanglar:
hakkinda ilk elden bilgi edinmeye ve karsy, tarafi, yanhglar: ko-
nusunda ikna etmeye istekli Yahudi ve Hiristiyan entelektiieller
arasinda az ok dostane sohbetlerden kaynaklanyorlard122 Bir-
gok Hiristiyan yorumcu, Yahudi 6gretmenlere dost olarak oriji-
" nal Kutsal Kitap Ibranicesini 6grenme arzusunu tatmin ediyor-
du. Yahudi entelekttieller de, giiglti bir konumda karsiik ver-
mek igin yeterli Latince bilgisi ediniyorlard12? Blumenkranz, er-
ken ortagagdaki tartisma konularinu ti¢ gene! baghk altinda 6zet-
ler: Musa geriatimin hiikiimsiizltigii, Isa'nin Mesihligi, Tanrinin
Yahudileri reddi ve Yahudi olmayanlari, hakiki Israily segmesi.24

Yahudi entelekttiellerle Hiristiyan entelektiieller arasinda bu
ttirden saygih fikir aligverisi ve hatta isbirligi, Gerard Dahan'in
on ikinci ila on dérdiincili ylizyillar icin géstermis oldugu gibi,
ortadan kalkmad125> Ne var ki, on ikinci ve ¢zellikle on iigiincii
ytizyilda, diger biitiin diizeylerde Yahudi-Hiristiyan iligkilerinin
kétiilesmesiyle birlikte genel olarak Hiristiyan-Yahudi tartigma-
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simin harareti de yiikseldi.?6 Bu dénemde Huristiyanlar, on ikinci
ytizyilda sadece kaba taslak bildikleri rabbinik yazmm kullanarak

Yahudi Kutsal kitabinin 6tesine gectiler. Bazilarina gore Talmud
~ veilgili yazin, Hiristiyan karsit: Yahudi diismanhigina temel sag-
liyordu. Bazilarina gore, rabbinik metinler Hiristiyanlifin mesia-
nik iddiasint dogruluyordu. Bazilarina gore ise, rabbinik yazina
asinaltk, Hiristiyan Yahudi tarihi teorisinin bir revizyonuna ne-
den oldu. Kutsal Kitap sonrast Musevilik -cagdas Yahudilerin
Museviligi- artik yeni Hiristiyan dinsel diizenin yanhs anlagilan
bir isaretinin fosillesmis tasiyicisi olarak degil, kutsal kitap di-
ninden sapkin bir uzaklasma olarak goriiltiyordu. Kutsal Kitap
sonras! rabbiler -Talmud'un yazarlar1 ve onlarin, ortagagdaki ar-
dillar1-, anlamsiz midraglanyla Yahudilerin kendi [lahi kitaplari-
nun hakiki, Hiristiyan tanribilimsel mesajin1 anlamalarint engel-
leyen Huristiyanhk diismanlari olarak goriiliiyordu.2”

Rabbinik Museviligin meziyetleri konusunda {i¢ biiyiik,
"resmi" dinler arasi tarigsma ©ne gikiyor.?8 Birincisi Fransa'da,
ikinci ve tiglinctisii Ispanya'da gerceklesti. Talmud tizerine Pa-
ris'te, 1240'ta gergeklesen tartisma, sahici bir tarismadan gok bir
"mahkeme durugsmasi" olarak gegti ve sonug, beklenen sonug ol-
du -Talmud, dine hakaretten mahkum edildi ve 1242'de Paris'te
yakildi. Pek ¢ok bilgin, 1263'te Barselona’daki tartismanin, Pa-
ris'teki karsilasmadan daha yiiksek bir entelektiiel diizeyde yii-
riitiildiigtinti ve daha fazla agik uglu oldugunu kabul eder. Bu-
rada Hiristiyan taraf, Paris'te oldugu gibi rabbinik yazini kara-
lamak igin degil, Mesihin (Isa) gelmis oldugunu dogrulamak
amaciyla kullanmak igin rabbinik yazin iizerinde yogunlast.
Barselona karsilasmasinin daha az kiifiirlii tonu, ispanya Yahu-
dilerinin o siradaki nispeten giivenli konumunu yansitiyordu.
Reconquisita sirasinda Aragon devletinin hala degerli hizmetkar-
lariydilar, Kuzey Avrupa Yahudilerinden daha az nefret ediyor-
lards, ekonomik ve kiiltiirel bakimdan gevreleriyle daha fazla bii-
tiinlesmiglerdi. Kisaca, Yahudiler, Midi Yahudileriyle baglantil
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olarak belirtmis oldugumuz Akdeniz Hiristiyanhigiin daha ka-
bul edici, ekonomik ve siyasi bakimdan daha elverigli ortamin-
dan ve Miisliiman Ispanya mirasindan yararlandilar. Ug biiyiik
tarismadan sonuncusu, 1414-1415'te Tortosa'da gergeklesen tar-
tisma, Ispanya Yahudilerinin durumunun ¢ok kétii bir hal aldig
1391'deki kitlesel ve yaygin Yahudi soykirimdan sonra gergek-
lesti. Yahudileri Hiristiyanhiga dénmeye ayartmak igin bir terér
taktigi islevi gordii ve epeyce de bagarih oldu. Bagindan beri Hi-
ristiyan kendi kendini tammlama bakimindan &zsel olan -
Musevilikle hesaplagma, kutsal kitap "sahadetleri”’nden Yahudi-
leri ve dinlerini daha kapsaml ve daha yogun elestirel degerlen-
dirmeye dogru genisledikge, Yahudilerle Hiristiyanlar arasinda
irili ufakl birgok tartisma ve edebi polemik yiiksek ve geg orta-
cagdaki manzarayi siisledi.

Islam Versus Musevilik

Islam’in ve Hiristiyanligin Musevilikle polemikleri arasinda
bir karsilagtirma, Islam Yahudilerine yonelik tutum ve davranisa
151k tutacaktir?? Vardigimiz sonucu 6nceden belirtelim: Ne Mu-
sevilige kars: entelektiiel miicadeleyle Hiristiyan mesguliyetin
ne de Hiristiyan polemiklere kavgac1 Yahudi yanitin, Musevi-
Islam baglaminda benzer yogunluga sahip bir benzeri vardir.
Musevilikle ve Kutsal Kitapn Yahudi yorumlaryla miicadele,
Hiristiyanlkta 6zseldi; Islam’da ise rastlantisaldi.

Kuskusuz, Islam’in Yahudilerle (ve Huristiyanlarla) catismast,
ilk bakista oldukga temel goriintir. Hiristiyanlhkta oldugu gibi
Kuweal Kitap'a dair polemikler merkezi bir rol oynar. Bircok du-
rumda, Kuran Yahudilere kars kesinlikle uzlagmazdir (6zellikle,
Muhammed'in sert Yahudi muhalefetiyle kargilastigi Medine'de
inenayetlerde). Sik sik aktarilan bir 6rnek, Hiristiyanlara 6vgtiyti
one gikarirken Yahudileri putperestlere benzetir: "Ey Muham-
med! Inananlara en siddetli diisman olarak, insanlardan Yahudi-
leri ve Allah'a es kosanlar1 bulursun. Onlardan, inananlara sev-
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gice en yakimi 'Biz Hiristiyamz' diyenleri bulursun. Bu, onlann
icinde bilginler ve rahipler bulunmasindan ve biiyiikliik tasla-
mamalarindir.”30 Fakat uzun erimde bu Kuran diismanlig -
Muhammed'in o zamanin Yahudileriyle cepheden ¢atismasinin
tirtinti- Hiristiyanhktaki benzerinden temelde ayrilan Miislii-
man-Yahudi polemigi iizerinde fazla etkili olmadi.

Yahudi ve Hiristiyan Kutsal Kitaplarima Yonelik Tutum

Kuran'da Kitap Ehli'nin, kendi kutsal kitaplarini yozlagtirdik-
lar1 sdylenir (6rmegin, Sure 3: 78).31 Bugtinkii Yahudilerin elinde
bulunan Tevrat'in indirilen orjinal kitabin toptan, kasti bir tahrifi
oldugu, Yahudilerin giinahlar1 ve tarihlerindeki inis, ¢tkiglar yii-
ziinden kaybolup gittigi soyleniyordu.32 Sonunda Ezra gelip ori-
jinalinden gok: uzak yeni bir Tevrat meydana getirdi.33 Kuran'in
tahrif temasi ilk ayrintih agiklamasini, kronolojik ve cografi tu-
tarsizhiklari, teolojik olanaksizliklar1 (6zellikle antropomorfik
Tanr1 betimlemelerini) ve sagma davranis 6rneklerini (Lut ile iki
kiz kardesi arasindaki cinsel iligki gibi) agiga ¢ikaran Endiiliislii
on birinci yiizy1l alimi Ibn Hazm'n yazilarinda buldu.34

Kitab1 Mukaddes metinlerine yonelik [slami itham, bununla
baglantil bir 6gretiye, naskh, ya da "ilga" 6gretisine eglik eder.
Naskh, hem Museviligin hem Hiristiyanligin Ilam tarafindan bas-
tirilmasimt karakterize etti. Bu durum, Yahudilerin Ilahi redde-
dildiklerine dair Yahudi karsiti Hiristiyan 6gretiyi arumsatir; fa-
kat Miisliiman-Yahudi tartismasinda ayn belirginlikle ne ¢ik-
maz. Islami polemiklerin iigiincii nemli temasi, Tanr1'min Kitab:
Mukaddes'teki antropomorfik tasviri (tajsim) -Yahudi tektanrici-
Iig tartisma konusu yapan bir suglama- konusunu ele alur.

Yahudi Kutsal Kitabiyla ilgili konularda Tahrif dgretisiyle Is-
lam, karsit bir yaklagim: benimser. Huiristiyanlara gore, Eski Ahit
metni, biitiinityle otantiktir; sozleri ilahidir ve meydan okunma-
yaacik degildir. Yahudilerle anlasmazlik, 6ncelikle vahiy metnin
dogru yorumuyla ilgilidir. Iste, Hiristiyanlar yiizyillarca Yahudi
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yorumuna kars1 kendi yorumlarini 6ne gikarmaya iten amansiz
diirtti. Eski Ahitin metin olarak yozlagtgna hiikmettikleri icin,
Miisliimanlarin boyle bir takintis1 yoktu.35

Karsithg1 daha da keskinlestirmek -ve boylece, Musevilige
yonelik Islami tutum ile Hiristiyan tutumu daha agik bir sekilde
aynstirmak icin, erken Hiristiyan diistiniirlerin Kutsal Kitabin
Yahudilerce tahrifi fikrini yaymaya kalkistiklarin belirtmek ya-
rarh olur.36 Helenistik diasporada yasayan ve Yunanca konugsan
Yahudiler igin hazirlanan Kitab1 Mukaddes' in ilk Yunanca gevi-
risi-Septuagint, Hiristiyanlar tarafindan hemen otorite metin ola-
rak kabul edildi. Ikinci yiizyilda, Yahudiler ya da Hiristiyanliga
donen Yahudiler tarafindan yapilan yeni, rakip Yunanca geviri-
ler ortaya cikmaya baglayinca, Septuagint'te ufak tefek degisik-
likler yapildi ve bu durum dogrulugunu tartigihr hale getirdi.
Ikinci yiizyildan itibaren bazi kilise babalan, resmi Yunanca Ki-
tab1 Mukaddes'i savunma cabasiyla, Yahudileri, Hiristiyan &gre-
tiyi destekleyen metinlere ulasmalarini- engelleyerek Hiristiyan-
larin kafasin1 karistirmak amaciyla bu versiyonlari ve hatta Ibra-
nice metni kasten kurcalamakla sugladilar. Bununla birlikte, Wil-
liam Adler'in gostermis oldugu gibi, bu teori uzun siire savunu-
lamadu. Origen, Jerome ve Augustine, bu onciilii, kendi kendini
baltalayic1 olarak reddettiler. "Yahudilerin kendi kutsal kitapla-
riyla oynadiklar1 suglamasini ayrimsiz giindeme getirmekle Hi-
ristiyan polemikgiler, tam da kendi diisturlannun temellerinden
birini, yani Yahudilerin Kitabi Mukaddesini sarsiyorlard1."37 Eski
ya da yeni ahite bdyle bir bagimlilif1 bulunmayan Miisliimanlar,
Yahudileri ve Hiristiyanlart Kutsal Kitab: tahrif etmekle kolayca
suglayabildiler.

Paradoksal bir bicimde, Yahudi Kutsal kitabinin anlami ko-
nusunda Islam ile Musevilik arasmdaki catisma, Yahudi-
Hiristiyan tartismasindan daha az gerilim ve sertlik yaratt.38 Hi-
ristiyanlik, her 6nemli Hiristiyan 6gretiyi -teslis, bakirenin do-
gurmasi, Tanr’'nin Isa'da viicut bulmasi, Isa'nin mesihligi ve ila-
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hiligi ogretilerini- kanitlayan Eski Ahit ayetlerini (kendi algila-
masl iginde) agiga gikardigi halde, Islam kendisini, Muhammed'e
ve onun ilahi olarak emredilen peygamberligine dair kehanetleri
Yahudi ve Hiristiyan kutsal kitaplarina yerlestirmekle sinirladi.

Muhammed Kehanetleri

Yahudi Kutsal Kitabi, giizel mesajlarin aslan paymm Miislii-
man polemikgilere verdi; bunun nedeni, Miisliimanlarin temel-
de ya da ideolojik olarak Musevilige daha gok diisman olmalari
ya da Museviligin Hiristiyanliktan daha biiyiik bir tehdit olus-
turmas: degildi. Ibranice Kutsal Kitap, Yeni Ahit'ten daha fazla
yararli malzeme igeriyordu. Dahasi, Miisliimanlar; bir model
olarak Yahudilerin Kitabrndan alman Hiristiyan "sahadetler"
Ornegine sahipti. '

Muhammed'le ilgili en popiiler Yeni Ahit kehaneti, Isa'nin
son aksam yemeginde bir peygamberin geleceginden soz ettigi
John'da (14: 15-16) "kesfedildi" "Beni seviyorsaniz emirlerime
uyun; Baba'dan isteyecegim, size sonsuza kadar sizinle birlikte
olacak bagka bir savunucu [Yunancada parakletos)] -hakikatin Ru-
hu- gonderecek"3? Bazi Miisliiman yazarlar, Paraklet tiimcesinin
Muhammed'in misyonunu 6nceden soyledigini iddia ettiler;
ctinkii, diyorlards, sozciik, Muhammed'in ad1 olarak ayn h-m-d
kokiinden gelen "methedilen" anlamina gelir.40

Ne var ki, Yahudi Kutsal Kitabi, daha zengin ve daha bol
malzeme sagliyordu. Tevrat, Araplarin kolayca kendi atalannin
tarihi olarak benimsedikleri- ataerkil anlatilar -6zellikle Ibrahim-
Ismail destaru- igerir. Ayrica, Yahudi Kutsal Kitabimin kehanet
kitaplar1 da, dogalar1 geregi, Islam’in miijdesi olarak yorumla-
nabilen mucizeler sunuyordu. Eski Ahit malzemesine verilen
Onemin bagka bir agiklamasi da olabilir. En erken Miisliiman din
polemikgilerinden biri de, Ali ibn Rabban el-Teberi'ydi. Yaklagik
855'te Abbasi halifesi el-Mutevekkil'in istegi tizerine Ali ibn Rab-
ban, Kitab el-din ve'l-devlet'i yazdi Kitap, Yahudi ve Hiristiyan
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kutsal kitap tahrifatlarimun Muhammed'in gelecekteki misyonu-
na dair ongoriileri neredeyse ortadan kaldirdigini ileri stirer. Ali
ibn Rabban'in agiklanan amaci, kutsal kitaplardaki bu kehanetle-
ri yeniden giin 1s1igma cikarmak, "okuyucu agikga goriip Islam
dinine inana artsin diye, kitaplarin stmn agiga gtkarmak ve tize-
rindeki 6rtiiyti kaldirmak”t.4! Sadece Islam inancim giiglendir-
meyi degil, (olasilikla, &ncelikle) kendi inancir hakh géstermeyi
ve diger Hiristiyanlan kendisini izlemeye ikna etmeyi de arzu-
luyordu. Ali ibn Rabban, Hazreti Muhammed' e inanmayan Hi-
ristiyanlarin sunu soylediklerini anlatir:. "Bir peygamberin, Mu-
hammed gelmeden onun hakkinda kehanette bulundugunu
bilmiyoruz" ve "sa, kendisinden sonra higbir peygamberin gel-
meyecegini soylemistir."42

Baslangigta bir Hrristiyan olan Ali ibn Rabban, Hiristiyan 6g-
retilerin dogrulugunu ve Isa'mn gelisini Eski Ahit'ten kanit me-
tinlerle dogrulama 6zcii Hiristiyan yorum stratejisinin ilk elden
bilgisine sahipti, Hiristiyanlara Islam’n dogrulugunu kanitla-
mak icin, Muhammed'in peygamberligiyle ilgili kehanetleri Ya-
hudi Kutsal Kitabindan gikarmaya karar vermis goriintiyor.43
Yahudi karsit1 polemiklerin dénmeler yoluyla Hiristiyanliktan
Islama akisy, on ikinci ytizyildaki Islam-Yahudi polemiklerinin
en kararh 6grencisi Moshe Perlmann'm ulastig1 temel, sonuglar-
dan biridir.4

Muhammed'le ilgili en popiiler kutsal kitap 6ngortilerinden
bazilarma kisa bir bakis, Eski Ahit'in daha gok 6zcti Hiristiyan
kullarumuyla karsithg: aydinlatir. Misliiman teknik, biiytik 6l-
ctide, Hiristiyan yorumlarda olduk¢a genel olan tipolojik-
alegorik anlamlandirmadan ¢ok, metinlerin s6zel anlamina da-
yanur.

Hagar ve [smail ile ilgili dykiilerin Genesis ¢gemberi, Miislii-
man tefsir degirmeni icin zahire islevi goérdii. Boliim 16'da, Me-
lek Sarah'tan uzaklastig: sirada Hagar'a konusur: "Senin soyunu
cogaltacagim ve sayilamayacak kadar ¢ok olacaklar... Ona Ismail
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adin: vereceksin, zira Tanr1 gektigin acilart hesaba kattr. Yabani
bir adam [pere 'adam] olacak, onun eli herkese kars, herkesin eli
ona kars olacak" (Genesis 16: 9-12). Genel kabul gordiigii tizere
fsmail Araplarin atast oldugu icin, Miisliimanlar, bu pasajt Mu-
hammed'in gelecekteki mutlak iktidarmin habercisi olarak ele
aldilar.5 Bu anlayisa gére, tipkt Musevilik gibi Islam'da, dogru-
dan dogruya Ibrahim'in -flk Miisliiman- iki oglundan birinin so-
yundan gelmistir. Dahasi, Sarah'in buyruguyla ve Tannnin ina-
yetiyle hareket eden Ibrahim, Incilin anlatilannin yaptig1 gibi
Ismail'i reddetmedi. Kuran sonrasi kaynaklar, dokuzuncu yiiz-
yildan itibaren, olasihkla koken olarak Yahudilere ait olan bir
oykiiyii korurlar; bu dykiiye gore, Ibrahim, Mekke'de ¢ol siirgii-
nii olan Ismail'i iki kez ziyaret ederek, babalik sefkati gosterdi ve
dolayistyla kendi ilk oglunun uzun soy zinciriyle Islam soyunun
sonraki kusaklara aktarilmasmi giivenceye ald1.46

Islami tefsirlerde, Museviligin ve Islam’in atast olan iki kar-
* des Ishak ile Ismail arasindaki iliski, Genesis 23 konusunda Hi-
ristiyan alegorideki Yakup-Esav antinomisiyle kargitlik iginde-
dir. llahi tarihsel planda Yahudilerin yeri ile ilgili Islami kavray:s
ile Hiristiyan kavray1s arasinda koklii bir fark: agiga vurur. Belir-
tildigi gibi, Hiristiyan tefsirler, Tanr’'nin Rebecca'ya kehanetini -
"ve yasli olan geng olana hizmet edecek"- "yaslt" din Museviligin
"geng" din Hiristiyanliga boyun egmesinin isareti olarak aldilar.
Daha karakteristik bigimiyle Hiristiyanlik Museviligin yerini alir:
Yeni Israil, Eski Israil'in iizerine gelir ve onun tarihini sahiplenir.

Buna karsin Islami tarih teorisi ise, kendisi icin Ismail'le bas-
layan dogrusal bir "ulusal" varolusu ve hem Yahudi hem Hiuris-
tiyan halklarin tarihsel kayitlarin1 asimile etmek yerine onlarla
paralellik gosteren bir tarihi olumlar. Ormegin Ali ibn Rabban,
. Ibrahim'in torunlarinin Ismail aracthgtyla, Misrr, Hicaz ve Suriye
de dahil olmak {iizere diinyarun milletleri arasina dagilms ol-
duklarm agiklar:
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Uzun bir siireden sonra biitiin kehanetler gerceklesti ve bii-
tiin mesajlar yerine getirildi ve Ismailin cocuklari, kendi etrafin-
da olanlara galip geldiler... Geng gekirgeler gibi diinyarun her ta-
rafina yayildilar... Doguda ve batida hiikiim stirdiiler... O neden-
le Ibrahim ad1 biitiin milletlerin diline girdi... Musevilige gelince,
insanoglunun sadece bir taifesinde ortaya cikmugti. Hiristiyanhga
gelince, biiytik ve parlak bir millette ortaya ¢tkmis olmasma kar-
sin, yine de Ibrahim'in ve egi Sarah'in topraklarinda ve Hagar ve
babalarinin topraklarinda hiikiimdarlik asasna ve Tanr’nin
Peygamber araciigiyla bu topraklarnn 'sakinlerine ihsan ettigine
benzer mutlak gii¢ ve iktidara sahip olmamigt1.47

Islami gecmis semasinin bu tarifi, Islami halkin kutsal kitap
patriarklarindan bu yana siirekli bir tarihi bulundugunu varsa-
yar. Ismail'in torunlari, Yahudilerden farkl olmayan bir dagmk-
ik icinde diger insanlar arasinda ¢aglar boyunca varhiklarin
stirdirdiiler. Gelecegine dair kehanetleri yerine getirerek Mu-
hammed'in tarih sahnesine ¢gikisiyla birlikte, Ismail halk: birlesip
biiytik bir gii¢ ve cografi hakimiyet konumuna yiikseldi. Yahudi
ve Hiristiyan halklarin asli-sinirhliklar -birincisinde etnik sinirh-
lik, ikincisinde cografi darhk- vardi. Sadece Islam, gercek evren-
sellige ve kiiresellige ulagt. Bu semada dikkat geker olciide bu-
lunmayan gey, Islam’'in Yeni Israil ya da Yeni Hiristiyanlig1 olus-
turmast bir yana, Islam halkinin tarihsel bakimdan ya Yahudi
toplumuna ya da Hiristiyan toplumuna demirlenmis oldugu
onermesidir. Bu anlayisa uygun olarak islam, Hiristiyanlan ya
da Yahudileri kendi stirekli tarihlerinden yoksun birakma gerek-
sinimi duymaz. Ahl el-dhimma ve kitap ehlidirler -fakat yine de
ahl'dirlar, Miisliimanlar arasina dagilmis kendi tarihlerini yasa-
yan bir "halk"tirlar.

Kutsal kitabin soy ¢emberindeki diger pasajlar da Muham-
med'in gelisini 6nceden bildirir; Tann, [Ismaili] "kutsayacagini”
vaat ederken Ishakin dogumunu Ibrahim'e bildirir. "Onu [fs-
mail'i] verimli kilacagim ve ziyadesiyle gogaltacagim. On iki ka-
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bilenin babast olacak ve ondan biiytik bir millet meydana getire-
cegim" (Genesis 17: 15-21). Miisliimanlarm bu pasajt biiyiik Is-
lam timmetinin geleceginin dogrudan bir isareti olarak anlama-
lar1 fazla.sagirtict degil.#8 Ayn pasajdan qikanlanbagka bir keha-
net de, sozel, anlamdan ¢ok sozciiklerin say1sal degerine dayanir
ve teknik bakimdan kesinlikle "Yahudice"dir. "Ziyadesiyle" s6z-
ciigiiniin Ibranice ifadesinin, bi-me'od me'od, matematiksel hesabt
(lbrani alfabesinin her harfinin sayisal bir degeri vardir), Pey-
gamber'in adinin say1sal esdegerini verir (sessiz M H M D harf-
lerinin toplam1 92 eder; B M' D M' D harflerinin toplamuyla ay-
m1).% Talmud'da “gematria" denilen bu tefsir yontemi, Islami po-
lemiklere Yahudi bir ithalat olabilir; zira, bu ve buna benzer bas-
- ka "gematria”lar, Islama dénen Yahudilerin yazdig Yahudi kar-
stt polemiklerde goriiniir.50 Bununla birlikte bu yéntem Islama
erkenden girdi. Ali ibn Rabban el-Teberi, kendisinin "harika giz"
dedigi "Size her seyi 6gretecek" sozlerinin, Muhammed bin Abdul-
lah el-nebi el hadi sozlerinin sayisal degerine sahip oldugu John
Incil'indeki "paraklet tiimcesi'nde bir gematria kullarur.5!

Deuteronomy 18: 15 ve sonrasi, Muhammed'in gelecegini
ongoren son derece popiiler bir pasaj igerir. Musa konusur:
"Efendiniz Tanr1, kendi halkiniz arasmdan [me-ahekha] sizin igin
benim gibi bir peygamber ¢ikaracak" (ayet 15) ve Tanrr'dan ak-
tarma yaparak devam eder: "Kendi halklar1 arasindan [mi-gerev
aheihem)] onlar icin senin gibi bir peygamber ¢ikaracagim" (ayet
18). Miisliiman tefsirciler, Ibranice mi-gerev aheihem séziiniin
Arapga cevirisini (min ihvatihim, "kardegleri arasindan”), dolay:-
styla Ismail'in torunlarma bir imay1 anladilar. Yahudilerin ayeti
farkli anlama ¢abalari, tahrifti.52

Islami polemiklerde yaygm kullanilan bagka bir alamet de,
oliimiinden hemen 6nce Musa'nin Israil'i kutsadigin anlatan ilk
satirin (Deuteronomy 33: 2-3) harfi harfine-tarihsel bir okunma-
sindan tiiretilir: - "Efendimiz Sina'dan geldi, Seir'den onlara 151k
tuttu, Paran Dagr'ndan gériindii." Bu sozler, ardisik {ig ilahi va-
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hiy biciminde Museviligin, Hiristiyanligin ve Islam’in dogusu-
nun alameti olarak anlagildi. El-Qerafi (6: 1285) agtkliyor: "Sina,
Tanri'min Musa'yla konustugu dagdy; Seir, mesihin (Isa) dini ve-
cibelerini yerine getirdigi Suriye'deki El-Halil dagiyds; Paran ise,
Muhammed'in kendi dini vecibelerini yerine getirdigi ye Kitap
Ehli'nin ortak gortistine gore Mekke ile 6zdes olan Banu Hisam
dagtydi53 Dolayistyla ayet, gelecekteki bir vahyin Ismail'in en
tinlii torunu Hazreti Muhammed'e gelecegini duyurmaya hiz-
met ediyordu. S6z konusu alameti destekleyen Ali ibn Rabban'in
sozleriyle, "Soziinii ettiimiz gibi degilse, Paran Dagrndan go-
riinen bir "efendi'yi bize gostersinler; asla gosteremezler. Bura-
daki "efendi" ad1 Peygamber'e isaret eder... Araplarm ve Arap
olmayanlarm En Yiiksek Tann icin kullandiklart bir sézctik-
tiir.”5¢

Yahudi malzemeye. Islami yaklagimla ilgili yakin zaman
aragtirmalari, Miisliiman ve Hiristiyan tefsir stratejileri arasinda
ileri stirdtigiim ayrimu, farkh bir agidan giiglendiriri "Ibrahim-
Ismail efsanelerinin Islami tefsirdeki evrimi'yle ilgili aydimlatict
bir incelemede Reuven Firestone, Muhammed'in ve ilk Miislii-
manlarin bu énemli baba ve ogulun yasamuyla ilgili biiytik bir
tektanric sozel gelenekler govdesi miras aldiklarimi ve bu mira-
sin biiyiik bir boliimiiniin, Peygamberin zamanindan &nce Ara-
bistan'daki "Kutsal Kitap¢i'larin anlath masallardan edinildi-
. gini gosterir. Islam kristallestikge, Muhammed -Kuran'da- ve
Kuran sonrasi tefsir yazinini olusturan ardillari, bu masallarin,
Islam’in kavrayiglarina ve Araplarmn kendi gegmisleriyle ilgili fi-
kirlerine en uygun olan versiyonlarmni benimsediler. Miisliiman-
lar, Ibrahim ve Ismail'le ilgili Kuran ve Kuran-digt &ykiilerin -
fbrahim'in Ishak degil, Ismail'i kurban etmeye niyetlendigine
dair inang gibi- Yahudilerin carpitti1 otantik gercekler olduguna
inaniyorlard1.55

Firestone'un tezine gore, Kitabi Mukaddes'te rastlanan efsa-
nelerin Miisliiman sunumlari, Islam’in dogusundan 6nce zaten
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var olan stzel uyarlanmalardan damitilmiglardi. Yahudi benzer-
lerinden 6nce -ya da en azindan onlarla paralellik iginde- vardi-
lar; Hiristiyanhkta oldugu gibi, onlarin yerini almadilar. Dolay-
styla, bu sekilde birbirinden ayrilan tefsir geleneklerinin varligy-
la ortaya ¢tkan meydan okuma, Musevilik igin, Yahudi Kutsal
Kitabiyla ilgili Hiristiyan anlayisin ortaya koydugu meydan
okumadan ¢ok daha az tehdit ediciydi. Eski Ahit'in Hiristiyan
tanrbilimsel tefsirleri, kutsal Ibranice metni yeni bicimlerde ge-
kistirip geriyor ve Kitab-1 Mukaddes'in Yahudi bekgilerini aci-
masiz bir sinava sokuyordu. Islam denizinin ortasinda yagayan
Yahudiler, kendilerinin "daha dogru" anlayislarina siki siki sari-
larak Miisliiman yorumlar1 daha kolay gormezlikten geldiler.

Islam Versus Hiristiyanlik

Islami polemiklere Yahudi yanitini, tarismadan 6nce, Islam-
Hiristiyan tartismasini kisaca inceleyecegiz. Hiristiyanhiga kars:
Islami polemik gabasinin biiyiik bir bsliimiinti, Yeni Ahit'te Mu-
hammed!le ilgili alametler aramaktan gok Islam diniyle temelde
celisen dgretileri yermeye harcadi. Islam’daki Hiristiyan kargiti
polemik ile Yahudi, karsitr polemik arasindaki ton ve toz farkin
orneklemek igin, Ibn Kayym el-Cevziyye'nin "Yahudilere ve Hi-
ristiyanlara Cevap Verme Rehberi" yazisim 6rnek aliyorum.56

Miisliiman yazar, Museviligi ve Hiristiyanh@ 6rnek olarak
kullanip Islami polemigin standart temalarin ele alir. Hem Eski
hem Yeni Ahit'teki ongoriilere epey dikkat geker. Ne var ki, ki-
tabin sonlarina dogru, her iki Kutsal Kitap inancindan, her birine
ayr bir bolim aymrir. Bu boltimlerin karsilaghrilmasi, bu Miis-
liiman entelektiielin Musevilik ve Hiristiyanlikla ilgili fikirlerini
tartmamiza, izin verir. Musevilige ayrilan boliim, Hiristiyanhga
ayrilan yerin dortte biri kadar yer kaplar.57 Esas olarak, kat1 diyet
siniflamalari, 6len kardesin karisiyla evlenme ve "secilmiglik" id-
dias1 gibi sagma sayilan Yahudi pratik ve inanglarm tartigir. Ya-
hudilikle ilgili baz1 yakinmalar, Ibn el-Kayyim'a 6zgii degildir;
ogunu, Islama dénme Yahudi Samuel el-Magribi'nin "Yahudi-
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leri Susturma" adh kitabindan &diing alir.58 ibn el-Kayyim, Mer-
yem ye Isa ile ilgili pratik ve inanglarm, (6zellikle tasavvuf) yam
sira bakirenin dogurmasina da siddetli bir elestiri yonelterek, Hi-
ristiyanlik icin daha sert sozler kullanir. Hiristiyanlardan, "yolu-
nu sasirmiglardan, haca, duvar ve tavanlardaki imgelere tapan-
lardan olusan bir millet" olarak s6z eder.5® Teslis bicimindeki
putperestlik, herhangi bir Musevi inancindan daha fazla onu 6f-
kelendirir. "Eger Allahin birligine inananlar her giinahiigleseler-
di ... Alemin Efendisi ile ilgili bu muazzam kafirlik [el-kiifr el-
azim) giinahi kadar agir [miskal] olmazd1.” 60

Islami donemin bagindan beri Hiristiyanligin 6greti ve pratik-
lerine Islami elestirilerle karsilasan islam diinyasmm Hiristiyan-
lari, 6zel olarak Islam karsiti sayisiz polemiksel eserle yant ver-
diler ve bu bakimdan Yahudileri biiyiik bir farkla geride birakir-
ken, karsihginda gok daha fazla agir sozlerle karsilagtilar.61 Har-
ran bisopu Theodore Ebu Kurrah (bisop 795 - 812), goriiniise go-
re baz1 Hiristiyanlara ikonofobi benzeri bir sey agilayan hem Ya-
hudilerin hem Miisliimanlarin elegtirilerine kargi imgelere Hiris-
tiyan saygiy1 hakh gosteren Arapga bir risale yazdi.62 Dokuzun-
" cu yiizyillda bir Miisliiman ile bir Hiristiyan, Hiristiyan inang
konusunda Arapga "mektuplagtlar." Miisliiman yazar (El-
Hasimi), teslisin kabul edilemezligini, [slam'in -ve- Muham-
med'in peygamberligi Ogretisinin, seriatmin ve bu-diinyalik
odillerinin tistiinltigiinii ileri siirerek Hiristiyan1 Islama-
donmeye davet ediyordu. Hiristiyan- ise (El-Kindi), 6zellikle tes-
lis teolojisi olmak tizere kuvvetli bir Hiristiyanlik savunusuyla
ve Islam’n geri yasalarinin ve Muhammed'in peygamberliginin
bir elestirisiyle yanut veriyordu.63

1150 dolaylarinda Sayda bisopu Antakyal Paul, El-Kerafi'nin
kars1 yazisma neden olan "Bir Miisliiman’a Mektup”u kaleme
ald. Daha sonra genigletilen bu "mektup", Ibn Taymiyya'y1
"isa'nin Dinini Degigtirenlere Dogru Cevap" yazmaya kigkirttt. -
Temas, "Hiristiyanlarin sahte dini, Isa'nin zamanindan sonra
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uydurduklar1 ve boylece Isa'min dinini degistirdikleri yeni bir
dinden bagka bir sey degildir' temastyd. Iki Kitap Dini'ni kargi-
lagtiran Ibn Taymiyya sunu ileri siirer: "Yahudi kafirleri yermede
ok ileri gitmis olmalarina kargin, Hiristiyanlarin kafirligi Yahu-
dilerinkinden daha kokliidiir. Yahudilerden ¢ok daha fazla kafir
ilan edilmeyi hak ediyorlar. Yahudiler, Isa'nin yalanci bir sihir-
baz oldugunu iddia ettiler... Hiristiyanlar onun Allah oldugunu
iddia ederler.”64

Miisliimanlar, zaman zaman Hiristiyanlar ve Yahudileri tar-
tismaya davet etmis olmalarina karsin, esas olarak Hiristiyanlar
icin yazilmis anlatimlara sahibiz.65 Dokuzuncu yiizyil Nesturi
patriki-Timothy I, Abbasi halifesi El-Mehdi ile girdigi bir diyalo-
gu yaziya doktii. Teslis, kehanetler ve siinnet tartisilan konular
arasindadir.66

Bernard Lewis, Hiristiyanlarin Yahudilerden daha yogun po-
lemiklere maruz kalmalarinin nedenini s6yle yorumlar:

Genel olarak, Miisliiman polemikgiler nispeten 6nemsiz Ya-
hudilere fazla énem vermediler... Rakip bir dinin tagtyicilar1 ve
rakip bir evrensel imparatorlugun efendileri olarak ciddi bir-
alternatif ve bu nedenle Miisliimanhigin gelecegine ve Islami bir-
lige potansiyel bir -tehdit olusturan Hiristiyanlarla ok daha faz-
la ilgilendiler.6”

Islam ile Museviligin Tanr'nin tekil dogastyla ilgili 6gretisel
bulusmanin, islam-leistiyan karsillasmasinda her zaman var
olan 6nemli bir dinler aras1 polemik diirtiisiinii ortadan kaldir-
digin1 da buna eklemek gerekir. \

Kuskusuz, Islam ortacaginda her {i¢ tektanrici inancin men-
suplari, gesitli konular tartismak tizere dostga bir araya geldiler.
Ne var ki, bilgili kisilerin bu oturumlari din ve dinleri resmi ol-
mayan bir tarzda ele aliyorlardi. Fikir ahgverisinde ortak payda,
vahiyden ¢ok akild1. Joel Kraemer, onuncu yiizyil "Islam Rone-
sans’1" i¢in bu goriingtiyii soyle 6zetler: "Kozmopolitanizm, hos-



238 Mark R. Cohen

gorii, akil ve dostluk, ortak bir insan deneyimi lehine tekil dini-
baglar1 agarak eski bilgeligin korunmasina ve hakikatin aranip
bulunmasina adanmus, bu topluluklarin bir araya gelmesini ola-
nakl kild1.”68

Yahudilerin ve Hiristiyanlarin tarafsiz, bir ortamda kargilikh
ilgi duyulan konulan tartisma firsatlari, Askenazik Kuzey Avru-
pa'da gok az vardi Oldugu kadariyla Yahudi ve Huristiyan bil-
ginlerin bu ttirden toplantilarinda, Hiristiyanlar Eski Ahitlle ilgili
"gercek" Yahudi anlayisini 6grenmenin bir araci olarak, Yahudi-
ler Hiristiyan tefsir yontemlerini anlamak igin bir forum olarak
yararlandilar.6? [slam'daki meclislere 6zgii olan tiirden agik fikir-
li dini sartismalarin, Hiristiyan Kuzey Avrupa'da bir benzerinin
bulundugu kugkuludur. Aksine orada, Albertus Magnus ve
Thomas Aquinas gibi Hiristiyan alimlerin diistincesine niifuz
eden akil, Yahudi entelijensiyaya ulasmadi. Dahasi, hem Muse-
viligin hem Hiristiyanligin kendine hash@in1 yumusatacak higbir
dini gorececilik riizgar1 da esmedi. Burada Hiristiyanlik ile Mu-
sevilik arasindaki polemik, sokakta, popiiler ényarg: ve siddet
bigiminde sergilendi.”0

Islama Yahudi Polemiksel Yanit

Islam’in Musevilige nispeten 1limli saldirisiyla orantih olarak
Islama Yahudi yaniti da, Hiristiyanlia kars! ategli polemikleriyle
karsilagtirldiginda, 6zellikle Avrupa'daki Huristiyan kargit1 Ya-
hudi polemiklerin sertligiyle karsilastirildiginda, yumusakt.

Olumsuz Yahudi Tutumlar:

Yahudi yazilarinda rastlansa da, Islama y&nelik diigmanhgn
tonu, Hiristiyan diinyasindaki benzerinden daha az eksiydi. Da-
has, Isa ve Huristiyanhk simgeleri, Hiristiyan diinyasinin Yahu-
dileri arasinda dizginsiz bir tiksinti uyandirdig1 halde,”? benzer
bir itki ve tepki Islam diinyasinin Yahudileri arasinda yok gorii-
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niiyor. Islami fetihler sirasinda, acik ya da ortiilii Hiristiyan kar-
sii temalar Yahudi zihniyetine o kadar yerlesmisti ki, Arap
diinyasindaki Yahudi yazilarinda bile gikmaya devam elti”? Is-
lam Yahudileri, Ceuta (Fas) ve Iskenderiye limani gibi Akdeniz
kiyisiin ii¢ dinli pazarlarinda da Latin Hiristiyanhiyla tartis-
maya girdiler.”3

Islam diinyasimin Yahudileri arasinda Hazreti Muhammedi
betimleyen sadece iki tane asagilayici lakabin kullanuldig: bilini-
yor. Birincisi, "deli" (meshugga) lakabiydi. O sirada inanmayan
bazi Araplarin Muhammed'e yakistirdig: "gilgin" (mecnun) sifa-
tindan agtkca esinlenen Yahudiler, sozciigii Hosea'daki" bir ayet-
le (9: 7) iliskilendirdiler: evil ha'navi' meshugga ish ha-ruah, "Pey-
gamber cilgin, siirekli rahatsiz edilerek delirtilen miilhem
adamdi”74 Diger lakap, resul sozciigiiyle Ibranice oynanarak
tiretilen "sakat" (pasul) lakabiyd1. Islam hukukuna goére boylesi
hakaretlerin cezas1 6liimdii. Yahudilerin Muhammedi "deli" ya
da "sakat" olarak nitelemeleri Miisliimanlarca bilindigine, ya da
Yahudilerin daha incelikli bir jargon kullandiklanina dair fazla
belirti yok.”>

Miisliiman Polemiklere Yanit

Miisliiman diinyasinda yazilan Yahudi kutsal kitap yorumla-
rindaki Islam karsii malzemenin, Avrupah Yahudi kutsal kitap
tefsirlerindeki dinler arasi polemikle bir kargilagtirilmast', yeter-
siz sonuglar verir. Omegin, Ispanyol Abraham ibn Ezra'nin (1089
-1164) yorumlarinda Muhammed'le ilgili ileri stiriilen kutsal ki-
tap kehanetlerine bir Yahudi yaruti bulunabilir. Hiristiyan Tude-
la'da dogmus olmasina ve yagaminn biiyiik bir boliimiinii [tal-
ya, Fransa ve Ingiltere'de dolagarak gegirmesine kargm, Ibn Ezra
Miisliiman ispanya‘da, Endiiliis sarayindaki Yahudi toplulugu

" Eski Ahit'te ad1 gegen ikinciderecede peygamberlerden biri ¢v.
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arasinda egitimini almigt. Can alic ayetleri ele algi, Islam’in
reddiyle fazla ilgilenmedigini gosterir. Omegin Genesis 17'de,
Tanr’'nin Ismail'i kuamasim ieren boliimii atlar; yorumunun
bir baskisinda ise, Kutsal Kitap'ta bagka bir yerde gegen bi nie'od
me'od ifadesinde (Exodus 1: 7; Firavun'un Israil ogullanrun niifu-
sunun artacagina dair korkusuyla ilgili), Muhammed'in gelisiyle
ilgili sayisal ongorilyti dikkate almaz’6 Deuteronomy 18'de
"Efendiniz Tanri, kendi halkiniz arasindan sizin igin benim gibi
bir peygamber cikaracak" ifadesiyle baglayan, pasaj igin su tarih-
sel agiklamay: verir: "Tanrnin gikaracagl" peygamberin Mu-
sa'nin ardil Joshua'ya isaret eder ve bu peygamber Tanri'dan
gonderilecektir, bir kahin olmayacaktir. Hosea 13: 54, -"Ben, ¢6l-
de size yol- gostermis olan Efendiniz Tanryim" ifadesini -
Miisliiman yoruma gére Muhammed'i ima eden ifade- yorum-
layan [bn Ezra, bu ifadenin, ¢slden qiktiklarinda Tanrt’nin Israil
ogullarina yaptg ihsanla ilgili gortistinti icerdigini belirtir.
Acikgas! ibn Ezra, Miisliiman Kutsal kitap tefsirlerinde anlaml
bir meydan okuma gormez. Miisliiman agiklamalar, ayetlerin
mantikll Yahudi okumaldnyla kolayca kars1 durulabilen metin-
lerin tarafh bir okumasini temsil eder.

Genesis 16'daki oykiiniin ele almg1 daha karmagiktir. Ha-
gar'n oglu Ismail'lle birlikte gikip gitmesi sirasinda melek, oglu-
nun biiytik, giiglii bir halk yaratacag: kehanetiyle Hagar rahat-
latir. Islam’m dogusundan gok once, Deuteronomy 33: 2-3'teki
"Sina-Seir-Paran ayeti'yle ilgili bir midragta?? rebbiler, Genesis
16'daki Ismail betimlemesini, Tanr’'min Tevrat1 Israil'den 6nce
Yahudi olmayan milletlere sunduguna dair siiregelen inangla
iliskilendirmislerdi. Ismailin "eli herkese kars1" olan bir "yabani
adam" (pere' adam) olarak nitelenmesi (Genesis 16), Yahudi vaiz-
ler tarafindan, Ismail ve torunlannin hirsiz olduklar ve dolayi-
styla Tevrat'a lay1k olmadiklarn seklinde anlagild1.78

Miisliiman diinyada yazi1 yazan ortagag Yahudi yorumcula-
nnun, bu diismanca temay: gelistirme olanaklar vardy; fakat, bu
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olanak biiyiik Slgiide kullarilmamg goriiniiyor.”® Ibn Ezranin
"yabani bir adam" olarak Ismail ile ilgili belirlemeleri bunu gos-
teriyor:

"Yabani" oldugu olciide, "onun eli herkese karsiyd:," bir
"adam" oldugu olgtide, "herkesin eli ona kars! olacak." Bana gire
dogru anlami sudur: Yabani bir kisi gibi insanlarnn- arasinda ola-
cak ve herkese galip gelecek, fakat daha sonra "herkesin eli ona
karg1 olacak" ve Daniel'de bu sekilde aciklanir, yani onun [Is-
mail] dérdiincii hayvan oldugu.

Daniel Kitabr'nin dérdiincii hayvani, Yahudi tefsirinde, gele-
neksel olarak Roma'min ve Hiristiyanhigin, mesianik Kurtulug'tan
onceki son kralligin bir simgesi olarak anlagilmigt1. Ibn Ezra, ya-
saminda hem Hiristiyan hem Islam siirgiinliigiinii yagad: ve
Muvahhid kovusturmasindan sonra yazdig1 Daniel {izerine yo-
rumunda, onuncu yiizyildaki &nceli Saadya Gaon gibi, Ismailin
kralligin1 hesaba katmak igin kehaneti "giincellestirdi.”80

Ibn Ezra, Sina-Seir-Paran ayetiyle ilgili eski rabbinik midrag
biliyordu. Deuteronomy 33: 2-3 icin, Saadya'nin pasaji gériiniige
gore savunmaci ele aligim aktartyordu. "Kutsarurug annin
Gaon'u, kutsal kitap ayetindeki Sina, Seir ve Paran'n birbirine
yakin olduklarint ve bu ayetin, Sina Dagr'ndaki Vahiyi anlattigt-
n1 belirtiyordu.”8!

Saadya'nin "cografi" yorumu, bu pasajdan tiiretilen Miislii-
man kehaneti amaglamig goriiniiyor. Baz1 Yahudiler, Miisliiman
iddiay ilgi gekici bulmus olabilir; zira, eski rabbinik midras, i
yerin adin1 birbirinden ayirt eder ve iigiinciisiinii -"Paran'dan"-
Ismail ogullanyla 6zdeglestirir. Tanr'nin, Arapga da aralarinda
olmak tizere dort dilde kendini agiga vurdugunu sdyleyen ayn
ayetle ilgili bagka bir, eski midrasta, Yahudilerden Paran pasajiy-
la ilgili Miisliiman yoruma inanma egilimini olasilikla giiglen-
dirdi#2 "Paran ayeti" gibi Miisliiman bir belirtinin, Yahudi kay-
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naklardan destek alir goriindiigii yerde, Saadya (Ibn Ezra'min
izinden gittigi) yanit verme zorunlulugu duydu.

Saadya'nin Tevrat yorumu, Islami polemikleri ne kadar ciddi
ele aldigini bilmemize yetecek kadar korunmamugtir. Tanrr'nin
Ismail'i kutsamastyla -'"Bundan boyle onu kutsuyorum. Onu ve-
rimli kilacagim ve ziyadesiyle gogaltacagim" (Genesis 17: 20)- il-
gili standart Miisliiman yoruma ortiik bir tepkl vardir. Saadya,
bir sonraki ayette, Ishak'in dogumundan sonra "senin soyun Is-
hak'la devam edecegi iin" Ibrahim'i Sarah'in 6gidiinii dinleyip
Ismail'i gondermeye tesvik ederken Tanrrnin Ishak'la anlasma-
sin1 stirdiirecegini soyledlglm belirtirken, agtkga Islami yoruma
yamnt veriyordur.83

Felsefi yazisi Inanglar ve Fikirler Kitabi'nda Saadya, Musevilige
karg1 Islami savlarin bir reddi denilebilecek seyi meydana getirir.
Kitap 3'te Saadya, ad olarak [slam'a atfetmese de, seriatin ilgas
(naskh) suglamasin reddeder. Bu tesadiif olmayabilir; zira, Hiris-
tiyanlik da Yahudi $eriatinin ilga edildigini vaaz eder ve Saadya,
Inanglar ve Fikirlein gesitli yerlerinde Hiristiyanhga meydan
okur.8¢ Daniel Lasker, Saadya'nin polemiginin Islam'dan ¢ok Hi-
ristiyanlikla ilgili oldugunu savunur Ne var ki, Saadya'nin, Is-
lam’in naskh gibi merkezi bir ilkesini reddederken, savinin esas
olarak gevresindeki hakim din igin gegerli oldugunu kastetmis
olmasi akla uygun goriintiyor.86

Saadya, Tevrat'in ebediligi igin kutsal kitap kanit metinlerini
gosterir; sonra, akildan ¢ikarsanan savlarina doner ve naskh'a
kars1 Museviligin en eski, isimsiz Yahudi savunucularinin bir an-
tolojisini verir. Ondan sonra, Gaon, "ilga teorisi taraftarlar"nin
baz1 kutsal kitap ayetlerinin fiilen Tevrat'in degisecegini soyledi-
gine dair savunularim tartigir (ve reddeder). Ug ardigik vahiyle
ilgili gortintisteki kehanetin bir ve ayni1 olaya -Tanr1'nin Sina'da
insana goriinmesi olayi- isaret ettigini gostermek icin Kitab1 Mu-
kaddes'ten alinan cografi verileri kullanarak Paran ayetini ak-
tarmasi bu baglamdadir. Son olarak Gaon, bagka ayetlerle elisir
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gibi goriinen birgok kutsal kitap ayetini ele alir ve ilgay: agikla-
madiklarim gosterir.87

Karaitler, Saadya gibi Rabbanitlerden daha sert bicimde Is-
lama tepki gosterdiler. Yonetici kurum igin asagilayic lakaplar,
Islam Ia ilgili olumsuz genellemeler ve rasyonalist teolojik sav-
larla birlikte "fsmail'in Siirgiinliigii"niin eziyeti hakkinda ya-
kinmalar vardi. Omegin onuncu yiizy1l Karait entelektiieli El-
Qirqrsani, Musa seriatinin ilgasini, Muhammed'in, peygamberli-
ginin alametlerini, bizzat peygamberligi ve mucizeleri ye Miis-
liiman sozlii geleneginin, gegersizligini tartisir.88 Baz1 uygulama-
lariyla Karaizm, Rabbanit Musevilikten daha fazla Islama yakin-
d1.89 Karait diistintirler, Karaitleri benzerligi gereginden fazla ile-
ri gotiirmemeye ilna etmek igin, Musevilige karsi Islami iddiala-
- ra; Rabbinik dindaslarindan daha saldirganca yanit vermis olabi-
lirler.

Saadya'dan iki yiizyil sonra, Ispanyol Ibrani ozan ve filozof
Judah Levi, halk arasinda Kuzari olarak bilinen: "Degersiz (ya da
Asap) Inancin Reddi ve Kamiti Uzerine Kitap™ yazdi. Bizzat ki-
tabin adi, polemiksel amacini ilan eder. Hiristiyan bir ortamda
boyle bir kitap, sadece Musevilige kars1 Hiristiyan savlarn red-
dine adanmasi gerekirdi. Ne var ki, ha-Levi, Miisliiman bir gev-
rede yasayan bir Yahudiye 6zgii bir bicimde, Islam’da sadece
birka¢ meydan okuma goriir. Rabbinik Museviligin tistiinltig-
nii kanitlama cabasiyla, Karaizme ve fesleri gorececilige kars: ¢i1-
kar. Reconquista Hiristiyanhiginin siyasette bir etken oldugu
Miisliiman Ispanya'da yazilan Kuzari, Hiristiyan polemiklere de
karsi qikar.

Musevi Kutsal Kitabinin antropomorfizmlerle dolu olduguna
dair Islami elegtiriye karsi ha-Levi, Kuzari'de, insani faaliyeti Tan-
rr'ya atfeden kutsal kitap sifatlarini agiklayan bir ilahi 6znitelikler
Ogretisini aynntilandirir. Muhammed'in peygamberligiyle ilgili
fslami kanit metine ("Bundan boyle onu [fsmail] kutsuyorum.
Onu verimli kilacagim ve ziyadesiyle gogaltacagim") yant verir-
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ken ha-Levi, kendisinden 6nceki Saadya gibi, Tanr'nin [srail'in
atast lehine Ismail'i reddettiginin kanut1 olarak bir sonraki ayete
("Fakat Ishaklla anlasmam siirdiirecegim") isaret eder.% Aym
ruhla, Hiristiyanhig: reddini Islama yanitla biittinlestirir: "Ne Is-
mail'in ne de Esav'in bir anlagmasi vardy;" zira, dogum hakkinu
Yakup'a satis1 ykiisiiniin gosterdigi gibi, Esav da reddedildi.

- Benzer gekilde Meymun da, 6zel olarak Islama kars1 Musevi-
ligi savunmaya adanmusg eserler biciminde olmasa da, yazilarin-
da Islami savlarla savagir. Mishnah' yorumlarken Meymun,
"Musa'nin Tevrat' ilga edilemez ve Tanr1 bundan bagka bir Tev-
rat gondermeyecektir." diyerek, Yahudi inancinin on {i¢ emrin-
den birine naskh baghgini verir.%1

On ikinci ytizyilda Yemenli Nethanel ibn Fayyumi'nin teolo-
jik eseri Bostan el-akil'daki -tilkedeki baskici Sii rejimine kargi ya-
zilmug- savunmaci, Islam kargiti polemiksel 6. boliimiiyle krono- .
lojik bakimdan &ncelenen Meymun, Islami bir rejimin bask: al-
tinda tuttufu bir cemaati teselli eden tinlii "Yemen'e Mek-
tup"unu Fayyumi'nin ogluna gonderdi2 Mektup, zel olarak Is-
lama karsi bir polemik olmasa da, gerekli bilesenleri igerir.
Meymun, Yemen'deki dénmenin, Muhammed'in gelecekte orta-
ya ¢ikacagimi bildiren kutsal kitap ayetlerini ortaya koyduguna
dair bir habere yanit verir. Bunlari tek tek tartismadan 6nce, ke-
hanetlerin ne kadar aldatict oldugunu kavradiklarin: bile séyle-
yerek Miisliimanlar: alaya alir. Bu nedenle, "Bize 'Tevrat metnini
degistirdiniz [baddaltum] ve Muhammed'in adindan s6z eden
biitiin izleri sildiniz diyerek, bizi suglamak zorunda kalyorlar
[Miisliimanlar].” Kitabi Mukaddes'teki en popiiler Miisliiman
isaretlerden bazilarini segip ayirdig: halde, Meymun'un yanit,
karakteristik olarak yumusaktr, rahatsiz edici degildir. Ismail'in
kutsanmasindaki "Ondan biiytik bir millet meydana getirece-
gim" ifadesi (Genesis 17: 20), "ne bir kehaneti ne de bir geriat1 sa-
dece daha fazla say1y1 ima eder, bagka bir seyi degil." Meymun,
Saadya ile ayni gizgide sunu ileri siirer: Tanr, biitiin kutsamala-
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nrun, [smail bir eklenti olmak iizere sadece ishak'in soyu igin ol-
dugunu [brahim'e aciklar. Paran ayeti, Deuteronomy 33: 2, sade-
ce Israil'e tig evre halinde gelen vahiyi tarif eder: Once "gelir,"
sonra "parlar" ve nihayet "goriiniir." Meymun, Deuteronomy 18:
15'le, Tanri'min "kendi halkiniz arasindan bir peygamber" gikar-
ma vaadiyle ilgili, Yemen'deki baz1 Yahudilerin gekici gordtigii-
nii sdyledigi Islami yorumu, tartisir. "Bir pasajt baglamindan ko-
partp ondan sonug ¢tkarmanin dogru olmadifin1 animsaym."
Baglam, sihirli hareketlere girmeme yoniindeki ilahi emirdir ve
"burada ima edilen peygamber, yeni bir seriat {iretecek ya da
yeni bir din kuracak kisi olamaz." "Arar ve Zeid'in kehanetlerine
inanmamamuzin nedeni, halkin zannettigi gibi onlarin Yahudi
olmamas! ve bunun sonucunda, kutsal kitaptaki 'kendi halkiniz
arasindan' ifadesinden kendilerine bir yer agmak zorunda olma-
lar1 degildir.” Aksine, diye agikliyor Meymun, Musa'nin bize son
ve ebedi oldugunu soyledigi Tevrat'in bir tek ilkesini bile degis-
tirmek igin gelen bir peygambere inanmuyoruz.93

Yemen'e Mektup’un bagka bir yerinde Meymun, Yemen'de
bir-Yahudinin kendisini mesih ilan ettigine dair habere de yanut
verir; Meymun, Musevilige Hiristiyan polemiksel meydan oku-
manin biitiiniiyle farkindadir ve Hiristiyanlarin "sahte bir sekil-
de," "kutsal kitaptan binlerce kanitla" gtiriittilebilecek "olagantis-
tii gicler atfettikleri" Isa 6rnegini aktarir. Mesihligin dinsel dii-
stincede dnemsiz bir rol oynadig1 (en azindan Stinnilerde) Islami
bir ortamda yasayan Meymun, Yemen'de kendini mesih ilan
eden Kkiginin sahte bir mesih oldugunu kanitlamak igin Hiristi-
yan meydan okumay: ele almahydi.4

"Tanr’min Hizmetkarlar1 igin Rehber" (Kifayet el-abidin) adlt
eserindeki Miisliiman hayranligtyla tantnan Meymun'un oglu
Ibrahim'in Genesis ile ilgili yorumu, Islam icin baz1 alaylt sézler
igerir. Hagar ve Ismail'in kovulma oykiistinti igeren 21. boliimle
ilgili notlart buna 6rnektir.% Sarah'in "o kolenin oglu, mirast be-
nim oglum Ishak'la paylasmayacak (lo yirashy) sézleri (ayet 10),
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Ibrahim Meymuni'ye, Islam igin elverigli olmayan bir yorum
sunina firsat1 verir. Demek ki, diyor, [smailin soyu, [shak'in so-
yuna vaat edilen kusursuzlugu (Tevrat) Ishakla beraber miras
alip paylasmaz; "zira, ona inanmus olsalar bile yiiriirlitkten kaldi-
rilmus, oldugunu [naskh] iddia etmekle; onu olumsuzlanus [abta-
luha], tagyir ve tebdil edildigi iddiasiyla onu terk etmiglerdir."
Harfi harfine anlagildiginda, diye ekliyor, pasaj, Sarah'n Ishakh
Ismailin kotii etkisinden uzaklastrma arzusuna, isaret eder.%
Ibrahim Meymun, "kole kadmin ogluna gelince, ondan da bir
millet meydana getirecegim, zira o senin tohumundur” sézlerini,
"fsrail dininin ortaya cikigmdan sonra giinahlar1 nedeniyle belir-
sizlige diigtiikleri bir zamanda Islam dininin Yaradan'in birligine
inananlarm dininin ortaya ¢ikisinin bir imasi" olarak alr.”” Bu
yorum, pasajla ilgili Miisliiman anlayisa belirgin bir sekilde uy-
gundur ve bu durum, [brahim Meymuni'nin, Yahudi Kutsal Ki-
tabma dayanan Miisliiman alametler iizerinde fazla galismadi-
g gosterir. :

En ilginci -ve yine, Islam diinyasinda yasayan Yahudi tefsirci-
lerin ayirt edici 6zelligi- [brahim Meymuni, Hiristiyan tefsire ilgi
gosterir. Hiristiyanlarm, Hiristiyanhgin asag1 Musevilik tizerin-
deki hakimiyetinin karutlarimi Genesis 25, "yagh olanin geng ola-
na hizmet edeceginin vaat edildigi Rebecca'nin ikizlerinin do-
gumuyla ilgili kehanet gibi kutsal kitap pasajlarindan gikardikla-
nru bilir. [brahim Meymuni'nin anlayisina gore "daha yash olan",
"birinci tapmak déneminde ve ikinci tapmnak déneminin biiyiik
bir béliimiinde ve mesinanik gelecekte ebedi olarak". "daha geng
olan" kardesi Yakup'a gercekten de hizmet eden Esav olmal1%
Dahasi, Meymuni, Hiristiyan tefsirde Yahudi hakimiyetinin sona
erisini fsa'min gelisine baglamak igin kullanilan Genesis 49: 10'la,
"Shilo" ayetiyle, ilgili popiiler Hiristiyan tanr1 bilimsel yorumu
ele alir. fbrahim Meymuni, polemiksel Hiristiyan yorumu giirii-
ten [brahim ibn Ezramin da dahil, bir¢ok Yahudi agiklamasim
glindeme getirir.?®
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Buraya kadar tartigilan Islama, polemiksel Yahudi yanitlari-
nin hepsi, bagka konulara adanmus eserlerde ortaya ¢ikar. Hiris-
tiyanliga karst Museviligi savunan sayisiz yazilariyla Hiristiyan-
hik diinyasinin Yahudilerinin aksine, Islam Yahudileri, 6zel ola-
rak ve biitiiniiyle Islam1 hedefleyen polemiksel metinler tiret-
mediler. Kutsal kitap yorumlarindaki, felsefi ya da halakhic eser-
lerdeki yorumlari, cogunlukla Hiristiyanliga yanit: Islam’a yant-
la birlegtiriyordu.

Rabbanit Yahudilerin, igerde Karait rakipleri bulundugunu
unutmamahyiz. Ozellikle erken Islam déneminde ve en belirgin
olarak Saadya Gaon'un kisiliginde, ve daha sonra Judah ha-
Levi'nin eserinde, Karaizmle Yahudi i¢ tartismasi, Rabbanit po-
lemiklerde 6nemli bir yer kapladil% Polemiksel hedeflerin bu
cok katilligi -Islam, Hiristiyanlik, Karaizm ve kuskuculuk- zimmi
karsit1 Misliiman polemiklerdeki polemiksel enerji yaymurmm
animsatir; bu durum Yahudi kargit1 Miisliiman polemiklerin yo-
gunlugunu diistirmtistii.

Bize kadar gelen sadece iki Islam kar§1t1 polemiksel Yahudi
eseri, dinler aras1 polemiklerin yaygin ve daha ategli oldugu Hi-
ristiyan Batth Yahudiler tarafindan yazilmistir. On tiglincti ytiz-
yil rabbisi Barselonali Samuel ibn Aderet (Rashba), Muhammed
gibi meshugga dedigi bir Miisliiman’n iddialarma yanit vererek,
Islami tahrif (Ibranicede shibbush) ogretisini reddeden Ibranice
bir eser yazd1.101 Diger eser, 1391 Yahudi karsit1 soykirimdan ka-
¢ip Miisliiman Cezayir'e siginan Mayorkal bir rabbi olan Rabbi
Simon b. Tzemah Duran'in (Rashbatz) felsefi bir yazisinin 6zeti
seklinde Hiristiyanhigin reddiyle birlikte ortaya cikar. {ki ayn
baski bicimiyle kavgact Qeshet u-magen, "Yay ve Kalkan", baghgt
dikkate alindiginda, Duran'in ikili polemigi, iki diisman dine
Yahudi yanitint karsilastirmak igin kusursuz bir olanak saglar.

Duran Huristiyanlikla baglar. Musa seriatinin ebediligini sa-
vunur: Hiristiyanlar, Musa seriatin1 ortadan kaldirmak istedigini
soyleyerek Isa'mn niyetini saptirdilar (heheti’s).102 [sa'nin yasami
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ve 6liimiiniin Yahudi versiyonunu sunar ve mesih Isa'nin gele-
cegini bildirdigi sdylenen Kitabi Mukaddes'teki ayetlerle ilgili
Hiristiyan yorumlarin tersini sdyler. Hiristiyanlar Tevrat'a kusur
atfederler; Duran da, "Hiristiyanlarin Tevrat1 olan" Incillerin -
madunluguyla ilgili rmeklerle karsilik verir. "Bu alay etmekti ve .
alay etmek de yasak olmasina kargmn, bu putperestlikle alay et-
mek igin gegerli degildir."03

fslama dénen Duran, genel garpitma ve ilga iddialan {izerin-
de yogunlasir; fakat:Muhammed'in misyonunun alametleri ola-
rak gosterilen Yahudi kutsal kitabindaki ayetleri biittinliiklii tar-
tismay1 atlar. Hiristiyanlarin arasinda biiyiiyen ve Hiristiyanla-
rin Kitabi Mukaddes'le ilgili actmasiz polemiklerine alisik olan
bir Yahudi olarak Duran, Hiristiyan teknigin Islami versiyonunu
nispeten nemsiz saymus olabilir. Bunun yerine, Medine'de Ya-
hudilerin Muhammed'le karsilagsmasi sirasindaki Yahudi strate-
jisini kullanarak, Kuran'daki giiliing seyler. {izerinde yogunlagr.
Kuran'mn, Muhammed'in ilahi olarak emredilen misyonunu dog-
rulamaya yeterli mucize olduguna dair Miisliiman iddialarin
Onemsizligini belirterek, Muhammed'in peygamberligine karst
ctkar. Miisliiman Kuran yorumu, kafa karsikhigiyla (bilbul) do-
ludur 104

“Tanrt'nin birligine inang da dahil. Kuran’da kusursuz hareket
ve inang olarak goriinen geylerin, Tevrat'in ve Musa'nin Miislii-
man taklitlerinden bagka bir sey degildir. Yahudilerden, ayrilig
korumak igin, hepsi bir miktar degistirilmistir. Yine de Miislii-
manlarimn birgok pratigi, en basta da Mekke'ye hac, pagan pratik-
lere benzer ve gergekten de pagan ayinlerden kaynaklanur.

Polemik ve Kovusturma

Dinler aras: polemik, ortagag boyunca, Musevilik ile iki rakibi
arasindaki ilk karsilasmayi, damgalayan dini catismay1 besleyen-
baglica sdylem tarzlarindan birini temsil etti.,, Hem Hiristiyanlik
hem Islam igin polemik. Musevilige yonelik hosgoriisiizliiklerini
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ifade etinenin bir aractyds; Musevilik igin ise, asil dinsel dogru-
lugun yani sira Tanrt'min boliinmez sevgisini Yahudilerin koru-
duguna dair kaha bir inanci ileri stirmenin bir yolu oldu.

Bununla birlikte, Musevi-Hiristiyan tartismalar: ile Musevi-
fslam tartismalar1 arasinda 6nemli, bir fark vardi. Hiristiyanlk-
taki Yahudi karsit1 polemik dini kendi kendini tanumlamanin 6z-
sel bir parcasiydi. Islam icin ise, Yahudi karsit sav, dzsel degil
rastlantisaldr: dolayistyla hem ton hem siklik bakimindan, Hiris-
tiyanliktaki benzerinden daha ihimhydi. Musevilik, ilgisizlikle
olmasa da buna denk bir ilimhilikla karsilik verdik Bu 6nemli
kargitlik, Yahudilerle iliskide Islami Hiristiyanhktan ayirt eden
karakteristik olarak diisiik zuliim diizeyini yansith ve belirle-
di.105






10- Zuliim, Yanit ve Kolektif Ani

Ortacagda Miisliiman-Yahudi ve Hiristiyan-Yahudi iligkile-
rini degerlendirme cabamun bu son evresinde G. R. Elton'un tek-
tanrh dinlerle ilgili iddiasim arumsayalim: "Giiglii kiliselerde &r-
gtitlenen dinler ... isin dogasi geregi zuliim ederler ve hosgoriiyii
bir zayifhk isareti, hatta taptiklar: tanrisalliga karst bir memnun-
luk olarak gérme egilimindedirler.”

Ortagagda Hiristiyanhgin uyguladig1 sekliyle lelstlyanhk
bir 6zelligi oldugu kadar ortagag Islam’min da bir 6zelligi olan
seyi kanitlamak gerekli degil. Bunun yerine, zuliim konusunu
ele alirken, bir yanda Miisliimanlarla Yahudiler arasinda, diger
yanda Hiristiyanlarla Yahudiler arasindaki iligkilerin altinda ya-
tan diger farkliliklari, diger niianslar1 agifa cikarmak istiyorum.
Her iki baglamda da inceleme, zulme Yahudi yanitiu kapstyor.
Son olarak bu araghrma, Islam ve Hiristiyan toplumlardaki zu-
lim deneyimiyle iliskili oldugu kadariyla Yahudi tarihinin ve
- kolektif arusinin bir incelemesiyle tamamlaniyor. Ileri siirecegim
gibi, bu karsithgn, ortagagda Yahudi olmayan diinyadaki Ya-
hudi yagsamuyla ilgili sorular bakimindan derin bir anlam1 vardr.

Elton'un uyarisini genigleteyim. "Zulmeden" hukuk dis1 ya da
gecerli ahlak standartlarina aykir1 davrandif1 zaman bir kisi ya
da grubun, bagka bir kisi ya da gruba "zulmettigini" sdyleriz. Ne
var ki, bu goriis izafidir. Omegin Amerikalilarin zultim olarak
gordiigii, bir sey, bagka bir tilkenin hukuksal ve ahlaksal stan-
dartlarna gore bir yasanin, bir ahlaki kodun ya da siyasi ideolo-
jinin uygulanmasi olabilir. Ortagagdaki zalim, bagka bir inancin
mensuplarma gsiddet saldirisini nadiren "zuliim" olarak gorii-
yordu. Zalim, hukuku -¢ogunlukla ilahi kaynakh oldugu s6yle-
nen- uyguladigina, ya da Tanr'nin ifade edilmeyen arzusunu
yerine getirdigine inaniyordu. Tektanrili dinlerde -dogasi geregi,
disa kapali olan zalimin, kosulsuz inanc ve inanmayanlarin
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mutlak cezalandinlmasin isteyen tistiin bir varligm isini yapt-
gina dair iddiayla zuliim hakl gosterilirdi.

Son olarak, zuliimle ne anlatlmak istendigini belirtmek de
onemlidir. Asagidaki degerlendirmede kullaruldif1 sekliyle zu-
liim sozciigii, bireysel ve kitlesel cinayetler de dahil olmak tizere,
kisilere ya da mala kars: haksiz siddet anlamna gelir. Zorla din
degistirtme gibi dini konularda yasadisi zorlama anlamina gelir
ve fiziksel dislanmay1 da igerir. Diger kotii muamele bigimleri -
ister 6nyargili, sinirlayic1 yasalar, ister olumsuz tutumlar ya da
yalan ifadeler olsun ayrimcilik dedigimiz sey- zulme yol agabilir
ve agar.2 Ne var ki, kendi iginde ve kendinden boylesi hosgorii-
siizliikkler, Yahudilerin icinde yasadig: ortagag toplumlar tara-
findan "normal" goriilityordu.

Huristiyanlikla ve Islam’da Zuliim

Hiuristiyanlikta

Salo Baron'un goz yasartic1 ortagag Yahudi tarihi revizyonu
bile, Hiristiyan diinyadaki Yahudilerin, 6zellikle on ikinci yiiz-
yildan itibaren biiyiik acilara maraz kalmalar1 gercegini parlat-
may1 beceremedi.3 Hagh Seferleri sirasinda baslayan genis 6lgek-
li katliam 6rnekleri iyi biliniyor. Hiristiyan gocuklar1 éldiirmekle
suglanan Yahudilere iskence edildi, pek g¢ok durumda idam
edildi. Bazilarina, kuyular1 zehirleme, hirsizlik yapma ve Assai
Rabbani ekmegine "iskence etmek" ('kutsal ekmegin kutsalligint
bozma hakareti") s6zde suglarindan 6tiirii zulmedildi. Yahudiler
ekonomik zulme ugradilar (6rnegin, mesleki olanaklara resmi
sinirlamalar ve mallarina saldin yoluyla). Talmud yakild: ve Ya-
hudiler, din degistirme torenlerine -Museviligin giiclinti zayf-
latmak amaciyla alinan 6nlemler. katilmaya zorlandilar. Yahudi-
ler, kentlerden, bolgelerden ve kralliklardan siiriildiiler.
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Islam’da

Claud Cahen'in "Klasik Islam yiizyillarinda zimmilere yone-
lik sadece , bir tek zuliim, Fatimi el-Hakim'in zulmii, kayitlara
gecmistir" seklindeki yargzsi, belgelere uygun degil* Benzer se-
kilde, Tritton'un Yahudilere yonelik zulmiin "biiytiik 6lgtide mali
zuliim" oldugu savunusu da gergeklikten uzaktir5 Islamin kla-
sik ytizyillari, 6zelikle Hiristiyanlar igin bazilart oldukga siddetli
olmak tizere zimmi kargit zuliimle damgalidir. Yahudiler igin
durum farkhyd: -Hiristiyanliktaki Yahudi karsii zuliimden da-
ha az sik ye daha az zalimaneydi. '

[slam’in safaginda Miisliimanlarla Yahudilerin ilk karsilag-
masl, Muhammed'in Medineli Yahudi kabileleri kovdugu ya da
katlettigi sirada zuliimle sonuglandi. Bu karsilasmamnin, kuraldan
cok bir istisna oldugu anlasildi. Islam’m Giineybati Asya, Kuzey
Afrika ve Ispanya'ya muzaffer genislemesi, Muhammed'in ko-
ruma karsiiginda harag politikasmin kurumlasmasina tanik ol-
du. Dolaysiyla, Yahudilere yonelik Islami zuliim, Omer Pak-
ti'nda tarif edildigi sekliyle biitiin gayr-i Miislim himaye edilen
halklar i¢in konulan sinirlamalarin kati bir sekilde uygulandigt
donemlerde yiikseldi.

Yahudileri de kapsayan ve kayitlara ge¢mis neredeyse her
zuliim hareketinde Yahudiler, Yahudi olarak degil zimmi olarak
muamele gordiiler. Geniza mektuplar, bir Ibrani deyimiyle
sin'ut, ya da kin denilen 6zel olarak Yahudi karsih duygu ve
baskilarin varlifindan séz eder. Goitein'in sozleriyle, bu antise-
. mitizm "genel ve yaygin olmaktan gok, yerel ve miinferit"ti.6 Bu,
" tarumu geregi Yahudi karsitt olan ve Birinci Hagl Seferi'nden iti-
baren yayginlasip karakteristik olan Avrupa'daki zultimlerden
ayrilr.

Bernard Lewis, Islami baskinin nedenlerinin "olas: bir tipolo-
jisi" dedigi seyin ana hatlarin gizer.” Islami zulmiin 6zii tizerinde
duran Lewis 6zetle.sunlar1 sdyler: "Modern 6ncesi- zamanlarda
boylesi patlamalarin en genel nedeni, zimmi'lerin kendi yerinde



254 Mark R. Cohen

durmamalari, kibirli hareketlerde bulunmalari, kendilerini iiste
¢ikarmalarlydi."® Louis Dumont'un gortisiiyle 6zetlersek: Her-
hangi bir hiyerarsik toplumda farkl statiileri bulunan gruplar,
"kendilerini derecelendiren ve ayran kod tizerinde anlagtiklar”
siirece ayni biitiin iginde az ¢ok uyumlu, biittinliiklii bir arada
var olurlar.

Halife El-Miitevekkil
Miisliiman kaynaklar, Abbasi Halife El-Miitevekkil'in 850 y1-
linda zimmi’lere karg sert 6nlemlere bagvurdugunu bildirir:

O yil El-Miitevekkil, Hiristiyanlara ve geri kalan biitiin Ahl
et dhimma'ya [Himaye Edilen Halk) bal rengi taylasanlar® ve
zunnar giydirilmesini ... Islam’dan sonra inga edilen ibadethane-
lerinin yikilmasiru ve sahip olduklari evlerinin onda birine el ko-
nulmasini emretti... Devlet gtrevlerinde ya da Miisliimanlar
tizerinde otoriteye sahip olabilecekleri resmi herhangi bir iste ca-
listmlmalarini yasaklad... Paskalya oncesi pazar giiniinde hag
gosterilmesini ve Yahudilerin sokakta ilahi sylemelerini yasak-
lad1?

El-Miitevekkil'in zimmi kisitlamalarim yeniden ifade eden
kat1 kararnamesinin, Kuran'a ilgili Ortodoks olmayan &gretileri
Abbasi halifesi EI-Memun ytnetiminde (813-833) resmi kabul
goren Miisliiman Mutazzil'leri bastirmastyla bagintilt olduguna
inanilir. El-Miitevekkil yonetiminde Ortodoks ogretiye geri do-
niilmesiyle birlikte, katt Omer hiikiimlerinin yenilenmesi bigi-
mini alan gayri-Mislimlerle ilgili ortodoks politikaya da geri
doniildii10 Fakat, diye belirtir Lewis, "Miitevekkil yonetiminde
gayri-Miislimlere y6nelik siddete dayali zuliimle ilgili hicbir ka-

* Baga ve boyuna sarilan sala verilen ad -gv.
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~nit yoktur ve bu kisitlamalarin ne kadar, ne 6lciide ve ne kadar
stireyle uygulandig1 da acik degildir."11

Halife El-Hakim

Deli oldugu iddia edilen Fatimi halife El-Hakim'in hiikiim-
ranligr doneminde Misir ve Filistin'de Hiristiyan ve Yahudilere
yapilan zuliim, tuhaf 6zelligi nedeniyle epeyce ilgi uyandirmis-
tir. Olay o kadar tuhaftir ki, Lewis'in smniflamasmna kolayca yer-
lestirilemez. El-Hakim, kendi hiikiimranhin keyfi, degisken ve
tuhaf hareketlerle siisledi -bir keresinde biitiin képeklerin ¢ldii-
ritlmesini emretti; fakat zaman zaman vergileri de kaldirdi- ve
biitiin Misir toplumuna terdr asiladi. Vakaniivislere gore Hiristi-
yanlara ve Yahudilere yonelik zulmii, "giysilerine ay1rt edici isa-
retler takilmasi"ni1 ve zunnar takilmasm: emrettigi 1004 yilinda
baglad1. Bask: hiikiimranhiginin sonuna kadar araliklarla tekrar-
land1. Ozellikle sinagog ve kiliselerin yaygmn yikimuiyla dikkat
cekiyordu (Kudiis'teki Kutsal Mezarlik Kilisesi de dahil; modern
tarihgiler tarafindan Birinci Hagli Seferinin uzun erimli nedeni
olarak ifade edilen bir olay).12 El-Hakim, Islam hukukuna aykirt
olarak, zimmi'leri fslam ile kovulma arasinda tercih yapmaya
zorlad1. Birgogu din degistirirken, birgogu tilkeden kact.. Sayisiz
beklenmedik ve celigkili hareketleri arasinda, El-Hakim'in eski
dinine dénmek isteyen dénmelere izin verdigi de soylenir -
Islam’dan dénmeyi yasaklayan bagka bir Islam yasasinin ihlali.
Ortacag vakaniivisleri bile El-Hakim'in akli dengesinden kugku-
lanirlar.13

Granada'daki Soykun

1066*da Granada'daki Ispanyol-Miisliiman Berberi kralligin-
da-yasayan Yahudileri darbeleyen zuliimden sik stk soz edilir.
Babas1 Samuel Nagid ibn Nagrela'mn yerine gegen Yahudi vezir
Joseph ibn Nagrla, 31 Aralik 1066'da diismanlar tarafindan sa-
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rayda oldiiriildii.1* Nagrela'min "zorbaca davramsindan" kizgin-
hk duyan‘ bir kalabalk, biitiin Yahudi cemaatini katletti. Abdal-
lah'in -Joseph'in, daha sonra sultan olan patronu Sultan Badis'in
torunu- "anilan", bizzat katliam olaylanirun arka planyla ilgili bir
gorgii taniginin betimlemesini igerir. Abdallah sunlar yazar:

Hem siradan insanlar hem asiller, Yahudilerin seytanhgn-
dan, gidisatta yaptiklar1 kétii degisikliklerden ve paktlarin ihlal
ederek isgal ettikleri mevkilerden tiksiniyorlardi. Allah, 31 Ara-
lik 1066 Pergembe giinii yok edilmelerine karar verdi... Yahudi
saraym i¢ taraflarma kagti; fakat kalabalik orada yakalayip &l-
diirdii. Sonra sehirdeki her Yahudiyi kihgtan gecirip mallarina
elkoydular.1> Goriintige gore kalabahgin Yahudilere karg: kigkir-
tilmasinda rol oynayan bir Miisliiman'mn Arapga bir polemiksel
siiri, giderek daha ¢ok insanin goriisiinde altin ¢ag1 karartan az-
gin Arap antisemitizminin gézde bir "tanit metni" iglevi gorii-
yor.16 Dizeler, Yahudilerden "maymun" ve "sahipsiz képek" ola-
rak s6z eder ve halki, "bir kurban olarak bogazlanmay: [Josephi]
hizlandirma'ya ve "kendileriyle yaptigimiz anlasmay1 bozdukla-
r1igin, onun halkiru cezadan muaf tutma”maya tegvik eder.

1066 soykirimi, agtkca Yahudi kargsitiydi. Ne var ki, Lewis'in
agikladig1 gibi, sairin tehdidi-fiilen gergeklestirilen- dhimma'nin
sozlesmeli dzelliginden kaynaklanir. Yahudi vezir Joseph, Miis-
liimanlara patron gibi davranmakla, tebarun [slam karsisinda
miitevazi -gergekte asagilanmus- duracagina dair anlasmayi ihlal
etti.” Aynca, bizzat zulmiin kendisini genel bakis icine oturtmak
gerekir. Genel olarak gayri-Miislim devlet gérevlilerinin hezime-
ti paradigmasina uygundur. Kral Abdallah'in, Yahudilerin "gidi-
satta yaptiklan kotti degisikliklerden ve paktlarini ihlal ederek
isgal ettikleri mevkilerden"" yakinmasi da, 6. boliimde ileri stir-
diigiim Snermeyle -yani, hiyerarsik Islam hem Huristiyan top-
lumlannun, dzellikle kafirler tarafindan yapildiginda, toplumun
"hak' diizeni"'nde herhangi bir degisiklige itiraz ettikleri 6nerme-
siyle- bagintilidir ve bu 6nermeyi kuvvetlendirir.
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Daha Az Bilinen Zuliimler
. Kalabaliklarin Yahudi mallarina ve canlarma saldirisinin di-

ger ornekleri, erken ve yiiksek ortagaga ait ortacag Islam kay-
naklarinda sagilmig durumdadir. Ornegin 1032'de Fez'de Berberi
bir sef tarafindan ele gecirildiginde kentin geri kalan kismunun
yani sira Yahudi mahallesi de saldiriya ugradi. Bagka barbarlk-
larin yani sira alt1 binden fazla Yahudinin katledildigi soylenir.18

1177-1178'de Mada'in'de (Bagdat yakinlarinda) Yahudilerin
yakinlardaki bir camide miiezzinin yiiksek sesle, okudugu eza-
nin sesini kistirma gabalarindan rahatsiz olan Miisliimanlar,
Bagdata sikayette bulundular. Istediklerini elde edemeyen -
gergekte yetkililer tarafindan terslenen- bu kisiler yerel bir kala-
balig1 da yanlarina alarak Yahudi diikkanlarina kars: gilginca bir
saldirya gegtiler, bir sinagogu yiktilar bir Tevrat tomarin yakt:-
lar.’® Arapca vakayinamelerin dikkatli bir aragtirilmasimnin, Is-
lam’in altin ¢ag ytizyillarinda bu tiirden 6zel olarak Yahudi kar-
sit1 siddet 6rneklerini meydana gikarmasi olasidir.20

Kuzey Afrika, Ispanya ve Yemen 'deki Zuliimler

Bu donemde Yahudilerin maruz kaldig1 en ciddi zuliim,
1140larin ortasinda baglamak tizere, Kuzey Afrika ve ispan—
ya'daki Muvahhid fetihleri sirasinda ve sonrasinda Berberi Mu-
vahidlerin zulmtiydii?! Bu bagnaz tarikatin militan vaazlari,
Miisliiman ve gayri-Miislim biitiin kars: ¢tkanlar1 diisman say-
d1.22 Muvahhidler, hem Yahudilere hem Hiristiyanlara 6liim ya
da Islama dénme tercihini sundular; pek cogu dénmeyi tercih et-
ti. Modern bir bilginin Muvahhid zulmiiniin acimasizhigin ve
stirekliligini ktigtiltine gabasi, kanitlarin zorlama revizyonist ¢6-
ziimlenmesinin bir sonucu olmaktan ¢ok, kendi memleketi
Fas'taki Miisliiman-Yahudi iligkileriyle ilgili lehte- degerlendir-
mesinin bir yan tirtinti gibi goriintiyor.23



258 Mark R. Cohen

Muvahhid teroriinii, Yemen'deki acimasiz zuliim izledi (an-
lagildigina ... gore 1172'de). Gayretli bir asi rejim zimmi'leri Isla-
ma dénmeye zorladi. Cok sayida Yahudi din degistirdi; bazilary,
Islama donen ve Tevrat'ta Muhammed'in éngériildiigiinii vaaz
eden bir Yahudinin din degistirme mesajina kapildi. Bazilan da,
zulmiin, uzun siiredir beklenen ve gerceklesmek tizere olan kur-
tulusu haber verdigini ilan eden ve Mesihlik iddiasinda bulunan
yerel bir Yahudinin saflarina katildi. Bu zuliimle ilgili esas bilgi-
miz, Muvahhid zulmiinden kagan Meymun'un Yemen Yahudi-
lerini teselli etmek ve yatishrmak icin yazdig "mektup'tan ge-
lir2¢ Meymun'un, Yahudilere gektirdigi esi goriilmemis eziyetten
otiirii Islamu sert bir sekilde yerdigi kaynak budur.

Mektubun basinda Meymun, Yemen'deki Yahudi cemaatinin
reisine, kendi yagam siiresince Islam’in Yahudi halkma indirdigi
agir darbeleri anlatir.2> Meymun'un esi goriilmemis bir haksizlik
caginda yasadigina dair duygusunun nedeni yasamindaki fela-
ketler dizisiydi. Ne'var ki, Lewis'in ifade ettigi gibi, "gtzlemleri,
kuskusuz belli bir gergeklik pay1 icermesine [karsn, Islami dias-
poradaki Yahudi yasamunun] dogru bir genel manzaras: olarak
kabul edilemez.”26

Kugkusuz, Yemen Yahudileri ve Muvahhidler yonetimindeki
Kuzey Afrika ve Ispanya Yahudilerinin siyle bir tesellileri fazla
yoktu: zuliimler zimumileri hedefledi, ya da Yahudi olduklar
icin degil generik statiilerinden 6tiirii Yahudiler zulme ugradi-
lar. Ozellikle, cok sayida Hiristiyanin bulunmadift Yemen'de
zorla din degistirtme, 6ziinde Yahudi kargiti bir is gibi goriinii-
yordu.?’ Yine de, bu ve diger felaketlere Yahudi yaruti, Hiristi-
yan topraklarda yasayan kuzenlerinden farkl bir Yahudi kaderi
kavrayginin tipik 6rnegini olusturdu.

Kovma
Yahudiler, klasik yiizyillardaki Islam yonetiminde ok biiyiik
kovulma acis1 yagamadilar. Fatimi halife El-Hakim, Islam’1 kabul
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etmeyen zimmilerin stirgtin edilmesini emretti. Bu, kurali kamt-
layan istisnaydr: Bircok Yahudi, Muvahhidlerin zulmiinden kur-
tulmak igin Kuzey Afrika'ya ya da Miisliiman Ispanya'ya kagty;
Muvahhidlerin, baskict politikanin kurbarni gayri-Miislimlere
sundugu tercihlerin arasinda kovulmanin da bulundugunu gos-
teren hicbir kanit bilmiyorum.2

"Yahudi sorunu'na bir ¢oziim olarak kovmarnun géz ard:
edilmesi, Islam fikihgilanrun bu segenegi tartistiklarini dikkate
aldigimizda oldukga garpicidir. Muhammed'in iki Yahudi kabi-
leyi Medine'den kovmas: ve Halife Omer'in Hicaz'da (kutsal
Mekke ve Medine kentlerinin bulundugu bélge) yasamakta"
olan Yahudileri cezalandirmasi, "Arabistan'da iki dinin bir arada
bulunmamas: gerekir" hadisine yol agti. Bu emsal, fikihgilara,
konuyu "Yahudilerin Arabistan'dan [ya da Hicaz'dan] Stirgtinti
Uzerine" baghg altinda degerlendirme olanag verdi. Kadilar,
Omer 6megini uygulamak amactyla Hicaz'in sinurlarini tartigt-
lar. Bazilar, sinirlarin Arabistan yanmadasinin kuzey ucuna ka-
dar uzandigim savundu. Memluk déneminin birkag fikihgisinin
izledigi- onuncu ytizyil tarihgisi El-Teberi su goriisteydi: Kendi-
lerine ihtiyag duyulmadiktan sonra, Miisliimanlar Omer Pak-
t'nin iptal edip, Miisliimanlarin hakim oldugu bélgelerden Ya-
hudileri ve Hiristiyanlarn stirgiin edebilirler. Bununla birlikte,
zaman iginde fikihglarin ¢ogunluk goriisii, zimmi'lerin Islam
topraklarinda oturma hakkinun bulundugu -ikamet bolgelerine
ayrilmaksizin- ve mallannin korunmasi gerektigi yontindedir.?

Bir cikar yol olarak kovmanin diistintilmemesi, belki de Ba-
ron'un "ortagag ulusulugunun Yahudi kaderindeki" roliiyle, il-
gili tezine bagvurularak kismen agiklanabilir.30 1290 ile 1492 ara-
sinda Yahudilerin Ingiltere, Fransa ve Ispanya'dan kovulmasi,
diger cabalar -tncelikle Hiristiyanliga déndiirme- ayn1 amaca
ulasmada bagarisiz oldugunda devreye giren dinsel, ekonomik
ve toplumsal etkenlerin bir sonucuydu. Baron, etnik karisimin,
bulundugu yerde, ya da yoneticiler "ulusal birlik" olusturmaya
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cabistiklarinda kovmanun gergeklestigini savunur.3! ingiltere'de '
bu "ulusalcilik", 1066'daki Norman Istilasindan itibaren stirekli
gelisti. Fransa'da on ikinci yiizyildan itibaren, ingiliz ve baronluk
egemenliginin zararina kraliyetin merkezilesmesi bi¢imini aldu.
Ispanya'da; on beginci yiizyilin sonunda Kral Ferdinand ile Kra-
lice Isabella'nin saldirgan ulusal birlik politikasina kadar gercek-
lesmedi. Evrenselce (emperyal) 6zlemlerin ya da kabilesel, bol-
gesel ve beledi dayarusmanin ulusal birlik ¢abasini engelledigi
Almanya'da, genel bir Yahudi siirgiinii gergeklesmedi -sadece
on besinci yiizyilda kentlerde ve baz: prensliklerde toplu ceza-
landirmalar oldu. Benzer sekilde italya‘da da, Papalik devletle-
rindeki Hiristiyan birlikgi gosterisler ve siyasi atomizasyon genis
olcekli kovmay: 6nledi. Etnisite tizerinde ¢alisan toplumbilimci-
ler, azinliklarin toplumdan dislanmasinda ulusalaih@n roliine
isaret etmektedirler.32

Baron'un teorisi, Yahudi tarih yaziminda direnigle karsilagt.33
Ulusalciligin ortagagda varlig tartismalidir.34 Benim amacim ba-
kimindan hipotezin héristik (iz buldurucu) degeri vardir; Islam
diinyasiyla karsilaghrma, Baron'un Hiristiyan Bati ile ilgili sezgi-
sini rafine edip destekleyebilir. Kovmanin gergeklesmedigi Islam
diinyas, ortagagda ilkel ulusalci egilimlerden bile yoksundu. Is-
lam uygarli$i, bunun yerine, kokleri derinde bulunan etnik ba-
kimdan gogulcu niteligini Hiristiyan Avrupa'dan daha uzun sii-
re korudu. Dolayisiyla, bi1 gerekgeyle Yahudileri ve Hiristiyanla-
- r1 kovma diirtiisii yoktu. Bir gikar yol olarak kovma benzeri bir
sey, daha sonraki Islam caglarinda gergeklesti; fakat bu, ulusalc-
Ik giigleriyle baglantilh degildi. 1453'te Istanbul'un fethinden
sonra Osmanlilar, ¢ok sayida Yahudiyi yeni bagkente zorla yeni-
den yerlestirdiler. Tiirkgede siirgiin denilen devlet ¢cikarma bu
zorunlu gog politikasi, Bizans Yahudileri bunu bir "kovma" ola-
rak algillamasina kargin, Osmanli Imparatorlugu'ndaki sayisiz
halka uygulandi3> Yeni fethedilen bolgelere Hiristiyanlarin -ve
olasilikla Yahudilerin- benzer sekilde siirgiinti, on yedinci yiizyil
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baglarinda Iran'da, Sah Abbas I yonetiminde de gergeklesti.®6 Sa-
hici bir Yahudi karsit: zuliimde, Yemen Yahudileri, gegici olarak
Kizil Deniz kiyisindaki Mawza ¢6liine stirgtin edildiler ve Sa-
na'nin Yahudi mahallesi yok edildi, sinagogu camiye gevrildi.
Bircok yasamin yok oldugu ve pek ¢ok mahn talan edildigi
"Mawza Stirgiinti" (galut mawza), Yemen Yahudilerinin edebi
kolektif anisina biiytik bir trajedi olarak girdi.3?

"Zulmeden Toplum" .

Ugradiklar1 zuliim ister, koyulma, ister 6ldiirtilme, ister mala
saldiry, isterse zorla din degistirtme bakimindan 6lgtilstin, [slam
Yahudileri, Bat1 Hiristiyanhiginda Yahudilerin gektigine uzaktan
bile yaklasacak o6lgtide bir fiziksel siddete maruz kalmadilar. Ge-
nelde bir grup olarak zimmi'ler, klasik sonras1 dénemde artan
bask: ve zulme maruz kaldiklarinda bile, Avrupa'da rastlanan
kasvetli kogullarla denk degildi. 1348 ile 1350 arasinda Avrupa'y:
kastp kavuran Kara Oliim, Hiristiyan uygarhg yok etme gaba-
styla kuyular1 zehirlediklerine inanilan Yahudilere kars: kitlesel
soykinmlara tantk oldu.3 Kara Oliim Islam diinyasina da sigra-
dy; fakat higbir yerde insanlar Yahudileri suglamadi. Ortado-
gu'daki Kara Oliim'le ilgili incelemesinde Michael Dols, salgin
sirasinda Hiristiyan ve Miisliiman toplumlarin kendi kafirlerine
karstt tepkilerini tartigir. Veba salgin sirasinda Yahudilerin ug-
radif1 zulme katkida bulunan Hiristiyan "millenializm, yabanci
cemaatlere yonelik militanlik, [ve] ceza ve sug" kavramlari, Miis-
liiman toplumda etkili olmad1.39 1250-1517 aras1 dsnem Memluk
Imparatorlugu hakkinda yazan Baron, "Hiristiyan Avrupa'daki
katliamlarla karsilagtrildiginda", diyor, "Yahudi karsit1 bagkald:-
rilar hem daha az stk hem daha az kanli oldu. Kural olarak belli
yerelliklerle sinirh kaldilar ve 1348-1349 ya da 1391'in Avrupal
azgin kalabaliklarin ya da Haghlarin saldirilan boyutunu ka-
zanmadilar.” Daha erken ytizyillara, benim kitabimin konu
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edildigi doneme daha keskin bir sekilde uygulanan bir ayrim
saptiyor.40

Bu fark nasil agiklanabilir? Tarihgi R. I. Moore, ortagag Hiris-
tiyanhigma, 6zellikle on ikinci yiizyildakine, "zulmeden bir top-
lum" demistir. Bu bilginin vardig sonucu desteklemek igin gos-
terdigi karakteristikler ve tarihsel kogullar, Islam Yahudilerinin
nispeten iyi durumlarini agitklamaya yardim eder. Moore'a gore,
Avrupa Huristiyanlig, on ikinci ytizyildan itibaren ti¢ gruba -
Yahudiler, sapkinlar ve ctizamhlar- giderek daha fazla diisman-
lik gosterdi. Iblis ile Yahudiler ve sapkinlar arasinda varsayilan
baglanti (kuskusuz, Yahudiler ile sapkinlar arasindaki baglant,
erken Hiristiyan déneme kadar gider), Yahudilere ve ctizamlla-
ra kirlilik, pis koku, kokusmusluk atfedilmesi ve Hiristiyan ka-
din ve cocuklar igin tehlikeli goriilmeleri, 6zellikle popiiler dii-
slincede ti¢ grubun aym goriilmesine yol acan etkenler arasinda-
sayildi. "Yahudiler, sapkinlar ve ctizamlilar ... Hiristiyan diizenin
gtivenlifine ok bagh olsa da bir tek tehdit olarak tarif eden bir
tek retorikte benzegtirildiler.”4! Yahudi-ciizzamli baglantisinin
belki de en kahredici sonucu, 1331'de biitiin toplumu zehirlemek
icin komplo kurmakla suglanan ctizamhlarin yan sira Yahudile-
ri de hedefleyen Fransa'daki azgin zuliim sirasinda gergeklesti.+2

Yahudi ve Sapkinlik

Hiristiyanhigt zulmeden bir.toplum olarak tarif etmek igin
kullamilan bu &lgiitler -Yahudiler, sapkinlar ve ciizamlilar ara-
sinda baglanti- Islama kolayca uygulanamaz. Bir kere, Is-
lam’daki sapkinhk Hiristiyanhktaki benzerinden oldukga farkh-
dir. Musevilik gibi Islam da pratige biiyiik vurgu yapar ve genis
bir inang 6zgtirltigiine izin verir. "Sadece toplumsal ya da siyasal
diizene 6nemli bir tehdit olarak goriildiigti zaman sapkmlk ko-
vusturuldu" diye yazar Bernard Lewis. Bu, diyor Lewis, dhimma
yasasini ihlal ettiklerinde ya da "toplumsal ya da siyasal diizenin
devamin1" bozduklarinda bask: goren gayri-Miislimlere yonelik
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tutumla paralellik gosterir.#3 Islam’daki "tekerriir egilimi'ne -
Siilik gibi y1kici 6gretileri bir Yahudi dénmenin kétti niyetli tasa-
.nlanna atfetmek- Batr'da oldugu gibi, Yahudiligin hakim dini

zayiflatma tutkusuyla ilgili genel bir kusku eglik etmedi.#4

Karsithk daha da ileri gotiiriilebilir. Hiristiyan sapkinhk ta-
rum, Hiristiyan ilahi takdirin yadstnmast olarak goriilen "Muse-
vilegtirme'yi-Museviligi taklit etmeyi- de kapstyordu. Bu neden-
le, sapkinlik utanci, zorla ya da goniillii olarak Hiristiyanliga
donmiis Yahudiler -"yeniden Musevilestiriciler"- de dahil, Hiris-
tiyanlar1 Musevilesmeye ayarttiklarindan kugkulamldigr igin,
inancim agikga itiraf eden Yahudilere kadar uzandi On tigiincii
yiizyilhn baglarinda sapkinlart avlay1p kovusturmak igin kurulan
Engizisyon, araghrmasini ve zor kullanma yetkisini tek tek Ya-
hudilere ve Yahudi yazilarina kadar genisletti.4>

Huristiyan Avrupa'daki benzerlerinden farkli olarak Islam
diinyasinda yasayan Yahudiler, sapkinlik kuskusu, ya da Miis-
liimanlar1 Yahudi ananelerini izlemeye tesvik etme yiikiinii ta-
simadilar. Boliim 2'de agiklandigr gibi, Miisliimanlar arasinda
"Musevilesme", esas olarak, popiiler Yahudi (ya da Hiristiyan)
pratiklere -6rnegin azizlere tapma- baghlik bakimindan ifade
edildi. Bu durum, bir sapkinhktan gok, halifuhum, "onlardan fark-
1 olma" kurahinin bir ihlalini olusturuyordu. Ibn Taymiyya gibi
dindar diisiintirler icin, teolojik bir hakaretten gok Islam’in pres-
tijine bir darbe ve uygulamada bir "yemlik"ti. Bu nedenle, ibn
Taymiyya, Miisliimanlarin azizlerin ttirbelerine diigkiinltigiinii
bastirmak igin kampanya yiiriitiirken, Miislitmanlarin halifuhum
ilkesini ¢ignemekten gayri-Miislimleri sorumlu tutmad.

Iblis ve Yahudi

Islama yabanci olan Yahudi-sapkin temasi, Hiristiyanlikta,
insanlar1 sapkinliga ayartan Iblis'in yakin dostu olarak Yahudi
motifiyle harmanlandi. Isa'nin diismanive Tanr1'ya karg1 her tiir-
lit karanlik giiciin cisimlesmesi Seytan, Yeni Ahit'te hasim rolity-
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le goriiniir. Dahast Iblis, ortacag Hiristiyanhiginda, pagan geg-
miste kokleri bulunan ve yerel Katolik papazlarm seytan kovma
becerileriyle giiglenen cinlerle ilgili popiiler inanglarin besledigi
stirekli ve yaygin bir varliga sahipti.#¢ Yiiksek ve geg ortacagda,
Yahudilerin Iblisle samimi ittifak kurduguna dair yaygm inanci,
Yahudiyi Seytanla iligkilendiren Yeni Ahit pasajlar1 esinliyor-
du?” Bu inang, sayisiz Hiristiyan yazardan da destek ahiyordu.
Bu nedenle, 6rnegin, on doérdiincii yiizyil kilise babasi Nyssali
Gregory Yahudilerden s6yle séz ediyordu: "Onlar iblisin sug or-
taklardirlar, yilan soyudurlar, rezalet tacirleridirler, iftiracidirlar,
zihinleri karanhktir, Ferisilerin® mayasidirlar, cinler Sanhedrin'i-
dirler™, son derece alcaktirlar, istismara can atarlar, iyi olan her
seyin diismanidirlar."8 iskenderiyeli Eusebius, kendisine atfedi-
len "Kiyamet Giinii Uzerine Vaazlarida, Yahudilerden séyle soz
eder: "Seytanin Ogiitlerini dinlediginiz, size ogul dendigi ve siz
kopeklestiginiz icin, siz_sefillerin vay haline... Tanridan aldig
yenilgiden 6tiirii Cehennem baginiza yikilacaktir, babaniz iblis'le
birlikte sizi mahkum edecektir."4? Life of Caesarius of Arles'in (Arl-
fes'li Caesarius'un Yasami) Marovenj yazarlari, Arles Yahudile-
rini, kente ve kentin piskoposu Caesarius'a kars: sapkin Arian
Gotlarm, yaptiklari seytanliklardan zevk alan Iblis'in "hain" miit-
tefiki olarak betimler.30 Ark-bisop Agobard, Karolenj kral Dindar
Louis'yi, Yahudilere y6nelik kayrrmacihginin Hiristiyan dindar-
lara ne kadar zarar verdigini bildirmek icin yazdiginda, Yahudi-
lere vasa diaboli, "[blisin damarlart" ve John Incili'ne uygun ola-
rak (8: 44) filii diaboli, "[blis'in ogullar" diyerek riigvetgiliklerini
vurguluyordu.5

* Dinsel kurallara uymada ¢ok titiz davranan ve bu nedenle kendilerini
herkesten tistiin sayan gok eski bir Yahudi toplulugu —gv.

** Kudiis'tin 6nde gelen Yahudi aileleri tarafindan kurulan ve M. O. 5. yiiz-
yil.ile MS. 70 yillar1 arasinda faaliyet yiirtiten ytiksek mahkeme —¢v.
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Nihayet, kaliplasan Yahudinin Iblisle 6zdeglesmesi, séylen-
cede, sanatta, drama ve torenlerde de ciceklendi; Iblisin Huristi-
yanligin her-geyini yok etmeye kararli olduguna dair eski inang,
Iblis'in ortagina da -Yahudi- aktanildi. Yiiksek, ve geg ortacagda
Yahudilerle ilgili birgok irrasyonel inang, Yahudi ile Iblis ortakl-

_ ginda bir "agtklama" buldu,.52

The Devil and the Jews'de (Iblis ve Yahudiler) Joshua Trach-
tenberg sunu ileri stirer: Resmi kilise, Yahudilerin, gergegi gor-
melerini engelleyen ortiiniin gozlerinden alinmasiyla bir giin
yollarmdan dontip Hiristiyanhg1 kabul edecek olan inangsizlar
olduguna dair eski Ogretisine sadik kalsa da, hem Seytan'dan
hem Yahudiden korkan Hiristiyan kitleler ikisini kaynagstird.
Seytan sapkmnligin babast olduguna gore, Hiristiyan hakikati
bilmelerine karsmn Hiristiyanlig1 inatla reddedip ona karg: savas-
tiklar i¢in Yahudiler, imansizlardan daha kétii sapkinlar olarak
diistintildiiler.5® Cecil Roth'un elli y1l énce yaymmlanan bir de-
nemede Yahudilerle ilgili bu Hiristiyan inanct adlandirdig: sek-
liyle Yahudilerin "kasti inangsizlig1", onlarin "akla gelebilir her
tiirlit sugu isleyebilir ... insandan daha kotii" goértinmesini sagla-
di54

Ortacag Antisemitizini - Langmuir'in Teorisini Uygulama

Hiristiyanliktaki Yahudi nefretinin tarihgisi Langmuir'in, or-
tacagdan modern zamanlara kadar stiren antisemitizmin temel
nedeni olarak yalith$: sey, "Yahudilerle ilgili bu irrasyonel dii-
stiniigtiir.”55 Isa'nin liimiinden sonra ilk Hiristiyanlar, Yahudi-
lerle ilgili "rasyonel olmayan diisiiniise -yani, Yahudi anlayismin
-sapma olduguna; Yahudilerin Isa'y1 ¢ldiirdiigiine ve Tanrr'mn,
Tann katili olmalarindan &tiirii Yahudileri cezalandirmakta ol-
duguna dair diistintise- dalmaya bagladiklar1 zaman, antisemi-
tizmin 6nceli anti-Judaizm (Musevilik karsithg1) ortaya ¢kt Hi-
ristiyanlikta gergek antisemitizm, Hiristiyanlarin "Yahudilerin ri-
ttiel olarak Hiristiyan gocuklart garmiha gerdiklerine, rittiellerin-
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de insan kan1 ve eti kullandiklarina, Asai Rabbani ekmegine is-
kence ettiklerine ve Kara Oliim tohumlar ekerek Hiristiyanlig
yok etmeye cahstiklarina” dair "irrasyonel" fantezileri benimse-
dikleri on ikinci yiizyil baglarinda ortaya cikt. Bunlar, diyor
Langmuir, "Hiristiyanlarmn kendi inanglar ile ilgili kuskulan bas-
tirmak ve Hiristiyan kimliklerine inanglarm giiclendirmek icin
Yahudileri kullanma irrasyonel cabasmin en agk
ornekleri”dir.56 Bu kugku -Tanr’’min insanda viicut bulmas: ve
Asai Rabbani gibi temel Katolik inanglarla ilgili yeni, rasyonel-
ampirik bir kuskuculuk- on birinci ytizyilda dogmus ve skolasti-
sizmin dogusuyla birlikte on ikinci yiizyilda ilerleme kaydetmis-
ti. Bu kugkuy, "Inangsizligin yeniden viicut bulmasi, yayilmis Ya-
hudi azmhg" karsisinda daha da can sikict oldu. Seytani, Insan-
ik dist ve cani niyet irrasyonel fantezilerin Yahudilere yansitil-
mas), fiziksel zulmii hakli gostermeye yararken, aym
zamanda Hiristiyan kuskuyu dagitmanin bir mekanizmas: ola-
rak da ige yarad1.57
Klasik Islam Yahudiler hakkinda béyle bir irrasyonel diisii-
niis sergilemedi. Ortagagda Huristiyanlar gibi Miisliimanlar da
Seytan'dan korkuyorlardi58 Iblisin, Kuran'da ve sonraki Arap
yazininda oynayacag kotii, isyankar, aldatici, hatta diigmanca
bir rolii vardr. Fakat Islam dininin kurucusunun kusursuz diis-
" man degildir. Toplumun her seyini yok etmek igin galisan ka-
ranlik bir giic de degildir. Bu nedenle, "Seytan'in ortag:" ifade-
sinde oldugu gibi, Yahudiler ile Seytan zaman zaman birbirleriy-
le biitiinlestirildiklerinde, baglanti aym agirlig1 tasimaz5 Is-
lam’da Yahudilerle ve Hiristiyanlarla ilgili alistimig olumsuz ifa-
delerde oldugu gibi, Iblis iligkisi, genelde dhimma tartigmasinda
her iki gayri Miislim halkla baglantil olarak ortaya ¢tkar. Bu ne-
denle, "Seytan'm ortagr" karalamast on birinci yiizyil Ispan-
ya'sindan bir pazar denetgisinin (hisba) hem Yahudilere hem Hi-
ristiyanlara  yonelik bir yazisinda ve Halife 1. Omer'in zimmi
(kaynak goktanrict der) katiplerle ilgili bir beyaninda kullanlir.60
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Gayri-Miislimlerin kendilerine ait tiirbanlar1 nasil giymeleri ge-
rektigini betimleyen bir kaynak, Miisliimanlarin yaptig: gibi tiir-
banlarin1 omuzdan agag}, diistirmekten sakinmalari, bunun ye-
rine "Iblis'in tiirban1" ananesini izlemeleri gerektigi konusunda
gayri-Miislimleri uyarir.6! :

Ortacag Islami, Yahudiyi ya da Hiristiyan irrasyonel bir ge-
kilde, toplumu zaafa ugratmak igin Seytan’la igbirlii yapan ola-
rak tarif etmedi.62 Hagli Seferleri ve Mogol istilas1 doneminde Hi-
ristiyanlara ve Yahudilere yonelik Islami diigmanliktaki artig -
Lewis ve digerleri, diismanin beginci kolu olduklarmna dair bir
korkudan kaynaklandigim soyliiyorlar-Hiristiyanhktaki durum-
la garpia1 bir karsithik gosterir. Zimmi'lerin dis diismanla igbirligi
yaptiklarina dair kugku, kesinlikle "Yahudiler hakkinda irrasyo-
nel diisiiniis” degildir. Bu kugku, birgok gayri-Miislim’in dhim-
ma'mn algalticr yanlarindan kurtulmak umuduyla Hiristiyan ya
da pagan Mogol yonetiminden yana olduguna dair ampirik bil-
giye dayaniyordu. Ibn Kayim el-Cevziyye, bu bakimdan, Mem-
luk Misir'inda Miislitmanlar1 Avrupal Hiristiyanlara (firanj) ih-
bar eden mektuplar yazdig1 agiga gikarilan Hiristiyan bir katiple
ilgili bir 6ykityle, zimmi ihanetini inanilir bir sekilde 6rnekler.s3

Islami diisiiniiste, irrasyonel acimasiz’ Yahudi diismanhg:
dgesinin bulunmaysy, Islam’daki Yahudi kargiti zuliim kithgnin
belirgin bir nedeni olarak degerlendirilmelidir. Karsitlik iki taraf-
Il uygulandifinda su noktaya isaret edilebilir: Hiristiyanlkta
Yahudiler Hiristiyan topraklarn tehdit eden militan bir dis diis-
manla kolayca 6zdeglestirilemedigi igin, Yahudi ihanetiyle ilgili
inanglar ancak irrasyonel olabilirdi.6¢

Langmuir'in ortagag Hiristiyanhiginda kugku ile irrasyonel
antisemitizm arasmndaki iligkiyle ilgili teorisi, Islam-Yahudi iligki-
lerine uygulandiginda, iki toplum arasindaki farklilikla ilgili
kavrayisimizi derinlestirir. Ortagag Miisliimanlarinin ve Yahudi
komgularmnin yasamunda kugku 6nemli bir rol oynadig igin,
Miisliimanhkta Hiristiyanhiktan ¢ok daha 6nce baglayan Arap
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kiiltiirtindeki felsefi hareket, kuskuculugu dagitmakla mesgul
oldu. Sayisiz Arapga kitabin, 6rmegin "Kafasi Karnisiklara Rehber"
sozciikleriyle baglayan bagliklari, Islam toplumunda kugkunun
potansiyel agindiricthgina taniklik eder. Bununla birlikte, Islam
dini, Tann’nun insanda viicut bulmasi, teslis ve ekmek ve sarabin
insanin kanma ve etine dontismesi gibi rasyonel olmayan, ampi-
rik olmayan amentiilerden -Langmuir'e goére, Hiristiyanlarin
Yahudiler hakkindaki irrasyonel; diisiinceleriyle bastirmaya ca-
hstiklar1 kugsku yaratici inanglar- nispeten yoksundu.

Zulme Yanut

Kuzey Hwistiyanligmda

Zulme Yahudi yamti, Hiristiyan ve Miisliiman topraklarda
belirgin bir sekilde farkh oldu. Kuzey Avrupa'da Yahudiler,
olim ya da zoraki din degistirme secenegiyle (Yahudi karsit
duygu patlamalar sirasinda stk sik kargilagilan bir segenek) karsi
kargiya kaldilar ve cogunlukla onurlu bir ¢liimii -intiharla bile
sehitligi- sectiler.> Birinci Hagh Seferi sirasindaki Yahudi katlia-
muyla ilgili Ibranice bir anlatmdan alinan tipik bir pasaj, tipik
Askenazi sehitliginin canh bir tablosunu gizer:

Kadinlar pagalarim sivadilar .. énce ogullarim ve kizlariny,
sonrada kendilerini ¢ldiirdiiler. Bircok erkek de ... kendi eglerini,
cocuklarini ve-bebeklerini bogazladi. En nazik ve en miisfik ka-
dinlar, kendilerinin en sevimli gocuklarim bogazladilar; Herkes
... birbirini bogazlad1. Geng bakireler, gelinler ve damatlar pence-
relerden digar1 bakip ytiksek sesle su gighg atiyorlardr: "Ya Rab-
bim, Seni, kendi kusag iginde tiksinilen, degersiz ve nefret edi-
len carmiha gerilmis bir gocuga, adet goren asifte bir kadinin
peydahladi1 bir pige yeglememek igin, Senin Biiyiik Adin1 kut-
samak icin yaptiklarimiza bak ve gor.”66

Zoraki din degistirmeye teslim olmak yerine sehitlik, orta-
cagda Agkenazi Yahudilerinin zulme bir yaniti olmug goriini-
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yor. Midragta tarif edilen klasik Yahudi gehitliklerinin tozsel, ge-
nellesmis bir bigimini temsil eder.6” Avrupa Yahudilerinin kitle-
sel kendi kendilerini kurban etmeleri, antik Kudiis Tapmagi'mn
kurbanhk kiiltiiniin insan diizeyinde yeniden canlandirilmas: ve
Tanrr'nin 6zsel bakimdan kutsal ve giinahsiz bir kusaga dayatt-
& bir. mahkemeyecikmakla ilgili kavrayis: tamamliyordu.8
Jacob Katz, Kuzey Avrupa Yahudilerinin, zoraki din degis-
tirmeyle kars1 karsiya kaldiklarinda gehitligi tercih etmelerini
aciklar. Askenazi Yahudileri, Hiristiyanlar: teolojik olarak putpe-
rest, kendilerini, bir Yahudi puta boyun egmek yerine 8lmelidir
seklindeki mesinanik kurala bagh sayryorlardi. Yahudilerin belli
Hiristiyan simgelerden, en bagta da Yahudiler igin hem Isa‘'min
mesih oldugu hem de Yahudilerin emriyle garmiha gerilen Tan-
"n'mun oflu oldugu inanilmaz iddiasim ifade eden hagtan nefret
etmeleri bununla ilgilidir.¢? Ayrica, Hiristiyanlarin sehit olmaya,
din degistirmekten kaginmaya ve kendi yagamuyla Huristiyanh-
gm dogruluguna tanik olmaya her an hazir olma gelenegi de,
Yahudileri ayni yolu izlemeye tesvik etti. Yahudiler, inanglannn
ve tannlanmn {stiinliigiintin bir kamti olarak Hiristiyanlarin
karsisina, kendi sehitliklerini gikardilar.”0 Gerson Cohen, kurtu-
lus giiniine kogulsuz bir inang da dahil Agkenizm'in "mesianik
tutumu'nun, onlarm sehit olma istegini giiglendirdigini ileri sii-
rer7! Olasilikla Ibranice zuliim anlamlarindaki imalarin goster-
diginden daha sik 6liimden kurtulmak igin din degistirenler de
oldu. Ortagagin sonlanna, ozellikle felaket getiren on beginci
yiizyila yaklagihrken, : goniillii (sefaletten ya da antisemitizmden
kurtulmak igin) ya da zorla Hiristiyanliga dénen Yahudilerin sa-
yisinda bir artiga rastlanir.72 Yine de sehitlik Askenazik ideal ola-
rak kald1.

Islam Topraklarinda
Islam topraklarmdaki Yahudiler ise, désnmemeleri halinde
yok olma tehlikesiyle kargilagtiklarinda, tipik olarak sehit olmak
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yerine Islam dinini kabul ettiler. Siddetli zulme bu karakteristik
"Sefardik" yamtin (1391 soykinmuyla birlikte baglamak tizere
"marranizm™ bigiminde Hiristiyan Ispanya'ya tagmdz) olusmast-
na bircok etken katkida bulundu. Gerson Cohen, Sefardim'in
"mesianik tutumu'nu degerlendirirken, inanglanrun zayiflama-
sinda, kurtulus giinti gibi mucizelerden kugsku duyulmasinda ve
dolayisiyla ¢liim tercihinin digsarida birakilmasinda rasyonaliz-
min roliine isaret ett.”3

Muvahhid zulmii sirasinda Magrip'te zorla din degistirtilen-
ler tizerine bir denemesinde Menahem Ben-Sason, Arap diinyas:
Yahudilerinin karakteristik kiilttirel Araplasma 6lgtitiine cagdas
bilginlerin gayri Miislimleri Islamlagmaya olgun hale getirdigine
inandig olgiite uygun, oldugundan bol bol s6z eder’4 Dahasi,
Islam Yahudileri, Katz'in arastirmasina konu olan Askenazilerde
oldugu gibi egemen dinin simgelerinden tiksinti duymuyorlards.
Bir grup olarak Miisliimanlarla ilgili asagilay1ci ifadelerin zaman
zaman beklenildigi fakat bulunmadig1, Geniza'ya 6zel mektup-
lar da dahil, Islam Yahudilerinin yazilarinda, Hiristiyanhg ele
alan Agkenazik edebiyata 6zgii sozlii saldirt ve nefretle kargilag-
tirlabilir higbir sey yoktur.7>

O nedenle Miisliiman toplumdaki sehitlik de, Hiristiyanlikta
oldugu kadar belirgin bir kavram degildi. Erken Hiristiyanlar-
dan farkh olarak Miisliimanlar -Ozellikle Siinni Miisliimanlar-
Roma gibi bagka bir egemen giiciin zulmii kargisinda kendi
inanclarindan otiirii ac1 gekmek zorunda kalmadilar. islami ta-
nimda sehit, kutsal bir savasgta savagirken 6len savasctyd. Dini
zuliimle kargilagan Miisliimanlar, ice doniik olarak Islama inanc-
larin1 korurken, disa. déniik olarak takkiyeyi yeglediler. Islam
Yahudileri dykiinecekleri, hatta bastiracaklar1 Yahudi olmayan
bir sehitlik modelinden yoksun olarak, isiamm kendi tarzinda

* Yahudilerin ya da Ispanya Magriplilerinin Hiristiyanlagmast -gv.
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zorla din degistirmeye yanitindan etkilenmis goriiniiyorlar. Bu,
daha sonra, Islam’m birkag yiizyildir Iberya'daki varligindan
- 6nemli olgiide etkilenen Hiristiyan Ispanya'nin zulme ugrayan
- Yahudileri i¢in standart model oldu.76
Onemli bagka bir 6ge daha var: Islam iilkelerindeki Yahudi-
ler, Islam1 putperestlik kategorisinin disinda birakan o zamanin
rabbinik hocalarinmn fikirlerini izlediler. Kuskusuz, putperest bir
inang ugrana Museviligi kétiilemektense 6lmek seklindeki ha-
lakhik koguldan kendilerini muaf goriiyorlardi Meymun, bu teo-
lojik yarglya onay miihrii basar. David Novak'a gére Meymun
"fslarm1 sadece apacik tektanrict bir din olarak degerlendirmekle
kalmyor, bazi Islami pratikleri de fiilen Musevilik tarafindan
emredilmis goriiyordu" -6rnegin siinnet.”” Miisliimanlarin do-
kundugu sarabr Yahudilerin i¢mesine bile izin erdi -
putperestlerin dokunmas! durumunda, Tanriya sarap surima
pagan gelenegiyle benzestigi icin yasaklanan bir sey’® Islama
donmek, sahadet denilen "Allah'tan bagka Tanr1 Yoktur ve Mu-
hammed onun elgisidir" séziinii tekrarlamakla tamamlanabili-
~ yordu. Yahudiler, Cuma namazlarina giderek ve Islam’m onay-
lamadig1 hareketlerden uzak durarak disa karst Islam1 kabul
ederken, evlerindeki 6zel yasamlarinda, gizlice Musevilige bagh
kalabilirlerdi.

Esit derecede 6nemli olmak iizere, Hiristiyanlik gibi Islam da
din degistirmeyi -yani, Islam’dan bagka bir dine dénmeyi- ya-
sakladig1 halde, klasik donemin her {ig biiyiik zulmiinde de (El-
Hakim'in, Muvahhidlerin ve Yemen'deki) [slama dénmek zo-
runda birakilan Yahudilere ve Hiristianlara, zuliim dindikten
sonra eski dinlerine donme izni verildi. Bu zuliimlerin birinci-

' sinde El-Hakim'in oglu ve ardili El-Zahir, [slam’in zoraki din
degistirmeye karsithgm tekrarlayan ve Miisliiman’in zimmi aha-
liyi koruma yiiktimliiltigiinii yeniden belirten bir ferman ¢ikarda.
Yetkililer, zimmiler'den cizyelerini geriye doniik olarak 6demele-
riniistediler.79 ‘



272 Mark R. Cohen

Ispanya'dan onuncu yiizyila ait bir Miisliiman formiilasyon,
din degistirmenin kogullarini, sahadetin basit bir tekrarindan
daha sik1 kogullar1 saptayan model belgeleri kapsar. Yine de bu
el kitaby, zorla din degistirtilen kisiye "eski dinine geri donmesi-
ne izin verilmesini" hitkkme baglar; "korku ve zorlama olmaksizin
fslama dondiigii kesin olarak bilinmedikge Islama dénmek bag-
layic1 degildir" hitkmiinii verir.80

Yahudiler, zorla din degistirtme konusunda islam hukuku-
nun tutumunu biliyorlardi. Fanatizmin gevsemesiyle birlikte
Yahudi donmelere Musevilige geri dénme izni verildigini Mi-
sir'daki El-Hakim zulmiinden animsiyorlardi8? Yukarda tartigi-
lan nedenlere ek olarak, Kuzey Afrikah ve Endiiliislii Yahudiler,
sehit olarak 6lmek yerine ismen Miisliiman olarak hayat tercih
ettiklerinde, gercek niyetlerini gizlemelerinin, zoraki din degis-
tirmeye kars1 olan Kutsal Islam Hukuku yeniden tesis edilinceye
kadar siirecegini, ummalar1 da olasidir.82

Yahudi Tarihi ve Yahudi Kolektif Anisi

Kolektif an1 -bir halk tarafindan korunan ami- o halkin gegmi-
sinde anlamh olan ve simdide belirgin seyin algilanmasim yansi-
tir.8 Yosef Hayim Yerushalmi, Yahudi, tarih yazma gelenegini
Kitab1 Mukaddes'e kadar ggtiiriir. Tanri'nin Israil'le anlasmasimu
ve kuieal halki olarak onlar1 ebediyen var etme plaruru agikla-
mak igin insanlar, bireylerin, [srail ve milletlerin hareketlerini in-
celediler. Kutsal kitap Israil’i, yazili tarihin yar sira aniy: da -asli
segiciligiyle-, Deborah'in Sarkis’'nda oldugu gibi gegmis, olayla-
nn ezbere anlatim ve ritiiel ayinler bigiminde korudu. Talmud
rabbileri, biitiin dikkatlerini Yahudi gegmisiyle ilgili kutsal kitap
anlatimlarina verdiler. Gergekten de, kutsal kitap sonrasi zama-
na fazla ilgi gostermediler.84 Bernard Lewis de benzer bir sonuca
varir: S6zel hukuku ve onun izahinda kendi otoritesini mesrulas-
tirmayla rabbinik megguliyet, tarihin ihmal edilmesine katkida
bulundu.8
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Yerushalmi ile Lewis, ortagagdan itibaren Yahudi tarih ya-
zimsal eserler ambarimn 6nemsiz oldugu konusunda da uyusur-
lar.8 Ortacaga ait; popiiler kitap Book of Yossipon, sadece antiki-
tedeki Yahudi tarihini ele alir. Tarihsel amy:r aktarmarun en
6nemli araglar, diye ileri stiriiyorlar, arusal toplu ayin hareketle-
- riydi.8” Aynca ortagag Yahudileri, Pers Yahudilerinin kendilerini
yok etmeye cahsan diismanlar1 Haman karsisindaki zaferini an-
latan antisemitizme ilk ve arketip Yahudi edebi yamt1 olan kut-
sal Esther Kitabr'ndan da esin aldilar. Kitap, ortagag Megillot'u,
kurtulus "belgeleri" igin -hatta, yerel Yahudi cemaatlerinin yikici
- zuliimden zor bela kurtulmalarm anlatan "Ikinci Purim™ icin-
bir model olarak islev gordi1.88 Ancak Yahudilerin Hiristiyan Is-
panya'dan travmatik kovulmalanrun (1492) ardindan on altinct
yiizyilda, diye ileri stiriiyor Yerushalmi, Yahudi halki tarih
.yazimuru ciddiye almaya bagladi, 6nceki ytizyillarda Yahudile-
rin ugradig1 zuliimleri anlatan vakayinameler o sirada ortaya
cikt1.89

Ortacag Yahudi Tarihyazum ve Kolektif Am

Ortagagda sahici bir tarih yazmayr andiran sey, esas olarak
Askenazik diinyadan gelir.®0 Dikkatler, Hiristiyanlarin zulmiinii
ve Yahudilerin kendi kendini kurban ederek verdigi yanit1 be-
timleyen "vakayinameler" tizerinde yogunlast. Bu vakayiname-
lerden ticli 1096 olaylarm: betimlerken, dordiinciisti Ikinci Hach
Seferi sirasindaki (1146-1147) zulmii anlatir. Askenazik sehitlikle
baglantili olarak bu anlatilardan birinden aktarma yaptim. Bu
anlatilan derleyenler, kismen sozlii sdylencelere ve elden ele do-
lasan mektuplara dayandilar.®! Yerushalmi "en son zuliim ya da
en son kurtulus olmak tizere en yakin gegmisi betimledikleri",

" Yahudi kavminin Haman' in elinden kurtulusu amsina diizenlenen
Musevi bayrami —gv.
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fakat daha da 6nemlisi "tarihsel bakimdan Ortagagdaki Yahudi
anisinin birincil tagiyicisi olarak iglev, gérmedikleri” igin, bu ya-
zilar, Yahudi arusinin aktaricilar olarak 6nemsemez.92

Yerushalmi, yargisinda fazla kategoriktir. Ayrica, kolektif an1
ile tarihyazimi, arasmna ok keskin bir ayrim koyar. Birincisi,
Hagh Seferleri'yle ilgili anlatlar, sadece bu tiiriin ortagaga ait 6r-
nekleri degildirler. Daha az bilinen, fakat anonimlesen Ibrani bir
anlat, 992'de Le Mans'da, Fransa, biitiin Yahudi yerlesiminin
"Hiristiyanliga donen bir Yahudi serserinin marifetiyle hasil yer-
le bir edildigini anlatir. El yazmasi metnin kaybolan son bélimdj,
fragmanin giris pasajinda haberi verilen ilahi kurtulusu anlatmig
olmalr:

Dokuz yiiz yirmi dort senesinde, Ikinci Tapmagin yikilma-
sindan beri O'nunla stzlesmelerine sadik kalan ve O'nun emirle-
rinin bekgiligini yapanlarin yarunda olan Tanri’dan gelen sela-
met kitabinin ve Le Mans cemaatinin izniyle. Kitap, Israilin go-
cuklarina ebedi bir an1 [zikkaron] olsun, son kusaga kadar kendi
gocuklarini tekrar tekrar anlatsinlar, akillarini baglarina toplayip,
kendisine sahiden hizmet eden hizmetkarlarindan, merhametini
esirgemeyen Tann’dan gelen selameti ve onun giiglii elini bilsin-
ler diye yazild.. Ibrahim, Ishak ve Yakup'la s6zlesmesini yerine
getirsinler diye, merhametini onlardan, esirgememis ve stirgtin-
lerinde onlara bir bakiye birakmugti. Dogru bir sekilde kayitlara
gegirilen agik kitabmn igerigi budur.93

Bagka bir anlat1 da, 1007'de Rouen'deki, Fransa Yahudilerinin
elim durumunu anlatir. Hiristiyan tebasimin Yahudi karsit1 18-
liklarina yanit veren "Fransa Krali Robert," Yahudilere; zorla din
degistirtmeye galist1. Birgok kisi Hiristiyanlig1 yererek old; geri
kalanlar, 6nde gelen bir Yahudinin Papa'yla goriismesi sonucu
kurtuldu94

Aciktir ki, bu metinler kisa dénemlerle ilgilidirler. Yakin za-
man zuliim olaylarim anlatirlar. Diger yanda, Hagh Seferleriyle
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ilgili dort Ibrani vakayinameden sonuncusunu igeren BonnTu
Ephraim'in Book of Remembrance {Sefer zekhire) adli kitabi, on al-
tinal yiizyilda baglayan Sefardik kiimelenmeden yiizyillar 6nce
yazilmus tarihsel bir zulitm arusidir. Book of Rememberance, sik sik
fakat kesin olmayan bir sekilde, Ikinci Hagh Seferi vakayinamesi
olarak nitelenir. Dogrudur; yazar, Ikinci Hagh Seferinde Yahudi-
lerin gektigi acilarla baglar; fakat, Avrupa kitasindaki ilk rimel
cinayet suglamasiyla -1171'de, Fransa'daki Biois davasi- ile bas-
lamak tizere, on ikinci ytizyilin ikinci yarisinda Fransa, Almanya
ve Ingiltere'de gergeklesen yedi zuliim olaymi daha pes pege an-
latmaya devam eder.?5 Sehitleriyle Biois anlatisi, Yerushalmi'nin
teveccithiinii, Yahudi kolektif anisimn bir yapmtis: olarak yaka-
lar; olay, selihot ve Yahudi takviminde" yer alan kurbanlarin anu-
sma her yil kutlanan bir yortu tiretti. Bu yortu, on yedinci yiiz-
yida yeni bir 6geyi icine ald1 -1648-1649 Kazak isyam sirasinda
Polonya ve Ukrayna Yahudilerine kars1 uygulanan soykinmn
_amnisin1 Yerushalmi'nin ortagagdaki Yahudi anusin tagtyiar ola-
rak yahttigs, tarihsel olmayan Yahudi anilastrma tarzlarindan
bazilarini bunlar olusturur.%

Edebi bicimiyle Bonn'lu Ephraim'in Book of Rememberance't,
on altina yiizyilda yayginlik kazanan "zuliim zinciri" vakayina-
melerini birkag yiizyll 6nceden 6nceler?” Bagkalar1 da var. On
tilincii yiizy1l sonlarma yakin Shemtov Shanzolo adinda Pro-
vence'll bir Yahudinin derledigi Giiney Fransa'da Yahudilerin
cektigi, eziyetin Ibranice bir anlatisi, Iberyal miilteci Joseph ibn
Verga tarafindan, 1554'te Tiirkiye'de yayimladig1 babasi Solo-
mon'un zuliim vakayinamesi Shevet yehuda'ya eklenmek iizere
6diing alind1.%8 On dérdiincii ytizyil ortalar: ile on besinci yiizyl
sonlar1 arasinda derlenen bagka bir kisa vakayiname, Maroven;j
krali Dagobert zamanindan Kara Oliim'e kadar Yahudi cemaat-
lerinin ve bireylerin yargilanmalarin anlatir® Onde gelen Hiris-
tiyan Ispanya siirgiinlerinden Don Isaac Abranavel'in on altinct
yiizyila ait mesiyanik eserindeki alintilarla bilinen Katalonyal
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Yahudi Profiat Duran'in ("Efodi") on dérdiinctii ytizyila ait kayip
eseri Rememberence of Persecutions (Zikh-ron ha-shemadot) da var.100

Kugaklar éncesinden Yerushalmi'nin segip ayirdigr Sefardik,
Ispanya'dan kovulma sonrasi vakayinameleri nceleyen ve Av-
rupa Yahudilerinin gektigi acilan tekrarlamaya (ve cogunlukla .
kutsallaghrmaya) yarayan bu tip yazin, Hiristiyan yonetimindeki
bati topraklarindaki Yahudilerin kolektif anistyla tutarhdir. Cok
daha genis bir ayinsel siir -agitlar ve mersiyeler- harmaniyla bir-
likte, Hiristiyanlann neden oldugu acilarla, ilgili kolektif bir am-
nin-temelini olugtururlar.l0? Sonra bu da, Kurtulus Giintiyle kal-
dirllacak gegmis giinahlarin cezasi olarak goriilen daha eski,
rabbinik tarihsel stirgiinde zuliim (galut) kavrayisiyla iligkilendi-
rilir. Hiristiyanhtktaki Yahudi tarihiyle ilgili "goz yasartia kavra-
y1s'in, Hiristiyan diinyadaki trajik kaderle ilgili bu ortagag kolek-
tif ausinda kokleri vardi. Bireysel ya da kolektif amlagtirma bel-
gelerini geriye birakan Holocaust'tan kurtulanlar arasinda ya-
samaya devam eden bu gelenektir.102

Islam Yahudileri Arasinda Kolektif Zuliim Anist

Klasik ytizyillarda Miisliiman topraklarda yagsayan Yahudile-
rin yazilarinda, gegmis baskilarla kederli amlagtirilmasina fazla
rastlanamaz. Bu nedeni, zuliim olaylarinin ¢agdaglarca genis 6l-
ctide bilinmemis olmasi degildir. Misirlt Yahudi cemaatinin lide-
ri olarak babasinin (Shemarya b. Elhanan) yerine gegen ve baba-
simin dliimiinden (1011) kisa stire sonra Pustat'tan Kudiis'e ya-
zan Elhanan b. Shemarya, ancak El-Hakim'in zulmiiyle kargilag-
tirllabilen yakin zaman sinagog yikimlarin ve diger baskilart be-
timler. Dénemin karakteristik agdali kafiyeli [branice diiz-
yazistyla sunlar agiklar:

Borglarimiz [giinahlar] artt1 ve melunluklarimiz [ta'avot] ne-
deniyle Thsan uzaklast. [Tanrrmin] ofkefsi] gecikmedi ve ateg
dustii ... Sinagoglar yikild1 ve alametler gerceklesti. Tevrat to-
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marlar yirtildi ve tohum sagar gibi savruldu. Pentateuch kitapla-
1" sokaklara sacildi. Kiliseler [ha-kenesiyot] yikilip 1ssizlagtirildu.
Siyahlar giyinip karanhkta yiiriidiik. Kalgalanmuza isaretler ko-
nuldu ve evlerimiz gighklarla doldu Boyunlarimza bir agag par-
cas! gegirdiler. Bitkin diistiik. Bizde gergeklesen bilgelerin midra-
stydr: "Kutsal cevherler sagilir' [Lamentations 4:1*] -bunlar, stir-
giine gidecek alimlerdir, Tevrat tomarlar1 yagmalanmaktadir."
Birgogu inancindan uzaklasip dininden vazgegti.103

Diger Geniza mektuplari, travmatik olaylara ve bunlari izle-
yen yeniden yapilanmalara isaret eder. Bu olgular dikkate
alindiginda, uzun terdr donemleriyle ilgili herhangi bir bigimsel
anilaghrmanin agtkga yoklugu sasirticidir-Hiristiyan topraklar-
daki benzerinden temelden farkh Islam’daki Yahudi kolektif
arusinin kimi yanlannn belirtileri olmasa.105

Kesinlikle Yahudi karsit1 olan Granada'daki 1066 katliami,
Arap tarih yaziminda anilastirildy; fakat, Yahudiler arasinda
edebi bir iz hemen hemen birakmadi. Moses ibn Ezra'nin (d.
1055-1060; 6. 1138 sonrasi), sairlerle ilgili biyografik incelemesin-
de Joseph ibn Nagrela'dan soz ettigi Ibranice nesir tizerine Arap-
ca kitabinda, bu katliamdan kisaca s6z edilir.1% Miisltiman-
Yahudi iligkilerine degil rabbinik.tarihle ilgili bir kaynak olan
Abraham ibn Daud' tin Book of Tradition adl1 kitabinda gegerken,
soz edilir.

R. Joseph ha-Levi the Nagid, [babasmin] yerine gecti. Biri ha-
rig, babasinin sahip oldugu biitiin iyi niteliklerden yoksundu.
Gengliginde servet iginde yiizdiigii ve higbir zaman yiik [sorum-
luluk] altna girmedigi icin, babasinin algakgoniilliiliigiinden
yoksundu. Gergekten de kibirli bir sekilde biiyiidii -ve bu onun

" Eski Ahit'in Musa'ya atfedilen ilk bes kitabina (Tekyin, Gog, Levi Ka-
bilesi, Kutsal Sayilar ve Deuteronomion) verilenad —gv.
* Yeremya peygamberin mersiyeler kitabr —¢v. 4:1



278 Mark R. Cohen

sonunu getirdi. Berberi prensler onu o kadar kiskandilar ki, Gra-
nada cemaatiyle ve uzak topraklardan onun bilgi ve giiciinii
gormek icin gelenlerle birlikte, 9 Tebet (4)827'de [31 Aralik 1066)
Sebt giinii 6ldiiriildii. Her kentte ve her kasabada yas: tutuldu.
(Ashnda, 9 Tebet icin, Megiflat Ta'anit'i derleyen eski rabbileri-
mizin zamanmna kadar geri giden bir yortu ilan edilmisti; fakat
nedeni bilinmiyordu. Bundan [bu olaydan], kahince bizzat bu
giine isaret edildigini anhyoruz).107

O zamanin Ibrani gairi Isaac ibn Giyyat'in Joseph'in- &liimii
tizerine iki agitinda, onun yok olusunu gevreleyen tirkiitiicii ko-
sullara herhangi bir ima yoktur:108

Sefer ha-Qahbalah'daki Muvahhid yikimuyla ilgili daha sonraki
anlatim, Ibn Daud'un 1066 olayiyla ilgili anlatimu kadar kisa ve
siliktir:

R. Joseph'in [ha-Levi ibn Megash] zevalinden sonra, savas
yillan, "adeta 6liim icin 6liime, kil igin kilica, aghk igin aghga,
esaret icin esarete" [Jeremiah 15: 2] gider gibi yuvalarindan uzak-
lasmak zorunda kalan Yahudileri amansiz yakalayan seytani
fermanlar ve zuliim yillan geldi. Simdi, Jeremiah'in kehanetine,
"adeta inana1 terk etme" [kaderi] eklendi. Diinyaya [4]873'te ge-
len Ibn Tumart'in kilicindan sonra, "gelin 6nlan bir millet olmak-
tan gikaralim; Israil adi artik hatiralarda kalmasin" diyerek Ya-
hudilere din degistirmeyi zona dayattiginda, bu gergeklesti.10?

Olaydan 15 yil sonra, sonuglannin hala derinden hissedildigi
sirada ve goriiniise gore zulmii eli kulaginda mesianik bir olaymn
bagslangici olarak diistinen bir yazar tarafindan yazilan bu pasaj-
da zulmiin rast gele ele alinmas: sasirticidir.110 ibn Daud'un
amacl, kesintisiz rabbinik bilgi ve otorite zincirini -zuliimler zin-
ciri degil- izlemek olmasina kargmn, ne onun ne de onun zama-
nindaki Endiiliis Yahudilerinden herhangi birinin felaketin ani-
lagtirilmasiyla ilgili bir anlattm brrakmamig olmasmimn nedeni bi-
zi meraklandiryor. '
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1148'de Fustat'ta, Solomon ha-Kohen el-Sijilmasi'lerden biri
(Sijilmasa, Fas, kokenli bir aile) tarafindan yazilan bir mektupta,
diger seyler yaninda bu tiir arulaghrmalar da var. Zulmii gorgli
taniklarindan dinleyen Solomon, hem olaylarin ne kadar yarala-
yict oldugunu hem de, El-Hakim zulmiinii betimleyen mektu-
bunda Elhanan b. Shemarya gibi, Yahudilerin, Askenazik top-
raklarindaki ¢agdaslarindan daha az gelismis olmayan edebi
anilasirma kapasitesine sahip olduklarini aydmlatir. Iste, Goi-
teih'in ilgili bolimii gevirisi:

[Muvahhid lider Abd el-Mu'min] Sijilmasa'ya girdikten son-
ra, Yahudileri toplayip, onlardan din degistirmelerini istedi. Go-
riismeler yedi ay stirdii, bu siire iginde orug tuttular dua ettiler.
Bundan sonra yeni bir emir geldi ve din degistirmelerini istedi.
Reddettiler ve ytiz elli Yahudi 6lduiriildi. Digerleri din degistir-
di; ilk dénme, Sijilmasa yargic1 Joseph b. Imran oldu. "Bunun
icin-agit yakip inliyorum vb." [Micah 1: 8"]. Abd el-Mu'min Sijil-
masa'y1 gérmeden &nce, ahali Almoravidlere bagkaldirdiinda,
yaklagik iki ytiz Yahudi, kentin kalelerine sigindi. Aralarinda
Mar Ya'qub ve amcam Abbud, Mar Judah, b. Farhun da vard...
Neleri varsa ellerinden alindiktan sonra, simdi Dera'dadirlar.
Daha sonra kendilerine ne oldugunu bilmiyoruz. Almoravidle-
rin tilkelerinden sadece Dera ve Meknasa [Meknes] muhaliflerin
[khmwarij] elinde kaldi Bat topluluklarina gelince, giinah-
lar{imiz] nedeniyle, hepsi yok oldu... ya din degistirdiler ya da
oldiiriildiiler. Ve bu mektubu yazdigim giin, Bijaya'nin alindig-
na dair ve diger konularda haberler geldi.. Abd el-Mu'min'in
Fez'i fethinde 100.000 kisi, Marakes'in fethinde 120.000 kisi 61dii-
riildi. Buna dikkat et. Bu, kulaktan dolma bir bilgi degil, olaylar
sirasinda orda olan kisilerin bildirdigidir. Dikkat et.111

* Ikinci derecede Musevi peygamber Micah'in kehanetlerini ve sozleri-
ni iceren Eski Ahit kitab1 —¢v.
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Bu mektuptaki betimleme, Birinci Hagh Seferi sirasindaki kat-
liamlarla ilgili Askenazik Ibranice vakayinamelerde ve Bonn'lu
Ephraim'iri kaydettigi olaylardaki betimlemeleri andirr. Yine
de, Askenazik topraklardaki durumdan farkh olarak, bu tiirden
mektuplar Miisliiman topraklarda gekilen acilarla ilgili bir ede-
biyat beslemedi -ne Muvahid zulmiinden sonra, ne de daha 6n-
cesi El-Hakim zulmiiniin ardindan. Ayrica, Kuiey Afrikal Ya-
hudilerin mektuplannin, Avrupali Yahudilerin anlatimlarinda
belirgin olan Yahudi olmayan baskiciya yonelik agir sézlerden
yoksun olduklarini da belirtmek gerekir.

Muvahhid Zulmiine Edebi Yanitlar

Muvahhid zulmiine en 6nemli iki edebi yanit, Meymun'un
ve babasi "Dayyan" ya da "yargi¢" olarak bilinen Meymun b. Jo-
seph’in tinlti mektuplaridir. Hem Agkenazik "zuliim zinciri" va-
kayinamelerinden hem Hiristiyan Ispanya'dan kagan on altinci
yiizyll Sefardik Yahudilerin vakayinamelerinden farkli olarak,
bu mektuplar vaka kaydetmezler. Ne sehitligin yticeligini ne de
teselli edici. Yahudiligin ayakta Salacagi mesajini sunarlar. Bu-
nun yerine, Islama kitlesel Yahudi déniigiiyle ilgili rasyonalizas-
yonlar onerirler. Dayyan Meymun'un "Teselli Mektubu", Mu-
vahhid baskis aliinda din degistirenleri rahatlatir ve onlara sug-
luluk duygusuna kapilmamay: &nerir.. Islam’in putperest olma-
dip1 konusunda onlara giivence verir. Islama dénenler, Musevi-
likle baglarini koruyabilirler -Tanri'ya, Musa'ya ve Tevrat'a ina-
niyorlarsa, Arapca ve kisa olsa bile, temel Yahudi rittiellerini,
(6zellikle dua etmek,) yerine getiriyorlarsa ve pismanhk duyu-
yorlarsa. fradesi degismez olan Tanry, Israil'i sevmeyi birakmadi.
Miisliiman fanatizm, kaginilmaz olarak gevseyecek ve seklen din
degistirenler, kendi dinlerinin gereklerini agikca yerine getirme-
ye geri donebilecekler.112
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Meymun, Yahudilerin Islama boyun egmektense sehit olma-
lar1 gerektigini ve Yahudi ilkeleri gozetmeye devam eden don-
melerin suglarin agirlastrmakta olduklarm: savunan bir rabbi-
nin fikrini ¢iirtitmek igin "Din Degistirme Uzerine Mektup"uniu
yazd1. Babast gibi Meymun da, Islami inang ikrarinda itiraz edi-
lebilir bir sey bulunmadi1 gerekgesiyle, Museviligin gerekleri-
nin Orttik yerine getirilmesi egliginde din degistirmeyi hos gorii-
yordu. O da, zulmiin gegecegi beklentisini dillendiriyordu. Yine
de, zorla din degistirenlere, miimkiin olur olmaz dini baskinin
yerini dini 6zgtirliige birakma 6gtidii veriyordu. Gergekten de
Meymun ailesinin nihai gizgisi budur.113

Zuliim Uzerine Askenazik agitlarla (ginot) keskin kargithk
icinde, klasik Arap yiizyillarinda yazilmis binlerce Ibranice siir
arasinda, Islami zuliim patlamasina siirsel bir Yahudi yanitinin
agik 6regi olan sadece bir tek siir biliyorum.114 Bu, Abrahamibn
Ezra'nin Muvahhid zulmiiniin yok ettigi Ispanya ve Kuzey Afri-
ka'daki Yahudi cemaatleri igin yazilan tinlii kasidesi "Aha yarad
al sefarad"dir.115 Séyle baglar: "Eyvah! Sefarad'in [Ispanya] bagt-
na gokten talihsizlik yagdi/ Gozlerim, gozlerim yasla doldu!"
Once bilgili Lucena cemaatinin yok olmasina hayiflanan ibn Ez-
ra soyle devam eder:

Stirgiin burada oturdu masum, giivenlik iginde,

Bin yetmis yil kesintiye ugramadan.

Fakat, halkinin cezalandirldig1 ve kendisinin bir dula do-
niistiigii giin geldi,

Tevrat incelenmeden, kutsal kitaplar ezberlenmeden Mish-
nah miihiirlendi,

Talmud perisan olmus gibi, biitiin parlakhig gitti.

Su veya bu sekilde caniler ve matemlilerle

Dua yerleri kotii anilar yerine dontistti.

Bunun igin aglayip dizlerime vuruyorum, oturup agt yak-
yorum.116
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Tarihsel zuliim hareketleriyle ilgili siirlerin, Dogu Yahudile-
rinin edebi geleneginin, bir parcasi olmadif1 dogrudur.1? Mu-
vahhidlerin Ispanya istilasi sirasinda, Ibn Ezra, birkag yilim Hi-
ristiyan topraklardaki Yahudi cemaatleri, arasinda yasayarak ge-
cirmisti; olasilikla, "Aha yarad al sefarad" yazarken Askenazik
modelden etkilendi. Diger yanda, ¢ogu hala incelenmemis olan
ortagag fbrani siiri yigint daha iyi bilinse, benzer siirler ortaya gi-
kabilir.118 Yine de, klasik yiizyillarda Islam altindaki zulmiin si-
irsel anilagtirilmasinin neredeyse yoklugunun, doguda ve batida
cekilenacilarla iligi Yahudi kolektif anilar1 arasindaki fark konu-
sunda 6nemli seyler anlattigina inaniyorum.!?” Bana gore, Endii-
lisslii gairlerden zuliimle ilgili Ibranice agit drnekleriyle kargilag-
tigimizda bunlarin, Hiristiyanlar tarafindan yapilan hareketlere
isaret etmeleri, hipotezi giiclendiriyor.}20 "Aha yarad al sefa-
rad"mn, bildigimiz kadariyla, en azindan hemen sonraki dénemin
Endiiliis ya da Kuzey Afrika Yahudi Ilahileri arasina girmemesi
de dnemlidir.12t Aksine ve canli bir tarihsel ziiliim arusmnin Islam
Yahudilerinden fazla Hiristiyanhk Yahudilerinin karakteristigi
oldugu hipoteziyle tutarh bir sekilde, Abraham ibn Ezra'nin En-
diiltis'teki Yahudi cemaatlerinin Muvahhid tarafindan yok edil-
mesine doviinmesi, 1391'de Hiristiyan Ispanya'daki antisemitik
soykirimlarin ardindan yazilan el yazmasi Ibranice agitlara, Si-
mon Bern-stein'in Al naharot sefarad adl1 antolojisi de dahil olmak
tizere, tinlii Lizbon Yazmalar'na 150 yil sonra girdi.122

1012 Tarihli "Misir Kagitlar"

Islam’in klasik yiizyillarinda, Agkenazik ve ispanya Yahudi-
lerinin vakayinamelerine ve agit edebiyatina benzer 6nemli bir
zultim anilagtirmasina fiilen, rastlamamamuiz, islam Yahudileri-
nin arumsama, yas tutma ya da amtsallagtirma yeteneginden
yoksun olduklar: seklinde anlagilmamalidir. Tam tersine 6rnegin
Geniza, 1012 yihindaki zuliimden kurtulugla ilgili, Yerushalmi ve
digerlerinin tartighg1 tiiri animsatan Ibranice "Misir Kagitla-
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- n"nun (megilla) elyazmast artiklarin igeriyor.123 Filistin dogumlu
bilgin ve sair Samuel b. Hosha'na tarafindan derlenen bu kagit-
lar, 31 Aralik 1011 yihna kargsilik gelen, “diinyanin yaratihiginin
4772'nci, kehanetin kesintiye ugramasinun 1323'tincii ve kutsal
mekanin [Kudiis Tapmagi] yikilmasimn 943'tincii yilinin 3. She-
vat'nda" Miisliiman bir kalabaligin, Eski Kahire'den kent digin-
daki mezarhiga giden bir Yahudi cenaze alayina nasil saldirdigim
anlatir.1¢ Gayri-Miislim cenaze alaylari, dini trenlerin agik ser-
gilenmesini yasaklayan Omer Pakt'ru ihlal ettikleri icin Miislii-
manlarin canim sikiyordu. Arapga tarihsel kaynaklarin yan sira
Geniza da, bu tip dhimma karsit1 parlamalarin alisiilmadik olma-
digin1 dogrular.12 :

El-Hakim'in dhimmi karsit1 genel zulmiiniin en kizgin amnda
gergeklesen s6z konusu patlama, 23 Yahudinin tutuklanmasiyla
sonugland1. Kurbanlar hapsedildi; cemaat telagland. Insanlar,
evlerinde saklanup yas tuttular, orug tuttular ve agladilar. Ugiin-
cii giin bir grup Yahudi sarayn éniinde toplanip, halifeden ya-
kalanan kardeglerinin bagislanmasin dilediler.- El-Hakim, Miis-
limanlarin yaptif1 yanhglklar: ~Islam’in 6zellikle mahkum etti-
gi yalan sahitlik - fark etti ve Yahudileri serbest birakt1. Cemaa-
tin negesi o kadar biiyiik oldu ki, kurtulusu anmak tizere her yil
kutlanacak bir yortu ilan edildi. Kendisi de hapse, atilanlar ara-
sinda bulunan Samuel b. Hosha'na, yortu sirasinda okunmak
tizere piyyutim ve setihol ayinlerini yazd1.126 Bu hareketler, felake-
te karakteristik Agkenazik yarutlar1 animsatir. Megilla'daki
"an1"run retorigi de boyledir. Samuel, okuyucularina israrla sun-
lar1 séyler: "Bunu hatirlayin ve gozlerinizin 6niine getirin. Bunu
kendi ¢ocuklannuza anlatin, sizin ¢ocuklanniz kendi gocuklanna,
onlarin gocuklar1 da diger kusaga anlatsin." Mucizevi kurtulusu
arulastirma onerileriyle dolu olan bu kagitlar, bizzat o deh§eth
olaylailgili tek kaynagimizdir da.

Belgenin 1s1g1inda, ayni halifenin gayri-Miislimlere yonelik on
yil stiren ¢ok daha korkung zulmiine es hicbir yanita rastlama-
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mamiz, ok daha sagirticidir. Bu, kuskusuz olaylan uyarlayabile-
cekleri hazir bir edebi gergeveye sahip Misirlh Hiristiyanlarin
tepkisinin tersi bir durumdur. Kipti kilisesi patriarklanrun resmi
vakayinamelerinin sayfalari, dokuz yillik act doneminde, "Tan-
ri’min ceza verdigi donemde", halifenin Hiristiyanlara yonelik
tuhaf ve kotti hareketleriyle ilgili 6ykiilerle dolup tagar.’?” Huris-
tiyan tarihyazim geleneginde anlatimlar, sehitlik olaylarim segip
ayrir ve akli dengesi bozuk halifenin biitiin baskic1 fermanlar
yiirtirliikten kaldirip Hiristiyanlarin kendi inanglarma dénmesi-
ni sagladiktan sonraki kurtulusla ilgili negeyi ifade eder.

1012 tarihli Ibranice kagitlar1 kesfeden Jacob Mann, 1004'te
baglayan zulmiin 6énce sadece Hiristiyanlar, Yahudileri daha
sonra, 1012'den 6nce etkilemis olmasi gerektigini diistintir. Aksi
takdirde, halifeye yonelik sicak sozleri agiklamak kolay degil.128
Bu anlamlidir. El-hanan b. Shemarya'nin, yaklagik ayn1 zamana
rastlayan ve yikimi yeni bir olay olarak betimleyen mektubu, bu
hipotezi destekler goriintiyor. Fakat, Yahudilerin kahredici, zu-
lim dalgasmna gerekli edebi yanitlar birakmamalarinin nedenini
hala merak ediyoruz.

1012 tarihli megilla, f[slam Yahudilerinin, 1012 kurtulusunu
"animsamak" icin resmi bir "[kinci Purim" ilan etmemis goriin-
melerine karsin, Agkenazik topraklardaki Yahudilere benzer se-.
kilde tipolojik anilagtirma hareketleriyle felakete yanit verebilir
durumda olduklarini gosteriyor.1?? Dahasi, 6yle gortiniiyor ki;
[slam topraklarindaki Yahudiler, Askenazi tarzi zuliim vakayi-
namelerinin de farkindaydilar. Birgogu, giiney Italya’dan Nor-
man-Hiristiyan donme Johannes-Obadiah'in, Kahire Geniza'sin-
da kegfedilen sayisiz fragmanla ilgili abartil anlatilarin1 okumus,
ya da en azindan duymus olmali. Bu biiytileyici sahus, on ikinci
ytizy1l baglarmda "Yakindogu'da ortaya gikti. Burada kendi ya-
sam Oykiistinii ve 1102'de Musevilige dontistinti anlattig1 bir
"otobiyografi" yazdi Bu otobiyografi, Birinci Hagh Seferi sirasin-
da, 1096'da, Avrupa Yahudilerinin ugradig zultimle ilgili haber-
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lerin yan: sira (Obadiah bunlar1 Askenazik bir kaynaktan almig
goriiniiyor), Yakindogu'da dolagirken tanik oldugu Miisliiman
topraklardaki Yahudilere yonelik baski olaylarim da kapsiyor.130

Ibn Agnin'in "Ruhun Tedavisi"

Avrupa'daki Askenazik akrabalar1 gibi Yakindogulu Yahudi-
ler de, Yahudi olmayanlarin zulmiinti daha genis bir Yahudi aci-
lan gergevesiyle iliskilendirdiler. Barselona dogumlu Yahudi fi-
lozof Joseph b. Judah ibn Agnin, "Ruhun Tedavisi" adl1 kitabin-
da, Muvahhid trajedisine epeyce yer ayirdi.13! Stz konusu pasaj,
ilk 6nce, Bat Ye'or'un The Dhimmi adli kitabinin Paul Fenton tara-
findan yapilan kismi gevirisinde ¢ikt.132 Muvahhidlerin; tigtincii-
sii Abu Yusuf Yakup el-Mensur devrindeki (1148 -1199) ikinci
Muvahhid hoggoriisiizliigii dalgasini ele alir. Muvahhidler, bas-
kilarmni gizliden gizliye Musevilige baghihg: stirdiirdiiklerinden
kugkulanilan -anlagildigina gore hakl olarak- birinci kusak Ya-
hudi dénmelerin torunlarma yonelttiler.

"Bagimiza Gelen Dert ve Sikintilarin Aciklanmasi Uzerine"
baghikll boliimle baglayan ibn Agnin'in diiz yazisi, birgok Agke-
nazik agitin kederli tonunu arumsatir.133 Ibn Agnin, bu boliimde
zulmiin sugunu ilk Yahudi dénmelere yiikledigi gibi, Sarkilarin
Sarksi tizerine yorumunun yaru sira "Ruhun Tedavisi'nin bagka
yerlerinde de, zorla Musevilikten vazgegmenin yerine tercih ola-
rak sehitligi -Askenazik "bigim"de &ver.134 Ibn Agnin, Askenazik
sakinmalar1 anumsatir bir bicimde, Muvahhid zulmii sirasindaki
Yahudi acilarim gok giizel 6zetler.135 Ne var ki, bu boliim zuliim
vakayinamesinin bir parcas degil, filozofun giinahlarin -burada,
kendi kugaginin Tanri'dan hak ettigi cezay1 gordiigii din degis-
tirme giinahi- cezastyla ilgili daha kapsayici etik mesajini agik-
lamak igin kullanilir.
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Miisliiman Zulmii Kolektif Ants

Islam’m klasik dénemlerinde. Yahudilere yénelik 6nemli zu-
ltimlerle ilgili yerinde bir edebi anilagtirmanun sasirtict yoklugu,
Islam topraklarinda yasayan Yahudiler arasindaki kolektif aci
amisinin dogasint gosterir. Ne Ispanya ve Kuzey Afrika'da on
ikinci ylizyildaki ne de 1066'daki 6liimler, gelecek icin anilagtir-
maya deger kutsal ya da soylu hareketleri olusturur.13 Diger
yanda, zuliim paradigmasina uyan Yahudi karsit1 bir olay muci-
zevi bir sekilde atlatildiginda, Yahudiler gerektigi gibi tepki gos-
terdiler -6rmegin, 1012 yihnm baginda zultimden kurtulusu kut-
layan megilla, yortu, ve piyyut'ta oldugu gibi. Geniza'daki mek-
tup ve siirler, yerel Yahudi-yemcileri betimlemek icin Yahudile-
rin diismam Haman tipolojisini, kéttiltikctiniin baskis: tizerinde-
ki Yahudi zaferi i¢in "Zamanumuzin Mordecai" unvaruru kullanir-
lar.137

1099'da Haglilarin Filistin'i fethine eglik eden ytkima Dogu
Yahudilerinin kayitsiz tepkisini dikkate aldigimizda, kolektif bir
zultim anusi tiretmek-igin gerekli malzemenin sadece Hiristiyan-
hiktaki Yahudiler arasmda bulundugu hipotezi gticlenir. Goitein,
Hiristiyan ordularin elinde Yahudilerin gektigi acilar1 betimleyen
Askenazik Yahudilerinkine benzer bir tarih yazimsal edebiyatin
doguda belirgin yokluguna dikkat geker. Bu durumu, zamanin
Geniza belgelerinden ¢ikarsanan bir olguya, can ve mal yikimu-
nin, Filistin'in fethiyle ilgili Hiristiyan vakayinamelerin gosterdi-
ginden ¢ok daha az olmasi olgusuna baglar; Hiristiyanliktaki
zulme Yahudi yanitnin temelini belirleyen eski Hiristiyan-
Yahudi catismasinda kokleri bulunan biitiin bir teolojik etkenler
kiimesi de gozden kagiyor. Esit derecede onemlidir; Haghlar
Dogu'da sadece Yahudileri degil, Miisliimanlan1 da o6ldiirdii-
ler.138
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Yahudiler-Arast "Zuliim" ve Kolektif Am

Yahudiler-aras1 zuliimden kurtulusu kayitlara gegirip anilag-
tirmak igin megilla tiiriinti kullanan Arap topraklarindaki Yahu-
diler, Miislitmanlarin zulmiiyle ilgili kolektif bir aninin yoklu-
gunun daha ¢arpic1 kanitm: olusturur. Yine metinlere Geniza'da
rastlantyor. Gaon'lugun (Filistin yegivasinin bagkanlig1) haneden
varisi Filistinli bilgin Evyatar b. Solomon, 1082 ile 1094 yillar1
arasinda gaonluk otoritesinin gaspm anlatmak igin on birinci
yiizyilin sonunda bir megilla yazdi. Megilla, Tanrn'nin mucizevi
miidahalesiyle Misir'daki seytani rakibinin yenilgisiyle sonugla-
nr13 Sonraki ytizyilda, Misirh bir Yahudi "tarihgi," bilingli ola-
rak Purim megilla's1 tarzinda diizenlenmis ve agtkga olay: gele-
cek kusaklar icin anilashrmak amaciyla yazilmig bir yazi toma-
rinda, Meymunlar da aralarinda olmak tizere Fatimi Yahudiligi-
nin bagkanlig1 gérevini mesru olarak elinde tutanlar ile, asagila-
yia "Zuta" (Kiigiik) lakabr takilan gaspgi bir "Haman" arasmdaki
miicadeleyi anlatir.140

Esther Tomar1 modelinin, Yahudi olmayanlarin zulmii karsi-
sinda Yahudi zaferinin paradigmatik tasvirinin Yahudilerin ig
anlasmazliklarina uygulanmasi, Miisliimanlarin tekeli olarak
degil genel bir goriingii olarak zuliim algisint agiga gtkaracaktr.
Yahudiler, selametin her zaman Tanrr’'dan geldigine inandiklar
halde, rakiplerin ve genel olarak cemaatin kendinden-hakl bas-
kisinin, dini temelleri olsa bile diinyevi anlamda siyasi oldugunu
kendi komiinal, kigiler arasi anlasmazliklarindan 6grendiler.141
Daha da ileri giderek, klasik yiizyillarda Miisliiman diinyasmin
Yahudilerine yonelik zulmii ele alan edebi kaynaklarin biiyiik
bir boliimiiniin, Yahudi olarak Yahudilere, Hiristiyan topraklar-
daki elim edebiyat1 ve diger anilastirict gelenekleri atesleyen zu-
limden daha az siddetli zuliim uygulandig1 bir ortamu yansitti-
gmna inaniyorum.
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Geg Islami Ortagagdaki Acilarin Anilagtinlmas:

Ancak daha sonra, on altina ytizyilda baglamak tizere, Hiris-
tiyan ispanya'dan koyulan Sefardik Yahudiler kendi zuliim va-
kayinamelerini olusturmaya bagladiklarinda, Miisliiman diin-
yadan Yahudi olmayanlarin elinde gekilen ac1 ve zuliimleri ar-
lagtiran Yahudi edebi metinleriyle karsilasiyoruz. Esther Kita-
bi'mi andiran ve bu kitaptan dizelerle siislenmis [branice ve Ju-
deo-Arap versiyonu bir megilla, Misir'dan 1524 yilindan gelir. Bu
yazi tomari, Kahire Yahudilerinin yerli bir zalimden, yeni atanan
ve Osmanh yonetimine bagkaldiran Misir valisi Ahmet Paga'dan
kurtuluglarini betimler.}42 Purim bayramindan iki hafta, sonra
gergeklesen olay, ibn Verga'nin Shevet yehuda’st da dahil, on al-
tinct ve on yedinci yiizyilin bazi Ibranice vakayinamelerine geg-
migtir. Bayram yazilarinda ve Kahire Yahudilerinin ilahilerinde
bir "Misir Purimi" olarak amilagtirilan olay daha 1950erin bagla-
rinda fark edildi.143

Islam’in geg ortacagindan kalma "gekilen ac1 vakayinamesi"
tirtintin bir 8rnegi de, kismen Ibranice, kismen Judeo-Arapga bir
eserdir.4¢ Eser, 1492de Ispanya'dan kovulduklarindan beri
Fas'ta yagayan Sefardik siirgiinlerin torunlarindan Ibn Dunan
adl bir rabbi ailesinin tiyeleri tarafindan kaydedilen olaylardan
ibarettir. Metin, ilk kez 1724'te redakte edildi, fakat son bigimini
1879'dan sonra aldi. On altina yiizyildan on dokuzuncu yiizyila
kadar Fas Yahudilerinin ve diger Kuzey Afrika Yahudi cemaat-
lerinin acilann tarihleri diizensiz bir vakayiname seklinde anla-
tir.145> Askenazik vakayinamelerin aksine, sadece zultim tizerin-
de yogunlagmaz, Miisliimanlarn kétti muameleleriyle ilgili an-
latimlar1 dogal felaketlerin, ©zellikle kuraklik ve aghgin neden
oldugu talihsiz olaylariyla 6rer. Anekdotlar, acilara klasik, Aske-
nezik benzeri tepki betimlemeleriyle doludur; Orug tutma, dua
etme ve olaylarm gelecek iin kayda gegirilmesi, Geg Islami orta-
cagda boylesi bir edebi tiirtin ortaya gikis1 6greticidir; zira, Ya-
hudilerin durumunun, Hiristiyan topraklarda yagayan kardegle-
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rinin elim durumuna daha fazla benzer hale geldigi bir zamanin
tirtiniidiirler. Bu, onikinci yiizyil ortalanndan itibaren Yahudile-
rin sahnedeki tek kafir topluluk oldugu Fas igin 6zellikle dogru-
dur; (Muvahhid zulmiiniin sonunda Hiristiyanlar eski dirilerine
geri donmedikleri halde, Yahudiler Musevilige geri donmiistii).
Zultim diizeyinin diisiik oldugu ve Yahudi olmayanlann elin-
den gekilen acilarla ilgili 6nemli bir Yahudi kolektif anusinin bu-
lunmadig1 daha 6nceki nispeten giivenil dénemle ilgili savima
keskin bir belirginlik verir.146

Sefardik Vakayinamelerde

Miisliiman Topraklardaki Yahudilere Yonelik Zuliim

Ispanya'dan kovulmanin ardindan yazilan on altinci yiizyil
zuliim vakayinamelerinde kazihi fark edilmeyen tarihsel ac1 be-
timlemeleri, Islam ve Hiristiyanlik Yahudilerinin temelden farkl
deneyimleriyle ilgili Yahudi farkindaligin agiga vurur. Consola-
tion for the Tribulations of Israil adl kitabmun ikinci Diyalogunun
sonunda Samuel Usgue, zuliimle ilgili kendi tarihsel anlatimuru
sunar. Usque'un kitabinda Yahudi halkini temsil eden Ycabo su-
nu soyler: "Belal1 viicuduma zalim cezalar, elim yaralar aldim -
bazilarini, batida Romalilardan tiireyen yeni milletlerden, bazila-
nnu Dogu'daki modern halklardan" (yani Miisliimanlardan).147
Fakat Usque ve diger on altinci yiizyil Sefardik vakaniivisleri,
omeklerini esas olarak Hiristiyanliktan alirlar. Islam diinyasin-
dan alinan malzeme 6nemsizdir: Granada'da 1066'daki soykirim,
Muvahhid zulmii ve Yemen Yahudilerine yapilan zuliim -bagka
bir ifadeyle, klasik Arap déneminden iyi bilinen edebi metinlere,
Ibn Daudun Sefer ha-Qahbalah'na ve Meymun'un Yemen'e
Melctup'una gegen birkag olay. Vakaniivisler, faaliyetleriyle Ba-
bil Yahudilerini tehlikeye sokan on ikinci ytizyil sahte mesihi
David Alroy'un biiyiileyici 6ykiisiinii de anlatirlar. Fakat bu ma-
sal, gok okunan Tudela'li Benjamin'in Itinerary’sinde anlatilms-
t.148 Pek ¢ok on altina yiizyll vakaniivisi El-Hakim teroriinii
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bilmiyordu -Misir Yahudilerinin o azapla ilgili kalic1 higbir kayit
birakmadiklannin bagka bir gostergesi. Bildigim tek istisna, Ab-
raham Zacuto'nun Sefer yuhasin'idir.14? Fakat bu, kural kantla-
yan bir istisna gibi goriintiyor; zira, -s6z konusu pasaj, Shu-
lam'in, Arapca vakayinamelerden aldig1 genel Islam tarihinden
olaylar1 da kapsayan Zacuto'ya "ekler"inin bir pargasidir.150

Fransiz Kral, Miisliiman El¢gi ve Kanli Lekesi

Solomon Ibn Verga'nin on altinct yiizyil vakayinamesi Shevet
ye-huda'da anlatilan kanh bir lekeyle ilgili uydurma 6yki, Yahu-
dilere yonelik Islami tutum ile Hiristiyan tutum arasmdaki farkla
ilgili temel bir Yahudi kavrayisini aydinlatir.151

Masal (ibn Verga'nin Fransa'da bir vakayinamede rastladigimt
soyledigi), bir Yahudiyi "kendi bayramlannn arifesinde" -
Yahudilerin Fisth Bayrami'nda (Yahudilerin bu giinde garmiha
germeyi yeniden sahnelediklerine inaniliyordu)- bir Hiristiyam
oldiirmekle suglayan iki Hiristiyanla ilgilidir, isin yanhghgmi an-
layan kral, suglamaya aldirmadi. Buna cam sikilan Hiristiyan
suglayicilar, halkin destegine yoneldiler. Iki tanik gelip, "faizle
borg almak tizere" Yahudi'nin evine gittiklerini, orada "elinde
kanlh bir bigakla odadan gikan Yahudiyi gordiiklerini anlattilar.

Kralin éntine gikarilan Yahudi, kendi bayramlarinin téresine
uygun olarak kiimes hayvani, kesmek igin bigak kullandigini id-
dia etti. Yine de krahin emriyle, yasal iskenceye tabi tutuldu. Ya-
hudi, baski altinda, 6nde gelen bes Yahudinin kendisiyle igbirligi
yap1p suga istirak ettigini soyleyerek cinayeti itiraf etti. Hepsi, tu-
tuklandy; fakat igbirlikgiler, krala kendi hukukunun, tigiincii sa-
hislar hakkinda iskenceyle alinmis taruklifa izin vermedigini
arumsatarak giki yolu buldular.

Sarayda hazir bulunan bir "Miisliiman elgi"ye?52 kral su soru-
yu sorar: "Boyle bir sey sizin kralligimzda olsa ne yaparsin?"
Miisliiman elgi su yanit1 verir:
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Boylesi gocukga, iistelik ne akli diisiincede ne dinde temeli
bulunan meselelerle asagilanmayan yoneticilerimiz sayesinde
boyle bir sey ne gordiik ne de duyduk. Bir Hiristiyanuin y&neti-
mine tabiyken bir Yahudi bir Hiristiyan: nasil oldiirmeye ciiret
edebilir; [bagka] akil digi, tiksindirici meselelere heves eweler de,
diinyadaki higbir halkin insan kaniyla kurban kesmek gibi tik-
sindirici bir is yaptigim hi¢ duymadik. Boyle bir sey kimsenin
bagina gelmez; giinkii, Insan aklina biitiiniiyle yabancidir. Kendi
topragmizda ve kendi saraylanruzda -krallarin saraylarmda-
inarumasi yasak geylere aldirtyorsunuz.

Kral buna kizip sunlan soyledi: "Fakat suglu itiraf etti. Hu-
kuka gore bagka ne yapabilirim? Kendisi itiraf etmigse, akil dig1
olmasi neye yarar?"

Miisliiman su yaruti verir: "Bizim memleketimizde, isken-
ceyle alinmus bir itiraf, bagka kartlarla desteklendiginde bir 6ztir
olarak ise yarar fakat [tek bagina] karar vermeye yetmez."

Orada hazir bulunan Hiristiyanlardan biri Miisliimana sun-
lar1 soyledi: "Efendim, sizin memlekette bu yoksa, bunun nedeni,
Yahudilerin Miisliimanlara yonelik karin agrilarinin [she'ela o
to'ana] bulunmamasidir. Fakat Isa nedeniyle, Hiristiyanlara y&-
nelik bir karin agrilart vardir. Bir Hiristiyaru alip ona Isa admi
vermelerinin ve 8¢ almak i¢in karuru i¢melerinin nedeni budur."

Yalan soylenildiginden iyice emin olan Miisliiman, Hiris-
tiyanlarin bu konudaki mantgini sorgulad: -zira, Isa'y1 Ya-
hudilerin 6ldiirdiigiine dair inanglarma gore ("oysa, bizim
inancimiza gore, goge ¢ikan Isa'yr Yahudiler 6ldiirmedi"
[bkz.Sure 4: 157]), Yahudiler, Isa'dan bolca ve zalimce inti-
kam zaten almis. "[sa, babasindan Yahudilerden intikarruru
almasini istemis olmasi icap eder! Bizi boylesi yalanlardan
ayirip gergege inananlar arasmna koyan Allah'a siikiirler ol-
sun."
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Hiristiyanlar su yamti verdiler: "Isatun, Yahudilerden inti-
kam almaya gahigmas: gerekirdi diyorsunuz. Zaten aldi1! Gergek
hayatlar1 bunu kanithiyor. Isa'nin kantrun intikarmi degilse, neden
stirgiinde yagiyorlar, her biri bir tarafa dagilmus, ufalmg,-ezilmis
durumdalar?”

Miisliimanin yanit s6yle oldu: "Eger Baba, kendi oglu adina
boyle bir intikam aliyorsa, Yahudiler, ikinci bir bedel igin yeni bir
intikam mu aliyorlar? Bu abestir. Ustelik Allah Yahudileri ceza-
landinyorsa, neden ayr1 bir adalet pesinde kosuyorsunuz? Her
neyse, ben Yahudileri kurtarmaya gelmedim; zira, benim din-
daglanim degiller, benim memleketlim de degiller ve bazi pey-
gamberlere ne yaptiklarini bildigim igin onlar1 sevmem de. Kral
fikrimi sordugu igin, hakikati sdylemeye geldim."

Opykiiniin devaminda Huristiyan ahali, Yahudiyi ve sézde sug
ortaklarini suglarini iglerken gordiiklerini soyleyen yeni "yalanci
tanuklar” buluyor.’>3 Sonunda sézde sug ortaklan ilahi bir muci-
zeyle kurtulur; esas suglu Yahudi ise, Yahudi'nin evine "falan ki-
sinin" (actkga bir Hiristiyan) cesedi att@iru gordiiklerini séyleyen
yeni Hiristiyan taniklar bulununca, cezadan kurtulur. Suglu, el
ve ayaklar1 kesilmeye mahk@m edilir.

Bu uydurma olayin altinda yatan Hiristiyan-Yahudi ve Islam-
Yahudi iligkileri goriistiniin, benim bu kitaptaki savim bakimin-

“dan derin bir anlam vardir. ibn Verga, Yahudilere ytnelik Hiris-
tiyan tutum ile Islami tutum kargithginn farkindadir. Hiristiyan-
lar, irrasyonel bir sekilde Yahudilerin Isa'y1 temsil eden kurbanin
kaniru akitarak rimel cinayeti canlandirdiklarina -sirf fsa'dan in-
tikam almak icin- inarurlar. Islam farklidir. Yahudilerin, Isa ne-
deniyle Hiristiyanlara yonelik oldugu gibi "Miisliimanlara yone-
lik karin agrilar1 yoktur." Dahasi, Fransa kralinin saraym ziyaret
eden ibn Verga'mun Miisliiman: tarafindan temsil edilen Islam,
Yahudilerle ilgili irrasyonel diisiinceden uzak durur; oysa Hiris-
tiyanlik boyle bir diistinceyi tesvik eder. Miisliiman Yahudileri



Hac ve Hilal Altinda Ortacagda Yahudiler 293

sevmediginde israrli oldugu, halde,!5 yine de, Islam diinyasinda
ritiel cinayet suglamast gibi seylerin bulunmadigin: onaylar.

Yahudilere yonelik Islami muamele ile Hiristiyan muamele
arasmnda bu uygunsuz karsilastirma, essiz degil. Hiristiyanhga
ve Musevilige karst on tigtincti ytizy1l Miisliiman polemikgisi El-
Kerafi (6. 1285), Hiristiyanigm ahlaki diigkiinliigtinti gostermek
isterken, Avrupa'daki Yahudilere kars: estirilen gilginca siddeti
yazar:

Frenklerin geri kalan sehirlerinde, bisoplarin ahaliye "Yahu-
diler sizin dininizi galdilar, yine de sizin topraklarinizda sizinle
birlikte yastyorlar" dedigi' yihn {ig giinti vardir. Bu sozler tizerine
ahali, Yahudi aramak igin sokaklara dokiiliir, bulduklarir 6ldii-
riirler. Sonra girebildikleri evi yagma ederler.1>

Bu Miisliiman entelektiielin, Hiristiyan topraklardaki Yahu-
dilere karst- toplu siddeti onaylamamasi, bu incelemede, ortacag
[slam’inda ortagag Hiristiyanliginda oldugundan daha fazla bu-
lundugunu gordiigtimiiz "dteki'ye "uygar" bir yaklagim tercihini
- gosterir.

Galut -Kovulma

[bn Verga'nin masalinda "Miisliiman elgiyle konusan Huristi-
yanlardan biri, Yahudilerin Tann katili sugunun klasik Huristi-
yan bir kamtm sunar: "Siirgtinde [galut] yastyorlar -her biri bir
tarafa dagilmus, ufalmis, ezilmis durumdalar." Kutsal kitap s6z-
cligii galut, "siirglin" anayurttan yabanci bir yere, zorla kovulma
anlamina geliyordu. Israiloglunun siirgiin edildigi yeri de -
dolayistyla, 6rnegin galut bavel, "Babil siirgiinii'- anlatiyordu.

Ortagaga gelindiginde galut kavramy, siirgiinde yasama du-
rumunu, dolayisiyla "stirgiin baskisi'n1 kapsayan semantik bir
alam kucaklads. Yitzhak Baer'in yazdig gibi: "Galut' s6zctigii,
Yahudi tarihinin her evresinde degisik giic ve agtklikta ortaya ¢1-
kan biitiin bir olgular ve diistinceler, diinyasim kucaklar. Siyasi
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kolelik ve dagilma, kurtulus ye birlik 6zlemi, giinah, pismanhk
ve kefaret: Bunlar, sozciik gergek anlamiu koruyacaksa, Galut
kavramuinu olusturan &gelerdir."156

Bu genigletilmis galut kavrayisy, Islam diinyasindan bu ince-
lemenin esasmi olusturan donemdeki kaynaklarda &rmeklenir.
1120-1121'de Bagdat Yahudilerinin ugradig1 zulmii betimleyen,
bir Geniza fragmanu;, in media res, Yahudilerin bir hiikiimet zor-
baligindan zarar gordiiklerini anlatarak baglar. "Yillarca bu galut
icinde kaldilar.”157 Hiristiyan topraklardaki Yahudi benzerleri
gibi Ibrani bircok sair, galut'un sikintilarina aglayan ve mesianik
son i¢in dua eden dizeler yazmustir..

Disardan gelen Yahudiler -ge¢ ortagagda Hiristiyan toprak-
lardan gelen gezginler- dogulu kardeglerinin kétiilesen: duru-
munu kolayca gozlemliyorlardi. Bununla birlikte, tam da Hiris-
tiyan diinyasinin Yahudileri biitiin kederli cagristmlariyla Edom
galutunur yagsamakta oldugu bir sirada doguyu ziyaret eden bazi
Yahudiler, Ismail galutundaki Yahudi-Yahudi olmayan iligkileri-
nin niteligi konusunda farkl bir sey hissetmis goriintiyorlar.
Gozlemleri, buradaki konuya &zellikle uygundur; zira, dogudaki
bu geg gerileme déneminde bile Yahudi-Hiristiyan iligkileri ile
Yahudi-Miisliiman iligkileri arasindaki farka 1s1k tutmaktaydi-
lar158

[Ik gozlem, 1487'de Misir tizerinden Memluk Filistin'ine gog
eden ve Kudiis'iin bag rabbisi mevkisine yiikselen Italyan bilgin
rabbi Bartinoro'lu Rabbi Obadiah'in kaleminden gelir. Misir ve-
Filistin'in Memluk yoneticilerinin rejimi baskici olmus ve Mem-
luk tilkesinde yasayan Yahudiler, yiizyillarca, hem refah hem
statii bakimindan ciddi bir gerilemeye maruz kalmigtilar. Statii-
lerini bagka yerlerdeki Yahudilerin statiileriyle karsilaghran mo-
dern bir bilgin, yasadiklanmn "birgok yoniiyle, ortacag Hiristi-
yan Avrupadaki kardeglerinin yasadiklarina paralel" oldugunu
bile iddia etti.1® R. Obadiah, Filistin'de, Yahudilere kars: yapilan
ayrimciligy ve kotii kosullarimi gérmezlikten gelmedi. Ayni za-
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manda, 1488 tarihli bir mektubunda, Kudiis'iin yoksullagan Ya-
hudi cemaati hakkinda asagidaki tuhaf pasaji da yazdr:

Ashnda Yahudiler, buradaki Araplardan kaynaklanan galut
yasamadilar.160 Biitiin tilkeyi dolagtim ...hi¢ kimse olumsuz bir
soz soylemiyor. Aksine yabancilara, ¢zellikle dil bilmeyenlere
¢ok nazikler. Birka¢ Yahudiyi bir arada goliiklerinde, herhangi
bir cekememezlik gistermiyorlar.161

Yaklagtk ayn1 dénemden diger iki batili gézlemci, yerel Ya-
hudi yasamunun kogullarimni betimlemek icin benzer bir dil kulla-
nir. Saygin bir Ispanyol ailesinden gelen Sefardik Yahudi ibn
Picho, goriintige gore on besinci ytizy1l sonunda ya da on altinci -
ytizyilin birinci yansinda Kudiis'ten Avrupa'daki akrabalanna
yazar. Ibn Picho, akrabalarmi "kargasa icindeki" yerlerini terk
etmeye, Kutsal Toprakla gelip yasamaya tegvik eder.162 Yazar,
diger avantajlarin -maddi ve manevi- yani sira su 6zendiricileri
de ekler: "Allah'a stikiir ve hamdolsun, burada gok baskici bir ga-
lut yasamiyoruz, hig¢ galut olmadif1 inandiric1 olmasa da. Yine
de, [Avrupa] icin stylenenlerin binde biri degildir.”163

Uciincii belirleme, Osmanllarin yiikselisi sirasinda, 1535'te
David dei Rossi adli Italyan bir Yahudi tiiccarin mektubunda or-
taya cikar. Safed'e, Filistin'e, yeni yerlesmis olan Rossi, bolgenin
canl ticaretinin yar sira parlak, ding yerel Yahudi cemaatini de
anlatir. Dogudaki Yahudi yasamim dogum yeri Italya'daki Ya-
hudi yasamiyla karsilagtiran dei Rossi, "Burada, bizim yurdu-
muzda oldugu gibi bir galut yok" diye yazar.1¢4 Bu esrarengiz
pasaj, gesitli bicimlerde, "bizim yurdumuzun aksine, burada Ya-
hudi nefreti bilinmiyor" ve "Buradaki stirgtin, bizim yurdumuz-
daki gibi degil" olarak gevrilmistir.165

Bu iki 6rekte galut sdzctigiiniin kullaramy, bu ve diger iki
Yahudi ziyaretcinin zihnindeki alginin 6nemli bir ayrintisim
gozden kacirmr. Hiristiyan topraklardan gelen bu ti¢ mektup ya-
zan, Misliman Filistin'deki Yahudi yasamuyla ilgili gézlemle-
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rinde, Filistin topraganin, Yahudi halkinin anayurdunun galut
olmadigin séylemek istemiyorlar. Kesinlikle galut'tu. Daha 6nce
de belirtildigi gibi, galut, mekandan fazlasin cagristirr; bastiril-
mis bir varhk durumunu da anlatir. Kutsal Toprakin hala Ya-
hudi olmayanlarin y6netimine tabi oldugu Filistin'de bile bu ga-
lut yasaniyordu. Osmanli Imparatorlugu'nda on yedinci yiizyil
ortalarinda Zabatai Zevi figiirii etrafinda baglayan kitlesel Ya-
hudi mesianik hareketi, galut baskisina son vermek igin dinsel ve
toplumsal bir eylem patlamasi, Hiristiyan ve Miisliiman diinya-
sinin bagka yerlerinde oldugu gibi Filistin'de de yeserdi.166

Mektuplardaki galutun, dislama anlamina yakin geldigine
inaniyorum. Hiristiyan Avrupa -ortacagin sonuna gelindiginde,
Yahudilerin toplumun ¢ogunlugundan 6nemli 6lgiide dislandig
Avrupa- kokenli ti¢ Yahudj, yerli Islam Yahudilerinin icinde bu-
lunduklar toplumsal diizenden benzer bir sekilde dislanmadik-
larin1 epeyce bir saskmlikla gézlemlediler. Ucii de, "buradaki"
Yahudilerin, Yahudi olmayanlarla iliskilerinde, Hiristiyan top-
raklardaki Yahudilerden daha az "yabanc" sayildiklarin: hissetti.
Rabbi Obadiah ve dei Rossi, kiiltiirel bakis agisindan Yahudile-
rin, o siradaki dogu Yahudilerinden daha ileri olduklar1 Rone-
sans [talya'sindan seslenmeleri olgusuna karsmn, bu karsithg sa-
vunurlar. Ibn Picho'nin yukarida sozii edilen anlamsiz olmasa
da paradoksal olan ifadesinde, galut s6zciigiiniin her iki anlami -
cografi ve psikolojik anlami- yan yana goriinir.

Bu sozciiksel yorum dogru ise, burada ifade ettigimiz sey, or-
tacagdaki Hiristiyan-Yahudi iligkileri ile Islam-Yahudi iliskileri
arasindaki en 6nemli farklardan biridir. Bati'da Yahudiler, top-
lumun organik hiyerarsisinden diglanir duruma geldiler: Yaban-
alar olarak kendilerine saldirildi, Hiristiyanlara ve Hiristiyanliga
kars1 s6zde suglarindan &tiirti-kovusturmaya ugradilar, kisa sii-
rede yasal gettolora kapatilmak tizere Yahudi mahalleleri sek-
linde yalitildilar ve ytizyillarca kendilerinin ve atalannin yasadi-
g1 topraklardan kovuldular.
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Biitiin marjinalliklerine karsin, dogudaki Yahudiler, en azin-
dan klasik dénemde marjinal kaldilar; fakat, "dislanmadi”lar.
Rabbi Obadiah (ve herhalde Ibn Picho da), Memluk zamanuun
baski altindaki Yahudi cemaatleri arasinda bile bu karsithga rast-
lad1.’¥7 David dei Rossi, bunu-Safed'de, Osmanl ydnetiminin
baglangicindan hemen sonra Hiristiyan Ispanya'dan "diglanan"
bircok siirgiiniin yurdunda fark etti. Dogu ile bat arasindaki
benzemezlik, klasik donemde daha da biiyiiktii. Bu kitapta su-
nulan bakig agisindan goriildiigiinde, dini, hukuksal, ekonomik
ve toplumsal etkenlerin igice gegmisliginin bir iiriinii olan Islam
Yahudilerinin yerlesmigligi, siddetli zuliimden nispeten muaf -
olmalarimin ve dolayisiyla Hiristiyanlik Yahudilerininkinden
temelden farkh kolektif bir tarihsel aurun en 6nemli nedenini
olusturur.






SONUC

Bu kitapta, Yahudi-Miisliiman iligkileri ile Yahudi-Hiristiyan
iligkilerinin ortacagda neden garpia1 olgtide farkl cizgiler izledi-
giniagiklamaya galistim: Hiristiyan topraklarda, erken ortagagda
elverisli olan iligkilerin Hagl1 Seferleriyle birlikte, 6zellikle- on
tigtincti ytizyilda nasil "zulmeden, bir toplum"dan soz edilebile-
cek kadar kottilestigini gosterdim.

Islam’da, Yahudiler ve Huristiyanlar, zimmi olarak himaye
edilmelerine karsin; kafir sayiliyor ve egemen gruptan asagilay:-
a ve kiiglimseyici davraruglara maruz kahyorlardi. Bu durum,
Miisliiman toplum hiyerarsisindeki dinsel ikinci sinifliklarmna ve
diistik statiilerine uygundu. Yine de giinliik yasamda Islam Ya-
hudileri, benzer kategorideki Miisliimanlarla egit bigimde kati-
Iim yéniinde hiyerarsi sinirlarin siirekli agtilar -gegici ve zaman
zaman Snemsiz derecede de olsa. Miisliiman gazabina, hatta
zulmiine -maraz—kalma riski her zaman bulunsa da, Yahudiler,
Islam’m kurulus ve klasik dénemlerinde énemli &lgtide giivenlik
icinde yagadilar.

Islam seriatina gore zimmi, ikinci siuf ve esitsiz de olsa, bir
tiir vatandagliktan yararlaniyordu.! Islam’in Yahudi ve Huristi-
yan cemaatleri tizerinde yarg1 hakki -i¢ 6zerklik hakkini (Yakmn-
dogu’daki Islam 6ncesi rejimlerden miras alinan bir hak, "kendi
atalannin hukukuna gore yasama" hakki) tamamlayan- iddiasi,
gayri-Miislimlere topluma yerlesmistik havasi veriyordu. Latin
Hiristiyan topraklarda yasayan Yahudiler igin bu daha az geger-
liydi;- burada, rakip hukuk sistemleri Yahudilerin statiisiinii
karmagiklagtird: ve "yararhlik yasast’, keyfilige ve sonunda, su
ya da bu egemen otoritesinin hukuksal iyeliginde 6zel bir insan
kategorisi biciminde yalitilmalarina yol agti.

Ekonomik alanda, Islam Yahudileri, gériiniise gore, Islam
timmetine mensup benzerleriyle esittiler. Yahudilik, hem yerel
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hem uluslararasi diizeyde dinsel olmayan Islam pazariyla bii-
tiinlesmelerini hemen hemen engellemedi. Ne tiiccar stattisii
(Huristiyanliktan farkh olarak fslam’da yiiksek bir statii olan) ne
de Yahudilerin kredi faaliyetleri, bat'daki Hiristiyan-Yahudi
iligkilerine musallat olan sorunlu ¢agrisimlar tasimadi. Miislii-
manlarla kurulan ortakhklarda zimmi'lerin bagimh durumda
kalmalarni isteyen Islami yasa, Kahire Geniza'sinin belgeleriyle
kanitlandig gibi, sik sik goz ardi edildi. Bu yasa gozetildiginde
bile, sinirlama, zimmi ortak igin fazla can sikict olmamus olabilir.

Mesleki biitiinlesme ve ekonomik basari, zaman zaman teh-
likeli oldu. Basan bazi Yahudileri (ve Hiristiyanlar1), kendilerini
diistik dini statiilerinin kendilerine, layik gordiigti yerin fazla di-
sinda hissetmeye ayartt. Birgok Miisliiman y6netici, Omer Pakt
htiktimlerinin bu sekilde ihlalini gérmezlikten geldi. Bu kosullar -
kombinasyonu, Miisliimanlarda gizli dinsel nefreti deprestirip
baski hareketlerine yol agan kizginliklara sik sik neden oldu.

Muiisliiman-zimmi iligkilerindeki iki yani keskin kilg, Yahudi-
lerin ve Hiristiyanlarin yer aldig: yiiksek statii kategorisinde,
devlet gorevi kategorisinde 6rmeklenir. Bu alanda teori ile pratik
arasindaki uzaklasma, ticarettekinden gok daha fazla belirgindi.
Daha ytiksek vezirlik stattisti bir yana, zimmi katipler, gercek ba-
gimlihik kurallarim biiytik 6lgtide asacak sekilde Miisliimanlar
tizerinde otoriteye sahiptiler.2 Yahudilerin ve Hiristiyanlarin ya-
sadif1 en ac1 baski ve zuliim olaylannin birgogu, kendi kategori-
lerinin gereklerinin, dini stattilerinin gerektirdigi sinurlamalara
hi¢ uymayacak sekilde istismar edilmesine Miisliiman kizgmli-
g1yla bagladi.

Dhimmi'lerin benzer sekilde tiistiin olduklar tipta, olasilhikla
tibbi tedavi yararlannin kéfire bagiml olmaya tistiin gelmesin-
den ottirii, o kadar sorunlu olmamus goriintiyor. Benzer sekilde,
Grek- tibbi bilgisinin gayri-Miislim (6zellikle Hiristiyan) doktor-
lar tarafindan aktarilmas: gelenegi- aslinda Islam 6ncesi gelene-
gi- yatisinic1 olmug olmali.. Ayrca Miisliimanlar, bagindan itiba-
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ren, yeni gevrilen Grek tip eserleri sayesinde, kendilerine eg ol-
maya bagladik¢a Galenik kiilliyatin gayri-Miislim aktaricilanna
yonelik hissettikleri madunlugu da yitirdiler. Kuzey Avrupa ile
karsithk garprcidir. Burada, erken ortagagda tibbi bilgideki genel
gerilik, Yahudi doktoru {iistiin bir yere getirdi ve Hiristiyanlar,
stk stk Yahudi doktorun Hiristiyan hastasina diismanca davrani-
sindan kugkulanma noktasina kadar kiskandirdi. Ne yazik ki,
- Huristiyan tip bilgisi gelistikten sonra da bu zararls, klise ortadan
kalkmady; zira o zaman da, bir grup olarak Yahudiler, Iblisiin
miittefiki olarak goriilmeye baglanmugti.

Latin Hiristiyanhgindaki Yahudi inangsizin durumu, bu ki-
tapta cizilen kargilastrmayla belirgin bir ¢tkinti olugturur. Is-
lam’daki Yahudi kafirden, daha az belirsiz ve daha fazla tehdit
altindaydi. Latin, batida, ekonomik alandaki Yahudi faaliyeti,
ozellikle ytiksek ve ge¢ Latin ortagaginda, Hiristiyanigin asli
Yahudi karsth duygularint yogunlagtirdi. Toplumsal etkilesime
kars1 engeller, daha da yiikseltildi ve daha zor agildi. Teolojik
nefret de, zamanla gelisen hukuk ve politikay1 olumsuz etkiledi.

Karolenj déneminin liberal Yahudi ayricaliklari, on ikinci
yiizyilda, hareket sinirlamalarmna, Yahudiler tizerindeki” dene-
timlerin siklagtirilmasina ("Yahudi serfligi'nin baslangiglari), esi
goriilmemis siddete ve yeni baglayan kovmalara yol agmaya
bagladi. Hiristiyan ilahi red ve Yahudi madunlugu temast, yeni
bir ivme kazand. !

On ikinci yiizythn sonunda yazan 6nde gelen Kuzey Avrupa-
I bir rabbi, Yahudi statiisiindeki bozulmanin bir yanina, hareket
smnirlamasina kargt protestosunu kayitlara gegirdi. Uglincii yiiz-
yila ait Yahudiler "kralik hukuku'na itaat etmelidirler emriyle
ilgili tartismanin bir pargasi olan bir Tosafot'taki (Rashi ve Tal-
mud tizerine agiklamalar) yorumunda Dam-pierre’li (Cham-
pagne'de) Rabbi Isaac b. Samuel sunlar1 belirtmis:
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Bu dava, "krallik hukuku" [saygt duyulmas: gereken] niteli-
ginde degil, aksine "krallik soygunu" niteligindedir. Zira, etrafi-
muzdaki tilkelerden, Yahudilerin, soylular [kemo parashim, ath
savaggilar, dolayisiyla “sévalyeler'in karsih@ olarak kularulan
Ibranice sozciik] gibi istedikleri yerde oturma hakkina sahip ol-
duklanm gordiik; krallk hukuku, kasabasini terk eden Yahu-
di'nin mallarma yoneticinin el koymamasini gerektirir. Ashnda
Burgundy'in her tarafindaki uygulama buydu. Bu nedenle, hu-
kuku degistirip kendine uygun yeni bir hukuk yapmaya galisan
bir rejim varsa, bu gergek, anlaminda hukuk olmadig; igin "kral-
ik hukuku" olarak degerlendirilmez.3

Klasik dosnemdeki Islam Yahudileri, Dampierre'li R. Isaac'm
yaptig1 gibi baskiy1 protesto etine geregi duymamig goriintiyor-
lar. Her seyden 6nce, hakim gruptan tiiccarlarla, saray erbabryla,
bilginlerle ve doktorlarla Askenazik kardeglerinden daha ser-
bestce kaynaghlar. Hareket ozgiirliigii' kisitlamalarina maruz
kalmadilar. Latin Avrupa’nin Yahudi sertligine benzer bir hu-
kuksal statiiyle agsagilanmay: yasamadilar. Yahudiler, kendi dii-
stik riitbelerini seylerin dogal diizeni olarak kabul etmis gorii-
niiyorlar. Kismen fslam, ilahi red temasma Hiristiyanliktan bir
bakima daha az polemiksel enerji ayirdif igin, dogrusu oydu.
Kismen, Yahudiler, saysal olarak kendilerinden fazla Hiristiyan-
larla diisiik Mini riitbeyi paylasgtiktan igin, dogrusu oydu, Miis-
liiman toplumsal diizenin Yahudilere belli bir yararl: marjinallik
izni vermesinden de kaynaklandr: Devlet gorevleri; tip ve ticaret-
te, bagimlilik boyundurugumu silkip atma insani 6zlemini tat-
min etmeye yeterli yiiksek statilyii yasadilar. Daha da 6nemlisi,
Islamn elit Yahudileri, kendi aralarinda gergekten aristokratik
bir statii ve kiiltiirtin keyfini gikardilar. Miisliiman Ispanya'nin
ve diger Arap {ilkelerinin Judeo-Arabik saray erbabmi, Arap-
[slam yiiksek sosyetesinin 6nde gelenlerini, birinci elden dene-
yimle tanuyorlardz.
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Kugkusuz, galut 1stirab: Islam Yahudileri icin de siirdii. Her
zuliim olay1yla birlikte Islam Yahudileri galut'un acisin1 yeniden
hissettiler. Bununla birlikte, bunlar bizim dénemimizde ¢ok az
ve uzun aralikll oldu. Edom'un galut'undan farkh olarak Is-
mail'in galut'u, kovulma noktasina gelmedi ve bu durum, ga-
lut'u daha katlanilir kild1. Aslinda bazilar1 (6zellikle Muvahhid
istilasmdan &nce Miisliiman Ispanya'da), oldukca katlanilir bul-
dular. 1140 civarinda, {inlii Ispanyol Ibrani gairi judah ha-Levi
dogdugu yeri terk edip Kutsal Toprak'a gittiginde -modemlerin,
ha-Levi'nin "Sion" siirleri dedikleri teorik dizeleri fiililestirerek-
baz1 Yahudi dostlart soka ugrad: ve bu tagirunanun birgoklarmn:
Arap-islam diinyastyla rahat uyumlarmi sorgulamaya zorlamis
oldugunu tahmin edebiliriz4 Ha-Levinin Endiiliis Yahudileri-
nin goniil rahathigin reddetme hareketi, on yildan az bir siire
sonra, Muvahhidler Cebelitarik Bogazimi gegip Yahudileri ve
Hiristiyanlar: kili ile Islam arasinda tercih yapmaya zorladikla-
rinda, korkung bir dogruluk kazand.

Yine de, Yahudiler (6ldiiriilmeyenler ya da daha giivenli top-
raklara kagmay1 beceremeyenler), kategorik olarak zoraki din
degistirmeye kars: kesin yasanun yeniden yiiriirliige konulmasi-
n1 ve eski statiiniin yeniden saglanmasini beklerken, Islam dinini
seklen kabul ederek zulme yanut verdiler. R. I. Moore'un terimini
kullanirsak, "zulmeden" Hrristiyan toplumunda ise, Yahudiler
ategli bir Hiristiyan karsit1 polemikle ve gerektiginde sehitlikle
elim kaderlerine direndiler. Kismen dogas: geregi olmasa da ko-
sullar geregi daha az zuliimkar olan Islam’da Yahudiler, periyo-
dik giigliiklerine daha yumusak bir tutum takindilar.

Bu demek degildir ki, Islam Yahudileri baskiya boyun egdi-
‘ ler, ya da -siikinetle kabul ettiler. Basitce, kendilerine yapilan
baskiyr Hiristiyanhktaki Yahudilere yapilandan farkh gordiiler.3
Daha ileri gitmek igin, Dampierre’li Rabbi [saac b. Samuel'in
yargismi, Misir'daki ¢agdast Meymunlarin yargisiyla kargilast-
ralim. Eski Kahire'nin biiyiik bilgesinin "Ismail milleti" hakkinda
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yazdig1 énemli pasajin bir devami okudugu igin, pasaj dikkati-
mizi gekiyor: "Higbir millet Israil'e daha fazla zarar vermedi. Bizi
degersizlestirmede, agagilamada ve bizden nefret etmede hig
kimse ona yetisemedi." Islami -zuliim ve mesih iddiasinda bulu-
nan yerel Yahudinin, ardindan Yemen Yahudilerinin yiiz yiize
oldugu tehlike hakkinda diisiinerek sunlar1 yazar:

Daniel, "harmandaki toz gibi" oluncaya kadar asagilanma-
muz1 [dhull] ve degersizlesmemizi [isghar] tarif etti [2 Krallar 13:
7). "Veyere sact ve ezdigi ordulardan ve yildizlardan bazilan"
dediginde fsmail y6netimi -bir an 6nce zeval bulsun- altindaki
kogullarimizdan bagka bir seyi tarif etmiyordu [Daniel 8; 10). In-
sanmn tahammiil giictiniin 6tesinde olan -agagilamalarina, yalan-
larma ve sagmaliklarina katlanmamiza, peygamberin [Hz. Da-
vut] "Fakat ben sagir bir adam gibiyim, duymam ve agzin ag-
mayan dilsiz gibiyim" sozlerindeki gibi olmamiza ve kutsal am
bilgelerimizin bize ogrettigi gibi Ismail'in yalanlarina ve sagma-
liklarina katlanmamiza, bunlan dinleyip sessiz kalmamiza rag-
men ... Biitiin bunlara ragmen, onlarin hunzirhiklarimin ve patla-
malarinin gazabindan higbir zaman kurtulmayiz. Aksine, ne ka-
dar gok ac1 geker ve onlar yatistirmay: tercih edersek, bize kars:
o kadar ¢ok sert davranirlar. Demek ki, Davud bizim acimizi ta-
rif etmis- "Ben selamet ehliyim; fakat ben styleyince onlar cenge
kalkarlar"(Mezmur 120: 7°) Yiiksekten atip tutarak kargasa gikar-
saydik ve onlardan hak iddiasinda [mtilk] bulunsaydik ne kadar
kétit olurdu, O zaman gergekten de kendimizi yok olma felake-
tinin igine atardik.6

Meymunlarin baskiy1 protestosu, Rabbi Isaacinkinden farkl
bir yol izler. Ne kadar gergek disi olursa olsun, Fransiz Tosafist,
soylulara uygun goriilen bir tiir ayricaliklarda 1srar eder gorii-

* Bkz. Mezmurlar veya Zebur, 4. Basis, Kitab-1 Mukaddes Sirketi, istan-
bul 1977, s. 164 —¢v.
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niiyor.” Misirh hukukgu ve filozof Yahudilerin toplumdaki dii-
stik yerine, asag1 riitbe ve himaye kombinasyonuyla dhimma sis-
temine razi olur. Meymunlar1 kizdiran, sonradan (Muvahhid
Kuzey Afrika's1 ve Ispanya'sinda ve simdi Yemen'de) bazi Miis-
limanlarin, dizginsiz zultimleriyle pazarliga bagliliklarin: ihlal
etinig olmalaridir. Yemen Yahudileri igin o, andaki tehlike kendi
kendine mesih iddiasinda, bulunan yerel Yahudinin aldatmala-
rina teslim olmalar1 ihtimaliydi; kargilikh kabul edilen Islam’daki
toplumsal hiyerarsinin bozulmasi, baltanin daha siddetli vurul-
masina yol agacakt.

Miisliiman yonetici elitin doktoru, esit ve bir¢ok Miisliiman
bilginin dostu entelektiiel, Misir Yahudilerinin bagkan: -Islam sa-
rayinda yiiksek bir mevki- ve Yahudi cemaatindeki aristokratik
elitin aydm lideri Meymun zamanm degismekte olugunu,
dhimma sisteminin eski, nispeten rahat isleyisinin kriz dsnemine
girmis oldugunu hissediyordu.

Gegis donemlerinde yasayan insanlar, genellikle degisimi
fark etmezler. Geriye dontip bakarak bu yorumu gecmise uygu-
layanlar tarihgilerdir Meymun -Muvahhid firtinasina yakindan
tantk olmus, yan1 basinda Yemen’deki Yahudilere yapilan bas-
kiy1 bilen ve olasilikla, Haghlarin Ortadogu'ya gelisinin Islam’in
Ozglivenini sarsmaya bagladigini gozlemleyen- bir donemin so-
na ermekte oldugunu ve Yahudiler bakimindan daha az gtivenli
yeni bir donemin baglamakta oldugunu sezmis goriintiyor (di-
ger yazilarinda da bunu agikga goriiyoruz). Yem bir Yahudi de-
yisine (eski bir midras s6ziintin bilingli carpitilmasi) -Muvahhid
zulmiinden kagip Kuzey Ispanya'nin daha- gtivenli Hiristiyan
kralliklarinda yasamaya baglayan Yahudiler arasinda-yol agmis
~ goriinen gey de bu algidir: "Edom [Hiristiyanlik] yonetimi altin-
da [yasamak], Ismail [Islam] y&netimi alinda [yasamaktan] daha
iyidir" deyisi8 Miisliiman diinyasinda, ortagag Hiristiyanligin-
daki Yahudilerin elim durumuna denk olmasa da ona benzer
bozulmadan tarihsel olarak ne 6lctide s6z edilebilecegi ve goz
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yasarticl sifatiin, yakin yiizyillardaki Islam Yahudilerinin ya-
samina ve tanhine ne &lgtide uygun oldugu, bu kitabin kapsa-
munin disinda kalan konulardir.
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of 1900 Years of Anti-Semitic Attitudes and Practices) (New York, 1978),
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yad, 1983), 69. Hiiseyin Munis, Muhammed'in yaptiklarindan stz et-
meden ti¢ 6nemli Yahudi kabilenin tasfiyesine ve meselenin halline



314 Mark R. Cohen

isaret eder: Alem el-islam [islam Diinyasi] (Kahire, 1989), 37, 161. Sorun-
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B Yahudiler {izerine, kitabinin biiyiik boliimii, Islam’in biittin gayri-
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Non-Muslims in the Islqmik Society, ¢v. Halil Muhammed Hamad ve Se-
yid Mahbub Ali Sah [Indianapolis, 1985]), "baz1 gayri-Miislim yazarlar
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tarafindan carpitilan ve yanhs gosterilen bu énemli konuyu hem Miis-
ltiman hem gayri-Mtislim okuyuculara tanitmay:1" amaghyor (Giris bo-
liimtinden).

% Diger omekler: Yiizbaki, Tdrikh ahi al-dhimma fi'l Iraq (12-247 A, H.):
"Araplar Irak ve Iran' fethettiklerinde, oralardaki Yahudiler, Hiristi-
yanlar ve baz1 Zerdtistler, kendilerini eski ydneticilerinin (Sasanilerin)
zalimliginden kurtardiklan igin Araplari memnuniyetle karsiladilar.
Zira Islam, dini 6zgiirliiklerini kullanmalarina izin vererek onlara mii-
samaha gosterdi ve onlar cizye, karsihginda askerlik gérevinden kur-
tards; Fethedilen topraklarin halkinin Miisltiman Araplara verdigi des-
tekte ve Islam dinini biytik bir cogkuyla kabul etmelerinde bu hoggorti
onemli bir etkendi (43).

_Sallam S. M. Sallam, Ahi al-dhimma fi migr al-asr al-fatimi at-thani wa'l agr
al-eyyubi (467-648/1074-1250) [ikinci Fatimi ve Eyyubi Dénemlerinde
Misir'da Himaye Edilen Halk] (Kahire, 1982): "Misir'daki Himaye Edi-
len Halk, sevgi ve uyum ruhuyla yonetilen bir toplumda yasamin bti-
ttin alanlarinda bir altin ¢aga tanik oldu ve ikinci Fatimi donemi halife-
lerinin ve Eyyubi sultanlarinin rejimi altinda muhtegsem dini hosgoért
(el-tasamuh el-dini) ilkesinden yararland1" (22).

Salwa Ali Milad, Watha'iq ahl al-dhimma fi'l-asr al-osmani wa-
ahammiyyatuhu al-tarikhiyya [Osmanh Déneminde Himaye Edilen Halk
ve Tarihsel Onemleriyle ilgili Belgeler] ([Kahire], 198.3): "Yardimai bir
etken olarak Arap hoggoristintin yaru sira, Islam’in 6zel ozellikleri ve
iyiliksever ogretileri sayesinde de Islam yayild:.. Mtisliimanlar, diger
dinlerin mensuplarina yoénelik bir hosgorti ruhuyla kendi dinlerine
Ozen gosterdikleri gibi, Araplar da fethedilen insanlarin dini 6zgtirltik-
lerine izin verdiler” (7).

Hiiseyin Munis, Alem el-islam: "[Gayri-Miislimler] Islam'in hoggoriistiy-
le kusatildilar, Islam cemaati icinde dinlerini ve yasamlarin stirdiirme-
leri gtivenceye ahinarak kendilerine hoggorii gosterildi:.. Geniza belge-
leri, bildigimizi, yani Islam topraklarindaki Yahudilerin tam bir hoggs-
ri ortaminda yasadiklarim dogrular... Bati'da acimasiz zultimlere ma-
ruz kaldiklar, gettolarda yasamak zorunda birakildiklar halde, Islam
topraklarindaki Yahudiler, 'Himaye Edilen-Halk' olarak kendilerine
dayatilan genel diizen diginda higbir engelle karsilasmadan Ozgtirltik
icinde yasadilar” (249, 251-252).

2 Inanglar arasi {itopya mitine Arapg1 sadakate bir istisna, ortagagda
Huristiyanlik ile Islam arasindaki polemikler konusunda yazi yazan Hi-
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ristiyan Arap bilgin Adel Théodor Khoury'nin Toleranz im Islam (M-
nih, 1980) adh eseridir. Khoury, bu kitabi, batinin Islam fundamenta-
lizminin radikal militanhigiyla ilgili kaygisina yamt olarak Almanca
"Entwicklung und Frieden" (Kalkinma ve Baris) dizisi igin yazdi. Den-
geli nesnelligiyle bu galisma, bu kitapta tartislan sorunun bir yaniyla
ilgili bilgi i¢in yararh bir ikincil kaynaktir.

2 Bu gorils bilginler arasinda iyice yerlegmigtir. Omegin bkz. Moshe
Ma'oz, The Image of the Jew In Official Arab Literature and Communications
Media (Kudtis, 1976), 5-23; Norman Stillman, "New Attitudes toward
the Jew in the Arab World," Jewish Social Studies 37 (1975), 19,8.

29 Harkabi, Arab Attitudes to Israel (Kudis, 1972; Ibranice orjinal: Tel
Aviv, 1968). Inanglar aras: titopya konusunda Harkabi sunlar yazar:
"Yahudilerin konumunum [Avrupa'dakinden] ¢ok daha iyi oldugu
dogrudur..." Fakat, “Yahudilerin konumu, Arap sozctilerin bugtin be-
timledikleri kadar mutlu degildi" (218-219). Birkag yil sonra yazan
Harkabi, Israillilerin, Arap antisemitizminin gapini ve dogasini kabul
etme isteksizliginin nedenlerini sunar: (1) Arap antisemitizmi, toplum-
sal bir gorlingti olarak asagidan gelmek yerine, yukaridan, hiikiimet-
lerden ya da entelekttiel elitten geldigi igin; (2) "antisemitizm sanki sa-
dece Hiristiyan kaynaklardan kaynaklanabilirmis gibi" Hiristiyan ol-
madi igin; (3) "baz: Israillilerin... Arap antisemitizmini s6z konusu,
etmenin Israilli sahinlere bir bahane verecegi" korkusu. "On Arab Anti-
semitism Once More,"Antisemitism through the Ages, ed. Shmuel Almog
ve ¢v. Nathan H. Reisner (Oxford, 1988), 227, 233, 238 iginde. Ibranice
orjinali, 1980'de Kudiis'te gikt1.

30 Bkz. Yehoshafat Harkabi, The Indoctrination anainst Israel in U. A. R.
Armed Forces (Ibranice) (Tel Aviv, 1967). Harkabi, "insan sevmez" Hiris-
tiyanlik Yahudilerinin acilarini hoggériilti Islam altinda yasadiklar oz-
gtirliikle karsilagtiran kisa bir tarihsel incelemeyle baglayan Arapga
brostir "Filistin Sorunu"nun Ibranice gevirisini de kitabina alir (22).

31 1968'de, Israil Disisleri Bakanli$1 Enformasyon Dairesi, Arap okulla-
rindaki ders kitaplarindan alinan drneklerden olusan "Nefret Kutsal-
dir" baglkl bir brostir yayinlada. ‘

32 Diger yerlerin yani sira, New York Times, 26 Nisan 1972, 5'te ve Israil
gazetelerinde ¢ikan haber.

3 Ronald L. Nettler, Past Trials and Present Tribulations: A Muslim
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Fundamentalist's View of the Jews (Oxford, 1987), 20-21.

3 An Arrogant Oppresive Spirit: Anti-Zionism as Anti-Judaism in
Egypt (Oxford, 1989; Ibranice orijinal, Kudiis, 1988).

35 Bkz. Onsdz'de aktarilan makaleler. "Yahudi-Arap Tarihiyle ilgili
Gozyasartic1 Kavrayis'in bazi boliimleri, Tikkun'un editériiniin ve ya-
ymncisinin izniyle, sonraki boliimde kullanilmig ve genisletilmistir.

3% Amerika Siyonist Orgiitii'ntin yayim1 New Palestine'in 4 Ekim 1946
sayisinda yaymnlandi. Bu deneme, 1967 tarihli Near East Report ekinin
B17-B20. sayfalarinda cikti. Bu ek, daha sonra, Myths and Facts: A Conci-
se Record of the Arab-Israili Conflict basligiyla ayr1 bir AIPAC yayin ola-
rak cikarildi. 1970 ile 1992 yillan arasinda yogun bir sekilde dagitilan
dokuz say1, Arap hosgoriisii mitini gliriiten boliimleri de kapsiyor. Biz-
- zat Near East Report'un 1990 sayisinda editorler, "Araplarin Yahudilere
Muamelesi" béliimiinii, Bat Ye'or'un "karsi mit" kitab1 The Dhimmi'nin
Ingilizce baskisina 6nséztinde Fransiz diistintir Jacque Ellul'un yorum-
lanin da kapsayan 1989 basimindaki genigsletilmis sekliyle Myths and
Facts'den aldilar. Roth'un denemesi, birkag editoryal degisiklikle Ingi-
liz Siyonist dergi Jewish Forim (Ekim 1946), 28-33'te qikt1.

37 "The Myth of Arab Toleration," Midstream 16 no. 1 (Ocak 1970), 56-59;
Friedman'min Without Future: The Plight of Syrian Jewry (New York,
1989) adli kitabinin birinci boliimiinde genigletildi. Krs. Norman Still-
man'in goriisti: MESA [Middle East Studies Association] Bulletin 24, no. 2
(1990), 194.

38 "Yahudi-Arap Cifte Milliyetciligi" konusunda yazan (Jewish Frontier
[Nisan 1976]) Saul Friedman, yine sunu ilan eder: "Muhammed zama-
nindan beri Ortadogu'ya musallat olan Yahudilere y6nelik Arap diis-
manhig1", Araplarla Yahudilerin iki uluslu bir devlette baris icinde ya-
samalarinin olanaksiziigini dogrular. Friedman, iki y1l sonra aym der-
gide, Arap yanlilarinin, kendi yogun antisemitizmlerini gizlemek igin
"yakin zamanlara kadar Ortadogu'da varolan semitik kardeglik masa-
I"n1 nasil kullandiklarini agiklar. "Universal Anti-Semitism," Jewish
Frontier (Agustos-Eyliil 1976), 14-18.

39 Lewis, "The Historical Jewish Presence in the Middle East," Jewish
Frontier (Ocak 1914), 13-16.

40 '[srael's Rights and Arab Propaganda," Commentary (Agustos 1975),
3843. Yahudi-Arap tarihinin kars1 mit revizyonuna bagka bir katkisin-
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da Lewis, Ispanya'daki "altin ¢ag"in maskesini digtirtir. Bernard
Lewis'in History, Remembered, Recovered, Restored ([Princeton, N. J.,
1975], 77)'deki yargisindan, bir zamanlar Yahudi bilginler tarafindan
"Hiristiyan komsularim1 dévmek igin bir sopa olarak" kullarulan "fsla-
mi/Ispanya hosgoriisti mitinin ... bunu kendi farkll amaglar icin kul-
lanan Miisliiman bilginler tarafindan benimsendigi" yargisindan esin-
lenen Rose Lew:s, "ondokuzuncu ytizyil yerine yirminci ytizyil gozliik-
leriyle ... 'altin ag'a bakmaya karar verir. Miisltiman Ispanya'da Yahu-
di gelismisligiyle ilgili kayitlar1 diizeltmeye koyulur. Bu dénemi ro-
mantiklegtirmekle, diye yakiniyor Rose Lewis, Yahudi tarihgiler Israil
karsisinda Araplara mithimmat sagladilar. Dénemle ilgili kendi versi-
yonu, 1066'da Ispanya'daki Granada Yahudilerine kargt "kanh soyki-
rim"1 ve Yahudilerle ilgili kiiftirlerle dolu ve katliamu atesledigi diisti-
niilen Arapga bir siiri 6ne ¢ikarir. S6yle yazar: “Bu, derin kokleri ve
uzun bir tarihsel gelenegi bulunan Miisltiman antisemitizmidir" ("Ms-
lim Glamour and the Spanish Jews," Midstream [Subat 1977], 26-37).
Lewis, onikinci ytizyildaki Muvahid zulm{inti betimlerken Yahudilerin
Araplann elinde gektigi acilar temas! tizerinde uzun uzadiya durur:
"Maimonides and the Muslims," Midstream (Kasim 1979), 16-22. Mey-
mun'un "Yemen'e Mektup"undan énemli pasajlar1 aktaran Lewis, "Mo-
ses Meymun'un i¢inde yasadig1 sézde altin cagdaki Arap-Yahudi iligki-
leri konusunda diistindtigti seyden kesinlikle kugsku duyulamayacag-
n1" ileri stirer (22).

41 Albert Memmi, Jews and Arabs, ¢v. Eleanor Levieux (Chicago, 1975;
Fransizca orjinali: Juifs et arabes [Paris, 1974]), 11-12. Ibranice gevirisi de
var: Yehudim ve-arvim, ¢v. Aharon Amir (Tel Aviv, 1975).

42 Memmi, Jews and Arabs, 27 (italikler orijinal). Bu béliim, 1974*{in
basinda Fransizca Yahudi dergisi L'Arche'da bir deneme olarak yayin-
land1.

43 "The Jews of Islam: Golden Age or Ghetto?" jewisk Ckronicle Colour
Magazine, 23 Kasim 1979,56-60.

4 East Rutherford, N. J., 1985; Fransizca orijinali: Paris, 1980; Ibranice
ceviri: Aharon Amir (Kudiis, 1986). Kitap, Ruscaya da gevrildi. Fransiz-
ca orijinalin alt bagh@ Profil de I'oprime en Orient et en Afrique du Nord
depiusla conquete arabe, kitabin temasini daha iyi yansitiyor.

45 Bat Ye'or, The Dhimmi, 28. Bat Ye'or'un dhimmi tarihine en yeni kat-
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kisi Les chrettent's d'orient entre Jihad et dhommitude; VII - XX siécle, (Pa-
ris, 1991), Ellul'tin bir 6ns6ztinti de igeriyor.

% Joan Peters, From Time Immemorial: The Origins.of the Arab-Jewish Conf-
lict over Paletsine (New York, 1984), 75. Bu kitap, ondokuzuncu yirminci
ytizyillarda Filistin'deki Arap yerlesimi konusunda yanls, tarafh yon-
teminden &ttirti agir bir sekilde elestirildi-bagkalarinin yani sira Israilli
uzmanlar tarafindan. Kitap, Me'az umi-tamid adiyla Ibranice olarak da
yayinlandy; ¢v. Aharon Amir, (Tel Aviv, 1988, 1990).

47 Moshe Gil, "The Constitution of Medina: A Reconsideration," Israel
Oriental Studies 4 (1974), 4446. Krs. Uri Rubin, "The 'Constitution of
Medina’: Some Notes," Studia Islamica 62 (1985) 5-23.

48 19401arda yayimlanan Essays on Antisemitism'de, bu konuda birden
fazla deneme var.

49 Haggai Ben-Sh'ammai, "Jew-Hatred in the IsIamic Tradition and the
Koranic Exegesis," Antisemitism through the Ages, 161-169 iginde; Alint
168'den.

% Avraham Grossman, "The Economic and Social Background of Hos-
tile Attitudes toward the Jews in the Ninth and Tenth Century Muslim
* Haliphate," Antisemitism through the Ages, 171-187 iginde. Bir dipnotta
Grossman, Meymun'un Miisltiman Ispanya'daki son zuliimlerden etki-
lendigini kabul eder; ibid, 184, dn. 3. Genel-olarak konusursak, Gross-
man'in tezi, Yahudilere yénelik Miisltiman nefretinin, Yahudilere top-
lumsal ve ekonomik bagarisina tepki olarak dokuzuncu ytizyilda bag-
ladig1 teziinandirici degil. Nefret, nceden de vardy; fakat, asagida ileri
stirecegim gibi, ekonomik etkenle baglantih degildi (bkz. bu kitap, bo-
lum 5). Antisemitism through the Ages’de modern 6ncesi donemlie ilgili
diger iki denemenin, bir kars1 mit itiraz1 yoktur: Jacob Barnai, "Blood
Libels in the Ottoman empire of the Fifteenthto Nineteeth Centuries;"
ve Shalom Bar, Asher, "antisemitism and Economic enfluence: The
Jews of Morocco (1672-1822)."

51 Deborah Goldman ve Helene Korn'la igbirligi icinde Maurice Rou-
maninin brogtirti "The Case of the Jews from Arab Countries: A Neg-
lected Issue," cilt 1 (Kudiis, 1975). ‘
52 "Case of the Jews,"41-57.

53 Ibid., 48. Pasaj, boliimde italik goriintiyor.

$4 Bu durum, 1992 Israil segimleriyle birlikte degismeye baglamg gori-
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niiyor. Omegin bkz. Shlomo Deshen, "The Religiosity of Israeli Middle
Easterners: Lay People, Rabbis and Faith," (Ibranice), Alpay'im 9'da g1-
kacak. Yaymnlanmadan 6nce bu makalenin daktilo metnini benimle
paylastig1 icin Profesér Deshen' e minnettarim.

55 Bu goriis, 6rmegin, gegmis ytizyillardaki Arap zulmti 6rmeklerinde
tizerinde yogunlagan akademik aragtirmalarda, Avrupa fagizminin
Ikinci Diinya Savagi'ndan 6nce ve savas sirasinda Arap topraklarindaki
Yahudilerin -acilarina nasil dogrudan ya da dolayh neden oldugunu
gosterme gabalarinda ve’ Arap antisemitizmine yerli dogu siyonist tep-
kisini belgeleme girisimlerinde olarak ifade edilir.

% Yossi Yonah, "How Right Wing Are the Sephardim?” Tikkun 5, no. 5
(Mayis-Haziran 1990), 38-390, 100-102.

57 Heskel M. Haddad, Jews of arab and Islamic Countries: History, Prob-
lems, Solutions (New York, 1984), 20. Haddad, kitabini, bagkalarinin ya-
ni1 sira, "Miisliimanlara karg: nefret Agkenazizme karg: hing-duymayan
baba"sina ithaf etmis.

%8 New Outlook (Kasim-Aralik 1991), 15. Ayrnica bkz. Daniel Gavron,
"Smashing the Stereotype," Jerulsalem Post Magasine, 8 Temmuz, 1983,
3-4.

5 “Tartisma"nin daha fazlasi igin bkz. benim ¢alismama iki yanit: Bat
Ye'or, “Islam and the Dhimmis," Jerulsalem Quarterty, no. 42 (1987), 83-
88 ve Norman A. Stillman, "Myth, Countermyth, Distortion," Tikkun
(Mayis-Haziran, 1991), 60-64; ayrica "Editére Mektuplar," Ibid. (Tem-
muz-Agustos 1991), 9.
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and Jews in the Roman Empire (135-425), ¢v. H. McKeating (Oxford,
1986).
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dirir ve boylece, dini hosgorii yargisini belgeden ¢ikarir "Constitution
of 'Medina," 63. Fakat Uri Rubin, Stillman'in gevirisinde yansitilan
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1 (Beyrut, 1983), 238 vd.

ou William C. Jordan, "The Last Tormentor of Christ: An Image of the
Jew in Ancient and Medieval Exegesis,, Art, and Drama," Jewish Quar-
terly Review, 78 (1987), 21-47; idem, "the Erosion of the Stereotype of the
Last Tormentor of Christ" Jewish Quarterly Review, 81 (1990), 13-14.

2 Stillman, Jews of Arab Lands, 129-130. Banu Nadir Yahudi kabilesinin
Medine'den kovulmasinin arka plani olarak, dini hareketine son ver-
mek amaciyla bir damdan aldiklar: taglar1 Muhammed'in kafasina ata-
rak onu oldtirmeye galisan kabile mensubu bazi Yahudilerle ilgili bir
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Europe, 68-91 (Latince Metin: M. Bouquet, ed., Recueil des historiens des
Gaules et de la France, gdzden gegirilmis basim [Paris, 1870], cilt 6. no.
232). Bachrach'in beratlar1 degerlendirmesi yararhdir; bkz., Early Medie-
val Jewish Policy in Western Europe, 90-94.

9 Speyer ve Worms beratlanrun Latince metinleri, tam ve &zet olarak,
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R. Hoeniger, "Ziir Geschichte der Juden Deutschlands im Mittlelater,"
Zeitschrift fiir die Geschichte der Juden in Deutschland 1 (1887), 137 vd. da
yayinlandi. Ingnhzce gevirileri, Chazan, Church, State, and Jew, 60-66'da
bulunabilir.

9% Chazan, Church, State, and Jew, 63-66.

9 Julius Aronius, Regesten zur Geschichte der Juden im frankischen und
deutschen Reiche bis zum Jahre 1273 (yeniden basim, New York, 1970), 74-
77 (no. 171); Kisch, Jews in Medieval Germany, 138.

% Aksine, beratta Henry'ye "onlar1 himayemize alir ve koruruz" (sub tu-
icionem nostrum) diye dilekte bulunanlarin Yahudi olarak adlandirildig
yer.

9 Parkes, Jew in Medieval Community, 101-154.

100 Bkz. Marc Bloch, Feudal Society, gv. L. A. Manyon (Chicago,. 1961), 1:
256; Le Goff, Medieval Civilization 400-1500, 288-289.

101 fngiltere’yi ele alan bazi ortagagcilarin, miilk ve fieflerle ilgili olarak
daha 8zgtil manorial sézcliglinii tercih ettiginin farkinda olarak feodal
terimini kullaniyorum.

102 Baron, Social and Religious History, 11:-4-13,.18-22; ve "Medieval Na-
tionalism and Jewish Serfdom," Studies and Essays in Honor of Abraham
Neuman, ed. Meir Ben-Horin et al., (Leiden, 1962), 4248 icinde.

103 Cecil Roth, A History of the Jews in England, 3. basim (Oxford, 1964),
96-104.

104 William C. Jordan,, From Servitude to Freedom: Manumission in the
Senonais in the Thirteenth Century (Philadelphia, 1986), 9.

105 Southern; Making of the Middle Ages, 106-107.

106 Tbid., 108.

107 Kisch, Jews in Medieval Germany, 129-153.

108 Ayrica krs. Simonsohn, Apostolic See and the Jews: History, 94-102,
ozellikle 99.

109 Lotter, 'The Scopeand Effectiveness of Imperial Jewry Law in the
High Middle ages," Jewish History- 4, no. 1 (Bahar 1.989), 31-58. Salian-
lar, 1024'ten 1138'e kadar Almanya'y1 yoneten Frank hanedanydi.

110 1275'te parlamento tarafindan kabul edilen ve Yahudi faizciligini ya-
saklaylp Yahudilerin daha tiretken faaliyetlere kaymalarini isteyen
"Yahudiler Yasasi"run, kralin "serfleri" olarak Yahudilere li¢ kez isaret
ettigini (Fransizca) gosteren J. A. Watt'in sdylediklerinin 1s1ginda bu
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formiilasyonun degistirilmesi gerekir: “The Jews, the Law, and the
Church; The Concept of Jewish Serfdom, in Thirteenth Century Eng-
land," The Church and the Sovereignty c. 590-1918: Essays in Honour
of Mickael Wilks, ed. Diana Wood (Oxford, 1991), 153-172 iginde.

1 Gavin I. Langmuir, "Tanguam servi: The Change in Jewish Status in
French Law about 1200," Les juifs dans I'histoire de France, premier Col-
loque iniernational de Haifa, ed. Myriam Yardeni (Leiden, 1980), 24-54
icinde; ye daha 6nceki makalesi, "Judei nostri' and the Beginning of
Capetian Legislation," Traditio 16 (1960), 203-209. Ayrica bkz. Jordan,
French Monarchy and the Jews, 131-133. Fransizca buyrugun Ingilizce ce-
virisi, Chazan, Church, Sate, and Jew, 213-214'te bulunabilir. Ayrica bkz.
Gilbert Dahan'in 6zeti: Les intellectuels chretiens, 66-68.

112 Kraliyet Fransa'sinda kralin Yahudiler'den elde ettigi "gelirler" igin
bkz. Jordan, French Monarchy and the. Jews, indeks. Feodal-Champagne
bolgesindeki (ontigiincti ylizyil sonuna kadar kraliyet Fransa'sina ka-
tilmadi) Yahudilerin vergi rejimi i¢in bkz. Emily Taitz, The Jews of
Champagne from the First Settlement until the Expulsion of 1306"
(Doktora tezi, Jewish Theolojical Seminary of America, 1992), 149, 201-
210,227.

113 Langmuir, History, Religion and Antisemitism (Berkeley ve Los Ange-
les, 1990), 295.

114 Yahudilerin giivenliksiz oluglarinin temel nedeni olarak monarkla-
nn "keyfiligi" (papalarin sbzde tutarh yasaya saygilarina karsit olarak)
tizerine bkz. Kenneth Stow, "The Church and Neutral Historiography"
(Ibranice), Iyyunim be-historiografiya (Kudiis, 1988), 110 iginde.

115 Kisch, Jews in Medieval Germany, 235, 343-344.

116 bid,, 191-197.

117 Parkes, Jew in the Medieval Community, 199-204.

118 Susan Reynolds, Kingdoms and Cornmunities in Western Europe, 900-
1300 (Oxford,, 1984), 184.

199 Kisch, Jews in Medieval Germany, 344-346.

120 Baron, Social and Religious History of the Jews, 11: 15.

121 Jordan, French Monarchy and the Jews, 153.

4-ISLAM'DA YAHUDILERIN HUKUKSAL KONUMU

1 Fikihgilar, bunu, iltizam hukm (ya da ahkam) el-islamifadesinde 6zetler-
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ler. Islam Hiristiyanlarinin ve Yahudilerinin hukuksal konumu tizerine
en 6nemli ikincil galisma: Hiristiyan-Arap fikihg1 Antoine Fattal, Le sta-
tut légal des non-Musulmans en pay d'islam .(Beyrut, 1958). Gayri-
Muislimlere gosterilen hoggorii ve 6zgtirliige asir1 vurgusuyla daha faz-
la tarafl olan Hasan el-Zaynin yakin zaman kitabi, Al-awda al-
qanuniyya li'l-nasara wa'l-yahud fi'l-diyar al-islamiyya halta al-fath al-
osmani [Osmanl Fethine Kadar Islam Topraklarindaki Hiristiyanlarin
ve Yahudilerin Hukuksal Durumu] (Beyrut, 1988), Fattal'n yerini al-
maz.

2 Dhimmi’ler, ahl al-dhimma, ya da "himaye edilen halk" olarak da bili-
nirdi.

3 Hinduizm 6megi igin bkz. Yohanan Friedmann, 'The Temple of Mul-
tan: A Note on Early Muslim Attitudes to Idolatory," Israel Oriental Stu-
dies 2 (1972), 176-182; idem, "Medieval Muslim Views of Indian Religi-
ons," Journal of the American Oriental Society 95 (1975), 214-221.

4 Bu madde, Vizigot Agde Conseyinden alinmus (506).

5 Patrologia Latina, ed, J.-P. Migne (Paris, 1880), 140: 742: "Dejudaeis, qu-
omodo ante baptismum examinari debeant. Judaei quorum perfidia
fre-quenter ad fomitem redit, si ad legem catholicam venire volue-
rint..." Orjinal diistur igin bkz. Parkes, Conflict of the Church and the Sy-
nagogue, 319-320.

6 Bernard Blumenkranz, “The Roman Church and the Jews," The World
History of the Jewish People: The Bark Ages, Jews in Christian Europe, 711-
1096, ed. Cecil Roth (Ramat Gan., 1966), 79 icinde; idem, Juifs et chréti-
ens, 304-306. Kitap 13, hirsizlik, faizcilik, aggozliiliik, sarhosluk ve diger
giinahlarla ilgili yasalari igerir.

7 Bazen, "Yahudiler, Saracenler ve Hizmetkarlar1 Hakkinda" olarak ge-
nigletilir (elbette, Hiristiyan ispanya’da, sorun, bilesik “Yahudi- Miis-
ltiman sorunu"ydu). Ayrica bkz. Pakter, Medieval Canon Law and the
Jews, 34-35; Muldoon, Popes, Lawyers, and Infidels, 4.

8 Bu derlemenin modern editorit dyle iddia ediyor. Ibn el-Kayym, Ah-
kam ahl al-dhimma, kisim 1, giris, 6. Baz1 dhimma yasalarinin degerlendi-
rilmesi suradan bulunabilir: El-Turtusi (6- 1126), Sirac el-muluk, Omer
Pakti ile baglayan boliim. Safii fikih¢1 ve kad1 Bedr el-Din ibn Cemaa
(1241-1333), dlummiler'in hak ye ytiktimliiltiklerinin genis bir 6zetini
igerir (idari yazisi, Tahrir el-ahkam fi tedbir ahl el-islam'in son boliimti ola-
rak Omer Pakti'nin bir versiyonunu da igeriyor: ed. Ve Almancaya gv.
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Hans Kofler "Handbuch; des islamischen Saats-und Verwaltungsrech-
tes von Badr-ad-Din ibn Gama'ah," Islamica 7 (1935), 27-34.

9 Ibn Abu Seybe, Musannafil-ahadis ve'l-asar, ed. Sald el-Lahham (Bey-
rut, 1989).

10 Drt ortodoks Islam mezhebinden biri.

11 Bab nikah ahi al-dhimma, Dhimmi evliligi tizerine btltim. Serahsi,
El-Mebsut ([Kahire], 1906-1913), 5: 38-48.

12 Gerahsi, El-Mebsut, 13: 130-139.

13 1bid.,9: 195.

1“4 F, E.. Peters, Children of Abraham: Judaism, Christianity, islam
(Princeton, N. J., 1982), 62.

15 Kenneth Stow ("Hatred of the Jews of Love of the Chirch: Papal Po-
licy toward the Jews in the Middle Ages," 80.-81), papaligin Yahudiler-
le, 1199'da Innocent III'in "hemen hemen harfi harfine" Omer Pak-
t'ndan ¢dting alinan bir madde, ekleyerek yaymnladig1 Sicut Judeis'e
kadar geri giden benzer, cift tarafh bir sézlesmeye sahip oldugunu ileri
stirer. Bu hipotez 6zellikle, Arapgadan Latinceye 6dting alinan metinle
ilgili béliim bana gore kugkuludur.

16 On ikinci ytizyll yazan; el-Turtusinin Sirac el-muluk'deki "Krallara
Ayna" yazisinda (Kahire 1872, 229-230, Kahire 1935, 252-253; ingilizce
gevirisi, Bernard Lewis, Islam: From the Prophet Muhammed to the Capture
of Constantinople [New York, 1974], 2: ,217-219. ye Stillman, Jews of Arab
Lands] 157-158 iginde), belgenin en karakteristik versiyonu bulunuyor.
17 Antoine Fattal, Le statut legal des non-Musulmans en pay d'Islam'in ba-
sindan sonuna kadar, ¢ogunlukla Hiristiyanhigin da kendi kafirlerine
aynma davrandigini gostermek icin, Islam hukuku ile Huristiyan hu-
kuku arasindaki paralellige dikkat geker.

18 Sure 2: 256.

19 Rudi Paret, "Sura 2, 256: "la ikraha fid-dini.- Toleranz oder Resigna-
tion?" Der Islam 45 (1969), 299-300. Krs. Lewis, Jews of Islam, 13.

20 Bkz. Bolim 2.

21 Stillman, Jews of Arab Lands, 3-21'de, Muhammed ile Yahudiler ara-
sindaki kargilasmanin kusursuz bir 8zeti bulunuyor.

2 Buhari, Sahih, Kitab el-cihad, ingilizce gevirisiyle Arapca metin, Mu-
hammad Mubhsin Han, The Translation of the Meaning of Sahih al-Bukhari,
gozden gecirilmis 6. basim (Lahor, 1983), 4: 182 i¢inde. Bu ifadeden 6n-
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ce gelen béltim baghg -"Himaye Edilen Halk Adina Savasmak Gerekir
Kolelestirmemelidirler'- erken Islam‘in Yahudiler ve Hiristiyanlarla il-
gili tutumunu gok iyi ifade eder.

(] 1.9.14 (=CTh 16. 8. 21), Under, Jews in Roman Imperial Legislation,
no. 46; CJ 1. 11. 6 (=CTh 16. 8. 27; 16. 10. 24), Linder, Jews in Roman Impe-
rial Legislation, no. 49.

2 Ayetin tamamu goyledir: "Kitab verilenlerden, Allah'a, ahiret glintine
inanmayan, Allah'in ve peygamberinin haram kildigiru haram sayma-
yan, hak dinini din edinmeyenlerle, boyunlarn: biikiip kendi elleriyle
cizye verenekadarsavagn."

%5 Abd el-Rezzak el-Senani, EI-Musannaf, ed. Habiburrahman el-Azemi
(Beyrut, 1972), 6: 89-90.

2% Pek gok-modern bilgin, dilsel bakimdan sorunlu Kuran emirlerini,
daha yumusak distince ¢izgisini izleyen, ortagag agiklamalarinr tercih
ederek, torensel agagilama 6gesinden biitiintiyle yoksun gibi anlar. (1)
Bir goris, ayetin, basitge dhimmi'nin kendi madunlugunu ve boyun
egisini kabul etmesini emrettigini savunur. (2) Bagka bir bilgin, ayetin
son d6rt kelimesini, an yadin ifadesinin ortagag yorumuna uygun ola-
rak cevirir. (3) Uglincii bir oryantalistin agtklamasi, kendisini, biitiin
ifadeyi terctime etmeye gétiirtir-Islam oncesi Arap hukuk kavramlan-
na ve buna paralel dilsel kullaruma uygun olarak ifadenin esas anlam
tizerine btyuleyici tartismalar, 1962 ila 1967 yillan arasinda Arabica
dergisinde bir dizi halinde gkt Meir M. Bravmann'in-ligtincii yoru-
mun ve lehine Claude Cahen'in gértislerine (Arabica 9 [1962], 76-79; 10
[1963], 95) ve birinci ve ikinci gortis taraftarlarina kargl, sundugu Arap-
ca dilbilimsel karuta (Arabica 10 [1963]), 94-95; 13 [1966], 307-314; 14
[1967), 90-91, 326-327), yad sdzcligiintin, Ibranice Kitabi Mukaddes'te,
ornegin Krallar 1, 10: 13'te iyilik s6zcliftine benzer bir anlamda gortin-
dugtint ekleyebiliriz.

27 Kelle vergisinin bazi bigimleri, pek ok tilkede, genel olarak ahaliden
toplandig yerlerde, ayricalikh siuflar gogunlukla, muaf tutulsalar da,
Islam tarafindan fiilen alind. Bkz. Daniel C. Dennett, Conversion and
the. Poll Tax in Earl islam (Cambridge, Mass., 1950), 5, 28, 32-33, 54, 68;
ve David Goodblatt, ‘The Poll Tax In Sassanian Babylonia: The Talmu-
duc Evidence," Journal of the Economic and Social History of the Orient 22
(1979),233-295.
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28 Fattal, Le Satut, 18-60. Fetih anlasmalarinin ingilizce gevirisinin bir
ormegi, Lewis, Islam, 1: 228-241'de bulunabilir.

¥ Bolge, iki standart eserde uzun uzadiya tartisthyor: A. S. Tritton, The
Celiphs and Their Non-Muslim Subjects: A Critical Study of the Covenant of
I Umar (1930; yeniden basim Londra, 1970) ve Fattal, Le Statut.

30 Aman, burada "gtivenli idare" anlaminda.

31 "Fethedilen bir halkin, galiplerle ittifak icin kabul edilecek kosullan
belirlemesi ahgilmis degil." Tritton, Caliphs and Their Non-Muslim Sub-
ject, 8.

% Tritton, Omer Pakt ile Arapga vakayinamelerde kayda gecen énemli
Olctide daha kisa ve daha az karmagik birgok fetih anlasmasi arasinda
higbir gercek benzerlik gérmez.

3 Noth, "Abgrenzungsprobleme zwischen Muslimen und Hicht-
Muslimen Die 'Bedingungen Umars (as-surut al-umarriyya) unter ei-
nem anderen Aspekt gelesen,” Jerusalem Studies in Arabic and islam 9
(1987),290-315.

3 fslam’daki dilek ve ferman bicimleri {izerine en Snemliaragtirmalar
S. M. Stern'in incelemeleridir: "Three Petitions of the Fatimid Period,"
Oriens 15 (1962), 172-209; "Petitions from the Ayyubid Period," Bulletin
of the School of Oriental and African Studies 27 (1964),1-32; "Petitions from
Mamluk Period (Notes on the Mamluk Documents from Sinai)," ibid.,
29 (1966), 233-276; ve Fatimid Decrees (Londra, 1964).

35 Stern, erken Islami ytizyillara ait dileklerin "basit mektup bigiminde"
olduklarini diisiiniir., Stern, "Three Petitions of the Fatimid Period,"
189. Geoffrey Khan, "bir dilek denilebilecek ..bugiine gelen en eski
Arapga belge"nin -sekizinci ytizyil baglarinda Sogdiana'dan- Misir'da
yazilan ve Arapga papiriis derlemelerinde saklanan alisilmis Emevi
mektuplar1 bigimine yakindan denk diigen bir yapisi bulundugunu be-
lirtir. Bkz. "Historical Developments of the Structure of Medieval Ara-
bic Petitions," Bulletin of the School of Oriental and African Studies 53
(1990), 8, Bu paragrafa sikigtirilan sav, Omer Pakt: {izerine hazirlamak-
ta oldugum bir yazida ayrintilandirilacak. .

3 Ozel olarak "Huristiyanlar ... manastirlar, kiliseler, rahibe manastirla-
r1, papaz hiicreleri" insa edemezler. Bkz. Fattal, Le Statut, 174 vd.

37 Fattal, Le Statut, 180 vd.

38 Tbid., 185 vd.

3 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Omer Pakt: tizerine kapsamli analitik yo-
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rumunda konuya uzun bir bolim ayirir. Bkz. Ahkam ahi al-dhimma, ki-
sim 2, 665-713. ‘

40 Seth Ward, "Construction and Repaif of Chirches and Synagogues in
Islamic Law; A Treatise by Taqi al-Din Ali b. Abd al-Kafi al-Subki"
(Doktora tezi, Yale Universitesi, 1984); idem, "Taqi al-Din al-Subki on
Construction, Continuance and Repair of Chirches and Synagogues In
Islamic Law," Studies in Islamic and Judaic Traditions 1I, ed. William S.
Brinnér ve Steven Recks (Atlanta, Ga., 1989), 169-188 iginde.

41 Moshe Perlmann, ed. ,ve ¢v. Shaykh Damanhuri an the Chu'rches of Cai-
ro (1739) (Berkeley ve Los Angeles, 1975), 18-23.

42 Perlmann, Shaykh Damahuri, 25-26.

43 Kahire 969'da kuruldu.

4 Ward, "Construction and Repair of Chirches and Synagogues."

45 Richard Gottheil, " An eleventh-Century Document Concerning a Ca-
iro Synagogue," Jewish Quarterly Review 19 (1906-1907), 467-539. Belge,
Stillman,Jews of Arab Lands'dede gevrilmis, 189-191.

46 Yaralanan ikisi 61dii, diger biri, ya da olasilikla ikisi Islama déndt.

47 Mark R. Cohen, "Jews in the Mamluk Environment: The Crisis of
1442 (A Geniza Study);" Bulletin of the School of Oriental and African Stu-
dies 47. (1984),425-448.

48 "Hag gostermek put gostermeye benzer... Bu nedenle, kiliselerinin dis
kapilarina hag koymalarina izin verilmez, fakat iceri koyduklarinda
kimse onlara karigmaz." ibn El-Kayymm, Ahkam ahi al-dhimma, kisim 2,
719.

49 Fattal; Le statut, 205-211.

50 Goitein, A Mediterranean Society, 2: 285. Aynca bkz. bu kitapta bslim
10.

51 CTh 16. 8. 18, Theodosian Code, 469. Haman, Esther Kitabi'min Pers
Yahudilerini 6ldiirmeyi planlayan antisemitik kétti adamidir; plarurun
geri tepmesi tizerine, on ogluyla birlikte daragacinda can verdi. Hiris-
tiyanlar, Purim bayramindaki daragaclarim ve kuklalar, "ates yakip,
Hiristiyan inang nefretiyle kutsal hagin canlandirilmug bir gériintiistinii
yakmak" olarak anladilar. Bu nedenle Theodosian Yasa, ayindeki stz-.
de Hiristiyan karsit1 suistimalleri yasaklada.

52 Simonsohn, Apostolic See and the Jews: History, 467.

53 Bkz. Boltim 6.
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54 CTh 16. 8. 5, Theodosian Code, 467.

55 Ata binmek, bir onur isareti sayiliyordu.

5 Diistur 68.

57 Asagidaki degerlendirmede,, gayri-Miislimlerin ayn giysileri {izerine

yazdigim ve The Byzantine- and Early Islamic Near East II (Studies in Late

Antiquity and Early Islam II), ed. Lawrence L Conrad iginde yayimla-

nacak bir yazinin igerigini dzetledim. Islam’da giysi- yonetmelikleriyle

ilgili daha 6nceki literatiir sunlar1 da kapsiyor. Ilse Lichtenstadter, 'The

Distinctive Dress of Non-Muslims in Islamik Countries," Historia Judai-

ca 5 (1943), 35-52; Tritton, Caliphs and Their Non-Muslim Subjects, bsliim

8; Fattal, La statut, 96-112; ve Habib Zayat'in gozden kagirilan fakat

6nemli makalesi: "The Distinctive Signs of the Christians and Jews in-

Islam" (Arapga), Al-Machrig 43:2 (1949), 161-252. Bu makaleye dikkati-
mi gektigi icin 6grencim Hasan Khalillieh'e miitegekkirim. Fattal, buna

deginmemis goriintiyor.

Ayricalikh siiflar1 ayricaliksiz siniflardan giysiyle'ayirma diistincesi,

eski Roma'da zaten vardi. Augustus, vatandas olmayanlar1 vatandas-

lardan ayirt etmek igin vatandag olmayanlarin farkh giysiler giymeleri-

ni emretti ve kamu gosterilerinde onlara farkh bir yer ayirdi. Vatandas-

lar, beyaz bir toga (plebs togata; bir baghktan da s6z edilir, plebs pileata)

giyerdi. Vatandas olmayanlar renkli elbiseler giyer ve kendilerine pulla-

ti (kara giyinenler) denilirdi. Augustus, togalarryla halkin igine ¢tkma-

yan vatandaglara ceza verilmesini bile buyurdu; vatandas olmayanla-

nn ya da ceza nedeniyle vatandaghk hakkini kaybedenlerin toga giy-

mesi ise yasakti. Bu buyruk, ge¢ imparatorluga kadar ytirtirliikte kalds

Bkz. Deniz Van Berchem, Les distributions de blé et d'argent a la plébe ro-

maine sous l'empire (Cenevre, 1939), 61.

58 Tritton, Caliphs and Their Non-Muslim Subjects, 115.

59 Lichtenstadter'in "Omer'in giysi yonetmeliginin temel nedeni,. Mu-

hammediler ile Kafirler arasinda evliligi ye serbest iligkiyi [cinsel] 6n-
lemek igin gayri-Miislimlerin Miisliimanlardan kolayca ayirt edilmesi-

ni saglamaktr" seklindeki iddiasinin (Lichtenstadter, "Distinctive
Dress,".43), Miisliiman-kaynaklarda higbir temeli yok. Yazar, Dordiin-
cti Lateran Consey'in rasyonalitesinden etkilenmis gériintiyor.

60 Tritton, Caliphs and Their Non-Muslim Subjects, 116; ayrica Fattal, La
sta-tut, 97-98.
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61G. Liddell ve R. Scott, A Greek-English Lexicon (Oxfofd, 1968), 759. Zo-
narion, klasik Grekge stzciik zone'nin cik eki almus seklidir; Latinceye
zona olarak geldi ve Latince cingutum sdzctigliyle esanlamlidur.

62 Noth, "Abgrenzungsprobleme," 304-305. Modern bir Nesturi Hiristi-
yanhg tarihgisi "Msliimanhga dénmek", diyor, ortagag kaynaklarinda
gogunlukla "zunnan atmak" ifadesiyle anlatilir; J. M.- Fiey, Chretiens sy-
riaaues sous les abbasides: surtout a Bagdad (749-1258)- (Louvain, 1980), 88,
n.24.

& Caliphs and Their Non-Muslim Subjects iginde, 117; ve islam Ansiklopedi-
si, 1. bastim, Zunnar maddesi. Noth, Stiryani baglantisindan sdz etmez.
6 Chronique da Seert (Histoire Nestorienne), Patriologia Orientalis (Paris,
1919), 13-630 iginde: wa-kana awwal man amara al-iskalaniyyin bi-shadd al-
zananir fi awsatihin li-yatamayyazu bi-dhalika min ghairihim (eslik eden
Fransizca geviri, "6tekilerden" sézlerini "des autre jeunes gens" olarak
cilalar). Dipnota gore, bir kaynak, Mar Emmeh'in Catholocos olarak
kutsamasimi Osman'in halifeliginin birinci yilina yerlegtirir. Pasaji Za-
yat da aktarir!'The Distinctive Signs of the Christiansand Jews in Is-
lam," 201-202 ve Tretton'un " Zunnar" basliklr makalesinde.

¢ Johannis Ephesini (Efesli John), Historiae Ecclesiasticae, Pars Tertia,
ed. ve Latinceye ¢v. E. W. Brooks (1935; yeni basim, Louvain, 1952),
Stiryanice metin 165, Latince geviri 2: 122-13 (boliim 33); ingilizce cevi-
ri: R. Payne Smith, The Third Part of the Ecclesiastical History of Joln Bic-
hop of Ephesus (Oxford, 1860), 223.

6 Bkz. not 57'de aktarilan makalem.

67 Omer Pakt'nin 6z-savunmaci amaci, iizerine bkz. Noth, "Abgren-
sungsprobieme,". 307-313.

68 Bkz. boliim 2.

69 Art1 taylasan (bir tiir kukuleta) ve galansuwa (koni bigiminde bir sap-
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% Donemle ilgili kitaplarda ve Lewis, Islam, 2: 227 (no. 80)'de sik¢a ak-
tarilir. Abu Sa'ad ve ailesi tizerine daha fazlasi icin bkz. bu kitapta bo-
ltiim 5.

9% Claude Cahen, "Histoires coptes d'un cadi médieval," Bulletin-de
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9 Fattal, Le statut, 262. Ayrica bkz. Donald P. Little, "Coptic Converts to
Islam during the Bahri Mamluk Period," Conversion and Continuity:. In-
digenous Christian Communities in Islamic Lands Eighth to Eighteenth Cen-
turies, ed. M. Gervers ye R. J. Bikhazi (Toronto, 1990), 263-288 iginde.

100 E, Strauss (Ashtor), "L'inquisition dans I'¢tat mamlouk," Rivista degli
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10¢ Abu Yusuf, 731 ile 798 yillar arasinda 'ya$ad1. Harun Resid, 786'dan
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106 E]-Safii, Kitab el-umm (Bulaq, 1903-1904), 4: 118-119; gevirisi Lewis, Is-
lam, 2:219-223 iginde.
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108 Jbn Kayyim, Ahkam ahl al-dhimma, kisim I, 1.
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110 Fattal, Le statut, 324.
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114 jbn Kayyim, Ahkam ahl al-dhimma, kisim 1,155.
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116 Goitein, A Mediterranean Society, 2: 380 vd.

117 Fattal, Le statut, 289-290.
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119 Fattal, Le statut, 281-283.
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bulundugu yer bilinmiyor. Bagka bir fragman-Kahire Geniza'sindan el-
yazmalarinin Taylor Schechter Derlemesi'ndeki bir fragman— asagida
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125 S, D. Goitein, "A Report of Messianic Troubles in Baghdad in 1120-
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126 John O. Humyick, ed., Sharia in Songhay: The Replies of al-Maghili to
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127 Kisch, Jews in Medieval Germany, 167-168.

128 Bu diistinceyi uzun siire nce, hocam Profestr Gerson D. Génen'in
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Ibranicede Yeni Fiiller Sozliigti] (Ramat Gan, 1980). Bu referans kitabi-
na dikkatimi gektigi i¢in Profestr Moshe Greenberg'e minnettarim.
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icinde; aktaran Levy, The Social Structure of Islam (Cambridge, 1957), 55
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2 “Urbanism, Islamic," DMA, 12: 307-11 (A. L. Udovitch)'de, Islami
kentlesme ile ilgili yakin zaman bilimselinceler 6zetlenir.

2 Ira M. Lapidus, "Mislim Cities and Islamic Societies," Middle Eastern
Cities: A Syposium on Ancient, Islamic, and Contemporary Middle Eastern
Urbanism, ed. Lapidus (Berkeley ve Los Angeles, 1969), 51.

5 Salol Baron goyle yazar: "Elbette, eski ve ortagag Yakindogusunda
ozellikle etnik ve dinsel bakimdan karisik bolgelere 6zgii kendi kendi-
ne ya da rastlantisal bsltinme ile bir bati tilkesindeki Yahudi mahallesi
arasinda fark vards... Kuskusuz, eski Iskenderiye ya da Sardes'teki; ya
da ortagag Kahire'sinde ve Cordova'sindaki bir Yahudi mahallesi, ikin-
ci siif vatandaslik ¢agrisimi tasimiyordu." Social and Religious History of
the Jews, 11: 88. "Misliiman Arap diinyasinin her yerinde 6zel Yahudi
ya da Hiristiyan mahallelerinin varhg, kendi icinde algaltic1 bir seye
sahip degildi” diye yazar Goitein: Jews and Arabs, 74.

2 Goitein, A Mediterranean Society, 2: 289-293.

2 Yuzbaki, Tarikh ahl al-dhimma fi'l Iraq (12-247A. H,), 92.

28ibn Kayyim, Ahkam ahi al-dhimma, kisim 1, 284 vd.

® Etnik ve dinsel gruplarin ayr yasamay tercih etmelerinin nedeni
budur.

30 Goitein, A Mediterranean Society, 2: 295.

31 Jacob Katz, Exclusiveness and Tolerance: Studies in Jewish-Gentile
Relations in Medieval and Modern Times (Oxford, 1991), 55-63; Goi-
tein, A Mediterranean Society, 2: 297.

32 Stern, "Constitution of Islamic City," 25-50.

8- SOSYALLIK

1 888deki Metz Konseyi, Karolenj dsnemden kalima bir érmekti; bkz.
Aronius; Regesten, 51-52 (no. 119).

2 Agobardi Lugdunensis Archiepiscope Epistolae, ed. E, Duemmler Monu-
menta Germaniae Historica, Epistolae Karolina Aevi (Berlin, 1899) 3-182-
185, 190 vd. iginde. Agobard'in mektuplannin kisalmug ingilizce geviri-
si, Kenneth R. Stow tarafindan, Conservative Judaism 29, no. 1 (Gtiz
1974)'de yayinlandi, 6z1.63,- 65.

3 Grayzel Church and the Jews, 309.

4 Olasilikla 6zgiil bir kosulla baglantih olarak Imparator Constantius
tarafindan C. E. 399 baslari. 388'de, Imparator Theodosius I tarafindan
agikea belirtildi. CTh 16. 8. 6, Theodosian Code, 467; ve CTh 3. 7. 2, Theo-
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dosian Code, 70; Linder, Jews in Roman Imperial Legislation, 149-150,
178-182.

5 Badon, Social and Religious History of the Jews, 11: 77 vd.

¢ Brundage, "Intermarriage between Christians and Jews in Medieval
Canon Law," Jewish History 3, no. 1 (Bahar 1988), 29, 31.

7 Yahudi-Hiristiyan iligkilerine ayrilan bsliimtin (kisim 7, bsliim 24)
gevirisini ve yorumunu yapan bir derlemecinin sézleriyle. Dwayne E.
Carpenter, Alfonso X and the Jews: An Edition of and Commentary on Siete
Partidas 7.24 "De los judios" (Berkeley ve Los Angeles, 1986), 104.

8 Bkz. Kenneth Pennington'un makalesi: "Law Codes: 1000-1500" DMA,
7:430.

9 Carpenter, Alfonso X and the Jews, 34.

10 jbid., 85-87. Toplu banyo yasag1, Gratian'in Decratum'una, ca. 1140,
alindy; ibid., 126, n. 15. Kaynak, 692'de Constanople'daki Trullan Con-
seyi'nin ya da. Quinu-Sext'in yatistiric1 bir buyrugu gibi gortintiyor;
bkz. A Select Library of Nicene and Post-Nicene Fathers of the Christian
Chirch, Second Series, The Seven Ecumenical Councils, ed. Schaff ve Wace
(yeniden basim, Edingburg, 198), 14: 370 (dtistur no. 11). ayrica bkz. bs-
1tim 3, n. 46.

11 Carpenter, Alfonso X and the Jews, 36.

12 jbid,, 28.

13 Jordan, French Monarchy and the Jews, 253-257; ve Moore, "Anti-
Semitism and the Birth of Europe," 45:

14 fbn Kayyim, Ahkam ahl al-dhimma, kisim 1,191, 199.

15 Miislim, Sahih, gv. Abdul Hamid Siddiki (Lahore, 1973), 3: 1183-1185-
Vajda, "Juifs et musulmans selon le hadit," 87-89.

16 Asagida aktarilan 8rmeklere ek olarak bkz. Tritton, Caliphs and Their
Non-Muslim Subjects, 137-154.

17 Fattal, Le statut 97: Gazi el-Wasiti, bunu, Halife Omer ibn Abd el-
Aziz'in icraat1 olarak bildirir; Richard Gottheil, "An answer to the
Dhimmis," 392 (Arapga), 424 (Ingilizce).

18 Danan, Les intellectuels chretiens, 168-169. Abbasi Halife el-
Miitevekkil'in 850 tarihli sert dhimmi karsit1 fermanurun bir versiyonun-
da, gayri-Miislimlere "miidavimlerinin dhimmi'ler oldugu" ayn ha-
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nis1 igin bkz. Rashi'nin kuzey Avrupa yorumlar, Babil Talmud'unun
standart basimindaki Tosafistler ve Katz, Exclusiveness and Tolerance,

26-31.

21 Jslami pazar sadece "bir ekonomik miibadele yeri olarak" hizmet
gormedi. "..kentingesitli mahallelerinden bireyler ve degisik etnik, dini
ve cografi kokenli insanlar icin bir toplanma ve etkilesme yeriydi de"

DMA, 12:310 (A. L. Udovitch), "Urbanism, Islamic" maddesi.

2 Ozellikle faiz almak, ya da sarap ya da domuz satin almak.

2 Jbn Kayyim, Ahkam ahl al-dhimma, kisim 1, 270-274; pasaj; 273'te.

2 [bn Taymiyye, Kitab iktida el-sirat el-mustakim muhalafat ashab el-
jahim, 122; Ingilizce geviri (1950 Kahire basiminin) Ibn Taymiyya's
Struggle against Popular Religion, 169. iginde.

% fbn Kayyim, Ahkam ahi al-dhimma, kisim 1, 244-245, 270.

26 Gyre 5; 50. Bkz. Ibn el-Attar, Kitab al-vesa'i qve'l-sicilat, ed. P. Chalmeta
ve F. Corriente (Madrid, 1983), 410.

27 [bn Kayyim, Ahkam ahl al-dhimma, kisim 2, 441,

2]bid, 437-439.

29 Tbid, 436-437.
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Babai Ibn Lutf's Chronicse (1617-1662) (New York, 1987), 66.

31 Beryl Smalley, The Study of the Bible in the Middle Ages (Notre Dame,
Ind,, 1964), 149-172; Roth, ed. Dark Ages, 168-169; Dahan, Les Intellectuels
chretiens, 6zl. kisim 3, "La-rencontre.

32 Tbn Aqnin, Stillman, Jews of Arab Lands, 226-228 iginde; ibn-i-Sina,
Lewis, Islam, 2: 177-181 iginde.

33 Dahan, Les intellectuels chretiens, 311-322.

34 Kraemer, Humanism in the Renaissame of islam: The Cultural Revival du-
ring the Buyid Age (Leiden, 1986, gayri-Mtislim azinhk gruplarin Bag-
dat'taki entelekttiel yasama katilmalar1 tizerine bir bsliimti igerir.

3 Gardet, Les hommes de I'lIslam: Approche des mentalites (Paris, 1977), 130,
134-136.

3 Uyun al-anba fi tabaqat al-atibba (Beyrut, 1965), 583. Ayrica bkz. Baid
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Yahudi alimlere 6vglisti. Geniza'ya yansidig1 sekliyle tip meslegi tize-
rine bkz. Goitein, A Mediterranean Society, 2: 240-261.

37 Bkz. Mark. R. Cohen, "The Burdensome Life of a Jewish Physician
and Communal Leader: A Geniza Fragment from the Alliance Israelite
Universelle Collection,! Jerusalem Studies in Arabic and islam 16 (1993)
(Joshua Blau Festschrift). .
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Tractenberg, Devil and the Jews, 93-95, 97-98; Dahan, Les intellectuels
christiens, 169-172. Geg antikiteden bir 6rek igin bkz: altinci ytizyilla vie
ancienne de Saint Symeon Stylite le jeune (521-592), ed. ve ¢v. Paul Van
den Ven (Brtiksel, 1970), 2: 205 (bdl. 208).

39 Harvey Goldberg, “The Mimuna, and the Minority Status of Morac-
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40 Tritton, Caliphs and Their Non-Muslim Subjects, 108-109.

41 Tudelah Benjamun, The Itinerary of Benjamin of Tudela, ed. ve ¢v. Mar-
cus N. Adler (Londra, 1907), 43-45 (Ibranice), 43-45 (Ingilizce, burada
biraz degisik).

42 [bid., 48-49 (Ibranice), 51 (Ingilizce).

43 Sibbuv R. Petachiah [Rosenburg'li Rabbi Hetahiah'in Seyahati], ed. L
Grtinhut (Frankfurt am Main, 1905), 13-15.

4 1bid., 170 vd., 20.

45 Volterra'lh Meshullam, Massa Meshullam mi-voltera, ed. A. Yaari (Ku-
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2% {bid., kisim 4, "La affrantment"; Cohen, The Friars and the Jeyys; Cha-
zan,

Daggers of Faith. Chazan, Gonen'in teziyle (oniigtincti ytizyilin, Musevi-
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ahl al-dhimma fi'l Iraq (12-247.A. H.),A 30. James Kritzeck, baglangicta
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dir; Reuven Paz, "The Stance of the Radical Islamic Movernent on the
Jews.and Zionism in Our Time" (ibranice), Islam ve-shalom: gishot isla-
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12-13.

42 Book of Religion and Empire, 15-18; Kitab el-din ve'l-devle 23.
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55 Firestone, Journeys in Holy Lands.

56 Ahkam ahl al-dhimma's: bu kitapta sik sik aktarilan ondérdtincti ytiz-
yil bilgini. '

57 ibn Kayyim, Hidayet, 249-259 (Musevilik), 260-299 (Huristiyanlik).

8 Moshe Perlmann, "Ibn Kayyim and Samau'al al-Maghribi," Journal of
jewish Bibliography 3 (1942), 71-74.

% Ibn Kayyim, Hidayet, 260.

60 Ibid., 263.

61 Bkz. Sidney H. Griffith, "Anastasios of Sinai, the Hodegos, and the
Muslims," Greek Orthodox Theotogical Review 32 (1987), 341-358, gortinii-
se gore Musliimanhgin Hiristiyanhk elestirisine polemiksel yanit veren
(gecerken de olsa) ilk Hiristiyan yazar-Islama kars1 Hiristiyanhig1 savu-
nan taninmig Samh John'dan (6. 749?) 6nce yaklagik yarim ytizyil Ayri-
ca bkz. Anti-christian Polemic in Early Islam: Abu Isa al-Warraq's "Against
the Trinity," ed. ve ¢v. David Thomas (Cambridge, 1992), erken doku-
zuncu ytizy1l bir Sii bilginin metni. Saml John ve onun Islam elegtirisi
konusunda bkz. paniel J. Sahas, John of Damascus: The " Heresy of the Is-
lamaelites" (Leiden, 1972).

¢ Sidney H.Griffith, Theodore Abu Qurrah's Arabic Tract on the
Christian Practice of Venerating Images," Journal of the American Orien-
tal Society 105 (1985), 53-73; idem: "Theodore. Abu Qurrah: The Intellec-
tual Profile of an Arab Christian Writer of the First Abbasid Century,"
Tel Aviv Universitesi Arap Edebiyat1 Irene Holmos Kiirstisti Yilhk
Dersi (Tel Aviv,1992).

6 Wadi Z. Haddad, "Continuity and Change in Religious Adherence:
Ninth-Century Baghdad," 35-47.

¢ Thomas F. Michel, ed. ve ¢v., A Miislim Theologian's Response to Chris-
tianity: Ibn Taymiyya's Al-Jawab al-Sahih. 143.

¢ Geniza'da rastlanan ve 6nceleri bilinmeyen Yahudi-Arapga eserden
bir parca eski Yahudi vezir Yakup ibn Killis'in (6. 991) sarayindaki haf-
talilk meclislerden birinde gegen gergin bir Yahudi-Mtsliiman kars:-
lasmasini anlatir. Bkz. Cohen ve Somekh, "in the Court of Ya'qub ibn
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Killis: A Fragment from the Cairo Geniza." Bu kitabin diger boliimleri
bulunursa , Yahudi-Miisliiman anlasmazhgmin daha erken bir 6meg;i-
ni inga etmek olanakl olabilir. Simdilik bkz. yukarda anilan makale
yaziciginda bizce bilinmeyen bir fragmani ekleyen Sasson Sotrfekh,
"Fragments of a Polemical Work from the Cairo Geniza" (Ibranice), Se-
fer shivtiel: Mehgarim ba-lashon ha-ivrit uve-masorot ha-edot, ed. Isaac Glus-
ka ve Tzemah Kessar (Ramat Gan ve Tel Aviv, 1992), 141-159 iginde.

6 "Timothy's Apology for Christianity," ¢v. A. Mingana, Woodbrooke
Studies (Cambridge, 1923), 2: 27-29; krs. Hans Putman,. L'Eglise et I'Is-
lam sous Timothée I (780-823) (Beyrut, 1975), 231-232.

& Lewis, Jews of islam, 85-86.

6 Kraemer, Humanism in the Renaissance of islam, 55-60.

69 Aryeh Grabois, “The Hebraica Veritas and Jewish-Christian Intellec-
tual Relations in the Twelfth Century," Speculum 50 (1975), 613-634.

70 Krs. Ivan G. Marcus, "Hierarchies, Religious Boundaries and Jewish
Spirituality in Medieval Germany,"Jewish History I (1986), 7. Marcus,
Natalie Zemort Davis'in eserini Yahudi Ornegine uygular. Bkz. Davis,
'The Rites of Vioience," Society and Culture In Earty Modern France (Stan-
ford, Calif., 1975), 152-187 iginde.

71 Katz, Exclusiveness, 90.

72 Daniel ]. Lasker, "The Jewish Critique of Christianity under islam in
the Middle Ages," Proceedings of the American Academy for Jewish Rese-
arch 57 (1990-1991), 121-149.

7 Ora Limor; "Religious Disputation in Mediterranean Ports" (Ibrani-
ce), Pe'amim 45 (Sonbahar 1990), 32-44. Limor'un kaniti, onikinci ytizyil
ve sonrasi igindir.

74 Steinschneider, Polemische und apolagetische Literatur, 302-303.

75 Yahudileri Kuran'a Ibranice "galon [utang] kitab1" diyerek s6z oyunu
yapiyorlardi.

76 Exodus tizerine "daha kisayorum" (perush qatzaf) Sefer ibn Ezra .... le-
sefer shemot, ed. Judah Fleischer (Viyana, 1926), 2'de. “Ismail'in kraliyla
ilgili olarak, bi-me'od me'od'un sayisal degerinin onun adiyla ayni oldu-
gunu sdyleyenlere gelince, Israil'e isaret eden mevcut ayete ne diyecek-
ler? Ustelik, peygamberin [Musa] sayisal sifreyle [gematron] ya da ima-
larla [remizot] konugmas: ihtimal degildir." Bu kaynaga dikkati cektigi
icin Hava Lazarus-Yafeh'e minnettarim. Ibn Ezramun Exodus 3: 7 yo-
rumu, ne Migra'ot gedolot'un standart baskilarinda, ne de A. Weiser'in
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Ibn Ezra'min Torah Commentary'sinde (Kudiis, 1974) gortintir.

77 "Efendimiz Sina'dan geldi, Seir'deri onlara 1stk tuttu, Paran Da-
grndan goriindi."

78 Tanr sundugunda Tevrat'1 kabul etmekten mahrum edildiler; zira
Tevrat "Calmayacaksin' diye emreder. Sifre on Deuteronomy, para.
343, ed. L. Finkelstein, (yeniden basim, New York, 1969), 395-396.

79 Rabbilerin "seytan" Edom/Roma/Hiristiyanliga karg1 diismanca tu-
tumlarindan farkh olarak, Rabbinik yazinda Ismail'in ele almug tarzinin
biitlintiyle olumsuz olmadigim belirtmek gerekir. Bkz. David ]J. Zuc-
ker, "Conflicting Conclusions: The Hatred of Isaac and ishmael," Juda-
ism'39, no. 1 (Kig 1990), 37-46.

8 Bkz. Saadya Gaon ve Ibn Ezra'nin standart Ibranice Kitabi Mukad-
des'teki Daniel 7 tizerine yorumlari,; Ayrica krs. Yisrael Levih, Avraham
ibn Ezra: hayyav ve-shirato (Tel Aviv, 1969), 33-34.

8 "Sina'dan"- tami tamina "Sina'da" gibidir-"Seir'den" de oldugu gibi.

8 [branice (Sihai), Latince (Seir, Edom ya da Roma'nin bagka bir adi),
Arapga (Paran) ve Aramca (Ribeboth Qodesh).

8 Genesis: 21: 32. Moshe Zucker, ed., Saadya's Commentaty on Genesis
(Ibranice) (New York; 1984), 156 (Arapga), 412-422 (ibranice geviri).

84 Morris Goldstein, Jesus in the Jewish Tradition (New York, 1950), 177-
182. ‘

85 "Saadya Gaon on islam and Christianity," University College' deki
"Ortacag Islamunun Yahudileri” konferansina, 24-25 Haziran 1992, su-
nulan teblig. Lasker, Eliezer Schlossbergle hemfikir degil: "Concepts
and Methods in the Commentary of R. Saadya Gaon in theB ook of
Daniel" (ibranice) (Doktora tezi, Bar-Han Universitesi, 1988)-
" Saadya'nin yazilarindaki Islam kargiti polemigi ele alir (ayrica bkz.
idem, "R. Saadya Gaon's Attitude toward Islam" [Ibranice], Daat: A Jo-
urnal of Jewish Philosophy and Kabbalah 25 [1990], 21-25). Schlossberg,
Gaon'un birgok yazisinda Islam tizerine polemiksel agitklamalar bulur,
fakat esas olarak Book of Daniel'de degil, Beliefs and Opinions'da. Las-
ker, Saadya'nin 6ncelik siralamasina tig olasi neden 6nerir: (1) Tedbirli-
lik-Islam'a dénen Yahudilerin kendisini ihbar edecegi korkusu; (2) Mu-
sevilik ile Hiristiyanlik arasindaki farklihik, Musevilik ile Islam arasin-
dakinden daha btiyiiktti; (3) Miisliimanlar arasindaki Yahudilerin
"evinde olma" hissi, Islama saldirt gudiistini ortadan kaldird1.
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8 Hava Lazarus-Yafeh bunu dikkate alir. Interwined Worlds, 37.

87 Saadya Gaon, The Book of Beliefs and Opinions, ¢v. Samuel Rosenbiatt
(New Haven, Conn.,. 1948), 157-173; Haggai Ben-Shammai, 'The Atti-
tude of Some Early Karaites towards islam," Studies in Medieval Jewish
History and Literature 11, ed. 1 Twerzky (Cambridge, Mass., 1984), 7-8
icinde; Rippin, "Sa'adya Gaon and Genesis 22: Aspects of Jewish-
Muslim Interaction and Polemic," 40-42; Schlossberg, "Concepts and
Methods in the Commentary of R. Saadla Gaon in the Book of Daniel,"
bolitm 6.

8 Ben-Shammai, "Attitude of Some Early Karaites," 3-40.

8 Ornegin, yeni ayin tarihini, ayin fiili dogusuyla belirlemek, sinagog-
lara giplak ayakla girmek ve ibadet sirasinda Islam benzeri secde.

9 Kuzari, kisim 2, bsliim 14. Yahudi-Arapca metnin elestirel basimi, Ki-
tab al-radd wa'ldalil fi'l-din al-dhalil, ed. D. S. Baneth ve H Ben-Shammai
(Kudus, 1977);. ingilizce ceviri, Hartwig Hirschfeld, Book of Kuzari
(New York, 1946).

91 Sanhedrinrisalesinin 10. béltimii Heleg olarak bilinen béltime giriste
goriinen onii¢ emirden dokuzuncusu. Krs. Eliezer Schlossberg, 'The
Attitude of Maimonides toward islam" (ibranice), Pe'amim 42 (1990), 50
vd. Hakkinda iyi incelemeler bulunan-érnegin Arthir Hyman, "Mai-
monides' Thirteen Principles" Jewish Medicval and Renaissance Studies,
ed. Alexander Altmann (Cambridge, Mass.; 1967), 119-144 icinde; ve
Menachem Kellner, Dogma in Medieval Jewish Thought from Maimonides
to abravanel (Oxford, 1986), boliim 1— bir Yahudi dogmasinin yaratici
olarak Meymunkonusunu bir tarafa birakiyorum.

92 Bkz. Reuben Ahroni, "From Bustan al-uqul to Qisat al-batul: Some As-
pects of Jewish-Muslim Religious Polemics in Yemen," Hebrew Union
College Annual 52 (1981),. 311-330. Meymun'un eseri ve baglaminin bir
degerlendirmesi igin bkz. bu kitabin 10. bsliimdi.

9 Moses ben Maimon, Iggerot, ed ve Ibraniceye gv, Kafih, 32, 36-37; In-
gilizce geviri Halkin, Crisis and Leadership: Epistles of Maimonides, 107,
110-112. Halkin cevirisi, "Omer" adiru anar. Michael Cook, bunun, Is-
lami fetvalarda genel olarak Zeyd ile eslegtirilen ad olan Amr (Omer
sozctigiinde oldugu gibi iig¢ sessizden olusuyor) olmasi gerektigine
dikkatimi gekti. Yahudi fetvalarda taraflarin gergek adlarinin yerine
gegen (Ingiliz hukuk metinlerindeki "A ve B" gibi) "Reuben ve Simeon"
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benzerler. Ayrica bkz. Kafih'in notu, s. 16, n.. 92. Arapcada, Omer ve
Amr sdzciikleri, m-r sessizlerinin sonuna getirilen enklitik (kendinden
6nceki harfle birleserek ayr bir harf gibi okunan-¢v) vav harfiyle ayirt
edilir; fakat Yahudi-Arapga elyazmasinda, Michael Cook'un gézlemle-
digi gibi, bu kolayca atlanmis ya da kaldirilmus olabilir.

% Moses ben Maimon, Iggerot, ed. ve Ibraniceye ¢v. Kafih, 53; Ingilizce
¢v. Halkin, Crisis and Leadership: Epistles of Maimonides, 126. Islamda
mesihligin marjinal rolti konusunda bkz. Hava Lazaris-Yafeh, Some
Religious Aspects of islam (Leiden, 1981), boliim 4 "Is There a Concept
of Redemption in islam?"

% Abraham'n Ismail'in dogusunu degerlendirmesi (bsliim 17) yok,
clinki Genesis lizerine yorumunun bu.boliimii bulunmad.

% Abraham ben Moses ben Maimon, Commentary on Genesis and
Exodus, ed. ve Ibraniceye ¢v. E. Wiesenberg (Londra, 1959), 42-43.

97 Ibid., 42-45.

% Ibid., 64-65.

% Ibid., 202-205.

100 Bkz. Baron, Social and Religious History of the Jews, 5: 275-283; Gerson
D. Cohen, ed ve ¢v., Sefer ha-Qabbalah (Philedalphia, 1967); Samuel A.
Poznanski, "The Anti-Karaite Writings of Saadiah Gaon,” Philip
Birnbaum, ed., Karaite Siudies (New York, 1971), 89-127 iginde; Jacob
Mann, "A Polemical Work against Karaite and Other Sectaries," Jewisk
Quarterly Review 12 (1921-1922), 123-150.

101 Joseph Perles tarafindan bir elyazmasinda bulundu ve R. Salomo b.
Abraham b. Adereth: Bein Leben und seine Schriften (Breslau,. 1863) adh
eserine ek olarak yaynladiginda Ma‘amar al yishma'el baghg verildi.

102 Simon b. Tzemah Duran, Qeshet u-magen (Livorno, 1763 baskisinin
fotografik reprodiiksiyonu; Kudiis, 1970), yaprak 2a-3b.

103 fbid., yaprak 13b- 14a.

104 Ibid,, yaprak 19a.

105 fslami polemiklere Yahudi yanitlarmin goreli yokluguyla ilgili diger
agiklamalar icin bkz. Lazarus-Yafeh, Interwined Worlds, 7-8.

10-ZULUM, YANIT VE KOLEKTIF ANI
1 Elton, Persecution and Toleration: Papers Read at the Twenty-Second
Summer Meeting and the Twenty-third Winter Meeting of the Ecclesiastical
History Society, xiii iginde.
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2 Ornegin, Hiristiyan rittiel cinayet suglamasi ve bununla baglantih kan
lekesi.

3 Hiristiyanliktaki Yahudi zulmii tizerine literattir oldukga genistir. Bu
boliimde, Hiristiyan topraklardakiyle karsilastinldiginda daha az bili-
nen Islam topraklarindaki Yahudilere yénelik zultim 8ykiistine - ve bu
zulmti verilen yanita—daha fazla yer ayirdim.

4 Encyclopedia of islam, 2. basim, "Dhimma" maddesi, 229.

5 Tritton, Caliphs and Their Non-Muslim Subjects'de bir boliim, 127-136.

¢ Goitein, A Mediterranean Society, 2; 278-283 (aktarma, 283ten).

7 Bunlar sunlardr:

Dindar bir yonetici, Islam cemaatinde Ortodokslugu yeniden tesis et-
me genel ¢abasinin bir pargasi olarak "imansizin gergek bagimhligi"ni
ytirtirliige koydugunda.

Muvahhidler gibi mesianik, gayretkes bir Miisliiman rejim, kargasa
déneminde, sapmalara kargt kampanyasini, dhimmi'leri Islam ile kilig
arasinda tercih yapmaya zorlamaya kadar genislettiginde.

Paraya gereksinimi olan bir yénetici, gayri-Mtislimlerin kurtulmak igin
para vermek zorunda kalacaklar: beklentisiyle "agagilama" dizginini
stkilagtirdiginda.

Ozellikle Haglh Seferleri ve Mogol Istilalariyla baglayan dénemde, Is-
lamun dis diismanlariyla isbirligi kuskusuyla gayri-Miislimler baski al-
tina alindiginda.

Ozellikle geg ortagagda bir gayri-Miislim azinlik, bir Osmanh yonetici-
sini bagka bir azinlik gruba kars: kigkirtmaya calistiginda.

Bkz.. Lewis, Jews of Islam, 45-57.

8 Ibid,, 53. Ibn Kayyim'm dhimma yasalar1 derlemesinde, dhimmi'lerin
Misliimanlarin tizerinde gorevlerden uzaklastirilmastyla ilgili bsltim-
deki bir anekdotta bu ok iyi ifade ediliyor. Halife Omer ibn Abd el-
Aziz (717-720) valilerine sunlan yazar; "Onlari, Allahin onlara layik
gordugii duistik [dhull] ve agag [saghar] yere koyun", Ibn Kayyim, Ah-
kam ahl al-dhimma, kisim 1,213.

? Arapca vakayinamelerden alina bu pasaj, bir¢ok antolojide aktarih-
yor; drnegin, bu aktarmanin yapildig Stillman, Jews of Arab Lands, 2:
224-226.

10 Bsliim 4'te belirtildigi gibi Omer Pakt'nda olmayan devlet gérevi ya-
saginin, Halife Omer ibn Abd el-Aziz tarafindan yiiriirliige kondugu
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dustintiltyor."

11 Lewis, Jews of islam, 49. Ba21 Hiristiyan kaynaklar, Mititevekkil'in za-
manin Hiristiyanlarina karg: sert fermanini ve diger baskici hareketle-
rini, halifenin Hiristiyan saray doktoru Bukhtishu'nun bastan ¢ikmasi-
na baglarlar. Bkz. Misltiman kaynaklarn Bukhtishu'nun bastan ¢ik-
masmi 850'den sonraya, tarihlediklerini belirten Frey, Chretiens sy-
riaques sous les abbasides, 93-94.

12 Zamanin Latin tarihgisi Raoul (Radulphus) Glaber (ca. 985-ca. 1047),
ftalya ve Fransa'da Yahudilerin El-Hakim'in Hiristiyan karsit1 hareket-
lerini kiskirtmakla suglandiklarini ve birgogunun stirgtin edildigini, 61-
dtirtildtigtinti ya da zorla din degistirtildigini ve bazilarinin intihar et-
tigini bildirir. Blumenkranz, Juifs et chretiens, 380-381.

13 Bir ortagag vakantivisinin temsili anlatimi, Lewis, islam, X: 46-49'da
cevrilmis: "Beyninde bir kurumadan muzdarip oldugu ve bir¢ok celis-
kisinin nedeninin bu oldugu sylenir" (59). El-Hakim olay1 hakkinda
bkz. Goitein, A Mediterranean Society, "El-Hakim" maddesi ve Moshe
Gil, A History of Palestine, 634-1099, ¢v. ethel Broido (Cambridge, 1992),
370-381 (bundan boyle Gil, Palestine [Ingilizce]).

14 Joseph Ibn Nagrelaj devlete, ihanet etmekle suclandu.

15 Uzun pasajin Ingxhzce cevirisi, Lewis, islam, 1. 123-124' te cikt. Bura-
daaktarilan pasaj, 133-134'ten aktarild1.

16 Bernard Lewis, "an Anti-Jewish Ode: The Qasida of Abu Ishaq aga-
inst Joseph ibn Nagrela," Salo Wittmayer Baron Jubilee Volume, ed. Arthir
Hymanlla birlikte Saul Lieberman (Kudiis, 1975), ingilizce, bsliim 657-
668 icinde; Moshe Perlmann, "Eleventh-Century Andalusian Authors
on the Jews of Granada," Proceeding of the American Academy for Jewish
Research 19 (1948-1949), 269-290; Stillman, Jews of Arab Lands, 214-216.

17 Lewis, Jews of Islam, 45: "Hiristiyan antisemitizmiyle keskin bir kar-
sithk icinde Abu Ishak [sairin ad1], hiddetli oldugu sirada bile Yahudi-
lerin yasama, geginme ve kendi dinlerinin gereklerini yerine getirme
hakkini reddetmez. Bir hukukeu olarak, bu haklarin Kutsal Hukukla
garanti edildiginin ve baglayic1 bir hukuksal sézlesme olan dhimma hu-
kukunda bulundugunun farkindadr."

18 H. Z. Hirschberg, A History of the Jews in North Africa (Leiden, 1974), 1:
108; aynca aktaran Bat Ye'or, The Dlummi, 61.

19 Tritton, Caliphs and Their Non-Muslim Subjects, 56; Aynca bkz. Ba-
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ron, Social and Religious History of the Jews, 3:136.

2 slam Yahudileriyle ilgili ikincil literatiirde sozii edilir goriilmeyen
Yahudi kargit1 bir ayaklanma, 1135 yilinda, Ispanya'daki Almoravid
déneminde, islam ile militan Huristiyanlik arasindaki savas halinin
Miisliiman ahalide korku ve tutkulara neden oldugu bir zamanda ger-
ceklesti. Ciimle, Ibn-el-Kettan'in Almoravid-Muvahhid doénemiyleilgili
tarihsel anlatiminda var (on {igtincii ytizyl ortasi): "Bir Yahudi bir
Miisltiman 6ldiirdii; bunun tizerine Miisliimanlar, mallarini yagmala-
yarak ve evlerini yikarak Yahudilerin hakkindan geldiler": Ibn El-
Kettan, Juz'min kitab nazm el-juman, ed. Mahmud Ali Mekki (Rabat, ta-
rihsiz) 217. Paralel bir anlatim bir bakima daha ayrintihdir: "O yil, Re-
cep ayinda [17 Nisan-16 May1s 1135] Cordova'da da, bir 6liiniin cesedi
onlarin bolgesinde bulununca bir kalabalik Yahudilere — Allah belala-
rim versin— saldirdi. Evlerini baglarina yiktilar, mallarini talan ettiler
ve birgogunu sldiirdiiler": Ibn Idari [6. ca. 1312], El-beyan el-magrip fi eh-
bar e-endiiliis ve'l-magrib.: A. Huici-Miranda, "Un fragmento inedito de
Ibnidarisobrelos almoravides," Hesperis Tamuda 2 (1961), 101.

21 Muvahhid zulmii, Hirschberg, A History of the Jews in North Africa, 1:
123-139'da ayrintih ele aliniyor.

2 Muvahhidler, 6rnegin, Tanr’'min mutlak birligini ve islam hukuku-
nun kutsal kaynaklarina dayanan bir ahlaki agikga belirtiyorlardu.

2 David Corcos-Abulafia, "The Attitude of the Almohade Rulers
toward the Jews" (Ibranice), Zion 32 (1967), 137-160. Aynca bkz. Me-
nahem Ben-Sasson'un yorumlari, "On the Jewish Identity of Forced
Converts: A Study of Forced Conversion in the almohad Period" (Ibra-
nice), Pe'amim 42 (1990), 19, n. 5.

24 Onikinci ytizyll sonunda —bu kez egemen $ii yoneticilerin yoneti-
minde—Yemen'de ikinci bir zultim ve zorla din degistirtme dalgasi,
Goitein'in kegfettigi bazi Geniza mektuplarinda agik¢a betimleniyor:
Letters of Medieval Jewish Traders, 212. Gergi, Goitein zulmii, Mey-
mun'un "Yemen'e Mektup’una temel olan olaylarla iliskilendirme egi-
limindedir.

3 "Yahudilere zorla din degistirtmeyi buyuran ve Magrip'te Berberile-
rin yapmus oldugu gibi boyun egdirdigi biittin Yahudileri dinlerini ter-
ketmeye zorlayan Yemen’deki asi liderin marifetini yaziyorsun. Bu ha-
ber, belimizi biiktii... Gergekten de, d_unyamn iki ucunda, Dogu'da ve
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Bati'da, dini zultim bigiminde basimiza gelen elim talihsizlikler nede-
niyle ytireklerimiz zayifladi, zihinlerimiz kanst ve glictimtiz eridi."
Moses ben Maimon, Ig-gerot, ed. ve Ibraniceye ¢v. Kafih, 17-18; Ingiliz-
ce ¢v. Halkin, Crisis and Leadership: Epistles of Maimonides, 95.

% Lewis, Jews of islam, 102-103.

27 Shalom b. Sa'adya Gamliel, Pequdei teiman, ed. Mishael Maswari
Caspi (Kudtis, 1982), 34.

2 Bazen ikincil literattirde belirtilen bu durum, kanitlanmamus. Yahu-
dilerin "kendi evlerinden aynlma'ya zorlandiklarina dair Ibn Daud'un
ifadesi, kovmaya isaret etmez. Sefer ka-Qabbalah, 87-88 (ingilizce).
Hirschberg, A History of the Jews in North Africa 1: 125'te yanhs ifade edi-
len ("yerlerinden stirgtin edildiler") Ibranice ve-yatze 'u be-galut mi-
mekomotam (tamu tamina "evlerinden [ya da yerlerinden] stirgtine gitti-
ler") ifadesi, agikga, dltimden ya da zoraki din degistirmeden kurtul-
mak igin goniillii kagts anlamim verir. Meymun'un "Din Degistirme
Uzerine Mektup"unda kugatma altindaki Yahudiler igin arzu edilir bir
strateji olarak 1srar ettigi sey tami tamina budur; bu 6neri, Yahudiler
fermanla stirgtin edilmis olsalardi anlamsiz olurdu.

29 Fattal, Le statut, 83. Ayrica bkz. Ward, "A Fragment from an Unk-
nown Work by al-Tabari-on the Tradition 'Expel the Jews and Christi-
ans from the Arabian Peninsula "' Bulletin of the School of Oriental and Af-
rican Studies 53 (1990) | 407-420. (Ward, El-Teberi'ye atfin kesin olmad-
g1 belirtir). ibn Kayyim, Ahkam al-dhimma, kisim 1, 175-191, "dhimmi-
ler'in girmesi yasaklanan yerler" tizerine bsltim.

30 Baron, Social and Religious History. of the Jews, 11: bl. 50; ve Baron,
"Medieval Nationalism and Jewish Serfdom."

31 Ozellikle Ingiltere'nin Norman ve Anglo-Sakson ahalisi 8rneginde.

32 Avrupah yéneticilerin homojen bir niifus gelistirme gabalari, azinhik
gruplara yoénelik zultim ve kitlesel kovmayla sonuglandi." Tamotsu
Shibutani ve Kian M. Kwan, Ethnic Stratification: A Comperative Appro-
ach (New York, 1965), 325-326.

33 Omegin, Guido Kisch tarafindan giirtilttilti bir sekilde, Jews in Medi-
evalGermany,. 307-316, 335-341. Kich, Hiristiyanliktaki Yahudi yaga-
mnin kéttilesmesini dncelikle, dini dtismanlik geregince agiklamay:
tercih eder. Diger yanda, ortagag toplumunda "uyumsuzlarin" —yani'
sapkinlar ve Yahudiler— bastirilmasina isaret eden Robert S. Lopez,
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Baron'dan bagimsiz olarak, sunlar1 yazar: "Hosgoristizltigtin en temel
nedeni, olasilikla, insanlarn en az farkinda olduklari nedendir —
baslangi¢ asamasinda olan ulusguluk. Entelektiieller igin fazla giicit
yoktur; fakat hem toplumsal hiyerarsinin tepesine hem de skalanin di-
bine kendini dayanur." The Birth of £urope (New York, 1967),353.

34 Baron, "ulusgulukla, ondokuzuncu yiizyl ulusqulugunu kastetmese de.
35 Lewis, Jews of Islam, 121-125; Joseph Hacker, "Otoman Policy
toward the Jews and Jewish Attitudes toward the Ottomans during the
Fifteenth Century," Christians and Jews in the Ottoman Empire: The Func-
tioning of a Plural Society, ed. Benjamin Sraude ve Bernard Lewis (New
York, 1982), 1: 320-121 iginde.

36 Moreen, Iranian Jewry's Hour of Peru and Heroism, 108-114.

3 Gamliel, Pequdei teiman, 45; Yehuda Ratzaby, "The Exile of Mawza: A
Chapter of Yemenite Jewish History" (Ibranice), Sefinot 5 (1961), 337-
395; idem, "An Expulsion of Jews In the Yemen" ibranice), Zion 37
(1972), 197-215. Reuben Ahroni, Yemenite Jewry: Origins, Culture and Lite-
rature (Bloomington, N.J., 1086), 121-135.

38 Philip Ziegler, The Black Death (New York, 1969), 96-109; Norman
Cohn, The Pursuit of the Millennium, gozden gegirilmis ve genigletilmis,
basin1 (New York, 1970), 138-139.

3 Michael W. Dols, The Black Death in the Middle East (Princeton, N. J,
197), 293-301 (alint1300'den).

40 Baron, Social and Religious History of the Jews, 17: 169.

41 R. I. Moore, The Formation of a Persecuting Society: Power and Deviance
in Western Europe, 950-1250 (Oxford, 1987); alint1 88'den.

42 Bkz. Carlo Ginzburg'un incelemesi, Ecstaies: Deciphering the Witches' Sab-
bath, cv. Raymond Rosenthal, ed. Gregory Elliott (Londra, 1990), 33-62.

43 Lewis, Jews of islam, 53-54; idem, "Some Observations on the Signifi-
canceof Heresy in the History of islam;" Studia Islamica 1 (1953), 43-63;
gozden gecirilmis versiyonu, idem, islam in History (New York, 1973,
217-136.

4 Lewis, Jews of Islam 103-104.

% Louis I. Newman, Jewish Influence on Christian Reform Movement (New
York, 1957, 303-359. _

46 Omegin bkz. Hillgarth, Christianity and Paganism, 12-24.

47 Robert Bonfil, "The Devil and the Jews in the Christian Conciousness
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of the Middle Ages, " Antisemitism through the Ages, 91-92 iginde.

48 Aktaran Simon, Verus Israel, 236.

49 Aktaran Parkes, Conflict of the Chirch and the Synagogue,299-300.

50 Arles'li Bisop Caesarius, daha sonra aziz, 470-543 tarihleri arasinda
yasadu. Hillgrath, Christianity and Paganism, 37-38.

51 Agobardi Lugdunensis Archiepiscopi Epistolae, ed. E. Duemmler, 185, 196.
Ikinci génderme igin krs, Kenneth Stow,-"Agobard of Lyonsand the Medi-
eval Consept of the Jew,"Conservative Judaism 29, no. 1 (1974), €5.

52 Yahudilerin, Isa'min garmiha gerilisini yeniden canlandirmak igin
kutsal ekmegi bigakladiklarina, ya da biiyti ve tibbi amaglarla kan al-
mak igin Hiristiyan gocuklari, sldiirdiiklerine dair inanglar gibi. Bkz.
Gavin I. Langmuir, ; "L'absence d'accusation de meurte rituel a I'ouest
du Rhone," Juifs et judaisme de Languedoc xiii ~d’but xiv siecle, 235-249
icinde.

53 Trachtenberg, Devil and the Jew, 170-187.

5¢ Roth, "The Medieval Conception of the Jew: A New Interpretation,”
Essays and Studies in Memory of Linda R. Miller, ed. Israel Davidson
(New York, 1938), 171-190; aktarma 188-189'dan. Bu deneme, Jeremy
Cohen tarafindan, Essential Papers an Judaism and Christidn iln Conflict:
From Late Antiquity to the Reformation igin segildi, 298-309.

5% Daha yakin zamanlarda History, Religion, and antisemitsm and
Towdrd a Definition of Antisemitism adli calismalarinda.

% Langmuir, History, Religion, and Antisemitism, 302-303.

57 Langmuir, "Doubt in Christiandom," Toward a-Definition of Antisemi-
tism, 100-133 icinde; ve History, Religion, and Antisemitism, bol. 12, 13.
Yahudilerin "Hiristiyanhk igindeki her ttirlii gizli belanin biytik simge-.
si" olduklarina dair inang (History, Religion, and Antisemitism, 303), on
dokuzuncu ytizyillda gercgeklesen Avrupa'mn kitlesel Hiristiyanliktan
cikistyla birlikte , 8lmedi. Ozellikle Langmuir'in "fizyosentrik" ("psiko-
sentrik"ten ayirt edildigi sekliyle) dinler dedigi seyde kendini sergiledi.
Tarihsel bakimdan bu gortingtiniin en kétii tezahtirti, Yahudilere "Ni-
hai Céztim” 1 gerekli kilan ve haklilagtiran gizli seytani nitelikler, biyo-
lojik madunluk ve Batrnin Yahudi olmayan uygarhgimi yok etme
komplosunu atfeden irrasyonel Aryan mitiyle Nazizmdir (345-346).

58 Arapcada Seytan ya da Jblis denilen.

59 Bir Kuran pasaji (58: 19), "Seytan'in taraftar1" (hizb el-seytan) olarak Al-
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lah'in gazabina ugrayan adi belirtilmemis bir halka isaret eder — yorum-
cular Yahudilerin kastedildigini kabul ediyorlar. Pasaj, Arapca sunu soy-
lityor: geurn ghadaba allah aleyhim. Yahudilere, el-magdub aleyhim, "Allah’in
gazabinu tizerlerine cekenler" denilir. Ibn Kayyim, Hidayet, 32-33.

60 Lewis, [slam, 2: 165; ve Ibn Kayyim, Ahkam ahl al-dhimma, kisim 1,212.

61 jbn Kayyim, Ahkam ahl al-dhimma, kisim 2, 744-746. Omer Pakt'nin
ayn giysi yonetmeligine uygun olan amag, diye belirtiyor Ibn Kayyim,
ast gayri-Miislimleri Miisliiman tistlerinden ayirt etmekti.

62 Kuran'daki "agagililk maymun" motifine (Sure 2: 65) karsin bu, gorti-
niise gore, Islam 6ncesi folklordan geldi ve Iblis figtirii olarak Hiristi-
yan ikonografisiyle kaynasti — Kuran sonras1 yorumda Yahudilerle bii-
tiinlestirildi. Bkz Ilse, Lichtenstadter, "And Become Ye Accursed
Apes" Jerusalem Studies in Arabic and Islam 14 (19917, 153-175. Arapga
kaynaklardaki bagka bir folklorik tema, Yahudileri, Peygambere ve ye-
ni dogan Miisliiman cemaatinin diger mensuplarina zarar vermek igin
biiytictilitk yapanlar olarak betimler. Michael Lecker, "The Bewitching
of the Prophet Muhamad by the Jews: A Note a Propos Abd Al-Melik
b. Habib's Mukhtasar fil-tibb," Al-Qantara 13 ‘(1992), 561-568. Fakat bu
temanin, Miisliitman-Yahudi iligskileri bakimindan tahrip edici sonugla-
r1olmad.

63 Ibn Kayyim, Ahkam ahl al-dhimma, kisim 1, 242-243.

6 Esas olarak Yahudilerin Miisliimanlarin mitittefiki olduklarina ina-
nildig1 igin Hiristiyanh@in Avrupa Yahudilerine zulmettigine dair Cut-
ler ve Cutler'in savi inandiric1 degil. Bkz. Jews as ally of the Muslims: Me-
dieval Roots of anti-Semitism.

¢ Sehitlige, qiddush ha-shem,. "ilahi adin kutsanmas1" denilir. Intihar,
zaman zaman, zoraki vaftizin kurbani olmasinlar diye diger aile tiyele-
rinin oldiirtilmesini de kapsayabiliyordu.

6 Shlomo Eidelberg'in Ingilizce gevirisi The Jews and the Crusaders,
32'den. Ibranice metin: A. M. Habermann, ed., Sefer gezerot ashkenaz ve-
tzarfat ([1945], yeniden basim Kudiis, 1971), 31.

¢7 Bagarisiz Bar Kokhba ayaklanmasindan sonra Romalilar tarafindan
infaz edilen on sehidin 6ykiisti gibi alan Mintz, Hurban: Responses to Ca-
tastrophe in Hebrew Literatiire (New York, 1984), 84-105.

¢ Shalom Spiegel, The Last Trial: On the Legends and Lore of the Command
to Abraham to Offer Isaac as a Sacrifice: The Akedah, ¢v. Judah Goldin
(New York, 1967); Ivan Marcus, "From Politics to Martyrdom: Shifting
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Paradigms of the Hebrew Narratives of the 1096 Crusade Riots," Pro-
oftext 2 (1982), 40-52; Mintz, Hurban, 95-97.

69 Katz, Exlusiveness, 22-23.

7 ibid:,92.

71 Cohen, "Messianic Postures of Ashkenazim and Sephardim (Prior to
Sabbethai Zevi)" Studies af the Leo Baeck Institute, ed. Max Kreutsberger
(New York, 1967), 115-156 iginde.

72 Simonsohn, Apostolic See and the Jews:History, 257-262.

73 Cohen, "Messianic Postures of Ashkenazim and Sephardim ," Studies,
259. vd. iginde. Ayrica, bkz. Haym Soloveitebik, "Between islam and
Christiandom" (Ibranice), Qedushat ha-hayyim ve-heruf ha-nefesli, ed.
Isaiah M, Gafni ve Aviezer Ravitzky (Kudiis, 1992), 149-152 iginde.

74 Ben-Sasson, "On the Jewish Identity of Forced Converts: A Study of
Forced Conversion in the almohad Period," 20.

75 Goitein, A Mediterranean Society, 2: 276.

76 Lewis, Jews of Mam, 82-84; Hava Lazarus-Yafeh, "Queen Esther: A
Forced Convert?" (Ibranice), Tabriz 57 (1988), 121-122. Geg ortagag
Iran'inda donmeyi gehitlige tercih etme konusunda Yahudileri etkile-
mede Sii takiyye'nin olas: rolli tizerine bkz. Momen, Tranian Jewry's
Hour of Peril and Heroism, 163. , ’

77 Novak, 'The Treatment of Islam and Muslims in the Legal Writings
of Maimonides," Studies in Islamic and Judaic Traditions, ad. Brinner and
Ricks, 233-25 iginde (alind1 240'tan). Eiezer Schlossberg, Meymun'un
gortslerinde, halakhik yargsi ile daha negatif olan teorik degerlendir-
mesi arasinda bir fark bulur. Bkz. "Attitude of Maimonides toward Is-
lam."

78 Novak, "Treatment Islamand Muslims," 237.

7 Yaakov Lev, "Concersion and Converts in Medieval Egypt" (Ibrani-
ce), Pe'amim 42 (1990), 79. Ayrica bkz. Lev, "Persecutions and Conver-
sions to Islam in Eleventh-Century Egypt," Asian and African Studies 22
(1988), 87.

8 Jbn el-attar, Kitab el-vesaik ve'l-sicilat, 407-408. Krs. Mongerrat Abu-
mafham, "La conversion segun formularios notarialels andalusies: va-
loracion de la legalidad de la conversion de Maimonides," Miscelanea de
estudios arabes y hebraicos (Granada Universitesi), 24 (1985), 71-84.

81 Goitein, A Mediterranean Society, 2: 299-300.
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82 Ibid., 300. Ortagag Islam diinyasinda Yahudiler arasinda iyice belge-
lenen gontillli dsSnme konusuna deginmiyorum. Bu konuya bir yakin
zaman katkisi igin bkz. Joel L. Kraemer, "The Andalusian Mystic Ibri
Hud and the Conversion of the Jews," Israel Oriental Studies 12 (1992),
59-73.

83 Kolektif an, biling dis1 diizeyinde de olsa, atalanrun fiili tarihsel de-
neyimini de yansitir. Yahudi kolektif arusiyla, ilgili inceleme, hala be-
beklik asamasindadir. Bermard Lewis'in Ortadogu drneklerini kullana-
rak. Daha genis, kargilaghrmal bir incelemenin pargasi olarak Yahudi
omegini inceleyen eseri History: Remembered, Recovered, Invented daha
once olmasina ve birgok sonucu 6ngérmesine karsin, Yerushalmi'nin
eseri Sakhor: Jewish History and Jewish Memory, bu konuda bilinen en iyi
calsmadir. Biri Lucette Valensi'nin digeri Nathan Wachtel'in olmak
lizere antropolojiyi tarihe uygulayan iki kiigtik inceleme de bu konuyu
ele alir. Ivan G. Marcus, 6nemli bir denemesinde, antropolojik yakla-
simi, Askenazik kiiltlir bakimindan ortagag Yahudi tarihi ve kolektif
anisina uygular.

Kolektif aru tizerine klasik eserinde Maurice Halbwachs, tarih ile kolek-
tif an1 arasindaki gerilimden sdz ederek sunlar yazar: "Kolektif an ...
sadece aniy1 canh tutan gruplarin bilincinde hala yasayan ya da yasa-
yabilir olan gegmisi alikoyar;" Degisimi ele alan —biittinsel ve "nesnel
ve tarafsiz" olmak demek olan— tarihten farkh olarak kolektif ani, ev-
rensel degil, secicidir. Segim, grubun simdideki kendi algisi tarafindan
belirlenir. "Tarih, bir degisimler sicilidir... Kolektif ani, bir benzerlikler
sicilidir ye dogal olarak, dikkat grup lizerinde yogunlagtig1 i¢in grubun
ayni kaldigina inanihr; oysa degisen, grubun diger gruplarla iligkileri
ya da baglantilandir." Halbwachs, The Collective Memory; gv. Francis J.
Ditter ve Vida Yazdi Ditter (New York, 1980;. orijinali, Fransizca [Paris
1950]), 78-87. Konuya kendi yaklagimimi diizenlemede bu formtilas-
yonu yararh buldum. Fakat, ortagag Yahudi tarihi s6z konusu oldugu
kadariyla, tarih (yazih) ile an1 arasindaki ¢atallasmanin bu kadar mut-
lak olmayabilecegini, diigtintiyorum. Ornegin, Agkenazik ortagagdan
genelde kabul edildiginden bir bakima daha fazla "tarih" bulunduguna
ve bu metinlerin, Yerushalmi'nin modem 6ncesi donemde sadece ta-
rihyazimsal olmayan formatlar bigiminde rastladif1 Yahudi, kolektif
anistyla ayni temalar tasidifina inaniyorum. Bagka bir sekilde style-
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mek gerekirse, bizzat tarihsel metinler, modern éncesi Yahudi diinya-
sindaki Yahudi kolektif anisinin temel tagiyicilarim1 damgalayan ortak-
arusal ritiiel hareketlerle ig ice gegmistir. Diger alintilar: Zakhor: Jewish '
History and Jewish Memory (Seatle, Wash.,, 1983); Lewis, History: Remem-
bered, Discovered, Imented (Princeton, N. ],, 1975); Valenci, "From Sacred
History to Historical Memory and Back: The Jewish Past, History and
Anthropology 2 (1986),.283-305; Wachtel, "Remember and Never For-
ger," ibid,, 307-335; Valensi ve Wachtel, Memoires juives (Paris, 1986),
Jewish Memories, Gy. Barbara Harshav (Berkeley ve Los Angeles, 1991);
Marcus,. "History, Story, and Collective Memory: Narravitiy in Early
Ashkenazic Culture," Proftexts 10 (1990), 365-388 (Ayrica bkz. "Medie-
val Jewish Studies: Toward an Anthropological History of the Jews,"
The State of Jewis'h Studies, ed. Shaye Cohen ve Edward Greenstein
[Detroit, 190], 123-127).

84 Yerushalmi, Zakhor, 8 vd.

85 Lewis, History, 14 vd.

86 Bu konudaki en son kitap, Reuven Mechael, Ha-ketiva ha-historit he-
yehudit meha-renasan ad ha- hadasha [Yahudi Tarihyazimi: Rénesanstan
Modern Zamana) (Kudiis, 1993), ortagagda anlamli higbir Yahudi ta-
rihsel yazisinin bulunmadigina dair inanci yineler (bkz. kitabin giris
boliimit).

87 Yerushalmi, Zakhor, 40:52; Lewis, History, 23, 45-48.

8 Yeérushalmi, Zakhor, 46-48. Zvi Malachi, Sugyot ba-sifrut ha-ivrit shel
yemei ha-beinaytn [Ortagag Ibrani Edebiyati Incelemeleri] (Tel Aviv,
1971), cilt I'deki ortagag megilla yazimim degerlendirir ve bazilarim ye-
niden yayimlar.

8 Yerushalmi, Zakhor, 53-75. Krs, Lewis,. History, 26-28. Onaltmin ytiz-
y1l vakaniivislerinin tarihsel bakisinin ne kadar "yeni" oldugu konu-
sunda bkz. Robert Bonfil, "How Golden Was the Age of the Nenaissan-
ce in Jewish Historiography?" History and Teory 21 (1988), 78-102. Ye-
rushalmi' nin 1492 stirgiintiniin Yahudi tarihinde bir degisim noktasi
oldugu ve bu nedenle onaltinci ytizyil tarihlerine yol actig1 .seklindeki
varsayimurun elegtirisi igin bkz. Ivan G. Marcus, "Beyond the Sephardic
Mystique."

90 Bkz. Marcus, "History, Story, and Collective Memory," 365-388.

91 Robert Chazan, "The Blois Incident of. 1171: A Study in Jewish Inter-



384 Mark R: Cohen

communal Organization," Proceedings of the American Academy for Jewish
Research 36 (1968), 17-21. '

92 Yerushalmi, Zakhor, 34, 37-39.

9 Metin, Habermann, Sefer gezerot ashkenaz ve-tzarfat, 11-15 iginde. Krs.
Robert Chazan, "Persecution of 992," Revue des études juives 128
(1970), 217-221; idem, Medieval Jewry in Northern France: A Political and
Social History (Baltimore, 1973), 10-12.

% Metin, Habermann, Sefer gezerot ashkenaz wve-tzarfat, 19-21,-
icinde."1007-1012: Initial Crisis for Northem-European Jewry;" idem,
Medieval Jevry in Northern-France, 12-15. Ayrica bkz. asagida not 100.

% Bonnlu Ephraim'in vakayinamesi Sefer zekhire, Habermann, Sefer ge-
zerot ashkenaz ve-tzarfat, 115-132 iginde. Ephraim'in vakayinamesinin
Ikinci Hach Seferi sirasindaki zuliimleri konu alan birinci kisminn ce-
virisi, Eidelberg, The Jews and the Crusaders, 212-133 iginde. Blois ile ilgili
kismun gevirisi, Jacob R. Marcus, The Jews in Medieval World: A Source
Book, 315-1791 (Cincinnati, 1938), 127-130 iginde. Blois zulmti i¢in bkz.
Chazan, "Biois Incident of 1171," 13-31. Bir tarihyazimu eseri olarak "va-
kayiname" hakkinda bkz. idem, "R. Ephraim of Bonn's Sefer Zechirah,"
Revue des etudes juives 132 (1873), 119-126.

9% Yerushalmi, Zakhor, 48-52.

97 Ephraim, malzemeyi, Blois'daki olayla ayn1 zamana rastlayan mek-
tuplardan almis. Mektuplar, Habermann, Sefer gezerot ashkenaz ve-
tzarfat, 142-146'da yaymnlandi. Kismi ingilizce ceviri, Chazan, Church,
+ State, and Jew, 300-304 iginde; idem, "Blois Incident of 1171," 17-21.

% Solomon ibn Verga, Shevet yehuda, ed. A. Sholat ve Y. Baer (Kudiis,
1947), 146-149. Joseph Shatzmiller, "Provencal Chronography in the
Lost Pamphlet by Shemtov Schanzolo" (Ibranice), Proceedings of the
American Academi for Jewish Research 52 (1985), 43-61.

9 A. David, "Stories Concerning Persecution in Germany in the Middle
Ages" (Ibranice), Papers on Medieval Hebrew Literature Presented to A. M.
Habermann, ed, Zvi Malachi (Kudiis, 1977), 69-83 icinde. Anlatim, ast-
ronomijk ve astrolojik metinleri iceren bir el azmasinin sonuna kop
yalanmus.

10 Bahseden fritz (Yitzhak) Baer, Undersuchungen tiber Quellen und
Komposition des Schebet Jeluda (Berlin, 1936), 2. The "1007 Anonymus"
and Papal Sovereignty: Jewish Persecution of the Papacy and Papal Policy in
the High Middle Ages baglikli monografisinde Kenneth Stow, 1007'de,
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Fransa Krali Robert'in hiiktimranlig1 dsneminde Rouen'deki bir zultim
olayinun Ibranice anlatiminin, meydana getirilisini onbirinci ytizyil ye-
rine ontiglincii ytizyila tarihlenmesini zorunlu kilan bir arkaplan bigi-
mini aldiginu ileri siirer. Stow'un, Papaligin kendilerinin en bagimli ko-
ruyucusu olduguna dair gergekgi bir Yahudi farkindaligy, ilk 6nce Gre-
gorien reform sonras: dénemde ortaya, gikan, Hagh Seferleri dsnemin-
de gelisen ve ontiglincti ytizyilda pekisen bir inang dedigi seye bu uy-
gundur. Bu revizyonist yorum "kabul gortirse, Yarushalmi'nin, ortagag
Ibranice vakayinameler "ya ikinci Tapinak'in [yani Yossipon] yikilmasi-
na kadar giden uzak, antik gegmis tizerinde yogunlasir, ya da gok ya-
kin gegmisten bir seyi betimler" seklindeki kuralina bu "vakayiname"
bagka bir istisna olugturur.

101 Ayinsel siir konusunda bkz. Mintz, Hurban, 89-105; ve orijinal ibra-
nice sayisiz 6rnek i¢in bkz. Bernfeld, Sefer ha-dema'ot, cilt 1-2.

102 fkincisi, diyor Nathan Wachtel, "esas olarak aym gileleri, kskiinden
kopmalari, gogleri, zultimleri, yas tutma olanaksizligin1 yeniden anla-
tir" Wachtel, "Remember and Never Forget," 333.

108 En iyi basim: Moshe Gil, eretz yisrael ba-tequfa ha-muslimit ha-rishona
(634-1099) [ilk Misliman Dénemde Filistin (634-1099)] (Tel Aviv,
1983), 2: 41-43 (no. 26) [Bundan bdyle Gil, Palestine (ibranice)]; krs. Gii,
Patestine (Ingilizce); 377. Fez Yahudilerinin acilarini ggrenen Babilli
Gaon Samuel b. Hofni (8. 1013), onlara sunu yazmig: "Sizden haber
alinca ytiregimiz titredi... Kutsal yerlerimizin [olasilikla sinagoglarin]
yikilmasy, insanlarimizin lmesi ve genglerimize yapilan kétiiltikler
tizerine gozlerimiz ve ytireklerimiz agladi. Tanridan onlar1 8ldtirenleri
oldiirmesini diledik..." Herschberg, A History of the Jews in North Africa,
1: 106 (benim Ingilizceye gevirim, Hirschberg'inden biraz farklidir); bu
metnin editérii A. Cowley, "Bodleian Geniza Fragments," Jewish Quar-
terly Review 18 (1905-1906), 403-404, hatali bir sekilde, Gaon'un El-
Hakim'in zultimlerine isaret ettigini gzden kagumus.

104 Gil, Palestine (Ingilizce), 378.

165 [spanyol-Ibrani sair Joseph b. [saac Ibn Abitur'un bir agit1 s6yle bas-
lar: "Biiytik bir telagla Zion igin Aglayin, kardeglerim, agit yakin," Bkz.
Hayim Schirmann, "Elegies on Persecutions in Palestine, Africa, Spain,
Germany, and France" (ibranice), Kobez al Jad, 3 (13) (1939), 27-29; idem,
Ha-shira ha-ivrit bi-safarad uve-provans (Kudiis,-1954), 64-65.
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Ik kez 1954'te yayimlanan bir makalesinde Goitein'in ileri stirdtigi gibi
ibn Abitur, isyanci Badouin kabileleri 1024 ve 1025'te Fatimi Filistin'ine
ytiridiiklerinde "ahaliye yapilan zalimliklerin sonucunda &lenlere yas
tutar. Bkz. Goitein, A Mediterranean Society, 5: 58-59. Olaylar bakinda
bkz. Gil, Palestine (ingilizce), 385-397. Goitein'in teorisi, Ezra Fleischer'in
yaklasik ayni1 dénemden Yahudi acilarina degil, genel gligliiklere egi-
ten ve o zamana kadar tanunmayan bir sairin Ibranice bir yari-ayinsel
siirini kegfetmesiyle dogrulandi. Bkz. "A Historical Poem Describing
Some Military Eyerits in Syria and Erez Israel in the Early 11 th Cen-
tury" (Ibranice), Zion 52 (1987), 417-426.

106 Moses ibn ezra, Kitab el-muhadere ve'l-mudhakere, ed: A. S. Halkin
(Kudiis, 1975), 66-67.

107 ibn Daud, Sefer ha Qabbalah, 75-76 (ingi]izce).

108 Yonah David, ed., Shirei Yitzhak ibn Giyyat 1038-1089 (Kudiis, 1987),
165 (no. 84) ve 219-220 (no. 120).

109 fbn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 87-88 (Ingilizce). Dogu olmayan 4873
(1112-1113) tarihinin olasi simgesel anlam: hakkinda bkz. Génen'in ta-
mamlayici notu, ibid., 141 vd.

110 Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 219-220.

m Goitein, A Mediterraenan Society, 5: 59-61.

12 T, M: Simmons, "The Letter of Consolation of Maimon ben Jo-
seph,"Jewish Quarterly Review, 2 (1890),. 62-101 (Arapga metin 335 ila
369 sayfalar arasinda). Ayrica bkz, Eliezer Schlossberg, "The Attitude of
R. Maimon, the Fathir of Maimonides, to Islam and Miislim Persecuti-
ons" (Ibranice), Sefanot, 5(20), 95-107.

113 Moses ben Maimon, Iggerot, ed. ve ibraniceye ¢v. Kafili,- 107.120; in-
gilizce geviri Haikin, Crisis and Leadership; Epistles of Maimonides, 13-45.
114 Bir sonraki boltimti diistintirken, birgok ortagag Ibrani siiri bilginine
danigtim ve kaynakga yardimi ve yorumlari igin kendilerine tesekkiir
etmek istiyorum. Danistigim kisiler: Prof. Ross Brann, Prof. Ezra Fle-
ischer, Prof. Ephraim Hazzan, Prof. Raymond Scheindlin, Prof. Yosef
Yahalom ve Prof. Masha Litzhaki ayrica yararh elegtirilerinden 6ttirti
Prof. Sasson Somekh'e de minnettarim.
‘115 Konuyu tartiganlar: Hirschberg, A History of the Jews in North Africa,
1:123-125;- Yisrael Levin, Avraham ibn Ezra: hayyav ve-shirato, 18-20. Ay-
nca bkz. Dan Pagis, "Dirges on the Persecutions of 1391 in Spain" (Ib-
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ranice), Tarbiz 37 (1968), 357 ve no 19.

116 "Power and Poetry: Constructions of Exile in Hisponio-Hebrew and
Hispanio-Arabic Elegies" baghkli makalesini okumama ve ibn Ezra'nin
siirinden yaptig1 geviriyi kullanmama izin verdigi igin Profestr Ross
Brann'a minnettarim. Makale, Yisrael Festschrift, ed. R. Tsur and. T.
Rosen, Tel Aviv Universitesi Yayinlarr'nda ¢tkacak.

17 Profesor Fleischer'in yorumladig: gibi, gelenek [talya'da gelisti ve
kuzey Avrupa'nin Askenazik topraklarina gecti.-

18 Ya da, bu ¢dztimlemenin ortaya koydugu sorular, bilinen malze-
meyle sistematik bir sekilde yarutlandif zaman.

Profesor Fleischer, Zion'un gelecek sayilarinda yaymnlamay: dtistindii-
gli Kahire Geniza'sinda Shlomo Stileyman, Ibn Amr el-Sincari'nin bir-
kag piyyutim'ini (Fleischer'in inandirici bir sekilde dokuzuncu ytizyilin
ikinci yarisina tarihledigi) bana gosterdi. Miisliimanlara son derece
diismanca yaklagan bu siirler, 6zgtil baski, hareketlerine ("renkli" giysi
giymeye zorlanma, "cadirlarin ve evlerin" yagmalanmasi, vergiler)
imalari igerir. Dizeler, olasilikla, Halife el-Miitevekkil'in 850'deki baski-
c1 fermanina ve/veya dokuzuncu ytizyilda Yahudilerin maruz kaldig
diger genel siddet harekelerine imada bulunuyorlar. $air Shiomo Sti-
leyman el-Sencari hakkinda bkz. Ezra- Fleischer, Ha-yotzerot be-
hithavutum ve-hitpathutam (quﬁs, 1984), .191-193; ve idem, "Piyyul and
Prayer in Mahzor EretzIsrael (Ibranice), Kiryat Sefer 63 (1990-1991), 257.
Erken Islami fetihlere siir ve nesir seklinde Yahudi tepkileri icin bkz.
Yosef Yahalom, "The Transition of Kingdom in Eretz Israel (Palestine)
as Conceived by Poets and Homilists" (Ibranice), Shalem 6 (1992), 1-22.
119 Joseph ibn Abitur'un agitinin El-Hakim- zulmiine iligkin oldugu dii-
stintiliiyordu; bkz. not 105,

Judah ha-Levi'nin Dokuz Av igin Sefardik ve Yemen agit derlemelerini
de iceren ve daha tnce yanls bir sekilde. Isaac ibn Giyyat'a atfedilen ve
Kudiis Tapmaginin yikimina igaret ettigine inanilan bir agit, fiilen,
Majorca'daki Yahudi cemaatinin gektigi acilan anlatir. Bkz. Wassers-
tein, The Rise and Fail of the Party Kings, 89. Bu mersiyenin tarihsel ar-
kaplani, henfiz aragtirilmamustir. Ayrica bkz. Fleischer, "Materials and
Observations towards a Future Edition of the Poems of R. Judah ha-
Levi" (ibranice), Asufot: Annual for Jewish Studies 5 (1991), 111.

120 Onbirinci ytizyll Mtisliman Ispanya'nin Ibrani sairi Solomon ibn
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Gabirol, her biri Hiristiyanlar tarafindan iglenen zalimane cinayetleri
konu alan iki mersiye kaleme aldi. H. Brody ve H. Schirmann, eds.,
Shlomo ibn Gevirol; shirei hol (Kudiis, 1974), 122-124 (no. 198), 164-166
(no. 248). Kimligi saptanmayan bir sairin Geniza'da bulunan iki agti,
Hiristiyan Ispanya'da, Guadalajara'da gerceklesen bir Yahudinin sldi-
riilmesini anlatir. H. Schirmann, Shirim hadashim min ha-geniza (Kudiis,
1965), 446-450.

Saragosal [brani gair Levi ibn el-Tebban'in bir selila'st (nedamet siiri),
Cestile Kral Alfonso VI tarafindan kentin yagmalanmasi sirasinda, ya
da 1118'de kentin Aragon Krali Alfonso I tarafindan Miisliimanlardan
geri alinmas! {izerine gergeklestigi sanilan Yahudi kargit1 zultimleri be-
timler; Dan Pagis, ed., Shirei Levi ibn Tabban (Kudiis, 1968), 68-72 ve edi-
tortin girisinde 6.

Yerel bir zuliim tizerine Judah ha-Levi tarafindan yazilan iki mersiye, 8yle
gortintiyor ki, Hiristiyan Toledo'daki bir siddet patlamasiyla ilgilidir; He-
ischer, "Materials and Observations towards a Future Edition of the Poems
of ha-Levi," 121.130. Ayrica bkz. Y. Leyin, "Suffering in the Poetry of Judah
ha-Levi from the Time of Crisis of the Reconquista" (fbranice), Otzar yehu-
dei sefarad (Tesoro de los judeos sefardies) 7 (1964), 49-64.

121 Dr, Masha Yitzhaki, "Aha yarad al-seferad"in, sekizinci ytizyilda
Trablus'ta, Libya, yasayan Rabbi Abraham Halfon tarafindan kopyala-
nan gesitli Ibranice siirleri iceren bir elyazmasinda (MS Paris Heb. 1332,
rulo 60a) ve yedinci ylizy1l baglarina tarihlenen Yemen'e ait bir ag1t der-
lemesinde (D. Cazes, "Antiquites judaiques en Tripolitaine," Revue des
etudes juives 20 [1890], 83-87) bulundugunu bana soyledi. Geniza'da bu- -
lunan "Eikh neherav ha-ma'arav" versiyonu, ibn Ezra'nin Kudiis tap-
maginin yikimu {izerine agitlarinda var. Ibn Ezra'nin diger bir ok agt-
sal siiri (piyyutim), Endiltisli tinlti sairlerin Sefardik dua kitaplarindaki
siirleri arasinda bulunabilir.

12 Simon Bernstein, ed., Al naharot sefarad (Tel Aviv, 1956), 243-244.
Egers'in Yemen elyazmasy, siiri, "Dokuz Av, Stirglin, Yikim [yani Ku-
dis Tapinagimin] ve Kuzey Afrika ve Endiiliis'teki zuliim"le ilgili agt-
larin bulundugu bsliime koyar.

Bernstein, 1524'te Venedik'te basilan Sefardik Mazhor'dan, Yom nilhe-
mu vi yahad shekhenai dizesiyle baglayan ve "Abraham'a. [Ibn Ezra]" at-
fedilen bagka bir agit1 yeniden basar. Ne var ki bu siir, ne Lizbon el-



Hac ve Hilal Altinda Ortacagda Yahudiler 389

yazmalar'nda ne de Abraham ibn Ezra'nin basilan herhangi bir ese-
rinde gdriintir.

123 Jacob Mann, The Jews in Egypt, and Palestine under Fatimid Caliphs, 2
cilt (1920-1922; 2 cilt olarak yeniden basim New York, 1970), 1: 30-32, 2:
31-37;idem, "A Second Supplement to 'The Jews in Egyptand Paletsine
under Fatimid Caliphs'," Hebrew Union Colege Annual 3 (1926), 258-263
(aktarilan pasaj 261'den); Goitein, A Mediterranean Society, 2: 28-29;
Gil Palestine (Ingilizce), 376-377.

124 Birkag y1l 6nce Samuel, farkli bir "zultim"den kurtulusun benzeri bir
nesir/siirsel anlatimim hazirlar. Biri Filistin'de digeri Misir'da iki kisi,
Fatimi yonetimindeki Hiristiyan katiplerin ¢ntinde suglamalar ynelte-
rek Yahudilere zarar vermeye kalkismugti, fakat hain planlarin gergek-
lestiremeden yetkililer tarafindan yakalamp cezalandinlmiglar. Bu
olay, zultimleriyle tinli Halife El-Hakim do¢neminde gergeklesmis.
Bkz. Benjamin Z. Kedar, "Notes on the History of the Jews of Palestine
in the Middle Ages" (ibranice), Tabriz 42 (1972-1973), 401-405. Kedar bu
metine, "Megillat Shenei Ha-Sotenim" adin1 verir.

125 Goitein, A Mediterranean Society, 2: 285; Tritton, Caliphs and Their
Non- Miislim Subjects, 109.

126 M. Zulay, "Liturgical Poems on Various Historical Events" (ibrani-
ce), Yedi'ot ha-maklion le-heqer ha-shira ha-ivrit 3 (1936), 163-175.

127 Sawirlis ibn al-Muqafa, Tarikh batarikat al-kanisa al-misriyya, 2: kisim
2, ed. ve ¢v. Aziz Suryal Atiya et al,, 183-209 (Ingilizce gevm) alint1
204'ten.

128 Mann, Jews in Egypt, 1:34.

12 Samuel the Nagid ibn Nagrela'nin, 1038'de kendi Granada birlikle-
rinin Almeria kralinin ordusunu yenmesini kutlayan zafer siiri "Eloha
oz"un sonundaki "[kinci Purim" gagrisi, savagi kaybetmesi halinde
kendisinin ve Yahudi cemaatinin bagina geleceginden korktugu zarar-
dan bir kurtulusu anilagtirir. Siirdeki gekicilikler sunlardir: (1) Esther
Kitabr'nin tipolojisinin, 8ztinde bir insanin zaferi igin bir "6rtti" olan ge-
ye uygulanmas; (2) sairin, kendisinin (ve Tanr'run) zaferinin Ifriqiya-
(Tunus), Misir, Filistin ve Babil'in (Irak) btittin Arapga-konusan Yahudi
cemaatlerinde 6zel bir Purim'le kutlanmasina dair gururlu emri; ve (3)
olay "kusaklar boyu sonsuza kadar arumsansin” diye "kitaplara" gegi-
rilmesi ¢agnsi. Bkz. Divan Shmual Banagid, ed. Dov Jarden (Kudis,
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1966), 1: 4-14; ve-Yerushalmi'nin degerlendirmesi, Zakhor, 4647.

130 Bkz, Malachi, Sugyot, 61-97.

131 Judah ibn Agnin, Meymunlarla kargilagh1 Fez'de yasayan erken
Muvahhid déneminin gizli Yahudilerinden biriydi.

132 Dhimmi, 346-351. Ibn Agnin'in yaymlanmamg Yahudi-Arapga etik
yazis1 Tibb al-nufus'un [Ruhun Tedavisi] 6. kismindan gelir. Bkz.
Oxford MS Huntington 517 (Neubauer Catalogue, 1273), rulo 138v, 27-
28; satirdan baglamak tizere. Elyazmasina, Jewish Theological Semi-
nary ve Bodleian Library'de mirkrofilmden baktim. Krs. Abraham S.
Halkin "On the History of the almohad Persecution” (Ibranice), The Jos-
hua Starr Memorial Volume (New York, 1953), 101-110 iginde. Kitapla il-
gili bazi bilgilerini benimle paylastig1 igin Saul Zucker'e minnettarim.
133 "Dert ve Sikintilar", al-imtihanat wa'l-dayqat'in gevirisidir.

134 Elyazmast Tibb al-nufus'un 3. kisminda ibn Aqnin, "sehit olmalar
[ibranice quddeshu et hashem] anlaminda 6ne ¢ikan Fez, Sijilmasa, Da-
ra ve diger yerlerin cemaati"nin Yahudilerinden stz eder. Krs. Joseph
ben Judah ibn Aqnin, Inkishaf al-asrar wa-zuhur al-anwar, ed. ve ibrani-
ceye ¢v. A. S. Halkin (Kudis, 1964), 308.

135 “Ruhun Tedavisi’nden asagidaki 6zet, Bat Ye'or'un antolojisinden
alindr:

Her an ytireklerimiz kaygilamyor, ruhlarimiz dehgete kapihyor; zira
gtivenligimiz ve istikrarimiz yok. Sayisiz glinahlarimiz nedeniyle bize
stylendi:. "Ve bu igaretler arasinda rahat ytizti gormeyeceksin" (Deute-
ronomy 28: 65) ... Gegmis zultimler ve 6nceki fermanlar, Israil'in-
geriatina sadik kalanlara yoneltildi... Fakat simdiki zultimler ise, aksine,
onlarin emirlerine ne kadar uymus gortintirsek gértinelim ve kendi di-
nimizden vazgegip onlarin dinine ne kadar kucak agarsak agalim, bo-
yundurugumuzu agirlagtiriyor, eziyetimizi daha gekilmez kiliyorlar.
Son yillarda, bagimiza, gelen zultimleri diistinsek, atalarimizin kayitla-
rinda buna eg higbir sey bulamazdik.

Sonra, birincisinden daha sert, miras hakkimizi ve gocuklarimizi Miis-
limanlarin eline teslim ederek onlan yetistirme hakkimizi ortadan
kaldiran yeni bir ferman ¢ikarildi. Gegim kaynagimiz olan ticaretten
men edildik.

Sonra, bize ayn elbise giymeyi dayattilar .. Bu ayn elbiselerin amaci,
bizi kolayca tamiyarak bize Haksizlik edip asagilamalari igin onlardan
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ayr1 olmamuzi saglamakt... Ustelik, ceza grmeden kanimizin akitilma-
sina izin veriyor.

Anlattiklarimdan da anlagildig: gibi, ¢ektigimiz biittin bu acilan haket-
tik; zira bunlar, Tanrr'ya kars: igledigimiz glinahlarin ve inancimizdan
vazgegmeye zorlandigimizda bilerek ya da bilmeyerek igledigimiz g~
nahlardan éttiri hak ettigimiz biiytik cezanin sadece kiigtik bir kismiru
gosterir. Dogrusu, din degistirmek yerine sehitlige katlanmaliydik;
cinki seriattmiz, islememiz istenen glinahlar diismanimizin yararina
degil de sadece bizi dinimizden vazgecirmek igin ise, seriati ihlal etmek
yerine 8lmemiz gerektigini emreder.

136 Kugkusuz bu, ne El-Hakim y&netimindeki M131r ve Filistin'deki, ne
Muvahhidlerin yonetiminde Kuzey Afrika ve Ispanya'daki, ve ne de
Yemen'deki dénmeler i¢in gegerliydi.

137 "Mordecai of Our Time" =mordechai ha-zeman, Haman'i yenen Yahu-
di Mordecai'ye yapilan ima. Mann, Jews in Egypt, 1: 212-214, 2: 257-263;
Cohen, Jewish Self-Government, 279-280.

138 Bkz. Goitein'in toplu Ibranice denemeleriyle ilgili incelemem, Pales-
tinian Jewry in Earty Islamic and Crusader Times; Tabriz 53 (1983-1984),
153-154 iginde.

139 Gil, Palestine (Ibranice), 3: 391.-413 (no. 559) en iyi basimdur. Krs. Gil,
Palestine (ingilizce), 750-754. Megitta ve olay, Jewish Self-Government,
178-226'da da ele alimiyor.

140 Bkz. A. Kanana edisyonu "The Scroll of Zuta the Evil-doer" (Ibrani-
ce), Haschiloach 15 (1905), 175-184; yeniden basim, Malachi, Sugyot, 41-
51.

141 Jewish Self-Government, Islami ytiksek ortagagin bir Yahudi cemaati-
nin igindeki y8netim, siyaset ve siyasi gatiyma konularin ele aliyor.

142 Oykiintin bir¢ok Ibranice versiyonunda Ahmed Pasa'ya "tinli Sey-
tan" denilir. Misltiman kaynaklar, kendisine "hain" diyordu.

143 Bkz. edite edilmis metinleri, dil bilimsel gtztimlemeleri ve Ingilizce
gevirisiyle Benjamin Hary'nin incelemesi, Multiglossia in Judeo-Arabic
(Leiden, 1992), Edebi bir degerlendirme igin bkz. Malachi, Sugyot, 53-
60. Ayrica krs. Yerushalmi, Zakhor, 48.

144 Eser, Georges-Vajda tarafindan agikland: ve Fransizcaya gevrildi;
daha sonra David Ovadia tarafindan orijinal bigiminde yaymnlandi.
Georges Vajda, Un recueil de textes historiques judeo-morocains (Paris,
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195.1). Aynca bkz. David Ovadia, ed., Fas va-hakhamekha (Kudtis, 1979),
1: 1-63.

145 Vajda, olaylan kronolojik olarak yeniden diizenler.

146 Geg ortagag Iran'indan Yahudi-Farsca yazilmus diger iki "vakayina-
me", Sii Safevi rejiminin yaptig1 zulmti ve zorla din degistirmeyi anla-
tir. Babai Ibn Lutf tarafindan hazirlanan biri, 1617 ile 1662 arasindaki
periyodik zultimleri kapsar, Ibn Lutf'un torunu Babai Ibn Ferhad'n
hazirladigy ikincisi, 1729 dolaylarinda Kashan cemaatinin kitlesel din
degistirmesine yol agan baskiy1 anlatir. Bkz. Moreen, Iranian Jewry's
Hour of Peril and Heroism; ve Iranian Jewry during the Afghan Invasion:
The Kitab-i Sar Guzasht-i Kashan of Babai b. Farhad (Stutgard, 1990).

147 Samuel Usque, Consolation for the Tribulations of Israel, gv. Martin A.
Cohen (Philadelphia, 1964), 163.

148 Tudelah Benjamin, Itinerary, 54-56 (Ingilizce geviri).

149 Book of Genealogies, 1k kez 1566'da Misirh Yahudi Samuel Shulam ta-
rafindan Istanbul'da yayinland..

150 1600 tarihli Cracow basimuna bagvurdum, rulo 146v. Dinur, Yisrael
bagola, 2. basim (Tel Aviv, tarihsiz), 1: 102, pasaji birinci basimdan 6zet-
ler (1566; kisim 5, rulo 148r). Zacuto hakkinda bkz. Yerushalmi, Zakhor,
57. Daha uzun bir anlatim, on yedinci ytizy1l Misirh Yahudi tarihgi Jo-
seph Sambari'nin Divrei yosef adli eserinde var. Sambari'deki EI-
Hakim tizerine pasaj i¢in bkz. Mann, Jews in Egypt, I; 33-34, n. 3.

151 Solomon ibn Verga, Shevet yehuda, 63-66. Untersuchungen tiber Qu-
ellen und Komposition des Schebet Jehuda adh eserinde Baer'in, 6yki-
niin olgasal olarak olanaksiz olduguna dair Isidore Loeb'in gtzlerini
dogrulamanin &tesinde sdyleyecek fazla seyi yoktur. Baer'in eseri igin
bkz. 63; Loeb'in gézlemi icin. bkz. "Le folklore juif dans la chronique du
Schébet lehuda dibn Verga," Revue des etudes juives 24 (1892), 27. Ayrica
bkz. M. Wiener, Dos Buch Schevet Jehuda (Hannover, 1856), 78-84, Shevet
yehuda Gizerine yazinda pasajin uzun uzadiya degerlendirildigine rast-
lamadim.

152 Sar ehad mi-sarei yishmael asher ba im shelihut.

153 Miisliiman elgi, bunu hig inandiric1 bulmaz.

154 Herhalde, diismanlarinizi sevin, fakat Yahudilere zultim edin diyen
Hiristiyanliga orttilii bir tas.

155 El-Kerafi, Al-ajwiba al-fakhira an al-as'ila al-facira, 4.
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1% Yitzhak F. Baer, Galut, gv.Robert Warshow (New York, 1947), 9.

157 Bkz. S. D. Goitein, "A Report on Messianic Troubles in Baghdad in
1120-1121," Jewish Quarterly Review 43 (1952), 57-76 (metin 73'te bagh-
yor). Burada galat, "zulim ya da baski durumu' benzeri bir anlama ge-
liyor. '

188 Geg ortagagda Ortadogu'yu ziyaret eden ti¢ Avrupah Yahudi ziya-
ret¢inin Yahudilerin yerel kosullarinu niteleyen mektuplarindan alinan
pasajlar, agagida veriliyor. Galut sézctigtinti gevirmeden birakiyorum.
159 Stillman, Jews of Arab Lands, 75. Krs. Eli Strauss (Ashtor), The So-
cial Isolation of Ahi al-dhimma," Assais orientaligues: Levre d'hommage 4
la memoire du P. Herschler, ed. O Komlos (Budapeste, 1950), 73-94 iginde.
160 Ve-omnam min ha-yishma 'elim ein galut la-yehudim klal ba-magom ha-ze.
161 A, Yaari, ed., Letters from the Land of Israel (ibranice) (yeniden basim,
Ramat-Gan, 1971), 128.

162 "Kargaga", igin kullanulan sdzctik hafekha'dir; krs. Genesis 19: 29.

163 Ein kol kakh galut dahuq be-khan afal pi shelo yittakhen bilti galut. Yaari,
ed., Letters from Israel, 181.

164 [bid,, 186-187. ikinci kisim su anlama geliyor: "ve Tiirkler, saygin
Yahudileri saygiyla kabul ediyorlar." .

165 Kobler, Letters of Jews through the Ages, 2:_339; Stillman, Jews of Arab
Lands, 291.

166 Gershom Scholem, Sabbatai Sevi: The Myskical Messiah (Princeton, N.
J., 1973), bsltim 3: “The Movement in Palestine."

167 Yahudiler, ge¢ Muvahhid déneminden beri tek dhimmi cemaatini
olusturduklan Fas'ta daha fazla diglandilar. Omegin, 1438'de Fez'de,
Musliman diinyada ilk zoraki Yahudi mahallesi kuruldu - .
baglangicta ceza olarak degil de, Yahudilerin korunmasi amaciyla da
olsa. Bkz. Stillman, Jews of arab Lands, 79-80 ve "Moroccan Jewish Expe-
rience: A Revisionist View,” 116.

Bu baglamda, Stillman’in, Jacob Toledano, Ner ha-ma'arav: hu toledot
yisrael be-morocco (Kudts, 1911), 44'ten aktardif1 metinden sdz etme-
ye deger. Adi belirtilmeyen vakantivisleri aktaran Toledano, Yahudile-
rin, kusatilmalarim "ani ve ac1 bir stirgtin", gergekte bir "kovulma" ola-
rak gérdiklerini agiklar.

) SONUC
1 "Ikinci-sinuf vatandasglik, ikinci sinif da olsa, yine de bir tiir vatandas-
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liktir" diye yazar Bemard Lewis, Jews of Islam, 62.

2 Yahudiler, nadiren bas y6netici gérevi aldilar. Endtiltislti Samuel the
Nagid ibn Nagreia ve oglu Joseph ile Misirh tticcar Abu Sa'd al-Tustari,
goze garpan istisnalardir.

3 Babil Talmud'u, Bava Kama, 58a, "inammi" (dibe yakin), ¢v. Sak Ba-
ron, Social and Religious History of the Jews, 4: 63-64 iginde (italikler be-
nim). Baron, Rabbi Isaac'n ifadesini, daha 8nceki 8zgtirliiklerin geri
alinmasina ilk Yahudi protestosu olarak yorumlara Ayrica bkz. Baron,
Social and Religious History ofthe Jews, 11: 18 vd.

4 Bkz. H. Schirmann, 'The Life of Jeduha ha-Levi" (Ibranice), Tarbiz 9,
(1938), 239.

5 Bkz. bsliim 10'daki kolektif ar tartigmast.

¢ Moses ben Maimon, The epistle to Yemen, gv. Stillman, Jews of Arab
Lands, 241-242 (birada biraz degistirildi).

7 Ortacag Champagne'sindeki Yahudilerle ilgili bir yakin zaman ince-
lemesinde Emily Taitz, kuzey Hiristiyanliginda baz1 Yahudilerin soylu-
luk goriintiistinii koruduklarini ve ontigtincii ytizyilda yasal ve top-
lumsal konumlar gerilediginde bile bu durumun devam ettigini ileri
stirerek Dam-pierre'li Rabbi Isaac'in ifadesine dayanur. Taitz, "The Jews
of Champagne from the First Settlement until the Expulsion of 1306"
(doktora tezi, Jewish Theological Semiray of America, 192), 154, 318-
319- Tezinin bir kopyasini edinmeme izin verdigi i¢in Dr. Taitz'e min-
nettarim,

8 Bernard Septimus, "Better under Edom than inder ishmael: The His-
tory of a Saying" (ibranice), Zion 47 (1962), 103-113; krs, Bat Ye'or, The
Dhimmi, 352-354'te aktarilan kaynak. i
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