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CEVIRMENIN ONSOZU

Dunyanin her tarafinda insanlar hala samimiyetle bans ve
refah iginde birlikte yasamanin yollarini aramakta. Bu neden-
le, her ulus ve insan i¢in baska uluslan ve insanlan anlamak
kaginilmaz bir hale gelmis durumda. Baskalanni anlamak
icin kuskusuz onlarin siyasi ve iktisadi sistemlerini bilmek
gerekir. Fakat buradaki en 6nemli temel birikim 6teki ulusun
geleneklerini, yasam tarzlanni, duygularini ve disince bi-
cimlerini; kisacasi “kultiir” adini verdigimiz insanlann tiimel
i¢ dinyalarini bilmekle mimkin olur.

Japon kultiri hakkindaki diigiincelerin ¢ogu bu kulta-
ri dinyanin 6teki kulturlerinden soyutlamaya yoénelik bas-
makalip kliselerle doludur. Yazar M. Yamazaki bu eserinde
onlarin kitle psikolojisiyle hareket eden bir topluluk olma-
digin ileri stirerek, Japonlarda bireyin ve bireycilige verilen
o6nemin eskiden beri var oldugunu ulusun kulttrel gegmisi-
nin izlerini stirerek vurgulamaya ¢alisiyor. Bu agidan Japon
Kulturi. Japonlar ve Bireycilik, Japon kultira uzerine yazil-
mis basyapitlardan biri. Cinku yazar burada sadece kendi
kualtarayle ilgili birey-toplum kavramlarim ele almakla kal-
muyor, konuyu daha genis bir alana kaydirarak Japonya’daki
degisimi bireysellesme ve toplumsallagsma tizerine temellenen
evrensel kultir sureciyle agiklamaya c¢alisiyor. Karsilastir-
mal bir yéntem kullanan yapitin genis 6l¢tide N. Chomsky,
E. Durkheim, A. Smith, A. D. Tockville ve bu gibi yazarlann
eserlerinden de yararlandigini gériyoruz.

Ben bu eserle ilk kez Japonya’da Japonca egitimi alir-
ken tanistim. Mufredatin bir pargas: olarak Japonca oku-
dugumuz bu yapit Japon toplumu hakkindaki pek ¢ok
ezberi bozuyordu. Daha o zamanlar bu kitabin dilimize ka-
zandinlmas: gereken 6nemli bir yapit olduguna karar ver-
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dim. Japonya’dan déniip Bogazici Universitesi Ceviribilim
Bolumi’nde hoca olarak goéreve baslar baslamaz ilk isim bu
yapit1 Japonca aslindan kontrol ederek 6grencilerimle birlik-
te Ingilizceden gevirmek oldu. Bu stiregte bana yardimci olan
sevgili 6grencilerim Meziyet Aksoy, Merve Alkan, Emine Atik,
frem Demirkir, Sule Erdal ve Aysegiil Zaman’a tesekkuiri
borg bilirim.

Eserin Japon kultira ve uygarligiyla ilgilenen okuyucu-
lar ve genglerimiz igin faydal olacagini umuyoruz.

Oguz Baykara



ONSOZ

Japonya’da ve disanda, Japon kultiirtiyle ilgili birgok kuram
bulunmakta. Bu kuramlar, Japonlan 6évse de yerse de, orta-
da gergek olan bir konu var; o da Japon kultiirtinun, diger
kulturlerden ¢ok farkl 6zelliklere sahip oldugu gergegi. Ruth
Benedict'in Japon kultuirinin utang¢ kavramina odaklanan bir
kultar oldugu yénindeki klasik yorumundan, ¢cagdas ie (hane
halka) kuramlanna kadar, kulturel farklann vurgulanmasi, bu
konuda yazilan her kuramin temelini olugturmustu.

Bu da bir él¢tide yapilacak her kiilturel ¢calisma igin ka-
cinllmaz bir durumdu. Kiltur, 6teki degerlerden farkh olan
bagimsiz bir varliktir; kendi hakkinda yapilacak olan her
yoruma ve karsilastirmaya da Ustd kapali varsayimlar ge-
tirmektedir. Karsilastirmay: daha net bir hale getirmek igin
arastirmacilann ¢ogu, toplumsal farklan abartmaya yénel-
mis ve bu farkliliklar Gizerinde odaklanarak baska toplumlar-
la olan ortak 6zellikleri gbz ardi etmislerdir. Aslinda yapilacak
olan karsilastirmalarda ortak yonleri ele almak daha buyuk
bir 6nem tasimaktadir.

Agir bir nesne hafif bir nesne ile karsilastinlabilir, giinki
ikisinin de agirhg vardir, fakat agirhk ve genisligi karsilastir-
mak anlamsizdir. Farkh tlkelerin kulturlerini karsilagtirmak
mumkundur, ¢inku bu kulturleri insanlar yaratmistir ve bu
nedenle aralannda birbirleriyle értiisen kulttirel degerlerin
bulunmas: dogaldir. Ancak ge¢miste yapilan ¢alismalarda,
genellikle insan kultirinin temel yapisini olusturan ve tim
insanhk tarafindan paylasilan deger ve vasiflarin ¢ogu unu-
tulmustur.

Kultur kuraminin ilk érneginin Batida gelistirilmis ol-
masl bu durumun temel nedenini olusturur; ¢tinku birbirle-
rini daha iyi taniyabilmek i¢in bu konulan ele alip, diger Ba-
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tii uluslar hakkinda ilk yazilan yazanlar onlardi. Wolfgang
von Goethe’nin Italya’ya yaptign gezinin kayitlan ile Alexis
de Tocqueville'in Amerikan yasamina iliskin ¢aligmalar: gibi
basyapitlar, yazarlann gézlemledikleri kultiirlerde ortak olan
Bati kulturel ge¢gmisinin sagladig: turdeslik duygusuna da-
yanan yazilara verilebilecek klasik oérneklerdir. Bu yazarlar
Bati kulturunu sezgisel bir bigimde kavradiklarn ig¢in, kulta-
run 6zde ne oldugunu sorgulamaya ihtiya¢ duymamuslardir.
Almanya-italya veya Fransa-Amerika arasindaki kiiltiirel
uyusmazliklar pek fazla olmadigindan, aradaki farklar: vur-
gulamay: gerekli gormemislerdir.

Ancak burada birtakim sorunlar ortaya ¢ikmistir; ¢in-
ku Japonya gibi kendilerinden ¢ok farkl olan bir kultdra
incelerken de ayni yéntemi kullanmiglardir. Kultiirlerarasi
benzer 6zellikleri sezgisel olarak kavramalan olanaksiz oldu-
gundan, bu konuda ¢ok zorlanmislardir. Japon kultiring,
sugluluk duygusu ile nitelendirilmis Bat1 kultirtine karsit
olarak utan¢ duygusuna dayandirmak, hem sug¢lulugun
hem de utancin altinda yatan ortak unsurlarin arastirilma-
sim gerektirir. Bu da ancak insan ahlakinin 6zinu felsefi,
psikolojik ve sosyolojik agidan irdelemekle mimkun olur. Ni-
tekim Adam Smith’'in The Theory of Moral Sentiments (Ahlaki
Duygular Kurami) adl yapitinda da goértlecegi gibi, insan bi-
lincini yonlendiren utan¢ anlayisi, sadece Japon kultirine
6zgu degildir.

Bu calismada Japon kulturunun farkhiligini ne vurgu-
lamak ne de géz ardi etmek gibi bir niyetim var. Ben burada
Japon kultiruny, tim insanhk kultirdindn bir pargas: ola-
rak ele almay1 amaghyorum. Birinci Kisim’da Bati1 kultaru ile
Japon kultirinin karsilastirmas: yapilmis; ikinci Kisim’'da
ise konu evrensel kultur kurami agisindan ele alinmistir. Bu
eser sadece Japon kulturinin anlasilmasina yoénelik de-
gildir; ayn1 zamanda kultirin 6zde ne oldugu konusunda
distundirmeyi de amaglamaktadir. Bunu basarabilirsem
buytdk mutluluk duyacagim.

Tarih konusunda uzman olmadigimdan, tarihsel gercek-
leri aktarirken, bu konuda uzmanlasmis diger bilimcilerin
yapitlarindan yararlandim. Yararlanilan yapitlar metnin ilgili
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bélumlerinde belirtilmis, gézden kaganlar ise Kaynakga’da
gosterilmistir.

Kitaptaki iki makale 6nce Asuteion dergisinde, sonradan
elinizdeki yapita ilave edilerek Nihon Bunka To Kocin Sugi (Ja-
pon Kulturu ve Bireycilik) adi altinda yayimlanmistir. Katki-
larindan dolay: dergi ve kitap editérlerine tesekkurlerimi su-
nanm. Ote yandan yaptig titiz geviri ve diizeltilerden dolay:
Barbara Sugihara’ya tesekkiiri borg bilirim. Japon dili, kul-
tura ve toplumu hakkindaki derin bilgileri sayesinde, benim
de sahsen c¢ok taktir ettigim bir geviri ortaya ¢ikmistir. Bu
yapitin yayim konusunda bana verdikleri cesaretten dolay:
Japon Echo Sirketi’nin ileri gelenlerinden Bay Mog¢ida Takesi
ve Maeda Keyi¢i'ye de sikranlanmi sunarim. Son olarak, bu
kitabin basilma sirecinde maddi yardimlarini esirgemeyen
Suntory Vakfi'na ytrekten tesekkur ederim.

Nisan 1994
Masakazu Yamazaki
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BiRINCi BOLUM

GiRIiS

Gegctigimiz ylizyil boyunca, Japonlar ve Japon kulturd pek ¢ok
yonden kliselerle yorumlanmis, bu konuda pek ¢ok etnik fik-
raya konu olmustur. Bu fikralarda Japonlar gozltukli, omuz-
lanna astiklan fotograf makineleriyle, boynunu ileri uzatarak
saga sola kosusturan bir turist grubu, topluluk éntne ¢ikin-
ca da yuzlerce defa 6zur dilemeden konusmaya baglayama-
yan insanlar olarak betimlenmistir. Bununla da kalinmamus,
Japonlar, etrafa bos gulicukler dagitan, ugursuz, dengesiz,
asin duygusal insanlar olarak nitelendirilmislerdir.

Bu tur kliselerin bazilan dogru olabilir, ama genel olarak
bunlann gergekligin belirli yénlerini 6ne gikardiklann soyle-
meye de gerek yok. Gergekler ne kadar degisirse degissin, or-
tada degismeyen bir sey var; o da bir ulus hakkindaki degis-
meyen kliselerin, neredeyse gergeklik statiistine ulasip bugtin
de yasamlarimi siirdirmekte olduklandir. Elbette kliselerle
damgalanan sadece Japonlar degil; bu tur etnik sakalardan
nasibini alan pek ¢ok halk var yeryliziinde. insanlarda genel-
likle, baska tlkelerin kulturleri ve etnik 6zellikleri hakkinda
yuzeysel fikirler Gireterek istiinltik taslama egilimi vardir.

Ancak son zamanlarda Japonlar, kultir kuramikisvesine
birinmus aynmciligin hedefi haline gelmistir. Japonya’nin
ekonomisi gelistikge uluslararasi alanda da statisu yuksel-
mis, dinya ulkeleri Japonya'y:r ¢ok ciddi ve derin bir sekilde
mercek altina almaya baglamislardir. Ancak ticari anlagsmaz-
liklar, siirttismeler baglaminda yapilan elestiriler, artik sadece
ticari faaliyetleri yermekle kalmamakta; bu faaliyetlerin altin-
da yatan sosyal ve kiilttirel geleneklere de saldirarak ortalig:
kizigtirmaktadir. Bunun en acik 6rnegi, Amerikal ust dizey
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bir burokratin birka¢ y1l 6nce yapmis oldugu korkung agik-
lamalardir; nitekim bu biirokrat, iki uilke arasindaki ticaret
agig1 olumlu yénde degismezse, Japon kultiirinin degismesi
gerektigini soyleyecek kadar ileri gitmistir.

Daha da koétusu, Japonlar bile, kendilerini bu klise ka-
panina sikistirarak artik agiktan agiga kendi kultirlerinin
asla degisime ugramadigini ifade etmeye baslamislardir. Nite-
kim ne zaman s6z ekonomiye gelse, Japonlarin hepsi “Japon
usulii yénetim”den bahsetmekte agiz birligi etmis gibidir. Us-
tine basabasa grup i¢i sadakatten ve igbirligi ruhundan dem
vururlar. Daha az uretken bir bigimde, Japonya’nin yurtigi
pazanni yabanci tanm urinlerine agmasina yonelik tartis-
malar, soruna gerc¢ek¢i ve mantikli bir ¢6zim bulmak yerine,
pirincin Japon kultirinin simgesi oldugu, tanmn da ulu-
sun temeli oldugu gibi soven sloganlarla ele alinmaktadir.

Kulturler arasi kliseleri yaratan diistince stirecinin teme-
linde bir bulaniklik vardir. Gergekler karmasik bir yapidadir;
bu ytzden yorum getiremedigimiz gercgeklerle karsilaginca
tedirgin oluruz. Ancak yerytuzundeki diger insan ve kulturleri
anlayabilmek bol vakit ve 6zel ilgi gerektirir. Bu ytizden olaya
tek bir ydonden bakar, dusuncelerimizi berraklastirir ve igin
kolayina kagmayi tercih ederiz. Etnik sakalar ve suislu kultar
kuramlarimin basmakalip agiklamalarini hemen kabul etme-
miz de buradan kaynaklanir.

Kendimizi, ulusumuzu veya etnik grubumuzu kultar
kliselerine bagvurmaya iten ruh halini timtyle anlamak ol-
duke¢a giig; ancak bunun, hayata basit ve yuzeysel olarak
bakan tembel insanlarin bagvurdugu en kolay yol oldugu-
nu belirtmekte de fayda var. Yasam tiyatrosunda, insanlar
kendi sectikleri rolii oynayinca, kendilerini daha guvende
hissederler. Klise modeller ise, onlar i¢in hazirlanip énlerine
getirilmis oyun metinlerinden farksizdir.

Nitekim “erkeklik” kavrami bu noktada ¢ok aydinla-
tic1 olacaktir. Eskiden yeryltziindeki butin erkekler kendi
toplumlarinin erkeklik anlayisina gére davranmak ve yasa-
mak Uzere egitilirdi. Nitekim bu roliin geregi olarak, érne-
gin, felaketlere kars1 daha dayanikli hale gelmislerdir. Anne
babalarindan aldiklar1 egitim ve kendi kultirel o6gretileri



Giris* 17

¢ercevesinde erkege uygun bir metanet ve konusma sekli
gelistirmislerdir. Butin bunlan yaparken de, kendilerini bir
tar kahraman gibi hissetmisler, bununla avunmuslardir.

Yasam kavgasinin tam ortasinda karsilasilan gesitli du-
rumlarda, takinilmasi1 gereken bireysel tutumlann seklini
belirlemek, herkesin kolayca uUstesinden gelecegi bir sorun
degildir. Ancak, basmakalip bir Japonluk ya da Japon kiil-
tiru anlayisi, insanlann davranig konusundaki seg¢imlerini
kolaylagtirmaktadir. Ozellikle buiytik felaketlerle ytiz ytlize
gelince insanlar hemen tarihe ve efsanelere sanlarak, kendi-
lerine manevi destek arar ve boyle bir durumda ‘gergek’ bir
Japon’un nasil davranmasi gerektigi klisesine basgvururlar.

Irk konusundaki kultir kliseleri ve ényargilar, tlke-
de meydana gelen karisikhiklann ustesinden gelinmesinde
Japonlar i¢in faydal olabilir; ancak bu yola basvurmak ol-
dukea risklidir; ¢iinkt ‘tipik’ denip gegilen 6zelligin i¢indeki
kisisel farkliliklar géz ard: edilmektedir; gergegin de sadece
bir yénu, sanki gergegin butiinlilymus gibi sorgusuz sualsiz
kabul edilmektedir. Yine erkeklik ornegine donecek olursak,
insanlarin bu konudaki tutumlarimin birbirinden farkh ol-
dugunu géruriz. Bu da insanlarin erkeklik imgesi hakkinda
nasil dusundukleriyle ilgilidir. Kimileri erkekleri fiziksel gig,
kararhlik ve sertligin simgesi olarak gérmustir. Bazilan da
erkegin hassas ve duygusal yéninu vurgulayarak, énemsiz
sorunlar karsisinda, onlarin kadinlara kiyasla daha fazla ra-
hatsizlik duydugunu disinmektedir.

Gergekleri 6nyargisiz bir sekilde mercek altina almak
yerine, onyargilan sorgusuz sualsiz kabullenmek, insanla-
r1 yanhs yoéne sevk edebilir; ¢iinkd insanlar bir beden igin-
de yasarken kendini gézlemler ve kendi hakkinda bir imge
olusturur. Ancak ne kadar ilgingtir ki, insan yine farkinda
olmadan bedeninden ¢ikip, kendi yarattigi bu imge iginde
yasamak gibi bir tuzaga da dusebilir.

Aym sey kultur kuram igin de gegerlidir. Olusturdugu-
muz irk imgesi daha sonraki eylemlerimizle daha da gugle-
nip genisleyecek, hele bir de hata yaparsak, bizi asla iste-
medigimiz yonlere siirtikleyecektir. Kultir kuraminin sadece
bir gergegi yorumlama big¢imi degil, ayn1 zamanda eylemleri
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belirli kaliplara sokan, sonra da gergegi anlamak igin 6lgut
kabul edilen bir terazi oldugu bigimindeki korkutucu olguya
daha yakindan bakmak gerekir.

Kultur, sayisiz bireyin uzun, yan bilingli bir tarihsel su-
re¢ boyunca birlikte olusturdugu kolektif bir olgu, bir yasam
tarzidir. Bu suirecin sonunda ortaya ¢ikan ¢ok buyuk farklihik
ve karmasiklik, insanlarin belli bir kultir hakkindaki géris-
lerinin, onlarin kultur tarihindeki hangi doneme baktiklanna
veya butunun iginde hangi noktaya yogunlastiklarina bagh
oldugu anlamina gelmektedir. Kultir ve etnik yap: imgelerini
dustnurken 6zellikle ihtiyath olmak ve bunlan degerlendirir-
ken gelisigiizel bir nokta se¢gmemek gerekir.

KULTUR KURAMINDAKI TEHLIKELER

Son zamanlarda kultur ile ulus ve etnik grup kavramlan ara-
sinda kurulan iligki genellikle “fark ve benzerliklerin karsilasti-
rilmas1” yéntemiyle yapildigindan, insanlar kulturel 6zellikleri
betimlerken bu yéntemi asin bir sekilde kullanmaya basla-
mis ve bunun bir sonucu olarak da, bireylerin sergiledigi kisi-
sel ozellikleri ¢ope atmislardir. Ancak kisisel 6zellikler higbir
zaman tekduze degildir ve bu kisisel 6zelliklerin toplumdaki
bireyler arasinda meydana gelen muicadelelerin dinamigiyle
ortaya ¢iktigini unutmamak gerekir. Ginimuzdeki ekonomik
surtismeler ve yakin ge¢misteki diinya savaslan, insanlarin
kendi kulturlerini veya baska kulturleri tartisirken yaptiklari
konusmalarin hala buram buram ustunlik duygusu ve mil-
liyetcilik koktugunu gostermektedir. Ancak, savasta yenilgi
gibi bir gergekle ytiz ytize gelindiginde, bu ustiinlik duygusu
yerle bir olmakta ve toplum kendini asinn derecede asagilama-
ya baslamaktadir. Nitekim, ikinci Diinya Savasrndan sonra
Japonya’da boyle bir durum ortaya ¢ikmistir.

Bu nedenle, kultur kurami iki tehlikeli egilimi de berabe-
rinde getirmektedir. Her seyden 6nce, “kultirel karsilagtirma”
benzerliklerden ¢ok farklilhiklan vurgulamakta, bu ylzden de
kulture has o6zelliklerin abartilmasina yol agmaktadir. Nite-
kim Japonya’da durum béyle olmus, kultir kuramlar: irkgi-
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lik ve milliyetgilik kavramlanyla el ele yGrimustir. Aslinda
Amerika’da da durum farkh degildir; agik veya kapali, hep
Amerikalilann “sira disilig1” tizerine propagandalar yapilagel-
mistir. Yahudilerin kendilerini “seg¢ilmis irk” olarak gérmeleri,
Almanlann etnik misyon distnceleri, hep kendi kulttrlerinin
essiz oldugu fikrinden ve diger insanlardan degisik olduklanni
vurgulama istegindeniler gelmektedir. Ancak kultiirel misyon
hakkindaki bu tur dustnceler tersine gevrildiginde, asagilik
kompleksine de déntsebilir. Oyle ki Japon sair Kétard Taka-
mura (1883-1956) bu ikilemi bireysel dlizeyde gostermektedir.
Bati kultiru ile tanigsmasini saglayan Fransa'daki 6grencilik
dénemi, onu Japonya’min yoksullugu ve dar géruslaluginu
kuigiimseyen Netsuke No Kuni (Netsuke Ulkesi) adli eseri yaz-
maya itmisse de, kendisi lkinci Diinya Savagi sirasinda atesli
bir vatansever olmus, ltilkesine methiyeler dizmeye baslamis-
tir. Ruhsal karmasa iginde olan insanlar, baska bir kilturle
ani bir etkilesim igine girdiklerinde genellikle, ya kendi kul-
turleri konusunda asin 6zgiven duymakta ya da tamamen
asagihik kompleksine kapilmaktadirlar.

Her iki durumda da, bir kulttire “essiz” vasfini atfetmek,
kendi varolus ve eylemlerini diistinen her bireyin destek al-
dig1 bir ¢ikis noktasi olmustur. “Ben kimim?”, “benligimin
6zliinde yatan sey nedir?” gibi sorular, dogalan geregi oyle
kolay kolay acgiklanabilecek tirden sorular degildir; ancak
insanlar yasamlanni siirdirmek igin bu tdr sorulara yanit
arama egilimi igindedirler. Bu yanit1 bulmanin en kolay yolu
ise ait olduklan grup bilincini gelistirmek ve kendi benlikle-
rini bu gergeve igerisinde ifade etmektir. Bireyin ait oldugu
grup ne kadar kugukse ve diger gruplarla ne kadar fazla tezat
olusturuyorsa, bireyin yerytiiziindeki konumu da o kadar agik
olmaktadir.

Kultdr kuramlannin ikinci bir zayifligi da “kultuarel ka-
dercilik” ve “kulturel tutuculuk” kavramlanyla agiklanabilir.
Sistem ve gegici kurallardan farkh olarak kultur, belirli bir
baslangi¢ noktasi olan, degismeyen bir organizma, yasayan
bir canh diye gorulur; bir pargasinin bile degistirilmesiyle,
tamam yok olacaktir.

Insanlar, kulturin kendi i¢inde programlanmig 6zel bir
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dizen oldugunu dusunduiklerinden, onun insan eliyle degis-
tirilemeyecegine adeta iman etmislerdir. Bu da, tembel in-
sanlarin bagvurdugu, rahat ve teslimiyetgi bir yoldur. Bu in-
sanlar, giiniimtizdeki sosyal sorunlarin kaynagini, degismesi
imkansiz olan, dolayisiyla da insanin bulabilecegi c¢arelere
direnen kultuirel 6gelerde aradiklan igin sorunlara sadece
g6z ucuyla bakip bakip ellerini kavusturup otururlar. Ashin-
da guinumuzdeki pek ¢ok ekonomik ve politik sorun, biraz
caba sarf edildigi taktirde ¢ozulebilecek cinstendir; ancak
insanlar bunlann kulttrel sorunlar olduguna inandinldikla-
rindan, bu konuda ihmalkar davranmaktadirlar.

Ancak yapilan ¢aligmalar, hi¢gbir kilttiriin kaderinde 6n-
ceden saptanmis bir regete olmadigini géstermektedir. Elbette
kultur; belirli bir yerde, belirli bir grup tarafindan olusturul-
dugu ve ayiricl birtakim nitelikler tasidigl igin ortaya ¢ikmis-
tir. Goglerden dolay1 degisime ugrayan kulturler de olmustur.
Etnik gruplar baska bir grubun dinini kabul ederken, kendi
mitlerini yeni grubun dininin igine yerlestirmistir.

Kulturin kéklerinin mekana bagh bir varlik oldugunu
soylemek mecazi olmaktan 6teye gecemez. Ciinki o, mevcut
oldugu stuirece, kat1 ve kimligini degistirmeyen bir organizma
degildir. Ayrica kultir kesinlikle insanlarin fiziksel 6zellik-
lerinden dolay1 veya gevresel kosullardan dolay: ortaya ¢i-
kan bir varlik degildir. Kaltur insanlarin zaman iginde faa-
liyet gostererek meydana getirdikleri, kendine has 6zellikleri
bulunan ve geleneklere ya da alskanliklara benzeyen bir
arundur. Herkesin bildigi gibi aliskanhklar degistirilmesi zor
ogelerdir ve insanlarin gunluk faaliyetleri tizerinde hatin sa-
yilir bir etkiye sahiptir. Ancak, bu aliskanliklar biraz gayretle
degistirilebilir, hatta bazi durumlarda bunlann degistirilmesi
zorunlu hale gelebilir.

JAPON KULTURU HAKKINDA KLISE GORUSLER

Japon kultiriyle ilgili kuramlarin hemen hemen hepsinde
birka¢ ényargili goriis egemendir. {1k klise, Japonya’nin ta-
rimsal gelenegi ile Japon kulturunun tarimsal 6zelliklerini
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gereginden fazla vurgulamaktadir. Ancak unutmamak gere-
kir ki, her etnik grup ve kultur baslangigta tanm kokenlidir;
tanmin etkisi bugiin de modern sanayi toplumlannda gugla
bir sekilde devam etmektedir. Daha dine kadar, Almanya,
Fransa ve Amerika, kiilturel olarak en az Japonya kadar, hat-
ta ondan daha fazla tanmsal 6zellikleri olan tlkelerdi. Fakat
bir nedenle, Japonya guniimuziin 6nde gelen sanayilesmis
ulkelerinden biri olsa da, Japonlar kendi kultirindeki tanm-
sal oOzelliklerin haia ¢ok kuvvetli oldugunu diistiinmektedir.
Japonlar hakkinda yapilan genellemelerden biri de, Japon-
lardaki topraga baghlik duygusunun, bu insanlarda yabanci
ulkelere yatinm yapma egilimini ¢ok olumsuz yénde etkile-
digi; yuzyillardan beri yapilagelen geltik tanminin, Japonla-
rn kendi halinde yasayan, iddiasiz insanlar haline getirdigi
yolundadir. Yine bu varsayima gore, karnini doyurmak igin
avlanmak zorunda kalan ve etle beslenen Batililara kiyasla
tanm urunleriyle beslenen Japonlar, girisimcilik ruhundan
mahrum kalmislardir. Bazilar1 bu konuda daha da ileri git-
mis, Japonlardaki taklit etme egilimini, tanm kultirinin yo-
gun olarak yasandig) eski zamanlardan kalma bir adet, ekip
bigme konusundaki imece aliskanliklannin bir devami olarak
yorumlamuislardir.

Cok eski zamanlardan bu yana Japonya'yr betimlemek
icin kullanilagelen mizuho no kuni (piring diyari), olduke¢a siir-
sel bir ifadedir. Edo Dénemi’nde (1603-1868) Tokugava’lider-
leri, ulusun temelinin tarim oldugunu vurgulamiglar ve dért
siniftan olusan bir sosyal sistem olusturmuslardi. Bu gruplar
6nem sirasina gore su sekilde siralanmiyordu: askerler, ¢iftgi-
ler, zanaatkarlar ve tliccarlar. Bu siralamada tarimin sanayi
ve ticaretten daha Gstin tutulmus oldugunu gértiyoruz. Bu
durumun ginimuz Japonyasini hala etkilemekte oldugunu
soyleyebiliriz. Oyle ki, glintimtizdeki siyasi giindemde tanmla
ilgili konulara buyuk hassasiyet gosterilmekte —tarim nufu-
sundaki dislise ve tarimin gayri safi milli hasiladaki payinin
azalmasina ragmen- tarim kooperatiflerine hala 6zel bir 6nem

* Japonya’da 1603-1868 yillan arasinda hikim suren feodal du-
zen. —¢ev. notu



22 * Japon Kiilttirti

verilmektedir. Ustelik sanat ve edebiyatla ilgilenen ve hala
karsal topluma ve o kesimde yasayan insanlann yarattiklan
imaja 6zel bir ilgi ve 6zlem duyan kentlilerin sayisi inanilmaz
boyutlardadir. Buyuk kent hayatindaki yozlasma, ruhsuzluk
ve “koklerinden kopmusluk duygusunun verdigi giivensizlik”
Uzerine yazilan yazilar neredeyse bir gazetecilik tslubu hali-
ne gelmistir. Tim Japon toplumunun tanma kars: hissettigi
duygusal bag a¢ik olsa da Japon kulturinin ne dereceye ka-
dar tanmsal oldugunu tartismaya agmak gerekir.

Birinci gorusle yakindan ilgili olan ikinci klise goérus de,
grup ahengini ve grup i¢indeki duygusal baglan 6zgun top-
lumsal nitelikler olarak 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu goéri-
sin en kolay anlasilir bigimi, biitiin Japon toplumunu aile
kavrami Gizerinden tamimlamaya ¢aligmaktir. Aile ve soy kav-
ramlannin Avrupa’da daha koékla bir gelenegi olmasina, bu
kurumlann Cin ve Hindistan toplumlannin isleyisi Gizerinde
de dogrudan etkide bulunmus olmasina karsin, Japon top-
lumu uzerine yapilan tartismalar, 6teki kulturlerle ayrnintih
bir kargilastirma yapilmaksizin, Japonya'da ailenin bireyden
once geldigi 6nyargisina dayanmayi surdirmektedir.

Meyci Dénemi’nden (1868-1912) lkinci Diinya Savasr’'nin
sonlarina kadar, Japonya’da ataerkil aile anlayisi hakimdi.
Aydinlanma taraftarlari da bunun, “feodal kékenli” ve mo-
dernlesmenin 6nunu kesen bir unsur oldugunu belirtiyor-
lardi. Otoriter bir baba ve asin hoggorulti anne modellerinin,
cocugun ruhsal gelisimi Uzerinde olumsuz etki birakacag
temas), edebiyat yapitlannin sika sika suyunu c¢ikardigi,
cok islenen bir konu haline gelmistir. Edebiyat ¢evreleri ¢cok
uzun bir zaman, Japon toplumunun eski zamanlardan beri
gostermeye egilimli oldugu davranislan ele almig ve kiyasiya
kullanmistir: Baba ogul arasindaki ezeli ve ebedi diismanlik,
birlikte intiharla noktalanan vicik vicik bir anne-gocuk sev-
gisi en ¢ok tercih edilen konular arasindadir.

Fakat olaya daha yakindan bakmak, bu “bilgeligin” ko-
layc1 bir bakis oldugunu goéstermekte, insanlarnin bugiinden
duyduklan hosnutsuzlugu ge¢mise yansittiklan kuskusunu
ortaya gikarmaktadir. Meyci Dénemi’nden bu yana, modemn-
lesme ve sehirlesme, Japon ailesini hizla ¢ekirdek aile bigimin-
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de kugultmustir; bu da bu tur duygusal baglan daha gugla
hale getirmis gortinmektedir. Aile reisi olan baba, kdydeki baba
ocagindan ayrilip, sehirde yalniz bir hayata basladigindan,
hem kendi ailesini buradaki yasam mucadelesine hazirlamak,
hem de onlann maneviyatini yiksek tutmak i¢in otoriter bir
tavir takinmak zorunda kalmistir. Aymi sekilde anne de daha
koruyucu bir nitelik ustlenerek otoritesini artirrmstir. Her iki
durum da gelenegin tiriini olmaktan c¢ok, tarihsel kosullarin
insanlara, i¢inde bulunduklan zamana gére ytukledigi rollerdir.
Kultdr kuramcilarinin bunu géz ardi etmeleri, su andaki du-
rumu sabit, degismez olarak gérmelerine ve biitiin bu olaylara
eski gelenekler cergevesinde cevap aramaya kalkigmalar: bigi-
mindeki tehlikeli egilimlerine bir 6rnektir.

Sosyal bilimciler son zamanlarda Japonya’daki ailevi
sosyal kurumlar Uzerinde ¢ok aynntili ve dikkatli ¢aligmalar
yapmiglardir. Amerikali antropolog Francis L. K. Hsu Japon
ie (hane halki) kurumunu dikkatlice gézlemleyerek, titiz bir
inceleme yapmis ve bu toplumun, “birlik” ve “akrabalik” tizeri-
ne kurulu olduguna isaret etmistir. Japon bilimciler Sumpey
Kumon, Seyzabur6 Satd ve bugtin hayatta olmayan Yasusuke
Murakami, ayrintili bir kulturel kargilastirma yaparak, yeni
ve sadece Japonlara 6zgu bir ie kavrami ortaya atmislardir.
Japonlan sadece aile kavrami Gizerinden tanimlayan ¢alisma-
lardan farkl olarak, ie izerine kurulan bu yeni yaklasimlarin
konuya ¢ok 6nemli bilimsel katkilan olmustur.

Bu kuramlar daha sonraki bélimlerde ayrnntilh olarak
cle alinacaktir, ancak sunu belirtmekte fayda var; her ne ka-
dar iyi yanlan olsa da, toplumun temelinde sadece Japonlara
0zgu bir ie yapisinin oldugunu farz eden bu kuramlarin bazi
kusurlarn bulunmaktadir. Kuramlarda bahsedilen bu yapi,
yeryuziinde baska hi¢bir yerde bulunmayan, Japonlara 6zgu
bir dayanigsma ve kurumsal sadakat anlayis1 etrafinda se-
killenmektedir. Bu sablonlarda betimlenen “igbirligi felsefe-
si”, ginimuzin grup odakh anlayigiyla ayni degildir ve bu
felsefede bireyin dizene mutlak itaati s6z konusu degildir;
tersine, bu felsefe kan bag ya da mutlak gticu temsil eden
ataerkil anlayigin bile kars1 kutbunda yer alir. Butin bun-
lara ragmen bu duzen, hala modern Bati bireyciligiyle yan
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yana konmaktadir.

Murokami, Kumon ve Satd, yaptiklar1 ¢alismalarnna
ozellikle bunmey to site no ie sakay (bir uygarlk olarak ie
toplumu) adin1 vermislerdir; ¢iinkll onlar Japon toplumunu
diger uygarlklardan bagmsiz, mustakil bir uygarhk olarak
gormektedirler. Bu g¢alismada, Japon uygarhgindaki birey
iligkilerinin, duinyanin 6teki yerlerindeki birey iliskilerinden
farkli oldugunu ve bu iligkilerin Japon uygarligina 6zgu nite-
liklerden beslenen aydagara (“birlikte varolus” ya da bir bi-
reyin birey olarak varolusuna yerlesmis olan 6teki bireylerle
iligkiler) ya da “baglamcilik” kavramiyla nitelendirilebilecegini
6ne surmustur. Kisacasi, bu sosyologlar Japonlardaki grup
dayanigmasi ve Batidaki bireycilik arasindaki aynm sadece
basit bir fark olarak degil, kutuplasan iki zit dinya gérisu ve
yasam bi¢imi olarak ortaya koymaktadirlar.

Ietoplumunun kendisine has é6zelliklerinin, Japonya’daki
cagdaslasmaya buyuk katkida bulunduguna inanilmaktadir.
“Yasam boyu is, kideme goére maas ve terfi, girket i¢i refah
planlan, sirket giidimlu is¢i sendikalan” gibi Japon is din-
yasinin basansinin temelinde yer aldign distinulen sistem
ve geleneklerin, geleneksel bir ie toplumunun koéklerinde yer
alan kurgusal akrabalik ilkelerinin kendilerini géstermesi
seklinde goérulmektedir. Bu ¢ bilimci, Japonya’daki modern
sanayilesme ve kapitalizm kavramlannin Bati bireyciligi ¢er-
cevesinde sekillenmesinin gerekli olmadigini, bu kavramlann
ie toplumu ile el ele yturtuylp gelisebilecegini 6ne stirmugsler,
boylelikle de gegmiste yaygin olan Japonya hakkindaki ényar-
gilan degistirme yolunda ¢agdas bir tez ortaya koymuslardir.

Ortaya atilan bu kuram oldukc¢a agik ve kesin olsa da,
Japon kultirind ¢ok kapsaml olarak ele alan bir kuram
pesinde olmalan, bende, bu kuramcilarin buginkt toplum
hakkindaki kendi diistincelerini bilim diinyasina kabul et-
tirmek i¢in gegcmisteki tahlillere sirtlanni dayadiklan kusku-
sunu yaratmaktadir. fe toplumunun bazi ézelliklerini Japon
kulturunde bugiin bile gérmek mimkiin, bundan kimsenin
kuskusu yok; ancak buitiin bunlar bize Japonya’da ¢alisma
hayatindaki ¢agdas 6rgiitlenme bigimi hakkinda bilgi verse
de, bu ozelliklerin Japon kiultliirine ait en ¢arpici nitelikler
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oldugu konusunda kuskulanm var. fe toplumundaki bag-
lamciligin insan varolusunda, en az bireycilik kadar énemli
oldugunu ve bir uygarhigin yaratilmasindaki temel yap ol-
dugu savini temellendirmek, iki noktanin agikliga kavustu-
rulmasin gerektirmektedir. Bu kuramecilar her seyden énce,
bireycilik ve baglamcilik arasindaki farkin sadece bir derece
meselesi olmadigini, bu farklarin, kéka insanhk tarihinin
baslangicina kadar inen ¢ok degisik ilkelerden kaynaklandi-
gin1 ispat etmeliler. Ikinci olarak da, ie toplumu denen kav-
ramin gercekten Japon kultirtini ayakta tutan direk olup
olmadigini kanitlamalilar.

Uygarlik Olarak e Toplumu adh ¢alisma gercekten de
konusunda ¢igir acan bir yapit oldugundan, bu tur eksik-
likler beni rahatsiz ediyor. Bana 6yle geliyor ki, ginimuz-
deki Japon toplumu ailevi dayanigma kavramiyla &ylesine
harmanlanmis ve bunun bizim kaderimiz oldugu ényargisi
oylesine yerlesmis durumda ki, bu seckin arastirmacilar bile
bilingsizce bundan etkileniyorlar. fe kuraminin gecerli bir
kuram olup olmadigin1 anlamak i¢in, Japonya’'nin toplum-
sal ve kulturel tarihini, tarafsiz bir bigimde gézden gecirmek
zorundayiz.



iKiNCi BOLUM

JAPON KULTURUNDE ONEMLIi AKIMLAR

Her ne kadar Japon kultiriinin 6zind neyin olusturduguna
ve bu kultirin ne zaman sekillendigine dair gesitli gorus-
ler olsa da, genellikle Japonya'ya 6zgli kabul edilen gunlik
esyalar, arag¢ geregler ve yasam tarzi ayirt edici bir kulturel
ozellik olarak ilk kez Muromagi Dénemi (1392-1573) ile Edo
Doénemi boyunca ortaya ¢ikmustir.!

Elbette daha 6nceki dénemler, Japon kultiriinde silin-
mez izler birakan essiz eserlerle doludur. Nara Donemi’nde
(710-94) derlenen Man’yéstsiirive yazildigi Heyan Dénemi’nin
saray hayatin1 anlatan Genci Monogatari (Genci'nin Masalla-
n) bunlara érnek olarak gosterilebilir. Ancak Japon tarihinin
bu déneminde savasgilar ve ticcarlar belirgin bir sosyal sinif
olusturmuyorlardi; aynca bunlann ileride temsil edecekleri
yasam bigimi ve yasam etigi henliz ortaya ¢itkmamuist.

Savas¢1 sinif, ileride ortaya c¢ikacak siyaset ve hu-
kuk sistemlerinin ilk o6rneklerinin sekillendigi Kamakura
Doénemi’nde (1192-1333) 6n plana ¢ikmistir; o zamanda bile
ticcar ve zanaatkarlar heniiz 6nemli bir toplumsal gug¢ ha-
line gelmemislerdi. Geleneksel Japon toplumunu meydana
getiren smiflann —soylular, savasgilar, koéyluler, tticcar ve
zanaatkarlar- tamaminin ortaya ¢ikisi1 ve bu siniflarin ken-
di yasam tarzlanni gelistirerek kultir Gizerinde etkili olmaya
baslamalar1 Muromag¢i Dénemi’ne rastlar.

TUCCAR VE ZANAATKARLARIN ONEMI

Bugun, Japonya dendiginde akla ilk gelen faaliyetler ve kul-
turel 6gelerin hemen hemen hepsi Muromagi Dénemi’'nde or-
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taya cikarak zaman iginde gelisme géstermistir. Tipik bir Ja-
pon odasinda mutlaka bulunan tatami (yer hasiri), tokonoma
(tamamen i¢ mekana bakan penceresiz cumba) ve kakemono
(ince, uzun kir manzarasi tablolar)) Muromag¢i Dénemi’nin
yarattif eserlerdir. Bundan 6nceki dénemlerde insanlar tah-
ta dosemeler Uizerindeki hasir minderlere otururdu. Japon
mutfagina ait yemeklerin biyutk bir b6liimi de yemek yapma
tekniklerinin bir diizene sokuldugu bu dénemde ortaya ¢ik-
mistir. Halen giinimuizde uygulanmakta olan goérgu kuralla-
rinin ¢ogu yine XIV. yltizyilin sonlarina dogru yapilanmstir.

fkebana (¢icek diizenleme sanati), sadé (cay téreni), né
(sessiz pantomim) ve kyogen (n6’'nun perdeleri arasinda sunu-
lan komik piyes) gibi Japonlarin uluslararas: kultiire kazan-
dirdig) ve Japon geleneksel kultirintn 6zunu teskil eden sa-
natlarin hepsi Muromagi Dénemi’nin irinududr. Bu sanatlann
gelisimi iki 6nemli sahsiyet sayesinde hiz kazanmistir.1397°de
S6gun Yosimitsu Asikaga (1358-1408) Kyoto'nun Kitaya-
ma bolgesindeki tepeler uzerine Kinkakuci'yi (Altin Kogk)
insa etmistir. Kultir alaninda 6nde gelen kisilerin bir ara-
ya gelip sohbet ettikleri bu zarif kir evi sonradan, Kitayama
kaltirintin merkezi haline gelmistir. Dénemin ortalarina
dogru S6gun Yosimasa Asikaga kendisini emekliye ayirarak
Kyoto'nun Higasiyama bélgesindeki villasinda inzivaya gekil-
mistir. Burada hayatini1 sanata adamis, 6mrinuin son on yedi
yilin1 (1473-1490) tiyatro, dans, resim ve mimari alanlannda
yeni akimlara oéncuilik ederek gecirmistir. En Ginld mimari
basans: Ginkakuci'dir (Gimus Kosk). Burada ¢ay térenleri
dizenlemis, sanatg¢ilarin yani sira yénetici siniftan ve varhkl
sehir esrafindan zevk sahibi kisileri agirlamigtir. Japon sana-
tinin iki 6nemli estetik kurali vabi (yogunluk) ve ytigen (de-
rinlik) bu iki dénem i¢inde daha etraflica islenmistir. Bunlar
Japon estetik sanatina uluslararasi platformda esrarengiz bir
hava vermistir; ancak sanatin 6zu iyi anlasilamadig i¢in, hak
ettigi degerin altinda bir taktir gormustur.

Ayni yillarda dénemin 6nde gelen dusuntrlerinden Ka-
nera l¢icé (1402-81 ya da Kaneyosi I¢icé) adindaki bir soylu
Genci Monogatanri'yi yorumlayarak, bu eski roman: Japon
halkina bir klasik olarak tanitmis ve onun sayesinde He-
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yan Dénemi 6zlem ve hayranlikla anilan bir altin ¢ag olarak
halkin génliinde taht kurmustur. Heyan saray yasamina ve
donemin soylularina ait kultir hakkinda bilinenlerin buytk
bir béliim1, sonradan Muromagi Dénemi’nde eskiye dair ya-
pilan yorumlara dayanmaktadir.

Bu donemde Kita Cin’inden gelmekte olan kulttrel etki-
lere Batidan gelenler de ilave edilmistir. Japonlar ilk kez “ki-
zil sagly, mavi g6zli” Avrupalilan gérmus, diinya haritas: ve
Latin alfabesiyle tanigmig, diinyanin diger yerlerinde bulu-
nan hayvanlann adlarim1 duymuslardir. Ayrica Hiristiyanligi
ogrenmisler, silah ve gemi yapimindan tibbi uygulamalara
kadar birgok alanda Avrupa’nin bilim ve teknolojisinden fay-
dalanmaya basglamislardir.

Bu kultuirel 6geler, Momoyama Dénemi’'nde (1573-1603)
cok daha hizli ve hayret verici sekilde filizlenmis, Edo Déne-
mi sehir halkinin zekasi ve zevki sayesinde daha da ince bir
hale gelmistir. Boylece, bugiin kabul edilen geleneksel Japon
kultdrdnidn ulusal bir dizeyde gelismesini saglamiglardir.
Edo Dénemi, yalnizca kabuki tiyatrosu, ukiyoe resim sanati,
samisen muzigi gibi yeni sanat turleri yaratmakla kalmamis
aym zamanda o gine kadar sekillenmis olanlar1 yeniden
dizenleyip yaziya aktararak Japon diistince yapisinin gelis-
mesine de katkida bulunmustur. Ozellikle, Genroku Dénemi
olarak bilinen 1688-1704 yillan arasinda kitleleri hedefleyen
yayincilik olduk¢a 6nemli hale gelmistir. Basilan kitaplar
arasinda edebi eserlerin yam sira felsefi denemelerden kul-
tur eserlerine, ekonomiden ziraata kadar pek ¢ok hatir1 sayi-
lir yayin da bulunmaktaydi.

Her ne kadar Japonlann din, siyaset, ekonomi gibi
konularda gosterdikleri geleneksel yaklagimlar Kamakura
Donemi'nde ele alinsa da bunlann asil bigcimlenmeleri 6zel-
likle Muromagi ve Muroyama dénemlerine rastlar. Bu yak-
lasimlar Edo Dénemi boyunca belirgin hale gelerek modern
¢agin baslangicina kadar toplum hayatina hakim olmustur.

Bu kisa agiklama bile Japon kultiininin 6ztini olusturan
geleneklerin kesinlikle tarim ve aile diizeninden kaynaklanma-
digin1 gostermektedir. Aksine, bunu Japonlann sehirlesme
olgusuna, ticari ve girisimci ruhlanna baglamak gerekir; bu
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da ashinda XVII. ytizyill Avrupasinda mevcut olan bireyselcilik
duygusuyla értigsmektedir. Kaltirin dis katmanini olusturan
plzel sanatlar ve edebiyati bir yana birakacak olursak, gtnlik
vasamda goérilen genel aliskanliklar bile Japonlann ticaret ve
sanayiye olan derin saygilarim ve bu alanlarda ¢alisan insan-
lann yuksek ahlak anlayigini géstermektedir.

Ancak, sunu da itiraf etmeliyiz ki, fizyokratik tutumlar,
tipki ortagag Avrupasindaki gibi, ticcarlara yoénelik kigiim-
seme yaratmistir. Ozellikle Edo Dénemi’nin siyasi ideolojisi,
csnaf ve zanaatkarlan toplumun en alt tabakalanna indir-
mis, Soray Ogyu (1666-1728) gibi Konfligytis¢u bilginler tica-
retle ugrasanlan agikgca asagilamistir. O zamanlar ticaretin
topluma kazandirdig: degeri anlamak ve taktir etmek, tannm-
sal faaliyetlerdeki kadar kolay olmuyordu. Ustelik diinyanin
her yerinde tuccarlann hatin sayilir kazanglar elde etmesi
tepki uyandinyordu.

Butun bunlara ragmen Japon tiiccarlann hem kendile-
rine saygilan hem de toplum iginde fevkalade buiytik saygin-
liklar vardi. Bilhassa Muromagi ve Momoyama dénemlerinde
varlikl tiiccarlar ¢ok guglu toplumsal liderler olarak karsimi-
za citkmisglardir. Siyasetin guigli isimleriyle ve zamanin 6nde
gelen disunurleriyle her zaman iliski kurmus, birgok kamu
refahi ve kultur projesine imza atmiglardir. Bazen de, Sakay
ticaret limanindaki varhkl tdccarlanin yapmis oldugu gibi
kendi kendilerini idare amagh yan 6zerk orgutler kurmus-
lardir. Bunlar son derece egitimli, yiksek ahlaki degerlere ve
ozguvene sahip onurlu kisilerdi.

Bu kisilerin torunlan, yani Edo Dénemi sehir halki, yo-
neticilerin agagilamalanndan asla yilmams, her zaman kul-
tarel etkilerini stirduirerek toplum tizerinde adeta egemenlik
kurmustur. Sanat ve gelenek alaninda kendi zevklerini ifade
edebilmelerinin yaninda, dinya goérislerini ve felsefelerini
dile getiren cesur yapitlar da ortaya koymuslardir. Bu do-
nemde tlccarlann varligin ve is felsefelerini 6ven pek ¢ok
edebi eser yazilmistir. Mensup oldugu sosyal sinif ne olur-
sa olsun, bireyin kendi yarattig1 eserin énemli oldugunu ve
bunun insanlan aydinlanmaya goétirdigini séyleyen Zen
rahibi $6z6 Suzuki’'nin (S6san Suzuki, 1579-1655) ahlak
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tzerine yazdig eseri Banmin Tokuyé (Herkes i¢cin Dogru Ha-
reket) bunlara bir érnektir. 1740 yilinda Baygan Isida (1685-
1744) Tohimondé'yu (Sehir ve Kasaba Diyaloglari) yayimladi.
Baygan fsida’nin kurdugu Singaku akimi, Edo Dénemi’nin
avam halki ve 6zellikle tiiccar sinifinin ahlak anlayisi tizerin-
de son derece etkili olmustur. Baygan lsida, Tohimondé'da
toplumun duzgun bir sekilde isleyebilmesi igin her sinifin
buliyiik 6nem tasidigini israrla vurgular. Unli bir tiiccar ailesi
olan Mitsuiler’in ilk iyelerinden Takafusa Mitsui (1648-1748)
tlccar ailelerini ayakta tutan ve yikan faktérleri agikladig
¢Conin Kékenroku (Ttccarin Yasamina Dair Gézlemler) adli tig
ciltlik kitabinda, varislerini ve daha sonra gelecek kusaklarn
guvensiz islere girmemeleri, gosterisli yasamdan kag¢inma-
lan konusunda uyarmistir. Ayrica, ticari basarinin sirrini
durtstlik ve makul kar olarak saptamis, gelecek kusakla-
ra ¢aligkan ve tutumlu olmalanm 6gutlemistir. Konftigyus’'e
inanan gokbilimci Coken Nigikava (1648-1724) Cénin Bukuro
(Tccarin Kesesi, 1719) adh kitabinda tim siniflarin esit ol-
dugu ilkesinden hareket ederek, sehir halkina sade, tutum-
lu, mutevazi ve yumusak bash olmalanni, kendilerini iliml
kilacak ilimleri 6grenerek mantikli ve adil olmaya gayret et-
melerini dayatmaci bir tavirla tembihler.

1724 yilinda Osaka’da Kaytokud6é kurulmustur. Samu-
ray ve tuccar sinifindan 6grencileri olan bu ylksek 6grenim
kurumunun mezunlari arasinda piring tiiccari olmakla be-
raber, duisunur kisiligiyle digerlerinden ayrilan, hatta zama-
nin 6nde gelen bilgelerinden diyebilecegimiz Banté Yamagata
(1748-1821) da bulunmaktaydi. Kaytokudé’'daki ¢aligmala-
rinin bir Grina olan topluma ve dogal olgulara gosterdigi
akilar ve maddeci yaklasimlari zamanin ¢ok ilerisindeydi.
Oyle ki, onun diistinceleri sonradan devlet, ticaret ve egitim
anlayisini etkilemistir.

SADAKAT VE DURUSTLUK

Bu tur bir toplumsal yasantiy1 destekleyen 6geleri bulmak
icin ortagaga kadar indigimizde, Japon kamu diizeninin 6zu-
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nd teskil eden sadakat ve durustlik kavramlarim buluruz.
Burada s6z konusu olan kamu diizeni, aileyi, ticari kurumu
ve topluluklan asan bir diizendir. Yani bu kavram daha soyut
ve evrensel bir insan diinyasim yansitir ve tenka sézciginin
hemen hemen anlamdas: sayilabilir; bu sézcik ilk kez Mu-
romag¢i Donemi'nde kullanilmis olup bitin dinyay: ya da
buitiin toplumu betimler. Bu yaygin diinya gérisq, ticaretin
gelismesine yardimci olmustur.

Ortacagda yasayan Japonlara gore ticaretin amaci mal
dagitimim saglamakti.. Hatta $6z6 Suzuki ticareti, “yurtta
serbest ticaret” ve “diinyada serbest ticaret” seklinde dile ge-
tirmistir. $6z6 Suzuki “Samuray sinifi olmazsa diizen sagla-
namaz, ¢iftci sinifi olmazsa azik olmaz, tiiccar sinifit olmazsa
mallar diinyaya dagilmaz” demistir. Kuskusuz, mal dagitimi
bolgesel sinirlan asip topluluklan birbirinden ayiran duvar-
lar1 yikmak anlamina gelir ki, bu da dogal olarak evrensel bir
dinya bilincini dogurur. Konuya ahlaki agidan bakildiginda,
ticcar bazi gruplara dirist, bazi gruplara ise sadik davran-
mak zorundadir, yani tiiccar kendi grubundan ayrn olarak
kisisel bir duristlik sergilemelidir.?

$6z6 Suzuki tuccar ahlakint Banmin Tokuyé‘da su se-
kilde ele alir:

Tuccar kazang saglamak igin her seyden 6nce zihnini egit-
melidir. Yani bir insanin yapmas: gereken tek sey, dirustge
yasamak ve geri kalan her seyi yukanya havale etmektir.
Durust insana “Yluce Buda” comert davranacak, onu kotu-
liklerden koruyacaktir. Durust insanin basina felaketler
gelmeyecek, kendisine mutluluk ve talih ihsan edilecek, tim
muratlar yerine gelecektir. Yalnizca a¢ g6zlu isteklerini ye-
rine getirmeye calisanlar, kendilerini digerlerinden ustin
gorenler, sahtekarlik yaparak kazan¢ elde etmeye ¢alisan-
larsa tanrilarin gazabina ugrayip, felaketlere gark olacaklar,
herkesin nefretini kazanip sayginhklarim yitireceklerdir. Bu
kisilerin isleri higbir zaman rast gitmeyecektir. Mevki, zen-
ginlik ve yasam stiremiz, 6nceki hayatimizda belirlenmistir;
sohret ve para arzusuyla yananlarin bu bencil dilekleri kabul
olmayacaktir. Ustelik, aksilikler (st tste gelecek, cennete gi-
den yollan engellenecek, kesinlikle tanrilarin gazabina ugra-
yacaklardir. Kisi, bencil arzularim bir yana birakarak béyle
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bir seyin basina gelmesini engellemelidir. Sayet tiiccar, bu
meslegi Ulkenin her tarafina serbestge mal dagitabilmesi i¢in
kendisine tanrilar tarafindan bahsedilmis bir gérev olarak
gorup tevekkul eder, kar hirs: kaygisina dismeden durust-
I4dgu her seyin Ustinde tutarsa, tannlar onun her dilegini,
kuru bir dahn ateg almasi, bir pinarin dag yamacindan asagi
akmasi kadar dogal bir sekilde yerine getirecektir.

Modemnlik 6ncesi dénem Japonya’da tutumluluk, durastlik-
le aym derecede itibar gériiyor hatta zaman zaman onun te-
melini olusturacak él¢tide, en ytlice erdem olarak kabul edi-
liyordu. Baygan lIsida’ya gére tutumluluk tek bagina anlami
olan bir erdem degil, maneviyat: gii¢lendiren, insanlan dog-
duklan zamanki ruhsal safliga dénduren bir aragtir. Baygan
lsida 1744 yilinda yayimladig:n Ken’yaku Seykaron (Tutumlu
Ev ldaresi Uzerine) adli eserinde séyle diyor:

Tutumlu olmaktan s6z ettigimde, yalnizca yiyecek ve giysi-
lerden s6z etmiyorum. Benim amacim, insanlara hayatin her
alaninda makul olmay1 ve basina buyruk hareketlerden ka-
cinmay 6gretmektir.

Baygan lsida, durustlik kavramini feodal beye sadakat ve
ana babaya sayg gibi diger Konfiigytis¢ti erdemlerle ayni de-
recede, hatta zaman zaman bunlarin da Ustinde tutmustur.

Bu noktada $6z6 Suzuki, sadakat ve ana babaya du-
yulan sayginin ¢ogunlukla faydaci gtdilerden kaynaklan-
digina, ¢ogu kez feodal beye ya da aileye hizmetin, aslinda,
karsiliginda 6dul elde etmek icin yapilan bir bilingalt: pazar-
lik olduguna dikkat ¢ekmistir. Feodal beye sadakat ve ana
babaya saygi, her ne kadar ¢agin erdemleri olarak kabul edil-
se de, bu erdemlerin gergek degeri, kisinin duygularinda ne
kadar samimi olduguna baghdir. Méancé (Kérler I¢cin Kilavuz
Bilgiler) adh kitabinda $6z6 Suzuki, efendiye sadakat ve ana
babaya sayginin ancak duristlikle birlikte gergcek bir erdem
olabilecegini vurgular:

Hayatiniz1 sadakat ve ana babaya saygi Uzerine kurun. in-
san sohret ve paranin koélesi olursa dirtistligini kaybeder.
Efendilerinin gézdesi olup, onlara en 6zel hizmeti veren ki-
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siler arasinda dahi durust insanlara az rastlanir. Cinku in-
sanlar, daima kendilerini ve ¢ikarlarin1 distnurler. Bunlar
dis gérunusu birakip davramiglan Gizerinde yogunlagmal ve
durustlik denen erdemi yakalayabilmelidirler. Durust in-
san, ¢ocuklarina yeteri kadar sevgi veremedigini zannetse
bile gocuklan onu yine de sevecektir. Buna karsin, samimi
olmayan bir insan, bir bagkasinin gocuguna sefkat gosterse
de durust olmadig i¢in bu ¢ocuk ondan hoslanmayacaktir,
bu durumda kisi kendinden utanacaktir.

Efendiye sadakatin ve ana babaya sayginin gereklerini
yerine getirirken insanin durust kalabilmesi genellikle zor-
dur. Savaga gonulli olarak gidip 6n saflarda sehit olan bir
asker de bunu, séhret ve ¢ikar saglamak igin yapar. $ohret
ve para pesinde kosan kisi genellikle kazancinin azlhigindan
yakinir ve kafasindaki miktan mimkun oldugunca baskala-
rindan koparmaya ¢alisir. DUrustlikten bihaber olan buttin
insanlar, bencil iggtidilerinin arkasindan giderek serefsizce
yasamaya devam ederler. Sayet bu insanlar sadakat gorev-
lerini iyi niyetle yerine getirecek olurlarsa, sonradan pisman
olmalarn i¢in bir sebep kalmaz. Durustligin bilincine vara-
rak cesaretle yasamaya devam eden insanlann, baskalarina
karg1 miicadele etmeleri gerekmez.

Kuskusuz, ticcarlar kendilerini para kazanmaya adamig
olan kisilerdir; genel olarak Japonlarin da kar pesinde kogma
konusunda hemen hemen hi¢ ényargisi yoktur. $6z6 Suzuki
ve Baygan Isida da kann atesli savunuculanndand: ve bunu
tlccarlarin toplum iginde gercgeklestirdikleri mal ve hizmet
dagitimina karsihk olarak aldiklar1 bir pay olarak gérmek-
teydiler.

Tuccarlann gergeklestirdigi ticaret, tlkeyi mali yénden des-
tekler... Ciftgiye elde ettigi mahsulden pay vermek, samura-
ya maasim vermek gibidir. Zaten butun siniflarin Gretime
katkilan olmaksizin ulke nasil ayakta kalabilir ki? Aym ge-
kilde, ticcann kan da devletin kendisine musaade ettigi bir
tir maas olarak dusunulebilir.”

" Robert N. Bellah, Tokugawa Religion, Boston, Beacon Press, 1970,
s. 158.
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Baygan Isida’nin Tohimondé&'da verdigi mesaj byledir. Aynca,
tliccarlann da kar ve para konulannda kendilerine 6zga bir-
takim ahlaki degerlere sahip olduklarini belirtmek gerekir.

Monzaemon Cikamatsu (1653-1724) Yamazaki Yocibey
Nebiki No Kadomatsu (Kokunden S6kulmus Cam Agac) adini
verdigi bir kukla oyununda taninmis bir tiiccann oglu olan
Yamazaki Yocibey’in i¢cine duistigli durumu anlatir. Hafif
mesrep kadinlarin mekan: olan bir eglence yerinde haksiz
yere adam yaralamakla suglanan Yocibey, ev hapsinde tu-
tulmaktadir; yaralh 6ldigh zaman idam edilecektir. Dogal
olarak, varlikli babanin oglunu kurtarmak i¢in servetini feda
etmesi insancil bir davranistir; fakat baba oglunu ne kadar
sevse de ortaya parasini koymay: reddeder ve gézyaslan igin-
de duygularini arkadasina §6yle anlatir:

Samuray ailesinde dogan bir geng, samuray olarak yetistiri-
lir, onlardan savas¢1 olmanin kurallarini1 6grenerek kendisi
de sonunda bir samuray olur. Tlccarin oglu da 6yledir; o
da ticaretin inceliklerini ailesinden 6grenerek tliccar olur.
Ancak samuray kar kaygilanndan uzaktir, Gin pesindedir.
Tuccar ise Un pesinde kosmaz, karini artirarak servet yap-
may: yegler. Yani bu insanlarin kendileri i¢in belirledikleri
hayat gizgileri farkhdir ... Yocibey, paranin insan hayatim
satin alabilecek kadar degerli bir hazine oldugunu anlaya-
bilseydi, biittin bunlar basina gelmezdi. Harcadigim parada
ne kadar gozum kalsa da, ne kadar ¢ok para biriktirsem de
kefenin cebi olmadiginin farkindayim. Ama yine de, olene
kadar altinima ve gimustime Ylce Buda’ya gosterdigim bu-
yuk sayginin aynisini géstermek zorundayim; zaten ticcar-
lar i¢in yazilan kutsal metinler de boyle der. Diyelim ki para
dékup bu serserinin hayatin kurtardim. Sonradan basina
ne felaketler gelecegini diiginebiliyor musun? Onu sevdigim
i¢in bu parayi ona vermekte zorlaniyorum. Herkes beni cim-
ri bilir. Fakat deger verdigim tek sey para degil. Zaten su-
nun surasinda ne kadar 6mrim kald: ki? Hayatta en degerli
varligim olan oglumun hayatini kaybetmesine nasil kayitsiz
kalabilirim?”

" Donald Keene (gev.), Four Major Plays of Chikamatsu (New York:
Columbia University Press, 1964), s. 151-52.
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Bu yash ticcar ne ag¢ gozly, ne de tas kalpli biridir, ancak
topluma ait bir hazine olan paranin kisisel amaglar dogrul-
tusunda kullanilmasina karsidir. Servetine sayg: géstermeyi
“yasam bigimi” olarak gérmekte, altin ve giimusu tanrilar ve
Buda'yla es tutarak ucunda oglunun hayatim1 kaybetmek
olsa bile, bunlarin mutlaka korunmas: gerektigini disin-
mektedir. Bu durum her ne kadar abartili gérinse de, az
rastlanan bir olay degildir. S6z6 Suzuki ve Baygan lsida gibi
kuramcilarin distiincelerini benimseyenler bu anlayisi gelis-
tirerek is ahlakina dénustirmuslerdir.

TEKNOLOJIK YENILIKLERE HEVES

Japon toplumunun teknolojiye verdigi 6nem, Japon tiiccar ve
zanaatkarlann konumunun gig¢lenmesinde énemli bir rol oy-
namistir; ¢inkud tlccarlar ayni zamanda para hesab: yapan,
mallan 6l¢up tartan kisiler olarak teknik roller de tistlenmis-
lerdir. Tuccarlar igveren olarak sadece zanaatkarlarn tercih
ctmekle kalmamis ayni zamanda nakliye ve muhendislik
alanlarinda faaliyet gésteren uzmanlarla da birlikte ¢aligmis-
lardir. Asya kitasinin Kénfigylis'e inanan toplumlan, “kibar
insanlar kendilerini bir is aleti olarak gérmemelidir” ilkesi-
nin bir sonucu olarak, genellikle distinsel egitim Uzerinde
durmus, pratige dayalh teknik kabiliyetleri kligimsemislerdir.
Siir yazan ve goérgi kurallanin dikkatle yerine getiren kisiler
saygi gorurken, kendi elleriyle bir seyler treten zanaatkarlar
ile mal dagitimim saglayan tiiccarlara daha disik bir statia
verilmistir. Halbuki para kazanma konusunda bu yeni fikirler
gindeme gelmeden 6nce, Japonya’da guindelik hayata yonelik
bedensel beceriler, sinif farki gézetilmeksizin sayg: gérirdu.
Bu durum belki de, Kamakura Dénemi’nde savasg: sini-
finin birdenbire 6nem kazanmasi, soylu sinifin eski gictini
yitirmesinden kaynaklanmistir. Cin’de burokrasi, sinavla
secilen aydin kesimin tekelindeydi ve bu kisilerin askeri ida-
reciler karsisindaki ustunlikleri hi¢gbir zaman sarsilmazdi.
Ancak Japonya’daki gi¢li savas¢ sinifi olusturan insanla-
rin asil meslekleri ¢gift¢ilik, ortakegilik, askeri teknikerlikti; on-
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lar bu teknik becerileri sayesinde siyasi gii¢ elde etmisglerdi.
Gergekten de ortacagdaki pek ¢cok mahalli komutan uretimi
artirmada ve sanayilesmede biiytik rol oynamistir. Ctinki bu
kisiler mihendislik, mimari, hukuk gibi alanlarda uzmandj;
egemenlikleri altindaki koéyluler de onlarin getirdigi teknik
yenilikleri ve girigimleri buyuk bir cogkuyla karsilamislard.
Siradan koyluler ve efendiler arasinda sik sik gérialdagu gibi
piring tanmina yenilikler getirerek gelir artis1 saglama giri-
simleri Heyan Dénemi’'nin sonlanna rastlar. Bu girisimcilik
ruhu Muromagi Dénemi'nde ve sonrasinda devam etmistir.

Buna paralel olarak, o6zellikle Edo Dénemi’nde uUrin
cesitlerinde ve tanm tekniklerinde garpici gelismeler meyda-
na gelmistir. XVIIL. ve XVIII. ylzyillarda tlkenin pek ¢ok ko-
yunde 6nemli aydin giftgiler ortaya ¢ikmistir. Bu kisiler zirai
teknik alaninda egitim goérmus ve bu konudaki yorumlanni
yayimlamiglardir. Antey Miyazaki'nin (1623-97, Yasusada
Miyazaki diye de bilinir) yazdig1 Nogyo Zenso (Tarim Ansiklo-
pedisi), XVIIL. ytizyll baslannda yayimlanan, kusursuz tarim
kitaplan arasindaydi. Teknoloji tarihi arastirmacisi Hisaharu
Tsukaba, bunlarin giinimuizde uygulanan modern bilimsel
yontemlerle bir¢ok ortak yonu olan yaklasimlar sergiledigi-
ni belirtmigtir. Bunlar deneye dayal ve ispatlanabilir olup,
bolgesel yontemlerden yola c¢ikarak evrensel genellemelere
varmay1 amaglar. Bu yaklasim, sehirlerde ¢igcek yetistirme
alaninda uygulanmistir. Bahge tarimi ad1 verilen bu tekno-
lojiyi etnolog Sasuke Nakao en azindan XVIIIL. ytzyil sartlar:
icin diinyanin en gelismis teknolojisi olarak degerlendirmis-
tir. Kasimpati, agelya ve kahkaha cigegi gibi bitkilerin daha
degisik ve gelismis turlerini yetistirmek, bugin bile Japonla-
nn en gézde hobilerinden biridir.

GuUnuimuzin basmakalip yorumlan, tarihsel dénemle-
ri avcilik-toplayicilik, tanm ve sanayi ¢ag gibi farkh evrelere
boélerek toplumlan i¢cinde bulunduklan dénemin 6zelliklerine
gore siniflandirmaya ¢alismislardir. “Tanm kultari” ve “sanayi
kaltird” terimlerinden de anlasilacag gibi, herhangi bir toplu-
mun kultury, ekonomiyi olusturan temel yapinin bir yansima-
s1 olarak gorilmustir. Bu sadece Marksistlere 6zgi bir fikir
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olarak kalmamis, pek ¢ok toplumbilimci tarafindan da ustu
kapall olarak kabul edilmistir. Kualtinin, insanlann hayata
bakis agisim1 ve gunlik yasamlannin ritmini yansittigini da-
siinecek olursak, kuskusuz ekonomiden etkilenecektir, ancak
bunun tam tersinin de olabilecegini unutmamak gerekir.

Omegin tanm, bir tiretim sekli olarak insanlann hayat
tarzini etkiler, fakat ayni zamanda insanlarin hayat tarzi da
tanmin isleyisini etkileyebilir. Baz: tilkelerde tarim, dogaya
itaat ve mevsim déngusiyle uyumlu devaml tekrarlanan ey-
lemler olarak tanimlanir. Bu tir toplumlarda giindelik yasa-
min degismeyen bir ritmi vardir, geleneklerin strddridlmesi
son derede 6nemlidir. Boyle bir kultur, ani degisimlere kars:
tutucu bir tepki gosterme egilimindedir. Ancak burada bir
noktaya dikkat etmemiz gerekir: kulttr, tarimin kaginilmaz
bir sonucu ya da bir tlkeye 6zgu tarimsal faaliyetlerin ortaya
cikardigr sonug¢ degildir. Hatta bunun tam tersi de olabilir.
Onceden toplumda mevcut olan tutucu hayat tarzini, onun
tarima yon veren kirsal ve demografik 6zelliklerini gz énun-
de bulundurmak, bizce daha makul bir yéntem olacaktir.

Japon koéylilerin teknolojik yeniliklere kars: duydukla-
r1 heves ve onu kabullenmede goésterdikleri coskuyu ele al-
digimizda, bence ikinci faktér, yani kabullenme olayr daha
agir basmaktadir. Bu davranig bi¢imini ¢agdaslik, ilericilik
ve sanayi toplumunun psikolojik bir 6zelligi olarak kabul
edecek olursak, Japonlann, ortagagl modern bir bigimde
yasadiklarini ve tanmi, sanayi ruhuyla gergeklestirdiklerini
iddia etmek pek abartili olmayacaktir. Aslinda, Muromagi
Dénemi’'nde yasayan Japonlar, Batidan gelen yeni bilim ve
teknolojiyi buyuk bir azim ve beceriyle taklit ederek gelis-
tirmislerdir. Ornegin, 1543 yilinda Tanegasima Adasr'na de-
mirleyen Portekiz gemisi, adanin yonetici beyine iki silah he-
diye eder. Adadaki kili¢ ustasindan bu silahlarin kopyasini
yapmasi istenir ama ustanin bu konuda higbir fikri yoktur.
Efsaneye gore kili¢ ustasi gerekli teknolojiyi elde edebilmek
icin geminin kaptanina kizin1 sunar. Aradan gegen 30 yil gibi
kisa bir zamanda bu silahlardan binlerce turetilir; Nobunaga
Oda (1534-82) da bunlari, Japonya’da hakimiyeti saglamak
icin yaptig1 savaslarda kullanir.
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Japonlann kullandig1 omurgasiz, alt1 diiz gemiler acgik de-
nizler igin elverisli degildi. Ancak Portekizliler aradaki buytk
mesafeleri omurgali kalyonlarla kat ederek buralara kadar
gelmislerdi. Japonlar, yine sasilacak bir hizla, benzer gemiler
inga etmeleri i¢in gerekli teknolojiyi 6grendiler. Tsunenaga
Hasekura 1613 yilinda tamamen Japonya’da insa edilmis Bati
tipi bir kalyonla Senday’dan hareket ederek Pasifik’i agmis,
Meksika'ya ulasmistir. Gegirdigi bu uzun yolculuktan sonra
bile hala saglam oldugundan, Ispanyollar tekneye el koyarak
kendi donanmalanna savas gemisi olarak katmislardir.

Kuskusuz, ithal edilen teknolojiler sadece gemi insasi
ve Uretimiyle sinirh degildi. Ctinku Japonlar, denize agilmak
ve gemi kullanmak i¢in daha baska teknolojik bilgiye ihti-
yaglar oldugunun farkindaydilar. Gemi kullamim teknigi ve
seyrusefer lizerine yazilmis Muromag¢i Dénemi'nden kalma
bir kitap mevcuttur. Japon bir denizciyle Batili bir gemi kap-
tani arasinda gegen konusmalan soru-cevap seklinde sunan
bu kitap, Muromagi denizcisinin Bati gemiciligini 6grenme
konusunda gosterdigi coskuya taniklik etmektedir. Buyuk
bir 6zen ve titizlikle segilen bu sorular, giintimiiz kosullarina
gore bile oldukga etkileyicidir. Batimin tip bilimi ise zaman
zaman, Hollandali tuccarlarla kurduklan temaslar araci-
higiyla ulkeye girmis, daha sonraki dénemlerde ise ondan
bagimsiz bir gelisme gostermistir. Sonunda Seysi Hanaoka
adl bir doktor, kendi kendine bir anestezi maddesi gelistire-
rek 1805 yilinda, yani Batinin eteri kullanmaya baslamasin-
dan tam 40 yil 6nce, genel anesteziyle yapilan ilk ameliyat
gerceklestirmistir.

Teknolojinin 6ziimsenmesi ve yeniliklerin ortaya ¢ik-
masinda kuguk bir elit tabakanin yeteneklerinden ¢ok, top-
lumun yuksek zekas: ve kultir anlayisindaki incelik etkili
olmustur. Batinin standardizasyon fikri ve Bati muadili mal
uretimi, Japon kultiiriine 6zgu gunlik esyalann pek ¢oguna
uygulanmistir. Yuzyillar boyunca parga standardizasyonu
ve bu parcgalan farkl sekillerde bir araya getirme teknikleri,
tatami’den insaat malzemesine, mutfak esyasindan kimono
kumasina kadar pek ¢ok farkli iiriinde uygulanmistir. Degis-
tirilebilen standart parcalardan bir buitin olusturma fikri,
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gunuimuz Amerikasinda en miikemmel halini almasina rag-
men, bu fikrin ilk nuveleri Japonya’da zaten uzun yillardan
beri mevcuttu.

Ote yandan, diger Asya tulkeleri de kusursuz ve standart
mal uretme kabiliyetine sahipti. Gergekten de bu tlkelerin
urettigi bazi mallarda ulastiklar ileri teknoloji dikkat geki-
cidir: Cin ve Kore porselenlerindeki essiz zarafet, Bati tipi
saatler i¢in Cin saraylannda kil kirk yararak tretilen baz
pargalar buna o6rnektir. Ancak yine de bunlarin arasinda
Bati toplumlarina en ¢ok yaklasan ulke Japonya olmustur;
cunki mevcut teknoloji sadece sarayin ve birkag aristokratin
elinde bulunan bir ayricalik olmayip, halk arasinda da yay-
ginlik kazanmstir.

Urinlerde gosterilen ézen sadece goriilebilen nesnelere
6zgu degil, insanlan yoéneten zaman kavraminin oélgtlme-
sinde de uygulanmaktadir. Tarih¢i Sakae Tsunoyama, Edo
Doénemi’'nde saat kullaniminin yayginlagmasiyla birlikte de-
gisik zaman belirtme yontemlerinin ortaya ¢iktigina ve 6zel-
likle dakikalardan olusan zaman bilincinin toplumun buitin
siniflarina yayildigina dikkat ¢ekmistir. Sakae Tsunoyama,
XVIL yuzyill hayku sairi Bagé Matsuo'’nun arkadasiyla bir-
likte ciktig1 bir seyahatten bahseder. Arkadasi, hana varma
saatini ve hi¢ hesapta olmayan bir firtinay: gtinligine not
ederken zamani son derece dakik bir ayrintiyla kaydetmistir.
Zaman mefhumunda kesinlik ve iste dakiklik ilkesi, cagdas
Japon sanayinin en 6nemli kulttirel temellerinden biridir.
Bu kavramlarin halk arasinda bu denli erken ortaya ¢ikmasi
sadece Japon toplumuna 6zgu bir olgudur. Buna, diger Asya
ulkelerinde pek rastlanmaz.

Japon toplumundaki kitle kultiira sadece bilim, tekno-
loji ve Uretimde degil, egitimden eglenceye kadar buittin alan-
larda son derece etkili olmus ve Japon tarihinin ¢ok erken
bir déneminde ortaya ¢ikmistir. Halk arasinda okuma yazma
6grenimi ve mektuplasma gelenegi ¢ok eskilere dayanir. ik
kez Heyan Déneminde gorilen “mektup yazma teknigi” ki-
taplar1 (6raymono), ticcarlar, hatta dusuk ritbeli askerler
arasinda buytik bir hizla yayilmistir. Edo Dénemi, terakoya
adi verilen 6zel okullarin agilisina taniklik etmistir. Bu okul-
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larda yalmizca samuray ve ticcar ¢ocuklar degil, kéylerde
yasayan ailelerin ¢ocuklar da egitim gorerek ilk 6gretim hiz-
metinden faydalanmislardir.

Eglence alaninda ise 6rmegin, cay téreni (sadé) vards; son
derece liiks ve pahali bir hobiydi. Ancak bunun yaninda, kése
baslarinda fincanm bir yen olan hazir ¢aylar da satiiyordu.
1587 yilinda Kyoto'da bulunan Kitano Tenmangu tapinaginda
dizenlenen biyik ¢ay téreni sirasinda —-kendisi imparator ol-
madig1 halde-fiilen imparatorluk gorevini surduren sé6gun Hi-
deyosi Toyotomi (1537-98), bu merasime gelenlerin ¢ay yerine
(kaynatilinca ¢ay gibi igilebilen) kavrulmus arpa getirmelerine
izin veren bir ferman ¢ikarmistir. Boylece ¢ay almaya giici
yetmeyenlerin de, ¢ay térenine 6zgl adap ve kurallan 6grene-
rek bu sosyal etkinligin iginde yer almalanni saglamstir.

Ayni dénemde ortaya ¢ikan bagka bir moda da toplu siir
olusturma toplantilandir. Bu siirin adi1 renga’dir ve herkesin
yazdigl bes ya da yedi hecelik beyitler sirayla birlestirilerek
uzun bir siir olusturulur. Bu hobi, feodal beyden en fakir
koyluye kadar herkesin arasinda revagta olan bir eglence bi-
¢imiydi. Eglence igin evde yeterli mekana sahip kisiler disa-
rida bulusarak hem birlikte olmanin tadina varirlar hem de
edebi zevklerini gelistirirlerdi.

N6 sanati, Edo Dénemi'nde ylksek ritbeli samuray
sinifinin tekelindevdi. Muromagi Dénemi’nin ilk yillarinda,
Motokiyo Zeami'nin (1363-1443) son seklini verdigi bu ti-
yatro sanati, tim halkin eglencesi haline geldi. Zeami, Fisi
kaden’de (Rol yaparak ¢igcegi temsil etme teknigi), o dénem-
deki né oyuncularnnin, toplumun farkh kesimlerinden gelen
seyirci toplulugu karsisinda oynadiklanni ve bu siniflarin
farkli zevklerine hitap edebilmek igin ¢ok buyuk ¢abalar sarf
etmek zorunda kaldiklarina deginmistir.

Né’'nun ideallerinden biri de halkin sevgisini ve saygisini
kazanmakti. Hayatini en yuksek estetik kurallarina adamig
olan Zeami, né’'nun sanatsal yéninu taktir etmeyi bilmeyen
insanlarin da ilgisini ¢ekecek oyunlar sahnelemeyi ve bunun
yontemlerini 6gretmeyi kendisine ilke edinmisti. Ancak, her
ne kadar Edo Dénemi yoneticileri né'yu resmi devlet tiyat-
rosu olarak ilan etmis olsalar da halki costuran eglence né
degil, kabuki ve bunraku kukla tiyatrosu olmustur.



Japon Kiiltiininde Onemli Akimlar ¢ 41

SEHIRLER VE SOSYALLESME GELENEGi

lirken dénemlerde ortaya ¢ikan sehirlesme, modern dénem
oncesi Japon kitle kulturiintin yerlesmesi, ticaret ve sana-
vinin canlanmasi konusunda belirleyici bir rol oynamistir.
Kuskusuz dinyanin diger taraflaninda da pek ¢ok kalabalik
sehir vardi; ilkgagdan bu yana devasa sehirler kurulmus ve
heybetli binalarla siislenmisti. Ancak, sehirlerin genis alan-
lara yayilip, buiytik ntif uslar barindirmasini bir tarafa biraka-
cak olursak, bu sehirlerin her birisinin, kendi kulturel 6zel-
liklerini vurgulayan insan gesitliligini de igerir hale gelmesi
olduke¢a yakin bir zamana rastlar. Sehri tam anlamiyla sehir
yapan en buyuk 6zellik, orada yasayan bireylerdeki gesitlilik
ve sehirli tutumlanna sahip olmalandir.

Bu durumu géz énine aldigimizda, XV. ytzyilda Kyoto’-
nun gercek anlamda dunyanin ilk evrensel sehirlerinden
biri haline geldigini séyleyebiliriz. Heyan Dénemi’nde siyasi
hayatin merkezi olarak kurulan bu sehirde aym zamanda
imparator ve ailesinin yasadig saray da bulunuyordu. Fakat
zamanla, yukselmekte olan savasg sinif, saray ve soylular
icin tehdit olusturmaya bagladi. Muromag¢i Dénemi’'nde sa-
vasel sinifin yaninda tiiccar ve zanaatkar siniflar1 da ortaya
cikarak ayri ayn 6nemli birer gi¢ haline geldiler. XIV. ytizyilin
baslarinda yasayan yazar Kenkoé Yosida, Tsurezuregusa (Ay-
laklik Ustiine Denemeler) adli kitabinda, o dénemde Kyoto'ya
gelip giden insan tiplerini betimleyerek, bunlarin yeni yeni
benimsemeye basladiklari farkl degerler ve yasam tarzlarina
dair bize epey bir fikir vermektedir. Bu eserde (yaygin olan
sinif bilincinden farkl olarak), sehirli kavraminin en azindan
aydin kesim arasinda sekillenmeye basladig1 gorilmektedir.

Kenkoé Yosida'ya gore sehirliler zevk sahibidirler; zevk
sahibi insanlar da olagandis: ya da ilging bir olay karsisin-
da kayitsizliklarini muhafaza edebilen insanlardir. lster ay,
ister cigek, isterse s6len olsun, insan yuregini heyecanlandi-
ran seyleri, belirli bir uzakliktan seyretmek, sehirli insanin
tstin hassasiyetinin bir gostergesidir. Buna karsihk koylu
hoédukler, her seyin 6ntne kendini hi¢ diisiinmeden atar,
mumkun oldugunca hoslarina giden her seye yakin olmaya
calisirlar. Bu kaba insanlar agan bir ¢igegi dalindan koparip
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evine goturebilir; kar yagdiginda gérmemisler gibi karin us-
tinde yuriyerek ayak izlerini birakabilir; hatta temiz bir su
gordigunde ise kendini tutamayip elini igine sokarak suyu
bulandirmaktan ¢ekinmez. Kenko Yosida, yazilannda sehirli
bir insan olmanin gururuyla koéylileri kiigimser:

Boyle insanlar Kamo Festivali’ni izlerken kendilerine 6zgi
bir tavir sergiler. “Ylriyus alayr ¢ok gecikti. Ayakta bekle-
menin bir anlami yok,” diye yakinirlar érnegin. Bu insan-
lar genellikle yerlerini terk ederek arkadaki bufelere gider,
orada bir seyler yiyip icerek go ya da dama oynarlar. Aynl-
diklan yerde bir gozcu birakirlar. Gézcu “alay geliyor!” diye
bagirdiginda deli gibi yerlerinden firlayarak en 6n sirada yer
alabilmek igin buyuk bir telasla tozu dumana katarlar. Olan
biteni daha iyi gorebilmek ve higbir seyi kagirmamak igin
birbirlerini itip kakarken, tinedikleri yerden dustuikleri de
olur. Onlerinden gegen her sey hakkinda fikir beyan eder-
ler, “Ona baksana! Suna da bak ya!” diye baginrlar. Yuru-
yus alayr gegip gittiginde, tirmandiklar: yerlerden inip soyle
derler: “Ee artik bir dahaki sefere yine buradayiz ¢ocuklar.”
Onlan tek ilgilendiren gérdukleridir.

Bagskentten gelen daha gorguilu insanlar, gegisler sirasin-
da sekerleme yaparlar ve ylriiyen alaya hemen hemen hig
bakmazlar. Geng usaklar, stirekli hareket ederek efendileri-
nin ayak islerini yaparlar. Arkada oturan sehirliler, baslarin
6ne dogru uzatarak etrafi seyretmeyi uygunsuz bulurlar. Hig
kimse ne pahasina olursa olsun alayr yakindan gérme niye-
tinde degildir.

O zamana kadar stati Uistinligq, siniflar arasi iligkilerde in-
sanlann birbirlerini degerlendirirken basvurduklan tek kri-
terdi. Statiiyti belirleyen standart, kisinin soylu veya avam,
efendi ya da koylu olusuna gore sekilleniyordu. Bununla
birlikte Muromag¢i Dénemi’nde ortaya ¢ikan yeni standartlar,
insanlan sehirliler ve tasralilar olarak ikiye ayirmaya basla-
di. Bu donemde yazilan edebi eserler, baskentli Kyotolularin
gururu diyebilecegimiz sehirlilere 6zgli yeni davranig bigimle-
rinden buyuk bir évgiiyle bahseder. Kyégen’in (sessiz Japon

* Essays in Idleness, Donald Keene (gev.), Tokyo, Charles E. Tuttle
Co., 1981, s. 118-19.
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tiyatrosu) en Uinli érneklerinden biri olan Sue Hirogari komik
bir hiciv oyunudur ve toprak agasina hizmet eden bir kahya-
nin sehirliler tarafindan alaya alinisini anlatir.

Japon toplumunu XIII. ytizylldan XIX. ytizyll sonlarina
kadar ayakta tutan ekonomik faaliyet kuskusuz tanmd.
Ik balasta, tanm toplumunun dayandig: ilkelerin, siyaset
sisteminin de temelini atmis oldugu dusunulebilir. Halbu-
ki, Japon milli karakterinin ve kultirinun sekillenmesinde
sehirler, ¢cok daha buyuk bir rol oynamustir. O ytizyillarda ta-
rm, dinya ¢apinda bir éneme sahipti fakat sehirlesme bilin-
cinden kaynaklanan s6z konusu davranig bi¢imlerinin erken
ortaya ¢ikis1 buiiytik 6l¢iide Japonlara 6zgu bir olgudur.

Japon sehirleri hi¢bir zaman g¢evrelerindeki kirsal top-
luluklardan bagimsiz bir hayat yasamadiklarindan bu du-
rum sehir ve koy arasinda kesintisiz bir kultir aligverisine
olanak saglamistir. Cin ve Avrupa’daki sehirlerin aksine Ja-
pon sehirleri, hi¢bir zaman igeriyi disaridan ayiran yuksek
surlarla gevrilmemistir. Insanlar sehirlere girip ¢ikmakta
ozgur oldugundan birbirlerinin kulturlerini rahatga 6gre-
nebilmislerdir. Motokiyo Zeami, né lizerine yazdig1 deneme-
lerinde kendisini kéyden Kyoto’ya gé¢ eden bir kisi olarak
tanmimlar. Yazar Kyoto’da kendine 6zgi bir tarz yaratarak,
bunu sehirlilerin ince hicivleriyle gelistirmis, daha sonra da
bu tarzi kéylere tasiyarak kirsal kesimdeki insanlann sanat
zevklerini gelistirmeye ¢aligmistir.

XVIII. yizyil Avrupasinda balo salonlannda gergeklestiri-
len sosyal etkinliklere benzer toplantilar, Motokiyo Zeami’'nin
yasadig1 dénemde Kyoto'da ¢ok revagtaydi. Savasgilar, rahip-
ler, soylular ve zengin tiiccarlar, aristokratlarin konaklarin-
da ya da Uinld Zen tapinaklannda bir araya gelerek siir yazar,
yagliboya tablolar seyreder, cay torenlerine katilarak arka-
dasghklanm gelistirirlerdi. llerideki béliimlerde ele alinacag
gibi, Japon edebiyati ve glizel sanatlari, gergcekten de Heyan
Doénemi’nde soylu aristokratlarin bir etkinlik faaliyeti olarak
ortaya ¢ikmig ve devam etmistir. Bu tdr etkinlikler Muro-
magi Dénemi’'nde zirveye ulagsmis ve Japon kultirinun en
goze carpan oOzelliklerinin temeli haline gelmistir. Genroku
Doénemi’'nde bir gehirlinin beyefendi sayilabilmesi i¢in, sahne
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sanatlanyla ilgilenmesi gerekmekteydi. Zaten muizik ve dans-
tan parodi siire kadar pek ¢ok sanat dali boyle bir ortam-
da gelisme gosterdi. Hatta samuray simifinin pek ¢ok uyesi
kendilerini efendilerinin topraklarinda degil, Edo Dénemi’nin
edebiyat ve sanat ortaminda daha rahat hissetmis ve bu or-
tamda kisiliklerini bulmuslardir.



UGUNCU BOLUM

BIREYSELLIK VE SANATSAL DISAVURUM

Muromagi ve Momoyama dénemlerinin zengin Japon tic-
carlari, basanh isadamlar1 olmalannin yani sira, zengin i¢
dinyalan olan, sanatta ve bilimde basan kazanmis, gunlik
yasamlannda yeteneklerini sergilemis zevk sahibi bireylerdi.
Dunyada bu konuda onlara benzer teskil edecek ¢ok az or-
nek vardir.

Bu tuccarlar ¢ok gesitli ticari projeleri baglatarak buyuk
servetler kazandilar, bununla da kalmayarak bugtin bile var-
ligin1 stirduren kultdr mirasinin yaratilmasina gesitli sekiller-
de katkida bulundular. Bunlar da Avrupa’daki Rénesans’in
zengin tuccarlan gibi sanatgilarla ilim adamlanna hamilik
yaptilar. Hatta kendi aralarindan da pek ¢ok taninmig kultur
onculeri gikardilar.

Japonya’'nin ortagag ticcarlan, maceraci ruhlann ve
yaraticiliklanni ticarete yansitmakla kalmadilar, i¢ dunya-
larim1 sanata doénustirmek i¢in sadece sanatin izleyicisi ol-
makla yetinmeyip kendileri de sanat eserleri yarattilar. Bu
ticcarlann bireycilige yonelmeleri, kisisel zevklere ve yete-
neklere olan saygilarn ¢ok eski bir kulttirel gelenegin trinu-
dur. Muromagi ve Momoyama dénemlerinin kultir énculeri,
klasik eserlere sarilarak onlara yeniden hayat vermeye ca-
lismislardir. Bu eserler arasinda onlan en ¢ok ¢eken, Heyan
Dénemi’nin bireyci ruhunu sergileyen yapitlardir. Diinyada-
ki tim aristokratlar gibi Heyan Dénemi’nin aristokratlari da
kol giiciini 6nemsememislerdir. Her klasik dénemde oldugu
gibi, burada da saray ve g¢evresinin mutlak olarak nitelen-
dirdigi tek bir estetik anlayig vardi; onlara gore bu estetik
anlayistan farkli olan degerler gegersiz ve anlamsizdi. Zevk ve
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beceri konusunda her ne kadar bireycilige dogru bir yénelim
olmasa da, hayatin mahremiyetine olan baghhk ve kisinin
gunlik yasama olan ilgisi Heyan Dénemi’'nin saray kultara-
ne damgasini vurmustur.

JAPON EDEBIYATINDA KiSiNiN OZEL DUNYAS!

Klasnk Japon edebiyatinin en taninmis eserleri, siir derleme-
lenyle Genci Monogatari (Genci’nin Masallanl ve Ise Monoga-
tari (Ise’nin Masallan) gibi saraydaki ask maceralarml an-
latan romanlardir. Son zamanlarda yapilan ara§t1rmalar bu
yapitlarin, diinyada kisinin 6zel hayatim1 yansitan ilk roman
ornekleri oldugunu ortaya koymustur. Yapitlann konusu ge-
nellikle, birbirine asik ¢iftlerin romantik duygular, sevingle-
ri, hiiziinleri, itiraflan ve onlan kusatan mekanlann aynntil
betimleri Gizerine kurgulanmistir. Karakterler insanustu yeti
ve ideallerle donatilmig devler degil, siradan, gergek boyut-
lannda insanlardir. Gundelik hayatin gectigi mekanlarda
hareket ederler; insanlann ve kavimlerin siyasal mucadele
verdigi ve 6lim-kalimin yasandig savas sahnelerinde ortaya
cikan mitolojik kahramanlar degillerdir.

Her etnik grubun klasik edebiyat: genellikle, kabile ya-
santisin1 konu alir, bireyle ilgilenmez. Edebiyat, uzun zaman
etnik kahramanlarin ve mitolojik varliklann efsaneleriyle
sinirhh kalmistir. Bu hem Eski Yunan'da hem de ortagag Av-
rupasinda boyle olmustur. Ask sarkilan bile soyut diizleme
oturtulmus, ilkel insan, tutkularindan bagimsiz, evrenselles-
mis bir asgk ulkusinu ytceltmistir. Kahramanlar bile ya din-
sel ogretilerin temsilcisi olmus ya da ete kemige burinmus
insan duygularinin bedenlenmis sekilleri olmaktan 6teye ge-
cememislerdir.

Japonya’nin da eski bir epik siir gelenegi ile Kociki (Eski
Meselelerin Kaydi) ve Nihon Soki (Japonya Almanag)) gibi
zengin bir etnik edebiyati vardir. Ancak, Japon edebiyati, bu
eserler derlendikten kisa bir silire sonra roman yazimina geg-
me Ozelligiyle 6teki Ulkelerin edebiyatlanndan ayrilir. Japon-
lar bireyin girilmesi zor i¢ dinyasina odaklanarak, ginlik
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hayatin ince ayrintilarim goézlemeye baslamislardir. Genci
Monogatari ile Ise Monogatari’deki ana karakterlerin etnik
kahramanlarla ilgisi olmadig gibi, tilkeyi yénetme konusun-
da da hig¢bir yetenek ve idealleri de bulunmaz. Aslinda bu in-
sanlar, siyasette sanssizhga ugrams kimselerdir: Buradaki
kahraman, dis kinklhigina ugrayarak devlet muicadelesini er-
kenden terk etmis olan bir prenstir. Kahramanlar, siyasette-
ki basarisizliklarina kizmazlar, dus kirikliklanm telafi etmek
icin hos kadinlarla romantik serivenlere atilarak kendilerine
teselli yolu ararlar. Onlann sevgilisi olan kadinlarsa muhte-
sem tanrigalar olmaktan ¢ok; kiskanglik, hayal kinkhg: ve
bunalimlar iginde ytizen gergek kisilerdir.

Pek ¢ok deneme ve gﬁnce Japon edebiyatinin 6zellikle-_
X. yuzyllda Heyan saraymda yazﬂan anld yapltlarla baslar
Bu donemde yazilan eserlere Murasaki Sikibu Nikki (Bayan
Murasaki Sikibu’'nun Guncesi), Tosa Nikki (Tosa Guncesi) ve
Sey S6nagon’un kaleme aldigy Makura No Sési (Yastikname)
adh kitaplarn 6rnek olarak verebiliriz.” Buna benzer yapitlar
Kamakura Dénemi’'nden gecgerek, erken Muromagi Dénemi’'ne
kadar uzanir. Bu dénemlerde Hécoki (Kultibemin Oyktisti) ve
Tsurezuregusa gibi deneme kitaplari yazilmistir. Bu guinceler
ve denemeler, genelde yazannin i¢ diinyasini yansitan ve 6zel
hayat1 konu alan yapitlardir.

genelllkl_,)@z‘a.mme_trgﬁnd& dogakﬂ&@,ﬂsam 111§klle-
ri, geleneklerl gelip gegici moda ve hevesleri konu alir. Bu

eserler epik olmaktan ziyade lirik bir 6zellik tasir. Ortagcagda
yvazilmig, toplum hayatini anlatan ve o zamanin olaylaryla
ilgili degerli tarihi bilgiler veren giinceler de yok degildir, ama
Japonlarin biuyuk bir zevkle okuyarak giinumuze kadar ya-
sattiklan klasik eserler, kisisel duygular ve itiraflar Gizerine
kurulmustur. Ayrica, gunimiiz Japon gazeteciliginin bile
toplumsal ve siyasi konularda dobra dobra tartigmaktan ka-
qindigini, kigisel begenilerin olumlu ve olumsuz yénleri tze-
rinde yogunlagsmayi tercih ettigini buna ekleyebilirim.

Bu donemdeki yazarlann ¢ogu kadindir. —cev. notu
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Kisa lirik siir turleri olan tanka’ ve hayku'ya™ verilen
buyuk 6nem de sasirticidir. Eski zamanlardan beri yazilan
bu tur siirlerin sayis1 inanilmaz boyutlara ulasarak, Kociki
gibi epik siirlerden ¢ok daha 6ne ¢ikmistir. Klasik bir eser,
sadece yillar 6nce yazilmis bir bagyapit olmakla kalmaz, ge-
lecek nesillerin estetik anlayisin1 yonlendirerek onlara giz-
digi tema ve formiillerle yepyeni yapitlann ortaya ¢ikmasini
saglar. Japonya’da bu rola ustlenen, romanlardan ¢ok kisa
siirler oldu. Honka-don, eski siiri taklit eden bir siir taradur,
fakat bununla kalmamis, eski sézlere yeni anlamlar vererek
ortaya taptaze yapitlar ¢ikaran bir siir gelenegi gelistirmistir.
Bu teknik sayesinde bir dénemin siir gelenegi, bir sonraki
devreye tasinmistir. Aynca bu tur kisa siirler, 6yki ve oyun-
lara da epeyce fikir vermistir.

Japonlar bu tur lirik siirleri, ruhun gidas: olarak kabul
etmis ve zevk icin ezberleyerek folklor tarihlerinin bir pargasi
haline getirmislerdir. Bu siir tury, yarattig: sairler agisindan
duinya siir platformunda ne kadar 6vunse azdir. Her yas ve
toplumsal siniftan gelen erkek ve kadinlar, hayatlanndaki
6nemli olay ve duygulan tanka ve haykular yazarak dile ge-
tirmislerdir. Kisinin 6zel diinyasina duyulan bu kitlesel ilgi-
nin belki de sosyolojik bir olgu olarak arastinlmasi gerekir.

Nove kabuki gibi klasik Japon tiyatro turlerinde baskah-
raman, herhangi bir 6rgit ve burokrasiyle alakasi olmayan
kendine 6zga bir insandir; bu durum né ve kabuki'yi oteki
Japon tiyatro turlerinden ayirt eden en énemli 6zelliklerden
biridir. No’daki ana karakterlerin cogu savasta ve siyasette
kaybetmis insanlardir, artik diigsmanlanndan intikam almak
icin higbir arzularn kalmamistir. Bu kisiler artik yalnizlig:
secmislerdir, yalin ve tek basina. Kizginliklan geride birakip
acilar icinde kivranmaktadirlar, istiraplar iginde kivranan
ruhlarina siginacak bir liman ararlar durmadan. Né'daki
bashca konular ask sertivenleri ve aile baglandir. Oyunda

" Tanka, 31 heceyle yazilan geleneksel bir Japon siir tiradur. —cev.
notu

" Hayku, 17 heceyle yazilan, tasvirlerle 6nec ¢ikan geleneksel bir Ja-
pon siir turidur. —c¢ev. notu
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oérnegin, erkeginin 6zlemiyle yanan ya da 6lmis ¢ocugunun
istirabiyla kivranan bir kadin anlatilir. N6 sanatini doruga
cikaran Motokiyo Zeami, ytgen kavramini sanatinin ideali
haline getirmistir. Yiigen terimi, Zeami’'nin kullandig: sekliy-
le, Heyan sarayinin kadinlarinda gérulen zarafet, incelik ve
cazibe gibi 6zellikleri betimler. N6, kadin guzelligini idealles-
tirir, insan duygularinin kadina dénik yénu tizerinde durur
ve bu o6zelligi ile né, tarihte esine ender rastlanan bir tiyatro
tard haline gelmistir.

Aynm sekilde kabuki tiyatrosundaki ana konular da
no’daki gibi agk ve aile sevgisi lizerine kurulmustur; ana-
karakterler hi¢cbir zaman soylular, aristokratlar ve masal
kahramanlan degildir. Ara sira bir kahraman ¢ikip da tlkeyi
kurtarsa bile, onun bu siyasi eylemi ancak olay érgiisiniin
dis gercgevesini sekillendirmeye yarar. S6z gelimi, Monzaemon
Cikamatsu’nun Kokusen’ya Kassen (Coxinga Savaslari) adh
oyununda da bdyle olmustur. Oyunlar her zaman kan-koca
ya da aile-gocuk sevgisi etrafinda déner. Sahnelenen oyun
ulkedeki siyasi muicadeleyi konu edinse bile, kahraman her
zaman siradan biridir. Nitekim izumo Takeda’nin Sugavara
Dencu Tenaray Kagami (Sugavara ve Hat Sanatinin Ince-
likleri) adli yapitinda béyle bir kahraman, talihsiz kans: ve
cocuklanyla birlikte siyasi ¢alkantilar i¢inde feda edilmistir.
Begeni goren tiyatro yapitlaninin ¢ogu yerel kabuki oyunlan-
dir; burada ana konu sokaktaki insanlarin her zamanki aci
ve sevingleri, agirlikh olarak da romantik asklarla ailevi bag-
lar arasinda ortaya ¢ikan surttismelerdir. Gen¢ kahramanin
ne siyasi ideali ne ticarete atilma istegi ne de séhret kazanma
hirs1 vardir. Kahraman, bir hayat kadininin agkiyla yanip tu-
tusmaktadir; ailesinin yogun baskisina dayanamayarak sev-
gilisiyle birlikte intihar eder.

Japon tiyatrosunda Eski Yunan dramas: Oedipus ya da
Shakespeare’in Hamlet veya Macbeth’ine benzeyen 6rneklere
rastlanmaz. Ancak, ne kadar ilgingtir ki, né ve kabuki’'nin
tiyatro teknikleri arasinda kuguk figurleri buiytk gosterecek
mukemmel stilizasyon bigimleri bulunmaktadir. Japonlar
insanoglunu ylice hir varlik olarak gérme hususunda yete-
neksiz degildirler; tam tersine, kendilerine benzeyen siradan
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insanlardaki buyGklig nusunda onlann Ustu-

ne yoktur.

Halki merkeze koyup halk igindeki gruplann yukselis
ve ¢okuslerini konu alan gergek destanlar, Japon edebiya-
tinda sadece savas kayitlarinda gecer. Heyke Monogatari
(Heyke’nin Masallan) ve Tayheyki (Buyuk Bansin Tarihi)
de bu destanlara 6rnek olarak verilebilir. Bunlar Kamakura
Doénemi ile Kuzey ve Giney Hanedanhklan Dénemi’'ni (1333-
1392) kapsayan ¢alkantili i¢ ¢atismalar sirasinda derlenmis
ve ie (hane halki) toplumu denen olusum, bu galkantili dé-
nemde dogu bdlgelerden gelen savasg¢ilarin énculiiginde or-
taya ¢ikmastir.

Bu masallarda, asil baskahraman, cesur askerlerce
temsil edilen ie’nin kendisidir. Japonlann ie'ye duyduklan
ilgi de kuskusuz bu dénemde artmistir. Buna ek olarak, soz
konusu savas destanlan, bir sonraki dénemin edebiyatini da
etkilemis, kusaklar boyunca okunmus ve Japon yazininin
klasikleri haline gelmistir. Ayni1 zamanda, sadece bu dénem-
de ortaya ¢ikan bu tur yapitlar, gézlemlerimizi kanitlar nite-
liktedir, cinku Kamakura Dénemi’ndeki dogulu savase¢ilann
tamamen farkl bir topluma ait olduklanni diistinmemize yol
acmustir. Aslinda ie toplumunun béylesine saf bir sekilde or-
taya ¢ikmasi, Japon tarihinde hem istisnai hem de gegici bir
durumdur.

BECERi VE ZEVKIN KESFi

Ozel hayata ve kisinin kiigiik diinyasina duyulan ilgi, Heyan
Dénemi'nden ge¢ Kamakura Dénemi’'ne ve oradan da Muro-
mag¢i Dénemi’nin baslarina aktarilmis, kisisel beceri ve zevke
sayg1 gosteren bir toplumsal atmosferin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur. Kyoto sehirlestik¢ge kentteki insan dokusu
farklilasmis, aristokrasinin degerleri de zamanla hukmunu
kaybetmis, asker, ticcar, esnaf gibi bedeniyle ¢alisan insan-
lann 6nind agmistir.

Kenk6 Yosida'nin kaleme aldig1 Tsurezuregusa adh ya-
pit, bu degisimi belgeleyen pek ¢ok eserin en énemlilerinden
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biridir. Kenké Yosida, yaptig1 gozlemlerle hem zamaninda
meydana gelen kokli degisimin igerigine 151k tutmakta hem
de bireylerin 6zgun yetenekleri konusunda takindig: cgeligkili
tavirlari ayrintili bir sekilde yansitmaktadir. Kenko Yosida’nin
bireysel yetenek konusunda duydugu bu kuskuyu, onun He-
yan Doénemi aristokrasisine olan hayranligina baglayabiliriz.
Saray soylulan, farklihga 6zel bir deger atfetmemisler, tam
tersine, geleneklerin belirledigi ideallerin pesinden gitmeyi
her zaman bir erdem olarak gérmuslerdir. Yetenekli olmak
kéta bir sey sayilmiyordu elbette, ama yetenegi gelistirmek
ugruna kan ter iginde kalmak da hi¢ yakisik almiyordu.

Kenkoé Yosida, bazi bakimlardan bu estetik anlayisini
devam ettirmis, yash bir insanin yeteneklerini gelistirmek
icin sebatla ¢aligmasini “girkin ve yakisiksiz” bulmustur. Ote
yandan da yeni donemin havasina uyarak, genis bir agidan
baktig1 farklh yetenekleri évmustur. Tsurezuregusa, tanka
siiri ve okgulukta yetenekli olmay:1 6vdigu gibi, ad1 sani kay-
bolmus siradan insanlann arasindan sectigi ¢esitli sanat
erbabindan da bahseder. Hatta bunlarin arasinda unla or-
mancilar ve su ¢arki ustalan da vardir. Kenké Yosida, hayat-
larini yetenekleriyle kazanan bu insanlari taktirle karsilar.

Sanatta uzmanligin gitgide daha ¢ok alkiglanmasi, ki-
sisel tercih ve zevklere deger verme konusunda 6énemli bir
adimdir. Heyan Dénemi’nde kisisel begenilerin sanata yan-
simasi hentiz gegerli bir erdem degildi. Bu dénemdeki gele-
neksel resimlerden anlasilacag gibi, ressamlar ytiz hatlanni
ve ifadelerini hep ayni sekilde ¢izmeye yonlendiriliyorlarda.
Gecis déoneminin birbirine zit duygulanni sergileyen Kenko
Yosida’nin kendisi de zevk konusunda inatg¢: biridir, aynca
denizasin ulkelerden liiks mallar getirten gosterig budalala-
rina hep kuskuyla bakmistir.

Fakat XIV. yuzyilin sonlannda 6zelikle asker sinifi igin-
de isyankar bir sanat anlayig1 bag gostermistir. S6z gelimi,
Basara, kustah ve ahlaksiz tavirlan erdem olarak géren yeni
bir deger kavramidir. Basara bélgesinin derebeyi olan Déyo
Sasaki (1306-1373, Takauci Sasaki diye de bilinir), Tayheyki
adl yapitta tim toplum kurallarini ¢igneyen bir insan olarak
tanmitilir; ancak 6te yandan da ¢ay térenleri ve renga gibi goz
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alic1 torenlere katilan zevk sahibi bir insan olarak gosterilir.
Ayrnica, onun bu gésterisli tutumu, siyasi digsmanlann ken-
disine hayran birakmis, buitiin toplum tarafindan kabul goér-
mesini saglamis ve sanina san katmistir. Sadece Déyo Sasaki
degil, tim nufuzlu savasgilar ve zamanin zenginleri de su veya
bu sekilde begenilerini ortaya koymus, enerjilerini ince este-
tik ugraslara dékmuslerdir. Bunun sonucu olarak da muzik,
dans, Cin sanat eserleri ve herhangi bir antika esya veya eg-
lence igin su gibi para harcamak moda haline gelmistir.

COK KATMANLI KENDINi iFADE

Sonunda, kisisel ifade 6zgurlugl, liks ve gosterigse dus-
kunliga asarak zamanla yuce bir i¢ estetik anlayisi haline
gelmistir. Bunun en guzel 6rnegi ¢cay térenidir. Bu gelisimi
baslatan, Ginkakuci Sarayi’'nda Yosimasa Asikaga’nin gay
ustasi olarak gorev yapmig olan Budist rahip Suké Murata’dir
(1422-1502). Murata’nin ¢ay térenlerindeki ruhani yone verdi-
gi 6nem, Sakay’lh ¢ay ustasi1 J66 Takeno (1504-1555) ve onun
muridi Sen no Rikyua (1522-1591) tarafindan gelistirilmistir.
Sen no Rikyu, vabi denen basit ve yalin huzur estetigini do-
ruga cikarmistir. Cay térenlerinde insanlar, baskalanni eg-
lendirirken kendileri de onlarla birlikte olmaktan mutluluk
duymuslar, kisiler arasi ince iligkiler gelistirerek kargasa
ve cekismelerin pencgesinde inleyen bir déneme damgalanni
vurmuslardir. Baskaldinnin hiktim sirdigq, insanlarin her
an aldatilma tehlikesiyle karsi karsiya kaldigi bu karmakan-
stk diinyada, insani iligkiler daha da énem kazanmis, hayat-
ta kalabilmek, bu iligkilerin saglamhgina bagh hale gelmistir.
Cay toplantilanna katilan Giyeler, sadece ortaklannin siyasi
ve iktisadi giciinu degerlendirmekle kalmamis, onlann kisi-
liklerini ve ruhsal incelik derecelerini, en derin noktalanna
kadar ¢6zmeye ¢calismislardir. Sonugcta, kisinin kendiizerin-
de baski kurarak kendini ifade etmesi gibi geliskili bir esasa
dayanan vabi estetigi konusunda son derece karmasik bir
muzakere ortami agilmistir.

Vabi'nin bir estetik ilke olarak ustlendigi bu ikili yaps,
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ust Uste binen bir gériintiyle tasvir edilir. Bu gériintude,
dolunayin géorkemi bulutlarla kaplanmis ya da tantanali Cin
sanati, Japon sanatinin yalinhgiyla értilmustir. RikyG’nun
cay torenleriyle ilgili 6gretileri, muritlerinden biri tarafindan
Nanbéroku adli eserde toplanmistir. Bu eserde J66 Takeno,
Fucivara no Teyka’nin (1162-1241) asagidaki siirinde vabies-
tetiginin simgelerle ifade edildigini 6ne sirmustur.

Géz alabildigine uzanir doga

Ne dalda cigek var, ne de kirazda

Vakit giiz, renk mi kalir yaprakta
Sazdan bir kultibe gél kenannda
Yapayalniz durur sonbahar aksaminda.’

Burada en 6nemli nokta, kiraz ¢igeklerinin ve sonbahar yap-
raklarinin soylu guzelligidir. Vabi'deki estetik, bu doga, an-
cak bir sonbahar alacakaranliginin sisleri iginde seyredildigi
zaman hissedilir.

Baska bir deyisle, her etkileyici ifadenin kaynaginda, ya-
raticinin agik s6zluligu vardir. Fakat ne kadar ilgingtir ki, bu
samimi ifade bir kez dile getirildikten sonra kisisel bir feragat,
manevi bir yok olus gerceklesmektedir. Bu durumda muhte-
melen, hem fikirleri dogrudan agiklamanin yaratacagi hos-
nutsuzluk énleniyor, hem de muhatabin sikilmamas sagla-
niyordu. Konusmacy, él¢tlu dil kullanarak, hem karsisindaki
insanin silahini elinden alip onun direncini kirmakta, hem
de buyuk bir incelik ve yalinlikla kendini ifade ederek, yine
kendi ytice dunyasini dramatik bir tezatla vurgulamaktadir.

Kendini bdyle katmanli bir bigimde ifade etme, Kama-
kura Dénemi'nden Edo Dénemi’'ne kadar Japon edebiyatinin
onemli bir 6zelligi olarak siiregelmistir ve bu, s6z gelimi, Mo-
tokiyo Zeami’'nin né tiyatrosundaki “eylem yok” felsefesinden
de anlasilabilir. “Eylem yok,” ¢agdas né uzmanlarnnin, noé
oyuncular igin, 6zellikle huinerlerini sergileme konusunda
kendilerini tutan seckin né oyunculan i¢in kullandig1 bir
taktir ifadesidir. Hayal giicii zengin izleyiciler, kendini tutma

" Kato Shuichi, A History of Japanese Literature, David Chibbett
(cev.), Tokyo, Kodansha International Ltd., 1981, cilt 1, s. 285.
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becerisinin, kendini gosterisli olarak sergileme becerisinden
daha ustin oldugunu dusunuyorlardi. Durumu iyi deger-
lendiren Zeami, bunu bir strateji haline getirmeleri igin no
aktorlerini tegvik etmistir. Oyuncunun egitimindeki ilk basa-
makta bu strateji, seyircilerin beklentilerini hige sayarak gos-
terilmesi gereken tekniklerin gésterilmemesini 6ngoériiyordu.
Fakat daha ileri safhalarda akt6érin, teknigi bildigini dahi
hissettirmemesi gerekirdi. Baska bir deyisle, rol yapan aktér,
izleyenleri etkileme niyetini ya da isi bildigini kendinden bile
saklamaliydi. Zeami, Gisti kapatilan seyin yeserecegini, Uisti
kapatilmayan seylerin ise boy atmayacagini égretiyordu.

Ayni yapi, siir elestirmenlerinin ytigen terimini kullandi-
g1 ortagagda ve Edo Dénemi'nde de kendini géstermistir. Bu
durum, Japonlarin kendini ifade etme konusunda duyduk-
lar1 derin ilgiye taniklik etmektedir. Bu gelenek butiinuyle,
kisinin kendini estetik bir sekilde ifade etme ve kisisel ifade-
yi, kibirden ayirabilme kaygisindan ortaya ¢ikmaktadir. Yani,
kisi kendini ifade ederken baskalannin benligine miidahale
etmekten kaginmakta ve baskalanyla mutabakata vardig: bir
estetik anlayis igerisinde kendine bir yer agmaya ¢aligmak-
tadir. Modern bireyecilik, kisiyi kendi kendini ispatlamak zo-
runda birakarak baskalanyla suirekli mucadele etmeye, on-
lar bir sigrama tasi olarak gérmeye zorlar. Bu durum ise onu
kibirli bir insan haline getirir. Ancak yukaridaki yaklagimda
modern bireyin bu kibrini gozlemek mimktn degildir. Ayn-
ca bu yaklasimda, baskalanni umursamayan grupgulugun
yarattigl uyusukluktan da eser yoktur. Burada s6z konusu
olan tatli,, iimh bir bireyciliktir; 6yle ki o, baskalarini ¢ev-
resine yaklastinrken bile onlardan korkar ve kendini 6teki
insanlarin degerlendirmesiyle kanmitlamaya calisir.!

Ortacag Japonyasinda bdyle sanatsal ifadelerin ¢ok al-
kis topladigini, hatta bazen ordu ya da iktisadi gii¢ kadar
tarihin akisim etkiledigini buna ekleyebilirim. Hatta komu-
tanlarin sanatla olan iligkisini anlatan pek ¢ok rivayet vardir.
Rivayetlerden birinde, zafer kazanan bir general zapt ettigi
ulkeden toprak istemez, onun yerine giizel kokular sagan
kuru dallar ister; bagka bir 6ykuide, yenilen bir ordu komuta-
n gay téreninde kullandigi kendi malzemelerini kars: tarafa
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vererek canim kurtanr. Yine baska bir dyktiide bir kale beyi,
eski Kokingu siirlerinin’ igindeki sirn ¢6zebildigi i¢in yenil-
mekten kurtulur. Bu 6ykuilerden buyuk bir kismi gergekei
olmayabilir, ancak kusaktan kusaga aktarildig: i¢in bunlar
artik topluma mal olmus destanlardur.

SANATCILAR VE SANAT ELGILERi

Bu 6zgun kultur ortaminda ¢ok sayida girisimci isadami da
yetismistir. Bu kisiler, pek ¢ok sanat¢1 ruhlu insani bir araya
getirerek hem sanat ve kulture katkida bulunmus, hem de
onlann eserlerini topluma tanitarak bir kultur elgisi gibi dav-
ranmuglardir. Bu sanat elgileri, ger¢ek diinyada bayagilig: red-
deden isyankar insanlardi, ama ayni zamanda hem kitlelerle
hem de yénetim giiciini elinde bulunduranlarla siki fiki olma-
y1 becerebilen bireylerdi. Ruhlarinda iki farkl1 diinya vard.
Bu tur insanlara ilk érnek olarak Motokiyo Zeami'yi
gosterebiliriz. Zeami, giigli bir oyuncu ve yazar oldugu gibi
Kanze’'deki né okulunun da kurucusuydu. Yuice bir estetik
anlayisi olan Zeami, yalniz bir insands; aynca yarattig eser-
lerdeki yalin inceligin gelecek nesiller tarafindan anlagilama-
yacagiyla 6viinecek kadar da kibirliydi. Anlasilmaz saydig:
eserlerinden biri de Kinuta'dir. Zeami, hayat: boyunca halkin
buytk bir kisminin destegini, sevgisini ve saygisini kazanma-
ya ugrasmistir. Ayni zamanda Sogun Yosimitsu Asikaga’'nin
himayesine girebilmek i¢in de buylik gayret sarf etmistir.
Sanatta kendine given ile yapitlannin eglence araci olarak
basan kazanmasi konusunda duydugu endiseler ve kendini
6n plana gikarmak ile toplumu 6n plana ¢ikarmak arasin-
da duydugu kararsizlik, Zeami’'nin ruhunda derin geliskiler
yaratmig, onu oyunculara siki talimatlar vermeye itmistir.
Hatta bu konuda bazen alaycidir; ¢tinkd aktoérlerden, tiyat-
rodan anlamayan insanlann bile ilging bulabilecegi bir oyun

" Kokinsa, hocadan muritlerine s6zIt olarak aktarilan siirler deme-
tidir ve 905 yilinda bir araya toplanarak kitap haline getirilmistir.
—cgev. notu
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cikarmalanni istemistir.

Motokiyo Zeami’'nin yasadigi bu duygusal ¢eliski, onu,
baskalanyla olan iligkilerinde felsefi olarak daha duyarh hale
getirmis, onun insan egosundaki temel yapiy1 daha derinden
kavramasini saglamistir. Zeami'ye gore, gaken denen 6znel
biling, oyuncunun asil benligini anlamasi igin tek basina
yeterli degildir. Oyuncu, benligini 6zguir kilmak i¢in “arka
cephe” tizerinde de kontrol sahibi olmak zorundadir. Bunu
yapabilmek i¢in de oyuncunun kendini 6teki insanlarin go-
zlyle gorebilmesi gerekir ki, bu duruma Japonca’da riken de-
nir. Kisacasi, benlikte mikemmellige ulasabilmek i¢in aktor,
baskalarinin goézlerindeki ifadeyi kendi bilincine islemek ve
kendine nesnel bir gézle bakmak zorundadir.

Zeami, tiyatro toplulugunun baskani olarak, oyuncu,
muzisyen, maskeci ve kostimcu gibi farkli becerilere sahip
pek c¢ok insam bir araya getirmistir. Aym zamanda kendi
caginda uygulanan pek ¢ok farkli sahneleme tislubunu da
birlestirmistir. Bir yandan himayesine aldig1 yetenekli sanat-
cilan 6verken, bir yandan da kibirli olmamalar1 konusunda
onlar1 uyarmistir.

Zeami, savasc sinifiyla i¢ ice yasadigindan dolayi ie kav-
ramina inanan biridir, ancak bu kavramin kan bagiyla veya
miras yoluyla nesilden nesile aktanlamayacagini disiinmus-
tdr. Zeami'nin kullandig: sekliyle ie terimi, kisilerin sahip ol-
dugu yetenekleri gelecek nesillere aktarmaya yarayan bir soy
agacini temsil etmektedir. Bu da kurulan sanat ekolinun
devamlihgini saglar. Zeami, bu konuya iligkin fikirlerini séyle
ifade eder: “Kendi oglunuz bile olsa, sanati1 yeteneksiz ellere
teslim etmemek gerekir.” Bu, yetenege verilen énemi goste-
ren bir felsefedir. Zeami bununla ilgili olarak “Bir ie kendi
kendine ie olma o6zelligini kazanamaz, kazanabilmesi igin
ie'nin uygun bir halefe devredilmesi gerekir; insan da boyle-
dir, insan kendi kendine insan olamaz, bilgiye sahip oldugu
muddetge insan olur,” demistir. Onun 6nerdigi ie gorusq,
asker sinifinin ie anlayisindan tamamen farkhdir. Savasgilar
soy kavramini, topraklann babadan ogula ge¢mesiyle stiren
kan bagina dayal bir sistem olarak goruyorlardi. Sonug ola-
rak, Zeami’'nin kurmus oldugu Kanze Okulu, sanat¢i 6mri-
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nun son yillarinda Sado Adasr’na inzivaya g¢ekildikten son-
ra etkinligini kaybetmis, Asikaga silalesinden gelen Sogun
Yosimogi ve Yosinori'nin zevkleriyle uyusmayan bu estetik
anlayisi da zamanla yitip gitmistir.

Momoyama Dénemi’'nin ¢ay ustalarindan Sen no Rikya
da, Motokiyo Zeami'ye benzer bir rol Gistlenmistir ve sonunda
Zeami'yle aym kaderi paylagsmistir. Sakay’l1 bir ttccar aile-
nin oglu olan Sen no RikyQ, baslangigta bir is adami oldugu
halde, sonradan Hideyosi Toyotomi’'nin emrine girerek cay
ustas! ve sanat danismani olmustur. Bu gérevleri sirasin-
da vabi estetigini, donemin resmi estetik anlayisi haline ge-
tirmistir. Sen no Riky1Q, bir yandan bu yeni estetik anlayisi
muhafazakar saray soylularina tanitirken, bir yandan da
icislerinde Toyotomi’'nin danismanligini yapmistir.

Bu dénemde, y6netim gliciini elinde bulunduranlar ile
sanatgilar arasindaki iligki, himaye ve hizmet iligkisini agmis-
tir. Hatta kisisel ifade konusunda Toyotomi ve Sen no Rikyua
arasindaki baglanti1 ve dayanisma, daha karmasik bir tablo
sergiler. Toyotomi, Sen no Rikyd’yu “bir numarali adami”
yapmakla, buitan ulke halkini, en derin estetik zevklerine ka-
dar denetim altina almistir. Ote yandan, Sen no Rikyl da
Toyotomi’nin glinesinden 151k alarak, kendi sihirli ifade gici-
nin toplum uzerinde yarattig: etkiyi zenginlestirmistir. Vabi
cstetiginin ¢ok katmanh bir ifade bigimi oldugunu varsayar-
sak, Toyotomi ile Sen no Rikyu arasindaki iliskinin bu kat-
manlasmaya ¢arpici bir érnek teskil ettigini dlistiinebiliriz.

Kendinden o6nceki J66 Takeno gibi Sen no Rikyu da,
vabi estetigini, Fucivara no Teyka’nin yukanda gegen siiriyle
aciklamig, ancak vabiyi sazdan kultibeye baglanmis safkan
bir ata benzetmistir. Sen no Rikyu, Toyotomi'nin buyuk ka-
lesinde, gosterisli ve her tarafi yaldizlarla bezeli bir ¢ay evi
insa etmis, ayrica kalenin bir kdsesine de mimari olarak
dag evlerini andiran minik bir ¢ay evi ilave etmistir. Sen no
Rikyt’'nun i¢ dinyasinda Toyotomi o meshur ati, kiraz ¢i-
¢eklerini ve sonbahar yapraklanni temsil etmekte, Toyotomi
icin de Sen no RikyQ, sazdan kuliibeyi ve gtiz aksamlarinin
alacakaranligini simgelemektedir.

Boéyle bir iliskinin gerginliklerle ytkla, nazik dengeler
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uzerine kurulmus bir iligki olacag kuskusuz; dyle bir ya-
kinlik ki en ufak bir yanlhs anlamanin hemen kiskanglik ve
nefrete donusebilecegi cinsten. Nitekim Sen no Rikyu, ileri
yaslannda Toyotomi’yle daha sik ters dustiginden dola-
y1, “suclan” ylzinden idam cezasina ¢arptinlmistir. Ikisi
arasindaki gatismaya sebep olan olaylar hakkinda pek ¢ok
sOylenti ortaya atilmistir. Fakat madalyonun 6bur yuzinde,
asil hasimlasmaya neden olan seyin, bu insanlarin kendi
kendini ifade konusunda yasadiklari ruhsal sorunlar oldugu
ortaya ¢ikmistir. Sen no Rikyi'’ya karsi pek ¢ok suglamada
bulunulmustur, ancak ona yoéneltilen baz: ithamlar oldukg¢a
6nemlidir. Sen no Rikyu, elindeki pek ¢ok fincana ragmen,
kendisi i¢in yeni ve g6z kamastirici ¢ay takimlari Uretmis,
ayrica kendi resmini yaptirarak Daytokuci tapinaginin ka-
pisina astirmistir. Sen no Riky\, sanatiyla hem ¢ay térenini
bir sosyallesme araci haline getirmis, hem de ¢émlek¢iden
marangoza kadar butin zanaatkarlarla saray arasinda bir
elgilik vazifesi gormuistiir. Omriiniin son yillannda, girisimci
yo6nunu guglendirmis ve yavas yavas kendini “sanat hamisi”
olarak gormeye baglamistir. Toyotomi'yle aralarinda bag gos-
teren anlasmazligin asil nedeni bu olabilir.

Gunumuzdeki ¢ay torenleri iemoto sistemi Gizerine ku-
rulmustur. Bu sistemde, herhangi bir sanat ekolinun (ie)
lideri (moto) el vererek, sanatini yetenekli muritlerine devre-
der. Cay térenlerini altin ¢agina eristiren Sen no Rikyu, hep
yalniz bir insan olarak yasams ve son ginlerini micadeley-
le gecirmistir. Bu mucadelede iki aktér vardir; biri kendisi,
otekiyse efendisi olan Toyotomi’dir. Zitlagsma onun aleyhine
sona ermis olsa bile Sen no Rikyd, 6limun kollarinda her
zamankinden daha gururludur.

Sen no Rikyid’dan kisa bir sire sonra adindan soz etti-
ren 6nemli bir sanat¢i da, Kéetsu Hon’ami'dir (1558-1637).
Hon’ami, Kyotolu seckin bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya
geldi; babasi kili¢ tiretimi ve tamiriyle ugrasan bir sanatkard.
Hon’ami, Budizmin, “kendine inanma” konusunda ¢ok tu-
tucu olan Nigiren mezhebine mensuptu. Bu mezhep, kisisel
kurtulusun insanin kendi gayretleri dogrultusunda gergek-
lesecegini 6greten, 6zglvene ¢ok 6nem veren bir felsefedir;
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bu yuizden, Kyotolu tiiccar ve zanaatkarlar arasinda pek ¢ok
taraftar bulmus, aynen Batidaki Kalvinizm gibi inananlara
durustlik ve iyi niyet duygularini asilamaya ¢alismistir.

Hon’ami’nin annesi, yoneticilerden hi¢ korkusu olma-
yan, curetkar ve cesur bir kadindi. Elimizdeki kayitlardan
anladigimiz kadanyla, bir gtin evlerine hirsiz girmis ve mus-
terilerden birinin kilicini ¢almis. Kadin, varlikl bir savas¢inin
boylesine siradan bir kaybir énemsemeyecegini disinmus,
bunu buyuk bir sorun olarak gérmeyi reddetmis. Tam ter-
sine yoksul hirsiza acimig, her zaman devam ettigi tapinaga
paralar géndererek, hirsizin sag selamet kagmasi i¢in rahip-
ten dua etmesini istemistir. Isyankar ruhunu ve ahlak anla-
yisin1 annesinden alan Hon’ami de sinekten yag ¢ikarmaya
calisan, para duskunu kuguk esnafin cimriliklerinden hep
nefret etmistir. Bu konuda anlatilan pek ¢ok rivayet vardir.
Bir gin, arkadaslanndan biri Hon’ami'ye gelir ve genellikle
butan faturalarim herkesin ¢ok mesgul oldugu bir dénem
olan yil sonunda 6dedigini séyler; Hon’ami bunun sebebi-
ni sordugunda, arkadas: “Yil sonundaki kargasadan dolayzi,
eksik para da versem tahsildarlar bunun farkina varmiyor,”
diye yanitlar. Buna ¢ok kizan Hon’ami arkadasiyla olan ilisg-
kisini derhal keser.

Aslinda Hon’ami, hem bir sanatg¢i, hem de bir sanat el-
cisidir. Kendisi miikemmel bir hattat, seramikg¢i, ressam ve
lake ustasi oldugu gibi, daha baska pek ¢ok alanda ¢alisan
son derece yetenekli arkadaslanni da bir araya getirmistir.
Bu arkadaslarinin arasinda kimler yoktur ki: ¢ay ustasi Ura-
kusay Oda ya da Uraku (1547-1621); yine ¢ay ustasi Oribe
Furuta (1544-1615); Sen no Rikya igin “Raku Uriinii” adim
verdikleri ¢ay malzemelerini yapan (bu marka ginimuzde
hala faaliyettedir) inla ailenin oglu seramike¢i Cékey Raku;
nesiller boyu ¢aydanhk uUreten meshur ailenin oglu, demir
ustasi Sang6 Nagosi ve lake sanatcisi Tahey lgarasi.

Bu sanatg1 ¢evrede yapilan sohbetler ve girisilen ortak
projeler pek c¢ok degerli sonuglar vermistir. Bunlardan en
unlisu Sagabon’dur. Bu kitabi, Hon’ami ve Soan Suminoku-
ra (1571-1632, Soan Yosida olarak da bilinir) birlikte hazir-
ladiklan klasik Japon metinlerinin resimlerle stislendigi bir



60 ¢ Japon Kuiltiiri

yapittir. Bu zarif basyapitlarda, Japon papirisu, karakalem
calismalari, resim, ciltgilik gibi zamanin sanat faaliyetleri bir
araya gelmistir.

Hon’ami ileri yaslarinda, kuzey Kyoto tepelerindeki
Takagamine’de bir sanat¢i koyl kurmustur. Bu kdéyde bir
sanat toplulugu yaratan Hon’ami sayesinde, zengin ticcar
Siréeiré Caya, sanatgi Sohaku Ogata, hattat fircalan yapan
Myéki Fudeya gibi 6nemli insanlar estetik bir yagsami paylasg-
muslardir. Bu toplum, ne asker sinifinin ie anlayislanni temel
alan kan bagi topluluguna, ne de koyliler ve zanaatkarlarin
olusturduklan meslek gruplanna benzer. Bahsettigimiz sa-
natg¢1 toplulugu, bu kdye sadece Nigiren mezhebine duyduk-
lan baghhg! paylasmak ve kendi zevklerinin tadim ¢ikarmak
icin gelen, farkl soylara ve mesleklere mensup bireylerden
olusmustur. Bir baska deyisle bu insanlar, kent ruhuna
uyarak tarihte esine pek rastlanmayan bir toplulugu, hatta
dinyanin ilk sanat kolonisini kurmuslardir.

INSANIN EVRENSELLIGINE iINANG

Soan Suminokura ve babasi Ry6i Suminokura (1554-1614),
ortacag Japonyas’nin o6nde gelen girisimcilerindendiler.
Kyoto’'nun Saga boélgesinde tefecilik yapan Suminokura ai-
lesi, kusaklar boyu pek ¢ok hekim yetistirmis bir sulaley-
di. Suminokura’min dedesi Ming Hanedanligi déneminde
doktor olarak Cin’e gitmis ve oradan donerken de yaninda
birgok tip kitabi getirmisti. Onun yabanc: kulturlere duydu-
gu ilgi ve yluksek teknolojiye kars: inancinin, Ry6i ve Soan
Suminokura’yr da etkiledigini séyleyebiliriz.

Suminokura ailesinin mesru varisi Ry6i oldugu halde,
mevkisini kii¢ik erkek kardesine birakmis, bagimsizligini
ilan ederek bambaska ticari sertivenlere atilmistir. ilk isi,
buginki Vietnam’da bulunan Annam’a yaptigl denizasiri
ticaret atihmi olmustur. Ikinci isiyse, tilkedeki baslica akar-
sulan ulasima agan muhendislik projeleriydi. Bu projeler sa-
yesinde Rydi, suyollar: Gizerinden gemicilik isine girdi. Daha
sonra, hukumetten ytuksek bilgi ve teknoloji gerektiren kamu
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projeleri aldi. Ustelik bu isler, son derece tehlikeli ve sadece
maceraperest insanlann atilacag: cinsten girisimlerdi. Ryoi,
sadece bu tur tehlikeli islere yatinm yaparak, gemicilikten
insaat muhendisligine kadar pek ¢ok degisik alanda is¢i ¢a-
listirmakla kalmamis, ayrica yeni kazi teknolojileri de uret-
mistir. Oldikten sonra da vasiyetine uygun olarak heykeli
dikilmistir. Onun bu hareketi bize Rikyu'yu hatirlatmakta-
dir. Heykelin keskin gozleri, ytiztindeki anlaml ifade ve elin-
deki kazi aletleri, Ry6i'nin hayat anlayisimi bize gérkemli bir
sekilde 6zetlemektedir.

Suminokura, babasinin butin projelerini strdurtrken,
ozellikle onun bilim ve sanat alaninda ilgilendigi konulan ge-
listirmeye calismistir. Kurdugu yayinevi ¢ok basanh olmus-
tur. Suminokura bununla da kalmamis, babasinin Konfiigyus
inancit konusunda uzun suredir besledigi hayranhg deger-
lendirerek, donemin iki buyuk bilgesi olan Seyka Fucivara
(1561-1619) ve Razan Hayasi'yle (1583-1657) yakin iliskiler
kurmustur. Suminokura, Fucivara’yla igbirligi yaparak, ulus-
lararasi ticarete atilmis, gelistirdigi felsefeyle bu tur faaliyetle-
rin makul oldugunu goéstermeye ¢alismistir. Ortag1 Fucivara,
Suminokura’'nin ¢alistirdig), devletten izinli ticaret gemileri
icin kurallar yazmis ve Annam kralina mektuplar géndere-
rek Konfligylis¢ii ortagag Japonyasinin uluslararasi ticaret
hakkindaki géruslerini gayet agik bir sekilde dile getirmistir.
Fucivara bu belgelerde sin’i, yani iyi niyeti vurgulamakta ve
bunu hem ticari faaliyetleri hakl ¢ikarmak hem de insanin
evrenselligini agiklamak i¢in kullanmaktadir.

Fucivara, denizlere agilan Japon tiiccarlarini vurguncu-
luga karsgi uyarmistir; ticaretin hem kendinden hem de bas-
kalanndan yararlanmalk, ihtiyaci olan yerlere mal gétirmek
anlamina geldigini, iyi niyetle ticaret yapmanin her yerde re-
fah dizeyini yukseltecegini, bunun da hile yapmaktan daha
buyuk karlar getirecegini belirtmistir. Fucivara’nin yazdig:
Gemici Yemini gayet acgiktir:

Yabanci topraklardaki insanlar bizden farkh davraniglar ser-
gileyebilirler, farkll dilde konusabilirler, ama Tanri’'nin ya-
rattig1 herkes esittir. fnsanligin ortak kimligini unutmayin,
farkhiliklarn suiistimal edip kendinize menfaat saglamaya ¢a-



62 * Japon Kulttri

lismayin. Ne kadar kuguk olursa olsun yalandan, hileden,
kibir ve kufurden kaginin. Karsimzdaki yabanci, bunlarin
farkinda olmayabilir, ama siz farkindasiniz. “lyi niyet domuz
ve baliklara bile ulasir, ama sahtekarhigi sadece martilar
goérur.” Tann, hilekarlan hos gormez. Akliniz1 basiniza alin;
ulkemizin adim kétiye ¢ikarmayin. lyi yurekli ve egitimli in-
sanlarla karsilastiginizda, onlara kendi babaniz ya da ho-
canizmis gibi sayg) gosterin. Gittiginiz Ulkelerdeki yasak ve
tabular: 6grenin; oranin geleneklerine ve inang¢larina uygun
olarak davranin.’

Fucivara, ticaretten nefret eden ve Konfliigytscgu ilkelere ge-
reginden fazla 6nem veren Annam kralina yazdig1 mektupta,
siir ve goérgu kurallarinin ulkeyi yonetmek igin iyi birer arag
oldugunu agiklamis; iyi niyetle yapildig1 zaman ticaretin de
ayni amaca hizmet edebilecegini iddia etmistir. Fucivara’nin
mektubunda sunlar yazihidir:

Mektubunuzda en 6nemli seyin “iyi niyet” oldugunu ve bu-
nun hem hanede hem de tlkede ahlakin kaynag: oldugunu
belirtiyorsunuz. Biz de, ayni sekilde iyi niyetin kendi benli-
gimizde olduguna, onun gékylzinu ve toprag: hareket ettir-
digine, metal ve kayalann igine igledigine, istisnasiz her seye
nufuz ettigine inamyoruz. {yi niyetin biraktig1 etki sadece
komsu ulkeler arasindaki iligki ve iletigimle sinirli degildir.
Denizasgir Ulkelerde riizgarlar bile farkh ydnlerden esebilir,
fakat dunyanin her késesinde iyi niyet aymdir, ¢iinku iyi ni-
yet esyanin tabiatindadir.

Insanoglu zaten, sadece teferruatta farkhdir: giyim ku-
sam gibi, lisan gibi. Ulkeler birbirlerinden ytizlerce, binlerce
kilometre uzakta olabilirler, farklan giysilerinde ve dillerin-
dedir, fakat uzaklan yakin eden tek bir sey vardir, o da iyi
niyettir.”

Bir bagka deyisle Fucivara, “iyi niyeti”, butiin milletler tara-
findan kabul goéren bir ahlaki deger ve ticaretin temelini olus-

" Yusaku Tsunoda, Wm., Sources of Japanese Tradition, Theodore
De Barry ve Donald Keene (ed.), New York, Columbia University
Press, 1958, s. 349.

“ A.g.e.,s. 347.
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turan bir ilke olarak varsaymistir. Bu nedenle, insanlar iyi
niyetle davrandig: suirece, kulturel aynmlan asacak, dostluk
baglanm guglendirecek, oradaki gelenek farklanini kabul ede-
ceklerdir.

Fucivara, baska kulttirlere hosgéri géstermenin yani
sira uluslararasi degisim konusunda evrensel ilkeler éner-
mistir. Dénemin yaygin felsefesi olan Konflgytus¢i disun-
ceyi kendince yorumlayarak, iyi niyet ilkesini vurgulams,
onu Japonlann bakig agisi dogrultusunda diinyaya karsi
savunmustur. Burada ortaya konan tavir gercekeidir, ¢tin-
ku siir ve vicdani durustlik duygusu iyi bir yonetimin 6n
kosulu olarak gorilmekte ve uluslararasi ticari faaliyetlerin
de ayn1 amaca hizmet edecegi teyit edilmektedir. Bu diistince
ayn1 zamanda, bltin insanlan etnik ve ulusal kokenlerine
bakmaksizin aynm kabul eden, evrensel oldugu kadar birey-
ci bir mesaj da icermektedir. Japonlann boyle bir felsefeyi
bir zamanlar benimsemeleri zaten ilgingtir, ama asil etkile-
yici olan, bu felsefeyi kozmopolit bir gerceveye oturtup onu
uluslararasi iligkilerin ana odag: haline getirmeye caligsmig
olmalandir. Uluslararasi ticaretin bu énculeri, her ne kadar
Japon kulturunin degisik oldugunu bilseler de, bunun sa-
dece kendilerine ait bir 6zellik oldugunu disiinmemislerdir.
Nitekim guvendikleri halkin i¢inden ¢ikan insanlar hig¢ de-
gismeden, olduklan gibi, bu tuiccarlarla birlikte denizlerde
dolagmis, uluslararasi iletisimin yolunu agmiglardir.

KULTUR ENDUSTRISINiIN YONETICILERi

Edo Dénemi altin ¢agina ulastiginda, Japonya’nin, Rénesans
insan1 niteligindeki bu kisilikleri yok denecek kadar azalt-
mis olmasi yadsinamaz. Tokugava sogunlugunun tecritgi
siyaseti, Japon toplumunu uluslararasi ¢evreden kopararak,
onceleri cok 6nemli olan tarima, kentlerdeki ticari ve kulti-
rel etkinliklere kisitlamalar getirmistir. Sogunluk, tlkeyi bir
tar inzivaya zorlayarak dig ticaret ve yabanci yatinim firsat-
larin1 azaltmg, toplumu asker, kéyli, zanaatkar ve tiiccar
olarak siniflara ayirmistir. Ozellikle de tiiccarlann hiikiimet-
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ten kamu projeleri almalarina sinirlamalar getirerek onlarin
toplumsal konumunu zayiflatmistir. Bu dénemde sehirliler,
ulkenin her tarafinda derebeyleriyle olan iligkilerini pekistir-
mis, hatta Bant6é Yamagata (1748-1821) gibi bazi tiiccarlara,
beylige mali konularda danigsmanlik yapmasy, ticari zihniyeti
asillamasi i¢in mevki verilmistir, ancak derebeylerine borg ve-
ren tlccarlar iflas tehlikesiyle kars: karsiya kalmislardir.

Bu sartlar altinda ¢ogu tiiccar, Mitsui ailesindekiler gibi
tutucu birer ie toplulugu kurarak kendilerini korumuslardir.
Bazilan ise siddetli inis ¢ikislar yasamislar, énce yaptiklan
yatinmlarla servetlerine servet katmislar, fakat aradan bir
kusak ge¢meden varini yogunu tuketip sifira inmislerdir.
Boyle bir ortamda, Ryéi ve Soan Suminokura gibi devlerin
yetismesi mimkurn degildi, fakat sogunlugun kent kualtara-
ne uyguladig: baski bu kadarla kalmamis, tiiccarlardaki gi-
risimci ruhu bogmustur. Hikimet, lukst yasaklama baha-
nesiyle, tiyatro, edebiyat ve sanati siki gézetime tabi tutmus,
sudan sebepler icat ederek, maalesef, onlara destek veren
sanat hamilerini cezalandirmistir.

Buna ragmen, kentlilerde kultuirel etkinliklere karsi ina-
nilmaz bir ilgi vardi, bu ilgi sayesindedir ki, sanat hamileri
ve kultur girisimcileri etkinliklerini devam ettirebilmislerdir.
Zamanla, kultur, kitlelere daha ¢ok hitap etmeye basglamis;
sanat, halkin bos zamanlarini degerlendirdigi bir ugras ha-
line gelmis ve populer kultiri yaratan sanat girisimcileri de
bu sayede 6n plana ¢ikmistir. Bu girigimciler, tiyatro yoneti-
ciligi, sanat eserleri alim-satimi, yayincilik, 6zel okul mudur-
1Gga gibi islerin yani sira, kimono ticareti gibi baska alanlara
da el atmislardir. Bunlarin hepsi de, yaraticihik, macera ruhu,
kitlelerin sevgi ve saygisini kazanabilmek i¢in anlayis gerek-
tiren mesleklerdir. Bu islere atilan cesur girisimcileri pek ¢ok
belirsizlikler bekliyordu, ¢iinkii maldan ¢ok, insani iligkilerle
ugrasmalan, bu konuda bilgi toplamalan, genis kitleler igin-
den kendilerine miisteri cekmeleri gerekiyordu. Ustelik bu
islerin her zaman riskli bir tarafi da vardi. Ama birgok kentli
girisimci, her seye ragmen bu riski tistiine almis ve sonugta
basarili da olmustur.

Bu cesaretli insanlardan biri de yayinci Cuizaburd
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Tsutaya'dir (1750-1797). Tsutaya, hayata sifirdan baslamis
bir girisimciydi. lse, eglence boélgelerini hane hane anlatan
kilavuzlarin perakende satisiyla basladi ve zamanla bu ki-
tapcgiklar1 kendisi yayimladi. Cok ge¢meden yayincilik isini
gelistirerek basim sektérine hukmetti. Yayincilik, “kualtar
endustrisi’ne iyi bir model teskil ediyordu, ¢iinki hem top-
lumsal egilimlere karsi 6ngoérili olmayr hem de toplumun
nabzini iyi bilmeyi gerektiriyordu. Aynca ticarete, duristluk
kavramini getiren iktisadi faaliyetin de bu sektér oldugunu
sOyleyebiliriz. O siralarda Ginla bir yayinci, korsan kitap bas-
maktan hukim giymis, malina miilktine el konmus, mes-
lekten men edilmisti. Bu olaydan sonra Tsutaya’nin yildizi
parlamaya basladi. Buna benzer siki ahlaki kurallar, yeni
fikirlerin mesleki rekabeti bozmasini 6nlemistir.

Tsutaya zamanla yayimladigx kitaplarin kapsamim ge-
nisletmistir. Bunlarin arasinda, dénemin yasam big¢imini
alayc bir dille anlatan kibyési, erkeklerin dadandig: eglence
bolgelerindeki hayati anlatan kisa romanlar (sarebon), gele-
neksel tanka siirini taklit ederek yazilmis komik siir derleme-
leri (kydkasu) ve okul kitaplan vardir. Tsutaya, aynca, tahta
kaliplarla basilan ukiyoe resimlerinin bas yayincilarindan
biri olmustur. Buitiin bu yaptig islerde ona rehberlik eden
ozelligi, kabiliyetli insanlar1 segme konusundaki sezgisi ve
insanlarla diyalog kurma konusundaki basarisidir. Nitekim
Tsutaya bu 6zelliklerini devreye sokarak kisilik olarak birbi-
rinden tamamen farkli insanlan bir araya getirip 6rgiitlemis-
tir. Tsutaya, Edo Dénemi kultirini yaratan bir¢ok sanatgiya
hem hami hem de agabeyi olmustur. Bu sanatgilar arasinda;
sair ve romanci Kisanci Héseydo, yazar ve ressam Harumagi
Koykava, sair ve 6ykticti Nanpo Ota, ukiyoe sanatgis1 Utama-
ro Kitagava, sanat yapitlannda Masanobu Kitao adim kulla-
nan sanatg¢1 ve yazar Kyoden Santo, sair, elestirmen, gince
ve roman yazari Bakin Takizava ve ukiyoe sanatg¢is1 Saraku
Tosusay vardir.

Insanlann en gabuk sosyallestigi yerler Yosivara ve
onun gibi 6teki malum eglence merkezleridir. Tsutaya, mes-
hur kyéka partilerine katilmig, oradaki sanatgilarin garip
davranislarini anlayabilmek i¢in pek c¢ok gugliuklere kat-
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lanmistir. Buralardaki atmosfer, eskiden yapilan Rikyq,
Hon'ami ve Suminokura’nin toplantilarina ¢ok benziyordu,
ama zaman ilerledikge béyle yerler halkin mali haline geldi.
Edo Dénemi’'ndeki toplant: salonlar1 tamamen halka agikti
ve yaratilan sanat eserleri bugun bile bizi hayrete disirecek
derecede 6zel ilgi goruyordu; 6yle ki, o zamanlar ortaya ¢ikan
bir resimli roman 10.000’den fazla satabilmisti.

Surasi1 muhakkak ki, yayincilik bir sektor olarak ulke
ekonomisinde buyuk bir yer isgal etmez; kultar sektérin-
de yer alan buitiin kuruluslan toplasak bile, tilkenin iktisadi
tarihi icinde buylk énem tasimayacagi agiktir. Insanlann
bu tur yatirimlara girmesini saglayan girisimci ruh, modern
Japonya’nin sanayilesmesine buyuk katkilarda bulunmus-
tur, ama bu konu pek iyi bilinmez. Burada énemli olan, 300
y1l 6nce bile Japonya’da girisimcilerin bulundugu gergegidir,
bu da sanayilesme ¢agindan 6nceki dénemlerde, boyle giri-
simcileri yaratan toplumsal ortamin var oldugunu goster-
mektedir. Caliskanlik, sadakat, yeknesaklik ve igbirligi ruhu
genelde, “Japon tarzi” y6netim bigciminin temel Ozellikleri
olarak bilinmektedir. Fakat bu toplumsal degerlerin yaninda
her zaman yer almig baska bir geleneksel 6zellik daha vard.

Edo Dénemi edebiyati uzmani Yiko Tanaka'ya gore, ki-
siler arasindaki iligkilerde ortaya ¢ikan bu toplumsal degere
ren ad1 veriliyordu. Ren, insanlann hayku ve kyédka siirleri
yazmak igin bir araya geldikleri ve Tsutaya’nin da ¢ok sev-
digi salon toplantilanydi. Bu tur sosyal toplantilarda siirler
yaziliyor, okunuyor ve degerlendiriliyordu. Aslinda buttun
bunlar, eski renga, yani birbirine bagl beyitlerden olusmus
siir geleneginin bir taklidiydi. Ren genellikle topluluk bagla-
nna dayamyordu, ancak llke ¢apinda dizenlendigi de olur-
du. Béyle durumlarda toplant: merkezleri ve seyahat edenler
icin konaklama yerleri belirlenirdi. Sadece siir yazmak i¢in
olusturulan ren toplantilan, mevki, meslek, dinya gérusu
ve dinsel kaygilardan arinmisg bagimsiz, érgutsel faaliyetler-
di. Ren, XVIII. yuzyilda, butin Japon toplumuna yaylarak,
genis halk kitlelerini kendisine ¢ekmis ve herkese siir yazma
hazzim tattirmistir.

Tanaka, bu tur ren kurumlarini Edo Dénemi kulttrel
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hayatinin temel taslanndan biri olarak gérmektedir. Aym
yazar, Doktor Genpaku Sugita (1733-1817) ve dogabilimci
Gennay Hiraga’dan (1726-1779) bahseder. Sugita, etrafina
topladig: bilimcilerle, o zamanlar ellerinde bulunan birkag
bilimsel yapit1 Hollandacadan Japoncaya ¢evirmeye calismis,
Hiraga ise botanik arastirmalan yapmak i¢in ulke ¢apinda
bir ag kurmustur. Buittiin bu ¢alismalar Tanaka’ya goére ren
faaliyetleri arasinda yer alir. Hiraga, ulke ¢apinda buyuk
bir arac1 ve acente ag1 kurarak gesitli bitki érnekleri temin
etmis ve bunlan ac¢tig sergilerde kullanmistir. Tanaka, adi
gecen dogabilimcinin bu konuda hayku ren toplantilanndan
esinlendigini belirtmektedir. Hiraga’'nin agiyla, hayku ren’leri
arasinda gercgekten bir ilinti olup olmadigini kestirmek zor,
fakat her ikisinin de ayni felsefeye dayal kisiler aras: iligki
anlayisindan kaynaklandigim séyleyebiliriz.

Burada 6nemli olan nokta, Edo Dénemi’nde bilgi ve
mallarin, her zaman bagimsiz kisilerin aralannda kurduklan
aglar yoluyla dagitiliyor olmasidir. Halk da bu tur iligkile-
re givenmis, her zaman sayg: duymustur. Bu tur iligkiler,
Japonya’daki serbest kapitalist pazarin olusumunda énemli
katkilarda bulunmus, sanayilesmeyi hizlandirmistir.



DORDUNCU BOLUM

iE TOPLUMU VE BAGLAMSAL KURAM

Bir bireycilik gelenegine ragmen, Japonya gercekte asla Ba-
t1da gorulen tarzda_bireyci bir toplum oliaty Modernle§me—

behrgm hale geldl

mar gectigimiz yuzyll boyunca Bati ile iligkilerini
guglendirmeleriyle birlikte, hem tlkelerinde hem de yurtdi-
sinda az konusan, isyerinde son derece dikkatli, fakat isyeri
disindaki sosyal iligkilerinde acemi olmalanyla tin kazan-
mislardir. 1.400 y1l boyunca Japonlara, bans iginde yasa-
manin bir erdem oldugu 6gretilmistir ve onlar da Gi¢ oktan
olusmus bir demetin, tek bir oktan daha gugli oldugunu
sOyleyen ortagag 6zdeyisini tekrarlamaktan zevk almislar-
dir. Isyerlerinde, insanlar sirketin énemine ve isin énceligine
dair yan alayli konusmalar yaparlar. Kesin olan bir sey var
ki o da, bu sakalasma tarzimin gugli bir sadakat duygu-
sundan ¢ok, bir araya gelerek grup olusturma yeteneklerine
isaret eden ince aynntilar icerdigidir; fakat bu yorumlar, en
azindan yuzeysel olarak bakildiginda, grup ruhunun acik
bir gostergesidir. Aym sekilde, diger tlkelerde gérilmeyen
aile ruhu, modern Japon toplumunun Bitdf;u olusturan §Tr-
ketlerin yapisinda, faaliyetlerinde _yonéil.rr{mcfe ve hukumet
organlannda gobze carpar.

Amerikan is dinyasinda gérilen Lee lacocca gibi asin
bireyci ve diktatér liderler, 6zellikle kusaktan kusaga devam
eden koklu sirketlerde nadir olarak ortaya ¢ikar. Japonya’da
bu tur bireyci sirket yoneticilerine, genellikle riskli girigim-
lerde, yeni olusan sanayi alanlannda, ¢ok nadir olarak da
buyk sirketlerde rastlanir. Fakat buyuk sirketlerin cogunda
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gorus birligi, ilgili kisilerin imzali onay1 anlamina gelen ringi
prensibi ve nemavasi denilen perde arkasinda yapilan pazar-
lik yontemleriyle gerceklesir. Kurumu idare edenler, aslinda
orta duzey yoneticilerdir ve bunlarin gérislerinin yukariya
rahatca iletilebilmesi icin gesitli yéntemler vardir. Ornegin,
toplanti ¢ok farkh géruslerle baslayabilir, ancak bir grubun
fikirlerini dayatmas: sonucu zoraki karar alma durumu az
goénilen bir olaydir. Cogunluk karari ilkesinden bile mum-
kun oldugunca kac¢inmilir. Bunun yerine ¢ogunluk, 1srarla
ikna etme yoluna bagvurur ve toplanti, azinligin iyi niyetli
bir sekilde cogunlugun fikrini kabul etmesiyle sona erer. Sir-
ket elemanlan, iddia ve taleplerinde Gylesine esnek, dylesine
yumusaktirlar ki, gérislerini agiklama yontemleri bile Bati
standartlanna goére mantikh ve ideal sayimaz. chleL za-
ten kendi aralannda aleni olmasa da ustd kapali bir sekilde
anlasmuslardir ve toplantida sadece ufak tefek duzenlemeler
yaparlar. Bu durum genellikle, Japonlarnn geleneksel 11et_§Lm
bicimi olarak kabul edilmektedir.

"= Gegctigimiz yuzylda uzlastirmaci egilim o kadar ileri git-
mistir ki; bir grubun hakimiyeti anlamina gelen totaliter bir
bigcime dénismustir. Cogu kez halk, aile ve devlet kurumla-
r1, bireyi baski altina almis ve sistemin tepesindeki kisi, kéta
bir diktatér olarak ortaya ¢ikmistir.

YENi “JAPON TiPi AiLE"NiN KESFi

Bircok cagdas aydin, 6zellikle de yazar, Japon toplumunu
feodal ve erkek egemen toplumlardan biri olarak gérmus ve
bu dusunce onlan adeta buyulemistir. Sadece Marksist ba-
kis agisindan sistemi elestirenler degil, cogunlugu olusturan
liberal aydinlar da ulusal devlet ve sirketlere btiyuk bir sup-
heyle yaklagmislardir. Ozellikle yazarlar, “kéy ortami” ve kan
bag1 temeline dayanan, simgesel diismanin her zaman baba
olarak goruldugu ie tarafindan bask: altinda tutulduklarini
dustinmuslerdir. Erken donem ¢agdas Japon edebiyatinda
baba, Japonya’nin baskici ruhunu simgelerken, onun kisit-
layic1 davranislannndan ka¢gmak, bireyin 6zgurliig anlamina



70 ¢ Japon Kulttiri

geliyordu. Yazarlar, bu baskiy1 6nceki déonemin, yani feoda-
lizmin kalintis1 olarak gérerek bugtinkti durumun faturasim
genellikle gegmise mal etmis, bu durumun modernlesmeyle
ortaya cikan carpikliklarin bir drtina oldugunun bilincine
varamamislardir.

Ancak, tkinci Diinya Savasi’’'nin hemen ardindan Japon
toplumunu olusturan gruplar, baskici gtiglerini bliytik oran-
da yitirmislerdir. Ayrica kisilerin baz bireysel hak ve 6zgur-
laklerinin garanti altina alinmasi sonucunda, akli basinda
aydinlann, Japon toplumuna dair gercek 6zellikleri kavra-
malari mimkan olmustur.

Bu aydinlar zamanla su kaniya varmislardir ki; her ne
kadar isbirligini ve Ustd kapali anlasmay1 temel alan bu
topluluklar ailevi bir grup niteligi tasisa bile, aslinda bunlar
ne totaliter ne de vazgecilmez kurallarla donatilmis toplu-
luklardir. Kisacasi insanlar, sirf belli bir ailede ya da bel-
li bir yerde dogduklanndan dolay: bulunduklarn topluluga
baglanmaya mahkum degillerdir. Biz bu basariyi, sosyolog
Esun Hamagugi'nin insani iligkileri “baglamsal” dedigi yon-
teme ve Murakami, Kumon ve Saté’'nun Bunmey to site no ie
skakay (Uygarlik Olarak Hane Halki Toplumu) adh yapitina
borg¢luyuz. Bu yeni bakis agisi, yukaridaki kavramlan ilk
kez diistinen insanlann bir bulusu olarak kabul edilse bile,
bunun gecmisin fosillesmis sartlanmalarindan arinarak
gerceklesen toplumsal degisimlerin bir sonucu oldugunu da
unutmamak gerekir.

-_= Bu ¢alisgmanin amaci Japon gelenegindeki bireyciligi ye-
niden tanimlamak oldugu igin, soruyu tersinden sorabilir,
Japon insaninin grup ruhundan kaynaklanan ie kuramiyla
sorunu ele alabiliriz. Daha 6énce de belirttigim gibi, “aile top-
lumu” ve “ihml bireycilik”, bir paranin iki ytizti gibidir; bazen
birbirlerini—dengeler, bazen de biri digerine agir basar. Fakat
durum ne olursa olsun, ortacagdan beri Japon tarihine y6n
veren ve toplumun kultudrel niteliklerini belirleyen, bu iki
kavram olmustur.

Bunmey to site no ie skakay yapitimin yazildigi 1960
yillann sonunda, Japon toplumuhala yogun bir sekilde hane
halki kavraminin hakimiyeti altindayd: ve 6teki etkenler yok
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denecek kadar azdi. Ilimh bireyciligin filizlenmesi bile nere-
deyse yirmi y1l ald1. Bu tarihe kadar Japon toplumunu ancak
ie kuramyla agiklamak mimkindd. Bunun nedenlerini ile-
ride inceleyecegiz, ancak 6nce, ie kurami hakkinda aynntili
bir baslangi¢ yapmak istiyoruz.

Bunmey to site no ie skakay yapitina gore ie kavramu ile
kan bag1 ve soy kutigu uizerine temellenen “dogal aile” kas-
tedilmemektedir. S6z konusu ie kavramina gore, evi yoneten

Francis L. K. Hsu’nun Japon toplumuyla ilgili kuramindaki
“akraba sozlesmesi” (kin-tract) kavramina dayanmaktadir.
Hsu, Japonya'da ie (hane halki) olarak adlandinlan akra-
balik iliskisini yakindan gozlemleyerek, Cin, Hindistan ve
Avrupa’daki aile kavramlanyla karsilastirmistir. Hsu, Japon
ie geleneginin diinyada ender gérilen aile sistemlerinden biri
oldugunu, ayni kandan gelen ardillar olmadig1 zaman bile
soyun devamu igin resmi olarak evlat edinmeyi mesru géren
bir dizen oldugunu ortaya c¢ikarmistir. Birgok ulkede aile,
kan bagina dayanan bir kurumdur ve soyun devamui igin bir
erkek varisin bulunmasi gerekmektedir. Eger bir varis bu-
lunamazsa, ailenin soyu sona erer. Fakat Japonlar, ie'nin
bi¢imini korumak ve bu yapiy1 bigcimsel de olsa devam ettire-
bilmek i¢in yabanci bir kisiyi aileye dahil edebilirler. Hsu'’ya
gore Japonya'daki ie gelenegi, kan bagindan ¢ok resmiyete
dayanan bir sistemn niteligindedir.

Gunumuzde bile Japon toplumunda, evlat edinmeye ve
bundan dogacak akrabalik iligkisine bir egilim vardir. Orne-
gin Osakali birgok tiiccar, ie'yi kendi 6z ogullanna degil, evlat
edindikleri ogullanna devretmislerdir. Ttccarlann dunya gé-
rdslerinin bir pargasi olan bu dustinceden hareket edilerek

" Akrabalar ya da akrabalik iliskileri iginde yer aldig:1 dusunilen,
hayali fakat teamuli bir kontrat, anlagma, ahit. Bu terim, Japon-
cada akraba anlamina gelen kin sézcliglyle, Ingilizce contract
s6zclglinun ikinci hecesinin (tract) birlesmesinden olugmaktadir.
—cev. notu
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vasat durumdaki buiytiik oguldan vazgecilmis, daha kabiliyet-
li bir ¢irak ya da kalfa evlathk alinarak evin kiziyla evlendi-
rilmis, béylece soyun devami saglanmistir. Aralarinda higbir
kan bag) olmayan sosyal gruplarda bile roller, ikka (kelimesi
kelimesine, bir ie), oyabun (ana-baba roli) ve kobun (evlat
roli) kavramlanyla bélastiralmustur. Kisacasi, érgitlesmis
kurumlan mimkun oldugu kadar aile kurumuna benzetme-
ye ¢alismak, Japon toplumunun en belirgin 6zelliklerinden

biridir. o

CIFTEDEGERLI iE

Bu tarz bir ie'de diger insanlarla yapilan anlasmalar, sozles-
me kavrami gergevesinde pekistirilmistir. Kuskusuz ailenin
temelinde resmi bir s6zlesme degil kan bag1 vardir; nikah
disinda baska resmi bir anlasma s6zkonusu degildir. Fakat
Japon ie modelinde miras s6z konusu oldugunda resmi an-
lagma ¢ok onemli bir rol oynayabilir. Ayni zamanda bu haya-
li aile, kan bagina dayanan aileyi érnek almasindan dolay;,
nitelik olarak da mutlaka ona benzeyecektir. Sozlesme her
seyin Ustundedir; bir insan sozlesme yoluyla evlathik olarak
ie'ye girmisse, kayitsiz sartsiz bu ie’nin daimi Uyesi olur.
Hsu, ie’nin bu ikili niteligini yakindan goézlemlemis ve buna
“sirket” adini vererek, “akraba” (kin) ve “s6zlesme” (contract)
sozcuklerinden turettigi kin-tract (akraba soézlesmesi) s6zcu-
guyle isimlendirmistir.

Murakami, Kumon ve Satd, Hsu’nun kuramini temel
alarak Japonya’nin toplumsal yapisin1 kuramsal olarak agik-
lamak amaciyla derin bir inceleme yapmislar ve bu ¢alismay1
tarihsel dayanaklarla desteklemislerdir. Onlara goére Japon
tipi ie, kan bagina dayanan bir aile ya da boélgesel baglan
temel alan bir gruplagsma olmadig: gibi; insanlann topraga
baglh oldugu kéyde gelisen bir iligki bigcimi de degildir. fe her
seyden 6nce belirli bir amaci olan bir isletmedir ve bu neden-
le mantikl ve islevsel bir gruplasmadir.

Je’nin ilk 6rnekleri, Heyan Dénemi’'nin sonlanndan Ka-
makura Dénemi’nin baslarina kadar uzanan zaman dilimi
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icinde, Kanto bélgesinde yasamis toprak agalan tarafindan
yaratilmistir. Bu 6ncu agalar, bakir topraklar isleyerek ta-
rim alanini genislettiler ve topraklarimi dismandan korumak
amaciyla gugla silahli birlikler kurdular. Sinir bélgelerinde
hukum siren acimasiz kosullar, savase aileleri hizla buyu-
mek zorunda birakti ve bunun sonucu olarak kendi soyla-
rindan gelmeyen Kkisileri de saflarina katmak ve érgutlemek
zorunda kaldilar.

Bir érglitlenme ne kadar yapaysa, o érgutiin varlik ne-
deninin bir kuram Uzerinde temellenmesi ihtiyaci da o ka-
dar artar. Ancak ilk dénemlerde Kanto bélgesinde, din ya da
ona benzer soyut bir kavrami, érglitiin temeli olarak kabul
etmek zordu. Cogu okuma yazma bilmeyen koyltler ve sira-
dan savasgilar i¢in dogal ve elle tutulur kavramlar daha etkili
olabilirdi; muhtemelen bunlarin arasinda kan bag1 en rahat
kullanilabilecek kavramdi. Bey ile tebasi arasindaki iligki,
aile ile cocuk arasindaki iliskiye benzetilmis, veraset yoluyla
beyin otoritesi teminat altina alinmisti. Bu durum her aile
sahibi i¢in kabul edilebilir bir hiyerarsik diizendi. Grup di-
sindaki iktidar miicadelesi ne kadar genislerse, grup i¢inde
de nispi gli¢ mucadelelerinden etkilenmeyecek bir diizene
duyulan ihtiya¢ o kadar artiyordu. Aile fikri, i¢ diizeni sag-
lamak i¢in en guigli bag olabilirdi. Bu nedenle Kanto savas-
¢1 birlikleri, birbirlerine olan baghliklarim1 “ie’nin ¢ocuklar”
so6zcuiguyle ifade ederken, bu grup disinda yer alan yardim-
cilann da ailenin bireyleri olarak kabul ediyor ve “ie ahalisi”
olarak adlandiriyorlardi.

Savascilarin yerlesik topraklarini birakarak diyar diyar
dolastiklan ortagagin sonuna dogru bile bu hayali aile fikri
bozulmadan korundu. fe bu sekilde varligim koruyup glig-
lendi; hem islevsel hemn de etkin bir savas 6rgtitl olarak yo-
luna devam etti.

Ayni zamanda varligini daimi kilmak istemesi nedeniy-
le, ie’'nin amacina ulastigr ve islevinin sona erdigi bir dénem
hi¢ yasanmadi; boéylece kayitsiz sartsiz sonsuza kadar devam
eden canli bir organizmaya benzemeye basladi. Yetenekle-
ri uygun bulunan yeni Uyeler de bir s6zlesmeyle ie’'ye kabul
ediliyor; ie’ye katildiklar1 andan itibaren kusaklar boyu de-
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vam edecek bir daimi Gye sifatim kazaniyorlardi.

Kisacasi ie, yapay yollarla yaratilan, amaci agiklkla ta-
nimlanamasa da ortak bir amaca yénelik dogal bir gruptur.
Sosyolog Ferdinand Toénnies’in kavramini kullanirsak, ie
cemaat (Gemeinschafl) seklinde o6rgutlenmis bir cemiyettir
(Gesselschafi). Iki zit kutbu icinde banndiran bu cifte degerli
kurum, zamanla kendine 6zga bir yap1 haline geldi ve ie’nin is-
leyisi konusunda kendi kurallanini kendisi koymaya basladi.

Her seyden 6nce, Japon tipi ie, kan bagina dayanan aile
modeli Uzerine inga edildiginden, saglam ve surekli bir soy

agacini temel almak zorundadir. Bu “ayni soydan gelen aile”
olarak da adlandinlabilir. Temeldeki aile bagy, ister evlathk,
ister 6z varis olsun ailenin mesru, kesintisiz ve bir merkezden
gelen soy agacim olusturmas: gerekir ki, buna bazen “kék
aile” adi da verilmektedir. Kok ailenin grup liderligi igin fiilen
guce sahip olmasi gerekmez; genelde sadece ie'nin surekliligi
ve butunligunin bir simgesi olarak kabul edilir. Bununla
birlikte temeldeki bu aile bagi, tali Giyelere hiikmedecek 6l-
cude sayg: gormeli ve devamliligini, sahip oldugu giicuin éte-
sinde bir tur otoriteyle teminat altina almalidir. Kok aile, kan
bagina sahip varisler araciligiyla veraset ve intikalin dogalli-
g1 koruyan, amagsizlik Gizerine yogunlasmis bir yapidir.

Buna ragmen, amaci olan bir igletme olarak ie, islev-
sel bir emir komuta zinciriyle idare edilmelidir. Murakami
ve onu destekleyenler bu durumu “fiili ie hiyerarsisi” olarak
adlandirmaktadir. Cogu kez bu hiyerarsinin basindaki kisi,
bu simgesel k6k ailenin soyundan gelmez. Bu hiyerarsi ve
az 6nce s6zU gegen soy agaci, grup icindeki homojen ve he-
terojen yapiy1 yansitmakla kalmaz, uyum iginde birbirlerini
tamamlamalanni saglar. Amag, yani sadece kar amaci tizeri-
ne kurulmus bir isletmenin aksine, ie’deki islevsel hiyerarsi,
aile ortaminda olgunlastinlir. Soy agacindan gelen otorite
ayni zamanda, daimi Uyelerin itaatkar hale getirilerek daha
yumusak ve 6l¢uili olmalarina yol agar. Bu durum, ringi sis-
teminde ve nemavasi'de gozlemlendigi gibi goérus birligi felse-
fesini ortaya ¢ikarms ve ie icinde kék salmistir.
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iE KURAMININ GEGERLILiGi VE SINIRLARI

Bu bilgiler 15181nda, ie kuraminin Japonlara istikrarh bir 6r-
gut yaratma konusunda tatmin edici bir model sundugunu
sOyleyebiliriz.

Kamakura Doénemi'nden itibaren, birbirini izleyen so-
gunlar ve feodal beyler basta olmak tizere savase! sinif igin-
deki her tabaka, kusaklar boyunca ve israrla kan bag: mer-
kezli olmayan aileler seklinde érgiitlenmislerdir. Soy agaci ve
fiili hiyerarsi genellikle farkli kurumlar tarafindan yénlendi-
rilmistir. Simgesel bir sogun vardir ve onun nufuzu vekiller,
yoneticiler ve kidemli devlet adamlan tarafmdan kullaml—

oAl et

sonsuza deﬁ%ﬂettlrmektl hatta ailenin devarnllhg'l lider
mm itibarindan ya da hayatmdan bile daha 6nem-
_liydi. Savasta ya da siyasi mucadelede yenilgiye ugramis
ie merkezli hayali bir akraba grubunun, sefin 6limunden
sonra veraset haklanni geri alabilmek i¢in mticadele ettigine
ya da sefleri 6lduralmus olan bir aileye bagli muhafizlarin,
onun intikamini almak yerine aileyi yeniden diizenlemek i¢in
savastigina dair sayisiz hikaye anlatilmaktadir. Murakami ve
onun gibi disunenlere gore Japonya’'nin en kékli soyuna
sahip imparator ailesi, eski kabile toplumunun devamidir ve
ie toplumunun ahlak anlayis1 sayesinde ortagagda yasanan
toplumsal karmasadan sag c¢ikabilmistir. Kuskusuz bu du-
rum, tim Japon toplumunun kan bag1 merkezli olmayan bir
aileye benzetilmesine neden olmustur. Bu da siyasi olarak
guc simgesiyle gercek gig¢ sahiplerinin birbirinden aynldig:
gelenegin sekillenmesine hizmet etmistir.
le’nin en sonunda, savasc simfin da 6tesine gegerek
Mitsui’'nin tipik bir érnegini olusturdugu, genis tiiccar aile-
lerinin yapisimi1 da etkiledigine dair bilimcilerin ortaya attigi
iddialara tamamen katiiyorum. Bu tur ticcar ie'lerinde rolle-
rin mulklerin varisi olan en buytk erkek ¢ocuk, iei¢i kurallar
uygulayan aile reisi roliindeki kisi ve mala ortak olan ie men-
suplan tarafindan segilen, ie’nin isleriyle ilgili karar verme
yetkisine sahip kisi arasinda boliindiiga bilinen bir seydir.
Aynca Murakami ve taraftarlari tarafindan ortaya ko-
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nan kuram, modern Japon toplumunu ag¢iklama konusunda
tarihin verdigi bilgilerin de 6tesine gecgerek, koklu sirketlerin
ve burokratik kurumlarin davranis bigimlerine basanl bir
yorum getirmektedir. Bu géris, Japonya'nin ¢agdaslasma
kuramina yapilan tarihi bir katkidir. Clinkt hem Japon top-
lumunun karakteristik 6zelliklerine tutarli bir yorum getir-
mekte, hem de bu 6zellikleri Batinin totaliter ve feodal erkek
egemen fikirlerinden ayirarak modern sanayiyi kabul etme-
deki yatkinligim géstermektedir.

Ancak her kuramin zayif noktalan vardir; buradaki so-
run da yazarlarn, ie gibi istikrarli bir kurum tzerinde fazla-
siyla yogunlasmis olmalari, ie igcindeki kisilerin hep istikrarl
olacagim varsaymis olmalaridir. Surasi kesindir ki, Muraka-
mi ve arkadaslar1 Japon tarihini incelerken, to (siyasi parti)
ya da ikki (gete) gibi gegici oérgutlerin yaratildigini, fakat bun-
larin eninde sonunda ie i¢ine alindigim1 g6z ardi etmemistir.
“Istikrar” sézcigliyle herhangi bir kurumun her zaman bans
icinde sessiz sedasiz isledigini s6ylemek istemiyorum elbette;
fakat bir 6rgut siddetli bir karmasa doneminden gegse bile
amag ve hedefleri sabittir. Bu da érguty, misyonu ve basari-
s1 konusunda istikrarh kilar. Yani ie mensuplarinin faaliyet
amaglan aym kalir; érgiitlenmeye karst duyduklan ihtiyag
da kesintisiz devam eder.

Murakami’'nin tanimlamis oldugu ie, gercekten de istik-
rarli davranislar i¢in bir grup modeli teskil eder. Bu model,
Kanto boélgesindeki toprak agalannin yuruttikleri tanmsal
yonetim modeline dayanir; modelin prototipi de silahli birlik-
lerden olusur. Konuya bu agidan bakildiginda, to ve ikki gibi
gecici orgutlenmelerin, daha istikrarli olan ie’den temelde
farkli olmadigi, bu kurumlarin eninde sonunda ie’ye dénuse-
cegi dogal gérinmektedir.

Bu ilk dénem silahli gruplarin siar edindigi ve o donem-
den itibaren halk arasinda sik sik kullanilan isso kenmey
(canini disine takarak gayret etmek) deyimi, koyla kalbi tasi-
yan savasecilann topraklarim koruma, genisletme ve bir par-
ca toprak i¢in 6lme konusundaki kararliliklarini ifade eder.
Insanlarin gegimlerini saglayabilmek igin toprag kontrol
altinda tutmalan ve mahsul elde etmeleri gerektigi surece,
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hayata karsi bakaslar1 da sabit kalacaktir. Tanmla ugrasan
kisilerin 6niinde kesin hedefler ve bu hedeflere ulasmalari-
n1 saglayacak gesitli araglar her zaman mevcuttur. Tarim,
biylame ve planlama demektir, bu nedenle ani atilimlan ve
kumar kaldirmaz. Faaliyet alanini genisletmek i¢in ginluk
tercihler ve kararlar degil, kiicuk isler konusunda surekli
¢aba sonucunda elde edilen bilgi birikimi 6énemlidir. Ayrica
en etkili ¢galisma yéntemi, bir grup olarak is birligi halinde
calismaktir; ¢linkd toprak sonsuzdur ve grubun devam et-
mesi zorunludur. Kéyluler hi¢gbir zaman hedeflerinin degis-
mesiyle tekrar bir araya gelen gruplann ya da bir gruptan
digerine gecen bireylerin etkisi altinda kalmamslardir.

Askerigruplar, aslinda muhafazakardir ve en 6nemli me-
seleleri hemn davranislarinda, hem de kurumsal yapilarinda
istikrarh olabilmektir. Kisisel savaslar, kosullara uygun 6n-
lem alinmasini gerektirir; fakat savasin 6zu dusman fiziksel
anlamda maglup etmektir ve hedefin gergeklesme ihtimali,
savasgl kuvvetlerin yetenegi ve silahlannin kalitesiyle belirle-
nir. Askeri egitimin zaman almasi ve gelismis silahlarin her
zaman Uuretilememesi nedeniyle, temel savas yontemleri ve
kurumsal askeri yapilanmalar uzun sure degisiklik goster-
mez. Ylizeysel olarak bakildiginda savas¢i gruplar, kuman-
danin karizmasi, hayat gériisii ya da inanglarinin etkisiyle
hareket ediyormus gibi gériinseler de aslinda hareketlerini
belirleyen sey, ginliik hayatta kazandiklan alhskanhklardir.
Savase¢l gruplar esasinda koéyli topluluklara 6zgu 6zelliklere
sahiptir. Dayaniklilik ve isbirligi yapabilme yetenegi, genel-
likle aileye baghlik ve aidiyet duygusunun beraberinde getir-
digi erdemlerdir.

Suras: agiktir ki, tanm ve seferberlikte gorilen benzer
davranis modelleri birbirleriyle értiistiigii zaman, birbirlerini
destekleyerek 6zglin bir érgiit modeli meydana getirirler. fe
toplumu Japonya’daki dogal ¢evrenin ve mitolojik ge¢misin
tuhaf bir Grtinud degil, insan davrams1 modellerinden biri
uzerine temellendirilmis bir yapidir. Bu durumda, insanlarin
hangi yasta olursa olsun farkli davranis modellerini benimse-
meleri ve sonucta “aile toplumundan” farkl bir toplum yarat-
malan mantiken mimkundur. Hatta Muromagi Dénemi’'nden
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beri sehirde yasayan tuccarlann hayat tarzlari, kéy kokenli
savascilarinkinden oldukc¢a farklh olmustur. Tlccarlann ge-
¢cim kaynaginin temelinde, 6lene dek savunulan bir toprak
parcas! degil; is imkanlari, sermaye akis1 ve bilgi vardir. Fir-
satlan degerlendirme ve bilgiden azami 6l¢liide yararlanma
ihtiyaci, ticcarlar1 hedefleri arasinda seg¢im yapmak ve bu
hedefleri adim adirn hayata gecirmek i¢in ara¢ ve yéntemleri
belirlemekle yukumlu kilmistir. Elbette ki ticarette de surekli
caba gerekir, fakat tarimdan farkl olarak ticaret degisen ko-
sullara uyum saglayacak kadar becerikli olmay1 ve kendini
risk ve maceraya atacak kadar cesur olmayi gerektirir.

Aslinda erken Edo Dénemi’nin ileri gelen tiiccarlar ken-
dilerine sabit bir is kurarken, is alanlarini defalarca degisti-
rerek hayatlarini da buna gére diizenlemislerdir. Suminoku-
ra ailesi bu duruma tipik bir érnektir. Yillarca tipla ilgilenmis
bir aile, ginun birinde Kyoto obi (kimono kusagi) imalatgilar:
loncasinin baskanligina getirilmis ve daha énce deneyim sa-
hibi olmadig1 bu alanda imalat ve toptan satig isine girmis-
tir. Ayn1 dénemde bu aile faizle para verme konusunda ¢ok
basar: saglamis ve burada biriktirdigi sermayeyi bir sigrama
tahtasi olarak kullanarak insaat, ulasim, ihracat, imalat ve
yayincilik alanlanna hizla gegis yapmistir. Tim bu adimlar
aile iginde gugla bir é6nderligi gerekli kilmistir ve déoniim nok-
talar1 Munetada Suminokura, Ry6i Suminokura ve Soan Su-
minokura isimleriyle anilir.

Bu tuccarlar i¢in soyun devami kendi iginde bir amag
degildir ve hi¢bir zaman iste gésterilen basan kadar énemli
olmamistir. Kéetsu Hon’ami ve Ry6i Suminokura, aile mi-
rasinin tamamina sahip olamadiklarn halde, her ikisinin de
kisisel amaglarina ulasmak igin aile kaynaklarindan buyuk
6l¢iide yararlanmalarina izin verilmistir. Onlar i¢in kan bag;,
kuskusuz bir tur sevgi ve duygusallik kaynagiyds; fakat hig-
bir zaman is hayatlarini belirleyen temel etken olmadi. Tari-
min aksine ticarette, yatinm ile kar elde etme arasinda gegen
donem o kadar kisadir ki, bir insanin bu dénisimu 6lme-
den 6nce gormesi mumkundur. Genellikle ticarette kusak-
tan kusaga gecen sadece sirketin ismi ve sermayesidir; fakat
Muromagi Dénemi’'nden Edo Dénemi'ne kadar gegcen zaman
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icinde, her ikisinin de yanls bir yatirilndan dolay: tamamen
ortadan kalkmasi kolayca mimkundur. Grup igi fikir aligve-
risi ve katilimcilik ruhu, katihm i¢in alinan riskli kararlarda
hemen hemen hi¢ rol oynamamis gibi géorinmektedir.

Her ne kadar Mitsui gibi bazi Edo Dénemi ticcar ailele-
ri, islerini gelecek kusaklara aktarabilmislerse de tticcar ai-
lelerinin ¢ogu, sermayeden miras payini elde edemeden yok
olup gitmislerdir. Japonya’daki eglence hayatini inceleyen
tarihgi Takesi Moriya, Genroku Dénemi'ndeki bir 6zdeyise
dikkat ceker: “Zenginin zenginligi bir kusak surer.” Buradan
da anlasildig1 gibi, tiiccar ailelerinin hizhi yukselisi ve hizlh
disisu olagan karsilanan bir durumdur.

O doénemde is dinyasindaki mal piyasasinda gugla bir
kumar duygusu hakimdi ve yatirimcilar feodal beyler agtik-
lan kredilerde spekulatif davranmaya yoéneldiler. Fakat aym
6l¢tide 6nemli olan diger bir durum da sehirlilesme yoéneli-
minin beraberinde getirdigi sosyallesme ve kulturel inceligin
yol agtig1 savurganlik sonucu, tim mal varliginin tiikenmesi
oldu. Tuccarlar ¢ok galisma ve durust olma konusundaki
geleneksel ahlak anlayislarina bagh kalmalarina ragmen, za-
manla kendilerini elde ettikleri sanatsal ve akademik basari-
larla degerlendiren bir estetik anlayis gelistirdiler. Saykaku
Ihara’nin Kososku Niday Otoko (Sevdali Bir Adamin Oglunun
Hayati) adli kitabinda sehirde yasayanlar, estetik anlayisla-
rina gore kanemogi (sonradan gormeler), bugensa (gtvenilir
vatandaslar) ve you su (elit kesim) olarak siniflandirilmiglar-
dir. Sonradan goérmeler, zevk ve kulturel birikimden yoksun
olduklari i¢in meslektaslan tarafindan kiigik gérulmekteydi.
Bu durum, muhtemelen Muromagi savascilar1 arasinda da
boéyleydi. Japonya’da insana giiven rekabetgi bir ortamnda si-
nandiginda, bu insanin sanatsal zevki ve kendini ifade etme
yetenegi buyuk rol oynamaktadir. Karsilikl iligkilerde géste-
rilen zevk ve incelik, tlccarlar arasindaki kisisel iliskilerde
en aziyi niyet kadar 6nemlidir. Nitekim bu iki duygu, zevk ve
incelik, icigo icie (hayatta bir kez ele gecen firsat) deyiminde
en iyi ifadesini bulmaktadir. Bu nedenle insanlar1 yan yana
getiren her vesilenin, hayatta bir kez ele gecen bir firsat ol-
dugu dusunulerek, bu birlikteligin mikemmel bir bigimde



80 ¢ Japon Ktilttini

gerceklesmesi i¢in gereken tim 6zenin gésterilmesi gerekir.

Bu sartlar alinda XVII. ylizy1l sonlarinda sehirde yasa-
yanlarin varisleri, kente 6zgi aliskanhklar edindi ve bu durum
ikinci kusagin geleceginin altiist olmasina, ie’nin ise ¢okligline
neden oldu. “Mitsui ailesinin” dérduincu reisi olan Takafusa
Mitsui, ¢Cénin Kékenroku isimli eserinde, genclerin sanatsal
beceriler 6grenmesine karsi ¢ikmis, geng¢ yaslarda cok calis-
malar gerektigini, ancak orta yas déneminde sanata yonel-
melerini 6gutlemistir. Bu tur ev kurallan, Mitsui’nin ie soyunu
devam ettirmesini saglamistir. Zaten o dénemin givenilmez
toplumsal ortaminda bundan fakh disinmek mumkun de-
gildi. Sunu da eklemek gerekir ki, bu dénemde Japonya’da
sanatsal becerilerin 6gretilmesi genel bir ugrasti ve Uistelik bu-
nunla ilgili ders kitaplar1 da son derece yaygindi.

Takesi Moriya aynca, XVII. yzyilin basina dogru kirsal
kesimde tek esli ailelerin ortaya ¢ikmaya basladigini ve bu
durumun tarimsal verimi artirdigim belirtmektedir. Bayuk
olasilikla anne, baba ve g¢ocuklardan olusan gekirdek aile
modelinin sehirlerde ortaya ¢ikisi da ayni zamana denk gel-
mistir. Sehrin gercek sakini olmak demek, bir is kurarken
ailenin kendi aklim1 ve yaraticiligini kullanmasi demekti. Bu
aile kavrami Genroku Dénemi’'nde yerlesmis ve ne gariptir ki,
hayat kadinlarinin galistig1 eglence merkezlerini teker teker
ellerine gecirerek genislemislerdir. Sehirde yasayan insanlar
arasinda her ne kadar aile ici sevgi tesvik edilse de, bu insan-
lar arasinda aile, sadece kisinin akl ve yetenegiyle kurdugu
bir yuvaydi, fakat yine o kisinin kendi kisisel duygulariyla
kolayca yikilabilirdi.

Bu goéris en azindan 6énem bakimindan kurgusal aile
olarak tammlanan ie kavraminin uygulanmasim buyuk 6l-
cuide sinirlamaktadir. Bu sekilde tanimlanan ie kavrami,
Japonya’daki toplumsal ortam belirleyen kurallann sadece
yansin aciklayabilir. fe'yi incelerken ortaya g¢ikan bir bagka
problem de baslangi¢ noktasi olarak evlat edinme geleneginin
ele alinmasidir. Bu suretle ie'nin 6zellikleri, evlatlik edinilen
kisinin haklanyla agiklanmaya ¢alisilmistir. Diger bir deyisle,
ie tamamen devamlilik agisindan incelenmis, yeni bir ticari
faaliyetin nasil kuruldugu ve yeni bir ie’'nin hangi kosullar
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altinda olusturuldugu hesaba katilmamistir. Her ie, kan ba-
gina dayanan aileyi kuran ve bireysel becerileriyle grubun ge-
nislemesini saglayan bir kurucuyla baslasa da, bu bireylerin
gosterdikleri davranis bigimleri géz ard:1 edilmektedir.

Bu durum, kéyli ya da savas¢t kurumu olarak ie’nin, sa-
dece ikinci ya daha sonraki kusaklarda ortaya ¢ikan bir yapi
oldugunu distinmeme yol agmaktadir. Kamakura sogunlugu
ie modeline bir érnektir; fakat sogunlara vekillik yapan Hocé
kabilesi, sogunlugu kuran Yoritomo Minamoto’dan (1147-99)
bir kusak sonra ortaya ¢ikmistir. Dogrusunu séylemek gere-
kirse, Minamoto ailesinin kan bagina dayanan egemenligini,
hayali aile tipi bir yénetim bigimine donusttrerek vekillerden
olusan bir hikiimet kuran kisi, Yoritomo Minamoto’nun dul
kans1 Masako Hoco'dur (1157-1225). Ancak bu suretle so-
gunlugun varhigini ie kuramiyla agiklamak muimkun olacak-
tir. Fakat bu bliytik basanya imza atan Masako Héc6, Japon
tarihinde az gérulen bireyci bir tutkuyla kendi ¢ikarlan igin
babasini ve oglunu acimasizca 6ldirmustur.

Tokugava sogunlugunun kendisi de bir ie’den dogmus-
tu; fakat kurucusu leyasu Tokugava (1542-1616) ilk ie'yi
once yok etmis, fakat disaridan dolayh olarak ikinci bir ie
kurmustu. Once Matsudayra ailesinin mesru tebaasini yéne-
terek ise baslamig, bir taraftan miicadeleye devam ederken
ote yandan da kendini bu ailenin soy ktitigtine dahil ederek
bu hiyerarsik diizende kendini mesru kilmistir. Fakat kont-
rolu ele gecirdikten sonra silah arkadaslarin elinin tersiyle
bir yana iterek, ulkenin timinde egemenlik saglayabilmek
ve sogunluk 6rgtitini kurabilmek icin yepyeni bir buirok-
ratik kadroyu igbasina getirmistir. Ancak, leyasu Tokugava
kurdugu bu yeni ie 6rgitiine kendini dahil etmemis, dikta-
torliguni devam ettirebilmek igin hileye basvurarak emekli
sogunluk statiisinu yeglemistir.

tlk toprak agaligi déneminden beri bircok ie, kurulus ve
yeniden yapilanma surecinde stirekli olarak ortaya ¢ikip yok
olmus, leyasu Tokugava gibi bireysel kahramanlar da her
seferinde bu kosullarda boy gostermistir. Nobunaga Oda ve
Hideyosi Toyotomi gibi kumandanlar da dahil olmak tlizere
bu kahramanlarin ¢ogu, ie ilkesini ciddiye almayarak ken-
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dilerine ve kan bagiyla bagh olduklan akrabalarina inanmisg-
lardir; fakat elimizde “akrabalik s6zlesmesi” (kin-tract) gibi bir
kavrama guvendiklerini gosteren higbir kamt yoktur. Hatta,
Japon toplumunda bir¢ok ie’nin ortaya ¢ikmasinin, bize aym
zamanda bir o kadar da ie karsit1 bireyci insan oldugunu
gosterdigini ileri strebilirim.

Aynca, ie toplumunun sadik Gyeleri bile ¢ogu zaman ie
uyeligini devam ettirdikleri halde, disandakilerle farkh tur-
de iliskiler kurabilmektedirler. Bu anlamda mursit-murit
iliskisi, ren ve ona benzer diger sosyal toplantilarda buyuk
éneme sahiptir. Ulkenin dért bir yanindaki topraklardan Edo
okullarina akin eden yetenekli samuraylar burada éyle gtiglu
baglar gelistirmislerdir ki, bu giglu baglar, kendi anavatan-
lanna duyduklan baghlhiktan daha fazla 6n plana gikacak
derecede onlann davramslarim etkilemistir. Ozellikle Edo
Dénemi’nin sonlarina dogru, egitimli samuraylarin ¢ogu,
sogunluk ve 6teki toprak agalan tarafindan ise alinmis; son-
radan kendilerini egitim-6gretime ve kitap yazmaya adayan
bu samuraylara her iki tarafa da resmi olarak tiye olma izni
verilmistir. Bunlann arasinda bugiin Nagano ilinin sinirla-
n i¢cinde bulunan Matsusiro bélgesini terk ederek sogunluk
icin calisan bilgin S6zan Sakuma'yr (1811-64) ve aslen Ku-
mamotolu olup, Fukui bélgesinde hizmet vermis ve efendisi
olan feodal beyle beraber sogunlugun islah edilmesinde da-
nismanlik gorevi yapmis olan filozof ve siyaset adami $S6nan
Yokoi'yi (1809-69) sayabiliriz.

Japon toplumu bilgiye ve habere deger veren bir toplum-
dur; fakat tarihsel sureg¢ icinde bunun aktarimi genelde ie
yapisinin disindaki insani iligkilerle ortaya ¢ikar. Yani top-
lumsal patlamalann meydana geldigi durumlarda bu egilim
guclenmis, aldiklan istihbarat 1s181nda yan yana gelmis olan
birey gruplan, bagh bulunduklan érgutlerden uzaklasarak
kendi baslanna pervasizca hareket etmislerdir. Buna tipik bir
ornek, 1868 tarihli Meyci Restorasyonu’dur. Bu muhtesem
reformun boéylesine iliml bir siyasi ortarnda uygulanmasini,
ancak yukanda belirttigimiz olaylar 1s1ginda izah edebiliriz.
Japonya’nin ¢agdaslasmasina duyulan ihtiyag, S6zan Sa-
kuma ve S6nan Yokoi gibi ileri goriigli onculer tarafindan
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dile getirildi ve bu durum bireysel temelde hem imparator
yandaslari, hem de reformcular tarafindan agikg¢a anlasilmis
oldu. Reformcular ait olduklan bélgelerin sinirlan disinda
harekete gecmislerdir; ¢inku habere ve bilgiye duyduklan
sadakat, feodal yapiya duyduklan sadakatten daha ustin
geliyordu. Aym sey sogunlann akh basinda idarecileri i¢in de
s6z konusuydu. Sogunluk tasfiye edildigi zaman, ie'yi savun-
mak icin sadece kiigtik bir azinlik kendini feda etti. Imparator
yanlsi seckinlerin Meyci hiikkiimetinin kurulmasi konusunda
sonradan yaptiklan aktif katkilar, bize pek ¢ok konuda ipucu
vermektedir.

BAGLAMSAL KURAMIN OLUMLU VE OLUMSUZ YONLERI

le’nin varhgin aynen iekurami gibi destekleyen “baglamsallik
kavrami” da, bunyesinde tarih yorumu ve uygarlk elestirisi
acisindan gesitli gii¢la ve zayif noktalar bulundurmaktadir.
Ie sosyolojik bir kavram olarak kabul edildigi halde, uygar-
liklann incelenmesinde arag¢ olarak énemli bir rol oynayan
baglamsallik kurami, daha ¢ok felsefi bir séyleme sahiptir.
Baglamsallik kavramini yedinci bélimde ayrintili olarak in-
celeyecegiz, fakat bu kavramin olumlu ve olumsuz yénlerini
ve ortaya c¢ikardig) sorunlari kisaca bu bélimde gézden ge-
girecegiz.

Baglamsallik kavrami, Batili ¢agdas birey kavramini
elestirel bir gozle ele alirken aym zamanda onu model alan
bir yéntemdir. Yaraticis1i Esun Hamagugi'ye goére, bu iki kav-
ram U¢ noktada birbiriyle gelisir. Batili insan benmerkezcidir,
kendine glvenir ve insanlar arasi iligkileri amaca giden bir
arag olarak kabul eder. Japonlardaki baglamsallik kavrami
ise tam tersine karsilikli gliven, dayanigsma ve insani iliskileri
bizatihi degerli goren bir diistince tarzidir. Batili bireye goére
kendisi toplumun olusumunda tam merkezde yer alan esas
oznedir; insani isteklerini gerceklestirecek gii¢ kendi i¢inde-
dir ve diger insanlarla kurulan iliskiler, bu amaca ulasmak
icin sadece bir aractan ibarettir. Baglamsal kuram ise top-
lum igindeki yardimlasma ve isbirligini, yasamin dogal bir
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pargasi olarak benimser ve her iki tarafin da kabul ettigi Gsta
kapali bir anlasmay: temel alir. Kisacasi bu kuram, karsilikl
iligkileri bir tir amag olarak sayip, bu iliskilerin sonsuza ka-
dar surecegine kayitsiz sartsiz inanilacagini varsayar.

Detayl olarak incelersek, baglamsallik 6zgtn niteliklere
ve deneyimlere sahip, farkh birimler halinde isleyen kuguk
gruplar biciminde ortaya ¢ikar. Bu kuram, bireyle ayni bo-
yutlarda hareket eden toplumun yap: tasi olarak goériilmekte,
bireye insanlar arasi iligkileri baslatan bir aktér olma vasfi
kazandirmaktadir. Pargalan béltinmez kati bir birim olan bi-
reyin aksine baglamsallik kurami, esnek bir birimdir ve bag-
lama gore az da olsa birliktelik duygusunu i¢inde barindinr.
Bir bakima ciimle i¢inde gérev yapan yancimlecige benzer;
yani baglamsallik kuraminin 6yle bir birlestirici ve toparlayi-
c1 yan vardir ki, sézcukler ve timceler arasinda képru kurar
gibi bireycilikle kendisi arasinda araci vazifesi gérur. Nasil ki
cumlenin gercek anlami yancumleciklerden ortaya ¢ikiyorsa,
gercek toplumsal kisilik de baglarndan, yani gruba kendi ki-
sisel 6zelligini bahseden baglamdan ortaya ¢ikar.

Baglamsallik ne bireylerin basit bir toplami, ne de but-
nun bir pargasidir. Bir molekula olusturmak igin bir araya
gelen atomlar gibi, kendine 6zgi 6zelliklere sahip bir 6zne
olarak hareket edebilir. Bir yandan farkl bireyleri i¢cinde ba-
nndiran baglamsallik, bir yandan da tek bir ego gibi karar
alir ve sec¢im yapar. Ayrica diger baglamsal iligkilerle isbirli-
gine ya da rekabete girebilir.

Baglamsal kuram, kesin olarak kabul edilen Bati bireyci-
ligini agikca elestirmek ve Japon toplumundaki grup merkezli
bakis agisini suglayan Batihilann goéruslerini ¢irtitmek tizere
ortaya ¢ikmistir. Baglamcilik, sadece populer yanhs anla-
malann konusu olmak ya da farklh toplumlarin iyi ve koéta
yonlerini tartmak yerine, var olan tartismalann ortaya attigi
sorulann yéntemlerini incelemesi bakimindan 6nem tasir.

Sosyoloji bu giine kadar birey ve toplum kavramlarini
birlikte kullanarak hangisinin gergek varlik oldugunu, teo-
rik olarak 6nce geldigini sorgulamistir. Baglamsal kuram ise
baglamsallik ad:1 verilen bir ara kategori olusturarak bu iki
kategorinin birbirinin karsiti1 oldugunu yadsimistir. Toplum
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asla farkl bireylerin uyumlu bir toplami ya da romantikle-
rin “kan” ve “topraga” benzettikleri etnik olarak organik bir
butun degildir. Bir komsuyla kurulan etkilesim sayesinde
kisinin komsusunun kisiligini kesfedebildigi iliski basta ge-
lir. Toplum bir buitiin olarak bu tarz kuguk iliskilerden olu-
san bir zincirdir. Felsefi terimlerle aciklarsak, madde ortaya
cikip iliskileri yaratmamis, 6nce iliskiler ortaya ¢ikmis ve
maddeyi yaratmistir. Bu agidan baglamsal kuram, saglam
temelleri olan kavramlarin yok olmasi siirecinde Kopernik
etkisi gostermistir.

Bu dustnsel dizlem, toplum konusunda gergege daha
yakin bir goéris edinmemizi, birey ve biittintin neden bir yan-
dan belli oranda kendi kimliklerini korurken bir yandan da
degismeye devam ettikleri sorusuna akla yatkin bir cevap
vermemizi saglar. Aynca baglamsal kuram, insanligin ken-
disini benlik davasi ve totaliter tahakkiim sonucu 6zgurli-
gun yitirilmesiyle ortaya ¢ikan korkun¢ karmasanin yarattigi
trajediden korumasim saglar. Bu kuram aynca Japonlarin
kendi ulusal kulturleri i¢in bir model olusturmalarini sag-
layarak, Japonya’da isbirligi ve 6zgurligiin neden gercek-
lestirilebilir oldugunu, nezaket ve rekabetin neden birbirini
dislamadigin agiklar.

Bu dusunsel dizlemin olanakl olabilmesi igin, ¢6ztim-
lerini bulmak amaciyla baglamsal kuramda bazi temel degi-
siklikler gerektiren iki sorunu masaya yatirmak gerekir. 1k
olarak baglamsallik, bitinuyle bireyin hayata yaklasimini
ifade ettigi alan icinde tamimlanmaldir. Bu yaklasim, kar-
sihikl baghlk, karsilikhh giiven ve kisisel iliskilerin kendisine
verilen 6nem olarak siralanabilir. Insanlarla isbirligi yapmak,
onlara saygi duymak bir kisinin 6zne olarak sahip olabilece-
gi niteliklerdir. Bu nedenle sadece bu séylem gercevesinde
“baglamsallik”, isbirligine yatkin birey i¢in farkli bir isimden
baska bir sey degildir. Bireycilik ve karsilikl baghlik saf hal-
leriyle nadiren ortaya cikar; ikisi arasindaki asamalar ise
agikga gorulebilir. Bu durumda baglamsallik ve bireycilik,
ne farkli toplumsal birimlerin iki farkh tirQ, ne de kisilerin
tawvirlarinda gorulen iki farkh tarzdir. Bu iki kavram, bir psi-
kolojik davranis bigiminin iki farkl asamasidir.
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Niteliksel farklar, baglamsallig: bireysellikten ayirma ko-
nusunda, baglamsallig1 olusturan yapiy1 analiz etmek kadar
onemlidir. Diger bir deyisle, baglamsalligin bir tur insan ilis-
kisi oldugunu soéylemek igin, onu bireyler arasindaki dost-
ca iliskiden farkl kilan 6zel yapiy1 derinlemesine incelemek
gerekir. Insanlann kimi zaman birey olmasina, kimi zaman
da baglama bagl kalmasina neden olan etkenler, kisinin de-
gisken ruh haliyle degil, kacinilmaz ve degismeyen etkenler
olarak acgiklanmaldir. Cesitli insan davranislanm ve davra-
nis kaliplarindaki farklan daha sonra tartisacagiz.

tkinci sorun, baglamsalligin Japon toplumunun yerel
bir karakteristigi ve vazgecilmez bir pargasi olmasi sonucu
ortaya ¢ikan kulturel benzerliktir. Japon toplumunun tari-
hinde baglamsalliga yénelik bu gugla egilimi kabul ettigimiz
zaman, yanitlamamiz gereken bir soru kaliyor: Bu kavram
baglamsal kurami savunanlarin adlandirdigy gibi bir “uy-
garlik” midir, yoksa dinyanin her yerinde bulunan kulturel
6zelligin 6n plana ¢ikmis hali midir?

Baglamsal kuramin, baglamsalliga dair metodolojik
bir bakisa sahip olmasi ve toplumda birey ile bitinu bir-
birinden ayiran zaruri bir faktér olarak gérmesi nedeniyle,
kuram yaratanlann Japon toplumunun essizligiyle ilgili si-
nirli bir kuram yaratmak istediklerini distiinmek akil disidir.
Baglamsallik, ie’'den daha soyut ve evrensel bir kavramdir ve
baglamsalligin ie’nin ortaya ¢iktigi dénemi mimkun kilmis
olmasi buyuk oranda mumkun olsa da bu kavram sadece
ie'ye ait degildir. Bu noktada, baglamsallik ve Japon toplumu
ile Japonlar ve bireycilik arasindaki iliskiyi tekrar inceleme-
miz gerekiyor.
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MODERLESMENIN TAHRIBATI

Simdiye kadar anlatilanlardan, Japon toplumunun tarihi bo-
yunca, hem birbirini tamamlayan, hem de birbiriyle rekabet
halinde olan iki ilke tarafindan yénetildigi agik¢a anlasilmis
olmalidir. Bu ilkeler ie toplumu ile bireycilik, isso kenmey (var
gucunle g¢alig!) ve icigo icie (firsatlar1 degerlendirmeyi bil!) de-
yimlerinde dile getirilen ya da daha kesin bigimde anlatmak
gerekirse, koyluler ve savascilarin érgutlenme ilkeleriyle ttc-
carlann, davranis bi¢imlerini belirleyen ilkelerdir. S6z konu-
su ilkeler, ortaya ¢ikislanindan bu zamana kadar birlikte var
olagelmistir. Isso kenmey Kamakura Dénemi’'nde, i¢igo icie ise
Muromagi Dénemi’nde ortaya ¢ikmis; sadece Edo Dénemi'nde
degil, modern ¢agin olusum yillarinda énemli roller oynamis-
larduir.

Bununla birlikte, modern gézlemcilere gore, ie toplumu
ilkelerinin inkar edilemez bir glicti vardir; hatta bu prensip-
ler Japon toplumunun bel kemigini teskil eder. Baslangicta
da belirttigimiz gibi, Japon kultirinin tanma dayali oldugu
ényargisini kirmak zor; aynca lnazé Nitobe’nin Busido, the
Soul of Japan (Busido, Japonya’nin Ruhu, 1900) kitabinin da
gosterdigi gibi, Japon kultirinin militarist bir kultur oldu-
gu fikri neredeyse evrensellik kazanmis durumda. Daha da
koétusiy, Japon toplumuna yeni bir yorum getiren ie kurami
ortaya ¢itkmadan o6nce, butin Japon toplumu hep “strd”
olarak gérilmus, hatta zaman zaman kannca yuvasina ben-
zetilmistir.

Calismamizi bitirirken, bu bélimde s6z konusu klise-
lerin ortaya ¢ikis nedenlerini 6zetleyecek ve bireycilik kav-
ramina da deginerek, Japon toplumunun gelecegi hakkinda
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bazi tahminlerde bulunacagiz. Kulturel gelenekler agisindan
bakacak olursak, Japon toplumunun ginumuzdeki haliyle
¢ok yapay durdugu muhakkaktir. Fakat kuramsal olarak
baktigimizda icinde bulundugumuz zamanin, tarihsel streg¢
icinde, sadece gecici bir an oldugunu da kabul etmemiz ge-
rekir. Oyleyse bu degisimi tetikleyen sebepler neler olabilir?
Kanimizca burada iki 6nemli etken s6z konusudur: tarihsel
algilamalardaki garpikliklar ile Meyci Dénemi'nden bu yana
ortaya ¢ikan sanayi toplumunun dogasindaki ¢arpikliklar.

TARIHIN YANLIS ANLASILMASI

Tarihin bu sekilde yanlis anlasilmasi son derece basit birkag
nedenden kaynaklanmistir. Japon toplumu ve tarihi ile ilgi-
li dokimanlarin ¢ogu, bize istikrarl ie toplumundan miras
kalmistir. Ulkeye ait hiyerarsi ve érgiitlenme bigimi {izerine
hazirlanmig veriler de yine asirlardir siiregelen ie toplumu
tarafindan muhafaza edilmistir. Ayrica, giinimuzdeki top-
lumun, bigim olarak ge¢misteki ie toplumunu yansittigi
dustnilmektedir. fe toplumunun temelini atan insanlarin
basarilan ile bu basanlar yok eden bireyci sahsiyetler tize-
rine yazilan ve séylenen tarihsel gercekler ne kadar gérkemli
olursa olsun, bunlann ¢ogu rivayetlerden ya da efsanelerden
oteye gecemiyor. Ancak zaman i¢inde bir¢ok insan, ie ku-
rumunun c¢atisi altinda toplanmis ve nesiller boyu birlikte
yasamislardir. Dogal olarak, elimizde bu dénemlerden kal-
ma ¢ok sayida dokiman vardir. Bunun sonucu olarak da,
cagdas tarihgilerin géziine en ¢ok géruinen sey, bireylerden
ziyade érgutlenmis kurumlardir.

Sorunun bir baska yéninun de, bugiinii diinde arama
yaklasim oldugunu soyleyebiliriz. Tarihe bakarken bu tir bir
yaklasim bi¢imini benimsemenin yaratacagi sorunlar1 daha
once cesitli vesilelerle dile getirdigimizden dolayi, burada tek-
rar ele almay1 gereksiz buluyoruz. Ancak buginu, ge¢miste
meydana gelmis benzer bir olayla anlamaya ve yorumlamaya
calismanin ¢ok da hedeften uzak bir tavir olmadigin itiraf
etmek gerekir.
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SANAYILESME VE BIREYCIiLiK

Aslinda yanit bulmasi gereken soru sudur: Modern Japon
toplumunda ie toplumunun ilkeleri ylkselise gegerken, bi-
reyciligin ilkeleri neden diisiise gecti? Bu sorunun cevabin,
sasirtici olsa da, modern sanayi toplumunda ve sanayiles-
me stirecinde Japonya’nin iginde bulundugu 6zel kosullarda
aramak gerekir. Aslinda, genel inancin aksine sanayilesme,
bireyciligin gelismesi i¢in verimli bir zemin olusturmaz; tam
tersine, bireyi ezen bir yap1y1 saklamaktadir.

Bilindigi gibi sanayilesme, makinelere dayanan fabrika
uretimiyle saglanir; bu da dogas: geregi planlama ve uygu-
lama asamalanm birbirinden ayinr. Ornegin, eliyle is yapan
bir zanaatkann meslegini icra ederken bile distinme, plan
yapma sansi vardir. Ancak makineyle uretimde durum béyle
degildir; bu uretim bigiminde diistince, yani planlama asa-
masl ile bu planlan Uretime dénustlirme asamasi arasinda
bir aynm vardir. Yani makineler ¢alismaya baslamadan 6nce,
plan ve projenin bitmis olmasi gerekmektedir. Makineler ¢ali-
sirken dlizeltme ve ayar yapilamaz, ¢iinki makineler insanla-
rin isteklerine tek tarafli cevap veren mekanizmalardir.

Yani makineler, beyni ve eli birbirinden ayirmakla kal-
mamakta, biitlin kontrolii beyne devretmektedir. Bu meka-
nizmay: fabrika sistemine uyguladigimiz zaman, karsimiza
iki degisik ¢alisan modeli ¢ikmaktadir: Bu gruplardan ilkini,
plan, proje ve taslak hazirlayanlar; ikinci grubu ise ellerine
tutusturulan verileri irin haline getiren insanlar olustur-
maktadir. Bu iki grup, birbirinden son derece farkli davranis
modelleri sergilemektedir. Birinci gruba dahil olan insanlar
genellikle mudurler, tirin sorumlulan ve planlamacilardan
meydana gelmekte olup, eskiye kiyasla yetenek ve kabiliyet-
lerini kullanma konusunda daha genis olanaklara sahiptir-
ler. Bu bireyler, plan ve tasarim asamalarinda, ellerini ve
beyinlerini kullanarak, butin hunerlerini ortaya koymakta
ve bunlann meyvesi de, makinelerin devreye girdigi devasa
uretimlerle ortaya ¢ikmaktadir. Projeleri taslaklarini Urtine
doéntstiren grup ise fabrika iscileridir; bu insanlar sadece
kol giicu kullanarak monoton islerle ugragsmak zorunda ka-
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lan soyut isgict durumuna indirgenmistir. Bu insanlann
aralarindaki is b6limu makinelerin yapisina gore diizenlen-
mis oldugundan, is¢iler sanki makinenin bélimleriymis gibi
mekanik bir diizen igerisinde, yani grup odakl bir is bélamu
anlayisi ile hareket etmektedirler.

Her ne kadar sanayilesme bireyciligin gelisimine kat-
kida bulunsa da, bu durum ancak toplumun belirli bir ke-
simi igin gecerli olabilmistir. Artik modern ¢agin mudurleri
ve Uretim sorumlulan, ge¢misin soylu ve aristokrat sinifina
oranla daha kalabalik bir sinif olusturmaya baslamis ve bi-
rey olarak da kendi potansiyellerini daha iyi kullanma firsati
elde etmislerdir. Boylece yeteneklerini kullanabilen insanlar
sayica artmig, bunun dogal bir sonucu olarak da, bireycilik
gunun en gozde felsefesi haline gelmistir. Fakat hemen sunu
da itiraf etmek gerekir ki, sanayilesme pek ¢ok insani da is
hayatinda kabiliyetlerini sergilemekten mahrum birakmuis,
uzerlerinde baski kurarak, onlar eski zamanlardaki ciftgiler
ve zanaatkarlann konumlarin 6zler duruma getirmistir.

Sanayilesmenin bu yénd hep gézden ka¢gmistir; bunun
belki de en 6nemli nedeni, sanayilesmenin topluma getirdigi
maddi bolluktur. Ustelik sanayi, calisan insanlara ézellikle
tiketim konusunda buyuk olanaklar vaat etmektedir. Ancak
iyi yasam dusleri toplumdaki servet esitsizligi konusunda is-
cilerin gozlerini birdenbire agmisg, onlan artik “bende ne var”
konusundan ziyade, “bende ne yok” konusu tuzerinde kafa
yormaya itmistir. Bu yeni simf bilinci ile birlikte, insanlar
sadece isglicl ve sermaye arasindaki ¢atismaya odaklanmis,
is ve isgucu arasindaki fark: gézden kagirmiglardir. Daha da
kotis, sanayilesme sehir hayatina 6zga olan bireycilik an-
layisin1 6n plana g¢ikarmis, koyla ve zanaatkar simifim yok
etmis ve insanlig bireycilik yanilsamasina itmistir.

Bununla birlikte, bu tur bireycilik, yanilsamadan baska
bir sey degildir. Sanayilesmenin eninde sonunda, “kitle” ad
verilen insan tipini yaratmasi, bireylestirmenin gercek birey-
ler yaratamadigini agik¢a gostermelidir. Emile Durkheim’in
yillar énce Intihar adli eserinde ayrintili bir sekilde ele aldig
uzere, gecmisteki toplumsal sinif yapisinin parcalanmasi,
iscilerde yabancilasmaya yol a¢gmakla kalmamis, aym za-
manda bu insanlann tuketim hayallerini tetikleyerek, onlan



Modernlesmenin Tahribati ® 91

mutsuz kilmistir. Jose Ortega y Gasset ve David Riesman’a
gore de, sadece maddeye dayanan yasam bi¢imi ve yapay 6z-
gurlik anlayisi toplumda kék saldikga, insanlar gercekten
onursuz ve kendi kaderlerini ¢izmekten aciz “kitleler” haline
gelmislerdir.

Ayni durum Japonya’da meydana geldiginde ise, top-
lumun daha genis bir kesimi etkilenmis ve daha yogun bir
sekilde yasanmistir. Japonya sanayilesme surecine Batinin
teknoloji ve sistemnlerini taklit ederek adim atmis; Giretim me-
totlarindan uUretim planlama ve tasanmina kadar, yaraticilik
gerektiren islerin buyudk bir b6liminu yine oradan yaptigl
aktarimlarla gergeklestirmistir. Ama Bati bu noktaya gelin-
ceye kadar sanayi toplumunu destekleyecek politik meka-
nizmasini ve toplumsal dislince sistemini yaratmisti. Hatta
sanayi kesiminde galisacak insanlari egitmek icin, egitim
felsefesi bile gelistirmisti. Bitiin bunlar, Japonlarin sonra-
dan taklit edecegi birer model olmustur. Yani Japonya’'daki
sanayilesme surecinin ilk dénemlerinde, tilkedeki faaliyetleri
yoneten plan ve hedeflerin tamami disaridan ithal edilmis;
Japonlar bunlan kendi amaglan dogrultusunda kullanabil-
mek i¢in tizerlerinde birka¢ ufak degisiklik yapmislardir. Bu
noktadan sonra, butin toplum dev bir Giretim kurumu ha-
line déntsmus; mudurler ve yuksek duizeydeki muhendisler
bile grup odakli is bélimu ¢ergevesinde birer emekgi olarak
goérulmustur.

Cunku o siralar Japonya, azimsanmayacak gugluklerle
kars1 karsiyayd: ve 6niinde zaman kaybetmeden basarmasi
gereken buyuk isler vardi. Japon sanayisinin sectigi hedefler
uUzerinde “cagdas Japon”un bir se¢ceneginin bulunmamasi
bu insanlari 6yle bir duruma getirmistir ki, gegcmisteki higbir
gercek koyla veya savasgl, kendini bu insanlar kadar koéylq,
bu insanlar kadar savasg: hissetmemistir. Béyle bir ortamda
bulunan insanlar da dogal olarak toplumlarini ie tarzinda
duzenlemisler, geleneklerini tanimlarken bilingli olarak koy-
lalak ve askerlik kavramlan Gzerine yogunlasmiglardir.

Acikgasi, Japon sanayi toplumu, sanayilesmenin ilk ev-
relerinde ieilkelerini ve ie’deki birey iliskilerini esas almamis-
tir. Bunmey to Site no fe Sakay (Bir Uygarlik Olarak Japon
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Toplumu) adh eserde belirtildigi tizere, Meyci Dénemi’nin
baslangicinda fabrika is¢ilerinin biyuk bir bélimu sirket di-
sindan getirilip ¢alistinliyordu ve bu isgilerin sirketle hi¢bir
kurumsal bag: yoktu.

Gitgide buyumekte olan sirketlerin isgtcu ihtiyac,
XX. yuzyilin baslangicina kadar, ¢ogunlukla kirsal kesim-
den gegici olarak kiralanan bekar gen¢ kadinlardan ve bir
isgic taseronunun (oyabun) himayesindeki yetenekli
zanaatkarlardan olusuyordu. Bu insanlarin iginde sirkete
karsi en ufak bir aidiyet duygusu yoktu, 6te yandan sirket
yonetimi de onlan devaml isgi olarak gérmuiyordu. Kisacasi,
modern dénemin baslannda kurulan ve geleneksel ie yapi-
sinl az da olsa andiran sirketler, iscileri kendilerinden bir
par¢a saymiyorlardi. Bu ylizden modern ¢agdaki yoneticiler
ve c¢alisanlar arasinda, ortagagdaki Tokugava yonetimi ve
koylaler arasindakine benzer bir ugurum vardi. Kisa dénem
icin istihdam edilen kéy koékenli isgiler ile sirket arasinda-
ki iligkiler geciciyd), 6te yandan zanaatkarlar da oyabun’lar
araciligiyla kiralaniyordu. Bu karsilikl ilgisizlik ve kayitsizlik
sonucunda, sirketlerin hasilatlan arttigi halde, is¢ilerin ¢a-
lisma sartlan koétulesmis, isten aynlan ve kaganlann sayisi
artmis, hatta utlkede ayaklanmalar bile bas gostermistir.

XX. yuzyilin ilk geyregine gelene kadar, is¢ilerin sirket
sisteminin i¢ine dahil edilmesi tamamlanmamisti; ancak bu
tarihten sonra sirket bunyesinde ie tarzi kurumlasma anla-
yis1 olusmaya baslamistir. Ote yandan, makinelesmenin yay-
ginlagmasa ile birlikte, vasifli bir igsgiici kadrosunu elde tut-
ma gereksinimi dogmustur. Ayni zamanda sirketler, Batidan
gelen isci hareketi ideolojileri ile savagmak icin birtakim idari
tedbirler almak zorunda kalmislardir. 1930°lara gelindiginde
ise, Ulkede savas hazirligi havasi esmeye baslamis, Gretimi
hizla artirma mecburiyeti dogmus, bunu basarabilmek igin
de, iscilerin maneviyatini1 yiksek tutmanin ve onlarin sada-
katini kazanmanin gerektigi anlasilmistir. fe toplumundaki
birlik anlayisi ve “sirket ie’si” felsefesi, onlar1 amaglanna goé-
tirecek en uygun aragclards; hikimetin de destegiyle sirket-
ler, ie felsefesini hi¢ vakit kaybetmeden yénetim politikalari-
na dahil ettiler. Yasam boyu is, kideme gére maas, sirket igi
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refah plani, sirket gidumlu isci sendikas: gibi Japon tipi is
yoénetimine 6zgli pek cok kavramin temeli, lkinci Diinya Sa-
vasl sirasinda ortaya atilmis, savastan sonra da aym sekilde
devam etmistir.

Gec¢is doneminde, sosyallesme felsefesi ve salon top-
lantilan epey kabul gérmus, hatta ie tipi sirketlerin ortaya
cikmasim saglamistir; ancak bunlar arkalarinda higbir iz bi-
rakmadan, bir saman alevi gibi yok olup gitmislerdir. 1901
yilinda, sanat elestirmeni Téru lvamura, Batidaki kultiplere
veya Fransa’daki kafelere benzeyen toplant: salonlarina karsi
duydugu 6zlemi dile getirmisti. 1909 yilinda ise, yazar Kafa
Nagay, sanayilesmenin Japonya’'da yarattigi atmosferi sert
bir dille elestirmis, sosyal hayatin gitgide bir ¢6le dondugunu
belirtmistir. Bundan bir y1l 6nce, sair Mokutaré Kinosita ve
ayni gorusteki yazarlar Pan Dernegi adini verdikleri edebiyat
toplantilar1 diizenlemeye baslamislardir. Bu, Japonya’'nin ilk
modern edebiyat kultibiydu, fakat dért y1l sonra dagildi ve bir
daha da ona benzer higbir kulturel faaliyet ortaya ¢ikmadi.

Modern doénemin ilk zamanlarinda, ulkeyi sanayi agi-
sindan gelistirmek, Japon yénetiminin baslica hedefiydi. Ote
yandan Japon sanayisi kendini érgutleyebilmek igin ie tipi
bir modeli benimsediginden, toplumun bu felsefeyi kabullen-
mesi zor olmadi. Sirketler giderek buiytdu ve ¢ogaldi; béylece
bu sirketlere bagh olarak ¢alisan kisi sayisi da artti.. Devlet
kurumlari ve is¢i sendikalan ticari sirketlere benzer bir ku-
rumsallagsma yapisini benimsediler. Stirekli olarak bir yerde
oturmak, yasam boyu tek bir is yerinde ¢alismak, her is ye-
rinde ailevi baglara benzer bir birlik ruhu gelistirmek gibi
erdemleri yucelten bir toplum yaratmak i¢in ulke i¢indeki
buittin okullan birer arag olarak kullandilar. Ulke sanayisi-
nin buyuyerek gelismesi sonucunda ciddi, darust ve verimli
bir sekilde calisan insanlara olan ihtiya¢ artti; bu insanla-
rin zihinlerinden gegenler, hisleri ve diistinceleri hi¢ énemli
degildi. Ctinku Edo Dénemi’nde yasayan atalarinin aksine,
sosyallesmek i¢cin modern Japon toplumunun ne parasi ne
de zamani vardi. Bunun sonucunda sosyallesmeye olan istek
de kendiliginden azaldi. Bu egilim {kinci Diinya Savas: én-
cesinde ve sonrasinda toplumu iyice sardi ve 1970lerde had
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safhaya ulastl. Zamanin gozlemcileri, bu déonemde toplumda
kok salmaya baslayan ie mirasinin sistemini, gelenek gore-
nek ve degerlerini Japon kultirinun ezeli ve ebedl nitelikleri
olarak gérmeye baslamislardi.

RAFA KALDIRILAN GELENEGIN TEKRAR DiRiLigi

Japon sanayi toplumunda gtinimtizde meydana gelen, kimi-
lerinin sanayilesme sonrasi1 donemin ilerleyisi olarak gordua-
g4, kimilerininse sadece daha ileri bir sanayilesme asamasi
olarak yorumladigi muazzam degisiklikler, Japonya’nin ge-
lecekteki “kultirel gelenegini” yaratacaktir. Fabrikalardaki
degisiklikler ve bunun bir sonucu olarak da insanin mes-
guliyetinde meydana gelen evrensel degisiklikler herkesin
malumudur. Bitin tesis ve makineler bilgisayarlara baglan-
digindan, fiziksel gii¢ gerektiren en basit isler bile robotlara
yaptirilmakta; bosta kalan iggulicti ise, daha ziyade gelistirme-
ye, personel islerine ve idari islere kaydirilmaktadir. Tuketici
taleplerinin g¢esitlenmesi sonucunda yaraticilik, planlama,
tasarim ve hizmet sektérleri daha buyuk énem kazanmis, bu
da insanlarin kol giiciinden farkh konumlarda ¢alismalarina
daha ¢ok imkan vermistir. Bu degisim, sanayilesmenin yol
actig1 kol giici ve beyin giicti arasindaki ugurumun asilma-
sin1 saglayabilir; boylece de insanlann, is b6liminin onlara
yukledigi kisitlamalardan kurtulmalarina, baslangigta oldu-
gu gibi 6zgur, digerleriyle birlesmis bireyin yeniden dogmasi-
na olanak verebilir.

Bunun yaninda, bazi faktérlerin modern toplumu birey-
lesme yoéninde zorladigini da belirtmek gerekir. Her seyden
once, devlet ve egemen siniflarin halk tzerindeki kontrolu
yavas yavas kaybolmaktadir, nedeni ne olursa olsun aile
kavrami da ¢ekim giiciinu yitirmektedir; insanlann zevk ve
aliskanliklan degismekte, yasam suresi uzamakta, insanla-
rin yalmz baslarina gegirdikleri zaman artmaktadir. Gorul-
dagu gibi butin bu faktérler, insan davraniglarindaki amaci
bulandirmakta, hayatin her kesiminde ve her durumda isso
kenmey (var giictiinle ¢alis) felsefesinin evrensel yararini orta-
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dan kaldiran degisikliklere yol agmaktadir. Insanlar her za-
man bir amag pesindedirler; eylemlerini buna gore yénlendi-
rir ve hayatlarini buna gore dizenlerler. Bunun sonucunda,
insanlar yeni iliskiler kuracak, bu iligkileri siirdurebilmek
icin de devaml kendilerini ifade etmeye calisacaklardir. Ya-
varakay Kocinsugi No Tancé (Iiml Bireyciligin Dogusu, 1984)
adli yapitimda aynntil olarak ele aldigim gibi, insanlar igigo
icie (firsatlan degerlendirmeyi bil!) felsefesine gore yasamaya
baslayacaklardir.

Ancak zaman her seyi ne kadar degistirirse degistirsin,
yine de insan ge¢misinden kopamaz, o her zaman bizimledir.
Yasamak, hem birey hem de biitin bir toplum igin, bir ritmi
ustaca yakalamak demektir; icinde inis c¢ikislar, degisiklik-
ler olabilir, fakat bu ritmin mutlak bir kopusa tahammula
yoktur. Ge¢misten gelen gelenekler gelecege uyarlanabilirse,
o zaman daha iyi bir yagsam vaat edebilir. Ote yandan, daha
once de sik sik tekrar ettigimiz gibi, gelenekler bizim 6nuimu-
ze hazir olarak konulmus olgular degildir, aksine her dénem
kendi yasanti tarzina goére kendi gelenegini kendisi yaratmis-
tir. Hi¢ yasanmamis bir gegcmisi se¢gmek kuskusuz imkansiz,
fakat gecmis hemn karmasik, hem de ¢ok yonla bir olgudur.
Bakis aginiza gore size sasirtici ipuglan verebilir. Hal béyle
olunca, gecmis ve “an” birbirini tanimlamakta, hatta birbir-
lerinden beslenerek yeni anlamlar kazanmaktadir.

Bu calismamizda agikhga kavusturuldugu uzere Ja-
ponya, ginuimuzde gecirdigi degisimleri daha kolay bir hale
getirebilecek koklu ve tarihsel geleneklere sahip oldugu igin
sanslidir. Bu gelenekler sadece tarihsel kayitlarda kalmis,
tozlu raflan isgal eden veriler degildir ve olaylan dikkatle
inceledigimizde buitiin bunlar, Japonya'daki ginlik hayatin
her kesiminde goriilebilir. Ornegin, Japon tipi yénetim anla-
yisinin aynlmaz bir pargasi olan karar alma mekanizmasini,
ie diizenine ait bir olgu olarak degil, sosyallesme modelinin
bir Grinu olarak gormek gerekir. Japon tipi karar alma yon-
teminde asil hedef muhatapla mutabakat saglamaktir; bu
hedefe yénelik olarak mutabakat saglanir. Oteki tlkelerin
sosyal salon toplantilarinda oldugu gibi, bu stiregte insanla-
ri ikna etmekten c¢ok, onlarla duygudashk kurma cabas: 6n
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plana gikar. Herkesin bildigi gibi Japon is hayati, is konus-
malarn i¢in dizenlenen sélenlerle doludur. Sirketin verdigi
bu yemekli, igkili dostane toplantilarda énemli kararlar, “ne-
mavasi”, gece igkiler igildikten sonra verilir.

Boyle bir sosyallesme anlayisinin altinda yatan sorun
ise, yukanda s6zUnu ettigimiz faaliyetlerin kurum c¢alisanlarn
ile sinirli ve digariya kapali olmasidir. Nitekim modernlesme
oncesi ie toplumunda da bu tur “kapal sosyal faaliyetler”
olmus, hatta zamanla ie toplumunun en 6zgun niteliklerin-
den biri haline gelmistir. Ancak giinimuzden farkh olarak,
modernlesme 6ncesi donemde daha fazla ve gesitli salonlar
bulunmaktayds; insanlar bu tir kultiplerden birkagina tye
olarak, ie kurumunun kapal ¢emberinden ka¢ma imkamn
bulabiliyorlardi.

Bu durumda, modernlesmeyle birlikte Japonya’nin sos-
yallesme strecine ait kultiirel 6gelerin ¢arpitilmis oldugunu
soyleyebiliriz. Ancak durum boéyle bile olsa, bu kulturel 6ge-
lerin her Japon’un bilingaltinda bugiin bile yatmakta oldu-
gu kuskusuz. Sayet Japon tarzi karar alma mekanizmasi,
ie tipi kurumlarin boyundurugundan kendini kurtarabilirse,
bu sadece Japonya’nin degil, dinyanin gelecegine de y6n ve-
recek énemli bir ilke haline déntigebilir. Ornegin, Amerikal
yazarlar Jessica Lipnack ve Jeffrey Stamps'’in belirttigi gibi,
“kariyer gelistirme surecinde iyi iligkiler” ilkesi, Japon tipi
“mutabakat” ilkesinden esinlenmistir. XX. ytzyihn bitisini
vurgulayan giinimiiztin post modernist ortaminda; Japon-
larin kulturlerindeki kozmopolit tarafi dinyaya géstermek
icin hala sansivar. Ama bu konuda ne kadar basarili olacak-
lanm Japonlarin bundan sonraki yasam bigimleri ve zaman
gosterecektir.
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ALTINCI BOLUM

KULTUR VE BIiREYLESME

Belirli bir kaltirin, kendine 6zga niteliklerini incelemeye
calismak, bir agmazi, yani diinyada birbirinden son derece
farkl kulturlere benzersiz 6zellikler atfetmeye calismak gibi
mantiksal bir hataya diisme tehlikesini de beraberinde ge-
tirmektedir.

Burada 6zgin nitelik ile, belli bir varlig1 digerlerinden
ayiran, onu benzersiz kilan bir vasif kastedildiginden, 6z-
gun kulturel niteliklerden bahseden insanlar, bunun baska
kultarlerde bulunmadigina dikkat c¢ekerek, bu niteliklere
mumkin olan en buyuk degeri yuklemeye ¢alisirlar. Dig go-
runusteki kuguk farkhiliklann ashnda derin yapidaki bazi te-
mel farklara isaret ettigini; bunlann da nicel olmaktan ziyade
niteliksel mahiyette oldugunu vurgulamaktadirlar. Kualttrel
o6zgunlukle ilgilenen uzmanlar a¢isindan bu géruste anlasil-
mayacak bir taraf yoktur. Fakat 6te yandan, ayni toplulukta
yasayan insanlar i¢in kultdr, bir toplumsal degerler yelpa-
zesidir ve evrensel bir 6l¢ulit olarak genis kitleler tarafindan
kabul gorur. Bireylerin kisisel aliskanhklar ve adetleri bile
tek basina, kendileri i¢in kultur sayilmaz. Geleneklerin genis
kitleler tarafindan kabul gérmesi ve onlar tizerinde bir yapti-
rim gicinun bulunmas gerekir.

Hal bodyle olunca, bir kultirin 6zgtn niteliklerini vur-
gulamak, benzersiz o6zelliklerin evrenselligini iddia etmek
anlamina gelecektir. Bu, mantiksal sonucu bakimindan
sorunludur; ¢inkd ya dinyada bir benzeri daha olmayan
bir varliktan ya da birden fazla evrensel deger standardinin
bulundugundan séz ediyoruz demektir; her iki durumda da
cetin bir énermedir bu. Hemn geleneksel kultuirel emperya-
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lizm hem de bazi yeni antropologlann savundugu kulturel
gorecelik kurami, bu agmazi yansitan en iyi yaklasimlardir.

KULTOURUN EMPERYALIST VE GORE CELi GORUNUSLERI

Modern ¢ag 6ncesindeki goruslerin hepsi, bilingli veya biling-
siz, kultire emperyalist bir gozle bakma egilimindeydi. Eski
Yunan’dan baslayarak hem Bati kulturleri, hem de Dogu kul-
tirleri, 6zelikle Cin Imparatorlugu, kendi yasam tarzlarinin
cok ozel bir degeri olduguna, bunun baska hig¢bir yerde bu-
lunmadi@ina ve bunu digerlerine dayatmaya haklan olduguna
inamyorlardi. Kendi kulturlerini dinyada tek kaynakmis gibi
goruyorlar, sinirlannin 6tesindeki her seyi, ya kligimsenip goz
ard: edilmesi gereken ya da zor kullanarak “aydinlatilmasi”
gereken bir barbarlar alani, yani kultirel bakimdan bir bos-
luk olarak goruyorlardi. Bu klasik géris, zamammiza kadar
Batida gecerliligini korudu; ¢iinku, sémurgecilerin isgal ettik-
leri topraklarda misyonerlik faaliyetleri yapmalarina ve etnik
gruplar arasinda ¢atisma ¢ikarmalanna hak taniniyordu.

Nitekim, Japon kultiiri hakkinda sik sik yapilan tahlille-
rin arka planinda hala bu varsayim yatmaktadir. Bireyci Bati-
dan farkli oldugu i¢in, Japon kultirtinu grup odakh bir kultar
olarak niteleyen bilimciler vardir. Ancak bunlar, bireyciligin
sadece Bati kultirane has bir 6zellik oldugunu distnmekle
aslinda fikri bir su¢ islemektedirler; ¢iinku bu kuramcilara
gore, bireycilik, insanligin dogasina daha yakindir. Demek ki,
burada soyle bir mantiksal silsile izlenmektedir; insanligin do-
gasi evrenseldir ve evrensellik kultur icin en 6nemli 6zelliktir.
Bat1 kultuni ise bireycidir ve bu evrensel 6zelliginden dolay:
grup odakl Japon kultirinden daha Gstindur.

Bati her zaman, tek tarafli olarak kendi kultirninun o6te-
ki kulturlerden daha ustiin oldugunu varsaymistir. Galiba,
Ruth Benedict’in de, tkinci Diinya Savas: sirasinda Krizantem
ve Kii¢ch yazarken zihninin derinliklerinde yatan béyle bir 6r-
tuk dustinceydi. Benedict, Japon kiltirinin temelinde, Bati
kdltirinin tersine, grup psikolojisinden kaynaklanan bir
utang¢ duygusu oldugunu, bunun da bireyin kendine dair far-
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kindaligindan kaynaklanan bir su¢luluk duygusu oldugunu
dusindyordu. Kultiure yonelik bu gériisiin mantiksal yanilgisi
aslinda sudur: Eger kulturel bir 6zellik insan dogasina uygun
ve evrenselse, bu 6zellik sadece tek bir kultirtin mali olamaz.

Say, yon ve 6l¢ti methumlan evrensel denebilecek kadar
genis uygulama alam bulabilen kavramlardir ve aslinda, in-
sanhk tarihinin baslangicindan beri butun kulturler bunlan
paylasmaktadirlar. Belli bir kultirel 6zelligin kokleri insanin
dogasina kadar iniyorsa, bu 6zelligin butun kulturlerde bu-
lunma ihtimali kaginilmazdir. Ylizeysel yapida gérilme ihti-
mali ise toplumdan topluma degisebilir. Bu durumda, kultar-
ler arasindaki fark mutlak olmayip, bir oran ve orant1 meselesi
haline gelir; bir yerde, belli bir oranda ortaya ¢ikan o6zellikler
bir baska kulturde daha farkl bir matematik izleyebilir.

Bu durum, akla XVI. ylzyilin ortalannda Japonya'ya
gelen misyonerleri getiriyor. Rahiplerin asil amaci Japonla-
n Hiristiyan dinine déndurmekti, fakat bazi ilging durumlar
ortaya ¢ikti. Misyonerler, Hiristiyanhktaki tannnin yegane
evrensel hakikat oldugu konusunda vaazlar veriyor ve insan-
lar1 onun o6gretileriyle aydinlatmaya c¢alisiyorlardi. Japonlar
ise, bu ebedi hakikati neden basindan beri bilmediklerini ve
ilk defa olarak, tarihin bu déneminde, simdi 6grendiklerini
sorgulayarak karsilik veriyordu.

Bu emperyalist goriise tamamen karsit bir géris de, aym
sorunu tersinden ele alarak ¢dézmeye ¢alisan modern kulta-
rel antropolojinin bakis agisidir. Kultirel emperyalizm, tek
bir kultirdn evrenselligine inandig: igin, farklh kultarlerde
bulunan farkl 6zellikleri kabul etmezken, modern antropo-
loji, butun kulturlerin kendilerine has 6zelliklerinin hepsinin
ayni 6lguide gegerli oldugunu kabul eder.

Bu acidan bakinca Afrika’daki kuiguiik bir kabilenin kul-
tird bile bitin Avrupa’nmin kultira kadar degerli ve evren-
seldir. Ekonomik zenginlik ve askeri gii¢ gibi maddi él¢utleri
bir tarafa birakacak olursak, her kultura kendi yapisi iginde
degerlendirmek gerekir. Kulturler arasinda birinin digerine
ustinliga s6z konusu degildir, olamaz da.

Bu, su anlama gelir: degerlerin evrenselligi ancak bel-
li bir kdltarin sinirlan igerisinde sé6z konusudur. Bu sinin
asar asmaz her deger goreceli hale gelir. Modern antropo-
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loglar, kultur emperyalizmine hem kars1 ¢ikmislar, hem de
stk stk bu konuyu giindeme getirerek asin modernlesmenin
yerel yasam bigimini bozmasimin ne denli dogru oldugunu
sorgulamislardir.

Bu goéris, sadeliginden ve modern etnik anlayisa uydu-
gundan dolay: uluslararasi toplantilarda savunulan ideal bir
bakis acgis1 haline gelmistir. Ancak, konuya kavramsal agi-
dan bakildiginda, bu savda bir i¢ geliski oldugu gérilur ve
bu yuzden kultur felsefesi olarak yetersizdir. Ctinku, “kualtur
olarak adlandinlan birimin boyutu nedir?” ya da “Acaba bu
birim diger kulturlerden ne derece bagimsizdir? Bunu nasil
saptariz?” gibi sorulara cevap vermez, veremez.

Sk Millet veya etnik grup genellikle tek bir birimmis gibi
dustnulmektedir. Ancak, “millet” ve “etnik grup” kavramlan
keyfl ve muglak kavramlardir. Dolayisiyla milletin i¢indeki
bélgesel kulturleri; etnik gruplar igindeki asiret kulturlerini;
hatta sehir ve koéylerden hareketle aileye kadar giden daha
kuguk topluluklan bile birer kulturel birim olarak algilamak
gerekir.

Ayni sekilde, iki tilke arasinda kulturel isgal s6z konusu
oldugunda, bunu bir ulkenin sinirlan iginde cereyan eden
bir olaya benzetebiliriz. Ulkeler genellikle sinirlan igerisinde
bulunan mahalli kulturlere miidahale ederek onlan kendi
kultard iginde eritmek ister. Daha ileriki seviyelerde ise kul-
turel bagimsizhign tamimlayan kosullann damitilmasi sonu-
cunda kultur, artik bireylerin kisisel adetleri ve aliskanhklar:
haline gelmekte; kultir olma statistni kaybetmektedir.
Son tahlilde, kulturel goérecelik, kulturin kendisini bile gére-
celi kilmakta ve bu nedenle kultir kavramim kendiliginden
ortadan kaldirmaktadir.

Kultar kavraminin gecerliligini tanimak ise su_anlama
gelir: kultur, belli oranda _cvrenselllk elde etmeye Qallsan
hatta ba§R?1 kualtarleri ‘zaman za}nan ethl‘ylp kendi 1§:1nde
eriterek _&@g}eyen b1r varliktir. Fakat ayni zamanda, Kkaltar-
lenn farkl ve onu otekllerden ayirt eden 6zellikleri de vardar;
omegin, kultdrimuze disaridan bir mudahale oldugunda
bundan pek hoslanmayiz. Bu duyarhiligimizin baska bir bo-
yutu da, kendi kultiiriimizle gururlanmamiz ve onu evrensel
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bir statiiye oturtmamizdan kaynaklanir. Bu da, biz farkina
varmasak bile, bir genisleme politikasidir. Zaten kultur teori-
sinin karsi karsiya kaldig en buyuik sorun da budur.

KULTURONCESI BiR iLKE OLARAK BiREYLESME

Bu sorunu ¢6zmek icin, her seyden o6nce kultur teorisinin
dar kalibindan uzaklasmak, 6zgun kulturlerdeki evrensel
niteliklere degil, buittn kulturleri yaratan ve yasatan temel
ilkelere bakmak gerekmektedir.

Sayet boyle ilkeler mevcutsa, bunlar evrensel degerleri
yaratan ilkelerdir ve hi¢bir kultiiriin i¢sel butinligine zarar
vermeden kulturler aras: bir araci vazifesi gorar. Bir kultar
yayilarak digerini kendi i¢inde eritebilir, ancak bu, birinin di-
gerinden daha evrensel oldugu anlamina gelmez. Bu durum-
da sorunun ¢6zulmesi daha kolaydir. Aslinda olay, yayilmaci
kultdrin, her iki tarafin da arka planinda yer alan evrensel
ilkelere daha ¢ok bagh oldugu seklinde yorumlanmalidir.
“Kulttroncesi” mevcut olan bu evrensel ilkeler az ¢ok her
kultirde bulunur. “Kultirel 6zimleme”, isgalci kultirin
buitlin degerlerini benimsemeyi degil, alic1 kulttirde zaten var
olan degerlerin, verici kultur tarafindan uyandirilmasi, orada
yepyeni cigekler actirmas: demektir. Fakat, bir kultur digeri
lizerinde uyarici veya katalizér islevi gorebilir. Ote yandan,
sunu da unutmamak gerekir ki, ilke olarak hig¢bir kultur 6te-
kini tamamen isgal edemez, onu kélelestiremez.

Kuskusuz, insanlarin kultirden 6nceki faaliyetlerini ve
bunlarin 6zelliklerini somut érneklerle ortaya ¢ikarmak zor
istir. lgglidi veya biyolojik durttiler adi verilen olgular, insan
yasantisinda somut olarak gorulduiginde, dogal bir olgu ol-
maktan ¢ikarak derin bir sekilde kultirin etki alanina gir-
mis demektir. Sayet insanlar kulturleri dogada mevcut olan
Ogelerden yarattilarsa bunu yaparken belli bazi temnel ilkeleri
izlemis olmalar gerekir ve mantiksal olarak da bu ilkelerin
kultirden daha énce gelmis olmalan icap eder.

Herhangi bir deneyim kazanmadan 6nce bile insanlarda
tamsay1r kavraminin ve bazi temel algilama duizeneklerinin
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bulunduguna inanilmaktadir. Herkesin bildigi gibi bu kav-
ramlar, kultirin ortaya ¢ikmasindan énce de mevcuttur.
“Asag ve yukan”, “sag ve sol” gibi uzay ve mekani betimleyen
kavramlar olmadikca, insanlarin nesneleri evrende bir dlize-
ne sokamayacag asikardir. Ayni sekilde miktarlar él¢gilmeye
baslanmadan 6nce de temel say1 kavramlarinin var olmasi
gerektigi bilinen bir olgudur. Geligmis bir say1 kavram bulun-
mayan bir kdltur diistiinin; bu kultirdeki insanlar da ikiden
fazla olan her seyi “¢ok” olarak nitelesinler. Eger bu insanlar
“cok” dedikleri seyin tigten fazla nesneyi betimlediginin farkin-
daysalar, bu durum, o kulttuirde yine de, tisti kapali bir say1
kavrami bulunduguna isaret eder. Kultiréncesi ilkeler ara-
sinda formel mantik kurallar1 ve Noam Chomsky’nin “dogal
dil yetisi” kurami da bulunmaktadir. Fakat konuya derinden
bakacak olursak, deneysel ilkelerin arasinda bile, hi¢ hesapta
olmayan kultiréncesi ilkelere rastlamak mumkundur.

Bireylesmenin bu ilkelerden birisi oldugu distincesi pek
cok insanda derin kuskular uyandirabilir. Kuskusuz birey
kavrami, giiniimiz modern bireyciligi ile yakindan ilgilidir ve
modern Bat1 kdltirinin Grinu olarak goérilme egiliminde-
dir. Bireylesme ilkesinin, kultiirti yaratan bir gii¢ olarak var-
sayllmasi Bati1 kultirtintn tstinliginin kabul edilmesine
yol acacak ve modasi ge¢mis emperyalizm disuncesi i¢in bir
mazeret olarak kullanilacaktir.

seModern Bati bireyciliginin, bireylesme ilkesinden dog-
mus olma ihtimali olsa bile, bunun tersi kesinlikle dogru
degildir. Bireylesme ilkesi bireycilikten dogmus olamaz. Bi-
reylesmeye yénelik egilimin kéklerini tarihin dermhklermde,
bireysel hayati koruma ﬁlggudusunde aramak gereklr Bu
.Lgudu ise sadece kulturden degil, insanhgin blyOlO_]lk koke—
ninden daha oncekl bir zamana rastlar.

Kulturéncesi dénemlerde bu gudu turleri, koruma gu-
duastyle tam bir ahenk igerisinde yurutuliyordu. Bireyin
varligini idame ettirmesi bash basina bir ama¢ olamaz ve
bu amag, turlerin devami ilkesinden daha 6nce gelemezdi.
Cunku, bireyin yasami ve 6limu, turlerin gelistigi diyalektik
sureg iginde yer aliyordu ve hayatin haz ve elemleri 6teki tur-
lerin varligiyla i¢ iceydi.
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Eninde sonunda, bireyin kendi kendisini bir amag hali-
ne getirerek hayatta kendi keyfi icin yasamaya basladigi an
gelmistir. Iste bu, kultirun dogadan aynldig andir. Omegin;
yiyecegi pisirmek igin atesin kullanilmasim ele alafim: In-
sanlar hayatlarinin belli bir déneminde eti daha saghkl veya
daha uzun sure saklamak i¢in degil de, sadece daha lezzetli
yemek yemek icin pisirmeye baslamislardir. Bu, yemek pisir-
menin kulturel bir olgu haline gelmesinin baslangici sayila-
bilir. Ayni sekilde, belirli bir noktada aile kurumunun ortaya
cikisy, anne babalarin ¢ocuklanni beslerken hayvanlari o6r-
nek alma anlamina degil, ¢ocuklann da yash anne babalari-
na bakmalari anlamina gelmeye basladiginda, bu aile baglan
diyebilecegimiz kulturel duygusalligin dogumunu goésteriyor
olmalidir. Hem lezzetli yiyecek elde etmeye calismak hem
de yash hastalann bakilmasi, ttrlerin korunmasi agisindan
zararh olabilir. Ancak, bunlar bireyin mutlulugu igin kagi-
nilmazdir. Bireyin refahi igin gergeklestirilen bu faaliyetlerle
insanlar, kendileri icin bir diinya, doga ile ¢elisen, kendileri-
ne ait bir “kultar” yaratmaya baslamislardir.
> Sihire dayanan dinlerin kultuirel bigcim kazanmaya basla-
dig1 zamanlarda, ilk ayin érnekleri, tanrilara kurban sunulan
térenlerdir. Bu, bireysel hayatin énemi konusundaki ilk uya-
nis olarak gorilebilir. Insan kurban etmek, bireysel hayata
saygisizlik olmayip, bunun tam tersidir. Buna benzer dinsel
térenler, daha fazla varligin yeniden beden bulmasi ugruna,
birey hayatinin feda edilmesiyle gerceklestirilir. Bu 6yle bir
durumdur ki, bireyin hayatina verilen énem, tirtin hayatta
kalmasina denk gorildiigi zaman ortaya gikar. Klasik goris
yanlsi Gilbert Murray ve bazi antropologlar bu kurban su-
numlannin, tragedyanin ilk érneklerini meydana getirdigini,
sunak uzerindeki kutsal hayvanin da zamanla sahnede 6len
tragedya kahramamn olarak yorumlandigim1 savunurlar. Sa-
yet bu yazarlarin kuramlar kabul edilecek olursa, biyolojik
bireylesme ilkesinin (yani, kurban edilen hayvan varliginin,
insan varligiyla 6zdeslesmesinin) “birey”i nasil dogurduguna
sahit olabiliriz.

Eski Yunan'daki trajik kahraman, kendi tirtinin deva-
m1 i¢cin hayatini feda etmeye mahkamdu. Bir birey olarak




106 * Japon Kuiltiri

hem gugld, hem zayf, hem zeki, hem bilge olan bir fazilet
simgesiydi. Ama ayni zamanda kaderin karsisinda eli kolu
baghydi. Ancak zamanla, bu ¢ifte karakterli varligin insani
yonu daha agir basmis, aradan iki bin yil gectikten sonra da
her seye kadir giinimuz “birey”ine dénismustur.

Kultirin ortaya ¢ikmasiyla insanoglu bir ruha inanma-
ya ve ruhun ebedi yasami i¢gin térenler diizenlemeye basladi.
Bu durum, ayni zamanda bireyin kendi hayatim yeryizin-
deki diger turlerin hayatindan ayirmaya baslamasinin da ilk
ornegi olmasi bakimindan bir dénim noktasidir. Bu safha-
da, insanogluna gére tirlerin hayati zaten ebediydi ve bu
nedenle onun kendi 6limstizIGgu i¢in téren diizenlemek sart
degildi. Artik 6limstz olan bireylerin de ruh igin ebedilik
aramalan gerekmiyordu. Insanoglu kendini birey olarak al-
giladiktan hemen sonra ilk farkina vardig1 sey, muhakkak ki
oélum korkusuydu. Bu duyguyu birazcik olsun yatigtirmak ve
obur diinyada rahat edebilmek i¢in dua etme yéntemine bas-
vurdular. Buna paralel olarak, ebedi genglik arzusu ortaya
cikt1 ve kulturlerin olusumuna muazzam katkida bulundu.

Egitim, kulturle iliskisi olan en eski faaliyetlerden biri-
sidir ve hayatin, birbirinden bagimsiz insan@n
en 6nemli gdstergesidir. Egitim, ¢ocugun dogum anindan
itibaren baslar, fakat genlerinde getirdigi bilgi ve i¢ggudule-
ri onun hayatta kalmasina yetmez; yani kendi turlerinden
edindigi biyolojik bilgi onun hayatim1 idame ettirmesine kafi
degildir. Bireyin kisisel deneyimle elde edecegi bilgiye ihtiyaci
vardir. Egitimin ortaya ¢ikmasi, hayatta kalabilmek igin bi-
reyin kendini gelistirmeye mecbur oldugu gergegini ortaya
cikardi. Birey, bu amacina ulasabilmek i¢in bagimsiz ¢aba
gostermesi gerektigini iste o zaman anladi. Bu da bir baki-
ma, turlerin hayatlarin1 stiirdirebilmesinin bireyin ¢abasina
bagh oldugu anlamina gelmektedir. Béylece egitim, “turlerin
idamesi” anahtanni bireyin ellerine birakmistir ve bireyin ga-
cunu kendi tirinden olan diger varliklarla daha esit duzeye
getirmistir.

Egitim insanlara, bilgiye dayal ikinci bir olgunlasma su-
reci tanimstir. Birey fizyolojik olgunlasmayla birlikte, ken-
dinden sonra gelecek kusagi yaratmis, gesitli asamalardan
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gecerek cesitli yetenekler edinmis, gesitli simgeler 6grenmis-
tir. Bu yeni asamalar, bireyin disinda ondan bagimsiz olarak
kurulmus, sonradan da insan 6mrinu asarak devam eden
duzenli bir sistem haline gelmistir. Olaya insan tirinuin ya-
sami acisindan bakildiginda 6grenilmesi gereken bilgi mikta-
rinin arttigini, hatta hayatin disindaki bir mekana tastigini
ve burada yarattig1 yeni diinya ile insanogluna ikinci bir ha-
yat alani sagladigin gorebiliriz. Birey agisindan bu durum,
birbirine bagli olan ve birbirine katkida bulunan her iki diin-
yanin da iginde bulunmak anlamina gelmektedir. Tirlerin
yasamina ek olarak ortaya ¢ikan bu ikinci dinyaya “kultur’

Egitirh, kurban sunumu, ruhani inang, lezzetli yiye-
cek arayisi ve ana babaya bakma aligkanlig1 gibi gelenekler,
insanlhk kulttirinun en ilkel dénemlerinden beri her etnik
grupta ortak o6zellikler olarak gézlemlenmistir. Blitiin bun-
larin, kisinin kendini diger insanlardan bagimsiz gérmesiyle
basladigini diistinecek olursak kultirin kurumsallasmasin-
da bireylesmenin evrensel bir ilke oldugu savi en iyi sekilde
kanitlanmis olacaktir. Ayrica, bireylesme ilkesi, insanlar
dogal diinyadan ayran ve kultini yaratan gig oldugu igin
insanlarin ondan kagmas: mumkun degildir. Sayet bu ilke-
yi genis anlamiyla bireycilik olarak adlandinrsak, insanla-
rin kualtaran ilk olusmaya basladig: safhalardan beri bireyci
olma arzusundan kurtulamadigim goézlemlemek mumkin
olacaktir. Kaderinin 6ntine gegmeye ¢alisan Oedipus, ebedi
gencligi arayan Cin Imparatorlari, yeniden bedenlenme dén-
guasunud kirmayi arzulayan Buda gibi kisilerin hepsi bir ba-
kima bireyciydiler. Bu diistince sekli, hem modern kulttirde
yer alan degisikliklerin, hemn de kulturler arasindaki karsilik-
11 etkilesimlerin 6nemine iliskin varsayimlarimizi yeniden ele
almamiz: gerekli kilmaktadir.

Ornegin, siyasi 6zglirliik, ekonomik esitlik, diisktinler ve
ihtiya¢ sahiplerinin bakimi ve tibbi tedavisine yénelik sosyal
hizmetlerin yerine getirilmesi, ¢ekirdek ailenin ortaya ¢ikisi
ve genis ¢apli aile planlamasi, dini 6zgurluk, meslek secimiy-
le ilgili insan haklarimin givence altina alinmasi ve butin
bunlari saglayan smnai dretim tabaninin tesvik edilmesi su
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ana kadar, modern toplumun ayirt edici kulturel 6zellikleri
arasinda gorulmustar. Buatdn bunlar, Batida XVIII. ytzyilda
ortaya ¢ikan ve tek tann inancini, idealist felsefeyi, Yahudi
ve Yunan kulturlerinin 6zelliklerini iceren bireyci felsefelerin
urunleri olarak disunulmustir. Modernlesmenin Bati kul-
tira igcinde dogmus bir olgu oldugu ve ktresel olarak yayil-
masinin de Bati ulkelerinin giiciinden kaynaklandigi disua-
nudlmustuar.

Ancak, yukarida 6zetini verdigimiz bakis ag¢isinin 1181
altinda, modern toplumun degisik egilimleri, bir kulttrén-
cesi ilke olan biyolojik bireylesmenin bir yan Grinua olarak
gorulebilir. Zaten biyolojik bireylesme prensibi de, kultara
kultur yapan en temel ilkedir Sonu(; o_larak diyebiliriz ki
da olduklan b1r asamadlr

)L; Bu temel ilkeler ‘acisindan bakildiginda, higbir etnik mil-
liyet¢ci hareket bu anlamda modernlesmeye karsi duramaz.
Etnikgilik, aslinda bir bireylesme hareketidir ve diger grupla-
n dislayarak, grubun kendini korur. Ote yandan, sayet boyle
bir hareket gerceklestirilecek olursa, bireyler arasinda kagi-
nilmaz olarak sayisiz eylemlere neden olacak, gruptaki hiye-
rarsiyi alttst edecektir. Nitekim béyle bir durum, Cin’deki irk
odakh Kultdr Devrimi ile onun 6ngérdigti modernlesmenin
yarattig geri tepme ile gozlemlenmistir.

DINAMIK SURECLER OLARAK KULTUR VE TOPLUM

Bu soyut tartisrnalar, kultir teorisinin incelenmesine yénelik
iki temel gérus sunmaktadir. Bunlardan birincisi, kultarian
kesmhkle mutlak bir varlik olmadigini, tam tersine, dinamik
b1r olusum- donu5um sureci oldugunu savunur. tkinci géras
ise, dar ve tarihi anlamiyla bireyciligin, blreyle§me ilkesinden
aynlma51 gerektigini diistintir. Ctinkti bireylesme ilkesi, kal-
tar kavramini asan bir olgidur. -
" Kultur, birinci anlarmyla ‘ekmek, bi¢cmek, ziraat ve ta-
nm yapmak manasina gelir; yani vahsi dogadan aynlmis bir
dinya yaratma etkinligi oldugundan dolay: kulttr, 6ztinde
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sonsuz degisimleri barindiran dinamik bir stirectir. Kultur,
ancak hareket halinde oldugu zaman kultur 6zelligini ko-
ruyabilmektedir; bu nedenle her zaman dinamik ve ileriye
donudktur. Kanimizca bireylesme, bu ilerlemenin eksenlerin-
den birisidir ve tarihsel olarak kultiirleri birbirinden ayiran
farklann buytk bir kismi, bireylesmenin yogunluk ve bigim
olarak ortaya ¢ikan degisik tezahirleri olarak goérulebilir.

Ancak, “kaltir” basit anlamiyla ele alindiginda ilerici ol-
mast mumkin degildir. Islenebilmesi i¢in éncelikle doganin
var olmasi gerekir. Doganin yok edilecek bi¢imde asin islen-
mesi, kultirin de 61imu demektir. Bu tartisma baglaminda
bireyin yasami, insanlarin yasadigi hayatin bir pargasidir. Bu
nedenle, birey ne kadar 1srarci, ne kadar iddiali olursa olsun,
kendi tirtnin devamim tehlikeye atacak derecede 6zgur ola-
maz. Ornegin, herkes ¢cocuk yapmama 6zgurliigiinii kullan-
mak isterse insanoglu kisa bir siire sonra yok olup gidecek ve
geriye bu hakki kullanacak kimse kalmayacaktir. Kultirde
var olan en buyuk geliski ise sudur: Kultiirdeki derin para-
doks, onun ne kadar kendi kendini kanitlamaya, ebediligini
ilan etmeye calisirsa caligsin, kendisini yaratan dogay: hesa-
ba katmadig stirece cokmeye mahkam olmasidir.

Bu diyalektik, kudlturin hareketine daha buyuk bir di-
namizm vermekte, evrim slrecinin her safthasinda yeni bir
celiski yaratmaktadir. Bireylesmenin gelismesi tarihsel stire¢
icerisinde sik sik bazi yan etkiler dogurmustur. Ne kadar il-
gingtir ki, bu yan etkilerin, bazen hi¢ beklenmedik sekilde,
insan hayatina yaran olmustur. Ebedi genglik arayis: higbir
zaman amacina ulasmamis olsa da, tip alaninda ilerlemeleri
kamgeilamis, insan nufusunun artmasini kolaylastirmistir.
Zayiflan koruma ve 6élulerin ruhlarina sayg gibi gelenekler
en guc¢la olanin hayatta kalmasi anlamina gelen hayvanca
bir rekabeti ilimli hale getirmis, grup varhginin idamesine
ve baris ve diizenin saglanmasina yardimci olmustur. Aym
zamanda, modern cekirdek ailenin yayginlagmas1 ve aile
planlamasi, nifusun dismesine neden olsa da, bu durum,
bireylerin daha iyi egitim almasim kolaylastirmis ve toplum-
sal tretimi artirmistir.

Cagimizda ise, bireysel faaliyetlerin gesitlendigini, grup
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uyeliginin daha ¢ogulcu bir hale geldigini, buna baglh olarak
da, meslek ve ¢ikar gruplannin kendi tyeleri tizerindeki de-
netimlerinin azaldigim gériyoruz. Fakat, bireylesmenin bu
en asir1 6rneginin bile, bakis agisina bagh olarak, geliskili bir

etki yaratacag disunulebilir. Bireyin farkl alanlarda girig-
tigi etkinliklerin sayis1 arttikea, peginde oldugu cikarlar da

artmustir. Yani, arzu ve istekler cogalmakta ve gesitlenmek-
ler edinmesine neden olmaktadir. Grub irey Uzerindeki
hakimiyetinin zayiflamasi ve bireyin gruba karsi olan sada-
kat duygusunu yitirmesi ise artik bireysel ideolojilere pek
itibar edilmedigi anlamina gelmektedir. Béyle bir durumda,

bireyin kisiliginde farkli kimlikler olugmakta, manevi biitiin-
g0 parcalanarak farkli kisilikler dogmaktadir. Béyle bir bi-

reylesme sureci ise kisiye, baskalanyla isbirligi konusunda™
yepyeni olanaklar sunmaktadir.

Kualtara boylesine hareketli bir sure¢ olarak gormek,
ona eskisinden daha fazla dinamizm ytuklemek anlamina ge-
lir. Oyle ki, bu yeni kaltir anlayis: artik, daha énce tek bir
kultur i¢in diistinidlen dinamizmden ve hatta onun derin ya-
pisinda yatan ilkelere ytklenen dinamizmden daha dinamik-
tir. w belli yapisal 6gelerden meydana
gelen bir butin olarak gérmekten vazge¢mek, onu iki farkl
hareket m!gﬁjg ve birlik olma arasinda
yer alan bir denge durumu olarak m&%mu
durumu, 151k kuraminin dalga ve parcacik hareketleri ara-
sindaki dengesine benzetebiliriz.

Birisi kalkip da, “toplumu yaratan bireyler ve orgttler
degildir” gibi bir sav ortaya atarsa, bunu anlamakta gugluk
cekebiliriz. Ancak, toplumun ortaya ¢ikmasi sirasinda asil
olan toplumun dinamikleridir ve duruma bagh olarak rol
alan bireyleri ve gruplan yaratan da, zaten bu dinamiklerdir.
Toplum dinamiklerinin her seyden 6nce var oldugunu séyle-
mek basmakalip bir ifadedir. Dogrusunu sdylemek gerekirse,
isin bagindaki esas olay, tiirleri koruma i¢cglidiist ile birey-
legrﬂé'ilkeleri arasindaki mucadeledir. T

Olay! daha rahat anlayabiliiek igin toplumu, bu gerilim-
den dogan bir aktér olarak goérebiliriz. Fakat, eylemin aktéru
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olarak bireyi de diisinmek mumkundur. Béyle bir durumda
bile, toplumun olusmasindan énce var olan bireyin, toplum-
sal eylemi baslatrmiis olmasi muimkun degildir. Ortada ¢ok
6zel bir eylem, ¢ok 6zel bir durum olmasi gerekir ve bu 6zel
durum birey seklinde ortaya ¢ikan kendi aktérini yaratir.
Sosyoloji uzun bir zaman su soruya cevap aramistir:
Toplum ve bireyi yan yana koydugumuzda, ilk olarak ortaya
cikan birey midir, yoksa toplum daha 6nce ortaya ¢ikmis-
tir da birey kendisini onun bir parc¢asi mi1 zannetmektedir?
Artik sosyologlar son guinlerde bu tur sorulan sormuyorlar;
cunku, birtakim gériinmez ilke ve dinamiklerin toplum ve bi-
reyden 6nce geldigini ve onlan yarattigim1 savunuyorlar. Her
ne kadar garip goérinse de, toplum ve birey kavramlannin
belirsizligi bu fikrin gercege uydugunu agiga ¢ikarmistir.

“BIiREY”IN ANLAMI

Toplum genel olarak bagimsiz bireylerin olusturdugu bir
grup olarak goérulur, ancak birbirinden farki olmayan amipe
benzer yaratiklardan olusan bir surq, hi¢bir zaman toplum
olusturmaz. Her ne kadar hayvan ve bitki hiicreleri tek tek
canl olsalar bile, bu hiicreler, toplum olusturmak i¢in degil,
ayni cinsten bir hayvan veya bitki olusturmak i¢in bir araya
gelirler.

“Toplum” s6zciigli mecazi olarak, kannca veya maymun
gibi hayvanlar i¢in kullanilmaktadir. Hatta, hayvan sosyolo-
jisi denen bir bilim dal bile vardir. Fakat her nedense, “top-
lum” sézciigi, bitki kiimelerini betimlemek i¢in kullanilma-
maktadir. Bir avu¢ hiicreden, bir amip kiimesine; ya da bir
demet bitkiden, bir grup hayvana kadar olan butun varliklar
arasindaki fark sadece baskalasim ve tekillesme (bireylesme)
dereceleridir. Bu dereceler ya bagimsiz bir beden, ya da top-
lumun kendisi olarak tezahur ederler.

Bu iki kavram arasindaki farkin ¢ok bulanik olmasi,
toplum ve bireyin iki varlk degil, evrensel bir olusum halinin
iki farkli durumuna verilen isimler oldugunu géstermektedir.
Her seyden once, turlerin bireylesirken verdikleri mucadele
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vardir. Iste toplum ve bireyi, bu miicadeleyi verirken gegirilen
safhalarin bir yan rtinu olarak gérmek gerekmektedir.

“ Bireyi, biyolojik ve fiziksel unsurlanndan ayirarak, sa-
dece bir insanlk birimi olarak gérmek, onun birim olarak
bagimsizligini inkar etmek olur. Birey, genellikle, kendi zevk,
arzu ve niyetleri dogrultusunda, i¢inden geldigi gibi hareket
eden, kendi bellegi ve ice donus yontemleriyle kimligini koru-
yan bir varlik olarak algilanmistir. Ancak gercek hayatta boy-
le bir insana rastlamak mimkun degildir. Grup, kisinin zevk
ve arzulanmn kolayca etkileyerek, onun “igcinden geldigi gibi”
davranmasini tamamen olanaksiz kilabilir. Aynca, psikolojik
olarak da, hi¢ kimse i¢ kimligini tam anlamiyla koruyamaz.
Kisinin diinya barigina olan tutkusu ne kadar gigla olursa
olsun, bu tutkuyu bir an i¢in unutabilir; farkli sorunlar da
kisinin yuregini tamamen degisik tutkularla doldurabilir.
Ornegin, insan, devaml bans i¢in dua ederek bans yanlisi
olamaz; her seyden 6nce, bir diinya gérisa olmasi, disin-
celeri bu fikirden saptiginda onu tekrar barisa gétiirecek bir
nirengi noktasinin bulunmasi gerekir. Kisinin o anda iginde
bulundugu ruh hali ne olursa olsun, bu kosul degismez. Ba-
kis acis1, kuramsal olarak, herkesin kendini yerine koyabile-
cegi bir durus noktasi olmalidir. Ger¢cekten de durus big¢imi,
herkes i¢cin tamimlandigl, herkes tarafindan benimsendigi ve
beklentileri ne olursa olsun gruplar tarafindan paylasildig:
zaman daha guglu bir hale gelir.

Paradoksal bir bigimde, birey kendi 6z kimligini en yo-
gun bicimde, ancak kendisi gibi distinen insanlardan olus-
mus ve kendisini butinuyle i¢sel dayanismaya adayan guagla
bir gruba ait olmasiyla koruyabilir. Aym sey, ktictik farklarla,
insanlarin arzulari, niyetleri ve zevkleri i¢in de s6ylenebilir;
buradaki paradoks da, kisinin bireyliginin genellikle onun,
grubun yasamini paylasmasi ile 6zdes olmasidir.

Birey sadece var olmakla varligim kabul ettiremez. Bunu
yapabilmek icin kendini ispat etmesi, kendini ifade etmesi
gerekmektedir. Bunu tetikleyip devam ettirecek, kaliba gir-
memis enerji bireyden 6énce mevcuttur. Bu ham enerji, bir
kez kaliba girince gesitli sekillerde tezahtir eder. Basmakalip
ifadeler haline gelip insanlan cezbeder, bunlar geleneksel
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degerler olabilir, siyasi ideolojiler olabilir, zamanin egilimleri
olabilir, din, inang, zevkler veya ahlaki degerler olabilir. Bun-
lar, bireyin dogumundan énce var olan, toplumu birlestiren
ve turlerin korunmasini saglayan toplumsal ilkelerdir.

Insanlar karsilastiklan gérinmez enerji sekillerinden
birini benimseyebilir veya sunulani reddederek kendilerine
6zgl yeni bir distince Uretme yolunu segebilirler. Kararlan
ne olursa olsun, bireylerin var olmaya adim atmalan ancak
bir tercih yapmalariyla gerceklesir.

Birey yukandaki segeneklerden birincisini tercih edecek
olursa, bu grubun bir Uyesi olarak var olmaya baslar. Fa-
kat ikinci durumda, yeni grubun hayata bakis sekli evrensel
olarak gecerliyse, birey yeni gruba katilacaktir, ama bu yeni
grubun kesin bi¢imi henliz olusmus degildir. Ortaya bir sey-
ler gitkmistir ama durup dururken degil. Bireyi isyan ettirip
yeni fikirler bulmaya zorlayan sey, toplumdaki gozle gérulur,
elle tutulur géruslerdir. Iste o anda birey, firca darbeleriyle
hentiz bilinmeyen, yeni bir dinyanin seklini g¢izer. Bu oyle
bir diinyadir ki, hem eskisinden buyuktur, hem de onu bun-
yesinde barindirmaktadir.

tnsan kesin olarak kendi tavnni se¢cmeden 6nce, sadece
yiyip icen ve biyolojik islevlerini yerine getiren bir varliktir,
hentiz manevi bilingten yoksundur. Aidiyet ruhu yok de-
necek kadar azdir, maddi diinyanin ruzgarlan iginde koése
bucak savrulur. Bu asamada, bireylesme ilkeleri ve turlerin
korunmasina iligkin ilkeler hentiz tam dengeye gelmemistir.
Insanin birey olup olmadig bile hala belli degildir. Fakat ayni
zamanda, gruplasmay: saglayacak veya onu yénetecek enerji
de henuz ¢ok zayiftir. Sonug¢ olarak, turlerin korunmasina
yonelik ihtiyaglar, gruplasma faaliyetinin yogunlasmasim
ve grubun her bir par¢asinin ortak bir yéne dogru hareket
etmesini saglayan gicu ortaya ¢ikanr. Eger gruplasma ge-
nisletilecek olursa, grubun sinirlan agik¢a belirlenmeli ve
grup, secilen hedefe dogru yonlendirilmelidir. Bu ise, olaya
turlerin yasami agisindan bakildiginda geligkili bir durumu
ortaya ¢ikarir: Grubun boyutunu sinirlamak muhakkak ki,
grubun merkezcil gliciind artiracaktir ama ayni zamanda,
onlar1 hem kuguk pargalara ayiracak, hem de onlarin ¢ogal-
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masina neden olacaktir.

Gruba ait olan degisik parcalar merkezin ¢ekim gucuyle
daha da kuvvetlenecektir. Fakat ayni zamanda, her birimin
boylesine yogun bir enerjiyle yikla olmasi, onlardaki birey-
lesme surecini harekete gecirir. Daha agik bir sekilde anlat-
mak gerekirse, 6zerk isteklerin birlesmesiyle olusan insan
toplumu, kélelerin olusturdugu bir toplumdan daha guglua-
ddr. Bununla birlikte, 6zerk isteklerin yerine getirilmesi 6z-
gur bireyin gruptan bagimsiz olmasina yol agar.

Bu sekilde, turlerdeki kendini koruma ilkesi, guglen-
mek icin kendi kendini inkar eder ve ilging bir sekilde birey-
lesme ilkesine déntuisir. Insanogluna ézgii bir kavram olan
“birey” ise, bu iki ilkenin bir denge durumuna gelmesiyle
ortaya ¢ikmistir.

Bu, ayni zamanda, insan bilincinin uyanisidir. Bilincin
téza yoktur, yani maddi bir varlik degildir; ancak, bireyin
butunu de degildir. Biling bir islev, durup dinlenmeden son-
suza dek hareket eden bir strectir; bireyin i¢ diinyasini, dis
diinyaya kars: Kkilitler. I¢ diinyanin her kapanisinda ise dis
dinyanin kapilarini aralar.

Ornegin, bir cagin dis diinyadaki muglak ruh hali be-
lirli bir noktada netlestirilip biling duzeyine ¢ikabilir. Bu,
insan zihninde berrak bir imge haline geldiginde, bireyin i¢
dunyasini sekillendirir. Bu andan itibaren, biling bireyle 6z-
deslesmis sayilir; i¢ diinya da kendisini milyarlarca gunes
sistemni kadar biiyiik olan bir diinyadan ayirmis olur. lkin-
ci evrede ise biling, sinirlarim ¢izdigi imgeyi damitarak bir
kavram halinde billurlastinr, onu kendi diinya gériisa haline
getirir. Iste bu, bilincin dis diinya hakkinda edindigi bilginin
kendisidir. Biling, uyukladig1 zaman bile diinya gérisu var
olmaya devam eder, ¢inku artik o, herkesle paylasilabilen
ortak bilin¢ haline gelmistir. Bu durum ise bizi daha 6énce
sOz ettigimiz noktaya getirir: Birey, ancak topluma katildig
muddetge birey olur.

Tard koruma ilkesi nasil kendini ispatlamak igin ken-
dini reddediyorsa, bireylesme ilkesi de ayni sekilde calisir.
“Birey” ancak bu iki zit kutbun ortasinda olusan bir denge
noktasinda kendi “dogumunu” kutlar.
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MODERN BiREYiN ENGELLENEMEZLIiGi VE SINIRLANAMAZLIGI

Bu yaklasim, adina modern bireycilik denen hasin kavrama ve
onun tarihsel sinirlamalarina yeni bir anlayis getirir. Modern
bireycilik, kisinin inang, ifade 6zgurligine ve bunlara dayal
rekabet 6zgurligine olanak saglayan bir dinya goérusudur.
Bu felsefe, siyasetten sanata kadar, glinimuz Bati toplumun-
da ortaya ¢ikan her seyi glivence altina almis ve sanayilesme
yoluyla bunlar biitin diinyaya yaymistir. Sunu itiraf etme-
miz gerekir ki, bu diinya gériisti bir zamanlar buttn diger du-
slincelerin Gsttnde, en dogru géris olarak kabul ediliyordu
ve bu sebeple de, kuresel olarak yayilmas: gerekiyordu. Fakat
ayni zamanda, bu tarz bireyciligin i¢cinde baz: geligkilerin de
oldugunu goéz ard1 edemeyiz. S6z konusu bireycilik sadece
Bat1 kultirine 6zgu bir nitelik degildir, aynca ebedi hakikati
ve adaleti yansittigim da sdyleyemeyiz ve bireyciligin kendine
secmek zorunda oldugu tek kostiim de degildir.

Bunun tersini diisiinmek, modernlesmenin kac¢inilmaz-
ligim1 kabul etmek ve kulturel gelisimi dar amaglar i¢gine hap-
setmek olur. Bireylesme ilkesi kultirden 6nce geldiginden ve
kulturin olusmasinda bas rolti oynadigindan dolayi, din-
yada her kultur, basit de olsa bir bireylesme asamasindan
gecmek zorundadir.

Modern bireyciligin temelinde saf natiralizm vardir ve
sagduyu, bireyin kendi fiziksel varligina esit oldugunu kabul
eder. Bu dinya goérisq, insanoglunun kendi fiziksel varligini
koruma i¢guidusinden kaynaklanir. Cinkda birey, duydu-
gu haz ve elemlerin her zaman kendine déndiguind, bunu
baskalanyla paylasamayacaginm bilmektedir. Bu basit bir
duasunce tarzidir, fakat, biyolojik bir varlik olarak, insan var
oldukg¢a, kendi bireysel varligiyla biyolojik varligyn arasinda
bir denge kurmak zorundadir. Bu nedenle, modern bireyciligi
reddetmek ¢ok zordur. Fakat bu durum degisebilir; gelecek
bir zamanda ¢ocukluk dénemi asin sekilde uzar ve egitim,
tarleri koruma iggiiddisiinden daha buyuk énem kazanacak
olursa bu durum bireyi, 6teki insanlara daha bagiml bir hale
getirecektir. Ancak ayni zamanda, bireyin bedensel refahina,
onun guven ve mutluluguna o6ncelik veren insanhk goérisa
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yayginlasacak olursa, her kultir boyle bir deneyimi en az bir
kez yasayacaktir.

Bireyciligin Bat1 kultiirtine 6zga bir kavram olmadig: ko-
nusunda daha fazla aynntiya girmeye gerek yok. Bireylesme
ilkesi, degisik cografi konum ve sosyal gruplarda, farkh hiz
ve sekillerde kendisini gostermistir.

Sugluluk duygusunu kultarle bagdastiran Ruth
Benedict’in bu konuda ilging fikirleri vardir. Benedict'e gére
kisi, sugunun bilincinde oldugu muddetce kendini anlar;
kendini yargiladig1 zaman bireysel bagimsizligimi muhafaza
eder. Bu dusince, Batiya 6zgi bir kuruntudan 6teye gege-
mez. Halbuki, tkinci ve Uctincti Bélum'de degindigimiz gibi,
Japonlar kisinin gin'e, (durustlik ve iyi niyet) sahip oldu-
guna ve kisilerin gin’e uygun sekilde yasayarak sereflerini
koruduguna inanirlar. Bu da, Japonlann kulturel 6zellikle-
rinden biridir.

Ancak bu kulturel 6zellikleri birbirinden ayirmak gere-
kir; dikkat edilecek olursa, Bat1 kultur(i, insani, karamsar
bir su¢ kavramiyla, Japon kultiru ise iyimser bir samimiyet
kavramiyla ele almaktadir. Her iki gériisiin de temelinde ya-
tan ortak bir nokta vardir. Bu da, uyanistir, yani kendine
sayginin uyanisl, kisisel seref ve haysiyet bilincinin uyamsi-
dir. Bu bilincin kékleri ise, kultira de asan evrensel ilkelere
kadar iner.

Birinci Bélum'de Japon kulturundeki bireycilik gele-
negini daha genis anlamda ele almistik. Burada s6zi gegen
insanlardan bir kismi, modern birey imajina ¢ok yaklasti-
g halde, bazilan bu imaji asiyordu. Japonlardaki bireycilik
geleneginin, bir bakima Bati1 kultiirine benzemesi tesaduf
degildir. Bu da bize, Japon kultirinin de digerleri arasinda
yer alan bir kultdr oldugunu ve kultdr yaratabilecek diizeyde
bir ge¢mise sahip oldugunu gésterir.

Kultar tarihi iginde, belli bir zamanda her toplumun
modern bireyciligi tecriibe edecegi ve bunun hem ebedi bir
hakikat, hem de ahlaken dogru olan bir gergek oldugu fikri
birbirlerinden son derece farkhh géruslerdir. Bu ikinci gora-
sU, hem geleneksel sosyoloji kurami hem de toplumun ba-
gimsiz bireylerden olustugunu savunan 6ényargili yaklasim
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desteklemektedir. Sayet birey toplumdan énce var olsaydi ve
toplumu meydana getiren hammadde olarak dusinulseydi,
toplumun ideal duruma ulasabilmesi i¢in bu ham maddenin
U¢ boyutlu duruma gelmesi gerekirdi. Bu ise bizi su sonuca
goturiyor: Geg¢miste oldugu gibi bireyin grup i¢cine gémul-
mesi, toplumsal bir ¢arpiklikti ve modern bireyin dogusuna
kadar, tarih duz bir ¢izgide ilerlemisti. Ama, bu dogumla bir-
likte toplumsal tarih zirveye ulasti ve durdu.

Ancak, toplum hakkindaki bu goéris temelde hatalidir.
Daha once de agiklandig1 Uzere, toplum bagimsiz bireyle-
rin bir araya gelmesiyle olusan bir butun degildir; tarih de
duz bir ¢izgi Gizerinde ilerleyemez. Bagimsiz bir varlik olarak
gorulse bile, modern birey, Batida XVII. yuzyildan baslayip
XX. yuzyiin yansina kadar devam etmis bir olgudur ve sa-
nayilesme ¢aginin getirdigi yeni bir modelden baska bir sey
degildir. Gergekten de, XX. ytuzyln ikinci yansinda, birey-
cilik a¢isindan insanlarda pargalanma belirtileri gérulmeye
baslanmistir; buna sebep olan sey, yasanan yogun bireyles-
me surecidir. Bunun sonucu olarak da insanlar, birbirlerine
sadece ilgi ve gorus agilariyla bagh bir siri olmadiklanni
kavramislardir.

Bireyi konu alan baska bir baglam ise, adina “sosyal-
lesme”, “kaynasma” diyebilecegimiz, Alman sosyolog Georg
Simmel tarafindan ortaya atilan Geselligkeit kavramidir. Bu
baglamda; birey, birey olarak kalir, fakat kendini tamamen
farkli bir boyutta ortaya koyar. Yiizeysel olarak bakilsa bile,
sosyallesme, kat1 géris ve ihtiraslara pek yer vermeyen, sa-
dece iyi vakit gecirmeye yonelik bir eglence bicimidir. Diger
insanlarla iligkiler, sosyallesmenin 6zinu olusturdugundan
kendini kanitlama ve baskalariyla rekabet gibi sikintilar ya-
ratmaz. Modern bireyin varligina ragmen, insanlar, ginlik
sorunlar: bastirmakta, gériis ve kanilarini bir kenara itmek-
te, birlikte olmanin zevkini ¢ikarabilmek i¢cin buyuk bir cos-
kuyla sosyal faaliyetlere katilmaktadir. Insanlar bunu “bireyi
bastirma” olarak gérmemekte ve sosyallesmeyi, bireyciligin
farkll bir tezahtirti olarak kabul etmektedirler.
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SOSYALLESME VE SOSYALLESTIRME

Esun Hamagugi ve Sumpey Kumon tarafindan gelistirilen
baglamsallik kurami, ¢agdas bireyciligin eksiklerini agik¢a
belirtirken, insan yasami igin baska bir model énerir.

Bu kurami Dérduncu Bolum’de etraflica ele almistik, fa-
kat énemli noktalan burada kisaca tekrarlayahm: Oncelikle,
toplum ile birey arasina kug¢uk bir grup yerlestirilir ve bu
grup, ikisi arasinda aracihk gérevi yapar. Aynen bireylerde
oldugu gibi, bu grubun da kendine 6zgu nitelikleri vardir ve
tipka bireyler gibi davranirken, kendi i¢inde buttinlesmis bir
aktorden farksizdir. Zaten, “baglamsal” terimi de, bu kavrami
ifade etmek icin kullanilir. Fizik biliminden bir érnek verecek
olursak, baglamsal kuram ile birey arasindaki iligki molekl
ile atom arasindaki iliski gibidir; atom molekiil i¢in neyse, bi-
rey de grup i¢in odur. Fizik dinyasindaki molekul gibi, grup
da birgok toplumsal olayda bas aktérdur. Bir toplumun ayirt
edici davranis kaliplan ve gelenekleri éncelikle bu “grup bag-
laminda” kendini belli eder. Sonunda bunlar, hem toplumun
ayirt edici 6zelliklerini hemn de bireyin 6zgin kulturel nitelik-
lerini saptamak igin g6z éntnde tutulur. Boylelikle, baglam-
sallik kurami, insan yasami denilen deneyin iginde bireyin
mi yoksa toplumun mu 6ncelikli oldugu konusundaki klasik
soruna esasli bir ¢6ziim bulmay1 amaglar. Bu kuram, toplum
ve birey arasinda uzlastirmaci bir yol izleyerek ara bir kate-
goriye yer verir ve sorunu kékunden halletmeye ¢alisir.

tkinci olarak, baglamsallik kurami, 6zellikle Japon kiil-
tarunun uzerinde odaklanarak, baglamsal yasam seklinin
(yani grup yasam seklinin) Japon toplumuna has en belirgin
bir 6zellik oldugunu vurgular. Baglamsallik kurami, bireyci
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disunceyi destekleyenlerin benmerkezci olduklarim savu-
nur; ¢uinku bunlar sadece kendilerine guvenirler, baskala-
riyla olan iligkilerini bir arag¢ olarak goérurler. Halbuki bag-
lamsalc1 gériisi savunanlar, birey ve baskalan arasindaki
iligkileri insan varliginin temeli olarak dusundukleri i¢in kar-
silikl giiven ve dayanismayi esas alirlar. Baglamsalci goris,
Japon kultirinu en iyi aciklayan kuramdir.

BAGLAMSAL VE BIREYSEL

Baglamsallik kurami, kanitlanabilir toplumsal gézlemlerden
yola ¢ikar. Bu kuram, insanlar arasindaki iliskiler yelpazesi
icinde, ki¢uk bir grubu aktoér olarak alir ve onlarin davranig
bigimlerini inceler. Bu yelpaze, modern isyerlerinde ¢alisan
insanlardan tutun da geleneksel ie toplumu icinde yer alan
insanlann davranis bicimlerine kadar genis bir alan1 kapsar.
Japoncada, insan anlamina gelen ningen s6zcigy, yazi di-
linde “insanlar arasinda” anlam tasiyan ideogramlarla gos-
terilir; Hamagugi'ye gore de, en siradan kullanmilisinda bile
bu sézcik, Japonlar i¢in insanlar arasindaki bir iliskiyi (ay-
dagara) dile getirir. Hamagugi, ningen s6zciginun iki ide-
ogramini tersten yazarak kancin, yani baglamsal s6zcigunu
turetmistir.

Daha once de belirtildigi gibi, baglamsallik kuramini
gelistirmedeki ana neden, Japon kultirind savunmak ve
bunun bir sonucu olarak da ginumuzdeki ¢agdas bireyci
dusunceyi elestirmekti; nitekim bu kuram, kendi alaninda
o6nemli bir basan elde etmistir. Ne kadar ilgingtir ki, bu ku-
ram “grubu”, birey ve toplumun arasina sikistirdigi igin bir
bakima, ilk cagdas Bati felsefecilerinin o gtiniin kosullan ige-
risinde bireycilige kars:1 yonelttikleri elestirileri andirmakta-
dir. Fransiz tarihgi Alexis de Tocqueville, XIX. ylizyilda yazdigi
Eski Rejim” adli kitabinda talihsiz bir olaydan bahsetmekte-
dir. Yazara gére Fransiz thtilali, devletle bireyi dogrudan dog-

imge, 2004. —ed. notu
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ruya kars: karsiya getirerek geleneksel kuigik gruplar: yok
etmistir. Yine Fransiz toplumbilimci Emile Durkheim, Intihar’
adl eserinde, cagdaslasmanin zanaatkar loncasi gibi birbi-
rine simsiki bagh gruplari darmadagin ederek bireyi kendi
alistigy, istikrarl ortamindan mahrum biraktigini ve toplum
icinde guvensizlik yarattigini iddia etmistir.

Grup ne kadar genislerse, kisinin konumu da o kadar
kavramsal ve soyut bir hal alir. Genis gruplarda bireysel var-
liklar siliklesebilir; ¢ciinki butin davranislar soyut amaglara
ve soyut bir dinyaya endeksli hale gelebilir. Béyle bir du-
rumda ise, kisinin kendini ifade etme 6zgurligd, haliyle cok
abartili veya tehlikeli olabilir; ¢tinkq, kisinin verdigi mesajin
algilanip algilanmayacagina dair ortada bir belirsizlik vardir.
Aynca bu mesaja tepki yoksa, kisi, iddia ettigi savin dogru-
lugunu tartamaz.

Tarih bize agikg¢a gosteriyor ki, modern insan, yeni bir
ulkeye, irka ve simifa katildigi zaman, asil mevkiini ve de-
gerlerini unutarak, bayag ideolojileri savunabilmektedir.
Bireyi ortacagdaki egemen gli¢clerden daha fazla ezen, fasizm
ve komuinizm gibi totaliter hareketlerin hepsinin, son zaman-
larda Batida ortaya ¢ikmasi ilging bir durumdur. Ctunku bu
durum, hem bireycilikle ¢eliski yaratmakta, hem de bize ¢ok
anlaml bir tarih dersi sunmaktadir. Esas olarak kuguk bir
grubu temel alan baglamsallik kurami, boyle bir gruba yer
vermeyen Bati bireyciligi ve Bati1 kaltirind kinar ve bu uy-
garlik hakkinda saglam tespitler ve saptamalarda bulunur.

Her seye ragmen, iddiali bir toplumsal kuram olarak
baglamcilhigin da géz ard: edilemeyecek eksiklikleri vardir. Bu
eksikliklerden birkacina zaten deginmistik. Fakat buradaki
amacimiz, Japon toplumunun temel yapisina agiklik getiren
baglamci sava dayanarak, Japon kultirini savunmaktir.

Grubu bireye benzeten baglamsallik kurami, grup ya-
samini bireyci yasamdan Ustun tutar; kendisinin toplum ve
parcalan arasindaki iligkiyi daha iyi agiklayacagini ileri si-
rer. Fakat, bu disiince bigimiyle baglamsallik kurami, bizzat
elestirdigi indirgemecilik kuramina ¢ok yaklasir ve ge¢cmiste

* Turkge gevirisi icin bkz. Intihar, cev. Ozer Ozankaya, Cem, 2002.
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modern bireyciligin yaptig1 hatay1 yapma tehlikesiyle karsi
karsiya kalir. Bu fikirleri savunan bilimciler, baglamsallik
kuraminin en mikemmel haline Japon toplumunda rastlan-
digin1 iddia etmektedirler. Japon kultirtnin karakteristik
ozelliklerini gozler 6nine serdigi i¢cin bu kuram, onlara goére
cok ustundur. Batinin, gecmiste kulturel dstunlik iddia et-
mesine neden olan boyle bir distince tarzi, Japon toplumu
icin de asin milliyetci bir narsisizme yol agabilir. Ustelik, orta-
ya baska argiimanlar da ¢ikabilir; madem ki Japon toplumu
baglamsal yasam tarzim1 benimsemis bir millettir ve madem
baglamsal bir toplum insan toplumunun temel bigimidir, o
halde butiin 6teki toplumlar eksiktir, geridir.

Suphesiz baglamsallik kurami indirgemeci degildir. Ku-
rami yaratanlar, baglamsal grubun essiz ve esnek bir yapisi
oldugunu agiklarlar. Yani, bireyden farkh olarak “grup”, bo-
lanebilir bir yapiya sahiptir ve butiin toplumun karakterini
icinde barindiran ayirt edici bir 6gedir. Hamagugi'ye goére
baglamsal grup, Arthur Koestler'in agikladig holon’un™ bir
degiskesidir: lceriden bakildiginda grup, kendi kendine ye-
ten bagimsiz bir butin oldugu halde, disaridan bakildiginda
sadece toplumun bir alt bélimudur. Baska bir deyisle, bu
birim en iyi “alt-batun, alt-birey” olarak tanmimlanabilir. Bu
terimler, buyuk bir dikkatle secilmis olan sézcuklerdir; ger-
cekten de, boyle bir 6ge ya da birimin bulunmas: halinde,
butun ile pargalar: arasindaki iliski, bu terimlerle hig geliski-
ye duismeden, rahat¢a agiklanabilir.

Baglamsallik kurami, var olan toplumsal yapinin 1s181n-
da incelendiginde ise iki temel sorun ortaya c¢ikar. Birincisi,
“alt-butin” veya “alt-birey” olma niteliginin neden grupla si-
nirlandirilip bireyde bulunmadigi sorusudur. lkincisi ise, bu
6zel birimi baglamsal bir gliciin mi yoksa bireysel bir gticiin
mi meydana getirdigi sorusudur. Konunun aynntilarina

" Daha buyuk bir biitlintin pargasi olan ve kendi i¢inde de daha
kiguk butlnler igeren bir biitiinlik i¢in kullanilan terimdir. Or-
negin bir atom, daha buyk bir biittintin, yani molekulin bir par-
casidir ve kendisi de daha kiguk bir biitiing, yani ¢ekirdegi igerir.
Bu yaklasima gore her sey bir holon'dur. —¢ev. notu
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inebilmek icin oncelikle su soruyu sormak gerekir: Acaba,
toplumun holon’u olarak nitelendirilen sey, nasil bir yasam
bicimi ve davranis tarzidir?

{1k sorun, kuramin grup yasam seklinin tizerinde énemle
durmasindan kaynaklanir. Ctinkd burada kuram, israrh ve
onyargili bir bigimnde, bireyi bastan beri asin kapali ve yalniz
olarak gormektedir. “Alt-butiin” ya da “alt-birey” olma vasif-
lan, sadece bir buttiiniin karakterini tasiyan ki¢iik pargalara
o6zglyse, bu pargalar mutlaka baglamsal grup olmak zorun-
da degildir. Nitekim, XVII. ytizy1l metafizik¢isi Gottfried Le-
ibniz, “monad” olarak adlandirdig), béliinmez en kig¢uk par-
caciklarda bile bu vasiflann bulundugunu ileri sirmustur.
Birey de, Gstiin sempati ve empati yetenekleriyle, herhan-
gi bir zaman diliminde, buittinlin karakterlerini tasiyan bir
parca haline gelme konusunda gruptan daha donanimlidir.
Daha once de ifade ettigimiz gibi, baglamsal gruba atfedilen
ozellikler (karsiiklh giaven, karsihikli baghhk ve kisiler arasi
iligkileri bizatihi degerli gérme), bizce bireyin de kolaylikla
edinebilecegi tutumlardir.

Daha da 6nemlisi, 6nceden de belirtildigi gibi, birey ke-
sinlikle bélinemeyen bir varlik degil, aksine farkl gorusler-
den olusan, iginde bulundugu butinun gesitli iliski kavsak-
lannda yer alan bir varhktir. Birey, biyolojik olarak elbette
ki bélinemez bir butindur, fakat toplumun temel yap: tasi
olarak dusunuldiginde durum kesinlikle boyle degildir.
Baglamsal grubun, topluma acik, bireyin ise topluma kapali
ve kendine yeterli oldugu savi, bireyin sadece fiziksel bir var-
lik olarak gérulmesinden kaynaklanmir. Bu da baglamciligin,
modern bireycilikte yer alan indirgemecilik gibi yorumlanma-
sina neden olur.

Holon birimlerini, baglamsal glicin mi yoksa bireysel
glcin mu yarattigl sorusuy, ikinci 6nemli konuyu teskil eder.
Acaba bolunebilirlik ve igsel butunlik, bagimsiz parganin
butunle yek viicut olmasi igin yeterli midir? Baska bir deyis-
le, acaba, karsihkh baghlik ve giiveni saglamis olan herhangi
bir grubun, holon birimi haline gelmesi mimkuin muadur?

Aslinda bu sorun, bazi yénleriyle, modern is diinyasinin,
ailelerin ve gesitli ¢ikar gruplarinin “egoist” tutumlarina son
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derece gergekei gondermelerde bulunmaktadir. Canla basla
bir amag¢ ugruna ¢alisan bir rekabet grubu s6z konusu oldu-
gunda, uyeler birbirlerine ne kadar sadik kalirlarsa, davra-
nislan disandakilere karsi o kadar kendilerine muinhasir bir
hal alir. Yani, grup uyeleri, baglamsal bir tutumu ne kadar
benimserlerse, grup da topluma kars: o kadar kapali hale ge-
lir; hatta ¢ogu zaman daha da asinya kagarak bireyden fazla
bireyci olur. Bu durum, Japon grupgulugu i¢in de s6z konu-
sudur. Ancak, baglamsal kuramin savunmaya g¢alistigi bu
ozellik, Batih bireyciler tarafindan siddetle elestirilmektedir.

Aslinda, grubu grup yapan, ne birlesmeye olan egilimi,
ne de karsihikli bagliliga, gliivene ve insan iliskilerine verdigi
6nemdir; ¢iinkd bunlarin hepsi insanlarin icinde bulundugu
haleti ruhiyye ile ilgilidir. Aynca, Japonlar dogustan nazik
ve hosgoralu olsalar bile, bu 6zellikler Japon toplumunu
holonistik bir buttin haline getirmeye yetmez. Kuskusuz
grubu grup yapan, kisilerin tutum ve davranislaridir, fakat
bu davranislar sadece kisisel psikolojiler olarak kalmamali,
ayni zamanda nesnel bir davrams yapisiyla desteklenmeli-
dir. Eger baglamsallik belli bir davranis yapis1 yaratabilmek
anlamina geliyorsa, bireyin de bdyle bir seyi yapmasi mim-
kundur. Boyle bir durumda ise, “grup” ile “birey” arasindaki
fark tamamen ortadan kalkar. Bu bize, ayn1 zamanda, grup
gidumla yasam seklinin sadece Japon kultarine 6zga ol-
madigini, aksine her kultirde rastlanabilecek bir yasam bi-
¢imi oldugunu gostermektedir.

SIMMEL VE SOSYALLESME

Georg Simmel, Grundfragen der Soziologie: Individuum und
Gesellschaft (Sosyolojinin Temel Sorunlar:: Birey ve Toplum)
adh kitabinda, grup ve birey sorunsalim1 ¢6zmek igin ¢ok de-
gerli ipuglarn vermektedir. Alt basliktan da anlasildig: Gizere,
Simmel bu kitabinda, birey ve toplum arasindaki temel ilis-
kiyi incelemektedir. Bununla birlikte yazar, toplumun temel
dogasina odaklanmakta ve ayni zamanda insanin topluma
karisma sureciyle ilgili mukemmel felsefi gézlemlerde bu-



124 » Japon Kuiltini

lunmaktadir. Simmel’e gore toplum, insanlar arasi iligkilerin
genel toplamindan olusmaktadir. Toplumun amaci ne olursa
olsun, onu toplum yapan, insanlann birbirleriyle olan etki-
lesimleridir. Bu argiiman dogrultusunda, toplum en yalin
bigimiyle, insanlar arasi iliskilerden olusmaktadir. Bu tur
bir toplumsallagsmay, bir salon iginde bulunan, birbiriyle ilk
defa tamisan insanlann yakinlagsmasina benzetebiliriz.
Simmel olaylara, bigimsel sosyoloji agisindan bakar. Bu-
radaki “bicimsel” kavramiyla kastedilen, toplum ve bireylerin
kendiliginden var olamayacag dustncesidir. ik énce var
olan, insanlar arasindaki karsilikh iligkilerdir. Toplum bu
tur karsilikh iliskilerin toplamindan meydana gelmektedir;
birey ise bu iligkiler izerinde bulunan bir kavsak noktasidir.
Birey, dogal ve tarihsel kosullann bir Grinadur. Toplum,
hayatin akisi igerisinde bireyin edindigi maddi ve manevi
tecrubelerin somutlagsmis bir seklidir. Sonug olarak, birey ve
toplum gegici olarak ayni gévdeyi paylasan ikizlerden farksiz-
dir. Daha fazla aynntiya girmek gerekirse, var olan aslinda
toplum (Gesellschaft) degil, sonsuza dek devam edecek olan
toplumsallasmadir (Gesellschaftung). Bu ylizden bilim, top-
lumu meydana getiren yapisal 6gelere degil, toplumsallasg-
manin kendisini ifade ettigi “bi¢im”lere odaklanmalidir.

/In/sialag_bluzay&gellpﬂgkl\kmarlarken asil amaglan

toplum olu degildir. Burada amag, daha ¢ok, birlikte
uretim yapma ya da savas gibi 6zel nedenlerdir. Dolayisiyla,

@Wﬂ@kileri, bu davranisin somutlastlgmk
disiinmek mumkindir. Insanlar, verimli bir sekilde mal
ﬁretebilmekmyana gelir ve aralannda is bélimu ya-
parlar; dolayisiyla is b6limunun bile maddi bir nedeni vardir,
durup dururken ortaya ¢ikmaz. Insan hayati genelde, stirekli
devam eden bir kendini kanitlama surecidir; bu sureg, siyasi,
ekonomik veya dini faaliyetlerle aktif hale gelir. Bu faaliyetler
toplumsal duzen icinde blglmlemr ve bunun tersi disinu-

ureten bir toplum tahayyiil etmek-mimkiin dig)ldlr
Bu yuzden gundelik hayata Mfi‘ﬂ:;;;

halini lerin en kati ve yalin bi¢imini gor
mumkun degildir. Fakat Simmel’e gére, t€

rum’
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sosyallesmedir. Bu suirecte insanlar, birlikte olmanin zevkini
yasamak, bunun hazzini1 duymak i¢in, tipkn sahnede rol ya-
pan aktorler gibi, i¢ giidulerden, kaygilardan, gunlik yasa-
min gerceklerinden uzaklasmis bir sekilde iletisim kurarlar.

Gergekler diinyasinda insanlar, Gi¢iinci bir grupla mu-
cadele etmek i¢in uyum icinde hareket ederler ve karsihkl
bilgi aligverisinde bulunmak amaciyla birbirleriyle iletisim
kurarlar. Toplumsal ehlilesme baglaminda ise, buna benzer
cikar odakli amaglar bir kenara konur. Insanlar sadece ahenk
icin ve ahenk adina birbirlerine kars1 uyumlu davranirlar ve
sadece duyacaklar: derin i¢sel haz i¢in ytiz ytize konusurlar.
Meydana gelen bu toplumsal etkilesim, zaten kendi i¢cinde
bir amagtir ve toplumsallasma en saf haliyle burada ortaya
cikmaktadir. Bu suregte, sadece maddi kazang ve maddi gti¢
gibi sefil amaglar degil, bireyin hamurunda bulunan ¢esitli
icsel olumsuz egilimler de bastirilir.

Toplumsallasma, insanlar arasinda ¢ift yénla bir alis-
verisi gerektirir; bu suretle duygu ve disunceleri samimi de
olsa, bireyin kendini sinirsiz bir sekilde ifade etmesi engellen-
mistir. Salonda gerceklesen sohbette, bireyin siyasi fikirlerini
belirtmesi ve is hakkinda konusmas:i yasaktir; aynca bireyden
hayat gorusinu ve duygulann ifade ederken 6l¢ula olmasi,
kiyafet ve davranislanna bir ¢eki diizen vermesi beklenir.

Yani, bir yanda her zamanki haliyle duran bir toplum
vardir, fakat birey bunun igine girdigi zaman kendi 6z ka-
rakterini saklamakta ve her seyden bagimsiz bir insan gibi
davranmaktadir. Ancak birey her ne kadar bagimsiz davra-
niyormus gibi gériinse de, salondaki genel gérgi kurallanna
uymakta, toplantidan dolay: kendisine dayatilan rol oyna-
maktadir. Ornegin, bir dans partisine davet edilen insanlar,
ozel kiyafetler giyerek balo salonundaki atmosferi daha et-
kileyici bir hale getirmekte ve siradan bir cinsel cazibe bile
romantik bir fisilt1 veya cilve haline gelebilmektedir. Gérula-
yor ki, hayatin siradan sorunlan devreden ¢iktig1 anda, birey
kendi 6ztine dénerek toplumla butinlesmekte ve ideal bir
insan toplumu i¢in model olusturmaktadir.

Simmel'in kurami, konumuzu iki yénden ilgilendirmek-
tedir. Birincisi, kuram holon kavraminin 6zinu igermektedir,
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ni_bireyi kendine yet apali bir buty drme-
mekte, aksine birey ve toplum arasmdaki ahen i insan varli-
m arasmdakl ahengl insan
varligimin temeli olarak diigsiinmekte ve korunmgsm ‘olan-
Weglum arasindaki zitlagmayi, toplumsal ehlllegme
slirecinin bir tezahuirii olarak gérmektedir. Buradan da an-
lasilacag gibi, bireycilik veya toplumsal indirgemecilik, Bati
dinyasinda pek tahmin edildigi kadar genis kabul gérmus
yaklasimlar degildir, ¢iinkd bu kuramlari elestirenler Batida
da her zaman olmustur. Her ne kadar burada baglamsallik
terimi kullanilmasa da, buna benzer bir kavram Batida her
zaman var olagelmistir. Ayrica baglamsal kavramina yakin
bir yasam bi¢imi, modernlesme ¢aginin baglarinda Batida da
benimsenmis ve genis ¢apta kabul gérmustur.

Simmel’'in kuraminin ikinci ilgin¢ noktasi, toplumsal eh-
lilesme olarak bilinen davranis modellerine verdigi 6nemdir.
Nitekim, toplumsal ehlilesme, Simmel'in kurami iginde, tim
sosyallesme olgusunun en saf bi¢imi olarak yorumlanmakta
ve bireyi holonistik bir varlik haline getiren itici gii¢ olarak
gorulmektedir. Bu noktada Simmel, hem baglamsallik kura-
mindan hem de Tocqueville ve Durkheim’dan aynlmaktadir,
cunku kuguk gruplarin toplumsal kurum sayilip sayillama-
yacagi hakkinda kuskulan vardir. Kisacasi, bireyin kiguk
bir gruba karsi duydugu aidiyet hissi ya da grup igindeki
oteki bireylere kars: duydugu yakinhk ve baghlik derecesi,
Simmel’e gére insani toplumun holon’u haline getiren 6lguler
olamaz.

Aksi, i ireyin gruptaki éteki bireylerle arasin-

daki duygusal baghhigin ve fikir birliginin toplumsal ehliles-
meyi zedeledigini ddstinmektedir. Ayrlcamrams-

larl kisinin baskasiyla olan etkilesiminde denge bozan bir
kendini kanitlama unsuru olarak gormektedir. Toplumsal
ehlilesmeyi saglam temellere oturtabilmek i¢in birey, sada-
kat besledigi gruba karsi kendi mahremiyetini belli dere-
ceye kadar korumak zorundadir. Kuskusuz, insanlar arasi
iligkiler, yasamin belkemigini teskil eder, fakat bu, bireyin
baskalarina kars: surekli dikkat ve ihtimam gdstermesi ve
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baskalannin duygularim anlamaya g¢aligsmasi anlamina gel-
mez. Burada tayin edici 6ge, baskalanyla karsilasmadan
o6nce kisinin kendi davranisina karsi olan tutumu, baskala-
rina gosterecegi kendi davranis bigimine karsi, kendi kisiligi
i(irde takinacag estetik tavirdir.

Simmel'e gore kisi, siyasi, dini ve iktisadi ulkulerini
topluma mal ederken, devreye giren gugler pek dostane de-
gildir. Ustelik kisi, kendi benligini, yani bir seyi basarmak
icin ortaya koydugu benligini, buttn ¢iplaklhgiyla gésterme
arzusuyla yanarken bile, devredeki gugler ona dost degil,
dismandir. Boyle bir tavir iginde bulunan kisi i¢in, amaci
gerceklestirmek hayati bir 6nem tasir ve kisi tek basina bunu
uygulamaya koydugunda, ait oldugu grup ne kadar kuguk
olursa olsun, amaci onu gruptan soyutlar ve grubun disina
iter. Ancak béyle bir tutum bastinlacak olursa, aktoér bas-
kalanyla yardimlasma ve dayanisma igine girecek, boylece
ahenk i¢inde yasayan toplum i¢in uygun bir zemin hazirlan-
mig olacaktir. “Baglamsal yasam bigimi” olarak adlandira-
bilecegimiz bu durum, 6zel bir kiltiirel tavir ya da durusla
degil, basan odakl fikirden, distiinceden vazge¢mekle, daha
genis, daha anlayisli, daha liberal, daha serbest bir tavir ta-
kinmakla mimkun olacaktir.

SOSYALLESME VE ILIMLI BiREY

Simmel'in kuraminin da kusurlan yok degildir, fakat bu ku-
surlar giderildiginde, kuram, baglamciliga bir alternatif ola-
bilir. Bu kusurlardan en goéze batani, Simmel'in “bigim” ve
“igerik” gibi felsefi terimleri kullanis tarzidir. Kuramci, bigim
ve igerigi bir bakima béregin hamuru ve i¢ malzemesine ben-
zetmektedir. “Bigim” s6zctigl, genellikle bir seyin disg géru-
nusy, sekliigin kullanilmaktadir, fakat igerik olmadan bigim
ayakta duramaz. Nasil agag ve gelik olmadan tahta ve ¢ivinin
var olmas1 mimkun degilse, toplumun da 6zt olmadan sade-
ce sekil olarak var olmas1 mimkun degildir. Toplumu, insan
davranislarinin bir bigimi olarak varsaysak bile, hi¢gbir amaci
ve igerigi olmayan, sirf laf olsun diye kurulmus bir toplumu
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duslemek mimkun degildir. Her ne kadar sosyal bir toplanti,
siyasi partilerden, ticari kuruluslardan ya da dini gruplardan
farkl olsa da, bu toplantiyi, toplumun varligini ortaya koyan
yalin bir tezahur olarak gérmek, kuramsal agidan bile man-
tikhi degildir.

Aynica, salon toplantisi, sirf bir araya gelmek amaciy-
la yapilmaz, orada bile giindelik kaygilar vardir. Dostlugun
toplumsal ehlilesmeyle yakindan alakali oldugu bir gergek-
tir, fakat yakin dostluk bu stirecin amaci degil, sonucudur.
Insanlar béyle yerlere daha giincel amaglarla giderler. Yeme,
icme, oyun, spor, konser, tiyatro, okuma toplantilan, hayir
isleri gibi faaliyetler, katilmcilann en ¢ok ragbet ettigi ko-
nulardir. Hatta bdyle yerlerde, siyasi taraftarlar, is adamlan
ve dindar gruplarin bile zaman zaman ciddi kisiliklerinden
siyrilip, daha samimi ve eglenceli sohbetlere daldig1 gorulen
durumlardandir.

Burada etkili olan psikolojik islev, “vesile yaratmak” ola-
rak adlandirilabilir. Insanlar giindelik hayata dair amaglari-
ni, bir vesile bulup yabanci bir ortama girerek gerceklestirir
ve hosca vakit gecirirler. Bu hos ortam, amaci hedefinden
saptirmaz, eninde sonunda amaca ulasilir. Fakat, amacin
uzerindeki davranigsal hakimiyet gozle goralar bir sekilde
azalmistir. En azindan, insanlar amaglanna ulasmak igin
kosusturmaktan vazgecebilir, izerlerindeki baskidan kurtu-
larak her seye bos verebilirler.

“Her seye bos verme” durumundan kurtulmak, butin
insani hazlar ve kulturel zevkler i¢in belirleyici 6l¢tdur. Her
seye bos vermis olan kisi, kendini yaptig: ise 6yle bir kaptirir
ki, artik goérinise aldirmamaktadir, ya da daha soyut bir
sekilde ifade etmek gerekirse, amacini gergeklestirmek igin
kendini bir arag¢ gibi gérmeye baslamistir. Insanlar uretim
veya tuketim gibi, diisiik seviyedeki bedensel ihtiyaglarim
karsilayan anlik gayelere kapildiklari zaman, kendi varlk-
lanm unuturlar. Ornegin, liretim esnasinda kisiden, higbir
seye karsi gelmeden sadece ara¢ olmasi beklenir. Ayrica, bu-
yuk bir istahla yemek yiyen birisi i¢in o an nasil gérindaga
hi¢ 6nemli degildir. Her iki durumda da kisi, asil benligine o
kadar yaklasir ki, kendini tarafsiz bir sekilde géremez hale



Sosyallesme ve Sosyallestirme * 129

gelir. Ancak, zevklerin seviyesi ytikseldik¢e, 6rnegin kulttirel
zevkler s6z konusu oldugunda durum tamamen degisir.

Yavarakay Kocinsugi no Tancé (Ilimh Bireyciligin Dogu-
su) adh kitabimda bu konuyu etraflica ele almistim, simdi
orada uzerinde durdugum bir noktay1 kisaca 6zetlemek is-
tiyorum. Her yogun deneyim, kisinin kendini kanitlamasi
demektir; kisi, bir seyi 6grenirken aslinda kendini kanitlar.
Buna ornek olarak, insanlann yemek yerken duyduklan
hazzi ele alalim. Bu olayda, duygular iki evreden gegcmekte-
dir. Bunlardan ilki, bedensel haz evresidir ve insan burada
kendini unutarak duydugu tatmini daha da artirmak ister.
Burada randiman elde etmek s6z konusu oldugundan, ye-
mek yeme olayi, tuketimden ziyade Uretime yonelik bir fa-
aliyetmis gibi géorinmektedir. Fakat insanlar her zaman bu
olayin farkinda olmadiklari i¢in daha fazla tatmin, daha fazla
yiyecek pesinde kosarlar. Bu basit zevk arayisi, ¢ok gegcme-
den yine bedensel bir mekanizmanin devreye girmesiyle sona
erer ve ikinci evre baslar. Sadece yemege karsi olan istah
degil, nefsani arzular i¢in de ayni sey s6z konusudur; tatmin
artik asin doygunluga, zevk de rahatsizliga dénusur.

Bu durumun farkina varan kisi ise, duydugu tatmini
artirmaktan vazgecer, doygunluk hissini erteleyerek zevk
surecini uzatmaya c¢alisir. Bu sekilde davranarak, tuketimi
randiman odakli olmaktan kurtanr ve gergek tatmine yo-
nelir; bu ise, tuketimi ilk defa olarak “gercek tuketim, saf
tiketim” seviyesine getirmek demektir. Bu durum aslnda,
uretim guglerinin insana dayattigi randiman odakl yaklasim
konusunda gergek bir alternatif sunmaktadir. Daha somut
ifade etmek gerekirse, bu ayn zevki iki defa yasamak an-
lamina gelir, yani insan hem yedigi seyin tadina varmakta,
hem de ayni zamanda zevk duymakta oldugunun bilincine
varmaktadir. Bu da insanlan mutlu kilmaktadir. Bunu, tat-
min oldugunu fark ettiginden dolay: ikinci bir tatmin duyma
olarak adlandirabiliriz.

Baska bir deyisle, amag ve tiiketim siireci amag agisin-
dan yer degistirmistir. Burada en dikkate sayan olan nokta,
tatmin olayinin aktéru olarak kisinin ikiye boéluinmesidir.
Kisiligin bir pargasi zevke dalmistir, ikinci pargasi ise onun
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bu halini disaridan seyrederek mutlu olmaktadir. Kuskusuz
bu kisilikler, mustereken birbirine baghdir, iki zit kutup de-
gildir. tkinci benlik, ilk bahsedilen benligin varhig sayesinde
mutlulugu tadabilmektedir; zevke dalan ilk benlik ise, oteki
benligin bunun bilincine varmasindan cesaret alarak, zevk
duyarken kendini daha rahat hissetmektedir. Bu iki kisilik
de, tek bireyde bulunur ve musterek ihtiyactan dolay: isbir-
ligi yaparlar. Bu durum, toplumsal ehlilesme stirecinde, kisi
ve baskalar1 arasindaki iliskilerin ¢ekirdegini teskil eder.

Gergekten de, asil benliginin tatmini i¢in ikinci bir ben-
lik arayan birey, sonunda, aradig tatmini garantiye almak
icin ikinci benligini bir yana birakip baska bireylere ihtiya¢
duymaya baslar. Insan, baskalanyla beraber yemek yedigi
zaman, daha fazla tat alacak ve baskalannin mutluluguna
bakarak kendi mutlulugunu hakl goérecektir; kisi, bunun
farkindaoldugu igin, tek basina yemektense baskalaryla bir-
likte yemek yemeyi tercih eder. Ustelik, Simmel’in insani ilig-
kiler konusunda bahsettigi oto kontrol mekanizmasi, kisinin
ilk(el) zevklere dalip kendini kaybetmesini engellemekte, ona
ikinci bir mutluluk i¢in zemin hazirlamaktadir. Yani birey,
bu sureg igerisinde, kendi menfaati i¢cin kendini bastirmakta
ve baska bireylere ihtiyag duymaktadir. Birey ve toplumun
holonistik ahengi, ancak béyle durumlarda garanti altina
alinmis olacaktir. Bu yaklasim ayni zamanda, Simmel’in, ne-
den insanlarin aktif olarak toplum igine karigsmaya ihtiyag¢
duydugu sorusuna cevap vermektedir.

Simmel, insanlann ni¢in gundelik ¢ikarlarini birakarak
sadece birlikte olmanin tadina varmak i¢in yan yana geldikle-
ri sorusuna cevap aramamisg, toplumsallasmanin insanlarda
i¢ gidusel oldugunu énermekle yetinmistir. Biz sosyallesme-
yi, bireyin kendi arzularim tatmin etmek i¢in kullandig bir
model olarak gériiyoruz. Fakat bu, 6yle bir bencil modeldir
ki, benmerkezci olmasina ragmen, ayn zamanda baskalan-
na saygl duymay: da gerektirmektedir. Daha 6nce, toplum-
sallagma sureci ve bireylesme kavrami arasinda birtakim
celiskiler oldugundan bahsetmistik, yani toplumsallagmay:
once bireyi ikiye bélen sonra da yeniden toparlamaya ¢alisan
asin bir bireylesme 6rnegi olarak yorumlamistik. Bunu insan
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baglamina indirgeyecek olursak, insanoglu genis anlamiyla,
higbir zaman, bireycilik duygusunun inkan ya da onunla
olan flortiine goére davranan bir varlik degildir; daha ziyade,
biraz da pratik nedenlerden kaynaklanan ironik ve degisken
bir ruh haline sahiptir.

Bu yaklagim sayesinde, Simmel’'in gérisiiniin bir adim
otesine gecgerek toplumsal ehlilesmeyi ve gindelik ¢ikarlara
yonelik davranislan zitlasan kavramlar olarak degil, birbiri-
nin devami olarak gorebiliriz. Ctiink\, artik sorun, bigim ve
icerik arasindaki fark olmaktan ¢ikmis, hedefler ve davranis
bigimleri (yani hedefe yururken takinilan tavirlar) arasin-
daki iligkiye déntismustur. Ancak bu sekilde, bir kutuptan
digerine dereceli bir gegis yapilabilir. Ornegin, yasadigimiz
toplumda, her ne kadar saf sosyallesme ve saf siyasallagma
desek de, bunlann birbirinden etkilendigini her zaman goz-
lemlemekteyiz; ¢unkl sosyal igerikli siyasal kararlar ya da
siyasal giidiimlu sosyal kararlar konusunda elimizde birgok
oérnek mevcuttur.

Gergekten de, eski Cin’deki Konfig¢yusgu dusince,
toplumun kanunlar tarafindan degil, adab1 muaseret kural-
lar1 tarafindan yonetilmesi gerektigini ileri sirmustir. Cin
felsefesinden etkilenen Japon siyaseti, Heyan Dénemi’nden
(794-1192) Edo Dénemi’'nin (1603-1868) sonuna kadar, ayni
sosyal anlayisi izlemis, hatta bu konuda daha siki ve ciddi
davranmistir. Sadece saraydaki mevsimlik térenler ve gin-
lik nezaket kurallar: degil, savas¢i toplumun gérgi kurallar
ve eglenceleri de kanunlardan ziyade, adabir muaseret sis-
teminin gérunmez kurallan tarafindan idare edilmekteydi.
fe toplumu olarak adlandinlan grubun sosyal diizeni, baz
yonlerden, Francis L. K. Hsu’'nun akrabalik-sézlesmesi (kin-
tract) olarak adlandirdig: ilkeye dayanmaktayd:; fakat bu
dizen, ¢ay torenlerinin kendine 6zgli kurallaniyla ya da ren-
ga (bagh siir) toplantilannin kendi normlariyla yénetilirdi.
Kusaktan kusaga gecerek gtinimiize kadar ulagmis olan bu
gelenekler, genellikle sirket elemanlar1 arasinda kardesligi
simgeleyen Japon tarzi is idaresi kavraminin da ¢ekirdegini
olusturmustur.

Tarihi yoneten kanunlar degildir; onu harekete gegiren
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de tek bir ilke olamaz. Tarihi tetikleyen guig, ne bireylesme,
ne de gruplagmadir; aksine tarihsel olaylarin akisi sirasinda,
onlar baska unsurlardan etkilenmektedir. Bu ytzden, ikisi
arasinda denge saglayacak uygun bir gergeve bulmak igin
tarihsel kurallara bel baglamak olanaksizdir. XX. ytzyilin
sonlarina yaklastigimiz bugtinlerde ise, modern bireycilik,
dalindan dusecek kadar olgunlagsmis bir meyveden farksiz-
dir; en azindan sanayi uilkelerinde béyledir ve kultiira ayakta
tutan hayati dengeyi tehdit etmektedir.

Bugun, asin bireycilik, kisilerin kendini kanitlama c¢a-
balann siddetlendirerek toplumsal ahenksizligi artirmis ve
insanlarn birbirinden bagimsiz adaciklar haline getirmistir.
Daha da kétusu, bu kavram modern bireyi, tireten bir akto-
re, uretirken de amaglanni gergeklestirmek icin etrafindaki
her seyi araca geviren bir robota dénustirmustir. Modern
cagda 6zgurluk, irade 6zgurliigi anlamina gelir, bu da, ken-
di gelecegini planlama 6zgurligi demektir. Fakat, modern
birey, bu 6zgurlik ugruna, gelecegi fethetmek i¢in buginu
bir vasita olarak kullanmakta, hem kendini hem de baska
insanlar1 emellerine alet etmektedir. Bunun sonucu olarak
da, modern insan, ginuni dolu dolu yasayabilecegi bir
mekandan kendini yoksun birakarak hayattan alacag: zevki
surekli ertelemekte ve hayatin yasamaya deger oldugu hissi-
ni kaybettiginden dolay: aci1 gekmektedir.

Bu sorunun ¢ézumu ise, daha énce defalarca deginildigi
gibi, toplumsallagsma konusuna yogunlasarak saf tiketimi
yeniden canlandirinakla gergeklesebilir. Kaybolmus, fakat
tekrar yerine konulmas: gereken insan imajini, daha énce
“liml1 birey” olarak adlandirmistik; bunu, modern ¢agin
“hasin birey”inden kesinlikle ayirmak gerekir. Fakat, ilimh
bireyin bile sonug itibariyle bir birey oldugunu tekrar vurgu-
lamak isteriz. Gegirdigi bireylesme surecinden sonra, i1liml
birey, ulastig1 diizeye bagh olarak “hasin birey”’den bile daha
yogun bir kimlik sergileyebilir. Bu gercegi kabul etmis olmalk,
iliml1 bireyciligin gerceklesebilecegine olan inancimizi daha
da kuvvetlendirir, ¢iinkd bireyciligin herhangi bir asama-
sinda ¢ikan sorunlar, grupgulukla degil, ancak bireycilikte
atilacak yeni adimlarla ¢6zulebilir.
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1 Japonya’nin degisik tarihsel dénemlerine konan yaftalar, tarih-
yazicinin bakas agisi ile hedeflerine bagh olarak, herhangi bir sis-
tem igin de gegerli olabilir. En ¢ok kullanilan ve adlanni siyasi
otoritenin birbirini izleyen cografi yerlesimlerinden alan aynmlar,
asag1 yukan ulkeyi yoneten otoritenin dogasindaki degigmelere
karsihik gelmektedir. Ornegin Nara Dénemi (710-94), eski impa-
ratorlarin dogrudan yénetimini gérmusti. Heyan Dénemi (794-
1192), aristokrat aileler, 6zellikle de Fucivara naipleri, Glkeyi He-
yan bagkentinden (bugiinki Kyoto) kontrol etmislerdi. Kamakura
Doénemi (1192-1333) hiikiimetin kontroltinti elinde tutan savasegi
hegemonlar ile basladi. Hem imparatorluk ailesinde hem de sa-
vas¢: klanlardaki rakip gruplar, ¢ekigmelerle dolu Kuzey ve Guney
Saraylan Dénemi’nin (1333-92) ayirt edici 6zelligidir. Bu dénemin
ardindan gelen Muromagi Dénemi (1392-1573) boyunca da bir
baska savasgilar rejimi, bu kez Kyoto’daki Muromagi kesimi huk-
metmisti. Hideyosi Toyotomi’'nin pratikte yonetimi elinde tuttugu
yillar da, kendi kalesini Kyoto boélgesinde inga etmesinin ardin-
dan, Momoyama Dénemi (1573-1603) diye bilinir olmustu. Benzer
bi¢imde Edo D6nemi (1603-1868), yeni bir savas¢1 yonetim Edo’ya
(bugiinki Tokyo) tasindiginda baglamisti. flgi alanina bagh ola-
rak, bu dénemler daha alt donemlere de aynlabilir: Sanat tarihi,
ornegin, Heyan Dénemi’ni Erken Heyan Dénemi ile Ge¢ Heyan
Doénemi olarak ayinr; aym bigimde Muromagi Dénemi igindeki Ki-
tayama ve Higagsiyama donemleri de birbirinden ayn tutulur.

Bir baska dénemlegtirme bigimi, tilkenin tarihini daha buyik
parcalara ayirmaktadir: gengi, tarih 6ncesi dénemleri kapsarken
kabaca Naraile Heyan dénemlerine kargilik gelen koday, eski ¢ag,
gec Heyan Dénemi ile Muromagi Dénemi’'ni kapsayan ¢isey orta-
¢ag, kinsey Momoyama ¢agindan Edo dénemlerine uzanan déne-
mi, kinday XIX. ytzyilin sonlannda baglayan sanayilesmenin bag-
langi¢ agamalanni, nihayet s6zcik anlami “simdiki dénem” olan
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ancak “ge¢ modern” diye gevrilmesi daha dogru olacak genday,
XX. yuazyihin ikinci yansim dile getirmektedir. Tarihgiler her bir
dénemin ne zaman baslayip bittigi konusunu hala tartigmaktay-
sa da, bu dénemlestirmeler yaygin bir sekilde kabul edilmektedir.
Daha ¢ok Bati tarihyazicihgindan turetilmis olan bu doénemles-
tirmelerin Japonlar tarafindan kullanilma bigimleri, onlarin ayirt
edici tarih duygulanm desteklemektedir.

Kisaca, kinsey, yani Japonya’nin Bati ile tam anlamiyla karsi
karsiya gelmesinden 6nceki dénem, modernlesmeye kendiliginden
ve Japonlara 6zgu bir bigimde yapilan bir hazirlik diye gérulebi-
lir. Kinsey genellikle, tlkenin askeri denetiminin, konacak vergi-
lere temel olacak ulusal ¢aptaki bir kadastro derlemesine girigen,
agirhk ve olgulerde birlesmis bir sistem getiren ve sinif sistemini
dlizenleyen yasalan benimseyen Toyotomi’nin eline geg¢mesiyle
basladig: kabul edilmektedir. Toyotomi, koylilerle savas¢ilan ayn
sosyal siniflara ayirmis, kéylilerin silah sahibi olmasini yasakla-
mus, savasgilara da larsal alandaki kdéyleri bosaltip kentlerde ya-
sama zorunlulugu getirmistir. Bu yuzden kentler, hizla geliserek
yerel bolgesel beylerin yasadig: yerlere dontismus, bu da ticaret
ve elisi sanayilerinin gelismesi i¢in gerekli temelleri giiclendirmis-
tir. Batin Ulkenin Edo’daki yarn feodal, yan burokratik merkezi
hiklmetin idari denetimi altinda, daha 6nceleri topraga bagh de-
rebeyleri, tliccarlarla birlikte, enerjilerini tlke ¢apinda ¢ok gesit-
li yerel sanayilerin gelistirilmesine yonelten askeri burokratlara
dénusmustir. Bu, Japonya'ya modernlesme ve bagka turlia ithal
edilmesi gereken pamuk, seker ve 6teki 6nemli Urtnlerin yerli
uretimi igin gereksindigi sermayeyi biriktirme olanag) vermistir.

Kinsey terimi Japon tarihgiler arasinda, goérece erken kulla-
nilmaya baslanmis, toplumun genelinde de Tays6 Doénemi'nde
(1912-26) iyice yerlesmistir. Soh6 Tokutomi’nin 100 ciltlik Kinsey
Nihon Kokumin Si (Japon Halkinin Kinsey Dénemi’ndeki Tarihi)
kitabinin ilk cildi 1918’de yayimlanmistir. Bu dénemde, yaygin
kani, Japonya'nin modernlesmesinin Bat1 etlisiyle gerceklestigi
ve 1868’den onceki her seyin “feodal” oldugu bigimindeydi. Ancak
buna ragmen, kinsey teriminin yayginhigl, Japonlann bu dénemi
daha onceki ¢iusey déoneminden, bilingaltinda da olsa, zaten ayn
tuttuklarim géstermektedir. Ancak ikinci Diinya Savagr’nin sonuna
kadar insanlar, Japonya’nin modernlesmesinin, Edo Dénemi’nde
bile ilkel bir sekilde var olan yerli etkenlere daha ¢ok baglh oldugu
disuncesini agikga dile getirmiyorlardi.

Ikinci Diinya Savag’'min ardindan ortaya ¢ikan kinday ile gen-
day arasindaki aynn, gérece daha yenidir. Savas déoneminde bas-
ladig: diigtintlen genday, gergekustiicl, soyut ve ardindan gelen



Notlar e 135

sanat bigimlerini, 12 tonlu 6l¢ii benimsenmesinden sonra ortaya
cikan muzik ve varolusguluk ile onu izleyen felsefeleri icermekte-
dir. Bununla birlikte, genel sosyal olgulara gondermede bulunur-
ken bu terim ¢ok gevsek bir bicimde kullanilmakta, son elli y1ldan
beri de, kinday karakterize eden seylerden ayirt etmek igin de her
yeni sosyal gelismeye genday yaftas1 vurulmaktadir.

Bu durum buyuk olasilikla, insanlarin surekli olarak yenilik
beklentisiyle yasadig1 savas sonrasi Japonyasinin ilerici atmos-
feriyle iligkilidir. Bununla birlikte, bu durum aym zamanda, Ja-
ponlann Meyci Donemi’'nden (1868-1912) bu yana gercgeklesen
hizli modernlesme ve gereginden fazla tezcanllkla gergeklesen
sanayilesmeye ¢elisik duygularla bakmalariyla da iligkili olabilir.
Dar anlamdaki kinday -makine ve duman, isb6limu ve gruplann
cagi- eninde sonunda bitecegi dlislintilen bir gegis stireci diye go-
rulmustir. Bu gelisik duygular, Japonlann sanayilesme sonrasi
kuramlarina kapilmalanna yol agmis, bu kuramlar Japonya’da
baska yerlere kiyasla daha ¢abuk kabul edilmistir.

Yalan s6ylememe ve bagkalanni aldatmama anlaminda durustlik,
kugkusuz, genel geger ve evrensel insan ahlakina aittir. Bununla
birlikte eski toplumlar dirustligd, baghhktan ayn gérmemigler-
dir. Aile, kéy ya da klan iginde, baghlik ve durustlik, kisinin hem
grubun ¢ikarlarina ihanet etmemesi hem de grup igindeki 6teki
kisileri aldatmamas: anlamina gelmekteydi. Ahlaki degerlilik, ey-
lemin disandan gérinebilir olan sonuglanna dayanarak belirlen-
mekteydi; kendisini, efendisi ya da ailesi i¢in feda eden bir kisinin
duygularim1 da kimse sorgulamazdi. Bagka bir deyisle, kisinin i¢
dlnyasi ile goriinir davranisi arasinda higbir aynm yapilmiyordu;
bu ytlizden de duygu ile eylem arasindaki uyum sorunu higbir za-
man dile getirilmemisti.

Muromagi ve Edo donemleri boyunca kullanilan durustlik
kavrami, daha 6nceki ahlaki anlamindan nitelik bakimindan fark-
hydi $62z6 Suzuki’nin méancé kavram 6zellikle dikkat g¢ekicidir,
cunkl $6z6 Suzuki igtenligi, baghhk ve feodal adanmighktan ke-
sin olarak ayinr. Suzuki bu geleneksel ahlaki kavramlara, kisinin
kendine kars: durustligu, kisinin i¢ duygulan ile gérinur eylem-
leri arasindaki uyumluluk anlaminda kullandig1 makoto’yu (ya da
seycitsu) eklemektedir. Suzuki, insanlarin gocuklara daskunliagia
s6z konusu oldugunda da, ylizeysel nezaket ile gergcek sefkati bir-
birinden ayirmakta, bu sonuncunun gergek ask oldugunu belirt-
mektedir.

Batida bile, bu tiirden bir igtenlik, ancak XVII. ytizyildan bu
yana sorgulanmaya baslamis ve merkezi bir ahlaki buyruk hali-
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ne gelmistir. Lionel Trilling’in Sincerity and Authenticity (igtenlik
ve Hakikilik) kitabina gore, Shakespeare bu kavramin ilk kulla-
nimlanndan birisini Hamlet'te gerceklestirmis, Polonius’a oglunu
azarlarken goyle so6yletmistir: “kendine kars: duirist olur ve bunu
gece ginduiz stirdlrursen, baskalannm aldatmaya kalkamazsin.”
Kendi davraniglan ile i¢ duygulan arasindaki uyumsuzlugun her
zaman farkinda olan Hamlet, kendi duygulannin daha guglua ol-
masi yluzunden elem duymaktadir. Thrilling, bu dénemde kesfedi-
len gergek benligin kamu hayatinda gegerli olan ahlak ile gatisma
icinde oldugunu agiklamakta, bu da Bati tarihini duarustlik ile
baghlik arasinda stiregiden bir mucadele haline getirmektedir.

Edo Dénemi’ndeki Japonlar bu ahlaki ilkelerin farkindaydilar;
giriile ninco, gorev ile insani duygular arasindaki ¢atismayi, kabu-
kive bunraku oyunlannin ana temasi haline getirmislerdi. Bu dra-
malarin pek ¢ogunda ana karakterler, kendi duygularinin pesin-
den giderek romantik agk ya da aile ask i¢in yagamanin mi yoksa,
sosyal ahlak ya da bir derebeyine baghlk ylziinden bunlardan
vazgecmek mi gerektigi arasinda kararsiz kalmaktadir. Bu ikilemi
intihar yoluyla, 6zellikle de asiklann ikili intihan yoluyla ¢6zmesi,
Monzaemon Cikamatsu’nun temel yapitlannda rastlanan bir son
idi. Gegmiste, elestirmenler bu ikili intiharlann, “feodal insanlar”
igin bozgunculuk oldugu elestirisini getiriyordu, ancak en azin-
dan guidilenme bakimindan bu ¢arpici ¢6zim, benlik ile ona sa-
dik kalma gereksinimine iligkin modern bir farkindaligin dile gelisi
olarak goérulmelidir.

Ugiincii Béliim

1 Cok katmanl bir estetik yap: ya da sanatsal dile geligin paradoksal
yapisi, Japon kultirinuin en 6nemli niteliklerinden biridir. Yugen
ile vabi gibi kategorileri ortaya ¢ikaran estetik yaklasim benzeri bu
birbiri igine gegen yapi, kendini en fazla Muromagi ve Edo dénem-
leri boyunca gostermektedir, ancak ¢ok daha uzun bir estetik ge-
lenekten kaynaklanmaktadir. llkgagdan beri Japonlar, giizelligin
dunyevi bir deger oldugunu, sanatsal dile gelisin insanlar tarafin-
dan, oteki insanlar: dikkate alan bir eylem bigimi olarak gérmus-
lerdir.

X. ytzyil sairi Ki no Tsurayuki (884-946), Kokinst (Eski ve Mo-
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dern §iir) ig¢in yazdig1 6nsézde, Japon siirinin insan yureginden
geldigini, insanlann duygularim kanstirdigini ve dogal olan ile do-
gaustu olan, ruhlar ile tanrilan hareket ettirdigini yazmisti. Geng
bir arastirmaci olan Donald Keene, Japanese Literature: An Intro-
duction for Western Readers (1955) adh kitabinda, Tsurayuki’nin
sozlerinden duydugu saskinhg dile getirmistir. Tsurayuki’nin
Batidaki ¢agdaslan, bunun tam karsit1 bir bakis agisim1 benimsi-
yorlard), ¢linki onlar, edebiyatin insan ruhunda yerlesik olan ve
onlan esinleyen dogaustii bir glicin Grinu oldugunu distniyor-
lardi. Eski Yunanllann déneminden beri, glzellik, Batililar tara-
findan ya bir idealin taklidi (ya da bir idealin taklidinin taklidi) ya
da askin bir varligin insanlarda kendini gosteren dehasi (Friedrich
W. J. Schelling’in “die Gunst der Natur”u) tarafindan yaratilan bir
sey olduguna inamlmaktaydi. Guzelligin kesfedilmesi, hakikatin
bilinmesiyle iligkiliydi; sanat¢:1 da, tipki rahip gibi, askin varhga si-
radan insanlardan daha yakindi. Sanat¢inmin yapit1 tannisal yara-
tiya benzetilmekteydi; sanatgidan da, siradan 6limlulerin dindis:
dinyasindan yahtilmig olmalar: beklenmekteydi. Bat1 estetiginde,
izleyicinin bir yapit1 kabul edip etmemesi, ikincil 6nemdeydi; en
iyi olasilikla sadece sanatsal yaratim suirecinin kurgusal bir dene-
yimi niteligindeydi.

Ancak Japonlar igin siir, en azindan VIII. ytizyill Man’yésii’dan
beri, sosyal bir durumun UGrini olmustur. Caglar boyunca, sa-
yis1z siir, eglence amagh olarak ya da mektuplarda yer alan he-
diyeler olarak yazilmigti. X. ytzyildan beri, sarayda, agik amaci
okunan, degerlendirilen ve onur i¢in bir kenara aynlan siirler
yazmak olan toplantilar yapilirdi (bu gelenek, hala imparatorluk
sarayinda surdurilmektedir). Bu ortamdan, yeni bir siir bigimi,
her bir beyiti tek tek birlestirerek bir siir olusturan sairlerin yaz-
dig1 renga dogmustur. Japon sair ve sanatgilar kesinlikle yalniz
insanlar degillerdi; izleyiciler de yaratma edimine yardimci olarak
gorulmekteydiler. Manzum Oykuler sokaklarda ve sosyal ortam-
larda soylenir, resimler, ¢ay toérenlerindeki 6vguli konusmalarin
konusu olurdu. Muromagi parsomen resmi, tami tamina yaratim
stirecine hayranhk duyma edimine igerilmis durumdaydz: seyirci
resim hakkindaki gézlemlerini siir formunda dile getirirdi; resim
de, onun siirinin resme yazilmasiyla bitmis olurdu. Cay téreni,
sosyallesme ile estetigin birlesmesinin 6zetiydi: gay1 paylagmak ve
sohbet etmek i¢in bir araya gelme edimi, bir butin olarak, bir
sanat formuna yukseltilmisti.

Oziinde tannsal bir iyiligin dile gelisi olan ve agkin bir giiciin
g6zl igin yaratilan sanat, saf ve kusursuz guzelligi aramakta-
dir. Batida, seckinlik ve incelik, realizm ve grotesk guzellik hep
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nihai bir ideale y6nelmektedir. Ancak, temelde insan yureginin
bir GriinG olan, insan gozleri i¢in yaratilan guzellik, asir1 safl-
g1 hedefleyemez. Tannsal gozlerden farkh olarak insan duyulan
¢abuk yorulur; asiri uyanlmayr da kaldiramaz. Goérkemli ya da
tath olanin asiri1 dozlar insanlari tatmine gotlrtr; nihai olarak da
onlari strese sokar. Dahasi, insanlar baskalarinin kendilerini dile
getirmeleri konusunda oldukg¢a kiskangtir; tasinamayacak bir dile
geliste egonun agik bir gosterisini gorurler. Asin derecede buytk,
ya da gereginden fazla kigulk olan, insan yeteneginin bir kamti
olarak gorulduginde, izleyici, geri planda yaraticinin burnubu-
yuk tutumunu goérerek bunu tatsiz bulur.

Japon estetiginin i¢ i¢e gegmis yapisi, insan psikolojisinin bu
tirden incelikleriyle bir bag etme stratejisi seklinde goérulebilir.
Bu yapi, duyulann asin derecede uyarilmasini yumusatan bir
filtre ve dile gelisi yaratan agisindan bir kendini tutma jesti go-
revini géormektedir. Ancak, bu ortamdan dogan vabi, ytigen ve
oteki estetik kavramlar, sonsuzluk ve dinle tiimden de iligkisiz
degildir. Japonlar, dlinyevi ve askin olan degerlere kars: timuyle
duyarhdir; guzelligin igerisindelkd kutsal algilayacak kapasiteye
de pekala sahiptirler. Ancak, Japon sanatgilar insanlarla iligkile-
rini baslangi¢ noktasi olarak aldiklarindan, askin olana erismek
onlar i¢in Batidaki sanatgilann izledigi yolun tam tersini izlemek
anlamina gelmektedir. Baska deyisle, Japonlar baslangigta bas-
ka belirli insanlara duyduklan korku ytiztinden kendilerini dile
getirmekte temkinlidirler; daha sonra bu korku butin insan top-
lumuna yéneltilir; ardindan da bir buittin olarak, dogal olgulan da
igeren butin dlinyaya uzatilir. Bunun 6tesinde, sanatginin ytizleri
karsisinda kendi egosunu gdsterme istegini bastirmaya ¢alistig
tanrilar ve budalar bulunur.
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aponlar ve Japon kiltiri pek ok etnik fikraya konu

olmustur. Bu fikralarda Japonlar gozliikli, omuzlarina

astiklari fotograf makineleriyle saga sola kosusturan bir

turist grubu, topluluk dniine ¢ikinca yuzlerce defa dztir
dilemeden soze baslayamayan insanlar olarak betimlenmistir.
Japonya’da ve Japonya disinda, Japon kiiltiiriiyle ilgili kuramlar,
Japonlari dvse de yerse de, su ortak noktada bulusurlar: Japon
kulturd, diger kiltirlerden ok farkl ozelliklere sahiptir. Bu
calismada Masakazu Yamazaki'nin niyeti, Japon kilttrintn
farklihgini ne vurgulamak ne de goz ardi etmek; sadece, Japon
ktltirind, tim insanhk kilttrinln bir pargasi olarak ele almak.
Kitabin birinci kisminda Bati kiiltiri ile Japon kiltiiriinin
karsilastirmasini yaparken; ikinci kisimda konuyu evrensel kiiltir
kurami agisindan degerlendiriyor. Bu eser yalnizca Japon
kiltirtintn anlasiimasina yonelik degil; ayni zamanda kiltirin
ne oldugu konusunda da diistindirmeyi amagliyor.

PROF. MASAKAZU YAMAZAKI (1934 - ), Dogu Asya Universitesi’nde
kargilagtirmal galigmalar konusunda dersler vermektedir. Ayni zamanda
Yale Universitesi'nde Japon kiiltiirli ve edebiyati dersleri, Colombia
Universitesi'nde ve Osaka Universitesi’nde modern Japonya’nin zihinsel
tarihi konusunda dersler vermektedir. Modern Japonya’nin zihinsel tarihi
konusunda bir otorite sayilmaktadir. Ayrica faal bir oyun yazari ve tiyatro
elestirmenidir; bu alanda pek ok adiiliin sahibidir. Toplu eserleri 1981
ytlinda oniki cilt halinde bastimigtir.
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