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Cevirenin notu

Ilk gevirisindeki, orijinal kitaptan, yaklasik otuz sayfalik eksiklik
ve bir hayli de tiimce-igi eksiklikler tamamlanarak yapilmis olan bu
cevirinin okurlara, iilkemiz kiiltiiriine katkida bulunmug olmasindan onur
duyuyorum.

Cok degerli yazar, bu yapitinda, 6zellikle, miisliiman ideolojisi ile
ekonomik sistem ve sosyal yapi arasindaki karsihikl etkilesimi, ve
kapitalizm ile islam arasindaki iligkileri inceleyerek, 6ncelikle, kapitalizmin
islam iilkelerinde igsel ve kendiliginden olugmus bir siireg ile mi, yoksa
Bati kapitalizminin taklidi yoluyla m1 gelismis oldugu ve islam dininin
etkisinin bu gelisimi engellemis olup olmadig: -ki, bu soruya engellemiy
olmadig) yanitin1 vermektedir- ve de, islam dininin bir "miisliiman tarz
kapitalizm"e yoneltici nitelik tasiyip tasimadig) konularini iglemistir.

Ve, en onemlisi,

"Toplum, bir anlam ifade etmekten once, yasamak ve islemek
zorundadir ve igleyigin gerekleri anlam ifade etmenin gereklerine ancak
istisnai ve gegici olarak bagimh (ya da uygun) olur.

Sorun, aslinda, bir karsilikli baginti sorunu degil, fakat bir eylem
sorunudur, iliski sistemlerinin 6rgenlesmelerinin birbiri tizerindeki etkisi
sorunudur.” diyen yazar, boylece, daha da derine giderek, "insan"in
ekonomik praxis'inin ve "diisiince"lerin tarihteki roliinii incelemekte ve
kapitalizmi yaratan begeri egilimlerin kokenlerinin aslinda, gok derinlerde
bulundugunu belirtmektedir. '

Liitfi Fevzi Topagoglu



ONSOZ

Bu yapitin biiyiik bir tutkusu var : Yararli olmak.

Islam uzman bir toplumbilimcinin @riinii oldugu igin, islam dini
ve uygarligi alanina giren iilkelerin aydinlarina yararli olmak; onlara yazgilarim
anlamalarinda yardimci olmak istemektedir. Bu, "Avrupalihgimin® etkisiyle,
onlarn en iyilerinden bilimde ya da zekada tistiin oldugumu one siirdiigiimden
dolay1 degil. Butiir higbir ayricalik istemiyorum. Sadece su var ki. kosullar
onlarin sorunlarinin anlagtimasini giiglestiren bazi sosyal engelleri daha dnce
asmami sagladi. Gegmislerinin, efsanelerden uzak, yalin bilgisini edinebilmek
sansini buldum ve (yine) simdilerini anlamay: engelleyen efsanelerden
kurtulmaya ¢alisim. Ozgiirce konusabilecegimi ve ¢ogu kez onlarin
soylememek zorunda kaldiklarini sdyleyebilecegimi de eklemek gerekir. Bu,
tim 6zgirlikler gibi, bedeli 6denmesi gereken bir 6zgiirliiktiir, fakat benim
i¢in bunun fiyati gok yiiksek degildir. Genelde, onlar bunu ¢ok daha pahali
oderlerdi.

Bu yapit ayni sekilde, Avrupa toplumuna da yararli olmak istemektedir.
Bugiinkii solda o denli yaygin olan Ugiincii Diinya gizemciligi bende yok ve
ben. herhangi bir Kongo'da dogmadim diye hayiflanarak, umutsuzluk iginde,
hergiin gogsiimii yumruklamiyorum. Ancak Uglincii Diinya'nin sorunlari gok
onemlidir, otuz yih askin bir stiredir yapmis oldugum incelemeler ve aragtirmalar.
ozellikle Ugiincii Diinya'nin, genel sorunlarini tagiyan fakat kendi ozgiil
sorunlari da olan, onemli bir bolgesi hakkinda bilgi edinmemi saglad.
Bilgilerimin ve diisiincelerimin bana esinlediklerini okuyucuya sunuyvorum. O
bunlar kendi diiiincesine gore degerlendirecektir. Her kapiy1agan bir anahtar
yoktur.

Bir 6ns6z neye yarayabilir? Bir yapiti timilyle tanitmaya, yazarin
konusuna yaklagim bigimine iliskin olarak yanhs anlamalara olabildigince
yol agmayacak bigimde, agiklamalar sunmaya. Bir yazara (hatta herhangi
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bir kigiye) en sik olarak yoneltilen kinama, yapilmig oldugunu higbir zaman
duymamis oldugu (ya da, higbir zaman yapilmamis olan-C.N) seyi
yapmamig olmaktir.

Bu yapit ne miisliman diinyasinin ekonomik tarihi elkitabidir, ne
de boyle bir elkitabinin olabilecegi gibi, basitlestirici bir 6zetlemedir.

Bu tiir bir elkitabinin ve 6zetlemenin bulunmayisini da hos
karstlamiyorum.' Belirli ve bana temel nitelikte olarak goriinmiis olan noktalara

iliskin olarak halen tarih biliminin elinde olan verileri (bildigim kadariyla)
gergekten 6zetledim. Ancak, konunun tiimiinii iglemeyi hig istemedim. Bagka
deyisle, burada, temelde, olgularin, ¢ok cesitlilikleri iginde, (tam ya da eksik)
bir anlaimini yapmak séz konusu degildir. Yaptigim géndermeler, gerektiginde,
bu ayrintilara iliskin olarak bilgi edinmek isteyenlerin, bunlarin islenmis oldugu
yapit ve makalelere bagvurmalarini saglayacaktir.

Kuramsal bir yapit olugturmak istedim. Bu ne demektir? Bilimsel
aragtirmanin ortaya koydugu -ve dilbilim alanindaki bilgilerimden ve
dogubilimi, tarih ve toplumbilim tekniklerine olan, az ya da ¢ok, yakinhigimdan
yararlanarak tizerlerinde olabildigince ¢ok bilgi edinmeye ¢ahigmig oldugum-
olgulardan yola ¢iktim. Fakat, 6zellikle, bunlardan genel sorunlar planinda
sonuglar gtkarmaya ¢aligtim. Daha ¢ok da, bana 6zellikle 6nemli goriinmiig
olan bazi genel sorunlar planinda. Mallarin iiretim ve paylagim sistemlerinin
genel tiplendirilmesi i¢inde (tarihinin farkh evrelerinde) miisliiman diinyasinin
yeri nerededir? Bu soruya verilebilecek yanitlar, gozlemlenen olaylar bu
sistemlerin igindeki ve bir sistemden digerine dogru olasi bir evrim konusunda;
bu evrimin ya da bu evrimlerin 63eleri iizerinde, bir toplumun ekonomik olgulari
ile tiim kiiltiiriiniin diger goriiniimleri, 6zellikle ideolojik goériiniimleri, daha da
ozellikle din arasindaki iliskiler hakkinda bizi aydinlatabilir mi?

Bu bilyiik sorunlar, tercihe gére,tarih felsefesi ya da toplumbilim iginde
konumlandirlabilir. Bu nokta bana pek onemli gériinmilyor. Sorunlar
agirliklarini koyuyorlar. Asil 6nemli olan da budur.

Bu sorunlarin 6zellikle genel nitelikte olduklart igin, giincel bir nem
tagidiklart da agiktir. Uzmanlari korkutmak pahasina da olsa, sunu agik¢a
soyleyelim ki, bunlarin siyasi bir 5nemi vardir. Bu, bu sorunlarin ¢6ziimii

siyasi bir yonelime ya da siyasi bir etkinlige bagh olmak zorundadur, bunlari
ortaya koyan, zorunlu olarak, boyle bir yonelime hizmetedecektir anlamina
gelmez. Uzun zaman Tannbilimin hizmetgisi olmus olmas: bilimsel etkinlik igin
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(ki, o zamanlar buna felsefe deniliyordu) biiyiik bir talihsizlik olmustur. Simdi
de onu, Tanribilimin yerini almis olan, siyasal ideolojinin hizmetgisi yapmak
onun hesabina 6ncekinden daha az bir talihsizlik olmaz. Bu yéndeki (benim
katilmis oldugum) denemeler bilim igin, hatta siyasa igin kéti olmustur. Bu
konunun iizerinde fazla durmakta bir yarar yok. Durum yeterince agikur.

Ancak, arastiricilarin bu sorunlara iligkin olarak ulagabilecekleri
sonuglari dikkate almak devrimci bir politikanin (siyasanin) yararinadir.
Bunun otesinde. her sosyal-siyasal ideolojinin de sadece saglam
malzemelerle olusturulmasi kendi yararinadir. Siyasal yoneticiler ile
militanlarin, olaylar ve fikirler karmasasinda bir yol arayisi iginde olan
yurttaslarin segimleri, fikirleri, yoneligleri ¢ogu kez acinacak denli yanhs
kavramlara dayanir. Bu, biiyiik 6l¢iide, 6nlenemez.

Ancak, biiyiik olgiide de bu, bilenlerin ve bilgilerini daha iyi
iletebilecek olanlarin yoklugundan ileri gelmektedir. Toplumda (kendi
alanlarindaki konularda, zira o konular da toplumsaldir) yayilmis olan
efsaneler karsisinda giillimseyen ya da yiiz burusturan uzmanlar bu
efsanelere hayranliklarin olusmasinda her zaman sorumsuz olmadiklarinin
bilincinde olmahydilar.

insanin ¢ogu kez duygusal kaynaklari agir basan ve her tiir
uslamlamadan, her tiir deneyimden ve her tiir bilgiden uzak olan fikirlerle
ugrasmak zorunda kaldigini iyi biliyorum. Ancak, bu her zaman kismen
boyledir ve bir diizensiz ideolojik yigina biraz agik ve aydin biling katmak
canla basla girisilmeye degecek olan ve yapilabilecekken, yapilmasindan
vazge¢meye yonelinecek denli timilyle umutsuz olmayan bir istir. Yine iyi
biliyorum ki, egitimcinin egitilmeye biiyiik gereksinimi vardir, higbir zaman,
kendisi ne denli 6yle sansa da. timdengelimlerini yonelten nvarsayimlardan
kurtulmus degildir. Ancak. burada da énvarsayimlarin etkisi ideologlarin
zannettikleri kadar totaliter (biitiincil) degildir. Belirli bir nesnellik derecesine
ulagmak olasidir. Tam bir nesnelligin ulasilamaz bir ideal oldugu bahanesiyle,
kendi istegiyle, diisiincesi iizerinde o denli bitiinsel bir denetimin altina girmek
bagislanamaz. Bu, 1slanmaktan kaginmak igin kendini bile bile rmaga atmaktr.

Dolayistyla, bu yapit kuramsaldir. Bunedenle de, tartisma olugtunnaya
yoneliktir. Ulagmig oldugum sonuglar son derece yaygin olan tezlere gergekten
aykin diigmektedir. Kavramlar planindaki uzlasmazligin beni insanlara karg:
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kirici olacak olan higbir seye stiriiklememesi igin elimden geleni yaptim. Belki
bunda her zaman basarili olamadim. Savasin, fikirler savasinin bile, kendi
yasalari vardir, ve (insani) her zaman biraz fazla ilerilere siiriik ler. Kiigiimser
gibi olmadan tartigmak giigtiir. Ancak, insanlarin diisiince ve etkinliklerinin
lizerinde agirhgi olan determinizme (gerekircilige), insanlara kargi kokiine dek
kiigiimseyici olamayacak denli, ¢ok inanityorum. Bunu karsitlarima ve
okurlarima belirteyim.

Ozellikle, misliman toplumunda ¢ok yaygin olan efsanelere
saldirdim. Bu nedenle, miisliiman diinyasinda bir¢oklarinin beni, bundan
dolayt, rk¢t ve somiirgeci tipte zehirli art niyetlere sahip olmakla
suglayacalari kuskusuzdur. Siyasal tutumlarimin bu suglamalan yeterince
yanitlayacagini saniyorum. Kiigiimseme ve hesaplihgi gizleyen, edinilen
fikirlere karsi hosgoriirliiktiir. Ve, ¢ok avrupali olan efsanelere de ayni
derecede ilgilendim.

Baslica olgularin kesin bir bilgisini belirli bir genellestirme yetisi
ile birlestirmek istemek (ki, benim de istemis oldugum budur) toplumun
bilincine her zaman varmadigi bir giilik ¢ikarir. Kendimi bundan, goreli
(relatif) olarak, yeterince styirabildim mi bilmiyorum.

Bu tiirden yapitlar uzmanlarin gogu kez asilmaz dedikleri ¢oziilmesi
gii¢ ikilemler iginde ¢irpinirlar. Bu uzmanlar sadece, kendi alanlarindaki
sorunlara iligkin olarak dnceden yeterince bilgisi olan, sinirh bir Kitle igin
yazmaya umutsuzca va da seve seve razi oluyorlar.

Bu uzmanlarim hakh olarak kinadiklari ve denemenin su bozulmus
tarzinda ¢ok sik olarak ortaya ¢ikudini gordiikleri temelsiz felsefi-edebi
vevezelikler yapnus olmamak igin, onlarin. yine ayni derecede hakli olarak, bu
denli yavginlagniis olmalarindan iiziintii duyduklari tarzlardan yani, kavramin
kapsamak istedigi alanin sadece ¢ok Kiigiik bir kismuiyla iliskili olacak bigimde
sinirlanmg verilere dayal sakinimsizea kuramsallastirmalardan, gergek olgular
g6zoniine alinmaksizin (ve gegerli olup olmadiklarina bakilmayan) genel
kavramlardan hareket edilerek olugturulan 6zel yargilara dayali, o denli cuiretli,
tiimdengelimlerden sakinmaya ¢alistim. Bu tip genel soylemlerin bu denli yaygin
olarak varolusu. bu uzmanlarin ¢od kez zannettikleri ya da zanneder

goriindiikleri gibi. genellestirme gabasimin gereksiz oldugu, hep zamansiz
oldugu. 6zii bakmindan ulagilamaz olan amaglar ugruna bir bos zaman harcama
oldugu anlamna gelmez. Bitytik kamuoyunun, diger alanlardaki uzmanlarin,
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hatta toplumsal eylemin (ya da, devinimin- ¢N) iginde bulunanlarin bile, gegici
de olsalar (ki, gegici olmamalari olanaksizdir) sentezlere gereksinimleri vardir.
Sayet, bilenler onlara bu sentezleri vermezlerse, onlar bagka kaynaklardan
beslenecekler ve bunun sonuglari da iiziintii verici olacaktir. Zaten yeterince
de oyledirler. Ve bilimdeki ilerlemenin de bu, siirdiiriilen ¢alismalarin iyi
dustiniilmiis bilangolarinin olusturulmasi girisimlerine gereksinimi vardir.

Genellestirme amatorlerinin de, kendi agilarindan. ¢ogu kez hakli olan
yakinmalari vardir. Bu tehlikeli girigimlere atilmig olanlarin genel fikirlerin
evrimine; modem diisiincenin belirledigi sorunlara, gdzden uzak tutulmamalan
gereken biiyiik sorunsallara, yaklasim tarzina iliskin olarak en azindan, biraz
aydinlanmis olmalarini istemek onlarin haklandir.

Baslica giigliik, tam da, bunlarin bilgisini (ya da, bilincini-CN), 6zel
aragtirmalarla iligkiyi yitirmeksizin, en azindan ana hatlariyla -edinmis olarak-
muhafaza edebilmektedir. Burada, uygulamanin yol agacagi bir giigluk s6z
konusudur. Bu gﬁclugﬁn uistesinden gelemeyerek isin iginden siyriimak, belki
de, yeteneklerime ve ¢alisma giicime gereginden ¢ok giivenerek girigmis
oldugum son derece gii¢ bir isi basaramamiy olmak demektir. Tiim
soyleyebilecegim kendimi bu ise namuslu ve diiriist olarak vermig oldugumdur.

Nihayet, konuyla ilgili kesimler temelsiz bir derin bilgi yigininin
kendilerine zorla kabul ettirilmesini istememekte hakhdirlar. Dolayisiyla.
ben de agiklamamda sadece kanitlamalarim igin ciddi olarak gerekli olan olgular
ele aldim. Yapitimda sunmus oldug@um (bagvurup vurmamakta 6zgiir olunan)
notlar, sadece, savlarimdan incinmis olanlara (va da. savlarun kendi savlarina
aykiri diisenlere) savlarimin dogruluklarini sinamak -ve onlari, ilgili bolamleri
kolayca bulup.tartismak- olanagini sunmaya ve de benim gelistirememis
oldugum su ya da bu nokta tizerinde bilgi edinmek isteyenlere olanak saglamis
olmaya yoneliktir. Bu notlar, kimi kez. agiklamayi agirlastirmis olan ikincil
nitelikte kisa tartismalari da igermektedir.

Bu deneme marksist yonelimli oldugunu dne siiriivor ve dvle olmak
istiyor. Bu. ¢ogunun zannedece@i gibi. arastirmam gegerliligi kuskulu ve
kokeni karanhk (va da. giivenilir olmayan) dogmalara bagimh kildigim
anlamina gelmez. Busadece. incelememin ortaya gikarmig oldugu sorunlan
-bana, bilimsel olarak aragtirnlmasinin heniiz yeni baglamig oldugu. tiim
bir inceleme alanini yonlendirmekteler gibi gelen ve gimdiye dek somut
bilgilerimizle onaylanmis olduklarina inandi@im- ¢ok genel tarihsel-toplumsal
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varsayinlarin 15131 altinda diisiinmeye ¢aligmis oldugum anlamina gelir. Bunlan
dogrulamada olgulardan ya da bilimsel arastirmada ahsilagelmis olan tipte bir
uslamlamadan ¢ikarilmig olmayan hi¢bir kanitlama getirmedim ve olgular ya
da bilimsel uslamla bana bos (ya da, yararsiz) olduklarini gosterdigi takdirde
bu getirmis oldugum kanitlamalar terketmeye hazirim. Ayrica, bu tiir bityiik
varsayimlar olmaksizin genellestirme yolunda ¢ok uzaga gidilebilecegini
zannetmiyorum. Bunlarsiz olabilecegini one siirenler ya sonunda anlasilmaz
bir olgular yiginina varirlar yada ¢ogu kez, farkina varmaksizin, genellikle
¢ok ince olan kategori sistemleri kurmak igin, bence, temelleri gok daha az
saglam olan farkli varsayimlar kullanirlar.

Ancak, bu biraz daha gelistirme ister. Gergekte, anti-marksistler, giiven
icinde, bu yapitta (kimi kez, hakl olarak) kinadiklari -fakat, bu yapitta
bulunmayan- tutumlarn bulacaklarim zannedeceklerdir. Ote yandan, Ugiincii
Diinyada ve Avrupa solunda o denli bol olan marksistler, marksist egilimliler,
yari-marksistler, ve sozde-marksistler bu yapitta marksizm kavramindan
ayrimlanamaz olduklarina inanmaya aligmis olduklari goriigleri bulamamis
olmaktan dolayi diis kirikligina ugrayacaklardir.

Marksizmin yirmi, yiiz, bin, tiirii vardir. Marx ¢ok sey soylemigtir
ve Incil'de oldugu gibi, onun yapitlarinda da herhangi bir fikri dogrulayan
seyler bulmak kolaydir. "The devil himself can cite Scripture for his pur-
pose” (Isine geldiginde Seytan bile kutsal kitaba basvurabilir.) Cok degerli
bir yazarin beni suglamis oldugu gibi. marksist yénelimi kavrayis tarzimin
ayricalikli (ya da, istiin) oldugunu zorla kabul ettirmek istemiyorum ve
bir diger onun kadar degerli yazarin da bana yakistirmis oldugu gibi, hig
kimseyi afaroz edecek higbir giiciim yok. Afaroz edilmig olan benim.
Sadece, benim olan bu yonelisi tanimlamak hakkini istiyorum. Hatta, Marx
bunu (*) biitiiniiyle kabul etmezdi bile diyorum.

Benim marksizmin kurumsal marksizm degil. Kuskusuz, bu
kurumsal marksizm sadece bir anlamda (Sartre'in deyisiyle) "durmusgtur”.
Komtnist iilkelerde ve hatta diger iilkelerde de, rnegin Fransa'da da, onun
1s18inda (ya da gélgesinde) onemli ¢alismalar siirdiiriilmiigtiir. Bunlardan

bazilarindan yararlandigim goriilecektir.

(*) Yazar. kullanmug oldugu “bunu” so=ciigiiyle kendi marksist yoneligini
kastedivor.(C.N.)
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Ancak, bu tabular y13im biiyiik sorunlara (hatta, kimi kez de. kiigiiklere)
ozgiir olarak deginmeyi engelliyor ve bu sorunlar igin sadece dogmatik
nitelikteki yanitlar kabul ediliyor. Ya da, en azindan. bu konuda bigim ve 6z
bakimindan o denli sakimmli olmak gerekiyor ki, bu da diisiincenin gelisip
ilerlemesini ciddi bigimde engelliyor. Komiinist iilkelerde. giiglii beyinlerin
¢ogu, bu tiir engellemeye karsi gare olarak, bir devlet ideolojisinin egemen
oldugu toplumlarda geleneksel hale gelmis olan, gifte diisiiniige yonelerek bu
engellenmeden, i¢selliklerinde (*) styriliyorlar. Fransa'da, her zaman bir ikirciklik
iceren ve ne denilirse denilsin. fikirlerin (ya da. diisiincenin) 6zgiir isleyisi
iizerinde oldukga yikici sonuglar doguran. bu ¢6ziime boyun egmek
zorunlulugunu duymadim. Yapitimin 6viildiigiinii ya da, hatta, sadece ondan
su ya da bu organda s6z edildigini gérmek avantajini, bana bdyle bir zorunlu
Ozverinin yeterli bir fiyatini (ya da. karsiligini-CN) olusturamaz gibi geldi.

Bir amaca bagl kalmanin, bir gevreye baglanmanin disiincelerini ifade
edig ozgiirligiinden 6nce geldigini kabul eden eski arkadaslarimi anliyorum.
onlara cogu kez saygi ve kimi kez de hayranlik duyuyorum. Ancak. onlar bu
ifade Ozgiirligiine getirilen kisitlamalarin ¢ogu kez, onun gelisimini
engellediklerini her zaman géremiyorlar.

Sonunda benim kisisel durumumda, ortada 6zveriye degecek bir
seyin olmadig1 yargisina vardim. Bu yapit kurumsal marksizmi kapsayan ve
asan bir kategori olan ve pragmatist (giinliik olaylara dayah, uygulayici-CN)
marksizm diyecegim seyle de iligkili degildir. Pragmatist marksizmden. gesitli.
ancak onlarin goéziinde her zaman biiyik 6nem tasiyan. sosyal etkinlik
amaglarina yogunlasarak, kuramsal ve entellektiiel etkinligi. genelde. bunlara
bagimh kilan bir ¢ok marksist ideoloji tiplerini anliyorum. Bunu bbdyle
kavramam, bu amaglardan bazilarinin yararlihgini yadsidigundan dolay: degil.

Bu ideolojileri yasama gegiren (6nceki kategoriye giren komiinist
orgenlesmelerin disindaki ) gruplanin kiigiikliikleri onlan, ¢ogu kez,
kurumsal marksizmin, 6zellikle dogmatizmin agirhkhihgi, entellektiiel
alanda yasalar koyan kadrolarmn iglevselciligi (ya da iggiizarhi3i-CN), agik
yiirekli diisiiniirleri tiksindiren ve (buna karsin- CN) nerede olursa olsun

(**) Yani, digsalhiklarinda, ya da toplum iginde, egemen kurumsal diiguniise uyvgun
davramglar sergilivorlar, fakat, igselliklerinde oncekinin ziddi ya da en azindan
alternatifi, olan diisiinceleri yagativorlar.(CN)
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giice say 1 gosterenlere cekici gelen bir giig politikasinin yayginhig: gibi
hos olmayan Karakteristiklerinin ¢ogunun etkisinden korursa da (ya da.
uzak tutarsa da-CN) onlar bu gelisimin ancak ¢ocuksu, hatta doliitsel
bigimlerini olustururlar. Onlar da, kaginilmaz olarak kurumsal marksizmin
karakteristiklerini olusturmaya yonelirler. Kimi kez onlarin ¢abalarina saygi
duyuyorum ve kendim de bir militanlik yapmay, koklii bir etkinlikte bulunmayi
deneyerek. sinirli noktalarda onlara vardimei elmak umudumu yitirmiyorum.
Ancak. ne bu yonelimin hemen hemen yazgisal olarak (ya da, kesinlikle
kaginilmaz bigimde) dogurdugu iitopyalara katilmak, ne de arastirmami bu
gruplarin hedeflerine uygun bigimde yiiriitmek istiyorum.

Dogru ile pratik arasindaki bag. marksistlerin simdiye dek biraz fazla
hafit olarak politik pratik lehine yanitlamis olduklar. ciddi ve karmasik bir
sorundur. Bu sorunu iki ti¢ climleyle ¢oziimlemek iddiasinda degilim. Sadece,
politik eyleme fazla dogrudan yonelmenin dogruyu arastirmayi ¢ogu kez
engelledigini saptamig oldugum kanisindayim, ve en iyiler igin de bu boyledir.
Bir de en Kotiilere gelince varin artik gerisini siz diisiiniin.

Sonug olarak, tek kaygist dogruyu bulmak olan, kendilerininkine paralel
bir etkinlikten. uzun vadede, siyasiler bile (*) kazangli ¢ikarlar. Konulara salt
pragmatik ve tartismaci agidan bakmak normal olarak yanilsamalara yol agar
vé yanilsamalar da sonugta 6ldiiriicii olur.

Nihayet. benim esinlenmis oldugum marksizm -ozellikle Fransa'da
modaolan- felsefi marksizm degildir. Sunu iyice belirteyim ki. genel olarak,
pozitivist (a priori'ligi kabul etmeyen. sadece olgucu, deneyselci olan-CN)
degilim. Felsefi dusuiniisiin yararhligina, gerekliligine, kaginilmaz ve temel
nitelikte olduguna inaniyorum. En nesnel olduklari 6ne siiriilen arastirmalarda
bile gizli olarak felsefi 6nvarsayunlarin bulundugunun farkindayim. Marx'in
bilimsel ¢alismalarina baslarken felsefi segimlerince yonlendirilmis oldugu,
ozellikle ¢ok agiktuir. Bununla birlikte, bu felsefi onvarsayimlar gegici olarak
parantez igine alinarak ve belirli bir kiiltiir yapisi igindeki felsefi yonelimleri ne
denli farkh olabilseler de, tiim arastiricilarin (en azindan ilke olarak) onayini
alabilecek yontemlerle, bilgi alanin ¢ok 6nemli bir béigesinin aginsanmasi

(*) Sivasi evleme fazla dogrudan vonelmis olmalari nedenivie, ¢ogu kez, dogruvu
aragtirmaktan uzak kalan sivasiler bile, bu aragimalar sonucunda bulunabilecek
olan dogrulart égrenerek kazangh ¢ikarlar. (CN).
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gerekir ve de aginsanabilir. Bu pozitivist yénelimin uygulanmasinin gerektigini
Sartre gibi bir felsefi beyinin de kabul ettigi, bilim alanidir.

Oysa, bazi marksistler ne derlerse desinler, insan bilimlerine ya da sosyal
bilimlere ya da, -artik ona ne ad verilecekse- en genig anlamiyla toplumbilime
6zgli bir sorunsal vardir. Bu alandadir ki. Marx bazi vasalar ortaya atti. bazi
buluslar yapti, kendi felsefi yonelimlerinden bagimsiz olan ve ¢ok gesitli felsefi
ufuklardan gelecek diisiiniirlerin tizerlerinde anlagabilecekleri bazi varsayunlar
one siirdii. Burada bu alan igindeyim.

Marksist bile olsa. filozofa. ¢ogu kez yapnus oldugu tizere, bu arastirna
bolgesine. bu bolgeye 6zgii kavramlar. yontemler. sorunsal hakkinda bilgi
edinmeyi kiigiimseyerek miidahale etmek yarar getirmez (ve deneyimin beni
hakh ¢ikardi@ini zannediyorum).

Dogrulanmis bile olsa. genel bir felseli tezden.6zgiin tarihsel-sosyal
vasalart ya dadegismez genel egilimleri dikkate almaksizin, deneysel veriler
yviginint ya da arastiricilarca olusturulmus kismi gencllemeleri
degerlendirmeksizin. onlarin gelistirmis olduklari 6zel yontemleri
kullanmaksizin. sosyolojinin ya da tarihin 6zel sorunlarina iligkin sonuglar
¢tkarmak, rastlantisal olarak, gelip gegici ve telkin niteliginde sezgiler
saglayabilir. Ancak, ¢ogu kez de. bu, bavagi kivamsiz ya da hatta giiliing
"bulug"lara yol agar. Bana Polonya'da anlatilan. Varsova'ya gelen ve Polonyali
bir aydina, merakla, "sosyalist bir iilkedesiniz. Hala yabancilagma hissediyor
musunuz?" diye soran biiyiik bir batili filozofla ilgili karikatiirsii giiliitii
diisiinilyorum.

Marx'a hayranhk duymak igin pek gok neden varsa da. ben ilk plana
su nedeni koyacagim. Kokende filozof olmasma ragmen, sosyal gelisime
iliskin olarak ¢ok saglam tezler one stirmeden once. ekonomi politigi. sosyal
tarihi ve bugiin sosyoloji (toplumbilim) ya da insan bilimleri dedigimizi
ogrenmek igin bir dmiir vermesi gerektigini anladi. Ve boyle yapti.

"Marksizm"in birligine inanmiyorum. Marksist tikirler iginde. digerleri
arasinda. bir felsefi yonelim, (bir takun) sosyolojik tezler. bir ideolojik esinlenme
saptiyorum. Dogal olarak. Marx'in dusincesinde ve hatta nesnelerin
dogasinda,bunlar arasinda bir baginti vardir. Fakat. yontembilimsel olarak
(metodolojik olarak) ayrimlanabilirdirler. Burada sadece. bagka yonden benim
iitopik olmayan. koktenci etkinlik kavrayisima getirdigi giigliiklerin timiyle
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bilincinde olarak, parantez iginde, felsefi yonelimi koyacagim. Bu, gergekte,
Marx'in tersine, ille de gergegin bir geregi olmayan bir "ideal"i goz 6niinde
bulundurmaktadir (o ideale deger vermektedir).

Burada 6zellikle (ya da hemen hemen) salt Marx'in ortaya attig) biiyiik
sosyolojik ya da tarihsel-sosyal tezlere dayaniyorum, bunlar bana saglamca
olusturulmus ve bilimsel planda herkes tarafindan kabul edilebilir
goriinmektedirler. Bunlarin genel kabuliiniin karsilasmis oldugu ve halen
de karsilastig! gigliikler vardir. Nesnelerin (yer¢ekiminin etkisiyle-CN)
disiisi yasasinin kabuliine karsi da ideolojik engeller ¢ikmisti. Fakat,
bilimsel temellerinin saglamhigini anlamak igin, bu tezlerin, marksist felsefe
ve ideolojiye en karsit olan ¢evrelerde ne denli yaygin olarak kabul edilmig
olduklarini gormek yeter. Bunlara sadece jdeologlarin degil, bilginlerin
de karsi ¢iktiklari dogrudur (yapitimda bu karsi ¢ikislarin birgok 6rnegi
yer alacaktir). Ancak, hi¢ olmazsa bilginler. hatta bu tezlere kuramsal planda
en ¢ok karsi ¢ikanlari, kuvvetli bir -kimi kez kokenini unutmus olduklari-
marksist tez dozunu kabul etmek zorunda kalmislardir. Kuramsalliga dalmayan
normal bilim adamlari, normal bigimde, kékende marksizm tarafindan ortaya
atilmis ve kuvvetle karsi ¢ikilmis, genel fikirler temeli iizerinde galisiyorlar. Bu
genel fikirler bilimin ortak mal olmuslardir.

Marx ve marksist gelenek tarafindan birinci plana konulmus olan, ve
onlari pratikte en iki yiizlii bigimde ayaklar altina alan marksistler tarafindan
bile goklere ¢ikarilan, degerlerin bitiininii marksist ideoloji olarak
adlandinyorum. Gergekte, onlarin 6zgiil olarak marksist olan higbir seyleri
yoktur. Bunlar, daha 6nceden, (Mannheim'in deyisiyle) liberal-insanct ideoloji
tarafindan 18. yiizyilda ortaya atilmis olan, evrenselci degerlerdir. Kokenlerini
uzun bir moral, felsefi ve kismen de dinsel gelenekten alirlar. Buna (bu
gelenege.ya da bu kokene- CN) bile-isteye bagh kaliyorum. Bilimsel olmak
isteyen bir yapitta bunu gézoniinde tutmak gerekir miydi? Evet, marksizmin
goklere gikardig1 bu degerlere saldinmak igin. karsit ideolojilerin etkisiyle, bilimsel
verilere itiraz eden kavrayislarla miicadele ettigi lgiide. Ornegin, (bu kargit
ideolojiler arasinda-CN) 6zellikle s6z konusu olan, mutlak iistiinliigii ulusalci

yada (dinsel topluluklar s6z konusu oldugunda) toplumcu degerlere taniyan
ideolojidir.
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Bu nedenledir ki (ya da,bdyle ideolojiler halen var olduklan igindir
ki, -CN) "marksist" oldugunu séylemenin hala tarihsel-sosyal incelemeler
planinda bir anlami vardir.

Marksist tezlerin tiim gegerli 6gelerinin genelde bilime katistinlmis
olduklarini diisiinen iyi tarihgilerle iyi sosyologlar tarafindan buna karsi
¢ikilmistir. Bunun genis 6lgiide dogru oldugu daha énce de belirtilmigtir.
Ancak, insansal bilimlerin, sorumsuz felsefi-edebi gevezelige en miisait olan,
pek ¢ok alaninda, kotii hazirlanmis aragtiricilarin kétii felsefeye rahatga
dayandiklari, ya da, Engels'in gayet iyi belirtmis oldugu iizere, felsefe yapmak
istemeyerek, (dolayisiyla- CN) otomatik olarak felsefenin kotiisiinii tirettikleri
genellemeler alaninda, nihayet, birbirleriyle miicadele halindeki ideolojilerin
etkinlikleriyle dogrudan bagintili kesimlerde, bilime karsit ve dolayisiyla da
marksizme kargit olan bir yonelis siirekli olarak tekrar tekrar ortaya gikmaktadir.
Bu yonelisin varligini hissettirecegi siirece (ki, korkarim bu uzun bir siire
olacaktir) bu alanda marksistligini ilan etmenin bir anlami olacaktir.

Bu yapitta ortaya konulan sorunlari kendileriyle tartisngim birgok
dostum bana yardimci oldu. Hepsine tesekkiir ediyorum. Adlarim
sayamayacagim kadar goklar. Aralarinda bir ayrim yapmak yanlis olurdu.
Onlara minnettar oldugumu iyi biliyorlar. Ayni sekilde, bu yapitin
geryeklestirilmesinde tesvik edici olmus ve yardimda bulunmus olanlara,
ozellikle karima, yine, ilk kez bu konuda (bir tartismaya katilmak igin),
sonradan tiim bir yapit haline gelecek olan, makale boyutunda, bir yirmi
satirlik yazi1 yazmami telkin etmis olan Jean Lacouture'e de minnettarim.
Bu yapitin konusunu, 1965 martinda, Cezayir Edebiyat Fakiiltesinde vermis
oldugum bir derste agiklamistim ve ders sonunda yapilan tartigmalar benim
igin ¢ok yararli oldu.

Boylesine yiiksek bir hedefi olan bu ¢aliymanin yetersizliklerinin
herkesten daha gok farkindayim. Bilgisizligin ukala "deneme" yazarlarina
sagladig) diisiince rahathgina sahip olamayacak denli bilgimin bogluklarin
biliyorum (ya da bilgisizliginden dolayt, bilgisindeki bogluklar1 bilmeyen ve
bu nedenle de rahat olan ukala bir "deneme" yazari degilim- CN). Soylenecek
seyler oldugu ve bunlar1 hem ilgili topluma ulasabilecek bigimde, hem de
yeterince giivenli ve genis bir belgelendirmeye dayandirarak sdyleyebilecek



18

hig kimseyi gérmedigim igin bu ¢alismaya girigtim. Umarim baskalari (bu konuda)
daha iyi galigmalar yaparlar. Finli halk ozaninin tiirkiisiinde dile getirdigi gibi
"daha uinlu sarkicilara,daha zengin sarkilari olanlara, bilyliyen genglige,
yitkselen kusaga" en azindan, yeni bir yol gizebilmis oldugumu umarim.



1.BOLUM
SORUNUN KONULUSU

Bunu simdi herkes bilmektedir. Az gelismis iilkeler sorunu,
endiistrilesmis toplumlarin mutlu ve karni tok diinyasi ile, insanhgin geri
kalan kisminin iginde girpindigy, aglik ¢eken diinya arasindaki buyilyen geliski
sorunu zamanimizin en 6nemli iki ii¢ bityiik sorunundan biridir. Bunu ele
almak, bir baska anahtar sorunlar yigininmi zincirleme olarak ortaya
¢ikarmaktadir. Tiim bu, kullanilan deyim ile, Ugiincii Diinya, bu mutlu ve
karni tok endiistri diinyasinin yaninda, en azindan bazi bakimlardan,
olabildigince kisa bir siire iginde yer almak arzusu igindedir. Aslinda bu neyi
ifade eder? Bu 6zlenen mutluluga erismek igin (endiistrilesmis diinyaya-CN)
uyarlanmada nereye kadar gitmek gerekir? Isi, s6z konusu (geri kalmis)
halklarin 6zelligini, bireyselligini, kimligini olusturan 6zgiin degerlerini feda
etmeye dek vardirmak gerekir mi? Ve, yoksa, simdi agik¢a belirginlesmis olan
bu geri kalmighga, tam da, bu degerler mi neden olmustur? Yada bunlardan
(sadece) bazilari m1?

Sorun, su yalnizca herkes igin yasamsal 6nem tasiyan seyler igin s6z
konusu olabilecek derecede bir hararetle, bir tutkuyla her yerde tartigiimaktadir.
Ve ozellikle de, az gelismis iilkelerin su ¢ok 6nemli fraksiyonunu olusturan,
misliiman diinyasinda. Daha dogrusu son ylizyillarda miislimanlik dininin
egemen oldugu diinyada. Zira, daha gerilere (yani, ¢ok daha 6nceki
yiizyillara-CN) iligkin fazla bir belirlenim yapilamaz, ve bu dtinyanin her
plandaki birliginin saglanmasinin gerekliligi gergekten s6z konusudur. Bu
iilkelerin her tarafinda tartisma su anahtar kavramlarin ¢evresinde
diigiimlenmektedir: ekonomik kalkinma, sosyalizm, kapitalizm, ulus, islam.
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Bu farkli kavramlar birbirlerine nasil baglanmalidir? En dolaysiz. en pratik,
en giindelik siyasa (bu soruna ivedi-CN) hal gareleri ve ¢oziimler getirilmesini
istemektedir. ideologlar ve politikacilar soruna getirilen agik ya da kapali (igrek),
diisiinsel ya da duygusal, kuramsal ya da pragmatik yanitlara gére programlar
sunuyorlar, yoneticiler harekete gegiyorlar.

Ayrica, iginde bulunulan zamani asan ve daha kuramsal ve daha temel
nitelikteki tartismalara yol agansorunlar da hemen biraraya getiriliyor. Ekonomik
etkinlik, siyasal etkinlik, dinsel ya da dinsel olmayan ideoloji (ve) kiiltiirel
gelenek arasindaki bagintilar, iliskiler nelerdir? Burada kuramlar gatisiyor,
filozoflar, sosyologlar, bilim adamlari isin igine giriyorlar, kuskusuz kismen
incelemis olduklari (ya da incelemis kabul edildikleri!) olgulardan, ancak, ayni
zamanda da, tutkularindan, g¢ikarlarindan, gevrelerinin 6zlemlerinden,
kendilerinden oncekilerin onlara birakmis olduklari, ve ¢ogunlukla
disiniilmeyen, diisiince bigimlerinden esinlenerek hazirlamis olduklari
tezlerini, sadece herhangi bir salonda, bir anfitiyatroda, ya da bir toplanti
salonunda kendilerini gostermis olmak arzusuyla, sunuyorlar. Ancak, insan
toplumundaki olaylarin kavranilmasina iligkin olup, her zaman birbirleriyle
catigmis olan, ayn: genel yonelisler bu tezlerde de bulunabiliyor.

Bu yapit, hem giincel olaylara hem de biiyilk temel sorunlara
y6nelmis olarak bu sorunlarin aydinlatilmasina bir katkidir. Bu sorunlara 6zel
bir agidan yaklastim. Ancak, yapitimi olustururken, yine de herseyin ortaya
konulmus oldugunu farkettim.

Kapitalizm ve islam. Konu gerek miisliimanlar tarafindan, gerekse
avrupali dogu uzmanlari, iktisatgilar ve tarihgiler tarafindan tartisihmistir. Bu
kadar tartigilma bosuna degildir. Dindarhigin ya da ulusalciligin, ya da her
ikisinin, etkisinde kalan miisliimanlar, dinsel geleneklerinde, modern ve ilerici'
ekonomik yontemlerin kabul edilmesine karsit olan higbir seyin bulunmadigini
ve hatta s6z konusu gelenegin ekonomik ve sosyal adaleti’ saglamaya yonelik
oldugunu géstermek istiyorlardi. islama sicak bakan bazi avrupali bilim adamlari
da bu tezlerden birini ya da digerini tutuyorlar.’ Daha gok islama diisman
olan digerleri ise, (ki, bilimden tiimiiyle yoksun olan bir halk¢1 yigini1 da bunlara
katilmaktadr), tersine, islamin miiritlerine her tiir ilerici ekonomik girisimi
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yasaklayarak. onlari durguniuga,'ya da hatta (yeni yorum), kaginilmaz olarak
onlari -onlardaki bu durguniugun olusturdugu bozuculuk ile-¢CN). aslinda
bozucu olan’ komiinizm ile seytansi bir ittifak kurmus olmaya yonelttigini
gostermek istiyorlar. Buradan, uygarligin genel gelisimi yararina olarak. bu
halklarla siddetle miicadele etmek gerektigi sonucu ¢ikartilabilir. Tiim bu
tezlerin, ne denli geliskili olsalar da, aym iistiikapali 6nvarsayima
dayandiklarina iyi dikkat edelim. Bu tezlere gore bir ¢agin ve bir bolgenin
(region) insanlari, toplumlar, kendilerinin disinda meydana gelmis, 6nceden
olusturulmus bir 6gretiye siki sikiya boyun egerler, onun kurallarina uyarlar,
onu kendi yasam kosullarina ve o kosullarin telkin ettigi diisinme bigimlerine
uyarlamadan, kokli degisiklige ugratmaksizin, onun zihniyetiyle dolarlar. Bu
tezleri savunanlarin genelde bilincine bile varmadiklari. bu 6nvarsayim bana
bu tartismanin tiim sorunsalini bozuyor (ya da. yanlis yorumluyor-CN) gibi
geliyor. Fakat ben. yine de. bu temel karsi ¢ikmayi dikkate almaksizin, onlarin
goriislerini inceleyecegim zira, zaten, bu karsi gikma herkes tarafindan kabul
gormeyecektir.

Sorunu yansiz bir bigimde ve ayni zamanda idelolojik 6gretiler ile
sosyal gergeklikler"arasindaki iliskilere. sosyolojik agidan. daha saglikli bir
bakisa uygun olarak koyan sadece, genelde marksist esinlenimli olan, birkag
ciddi yazar vardir.” Aslinda kapitalizm. modern ¢agda. nigin (digerleri
arasindan) miisliiman tilkelerde degil de Avrupa'da egemen olmustur? Yine.
ni¢in Avrupa kapitalizmi miisliiman. diinyasini bu denli kolayca istila etmistir?
Gegmiste ve bugiin, islam (ya da, en azindan. misliman ulkelerin kiiltir
gelenegi) kapitalizmi. sosyalizmi, "feodal" tipte bir geri kalnus ekonomiyi
tutmus mudur (savunmus mudur) ya da tutmakta midir. ya da. yoksa. bu
iilkeler tiimiiyle bagka bir yolda. kendilerine 6zgii yeni bir ekonomik sisteme
dogru mu ilerlemektedirler?



KAPITALIZM NEDIR?

Bu sorunu ele alanlarin ¢ogunun (ki. sayilari hayli fazladir)
kullandiklari kavrami, kapitalizm kavramini tanimlamakta gecikmemeleri
garip gelebilir. Gergekte. bu ancak bilim ve bilim adamlari hakkinda safdil
bir goriise sahip olanlara garip gelebilir. Cagdas aydinhk diigmanhiginin
en yaygin vontemlerinden biri. kullanilan kavramlarin bile bile igine
dissiriildiikleri. belirsizlikten yvararlanmaktir. Bu egilime Kars1 18. yiizylin
titizligini. ashinda. adina layik olan her bilimsel ¢alismadaki titizligi
gostermek gerekir: kullanilan sozciikler daima tanimlanmali ve bunlar
sadece boyle tanimlanmis olduklari anlamlarda kullanilmalidir.

"Kapitalizm" teriminin iki farkl anlamda kullanilmis oldugunu iyice
anlamak gerekir. Kapitalizm terimi. 6zellikle, iki farkli semantik (anlambilim)
alaninda gruplandirilabilen biiyiik bir anlam gesitliligi iginde kullanilnistir.
Ornegin. klasik antikitede kapitalizmin. var olmus olup olmadigini belirlemek
icin vapilan tartismalarin biiviik bir kisniinm bu anlam gruplari arasindaki bir
karmagiklig1 igerdigi belirlenebilir.

Bir vanda. kapitalizm terimi tek tek (yahulmis) ekonomik kurumlar
ya da bunlarin aralarindan bazilarinin bilesimini, va da yine bu kurumlarin
gergevesi i¢indeki iglemlere eslik edebilen ve bu islemleri esinlendirebilen
ruh (ya da. £ihin-CN) halini ifade etmek i¢in kullanmlmistir. Tim bu
durumlarda. Kkavrami bu anlamda kullanan vazarlar onun ister istemez.
biitiinliigiinde. bir topluma uyeulandigini gdézoniine almiyorlardi. Kapitalist
kurumlar. bir kapitalist zihnivet. baska tipteki bir zihnivetle ya da (yine
baska bir tipteki -CN) kurumlarla. aym toplumun biinyesi iginde, birarada
bulunabilirler. Bunlar toplumda azinhkta olabilirler. En azindan kismen
kapitalist tipteki bu kurumlar ve zihniyetler arasinda iiretim araglarimin
ozel milkiyeti. 6zgiir girisim, ckonomik etkinligin temel motoru olarak
kar (va da.¢ikar) pesinde kosmak. pazar igin iirctim. para ekonomisi. rekabet
mekanizmasi. bir isletmenin yonetiminde rasyonellik gibi olgular yer alir.

Ote vanda. kapitalist adi altinda. kapitalist nitelikli kurumlarin ya da
kapitalist zihniyetin egemen oldugu. biitiiniiyle bir toplum ifade edilir. Ozellikle.
kesin olmayan bir tarihten itibaren (19. yiizyihn baslangici. ya da 16. yiizyil,
vd.). -Amerika'daki uzantilariyla- Bati Avrupa toplumu ve kimi kez de belirli
bir dsnemindeki® Roma imapatorlugu boyle nitelendirilmislerdir.
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Son derece s6z konusu olan kavram bu denli farkh tanimlara konu
olurken, burada ele alinan tiirden bir sorunu tartismak, bu farkli tanimlarin
timi de dikkate alinacak oldugunda, gergekten giigtiir. Buna karsin. birgok
dogmatik marksistin yapmis oldugu gibi. 6zel bir tamim kabul etmek ve bu
tamima dayanarak sorunu kesip atmak ¢ok kolaydir. Bu sekilde. 6rnegin,
herhangi bir toplumun, bu (kabul edilmis olan 6zel tanima uygun-CN) anlamda
kapitalist olmadi31 kanitlanabilir. Fakat, bu kapitalizmin baska bir tanimini
kabul etmis olanlar higbir bigimde ikna etmeyecektir. Ote yandan, higbir
tanimin kendiliginde bir digerinden daha "bilimsel" olmadigini iyice anlamak
gerekir (ki. s6z konusu dogmatik marksistlerin yapmadigi da budur). Her
bilimsel tartigmada, herkes, mantiksal olarak tutarh olmasi ve s6z konusu
tartismanin biitiin suresince ondan vazgegmemek kosuluyla, bir tamim segebilir.
Tanimlar arasinda segme yapmada. daha, ¢ok bu tanimlarin kanitlama ve
arastiramadaki ogreticiligi ve uygunlugu belirleyici olur. Yine, olaylarin
derinlemesine analizinde yararh olacak olan kavramlan ¢evreleyen tanimlan
tercih etmek gerekir. Bir segme yapmak gerekir. Ben marksist ekonomik ve
sosyal diisiince gergevesi iginde yer alan tanimlari se¢tim. Ancak. yine de (ya
da, daha da-CN) aynmlamak gerekir. Marx ve marksistler, "kapitalizm" ve
"kapitalist" terimlerini marksist olmayan pek ¢ok yazardan daha tutarli bir
bigimde kullanmislardir. Bununla birlikte, onlar bu terimleri gerek 6zel ekonomik
kurumlar igin, gerekse bu kurumlanin 6zellikle gelismis oldugu modern avrupa
toplumu igin de kullannuglardir. Marksist yazilarda, bu terimlerin (her ne kadar
aralarinda ince bir baginti olsa da) boyle farkli anlamhiliklan belirlenebilir. Bu
terimlerin uygulandiklar kavramlar arasindaki ayrimlar ortiiktiir. (ya da. belirsizdi),
ancak bu tip bir tartismada bu kavramlari iyi sinirlamak” Y ETERINCE 6nem
tagir. Bu kavramlarin ayrimlaniminda. kanaatimce. bugiine dek, belirlenimde'
en ileri gitmis olan, Polonyali sosyolog Julian Hochfeld'in terminolojisini tercih
ettim. Sukavramlari ayrimladim. Bir kere. en dar anlaminda, kapitalizm bir
“liretim bi¢imi"dir. en genis anlaminda isc. bir "isletme"de uretimin
tamamfanabilmesinde esas olan bir ekonomik modeldir. Bir iiretim araglari
sahibi. s6z konusu iiretim araglarini kullanarak. onun kendi ¢ikarina satacag1,
metalari iiretmeleri igin 6zgiir iggilere yovmiye oder. Bu kisi bir "sanayici
kapitalist"tir.""
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Ikincisi, belirli bir toplumdaki kapitalist iiretim bigimini islerlikte
oldugu isletmelerin timiini belirtmek i¢in, o toplumun ekonomik sisteminin
i¢indeki (bir-CN) kapitalist "sektor"den soz edilebilir. N.E.P donemindeki
sovyet Rusya'da oldugu gibi."

Nihayet, kapitalist bir "sosyo-ekonomik formasyon" vardir.
Kapitalizmden s6z edildiginde en gok akla gelen de budur. Bu, bizim iginde
yasamakta oldugumuzdur. Bu formasyon, kapitalist sektoriin egemen bir
konumda oldugu 6zel bir "ekonomik sistem" ve buna denk diisen bir
ideolojik ve kurumsal iistyapr ile bigimlendirilmistir.

Ancak, bu tanimlar 6zellikle incelenecek alandaki 6nemli bir soruyu
agikta (ya da, yanitsiz-CN) birakmaktadirlar. Marx, Kapital'in 111. cildinde
"Tecimin (ticaretin) ve hatta tecimsel sermayenin kapitalist iiretim bigiminden
(burada kabul ettigimiz terminolojiye gore, kapitalist sosyo-ekonomik
formasyondan) daha eski olduklarini; gergekte, tarihsel bakis agisindan,
sermayenin en eski bagimsiz varolus bigimini temsil ettiklerini" ifade eder (die
historisch alteste freie Existenzweise des Kapitals)."" "Onceki tiim iiretim
bigimlerinde (yani, kapitalist formasyondan onceki tiim sosyo-ekonomik
formasyonlarda) tecimsellik sermayenin temel islevi olarak goériinmektedir.""
Daha ilerde, faiz getiren (tefeci) sermayeyi ya da mali sermayeyi de buna
ekler:"Faiz tireten senmaye ya da, eskideyimle. tefeci sermaye tecimsel sermaye
ile birlikte sermayenin kapitalist tiretim bigiminden (kapitalist sosyo-ekonomik
formasyondan) epey onceki. ¢ok eski, bigimlerindendirler ve en degisik sosyo-
ekonomik formasyonlarda bulunurlar (in den verscheiedensten 6konomischen
Gesellschaftformationen).'* Bunlar, en azindan, Max Weber gibi
kuramcilarin "degisik bigimlerde bir kapitalizm" olarak kabul ettikleri. su.
kapitalizim-oncesi tecimsel sermaye ve tefeci sermaye bigimleridirler. Weber
ve Sombart gibi, Marx da. kimilerinin deyisiyle. kapitalist sosyo-ekonomik
formasyonun. kimilerinin deyimiyle de. modern kapitalizmin Orta-Cag sonlari
Avrupasindaki tecimsel sermaye ve mali sermaye bi¢imlerinden dogmus
oldugunu kabul etmektedir. i1k bakista, Orta-Gag miisliman diinyasinda da
benzer sermaye bigimlerini bulundugunu gériiyoruz. Oncelikle, gergekten
(Orta-Cag islam diinyasindaki-CN) bu sermaye bigimlerinin Orta-Cag
Avrupasindakilerle esasli bir benzerlik tagiyip tasimadiklarini belirlemek bizim




igin onemli olacakur. Ciinkii, sayet boyle bir benzerlik var ise. bu durum.
Islamin kendisinin Avrupa'da kapitalist sosyo-ekonomik formasyonun ya da.
baska deyisle, modern kapitalizmin olusumu ile sonuglanmis olan bir evrimin
ilk asamalarina bir engel olugturmadiginin kaniti olacaktir. Boyle bir durum
kanitlandiginda ise dogal olarak, ortaya nigin bu ilk asamalarin Avrupa'daki
gelisimin aynisini gostermemis oldugu ve islamin bundan sorumlu olup
olmadig! sorusu ¢ikacaktir. Tartigmay: hafifletmek igin, bu kapitalizm-
oncesi toplumlarda tecimsel ve mali sermayenin olusturdugu sektoriin
timiinii "kapitalistimsi” (sektdr) olarak adlandirmayi 6neriyorum. Kuskusuz,
Rusya'da N.E.P. doneminde var olmus olan kapitalist sektor anlaminda (ya da,
gibi-CN) bir sektor soz konusu degildir. S6z konusu kapitalist sektor, sozcligiin
tam anlamiyla kapitalist Gretim bigiminin islerlikte oldugu ve 6zgiir iggilerin
isgiiciinii kullanan "tiretim sermayesi"nin iriinlerini verdigi 6nemli bir sayida
kigiik ve orta sanayi isletmelerini igeriyordu. Bu sermayenin tiim sanayi
tretimini kontrol edecek denli gelismesini sadece Sovyet devletinin giicii
onlityordu. Tecimsel ve mali sermaye higbir bigimde bu sektore egemen degildi.
oysa ki, Orta-Cag'da, tiretim sermayesinin kisith bir rol oynamaya indirgenmis
olmasi nedeniyle, tecimsel ve mali sermaye egemen roldeydi.

Boyle bir "kapilistimsi” sektoriin varhigi, 6zellikle. tecimsel
sermayenin "varlig1 ve belirli bir dizeyde geligmesi". Marx'a gore, kapitalist
sosyo-ekonomik formasyonun gelisimi igin gerekli (ancak, israrla
vurgulamis oldugu iizere, hi¢bir bigimde yeterli olmayan) kosuludurlar."
Aralarinda ne denli terminoloji farkhihklar olursa olsun, 6zellikle de, Marx
ile aralarinda, Avrupa'da kapitalist sosyo-ekonomik formasyona gegilisin
tamamlayicist kosullarin dogasi konusunda ne denli goriis ayriliklari bulunursa
bulunsun,bu noktada, muhtemelen, tim iktisatgilar anlagma igindedirler. O
halde. bu sektoriin Orta-Cag miisliiman diinyasinda, Avrupa'daki kapitalist
sosyo-ekonomik formasyonun gelisimini saglayan yapi ve yayilmaya benzer
bir yapi ve yayilma ile, varolmus olup olmadigimni belirlemek gerekiyor.

Burada. en 6nemli sorunlardan biri kargimiza ¢ikiyor. Kapitalist
formasyonun olusumundan dnceki her faizle borg para alip verme ve (en
genis anlamiyla, yani her tiir mal aligverisini igeren) her tecim "kapitalistimsi”
bir sektor, yani. birtakim diger kosullarin da olugmasiyla. muhtemelen boyle

N
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bir sosyo-chonomik formasy onun geligebilecedi bir sektor olusturabilecek
dogada (va da. nitelikte- Ny olarak Kabul edilebitir mi? Marx., bize tecimsel
sermayenin varh@mm ve belirli bir dereceye kadar gelismesi boyle bir gelisimin
eerekli Kogullandir divor:" 1) ¢iinkii. bunlar nakit servetin bir verde toplanmasing
(yvada. biritkmesini-CN) Kosullarlar: 2) Clinkii. Kapitalist diretim bigimi (vani,
Kapitalist sosyo-ckonomik formasyon) perakende degil. toptan tecime vonelik
bir tiretimi gercktirir: dolayisivla. kendi 6zgiin gereksinimleri igin satin almayip.
alm iglemi biyiik ¢aph ahmlar tizerinde yogunlasan (ya da. buyiik ¢aph toptan
alimlar yapan-CN) bir tecimeni (tiiccari) gerektirir. Ote yandan, tecimsel
sermayenin tim gelisimi. tretime gittikge daha fazla degis-tokus degcerine
dogru yonelen bir nitelik kazandirmak ve iriinleri daima daha genis olgude
metaya doniistiirmek egilimindedir”."* Dolayisiyla. "kapitalistimsi” tecim en
azindan bir toptan tecim olmali ve paray1 pazar igin tretimi geligtirecek bigimde
kullanmahdir.

Max Weber modern kapitalizmin (bize gore, kapitalist sosyo-
ekonomik formasyonun) temelinde ver alan ve onu hazirlayan. ancak onunla
avni olmayan bir 6zgiil etkinlik tipini de tanimlar. Bu, pekala da, burada
kapitalistimsi olarak nitelendirdigimiz sektoriin isleyisidir. Burada. "bir degis-
tokusa elverisli tiim kosullarin kullanilmasindan bir kazang -ya da, kar-
bekleyven. vani (bigimsel olarak) barisg1 kazang¢ durumlarina dayali bir isleyis
s6z konusudur."" Bu isleyis en azindan belirli bir 6lgiide ussal (rasyonel)
olmahdir. baska devisle. "soz konusu isleyis sermaye hesaplarina uyar hale
getirilmis olmalidir. Onemli olan olgu daima sudur ki. -gerek modermn muhasebe
vontemleriyle yapilsin, gerekse. bambagka bigimde. ilkel ya da kabataslak
olarak vapilsin- parasal 6geler iceren bir sermaye hesabi vapilir".”' Max We-
ber. "bu anlamda. kapitalizm ve Kapilatist isletmeler. modern ¢aglarda oldugu
kadar. Cin'de, Hint'te, Babil'de. Misir'da Akdeniz antikitesinde ve Orta-Cag'da
da-hem de. kapitalistimsi hesabin hatiri sayilir bir derecede ussallastiriimig
bigimivle-var olmustur” diye ekliyor.”* Modern bati kapitalizmi.6zellikle. eski
tarzlarin yaninda. "bigimsel olarak varolan ¢alisma ozgiirltigiini, (tiretici-CN)
ekonomik etkinlik ile hizmet etkinligi arasindaki yasal bir ayrima ve ussal bir
muhasebeye dayali, bir "ussal kapitalistimsi orgenlesmesi” ile ayirdedilecekti.”



Marx ile Weber'in. vonegen (birlikte ayni yone yonelen) dlgiitleriy le.
modern Kapitalizmin va da Kapitalist sosyo-ckonomik formasyonun ortaya
cikisindan onceki. (bir) ayni sektor tipinden sz etmekie olduklart s eterinee
goriiliyor. Miisliman diinyasinda boyle bir "kapitalistimsi sektoriin varolmug
olup olmadigi konusunda. burada. bu dlgiitlere gore bir yvargiva vanlacaktir,
Her haliikarda. en azindan. bu niteliklere sahip olmayan tiim tecim bigimlerini.
ozellikle trampayi ve. etnolojik (budunbilimsel) yazinm tanik ik ettigi. -temelde.
sayginlik degerleri (ya da. tinsel degerler-CN)-* igeren- torensel nitelikiekiva
da armagan niteligi tagiyan tim degistokus bigimlerini, incelenecck olan
etkinliklerden ayrimlamak gerekecegi goriilmektedir. Ayni sekilde. parasal
olmayan.** (yani) "biiyiik para sermayelerinin olusumuna"”. "toprak
miilkiyetinden bagimsiz olan™ bir parasal zenginligin ortaya ¢ikmasina” vol
a¢mayan tiim oding alip verme bigimlerini de kredi planinda bir kenara
birakmak gerekir. Bu.- ki herkes bu konuda Marx ile ayn1 goriistedir- kapitalist
sosyo-ekonomik formasyonun gelisimi igin, yeterli olmasa bile. gerekli olan
bir kosuldur.

Nihayet. agiktir ki. sadece. bir bireyin ya da bir toplumun daha 6nceden
elinde bulunan ve-ister onceki bir emegin, ister dogamn riinii olsunlar-
baska kaynaklarin iiretimi ya da. basitge, onlari kendi kullanimlarina uygun
hale getirmek igin. birbirlerine vardim edebilmelerini saglayan nesneler ve
kaynaklar biitiin olarak tamimlanmis olan sermayenin bir rol oynadi3: tiim
ekonomik yapilari. bu. bir "kapitalistimsi” sektor taniminin disinda birakmak
gerekir. Bu baglamda, 6rnegin, en ilkel tarim aleti olan, topragi kazmaya
yarayan sopa iiretime yarayan bir sermayedir, tipki bir yavin, bir bahk
aginmn ve hatta bir yemis sin@inin da-bu anlamda (va da. sadece soz konusu
amag ile -CN) dogal triinlerin toplanmasinda. elde edilmesinde vararlanilan
sermayeler olmalari gibi. Gergekte, bu tilr "sermaye”ler tiim toplumlarda. hatta
en ilkellerinde bile vardir.”” Bunlarmn varhklari ve hatta onemleri. kapitalist
sosyo-ekonomik formasyonun gelisimivle ancak uzaktan ilgilidir. Dogal olarak,
marksist, ya da Weber'deki, anlamda bir "kapitalist” gelisimin olusabilmesi
i¢in. bu bakimdan. bir toplumun elinde ¢ok biiyiik bir sermaye birikiminin
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bulunmast gerekir. Burada sozii edilecek olan toplumlarin (belki Islam-Oncesi
Arap toplumundaki bazi sektorler disinda) durumlars budur ve sorun vitksek
bir diizevde ortaya konulacaktir. Yine. bir goban toplumu siirtiniin gogalmasini
umut ettigi va da. hatta, kadimlarmdan bir niifus artisimnm olusmasimni (yani,
kadinlarmm dogurganhigmm artmasmi-CN) bekledigi zaman- R. Thurnwald'm
bovle bir durumda kapitalizmin varhgindan s67 etmesine ragmen-=* higbir
anlamda (bir) kapitalistimsi scktorden soz edilemez.Melville, J. Herskovits'in
ivi belirtmis oldugu tizere."R. Thurnwold. agik¢a. ilgili kavramlari, séz konusu
kiltir baglamminda (marksist kiltir baglaminda-CN). higbir uygulanim
olanaklarimin bulunmadigr bir duruma uygulamaya kalkistyor".”’ Bazi
terminolojilerin (6zellikle Yunan terminolojisinin) telkin ettikleri gibi. stirtintin
artist kazang kavrammin gelisimine katkida bulunsa bile. bu. sadece kapitalist
sosvo-ekonomik formasyondan degil. drnegin. Weber'deki anlamda. bir
kapitalist zihniyet belirtisinden bile uzak olan bir sevdir.

Dolavisiyla. tarismanin agik ik kazanmasi igin. su sayacagim (yukarida
gecgen) tamimlart kabul edecegim: tirctim bigimi. sektor. ekonomik sistem.
kapitalist sosyo-ekonomik formasyon. kapitalistimsi sektor. Bununla birlikte,
dogmatik marksistlerin. vukarida isaret ctmis oldugum. hatalarina diismemek
igin, varacagim sonuglarda (va da. ¢ikarsamalarimda-C'N) marksist olmayan,
en onemli vazarlarin kullanmis olduklarr arasindan. bagka tanimlamalari (da)
dikkate alacagim. Zaten. tammlarin marksist tanimlara yaknhk igerdiklerinin
de farkina varmak gerekivor. Simdi birgoklan Avrupa toplumunun. 16.yiizyldan,
hatta. en koti olasihikla. 18. yiizyildan bu vana "kapitalist” oldugu
goriisiindedirler. Ancak. birgodu da. italyan cumhuriyetlerinin. 6rnegin, 13.
yiizyildan bu vana bize "hem tecimsel. hem de mali Kapitalizm tipleri"®
sunduklarini digiiniiyorlar. Hi¢ kimse, o donemdeki Avrupa ekonomisini
biitiinliidiinde. hatta ltalyan ekonomisini biitinliigiinde kapitalist olarak
nitelendiremedigine ve Weber'in, Sombart'in ve digerlerinin modern Kapitalizm
dedikleri ile olan farkhhklarinin 6nemini yadsimadigma gore. bu.benim
"Kkapitalistimsi” sektor dedigim seyin varh@imi kabul etmektir. Sonugta. herkes.
su va da bu niteligin iizerinde. yeterince farkl bigimde. durarak, ashinda ayni
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olan bir isletmenin isleyis tipini (*) tanimhiyor. Bu. burada. dar anlamda (ya da.
sbzciigin tam anlamiyla) kapitalist iiretim bigimi denilen seye denk
diismektedir. Oyle goriniyor ki, tiim tanimlar koklii bir bigimde yalitilnis bir
isletmenin (ya da, girisimin-CN) varolabilecegi olasiligini dighyorlar. Kapitalist
retim bigimi ancak goreli olarak (relativement) yayzin olan bir Kapitalist
"sektor” iginde isleyebilir.

(*) Burada "ayni" olan "isletme" degil. "bir igletmenin igleyig tipi” dir. CN)



11.BOLUM
iSLAMIN BUYRUKLARI

Burada ele alinan sorunu incelemenin en yaygin bi¢imi, miislimanlik
dininin buyruklarinin kapitalist iiretim bigimini (ya da, baska herhangi bir
{iretim bigimini) olusturan etkinlikleri savunuyor mu, engelliyor mu, yasakliyor
mu yoksa bu etkinliklere kars1 ilgisiz mi diye kendi kendine sormaktir. Bence,
ilerde goriilecegi gibi, en onemli olan sorun bu degil. Ancak, bu yine de
ortaya atilmig olan sorunun timii agisindan 6nem tasiyan bir sorudur.
Dolayisiyla, bu soruyu yeterince ¢abuk bigimde tartisacagim.

KUR'AN VE SUNNET

islam dininin buyruklari, Muhammed peygambere iletilmis Tanri
sozlerini igeren, kesin ve iyice sinirlanmis bir belgede, Kur'an'da ve Siinnet
denilen, sinirlari belirlenmemis, ¢ok genis bir metinler biitiinii iginde
toplanmigstir. Siinnet, peygamberin sdylenilmesini, yapilmasini uygun goérmiis
oldugu seyleri anlatan "hadis"ler biituniidiir. Peygamberin bu sozlerinin ve
edimlerinin misliimanlar igin 6rnek olusturacak bir deger tasidiklari kabul
edilmistir; Muhammed'i taklit etmek ve buyruklarini yerine getirmek gerekir.
Burada. bu hadislerin peygamberin diisiincesini gergekten temsil ettiklerinin
tarihgi tarafindan ancak gok sinirli durumlarda kabul edilebilecegi olgusunu
vurgulamakta yarar var. Gergekte bugiin de, musliiman yazarlar ile artik sadece
isim olarak, uymacihk (conformisme, yada muhatazakarlik-CN) geregi,
musliiman olanlar ve agik¢a Tanri-tanimaz, hatta dine karsit bir tutum almig
olanlar bile bu hadisleri ¢cogu kez aslina uygun (ya da gergek) tarihsel belgeler
olarak nitelendirmektedirler.! Oysa. bu hadislerin, ancak, Peygamberin
olimiinden iki ii¢ yiizyil sonra yazih belgeler haline getirilmis olduklarini ve
islamiyet tarihinde tiim bir donem boyunca bu tiir 6ykiilere* ¢ok az ilgi
duyulmus ve higbir 6nem verilmemis oldugunu biliyoruz. Bu hadislerin belgesel
degerleri daima, onlara eslik eden, isnad zinciri ile dogrulanmaktadir. Son
ileten. o 6ykilyii-sonuncusu (ya da, ilki-CN) Peygamberin ¢agdasi olup, o
sozlerin gorgiisel ya da isitsel tanig1 olan-., hepsinin de isimleri belirtirler, birgok
arac vasitasiyla kendisine ulagmis oldugunu ifade eder. Fakat, dogrulugunu
higbir seyin garanti edemedigi bu isnadlara giivenmek olanaksizdir.
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Soylentilerin (hadislerin) 'cogu birbiriyle ¢eligkilidir, bu durum da Orta-
Cag Arap yazarlarim. bunlardan bazilarmi uydurma diyerek kabul etmemeye
ve digerlerini de. gesitli olgiitlere gore, dogrulugu kuskulu olarak
nitelendirmeye yoneltmistir. Fakat, modern tarihsel yontem ¢ok daha kokli
yasallik (ya da, dogruluk. gergeklik-CN) kanitlari ister. Bir hadis. ancak
¢ok giiclii kanitlarla dogrulanmigsa. aslina uygun olmak sansina sahip olarak
kabul edilir. En azindan, kural getirici hadislerin ¢ok az bir kismi bu durumdadir’
(yani, ashina uygun olmak, sansina sahiptir-CN). Ancak. bunlar ait olduklari
bir donemden kalma belgeler olmaktan 6teye gidemezler. Bazilarinin diigiinmils
olduklan seyleri, bazi egilimlerin kural olarak getirmek istedikleri seyleri
belirtirler. Uyulduklari 6l¢iide, miisliimanlarin davranis bigimini olustururlar.
Fakat, bunlarin gelisikliklerinin pratikte biiyiik bir serbestlik (ya da. bosluk)
olusturduklarinm daima animsamak gerekir. Su ya da bu hadisin degeri ya da
yorumlanis bigimi tizerinde bir yargi empoze edecek (Katolik Kilisesi drmegi)
bir merkezi otoritenin bulunmamasi bu durumu daha da giiglendinmistir.
Once, Tanri s6zleri olan, dolayisiyla genel olarak (ancak. sadece genel
olarak) basta gelen ve karsi ¢ikilamaz (kesin) otorite olan, Kur'an'i gorelim.
Dogal olarak, bu bir ekonomi-politik yapit: degildir ve onda kapitalizme.
kapitalizm olmak agisindan yoneltilmis bir onama (begenme) ya da mahkum
etme aramak bosunadir. Onda, en azindan. kapitalist dogada olarak ya da
kapitalist sosyo-ekonomik formasyonun temelini ya da 6gelerini olusturur
nitelikte olarak kabul edilen ekonomik kurumlarla iligkili degerlendirmeler
bulunur mu? Oncelikle. Kur'an'da 6z¢l miilkivete Kar . olan higbir seyin
bulunmadigi ¢ok agikga goriilmektedir. zira. drnegin, mirasa bir diizenleme
getirmektedir (yani. mirast, en azindan dogrudan olarak reddetmemcktedir -
CN). Hatta, esitsizliklerin tizerinde durulmamasini’ énerir ve zenginlerin
aligtlagelmis dine aykirniliklarini kinamay 1™ ve servetin Tanrisal yargi Kargisinda
yararsizhi@ini ve (de) zenginligin dinsel (ya da. Tanr onayy ile olugan-CN) bir
olgu oldugunu gormemenin de bir giinah (ya da. hotalik egilimi-¢C'N)
oldugunu vurgulamay! yeterli goriir. Uretim araglarmm miilkiyeti konusunda
bir ayricalik yapiyor mu? Kur'an'in yazarinimn boyle bir sevi diisiinmiis bile
olmadigi apagiktir. Ucretli isgilik. hig Kargi ¢ikilmayacak. dogal bir kurumdur
(ya da, olgudur-CN). Kur'an. pek ¢ok kez insanmm Tanrimin Katindaki
kazancindan (ya da. degcrinden-CN) soz eder. Bir keresinde. Musa'yu iicretli
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coban olarak ¢alistirmak isteyen Medineli Jethro'yu sahneye gikarir.” Ucretsiz
olarak vaaz eden peygamberlerin ve Muhammed'in® kendisinin de iicret
istemek haklari oldugu gibi, yikilan bir duvar: tamir etmek iginde iicret istemek
insanin hakkidur.”

Kutsal metinlerinde Tanrinin her giin insanin rizkini verecegine inanmak
ogitlenerek, genel olarak ekonomik etkinligin iirkiitiildiigii, ya da, daha
ozellikle, kazang (¢ikar) pesinde kogsmaya kotii gozle bakilan dinler vardir.
Hileli isleri kinamay1 ve tecimsel etkinligi (sadece) bazi ibadetler siiresince
yasaklamayi yeterli gorerek, tecimsel etkinlige ilimli bakan Kur'an, kuskusuz,
bu durumda degildir. Cagdas bir miisliman savunucu (konuyu) soyle diiriistge
Ozetliyor:"Kur'an sadece diinya nimetlerini unutmamak gerektigini (28:77)
degil,ayn1 zamanda maddesel yasam ile ibadetin, gegerli bir bigimde, bir arada
yiriitiilebilecegini. hac sirasinda bile tecimsel etkinlikte bulunulabilecegini
de soyler, hatta tecimsel kazanglari "Tanrinin liitfu" olarak nitelendirilir'' (2:193-
194/197-198:62:9-10).

Ancak, Kur'an, daha ilerde goriilecegi izere, arap¢ada riba denilen bir
etkinligin yasaklandigin ifade eden ve sik sik yinelenen bazi bélimleri
icermektedir. Riba'nin ne oldugunu tam olarak biliyoruz. S6zciigiin 6zgiin
anlami "artis, gogalma"dir. Bu s6zciikten anladigimiz anlamda, basit bir faiz
s6z konusu olmasa gerek. Odiing alinan miktarin (para olarak ya da nitelik
olarak, sermaye ve faizlerin), bor¢lu bunlari zamaninda 6deyemediginde, bir
kat daha artirilmast s6z konusu ediliyor gibidir. Kur'an'daki (ve ayrica diger
dinlerdeki) buyruklarin gogu gibi. bu da belki (o zamanlara 6zgii-CN) gegici
kosullarla iligkili olarak konulmus rastlantisal (ya da, gegici-CN) bir kuraldir.
Fakat, daha sonralari, zamanda ve mekanda bu denli (sinirlari ) belirlenmis
kosullar igin, bu kurali ancak Tanrinin koymus olabilecegi diisiiniilerek buna
evrensel bir deger verilmistir. Kur'an'in riba'y1 yasaklayan gesitli boliimlerinde
kimi kez miislimanlar, kimi kez putatapanlar (Mekke'deki bir uygulamanin s6z
konusu edilmis oldugu soyleniyor), kimi kez de yahudiler ve hiristiyanlar
hedef alinmis gibidir. Ayrica, yahudiler faizi yasaklayan kendi yasalarini
¢ignemis olmakla suglanmaktadirlar. Disiiniilmiis, oldugu iizere, 6zellikle, bir
donemde yoksul ve Medine'de diismanlarla ¢evrilmis olan kiigiik miisliman
toplulugunun, "sempatizan”lardan para toplamaya ¢alisti31 bir sirada onlara
normal kosullarla para vermeyi reddedenlerin lanetlenmesinin de s6z konusu
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olmas: olasidir. Ancak, metinlerden gikarilmis olan (¢6zilmsel) anlama gore de,
misliimanlara, tasarruflarim daha dinle ilgisi olmayan, ancak daha ¢ok ¢ikar
saglayan, faizle 6diing (para) vererek degerlendirmek yerine, zekati,
Peygamberin kontrol etti3i (ve bagka amaglar igin de kullandig1) hayir sandig;
araciligiyla gereksinimi olanlara verilen sadakayi, tercih ettirmek s6z
konusudur."

Kur'an gibi, Siinnet de kapitalizme iliskin olarak pek agik bir sey
soylemiyor! Ozel miilkiyeti ise s6z konusu (bile) etmiyor. Kuskusuz, bir malin
miilkiyetinin (ya da, bir mala sahip olmanin-CN) genellikle, kisilerin 8zerk
etkinliginden ¢ok Kutsal (Tanrisal) iradeye bagli oldugu kabul ediliyor.
Kuskusuz, sahip olunan malin kullanimi tefeciligin yasaklanmasi ve yasal
sadakanin (zekat'in) zorunlu hale getirilmesiyle, sinirlandiriimistir. Kugkusuz,
ozellikle, bir ailede miilkiyet ¢ok 6zeldir ve boliinemez, ve gok yaygin olan bu
béliinemezlik bazi bakimlardan yasalfrlar korunmustur. Yine, islam iilkelerinde
kabilenin ya da koyiin, orf ve adetler geregi, ortak mali sayilan ve , dinsel
olarak kabul edilmeseler de, muhafaza edilen kollektif topraklar vardir. Su ve
ot gibi ilkel metalar miilk edinilemez. Miisliman Devletin, bazi bakimlardan,
topraklar Uzerinde"yiiksek bir hakki" vardir.”” Miilkiyet hakki her insanin
yasama hakkinin bulundugu seklinde bazi dilsiincelerle de sinirlandiriimigtir.
Cok ag kalmis olan bir insanin yasamini stirdiirmesini saglayacak denli, asgari
miktardaki bir yiyecegi (baska bir ¢aresi olmadignda, zor kullanarak dahi) o
yiyecegin "yasal" sahibinden almasi hakh goriiliir.'* Ancak, (6zel miilkiyete
yoénelik bu tiir kisitlamalar hiristiyan teologlar tarafindan (daha) 6nceden
konulmus ve gesitli dinsel laik yasalarda yer almigtir. Tim bunlara, pratikte,
ozel miilk sahibi miisliimanin da, 6zel miilk sahibi hiristiyan kadar yasal, dinsel,
torel kisitlamalara ugramaksizin, mallarini en yasal bigimde, kapitalist tarzda
degerlendirebilmesini hi¢bir bigimde engellemez. Dogal olarak, ilretim
araglaninin millkiyetine, dinsel tire agisindan,getirilmig higbir 6zel kisitlama
yoktur.

Yine, iicretli iggilik de timiiyle normal bir sey olarak kabul edilmigtir.
Bu, kiralamanin 6zel bir bi¢imidir. Bir insanin iggticii tipk, bir ev ya da bir gemi
kiralanir gibi kiralamir. Getirilmis olan kisitlamalar torel, dinsel ya da tiizel tipteki
bagka ilkelere dayal degerlendirmeler sonucunda gikanimig olan ahisilagelmis
kisitlamalardir." Cogu kez, 6zgilr se¢im konusunu asan, 6zel bir kisitlama,
yani talih (baht) vurgulanmigtir. Kur'an'da ifade edilen bir tiir kader kismet
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oyunu (maysir) gelenekge ¢ok biiviik 6l¢iide yasaklanmgtir. Bir rastlantiya,
bir belirsizlige bagh olan her kazanq yasaklanmigtir. Ornegin, derinin yarisini
sana verecegim diyerek, bir hayvanin derisini bir isgiye yiizdiirtmek, ya da
kepegi senindir diyerek ona bugday 6guttirmek, vb. yasaktir. Gergekte,
derinin bozulup bozulmayacagi, ve is siiresince degerini yitirip yitirmeyecegi,
ya da ne miktarda kepek elde edilecegi, kesin olarak, bilinemez."

Ekonomik etkinligi, kazang pesinde kogsmay1, tecimi ve sonug olarak
pazar igin tiretimi hem Kur'an hem de gelenek olumlu karsilamaktadir-Hatta
Kur'an'da ve hadislerde tecimene yonelik ovgiiler bile yer alir. Peygamberin”
ciddi ve giivenilir olan tiiccar, kiyamet giinii peygamberlerin, diiriistlerin ve
sehitlerin arasinda yer alacaktir",'” ya da "giivenilir tecimen kiyamet giinii
Tanrinin tahtinin golgesinde oturacaktir ya da "Tecimenler bu diinyanin
habercileri ve yeryiiziinde Tanrinin varisleridir"'®* demis oldugu 6ne
siiriilmektedir. Hadise gore, tecim yasamini siirdiirmenin 6zel bir bigimidir.
"{zin verilmis olan seyden kazang sagliyorsan senin yaptigin bir cihad'dir
(vani, kutsal savas ile ya da Tanri ugruna sarfedilen giigli ¢abalar ile ayni
seydir) ve sayet bunu ailen ve yakinlarin igin yapiyorsan, bu onlara bir sadaka
(yani, dinsel-ya da. kutsal-CN- bir iyilik) olacaktir; ve, gergekte, tecimden
helél olarak kazanilan bir dirhem (bir parasal 6l¢iit) bagka bigimde kazanilan
on dirhemden daha iyidir"."” Peygamberin ve, onun ilk izleyicileri olan, kutsal
halifelerin (tecimsel) islerden aldiklar haz duygusallik iginde anlatiimaktadir.
Omer "ailem igin alin-satim isleriyle.tecimle, ugrasirken 6lmek. bence dliimlerin
en giizelidir" demis. Bu noktada, Amerikan is adamlarina benzeyen, bu ulu
kisilerin igine. oteki diinyay: disiintrken. bir sila 6zlemi dismiis olmal.
Peygamber, "Tanri cennetteki kullarin tecimle ugrasmalarina izin vermeydi.
onlar kumas ve baharat alip satarlardi” ya da "Sayet cennette tecim yapilsaydi,
kumas tecimini segerdim, zira agik yiirekli Ebu Bekir de kumas tecimeniydi"
demis.” Daha énce sozii edilmis olan ¢agdas bir miisliman savunucu, Siinnet'i
(yani. Peygamberin davrariig ve sozlerini-CN) Guizot'ya yaragir sozciiklerle
(overek-CN) ozetlemektedir: "Peygamber asalak olacaklarina, yeteneksiz
(ve yoksul) olanlara yardim edebilecek bigimde zenginlesenleri 6vgiilere
bogar".”" Her zamanki gibi, geliskili metinler bulunmaktadr, fakat, bir gileciligin
s6z konusu olabilecegi ayrik durumlarin disinda, elestirilen tecimen ya da
tecini degil diiriist olmayan tecimendir.
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Bununla birlikte gelenek (ya da, hadis) bazi tecimsel uygulamalari
yasaklamistir. Dogal olarak, burada, 6ncelikle, su ya da bu bigimdeki hileli
isler, dinsel olarak temiz kabul edilmeyen -sarap (alkollii igki), domuz, dinsel
kurallara uygun olarak kesilmeden 6imiis olan hayvan, ya da yine, herkesin
ortak mah olarak kabul edilen, su, ot, yakacak (gali ¢irp1. odun, vb.) gibi
nesnelerle iliskili tecim s6z konusudur. Cesitli uygulamalari hedef alan
yasaklamalar liberal bir ekonominin 6zgiir isleyisine engellemeler getirici
olarak kabul edilebilmislerdir. Ornegin, gida maddeleri iizerindeki her tir
vurgunculuk ve her seyden once de istif¢ilik. Ancak, 6zellikle kuskulu yan
olan her tiir satigin da yasaklanmasi s6z konusudur. Ornegin, saticinin
satilan malindan eline ne kadar paranin gegecegini bilmedigi agik-arttirma,
fiyat kesin olarak belirlenmis oldugu halde malin sayisal (ya da, niceliksel-CN)
olarak belirlenmemis oldugu satislar (6rnegi, palmiye agacinin iizerindeki
meyveler) vd. Simdi vermis oldugumuz 6mekler kategorisine girebilen talihe
dayali anlagsmalarin yasaklanmasi iizerinde de durulmustur. Fakat, bazi
gelenekler (ya da, hadisler) talihi (bahtr) 6zel bir durum olarak géstermektedirler.
Omegin, kagmis olan bir kélenin satilmasi, bir hayvanin daha ana karnindayken
satilmasi gibi. Olaganlikla, yiiksek bilginler arasinda ayrintilar iizerinde gok
goriis farkhiligi vardir. Ancak ilke herkesge onaylanmaktadir. Bu yasaklamanin
Kur'an'daki dayanaginin yeterince zayif oldugunu belirtmek gerekir. Bu. ancak,
kuskusuz. yapay (ya da, zoraki), sonsal (ya da. sonradan-a posteriori-) bir
dogrulama olarak. riba'nin ve bir talih oyunu olan maysir'in yasaklanmasiyla
baglantilandinlabilir. Peygamberin yargilarindaki bu y6neligin dayanag (ya
da, kokeni) ¢ok kuskulu (ya da, belirsiz-CN) oldugundan. kaynag tartigilir
olan (ya da. kaynaginin tartisiimasi gereken-CN) sonraki kuram ve
uygulamalarin bu ayetlere baglandig ve daha agik hadislerle (6viilerek)
goklere ¢ikarilmig olduklar agikga goriilmektedir.

Buna karsin, riba'nin yasaklanmasi. goriilmils oldugu tizere, Kur'an'da
bulunmaktadir ve sonradan yiiksek bilginler, metin yorumlamasiyla, bunu
yorumlamaya ve tamimlamaya ¢ahigmislardir. (Zira), gergekte, bu riba'nin ne
oldugu tam olarak bilinmiyordu. Hatta bir hadiste, bununla iliskili olan ayetin
vahyedileceklerin en sonuncusu oldugu ve, dyle ki, Peygamberin bunu
agiklayamadan 6lecegi bile ifade ediliyordu. Sozciige ve (iligkili) dinsel
buyruga degin yorumlar gok gesitlidir. Oyle goriiniiyor ki, baslangigta riba
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denilince ddiing para ya da yiyecekten elde edilen her tiirlii kazang
anlasiliyordu. Riba'nin tanimi sonralari, gelisimi ve gerekgelendirimi iyi
anlagilamayan, karmagik bir mantiksal timdengelim ve digsal etkiler siireciyle
geligtirildi ve kesinlestirildi. Her haliikarda,aslinda, varilan sonuglar Kur'an
tarafindan dogrulanmamaktadirlar. Bu sonuglar, ancak, peygamberin
dogrulugunu higbir seyin garanti etmedigi, sozde ozdeyisleriyle yasallik
kazaniyorlardi. Genellikle, riba denilince taraflardan birinin degerli madenler
ya da gida maddelerinin satisindan ya da trampasindan saglanan (vadeli)
kazang anlagilmaktadir. Bu tiir islemlerde, sadece iki tarafin sagladigi seyler
arasindaki tam bir egdegerlilik yasaldir. Tiireciler, Peygamberin yoldaglarinin
sozde hadislerinin otoritesine dayanarak, ¢ogu kez hayali gerekgeler dne
sitrerek, bu esdegerliligin tanimi iizerinde inceden inceye durdular. Buna karsin,
digerleri, pesin parayla satin alinmayan seyi yasaklayarak, sadece zaman
sorunu iizerinde durdular. Sonugta, hadislerde ifade edilen goriislerdeki
farkliliklar yeterince buiyiiktiir ve, dzellikle, gida maddeleri, altin ya da giim{s
s6z konusu olmadiginda, yeterince kusku pay1 icermektedirler.?

Tecimde mutlak diiriistliigii ogiitleyerek, malini évmemeyi, onun
kusurlarini gostermeyi buyuran ve ender rastlanan bazi hadisler rekabeti
engelleyicilik igerirler.?*
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BiR SOSYAL TUZE ULKUSU M(?

_incelenmis olan her konu, ayrintili olarak, daha genel ve daha
topyekun bir bakisla tekrar ele alinabilir.islamin modem savunuculari sosyal
alanda tiizeyi (adaleti) temsil ettiklerini 6ne strdikleri, burada amstirilmig
(yada, deginilmis-CN) olan buyruklar: ve diger bir kagini bir sistem halinde
orgenlestiriyorlar.?* Savlari belirli bir bigimde dogrulanmistir. Gergekte, her
toplumun, biitiinliigiinde, kimi kez, -farkli sosyal kesimlerin hatta bireylerin
goruslerini ifade eden- farkl kavrayiglar igererek de olsa, topyekin bir sosyal
tilze goriisii olmugtur. Kur'an'daki sosyal buyruklarin Muhammed'in ve bazi
sosyal grup ve kesimlerin, en azindan Mekke ve Medine toplumunu, sosyal
iilkiistinii temsil ettikleri kuskusuzdur.Bu {ikki, en azindan, o zamanki Arabistan
i¢in kabul edilebilirdi, zira Araplarin ¢ogunlugu o ulkiintn gevresinde
toplanmakta fazla bir giililk gekmemislerdi.

Bu ilkil, tilketim mallar, tiretime yarayan nesneler, toprak ya da insan
milkiyeti de s6z konusu olsa, miilkiyet tliresini (hukukunu) isin igine
katmiyordu. Miisliman ekonomisine ilisgkin kuramlar tireten ve aslinda
diger pakistanlilarla karitlik iginde olan, Hasir Ahmed Seyh? adli bir pakistanli
is adami, toprak miilkiyeti konusunda buna kargi ¢ikmistir. Bilyik toprak
sahipliginin kalkinmaya kars1 olugturdugu engellemelere iliskin olarak getirmis
oldugu ekonomik kanitlarin disinda, Muhammed ve Kur'an'in topragin bu
(tarz) 6zel miilkiyetine, -en azindan, 6zel olarak millk edinilen toprak miktarinin
toprak sahibi tarafindan kisisel olarak ekilen (yani, onun kisisel gereksinimini
kargilamaya yeterli olan-CN) toprak miktarini agmasi durumunda- karsit
olduklarini saygin bir kisilige, islam Cemaati Birligi baskan: ve "modem islamin
en sistemli diigiintird” olan (27), Abu I-A'la Mevdudi'ye karsi, metinlerle,
kanitlamaya ¢ahismistir. Toprak biitinilyle "ulusallastirilmal" ve donemsel
olarak (yalnizca-GN) onu ekecek olanlara verilmeliydi. ki pakistanli misliiman
birbirlerine karsi gériinste geliskili anlamlar iceren hadisler ¢ikanyorlar. Bunun
bilyiik bir anlami yoktur, zira bu hadislerin, daha 6nce belirtilmis oldugu iizere,
en azindan Peygamberin dénemi igin, higbir tarihsel degerleri yoktur. Ustelik,
agiktir ki, hakli olan (ne yazik ki) Mevdudi'dir. Hadislerde su ya da bu toprak
kiralama bigiminin yasaklanmig olmasi higbir bigimde bityilk toprak sahipligine
bir yasaklama getirilmis oldugunu ifade etmez. Bu hadisler, ¢ogu durumda,
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tirtiniin belirli bir bdlimii karsiliginda toprak kiralamanin -s¢z konusu topragin
ne miktarda uriin getireceginin 6nceden bilinmemesi agisindan- igerdigi
belirsizlik 6gesini hedef alirlar. Dolayisiyla, tiizecilerce riba'nin yasaklaniminin
gelistirilmesi baglamindadirlar. (Bkz. s. orijinal kitaptaki 35. ve 52. sayfalara
denk diisecek olan sayfalar-). Bazilari, sistem zihniyetinin etkisiyle, yasaklama
konusunda ¢ok ileriye gidebilmislerdir. Ancak, asiriya kagmayan tiizeciler, -
kendilerine- riba'nin 6zellikle agik olarak belirtilmis gibi goriindiigii, bazi tarzlar
yasaklamakla yetindiler. Peygamberin kendisinin, haleflerinin ve en saygin
yoldaslarinin da topraklarini gelir kargiliinda kiraya vermis olduklarini ve bu
uygulamay) yasaklamayi higbir zaman diigiinmemis olduklarini biliyorlardi.?
Sozde "ulusallastirma" miisliiman toplulugunun liderinin kisisel mallari ile o
toplulugun genel kaynaklari arasindaki (ilksel ya da, ilkesel-CN) ayrilmaziig
vurgulamaya yoneliktir. Ancak, liderin topraklari iizerinde uygulanmis olan
sey, kuskusuz, buytik mal sahiplerinin topraklari iizerinde de uygulanmistir.
Topraklarin paylagiimasindan yana olanin (bu baglamda bilgi edinebilmek
i¢in-CN) basvuracagi son kaynak, Peygamber dénemindeki uygulama igin
tek ciddi tarihsel kaynak islevi gorebilecek olan, Kur'an'dir. Fakat, dayanak
olarak gosterebilecek Kur'an metinleri bu kanitlama igin gok yetersizdir.
Kur'an'da, Musa'nin Misirlilara kargi halkini cesaretlendirmek igin, soyle demis
oldugu belirtilir: "Toprak Allahindir ve onu kullar arasindan diledigine verir"
(7:125/128). Kur'an'in bagka bir yerinde de, elgisine kudretini animsatarak,
Allah ona sunu bildirmesini buyurur "O yeryiiziinde (topragin iistiinde)
devinimsiz (yiice daglar) yaratti, O yeryiziine bolluk verdi, O orada
(yeryiiziinde) arayanlar igin, tam dort giinde aziklar dagitt: (boliistitrdii)" (41:9/
10, Blachere gevirisi). Nasir Ahmed Seyh'in izledigi baz1 yorumcularca bu son
timce $dyle kavraniimaktadir:"Allah yeryiizilnde aziklar, isteyenlere, dort
glinde esit olarak dagitt1". Bu anlam kabul edilse b‘le, bu metinlerde Tanrinin
kudretinin ifade edilmesinden baska bir ey bulmak giigtiir.

Dolayisiyla, bu ilkelerden bazilarina dayanilarak, miilkiyet hakkinin
kullanigthnin ve kimi durumlarda kétitye kullaniimasinin sinirlandiriimig oldugu
sonucunun ¢ikarsanabilecegi dilsiinilebilse bile, Kur'an iilkilsiiniin (ideal)
miilkiyet hakkini higbir bigimde hig isin igine katmadi1 (ya da, elestiri konusu
etmedig -CN) agiktir. Bu (Kur'an'daki-CN) tim yasamalarda boyledir. Kur'an
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igin , ekonomik agidan, tiize, 5zellikle asirt olan bir kazang tiiriiniin, riba'nin
yasaklanmasi ve toplulugun bagkani tarafindan toplanan vergilerden ve
bagislardan bir boliimiiniin yoksullara, konuklara, kélelerin satin alinmasina,
-gerektiginde-biiyiik (dogal ya da askeri-savas durumlanyla iliskili, CN-)
yikimlarin kurbanlarina harcanmasindan ibarettir.?* Sonugta, topluluk i¢inde,
zenginlerin gelirleri oraninda katilmak zorunda olduklari, 6rgenlestirilmis bir
yardimlagsma s6z konusunudur. Kur'an'daki tiize, Tanri tarafindan istenilmis
oldugu belirtilen, dogal ve hatta 6teki diinyada da, kuskusuz baska 6lgiitlere
gore, siirecek olan, sosyal kosullardaki farklilasmaya dokunmuyor."Bak, Biz
onlarin bazilanni diger bazilanina nasil da iistiin kildik. Ahirette (-La Vie Demiere-
son, ya da sonuncu yasam-CN) daha bilyiik farkhlik dereceleri, basamaklarin
daha yiiksekleri vardir"(17:22/21).

Bu insanlarin, yetersizliklerinden dolayi aci gekenler de dahil olarak,
biiyiik bir bolimiince, yiizyillar boyunca, tatmin (ya da. onlarin bu
durumlarin agtklayici -CN) bulunmus olan bir tiize tlkiisinii ifade
etmektedir. Ancak, sosyal torebilimi tarihi gereksinimlerin siirekli olarak
ortaya iktiZin1 gostermektedir. Aslinda, niifusun bir béliimiiniin bagkalarini
ayricahklarina karsi miicadele etmis oldugu toplumlar daima
varolagelmistir. Olasilikla, 18. yiizyildan itibaren, ayricaliklara karsi bu
protestolar (6nce) Avrupa 6l¢iisiinde, sonra da diinya 6lgiisiinde birlesmeye
basladi. Once, dogustan itibaren olusan, soyluluk (asillik) ve kolelik gibi,
6zgiil bir statityle donanmis bir durumdan kaynaklanan ayricaliklar ya da
yetersizlikler tartisildi. Egemen bir buduna (ya da kavime,-ethnie-) mensup
olmaya dayandirilan ayricaliklara kars: siirdiiriilen protestolar biiyiidii.
Nihayet,sosyalist diisiince, tiim toplum yasamini kontrol altinda tutan mallari
-iiretim araglarinin, iretimde kullanilan maddelerin kaynaklarinin-
miilkiyetinden dogan ayricaliklara karst miicadeleyi ilk planda tutan bir iilki
(ideal) 6ne siirdii. Bu evrimin tamamlanmis oldugu higbir bigimde kesin (ya
da, belirli-CN) degildir.

Muhammed déneminde Arabistan'da, modern kapitalizmin ve bityiik
sanayinin ortaya ¢tkmasindan once tiim diinyada oldugu gibi, tek kisinin (ya
da pek az isginin) ¢ahigtigy, atolye dlglisiinde ¢ok yaygin olan tiretim araglan
sahipligi toplum iginde 6zel bir kudret saglamiyordu ve protestolara yol
agmiyordu. Buna kargin, topraklarin ve taginir mallarin bilytik bir boltimi
iizerindeki miilkiyet, 6zellikle bazi toplum tiplerinde, nemli bir kudret
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sagliyordu. Bu nedenle, Muhammed'den iki yilzy1l 6nce, iran'da, metafizik bir
sistemle baglantili olarak,tim mallarin kamulagtiriimasiyla bu ayricaliklarin
kaldinlmasini 6ne siiren kuramcilar ortaya gikti. iran soylularina kabul edilemez
ayricaliklar saglayan bu mallar arasinda, bunlarin haremierine kapattiklary
kadinlar da vardi. Bu 6greti, iran hitkiimdan . Kawad (448-531) tarafindan
kabul edilerek,kismen bir iktidar deneyiminden bile gegmistir. Fakat, Kawad,
kuskusuz, komiinist lider Mazdak'in ilkelerini ancak pek az koktenci bir
bigimde*® uygulamigtir. Miilkiyet hakkinin biitiiniiyle tekrar getirilmesi
Kawad'in yerine gegen, oglu (Anosharwan-Enugirevan-da denilen Khosro |
(531-579) tarafindan gerceklestirildi. Muhammed onun hiikiimdarlik déneminin
sonunda dogdu ve bu giigli komsu imparatoriukta yasanilan komiinist
deneyim Arabistan 'da, kuskusuz, ¢ok tartisildi. Muhammed de,6zellikle
Mekke'deki ilk vaazlarinda, zenginlige ve zengirtlere karsi gikmigti. Servetin,
6zellikle, insana kibir verdigini, onu Tanridan uzaklastirdigini 6ne siiriiyordu.’'
Mazdak ve hocasi Zerdtist'iin tersine, Muhammed'in buyruklari miilkiyetin
kendisini s6z konusu etmiyordu. Zenginliklerin esitsiz dagiliminin yol agti3:
kotilitklere kargi gare olarak getirilen, toplulugun bagkani tarafindan kismen
hayir iglerinde kullanilmak iizere zenginlerden vergi alinmasi bigimindeki
uygulama agik¢a o zaman i¢in "reformcu" bir nitelik tasiyordu. Bunlar da,
belki, Kawad'in, Mazdak komiinizminin gerekleri iizerine kurulu olan,
buyruklarin ilimli bir bigimiydi. Muhammed bu buyruklar: ve bu ideolojiyi
bilmiyor olamiyacagindan, bu (yani, Muhammed'in getirmis olduklari-CN)
anlamsiz (ya da,dayanaksiz-CN) degildir. Muhammed'in karsitlarini, Hindistanin
biiyiik misliiman sairi, Ikbal'i Jawid Nama adl yapitinda, Mazdak'in "araplik-
dig1" 6gretisinin miiridi olmakla suglamis olmalan gergekten haksizliktir.
Dolayisiyla, Kur'an ideolojisiyle vaazedilen tiize sosyalist
diisincenin,modern toplumun bilyiik bir bélimiiniin ulkiisti olarak,
¢agimiza empoze etmis oldugu tiize degildir. Muhammed, Grimme'in,
gergekten, pek koklii olmayan bir sosyalizmi diistinerek, zannetmis oldugu
gibi sosyalist degildi.’? Bunda sasilacak higbir sey yok. Kur'an, olasi tiim
toplumlara uygulanacak olan ilkeleri yazdiran bir Yiice Varlik'in dile gelmesi
degildir. Kur'an, donemine 6zgil baz1 iilkiillerden (kutsallikla, ya da
askinlikla - CN) esinlenmis olan bir insan tarafindan ortaya konulmugtur.”
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Gok dogal olarak, iretim araglarinin miilkiyetinin, bir giin bazilarina
saglayacag kudreti (agtkga-CN) onceden belirtmemistir. Sayet bunu
onceden (agik¢a-CN) belirtmis olsaydi buna kargi tutumu nasil olurdu? Bunu
hi¢ kimse bilemez.

Orta-Cag miisliman toplumunun tiize iilkiisine gelince,
Sunnet'lerden kavraniimaya ¢aligilacag) (ya da, kavranilabilecegi-GCN)
kadariyla, bu ilki, daha ¢ok, topluca (ya da, genelinde-CN) Kur'an
iilktisiinden alinmadir. Ayrica, birbirleriyle kismen gelisik olan bir ok iilkilyil
birbirinden ayrimlamak gerekir. Miisliman toplumu bir ¢ok sosyal ve etnik
kesimleri igeriyordu: bugiinkii partilere az gok benzeyen birgok okul ve mezhep,
tiimii de-peygamberin s6z ya da edimlerini anlatan ve gok biyiik gogunlugu
diizmece olan-hadislerin otorisetisine dayah olan, birbiriyle ¢eliskili kuramlar
6ne siiriiyorlardi. Onlarin sistemlerini burada s6yle bir incelemek bile miimkiin
degil. Bana tartigilir (ya da, kuskulu-CN) goriilnmeyen bazi ana gizgiler tizerinde
durmak yeterli olacaktir.

Islamda, bazi akimlar miilkiyet hakkina, zenginliklerin
vergilendirme yoluyla sinirlandirilmasi bigiminde. sert kisitlamalar
getimmeyi diigiinmiislerdir.Bu kavrayislarin kaynagi (ki, aslinda Islam'dan baska
yerlerde, 6zellikle de hiristiyanlikta bulunur) hem dinsel hem de laiktir. Bu

.diinya mahnin insan1 Tanri'dan uzaklastirdig), dolayisiyla zenginler ile
giigliilerin (en azindan, ¢ogu kez) giinahkar olduklari bigimindeki dinsel goris
zenginler ile giigliilerin diiriist olmadiklarini ve baskici olduklarini dne siiren
laik goriise iginden gikilmaz bir bigimde karigmaktadir. Israil peygamberlerinin
ahsik olduklan bu goriisler,dnce isa peygamberin sonra da ilk yiizyillarin bazi
hiristiyan ideologlari ile bazi hiristiyan mezhepler tarafindan tnli deyisler
bigiminde gelistirildiler. Bunlara Kur'an'in en eski boliimlerinde rastlaniimaktadir.
Bunlar gesitli bigimler almislardir: zenginlere verilen bir 6giit ile az gok giigli
bir zenginlik diismanhgini, bir tehdit ile. mallarini iyi ( hayir yolunda)
kullanmalarini: Tanrinin gazabini ifade ederler.

Tiim bunlar az ¢ok daha sert ve ince bigimlerde ifade edilmislerdir. En
asirist, isa Peygamberin Filistinli geng adamdan istemis oldugu gibi, zenginleri,
yoksullarin yararina, tim zenginliklerinden siyrilmaya ¢agirtyor, zenginlerin
hemen hemen kaginilmiz bigimde giinah isleveceklerini 6ne siiriiyor, onlar
amansiz bir Tannsal yargi ile tehdit ediyor: bir devenin igne deliginden gegmesi,
bir zenginin goklerin kralhgina(ya da. cennete-CN) girmesinden daha kolaydir.
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Ihmh olan yorum ise, zenginlerden usa uygun bir sadaka istemekle, onlart,
icinde bulunduklart durumun ruhlarinin kurtulusu igin olusturdugu
tehlikelere karsi uyarmakla yetiniyor ve cezalarinin Tanri tarafindan
affedilebilecegi umudunu yitirmemelerini soyliiyor. Kur'an'in en yeni
kayvnaklar agik¢a boyle bir thmhilik igerir niteliktedirler. Kur'an, sosyal
sorunlari, Tanri huzurunda (herkesin) esitligine indirgemekte ve insan
toplumundaki kaginilmaz haksizliklarin 6te-diinya'da giderilecekleri
izerinde durmaktadir.Asiricilik ise, esitlikgi, iilkiisel bir insan toplumu
goriisiine yonelmektedir.Bunu insansal olanaklarla gergeklestirmenin
yollarini arastirmak ¢abasinda ve boylece de, Tanri'nin iradesini
gergeklestirmis olmak diisiincesinde olabilir.. O zaman, bu ybneliste,
bireylerin ve gruplarin yoksunluklarinin, kinlerinin, sosyal 6zlemlerinin
etkilerini bulmamak giigtiir. Temeldek: yikici bir duygusalliga isaret
etmedigi zaman, bunda sadece bir entellektiiel gelisimin sonucunu goren
gelenekgi dinsel ve tilkiisel (idealiste) yoruma katilmak giigtiir. Simdi hemen
hemen tiim tarihgilerin izledikleri marksistler, burada toplumsal gruplarin
iktidarin ¢ikarlarini ve avantajlarini elde etmeye yonelik ezeli miicadelelerinin
bir belirtisini gérmiis olmakta haklilar gibi geliyor bana.

S6z konusu asirici yonelim, Orta-Cad miisliman diinyasinda.
Peygamberin yoldaslarindan biri olan Ebu Dar-iil Cifari tarafindan destek
¢ordii. Ornegin, herkes servetinin geginmek icin kendisine gerekli olan
kadarinin disindaki kismini Tanri1 ugruna ya da hayir islerine sarfetmelidir
bigimindeki 6neriler ona atfediliyordu. Cifari, Peygamberin 6liimiinden
on yil kadar sonra. Kur'an'in sadaka vermeye pek niyetli olmayan zenginlere
vonelik gozdag verici** ayetlerinin, bu ayetlere hedef olmus olan. yahudi
ve hiristiyan ruhbanlarina oldugu kadar miisliman yoneticilere de uygun
diismekte olduklarini 6ne siirerek skandal (ya da. rezalet-CN) yaratacakt.
Bunun sonucunda da, bir sosyal tehlike olarak goriilerek, sapa bir bolgeye
siirgiin olarak gonderilecekti.’ Yine de, bu Ebu Dar portresinde tarihsel
(ya da. ger¢ek-CN) olan ile efsanesel olani, kesin bir bigimde.birbirinden
ayrimlayamiyoruz. Ancak, biraz gergeklik temeline dayaniyor olmasi
olasidir. Ne olursa olsun, Ebu-Dar XX. yiizyil miisliman diinyasinda,
beklenmedik bir bigimde. ¢ok biiyiik bir iine ermistir. Sosyalist ve komiinist
egilimli sol, sosyalist egilimli fikirlerin Islam gelenegine yabanci olmadigin
gostermek igin onu (bu baglamda - ¢CN) bir 6ncii olarak gostermis ya da, en
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azindan, bu dayanaktan (Ebu-Dar'dan-CN) yararlanmustir. Yazarlar, Ebu Dar'in
orneginden yola gikarak, isi komiinizmin islam'in temel bir geregine yamit
verdigini 6ne siirmeye dek vardirdilar.islam'in sosyal sorun ile en bagtan beri
ugrasmis oldugunu ve bu soruna kapitalizm, sosyalizm, komiinizm denilen
modern sistemlerin getirdiklerini agan bir ¢6ziim getirmis oldugunu gostermek
igin, Islam egilimli sag da bunu (Ebu-Dar 6rnegini-GN) kullanmistir. Bu
baglamda, Ebu-Dar'a ait oldudu varsayilan fikirlere yani servetin
(zenginliklerin) 6zgiir sadaka yoluyla, zekat yoluyla tekrar dagihmina dsnmek
yetiyordu. Bu tez daha ilerde tartigtlacaktir.

Sunu gozoniinde tutmak gerekir. Stinnet'in ve Orta-Cag tarihgiliginin
(yada, olay yazarhginin-CN) yari-efsanesel Ebu-Dar'i, dinsel gerekliliklerin
disinda, zenginlerin ve giigliilerin liiksii ve baskisi karsisinda yoksullarin
protestosunu iyi dile getirmistir. Bu akim, eylemci ve devrimci bigimlerde
oldugu kadar, sosyal diizen igin zararsiz, diizenli bigimlerde de varoldu.
Fakat. kesin bir etkisi olmadi. Bu akim, Muhammed'in kendisinin de,
vasaminin sonlarindaki egilimlerine aykiriydi. 1948'de, El-Azhar'in din
bilginleri, Ebu-Dar'a dayanarak, islam'da komiinizmin varoldugunu 6ne siiren
birine kars1, Kur'an'in gok agik olan buyruklarim, hakli olarak, ileri siiriiyorlards.
Gergekte, Kur'an cimrilige ve israfa kagmayan o6lgiilii bir comertligi
ogitlemektedir.(17:31/29;25:67). Omegin, mirasa iliskin buyruklari Tanrinin
rizasi ve diizenlemesiyle (bireylerce) elde edilmis olan servetlerin var olmasini
ongormektedir. Dolayisiyla. bir bakima,bilyiik Islam tiniversitesi ¢ikarmis
oldugu fetvada "Islam'da komiinizmin olmadigini” vurgulamakta haklidir.>?

Bazi Orta-Cag mezhepleri de, zenginliklere diisman olan bu yonelimi
az ¢ok gileci (ya da. miinzevi) ve dinsel, az ¢ok eylemci ve devrimci bir tonda,
¢ok ¢esitli derecelerde. kendi paylarina benimsediler. Ancak, bunlarin sinirh
bir etkileri oldu ya da iktidara dogru yiiriiyiislerinde (ya da, iktidari elde etmek
miicadelelerinde-CN) bu baglamdaki planlarinda temel olan: bir kenarda
biraktilar (ihmal ettiler). Gergi. gesitli iilkelerde iktidari uzun yillar elinde tutmus
olan ismailiye mezhebi, ilk ortaya ¢iktig1 zamanlar, edinilmis olan servetlere
kaba bir bigimde saldirdi fakat, Tunus'ta ve sonra da Misir'da iktidara geldiginde
bu hakka higbir bigimde dokunmadi.Yalniz, bunun bir kolu gibi goriinen
Karmat hareketi Dogu Arabistan'daki Bahreyn'de iktidari elde ettiginde
Ozgiir insanlar arasinda bir igbirligi sistemi kurmustu (Karmat cumburiyetinde
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birgok siyah kéle vardi). Bu da, yine, Devletin yoksullarin yararina, hayir
islerini finanse etmesi igin zenginlerden agir vergiler alinmasini
gerektiriyordu.Sonug olarak, burada, Biiyiik Britanya gibi, sosyal hizmetlerin
gelismis oldugu bugiinki devletleri, gerekli degisiklikleri gozontinde tutarak,
uzaktan da olsa animsatan,bir tiir sosyal devlet (welfare state) s6z konusuydu.

Kur'an'daki iilkiiye sadik kalinmasi konusunda en titiz olan
miislimanlarin azami bir ¢aba ile aradiklar tiize, biittinliigiinde, yukarida
belirtilmis olan gizgileri igeriyordu: Tanri'nin koymus oldugu ilkelere gore
yonetilen ve ilahi (kutsal) Yasa kargisinda tim inang sahiplerine esit
davranan, miisliiman toplulugunun iginde. en zenginlerin katilmasiyla,
en yoksullarin yararina bir yardimlasma uygulayan bir Devlet. islam tarihinde
ok goriilen reformcu ve devrimci hareketlerin tekrar tekrar gergeklestirmek
istemis olduklari, bu iilkiidiir. Bu, sinifsiz bir toplum iilkiisii olarak
tanimlanmigtir.®® "Sinif" s6zciigiiniin nesnel bir tanimi bir yana birakilarak,
onun yerine 6znel bir tanimi, bazilarinin belirli ayricaliklara sahip olmalarina
digerlerinin ise bunlardan yoksun kalmalarina yol agan "yatay" sosyal
tabakalar arasindaki, hissedilir ayrimlari goézoniine alan bir tanim kabul
edildiginde, yasallagabilecek olan bir formiildiir bu.

Omegin, Fransiz Devrimi ile ii¢ "simf", yani 6nceki "toplumsal
tabaka"lar (soylular, din adamlari-ruhban sinifi-, orta tabaka-burjuvazi-)
ortadan kaldirilip, tiim Fransizlar artik yasa oniinde esit kabul edildiginde,
sinifsiz bir toplum kurulmus oldugu sanildi. Ormegin, zenginler ile yoksullar
arasinda siiregiden ayrimlar, bir ¢oklarinca, esitsizligin -biiyiik ile kigiik, gl
ile zayif arasindaki ayrim kadar dogal olan-yok edilemez ve hig de "sunf"lar
bigiminde bir ayrim yaratici nitelikte olmayan, bir kalintisi olarak kabul edilmisti.
Ayni bigimde,Orta-Cag'daki miislimanlarin gogu igin, bu diinyada bu igle
gorevli olan Devlet memurlari ve yargiglar tarafindan dogru (ve tam) olarak
uygulanan kutsal Yasalar 6niindeki esitlik de (bir) iilkitydii. Ozgiir insanlar ile
koleler, toprak sahipleri ile toprag: (kiralayip) isletenler, zenginler ile yoksullar
arasindaki ayrimlar, esitsizligin ortadan kaldirilamaz kalintisi, kaginilmazdi ve
"kotiiye kullanilma durumu" disinda, bir Devletin bu diinyada erigebiicegi,
olasi, tek esitlige zarar vermiyordu.

Geg¢mis zamandaki insanlar,donemlerinin kosullarina uygun
diismeyen bir tilkiiye ulasamadilar diye suglanamazlar. Ancak, kendi tilkiimiizii
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o donemlere aktarmak ve onu yapay bir bigimde o ddnemlerde kesfetmeye
caligmak da tiimiiyle o denli sagmadir. Aymi bigimde bugiinkii bilincin
(gerektirdigi) istekleri, gegip gitmis (sona ermis) bir donemin gereklerine
indirgemek istemek de, s6zciiglin tam anlamyyla, gerici bir olgudur. Ne Kur'an'da
ifade edilen tiize. ne de Kur'an'in etkisiyle Orta-Cag mislimanlarinin
tasarladiklari tiize, modern iilkiiniin tasarladig: tiizedirler. Bunun bilincinde
olmak en iyi(ya da, dogru-CN) olanidr.



I1L. BOLUM
ORTA-CAG MUSLUMAN DUNYASINDAKI
EKONOMIK UYGULAMA

KAPITALISTIMSI (Capitalistique) SEK TOR

Kur'an ile Siinnet'in kuramsal sunulari agiklandiktan sonra, simdi
bu kuramsal konumlara uygulamada ne 6lgiide uyuldugunu ve , daha
genis olarak da, kapitalist sosyo-ekonomik formasyon ¢agdas
dénemden onceki hi¢bir misliiman iilkenin ekonomik rejimini
olusturmadi@na gore -ki. bu herkesge kabul edilmektedir-, (Orta-
Cag'daki) miisliiman diinyasinda kapitalist bir tiretim bigiminin ya da
kapitalistimsi bir sektoriin var-olmus olup olmadigin1 incelemek
gerekiyor.

Kapitalistimsi sektor. kuskusuz, ¢esitli gériiniimler altinda
gelismistir.En belirgin goriiniim tecimsel olamdir. (Orta-Cag'daki)
miisliimanhik doneminde kapitalistimsi tecimin gelismis oldugu
cogunlukg¢a kabul edilmektedir.Burada bu gelisim 6zetlemekle
yetinilebilir.

islamin dogmus oldugu toplum, Mekke toplumu, 6nceden beri.
kapitalistimsi tecimin merkeziydi. Kureys kabilesine mensub olan
MekKeliler sermayelerini tecim yaparak ve faizle odiing vererek,
Weber'in deyimiyle ussal (rationnelle) bir bigimde degerlendiriyorlardi.
Meta alim-satimiyla (tek amag olarak-CN) sadece nakit sermayelerini
arttirmak istiyorlardi. Ne torensel. ne toresel. ne dinsel. higbir 6ge
onlarin tim kazang firsatlarini degerl--ndirmek tutkularinmi pek
frenlevemiyordu. Kur'an'in da onlarda kinadigi budur. Kabile reislerinin
erdemlerini olusturan hosgorii gelenedi yok olmaya yiiz tutmustu. Asil
niteligini yitirmis olan torensel 6genin (ya da, yapiimakta olan kutsal nitelikli
torenlerin-CN) tek amaci Mekkeli tecimenlerin uygulamakta olduklari ussal
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(kazang) islemleri igin Tanrm rizasii kazanmakt. Gergekten de, Karl
Polanyi'nin deyisiyle, "Cigirmdan ¢ikmis” (unembedded) bir ekonomi soz
konusuydu. Ekonomik etkinlikleri. kalicr ekonomik kuruluslar bigiminde
gruplandiriinus olan, ekonomik roller belirliyordu: tecim toplumlary s6z
konusuydu. Ve bu toplumlar arasindaki iligkilerin yapisi, higbir bigimde. klan'
gibi, ekonomik olmayan bir nitelik icermiyordu. Bu. kendiliginden, ekonomik
olan bir yapiydi ve. igsel iliskiler, fiyatlarin, temelde. arz ve talebe bagh olarak
dalgalanir goriindiigii bir pazara dayaliydi. Onlara 6zellikle kazang saglayan
transit tecimde, komsu Devletler ile olan tecimsel iliskilerinde ise, Mekkeliler
(bu) Devletler tarafindan getirilmis olan * sabit esdegerlikler sistemlerine, bir
dereceye kadar, bagli kaliyorlardi. Fakat. bu sistemlerin kismen bagiml
kalabildikleri ekonomik olmayan diisiinceler onlardan kavnaklanmivordu.dig
(ya da. yabanci) toplumlar tarafinan onlara empoze edilmislerdi. Dolayisivia.
H. Lammens® ile M. Hartmann'in* "kapitalizm"den sdz etmeleri belirli bir dl¢iide
bir temele dayanmaktadir. Ancak, Mckke. genis Arap yarimadasi iginde. sadece.
pazar i¢in pek az retim yapan ve, aslinda. gegim ekonomisi asamasinda
kalmis olan bir adacikti. Arabistan'dan gegen baharat yolu, dzellikle Kureysliler
gibi nakliyat isleriyle ugrasanlara ve olasilikla da, kervanlarin topraklarindan
gectigi. ¢esith kabilelerin reislerine nakit kazanglar saghyordu. Bu da.
Arabistan'daki geleneksel yasami belirli bir olglide sarsmaya veterli
goriinmektedir. Ancak, bu, gergekten Kapitalist bir ekonomi igin bir hareket
noktasi olusturmaktan gok uzakti. Tecimsel ve mali sermaye diretici etkinlige
nasil katilabilecekti? Ne gibi bir dretim s6z konusu olabilirdi ve bu Gretim
hangi pazarlara yonelecekti?

Bunu. Araplarin muazzam bir imparatorludun efendileri haline geldikleri
ve ele gegirmis olduklari topraklardan ve bu topraklarin iizerinde yagayan
halklardan dolayh ya da dolaysiz bigimde aldiklari vergiden biiyiik kazanglar
sagladiklar bir gegis donemi izler. Oyle gorimityor ki. bu dénemde kazangh
(ve rahat) yonetimsel goreviere kendileri gegtiler va da yeni Devletin tim
fatihlere bagladig) yiiklii onur 6denckleriyle vetinerek teh larinin tecim ile
ugragmalarina ve faizle 6diing para vermelerine seve seve raz oldular. bu
arada, bazi Kureysliler, S.D. Goiteir'in belitmis oldugu gibi. atalarindan gormilg
olduklari gibi tecim ile ugrasmayi siirdirityorlardi. Ornegin, kendisine onur
aylig1 baglanmig olan ve bog zamanlarinda tiirel ve tarihsel hadisleri toplayan,
ornek dindar Said Ibniil Musayip bunlardan biriydi.*
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Abbasi devrimiyle (750) toplumsal gruplarin esitligi, niifusun biyiik
¢ogunlugunun Islam'i kesin olarak kabul ctmesi ve Imparatorlugun
kosullarinin elverdigi dlgiide. toplumun tim tabakalarina yayilmasina yol
agti. imparatorlugun, vaktiyle ayrilmis olan topraklari da igine alarak
genislemesi bu etkinlige ¢ok biiyiik alanlar saglad. yeni ve gesitli metalar
devreye soktu. Boylece, miisliman imparatorlugunun klasik ekonomik
kalkinma. ozellikle de tecimsel gelisime, donemi basladi. Bu gelisme
doneminin, her ne kadar etkinlikte (‘raz azalma olmugsa da genel olarak,
14.yiizy1l sonuna dek siirmiis oldugu soylenebilir. Tecimenler Weberci
kapitalistik etkinlik 6lgiitlerine uyuyorlardi. Kazang saglamanin (kar elde
etmenin) tadina vaniyorlar, giderlerini, gelirlerini ve kazanglarini parasal 63elerle
hesapliyorlardi. Buna binlerce mek (ya da, kanit) gosterilebilir. Bu baglamda
14.yiizyilin biiyiik sosyolog ve tarihgisi ibni Haldun'un tecim tamimini okumakla
yetinilebilir. Higbir kuskuya yer birakmayan (¢ok agik) bir tanimdir bu:

"Bilmek gerekir ki, tecim mali ucuza alip (ahs fiyatindan) pahaliya satmak
ve boylece baslangi¢ sermayesini artirarak bir kazang saglamanin pesinde
kosmaktir, bu mallar ise koleler (esirler), hububat (gida maddeleri), hayvanlar
yada kumaglardir. Bu saglanan artisa kar denilir. Bu kar, yamallar istiflenip
pazar fiyatlarinda bir yiikkselme beklenerek elde edilir, fiyatlardaki bu yiikselme
biiyiik bir kar birakir; ya da, s6z konusu mallar talebin yiiksek oldugu bir
baska bolgeye nakledilip (orada satilir), bu da biiyiik bir kar birakir. Tecimin
6zl (ya da, dogasi ) nedir diye kendisine soran birine yash bir tecimen su
yaniti verir: 'Bunu sana iki sozcilkle yanitlayalim:ucuza al ve pahaliya sat, iste
tecim budur. Bizim agiklamis olduklarimizi o boyle ifade ediyordu."’

Bu alintiya yazarin bagka bir yerde, soylu kisi olarak,tecimenlerin
kusurlarina iliskin olarak s6éylemis olduklarini ekleyelim. Tecim ile
ugrasanlarin arasinda namuslu (duriist) olan kisiler azdir. Giivenmek (ya
da, giivenerek bor¢ vermek -CN) zorunda kalinir ve borg alanlarin ¢ogu
borglarini yadsirlar. Borglular ancak hirgin ve hirgiir ¢ikaran alacakhlara
olan borglarini 6dediklerinden. binlerce gii¢ligii g6ze almak gerekir. Bu
gibi seylere aligik (ya da, elverigli) olmayan kisiler tecim yapmazlarsa daha
iyi ederler. Bu meslekte ister istemez diizenbaz, kurnaz, kotil, kavgaci,
bosbogaz olmak gerekir. Yalnizca, pek az tecimen kendini bu koéti
aliskanliklardan uzak tutabilir.Bunlar da, 5megin mirasa konduklan yada
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talih yiizlerine giildiigi icin bir baglangig sermayesine sahip olarak bu ige
girmis ve dolayisiyla da, boyle bir sermayeyi olusturmak igin uzun yillar,
pazarhk gekismeleri iginde, tecim yapmak zorunda kalmamis olanlardir (yani,
karekteri bozulmamis olanlardir-CN). Bu durum,onlarin, sermayelerinin verimli
bir bicimde isletilmesinde yanlarinda ¢alistirdiklari kigilere giivenebilmelerini
ve kendilerinin de 6zellikle se¢kin kisilerle (ya da cevrelerle) iliski,dostluk
kurmaya yonelmelerini saglar.?

Acikga goriilmektedir ki, gevresindeki tiim killtiir yasamina derin
bir bigimde niifuz etmesini bilen (ya da, gevresinde olup bitenleri gok iyi
kavrayan-CN) ibni Haldun'a gore, normal tecimen her yerde ve her zaman,
tiim olanaklariyla para kazanmaya ¢aligan kisidir. Borglarin 6denmesindeki
gecikme alacakliya zarar verir, giinkii bu siire iginde o sermayesini
verimlendiremez diyor.® Bu da,tecimenler sermayelerini isletmeden duramazlar
demeye geliyor. On birinci ytizyila dogru yazilmis olup, tecimi konu olarak
alan bir yapitta islerini Weber'in kapitalist ekonomi hakkindaki 6lgiitlerine
tiimiiyle uygun bir ortam iginde yiirliten birgok tecimen tipi tanimlanmaktadir.
Mali ucuza alip fiyatlar yiikseldigi zaman satan, (dolayisiyla) olusacak
konjonktiirii (ya da, toplu durumu) 6nceden kestirmesi ve aliglarini ona gore
ayarlayan ambarci (stokgu,istif¢i) tecimen vardir. Mallarini sattig) dlkelerdeki
fiyatlar ve giimriik vergileri hakkinda giinil giiniine bilgi edinmesi gereken ve
tagit masraflarini gozoniinde tutarak, fiyatlarini ve karini dogru olarak
hesaplayabilen gezginci ve dig satimci tecimen vardir. Bu tecimenin, sdz konusu
(dig) ilkede giivenilir bir adam1 ve mallarini korkusuzca bosaltabilecegi bir
ambari (magazasi, vb.) olmalidir. Bir de giivenilir birini segmek zorunda olan
komandit ortagi tecimen vardir. Bu yapitin (s6z konusu el kitabinin) verdigi
genel dgiitler de ayni ortam iginde gegerlidir. Omegin, Peygamberin yapmis
oldugu gibi, bir tecim tiiriinde bagarili olunmazsa bir diger tiir denenmelidir;
fiyatlarda indirim yapmasinin, armaganlar dagitmasin: bilmek gerekir. Bu ufak
yapitta fiyat indirimi alicryr gekmek igin 63itlenmistir, oysa teolog imam Gazali
bunun Tanrinin liitfuna ermek iman iginde hemcinsine yardimci olmus olmak
i¢in yapiimasini 6giitler.'°

Anlattig1 uygarlikta, tim bu kazang pesinde kosmanin parasal bir temele
dayandig1 konusunda ibni Haldun da agikga sdyle demektedir: "Tanri,
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iki madeni, alun ile giimisi,her tir servet birikiminde deger olgiileri
olusturmalari igin yaratti. Yeryiiziindeki insanlarin gogu igin elde edilen (ya
da, elde edilecek olan-CN) servet ve mali bunlar olusturur. bazi kosullarda
baska tiir mallar edinmenin amaci sadece (sonugta) -bu diger mallarin pazarda
tabi olduklari,ancak altin ile giimiisii etkilemeyen, fiyat dalgalanmalarindan
yararlanarak- bu degeri madenlerden daha ¢ok miktarda elde etmektedir. Her
kazancin, her mal edinmenin, her servetin temelinde bu iki maden vardir.""

Orta-Cag'in islam iilkelerinde yazilmis olan ekonomi yapitlarinda
isbdlimiine dayali mal ve hizmet aligverisinde gerekli (fiyat) élguiti olarak
degerli madenlerin (para bigiminde olsalar da, olmasalar da) tasidiklar
bneme iliskin olarak agik-secik ve halen gegerli olan tanimlara rastlanir. (Bu
yapitlarda) is bélimii insanlarin dogal ve killtiirel gereksinimlerinin gogalmasi
sonucunda olusan teknik uzmanlagma ile agiklanmistir.'

Tiim bunlar, Marx'in dedigi gibi, toprak zenginliginden ayrn bir
parasal servetin olusumuna mi yol agti? Kugkusuz, Orta-Cag miisliman
diinyasinda muazzam para ve degerli maden servetleri vardi.13 Zenginlerin
servetlerini en azindan bir kismim topraga yatirmis olduklari kuskusuz,
dogrudur. Bunda, belki de kapitalist olmayan bir ydndeki bir gelismenin
bir isareti var diye diistintildii.'* Fakat, topraga ve tecim alanina ne dlgillerde
yatirim yapilmis oldugunu bilmiyoruz. Kuskusuz,bu (yatirimlar) zamana. yere
ve kosullara genis bir dl¢iide bagimli olmustur. Guvensizlik doneminde topraga
yatirim yapmanin zararli (yikim getirici ) oldugunu belirten yine ibni Haldun'dur.
Diizen ve barig doneminde ise tersine, topraklarin degeri artar. Fakat. higbir
zaman bol gelir getirmezler. Toprak sahibi liiks gereksinimlerini kargilamak igin
toprak gelirine bel baglayamaz. Toprak geliri sadece yagamin silrdiiriilmesine
katkida bulunur. Oliince,-yagamini kazanamayacak durumda olan-goluk ¢ocuk
ortada kalmasn, igsizlik gekmesin diye toprak satin almak iyidir. Boylece. onlarin
gegimleri saglanmis olacaktur. istisna olarak, bazilarinin toprak spekiilasyonu
yaparak verimlilikleri nedeniyle bir arti-deger saglayan topraklar satin ajarak,
bilytik servetler elde ettikleri olmustur. Ancak, o zaman da, genel kural olarak,
askeri aristokrasi toprak sahibini mallarindan eder.'* Bu metne gore, ibni
Haldun'un goziinde, gergi toprak sahipligi bilyiik bir politik 6nem kazandifabilir.
Ancak. toprak varliginin servetin sadece ikincil bir yoniint olugturmasi
nedeniyle, asil 6nemli olan zenginlik parasal zenginliktir.
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Yine, Orta-Cag miisliiman diinyasindaki biiyiik tecimsel gelisme
iiretimin en azindan bir bélimiinii pazara, degistokus degerlerine dogru
yoneldigini gostermektedir. Gergekte de, vurgulanmis oldugu iizere, bu
tecimin 6nemli bir kismi Islam iilkelerindeki iiretim yapilarini hig etkilemeyen
transit tecimdi.'® Yine, bu transit tecim trafiginin biiyiik bir kismi igerde
yapiliyordu ve miisliiman diinyasinin gesitli bslimlerinin triinlerinin degis
tokusundan ibaretti. Bu da, el sanatlari ve tarimcilik alaninda, gergekten, yerel
bir uzmanlasmanin varligini iyi gostermektedir. Orta-Cag Arap diinyasindaki
tiim cografi yazin bu uzmanlagmalarla iligkili ifadelerle doludur, bu yapitiarin
bir kente ya da bir bolgeye ayrilmis olan boliimlerinde bunlardan s6z edilir.
Bu yapitlar arasinda, 6regin, B. Spuler'in 7. ve 11. yiizyillar arasinda iran'da
tecim adli incelemesini sayabiliriz. Basta Ray, Kazvin, Kom olmak iizere, Kuzey
ve Dogu kentleri, 6zellikle kumag digsatimi yapiyorlardi, bu kumaglar gogu kez
yapilmig olduklari kentin adini tagiyorlar ve bazi durumlarda Avrupa'ya kadar
bile ulagiyorlardi. Bazi kentler gesitli bigimlerde -Sam ipeklisi, saten, vd. -ipek
isliyorlar, digerleri ise, pamuk, deri, kosele, hali, sepicilik mallar1 yapimu igleriyle
ugrastyorlardi. Sabun, merhem, giil suyu ve hurma agaci filizi suyu, lavanta,
balmumu,bal, safran,givit digsatiminda basta gelen (ya da, uzmanlasmis )
kentler ve bolgeler vardi. Bu incelemelerde pazara yonelik olarak kuru meyve,
¢esitli taze meyve, 6zellikle hurma, seker kamigi ve baharat ekimi gibi pek ¢ok
tarimsal kiiltiiriin varhgindan da s6z edilmektedir. Pazarda satmak igin atlar,
(Bactriane) develeri yetistiriliyordu. Hazar denizinden, Basra korfezinden
kurutulmusg balik digsatimi yapiliyordu. Yine, digsatima y6nelik olarak, bazi
kentlerde silahlar, tencereler ve bakir kovalar, teraziler, mobilyalar yapiliyordu.
Mobilyacilik 6zellikle kerestenin bulundugu bolgelerde Pusang'da tiim
Afganistan'da, Mazanderan ve Semarkant'ta geligmisti.'” Pazara yonelik
tarimsal iiretimin kimi kez tek tip iiretime dek varan drgenlesmesini gerektiren
ve biiyiik miktarda digsatim1 yapilan gida arasinda -Firat nehri yoluyla Bagdat
ve c¢evresine gonderilen - Suriye zeytinyagini, asag: Irak'in ya da
Arabistan'in'® hurmalarini vd. sayabiliriz. Bazi gida maddelerinin fiyatlarina
iliskin bilgilerimiz bu pazara yonelikligi iyi gostermektedir. Uretim bélgeleriyle
diger bolgeler arasinda bir ve ayni malin, bu bolgeler arasindaki uzakhga ya
da nakliyenin zorluk ya da kolaylifina bagli olarak degisen oranlarda, fiyat
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farklariyla satildig belirtilmektedir. Ekonomik yapitlar ile sozltiklerde pazar
fiyatinin olusumuna® iligkin kuramsal bilgiler icerilmektedir.Seriat arz ve talebin
dzgiir olusumunu bozabilecek uygulamalari kinamaktadir.?' Sézde Peygambere
ait olan bir hadiste fiyat tarifelerinin empoze edilmesi, fiyatlarin,"azami fiyat
tavani"nin otoritelerce belirlenmesi yerilmektedir (22).

Ne yazik ki, (uretilen,satllan, vb.-CN) miktarlara iligkin bilgimiz
yok ve gok kuskusuz olarak o ¢agda Avrupa'da da oldugu gibi, miisliiman
iilkelerin timiinde de, pek ¢ok sektorde ge¢im ekonomisi 6nde geliyordu.
Ancak, bazi iiriinleri di pazarlarda satilan kentler ve bolgelere iligkin olarak
elde edilen bilgilerden, hig degilse, o ¢cagda pazar igin iiretimin ¢ok gelismis
oldugu sonucunu gikariyoruz.? Gegimini ancak gevresindeki ve uzagindaki
kdy ve kasabalardan saglayan kentlerin ¢oklugu ve gesitli belgelerin
gostermekte olduklarn mesleki uzinanlagmadaki artmiglik géz6niine alindiginda
bunun bagka tiirlit olamayacag: anlagilmaktadir. Dal budak sarmis olan tiim
bu, ¢ok ¢esitli alanlardaki, sanatkarlik pazara y6nelik son derece 6nemli bir
tiretimin var olmus oldugunu agik¢a gostermektedir.

Tecimsel sermayenin bu agik¢a kapitalistimsi ydndeki gelisimine
mali sermayenir ayn1 yondeki gelisimini de eklemek gerekir. Lammens
Kureysli "bankaci"larin sayisini ve etkinliklerini abartmis olsﬂ)ile islamin
dogmus oldugu Mekke toplumunda faizle 6diing alip vermek ve mali
sermaye isletip gelistirme tarzi (ya da, tarzlan) iyi biliniyordu. Kur'an'in
riba'y1 yasaklamig olmasina ragmen,(faizin ve mali sermaye isletiminin)
daha sonralan alabildigine uygulandigina hi¢ kusku yoktur.Dogu uzmani
tarihgilere karsi degil-zira, onlar bunu iyi bilirler-, fakat, etkileyici bazi
arap¢a sozcilkler kullanan, bazi bayagilastiricilara (vulgarisateurs), genel
iktisatgilara ve tiire yazarlarina karsi, bu yapitta, kanitlanmasi gereken
budur. Bunlar ¢ogunlukla, Miislimanlarda modern anlamda her tiir
ekononik etkinligin, riba'nin yasaklanmasiyla 6nlenmis oldugunu
kanitladiklarini saniyorlar. Kendilerini agzi agik dinleyen ya da, kimi kez,
modern dilnyadaki para hirsini kiigiimseyen illkiisellestirilmis gelenekgi bir
uygarliga karsi duyulan sahte bir hayranlik bigiminin altina gizlenmis olan-
arap korkularini ya da irkgtliklarini tatmin edici olan bir tezi kabul etmeye can
atan dinleyiciler buluyorlar.

islamin M. Hamidullah gibi modern savunucularinin bile, riba'ya
konulan yasagin klasik dsnemde genis 6lg¢tide uygulandigini 6ne siirmeye
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kalkisamadiklarini belirtelim. Miisliman Devletin faizsiz 6diing verme
uygulamasindaki yasaklamayi (faizsiz yasaklanimini-GN) "kredinin
ulusallastiriimasi"na yonelik bir deneme olarak yorumlayan M. Hamidullah,bu
duzenlemelerin sadece halife I. Omer (634-644) zamaninda yapildigim sdylityor.
Omer'in halifeliginin siinni gelenegine sistemli olarak tilkilsellestirilmesi stireci
nedeniyle, bu bile kuskuludur. Ancak, ¢ok daha sonraki kaynaklarin tarihsel
degeri kabul edilse bile, onii¢ yilzyillik bir tarihsel siireg iginde sadece on
senelik bir dénem s6z konusu olacaktir.

Goriildigi gibi riba'nin yasaklanmasi uygulamada pek etkili olmadi,
zira Yasa bilginleri kuramsal yasaklamalari bagka bigimlere donilstirmekte
(ya da, bir tiir hedeflerinden saptirmakta-CN) ustaydilar. Bu yontemlere
arapgada hiyal (hile-i seriye), yani diizenbazlik, kurnazlik denilir. Bunlar
agiklayan 6zel yapitlar vardir. Ebu Bekir el Kessef (6lim 874), Ebu Kerim
Mahmud el Kazvini (6liimii 1050). ve Muhammed Ibniil Hasan Seyhbani
(6lumii 804) 'nin bu baglamda, J. Schact tarafindan incelenmis ve kismen
terciime edilmis olan yapitlar vardir.* Dort siinni mezhebi iginde en yaygin
olani, "zorunluluk yasak dinlemez" bigimindeki ifade edilebilecek olan ilkesini
bu durum (muhtemelen, riba'nint ve faizin yasaklanmasi durumu-CN) igin
uygulayan Hanefilikdi (El Kessaf ile Seyhbani de hanifiydiler). Miislimanlarin
bilytik gogunlugunun hanefi mezhebini kabul ettiklerini ve bunun modern
¢agin en biiyilk miisliman devleti olup, hatiri sayilir bir tarihsel rol oynamig
olan, Osmanh Imparatorlugu'nun resmi tiizel 6gretisi haline gelmis oldugunu
belitmek gerekir. Maliki ve Safi mezhebleri ilke olarak birbiriyle uzlagmaz olan
iki mezheptir.Hiyal'lerin (hilelerin) bazilan bu mezheplerce de kabul edilmistir.
Bu hilelerden birini, ek olarak, gorelim. Masamin iizerindeki bu kitabi X'e,
bir yilda 6denmek iizere, 120 franka satiyorum;ancak, hemen pesin 100 frank
ddeyerek kitbi X'den geri ahyorum. Dolayisiyla, kitap bende kalmig oluyor,
ona 100 frank veriyorum ve bir yil sonra 120 frank alacagim. Faizle 6diing para
vermis olmuyorum, sadece satmig ve satin almig oluyorum! Hile kaba goriintiyor.
Oysa, bu kumazlik dylesine yaygin hale geldi ki, Orta-Cag'da bu tip anlasmay1
arapga adini bile degistirmeksizin uygulamaya basladilar.*® Pascal, 1656'da,
"Bir Targari'ya 8. mektubunda" bu "mohatra (muhataral) kontrat"in yararlarini
siralayan ve "sevgili efendim, sadece adi acayip" diyen cizvit papazi ile alay
eder. 1679'da bile engizisyon Mahkemesince ¢ikarilan bir karamamede,
"mahutarali kontrat yasahidir" yanlis gorilsil mahkum edilmek zorunda kalinir.*°
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Su var ki, benzer yapih toplumlarda, kaziivistlerin (vicdan konularini
inceleyenlerin-daha dogrusu, bu konulari ciddiye almayanlarin -CN) yaratici
zekalari onlarin aynt hileleri yapabilmelerini saglayacak bagka yollar bulmalarini
saglar.

(iran'da 16.yiizy1ldan beri egemen olan ve digerlerince yoldan sapmig
olarak nitelenen bir mezhep olusturan) Siilerce ¢ok deger verilen bir tiize
yapitinda verilen bir 6rnegi ele alahm. Riba'nin (ki, burada tefecilik
anlaminda alinmaktadir), ilke ofarak, yasaklandig1 belirtildikten sonra soyle
denilmektedir:

"Tefecilikten siyrilmanin bir yolu vardi: 6rmegin.Zeyd, herhangi bir
sey karsihginda, Emru'ya bir 6lgek bugday, Emru'da Zeyd'e baska bir sey
karsihginda iki 6lgek bugday satmis olsun. Verilmis olan seylerin (bir tiir) yardim
niteligi tasimasi, degerlerinin az olmasi ve bugday karsiliginda verilmeleri
nedeniyle tefecilik s6z konusu olusmaz, zira degistokus edilen seyler ne cins
olarak ne de miktar (ya da, agirlik ) olarak aynidirlar.’" Ayni cinsten fakat farkh
agirlikta olan iki deger hibe ya da 6diing olarak degistokus edilirse ya da
aldiginda fazlasini veren taraf aradaki fazlahgi bagislarsa durum gene aynidir;
ancak. her haliikarda, bu farkli islemlerin yasalar atlatmak igin yapilmis 6zel
bir anlasma olusturmamalarn kosuluyla."*

"Yasalari atlatmanin yasal bir yolu bundan daha saf¢asina 6gretilemez"
diyen ¢evirmenin.Fransa'nin, o zamaki,Tebriz konsolosunun goriisiine
katilmamak ¢ok gii¢.** Aslinda. bu, birtakim ek formalitelerle, faizle 6diing
verilmesine izin vermek gibi oluyor.

Yasaklamanm somut pratikteki uygulanimi ve bundan siyrilma
hilelerine iliskin olarak bildiklerimiz nelerdir? Bu konuda (dogru bir)
yargiya varabilmek i¢in ¢ok ender olan ve ¢ok az incelenmis bulunan arsiv
belgelerinden yararlanmak ya da arapga . farsga, tiirkge ve diger dillerde
yazilmig olan (bu baglamdaki) her tiirden yi13inla yapiti ¢ok dikkatle
incelemek gerekir. Bugiine kadar bu yapitlarin pek azi incelenmistir. Yine
de, iizerinde durulabilecek birkag karakteristik olgu belirlenmistir.

Bilyiik bir islam sempatizan: tefeciligin yasaklanmasinin para
teciminin Islam diinyasinda 6nce hiristiyanlarin sonra da yahudilerin eline
gegmesine yol agmis oldugunu belirtmistir.’* Bu topluluklarla yan yana
bulunmak, her ne olursa olsun kuskusuz miisliimanlara kendilerine, dinlerince
yasaklanmis olan islemlerde, kolayca (faizle) 6diing verebilecek ve
isimlerinden yararlanabilecekleri kimseler bulmalarini saghyordu.*
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Ancak, bu tiir (kendilerini yerine imza attirmak, vb.-CN) uygulamalarin
¢ogu kez, en azindan bazi yerlerde ve bazi zamanlarda, gerek3iz gorilldiigiinii
pek ¢ok olgu bize gostermektedir Miisliiman olmayan topluluklarin gok
bulundugu yerlerde, miislimanlar (faizle) 6diing verme isini misliiman
olmayanlara seve seve, birakiyorlardi, onlar da bu isi agiktan agi8a, rahatga ve
yaygin olarak yapiyorlardi. Fakat bu genellike, miisliimanlarin da, ortiilii (ya
da, dolayh) tefecilik ile, onlarla rekabet etmelerini engellemiyordu, zira her
aracilik eden sonunda parasini aliyordu (ya da, bu tiir islemlerde dolayli olarak
daolsa bir rol oynayip para kazananlar da tefeci baglamina girmis oluyorlardi-
CN).Yahudilerin musliimanlari bu tirden tiim giinahlardan uzak tutacak denli
onemli bir azinlik olusturmalarina ragmen, Fas'ta, bu durumun (miisliimanlarin
dolayli bir bigimde de olsa, tefecilkle ugrasmalarinin -GN) yaygin oldugunu
gorecegiz. Oyle ki.bu, s6z konusu (yani, 6zellikle, Fast'taki -CN) miisliimanlarin
tefeciligin zoraki olarak (ancak, zoraki olarak) seriatge yasal kabul edilmesine
ragmen (yani, ashnda, gercek bir dinsel yasalligin s6z konusu olmamasina -ve,
onlari bu giinaha yonelekten kurtaracak pek ¢ok yahudinin de bulunmasina-
ragmen-CN) ¢ok yiiksek faiz getiren isler yapmalarini higbir bigimde
onlemiyordu. Miisliman iilkelerinde tefecilikte uzmanlaganlan ‘miisliman -
olmayan’lar olmasinda miisliimanlara yonelik dinsel yasagin 6nem tagidiginin
tizerinde 1srarla duranlara en ¢ok hak verdirecek olan husus, mis!timan
olmayanlardan (faizle) 6diing almanin kolayhgindan dolay:. bu Kisilerin-gogu
meslegin belirli dinsel.etnik ya da yoresel tabakalarin 6zelligi (ya da, uzmanhgi)
haline gelmis oldugu bir toplumda-tefecilikte uzmanlasmaya dogru gitmis
olmalaridir. Boylece, tipki Orta-Cag Avrupasinda yahudiler ile L.ombarlarin,
¢ok eskiden Cin'de Sansi bankerlerinin bir tiir tekel kurmus olmalar gibi,
yahudiler Fas ve baska yerlerde, rumlar ve bagka yabancilar modern Misir'da.
hindu tecimenler Hindistan'da tefecilikte uzmanlastilar. Fakat. bu tip
topluluklarin s6z konusu sosyal islevi yeteriyle yerine getirecek denli kalabalik
olmadiklari yerlerde miisliimanlar bu isi yapmayi (ya da. bu islevi yerine
getirmeyi-CN) seve seve kabul ediyorlardi. Ve dzellikle.yine belirtelim ki. bu
uzmanlarin bulundugu yerlerde bile miislimanlarin gagu bunlarla bir bagka
bicimde , biraz ortiilii olarak rekabet etmekten higbir zaman geri kalmadilar. Bu
hususta higbir kuskuya yer birakmayan bir kag 6rnek verelim.
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Jahiz'i okuyalim. Hicri 2., Miladi 9. yiizyilda, Irak'ta, dzellikle de -dogmus
oldugu- Basra'da, yagamis olan zenci kokenli bir Arap yazandir bu. Cok zeki,gok
killtiirlii, zeka ve incelik dolu bir insan olarak, degisik, renkli, alayci ve yogun
bir bigimde gergekgi bir yapit birakmustir. Cimrilerle ilgili taslayici yapitinda
vadeli olarak sattiklarini pesin para 6deyerek satin almakla agikga tefecilik
yapmis olan basrali iki tecimenden s6z eder. Bunlardan biri, borglularla,
kendisinin mirascisi olmadigindan, 6ldtgtinde, borglularin kalan boglarini
ddemekten kurtulacaklarini sdyleyerek alay eden, zengin bir toprak sahibidir.
Bu nedenle onunla aligveris yapan ¢ok olur. Diger bir cimri de.en 6nemli ve
tutulan tefecilerdendir. Tefecilerin ve cimrilerin ekonominin (yani,cimriligin)
ilkelerinden soz ettikleri toplantilar diizenler. Alacaklarini isterken borgluya,
onu soziinii zamaninda yerine getiren biri olarak gorerek, ondan az bir faiz
istemis oldugunu israrla belirtir. Jahiz'in bu yapitindan. onun zamaninda,
Basra'da. pek¢ok miisliimanin faizle 6diing vermekte olduklar agik¢a ortaya
¢tkmaktadir. Yasaklamalarin o donemde heniiz yiiriirlii3e ginnemis olabilecegi
de s6ylenemez.zira bu yapittaki faizi ve faizcileri ifade eden, arapga sozciikler.
yasalari atlatma tarzinin anlatiminda kullanilmis olan klasik teknik terimlerin
aynilandir.”’

Bir bagka ¢agi ve bir baska bolgeyi ele alalim. Tiizel belgelerden
yararlanilarak yapilmis olan,yeni bir inceleme Tunus'un ozellikle 8.
yiizyildaki. ancak ayni zamanda da (iginde bulundugumuzdan) énceki iki
yuzyildaki, ekonomik yasamina iliskin olarak biraz bilgi edinmemizi
saglamaktadir. O donemlerdeki Tunus'ta pek ¢ok faizli 6diing verme ve
vadeli satig iglemi yapilmis oldugu anlagilmaktadir. Sarraflik ve bankacilik
gelismisti. Bankerler tecimin en azindan 6nemli bir kismimi kontrol
ediyorlardi. Anlagildigina gore. toptancilarin, keten pamuk ve zeytinyadl
tecimenlerinin, kasaplarin, zahirecilerin bu bankerlerde (altin para olarak
agilmig) hesaplari vardi: gelirlerinin bir kismini (giimiis para olarak) onlara

vatirarak bu hesaplari bilyiitiiyorlardi: kendilerine mal verenlere bankerler
aracth@ ile 6deme yapiyorlardi. Giimiiy para verip altin para almanin (va
da almak zorunda kalmanin) riba oldugunu ve bunun, 6zellikle, o zamanlar
Tunus'ta egemen olan Maliki mezhebince yasaklanmig oldugunu belirtelim.
Demek ki, riba ile ilgili dinsel kurallar yaygin bir bigimde ihlal ediliyordu.
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Dolayisiyla, ihlal'in o donemlerdeki diger tecimsel islemler igin de s6z konusu
olmasi ¢ok muhtemeldir ve bunun insanseverlik ve acima duygulariyla yapilmig
oldugunu diisinmek saflik olur. Boylece, 1087 yili civarinda, Mahdia'da rehin
karsil181 6diing verenlerin ve esnafin elinde ok yiikli mevduat bulundugu
belirtilmektedir. Yararlanmis oldugum incelemenin, bu yapitin amaglarina
yabanci olan, yazarinin sy lemis oldugu gibi: "Faizsiz denilen uygun vadede
odemeli bazi satiglarin neler olabilecegini tahmin edersiniz. Bazi tecimenler
zeytinyagi ya da hububatla ilgili bu tiir tecimsel iglemlerde uzmanlagmiglardi."

Islam yazinindaki tefecilere yonelik vergiler faizle odiing vermenin
gelistigini agikca gosteriyor.Ornegin. 1 1.viizyilda vasamis olan ismailive
mezhebinin propagandacisi. Nasir-i Hiisrev'e atfedilen tarsga bir siirin bir
bolumiinde tefecilerin "koti niyetliliklerinden” s6z edilir. Yoksullarin kanin
emen asagihk varliklardir bunlar ve gidecekleri Cehennemdir. Belirli bir
kazang ugruna ruhlarimi (ya da.erdemlerini CN) vitiren insanlara nasil
gitvenilebilir.*” Bu son vergi. burada ozellikle miisliimanlarm s6z Konusu
edildigini gostermektedir.

Avrupali bir gézlemcinin belirttigine gére. 17.viizaihin ortalarinda
Osmanli imparatorlugunda. istanbul'da. kiigiik camilerin miilklerini
yonetenler,biiyiik camilerinki gibi geniy olanaklara sahip olmadiklarindan.
(bagis yoluyla gelen) paralar %18 faizle ddiing vererck gegimleri igin gelir
sagliyorlardi.*

Farsga bilen. miitkemmel bir gozlemci olan ve 17.yiizvilin ikinci
yarisinda uzun bir siire iran'da kalmis olan sovalye Chardin "tefeciligi.
ozellikle, tilkenin sarraflart ve bankerleri olan. vahudilerle kibar Hintliler
yapiyorlardi, fakat musliimanlar da olanaklari ¢lverdikge bu iglere
kansiyorlardi" diye vazar. Faiz orani, tecimenler arasinda %12, digerleri
i¢in bunun iki katidir. Yasalari atlatmanin bir diger yolu da édiing verilen
meblag su kadardir dive taniklar gdstermektir. ovsa gergekte verilmis olan
para daha azdir.*

Simdi de 20. yiizyihn baglarinda bir tecim kenti olan Fas'la ilgili gok
genis bir incelemeyi gorelim. O zamanlar Fas'ta ekonomik etkinligin (bugiin
de oldugu gibi) yahudilerin ¢ok dnemsiz bir rolii ile birlikte. esas olarak
miislimanlarda oldugunu belirtelim. Yazar olup biteni soyle dzetlemehtedir:

© "Bilindigi gibigeriata. ya da en azindan onun Malikilerce yapilan
yorumuna gore faizle ddiing vermek kesinlikle yasakur: yine bilinmekterdir ki
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miisliiman tecimenlerin ¢ogu, bu buyruga uymakla birlikte, 6diin¢ para
verirken ya da vadeyle mal satarken goze aldiklari rizikolara kars
kendilerini garantiye almanm volunu bulmuslardir. Fas boylesine genel
bir kuralin disinda degildi:Rene Leclerc bu kenttetki eski bir tecimsel
uygulamadan s6z eder. Buna gore. 6deme giicii olmayan tecimen poligenin
vadesi dolduktan sonraki (s6z konusu borcun édenmemis oldugu) siireler
i¢in. anlagma kosullarina gore, yillik %6 ya da hatta daha fazla oranda bir
faiz oder."+

Ayni yazar Fas'taki Ingiltere konsolosu yardimcisini, 1883 tarihli, bir
raporundan soz eder:

"Tefecilik misliimanlikta yasaktir. fakat yine de uygulanir. bu soyle
olur: 6diing isteyen. ddiing verenden (nakit para yerine-CN) uzun vadeli
olarak, fakat degerinin viizde otuz, viizde elli hatta daha fazlas! iizerinden
odenmek kosuluyla seker ya da pamuk gibi, mallar (satin) alir. Bor¢lanma
ile iliskili olarak noter senedi yapilir. Boylece 6diing almis olan kisi mallarini
agik artirmada satar ya da, ¢ogu kez, odiing vermis olana, diisiik fiyat ile,
geri verir, aradaki meblag faiz yerini tutar. Fakat.isler kotii gittiginde bu
borglar 6denemez ve borg verenler bile yiikiimliiliiklerini yerine getiremez
duruma diisebilirler. Bu uygulamalar bu iilkedeki diger kentlerden daha
¢ok Fast'ta yaygindir."#

Faizle 6diing verme konusundaki Yasa (seriat) buyruklarina dindar
miisliimanlarca kesinlikle uyulduguna inanabilecek olanlar aymi yapitta
anlatilan aydinlatici 6ykiiyii okumalidirlar.Burada anlatilan olayla. 1896 yilinda.
Fas'ta Fransa'nin konsolos yardimcih@ini yapmis olan, Arap sempatizani olup
araplardan pek ¢ok dostu olan ve kendisine. o donemin Fas'iyla iliskili ilging
bilgileri borglu oldugumuz. Michaux-Bellaire tanik olmustur. Michaux-Bellaire,
dindar bir misliiman olan Fas'li bir tecimeni ziyaret ettiginde igreng bir durum
ile karsilagir.bu kisi sakh paralarini bir kasaya istiflemekle mesguldir. Biraz
sonra. bir bagka tecimen gelip bundan odiing ister.bu da nakit para
veremeyecegini soyler.Sonunda. kendisinde bulundugunu one siirdiigii fakat
gergekte bir bagkasindan satin aldirdigi sekeri, normalinin bir fazlasi olan bir
fiyattan sayarak, 6diing olarak verir. Odiing alan Kisi (gergekte %100 oraninda
faiz igeren) bu sdzde tutari tig ay i¢inde 6demek zorundadir, bu da yilda %400
oraninda faizdemektir. Birsenet imzalanir ve 6dling alan kisinin evirehin
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olarak gosterilir. Michaux-Bellaire olayin gelisimini 6grenir. Odiing alan
borcunu 6deyememistir; ona bir vade daha taninir, buna karsin da borcu iki
katina gikartilir; borglu borcunu higbir bigimde 6deyemeyince, sonunda. borg
vermis olan rehin gosterilmis olan evini alir, boylece rehindeki ev. degerinin
dortte birini ancak bulan bir fiyata alacakhya kahr. Ustelik.zorla-nakit para
yerine- kabul ettirilmig oldugu sekeri bor¢lusundan diistik fiyata geri almak|la
onun borcunu 6deyememesine katkida bulunmus oldugunu da biz ekleyelim.
Tiim bunlara bir de yerine getirip yapmig oldugu dinsel ve aktoresel hizmetlere
ve miislimanlar arasinda olmasi gereken yardimlagmaya iliskin soylemler
eklenir.* Defalarca tekrarlanan bu yasam kesiti (ya da bu tiir olaylar)
miislimanhgin kurallarinin ekonomik iliskilerde yiiksek bir aktore saglayacagina
iliskin tiim bu yiirek sizlatici sagmaliklarin gergek degerini (ya da niteligini )
ortaya koymaktadir. Kutsal Mekke kentinde bir yil (1884-1885 arasinda) kalnuig
bilyiik bir islam sempatizani olan iyi bir gézlemcinin bu kentin ekonomik
yasaminda sik rastlanilan olaylara iliskin olarak vazmis olduklarini gorelim.
Mekke'deki Hintli miisliimanlar“sadece tecimden degil.odiing vererek de biiyiik
kazanglar saghiyorlardi. Gergekten tefecilige iligkin Seriat yasalari ok serttir
ve son zaman (Ahir Zaman) betimlemelerinde %50 faizle odiing vermek
Kiyamet Giint'niin yaklagtiginin belirtisidir diye anlatilmaktadir. fakat
tefecilerin ¢ogu Seriat'a uymamakta higbir sakinca gormez ve Seriat'in
yorumlanigi onun tefecilerin isine gelecek bigimde evrilip gevrilmesi igin her
olanag: saglamaktadir.En ¢ok bagvurulan”isin iginden siyrilma yollari "
sunlardir: 1)Borg senedine, belirli bir tarihte 6denecegi belirtilen daha yiiksek
bir meblag yazilir; 2) Odiing veren,6dting alana daha sonra 6denmek iizere
yiksek fiyatla herhangi bir sey satar ve bu satmig oldudu seyi ¢ok diisiik bir
meblag karsihginda ondan hemen geri alir. Bu isleri Hintliler kadar iyi beceren
baskalari da vardi. Faizle 6diing vermek asil ugraslari olmadigi halde, valmzca
Javali'lardan, ellerindeki borg senetlerinden anlagildig: iizere. 5000 ile 8000
sterlin civarinda alacakh olan dogustan Mekkeliler tamidim. Odiing verilen
meblag, gercekte borg senedindeki meblagin yarist bile olmadig1 halde.
alacakhlar Java'daki ekonomik durumun kotii olmasindan dolay (borglarini
alabilmeleri konusunda -CN) umutsuzluga kapiimislardi. Odiing verenlerin
¢ogu orta sinftandi. Tefecilikle ugrasan Mekkelilerin (aslinda) her giin, acaba
bugiin Kiyamet Giinii gelir mi, diye korkmalari gerekirdi.Ancak. endise verici
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faiz (riba) s6zciigiinden dikkatle kagiilmisti; Mekkelilerin amaci "faiz" degil
"kazang" di. Tefecilikte Hintlilerin en ciddi rakipleri arasinda (Hadramut kokenli
olan) Hadrami'ler de yer aliyordu.l lemen hemen degismez bir bigimde, hepsi
de Mekke'de bes parasiz geliyorlar fakat ¢evreye hemen uyum saghyorlar ve
her tiir yoksulluga katlamyorlardi. Onceleri Mekke'de giindelikgi olarak
cahsiyorlar. bovlece teknik bilgilerini artirtyorlar. bulunduklar yerdeki insanlari
ve yeri iyice taniyorlar ve bundan en kisa siirede ve en iyi bigimde yararlanmaya
bakivorlardi. 2.5 sterlin kazanmis olan 14 ya; ndaki bir gocuk hemen faizle
odiing vermeve baghyor ve bu tiir kiigiik miktar. ki ddiingler.borcun vadesi
sadece bir kag ay bile olsa. %100 kazang getiriyordu.” Ve daha ilerdeki bir
boliimde. Mekkelilerin gergek birer “sagmal inek™ olan hacilari nasil yolduklan
s0yle anlaulmaktadir: "tadabilecegi her zevkin Mckke'de bulundug@unu géren
hacinin paraya gereksinimi oldugunu sezen yeni dostu ona Mekke usulii
odiing para vermeye hazirdir: borglu aldizinmn bir kau tutarindaki bir meblag
i¢in borg senedi imzaladiginda buna iyi kazang (garda hasane) denir. " Yazar.
“aslinda bu sozciiklerde higbir faiz istenmemis oldugu ifade edilir(daha dogrusu
bu anlama gelmeleri gerekir)*** diye de bir not eklemis. Tiim ¢agdas miisliiman
iilkelerde yavain olan tefecilerin kotuliiklerini anlatan bir yigin yapiti saymaya
gerek bile yok.* Sosyal sorunlarla az ¢ok iliskili olup da bu katiiliklerden s6z
etmeyven vapit. bunlari saptamayan gozlemci yoktur. Faiz oranlarinin korkung
vitksek tutulduklari sik goriilir. En basit ve yiizeysel bigimde. rastgele bir hila
(muhtemelen. "helal etme"-C'N) borgluyu da alacaklivi da Seriat karsisinda
aklamaya yeter. Miisliiman iilkelerde tarim kredisi veren kurumlarin
olusturulmasini saglamaya yonelik vasalarin asil amac. itiraf edilsin ya da
edilmesin koylileri tefecilerin pengesinden kurtarmak ve onlara uygun bir
faiz oraniyla kredi vermektir. Cogu kez, tefeciler bu bankalardan diisiik oranl
faizle aldiklari krediyi. boylesine karmagik kurumlara bagvuramayan koyliilere.
daha yiiksek bir orandaki faizle. 6diing olarak verirler. Her yerde bu tiir
soylentiler vardir:" (Kuzey Afrika'da) sadece faizle 6diing verme genis dlgiide
yvayginlasmakla kalmadi.ayni zamandatefecilik de aklin alamayacag) bir gelisme
eosterdi”, "bu yontemlere akil erdirmek mimkiin degil"¥’ diye yaziyordu,
1935 yilinda. Cezayirli bir fransiz tiize yazari. Y ukarida s6z etmis oldugumuz
E. Michaux-Bellaire. "tefecilik Fas'ta ekonomik yasamin, deyim yerindeyse,
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ayniimaz bir pargasi haline geldi" diyor.Ve. yine bu baglamda, sunu belirtiyor:
"tefeciligin gergek bir kurumsallik bigimine biiriinecek denli, Fas'taki tecimsel
islemlerin tamamlayci bir pargasi haline gelmis oldugu, bu uygulamaya kars:
¢tkmaya kimsenin ciiret edemedigi, hatta Seriat'in bile, sadece bu duruma
uymakla kalmayp,gok yilksek ¢ikarlan tehlikeye diisiirmemek igin tefeciligin
hizmetine girmis oldugundan kusku yoktur. Her yerde tefecilik
yapilmaktadir."* Cezayir'de tefeciligin dnlenmesine iliskin bir fransiz
kararnamesinde (17 Temmuz 1936 tarihli karamame) "Cezayir genel Yonetimi
ve Bassavcilik tarafindan birgok genelgenin yayinlanmasina yol agan, ve
gittikge artmis olan sikayetler Cezayirli tefecilerin Avrupalilar ve yerlilere
karg1 davraniglarinin ne denli utang verici oldugunu ve 8diing vermis olduklar
paralardan sagladiklari ¢ok asin (ve usulsiiz) kazanglan ne denli ustaca
sakladiklarin gostermektedir"® deniliyor. Resmi olsun olmasin, bu tilr metinler
saymakla tilkenmez. Bu alintilara, 6zellikle, Cezayir'li bir miisliman tiize
yazarinin 1908'deki gozlemlerini aktararak bir son verelim:"Tefeciligin
Cezayir'in bilyiik sosyal yaralarindan birini olusturdugunu yinelemek bir
ortak nokta haline geldi. Yahudilerin, Avrupahlarin ve ayni zamanda da kendi
dindaglarinin,yani Kabyles'lerin, Mozambite'lerin ve Araplarin kurbanlar
ozellikle yerlilerdir. Tefecilikle ugrasan miislimanlar, en azindan gogu
durumda, bunun yasal olmadiginin (Seriat'a uygun olmadiginin) farkina varir
gibi oluyorlar ve, her zaman da, sermayenin getirdigi faiz ile tefeciligi birbirine
karistinyorlar. Gergi sadece bigimsel olarak da olsa, faize kars: bir gekingenlik
duymalarinin nedenlerinden biri ok muhtemelen budur."(51) Modernlik
taraftari olan misliimanlar, bu gibi uygulamalari somiiriictliigiin etkisine ya
da. Araplar s6z konusu oldugunda, yabanci egemenligine baglamak
egilimindedirler. Milslimanhktaki yasaklarin kesinligine inanan iktisatgilar
da bunlari, kugkusuz, daha ¢ok, modern Avrupa ekonomisini etkisiyle
agiklayacaklardir. Fakat, bu 6gelerin higbir rol oynamadiklari daha eski
donemlerde de tefecilik tiirii olaylarin var olmus olduklarina iliskin belirtilerin,
tanikliklarin bulundugunu gérmiistitk. Tizel yazinin kendisinin -hileler.
riba,vd., izerinde 1srarla durmasiyla- s6z ettigi yasaklarin ¢ignendigine taniklhik
ettigini de yineleyelim.
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Fakat, bu durumda, gegistirilmesi olanaksiz bir kuramsal sorun ortaya
cikmaktadir. Ogretinin tek reddolunamaz (irrefragable) kaynagi olan Kur'an'da
riba'nin yasaklanmis olmasini gok sinirli bir bigimde yorumlamak kolayd.
Oyleyse, nigin, Orta-Gag toplumu kendine, kendi pratigine karsi olan (kendi
pratiginin tersini ifade eden -CN) ideolojik buyruklar olusturmustu? Sayet,
Siinnet, daha 6nce gormiis oldugumuz gibi, gergekte, bagrindan ¢iktig
toplumun fikirlerini kurallar bigiminde ve Peygambere atfederek, ifade
ediyorsa; ideolojiyi sosyal durumun esinlettigini 6gretiyorsak, hemen -.ya
da asag: yukari hemen- akabinde ¢ignenmeleri gerekecek olan kurallar nigin
konuluyor?

S6z konusu islemlerle dogrudan iligkileri olmayan, (ve) diigiince
sistemlerinin mantig1 tarafindan bunun, (*) hosa gitmeseler bile, tim
sonuglarim gelistirmeye yoneltilen kuramcilarin triinleri s6z konusudur
denilebilir. Yasaklamanin, bu kuramcilarin ait olduklari sosyal grubu diger
sosyal gruptan daha az engelliyor olmasi da olanaksiz degildir.Fakat daha
derin nedenler vardur.

Bu, Orta-Cag miisliman toplumunun , gagdas hiristiyan toplumu gibi,
Yahovaciliktan esinlendigi donemlerdeki ve bu esinlenme Olgiisiinde
Antikite'nin Israil toplumu gibi, bir ideolojik toplum olmasindan dolayidir.
Tanriya hizmet etmeyi (ona giden) yollari hazirlamayi, onun buyruklarina
boyun egmeyi kendine varlik nedeni olarak aliyor, bunu agikga ilan ediyordu.
Oysa, 6zellikle islamda, Tanrinin buyruklari site'nin (ya da, toplumun-GN)
diinyasal orgenlesmesiyle iliskilidir. Bu 6rgenlesme bazi alanlarda esitlik¢i
olmayabilir fakat toplumu tiim tyelerine kars: iyi ve adil olmamazlik edemez.
Uyelerinin bazilari sosyal felaketlere ugrayinca boyle bir toplum susamaz. En
azindan "sorunu incelemek" zorundadir. Olanlara kargi sessiz kalirsa,
kurbanlarin goziinde, agik¢a gorevine ihanet etmis olur, onlar (kurbanlar)
bunu ancak goriirler (saptarlar) ve bu saptama kitlelerin o toplumu esinlendiren
ideolojiye olan inanci igin tehlikelidir. (ya da, zararlidir-CN).

Boyle durumlarda ideologlar incelenen sorunla ilgili bir 6greti
olustururlar. Bu 6greti, normal olarak, ideolojik gelenekten esinlenir. Bu

(*) Yani. "bu digiince sistemlerinin igleyisinin”-CN.
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ideolojik gelenegin kokeni ise, bizi ilgilendiren durum géz dniinde
tutuldugunda, Eski Ahit'e (Ancien Testament) ve Aristo'ya dek uzanir. Bu iki
otorite de faizle ddiing vermeyi mahkum etmiglerdir. Her iki durumda, geleneksel
topluma dal budak salmis tecimsel (mercantile) ekonominin yol agmis oldugu
kotiiliiklere karg1 eski (ya da, ilk) protestolar s6z konusudur. Geleneksel topluma
kars1 esitlikgi kdy toplumu iilkiisii yada kendi kendine yeten (autarcique) site
uilkiisii ve de ideolojik kardeslik ve dinsel zenginlik karsithg ilkiisii ileri
siriiliyordu. incelenen olayla ilgili 6greti, Tanri, diinya ve insan hakkindaki
daha genel bir dgretinin gergevesi iginde, sahip oldugu malzemelerle ve ona
bir mantiga gore kurulmustu.

Ogreti sorunu ele aldigina gore, bunu bilmedigini (ya da, bundan -
sorundan- habersiz oldugunu) hig kimse 6ne siiremez. Ancak,6greti soruna
bir ¢oziim getiriyor mu?

islamda bile ideologlar yonetici degildirler. Onlar sadece Tanrinin
goriisiinii dile getirirler. Tanri diiriist olmayan (yani dinsiz) bir toplumun
yikilmasini ve yerine kendi istegine, yani tiireye (adalete) uygun olan bir
toplumun kurulmasini istiyor bigiminde diisiinen devrimci ideologlar vardir.
Bagkaldirmalari, mezhepler olugturmalar bu nedenledir.Fakat diger
ideologlarin(yani,baskaldirmayanlarin) tek yapabildikleri Tanrinin Yasasini
bildirmek ve yoneticileri yonetmekte olduklari toplumda bunlarin
uygulanmasini saglamaya ¢agirmaktir. Yneticiler ise,ne denli dindar olurlarsa
olsunlar,Tanriy: yeryiiziinde gergekten egemen kilmak istemekte direten bir
kag hitkiimdarin 6gretisel arabuluculari diginda. toplumsal yasamin gereklerini
dikkate alirlar(bu gereklere gore hareket ederler). Bu arabulucular ise-
Akhnaton,Josias, Agoka, Aziz Louis- higbir zaman fazla uzun siire etkin
olamadilar. Insan toplumunun ve dogasinin kor yasalan karsisinda gok
gegmeden boyun egilir.

Devrimci olmayan ideologlar ise -ki. bunlar hep ¢ogunlugu olusturur-
ancak y6netimleri kutsal yasalardan esinlenmeye, bunlara karsi ¢ikanlar
cezalandirmaya gagrirlar;kitleleri ise (en azindan digsal olarak) bu yasalara
boyun egip, imanlari ve Tanr'ya karsi diiriistliikleriyle elde edecekleri kutsal
armaganlari diigiinerek, teselli bulmaya gagrirlar. Savunduklari ideolojiye bagh
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olan bir diizenin bozulmasini, yikilmasmi istemiyorlarsa izleyebilecekleri tek
yol budur. Bu anlamda, tiim dinler ve bunun da Gtesinde tiim Devlet ideolojileri
halkn afyonudur.

Sayet, sivil toplum (egemen kamuoyu ile -ya da,biiyitk gogunlugu ile-
bir takim sosyal felaketlere ve bunlardan sorumlu olan sosyal tabakalara karg
gittikge daha sert tutum ve uygulamalar sergilemeye baslarsa, ve bu kot
duruma kars kitlelerdeki bagkaldir1 yayihyorsa, ideologlar da gittikge artan bir
sertlik takinacaklardir. Nitekim, sosyal durum geregi, ticretliler sorununu ele
almak zorunda kalan Katolik Kilisesi, bir yiizyildan bu yana, kapitalist sistemin
isleyisinin yol agtig1 kotii durumlara kars: gittikge daha sert tepki gostermektedir,
isi (heniiz? )sistemin kendisini mahkum etmeye dek vardirmamigsa da, artik
kapitalistleri kinamaya baglamistir. Somiirgecilik ve daha 6nceleri kolecilik
karsisindaki tutumu da bdyle olmustu.

Sayet, tersine sivil toplumda egemen olan kamuoyu bu uygulamalart -
her ne kadar. bunlar bazilarinin mutsuzluklarina yol agsalar da- toplumun
isleyisi ve gelisimi i¢in gerekli olan normal etkinlikler olarak kabul edip, bunlari
gitgide daha gok hos gorilyle karsilarsa, ideologlar da bunlarn mazur
gostermeye ve ideolojik otoriteler de kurama aykiri davraniglara géz yummaya
baslarlar. Boylece, G.le Bras'nin Orta-Cag hiristiyan toplumu igin yazmig oldugu
eibi, artik "0greti sapmalara izin vererek, temel ilkeye bagliymis gibi goriinen
dogrular tiretir.""

Ogretiye aykiri uygulamalar cogaldikga ideolojik otoriteler etkilerini
timuyle yitirmemek ve diislince sistemlerinde biraz tutarlihk kalsin
istiyorlarsa, daha ince ve hesapli diigiinerek kuramlar tiretmek, sugluluk
ve sugsuzluk durumlari, istisnalari. dereceleri, hatalarint gidermelerini
saglayacak olanaklar, 6ngérmek, yaptirim ve bagislanma dereceleri
olusturmak zorunda kalirlar. Dolayisiyla. Orta-Cag hiristiyan toplumunda
oldugu gibi. miisliman toplumunda da. Tannbilimcilerin ve tirecilerin
faiz yasagini kuramsallagtirmakta. bu kuramlar: agik lamakta, uygulatmakta, bu
yasagin soz konusu oldugu durumlari ve bu durumlarin istisnalarini
belirlemekte en fazla giiglik gektikleri siirecin o toplumlarda faizi zorunlu
(k1lan kapitalistik uygulamalarin var gligle gelismekte olduklan siire¢ olmasi
yani, iki stirecin bir tiir cakismasi -CN) normal goriinmektedir.
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Ideologlarin ve ideolojik otoritelerin siyasi ve tilrel uygulama tizerindéki
baskist, bunlarin Devlet kargisindaki konumuna gére degisen bir bigim
almaktadir. Ancak, bu baski her zaman ayni ana gizgileri igermektedir: Bir iilk(i
onermek ve bu iilkiiniin insan zaafinin erisemeyecegi kadar ytiksek oldugunu
daha bastan itibaren kabul ederek, buna uyulmasini istemek; gigliilerin
yolsuzluklarini uyarilarla,kimi kez de olsa olsa, kosullar elverdiginde, ender
fakat 6rnek olusturcu yaptirimlarla (ya da, cezalarla) 6nlemeye galismak;
giigstizleri toplumsal diizenin kollanmasiyla bagdasabilecek olgtide korumak
ve (dolayistyla da-CN) onlarin kirginlhik ve isteklerini onlarin egemen ideolojiye
ve bu ideolojinin ruhunu olusturdugu topluma kars diismanca ve siddetli bir
dontisiime yol agmasini dnleyerek , onlann ideolojik giivenlerini stirdiirmelerini
saglamak; nihayet, bireylerin ideolojinin buyruklarini ¢ignedikleri pek gok
somut durum igin -mahkum etmenin, kinamanin ve bagislamanin dozlarini
ayarlayarak- iilkiiye, pratikte, aykiri davranma pay1 birakmakla birlikte ayni
zamanda o iilkiiniin saflifinikoruyacak da olan, kuramsal goziimler geligtirmek.
ideoloji, bagrindan gikug ve esiMendirdigi toplumu durdurmak (ya da,
etkinligini engelmek) isteyemez. Burada zorunlu bir makyavelcilik, bir aldatmaca
yoktur, toplumsal yagamin gereklerine az ya da gok kapali (ya da, génillsiiz)
bir boyun egmedir bu.

iginde bulunulan felaketlerin dinsel agir hosgdriiden kaynaklandigini
diistinen ve, her konudaki, yasal yasaklamalara siki sikiya uyulmasini saglamak
i¢in ugrasan bagnaz reformcularin arada sirada ortaya giktiklar1 dogrudur.
Fakat, bunlarin agarist hep gegici olmustur, nitekim, belirli bir siire sonra titiz
misliimanlarin ayni yakinmalan dile getirmeleri ve gogu kez baska (ya da,
yeni) bir reformcunun ortaya ¢ikmasi olgusu da bunu gostermektedir. Bu,
hiristiyan kesis topluluklarinda da varli) saptanabilecek olan, ayni (birbirini
izleyen) reform ve gevseme siiregleri dizisidir. Burada bizi ilgilendiren 6zel
duruma donmiis olmak igin, selameti, gereksinimi olan kisilere faizsiz olarak
o6diing vermekte bulan dini biitiin kigilerden 6rnekler vermek isteyecek olursak
kuskusuz, bunlarin sayisinin her zaman gok az olmus oldugunu ve bunun
toplumun genel ekonomik isleyiginde bityiik bir degisiklik yaratmadigim
belirtmek gerekecektir. Olayin tarihsel 6meklerini sunmay: ok isteyen,
mislimanhgin modern savunucularinin ¢ok*az 6rnek ortaya koyabilmis
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olmalari da bunlarin sayisinin (faizle 6diing verenlere kiyasla) gok az
oldugunu gostermektedir.™

Bazi ¢aglar da.-bazi bolgelerde- kullanilmis olan ekonomik
tekniklerin geriligi ile dikkati ¢ekmektedirler. Bunlar yoksulluk
donemleridir. Bu donemlerde, faizle 6diing vermeyle iliskili yasalar da daha
az ¢ignenmistir,zira bu tiir uygulamalar daha az yapilmistir. Nitekim,
sonradan miisliman olmus olan Leon L'Africain, 16. ylizyilin bagindaki
Magriplilere iliskin olarak sunlari séylemektedir:"Magripliler tecimsel konularda
da ¢ok dar kafal ve ilgisizler. Bankalar1 yok, bir kentten diger bir kente mal
sevkiyatini saglayacak kimse yok. Her tecimenin mallarinin baginda durmasi
gerekiyor, mallarin gittigi yere patronun da gitmesi gerekiyor."** Bir kere bu
anlatilanlar da kuskusuz abartma var.’

ikincisi, bir gercegi ifade etmeleri dlgiisiinde, bu bdlgenin gok
yoksullasmaya baslamis oldugu bir donemin s6z konusu oldugu
anlagilmaktadir. Bunun boyle oldugunu.kabul etmek igin, daha 6nce biraz
deginmis oldugumuz, onceki donem ile kiyaslamak yeterlidir.

Onemli bir noktaya, belki de burada, isaret etmek gerekiyor. Toprak
sahibi ile toprag: kiralayan arasindaki- en genis anlamindaki- iliski bu
toprak ister koyde ister kentte olsun,ister ekili ister gayrimenkullii olsun,
ister kiraya verilmis olsun,ister yeralti madenleri isletilmekte olsun,higbir
bigimde kapitalist ile proleter arasindaki bir iliski degildir. Marx ile Engels
bunun tizerinde epey durmuslardir.” Koy topraklarindan (genellikle nakit
olarak)alinan toprak ranti, tipki kentlerdeki gayrimenkullerden (yine genellikle
nakit olarak) alinan kiralar gibi. tecimse ekonominin gelismesinde, bityiik nakit
servetlerin olugmasinda 6nemli bir rol oynamistir. Rant alan toprak sahibi bir
kentli oldugu 6lgtide (ki en ¢ok rastlanani da budur), koyiin, gergek kapitalizme
giden yollari hazirlayabilecek olan, gelismis. kent tarafindan somiiriilmesine
katkida bulunur.*® :

Genelde ve (kapitalizmin bir tiir karakteristigi olan-CN) gelisik ogeler
gozbniinde tutuldugunda. denilebilir ki, nakit olarak alinan toprak ranti ve
kiralar kapitalistik sektoriin gelismesinin bir belirtisidir. Elde edilen nakit
gelirlerin, mali sermaye igin gegerli olan kosullara paralel olan kosullar iginde,
kapitalist yonde bir gelismeye katkida bulunabilmesi olasidir. Gergi, ekilen
topraklar iizerinden alinacak rantin ne oranda nakit olabilecegini hesaplamak
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giictiir. ancak getirisi olan gayrimenkullere, magazalara, hamam|ara, diikkanlara
yatirilan sermayelerin 6nemi agik¢a gorillmektedir. Mal sahipleriyle kiracilar
arasindaki iligkiler, kent yasami iizerinde yogunlasmis olan klasik Arap
edebiyatinda ¢ok iglenmis olan bir temadir.*®

Simdi de asil kapitalist tiretim bigmine gegelim. Bu iiretim bigiminin
bilindigi kuskusuzdur. Tiirel metinjerin,Hadislerin kapitalist iiretim
bigiminden soz ettiklerini yukarida gérmiistiik, bu da onun varolmus
oldugunu gosteriyor.

Yine de suna dikkat etmek gerekir ki: yukarida tammlandlgl gibi,
tam anlamiyla kapitalist iiretim bigimi, biri tiretim araglar sahibi olan,digeri
ise bundan yoksun olan iki kisi arasindaki ekonomik iligki bigiminde (yani,
basit, -deyim yerindeyse- atomsal halinde) alindiginda, marksistlerin "kiigitk
tecimsel tiretim" dedikleri iiretim bigiminin basit bir megini olusturabilir. Bu
tiretim bigiminde, kendi tiretim araglarina sahip olan sanatkarlar kendi tiiketimleri
ya da ailelerinin tiikketimleri igin degil de, pazarda satmak igin, baska deyisle,
diger tilketim mallari ile degistokus etmek igin mal iiretirler. Endiistriyel iiretimin
bilyiik olgiide bu tarzda saglandig toplumlarda kiigiik tecimsel iireticilerin
(daha dogrusu, basitge ifade etmek gerekirse, sanatkarlarin) bir kisim yanlarinda
yovmiyeci ¢alistirirlar ve bunlara karsi tipki klasik kapitalistler gibi davranirlar.
Baska deyisle, onlarin isgiiciinii parayla satin alarak (bu sanatkarlarin)
kendilerine ait olan is aletlerinde onlari ¢alistirirlar (genellikle kendileri de
onlarla birlikte ¢ahisirlar). Bir iicret karsihginda galisan isgilerin, is giicleri ve -
kendilerinin olmayan- tiretim aletleri ile iirettikleri meta tizerinde hi¢bir haklart
yoktur.

19. yiizyil 6ncesi Islam diinyasindaki kapitalist tretim bigimi agik¢a
boyle goriinmektedir. Kiigiik (¢apli) tecimsel {iretim egemendir. Sanatkarlar,
ticretlileri degisebilen tiirel statiilere gore ¢alistirirlar, 5megin bu iicretlilerin
kendileri de, belirli bir asamada -belirli kosullari yerine getirebilecek duruma
gelerek- sanatkar olabilirler. Cogu durumlarda, muhtemelen 6zellikle 13.
ylizyildan 6nce, bir yardimci (ya da, is ortagi-CN) ¢ahstirmak igin, bir
ortakhk soézlesmesinin yapilmasini igeren, bir sistemin uygulandig
anlagilmaktadir. Ortaklar isgiiglerini, iiretim aletlerini ve hammaddelerini
ortaya koyuyorlar ve ¢ok karmasik kurallara gére, her birinin katkisi
oraninda,kazang paylasimi yapiliyordu.®' Boylece, yovmiyecinin, sadece
isgiiciinii katan bir ortak olarak, en sonuncu sirada yer aldig, saysi belirsiz
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orgenlesmeler olusuyordu. Bu en sohuncu sirada yer alma durumlan muazzam
bir yayilimi olan bir iligkisellik tipi olusturmalari agisindan (yani, isgilerin sayica
digerlerinden gok gok fazla olmalan agisindan-CN) yine de 6nemlidir. Ortaklasa
is yapmalarin en stk goriildiigii bir cagda bile yévmiyecilerin varolmus oldugu
bir gergektir. Endiistriyel ¢galismanin, loncacilik sistemiyle, kesin bir bigimde
orgenlestigi 13.ylizyildan sonr4 ybvmiyeli ¢alismanin da gelistigi gériliiyor.
Tiim Orta-Cag'daki, iizerlerinde en iyi bilgi sahibi oldugumuz durumlar buradaki
ugrasimizin biraz diginda kaliyorlar; 6megin, Misir'daki seker rafinerileri gibi,
Devlet tarafindan yénetilen bilylik kurumlardaki is¢iler, dinsel kurumlarda
calisanlar (ya da gorevliler). Ozel endilstride, sanatkarlikta yovmiyeli isgilerin
¢ahstigin1 gosteren 6rneklere rastlanmaktadir. Bu 6rneklerden sadece bir kagini
sunahim: 9. yiizyihin ortalarina dogru, iran'in miistakbel hiikiimdar: ve saffar
(ya da, safevi) hanedaninin kurucusu bakir iggisi olarak ¢aligip ayda 15
dirhem kazaniyordu. Ve ona tiim émri boyunca "bakirci" denildi ve
hanedanina da bu ad verildi.®? 12.yiizyihin ilk yarisinda, Tunus'ta yapilmig
olan tiirel bir aragtirmaya gore, kursun madenlerindeki madenciler ya belirli
bir ig miktarimin tamamlanmasi karsiliginda, ya da ¢ikardiklari maden kiifesi
basina, 6nceden belirlenmis bir iicret aliyorlard:.®® Orta-Cag baglarinda Misir'da
dokuma endiistrisi biiyilk gelisme kaydetmeye baslamisti. Tinnis'te 5000
dokuma tezgahi vardi. Bu endiistri kolundaki isgiler ¢ogu kez evlerde
calistyorlard, fakat biiyiik atolyeler de vardi. Bu kismen bir Devlet endiistrisiydi.
Ancak kendi hesaplarina (¢ok diisiik ydvmiye ile) is¢i galigtiran ozel
kapitalistlerin de bulundugu anlagiimaktadir. Devlet bunlari yeterince sik1 bir
kontrol altinda tutuyordu.* Bu tiretim bigimine giren oldukga 6zel bir kapitalist
girisim tipini, iizerinde yeterince bilgi sahibi oldugumuz, inci avciliini da bu
arada belirtelim. inci aveihig bugiinkii gibi, Basra korfezinde, Hint
Okyanusunda, vd. yapiliyordu. Girisimciler balik¢ilan drgiitlityorlar, onlara bir
ilcret ddiiyorlar ve incileri kendi hesaplarina satiyorlard.*

Orgenlesmis loncalarin gelistigi dénemde, yani en azindan,
13.yiizyildan itibaren, her loncada ybvmiyeli is¢ilerin belirli bir yeri vardi.
Loncalardaki igsel hiyerarsiye iligkin metin verilerinden elde edilen bilgiler,
kismen de zaman ve yer farkliliklar nedeniyle bazi farkltliklar igerir. Bagta usta
ya da muallim (ustalagmis is¢i) gelirdi.Onun altinda ve ona bagimli olarak
acemiler (arapgas miibtedi,miiteallim, tiirkgesi girak) yer alirds, bunlar genelde
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iicret degil de, bahsis alirlardi. Acemi usatsinin verecegi karara gore ya
dogrudan ustaliga yiikselir, ya da bir ydvmiyeye hak kazanir hale geldigi,
sirastyla, ¢ani (is¢i) ve kalfa asamalarindan gegerek ustaliga yiikselirdi. Her ne
olursa olsun, loncanin dayanisma (yardimlasma) sandig) onlara usta olana
dek yardimci olurdu. Usta olmak da, bazi yerlerde, ¢ok baganli bir igin becerilmig
olmasini gerektirirdi ve yeni ustanin onuruna parlak bir téren diizenlenirdi.®

Dolayistyla, sanatkar usta ya tek bagina, Ucret almayan (sadece bahgisi
alan) ¢irak tutarak, ya da yovmiyeli isgilerle galigirds. Istanbul'da, 17.ytizyilin
ikinci yarisinda, her atolye ya da dikkanda ortalama 3-4 is¢i vardi®’ 18.yiizyil
sonlarindaki Misir'a iligkin, oraya gitmis olan fransizlarin incelemelerinden,
genis bilgiler ediniyoruz., O zamanlar Kahire'de tiretim araglarina sahip
olmayip,sadece isgiigleri bulunan 15000 giindelikgi isgi vardi.®* Omegin,
¢omlekgi atolyelerinde, bir dokiimcii (ustast) 8 para giindelikle galistirdig;
iscileri yonetiyor ve o iscilerin kardiklari kil-toprak karigimini ¢arktan
gegiriyordu. Ayrica, kendisine yardum eden, giinde 3 para verdigi, bir gocuk
ya da geng vardi ve ozellikle de bir ig¢i pisirmeye yardim ediyordu. Bu iggi
firina verdigi her bin kap i¢in 90 para aliyordu.*® Seker imalathanelerinin,
seker kamisi tarlalarinin yaninda bulundugu anlasihyor, dolayistyla, onlarin
muhtemelen toprak sahiplerine ait olduklari anlagiliyor. Ancak, bazi toprak
sahipleri (Memliikler) Guirguech ilindeki bir fabrikatér ile ortak olmuglard:.
Topraklari ve hayvanlari veren, binalarin ingasini ve bakimuni Ustlenen onlard:
ve kazanci, iiretimi yoneten fabrikatdr ile paylasiyorlardi. Normal olarak, bu
fabrikator, seker kamiglarini atélyeye tagitmak igin iki deveci, bunlan soymak
ve hazir hale getirmek igin iki ig¢i, degirmenin ¢aligmasini saglamak ve zsuyunu
toplamak igin iki ig¢i, sikkma aletini ddndiiren okilzlere bakmak igin iki is¢i, iki
ates¢i, pisirmeyle ugrasan ve sekerin mayalanmasini saglayan iki isgi ve nihayet
tiim bu ¢alismalara nezaret eden bir atolye gefi galistiriyordu. Oniki ig¢i (adam
bagina ) gilnde 6 para ya da iri rot| (ya da, 6 giimiis paraya esdeger miktarda)
seker serbeti aliyorlardi.™ Evlerde de oldukga yaygin bir kapitalist endlistri
vardi.”

Yukarida 6mek olarak verilen olgular arasinda bir tutarlilik yo
Kuskusuz,daha iglenmis (ya da aynintili) olsaydilar zaman ve bolgeler agisin
daha genis bir alan1 kaplasaydilar daha iyi olurdu (ve tutarsizlik yaratan
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bosluklar da doldurulmus olurdu-CN) Ancak, bu kadan bile, geleneksel
olarak,Kur'an ve Siinnet'in golgesinde yasayan miisliiman diinyasinda tecimsel
ve mali sermaye etkinliginin 6nemli bir gelisme gostermis oldugunu ve iiretici
sermayenin verimlendirilmesi goriinumii altinda, kapitalist iretim bigiminin
de (o zamanlardaki miisliman diinyasinda) varolmus oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu ekonomik etkinliklerin higbiri (0 zamanlardaki) miisliiman
diinyasinda tuhaf ya da olagandisiymis gibi goriilmiiyordu. '

Dolayisiyla, kanaatimce, kapitalistik sektoriin varligindan s6z etmek
hakhlik kazaniyor. Sektor terimi, ekonominin, benzer uyaranlara tabi olan
kisilerce yonetilen ve ayni tipteki, ¢ok bilyiik ¢apta, bir etkinligin hiikiim
stirdiigi, az ya da ¢ok tutarli, belirli bir alanini akla getirmektedir. Burada
incelenen toplumda, tartisiimaz bir bigimde, karsimiza parasal serveti olan,
ya da en azindan servetinin bagslica kismi parasal (nakit) olan 6nemli bir sayida
miilk sahibi ¢ikar. Bunlar, sahip olduklar ya da (verdikleri krediler vasitasiyla)
kontrol ettikleri topraklar,atélyeler ile; Devlete, toprak sahiplerine kiyasla, 6z-
tilketime (auto-consommation) oranla, iiretimde belirli bir rol oynarlar.
Kuskusuz dolagimda (mal dolagiminda -CN) ¢ok daha biiyiik bir rol oynarlar,
zira tcrimsal ya da ilkel endiistriyel dretimin 6nemli bir kismini dogrudan
dogruya iireticilerden, toprak sahiplerinden veya Devletten satin alirlar ya da
bu iiretimden 6nemli bir pay alirlar. Nihayet, pay aldiklar ya da satin aldiklari
-kendilerinin olan ya da kontrolleri altinda bulunan topraklardan veya
atolyelerden, ya da baska topraklardan veya atélyelerden gelme iiriinleri
perakendecilere ya da dogrudan dogruya tiiketicilere sattiklari igin dagitimda
dabiiyiik bir rol oynarlar.

Boylece, bu parasal bir servet sahibi olanlar ekonomik etkinligin her
asamastinda biiyiik rol oynarlar. Isletmeleri ussal (rasyonel) bir hesaba dayanir,
bu isletmelerde sermayelerini artirmaya, "verimlendirmeye" ¢alisirlar.
Olabildigince gok miktarda iiriinii meta haline doniistiiriirler, iiretimi ellerinden
geldigince degistokus esdegerlerine yoneltirler, pazar igin iiretimi ve
ekonominin paranin egemen oldugu alanini gelistirirler. Dolayisiyla. toplam
etkinlikleri bakimindan kapitalistik bir sektoriin varligindan soz etmek dogru
olur.
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Ancak, bu sektoriin yayihmi, bu etkinliklerin gelisimi simirhdir. Bu
kapitalistik sektoriin yaninda (bu sz konusu sektoriin yayihimini ve
etkinliklerini kisitlayan-CN) ekicilerin, kendi tiiketim paylarinin (ekicilerin
kendi titketimlerinden artip da-CN) pazara gitmeyen kisimlarinin piyasaya
stiriildiigi.kendi topraklarinda iretilenlerden pay alan ve bu aldiklarin
her zaman pazarda satmayabilen biiyiik toprak sahiplerinin etkinliklerinin
yer aldigi; -kendi miilklerinde iiretim yaptirmak i¢in toprak sahibi olarak-kendi
atélyelerinde iiretim yaptirmak igin- tekelci sanayici olarak ekonomik etkinlige
katilan ve buralarda iiretilenlerin bir kismini pay olarak alan bir kismini da
(sayet isterse-CN) safin alabilen ve bu aldiklarini tekrar tiiketicilere ya da
aracilara satabilen ya da 6megin orduya, devlet memurlarina, biiyiik kentlerin
halkina bedava dagitabilen Devletin tiim bu etkinliklerinin yer aldig1, daha da
genis bir alan vardir.”” Ekonominin bu gesitli yollar: arasindaki (yayilim ve
gelismislik -CN) oranlari, dolayistyla (ve bunlara bagli olarak-CN) da kapitalistik
sektoriin gelisme derecesi zamana ve bolgelere gore ¢ok degisiklikler
gostermistir ve bizim bunlari belirlemek olanagimiz pek yoktur. Her ne olursa
olsun, agik¢a goriilen sudur ki, modem kapitalizm ¢agindan 6nceki donemlerde,
tiretimden dagitima dek tam bir kapitalist devrenin var oldugu durumlarin
sayisi sinirliydi. Daha gok, devrenin su ya da bu noktasinda kapnahstm yerini
toprak sahibi ya da Devlet aliyordu.

Bu kapitalistleri, Bati'daki geleneksel terminolojiye gore. burjuvalar
olarak nitelendirebiliriz. S.D.Goten uyarici bir makalesinde, Hicret'in ikinci
yiizyilindan itibaren (718-815), misliiman diinyasinda ozellikle bir tecim
burjuvazisinin nasil olustuSunu. énemli bir sosyal konum elde ettigini,
etkinliklerine deger ve sayginhk kazandirarak diger sosyal tabaklarin ve
kendi sosyal tabakasinin begenisini kazandigini ve -iigiincii yiizy1l boyunca
(815-912). bu etkinliklerine dayali degerler empoze ederek- dordiincii
yiizyilda (912-1009) nasil en 6nemli sosyo-ekonomik 6gelerden biri haline
gelmis oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte, kendinin, giiciiniin,
degerinin bilincine varmis olan bu burjuvazi, uyelerinin gogunun Devletin
yitksek kademelerinde gorev almalarina ragmen,sinif olarak siyasi iktidar
higbir zaman eline gegiremedi. Miladi | 1. yiizyila dogru, (cogunlukla Tiirk
kokenli olan) kole-asker kastinin tiim Orta-Dogu'da egemen duruma
gelmesiyle burjuvazi siyasi agidan daha da ikincil bir role diismil ve
kapitalistik sektriin yayilimi azalmigtir.”



72

Derinlemesine bir aragtirmaya girismeksizin goriilebilen sudur ki:
Oz-tiiketimin ve nakit olmayan devrelerin egemen oldugu sektorler ile toprak
sahiplerinin ve Devletin gesitli agamalardaki katilimlari ile birarada varolan bu
tiir kapitalistik sektor gesitli uygarliklarda: eski Dogu'da, Yunanistan'da;
Roma'da , Hindistan'da, Cin'de, Japonya'da, Orta-Cag Avrupasinda
gorillmektedir. Bu uygarliklarda da sektdrler arasindaki oranlar zamana ve
bolgelere gore degisebilmistir;-sayet varsalar ve hangi donemlerde- yapisal
benzerliklerin bulundugunu belirlemek uzun arastirmalar gerektirecektir. Bu
uygarliklarda, aracilarin -Marx'in s6z etmis oldugu- toplumun bosluklarina
s1zdiklan basit transit tecim asamasinin, islam-6ncesi dénemin Filistin'e Bizans
kentlerine gotiirmek tizere, Giiney Arabistan'a mal aramaya giden (ki, bu mallar
da oraya gok daha uzaklardan geliyorlardi) Mekke'li kapitalistlerin ulagmig
olduklan agamanin, gabuk gegilmis oldugunu belirtelim. Tiim bu uygarliklarda,
iiretim asamasindan itibaren kapitalistler ekonomik etkinlige az ya da ok
genis bir dlgilde katiliyorlar.

Kesin olmamakla birlikte, sunu bile sOyleyeblllrlz ki: ekonomik
etkinliklerde bagka yerlerde daha once rastlanmiyan bir diizeye ulagiimisti.
Miisliman diinyasindaki tecimsel iliskilerin yogunlugu, o zamana dek
gorilmemis bir boyutta bir tiir (deyim biraz y>rsiz kagsa da) diinya pazari
olusturuyordu. Degistokusun gelisiminin tarimda oldugu kadar sanayide de
bolgesel uzmanlagmalarin olusmasina ve kimi kez ¢ok uzak mesafelere dek
uzanan ekonomik baglantilarin kurulmasina yol agmis oldugunu anliyoruz.
Roma imparatorlugunda da ayn: tipte bir diinya pazari kurulmustur. Fakat,
miisliman "ortak pazar"i ondan gok daha genisti. Ustelik, daha "kapitalist" idi,
yani, kurulugunda, Devlet'e oranla, 6zel sermayeler daha biiyiik bir rol
oynamisti, oysa Roma imparatorlugunda durum béyle degildi.”* Miisliman

" diinyasi sadece kapitalistik bir sektorii tanimakla kalmadi, ayn1 zamanda bu
sektdr, bat1 Avrupa burjuvazisinin, yaratif1 diinya pazari ortaya ¢ikmadan
once, en yaygin ve en gelismis olandi ve Bat1 Avrupa burjuvazisi bunu ancak
16.ylizyildan itibaren asti. Pazarin geniglemesi, basitge, islamin askeri
zaferleriyle, islam imparatorlugundaki birligin uzun bir siire devam etmesiyle
ve ideolojik bagn giiciiniin (imparatorlugun) pargalanmasi sirasinda olusan
cesitli kisimlar arasinda kesin sinirlari ortaya gitkmasini 6nlemis olmasiyla
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aciklanir. Tecimenlerin dzel servetlerinin, cabucak, s6z konusu diinya pazarini,
Devlet'in katilimi olmaksizin, 6rgiitleyebilecek denli 5nem kazanmasi, kuskusuz,
fetihler sonucunda muazzam zenginliklerin bazi siniflarin elinde toplanmast,
boylece yaratilan gereksinimlerin 6nemi ve dolayisiyla -6zellikle, talebin gok
giigli olmasina karsin arzin sinirh oldugu liks maddelerden- muazzam kérlarin
elde edilebilmesi ve muhtemelen de imtiyazli Arap tecimenlerinin baslangigtaki
insiyatifleri sayesinde oldu. islamin fethettigi iilkeler, fetihler sirasinda,
ekonomik alanda giiglii bir devletsel yapiya sahip degiller ve miisliiman
yoneticiler, onceki yonetimleri kendi gikarlarina isletirken, yenmeleri gereken
(ya da, onlara giigliik gikartan -CN) devletgi egilimlerle kargilagmadilar. Boyle
bir devletgiligin islam dilnyasinda neden sadece bazi1 donemlerde ve ancak
sinirh olarak kurulmus oldugu konusu, hem olaysal konjonktiirlerin hem de az
ya da ¢ok siirekli olan 6gelerin dikkatle incelenecegi, kesin tarihsel arastirmalar
sonucunda anlagilabilir. Sayet, burjuvazi Hicret'in ilk yiizyillarindaki giicinii
muhafaza edip gelistirmediyse, sayet aristokrat ve askeri hiyerarsinin egemen
oldugu Devletler burjuvazinin siyasal iktidara agirhigim koymasini 6nledilerse,
sayet kent koye yeterince egemen olamadiysa, sayet yapimci (imalatgi) sermaye
Avrupa'daki ya da Japonya'daki kadar gelismediyse, sayet ilk sermaye birikimi
Avrupa'daki diizeye higbir zaman erisemediyse, tim bunlara neden olan islam
dini degil, tiimiiyle bagka 6gelerdir. Teknik gelismeler olusturmaya yonelmeyi
pek gerektirmeyen -6rnegin, bol ve ucuz bir isgiicii saglayan goreli niifus
yogunlugu gibi- temel ve siirekli 6geler buna neden olmus olabilir.™
Kuskusuz, bunlara -aralarinda, 6rnegin, Orta Asya'dan kopup gelmis olan
istila dalgalarinin 6nemli bir rol oynamis oldugu- zincirleme olarak olusan
(yani, tstliste gelen-CN) tarihsel durumlari da eklemek gerekir.
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FEODALIZM Mi YOKSA
ASYA-TiPi URETIM TARZI MI?

Engels'in ad usum profani vulgi diye tanimladig\ ve sosyal demokrat
egitici aygit, sonra da Stalinci yonetimsel aygit tarafindan 6gretici
formiillere indirgenmis olan klasik ideolojik marksizmde olgunlagmis olan
beyinler. bagrinda bu burjuvazinin gelismis oldugu (feodal - CN) sosyo-
ekonomik formasyona higbir anistirmada bulunulmadigini, kuskusuz,bir
kinama ile farketmis olacaklardir. iglerinden ¢ogu, bir marksistin
kaleminde, bu sosyo-ekonomik formasyona "feodal" etiketinin
yapistirildigini gérmeyi mutlaka beklemistir. Sovyet Rusya'da ve Sovyet
yonetimini izlemis olan iilkelerde ve partilerde gegerli olmus olan dogmay:
tamimlayan Ekonomi-politik el -kitabi klasik islam diinyasini agik¢a "feodal
tiretim tarz1" iginde simiflandirmaktadir. ancak bazi 6zelliklerle tabi.” ‘\Cok 6nemli
bir sovyet Arap uzmani Amerikali bir islamiyet uzmanini, kisa bir siire 6nce,
Orta-Cag miisliman burjuvazisinden, bu burjuvaziyi feodalizm ¢ergevesi iginde
gostermeksizin soz ediyor diye kiniyordu.”™ Feodalizmin, insanhigin evriminde,
kapitalist formasyonun ilk taslaklarinin olusabildigi tek (ve) zorunlu asama
oldugu bigimindeki goriis marksist cevrelerde hala biiytik kabul gormektedir.

Feodalizm kavramina iliskin bu belirlemeyi bilerek yapiyorum. Kapitalist
iiretim bigiminin egemen oldugu bir ekonomik sistemle donanmis topluma
kapitalist sosyo-ekonomik formasyon denir. 19. yiizyildan beri Bati Avrupa ile
Birlesik Devletler'in, birgok alt-yapisal ve iist-yapisal 6zellikleri kapitalist tiretim
bigimine bagli olan bir toplum tipini olusturmakta olduklari kuskusuzdur. Marx
ve Engels iiretim bigimi ile sosyo-ekonomik formasyonu pek birbirinden
ayrimlamyorlardi. Onlar, Orta-Cag Avrupasinda kapitalizmle karsilastirilabilir
bir formasyon bulmus olduklarini saniyorlardi. Bu formasyonun temelindeki
iretim bicimini, "toprak koleleri"("serf"ler) ile toprak sahibi efendiler (senyorler)
arasindaki iiretim iliskilerini gergekten farkediyorlard fakat bunu ancak, gok
iyi bildikleri kapitalizm-oncesi bir diger iiretim bigimi (yani) kolelik baglaminda
belirliyorlardi. Bu iretim bigimini betimlerken Bati Avrupa'da bu iiretim
bi¢imine eslik eden Ust-yapisal ve 6zellikle siyasi 6zellikleri siirekli olarak bu
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betimlemeye kanstiriyorlardi. Bu iiretim bigimine ad olarak verdikleri ve kendi
buluglari olmayan sozciikte, yani sadece kendi dénemlerindeki terimler
arasindan segip kullanmis olduklar "feodalizm” sézciigiinde bu agik¢a
goriilmektedir. Tekrar tekrar belirtilmis oldugu gibi, sanssiz bir adlandirmadir
bu, zira, aslinda. tiretim bigimiyle aralarinda bulunmasi gerekli olan baglanti
(gergekten var oldugu) kanitlanamayan siyasal iist-yapilara dayanmaktadir.Bu
terim yanlighg, sorunla ilgili tim marksist goriislerin kestirmeden (ya da.
kolayca) yadsinmasi igin, marksist olmayan bilginlerce, bazen neden ya da
bahane olarak one siiriiliir®

Bununla birlikte, Marx'in kapitalizmden 6nceki formasyonlar yakindan
incelemeye ve tanimlamaya ¢alismis oldugu tek metinde (kendi ¢ahismalari
icin yapmis oldugu bir miisveddede) feodalizmden (bir sosyo-ekonomik
formasyon olarak-CN) s6z etmemis ve bu sozciigii sadece zoru zoruna kullanmig
olmasi anlamhdir.® Kapitalizm. Marx'a gére, olusumunu oldukg¢a kétii
agikladig1, ancak, gesitli ilkel topluluk bigimlerinden itibaren baslayan bir evrim
sonunda biraraya gelmis olan bir kosullar biitiiniidiir. Bu ilkel topluluk bigimleri,
ozellikle -zaten, 6zel toprak sahibi olunmakla birlikte. yine de.o topluluga
dahil olmak olgusunun bu sahiplige bir kisitlayicilk getirmekte oldugu- 6zel
toprak miilkiyetinin ortak miilkiyet ile yanyana bulunmus oldugu topluluk
bi¢imleri yavas yavas dagihir. Bu dagiimaya yol agan ilk etken. degistokusun
ve degistokus hacmini artiran savaslarin etkisiyle. topluluk karsisinda
bagimsizliga yonelen ve elde edilebilecek mallar arasina-toprak kolesi (serf)
ve esirolarak insani da katan. bu 6zel miilkiyetin gelisimi olarak goriinmektedir.
Bagkalarinca sahip olunan bu iki insan tipinin (kéleler ve esirler-CN) aymi
plana konuldugunu belirtelim. Bu insanlari mal edinme. yerini -kapitalizmin
temel varsayimlarindan biri olan- 6zgiir isgiye birakmak iizere, ortadan
kalkacakuir. Ozellikle kéleciligin egemen oldugu bir asamadan sonra gelen ve
ozellikle somiriiniin egemen oldugu bir asama degil, daha énceki tiirlii
tiplerden baslayan ¢ok bigimli bir evrim s6z konusudur. Feodalizm terimi Orta-
Gag Avrupasindaki-vasallik baglari tizerine kurulu olan-tiim bir siyasal sistemi
ya da Orta-Cag Avrupasi tarihsel donemini betimlemek igin.kiyaslama
niteliginde olarak, sadece bir ara kullanilmistir.

Saglam goriinmedikge Marx'in tezlerinden uzaklagmakta tereddiit
etimeyecedim ve gergekte bazi noktalarda bu tezlerden ayrilacagim. Ancak,
ban? oyle geliyor ki. onunkélelik ve toprak koleliginin roliine iliskin
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gorilsi, bu sayfalarda goriildiigi gibi, timiiyle dogrulanmaktadir. Insanin
insani sémiirmesi ekonomik agidan miimkiin olur olmaz, yani teknik
gelismelerin muntazam bir arti-deger elde edilmesine olanak saglamalarindan
itibaren (bilyiik 6l¢giide, neolitik "devrim" den itibaren) ve bir 6zgilr isgiler
kitlesini varsayan kapitalizm ortaya gikana dek, az ya da ¢ok kismi, az ya da
cok egemen bigimde gesitli ekonomik sistemlere giren 6zel tiretim bigimleri
soz konusudur. Herkes bilmektedir ki, (¢ok genis bir anlamda) toprak koleligi
derebeylik baglarinin, baska bir deyisle, feodal olarak nitelendirilen sosyo-
politik yapinin egemen oldugu Orta-Cag (toplumsal yeniden-tiretimin timi
agisindan) egemen iretim bigimiydi. Geriye, bu tiretim bigiminin bu sosyo-
politik yapiy1 ne dereceye dek belirlemis oldugunu incelemek kaliyor.* Ancak,
toprak koleliginin Orta-Cag Avrupas: disindaki diger pek¢ok toplumda ve
goriiniise gore, sosyo-politik iist-yap1 bakimindan,feodal tipe ancak giigliikle
baglanabilen toplumlarda da olusmus oldugu saglam bir bigimde ortaya
konulmustur. -

Dolayisiyla, esas olarak, temel iiretim bigimi agisindan toprak koleligine
dayali sistem diye tanimlanan "feodalizm"in kolecilikten sonra gelen ve
kapitalizmi hazirlamis olan, diinya 6lgiisiinde yaygin sosyo-ekonomik
formasyon oldugu bigimindeki dogmatik ve kurumsal marksist goriig hem
Marx'a yabanct, hem de tarihsel olgulara aykinidir. Yine, dogmatik ve kurumsal
marksizmin, bu"feodalizm"i (sanki bu feodalizm-CN) 6zgiil, tek ¢izgisel, toprak
rantinin olusumunu saglayan -ve Marx tarafindan Kapital'in I11. cildinde analiz
edilmis olan ii¢ (deger-CN) bigiminin (¢alisma,doga-ya da, toprak-, para) ayni
(feodal-CN) diizende art arda gelerek (birbirine eklemlenmesi-CN) iizerine
dayali, bir evrim ¢izgisine sahipmis gibi kavrayisi da boyledir.

Dolayisiyla, Sovyet El-kitabi'nda yapilmis oldugu gibi, Orta-Cag
miisliman toplumunun sosyo-ekonomik yapisini bu formasyon iginde
gosteremeye kalkigmak, hatta Dogu"feodalizmi"ne -klasik, tipik,Bati
Avrupa "feodalizmi"ne kiyasla- bazi 6zellikler yakistirip bu siniflamayi
daha usa yatkin hale getirmeye ¢alismak tiimiiyle bosuna bir ¢abadir. Dogu
feodalizmi yerine, Marx'in, gesitli firsatlarla, s6z etmis oldugu ve kurumsal
marksizmin, 1931'de, resmen, dogmadan ayrimlamis oldugu bir "Asya tipi
iiretim bigimini"ni koyarak, bazi marksist yazarlar olgulara ve Marx'in
disiincesine daha yakin olacaklarini sandilar. Marx, yukarida sozii edilmis
olan miisveddesinde, bu "Asya tipi iiretim bigimi"nde ilkel toplulugun gesitli
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bigimleri icinde evrime en az elverisli olan birini gériiyordu. Bu iiretim bigimini,
toplulugun toprak iizerindeki ortak mulkiyeti ile, yani bireyin kamu topraginin
sadece bir kismina (miras yolu ile olsun ya da olmasin) "tasarruf edebilmekten"
(Besitzung) igreti bir sahiplikten bagka bir seye hakkinin olmadig: bir miilkiyet
tarzi karakterize ediyordu. Topluluk, Marx (in, ingilizce-fransizca-almanca
kanigimi 6zel dilinde (jargon) "duchaus self-sustaining"dir, baska deyisle,
tamamen kendi kendine yeterlidir, iiyeleri hem tarimla ugragmakta hem de
kendileri igin gerekli olan tiim nesneleri yapmaktadirlar.®* Marx bu modeli
hindu toplulugundan gikarmigti. S6z konusu miisveddede, Marx'in bu
topluluktan ozellikle bir 6zerk iinite olarak s6z etimg oldugunu belirtmek
gerekir. Marx, bagka bir yerde, bu toplulugun, ¢aglar boyunca Hindistan'da
birbiri ard1 sira gelmis olan imparatorluklara nasil temel olusturmus oldugunu
agiklamigtir. Bu imparatorluklar, bu toplulugun yapisina hig dokunmuyorlar,
ondan bir vergi almakla yetiniyorlar ve bunun karsiliginda da bu ilkenin
tarim iiretimi igin gerekli olan sulama ¢alismalarini yonetiyorlardi. Bagka deyisle,
burada "dogu" tipi tiretim bigimi, (Marx'in dilsiincesinde) daha genis 6lgekli
bir ekonomik sistem iginde, gergek bir "sosyo-ekonomik fomasyon" iginde yer
almaktadir. Godelier® (ki, o da, Marx gibi, terminolojisinde "stircte sensu" -
tam anlamiyla-iiretim bigimi ile soysyo-ekonomik formasyon arasinda bir ayrim
gozetmemektedir) bu formasyonu insanligin evriminin evrensel ya da yari-
evrensel agamasi diizeyinde olarak gostermeye galismustir. Kisacast, (Godelier'ye
gore) ilkel topluluktan tiireyen ve kendisinden de diger formasyonlarin
tiremis oldugu sinifl1 ilk toplum s6z konusudur.

Bu kavrayis bence kokten (ya da, kesinlike-CN) yanligtir. Marx'in
kendi kendine yeten topluluk diye tanimladig: iretim bigimi dilnya
olgiisiinde var olan bir seydir ve bunun, insan gruplarinin ilkel 6zerkliginin
ve diisiik bir teknik diizeyde bulunmalarinin gerektirdigi (ve kendinden
once de, meyve toplama, avlanma ve balik avi asamasindaki "toplayic1” -
yani, iiretici olmayan ¢N- ve birbirine benzer "topluluk"bigimlerinin geldigi)
en 'lkel iiretim bigimi oldugundan kusku duyulamaz. Marx'in yapmig oldugu
gibi, buna "dogu tipi" yada "asyatipi” demek i¢in hi¢bir neden yoktur. Aslinda,
Marx, daha ¢ok, Hindistan'daki bigimini bildigi ilkel tanm toplulugunu
disiinilyordu. Fakat, tiim diinyada bu tip esitlik¢i tarim topluluklan
varolmustur. Bu ilretim bigimine, drnegin, "ilkel toplumcu dretim bigimi"
denilebilir.%
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Buna karsin, ozellikle, kapitalizm-6ncesi iretim bigimlerine iligkin
miisveddesinin disinda kalan yapitlarinda, Marx, ayni Asya tipi iretim
bi¢imi deyimi altinda tiim bir sosyo-ekonomik kurulusu kavriyor gibidir,
ona katilmak olasi degildir.Bu formasyonun 6zii, bu topluluklardaki tretim
fazlasinin bir kisminin karsihiginda bu iiretim igin yararh ya da gerekli olan
biiyiik isleri 6rgiitleyerek iiretim kosullarina katilimda bulunan (ya da, iiretime
yardimci olan-CN) "iistiin bir topluluk” bir devlet, tarafindan alinmasina
dayanmaktadir. Godelier,bu kavramin,devlet'in ya da iistiin toplulugun tiretim
kosullarina yardimci olmadig|, fakat, kabileler arasi tecimin kontrolii 6rnegi,
bagska islevleri yerine getirdigi ¢ogu durumlara da uygulanmasini 6neriyor.

Cok yaygin bir toplumsal iliskiler tipi, gergekten, bdyle
tanimlanabilir. Ancak, burada somiirii yapilanmasinin olusumunun tek,
goreli olarak, ilkel tipini gormek bir yanilgidir. Once, "ilkel toplumcu iiretim
bigim”ine sahip topluluk istiin bir topluluk tarafindan somiiriilebilecek
tek topluluk tipi degildir. Marx da, miisveddesinde, bunu gergekten ima
etmektedir.Marx, i¢-somiriiye dayanmayan diger iiretim bigimlerini
ayrimliyor ve bildiklerini sayiyor: (Roma'daki bigimine gére tanimlanan
fakat Yunanhlarin ve-iyi not edelim- ilkel [branilerin iiretim bigimi olarak
kabul ettigi) "antik" tiretim bigimi; "Cermen" iiretim bigimi. Arada slav iiretim
bigiminden de s6z ettigi oluyor ve kafasindaki listenin tamamlanmis olmadig:
agiktir. -Dogu tipi iiretim bigiminin tersine,6zel toprak sahipliginin belirli bir
rol oynadigi- bu gesitli iiretim bigimlerinde, "kendi karsitina doniisecek kadar
gelisen,ancak antik milkiyetin ve cermen miilkiyetinin hala, gelisik de olsa,
gizil temelini olusturan” (bu 6zel toprak sahipliginin oynadig belirli-CN) role
(yada, bu roliin s6z konusu gelisimine-CN) dayali bir gelisim goriiyor.*” Fakat,
"topluluk ya da kabile tiyelerinin kabile toprag: ile,(yani) topluluk ya da
kabilenin iizerinde kurulmus oldugu toprak ile iliskinin bu degisik bigimleri
kismen kabilenin niteliklerine, kismen de, gergevesi i¢inde, kabilenin- toprak

.karsisinda gergekten toprak sahibi gibi davranmasina, yani emeginin
sonucunda (topraktan-CN) elde ettigi iiriinleri sahiplenmesine yol agan
ekonomik kosullara ve bu emek (ya da, ¢alisma) ise iklime, topragin fiziksel
niteliklerine, topragin fiziksel agidan kosullanmis isletilme bigimine, (bu
kabilenin) dost ya da diisman kabilelerle olan iliskilerine, go¢lerin, tarihsel
olaylarin, vd. yol agig1 doniisiimlere baglhidir."® Miikemmel bir formiillendirme
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ve bunun iizerine tekrar donmek igin bir neden yok. Marx'in gogebe goban
topluluklarinin toprakla iligkilerinin 6zel tarzlarindan da s6z ettigini ekleyelim.
“Toplulugun (gemeinwesen) kendisi ilk bilyik iiretim giici olarak
goriinmektedir. Uretlm kosullarinin (6megin, hayvancilik, tarim gibi-iiretim
tiirlerine bagh olarak degisen-) dzel tiirlerine gore, ozel iiretim bigimleri, ve, -
bireylerin nitelikleri olmalari agisindan- 6znel oldugu kadar nesnel olarak da
ortaya ¢ikan, ozel tiretim giigleri geligir".®

Sayet gergekten boyle ise, sayet ilkel retim bigimleri, 6zel toprak
miilkiyetinin kismen bulundugu tiretim bigimleri de dahil, mantiksal olarak, en
ilkel tretim bigiminin kogullanmis degiskelerinden (variantes) bagka bir sey
gercekten degillerse, bu 6zel iiretim bigimlerinin olusumunu zorunlu olarak
kosullayan (olgu-CN) bir baska sosyo/ekonomik formasyona gegis degildir.
Hepsi de, az ya da gok devletsel yapidaki, iistiin bir topluluk tarafindan-soz
konusu bu topluluk iiretim kosullarina miidahale etse de etmese de-
somiriilebilir.

Modern etnoloji (budunbilim) ve modern tarih Marx'in
miisveddesindeki bu goriisleri dogrulamakta ve -gesitli ilkel iiretim
bigimlerinden ayr olarak- sosyo-ekonomik formasyonlarin birbiri ardisira
gelisleri (olgusu-CN) iizerine kurulu tiim goriisleri giiriitmektedir. Gergekte,
ozel toprak miilkiyeti, az ya da ¢ok belirli bir bigimde, ilkel topluluklarda
goriilmetedir ve bu miilkiyet tipi ile toplulugun ustiin bir topluluk tarafindan
somiiriilmesi arasinda higbir karsilikl baginti yoktur.”* Tarihsel ya da arkeolojik
verilere dayanarak yapilarini dikkatle inceleyecegimiz, (tarihin tanimig oldugu)
ilk Devletlerden, etnolojik gzlemlerimizle tanimakta oldugumuz, en basit tipteki
cagdas Devletlere dek, (tiim Devletler) 6zel miilkiyet ile topluluk haklarinin
birbirleriyle sonsuzcasina gesitli bigimlerde bilesimler olusturduklari,
topluluklarin arti-deger'lerinin somiiriilmesine dayanmaktadirlar.Roma
hukukunun tanimladig bigimiyle, mutlak yararlanabilirlik igeren 6zel miilkiyet
hakk saf kavrayigina (ise), hig degilse de, ender olarak rastlaniimaktadir. Her
yerde, aile, soy, dinsel ve siyasal otoriteler, vd., gibi cesitli topluluklarin,toprak
ve lirlinleri tizerinde sahip olduklari birgok haklar gesitliligi, hiyerarsisi vardir.

Boyle gozlemlenen iiretim bigimleri simflandiriimak istenseydi, sonsuz
bir gesitlilik elde edilecekti. Ve sayet, diizenleyici ve somiiriicii bir Devlet'in en
list konumda yer almasiyla tanimlanan bir biitiiniin boliimleri (ya da, diizeyler)
dizisinde yukartya dogru ¢ikilsayd: her retim bigimine temel dzellikleri
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kapitalizmde oldugu gibi, kesinlikle agir basan bir iiretim bigimiyle belirlenmig
bir ekonomik sistem ve bir sosyo-ekonomik formasyon denk diismezdi. Belki
de, boyle bir denk diisme,sadece, koleci tiretim bigimi ile toprak koleligi tiretim
bi¢iminin egemen oldugu;iiretimin asil boliimiiniin, kéleci "isletme"lerde kdleler
tarafindan yapildig) (ki bu ¢ok ender bir durumdur) ya da Orta-Cag Bat
Avrupasinda ve Japonya'da varolmus oldugu sanilan ve iretimin asil
boliminiin toprak koleligine dayah "isletme"lerde saglandig1 durum igin s6z
konusu olabilir. Yine, sunu da belirtmek uygun diser ki, bu egemenligi
tanimlamak giigtiir, belki de bazi bolgelerde ve bazi dénemlerde s6z konusu.
olabilir, sayet kolelik oldukea agik bir bigimde tanimlanabilirse de, toprak
koleligi, 6zellikle, isledigi toprak iizerinde gesitli haklari olan bir kyliiniin, bu
koylu ve toprag iizerinde gesitli fakat mutlak olmayan haklar bulunan toprak
sahibi tarafindan s6miriilmesi gevresinde sonsuz degisiklikler ve
derecelenmeler igeren, oldukga belirsiz bir kavramdir ve ayrimina varilmadan,
kole statiisiinden ya da (6rnegin ¢iftlik kiracisi, ortakgt, vd., igin s6z konusu
oldugu gibi) serbest mukavele statiisiinden toprak koleligine gegilir.”2 Ote
yandan, toprak sahibi. senyor.tarafindan somiiriilmeyi, Devlet tarafindan
somiriilmekten ayrimlamak, ¢ogu durumda, giigtiir. Buna ilerde tekrar
deginecegiz.

: Kapitalizmden 6nce, tiim diinya gozoniine alindiginda, olsa olsa,
-insanligin baslangig donemlerindeki tek iiretim bigimi olarak varsayilabilecek
olan- toplumcu bir ilke! iiretim bi¢imi ayrimlanabilir. Sonra, bir toplumun diger
bir toplumu, 6zerkligine, tutarlihgina. kendi kendine yeterlilik niteligine
dokunmadan somiirebilecegi, ya da bireylerin, birey olarak, ya iistin"sinif",
ya toplumun iiyeleri, ya da o toplulugun tiimii tarafindan sémiiriildiikleri,
sonsuz gegsitlilikte ve (hepsi de) somiirii tizerine kurulmus olan iiretim bigimleri
gelir.Burada karsimiza kéleler, ya da kamusal veya 6zel toprak koéleleri ¢ikar.
Sayet, bir bolgede, belirli bir tutarlihg: gerektiren baglar kurulmussa, o zaman
bu bolge diizeyinde bir ekonomik sistemin varhigindan soz edilebilir. Oyle
goriiniiyor ki, bu sistemler, genellikle, farkli bigim ve oranlardaki bilesimlere
gore degisen iiretim bigimlerinin yanyana siralanmasini ya da (birbirine)
eklemlenmesini gerektirmektedir. Bu ekonomik sistemleri siniflandirmanin gok
gli¢ olacag varsayilabilir.” Cesitli sistemlere denk diigen ekonomik -toplumsal
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formasyonlar ancak bolgesel diizeyde (ve) kimi kez gok sinirli formasyonlar
olabilirler. Kuskusuz, karakteristiklerinin ortak noktalari olacaktir fakat, ancak
¢ok yiiksek bir genelleme dilzeyinde, dolayisiyla da, ¢ok az 6zgtil olarak Klasik
Yunanistan'daki kélelik durumunda (bu savi nitelendirmenin yeridir) ya da
Orta-Cag Bati1 Avrupasindaki toprak koleligi durumunda oldugu gibi,
sadece,belirli bir sistemin igindeki bir Uretim bi¢iminin gbze ¢arpan, (bir)
ustiinliigii (ya da, agir basmasi) o sisteme ve ona uygun sosyo-ekonomik
formasyona ¢ok karakteristik bir 6zgiillik verebilir.Ancak, yine de, sistem ve
formasyon diizeyde, tamamen temel olusturucu nitelikte olmasalar bile, gok
oneml iolabilir ve biitiiniin ikincil ekonomik (6megin, tecimin gelismis olmasi
gibi) ve karsilikli olarak kiiltiirel ozellikleri (ya da, nitelikleri) de g6z 6nine
almak gerekir.

Yakistirma (etiket) isteniyorsa, durumlara gére "topluluksal” ya da
"bireysel" sifatini ekleyerek, su deyimi 6ne stirecegim: "sémiritye dayali tiretim
bigimleri". Uygun diisen (yada, kapitalizmden dnceki-CN) ekonomik sistemlere,
genellikle, "kapitalizm-6ncesi soémilirii sistemleri” denilebilecek ve gerekirse,
bunlar su deyimlerle ifade edilebilecek olan kategorilere ayrimlanacaklardir:
toplulukguluk (ya da bireysellik) egemenlikli kategoriler, tarimsal (ya da, kirsal)
egemenlikli kategoriler, vd. Yukarda belirtilmis olan 8zel durumlar igin"feodal"
lik yada "kolecilik” yerine "koleligin" ya da "toprak koleligi"nin egemen oldugu
"sistem"ler bigiminde niteleme yapmak daha bilgece olacaktir. Uygun diisen
(ya da, kapitalizmden 6nceki-CN) ekonomik-toplumsal formasyonlarin tim{
somiiriiye dayali, kapitalizm-6ncesi, formasyonlar kategorisine girecekler ve
yine orada da, aralarinda, ancak,-iglerinde kentsel yasamin ve tecimin az ya
da ¢ok bilyiik roliiniin dikkate alinmasi gerektigi- su ya da bu 6gelerin agir
basmasina dayah, cografi anlamli sifatlarla ya da betimleyici terimlerledir ki,
ciddi bir ayrim yapulabilecektir.

Orta-Cag miisliiman toplumunun dayandig1 ekonomik sistem zamana
ve bolgelere gore degismistir.Bu ekonomik sistemin farkl: iretim bigimlerinin
esgiidiimiinden (koordinasyonundan) ibaret oldugu sdylenebilir. Kirsal
kesimde, Marx'in sozde "asya tipi iiretim bigimi" modeli olarak nitelendirdigi
hindu topluluklari semasina gére, digtaki (ya da, yabanci) bireyler yada Devlet
tarafindan somiiriilen kdy topluluklarina rastliyoruz. Ancak, bir yandan, bu
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topluluklarin en azindan gogunun, ilkel topluluklarin kalintis1 olmak soyle
dursun, goreli olarak yeni formasyonlar olduklarina iligkin gdstergelere sahibiz.
Ote yandan, bunlar,dénemlere ve bolgelere gore degisen oranlarda, bireysel
koyliiye birakilmis ¢ok sinirhi miilkiyetle ya da intifa hakki ile, birarada
varolmuslardir. Bu durumda, sémiirii, bir miilk sahibi, Devlet ya da hak sahipleri
(kimi kez bir topluluk) tarafindan, arti-deger'den gesitli tiirel statiilere gore, bir
pay alinarak gerceklestiriliyordu. Tarimci koylii ile hak sahibi somiiriiciilerin
karsihikli haklar1 da ¢ok degisik olmustur; koylii, ogu zaman, malikaneye
baglanmis yani toprak kolesi olmugstur, ¢ogu zaman da, Roma miilkiyet
kavramina goreli olarak yakin bir miilkiyet anlayisi i¢inde, bahgeler, baglar,vd.,
bigiminde bazi toprak tiirlerine baglanmistir.Goriildiigii gibi, bu sistem,
biitiinliigiinde, ne "Asya tipi" ne de "feodal" olarak siniflandinlabilir. Bazi
donemlerde bazi topraklar koleler tarafindan da iglenmistir.Ornegin, 8. ve 9.
ylizyillardaki Asagi-Irak'ta, ki bolgede ve bu donemde ortaya ¢ikan kole savasi,
yani Zanj'larin iinlii bagkaldinsi, 868'den 883'e dek halifeligi sarsmistir; ancak,
bu istisnai bir durumdur.” Ucretli tarim isgileri hep varolmustur, ancak sadece
ticretli (ya da, yovmiyeli) is¢i ¢alistiran kapitalist tarim igletmelerinin kurulusu
¢ok enderdir, hatta belki hi¢ rol almamistir. Avrupa "feodalizmi"ninkileri andiran
yapilar, kimi kez, ancak hak sahiplerinin kendi aralarindaki ya da Devlet ile
olan iliskilerinde ortaya ¢ikar.” Fakat, sonugta, burada kuskusuz ¢ok ilging
olan,ancak iiretim bi¢imlerinin kendilerinde biiyiik degisiklik yaratmayan iist-
yapi ile iligkili olaylar s6z konusudur. Bazen Devlet'in bazen de bir "feodal" in
koyliiden vergi almasinin, yani tekgizgisel (unilineaire) bir evrimi s6z konusu
eden sovyet yazarlarinin genellikle (ancak,simdi gercek olgulari 6ne siiren bir
mubhalefet belirektedir)® 6nemli bir ayrim olarak gosterdikleri ve Godelier'in
"Asya tipi Uretim bigimi"ni "feodalizm"den ayrimlayan bir 6lgiit olarak
gostermek istedigi, degismenin gergekte ¢ok biyiik bir anlami oldugu
goriilmiiyor. Zira, Dogu'da "feodal" ¢ogu kez Devlet'i temsil ettiginden ya da
kendisi bir Devlet gibi hareket ettiginden dolay\, bir ayrim ¢izgisi gekmek gok
glgtiir.

Bu tanmsal iiretim bigimlerine, yukarida s6zii edilmis olan, kentsel iiretim
bigimlerini de eklemek gerekir.

Okumus oldugunuz bu, konu disi, uzun agiklamadan dolay: yazar
sizlerden 6ziir diler. Fakat, marksist yapitlarda ¢ok belirsiz kalmig olan bu
konulari aydinlatmak i¢in bence bu gerekliydi. Kapitalizmin kokenleri,
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marksist dogmanin (markse goriislerle geliserek) kabul ettigi gibi, tarimsal
iiretim iligkilerinin tekgizgisel (unilineaire) bir evrimiyle agiklanamaz, iste
kanitlamak istemis oldugum sey budur. Aslinda kentsel (ya da, kentlegmeye
dogru-CN) olan bir gelisimden, 6nemli bir parasal servetin birikiminden ve
iiretimin (hepsinden 6nce de sanayi tiretiminin ) pazara yonelikliginden yola
¢tkmak gerekir. Kuskusuz, bu kentsel (ya da, ketlesme yoniindeki-GN) geligim,
kapitalist bir ekonomik sistemi (yani,daha 6nceden varolan kapitalist iiretim
bigiminin egemen olacagi bir sistemi) olusturabilmek igin karsisinda, isgiictint
kapitalistge bir tarzda kullanabilecegi o6nemli bir miktarda 6zgiir ig¢i
bulmahdir."Caligma (emek) ile sermaye arasindaki iligki..., is¢inin mal sahibi
oldugu ya da mal sahibinin de galistig1 gesitli tarzlar ortadan kaldiran bir
tarihsel siireci gerektirir."®” Marx, dolayisiyla, her seyden 6nce, isginin toprak,
alet tilketim tiriinleri kargisindaki sahiplik iliskisinin (ve) ayni zamanda da isginin
kendisinin de (sadece isgiicii ile degil) bedenen de nesnel iiretim kogullari
arasinda yeraldig1, dolayisiyla da toprak kolesi ya da kéle olarak mal
edinilebildigi iliskinin de ortadan kalkmas: gerekir, diye ekliyor.”® Bu tip her
tiirli kurtulmus 6zgiir iggiictiniin bollugu, feodal dsnemin sonunda,"kurtulug
yolundaki emegin altin ¢agi"nda, Avrupali kapitalistlerin emrinde
bulunuyordu, drnegin 14.yiizyilda ve 15.yiizyilin ikinci yanisinda ingiltere'de
oldugu gibi. Avrupanin bu dénemdeki toplumsal, siyasal, olaysal
konjonktiiriinden ileri gelmektedir bu. Bu konjonktiir heniiz yeterince analiz
edilmis degildir. Fakat, bu konjonktiiriin ancak Avrupa ekonomik sisteminin
marksist dogmanin"gecikmis feodal" dedigi tiretim bi¢imi izerine, yani,
koylaniin, bir hak sahibi tarafindan nakit olarak bir rant olasrak sémiiriilmesi
iizerine kurulu olmasindan dolayi meydana gelebildigini; hele de, Godeliernin
varsaydi1g) gibi, bu iiretim bigimine yonelisin (kokeninin-CN) Yunan-
Romalilar'in 6zel toprak miilkiyetine dayal bir iiretim bigimini segmelerine
kadar uzandigini, hig kimse kanitlamadi. Ozellikle, bu_iiretim bigiminin,
kapitalistlerin elindeki bilyiik nakit servet kargisindaki iistiinligiiniin (ya
da, agir basmasinin) kapitalist ekonomik sistemin gelisimine yol agabilecek tek
sey oldugunu kimse kanitlamadi. Dolayisiyla, yukarida animsatilan gesitli
ekonomik sistemlerin, genelde gerektirmis olduklar: tarimsal iiretim bigimlerinin
gesitleriyle birlikte, Islam diinyasinda varolmus olmalarinin, bu bolgede
kapitalizmin ortaya gikmasina bir engel olusturmus olduklari kesin degildir.
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ADIL BIR TOPLUM MU?

Orta-Cag'daki milsliman ekonomisi "adil" bir ekonomi olmus
mudur? Ozellikle cahil birkag safdilin, ve utanmaz halk yazan
(bayagilastirict) ya da politikacinin bdyle bir seyi (yani, Orta-Cag'daki
miisliman toplumunun"adil" bir toplum olabilmis oldugunu-CN) séylemeyi
goze alabilmis olmalarina ve bu konudaki, kitlelerde o denli yayginlasmis
olan,efsaneleri yalanlamak cesaretini pek azinin gosterebilmis olmasina
ragmen, Islamin en atesli savunuculan (bile) bu goriisii desteklemekte bir
takim giigliikler gekmektedirler.Onlara gore, boyle bir goriisii savunmak
Kur'an'daki iilkiiyll acinacak (ya da, gok koti) bir bigimde saptirmaktir. Daha
dindar zihniyette olanlar bu saptirmayt, dinlerin ancak seytan'in (Satan) bu
asagi diinya lizerindeki olaganiistii bir giicil ile agiklayabildikleri, insan
ruhundaki (ya da, zihniyétindeki) igler acisi, normal (ya da, dogal-CN) kétiilik
egilimine atfediyorlar. En azindan Araplar arasindaki, daha ulusalci zihniyette
olanlar, gogu zaman, bunda Tilrklerin egemenliginin bir etkisini gorilyorlar. O
halde, islam tilkiisii hig mi uygulanmadi? B6yle bir sonuca varilmasini nlemek
i¢in, islamin baslangicindaki yan-iilkisel bir dsnem, peygamberin dliimiinden
Emevi hanedaninin zaferine dek gegen, yani toplulugun peygamberin (dogru
yolda ilerleyen) yoldaslari, kayinbabalar ve damatlari, dort halife (Hulefay:
ragidun) tarafindan yonetildigi, yirmi dokuz senelik, bir donem (béyle bir
tlktiniin uygulandig), 6rmek bir donem olarak-CN) gosteriliyor. Eski bir
donemden beri, en azindan Siinniler arasinda, bu dénem iilkiisellestirilmistir.
Bu ilkiisellegtirilme genel olarak, en azindan, olaydan iki yiizyil sonra ilk kez
dogrulanan kiigiik tarihsel olgular vasitasiyla yapiimaktadir. Bunlar, yukarida
s6z edilmis olan ve dogrulugundan kusku duyulmasi igin ¢ok giiglii nedenler
bulunan, su peygambere iligkin "hadis"lerdendir. Bunlar, iyi bildigimiz, sonraki
ylizyillardaki diisiince akimlari, sosyo-politik ve dinsel yan tutmalarla fazla

~ yakindan ilgilidir. Bu uyarma gereklidir.Gergekten, miisliman iilkelerdeki halk
yazarlar (ya da, bayagilastiricilar), gazeteciler, din adamlari ve siyasiler bu
tarihsel dykiileri ¢ogu kez kanit olarak kullanmaktadirlar. Bu iilkelerin ciddi

tarihgileri, kendileri kugku duysalar bile, toplumsal nedenlerden dolayi,bunlarin
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dogrulugunu agikga tartiymaya cesaret edemiyorlar. islam sorunlanyla
ilgilenmeyen Batihilar, miisliiman ¢evrelerce yaymnlanan kitaplardan edindikleri
kanaat sonucunda, gogu kez, bunlari tarihsel olarak kabul etmek (ya da, bunlara
bir tarihsellik niteligi atfetmek-CN) egilimindedirler.

Bunlar belirtildikten sonra, dnce, miislimanhk savunucularinin
kendilerinin ifade ettikleri, yu iilktsel yirmi dokuz yilin piril pinl olmamasi
konusunu incelemek gerekiyor. Dogal olarak, Siiler, 656 yilinda Ali'nin iktidara
gelisine dek, bu donemde sadece bayagilik (tiksinglik) gériiyorlar, yani bu
iilkiisel yillar, Ali'nin gok gii¢ kosullarda egemenlik sirmiig oldugu, bes yila
indirgiyorlar.Siinniler, halife Osman'a (644-646) karsi yapilan ve onun
oldiirilmesine dek varan suglamalarin hig degilse kismen dogru oldugunu,
yani Osman'in giigsiizliigiiniin birtakim adam kayirmaciliklara yol agtigini kabul
etmek zorunda kalmiglardir. Ali'nin (656-661) iktidarinda, taraflar arasindaki
yogun miicadele de haksizhiklarn artirmistir. Dolaysiyla, iilktisel dénem
kisalmakta, Ebu Bekir ile Omer'in hiikiim siirdiikleri, on iki y1la inmektedir.

Ote yandan, dogrulugu gok tartisihir kanitlarla savunulan bu tezde bir
dogruluk payi kuskusuz vardir. O zamanlar, miisliiman toplulugu, ortak bir
inang ve ortak ¢ikarlarla birlesmis (ve diger topluluklara kiyasla) sayica pek
kalabalik olmayan,diinyay: fethe ¢ikmis bir gruptu. Kuskusuz ki, o donemde
bedevi agiretinin (goreli olarak) esitlikgi iilkilsityle, Kur'an'da s6zi edilen Tanri
katindaki esitlik iilkusii ve toplulugun iiyeleri arasinda, gerekli hatta zorunlu,
bir candan yardimlasma ilkiisii egemendi. Kiigiik fatihler grubu fethedilen
iilkelerden elde edilen muazzam servetleri pay etmek zorundaydi ve bu da
neferlere bile hatir1 sayilir birer pay verilmesini saghiyordu. Modemn terimlerle
ifade edecek olursak, Parti iginde kidemli olanlara prim veren, ancak (herkes
i¢in) uygun olan, bir aylik sistemi gelistirilmisti. Sefler. itaatlerini saglamak igin
tatmin etmek zorunda olduklari gruplarina (yada, miifrezelerine) bagimhydilar.
Ordu heniiz, tiimilyle bedevi agiretlerinin anargik ve samataci zihniyeti
icindeydi. Tiim bunlar, topluluga karg1 izlenen politikada, toplulugun Arap
fatihleri benimsemesini saglayan, bir hakseverligi gerektiriyordu.

Bu hakseverlik tiimiiyle gorelidir. Seflerin izledikleri politika, 657'den
itibaren ilk "ayrilma" ile, Haricilerin ayrilmasiyla sonuglanan protestolara,
ayaklanmalara, siddetli goriis (yada, egilim) micadelelerine neden oluyor.
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Fethedilen yerlerin halklarinin islam dinine girmeleriyle topluluk muazzam bir
bigimde biiyilyor. Arap olmayanlarin da topluluga katiimalariyla, toplulugun
iginde Arap olanlar ile arap olmayanlar arasinda bir esitsizlik ortaya gikiyor.
Bu esitsizlik,750'deki Abbasi'lerin isyaniyla biiyiik 6lgiide ortadan kaldirihyor.
Ancak, toprak miilkiyetini iyice ellerine gegirmis olanlar ile digerleri, sonra da,
zenginler ile yoksullar arasindaki esitsizlik, genelde, artigini siirdiiriiyor. Din
degistirmeler musliiman kolelerin ertaya gikmasina neden oluyor. Devlet, her
zaman oldugu gibi, ayricalikh toplumsal ve etnik tabakalarin ¢ikarlarina karsl
daha duyarli oluyor.

Durum halkin 6zlemleriyle o denli uyumsuzdu ki, islam diinyasinda hemen
hemen siirekli olarak devrimci hareketler ortaya ¢ikmaya bagladi. Bu protesto
hareketleri, bir ideolojinin bagrinda dogan tiim digerleri gibi, reformcu ve
revizyoncu olarak siniflandinlabilir. Reformcular tiim kotiliigiin baslangigtaki
ilkelerin birakilmasindan ileri geldigini ve bunlara tekrar dénmenin durumun
diizelmesi igin yeterli olacagini saniyorlar, ilkeleri gizlice degistirmis olmakla
sugladiklan yoéneticilerin yiiz kizartici revizyonculugunu yeriyorlard:.
Revizyoncular ise, ilkelerde eklemeler ve degisiklikler yapilmasini 6neriyorlard.

Islam tarihini gelenekgi agidan kavrayan goriis, bu hareketlerin nedenini
ideolojik ayriliklarda, 6zellikle de bu ayniliklarin dinsel 6gretilerle iliskili
olanlarinda goriiyor. Burada bu goriisii elestirecek degiliz. Yapitimizda
izledigimiz uslamlama ¢izgisinin dogrulugunun kanitlanimi igin,bu hareketlerin
¢ogunun.-gogu kez ¢ok yiiksek bir soyutlama diizeyi igeren- ideolojik
elestirilerin iktidari olusturan ve destekleyen gevrelerin yagsam bigiminin
yerilmesiyle birlikte yapilmis oldugunu gézlemlemek yeter. Bu yasam bigimi,
genellikle, aktore-disi olmasi ve dinin gergek buyruklarina aykiri diismesi
agisindan yerilmistir. Bu hareketin en azindan alt diizeylerdeki iiyelerinin
baghlik ve gabalarinin olusumunu saglayanin (ya da. onlar i¢in gekici olanin-
CN) tirel uslamlarin dayandi3 kavrayislardan ya da iistiin Zekalar arasindaki
(bir) iliskisellikten ¢ok, mevki sahibi kisilerin elestirilmesi oldugunu hi¢ kimse
yadsimayacaktir. Ve, Ismaili hareketi 6rnegi, bazi hareketlerde, dinsel 63retiye
toplumsal soruniara iligkin (yonlendirci-CN) soylevlerin eslik ettigine iliskin
olarak elimizde kesin gostergeler var.'®

Fakat, Kur'an'daki adil toplum iilkiisiinii kokli bir bigimde degisime
ugratan bir hareketin izlerine rastlamadik. En azindan, (hepsinde) herkesin
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Tanni katindaki ve Seriat kargisindaki esitligi: bir mezhebin, bir partinin iiyeleri
durumuna indirgenmis olan ger¢ek miisliimanlar toplulugunun iiyeleri arasinda
gerekli bir yardimlagma s6z konusudur. Bu yardimlasmay1 ilerletmek igin daha
siki kurallar getirilebilir, yoneticiler, belirli bir siire, sade ve gosterigsiz bir yasam
sirebilirler. Ender goriilen istisnalarin diginda, ne 6zel miilkiyet ilkesine, ne de
kolelerin ve 6zguir insanlarin 6zgir statiisii ilkesine dokunmak s6z konusudur.
Durum boyle oldugunda, ayni nedenler siirekli olarak ayni sonuglari yaratiyor.
Miilk sahipleriyle miilksiizler, zenginlerle yoksullar, ve yine kdlelerle 6zgir
insanlar vardir. Devlet iktidari normal olarak miilk sahipleriyle zenginlerin
elindedir. Devlet. normal olarak, onlari korumaya agirlik vermektedir. Yine
normal olarak, zenginlik, aktoreye ve dinsel buyruklara kars: kayitsizlik yaratan,
bir liiks saglamaktadir. iktidar, kendinin bilyiimesini saglamak ve onu elinde
wtanlarin zenginligini artirmak igin, normal olarak, gereginde aktore-dist,
gereginde Seriat'e aykiri yontemler telkin eder. Burada, insanlik tarihindeki
tlim acinacak bigimde bayagi olan seylerin disinda kalan higbir sey
voktur.Islam, bu agidan, higbir ézgilnlﬁisergilemez. Olsa olsa, tiim aktoresel
vedinsel 6gretiler gibi, bazi giiclii ve zengin Kisilerde, giiclerini ve zenginliklerini
kotilye kullanmak egilimlerini sinirlayabilir. (Bu egilimleri frenlemek) yetisinde,
ideolojilere gore, farkl dereceler, belki de, olusturulabilir. Isiam tarihini
yvakindan incelemenin telkin ettigi (ya da, gosterdigi) tek sey sudur: Bu tarih
de. (birbirleriyle) rekabet eden ideolojilerinkiler ile ayni biiyiikliiktedir, yani
cok cilizdir.

Hig degilse, 6gretinin belirli bir ekonomik tutumu salik verdigi, sinirh
biralanda 6gretiye uyuldu mu? Bunun yanitini bilmek 6nemlidir,zira islamin
modem savunuculari bu buyruklarin, ekonomik agidan,adil bir toplumsal isleyis
saglayacaklari konusunda bize giivence veriyorlar. Bu buyruklarin, temelde,
faizle 6diing para verme, her tiirlii kumari ve mallarinin 6nemli bir kismini,
toplulugun yardim sandigini yoneten, Devlet'e vermeyi yasakladigin
ammsayahm. Devlet,elde etmis oldugu servetin isleri gereksinimleri
karilandiktan sonra arta kalan kismini dagitmalidur.' Faizle 6diing vermenin
yasaklanisini boyle yorumlayan Hamidullah'a gore, gereksinimi olanlara 6diing
vermek de Devlet'in gérevidir. Dolayi-kredinin millilestirilmesi s6z konusudur.
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Gergegin, genellikle, bu iilkiiden gok uzak oldugunu islamin en
atesli savunuculan arasinda hig kimse yadsiyamaz. Seriat', dinsel Yasayy,
misliimanlarin 6teden beri gergek yasamdan gok uzak bulunan bir 8lgil
olarak kabul ettikleri, iilkiisel yasam bigimi olarak yorumlamak Islam
uzmanlar arasinda bir ortak noktadir. Kuskusuz, miisliman Devlet (hiristiyan
yada budist Devlet gibi) hayr islerini finanse etmek zorunlulugunu duymustur:
Omegin, hastaneler agmak; gesmeler, yoksul 6grenciler igin yatih okullar
yaptirmak; asevleri agmak gibi. Fakat, bunlar igin yapilan harcamalar higbir
zaman biitgenin sinirh bir bélimiini agsmamigtir. Ne yazik ki, miisliiman
yoneticilerden pek azi, hayir islerini artirmak igin, liiks harcamalarindan, askeri
harcamalardan, vs... 6zveride bulunmuglardir, bu giin gibi agiktir. Bunun
istisnalari:6megin ¢ok dindar olan hiiktimdarlar, baslangigta devrimci bir
hareket ile iktidara gelmis olan hanedanlar,vb.Fakat, bunlar istisnadan ibarettir.
Biitiiniinde, geleneksel miisiiiman devletler, tarih boyunca, saraylarin ve zengin
cevrelerin en igitilmedik liiksleri ile, kitlelerin i¢inde yuvarlanmakta olduklani
en koyu sefalet arasindaki keskin bir geliskinin gériiniimiinii bize vermektedirler.

Bu agik olguyu saptamaktan da daha &neinlisi, bunun baska tiirlii
olamiyacagini vurgulamaktir. Topiumsal iiretim fazlasi, yani toplumun
ilyelerine yagamlarini siirdiirmek igin gereken miktardan arta kalan tiriin
miktari hem toplumun egemen kesimlerinin liiksiinil, hem de yoksullarin
rahatin1 saglayamayacak denli azdi. Paylagimin,burada da, Gogiin (ya
da,Tanrinin) buyruklarina veya aktore telkinlerine gore degil de, her
grubun,durmunun kendisine saglayabildigi avantajlari en fazlasina ¢ikarmak
egilimine, bu,"dogal", insansal egilime gore yapildigini kabul etmek gerekir.
Aktoresel ve ideolojik buyruklar ne olurlarsa olsunlar, her Devlet'te. her
toplumsal kategorinin paylagimdaki haklari ve ¢ikarlari,ancak, sosyal kategor
Devlet'te temsil ediliyorsa ve saygi uyandiran bir giice sahipse, tam olarak
gozetilir. Oysa, geleneksel miisliman Devlet'te (toplumsal kategoriler igin) bu
kosullardan ne birinin ne de digerinin doldurulmus olmasi s6z konusuydu.
Hayir isleri, sadece, boyle bir durumun yaratacag kotii sonuglari, bir azinhik
i¢in, hafifletmekten baska bir ige yaramiyordu.
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Boylece, geleneksel miisliman diinyasinin uygulamasi, Kur'an'in
kuramsal buyruklarina ¢ok fazla sadakatsizlik etmedi. Zaten, bu buyruklar
(da) herhangi bir ekonomik etkinlik bigimini buyurur ya da yasaklar nitelikte
degildiler. Kutsal metnin (herkesi) tiizeye ve yardimseverlige cagrilari, diger
dinlerdekinden ne eksik ne de fazlaydi. Genel ya da 6zel birgok hayir isinin
yapilmasina yol agacak denli yeterli, fakat, yonetici elit tabakanin, kendi rahati
pahasina da olsa, gogunluga dogru diiriist bir yagam bigimi saglamaya kendisini
zorunlu hissetmesine yol agamayacak denli de yetersizdi. Boéyle olmasi
kaginilmazdi, zira kutsal buyruklar ne azinligin gogunluk tarafindan siyasal
kontroliinii, ne de, miilkiyet hakkin konu ederek, azinlik iktidarimn temelini
zayiflatmay1 ya da yikmayi emrediyordu. Her zaman oldugu gibi, kutsal iyi
ogutler,onlann gergeklestirilmesinde gikari olan insanlan giiglendiren kurumlara
dayanmadiklar (ya da, bu kurumlarla bagdasmadiklari) siirece etkisiz kaldilar.
Burada sunu da vurgulamak gerekir ki burada incelenen tarihsel dénem
boyunca, genellikle, toplum daha biiyiik bir esitligin olusturulmasi igin zorlayici
nitelikte olabilmis olan s6z konusu dlgiileri (bu élgiilerle iliskili buyruklarin
kutsal kokenliliklerini, kagimimaz olarak, garanti ederek) getiren 6gretiler ortaya
¢ikmaktan geri kalmadilar. Bu gretilerin (ya da, mezheplerin-CN) savunuculan
hep yenilgiye ugradilar. Bu siirekli yenilgilerin ardinda bulunan nedenleri
dissinmemek olasi degil. Goriiniige gore,dénemin ekonomik ve toplumsal
durumu, onlarin kazanmalarina olanak saglamiyordu.

Siinnet ile uygulama arasindaki iligkiler biraz daha karmagiktir. Siinnet,
Kuran'dan daha belirlidir (ya da, daha kisa ve agiktir-CN). Gerek miilkiyetin
simirlandirilmasina, gerekse yoneticilerin halk tarafindan kontrol edilmesine
(Kur'an'dan daha fazla) uzak kalmamistir. Bu agidan, o zamanki toplumsal
durum ve imtiyazli tabakalarin ortalama gorisiinii yansitir. Fakat, neredeyse
hemen ardindan kurtulma ¢arelerini gostermis olmasina ragmen, bu
imtiyazlilarin gogu i¢in engel olusturan bir yasak koymustu. Bu olgunun hangi
nedenlerden ileri geldigini yukarida gérmiistiik. Ne olursa olsun, kuram ile
uygulama arasinda gatisma oldugunda ¢ogunlukla uygulama iistiin gelmistir.
Yasaklar, ancak, sinirli donemler siiresince ve sinirh bolgelerde siki bir bigimde
uygulanmiglardir.
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Hiyal'ler kuraminin gelisimi. ¢abucak. ¢ok biiyiik bir alanda. daha gevsek bir
uygulamanin kuramsallastirilmasina yol agiverdi. Hiyal kuraminin daha az
ragbet gordigu yerlerde bile. en azindan genis sektorlerde. uygulamada
(yasaklara uymak agisindan) gevsek davranmak en yaygin tutum oldu. Boylece,
dinsel kuramsalhk, uygulamayi ancak sinirh bir bigimde etkiledi. Dinsel
Kuramsallik. ne olursa olsun, dsnemin ekonomik etkinliginin temel dayanaklarini
isin icine katmiyordu. Bir kez daha animsatahm ki, isi bu dayanak lar1 elestirmeye
dek vardiran ogretiler, bir tiir dogal ayiklama ile, elendiler.



Iv.BOLUM

iSLAM IDEOLOJISININ GENEL OLARAK
EKONOMIK ALANDAKI ETKiSi

Buraya dek, Kur'an'da ve Siinnet'te ifade edilmis olan, islamin ekonomi
ogretisi incelendi. Ekonominin kapitalistimsi denilen sektériiniin gelisimini
genel olarak mahkum etmedigi ve uygulamada engellemedigi gosterildi.
Gergekte, ayni tipte bir kapitalistimsi sektor, Orta-Cag'da Batt Avrupa'da var
olmustu. Geliserek, ekollere gore, modern kapitalizm ya da kapitalist sosyo-
ekonomik formasyon denilenin olusmasina yol agti. Miisliiman iilkelerde bu
gelisme, en azindan 19. yiizyila dek, olusmad ve (dolayisiyla) s6z konusu
iilkelerde, 19. yiizyildan itibaren baslayan bu gelisimin bir dis etki sonucunda
olusmus oldugunu diistinmek i¢in nedenler vardir. Gelisimdeki bu esitsizlik
miisliman dininin dogasindan m1 ya da, daha genis olarak, s6z konusu tipte
bir gelisime hiristiyan Avrupa ideolojisinden daha az elverisli olan Orta-Cag
miisliman diinyasinin ideolojisinden mi ileri gelmektedir?

Bu, ¢ok genis 6lgiide yaygin olan, kaba bir goriisiin 6ne siirdigii
savdir. ideolojinin telkin ettigi yazgiciliga kapilmis olan miisliimanlarin
umursamaz (ya da, ihmalci) tutumlan ozellikle elestirildi. Bu, kaderci
umursamazlk, ister kalitimsal bir 6zellik olsun ister genellikle hiristiyanhk ya
da. su veya bu 6zel hiristivan ideolojisi tarafindan olusturulmus olsun,
Avrupalilarin girisimcilik zihniyetine ya da. egilimine karsit diiser. Bu
baglamdaki bir tezi, bilimsel kanitlara gore sistemlestirmek, kuramsallastirmak
ve kurmak i¢in en gok ugrasan yine Max Weber'dir.

Burada, Avrupalilarin yolunu izlemeyenin sadece miisliiman diinyasi
olmadiginin, bu agik olgunun, iizerinde durmak gerekir. Yukarda da
belirtilmis oldugu gibi, eski Dogu'da, Yunanistan'da Roma diinyasinda,
Hindistan'da, Cin'de ve Japonya'da da miisliiman diinyasindakiyle ayni
tipte goriinen bir kapitalist sektdr vardi. Ve bunlar da Avrupahlarin yolunu
izlememislerdi. Dolayisiyla, tim agiklamalar hem misliman diinyasina hem
de tiim bu uygarhiklara uygulanabilir olmas: gerekiyor. Zaten, Max Weber'in
tezlerinde de bunun iizerinde durulmaktadir.
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Weber'e gore, Avrupa'daki kollektif zihniyet iistlin bir ussallik diizeyi
(ya da, derecesi) igerir. Weber, bu olayin nedeni iizerinde tereddiit etmekte
ve biyolojik nedenlerin,bagka bir deyisle, irksal nedenlerin s6z konusu
olabilecegine iliskin varsayimini, bu kaygan alanda fazla ilerleyip seriivene
atilmig olmak istemeyerek, sakinimlilikla 6ne siirmektedir. Weber bunun
belirtilerini siralamaktadir. Avrupa'da, ve sadece Avrupa'da bir uzmanlagmig
Devlet memurlari biinyesi ve yilksek diizeyde ussal bir tiire, -yararlilik ve
hakseverlik gibi"maddeci" ilkeler ySneltilmis olan tiireye karsi- "bigimselci
(formalite) tiirel dilsiince"yi olusturmus olan, Roma tiiresi (ya da, hukuku)
iizerine kurulu bir ussal Devlet goriilecektir. Kapitalist gelisime diigman
ogelerin en az gériindugi yer Avrupa'dir: Omegin, disiinceye biyiisellik
baglaminda yer verilmesi, bazi maddesel ¢ikarlar, din ya da aktére iizerine
kurulmus gelenekselci tipte bir ideoloji.?

Weber'in girigiminin, onun egilimini az ya da gok paylasan digerlerinin
¢ogununki gibi, kendi iginde ¢eligkili oldugunu burada belirtmek gerekir.
Weber, modern kapitalizmi Avrupa'nin getirdigini, zira, Avrupa'nin diger
uygarlik alanlarindan daha ussal oldugunu 6ne siirityor. Fakat, bu Avrupa
ussalcihgina iliskin olarak verdigi 6rneklerin gogu, Bati Avrupa'nin modern
kapitalizme kararli bir bigimde kesin olarak girmis oldugu dénemden sonrasina
aittir. Dolayisiyla, mantiksal olarak, burada kisir déngit bulundugu, bu ussal
niteliklerin pekala kapitalist yondeki ekonomik gelisimden de ileri gelmis
olabilecekleri ya da, yine bu gelisim ile baginuli olup, bir ortak nedenin bu
gelisim ile birlikte ortaya ¢ikmig olan sonuglari olabilecekleri kedisine karst
one sirilebilir. Ayni uslamlamanin, Weber'in modern kapitalizmin kokenini
protestan aktdrebiliminde goren daha dzel tezine karsi, inandirici bigimde,
ileri striilmiis oldugu biliniyor. Ekonominin,modem anlamda, aktdrebiliminin
bu ekonomik yonelise bagimli olmadig1 higbir bigimde kanitlanamamistir, ve
durumun bunun tersi oldugunu gosterici nitelikte belirtiler bile vardir.’ Ne
olursa olsun. bu tezler, bu konuyu ele alanlarin, gergekte misliiman
ideolojisinin diigiincenin ussal bir bigimde yonlendirilmesine elverigsiz olup
olmadigini, bityiisel dilsiinceyi (pensee maguqe). kaderci umursamazhgi
olumlu karsilayip kargilamadigini, modern anlamda kapitalist gelisime Orta-
Cag hiristiyan ideolojisinden daha gii¢lii bir engel olusturmug olup
olmadigim yakindan incelemeleri gerekir. Bu baglamda, miisliman
ideolojisini iki diizeyde incelemek gerektigi ortaya ¢ikmaktadir, bunun
nedenini sonra gorecegiz. Bu incelemelerde, dogal olarak, ana-gizgiler
tizerinde durulacaktir.



93

KUR'AN IDEOLOJIS

Kur'an, ussalliin ¢ok biiyiik bir yer tuttugu bir kutsal kitaptir. Tanr,
Kur'an'da hep uslamlamalar, kanitlamalar yapmaktadir. Caglar boyunca,
Tanrt'nin gesitli peygamberlere, son olarak da Muhammed'e yapmis oldugu
ifsaatlar (Vahiy) yani bir dindeki en us-disi olay, basta gelen bir kanitlama
araci olarak kabul edilmektedir. Peygamberlerin "kanit"lari (al-bayyinat)
getimis olduklari defalarca ifade edilmistir.Bu "kanit"larin inandirici (ya
da, dogru) olduklarini garanti eden nedir? diye sorulacaktir. Oyle gériiniiyor
ki, Muhammed'e gore, bunu garanti eden 6lgiitler,farkh tarihlerde,farkl
uluslar tarafindan ve farkl peygamberler araciligiyla alinmig olan vahiyler
arasindaki ig¢-tutarliliktir, tozel (ya da, 6zle ilgili-substantiel-)
uyumdur.Peygamberin kendi Vahyi, 6z bakimindan, 6nceki vahiyler ile
aynt oldugu igin dogrudur. Onceki vahiyler Peygamber'e tarih tarafindan
garanti edilmis goriinmektedirler.* Karsitlarina bunun bir benzerini, yani bigim
ve 6z bakimindan ayni kutsal karakteristikleri (ya da, belirtici nitelikleri) tasiyan
bir benzerini olusturmalari igin meydan okuyor (52:34;28:49;10:39/38).

Musa'nin ya da Muhammed'inkinden daha iyi yéneten bir kitabi Allah
katindan getirsinler (28:49). Ancak, bu 6lgiitler kabul edilmedigi takdirde.
paskalya bahsindeki gibi (pari pascalien) bir baska uslamlamaya bagvurulabilir.
Bu da, Firavun ailesinden bir gizli miisliimanin, bir gizli miiminin, Musa
Peygamber igin ytirtittiigii uslamlamadir: "Siz,benim Calabim Allah'tir, diyen
bir kimseyi dldiirecek misiniz? Hem de bu kimse size Calabindan kanitlar
getirdigi halde. Bu kimse yalanci ise,yalani kendinedir. Ya dogru soyliiyorsa
(ve sizonu dinlemiyorsaniz), sizi korkuttugu azabin bir pargasi olsun, baginiza
gelecektir” (40:29/28)."

Kur'an, Allah'in yiice kudretini (kadir-i mutlak'ligin1) usa dayanan
kanitlarla durmadan ifade etmektedir: yaradihs harikalari, Smegin hayvanlarin
gebe kalisi, gokteki yildizlarin devinimleri, atmosfer olaylari, insanlarin
gereksinimlerine harikulade bir bigimde uyan hayvan ve bitki yasaminin
¢esitlilikleri.® Tiim bunlar, "anlayanlar igin isaretlerdir,ayetlerdir™ (3:187/190).
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Hiristiyanligin iiglemesine (teslis) kargi olusturulan kalem tartigmas:
ornegi, tipik bir 6rnektir. Kur'an bunu, Muhammed'in 6ykii oldugunu
zannetigi seyle, yani kutsal varhk sifatini reddetmek igin isa'nin kendisinin
soylemis oldugu kabul edilen sozlerle giiriitmektedir.Hiristiyanlarin da
sagmalamalari, R.Blacher'nin sézciigii sozcigiine gevirdigi gibi,
"abartmamalari”,6l¢iiyii kagirmamalari, ussal fikirlerin disina ¢ikmamalar
istenilmektedir (4:169/171,5:81/77). Allah'in bir ¢ocugu olabilir mi? Tim
diinyayi doldurmus olan Kadir-i Mutlak'in bir babaliga (ya da, bir kiginin
babasi olmaya-CN) gereksinimi olabilir mi? isa,Mesih idi,yiiksek nitelikli
bir peygamberdi,annesi bir azizeydi, onlar igin ya da onlar araciligiyla biiyiik
tansiklar olustu.Fakat,onlar da yemek yiyorlardi (ya da, onlarin da gida almaya
gereksinimleri vardi-CN). (5.79/75) Bu da onlarin, insansal kosullara tabi
olduklarni, iireyip ¢iiridiiklerini ve bundan dolayi da. Allah'in onlarn
Sldiirebilecegini (ya da, 6ldiirebildigini) gosterir. (5:19/17)

"Usa vurmak. fikirleri birbirine baglamak. bir zihinsel uslamlama
icermek" anlamina gelen"aqala” fiili Kur'an'da yaklagik 50 kez ge¢mektedir.
(Her seferinde) bir uslamlamadan sonra gelen "Usunuz almiyor mu?" ya
da "Anlamiyacak- misiniz? (a fa-la ta'quilun) sorusu, bir nakarat gibi, 16
kez ge¢mektedir (2.41/44). Sadakatsizler, Muhammed'in vaazindan 63iit
almayanlar. diisinmeyen, asama yapmak igin bir zihinsel ¢aba sarfetmek
giiciinden yoksun olan insanlar olarak lanetlenmislerdir (5:63/

(2:166/171:25:46/44). H. Lammens'in ¢ok dogru olarak belirtmis oldugu
gibi, Muhammed inanmazhg: insan usunun bir Kusuru olarak gormeye
yatkindir"." Tiim muhafazakarlar gibi, inangsizlar (imansizlar) da atalarindan
ne gdrmiislerse onu yapmalarinin onlara yetecegini soylerler; tiim yenilikgiler
gibi, Muhammed'de bu uslamlama kargisinda gok 6fkelenir. Ya atalan, torelerini
yerlestirdikleri zaman, onlar da mi hig dustinmediler? (2:165/170;5:103/104).
Allah da. 6zellikle. temel diigiincelerini gozden gegirmeyenleri kinar,onun
goziinde en kotii olanlar bunlardir (8:23.10:10/0). Sayet. Allah yaradiligta yer
veriyorsa (ya da. yarauyorsa-CN) Varligini ve iradesini gosteren belirtiler, -en
6nemlilerini Elgisi olan Muhammed'e yazdirmis oldugu sozlerin, timcelerin
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olusturdugu- isaretler gonderiyorsa bu isaretlerin, bir usa vurmaya temel
olugturmalar, (Kendisinin) anlagilmasi ve benimsenmesi igindir bunlar (16:69/
67,29:34/35;45:3/4,vd.). Muhammed, Kutsal Yazar, 6zellikle inandirici bir
uslamlamadan sonra, soyle diyor: "iste,biz diisiinenler takimina isaretlerimizi
(yani ayetlerimizi) boyle uzun uzun (ya da, anlagilabilecek bigimde
(intelligiblement) -CN) anlatiriz" (30:27/28). insanin 6zgiir iradeye (ciizi irade)
sahip olmasi nedeniyle ,Tanri'nin (bu diinya yagami igin-CN) tim yapabilecegi
(yardim-CN) insanin duyarlihgini ve uslamlama yetisini (Tanriya inanci
edinebilmek yoniinde) birazcik olsun galistirip gerekli sonuca varabilmesi igin
bu kesin isaretleri, belirtileri gondermektir." Belki de, insanlar bunlardan gerekli
sonuglari ¢ikaracaklardir (24:61;57:16/17).

iste 0o zaman insanlar "bilgin" olacaklar (29:42/43). Tanri'nin
Peygamber'e ilettigi ve Hakikati (Haqq, 39:2, 42/41, vd.;39:33/32) getiren
Vahiylerden (5:55/50:25:64/63:28:55;39:64:7:198/199) 6nceki insantn
dogadaki bilgisiz durumuna karsi ¢ikan bilime (2:114/120,140/145:3:54/
61:17:108/197) kanlacaklardir."* imansizlar, higbir bilgileri olmaksizin, Kilavuzlan,
Aydinlatici Kitaplari yokken, yine de Allah hakkinda tartigip dururlar (31:19/
20). Onlara:"bize gosterebileceginiz bir bilginiz var mi? Siz sadece sanilarin ve
varsayimlarin pesinden gidiyorsunuz" demek gerekir(6:149/148).Arap
halkindan olanlarin isini kolaylastirmak igin, Allah onlara kendi dillerinde
yazilmis bir vaaz gondermek zahmetine katland1; boylece belki anlayacaklardir
(24:61;57:16/17).

Ancak, Dogruyu (Hakikat) us yoluyla kavramak yetmez. Omegin, Medine
yahudileri Tevrat'i ok iyi anhyorlar fakat sonra da bunu bile bile bozuyorlardi
(2:70/75). Bunun 6tesinde, saf usdan pratik usa ge¢gmek.Allah'in buyruklarim
uygulamanin, O'nun emri izerine elgisi'nin kurmug oldugu topluluga katiimanin
yararli olacagini anlamak gerekir.Bu etkin dindarligin daha sonra miicadeleci
(militan) olarak katilmanin zorunlulugu fikrini kafalara iyice yerlestirmek igin,
Muhammed, tecimsel bir kavim olan Mekkelilerin anlayabilecekleri, tecimsel
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nitelikte goriisler ortaya atti. 1892'de Charles C. Torey'in,'? August Miiller'in
bir belirlemesini derinlestirerek,ayrintili bir bigimde gsterdigi gibi, bu fikirler
hep tecimsel bir ortam iginde yasamis ve sdylemlerinde ister istemez tecimsel
olan bir insanin usuna dogal olarak, hemen geliveriyordu. Torrey'in, szliik
ve kavramlar iizerindeki incelemesinin sonunda, Kur'an'in pratik teolojisine
iliskin olarak sunmus oldugu 6zeti buraya aktarmak yeterli olacaktir:

"Tann ile insan arasindaki kargihkl iligkiler siki sikiya tecimsel
bir nitelik (ya da,doga) igerirler. Tann iilkiisel tecimendir. Hesap
pusulalarina tiim evreni sokmaktadir.Her sey hesaplanmis, 6lgiilmiistiir.
Tann hesap kitabini vermis ve terazileri kurmus, kendini de namuslu
(diiriist) igler i¢in model olarak koymustur. Yasam bir istir,ya kazanilir ya
da kaybedilir. lyi ya da kétii bir is yapmig olan (iyilik ya da kétiiliik
"kazanmis" olan),bu yasamda bile, kargihgini alir. Baz1 borglar geciktirilir.
Miisliman Allah'a bir yatirim yapar; Cennet igin pesin 6demede bulunur.
Allah'a ruhunu adar ve bu mutlu (gonengli,eringli) bir istir. Imansiz, kutsal
hakikati sefil bir fiyata satmistir; o zarardadir (iflas eder). Her ruh, borcuna
karsilik. teminat olarak tutulur. Kiyamet Giinii, Allah insanlarla son
hesabini goriir. insanlarin fiilleri Biiyiik Hesap Kitabi'ndan (Defter-i Kebir)
okunur, terazilerde tartilir.Herkese hesabi tam olarak odenir. Hi¢ kimse
dolandiriimaz. imanlisi da imansizi da iicretini alir. (Iyi hareketlerin her birine
karsilik kat kat 6deme yapilan) miisliiman ayrica 6zel bir prim alir."

Torrey'in dedigi gibi:"Bundan daha saf matematiksel bir teoloji kitabi
tasavvur etmek giigtiir".'* Matematik demek ussallik demektir. Kur'an
ideolojisine gore, dogal olarak, bu,us her seyi kavrar demek degildir. Tersine,
pek ¢ok sey usun erimi disindadir.Bu bile Tanri'nin agkin (yiice) kudretinin
ve biliminin kanitlarindan biridir. Sadece insan usunun giiciiyle
bilinemiyecek olan bu seylerin bir kismi ebediyen gizli kalir.'* Usun rolii,
Peygamberlerin bilinemeyene iliskin olarak soylediklerinin usa yatkinhklarini,
dogruluklarini, gegerlilikle ve ayni zamanda onlarin buyruklarina uygun
davranmanin yararhlidini anlamaktir.

Kuskusuz, burada, us dis1 olan, ancak (bununla birlikte) her din ve
belki de her ideoloji igin gerekli olan inang (ya da, iman) s6z konusudur.
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Gorliniigte ayn1 yetenekte ve ayn1 durumda olan insanlarin,ayni olaylar
kargisinda, neden farkli tutumlar takindiklarini agiklamak gerekir. Bazilar
kabul ederler,bazilari kabul etmezler, bazilari sert tepki gosterirler, bazilan ise
yumusak tepki gosterirler. imansizlarla (ya da, inangsizlarla) miicadele
edilecekse,onlar yermek, cezalandirmak igin onlara inangsizliklarindan dolay:
bir sorumluluk yiiklemek gerekir. Dinlerde bu, kargisinda, kadir-i mutlak Tanrisal
gii¢ dogmasi ile, dayamimaz iki fikir -yani, Tanr'nin, en azindan goreli,
gilgsiizligii veya kotiiliigi- arasinda bir segme yapmay: gerektiren, agilmaz
(yada, ¢6ziilmez) ikilemi bulur.

"Kur'an'daki iman kavrami, Tanri'nin bahgettigi bu imana, gtilt
bir iradesel edim sonucunda olusan, siirekli bir baglanma ile smirlanir".'

Fakat, iman ile usa dayanan inang arasinda dogrudan bir iligki vardir.
Bunun kaniti sudur ki, uzun siire inanmamis olanlar imansizlar aradan ¢ok
uzun bir siire gegtikten sonra, Tanri'nin onlara gazabini gostermesiyle
olusan korkung kanitlar karsisinda (ussal olarak-CN) inandiktan sonra
imana gelmeleridir. Fakat,artik ok ge¢ olmustur ve Biiyiik (ya da, Yiice)
Ceza'dan kurtulamazlar (40:85;6:459/158). Bu iki metin, iman ile bir
kanitlama kargisinda olusan inancin 6zdesligini (ya da, aynihigini) agik¢a
gostermektedir.Tanri, nesnel belgelere inandirict bir etki "saglamakla”
yetinir; bu etkinin saglanmasindan s6z edilmis olan, hosgorilyil dogrulamak
igin s6ylenmis bu ayni timcede, usa dayanan inancin da s6z konusu edilmesi
anlamhdir:"Sayet , senin Calabin istescydi, yeryiiziindekilerin hepsi birden
inanmig olurdu. Yine de sen insanlar inansinlar diye zorlayp duracak
misin? Allah izin vermedikge kimse inang getiremez.Allah azabi usunu
kullanmayanlara gonderir" (10:99-100).

Kur'an'daki imanin ayni zamanda usa dayanan inangtan ve
Peygamberin ortaya koydugu dogrulan (Hakikatlari) kabul etmekten de
Ote (ya da, daha fazla olan) bir sey oldugu yadsinamaz. Ciinki, bu inang,
insani biltiinselligiyle yiikiimli kilan bir durum igerir. Iman ruh huzuru verir,
(tanri korkusunu gelistirmekle birlikte!) korkudan kurtanr, sabir, dayanma giicii
verir, iman eden insan Tanr1 ugruna tiim kétiliklere katlanur, her seyi goze alir
ve hayir isler.'” Ancak, bu, imanin elde edilis mekanizmasinda usa aykirihig
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(vada. usaaykir 8geyi -CN) gerektirmez. Usa dayanmaksizin, sezgi yoluyla,
kendiliginden olusan imanin higbir zaman s6z konusu edilmemesi 6nemlidir.
Kuskusuz, Vahiy, Muhammed'e, mistik kendinden ge¢meler igindeyken
gelmistir, fakat bunlari anlatan Hadislerde, Peygamberin, 6nceleri, bunlarin
kokeninden kusku duymus oldugu kesin olarak ifade edilir. Bunun $eytan'in
isi olup olmadigini kendi kendine sormus Karisinin kuzeni olan,Tanri agig1.
tektanrici,Varaka ibn Nevfal gibi, Vahiy uzmanlariyla konusmalar yapmasi
gerekmis, yakinlari onu cesaretlendirmis, Cebrail ile konusmalar yapms, hatta
Cebrail, Tanri'dan gelen bir haberin s6z konusu olduguna onu inandirmak
icin kanitlar gostermis.'® Hadislerdeki bu veriler, bu kaynaklardan gelen her
sey gibi, pek inandirici degildir, ancak burada, gergekligi tartisilmaz bir kaynak
olan Kur'an tarafindan dogrulanmistir. Vahiy'de kokeni kugkulu ve dogrulugu
kontrol edilemeyecek bir sezgi gérenlere Allah'in Kur'an'da yanit verdigi
kabul edilir. itirazin gegerli sayilmasi ¢ok dikkate deger. Ancak, (dogal olarak)
bu dayanaksiz bir itirazdir. Muhammed hastaliktan dolay: bir buhran
gecirmemigtir. Bu translari sirasinda dogaiistil, fakat varolan, belirli, saygin bir
zatiyet'in gondermis oldugu apagik bildirileri almistir, ve bu belirli durumlarda
ve belirli yerlerde olmustur."Y oldaginiz dogru yoldan hig¢ ayrilmadi, sapmadi.
O. kendiliginden de konugmuyor. Onun séyledikleri ancak ona bildirilenlerdir.
Bunu ona bildiren giiglii bir varliktir" (53:1-6). "iste, Kur'an Rabbin nezdinde
giigli, saygin. sik, itaatli ve ayni zamanda sadik bir elginin, Cebrail'in bildirdigi
sozdir. Yoldasimz deli degildir. O, Cebrail'i ufukta gormustir" (81:19-23).
Y.Miibarek ne derse desin.dogrulugunu garantileyen kosullar iginde,
dogaiistii, ancak bazilarinin yaklasabildigi, bir varhik (ya da, zatiyet) tarafindan
iletilmig.usa dayanan bir bildiri iizerine kurulmus olan bu iman ile s6zle kesin
bir bigimde ifade edilemeyen.igsel bir duyguya dayal, sezgisel, kendiliginden
olusmus bir iman arasinda koklii bir farklihk vardir.*®

Bu goriisleri diger dinlerinkilerle ve 6zellikle Eski ve Yeni Ahit'te 6ne
striilenlerle, ayrintilariyla ve derinlemesine kargilastirmak bizi (konumuzdan)
cok uzaklara gotiiriir. Bu nedenle, bazi noktalara deginmekle yetinmemiz
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gerekiryor. Kur'an'in, Vahiy'i desteklemek i¢in uslamlamalar sunmasi, Vahiy'in
insan usunca kavranilabilir olan,en azindan insan usuna aykiri diigmeyen,
ussal onermelere dayanmasindan dolayidir. Peygamberlerin bildirileri kugkusuz,
insanin kendi kendine bulamayacag) verileri igermektedir. Ancak, (bu verilerde
icerilen) ussal kanitlar, 6megin, namuslu gezginlerin uzak iilkelere iliskin olarak
verdikleri bilgilere nasil inaniliyorsa, ayni sekilde, bunlara da inanilmasinin
gerektigini gostermektedir.Cok ussal olan diger kanitla, iletilmis olan buyruklara
uymanin yararli oldugunu gostermektedirler.

Buna kargin, Eski Ahit, tanrisal tasarimlarin (ya da, niyetlerin)
gizemlilikleri ve ulagilamazliklan iizerinde ¢ok durmaktadir. Kuskusuz, Yahova
(Rab), tasarimlarinin, istemlerinin bir kismini ve dogasindan bir seyi (Tufana
dek gelmis olan) ilk peygamberlere ya da digerlerine agiklamaktadir. Gergek
elgilerinin bildirilerinin dogru olduguna iliskin olarak, Elie (ilyas) igin
olusturulmus olan Carmel mucizesi 6rnegi:belirtiler (isaretler)
olusturuluyor.Fakat, insani inangh ve kararli kilmak igin onu, (bu kanitlar,
vd.nin etkisini-CN) tamamlayici nitelikte olarak, Tanri korkusuna, Tanri'ya
inanca (ve giivene),imana ydneltiyor. Bu inang, hi¢bir bigimde, Yahova'nin
varhignin kanitlanmasiyla ya da vahiylerinin 6ziinde bulunan usa dayanan
onciillerin kabuliiyle elde edilmis (ya da, edilecek) olan bir inang degildir. Bu,
tiim bunlarin kugku konusu yapilmadigy, elestiri-6ncesi (precritique) bir evre
ile iliskilidir. Bu iman, srail'in dogaiistii 6nderi Yahova'nin derin,gizemli ve
niifuz edilemez tasarimlarina (ya da,amaglarina) inanmaktir (giivenmektir)
sadece. Yahova'nin oglunu kurban et diye buyurdudu ibrahim'in model olarak
gosterilen inancidir bu. Onderin, sozciileri, peygamberler araciligiyla ilettigi
buyruklan tartismaksizin kabul etmek gerekir. Sorun pratik, siyasal. planda yer
almaktadr. "Sahte peygamber"ler, yani surgiinden sonraki egemen akima aykiri
biregilim tagiyan ve. ne yazik ki, yapitlari bize ulasmamus olanlar igin ise, sadece
bunlarin savurduklari kehanetlerin bog ¢iktig1 6ne sirmekle yetiniliyor. Ve,
peygamberler doneminde, daha 6nceden, Asurlularin yayilimaciligina kargt koyan
partizanlarin, Juda krallarinin danigmanlarini, uscu siyasal hesaplarini giirdtmek
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i¢in ortaya atilmig olan,insanin bilgeligi ile Tanri'min bilgeligi arasindaki
karsithk temas: da ortaya ¢ikiyor." Kendini bilge sayanlarin vay haline"
(is.5:21)."Yahova dedi:...bu toplumun bilgelerinin bilgeligi kisa siirecek,
zekilerinin zekalan tutulacak" (29:14). Kralligin baslangicindan itibaren,
Yahova'nin doga ilzerindeki etkinliginin nasil igledigini incelemek igin bir tiir
usculuk gelisti (G.von Rad, isi, Auflarung'dan s6z etmeye dek vardiriyor)?'.
Ancak, felaketler doneminde, sjyasal planda, ilk peygamberlerden biri olan
isaie, bilgelerin hesaplarinin -uslamlamalar olarak degil, fakat dogaiistii 5ndere
giiven eksikliginin belirtisi olmalar1 bakimindan- reddedilmesini isteyen
Yahova'ya kayitsiz sartsiz iman edilmesi i¢in ¢agrida bulunuyor.

Bu tema bilgelik (hikmiyat) yapitlarinda ve Mezmur'larda
gelisecektir.insanin bilgeligi,goriiniige gére, Israil ortaminda gelisiyor, bu
diinyada olup bitenlere iligkin olarak kendi giiciiyle yargiya varabilecegine
inandig1 bir alan olusturmaya basliyor.Degil mi ki, incil yazarlar1 (bunun
iizerine-CN) bu zihin halini, usun kullanilmasin degil fakat bunun her yerde
kullanilmasinin ya da, bunun kullanilma alaninin agir1 genisletilmesinin
verecegi kibiri yenmenin gerekli oldugu yargisina variyorlar. Usun bu alanini
sinirhyorlar. Bilgelik Yahova'nin bir armaganidir, "Yahova'nin iradesinin
insanlara goriinily tarzidir",”? sadece Yahova'nin bilgeligi miikemmeldir,
Yahova'ya kérii koriine iman etmek,? her birinin giinliikk davranigini tek
bagina yonetemeyecek olan insan usunun bosluklarin1 dolduracaktir, insan
usu (Job 28'deki siirin -ya da, ilahinin- bize gosterdigi gibi) Tanrisal planin
sakl1 gizemini, doganin igerdigi kutsal bilgeligi, tek basina kesfedemez. "Tiim
yiireginle Yahova'ya yonel kendi duyguna baglanma, kendini bilge gérme,
Yahova'dan kork ve kotiilitkten kagin, kendine (ya da , hissine, yiiregine)
giivenen kagiktir" (S.M.28:26). iki bilgi, iki bilgelik vardir ve bunlarin bir teki
dogrudur.Tek gergek bilgelik Yahova'ya iman edilerek (ya da,edildikten sonra)
elde edilir. "Sagduyu bilgiyi bana 6gret,¢iinkii senin buyruklarina inandim"
(Mezmurlar,119:66).

Yunan usculugu ile temas kurmak,evrenin laik bir agiklamasini yapmak
i¢in harcanan bu, yunan uygarliginin prestiji, niifuz etme giicii ile dolu gaba
yepyeni sorunlar getirdi. "Bu diinyanin bilgeligi", eski bilgelerin sagmaliklar
ya da politikacilarin her zaman elestirilebilir olan sagma sapan s6zleri degildi artik.



101

Bu, herkes tarafindan kabul edilen dnctillerden hareket edilerek ussal olarak
kanitlanabilen bir dogrular biitiinitydd.incil'deki Vahiy boylece yeni bir
karaktere biiriinityordu: Bu Vahiy kanitlanamaz, ya da en azindan, kanitlanma
kaygisi tagimaksizin iletilmis bir veriler bitiiniiydi. Agik-segiklik, 6nyargi
oluyordu, edinilmis fikirlerin keyfi oldugu ortaya ¢ikiyordu. Bu fikirlere ve
ozellikle bunlarin yagsamlarina verdigi yone, ulusallik ifade ediglerine bagh
kalanlar, bunlar1 Yunanllar gibi kuramsallastimak zorunda kaldilar. Bilindigi
gibi, bu kuramsallagtirmanin en biyiik ismi iskenderiye'li Philon'dur. Yeni olgu
olarak, Vahiy dogrulamaya, onun dogruluguna iligkin kanitlar bulmaya
¢aligtyordu.® Aydin insan olarak, felsefede yerini ediniyor, laik diisiinisii
ikincil ve bilgiye bagimli bir kaynak olarak, Sarah'nin kargisinda Hacer imgesi
gibi, laik diigiinceyi vahiy'in hizmetgisi olarak gorilyordu.? iki bin y1l boyunca
insanlar1 ugrastiracak olan, iman ile us arasindaki iligkiler sorununu ilk kez,
tiim yogunluguyla o ortaya atiyordu.

Kusku yok ki, Filistin'li yahudilerin protestan tarikati (pietisme, zithdiye)
helenizme 6diin vermekte, Iskenderiye'li bilyilk bilgin kadar ileri gitmiyordu.Ve
halkin egilimi, yukarida belirtilen sonraki eski Ahit metinlerinin etkisiyle,
dinsizlikle,zenginlikle,ulusal degerlere ihanet etmeyle kangik diinyasal bilgelige
yoneliyordu. Bu ¢evrede kok salmis olan ilkel hiristiyan kerygme'i en gok
bunu ifade etmektedir. Kuskusuz,isa'nin s6zil sik sik tartisilmakta,kanit olarak
ileri siiriilmektedir. Mucizeleri isaretlerdir kanitlardir.Fakat tiim bunlar Yahya
Peygambere bir bilmece getirmekten, (Mt.11:2) saskin fakat imansiz Farisiler
ile rahipleri iki ytizlii bir tutum takinmaya yéneltmekten bagka bir sonug
verimiyor (Mt.21:23-27 ve paralel boliimler).isa'nin etkinligi ve kisiligi skandal
konusu oluyordu, yani gdriiniiste gelisik,usdigi karakteri bir engel
olusturuyordu.?® Bundan ancak kayitsiz sartsiz bir iman ile kurtulunuyordu
(yani,ancak o zaman bu geligki, us-disilik bir nem tagimiyordu-CN) Thomas'a
goriinen Isa'nin tinli (gikigma niteligindeki) soziinii herkes diigiinecektir:"Beni
gordugiin icin iman ettin;gérmeden iman edenlere (ya da,edecek olanlara) ne
mutlu"(Yuhanna,21:29).Ancak, daha dnce de, isa,insanlarin kanitlara
gereksinim duymalarina kizmigtir: "Tansiklar ve igaretler gérmedikge, demek ki,
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iman etmeyeceksiniz!" (Yuhanna,4:48).Paul (Pawlus), 6zellikle Yuhanna'daki
bu vurgulamayi sonuna dek siirdiirecektir;Eski Ahit'in metinlerini dayanak
olarak ileri siirer:"Bilgelerin bilgeligini yok edecegim, zekilerin zekalarini ortadan
kaldiracagim. Bilge nerede? Kiiltiirlii insan nerede? (Is.29:14:,Mez.33:10: Is
33:18;19:12) -Yetmisler grubunun yunanca Incil gevirisinden alintilanmigtir).
Ve devam eder:"Bu diinyanin uslamlayicisi nerede? Diinyanin bilgeligin Tanr
delilige doniistiirmedi mi?..Fakat, biz Yahudiler i¢in bir skandal ve paganlar
(puta tapanlar ) igin deli olan, ¢armiha gerilmig Mesih'i vazederiz...Zira, Tanrinin
deli olan seyi insanlardan daha bilgedir. Ben size Tanrinin tanikhigini s6ziin ve
bilgeligin itibariyle ilan etmek igin gelmedim..S6ziim ve mesajimin bilgeligin
inandirici sdylemleriyle higbir iligkisi yoktu. Bu, imaninizin insanlarin
bilgeliginden degil, fakat Tanrinin kudretine inanmaktan kaynaklanmasi igin,
(kutsal) Ruhun ve giiciin kanitlanimi idi." (1 Kor.1:19-20.23:2:e1,4-5).

Bilinircilik (irfaniye-gnosticisme-) ile modem felsefeyi esinlendirmis olan
yunan insanbiliminin (ahthropologie) kategorilerini, 6zgiin ibrani insan bilimini
iceren Eski ve Yeni Ahit'e uygulamamak gerektigi one siiriildii. Ozellikle. iman
ustan ayrimlanamazdi, tipki usun eylemden ve yasamdan ayrimlanamamasi
gibi. iman,Eflatun'daki gibi, bilginin, inancin en asag1 bigimlerinden biri degil,
(yiiksek) bir zeka iiriinudiir,bir bilgidir.”” Kuskusuz, bu tezde dogru olan bir
taraf vardir.Fakat,yine de Yeni Ahit'te, en azindan Eski Ahit'ten gegen tiim bir
akimda insan usunun diinyann derin gergekligine (Hakikatin) bagka bir deyisle.
Tanr'ya higbir zaman erisemeyecegi gozilyle bakilmistir.Bu. Tanri'nin varhig
ve iradesiyle, her kanitlamadan 6nce ya da her kanitlamanin diginda. dogrudan
dogruya ve dile getirilemez bigimde, yakin temas duygusu yaratan bir 6zel
deneyimden gelen kutsallik (ya da, Tanri) sezgisine kokten ziddir.

Ikinci yiizyihin ikinci yarisindan itibaren. hiristiyan din bilginleri
Philon'un sorunsalinin tekrar ele alacak|lar, yunan felsefesini yeniden hiristiyan
ideolojisi gergevesi igine koyacaklar,Alexandrin'in "Vahiye iman"ile us yoluyla
kanitlama arasindaki iliskiler konusundaki gériislerini gelistireceklerdir.
Tertullien'i mek alan bazilari, vahyedilenin us yoluyla kanitlanmasina
yonelik her telkini reddedeceklerdir."Y oldan sapmiglara diyalektigi 63reten
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zavalh Aristo, yapicilikta oldugu kadar yikicilikta da dahi olan, 6nermelerinde
kagici, tahminlerinde agiri olan, uslamlamalarinda esnek olmayan Aristo... Atina
ile Kudiis arasinda, Akademi ile Kilise arasinda ortak olan ne vardir?...Stoaci,
eflatuncu, diyalektik¢i bir hiristiyanhg) ortaya atanlara yaziklar olsun.isa'y1
ogrendikten sonra (din-dis1) bilginin bogluguna, incil'i grendikten sonra da
arastirmaya hig gereksinimimiz yok bizim. inandigimiz andan itibaren baska
higbir seye inanmak istemiyoruz."*® "Buna (Tanri'nin oglunun dliimiine ve
dirilisine) timilyle inanmak gerekir, zira bu sagmadir... olanaksiz oldugu igin
bu olgunun (metafizik nitelikte olmak agisindan -CN) ger¢ek oldugu
kuskusuzdur."* Fakat. hiristiyan din bilginlerinin ¢ogu usun, su ya da bu
bigimde, isin igine girecegini diisiineceklerdir. Us ifsa edilmemis gercekleri (ya
da, dogrulari) ortaya koyabilir. Vahiy'in igeriginin kanitlanimina yardimer
olabilir. imanin ussal oldugu diisiincesi agirlik kazanacaktir. Vahyedilenin ussal
olarak kanitlanamaz olmasi nedeniyledir ki, Vahiy'i getirenlere giivenmek (ya
da. Vahiy'in dogruluguna inanmak-CN) ussal bir tutum olur. Muhammed'den
once, Augustin'in ortaya koyacak oldugu budur. Normal bilgide ve hatta
felsefede, inanihir gibi olmayan,kesinlikle kanitlanamamig olan 6nermelerin
dogrulugu kabul edilmektedir. Bazi anlatilanlara, (6megin) hi¢ gdrmedigimiz
kentler ve iilkeler hakkinda bize bilgiler veren gezginlerin soylediklerine inanilir.
Manikeistlerin kuskulu bilgi kaynaklarina dayanmalarina karsin, hiristiyanlar
saglam tarihsel temelleri olup.inanilmaya deger olan incil ve Eski Ahite
dayanabilirler. iIk yiizyillarin hiristiyanhiginda uscu akim genelde egemen
olacaktir. Kur'an iizerindeki dolayl etkileri Ter Andrea tarafindan vaktiyle
kanitlanmis olan Aphraate. Ephrem ,Mabboug'lu Phlioxene gibi. [V. ve V.
yiizyilda, Suriye'de yasamis olan din bilginlerinde bunu iyice gériiyoruz.”'
Muhammed'de temel olusturucu nitelikte olan bu uscu ve zihinselci (ya da.
anhke1) iman kavrayisina daha o zamanlardan rastliyoruz.”

Fakat. halkin Tertullien gizgisindeki dindarhginin ve durumlan geregi,
bilginlerin ve diistiniirlerin iyi niyetli uslamlamalarina kargi dahi giivensizlik
duyan sade insanlarin (buna karsin-CN) igten inandiklari teolojinin dogal tezi
olan, imanin dnceligi (kavrayisi) az gok gerileyerek, az ¢ok safbir bigimde dile
getirilerek de olsa yiizyillar boyunca varhigin siirdiirmiis bir egilim olan
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Dogu'da V1. yiizyilin baginda ilk kez sozde Denys I'Areopagite'in biyiik dlgiide
gelistirmis oldugu- yeni eflatunculuktan esinlenen mistik teoloji tarafindan,
fikir planinda, beklenmedik bir bigimde giiglendirilecektir.iman,(yani) Tanr'ya
tim ylregiyle inanmak ya da uslamlamayla varilan hakikatlara isteyerek (ya
da, goniilden) katilmak, mistik temasa ile ulasilan ve bu temasa boyunca
Tanri'nin duyumsandigi ve diger yontemlerin saglayabileceginden
sonsuzcasina bilyilk, agkin bir bilgiye erisildigi "teopatik" durum (yani, bir
tiir, Tanr'ya gok yakinlasma durumu-CN) olur.”’ Gerek bu kaynaktan, olusmug
olsun, gerekse bagka etkiler sonucunda ortaya ¢ikmis olsun, usa dayanmayan
imanin 6nceligi gorisine hiristiyan din bilginlerinin ¢ogunda rastlanacaktir.
Ornegin, VIII. yiizyilin baginda araphg yeni kabul etmis olan Suriye'de, Jean
Damascene'de de bu boyledir® Latinler, iman tarafindan kabul edilmis sirlari
aydinlatmak ikincil roliiniin usa verildigi ve imanin her alanda iistiin oldugu
tiim bir iligkiler sorunsalini gelistireceklerdir.’* Omegin, XI. yiizyil sonlarinda,
Cantorbery'li Anselme ve, nihayet, muazzam otoritesi sayesinde XIl1.yiizyilda
bu goriisil adeta goklere gikaran Thomas d'Aquin (Akino'lu Thomas) bu
baglamda etkinlik gostermislerdir:" (K.s.104-latince mt)".

Buna karsin, Kur'an'da ¢ok daha siki (kaya gibi) bir usculuk
vardir.Dogrudan dogruya ve tek yanli olarak yunan usculuguna baglanabilir
gibi gorinmemektedir. Mekke ortamindaki (uscu) zihinsel tutum gergevesi
iginde yer alan bir usculuktu bu. Muhammed'in kargit oldugu Mekke'li
tecimenler de uscuydular.Fakat,bunlar safdil,bayag, itibarsiz bir
usculugun,yunan felsefesine benzer bir 6greti biitiinliigii géstermeyen bir
usculugun taraftariydilar.Iginde bulunduklar toplum, bir giin gergekten
aydinlatilmas) gerekecek nedenlerden dolay: efsane ve torensellikten
yoksundu.Kuskusuz,doga-iistii varliklarin bulundugunu varsayyorlardi (ki,
bazilarinin bu konuda da kuskulu olduklar anlasiliyor) fakat s6z konusu
olan sadece giigleri bizimkilerden biraz daha iistiin olan, gériinmez insan
cinsleriydi.Ancak,bu doga yasalarina boyun egen,fakat bunlarin
catigmalarindan ve bosluklarindan yararlanabilen insan imgesinde pek
buyiik bir degigiklik yaratmiyordu.Tecimsel kentin daha bir
belirginlestirdigi, ¢6liin bu kabilesel hiimanizm tarzinda, insan giiglerinin ve
gligsiizliklerinin ne oldugunu tam olarak 6lgebiliyordu. Sadece, sonuglarini
gorebilecegi, gilciinil ve etkisini degerlendirebilecegi seye inanmaya hazirdi
(ya da, inanabilirdi).
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Buna kargin, Muhammed, onun goziinde.uscu olan usa dayanan,
guritilemez olan ve ayrica bilyilk uygar iilkelerle kiltir, yazin kitap ve
bilginler dilnyasi ile olan iligkiselliginin sagladigi itibardan yararlanan
bir Vahiy olan,tektanrict Vahiy'e itibar ediyordu. Bunu savunmak igin.din
bilginlerinin kullandiklari ve agizdan agiza ona kadar gelen,yahudilik ve
turistiyanlig1 savunan temalan yeniden ele ahyordu. Bildirisinin usa
dayandidini ve etkinligini,yani,ashnda Allah'in kudretini, birligini, Arap
peygamberin Vasitasiyla gonderdigi Vahyinin gegerliligini onlara gstermek
icin, dogal olarak, karsitlarinin dilini ve diisiince bigimini kullaniyordu (ki,
aslinda bundan higbir zaman tam olarak kurtulamamisti). Mekkelilerin vahsi
usculuguna karst kendi uygar usgulugunu koyuyordu. Kabul ettigi yahudi-
hiristiyan sorunsalinin igindeki gizil ¢atismay! hig anlayamiyordu. Zaten, ona.
en yakin olan Suriye Kilisesindeki hiristiyan diisiincesi kugkusuz, iligki kurmus
oldugu- yahudiliginki gibi, -bu gizli ¢atigmay: agiga vurmuyordu. Galip
Kilisenin kargisina, yenik fakat zihinsel olarak gii¢lii Havra'nin kargisina -sonraki
yizyillarda tekrar ortaya gikacak olan-saf aristoculugun bayragini artik hig
kimse dikemiyordu. Her ikisi de, usculuk adina elde edebileceklerinin hepsini
dzimsemislerdi ve sadece kutsal (ya da Tanrisal) bildirinin mirasgilan olarak
degil, ayn1 zamanda Us ile Bilimin temsilcileri olarak da gorinmek igin, usculugu
kullamiyorlard:. Sevgilisinin (yani, kutsal-Tanrisal-bildirinin-CN) arabasina
kosulmus olan felsefenin rolii bunu allayip pullamakti. Cevresinin zihinsel
bayaligindan bikmis ve uygarlar, bilginler diinyasindan gelme kitaplarin
prestijini gérmilg olan, yar1 bilgili, Mekkeli tecimenimizin, Uygarhigin bu ortak
bildirisinde higbir geligki gormemis olmasinda ve bunu yurttaglarinin cehaletine
karsi tek ussal alternatif olarak sunmasinda sagilacak bir sey yoktur.

Kur'an'tn usa, yahudiligin ve hiristiyanligin kutsal kitaplarindan gok
daha fazla bir yer verdigi goriiliiyor.

Kur'an'daki kader 6gretisinin islamda kapitalizmin gelisimine sdzde
elverigli olmayan bir hava yaratmis olduguna iliskin bir agiklama
olusturulmaya da gahigilmigtir. (Ancak, kuskusuz, Avrupa kapitlazminin
kokenlerine iliskin Kalvin'ci kuram distiniildiiginde agtk¢a ortaya gikacak
olan nedenlerden dolayi, Weber tarafindan degil). En eski surelerdeki insanin
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dzgiirligiini vurgulayan 6zdeyislerin yaninda Tanri'nin, insani, -kimi kez gok
sert olan- liitfunun yoniinii degistirebilecek yetilerle donatmis oldugu ifade
edilerek. kader tezini bazen 1liml bigimde agiklayan,daha sonraki metinler
bulunmaktadir. Gergekte, Muhammed, islam-6ncesi ideolojinin kaderciligine,
(yani)-doga yasalarinin gerekirciligi kavrayisinin 6nsimgesi (prefiguration)
olan- kaderin. hem Tanrilara hem de insanlara kendini kabul ettiren,yasalarinin
etkinligine iliskin olup arap diinyasinda yaygin olan teze kars), kendi tarzinda
tepki gosteriyordu. Kaderin mutlak kudretinin yerine, kendisine yakarilabilen,
tapinilabilen, hitap edilebilen kisisel iradenin, Tanri'nin mutlak kudretini
koyuyordu.* Kuskusuz ki. Muhammed'de birbirinden bagimsiz bigimde
kavranilmig, aralarindaki geliskinin goriinmedigi fikirler s6z konusudur.
insanlari. hem inanglari degistinmeleri igin yiireklendirmek. goriiniiste namuslu
ve zeki olan insanlarin (aslinda) imansizliklari nedeniyle yiireklerinin ne denli
kati oldugunu agiklamak, hem de herkeste Tanri korkusu ve saygisi uyandirmak.
sadik olanlara odiiller vadetmek. diismanlari ise en siddetli cezalarla korkutmak
gerekiyordu. Muhammed'in diisiincesi. yadsiyamayacag: basit ve giiglii bir
kag gergeklik arasinda gidip geliyordu.*' O, uscu diyalektigin ustas: olmus,
ince fikirli bir Tanribilimci degil, Tanr'nin mutlak kudretine inanmis bir koyu
dindar, iistelik de bir eylem adamiydi. Grimmel'in iyi gormiis oldugu gibi, sorunu
dusiinurken, "diinya olaylarini”. kutsal etkinlikler ile insansal etkinliklerin
birbirivle varisan etkilerinin sonucu" olarak kabul etmesi gerekiyordu.*
Analizde daha ileri gitmek. O'nun igin olanaksiz. usun almayacagi. ve muhakkak
ki de yararsiz bir seydi. Medine Camisinde. insanlarin kader ve ciizi irade
(elindelik. libre arbitre-) konularini tartistik larinn isittigi zaman 6fkeden kipkimizi
oldugunu ifade eden hadisin her ne kadar asli yoksa da. Muhammed béyle bir
durumla gergekten karsilassavdi. ¢ok biiyiik olasilikla, buna benzer bir tepki
gosterirdi.*’

Benim buradaki amacim agisindan 6nemli olan. diger yargilarin tersini
gostermis oldugu. bu az ¢ok 1hmh. kader tezinin. Kur'an ideolojisinde eyleme
tesvik edicilige hi¢ de engel olmadigini gostermektir. Kur'an, sayet, miimini.
tarafsizlik. yeminlere baglilik. kendini tutma. dogruluk gibi erdemlere.
yoksullara, biiyiiklerine. yakinlarina, gezginlere kargi iyi davranmak gibi iyi
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davranislara yoneltiyorsa. bu . aslinda. en azindan gériiniiste. insana yapmak
vada yapmamak gibi bir 6zgiirliigiin taninmasindan dolayidir. Dahasi, dindarca
yada iyilikseverce olmayan ctkinlikler ona dgiitlenmemisse de. hig degilse
yasaklanmamistir ve bunlar normal yasayis tarzlan olarak kabul edilmistir.
Ornegin, namuslu tecim gogu kez normal bir etkinlik olarak gosterilir:"Ey
inananlar!goniil rizasiyla vapilan bir alis verisin disinda birbirinizin mallarini
bos yere tiiketmeyin" (Kur'an. 4:33/29). Savet. diinya nimetleri, 6zellikle
meyveler ve siiriilerin otlandiklari otlaklar (80:24 ve d.). birgok kez Tanri'nin
litfu olarak oviiliiyorsa bu. giftgileri, bahgivanlari, hayvan yetistiricilerini, bu
Tanri vergisi nimetlerin giinliik (tiiketim maddesi-CN) haline gelmelerinde
(biiytik!) katkisi olan ¢alismalarinda tesvik etmek igindir. Kutsal savasa ¢agrilar,
bir bagka bigimdeki etkinligi tesvik etmek degil midir? Kur'an. diisman
karsisinda cesareti. davaniklihdi. miicadele azmini 6giitlemiyor mu? "Giigce
¢ok iistiinken sakin barig istemeyin" (47:37/35). Tanr'min yardimi vaadedilmistir.
saglanmigtir, zaferin temel bir 6gesidir. fakat bu. insanlarla -ve insansal araglarla-
savasilmasini higbir zaman gereksiz kilmaz. Orengin. Tanri. demirci peygamber
Davud'a isinde yardimci olur: "O'nun igin demiri de yumusatuk:Genis etekli
zrhlar yap. halkalarintiyice olg. dive” (34:10.10-11).

Tiim bunlarda. Allah yardim eder diye.edilgin bir bigimde beklemeye
yoneltici olan higbir sev voktur. Kuskusuz. Kuran'daki pek ¢ok avet, bu
diinyadaki seylerin bos. degersiz. aldatici oldugunu ifade eder.* Sonra gelen
mutasavviflar. Kur'an'da. gilecilige. kendini timiiyle Tanr'yiaramay a vermek
igin diinya islerinden elini etegini gekmeve bir tesvik gordiiler.* Peveamberin
¢agdaslarinin da. bundan. bu tiir bir sonug ¢ikarmiy olmalar ya da bu
metinlerin. kendilerinde daha dnceden var olan bu tiir egilimleri giiglendirmek
igin gonderilmis olduklarini diisiinmiis olmalari olasidir. Fakat. Muhammed
igin kesin olan bir sey varsa . o da. bu metinlerin by Ie bir tutumu hig de tegvik
etmedikleridir. Tanri'min kadir-i mutlak (mutlak giice sahip) ve bu diinyanin ise
ikincil snemde oldugunu gostermek. iman sahiplerini kendilerini topluma etkin
bir bigimde adamay:. kisisel basari hazanma gabalarmin dstiinde tutmava
¢agirmaktadir, bovle bir vardim elinin (Tanr'nm) destekledigi zaterin kesinligine
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onlari inandirmak, imansizlar1 da boyle dayanilmaz (ya da, karg1 konulmaz) bir
akima katilmaya ikna etmektir. Peygamberin son derecede etkin bir yasam
siirdiirmils olmas1 Allah'in kuvvetli nefesine kendini bir saman ¢opii gibi
birakmak egiliminin, kimi kez, onda belirmisse de bu egilimi ¢abucak bastimig
oldugunu agik¢a gostermektedir.* Allah, Kur'an'da, sadik kuluna eylemi
buyurmuyor mu:"Anlat...", "Séyle...", yani bildir, inandirmaya ¢ahs, ruhlari
devinime gegir. imansizlara s6yle demesini buyuruyor:"Siz elinizden geleni
yapin.Ben de elimden geleni yapacagim"(39:40/39;12:122/121). Onlarla
savasmasini buyuruyor:"Ey Peygamber, imansizlarla, iki yiizliilerle din ugruna
savas! Onlara karg1 sert ol" (66:9). Cogu kez, yapmis oldugu isin Allah'a
gilvenmeye yoneltse, basarinin Allah'tan geldigene inansa bile, bu, kulunun
higbir etkinlikte bulunmadan durmasina Allah'in razi oldugu anlamina gelmez."
Kaderle ilgili ayetlerin, miisliimanlari, kaginilmaz olarak kadercilik
yoluna siirilklemis oldugu kabul edilmek istenildiginde, ayni sonucu yahudilik
ve hiristiyanlik i¢in de kabul etmek gerekecekti. Nitekim, hemen (onlarda da
kadercilik baglaminda olan-CN) birka¢ metin aktaralim:"Yahova, Habil'e ve
onun sungusuna bakt, fakat Kabil'e ve onun sungusuna bakmadi" (Tek.4:4-
5). "(Yahova) dedi: ve lutfedecegim adama liitfedecegim ve actyacagim adama
actyacagim" (Cikis:-33:19)."Ve Yahova Firavun'un yiregini kati-
lagtirdi:Yahova'nin sdyledigine uyarak, Musa ile Harun'u dinlemeyi reddetti"
(Cikis, 9:12;10:1,20,27;11:10). Iste buradan,mantiksal olarak, iyi hareketlerle
Tanri'nin goziine girmek igin ¢aba sarfetmenin pek gerekmedigi sonucu
¢ikiyor. Fakat, daha genel bir bigimde, bu diiyada ve bu diinya igin ¢alismanin,
(yani) insan ¢abasinin bosuna oldugu sonucunu, Davud peygamber,
Yahova'nin (Rabbin) mutlak kudretinden gikariyor ve bunu ¢ok giizel ve
unli bir dinsel ezgisinde dile getiriyor:
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Evi Rab yapmazsa sayet

Bosuna galigir yapicilar

Sayet kenti korumazsa Yahova

Bekgi uyanik durmus neye yarar?

Sevdigini derin uykusunda

Nimetlere bogarken Tanri

Bosuna sizin igin

Yorgunluk ekmegini yemek

Erken kalkmak bosuna

Geg yatmak bosuna
(Mez.127:1-2)48

isa da, kurtulmusluk diizeyinde, Tanri'nin segtigi kullarindan
(velilerden) s6z eder, "boylece bu segmenin kisisel karakterini ve yiiceligini
dogrular.” (Mez.13-20). Bu kader temas iizerinde Paulus'iin ne kadar
durdugu yeterince bilinmektedir: "Onceden bildigi kimseleri oglunun suretine
uygun olmak iizere ezelden takdis etti" (Rom.mek.8:29-30)..Yakup ile Esaii
hakkinda:"Cocuklar heniiz dogmamis ve iyi ya da kotii birsey yapmamis iken,
Tann'nin muradi iglerden degil, fakat segtiklerinden yana oldugu igin (analar
Rebeka'ya) bitytigii kiigiigiine kulluk edecek" denildi. Nitekim, bu baglamda,
"Yakub'u sevdim fakat Esaii'den nefret ettim" diye yazilmigtir.(Rob.mek.9:11-
13)(Tek.25:23 ve M1.1:22-3). Bu diinyada ve bu diinya igin ¢alisma konusuna
gelince, bu baglamda, siirsel nitelikte, etkileyici ve kigisel bir metni animsatmak
yeterli olacaktir."Ne yiyip igecegim diye yasaminiz igin, ne giyecegim diye
bedeniniz igin kayg) ¢cekmeyin, Gokteki kuglara bakin, onlar ne ekerler, ne
bigerler, ne de ambarlara toplarlar;goklerdeki babaniz onlar besler. Siz onlardan
daha degerli degil misiniz?... Ne diye esvaptan otiirii kaygi ¢ekiyorsunuz? Kir
zambaklarinini nasil biiyiidiigiine iyi bakin. Ne galisirlar, ne de iplik egirirler.
Size derim: Siileyman bile, biitiin izzetinde bunlardan biri gibi giyinmis degildir"
(Mat.6:25-30; Luka,12:22).
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Hiristiyanh@a ve vahudilige niutlak gerekirciligin egemen oldugunu
ifade etmeve vonelik degildir bunlar. Bu birkag metin. sadece. bir kadercilik
ve evlemsizlik egdiliminin olasi gelismesine iliskin olarak. boyle (kaderci) bir
tutumu dogrulayan (tesvik eden) kavnaklara bu dinlerin kutsal kitaplarinda
da. daha fazla degilse bile. Islam'daki kadar rastlandigini kanitlamak igin
veterlidir.

Ote vandan. kapitalist ekonomik usculugun va da kapitalizme yol
agan usculugun sihir denilen 6teki diigmanim Kur'an ideolojisinde
bulabilecek miyiz?

Kuskusuz, Kur'an'da sihir konusu yer almaktadir.®® Muhammed
biiyiisel olaylarm gergekligini kabu! ediyordu. Ancak. bu konuda devrindeki
yaygin gériise kauhyordu. Ciinkii. karsitlari Mekkeli ¢oktanricilar onu bir
biiyiicii olmakla sugluyorlardi. Ote-alemden bildiri almak igin girdigi trans
hallerini bu baglamda yorumluyorlardi. Onceki tiim peygamberler, 6zellike
Musa ile isa. Muhammedinkinden daha etkili (ya da, daha pratik-CN)
mucizelerinden dolay!. biiviiciiliikle suglanmislardi.*' Oyle ki, sayet Peygamber,
onlarin istedikleri gibi. gergek (ya da. pratik) bir mucize gosterse. bu kez de.
imansizlar bunda (sadece) bilytictiliigiin yeni bir tezahiiriini goreceklerdi.

Gergekte. burada. Muhammed'in karsitlarinda uscu bir yorumun s6z
konusu oldugunu gérmek gerekir. Gergekte, biiyi onlar igin, sasirtici sonuglar
olan ve ancak uistiin bilgili bazi insanlarin uygulayabilecekleri bir bilim ya da
teknikten o6te bir sey degildir. Belki de. cinlerin-yani. tezahiirleri giin gibi
ortada olan ve higbirinin varhklarindan kusku duymadiklari, bir gorilnmez
insanlar kategorisinin- yardimiyla uygulanmaktadir. Muhammed'in vahyini
ve onceki Elgilerin mucizelerini buyii olaylari olarak gérmek, onlara dogal ya
da yari-dogal nedenler atfetmektir, o Elgileri, bazi insanlarin normal ya da
olaganiistii kudretlerinin ya da insanlardan biraz iistiin fakat tipki onlar gibi
doganin ve kaderin yasalarina tabi varliklar diizeyine indirmektir.

Muhammed bu yorumun agikea bilincindedir.Bu nedenledir ki, kendi
vahyinin ve onceki peygamberlerin vahiylerinin, gosterdikleri mucizelerin
Tanri'dan geldigini ya da. en azindan. Tanri'nii onayiyla gergeklestigini
kuvvetle kanitlamaya ¢alisir ya da tasdik eder.Giiglii bir biiyiicil olan,riizgarlara
hitkmeden, cinleri emrinde bulunduran Siileyman'in bu giicii ve bilgisi ancak
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Allah sayesindeydi. Allah'in onayini almaksizin ¢alisan biiyiiciiler basarisiz
olmaya (20:72/69). lanetlenmeye (2:96/102). Allah'in onayiyla yapilan biiyii
kargisinda garesiz kalmaya (7:115/118. vb.) mahkumdurlar; Allah onlarin
biiyiilerini bozar (10:81:26:44/45). Peygamberin kendisi de, O'na
yoneltilebilecek olan kétiliiklerden (ya da. biyiisel kotii etkilerden-CN)
korkmakta, Allah'a siginmanin yollarini aramaktadir (11.Sure). Goriildiigii gibi,
Muhammed biiyiiyii yadsimiyor, onu Allah'in iradesine tabi kiliyor.

Bu 6nemlidir. Aslinda, Max Weber nigin biiyilyi kapitalizmin
diismani olarak kabul ediyor? Biyiiniin.dogal yontemlerle igleyen bir tiir
tiresel (hukuksal) yarg: -ordalie- olusturmasi nedeniyle tiirenin
usculagmasini (ya da, tiirede salt usun egemen olmasini-CN) engelleyici nitelik
tagimasindan dolay1. Bu konuyu tekrar ele alacagiz. Ote yandan, biiyii teknigin
ve ekonominin basmakaliplagmasini (stereotyisation) gerektirir. Cin'de toprak
falina bakanlar, bazi daglar, bazi ormanlar, bazi irmaklar, mezarhk olarak
kullanilan bazi tepeler lizerinde fabrikalarin kurulmasina, demiryollarinin
yapiimasina, ruhlarin huzuru bozulacak gerekgesiyle karsi ¢ikmiglardir.
Kastlarin, aralarindaki karakter farkliliklari nedeniyle, birbirlerinin her
gordiikleri, Hindistan'da. bu durum farkl kastlara mensup is¢ilerin ayni atolyede
birlikte ¢alisabilmelerini engelleyebilmektedir.” Verdigimiz omekler belki de
salt biiyii ile iligkili olmasalar ve bilyii ile ekonomik ussallik arasindaki iligkilerin
Max Weber'in zannettiginden daha karmasik oldugundan kuskulanilsa bile,
simdilik (Weber'in ortaya atmig oldugu) bu fikri kabul edelim.

Biiyilciilitk baglamindaki goriislerin egemenligi, bazi durumlarda,
"ussal" bir ekonominin geligimini gergekten engelleyebilir. Ancak, bu durumda,
(herkesin gergek olarak kabul ettigi) biiyliniin dine (ya da, Tanr'ya-GCN) bagiml
kiinmasinin bir ilerleme olusturdugunu kim gérmez. Teknik giigliiklere yol
acan (ve ekonomik gelisimi engelleyen) bilyiiyii bozmasi igin Tanri'ya daima
yalvarilabilir. Yine "yahudilik ile hiristiyanlik ve iki ii¢ Dogu mezhebi (ki, biri
laponya'dadir) diginda, biiyiiye agik¢a diisman olan bagka bir din yoktur"
diyen Max Weber'in bu savin1 reddetmek gerekir. Zira, bunu sylerken Islam'
unutmus.
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Zira, yahudi ve hiristiyan kutsal kitaplarinin biiytiye "agik¢a diigman
oluslan” Kur'an'daki bityii diigmanhig: ile ayni tiptedir. Biiyii tekniginin ve
ilkelerinin degerinin, etkinliginin -bunlar sadece kaadir-i mutlak Tanri'nin
sinirlandirabildigi kabul edilerek- taninmasidir bu. Tipki teknik igler gibi
bilyii isleminin de basarisi ya da basanisizligi Tanri'ya baglidir. Yukarida
sunmus oldugumuz mezmura nazire olarak séyle denilebilir: Sayet Tanr
degnegi yilana déndiirmezse, biiyiiciilerin ¢abalar1 bosa gider...

Gergekten, Cikis'ta (Exode), misirh biiyiilciilerin degneklerini
gercekten yilana déniistiirdiikleri, fakat Yahova'nin izni ile Harun'un
degneginden olusan yilanin, digerlerinden daha kuvvetli oldugu igin,
yahudi diismani olan bu yilanlar1 yedigi ifade edilir (Ex.7:8-12). Balaam'a
"Senin kutlu kildigin kimse kutlu olur, lanetledigin kimse lanetli olur”
denilmistir (N0,22:6). Ve Yahova,onun lanetlemesini etkisiz kilamaz. O'nu
lanetlemekten alikoyacak, Israil'i takdis etmeye zorlayacak tek kuvvet
Yahova'dir. (No 22-24). Bir takdis hemen ektisini gosterir ve bu etki
siireklidir; Ishak, babalarinin korliigini ve yashiligini firsat bilerek kendini
kardesi Esaii diye tanitan Yakub'u miibarek kildi. Esaii avdan doniince
kendini tanitir ve itiraz eder. Ishak ona, bundan boyle kardesine hizmet
edeceksin, artik senin igin bir sey yapamam, diye yanit verir. israil'in
se¢imi, en azindan kismen, bu aldatmaca iizerine kurulmustur (Tek.27).%
Hezekiel "insanlarin ruhlarini tuzaga diisiiren” biiyiiciilere karsi,Yahova
adina, ates piiskiiriiyor. Yahova, biiyiiciilerin bu afsunlar igin kullandiklari
yastiklar ve ortiileri yirtacagini ve esir edilen ruhlari kurtaracagini
vaadediyor. Boylece, bityii islemi etkisiz kaliyor (Hez. 13:17). Yahovacilik
(Yahwisme) sihirbazlara ve biiyiiciilere danigmay: defalarca yasakhyorsa
(Tes.18:10), hatta 6liime mahkum ediyorsa, bu onlarin kudretinin zararli,
yani gergek ve etkili olmasindandir (Cikis, 22:18;-Lev.20:27). Onlarin
islemleri anlamli olarak sami dilinde- genel olarak - "¢aliyma" anlamina
gelen, "amal" (amel) s6zciigiiyle adlandirilir.™

inciller, cinlerin etkinliginin gergek oldugunu varsayiyorlar.isa,
onlar1 aviamasini bilenlerin bulundugunu ima ediyor (Mat.12:27; Luka,
11:19). Resullerin Isleri, Samiriye'de sihirbazlik eden Pavlus'un yanindaki

sihirbaz Elamas Beryesu'yu anlatir. Timaeos'a [kinci Mektup'da, evlere girip
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kadinlar esir eden biiyiiciilerin kotiiliklerinin Pavlus'un yanindaki
sihirbaz Elamas Beryegsu'yu anlatir. Timaeos'a ikinci Mektup'da, evlere
girip kadinlari esir eden bilyiiciilerin kétiiltiklerinin yerilmesinin de
gosterdigi gibi, bunlarin kudretleri hig de bog degildir.(3:6) Bu nedenledir
ki, Yuhanna'nin Vahyi, biiyiiciilerin, ahir-zamanda Tanri'nin ebedi
gazabina ugrayacaklarini soyliiyor (21:8;22:15). Buradaki gizli anlam,
sudur:Biyiiciilerin kudreti gergektir fakat tipki, aralarinda yakinhk
bulunan, teknisyenin kudreti gibi, Tanri'nin onayina baghdir.Ustelik,
genel olarak da, zararlidir. Kudretinin (Tanri tarafindan) sinirlandiginin
bilincine varan biiyiiciiniin,Abroise Pare'nin tersine ancak ayni
baglamda;O'nu biiyiiledim, Tanr1 (da) onu yok etti (ya da, Tanri'nin
onaylyla onu biiyiiledim) diyebilmesi gerekir.

Kur'an ideolojisi bize, Eski ve Yeni Ahit'in yansittigi
ideolojilerdekinden daha yiiksek bir derecede uslamlamaya ve usculuga
yer verir gibi; kader fikrini bu iki kutsal kitaptaki ayni 6l¢ii iginde 6ne
stirmekle birlikte bireysel ve toplumsal yasamda etkin olmaya agik¢a tegvik
eder gibi; nihayet, tipki diger iki kutsal kitap gibi, bilyt teknigini Tanri'nin
iradesine bagimli kilip, bu sekilde, insanlara bu teknige -ne denli ustaca
uygulanmis olursa olsun- karsi kendilerini koruyabilme olanag) tanir gibi
goriinmektedir.

KUR'AN-SONRASI ISLAM iDEOLOJiSI

Sayet, sonug olarak, Kur'an ideolojisi islam'i, higbir bigimde,
kapitalizme diigman bir yola, ya da hatta Eski ve Yeni Ahit'ten
esinlendikleri varsayilan toplumlarin izledikleri yoldan koklii bir bigimde
farkli sayilabilecek bir yola bile yoneltememisse, sorun daha sonraifl bir
evreyle iliskilendirilemez mi (ya da, daha sonraki bir evrede tartigilamaz
m1)? islami bu bigimde yonlendirenin islam ideolojisinin Kur'an sonrasi
gelisiminin oldugu one siiriilemez mi?
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Sorunu bu tarzda ele alimay ciddi olarak engelleyen bir itiraz
var. Kur'an-sonrasi miisliiman ideolojisi. topluma,Kur'an gibi, deyim
yerindeyse. disaridan empoze eden.sinirlari iyice belirlenmis kapah
bir yapi degildir. Bu ideolojinin ifade edildigi metinler uzun bir tarihsel
siire¢ ve uzun bir toplumsal evrim boyunca tasarlanip yazilmislardir.
Miisliiman olmayan bir insan bunlarin Tanrnisal esinle yazilmig
oluduguna degdil. ¢agdas toplumsal bilinci etkiledikleri kadar, (ayni
zamanda da) ondan dogduklarina inanir. Dolayisiyla, bu toplumsal
biling bu metinlerle agiklanamaz.Bunlar. olsa olsa,bu toplumsal bilincin
bazi egilimlerini gii¢lendirebilirler. Agiklanmasi gereken bu egilimlerdir.
Bu metinlerde Kur'an'dan tiiretilebilmis olan. yani tiimiyle misliman
bir kékenden gelen seyin ne oldugunu yukarida gérmiistiik. Kur'an
ile iliskili bu 6gelerin varsayilan ekonomik egilimleri higbir bigimde
agiklayamayacag goriildi. Kur'an'da yazihh olmayan sey sonsal (a
posteriori) bigimde tipik olarak misliimanhkla iliskili kabul edilebilir,
zira (ne de olsa-CN) kutsal kitabi Kur'an olan bir toplumun bagrindan
gelismistir.Bir 6rnek verelim: Bazilarinin istedigi gibi, bu, Kur'an-
sonrasi islam ideolojisini kaderciligin niteledigini varsayarsak.bu
ideolojinin (sadece-CN) mislimanhga dayandig: igin kaderci
oldugunu higbir sey kanitlayamaz. Bu ideolojinin Kur'an'da kaderci
bir yonelisi tegvik edebilecek nitelikte yargilar bulabildigi gibi. bunun
tersi bir tutumu buyuran bagka yargilar da bulabildigi (ve gergekten
de buldugu) gésterildi. Bu ideolojinin Kuran'da kaderci bir yoneligi-
tesvik edebilecek nitelikte yargilar bulabildigi gibi, bunun tersi bir
tutumu buyuran bagka vargilar da bulabildigi (ve gergekten de
buldugu). Yine, her iki (kaderci olan ve olmayan) yondeki tutumu
tesvik eden farkli ifadelerin Yahudilerin ve Hiristiyanlarin kutsal
kitaplarinda da bulundugunu gosterdik. Dolayisiyla, ideolojilerin
birinin iyice kaderci digerleri ise degil bigimindeki bir varsayimin
baglamina Islam hig giremez, (yani, islam'da sadece kaderci olmak
ya da tersi gibi bir tek yanh nitelik yoktur; her iki tutum da vardir-

CN).
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Bununla birlikte, daha 6nceki bir dsnemde olusmus bir yapinin (ya
da, killliyatin) sona ermis oldugu ve dolayisiyla séz konusu topluma
digsallasmis oldugu ve ondan sonra da (bu, s6z konusu yapinin-CN)
toplumsal evrimin tizerinde, distan, bir agirlik olugturmaya basladig bir
evre vardir. Gergekten, hicretten i¢ yiiz yil sonra (Miladi X.yiizylida*’),
derlenerek kitap haline getirilen Hadis, Siinnet, kutsal bir deger kazaniyor
ve tipki Kur'an gibi, Tanri'nin vahyi olarak degerlendiriliyor.*® Dolayisiyla,
Hicretten sonraki ikinci ve iigiincii yiizyillarda (Miladi, 9. ve 10. yiizyillarda)
olusan ideolojinin toplumun evrimini, sonraki yiizyillarda, su ya da bu
yone kaydirmis oldugu soylenebilir. Bir kez daha belirtelim ki, bu ideoloji,
aslinda, sadece ve 6zellikle, miislimanhga 6zgii olarak kabul edilemez.Ve
hatta, Hadiste kapali bir bigimde bulunan ideolojinin etkinligine (ya da,
buetkinligin kesinligine) iligkin tez bile, en azindan,pek ¢ok nitelendirmelere
ugramak durumundadir.

Once, Hadisler, gok gesitli olduklari kadar, gok da geliskili olan
edilimleri yansitir ve tasir. Bu hadislerde, gogu kez karsit tezler lehinde
olan, metinler bulunabilir. Zaten, miisliman diinyasinin tiim tarihi boyunca
bu boyle olmustur. Bu gesitlilik yorum siirecine biyilk bir yayilim
kazandirdi. Din bilginleri bu metinler iizerinde gesitli uslamlamalar yaptilar
ve bunlardan gok farkli sonuglar ¢ikardilar, birbirleriyle az ya da gok siddetli
bir bigimde ¢atisan gesitli eKoller olugtu. Hiristiyanliktaki, 6gretinin ya da
uygulamanin belirli bir noktasi hakkinda, her yerde (ya da, en azindan
olduk¢a genis bir bolgede) kabul edilen kesin bir yorumda bulunabilen,
din isleri kurullari (synodes), konsiller, Papalik gibi yilksek dogmatik
makamlar islam'da higbir zaman olmadi. Hicri dordiincil yiizyilda (Milads
onbirinci yiizy1lda), 6zellikle uygulamaya iliskin olarak, 6zgilr yorumun,
bagimsiz diisiincenin kapisi genel olarak kapandi ve el-kitaplarinda yazil
olanlara bagvurmakla yetinildi.** Fakat dogmatik sorunlarin tartigiimasi
siirdii ve hatta uygulamadaki sorunlar agisindan, torelerin, genellikle de
sosyal yasamin evrimi sonucunda olugan bir gelisme ortaya gikti. Ozellikle,
katilip katilmamakta dzgiir bulunulan farkl ekoller her zaman birarada var
oldular. Hatta, aykirt kabul edilen bir ok mezhebin varhigi bile hoggorii ile
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kargilaniyordu.Milsliiman toplumu son derece ¢ogulcu bir toplum oldu. Halk
iktidarlari, ok tehlikeli ve aykin bulduklari agir1 egilimleri kimi kez bastirarak,
kimi kez de sadece propagandalarini engelleyerek, bazen bir ekolii bazen de
bir digerini desteklediler. Fakat, genellikle, s6z konusu gogulculugu (pluralite)
genis dlgiide muhafaza ettiler.islam diinyasindaki siyasal boliinme nedeniyle,
¢esitli yonetimler farkli tutumlara sahiptiler, bu nedenle, kimi yerlerde son
derece karsi gikilan egilimler (bile) siginacak (bagka ) yerler bulabildiler.

Kur'an'in, ne denli yorum yoluyla bir yayihm (ya da, esneklik)
kazandirlabilirlerse de, oldukga sinirli goriisler igermesine karsin, Hadisler,
en karsit egilimlerin kolayca yer bulabildigi ve destek gorebildigi, genis
bir yargilar yiginidir. Hatta,bunlarda (Hadislerde), bu egilimler, ¢oziimleme
ve yorumlamalarla daha da bir gii¢ kazanirlar. Bu nedenle, denilebilir ki,
miisliman cevredeki her egilimin varlik nedeni, dnceden var olan ve
diistinceleri bigimlendirmek igin, bir dig gti¢ gibi, etkin olan kutsal bir yapinin
zorlayiciligiyla agiklanamaz. Bir metnin séz konusu edilmesi, onun bir digerine
tercih edilmesinden otiiriidiir (yani, bir tilr, metinler arasinda segme yapulabilir-
CN). Dolayistyla, aslinda, Kur'an-sonrasi ideoloji , topluma bigim veren bir
digsal gii¢ degil, fakat toplum yasaminin bitiiniinden gelen egilimlerin bir
ifadesidir.

Kuskusuz, her toplumda oldugu gibi, ideolojiyle, bu ideolojiye ¢agdas
olan toplum arasinda bir ayrilma (ya da, kopma),bir uzaklik olusmasina engel
degildir bu. Ideoloji geleneksel olarak iletilir. Konular, yukarda gozéniinde
tutulandan daha sinirh kronolojik dilimler halinde incelendiginde, gegmis
¢aglarin siyasal yasamiyla yogunlasmis oldugu igin, ideoloji, az ya da ¢ok
aldatici bigimde bir digsal giig olarak gériiniir. Burada, incelenmesi, hele de
¢6zmil zor olan, nazik ve getin sorunlar var. Cagdas yasamin farkina
varilmadan esinledigi yorum,aradaki mesafeyi -hi¢cbir zaman ortadan
kaldirmaksizin- azaltmaktadir. Kutsal bir deger kazanmis olan,onceki bazi
metinler yeni gevreye uygun diisen bir yoruma elverigli degildir.Bunlar
unutulup ortbas edilebilir. Gelenekgiler yeni topluma eski kaliplar1 empoze
etmek igin bunlardan yararlanabilirler. Eskiyi savunan reformcular, ¢ogu kez,
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yeni zorunluluklara uyarlanmak gerekliligini gizleyen, bir ilkel sozde safliga
doniisii saglamak i¢in diger metinleri tehdit araci olarak kullanabilirler.
Yukarida sdylenmis olanlara ragmen, sorun,ideolojinin etkisinden higbir
bicimde ayr tutulamaz. Ancak, en bilyilk 1srarla vurgulanmasi gereken
sey sudur: Bu ideolojinin ancak pek-az bir kism1 6zgill misliman
kaynaklardan dogmustur.Ancak, sadece, tiimiiyle baska kaynaklardan
gelen hadisler arasindan ayrimlanmalan ¢ok gii¢ olan birkag hadis ile
yapisal bakimdan Muhammed ideolojisinin gerektirdigi ve etkilerinin goreli
olarak 6zerk bir bigimde siirdiirecek olan ve islamin "degismez" leri (in-
variants) denilebilecek olan bazi egilimler ve Kur'an boyle (6zgiil Islam
kaynakli olarak) nitelenebilir. Fakat, bu egilimlerin-yasamda gegerlilik
kazandiklari 6lgiide- cagdas gevrelerince hi¢ degisime ugratilmams ve ilk
goriiniislerinden ok sey yitirmemis olmalari bence gok kuskuludur.
Bundan dolayidir ki, dogruluklart miisliman kokenliliklerinden gok,
geerlilik kazanmis olduklar devrin sosyal, kiiltiirel ve ideolojik durumuyla
agiklanabilir.

Sayet, Weber hakliysa, yani sayet, islamda kapitalizm gelismediyse,
bu. Islam diinyasinda egemen olan ideolojinin bu gelisme igin gerekli olan
usculuga kargit olmus olmasindan dolay ise, bunun nedeni islam'da, islam
dininde degil, bu ideolojinin temelindeki tiim 6gelerde:islam diinyasinin
tim sosyal yasaminda, dogudaki bigimiyle hiristiyanlik dahil, 6nceki
ideolojilerde aranilmalidir.

Bununla birlikte, sadece, kestirme ve ¢ok yaygin goriisleri giiriitmek
i¢in, hemen gostermek gerekir ki, Kur'an-sonras islam ideolojisi ile Weber'in
tezini, kismen ve yiizeysel olarak da olsa, dogrular goriinen hiristiyan
diinyasinin ideolojisi arasinda, Orta-Cag'da, bu keskin geliski yoktur. Zaten,
farkhlik olduysa da, bu, her zaman,Weber'in kastettigi anlamda bir farklihk
degildir. ideolojik evrim Weber'in tezini dogrular gibi olmaya baslayinca,
her seye ragmen, iki ekonominin yollarinin aynldig: bir devir ortaya gikar.
Sonug olarak, ideolojinin yeni goriiniimii, dnceden baslamis olan bir
farklilasmay agiklayamaz.
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Orta-Cag islam kiiltiiriiniin ussal karakteri, gergekte, ¢ok belirgindir, en
azindan, ayn1 devredeki Bati kiiltiiriiniinki kadar belirgindir. Kugkusuz son
derece ¢oziimleyici bir us s6z konusudur ve diinyanin derinlemesine kavranilip
degistirilmesine bu aracin (usun) yeterli olmadigi soylenebilir. Ussal etkinligin,
kendisiyle hig ilgisi olmayan 6nciillere, 6zellikle sayisiz sonuglar ¢ikarmakla
yetindigi dinsel onciillere saygili oldugu da dogrudur. Fakat, durum, ayni
devredeki Bati toplumu igin de tipki boyledir. Cok az 6nciilden yola ¢ikarak
olasi tiim durumlan (bazan da olasi olmayan durumlari) 6nceden gorerek ve
sasmaz bir mantik ile deontolojik ve tiizel bir 6gretiyi gelistirmek igin Aristo
felsefesini ve tiim yunan bilimi mirasini ayfh sekilde yeniden ele almak, yeniden
diigiiniip tamamlamak igin, yapitlari binlerce cilt tutan ve elestirici bir
temele tanikhiklarin (ya da, belgelerin) karsilastinlmasina -bu tanikliklar yetersiz
bir elestirmeye tabi tutulmus bile olsalar- dayanan bir tarihgiligi gelistirmek
i¢in. Orta-Cag'da, binlerce miisliiman aydinin sarfettikleri muazzam ussal ¢aba
karsisinda insan sadece saygi ve hayranhik duymaktadir. Sanata varincaya
dek. her sey yiiksek bir diisiinsellik ve -gesitli tarzlari, daima, duyusalligin
(sensibilite) zorlamalariyla esinlenilmis olmaktan ¢ok, ussallastirici bir diisiince
ile birbirinden gikarsanmisa benzeyen- ussal bir yaraticiliga dayanir.

Devlet sorunu daha karmasiktir. Weber, modern dénem igin "ussal" bir
Bati Devleti'nden soz eder*® Fakat, o halde, devletin agiklayici bir degeri
yoktur. ¢iinkii, modern kapitalizmin ¢agdasi olmasi bakimindan, Devlet'i bu
kapitalizmin yarattig1 ya da bu Devlet'in (modern kapitalizmi ortaya ¢ikaran)
ayni nedenlerden dolayi ortaya ¢ikmis oldugu varsayilabilir. Weber'in,daha
once, bize soyledigi sudur:Standestaat yani Kralin, -diizenleri ve yapilari
korumak, onlarin sorunlarini ¢6ziimlemek igin- hitkkimran oldugu Devlet Bati
Avrupa'ya 6zgiidiir.*' Belki. Fakat. Orta-Cag'in sonunda gelisen, klasik feodal
yapinin par¢alanmasindan dogan, yani Avrupa gergekten kapitalizm yoluna
¢irdigi zaman ortaya ¢ikan ve dolayisiyla.biyiik bir olasilikla bagintili oldugu
bu yonelisi agiklayici olmayan bir Devlet tipinin s6z konusu oldugu
bilinmektedir.** Yine,Weber, ussal bir Devlet'in temel 6esi olarak ussal bir
tiizeyi gostermektedir. Modern ussal Devlet'in, son derece ussal olan Roma
tiizesini (Roma Hukuku'nu) nakleden (ya da, uyarlayan) tiize yazarlarina nasil
bel bagladigini. ince bir fakhlikla, agiklamaktadir. Weber,"modern kapitalizmin
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tim karakteristik kurumlarinin, Roma tiizesinden degil de, baska yerden
celdigini" kabul ediyor. Fakat, Roma tiizesi. yararlilik ve hakseverlik ilkeleri
gibi ilkelere agik teokratik (din erkil) ve mutlakiyetci rejimlere 6zgii tiizenin (ki,
miisliman kadi'nin -qédi- yargilari bunun 6megidir) zararina olarak, "bigimselci
tiize" duisiincesini yaratig dlgiide (ve sadece o dlgiide) kesinlikle kabul edildi.
"Bigimselci tlizebilim"ni savunan tiize yazarlari ile modem Devlet arasindaki
baglant: kapitalizmin isini kolaylastirdy, zira kapitalistlerin. isin igine biiyiiyi,
aktoreyi.dini ya da bireysel iradeyi karistirmadan kendi haklarini garanti eden
birtiizeye gereksinimleri vardi

Derlenip toparlanmis kurallara, géreli olarak, belirlenmis olan ve otorite
uyandiran,tutarli bir sistemin kapitalizmin (ve daha 6nce de, kapitalistimsi
sektorlerin) gelisimini kolaylastirdi31 kuskusuzdur. Etkileyici Roma tiizesinden
yararlanmanin Avrupa'da bu gelismeyi kolaylastirmis olmas: olasidir.
Mislimanhktaki kadi (qadi) sisteminde, kurallarin empoze edicilik niteliklerine
ragmen, yargilarda bireysel etkinligin agir basmasi, boyle bir evrimin olusumuna
elverigsiz bir egilim yaratmig olabilir. Fakat, bunun belirleyici bir 63e oldugunu
sdylemek giigtiir. Weber'in getirdigi veriler ile-bunlar elestirilebilir olduklar
halde, hig elestirmeksizin- yetindigimizde bile, kapitalizmin kok saldigi bu
Avrupa Orta-Cag'ina Roma tiizesinin egemen olmadigini goriiriiz.Roma tilzesi,
kokenleri degisik bir edimler ve sistemler kargimi igindeki 6gelerden sadece
birtanesiydi. Hemen hemen unutulmus olan Roma tiizesinin (tekrar giindeme
gelip) "kabul edilmesi” ve, her seyden 6nce de. bunun bilincine
variimasi, 1 |.ylizyildan itibaren asama asama olmus ve 12.yiizyilda da
gerceklesmisgtir. Ve bunlar, Paul Koschaker'nin ok iyi belirttigi gibi, Bizans ve
Araplar yoluyla klasik kaynaklarla yeniden temas demek olan,12.yiizyil
Ronesansi'na, sonug olarak da. tecimin canlanmasina ve tecimsel kentlerin
gelisip bilyimesine® sik1 sikiya baghdir. Bundan dolay:,Roma tiizesine
yeniden doniiste bir nedenden gok, bir sonug ya da hig degilse, bir sonug ile
bagintili bir olay goriilebilir. Ustelik, bu geg "kabul" yavag yavas ve kismen
olmustur."Kapitalizmin vatani ingiltere'nin Roma tiizesini higbir zaman "kabul
etmedigini” belirten Weber'in kendisidir. Omegin, Fransa'da Roma tiizesine
karsi direnmenin gok giiclii oldugunu ekleyelim. Toresel tiize 1789 devrimine
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dek iistiin gelmis ve Fransiz tiizesinin temelini olugturmustur. Baslanggta,
Giney illerinin tiizesi olarak kabul edildigi igin, Kutsal-imparatorlugun diinya
egemenligindeki hak taleplerini destekleyici nitelikte diye,krallar buna kars:
koydular.Philippe Auguste'iin, Roma tiizesinin Paris Universitesi'nde
ogretilmesini yasaklayan, 1219 tarihli,Papalik fetvasini I1I. Honorius'tan nasil
elde ettigi bilinmektedir. Kuzey'de térenin islemedigi durumlarda sadece ¢oziim
yollanni géstermesi kabul edilmisti. 16.yiizy1lda torelerin yazili hale getirilmesi
Roma tiizesinin yayilmasini 6nlemistir. "Tore demek tilze demektir" (ya da,
"Tore tiizeden geger") goritsi kabul edilmis ve yoresel torenin gegerli olmadig:
durumlarda, uygar tiizeyi (Medeni Hukuku)® hazirlayici nitelikte olan téreleri
birlestirme akimi iginde, téresel tiizenin genel yoniine basvurmak yeg
tutulmustur. Oyle goriiniiyor ki, genel olarak, dnceleri, higbir zaman zorlayici
olmayan bir bigimde, s6zlti ve daha sonra da yazili toreye, ya da gelistirilmis,
yorumlanmig ve uygun hale getirilmis Roma tilzesine gore yargilayan Orta-
Cag Avrupasinin yargicl, genellikle Bati toresinden daha sistemli, daha dilzenli
ve daha ussal olan muazzam Fikih'a gére yargilayan miisliiman Kadi'dan ¢ok
daha fazla bir bigimde "kesin kurallarla sinirlandirilmig" degildi ve karar verirken
de, 6zgiir iradesine gore yargilamakta, Kadi'dan ¢ok daha az serbest degildi.
Weber'e gore, uzinanlasmis Devlet memurlarinin dolustugu ussal Devlet
diger 6gesine gelince; bu agidan da, ¢ok genel olarak, miisliiman Devlet'in,
yakin devirlerde 67 Bati Devletinin yonetimiyle ayni yogunlukta ve Avrupa'da
kapitalistik sektoriin gelismesinden daha 6nceki devirde, yani Orta-Cag
baslarinda ise, gok daha énemli bir yonetime sahip oldugu séylenebilir.
Bundan 6nce gordiigiimiiz gibi, Weber, kapitalist gelisimin bilyilk
diismanlari arasinda, en bagsta bilyliyil saymaktadir. Misliiman diinya
goristinde bu tiirden higbir engelin buluhmadig séylenebilir. Dogal olarak,
btiyii kavrami islam'da da vardir; bazi dinsel uygulamalarin biyiilii bir etkisinin
olduguna inanilmistir: Giinltik yasamda yapilan iglerde ve, kuskusuz,
digerlerinde oldugu gibi, ekonomik etkinliklerde de basariya ulagsmak igin
sihire bel baglamak, belki de gitgide daha gok, yaygin hale gelmisti.®® Ancak,
Islam'da bilyii 6gesinin, Orta-Gag Avrupasi toplumuna oranla,daha agir
bastigini gdsteren higbir belirti yoktur. Ornegin, Orta-Cag Avrupasindaki
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toplumlarda biiyilye dayanan goriislerin,"Tanrisal yarg)”, yargi¢ 6nilnde yapilan
snavlar (ordalie) gibi uygulamalarla birlikte tiizede uzun bir siire egemen oldugu
pilinmektedir. Islam da buna benzer bir sey higbir zaman kabul edilmemistir.

Burada, biiyiiniin, 6zellikle, teknik gelisimi baska yerlerdekinden daha
fazla saptirmamisg oldugunu ekleyelim. Biiyiiye, yonelis, kuskusuz, insanlari,
teknik yenilik pesinde kosmanin zararina olarak, yanhs arastirmalara ve
uygulamalara dogru gotirebilir.illa da kapitalizmin degilse bile, en azindan
sinai uygarligin temelinde teknik yenilik vardir.Fakat, gogu zaman gosterildigi
gibi, Orta-Cag Avrupasinda biiytiniin gelisimi, bu kitanin sinai devrime yonelise
temel olan bazi yeni teknikleri kabul etmesini ve kesfetmesini engellemedi.
Goriildiigi gibi, bilyd, hiristiyan Bati'da da, en azindan misliman Dogu'da
oldugu kadar geligmisti. Her seye ragmen,bir tarihten itibaren, Dogu
diinyasindaki teknik Avrupa'daki teknikten geri olduysa bunun nedeni Islam
dini degildir. Zira, onceki devirde miisliiman Dogu teknik bakimindan-Bati'nin
bu alanda Dogu'dan yapmis oldugu pek gok alintinin da 6zellikle gosterdigi
gibi- Avrupa'dan gok iistiindii.*® Sonra, zira, Islam 6gretisinde teknik etkinlige
karsit olan herhangi bir sey bulunamaz (ya da, yoktur). Bunu en iyi kanitlayan
da, konuyu iyi bilen Louis Gardet'dir ve onun kisa fakat 6zlii agiklamasinin su
son sdzlerini sunmakla yetinelim: "Gergekte, uygulamali bilimleri incelemenin
ve teknik aygitlarin Islam dogmasina neden dolay: aykiri olabilecekleri
anlagtimamaktadir.”

Kapitalizmin motorunu olusturan siirekli kar pesinde kosmaya ideolojik
yonden gosterilen dirence gelince, Weber'in biiyiik bir 5nem verdigi bu direng
Islam iilkelerinde Hiristiyan Bati'dakinden kuskusuz daha azdir.Orta-Cag'daki,
hiristiyanligin ahlak anlayigi ile mislimanhigin ahlak anlayigi arasinda tiim bir
kiyaslama yapmak gerekecektir. Bu, bu yapitta girisemeyecegimiz denli uzun
ve gok titiz bir incelemeyi gerektirir. Kuskusuz, her iki tarafin ilahiyatgilan da,
Tanriy1 aramay: bir yana birakip, bu diinyadaki nimetlere bel baglamayi kazang
hirsini, aggozlilliig i yeriyorlar. Fakat, hemen sonra aralarinda ince ve anlamh
goriis ayriliklar1 beliriyor. Orta-Cag hiristiyan ilahiyatgilarina gore, gerekli
olandan daha fazla servet edinmek i¢in ugragmak giinahtir. “"Homo secundum
aliguam mensuram quaerit habere exteriores divitias, prout sunt
necessaria ad vitam eius secundum suam conditionem. Et ideo in excessu
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huius mensurae consistit peccatum: dum scilicet aliquis supra debitum
modum vult eas vel acquirere vel retinere”' islam'da ise, daha gok.serveti
ivi ve yerinde kullanmak. ussal bir bigimde sarfetmek ve comertge dagitmak
gerekliligi vurgulanir. Bu,iktisadi yayilmayi, hiristiyan ilahivatgilarin
tutumundan daha ¢ok kolaylastirici bir tutumdur.

C.H. Becker'e gore. islamin. iktisadi yayilmayi kostekleyici nitelikte
olan "merhametli yani". sadakanin Seriatge kabul edilen bir hak haline
gelmesine. dilenciligin hakli gosterilmesine ve halkin bunu hog kargilamasina
yol agmakta bu da, ¢ogu insanlari iiretici etkinlikten uzaklagtirmaktadir.™
Liberal kapitalizmin bu tipik gérisiini derinlemesine tartismaksizin, Orta-
Gag hiristiyan ideolojisinde (de) yoksulun ve dilencinin yticeltildigini, dilenci
yurtlari, vb.nin kurulmus oldugunu animsatmak yeterlidir.

Nihayet, miisliiman Dogu'da girisim zihniyetinin bulunmadigindan da
soz edilmis ve insanin gegimini saglayan nimetleri vermesi igin Tanriya yakarici,
uyusuk bir kadercilikten Orta-Cag islam diinyasinda yer ettigi 6ne siiriilmiis.
lyi bilindigi lizere. Avrupa'da en yaygin olan ve hatta bir gergeklik statiisii
kazanmis. ortak bilingte bir dogma haline gelmis olan bir tezdir bu. Leibnitz'in
fatum mahumetanum'u bunu iyi ifade etmektedir. 18. ve 19. yiizyillarda Avrupali
pek gok yazar, Osmanh Imparatorlugundaki, Fast'taki, iran'daki durgunluk
devresini one siirerek bu tezi gelistirmistir. Giinimiizde de sik sik ortaya
atilmaktadir.™ Oysa. bu gok tartistlir bir tezdir.C.H. Becker,"gergekten gok
yaygin olan dogu kaderciliginin, dinsel buyruklardan ¢ok siyasal
duzensizlikten ve iktisadi darliktan ileri gelip gelmedigini bilmek sorunu gok
onem kazanmaktadir" diye yaziyordu.” islam teolojisinin karmasik girdisini
¢iktisint burada incelemek miimkiin degil. Diger dinlerde oldugu gibi. Tanrinin
kaadir-i mutlak'hig1, (her seyi) onceden bilicigili (presciance) ile insanin 6zgiirliik
ve sorumlulugu arasindaki iliskiler sorunu ilahiyatgilari gok ugragtirmistir; bu
konuda farkli ¢6ziimler getiren ekoller ortaya ¢ikmig ve bu ekoller birbirleriyle
miicadele etmislerdir. Tanr'nin. insanlarin goziinde onun yargilayicihg.
yiicelerden yiiceligi, (mutlak) 6zgiir iradesinin anlasiimaz (akil ermez) tecellileri
bigimlerine biiriinen, kadir-i mutlak ve tam (ya da, mutlak) olarak 6zgiir oldugu
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goriisii egemen olmustur. Yani, insan bir yani-higlik (quasi-neant) gibi
gorinmektedir. Boyle olunca, her sey, insani onu asan bu yiice iradeye boyun
egmeye (ya da. teslim olmaya-islam-) ve her seyi giiven i¢inde Tanri'ya
birakmaya (tevekkiil) itmektedir. Bu, her yerde ve her zaman hazir ve nazir
olan, insanlarin edimlerini ve -son &diillendirme de dahil- bunlarin sonuglarini
onceden belirleyen (yiice) bir iradeydi. Kuskusuz, bu belirleme (ya da, israrla
vurgulanan bu goriis) halkin bilincine derinlemesine islemisti. "Bir insan
bir diger insani oldiiriirse magdur olur, zira Tanri boyle emretmistir. Halk
buna "alin yazis1" diyecektir™

Ancak, bu kavrayislarla ne denli gelisik ya da uslamlama agisindan
bagdasmaz olsa da, kurucusunun izinden giden islam, miiminlerini yeryiiziinde
hep eyleme dogru itmistir. En azindan, Islamdaki egemen egilimler eyleme yer
veriyorlardi. Gergi, diinyasal (ya da, maddesel) olan ile tinsel (manevi) olan
arasinda bir ayrim gozetilmiyor degil idiyse de, bunlara hiristiyanhktakinden
bambaska bir gbzle bakiliyordu.” islam, "diinyasal"i (ya da. maddeseli), -yine
diinyasal (ya da, maddesel) planda- 6rgenlestirmek ve miiminlerin. Tanrinin
vasalariyla uyum iginde olarak, diinyadan ussal bir tatmin ve tad almalarini
saglamak (gorevini) lizerine alir. Miisliiman topluluk hiristiyan Kilisesi gibi
Devletin hoggoriisiine siginan,sonra da Devleti etkileyen, kontrol eden ve
ona egemen Olan bir topluluk degil kendisini meydana getiren tarihsel
kosullardan dolay1, aslinda bir Devletti, fakat hemen hemen higbir zaman bu
kimlige birinmedi. Toplulugun baskanlarinin dinsel gorevi fethetmek,
savunmak ve yonetmekti. Bu islerde onlara yardim etmek de bu toplulugun
iiyelerinin dinsel goreviydi. Eylemi tiim bunlar, usa dayanan eylemdi, hesapti,
ongorilydii. Tanrinin iradesine uygun olarak, diinyasal bir amag ile, olanaklari
ayarlayip kullanmakti. Dolayisiyla, dinsel gorev insanlari eyleme yoneltiyor
ya da daha ¢ok, bu eylemi buyuruyor ve kutsuyordu. Kutsal savas (Cihad),
kosullar elverdiginde, miisliiman toplumun yerine getirmesi gereken bir gérevdi
ve. dogal olarak, Tanri katinda itibarli olmak amaciyla zaferi kazanmak igin
hersey yapiimaliydi.Heryerde oldugu gibi, miisliman toplulukta da teknik
ilerleme yolunda en bilyiik ¢aba-islam dinine mensup olanlara dahi yonelik
olabilen!- savas teknigi igin harcaniyordu.” Toplulugun iktisadi refahin
saglamak da yoneticilerin géreviydi ve plansiz bir ekonomide toplulugun
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elde euigi imtiyazlarin ve kazanglarn kisisel ¢ikarlar icin kullantimasini
engellemek giigtii. "Her sey Tanri'dan gelir ve ona gider fakat Tanri, kullarina
diinya nimetlerini verdigine gore. bunlari en iyi bigimde, ussal olarak -ancak,
bu nimetlere baglanmadan-kullanmak, Tanrinin verdiklerine sitkretmek, basa
gelenlere sesini ¢ikarmadan katlanmak da onlarin goérevi degil midir?"”
Miislimanhgin ¢agdas bir savunucusu, vergi ddemenin,tipki dua etmek
gibi. dinsel bir gérev oldugunu agiklamiyor mu? Bu, hi¢ degilse, dinsel
tiizedeki (ya da, buyruklardaki) anlamiyla yasal vergi agisindan tiimiiyle
dogrudur.® Dolayisiyla,miisliman Devlet, miminleri mutlu oldugu &lgiide
mutludur.

Bu miiminler (dinsel buyruk geregi) yasamlarini kazanmali, 6zellikle
klasik dénemin kuramcilarinin miistesna bir etkinlik olarak gordiikleri tecim ile
ugrasarak kar saglamalidirlar. Bir ilahiyat¢i olan Bacuri'nin dnceki ortalamalara
gore, 19.yiizyilda, vardig) sonug, kiminin kendini Tanri'min iradesine biraktig1,
kiminin de eyleme katildig1 bigimindedir. Mademki eylem Tanri'dan geliyordu,
Gyleyse tecimle ugrasan bir insanin yaptig iste kendisinin higbir katsisinin
olmadigini bilmesi yeterdi. Dolayisiyla, Tanri'nin onda yarattis bu 6zgirlik
duygusundan ve goriiniminden yararlanmaya bakmaliydi”.*' Cok 6nceleri,
buyik Gazali §6yle diyordu:"Tevekkil'in anlaminin kesb'i (yani, gergekte,
Tanri'ya ait olan bireysel edimleri sahiplenmek iradesini) bedende birakmak
(ya da. gizilgii¢ halinde birakmak-yani kesb etmemek-), Srgenlestirme yetisini
gonliinde birakmak ve kendini atilan bir pagavra gibi yere dilsmeye birakmak
ya da kasap kiitiginin tizerindeki et pargasi gibi salivermek oldugu
zannediliyor. Miiminler buna inaniyor. Fakat bu (yani, bdyle davranmak)
Seriat'a gore yasaktir -haram-."** Gazali'yi sorumlayan birinin anlatuigina gore,
sOyle bir 6yki varmig: Mislimanligin ilk devresinde dinsel bir otorite olan
ibrahim Nakhai'ye, sence namuslu bir tecimen mi, yoksa kendini tiimiyle
Tann'ya vermek igin dilnyadan elini etegini ¢ekmis biri mi (dinsel agidan)
daha degerlidir diye sormugslar, o da;" Bence namuslu bir tecimen daha
degerlidir, zira onun yaptif: kutsal savagtir. Tecimsel iglerde seytan teraziler ve
ol¢ii aletleri yoluyla ona gelir ve boylece, Seytan ile kutsal savas yapmak
durumundadir” demis.*
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Aslinda bu daha normal bir tutumdur. Gazali "ii¢ tiirlii insan vardir
diyor:gegimlerini saglamak igin ebedi yasamdan yiiz gevirenler, bunlar hep
kaybedeceklerdir; kendilerini ebedi yasama hazirladiklari i¢in gegimlerini
saglamaya ¢alismayanlar, kazancak olanlar hep bunlardir. Bir de,
gecimlerini ebedi yagama erecek bigimde saglayanlar, yanitam ortaya yakin
olanlar vardir".® Gazali, Tanri'ya inanan insanlarin, Tanri'nin verdiginden daha
fazlasini koparmak igin girigimlerde bulunmamalarini, 6megin, yoksullara,
krahin buyruguyla, kendilerine ekmek dagitan hizmetgilere paylarina diisenden
fazlasini almak igin asilmamalarini 6giitliiyor. Fakat, gergekte olup biten nedir?
Gazali'ye gore, bunlarin %90, haklarina diisenden daha fazla pay elde etmek
iin, bu hizmetgilere asiliyorlar. Bu oran son zamanlarda artmg olsa gerektir.®*

Kisacasi, kuramcilar. -ne gok aggozliice ne de ok gevsek olan- bir
ussal etkinlik ile Tanri'ya iman birlikte gétirmeyi 6giitliiyorlar. Dindar ve
namuslu bir yasam sirmek isteyenler bunu boyle kavradilar.® Fakat, ideolojik
humma devrelerinin diginda. gounluk, insanlarin gogunun bu (yani,ideolojik
humma devrelerinin disinda kalan devrelerdeki, normal) kosullardaki normal
tutumuna sahipti: Tiim yasal olanaklari kullanarak ayricaliklarini ve karlarini
azamiye gikarmaya galismak, islam, bu "dogal" egilimleri toplumsal olarak
diizenlemenin ve dizginlemenin yollarini aradi. Kaynaklar ne olursa olsun,
Kadir-i Mutlak'a (Tanri'ya) iligkin kuramlan, 6zellikle tecimenlerin uscu
eikinlikleriyle bagdastirildi. Miisliiman tecimenlerin nastl bikip usanmadan
kar peginde kostuklarini ve nasil bir tiir kapitalistik sektor olusturduklarini,
onceki sayfalarda, gormistik. Gergi, Islam bu etkinligi kosteklemedi, bu
ayamaya erisilmesini dnlemedi ancak. onlarin (tecimenlerin) ya da dindaslarinin,
modern kapitalizmin gelisme dogrultusunda yer alan ve dinsel aktore
bakimindan tipatip aym tiirden olan etkinlikleri siirdiirmelerini nasil
onleyebilirdi. iste bu pek iyi anlagiimiyor. Ve, yazg: (kader) konusundaki
kalvinist dogmanin, Avrupa'da kapitalizmin onciilerine kutsal onayin
verilmesine nasil, en azindan, uygun diistiigu bilinmektedir. Weber'in
protestanlikla kapitalizm arasindaki iliskiye degin olarak 6ne siirdiigil tez sadece
bubakimdan tartigma kabul etmez.¥’
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"islamdaki kaderciligi" belirtmek igin Avrupali yazarlarin ¢ogu kez
one sirdiikleri 6rnekler islam diinyasinin az gelismis tarim iilkelerinden
secilerek alinmistir. G. Destanne de Bernis matematiksel yolla ve ayni
zamanda Tunus'un tarim yasamina iliskin derin bilgisine dayanarak, gok
bilgin (savant) bir bigimde su gergegi ortaya koymustur: Islam iilkelerindeki
koyliiler gercekten kaderciydiler. bu, hi¢de us-dis1 bir tutumun sonucu
degildi; ¢abalarinin basariya ulasmasinda rastlantiya bagh 6gelerin biiyiik bir
rol oynadiginin, dogru olarak, bilincine varmis olduklari igin boyleydi. "Kaderci
olmasinlar da ne yapsinlar" diye haykiran bu yazar "geleneksel olarak tarima
dayanan ve teknik ilerlemelerden haberi olmayan her uygarh kadercilik iginde
yiiziiyor" diyor. Ayni nedenlerden dolay1, Orta-Cag'in hiristiyan iilkelerinde
de ayni zihniyetin yerlesmis oldugunu gésteriyor®® Onun vardigi sonuglara
katilmamak olanaksiz. ancak. kaderciligin de dereceleri vardir. Dogu'da ve
Bati'da bazi bolgelerde, bazi devirlerde.bazi sosyal kosullar koyliiniin elde
etmeyi umdugu gelirin -dogal (iretimsel) kosullar nedeniyle zaten var olan-
rastlantisallik niteligini daha da artimustir. Uriin iizerinden toprak sahiplerinin
ve Devletin pay almalari s6z konusuydu. Ve. bu paylarin miktarlari o denli
viiksek tutulmus ve kevfi bir bi¢imde belirlenmisti ki, koyliide gahsmak. verimi
artirmak i¢in sevk kalmiyordu. Bir kez daha belirtelim ki, burada islam diniyle
iliskili olan higbir sey voktur.

Islamda yavag yvavas gelisen ve sonunda bilyiik bir gii¢ kazanan. halk
arasinda tarikatlar Kurulmasina yol agan. gorislerini ve uygulamalarini kitlelere
yayan tasavvuftan buraya dek hi¢ s6z etmedigim dogrudur. Fakat belirtmek
gerekir ki. Hiristivanlikta oldugu gibi. islamda da egemen goriis tasavvuf
deneyimini ussal etkinligin yaninda yiiksek ancak sinirli olarak yer aldig bir
sentez iginde birlegtirdi. Ussal bilgi. vahiy.-pevgamberlerden ufak bir derece
asadiolan inisivelere i¢sel itikad saglayan- 6zel esin (ilham esash) olduklarinda.
tiimii de ayni sonuglara vardiklari ve ayni dogrulan agikladik lari igin birbirleriyle
¢elismeyen. farkh bilgi tarzlandirlar. Onemli bir etkinlige sahip olmus olan
Gazali'nin (1058-111) goriisleri boyledir.* Genellikle. sadece ilahiyat
kuramlarinda degil. aydin miislimanlarin gercek diisiinsel etkinliklerinde de
usa bilyiik bir yer verilmigtir. Tarikatlar 6nemli halk kitlelerine diinyadan
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timiiyle yiiz gevirtecek denli etkin degillerdi. Tasavvuf chli kendilerini herkesin
kendilerine ulasamayacagi. bir elit olarak goriiyorlardr: fakat. gegimlerini
saglamak igin koyliilerin ve zanaatkarlarin kutsal olmayan emegi. Devlet
adamlarinin voneticiligi ve askerlerin savagmasi gerekiyordu. Ustelik. i¢lerinden
¢ogu bu diinyadaki yasantidan vazgegilmemesinin, ancak bunun
yiiceltiimmeesinin gerektigini. goniillerindeki igsel esin sayesinde veryiiziindeki
yasamin bagka bir anlam kazanacagim diisiiniiyorlardi.islami yaymak.
savunmak igin misyonerlige basladilar, savastilar:gogu kez kendilerini hayir
islerine verdiler™ Miiridlerinin bir ¢ogu tasavvuffun gereklerini yerine
getimek|e birlikte diinya isleriyle de ugrasiyorlardi. Bu tim tarikatlarda, en
azindan belirli bir miirid kategorisi igin, boyleydi. Dogu'daki tasavvuf
tarikatlarinin bazilarinda el emegi onurlu kabul ediliyordu. Bazi tarikatlarin
16.yiizylda Osmanli imparatorlugu'nun ekonomik gelismesinde. bilingli olarak.
biivitk bir rol oynadigini Tiirk tarihgileri yazmiglardir.” Tarikatlarin
dejenerelesmiglikleri. sonugta. miiridlerin bir ailenin ya da tarikat yoneticilerinin
vararina olarak somiiriilmelerine yol agmis oldugu igin. aktoresel agidan ne
denli yerilirse yerilsin.tasavvuf. tiretici etkinligi ve toplumsal etkinligi arttirma
egilimini tastmistir. Dogu'daki tarikatlarin kendi topraklari vardir. buralardan
elde ettikleri gelirle. baska bir devisle.bu topraklari isleyen kéyliilerin emegi
savesinde yasarlar.” Siyah Afrika'da yeni tarikatlar el emeginin- o emegi
sarfeden kisiyi- kutlulastiricr nitelidi tizerinde o denli durdular ki, miiridlerinden
binlercesinin, kargili31 tam olarak 6denmemis emegine dayanan ¢ok 6nemli
isletmeler haline geldiler.™

C.H. Becker. bir ¢oklarinin hissettikleri ve az ¢ok anlattiklari bir olayi en
agIk bir bigimde tanimlanuistir. Geleneksel islam diinyasinda. birey ne oldugunu
bilmese bile. Seriat'a karsi bir saygi duvar. Tiim vasaminin 6devler agiyla
oriilldugiinii.yasaminin dine bagh oldugunu disiiniir. Bu onu. ashinda
misslimanlikla hig¢bir iligkileri olmayan. var olan kurumlari kutsallastirmaya
siriikler. Bireyin yaratici etkinligine karsi ¢tkan bir muhafazakarhigin.bir venilik
korkusunun, A. Ruhl'iin dedigi gibi. bir "Nicht progressivisus"un. dogmasi
bundandir. Orta-Cag'da ilerleme fikri pek yaygin degildir. Gegmis devrin
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daha iistiin oldugu diisiincesi egemendir.®* Bu tanimin genis 6l¢iide dogru,
oldugu kuskusuzdur. Fakat, bunun Orta-Cag hiristiyan diinyasina da
uygulanabilecegini belirtmek (sadece islama 6zgii bir seyin s6z konusu
olmadigini ortaya koymak igin-CN) yeterlidir. Bu zihniyet, hiristiyan
'Avrupahlann -kendisini (bu zihniyeti -GCN) ¢oziilmeye siiriiklemis olan-
kapitalizme yonelmelerini engellememistir. Miislimanlarin da ayni sekilde
hareket etmelerini 6nleyemezdi.

Islamin kapitalizme yatkin bir aktérenin ve zihniyetin gelismesine
karsi koyacak bir yapida olmadiginin en agik kaniti (digerleri arasindan)
Mozabit'lerdir. Cezayir'in giineyindeki vahada yasayan Mozab'lilar,
Abadite'lerin ya da Ibadit'lerin (arapgasi, Abadiyya ya da Ibadiyya)
miisliiman kolundandir.

Bunlan incelemis olanlarin tiimii, Weber'in kapitalizmin dogmasinda
biiyiik bir rol oynadiklarini ileri siirdiigii Kalvinistlere birgok bakimdan
benzediklerini hayretle gérmiislerdir. Onlan tanimlamak igin kullanilan "istamin
Puritenleri” (yani, agini ilkecileri) deyimi beylik bir s6z olmugtur. Mozabitler
¢6lde hurma agaglan yetistirmek igin, stirekli bir bigimde, canla bagla ¢alitilar.
Fakat bunlar, ayni zamanda tecimen insanlardi, tiim Cezayir'de ve Cezayir
disinda siirdiirdiikleri meta alim-satimi sayesinde ve faizle odiing para vererek
muazzam servet biriktirdiler. Oysa (soylenenin tersine olarak) belirtmek gerekir
ki, bu tipik kapitalistlerin dinsel dogmasinda, etkinliklerinin dogasini
agiklamaya yarayabilecek ayirict noktalar baglaminda, islamin geneline kiyasla,
kesin bir orijinallik yoktur. Ornegin, Abadite'ler ile Malikiler, yani Kuzey
Afrika'da ezici bir egemenlik kurmus olan tiizel teolojik mezhebin miiridleri
arasindaki farklar konusunda Z. Smagorzewski'nin yayinladigs siir okununca
bunun boyle oldugu goriilecektir. Ozellikle, yazgi (alin yazis1) konusunda
Abadite'lerin tutumu diger miislimanlarinkinden farkli degildir. Faizle 6diing
veriyorlarsa, ikitsada iliskin dinsel tiize agisindan, islamin diger biraz farkli
tarzlarinin uygulandigs yerlerde iyi bilinen hilelere bagvurduklari igindir.®
Onlarin 6zel iktisadi dinamizminin gizi ideolojik bir azinhik olmalarinda, gok
gigli bir birlige dayanan bir bilgesel 6zelligi siirdiirmek istemelerinde
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aranabilir ancak. Bu birlik iradesi, toplulugun aktéresel davranigini, 6rf ve
adetlere bagliligin1 yakindan izleyen bilginlere, din adamlarina 6zel bir 6nem
verilmesine yol agmistir. Ve, bu.durum, onlarin tembellesmeyeceklerinin,
sefahata dalmayacaklarinin, har vurup harman savurmayacaklarinin bir
garantisidir. [deolojik azinhklara 6zgii bir olaydir bu. Diger dinlerdeki Srmekleri
bir yana, islamda baska yerlerde de, 6rnegin ismailiye mezhebinde de ayn:
durum goritliir. Schumpeter,“yaratici azinliklarin rolii iizerinde durmugtur.
Amerikali bir iktisatgi, "Arabistan'in giiney dogusunda, Oman'da, yani
Cezayirli kardeslerinin ig¢inde bulunduklari kosullardan daha degisik
kosullar altinda, yasayan ibaditler, Britanya aslaninin kuyrugunu
sikistirmaktan baska bir sey diisinmezler diyor".*® S6z konusu tutumun
nedenini fikirlerde degil. toplulugun sosyal durumunda aramak gerekir.
Bu da gostermektedir ki, Islamin ekonomik yasama ya da genellikle insanin
davranislarina iligkin gorisleri kapitalist yonde bir etkinligi hi¢bir zaman
engellememistir.

Boylece, Weber'in kapitalizmin Avrupa'da gelismesini Avrupalilarin
kendine 6zgii ussalligina atfeden tezi, gerekgesi incelendiginde.yani
kapitalizmin gelismedigi -islam uygarhg 6rnegi- diger uygarliklarda
ussallik diizeyinin diisilk oldugu goriisii agisindan, higbir noktada, tutarh
gdriinmez. Zaten daha Once de gdstermeye ¢ahishigim gibi, Weber'in (ve
onaaz ya da ¢ok Katilanfarm) goriisii tuimiiyle kendi kendisiyle ¢elismektedir.'™
Weber'in Avrupa'da belirgin ozelliklerini anlatig) 6zdeksel tstiin ussalhk
sadece modern ¢ag. 6zellikle modern kapitalizmin egemen oldugu ¢ag i¢in
gegerlidir, ve bu belirgin 6zelliklerin bu ekonomik rejimden ileri gelmedikleri
de (ya da. daha dnceden de Avrupalilara 6zgii olduklari-CN) kanitlanamaz.
Dolayistyla, bu 6zelliklerin kokeni sorunu timilyle (¢6ziimlenememis olarak-
CN) kalmaktadir. Boylece, miisliiman diinyanin modern kapitalizm yolunda
gelismesini Islam dininin engelledigini ve hiristiyanhgin da Bati Avrupa
diinyasin1 bu yola ittigini kesin olarak gosteren higbir sey yoktur. Kendi
doktrinini 63reten insanlara, uygarhiga, Devletlere islam, 6zgiil bir ekonomik
yolu ne buyurmus ne de zorla kabul ettirmistir. Orta-Cag islam diinyasinin
ekonomik yapist, tipkt Cin'in. Japonya'nin, Hindistan'in Avrupa etkisinde
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kalmadan onceki ekonomik yapilariyla oldugu gibi, Orta-Cag Avrupasinin
yapistyla da genel olarak karsilagtirilabilir. Avrupa'daki gelisme; islam
ditnyasinda ve diger, sozii edilen, uygarliklarda goriilen gelismeden farkl
olmustur. Bu farklitiklarin nedenleri iizerindeki tartigma siiriip gitmektedir, bu
kitapta,boyle bir tartismaya girismeksizin, sadece. kendi sdylemis olduklarimia
iligkili olarak sunu belirtmek yeter. S6zkonusu farkhhigin nedenleri, insanlarin,
onceden kurulu olugturulmus bir 6gretiye boyun egmeleriyle agiklanamaz.
Daha da 6zellikle, bu farklilasmada, bir 6gretiye can verecek olan bir tiize
¢abasinin sonucunun varhgi gorillemez.



V.BOLUM

) MUSLUM_AN ULKELERIN
CAGDAS KAPITALIZMi VE iSLAM

Islam ilkelerinde kapitalistik bir sektoriin, hatta bazi devirlerde gok
yaygin olan kapitalistik birer sektoriin varoldugunu gordiik. Ancak, Orta-
Cag g6zoniine alinirsa, bu iilkelerde kapitalist bir sosyo-ekonomik
formasyondan s6z edilemez. Boyle bir formasyonun, temelinde kapitalist bir
ekononik sistemin,yani kapitalist sektoriin, diger sektorleri etkileyerek egemen
bir rol oynadig1, fakat (buna karsin, kendisinin) bu diger sektorlerin pek
etkisinde kalmadigi bir sistemin varhgini gerektirir.' Durum boyle olmaktan
uzakt.

Halen, miisliiman iilkelerin gogunda bu sorun giindemdedir. Kapitalist
sektor, en azindan, bu egemen rolii oynamaya baglamistir. Birkag yil 6nce, bir
amerikali iktisat¢1, Irak'ta ve iran'da yillik yatirimin %20'sinden Tiirkiye'de
%50'sinden, Suriye ve Liibnan'da %80'inden bu sektoriin sorumlu oldugunu
tahmin ediyordu. Kapitalist sektoriin mutlak bir egemenlik saglayacak denli
yayginlasmasi olasidir. Bu siireg, Devlet sektdriiniin egemen oldugu bir bagka
ekonomik sistemin yerlesmesiyle durdurulabildi ya da sonuglandirildi. Ancak,
bu kopmaya kapitalist sektoriin Ekim Devrimi doneminde Rus Asyasi'nda
oldugu gibi, belirtilen anlamda yayilma niteligi gosterdigi bir durumda
olusmustur, ya da, aslinda varolan kapitalist isletmelerin Devletlestirilmesinden
(Misir) kaynaklanmstir, 8yleki, bu ekonomik sistemi belirtmek igin ne siirillen
"Devlet kapitalizmi" deyimi, hig degilse, bu bakimdan dogrulanmis olmaktadir.

Kapitalist sektoriin egemen hale geldigi kesin bir an belirlemek dogal
olarak giigtiir. Ancak. Avrupa, Amerika ve Japonya'daki olgular topyekun
olarak dahi gozoniine alinsa, bunun igin (yani, kapitalist sektorlin
egemenliginin olugmas: igin-CN) iiretim kapitalizminin, bagka bir deyisle,
kapitalist iiretim bigimine gére drgenlesmis sinai isletmenin varolmasinin ve
bir gelisme saglamis olmasinin gerektigini bize gdstermektedir. Biliyoruz ki,



132

kapitalist iiretim bigiminin bu egemenligi kiigilk tecimsel iiretime bagl zanaat
isletmeleri, ya da imalathaneler degil,ancak gergek bir fabrika sanayii,
makinalasma s6z konusu oldugunda ortaya gikar.

Oysa, bulgulara en yiizeysel bir bakls bile, sanayinin, miisliiman
tilkelerde ancak son zamanlarda gellsmeye basladigin1 bize gdstermeye
yetmektedir. Biraz fikir edindirmek igin higbiri kesin olmayan birkag rakam
verecegim. "Aktif niifus" (Etkin niifus) taniminin ve buna benzer kavramlarin
yarattig giigliikleri gidermek amaciyla,toplam niifusa oranla sanayideki is¢i
sayisini ele alacagim. Bu sekilde, higbir bilimsel kesinlik iddiasinda olmayan
asagidaki tablo ortaya ¢ikiyor.

ileri siiriilen rakamlar iizerindeki kararsizlik ve bu rakamlarin
belirlenimlerinde kullanilan 6lgiilerin tutarsizligi ne denli biiyiik olursa olsun,
bu rakamlar yine de agik bir olguyu gostermeye yetmektedirler.
Somiirgelestirilmis olanlar (kismen) harig bir yarim ytizyildan beri goriilen
bazi ilerlemelere ragmen miisliiman tilkeler, 1952-1959 yillan arasinda, 19.yiizyilin
birinci yarisindaki Fransa'nin sanayilesme diizeyine ulagmis olmaktan heniiz
uzaktilar.’ 1914'de sinai kapitalizm, tim bu ulkelerde daha pek az
gelismisti.Bununla birlikte, bu donemden itibaren, bu olaya kesin bir 6nem
verilmisti. 1914'de bir amerikah, "Tilm Asya'yi modern sanayi ve makinalasma
sarmigtir” diye yaziyor.* O zamandan beri bu sektdriin gelismesi igin, ancak
orantili olarak (proportionellement) 6nem tasiyan sonuglarin elde edildigi,
birgok ¢aba sarfedildi.

Bu makalede inceledigim genis sorun ¢ergeyesi iginde ortaya atilmast
6nem tagiyan sorular sunlardir:

1-Miisliiman iilkelerde kapitalist sektoriin boyle yayginlasmasinin koki
igerde midir, yoksa digarda midur, bagka bir deyisle, bu yayginlagsma bir dis
etkiyle mi olugmustur, yoksa kendiliginden olugan bir gelismenin sonucu
mudur?

2- Cagdas devirde kapitalizmin bu gelisimini Islam dini engellemis midir.
yoksa kolaylastirmig midir ve bu ne dereceye kadar béyledir?

3- GCagdas kapitalizm, misliiman iilkelere 6zgil bir yol izlemig midir?
izlemigse bunu nedeni Islam midir?
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Tarihler Toplam Sanayi Yii
{ikeler Niifus alam)r,lda zde
(bin ile calisan niifus %
carpilacak) (bin ile

carpilacak)
ganistan 020 o0 13 (b) 0.1
jran 1958 19 680 (a) 208.5 (b) 1.05

ek 1934 e 63 (b)
" - 163 ( 3.32
Liibnan 1958 1 550 (a) 21.2(b) 1.36
osmanlt Imp. 1913 23000 (c) 17 (d) 0.07
Tiirkiye 1957 25 500 (a) 613 (b) 240
MisIT 1917 12750 (e) - 201 (f) 1.57
" 1937 15 500 (e) 273 (f) 1.76
" 1958 24 600 (e) 280 (g) 1.13
israil 1958 2032 (h) 142 (1) 6.98
" 1958 1 810 (h) 135(1) ° 745
Tunus 1956 3 800 (a) 265 (b) 6.97
Cezayir 1954 9529 (a) 322 (b) 337
Fransa 1815 29 380 (j) 1.600 (k) 5.44
" 1866 38 080 (j) 3.800 (k) 9.97
1906 39 270 (j) 4.000 (k) 10.18

Kaynaklar:

4) B.M.nin niifus yilhg

b Aziya | Afrika’nin 1950-1960 .... statistitsheskiy sbernik, Moskova, Nauka, 1964,
5.18- (gesitli kaynaklara gore diizenlenmis olan) V1. Tablosu.

¢) Birat, Kargilagtirmah beseri cografya istatistigi yilhg: (Statistig ve annuelle de
geographie humaine comparée), 1913, Paris, Haehette, 5.7

41913 ve 1915 yillan sanayi istatistigi. Istanbul. Ticaret ve Tarim Bakanhg, 1917,
0.Conkev ve E. Witmeur. Yeni Turkiye'nin ekonomik ve sinai kalkinmasi, Paris,
Recueil Srey, 1957, 5.58

¢) Hasan Riad, "Nasir Donemi Misin”, Paris, Minuit Yay. 1964, s.135,

f)L.A. Fridman, Kapitalistitsheskoe razvitie egipta (1882-1930), Moskova,
lzdatel'stvo Moskovskago Universiteta, 1963, 5.167

gHRiad, a.g.e. 5.62 .

h) Statistical Abstract of Israel, 1958-1959, Jerusalem, [.Tablo, s.7: Sh. Sitton, Israel,
“Gog ve Bilyime" (emigration at eroissance), Paris, Cugas Yay. 1963, s.106

i) Sh. Sitton a.g.e. s. 200, 219

) Fransa'nin y1llik istatistigi, geriye yonelik. Paris, |.N.S.E.E., 1961,5.32,34.

k) E. Mosse, "Marse ve Kapitalist Bir Ekonomide Bilyiime Sorunu” (Marse et le
Probleime de Lucroissance dans une economie capitaliste,

Paris, A. Colin. 1956, 5.153.
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iC KOKENLIi Mi DIS KOKENLI Mi?

Konu ¢aprasik bir hale getirildi ancak ¢oziimlenmesi oldukga kolaydr.
Yine de bazi ince ayrimlara bagvurarak.

Misir'iele alalim. Misirda sanayi Muhammed Ali (1805- 1848) zamaninda,
ancak Devlet sanayii olarak, 1816'dan itibaren kurulmustur. Yeni binalari kuran,
tiim yatirimlari yapan, is¢ilerin iicretlerini 6deyen, iiretilen mailar satan
Devlettir. Sanayi'deki Devlet tekeli, Muhammed Ali Pasa igin de ¢alisan zanaat
atolyelerine kadar girmis. Calisan isgilerin sayisinin 70.000'den fazla oldugu
tahmin edilmektedir (Muhtemelen, o zamanki niifusun %2.3'i).* Devlet
kapitalizminin sanayi alaninda kurdugu bu tekel Muhammed Ali'den sonra
kaldirildi: Hangi kosullarda kaldirildigini gérecegiz. Ekonomik liberalizm,
Avrupa mallarinin rekabeti karsisinda, 6zel zanaatkarhgin yeniden dogmasi
ve Misir'in bilyiik isletmelerinin bir gogunun kapanmasi sonucunu yaratti.
1873'te maden sanayiinde yaklasik 7.000 is¢inin ¢alistig1 birkag atolye ile 28.000
iscinin calistig dokuma ve elbise sanayii kaliyordu.® ingilizisgali (1882) bu
siireci gliglendirip hizlandirdi. Gelisen sanayi tiimiiyle yabanci sermayenin
eline gecti. Misir sermayeleri gok bilyiik 6l¢iide bilyiik toprak miilkiyetine
yatinldi. 1917'de tecim ve sanayi komitesi bir Misir sanayii yaratmak igin ugrasti.
A. Abdel Malek aynen sunlari yazmaktadir:"Kentlerdeki yeni burjuvazi -
tecimenler, is adamlari, serbest meslek sahipleri, 6zellikle avukatlar ve
miihendisler- igin,bityiik toprak sahipleri arasindaki ilerici kanadin
kullaniimayan sermayelerine bir etkinlik ve yatirim alani saglamak soz
konusudur”.Talat Harb,amaci bu yeni Misir ulusal sanayiini finanse etmek
olan Migr bankasini, 1920'de, kurdu. Siyasal bagimsizlik miicadelesinde, bu
miicadelenin burjuva yoneticileri Misirlilari bu bankanin finansmanina ve
isletmelerinin iiretimlerini artirmasina katkida bulunmaya ¢aginyorlardi. Bu,
aslinda, yabanci kapitalizm ile birgok bagi olan gercek Misir kapitalist
sektoriiniin yavas yavas kurulusun baslangicidir.® Eski kapitalistlerin bir
kismiyla (miislimanlar) ve -bazilart Devlet memuru olan, bazilarinin da (bagiml
durumda olan) 6zel sektorde gikarlari bulunan- yeni kapitalistlerle iliski kuran
nasirci askeri biirokrasi tarafindan, 1952'den sonra, bilyiik kismiyla giderek
ulusallastirihip yonetilecek olan sektdr budur.
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Misir gdzoniinde tutulmazsa, genellikle Osmanl imparatorlugu'nda,
19.yiizyildan &nce ger¢ek anlamda kapitalist sinai isletmelerden s6z edilemez.
(Ozel imalathanelerin sayisi azdir. Kullanilan teknik olduk¢a azgelismistir ve
ashinda el emegi tizerine kuruludur. Heniiz zanaatkarlik agamasindaki biyiik
atdlyelerde ve hatta fabrikalarda bile makinalar pek azdir ya da yoktur"."®
Biyiik isletmeler, (teknigin digerlerinden hi¢ de daha ileri olmadig1) Devlet
isletmeleridir. 19. ytizy1lda Avrupa'nin etkisi bash bagina bir tehlike olunca,
Osmanh yéneticileri, bu etkiye, Muhammed Ali'nin yaptig1 gibi, bityik bir
Devlet sanayii yaratarak bir tepki gostermeye galismiyorlar. Gergi, bazilari
boyle bir seyi tasarladilar fakat siyasal kosullar ve mali durumun bozuklugu
bunu gergeklestirmeye girismelerine bile el vermedi. Ustelik, 6zellikle ingilizlerin
etkisinde kalarak, Muhammed Ali'nin eserlerinin tahrip edilmesine etkin bir
bigimde katildilar. 1820 Fermaniyla tamamlanan 1818 Ingiliz-Osmanli tecim
anlagmasi, digahm vergisini malin degerine gore %3 olarak sinirlandiriyordu.
Bunun yerini, kutsal tecim 6zgurliigii adina tekelleri ortadan kaldiran ve bu
temel 6nlemin kargihiginda, digsatima %12 vergi konuldugu halde, disalima
degerine gore %S5 vergi koymay: 6ngoren anlasma almisti. Diirist bir yorumcu
olan Belin'in safca soyledigi gibi, "bu, yerli ¢ikarlardan daha gok yabanci
¢ikarlardan yana olmakti"." Gergekte, (tarihgi Dogu uzmanlarini, genellikle,
belitmeyi gereksiz bulduklart) ve ayni yil tim Avrupa Devletlerine uygulanan
bu anlagma bir Osmanli sanayiinin kurulmasi yolundaki her girisimi 6nceden
engelliyordu. 1812 ile 1841 yillari arasinda Iskodra ve Timova'da ipek dokuma
tezgahlarinin sayis1 2000'den 200'e diistii; Anadolu'da, her gesiti dahil,toplam
ipek iiretimi, 19. yiizythn ilk yarisinda, yarim yiizy1l 6ncekinin onda biriydi;
aynidevre iginde Halep'te pamuklu ve ipekli kumas tiretiminin (toplam) degeri
100 milyon kurustan (piastre) 8 milyon kurusa diismilsti."” 1838 anlagmasi
Palmerston ve ingiliz filosu tarafindan Misir'a, 1840'da, zorla kabul ettirilmis
ve pismanhk duyan Muhammed Ali, 6zgiir miibadele dini (la religion du libre
echange) huzurunda giinah ¢ikarmisti:"Varolan anlagsmalarla onaylanmig tecim
bzgiirligiiniin yararini kabul ediyorum. Bugiin benim i¢in apagik (ger¢ek)
olan seyi yadsiyamam. Beni, tekeli kurup sirdiirmeye sadece olaganiistii
kosullar zorlads"."*
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Kisa siiren bazi tepkimelerle birlikte (6zellikle disalim giimriik
oranini%8'e yiikselten anlagmalar.Bu oran 1907'de %] 1'e yiikseltilmisti
ancak gergek bir destek igin yine de yetersizdi) Osmanh imparatorlugu
yabanci sermaye boyunduruguna dogru hizla yol aliyordu. Muharrem
kararnamesi (20 Arahk 1881) iilke ekonomisinin tiimtiniin kontroliinii
Osmanli imparatorlugu Bankasi, Osmanli Duyunu Umumiyesi gibi Avrupali
orgiitlere veriyordu. Yabanci igletmeler gayrimenkuller harig, her tiir
vergiden muaf tutuluyordu. Sonug agik: Osmanh imparatorlugu'ndaki
kapitalist isletmelerin gogu yabanci isletmelerdi. ismen Osmanli olan isletmeler,
Avrupa sermayesine ya da biiyitk gogunlugu ile, Avrupa 'ya siki sikiya bagl
olan azinhklarin sermayesine dayaniyordu. 1913'de Osmanli imparatorlugu'nda
269 tane sanayi isletmesi vardi ve bunlarin 242'si galisiyordu. Sermayelerinin
%10'u yabancilara, %50'si Yunanlilara, %20'si Ermenilere, %5'i Yahudilere ve
nihayet %15'i de misliiman Tiirklere aitti.'

Durum, 6rnegin Suriye bolgesinde biraz daha ayrintili olarak
incelenebilir. 19.yiizyilin baslangicinda, Litbnan'da, ilk baslarda iyi olan
ancak, sonradan, Osmanli donemindeki kosullarin ¢okerttigi bir ipekgilik
vard1.'® Koylii biraz koza yetistiriyor ve ipek, koylerin ya da emirlerin 6zel
miilkiyeti olan ilkel ¢ikriklar iizerinde sariltyprdu. Kirk kadar iplik egirici ile
gelip Bteter'de bir iplik fabrikasi kuran Nicelas Portalis adl bir Fransiz, kapitalist
temeller iizerinde, 1840'a dogru ipekgiligi gelistirdi. 1850'ye kadar, igil
Fransizlara ait olan 5 yeni iplik fabrikasi kuruluyor. Bab-1 Ali'nin (yani, Osmanl
Imparatorlugu'nun) Liibnan'a tanidigi dzerk organik statii, 1864'de
Liibnanlilarin benzeri isletmelere sermaye yatirmalarina yol agti. 1885'de sadece
5 tanesi Fransizlarin olan 105 iplik fabrikasi vardi fakat tiim bu iplik fabrikalari
Fransiz sermayesine, 6zellikle de Lyon sermayesine dayaniyordu.'” Ozellikle,
ipek kozasi satin alimina ayrilan sermayenin yarisi, pratikte %10'a yiikselen bir
faizorani ile Lyon'dan 6diing alinmusti. Buna karsin, Liibnan ipeginin neredeyse
tilmii Lyon pazarini besliyordu.'®

Suriye'de, genellikle, birinci Diinya Savasi déneminde, siyonist hareketi
i¢in galigan iyi bir g6zlemcinin belirttigine gore, yerliler zanaatkarlik ve ev
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sanayii ile ugrastiklarindan, biiyiik sanayiin tiimii Avrupalilarin elindedir.
Gozlemci, 50'den fazla isginin galistigi fabrikalarin sayisinin 100'den az; 100'den
fazla is¢inin ¢alistig1 fabrikalarin ise ancak 12 tane oldugunu tahmin etmektedir.
300'den fazla igginin galigtig1 fabrika yoktur."

iran'da, 1921'den 6nce, fabrika sayisi son derece azdi. 1891'de kurulan
kibrit fabrikasi (tek kibrit fabrikasi) ve 1895'de, Cani-ed-Dewle adindaki bir
Devlet adamunin girisimiyle, bir Belgika sirketiyle igbirligi yaparak Kahrizak'da
kurdugu bir seker fabrikasi istisna olarak gosterilmektedir. Bu seker fabrikast,
yabatil soylentiler ya da distan alinan seker rekabeti yiiziinden hemen kapand:
ve diger seker fabrikalarinin agilmasi i¢in tam otuz yil beklemek gerektir.°
Anglo-Iranien Oil Company'nin elindeki petrol gikarma tesisleri bir yana
birakilirsa, 1914 savagindan 6nce, hatta daha sonra da sanayi giigstizdii. Hig
kusku yok ki, sanayiyi kostekleyen baslica 63eler arasinda, iran'in kesin bir
askeri yenilgisinden sonra Rusya'nin 1828'de, zorlakabul ettirdigi Turkmancay
anlagmasindan sonra yabancilarla imzalanan tecimsel anlasmalari saymak
gerekir. Turkmancay anlasmasi geregince, iki iilke arasindaki tiim disalim ve
digsatima %35 oraninda bir gimriik vergisi konuluyordu. Diger giigler
(Devletler) de ayni drmege uydular. Bu da, dogmakta olan sanayiye, gergekten
gereksinim duydugu, olasi bir giimriik destegini saglamak olanagini ortadan
kaldiryordu. 1828'den itibaren, ingiltere, iran'dan 11.5 milyon yada, 1834'de
de 28.6 milyon yarda pamuklu bez satin aliyordu.”' Siyasal egemenlikleri
geregince yabancilara taninan ayricaliklar, yabanci rekabetin ekonomik
etkisini gok artirmisti. Buna karsin ekonomik geri kalmiglik, Bati karsisinda
siyasal giigsiizlitk yaratiyordu. Fransiz doktoru Feuvrier, 1890 Nisaninda,
"ayricalik taniya taniya iran yakinda tiimiiyle yabancilarin eline diigecek"
diye yaziyordu. 1885 ile 1900 yillari arasinda, on bes iilke lehine
"kapitiilasyon"lar imzalandi. Avrupalilarin gikarlarina zarar verecek higbir sey
yapilamazdi. 1905'de cografyaci Elisee Reclus soyle yazabiliyor1."Rusyaile .
Ingiltere simdi iki (birbirine) rakip efendidir: iran hilkiimeti. onlai in arzularina
ve kaprislerine boyun egmek, liituflarina nail olimaya galismak, onlari
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ofkelendirmekten kaginmak ve onlarin isteklerini 6nceden karsilamak
Zmrdaydy > Halk tepkisinin ilk bilyiik gosterisi, bir ekonomik bagimlilik
anlagmasina. tiitiin tekeli ayricaliginin (iiretim,satig, digsatim), 1 890 martinda
ingiliz kapitalisti G.F. Tallet'a verilmesine kars1 yapildi. Fakat. 1905-1911 yillan
arasinda, iran'daki baskaldir -6zellikle Rus destegi ile- bastirildi. Baskaldiri, 31
Agustos 1907'de Rus-ingiliz anlasmasinin imzalanmasini 6nleyemedi: Bu
anlagima geregince, iki bilyiik Devlet iran'daki etki bolgelerini paylastyorlar
ve Iran hiikiimetini ancak bir ay gegtikten sonra haber vermek zahmetine
katlaniyorlardi. Bu kosullar iginde herhangi bir bagimsiz sanayilesme gabasinda
bulunabilmek olanaksizdi.*

1920'den beri sorun higbir giiglik yaratmiyor ve higbir kusku
uyandirmiyor.Tiim bagimsiz misliman iilkelerde hatta yerli burjuvazinin
bazi bazi girisim olanaklarinin bulundugu az ya da ¢ok somiirge olan
tilkelerde bir kapitalist sanayi ya da Devlet sanayisi kurmak igin sarfedilen
¢abalar, agik¢a, Avrupa ve Amerikan kapitalizmini 6rnek aliyordu. Modern
bir Misir sanayisinin kurulmasi igin canla basla ¢alisan Misirli kapitalist Talat
Harb, bir fransiz gazetecisiyle yaptigi kalem tartismasinda soyle yaziyordu:"Sizi
ornek almay istiyoruz....isteklerimiz kiigiiktiir...Biz de biraz kalkinmak. baskalari
gibi yasamak, iiretmek,tretimi artirmak, tirettigimizi satmak, tiikketmek ve
tiiketimi artinmak istiyoruz. Bu amaca ulagmak igin. sizi dmek alarak ¢alisiyoruz.
Ve bize gosterdiginiz bu yoldan (ya da. bize 6rnek olusturdugunuzdan) dolay:
size minnettariz".**

Modern Tiirkiye'nin en agik goriislii ve kemalist devrede en ¢ok
sozii dinlenen ideologlarindan biri olan Ziya Gokalp. "Modern Devlet biiyiik
sanayi lizerine kurulmustur.Yeni Tirkiye modern bir Devlet olmak igin
her seyden 6nce ulusal bir sanayiyi gelistirmelidir.Avrupa'nin en yeni ve en
gelismis tekniklerini uygulamak zorunda olan yeni Tiirkiye, sanayilesmek igin
bireylerde girisim zihniyetinin dogmasini bekleyemez.Askeri teknik alaninda
yaptigimiz gibi. ulusal bir cabayla. sanayide Avrupalilara yetismeliyiz" diye
yazar.** Aym Ziya Gokalp "Tirk ulusuna, islam dinine, Avrupa uygarligina
ait olmak sloganini ortaya atmistir.”” Tiim kemalist kadroda Avrupalilagmak
arzusu vardir." Biz Avrupaliyiz.Buna hepimiz katiliyoruz. Bu tiimce, bizi tegvik
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eden bir savas marsi gibi, koro halinde, zengin, fakir, geng, yasli, hepimizin
dilinde.Avrupah olmak bizim iilkiimiizdiir."diye yaziyordu, kemalist kadronun
birliyesi, 1929'da. Adalet Bakani Mahmut Esat, 1926'da, yeni Medeni Hukuk'u
sunarken, "Turk ulusu modern uygarhigi ve onun yasam ilkelerini kayitsiz
sartsiz kabul etmeye karar vermistir"diyordu.” Bir yil once M. Kemal
Atatiirk'tin heyecanla belirttigi gibi."daglan delen, goklerde yol alan, en uzak
yildizlara varana dek her seyi géren bu modern uygarlik, goskun seline karg:
durumlasi olanaksiz olan,inceleyen. ¢oziimleyen bu bilim" Avrupa
uygarhgidir.’® Sanayilesme, yani Devlet isletmeciligi ve -agikga belirtilen
devletgilik ilkesine ragmen, her bakimdan tesvik edilip yardim géren- 6zel
kapitalist girisim bu modele gore baslatildi. 1927'de kabul edilen sanayi tesvik
vasasl, kisa siirede biiyiik bir etki yaratti.Cok sinirl bir yiizol¢iimi iginde,
1913'de 242 olan sanayi isletmelerinin sayisi 1933'de 1400e yiikseldi. Sanayi
isgisi sayis1 1923'de 16.000 ile 17.000 arasindayken, on yil sonra 62.000'e ve
1939'da da yaklagik 90.000'e yiikseldi."!

iran'da da durum agiktir. Sozii uzatmamak iin bugiinkii Sahin babasi
Sah Riza ile iligkili anilarini okumakla yetinelim:"Babam Iran'in biiyiik
ge¢misine hayrandi.Eski tdrelerimizin ilericilik ile bagdasanlarini
kurtarmak istiyordu. Hem toprak ve ulus biitinliigiintin, hem de halkin
mutlulugunun hizh bir batililagmay: gerekli kildigini anlamigti. Kuskusuz,
yabanci tilkeleri oldukga az ziyaret etmisti: bununla birlikte, Bati'da oldugu
¢ibi, modern fabrikalarin barajlarin. modern sulama tesislerinin, modern
kentlerin ve ordularin, Avrupa ve ABD'deki gibi demiryolu aglarinin
kurulmasini istiyordu”.”* Dolayistyla. iran Sahi iilkesini sanayilestirmek
amaciyla 1930'dan itibaren tiim giiciiyle ¢ahgti.”

Gergi Tiirkiye'de ve iran'da sanayilesme gabas. 6zellikle baslangigta,
Devlet sanayi isletmelerinin olusturulmasiyla kendini gosterdi ve hatta, bu
gelisim Tirkiye'de "Devlet sosyalizmi" ya da "Devletgilik" olarak

_nitelendirilerek goklere ¢ikartildi. Kemalist hareketin alti ilkesinden biri olarak.
yasalastirildi. Fakat. bu, ne kapitalist Bat'nin yolundan ayrilmak ne de hayali
bir gelenege uymak igin yapilmisti. Yukaridaki metinde Ziya Gokalp'in gok iyi
agikladigi gibi, bu bir zorunluluktu. Bir Tiirk tiizecisinin, Istanbul Hukuk
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Fakiiltesi dekaninin sozlerini de burada aktaralim:"Ozel igletmelerin
girisimlerinin ve olanaklannin yetersizligi, ekonomik egitimin ve sosyal isbirligi
anlayisinin gok az gelismis olmasi nedeniyle, bu muazzam isi
gerceklestirmek,dogal olarak,ulusal iilkiiniin temsilcisi olan Devlet'e
diisiiyordu...iste, Tirkiye'de devletgiligin anlami budur. Dolayisiyla,
Cumburiyetin hareket ilkesi olarak devletgiligi segmesi bir doktrin hevesinin
sonucu degil,ulusal bir sorumluluktu.** Bir Tiirk iktisatgisi ile Belgika'l bir
profesoriin birlikte yazdiklari bir kitapta"Devletgilik -en yetkili kisilerin
tanimladig1 gibi- 6zel girisimin durdugu yerde baglar ve ilke olarak ne kapitalizm
ne de yabanci diismanidir” deniliyor.’* 1950'ye dek Tiirkiye'yi tek basina
yoneten Cumhuriyet Halk Partisi'nin programinda agik¢a su ifade yer
aliyor:"Ozel galismay1 ve etkinligi temel bir goriis olarak kabul etmemize ragmen,
genel ve yasamsal ¢ikarlarin s6z konusu oldugu konularda, 6zellikle de ekonomi
alaninda, ulusu ve iilkeyi olabildigince kisa bir siirede mutluluga gétiirmek
i¢in, Devlet'in etkin olarak katilimda bulunmasi temel ilkelerimizden biridir.
Ekonomi konusunda 6zel isletmeleri tesvik etmede ve girisilen isleri diizenleyip
kontrol etmede, etkin bir bigimde, yapici olmak Devletin yararinadir".

iran Sahinin tutumu da ayni bigimde agikuir."Y ¢netici eksikliginden
dolayi, 6zel yatinmlarin gelisememesi nedeniyle, hitkiimet yol gostermek
zorunda kaldi. Babamin déneminde bu béyleydi:bugiin de bazi alanlarda
halen boyledir.Ornegin, bugiin yeni ¢elik sanayisini sadece hiikiimet
kurabilir...Ne olursa olsun,bizim politikamiz hiikiimetin ¢alisan
fabrikalarini,agama asama, 6zel kuruluslara devretmektir. Bunun igin,
iiretimi inceleyecek.6zel tesebbiise devir olasiligs karsisinda, verimi
olabildigince artirmanm yollarini géstermesi i¢in bir amerikan danigmanlik
organizasyonuna bagvurduk".’’

Kisacast, bu iilkelerde yoneticilerin tilkiisii 6zel kapitalist isletmedir.
Fakat, yoneticiler yerli 6zel sermayenin modemn sanayiye pek yonelmedigini
gordiiler. Bu dogruydu, zira 6zel sermayenin oniinde bu etkinlik igin higbir
ornek yoktu; zaten, goriildiigi gibi, modern kapitalizmin tohumlan
kendiliginden yesermemisti, dolayisiyla, disardan érnekler alinmast
gerekiyordu. Dahasi, her zamanki gibi,bu iilkelerin ekonomik déniigiimii
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igin en yararli olan temel yatirimlar en az gelir saglayanlardi. Dolayisiyla,
Devlet bir yandan, yerli sermaye sahiplerine nasil bir yartirim yapmalar
gerektigini 6gretmek igin,drnek olugturmak yoluyla, egitici bir rol (Misir'da
Muhammed Ali zamaninda oldugu gibi), 6te yandan, verimli yatirimlar
yapmasini kolaylastirmak igin- verimli olmayan yatiimlari, dncelikle de,
modern bir ekonomi igin gerekli altyapinin kurulmasini kendi iizerine
alarak- 6zel bir kaptalizme yadimci bir rol oynamak zorunda kald:.

Az ¢ok bagimsiz kalmig baglica miisliiman iilkelerde sanayinin evrimiyle
iliskili olarak yapilan (bu) 6zetlemenin isi8inda ve 6ne siirillen olgularin
yetersizligine (ya da, temel nitelikte olmamalarina) ragmen, misliman
Dogu'daki sanayi kapitalizminin, Batr'dakinin bir taklidi oldugu agik¢a
goriilmektedir. Kirk yil 6nce, sanayinin en fazla gelistigi yer, Muhammd Ali
zamaninda bir, Devlet sanayisinin kurulmus oldugu Misir'dir. Muhammed
Ali'nin bu yolu segmesine bel baglamanin bosuna oldugunu (bir 6i¢iide hakli
olarak) anlamig olmasidir. Misir'in pasasi bunun iyice bilincindeydi. 1833'de
Baren Boislecomte'a bunu agikga soyliiyor:" Her seyi elime aldim. Fakat bu,
her seyi iiretken kilmak igindi. Benden bagka kim bunu yapabilirdi? Hangi kisi
gerekli girisimlerde bulundu? Bu iilkeye pamugu, ipegi, bir dutagacin (murier)
getirmeyi herhangi birinin dilgiinmiis oldugunu mu zannediyorsuzun?".’®
Muhammed Ali hi¢ de, -Sovyet tarihgisi, F. M. Aksamba'nfn, 6ne siirmek
zorunda oldugunu zannettigi gibi- gelisme halindeki siire¢leri hizlandirmada
degil, tersine, Avrupa modeline uygun yeni bir siirecin baslamasi igin varolan
kosullarla iliskinin kopmasinda rol oynamistir. Avrupa'nin kudreti, her yerde,
yerli hitkkiimetlere, sanayilesmenin ulusal planda ne denli arzu edilir bir sey
oldugunu gosteriyordu. Ancak, 1920'den onceki yillarda, hig kimse
Muhammed Ali'yi taklid etmek istemedi ya da edemedi. Zekay), anlayst, enerjiyi
ve kosullardan yararlanabilmeyi gerektiren bir isti bu. Pek gogu sanayilesmenin
istiinliiklerini ¢ok ge¢ anladilar. Batili emperyalistlerin askeri ve ekonomik
giicii, Misir 6rnegini izlemeyi olanaksizlagtirmasa bile, son derece
giiglestiriyordu.
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Zaten,Misir deneyimi, ancak 25 yil boyunca,(o da) ingiliz-Fransiz
rekabeti sayesinde gelisebilmisti. 1840'da olduk¢a zor kurulan Avrupa Birligi,
bu deneyimi basarisizliga ugratti. Avrupa'nin iistiinliigii, Avrupa sermayesini
zorla getirdi ve miisliiman Dogu'yu sanayilestiren de bu sermaye oldu. Yerli
sanayi kapitalizmi, ancak Avrupa kapitalizmini model alarak, onu taklit ederek
ve genellikle de onun egemenligi altinda gelisti.Avrupa'nin iistiinliigii bu
gelismeyi, dzellikle Avrupa tekniginin ileriliginden, destek yoklugundan, zorla
kabul ettirilen serbest degistokustan, bagimsiz iilkeleri mali borglar yoluyla
boyunduruk altina almaktan ve onlarin ekonomik ve askeri giigsiizliiklerinden
dolay1, son derecede giiglestiriyordu. Avrupa'nin bu istuinliigii olmasaydi,
(Japonya'daki gibi) yerli bir sanayi kapitalizminin gelismemesi igin hi¢bir neden
olmazdi. Ancak,1800'den itibaren,hatta daha 6ncesinden, Avrupa'nin
tistiinligi bir oldu-bitti haline geldiginden dolayi,yerli sanayinin ancak
Avrupa dmeginden esinlenerek gelisecegi agiktir. Muhammed Ali zamaninda
herhangi bir sanayi isletmesi kurmak igin, higbir yerde 6zel bir girisim hatta bir
Ozel girigim tasarisi belirtisi bile gormiiyoruz. Ve Devlet sanayi igletmeleri agik¢a
Avrupa'y1 6rek ahyorlar.

Bununla birlikte, modern devirde, (sadece) bir sektorde biiyiik bir -
esas olarak- yerli kapitalizmin gelismesinden s6z edildi. S6z konusu olan,-
ozellikle Misir'daki- tarim kapitalizmidir. Abdel Malek, Muhammed Ali'nin
(6liim yil1 1849) son seneleriyle 1952 devrimi arasinda, Misirda "sémiirge
tipinde, geri kalmig, tarimin egemen oldugu ve feodal zamandan miras kalan
uygulamalarla dolu bir kapitalizmin kuruldugunu gostermektedir.*® Gergekte,
1880'den ve Ingiliz isgalinden sonra, monokaiiltiire (tek cins iiretime) dogru
giden pamuk ekimi yogunlasinca, topraklarin iicretli is¢iler tarafindan islenmesi
gelisiyor. 1907 niifus sayimina gore, etkin (ya da, ¢alisan) kir niifusunun %36'sin1
tarim isgileri olusturuyor.’’ 1958-59 yillarinda topraksiz koylii sayisi
niifusun%?74'tinii olugturuyordu.Bunlar tek ge¢im kaynaklar isgtigleri olan
iicretli iscilerdi, fakat, bu yiizdeye giren (ve on milyonu ¢alismaya elverisli
olan) 14 milyon insanin sadece 3 milyonu dilzenli olarak ¢alisan iicretli isgilerdi.
Fakat, daha zengin toprak sahiplerinin yaninda galisarak gegimlerini
saglayabilen kiigiik isletme (ya da, toprak) sahiplerini, yani kir niifusunun
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yaklagik %5'ini olugturan, 1.075.000 koylilyii temsil eden 215.000 aile reisini
de bunlara eklemek gerekir. ** Ayni tarihte, bilyiik topraklar (20 feedan'dan
fazla olanlar) arasinda, kiralanmayip da dogrudan dogruya miilk sahibi
tarafindan, yani pratikte ticretli isgiler aracihiyla, isletilen topraklarin
yizélglimiiniin genel yliz-6l¢imiiniin %56's1 kadar oldugu tahmin
edilmektedir.®

Dolayisiyla, kapitalist iligkiler kirsal bolgelerde ¢ok 6nemli bir rol
oynamaktadir. Bundan, bu iligkilerin tiim toplum 6lgiisiinde egemen olduk lari
sonucu ¢ikar m1? Abdel Malek, verdigi kredilerle tarima egemen olan banka
sermayesinin (esas olarak yabanci sermayenin) gelisimini animsatiyor.Tiim
bunlar-baslicalari, diinya pazarina siiriilen, pamuk olan tarim iiriinlerinin bilyiik
birkisminin satilmasina baghdir. H. Riad'in belirttigi gibi, en ender, yanien
énemli olan iiretim 6Zesi sermaye degil, topraktir. Toprak aristokrasisi iginde
yeralmak i¢in -bu toprak aristokrasisi kapitalist iliskilere de dayanmis olsa-
bityiik bir sermayeye sahip olmak yetmez. Bu demektir ki, kapitalist olmayan
ilikilerin 6nemini korudugu kirsal alanda sermaye egemen degildir.* Tarimdaki
kapitalizm de tek basina veya tecim ya da banka sermayesindeki 6nemli bir
gelismeyle birlikte toplumu bir kapitalist ekonomik-sosyal formasyon haline
doniigtiremez. Toprag islemenin kapitalist tarzlari Antik Cag'da da vardi* ve
Orta-Cag Islam diinyasinda* da bunun varoldugunu gérmiistik. Tarim
irinlerinin pazarlanmasinin, tecim ya da banka sermayesinin egemen oldugu
birdiinya pazariyla iligkisinin bu yonde gelismesi zorunlu degildir. Bu, Roma
imparatorlugu‘’ zamaninda da vardi ve Dogu Avrupa tariminin,tam kapitalist
gelisme halindeki Bat1 Avrupayla tecimsel iliskisinin 6nce, Elbe'nin dogusunda
"ikinci bir toprak koleligi"nin olusumuna nasil yol agti31 bilinmektedir.

Misir'da, 1880'den sonra kapitalistimsi bir sektoriin gelisti3i agik olarak
gorilmektedir. Burada 6nemli olan bu gelismenin Avrupa'nin etkisiyle olusmus
olmasidir. H.Riad, bunda 6zellikle niifus baskisinin sonucunu gérmektedir.
Ancak, bagka yerde oldugu gibi, burada da, niifus baskisinin kendisi, su ya da
bubigimde, kapitalist Avrupayla iligki kurulmasinin sonucudur.
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Tarim tdiriinlerinin ¢ok miktarda satilmasiyla (Avrupa ile Misir arasinda)
stkica bir baglantinin olusmus oldugu Kuskusuzdur. H.Riad'a gore. her ne
olursa olsun, tecimin gelistirilmesi gerekliydi. Fakat. yiyecek maddeleri
bu bityiik miktardaki satisin kismen diginda tutulabildi. Pamuk zorunlu olarak
tecimsellestirilmisti ve pamuk monokiiltiirii (tek cins olarak tiretimi) kesinlikle
diinya pazariyla iligkilidir. Bilindigi gibi, pamuk ekimi. dzellikle, Avrupa'y: pamuk
kaynagindan yoksun birakan Amerikan i Savasi sayesinde tutundu.

Avrupal olmayan halklarda asagi olan higbir sey kabul etmemek gibi
cok dvgiiye deger bir arzu ile hareket eden sovyet yazarlarinin bir kismi Dogu
iilkelerinin Avrupa'nin etki alanina girdikleri sirada. ne olursa olsun, kapitalist
sosyo-ekonomik formasyon olusturmaya (zaten) ok yaklasmis bir durumda
olduklarini 6ne siirmek istedi. Zavalli V.B. Loutsky.1960 senesi haziraninda,
"Dogu iilkelerinin somiirge ya da yarisomiirge olmadan 6nceki sosyo-
ekonomik gelisme diizeyi, tartisilacak bir konudur, zira marksist tarihgiler,bu
konuda batili dogu uzmanlarindan daha ileri bir (bilgi sahibi olmak)
durumundadirlar” diyordu.*

Avrupa disindaki ilkelerin aydinlarinin gogu tarafindan coskuyla
benimsenen boyle kavgaci bir iddia, her ideolojinin siirekli olarak
basvurdugu ve 6zellikle ¢agimizda salgin haline gelmis olan, su ideolojik
totalitarizmin agik bir belirtisidir. Ben de uzun yillar boyunca bu salgina
6zellikle ugradigim ve yayilmasina canla basla katkida bulunmus oldugum
i¢in,aktdresel planda bunu elestirmekten sakinacagim. Sosyal gerekirliklerle
miicadele eden insanin dogasina boylesine islemis olan, bu denli giiglii bir
egilimin yenilebilecegini diigtinmek bosunadir. Kitlelerin asil amaglar igin
harekete getirilmeleri bu sayede miimkiin olacaksa, bu egilimin yok
edilmesini istemek belki de arzu edilir bir sey degildir. Fakat, usun da,
agik gorisliiliigiin de hakkini vermek gerekir. Bazi anlarda, bazi kosullarda,
agik goriisliiliikten bir dereceye kadar ayrilmak pahaliva 6denebilecek olan
bir pratik hatadir.

Burada amacim sadece gergegi arastirmak oldugundan, bagka yerlerde
yapmis oldugum gibi, asiri ideologlara, burada, Dogu halklarinin insansal
(beseri) degerinin s6z konusu olmadigini belirtmekle yetinecegim."' Irkg!
tezlerin gegerlilikleri bugiine dek higbir bigimde bilimsel olarak dogrulannug
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degildir ve goriilecektir ki agiklamamin bilyiik bir kismi zararli olduklari igin
degil, bilgilerimizin bugiinkii durumunda yanlis olduklan igin, bunlar: 6zellikle
savunmamaktadir. Avrupa disindaki halklar, kapitalist bir ekonomik -sosyal
formasyonu gelistirmedilerse, sayet Avrupa halklari, boyle bir yapiy: daha
fazla olusturdularsa, bu ne onlarin "kusur"larindan, ne de 6tekilerin
“nitelik"lerinden dolayidir. Bundan dolay: ne onlari cezalandirmali, ne
de otekileri odiillendirilmelidir. Ne onlar bir asagilik duygusuna kapiimals,
ne de 6tekiler gurur duymalidirlar. insanlarin ne onlara kargit olarak ne
de onlarin lehinde olarak pek az sey yapabildikleri, derin sosyal ve tarihsel
ogeler boyle gerektirmisti. Bu, insanlarin kararlarinin gok 6nemli olmadig;
anlamina gelmez. Fakat, bu kararlar 6zel tasarilari hedef almisti ve bu genel
evrimin ne getirecegini, en azindan belirli bir agamadan 6nce, istisnalarin
disinda, kimse fark edemezdi. Bu asamaya gelindiginde de, 63eler ve olaylar
zincirleniminde o denli ileri gidilmisti ki, higbir insan iradesi, Tanrtlagtirilmig bir
tarihin yiice iradesi geregince degil, ilerlemekte olan sosyal mekanizmalarin
nesnel giiciiniin etkisi geregince, olaylarin akigini degistiremezdi.

Lehte ya da karsit sonuglar gikarmadan, ancak istihzada bulunmay1 da
elden birakmadan belirtelim ki, sovyet yazarlarinin one siirdiikleri ve Marx ile
Engels'in tezleriyle agik¢a gelisen kanitlar hig de inandirci degildirler. Loutsky
ve digerleri, drnegin, (s6z konusu tezlerinin bir kaniti olarak) Misir'da
maniifaktiirlerin (imalathanelerin, ya da el imalatgiliginin) gelismesini 6ne
siiriiyorlar. Ne var ki, imalatgilik (hem 6zel hem de Devlet kanaliyla yapilani)
kapitalistimsi sektorii olduk¢a geligmis fakat hig de kapitalist sosyo-ekonomik
bir formasyon olugturmaya yénelmemis olan, geitli toplumlarda antik ¢agdan
beri goriilen bir olaydir. Marx, "imalatgilik, 5megin, italyan kentlerinde oldugu
gibi bambagka bir devreye ait bir gerceve iginde tek tek ve yoresel olarak
loncalarla yanyana geligebilir.Fakat, sermayenin, -bir gaga genel olarak egemen
olabilmesi igin- varolus kosullarinin sadece yéresel olarak degil, daha bilyitk
dlgiide gelismesi zorunludur. Loncalarin dagimasiyla birkag ustabaginin
sanayici kapitalistler haline gelmesi bu gergegi degistirmez. Bu ender bir
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durumdur ve esyanin dogasina uygundur. Kapitalist ile is¢inin (iicretli isginin)
ortaya ¢iktig1 yerde, lonca tiim olarak, ustasi ve ¢iragiyla ortadan kalkar"
diyordu.*

Kapitalizme hazirlik belirtisi olarak one siiriilen diger nitelikler igin
de durum aynidir: Kentlerin gelismesi, toprak rantinin evrimi, 6zel toprak
miilkiyetinin gelismesi...Bu olaylar, kapitalist formasyona olasi bir gegis igin
(en ¢ok) gereken kosullardir. Bunlar, 6nemli bir kapitalistik sektorii igeren ve
bir iktisadi sisteme dayanan, sosyal bir yapinin 63eleri olabilirler. Avrupa'da
kapitalist sosyo-ekonomik formasyon, belirli yapisal kosullarin ve olaylarin
gergeklesmesiyle olusan, buna benzer bir sosyal yapi iizerinde gelisebildi.
Fakat, kazin ayag) 6yle olmayip, bu (ya da, boyle bir) yapinin, zorunlu olarak
kapitalist formasyonu yaratacagini kanitlayan higbir sey yoktur. Dolayisiyla,
V_.B. Loutsky'nin "Dogu'daki feodal Devletlerin gogu kapitalizme su ya da bu
bigimde gebeydiler" diye ifade ettigi, benzetmelerle dolu, formiiliniin
gecersizligi ortadadir. Amag benzetme yapmak ise, bu toplumlarin gelinlik
¢agda olduklar soylenebilir. Bir kadinin gelinlik ¢agda olmasindan.onun,
mutlaka dogum yapacag: sonucunu hi¢ kimse ¢ikaramaz. Kisir kadinlar ve
dogurmak istemeyen kadinlar ya da dogurmalari istenilmeyen kadinlar vardir.

Toplumlar igin de bu boyledir. Loutsky'nin ve diger bir ¢oklarinin
gosterdikleri ¢abanin ardindaki goriis marksist diisiinceyi tereddiite ve
celiskiye diisiirmiis olan,ancak 19.ytizyilin evrimci ideolojisindeki gelismesi
sonunda. ideolojik marksizmde giiglii bir bigimde yer etmis olan ideolojik bir
kavrayistir.Bu goriige gore, tiim toplumsal tarzlar, sadece toplumuna gore az
¢ok yavas ya da hizli olarak, ayni evrimi gegirirler. Bugiinkii ilerici hareketlerin
ideolojik gerekleri onlari bu goriisii savunmaya zorlasa bile, tersine. olgular
bu postulat'in (kabul edilmesi gereken 6n gercek'in) karsisina dikilmektedir.
(ikmazda kalan gelismeler vardir.Burada bazi halklarin kinanmasini gerektiren
bir geri kalmiglk s6z konusu degildir. Loutsky'nin hasinlarinin iistiine yiktigi
bir tezdir bu. Daha 6nce soylemis oldugum gibi, modern kapitalizme
ulagilamamay1 bir kinama nedeni. bir kusur gibi géren yorumla gergekten
miicadele edilmelidir.Fakat bu, bizi (kapitalist olusumlarin varligini kabul
ediyoruz diye -CN) her yerde fiskirmaya hazir bir kapitalizm gormeye
sevketmemelidir.
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Benim temel goriisiime gore, milsliman toplumlarin, sémiirgeler
ele gecirmeden, Avrupa ve Amerika'daki gibi kapitalist bir formasyon
yaratabilecekleri, bilgilerimizin bugiinkii durumunda kanitlanamaz. Boyle
bir kurulus yaratamayacaklari da kanitlanamaz. Tersine, her sey gosteriyor
gibidir ki, bu toplumlarda , belirli bir konjonktiir iginde, baz1 gelismeler
olustugunda, buna benzer bir duruma erisebilecek temel yapilar vardi.
Ancak, Avrupayla temas aninda bu gelismelerin,bu konjonktiiriin
bulunmadig bir ger¢ektir. Bundan dolayi, kapitalizmin gelismesi, disardan
gelen bir sey, bir asilma ya da Avrupa'y: taklit etmek oldu.Avrupa
kapitalizmi, elle tutulur, gozle goriiliir bir bigimde, boyun egilmesi ya da
uyulmasi, taklit edilmesi gereken iistiin bir formasyonu temsil ediyordu.
Ancak, bu kapitalizme kendini uyarlamak, i¢sel yapidan gelen nedenlerden
dolay: giigtii, zira, bunun -Avrupa'nin ezici istinliginiin tehdidi altinda
olan- gergeklestirilebilme kosullari, s6z konusu halklarin verecekleri kararin
ozerkligi bakimindan tehlikeliydi. Yoneticilerin ve yerli elitlerin gogu, yikimsal
sonuglar yaratabilecek olan bdyle tatsiz bir segmeden uzun sire kagindilar.
ideologlar, us-disi iigiincii yol modelleri yaratarak; toplumsal diinyayi (ya da,
ortami) fantastik bir bigimde tasavvur eden mistik diisiiniirlerin,ya da kendileri
de kurtarict bir efsane arayigi iginde olan Avrupal birkag iktisat¢inin
inanabilecegi ve Kur'an'daki ekonomi efsanesine uygun modeller icad ederek,
bog yere bundan kaginmaya ¢alistilar. Muhammed Ali, sonra da Atatiirk
tarafindan girisilen ve "egitici" Devlet™ vasitasiyla kapitalizme giden siireci
olusturma girisimlerini kontrol altinda tutma ¢abalar pek az inandirici sonug
verdi. Soyvet deneyiminin onciiliigiinii yapmig oldugu sosyalist model ile,
gercekten, bir tgiincii yol ortaya ¢ikti.Goriinen o ki, bu igiincii yol, bazi
yapisal giiglitkleri kestirmeden ¢oziimleyerek ve serbestge karar vermekten
vazge¢mek tehlikesi dogurmaksizin, kapitalizmin yarattig1 sonuglara ve belki
de kapitalizmden de iistiin olan bir toplumsal agamaya ulagiimasini
saglayabilecekti. Bunun da gtigliikleri ve tehlikeleri yok degildi, fakat, bu ayn
bir konu.
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ISLAM DINININ ETKISi Mi?

Islam dininin kapitalist iiretim bigimine hi¢bir zaman kargi gtkmamig
oldugu ve bu dini buyruklarini, bu iiretim bigiminin kapitailst bir sosyo-
ekonomif formasyonun olusumu yéniindeki gelisimini higbir zaman
engellememis oldugu yukarida uzun uzun gésterildi.

Orta-Cag igin gegerli olan, modern ve ¢agdas devir i¢in de siki sikiya
gegerlidir.Uretim kapitalizminin Orta-Gag'da, atolyeler ve el imalati bigiminde
bilinmekte oldugunu gormiistik. Cagdas devirde de fabrika bigiminde
gelismistir. Kapitalistlerle iicretliler arasindaki temel tiretim iligkileri tiim bu
durumlarda aynidir, degisen sadece boyut, diizenleme ve 6zellikle de uygulanan
tekniklerdir. Geleneksel bir bigimde kabul edilmis olan bu iligkilerin, higbir
kutsal metin bunlari yasaklamadigina gore, birden bire kabul edilmez
gorinimleri igin bir neden yoktur.

Miisliiman iilkelerde dinsel diisiiniisiin 6tede beride yasaklayabildigi
sey, kutsal metinlerden gok,durgunluk yiizyillarinda dinsel bir deger
kazanmis olan -gelenek ile bagdasmayan bazi imalat tiirleri ve isletme
tarzlaridir. Ornegin, (Orta-Gag'dan gelme dinsel iyi referanslar ile- isa
peygamber ile iliskili hususlar, vd.CN) alkollii i¢kilerin yapimi, kadinlarin
is¢i olarak ¢ahistiriimasi, vd. Tutucu diisiiniirle, bazi tekniklerin uygulanmasina
bid'a (yenilik) caiz degildir diye karsi gtkmiglardir. Ancak, Hazreti Muhammed
devrine kadar uzanmayan uygulamalarin mutlak olarak yasaklanmasindan
vazgecilmisti.lyi ya da 6vgilye deger yenilik ile zararh yenilik arasinda bir
aynim yapilmigst1.** Torelerde yapilan her 6nemli yenilik, kendi devirlerinde,
bid'a gibi, reddedilmisti. Omegin, kahve tiitiin igmek gibi. Fakat, bunlarin
yayilmasi hi¢gbir zaman 6nlememistir ve ,genellikle de, bir siire sonra,
kendilerinden énceki din adamlarinin yasakladiklari seye resmen milsaade
eden din adamlari gikiyordu. Iki tarafda,gelisik kararlarinda metinler ve kanitlar
6ne siirmekten hi¢bir zaman geri kalmamistur.

Orta Arabistan'da goriilen ve Suudi Arabistan'in resmi ideolojisini temsil
eden Vahabi'ler "mezhebi" (ki, 1924'den beri Arabistan'in biiyiik bir kismina



149

vayllmigtir), yeniliklere (bida) karg: ¢ikmaktaki sertligi ile dikkati geker. Bu
mezhebin din adamlari, baslangigta bazi modern teknikleri yasaklamaya
calistilar.Fakat, siyasal yoneticiler, en bagta kral Abdiil Aziz [bn Suud -ki,
inanmi§ bir vahabidir-, 6rnegin, telgraf, telefon ve radyoya karsi yapilan
muhalefete hemen bir son verdirdiler.* Basra korfezi kiyisindaki diger birgok
miisliman Devlet gibi, Suudi Arabistan da ulusal gelirinin en bityiik kismini
(biite gelirinin dortte birini) petrole borgludur.*’ Bu da, Devlet topraklari
iizerinde son derece biiyiik en modern kuruluslar ve birgok yerli is¢i ve
memurun kapitalist bir amerikan sirketinin hizmetinde, ticretli olarak ¢alismasini
gerektirmigtir. .

islam dininin ekonominin kapitalist yonde gelismesini olumsuz bir
bigimde etkileyisi faizle 6diing vermeyi ve rastlantiya islerle iligkili
sozlesmeleri yasaklamak tarzinda olmug gibi gériinilyordu.

Yiizlerce 6megin arasindan, Lothrop Stoddard'in, 1921'de, yazmig
olduklarini aktaralim: ""Servetlerini (hazinelerini) tiretici bir amag ile kullanmaya
kalkisabilecek olan uzak gorislu kisilerin yolunun ozellikle siyasal
giivensizlikten ve faizle 6diing vermenin dinsel olarak yasaklanmasindan dolay:
kapandigin1 animsarsak, bundan yiiz yil 6nce Dogu'da yatinmlar igin sermaye
bulunamamasinin nedenini anlayabiliriz". Cok anlaml bir bigimde, ancak safca
birmantiksizlik iginde halen ekliyor:" Gergekten mali etkinlik tefecilik igin bir
pazar vardi ve eski Dogu'nun tiim nakit sermayesi, pratik bakimdan bu iste
kullanilmagts".*®

Faizle 8diing vermenin ve rastlantiya bagli islere dayali sbzlesmelerin
yasaklanmasi kuskusuz bir rol oynamistir, ancak bu rol, ¢ogu kez iddia
edildiginden gok daha az olmustur. Neden Seriatin sik sik ve ¢ok genis dlgide
drmegin yatinm igin 6diing vermeye degil de, tiketim i¢in 8diing vermeye
cevaz vermesine galisiimistir? 19. ve 20. yiizyilin baslangicinda, misldman
ilkelerde sermayelerin sanayiye yatirilmasindan, yatinimlar igin hisse senetli
sitketlerin kurulmasindan ¢ekinildigi kesin bir olgudur fakat, $eriat'in
buyruklarinin bunda pek bilyiik bir etkisi yoktur. Bu buyruklar, 8zellikle,
devrin tum toplumsal yapisinin gerektirdigi tutumlan kutsallastirmaya
yaramigtir.
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Bunun agik bir kaniti, miisliman olmadiklart halde, miisliiman iilkelerin
toplumlarininkine benzer bir yapiya sahip olan toplumlarda da ayni olayin
meydana gelmesidir. Kur'an'daki yasaklamanin,kuskusuz,higbir bigimde
etkilemedigi Cin ve Japonya 6rnegini ele alahm.

Bir Cin iktisatgisi, 1935'de, sunlar yaziyordu:"Cinli tecimenlerin,
militaristlerin ve Devlet memurlarinin ellerine gegen 6zel servetler sanayiye
yonelmemis, tersine,bilyiik kismiyla tasinmaz mallara (gayrimenkule) ve
bankalara yatirilmistir.Bu insanlar sanayi alanina atilmak igin gerekli
yeteneklerden ve bilgilerden yoksundurlar".* Cin sosyalizminin zaferi
oncesinde bir diger iktisat¢1 da sunlari yaziyor: "Cin'de en fazla eksik olan sey
sanayi sermayesidir. Ne yazik ki, modern bankalarda birikmis olan sermaye
ancak kisa vadeli krediler bigiminde sanayide kullanilmigtir. i bankasi (la banque
d'affaires) heniiz geligmemistir ve bu, iilkenin sanayilesmesi i¢in mutlaka gerekli
olan bir etkinlik dahdir".*® Hisse senetli sirketler ise guilitkle kurulabilmistir.
R.Wagel, 1915'de "Bugiin bile, Cinliler hisse senetli sirketler yoluyla is yapma
ilkesini kavramamiglardir...Banka dahil, tiim isleri pratikte 6zel kisiler yiiriitiirler
ve kontrol ederler”. diye yaziyordu.*' ‘

Japonya'da da durum aynidr, birinci Meiji doneminden, yani 1868'den
itibaren girisilmig olan giiglii modemlesme gabasina ragmen, 1914-1927 seneleri
arasindaki donemden soyle s6z edilebiliyordu:"Dogrudan dogruya sanayi
yatirimi yapmaya hazir olan Japonlarin sayisi gok sinirliydi. Cogunldk,
tasarrufunu bankalara, tasarruf sandiklarina, postahanelere yatirmay:
yegliyordu ve sanayi sermayesinin gogunu, bu amagla tahvil karsilig) nakit
toplayan, bu kuruluglar ya da sanayi bankalari, resmi bankalar sagliyorlard:."®
Sanayilesmenin baglangicinda. muazzam sermaye sahibi olan en biiyiik aileler,
parababalar bile,"6nceleri,bu denli bityiik bir sermaye harcamasim gerektiren
isletmelere -bunlarin karhhigina iliskin birtakim belirtiler ortaya ¢ikmadan 6nce-
katilmakta tereddiit ediyorlardi.Boylece, ilkel japon kapitalizmi, Devletin
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desteginde olan ve Devletin yardimiyla yetistirilen bir (tilr) sicak sera iiriini
olarak nitelendirilebilir. Bilyiik 6zel sermaye, tecimde banka ve kredi
islemlerinde, 6zellikle, giivenilir ve karli olan Devlet tahvilleri alaninda kalmay:
yegliyordu. Kiigiik sermaye ise kirsal alandan ayrilmak istemiyordu, zira, tecim,
tefecilik ve ayrica da yiiksek toprak geliri, tarima yatirilmig olan sermayenin
sanayi alanina akmasini dnlityordu".*’

Tiim bu anlatilanlar, sadece pek az s6zctigil degistirilerek, islam tilkeleri
icin de ifade edilebilir. Goriildugi gibi, tim bu toplumlarda genel olarak
saptanan bu durumun nedenlerinin, yiizyillar boyunca o denli rahatga siiriip
gelen, Orta-Cag hiristiyan Avrupasini da etkileyen ve onun kapitalizme dogru
gelismesini higbir bigimde engellememis olan dogmatik yasaklama ile higbir
iliskisi yoktur.Bu durumun, "[slam 6zii" ile hig bir iliskisinin olmadig:
goriilmektedir. Bu s6z konusu durumun nedenleri ekonomiktir.

Bir sanayi yatirimindan beklenecek olan kar, bu yatirimin bagka bir
alanda kullanilmasindan umut edilebilecek olan kardan daha az oldugu stirece
sanayi alaninda yatirim yapmaktan kaginilmasi normaldir. iyi dikkat edilsin ki,
sadece briit miktar, tam deyimiyle "kazang" (yani, tim elde edilen gelir-CN)
olarak degil.fakat, ayni1 zamanda, hem ekonomik agidan (6megin,Keynes'in
iizerinde 1srarla durdugu "likidite" agisindan),hem de sosyal planda -esas olarak
itibar agisindan- diisiik olan bir kazangtir bu. Belirli bir toplum tipinde, topragin
"likidite"si paraninkinden diisiik olmayabilir.** Japonya konusunda,W.W.
Lockwood, topraga yapilan yatirimlarin ya da kari anamala eklemenin
(thesaurisation) iistiin avantajlarini, -Keynesci baglantilari timilyle kabul
edilmese bile- bence, karsi ¢ikilmaz bir bigimde dile getirilmektedir.

"Sanayi-oncesi tiirde, yogun niifuslu bir tarimsal ekonomide toprak
geliri, niifusun baskisi ve kiigiik toprak igleticisinin pazarlik giiciiniin azhg:
nedeniyle, yiiksek bir diizeyde kalmigtir. [slenebilir topraklarin artmasi,
toprak gelirini kolayca azaltmamustir. Toprak, diger tretim 6gelerine (facteurs)
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kiyasla, sahibine baska yararlar da saglar; toprak sahipleri sinifina dahil
olmaktan gelen biiyiik bir siyasal ve sosyal itibar, goreli olarak diizenli ve
giivenilir bir gelir, gerektigi zaman kolayca paraya gevrilme ve -bu kosullarda-
toprak sahibi, tahsildar, tefeci islevlerini bir arada yiiriitmenin sagladi31 kazang
firsatlari. Ayni avantajlar degerli madenlerin, ve sanat hazinelerinin birikiminde
cesitli derecelerde goriiliir. Toprak sahibi olmanin ya da servet biriktirmenin
(kar1anamal’a eklemenin) yeglenmesi, yani sermayeler elde etmek igin sanayi
isletmelerine ya da tecimsel isletmelere yapilacak olan yatirimlarin kazang
oranini yilkseltir.Bu tip bir toplumda, béyle yatirimlari yeterince ¢ekici hale
getirecek perspektifler (goriiniimler), pazarin sinirli karakteri, teknikteki yerinde
sayma (gelismeme) ve tarimla iliskisi olmayan etkinliklere duyulan giivensizlik
ve bunlarin itibarsizligindan dolay: sinirlidir. Yeni ekonomik seriivenlerin tiim
maliyeti ve rizikolari, bu kosullar iginde, hesaplandiginda elde edilecegi is
seritvenlerinde oldugu iizere, kisa bir siirede yiiksek kazanglar saglayabilecek
olan durumlarin diginda, yeni bir yatinm cazip degildir."*

Zaten, kapitalizmin baglangicinda,ilkel sermaye birikimi
doneminde Avrupa'da da ayni sey oldu. M. Dobb,"Sanayide kazangh
bir yatirim igin gerekli olan kosullar, kapitalizmin bu ilk yiizyillarinda
heniiz timiyle olgunlasmamisti. Karsilasilan giigliikler, isin baht ya da
rastlantiya bagli olusu ve 6zel girigime ayrilan sermayenin likiditesinin
¢ok az olmasi yiiziinden,yatirimlar1 baska alanlara yapmak
yegleniyordu. Sanayi yatirimini oldukga yiiksek bir diizeyde ¢ikarmak
icin gerekli olan temel kosullar, yogunlagsma siireci (processus de
concentration) eski miilk sahiplerini‘ miilklerinden edecek ve esasl bir
miilksiizler simifi yaratacak denli gelismeden 6nce olugamazdi"®’ diye belirtiyor.
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18.yiizyilin sonuna dek"sanayinin durumu ¢ok genis dlgiide bir sermaye
yatinmini gekecek denli cazip degildi. Bu donemde, 6zellikle -genel olarak
goriildiigu iizere- ayricahikli bir tecim s6z konusu oldugunda tefecilik ve
tecim, gogunlukla baht ve rastlantiya dayansalar bile, daha yilksek kazanglar
sagladiklari igin ¢ekiciydiler."® Kapitalist girigsimlerin baslangig doneminde,
Bati Avrupa'daki kogullar, kuskusuz, bir¢ok agidan bugiinkii miisliman
Dogu'daki kosullardan farklidir. Ancak, bazi ortak 63eler ile uygun 6zgiil
tgeler, tipki ii¢ ytizy1l dnce Avrupa'da oldugu gibi,miisliman Dogu'da da
sanayi yatinmini pek ¢ekici kilmiyordu. Hem Tiirkiye, iran, Misir ve
sanayilesmenin baslangicindaki Japonya'da, hem de tecim dénemindeki
Avrupa'da Devletin 6nemli bir rol oynamasi bu nedenledir.*’

Zaten, misliman devletlerdeki modernlesme egiliminin
baslangiglarinda, baska bir deyisle, Avrupa'nin degerlerinin buralara
sizmaya basladigi siralarda. bu egilime karsi bir direnci hakh gostermek
icin tefeciligin ve rastlantiya bagh tecimin dinsel olarak yasaklanmig oldugu
yeterince sik olarak giindeme getirilmis degildir. Aslinda bu yasaklama
etkin ve sorumlu miisliimanlarin pek umurunda degil gibiydi. Modern Islam
tizesini en iyi bilenlerden birinin dedigi gibi, "her ne kadar Seriat tim
alanlarda gegerli idiyse de, yasamin tiim dallarina saf ve tam olarak higbir
zaman uygulanmamistir.Tecim tiizesi konusunda da durum bdoyledir.
Gergekte, burada da "tefeciligin" ve spekilatif (vurguncu) s6zlesmelerin
ogretisel olarak yasaklanmasi, tecimenlerin tecimsel yasamda
dayamilamayacak denli sert bulduklari gereklilikler yaratiyordu. Sonug
olarak, sikayet mahkemesi,piyasayi kontrol eden zabita ya da resmi olmayan
tecim mahkemeleri gibi -birbiriyle yarisan- yargi mercileri kisa siire iginde
kurulmaya baglandi".™

19.yiizyilda islamin merkezi ve kalesi olan,somiirgelestirilmemis
mislimanlarin biiyitk gogunlugunu otoritesi altina alan ve Avrupalilasma
yolunda ilk kararli adimlar: atan Devlet'te, yani Osmanli imparatorlugu'nda,
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bu dinsel kurallarin kesinlikle taninmamasini gerektiren yasal dnlemler ok
gegmeden alindi. Omegin. hicri 1268'de (1851-52) faiz oranini diizenlemeklie
ilgili bir imparatorluk fermani. ne gerekgeleri agiklarken, ne de madde
metinlerinde, dinsel yasaklamaya higbir imada bulunmuyordu.

"Genellikle, tiim halkin. 6zellikle de, evalet kapitalistlerinden ¢ok
agiri oranlarda, ya da bilesik faizler (faize faiz ytiriitme) gibi yikici kosullarla
6diing para almak durumunda kalan toprak sahiplerinin ve giftcilerin
¢ikarlarini korumak amaciyla,faiz oraninin, degigmez olarak,%8'e
indirilmesini saglamak amaciyla, tiim bu alacaklarin incelenmesine karar
verilmisti. Bu amagla ¢ikarilan fermanlar, bu sistemin tiim Osmanh
imparatorlugu'nda uygulanmasin: buyuruyordu™.”

Pratik giigliikler nedeniyle degisiklikler yapildi.1268 tarihli
fermanda 6nlemin, yabanci tebalara oldugu gibi, "Osmanh, miisliiman ya da
diger tecimenlere de uygulanacag bildirilmisti. Yetimlere hayir kurumlarina,
ve evkaf'a ait meblag iizerinden verilen avanslarin faizinin "gegmiste oldugu
gibi %15 olarak belirlendigi" de soylenmisti.” 1863'de, imparatorluk tarafindan
kabul edilen Deniz Tecimi Yasasi, "yasada belirlenmis olandan da daha yiiksek
bir orani bulan" -denizcilik kazancini olugturan- faizlere ve "yasal faiz"lerle
sermaye 6demelerine (md.158.155 ve 159) deginerek, "adi kontrat"1 (contrat a
la grosse) ilgili Hollanda ve Fransiz yasalarindaki gibi degerlendiriyordu.”
Ayni yasada, sadece, ¢ok ayricalikl durumlarda,bazi dinsel (hanefi) tiizecilerce
kabul edilen, (dolayisiyla) genel olarak (ya da, tiimiiyle) yasaklanmamis olan
sigortalara iliskin -ve gesitli avrupa yasalarindan uyarlanarak olusturulmusg
olan-" maddeler 1 1. fasilda yer aliyordu.” Osmanliy1 Avrupalilagtiran Islahat'in
ikinci biiyiik fermani, 18 Subat 1856 tarihli Hat-t1 Hiimayun, 24. maddesinde,
Devleti:"bankalarin ve benzeri kurumlari olusturulmas: ile gorevlendiriyordu.™
Ve on bir yil sonra, Disisleri Bakanliginin, Osmanli Devletinin Avrupa
tlkelerindeki elgilerine, bu programin uygulanisina iliskin olarak yabancilari
aydinlatmak igin yolladig1 genelgede soyle deniliyordu:"imparatorluk
yonetimi, iilkenin tecim ve sanayisini gelistirecek olan bilyilk kredi kurumlarinin
olusturulmasini tiim giiciiyle kolaylastird:...Bunlarin daha ¢ok sayida ve
yararlarinin da daha yaygn (ya da genis) olmasi imparatorluk Yonetimine
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bagli degildir".”” Kurulan bankalar arasinda Ziraat Bankasi da (1888)
vard,yonetmeliginde su maddeler bulunuyordu:1.Cifigilere 8diing para
vermek; 2.Faizle sermaye almak i¢in kurulmuytur (madde 2). her mevduata %od
oraminda faiz 6der (madde 8), ddiing verdigi her meblagdan %6 oraninda faiz
alir(madde 29)".™

Ancak, Osmanli Devleti, iginde bulundugu mali gliglokler nedeniyle
uzun siireden beri faizle borg almak zorunda kalmisti. 1840'da. ilk kez, kagn
para yerine gegen ve %8 oraninda faiz getiren, bir tiir, hazine bonosu gikardi.™
Bunlar, Osmanli imparatorlugu'nun dis borglar ya da konsolidasyon (uzun
vadeye ¢evirme) yoluyla umutsuzca kurtulmaya galistigs dalgal bir borcu
olusturan iinlii kaime'lerdir. Konsolideki borcu 1857'den itibaren gikarlan ve
faizde getiren rant (ya da, yillik faizli) hisse senetleri olugturuvordu Sunu da
belirtmek gerekir ki, Osmanh yonetimini genel borglarinin faizlerinin sadece
%50(sini 6demek, sonra da, 1876'dan itibaren hig 6dememek zorunda birakan
mali iflas domeni de Halife Abdiil Aziz, kendini ayricalikli tutarak ¢lindeki 8
milyon adet senedin fazlerini tam olarak almay: strdirdd. Mithat Paga'nin
onderligindeki miisliman islahatgilarin manifestosu (bundan birkag ay sonra
tahttan indirilmesi s6z konusu olacak olan) Abdil Aziz'i bu tutumundan dolayt
suglamaktadir.®

Bunlar, faizin agikga uygulanimiyla iligkili konulards. Fakat, faizin
bir faiz elde etmeyi saglayan durumlarin tiimi (yani, bu isin kagamak yollari
da) incelenmis olsaydi, gergekten gok ilging bir tablo ile kargilagilacakti.
Omegin, iyi bir fransiz gozlemci, Osmanli imparatorlugu'na iligkin olarak.
1861 yilinda. Vakiflarin ya da hayir kurumlarinin gesitli kiralama
islemlerinden.pratikte, Diyanet igleri yonetimince ok yiiksek faizle gelirler
elde edildigini belirtir. Diyanet Isleri, bir miilkil, degerinin onda biri kadar
bir meblag 6deyerek (pek de yasal olmayan bir bigimde) sahibinden
“satin"alir. Miilkiin eski sahibini sinirsiz kira sbzlegmesiyle (mitlkin temliki
hakkina da sahip olarak) kiraci olarak tutar ve bdylece. her tir soyguna
kars1 da korunmus olup, ¢ogu kez, milki alirken yaurdigi paranin iyi bir
faiz gelirini olusturacak bigimde ok yilksek ticreti alirdi. Kuran'in tefecilikle
ilgili ayetlerini siralayan M.B.C. Collas,"bu ayetleri unutan din adamlan Tanniy
bir Shylock haline getirdiler"diye yakinir®
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Kisacasi, 19.yiizyilda ve 20.ylizyihin baginda Osmanh
imparatorlugu'nda, tiizel metinlerde, faizin Kur'an'da yasaklanmis olmasina
olumsuz bakildig1 goriilmektedir: Mecelle'nin -Osmanl imparatorlugu'nun
"Uygar Yasasi"nin faizle 6diing vermekten soz etmemesi bunun en agik
belirtisidir. Bu utang verici suskunluk anlamlidir. Fakat, Mecelle Osmanli
tiizesinin sadece bir kismiyd:.® Kur'an'daki goriisii biraz olsun yansitan,yasal
faiz oraniyla iliskili maddenin tiizel metinlere girmesini saglayan yeni bir yasanin
¢itkmast igin 36 y1lin gegmesi gerekti. 9 Recep 1304 (3 Nisan 1887) tarihli yasa
%9 gibi uzlasmaci bir faiz oran belirliyor, ancak.aynt zamanda, bu meblagin
verilen bor¢ miktarini asmamasi gerektigi 6ngoriiliiyordu.®® Tefeciligin
yasaklanmasina (muammal) bir agiklik getiren bir ayeti amimsatiyordu bu:"Kat
kat faiz alarak yasamayiniz" (3.125/130). Kolay, ancak tartisilir, olan,iyimser bir
yoruma gére, yasa kutsal metini gozoniinde tutmugtur.Fakat, ayni yasa
Justinyen'in, Hazreti Muhammed'den yiiz y1l once, hiristiyan aktoresi adina,
yasaklamis oldugu bilesik faizi (faize faiz yiiriitmeyi) yasaklamayi g6ze alamyor.

Ayni yasaklamay: Muhammed'in de yapmis olabilecegi diisiiniilebilir.
Yasa bilesik faize belirli ii¢ durumda cevaz vermektedir. (tecimsel konularda,
taraflar arasindaki ii¢ y1li gegmeyen anlagmalar igin, vd.)

O halde, ¢ogu kez soylenildigi gibi.kredinin (olaganiistil durumlarin
disinda) faizsiz olarak verildigi bir iktisadi uygulamadan 6diing verilen paranin
faiz getirdigi bir diger iktisadi uygulamaya gegis degil, karmagik usullere gore
kar ederek (ya da, faizle) odiing verilen bir uygulamanin, genellikle daha
diisiik bir kazang (faiz) oraninin agik¢a goriildiigii, hesaplandigi.modern
teknige dayanan kurumlarin,bankalarin, kazang saglayarak (faizle) 6diing
vermenin gerektirdigi tiim islemleri agih¢a yaptiklari, bir diger iktisadi
uygulamaya gegis s6z konusuydu. Sikintilar sonradan bagladi. Bunlarin
nedenlerini bulmak i¢in 6nemli ve uzun, iistelik de giig, arastirmalar yapmak
gerekecektir. Kuskusuz, din adamlari ortaya gikti. Ancak. olgulara bakildiginda,
bankalarin kendi alanlarina el atmalari olasiligindan kaygilanan eski tarz
tefecilerin de dine pek yabanci kalmadiklari anlagihr.®
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Fas 6rnegi aydinlaticidir.Fas'in ileri gelenleri ve dinsel otoriteleri,
1908'de, Sultan Abdiil Aziz'in tahtan indirildigini ilan ettiler. Bu sultana
iliskin sikayetler cogalmisti. Ozellikle iradesizligi ve zevke diiskiinligi
Avrupali maliyecilerin imparatorluga, Fransa'nin iistlenecegi bir siyasal
iktidar1 ele gegirme hazirhgini da igerecek bigimde, el atmalarini
kolaylagtirmigt1.® Sultan, 1906'da, Algesiras'da yabancilarin yénetiminde olarak
bir Devlet bankasinin kurulmasini kabul etmek zorunda kalmisti.
Hiikimdarhginin baglangicindan itibaren gok yonlii bir yenilik olarak, kokii
kismen Kur'an'a dayanan,ancak esitsizce dagitilan ve rastlantiya bagli bir gelir
saglayan geleneksel vergilerin yerine, verginin ussal bir tarzda toplandig;,
adil bir vergi sistemi (tartib -tertip-) getirmek istemisti.* Tiim bu olgular, yani
Avrupa maliyesine bagh olmak ve yararli yenilikler yapmak gabalari, kimileri
ulusalci bir duyguyla, kimileri maddesel ¢ikarlarini korumak amaciyla, kimileri
de bu ikisine karmasik bir bilesiminden olusan duygularla hareket gegen
Fashlarin siddetli muhalefetiyle karsilagti."Emir Mulay Abdiil Aziz Seriat'a ve
usa aykiri igler yapmig, (Kur'an'da buyurulan) zekat 'in ve osiiriin (oshor)
yerine tertib'i (tartib) ve faizle para veren bankayi koymustur,bu (ise)
islenebilecek olan giinahlarin en biiyiigidir".*” diyen Fas ulemalar (olema)
sikayetleri bu durumu agik¢a gostermektedir. Yurtseverce dfkenin, din
tutkusunun (taassubun),burjuva ikiyiizliiliigiiniin giizel bir kangimi! Kugkusuz,
bu metni imzalayanlarin arasinda tefecilik yapmamis olan ya da tefeciligi
Seriatin otoritesine uyarlamaya kalkismamis olan bir tek kisi bile yoktur. Fas'taki
tefecilige ve din otoritelerinin bunu nasil gizlediklerine iliskin olarak daha
once anlattiklarimiz ve E.Michaux-Bellaire'in bu konuda vermis oldugu ayrintili
bilgiler okununca durum anlagilacaktir.

Avrupa'nin, yada Avrupa'yi taklit etmeye yonelen, modernlesme yanlsi
yerli yonetimlerin®® kabul ettirdikleri modern bir banka sisteminin gelismesi
en sofu miislimanlari bile, gittikge artan bir bigimde, yoldan ¢ikarabilecektir.
Cogu, Kur'an't ve Fikih'y hi¢ umursamiyor, digerleri de bayag! hilelere
bagvuruyor, bunu ulusun refahi igin yaptiklarini soyliiyorlards, bir kismi da
dinsel bakimdan daha saglam dayanak|lar bulmaya ¢ahigiyorlardi.
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Fetvalarin ve 6ne siiriilen goriiglerin bir kronolojisini gikarmak belki de
gerekgeleri ve uygulandig gevreleri belirlemek igin fetvalari ve arsivleri
bulunduklar1 ve muhafaza edildikleri yerde derinlemesine incelemek
cerekecektir. Ben burada oldukga kolay erisilebilecek birkag isaret noktasi
belirlemekle yetinecegim.

Normal olarak. Osmanh hiikiimetinin yukarda belirtilen kararlarini da
kapsamasi gereken Tiirk fetvalari fazla bilyiik bir ilgi uyandirmams gibidirler.
Cogu yazarlar, bu belgelerden (bunlarin varliklarindan) emin olarak s6z
ediyorlar fakat, anlasilan o ki, kimse bunlari gormiis degil. 1907'de, Kahire'de
bir konferans veren bu yazarlardan biri, Abdiilaziz Savis, "gergek bir miisliman
olan Osmanli yénetiminin, Kur'an'in buyruklarini bir an bile kasten yerine
getirmeyi diisiinmemis olabilecegi kabul edilemez" diyordu.™ Bu sozleri biraz
kuskuyla karsilamak gerekir.

Tum liberalligine karsin, Misir'da 1899'dan 6lumiine dek (1905) bas
miiftiiluk yapmis olan iinli reformcu Seyh Muhammed Abduh, 1903'de tasarruf
sandiklarina yatirilan ve . kuskusuz. faiz getiren paralara cevaz verildigini
bildiren bir fetva ¢ikardi. Tefecilik tiiriindeki faiz ile yasal bir isin karina katiimak
arasinda bir ayrim yaptig1 ve bankalarin verdigi faizlerin bu ikinci kategoriye
soktugu goriilityor.”' Her ne kadar R.P.Jomier bu fetvanin metnini ve boyle
bir fetvanin ¢ikarildigini belirten kesin kaynagi bulamamigsa da, béyle bir
fetvanin ¢ikarilmis oldugundan kusku duymaya gerek yok. Oliimiinden iig yil
sonra yayinlanan bir tezdeki "merhum ile diigmanlart arasindaki bu konuya
iliskin tartismalardan. kavgalardan" s6z eden ve Seyhin anisina yazilmig olan
bir yazi bu fetvanin konusunun ashnin oldugunu géstermektedir.”™* Posta
Idaresinin tasarrut'sandiklari kurabilecegine iliskin olarak ¢ikarilan 14 Subat
1904 tarihli Hidvi Kararnamesiyle (Muhammed Abduh ile yapilan istisareye
dayanilarak) bu sandiklarin en fazla %2.5 oranindaki faize "temettii"
(dividende) denilmekle Kur'an'daki yasaklamanin kapsamindan styrilindig
zannedilmisti.Sadece sozde kalan bu degisiklik ile.para yatiran kisi "yatirilan
paralars her tiirlii tefeciligin diginda Seriata uygun olarak kullanmasi igin"
idareyi yetkili kildigini belirten bir Vekaletname imzalamakla vicdanini rahata
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kavusturmus oluyordu. Bu tam bir tutarsizlikti. zira s6z konusu
kararnameyle gergeklestirilen islem Seriatin -tartisiimaz bir bigimde-
"tefecilik” olarak kabul ettigi uygulamayi igeriyordu. Ne var ki. cogu kez,
vicdanlari -kabul ettikleri varsayilan- Seriata ger¢ek bir uygunluk degil,
sakinlestirici bir soz huzura kavusturuyordu.

Lahor'da ¢ikan, (Urdu dilindeki) giinliik miisliiman gazetesi Paisa
Akhbar, Ahmet Ali Muhaddis baskanhgindaki onsekiz ulemadan olugan bir
kurula,1908'de su sorulart yonelitmistir: Bir miisliiman,belirli bir siire iginde
faizalmadan bir bankaya para yatirabilir mi? Bir komisyon ticretinin alinmasi
karsiliginda bir yerden bir baska yere ek ile para yollayabilir mi? Bu iki soruya
da olumlu yanit verilmisti. Gergekte, bankaya yatirilan para tefecilige yoia
cabilir, yani faiz getirebilir. Fakat, miiminin amaci faiz elde etmek degil. higbir
giinah islemeden servetinin giivenligini saglamakti. Alinan komisyon da faiz
degil, bir emek karsih@i olan bir iicrettir, dolayisiyla. alinmasinda bir sakinca
voktur.™

Burada belirtilmesi gereken sudur: S6z konusu fetvalar, ekonomik siireg
icinde timiiyle ikinci derecede bir rol oynamistir. iyice diisiiniilecek olursa bu
olgunun kuramsal 6nemi anlagilacakuir. idealist bir tarih gorilsiine ya da, daha
agik bir ifadeyle, marksist tezlerde ortaya atilan dinamizme aykiri olan bir
dinamizm One siiren bir goriise gore, kaginilmasi olanaksiz istisnalarin diginda.
genellikle kutsal kitaplarindaki yasaklamaya uygun davranan miisliimanlar.
ancak yetkili din adamlarinin bu konuda verdikleri karardan sonra kendilerini
serbest hissediyorlardi. Fakat, durumun tam tersine oldugu kuskusuzdur.faiz
ile 6diing vermeye caiz kabul eden fetvalar, muhtemelen kimi kez. bu konuyla
ilgili yasalara eslik etmistir. Bu fetvalar ne bu yasalardan 6nce ¢ikimistir. ne de
bunlar1 belirlemigtir. Olsa olsa, tiimiiyle iktisadi ve siyasal nedenlerden dolayi
s ya da bu onleme bagvurmaya kararli olan voneticiler igin onlari dinsel
kamuoyuna karsi desteklemek isteyen din adamlarinin rizasim almak gibi bir
formalite s6z konusuydu. Bu metinler 6ylesine gegistiriliyordu ki geride bir iz
bile kalmiyordu onlardan. Sorunlara daha ciddi ve daha igten olarak egilen
Muhammed Abduh ayni anlamda bir fetva gikarmaya karar verdiginde. bazi
kaygilari yatigtirabildi. bazilanmin (artik) gidisata bovun egmeye karar
vermelerini sag ladi ve eskiye 6zlem duyanlarin (integristes) itirazlarina vol agtt.
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Ancak, iilkenin genel ekonomik yasami agisindan tiim bunlar pek dnem
tagimiyordu. Bunun en giizel kaniti, Muhammed Abduh ile onun sadik
miiridi Resit Riza'nin, fetvanin gergek 6nemi (ya da, etkinligi) konusunda
higbir umuda kapilmamalariyd:. Fetvanin pratik kargisinda tutunamayacagin
iyi biliyorlardi. Ustadin diisiincesini nakleden Rasit Riza sunlan
yaziyor:"Modern egitimden ge¢mis birgok insan, mislimanlarin
yoksullagtigini, kendi yurttaglarindan faizle 6diing almalarinin yasaklanmig
olmasi nedeniyle, servetlerinin (faizle bor¢ almak zorunda kaldiklari )
yabancilarin eline gegtigini zannediyor. Bunlar, gerektiginde, (ancak) yaban-
cilardan, faiz karsiliginda, 6diing alabiliyorlardi...Bu bir hatadir, durumu
derinlemesine incelenseydi, bu hataya diisiilmezdi. Ne var ki, misliimanlar,
¢ogu hareketlerinde artik dini dikkate almiyorlar. Sayet, boyle olmasaydi,
kendilerini yikima gotiirmekten baska bir sonug vermeyen tefecilige kapilip
borglanmazlardi."®” Misir'daki -iistiinkérii bir bigimde kamufle edilerek
uygulanan- tefecilik yontemlerinden bazilarinin ayrintilariyla
anlatmaktadir.” Orta-Cag konusunda bazi yanilgilara diigmekle birlikte -
kronolojik sinirlanima diismekten sakinilarak- kabul edilebilecek olan genel
bir kural 6ne siirityor:" Tefecilik tiim dinlerce yasaklanmigtir. Fakat,ayn
olciilerde olmasa bile, halklar bunu (tefeciligi) uygulamaktadir. Miisliimanlar
(6nceleri) uzun siire tefecilik yapmaktan kaginmiglar, ancak sonunda onlar
da digerlerini taklit etmislerdir. Yarim yiizyildan beri, tiim miisliiman iilkelerde
faiz ile 6diing verilmektedir. Gergekte, 6nceden de, tefeciligi Seriat'auygun
gosteren bir hile ile uygulaniyordu ve tiizecilerin ¢ogu bunu kabul etmislerdi.
Ornegin,resit olmamis yetimin ve 6grenim goren 6grencilerin parasini
isletmek caizdi.""”

Gergi, asag! Hint kitasi 6megi, baz1 bolgelerde pazar teciminin
geleneksel uzmanlagmaya dayanmasi, miislimanlari bu isle ugragmaktan
alikoymustu, fakat ¢agdas devirde modern iglemlerin gelismesi, leyhteki ya
da aleyhteki tiim fetvalardan 6nce, bu engeli yikmigti. Bu yiizyilin ilk
ceyreginde, Pencap'ta"miisliiman tarimci bile din buyruklarim isin
gerekleriyle bagdastirmaya basliyor ve bunlarin binlercesi (para tanrisi-
GN) Mammon'un 6niinde diz ¢6kiiyor. Bunlar gesitli asiretlere mensuptular
ve iglerinde Seyyidler bile var. %12 ile %50 oranlari arasinda faiz alyorlar.
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Bu yiiksek faiz oranlari faizciligi ¢ekici hale getiriyor."'® Faiz tarzlarina iliskin
konulardir. Ancak, modern bankalarin gelismesi de miislimanlari etkiledi.
Bunlari, ilkel islamin kurallarina donitlmesini coskuyla savunan bir misliiman
soyliilyor ve ona inanabiliriz. Daha, Ikinci Diinya Savasindan once biiyiik
isler yapan ve milsliimanlar tarafindan, miisliman sermayesiyle yonetilen Hint
bankalarini sayiyor: Simdi Pakistan'a dek yayilmis olan Bombay'daki Habib
Bamn, Haydarabat Bank ve Madras'taki ve bagka yerlerdeki digerleri. Biraz igi
burkularak "Dogal olarak, bu bankalarin hepsi de Avrupa modeline gore
kurulmustu ve faiz aliyorlardi (indulging in interes)" diye ekliyor.""' Biraz
daha ilerde bir genelleme yapiyor ve yine, karsi egilimi de rnekleriyle
gostermek isteyen yetkin bir kisinin uzmanca bir degerlendirmesiyle
karsilagiyoruz:"Bugiinkii diinyadaki tiim miisliman ilkelerin faizi resmen
hosgorii ile kargilamalari, miislimanlik agisindan kuskusuz aci bir durumdur".'

Muhammed Hamidullah'a gore, asagi Hint kitasinda, her ne denli ciizi
oranlar igerse de, faizsiz (olarak nitelendirilebilecek bigimde) ddiing
verilmektedir.'® Gizli toplumsal giiglerin etkisi altinda kalan miislimanlarin
pratik, ice doniik, ancak siirekli revizyonizmi ile dinsel ideal arasinda birdenbire
ortaya ¢ikan uyumsuzlugun yarattig) fiili duruma kargi gosterilen gecikmis bir
tepki, goreli olarak yeni bir gelisme ve bir bilinglenme s6z konusudur. Bunda
marksizmin yayginlagmasinin da dnemli bir rolii olmugtur.Ancak tanyeri
aganirken ugan Minerva kusu hakkinda Hegel'in soyledigi tinlii soz bugiinkii
biiyiik dinlere uygun diisityor. Kapitalizmin yarattigi sonuglann en azindan
bazilarinin hiristiyan idealine aykiri oldugunu hiristiyan kiliseleri ancak son
20-30 y1ldan beri nasil birdenbire kesfettilerse, aymi sekilde, koyu miisliimanlar
da dindaslarinin davranigindan birdenbire dehgete kapildilar. Sunu eklemek
gerekir ki, kominist bir hareket gibi dine aykin ideolojik bir harekette. ideolojiye
yabanci olaylarin amansiz baskisi, hareketin ideal temelleriyle gerceklik
arasindaki. gittikge artan, kopmanin ayrimina varmalari i¢in ideologlarla
yoneticileri zorlamak agisindan bir o denli gerekli olmugtur.

Su son zamanlarda Katolik kilisesinin kendi gegmisinde birdenbire
kesfettigi ve yermeye kalkistig1 zafer sarhoglugu sadece katolik kilisesine 6zgii
bir hastalik degildir. Gergi bir iktidari kontrolii altina almayi basaran her
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ideolojik hareket, bu iktidar ciddi bir sarsinti gegirmedikge, bu zafer sar-
hosluguna kapilir. Bir siire sonra, cogkular azalinca rahat bir konformizme
saplanilir, ilk hiz1 bir ideal ve bos avunmalara uygun bir bigimde indirgeyen
rahat bir konformizme saplanilir. Bu kosullar altinda hareketi yoneten
kadrolarda ideolojiyi yavas yavas toplum yasaminin ve insan dogasinin
gerekleriyle bagdastirma egilim basgosterir. Uzlasmalar ¢ogahr ve uyum
yetenegiyle 6giiniilmeye baslanilir. Bu tatli uyusukluktan kurtulmaya karar
vermek i¢in uyusmazhgin ciddi olmasi gerekir.

Osmanli tiizecileri, Sarayin emirlerini yerine getiren zavalli ideologlardan
baska bir sey degillerdi.Bambagska bir kisiligi olan Muhammed Abduh,
Avrupadakine benzer bir evrimin giiciine ve yararl: olacagina inanmis olan
bir modernlesme yanlisiydi ve bu evrimin islam'in temel ilkeleriyle
bagdasabilecegini diisiiniiyordu. S6z konusu olan sadece bu ilkelerin
geleneksel yorumlarini yeni diizenin temel yapisiyla bagdastirmakti, digerleri
farkh bir tutum aldilar. Tersine olarak, islamm ilkeleriyle modern uygarlik
arasinda bir ¢eligkinin varhgini gériiyorlardi. Su son yillara dek bu uygarliktaki
egemen ekonomik kesin olan kapitalist topluma kargi yapilan elestiriler halka
yayildik¢a bu zihniyet giiglendi. Bu ¢atijmada haksiz olan Avrupaydi ve yenik
diismesi gerekiyordu. Avrupa'nin dayandigi sisteme karsi: kendi ogullarinin
yonelttikleri bu elestirileri (ki, bu herkesin gonliinde yatan toplumsal kibiri
¢ok oksuyordu) islam geride birakali gok olmustu. islam,miiridlerinin bile
bilmedigi hal gareleri 6ne siirmistii ve bu hal gareleri dogruydular, zira
Tanri'dan geliyorlardi. Bunlan yeniden ele almak yeterliydi.

Boylece, faizsiz 6diing vererek kredi kurumlar olusturmak igin bir
harekettir basladi. Bugiinkii diinyanin ugramis oldugu tiim yikimlara
gergekten care olan bu sistemin erdemlerini ifade eden bir kuram gelistirildi.
Aslinda, bu sistemin tek erdemi, tam bir mislimanhk ve insanlik bilinci
vermesi. immetin yiiceltilmesine katkida bulunmasi, rahat bir yasanti
ozleminden vazge¢meksizin, donemin katiilikklerine karsi yigitge bir
miicadele duygusu uyandirmastyd.

Her donemde, kurtuluslarini, higbir ¢ikar gézetmeksizin, yoksullara
yardim etmekte bulan birkag dindar ve mistik insanin yaptiklari tek titk
denemelerle belki de baglangigta bir iliskisi olan bu hareket bugiine dek ancak
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simirl1 bir bagar saglamigtir. Hamidullah bu hareketin 19.yiizyilin sonundan
iibaren Hindistan'da gelistigini ve daha sonralari (Avrupadaki kooperatifgilik
hareketinin etkisinde kalarak), yillik cirolari, bazi durumlarda, alti-rakamh
sayilara ulasabilen, faizci kooperatif sirketleri bigimine biiriindugiini agikliyor,
iyelerinin sadece miisliiman olmamasinin iizerinde duruyor ve islamin dne
sirdigli ¢oziim yollarinin herkes igin gegerli oldugunu gosteriyor.
Haydarabat'ta bu sirketlerden biri, miisliman nizam hiikimetinin Hindistan
rarafindan gorevden alinmasiyla, kapatildiktan sonra bile -miisliiman olmayan
biri tarafindan- yeniden kurulmustu. Ancak,Hamidullah'in kendisinin de
soyledigi gibi, tim bunlar, normal olarak faizle is yapan kurumlara oranla ¢ok
"miitevazi" kalmaktadir. Burada da s6z konusu olan, sorununa biraz deginmis
oldugumuz asagt Hint kitasidir.

Ancak, (faizin halen uygulanmakta olusunu,iktisatgilarin islam
tizesini anlamamalarina atfeder goriinene)'** Hamidullah'in da yapug gibi,
"miisliman lkelerin bir gegis evresinde olduklarini ve faizden kurtulmak igin
vargii¢leriyle miicadele ettiklerini” ileri siirmek safdil bir itopyaciliktan, hatta,
enaginsi,olarak, burada miicadele edilen "idealist" bir tarih goriigiinden ileri
gelir. Kur'an'in buyruklarini giinlitk yasamda uygulamakta en kararl olan
Devlet'te, yani Pakistan'da, neler goriiyoruz? Anayasa tasarisi, baglangigtan
itibaren gururla musliman bir Devlet oldugunu ilan eden yeni Devletin
evrimini etkileyebilecek yoneltici ilkeler arasindan faizin ¢ikarilmasini
ongormiigtii. Tasari tartigildig1 sirada, Haydarabat'ta (Bati Pakistan) indo-Pa-
kistan Islam League Convention'un diizenledigi bir mitingde, bu hiikmiin
anayasaya bir ilke olarak degil, gerektigi zaman uygulanabilecek bir madde
olarak konulmasi isteniliyordu. Anayasa onaylandig1 zaman (19 Subat1956)
bu karar'® higbir bigimde gozoniinde tutulmad: ve onaylanan anayasa
meminde riba'nin hemen yasaklanmasinin gerektigi, Devletin amaglarindan
birinin de -ornegin ulusun refahini saglamak,vd. ile birlikte- bu oldugu
belirtiliyordu.'®” O zamanlar ortaya ¢ikan durum, bu satirlari yazdigim sirada
haftalik bir dergide okudugum su sozlerle 6zetlenebilir: "Pakistan Ulusal
Meclisi, Kur'an yasasina uymadiklar gerekgesiyle, tim faiz oranlarinin
kaldirlmasini isteyen bir teklifi goriisiip durmaktadir. Ancak, simdiye dek, hep
tecimsel zorunluluklar agir basmigtir”.'® Bu arada Pakistan Devlet Bankasi,
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tum Devlet bankalar gibi, faiz oranini yiikseltip azaltmaktadir ve ocak 1959
tarihli tarim reformuna gére, topraklari ellerinden alinanlara %04 faizli bonolarla
odeme yapilacaktir.'”

Kuskusuz, metin halinde kalmaktan oteye gitmese de, faizi
yasaklamak cesaretini bir tek ¢agdas miisliman Devleti gostermistir.
Tahmin edilebilecegi gibi, bu Devlet, ekonomik ve kiiltiirel agidan en geri
kalmis Devletlerden biri olan, Suudi Arabistan'dir. Bilindigi gibi, bu Devlet,
kurulusu itibariyle de , entegrist (bozulmamighk yanlist, ya da gerici-CN) ve
eski bir ideolojiden,ilk zamanlarin saf islamina doniilmesini isteyen ve
diger miisliimanlari ¢ok uzun siireden beri alabildigince gevseklige diismis
olmakla kinayan Vahabilik'ten esinlenmistir. Kendini, goreli olarak yahtmasi
ve halkin biiyiik bir kisminin ilkel olan yagsam bigimi, bu Devlete (6rnegin,
hirsizlik yapanlarin ellerinin kesilmesi gibi) eskiye yonelik reformlarini
siirdiirmesini olasi kilmistir. Vahabilige baglilik ve, daha da sikici olani.bu
bagliliktan dolayi. onun temsilcilerini. yani Nejd'in vahabi ulemalarini
giicendirmemek zorunlulugu, siyasal yoneticilerin ve toplumun yeni
kesimlerinin az ya da ¢ok modemlesme egilimlerini simdiye dek frenlemistir.
Kralligin. 1850 Osmanl ve 1808 Fransiz tecim yasasindan esinlenerek gikarttigi
tecim yasasinda faiz hakkinda, anlamli bir bigimde, tek sozciik bulunmamasi
sastlacak bir sey degildir. Buna karsin, Suudi Arabistan kentlerinde "iyilik
yapmak ve kotiiliigii yok etmek” igin kurulmus olan komisyonlar, yaymladiklan
buyruklarda riba'nin her tiiriinii yasaklamiglardi.'"* Suudi Arabistan'in, 1950'de.
Suriye'ye verdigi 6diing, 6zellikle faizsiz olarak tamimlanmists.""!

Anlattiklarimiz1 bir sonuca baglamanin zamani geldi. Son sayfalardaki
olgularin eksik fakat oldukga 6zlii bir bigimde gdzden gegirilmesi bence su
goriisiin dogruluguny ortaya koymaktadir:islam ile kapitalizm arasinda
temelden bir zitlik oldugu goriisii bu tez iyi niyete de dayansa, kétii niyete de
dayansa. bir efsanedir. Kuramsal planda islam dininin kapitalist iiretim bigimine
higbir itiraz1 yoktur. Modem Kapitalist ekonomik sistemin kurulmasi igin gerekli
olan ve (onlar olmaksizin) kapitalistik bir sektdriin gelisimini az ya da gok
engellenecegi bazi 6zel iktisadi uygulamalarin Orta-Cag'da din tarafindan
yasaklandig: dogrudur. Ancak, bu yasaklama baslangigtan itibaren, pratiklé
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gecerli olmads, dyle ki, s6z konusu kapitalistik sektor Orta-Cag'da egsiz bir
gelisme gosterdi. Bu donemde ve daha sonralari, yasaklamalar bazi bolgelerde
-oralardaki tipten toplumlarda ok goriilen bir bigimde- bazi dinsel ya da etnik
aznhklarin para teciminde uzmanlasmalarindan ve oralarda genel olarak
bulunan ve miisliman olmayan toplumlarin pek ¢oguna da girmis bulunan
sanayi alanina yatirim yapmamayi kutsallagtirmaktan bagka bir ise yaramadi.
Cagdas donemde bir yerli sanayi kapitalizmin gelismesi modern Avrupa'da,
(in'de ve Japonya'da oldugu gibi, hep bu genel ¢ekingenlikle karsilasti. Ve,
sanayilesme siirecinin baslangicinda, bu ¢ekingenligin dinsel destekliligi
iizerinde ¢ok az duruldu.

Bu sanayilesme (miisliiman) Devlet'in mtidahalesi sayesinde ve 6zellikle
Avrupa'nin -nedenleri 6nceki bolimde ana hatlariyla agiklanmis olan-
istinliginden dolay: siiriip gitti. Yerli kapitalistler -olsa olsa, dzellikle gok
asiridurumlara yol agmaktan kaginmanin disinda- bir 6nceki dénemde konulan
yasaklara uymadilar, modernlesme yanlisi dinsel otoritelere siginarak ve Orta-
(Cag 'dan beri siiregelen hilelere bagvurarak, ya da gegici kazanglardan
vazgecerek, sonunda yavas yavas Avrupa modelini izlediler. Bankalara
vatirdiklar paralarin faizlerini almayi reddedenlerin durumu béyledir.

Bu kolayliklara bagvurmayi -kapitalist iiretim bi¢iminin olusumunu
isin igine katmadan- agikga red edene gerici (ilkel islama doniilmesini savunan-
entegrist-) bir teki ancak sonradan ortaya ¢ikti. Gecikmis bir tepkiydi bu. Bu
hareket, sadece, agag1 Hint kitasinda, iktisadi 6nemi sinirli birkag kooperatifin
kurulmasina yol agt ve ekonominin kapitalist sektdriiniin isleyisini, tipki
Avrupa ve Amerika'da da buna oldukga benzer olan, fakat laik nitelik tagiyan
bir ideolojiden esinlenen bir kooperatif hareketinde yapildig: gibi, pek az
kiitladi.Kuramsal agidan, islamin buyruklarina uymaya gergekten kararh olan
Devlet, yani Pakistan,tiim istegine kargin, bu hareketin ortaya atti: tezleri
tizel yonden onaylamaya bir tiirlii karar veremedi. iktisadi agidan en geri olan
misliman Devletlerinden sadece bir tanesi yaptirimer, gerici bir ideolojinin
tkisiyle, geleneksel yasaklamalar tizel metinlere koymak cesaretini bir 6lgtide
gosterdi. Daha geligmis musliman Devletlerde olan bitenlere bakarak
denilebilir ki, bu Devlet, diger Devletlerin geligimini biraz olsun izlemisse, bu
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yasaklarin yasal olarak, ya da pratik bakimdan yiiriirlikte kalmis olmalar
(kuskusuz, sayet yiiriirliige girdilerse) pek olasi degildir. Olsa olsa, siyasal
konjonktiirlere bagl ideolojik gelismeler bu Devletlerden bazilarini benzeri
yasalar ¢ikarmak zorunda birakmigtir. Bu durumda, bu yasalarin
istisnalari,kagamak yollarini 6ngormeleri, kesinlik kazandik¢a daha az
uygulanmalari son derece muhtemeldir,meger ki,bu Devletlerde hig de dinsel
olmayan nedenlerin etkisiyle, sosyalist ekonomi tiplerine ya da en azindan
Devlet¢i ekonomi tiplerine gegmis olmalarindan dolay: faiz orani sorunu
odneminden ¢ok sey yitirmeye bagladi. Dinsel otoriteler, bir kez daha sosyal
hareketi izleyecekler ve segecekleri iktisadi politikalarin gereklerine tiimiiyle
uygun ideolojik kanitlamalar yonetimlere saglayacaklardir, en bilyiik olasilik
budur. '

Dolayisiyla, tarihsel olgular, marksist tezlere timiiyle uygundur. Sosyal
durumun gerekleri ve en fazla giicii elde etmek, sahip olduklar her tiirlii
iistiinliikleri ve ayricaliklan alabildigine arttirmak ugruna toplumlarin ve
toplumsal gruplarin yapacaklar1 miicadelenin gerekleri, uzun vadede,
ideolojiden daha agir basacaktir. Ek olarak ve moda olan tezleri de yanitlamig
olmak igin sunu da belirtelim ki, simgeler ve anlamlar diinyasi evrimin tiimii
gozoniide tutulursa, agikladigim 6gelere oranla, sadece ikinci derecede -ve.
goreli olarak, pek 6zerk olmayan- bir rol oynayacaktir.

BiR MUSLUMAN TARZI KAPITALIZM Mi?

Kapitalist sosyo-ekononik formasyonun egemen oldugu ilkelerdeki
tiim bir ekonomiyi yoneten sektore benzer modern bir sektoriin miisliiman
tilkekere (model olarak) disardan geldigini gormistiik. Ve yine gormiistiik Ki.
islam dininin buyruklari, 6nceki dénemde aldiklari bigim ile, bu sektoriin
isleyisinin ve her tilkenin tiim ekonomik sistemi iginde (Bati'da oldugu gibi)
egemenlik kazanmaya y6nelmesinin gerektirdigi seylerle bagdasan yeni
ekonomik uygulamalarin kabul edilmesini 6nleyememisti.
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Tanimi geregince.Bati iilkelerinde egemen olan sektoriin, yapisal
bakimdan, ana hatlariyla aynisi olan bu modern kapitalist sektér, miisliiman
iilkelerde 6zel nitelikler kazanacak midir? Kazanacaksa, buna islam dini mi
neden olacaktir? Simdi, bu sorulari yanitlamak 6nem tasiyor.

Her ulusal toplulukta, modern kapitalist rejimin isleyisi 6zellikler
gosterir. Kuramcilar, aslinda, pratikgilerin bu genel gozlemini bir agikiama
yapmadan ve buna bilmsel bir bigim veremeden kabulleniyorlar. Bu baglamda
Frangois Perreoux’'nun su yogun ifadesini aktaralim:

"Gergi modern kapitalizmin teknikleri hizla yayilmis ve ulusal
ekonomiler arasinda goze ¢arpan benzerlikler yaratmistir, fakat bu ekonomilerin
ozgiir bir orgenlesmesi vardir ve buradaki ekonomik etkinliklere katilan
insanlarda ortak psisik egilimler bulunur. Halklarin psikolojisini inceleyen
eski psikolojinin kohne fantazilerine hi¢ kapilmadan ve aceleyle yapilmig
eenellemelere ve bunlarin agiri tutkularina kargi sert tepki gostererek, mod-
ern bilim, bir ulusun tarihinin ve kurdugu siniflara ya da siiflar biitiniine
ozgii birkag ortak karakter saptamaya basladi. Uluslararasi alanda sivrilmig
bir ig adami. yanhs da belirlese, bir ulus ile diger uluslarin girisimcileri,
miihendisleri, memurlari, iscileri, toprak isleticileri arasindaki farklan
gormektedir. Uluslarin gelenegi, ve yasantisi, millkiyete, s6zlesmeye. Devlet'e
yani Gretim ve degistokus kadrolanim olusturan kurumlara damgasim
vurmaktadir. Bu genel ve belirsiz gozlemleri asmak isteyen iktisatgi belirli bir
ulusal kapitalizmin karakteristik oranlarini belirleyecek ve bunun yapisal bir
incelemesini yapacakuir... Sadece, ingilizlerin, Amerikalilarin yaptiklari dialim
ve digsatimla bu iilke yurttaslarinin arz ve talepleriyle ilgileniimeyecektir.
Ingiltere'nin Amerika'nin disalim ve digsatimi bu uluslarin toplam arz ve :
taleplerini gbzoniinde tutmak hakkimiz ve gorevimizdir. Iktisadi agidan ulus,
kamu giiciiniin tekeline alinmis bir merkez yani bir Devlet tarafindan
diizenlenen ve yonetilen bir isletmeler (girisimler) grubundan ibarettir. Temel
ogeler arasinda, bu 6geleri tamamlayan ozel iliskiler kurulur,"'"

Hemen belirtelim ki, bu, en azindan kapitalist iilkelerin kargilagtirmali
dreticilik diizeyi bakimindan, Marx'in bir gorilgiinii yansitmaktadir.
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"Bir halkin iiretimi, bu halkin kendisi en yiice noktaya eristigi sirada
en yiiksek diizeyindedir. Bir halk, gergekte,kazanci degil, kazanma tutkusunu
kendine amag edinmisse sanayide en yiiksek noktaya ulagir. Amerikalilarin
ingilizlerden iistiin olmasinin nedeni budur. Su irk, su egilim, su iklim, su
dogal kosullar...iiretime digerlerinden daha elveriglidir.""'*

"Uretimin toplumsal bigimi bir yana birakilacak olursa, emegin
verimliligi, i¢inde bulundugu ortamin dogal kosullarina baglidir. Bu kosullarin
timi ya insanin kendi dogasina, irkina, ya da ¢evresindeki dogaya

indirgenebilir"."*

Dogal olarak,bu savlarin diizeltilmesi gerekir. O devirdeki bilime gore,
irka atfedilen seyi, biz belirli bir toplulugun kiiltir ve gelenegine
atfediyoruz.Zaten, Marx'in ve Taine'in devrinde "irk" sozciigiinden,kismen
de olsa, anlagilan buydu. Bu savlari genisletmek ve iireticilik alaninin digina
da yaymak gerekir. Ayni bir sosyo-ekonomik formasyonun ya da bir tiretim
bigiminin ulusal tarzlarinin degisik olabilecek bu savlarda agik¢a
gorillmektedir.

Kapitalizmin bu 6zel tarzinin, bu 6zgiil karakteristikleri gergekten varsa,
miisliiman iilkelerde de bu tiirden sey bulunmasi gok olasidir. Fakat, islam
dﬁnyésmda karsimiza genellikle,Avrupa uluslarindan oldukga fark!i ulusal
tipte topluluklar ¢ikiyor. Bu topluluklari birbirlerinden ayiran sinirlar iyice
belirlenmis degildir ve bazilarinda her seyden once de, arapga konusan
topluluklarda, farkli diizeylerde bir ulusal biling uyanmaya baghyor. Bu
toplululuklarin ¢gogunda, ulusal bilincin uyanmasina katkida bulunmus olan
geleneksel kiiltiir islam dininin (ulusal) benligin 6nemli bir 6gesi olarak
iletmigtir. Bundan dolayi, ekonomik davranistaki ulusal tarz, belirli bir iilkenin
kiiltir tarihinin gesitli 6geleriyle degisik bigimde agiklanabilir. Genellikle
Islam dininin egemen oldugu iilkelerin bir kisminda ya da tiimiinde bu 6geler
arasinda [slam dini de bulunabilir.
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Burada, iktisadi psikoloji incelemelerine yer verilebilirdi, ekonominin
yasamdaki roliine iligkin marksist tutum.taraftarlarinin ya da kargitlarinin
zannettikleri gibi, iktisadi psikolojiyle hig de gatismaz. Marksist tezlere gore,
tim ekonomik yapilarin genel yasalari ve bunlardaki biiyiik degisiklikler,
birinden digerine gegis ne bazi insan gruplarini, digerlerinin tersine olarak
nitelendiren farkl psikolojik yapilara, ne de sosyal yapinm evrimi diginda
kalan bu psikolojik yapi degisikliklerine baghdir. Ancak, bu tututumun,
bireylerin ve gruplarin psikolojisi ekonomik sistemlerin isleyisini etkileyebilir
gorisiyle ¢atigan bir yani yoktur, hatta bu sistemlerin yapisi, en azindan bu
psikolojinin genel karakterlerini belirlemede biiyiik bir rol oynamis olsa da
boyledir.

iktisadi psikoloji bugiine dek ekonomik alanda, 6zl etnik topluluklarin
wtum farkliliklarina iliskin olarak ilging sonuglara varmis goriinmiiyor.iktisadi
psikoloji, ormegin az gelismis ya da yari geligmis tiim halklarda oldugu gibi,
genellikle niifusun genis kategorilerinin ekonomik davranigina iliskin
gbzlemlerde bulunmakla, ya da Avrupa ve Amerika toplumlarindaki
girisimcilerin, bankerlerin, genel egilimleri tizerine daginik (genellikle de pek
bilimsel olmayan) galismalar yapmak la yetinmistir Oregin, bazi toplumlarda
ekonomik isleyis, diger toplumsal isleyislerle siki sikiya baglantihdir diyen ve
butoplumlardaki insanlarin davranigini inceleyen etnograflari bu baglamda
sayabiliriz.Bu etnograflarin ¢alismalari bence, ¢ogu kez olabildigince
elestirilebilir.Fakat,ne olursa olsun, inceledikleri toplumlarin benzerlerine
milsliman iilkelerde ancak ulusal ekonominin genel garkina kendilerini
kaptirmi1s olan ve goreli olarak yalitilmis olan kirsal kesimlerde rastlanilir.Hig
kusku yok ki, kapitalist sektoriin igleyisi, bu tip topluluklara 6zgii sorunlarin
disinda kalir.

Miisliiman iilkelerde kapitalizime 6zgii 6zel nitelikleri ortaya koymaya
calisan yazarlar,islami, genel olarak ve ikinci elden taniyan birkag iktisatgidir.
Her yerde islama 6zgii 6zellikleri bulmay1 katasina koymus olan miisliiman
ideologlar1 da bunlarin arasinda saymak gerekir. Batili ve yakin Dogu'lu
sosyologlarla sosyal tarihgiler daha sakinimlidirlar, onlar) daha iyi bilirler.
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lyi bir arastirmayla, miisliman kapitalizminin bu 6zellikleri konusunda az da
olsa bir sonuca varihir. Ancak, bu sonug incelendiginde pek umut verici ve
ilging olmadig goriilir.

islam alaninda pervasizca dolasan ve bu konuda kesin yargilarla
dolu olan kitaplar ve makaleler yazan geng iktisatg1 J. Austruy'e gore "islamin
gelenekgi zihniyeti kapitalizmin gelisimini kolaylastirmadig: igin" kapitalist
tarzlar miisliiman iilkelerin sanayi ve tecimine pek az sokulabilmis ve
"onemli isletmelerin gogunu yabancilar kurdugundan" miisliiman kapitalist
isletmeler "biiyiik bir canlihk" gosterememislerdir.''® J. Austruy'un, modern
ekonominin Arap iilkelerine girisinin bir tablosunu ¢izen J.Berque'i okuduktan
sonra bu konudaki fikirlerinin biraz degistigini ifade etmektedir. Arap
diinyasinin degistigini diigiinen Austruy, bu degisimi dikkate alacaktir.""® Yeni
gelismeleri dikkate aldigini bildirdigi sayfalarda, aslinda, islamin sézde
ekonomik egilimi“ne bagimli bir "misliman ekonomisinin gergeklerden gok
uzak imgesel bir tablosunu ¢izmektedir. Sorunlara "idealist" bir agidan
yanasmanin tehlikelerini en iyi bigimde gosteren bu iitopyalara ilerde
deginecegim. _

J. Austruy'den ¢ok daha yetkin kisiler bu gériisii daha sakinimli olarak
one siirmektedirler. Amerikali sosyolog Monroe Berger, ¢agdas Arap
diinyasini konu olarak aldig1 tutarh bir galismada islam'da rizikoya karsi duyulan
geleneksel kuskunun, arap ig adamlarinin kisa vadede biiyiik karlar saglayan
islere atilmayi, tanima yatinm yapmay ya da kentlerde arsa alip satmayi
yeglemeriyle bir iliskisi var midir diye kendi kendine sormakta ve Misir'da tiize
kitaplarinda bile tahvillerin hisse senetlerine gore (giivenirlik agisindan)
avantajlarinin gereginden fazla"abartildigi"nin ayrimina varan Misir'l iktisatg!
El Giritli'den s6z etmektedir. Fakat Berger de"Yakin-Dogu'daki genel siyasal
ve ekonomik giivensizligin rizikolu islere karst duyulan gekingenlikte bir rolii
olabilecegini" 6ne siiriiyor ve Araplarin, dzellikle deABD'ye go¢ etmis olan
Suriye-Liibnan asilli araplarin,bu yeni gevrede daha goziipek is adami haline
geldiklerini ifade ediyor. Bu araplarin bilyiik ¢ogunlugu, aslinda, hiristiyan
araplardir. ancak iglerinde miisliiman olanlari da vardir.'* Ayni sey, Latin

Amerika ve Siyah Afrika'daki Suriye-Liibnan asilli araplar igin de s6ylenebilir.
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Cok ilging olan bir husus da,bu hiristiyan araplarin Dogu'da yasadiklari
siirece.ekonomik etkinliklerinde miisliman araplar gibi davranmalaridir.Ote
yandan, ¢agdas gozlemciler Orta-Dogu'daki misliimanlarin da ipki yahudiler
ve hiristiyan yurttaslar gibi kapitalist ekonomik etkinlige gitgide katilmakta
olduklarini belirtiyorlar.'??

Dolayisiyla, ¢ogu yazarlara gore, Orta-Dogu'lu girisimciler kisa bir siire
icinde kolay kazang saglamay: arzu ediyorlar biiyiik ve uzun vadeli
yatirimlardan ¢ekiniyorlar. Birgok isi bir arada yiiriitmek bireyse! igletmeler
kurmak egilimine sahipler. Her isi kendileri gormek istiyorlar teknik verilerin ve
arastima i¢in yatirim yapmanin gerekliligini anlamiyorlar. Bunlar bireycidirler,
fakat baskalarini hi¢bir deneyime dayanmadan yonetirler. Bu egilimlerinin
yiiziinden elde edilen basarilar tutarsiz oluyor, yaptlan yaurimlardan dogru
duriist bir sonug alinmiyor.'> Cogu kez de, bu tutumun nedenlerini siraliyorlar:
Miislimanlikta tefeciligin yasak olmas, kadercilik ve (daha gegerli bir neden
olarak da) diisiince yapisinda ve sosyal yapilardaki degisikligin igletme
cevresinde yarattig1 sarsinti. Tiim bunlar,'* kapitalizmi hazirlayan herseyi
kaynaginda kurutmaktadir.'**

J. Berque, ¢agdas arap diinyasinin fenomonolojisine iligkin degerli
denemesinde ayni temay: islemekte ve son ¢ikan arapga ekonomik
yaymlardan bol 6rmek vermektedir.'* "Her yerde hep ayni yakinma: tiim
paralar lilks harcamalara gidiyor."""" Irak'li kapitalistlerin davramslarini
inceledikten sonra, J.Berque. "koklii aktoresel degerlere dayanan"'** "riziko
korkusu"ndan s6z ediyor.Fakat, ote yandan. rastlantiya bagh kazanglarin
yasaklanmasinin artik kuramsal bir engelden bagka bir sey olmadigim ve
vicdanlarda huzursuzluk yaratmadigini belirtiyor. Kamuoyu. tiim bunlarda
yikilmasi gereken bir ge¢misin karakteristiklerini gormektedir. Ciinkii, bu
gerceklikler, sosyal ve aktoresel etkilerini giinden giine vitiriyorlar."'™

Tiim bu iilkelerde genel bir evrim. ekonomide ydnetici bir rol oynayan
insanlarin en azindan o6nemli bir kismini. kapitalist avrupanin
karakteristikleri diye nitelendirilen ckonomik davraniglara benzeyen
davranislara dogru itmektedir. Ozellikle, J.Berque'in yapitlarinda da bu evrimle
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iliskili incelemeler yer almaktadir. Bu incelemeler sosyolojik arastirmalarla da
belgelendirilmigtir. Kugkusuz ki, bu evrim dinsel bir evrimden degil, ekonomik
ve teknik bir degisimden ileri gelmektedir.

Buraya dek aktarabildigim incelemelere gore, Islam diinyasindaki bazi
ulusal kapitalist gruplarin 6zellikleri olarak kabul edilen nitelikler kaybolmaya
yilz tutmus gegici niteliklerdir. Ancak, arastirmalari daha da derinlestirmek
gerekir. S6z konusu yazarlarin ve daha bir goklarinin 6ne siirdiiklerinin tersine
bu nitelikler miisliimanhga 6zgii degildir. Bu kitapta anlattiklarimiz, 6zellikle
de Cin'de, Japonya'daki olgular bunun bdyle olmadigini ortaya
koymaktadirlar.islamin tiim bir tarihsel donem boyunca kutsallagtirdig: genis
ekonomik ve sosyal yapilara bagli ve sosyo-ekonomik yapinin degismesi
dlgiisiinde ortadan kalkmaya ya da degismeye yiiz tutan davraniglar s6z
konusudur. Nasil hiristiyan iilkelerin kapitalist isletmelerinde ulusal tarzlar varsa
tipki bunun gibi, miisliiman iilkelerin kapitalist isletmelerinde de ulusal tarzlar
bulunabilir. $ayet, ciddi bir arastirmayla ortaya konulabilirse, (ki, simdiye dek
boyle bir sey yapilmamistir) belki de bu tarzlar arasinda, ortak bir diisiince
bigiminden ve davranislardan kaynaklanan bir baghlik oldugu kesfedilecektir.
Bu ortak miras ortak bir kiiltiir tarihinden gelir. Bu ortak kiiltiir tarihi, diger
birgok 6enin yaninda, islam dinindeki bazi degismez egilimlerin, islamin ender
"degismez" lerinin bigimlendirdigi nitelikleri kapsar. Dolayisiyla, miisliiman
ilkelerin kapitalist tarzlarinda "islamsal" karakteristiklere rastlamak hig de
olmayacak bir sey degildir.Fakat, benim bildigime gére, bugiine dek bdyle bir
sonuca variimamistir.

Dinsel bir 6gretinin, taraftarlarinin ekonomik davranisi iizerinde dnemli
bir etkisi oldugunu, dolayli olarak ya da agik¢a 6ne siiren tezler sayet dogru
olsaydlar. islamn bir konuda gok etkili olmasini beklemek gerekirdi. islam,
yoksullara adil davranilmasini, insanlarin acilarina sefkatle egilmeyi
buyurduguna gore, mislitman kapitalistlerin, tcretli iscilerini asiri
¢alistirmamalari, onlar biiyiik yoksulluk iginde birakmamalari gerekirdi.
Fakat, miisliman kapitalistlerin, Marx'in deyimiyle,"sémiirdiikleri"
iscilerine karsi insanca davrandiklarini éne siirmeye hi¢ kimsenin
kalkismamis olmasi anlamhdur.
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Avrupa'nin sanayilesme déneminde yapilan ve Marx'in siddetle verdigi
misliman Dogu'nun sanayilesme déneminde de goriiliir.Isgiyi 6ldircsiye
calistirmak, ¢ok disiik bir iicret 6deyerek korkung bir yoksulluk iginde
birakmak, onu bir kiirek mahkumu haline getiren, ¢ok siki bir ¢aligima disiplini
uygulamak, tek s6zciikle, onu insanhigindan ¢ikarmak. Nasil hiristiyanhdin
insancil ilkelere Avrupah kapitalistlerin en dindarlarinin bile bu vollara
bagvurmasini dnleyemediyse, hiristiyanligin dinsel kuruluslari bundan dolay:
onlari kinamadiysa, tipk1 bunun gibi, islamin insancil ilkeleri de miisliman
kapitalistlerin ayn1 yolda gitmelerini 6nleyememis, Islamin dinsel otoriteleri
buna en ufak bir bigimde karsi gtkmamiglardir.

Avrupalilarin vicdanlarini engok rahatsiz eden uygulamalardan biri
¢ocuklarin ¢alistirilmasidir. Bunun bilincine ge¢ vardilar. (Ve din
adamlarinin da bu bilinglenmede higbir etkisi olmadi). Oysa, ¢ocuklarin
calistirlmasi. misliman tlkelerdeki kapitalist girisimcinin de (misliiman
olsa da. olmasa da) karakteristiklerinden biridir.Avrupa is¢i sinifinin
haklarini elde etmek igin kapitalistlere karsi giristidi miicadeleden ve
kazandi3: zaferlerden ve zaman farkindan.misliiman iilkelerin ig¢i siniti.
en azindan, kuramsal agidan yararlanmistir. Avrupa 6rneginden, dzellikle
de, siddetli grevlere yol agan giiglii bir is¢i hareketinin gelismesinden. hatta
bir devrimden duyulan korku, biyiik 6lgiide kurtarict bir rol ovnamistir.
Ayncalikh siniflarin yola gelmesi korkuyla baglar.

Demek ki, tipki hiristiyan kapitalizminde oldugu gibi. miisliiman
kapitalizminde de ¢ocuklar ¢alistirilmigtir. Bunun tipik bir drnedi Misir'dir:

"Misir yonetimi. modern tarihte, is¢iyi koruyan yasalarn hazirlamak
icin ilk ¢alismalara. 1909'da basladi. Pamuk fabrikalarinda ¢alistirilan 13
yasindan kii¢iik ¢ocuklarin ¢alisma kosullarini diizenleyen vasayi ¢ikardi.
bu yasa, 1926'da. sigara fabrikalari, 1927'de de dokuma ve ipek fabrikalari
icin gecerli kabul edildi. Fakat, aslinda bu yasa higbir zaman gerektigi
gibi uygulanmadi: Bu fabrikalar: denetleyen miifettigler Igisleri Bakanhigina
bagliydilar ve bu ise gereken dnemi vermiyorlardi. patronlara higbir zaman bu
konuda bir itiraz ya da elestiri yoneltilmedi, ve ancak. denetlemeler sirasinda

¢ocuklara zorlamalar yapildiginin saptandi3) durumlarda bir ceza
uygulantyordu."""
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1931 yih subat ve martinda uluslararasi Calisma Bilrosu'nun bir miidiir
yardimcisi, Harold H. Butler, Misir yonetiminin istegi tizerine, Misir'daki ¢alisma
kosullarina iliskin olarak bir resmi anket yapti. Bu anket sonucunde verdigi
resmi rapor -ki, Misir yénetimince yaynlanmstir-, ok iistil kapal bir bigimde
su gozlemleri igeriyordu:"Avrupali gozlemcinin dikkatini en gok ¢eken nokta,
Misir'daki fabrika ve atdlyelerde bu denli ¢ok sayida ¢ocuk
¢ahstinlmasidir.1927'de yapilan bir istatistige gore, sanayi isletmelerinde
¢ahisanlarin %15'ini gocuklar olusturuyordu.Gittigim yerlerde, sadece yerli
atolyelerde degil, tiimiiyle modern fabrikalarda da 10 yasindan kiigiik kiz ve
erkek ¢ocuklarinin galigtinldigini gordiim. Bunlar ¢ok diisiik iicretler
aliyorlardi".!?

Bu raporun ardindan, 25 aralik 1933 (8 ramazan 1352) tarihli yasa
12 yasindan kiigiik ¢ocuklarin sanayi kuruluslarinda ¢alistiriimalarini
yasakliyordu.Fakat, bir istisna igeriyordu. Dokuz ile on yas arasindaki
cocuklar dokuma ve iplik imalathanelerinde ¢ahistirilabilecekti. Bunlar giinde
yedi saatten fazla ¢alistirilmamaliydilar. Ancak, oniig ile onbes yas arasindakiler
giinde dokuz saat ¢alistinilabilirlerdi. Bu maddelere eklenen hijyen, giivenlik,
vd, konulara iliskin kosullar ilgingtir. Fransa gibi bir iilkede bile ticretlerin
diisiik oldugu bilinir. Dolayisiyla, her sendika hareketinin daha bastan kuskulu
ve yasa dig1 goriildiigii (sendikalara 6zgiirlik, ancak 1942 yilinda ¢ikarilan bir
yasa ile taninmistir), ¢alisma miifettislerinin sayica az, ve iyi yetistirilmemis
olduklar ve de iyi bir iicret almadiklar: i¢in patronlarca kolaylikla
ayartilabildikleri Misir'da durumun nasil oldugu tahmin edilebilir. S6z konusu
yasanin resmen ilan edilmesinden sonra gocuklarin ¢ahistirilmasindaki (sayisal,
vd.) artigin siiriip gittigi agiktir. Bir Misir'l iktisatginin s6ylediklerinden alintilama
yapalim: "Sosyal isler sekreter yardimcisi, 1944 yilindaki raporunda yasaya
tam olarak uyulmadigini ve, i¢ sizlatan bir yiirek temizligi ile, yine sagliksiz
isyerlerinde ¢ocuklarin ¢ahstiriimakta oldugunun gériildiigiinii belirtiyor"."

Tiim bunlardan, bir kez daha, ideolojilerin goreli giigsiizliigiine ve 6ne
siiriilen dinsellik savlarinin bosluguna iliskin sonuglar gikarilabilir. Fakat,
yaptigim uslamlamayla daha dogrudan baglantili olan bir belirlemeyle
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yetinecegim: -safdillerin bir dinin insanlara 6nemli bir seyler ifade edecegini
diisiinebildik leri donemlerde bile- misliiman dini islam iilkelerindeki kapitalist
sektoriin ne yapisini ne de isleyisini anlamh (ya da, 6nemli) bir bigimde
etkilemigtir.

Sayet oyle olmus olsayd: (ki, boyle bir durum ciddi bir bigimde
vadsinamaz), bu din kapitalist sektoriin i¢inde bulundugu ortama agirligini
koyamaz miydi, en azindan bu sektoriin bazilarinin Islamin -su ne oldugu
belirsiz- "iktisadi yonelimi" dediklerine uygun olan, hatta -J.Austruy'iin,
“[slamin igsel ritmi"” dedigi- su diger, anlagilmaz olguya daha da uygun
olan, diger uretim bigimlerininkine oranla kisitlamasina katkida bulunmaz
miyd1? Boylece, ¢ok farkh diizeylerdeki yazarlarin olusturdugu tiim bir
grubun, yeterince muglak ve belli belirsiz temkinlerini bilimsel tipte savlarla
vorumlamanin denenebilecegini diisiiniiyorum.

Miisliman iilkelerdeki kapitalist sektoriin géreli olarak az
gelismigligini,dinamizmindeki gii¢siizligli, basindan beri Devletin
ekonomideki 6nemli katkisini, Devlet yonetimli ekonominin daha belirgin
tarzlarina ve dogrudan dogruya sosyalist yapilara yonelimi, bu yazarlar
Islamin etkisine baglamaktadirlar.

Olgulara uzaktan baka baka, bu yazarlarda, miisliiman iilkelerdeki -
disariyt (Avrupay1) model alarak olusturulan- modern ekonomi ile eski yapilar
arasinda bir tiir ayrim oldugu kanisi yer etti. Bu izlenim dogruydu. Bu
vazarlarin musliiman iilkeler iginde en iyi bildikleri yer Fransiz Maghreb'i
oldugundan dolayi bu izlenim daha da gergeklik kazaniyordu. zira burasi
toreleri agisindan son derece ilkel bir bolgeydi ve misliiman Dogu ile Avrupa
(dzellikle orta Avrupa) arasinda, Osmanli imparatorlugu desteginde- Dogu'da,
genel olarak 1850 ile 1914 yillari arasinda girigilen bu tiir kiiltiir sentezini hig
tamimamisti. Fakat, J. Austruy ve digerleri, 6zellikle islam diinyasinin bir
sektorii igin dogru olan bu izlenimi, bu eski yapilari "islamin igsel ritmi" ile
dzdeslestirerek yanhs bir bigimde yorumladilar.

Yeni ekonominin kendini islam diinyasina zorla kabul ettirdigi
siradaki islam diinyasinin igsel ritmi ile bu yeni ekonomi arasinda bir
uyumsuzluk oldugu dogruydu. Fakat, bir kere, Islam diinyasinin siirekli bir
Karakteristigi s6z konusu degildi. Bu konuya iligkin olarak yukarida anlatilanlara
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ve Orta-Cad ekonomisinin dinamizmi ile iliskili olarak yapilmis olan
gondermelere basvurulmasin sdylemekle yetinecegim. ikinci olarak, bu "ritm",
vergekte. Islam tarafindan kutsallastiriimis olabilir. Din adamlari, bununla ilgisini
kesenleri imansizlikla suglayabiliyorlard: fakat yine de bu ritmin islam diniyle
oziinden bagintih olmadig) dogrudur.Onceki sayfalarda kanitlamak istedigim
de budur. [slam dininin 6ziiyle iliskili "degismez"lerin var olabilecegini hig de
yadsimiyorum. Ancak.bunlar bir durgunluk doneminin karakteristiklerinden
daha baska bir yerde arastinmak gerekir. Tevekkiil, yani ¢aba harcamay p isleri
Allaha birakmak ne Islama ait bir 6zelliktir, ne de islamin 6zgiin bir
karakteristigidir. Bu yazarlar evriminin belirli bir evresinde bulunan bir
toplumun.disaridan gelen ve ¢ogu kez disanidan zorla kabul ettirilen yepyeni
teknikler. yapilar ve degerlerle birdenbire karstlasmig oldugu bir gegis
asamasindaki tepkilerini, dogalari bakunindan birbirlerine timiyle (ya da,
sonsuzcasina) yabanct olan ve kesinlikle niifuz edilemeyen iki kiiltiiriin
karsilagmasindan dogan tepkilerle karistirdilar. Son yillardaki hizli bir evrimin
gozlemlenmesi, ya da kesfedilmesi kafalarda derinlemesine yer etmis olan yanhs
fikirleri degistiremez. Goriiniiste durgun bir toplumun yetenekli ancak biraz
atak (ya da. asirya kagici) ve bu toplumun karakteristiklerinin, sémiirgecilik
durumu nedeniyle, kuramsallastirmak ve 6liimsiizlestirmek egiliminde olan bir
betimleyicisine, E.F.Gauteier'ye , ya da -genellikle yeterli bir bilgiye sahip
olmayan ve. yine somiirgesel durum nedeniyle, bakis agilan yanlis olan- halk
yazarlarina (R.Charles ve A. Pellogrin) verilen onem kokten yanlis olan bu
gorusleri giiglendirdi.

Eski durumun bir tiir kutsal durum olarak goriilmesi de ayni derecede
yanhstur. Burada da farkh olaylan birbirleriyle karistirmamak gerekir.
Kuskusuz, Avrupalilarin sizmalarindan 6nceki durgunluk doneminin
misliiman toplumu, tiyelerini koyu bir dinsel konformizmi,érnegin, Allah'm
adini dilinden diisiirmemek, ibadetlerini yaptigin herkese gostermek gibi
bir dindarhg zorla kabul ettiriyordu. Yine de belirtmek gerekir ki. aligkanlik
bigimine biiriinmeleri, bu soézlerin uygulamalarin anlamlarindan ¢ok sey
yitirtiyor ve ozellikle, aslinda sosyal degerlere katilmay: ifade eden, bir
otomatizm haline getiriyordu. Bu tutum samimi bir dindarlik kadar ikiyiizliilik
ve fariziligi (yani, erdemli ve diiriist geginmeyi) de ifade ediyordu (ya da.
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bu tutum gercek dindarlik ile diger durumlari birbirinden ayrimlamaya yeterli
olmuyordu-CN) Ustelik, bu dinsel konformizm, sosyal tabakalara, yagam
bigimlerine, gruplara ve mezheplere gore genis lgiide degisiyordu. islam
dininin ezeli ve ebedi bir karakteristigi olarak nitelendirilen konformizm
kentlilige dzgiiydi. Bu dénemin edebiyatini dolduran aktoresel ve dinsel
yergilerden ilk bakista anlagilacag gibi "sapmig"larin sayisi gene de bir hayliydi.

Ve dzellikle de, bu ruh hali, bu konformistlerin olagan davraniglarinin
ne Kur'an'in ne Siinnet'in buyruklarindan otomatik olarak gikartilabilecegi
anlamina higbir bigimde gelmez, tipki hiristiyanlarin en giiglit imana sahip
olduklari donemlerdeki davraniglarinin incil'in buyruklarindan
¢ikarilamayacag;s gibi! Her iki durumda da yorumlar kolaydi, bilingler esnekti,
dinadamlari hosgoriilitydii. Kutsal metinlere agik¢a aykiri yorumlar yapilarak
riba'ya iliskin yasaklamanin yiiz kizartici bir bigimde gignendiginin mekleri
bundan 6nceki sayfalarda tekrar okunsun. Ve bu da 6zellikle dindarhgy ile son
derece 6viinen bir gevrede, Fas burjuvazisi iginde oluyordu! Bu geleneksel
Islam diinyas1 hakkinda kitaplardan ya da yagamdan edinilmis en ufak bir
bilgisi olan bir kimsenin bu tablonun dogrulugunu kabul etmemesi olasi degildir
kamisindayim. Fakat bunun kuramsal plandaki sonuglari daha az
farkedilmektedir. Zira, herseyden énce, bu dilnyadaki (islam diinyasindaki)
insanlarin davraniglarinin temelini Kur'an'da ve Siinnet'te aramak gergekten
bosunadir. Temel baska yerdedir. Aslinda, Kur'an ile Stinnet bagka itilimlere
derin bir bigcimde bagimli olan bir davranisa dinsel ve konformist bir cila
cekmeye yarar.

Miisliiman girisimcilerin dinamizmi uzun siire zayif kaldiysa,
miislimanlarin ¢ogu modern sanayi isletmeciligine girismekten uzun siire
¢ekindilerse bundan hi¢ de islam sorumlu degildir. islam, hi¢ kimsenin
kisisel ¢ikar1 geregi, riba konusundaki yasaklamalari ¢ignemesini
engellemiyordu. Ote yandan, ayni gekingenliklerin Japonya ve Cin'de de
gozlemlenmis olduklarini gordiik. Geleneksel sosyal iligkilere ve bunlarin
gerektirdigi tutumlara, davraniglara uymayan yepyeni ekonomik
davranislarin birdenbire ortaya ¢ikigi kargisinda olusan ve gegis donemi
icin normal say1labilecek bir tepki s6z konusudur. Ayrica, ve belki de herseyden
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once, yerli isletmeciligin -hem de daha baslangi¢ doneminde- karsisina gikan
engelleri unutmamak gerekir. Osmanli imparatorluguna ve iran'a zorla kabul
ettirilen tecimsel anlagsmalara iliskin olarak bundan 6nce bazi ayrintih
aciklamalarda bulunmustur.'’® Baska yerlerde, sémiirgecilik daha koklii
engeller ¢ikaryordu. Tiim bu giigliiklerin 6tesinde asil engel Avrupa'nin teknik
agidan ileriligiydi,diger engeller -onlar da gesitli diizeylerde dogrudan etkin
olmakla birlikte- bu engelin tezahiirleri olan dolayli engellerdi. Y. Sayigh'in iyi
belirttigi gibi, girisimcilik (isletmecilik) gelismenin ilk ve tek motoru degildir.
Bu, ancak uygun kurumsal bir ortam iginde 6nemli bir stratejik 63e olur.'”’

Ayni yazarlar (ve diger bazilari) bu iilkenin insanlari Islama y6neldikleri
siirece, mantiksal olarak siiriip gidecek olan, s6z konusu miilkiyet hakkinin
kisitlanmasini ve toplu yardimlagma egilimini Islama 6zgii egilimler olarak
belirtmekten hoslantyorlar. Bazilar1 bundan iyimser sonuglar bile ¢ikarmaktadir.
Onlara gére, bu egilimlerden, Islam diinyasini sosyalizme yoneltmek igin
yararlanilabilir.

islam tiizesindeki miilkiyet hakkindan daha 6nce s6z edilmisti. Bu
konudaki yaygin hatalar ve bunlardan ¢ikarilan yanhs sonuglarin 6nemi
agisindan, miilkiyet hakki konusu iizerinde belki de yine durmak gerekir.
Burada da Islam tiizesinin 6zgiilligii abartiimaktadir. Mutlak miilkiyet
tiizesinin klasik alani olan Roma Tiizesine iliskin olarak bile, DUSTUR'un
(Digeste) iinli tanimin ("Miilkiyet, tiize anlayigina uygun bir 6l¢ii iginde
malini kullanmak, ona tiimiiyle sahip olmak, ondan yararlanmak hakkidir")
bile sakinma pay: ile karsilamak gerektigini tiize tarihgileri bilirler. Zaten,
genellikle belirtilmeyen ikinci kisminda bu nokta ifade edilmistir.12 levha
Yasasi'ndan sonra bu hak komsular yararina sinirlandiriimisti. Bu hak, toplum
yararina ve tiire, insanhk ya da merhamet ugruna daha da sinirlandirildi.
Gayrimenkuller ok ¢esitli kisitlamalara ugruyorlardi. imparatorlugun ¢okiig
doneminde tarimla ugrasan malikane sahipleri, topraklarini ekmedikleri takdirde,
haklarinin ellerinden alinacagini biliyorlardi.Kesfedilen bir maden, miilk
sahibinin istegi diginda olarak isletilebiliyor ve miilk sahibi gelirin sadece
1/10'unu aliyordu. Kamu yararina olarak miilklere el koymalar ¢ogaliyordu.
Hakkin kétitye kullanilmasina iligkin olarak bir kuram gelistirilmisti ve
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I.yiizyildan itibaren, efendilerin koleler iizerindeki haklarinda, insanlik ugruna
ciddi kisitlamalar yapilmustt.'® Tanrya sigimis olan insanin haklari ve gorevleri
konusunda genel bir kuram gelistiren hiristiyan teolojisi, miilkiyet hakkina
goreli ve kosullu bir deger vermis ve bunu islam teolojisinin ve tiizesinin
kuramsalhistiriimasina oldukga benzer bir bigimde yapmisti. Thomas d'Aquin'in
bukonudaki klasik formiilleri iyi bilinir. Sosyalist hareketin bunlarin nedeni
mutlak millkiyet hakkidir dedigi sosyal esitsizliklere Kilise'nin kayitsiz
kalmadigin1 gostermek igin, X1II. Leon'dan itibaren bu formiiller tekrar ele
alndt.

islamdaki toprak miilkiyeti kavrayigi araplarin fetihlerinin olugturdugu
kosullardan derinlemesine etkilenmistir. Bu fetihler sonunda fatihlerin eline
ekime elverisli biiyiik topraklar gegmisti. Halife'nin yonettigi Beyt-til-Mal'i
beslemek ve -Devletin isleyis gereksinimini kargilamak i¢in ve, Kur'an'da
buyruldugu gibi, yoksullar igin bir pay ayrilarak- éncelikle yandaglar arasinda
tekrar dagitim igin bu bilyiik topraklarin degerlendirilmesi gerekliydi. Dogal
olarak hitkiimdarin kendisine ayirdig1 pay gitgide ¢ogaliyordu ve bu da diizenli
\ebilyiik miktarda tahsilat zorunlulugunu siirekli artinyordu. Bu toplum tipinde
bu gelirler esas olarak tarimsal iiretimden saglaniyordu. Kosullar Roma
Imparatorlugundaki kosullarin ayniyd... Fakat, topraklarin biyiik bir kismi
ganimet olarak kabul edildiginden, miilkiyette daha biiyilk 6lgiide bir igretilik
olusuyordu. Biraz abartarak ve 6zellikle toprak miilkiyetinden anlagilan sey
kasten genellestirilerek soyle denilebildi:"Miilkiyet kavrami, islam kuraminda
degerlendirme kavramina siki sikiya baghdir. Miilkiyet hakkina layik olmak
gerekir. Toprak lizerinde edinilen hak, kullaniimamaktan dolayt yitirilmese bile,
yeni bir degerlendirme sonucunda yitirilir".'*!

Fakat, burada sadec tiizecilerin yaptiklari kuramsallastirma s6z
konusudur ve miisliimanliktaki dinsel tiizenin timiiyle dinsel karakterde
olusunun iizerinde daha 6nce durulmugtur. Uygulama zamana ve yere gore
smirsiz bigimde degismistir. Bu konuda ¢ok az inceleme yapilmistir. Aynintilara
kagmadan soylenebilecek olan sadece sudur: Sayet, dzel miilkiyet hakki
Bati'dakinden hissedilir derecede daha karmagik olduysa, bu Islam tiize kurami
buna daha igreti bir karakter verdiginden dolay: degildir. Siyasal kogullardan
veolaylardan 6tiirii bu boyledir: Savaglar, fetihler, istilalar ve iktidarin genellikle
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mutlakiyetgi tutumu. Unutmayahim ki, Fransa'da mutlak monarsi doneminde
de miilkiyet dokunulmaz degildi. Kuskusuz, kamu yarari ugruna miilkiinden
edilen miilk sahibi uygun bir tazminat aliyordu. Ancak, tebalarin miilkiine el
atmanin pratik bir yolu olan vergi, sonunda kralin insafina birakildi. Tebalar
"canlari ve mallart” ile onundur".'

Dolayistyla, miilkiyet hakkini sorun haline getiren kotiiye kullanma
kavrami, ne islam tiizesinin 6zelligidir, ne de G.Destanne de Bernis'nin
zannettigi gibi, islam diinyasinda pratikte bu denli iyi uygulanmigtir.'? Ve
Austruy ile birlikte, "Bati kapitalizminin ortaya gikardig (bir kisim kisileri)
yoksun birakici (ya da, tersine olarak, belirli kisilere 6zel kilici, -privative-)
miilkiyet tipine islamin uyamadigindan"s6z etmek tiimiiyle haksizhktir.'
Tannsal ideal ile pratik sosyal iliskileri birbirine karistirmaktir bu.-Thomas
d'Aquin‘'e dayanarak hiristiyanhigin da bu miilkiyet tipine uymadig1 soylenebilir.
Gergekte, miisliiman olan ya da olmayan kapitalistler tarafindan, bir fabrikanin
kurulmasina, bir sermayenin verimlendirilmesine, islam miilkiyet tiizesinin
higbir zaman engel oldugunu zannetmiyorum. Ustelik 19.yiizyildan
itibaren,baglica bagimsiz miisliiman iilkeler, Bati kaynakl toprak yasalarini
kendilerine uyarladilar ve bu da, herhangi bir direngle karsilagmadi, oysa
Avrupa somiirgelerinde toprak statiisii, genellikle sémiirgecilerin ¢ikarlarina
uygun olacak bigimde doniisturiildii.'** Burada da yazarlarimiz kuram ya da
kuramin bir goriiniisiinii,gercek olgularla karistiryorlar, oysa baska yerde yakin
gegmisteki gercek durumun ya da simdiki zamanin tiim bir kesitinin, bir toplumlar
grubunun tiim bir ge¢misi ve tim bir gelecegi ile siirekli bigimde baginuli
olan, degismez bir yap1 oldugunu zannediyorlar.

A Piettre ve Frangois Perroux'ya'*® gore, J. Austruy'iin belirttigi gibi,
kapitalist toplumda miilkiyet kavraminin gelismeye, islevsel olmaya dogru gittigi
ve kargilanmasi gerekli sosyal gereksinimler dolayistyla mutlak karakterinin
siddetle elestirilmeye basladigi dogrudur. Bu, bir yandan modern sanayi
toplumlarinin gereklerinden, 6te yandan da, sosyalist karsiciligin olgulardaki
ve fikirlerdeki giiciinden, sosyalist iilkelerin distaki rekabetinden ve igteki
iicretli iggilerin baskisinin artmasindan dolayidir. Bu arada sunu da belirtmek
gerekir ki, formiillerin goriiniisteki uygunluguna ragmen, kapitalist diinya
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sosyalist milkiyet kavrayisina ulasmis olmaktan heniiz uzaktir.'’” Fakat,
misliman toplumlarin sosyalist yapilara ya da hatta "ilerici" iktisatgilarin
soklere ¢ikardiklari, ekonomik yasamin sosyal kontrolu gibi bu pek muglak
bicimde tanimlanmis olan tarzlara dogru ilerlemesini 6nermek ve desteklemek
icin Stinnet'teki geleneksel milkiyet kavramina ve onun géreli kisitlamalarina
davanilabilecegini 6ne sirmek fantastik bir fikirdir. Klasik Fikih (Figh), kitlelerin
vicdanindan Bati'daki skolastik kadar silinmigtir. Kitlelerin geleneksel dine
baglihginm elverdigi tek sey. baska kaynaklardan gelen az ya da gok toplumcu
davramslart bastirmak igin. ulusal benligi doguran 6gelerin etkilerinden
wrarlanarak Islam sloganinin, islamn itibarinin bir bayrak olarak (s6zciigiin
tananlaminda) demagojik bir bigimde kullamilmasidir. Bunlardan hemen hemen
her sey i¢in yararlanilabilir.

Islam diinyasindaki siyasal yoneticilere bu denli ¢ekici gelen bu
makvavelcilik, aktore goriisleri bir yana birakilacak olursa, sadece pratik bir
tirazla kargtlasir. Gerici miislimanlar, 6ne siiriilen ¢6ziim yollarini gegersiz
kimak igin Kur'an'in ve Siinnet'in sagladi3 malzemelerden de yararlanabilirler.
Hata bunlar ayni kaynaklari ilericilik yoniinden yorumlayanlardan daha gok
aantajhdirlar. Once, ne denilirse denilsin, gercekte miilkiyet hakkinin ciddi
bir bigimde tartigilmadi2) ve ona getirilmis olan sinirlandiriimalarin simdi
wrilmek istenilen kadar biiyiik kapsamli olmadigi doneme ait olmalari onlarin
wraninadir. Bunu,biiyiik toprak miilkiyetine iliskin olarak. Pakistan'da yapilmig
slntartismaya iligkin olarak daha dnce gormiistiik. Sonra ve daha da tehlikelisi.
gerici yorumcularin, ge¢misin tiim mirasindan, geleneksel anlamda yorumlarin
wplldigi yiizyillarin baskisindan. bu yorumlarin revag gormesinden. bunlan
ln edilen dine baglamak aliskanli@indan hig de dinsel olinayan nedenler
iiin yararlanmalar1 6gretilere bu yiizeysel fakat yo3un katilmayla otoritesi
ticlenmis olan din adamlan simifi. belki de dzellikle ¢ogu kez (fakat.
bgrusu her zaman degil) gelenekgi yorumu desteklemek egilimine kapihyor.'**
Buogeler, ancak islam dininde koklii bir aggiomamento'dan (ya da, derin bir
degisikligin gerceklestirilmesinden-CN) sonra ortadan kaldinlabilir. Boyle bir
tvrimin katolik ditnyasinda karsilastig1 giiglikler yeterince goriilmektedir.
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Islam diinyasinda engeller daha da biiyiiktiir ve evrim, higbirini burada
inceleyemeyecegim nedenlerden dolayi daha az hizhdir.

Aym yazarlarin ve digerlerinin de (6zellikle, misliman ideologlar
ve politikacilar) islama 6zgii dedikleri dayanigma, yardimlasma ve kamusal
yasam bigimi egilimlerine de ayni goriisleri uygulamak gerekir. Bu konuda
¢ok farkl olaylar birbirine karigtiriliyor. Bazilari, bu baglamda, koyliiler
arasindaki yardimlasma gelenegine isaret ediyorlar.'* Bununla islamin disinda
kalan ve miisliimanlik diniyle higbir iligkisi olmayan ve sanayi diinyasina 6zgi
iliskilerin kurulmasi karsisinda her yerde ortadan kalkan ya da kalkmaya yiiz
tutan ve tiim bu tip toplumlarda rastlanan- olgular s6z konusu edilmektedir.
Rusya'da sosyal evrimi, ayni sekilde, timiiyle benzer gelenekler iizerine kurmak
isteyenlerin ugradiklan diis kirik 1g1 bilinmektedir. Bu, aslinda, bazi kosullarda,
bazi yerlerde bu uygulamalardan -¢ok sakinimli olmak kosuluyla- alinacak
dersler yoktur anlamina gelmez. Baska yerde de, miisliiman toplulugun
dayanigma zihniyetinde, (immet-omma-), toplulugun bu duygusunun
gelistirdigi gevsetici etkilerden ve, ayn1 zamanda da, bundan ¢ikarilabilecek
olumlu degerlerden s6z ediliyor. J. Poirier, digerlerinden daha sakinimli bir
bigimde, sunlan soyliiyor: "Teknik ve ekonomik ilerleme proleterlesmenin.eski
degerlerin gézden diismesinin, bireysel yoksulluklarin ortaya gikisinin
habercisidir. Baska deyisle, bu ilerleme bireyler arasi iligkiler diizeyinde insan
insana kayitsiz kilan agir1 bir bencillesmeye yol agar gibidir. Sayet, islam,
sanayilesirken, Kur'an'daki kardeslik ve dayanisma buyruklarinin 6ziinii
muhafaza etseydi, yagam diizeyindeki farklar hig olmazsa ussal (ya da, nor-
mal) oranlar iginde siirdiirebilseydi diinyaya unutulmaz bir ders vermis
olurdu".'*

Cagdas miisliman ideologlar boyle tezleri ¢ok daha genis dlgiilerde
gelistirdiler. Ornegin, Miisliman Kardesler Teskilati'nin 6nde gelen
iiyelerinden olan Mustafa-as-Sibai, arap dilnyasinda kapis kapig satilan
"Islamin Sosyalizmi" adli kitabinda birgok sayfay: bu soruna ayiriyor. Tiim
bu (eskiyi savunan) ideologlarin katildiklar: fantastik insanlik tarihi goriigiine
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gbre, kendi yasam temellerinin yarattig1 yikim durumunun nihayet biraz
bilincine varmig olan Avrupa'nin, degerini yeni yeni anlamaya basladig1 ilkeleri,
islamin kesfetmis olmasindan bu yana zaman gegmistir. Bu ilkelerin en basinda
Kur'an'da ve Siinnet'te ilan edilen"sosyal dayamsmailkesi" yer alir.

"Kurenenakaidpyn zayet=r Tanstinbir (dindarcaiyilik) ve takva
(sofuluk) sozciiklerinin tiirli anlamlarinin igerdikleri tiim bigimlerde, isbirligini
ve dayanismay1 buyurmus oldugunu agik¢a gostermektedir. Alintiladigimiz
Hadisler gostermektedir ki, Peygamber sosyal dayanisma kurumunu tam ve
en genis anlamiyla kurmugtur. Bu nedenledir ki, miisliman sosyalizminde
(Peygamberin) gesitli tarzlarda etkisi goriilmektedir"."*" Sonra da, saydig:
hadislere dayandirarak, bu tarzlarin "toplumun mutlulugu i¢in en 6nemli, en
gerekli olanlarini sdyle siralamaktadir: Aktoresel dayanisma, bilgide dayanisma,
(yani,bildiginden baskalarini da yararlandirmak), siyasada dayanisma
toplulugun savunulmasinda dayanisma, yikima ugrayanlara yardimda
dayanisma, topluluk biinyesindeki iyi adetlerin korunmasinda dayamsma,
ekonomik dayanigsma, dinsel térende (ya da, ibadette) dayanigma, kiiltiirde
dayamisma, toplulugun tiyerine, en azindan, yeterli olacak kadar besin saglamak
icin dayanmigma.'*2 Su sonuca varmaktadir: "Misliiman sosyalizminde sosyal
dayanisma ilkesi bu insancil ve aktoresel sosyalizmi, bugiine dek bilinen tiim
sosyalizmlerden ayrimlayan, karakteristiklerden biridir. Sayet. bu
toplumumuzda onun diizeyine yaklagamazdi".'"

Gergekte kimse bundan kusku duyamaz. Sorun sadece sunu bilmekten
ibarettir: 1300 y1ldan fazla siiren bir imanin bu denli genis dl¢iide tanimazliktan
geldigi bu gok gorkemli ilke nasil uygulanabilecekti.

Gergek tarihe kiigiimseyerek bakan Mustafa-es Sibai. J.Austruy ve
diderlerinin diisiinebildiklerinin tersine olarak. bu ilkeler (ki metinlerde
gercekten yer almaktadirlar) bu tarihi -peygambersel ve hahamsal- yahudiligin,
hiristiyanhigin, budizmin,- bu ilkelerden daha az 6nemli olmayan buyruklar
kadar az etkilemistir. Laik aktorelerin soziinii etmiyoruz. E.F.Gautier ve
digerlerinden sonra J.Austruy de, geleneksel miisliman toplumunun
konformizminde bu etkinin (olumsuz) izlerini buldugu kanisinda. Bir miisliman,
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her zaman ve her yerde, baskalarinin bakiglarini kendi iizerinde "hisseder ve
evrensel ayiplamanin sessiz baskisi son derece etkilidir".'** J. Austruy sunlari
ekliyor:"Miisliimanlarin, Avrupa'da uzun bir siire kaldiktan ve o siire iginde
bizim karsimizda bilyiik bir dinsel kuskuculuk sergiledikten sonra bile, yabanci
tiriinleri boykot edebilmekteki ve dindaslarini kargisinda Kur'an buyruklarina
aykiri davranmaktan ¢ekinebilmekteki -ve bir latin (ya da, Bati katoligi) igin
anlasilmaz olan- bagarilarini diisiinelim".'**

Geleneksel miisliiman toplulugunda da, ayni tipteki diger toplumlarda
da ve ideolojik hareketlerde de sosyal baskinin giicii tartigilamaz. Bune E.F.
Gautier'nin zannettigi gibi Dogu'nun, ne de J.Austruy'iin diisiindiigii gibi
islamin bir 6zgiil niteligidir. Islam diinyasi gogulcu ve liberal olmustur. "Katolik"
Fransa pazar ayinine katilmanin zorunlu ve bundan kaginmanin tehlikeli oldugu
yiizyillardan gegmistir. islam diinyasinda,gelenekgi toplumun baskilarinin
azaldig bir sirada, tam bir gelisme igine girmis olan bir ideolojik hareketin
gerektirdikleri (gerekleri) ortaya gikmistir.Ilimlilarin ve kuskuculann bile tiimiiyle
katilir gériinmek zorunda kaldiklari, genel 6zlemleri dile getiren ulusalcilik
egemen siniflarin kiigiimsedikleri ve miicadele ettikleri yerli dinin ibadetini,
dogal olarak, kendi simgeleri arasina aliyordu. Burada, bir katolik igin
anlagilmaz bir ey olan, tiim bir halkin elele verisi s6z konusuydu. 1914-18
yillan arasinda hangi fransiz, alman miizigine hayranligini ifade etmek
i¢in bir konferans diizenlemeyi goze alirdi? Kendi varlik nedeni saydig
ayricaliklarinin tehdit edildigini goren toplulugun 6fkesinin ve kininin
dile geldigi biiyiik toplu gosterileri, Cezayir'deki siyah Afrikahilarin katolik
halki i¢inde, kiigiimsemeye kim cesaret edebilirdi? Katolik, liberal ve ¢ogulcu
fransiz toplumunun iginde bile, drnegin, gi¢lii donemlerindeki komiinist
hareket gibi, ideolojik bir harekete kalkisanlar giinlitk yasamin pratigi iginde
hareketin dayandig1 degerler, isteyerek seve seve ya da kendilerini zorlayarak
katildiklarini belli etmek gerekliligini duyuyorlardi.

Kur'an'in kardeslige. miislimanlan aralarinda igbirligine ¢agirmasi
-taraftarlarinin birligi basarisinin gerekli bir kosulu olan- ideolojik bir
hareketin, baslangigtaki normal gosterileriydi. Bu, tiim bir toplumun dayandig!
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emellerden biriydi: insani Tanriya gotiiren ve yeryiiziinde Tanri buyruklarina
boyun egmis toplumlarin en az kot olanini kuran bir ideolojive Kitlelerin
siivenle katilmasiyd. Elitlerin aktoresel ve dinsel konformizmi. toplum igindeki
ayricalikl konumlarini hak ettikleri. bu konumlara layik oldukiari. bunun Tanr
tarafindan istenildigi ideolojik inancinin belirtisiydi. Gelenekgi toplumlarin
istenildigi ideolojik inancinin belirtisiydi. Gelenekgi toplumlarimn normal bir
wtumudur bu. imanin gereklerinin verine getirilmesi gibi. islama kat/imanin
belirtisi olan her seye (6rnegin, ibadetin vapilmasi gibi) modern baghlik,
saldirtya ugrayan, tehdit edilen topluluklara ait olmantn ulusalci bir ifadesidir.
Arap diinyasinin -J.Berque'e gore, bu diinyanin "yiizyillar siiren burjuva
yasantimiz1 bir sigrayista ge¢mesini saglayan” ¢agdas tarihinin birdenbireligi
nedeniyle yitirmeye vakti olmadigi'*- su "birlik¢ilik egilim” nasil
¢oziimlenebilir? iste benim diisiindiigiim budur. Anlamlardaki dedisimi
gozleyen ve aldatici bir degismezlik goriinimi verebilecek olan.
basitlestirilmis bir ifadedir bu.

Tiam bu ilkeler, tim bu kaulma gosterileri. islam diinyasinin
kapitalist diinyaya katilma siirecini ve miisliiman bir ilkede kapitalist
sektoriin kurulmasi gibi, miisliiman Kkapitalistler de sermavelerini
verimlendirdiler. Hiristiyanlarin arasinda oldugu gibi miislimanlarin
arasinda da, katildiklari ideolojiyi ciddiye alarak varattiklart insancil agidan
zararh bazi sonuglan ortbas etmek igin sistemin bazi kurallaring saptirmaya
(yada, yumusatmaya) kalkisanlar bulunabilir. Fakat. ulusal diizey deki genel
isleyiste onemli bir degisiklik yapmak olanaksizdir. Bunlan ok ivi gozlemlemis
olan bir amerikan iktisatgisinin yazdigi gibi, "en sagma bir imgelem giictivle
bile, Orta-Cagin herhangi bir kentinin tecimen topluluklarinmn "manevivatla
yonetildigi" ya da buralarda zenginlesmek yarigi (savrihdma kary) bagigik ik
kazanmis kalelerin bulundugu soylenemez.Aslinda, Fritz Redlich'in dey imiyle.
onlar, daha eski bir donemin amerikah ve ingiliz is adamlari kadar "sevtani”
dirler ve sosyal darvinizme onlar kadar inanmaktadirlar.”” Toprak sahiplerinin,
koyliilerin kanim emmelerine. gayrimenkul sahiplerinin Kiractlarimin iligini
kurutmalarina, tefecilerin boglularimi soyup sogana ¢evirmelerine engel
olmayan miislimanlar arasindaki dayanigma, sermaye sahiplerinin iicretli
iscilerine, kapitalist sémiiriiniin -gogu zaman daha yumugak olan- yasalarini
uygulamalarina nigin engel olacakmis.
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J. Poirier'ye gore. siniflar arasinda farkhlasmayi azaltmak. Mustafa-as-
Sibai'ye gore de, ideal bir toplum kurmak igin. so6z konusu ilkelere dayanmak
(ya da, giivenmek) bos bir idealist iitopyacihgin gostergesidir. Bu ilkeler
goriilmemis bir liikks yasam siiren simflarla. en koyu yoksulluk igindeki genis
halk kitlelerinin bir arada bulunmasin, bir ka¢ yoksulu siirinmekten kurtanmakla
zenginlere bir i¢-huzuru veren sadakayi ortadan kaldirmak soyle dursun, tersine
bunlari (zenginlerin yararini korumak baglaminda) gizlemeye (gérmezlikten
gelmeye) yaramistir. Zaten, baska ne ise yarayabilirlerdi? Bir toplumda,
ayricaliksizlarin insan varhklan olarak haklarina sayg) gosterilmesini
saglayabilmenin tek yolu,onlara en azindan siyasal iktidarin kontroliinde bir
pay vermek, en ¢ogu da ayricaliklari olabildigince yok edip saglam ve uygun
bir kurumsallasmayla bu basarilari garantiye almakur. istenilirse, bu kurumlar,
islamct, hiristiyan, yahudi, budist, stoaci, kantg¢i vd.. binlerce kurallardaki
tumturakli (ancak, bos) sézlerle siislenebilir. Sonugta, bu, bu kurallara belirli
bir anlam kazandiracaktir. Fakat, kurumlar olmadan kurallar ortaya atmak,
sadece bos bir edebiyattir ve temel esitsizlik leri utang verici bir bigimde ortbas
etmektir. Sayet, somiirilyii ve baskiy! pratikte ortbas ediyorsa, ayni sey marksist
kurallar igin de dogrudur. Marx bize bu mekanizmay: anlamak ve ortaya
koymak olanag) saglad.

Miisliiman toplumlarin sosyalizme kismen y6nelmesinin, ancak tim
dinler insanligin bazi temel zorunluluklarini dile getirdigi 6lgiide, islamin
kurallariyla bir iligkisi vardir.Fakat, bu zorunluluklar ancak din sorununu
asmakla (kismen) pratik hale gelebilirlerdi. islamin beseri kurtuluslar
tarihindeki 6nemi, 6zellikle bu sorunsali asmis olmasidir. islam sadece
Onermemis yasalagtirmistir da. Fakat, ¢ekirdek halindeki kiigiik bir topluluk
i¢in, dogmakta olan ve derhal bir Devlet bigimini alan ideolojik bir hareket
icin tasarlanmis olan bu yasalar, bu topluluk iginde yardimlagmayi
diizenlemekle ve giigsiizlerle yoksullari asgari bir bigimde korumakla
yetiniyordu. Arap kabilelerinin kuramsal ufkunu asacak. ayricalikl kesimlerin
ortaya ¢itkmasimi ya da devamini ve bunlarin bagkalarinin zararina
olarak,iktidarin ve serveti kendi ellerinde toplamak "dogal” egilimlerine set
¢ekecek higbir kurumsallagsma olugturulmamigt. Orta-Cag miisliiman diinyasinda
halklarin protestosu ancak -birkag mezhep igin- bu evreyi agabilmek, en azindan
kurumlarla diizenlenmis, imtiyazsiz bir miilkiyet yapisinin ¢atisim kurmak
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sonucunu vermisti. Bu mezhepler de, ya basarisizliga ugradilar ya da
programlarina ihanet ettiler. Kuskusuz, bagka tiirliisii de olamazdi. Protesto.
ideologlara, kutsal metinlere dayanarak, ayricalikhilara ihmh olmalarini
pgiitlemeyi esinlemekten baska bir sonug vermedi. Ve ayricaliklilar, ister
gosterisci ister ciddi dindar olsunlar, maddesel giiciin cazibesiyle, bu 6giitleri
sadece pek az bir 6lgiide dikkate aldilar.

Ayrnicaliklarin dogmasini ve ayricaliklilarin toplum iizerinde
egemenligini, kurumsal mekanizmalarin ilkeleri, Bati'da oldugu kadar, Dogu'da
daonceden beri bilinmekteydi: Omegin, yurttaslarin tiimiinii siyasal iktidara
katilmasi, bu demokratik siyasal iktidarin ayricaliklilarin ekonomik kaynaklarini
denetim altinda tutmasi. Bu ilkelerin gerek Devlet tarafindan, gerekse etkin bir
tecimsel iligkiler ag1yla orgenlestirilmis olan, genellikle uzmanlagsmis, temel
ogeleri igeren, karmasik genis toplumlara (ki, Antik ¢ag'daki imparatorluklar
bunlarin ilk modelleridir) uygulanabilir kurumlar haline gelebilmesi ve bunu
ilan edip, kesin kuramini yapmaya baslamak igin Avrupa'nin ideologlarini
beklemek gerekmistir. iktidarin Kitleler tarafindan siyasal denetimini genis
olciide saglamak igin Fransiz devrimini beklemek gerekmistir. Sanayilesme
yolundaki bir toplumda ekonomik ayricaliklarin kaldiriimasini kuramlagtirmak
iginmodern ASSvrupa sosyalizmini ve bu kuramlagtirmanin ilk uygulanigini
denemek iin de Rusya'daki Ekim devrimini beklemek gerekti. Ister Tanr, ister
insanhk ideali gerektirsin iktidarin ve servetin bu ¢ifte denetiminin
gerekliliginden uzun siireden beri séz ediliyordu. Fakat, bunu saglayabilecek
kurumsal mekanizmalarin kuramlastiriimasinin yaninda bu ikinci derecede bir
onem tastyordu.

Ayricalikhlarin siyasal ve ekonomik egemenligini kabullenmis olan din
adamlarinin o zamanki din ideolojisine iliskin olarak yaptiklari azgok gegerli
yorumlarin ve yiizyillar boyunca edinilmis sert bir deneyimin dogal sonucu
olarak, inandirilmis olan, 18. ve 19.yiizyil sonundaki miisliman diinyasinda,
Fransiz Devrimi ve bunun sonuglari demokratik bir Devletin olasi ve arzu
edilir bir sey oldugu,'*® Rus Devrimi de, ayricalikh siniflarin bulunmadigi bir
toplumun olasi oldugu fikrini (bu devrimlerden dogan Devletlerin temel
ilkelerden sapmalari ne olursa olsun) tekrar soktular. Once kapitalist Devletlerin
hizl ekonomik gelismeleri, sonra da marksist Devletler, ekonomik gelisme
yoluyla bagimsizhifa kavusmak isteyen elitler igin, 6zgiirlik ve mutluluga
susamis ve bunlara ulagmanin olasi oldugunu 6grenmis olan kitleler igin, bu
modelleri son derece ¢ekici hale getirdi. Model disardan geliyordu, bu
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olusumdan islam hig de sorumlu degildi. Olsa olsa su kabul edilebilir: Kapitalist
sektoriin zayif olan gelismesi ve koklerinin derinde olmayisi, karakterinin
yeniligi,bireyselci geleneklerin.Bati toplumlarindaki kadar gelismesine
elvermedi.J. Berque'in dedigi gibi "burjuva yiizyillarinin tizerinden
atlanildi” Liberal ekonomiye bagh ve bunun isleyisinden yararlanan sinif ¢ok
daha sinirlandiriimisti. Kuskusuz. bu da. sosyalist modelin gekiciligine karsi
zihinlerde olusan direnci zayiflatti. Fakat. bunun islamin 6zgiil kurallariyla
higbir iliskisi yoktur. Sadece bu halklarin nonmal ulusalcr gururu, karsi konulmaz
bigimde siiriiklenilen (ya da, yapmakta zorunlu kalinan) segmenin ve gidilen
yolun dogru oldugunu kanitlamak igin, biraz ge¢ de olsa bu kurallara basvurdu.

Hiristiyanhigin ve budizmin merhamet ilkesi gibi, mislimanhgin
dayanmisma ilkeri de gergekti, ayricaliksiz bir toplumu (sayet boyle bir toplum
olasiysa) kutsallastirmaya, her ne olursa olsun, boyle bir toplumu yaratmak ve
savunmak igin tim ekonomik ve siyasal ayricaliklarla miicadele etmeye yoneltici
bir nitelik tasiyabilir. Ne var ki, bu ayni ilke simdiye dek ayricaliklar iizerine
kurulmus toplumlari hakli gostermeye yaradi. Bu da bu ilkelerin s6z konusu
(glumlu) yondeki hareket ettiricilik giiciinii azaltic1 bir etki yaratti. Dolayisiyla,
diinyay: degistirmek i¢in sadece bunlara giivenmenin bos oldugu ortaya
¢ikiyor. Esitlikgi toplumlarin mekanizmalarinin laik agidan kuramlastiriimasi
oncelik kazanmaktadir ve -bu toplumu vasal kilsalar bile- sadece dinsel ve
aktoresel kurallarla bunu saglamak olasi degildir. Baskan Cemal Abdiil Nasir'in
teklifsiz fakat cok dogru olarak belirttigi gibi, her tur "aktoresel” ya da dinsel
nedenlerden dolay bir futbol magin kazanmaya tesvik etmek, aktéreye bagimh
olmayip. yalnizca teknik 6gelerin rol oynadigi bu oyuna hazirlanmak
gerekliligini ortadan kaldirmaz. Kuskusuz. enerjilerini harckete getirecek
ogelerin arastiriimasi da ¢ok 6nemlidir. ideolojilerin giiciinii incelemeyi 6zel
olarak ugrasi (ya da, amag) edinmis oldugumdan dolay:.bunu yadsiyacak
olan en son kigi benim. Fakat, bunu saglamak igin sadece. s6z konusu ¢abaya
aitideolojilerle tarihsel olarak biitiinlesmis olan -binlerce tiirde yoruma agik-
¢ok genis kurallara bel baglamak yetmez. Burada. bizim igin dzellikle bugiine
dek higbir rol oynamamis olmalanidir. Kapitalist ekonominin niifuz edisini
sinirlandirmak ya da nitelendirmek igin higbir rol oynamamiglardir. Bir miisliiman
kapitalizmi yolu (ya da tarz1) olmadi. Gelecekte sosyalizme giden bir Fas,
Cezayir, Misir, Arap, Tiirk, iran yolunun olmasi olasidir. Ancak, bunlarin 6nemli
karakteristiklerinin islam dinine ¢ok sey borglu olacaklari savi pek gergekgi
(vada. gerceksi -vraisem blable-) degildir...



VLBOLUM
SONUCLAR VE PERSPEKTIFLER

KARSILIKLI BAGINTILAR VE ONCELIKLER

Onceki sayfalardan ¢ikan sonuglar, acinacak denli olumsuz goriinmek
tehlikesiyle kargi karstyadirlar. Bu sonuglar giiniimiizdeki anlayislara gergekten
aykiri.islam.din olarak, taklit edilemez, essiz dzginligi ile imgelemleri
kamg¢ilamaktadir. Taraftarlarinin ruhuna karsi konulmaz bir gligle
islemistir.Onlarin ekonomik yasamlarim pek az etkilemis oldugu diisiiniilebilir
mi? Bunda, gergegi dikkate almayan, dnceden verilmis. dogmatik bir kararin
etkisi yok mudur? Arastirma alaninda verimli olabilecek telkinlerden (ya da,
gbriislerden), inceleme yollarindan bityiik bir kolaylikla yan ¢izmek degil midir
bu?

Higbir seyi gozden kagirmadim diye bir iddiada bulunmuyorum.
Bir olayin her seyin kokeninde bulunmadigini ya da dzerk bir evrim
gecimmedigini sOy lemek, higbir bigimde, onun, kimi kez gok biiyiik olan. 6nemini
yadsimak ve onunla ilgili arastirmay1 birakmay1 6giitlemek anlamina gelmez.Ote
yandan, nasil ki, diger arastirmacilarin da ayni konuyu-gizli ya da bilingsiz
olarak varolan- bir 6n yonelimleri (ya da. bir tiir onyargilari-CN) olmaksizin
incelemis olduklarini diistinmiiyorsam, kendimin de olgulari gizli bir yonelimle
inceledigimi yadsimiyorum. Fakat, uygun temel olgulari toplamaya ve bunlari
namusluca incelemeye ¢alisim. Bilgi edinirken. ya da uslamlama yaparken
hata ilememek hig kimsenin elinde degildir.Bir tezi kamitlamak ya da kendini
gostermek. parlamak arzusu ile de olsa, elinden geldigince iyi bilgi edinmeye
ve yargilarinda kesin olmaya. bilim-disi gorislerin etkisinde kalmamaya
¢alismak insanin elindedir. Bu yapiti sagma bulanlar olabilir, belki de uzmanlar.
bu yapitta, verilen bilgiler agisindan,biiyiik bosluklar bulacaklardir. Dogru
diriist bir yapit olusturmaya ¢alistim.

Islam ile ekonomik sistem arasindaki karsilkli baginti, en azindan, temel
sosyal yapilar alaninda, gok genis bir dl¢iide. olumsuz goriinmektedir. Omegin,
¢ogu miisliiman toplumlarda goriilen tecimsel etkinlik egilimini islamin kurallari
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(buyruklar1) yaratmamigtir. Miislimanhgin yayilmasina 6nderlik edenler, bu
dini kabul etmeden tecimendiler. Tecimin -miisliimanlarca fethedilmeden dnce-
cok gelismis oldugu toplamlari ele gegirdiler. islamin buyruklari, son yiizyildaki
kapitalist yonelisi ciddi bir bigimde engellemedigi gibi, sosyalist bir yonelise
gergekten karsi koyan bir seyi de icermemektedirler. Sayet, misliiman
tecimenler gittikleri toplumlarda kimi kez kendi etkinlik tarzlarimi kabul
ettirdilerse, bunda -dinlerinin temel buyruklarinin kesin bir uygulanimini
icermeyen- davranig ve tutumlarinin biitiinsel bir etkisi vardir. Bu din, tecimene
iyi gozle bakabilir, fakat, kimseye tecimen olmasini buyurmaz. Yine, islamin
buyruklari higbir yerde yepyeni bir toplumsal ya da ekonomik yapi
yaratmamustir. Kendine ideoloji olarak islam dinini segmis olan biiyiik bir
topluma, fetih yoluyla katilan diger kiigiik toplumlarca islam dininin kabul
edilmesi, bu olguyla eszamanh olarak. (bu kiigiik topluluklarca) biiyiik
misliman toplumunun temel ekonomik ve siyasal sisteminin de kabul
edilmesi sonucu dogurmustur. Miisliman olmayan toplumlarin miisliiman
olsalar da, burada, sosyal ve ekonomik yapiyi sadece ideolojinin etkilemis
oldugunu kabul etmenin gii¢ oldugu bir biitiinsel olay s6z konusudur. Olgulan
onyargilara kapilmaksizin inceleyen bir kisi islamin yayilmasinin ideolojik
inanglardan ¢ok, sosyolojik, siyasal, askeri, vd. 6gelere bagli olmus oldugunu
agikga gortir. Hiristiyanhk ve budizm gibi koyu din propagandasi yapan dinlerin
yayilmasinda bu s6z konusu durum daha az goriiliir. Ancak, insani pargalara
bolmek miinikiin degil. Ideolojik inanglardaki her degisiklik. her din degistirme,
kismen sosyolojik 63elerin etkisiyle olur. Bu olgu simdi o denli agiktir ki, tiim
bir katolik din sosyologlari okulu bu olgu iizerinde duruyor ve bunu ayrintil
olarak inceliyor. A¢ik kapilari zorlamakla suglanabilirim. Fakat, eskiden
tarihgilige mutlak bir bigimde egemen olan ve insan kisiligini bozan gérisleri
siirdiiren ve benim bagli bulundugum goriisiin karsi ¢tkmis oldugu tiim bir
edebiyat siiriip gitmektedir. Bu edebiyat. isin igine sadece -basitge- zihin
denilebilecek olani sokarak, iistii kapali bigimde ya da agik¢a, sanki her ideolojik
degisikligi bilingli kararlar ya da duygusal itilimler sonunda olusmus gibi
kabul ediyor.
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Buna karsin, diger yonde, sinirlarini belirlemek ve dogasini kavramak
ne denli onem tasisa da, son derece biiyiik bir etki yaratilmistir. Arabistan'in
toplumsal yapisinda, 6. ve 7. yiizyillarda olusan degisiklikler arap
toplumunun bazi kesimlerinde bir tatminsizlige yol agti. Bu degisiklikler,
disincesi kendi kigisel tarihiyle, kendinden 6nceki ideolojilerle ve -onlarin
da icinde bulunduklari- ayni toplumsal kosullarla belirlenmis olan bir
Peygamberin vaazini dinlemek egHimini onlarda yaratti. Basarisini ve
bityikliigiinu olusturan, biiyiik uyarlama yetileriyle birlikte, eylemi ve 6ne
siirdiigil (0) zamana iligkin ¢6ztim yollan biyiik 6l¢tide bunlara (bu toplumsal
kosullara) bagh oldu. Biiyiik islam istilalarina yol agan temel uyarici bu
toplumsal kosullardir, onlarin zaferini belirleyen (de) fethettikleri iilkelerin
siyasal ve toplumsal durumlaridir. Daha sonra, islam diinyasinin ekonomik ve
toplumsal durumu -6rmegin, tecimin yiiceltilmesinde, tecimenin 6viilmesinde
obriildiigii izere- ideolojik tematigin bazi ayrintilarim gozle goriiliir bigimde
etkiledi.

Fakat, ideolojik tematigin belirli noktalarint ekonomik sistemin benzegik
paelerine baglamak ¢ogu durumlarda sagma, diger durumlarda da bog bir is
olur. En iyi durumlarda diistindiiriicii (ya da. telkin edici), ancak kamtlanamaz
bir gegerliligi olan sonuglarla bir cok marksiste gekici gelmis olan bir girisimdir
bu. Ozlenen bir dost, geng bir panstriiktiiralist (yapisalci, ya da kamuyapisalci)
filozof, Lucien Sebag. bu girisimi ¢ogu kez hakh olarak hedefalmisti. Bu tiir
timdengelimlerde (deduction) kili kirk yarmasinin yaratugs hakli zorunluluklar,
onun, marksist yonelimi tiimilyle bir yana birakmasina neden olmustur.
Omegin. Sebag, bir yanda meleklerin goksel hiyerarsisi ve Orta-Cag
teolojisindeki doga-iistu varlik ile, 6te yanda ise feodal toplumun yapis
arasinda, R.Garaudy'nin kurmaya galigtigs kargilikli bagintinin bog oldugunu
gostermeye ¢aligtyordu. Her ne denli.bu tiimiiyle yabana atilamayacak ve , en
azindan, lehinde tahminler yiriitiilebilecek bir diisiinceyse de. ckonomik ve
sosyal sistemin ideolo)i tizerindeki etkisini esas olarak ortaya koyan, gergekte.
bu tiirden girigimler degildir. Ornegin, birinciden (yani, -toplumsal yapi ile
bagintili kabul edilen melekler ve doga-iistii varliklar olgusundan-CN) ne
yazgi ya da Kiyamette Yarg: Giinii, ne de kutsal yerleri ziyaret ya da dua
gibi ideolojik tematik 63eleri. dogrudan ve otomatik olarak ¢ikarsanamazlar.
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Tersine, ideolojik tematigin giili bir 6zerkliginin oldugu kesindir. Toplumsal
temele dayah galkalanmalardan etkilenen,olsa olsa, bu tematigin kavranilis
yorumlanis canlandirilig, yasama gegirilis bigimidir. "Kendiliginde ideoloji"
siirekli degisim igindeki bir "toplum igin ideoloji"dizisi bigiminde belirir.
Burada inceledigimiz somut durumda, islamin durumunda, misliiman
toplulugunu temel Kitlesiyle ele aldigimizda, islam dininin can damarini
olusturan dogmalarin, ibadetlerin, bu dinin ortaya gikisindan bu yana pek az
degismis olduklarini agikga gbriiriiz. Islam dininin yorumlaniginda Orta-Cag'da
olusan gelisme. bir fikirler sisteminin, yani yunan felsefesinin etkisini tagir.
[lahiyatgilar, filozoflar, mistikler, Kur'an'in, yunan diisiincesinin, biraz da hint
diisiincesinin ortaya attigi temalar ¢evresinde dolasan bir goriisit izlediler ve
fikir alanindaki baska etkilerin altinda da kaldilar.insanin diinyadaki yeri
Kkonusundaki ezeli sorunlari ele aldilar. Fakat,agiktir ki, bu sorunlar,kismen,
Orta-GCag misliiman toplumlarindaki insanin 6zel durumunun zorla kabul
ettirdigi ¢oziim yollar gercevesi iginde ortaya atilmisti ve kafalarindaki egilimler
de ayni ortam iginde olusmustu. Bazi sorunlar insanin her zaman ve her yerde
karsilastig1. en genel sorunlardi, bizimkilerin aynilariydi. Tarihsel bir dsnem
boyunca gegerliligi olan diger sorunlar ise yunanlilarin karsilastiklari sorunlarin
aynilariydi. Yunanlilar bu sorunlart dénemlerinin tarihsel olarak belirlenmis
zihinsel araglariyla (ya da. o zamanki bilgileri gergevesinde-CN) diisiiniiyorlard:.
Felsefi-dinsel bir sorunsalin bu temeller iizerinde nasil kurulabildigini, bir
zamanlar. ibni Sina'ya iligin olarak. kisaca gostermeye ¢alismistim.’ Fakat, saf
diisiincenin etkinligi. dmegin H.Corbin'in saldirganca ne siirdiigiiniin tersine,
her seyi agiklayamaz.” Siyasal-dinsel partiler ve felsefi egilimler arasindaki
kesin. siirekli, siddetli ya da siddetsiz bir miicadele sirasinda da ideolojik
se¢meler yapilnustir. Bu 6yle bir miicadeleydi ki. ortalik misliiman mezhepleriyle
doldu. Busiirecin karmagiklig1. kaba marksistlerin ve karsitlarinin da bayildiklar
su basitlestirici karsilikl1 bagintilara pek elvermez. Onlan giiriitmek ¢ok kolaydir.
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Bununla birlikte, 10.yiizyildaki islam kavrayiginn, vd., ayni olmadiklan agiktir
oyle ki bu sosyal evrimle iligkilidir. Sosyal dontisimlerin daha kokli, daha
kitlesel oldugu ve daha iyi taniyabildigimiz ¢agdas déneme gelince, olgular
ortadadir. Sozii edilen dogmalarin ve ibadetlerin esas1 her ne kadar pek
degismediyse de, modern kosullarin misliimanlarin btiyiik kitlesinin bunlarin
anlay1s tarzini, bu dinin yorumlanig ve yasanihs tarzin epey degistirmis oldugu
iyice goriilmektedir.ikinci 6nemdeki dogmalar gok farkli bir bigimde
yorumlanmig, ibadetler birakilmus, degistirilmis, kiigimsenmistir, vb.

Dolayisiyla, panstriiktiiralistlerin 6ne siirdikleri gibi, noktast noktasina
bir karsilik 1 bagintihlik yoktur. Bunlarin (panstriiktiiralistlerin), sosyal yasamin
olusturulmasina katkida bulunan (ancak, H.Lefebvre'nin, dogru olarak
vurguladig1 gibi,onun-sosyal yasamin- biitiinligini olusturmayan) gesitli
iliski sistemlerinin, olduk¢a matematiksel tarzda bigimlendirilebilecek, yapisal
analiz girisimi projeleri, sosyal yasamin kavraniimasina ok katkisi olabilecek
olan ilging bir projedir. Fakat,bu sistemler arasindaki bir esdegerliligi ve
kendilerinin bu sistemleri dil modeline dayandirarak kavrayiglarini (pratik
olarak) ongereklilik olarak ortaya atmalari kabul edilemezdir. Yine, bu
bicimlendirmelerin tamamlandiginda 6nceliklere iligkin olarak herhangi bir
yargimin ortaya konulmasi da dogru degildir.

insan toplumunun mekanizmalarina iligkin belgelerimiz kuskusuz yeterli
degildir. Bu bilgilerimizin gelistirilebilecegi ve gelistirilmesinin de zorunlu
oldugu gergektir.Fakat, toplumlarin bilinen tarihinin igerdigi deneyimler
limityle gecerlilikleri gegmis tarihin derinlemesine incelenimiyle oldugu kadar,
simdiki zamanin akisinda da ve tarih-iistil (transshistorique) sosyolojik analiz
lle de duyumsanabilen varsayimlan olasi kilmaktadir. Marx tarafindan. onun
dénemine dek birikmis olan tarihsel deneyimlere dayanarak ilan edilmis olan
varsayimlari bana daha sonraki incelemelerle genel olarak dogrulanmig
gorinmektedirler ve Marx'inkiler de dahil olmak iizere, ¢ogu marksistin
formitlasyon hatalar (ki, bunlarin olagan hatalar olduklarini kabul etmek
gerekir) bu varsayimlara karsi gikmak igin yeterli neden olugturmazlar.
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Uretimi ve tiriinlerin dagilimini olas1 kilan iligkiler, Marx'in zamaninda
oldugu kadar, bilinen tiim toplumlarda da her zaman yasamsal 8nem tagimig
gérinmektedirler. Lucien Sebag, gagdas panstriiktilralist (kamuyapisalci)
goriiglerin ve pek ¢ok bagka yazarin bu baglamdaki gdruslerinin sentezini
yaparak,rahatga,"ekonomik iligkiler de kuramlar kadar zihin uriinleridir"
diyordu.® Kugkusuz, 8yledir, zira tim insansal etkinlikler insan zihninden
geger (ya da, kaynaklanir). Ancak, temel ekonomik iliskiler her toplumun
temel eregini (amacim ) olustururlar. Bunlar bir sistemi olustururlar, fakat, bir
dil degildirler ve, dolayisiyla bu sistemin yapisinin bir dilin yapisina esash bir
bigimde benzegik olmasi pek olasi degildir. Bir toplum,"anlam"lar ¢evresinde
degil, -onlar olmaksizin varligin siirdiiremeyecegi- temel erekler cevresinde
kurulur. Ve, birey gibi, toplum da, 6ncelikle yagamini,varolusunu siirdtirmeye
cahsir. Sonra da, (onun ikincil 5nemdeki erekleri denilebilecek olan) ityelerinin,
ozellikle de, -hiyerarsik bir toplum s6z konusu ise- ayricalikli iyelerinin sahip
olduklari avantajlan (yarigma ve muhtemelen de milcadele ile) azamiye
¢ikarmaya ¢aligir. Bu ereklerin gevresinde 6rgenlesmis olan iligkilerin bu
iligkilerin bilincinin (ya da kuramlastirilmasinin degil) tiim toplumsal yagam
tizerinde bir yansimasi olur. Tiim diger iliski ve biling bigimleri bu iliskilere
uyarlanmak zorundadir, ve bunun tersi séz konusu degildir. Toplumun
bilincinin ve 6rgenlesmesinin, en azindan, ilksel temel ereklere, cogu kez de
ikincil temel ereklere ulagiimasini engellememesi gerekir. Soyut higbir seyi
olmayan (ya da, soyut olan higbir sey igermeyen) "seylerin (nesnelerin)
dogasi"nin ¢ok gesitli baskilari olarak analiz edilen bir siireg, 6zgiin evrimleri
bu ereklere ulagilmasina engel olacak, drgenlesme ve biling bigimlerini elemeye
yonelir. Bu tiirden bir siireg "dogal olarak" bu temel ereklere giigliik lerle,
miicadelelerle ve "kusur"larla 6zel gruplarin siirekli olmak ve kendi
avantajlarini en yiiksek diizeye ¢ikarmak istekleriyle, ayni geyleri tiim toplum
icin de ayni 6lgiide istemek gerekliliginin yaratacag gerilim ile de olsa-ulasmay!
olasi kilacak olan orgenlesme ya da biling bigimlerini kabul ettirmeye

yonelecektir.
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ideolojiler, din, felsefe, vd.nin -iiretim ve yeniden iretim, bunlarin
yapilar, toplum gibi- daha pek gok bagka disiince konularini da igermelerine
rajmen, bizi burada 6zellikle ilgilendiren ideoloji agisindan iiretim iligkileri,
timiiyle, sadece toplumun ilksel isleyisini olugturduklan igin ilkseidirler. Dogal
ve sosyal insan dogasinin bu tarzda kavraniligi (ya da, bu tarzda
kavranilan dogal ve sosyal insan diinyasi-CN) kuskusuz -incelemelerinde
en yilksek derecede yarar olan- "kod"lara (ya da, yasalara) gore
yaptlanmaktadir. Ve, pek ¢ok kodun her zaman kullanima agik ya da olasi
olduklar1 ve durum tipine (le type de situation) gére ne kullanilacak kodun ne
de onun tiim kullanilig tarzinin, énceden kestirilmesinin hi¢bir zaman olasi
olmadig (bir) gergektir. Fakat, kodun inceleniminin,kodlanmis metnin
inceleniminden bagisik tutabilecegini, onun yerini aldigini,onu gereksiz
kildigin1 diisinmek de sagmadir. Toplum bir anlam ifade etmekten once
yasamak ve islemek zorundadir. Ve isleyisin gerekleri anlam ifade etmenin
gereklerine ancak istisnai ve gegici olarak bagimli (ya da, uygun) olur.

Sorun, ashinda, bir kargihkli baginti sorunu degil, fakat bir eylem
sorunudur. iliski sistemlerinin birbiri iizerindeki etkisi sorunudur. Cesitli insansal
etkinliklerin orgenlesmelerinin bagimli oldugu ve onlar sayesinde bu
etkinliklerin yerine getirilis tarzlarinin anlam ifade eder hale geldikleri kodlar
kargilagtirmali olarak incelemek ilgingtir. Boylece, belki de, bir toplumun
kollektif imgeseli tekrar olusturulabilir. (R. Barthes)* ve daha genis olarak bir
genel gostergebilime (semiologie) ve -gok bityiik bir insanbilimsel 6nem
tastyacak olan, -bir insan anlik'inin olusumu kuramina ulagilabilir. Ancak,
gerci, yapisal analiz ¢ok yararli bir sey ise de, toplumun -insan zihninin bu
yapisindan diigiinsel (ideal) olarak gikarsanabilecek sistemler biitiinii olarak-
kamuyapisalci kavranihigi da son giigle miicadele edilecek birseydir. insan
zihni yasasin1 empoze etmez, onu direnen bir veriye iligkin olarak 6ne siirer.
Beslenen bir insanin, giyinen bir insanin, iireten bir insanin, dilsiinen bir
insanin bir birlikte (ya da, ayni anda) varolugu yoktur, ancak her etkinlik
esbicimli kodlarin kurallarina gore cereyan eder. Tiim bunlari yapacak olan
(bir) ayn1 insan s6z konusudur (sadece). Bu biitiinsel insanda, bir-ayni
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oznenin bu farkl etkinliklerinin birbiri izerinde yansimalarinin olugsmamas;
olanaksizdir. Dilsiinen insan (su ya da bu bigimde, su ya da bu yerde) iiretim
yapmakla ugrasan bir insan iken (yani, iiretim yapmak|la ugragirken) de diisiiniir.

Dogal olarak, bunun tersi de dogrudur. Ureten insan da ayn1 zamanda
bir diisiinen insandir. Ve diisiincesi (ya da, diigiinmesi) iiretim yapis bigimini
de etkiler. Fakat, o (ancak) giiglitkle ve ender olarak (her zaman -0 insanin
dogrudan ve kisa siirede ona kars: yapabilecek higbir seyinin olmadig- bir
dogal ve sosyal veriye bagimli olan kati eylem kurallarini gézlemleyerek,
uygun kosullarda) iiretim iligkilerini degistirebilir. Her zaman varolan iiretim
iliskileri ideoloji iizerinde siirekli olarak agirliklarini koydukga bu eylem de o
denli giiglii bigimde biling alaninin diginda kalir. Kamuyapisalcilarin onu ne
denli az biliyorlarsa o denli de hevesle yaptiklari gibi, dil modeline bagvuracak
olursak, tiretimdeki degisikliklerin etkisi biling-dis1 fonetik (sescil)
degisikliklerin -F.de Saussure'iin deyisiyle, "sinirsiz ve dlgiilemez olan, yani
nerede duracaklari 6nceden bilinemez olan" ve "dilbilgisel organizmada derin
bir kanigiklik yaratan"¢-etkisi ile (¢ok sakinimli olmak kosuluyla) kiyaslanabilir.
Tersine, "dilbilgisel organizma"nin degisikliklerinin sesle iliskili yapiya, ¢ok
ender ve ikincil durumlarin diginda, kendi baglarina hig¢bir degisiklik
getirmedikleri bilinir.

Bu, kuskusuz, bilince ne 6neminden, ne -bir anlamda- baskinligindan,
ne kiyas kabul etmez degerinden, hatta ne de iglemlerinin gegerliliginden
higbir sey yitirtmez. Ayni sekilde, bir fonetik (sescil) evrim ortaya ¢ikigina yol
a¢mis olan nedenlerden tiimiiyle bagimsiz olarak, randimanina, belirli bir
evredeki iletisim gereksinimlerini karsilama derecesine gore, hatta estetik
degerine gore, degerlendirilebilecek olan bir dilbilgisel yapinin olusumuna
yol agabilir. Fakat, burada karsilasilan sorun,6megin, dinin birey ya da toplum
icin ekonomiden daha 6nemli olup olmadigini belirlemek degildir. Bir budist
papazi, inancinin etkisiyle kendini 6ldiirebilir, yagamini saglamig olan karmagik
fizyolojik iligkiler agini tiimiiyle yok edebilir ve ayni derecede karmasik olan
sosyal iliskiler agindan kopabilir. Oysa o da bunlara su ya da bu kisi kadar
bagimliydi. Buradaki sorun insanlarin sosyal evrimine ve tarihine neyin ve
nasil etki ettigini belirlemektir.
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Sorun siyasal eylem agisindan ¢ok biyiik bir nem tagimaktadir. Bu
nedenlerdir ki, kaba hatlariyla ve yaklagik olarak dahi olsa, bunun ¢8ziimiine
yaklasiimasini olasi kilacak olan verilere sahip olundugunda, gérgiiciluge
(ampirizm) bel baglamamak, etkinlik yoneltmek igin, en ince -ve, dolayistyla
copu kez de, en az belirgin olan- sosyal mekanizmalarin ayrintili bir
bilgisinin agir giden olusumunu beklemek yersiz olur. Bu (b8yle bir tutum)
bilingsizlik ve toplumlarin yasaminin en zararli 6geleri kargisinda, utang verici,
bir 6dtin vermek olur. Toplumlarin,sadece bilinglerini degistirmeye ¢alismakla
degismeyeceklerini, bu degismenin istege bagl olmadigini bilmek son dercede
tnemlidir. Toplum da, ancak, tipki doga gibi, ona uymakla yonetilir. Toplumlari
degistirmek igin, bu toplumlardaki sosyal gilleri etkilemek, bu giiglerden
bazilarina hareket olanagi verecek kurumlar yaratmak, yeni bir igleyisin
dgelerini yerlestirmek ve bunlari daha iyi zaptedebilmek igin dogal ve sosyal
verinin (ya da, durumun) zorunluluklarina katlanmak gerekir. Gerisi bog
sizdiir,en iyimser yargiyla, siislii edebiyattir. Peygamber ¢lde bagirtyor. Sesi,
ancak bildirisini, pratik eylem buyruklarini dinlemeye hazir olan insanlara
nstladig1 zaman bir giig haline geliyor.Efendiye (ya da Tanriya-CN) giden
yolu hazirlayn, dilzgiinlestirin.

YANILGILAR VE ALDATMACALAR

Onceki sonuglarda belirtmeye ve bu yapit boyunca da, somut bir
durumdan haeket ederek, kanitlamaya galistigimiz -uzun vadeli ("son
tahlil"deki) onceliklere iligkin- (bir) yarg: baglaminda,bazilari Raymond Aron
gibi cok zeki olan, birgok yazar, Ustiinkoril bir bigimde, genel bir yargida
bulunuyorlar. Tarihginin,sosyologun,siyaset adaminn pratikte kargilagtiklar
lliskilerin karmagikig1 bu denli genel ve boylesine genis degerlendirmeler
yapiimasina hi¢bir zaman uygun dilsmez.

Bu diisiince bigimi son derecede yaygindir ve birgok marksistin

. dogmatik semacilig1 (basite indirgeyiciligi) bunun yayilmasini gok
kolaylagtirmigtir. Bu diiginme bigimi bana hig de tutarl goriinmityor. igerdigi
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temel bilinemezcilik (agnostisizm), tipkt kamuyapisalcilarin- panstructuralistes-
metodolojik bilinemezciligi gibi, gergegin dinamiginin bilinmesini oldugu kadar,
bu gergegi etkileme gabasini da engellemektedir.

Bu bilinemezcilik -edebi olarak- iistiinliiklerin, bu kez, bilinemezci
olmayan bir tarzda agiklanmasina yol agan, iki temel bigimde ifade edilir:
"Insan"in roliiniin yticeltilmesi ve fikirlerin ya da bilincin yiiceltiimesi. Her iki
durumda da ifade edilen seyler insanin gonliinde yatan romantizmi
uyandirmada sonsuzcasina etkili olur. Ustelik, bu tutumun saglar gibi
goriindiigii cok degisik ve derin kavrayis ve sikici tutumlari savugturarak,
parlak edebi gelismelere sagladig1 kolayliklar bu tutumun somut, bireysel ve
pratik avantajlarini artinir. Kurumsal marksistlerin sdylediklerinin tersine, bu
tutumun -burada pek yeri olmayan- sinif gelerini isin i¢ine karigtirmaksizin
bile, agir basmasinda sasilacak bir sey yoktur. Ciddi okurlarin yararina olarak,
bu temalar1 burada biraz daha yakindan incelemek isterdim. Herkes kendi
segimini yapmakta ozgiirdir. Omegin, imgelem giiciiniin (siirin) verdigi
coskunluk, ger¢egin soguk incelenimine yeglenebilir. Ben, gergegin soguk
incelenimini yegliyorum. Siirselligin tadina kaptirmiyorum kendimi, insanlik
tarihinin garklari nasil doniiyor, iste bunun aydinlatilmasini istiyorum. Ayni
segmeyi gegici olarak da olsa, yapacaklara sesleniyorum. -

Insan tarihin 6znesidir, bunda kusku yok. Bu tarihin iki bigimde yapildig
goriiliiyor. Bir yanda, kurulu dilzeni sarsan ve gruplari, Devletleri iradelerine
bagimli kildiklari goriilen biiyiik adamlarin. Ote yanda, duygulari ve 6zlemleri
olaylarin akisini siirekli olarak etkileyen gruplarin, kitlelerin etkinlikleri.

Marksizmin oynadig tarihsel rol, biiyitkk adamlarin etkisinin, iginde
yasadiklari sosyal ortam tarafindan sinirlandigini géstermek olmugtur. Bunu

yaparken ¢ogu kez asirihiga kagmig ve, fikirler diizeyinde, kaba formiiller,
basit 6zetlemeler ¢ok yaygin olmustur. En ¢ok dikkati ¢eken ve en gok
milcadele edilen de bunlar olmustur.Fakat, sunu rahatga belirtebiliriz ki,
marksist sosyoloji ilkeleri bu kaba basitlestirmeleri zorla kabul ettirmiyordu
ve marksizmin ustalari betimsel ve analitik yapitlarinda ¢ok daha ayrintil, ince
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oluyorlardi. Son zamanlarda, Sartre bireyin psikolojik yonden agiklanihsi ile
-arih diizeyinde- sosyolojik yénden agiklanihsinin birlikte yapilmasinin
gerektigi izerinde durmugtur. Zeki marksistler bunun gerekliliginden higbir
zaman kusku duymadilar. Ozgiin mizacin, fizyolojik ve psikolojik egilimlerini,
-ailesiyle ve iginde bulundugu mikro ¢evre ile olan iliskilerini iceren- kendi
kisisel tarihini goéz-6niinde tutmaksizin herhangi bir insan1 anlamak olasi
degildir.” Dogal olarak, bu incelemeyi yaparken (sayet bilimsel bakimdan
gecerliyseler) en modern yontemlerin uygulanmasi sadece dogru olmakla
kalmaz, ayn1 zamanda zorunludur da. Ancak, bu insanin, ne denli buyik
olursa olsun, belirli ¢ergeveler iginde hareket ettigini kabul etmek gerekir;
fikirleri gevresinin ve ¢gaginin goriiglerinin -kuskusuz, bazen ¢ok énemli olan-
vansimalandir; ¢oziimlemeye ¢alistif1 sorunlar yasadig1 dsnemin kosullanndan
kaynaklanan sorunlardir. Harekete gegebilmesi fikirlerini ve 6nderligini kabul
edecek, yani (o bilyiik adamin) onlarin kendi ugragilan (amaglan) agisindan
bir deger tasidig1, az ya da gok genis gruplar bulmasiyla olasidir. Kendi bireysel
tarihinin ona hazirladig1 roliin bu gruplar tarafindan kabul edilir olmast ve
kabul edilmesi gerekir. Tarih, bir roliin pesinde kosan kisiliklerin stirekli
yansmasidir. Ancak, sosyal gruplar tarafindan ve onlara sunulan rollerden
kaynaklanan olaylara bagl olarak, yapilan stirekli bir segmedir de. Arcole
kopriisinde Bonaparte'in yasami, ne idiigii belirsiz birkag Avusturyal: askerin
iyinisan almasina bagliydi. Olaylarin gidisini itiban sayesinde degistirebilecek
olan Hoche hastaliktan 6lmiistilr. Iste, yalnizca kanitlanamaz bir mistik inanigin,
iclerinde, Tanrinin ya da, bogu bosuna, en 6vgiilti (kaba deyimle, en yagci),
hatta en "maddeci"” sifatlarla betimlenen bir Tanrinin elinin varligin
gorebilecegi olaylar igin sOylenebilecek olanlar. Fakat, Bonaparte, aym
amanda, onu kabul edilebilir kilan fikirlerle, niyetlerle, agik ya da dolayli bir
programla ortaya gikiyor, fransiz toplumu da ona kucak agiyordu. Zaten, o da
bunun tiimilyle bilincine varmisti ve kendini bu duruma uyarlamasti.
Tasarilarimn farkhhiklarini bilmek (ya da, gorebilmek) gerekir. Hoche'un
hastaliktan 6liip gitmesi Bonaparte'in ise 6lmemesi ve basariya ulagmasi,
kuskusuz ki, olaylarin akiginda gok sey degistirmistir. Bazi marksistlerin
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digiindiklerinin tersine, fransiz burjuvazisi bir bagka Bonaparte bulabilirdi
bigimindeki bir yargi higbir kesinlik tasimaz. Fakat, bazi temel yapilar bir tek
kigi tarafindan, o kisi ne denli bilyiik etkinlige sahip olursa olsun,
degistirilemezdi. Metafizik dilgiincenin, sintrlarinin digina ¢ikarak, olgulari
-ebediyete ya da mutlak'a dayandirarak- yorumlamaya yoneliginde oldugu
gibi, Tanrilagtirilmis bir tarihin kag¢inilmaz bir etkisi s6z konusu degildir. Ancak,
var-olan toplumsal yapilar, insanlar ve olgular tizerindeki baskilarini kiigiicik
binlerce giinliik olayla daha bayagica hissettirirler.Bu baskilar bazi eylemlere
yol agar, bazilarin1 6nler. Biiytik adamin boynundaki ip, 6teki insanlarin
boynundakinden gok daha uzundur fakat fazla ¢ekerse, bu ip onu bogar.
Bityitk adamlarin rolil iizerindeki tartismanin modasi biraz gegti.
Toplumsal yapilarin etkisi izerinde 1srar eden marksist diisiinceye karsi gogu
kez, demagoji yoluyla (daha dogrusu, bir tiir insan bigimcilik olarak -
anthropagogiquement-) "insan" kavrami 6ne siriilerek, bu kavramin gatis
altinda katmanlarin, kategorilerin, toplum kesimlerinin, sosyal gruplarin
psikolojisi ifade edilmek isteniyor. Toplumsal yapilar etkinliginde rol oynayan
psikolojik egilimlerin sonsuz gesitliligi, bu egilimler arasindaki ince ayrimlar,
bu zihniyetleri tiim incelik ve derinlikleriyle okurlarina anlatmak i¢in bazilarina
gozlemciliklerini ve edebi yeteneklerini sergilemek olanagini saglayabilir. Buna
karyin, digerleri, incelemelerinde karmasik degerlendirme teknikleri ve olgiltleri
uygulayabilirler. Boylece, incelemeleri en yiksek derecede "bilimsellik"
kazanmig gorliniir. Tiim bunlar bosa gitmis sayilmaz. Fakat, ne denli nemli
olursa olsun, edebi bigimiyle okuyucuya ne denli hos gelirse gelsin, "bilimsel"
bigimiyle ciddi diigiiniirleri ne denli tatmin ederse etsin, aragtirmanin betimsel
evresi agiimalidir ve agilabilir de. Kollektif zihniyetler bileskelerdir. Insani
bigimlendiren tiim genel ve dzel giiglerin, her insan turii i¢in gegerli olan
genel karakteristiklerin ve artik sosyal bakimdan sinirh gruplar s6z konusu
olduguna gore- sosyal karakteristiklerin gériiniimleridir bunlar. Bilegenler
degisir degismez bileske de degisir. Dolayisiyla, bu zihniyetleri, goreli olarak,
sUrekli bagimsiz veriler olarak kabul etmekten daha zararli bir sey yoktur.
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Olgulari bu tarzda ele almakta s6z konusu yazarlarin bazan (ancak her zaman
degil) bir giinah1 yoktur. Fakat, arastinnalarinin gidisati bu bakig tarzini (en
azindan) esinler.

Marksistlerin 6zellikle duyarlilik gosterdikleri ve -kargi konulmaz bir
bigimde- varilan pratik sonuca gore, her sosyal degisiklikten énce,
zihniyetlerde bir degisimin olmasi gerekmektedir. Fakat, surasi bir gergektir
ki, bu zihniyetler, egitim gibi, psikolojik tipte dogrudan miidahalelerle az ok
ciddi bir bigimde degistirilebilir. Ancak, tiim bir tarihsel deneyimin bize
gosterdigine gore bu koklii degisiklikler ancak bu pisisik egilimlerin sosyal
bilesenlerini etkilemek yoluyla olusturulabilir. Kuskusuz. sosyal durum higbir
zaman tiimilyle degismez, bazi genel 6geler etkilerini hep siirdiriirler,
dolayisiyla, zihniyetler de tiimiiyle degismez. Fakat. bazen birdenbire olugan
belirli sosyal degisiklikler- yalnizca psikolojik yoldan- onlarca, yiizlerce yilda
saglanabilecek olandan ok daha derin temel degisiklikler yaraur. Ornegin,
tarim reformu yasalari koklii olduklari zaman uygulandiklar: yerlerdeki
koylulerin zihniyetini derinden degistirmigtir. Tiimityle 6zerk, kii¢ilk miilk sahibi
haline gelmis olan fransiz koyliisil. Orta-Cag'daki toprak kovliisii. hatta feodal
bir toprak sahibine karsi gesitli yiikiimliilukler altindaki toprak isleticisi degildir
artik. Cok yakin bir gegmiste baslamasina ragmen, sanayilesme, her yerde ilgili
sosyal gruplarin zihniyetinde koklii degisiklikler olugturmustur. Bununlar
birlikte, goriintiste daha az"psikolojik" olay yoktur. Amerika'ya go¢ eden.
ancak genellikle aralarindaki belirli bir baglihg siirdiirmiis olan Liibnanhlar.
Suriyeliler, Yahudiler. italyanlar, Ukraynallar.anayurtlarindaki etkinliklerinde
izine bile rastlaniimayacak olan yetenekler kazandilar. Bu tiir smekler goktur.

Bu tipten pek ¢ok yazar, insanin en gizli vanina ulastiklarini 6ne
siirmelerine ragmen.gercekte. insanin ancak ytzeysel bir betimlemesini
yapmakta ve yasamsal bir dneme sahip olan 6geleri rahatga bir yana
birakmaktadirlar. Marksg1 yonelis tarafindan temkin edilen yontem gogu
kez kotd uygulaniyor ve bile isteye kolayca elestirilebilecek ve giiliing
duruma diisiiriilebilecek olan budalaca bir semacihga disiliiyor. Fakat.
potansiyel olarak, bu yontem biitiinsel insana ulagilmasini olasi kiliyor. Onu.
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yandas ve rakiplerinin yapmis olduklari gibi, bir, ekonomik 6genin etkisinin
egemenligi teziyle tanimlamak, en azindan, muglaklik olur. Yine, ayrica,
ekonomik 6genin ne oldugunun tammlanmasi da uygun diiser. Bana bu
yontemin derin yonelimi, daha ¢ok insanin biitiinsel olmayan davranislarina
kars1 ¢ikmakmus gibi geliyor. Bileskeleri olusturan grup bilinci ve bireysel
bilincin temel bilestireni grup ya da bireyin sosyal iiretimde ve iretimlerin
tekrar dagihiminda iizerilerine diisen rollere uygun olarak i¢inde bulunmakta
olduklari durumdur. Zira, bunlar, her toplumda kendilerini her seyden 6nce
kabul ettiren temel ilksel erekleri insanlarin biyolojik olarak tekrar tiretimleriyle
yakindan iligkilidirler. Bu durum tiim aragtirmalarca burada da, yine, bireysel
ve sosyal 6Zelerin kannagik iliskilerini kavramak igin zihnin iisttinligiinden
ve Ozgirliigiinden dem vuran bos sozlere kapilmamak ve analizi daha
derinlestirmeyi kabul etmek gerekir. Yine, demagojik olarak, marksizm fikirlerin
esas degerini onlarin sosyal kosullanmalarina bagimli olarak kabul etmekle
suglanmaktadir. Oysa, mutlaka boyle olmasi gerekmez. Planlar farklidir.

Aristocu mantigin kurallarinin diizenlenmesinin (ya da, ortaya ¢ikiginin)
yalnizca Antik Yunanin sosyal atmosferinde gergeklesmis bir olgu olmasi
kuvvetle olasidir. Yine, Aristo mantiginin kurallariyla az ¢ok paralellik igeren,
Cin mantiginin kurallarinin da yunandakine uzaktan bir benzerligi olan bir
sosyal durum iginde ortaya ¢ikmus olmalari kuvvetle olasidir. Bu, bu kurallarin
goreli olark evrensel degerlerini kabul etmeyi ve sunlari uygulamay1 higbir
bigimde engellemez.15.yiizyildaki Floransa ortaminda degil de bagka bir
ortamda yaratilmis oldugu diisiiniilemeyecek olan Botticelli'nin bir tablosunu
20. yizyilda seyretmekten zevk alinabilir. Bundan genel estetik
degerlendirmeler olusturulabilir. Fakat burada sunulan galismanin gériis agis
bagkadir. Bu, olaylarin dinamiginin ana gizgilerini ortaya ¢tkarmak isteyen
tarihginin ya da siyaset adaminin bakis agisidir. Bu bakis agisi, kendiliginde
(ya da, kendi i¢gin) fikirlerden ¢ok, toplum igin fikirleri, milyarlarca ya da
milyonlarca insanda gizilgii¢ halinde bulunan egilimleri, 6zlemleri harekete
gegirebilecek olan fikirleri kendine merkez olarak alir.
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Bu bakis agisindan (ve yalnizca bu bakis agisindan), fikirler
Mannheim'in siniflamasindaki gibi iki tipe ayrimlanabilir. Bir yanda,
sozcligiin dar anlaminda, "ideolojik" fikirler, yani iginde bulunulan durumu,
grup ¢ikarlarim ve degerlerini ifade eden ve kutlulastiran fikirler vardir.
Bunlar, grubun savunulmasinda, diger gruplarla miicadelede 6zellikle etkili
olan pek ¢ok 6zverileri olasi kilan belirli bir nesneler kavrayiginin (ibn
Haldun'un arapga deyisiyle,-agabiyya'nin-) ifadesidirler.Ote yanda ise, iginde
bulunulan durumu asarak, yasanilan kogullarin.kabul edilen degerlerin bir
otesine gegilmesi yada bunlarin devrilmesi programini igeren "titopik" fikirler
vardir. Bunlar da, dmegin, ulusal grubu agmay: (ya da) onu ilerletmeyi
amaglayan, ¢agimizdaki, bir bagimsizlik hareketinin programi gibi, bir grubun
biitiinii i¢in gegerli olabilirler. Tersine olarak, grubu bozmays, evrenselci dinin,
baslangicinda, gogu kez yaptigi gibi, yeni temeller iizerinde yeni gruplar
yaratmay! 6nerebilirler.

Bu fikirler ugruna ¢ogu kez (ve hakli olarak) sasirtic1 gelen olgiilerde
ozveriler.,her ne kadar egoizmi ve en tartisilir, hatta en zararli nedenler
ugruna yapilmis olsalar bile, bireysel egoizmin agilmasini igermelerinden
dolayr hayranhk duyulacak nitelikte olan 6zveriler yapilmistir. Diinyayi
fikirlerin yonettigi burada kanitlanmaktadir. Ancak, grubun savunulmasini
ya da gelistirilmesini salik veren "ideolojik" ya da "iitopik" fikirleri grubun
durumunun dogurdugu ¢ok agiktir. Kipling tarzi yurtseverlik Britanya'ya, sahip
oldugu birinci dereceden sanayi giiciiyle (ulasmayi umdugu) belirli amaglan
olan topluma, yararh oldu. Israil Devletini yaratmak igin alisan siyonistler,
Avrupa'daki yahudilerin durumunun yaratti1 sorunlari ¢6zebilmelerini olasi
kilabilecek olan bir programi uyguluyorlardi; kismen varolan, kismen de
olusturulacak olan yahudi grubunun belirli ¢ikarlan iin gahsiyorlardi. Varolan
gruplarin zararina olarak yeni gruplar yaratmayi amaglayan "titopik" fikirlere
gelince, bunlar ancak varolan gruplari asan, yaygin (ya da, genel) 6zlemleri
giderici nitelikte olduklari takdirde harekete gegirici olabilirler. Marksizm
uluslararasi proleterler grubunun degerlerini ulusal gruplarinkine egemen
kilarak, birgok A vrupa iilkesinde belirli bir siire, yeni bir boliinme yaratti. Ote
yandan, ilkel hiristiyanlik gibi, toplumlarin kendilerine verdigi degerlerden
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tatmin olmayan birgok bireyleri, yeni tipteki, yeni bir grup iginde topladi.
Fikirlerin uistiinliigiini savunanlar burada avantaj kazaniyorlar. Gergekten,
bu yeni gruplara katilan bireyler (komiinist hareketlere katilan proleterler gibi,
ozellikle sosyal durumlari nedeniyle katilanlarin disinda) ¢ogu kez kisisel
tarihlerinden, karakter yapilarindan, yakin g¢evrelerinden olup biten olaylardan
kaynaklanan ¢ok kisisel nedenlerle hareket etmiglerdir. Ancak, yeni grubun
o6nemli boyutlar edinmeyi basarmasi, dolayisiyla da, tarihsel bir anlam
kazanmasi, genis bir 6lgiide etkin olan Ggelerin, yani sosyal 6gelerin,
bu,binlerce farkh ve zit yone dagilabilecek olan bir gok kisisel 6zlemi ayni
yonde toparlamis olabilmesine baglidir. Ve, yeni grup daha kurulur kurulmaz,
ilkeleri ne denli ideolojik olurlarsa olsunlar, kendini i¢inde bulundugu toplumun
bir ¢ikarlar iliskiler, 6zlemler ag\ ile karsi karstya bulur. Ister istemez diger gruplar
ve toplum karsisinda bir tavir almak kendisine, gegici yansimalar1 olmamasinin
olanaksiz oldugu, bir program olusturmak zorundadir. Yeni tiyelerinin gogu,
Tanri yolunda gitmek ya da ideale hizmet etmek i¢in, "ana-baba"larini terketmis,
"6len olur" zihniyetine sahip kisiler degil, tersine, hiristiyanlar, komiinistler,
vd..dir., (yani, seriivenci degil de belli fikirleri benimsemis kisilerdir-CN), zira
bunlar ana-baba'larinin gériislerini kabul etmislerdir ve 6liilerini de bu goriig
(ya da, inanglarina-CN) uygun torenlerle gomeceklerdir. Bunlar, iginde
dogduklart grubun fikirlerine sahip olacak ve onun degerlerini paylasacak, -
kendilerini bireyler olarak feda etmek pahasina dahi olsa, o grubun ¢ikarlari
ve ozlemleri dogrultusunda galisacaklardir.

Fikirlerin harekete gegirici degerlerine iliskin bu kisa inceleme girisiminde
onlarin esas (ya da. gergek) degerlendirmeleri isin igine katilmamistir. Bir kez
daha belirteyim ki, higbir bigimde bunlari yadsimak niyetinde degilim ve higbir
zeki marksistin bunlari asla yadsimamig oldugu kanisindayim. Sosyal planda
harekete gegirici olmayan fikirler vardir ve hareket gegirici fikirleri timiiyle
baska bir perspektif altinda degerlendirmek gerekir. Harekete gegirici olmayan
(yada, dogrudan harekete gegirici olmayan) fikirler kiiltiirel olarak en 6nemli
olanlari olabilirler. Sanat, insan, doga. doganin 6tesinde ve iistiinde olarak
duyumsanabilecek ya da imgelenebilecek olan geylere iliskin fikirler bu
baglamdadir. Bunlar. sosyal kékenlerinden, ve oynayabilecekleri sosyal
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rolden bagimsiz olarak,estetik, insanbilimsel, bilimsel, felsefi, dinsel kurallar
cercevesinde, degerlendirilebilirler. Bunlardan biiytik bir zevk alinabilir, bunlar
incelenebilir, kokenleri ya da olasi islevleri dikkate alinmaksizin, zihin ve goniil
bunlarla zenginlestirilebilir. Fakat, bu, ne bu kékenleri ne de bu islevleri
gormezlikten gelmek ya da bu rolii 5nemsiz golge olay durumuna indirgemek
icin bir neden olamaz.

Sosyal pratikten en ¢ok uzak olan fikirlerin bile, asil degerleri ne
olursa olsun, ideolojik bir sistemdeki yerleri ne olursa olsun sosyal
kokenlerinin olmamasi olanaksizdir. Bunlarin dte-diinya'dan geldikleri
bigimindeki kanitlanamaz goriisiin yandasi olunmadikga bu gergegi kabul
etmemezlik yapilamaz. Ve zaten, bu gorils kabul edildiginde bile bu fikirlerin
kaynaklandiklari doga-iistii giiciin onlari toplumun ve insan dogasinin
gereklerine uyarlamaya 6zen gosterdigini kabul etmek gerekir. Bu.agik zihinli
dinsel ideologlarin gittikge daha gok gelistirdikleri temadir ve yasalarinin.
dinsel organizasyonlarin (ge¢miste ve hatta halen) sahip olduklari
karakteristiklerinin -varsayimsal- bir doga-iistii kokenlilige son derecede
yakismazhklarini mazur gostermek igin bu temay: kendilerine bir silah
yapmaktadirlar. Yalnizca tarih-Gtesi ile ilgilenmek bazilarina hos gelebilir. insan
tarihiyle ilgilenenler ise, kaynaklarini bir yana birakarak, bu fikirlerin bu tarihte
yeraldiklari noktalar: ve islevlerini 6zel bir dikkatle inceleyeceklerdir. Dogalar
agisindan, kendi baglarina, harekete gegirici olmayan fikirle, insan gruplarinin
yarisma ve miicadeleleri olarak kavranilan bu tarih iizerinde kimi kez bir etkinlige
sahip olabilirler. Omegin, bilimsel ve teknik fikirler varolan gruplarin giiglerini
degistirebilirler (ya da, artirabilirler-CN). O zaman. sosyal yapilarin ve bunlardan
yararlanan gruplarin giiglii direngleriyle kargilasmadiklari igin, daha giglii
olurlar. Ancak,bu anlamda kavranilan tarih iizerine dogrudan etkisi olmayan
fikirler bile bir sistemin igine girerler, sosyal bir biling olutururlar, bir toplumun
sosyal varolusundan kaynaklanan sorunlar kargisindaki biittinsel tutumunu
belirleyen bir sosyal biling olugtururlar.

Adlari ne olursa olsun, etnograflar, etnologlar, ya da insan bilimciler,
sosyal biling tiplerinin 6zgunliigii iizerinde durdular. Kegfettikleri seyin
byiisiine kapildiklari igin, hem Marx hem de avrupali tarih yazarlarinca ortaya
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konuldugu gibi, insan tarihinin dinamiginin diger toplumlara
uygulanamiyacag1 sonucunu gikardilar. Iktidar ve iktidarin nimetleri ugruna
yapilan siirekli miicadele, émegin dinsel ve estetik temasanin ya da genel bir
banig¢1 dinginciligin (maddeci tutkulardan kurtularak, Tanriya yonelmenin -
CN) mal edinme etkinliginden,yagmaciliktan daha iistiin goriildiigii toplumlar
agiklayabilir mi? Siyasal ya da ekonomik tipteki olaylarin akigi, “tekrarlar iginde
batip yok olan" toplumlarin anlagilmasinda ilk yeri alabilir miydi? Birgok
topluma egemen olan kutsal kategori, efsane,"maddesel", diinyasal ¢ikarlardan
daha ¢ok, bu kutsallik iizerine kurulmus davranislarin bir nedenselligi olarak
g06z6niinde tutulamaz miydi? Biiyiik uygarliklarn uzmanlari bu diisiince tarzini
izlediler. Lucien Levy-Bruhl, Cin tarihgisi So ma-gien'i okudugu igin bu
kavrayislarin -her ne kadar, tarihsel olarak, bunlarin ilk dile getirilislerinden
biri ise de- en sik dislanmig, hatta lanetlenmis modellerinden biri olan, ilkel
zihniyet (ya da, ilkel diisiiniig) kavramina varmadi m1? Daha gegenlerde,
belgikali bir etnograf "siyasa bilimi, dinlerin kargilagtirmali tarihinden dogar"
diye yazdi.’ Kisa siire 6nce,hint bilgini Louis Dumont, bir tiir bildiride, Bati
kategorilerinin 6zellikle de marksist kategorinin Hindistan'in tarihine
uygulanamayacagini ifade ediyordu. Bir y13in dinsel fenomenoloji (olaybilim)
uzmani ve bunlarin arasinda yetenegi ve derin bilgisiyle gize ¢arpan Mircae
Eliade, ayni tarih kavramini yahudiligin yarattig1 kavramlar diinyasina da
uyguladi.islam disiincesinin tarihinde, Henri Corbin, tarihi, tarih-tesi'ne
bagimli kiliyor.'? Bu biiyiik uygarliklarin yarattigi halklarin aydinlari avrupa
modeline gore bir tarih yazmak istegi ile, avrupa kategorilerinin
uygulanamayacag koklii bir 6zgiinliik ile viinmek istegi arasinda kaldilar.
Ulusalci ideolojinin sonucu olarak, gegmislerinin idealize edilmesi, onlari ¢ogu
kez, onlan Avrupa tarihini belirgin bir bigimde harekete gegirmis olan tiksindrici
mekanizmalari bir yana birakmak gibi bir tutuma siiriiklemistir. Avrupali
aydinlarin (en azindan,bunlarin kamuoyunun genis kesimlerince taninan,
denemeci -yazar- kategorisine girenlerin) bunlarin sorunlarina agiklik
getirilmesine pek katkilarinin oldugu séylenemez.

Bazi kiltiirlerin bireyi kisisel mallar edinmek igin, bizim
toplumumuzda goriildiigii gibi, avantajlarini azamiye gikarmak igin, hig de
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cesaretlendirmedikleri gergektir. O kiiltiirlerde birey, gogu kez, sosyal §zne
olarak bile goritlmez. Kutsal olan ile kutsal olmayann tist tiste binmis olmasi,
sosyal yasamin her alaninda yadsinamayacak olan, bir olgudur. Fakat, sosyal
gruplarin ortaklasa sahip olduklar mallari korumak ve bunlari, yarisma ve
hatta miicadele yoluyla, olabildigince azamiye gikarmak konusunda her yerde
ayni egilime sahip olduklarinin iyice bilincine varmak gerekir. En banggi, en
sakin olanlari (bile), her zaman, herseyden 6nce, kendi kutsal toplumsal
duzenlerine uygun olan (bir) diinya diizenini hem kutsal, hem de diinyasal
(ya da, kutsal oimayan-CN) olanaklarla (olusturmanin), muhafaza etmenin,
sonsuzlagtirmanin yollarini ararlar. Az ya da ok siddetli yarigmalar kigtik
gruplar diizeyinde yogunlasmadiklaninda (ya da, géze carpmadiklannda) cogu
kez, bu kilgiik gruplari igeren daha biyilk gruplar boyutunda cereyan ederler.
Sayet, gruplar diisman bir gevrede (ki, gevrenin dilsman haline geldigi bir
anin olmamasi olanaksizdir)" eylem ile ya da eylemi reddererek, kollektif bir
intihara y6neldiklerinde, bir tiir sosyal ayiklanmayla elenirler. Nitekim, ¢ocuk
dogurtmanin yasaklanmas: gibi tezleri benimseyip yasama gegiren dinsel
gruplar yok olmuglardir. Hiristiyanlik tarihi eylemsizligi ve doristlogi salik
veren kutsal metinleriyle, bu tezleri yagama gegiren mezheplerin -onlan "nor-
mal" sosyal dinamige uyarlayan mezheplerin yararina olarak- (en azindan,pek
tnemli olmayan bir tarihsel 6ge olusturacak bigimde) stirekli olarak elendikleri
(yok olduklarini) gostermektedir. Ve te yandan, miisliiman toplumlar tizerindeki
incelemelerde ¢ogu kez yapildif gibi, bir boyun egme ya da -deneyimin
agilamaz oldugunu kanitladig1- bir yoksulluk durumundaki,(diinyasal) rahathga
ve (nefsani) dzgiirlige kavugmak igin miicadele etmeyi reddetmek bigimindeki
kesin egilim ile ondan farkli bir sey olan -Tevekkiil'l birbirine karnigtirmamak
gerekir. Bir diizelme, daha iyi bir toplum ya da daha yararl bir eylem modeli
ortaya ¢ikar ¢gtkmaz, hemen, beklesenlerin -pastadan ve mutluluktan paylarini
almak igin- yavag yavas egik boyunlarini kaldirarak, 8nce hak talep etmeye ve
sonra da bu amagla miicadele etmeye basladiklari gorilliir.

Sahiplerine ucuz iin saglayan tiim parlak ve iddial s6zctik oyunlarina
ragmen, siyasanin olmadigy, yani sdzciigtin olagan anlamiyla tarihi olmayan bir
toplum yoktur." Ve kutsal tarih ya da kutsal siyasa da yine tarih ve siyasadirlar.
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Yasal nitelikli olaylar (ya da kutsal) (miicadeleler, yarigmalar, ¢atigmalara ara
vermeler) -eski toplumlarda kural, her ne kadar, ideoloji ile "uscu" ¢ikarin (ya
da kutsal olmayan) ¢6ziilemez bir karnigimi olsa da- kuskusuz yalnizca ideolojik
nedenlere bagh olmuslardir ve olacaklardir. Bu gok agiktir ve marksist halk
yazarlari ve ideologlar bunun daha gii¢lii bir bigimde bilincine varmaliydilar.
Ben ideolojik motivasyonlar "uscu" motivasyonlarin "yansima"lari olarak
baska baglama oturtulmalari olarak kabul etmeye tiimiiyle raziyim. Marksizmin
genel uygulanis bigimindeki en ciddi bosluklardan biri, ideolojik diizeyin,
baglantinin, yeterince degerlendirilmemesidir. Buna tekrar deginecegim.
Ancak,bu diizeyin bir ilk ve 6zerk veri olarak degerlendirilmesi de ayn
derecede dogrulanmazdir. ideolojinin empoze oldugu grubun sosyal yasaminin
teme] gereklerine siirekli (kalic1) olarak aykin bir gelisiminin olamayacag)
belirtilmistir. Ve, dahasi, az ya da ¢ok ikincil gereklerin, ideo-lojinin
yiiceltilmesinin altindan nasil kendilerini hissettirdiklerini tarihsel deneyim
bize ¢ogu kez gostermektedir.

Onbir israil kabilesinin, bir seks cinayetinin ortaklasa suglusu olan,
"[srail'in yiiz karas1", Gib'ah kentine ve, o kentle miittefik olan, Benjamin
kabilesine kars1 yaptii kutsal savag (Hakimler, 19-21) kuskusuz ideolojiktir.
Israilliler buna dinsel bir zorunlulukla kalkismiglardi. Sonradan duyduklari
pismanlik ve, yeminlerinden donerek, Benjamin kabilesini tekrar yagama
kavusturmak gabalari, bu savasin onlarin duygularina ve gikarlarina ters
diistiigiinii gostermektedir. Fakat, bir diger yandan, halkin diismanlara karg
birlesmesini saglayan bir olaydi."* Delfi yunan konseyi tarafindan kararlastirilan
"kutsal savag”larin, kimse igin bir gizem olugturmayan, siyasal nedenleri vard.
Konseyin kararina karsi koalisyon kurarak miicadele eden, béylece de,
Konseye gore giinaha giren yunan sitelerinin, Konseyi agik¢a siyasal
nedenlerle desteklemis olanlardan daha az Apollon'a sadik olduklarini
dilsiinmeyi gerektirecek higbir sey yoktur.

Mircae Eliade'e gore,bir diger ornek olarak,iskandinav giftgileri
izlanda'y: elde ettiklerinde bir (kutsal) téren diizenlerler. Adanin tarima
elverisli duruma getirilmesi "Begeri ve diinyasal bir olay degildir, Kaosun
Kozmosa déniistiiriilmesi kadim olayinin yinelenimidir." Ona gére,téren
pratik eylemin kutsanmasi degildir, agiklanmasidir.' Yeni gelenlerin bu yeni
topragin sémiirgelestirilme térenine bilyiik bir nem verdikleri digtiniilebilir.



209

Fakat, dogduklari iskandinavya'daki gesitli tanrilarina hizmet etmekle
yetinmeyerek buraya gelmeleri, -dinsel nedenler aramanin bosuna olacag)-
viking istilasininkine benzer nedenlerledir. izlanda'ya ve Feroe'lere gogli
Norveglilerin, giizel sagh Harold'un iilkeyi birlestirip "topraklar1" denetime
almasindan duymus olduklari hognutsuzluga baglayan Snorre Sturlasoon'un
takendisidir (Heimskringla, II1,20).

Hagh seferleri ideolojik motivasyonlu siyasal eylemlerin (savagslarin)
klasik bir omegidir. Haglilarin en azindan gogunu bdyle uzun seferlere katilmaya
iten giiciin -kisilere gore degisen oranlarda toprak elde etmek hirsi ile karigik
olarak- kutsal iradeye uymak arzusu oldugu kuskusuzdur. Ancak, sosyal ve
kollektif diizeyde, din-di1 nedenlerle bazi hesaplarin yapilmasindan dolayi,
seferler belirli tarihlerde diizenlenmistir. Bu seferlerde ulagim hizmetlerini yapan
Cenovahihlar, Birinci Hagh Seferinden itibaren, fethedilecek olan topraklardan
kendilerine diisecek paylan diisiinmeye baslamislard. Diizensiz olan ilk Hagli
seferleri sirasinda rastlanilan hiristiyan kentleri yagma edilmis ve Bizans kiliseleri
yakihp yikilmistir. Baronlarin akillari fethedecekleri topraklarda ve elde
edecekleri zenginliklerdeydi ve bunu da gosterdiler. Dorduncit Hagli
seferindeki, Bizans imparatorlugundaki ve Konstantinople'daki hiristiyan
topraklarin1 zaptetme girisimi skandali garpicidir. Suriye ve Filistin'de kurulan
hiristiyan Devletleri milsliiman komgularina kars, dinsel engellere gogu zaman
aldimayarak, araziye ve baska konulara degin avantajlarini muhafaza etmeye
ve artirmaya yonelik, degisken bir ittifak politikast uyguladilar. Bu Haglilar
tarihini iyi bilen biri, "Bu bitmeyen savaslar kesinlikle dinsel savaslar degildiler.
Herhangi bir feodal Bati Avrupa Devletinin yilliklari Hagh Devletlerininkiler
kadar savasa iliskin notlarla doludur.Amag Suriye'nin siyasal
denetimiydi...Kugkusuz, miisliimanlarla hiristiyanlarin arasinda olan savaglar
kadar, ¢catisan miisliiman Devletlerin kendi aralarinda da savaglar oldu.
Muhtemelen, asilerle olan savagslar kadar, hiristiyan prenslerinin kendi
aralarinda da gatismalar oldu. Dahasi, her iki dinin mensuplan da, (gerektiginde)
kendi dindaslarina karsi bagka inanca sahip olan kisilerle birlesmekte tereddiit
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etmiyorlardi, Hiristiyanlarla miislimanlar arasindaki din-dig1 ittifaklar Suriye'deki
katolik gbgmen topluluklarinin tarihini karakterize eder" diye yaziyor."

Bu yazar John L. La Monte, incelemesini $6yle sonuglandiriyor:"12.ve
13. yiizyillarda, yani Hagl seferleri ve Cihad'lar dsneminde, din bugiin siyasal
ideolojinin oynadig roliin aynisini oynamistir. Hiristiyanlar ve miisliimanlar,
bazi saygin istisnalarin diginda, dine sadece din-dis1 siyasal amaglarin
maskelemek i¢in bagvurmuslardir. Fakat, insanlarin altinda oldiikleri ve altinda
(ya daugrunda) 6lebileceklerine de her zaman giivenilen sancak ideolojinin
sancagiydi. Hagl seferleri dsneminde dinsel fanatizm 6r.emli ve degerli bir
uyariciydi. (Fakat) bu fanatizm ender olarak bir ilk neden ya da bir egemen
motivasyon olmugtu".'®* Bu degerlendirmeyi agir1 tepeden inme bulanlar ve
yazarin (ki, o dénemi iyi bilen biridir) yanl oldugunu diisiinenler varsa, bu
konuda daha ¢arpici ve agik bir olguyu animsamalar (diistincelerini
degistirmeleri igin) yeterli olacaktir. Haghi seferlerine katilmalari igin (halka)
yapilan gagrilar, 13.yiizyildan itibaren, nigin sonugsuz kalmistir? Imanin o
zamanlar, 11. ve 12. yiizyillardakine kiyasla yaygmhginin azalmig oldugunu
ya da daha az derin hale gelmis oldugunu kanitlayan higbir sey yoktur. Degisen
sadece suydu ki, her zaman varolan, Hagh seferlerinin dinsel motivasyonlari
avrupa toplumunun o dénemdeki gereksinimlerine uygun olan siyasal
projelerle artik biitiinlesemiyordu.

Louis Dumont'un 6ne siirdiigil gibi, Hint uvgarligina 6zgii degerlerden
dolayi, Hint'te durum farkli m1 olurdu? O zaman 6nceki 6rnekler Max Weber
ve digerlerinin s6z ettikleri, su hiristiyan dinine baghlik kisvesine bile
biiriinebilen, 6zgiil Avrupa ussalliginin gostergeleri olmaktan bagka bir deger
tagimazlar. Louis Dumont'a gére, Hint'te "Krallik islevinin, ilk bastan, dinden
ayrimlanmastyla degerlerden yahtilmis olan politika-ekonomik alan (bir tiir
tepkisellik olarak-CN) dine bagimli kalmistir”. Bu,Hint tarihini, sosyal ve dinsel
birligi ile kontrast yaparak (ya da, geliserek), karakterize eden siyasal
istikrarsizlik ve pargalanmayi agiklayacaktir.'” Boyle bir agiklamanin ne yarari
oldugu pek anlasilmiyor. Bir ayn1 uygarliga dahil olan, yani genelde benzer
sosyal yapilara, sahip olan,ortak kurumlari, ortak dinsel ve din-dig1 inanglar
olan birgok toplum siyasal bakimdan boliinmiis olarak uzun dénemler
gegimmigtir. Bu baglamda, antik yunan, stimerleri, feodal'avrupayl, antik Galya'y,
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islam-oncesi donemdeki kabileleri, maya kentlerini ve hatta daha genis bir
tlgekte, teknik geligmeye uygun olarak, giinimiiz Avrupa uluslarini saymak
yeterlidir. Bunun agiklamasi kesinlikle, belirli bir dilzeydeki siyasal ve askeri
gl¢ dengesinde aranmalidir. Her haliikarda, bu, Hint'e 6zgi 6gelere
indirgenemez.Bu alt-kita'nin tarihi de, baska yerlerdeki gibi, agikea, ¢esitli
merkezler arasindaki siyasal iktidar milcadelelerinden, daha gfiglii olanlarin
aferlerini izleyecek olan az gok daha genis bir lglideki birlesmelerden, daha
sonrada merkezkag giiclere dayals, ve yararh bir 6zerklik elde etmek olasiligmin
bulundugunu olabildigince gabuk kavrayan, yerli giglerin rol aldiklan
patlamalardan olusur. Bu L.Domunt'un kararlilikla izerinde durdugu,
Kautilya'nin siyasal yapiti, Arthashastra'da, kuramsallagtirilmistir bile. L.
Dumont, "sayet, Arthashastra'dan siyasanin bir tamim ¢tkariimak istenilse,
diizenin muhafaza edilmesi ve ¢ikari ugrunda gii¢ kullaniimas gibi bir seyle
karsilagilir diye yazar.? Diizenin muhafaza edilmesi de gikar baglamina dahil
edildiginde mitkemmel bir tanim.

Evet, fakat bu tiimilyle laik, tiimtiyle din-dig1 siyasa blok halinde
dine bagimliydi. Bu ne demektir? Ttim bu toplumlar dinsel degerlerin ve
modern ¢agda da ideolojik degerlerin iistiinliigiinii kabul ediyorlar demektir.
Avrupa'daki kral ve derebeylerinin ruhban sinifin1 Tannya kendilerinden
daha yakin gormeleri gibi, Hint'te de Khastriya'lar Brahmanlan tistiinliigiinQ
ideal olarak kabul ediyorlardi. Ancak, bu, maddesel planda, su ya da bu
rahiplerle miicadele edilmesini engelleniyordu. Hint'te "kral, gogu
keztoplum diizenini saglamakla gorevli olan ve bu hizmetlerinin kargiliginda
iirinden bir pay alan bir hizmetgi, bir tiir polis gérevlisi gibidir" diyor, L.
Dumont. Ve, "kralin hizmetgilerinkine asaf1 yukan yakin miktarda bir pay
aldig" ideal tirtin dagilimin1 animsatiyor.” Onun bu dagilima iligkin olarak
verdigi bilgilere gore, 6nce kral,iiriiniin 1/6 sim ya da 1/3 iinii olusturan,
paywnt aliyor, sonra da evdeki hizmetgiler ya da yardimcilar (brahman, berber,
firmci,arabaci,vd.) kendi paylarini ahyorlar”..”2 L. Dumont'un ifadesine
brahman kahatriya'dan ¢ok hizmetgiler kategorisine girmis gibi oluyor. (Kra-
hn) "yakin gevresinde" olmak alinan payda onemli bir arti§ sagliyor.

Kuskusuz, brahman krali (kendisinden) agag: bir kisilik olarak gorityor.
Avrupanin brahmanlari ya da mandarinleri (yiiksek Devlet gorevlileri) de,
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profesor kiirsiilerinde ya da kahve masalarinda, siyaset adamlarina karsi ayn;

tiirden bir goriige sahip olmakta timilyle 6zgiirdiirler. Ancak, bu, Avrupa'da
oldugu gibi Hint'te de, toplumlar y6netenlerin, savas ve baris kararlarin,
ybnetimsel kararlari, vererek onlarin sosyal yasamini etkileyenlerin siyaset
adamlar olmasini engellemez. Onlarin ideolojileri ve killtiirleri bu segmeleri
kesinlikle etkilemektedir. Yine kesinlikle,onlar, her yerde ve her zaman,ilk planda,
iktidar merkezleri arasindaki giig iliskilerini dikkate almakta, dncelikle temsil
edilen toplumun yénetici kesiminin ve 6zellikle de liderinin ayricalik ve
avantajlarinin korumaya ve azamiye gikarmay1 amaglamaktadirlar. Ve, gruplann
yasamlarinin biitiinliigil iizerinde derin yansimalar1 olan bu se¢melerin
ideologlar ve hatta ideolojiler iizerinde kisa ya da uzun vadede, etkilerinin
olmamasi olanaksizdir. bu segmelerin yapilabilmelerini olasi kilan, bunlarin
ideolojik alan ile dogrudan temaslarinin olmamas: ve sonuglarinin gézden
uzak kalmasidir. Bir tarim toplumunun dini ile bir avci ya da toplayici (vergici)
toplumun dini arasinda karakteristik farklarinin oldugunu herkes kabul eder.
Ancak, avci ya da toplayicilarin tarimi segmelerinde, isin igine ideolojinin
girmedigi bir karar verme s6z konusudur. Bunun ideolojik sonuglari ancak
sonradan ortaya ¢ikar.

Boylece, sosyal biling son derecede degisik bigimler alabilir. En ideal
bigimlerinde, bu sosyal biling, tim toplum tarafindan ya da gruplar tarafindan
yapilan segmelerde kuvvetle etkin olabilir. Karsilagilan sorunlarin ¢éziimiine
yonelik tutumlari 6zgiil bir bigimde yonlendirebilir.Ancak, bir yandan da onun
sosyal gergeklik igindeki kokleri yadsinamaz. Ote yandan, yapilmasi gereken
segmeler arasinda, ilk planda, grup ya da toplumun diger gruplar ya da distaki
(yabanct) toplumlar karsisinda ve kendi temel igsel etkinligi agisindan, yasamni
siirdiirebilmesiyle iligkili olanlar yer alir. Bunlar da, biituinliik lerinde toplumlar
i¢in sosyal varoluglarinin iiretim ve tekrar-iiretim'idir; iiretim ve boliisim
¢evreninde 6rgenlesmis ayricalikli islevsel gruplar igin, onlara bu avantajlari
saglayan durumun siirdiiriilmesidir. Yapilan segmeler usa uygun, ya da
budalaca,yararli ya da zararl -hatta, kimi kez, kendi kendini yikici- olabilirler.
Ancak, her haliikarda, her insan toplumunun bu temel amaglaryla iligkilidirler.
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Bunokta pekala da g6z dniinde bulundurulmayip, dmegin, yalnizca insanin
kendisindeki diisiinsel ya da estetik etkinlik dikkat alinabilir. Fakat, tarihsel
olaylarin dinamigi kavranilmak istenildiginde bu béyle olmaz. Ve, bireylerin
vegruplarn tiim yazgilan tizerinde etkisi olan bu dinamik, diigiince sistemlerinin
evrimini anlamak ugruna, bir yana birakilamaz. Argimed, ona engel olan askeri
kiicimseyebilir ve de onu oldiiriir ve bu teoremin ¢ézimiini,insanlik igin,
belkide bin sene geciktirebilir.Bu, belki de teoremi ¢oziimlenmis olarak (hazir)
bulan giiniimiiz matematikgisini ilgilendirmez. Fakat,bu, matematik tarihini ve
dolayistyla, genel insanlik tarihini, ilk planda, ilgilendirir.

Yukarida elestirilen kavrayislarin tarihsel dinamiginin kavraniimasi
aisindan -dolayisiyla, hem biling, hem de eylem planinda- zararli olan etkileri,
tzellikle, benim burada ilgilendigim alanda,yani miisliiman diinyasinin ¢agdas
wrihinde belirgindir. Kugkusuz,bunu yinelemek sikict. Ancak, yine de bunu
yapacagim. Onbes sene dncesine dek,islam uzmanlarinin bityilk gogunlugu,
onlann uzmanliklarindan etkilenenlerle birlikte islam diinyasinin gelecegine
iligkin olarak homo islamicus'un (islam insani'nin) fenomenolojik baglaminda
yargilarda bulunuyorlardi. Dolayisiyla, Avrupa insanindan farkl kategorilerle
disinen,drnegin (C.A.O.Van Nieuwenhuijze'in deyisiyle) zamanin
‘erekbilimsel-tarihsel"” (teleologice-historique) kavranilisini bilmeyen, kutsal
degerlere bagh olan misliiman insanin sosyalist egilimli ideolojilerin,
komiinizmin kurumsal bigimi altinda marksizmin ¢ekici gelmeyecegi
digiiniiliyordu.” Zira, bu, ideolojiler Avrupa zihniyetinden dogmuslardi,
maddesel seylerin tekrar-dagilimini ilk plana aliyorlardi (yani, koyu
maddeciydiler-CN). Aradan onbes sene gegti ve en semaci, en koyu dogmatik
marksistlerin (ki, bunlardan biri de bendim), anlamsiz bulunan ve kiiglimsenen
gnubun, perspektiflerinin gergek evrime, s6z konusu "idealist"lerinkinden daha
fok yaklastik lari gorillebildi. Miisliiman olarak nitelenen illkelerin neredeyse
limiinde sosyalist ideolojinin, gesitli bigimlerde, yayildig: goriildi. Bu iilkelerin
bazilarinda komiinizm bile pek gok yandag buldu. Bunakargi alinan 6nlemler
bile, (bu konuyu en iyi bilenler olan) siyasal yoneticilerin bunun halklarina
yayiimasindan korktuklarini agikga gostermektedir. Milsliman halklarin
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sosyalizmden kendilerine uygun olan seyleri aldiklari séylenebilir. Bunu ben
de sdyledim. Ancak, onlarin sosyalizmden aldiklari, onda gordiikleri, 6rnegin
uzayin ve zamanin bir sozde 6zgill algilanmasi degildi, her seyden 6nce,
sosyalizmin, onlarin bagimhliktan, somiiriiden, baskidan kurtulmak,refah
diizeylerini azamiye ¢ikarmak, ve kendi yasamlarina kendi istedikleri gibi yén
vermek bi¢imindeki somut 6zlemlerine yamit getiren taraflariydi. Kitleleri
kazanmis olan siyasal yoneticiler, bu egilimlere en tutarh, en inandiric1 bigimde
yanit vermis olanlardi. Bu, en yiirekli varsayimd, en siiriikleyici fikirdi.Kazanan,
en yiirekli varsayimdir, en siiriikleyici fikirdir,en ¢ok sey ifade eden en garpici
isarettir (ya da, sinyaldir) diyor J.Berque.? Belki, ancak kati sinirlar iginde.
Egemen olan anlam, rastgele degil de, belirli seyleri, en giiglii bir bigimde,
ifade r~den, en uygun olanaklara sahip olan orgiitlerce kullanilandir, vd.
Miicadele, anlamli sistemlerin goksel aleminde degil, fakat yeryiiziinde, ancak
belirli sloganlara kapilarak hareket eden, insanlar arasinda oluyor. Bunu
vurgulamak 6nem tasr.

insan bir bitiinliiktiir ve tarihi anlamak igin ondaki higbir seyin,
onun varliginin ya da tutumunun higbir y6niiniin g6z ard1 edilmemesi
gerekir. Onun -gogu kez,isaretlerle, simgelerle, sloganlarla ifade edilen-
fikirlerle, biling bigimleriyle, diinya goriisleriyle, belirlendigi de aymi derecede
gergektir. Insan psikolojisinin ve hatta hayvan psikolojisinin genel gizli etkenleri
onun tiim hareketlerinde kendilerini hissettirirler. Tutumlarinda kiil-tiirel
gelenek biiyiik agirlik tagir. Fakat, tiim bu planlari bulandirmak, birbirleriyle
iligkisiz kismi yapilanmalardan, bigimsel benzerliklerden baska higbir sey
ayrimlanabilir olmaksizin, her seyin her seyi etkiledigini soylemek, son derece
zararhdir. Marksizmin tarihsel sosyolojik planda getirdigi sey, tiim bu diizeyleri
(yeterince kaba bir bigimde olmakla birlikte) biraz diizene sokmaya baglamak
oldu. Bu katki belirlenmeli, gelistirilmeli, tamamlanmalidir. Bir yana atilmamalidur.
Marksci semacilik, gogu kez kinanmigsa da, gerekli bir evredir. Bir ilk agamada,
pek gok incelikten yoksundur. Cogu kisi bu asamada kalmak|a hata yapmglardrr.
Fakat, bir diger yandan,her seyi ayni plan iizerinde tutmak istemek, kendine
parlak betimlemeler yapmak olanagini saglamaktir, bilgiyi ilerletmek degildir.
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Yine, burada da, ¢agdas sosyologlarin o denli gdntllerini
kaptirdiklar1,dil modeline bagvurulabilecek olursa, bu onlara bir destek
saglamaz. Daha 6nce belirtildigi gibi, kismi sistemler dilin biltiinsel sisteminde
highir zaman ayni role, ayni eyleme, ayni etkiye sahip degildirler. Her dil igin
gerekli materyel olan sescil (phonique) sistemin nedenselligi iyice
aydinlatilmamus olan, fakat tiim geri kalan (izerinde harika oldugu kadar da
bilingdis1 bigimde etkin olan bir dzgiin evrimi vardir. Higbir dil, dilbilgisi sistemi
olmadan edemez. Fakat bunun (dilbilgisi sistemimin) sescil sistem {izerinde
ancak gok sinirh bir etkisi vardir. Kismi sistemlerin her birinin, toplumun
biitinsel sisteminin iginde, kendi etkinliklerinin, kendi rollerinin,kendi 6zgill
etkilerinin olmasi daha gergeksidir. Uretim ve tekrar-iiretim ilikileri sistemi de
soyle boyle bilincinde olunan ya da hig bilincinde olunmayan, ¢ogu kez
énlemenez olan ve miithis sonuglari her haliikarda ender olarak dnceden
kestirilebilen,bir dizi degisim ile evrimlesir. O, ancak, bir halkin dilinin
(dolayisiyla,sescil sisteminin) degistirilmesi gibi yikici tipte bir devrimci
belirlenme ile -yine, burada da, 6nceden belirlenemeyen sonuglarin ortaya
¢ikmalarinin, ve terkedilen katmanin griilnmez etkisinin dnlenmeleri soz
konusu olmaksizin-, bilingli olarak ve tiimiiyle degistirilebilir. Ve bu belirlenme
de ancak,eski iiretim iligkileri sisteminde olugan kendiliginden degisimler gok
énemli bir rol oynamis olduklari, onceki bir bitinsel evrimin sonucu olarak
kavramlabilir. Onlari kosullandiran 68elere iligkin goniilld bilgisizlik, insanin
biiyiikliigiine, insan bilincinin seckin, yiiksek degerine higbir ey kazandirmaz,
tam tersine (yitirtir). Asmak iradesi aydinlanmak (bilinglenmek) gereksinimini
bir yana birakamaz. Asmanin toresi bunu (aydinlanmayy, bilinglenmeyi)
gerektirir.
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ISLAM VE SOSYALIZM

Islam diinyasindaki Devletler, bugiin, kesinlikle, kendi yolunu se¢gmenin
olasi oldugunu, su, belirleyici anlardan birini yasiyorlar. Somiirgelikten
kurtulmanin genellesmesi,batili emperyalistlerin dogrudan (ya da ,dolaysiz
olarak) egemenlik kurma yontemlerinden vazge¢meleri , gegmisle bagini
koparmanin ve yeni bir adimi atmanin bir dereceye kadar olasi oldugu devrimci
bir durum olugmustur. Belirli sinirlar iginde ve belirli kosullarda yonetici
kadrolar her yerde bir segme yapabilirler.

Yonetmeye kalktiklari kitlelerin 6zlemlerini, bu kadrolarin olugmasina
yol agmig olan sosyal kaynagmalan yaratan su 6zlemleri, gergeklestirmeri
gerekir. Bu soylediklerimin dogrulugunu burada kanitlamak kolaydir. Yiizlerce
(hatta binlerce) yillardan beri baskiya ve yoksulluga boyun egmis olan bu
kitleler, kendilerinden daha mutlu ve daha 6zgiir olan ve bu degerleri her
gegcen giin biraz daha gekici kilan bir yolda yiiriiddiiklerini 6ne siiren toplum
modellerinin bulundugunun birdenbire farkina vardilar. Onlarda bu y6ndeki
bir evrimi hergiin biraz daha fazla istiyorlar ve gigliklarini duymazliktan gelmek
artik olast degil.

Dolaysiz yabanci boyunduruguna hemen hemen her yerde son verildi,
boylece en somut, en gozle goriilir elle tutulur bir 6zgiirliik elde edildi. Varolan
boyun egme bigimleri, hem igte hem dista daha ince,hemen hemen goériinmez
bir haldedir. Ne olursa olsun ulusal 6zgiirliigiin saglandigi biiyiik rahatlamadan
sonra bunun agirhgi pek fazla duyumsanmamaktadir. Goreli bir mutlulugun
saglanmasi simdi her yerde.ilk planda olarak,giindeme alinmigstir. Zaten bu
ozlem o6zgirlilk arzusuyla bir aradadir. Avrupa-Sovyet-Amerikan sanayi
toplumu modellerinin yayilma ve ¢ekim giicil karsisinda 6teki toplumlarin,bir
se¢cme yapmak durumu ile karsi kargiya olduklarint herkes gérmektedir: ya
sanayi toplumlarinin iktisadi egemenligi altina girecekler (ki, bu iktisadi
bagimlilik-yeni somiirgecilige kars1 yapilacak tiim s6zel protestolara ragmen
gizli yada agik bir siyasal bagimlihg: da getirir ) ya da kendileri bir sanayi
toplumu haline geleceklerdir.

Sayet bu ikinci yol segilirse (ki.nesnel kosullar pek elverisli
olmadiklarinda bile, her sey bu yolu se¢meye zorlamaktadir) bu kez yine
iki temel goriig kargisinda (bir segme yapmak durumunda) kalinmaktadir.
Kapitalizm/Sosyalizm ikileminden kurtulmayi arzulayan avrupali
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iktisatgilarin ve iktisadi programlarina ulusalci bir renk katmak isteyen Ugiincii-
Diinya ideologlarinin diisiindiiklerinin tersine. iigiincii bir ik yoktur.

Temel karakteristikleri goz oniinde tutulacak olursa, olas: iktisadi
yapilarin sayisi simirsiz degildir.  Kapitalizm-dncesi donemlerde, iilkelere
ve sektorlere gore, birbirlerinden az yada ¢ok farkh olan bir gok tiretim
bigimi yan yana ya da birbirlerine bagli olarak bulunuyordu.

Kapitalist ekonominin giicii diger tiretim bigimlerinin ¢ok simrl sektorler
iginde, ikinci dereceden bir rol oynamalarina yol agti .Kapitalist bir sosyo -
ckonomik formasyonda. 6zel olanaklarla korunmus olmadikga, hi¢ kimse
kapitalist rekabete dayanamaz ve orada tiim ekonomik ve sosyal yasami
yoneten -liretim hacmi sinirh da olsa- kapitalist sektordir. Uretim
kapitalizminin kok saldig1 (ve yabanci bir kapitalist bir bolgenin basit bir dig
uzantisi olmay1 reddettigi ) her yaygin toplum, belirli bir anda sosyalist bir
segme yapmazsa. kapitalist sosyo-ekonomik formasyon yoniinde gelisir.

Sanayilesme ve 6zgiir kapitalist gruplar tarafindan, ya devlet tarafindan
yada sermayesi olmayan gruplar tarafindan, devletin zorunlu denetimi altinda
yapilacaktir. Kapitalist igletmeler, kapitalist devlet isletmeleri ve devletin
destegindeki (ki,bu destek oimaksizin bir gelisme kaydedemezler) kapitalist
olmayanlarin igletmeleri sonsuz bir gesitlilik gésterirler. Kapitalist igletmelerin
yada kapitalist olmayan isletmelerin 6zgiir etkinliklerini devlet gok ¢esitli
bigimlerde sinirlandirabilir. Ancak, tiim ekonominin evrimi agisindan, temel
sorun, her geyden dnce, varolmay: siirdiirdilkleri taktirde, dzgiir kapitalistlerin
iradelerini, temel ekonomik segmelerini Devlete ne dereceye kadar kabul
ettirebilecekleridir. Sonra tiim ekonomik sistemin isleyisi, herseyden once, bu
sektorlerin sagladiklari ekonomik etkinligin, 6zellikle de bu sektorlerin iktidar
iizerindeki etkilerinin derecesine baglidir .

Toplumun genel yonelimine oranla bagka her degisebilirlilik ikinci
derecede kalir. Ozel kapitalistlerin yada (igletmelerin yonetimini dstlenen yada
bu isi kapitalist olmayanlara gordiiren ) Devletin egemenligi tiim bir toplum
yasami izerinde gok bilyiik sonuglar yaratir. Sosyal yasamin ve sosyal bilincin
etkiledigi siyasal 6geler su ya da bu yolu segmeye yoneltilebilir. Ancak,
segme yapildiktan sonra bunun sonuglarindan kaginmak olasi degildir.

Dolayistyla ekonominin musliimany, hristiyani, katoligi, protestani,
Fransizi, Almani, Arabi, Tirk(, Diyonizosgusu ya da Apolloncusu olmaz.
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Tiim bu ayrimlar, sadece ekonomik se¢meleri renklendirmeye yarayabilir.
Ulusal karakteristikler sistemlerin igleyis tarzinda ilging bir gesitlilik
olustururlar.  Ancak, sistemlerin dayandiklar1 temelleri tek baglarina
degistiremezler.

Kapitalist segmenin normal olarak, tiim bir halkin 6niine
gergeklestirilmesi gerekli bir program koyan bir ideolojiye gereksinimi
yoktur. Kazang itici giictiir, kesinlikle gereklidir. Ancak, kapitalistler igin
yeterlidir de. Kitlelere gelince, onlara danigilmaz, kuskusuz, toplumun kazang
pesinde kosan bir boliimiiniin ydnelimi, bir zihniyeti- her toplumda illa da
goriinmesi gerekmeyen bir zihniyeti gerektirir. Kapitalist zihniyet bir olgudur.
Cok gesitli bir goriiniisii oldugu kuskusuzdur, fakat orta-¢ag 'daki Venedik ya
da Cenova tercimenleriyle, Ronesans’daki armatérler de ve bankerler de, 18.
yiizyilda ingiltere’deki sanayi devriminin 6nciilerinde, emperyalist ¢agn para
babalarinda ve giiniimiizdeki amerikan is adamlarinda ayni kazang hirsina
rastlanabilir; bir kesis gibi, tim omirlerini kazang pesinde ve ortak
karakteristiklere uygun olarak harcarlar. Onlar1ayni cin garpmistir. Bundan
kurtulamazlar. Buhummayi bilmeyen bir tilkede bankalar, fabrikalar, sirketler
kurup, bu zihniyeti gelistirmek igin, “zenginlesin” diye olanca giiciiyle
bagirmak, yeterli olmaz.

Fakat, bu zihniyet bir higlikten dogmamistir. Masse Weber’in
diisiindiigii gibi, bir baska zihniyetten de dogmamistir. Kapitalist zihniyet
bir avug insanda vardi.  Sosyal, siyasal ve ekonomik kosullar onun belirli
bir anda gelisip, avrupa ve amerika’daki tiim toplumlara yayilmasini sagladi.
Gittikleri ve duruma gore, somiirgelestirdikleri tuilkelerdeki sermaye
sahiplerinde girisim zihniyeti bulunmadigindan (yeterince ikiyiizlii olarak)
yakinan avrupalilar, bu iilkelerin kosullarinin kapitalist girisimi ve dahasi onlarin
varliklarini ve empoze ettikleri yasalar1 6nceden kostekledigini gormiiyorlardi
ya da gormek istemiyorlardi.  Bir takim engelleri yok etseler bile hemen
onlarn yerini, daha etkili olan, baska engeller aliyordu.

Kapitalist girisimin cazip karlar elde edebilmesi, kapitalistin bu kari
belirli bir giivenlik i¢inde verimlendirmesini, yabanci kapitalist rekabetin
baglangigta pek az da olsa tutmasini saglayan belirli kosullar olugturulunca,
geleneksel zihniyetin dinsel ve aktoresel yasaklarin yarattig1 toplumsal
engellerin yavas yavas ortadan kalktig1, yasalarin bogluklarindan yararlanildig,
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ilk onciilerin, ya da ilk yabanci érneklerin digerlerini de cesaretlendirdigi
kapitalist kazang seytanin genis halk kitlelerini, kars konulmaz bigimde bastan
cikardig1 sistemin etkisinin (essiz dinamizmi sayesinde) gittikge yayilip,
gliglendigi goriiliir. Japonya’da, Cin'de, Hindistan’da meydana gelen, ve biraz
latin amerika’da oldugu gibi -zorla kabul ettirilen tecimsel ve de anlagmalarla
desteklenirken, ¢ok daha gii¢lii bir avrupa rekabetinin yarattig1 daha bilyk
engellere ragmen, islam diinyasinda goriilen budur.

Bu segmede, onceden var olan zihniyetin, bilincin, higbir rolii yok mu?
Boyle bir seyi ifade etmek istemiyorum. Gergekte, Hint'te, brahmalilar
miislimanlardan daha 6nce ve daha biiyk bir sevkle kapitalist seriivene
katildilar, tipk1 avrupa’ daki protestanlarin katoliklerden daha énce bu seriivene
atilmalar gibi. Fakat, s6zkonusu olan sey bigimleriyle, dinsel buyruklar degildir.
16. yizyilda avrupa halklarinin dinler arasinda yaptiklar segme, sadece
incillerin, papa’hik fermanlarinin, Luther’in, Kalvin'in karsilagtimali bir okunusu
sonunda ediniler bir inangtan kaynaklanmiyordu. Bunda derin sosyal 6gelerin
ve hatta silahlarin ok daha biiyiik bir katkist vard:. inang farkhiliklari, genellikle
farkli sosyal durumlardan kaynaklaniyordu. Segmenin heniiz daha yeni s6z
konusu oldugu Hindistan"da brahman ve misliiman toplumlar dinsel inanglarin
disinda kalan diger bir¢ok alanda da farkliydilar. Bir toplumun sosyal yasaminin
kosullarina sik1 sikiya bagli olan ve 6nceden varolan zihniyetinin, kapitalist
zihniyetin gelisimine karsi koymasi az gok bir etki yaratr. Fakat gelismesini
saglayan ekonomik kosullar sayesinde, kapitalist ekonominin bir toplumun
bagrina ¢oreklenmesi, bu toplumu zamanla kargi konulmaz bir bigimde ctkiler.
Tanri ve tanrilar, yasamin kurallari, kutsal olan ya da kutsallastiriimis olan
aktoreler, muzaffer (para tanrist) Mammon ‘un 6niinde teker teker dize geldiler.

Kapitalist olmayan bir ¢evrede tutunmaya ¢alisan kapitalist yapilar.
Mannhein’in siniflandirdig) anlamda “itopya2” niteligindeki ideolojileri
gelistirirler. Ekonomik ideolojiler degil siyasal ideolojilerdir bunlar. Kazang
ekonomisinin ya da bunu gelistiren ekonomik kogullarin yayilmas: i¢in
miicedeleye ¢agrilmaz insanlar. Ya da, insanlar, 18. ya da 19. yiizyil
avrupasinda oldugu gibi, bu gelismeyi kolaylastiran fakat, Marx'in 6zellikle
yahudi sorunu’'nda tam olarak agikladig1 bir dinamige gore, dzgiirlilk, esitlik,
gibi evrensel siyasal degerleri ya da siyasal-dis1 degerleri gerektiren
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siyasal yapilar ugruna miicadele etmeye ¢agrilirlar. Ya da, kapitalist gelismenin
bir 6ge olarak goriindiigii ulusalci bir ideoloji s6z konusudur.

Kapitalist toplumun ekonomik ideolojisi Mannheim in ayni
siniflandirmasina goére tam anlamiyla “ideolojik” bir ideolojidir. Gergegi idealize
eder ve baska bir nitelige oturtur. Cagumizda. avrupa nin ve amerika ' nin
sanayi toplumlarinda belirli bir yanki uyandirabilir. Bu ekonomiden yararlanan,
ayricalikli durumlarinin dogru, hakl olduguna. bu egyanin (ya da. nesnelerin)
dogasindan kaynaklandigina inandirabilir. Bu toplumlarin bir bolluk iginde
bulunduklar bir gelisme agamasinda tiiretilmeleri, kalabalik bir kesimi, olasi
toplumsal yapilarin en iyisinde yasadiklarina ve iyelerinin baska higbir
toplumda elde edemeyecekleri sosyal promosyonlara sahip olduklarina
inandirabilir. Maddesel ¢ikarlarini yeterli goriiyorlarsa. ya da diger rakip
modellerini timi de pek ¢ekici degilse, yoksullan bile buna inandirabilir.

Ancak, tiim bu 6geler iigiincii-diinya’da, kapitalist ekonomi’'den en
¢ok yararlanan gok dar bir sosyal kesim igin yarar saglayicidirlar. Kapitalist
toplumlarin orta ve kiigiik kesimleri de dahil olarak, genis halk yiginlari igin
ekonomik alanda temel 6zlem-daima varolan (sinema, basin, radyo, vd. 6rnegi)
binlerce olanaklariyla gekici bir model olusturan - sanayi toplumunun diizeyine
ulagmaktir. Sanayi toplumlarinin gergek ya da varsayimsal gérkemlerine kiyasla
sefil bir yasam siiren, ag kitleler. devlet memurlari ya da dar gelirli Kisiler igin
siyasal ideolojiyi ikinci planda kalir. Dis diismanlar ortadan kalkinca ve
kapitalizmin nimetlerinden yararlanan yuttaglarin ayricaliklar géze ¢arpamaya
baslayinca, ulusalci ideoloji gekiciligini hizla yitirir.

Kapitalist ideolojilerin, yoneticilerin. daha 6nce belirtmis oldugu iizere,
Devlet tarafindan cesaretlendirilen liberal kapitalizmin serbestisi ile sonugta,
genel refahi artiracak olan, muntazam bir ekonomik gelisme yolunda
ilerleyebileceklerini zannetmis olduklari. Tiirkiye, Iran, 1958 temmuzu éncesinin
Irak"1 gibi iilkelerdeki harekete getirici kapasitesinin bu zayiflig1 iyice ortaya
konuldu. Daha sonra, bu evrimi, 6rnedin fransiz tipi. zorlayici olmayan, 6zel
kapitalistlere ¢ok bilyiik bir karar verme 6zgiirlugii taniyan, planlama
yontemleriyle diizene sokmak igin ¢abaladilar. Bu hususta, batili kapitalist
gliglerden -oncelikle de Birlesik Devletlerden- yardim gordiiler. ideolojiden
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vazgegilebilecegini zanettiler, hatta, kemalist ideolojinin 6ncelikle -6zellikle
ulusal temeller iizerinde- bir genel devinime yol agmis oldugu (yani, etkin bir
ideolojinin bulundugu- ¢ev) Tiirkiye'de bile, ideolojiye tamamen kars1 giktilar
yadahalen karsi ¢ikmaktadirlar. Kitlelerin, gerici bir yonde bile olsa, her tir
ideolojik yapilandiniimalari yonetici siniflar igin egemenliklerinin silrekliligi
agisindan tehlikeli olarak goriilityordu. Bu durum, Irak'ta, 14 temmuz 1958
devrimine ve (salt ekonomik agidan alindiginda hig de 6nemsiz olmayan) De-
velopment Board planlarinin ¢6kmesine yol agti.”* Bagka yerlerde ise, yeni
kadrolar, kitleleri harekete gegirici nitelikte, koklii ekonomik reformlar igin yeni
bir tkis yapmayi ciddi olarak diistindiiler ve dolayisiyla bu hareketi saglamaya
yonelik ideolojiler olusturdular. Hizlandirilmis bir ekonomik gelisimin halkin
timilniin, onemli kisisel 6zverilerle, enerjik bir (topyekiin) ¢abaya katilimim
gerektirdigini belirttiler. Bu onlara tiimiiyle, bu gelismenin saglayacag)
kazanglarin yeni bir (tarzda) paylasimini ve, bu gelismenin baglangigta pek
hissedilir (yada, tatmin edici) olmayacak olmasi nedeniyle, sosyal yapida, -
mevcut imtiyazlara karsit olacak olan- koklii bir reformu vadeden ve istenilen
¢abayi ve elde edilecek sonuglari 6vgiileyen, harekete getirici nitelikte bir
ideolojiyi gerektirir gibi gériindii. Burada, bu ideolojiyi segmek (ya da, kabul
etmek) sorunu ortaya ¢ikti. Simdi, (bazi avrupali ve amerikali iktisatgi ve
sosyologlarin disinda) herkes igin bu ideolojinin refahi artirmak temel amacina
kayitsiz kalamayacag; ortaya konmus oluyor.

Boylece, yani adeta dogal olarak, olaylarin zorlamasiyladir ki, ikinci
segme kendini kabul ettirmistir. Y ine, bu segmenin, dnceden varolan zihniyetin,
bu segmeyi yapan halkin 6zgiil zihniyetine higbir sey. ya da hemen hemen
higbir sey, borglu olmadigini vurgulayalim. Bazi iilkelerde kapitalist ekonomiye
bagh olan ve kendilerini baski altinda tutan bir rejime Karsi kisiler isyan etmis
ve kominist bir hareketin diinya dl¢iistinde yaymis oldugu Marksist ideolojinin
etkisinde kalan ve sosyalist ilkeleri 6grenen elitler, bu isyana vol vermislerdir.
Ulkelerine kurtarmak ve ilerletmek isteyen ydneticiler. iginde bulunduklar
dzgiil siyasal ve sosyal kosullarda kapitalist ekonomiye bel baglamanin bu
kurtulugu tehdit ettigini ve ilerlemeyi yeterince hizlandirmaya ve yaymaya
elverili olmadigini farkettiler.
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Kapitalist segmenin tersine olarak, sosyalist segme, ekonomik alanda
harekete gegirici olan “itopya” niteligindeki bir ideolojiyi gerektirir.
Kapitalist ekonomi gerekli kogullar olunca, otomatik olarak gitgide yayilr.
Kazang olanaklarinin arttiini goéren bireyler, bu ekonomiyi benimserler.
Kazang egilimi. kapitalist ekonomiyi engelleyebilecek olan tiim engelleri
ortadan kaldrir.

Sosyalist ekonomi ya da devlet ekonomisi igin durum boyle degildir.
Sosyal agidan kollektif olarak rgenlesmesi gereken bir ekonomidir bu. Bu
ekonominin insanlara sagladig) yararlar, her zaman agik¢a gorilimez. Bazen,
ilk asamada bu yararlardan belirti bile yoktur. Bunlar, sadece ortaklasa gikarlar
bakimindan ve olduk¢a uzun bir siireg iginde disiiniilebilrler. Bu nedenledir
ki, bireyleri harekete gegirmek igin bir ideoloji'nin ve maddesel uyaranlarin
etkisi gerekir. Maddesel uyaranlar etkilerini her zaman ya da hemen hemen
her zaman gésterirler. Fakat, ideolojiye yatkinhk dnceden varolan sosyal biling
tipine gbre az ya da ¢ok farkhidir.  Kuskusuz, bu bilinci degistirmek igin
ugrasilabilir. Ancak, bu az ya da ok, yavas yavag, asama asama yapilir. Diger
bilesene gelince, yani dogrudan saglanan avantajlarin dozu, genelde
ideoloji 'nin belirli bir halki harekete gegirme glictiyle ters orantili olmalhdur.

Sosyalist formasyon igin bir ideoloji 'nin gerekliligini zaten hig kimse
yadsiyamaz. Bu ideoloji, bu formasyonunun gerekli oldugunu gostermeli,
ancak onu agmahidir. Gerekirse - bu perspektife ideal gergekler katmaksizin -,
kendi yararina olarak ileriye dogru sigramasi igin, bir halktan sinirli bir donem
igin bilyilk bir gaba harcamasi istenilebilir. Ancak, bu asir1 bir ¢aba olmamaldir.
Bu ¢abada bulunacak olanlarin, kendilerinin de bundan biraz yararlanabilme
sansina, sahip olduklarina akillan kesilmelidir. Fakat bu, pek az gorillen bir
durumdur. Ve bdyle bir sey (ya da, boyle bir yaralanma sansi) olasi olsa bile,
yoksul fakat sakin bir yasam sonucu, rastlantiya baglh olan boyle agiri bir
¢abaya yeglenebilir. Herseye ragmen, genel kural, her ortaklasa gaba igin
ideal amaglari (ki,bu amaglar ¢ogu kez birbirine orantih - ya da, uygun -
degildirler) belirlemektir. En igreng nedenlerle yapilan savaslarda bile bu (kuralin
gergekgiligi) agikga gortlir. Dahas, en etkili (ya da en harekete gegirici)
ideolojiler miicadeleyi, ya da, en azindan, rekabeti 6ngoren ideolojilerdir. insan
-en azindan, bizim bildigimiz, ilgilendigimiz insan- 6zellikle dilsmanlar: ezmek
ya da rakipleri agmak igin ¢aba gostermelidir.
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Bizim bildigimiz ideolojiler, genellikle, ii¢ ideal amaca bagvurur: ulusal
grubun yiiceligi, Tanrinin yiiceligi, insanin yiiceligi. Bu son iki amag, pratikte,
¢ogu kez, bir tek amaca, (ya da, nedene), Tanri ve insan ugruna gergekten
miicadele etmesi gereken ulusal (ya da ulusal olmayan) grubun yiiceligine
indirgenmistir.Aslinda, giinlik yasamda oldugu gibi miicadelede de, bu amaglar
ugruna ozveride bulunulmas istenilebilir. Fakat, giinlik yasam bir miicadele
olarak gosterilmisse dzellikle giinliik yasamda 6zveride bulunulmas istenilir.
Ekonomik kurulusu gergeklestirmek igin, bu ii¢ amagtan herhangi birine
basvurulabilir. Ancak, bu bazi kosullara baglidur.

Sayet, ekonomik kurulus,eski yapinin temellerini sarsmaksizin, belirli
bir toplumun kabul edilmis olan dlgiilerine gore gergeklesiyorsa, bu
vapilanmanin vukarida belirtilen {i¢ amaca. yani ulusalci ideolojiye, dinsel
ieolojiye.evrensel insanci ideolojiye ya da ayni zamanda bu iig ideolojiden
birkagina gore tasarlanmasina higbir sey engel olamaz. Fakat, 0 zaman istenilen
davramiglar konformist davranislar olacaktir. Konformizm, higbir dis
miicadeleyle kesinlik kazanmadi31 zaman, isyandan daha az hareket gegiricidir.
Avncalikhlar, ideolojiden yararlananlar, kendi bencil amaglari igin bunu bir
maske olarak kullananlar su yiiziine ¢iktiginda hzi kolayca kesilir. Dahasi, bu
ideolojilerden her biri ekonomik yapilanmanin disina tasar. Ulusa, Tanriya ya
da insana bagka yollardan yararh olmak igin bir segme yapilabilir. Higbir
mucadele belirlenmemisse, ya da toplum igindeki bireyin- segmis oldugu- rolii
¢honomik yapilanmaya aykiri diismiiyorsa. bireyin ulusa hizmet etmek igin
baska yollara bagvurmasi giigtiir. Buna kargin. megin.mistik bir ice kapanisla
Tanriva ve hayir igleyerek, kesis ya da doktor olarak insanlara hizmet etmek de
veglenebilir. Bu nedenledir ki, ulusalci ideoloji. bu tip bir ekonomik gelismeye
(genelde) en elverisli olandir.

Sayet, ekonomik yapilanma kabul edilmis olan 6lgiileri sarsmak igin
tasarlanmigsa. bir milcadeleyi gerektiren ideoloji. gerektirdigi birden birelikle.
daha keskin, daha gekici, daha harekete getiricidir. Ayricaliklilar, ¢ikarcilar,
ikiyiizlider, (ki, bunlar hep vardir), biiytik eylemin kaginilmaz kotiileri, kusurlar,
olarak kabul edilirlerse, 6nemlerini daha kolay yitirebilirler. Gergeklesen tarihle

asilacaklardir bunlar, bir sonraki asamada mahkum edilip yok olacaklardir.
Fakat, boyle bir tasari. durumlarinin, ayricaliklarinin, hatta sadece
alskanhklannin, maddesel ve tinsel rahatlarinin yeni ekonomik yapida ellerinden
gidecegini diisilnen gruplarin ve bireylerin direnisiyle karsilagir. Bu bireyler
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yada gruplar, herseye ragmen, ulusal ya da dinsel toplululgun bir pargasidirlar,
ulusa ya da Tanriya olan baghliklarini agik¢a gosterebihirler. Onlar, pratikte, by
degerler ihanet etmekle suglanabilirler. Ancak, bu daha gii¢ bir istir. Buna
karsin, iglerinde “insan”in davasina ihanet edenleri, tiim tiyelerinin
yeteneklerinin dzgiirce gelismesine daha elverisli bir toplum ugruna yapilan
miicadeleden kaganlar gostermek, onlari 6zgiirlik ve esitlik diismanlar olarak
ilan etmek kolaydir. Bu nedenledir ki, evrenselci insancil bir ideoloji, ne denilirse
denilsin, bir sinif miicadelesini gerektiren bu tip ekonomik yapilanmaya en
uygun olanidir. “Gerici insan, iyi bir fransiz, iyi bir ¢inli, iyi bir arap, yadaiyi
bir hiristiyan, iyi bir miisliiman oldugunu kolaylikla 6ne siirebilir. Ona, bu
baglamda karsi ¢itkmak o denli kolay degildir. Fakat, gerici oldugu igin iyi bir
“devrimci” olamaz.

Miisliiman iilkelerde. islami, sosyalist ekonomik formasyonun
bayragi yapmaya kalkisanlarin savlarini yakindan inceledigimizde, olgular
bunu bize daha somut bir bigimde géstermektedir. Islam dini bu role gok az
yatkin gériinmektedir.

Yeni tipte ekonomik amaglar igin kitleleri harekete gegirmek modemn
bir olaydir.Eskiden, ekonomik yapilari kokten degistirmek diye bir sey
diisiiniilmezdi. Bir toplumun kitleleri, o toplumun gelismesi igin ¢alismaya
¢agrildiklarinda, yapmalari istenilen is, daha hizli bir ritme de olsa, onlarin
ahsilagelmis etkinliklerinin bir pargasiymis gibi ya da yeni topraklar
fethetmek. baska topluluklari egemenlik altina almak gibi kavranihrdi. Bir
toplumda sinirh (ya da. kiigiik) gruplar baskaldirdiklarinda, bu ya toplumsal
tretimden daha biyiik bir pay almak igin, ya da iktidara katilmanin
avantajlarina kavusmak igin olurdu. yoksa o toplumun etkinlik bigimini
degistirmek i¢in degil. Sayet, eski kadrolarin zararina olarak, yeni gruplarin
olugmasi tesvik ediliyorsa, bu, kisith, doga-istit giiglerin istedigi bigimde
gelisecek olan bir toplum olusturmak i¢in. ya da tiim toplumu bu amagla
donustirmek igin olurdu. Ancak, eski tiretim ve tekrar-iiretim bigimlerinin
donistiiriilmesi ¢ok ender olarak diisiiniiliirdil.

Islam. gecmiste, kitleleri ekonomik amaglar ugruna harekete gegirmeye
¢alismadi. Eski agiret baglarini koparip, Tanriya hizmet etmeyi amaglayan,
yeni bir topluluga katilmalar i¢in dnce araplara seslendi. Ve Tanri, kullarindan
dindarca ve erdemli bir yasam siirmelerini, ahgilagelmis normal ekonomik

etkinliklerini degistirmemelerini istiyordu.
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Kisa bir siire sonra, tiim agiretler ve agiret yasamina bagl olmayanlar
topluluga katildiklarinda da Tanri daha bagka bir sey istemedi. Toplulugun
ckonomik yagami degismigse, bu maddesel (diinyasal) olaylarin etkisiyle
olmugtur: fetihler, diinya olgiistindeki bir “ortak pazar” i¢in yapilan iretimin
uzmanlagmasi gerekliligi, bu baglamda sayilabilecek olgulardandir. Bu yeni
kosullar altinda da, dindarca ve erdemli bir yasam yeni gorevleri
gerektiriyordu. Bu gorevler, yeni ekonomik yapilara uygun olarak
ammlandilar ve dogal olarak, Tann ya da Elgisi tarafindan kutsallastirildilar.
Dolayistyla, islam bireyin belirli bir tutum almasini isteyen bir ideoloji
oldu. Islam, kollektif planda, toplumsl yagamin- yalnizca isleyisi
aktoresellestirilerek- aynen oldugu gibi siirdiiriilmesini salik veriyordu.
Bu tip bir sosyal yasamin gereklerinin yerine getirilmesinde aligilagelmis
basar1 ya da basarisizlik katsayilari, yani biyiik oranda basarisizliklar da
soz konusuydu. Digsal kollektif planda ise, islam, miisliman olan
topluluklarin miisliiman olmayan topluluklarin fethedilmesini 6ngéren bir
ulusalcr ideoloji haline geldi. islamin sekter tarzlari, ogu kez devrimci
gerekliliklerle, ancak -olagan etkinliklerde aktoreye ve dinsel buyruklara
daha sik1 uyulmasi isteginin disinda- genelde bagka bir ekonomik doniigiim
plani - dolayisiyla da yapilarda koklii bir doniigiim- igermeksizin, topyekiin
miisliman hareketinin kilglik bir dlgiide evrimini sagladilar. Nihayet.
miisliman olmayan iilkelerdeki (biraz) yoldan ¢ikmis miislimanlar vaazdan
¢ok ornekleme yoluyla (misyonerlik tipindeki ¢aligmalara ender
rastlantlmasi bu dinin karakteristiklerinden biridir) islamin degerlerini
yaytyorlar ve ekonomik yasam bigimlerini benimsetiyorlardi. Bu kapitalistik
tecimdi. Toplumsal boyutta bir ekonomik doniisiim amaglayan herhangi
bir hareket higbir yerde goriilmez.

Yukardaki kuramsal analiz denemesi kadar. bu tarihsel deneyim de
¢agimizda, islam dininde kitleleri 6zellikle devrimci ve varolan yapilari
yikici nitelik olarak hareket gegirebilecek dogada bir 6genin
varolabilecegini gormemizi olasi kilmiyor. Cezayir’li eski bakan Amar
Ouzegane gibi etkinlik yanlilari, islamin -baska highir ideolojiyi elde
edemeyecek olan- yoksullar harekete gegirebilecen ek 6ge oldugunu
one stirdyorlar. S6z konusu eski bakan iilkesindeki yoksullarin islama bagh
olduklarini g®lemlemis. Bu baglanma misliman diinyasinin diger
bolgelerinde oldugu gibi, kesin bir olgudur ve kargi ¢ikilmasi s6z konusu
degildir. Ancak, bunun, s6z konusu Kitlelerin bagka olanlardan yapilabilecek
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¢agrilara karsi duyarh olmalarim kesinlikle 6nleyecegini zannetmek yanilgidir.
Bu baglilik pek ¢ok ruhu 6zgiin dinsel degerlere yoneltebiliyorsa da, bir iman
gostergesi olusturmaktan dnce, temelde, ulusalci bir olaydir ve bir sinif olayidir.
islam diinyasinda, yoksullar yabanci somilriiciiler ve -ve gerek zihniyet olarak,
gerekse edimlerinde (islama) sadik olmayan- (yerli) avrupalilagmis yiiksek
tabaka ile kendilerinin arasindaki ayrimin bilincindeydiler. Biiyiik kismi olan,
isgalcilerce kiigiimsenen, miisliman “din adamlari” onlardandilar, onlarla
ilgileniyorlar, onlarin dilini, onlarin diizeyinde olan bir dili konusuyorlard:.
Fakat, bagimsizhiga kavuguldugunda, din adamlari da sosyal blgekte yavag
yavas yiikselmeye baghyorlar. Az ok somiiriicii olan yiiksek tabakalar, sosyal
ve maddesel avantajlan igin bir ideolojik garanti bulmanin ¢ilginca araysi
iginde, islama bagliliklarini gitgide daha gok ilan ediyorlar. “Ruhban”larin
yasam diizeylerinde yilkselme ya da hatta sadece ulusla biitiinlesmeleri
gerceklestikge, islam yoksullar i¢in gegerli (tek) parola olmaktan gikacaktir.
Belki, bazi bolgelerde ve bazi kesimlerle iligkili olarak, geleneklere
saldiracak olanlara ya da bsyle bir egilim tagidiklan zannedilenlere karsi siddetli
bir tepki gostermeye -uzun bir siire- hazir olarak kalmiglardir. Bu kétii
durumlarinda onlari kimse kurtarmadig siirece, kotii durumlanini ve sefaletlerini
kutsallastiran ideologlara kulak verebilirler. Ancak gezginlerin ve aydinlarin
alisilagelmis yanilgilarina kapilmamak gerekir. Onlar igin ulagilamaz olan bir
yasam bigimikarsisinda, diyalektiklerinin izerlerinde higbir etkinliginin olmadig
(ve higbir zaman neyi ifade etmek istediklerini hatta, kimi kez de tiimiiyle
dillerini, anlamadiklari) topluluklar karsisinda, hemen bunlarin ige kapal: ve
hi¢bir seyin onlari evrimlestiremeyecegi, tekparga bir blok olusturduklarini
diistinirler. Burada, son yiizyilin tiim tarihsel deneyiminin ortaya koydugu
bir yanilgi s6z konusudur. Gergekte, sayet binlerce yildan beri yer etmig
davranislari derinlemesine bir bigimde degistirmek igin. Gergekte, sayet yasam
kosullarinda koklit bir degisim saglansa, binlerce yildan beri yer etmis olan
davranislari derinlemesine degistirmek pek uzun zaman isteyen bir is olmaz.*
Yoksullar (ve digerleri) rastgele bir islam motivasyonu ile harekete
gegirilemezler. Her seyden once, onlara, islamla ya da islamsiz olarak, onlarin
yasam kosullarinda bir diizelme saglayabilecek perspektifler sunmak
gerekecektir. Sayet, bu perspektifler yeterince yakin vadeli, gergeklestirilebilir,
gekici olurlarsa onlar harekete gegeceklerdir. Ustelik, yiiceltici fikir-gilg lerle baglantist
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bu harekete bir gii¢ kazandirabilir, ve -asiri hayalci olmamasi kosuluyla-
fazla uzun sire istemeyen bir kollektif gelisme ugruna dogrudan bireysel
ckarlardan bir 6zveri yapilmasini saglayabilir. Ozellikle de, istenilen dzverilerin
onlara gok tek yanhyns gibi gelmemesi ve -erdem ya da dindarliktan dem
wirarak olsa dahi- bu 6zverilerden ayricalikhilar yararlaniyor gibi goriilnmemesi
temel kosuluyla istenilen amaca ulagilabilir. Bu satirlari yazdigim sirada,
Suriye’nin Hamc ve Hama olaylarindaki -iyi birer miisliiman olduklarina inanan
-yoksul denilebilecek, koyliilerin, ulemanin kuvvetle destekledigi kentli
tecimen ve zanaatkarlarin saldirdiklari - ve baglica ideologu bir hiristiyan arap
olan- laik bir parti yonetimini gii¢ kullanarak savunduklari goriiliyor. Onlara
vadedilen ve hatta garantilenmeye baslanilan somut avantajlar karsisinda
cuma vaazlari yoksullari pek etkilemiyor.

Miisliman dininin, (harekete gegirici olsun ya da olmasin) ideoloji
olarak rolu, ¢agimizda. kesimler arasindaki miicadelenin disindaki bir
baglamda diisiiniilemez. Miisliiman diinyas) 6zgiildir. istisnai degildir.Insan
trihinin genel yasalarinin diginda kalamaz. Gelecekte onu miicadeleler
beklemektedir. Kesimlerin ya da daha genis olarak toplumsal gruplarin
miicadeleleri, uluslarin ya da daha genis olarak topyekiin toplumlarin
miicadeleleri. Bu miicadeleler yatistirilabilir, zayiflatilabilir, barigg
yarsmalar bigimine doniistiiriilebilir. ideolog bu karmasanin istiinde (ya da,
disinda) kalabilir, bununla ilgilenmeyebilir. bu miicadelelerin diginda ya da
dtesinde olan incelemelerini siirdiirebilir, bu miicadeleleri 5nemsiz buldugunu
ilan edebilir. Allah’a yapilan yakarilan, misliman ruhuna. immetin ya da
ulusun geleneksel dayanismasina yapilan ¢agrilar, bu miicadeleleri. daima
birilerinin ¢ikarlari igin, maskeleyebilirler. (Ancak), ortadan kaldiramazlar.

Sosyal temelleri farkh olmayan Kiigtik sivasal gruplanin miicadelcleri
bagimsizliginin baslangig donemindeki Cezayir'deki gibi (Yine, drnegin,
Rusya'da, Stalin’in oliimiini izleyen yvillardaki gibi) belirli bir siire igin
sosyal miicadelelerin yerini alabilirler. Cok goreli dahi olsa. bir
demokratiklesme siireci araya girer girmez, -fazla yayilimli olmasa da- bir
sosyal sinif onem tagimaya basladiginda. miicadele eden kabileler bir pro-
gram olusturmak zorundadirlar ve bu program normal olarak. ¢esitli sosyal
gruplarin yararlandiklari ya da yararlanmadiklari avantajlart isin igine katar.
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Herseyden 6nce eski yapilarin kokten bir yikilmasini igeren bir ekonomik
yapilanmaya ayrilmig bir dénem, yonetici kadro, genel ¢ikar igin galigtigim
one siirerek (ki, bu dogru olabilir) olguyu hafif golgelendirmeye galistifinda
bile, kesimler arasindaki miicadele olmaksizin siiremez. Yoneticiler
sanayilesmenin temellerini yerine oturtmaya, bagimsiz ve modern bir
iilkenin altyapisini kurmaya, her diizeyde kadrolar olusturmaya, dolayisiyla,
bagimsiz ve giiglii olmak isteyen bir Devlet i¢in zayiflik ve bagimlilik 6geleri
olan (geri) bir egitimi ilerletmeye, kotii ¢aliyma kosullariyla ve sefaletle
miicadele etmeye yonelirler. Fakat, bu, bir yandan, eski yapidan kazanglar
olanlarin gikarlarina zarar verilmeksizin yapilamaz. Bu durumda her iki
taraf arasinda ideolojileri kullanimini igeren bir miicadelenin baglamasina
yol agar. Ote yandan, bu, normal olarak, tarihsel deneyime uygun bigimde,
iktidardaki kadronun ve onun kumanda levyelerinin basina oturttuklarini
olusturduklari sinifin ellerindeki iktidardan ve maddesel avantajlardan
yararlanmalarini igerir.

Belirli birsiire i¢in, belki de uzun bir donem igin, bu aynicaliklara karsi bilyik
bir itiraz yoneltilmeyebilir. Sayet, yonetici kadro vaadlerini gergeklestirirse,
¢ogunlugun genel yasam diizeyi yavas yavas yiikselirse, ulusun bagh oldugu temel
degerlere ihanet edilmezse, zaten avantajsizlarin da yonetici gemberin gevresine
girebilmelerini saglayan bir sosyal hareketlilik de olugturulmugsa, 0 zaman gogunluk,
uzun siire, bu yonetici gemberin yararlandig) avantajlan hak etmis oldugunu, bunlann
zaten yetenegi olan herkesin elde edebilecegi seyler olduklarini diisiiniir. Ancak.
yoksul (yada, avantajsiz kesimler, yonetici kesimin etkinligiyle, gereksinimlerinin ve
bunlan savunmak olanaklannin gitgide artacag bir diizeye ulagacaklardir. Tarihsel
deneyimimizin gosterdigine gore, avantajsiz kesimlerin (kismen iitopik olabilen)bu
gerekliliklerden vazgegebileceklerine inanmak zordur. Yararlandiklan avantajlar,
gitgide islevsel olarak hak edilmis seyler olmaktan gok, bir ayricaligin ve somiiriici
yapinin gostergeleri haline geleceklerdir. Burada da, gergeksi bir bigimde, yansma,
tartisma, miicadele olacaktir. Mao Ce-tung’un, iyi niyetli bir dilekten bagka bir sey
olmayan, sozlerine ragmen, onceleri kutupsal olmayan bu geliskilerin, siddetli
olabilecek olan bir kutupsallik evresine girmeyeceklerini higbir sey garanti edemez
Alsilagelmis bir sey olarak , beklenmedik olgularin ortaya gikacak durumlar
yatistirabilir, beceriksizlikler yaparak azdirabilir, ya da dis milcadeleler bunlan ikincil
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plana itebilir. Ancak, bunlar yine de ikincil planda sirilp giderler. Bunun
ideolojik baglamdan bagimsiz olarak, dinsel bir inanca ya da insancil bir imana
yonelmis toplumlar igin de bdyle oldugu goriliyor. Fakat, bu olast
milcadelelere ideolojilerin de katilmamalan gligtir.

islamin ideoloji olarak kullanilimi bu baglamda alinamaz. Onda, su ya da
bu evrede, muhafazakar siniflara karsi bir miicadele 6gesi nasil varolabilir?
Gegmiste, islam,6zgiin dinsel roliiniin ve yabanci tilkelerle olan mticadelelerde
ulusal simge olusturmak roliiniin yaninda, kesimler arasindaki miicadelede de
kuskusuz bir rol oynamustir. Ulusal kimlik dgesi olarak, (bagka 6gelerle rekabet
ederek) yabancilarla yapilan, miicadelelerde bayrak gorevi yapmgtir. Dolayisiyla,
dogmalara ya da imana deginmeksizin,sadece kimlige dayal olan, basit ve
siriikleyici bir parolaya indirgeniyordu:”Biz miislimaniz onurlu bir ge¢misin
mirascilarty1z, iyi, dogru ve saghkl ilkeler iizerine kurulmus bir toplumun
iiyeleriyiz. Bizim i¢in bir deger tasimayan baskalarina boyun egmemeniz gerekir”.
Duruma gore, yine ayni amaca hizmet edebilir. Sosyalizmin kurulmast igin harekete
gecirmeye hizmet edebilmesi igin, 6zgill,agik,miicadeleci, harekete gegirici
parolalarla ifade edilebilmesi gerekir. Bu parolalar her bireye kendi konumunda
iizerine diigen bir gorev yiiklityordu. Klasik bir islam anlayisi uyaninca, Dilsmanlar,
islamla iligkili olumlu davranislarda bulunsalar bile, klasik bir islam deyimi
uyarinca, “Allahin diismanlan’ olarak goriilmeliydiler. O mallann sahipleri sofuluk
omekleri olustururken, dinsel kadrolarin ¢ogunlugu islamin dzel milkiyeti
onayladigini ilan ederken, (ki, hakhidirlar), islam herkesin kafasinda, tarihsel olarak,
- temellerinden birini 6zel millkiyetin olusturdudu-geleneksel toplum ile
baglantihyken, nasil olur da “islam adina su ve su mallann sosyallestirilmesinin
gerektigi” ilan edilebilir? islam inanglarina ve uygulamalarina agik¢a bagli olan,
dolayisiyla da itibar goren tiim bu kisiler nasi olur da islam diismani olarak ilan
edilir?

islamin gergek ruhuna, ilk zamanlarin saf islamina, sadece kendilerinin
sadik olduklarini 6ne siirerek, fanatik yandaslarin miisliimanlarin ikiyiizlt,
sahte dindar, ruhen sadakatsiz, Allahin diismani olarak niteledikleri biytik -
¢ogunluguna karsi miicadeleye yonelten ideolojik hareketler, kuskusuz,
gecmiste pek gok kez goriilmiistir. Fakat, bunlar yeni bir ruhban kesiminin
yeni dinsel kadrolarinin etrafinda 6rgenlesmis olan ve dine karst dini gikaran
dinsel hareketlerdi. Yeni hareketin, ilk baglarinda miisliman hareketinin pratik
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olarak aynisi oldugunun 6ne siiriilmesine ragmen, bu yeni hareketin kendine
6zgiil uygulamalari, Kur’an’in yorumlari da olsalar (ki, bunlar yonlendirilmig -
ya da, biraz saptirilmis- yorumlardi) kendi kutsal metinleri ve dinsel
uygulamalari,- Kur’an dogmasindan yapilmis basit belirlemeler goziiyle bile
bakilsalar- 6zgiin argiimanlani vardi. Dolayisiyla, 6rnegin, ermislerin
ululanmasina agiri hognutlukla bakan ulemalar Allahin diimani olarak ilan
edilebiliyor ve bunlarin tiirbelerinin kubbeleri tahrip edilebiliyordu. Tiim bunlar
(bu yeni hareketler) zenginligin ayricaliklarinin ve gergek islami bozduklan
one siiriilenlerin iktidarinin -bu ermiglerce CN- gegersiz ilan edilmis olmasiyla
pekala iligkili olabilirdi. Fakat, resmi islama bagkaldirildiginda, sadece, ilkel
islamin yeniden olusturulmasi oldugu 6ne siiriilse bile- yeni bir islamin ilan
edilmesiyle, iliskili olmak durumundadir. Bugiin yeni peygamberler bulunabilir
mi? Su ya da bu ibadeti. su ya da bu inanci ve onu yayanlarin soylediklerini
gegersiz ilan etmeye ve bunlara saldirmaya hazir miiminleri, olugturacag yeni
bir ilahiyat ile, kim ¢evresinde toplayacaktir? Boyle bir gseyin olabilecegine
inanmak igin miisliiman diinyasinin -bazi bilim adami ve ideologlarin ortaya
koyduklari- bugimkii atmosferinin durumundan hig¢ haberi olmamak,
misliman kitlelerin Orta-Cag’in kutsal bir nitelik kazanmig atmosferinde sahip
olunan tiirden bir saf¢a inanci hala muhafaza etmekte olmalari gerekir.
Sosyalist olusumu (ya da, kurulusu) etkileyecek bir ideoloji, bu olugum
miicadeleleri gerektiriyorsa (ki, gerektirmektedir) bu olusuma diisman olan
kim varsa onun bu ideolojinin dayandigi yiice degerlerin diismani olarak
gosterilebilecegi bir ideoloji de, bugiinkii durumunda, gericilere vatanin ve
dinin en iyi savunuculari gibi gdriinmeleri olanagini olanagini saglamaktadir.
Sosyalist olusumun ideolojisi bu yiice degerlere oranla sosyal yapilanmaya
daha 6nemli bir yer vermelidir. Ulusalc1 ideoloji igin de olasidir bu, zira sosyalizm
ulusun giiciiniin ve mutlulugunun kosulu olarak gosterilibilir. Fakat, yiice
degerleri 6te-diinya’da olan din i¢in boyle bir sav 6ne siirmek giigtiir.
Ulusal dinler evresinde degiliz artik. Kugkusuz, M.0.7.yiizyildan
itibaren patlak veren ve ulusal dinlerin yerini alan biiyiik dinsel evrenselcilik
akimi ¢ogu durumlarda kimi kez, uluslar-iistii (ya da,hiikiimetler-iistii)
topluluklar boyutunda, ilging ulusalci siralamalar da yapilarak (6rnegin,
katolikler, 1914-1918 savasinin sasirtici sonuglariyla birlikte, pratik olarak,
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bir avrupa-amerika beyaz hiristiyan ulusalcihginin yaninda, bir transiz
ulusalcth@inin,bir alman ulusalcviginin, vd., da bulundugunu kabul
ediyorlardi) yeni bir ulusallasmaya ugradi.

Fakat, biz daha saf bir evrensellige dénls evresindeyiz.Giiniimiizde
din, -herkesin bilincinde- esas olarak bireyle doga-istii degerler arasindaki
iligkileri yoneten bir kurum olarak belirmektedir. Fakat, bu din insanin
yeryiiziindeki mutlulugu igin higbir ey yapamaz demek degildir. Son
yillarda, Fransa’da solcu hiristiyanlarin etkinliklerinin ortaya koydugu gibi,
dine dayali bir miicadele aktoresi olugturulabilir. Fakat, gok degisik bir
bicimde yonetilen dinsel gevrelerle siirdiiritlen iligki, tutarl bir devrimci eylemi
engellemektedir. Hiristiyan sosyalist hareketlerin evrimi, Avrupa’da, misliman
sosyalizmi bayrag| altinda toplananlarin evrimi de islam illkelerinde bunun
boyle oldugunu gostermistir. Bu hareketlerin hi¢bir dinsel yenilik getirmez
olmaya, Kiliselerinin ya da iimmetlerinin tiim iiyelerinin Tanr kargisinda kardes
olarak kabul etmeye baglamalarindan itibaren, ister istemez, sosyal planda,
laik sosyalist partiler onlarla normal rekabet olanaklarina sahip olduklarinda,
partilere kiyasla daha asagi bir durumda oldular. Dinsel ve aktoresel ilkeleri
ister ezenlerden olsunlar ister ezilenlerden olsunlar tim miisliimanlar: kardes
kabul etmelerini gerektirdiginden, bunlara karsi uzlagmaz bir tutum
takinamiyorlar, dolayistyla segmeleri zorunlu olarak daha az kisktenci oluyordu.
Bu goreli ihlmhilik 6zellikle devrim donemlerinde, ayricalikhilari, yari-
ayncaliklilari, thml ve sakin kisileri onlar gekiyordu. Bu kategoriler de, siyasal
gruplarin normal yasalari uyarinca, partinin koktenciligini daha da
ayflatiyorlardi.

Avrupa’da agikga goriilen bu siireg, milsliman iilkelerde de baslamistir
ve kesimler arasindaki miicadeleler siddetlendikge de artacaga
benzemektedirler. Yonetici tabakalarin kendi muhafazakar tutumlarini
kutsallagtirmak igin islam1 kullanacaklari simdiden bellidir. Bu onlar igin ok
kolay bir istir. Hadislere bagvurmak olanaklari vardir (ki, “ilericiler” bu
olanaktan yoksundurlar). Toreler ve sosyal iliskilere degin eski hadislerin,
tarihsel agidan, 6zgiil milsliman olan higbir seyleri kuskusuz yoktur. Fakat,
islam Bunlar1 kutsallastirmig ve bunlara ilisenlere kargi haksiz olarak da olsa,
dinsel fanatizmi harekete gegirebilir. Yonetici kesimlerin -bagimsizigin ve
tkonomik kalkinmanin onlari somiirge donemlerinde yasadiklar sefaletten
kurtarip, ayricaliklilar arasinda yer almalarina sagladigi-din adamlarin
etkilemek olanaklari vardir. Dogal olarak, din adamlan aktoreciligi sirdirerek
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hep tevekkiilden soz edeceklerdir. Topluluk iginde baris ve iyi geginme,
haklardan vazgegmek, varolan durumlari kabul etmek anlamina gelir. Kutsal
kitaplarda bunu dogrulayabilecek metinler bulunabilir ve gerekirse, bu
kutsallig1 segme olgusu kitlelere gok ¢ekici gelen miisliiman sosyalizmi gibi
modem deyimler ile sunulur. Dogal olarak, bu tutum ile (bunun) kutsal inanca
baglaniminda 6ne siirdiigii savlarin alaninda miicadele edilebilir. Fakat, bu
tutumun bu alanda kesin bir avantaja sahip oldugunu gérmezlikten gelmemek
gerekir. Ve kutsal metinlerin ekonomi konusundaki belirsizlikleri bu yorumlarn
kargisina net bir ilerici yorumu etkin bir bigimde ¢ikarabilmeyi gii¢lestirmektedir.
Bu tutum egemen olursa, islam dini gergekte gerici olan 6gelerin tekeline
girerse ne olacaktir? Tarihsel deneyimimize dayanarak bunun yanitini
belirlemek gii¢ degildir.

Kitleler maddesel, aktoresel ve kiiltiirel yoksulluktan kurtuldukga,
binlerce yillik tevekkiilden siyrildik¢a, modern diinyanin ve modern sosyal
adalet idealinin etkisi kendini kabul ettirdikge, geleneksel imanlarindan
kopacaklardir. Bu durumda da, islam,yenilikgi giiglerin kargisina bir engel olarak
¢ikacak, ancak bu engel yikilacaktir. Ulusal din rolii oynamanin sagladigi ek
giice ragmen, 19.yiizyilda hiristiyanhigin gegirdigi bunalimi o da gegirecektir.

islam ancak kendi iginde derin bir degisikligi, bir aggriornamente’yu
gergeklestirirse bu bunalimdan (kismen) kurtulabilecektir. Bunun
i¢in,islamin gerici tarzdaki yorumlarina karsi miicadele edecek -dinin ,
gelenegin ve geleneksel aktorenin bayragina biiriinmiig- mimin
miisliimanlarin bulunmasi gerekecektir. Bu miiminlerin eylemlerine Tanriyi
kanistirmayanlara ve sadece sosyal gereksinimin hakli gikardig: (ya da,
varlik nedenlerini olusturdugu-CN) dogmalari dudaklarinin ucuyla bile
olumlamayanlara katlanmalar1 gerekecektir. Tiim bunlar kutsal metinlerde
bulunmayan ve uygulanamaz olan iktisadi kurallar ve bir sistem aramakla
degil, fakat gegerli sosyal aktére kurallar olugturmakla, geleneksel dinsel
degerlerle toplulugun iiyelerine yarasir bir yasam saglamanin tek ¢aresi
olan ekonomik yapilanmay: yiicelten insancil degerler arasinda, din
cergevesi i¢inde, (bir yanyana getirmeyi degil) organik bir sentezi (biresimi)
gergeklestirmekle olasidir. islam, bu fiyata ve yalnizca bu fiyatadir ki, zorlu
ekonomik yapilanma ¢abalarina girismis bazi islam tilkelerindeki miisliman
insanlara -kendilerinin ve iilkelerinin varolus diizenlerini siirdiirebilmek
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ugruna Tanridan vazgegilebilecegini diisiinen digerlerinin yaninda- yasam
nedenleri sunmay: siirdiirebilir.

Her ne olursa olsun, islamla ya da islamsiz, islam ilerici egilime
sahip olsun ya da olmasin, miisliiman diinyasinin gelecegi uzun vadede bir
miicadeleler siireci olacaktir. Yeryiiziinde micadeleler diinyasal (ya da,
maddeci) amaglarla ve siirerler, ancak bu fikirlerin sancag altinda olur. ki
yiizyildan beri, 6nce Avrupa’yl, sonra da diinyay: saran fikir, yeryiiziinde
mutlulugun saglanabilir oldugu,bu yonde bir gelismenin saglanmakta
oldugu, somiiriisiiz ve baskisiz bir insanlik izin miicadele etmeye degecegi
fikridir. Ulusalci ve dinsel ideolojiler- birinciler gogu kez onu kisitlayarak
ve tek bir ulusal toplulugun yarari igin diistintip saptirarak- bu fikre katilmak
zorunda kalmiglardir. Once, (Dogu’ dakiler de dahil) gesitli ilkelerde gesitli
donemlerde (Mannheim'in terminolojisiyle) liberal-insancil ideoloji bigiminde,
fransiz jakobenizmi tipinde harekete gegirici tarzlarla, hiikiimetler-iistii
(supranationale) laik ideoloji olarak gelistirildi. Boyle bir sey belki yine
olabilir.Ancak, bu ideolojinin para giiglerinin ve 6zellikle de amerikan
isadamlarinin ve ayni zamanda da Avrupa’nin egemenligini maskelemek igin
kullanilmasi, ona en ¢ok zarar veren sey olmustur. Ve ekonomik yapida koklii
donisiimler olusturmak igin bu ideoloji yeterince uyarlanmamustir.

Marksist ideoloji, tiim sapmalarina ragmen, modern diinyanin
ilerlemeye en uygun, laik ve harekete gegirici ideolojisi oldugunu kanitlamig
durumdadir. Milyonlarca insani en asir1 ozverilere katlanmaya siiriiklemeyi
basarmigtir. Marx ve marksistler tarafindan gelistirilen sosyolojik kavramlar
ve bilimsel buluglar, sémiiriiniin ve baskinin barinagi olagelmis bellibagli
aldatmacalari -ideolojik mekanizmanin bunlarin tiim tezahiirlerini
incelemeyi engellemesine ragmen-gozler oniine sermistir. Baski ve
sémiiriiye karg1 verilen higbir miicadele, marksizmin bu katkisini gormezlikten
gelemez ve marksist hareket tarafindan (bugiine dek) agilmamus bir bigimde
ortaya konulmus olan degerler de, modern insant harekete gegirmek giiciine
sahip olan temel degerlerdir. Yeni sentezlere girsinler ya da girmesinler, bu
degerler modern Promete ’nin ya da Arsimed’in evreni yerinden oynatmasina
yarayacak olan bir kaldirag olugturmaktadirlar. Bir zamanlarin Dar til-islamt'nin
halklar1 ve yoneticileri igin bu gergegi agikca gormekte sayisiz yararlar vardir.
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Cesitli ideologlar, soz ustalari, yaniltmaca ustalari ve bunlarin arkasindaki -
halen etkinlik iginde ya da gizilgii¢ halinde bulunan- sémiiriicii ve baskicilar
tarafindan araliksiz ortaya siirillen say1s1z biiyiik aldatmacalara, yorulmaksizin
olusturulan yeni yeni efsanelere kargl, islam halklari ve onlarin yoneticileri,
agirbagh bir bigimde, agikgoriisliiliige (bilinglilige) basvurmayi yegleyebilsinler.
Miislimanlarin deyimiyle, Meryemoglu Isa:"Gergegi (ya da, dogruyu) 6grenin
ve gergek sizleri 6zgiirlige kavusturacaktir” demisti. Kur’an’da sunu
ekliyor:”Bos varsayim (zan) higbir bigimde gergegin yerini tutmaz”.
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DIPNOTLAR

LBOLUM

1- Modern reformculardan Muhammad Abduh ve Ragit Rida’nin
gorigleri igin, bkz. J.Jomier, Le Commentaire coranique du Mandr,
Paris, G.P. Maisonneuve, 1954 (coll. Islam d’aujourd’hui, 11),
226,  Tirkiye igin, bkz. Ahmet Nazmi, Nazer-i Isldimda
zenginligin  mevkii, Istanbul, 1340-1342 (1921-1923).
W.Bjorkman’in  "Kapitalentstehung und -anlage im Islam"
(Mitteilungen des Seminars fiir orientalische Sprachen’de, 32, 1929,
2. Abteilung, s.80-89) adh incelemesi bu kitaptan belirlemeler
icermektedir.

2- Ornegin, M. Hamidullah, "Islam’s solution of the basic
economic problems, the position of labour" (Islamic culture, 10,
1936, s.213-233), "Le monde musulman devant |'économie
moderne" (Cahiers de I'.S.E.A.’de, ek. no.120, seri V, no.3, Aralik
1961, 5.23-41) ve bu yazann diger yapitlars; F. Bertier, "Idéologie
politique des Freres musulmans" (Temps modernes’de, no.83, Eylil
1952, 5.541-556); Orient dergisinden Onemli bolimler, no.8, 4.
trim. 1958, s.43-57) ve bunlann kurucularindan Hasan al-
Banna'nin bir brosiiriiniin gevirisi, "Vers la lumiere" (cev. J. Marel,
Orient’de, no.4, 4. trim. 1957, s.37-62); modern reformculugun
savunuculufunu yapan tim bir yazin, Ornegin J. Jomier, le
Commentaire coranique du Mandr, Paris, G.P. Maisonneuve, 1954
(coll. Islam d’hier et d’aujourd’hui, 11), 5.217; tim resmi Pakistan
yazini, Zekat komisyonunun bir raporu, bu rapordan bir bolimi
"La vie de Mahomet et le Probléme sociologique des origines de
I'lslam” (Diogene’de, no.20, Ekim 1957, 5.37-64) adli makalemdc
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ayrica belirttim. Bu, binlerce kitap, makale ve brogiirde
yinelenmigtir.

3- Ornegin, ok elestirilebilir fakat yine de sakinimli ifadelerden
(ornegin, "sosyal bakimdan Islam herkesin toplulugun gelirlerine
ogir yolusla katilmasi gibi ¢ok esitgi bir kavrayiga basgvurur;
acyoya ‘agio’, banka sermayesine, devlet istikrazlarina, en gerekli
mallardan dolayli vergi alinmasina kargidir; burjuva kapitalizminin
Ogretileriyle bolseviklerin komiinizmi arasinda yer alir®, 1939)
timiyle agin yargilara (“Islam higbir puta tapmaz: ne altinin
giciine ne de polis teknifinin baskisina", 1953) gecen L.
Massignon da boyledir. Bu metinler igin su yapitlara bkz
Situation de I'Islam (Paris, Geuthner, 1939) in fine=Opera Minora
[, Beyrut, Dar-al-Maaref, 1963, 5.11-52, "Le Mouvement intellectuel
contemporain en Proche-Orient" (Hesperia’da, Ziirich, c.4, H.10,
1953, 5.1-78=0pera Minora 1, s.224-231) ve bu son basimin 226.
sayfasi. Bununla bcraber, "Archaisme et Modernisme en Islam: a
propos dun nouvelle structure du travail humain" (Cahier de
I'1.S.E.A’da, ¢k no.120, seri V, no.3, Aralik 1961, s.7-22) adh
makalesinde yukanidaki fikirlerle yer yer ¢auigan goriislerinden
bazilarini tekrar ele alarak, islamin ekonomik ¢okiigiiniin ginahini
tefeciligin - tim " sorumlulugunu dzerine almig olan yahudi
bankerlerin sayesinde koloni tipi bir somiri tzerine kurulmug ve
kapitalizme oldukga benzeyen uluslararast modern bir ekonomi
yaratan Orta-Cag Abbasi Halifesinc yiiklemektedir. Essiz bir
zekaya ve bilgiye sahip olan ancak tarihsel olgulari mistik bir
gorisle yorumlamasindan dolay1 giderek c¢izgisinden sapan bu
sagirtict islamcer Kkigiligin derin bilgisine ragmen, bu gorisler
clestiri kargisinda ¢ok hassastir ve tartigilabilir. Bu gorislerden,
islamligin  kendi bagina kapitalizmi herzaman tiimden
reddetmedigi anlam: ¢ikarilabilir. L. Massignon’un ahgilagelmig
konumu, J.-P. Roux tarafindan safca (ve biraz da beceriksizce)
Pythagore tablosunda gosterilmistir (L Islam en Asie, Payot 1958,
coll. Bibliothéque historique, $.262): Komiinizm gibi islamiyet de
antikapitalist ve ortaklagacidir (kesinlikle anamalci ve bircyci olan
kapitalizmin tam tersine), fakat kapitalizm gibi, miilkiyete sayg
duyar. (Hangi milkiyete?) J. Austruy, L’Islam face au
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développement économique (Paris, Ed. ouvriéres, 1961) adli
eserinde "Islamiyetin geleneksel zihniyetinin kapitalizmin
geligimine elverigli olmadifin1” belirtir (s.60), fakat “"derin
milkiyet gOriigiiniin" orada ¢agdag ekonomik biiyiimenin
zorlamasiyla "yeni bir iglevi benimsedigini’, bunun ‘liberal
ekonominin onun elinden aldif1 role" ters distiigini (s.95) ve
bdylece kendine Ozgii bir anlamda, ne kapitalist ne de sosyalist ,
olan ‘“ortaklagacilifin islamiyete ©6zgi anlaminin, buginki
ekonomik ilerlemeye motor giici olabilecegini" (s.98) sozlerine
ekler. Bu tezlere bir bagka kitapta daha rastlamr, Structure
économique et civilisation, I'Egypte et le Destin économique de
UIslam, Paris, S.E.D.E.S., 1960, ve kisa bir Gzet halinde "Vocation
économique de !'Islam" (Cahiers de I'l.S.E.A'de, no.106, seri V,
no.2, Ekim 1960, s.151-212) adli makalesinde. Burada savunulan
tezleri destekleyen bu yazarin digiincelerine sik sik bagvuracagiz.
Ancak bunlarin ¢ok yetersiz bir bilgi temeli iizerinde
geligtirildigini, ¢cogu kez koti yazilmig oldugunu ve soziim ona
bilim adamlarinin kaleminden c¢ikmis kitaplarin olusturdugu
kaynaklardan yararlanildifini, bu bilgilerin de ikinci yada tigiinci
elden saflanmig oldugunu Onceden belirtmeliyiz. Buna ¢ok
benzeyen, ancak daha saglam ve daha zengin kaynaklara
dayanilarak varilan bazi sonuglar su Kitaplarda yeralir: J. Hans,
Homo oeconomicus islamicus, Klagenfurt-Wien ve J.L.Sen, 1952;
Dynamik und Dogma im Islam, Leiden, Brill, 1960, (s.71).

4- Bagka birgok kigiden sonra, amator ve bilgisiz bir islamci olan
R. Charles’in savundugu tez: "Miislimanlarin kaderci tutumu
bilindigi gibi ¢ok aa sonuglar vermistir; inisiyatif ruhu
enlgellenmis, maddi etkinlikler fel¢ olmus, ilke bir tir uzun
uykuya dalmistir.” (L’ame musulmane, Paris, Flammarion, 1958,
s.71). Daha genis bigimde, Renan kati miisliman dogmasi
saltanantinin "aptallagtiric’” sonuglarini inkar ediyordu. (E.
Renan, L’Islamisme et la Science, Paris, Calmann-Lévie, 1883).
Bakiniz benim elegtirim, L’Islam, doctrine de progrés ou de
réaction?, Paris, Union rationaliste, 1961 (Cahiers rationalistes,
no.199, Aralik 1961).
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5- Ornegin, Hans E. Tiitsch, "drab Unity and Arab Dissensions"
The Middle East in Transition'da, ed. W.Z.Laqueur, London,
Routledge and Kegan Paul, 1958, 5.12-32; ayn1 derlemede N.A
Faris’nin "The Islamic Community and Communism" adl1 yazsi,
The Islamic Review’de tekrar basilmigtir; R.Charles Evolution de
I'Islam, Paris, Calmann-Lévie, 1960, s.188. B. Lewis The Middle
East in Transition’da daha ihtiyathdir, s.311-325, International
Affairs’da yeniden basilmugtir, 30 Ocak 1954, s.1-2. Sorunu ortaya
koyma tarzi agisindan su incelememe bkz. "Problématique de
l'étude des rapports entre Islam et Communisme"(Colloque sur la
sociologie musulmane’da, Actes, 11-14 Eylil 1961, Briiksel, Centre
pour P'étude des problémes du monde musulman contemporain,
1962, 5.119-149)

6- Ornegin, biyik islamci C.H. Becker'in ¢ok kisa agiklamasi
"Islam und Wirtschaft" (Archiv fir Wirtscaftsforschung im
Orient’de, Weimar 1, 1961, s.66-77; yeni basimi: Islamstudien,
Vom Werden und Wesen der islamischen Welt, 1, Leipzig, Quelle
und Meyer, 1924, 5.54-65 ve W.Bjorkman, "Kapitalentstehung und -
anlage im Islam" (Mitteilungen des Seminars fiir orientalische
Sprachen’de, 32, 1929, 2. Abteilung, s.80-98), bu yazar islamoloji
(islambilim) agisindan ok bilgilidir, ancak kullandigi ekonomik
kavramlarn tutarsizi yiizinden amacina ulagamamugtur. iktisatgi
Alfred Ruhl'un Cezayir ile ilgili kiigiikk yapiti: Vom Wirstchaftgeist
im Orient (Leipzig, Quelle und Meyer, 1925, VIII, 5.92) eskimig
bazi bilimsel savlarina ragmen Onyargilar olmayan bir yapittr. G.
Destanne de Bernis’nin son derece diiriistge ve zekice yazmig
oldugu bu baglamdaki, makalesini okumak gerekir: "Islam et
Développement économique” (Cahiers de I'.S.E.A.’de, no.106, seri
V, no.2, Ekim 1960, s.105-150). Bu makale yazarin Tunus’taki
kirsal yasama iliskin bilgisine ve bu c¢evrede edinmis oldugu
bilgilere dayanmaktadir. Ne - varki, tarihsel yapiyr ve diger
miisliiman bolgelerini ikinci dereceden kaynaklardan tanimaktadur.
7- Ozellikle Claude Cohen, "Les Facteurs économiques et sociaux
dans l'ankylose culturelle de I'Islam" (Classicisme et Déclin culturel
dans l'histoire de !'Islam’da, Paris, Besson et Chantemerle, 1957,
5.195-207) ve 1956’da Bordeaux’da yapilmiy olan tartiyma,



239

maddeleri bu cildin 208-215. sayfalarinda verilmistir. Bu
tartigmanin tutanaklari bu yapiun 208. ve 21S. sayfalarindadir.
Paris’te Mart 1960’da yapilan bir soylevin bildirileri ne yazk ki
ancak ¢ogalularak yayinlanmiy ve satiga ¢ikarlmamgtr:
L’Evolution économique, social et culturelle des pays d’Islam s'est-
elle montrée défavorable da la formation d'un capitalisme de type
occidental? Paris, Islam Aragtirmalani Enstitisi, Gagdag Dogu
aragtirmalan enstitiisii, Uygulamali Yiksek Arastirmalar Okulu,
6.Bolim, s.d. 24 + 22 + 17 + 33 ff. Bildirileri R.Brunschwig,
J.Berque, P.Marthelet ve Claude Cohen okumuslardirr. Bu yapit
orada yapugim ¢ok kisa soylevin geligtirilmig seklidir. Bu
derlemenin dort bolimi igin, siraswyla (I, II, I1I, IV) romen
sayilarim kullandim.

8- Bu tanimlardan bazilann M.Dobb tarafindan, Studies in the
Development of Capitalism (London, Routledge, 1946, s.1-10)
adh yapitta tarugilmigtir. Ornegin, Comparative Economic Systems
(New York, Macmillan, 1944, 5.24-42) adli el kitabindaki ¢esitli
kapitalist "ekonomik kurumlar" tammmmm F. Perroux Le
Capitalisme’de (Paris, P.U.F., 1962, Coll. Que sais-je? 315), s.9-
29’da tarugmgtir. Max Wcbber bu iki tir tammi birlegtiriyor:
"Gesitli tarzlarda bir kapitalizm tarihin tim donemlerinde
kargimiza gikugy halde, giinlik gercksinimlerin kapitalist tarza
gbre tatmini Batrya ozgidir ve Batrda bile ancak 19. yizyilin
ikinci yarisindan bu yana gergeklegen bir veridir bu”. (M. Weber,
Wirtschaftsgeschichte, Miinchen u. Leipzig, Duncker und Humblot,
1923, 5.239.)

9- Marksizme iyi gozle bakan Gceorge Lefebvre gibi biyik bir
tarihginin gosterdidi tepkiler,” Marx'in yapitlarinda "kapitalizm"
terimi altinda yatan cesitli kavramlar arasindaki belirsizlikle
agiklanabilir ("Observations”, La Pensée’de, no.65, Ocak-§ubat
1956, 5.22-25 ve daha agafida, s.270, no.80). Marx, agikea tecimsel
sermayeden (Kapital, I11.Kitap, 20.Bolim) ve tefeci sermayeden
(ayni yapit, 36.Bolim) sermaycnin ik ve Orta Caglardaki,
"tufandan Onceki®" tarzlarnn diye soz etmektedir.  Fakat,
Mommsen'’in yamlgilanyla (Kapital, 1.Kitap, ed. K. Kautsky,
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3.baski, Stuttgart, Dietz, 1920, s.123, n.39; Capital, gev. J. Roy, c.,
Paris, Ed. Sociales, 1950, 5.171, n.1) ve Antikitede sermayeden soz
eden "tim filologlarin" sagmaliklanyla alay eder. (Grundrisse der
Kritik der politischen Oekonomie, Rohentwurf, Berlin, Dietz, 1953,
$.412)

10- Studia o marksowskiej teorii spoleczenstwa, Varsova,
Panstwowe Wydawnictwo nautowe, 1963, s.168 (bu 6nemli yapitin
fransizca gevirisi pek yakinda yayinlanacaktr).

11- W. Sombartin tammi da boyledir. Ote yandan, Marx,
goriilecegi gibi, "retim bigimi" terimini sadece bu anlamda defil,
fakat burada "sosyo-ckonomik formasyon" deyimiyle ifade edilmig
olan anlamda da, ¢ogu kez, kullanmigtir.

12- Lenin’in, 1918 tarihli Giiniimiizde "sol" ¢ocukluk hastaligyla ve
kiigiik burjuva digiinceleriyle ugragsmak temel gorevimizdir adh
brosiiriinde "6ge" ya da "temel kisim" (sostavnaya tshast’) dedii
sey sektordir (Sotshineniya, 4. baski, Moskova, Gosurdarstvennoe
izd. polititsheskoy literaturi, ¢.27, 1950, 5.291-319), 5.303, fra. gev.
Oeuvres, c.27, Paris, Ed Sociales, Moscou, éd. en langues
étrangéres, 1961, s.337-370. Lenin, bu boliime, daha yaygin ve
okunmasi daha kolay olan, 1921 tarihli Sur l'impét en nature adl
brogiiriinde aynen yer vermekte ve gelistirmektedir (Ornegin
Oeuvres choisies’de, c.Il, Editions En Langues étrangés, 1947,
S.850-887, 851. ve 865. sayfalara bakiniz; Sotshineniya, 4.baski,
¢.32. AGE, 1950, 5.308-343, 309. ve 322. sayfalara bakiniz; Selecred
Works, c.IX, Londra, Lawrence and Wishart, 1937, s.164-202, 165.
ve 179. sayfalara bakiniz. Stalin bu metni, SSCB Kom. Partisinin
1934 tarihli, 17. Kongresinde okudugu raporuna dahil etmistir.
(Stalin, Leninizmin Sorunlan, Paris, Ed. Sociales, 1947, c.1I, s.132-
192), 149. sayfaya bakiniz.

13- Das Capital, 111. kitap, 20. Bolim, Berlin, Dietz, 1953, 5.356;
fransizca cevirisi Le Capital, Ugiincii Kitap, I (c.VI), Paris, Ed.
Sociales, 1957, s5.333.

14- AGE, 111, 5.358; fransizca geviride c.VI, s.335.
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15- AGE, 111, 5.641, fransizca geviri Le Capital, Ugiincii Kitap, II
(c.VII) Paris, Ed. Sociales, 1959, 5252 (bu geviriyi biraz
degistiriyorum).

16- Terim Jean Bénard’dan ahnmigtur: La Conception marxiste du
capital, Paris, 1952, s.244.

17- Das Kapital, 111. Kitap, 5.358, fr. gev. ¢.VI, 5.335.

18- AGE.

19- Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus
(Gesammelte Aufsatze zur Religionssoziologie’de, 1, Tiibingen,
J.C.B. Mohr, 1920) s.4, bkz. fr. gev. L 'Ethique protestante et l'esprit
du capitalisme, Paris, Plon, 1964, s.15.

20- Gergekte Weber, bagka bir yerde, modern Avrupa’nin
digindaki "akilci olmayan kapitalizm" (nichtrational Kapitalismus)
tarzlarindan soz ediyor (Wirtschaftsgeschichte, s.286).

21- Max Weber’e bityiik bir saygi duyan G.H.Bousquet’nin, Mekke
kapitalizminden s6z edilebilmesi icin, muzaaf (gifte bolimli -en
partie double) mahasebe yonteminin bulunmasi gerekir dedigi
zaman kendi diigiincesiyle nasil geligtigi gorilmektedir (Hespeéris,
41, 1954, 239).

22- Gesammelte Aufsdtze, 1, s.4-6; bkz fr. cev. L'Ethique
ppotestante et L'esprit du capitalisme, $.16.

23- AGE, s.7, fr. gev. s.19.

24- Melville J. Herskovits, Economic Anthropology, New York,
A.A. Knopf, 1952, 5.181, bkz. 5.155-179. ‘

25- AGE, 5.225.

26- K. Marx, Das Kapital, Buch 111, 5.642, fr. gev. c.VII, 5.254, 257.
27- Herskovits, AGE, s.298. Tiim iiretimin genele belirlenimlerini
bu anlamda siralayan Marx, soyle diyor: "Sermaye, ozellikle bir
iretim aracidir yani, gegmig (ya da, gergeklesmis), nesnellegmis
galisma aracidir. Yani sermayeyi, 6nce bir ‘dretim aracy’, bir
‘emek (ya da caliyma) birikimi’ yapan ozel olayi bir yana
birikarsam, sonugta sermaye siirekli, Olimsiz ve dogal bir
iliskidir." (Grundrisse der Kritik der politischen Oekonomie,
Rohentwurt, Berlin, Dietz, 1953, 5.7)
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28- R. Thurnwald, Economics in Primitive Communities, London,
Oxford University Press, 1932, 5.205; fr. gev. L'Economie primiltive,
Paris Payot, 1937, 5.268.

29- Herskovits, AGE, s.304.
30- F. Perroux, AGE, s.35.

ILBOLUM

1- Yaygin ya da Orgiin sosyal baski, islam hakkinda, arapga, tiirk¢e
ve farsca olarak (bilimsel ya da kaba bir bigcimde de olsa)
gercekten elegtirisel bir inceleme yayinlanmasini neredeyse
olanaksiz kildi. Dogu uzmam bilginlerin elestirisel incelemeleri,
liberal ve ilerici gevrelerde bile kuskuyla kargilandi; zira ulusal
dini gozden diigiiriici, 1rk¢1 ve somiirgeci bir amag tasir gibiydiler.
Zaten, kismen bundan dolayi, her tirli elestiriden yapay bir
bicimde korundugu igindir ki, misliman din bilginleri bu
sOylentileri, kismen de olsa, efsanesel diye ele almay: saglayan bir
Ofreti ortaya atmadilar. Katolik ilahiyatgilarin edebi tiirler
kuramlariyla yaptiklari gibi, misliiman ilahiyatgilar da islam
dogmasinin Oziinii ayni1 bigimde kurtarabilirlerdi. Bugiinki
misliman davranigin tim sosyal nedenlerini gormedigi anlagilan
ve bundan dolay1 da bunlar1 agmak gigligini kiigiimseyen
J.Poirier ile bu konuda ayn: goriisteyim. (Cahier de I.S.E.A.’de, ek
no.120, seri V, no.3, Arahk 1961, 5.218)

2- Bu, ozellikle J. Schacht tarafindan tiimiiyle kanitlanmistir. The
Origins of Muhammadan Juriprudence, Oxford, Clarendon Press,
1950; sonuglari §u yapitinda Ozetlenmistir: Esquisse d’une histoire
du droit musulman, fr. cev. Paris, M. Besson, 1953, (Coll. Institut
des Hautes Etudes marocaines, Notes et documents, 11).

3- Saf tarihsel olgularla ilgili hadisler, soylar, vs. en azindan
anlattiklan olgularin semas1 bakimindan dikkate alinmalidirlar.
Bu baglamda, su incelememdeki tartismaya bkz. "Bilan des études
mohammadiennes" (Revue historique’de, 229, 1963, 5.169-220)
Ozelikle s.197 ve d.

4- Coran 4:36/32 : "Allah’in kiminize daha ¢ok verdigi seyde
goziiniiz olmasin." Burada, metindeki baglama gore, servet farki
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soz konusudur. Bkz. 16 : 73/71. Ancak, ayni deyim bagka tirden
esitsizlikler icin de kullamlmigur. Ornegin, bkz. 17 : 22721; 4 :
38/34.

5- 34 : 33/34. Bkz. D.Santillana’nin ne siirdigi metinlerin listesi,
Instiruzioni di diritto musulmano malichita, 11, Roma, Instituto per
I’Oriente, 1938, 5.62, n.256.

6- 8 : 28; 13 : 9 ve Blachére gevirisindeki endeksten, "Fortune"
sOzciigiine bkz.

7- 28 : 26.

8- 18 : 76/77.

9- 36 : 20/21; 52 : 40 ve d.

10- W.Heffeing, "Tidjara" (Ticara) makalesinin baginda sorunu
ozetliyor. Bkz.".Encyclopédie de !'Islam, lbaski, c.IV (fransizca
baski, Leyde, Brill et Paris, Klincksieck, 1934, 5.786).

11- M. Hamidullah, Cahiers de 1.S.E.A.’da, ek n0.120, seri V, no.3,
Aralhk 1961, .26 ve d.

12- Ogzellikle, J.Schacht’in “riba" makalesi, Encyclopédie de
U'Islam’da, 1. baski, cIIl (fr. baski, Leiden, Brill et Paris,
Klincksieck, 1936, s 1227-1230) ve F. Arin’in dikkate deger
tezleri: Recherches historiques sur 'les opération usuraires et
aléatoire en droit musulman, Paris, A. Pedone, 1909, s.13-22. Ve
bkz. Benali Fekar'in tezleri, L 'Usure en droit musulman, Paris, A.
Rousseau, 1908. Ve yine M. Gaudefroy-Demombynes, Mahomet,
Paris, Albin Michel, 1957, 5s.609-611 ve W.M.Watt, Muhammad at
Medina, Oxford, Clarendon Press, 1956, s.296-298. Fakat, Watt'in,
sadece Kuran metinlerini okumakla, "Kuran’da riba ile ilgili
polemik Ozellikle yahudileri hedef almaktadxr demesi kabul
edilemezdir. Peygamberin tim vergi kurulu§larma iligkin olarak,
ozellikle L.Caetani’nin uzun monografisine bkz. Annali dell’ Islam,
cilt V, Lilano, Hoepli, 1912, 5.287-319.

13- Bu paragrafta hristiyan ilahiyatgis1 L. Gardet tarafindan
miilkiyete ayrilan bolimii genis bir. bicimde agiklamaktan bagka

sey yapmiyorum. La Cité musulmane, vie sociale et politique, Paris,
J. Vrin, 1954 (coll. Etudes musulmanes, I), 5.79-90.
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14- Hanbeli mezhebine gore, ilk firsatta kargihgini Gdemeyi
taahhiit etmelidir. Malim1 zor kullanarak savunan mal sahibini
oldiriirse ceza gormez, oldirilirse sehit oldu denilir. (Bkz. H.
Laoust, Le Précis de droit d’Ibn Quddma, Beyrut, Institut francais
de Damas, 1950, s.231.) Ayn1 durum Siiler icin de gegerlidir. Ag
bir insana yiyecek vermeyi reddetmek bir miislimani Oldirmeye
kalkigmak demektir (Abof 1-Qdsim Ja‘far ibn Mohammad al-Hillj
shard’i al-Isldm, Calcutta, 1839, 5.407, fr. cev. A. Querry, Droi
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Maissiat’nin tezi, I'Usure en Algérie, Cezayir, impr. Minerva, 1937
(Université d’Alger, Faculté de droit). Kabylie icin, bkz. J.-J.
Rager, Les Musulmans algériens en France et dans les pays
islamique, Paris, Les Belles-Lettres, 1950 (coll. Publications de la
faculté¢ des Lettres, Cezayir, 2.seri, c.17), s.147 ve Mouloud
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ile birlikie, Incillerdeki, yunanhlardaki, latinlerdeki, bizanstaki ve
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"miilkiyetin herhangi bir kismi ancak toplulugun bir iyesi oldugu
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yoluyla gelebildifine ve s6z konusu kollektif miilkiyet de, csas
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94- Bkz. R. Brunschvig, makalesi 'Abd... (Encyclopédie de L 'Islam,
c.I, fra. baski, Leyde, Brill et Paris, M. Besson, 1960, s.25-41),
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Sociéiés, Civilisations, 8, 1953, 5.25-52).
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99- AGE, s. 409.
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101- Min ta'rikh al-harakdt al-fikriyya fi'l-Islam, 1. min ta'nkh al-
harakdt al-ijtimd’iyya (Islamiyette ideolojik hareketler tarihi, I.
Toplumsal hareketler tarihi, Kudiss, impr. Bayt al-maqdis, 1928)
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Ote yandan, klasik islam, timiiyle hayali bir hayir yapmak maskesi
altinda, bir serveti yasal olarak elde etmeyi olasi kilan vakif
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26- Uygun bicimde biraraya getirilmig gondermeler igin, bkz.
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L.Gardet ve M.-M. Anawati, Introduction d la thélogie musulmane,
essai de théologie comparée, Paris, Aubicr, 1948 (coll. Etudes de
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Bkz. Osman Amin, Muhammad 'Abduh, esais sur ses idées
philosophiques et religieuses, Kahire, impr. Migr, 1944, s.160 vc¢
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1928, 5.154.) Cagin katolik kavrayiglaninin tipik ornegi iin, bhs
L. Garriguet, La Propnéié Privé, Paris, Bloud, 1907 (coll. Sciepet
et Religion, 154-155). P. Bigo'nun, icmelde, munlamanith
savunuculuguna yeterince (ve dsha biz wcelik ve biimecilikic)
yakin olan yapiu (La Dactrine sociale de !'Eglise, Puw, P UF.
1965) ile karsilagtinn.

141- L. Milliot, Introduction d I'études du droi musuiman, Pams,
Receuil Sirey, 1953, 5.495. Isiamun Ozgun karakicrien azerade
kuramlagtirmalarda bulunanlarin baglica kaynakiansdan binm
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elestirilerine katilmaktan bagka bir sey yapilamaz, bkz. Revue
algérienne, tunisienne et marocaine de législation et de juriprudence,
69. yil, n.6, Kasim-Aralik 1953), s.223-228). Bu baglamda, bkz. P.
Lopez Ortiz’in  deperli kigik el-kitabr Derechn musulmdn,
Barcelona, Labor, 1932 (coll. Coleccion Labor, no.322), s.175-185
ve D. Santillana’nin genis yapiti Instituzioni di diritto musulmano
milichita con riguardo anche al sistema sciafiita, 1, Roma, s.308-
326, 352-406, 426-433 (1. baski, Roma, 1926, 5.245-269, 279-318,
340-343). Yine, miisliman hukukunda suistimal igin, bkz. M.
Morand, Etudes de droit musulman algérien, Gezayir, A. jourdan,
1910, 5.297-310.

142- F. Oliver-Martin, Précis d’histoire du droit frangais, Paris,
Dalloz, 1938, 5.243.

143- G. Destanne de Bernis, "Islam et développement économique”
(Cahiers de I'l S.E.A.’da, no.106, seri V, no.2, Ekim 1960, s.105-
150. 5.143).

144- J. Austruy, Vocation économique de l'lIslam (AGE, s.151-212),
s.190.

145- Bau iilkeleri ile islam ilkeleri arasinda keskin farkliliklar
oldugu goriigiinii savunmasina ragmen, L. Milliot da Introduction
d l'étude du droit musulman’da bunu gozlemlemistir.

146- J. Austruy, Vocation..., s.188.

147- J. Austruy, (AGE, s.188) F. Perroux tipindeki iktisatcilardaki
miilkiyet kavramini, SSCB Bilimler Akademisi Ekonomi Politik
el-kitabindaki (zaten marksist literatiir agisindan bayagi kagan)
iiretim araglarinin “sosyal miilkiyeti" deyimi ile karsilastinrken
sadece sOzciiklerle oynuyor. Burada, fazla olarak ayni kavramin
farkli bir yorumundan baska bir ey yok (s.189). Miilk edinilmig
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kisitlamalara ragmen bireyin kontroli altinda kaliyor. SSCB’de ise
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kontroliindedir.
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148- Bkz. M. Rodinson, "L'Islam et les nouvelles indépendances”
(Partisans’da, no.1, Mayis-Haziran 1963, 5.99-117.)

149- G. Destanne de Bernis, "L’Islam et développement
économique.." (1.b], 6. dipnotta ad1 gegen makalce).

150- J. Poirier, "Droit musulman et Développement économique, la
tradition et la théorie juridique devant l'innovation" (Cahiers de
I'.S.E.A’da, ek no.120, seri V, no.3, Aralik 1961, 5.191-224), 5.222.
151- Mustafa as-Sibd’i, igtirakiyat al-Islam, Kahire, ad-dar al-
kavmiyya li-tibda va-n-nasr (coll. iktarn4 laka, 113), s.114.

152- AGE, 5.114-118.

153- AGE, 5.118.

154- E.F. Gautier, Moeurs et Coutumes des musulmans, Paris,
Payot, 1931, s.17.

155- J. Austruy, "Vocation...", 5.158.

156- J. Berque, Les Arabes..., 5.270.

157- A.J. Meyer, Middle Eastern Capitalism, s.37.

158- Fransiz devriminin Osmanli kamuoyu iizerindeki ctkisinin
dikkate defer analizi icin, bkz. B. Lewis, "The Impact of the
French Revolution on Turkey, some notes on the transmission of
ideas" (Cahiers d’histoire mondiale’de, cilt 1, no.l, Temmuz 1953,
5.105-125.

VI. BOLUM

1. M. Rodinson, "La Pensée d’Avicennc” (La Pensée’de, no.4S,
Kasim-Aralik 1952, 5.83-93; Ocak-Subat 1953, s.51-57; no.47,
Mart-Nisan 1953, s.85-99). Bu metine bagvurmak cesaretini
gosterecek olan okurlardan “Stalinci" formilleri bir yana
birakmalarin1 (ya da, en azindan parantez igine almalarini) ve
bugiinkii goriiglerime g6re yapilacak olan yeni baskisini
beklemelerini rica edecegim.

2- Seyid Hiiseyin Nasr ve Osman Yahya'nin igbirligiyle, H.Corbin,
Histoire de la philosophi islamique, 1. Des origines jusqu’a la mort
d’'Averroé (1198), Paris, Gallimard, 1964, 384 sayfa. (Coll. ldées,
38).
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3- Lucien Sebag, Marxisme et Structualisme, Paris, Payot, 1964,
(coll. Bibliothéque scientifique. Coll. Sciences de h’homme),
s.170. 4- Roland Barthes, "Eléments de sémiologie"
(Communications’da, no.4, Paris, ed. Seuil, 1964, 5.91-135.) s.102.
5- L. Sebag, AGE, s.221.

6- Ferdinand de Saussure, Cours de linguistique générale, Paris,
Payot, 1949 (coll. Bibliothéque scientifique) s.208, 210.

7- O bityiik insanin bir biyografisinde, tim bu planlarin kargilikli
etkilesimini gostermek istedim, bkz. Mahomet, Paris, Clup
francais du livres, 1961, (coll. Portraits de I'histoire, 32). Sayet bu
deneme biraz deger tasiyorsa, bu yeni Ogelerin kesfinden dolay:
degil, fakat iyi bilinen Ogelerin (tam) yerlerinc oturtulmalarindan
dolayidir. Piyasada tiikkenmig olan bu yapitin yeni bir baskisini
hazirliyorum.

8- Avantajh bir teknik alinti, hatta daha yiiksek bir uygarliktan
yapilan, teknik olmayan bir ahnu bile, zorunlu olarak, belirli bir
diizeyin iizerinde olmak koguluyla yapilmaktadir. Burada, P.
Rondot’nun zannettigi gibi (Cahiers de I'l.S.E.A.’da, no.106, Ekim
1960, seri V, no.2, s.52), islam diinyasindaki aydinlarin bir
"tereddiit"leri s6z konusu degildir. Misliman ideolojisi bu
uyarlamalari ancak frenleyebilmig, geciktirebilmistir, (fakat)
engelleyememigtir. Ve bunlarin sonuglann mithis olmustur. Yeri
gelmigken, teknik yeteneklerin tim insan irklarina yeterince egit
olarak dagitilmig olduklarini belirtelim. Bunlarin

geligtirilmeleri isec kiltirel oOgelere baghdir. Kultirel ortam
frenleyici degil de tegvik edici oldugunda geligmektedirler. J.
Austruy’iin, misliman teknisyenlerin de varolmalan kargisinda
(bilingsiz bir 1rkgihikla) duydugu safga sagkinlik, bu gercegin
bilincinde olmamasindandir (4GE, 5.176 ve d.).

9- Luc de Heusch, "Pour une dialectique de la sacralité du pouvoir"
(Le Pouvoir et le Sacré’de Briiksel, Centre de Sociologie, 1962,
Annales du Centre d’étude des religions, 1, s.15-47, 5.15 ve d.

10- L. Dumont, La Civilisation indienne et nous, esquisse de
sociologie comparée, Paris, A. Colin, 1964, (coll. Cahiers des
Annales, 23), Ozellikle s.31-54.
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11- Ozellikle, Le Mythe de ['éternel retour, archétypes et répétition
adli yapitinda, Paris, Gallimard, 1949, (coll. Les Essais, 34).

12- Histoire de la philosophie islamique, 1 (yukarda ad1 gegen yapit,
$.300, n.2). Misliman tarihinin ¢ok idecalist bir kavrayiginin
(6zgun ve ilging goriglerle) savunulmasina iligkin olarak da, bkz.
C.A.O. Nieuwenhuijze, Cross-Cultural Studies, The Hague,
Mouton, 1963 (coll. Publication of the Institut of Sociales, serics
major, vol V), ozellikle, IX. bolim (Social Aspects of Economic
Development in the Arab States, $.222-274).

13- Sex and Temperament in Tree Primitive Society, Londra,
Routledge, 1935.  Yeni-Gine daglarindaki  Arapesh’lerin
yumusakliklar, sakinlikleri, kisacasi, geleneksel olarak kadinsi
tarzdaki davraniglari, s6z konusu yapitin yayinlanmasindan sonra
olduk¢a unli olmustur. Yazarin goziemlerini yapud siralarda
barg igindeydiler. Fakat, deniz suyundan tuz elde ctmek igin
daglardan gelen daha kavgaci insanlarla (kendilerinin de pek
yumusak kalmadiklan) diigmanca iligkilcrinin olduguna dcgin
Oykiileri de vardir (AGE, s.9).

14- Bkz. G. Balandier, "Réflexions sur le fait politique: le cas des
sociétés africaines" (Cahiers internationaux de Sociologie'de, 37,
1964, 5.23-50).

15- Ornegin, bkz. M. Noth, Histoire d Israél, fra. gev., Paris, Payot,
1954, s.116.

16- M. Eliade, Le Mythe de l'éternel retour, (yukanda 11 nolu
dipnotta sozii edilen yapit) s.27; La Pensée’deki clestirime bkz.,
no.38, Eylil-Ekim 1951, s.127-130.

17- John L. La Monte, "Crusade and Jihad" (The Arab
Heritage...’da, ed. N.A. Faris, Princeton, Princeton University
Press, 1944, yeni baskis1 New York, Russell and Russell, 1963,
§.1963, 5.159-198), 5.166,

18- AGE, 5.197,

19- La Civilisation indienne et nous... (yukarida 10 nolu dipnouta
sOzii edilen yaput), s.53.

20- AGE, s.52.
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21- AGE, s.51.
22- AGE, s.19.

23- C.A.O. Van Nieuwenhuijze, Cross-Cultural Studies (yukarida,
12 nolu dipnotta sozii edilen yapit), 5.238.

24- ]. Berque, Le Maghreb entre deux guerres, Paris, Seuil, 1963;

bkz. I'Année sociologique’deki elestirel goriglerim, 3.seri, 1962, s.
370-372.

25- Bkz. F.I. Qubain, The Reconstruction of Iraq: 1950-1957, New
York, Praeger, 1958 ve M. lonides’in miikemmel goziemleri,

Divide and Lose, The Arab Revolt of 1955-1958, Londra, G. Bles,
1960.

26- G. Destanne de Bernis tarafindan gok iyi Ornekler verilmistir,
"Contribution d !’analyse des voies africaines du Socialisme, les
Coopératives rurales”" (Etudes maghrébines, Mélange Charles-André
Julien’de, Paris, P.U.F. 1964, s5.267-2839 ve ‘Islam

et
développement économique” (1. boliim, 6 nolu dipnot).
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“Sonuglar ve Persfektifler” bislimiinde tartismayr zenisletiyer:
Dinsel ideoloji ile ckonomik yagam arasindaki iliskilerin dogas:
pedir? “Insan™mn ve “digiince “lerin tarihte nasil bir roli vardir?
Sosyalizme yiiriiviiste [slam dan yararlamilabilir mi? Marksizim
dinsel toplumlarda bir rol oynayabilir mi?

Bu yapittaki toplu yaklagimlann ve yargilarin Tirkiye'nin
giincelligine iliskin dnemli bir ik tutacak nitelikte oldugunu

okuyanlar takdir edecektir,
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