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Takdim

Bir kismu1 hila devam etmekte olan Haricilik, Sia, Mu‘tezile gibi
Islam tarihinin biiyiik mezhepleri, Islamiyet’in ilk yiizyi1linda ortaya
cikmus gesitli siyasi, fikri, dini hareket ve cemaatlerin gelismis form-
laridir. O dénemde ihya ve 1slah hedefiyle ortaya ¢ikms bu ¢esit ya-
pilardan bir boliimii sonraki birkag yiizyil iginde biiyiiyiip geliserek
mezheplesmeyi gergeklestirmis; bir boliimii ise zayiflayip eriyerek
tarihi siireg icinde kaybolup gitmistir.

Bu olup biten sosyolojik dogumlar, gelisimler ve olimler ilk yiizyil-
lara mahsus hadiseler degildir. Bilakis siirekli tekrarlanan feno-
menlerdir. Cagdas dini akim, cemaat, hareket ve gruplarin akade-
mik cercevede takibini yapmak her seyden once Islam diisiincesinin
geligimini ge¢misten bugiine bilimsel bir gozle izlemek anlamina
gelmektedir. Ge¢mis tecriibeler 1s181nda, bugiiniin cemaatlerinin
de mezheplesme potansiyelini daima 6zlerinde tasidiklarim gozden
kagirmamak gerekir.

Bu fenomeni anlamaya yonelik bilimsel ¢abanin giiniimiiz miislii-
manlarinin sosyal ve siyasi, dini ve mezhebi gergekliklerini goriiniir
ve anlasilir kilmaya yardime: olmas: gerekir. Tanima ve tamisma-
nin da 6tesinde, karsihkh 6nyargilar1 agma, ihtilaflarin ¢6ziimiinde
ve birlik-beraberlik projelerinde saglam bir bilgi zeminine basarak
insiyatif kullanma, iimmetin gesitliligini, zenginligini, gii¢lii yanla-
rin, ihtilaf ve zaaflarim gostererek bugiine ve gelecege 151k tutma,
mevzubahis aragtirmalarin giiniimiiz Isldm alemi ve mensuplarim

ilgilendiren hedefleridir.

Ilahiyat ve Islami ilimler fakiiltelerinde yakin sayilabilecek bir gec-
misi bulunan Cagdas Islam Akimlan dersi boyle bir gayeye matuf
olarak miifredata konmustu. Islam Mezhepleri Tarihi Ana Bilim
Dali altinda bir bilim dal olarak bu fakiiltelerin hiyerarsisinde
yerini alan Cagdas Islam Akimlan disiplininin kapsayic1 bir ders
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kitab1 bugiine kadar mevcut degildi. Eldeki makale tiirii yayinlar
ve kitap boliimlerinin fotokopileri ile yetinilmekteydi ve bu durum
hem hocalarimiz hem de 6grencilerimiz tarafindan sikayet konusu
olmaktaydi. Bu durum ayrica 6grenme giktilarinda kaliteyi dogal
olarak diisiirmekteydi.

Bu ihtiyaca ilaveten son yillarda Tiirkiye'nin Islam 4lemiyle girmis
oldugu yogun iligkiler, 2011’de baslayan Arap devrimleri siireci, ya-
banci iggaller ve bunlara direnisler, dini motivasyonlu terér hadise-
leri, ¢okea tartisilmaya baslayan din-siyaset iligkileri, sekiilerlesme
ve modernlesme kavramlari ¢agdas Islami akimlara doniik alakay
artiran diger faktorler olmusglardir. Dini ilimler disinda uluslararas
iligkiler ve siyaset, giivenlik bilimleri, sosyoloji, psikoloji, antropoloji
ve tarih disiplinleri de gittikge yiikselen bir ilgiyle konumuz olan
saha tizerinde inceleme ve aragtirma yapmaya basladilar.

Elinizdeki ¢alisma s6z konusu yayin boslugunun doldurulmasina
bir katk: saglama gayesi ile hazirlandi. Konu ¢agdag Islami akim-
lar olunca kuskusuz ki yazarin kars: karsiya kaldig ilk zorluk bu
akimlarin nasil bir sistemle tasnif edilecegiydi. Cesitli amaglarla
kaleme alinmig yerli ve yabanci eserlerde ¢ok farkh simflamalarin
yapildig: bilinmekteydi. Bu tasniflerin bir kism1 karmasik, digerle-
ri daha basit diizeydeydi. Kitabimizdaki tasnifin iskeletini olugtu-
ran gelenekeilik, 1slahatgilik, modernizm tigliisii, daha 6nceki baz
calismalarda ele ahinmakla birlikte, igerikleri, alt ve yan tasnifleri
bakimindan bizim yeterli gormedigimiz veya yanhs buldugumuz bo-
yutlarda kalmigti. Fakat basit haliyle bu tiglii tasnif ashnda en ayirt
edici, en akilda kaha tasnifti. Bu nedenle, ¢cagdas Islami akimlari
Anadolu Universitesi Agk Ogretim Fakiiltesi icin hazirladigimiz
Islam Mezhepleri Tarihi (ilk baski: 2010) ders kitabinmin 10. iinite-
sinde tasnif ederken bu sablonu kullanmigtik. Bu yeni cahgmamizin
da bir ders kitab: niteliginde olmasim: dikkate alarak, aym sablonu
gelistirmenin daha isabetli olacag: kanaatine vardik. Alt tasnifleri
miimkiin oldugu kadar basit halde biraktik. Detaylar1 en azindan
baghklara tasimamaya ¢ahgtik.

Giiniimiiz Islami hareketlerinin tarihi arka plamndaki 19. yiizyil
ihyacihiginin dogusunu konu edinen bir Girig boliimiinden sonra,
her akim i¢in miistakil bir b6liim ayirdik. Dolayisiyla kitabimiz ti¢
ana boliimden meydana geldi. Akimlarin karakterlerini tanimamizi
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saglayan kavramlarin aciklanmasindan sonra her akimin kendisine
mahsus belirgin ozellikleri ¢cogu defa mukayeseli olarak siraland.
Akabinde konu, incelenen akimin kendi i¢indeki farklhiliklar: esas
alinmak suretiyle alt baghklara ayrild. Ilgili akimi temsil kabiliyeti
en yiiksek olan bir tegkilat ve olusum varsa onlar mutlaka tanitilds;
akimin 6nemli sahsiyetlerine, temel kurum ve eserlere deginildi.
Akim ve tegkilatlar hakkinda olumlu ve olumsuz bulunan noktalara
dikkat ¢ekildi.

Akimlar birbirinden nasil ayirdik? Bagka bir deyisle, akimlar iig
ana kategori olarak nasil tespit ettik? Baghca su kriterleri esas ala-
rak bu tespiti yaptigimizi s6yleyebilirim: Dinin ana kaynaklarina
bakisglar; dini gelenege doniik tavirlar; din-siyaset iligkilerindeki
goriis ve tutumlar; Islam aleminin bugiinkii ana sorunlar1 hakkin-
daki tespitler ve onerilen ¢oziimler; tegkilat karakterleri; liderlik ti-
polojileri; hitap ettikleri kesimlerin niteligi; odaklandiklar: faaliyet
bi¢imleri; iiretim cesitleri; Batr’ya tavir alis sekilleri. Bu degerlen-
dirmenin sonucunda ii¢ farkh ana akimla karsgilasgtik.

Biitiin bunlar1 yaparken akimlar arasinda gegigkenliklerin olabile-
ceginin tabii ki farkindaydik. Gelenekgi bir akim biinyesinde verdi-
gimiz bir organizasyonun 1slahatg 6zellikler tasiyabilecegini, yahut
siyasal 1slahat¢1 bir 6rgiitiin gii¢lii modernist egilimlere sahip ola-
bilecegini gériiyorduk. Islahatgilig: ayr1 bir akim olarak tanmitirken,
aslinda gelenek¢i ve modernist olusumlarin neredeyse tamaminin
“1slah” gayesiyle yola ¢iktigin1 da biliyorduk. Ancak belirttigimiz
gibi, bir olusumun temel 6zellikleri hangi akimla daha ¢ok uyusu-
yor ise, tarihi kokenlerini ve onlar: temsil eden kisilerin fikir ve du-
ruglarini da hesaba katarak o akimla irtibatlandirma yoluna gittik.
Orneklendirmelerde dogruya yakin tabloyu biiyiik sl¢iide ¢izdigimiz
kanaatinde oldugumu burada belirtmeliyim.

Uc ana akim ile bir gekilde ilgisi kurulamayan marijinal bazi olu-
sumlarin bu ¢aligmanin disinda kaldigini1 da bu baglamda séyleme-
liyim. Ornegin kendilerine 6zgii ilging fikirleriyle maruf Nation of
Islam gibi taninmisg bir Afro-Amerikan cemaat bu kitapta kendine
yer bulamadi. Fakat kitabimizda yer alsin veya almasin, giiniimiiz
Islam diinyas1 dini hareketlerinin kahir ekseriyetinin rahathkla
bu ii¢ ana akimdan biri igerisinde degerlendirilebilecegini diisii-
niiyorum. Akimlar hakkinda verdigimiz malumatin, ckuyucusuna,
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karsilagtig: dini bir grubun en azindan hangi akima yakin durdu-
gunu belirleme ve digerleriyle mukayese etme kabiliyeti kazandira-
cagim iimit ediyorum. Islam modernizmi icinde ele aldigim gelenek-
selci akim, ii¢ ana akima muadil bir dérdiincii akim olarak vermeyi
dogru bulmadigim burada not etmeliyim. Gii¢li modern karakteri
nedeniyle gelenekgilik igerisine yerlestiremedigim bu akim, ashnda
modernizm karsit: olmasina ragmen Islam modernizmi béliimiinde
incelendi. Bu tasarruf éncelikle tasnifi basitlestirme arayisimin bir
sonucuydu. Diger taraftan okuyucu, Islam modernizmi ile birlikte,
modernizme bir hayli elestirel yaklasan fakat mesela dini ¢ogulcu-
luk gibi bir konuda benzer kanaatleri paylasan iki akim beraberce
gorme firsati bulacaktir,

Kitabin sonuna eklenen daha énce nesredilmis iki makale muhte-
melen okuyucularin ilgisini ¢ekecektir. Tiirkiye’deki radikal dini
ekolleri inceleyen ilk makale zaten baz fakiiltelerde ders materyali
olarak kullanilmaktaydi. 2006’da nesredilen bu arastirma, kiigiik
baz1 giincellemelerle yeniden sunulmug oldu. Diger makale ise dini
cemaatlesmelerin “muhtemel” olumsuz sonuglarina dikkat ¢ekmek-
tedir. Dini cemaatciligi zemmeden Tiirkiye’deki “modern” ilahiyat-
¢1 akademik durusu hi¢bir zaman onaylamadim. Cemaatlegsmenin
onii alinamaz sosyal ve psikolojik bir vakia oldugunu biliyordum
ve cemaatsel olusumlarin zarardan ¢ok fayda iirettigini her zaman
goriiyordum. 2007°de negredilen bu makaleden genel olarak olumlu
geri doniisler almistim. 2014 yihinda Tiirkiye’de biiyiik bir dini ce-
maat etrafinda baglayan yogun tartigmalar ile birlikte, “Dini Grup
Yapilarinda Dine iligkin Muhtemel Anlama ve Temsil Sorunlar”
bagligini tasiyan bu caligma kanaatimce 6nem kazandi. Giiniimiiz
Islami cemaatleri hakkinda farkh vecheleriyle bu kitap vasitasiyla
malumat edinecek okuyucu, din adina hareket etmekte olan her tiir-
lii yapinin “gogu kez istemsizce” dine zarar verecek bir duruma ge-
lebileceklerini, en azindan boyle bir potansiyeli tasidiklarini, bunun
karsisinda liderliklerin, ama onlardan 6nemlisi siradan miintesiple-
rin ¢ok dikkatli ve tedbirli olmalar gerektigini -umarun ki- gérme
firsat1 yakalayacaktir.

Istanbul Sehir Universitesi'nden mesai arkadagim Dr. Hizir Murat
Kose'nin 1srarh tegvikleri olmasaydi iizerimdeki yogun idari isglerin
arasinda bu zorlu yazim igini kesinlikle iistlenmezdim. ISAM’dan
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Do¢. Dr. Tuncay Basoglu ¢alismanin son taslagini bastan sona oku-
yarak ¢ok kiymetli buldugum ikaz ve degerlendirmelerini bana ilet-
ti. Bu dostlarima bu vesile ile tesekkiir etmek istiyorum. Ogrenci-
lerimiz i¢in bir ders, arastirmacilar ve konunun merakhlan igin bir
el kitab1 olmasim tasarladigim bu ¢alisgmanin her alanda daha ileri
aragtirmalara zemin tegkil edecegini iimit ediyorum. Siiphesiz ki
gayret bizden, tevfik Allah’tandr.

Mehmet Ali Biiyiikkkara
Maltepe, 1 Agustos 2015
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IHYA HAREKETLERININ DOGUSU /
TARIHi ARKAPLAN






Yasadig: parlak caglardan sonra Islam aleminin gerilemeye basla-
masi genellikle 18. yiizyihn ikinci yarisi ile tarihlendirilir. Uluslararasi
iligkilerde, ekonomide, egitimde ve bilimde Bat1 diinyasi karsisinda zayif-
lamaya baslayan Islam iimmetini ve iimmetin elinde tuttugu siyasi ikti-
darlar1 ve kurumlan tarihteki ihtisamli donemlerine geri dondiirmek, en
azindan, devam eden olumsuz gidisat:1 durdurmak amaciyla dénemin baz
ilim ve fikir adamlar: siyasi ve entelektiiel faaliyetler icerisine girdiler.
Hedefe ulastiracak ¢aba ve yontemin adini ihya, tecdid ve 1slah olarak
koydular.

Ihya dirilisi, tecdid yenilenmeyi, 1slah ise diizeltme ve iyilestirme-
yi ifade etmektedir. Bu gayeyi ger¢eklestirmek isteyen sahislar ve gevreler
éncelikle miisliimanlarin éniindeki sorunlan tespit etmek, sonra da bu so-
runlar ¢6zmek ve sosyal, siyasi ve dini marazlar tedavi etmek igin gayret
gosterdiler. Bazi faaliyetler sahsi olmaktan ¢ikt1 ve son iki yiizy1lda Islam
diinyasinmin diigiince ve siyasetinde hayli etkili olan organize hareketlere
doniistii.

Aym gaye ile hareket eden bu organize yapilarin izlemis olduk-
lar1 usul ve yontemler benzer 6zellikler gostermemektedir. Bir kism
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miislimanhgin geleneksel mirasina tutunmus ve yenilenmeye mesafeli
durmustur. Diger bir kisma geleneksel miras: ciddi sekilde sorgulamas,
hatta reddetmis ve modern bir reformculuga girismistir. Baz:1 hareketler
ise bu iki tarz arasimi bagdastiria bir ¢izgi gelistirmistir. Gelenege takihp
kalmanin agirlagtirici sonuglanyla yiizlesmek veya reformculugun riskini
iistlenmek yerine, pragmatik bir sekilde kisa ve orta vadeli sosyo-politik
1slahatlar igin ¢caligmak bazi hareketler i¢in daha faydah ve makul bir
yontem olarak gorillmiistiir.

Giiniimiiz Islami akimlarina gegmeden 6nce, bu akimlarin ve bun-
lara bagh hareket ve cemaatlerin 19. yiizyi1la kadar geriye giden bir tarihi
siirecte nasil bir sosyal ve siyasi atmosferde ortaya giktiklarim1 anlamak,
ayrica konumuz hakkindaki temel kavramlarinigeriklerine uzanmak fay-
dah olacaktr.
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Islam Diinyasinda
Ihya Hareketleri

Ihyaci olarak nitelenen sahsiyet ve hareketlerin ortak gayesi,
Kur’an ve siinnet ¢izgisinden saptigim diigiindiikleri Islam immetini bu
sahih kaynaklara geri dondiirmek, inang ve diistinceleri bidat ve hurafe-
lerden temizlemekti. Bu gaye aynm1 zamanda bir yenilenmeyi, tazelenme-
yi hedefliyordu. Bu yiizden ihyanin yamisira yenileme anlaminda tecdid
terimi kullamldi. Yine bu ¢aba diizeltmeyi, bozulan kisimlar:1 onarmay,
noksanliklar: gidermeyi amaghyordu. Bu manalarin karsilig: olarak da

1slah terimi istihdam edildi.

Thya, tecdid, 1slah faaliyeti olarak bilinen veya daha yaygin sekliyle
Islameilik olarak isimlendirilen s6z konusu hareketi goyle tarif etmek

miimkiindiir:

19-20. yiizyillarda, Islam’ bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak,
felsefe, siyaset, hukuk, egitim vd.) yeniden hayata hiakim kilmak ve
akila bir metodla Miisliimanlan, Islam diinyasim bati somiiriisiin-
den, zalim ve miistebit yoneticilerden, esaretten, taklitten, hurafe-
lerden kurtarmak; medenilestirmek, birlestirmek, ve kalkindirmak
ugruna yapilan aktivist, modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi,
fikri ve ilmi ¢aligmalann, arayislarin, teklif ve ¢oziimlerin biitiiniinii
ihtiva eden bir harekettir.!

1 Ismail Kara, Tiirkiye'de Islamctlik, s. 9.
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Tarifi yapilan hareketin ‘ilerlemeci-geligmeci’ gayesi kendini hemen
belli etmektedir. Terakki sozciigiiyle genellikle kavramlastirilan ilerleme
ve gelisme, tarifteki ‘yeniden’ vurgusuyla ifadesini bulan tecdid hareketi
vasitasiyla olacaktir. Fransizca kékenli reform kelimesi, aym sozliik anla-
mindaki Arapga kokenli tecdid yerine zaman zaman kullamlsa da, yaptig:
cagrisim nedeniyle Islamailar tarafindan pek tercih edilmemistir. Zira tecdid
dinin ashna riicu ederek bir yenilenmeyi ifade ederken, reform, tarihte bati
hiristiyanhginda yasandigi gibi dinin bizzat asl iizerindeki bir operasyonel
degisikligi cagristirmaktadir. Daha da kétiisii, reformda “digaridan” maksat-
I1 bir déniigtiirme gayreti bulunmaktadir. Oysa bilinmektedir ki Islamiyet,
igtihat gibi araclarla ‘igeriden’ yenilenmeye pekéla miisait bir yapidadir.

Hazirlayici Nedenler

Avrupa merkezli Bat1 medeniyeti, 15-16. yiizyillardaki rénesans ve
reform hareketleriyle kendisini biiyiik 6lgiide yenilemisti. Hiristiyan dog-
matizminin toplumsal, kiiltiirel ve siyasi alanda gii¢ kaybetmesi baska
sebeplerle birlikte sanayi devrimini kolaylagtirmig, bu gelismeyle bata,
teknik ve ekonomik bakimdan Islam diinyasina kiyasla biiyiik mesa-
feler almisgti. Bu iistiinliik karsisinda miisliiman iilkeler batilh emper-
yal gii¢lerin askeri, iktisadi ve kiiltiirel istilasina maruz kaldi. 1798°de
Napolyon'un Misir’1 isgaliyle baglayan siire¢, 1852’de Hint alt kitasinin
Ingiltere himayesine girmesiyle devam etti. Kuzey Afrika Fransa ve
Italya’nin iggaline maruz kald1. 1882’de Misir Ingilizlerin eline gegti. Os-
manl Devleti kapitiilasyon anlagmalariyla bir¢cok ekonomik imtiyazi bu
giiclere devretti. Girmis oldugu harplerin ve Fransiz Thtilali'nin ategledi-
gi milliyetgilik hareketlerinin etkisiyle topraklarinin 6nemli bir kismim
kaybetti.

Bu maglubiyetler bir taraftan Bati1emperyalizmine kars: diigmanhk
doguruyor, diger taraftan ise bir o6zelestirinin eslik ettigi “yeniden istik-
rara kavusmak, galip devletleri taklit etmekle miimkiindiir” fikrine gii¢
kazandiriyordu. Avrupa’da bulunan elgilerin, aydin ve 6grencilerin ara-
sinda beliren bati hayranhig, bir agagilik duygusunu besliyor, kendine ya-
bancilagma durumu toplumun 6nemli bir kesiminde etkisini gésteriyordu.

Basta pozitivizm olmak iizere ¢esitli Aydinlanma ideolojileri egitimli
miisliimanlar arasinda revag bulmaktayd:. Oryantalizm ve misyonerlik
faaliyetleri miislimanlarin 6zgiivenini ciddi olarak tehdit etmekteydi.
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Onlan kendi 6zlerinden, kiiltiir ve medeniyetlerinden utanir veya en azin-
dan kugkulanir hile getirmekteydi.2

Soémiirge yonetimleri altinda hiirriyetlerini kaybetmis miisliiman
kitlelerin bu zararh cereyanlarkarsisinda direnmesi hayli zor olsa da “ilk
Islamailar” diye bilinen kimi gahsiyetler, aktivist bir tavirla ilmi, kiiltiirel
ve siyasi bir takim gayretlerin icerisine girdiler. Istiklalini kaybetmemis
iilkelerde de benzer ¢abalar mevcuttu. Cogunlukla baskic1 yénetimlerle
idare edilen bu iilkelerde insan haklar, anayasal diizen, egitim reformu
tiiriinden modern meseleler, baz1 baski ve sansiirleri gogiislemek pahasi-
na tartisilmaya baglanda.

Temel Meseleler

Ik Islamer muhitlerde iizerinde konusgulan, tartigmaya agilan, hak-
kinda biyiiklii kiigiikli eserler yazilan konulan su sekilde siralayabiliriz:

a) Ik Kaynaklara Doniis: “Islam’ hayata yeniden hakim kilma” tek-
1ifi, Islamci aydinlarin soyleminde 6nemli bir yer tutmaktaydi. Miisliiman-
larin gerilemesinin sebebi, ¢ogu Islamcimin kanaatine gore Islamiyet’in
oziinden uzaklasilmg olmasiydi. Coziim gercek Islam’a yonelmek, yani
Islamlagsmakt1. Bunu gerceklestirmenin yolu Hz. Peygamber dénemine,
diger bir deyisle Asr-1 saadete donmekten ve temel kaynaklara, Kur’an
ve siinnete sarilmaktan ge¢gmekteydi. Bir sonraki vazife ise Asr-1 Saadet
sonrasinda ortaya ¢ikmig ve dinilesmis geleneklerin gézden gegirilmesi
ve 1slah edilmesiydi. Islam diigiincesini korelten, miislimanlar1 yanhg
yollara sevkeden bid’at ve hurafelerin ayiklanmasiydi. Bu nedenle ihyac:
hareketler bazi modern arastirmalarda “ana kaynaklara doniis¢ii” 6zelligi
nedeniyle “yeni Selefilik” veya “1slahat¢i Selefilik” olarak tanimlanmgtar.?

2 Kara, a.ge., s. 14-5.

3 Aslinda yeni Selefilik ile, daha ¢ok Vehhabilik’le 6zdeglegtirilen ve geleneksel Ehl-i
Hadis ¢izgisini devam ettiren giiniimiiz selefiligi arasinda “ana kaynaklara dé-
niig¢ii” ortak payda disinda belirgin bir benzerlik ve yakinhk bulunmamaktadir.
Ihyacihk/Islameilik Islam toplumunumodernlegtirmek adina yiikseltilen, entelektiiel,
rasyonel, bilimci, gelisimci, aktivist yonleri agir basan, miisliimanlar birlestirici bir
amag giden kiiresel bir siyasi projenin adi iken; geleneksel Selefiyye, daha ¢ok hadis
merkezli bir metinciligi esas alarak akilc: ¢oziimlere mesafeli ve diglamac: karakteri
baskin muhafazakar bir yaklagimi temsil etmektedir. Bu nedenle kavram kargagasina
meydan vermemek i¢in modern karakteri hayli baskin olan Efgani-Abduh ekolii ben-
zeri yonelimler igin Selefiyye teriminin kullanilmamas: daha isabetli olacaktir.
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b) Terakki Igin Igtihat: islamiyet’in modern ihtiyaglar karsilaya-
cak evrensel bir siyasi-sosyal muhtevaya sahip oldugu fikri, Islamcilarin
siklikla vurguladiklan bir tez olmustur. Islamiyet’in modern diinyadaki
bu kapsayicihigi, kaynagim kutsaldan almakla birlikte akilla da kavranip
temellendirilebilir. Zira Islam, akla uygun bir dindir. Bu nedenle ¢agn ye-
niliklerine kolayhkla intibak edebilir. Gelismeye (terakki) engel olmadig
gibi bizzat gelisip ilerlemeyi emreder. Gelismeye engel olan dini unsurlar,
dine sonradan ilave edilen gelenegin tortularidir. Tutucu baglardan kur-
tulmak ve asli kaynaklar gelismeci bir dini sistemin hizmetine sunmak
i¢in, Ortacag’da kapanan igtihat kapis1 yeniden agilmal, yeni hiikiimler
iiretilmeli, mezhep taklitciliginin 6niine gegilmelidir.4

c) Bati’dan Faydalanma: Miislimanlar batiyr iistiin kilan ilmi,
medeni ve teknik usulleri alarak kendi toplumlarimi kalkindirmak zo-
rundadir. Zaten Bat1 medeniyeti bugiinkii yiiksek seviyesine daha dnce
Miislimanlardan 6grendikleriyle ulagmigtir. Hz. Peygamber’in “hikmet
miiminin yitik mahdir, nerede bulursa onu alir” sézii referans alinmah-
dir. Fakat bu yararlanma faaliyeti mutlaka segmeci (eklektik) bir tarzda
yapilmahdir.? Ciinkii yabanci ideolojiler ve ahlak anlayislan da bu arada
alimirsa, bunlar Islam’n asli degerlerine uymadigindan, bu cesit bir taklit
gelismeye degil tam tersine yikima sebep olur.

d) Tasavvufa Cift Tarafh Bakis: Islamcilarin bir kismi gelenekle
hesaplagma adina genel olarak tasavvuf ve tarikatlara menfi bakmig-
lardir. Tarikatlarin tembellik ve miskinlik yuvalar: haline geldigi; insan
iradesini degersizlestirdigi; hurafeciligi gelistirdigi; takva, tevekkiil ve
ziihd kavramlarini1 yanhs yorumlayarak ilerlemeye mani oldugu iddialar:
stk sik dile getirilmistir. Bununla birlikte felsefi bir boyut tasimasi ve
biitiin dinleri i¢ine alan miisamahakar birlik anlayisi1 nedeniyle vahdet-i
viicad diigiincesi bazi Islamcilar nezdinde ozel ilgi gormiistiir.8 Bir kisim
Islameinin ise bizzat tarikat ehli oldugu zaten bilinmektedir.

e) Egitimde Reform: Egitim-6gretimin 1slah1 Islamciligin iizerin-
de durdugu diger bir 6nemli konudur. Onlara gére, medrese sistemini
degistirmek, 1slah etmek, pratik bir faydas: olmayan devri ge¢mis ders
miifredat: yerine giiniin ihtiya¢larina cevap verecek konulari okutmak,

4 Miimtazer Tiirkone, “Islamcilik (Girig, Tesekkiil Devri)”, DIA, c. 23, s. 61-2.
5 Tirkoéne,a.g.e., s. 61.
6 Ilhan Kutluer, “Islamcilik (Diigiincede)”, DIA, c. 23, s. 66-7.
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felsefenin ve pozitif bilimlerin tahsiline 6nem vermek gerekmekteydi.’
Bu hedefler dogrultusunda Seyyid Ahmed Han Hindistan’da Aligarh
Mektebi’ni kurmug; Muhammed Abduh el-Ezher miifredatinin islahiigin
calismig, Said Nursiise Dogu Anadolu’da Zehra Medresesi adiyla agmay:
diisiindigi bir yiiksek 6gretim kurumunu projelendirmisti.

f) Islam Birligi: ittihad-11slam veya Frenkgesiyle panislamizm adim
verdikleri miisliimanlarin siyasi birligi, islamcilara gore islam aleminin
geri kalisimi ve somiirgecilerin istilasimi 6nleyecek tek ¢areydi. II. Abdiil-
hamid bunu bir devlet politikas: haline getirdi. Osmanli padigahinin aym
zamanda iimmetin halifesi olma imtiyazi tahkim edilerek Islam iilkeleri-
nin maddi ve manevi destegini celbetmek ve bu sayede imparatorlugu em-
peryalist giicler karsisinda ayakta tutmak bu politikanin esas amaciydi.

Cemaleddin Efgani’nin Islam birligi ideali ise daha kapsamhyda.
Ona gore, ittihad-1 Islam’in, din bag1, hac ve hilafet olmak iizere ii¢ da-
yanag vardi. Efgani milliyet faktoriinii, din bagini gélgede birakmamasi
ve kavmiyet¢i taassubu artirmamas sartiyla faydal bir unsur olarak ele
aldi. Irkei egilimlerden uzak, din bagini giiglendiren miispet bir milliyetci-
likten yana oldu. Mekke ve Medine’yi Islam birliginin manevi merkezleri
olarak tespit etti. Miisliimanlarin her hac mevsimi bu merkezlerde topla-
narak iimmetin ortak meselelerini gériigmelerini, aralarinda ig béliimiine
gitmelerini 6nerdi. Hilafet kurumunu ise bu birligin yegéne otorite mercii
olarak kabul etti. Ancak bu hilafet, immetin katilimi ve megveret esasi ile
yiiriitiilmeli, mutlakiyet birakilarak mesrutiyete gecilmeliydi.®

g) Suraya Dayali Yoénetim: Kur’an ve siinnetin belli bir yonetim
sekli ortaya koymadigini, genel esaslar belirlemekle yetindigini savunan
Islamailar, hilafet kurumunu, onu “peygamber vekaleti” kabul eden gele-
neksel anlayigtan farkli olarak “millete vekalet” seklinde takdim ettiler.
Bu yeni yaklagim halk egemenligine vurgu yaparak anayasa (kantn-i
esasi) ve vekiller meclisi gibi yeni kurumlan giiglendirmeyi hedefliyordu.
Mesveret, sura, biat gibi Islami kavramlar ile, bat1 kokenli demokrasi,
parlamento, serbest se¢im, kamuoyu gibi kavramlarin arasinda yakin ir-
tibatlar tesis ederek Islamci bir siyaset ideolojisi gelistirilmeye ¢aligild1.?

7 Kara, Tiirkiye'de Islamcilik, s. 77.

8 Hayrettin Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, DIA, c. 10, s. 462-3.

9 Tiirkéne, “Islamcilik (Giris, Tegekkiil Devri)”, s. 60; Azmi Ozcan, “Islamcihik (ikinci
Mesrutiyet)”, DIA, c. 23, s. 63-4.

Girig

27



h) Yazilh Uretim: Thyacyislama sahsiyetlerin iirettikleri edebiyata
bakildiginda, yukarida belirttigimiz ana meselelerin iglendigi eserlerin
yanisira, temel insan haklarini Islam hukuku agisindan ortaya koyan,
miisliman kadinin toplumdaki yerinin iyilestirilmesini savunan makale-
ler 6nemli bir hacmi kapsamaktadir.

Yine oryantalist tenkitlere cevap vermek yahut ideolojik ve felsefi
nitelikli yabanci akimlarla miicadele etmek gayesiyle ¢ok sayida kitap
telif edildi. Efgani’nin bir naturalizm elestirisi mahiyetindeki Dehriyyin’a
Reddiye’si, Ismail Fenni’nin materyalist ve ateist felsefeleri elestirdigi
Maddiyyan Mezhebinin Izmihlali adl ¢alismas, Islam’in bilimsel gelis-
melere 6zii itibariyla mani oldugu iddiasindaki Ernest Renan’a kars: ya-
zilan reddiyeler ve William Muir’in Life of Muhammad’ine kars1 Seyyid
Ahmed Hann elestirel mektuplar: tiiriinden daha bir¢ok eser konumuz
olan edebiyatin dikkat ¢ekici mahsiilleriydi.

Kur’an merkezli bir diigiince tasavvuruna sahip ihyac: alimlerin,
ayetleri tefsir ederken Kur’ans modern bilimle uyumlu bir kitap olarak
gosterme gayretinde olduklarini anhyoruz. Bu yorum tarz1, Islamiyet’in
bilimsel gelismeleri engelledigi yéniindeki iddialara bir cevapti. Tantavi
Cevheri’'nin el-Cevédhir adl1 eseri bu tarz tefsirin en bilinen 6rnegidir.
Hz. Musa’nin éniinde dagin erimesi haberini (el-A‘raf: 143) Seyyid Ah-
med Han’in volkanik bir patlama olarak agiklamasi, yine Hz. Musa’nin
elindeki asasiyla tagtan pinarlar akitmasin (el-A‘raf: 160) Said Nursi’nin
artezyenin isareti olarak gostermesi yahut kuslarin attig taglarla Ebre-
he ordusunun heldkim (el-Fil: 3-5) Abduh’un bulasia ¢igek hastalig ile
izah etmesi, hissi mucizelerin aklillestirilmesi ve bilimsel héle getirilmesi
gayretinin ilging 6rnekleri olarak dénemin eserlerinde karsimiza gickmak-
tadar.10

ihyacilann/islamcilann Miisterek ve Farkh Ytnleri

Yukandaki temel meselelerin igeriginde Islamci alim ve fikir adam-
larimin tam manasiyla goériis birligi halinde olduklarim s6ylemek miimkiin
degilse de Islamac kimligi teskil eden baz1 ortak kabullerin bulundugunu
vurgulamak gerekir. Hemen hemen her Islama isim, Islam dininin gelig-
meye ve ilerlemeye engel olmadig, Bat1 medeniyetine iistiinliik saglayan
unsurlarin esasen miislimanlardan alindig, miisliimanin siirekli gahigma

10 Kara, Tiirkiye'de Islamcilik, s. 68-9.
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halinde olmas ve giiglenmesi gerektigi, milletin ve immetin birlik ve be-
raberliginin elzem oldugu gibi meseleleri savunmada s6z birligi etmis,
miisliimanlan tevhid prensibi temelinde saf ve saglam bir inang¢ sahibi
kilmak, egitim ve 6gretimiislah edip taklit¢i zihniyete savas agmak, top-
lumu donuklasgtiran mevcut ahlak anlayigim degistirerek aktif, miitegeb-
bis bir miisliiman tipi ortaya gikarmak, yeni ve kapsamh bir cihat fikri
geligtirerek diigmanla miicadele alanlarim ¢esitlendirmek gibi ortak he-
defleri benimsemistir. Bu gayeler ¢ercevesinde bid’at ve hurafelerin reddi,
medrese ve tarikatlarin i1slahi, yeni bir felsefe anlayis: ve terminolojisinin
gelistirilmesi gibi konulara agirhik vermislerdir.

Diger taraftan, mesela ihya hareketine “nereden baglamah” sorusu-
na verilen Islama cevaplarda énemli farkhliklarin oldugunu gérmekteyiz.
Cemaleddin Efgani’nin bu baglamdaki cevabi 6zgiirliik ve inkilap olmus,
omrint tlke tlke dolagarak gegirmis, gittigi yerlerde siyasi faaliyetlere
inandig1 hedefler dogrultusunda ya bizzat katilarak ya da damismanhk
yaparak miidahale etmisti. Ogrencisi Muhammed Abduh ise siyasete me-
safelidurmay1 yeglemis, 1slahat¢ bir mantikla kurumlarin iyilestirilmesi,
egitimde reforma gidilmesi, kabiliyetli 6grenciler yetistirilmesi, dini dii-
slince ve akidenin saf ve berrak hile getirilmesi, dini meselelere modern
¢oziimler tiretilmesi tiiriinden konular iizerine yogunlagmigti. Abduh’un
6grencisi Regid Riza ise hocasinin 6liiminden sonra onun modernlesme
yanlisi islahat ¢izgisini terkederek, kendisine miras kalan Menar ekoliinii
daha siyasi, ayn1 zamanda muhafazakar ve selefi bir ¢izgiye yerlestirmisti.

Tecdid ve 1slah gayretlerinin tamamlayic1 bir pargasi olarak silahl
miicadeleyi benimseyen hareketler de yok degildi. Bengal’de Hac1 Seria-
tullah tarafindan kurulan ve Dz Miyan ile biiyliyen Feriizi hareketi,
Ingiliz somiirgeciligine ve onlarin hindu igbirlik¢ilerine kars: cihat acta.
Sih giiglerine karsg1 Hindistan’da yillarca silahl miicadele yiiriiten Seyyid
Ahmed Sehid Barelvi ve onun Tarikat-1 Muhammediyye tegkilat: da aym
yontemi izledi. Endonezya’da Tuanku Imam Bondjol ile Haci Miskin’in
Hollanda somiirgeciligine kars: cihad: ise tarihe Pedri Hareketi (1803-
1837) olarak gecti. Seyh Osman ibn Fadi veya diger ismiyle Osman dan
Fodio Bat1 Afrika’da sadece bir 1slahatg olarak kalmads, seriatin hitkiim
stirecegi bir devletin tesisi igin silahlh miicadeleye de yoneldi. Kuzey
Afrika’da ise aslinda bir tarikat hareketi olan Senisiyye 6zellikle Seyh
Ahmed Serif es-Sentisizamaninda Fransiz, italyan ve Ingiliziggaline kar-

s1 sert ve yer yer basarih bir direnis gosterdi.
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Islame1 sahsiyetlerin gelenegi hangi agirlhik ve iislupta sorguladik-
lar1 veya ladini mihraklara kars: reaksiyoner olup olmadiklari, yazar
ve arastirmacilar nazarinda onlarin modernist veya muhafazakar ola-
rak degerlendirilmelerinin kistaslariydi. Mesela Seyyid Ahmed Han ve
Efgani’nin ikisi de modernist ve akilci olmasina ragmen, Ahmed Han’in
natiiralizme kayan goriisleri, Efgani’nin bile tahammiil edemeyecegi ve
bu sebeple reddiye yazacag derecede asir1 diizeylerdeydi. Osmanh dénemi
Islamcilarindan Mustafa Sabri, Said Nursi ve Elmalili Hamdi’nin iicii de
muhafazakar kisgiliklerdi. Fakat ilki i¢tihada kars, ikincisi igtihat yanlhis:
olmakla beraber giiniin gsartlarini elverisli bulmadigi i¢in muhalif, ti¢iincii-
sii ise ictihada taraftardi.! Osmanl’nin Mustafa Sabri, Iskilipli At:f, Said
Nursi gibi muhafazakar Islamcilar: genellikle Cumhuriyet devrimlerine
mubhalif bir pozisyon almiglar; modernist olarak vasfedilen Izmirli ismail
Hakki, Semseddin Giinaltay, Mehmet Serafettin Yaltkaya gibi isimler ise
laik idarede 6nemli gorevlere getirilmigler, hatta yeni rejimin tasarrufla-
rin1 savunan bir sdylem gelistirmislerdi.

11 Kara, Tiirkiye'de Islamcilik, s. 38-9.
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i1k ihyacilar / islameilar

Thyaci/Islama diigiincenin mimarlar ya da onciileri diyebilecegimiz
sembollesmis bazi isimlerin 6zetle de olsa tanitilmasi, kitabin konusu olan
ana akimlarin kéklerinin ve dayandiklar: diigiince ve paratiklerin daha iyi
anlasilmasi bakimindan yararh olacaktir. Bu sahsiyetlerin fikir, tavir ve
metotlarindaki bariz farkliliklar hemen dikkat ¢ekecektir.

Seyyid Ahmed Han (1817-1898)

Aile nesebinin Hz. Peygamber’e ulastigr iddiasindan dolay: seyyid
iinvani tagiyan Ahmed Han, 1817’de Delhi’de diinyaya geldi. Dini ilimler
ve hukuk tahsili gordii. O sirada Ingiliz idaresi altinda olan Hindistan’da
uzun yillar hakimlik vazifesinde bulundu. Somiirge yonetimine kars:
1857’de baglatilan Sipahi Ayaklanmasi sirasinda Ingilizlere bagh kaldig
icin takdir niganina layik goriildi. 1869'da Ingiltere’ye giderek, bulundugu
on yedi ay zarfinda Ingiliz iiniversite sistemini inceledi. Ulkesine déniigiin-
de Tehzibii'l-Ahlak adiyla aylik bir gazete ¢ikararak miisliimanlar bati kiil-
tiiriine ve Ingiliz hiikiimetine 1s1ndirmak icin ¢aba gosterdi; din ile diinya
islerinin birbirinden ayrilmasi ve dinin her ige kangtirnlmamasi gerektigini
savundu. Tipki Islam’in ikinci asnnda Grekgeden cevirilerle baglamis olan
Islam roénesansini tekrar baglatmak fikriyle, Ingilizce eserleri Urducaya

Girig



¢evirme igini yiiriitecek Abbasi Bagdatindaki Darii’l-Hikme benzeri Scien-
tific Society’yi hayata gecirdi. 1877'de Aligarh’ta batili standartlarda egitim
hizmeti verecek bir kolej kurdu. Bu kurum onun éliimiinden sonra 1920’de
iiniversiteye déniigtii. 1886’da miisliimanlari egitim ve siyaset sahalarinda
aydinlatmak amaciyla Tiim Hint Miisliimanlar1 Egitim Konferansi'ni bas-
latts. Omriiniin sonlarina dogru Ingilizlerden “sor” ve “sovalye” iinvanlari
alan Ahmed Han 1898 yilinda Aligarh’ta hayata gozlerini yumdu.

Oyle anlagiliyor ki Ahmed Han, 6zellikle miisliimanlar agisindan
tam bir felaketle neticelenen Sipahi Ayaklanmasi’'ndan sonra miisliman
halkin sosyal ve siyasi statiisiiniin daha da kétillesmemesi adina ken-
disine Ingilizler ile miislimanlar arasinda aracihk pozisyonu bigmisti.
Kurtulug, kalkinma ve gelisme ¢abasindaki miislimanlara, Bat1 medeni-
yetini 6rnek alinmasi gereken bir numune olarak sunmasi bu sebeptendir.
Ilerleme programini ii¢ temel husus iizerine bina etmistir: Bat1 egitim
ve bilimini tereddiitsiiz kabul etmek ve batih normlarda yeni bir egitim
kurumu a¢mak; modern sartlar dogrultusunda dine ve kutsal kitaplara
akila1 bir yorum getirmek; idarecilerle miisliiman halk arasindaki uguru-
mu kapatacak képriiler inga etmek.12

Islamiyet’in akilla uzlagtigazm kabul eden Ahmed Han, Avrupa Ay-
dinlanma akilcilig ile tabiat felsefesinin genis 6lgiide tesirinde kalmisti.
Inang sistemlerini degerlendirirken “tabiata uyma” ilkesini kabul etmig ve
Islam’in bu él¢iiye en ¢ok uyan din oldugu sonucuna varmigtir. Kainatin
tamamen sebep-sonug iligkisiyle yiiriidiigiinii 6ne siiren Ahmed Han, do-
layi1siyla mucize ve kerametleri kabul etmemis, mucizelerle ilgili naslan
tabiat kanunlarina uyumlu sekilde yorumlamisgtir. Kur’an-1 Kerim’deki
diinyevi hiikiimleri dinin bir par¢asiolarak gérmeyen Ahmed Han, hadis-i
seriflerin kabuliinde akil ve tabiata uyum kriterini getirmis, bu uyumu
bulamadig1 hadisleri reddetmistir. Onun, dinin anlagilmasinda Kur’an’la
yetinen bir telakkiye sahip oldugu anlagilmaktadir. Fikih, hadis, tefsir
ilimleriyle bunlarin prensiplerinin yeniden miinakasa edilmesi gerektigi-
ni, bu bakimdan bir Luther’e ihtiya¢ duyuldugunu séylemesinden, Ahmed
Han’in, Protestan reformuna benzer bir hareketin Islam diinyasinda ge-
lismesini arzu ettigi hissedilmektedir.1?

12 Giilseren Halic1 Ozkan, “Bagnmsizlik Miicadelesinde Yenilik¢i Bir Ruh: Sir Seyyid
Ahmed Han ve Aligarh Hareketi”, Niisha: Sarkiyat Aragtirmalar: Dergisi, 3/8 (2003),
s. 150-1.

18 Ozgiir Kavak, “Modernizmin Doniistiiriicii Etkisi: Seyyid Ahmed Han ve Ahkamin *°
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Din ile siyasetin birbirinden ayrilmasi gerektigini savunan ve cihan-
stimul hilafet yénetimine sicak bakmayan Ahmed Han, bu diigiincesiyle,
daha sonra Misirhh Ali Abdurrazik (1888-1966) ve Taha Hiiseyin (1889-
1973) gibiler tarafindan kuvvetle miidafaa edilen laik Isldm tezinin bir
onciisii sayilabilir. Aslinda Ahmed Han, tiim bu fikirleriyle ilk Islamcilar
arasinda aykir1 bir konuma sahip olmugtur. Onun dini ihya eden degil,
bilakis tahrip eden birisi oldugu ileri siiriilmiigtiir. Efgani ve Abduh onu
Ingiliz sémiirgeciligine hizmet etmekle suglamiglardir. “Modern hayata
yonelik 6zgiin Islami bakig ve durus gelistirmek yerine, Islam’1 modern
hayata uydurmaya ¢aligmak” ithami, Ahmed Han1 diger islamcilardan
ayiran bir 6lgiit olabilir. Yakin donem “Islam modernizmi” hareketlerinin
de maruz kaldig1 benzer ithamlar, ¢aligmamizin modernist akim ile ala-
kali bélimiinde daha etraflica ele alinacaktir.

Cemaleddin Efgani (1838-1897)

Azeri, Fars veya Afgan kikenli oldugu hakkinda iddialar bulu-
nan Cemaleddin Efgani, on sekiz yagina kadar Kabil’de bulunmustur.
Afganistan’in meghur dlimlerinden dil, tarih, din, felsefe ve siyaset alanin-
da dersler aldi. Daha sonra Ingiliz idaresindeki Hindistan’a gecti. Orada
Avrupa bilim ve edebiyatiyla tamgti. Hayat1 boyunca birgok iilkeyi dolas-
t1. Bazilan birkag defa olmak iizere Hicaz’a, iran’a, Hindistan’a, Misir’a,
Istanbul’a, Londra’ya, Paris’e, Rusya’ya seyahatler yaptu.

Bazen kisa bazen uzun siireler kaldig: her iilkede milli ve dini suur
uyandirmak, Islam iilkeleri arasinda saglam baglar kurmak, mezhebi ¢a-
tigmalar1 énlemek, gii¢ birligi olusturarak sémiirgecilige kars: miicadele
etmek lizere siyasi, ilmi ve kiiltiirel faaliyetlerde bulunan Efgani, bu amag-
larla cesitli teskilatlara katilmig veya kurucusu olmustur. Afganistan’da
bir siire bagbakanlik dahi yapti. Bu miicadelesi boyunca birkag kez tutuk-
land1 ve sinir digi1 edildi. Talebesi ve dava arkadagi Muhammed Abduh’la
beraber 1883-1884 yillarinda Paris’te gikardiklar: Urvetii’l-Viiské dergi-
si, Islam iilkelerindeki hiirriyet ve 1slahat fikriyatini besleyici bir iglev
gordii. Iran’da tiitiin iizerinde tekel kuran Ingiliz girketine karg: Sii din
adamlariylaigbirligii¢inde verdigi miicadele (1890), ybnetim degisikligine
neden olacak bir devrim hareketine doniistii. II. Abdiilhamid’in Islamci

Diinyevilesmesi”, Divan, 14 (2003/1), s. 144-6; Mustafa 0Oz, “Ahmed Han, Seyyid”,
DIA, c. 2, 5. 74-5.
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politikalarinin olugumunda ve Yeni Osmanllarin anayasa ve mesruti-
yet taraftarhiginda onun biraktig: tesir biiyiik olmustur. Hayata 1897’de
Istanbul’da veda eden Efgani, genellikle Islamcihgn ilk ve asil kuramcisi
olarak takdim edilmektedir.

Efgani’nin 1slahat programinda Islam birligi fikrinin ¢ok 6nemli bir
yeri vardi. Ona gore bu birligin baginda mutlaka bir halife bulunmalidir.
Ancak yonetim, immetin katihmi ve mesgveret usulii ile yiiriitiilmelidir.
Mutlakiyetci yonetimler islami ve ahlaki degildir. Batinin kérii koriine
taklidi Efgani’ye gore asla ¢oziim degildir. Bati, gii¢ ve hakimiyetin sir-
larim1 kegfetmisg ve bunlar yerli yerinde kullanarak ilerlemigtir. Bu sir-
larin basinda, diizen, sabir ve sebat gelir. Miislimanlarin bu degerleri
alip gelistirmeleri gerekir. Miislimanlara dinleri hususunda taassupkar
olmalarim 6neren Efgani, bat1 karsisindaki agagilik kompleksini anlamsiz
bulur ve Ortacag’n iistiin Islam medeniyetini hatirlatir. Islaim’in ¢agin
sartlarina cevap verebilmesi, Islami prensiplerin giiclii sekilde hayatiye-
tini stirdirmesi i¢in, degisen sosyal, siyasi, iktisadi gartlara gore igtihat
edilmesi gerekir. Igtihat kapisimin kapal oldugu fikri bu acidan zararh-
dir. Saltanat sistemi, batinilik, kadercilik, hadis uydurmacihg, medre-
se sisteminin bozulugu, cehalet, amelsizlik gibi etkenlerle bu medeniyet
duraklamis, sonra da gerilemeye baglamigtir. Bu siireci ilerlemeye dogru
cevirmek, sistemli bir 1slahat projesiyle miimkiindiir.4

Efgani 1slahatta onceligi siyasi caligmalara vermektedir. O hayatin-
da, yénetimden yani tavandan baglayip tabana, halka dogru inen hizli bir
toplumsal iyilestirmeyi saglayacak faaliyetlere oncelik vermistir. Bu faa-
liyetlerde anti-emperyalist soylem egemendir. Misir’da Ihvan-1 Miislimin,
Pakistan’da Cemaat-i Islami gibi siyasi orgiitlenmeler, Efgani’nin 1slahat
gayretlerinin izinden giden hareketler olarak degerlendirilebilir.

Muhammed Abhduh (1849-1905)

Misirli bir Tiirkmen ailesine mensup olan Muhammed Abduh,
Tanta’da bagladig: tahsil hayatini1 Kahire’de siirdiirdii. O sirada Misir'da
bulunan Efgani ile tanigt1; ondan matematik, felsefe ve kelam dersleri
aldi. Bundan sona hocasinin yonlendirmesiyle sosyal ve siyasi konularla
ilgilenmeye bagladi. Bu arada el-Ezher’de hocalik yapti, gazetelerde yazda.
Urabi Paga’nin Ingiliz sémiirgeciligine kars: baglattiga direnig hareketini

14 Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, DIA, c. 10, s. 461-2.
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desteklediginden dolay: siirgiin cezasina ¢arptirilarak Beyrut’a gonderildi.
1883 sonlarinda Efgani’nin daveti iizerine Paris’e giderek onunla birlikte
Urvetii’l-Viiskd dergisini ¢ikard: ve ayn1 adla kurduklar: cemiyette yer
aldi. Dergi kapatilinca, Misir ve Isldam diinyasinin kisa vadeli, parlayip
sonen siyasi gayretlerle kurtarilamayacag: kanaati pekigti ve Efgani’den
farklh bir yol izlemeye karar verdi.

Beyrut’a doniigiiyle beraber daha ¢ok egitim, kiiltiir ve diigiince iize-
rinde durdu, dinler aras: diyalog ¢aligmalarina 6nem verdi. Siirgilin ceza-
smin affinin ardindan 1889’da Misir’a déndiigiinde siyasi faaliyetlerini ve
Efgani ile yaptigi igbirligini azaltti. el-Ezher’de baglattig: tefsir derslerini
vefatina kadar siirdiirdii. Negrettigi el-Mendr dergisinde siyasi meseleler-
den ziyade ilmi ve fikri konulara odaklandi. Bu arada hakimlik vazifesi
aldi. Ezher Idare Meclisi’ne iiye tayin edildi ve iiniversite miifredatinin 1s-
lahi igin projeler gelistirdi. Bunun i¢in Oxford ve Cambridge iiniversitele-
rini ziyaret edip incelemelerde bulundu. 1905’te Iskenderiye’de vefat etti.

Abduh’un ana hedefi, ilk kaynaklarindan hareketle dinin anlasil-
masini saglamak, itikad1 Asr-1 saadetteki safligina kavusturup onun akil
ve ilimle iligkisini giiglendirmek, degisen diinya sartlarinda dinin roli-
nii tekrar etkinlegtirmekti. Cagdag bir Islam diigiincesi kurabilmek i¢in
modern bat ile iligkilerin geligtirilmesini diigiiniiyor, batidan bilim ve
teknigin alinmasini tegvik ederken, bu medeniyetin dinimize uymayan
taraflarindan uzak durulmasim istiyordu.

Abduh, kader meselesinde, insanin iradesi ve kesbine Eg’ari an-
layigtan daha fazla deger vererek Maturidilige ve Mu‘tezile’ye yaklasta.
Kur’an’in insanlarin ilmi ve ahlaki seviyelerini yiikseltmek i¢in indirildi-
gini sdyledi; onun hasta ve éliilere okunan bir kitap héaline getirilmesini
elestirdi. Dinin anlasilmasinda Kur’an’a merkezi bir rol bigip siinnetin
delaletini biiyiik 6l¢iide ihmal etmesiyle geleneksel Selefilikten ayr1 diis-
ti. Baz: ayetleri kendi zamanindaki bilimsel verilere uygun olarak yo-
rumlamaya c¢aligt:. Fikihta ictihadi savundu. Fetva ve kazdda maslahat
prensibinin igletilmesini 6nerdi. Kutsama kasdiyla olmaksizin heykel ya-
pimina, sapka gibi batili kiyafetlerin giyilebilecegine, Ehl-i Kitab’in kesti-
ginin yenilebilecegine dair verdigi ruhsatlar, déonemin baz ilim adamlari
tarafindan tenkit edildi.l®

15 Said Ozervarl, “Muhammed Abduh”, DIA, c. 30, s. 484. Abduh’un dini ve siyasiislah
diigiincesi hakkinda kapsamli malumat igin bkz. Mehmet Zeki Igscan, Muhammed
Abduk’un Dini ve Siyasi Goriigleri, Istanbul, 1998, s. 87-295.
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S6z konusu fikriyat1 ve yontemiyle Muhammed Abduh, siyasi ol-
maktan ¢ok kiiltiirel karakterli, tabandan tavana dogru bir toplumsal
insay1 6ngoren 1slah hareketlerinin model aldig: bir 6ncii oldu. Egitim,
okullagma, basin-yayin gibi faaliyetler iizerine yogunlasan, bunlarin gelis-
mesi ve zarar gormemesi i¢in, degigken nitelikli siyasetten uzak durmay:
yegleyen giiniimiiz dini hareketleri ile Abduh’un yéntemi arasinda bariz
benzerlikler bulunmaktadir. Bu arada Abduh’un din anlayiginin yer yer
modernist motifler tasidig1 gozden kagmamaktadir.

Abduh ve Efgani’den biiyiik 6l¢iide etkilenmig isimler olarak éne
cikan Mehmet Akif, Musa Carullah, Muhammed Ikbal gibi sahsiyetler
Efgani’nin siyasi 1slahatgiligindan ¢ok Abduh’un kiiltiirel 1slahate ¢izgisi-
ne yakin bir durus sergilemisglerdir. Dini ve siyasi bir¢ok konuda Abduh’la
paralel diigiinen Tatar alimi ve diigiiniiri Musa Carullah’in (6. 1949) da
aralarinda oldugu Rusya Cedidcileri, medrese usuliiniin klasik egitim
metotlarimi (usiéil-i kadim) izleyen ulemanin aksine, Batili egitim mif-
redatindan esinlenen reforme edilmig bir egitim sistemini (usiéli cedid)
savunmuglardir.!8 Bu akimda Kur’an-1 Kerim’in merkezi kaynakhgina ve
ictihada yapilan gii¢lii bir vurguyla, mezhepler istii, akilea ve modern
hayata uyumlu bir Islam anlayis1 benimsenmektedir.

Mustafa Sabri Efendi (1869-1954)

Tokat dogumlu olan Mustafa Sabri Efendi, ilmi kariyerinde Siiley-
maniye Medresesi’'nde hadis miiderrisligine kadar yiikseldi. Bir ittihad
ve Terakki Firkas1 mensubu olarak bir siire II. Abdiilhamid muhalifi bir
durus sergiledi. Daha sonra Hiirriyet ve Itilaf Firkas: kurucular arasinda
yer aldi. Islam Ilimleri Cemiyeti'nin reisligini yapt1. Damad Ferid hii-
kiimetinde seyhiilislamhk gérevine getirildi (1919-1920). Anadolu’daki
Milli Miicadele hareketine ve riyasetine giivenmiyordu. Kars: tedbirler
alinmasini 6nerdi. Teklifi kabul edilmeyince gérevinden istifa etti (Eyliil
1920). Bu siirecte kurucusu oldugu Teali-i Islam Cemiyeti’nde Iskilipli
At:f Efendi ve Said Nursi ile ¢aligtr. Cumhuriyet’in ilamindan sonra yeni
yonetim Mustafa Sabri’yi muhalif 150’likler listesine d4hil etti ve 1924’te
vatandaghktan ¢ikardi.

16 Cedidcilik hakkinda bkz. Taha Akyol, “Cedidcilik”, DIA, c. 7, s. 211-3; Ahmet Kanh-
dere, “Misa Carullah”, DIA, c. 31, s. 214-6.
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Once Misir’a giden Mustafa Sabri Efendi, daha sonra gegtigi ve bir
siire ikamet ettigi Giimiilcine’de qikardig1 Yarin dergisinde Islam diinya-
sindaki batililagsma hareketini tenkit etti. Kahire'de bu séylemini devam
ettirdi. Basta Muhammed Abduh ve Resid Riza olmak iizere Ferid Vecdi,
Meragi, Muhammed Heykel, Ali Abdurrazik gibi bazi Misirh 4lim ve ay-
dinlan, Islam dinini bat1 diigiincesi ve degerlerine gore yorumladiklari i¢in
agir bir dille elestirdi. Tecdid hareketlerinde 6l¢iiniin kagti1g1 inancinday-
d1. Modern ¢oziimler sunan fetvalara, akilcilik adina hissi mucizeleri inkar
eden yaklagimlara reddiyeler yazmaktan geri kalmadi. Fakat Islam’in bi-
limle ¢atismadiga tezini 1srarla savundu.

Insanin fiilleri meselesinde Islamcilarin ¢ogunlugunun meyletti-
gi hiirriyet¢i Mutezili ve Maturidi goriislere uzak duran Mustafa Sabri
Efendi, Hanefi mezhebinden olmasina ragmen cebriyeci bir telakkiyle
Es’arilige yaklasti. Hilafetin ilgasina giddetle kars: ¢tkmakla beraber Mil-
let Meclisi’'nin bir sahs-1 manevi olarak halifeligi temsil etmesinde dini
bakimdan bir mahzur gormedi. Kadinlarin tesettiiriinde gordiigii gevsek-
likleri yazilariyla 6nlemeye ¢alist. Hakkinda af ¢ikmis olmasina ragmen,
Tiirkiye’de Islami yonetimden artik geriye bir sey kalmadigim ileri siire-
rek yurda bir daha dénmedi ve 1954 yilinda Kahire’de vefat etti.l”

Mustafa Sabri Efendi, 6zellikle Misir déneminde, modern motifler
tagiyan ve Abduh’la sembollesen islamci ekoliin karsisinda, modernizm
karsit1 (anti-modernist), egitimde usiil-i kadim yanlis1 muhafazakar ve
gelenekgi bir Islamei ekoliin kurucu ismi oldu. Diizceli Zahid Kevseri
(6. 1951), Liibnanl YusufNebhani (6. 1932), son donemde Suriyeli 4lim Ab-
diilfettah Ebd Gudde (6. 1997) bu ekoliin énemli isimleri oldular. Mustafa
Sabri’nin 6grencisi Ahmet Davudoglu (6. 1983) bu ekolii Tiirkiye’ye tagidi.
Batililagsma ve laiklesme muhalifi sert séylemi, tasavvuf ve mezhep karsit-
larina kars: agir elestirileriyle bu ekol Islamcilik diigiincesinde farkh bir
hatt1 olusturdu. Ekoliin Tiirkiye’deki 6nemli isimlerinden Davudoglu’na
gore din, yenilik taraftarlarinin anladig: gibi “¢omlek¢i camuru” degildir.
Bu nedenle 6yle herkes ondan istedigi gibi “canak, ¢omlek, vazo, heykel”
yapamaz, zira din “... negviinema bulmakla degil, ancak celik gibi donuk
durmakla ilahi vasfin1 muhafaza etmis ve edecektir.”’® Dolayisiyla yenilik
taraftarlarinin yaptiklari, dini tahrif etmekten bagka bir sey degildir.

17 Yusuf Sevki Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, DIA, c. 31, s. 350-3.
18 Ahmed Davudoglu, Selémet Yollar:: Biilagii’'l-Meram Terciimesi ve Serhi, Istanbul,
t.y., “Mukaddime” béliimii, c. 1, S. E.
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Osmanli islameili§r ve Sonrasi

Mustafa Sabri’nin de mensubu oldugu Osmanl Islamcilik hareketi,
ittihad-1 Islam adi altinda 1870’li yallardan itibaren Osmanl devletinin
hakim siyasi diigiincesi oldu. Islamc: olarak bilinen miinevverler bu ilk
yillarda siyasette katihmcilig: savunan diisiincelerini II. Abdiilhamid’in
monarsik yénetimi altinda agiklama imkani bulamadilar. iktidara muha-
lif bir grup olusturarak mesrutiyet yanhsi faaliyetler igerisinde oldular.
Bu yiizden sansiir ve takibatlara maruz birakildilar. Siirgiin ve hapis ce-
zasina ¢arptirilan islamalar oldu.

Fikir hareketi olarak Islamcilik, Osmanh iilkesinde esasen II. Mes-
rutiyet sonrasinda Sirdt-1 Miistakim dergisinin 14 Agustos 1908°de yayin
diinyasina girisiyle kendisini ifade imkam buldu. Sirédt-t Miistakim’den
sonra Sebiliirresad, Beyanii’l-Hak, Islam Mecmuast, Volkan gibi dergi-
lerde kiimelenen Said Halim Pasa, Sehbenderzidde Ahmed Hilmi, Sey-
hiilislam Musa K4zim, Babanzide Ahmed Naim, Seyyid Bey, Mehmet
Ali Ayni, Mehmed Akif, Said Nursi, Elmalili Hamdi, Aksekili Ahmed
Hamdi, Mehmed Semseddin (Giinaltay) gibi isimler tarafindan baslatilip
gelistirildi.1®

19 Kara, Tiirkiye'de Islamcilik, s. 26-8.
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Iktidardaki Ittihad ve Terakki partisinin Tiirk milliyetcisi bir ¢izgi-
ye kaymas, Islamc1 gruptan ayrilan Tiirkgii bir ekibin 1911’de Tiirk Yur-
du dergisini gitkarmasi, Arnavut ve Arap miislimanlarin Osmanl hiiki-
metine bagkaldirmasi gibi gelismelerin ardindan ve 1. Diinya Savagi’nda
alinan agir yenilgi ve toprak kayiplar1 sonrasinda, 1920’lere gelindiginde
Islamahgin en azindan siyasi alanda pek bir agirhg kalmamgt1. Fakat
Islameilarin biiyiik boliimii Milli Miicadele’ye destek verdi. Bircogu ilk
mecliste mebus olarak yer aldi. Cumhuriyete sicak baktilar ve i¢lerinde
saltanatin ve hilafetin kaldirilmasina destek verenler gikt.

Laik¢i devrimlerle beraber Tiirkiye Cumhuriyeti’nin yeni ideoloji-
sinin yerlesmesi sonrasinda Islamailar farkli tutum ve tavirlar gelistir-
diler. Yeni olugan maarif ve hukuk kurumlarinda, siyasi organlarda ve
dini idarede gorev alarak devletle uzlagan Islamcilar az sayida degildi.
Bunlar disinda Mustafa Sabri gibi muhalifler yurtdiginda kalmay tercih
etti. Elmalili Hamdi (1878-1942) gibiler ise uzlete gekilerek mesailerini
ilmi ¢alismalara hasrettiler. Said Nursi (1878-1960) ve Siileyman Hilmi
(1888-1959) gibi isimler de bazen aktif bazen pasif tarzda cemaatlesme
gayreti icinde oldular.

1925-1950 arasinda Islamci aydinlar fikri mesailerini daha gok
Islam’in iman, ibadet, ahlak konularinda harcadilar. Mevcut sistem icin-
de dini kimligin korunup geligtirilmesine, maddi ve manevi kalkinmamn
birlikte gerceklestirilmesine katkida bulunmaya ¢ahgtilar. Alternatif bir
Islama: siyaset ideolojisi ve projesi iiretimi pesinde olmadilar.

1950’lerde baglayan demokratik gelismeler sonrasinda ise, o déneme
kadar olusan birikimin siyasete taginmasi ve dini degerlerin sosyal ve
siyasi projelerde yer bulmas: siireci baglamig oldu. 1960’lardan itibaren
giiniimiize kadar Hasan el-Benn4, Seyyid Kutub gibi Thvan-1 Miislimin’e
mensup liderler ile Ebii'l-Hasan en-Nedvi, Mevdudi gibi Hint bolgesi bil-
ginlerinin, Islam Devrimi sonrasi Iiranh Sii miielliflerin ve Seyyid Hiiseyin
Nasr gibi gelenekselci, Fazlurrahman gibi modernist diigiiniirlerin eserle-
ri yogun sekilde Tiirkgeye gevrilmis, bu kitaplar ve Necip Fazil, Nurettin
Topeu, Sezai Karakog gibi yerli diigiiniirlerin eserleri, Islame olarak ta-
nimlanan aydinlarin fikri egilimlerini farkh bigimlerle de olsa etkilemis,
ayrica Milli Goriis hareketini de doguran Islameahgin siyasilegsmesi siire-
cini hazirlamgtar.20

20 Kutluer, “Islamcihk (Diigiincede)”, s. 67.
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Calismamizin bundan sonraki béliimleri, giiniimiiz Islam diinyasi-
nin ¢ biiyiik akimi olan gelenekgeilik, 1slahat¢ilik ve modernizmi,
bunlarin sahis veya teskilat olarak énemli temsilcilerini ve bunlarin go-

riiglerini degerlendirmeye alacaktir.

S6z konusu akimlarin kesin hatlarla birbirlerinden ayrildigini
soylemek miimkiin degildir. Aralarinda mutlaka bazi1 benzerlikler bu-
lunmaktadir. Farkl akimlara bagli olusumlar arasinda gecigkenlikler
yasanmaktadir. Gelenekg¢i yapilarda islahatci egilimlere veya 1slahatci
yapilarda giiclii modernist motiflere siklikla rastlamaktayiz. Fakat bu
benzerlik ve geciskenliklere ragmen, Islam diinyasindaki dini 6zellikler
gosteren mevcut siyasi, ilmi ve kiiltiirel olugumlarin soz ve icraatlarina
ve tabii ki tarihsel koklerine bakarak iiclii bir ana siniflamanin yapil-
masinin ve bu siiflarin kendi altlarinda detaylandirilmasinin miimkiin

olacagini diigiiniiyoruz.

Girig

a1



Temel Sorular

10.

19. yiizyilda dini 1slah ve ihya hareketlerini hazirlayan
sebepler nelerdir?

i1k islamalar agisindan 1slah/tecdid ile reform kavramlar: arasinda
nasil bir fark bulunmaktayd?

{lk Islameilarin iizerinde konusup yazdiklar: temel meseleler nelerdir?

ik islameilar hareket usulii ve iislubu bakimindan hangi hususlarda
birbirlerinden farkhlagmiglard:?

Ik islame: gahsiyetlerden Seyyid Ahmed Han ile Cemaleddin
Efgani’nin Batr’ya bakiglarin1 mukayese ediniz.

ik islamci sahsiyetlerden Cemaleddin Efgani ile Muhammed Abduh’u
siyasi faaliyetlere bakiglar: ve katihimlar: yéniiyle mukayese ediniz.

11k Islame: gahsiyetlerden Muhammed Abduh ile Mustafa Sabri
Efendi’yi dini gelenek ile olan iligkileri y6niiyle mukayese ediniz.

Osmanh dénemi Islameilarinin Cumhuriyet dénemindeki faaliyetlerini
ozetleyiniz. Onlar Cumhuriyet dénemi Islameihgina nasil bir miras
biraktilar?

Islamcilik diigiincesi gozettigi hedefler itibariyla 20. yiizyihn ortalarina
gelindiginde ne kadar bagarih sayilabilir?

Dini gelenek ve modernizm arasindaki dogal gerilim ile yiizlegen ilk
Islamalarin teklif ettikleri ¢éziimlerin halk nezdinde kargihklar

nasil olmugtur? Islamc: 4lim ve aydinlarin farkh arayislarinin siradan
miisliimanlarin hayatinda, olumlu ve olumsuz yénleriyle ne gibi
tesirleri olmustur?
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Birinci Bodliim

GELENEKGILIK






Bir toplum veya toplulukta eskiden kalmig olmalari dolayisiyla say-
gin tutulup kusaktan kusaga aktarilan, iiyeler arasinda manevi baglan
gigclendiren, 6zgiiven kazandiran ve belli bir yaptirim giicii olan bilgiler,
adetler, davranmglar, aligkanhklar, s6zli ya da yazih kiiltiirel kalintilar
gelenegi olusturmaktadir. Ornegin mezheplerin, tarikat ve medrese ku-
rumlarinin kendilerine 6zgi gelenekleri bulunmaktadir. Bunlar iimmet
veya Islam gelenegi denilen geleneksel ana biinye icerisinde 6nemli bir
b6liimii olugturur.
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Gelenekgiligin Ozgiin Karakteri
ve Onemli Ozellikleri

Gelenekeiligi diger akimlardan ayiran 6zgiin karakteri anlayabil-
mek i¢in bu akimin 6nemli 6zelliklerini gozden gegirmek gerekmektedir.
Bunlar: su sekilde siralayabiliriz:

a. Gelenekgi bakig agisina gore gelenek kutsaldir ve saygiy1 hak et-
mektedir.

b. Gelenek aym zamanda kadim ve daimi oldugu i¢in, ayni gelenegin
mensuplarina biiyiik bir 6zgiiven kazandirmaktadir; zira ulvi bir tarih
paylasilmis olmaktadar.

¢. Ayninedenle, mensuplar arasindaki maddi, manevi baglari ve i¢
ahengi giiclendiren bir motivasyon saglamaktadir.

d. Bu durum ortak bir kimlik suuru ortaya ¢ikarmaktadir.

e. Degisim, gelisim, yenilik ve modernlik, gelenekten uzaklagmay:

ya da ondan kopusu temsil ettiginden siipheyle karsilanmaktadar.

f. Sabit ve donuk gériinseler de gelenekler, 6zlerini degistirmeden
siire¢ icinde evrilebilen ve yasanan zamana intibak edebilen bir esnekli-
ge sahiptir. Gelenek¢i olugsumlarin siireklilikleri ve modern zamanlarda
giiclii sekilde var olabilmeleri bundan dolayidir.

Gelenekgilik
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g. Gelenekgiler modern olana alternatif sunmalariyla bir denge roli
oynamaktadirlar ve toplumsal degisimin hizli oldugu siireglerde bir fren
vazifesi gérmektedirler.

h. Gelenegin takibindeki kasith ihmaller yahut gelenege hiirmetsiz-
lik nedeniyle ihmalkar ve kayitsiz mensuplara bazi miieyyideler uygula-
nabilmektedir.
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islami Gelenekgilik

Konumuz Islami gelenekgilik olunca tarihi siirecte farkhlagarak is-
tiklalini kazanmig ii¢ ana dini gelenegi konu edecegiz. Bunlar selefiyye
gelenekgiligi, medrese gelenekgiligi ve tarikat gelenekgiligidir.

a. Farkl kokenleri: Selefiyye gelenekgiliginin temelinde hadis; med-
rese gelenekgiliginde fikih; tarikat gelenekgiliginde ise tasavvuf yer al-
maktadir. Dolayisiyla tarihte ve simdiki hdlde bu akimlar karakterleri
itibariyla gelenekgilikte birlesseler de, kokleri itibariyla farkhlagmiglar-
dir, birbirlerine rakip, bazen de karsit olmuslardir.

b. Gelenegin kosulsuz kabulii: Islami geleneklerin biinyesinde mut-
laka sahih unsurlar kadar sahih olmayan unsurlar da bulunmaktadir. Bu
akim icerisindeki miiessese ve fertleri gelenek¢i yapan ozellik, sthhatli-
sthhatsiz ayrimina gitmeden mensubu olduklarigelenegi tiim unsurlany-
la kabullenmeleridir. Gelenek kritik edilemez.

c. Gelenegin muhafazasi: Gelenek¢i yapilarin birincil 6nceligi ge-
lenegin nesilden nesile aktariminin saglanmasidir. Ne pahasina olursa
olsun sahip olunan gelenek yagatilmalidir. Bu yoniiyle gelenek¢i tam ma-
nasiyla muhafazakardir. Geleneklerin sihhati yahut bunlarin yaganilan
cagdaki gecerliligi ve uygulanabilirligi cogu kez goz ardi edilir.
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d. Liderlik 6zellikleri: Gelenekgi gruplarin liderleri genellikle gseyh,
uistaz, allame, mevlana, hiiccet, molla gibi lakaplarla anilirlar. Tamamina
yakini geleneksel dini egitim almis kimselerdir. Rahle-i tedrisat, yani bir
alimden veya seyhten dogrudan alinan dersler 6nem arzettiginden, aka-
demik kazanimlar liderlik kademelerinde ¢ok belirleyici degildir.

Liderler genellikle geleneksel kiyafetler giyerler. Basta sarik, iistte
ciibbe bu kostiimiin temel parcalaridir. Kiyafetin rengi, giyinme ve or-
tiunme sekli sadece 6zgiin gelenekleri sembolize etmekle kalmaz, yer yer
hiyerarsik bir statiiye de isaret eder.

e. Silsilenin vazgecilmezligi: Islami gelenekgilikte silsile bugiinii
gecmige baglar. Silsilesiz gelenek bir higtir.

Selefiyye gelenekgiliginde silsile rivayet senedleriyle olugur. Isnad-
daki raviler hadis, eser veya haber denilen bu rivayetleri s6ziin ya da
fiilin ilk sahibinden alarak birbirleri iizerinden nesilden nesile aktarirlar.
Selefiyye gelenegi, ozellikle Islam’in ilk ii¢ asrinda bu sekildeki nakillerle
aktarilan rivayetlerden olugsmus ve Siinni hadis usulii tarafindan sahih
sayilmis kitaplar1 dinin tartigmasiz ana kaynaklan olarak kabul eder.
Kiitiib-i Sitte denilen alt1 hadis kitab: s6z konusu kaynaklarin en sahihleri
addedilir.

Medrese gelenekeiliginde silsile, mevcut uleméay ilk fakih sayilan
Hz. Muhammed’e baglar. Mesela Hanefi mezhebinin kurucusu olan Ebd
Hanife, fikhim hocas1 Hammad’dan, o da hocasi Ibrahim en-Nehai’den, o da
hocas1 Alkame’den, o da hocas1 sahabi ibn Mesud’dan, o da Resulullah’tan
almgtir. Ilim silsilesi denilen bu zincir, nihayetinde o Restl’ii génderen
ilahi varhiga baglandigindan, aym zamanda kutsaldir. Giintimiiz Hanefi
medrese hocalar: icazet denilen diger bir silsile ile Ebd Hanife’ye baglana-
rak bu kutsal zincirin son halkasi olurlar. Icazet hocadan talebeye verilen
Ogretim izni beratidir. Bizzat hocadan alindig ve 6zel bir silsile ile geriye
dogru mezhebin imamina, oradan da Hz. Resulullah’a baglandig i¢in aka-
demik bir diplomadan farkl ve ¢ok daha degerli kabul edilir.

Tarikat gelenekg¢iliginde ise silsile, mevcut seyhleri ilk 6nce tari-
katin pirine, oradan da ilk sufi seyh sayilan Hz. Muhammed’e baglar.
Burada da “ilahi Olan” ile bir irtibat so6z konusudur. Her tarikatin bir
silsilenamesi bulunur. Ornegin Halidiyye Naksiligi’'nin silsilesi, Hz.
Peygamber’den sonra 15. sirada tarikat piri Sah-1Naksibend’e, 23. sirada
Imam Rabbani’ye, 29. sirada Halid-i Bagdadi’ye ulagir. Onun, artik ir-
sad makamina ulagtiklan i¢in manevi terbiyeye yetkilendirdigi yiizlerce

52 (Gajjdas islami Akimlar



miiridi, halife-vekil makaminda silsileyi farkh kollardan devam ettirir-
ler. Yetkilendirme bir nevi icazettir ve medrese geleneginde oldugu gibi
genellikle yaziyla kaydedilir. Fark sudur ki, medresenin icazeti ilmi bir
aktarimi, tarikatinki ise manevi bir aktarimi temsil eder.

Silsilelerdeki kisiler, ilgili grupsal yapinin iirettigi tabakat ve
mendkib tirid kitaplar iizerinden sonraki nesillere numune sahsiyetler
olarak tanitilir.

f. Mertebelerin 6nemi: Gelenekg¢i yapilardaki hiyerarsik diizen bir
“mertebe” sistemi seklinde kendisini gosterir. Baghlardan bu hiyerarsiyi
gozetmeleri ve hiirmet gostermeleri beklenir.

Selefiyye gelenekciligi, “Insanlarin en hayirhs: benim zamanimda
yasayanlar (sahdbe), sonra onlardan sonraki gelenler (¢tabiin), sonra da
onlardan sonraki gelenlerdir (tebeii’t- tabiin)...”! hadisine gore en iist mer-
tebeleri belirlemistir. Bu iist tarihi katman selef-i sélihin (silih gegmisler)
olup, dinin dogru sekilde anlagilmasi ve yasanmasi i¢in bu nesillerin 63-
retilerinin izlenmesi gerekmektedir.

Medrese gelenekgiliginde ise ilk nesiller (selef) 6nemli olmakla be-
raber, mertebeler sonraki nesiller (halef) iizerine bina edilmistir. Islam’in
li¢iincii asrindan itibaren tesekkiil edip gelisen fikih mezheplerindeki ku-
rucu miigtehitler (mutlak miigtehitler), metodolojide onlara tabi olmakla
beraber her meselede bagimsiz i¢tihat edebilen miigtehitler (mezhepte
miictehitler), baz1 konularda i¢tihat edebilenler (mes’elede miigtehitler),
ictihada kadir olmamakla beraber hiikiimlerin izah ve tercihinde sozii
dinlenen alimler (sirasiyla muharricler, miireccihler, miimeyyizler), en
altta da sadece hiikiimleri taklit suretiyle tatbik eden mukallidler aslin-
da temel hiyerarsiyi olugturur. Imam-1 a‘zam (en biiyiik imam), seyhii’l-
Islam (Islam’in biiyiigii), fahri’l-Islam (Islamiyet’in 6viincii), semsii’l-
eimme (imamlarin giinesi) gibi lakaplar yiiksek mertebelere isaret eden
unvanlardir. Medrese hocalari olan miiderrisler arasinda da muid, miifid,
dersiam gibi akademik derecelendirmeye benzeyen bir hiyerarsi mevcut-
tur. Talebeler de bulunduklar: seviyeye gére derece alirlar. Sii medrese
geleneginde oldugu gibi talebe, giydigi kiyafetle 6grenim seviyesini disa-
riya belli eder.

Tarikat gelenekgiliginde hiyerarsi esas itibariyla miirgid-miirid ya-
hut baska bir deyisle seyh-dervis iligkisi biciminde ortaya gikar. Bu iligki

1 Buhari, Fedailii’l-ashab, 1.
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disinda Ricalii'l-Gayb (Gayb Erenleri) adindaki bilinmeyen/goriinmeyen
Allah adamlariyla ilgili iigler, yediler, kirklar gibi; yiiksek derecedeki
seyhler ile ilgili ise gavs, gavs-1 a‘zam (en biiyiik gavs), kutub, kutbii’l-
aktab (bas kutub), abdal, evtad (direkler), nuceba (secilmisler) gibi kav-
ramlar yine tarikat gelenekgiliginde gaybi ve manevi hiyerarsiyi gosterir.
Bunlarla alakal nakledilen rivayetlerden birisinde s6yle geger: “Abdal,
Sam ahalisindendir ve kirk kigidir. Olenlerin yerine Allah bagkalarini ge-
¢irir. Yagmur onlar sayesinde yagar, halk onlar sayesinde diigmana karsi
zafer kazanir.”?

g. Metin merkezcilik: Gelenekgi yapilar dini ve diinyevi meselelerde
nakli bilgi ve teklifleri akli ¢oziimlere tercih etme egilimindedirler. Sele-
fiyye gelenekgiliginde hadis mecmualar: ve serhleri, medrese gelenekgi-
liginde fikih, tarikat gelenekciliginde tasavvuf klasikleri temel bagvuru
kaynaklan olarak one ¢ikar. Déneminde gegerli olan goriis ve ¢éziimleme-
lerin giiniimiizde de uygulanabilir oldugu diigiiniilerek, bu bilgilerin yer
aldig eserler birinci el kaynak addedilir.

Ashabii’l-Hadis (hadis taraftarlari) diye de anilan selefiyye gelenek-
¢iliginin mensuplarinin “Siinnet beyidn bakimindan Kur’an’a hdkimdir”
sozleri, Kur’an-1 Kerim'in hadislere bagvurmadan anlasilamayacagim
belirtir. Ahmed b. Hanbel'in Kur’an ve Siinnet’ten sonra sahabe goriis-
lerini, ondan sonra da aslinda hadis bilginlerinin zayif saydig1 miirsel
hadisleri gegerli delil kabul etmesi, akli istidlallere, rey, kiyas ve i¢tihada
ancak zaruret hédlinde bagvurmasi 6rnek alinmaktadir. Aym nedenlerle,
akli esas alan kelam ve felsefe zararl alanlar olarak degerlendirilmekte
ve bunlarla mesgul olanlar kinanmaktadir. Fikih ve tasavvuf kaynaklarn
da selef-i salihin sonrasi olusan metinler olduklary, ilki i¢tihada, digeri de
kesfe dayandig igin Selefilerce itibar gérmemektedir.

Medrese gelenekgiliginde o medresenin baglh oldugu itikadi ve fikhi
mezhebin klasik metinleri takip edilmektedir. Mezheplerin temel usulii-
ne uygun olarak ve mezhep i¢inde kalinarak bugiine dair yeni hiikiim ve
fetvalari iiretmek her zaman i¢in miimkiin olsa da, gelenekg¢i zihniyet bu
noktada kendini belli etmekte, kitaplara ge¢misg tarihi hitkkiim ve fetva-
lar1 6nceleyebilmektedir. Selefiyye’'nin bagvurdugu hadis mecmualarin-
daki yalin hadisler, ancak mezhep fakihlerinin tercihleri is1g1nda deger

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 112.
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kazanabilmektedir. Tasavvufi metinlere ise fikhin kontroliinde, fikhin
onayladig1 metinler olmalar: sartiyla miiracaat edilmektedir.

Tarikat gelenekc¢iliginde ise tarikatlarin temel metinleri refe-
rans alinmaktadir. Tabakat, menéakib, hilye, tezkire, mektibat, resail,
letaif, makamat, tecelliyat, fiitihat, fiiyytzat, sirrii’l-esrar, erkdnname,
tarikatndme benzeri eserler hemen hemen biitiin biiyiik tarikatlerin lite-
ratiiriinde mevcuttur. Derslerde bu tiir eserlerin takibi yapilir, zira bunlar
tasavvufi terbiye, seyr-i suliik ve inkisafla ulasilmis 6zel malumati (ilm-i
lediin), bu malumata mesakkatli bir yolla erigen zevatin numune hayat
ve ahlakim1 gozler 6niine serdiklerinden ¢ok dnemlidirler. Bu yoniiyle
tasavvuf, mdverdii’l-akl (akil 6tesi) bir 6zellik arzeder. Ciinkii hakikate
(marifetullah) erismek igin kesf, tecelli, ilham gibi idrak vasitalar: kulla-
nilmaktadir. Tasavvufl metinler esas kaynaklar olarak degil, bu sezgisel
olgunluga ve tecriibeye aracilik etmeleri yoniiyle 6nem kazanmaktadir.

h. Erkek egemen yap:: Islami gelenekcilikte kadinin statiisii ve rolii
ister istemez gelenekgi kaliplar icerisinde kalmaktadir. Bu bakis agisiyla
kadin sosyal hayattan biiyiik 6l¢iide soyutlanmis olmakta, kadinin gére-
vi evinin igleri ve ¢ocuklariyla sinirhi kalmaktadir. Kadinin tesettiiriine
diger akimlara kiyasla daha fazla ihtimam gésterilir. Gelenekgi tegkilat-
lar bastan asag erkeklerin egemen oldugu yapilardir. Calisma ve egitim
sahalarinda iki cinsin yollarinin zarureten kesigtigi durumlarda siki bir
ayrigtirma uygulanir. Bélilnmiis mekanlar, miistakil toplantilar, farkh
smiflar ve hocalarla bu ayirim gergeklesir.

Tarikat gelenekgiligi bu bakimdan digerlerine gore daha toleransh
bir bakig sergiler. Kadinlarin tarikata intisabi genellikle kabul gériir. Baz
tarikatlarda kadinlarin geyh makamina yiikseldikleri gériiliir. Batini yon-
leribaskin baz tarikatlarda kadin ve erkegin sohbet ve zikir meclislerinde
birlikteligine rastlanmaktadir. Hus@ ve vecd durumunda kisinin kalbi ve
zihninin Allah digindaki her seyden (mdsivéd) uzaklastig: iddiasina bina-
en boyle beraberliklerin mahzuru olmadig: diigiiniilmektedir. Bu yéniiyle
tarikat yapilan kadin dindarhgim yiikselten toplumsal bir iglev gériirler.

Bu aciklamalarin pesinden, Islamiyet icindeki ii¢ biiyiik gelenekei
akimi ayn ayn ele alarak akimlarin giiniimiizdeki 6nemli temsilcilerini
taniyabiliriz.
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1
Selefiyye Gelenekgil

Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in iki ana damarindan birisi olan Ehl-i
Hadis ekolii,® Hz. Peygamber’in bir hadisinde* “en hayirl miisliiman ne-
siller” olarak tanitilan “ilk salih nesillerin” (selef-i salihin), yani sahabe
ve tabiinin anlayip yasadiklar: sekilde Islamiyet’i anlayip yasamay: he-
deflemeleri dolayisiyla Selefiyye adiyla da isimlendirilmigtir. Dolayisiyla
“halef’in, yani “daha sonraki” nesillerin Kur’an ve Siinnet’ten uzaklagsarak
“aklilesen” dini metotlari, dogrudan naslara bagvurmak yerine bir takim
itikadi ve fikhi ekollerin kurucularinin fikirleri etrafinda “mezheplesen”
zihniyet kodlari, hadislere dayal ziihd ve takva hayatini yasamak yerine
“tarikat” ogretileriyle biitiinlesen dini hayatlari, Selefiyye tarafindan ge-
nellikle bid’at olarak vasiflanmaktadir.

Bu nedenle Selefiyye ya da Ehl-i Hadis ta basindan beri kendisini

Ehl-i Siinnet’in yegane temsilcisi olarak gérmiistiir. el-Firkatii’n-néciye

3 Diger ekol Ehl-i Rey, Ehl-i Hadis’in aksine, i¢tihadin temeli sayilan ve mantiksal
diisiinme yollar izlenerek yapilan akli bir faaliyet olan reyi (ra’y), ayet ve hadislere
dayali lafzi yorumun yanisira bir metot olarak kullanmisti. Mensuplarinin ¢ogunlu-
gunu Irakh alimlerin olugturdugu bu akima ve takipgilerine Ehl-i Rey dendi. Hanefi
mezhebi bu ekoliin ana govdesini tegkil etti.

4 Buhari, Fedailii’l-ashab, 1.
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(kurtulusa eren topluluk), ehlii’l-istikGmet (dogru yolun mensuplari)
veya et-tdifetii’l-mansira (ilahi yardimi haketmis grup) isimlerini de
ayn sebeplerle kendisine uygun bulup kullanmigtir. Hadislere tabi ola-
rak dini yasadiklarini ifade eden ehlii’l-eser ve ehlii’l-ittiba sifatlar1 da
bu akimin kullandig: diger adlardir.? Selefiyye’den olmayan Hanefiler,
Eg’ariler, Siiler, tarikat saliki sufiler ve diger miisliitman firka ve akim-
larin mensuplari ise ehl-i bid’at dahilindedirler, teblig ve da’vete muh-
tactirlar.

Selefiyye anlayigina gére iman; tasdik, ikrar ve amel tgliisiiniin
biitiinlegsmis halidir. Dogrudan bir iligki bulundugundan dolay: amellere
gore iman artar veya eksilir. Amelsizlik ya da biiyiik giinahta israr imam
tiimiiyle yok edip kisiyi kiifre siiriikleyebilir. O zaman iman gider; geriye
sadece kiginin Islam’ (miisliimanhg) kahr. Yani imansizhig: onu dinden
etmez. Canin ve malin dokunulmazhg devam eder. Bu bakimdan iman
ile Islam ayr: seylerdir.

Selefiyye’ye gore Allah'in zatina ve tiim sifatlarina Kur’an ve hadis-
lerde haber verildigi iizere inanmak gerekir. Miitesabih ayetleri ve haberi
sifatlar1 te’vil caiz degildir. Yorum yapmaksizin bu tiir naslar: oldugu
gibi kabul etmek lazimdir. “Allah’in Arg’a istivas1”, “O’nun eli ve yiizi”,
“her gece diinya semasina niizilii” gibi sifatlar1 agiklarken yorumdan
kaginmalar: nedeniyle, bir kisim Selefi 4lim, Allah1 ve sifatlarin1 O’nun
mahlikatina benzetme, onlar: sanki cisimlestirme anlamindaki tegbih ve
tecsim durumuna diigsmekten kurtulamamistir. O’nun zatina asla uygun
olmayan besgeri sifatlar1 “liizumsuzca ve kabaca (hagsv)” Allah’a yakigtir-
diklar: i¢in Mu‘tezile’den ve Ehl-i Rey’den alimler, karalayici bir sozciik
olan Hagviyye ismini Selefiyye i¢in kullanmiglardir.

el-Vela, yani miiminleri dost edinmek, ve el-berd, yani imansizlar-
dan uzaklagmak ve onlara diigmanlik géstermek akidevi esaslarin en
miithimlerindendir. Siyasi, kelami mezhepler, tarikatler gibi bid’at odak-
larindan ve onlarin fesatlarindan el-velé ve’l-berd prensibi icabi sakinmak
gerekir. Nasihat ve ikazin yanmisira onlarla her sahada miicadele etmek
(emr bi’l-ma‘ruf ve nehy ani’l-miinker) asli gorevlerdendir. Dini deliller

5 Selef ve Selefiyye’nin anlami ve diger isimlendirmeler hakkinda bkz. Muhammed
Fethi Osman, es-Selefiyye fi’l-miictemi’ati’l-mu’asira, Riyad, 1401/1981, s. 20; Mu-
hammed Said Ramazan el-Biiti, es-Selefiyye: Merhale zemeniyye mubéarake lé mez-
heb Islami, Dimegk, 1408/1988, s. 9-11, 14, 19; Miifrih b. Siilleyman el-Kavsi, el-
Menhecii’s-selefi, Riyad, 1422/2002, s. 36-42.
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olan kitap, siinnet, sahabe s6zii ve ameli, her hdlukarda, ancak mecburi-
yet durumunda bagvurulabilecek akli delillerden énce gelir. Ser’i delilleri
idrak edemeyecek durumda olanlarin mezhebi yoktur. Onlar alimlerin
fetvalariyla amel etmelidirler. Yoneticilere miimin kaldiklar: siirece itaat
vaciptir. Fasik kimseler olsalar dahi onlarin arkasinda namaz kilmay:

terketmek caiz olmaz.®

Ahmed b. Hanbel'i (6. 241/855), Ehl-i Hadis-Selefiyye hattinin erken
dénemindeki en 6nemli sima olarak gérebiliriz. Imam Ahmed, aym za-
manda dért Siinni fikih mezhebinden birisi olan Hanbeliyye’nin kurucusu
sayllmaktadir. O, senedindeki ravi kopuklugundan dolay: ashinda sihhat
sartim kaybetmis miirsel hadisi dahi, kiyasdeliline tercih etmig ve kullan-
mistir. el-Miisned ndmindaki hacimli hadis mecmuasinin da yazar: olan
Ahmed b. Hanbel ve onunla ayni metodu takip eden alimler, mesailerinin
biiyiik béliimiinii hadisleri dinleyip rivayet etmeye ve onlariyaziya gegirip
mevzularina gére tasnif etmeye hasretmiglerdi. imam Buhari (6. 256/870)
ve Imam Miislim (6. 261/874) gibi biiyiik muhaddisler bu tiir faaliyetleriyle
meshur olmus kigilerdi.

Kur’an ve hadis metinlerini esas aldiklar: i¢in rey ve kiyasa kar-
s1 eitkmakta, bu akli delilleri kullandiklar i¢in Ehl-i Rey’i “siinnet diis-
man1” olmakla suglamaktaydilar. Kendilerine “seriatin koruyucular: ve
bid’atlarin yikicilari” olarak 6zel bir misyon atfetmekteydiler. $afii, Malik
ve Ahmed b. Hanbel de dahil olmak iizere Ehl-i Hadis’in biiyiik imamlari
Arap kokenli idiler. Arab’i sevmek baz1 akaid risalelerinde imanin sube-
lerinden birisi olarak takdim edildi. Bu durum, meshur temsilcileri gayr-i
Arab mevaliden olan ve daha ¢ok Arap olmayan miisliiman topluluklara
hitap eden Ehl-i Rey’e tezat bir 6zellige isaret etmektedir. Zaten Ehl-i
Hadis, akli istidlalde bulunmanin Arap olmayanlarin bir ugras: oldugu

kanaatini tagiyordu.”

Tiim bu yénleriyle Ehl-i Hadis-Selefiyye hatti, islam diigiincesi ige-
risinde muhafazakar bir kanad: temsil etti. Akil kargit1 metinci literaliz-
mi, dar kaliplar i¢inde kalan fikri yapis1 ve diglayici tavri nedeniyle Ehl-i

6 Diger Selefi prensipler ve konu hakkinda genig malumat igin bkz. el-Kavsi, el-
Menhecii’s-selefi, s. 125 vd.; Abdurrahman Abdiilhalik, el-Us&lii’l-ilmiyye li'd-
da’veti’s-Selefiyye, Kuveyt, 1395, s. 10-35; Abdullah b. Abdiilhamid el-Eseri, Selefi
Salihin’in Akidesi, gev. M. Un, Istanbul, 1999; Sénmez Kutlu, I'slam Diigiincesinde
Ik Gelenekgiler, Ankara, 2000, s. 67-152.

7 Kutlu,a.ge.,s. 57-63.
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Rey’e kiyasla zaman iginde fazla bir ilerleme kaydetmedi, genis kitlelere
hitap edemedi. Ama marjinal 6l¢iilerle de olsa belli bir seckin ziimrenin
mezhebi olarak kalmay bagardi. iginden Ibn Kuteybe (6. 276/889), Hallal
(6. 311/923), Berbehari (6. 329/940), Ibn Batta (6. 387/997), Kad1 Eba
Ya‘la (6. 458/1065), Ibn Akil (6. 513/1119), Ibni’l-Cevzi (6. 597/1201), Ibn
Kudame (6. 620/1223) gibi meshur isimler gikarda.

Selefiyye’yi Islam diigiincesinde yeniden parlatan isim kugkusuz
Takiyyiiddin Ibn Teymiyye'dir (6. 728/1328). O kelamecilar, felsefeciler,
Siiler ve bir kisim sifiyye ile kitabi bir miicadeleye girerek donuklagmig
ekolii canlandirmis, girmis oldugu polemikler ile Selefiyye’yi 4limlerin ve
halkin giindemine yeniden sokmus, popiiler hile getirmigtir.

Ibn Teymiyye Mogol isgali nedeniyle Islam diinyasinin ¢ok sikintih
oldugu bir donemde yasamisti. O bu isgale direnenler arasindaydi ve is-
galcilere kars fiili olarak bizzat savasti. Mogollar hakimiyet kurduklar
alanlarda siireg icinde Islam’ kabul etmeye bagladilar. Miisliiman olmala-
rina ragmen ser’i kanunlar yerine kendilerine ait eski Cengiz Yasalari’ni
uygulamay siirdiirmeleri nedeniyle ibn Teymiyye bu durumun kiifiir ol-
dugu neticesine vararak Mogollara kars: cihadin siirdiiriilmesi gerektigi
fetvasimi verdi. Onun Tatar ve Mardin fetvalar: olarak tarihe gegen bu
tirden goriigleri, giiniimiizde halki Miisliiman iilkelerdeki gayr-i ser’i re-
jimlere kars: silahli miicadele yiiriiten Selefi érgiitler i¢in bir ilham kay-
nag: olmustur.

Yine Ibn Teymiyye’nin, tevhid akidesine aykir1 inanclar1 biinyelerin-
de barindiran Nusayrilik, Diirzilik gibi Orta Dogu’nun eski mezheplerine
kars: verdigi sert fetvalar, gesitli Siinni yénetimler tarafindan bu mezhep-
lerin mensuplarina kars: yiiriitiilen takibat ve cezalandirmalar igin bir
mesruiyet kaynag teskil etmistir.

Selefiyye’nin Asin Bir Tezahiirii Olarak
Vehhabilik Akim

Ibn Teymiyye sonrasinda Hafiz Zehebi (6. 748/1348), Ibn Kayyim
el-Cevziyye (6. 751/1359), Ibnii’l-Vezir (6. 840/1436) gibi alimler ile gelis-
mesini siirdiiren Selefiyye, 12/18. yiizy1lda Muhammed b. Abdiilvehhab
(6. 1206/1792) ile birlikte yeni bir donemece girdi ve Arap Yarimadasi’nin
merkezindeki Necd boélgesinde Vehhabiyye adi altinda yeniden giig-
lii sekilde seslendirildi. Ibn Abdiilvehhab’la gelen yenilik, Selefiligin
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siyasallagsmasi ve Suudi devleti nezdinde bir devlet mezhebine déniis-

mesidir.

Cogumeselede Hanbeli mezhebinin goriiglerini paylagan Vehhabiler,
tevhid meselesi tizerinde durmuslar, bu konunun kabir ziyareti ile olan
iligkisini izaha caligmiglar ve kendi yéntemlerince bid’atlarla miicadele et-
miglerdir. Vehhabiligi, Selefiyye biinyesindeki bir “u¢lanma” olarak deger-
lendirebiliriz. Bu u¢lanmanin tezahiirleri ise, tekfir unsurunun asin kul-
lanimi ve bu yolla dislanmig Miisliiman kesimlere yoneltilen siddettir. Bu
yonleriyle Vehhabilik, Emir San‘ani (6. 1182/1768), Muhammed Sevkani
(6. 1250/1834) gibi Selefiyye alimleri tarafindan bile tenkit edilmigtir.

Neticede sunu séyleyebiliriz: Vehhabiligi ayn ve bagimsiz bir mez-
hep olarak takdim etmek yerine, Selefiyye’nin bir takim agiriliklar egli-
ginde Suudilerin siyasi himayesi altinda yeniden sunumu olarak anlamak
tarihi agidan daha gercgekgi ve bilimsel olarak daha dogru bir degerlendir-
me olacaktir. Vehhabiligin s6z konusu ettigimiz tekfir ve siddet yoniindeki
agirihg, tarihi Haricilik agirihigini bize hatirlatiyor olsa da, mesru siyasi
otoriteye itaat noktasinda Vehhabiyye akiminin olumlu kanaati ve bu ko-
nuda Hariciligi elestirmesi, bu husustaki tespitimizi hakh ¢ikarmaktadir.

Ayrica sunu da biliyoruz ki Vehhabilik adi tamamyla muhalifleri
tarafindan kullanilan bir isim olagelmistir. Tarihte ve giiniimiizde bu aki-
min mensuplan kendilerini her zaman ve zeminde Selefiyye yahut Ehl-i
Hadis olarak adlandirmistir.

Arabistan’in Necd bélgesindeki Uyeyne’de, kasabanin Hanbeli ka-
disinin oglu olarak diinyaya gelen Muhammed b. Abdiilvehhab, Mekke ve
Medine’deki tahsilinden sonra Necd’e dondii ve memleketinde fikirlerini
yaymaya, onlari kitaplastirmaya baslada.

Diisiince: Ibn Abdiilvehhab’a gére iman; tasdik, ikrar ve ameldir.
Artar ve eksilir. Allah'in zatina ve tiim sifatlarina Kur’an ve hadisler-
de haber verildigi iizere inanmak gerekir. Miitesabih ayetleri ve haberi
sifatlar: tevil etmek caiz degildir. Tevhid inancinin rubdbiyet, ulihiyet
ve amel ile ilgili boyutlarindan uldhiyet tevhidi iizerinde 6nemle duran
Ibn Abdiilvehhab, sefaatin sadece Allah’in izniyle ve ahirette olacagim
soylemis, Hz. Peygamber’in ve onun sahabilerinin ruhaniyetlerinden ya
da veli bir zattan bu diinyada gefaat beklemenin sirke sebep oldugunu
belirtmigtir. Ayni sekilde, Allah’a dua ederken dileklerin kabulii i¢in Hz.
Peygamber’i ve velileri arac1 kilma manasina gelen tevessiil uygulama-
sm elestirmig, bunu Cahiliyye Araplarinin putlar1 araci kilmalarina
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benzeterek sirk tehlikesine dikkatleri ¢ekmistir. Tiirbe, mezar ziyaretle-
rinde yapilan dualarda 6lmiis bir sahs: sefaatg1 ya da arac1 kilma ihtimali
bulundugundan, kabir baginda namaz kilmak, dua etmek gibi amelleri
Ibn Abdiilvehhab yine sirk kapsaminda degerlendirmistir.

Tevhid inanc1 ibn Abdiilvehhab’a gore mutlaka amellere yansima-
lidir. Iman ile amel bir biitiindiir. Sirk ve bid’at tiiriinden amelleri igle-
yenler hakiki miimin sayilmazlar. Kur’an ve siinnette olmayan, sonradan
ortaya ¢ikan dini inan¢ ve amelleri ifade eden bid’at, Vehhabilikte ¢ok
6ne ¢ikan bir kavramdir. Siyasi, itikadi mezhepler, tarikatler, kelam ve
felsefeyle mesguliyet bid’at olarak telakki edilmistir.

Sirke kap1 aralayan tiirbelerin insasina ilave olarak, mescitlere kub-
beler ve yiiksek minareler yapmalk, i¢lerini siislemek bid’at kabul edilmek-
tedir. Hz. Muhammed’in mevlidini ve diger kandil gecelerini kutlamak,
Kur’an ve hadislerde gegmeyen dua ve zikirleri tekrarlamak, Kur’ana
makam ve teganni ile okumak, mevlid okutmak, tesbih kullanmak yine
bid’at kapsaminda degerlendirilmektedir. Tiitiin miiskirat cinsinden sa-
yildigindan haram addedilmigtir.

Hayatta olmayan seyhle manevi olarak irtibata gegme anlaminda-
ki rabita, ondan yardim dilemek anlamindaki istimdad ve istigédse ben-
zeri tasavvufi davraniglar ulihiyet tevhidine zarar verdigi i¢cin Vehhabi
alimlerce elegtirilmistir. Tasavvufun bilgi edinme yolu olan miikasefe de
giivenilmez bir yontemdir. Bir miirside baglanarak dini hayat:1 yasamak
insam sirke gotiirebilir. $ia mezhebini de benzer bir bakigla degerlendiren
Vehhabiler, Ehl-i Beyt’e ve onlarin makam ve tiirbelerine gosterdikleri
asin hiirmetlerini, bazi sahéabileri tekfir ve tel’inlerini ve sahih siinneti
inkarlarini 6ne siirerek Siilerin irtidat ettiklerini, kiifre diistiiklerini iddia
etmiglerdir.

Gergek tevhidin kalplere yerlegmesi, sirk ve bid’atin tiim ¢esitleriyle
goniillerden ve cemiyetten izalesi i¢in “iyiligi emretme ve kétiliigi ya-
saklama” prensibinin igletilmesini liizumlu géren Ibn Abdiilvehhab, bunu
alim, adil, otorite ve gii¢ sahibi bir yoneticinin miisliimanlarin basinda
olmasi sartina baglar. Boyle bir imama biat etmek tiim miisliimanlarn bo-
yunlarina bor¢tur. Bu imam toplumu seriata gore yonetir. Alimler, iyiligi
emretme ve kotiiliigi yasaklamada imama yardimeci olurlar. Teblig, vaaz,
nasihat, ikaz, miinazara, miinakasa usulleriyle bu vazife yerine getirilir.
Eger insanlar hala sirk ve bid’atlardan vazge¢miyorlarsa, imamin izni
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ve sagladig1 kuvvetlerle, gerekirse savagilarak koétiiliigiin giderilmesine
caligihir.®

S6z konusu anlayis dogrultusunda Vehhabiler, cihat ad1 altinda
Osmanh Devleti’ne, Hicaz hiikiimetine, Siilere ve diger rakiplerine kars:
silahl1 miicadele yiiriitmiislerdi. Bu siirecte, kendileri gibi diigiinmeyen
miislimanlan tekfir etmede acelecilikleri, siddet uygulamalan, iggal ettik-
leri yerlerde halk iizerindeki baskilan, onarilmaz tahripleri, Vehhabileri
sanki apayri bir mezhep kimliginde tarihe yansitmigir. Miislimanlan tek-
fir ederek canlarimi ve mallarim helal saymalar nedeniyle Haricilikle vas-
fedilmigler, tiirbe ve kabirleri tahrip etmeleri nedeniyle ‘mezar yikicilar’
olarak adlandirilmislar, fikih mezheplerine bagli medreseleri kapatma-
lan, tarikat faaliyetlerini yasaklamalari, kiitiiphanelerdeki bir¢ok fikih
ve tasavvuf eserini yakmalar1 nedeniyle miisliman kamuoyunun genel
olarak éfkesini kazanmiglardar.

Tarih: Muhammed b. Abdiilvehhab, yukaridaki fikirleri dogrul-
tusunda etrafinda taraftar toplamasi ve baz1 asin faaliyetleri nedeniyle
Uyeyne’den gikartilinca bugiinkii Riyad kentine bitigik Dir’iye kasabasina
gitti ve buranin reisi olan Muhammed b. Suud’un himayesine girdi. Bu
iki insan arasinda 1744 yilinda siyasi bir sozlesme yapildi. Bu sézlesme-
ye gore Ibn Abdiilvehhab, siyasi lideri olarak Muhammed b. Suud’a biat
etmekte, Ibn Suud da bunun kargihginda Ibn Abdiilvehhab’in dini daveti
icin gerekli siyasi, askeri ve lojistik kuvvet saglama gérevini iistlenmek-
teydi. Antlagma meyvelerini verdi ve Ibn Abdiilvehhab’in éldiigii 1792
yihina kadar tiim Necd topraklarnn Vehhabi taassubuyla devsirilen askeri
gii¢ sayesinde Suidilerin hakimiyetine girdi.

Vehhabi-Suiidi kuvvetleri 1802’de Kerbela’ya baskin diizenlediler.
Iki binden fazla Siiyi kih¢tan gecirip Hz. Hiiseyin’in tiirbesindeki degerli
esyay1 ganimet alarak Dir’iye’ye dondiiler. 1803-1805 arasinda ise Osman-
h Devleti’nin elindeki Hicaz sehirlerini ele gegirdiler. Mekke ve Medine’de
bagta Baki kabristanindakiler olmak iizere bir¢ok tiirbe ve mezari tah-
rip ettiler. Osmanh emrindeki Misir valisi Mehmet Ali Pasa’nin ordusu
1812-1813 yillarinda Hicaz1 geri aldi. 1818 senesinde de Necd’e girerek
Vehhabilerin bagkenti Dir’iye’yi ele gecirdi.?

8 Mehmet Ali Biiyiikkkara, “Vehhabilik”, DIA, c. 42, s. 611-2.

9 Biiyiikkara, a.g.m., DIA, c. 42, s. 611; a.mlf., [hvan’dan Cuheyman’a Suudi Arabistan
ve Vehhabilik, Istanbul, 2004, s. 21-38; a.mlf. (ed.), Islam Mezhepleri Tarihi, Eskige-
hir, 2010, s. 218-221.
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1822 yilinda ve ugradiklar1 diger bir bozgundan sonra en son
1902’de Necd’i tekrar ele geciren Suiidi-Vehhabi kuvvetleri, Necd Thvam
adi verilen Vehhabi bir tegkilatin sagladig: askeri kuvvetle 1924-1925
yillarinda Hicaz gehirlerini tekrar hdkimiyetlerine gegirdiler. Bu genis
sinirlar igerisinde 1932 yilinda bugiinkii Suudi Arabistan devleti kurul-
du. Vehhabilik akim da Suudi rejiminin bir nevi resmi mezhebi olarak
statii kazand.

Etkisi: Vehhabiyye-Selefiyye Arabistan’da Necd diginda Kérfez bél-
gesinde, Yemen’de, Irak ve Suriye’de bu bélgelerin geleneksel yerli mez-
heplerine ragmen zaman i¢inde kuvvet kazandi. Arabistan haricindeki
Miisliimanlar iizerindeki tesiri ise daha ¢ok 20. yiizyi1lda kendini gésterdi.
Gelisen ulagim ve iletigim imkanlary, farklh iilkelerdeki degisik cemaat ve
kuruluglarin Necd ulemas: ile irtibatim kolaylagtirdi. Hindistan-Pakis-
tan Ehl-i Hadis cemaatiile Misir’daki Ensarii’s-Siinneti’l-Muhammediyye
bu olugumlarin en eskileri olarak kayda deger. Nijerya’da Izale cemaati,
Mali’de Subbanu hareketi, Moritanya’da Miiceydiri ekolii, Miliki med-
reselerine ve tarikatlara kars1 duruslariyla Bat:1 Afrika’da Selefiyye’nin
temsilcileri oldular.

Diger Islam iilkeleri ile Avrupa ve Amerika’daki gesitli davet tes-
kilatlari, yayinevleri, cami vakiflar1 ve 6grenci dernekleri kendi bélge-
lerinde Selefi 6gretilerin propagandasin iistlenmis durumdadirlar. Bat1
aleyhtarlhgi, soz konusu kurulus ve cemaatlerin en bariz 6zelligidir. Bunu
siyasi alanlarda ve militer usullerle yiiriitmeyi hedefleyen, Batil kaynak-
larca ‘cihadiler’ diye nitelenen Vehhabiyye-Selefiyye etkisindeki biiyiiklii
kiigiiklii siddet yanhs: organizasyonlar da varhklarim siirdiirmektedir-
ler. Cezayir’de Cemaatii’s-Selefiyye li’d-da‘vet ve’l-kitidl, Endonezya’da
Lesger-i cihdd, Somali’de es-Sebab, Nijerya’da Boko Haram, Mali’de
Ensarii’d-din, Irak ve Suriye’de Irak-Sam Islam Devleti (ISID) bu cesit
teskilatlardan bazlaridir.

Suudi Arabistan ve Korfez sermayesi orijinli zengin finansal kay-
naklarla rahat hareket kabiliyeti yakalayan, Rabitatii’l-Alemi’l-Islami gibi
uluslararasi organizasyonlari kullanarak genig bir alana hitap etme firsa-
t1bulan ve Medine Islam Universitesi gibi yiiksek dini egitim kurumlarin-
da 6grenim gérmiis yabanc 6grencilerin kendi iilkelerindeki faaliyetleri
sayesinde son yiizyilda Islam aleminde Fas’tan Endonezya’ya kadar kuv-
vetli bir riizgar estiren Selefi-Vehhabi akimin Tiirkiye’deki tesiri, diger
iilkelere kiyasla oldukga dar bir ¢gergevede kalmistir.
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S6z konusu durumun sebeplerinden birisi, Osmanlr’nin son donem
resmi tarikati sayabilecegimiz Naksiligin gormiis oldugu fonksiyondur.
Daha ¢ok Halid el-Bagdadi’den gelen koluyla Anadolu’da, Balkanlarda ve
Kafkasya'da yapilanan bu Halidiyye Naksiligi’nin en belirgin 6zelliklerin-
den birisi, tasavvufl terbiyenin yanisira medrese egitimine verdigi 6nem-
dir. Bu medrese gelenegi, etkin oldugu bélgeye gore Hanefi-Maturidi ya
da Safii-Eg’ari bir egitim-6gretim miifredat: iizerinden gitmis, hem akaid
hem fikih hem de tasavvufzemininde Selefi fikir ve pratiklere yol verme-
yen bir karakterde kendisini gostermistir. Tiirkiye’deki giindelik dini ha-
yatta, ayrica iilkenin kiiltiirel ve siyasi Islamcihginda bu tarikatin etkisi
hala giiclii sekilde siirmektedir.

Ayrica Vehhabiligin bir uzantisi olarak goriilen ¢agdas Selefi hare-
ket, Suudilerin ideolojisi olarak anlasilmig, milliyetc¢i saiklerle hatirlar-
da hala taze duran tarihi Osmanli-Vehhabi karsithig: olgusu, Selefi dii-
slincelerin zemin bulmasina mani bir diisiinsel atmosfer olusturmustur.
Tirkiye’deki halk miislimanhginin agir1 yorumlardan uzak, orta yolcu,
hosgoriili, birlikte yagsama kiiltiiriine ve tecriibesine sahip karakteri, soz
konusu Selef diisiincenin taban bulmasini zorlastiran diger bir faktor
olarak kayda deger.

Giiniimiiz Selefiyyesi’'nde Derin Kinima:

Suudi Selefiyye ve Cihadi Selefiyye Aynsimi

Suudi devletinin kurulusunda etkin gii¢ olan Vehhabilik, 1930 son-
rasinda militer 6zelligini hizla kaybederek kurumsallasgti. Bu durum,
Vehhabiligin devlet karsit1 bir pozisyona ge¢mesini 6nlemek i¢in Suudi
yoneticilerin tedricen uyguladiklar: bir politikanin iiriiniiydii. Vehhabi
ulemanin temsil kabiliyeti tiimiiyle resmi dini kurumlar biinyesine alindi.
Ozellikle ticaret, is ve kamu yonetimi alanlarindaki sekiiler kanunlastir-
ma faaliyetleri, petroliin gitkmasindan sonra ABD ve diger Batih devlet-
lerle her sahada gelistirileniligkiler, egitimde modernlesme hamleleri, yer
yer din kaynakl tepkilerin odag oldularsa da artik “resmi” kimlige sahip
Vehhabi ulemanin onayiyla mesrulastirildilar.

“Suudi” Selefi ¢izgi denildiginde, ileride deginecegimiz cihadi akim-
larda goriildiigiiniin aksine, Vehhabilik tarihinin ilk basindan itibaren
Suudi Arabistan’in kurumsallagsmis dini ve mezhebi ideolojisini anla-
maktayiz. Suudi iilkesinin diginda da s6z konusu miiesses yapi gibi diigii-
nen ve hareket eden ¢ok sayida olusum bulunmaktadir. Bunlarin biiyiik
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¢ogunlugunun dini ve fikri kaynaklan yine gesitli Suudi dini kurumlanyla
baglantili olan ulemadir. Ayrica aralarinda bu kurumlardan bir sekilde
maddi destek alan yapilar vardir. Ornegin kéken olarak Suudi olmayan
ABD’li Dr. Aqgeel Walker gibi kisileri ya da Kanada’daki The Reign of
the Islamic Da’'wa (TROID) gibi grup ve kuruluslar: Suudi Selefiyye ismi
altina dahil edebiliriz.

Suudi Selefiyye’nin giiniimiizdeki temsilcileri, Hey’etii Kibari’l-
Ulema (Biiyiik Alimler Heyeti), Rabitatiil-Alemi’l-islami, idaretii’l-Buhis
gibi Suudi resmi dini kurumlariyla ya da iilkedeki dini tahsil veren fakiil-
telerle baglantih olan alimler ve onlarin gevreleridir. Bu egilimin en soh-
retli isimleri olan Medine Islam Universitesi kurucu rektorii ve eski bas-
miifti Abdiilaziz ibn Baz (6. 1999), 20. yiizyilin biiyiik muhaddislerinden
Nasiriiddin el-Elbani (6. 1999), Yemen’deki Demmac Dari’l-Hadisi’nin
kurucusu Mukbil el-Vadri (6. 2001), iinli akaid 4limi Muhammed ibnii’l-
Useymin (6. 2001), halen bagmiiftiiliik gorevini yiiriiten Abdiilaziz Alii’s-
Seyh, Biiyiik Alimler Heyeti’nin meghur 4dzalarindan Salih el-Fevzan, mo-
dern zamanlarin en biiyiik cerh ve ta’dil iistad: sayilan Rebi‘ el-Medhali,
Medine Islam Universitesi emekli 6gretim iiyesi Ubeyd el-Cabiri gibi
isimlerin fetvalar1 ve yazil eserleri iizerinden bu akimin Cihadilerden
farklilasan belirgin yonlerini tespit etmek miimkiindiir.

Vehhabi bir emir olmaktan ¢ok Islamei bir lideri andiran Kral Fay-
sal'in (6. 1974) devri, Islamcihk akiminin Suudi Arabistan’a giris yaptig bir
doéneme tekabiil eder. 1950'li yillarin baskin ideolojisi olan ve mevcut Arap
mutlakiyet idarelerine ciddi sekilde tehdit olusturan Baas tipi Arap sosya-
lizmine ancak bir Islam pakti kurarak kars: koyabilecegine inanan Faysal,
bu hedefine ulagmak igin klasik Vehhabi soylem diginda ¢cagdas Islamei re-
torigi i¢ ve dis siyasette agirhikh olarak kullandi. Onun girigimiyle kurulan
veya islevsel hale getirilen Seriat Fakiilteleri, Medine Islam Universitesi
ve Rabita benzeri kurumlar bu siiregte vazife gordiiler. Ulkeye okumaya
gelen yabanci miisliitman 6grenciler ile Misir, Suriye, Irak gibi iilkelerde
gordiikleri baskilar nedeniyle Suudi Arabistan’a siginan ¢ogu Selefl egilimli
Islamci 6gretim iiyeleri, Vehhabiligin ice kapanik ve diglamac: ideolojisinin
etkisiyle ve belki de koloniyal bir yonetim tecriibesi yagamamasi nedeniyle
siyasal ve radikal Islami akimlar ile o zamana kadar tanismamis olan Suudi
Arabistan’a Islamcihigin tasinmasinda araci rol iistlendiler.!0

10 Suudi Arabistan’da 1930 sonras: yasanan toplumsal, kiiltiirel degigim ve din-devlet
iligkileri hakkinda bkz. Biiyiikkara, Ilhvan'dan Cuheyman’a, s. 133-191.
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Cuheyman el-Uteybi ve kendilerine Ihvan ismini veren cemaatinin
1979 yilindaki kanli Mescid-i Haram baskini, mesih¢i-mehdici unsurla-
rin eslik ettigi ve Vehhabi-Selef1 fikriyat: zemininde kendisini ifade eden
rejim kargit1 bir protesto eylemi olarak kurgulanmistir. Bu bakimdan,
cihat kavraminin one gikarildigi, Suudi rejimini devirmeyi amagclayan si-
yasi bir hareket olarak gézilkmemektedir. Ancak Cuheyman’in fikirleri-
ne, eyleminin bi¢imine ve taleplerine bakildiginda, resmi kimlikli Suudi
Selefiyye’den bir hayli farkli bir portrenin 6ne giktig: goriillmektedir. 1744
alim-emir ittifakinin ruhundan Suudi rejiminin uzaklastigini diigiinen
Cuheyman, Suudi yoneticilerini, kafirlerle dostluk kurmakla, iilkenin
servetini yabancilara peskes cekmekle, kutsal topraklar onlarin asker ve
biirokratlarina agmakla, Arabistan’da miisrik ve kafirlere kars: yuriutiil-
mesi gereken cihadi engellemekle sucglamaktaydi, 1!

Mezhepsel arka planindan dolay: lanetledikleri iran Islam Devri-
mi’'nin, iiflemis oldugu ruh ile Selefileri siyasete dogru motive ettigi inkar
edilemez. Afganistan Cihadi(1979-1988) ise, kazanilan siyasi suurun pra-
tige dokiilmesi igin belli kesimlere fiili ve lojistik imkanlar hazirlamigtar.
Afganistan’a giden goniillii Arap miicahitler cihat ortaminda radikalles-
miglerdir. Dolayisiyla 1970 ve 1980’li yillar Selefilikte derinden yagsanan
geligsmelere tanik olmustur. Bu siiregte beliren yeni dini séylemde gele-
neksel Vehhabiligin agirhg azalacak, cagdas Islame tonlar ise fazlala-
sacaktir. Abdiilaziz ibn Baz ve Ibnii'l-Useymin tipi gelenekgi alimlerden
farkli, Nasir el-Omer, Aiz el-Karni, Ibrahim ed-Devig, Muhammed b. Said
el-Kahtani gibi isimlerden olusan ve kendilerine gsuyihii’s-sahve (uyanis
alimleri) denilen yeni bir Selefi ulema neslinin ortaya ¢ikisi bu siireci be-
lirginlestirmektedir. Selman el-Avde ve Sefer el-Havali ise s6z konusu
yenineslin en 6nde gelen simalari olarak hatirlanmaktadar.

Basta kraliyet ailesi olmak iizere Suudi vatandaslarinda gézlem-
lenen dini gevseklik ve dejenerasyon, Selefi ulemada “nereye gidiyoruz”
noktasinda bir panik hali olusturmustu. 1991 Korfez Savagi’'nda Suudi
Arabistan’in ABD’nin yaninda durusu ve Amerikal askeri personelin iil-
kede konuslanmasina ve iis agmasina kraliyet hiikiimetinin izin verisi
yine bu gevrelerde biiyiik tepkiyle karsilanmisti. Bu olumsuz gelismeler

11 Ciitheyman’infikirleri, Harem baskini ve olayin sonu¢lan hakkinda bkz. Biiyiikkara,
a.g.e., s. 194-234; a.mlf., Kabe'nin Isgali, istanbul, 2005, s. 95-144; a.mlf ., “Selefiligin
Yakin Tarihinden Onemli Bir Yaprak: Yeni Bilgiler Isiginda Cuheyman el-Uteybi ve
Cemaati”, Marife, 9/3 (2009), s. 21-46.
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bazilar1 i¢in, Ibn Abdiilvehhab’n iki yiiz elli y1l 6nce Suudilere sunmus
oldugu itaat sartlarinin artik hitkmiinii kaybettigi anlamina geliyordu.
Yani Suudi yénetimi dini mesruiyetini yitiriyordu.

Avde ve Havili’nin 1991 ve 1992'de biri Kral Fahd’a digeri bagmiif-
tii Ibn Baz’a yazdiklar: acik mektuplar bu durumu ortaya koymaktadir.
Mektuplara hikim olan séylem diger Selefi seyhlerin séylemlerinden
oldukea farkliydi. Ozellikle 1991 Kérfez Savagi’nda Suudi Arabistan’in
ABD yanindaki durusuna, savag sonrasinda da buna paralel gelistiri-
len i¢ ve dig politikalara yoneltilen sert tenkitler aligilmadik bir iislupla
dile getirilmekteydi. Daha fazla konusma o6zgiirliigii ve yonetime katilim
hakkimi da iceren bir dizi reform talebinin seslendirildigi mektuplarda,
Suudi yonetiminden hayatin tiim alanlarinda ser’i kanunlara donmesi,
hiikiimet icraatlarini ulemanin denetimine agmasi, egitim kurumlarinin
miifredatlarin1 Islamilestirmesi, medyaya kars: dini bir sansiir sistemi
gelistirmesi, basta Yahudiler ile olmak iizere din diigmanlariyla savas
ve mazlum Miislimanlara yardim ig¢in giigli bir ordu tesis etmesi isten-
mekteydi.'2 Ibn Baz'in baginda oldugu Suudi Arabistan’in en iist dini
kurumu Biiyiik Alimler Heyeti, Avde ve Havali’nin goriiglerini zararh
buldugunu belirterek bu faaliyetleri fitne olarak degerlendirdi. Bu fetva
neticesinde ad1 gegen alimlerin gorevlerine son verildi, kitaplar: toplatil-
di. Eyliil 1994°de tutuklandilar ve Haziran 1999’a kadar yaklasik beg y1l
hapis yattilar.

Basmiiftii ibn Baz’a Birinci Korfez Savas: sirasinda Havali’nin
yazdig1 uzun mektup “Ummetin Alimleri i¢in Ortadaki Belirsizligin Gi-
derilmesi” basglig1 altinda kitap olarak gikmistir. Suudi devletinin ABD
giiclerine yardim ve desteginin bazi Selefi dlimlerce tespit edilen ser’i ge-
rekcelerini madde madde elestiren Havali, kitabinin sonunda iki farkh
devlet bi¢imi sunarak Suudi Arabistan’in bunlardan birisini tercih etme
durumunda oldugunu belirtir. Bunlardan birisi “inan¢ devleti”dir ki amaca
cihat etmek, iyiligi emretmek, kétiiliigii menetmektir. Digeri ise “refah
devleti”dir. Diinyalik arzulara ulagsmak bu devletin gayesi, Batihlagmak
ise bu gayenin vasitasidir.!3 Yine Korfez Savas iizerine yazdig1 Hakdik

12 Riséletii’l-ulemé fi’s-Su’adiyye ile’l-Melik Fehd ve Miizekkirati’n-nasiha baghkh
mektuplardaki talepler hakkinda bkz. R. H. Dekmejian, “The Rise of Political Isla-
mism in Saudi Arabia”, Middle East Journal, 48 (1994), s. 630-4.

13 Sefer el-Havali, Kegfii’l-gumme ‘an uleméai’l-iimme, s. 59-62.Kitap Londra’da 1991’de
159 sayfa olarak basilmigtir. Bizim referansimiz ise Havali’nin internet sitesi olan ¢
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havle ezmeti’l-Halic baghiklh kitabinda benzer tezleri tekraralayarak, iil-
kede askeri iisler kuran yabanc: gii¢lerin Suudi Arabistan’daki kutsal top-
raklar: iggal ettiklerini s6ylemektedir.14

Soz konusu “iggal” iddias1 bagta Usame bin Ladin olmak iizere iilke-
deki Islamc1 muhalefetin kullandig1 en gegerli argiiman haline gelecektir.
Ulke icinde yabancilara déniik eylemlerin fikhi gerekgesi de daha sonra
aym argiimana dayandirilacaktir. Suudiler diye adlandiracagimiz resmi
Selefi ulema ile muhalif Selefi Cihadi akim arasindaki goriig ve tutum
farkhhiklar: asagidaki hususlarda en belirgin bigimde gézlenmektedir:

v Suudiyye: Séylemlerinde oncelik aktivitede degil akidededir. Da-
vet ve cihat faaliyetleri, akidevi netlik saglanmadan faydasiz ve bos ug-
raglardir.

Cihadiyye: Oncelikleri, inangla beraber aktivitedir. Hayat, iman ve
cihattan ibarettir. Iman ve akide konular1 ne kadar 6nemliyse, iimmetin
icinde bulundugu siyasi, sosyal ve ekonomik sikintilar, emperyalist giic-
lerin miisliimanlar iizerinde oynadiklari oyunlar da o kadar 6nemlidir.

v Suudiyye: Daha ¢ok bid’atlar hakkinda, namaz, hac, nikah, pece,
sakal, kabir gibi konular iizerine yazar ve konusurlar.

Cihadiyye: Daha ¢ok hakimiyyet ve devlet, Yahudiler, Hacgllar,
Amerika ve siyonist komplolar, siyasi miicadeleler, siirdiiriilen cihatlar,
cihatlarda yagsanan mucizeler, sehadet ve sehitler hakkinda yazar ve ko-

nusurlar.

v Suudiyye: Namaz kild1g1 miiddetce devlet bagkanina itaat etmek
gerekir. Yoneticilerle savasmak Hariciliktir.

Cihadiyye: Yoneticilerin kimlikleri ve dini yasantilarinadegil icraat-
larina bakmak gerekir. Miisliiman olmug Mogollarin uyguladiklar: kanun-
lan kiifiir addederek onlara kars: savagmay: farz sayan Ibn Teymiyye’nin
meghur Tatar fetvasi, bu kesimin kullandig1 en 6nemli argiimandar.

v Suudiyye: Ge¢misten verdikleri 6rnekler; bid’at¢1 ve zalim Abbasi
yoneticilerinin arkasinda namaza duran Ahmed b. Hanbel, Sam’ kusatan
Mogol hakam Gazian Han’a gidip eman dileyerek halki katliamdan kurta-
ran Ibn Teymiyye, Suud ailesinin himayesine giren Ibn Abdiilvehhab’dr.

<www.alhawali.com>’daki kitabin 62 sayfalik word edisyonuna dayanmaktadir.
14 M. Fandy, “Safar al-Hawali: Saudi Islamist or Saudi Nationalist?”, Islam and Chris-
tian-Muslim Relations, 9 (1998), s. 14.
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Cihadiyye: Ge¢misten verdikleri 6rnekler; Abbasilerin igkencelerine
cesurca direnen Ahmed b. Hanbel, kihcim Tatarlara ¢eken ibn Teymiy-
ye, Bagdat sokaklarinda haramlarla fiili miicadele kampanyas: baglatan
Imam Berbehari, miisrik ve fasiklarakars: Arabistan’da bir cihat hareketi
baglatan Ibn Abdiilvehhab’dir.

v Suudiyye: Mesru bir liderin izni ve emriyle yiiriitiilmedigi gerek-
cesiyle Filistin, Kesmir, Cegenistan gibi alanlardaki sicak miicadelelere
soguk dururlar. Ummet silahli cihada heniiz hazir degildir. O halde yapi-
lacak is, sirki terkederek tevhide sarilmaya miislimanlar davet etmek ve
Islam aleminin Selef akidesi iizerinde bulugmasin1 saglamaktir.

Cihadiyye: Cihat ertelenemez bir 6devdir. Miiminlerin mesru bir
siyasi liderliginin olmadig: bir zamanda miisliiman cemaatler kendi ara-
larindan segtikleri bir liderin emrinde cihat etmelidirler.

v Suudiyye: Monarsik ve oligarsik egilimlere yakin, sivil demokra-
tik insiyatiflere uzaktirlar. Temsili demokrasi, sivil katihmcilik gibi mo-
dern siyasi kavramlar bidat olarak degerlendirilmektedir.

Cihadiyye: Cihadi biinyede de benzer anti demokratik damarlar
bulunmaktadir. Ancak cihat¢1 uyanisin 6niinde en biiyiik engel olarak
mevcut Arap monarsileri ve diktatérliikleri goriildiigiinden, adalet, 6z-
girliik ve katihmcilik kavramlan ¢evresinde seslendirilen talepler Cihadi
ajandanin vazgegilmez dgeleri olmuslardar.

7 Suudiyye: Diger Islami cemaat ve hareketlerle igbirligine sicak
bakilmamaktadir. Bir cemaatleigbirligi yapilabilmesi i¢in onlarin “Kur’an
ve siinnet ¢izgisinde”, yani dogru Selefilik iizere olmalar1 gerekir. Eger
bu kosul yerine gelmemisgse, bu tiir cemaatlerden hecr prensibi geregince
uzak durmak vacip olur.

Cihadiyye: Emperyalist kafir gii¢lere karsi kuvvetli bir saf olugtura-
bilmek i¢cin Selefi olmayan Islami kesimlerle zorunlu igbirligine gidilebilir.
Ilkesel farkhiliklar daha sonra ele ahnmak iizere giindemden diisiiriile-
bilir. el-Kaide’'nin Hanefi ve sufi orijinli bir yapilanma olan Taliban ile
igbirligini, béyle bir degerlendirmenin iiriinii olarak gérebiliriz.

v Suudiyye: Biiyiik giinah igleyeni kafir saymaz, kiifiir ile imanin
bir siire bir arada bulunabilecegini séylerler. Ibn Teymiyye'de gordiigii-
miiz kiifr dan kiifr (kifriin asagisindaki kiifiir), kiifr lé yenqul ‘ani’l-mille
(dinden etmeyen kiifiir) gibi yumusatici1 kavramlan kullanirlar.
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Cihadiyye: Tekfir noktasinda daha rahat hareket ederler; yer yer
kurumlan, devletleri, hatta biitiin iiyeleriyle tiim toplumu tekfir etmeye
gotiren “kaybolan iimmet”, “cahili toplum” gibi kavramlar: ¢ok¢a kulla-
nirlar.18

Tim bu fikir ayrihiklarina mukabil, Suudi ve Cihadi egilimler
Selefiyye’nin su temel prensiplerinde miittefiktirler: “Islam, Siinnet’tir;
Siinnet de Islam’dir.” Iman, tasdik, ikrar ve amelden ibarettir. Allah’in s1-
fatlari, kelamullah, ru‘yetullah, sefaat, deccal, mehdi, Hz. Isa’nin niizdlii,
dua-sirk iligkisi, kabir ziyaretleri, muskanin hitkmii, metnin zdhirinin
esas alinmasi, miiminin ebedi azaptan kurtulmasi vs. gibi klasik usil ko-
nularinda hak olan goriig Selef alimlerinin séyledikleridir. Bid’atlar ve
bid’atgilarla, 6zellikle de Sia mezhebi ve tarikatgilarla miicadele amansiz
sekilde siirdiiriilmelidir.

Cihadi Selefiligi, Vehhabilik ile ¢agdasg siyasal Islamciligin bir sen-
tezi olarak gorebiliriz. Ortaya ¢ikan sentezden miiesses Selefiyye rahat-
s1zdir; zira bu yeni ve muhalif ¢izgi her zaman i¢in bir dini devlet ideolojisi
olmug Vehhabiligin ruhuna aykiridir. Islimcilar da rahatsizdir; zira ne
iiretecegi belli olmayan ve zaman zaman kontrol disinda kalan fikir ve
gruplarla kars: karsiya kalmaktadirlar.

el-Kaide ve Kiiresel Cihat

Arapcgada “iis” anlamina gelen el-Kéide'nin bir tegkilat olarak ku-
rulusu, Afgan Cihadi’'nin sona erdigi 1988 yil ile tarihlenmektedir. Tes-
kilatin kurulug tarihinde mutlaka ismi zikredilen Dr. Abdullah Azzam
(1941-1989) Filistin asill ilahiyat¢1 bir akademisyendi ve Islamabad’daki
Uluslararas: Islam Universitesi’nde gorevliyken kurdugu Mektebii’l-
Hidemat adli organizasyon iizerinden, Afganistan’a gelmis goéniillii Arap
miicahitlere kalacak yer, maddi yardim ve silahli egitim saglamaktayd.
Azzam, “cihat kervanina sen de katil” ¢agrisi altinda Araplar: sicak savas-
la tanigtiran kisi olarak taninmaktadar.

15 Cagdag Selefiyye’deki Suudi-Cihadi farklihg: hakkinda genig bilgi ve degerlen-
dirmeler igin bkz. Biiyiikkara, “11 Eyliil'le Derinlesen Ayrihik: Suudi Selefiyye ve
Cihadi Selefiyye”, Dini Aragtirmalar, 20 (2004), s. 205-234; a.mlf., “Biz Artik O Sap-
kinlardan Degiliz: Selefilerin Selefilerden Teberrileri Uzerine Degerlendirmeler”,
Islémiyét, 10/1 (2007), s. 5 7-76; a.mlf., “Giiniimiizde Selefilik ve Islami Hareketlere
Olan Etkisi”, [Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik, ed. Ahmet Kavas, Istanbul, 2014]
i¢inde, s. 485-524.
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Cihadin bagindan itibaren Afganistan’da bulunan Suudi Arabis-
tanh gen¢ isadami Usame bin Ladin (1957-2011), Dr. Azzam’in vefatinin
ardindan ¢ogunlugu Arap asilli olan yabanci miicahitlerin sorumlulu-
gunu iistlenen kisi olmustur. SSCB’nin ¢ekilmesiyle birlikte Cihat sona
erdikten sonrakikatilimlarla yaklagik 35 bin civarindaki bir niifusa ula-
sacak olan bu goniilliilerin bir kism iilkelerine donmiig, diger bir kis-
m1 Bosna, Cecenistan, Kosova gibi yeni miicadele alanlarina ge¢migtir.
Onemli sayida bir kesim ise Afganistan’da kalmigtir. Haklarinda acilan
kanuni takibatlar nedeniyle kacak durumuna diigsmiig, yahut doniis-
leri halinde giivenlikleri garanti altinda olmayan bu insanlarin, sahip
olduklar: militer yetenekleri ve savag tecriibeleriyle Suudi Arabistan,
Yemen, Irak, Suriye, Misir, Libya, Tunus, Cezayir gibi totaliter rejim-
lerin hiikiim siirdigi iilkelere kabulii o0 zamanki sartlarda neredeyse
imkansizdi. Afgan Araplar diye anilacak olan bu toplulugun 6nemli bir
boliimii Usame bin Ladin liderligindeki el-Kaide yapilanmasinin zemi-
nini tegkil etmigtir.16

Cihattan sonraki i¢ savag sirasinda Afganistan’dan ¢ikma yollar
arayan el-Kaide’nin bu girigimi bagarih olmamais, i¢ savas: bitirmek ga-
yesiyle ortaya ¢ikarak iilkenin biiyiik béliimiinii 1994 yilinda kontroliine
alan Taliban’la ittifak halinde hareket etmek suretiyle s6z konusu fetret
donemi asilmaya ¢ahigilmigtir.

Silahl bir istiklal miicadelesi atmosferinde Afgan Araplar iizerin-
den bélgeye giris yapan Selefilik, dogal olarak siyasal Islamei ideolojiyle
kaynasmis bicimde kendisini gésterecektir. Bu durum o6zellikle agirihik
yanlis1 Misir kokenli Selefi orgiitlenmelerin el-Kaide etrafinda toplanma-
larina yol agmistir: el-Cemaatii’l-Islamiyye’den Dr. Omer Abdurrahman
ve Tanzimii’l-Cihdd’dan Dr. Eymen ez-Zevahiri’nin el-Kaide ideolojisine
katkilan bu agidan biiyiiktiir. Taliban’in 1996’da kurdugu Afganistan
Islam Emirligi’nde giiclii bir korunak bulan el-Kiide, bundan sonra Mi-
sir kaynakh tedhisci ve diglamaci ideolojinin de etkisiyle “kiiresel cihat”
fikrine yo6nelecektir.

16 Arap Afganlar ve el-Kaide’nin kurulugu hakkinda bkz. Abdullah Enes (Abd Allah
Anas), Viladetii’l-Afgan el-Arab: Siretu Abdullah Enes beyne Mes’ad ve Abdullah
Azzdm, London, 2002; Olivier Roy, Kiiresellegen Islam, istanbul, 2003, s. 170-6; Jason
Burke, El Kaide: Terériin Gélgesi, Istanbul, 2004, s. 9-29, 52-121; Fawaz A. Gerges,
Journey of the Jihadist: Inside Muslim Militancy, Orlando, 2007, s. 93-142; a.mlf.,
The Rise and Fall of al-Qaida, Oxford, 2011, s. 29-68.
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Usame bin Ladin’in Amerikahlarin ve Yahudilerinbulunduklar: her
yerde hedef olacaklarini belirten 1998 tarihli meshur fetvasina gore,!?
kiiresel cihadin asil hedefi ABD, Israil ve miittefikleri olmasina ragmen,
Islam seriatim tatbik etmeyen ve o6zellikle Birinci Korfez Savagi’nda
(1990-1991) Batil1 giiclerle isbirligine giren miisliiman iilkeler de cihat
kampanyasinin hedefi olacaktir. Suudi Arabistan’in Riyad ve Dahran
kentlerindeki 1995 ve 1996’daki eylemler bu amagcla diizenlenmistir. 1998
Agustos’'unda Tanzanya ve Kenya’daki Amerikan biiyiikel¢iliklerine ya-
pilan ve toplam 213 kisinin 61diigii, 4300 kisinin de yaralandig: intihar
saldirilari, kiiresel cihat kampanyasinin ilk biiyiik operasyonlar: sayil-
maktadir. 11 Eyliil 2001’deki New York Ikiz Kuleler saldiris ise orgiitiin

ustlendigi en biiyiik eylem olmustur.

11 Eyliil'den sonra ABD’nin Afganistan’ isgali ve Taliban y6énetimi-
nin yikilmasiyla beraber biiyiik darbe yiyen el-Kéide giigleri, basta kuzey
Pakistan olmak iizere Afganistan disina ¢itkmak zorunda kalmiglardar.
Lider kadrosunun 6nemli bir kismi ¢atismalarda hayatim kaybetmis veya
yakalanarak Guantanamo’ya sevkedilmigtir. Fakat teskilat liderligi eski
kabiliyetini kaybetmekle beraber ayakta kalmay: bagsarmigtir. Halen
Islam diinyasinin degisik yerlerinde kendisini érgiite nispet eden, érgiitiin
ideolojisini ve savag yontemini benimseyen biiyiiklii kiigiiklii 6rgiitlenme-
lere rehberlik etmeyi siirdiirmektedir. S6z konusu érgiitler ile el-Kaide’nin
merkezi arasinda dogrudan bir emir-komuta iliskisi olmadig1, merkezin
genel ilkelerine ve Selefi prensiplere uymalar: ve kendilerini savas alanla-
rinda eylemleriyle ispat etmeleri sartiyla diinyanin degisik bolgelerindeki
yapilanmalarin el-Kaide’ye kabuliine onay verildigi diisiiniilmektedir.

Usame bin Ladin’le beraber Cihadi Selefilik igerisinde yasanan ag1-
riliga ve terore dogru savrulma Cihadi 4limlerin 6nemli bir b6limii tara-
findan tenkit edilmektedir. Bu alimlerin bin Ladin ve arkadaglarin: eles-
tirileri ii¢ noktada yogunlagmaktadir: 1. Orgiit, miisliman yéneticileri ve
ulemayi gegerlikanitlara dayanmadan kiifiirle suclamaktadir. 2. el-Kaide,
diizenledigi kanl eylemlerle halki Miisliiman iilkeleri savas arenalarina
doniigtiirmiistiir. 3. bin Ladin ve arkadaglar1 bu eylemlerinde Islam savas
hukukuna aykir1 bigimde masum sivil insanlar1 da hedef almaktadir.

17 Usame bin Ladin, “Nassu beyani Cebheti’l-islamiyyeti’l-‘Alemiyye li cihadi’l-Yehad

ve’s-Salibiyyin”, el-Kuds el-Arabi (London): 23 February 1998, ing. ¢ev. B. Rubin
(ed.), Anti-American Terrorism, s. 149-150.
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Cihadi ihtilaflar

Kitaplara, reddiye tiiriinden risalelere ve internet forumlarina yan-
siyan yiizlerce makaleye, sesli ve goriintiilii kayitlara baktigimizda Cihadi
Selefi akim biinyesinde su konularda ciddi fikir ve tavir ayriliginin yasan-
dig1 goériilmektedir:

/ Islam seriatim1 yasama, yiiriitme ve yargida tatbik etmesi, bir
hiikiimetin mesru sayilmas: i¢in kafi midir, degil midir? Yoksa, bu karar:
vermek i¢in diger uygulamalarina, kurduklar ittifaklara ve benzeri hu-
suslara da bakmak mi1 gerekir?

/ Miicadelede 6ncelik, miisliimanlarin topraklarinda bir Islam dev-
leti kurulmasinda midir, yoksa Amerika, Israil gibi dig diigmanlara kars:
cihatta midir?

v Tam bir basar1 saglanmadan bir bélgede Islami bir devletin ya da
emirligin kurulmas: ve bunun diinya kamuoyuna ilam: dogru bir strateji-
nin drind midir?

v/ Mutlak baglayici otorite saygin ulemanin fetvalar1 midir; yoksa
bir cemaat liderligi kendi fikhin iiretebilir mi?

v/ Siyasi parti hareketlerine ve parlamentoya igtirak caiz midir, de-
gil midir?

v/ Devlet memurlugu yapmak, resmi okul ve iiniversitelerde oku-
mak caiz midir, degil midir?

v Rejim ve devlet tekfir edildikten sonra, devletin savcisi, hikimi,
polisi ve askeri de tekfir edilecek mi?

v Rejim ve devlet tekfir edildikten sonra, rejimden hosnut olmayan
ama tepkisiz kalan halk da tekfir edilecek mi? Yoksa halkin bilgisizligi/
cehaleti/suursuzlugu bu umumi tekfire engel bir 6ziir miidiir?

v Kendi cemaatlerine mensup olmayanlar da tekfir edilecek mi?

v Tim bu kitleler tekfir edilse bile onlarin mallar1 ve canlari bir
miisliimana helal olur mu?

v Halki miisliiman iilkelerin topraklarinda toplu imha silahlariyla
yapilacak ve masumlar: da etkileyecek eylemler caiz midir?

v/ Miisliiman iilkelerde veya bagka yerlerdeki kadin, gocuk, din ada-
m1 gibi gayr-i miislim siviller cihadin hedefi midirler?
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v Temyi’,18 yani bidat ehli miisliimanlar ile dostluk kurmanin, onla-
ra toleranslh ve hoggoriilii davranmanin, onlarla oturup kalkmanin 6l¢iisii

nedir?

Selefilikten Haricilie Gegisin Bir Numunesi Olarak

Irak-$am Islam Devieti (ISID)

Ehl-i Hadis-Selefiyye ¢izgisinin iman mefhumunu tasdik, ikrar ve
amel olarak tiglii tarifleri, her zaman Haricilige bir gec¢it zemini teskil
etmistir. Zira Haricilikte de ayn1 sekilde amel imanin bir parcasi kabul
edilmektedir ve bir miiminin amelsizligi ve giinahkarhig teorik olarak
kiifiir ile esitlenebilmektedir. Ibn Teymiyye gibi alimlerin iiretmis olduk-
lar1 “dinden etmeyen kiifiir” (kiifrun la yenkul ‘ani’l-mille) tiiriinden yu-
musatici kavramlarla s6z konusu gegigin veya en azindan yakinlagma ve
benzeyisin 6nii alinmaya ¢alisilmigtir. Kiiresel cihat fikrinin bir iiriinii
olan Irak-Sam Islam Devleti érgiitlenmesi, tekfirci tutumunda haddi as-
t1g1 ve savagimini gayrimiislim ve zalimlere degil de Islamci yapilara ve
miisliiman kitlelere kars: yiiriittiigii gerekcesiyle basta el-Kéide olmak
iizere Cihadi Selefi olusumlar tarafindan Haricilik ile itham edilmektedir.

ISID’in kurucu lideri sayilan Urdiin vatandasi Eba Mus’ab
Zerkavi'nin bir el-Kaide komutan: olarak bulundugu Afganistan’dan,
2003’teki ABD isgaline kars: direnisi orgiitlemek i¢in kadrosuyla bera-
ber Irak’a intikal etmesi ISID teskilatlanmasinin baslangici kabul edil-
mektedir. Irak el-Kaidesi adi altinda 6zellikle Siilere ve kendisiyle bera-
ber hareket etmeyen diger Siinni direnis érgiitlerine ve asiretlere kars:
kullandig: siddet ve onlarin cami ve tiirbelerine diizenledigi saldirilar,
bu tavrin dogru bir strateji olmadigini diisiinen el-Kaide lideri Zevahiri
tarafindan elestirilmistir. Zevahiri, Sia’nin tarihten bugiine Haghilarin

18 Temyi’ kelimesi, Arapcada eritmek, ¢6zmek, gevgetmek, yumusatmak, hafifletmek,
sondiirmek, tathlagtirmak, su katmak, sulandirmak, sivindirmak, degerini diigiir-
mek manalarina gelen meyye’a fiilinin mastaridir. Temyi’ hakiki Selefiligi temsil
etmeyen kisgi ve gruplarla iligkide Selefilerin 6l¢iisiiz davranmasim kavramlagtiran
yeni bir terim olarak kullanilmakta, klasik miidéare ve miicémele terimlerini gagris-
tirmaktadir. Miimeyyi’ bu kelimenin ism-i failidir. Bu kisi, ya dogru itikadin ne ol-
dugu hususundaki bilgisizliginden veya bu konuda malumat sahibi olmakla birlikte
daha ¢ok 1slahate ve siyasi saiklerle Selefi olan ile olmayan miislimanlarin arasin
bularak hakikatin nerede oldugu hususunda bir muglaklik, bir kapalihk yaratmg
olmaktadir. Yani saf ve duru Selefl menheci bulandirmaktadir. Bu durum el-velé
ve’l-bera prensibine de aykiri oldugu i¢in onaylanmamaktadir.
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igbirlikgisi ve sapkin bir akidenin temsilcisi oldugu iddiasini tekrar et-
mekle beraber, Irak’ta ¢ogunlugu olusturan Siilere kars: yiikseltilecek
bir miicadelenin asil diisman olan Amerika’y: rahatlatacag: kanaatinde-
dir. Zevahiri’yi kaygilandiran diger konu ise Zerkavi grubunun medyaya
acik sekilde tutsak ve rehineleri bogazlayarak infaz etmeleridir. Harp
sartlarinda belki g6z yumulabilecek bu tiir eylemler kamuoyuna olumsuz
bir imajla yansidigindan, Zevahiri bu hareketlerden miimkiin oldugunca
kacinilmasini tavsiye etmektedir.19

S6z konusu is tutus bigimleri nedeniyle el-Kiide merkezi ile Irak’ta-
ki kolu arasinda yasanan bu sorunlar, 2006 yilinda 6ldiiriilmesinin he-
men oncesinde Zerkavi'nin Irak Islam Devleti’'ni kurdugunuilan etmesiyle
daha karmasik hale gelmistir. “Tam anlamiyla bagar1 elde etmeden 6nce
bir devlet olusturma konusu her ne kadar iyi bir yansima olarak géziikse
de, aslinda bu, direnisin kirilmas: anlamina gelmektedir” mesajini veren
Usame bin Ladin,?® sanki yaganacak gelismeleri ilk baglarda goriir gibi-
dir. Kiiciik bir hakimiyet alan: elde edince hi¢ vakit gegirmeden o alam
bir Islami emirlige doniistiirmek, kabinesi olan bir devletin kuruldugunu
ilan etmek, arkasindan mahkemeler tesis edip ser’i hadleri ve diger ceza-
lar1 uygulamaya kalkismak, bin Ladin gibi 6nde gelen birgok cihadi lider
tarafindan dogru bir strateji olarak kabul gormemistir.

Suriye’de Esed rejimine kars1 2011’de baslatilan isyan nedeniyle
Irak Islam Devleti biinyesindeki Suriyeli’lerin kendi iilkelerine gecerek
Nusret Cephesi’ni (Cebhetii’'n-Nusra) kurmalari, konumuz agisindan diger
bir 6nemli asamadir. Irak Islam Devleti'nin komuta ve militer giiciiniin
bir kismin: Suriye’ye kaydirmasi, Suriye’yi ozgiirlestirmek gayesiyle gel-
mis yabanci goniillii miicahitlerin kendisine katilimiyla 6nemli hacimde
bir silahl giice ulasmasi ve ismini Suriye’yi de kapsayacak bi¢cimde Irak-
Sam Islam Devleti'ne (ISID) ¢evirmesi, Nusret Cephesi ile ISID arasinda
ciddi bir ihtilafin ¢itkmasina yol agti. el-K4ide merkezinin hilen kendi-
sine bagl bu iki yapiy: birisini Irak digerini de Suriye sinirlar: iginde
savagmaya ve birbirlerine yardimc: olmak diginda iki ayri liderlik olarak

19 Bkz. “Zawahiri’s Letter to Zarqawi”, Arapga orjinali ve Ingilizce cev. i¢in bkz. <http/
www.ctc.usma.edu/posts/zawahiris-letter-to-zarqawi-original-language-2>, s 5, 8-10
(19.10.2013).

20 Yasir el Zeatire, “Irak ve Sam Islam Devleti”, Diinya Biilteni i¢in al-Jazeera’dan gev.
Tuba Yildiz, <http//www.dunyabulteni.net/?aType=haberYazdir&ArticleID=256308
&tip=haber> (18.10.2013).
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miicadeleyi siirdiirmeye ¢agirmas: ISID tarafindan kabul edilmedi. I.
Diinya Savasi'min akabinde emperyalist giiglerin ¢izmis olduklar: simirlara
mahkam olmadiklarim agiklayan ISID lideri Ebtibekir el-Bagdadi, boylece
el-Kaide’den bagimsizhigini ilan etmis oluyordu.

ISID’in Esed kuvvetleriyle ¢carpismak yerine basta Nusret Cephesi
olmak iizere diger muhalefet gii¢lerinin ellerindeki kurtarilmis sahalar:
devralarak hakimiyet alanim genigletmesi dikkate deger bir stratejinin
iiriiniiydii. Diger Islama orgiitler bu siirecte ISID’den biiyiik zarar gor-
diiler. Aym siirecte ISID, koyu Vehhabi/Selefi ideolojisinin de kendisine
sagladig1 mesruiyet gergevesinde sert ve acimasiz bir yayilma stratejisi
izledi. Hem Irak’ta hem de Suriye’de el-Kaideciler de dahil rakip Islamex
kuvvetlerin 6nemli isimlerini kagird: veya katletti. Eline gegirdikleri yer-
lerde 6zellikle Nusayrilere ve Kiirtlere katliam derecesine varan muame-
lelerde bulundu. Suriye’de Rakka gibi 6nemli bir kent merkezini kontrolii
altina almasi ve oradan Deyrizor iizerinden Irak-Enbar sinirina bir kori-
dor agmas orgiite genis alan hakimiyeti sagladi. Arkasindan Irak’in ikinci

biiyiik kenti Musul ISID kuvvetlerinin eline gegti.

Bir devlet sayilabilecek yiizol¢iimii artik harita tizerinde ¢izilebili-
yordu. El koydugu bankalardan, petrol rafinerilerinden elde ettigi serve-
tin ve ele gegirdigi agir silahlarin da kendisine sagladig 6zgiivenle ISID,
29 Haziran 2014’te ismini Islam Devleti olarak degistirdigini ve bunun kii-
resel anlamda Islam hilafetinin yeniden tesisi anlamina geldigini diinyaya
duyurdu. ISID lideri Bagdadi 2014 Ramazan’imin ilk Cuma’sinda Musul
Ulu Camii’nde “miisliimanlarin halifesi” sifatiyla okudugu hutbesinde bu
durumu bir kez daha ilan etti. Diinyadaki tiim Islami cemaat, grup, cihat
teskilat1 ve hayir kuruluslarinin derhal hilafete biatlarim sunmalarim
istedi.

Bu radikal adim Cihadi tegkilatlarin ve siyasal Islamci cemaatlerin
cogunlugu tarafindan reddedildi. ISID’in Siinni ve sahih Selefi gizgiden
saptig1 ve Haricilige kaydig fikri, bu kars: durusun en 6nemli argiimam
oldu. Fakat buna ragmen Taliban hareketiiginde, Rusya’daki Dagistan ve
Cecenistan direnisinde, Misir’daki siddet yanhs: marjinal Selefi olusumlar
biinyesinde kiiciik capta da olsa ISID’e biat etmek suretiyle baz1 ayrigsma-
larin yasandig1 da goriildii. Bu haliyle ISID, 6zelde Ortadogu’da, genelde
ise Islam aleminde bundan sonraki siirecte dikkatle izlenen bir dini-siyasi

olusum olma hiiviyetini muhafaza edecektir.
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Suudilik ve Cihadilik Arasmda Yeni Bir Durus Olarak

Siyasi Selefilik

2005 sonrasinda el-Kaide’nin kiiresel cihat fikrini bir doktrin
héline getirmesi ve teror yontemlerini ¢esitlendirmesi, bu yénelime kar-
s1 yine cihadi gevrelerden, 6zellikle sahve seyhleri denilen Islamc: Selefi
dlimlerden gelen sert tepkiler, ABD’nin Irak’ isgali, Filistin ve Yemen'de,
bilhassa Afrika’da Somali, Nijerya ve Mali'de etkin olan agirihk yanlisi mi-
liter Selefi 6rgiitlenmeler, Misir el-Cemaatii’l-Islamiyye’si gibi baz1 tedhis
yanhs: tegkilatlarin liderliklerinden sadir olan simdiye kadar izlenilmis
metodun yanhghg hususundaki 6zelestiri ve itiraflar, Arap Bahar sii-
recinde gozlemlenen degisik Selefi tavirlar, bu siiregte bilhassa Misir’da
bir kesim Selefiyye'nin siyasi parti seklinde orgiitlenmesi ve serbest se-
¢imlerde ciddi oy destegi elde etmesi tiiriinden geligsmeler, “cihadin” yasal
ortamlarda sivil siyasetin ¢esitli vasitalariyla mi yoksa illegal ya da mili-
ter yontemlerle mi yiiriitiilecegi hususunda ilkesel bir ayrigsmanin Cihadi
Selefiyye biinyesinde artik ¢ok bariz hale geldigini bize gosterdi. Birinci
elden olusmus genig literatiire ilaveten konu iizerinde yapilan bilimsel
aragtirmalar ve yayinlar soz konusu farkhilagmay: takip etmek i¢in genis
imkéanlar sunmaktadir.

Siyasal Selefiligi Suudi ve Cihadi egilimlerden bagimsiz olarak ele
almak saglikl bir degerlendirme olmayacaktir. Zira her iki egilim de ken-
di icerisinden kendine 6zgii siyasalimi tiretmistir. Bu siyasallik “demok-
ratik” bir ¢ergevede temellenip yiiriitiildiigiinden, s6z konusu iiretimin
kuskusuz ki cesur bir sorgulamanin eseri oldugu ve ¢ok ciddi tenkit ve
suc¢lamalarin gogiislenmesini gerektirdigi agiktir.

Sahve Kbkenli Siyasallasma

Yaz1 ve konusmalariyla Selefileri siyasete ilk defa yiireklendi-
ren sahis, bu ¢abalariyla 1981 yilinda iki Selefi milletvekilini yasadig:
Kuveyt'te meclise sectirmeyi basaran sahve ¢evrelerinin taninmig isimle-
rinden Misir asill Selefi seyh Abdurrahman Abdiilhalik’tir.2! Universiteyi

21 Bkz. Abdiilhalik, Megriziyyetii’d-duhil ile’l-mecalisi’t-tegri’iyye ve kaboli’l-vilayati’l-
‘@amme fi zilli’l-enzimeti’l-mu’asira, Kuveyt, 1413/1993. Bu eserinde Abdiilhahk sede-
ce parlamentoya girmenin mesruiyyeti ve lizumu hakkinda tecviz edici agiklamalar-
da bulunmakla kalmamakta, ayrica ibnii’l-Useymin ve Ibn Baz gibi Selefi otoritelerin
fetvalarindan destekleyici istidlaller yapmakta ve bu mesruiyyeti reddedenleri agir1
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okudugu Medine’deki hocalarindan ¢ok, memleketi Misir’in Islamei ide-
olojisi Abdiilhdlik iizerinde etkili olmus gibidir. Bu nedenle Suudi ¢ev-
relerce siddetle elestirilmis, Thvani-Hizbi ve bidat¢i olmakla itham edil-
mistir. Kendi deyimiyle “taklit¢i selefiyye”nin alternatifi olan bu “yeni
selefiyye” (es-selefiyye el-cedide) ¢izgisini Abdiilhdlik’tan sonra Kuveyt’'te
ve bilahare Ingiltere’de Muhammed Surir Zeynelabidin, Yemen’de Abdiil-
mecid Zindani, Suudi Arabistan’da Dr. Saad el-Fakih ile Dr. Muhammed
el-Mes’arigibi isimler izleyecektir. Son iki isim, Suudi Arabistan’da siyasi
partiler yasakh oldugu i¢in faaliyetlerini Avrupa’da kurduklar1 muhalif
sivil kuruluglarin ¢atis1 altinda siirdiirmektedirler. Zindani ise Yemen’in
biiyiik partilerinden Hizbii’l-Islah ¢atis1 altinda siyaset yapmaktadir.

Cihadi Kikenli Siyasallasma

Muasir Selefiyye icindeki ikinci politik ¢izgi, gegcmiste tedhisgi cihadi
faaliyetler yiiriiten fakat 2000’li y1llarin bagindan itibaren gegirdikleri ide-
olojik degisimlerle 1liml bir noktaya gelen ¢evreler tarafindan temsil edil-
mektedir. Bu degisim en tipik bicimde Misir’in en biiyiik iki Cihadi Selefi
teskilat1 olan Tanzimii’l-Cihad ve el-Cemaatii’l-Islamiyye biinyesinde ya-
sanmigtir ve tedrici bir sekilde gergeklesmistir. Tora cezaevinde kaleme
alinan 1984 tarihli Misaku’l-ameli’l-Islami baghkh savas ¢agris1 yapan
manifestonun benzeri bir¢cok metin, 6zellikle 2005 sonrasinda bu tegkilat-
larin 6nemli liderleri tarafindan ¢ok ciddi revizyonlara tabi tutulmustur.

Aslinda partilesmeden 6nceki ilk agama terér yéntemlerinin bi-
rakilmasi ve teroriin dini-siyasi gerekgelerle kullaniminin kinanma-
sidir. Tanzimii’l-Cihadin bir kanadi Eymen ez-Zevahiri riyasetinde
Afganistan’da el-Kaide ile biitiinlesirken, Seyyid Imam Serif (Abdiilkadir
b. Abdiilaziz) riyasetindeki diger kanat Tergidii’l-cihad fi Misr ve'l-Alem
baglikls metinle kendilerine yepyeni bir orta yol ¢izmigtir. Enver Sedat
suikasti hiikiimliisii Abbid ez-Ziimer’in siddete bagvurma ve teslim olma
arasinda cihatg1 Islameilara tigiincii bir alternatif 6nerdigi el-Bedilii’s-sdlis
beyne'l-istibdad ve’l-istislém baglhikh caligmasi ise bir 6ncekini ikmal eden
dikkat ¢ekici bir metindir.

Bir sonraki asama, 2011 Ocak devriminin hemen sonrasinda ad:
gecen tesgkilatlarin hizla partilesmeye giderek seg¢imlere katilmalaridir.
Yaklasik otuz yillik cezaevi hayatinin ardindan Mart 2011’de serbest

gitmekle (Fuliiv) suglamaktadir.
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birakilan Abb{id ez-Ziimer, Sedat suikasti1 i¢in Misir halkindan 6ziir dile-
yecek ve akrabasi Tarik ez-Ziimer’le birlikte el-Cemaatii’l-Islamiyye’nin
siyasi kanadi olan Insa ve Kalkinma Partisi (Hizbii’l-Bina ve’t-Tenmiye)
cevresinde politikaya atilacaktir. Tanzimii’l-Cihad tyeleri de benzer bir
adim atarak 2012 yilinda Demokratik Cihat Partisi'ni (Hizbii’l-Cihad
ed-Dimukrati) kuracaktir.

Suudi Kdkenli Siyasallagma

Sahve gevrelerinden ve tedhis¢i cihadi biinyeden meydana gelen bu
yonelimlere ilave edecegimiz iigiincii ve asil onemli siyasallagsma hareketi,
Misir'da Suudi Selefi fikriyata yakin Iskenderiye merkezli Selefi Davet (ed-
Da'‘ve es-Selefiyye) cemaati biinyesinden ¢ikmig ve Misir siyasetinde énemli
bir aktor hiline gelmigtir. Geleneksel prensipleri uyarinca Ocak Devrimi’nin
ilk basinda protesto hareketlerinden 6zenle uzak duran Selefi Davet ve 6zel-
likle Kahire’deki ona yakin ¢evreler ani bir kararla sokaklara inerek devrim-
ciler arasinda yerlerini almiglardir. Bu tavir degisikliginin perde arkasin-
da, Suudi Arabistan’in yeni demokratik Misir'da soz sahibi olma ve Islamei
Ihvan’ dengeleme politik niyetinin etkili oldugu diisiiniilmektedir.

Devrim basariya ulastiktan sonra bu cemaat tarafindan en-Nir par-
tisi kuruldu ve ilk genel se¢imlerde yiizde 24’liik ciddi bir oy oran elde
etti. Nar’dan bagka el-Asale Partisi, er-Raye Partisi ve son olarak Nir'dan
ayrilan bir grubun kurdugu el-Vatan, Misir siyasetindeki diger Selefi par-
tilerdir ve bu ¢oklu yap: Selefiligin tipik karakteri olan tefrika ve ¢ok par-
caliligin basgka bir sahadaki diger bir numunesi olarak degerlendirilebilir.

Tiim bu partiler birbirlerinden az veya ¢ok farklilasmakla beraber,
degisik fikhi miilahazalarin esliginde kadinlar1 ve gayri miislimleri de
iiye kaydederek veya aday gostererek, Iran ve Israil'le iligkilerde 1hmh
bir tutum sergileyerek veya liberal, milliyetg¢i ve laik partilerle isbirligine
giderek muasir Selefiyye’nin tabularina dokunmakta oldukga cesur dav-
ranmiglardir. Bu tavizler konusunda parti ¢evresindeki Selefi adlimlerin
dini argiimanlar egliginde birtakim itirazlar1 bulunsa da, bu ulemanin
genel kanaati, 6diinlerin asgari diizeyde tutulmasi sartiyla din adina elde
edilecek menfaatlerin, gelmesi muhtemel zararin iizerinde oldugu hik-
miine dayanmaktadir.

Arap Bahar:i siirecinde Misir’daki gelismelere benzer sekil-
de Yemen’de Hizbii’r-Resdd, Tunus’ta Cebhetii’l-Islah, Libya’da
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el-Ummetii’l-Vasat ve el-Vatan gibi Selefi partiler ortaya ¢ikti. Bunlar
kendi iilkelerinde bir hayli giiclii olan Thvan-1 Miislimin ¢izgisindeki si-
yasi olusumlarin dini-politik sahada alternatifleri ve rakipleri olarak
boy gostermektedirler.

Misir ve Pakistan’daki Diger Bilyiik
Selefi Organizasyonlar

Selefiyye gelenekgiligin Misir ve Pakistan’daki iki koklii temsilcisi,
yukarida konu ettigimiz egilimleri neredeyse bir asirdir kendi cografyala-
rinda besleyen baghca organizasyonlardir. Bu iki biiyiik yapinin diigtince
ve pratikte genel olarak Cihadi olmaktan ¢ok Suudilerin mezhebi duru-
suna daha yakin durdugunu éncelikle belirtmeliyiz.

1926 yilinda Misir’da kurulan Cemadatii Ensari’s-Siinneti’l-
Muhammediyye, Selefi diisiinceyi bilhassa basin-yaymn yoluyla yaymak,
ilmi ders halkalar: olugturarak halk: aydinlatmak, tabii ki bidatlar: or-
tadan kaldirmak, fakat siyasetten 6zenle uzak durmak seklinde bir ¢alis-
ma usuliinii benimsemigtir.22 Cemaat maddi ve manevi olarak Suudiler
tarafindan desteklenen bir yap: olagelmistir. el-Ezher’in Eg’ari ve sufi
mesrep kanad ile Thvan'in Islame1 durusu arasinda Ensarii’s-Siinneti’l-
Muhammediyye, Misir'in miinevverleri ve dindar halki a¢isindan 6nemli
bir alternatif olma 6zelligini siirekli muhafaza etmistir.

Sah Ismail Sehid’in (6. 1831) fikir ve faaliyetleriyle 19. yiizyilda
Hindistan’da yesermeye baslayan Ehl-i Hadis ekolii, 1906’da yiizlerce
Seleft alimin katilimiyla toplanan ilk konferansla birlikte Enciimen-i
Ehl-i Hadis adiyla birlesik, orgiitlii bir sekle doniigsmiistiir. Diyobendilige
mezhepci, Barelviyye'ye sufi, Mevdudi’nin Cemaat-i Islami’sine de si-
yasal Islama oldugu i¢in muhalif olan Ehl-i Hadis, nebevi rivayetlerin
degeri hususundaki derin goriis ayrihigindan dolay: modernist egilimli
Ehl-i Kur’an akiminin da karsisinda yer almigtir. Caferileri ise sirke diis-
mekle su¢lamigtir. Hint alt kitasinin Ehl-i Hadis mensuplari, tipki1 Misir
Selefileri gibi Hanbeli fikhina gore kildiklar1 namazlari2? ve kendilerine

22 Kurucusunun kaleminden cemaat ve hedefleri hakkinda bkz. Muhammed Hamid el-
Faqi, “Ehdafii’l-ceméa’a ve ‘akidetiiha”, [Adil b. es-Seyyid, el-Hakimiyye ve’s-siydsetii’s-
ser’iyye ‘inde suythi Cemd’ati Ensari’s-Siinneti’l-Muhammediyye, Kahire, 2009) igin-
de, s. 25-33.

23 Ozellikle halki Hanefi olan iilkelerde hemen farkedilen bu namaz kilig tarzinda,
Fatiha’dan sonraki amini yiiksek sesle séyleme, kiyam sirasinda elleri gogiis hiza-
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has bicimde biraktiklar: sakallariyla diger Islami cemaatlerin mensupla-
rindan goériiniis bakimindan kolaylikla ayirt edilmektedir.

Hindistan’in 1947’de béliinmesiyle Ehl-i Hadis’in Pakistan’da kalan
kolu 1986 yilinda Ihsan Ilahi Zahir’in riyasetinde siyasi bir parti olarak
da faaliyet gostermeye baglamigtir. Once Nevaz Serifin muhafazakar sag
egilimli Pakistan Miisliitman Birligi’yle (Pakistan Muslim League) ittifak
kurmus, daha sonra da Miittehide-i Meclis-i Amel ittifak: iginde yer almisg-
tir. Milli mecliste giiglii temsiliyet i¢in dini cemaatlerin kurdugu adi gegen
bu ittifak biinyesinde Ehl-i Hadis’ten baska Diyobend3, Barelvi, Cemaat-i
Islami ve Sii-Caferi partiler bulunmaktadir.

Ik baglarda Sovyetlerin Afganistan iggaline kars: yiiriitiilen silahl
miicadeleye dahi sicak bakmazken, igeriden gelen baskilar neticesinde
Cemmu-Kesmir’de faaliyet yiiriiten Tahrik-i Miicdhidin’i militer bir 6r-
giitlenme olarak biinyesinden ¢ikaran Ehl-i Hadis cemaati, takip etmekte
oldugu Suudi Selefi ¢izgiyi hem belirttigimiz sekilde politik arenada hem
de cihat alanlarinda bir hayli agindirmigtir. Misir'daki Ensarii’s-Siinneti’l-
Muhammediyye cemaati de 2011 Ocak devrimi sirasinda sokak gosteri-
lerinde yer alarak ve bunun sonrasinda demokratik segimlere katilarak
malum Selefi tavr1 esnetmis ve Misir Selefiliginin siyasilesmesinde dar
cercevede de olsa bir katki saglamigtir.

Suudi Arabistan’in miiesses Selefi yapilarinin tegekkiiliinden ¢ok
o6nce kurulan bu kokli hareketler, her ne kadar Suudi destegini sonra-
ki yillarda arkalarina alsalar da kendilerine 6zgii bagimsiz duruslari-
n1 muhafaza etmeyi basarmiglardir. Suudi alimlerle miisterek sekilde
muhafazakar Selefiligin tiim unsurlarim paylagsmalarina ragmen, yer yer
Ibn Abdiilvehhab’ taklide doniisen bir Suudi kimligine taraf olmamalar:
bu yapilan digerleri arasinda 6zgiin kilmaktadir.

Selefiyyeler Ayngmasinm Belirgin Sonuglan

Devletler ve giivenlik birimleri agir1 cihadi yonelimlerin 6niine geg-
mek amaciyla 1limh cihadi odaklarla (bilhassa sahve ¢evreleriyle) irtibata
ve hatta igbirligine gecmek zorunda kalmiglardir. Ote yandan Suudi ve
Cihadi kesimler arasindaki ayrihk gittik¢e derinlesmektedir. Avrupa ve
Amerika’daki Selefi 6rgiitlenmeler dahi ayrismak zorunda kalmiglardir.

sinda kol iistiinden baglama, ayaklarin arasin fazlasiyla a¢ina, riikkiidan kalkarken
elleri kaldirma seklindeki hareketler belirgindir.
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Suudi Selefiyyesi klasik hadis ilminin cerh ve ta’dil usullerini andirir ge-
kilde Selefi sahsiyetlerin durumlar: ile alakali risaleler kaleme alarak adil
ve mecrih (merdid) olanlar: belirleyip saflar1 netlestirmek istemektedir.
Yine Suudi Selefiyyesi, klasik makaélat kitaplarindaki bidat¢: firka isim-
lerini andirir sekilde Kutbiyye, Mevdudiyye, IThvaniyye benzeri iirettikleri
isimler altinda Cihadi Selefiyye’yi siniflayarak Ehl-i Siinnet’ten diglamak
istemektedir. Selefilikte baskin olan diglamac: psikolojinin, her iki kesim
icinde de, -tarihi Hariciligin ¢ok pargali yapisina benzer bigimde- daha
ileri béliinmeleri hizlandirmas: beklenebilir.

2011 basindan itibaren yaganan Arap devrimleri siireci, Selefiyye
adina tarihi bir doniigiime tanmklik etmektedir. Oncelikle sunu belirtmek
gerekir ki, demokratik siyasi hak arama vasitalarini1 kullanmay: mesru
kabul etmeyen Suudi ¢izgisindeki Selefi yapilar bile devrim siireclerin-
de aktif rol almislar, diger islame: gruplarla birlikte sokak gosterilerine
bizzat katilmiglardir. Bir sonraki adimda ise bir siireligine diktatoryal
yonetimlerden kurtularak demokratik sisteme gegen Misir, Tunus, Libya,
Yemen gibi iilkelerde ayn Selefi gruplar kendi siyasi partilerini kurmus-

lar ve serbest se¢imlere katilmiglardir.

Yeni girilen bu kulvarin, Selefiyye iginde hem Suudi hem de Cihadi
kanattan gelen tenkit ve muhalefete ragmen, Selefiyye’nin bir kesimini
1limlilik ve esneklik yéniinde doniistiirecegi rahathikla 6ngoériilebilir. Diger
bir 6ngérii, bu yeni siyasi tecriibenin zaten ¢ok par¢al olan Selefiyye igin-
de daha ileri ve farkh béliinmelere yol agma ihtimalidir. Dini zemindeki
tenkitler, degisik fetvalar, karsilikli reddiyeler esliginde bir i¢ hesaplagma
kaginilmaz goriinmektedir.

Diger taraftan ise ¢cagdas Selefiligin son yillarda yeni somiirgeci-
ligin bir araci olarak iglev gordiigii dikkatlerden kagmamaktadir. Suudi
Arabistan devleti himayesindeki Suudi Selefiligi, Bati’'nin Arap Yarima-
dasi’'ndaki ¢ikarlarina dini mesruiyet kazandiran bir mekanizma olarak
hareket etmektedir. Ote yandan baz1 Cihadi egilimli Selefi érgiitlenme-
lerin icraatlar -tabii ki bir takim abartmalar egliginde- bahane gosteril-
mek suretiyle Afganistan, Irak, Somali, Mali gibi iilkelerin Batih giiglerce
isgal edildigi herkesin malumudur. Ashnda bu iilkelerde geleneksel ta-
banlar1 olmamasina ragmen, direnis giigleri olarak kendilerini gésteren
veya o sekilde disariya takdim edilen bu yapilar, gerek iceriden gerekse
bagka Islam iilkelerinden insan giicii ve finans destegi bulmay basara-
bilmektedirler.
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Medrese Gelenekgil
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Miisliiman iilkelerde orta ve yiiksek 6gretimin yapildigy, kokleri 11.
yiizyila dayanan medreseler, 19. ve 20. yiizyillarda Islam diinyasinda bir-
cok dini akim ve tegkilatin dogum yerleriolmuslardir. Klasik dini eserler
iizerinden derslerin iglendigi bu geleneksel dini egitim kurumlari, pozitif
ve akli bilimleri de kapsayan modern programlar temelinde dini egitim ve-
ren lise diizeyindeki okullarin veya yiiksek 6gretim diizeyindeki fakiiltele-
rin alternatifi olarak varhklarim Islam aleminde hala siirdiirmektedirler.

Miiderrislerden talebeye inen bir hiyerarsgik sistemin hakim oldugu
medreselerin bir¢cogunda mezhebi egitim-6gretim esas alinmaktadir. Sarf,
nahiv, akaid, tefsir, hadis, fikih, usil-i fikih gibi daha ¢ok nakle dayanan
ilimler yaninda muhakeme ve diisiinceyi gelistiren kelam, felsefe, mantik
ve matematik de esasen medreselerin miifredatinda bulunmasina ragmen,
bu ideal denge tarihi siirecte genellikle akli disiplinler aleyhine bozulmusg-
tur. Bilhassa Anadolu ve Hint bolgesindeki Hanefi ve Safii medreselerinde
goriilen 6nemli bir 6zellik, miiderrislerin bir¢ogunun ayni zamanda ta-
savvuf erbabi ve tarikat mensubu olmalaridir. Naksibendiligin bilhassa
Halidiyye kolunda medrese ile tarikatin ¢ok siki igbirligi bulunmaktadir.

Medrese gelenegine yaslanan olusumlarin en tipik 6rnegi Hint
alt kitasinin Diyobendiyye cemaatidir. Koklii bir organizasyon olusu ve
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orgiitliiliigii nedeniyle bu cemaat Islam alemindeki medrese olusumlari-
nin ideal bir modeli haline gelmistir.

Diyobendiyye

Diyobendiyye cemaatinin temelinde yer alan kurum, Delhi’nin 150
km. kuzeyindeki Diyobend kasabasinda Muhammed Kéasim Nanitevi
(1833-1880) ve Resid Ahmed Gangiihi (1827-1905) tarafindan 1867 yilin-
da kurulan Diyobend Darululimu’dur. 1857'deki Sipahi Ayaklanmasr’yla
Ingiliz sémiirge yonetimine bas kaldiran fakat agir ve maliyetli bir maglu-
biyetle kars: karsiya kalan miisliman toplumun yeniden ayaga kalkmas,
Nanitevi ve Gangiihi gibi 4limlere gére ancak genis ¢aph bir egitim sefer-
berligi ile miimkiindi. Diyobend’deki ad: gegen egitim kurumu etrafinda
olusan bu hizmet hareketi, kisa siirede Hint alt kitasinin neredeyse tama-
mina yayilan, ayrica diger Asya ve Uzakdogu miisliimanlan tarafindan
da 6rnek alinan bir cemaati dogurmusgtur. Kurulugunun yiiziincii y1ldo-
niimiiniin kutlandig1 1967 yilina gelindiginde Diyobend Darululimu’nu
esas alan medreselerin sayis1 8934’e ulasmist1 ve Hindistan’da miisliman
niifusa sahip neredeyse her kasaba ve koyde mutlaka bu medreselerin
tedrisinden geg¢mis bir “mevlevi” bulunmaktaydi.24

Hint alt kitasinin diger koékli cemaatlerine benzer sekilde,
Diyobendiyye’nin distince koklerine inildiginde meshur 1slahatg1 alim
Sah Veliyyullah Dihlevi'nin (1703-1762) belirgin izleri géze carpar.
Naksibendiyye’ye intisabindan dolay: tasavvufun bizzat iginde yer almis
olan Sah Veliyyullah, diger taraftan hadisler ile desteklenen bir fikih sis-
temini projelendirmesi nedeniyle akilci ve nakilci dini anlayiglar: denge-
leyen bir metodun énciisii olmugtu. Miirsidin rehberliginde yiiriiyen bir
manevi irgsadi onaylamakla birlikte, herkesin dini mesuliyetinin tamamy-
la kendisine ait oldugunu séylemis, mezarlara tazim ve dliilerden yardim
dilemenin girke yol acan yénlerine dikkatleri cekmisti.?? Bu diigiinceleriy-
le Sah Veliyyullah, bir yandan sahih akaid ve fikhin kontroliinde agirilik-
lardan uzak bir tasavvuf anlayisini savunan ve diger yandan da hadis-i
serifler temelinde ama mezhep birikimine sahip bir fikih sistemine da-
yanan Diyobendiyye cemaatinin esinlendigi en 6nemli kaynak olmustur.

24 Barbara D. Metcalf, Islamic Revival in British India: Deoband, 1860-1900, New Jar-
sey, 1982, s. 136.

25 Hayat1 ve diigiincesi i¢in bkz. Mehmet Erdogan, M. Said Ozervarh, “Sah Veliyyullah”,
DIA, c. 38, s. 260-7.
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Diger taraftan ise, Sah Veliyyullah’in bagimsiz igtihad1 6nceleyen
usuliiniin Diyobendiyye iizerinde yeterince etkili olmadig: goriilmektedir.
Hanefi mezhebine siki sikiya bagh olan cemaat, bu karakterini medrese
miifradatina yogun olarak yansitmistir. 18. yiizyilda Leknev (Lucknow)
sehrindeki Firengi Mahal medresesinde gelistirilmis olan Ders-i Nizami,
Diyobend egitim kurumlarindaki miifredatin ana eksenini olusturmakta-
dir. Nakli ilimlere ilaveten ma‘kilat (akli ilimler) adi altinda usul, mantik
ve felsefeyi de iceren Ders-i Nizami sistemi Diyobendiler elinde bir par¢a
degisiklige ugramigtir. Hadis disiplini bu programda en 6nemli ve itibarh
alan haline getirilmis, hadis dersi miifredat ise Kiitiib-i Sitte’yi de igine
alacak sekilde genisletilmistir. Seyhii’l-hadis iinvaninmi tagiyan hadis mii-
derrisi, medreselerin en iist diizeydeki 6gretim gorevlisi sayilmaktadar.

Hadisten sonra gelen uzmanhk alam ise fikihtir. Selefi egitim mii-
esseselerinde tamamiyla hadisler iizerinden islenen fikih, Diyobendiyye
medreselerinde Hanefi mezhebi esas alinarak iglenir. Ibadetler ve mua-
melat bahislerinin agirlikli oldugu miifredatta ilk baslarda fikih usilii
yeterli ilgiyi gormemisti. Ozellikle cemaatin kurucularindan Gangithi’nin
tasavvufun tesiri altindaki yonlendirmeleriyle mantik, felsefe ve usil
gibi akli ilimler Ders-i Nizami’deki orijinal agirhgini neredeyse tamamen
kaybetmis, fakat daha sonraki yillarda yapilan diizenlemelerle bu dersler
belli kisitlarla da olsa miifredata geri donebilmistir.?6 Diyobendiyye, en
bagindan itibaren mezhep taklidini esas alan fikih anlayisiyla Hint Islam
diinyasinda Ehl-i Hadis cemaatinden ve Ehl-i Kur’an gibi modernist ha-
reketlerden farkl bir kulvarda kendisini gelistirmistir.

Irak, Suriye ve Anadolu’daki Hanefl medreselerinde de goriildiigii
sekilde, Diyobendiyye medreselerinde keldm diigiincesinde Maturidiyye
yerine Eg’ariyye mezhebinin 6n plana ¢giktig1 gériilmektedir. Bu tercih Sel-
cuklular dénemindeki Nizamiye medresesine kadar geriye giden medrese
geleneginin kokleriyle alakali bir durumdur ve geleneksel ders miifredati-
nin bel kemigini olusturan Gazzali, Seyyid Serif Ciircani ve Taftazani gibi
Eg’ariyye &limlerinin ders kitaplarinin iirettigi bir sonugtur.

Bu yéniiyle medreseli olmanin diger bir sonucu, Siinnilik iizerine
yapilmakta olan kuvvetli vurgudur. Sahiabe konusundaki gériigleri ve
imamlarina yiikledikleri olaganiistii vasiflar dolayisiyla Siilerin Islam
dairesi disinda goriilmesi gseklinde geligsen kanaat bu agidan medreseye

26 Metcalf, Islamic Revival in British India, s. 101-5.
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hakim olmustur. Ayn: Siinni hassasiyet nedeniyle Diyobendiler, Allah’in
sifatlar1 hakkinda tesbih derecesine varan inanglari dolayisiyla Ehl-i Ha-
dis cemaatine, bilhassa mezar ziyaretleri ve cogkulu tarikat merasimleri
dolayisiyla da Barelviyye cemaatine ¢ok sert elestiriler yoneltmektedirler.

Siilikda genellikle Naksibendi ve Cisti yolunun tercih edildigi Diyo-
bend medreselerinde hocalarla talebeler arasinda ayn1 zamanda miirgid-
miirid iligkisi s6z konusudur. Bu agidan alim ayn1 zamanda seyh maka-
mindadir. Olgiisiiz coskunluklara izin vermemesi hasebiyle ser’i prensip-
lere daha uygun olan Naksibendilikteki semésiz ve sessiz zikri uygula-
yan Diyobendi seyhleri, hem maddi hem de manevi egitim ve terbiyenin
mekanlar: olarak medreseyi kullanmislar, tarikatlar gibi yer yer tiirbe
kiiltiriinii de igeren ayr: bir tekke-zaviye ortamini tercih etmemislerdir.
Miirsidin asil gorevi miiridlerinin manevi gelisimini saglamaktir, yoksa
Allah ile kul arasinda aracilik (tevessiil) degildir. Diyobendilik manevi
yolda ilerleyen miisliiman i¢in en ideal 6rnegin Hz. Peygamber oldugu
gerceginden hareketle onun sireti ve siinnetinin rehberligini 6ne gikar-
mis, tarikat gelenekgiliginde goriilen seyhe odakl taklit anlayisini goz
ard1 etmigtir. Aym sekilde bid’at endisesi ve Hinduizm’in tesiri sebebiyle
mevlid merasimlerinden ve mezar ziyaretlerinden 6zenle kaginmsgtir.2?
Biitiin bu hususlardan anlasilacag lizere, tasavvuf diigiincesi ve tarikat
pratikleri Diyobendilikte Siinni fikhin ve akidenin denetimi altinda tutul-
maya ¢ahsilmaktadar.

Diyobend medreseleri Islam alemindeki diger benzeri olusumlar
gibi kurumun ihtiyaglarim vakiflar yoluyla halkin bagislarindan kars:-
lamaktadir. Basindan giiniimiize kadar Hindistan disindan ¢ok sayida
miisliman 6grencinin bu medreselerde egitim gordiikleri bilinmektedir.
Bugiin Pakistan, Hindistan, Banglades ve Afganistan’da Diyobend medre-
selerinin saysinin on binlere ulasgtig: tahmin edilmektedir. Bagta Giiney
Afrika olmak iizere Ingiltere, Amerika ve Kanada gibi Hint miisliimanlan-
nin yogun olarak yasadiklar iilkelerde de benzer kurumlasmalar gittikge
yayginlasmaktadir.

Tim bu egitim-6gretim ve manevi terbiye gayretleri yaninda Di-
yobendiyye cemaati siyasi faaliyetlerden geri kalmamistir. Osmanh hi-
lafetini tanimig, Osmanh devletinin ayakta kalma davasim her alanda

27 Diyobendiyye’nin kelam ve tasavvuf anlayisi hakkinda detayh bilgi i¢in bkz. Metcalf,
a.g.e., s. 151-197.
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savunmustur. Cemaat daha sonra Hindistanin bagimsizhk miicadelesin-
de 6nemli roller oynams, bu siirecte Ingilizlerle ighirligi yapmamig, bazen
aktif bazen pasif tarzda bir direnis ortaya koymusgtur. 1919’da kurulan
Hint Ulema Cemiyeti (Cem‘iyyet-i Ulema-i Hind) Diyobendiligin siyasi
kanad olarak tamimlanabilir. Bagimsizhk hareketi sirasinda Gandi ve
Nehru'nun destekledigi “birlesik Hindistan” idealine sadik kalan Cemiyet,
Pakistanin ayn bir devlet olarak kurulusuna muhalefet etmigtir. Cemi-
yet, bagimsizhktan sonra Hindistan miislimanlarinin sosyal, kiiltiirel ve
siyasi haklarinin korunmasi i¢in cahsmalar yapmaktadar.

Pakistanin ayrilmasindan sonra bu iilkede kalan Diyobendi ule-
ma, Hind Ulema Cemiyeti’'nden ayr1 olarak 1945 yilinda Islam Ulema
Cemiyeti’ni (Cem‘iyyet-i Ulema-i Islam) kurmustur. Giiniimiizde Pakistan
siyasetinde ¢ok aktif olan bu hareket, baz i¢ ihtilaflardan dolay: farklh kol-
lar halinde faaliyet gostermektedir. Bunlarn en biiyiikleri olan Mevlana
Fazlurrahman’in grubu (JUI-F) ile Mevlana Semiiilhakk’in grubu (JUI-S)
6zellikle iilkenin kuzeyindeki Pestun bolgelerinde ve Belucistan’da etkin
olup Taliban hareketine verdikleri destekle taninmaktadir. Ayn1 zamanda
siyasi partileriyle serbest se¢cimlere katilmakta, se¢ilen iiyeleriyle meclis
ve senatoda temsil edilmektedirler.

Diyobendiyye kokenli olmakla birlikte zaman iginde bagimsiz hale
gelmis fakat medrese gelenegini biiyiik 6l¢ciide devam ettiren diger 6nemli
hareket ve tegkilatlara burada ayrica deginmemiz gerekir.

Meclis-i Tahaffuz-i Hatm-i Niibiivvet

Ismini “Son Peygamber inancim Koruma Meclisi” olarak ¢evire-
cegimiz bu olusumun kokeni 1931 yilinda baz1 Diyobendi 4limlerin kur-
dugu Meclis-i Ahrar-i Islam adh siyasi bir partiye dayanmaktadir. Parti
Diyobendiyye’nin bilinen durusuna uygun olarak birlesik Hindistan ideali
zemininde, miislimanlarin ayn bir devlete sahip olmas1 gayesiyle faa-
liyet yiiriiten Muhammed Ali Cinnah’in Muslim League’ine muhalif bir
politika yiirtitmiistiir. Hareketin ismine de yansiyan asil ana hedef ise,
Hz. Muhammed’in son peygamber olusu inancim1 muglak hale getirerek
liderleri Mirza Gulam Ahmed’in (6. 1908) mehdi, mesih ve nebiligini iddia
eden Ahmediyye (Kadiyaniyye) mezhebine kars: miicadele yiiriitmektir.

Ahmediyye liderinin memleketi olan Kadiyan’da 1934’te diizenledigi
Ahrar Teblig Konferansr’yla ilk 6nemli gikigim1 yapan Ahrar hareketi agin
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faaliyetlerinden dolay1 1954 yilinda baz1 yasaklarla kars: karsiya kalinca,
hareket liderlerinden bir b6liimii Meclis-i Tahaffuz-i Hatm-i Niibiivvet ile
yollarina devam etme karar: aldi. Boylece sadece Ahmediyye kargithgina
odaklanan bagimsiz bir organizasyon dogmus oldu. Meclis-i Tahaffuz'un
en 6nemli basarisi, Ahmedilerin gayrimiislim oldugunu deklare eden bir
maddenin 1974 yilinda Pakistan anayasasina girmesinin saglanmasidir.
Bu konuda diger cemaatlerin de destegini alan Meclis-i Tahaffuz, baski
gruplar: olusturarak, bir kismi kanh olaylarla neticelenen sokak gésteri-
leri tertip ederek, basin yayin faaliyetlerinde bulunarak amacina ulagmis-
tir. Yine 1984 yilinda devlet baskam Ziyaiilhak’in emriyle gikartilan ve
kendilerini miisliitman olarak gostermelerini Ahmedilere yasaklayan ceza
kanununun (XX. Ordinance) gitkmasinda da Meclis-i Tahaffuz'un 6nemli
katkis1 bulunmaktadir.

Niifusunun biiyiik ¢ogunlugu Ahmedi olan Rabve gehrinde Hz.
Peygamber’in mevlid giinii olan 12 Rebiiilevvel tarihinde biiyiik kalaba-
liklarla her yil diizenlenen “Son Peygamber” mitingleri Meclis-i Tahaffuz
ve kardes organizasyonlarin en dikkat ¢ekici faaliyetidir. Harekete bagh
biiyiik bir medresenin (Darululim) bulundugu Cigevatni sehrindeki mi-
tingler de oldukc¢a coskulu gegmektedir. Cok sayida Ahmedinin yasadig:
Ingiltere’de Londra merkezli Hatm-i Niibiivvet Akademisi ise, bagh ol-
dugu organizasyonla aym hedefler dogrultusunda benzer faaliyetler yii-
riittmektedir. Ayhk Levldk ve Ingilizce versiyonu da yayimlanan haftahk
Hatm-i Niibiivvet dergileri hareketin periyodik yayin organlaridir.

Hareket liderlerinden Mevlana Yusuf Ludheyanevi 2000 yilinda,
Mevlana Miifti Cemil 2004’de, Mevlana Said Ahmed Celalpiri 2010’da
ugradiklar: suikastlerde hayatlarim1 kaybetmiglerdir. Bu cinayetler dini
ve mezhebi ihtilaflarin Pakistan ortaminda hangi boyutlarda siddete do-
niistiigiini gosteren dikkat gekici olaylardir.

Ismini “Sahabe Muhafizlar1” olarak cevirecegimiz bu olusum
Enciimen-i Sipah-i Sahabe adiyla teskilatlanmig, Diyobendiyye kékenli
bir organizasyondur. Ter6r baglantilar: nedeniyle 2002’de yasaklandik-
tan sonra Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat-Pakistan adin1 kullanmayabaglamig
fakat bu organizasyon da 2012’de yasaklanmistir. 1985 yilinda bir grup
Diyobendi molla tarafindan Pakistan’da kurulan Sipah-i Sahabe, iran
Islam Devrimi'nin akabinde Hint-Islam diinyasinda yayginhg ve giicii
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gittikce artan $ii faaliyetlere bir tepki olarak dogdu. Siilerin basta ilk
t¢ halife ile Hz. Aigse ve Muaviye olmak tizere bir¢cok sahabiye itikadi
zemindeki karsitliklari, Sipah-i Sahdbe isminin arkasindaki belirleyici
motiftir.

Teskilatin ana hedefi Pakistan’in bir “Siinnidevlet” olarak anayasal
statiiye kavugmasidir., Siileri gayrimiislim olarak taniyan Sipah-i Sahabe,
kiiltiirel ve siyasi faaliyetlerini tiimiyle $Sia mezhebi kargithigina odakla-
mistir. 1990 se¢imlerine girerek mecliste sandalye kazanmay da basaran
olusum, diger taraftan ¢ok sayida yasadisi tedhis hareketinin tertipgisi
olmustur. Siilerin devam ettigi ibadet mekanlarina ve tiirbelere kars: ya-
pilan bombali saldirilarin, Sii teskilat liderlerine ve alimlerine diizenlenen
suikastlarin arkasinda Sipah-i Sahabe’nin oldugu bilinmektedir. Stinni
tarikat gelenegi ¢izgisinde yer alan Barelviyye cemaatinin 6nemli liderle-
rinden Selim K&adiri’nin de 2001 yi1linda bu teskilat tarafindan infaz edil-
digi diistiniilmektedir. Anlasiliyor ki baz: inang ve pratikleri Siilik ile ben-
zesen Barelvi grup Siinni kimliklerine ragmen ayni nedenlerle Sipah’in
hedefi olmaktan kurtulamamstar.

S6z konusu eylemleriyle dogal diismanlar kazanan Sipah-i Saha-
be’nin kurucusu Mevlana Hak Cengvi 1990, sonraki liderler Mevlana
Ziyairrahman Faruki 1997, Mevlana A‘zam Téark ise 2003 yilinda dii-
zenlenen suikastlerde hayatlarini1 kaybetmisglerdir. Yiiriitiilen faaliyetle-
ri haddinden fazla ilimh bulan bir grup, Riyaz Basrd’nin 6nciliigiinde
teskilattan ayrilarak silahli miicadeleyi tek yontem olarak benimseyen
Lesger-i Cengvi’yi kurmustur. Bu orgiit yer yer Sipah’in silahlh kanad:
olarak degerlendirilmektedir ve Afganistan’daki Siileri de hedef alan te-
rorist saldirilar organize etmektedir. ABD’nin 2001 yilinda Afganistan”
iggaliyle basglayan sicak siyasi siirecte Sipah-i Sahabe ve Legger-i Cengvi
orgiitleri Taliban hareketi yaninda yer almiglardir. Bu yapilar arasindaki
igbirligi halen devam etmektedir.

Talibhan Hareketi

Talebe, 6grenci anlamindaki ¢t4lib kelimesinin ¢ogulu olan télibén,
Afganistan ve Pakistan’daki geleneksel Diyobendiyye medreselerinde

28 Bu bsliim, M. Ali Biiyiikkara’min “Diglamaci Miislimanhigin Orta Asya’daki Izdii-
siimleri: Selefilik Hareketi ve Taliban” adlx makalesindeki ilgili kisim esas alinarak
hazirlanmistir. Ilave bilgiler ve diger referanslar igin bkz. Biiyiikkara, a.g.m., [Orta
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kendilerine molla ya da mevlevi denen hocalar nezaretinde dini ilimler
okuyan 6grencilere verilen bir isimdir. Mollalar ve talebelerinden olusan
medrese, Afganistan’da 1839-1842 ve 1878-1880 yillar arasinda Ingilizle-
re kars1 yiiriitiilen istiklal miicadelesinde 6nemli roller oynamgtir. 1979
Sovyet iggaline kars: baglatilan cihat siirecinde de aym rol tekrarlanmas,
hocasi ve talebesiyle medreseliler gesitli miicahit organizasyonlarin biin-
yesinde biiyiik yararhhklar gostermislerdir.

Bugiinkii Taliban genel olarak 1960 yih ve sonrasi1 dogumlularin
teskil ettigi bir kusaktir. Yaslar biiyiik olanlar ve liderlik kadrolarinda
bulunanlar ¢ogunlukla Afgan Cihadrna katilmig gazilerdir. Daha geng
yastakiler ise gogunlukla Cihad sirasinda miilteci kamplarinda bulunan
veya yetim yurtlarinda biiyiiyen kesimdir. Bu kisiler egitimlerini daha gok
Pakistan’in kuzeyindeki medreselerde almiglardir. Zor iklim sartlarimn
ve fakirligin hiikiim siirdiigi sert bir ortam bir aile sefkatinden uzak-
ta tecriibe eden bu gengler, cihat sona ermesine ragmen bu kez i¢ savas
sebebiyle 6zlem duyduklari memleketlerine donememisler, agabeylerinin
Afganistan’da baslattiklar: harekete kolayca adapte olup Taliban’in baga-
risinda pay sahibi olmuslardar.

Taliban’in Tacikler ve Ozbekler arasinda taraftarlari olmasina rag-
men, hareketin biiyiik cogunlugu giiney Afganistan ve kuzey Pakistanin
yerlileri olan ve yaklasik 250 yi1ldir Afganistan’ yéneten Pestunlardan
olugsmaktadir. Tipik bir Taliban, kemiz denilen bélgeye 6zgii bir gémlek
ile salvar giyer; basinda siyah sarik, ayaginda sandalet vardir; genellikle
askeri bir riitbesi bulunmaz.

Isgalci Sovyet kuvvetlerini 1988’de geri ¢ekilmeye mecbur birakan
Afgan miicahit teskilatlar, artik hiir olan Afganistan’in yonetimini ele
gecirmek i¢in kendi aralarinda savasa girdiler. Taraflarin birbirlerine iis-
tiinliik saglayamamas: ve daha bagka harici sebeplerin sonucunda iilke,
isgal y1llarindan ¢ok daha kétii bir duruma diistii. Sadece bagkent Kabil’i
ele gecirmek i¢in vuku bulan hizipler aras: ¢atigmalarda 63 bin insanin
hayatim kaybettigi belirtilmektedir. Ayrica sehirlerde ve tagrada tam bir
emniyetsizlik hali olustu. Biiyiik silahl giicleri hala ellerinde tutan eski
miicahit komutanlari, hakim olduklar: bélgelerde birgok zuliim ve hak-
sizligin failleri olarak kanunsuz ve keyfi icraatlarda bulundular. Halkin

Asya’da Islam: Temsilden Fobiye, M. S. Kafkasyali (ed.), Ankara, 2012] iginde, c. 3,
s. 1301-1310.
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fakirlik ve perisanligina ragmen liiks ve refah i¢inde yasayan bu savas
baronlar: haksiz yargilama, gasp, tecaviiz, adam kac¢irma gibi bircok cii-
riimiin faili oldular.

Taliban’in ¢ikis1 hakkinda ¢ok sayida destans: rivayet tedaviilde
dolasmaktadir. Bunlar arasindan en muteber rivayete gére, 1994 baha-
rinda Kandehar yakinlarindaki bir kasabadan iki gen¢ kizin bir komu-
tan tarafindan kagirilmasimin akabinde magdurlarin sikayeti iizerine
oradaki kiigiik bir Diyobend medresesinin hocasi olan Molla Muhammed
Omer’in otuz kadar talebesiyle harekete gecmesi, Taliban’in dogusunu
saglayan olay olmustur. Ellerindeki 16 tiifekle komutanin karakolunu ba-
san talibler ve hocalari, kizlan kurtarirlar ve komutani bir tankin topuna
asarak idam ederler. Biiyiik miktarda cephaneyi ganimet alan télibler,
benzer olaylara miidahale etmeyi siirdiiriirler. Ilk hadiseden birkag ay
sonra yine Kandehar’da raks: meslek edinmis bir erkegi elde etmek igin
tank savasina girisen iki komutani devre dis1 birakip bu kisiyi kurtaran
Omer ve talebelerinin sohreti bolgede iyice yayilir ve hem sehirlerde hem
de kirsalda destekgileri artar.?® Eylemlerine, “Kadinlar ve ¢aresizlere kar-
s1 islenen bu ciiriimleri goriip yasadigimiz halde nasil tepkisiz kalabilir-
dik?” diye aciklama getiren Molla Muhammed Omer (6. 2013), Taliban
hareketinin liderligini iistlenecektir.

Kuskusuz Taliban’in kanunsuzluga kars: bir géniillii hareketi olarak
hizla gii¢ kazanisin1 sadece yerel dinamiklerle agiklamak yeterli olmaz.
Sovyetlerden bagimsizhiklarimi heniiz kazanan ve biiyiik bir pazar olma
potansiyeli bulunan Orta Asya iilkelerine dogru Afganistan iizerinden gii-
venli bir ticaret yolunun agilmasiniisteyen Pakistan devleti, Afganistan”
istikrara kavusturacak bir arays i¢indeydi ve Taliban bunu saglamanin
bir araci olarak degerlendirdi. Taliban’a yiiklii silah yardiminda bulunan
Pakistan’in yamsira, ilk baglarda ABD’nin de, Iran’in Afganistan iizerin-
de gittikce artan giiciinii $ia muhalifi Taliban iizerinden dengelemek ve
Orta Asya’dan Hint Okyanusu’na petroliin aktarilmasinda Iran alter-
natifini hiikiimsiiz kilacak giivenli bir Afganistan-Pakistan boru hatti-
n ivedilikle gergeklestirmek amaciyla Taliban’in arkasinda durdugunu
burada belirtmek gerekir.3% Ayrica ABD'nin, Cihad siirecinde Sovyetlere
kars: destekledigi Afgan miicahit 6rgiitlerinin potansiyel olarak bolgeyi

29 Ahmed Rashid, Taliban: Militant Islam, Oil and Fundamentalism in Central Asia,
London, New Haven, 2000, s. 25.
30 Rashid, a.g.e., s. 26-30, 44-7.
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istikrarsizlagtiracak bir Islame1 agirihig: tagimalar: nedeniyle, siyasallas-
mams bir dini gelenekgiligin temsilcisi olarak Taliban’i stratejik ¢ikarlar:
agisindan daha emniyetli buldugu da yadsinamaz.

Ik basta iilkeye barig, emniyet ve huzur getirmek i¢in yola ¢ikan
Taliban hareketinin, s6z konusu dig iligkilerin de zorlamasiyla kisa siirede
siyasi bir harekete doniigtiigii goriillmektedir. Kasim 1994’te Afganistan’in
ikinci biiyiik sehri Kandeharh merkez edinen Taliban, bundan sonra
hakimiyet alanini hizla genisletmeye basladi. Kanh ¢atismalar sonucunda
5 Eyliil 1995’te Herat’1, 26 Eyliil 1996’da da baskent Kabil’i eski miicahit
orgiitlerinden teslim aldi. Bu fetihlerle iilke topraklarinin neredeyse iigte
ikisine hiikmeder duruma gelen Taliban, 1996 yil sonunda, Afganistan
Islam Emirligi adim verdigi bir devlet kurdugunu ilan etti.

Bir Diirani Pestun olan Taliban lideri Molla Omer, kendisi gibi
Diyobendi ve Pestun cihat liderlerinden Muhammed Nebi Muhammedi
ve Yunus Halis’in emrinde komiinistlere kars:1 savasmis, dort kez yara-
lanmig ve gozlerinden birisini kaybetmisti. Aslinda medrese 6gretiminin
iist seviyelerinden mezun olmak suretiyle molla iinvamim tam manasiyla
hak edecek bir ilmi seviyeye heniiz ulasmamisti. Ancak kiigiik bir tasra
medresesindeki talebeleriyle birlikte girdikleri bu macera onu Miimin-
lerin Emiri iinvamyla yeni devletin en tepesine cikarmisti. Molla Omer,
Emirii'l-Miiminin secilmesi vesilesiyle yiizlerce din adami éniinde Hz.
Muhammed’e ait oldugu soylenen ve Afganistan’a 250 y1l once getirilerek
Kandehar’da giimiis bir sandik iginde muhafaza edilen hirkay: giyerek,
makaminin manevi giiciinii tescil etmis oldu.3!

Taliban, Afgan halklarinin yiizde 901 gibi Hanefi mezhebindendir
ve bir¢cogu Kadiriyye veya Naksibendiyye tarikatlarina miintesiptir. Oku-
duklari medreseler Diyobendiyye kékenli egitim kurumlaridir. Geleneksel
Hanefi fikih formiilasyonuna siki sikiya bagh olan bu yapi, modern sorun-
larin ¢éziimiinde bile kat1 kurallar iginde ve literal tarzda bu eski mezhep-
sel formiilasyonlar: esas almakta, yeni metotlar1 ve bunlarin neticesinde
dogan yorumlar: bid’at ya da dalalet olarak degerlendirmektedir. Taliban
hareketine fazlasiyla yansimis olan Diyobendiligin bu karakterini, aslin-
da dinamik ve akilc bir Islami ekol olan Hanefiligin ruhuna ters sekilde
tesekkiil etmis bir “Hanefi selefiligi” olarak izah etmek miimkiindiir.

31 Bu olaym ayrintilarn igin bkz. Norimitsu Onishi, “A Nation Challenged: A Shrine;
A Tale of the Mullah and Muhammad’s Amazing Cloack”, The New York Times: 19
December 2001.
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Taliban liderligini ve tabanini besleyen ana kiiltiirel damarlardan
ilki olarak, Diyobendiligin Pakistan’daki siyasi goriintiisii olan Mevlevi
Fazlurrahman’in liderligindeki Cemiyet-i Ulema-i islam’in denetiminde
daha ¢ok Serhad ve Belucistan’da yaygin medreseleri kaydedebiliriz. Di-
ger ikisi ise Mevlevi Semiiilhakk’in bagta Akira Haddek’teki 8 bin égren-
ci kapasiteli Hakkaniye Darululimu olmak iizere diger mektepleri ile,
Mevlana Yusuf Biniri'nin Karag¢i’nin banliy6siindeki Cemiyet-i Uldm-i
Islamiyye’si ve ona bagh medreseleridir.32 Taliban’in zihninde Hanefiligin
Diyobendi yorumu, Pestun milletinin 6rfi kanunlar1 diye tanimlayabile-
cegimiz Pestunvaili ile biitiinleserek kendine 6zgii ve yer yer daha kati bir
forma evrilmistir. Kadina kars1 ayrimcilik ve $ia karsithgindaki agirilik,
soz konusu formun tipik gérintiileri olarak karsimiza gikar.

Aslinda diger sehirlerde daha 6nce kendisini gostermeye baslayan
Talibanvari geriat uygulamalari, Kabil’in ele gecirilmesinden ve Islam
Emirligi'nin teskilinden sonra resmi bir hiiviyet kazandi. Kiz okullarim
kapatan Taliban, sehirdeki 70 bin civarinda kiz 6grenciyi okulsuz birakt..
Kadinlarin ¢aligmas: yasaklandi. Ozellikle bagkentte degisik islerde ¢ali-
sarak ailelerinin ge¢imini saglayan ve savasta kocalarin1 kaybetmis olan
25 bin kadar dul kadin bu yasak nedeniyle biiyiik magduriyetler yasadi.
Ulke sathindaki yaklagik 400 bin dul bu karardan bir sekilde etkilendi.
Hastanelerde ¢aligan kadin doktor ve hemsirelerin de islerini birakmasi
nedeniyle saglik hizmetleri ciddi gekilde aksadi. Yanlarinda mahremleri
olmaksizin sokaga ¢ikmalar: yasaklanan kadinlara, ayrica yiizlerini bii-
tiiniiyle 6rten burka adli bolgeye mahsus bir ¢arsaf tiiriinii giyme mecbu-
riyeti getirildi.

Erkeklerin ise sakallarini kesmeleri veya kisaltmalari, saglarim
uzatmalar1 yasaklandi. Devlet memurlarina sarik sarma mecburiyeti
getirildi. Tim sinemalar kapatildi. Radyo Seriat adinmi1 alan eski Kabil
Radyosu’nda miizik yayinlar:1 durduruldu. Televizyona, video kasetlerine
yasak geldi. Yasagin iglevsel olmasi i¢in evlerin ¢atilarindaki televizyon
ve uydu antenleri toplatildi. I¢erisinde TV izlendigi tespit edilen evlerin
elektrigi Emr-i bi'l-Maruf Riyaseti’nin kolluk kuvvetleri tarafindan kesil-
di. Ezan okundugunda igyerlerinin kapatilmas, sokakta kimsenin kalma-
masinin temini, ayni kolluk kuvvetlerinin denetimine birakildi. Yilbag: ve
Nevruz'u kutlamak, satran¢ oynamak, giivercin ve ugurtma ugurmak da

32 Rashid, Taliban, s. 89-92.
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yasaklar kapsamina alindi. Vitrinlerdeki mankenler, magaza ve diikkan
camlarindaki reklam amach fotograf ve posterler kaldirildi. Eski Kur’an
sayfalarindan geriye déniisle kazamilmig kagitlardan imal edilebilecegi
siiphesiyle kagittan mamiil ¢anta tiirii egyanin ve tuvalet kagidinin satis1
durduruldu.33

Kabil'in ardindan Taliban’in hedefi, kendisi karsisinda Kuzey Ittifa-
ki adr altinda birlesen eski Cihad liderlerinin elindeki kuzey sehirleriydi.
Mayis 1997'deki Mezar-1 Serif’i iggal girigimi sirasinda ii¢ binin iizerinde
zayiat vererek geri ¢ekilmek zorunda kalan Taliban, bu sehri ve Bamyan
1998’de ele gegirdiginde kendisine kars: islenmis savas suglarina misliyle
mukabele edecekti. Kendilerine Siinnilige ge¢meleri, Iran’a siirgiin git-
meleri yahut 6liimii kabullenmeleri segenekleri sunulan Sii Hazaralann
katliama ugradig1 bu hadisede, iran devleti de sekiz diplomatim kaybetti.
Dortyiiz kadar Hazara kadinin cariye alinarak iilkenin giineyine gétiiriil-
diigii bildirildi.34

Taliban’la birlikte anilan diger bir konu uyusturucu iiretimi ve tra-
figi sorunudur. Diinya hashas iiretiminin yiizde 80’i Afganistan’da ya-
pilmaktadir. 2001 yilina mahsus sik: tedbirleri ve bunun ¢ok da etkili
olmayan sonuglarini istisna edersek, Taliban devleti y1llarinda, devletin
yikilisindan sonra ise Taliban denetimindeki alanlarda hammadde iire-
timi artarak devam etmistir. Taliban bu iiretimin dinen mesru olmads-
gim kabul etmekle beraber, siddetli fakirligin yasandig iilkede niifusun
6nemli bir kesimini ekonomik olarak ayakta tutan hashag ekimi ve bunun
trafigini tam olarak engellemek de istememistir. Bu bitkinin ekiminin
caiz, ondan uyusturucu yapiminin ve kullaniminin ise haramoldugu; ken-
dilerinin hashas) sadece ektikleri, uyusturucu iiretimi ve kullaniminda
ise gayrimiislimlerin devreye girdigi mazeretine siginan Taliban, gercek-
te bu isten biiyiik gelir elde etmektedir. Oncelikle iiriiniin hasadindan
aldig yiizde on osiir vergisi yiiklii meblaglara tekabiil etmektedir. Ayrica

33 Stz konusu yasaklar hakkinda bkz. Rashid, Taliban, s. 50-1; Biiyiikkara, “Bir Inang
ve Imaj Sorunu Olarak Islam’in Talibancas1”, Giiniimiiz Inang Problemleri: Ilahiyat
Fakiilteleri Kelam Anabilim Dali Sempozyumu, Erzurum, 2001, s. 281-3. Emr-i bi’l-
Maruf Riyaseti’'nin uyulmasim istedigi bir dizi yasag ilan eden resmi yazis: i¢in bkz.
Rashid, a.g.e., s. 217-9.

34 Rashid, Taliban, s.73-5; Neamatollah Nojumi, The Rise of the Taliban in Afghanis-
tan, New York, 2002, s. 158-170; Rauf Beg, Ad: Afganistan’d:, Talibanlarin Eline
Nasu Diigtii, Istanbul, 2001, s. 397-8.
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maddenin naklinde sagladigi silahl koruma kargihginda yiiksek miktarda
ekonomik kazang elde etmekte, bu finansal girdilerle askerlerin maaslar:
6denmekte, silah ve cephane alim gergeklesmektedir.

Taliban ve Selefiler

Taliban’in kendine mahsus zihin diinyasinda Irani dedikleri Siilerin,
Vehhabi dedikleri Selefilerin ve Thvani dedikleri Islamcilarin saygideger
bir yeri bulunmamaktadir. Siyasi hirslariyla Afganistan’ felakete siiriik-
lediklerini diigiindiikleri Afgan Cihadr’nin en biiyiik miicahit tegkilatlar
olan Giilbeddin Hikmetyar'in Hizb-i Islami’si ve Burhaneddin Rabbani’nin
Cemiyet-i Islami’sine ve bu gruplarin ideolojik temellerini sekillendiren
Hasan el-Benna, Seyyid Kutub, Mevdudi kaynakh ¢agdas Islamcihgin
diisiince ve pratigine modern, eklektik ve rasyonel karakterinden dolay:

Taliban her zaman soguk durmustur.

Selefilik ise Orta Asya Tiirkistan’na 1910’larda gelmesine ragmen
Afganistan’a gelisi ¢cok daha geg tarihlerde ger¢eklesmis, Pakistan Ehl-i
Hadis’i kaynaklh olarak yahut Suudilerin destekledigi Abdurabbirresul
Seyyaf gibi miicahit liderlerinin kanahyla ve son olarak goniillii Arap mii-
cahitleri iizerinden 1980’li yillarda tilkeye girmis, ama halk nezdinde dai-
ma “yabanc1” ve “gayri Siinni” bir dini anlayis olarak degerlendirilmigtir.

Silahl bir istiklal miicadelesi atmosferinde Afganistan’a girig yapan
Selefilik, dogal olarak siyasal Islamci ideolojiyle kaynagmsg bicimde kendi-
sini gosterdi. Bu nedenle Islamc1 Afgan teskilatlar: bu fiili durumu belli bir
toleransla karsiladilar. Hanefilik ve sufiligin baskin karakter oldugu halk
miislimanhg: bakimindan ve yiizde on kadar azimsanmayacak oranda bir
niifusa sahip Sii Afganhlar acisindan Selefiler bazi toplumsal ve inzibati so-
runlarin miisebbipleri olsalar da, sicak miicadele ortaminda bu sorunlar ve
sorunlarin temelindeki mezhebi farkhliklar fazla biiyiitiilmedi, gérmezden
gelindi, gecistirildi. Nihayetinde yeni Selefi muhataplarin 6nemli bir kism,
evlerini, ailelerini, islerini birakip biiyiik fedakarhklarla Afganistan’a gelen
ve ayn1 diigmana karg1 omuz omuza savastiklar:1 Arap misafirleriydi.

Cihat sona erdikten sonra bu misafirlerin bir kismu iilkelerine dondii.
Bir kism1 Bosna, Cegenistan, Kosova gibi yeni miicadele alanlarina gegti.
Onemli sayida bir kesim ise Afganistan’da kaldi. Haklarinda agilan kanu-
ni takibatlar nedeniyle kagak duruma diigmiis yahut déniigleri halinde gii-
venlikleri garanti altinda olmayan bu insanlarin kendi iilkelerine kabulii
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o zamanki sartlarda neredeyse imkénsizdi. Afgan Araplar diye anilacak
olan bu kisilerin biiyiik kismi bilindigi gibi el-Kaide yapilanmasinin ze-
minini tesgkil etti

Taliban’in Afgan Araplarla ve onlarin Islame: Selefi ideolojisiyle tam
olarak karsilasmasi Talibanin 1996°’da Celalabad ve Kabil’i almasiyla bas-
lady. Buirtibati saglama ve saglamlastirmada Pakistanl yetkililer arabu-
lucu rolii oynadilar. Ik baslarda iki grup arasindaki karsihkh giivensizlik
oyle anlasihiyor ki ileri boyutlardaydi. O giinlerde Araplar, Taliban1 rahat-
s1z edecek tutum ve davramglar hususunda azami dikkat halindeydiler.35

Kesmir’in 6zgiirliigi i¢in Hindistan’la savasan militanlarin da egitil-
digi biiyiik Host kampini iceren askeri komplekslerin el-Kaide’de kalmasi-
n1 isteyen Pakistan, bu konuda Taliban’1 ikna etmeyi bagardi. Kabil’in ele
gecirilmesi icin Usame bin Ladin tarafindan Taliban’a yapilan 3 milyon
dolarlik comertge bir yardimin da kuskusuz bu yakinlagmada 6énemli bir
pay: vardi. 1997'de bin Ladin Kandehar’a davet edildi. Havaalanim ken-
te baglayan harap yolu yaptiran, sehrin bir¢ok camisini onaran, Taliban
komutanlarina elia¢ik davranan bin Ladin, kisa siirede Taliban’in gozde-
si haline geldi. Molla Omer ile bin Ladin ailesi arasinda kurulan evlilik
baglariyla bu yakinlik daha da gii¢clendirildi.36

el-Kaide’nin hi¢ beklenmedik sekilde Taliban’in himayesine girmesi
Batih giicleri oldukca sagirtmigtir. bin Ladin’in 1996’da ABD’ye, 1998’de
de Yahudi ve Hiristiyanlara kars: cihat ilan ettigini agikladig: fetvalari ve
bunun arkasindan diizenlenen Afrika’daki terér saldirilarn akabinde ABD,
Taliban’dan bin Ladin ve arkadaglarinin teslimini talep etti. Taliban bu
talebi karsiliksiz birakti. bin Ladin bu tarihten, 6ldiiriildiigii 2 Mayis 2011

35 Goriisme ve denetleme igin Arap kamplarina gelmeye baglayan Taliban yénetici-
leriyle kamp sakinleri arasindaki ilk kargilagmalarla ilgili bir gérgii sahidi olarak
Konuk’un anilarinda kaydettigi anekdotlar, bu gruplarin birbirleri hakkindaki kus-
ku ve d6nyargilarim gozler 6niine sermektedir. Araplar, Taliban'in Amerika’nin siyasi,
Pakistan’in askeri, Suudilerin mali destegiyle kurulmug giidiimlii bir 6rgiit oldugunu
diisiiniirken; Taliban yetkilileri kasabanin camiine gelmeyip cemaate katilmayan
Araplara, “Hanefi degilseniz bile §afii mezhebine gore cemaate gelmelisiniz” uyarisi
yapiyordu. O giin cami Taliban korkusundan dolay: daha énce gériilmemis sekilde
hinca hin¢ dolmustu ve Arap kamplarindan camiye gelenlere komutanlar1 Fatiha'dan
sonra sesli @min dememeleri hususunda siki tembihte bulunmusgtu. Bkz. Yahya Ko-
nuk, Bosna’dan Afganistan’a Cihad’in Mahrem Hikayesi, Istanbul, 2007, s. 255-7,
265-7. '

36 Rashid, Taliban, s. 139; Nojumi, The Rise of the Taliban, s. 227.
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giiniine kadar Taliban’in yardimiyla Afganistan ve Pakistan’da gizlenerek
orgiitiini idare etmistir.

Taliban hiikiimeti 11 Eyliil 6ncesinde el-Kiide’ye ve bin Ladin’e
sahip ¢iktigim1 dogrudan ilan eden beyanlardan 6zenle kaginmigtir. 11
Eyliil sonrasinda ise ABD iggaliyle baglayan siiregte ve 6zellikle Pakistan
Talibani’nin olusumuyla birlikte aradaki beraberlik ve ittifakin niteligi-
nin artik gizlenmedigi goriilmektedir. Pakistan Talibani’nin ¢at1 6rgiitii
olan Tahrik-i Taliban-1 Pakistan’in sozciisii Mevlevi Omer, s6z konusu
niteligi su ifadeleriyle agiklamaktadir: “el-K4ide ile Taliban arasinda bir
fark bulunmamaktadir. Taliban ve el-Kaide’'nin tesekkiilii tek bir ideo-
loji izerinde temellenmistir. Bugiin Taliban ve el-Kaide tek bir ideoloji
halindedir. Bu teskilatlar i¢in ¢aligan herkes kafirlere kars: savagmak-
tadir... Ancak su farkla ki, bu savasi yabanci iilkelerde verenler el-Kaide
diye, Afganistan ve Pakistan’da verenler ise Taliban diye adlandirilmak-
tadir. Gergekte ikisi de tek bir ideolojinin adidir. Iki teskilatin da amag ve
hedefleri aynidir.”37

Talibanin el-Kéide’yi korumasina almasi, Pestunvali denilen Pes-
tun 6rfi hukukunun bir geregi olarak goriilmektedir. Kendisine siginan
yabanc: bir misafire bir Pestun’'un yapmasi gereken, tipk: yakin akra-
basina davrandig: gibi, ona tiim misafirperverligini gostermek, onun
diismanlarim kendi diismani bilip can1 pahasina onu korumaktir. Tali-
ban lideri Molla Omer birkag vesileyle, bin Ladin’i iade etmeleri halinde
Pestun bolgelerinde kontrol edemeyecekleri biiyiikliikkte ayaklanmalarin
olacagindan korktuklarim bildirmistir.38 Ayrica Taliban muhalifi Kuzey
Ittifaki giiclerine kars: girdigi savaglarda Taliban birliklerinin ii¢te birini
el-Kaide’ye bagh yabanci savascilarin tegkil ettigi gozoniine alindiginda,3?
bu ¢esit bir kader birliginin de boyle bir vefakarlhiga Taliban’t mecbur et-
tigini belirtmek gerekir.

37 C. Franco, “The Tehrik-i Taliban Pakistan”, [A. Giustazzi (ed.), Decoding the New
Taliban, New York, 2009] i¢inde, s.282. el-Kaide’den de benzer bir agtklamay: 2001
yih 6ncesinde Eymen Zevahiri yapmigt:. Buna goére “... Molla Omer, Afganistan
islam Emirligi’nin ve ona tabi olan miicahitlerin lideridir. Seyh Usame Bin Ladin de
-Allah onu korusun- Molla Omer’in askerlerinden biridir”, bkz. J. Nathan, “Reading
the Taliban”, [A. Giustazzi (ed.), Decoding the N ew Taliban, New York, 2009] i¢inde,
s. 33.

38 Rashid, Taliban, s.294.

39 Bkz. Nojumi, The Rise of the Taliban, s. 229; Rashid, Jihad: The Rise of Militant
Islam in Central Asia, New Haven, London, 2002, s. 174.
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So6z konusu birlikteligin ayrica bilingli veya bilingsiz bir etkilesi-
mi de dogurdugu diisiiniilebilir. Baz1 kuzey illerinde 1998’de Sii Afgan-
hlara karsi uygulanan ve bir soykirimi andiran toplu cinayetler ve yine
Bamyan’daki 1500 yi1llhik Buda heykellerinin 2001 senesindeki yikim gibi
Taliban’in iizerine kalan baz biiyiik eylemlerde el-Kiide’nin Selefi ide-
olojisinin muhakkak ki kuvvetli izleri bulunmaktaydi. Taliban’in ulus-
lararas iligkilerinin kotiilesmesi el-Kaide’nin igine gelen gelismelerdi.
Taliban’in gergin diplomatik iligkiler altinda radikal kimligini muhafa-
zasy, el-Kéaide’ye verilmis olan koruma ve imkanlarin devami anlamina
geliyordu. el-Kaide liderligi i¢in Taliban hiikiimetinin politik ¢ikarlari,
kendi hedef ve amaglan karsisinda ¢ogunlukla 6nem arzetmiyordu.

Rashid’in tespitine gore, bin Ladin ve arkadaslar1 2000 y1linin ba-
sindan itibaren Taliban liderliginin karar alma mekanizmasinda giici
gittikge artan bigcimde soz sahibi olmaya bagladilar. Bu durum haliyle
Taliban’in hedeflerini Afganistan sinirlarinin digina ve ozellikle kuzeydeki
Orta Asya iilkelerine tagidi. Oncelikle el-Kaide’den mesruiyet onay: alan
Ozbekistan Islami Hareketi gibi yapilar, ister istemez Taliban fenomeni-
nin bir par¢asi oldular. Taliban bu yabanci savase¢ilara iktidarim tahkim
icin bel baglarken; onlar da kendilerine siginma temin ettigi i¢in Taliban’a
ihtiya¢ duydular.4°

Pakistan Talibam

11 Eyliil saldirilarindan sorumilu tutulan el-Kaide’ye ve ona koru-
ma saglayan Taliban’a kargi ABD ve miittefiklerince basglatilan askeri
harekatla bélge yeni bir déneme girdi. Sadece Pakistan, Suudi Arabistan
ve Birlesik Arap Emirlikleri’nin resmen tamdig1 Taliban devleti yikilda.
Hakim oldugu sehirlerden tamamen ¢ekilen Taliban, halk destegi buldugu
kirsallarda varligim1 devam ettirdi. el-K4ide de tiim kamplarim bosaltarak
militanlarin1 Pakistan’daki Kabileler Bolgesi’ne ge¢irdi. Hem Taliban hem
de el-Kaide bu siiregte liderlerinden ve alt kadrolarindan agir kayiplar
verdi. Bir b6liimii tutsak diigtii ve Guantanamo’ya gétiiriildii. Sag ve salim
kalanlar Kuzey Pakistan’daki Pestunkabileleritarafindan Pegtunvali'nin
geregi iizere korunmay siirdiirdiiler.

Pakistan Talibani, stz konusu yeni dénemin, daha acik ifadeyle
ABD’nin Afganistan iggalinin iiriinii bir yapilanmadir. Kabile Bolgesi’'nde

40 Rashid, Jihad, s. 211.
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ad1 gecen muhacirlerden bagka, Afgan Cihadi’ina katilmis, Ruslar geri ¢e-
kilince de i¢ savasa dahil olmayarak iilkelerine donmiis eski miicahitler
bulunmaktaydi. 11 Eyliil sonras: gelismeler, eski ve yeni savasgcgilar1 Ku-
zey Pakistan’da bulusturdu. ABD’nin bu siginmacilarin iizerine gitmek
icin “ya yanimizdasin, ya da karsimizdasin” mantigiyla Pakistan sikig-
tirmas: sonucunda, Pakistan ordusunun, kabilelerin yasalarla da garanti
edilmis 6zerkligini ihlal ederek Kabile Bolgesi'ne asker sokmas ve orada
el-Kaide-Taliban avi baglatmas, Pestun kabileleri fazlasiyla rahatsiz et-
misti. Bagindan beri Taliban’in icraat ve politikalarina sempatiyle bakan
ve onunla aym dini ve zihni kodlar: paylasan seriat yonetimi yanhs: kabile
unsurlar, bu yeni sosyal ortamda muhacir Taliban askerleri ve yabanci
militanlarla birleserek Pakistan Talibanr’min temelini attilar.

Beytullah Mahsid, 2007 yili Aralhk ayinda Pakistan kokenli 13
farkh Taliban grubunu Tahrik-i Taliban-i Pakistan adli bir gemsiye tes-
kilat altinda birlestirdi. Bu ittifaki kurmakla Mahsid, kabilevi kokenleri
farkh Talibanlarin arasindaki ¢atigma ihtimalini de azaltmis oluyordu.
Bu kurulusun gayesi, Pakistan’in kuzeyinde, Kabileler Bélgesi’'nde, kiifri
bir idare addettikleri Pakistan’dan bagimsiz bir islam Emirligi kurmakta.
Bu ayrilikgihiga kars: Pakistan devleti sert miidahalede bulundu. Savag
Pakistan’in iglerine tasindi. Tahrik’in diizenledigi intihar eylemlerinde
2007-2008 y1llarinda besyiizden fazla insan hayatim kaybetti.4!

Pakistan Taliban’nin Mahsid’la ortaya ¢ikan yiizii, Afgan
Talibanr’ndan daha radikal, fikir ve eylemleriyle el-Kaideci ideallerle ke-
sigen, kiiresel cihat¢i ve diglamaci (tekfiri) bir karakteri yansitmaktadar.
Franco’nun tesbitiyle bu durum, el-Kéide odakhh model ile, daha ¢ok yerel
kabilelerce benimsenen Diyobendilikten esinlenmis tutucu bir radikaliz-
min kaynagmasi olarak gériilebilir. Fakat bunun yaninda, yasanan tecrii-
belerden hareketle el-Kéideci asirihikla arasina mesafe koyarak Taliban’in
Hanefi ve sufi kimlikli yerel Pestun koklerine doniisiinii savunan ve bu
nedenle Pakistan’la olan sorunlarin giderilmesi taraftar olan bir Taliban
¢izgisinin hem Afgan hem de Pakistan Taliban: i¢erisinde mevcut ve diri
oldugunu gérmek gerekir.*2

41 Pakistan Talibani hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Franco, “The Tehrik-i Taliban Pakis-
tan”, s. 269-292; M. Abou Zahab ve Olivier Roy, Islamist Networks: Afghan-Pakistan
Connection, London, 2004, s. 62-7.

42 Bkz. Franco, a.g.m., s. 289; Amin Tarzi, “The Neo-Taliban”, [Robert D. Crews ve Amin
Tarzi (ed.), The Taliban and the Crisis of Afghanistan, Cambridge-Massachusetts,
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Yine Diyobendiyye kokenli olmakla birlikte Sipdh-i Sahibe ve
Taliban’in uyguladig siyasal ve tedhis¢i yontemleri onaylamayan biiyiik
bir cemaat olarak Teblig Cemaati’ni bu baglamda ele almak gerekecektir.

Cemaat-i Teblij

Teblig Cemaati koékleri Diyobendilige dayanan ve bugiin kiiresel
capta faaliyetleri olan biiyiik bir cemaattir. Cemaatin kurucusu sayilan
Diyobend Darululimu mezunu Mevlana Muhammed ilyas Kandehlevi
(6. 1944), ilk teblig faaliyetlerine 1926 yilinda Delhi’nin giineybatisindaki
Mevat’ta bagladi. Onun hareket noktasi olarak Mevat’ se¢mesi, bu yére
miisliimanlarinin dinleri hakkindaki cehaleti ve hindu geleneklerine olan
yakinliklar: sebebiyleydi. Menkibeye gore Muhammed Ilyas, teblig emrini
riiyasina giren hocasi, aym zamanda Diyobendiyye hareketinin kurucula-
rindan Resid Ahmed Ganglhi’den almigti. Asil gerekge ise Diyobendi tipi
medrese ¢alismalarinin halkin ¢ok kiigiik boliimiine hitap ediyor olmasiy-
di. Miisliiman Hintlilerin yiizde 95’1 bu egitimden yoksun kaliyordu. Zor
hayat sartlar1 ve mesgul olduklar1 agir isler insanlar1 medrese egitimin-
den mahrum birakiyordu. Oyleyse yapilacak vazife bu insanlarin ayag-
na giderek Islami mesaji onlara bizzat ulagtirmakti. Bu géniillii teblig
hareketi, 1934’te 107 kisiyle diizenlenen toplantiyla birlikte bir teskilat
haline déniistii.

Muhammed Ilyas Kandehlevi ve vefatindan sonra yerine gecen oglu
Muhammed Yusuf Kandehlevi (6. 1984), bugiin cemaat mensuplarinin
biitiin diinyada uyguladiklar: teblig yontemlerini ilk ortaya koyan sahsi-
yetlerdir. Cemaat teblig edilecek esaslar alt1 prensip altinda toplamistar.
Nokta veya sifat da denen bu prensiplerden ilki olan “kelime-i tevhid/
sehadet”, Allah’a imanin hakikatlerini ve bu hakikatlerin hayata ibadet
ve salih amel olarak yansimasini ifade etmektedir. Sehadetin ikinci kis-
mindaki Hz. Resilullah’a imanin geregi ise onun siinnetini siki sikiya
takip etmektir. Ikinci prensip olan “namaz”, bu ibadetteki devamhihg ve
hustyu 6ne gikaran bir maddedir. Farz namazlara ilaveten nafilelere de
6nem verilmelidir.

“Ilim ve zikir” ii¢iincii prensiptir ve miisliimanin iman ve amelinin ol-
gunlagip giiclenmesini hedeflemektedir. Ilim medreseye, zikir ise tekkeye

2008] i¢inde, s. 306; Shehzadeh H. Qazi, “The Neo-Taliban and Counterinsurgency
in Afghanistan”, The Third World Quarterly, 31/3 (2010), s. 487.
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hapsedilmemelidir. Hocalardan ve kitaplardan elde edilen ilim mutlaka
baskalarina aktarilmalidir (ta‘lim ve ta‘alliim). Zikrin bag1 Kur’an’dir.
Daha sonra dualar, Hz. Peygamber’e getirilen salavat-1 serifeler ve ki-
sisel tevbeyi ihtiva eden istigfarlar gelir. Doérdiincii prensip olan “ikram
ve ihtiram-1 miislimin”, dindasina kardesi gibi davranmaya isaret eder.
Bir miisliiman kendisi i¢in istedigini din kardesi i¢in istemeli, istemedi-
gi seyleri ise ona layik gormemelidir. Kardesine kars: fedakar, vefakar
ve hizmetkar olmalidir. Beginci prensip olan “ihlas-1 niyet ve samimiyet”
Allah rizasinin her bir iste 6ne ¢ikarilmasim icap eder. Bir miisliiman ve
ozellikle tebligci vasfin1 kusanan insan bagkalarina anlattig hususlar
oncelikle kendisi yagamalidir ve amellerine asla riya karigtirmamalidir.

“Tefrig-i vakt”, yani teblig i¢in vakit ayirmak altinci ve son prensip-
tir. Cemaat ozellikle bu prensibiyle kendine mahsus bir kimlik kazanmak-
tadir. Farz bir ibadet olarak teblig bir miisliimanin hayatinin ayrilmaz bir
pargasi oldugu i¢in, diger ibadetler gibi buna da belli bir vaktin ve maddi
bir imkénin tahsis edilmesi gerekir. Bu yapilmaz ise vacip yerine getiril-
memis olur. Cemaat-i Teblig bu vecibenin uygulanmasi adina 6zgiin bir
sistem gelistirmistir. Buna gore bir tebligci haftada bir kag saatini kendi
bulundugu mahaldeki teblig faaliyetlerine ayirmahdir. Her ay iginde ii¢
tam giin ise kendi bélgesinin disinda teblig yapmalidir. Ayrica her yl
icinde araliksiz kirk giin yine teblig gruplarinda gorev almalidir. Gegmisi
olan deneyimli bir tebligci igin en ileri satha, 6mriinde bir defa bile olsa
araliksiz dort ayini teblig calismalarinda gecirmektir.

S6z konusu faaliyetler rastgele yiiriitiilen sahsi gayretlerin iiriinii
degildir. Oncelikle teblig caligmasini yapacak goniillii gruplarin olugturul-
mas1 gerekir. Tegkil ad1 verilen 10-15 kisilik gruplarin baginda bir emir
bulunur. Mesveret denen karsilikh rizaya ve goniilliliige dayah bir is bo-
liimi yapilir. Yemekler, temizlik, ulasim, resmi temaslar gibi vazifeler
paylastirihir. Yabanci iillkelere yapilan seyahatlerde mutlaka terciiman da
yer ahir. Tegkil gruplarimin tabii ki birinci vazifesi gittikleri yerde teblig
cahsmalarim1 baglatmaktir. Konaklama yeri genellikle o mahallin camisi
olur. Bunun i¢in 6ncelikle resmi makamlardan izin alinir.

Teblig genellikle camilerde ikindi ve akgsam namazlarinin hemen
akabinde cami cemaatine yapilan 15-20 dakikalik sohbetlerde yapilir. Alta
prensipten birisi etrafinda konusma sekillenir. Kur’an ayetleri ile Hz. Pey-
gamber ve ashdbinin sz ve davraniglariyla 6rneklendirilen ve nasihatvari
tavsiye ve telkinleri iceren bu konusmalarin hemen akabinde, hazir olan
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cemaate kendileriyle birlikte teblig faaliyetlerine katilma ¢agrisi1 yapilir.
Olumlu cevap veren ve isimleri kaydedilen bu yeni tebligciler, sonraki faa-
liyetlerde artik bu gruplar i¢inde ilk teblig deneyimlerini yasayacaklardir.
Camilere ilaveten tebligciler, yine o bolgede belirlenmig evlere ziyaretler-
de bulunarak tebligi hane halklarina da ulagtirmaktadirlar.

Cemaat-i Teblig’e katilimin mahiyeti bundan ibarettir. Herhangi
bir resmi tegkilat iiyeligi veya tiiziik ve yonetmelikle belirlenmisg bir pro-
sediir s6z konusu degildir. Bu ilk adimdan sonra bu faaliyeti benimseyip
devam ettirenler, teblig sisteminin ileriki asamalarina gegerek cemaate
baghliklarimi giiglendirirler. Huriic veya tegkile ctkmak denen bu teblig
seyahatleri sirasinda herkes kendi masrafim karsilamakla yiikiimliidiir.
Bunun diginda bir aidat sistemi yoktur. Bu faaliyetler ile hem insanlara
teblig yapilmig olur; hem de bu seyahatler iizerinden tebligcinin manevi
terbiyesi gergeklesir. Maddi ve manevi fedakarhg tecriibe eder. Giinlitk
hayatim disipline sokar. Organizasyon ve igbirligi kabiliyeti geligir. Onde
olanlar: 6rnek alarak ibadetlerinde ve ahlaki tutumlarinda gelisme saglar.
Tehecciid gibi 6nemli nafile ibadetlere aligkanlik kazanir. Yapilan grup ici
okumalar ve miizakerelerde bilgisini artirir. Teblig mahiyetindeki ve grup
i¢ci okumalarda esas alinan kaynaklar Muhammed Yusuf Kandehlevinin
Hayatii’s-Sahdbe’si ile Muhammed Zekeriyya Kandehlevi’nin Fezail-i
A’mdl (Amellerin Faziletleri) adl1 kitaplaridir. Yine meshur hadis derle-
mesi Riyazii’s-Salihin bagvurulan eserler arasinda yer alir.

Cemaat-i Teblig’i medrese kokenli diger gelenekg¢i olugsumlardan
ayiran temel nokta, cemaatin belli bir mezhep yoneliminin olmamasidir.
Diinyanin dort bir yaninda faaliyet gosteren bir cemaatin belli bir fikih
mezhebinin takipgisi olmamas: dogal ve makul bir tutum olarak goriilme-
lidir; herkes kendi mezhebini izlemekte serbesttir. Cemaat mensuplar:
modern giyisiler yerine ciibbe, salvar tiirii geleneksel kiyafetleri tercih
etmekte, siinneti uygulamak adina sakal birakmakta, kadinlar ise ge-
nellikle ¢arsaf giymektedir. Kadinlarin teblig ¢aligsmalarina katilimi son
yillarda fazlalagmistir. Fakat bu faaliyetler erkeklere hi¢ karigmadan
hemcinslerine yonelik yapilmaktadar.

Cemaat-i Teblig’in diger bir karakteri siyasi konularda tarafsiz
kalmayi prensip edinmeleridir. Tegkil seyahatlerinde ve teblig faaliyet-
lerinde siyaset konularina asla girilmez. Bu tutumlar: nedeniyle cemaat
mensuplari neredeyse diinyanin tiim iilkelerinden seyahat vizesi ve resmi
izin alarak teblig ¢caligmasi yapabilmektedir. Cihat kavramini daha ¢ok

104 (ajjdas islami Akimlar



nefse ve seytana karsi miicadele olarak anladiklarindan dolayi, diitnyanin
bazi bélgelerinde silahli miicadele yiiriiten miisliitman gruplar Tebligciler
i¢in sahici bir giindem olugturmamaktadir. Ozellikle siyasal Islama teg-
kilatlar bu yéniiyle Cemaat-i Teblig’i siyasi duyarsizlikla ve Islam karsita
hiikiimetlerle uzlagsmakla su¢lamaktadar.

Cemaate yoneltilen diger bir elestiri, teblig faaliyetlerinde sadece
miisliimanlar1 muhatap almasi, gayrimiislimlere déniik bir davet progra-
mina sahip olmamasidir. Cemaate gore ise bu ¢ok tabii bir tutumdur, zira
miislimanlar oncelikle kendilerini diizeltip 1slah etmelidirler ki baskalar:
tizerinde tesir birakabilsinler. Yaygin tebligi 6nceleyen bir hareketin teb-
lig vasitasi olarak TV, internet, gazete, dergi gibi medya araclarini ilkesel
olarak kullanmamasi yadirganmyor olsa da bu Cemaat-i Teblig agisindan
aciklanabilir bir durumdur. Ciinkii yiiz yiize sozlii teblig Hz. Peygamber’in
uygulamis oldugu metottur ve Islam bu yontemle yayilmistir. Allah bu
yolda sarfedilen gayretleri mutlaka bereketlendirmektedir.

Cemaat-i Teblig’in resmi iiyeliginin olmamasi nedeniyle bu yéndeki
iddialar: dogrulamak miimkiin olmasa da, mensuplarinin niifusu agisin-
dan bu cemaatin diinyadaki en biiyiik Islami hareket oldugu tahmin edil-
mektedir. Her y1l yaklasik ii¢ milyon tebligcinin katihmiyla gergeklesen
Banglades’teki Bishwa igtimasi ve yine iki milyonun iizerinde bir kati-
himin oldugu Pakistan’daki Raiwand i¢timasi, miislimanlarin biraraya
geldigi hacdan sonraki en kalabalik toplanmalardir. Diitnyanin dért bir ya-
nindan gelen insanlar ii¢ giin boyunca kendi imkéanlariyla bu toplantilara
istirak ederek vaaz ve nasihatlerden nasiplenmektedirler. Hidayet duasi
adi verilen uzun bir toplu dua ayininden sonra igtimalar sona ermektedir.

Gevsek bir tegkilat sistemine sahip olan cemaatin en istiinde bir
sura heyetinin bulundugu bilinmektedir. Heyet bagkaninin bir lider po-
zisyonunda oldugu soylenemez. Tegkilatin merkezci bir sisteminin olma-
masi bu yonetim tarzina uygundur. Faaliyetler mahalli olarak organize
edilir. Her ne kadar Giiney Delhi’deki Nizamiiddin Merkez Mescidi ge-
nel merkez kabul edilse de, 6rnegin Pakistan’da Raiwand, Ingiltere’de
Dawsbury Darululdm olarak da bilinen Merkezi Mescid cemaatin ¢ok
biiyiik kurumlaridir. Tiirkiye’deki merkezleri Sultangazi’deki Mescid-i
Selam’dir.

Takip ettikleri geleneksel ve kendilerine mahsus yontemleri nede-
niyle Cemaat-i Teblig’in, miislimanlarin karsilastig1 ¢agdas sorunlara ¢o-
ziimler sunabilecek aydin ve alimler yetistirmede eksik kaldigis6ylenebilir.
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Biitiin bunlara ragmen Cemaat-i Teblig giiniimiiziin en 6nemli uluslara-
ras1 Islami hareketlerinden birisi olma 6zelligini devam ettirmektedir.43

islam Diinyasimn Diger Siinni Medreseleri

Islam aleminin diger bélgelerindeki medreseler, yukarida tamitt-
gimiz Hint kokenli cemaatlerdeki hacme ve teskilathhiga daha ulasmig
degillerdir. Daha ¢ok Ticédniyye ve Sazeliyye tarikatlariyla irtibath Mo-
ritanya Maliki medreseleri, Tayland Patani’deki fikihta $Safii, itikadda
Es’ari ve tarikatta Naksibendi Pondok medreseleri, yine ayn1 mezhep ve
mesrebin takipgileri olan Kiirdistan medreseleri, daha ¢ok Fergana vadi-
sinde yogunlasan ve Diyobend gelenegine ¢ok yakin bir medrese miifreda-
tim takip eden Orta Asya medreseleri, fikhin denetimindeki bir tasavvuf
yonelimini de ihtiva eden 6zgiin 6rnekler olmasina ragmen Hint miislii-
man organizasyonlar: kadar genis ve kapsayici bir cemaat yapisina sahip
olamamglardar.

Bunlar arasinda belki de tek istisna, Endonezya miislimanlarinin
geleneksel medreseleri olan pesantren okullan iizerinden yapilanarak
bir tegkilat hiline gelen Nehdatii’l-Ulem4 cemaatidir.4* Modern 1slahatg
Muhammediyye hareketi ile baz1 Selefi olusumlar karsisinda Siinniligi,
bir mezhebe baghilig1 ve geleneksel degerleri korumayi siar edinmis bir
grup alim tarafindan 1926 yilinda kurulan Nehdatii’l-Ulem4, tarihi sii-
re¢ icinde hem somiirgeci gii¢lerle miicadelesi hem de bagimsizlik sonra-
s1 politik faaliyetleri dolayisiyla Endonezya’daki énemli sosyal ve siya-
si giiclerden birisi olmay: siirdiirmiistiir. Giiniimiizde bu tegkilat, Hint
Diyobend ¢evrelerinde pek rastlanmayan bir hizda ve agiklikta modern
goriintiiler sergilemektedir. Modernlegen toplumun beklentilerini karg-
lamak adina gelenegi esneten bu yenilik¢i yonelim, Nehdatii’l-Ulem&’ya

43 Cemaat-i Teblig hakkinda genig malumat i¢in bkz. M. M. Ahsan, “Cemaat-i Teblig”,
DIA, c. 7, s. 293-4; Fikret Efe, “Cemaat-i Teblig, Dogusu ve Kendisine Yoneltilen Eleg-
tiriler”, Islam Aragtirmalar: Dergisi, 8 (2002), s. 101-121; a.mlf., “Cemaat-i Teblig’in
Davet,Teblig ve Egitim Yontemi”, Islami Aragtirmalar, 17/3 (2004), s. 216-234; Mu-
hammad Khalid Masud, Travellers in Faith: Studies of the Tablighi Jama’at as a
Transnational Islamic Movement for Faith Renewal, Leiden, 2000; Jan A. Ali, Islamic
Revivalism Encounters the Modern World: A Studyofthe Tabligh Jamaat, New Delhi,
2012.

44 Bkz. [smail Hakk: Goksoy, “Nehdatii’l-Ulema”, DIA, c. 32, s. 541-2; a.mlf., “Pesant-
ren”, DIA, c. 34, s. 250-1.
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medrese gelenekeiligini asan bir cercevede “kiiltiirel 1slahate¢1” bir hiiviyet
kazandirmaktadar.

$ii Medrese Gelenegi ve iran islam Cumhuriyeti

Bugiinkii Iran Islam Cumhuriyeti, Sii medresenin 6nderlik ettigi
1979 Islam Devrimi ile kurulmus bir devlettir. Devrimin lideri Ayetullah
Humeyni (6. 1989) aslinda bir medrese miiderrisidir ve kendisi gibi diisii-
nen mollalarla birlikte 1960’lardan itibaren devrim siirecini yonetmistir.

Sii medrese derken 6rnegin Hint kitasinin Siinni medreseleri etra-
finda olusan Diyobendiyye gibi bir cemaati kastetmiyoruz. Havza-i ilmiyye
denilen ve genellikle bulundugu sehrin ismiyle anilan, yer yer ekollesmis,
resmi olmayan geleneksel egitim kurumlarindan bahsediyoruz. Safeviler
doneminde (1501-1736) baslayip Kagarlar déneminde (1785-1925) tamam-
lanmig koklii bir 6zerk yapida varligim siirdiiren Sii medrese, Islam med-
rese gelenekg¢iliginin tiim 6zelliklerini biinyesinde barindirmaktadir. Bu
yoniiyle havza-i ilmiyyeleri, Siinni darululimlarin Sii versiyonlar: olarak
tanimlayabiliriz.

Tarihi siirecte gegirdigi gelisim ve idari ve mali bakimdan kurum-
sallasmig bagimsiz yapisi ile Sii medrese ashinda Siinni medreselerde bu-
lunmayan ¢ok énemli iistiinliiklere sahip bulunmaktadir. Ortadogu’daki
Siinni medreseler Osmanh sonrasi laik ulus-devletlerin elinde giig ve iti-
bar kayb yasamigtir ve bir daha tam manasiyla ayaga kalkamamagtir.
Hint alt kitasindaki Siinni medreseler ¢ok uzun yillar sémiirge yénetimi
altinda kalmistir. Sémiirgecilige direnis saikiyle biiyiik organizasyonlar
kurmay: basaran Hint medreseleri, diger taraftan bolgedeki ¢ok kiiltiirlii
sosyal atmosferin de tesiriyle siyasi ¢alkantilar iginde boliiniip pargalan-
maktan kurtulamamstir. Birbirleriyle siirekli rekabet halindeki Diyoben-
diyye, Barelviyye, Nedvetii’l-Ulem4 gibi farklh medrese cemaatleri, farkh
medrese zihniyetlerinin olusumuna sebebiyet vermistir.

Fakat halifelik gibi iist bir siyasi kuruma ihtiyac1 olmayan Sii med-
rese tam aksine tarihi siirecteki siyasi ¢calkantilardan fazla etkilenmeden
bagimsiz varhgim korumayi basardi. Kagarlarin ardindan 20. yiizyilin
baginda Iran’da iktidara gelen Pehlevi sahlarinin medreseyi etkisiz kilma
girigimleri ters tepti ve havza alimlerinin 6nderliginde yiiriitillen uzun ve
zorlu bir miicadele sonrasinda Iran islam Cumhuriyeti dogdu. Bu basar1 Sii
inang ve diisiincenin biinyesindeki iki ayr sigramanin neticesiydi. Oncelikle
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igtihat yanhsi Usuli ekoliin nakilci Ahbari ekol karsisindaki galibiyeti (18.
yiizyil),4 Sii medreselere genig bir diigiinsel dinamizm kazandirmsgti. Ikinci
sicrama ise bu dinamizmin biiyiik bir cesaretle ortaya gikardig velGyet-i
fakih nazariyesiydi. Humeyni’'nin gelistirdigi bu nazariyeye gore, kiyame-
te yakin bir zamanda adalet devletini kuracak olan son imam Mehdi’nin
gaybetten doniigiine kadar, ulemanin Mehdi’ye vekaleten adil bir devlet
kurmas: dinen ve mezheben mesgru hale geliyordu. Boyle bir fikri devrim
olmadan Islam Devrimi’nin pratikte gerceklesmesi miimkiin degildi.

Veléayet-i fakih Kum havzasinda biiyiiyiip olgunlasan bir ictihatti.
Daha koklii bir havza olan Irak’taki Necef medreselerinin biiyiik 4limi
Ayetullah-1 Uzma Ebir’l-Kasim el-Hai (6. 1992), geleneksel Sii gaybet
inancina zarar veren bu nazariyeye muhalefet etti. Ancak devrimin ger-
ceklesmesiyle birlikte Kum havzasinin gii¢ kazanmasi, sé6z konusu muha-
lefeti 6nemsizlestirdi. Zaten Baas rejiminin baskisi altinda bulunan Necef
havzasinin, iran’da iktidar iplerini elinde tutan Kum havzasi karsisinda
direnmesinin ¢ok da anlami bulunmamaktaydi. Irak’ta Baas rejiminin
¢okiisii (2003) ve Siilerin iktidara geligiyle birlikte tekrar ayaga kalkmaya
¢abalayan Necef havzasinin, Sii medrese geleneginde Kum’a kars:1 yeniden
bir denge olugturma ihtimali yakin vadede zor goériinmektedir. Hai’nin
talebesi ve halefl biiyiik ayetullah Ali Sistani’nin karizmatik sahsiyetine
ragmen, Iranin Sia diinyasindaki baskin roliine paralel olarak Necefin
gittikce artan 6l¢iide Kum’un giidiimiine girmekte oldugu gozlenmektedir.

Isnaageriyye mezhebinin anayasal olarak Iran’in resmi mezhebi
haline gelmesi, Sii medresenin Islam Devrimi'ndeki basat roliiniin tabii
bir sonucudur.?6 Geri doniigii beklenen Gaib Imam (el-Mehdi el-Muntazar)
adina diinyevi iglerin bir miigtehit tarafindan iistlenilmesini ifade eden
veldyet-i fakih ya da anayasadaki ismiyle rehberiyyet, tam anlamiyla $ii
karakterli bir kurum olup yasama, yiiriitme ve yargiy1 biitiiniiyle muhtevi
sekilde tiim devlet sistemi ve halk iizerinde kontrole sahiptir. Diger iki
anayasal kurum olarak Koruyucular Suras: (Sirdy-1 Negehbén) ve Uz-
manlar Suras (Sérdy-1 Hubregén), biiyiik ekseriyetle medreseli Sii ule-
manin eliyle igsleyen yapilar olup, halk oyuyla se¢ilmis millet meclisinin

45 Bkz. Mazlum Uyar, Ahbérilik, Istanbul, 2000, s. 334-9, 354-9.

46 Halen yiirirliikteki 1979 tarihli iran anayasasimin 12. maddesine gore, “iran’in res-
mi dini Islam’dir ve Isnaaseri mezhebidir. Ve bu madde ebediyyen degistirilemez.
Hanefi, Safii, Maliki, Hanbeli ve Zeydi gibi diger mezheplere sayg: duyulur ve onlarin
takipgileri ibadetlerini yaparlarken kendi hukuklarina tabidirler.”
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(Meclis-i Sirdy-i Islami) de iizerinde Iran devletinin derin karar organ-

laridir.4”

Klasik Islami medrese sisteminin tiim 6zellikleriyle siirdiigii yapilar
olan havzalara 6grencilerin yerlesmesi merkezi bir sinavla yapilmaktadir.
11k kademe 5-7 y1l kadar siiren mukaddemdt (baglangig- giris) dersleridir.
Bu kademeyi bitiren talebeler sarik sarma ritiielinin eglik ettigi icazet
merasimiyle birlikte sarik, ciibbe ve pelerinden olugan ulemaya mahsus
kiyafeti giymeye ve bunu hayati boyunca kullanmaya hak kazanir. Dester
bendi denilen benzer ritiieller Hint Siinni medreselerindeki icazet mera-
simlerinde de icra edilmektedir.

Ikinci kademe olan sutih, talebelerin kendi segtikleri hocalarindan
aldiklar: ihtisas derslerinden olusur. Ders-i héric denilen ii¢iincii kademeye
artik az sayida secilmig talebe kalir. Bu kademenin belli bir siiresi yoktur.
Bu seviyedeki talebe zek3, gayret ve yetenegine gore igtihat seviyesine ulas-
may1 amaglar. Haric mensuplar: artik ders okutmaya ve kitapyazmayayet-
kili olup, elde ettikleri s6hret nispetinde siradan halkin fikhi konulardaki
taklid mercii dahi olabilirler. Iran hiikiimeti Uluslararas: el-Mustafa Uni-
versitesi gibi modern egitim kurumlarim1 havza sistemine entegre ederek
hem $ii diinyanin diginda kalan kesimleri de kapsayici bigimde daha ¢ok
kiginin geleneksel medreseyle irtibatin1 kurmakta, hem de bu yolla gele-
nege zarar vermeden medresenin tanimirhgim artirmay: amaglamaktadir.

Sii medrese miifredatinda basta mantik ve felsefe olmak iizere akli
ilimler agirhklarini her zaman korumuslardir. Giiniimiiz Stinni medrese-
lerinde ise bu 6zellik bir hayli zayiftir. Giiniimiizde neredeyse tiim hav-
zalara hakim olan Usuli gelenegin akli ilimlere alan agmas: kuskusuz
Sia diisiincesine biiyiik bir dinamizm katmistir. Ancak dini ve mezhebi
gelenegin modern ve rasyonel yorum ve teorilerle bulandirilmamas: hu-
susunda medresenin olduk¢a muhafazakar oldugu bilinmektedir. Orne-
gin bilhassa iiniversite gencligindeki Islamc1 ve devrimci bilinglenmeye
kitap ve konferanslariyla ¢cok onemli katk: saglayan S$ii fikir adam Ali
Seriati’nin (6. 1977) modernist izahlar1 medresenin tepkisiyle kargilagmig
ve bastirilmaya cahsilmistir. Seyyid Hiiseyin Nasr, Abdiilkerim Surus,
Muhammed Miictehid Sebiisteri gibi aydinlar da medrese gelenekg¢iliginin
asla onaylamayacag1 modern diisiinceleri nedeniyle diglanmislardar.

47 S6z konusu dini-siyasi kurumlar, gérevleri ve igleyisleri hakkinda bkz. Pinar Ankan,

Iran Islam Cumhuriyetinde Anayasal Sistem ve Siyasi Partiler, ORSAM, Rapor no:
112, Ankara, 2012.
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3
Tarikat Gelenekgil

Insanin zikir ve riyazet yoluyla manevi diinyasim her tiirlii giinah
ve ké6tii huydan arindirmasinin, benligini ahlaki bakimdan yiikseltmesi-
nin ve boylece Allah’in rizasim1 kazanmasinin bir metodu olan tasavvuf,
tarihi siire¢ i¢inde tarikat ad1 altinda kurumsallasan yapilarda yasan-
maya ve yasatilmaya ¢ahsilmigtir. Tasavvuf ve tarikatlar, Islamiyet’in
en kuvvetli geleneklerinden birisini teskil etmektedirler. Medrese gele-
neginde nasil dlimler-hocalar silsilesi varsa, tarikatlarda da geriye dogru
Hz. Peygamber’e kadar ulagan seyhler-miirsidler silsilesi bulunmaktadar.
Mertebeler ise, gavslar, kutublar, abdallar, yediler, kirklar, seyhler, der-
vigler olarak sekil almaktadir.

Basta fikih olmak iizere zahiri (exoteric) bilgi geleneginin kurum-
lar olan medrese ile, igari, kesfi ya da batini (esoteric) bilgi geleneginin
kurumlari olan tarikatlar arasinda islam diigiince tarihinde dogal bir
rekabet ve ihtilaf yaganmistir. Fakat bu gerilimi asgariye indiren hatta
iki gelenek arasinda igbirligi gelistiren yapilanmalar da olmus ve bun-
lar toplumda 6nemli basarilar elde etmislerdir. Yukarida konusu gegen
Diyobendiyye cemaatinde ve daha belirgin sekilde Anadolu, Suriye ve
Irak’ta etkin Halidiyye Naksiligi'ne bagh tarikatlarda bu 6zelligi gérmek

miimkiindiir.
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S6z konusu tarikatlarin bir¢ogu, giiniimiizde sadece tasavvufi ter-
biye veren kurumlar olma boyutunu agarak, mensuplarimi her yénden
kusatan ve giinliik hayatin bir¢ok sahasinda faal olan modern dini hare-
ketler konumuna geg¢miglerdir. Sahip olduklar: biiyiik ticari sirketler, egi-
tim kurumlari, yardimlasma vakiflari, gorsel ve yazihh medya kuruluslar,
hatta siyasi partileriyle toplum hayatinda olduk¢a fonksiyonel bir gérev
icra etmektedirler.

Tarikat gelenegine yaslanan olugsumlara, Hint alt kitasinin en bii-
yik dini tegkilatlarindan birisi olan Barelviyye 6zgiin bir 6rnek olabilir.
Barelviyye cemaati hem Ehl-i Hadis’in hem de Diyobendiyye’nin bolgedeki
alternatifi ve rakibi durumundadir. Dolayisiyla bu cemaatin incelenme-
si, tarikat gelenekgiligi ile selefiyye ve medrese gelenekgiligini mukayese
imkan verecek, farkhiliklar: bariz hale getirecektir.

Barelviyye

Barelviyye’yi malum sekliyle bir tarikat olarak kabul etmek aslinda
dogru bir degerlendirme olmaz. Her ne kadar cemaat silsile-i rizavi denen
kendisine mahsus ve siirekliligi olan bir silsileye sahip olsa da, Barelviyye
kendisini biiyiik ana tarikatlarin bir kolu veya devami olarak sunmamis-
tir. Cemaatin kurucusu Ahmed Riza Han Barelvi (1856-1921) bir miirsid
olmaktan ¢ok bir 4lim olarak olarak tebariiz etmigtir. Basta el-Ataya en-
nebeviyye fi'l-fetGva er-Rizaviyye adli on iki ciltlik fetva kitabi olmak iizere
Ahmed Riza'nmin kaleminden ¢ikan eserler, fikih ilminin merkeze alindig
bir muhtevaya sahiptir.

Ancak cemaatin diisiince ve pratikleri goz 6niine alindiginda tarikat
gelenekgiliginin giiglii izleri tipik sekilde kendini belli etmektedir. Tipk:
Diyobendiyye’de oldugu gibi Barelviyye’de de medrese-tarikat birlikteli-
gi mevcuttur. Farklilik su ki, Diyobendiyye’de medrese gelenegi baskin
iken Barelviyye'de tarikat gelenegi baskin unsurdur. Diger bir deyisle
Diyobendiyye’de tasavvuf fikhin kontroliinde iken, Barelviyye’de bu kont-
rol bir hayli esnetilmigtir. Barelvilerin ilk bagindan beri cemaatlerine uy-
gun gordiikleri Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat ismi, Siinniligi ger¢cek anlamiyla
temsil eden ve tecdid iddias1 bulunan giimullii bir hareketi ¢agrigtirmak-
tadir ve bir tarikattan ¢ok daha fazlasim ifade etmektedir. Sanki cemaat
bu isim ile tiim tarikatlar1 ve fikih mezheplerini kusatan iist bir Siinni
catiy1 inga etmek istemigtir.
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Hindistanin kuzeyindeki Uttar Prades eyaletine bagh Barili (Bare-
illy) sehrinde diinyaya gelen Ahmed Riza Han Barelvi, bir taraftan dini
ilimlerde sohreti olan ailesinin rehberliginde geleneksel zahiriilimleri tah-
sil ederken diger taraftan tasavvufla ilgilenmis, 1877 yilinda Marahra’da-
ki Bereketiyye Seyyidlerinden Kadiri seyhi Sah Al-i Resiil Marhervi’ye
intisap etmisti. Ileriki yillarda bagka mesayihten Cistiyye, Siihreverdiyye
ve Naksibendiyye i¢in de el alarak tarikat adabini 6grendi. Onun on iig¢
farklh tarikten icazeti oldugu belirtilmektedir.

Ahmed Riza’nin Kadirilik bagi, Barelvilige kimlik kazandirmas:
yoniiyle iizerinde durulmasi gereken bir hususiyettir. Kadiriligin kuru-
cusu Abdiilkadir Geylani’nin (6. 561/1166) soyunun baba ve anne tara-
findan Hz. Muhammed’e ulasmasi, tarikat silsilesinde ise Hz. Ali’den
baglamak iizere Ehl-i beyt imamlarinin bulunmasi, diger tarikatlara
kiyasla tegeyyii‘ de denilen Ehl-i beyt muhabbetini Kadirilikte 6n plana
cikarmistir. Sema ve devrana 6nem verilmesi ve zikrin cehri yapilma-
s1 yer yer coskun ve tagkin bir tarikat gériintiisii ortaya ¢ikarmagtar.
Tim bunlara ragmen Geylani, tarihte geriat ile tarikati birlegtiren bir
sahsiyet olarak temayiiz etmigtir. Ahmed Riza’nin iddias1 da tam bu
idi ve o kurdugu cemaatin diigiince mihverine Hz. Peygamber sevgisini
yerlestirdi.

Ahmed Riza’nin peygamber sevgisi Selefiyye geleneginin ve medrese
fakihlerinin asla onaylamayacag bir boyutta dile gelir. Tarikat gelenekgi-
liginde giiglii bir motif olarak kargimiza ¢ikan “kainatin kendi yiizi, suyu
hiirmetine yaratildig: ve Allah’in nurundan bir par¢a olan Hz. Muham-
med” fikri Barelviyye’de agir1 boyutlarda yorumlanmigtir. Kugkusuz bu
tartismali yorumlarda vahdet-i viicid felsefesinin tesiri yadsinamaz ve bu
tesir altinda onun MelfiizGat adh eserine yansiyan ‘insaniistii” bir peygam-
ber algis1 ortaya ¢ikar. Buna gore, Hz. Peygamber ge¢mis ve gelecekle ilgili
gaybi bilgiye sahiptir. Vefatindan sonra da her yerde hazir (mevcut) ve
nazir (goren) olabilir; diinya hayati gibi bir hayati bulundugundan dolay:
bu ozelligiyle diinya islerine her an miidahale edebilir. Onun yardimim
istemek (istigdse) Allahin yardimini istemektir. Bu nedenle miisliitman-
lar onun himmeti ile sikintilarindan kurtulurlar. Ahmed Riza kendisini
Hz. Peygamber’e referansla ‘Mustafa’nin kulu’ (‘abdii’l-Mustafé) olarak
takdim etmektedir.

Ahmed Riza’min Hz. Muhammed’de bulundugu iddia edilen tiim
bu tartigmal sifatlarin peygamberlerin vekilleri sayilan evliydda da

Gelenekgilik



bulunabilecegini soylemesi, basta Ehl-i Hadis ve Diyobendiler olmak
iizere Hint ulemasinin ciddi muhalefetine yol agmigtir. Ahmed Riza da
buna mukabil bu cemaatlere kars: biiyiik bir karalama kampanyasi bag-
latmigtir. Goriiglerinden dolay: onlar: Vehhabi olmakla suglamig ve tek-
fir etmigtir. O, sahibe ve imamet konusundaki gériiglerinden dolay: Sia
alimlerini, liderleri Mirza Gulam Ahmed’e nebilik isnatlarindan dolay:
da Ahmediyye Kidiyaniyye mezhebini zaten tekfir etmekteydi. Ahmed
Riza, farkli mezhep ve mesreplere mensup Hint alimlerini bir organizas-
yon altinda toplayarak hem tefrikay: sona erdirmek hem de bu giig birligi
uzerinden yenilik¢i bir egitim hamlesi baglatmak i¢in kurulan Nedvetii’l-
Ulema teskilatina da siddetli hiicumlarda bulundu. Nedve’nin sugu, kotii
ve giinahkar kigilerle igbirligi yapmasiydi. 1905 yilindaki hac seyahati
sirasinda bazi Hicaz dlimlerinin de destegini alarak ad: ge¢en gruplara
kars: tiim bu ithamlarim bir fetva ile Islam alemine ilan etti.

S6z konusu zitlagma ve ayriliklar giiniimiizde de yiizy1l 6ncesindeki
yogunlugunda devam etmektedir. Aslinda tekfircilik kusatic1 bir 6zgiin
karaktere sahip olan tarikat gelenekg¢iliginde pek rastlanmayan bir hu-
susiyettir. Oysa bu diglayic1 tutum Barelviyye’nin cemaat kimliginin bir
parcasi haline gelmistir. Oyle ki giiniimiizde Harici egilimli baz1 marjinal
Selefi gruplarin soylemlerinde rastladigimiz “kafiri tekfir etmeyen de kiif-
re diigsmiistiir” hitkmiiniin bizzat Ahmed Riza tarafindan ifade edildigini
gormekteyiz.*® Bu yaklagsim pek tabii ki benzer bir tutumla mukabele gé-
recektir ve Barelviyye diger gruplarca sapkin bir cemaat olarak degerlen-
dirilecektir.

Allah’a yakinlagsmanin aracisiz miimkiin olamayacagi kanaatindeki
Barelviyye’ye gore, Hz. Muhammed ile yapilan tevessiil*? Allah yolunda
siiphesiz 6nemli bir adimdir. Fakat yeterli degildir. Zira Hz. Peygamber’e
yakinlagmak i¢in de onun vekilleri olan pirlere ve seyhlere miiracaat et-
mek gerekmektedir. Bu nedenle bir miirgide intisab vaciptir. Miirgidin
6limiinden sonra da devam eden manevi irgaddan nasiplenmek ve bere-
keti celbetmek i¢in gerekli baglanti kabir iizerinden kurulur. Dolayisiyla
mezarlar, yatirlar ve tiirbeler hem dini hem de diinyevi kazanimlar agi-
sindan ¢ok onemli mekéanlardir. Tabir yerindeyse irtibat noktalaridir. S6z

48 Bkz. Usha Sanyal, Devotional Islam and Politics in British India: Ahmad Riza Khan
Barelvi and His Movement 1870-1920, New Delhi, 2010, s. 233.

49 Allah’a ulagmak maksadiyla Allah’in sevgili kullarim (evliyaulléh) arac: kilmak, te-
vessiil terimiyle ifade edilmektedir.
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konusu iligkinin kurulmasi i¢in bazi hususi ritiieller 6nem tasir. Arap¢a
ve Fars¢a diigiin anlamindaki aris sozciigiinden gelen urs merasimleri,
iki sevgilinin bulugmasini ¢agristirir. Evliyanin 6liim yildéniimlerinde-
ki bu anma merasimlerinde Barelviler, siir ve musikinin de eslik ettigi
sema ayinlerinde cezbe halini yakalamak suretiyle arzu edilen kavusmay:
gerceklestirmeye calisirlar. Hz. Muhammed ve Ahmed Riza’min dogum
giinlerinde diizenledikleri mevlid merasimleri de aynm1 gayeye matuftur.
Barelviyye’'nin mevlid ve urs merasimleri ¢ok gérkemli geger.

Ilim tedrisi ve irsad yoluyla mensuplarinin manevi geligimini he-
defleyen ve bu yolda onlara bir sorumluluk yiikleyen diger cemaatsel
yapilarin aksine Barelviyye, so6z konusu tiirbe merkezli ritiielleri ile bu
sorumlulugu hafifletmekte, aslinda mensuplarina 6liim sonrasi sefaatide
garantileyen bir kurtulugu vadetmektedir. Ayrica sifacilik ve muskacilik
pratikleriyle mensuplarin bazi diinyevi sikintilarim da gidermeyi iistlen-
mektedir. Bu ¢esit fikir ve fiilleriyle Barelviyye 6zellikle kirsal kesimlerde
6nemli bir taraftar kitlesini yanina ¢ekmistir. Sehirli yiizii daha belirgin
olan Ehl-i Hadis ve Diyobendiyye gibi gelenek¢i yapilar veya Cemaat-i
Islami gibi siyasal Islamci teskilatlara kiyasla Hint iilkelerinde ¢ok daha
kalabalik bir kitleyi biinyesine almay: basaran Barelviyye’nin, 6rnegin
Pakistan’da, mevcut cami ve mescitlerin yaklagik yarisim kontrol etti-
gi tahmin edilmektedir.5° Basin, yayin faaliyetleri ve siyasi organlariyla
birlikte bu cemaat, genellikle diigiik egitim seviyesine sahip kesimlerden
olusan mensuplarinin sayis1 dikkate alindiginda Hint alt kitasimin belki
de en biiyiik dini cemaati olma yolunda 6nemli bir mesafe katetmis du-
rumdadir.5!

Alim hiiviyetiyle Ahmed Riza yukarida agiklanan fikir ve fiillere
fikhi bir zemin bulmakta fazla zorlanmamstir. Siinni hadis kiilliyatina

50 2014 itibariyla 190 milyonluk bir niifusa sahip Pakistan’da Siinni miisliimanlarin
yiizde 50-70’inin Barelviyye baglantili oldugu ileri siiriilmektedir. Bu rakam eger
giivenilir bir tahmine dayaniyor ise, yiizde 15’lik gayrimiislim ve $ii niifus diigiilerek
geri kalanlarin Siinnioldugu hesaba katildiginda Barelviyye mensuplarimin yaklagik
80-100 milyon civarinda bir niifusa sahip oldugu tahmin edilebilir. Verilen tahmini
oran i¢in bkz. Aarish U. Khan, “Sunni Ittehad Council: The Strengths and Limi-
tations of Barelvi Activism against Terrorism”, <http://crss.pk/downloads/Reports/
Research-Reports/Barelvi-Activism-against-Terrorism.pdf> (5.6.2014), s. 1.

51 Genis bilgi i¢in bkz. Abdiilhamit Birigik, Hint Altkitas: Diigiince ve Tefsir Ekolleri,
istanbul, 2001, s. 178-186. Ayrica bkz. a.mlf., “Riza Han Birelvi”, DIA, c. 35, s. 61-4;
Metcalf, Islamic Revival in British India, s. 296-314.
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kosulsuz sahip ¢ikan Barelvilerin genel kabul gormeyen inan¢ ve uygula-
malari, genellikle muhaddislerin zay:f ve uydurma saydig: rivayetler te-
melinde mesrulagmaktadir. Mezhepler iistii bir tavr: asla onaylamamalar:
ve Hanefilige taassup derecesinde baghhklari, mezhebi gelenekgiligin ¢ok
giiclii oldugu Hint bolgesinde Barelviligin tutunup yayginlagsmasini kolay-
lastirmistir. Tekke veya dergah adi altindaki mekénlar yerine medrese
merkezli bir yayilmay tercih etmeleri, diger cemaatlerle rekabette onle-
rini agmigtir. 1904’te kurulan Menzarii’l-Islam Dariilulimu’nun peginden
benzer egitim kurumlan tesis edilerek giiniimiizde binlerle ifade edilen
medrese sayisina ulasilmigtir. Daha erken dénemlerden itibaren 6nem
verdikleri dergicilik ve yayincilik, bolgedeki diger tarikat olugsumlarinin
pek ilgilenmedigi sahalardir.

Tiim bu faaliyetlerin 6nciisii olan Ahmed Riza Han, taraftarlarin-
ca 14/20. yiizyihn miiceddidi olarak kabul edilmistir. Arkadaslar1 ve mii-
ridleri gerek onun saghginda gerekse 6liimiinden sonra asla onun 6niine
gecmeye ¢calismamiglar, onun kélesi (abdii’r-Riza, ubeydii’r-Rizé) olmakla
iftihar etmislerdir. Bir hiirmet beyam olarak onu ismiyle ¢agirmamaya
Ozen gostermisgler, A‘la Hazret (Yiice Hazret) seklinde anmay tercih et-
miglerdir. Hayattayken ellerini ve ayaklarim operek saygilarimi sunan
taraftarlary, 6liimiinden sonra ise Barili’deki sasaal tiirbesinin esiklerini
Operek ayni ihtiram gostermeyi siirdiirmektedir.

Diyobendiyye’nin somiirgecilik karsit: siyasi durugsunun Barelviy-
ye tarafindan gosterilmedigi gorilmektedir. Bu pasif tutum Ehl-i Kur’an
modernistleri yahut Ahmediyye mezhebi 6rneklerinde oldugu gibi Ingiliz
muhipligi seklinde gelismemistir. Ahmed Riza’min sémiirge karsit1 Hint
Ulema Cemiyeti, Hilafet Hareketi, Ka’be Hadimleri Enciimeni, Cinnah’in
onderligindeki Miisliiman Birligi gibi kuruluslar1 desteklememesi, onun
“bozuk inang¢h miisliimanlarla” ve hindular gibi gayrimiislim unsurlarla
birlikte hareket etmeme prensibinin bir neticesi olarak goriilmektedir.
Fakat Ingiltere karsithig onun kitap ve makalelerine de yansimig degil-
dir. “Hint miislimanlarinin, hayatlarim Ingiliz yonetimi altinda seriat
esaslarina gore ciddi bir engelle karsilagmadan siirdiiriiyor olmalar1”
Ahmed Riza’min suskunlugunun nedeni olarak degerlendirilmektedir.52
Miisliiman Hint aydinlarin énemli bir kisminin destekledigi Osmanl hi-
lafetinin ayakta kalma miicadelesine yine Barelviyye ilgisiz kalmistir. Ah-

52 Sanyal, Devotional Islam, s. 301.
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met Riza’ya gore “halifenin Kureys'ten olmas1” rivayeti geregince haddi
zatinda Osmanh sultanlar1 zaten halife sifatina haiz olamazlar. Sebep ve
mazeretleri ne olursa olsun Barelviyye’'nin sémiirgecilik ve hilafet mesele-
lerindeki siyasi tavr1 Ingilizleri hognut eden bir ¢ercevede neticelenmistir.

Ahmed Riza’nin vefatindan sonra Barelvi hareketi biitiinliigiinii ko-
ruyamamisgtir. Pakistan’in Hindistan’dan ayrihiginin desteklenmesi gibi si-
yasi nedenlerle veya Kadiri, Naksi, Cisti, Sithreverdi gibi farkh tarikatlar
temsil eden biiyiik ailelerin aralarindaki rekabet sebebiyle farkh Barelviyye
gruplan ve tesgkilatlan ortaya ¢ikmistir. Diyobendi gruplarda da gérdiigii-
miiz sekilde giiniimiizde tek bir Barelvi biinyeden s6z etmek yerine farkh
Barelvi gruplarin cesitli ortak gayelerle biraraya gelip ittifak kurduklar
federatif Barelvi olusumlardan bahsetmek daha uygun olur. Diyobendilerin
Islam Ulema Cemiyeti'ne alternatif olarak Barelvilerin 1925'te kurdugu
All India Muslim Conference teskilat1 Pakistan’in ayrilmasindan sonra bu
iilkede Cemiyet-i Ulema-i Pakistan (JUP) olarak devam etmis, Hindistan’da
ise All India Ulama and Mashaikh Board (AIUMB) ismini almigtir. Bu son
olusum daha ¢ok bir sivil toplum kurulusu olarak ¢cahsmaktadir. JUP ise
Pakistan’da siyasi bir parti hiiviyetine biiriinmiisgtiir.

Barelvilerin Pakistan’daki siyasi temsilcileri JUP’dan ibaret degil-
dir. JUP’un da aralarinda oldugu Barelvi kékenli siyasi partiler ve sivil
organizasyonlar 2009’da Sunni Ittehad Council ¢atis1 altinda bir ittifak
olugturmustur. Bu partileri koalisyona zorlayan ise kendi ifadeleriyle
Pakistan’in hizla “Talibanlagmas1” karsisinda bir gii¢ birligi olugturmak-
t1. En koklii siyasi Barelvi organizasyon olan JUP daha 6nce 1979-2008
yillar: arasindaki Sovyet iggaline kars: yiiriitillen Afgan Cihadr’na dahi
destek vermemisti ve sonrasindaki Afganistan i¢ savasinda eski miicahit
gruplarin ve Taliban’in uygulamalarini kinayan bir séylem gelistirmisti.
Pakistan Talibani’'nin ortaya ¢ikisi, mescitlere imam atamalarinda gériil-
diigir gibi Diyobendilerin devletten gordigii pozitif ayrimceilik ve iilkede-
ki tiirbelere déniik Selefiyye ve medrese kaynakl tecaviizler®® daha sert
tepkilerin verilmesi ve siki tedbirlerin alinmasini gerektirmisti. Yine bir
Barelvi siyasi organizasyonu olarak temeli 1990’da atilan Siinni Tahrik,
s6z konusu gelismeler karsisinda bir nevi magduriyet ve haksizliklarin
sozciisii olarak ortaya ¢ikmis ve 2000°1i y1llarda dozu gittikce artan sidde-
tin bir parcasi olmaktan kurtulamamgtir.

53 Pakistan’da 2005-2011 yillar: arasinda tiirbelere yapilan 29 saldirida 209 kisi haya-
tin1 kaybetmigtir, bkz. Khan, “Sunni Ittehad Council”, s. 2-3.
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Sia karsiti1 eylemleriyle taninan Diyobendiyye kokenli Sipah-i
Sahabe’nin 2001°deki bir suikastinde liderleri Selim Kadiri’yi kaybeden
Siinni Tahrik, 2007 yilinda bir Ehl-i Hadis camiine diizenlenen silahh
saldirinin sorumlusu olarak gosterilmigtir. Oyle goriiniiyor ki bu cograf-
yadaki siddet sarmali, silahli miicadele yontemine basindan beri ilkesel
olarak karsi ¢ikan Barelviyye gibi olugumlari dahi igerisine ¢ekebilmigtir.
Barelvi genclik organizasyonu Enciimen-i Tuleba-i Islam tiim bu gayretle-
re taze gii¢ saglayacak bir tegkilat olarak 1968'den beri faal durumdadar.

Anti-militarist, demokrasi yanlis1 ve baris¢il soylemleriyle bilinen
Islam hukuku profesérii Muhammed Tahirii'l-Kadiri ve 1980’de kurmus
oldugu Minhécii’l-Kur’an cemiyeti bugiin Barelviligin entelektiiel yiizii
olarak tanminmaktadir. Genis bir enternasyonel teskilat ag1 bulunan
Tahirii'l-Kadiri 6zellikle 11 Eyliil sonrasinda Islam baglantihi terérizm ve
Bat1 kaynaklh Islamofobi aleyhtar1 yazi ve konusmalariyla 6zellikle Bati
iilkelerinde biiyiik iine kavugmustur. Minhac'in Pakistan’da diizenledigi
Ramazan itikaflari on binlerce kigiyi biraraya toplayan biiyiik organizas-
yonlardir. Kalabaliklarin Kadir gecesinde milyonlari buldugu belirtilmek-
tedir. Kurmus oldugu partiyle siyasete de giren T4ahirii’l-Kadiri, teorik
zemini Medine Vesikasi’'na dayanan,5¢ insan haklarinin korundugu ¢ogul-
cu bir Isldm devleti fikrini savunmaktadir. Fakat gordiigii riiyalarda Hz.
Peygamber’den aldigim iddia ettigi talimatlarla Pakistan siyasetine yén
vermeye caligmasi, siyasi rakiplerini tipik Barelvi tarzina uygun olarak
kiifre diigmek ve cehennemlik olmakla su¢lamasi, son olarak da halki an-
ti-demokratik yontemlerle ayaklandirip bir ihtilal ile iilke y6netimini ele
gecirmeyi planlamasi,55 Tahirii'l-K4adiri hakkinda dini ve siyasi ¢evrelerde
tedaviilde olan dikkat gekici elestiri noktalaridir.

Tirkiye'de Halidiyye Naksiligi
Tiirkiye Islam aleminde tarikat geleneginin ¢ok giiclii oldugu iilkeler-
den biridir. Tiirklerin Orta Asya’da Islamiyet’i sufiler aracihgiyla 6grenip

54 Hicretten sonra Hz. Peygamber énderliginde Medineli miisliinanlar ile Yahudi kabi-
leler arasinda imzalanan ve gehrin idaresi ile savunulmasinda karsilikh sorumluluk
ve haklan belirleyen Medine Vesikasi, diinya tarihindeki siyasi sozlesmelerin ilkle-
rinden kabul edilmektedir.

55 Tahirii'l-Kadiri hakkindaki s6z konusu durumu analiz eden bir yaz: dizisi olarak bkz.
Jane Louise Kandur, “Oddly Similar Political Phenomena in Pakistan and Turkey”,
Daily Sabah: 29 May 2015, 06 June 2015.
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benimsedikleri genellikle kabul edilir. iran ve arkasindan Anadolu’ya
gocler siirecinde ve Balkanlara gegiste tarikat yapilarinin hem fetihlerde
ve fethedilen yerlerin miislimanlagmasinda hem de Islami sosyal haya-
tin sehirlerde yerlesmesinde ve organizasyonunda ¢ok 6nemli roller iist-
lendikleri bilinmektedir. Ilk baglarda Yeseviyye, Vefaiyye, Haydariyye,
Kalenderiyye gibi batini karakteri baskin tarikatlar Tiirkler arasinda
yaygin iken, daha sonralari, 6zellikle Sel¢uklularla birlikte Anadolu’da
gocebelikten yerlesik hayata gecilmesiyle Mevlevilik, Kadirilik gibi Siinni
tarikatlarin giiclenmeye basladiklar: goriilmektedir.

Islam aleminin merkez cografyasinda alt1 yiiz y1l hiikiim siiren Os-
manl devleti tasavvufi érgiitlenmelerin 6niinii agmis, devletle halkin bir
nevi irtibatin saglayan yapilar olarak bu olusumlara destek vermis, bun-
larin hamiligini iistlenmistir. 19. yiizy1ldaki devleti modernlestirme hamle-
lerinin bir pargasi olan merkezilesme politikalar: devlet-tarikat iligkilerini
de etkilemis, Meclis-i Mesgayih (Seyhler Meclisi) ad1 altinda seyhiilislamh-
ga bagh bir resmi kurulus tarafindan tarikatlar denetime tabi tutulmus,
tekkelere seyh tayinlerinin onaylanmasi ile vakfiye meseleleri de dahil
tarikat organizasyonlariylailgilibir¢ok karar bu kuruma havale edilmistir.

Tarikatlar gerek I Diinya Savasi’nda Istanbul’un emrinde gerekse
Kurtulus Savagi'nda Ankara’daki Meclis’in emrinde fevkalade yararhhk-
lar géstermistir. Osmanh devletinin yerine kurulan Tiirkiye Cumhuriye-
ti 1925 yilinda tarikatlar1 yasaklayarak tekke ve zaviyeleri kapatmistir.
Boylece yasal kimliklerini kaybeden tarikatlar faaliyetlerini bugiine ka-
dar ¢ogunlukla cesitli dernek ve vakiflarin ¢atisi altinda siirdiirmiisler-
dir. Tekke ve dergahlar1 bulunmamakla beraber, ayin ve zikir meclisleri
ozel mekanlarda gizli bicimde devam etmistir. Giiniimiiz Tirkiye’sinde
faal tarikatlarin biiyiik ¢gogunlugu Naksibendiyye kékenlidir. Kadiriyye,
Mevleviyye, Ussakiyye, Rifdiyye, Melametiyye, Halvetiyye gibi tarikatlar
da mevcut olmasina ragmen,%® bunlar Naksi tarikatlar kadar yaygin ve
organize degildirler.

Naksiligin Anadolu’da gii¢ kazanmasi, bu tarikatin Halidiyye kolu-
nun Osmanl topraklarinda teskilatlanmasiyla baslar. Halidiligin kurucu-
su sayillan Mevlana Halid el-Bagdadi el-Kiirdi kuzey Irak’in Siileymaniye
sehrine bagl Karadag kasabasinda diinyaya geldi (1779). Medrese egitimi

56 Tirkiye’deki tarikatlar hakkinda hacimli miistakil bir ¢aligma olarak bkz. Semih
Ceyhan (ed.), Tiirkiye'de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir, Istanbul, 2015.
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aldi ve hocaliga yiikseldi. 1805’teki hac yolculugu sirasinda tasavvufa
yonelmesini saglayacak bir takim hadiseleri tecriibe etti. Karsilastig:
Hindistanlh bir dervig ona Hindistan’a giderek Naksi seyhi Abdullah ed-
Dihlevi’ye (6. 1824) intisap etmesini tavsiye etti. Bunun iizerine Iran ve
Afganistan iizerinden zorlu bir yolculukla hedefine varan Mevlana Ha-
lid, orada bes ay siiren seyr-isiilik déneminin ardindan seyhi tarafindan
memleketi Siilleymaniye’ye halife olarak tayin edildi. Bu seyahati sira-
sinda gectigi Iran’da Sii alimlerle karsilast1 ve onlarla Siinniligi miidafaa
ettigi miinazaralarda bulundu.

Kadirilerle ¢ekigsmesinedeniyle Siileymaniye’den ayrilarak Bagdat’a
yerlegen ve orada bir zaviye acan Mevlana Halid, yetigtirdigi ¢ok sayida
miiridini halife olarak degisik merkezlerde gérevlendirdi. Davet tizerine
1823’te Sam’a tasinarak faaliyetlerini burada siirdiirdii ve 1827 yilinda
bu sehirde vefat etti. Sam’in iinli Hanefi fakihi Muhammed Emin ibn
Abidin (6. 1836) ile Bagdatl meshur miifessir alim Sehabeddin Mahmud
Aldsi (6. 1854) onun talebeleri arasindadir. Halidiyye Naksiligi, Tirk,
Kiirt, Balkan, Kafkas miisliitmanlari ile Suriye ve Irak Araplar: arasinda
son iki asirda onemli bir teveccithe mazhar olmugtur. Ozellikle kurucu
miirgidinin bir Kiirt olmasi bu tarikatin Kiirt bolgelerinde en gii¢lii tarikat
olmasinin baslica nedenidir. Berzenciler gibi bélgenin en niifuzlu ailele-
ri Kadirilikten Naksilige ge¢mislerdir. Sonugta, Algar’in tespitiyle, Kiirt
kimligi bir dereceye kadar Halidi koluyla birlesmistir.5”

Halidiyye Naksiligi'nin kendine 6zgii karakterinde 6ne ¢ikan belli
basgh motifleri su sekilde siralayabiliriz:

v Seriata ridyet: Tasavvuf diisiincesinin batini tonu, bu tarikat-
ta gorece olarak bir hayli zayiftir. Tarikatlarin bir¢ogunun vazge¢ilmez
buldugu tartigmali vahdet-i viicid anlayis1 Halidilikte epey geri planda
kalan bir doktrin olmustur. Mevlana Halid'in vahdet-i viicidun zirve eser-
lerinden Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye ait Fiitahdt ve Fusis gibi kitaplar:
okumayi dervislerine yasakladig1 bilinmektedir.58 Bunun yerine zahiri
ilimlere 6nem verilmigtir. Tefsir-hadis gelenegine, Hanefi ve Safii fikhina
baghlik, bu tarikatin medrese ile igigeligini saglamigtir. Halidi yolunun

57 Hamid Algar, “Halid el-Bagdadi”, DIA, c. 15, s. 284-5.

58 Bkz. Ferhad Shakely, “The Nagshbendi Sheikhs of Hawraman and the Heritage of
Khalidiyya-Mujaddidiyya in Kurdistan®, [E. Ozdalga (ed.), Nagshbendis in Western
and Central Asia, Istanbul, 1999] i¢inde, s. 98-9.
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2iilcendheyn yani iki yonlii oldugu hep séylenir. Medrese ilmin, dergah da
irfanin kapisidir.

En meshurlar: olarak Bitlis'te Norsin ve Ohin, Siirt’te Tillo,
Erzurum'da Tagkesen medreselerinin miiderrisleri aym zamanda Halidi
seyhleri olarak vazifeliydiler. Giiniimiizde de bu durum biyiik 6lgi-
de devam etmektedir. Of, Caykara ve Rize’deki medreseler de Halidi
Naksiligi'nin kurumlaridir. 1940-1950’1i yillarda bolgenin dini ve sosyal
hayatinda oldukca tesirli olan Dogu Karadeniz sufi medrese gelenegi giinii-
miizde eski giiciinii ve etkisini kaybetmistir. Bu bolgede faal olan tarikatlar
bu gelenegi resmi Kur’an kurslar: biinyesinde yasatmaya ¢alismaktadirlar.

1826’da Yeniceriligin lagvedilmesinin sonuglarindan birisi bu askeri
ocagin bagh oldugu tarikat olan Bektasiligin yasaklanmasiydi. Bektasi
tekkelerinin kapatilmasiyla es zamanh olarak Anadolu’ya gelmeye bagla-
yan Halidi halifeleri, Bektasgiligin biraktig1 boglugu doldurdu. Bu siirecte
sarayin ve Istanbul ulemasinin Halidilige verdigi destek yadsinamaz. Fa-
aliyetidurdurulan bir¢ok Bektasi dergahi Halidilere tahsis edildi. Kugku-
suz ki bu destegin arkasinda, batini karakterli bir tarikata kars: kendini
ser’-1 serife adamig ve bu bakimdan giiven veren bir bagka tarikatin tercih
edilmesi yatmaktadir.

Seriata uygun bir dini diigiinceyi ve davranis bi¢imini devlet adam-
larina telkin etme gayreti, Halidilige Imam Rabbani’den tevariis eden bir
hususiyettir.5? Dolayisiyla Halidi seyhleri bu hedefi gerceklestirmek i¢in
devlete niifuz ederek devlet erkdnina yakinlagmay, bylece toplumun din-
darlagmasina rehberlik edecek 6ncii bir pozisyona sahip olmay bir ¢ahs-
ma yoéntemi olarak benimsemislerdir. Osmanlr’yla kurduklar: bu tiirden
baglar sayesinde Halidiyye 19. yiizyilda kisa siire i¢inde imparatorlugun
en etkili tarikatlarindan birisi olmay1 bagarmigtir.

v/ Hafi zikir ve sohbet: Halidiyye tarikati cehri (agiktan ve ses-
li) zikre karsidir. Bu nedenle cogkulu ayinsel gosteriler ve miizik egli-
ginde seméa hos goriilmemektedir. Bu 6zelligi sebebiyle tarikat, mesela
Mevlevilikte oldugu gibi kiiltiir-sanat kanallarindan kendini gosterme

59 Seriat élgiilerinde bir tasavvuf anlayisinin belki de en meghur temsilcisi olan Imam
Rabbani’'nin, din-i ilahi adindaki muharref bir dini anlayis: yerlestirmeye ¢ahisan
Babiir hitkkiimdari Ekber Sah karsisindaki miicadelesi ve Ekber’in 6liimiinden sonra
onun oglu Cihangir Sah’laigbirligi halinde s6z konusu kétii donemin izlerini silmeye
¢ahgmas, Halidi-Naksi gelenekte “devlet ile kurulmasi gereken iligkilerin” bir nu-
munesini olugturmustur.
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imkénindan mahrum kalmistir. Yine bu 6zelligi dolayisiyla, yasakl ol-
dugu ve baskilandig1 zaman ve ortamlarda kendini a¢iga vurmadan faali-
yetlerini siirdiirme imkanini elde etmistir. Sohbet denilen nasihate dayal
kisisel iletisim usuliiniin ¢ok 6nemli bir tarikat ritieli olarak bu dini ya-
pida one ¢ikmasi, tarikat biiyiiklerinin mesajlarim baghilarina dogrudan
iletmesini saglayacak bir mekanizmay igletmektedir. Diger taraftan soh-
betler, cemaatsel dayanismanin temeli olan tanigma ve birlikteligin bir
araci olarak hizmet etmektedir.

v/ Osmanl’ya sadakat: Halidiler Osmanl’y1 Islamiyet’in muhafiz
olan bir hilafet devleti olarak gérmiislerdir. Bu nedenle devletin devam
bir zarurettir. Halidi Giimiighanevi dergahinin 1877-1878 Rus savasina
vatan savunmasi adina goniilli katilimi béyle bir hassasiyetin neticesi-
dir. Kurtulus Savasr’nda da ayni tavir sergilenerek devletin ve hilafetin
yasamasl i¢in Ankara yonetimine destek verilmistir. S6z konusu ozellik,
gorildigi gibi bir taraftan “devlet-i ebed miiddet” sdikiyle Osmanl devle-
tine ve onun mirasina sadakat duygusunu beslemistir, diger taraftan ise,
hilafetin 1924’deki ilgasindan sonra “seriata ridyet” 6zelligiyle birleserek
laik rejim muhalifligi seklinde tezahiir etmistir. 1930 Menemen Vakasi
bahanesiyle yeni Cumhuriyet, Halidiligin giiciinii kirarak onu sosyal ve
siyasi sahadan tam olarak gikartmay istese de bu konuda amacina ulas-
t1g1 soylenemez.

Sunu da belirtmek gerekir ki 19. yiizyihn sonu ile 20. yiizyilin ba-
sinda Kiirt bélgelerinde ¢ikan Ubeydullah Nehri ve Molla Abdiisselam
Barzani gibi baz1 Naksi seyhlerinin Osmanlr’ya isyanlar:1 etnik ve eko-
nomik nedenlere dayanmaktaydi. Bu sahsiyetlerin hergseyden 6nce ¢ok
giiclii agiret liderleri (mir) oldugu unutulmamalidir. Devletin agiretlere
doniik bolgedeki yanlhs politikalari, Ingiltere gibi Batili giiclerin o dénem-
de Osmanl’yr zayiflatmak yoéniindeki planlar: ile birlegince bu tiirden
ayaklanmalar kagimilmaz olmustur.

v/ Sia karsithg: Seyh silsilelerinde Ehl-i Beyt soyundan bir¢ok
isme rastlamamiza ragmen, Anadolu tarikatlari arasinda Alevi temayiili
en zayif, Siinni hassasiyeti en gii¢lii olan tarikatin Halidiyye Naksiligi
oldugunu belirtebiliriz. Osmanli-Iran miicadelesinde arada kalmis bir
cografya olan kuzey Irak’ta gelisen Halidilik, bu gergin siyasi ortam-
da destegini Osmanli’dan esirgememistir. Rabita hakkindaki risalesini
“miirted Iranlilar™ lanetleyerek bitiren Mevlana Halid’in Siilere olan
diismanca tavr: ortadaydi. Onun bu tavrini halifeleri de benimsemistir.
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Seyh Ubeydullah’in 1880°’de Urmiye’deki isyam sadece Iran yonetimine
bir bagkaldir1 degil ayn1 zamanda Siilige kars: a¢ilmig bir savag olarak
da degerlendirilmigtir.6® Yenigeriligin ilgasindan sonra bu ocagin tarikati
olan Bektasilige kars: devletin Halidiligi kayirmasi, yine tarikatin bu ka-
rakterinden dolayiydi. Halidilik bu misyonunu sonraki dénemlerde ayni
sevkle siirdiirmede bir beis gormemigtir.

Turkiye’deki Naksi tarikatlarin biiyiik cogunlugu Halidi bir silsileye
sahiptir. Dogrudan Imam Rabbani’ye dayanan ve Mevlana Halid’den daha
erken donemlerde Osmanlh topraklarina ulagmig olan Miiceddidi silsile
yaygin olmamakla birlikte, Tiirkiye’nin en biiyiik 1slahat¢1 dini hareketle-
rinden birisi olan Siileymancilik cemaati, kurucusu olan Siileyman Hilmi
Efendi kanaliyla cemaatin “altin silsile” adim1 verdigi Miiceddidi bir silsile-
ye sahiptir. Diger bir biiyiik 1slahat¢1 hareket olan Nurculugun kurucusu
Bediiizzaman Said Nursi ise Norsin medresesinin bir talebesidir. Bilindigi
gibi Norsin medreseleri ayn1 zamanda Halidiyye seyhlerinin himayesinde
faaliyet gosteren kurumlardir.

Halidiyye Naksiligi Anadolu’ya yaklagik on kadar halife tizerinden
yayilmigtir. Bu halifelerin silsilelerinden bugiine uzanan kollar, giinii-
miiz Tiirkiyesi’nin cok faal dini cemaatleridir.6! Istanbul’un ii¢ biiyiik
dergahindan oncelikle s6z etmek gerekirse, bunlarin ilki olan -bugtinki
ismiyle- Iskenderpaga dergahi, Ahmed el-Ervadi (6. 1857) iizerinden Halid
el-Bagdadi’ye baglanir. Silsilenin bir sonraki ismi olan Ahmed Ziyaeddin
Giimiishanevi (6. 1893) son devir Osmanli ulemasinin en meghurlarindan
birisidir. Seyhi oldugu Cagaloglu’ndaki Giimiigshaneli dergah1ayni zaman-
da dariilhadis olarak hizmet etmistir. Sadece tarikat olarak kalmayarak
1slahatc1 faaliyetler i¢ine girmis, yardimlagsma sandiklar kurarak ev ve
ticarethanelerde atil duran nakdi servetlerin buraya intikalini saglams,
bu gelirlerle matbaa kurarak faydali kitaplarin basimini yapip iicretsiz
dagitmigtir.52

Dergah, Fatih Iskenderpaga Camii imam-hatibi Mehmet Zahit Kot-
ku (6. 1980) ile yakin tarihteki iiniine kavugsmustur. Mehmet Zahit Efendi
vaaz ve sohbetlerinde dini konulara ilaveten Tiirkiye’nin sosyal, kiiltiirel,

60 Algar, “Halid el-Bagdadi”, s. 285.

61 Halidiligin Anadolu halifeleri ve bugiinkii kollarn hakkinda ayrica bkz. Necdet To-
sun, “Naksibendiyye”, [Tiirkiye’de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir, Semih Ceyhan (ed.),
Istanbul, 2015]i¢inde, s. 652-8, 675-681.

62 Irfan Giindiiz, “Giimiishanevi, Ahmed Ziyaeddin”, DIA, c. 14, s. 276.
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siyasi ve iktisadi meseleleriyle alakal goriislerini de ifade etmekten geri
durmamis, bu tavriyla doneminde bilhassa iiniversite 6grencileri iizerinde
etkili olmus, onun tavsiyesiyle bir¢ok vakif, dernek ve sirket kurulmus,
bu yéndeki tesirleri nedeniyle “goriinmeyen iiniversite” olarak isimlendi-
rilmigtir.63

Iskenderpasa dergahi 1970 sonras1 Tiirkiye siyasetinde kendin-
den ¢ok s6z ettiren bir olusumdu. Milli Goriis lideri Prof. Dr. Necmettin
Erbakan ve arkadaslarim siyasi faaliyetlere tesvik eden en énemli kisi
Mehmet Zahit Efendi’ydi. Cumhurbagkam Turgut Ozal ve kardesi Kor-
kut Ozal basta olmak iizere Tiirk siyasi hayatinda en ¢nlerde bulunmus
muhafazakar ve sag kesimden ¢ok sayida sahsiyetin bu dergaha intisaph
olduklar: bilinmektedir. Mehmet Zahit Efendi’den sonra tarikat postuna
damada Prof. Dr. Esat Cosan (6. 2001) oturmustur. Tarikat Cosan zama-
ninda gelisimini siirdirmiistiir.

Iskenderpasa daha ¢ok iiniversite gengligi iizerinde etkili bir olu-
sumdu. Muhammed Esad Erbili (6. 1931) ve Seyyid Taha Hakkari iize-
rinden Halidilige bagh Istanbul’un diger biiyiik dergahi olan Erenkoy
dergih ise, genellikle orta ve biiyiik esnafi kusatan bir mensubiyet pro-
filine sahiptir. Bu dergdh Mahmud Sami Ramazanoglu (6. 1984) ile bir-
likte tanimir olmustur. 1953’te Istanbul’a gelip Erenkoy semtine yerlesen
Mahmud Sami Efendi bu sehirde memleketi Adana’da baglatmis oldugu
irgad faaliyetlerini daha da gelistirecek bir imkam buldu. Mahmud Sami
Efendi’nin vefatindan sonra, onun miiridleri olarak tarikatin gelisiminde
maddi ve manevi biiyiik emekleri bulunan Konya Kadinhan koékenli bir
tiiccar ailesi olan Topbaslardan Musa Topbas (6. 1999) ve arkasindan oglu
Osman Nuri Topbas irsad postuna oturmuslardir. Erenkéy dergahi bugiin
egitim, basin-yayin, insani yardim gibi alanlarindaki faaliyetleriyle kiiltii-
rel 1slahatg olugsumlara benzer bir goriintii vermektedir.

Istanbul’un bu iki iinlii dergahi, 1970 sonras: Islama genglik tes-
kilatlarinin mensuplar: {izerinde oldukea etkililerdi. 1980 askeri darbe-
sine kadar faal olan bu tegkilatlardan MTTB’nin 1969 sonras: bagkanla-
rimin bir¢ogu ve Akincilara genel baskanlik yapan dért isimden iigii bu
dergahlara intisaph kisilerdi.

Istanbul’un biiyiik Halidi dergahlarindan iigiinciisii olan Carsam-

ba Ismailaga dergahi ise Abdullah Mekki Erzincani silsilesiyle Mevlana

63 Mahmut Esat Cosan, “Kotku, Mehmet Zahit”, DIA, c. 26, s. 228.
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Halid’e baglanir. Abdullah Mekki’nin halifesi olan Yanyal Mustafa Ismet
Efendi (6. 1872), Istanbul’'un ilk Halidi tekkesi olan Fatih Carsamba’daki
Ismet Efendi Tekkesi'ni kurar. Bu irgsad ocaginda ondan sonra sirasiyla
Halil Nurullah, Ali Riza Bezzaz ve Ahiskah Ali Haydar Efendi (6. 1960)
seyhlik makamina oturmustur. Fatih dersidmlarindan olan Ali Haydar
Efendi diger Halidi seyhleri gibi II. Abdiilhamid’den yana tavir almg, bu
yiizden miirgidlik vazifesi Ittihad ve Terakki hiikiimeti tarafindan uzun
siire onanmamgtir. Cumhuriyet’le beraber dergahlar yasaklaninca tekke-
ye bir minare ilave ederek ilim ve irgad hizmetlerini cami formati iginde
yiiriitmiigtiir. Onun tavassutuyla 1954 yihnda Carsamba Ismailaga cami-
inde imam-hatip olarak vazife alan 1929 Trabzon-Of dogumlu Mahmud
Ustaosmanoglu, seyhinin vefatindan bugiine kadar dergadhin miirsidligini
deruhde etmektedir.54

Ismailaga dergahi Istanbul’un diger iki dergahina kiyasla egitim
seviyesi gorece diigiik ve daha ¢ok alt gelir grubundan dindar kesimlere
hitap eden bir 6zellige sahiptir. Ote yandan Ali Haydar Efendi’den itiba-
ren titizlikle siirdiiriilen klasik medrese program vasitasiyla mensupla-
rinn egitim ve kiiltiir seviyesini yiikseltecek bir amaci hedeflemektedir.
Mahmud Efendi hem tekke hem de medrese olarak kullandig: Ismailaga
camiinde Osmanh medreseleri sistemine uygun olarak dersler okutarak
yiizlerce miirid ve talebesine icazet vermistir. Sakall, ciibbeli ve salvarh
erkek, siyah ¢argafh kadin mensuplari ile Ismailaga dergah, Tiirk medya-
sina siklikla tasinan ve bu yiizden tanimirhig: yiiksek olan bir dini cemaat

olmustur.

Istanbul’un ii¢ biiyiik dergahi diginda Tiirkiye ¢apinda oldukga yay-
gn ve etkin bir diger tasavvufi olugsum olan Adiyaman Menzil dergahi ise
Seyh Ahmed Haznevi— Seyyid Taha Hakkariiizerinden Halidilige baglan-
maktadir. Erol soyadim kullanan Seyda Muhammed Rasid Bilvanisi’den
(6. 1993) sonra kardesi Seyda Abdiilbaki Bilvanisi (Erol) seyhlik postuna
oturmustur. Bu dergah da Ismailaga gibi cogunlukla alt ve alt-orta gelir
grubundaki fertlerden olugsmaktadir. Yiiksek tahsilli miiridler az sayida-
dir ve bunlarin biiyiik kismini tip doktorlar: tegkil etmektedir. Formel
Islami ilimler okumus kesimden tarikata tevecciihiin yine gorece az oldu-
gu tespit edilmistir.85 Diger Halidi yapilara benzer gekilde sohbet énemini

64 Kamil Senocak, “Kadim Durusglu Bir Halidi Seyhi: Mahmud Ustaosmanoglu”, De-
mokrasi Platformu, 6 (2006), s. 129-132.
65 Niyazi Usta, “Menzil Naksiligi”, Demokrasi Platformu, 6 (2006), s. 24-5.
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korumakla birlikte, Menzil sufileri, irgadin esasen manevi kuvvetle mey-
dana geldigi hususunda giiglii bir inanca sahiptirler. Seyhlerinin nazar
etmesinin ahlaki hastaliklar ve kotii ahigkanliklar: gideren bir giice sahip
olduguna inanmalar1 nedeniyle Tiirkiye'nin dért bir yanindan kafileler
halinde Menzil’e ziyaretler yapildig1 goriiliir.5¢

Ulkiicii hareketin bircok mensubu 1980 darbesi sonrasinda Men-
zil dergahina intisap etmistir. Dolayisiyla dergdh bu kesimin 6nemli bir
kisminin milliyet¢ilikten daha timmetgi bir siyasi ¢izgiye ge¢isinde bir
koprii vazifesi icra etmistir. Bu miintesiplerden birisi, Ulkii Ocaklarrnin
1980 oncesi genel bagskam ve Nizdm-1 Alem hareketi lideri Muhsin
Yazicioglu’dur (6. 2009).

Tiirkiye’den daha ¢ok Ingiltere ve Amerika’da etkili olan Kibrisi
dergahi ise Halidilige Ismail Sirvani - Cemaleddin Kumuki silsilesiyle
baglanmaktadir. Dergdhin baginda uzun yillar irsad vazifesini yiiriiten
Kibrish seyh Nazim el-Hakkani 2014 yilinda vefat etmistir. Bu dergah
11 Eyliil 2001 sonrasinda “Vehhabiligin tam ziddina” Islam’in hoggoriili
yuzi olarak kendisini diinyaya sunmusgtur. Halidiyye’nin taninmig biiyiik
kollar1 arasinda batini y6nii en fazla gelisen tarikatin Kibrisi dergah ol-
dugunu soyleyebiliriz. Mesela tarikattaki kadin-erkek miinasebetlerinde
diger dergihlarda pek goriilmeyen serbestlik, stz konusu ettigimiz karak-
teri yansitan bir goriintii olarak not edilebilir.

Seyh Nazim'n silsilesindeki Seyh Kumuki, Ruslara kars: yiriiti-
len Kafkas bagimsizlik savaginin 1834-1859 tarihlerindeki destansi lideri
Seyh Samil’in (6. 1871) de miirsidiydi. Samil daha sonra seyhlik maka-
mina yiikseldi. Miisliimanlarin “gazavat” adim verdigi bu cihat hareketi,
tasavvufi mengeinden dolay1 Ruslar tarafindan “miiridizm” olarak adlan-
dinildi. Kafkasbagimsizlik hareketinin bu baglamda Naksi-Halidi kékenli
bir yapilanmaya sahip oldugu séylenebilir.

Halidiligin el-Ervadi — Giimiishanevi kolundan diger 6nemli bir
isim, Seyh Abdiilaziz Bekkine’dir (6. 1952). Kitaplar: ve ¢ikarttig:n Hare-
ket dergisiyle 1960-1970’li yillarda sagci-milliyet¢i kesim tizerinde etkili
olan devrin fikir adamlarindan Nurettin Topgu (6. 1975), Seyh Bekkine'ye
intisaphydi. Aym dénemin diger biiyiik fikir adam Biiyiik Dogu hareketi
lideri Necip Fazil Kisakiirek (6. 1983) de bir Halidiyye miiridiydi. Necip
Fazil'in seyhi olan Abdiilhakim Arvasi (6. 1943), Seyyid Fehim - Seyyid

66 Usta, a.g.m., s. 28, 33.
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Taha Hakkari silsilesiyle Halidilige baghdir. 1980-1990’h yillarda radikal
soylem ve eylemleriyle 6ne ¢ikan sair ve fikir adami Salih Mirzabeyoglu,
lideri oldugu IBDA hareketini iistad1 Necip Fazl iizerinden Arvasi’ye nis-
pet etmektedir. IBDA’nmin troykasim Seyh (Arvasi), Ustad (Necip Fazil) ve
Kumandan (Mirzabeyoglu) olusturur. ilk ikisinin, maneviyat dleminde
melekler, sehitler ve veliler ile birlikte IBDA hareketini denetledikleri
diigiiniiliir.67

Arvasi’nin diger bir miiridi, emekli albay ve kimya yiiksek mithendi-
si Hiiseyin Hilmi Isik’tar (6. 2001). Isik, Tirkiye’nin kiltiirel 1slahat¢1 dini
hareketlerinden Isikgiigin kurucusu sayilmaktadir.®® Seyh Abdiilhakim’in
ailesi Arvasiler, Bagkale, Miikiis (Bahgesaray), Hizan ve Dogubeyazit’ta
kollar1 olan koklii ve itibarh bir seyyid ailesidir. Kiirt havzasindaki Hali-
diyye seyhlerinin ve medrese hocalarinin bir kismi Arvasilerden gelmedir.
Bu aileden olan Seyyid Ahmed Arvasi (6. 1988), “Tiirk-Islam ilkiisi” dii-
stincesinin fikir babas: kabul edilmektedir. Bu diisiincenin Nizdm-1 Alem
hareketi gibi kokeni Ulkiiciiliik’ten gelen milliyetci kesimleri laik milliyet-
¢i doktrinlerden uzaklastiric: bir tesiri olmustur.

Dogunun diger bir kokli ailesi olan Sebtilerden Seyh Said, Palulu
Ahmed es-Sebti iizerinden Halidiyye’ye baglanmaktadir. Bilindigi gibi
Seyh Said 1925 yilinda Cumhuriyet idaresine kars1 ayaklanmis, isyan
basgarisizlikla sonu¢lanmig, yakalanmig ve idam edilmistir. Kiirt lider Me-
sud Barzani’nin amcas:1 Seyh Abdiisselam Barzani (6. 1915) de bir Halidi
seyhiydi. Barzan geyhleri, Seyyid Taha Hakkari silsilesiyle tarikata bag-
lanmaktadir.

Miintesiplerinin ¢oklugu ve organize oluglar:1 bakimindan yukarida
belirtilen dergdhlardan bagka, Dogu Anadolu’da etkin Haznevi ve Cezeri
dergahlarim1 da bu baglamda zikredebiliriz. Merkezleri Suriye’de olan
Hazneviler, Tiirkiye’de genis bir miirid agina sahiptir. Cezeri seyhleri-
nin merkezi Cizre olmakla beraber, Suriye ve Irak’ta ¢ogunlukla Kiirtler
arasinda ¢ok sayida baghlar1 bulunmaktadir. Yine Kiirtlerin itibarh ai-
lelerinden Siirt-Sirvan menseli Kiifrevilerin geyhlerinden el almis olan
Alvarh Efe lakaplh Muhammed Liitfi (Mazlumoglu) Efendi’yi (6. 1956) de
burada anmak gerekir. Alvarh Efe aslen Hasankalelidir ve Erzurum’daki

67 Salih Mirzabeyoglu, Tilki Giinliigii, istanbul, 1994, c. 4, s. 258.

68 Diger grup ve cemaatlere nazaran dini vurgusu zayif olan ve daha ¢ok bir girketi an-
diran Isik¢1 cemaati hakkinda bkz. Mustafa Tekin, “Isik¢ilik”, Demokrasi Platformu,
7 (2006), s. 47-64.
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dergahi Mehmet Kirkinci, Osman Demirci ve Fethullah Giilen gibi Nur
hareketinden cemaat biiyiiklerinin istifade ettigi bir yer olmustur.

Erzincanh Abdiirrahim (Reyhan) Efendi (6. 1998) de Anadolu’dan
¢ikan son donemin taminmig Halidi seyhlerinden bir tanesidir. Yine So-
muncu Baba Tekkesi olarak da bilinen Darende dergahi, Seyh Osman
Hulusi (Ates) Efendi (6. 1990) zamaninda oldukc¢a gelismigtir. Yahyah
dergah diye bilinen Halidi tarikatinin bir kolunun bas: ve Halidiligin
meshur geyhlerinden biri, Kayseri'nin Yahyah il¢esinden Haci Hasan
(Ding) Efendi’dir (6. 1987). Tiim bu dergahlar, vakif veya dernek olarak da
orgiitlenmigler, ticari tegekkiiller kurmuglardir. Basin-yayin faaliyetleriy-
le baghlarim egitmektedirler. Universite ve kadinlar birimleri yine aym
hedefe yonelik galigmaktadir. Insani yardim kuruluglariyla da muhtag
insanlara ulasmay: hedeflemektedirler.

Hem geleneksel dini yapilarin hem de Tiirkiye Islamciiginin tarikat
gelenegiyle ve 6zellike Halidiyye Naksiligi ile olan 6zetle aktardigimiz bu
yakin irtibati, Islam diinyasinda bir hayli etkili olan Selefiyye diigiincesi-
nin Tiirkiye’de cihz kalmasinin belki de en 6nemli sebebidir. Iran mengeli
Islamexr akimlarin kok salamamasi da aym nedene baglanabilir. Tarikatin
Siinni ¢ehresi bu tiir yonelislere set ¢ekmektedir. Tiirkiye'deki sufiyye
tabanlh yapilar, benzerlerinin Pakistan’da yaptig1 gibi bizzat siyasi par-
ti olarak orgiitlenmemekle beraber, cesitli siyasi hareketlere agik veya
kapah destek vererek toplumsal katmanlarda ve devlet nezdinde etkin
ve goriiniir olmaya ¢ahigmaktadirlar. Buna karsilik, oy ¢ekebilecekleri bu
yapilarla o6zellikle sag partilerin siirekli dirsek temasinda olduklar: bili-
nen bir gercektir.
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Temel Sorular

1. Gelenekg¢iligin 6zgiin karakteri genel olarak hangi hususlarda
belirginlesir?

Islami gelenekgiligi diger akimlardan ayiran temel 6zellikler nelerdir?

3. Islamiyet biinyesindeki ii¢ ana gelenegi a) dayandiklar: kaynaklar
b) silsileleri c¢) mertebeleri d) liderlik 6zellikleri iizerinden
mukayese ediniz.

Selefiyye gelenekgiliginin miisterek itikadi kabulleri nelerdir?
Selefiyye gelenekgiligindeki Suudi — Cihadi zihniyetleri mukayese
ediniz; bu farklilagmanin nedenleri nelerdir?

6. Medrese gelenekgiligine bagh Taliban hareketiile Cihadi Selefiligin
Afganistan ve Pakistan’daki ittifakinin sebeplerini agiklayimz.

7. Medrese gelenekgiliginin iki 6nemli temsilcisi olarak Diyobendiyye
cemaati ile Teblig cemaatini a) egitim metotlar1 b) tegkilat yapilar:
c¢) siyasete bakiglar: yonleriyle mukayese ediniz.

8. Islam alemi ve Hint alt kitasinin iki biiyiik cemaati olan Diyobendiyye
ile Barelviyye hareketlerini tasavvuf ile iligkileri yoniiyle mukayese
ediniz.

9. Halidiyye Naksiligi'nin diger tarikatlar arasinda kendi mahsus
6zellikleri ve bunun tezahiirleri nelerdir?

10. Dini gelenegin giicii nereden kaynaklanmaktadir? Giiniimiiz
miisliimanlarimn bu giigten faydalanirken takip edecekleri usul ve
yontemler neler olmahdir?
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ISLAHATGILIK






Ash Arapga bir kelime olan 1slahat, kékii ‘sulh’ olan “slah’ kelime-
sinin ¢oguludur. Islahat, genel olarak herhangi bir ustlde, kurumda ya
da devlet diizeninde eskimisg, bozulmus ya da aksayan yanlari diizeltmek,
iyilestirmek, eksiklikleri tamamlamak, bozulmalar: onarmak, gayesine
elverigli hale getirmek manasina gelmektedir.

Bazen dirilis anlamindaki ihya ve yenilenme anlamindaki tec-
did terimleri de 1slah yerine kullanilabilmektedir. Tecdid ile 6rnegin
“bid’atlardan arinma” gibi inang ve diigiincedeki soyut bir yenilenme kas-
tedilirken, 1slah kavraminda daha ¢ok somut iyilestirmelere ¢agrisim ya-
pilmaktadir. Giiniimiiz Tiirk¢esi'ndeki Fransizca kokenli reform kelimesi
1slahatin esanlamlhis1 olarak yine sikga karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak
reform kavraminin i¢cerdigi “yeniden sekil verme” manasi 1slahat kavra-
mindaki “orijinal haline déndiirme” fikrine zittir. Bu nedenle 1slahatg
yapilarin reform kavramina ihtiyatla yaklagtiklari ve onu islah yerine kul-
lanmamaya 6zen gosterdikleri goriilmektedir. Reform kelimesi genellikle
bundan sonraki béliimde ele alacagimiz modernist anlayiglar: tanimlamak
i¢in istihdam edilmektedir.

Islahatgilar bozulmayi Islamiyet’in kendisinde aramazlar. Bozulma,
miisliimanlarin din algisinda, yasantilarinda, dini kurumlarda, egitim
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miiesseselerinde, devlet diizeninde, kisacas1 cemiyette, siyasette ve dii-
siincede olmustur. Islahat¢1 akimlar bunlar: diizeltmeye, iyilestirmeye
calisir. Diizelmeyecek bir durumdaysa radikal bir tavir sergileyerek yikip
asli hali ve dogrusu ne ise onu insa etmeyi deneyebilir. Bu koklii degisim
talebi daha ¢ok siyasi alanda dillendirilir. Bu durumda islahat, inkilap
kavramini da igine alacak bir manaya tahavviil eder.
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Islahatgt Akimin Ozgiin Karakteri
ve Onemli Ozellikleri

Kiiltiirel 1slahatgilar ile siyasal 1slahatgilar arasinda usul ve yontem
acisindan belirgin farklar bulunmasina ragmen her iki 1slahat tarzimin
ortak 6zelliklerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

a) Islahatin hedefi: Islahat¢ilara gore miisliimanlarin i¢inde bulun-
dugu kétii durum Islamiyet kaynakh degildir. Asil nedeni miislimanlarin
yapmis olduklar1 yanhslarda aramak gerekir. Bu durum Islamcihk metin-
lerinde “kabahat Islam’da degil miisliimanlardadir” mealindeki ifadelerle
dile getirilir. Islahatcilara gore, Islamiyet’in karsisindaki dig giicler yine
miislimanlarin hatalarina bagh olarak Islam toplumunun gerilemesinde
ve ¢okiise gegmesindeki asil sorumlulardir. Bu ser odaklarina kars: kiil-
tiirel veya siyasi bir savagim vermek mecburiyeti bulunmaktadir. Iste bu
noktada modernist Islami akimlarin éncelikle giindeme aldiklar: “dinin
elestirel analizi” tiiriinden ¢abalar 1slahatgihkta gériillmez. Zira kabahat
dinde degil kendi kusurlarimizda ve dis giiclerdedir.

b) Dini gelenege bakis: Bozulmada, ¢iiriimede ve geri kalmada yanlhs
geleneklerin de rolii oldugu diisiiniildiigii i¢in, diizeltme ve inga hareke-
tinde gelenege sayg: duymaya, onu korumaya éncelik verilmez. Yani bu
konuda 1slahatgilar muhafazakar degildir. Bu husus, 1slahat¢: akim ka-
tegorik olarak gelenekg¢ilikten ayirir.
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Fakat islahatgilar pratik bir fayda gormedikleri i¢in derin bir gele-
nek sorgulamasina da gitmezler. Zira boyle bir sorgulama girigimi biiyiik
kitlelere hitap eden gelenekgi olugumlar ile, onlarla aym kitlelerden gii¢
devsiren 1slahate¢1 akimlar arasinda héliyle bir engel olusturacaktir. Isla-
hatgilar bunu goéze alamazlar. Gelenegi elestirdikleri i¢in kendilerinden
uzaklasacak insan kaynagy, elestirel davranmakla elde edilecek faydadan
daha gercekgi ve 6nceliklidir. Bu pragmatik tutum bize 1slahatgiligin, dini
gelenegin elestirisini giindemlerinin bagina alan modernist yapilardan
farkim gostermektedir.

c¢) Batihilagma ve moderniteye yaklagim: Islahatgilikta batihlagma
ve modernizm elestirisi ¢ok gugclidiir. Fakat diger taraftan se¢meci bir
mantikla ve faydaci1 gayelerle ileri bir medeniyet addettikleri Bati’dan
ve modern diinyadan yararlanma yoluna gidilir. Bu ikilem hem gelenek-
¢iligin hem de modernizmin 1slahat¢iliga yonelttigi tenkitlerin zeminini
teskil eder. Gelenekgiler, Bat: medeniyetine ve yabanci gayr-i Islami de-
gerlere dykiindiikleri i¢in 1slahatgilar: elestirmektedirler. Modernistler ise
sanki bir tutarlihilik talep eder tarzda islahat¢ilarin modernite kargithgin
celigkili bulurlar. Madem Bati diigmanhig: yapilmaktadir; o halde -se¢meci
davranilsa bile- niye Batr’'nin kendi iginden iirettigi kurum ve fikirlere
deger atfedilmektedir? Islam modernistlerine gére bu yaklagim ciddi bir
celigkiye igaret etmektedir.

d) Temel kaynak ve referanslarda nakil-akil dengesi gozetilmeye
calisilir. Ne gelenekgiligin agirhklh olarak nakil merkezli yaklasimi, ne
de Islam modernizminin akli ¢éziimlemeleri 6ne ¢ikarip nakli kaynaklar:
gormezden gelen yaklagimi islahat¢ilikta dogru bulunur. Bunlar ifrat ve
tefrit uglari olarak degerlendirilir. Bununla birlikte 1slahat¢1 yapilarin ki-
minin digerine gore daha nakilci veya daha akile1 olduklar: gériilmektedir.
Bu husus ayn1 amaglar i¢in ¢aligan 1slahategilarin nigin birbirlerine rakip
olduklarinin ve anlagsmazhk yasadiklarinin cevaplarindan bir tanesidir.
Diger taraftan bu dengeciligin bazen hem gelenekg¢iler hem de modernist-
ler tarafindan faydacilik (pragmatizm) ve firsatgihik (oportiinizm) olarak
degerlendirildigi goriilmekte, usul ve yontem agisindan saglam bir meto-
dolojik zemine oturmadiga ileri siiriilmektedir.

e) Islahat¢1 olusumlarda siirekli bir faaliyet, dinamizm ve tegkilat¢i-
hik goze garpar. Soz ve yazi yerine is, eylem ve hareket 6n plandadir. Yani
1slahatgilar teoriye degil pratige doniik ¢aligmaya yatkindirlar. Bu du-
rum 1slahat¢iligin teorik bir temelinin olmadig: anlamina gelmez. Bilakis
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1slahat¢1 yapilarin kurucular: ve teorisyenleri arasinda ¢ok giiglii ilim ve
fikir adamlar1 bulunmaktadir. Fakat iiretilen malzemeye bakildiginda,
teorik ¢iktilarin dahi ¢ogu zaman insanlar: is yapmaya motive eden, bu-
nun yolunu ve yordamini gosteren bir muhtevaya sahip olduklari gériiliir.

f) Faaliyetler ve gozetilen amaglar, dini-ilmi meseleler ile alakal
olmaktan ziyade siyaset, ekonomi, egitim-6gretim, basin-yayin odakh-
dir. Zira islahat gerektiren bozulma dinin kendisinde olmamis, daha ¢gok
toplumsal ve siyasi alanlarda vuku bulmustur. Dolayisiyla miisliitmanlar
nerede “diigtiilerse” oradan “ayaga kalkmalar1” gerekir. En fazla ne taraf-
tan “darbe yiyorlarsa” oraya tahkimat yapmalar1 beklenir. Kuskusuz bu
tahkimatin ana malzemesi dinin kaideleri, emir ve yasaklaridir. Islahata
muhtag alanlara yaptig1 katk: nispetinde dini ve ilmi konular giindeme
alinir, ama bunlar mensuplarin ve halkin 6niine 6ncelikli meseleler olarak

konulmaz.

g) Faaliyet alanlan itibariyla entelektiiel bir birikime sahip olmak
gerektiginden, 1slahatq teskilat kadrolarinin elit bir tabaka olugturduk-
lar1 gézlemlenir. Hitap ettikleri kesimler de haliyle kendilerini anlayacak
seviyede insanlardan olusmaktadir. Bu, siradan halkin anlayacag basit
bir vaaz ve nasihat diline sahip gelenek¢i akimlarda pek bulunmayan
bir karakterdir. Bu 6zellik nedeniyledir ki 1slahat¢1 akimlarin genis halk
kitlelerine ulagsmakta, onlari cezbedecek bir dini séylemi gelistirmekte za-
man zaman zorlandiklari, secgkinci bir konuma kendilerini mahkim ede-
rek kusatic1 olmaktan uzaklastiklar: gozlenmistir. Bu handikap: agabilen
1slahatc1 hareketler 6zellikle siyasi alanda basarih sonuglar almislardar.

h) Gelenekg¢i cemaatler ile kiyaslandiginda islahat¢ cemaatlerde
daha siki disiplin, daha kati hiyerarsi ve daha resmi iligkiler goze ¢ar-
par. Tesgkilatga mantik baskindir. Modern organizasyon yapilanmasinin
gerektirdigi secimle yapilan atamalar, istisare ve yonetim kurullar, ig bo-
liimiine dayal icraci komisyonlar, tiiziik ve yonetmelikler, denetim meka-
nizmalar, tiyelik prosediirleri, yiikselme kriterleri gibi hususlar duruma
gore legal veya illegal bicimlerde uygulanir. Siyasal 1slahat¢1 cemaatlerin
bir¢cogunda teskilata girerken baghlik yemini edilir.

i) Gelenekgi cemaatlere kiyasla islahatg olusumlarda kadinlarin
faaliyetlere daha genis katilimi gézlenir. Miisliitman kadinin toplumsal
rolii 1slahat¢iigin mesele ettigi alanlardan birisidir. Bu nedenle gelenek-
sel dini degerler altinda baskilanmig kadinin ¢agdas miisliman toplumda
erkekle birlikte 1slahat ¢abasina dogrudan miidahil olmasi bir zorunluluk

Islahatgilik

137



olarak goriiliir. Islahatg1 yapilarin kadin kollan tegkilat biitiinii iginde
6nemli bir fonksiyon icra eder. Gelenekg¢i ve modernist olusumlarda ¢ok
etkin olmayan bu saha topluma niifuz etmede 1slahat¢1 yapilara biiyiik
avantajlar saglar.

j) Islahatq tegkilatlarda liderlige yiikselmede bir kriter olarak dini
tahsil cok onem arzetmez. Ust kadrolarda daha ¢ok sekiiler egitimden
gelen teknokrat, miihendis, ekonomist, egitimci ve gazeteciler bulunur.
Burada tamtacagimiz kiiltiirel 1slahatg1 yapilardan Nurculuk ve Siiley-
mancilik hareketlerinin kurucularn olan Said Nursi ile Siilleyman Hilmi
Tunahan, yine Hint alt kitasinin en 6nemli dini organizasyonlarindan
Nedvetii’l-Ulema’'min meshur énderi Ebii’l-Hasan en-Nedvi, her biri sa-
halarinda taninmig din 4limleridir. Bununla birlikte siyasal 1slahat¢ ha-
reketlere baktigimizda sanilanin aksine dini sahada bir diplomaya veya
icazete sahip olmayan birgok lidere rastlamaktayiz. Thvan-1 Miislimin’in
kurucusu Hasan el-Benna bir egitimci, Cemaat-i Islami’nin kurucusu
Ebir’l-A‘la Mevdudi bir gazetecidir. Milli Gériis hareketi lideri Necmet-
tin Erbakan bir miihendis, Bosna-Hersek bagimsizlik hareketinin énderi
Alija Izzetbegovig bir hukukgudur. Ornekleri gogaltmak miimkiindiir. Or-
ganizasyon becerisi, yonetim tecriibesi, karizmatik kisilik, tegkilat deneyi-
mi gibi hususlar dini ilimlerde yetkinlikten daha énemli kriterler olarak
karsimiza gitkmaktadir.

Islahatci Olusumlar

Islahatg olugumlar iki ana baglik altinda incelemek miimkiindiir.
Islahat¢1 hareketlerin bir kismi sadece sosyal ve kiiltiirel galismalar iize-
rinde yogunlagmakta, siyasi faaliyetlerden miimkiin oldugunca uzak dur-
maktadir. Diger kism ise yénetimin 1slahin1 hedeflemekte, dolayisiyla
iktidar: ya da devleti ele gegirmeyi amaglamaktadar.
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1
Kiiltiirel Islahatgilik

Kiiltiirel 1slahat¢i olugumlar daha ¢ok insan unsuru iizerine odakla-
nan ve toplumun sosyal tabanindan baglayip tavandaki yénetime ulasan
bir 1slahat programi 6ngéren hareketlerdir. Egitim-6gretim, basin-yayin,
sivil toplum ve insani yardim kurulusglari, isadamlan orgiitleri, kiiltiirel
faaliyet yiiriiten dernek ve vakiflar, 6grenci teskilatlar gibi organlar va-
sitasiyla halk tabanina ulasip seslerini duyurmakta, haliyle daha uzun ve
ayrintih bir 1slahat programina ihtiya¢ duymaktadirlar.

Nurculuk

Tiirkiye’deki Nurculuk hareketi Islam alemindeki kiiltiirel 1slahatc
akim i¢in en uygun 6rneklerden birisini teskil eder. Hareketin kurucu-
su Said Nursi 1878 yilinda Bitlis’in Hizan il¢esinin Nurs koyiinde dog-
du. Kiirt kékenli oldugu i¢in, dogdugu kéye nispetle verilen Nursi lakab:
yerine zaman zaman Kiirdi lakabin1 da kullanmigtir. Ustiin hafizas1 ve
zekas: sayesinde, almig oldugu medrese egitiminde kisa siirede biiyiik me-
safeler kat’etti. Okudugu yerler arasinda Halidiyye Naksiligi'nin énemli
merkezlerinden Tag ve Norsin medreselerinin de bulunmasi, Nursi’nin
daha geng yastayken tasavvufi terbiye aldigin1 gostermektedir. Van valisi
Tahir Paga’nin konaginda davetli olarak kaldig: iki y1l zarfinda, valinin
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kiitiiphanesindeki fenni ilimlere dair eserleri inceleme firsat: buldu. flmi
calismalarim Istanbul’da da siirdiirdii. Bu tecriibeleri onda geleneksel
medrese egitiminde yenilik yapma fikrini dogurdu. Dini ilimler ile sos-
yal ve fenni ilimlerin birlikte okutulacagi Medresetii’z-zehra adim verdigi
medrese projesi boyle bir diisiincenin iiriiniiydi.

Dogu Anadolu’da hayata ge¢irmeyi diisiindiigii s6z konusu yenilik¢i
medrese projesini padigaha sunmak i¢in geldigi Istanbul’da verdigi dersler
ve ettigi vaazlar sayesinde sehrin seckin ulemasina kendisini kabul ettiren
Said Nursi, II. Abdiilhamid muhalifi ittihatci cevrelerle yakin iligkisinden
dolay takibata ugradi, bu yiizden faaliyetleri kisitlandi. Bu siirecte ana-
yasa ve ozgiirliik yanhs: fikirleriyle sesini duyurdu. II. Mesrutiyet (1908)
sonrasinda ise dini gayelerden uzaklastiklarim diisiindiigii ittihatcilardan
yolunu tiimiiyle ayirdi. Islame1 hedefleri olan ittihad-1 Muhammediyye
Firkasr’nin kurucularindan oldu. Bu nedenle 31 Mart Vak’asr’yla iligki-
lendirildi, tutuklanip yargilandi. Serbest kaldiktan sonra memleketine
dondii ve 6grencileriyle birlikte Kiirt asiretlerine doniik egitim ve irsat
faaliyetlerinde bulundu. Sultan Regsad’dan gerekli maddi tahsisat1 alin-
ca Medresetii’z-zehra’nin temelini Van Goéli kiyisinda atsa da I. Diinya
Savagr’'nin baglamasi nedeniyle bu miiessese hayata gecemedi.

Said Nursi I. Diinya Savas: sirasinda talebeleriyle olusturdugu 3-4
bin kisilik milis giiciiyle vatan savunmasina katildx. Bitlis civarindaki
bir catismada Ruslara esir diistii. Volga kiyisindaki Kostroma’da iki y1la
askin esaret hayatinin ardindan Bolsevik ihtilalinden kaynaklanan kari-
sikhiktan yararlanip firar etti, Polonya ve Avusturya iizerinden 1918’de
Istanbul’a déndii. Bu miicadele y1llarinda ilmi ¢cahgmalarindan geri kalma-
d1. Pasinler cephesinde kaleme aldig1 Isaratii’l-I'caz adh tefsiri Nursi’nin
en onemli eserlerindendir. Savastan Osmanl’nin yenik ¢ikmasi ve yurdun
isgal edilmesiyle beraber fetva ve yazilariyla milli miicadeleyi destekleyen
Nursi, 1920’de Ankara’da toplanan birinci Millet Meclisi'ne davet edildi.
Orada yapti1g1 konugsmada kurtulus miicadelesinde dini duygularin oyna-
di1g1 miithim role degindi. Baz1 mebuslarin namazlarini ihmal ettiklerinden
bahsetmesi meclis bagkan1 Mustafa Kemal’in hoguna gitmedi ve onu fitne
cikartmakla itham etti.

1923 yilinda Ankara’dan ayrillip Van’a giderek inzivaya ¢ekilmesi,
Said Nursi’nin hayatinda yeni bir baglangictir. Siyasetle icice oldugu o
zamana kadarki hayatina Eski Said dénemi adin1 vermis, kendisini ted-
ris ve telife adadig: bundan sonraki dénemi ise Yeni Said donemi olarak
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isimlendirmistir. Erek dagindaki ikameti sirasinda basglattig: toplumu
egitim yoluyla déniistiirme yontemi Nurculuk hareketinin ana metodu
olacak, bu donemde yazmig oldugu eserler Nurculugun felsefesini olus-

turacaktir.

1925 yilinda Dogu Anadolu’da patlak veren Seyh Said isyam
Nursi’nin Van’daki inzivasini kesintiye ugratir. Seriat1 yeniden ikame
etme hedefiyle baslattig: isyan hareketini Said Nursi’yi de dahil ederek
giiclendirmek isteyen Halidi seyhi Seyh Said, umdugu olumlu cevab1 on-
dan alamamigtir. Isyanin bir Kiirt-Tiirk ¢atigmasina dénecegi, bunun kar-
des savag1 manasina gelecegi, ortaya ¢ikan fitnenin basta Ingilizler olmak
iizere Islam diigmanlarini memnun edecegi, bunun ise geriatin gayesine
matufolmayacag: gerekgesiyle Nursi, Seyh Said’in isyanina katilmaz. Fa-
kat buna ragmen isyan ile iliskilendirilir ve tesirinin biiyiik oldugu Dogu
eyaletlerinden onu uzak tutmak isteyen hitkiimetin talimatiyla Burdur’a,
arkasindan Isparta’ya siirgiin edilir. Orada goz hapsinde yerlestigi (1926)
ve sekiz y1l ikamet ettigi Barla koyii, Risale-i Nur adin1 verdigi eserlerinin
biiyiik b6liimiinii yazdig: yer olacaktir. Bu eserler kendisi ve talebeleri
tarafindan el yazisiyla Osmanlica olarak yazilmakta, sonra teksir maki-
nalariyla ¢ogaltilarak yurt sathinda yine Nur talebeleri eliyle gizlice da-
gitilmaktadir. Olusturulan gizli halkalarda miitalaa edilen bu eserler ile
ozellikle geng nesillerde Islami bir suurlanmanin ingasina ¢ahgilmaktadar.

Said Nursi’nin bundan sonraki hayati siirgiinlerle, mahkemeler-
le ve hapis cezalariyla gececektir. 1935 yilinda Cumhuriyet’in temel ni-
zamim yikmak i¢in gizli cemiyet kurmak ve laiklige aykir1 davranmak
suc¢lamasiyla yiiz kadar talebesiyle Eskisehir’de hapsedilir. Serbest kal-
diktan sonra siirgiin edildigi Kastamonu’da sekiz y1l ikamet eden Nursi
yeniden tutuklanir ve Denizli’ye gonderilir. Arkasindan Emirdag siirgiinii
ve Afyon hapishanesi gelir. Tim bu tutukluluk ve yargilamalar beraatla
neticelenir. 1950’de Demokrat Parti’nin iktidara gelmesiyle hakkindaki
kovusturmalar bir miiddet kaldirilsa da, Genglik Rehberi adli kitab: ne-
deniyle laikligi ihlalden yeniden yargilanir, fakat delil yetersizliginden
beraat eder. Hapishane donemlerinde Risaleler’in yazimi araliksiz devam
eder. Kagidin bulunmadig sartlarda kibrit kutularina ve kesekagitlarina
yazmak suretiyle fikir ve mesajlarin1 takipgilerine ulastirmay siirdiiren
Nursi, cezaevini Hz. Yusuf'un Kur’an’da anlatilan hapis tecriibesine refe-

ransla “medrese-i Yasufiyye” olarak adlandiracaktir.

Islahatgilik

141



Bu arada Demokrat Parti milletvekillerinden ve ayni1 zamanda
Nur talebelerinden olan Tahsin Tola’nin girigimleriyle ve Diyanet Isleri
Baskanligi’'min Risale-i Nur'lann kanuna aykir1 olmadiklarina dair rapo-
runun da etkisiyle bu eserler ilk defa latin harfleriyle basilma izni alir.
Agir rahatsizliklarindan 6tiirii kendi istegiyle gittigi Urfa’da 23 Mart
1960’da bir otel odasinda hayata gézlerini yuman Nursi bu sehirde defne-
dilmis, fakat iki ay sonra vuku bulan 27 May1s askeri darbesinin akabinde
hiikiimet emriyle mezar1 agilmig ve naas1 bilinmeyen bir yere taginmgtir.!

Said Nursi genellikle “zamanin harikas1” anlamindaki “Bediiizza-
man” lakabiyla anilmaktadir ve kendilerini ona nispet eden Nurcu grup-
lar tarafindan bir miictehit ve “asrin miiceddidi” sayilmaktadir. “Zaman
tarikat zaman degil iman1 kurtarma zamanidir” diyen Said Nursi, iis-
tiinligii Batih devletlere gegen akli ve fenni bilimler vasitasiyla geng ne-
sillerin dinden uzaklagtirilarak materyalizme yonlendirildigini gérmiis,
bu nedenle bu saptiric1 ¢cagdas hiicumlara kars: yeni nesillerin imanin
akli delillerle tahkim etmek istemis, imanlar: taklit seviyesinden tahkik
seviyesine yiikseltecek bir sdylemi eserlerine yansitmigtir. Iginden giktig1
yap1 itibariyla Halidilik zemininde geleneksel tarzda ilmi ve tasavvufi bir
cemaatlesmeye gitmesi miimkiin iken bunu tercih etmeyip 1slahat¢1 bir
metodu izlemesinin gerisinde boyle bir miilahaza yatmaktadir.

Ote yandan Nurs?’ye atfedilen “seytandan ve siyasetten Allah’a si-
girim” (e‘tzii billahi mine’s-geytdn ve’s-siydse) sozii, onun “Eski Said’in
yaptig1 gibi” siyaseti vasita edinen bir 1slahat hareketini degil de; halk
tabanin ilim, ahlak ve maneviyat iizerinden déniistiirecek uzun soluk-
lu bir terbiye siirecini éngoren kiiltirel bir i1slahat¢iig: benimsedigini
bizlere gostermektedir. Nursi’nin 1950’li yillarda Demokrat Parti’ye ve
Tirkiye’de yeni yeseren ¢ok partili demokrasiye vermis oldugu destek,
hi¢bir zaman cemaatin siyasallagmasi olarak anlagilmamstir. Cumhuri-
yet Halk Partisi’nin baskic laiklik politikalarina kars liberal bir anlayigla
dini hiirriyetlere imkan tamyan Demokrat Parti politikalari, Nursi ve ta-
lebeleri tarafindan ehven-i ger (kétiilerin en iyisi) olarak degerlendirilerek
Nur hareketinin ve dindar kitlelerin menfaati adina desteklenmistir.

Sozler, Mektiibit, Lem‘alar ve Sualar baghkh dort eserin temelini olus-
turdugu Risale-i Nur kiilliyat1 Nurcular tarafindan Kur’anin tefsiri olarak

1 Said Nursi’nin hayat1 hakkinda bkz. Alparslan Agikgeng, “Said Nursi”, DIA, c. 35,
s. 565-7; Saban Sitembéliikbas:, Tiirkiye'de Islam’in Yeniden Inkisafi (1950-1960),
Ankara, 1995, s. 110-115.
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kabul edilmektedir. Ancak bu tefsir Fatiha’dan baglayip son surede biten
klasik tefsir yazimindan farkh gekilde kaleme alinmis, konular esas alinmak
suretiyle ayetlerin tefsiri yapilmigtir. Ele alinan konular ise Islam inang
ve ibadetlerinin sekilleriyle degil, onlarin maksat ve hikmetleriyle ilgilidir.
Mesela namazin nasil kilinacagindan ziyade ni¢in kilinmas: gerektigini
agiklayan, boylelikle 6gretmekten ziyade suurlandirip yasatmaya odakh bir
uislup ve muhtevaya sahip olan Risaleler, diger taraftan bilhassa genglerin
etkilendigi ¢agdas ideolojilerden kaynaklanan imani problemlere ¢6ziimler
sunar. Bubaglamda pozitifbilimlerin verilerinden genis él¢iide faydalanilir.2
Bu yoniiyle Nursi’nin kitaplarim klasik Keldm edebiyatindan farkh olarak
pozitivizm ve materyalizm gibi Bat1 kaynakli modern diisiince akimlarn-
nin Kur'an 1s131nda tenkidini muhtevalarinin merkezine koyan Yeni Ilm-i
Kelam tarzindaki eserler arasinda saymak gerekir.

Bununla birlikte Risale-i Nur'lar baz1 hususlarda tenkit edilmekten
kurtulamamigtir. Tenkit konularindan birisi “kalbime dogdu ki”, “bana ih-
tar edildi ki”, “kuvvetli bir gaybi igaret gordiim ki” gibiifadeler ile Nursi’nin
bu eserleri ilahi bir yardimla yazdigini okuyucusuna ihsas etmesidir.3 Cifr
ve ebced hesabiyla kendisi ve Risaleler hakkinda Kur’an’'da isaretler bu-
lundugunu ileri siirmesi ve Hz. Ali, Abdiilkadir Geylani, Imam Rabbani
gibi ¢cok 6nemli sahsiyetlerin kendi zamanlarinda Risaleler’i nemle isaret
ettiklerini sbylemesi yine tenkit konusu edilmistir.* Risale-i Nur'un sadik
talebelerinin iman ile bu diinyadan ayrilarak cennete gireceklerinin kutsi
bir miijde ile kendisine bildirildigini ifade etmesinin,® Nursi’nin Nur ha-
reketine yiikledigi misyonun ve verdigi 6zgiivenin abartih bir yansimasi
oldugu degerlendirmesi yapilmistir.

Risale-i Nur’lan okuyanlar ve “dershane” denilen hususi mekanlarda
bu kitaplarin okutulmasi ve igindeki 6gretilerin propagandasi igin ¢galigan-
lar kendilerini “Nur talebesi” veya “Nur sakirtleri” olarak adlandirmisg-
lardir. Halk arasinda ise bu topluluk yaygin olarak Nurcular seklinde
amilmistir. Said Nursi’nin ilk talebeleri Nur hareketinin ilk teskilat¢ilar
olarak Nurcular géziinde saygin bir yere sahiptir. Bunlar arasinda Hu-
lusi Yahyagil'in ilk talebe oldugu belirtilir. Hiisrev Altinbasak, Ceylan

2 Sitembéliikbasy, a.g.e., s. 118-9.

3 Ornekler icin bkz. Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, Istanbul: Yeni Asya Negriyat,
1999, s. 50, 72, 97, 100.

4 Mesela bkz. Nursi, a.g.e., s. 65-96, 102-122, 126-135, 142.

5 Nursi, a.g.e., s. 29 vd.
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Caligkan, Zibeyir Giindiizalp, Bekir Berk, Mehmet Feyzi Pamukg¢u, Bay-
ram Yiiksel, Mehmet Ali Birinci, Tahiri Mutlu, Said Ozdemir, Mustafa
Sungur, Mehmet Firinc1 gibi talebeler Nursi sonras:1 dénemde “agabeyler”
olarak da bilinen diger 6nemli isimlerdir. Bunlarin bir kismi, kendisinden
sonra halef birakmayan Nursi’'nin vefati sonrasinda Nurculugun cemaat-

lesmesini ve gelisimini saglamg kisilerdir.

Ilk kusak agabeylerden Hiisrev Altinbagak ve gevresinin Risale-i
Nur’larin latin harfleriyle basimina karsi ¢ikmas ve eskiden oldugu gibi
Osmanlica ash iizerinden yazihp ¢ogaltilmasim savunmasi Nurculuk biin-
yesindeki ilk ayrihk sayihir. Bu gruba Yazicilar denilirken, Risaleler’in
latin harfleriyle basimina devam edenler Okuyucular olarak adlandiril-
mgtir. Ziibeyir Giindiizalp bagskanhginda bir istisare heyetinin tegkiliy-
le baglatildig: i¢in Megveret Grubu olarak da isimlendirilen bu cemaat,
daha sonra hangi siyasi partilere destek verilecegi veya Nurculugun hangi
ilke ve yontemlerle siirdiiriilmesi gerektigi iizerindeki tartigmalarin ne-
ticesinde daha ileri boliinmelere maruz kalmis ve yeni Nurcu cemaatleri
icerisinden gikartmistir. Bunlar arasinda belki de en biiyiik olusum olan
Fethullah Giilen grubunun, cemaatlesme siireglerinin ileriki agamalarin-
daki davet ve faaliyetlerinde liderleri olan Giilen’in fikir ve yazilarim Said
Nursi’nin 6niine gegirdikleri igin, kékenleri Nurculuk olmakla birlikte
“neo-Nurcu”, miistakil bir cemaat sayilmalar1 daha dogru bir degerlen-

dirme olacaktir.

Rejim karsithg: suglamasiyla kanuni magduriyetlere ugramamak
i¢in Said Nursi’'nin zamanindan itibaren ihtiyath ve tedbirli bir ¢aligma
usulii takip eden Nurcu hareket, 1980-1990’h yillarda ¢ikan bazi kiigiik
Nurcu gruplar hari¢ tutulursa devlet karsit: radikal bir séylem ve eylem
tarzim benimsememigtir. Bununla birlikte Nurcu gruplar resmi bir tiizel
kimligi tasimak yerine uzun yillar gayri resmi ve gizli bir tegkilat siste-
mi altinda faaliyetlerini siirdiirmiiglerdir. Son yirmi y1lda ise Tiirkiye'de
demokratik 6zgiirliikklerin geligmesine paralel olarak cesitli dernek ve
vakiflarin ¢atis1 altinda resmi tiizel kimlikler altinda faaliyet imkam
elde etmisglerdir. Daha ¢ok liberal sag partilere verdikleri destek, Islameca
partilerin ugrams oldugu kovusturmalardan zarar gormemelerini temin
etmistir. Fakat bu tutum ozellikle siyasal Islamci hareketlerin Nurculuk

hakkindaki elestirilerinde en bas siralarda yer almstir.
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Siileymancilik

Kurucusu Siileyman Hilmi Tunahan’in adina izafeten Siileyman-
cilik diye anilan bu cemaat, Tiirkiye'nin diger biiyiik kiiltiirel 1slahatg
hareketidir. Kurucularinin yasadig1 donem ve hareketlerin ortaya gikis:
itibariyla Nurculuk ile Siileymancilik belirgin benzerlikler gosterse de,
gelisme asamalary, sosyolojik tabanlar: ve faaliyet bi¢imleri bakimindan
iki hareket, aralarinda mukayeseye imkan verecek farklihklar arzetmek-
tedir.

Bugiin Bulgaristan simirlarinda kalan Silistre’nin Razgrad kasaba-
sina bagh bir koyde 1888 yilinda diinyaya gelen Siileyman Hilmi’nin soyu,
Fatih Sultan Mehmet zamaninda Tuna bélgesine yonetici (Tuna Hani) ola-
rak atanan Hocazade ailesine dayanmaktadir. Seyyidlerden olan ailenin
Balkanlardaki bu vazifesi Tunahan soyadimin kaynag: olmustur. Ilk ve
orta tahsilini memleketinde tamamlayan Siileyman Efendi, 1907 yilinda
Istanbul’a gelerek Fatih ve Siileymaniye medreselerinde degisik kademe
ve ihtisas alanlarindan yiiksek dereceler ile mezun olup 1920’de dersiam
tinvanmim aldi. Ayrica Medresetii’l-kudat’ bitirerek hakimlik yapmaya hak
kazandi, fakat bu meslegi babasinin da arzusuna binaen icra etmedi. Mii-
derrisligi ise ancak 1924’e kadar yapabildi. Yeni Cumhuriyet’in en 6nemli
inkilaplarindan olan Tevhid-i Tedrisat Kanunu dolayisiyla medreselerin
kapatilmas: sonucunda 500’ii agkin meslektasiyla beraber igsiz kalda.

Harfinkilabiyla beraber daha sikintili bir hale evrilen bu zor dénem-
de, Siilleyman Efendi’nin bulabildigi 6grencilere fahri olarak ders okutma-
w1 siirdiirdiigi bilinmektedir. Fakat polis ve jandarma takibati ve istedigi
nitelikte 6grenci bulamamasi nedeniyle Istanbul’dan ayrildi. Catalca’da
kiraladig bir ¢iftlikte ziraatla ugrasmaya bagladi. 1937'de gikan Diyanet
Isleri Bagkanlig1 nizamnamesi uyarinca dersidmlarin vaizlik yapmasina
miisaade edilince 4 Subat 1938 tarihinden itibaren Istanbul’da vaizlik va-
zifesine atandi. Selatin camilerinde verdigi vaazlar Siileyman Efendi’nin
etrafinda seckin bir halkanin tegkiline imkan verdi. Bu halkalara gizlice
dini dersler okutmas: nedeniyle bir¢ok kez tutuklandi, nezarethanelerde
igkenceye maruz kaldi. 1943’te iptal edilen vaizlik belgesini ancak 1950’de
geri alabildi. 1957°de bir sahsin Bursa Ulu Cami’deki mehdilik gosterisi
ile aslinda bir baglantis1 olmadig halde iligkilendirildi. Iki aylik tutuklu-
lugunda idamla yargilansa da nihayetinde sugsuz bulundu ve beraat etti.

1950°de iktidara gelen Demokrat Parti’nin kismi de olsa saglamas ol-
dugu dini 6zgiirliikler Siilleyman Efendi ve ¢evresine daha rahat bir faaliyet
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imkam verdi. Ilk yatih Kur’an kursu 25 kadar talebeyle 1951’de Istanbul
Kiigitkk Camhica’da agildi. Kendisi gibi eski hocalar: bularak ders okutma
faaliyetlerini genisleten Siileyman Efendi, aynizamanda talebelerini Ana-
dolu’daki degisik sehirlere gondererek oralarda da Kur’an kurslar agtirda.
Bu 6grencilerin Diyanet Isleri Bagkanhgr’'ndan imam, vaiz, miiftii kadro-
larin1 almalarim tegvik ederek soz konusu ¢aligsmalari kanuni ve resmi bir
statiiye kavusturdu. 16 Eyliil 1959 tarihinde vefat eden Siileyman Efendi
Karacaahmet kabristanina defnedildi. Mezar: iizerine yapilan miitevazi
tiirbe cemaat mensuplarinca yogun olarak ziyaret edilmektedir.®

Siileyman Efendi Naksiligin Halidiyye kolundan énce Anadolu’ya gel-
mis olan ve dogrudan Imam Rabbani’ye dayanan Miiceddidiyye kolundan
tasavvuf terbiyesi almisti ve irgsad icazeti bulunmaktaydi. 33 miirsidin liste-
lendigi “Altin Silsile” denen tarikat silsilesinde seyhi Selahaddin b. Mevlana
Seraceddin’in ardindan son sirada yer almaktadir. Fakat Siileyman Efen-
di, cemaatini higbir zaman bir tarikat tarzinda yapilandirmadi. Bununla
birlikte Nurculuk ile kiyaslandiginda Siileymancihikta tarikatvari diisiince
ve uygulamalarin daha yaygin oldugu goriilmektedir. Ornegin Nurculuk’ta
olmayan rabita pratigi Siileymancilikta ¢ok énemli bir ritiieldir. Cemaat
mensuplar1 miirsid-i kdmil olarak andiklar1 Siileyman Efendi’yi hayalle-
rinde canlandirarak onun huzurunda ondan feyizlendiklerini diigiiniirler.

Kur'an Harfve Harekeleri adh bir elif ciizii diginda Siileyman Efen-
di’ye ait basilh bir eser bulunmamaktadar. O tiim gayret ve mesaisini med-
rese usuliine gore 6grenci yetistirmeye ve bunun organizasyonuna adams,
ilmi kapasitesi ve miiktesebat1 buna imkan vermekle birlikte kitap telif
etmemistir. Ogrencileri de aym yolu izlemigtir. Bu nedenle Siileymancihig:
bir Kur’an kursu hareketi olarak tanimlamak yanhs olmaz. 1932 ve 1933
yillarinda imam-hatip liseleri ve ilahiyat fakiiltesinin zorunlu olarak ka-
panmasiyla birlikte Tiirkiye'de resmi yollarla din gérevlisi yetigtirmenin
imkani1 kalmayinca, 1950’lerin bagsina kadar neredeyse yirmi yil boyunca
bu ihtiyag yetersiz kosullarda gayri resmi yollarla kargilanmigti. Siiley-
man Efendi ve talebelerinin din egitimine serbestiyetin geldigi 1950-1960
yillar arasinda bin civarinda Kur’an kursu agtiklar: belirtilmektedir.

“Kur’an Kursu Yaptirma ve Yasatma Dernekleri” ile “Kurs ve Okul
Talebelerine Yardim Dernekleri” ad1 altindaki kuruluslarin girisimleriy-
le tesis ve idame edilen Kur’an kurslari, Siilleymancihikta genel sekliyle

6 Hayat: hakkinda bkz. Regat Ongoren, “Tunahan, Siileyman Hilmi”, DIA, c. 41, s. 375-6.
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Kur’an kiraatinin 6gretildigi ve hafizlik yaptirilan yerler olmasinin éte-
sinde bir igleve sahiptir. Osmanl usuliinde klasik medrese egitiminin
verildigi bu kurumlarda 6grenci “ibtidai” denen ilk agamada Kur’an kira-
at1 ve Arapca agirhikli bir egitime tabi tutulmaktadir. Ikinci agama olan
“tekamiil alt1”, akaid, fikih ve usul metinleri ile mantik bilgisini ihtiva
etmektedir. Son asama olan “tekdmiil”de ise tefsir, hadis ve diger ilimler-
de daha ileri metinler okutulmakta, ayrica vaaz ve hutbe stajlar1 yapti-
rilmaktadir. Bu seviyede bir 6grenci artik hocalik (miiderris) makamina

yiikselmis olmaktadir.”

1951'de tekrar agilmasina izin verilen Imam-Hatip okullarina ve
bu okullarin mezunlarina yiiksek-6gretim yaptiran ilahiyat fakiilteleri ve
yiiksek Islam enstitiilerine Siileyman Efendi ve cemaat: ilgi gostermemis-
tir. Siileymancilar devletin bu okullardan yetistirdigi “laik” din adamlari
iizerinden Islamiyet’i iceriden tahrip etmeyi planladig: kanaatine sahip-
tiler. Imam-Hatip okullarindan ve Ilahiyat fakiiltesinden mezun olanlar
1958’den itibaren Diyanet Isleri Bagkanhg ve Milli Egitim Bakanhg
kadrolarina hoca ve 6gretmen alarak atanmaya baslamisti. Halkin da
sahip ¢itkmasiyla biiyiik geligme gosteren bu okullara karsi, daha Siiley-
man Efendi sag iken baglayan siirecte Siilleymanci camianin biiyiik bir
mubhalefet geligtirdigi ve bunun yer yer agik bir diismanhga déniigtiigii
goriilmektedir. Bu okullara dair belki samimi duygularla seslendirilen
“iceriden tahrip” endigesinin yamisira, halkin bagiglarinin Imam-Hatip
okullarina yonelmesinden kaynaklanan ekonomik rekabeti ve yine bu
okullarin mezunlarinin din gorevlisi atamalarinda Kur’an kursu mezun-
larina tercih edilmesinin neticesinde ig imkanlarinmin kisitlanmasini s6z
konusu husumetin nedenleri baglaminda not etmek gerekir.

1971 yilinda gikan bir yonetmelikle tiim Kur’an kursu binalarinin
kullanim haklarinin Diyanet Igleri Bagkanligrna devrinin istenmesi Sii-
leymanci camia i¢gin diger bir krizin kaynagi olmustur. Cemaat bu fiili du-
rumu bundan sonra 6grenci yurtlarn agarak agsmaya ¢alisacaktir. Orta ve
yiiksek 6gretim 6grencilerine barinma imkani saglayan bu yurtlar ayniy-
la bir Kur'an kursu/medrese vazifesi gérmektedir. Ust kadrosunu imam-
hatipli ve ilahiyathlarin olugturdugu Diyanet tegkilati ile Siileymancilar
arasindaki soz konusu gerginlik, camianin din diline Ehl-i Siinnet mii-
dafaasi olarak yansimgtir. Baz ilahiyatgilarin “mezhepsiz modernistler”

7 Mehmet Ali Kirman, “Siileymancilik: Ortaya Cikigi, Gelisim Evreleri ve Giiniimiiz-
deki Durumu”, Demokrasi Platformu, 6 (2006), s. 160-2.
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olduklari, Kur’an ve Siinnet’i tam olarak bilmedikleri, hatta Islam ya-
samadiklari, buna ragmen haklar olmadig: halde “miigtehitlik” yapmaya
kalkigtiklar1 yoniinde 1970-1980’li yillarda Necip Fazil, Ahmet Davudoglu
gibi iinlii sahsiyetlerin dillendirdikleri séylem, Siileymanci camia tarafin-
dan tiim Diyanet mensuplarina tesmil edilmis, bu konuda cemaate yakin
gazete ve dergilerde birgok yazi ve haber negredilmistir.

Siilleymanci camianin da tipki Nurcu gruplar gibi ihtiyath ve tedbirli
bir faaliyet tarzim benimsedikleri goriilmektedir. Ornegin Islame1 Milli
Goriis partileri yerine, 1990’h yillara kadar Tiirkiye’de iktidar1 paylasan
liberal sag partilere destek vermeleri, Siileymanci camianin bu dénemde
kaydettigi biiyiik geligimin baglica nedenidir. Siileyman Efendi’nin da-
madi ve halefi Kemal Kagcar ile ondan sonraki liderler olan Siileyman
Efendi’nin torunlar1 Arif Ahmet Denizolgun ve Mehmet Beyazit Denizol-
gun, degisik donemlerde degisik partilerden milletvekili segilerek devlet
katinda camiay: temsil makaminda bulunmuslardir. Fakat hi¢bir zaman
Siileymancilik dogrudan bir siyasi parti hareketine doniismemis, kiiltiirel
1slahat¢i kimligini korumaya 6zen gostermistir. Adi gegen isimlerin tek bir
siyasi olugsumun i¢inde degil de siyasi yelpazenin sagindaki ve genellikle
iktidardaki farkh partilerde hizmet etmeleri, dénemsel olarak cemaati
rahatlatan ve oniinii acan bir strateji olarak goriilebilir. Fakat cemaat
liderliginin bu kadar siyasetin i¢inde olmas, bir taraftan i¢ ihtilaflar: do-
guran bir faktor haline gelmekte, diger taraftan ise baska siyasi goriislere
mensup dini cemaat ve tarikat tabanlari ile Siileymanci camia arasindaki
iligkileri ¢ogu zaman gerginlestiren bir atmosfer yaratmaktadir.

Biyik kurucu liderlerinin ardindan bir¢ok cemaatte oldugu gibi
bolinmeler yasayan Siileymancihik, i¢ ihtilaflar: ¢ok biiyiitmeden yoluna
devam edebilmigtir. En 6nemli ayrilik, Siileyman Efendi’den sonra cema-
atin liderligine gegen Kemal Kagar’in mutlak otoritesine karsi itirazlarim
yiikselten camianin 6nde gelen isimlerinden Hiiseyin Kaplan ve Hilmi
Tirkmen’in 1981 sonrasinda ana biinyeden kopmalaridir. Bu aynlhklar
enteresan bir sekilde imam-hatip okullar: ile Diyanet tegkilatina olan sert
tutumun hi¢ olmazsa baz taraflar i¢in yumugamasina yol agmistir. Gii-
niimiizde artik Siilleymancilarin 6nemli bir boliimii bu liselere ve ilahiyat
fakiiltelerine 6g@rencilerini gondermektedirler.

1980 askeri darbesinin akabinde 6zellikle Diyanet tegkilata iizerin-
den cemaate yapilan baskilar ve hak kayiplari, 1984’ten itibaren Tur-
gut Ozal''n bagbakan ve cumhurbagkanhg siirecinde fazlasiyla telafi
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edilmistir. Cemaatin Avrupa tegkilatinin geliserek giiclenmesi de aym
yillara rastlar. Heniiz Avrupa’da Diyanet tegkilati mevcut degil iken 1973
yilindan itibaren Islam Kiiltiir Merkezleri adiyla Tiirk igciler iizerinden
teskil edilen yapilanma, diger bir is¢i kurulusu olan Avrupa Milli Goriig
teskilatiyla siirekli rekabet halinde olmustur. Bugiin bu kurumlar Islam
Kiiltiir Merkezleri Birligi (KMB) ad1 altinda biiyiik bir federasyon olarak
faaliyet géstermektedir.

Nurcu cemaatler egitim ¢alismalarinda yogun bi¢imde yazih mal-
zemeyi kullanirken Siileymancilar daha ¢ok s6zlii malzemeye dayanmg-
tir. Bu husus, Nurculugun daha ¢ok sehirli, Siilleymanciligin ise tasrah
bir cemaat goriintiisii vermesinin hem sebebi hem de sonucudur. Diger
bir sonug ise Nurculugun yiiksek tahsilli, Siileymanciligin ise orta ve alt
tahsilli bir sosyal taban iizerine yiikselmesidir. Ancak iki camianin mu-
kayesesindeki s6z konusu karakteristik farkliliklar gehirlilik, egitimlilik
ve modernlik yoniinde gitgide azalmaktadir.

Nedvetii’l-Ulema ve Medresetii’l-Islah

Nedvetii’'l-Ulema ile Medresetii’l-Islah, Diyobendiyye’ye benzer se-
kilde Hint alt kitasinin tipik medrese sistemini uygulayan koklii ve tes-
kilath egitim kurumlandir. Hindistan ve Pakistan’daki benzerleri gibi bu
kurumlar da sadece bir okul olarak kalmamislar, temsil ettikleri anlayis
ve sergiledikleri tutumlar ¢ercevesinde kendi adlariyla anilan ekollere do-
niigmiiglerdir. Ancak Diyobendiyye’nin gelenekg¢iligine alternatif olarak
ortaya ¢ikmalary, programlarinda dikkat ¢ekici modern izler tagimalar:
ve toplumsal 1slah temal bir hedefe odaklanmalari nedeniyle iki olusumu
da 1slahat¢: ekoller ve hareketler icerisinde degerlendirmek daha dogru
olacaktir. Her iki ekolde hemen goze ¢arpar bi¢imde siyasal Islam’a olan
mesafeli durus, 1slahatgihigin kiiltiirel ve siyasi tonlar1 arasindaki bazen
ayirt edilemeyen farklara igsaret etmesi ve bunlari ¢ok giizel 6rneklemesi
acisindan ayrica iizerinde durulmay: hak etmektedir.

Muhammed Ali Mongeri 6nderliginde Hint ulemasindan 6nemli
isimler Enciimen-i Nedvetii’l-Ulema adindaki bir dernek vasitasiyla
1892 yilinda biraraya geldiler. Toplantinin gayesi, alt kitadaki ¢esitli mez-
hep ve akimlar arasindaki ihtilaflar1 ortadan kaldirmak suretiyle, Bati-
1 egitim sisteminin sonuglan olan dinsizlik ve diger zararh ideolojilere
kars bir birlik halinde miicadele etmek, bu sisteme gercekten alternatif
olacak bir egitim-6gretim programini igler hale getirmek ve boylece bolge
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mislimanlarinin gerileyigini durdurarak ilerlemeye ge¢mekti. Bu amag-
la Nedvetii’l-Ulema (Alimler Kurulu) adiyla bir cemiyet teskil edildi. Bu
olusum genis katilimh periyodik toplantilar diizenleyerek s6z konusu ga-
yelere matuf adimlar atacakti.

Cemiyetin 1894’te Kanpur’daki ilk toplantisina Diyobendiyye, Ba-
relviyye ve Ehl-i Hadis cemaatlerinin liderleri, Sii toplumun 4limleri ile
modernist Aligarh ekoliiniin temsilcileri katildilar. Ancak birlik ve bera-
berlik yolundaki hedef hi¢cbir zaman gerceklesmedi. Diyobendi ile Barelvi
medreselerinin gelenekgiliginin ve Bati tarzi bir egitim sistemini uygu-
layan Aligarh okulunun modernizminin birbirlerinden tamamen fark-
11 Islami anlayiglarda insanlarin yetigmesine vesile oldugunu diigiinen
Nedve alimleri, bu iki ucu yakinlagtiran orta yolcu bir egitim programim
hayata gegirmek i¢in Leknev sehrinde Nedvetii’l-Uleméa Darululimu ady-
la yeni bir medrese kurdular (1898). Dolayisiyla birlik gayesiyle baslatilan
Nedve girisimi yepyeni bir ekoliin dogusunun zeminini hazirlads.

Nedve Darululimu kurulurken medrese miifredatinin ¢agdas ih-
tiyaclara gore diizenlenmesi, zengin bir kiitiiphanenin olusturulmas: ve
Islam’a davette kullanilacak temel metinlerin hazirlanmas ilk hedefler
olarak belirlendi.? Arap¢a yaninda Ingilizcenin de zorunlu dersler arasina
alinmasina karar verildi. Bundaki amag, Bat1 kaynakh ideolojilere karsa
kiiltiirel bir savag yiiriitecek alimleri donanimlh hale getirmek ve Islam
Ogretilerini bagka iilkelerde nesredecek dil becerisini mezunlara kazan-
dirmakt1.® Onalt: y1ldir ¢aligtigi modernist kimlikli Aligarh ekoliine ait
Mohammedan Anglo-Oriental College’den ayrilarak ilmi igler sorumlusu
olarak 1905’te Nedve’ye katilan Sibli Nu‘mani (6. 1914), klasik darululim
miifredatinin miisbet ilimleri de kapsayacak gekilde yenilenmesine en
biiyiik katkiy: saglayan kigidir. Ozellikle onun materyalist ve pozitivist
akimlarin Islam aleminde yayilmasina karg: sahih Islam inancini miida-
faa etmek ve muhalif argiimanlar: gecersiz kilmak amaciyla gelistirdigi
kelam miifredats, o donemdeki Yeni Ilm-i Kelam ¢aligmalarina énemli bir
katki saglamigtir. Bu tarz kelam sadece bir savunma disiplini olarak kal-
mamakta, Islamiyet’in iistiin ahlaki ve toplumsal 6zelliklerini de ortaya
koymak suretiyle ¢cagdas diinyaya yeni bir perspektif sunmaktadir. Yine
Nu‘mani’nin Siinnilik digindaki mezhebi olugsumlar: da kapsayan tolerans-
I yaklagimi Hint ulemasinin geleneksel diglamaci tutumundan farkhyda.

8 AzmiOzcan, “Nedvetii'l-Ulema”, DIA, c. 32, s. 514.
9 Metcalf, Islamic Revival in British India, s. 338-9.
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Onun tiim bu ¢abalar fazla modern bulundugu i¢in Nedve biinyesinde
rahatsizhiga sebep olmus, maruz kaldig: tenkit ve baskilar sonucunda
Nu‘mani 1913 yilinda Darululim’dan istifa etmek zorunda kalmista.

Bugiin Hint alt kitasinda yiizden fazla subesi bulunan Nedvetii’l-
Ulema Darululimu, sadece miifredatiyla degil 6gretim tarz1 ve goriin-
tiisiiyle de alt kitanin diger medreselerinden farklilagmaktadir. Ornegin
6grencilerin hala yerde rahleler iistiinde geleneksel usulde ders dinledigi
Diyobend medreselerinin aksine, Nedvetiil-Ulema medreselerinde sira-
lar iizerinde, bilgisayar ve diger teknik materyal yordamiyla dersler is-
lenmektedir. Nedve’ye bagh Meclis-i Tahkikat-u Negriyyat-1 Islam birimi
degisik dillerde kitaplar nesretmektedir. Meclis-i Tahkikat-1 Seriat birimi
de Islam hukuku alaninda aragtirmalar yapmaktadir.

Sibli Nu‘mani’nin ardindan Nedvetii’l-Ulema ekoliiniin en iinli
ismi siiphesiz Ebii’l-Hasan en-Nedvi'dir (1914-1999). Hindistanli meshur
alim ve tarih¢i Abdiilhay el-Haseni’nin (6. 1923) oglu olan ve 1929 yilinda
on bes yasinda Darululim’a kaydolan Nedvi’nin, bu tarihten vefat ettigi
1999 yilina kadar gecen 6mrii tamamiyla Nedve’ye adanmig bir 6miir-
diir. 1934’te hocaliga yiikseldigi Darululim’un 1961’de rektorii olmustur.
Nedvi'yi Hint kitasinin diger miiderrislerinden ayiran bir¢ok hususiyet
bulunmaktadir. O 6ncelikle Islam’ tam bir biitiinliik icinde anlayip anlat-
mis, derslerinde, yazilarinda ve konferanslarinda inang, ilim ve amel ya-
ninda, ahlak, ticaret, siyaset ve yonetim konularini da agirhkh olarak igle-
migtir. Baticihik, milliyetgilik ve ahlaki yozlagsma, Nedvi'nin tenkitlerinde
odaklandig: baglica konulardir. Davet¢i vasfim1 daima 6n planda tutmus,
bu nedenle Teblig Cemaati'ne her zaman yakin bir sahsiyet olmustur.10

Ebii'l-Hasan en-Nedvi iimmetin birligi meselesini siirekli giindemin-
de tutmus, diger dini olusumlarda gérdiigii yanhshklar: tenkit etmek-
le beraber hi¢bir zaman grup veya mezhep taassubuyla hareket ederek
onlarla iligkileri koparmamas, diglayici bir tavir takinmamsgtir. Islahatc:
akimlarin bir¢ogunda gérdiigiimiiz mezhepler iistii bakis agisinin, tam
bir 1slahat¢1 olan Nedvi i¢in de gegerli oldugunu soyleyebiliriz. Cistiyye
ve Naksibendiyye tarikatlarina mensubiyeti bulunmasina ragmen Arap
ulkelerindeki Selefi organizasyonlarla yakin iligkiler kurabilmistir. Suudi
Arabistan’in onciiliigiinde 1962’de kurulan Rabitatii’l-Alemi’l-islami’nin

10 Hayat: ve diigiincesi hakkinda ayrintih: bilgi i¢in bkz. Abdiilhamit Bingik, “Nedvi,
Ebii’l-Hasan”, DIA, c. 32, s. 515-6.
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kurucular: arasinda yer almigtir. Hatta bu yakin iligkiler nedeniyle, tipk:
siyasal 1slahatgihigin alt kitadaki en meshur ismi olan Mevdudi gibi o
da Vehhabi olmakla suglanmigtir. Fakat sunu da belirtmek gerekir ki
Nedvi'nin belki de Selefiyye ile olan bu yakiniligkisi dolayisiyla, Sii-Siinni
yakinlagmasini destekleyen kanaatleri 6mriiniin son yillarinda degismis,
kitaplarinda Sia mezhebi ve Iran Devrimi’nin lideri Humeyni aleyhinde
agir beyanlarda bulunmusgtur.

Nedvi'yi cagdas1 olan gelenek¢i Hint adlimlerinden farkhlagtiran
diger bir hususiyet, onun en koklii siyasal Islamc1 hareketlerden olan
Cemaat-i Islami’nin kurucular1 arasinda bulunmasidir. Fakat Cemaat’in
lideri Mevdudi'yle yanyana olan bu yiiriiyiis devam etmemis, hareket me-
todu iizerindeki goriig ayrihig: nedeniyle bu dava arkadaghig: sona ermis-
tir. Nedvi'ye gére Mevdudi Islam” siyasi olarak yorumlamaktadir. Ashinda
bu yorum tabiidir, fakat Islam’in sadece siyasi hedeflere tahsis edilmesi
yanhstir. Oncelik Allah’in rizasin1 kazanacak ameller ile O’'na yaklagmak,
ihlas ve samimiyet ile Allah’a ve Resulii’'ne itaat halinde olmaktir.!!

Nedvi’ye gore, “Iktidar sahiplerine iman1 ulagtirma c¢abasi, iman
sahiplerini dogrudan iktidara ulagtirma ¢abasindan daha efdaldir.” Bu
metodun Islam’in hakimiyetini geciktirip geciktirmeyecegi yoniinde tevcih
edilen soruya Nedvi, “Biraz gecikse de zarar1 olmaz” geklinde cevap ver-
mistir. Zira halkin terbiyesi yoluyla varilacak hayirh sonug ¢ok daha sabit
ve derin olacaktir. Burada Nedvi misal olarak Imam Rabban{i’yi gosterir.
O, Ekber Sah’in “dinlerin birligi” fikriyle miicadele ederken ne siyasi ne
de askeri bir yontemi benimsemisti. Sadece devlet erkdnina nasihat etmis,
onlar1 yazdig1 mektuplarla uyarmisti. Bu tedrici ve ihtiyath yol sonug ver-
mis, Ekber’den sonra tahta ¢ikan oglu Cihangir ve onun ardindan gelen
Sah Cihan ve Alemgir, Islimiyet’e ve miislimanlara biiyiik hizmetleri
dokunan hiikiimdarlar olmuglard..!?

11 Ebii’l-Hasan en-Nedvi’nin et-Tefsirii’s-siyasi li’'l-Islam adh kitabi (Kahire, 1400/1980),
kiiltiirel 1slahat¢1 akimin siyasal 1slahatg1 akima yonelttigi koklii elestirileri gorme-
miz agisindan ¢ok 6nemli bir numune eserdir. Nedvi bu eserinde Mevdudi ve Seyyid
Kutub’un goriiglerindeki isabetsiz buldugu noktalar tenkit etmektedir. Bu eserin
Islam’in Siyasi Yorumu baghkh iki ayn Tiirk¢e gevirisi bulunmaktadir (istanbul:
Akabe Yay., 1986; Istanbul: Bedir Yay., 2007).

12 Bu gériigler igin Ebii’l-Hasan Nedvi ile yapilan su roportaja bakilabilir: “Islam’in
Yorumunun Siyasi Istilahlara, Sadece Siyasi Hedeflere Boyun Egdirilmesi Uygun
Degildir”, haz. Muhammed Hayr R. Yusuf, ¢ev. H. Akpur, Nida Dergisi, 144 (Ekim-
Arahk 2010), s. 37-45.
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Bu elestirilerin sadece siyasal 1slahatcilara degil, partisel ve militer
yontemleri de kullanan medrese ve selefiyye gelenekgiligine de yoneltil-
digini burada belirtmek gerekir. Nedvi, Nedvetii'l-Ulema’nin kurulus fik-
rine referansla onu ge¢mis ve gelecegi birlestiren bir ekol olarak tanitir:
“... Eski ile yeniyi birlestirmek gerekiyordu. Asil olan eskiydi, fakat onu
yeni neslin aklinca ve seviyesince ifade etmek, yeniden anlagilir kilmak...
gerekiyordu.”!3 Bu sozler bir idealin ifadesi olarak Nedve’nin medrese ge-
lenekgiliginden ayrildig: noktay: gosteriyordu. Fakat bilhassa Nu‘mani
sonras1 dénemde Aligarh’a yoneltilen yogun elestiriler esliginde gelenege
olan baghilik agir basmig ve Nedvetii’l-Ulema bu muhafazakar tutumuyla
gelenekgi ekole epey yaklagmigtir.

Hindistan A‘zamgarh’ta 1908’de kurulan Medresetii’l-Islah’in ga-
yesi de biiyiik 6l¢iide Nedve’nin kurulus gayesine benzemekteydi. Miis-
liiman toplumu 1slah etmek ve onlarin dini ve sosyal sorunlarimi ¢ozmek
Medresetii’l-Islah’in ana misyonu olarak belirlenmisti. Kurucu fikrin
Muhammed Safi’den geldigi belirtilmektedir. Fakat miifessir 4lim Ha-
midiiddin Ferahi (6. 1930) ile Sibli Nu‘mani’nin kurulusa olan katkilar
daha biiyiiktiir. Ferahi’nin Kur’an’s merkeze alan egitim-6gretim sistemi
Medresetii’l-Islah’a 6zgiin bir vizyon kazandirmigtir. Nu‘mani ise miifre-
dat tizerine ¢ahgirken “Kur’an 151g1nda eski ilimlerin yenilenmesi (tecdid)
ve yeni ilimlerin temizlenmesi (¢athir)” gayesiyle hareket etmistir. Dini
ilimlerin yamisira gazetecilik, cografya, modern felsefe gibi derslere miif-
redatta yer verilmis, Ingilizce ve Hintge dersleri de bunlara eklenmistir.!4

Medresetii’l-Islah ekoliinden Hint alt kitasindaki bir¢ok 6nemli isim
arasinda belki de ilk sirada olan kigi Emin Ahsen Islahi’dir (6. 1997). Ned-
ve Darululimu hocalarinin “Nedvi” lakabiyla anilmasi gibi, Emin Ahsen
de mezun oldugu ve uzun yillar hocalik yaptig1 kuruma nispeten “Islahi”
diye anilmaktaydi. O da Ebii'l-Hasan en-Nedvi ile beraber Cemaat-i
Islami’nin kurucular1 arasinda yer almig, Cemaat’in en iist kurulu olan
meclis-i gara da gérev yapmig, bagkan yardimcihgina kadar yiikselmisti.
On yedi yil sonra, 1958'de, Mevdudi'nin liderlik tarzinin gura sistemini

6nemsiz hale getirdigini 6ne siirerek Cemaat’ten ayrilmista.

13 Adigecen roportaj, s. 40.
14 Abdiilhamit Bingik, “Hint Alt-Kitasinda Islam Aragtirmalarinin Diinii Bugiinii: Ku-
rumlar, Ilmi Faaliyetler, Sahislar, Eserler”, Divan, 17 (2004/2), s. 18-9.
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Islahi toplumun 1slahinin devletin 1slahindan daha 6nemli oldu-
gunu savunuyordu. Bu ayrihginda, Cemaat-i Islami’nin Cemiyet-i Tale-
be birimine uzun yillar baskanlik etmis 6grencisi Halid Mesud Islahi’yi
(6. 2003) de yaninda gétiirdii. Arkasindan Tanzim-i Islami adh siyasi ol-
mayan bir teskilat kurdu ve yayinladig:1 Misak dergisinde Mevdudi’nin
siyaset anlayigim elegtirdi.!5 Daha sonra Halid Mesud’la beraber Idare-i
Tedebbiir-i Kur'an-1 Hadis (Kur’an ve Hadis Aragtirmalar1 Idaresi) adiyla
bir kurumun temelini attilar. Emin Ahsen’in neredeyse otuz yilhk bir ¢a-
hsmayla ilim alemine kazandirdig1 meshur tefsiri Tedebbiir-i Kur'an, soz
konusu kurumun bir iiriinii sayi1lmalidir.1¢ Halid Mes‘ud da bu siiregte
hem Idare’nin bagkanlhigim yapmis, hem de kurulusun periyodik dergisi
Tedebbiir’iin bag editérliigiinii iistlenmis, ayrica Tedebbiir tefsirinin yazi-
minda iistadina en biiyiik destegi vermistir.

Ayni ekolden diger bir iinli isim 1925 dogumlu Mevlana Vahidiiddin
Han’dir. 1944’te Medresetii’l-Islah’tan mezun olan Vahidiiddin Han,
Cemaat-i Islami’nin Hindistan tegkilatinda gorev alarak meclis-i giira
iyeligine kadar yiikseldi. Onun da yolu bir siire sonra 1962 yilinda
Cemaat’ten benzer nedenlerle ayrildi. Ona gore Ustad Mevdudi’nin siyasi
miicadele ¢izgisi Bat1 emperyalizmine karsg: bir reaksiyonun iiriiniiydii ve
Islam’in temel hedeflerini ortaya koyup onlar bilingle hayata gecirme-
nin stratejisinden yoksundu. Diger taraftan bir “Islami devlet”in ingasi,

15 Emin Ahsen Islahi el-Misak dergisini ve Tanzim-i Islami’yi daha sonra Dr. Israr
Ahmed’e (6. 2010) birakmigtir. Israr Ahmed de Mevdadi'nin ilk dava arkadasla-
rindandy, fakat Cemaat-i Islami'nin bir siyasal parti hareketine doniigmesini bu
hareketin “Islami uyanig ve toplumsal devrim” hedefli kurucu ilkesine aykir1 buldu
ve 1950’lerin sonunda Cemaat’ten ayrildi. Tanzim-i Islami siddete bagvurmadan
ve mevcut demokratik sisteme dahil olmadan, sadece toplumu bilinglendirerek do-
niigtiirmek ve devrime sevketmek suretiyle Islami hilafeti canlandirma amagch bir
idealin organizasyonu haline geldi. Bu yoniiyle Dr. Israr Ahmed’in hareketi, ileride
“siyasal 1slahat¢ilik” bolimiinde bahsedecegimiz Hizbii’t-Tahrir’i andirmaktadir.
Su farkla ki Dr. Ahmed’in 1991’de kurdugu Tahrik-i Hilafet Pakistan adli kuru-
lus, hilafetin tesis edilecegi en elverigli yerin Pakistan oldugunu ileri siirmektedir.
Dolayisiyla Dr. Ahmed, 6zellikle Kur’an merkezli diisiince noktasinda Islahi ekol-
den fazlasiyla etkilenmis bir figiir olmasina ragmen, son tahlilde hilafet odakh ve
siyasal igerikli bir séyleme sahip oldugu i¢in Islahi ¢izgiden farklhlasan bir durus
sergilemigtir.

16 Genis bilgi i¢in bkz. A. Bingik, “Islahi, Emin Ahsen”, DIA, c. 19, s. 191-3; Abdul Rauf,
“Life and Works of Mawlana Amin Ahsan Islahi (1904-1997)”, Pakistan Journal of
History and Culture, 30/1 (2009), s. 183-219.
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miislimanlarin azinlikta oldugu Hindistan s6z konusu oldugunda hi¢ de
gercekei olmayan bir hedefi icermekteydi.

Vahidiiddin Han’in siyasal 1slahat yerine 6zelde bireylerin, genel-
de ise toplumun 1slahinm 6ngéren reform stratejisi onu bir miiddet sonra
Teblig Cemaati’ne yakinlagtirdi. Fakat Islahi ekolden miras kalan Kur’an
merkezli diigiinme aligkanlig1 onun bu olugsumla da yolculugunun kisa
siirmesine yol agti. Geleneksel degerlere siki sikiya bagli olan Teblig
Cemaati'nin bilhassa i¢tihat karsitligi, fikh1 klasik metinler ekseninde
anlayip uygulamasi, zamansal degisimleri dikkate almadan naslan yo-
rumlamasi, akli ¢oziimlere uzak duran bir tutum iginde olmas: ve ¢ag-
das gelismelere elverigli ser’i ¢6ziimler iiretememesi, Vahidiiddin Han
i¢in yeni bir yol ayriminin gerekgeleriydi. Tebligcilerden 1975te ayrilan
Han 1976’da Yeni Delhi’de Islam Merkezi'ni (Islamic Centre) kurdu ve
Risale adh Urduca bir dergi cikarmaya bagladi. Derginin 1984’te Ingi-
lizce, 1990’da Hintce versiyonlar: yayina girdi. Vahidiiddin Han’a goére
Islamiyet, miisliiman-gayrimiislim ayrimina hi¢ gidilmeden, egitimli tiim
insanlarin anlayip yararlanabilecegi yiiksek bir diizeyde zihinlere sunul-
malidir. O kendisini ait gérdiigii Hindistanin sosyal, dini ve politik sart-
larina da uygun olarak ¢ogulcu ve kapsayic bir iligki tarzim savunmus,
ayrica inanglar arasi diyalog calismalarina ¢ok 6nem veren bir kiiltiirel
faaliyet zemini olugturmak istemigtir.!?

Hint Islam diinyasinda Islahi ekolden yetigen diger bir taninmig sah-
siyet 1951 dogumlu Cavid Ahmed Gamidi’dir. O da dokuz yilim1 Cemaat-i
Islami’de gecirdi ve yoneltmis oldugu agir elestiriler nedeniyle 1977°de
Cemaat’ten uzaklagtirildi. Gamidi’ye gore Islamiyet’in miisliitnanlardan
oncelikle istedigi sey, siyasi bir Islami diizen kurmak degildir. Bu dinin
baglilarina diisen birincil 6dev Allah’a hakkiyla kulluk etmektir. Vahiy
bu gaye iizerine inmisgtir ve miisliimanlar bu ilahi buyrugu tiim insanh-
ga tagimakla vazifelidirler. Bu nedenledir ki, siyasal Islam’in éngérdiigii
siirekli bir miicadele atmosferini yagsamak yerine barig halinin idamesi
gereklidir. Insanhg1 davet ancak bu tiir ortamlarda meyve verir. Gamidi,
zulmii ortadan kaldirmak i¢in diger tiim vasitalar tiiketilmis ise sicak
cihat faaliyetlerini gerekli goriir. Cihat ancak bir devlet tarafindan yiirii-
tiiliir. Bir grup veya cemaatin silahli faaliyetleri cihat olarak nitelenemez.

17 Genis bilgi i¢in bkz. Maulana Wahiduddin Khan, Jikad, Peace and Inter-Community
Relations in Islam, ed. ve g¢ev. Yogindar Sikand, New Delhi, 2010, Giris boliimii (s. 4
vd.).
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Bu goriigleriyle Gamidi, Taliban benzeri hareketlerin yontemlerini kesin-
likle onaylamamaktadir.!8

1981 yilinda el-Mevrid Arastirmalar Enstitiisii’nii kuran Cavid Ah-
med Gamidi, Israk ve Rinesans adh dergileri gikarmaktadir. Akide ve
fikih sahalarinda modern sayilabilecek gériis ve fetvalar1 mevcut olsa da,
hala geleneksel fikih yontemini izlemesi ve bunu modern ihtiyaglarin kar-
silanmasi i¢in yeterli gérmesi nedeniyle, Gamidi’yi bir Islam modernisti
olarak degerlendirmek dogru bir tespit olmaz.

Cikig hedefleri ve ortaya koyduklar:1 misyon itibariyla aym gaye-
leri tagimig olsalar da geldikleri konum itibariyla Nedvetii'l-Ulem&a’nin
Diyobend gelenekgiligine, Medresetii’l-Islah’in ise Aligarh modernizmine
yaklastigim séylemek miimkiindiir. Ancak her ikiekoliinfarklitonlarla da
olsa hala kiltirel 1slahatel bir diizlemde hareket ettigini, gelenekgiligin
veya modernizmin yériingesine tamamen girmediklerini, tiim 1slahatg
hareketlerde gordiigiimiiz bicimde modern ¢oziimlere ihtiyatla kapilarim
actiklarim, fakat bunu yaparken miimkiin oldugunca klasik usuliin kai-
delerini ¢cignememeye caligtiklarini belirtebiliriz.

Muhammediyye

Endonezya Muhammediyye hareketi Islam diinyasinda ¢ok taninan
bir hareket olmamasina ragmen miisliimanlarin en koklii ve en biiyiik
cemaat yapilarindan bir tanesidir. Muhammediyye Cava’da 1912 yilinda
Hac1 Ahmed Dahlan (6. 1923) tarafindan kuruldu. O sirada Hollanda
somiirgesi altinda olan Endonezya’daki yogun misyoner faaliyetleri, Bat1
kiiltiiriiniin 6zellikle tahsilli kesimlerdeki ¢iiriitiicii etkisi, bunun yanin-
da egitimsiz genis kitlelerde gozlemlendigi sekliyle yerel ilkel dinlerdeki
gelenek ve ritiiellerin daha ¢ok tasavvufi kanallardan Islami olanlarla
birleserek sahih olmayan dini diigiince ve davrams bigimlerini ortaya
¢ikarmasi bir grup duyarh alimi harekete gegirmis, bu bozulmalarin 6nii-
ne ge¢mek i¢in ciddi ve sistemli bir egitim hamlesinin gerekliligi fikriyle
Muhammediyye hareketinin temelleri atilmigti. Kur’an ve Siinnet’i mo-
dern gelismeler 15181nda yeniden yoruma tabi tutarak ¢agdas miisliiman

18 Cavid Ahmed Gamidi ve diisiincesi hakkinda bkz. Asif Iftihar, “Jihad and the
Establishment of Islam’s Global Order: A Comparative Study of the Interpretative
Approaches and World Views of Abu al-A’la Mawdudi and Javed Ahmad Ghamidi”,
basilmamis doktora tezi, Mc Gill University, 2005.
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bireylerin dini ve ahlaki sorumluluklarinin geligtirilmesi ve bu bireyler-
den olusacak ideal Islim toplumunun olusumu, cemaatin ulagmak istedi-
gi ana hedefti. Bu dogrultuda ¢aligma sahalari, egitim ve din hizmetleri

olarak belirlendi.

Muhammediyye 6ncelikle pondok ve pesantren adi altinda bélgede
faal olan klasik medreselerin 1slahini hedefleri arasina aldi. Cemaatin
kurdugu yeni medreselerde dini ilimler yanindatarih, cografya, matema-
tik, fizik, biyoloji gibi dersler miifredata dahil edilerek 6grencilerin mo-
dern diinyadan haberdar olmalar1 amaglandi. Kizlar i¢in ayr1 medreseler
acildi. Geleneksel pesantren tarzi, yerde oturmak suretiyle rahle iizerinde
6gretim sekli modernlestirilerek, siniflarda tahta oniinde siralar iizerinde
ders yapma usuliine gecildi. 1938 yilina gelindiginde, Cava disindaki tiim
biiyiik adalarda tegkilatini kuran Muhammediyye’nin sube sayis: 852’ye,
iiye sayis1 250 bine ulagmigti. 834 cami ve mescit ile 1774 okul cemaat

tarafindan idare edilmekteydi.

Soz konusu hizhi biiyiimenin arkasinda Muhammediyye’'nin siyaset-
ten uzak kalmasinin pay: biiyiiktii. Serekat Islam adl bagimsizlik yanhsi
siyasi olusum Hollanda sémiirge yonetimiyle tiim iligkileri kesmigken,
Muhammediyye’nin 1slah faaliyetlerini daha rahat yiiriitmek i¢in Hol-
landalilarla irtibat halinde olmasi, hatta yer yer destek almasi Serekat
Islam tarafindan isbirlikgilik olarak degerlendirildi. Muhammediyye daha
sonraki yillarda da bu politikasim1 degistirmemis, Genaral Suharto’nun
laik diktatorliigii (1967-1998) doneminde de biiyiimesini siirdiirmiistiir.
Cemaat olarak kendi partilerini kurmak ya da bir partiye baglanmak
yerine, zamana ve sartlara gore farkh partilerin desteklenmesi cemaat
menfaatlerine daha uygun bulunmustur. Muhammediyye kendi mensup-
lar1 tarafindan kurulan siyasi partileri, cemaatin asil kimliginden ayris-

tirmaya sirekli 6zen gostermistir.

Aiseyye adli1 kadin kolunu oldukea faal sekilde kullanan Muham-
mediyye, genc¢lik ve 6grenci kollari, doviis sporlar1 kuliipleri ve izci bi-
rimleriyle toplumun her tabakasina ulagsmay: istemektedir. Halktan
topladig1 zekat ve yardimlar: toplumun dar gelirli kesimlerine ulagti-
racak fakir yurtlari, agevleri, yetimhaneler gibi kurumlar1 devreye so-
kan cemaat, islettigi hastane ve kliniklerle genis halk kesimleriyle bire
bir temas kurma imkanina sahip olmustur. Hacca gitmek isteyip de bu
imkam elde edemeyenlere maddi yardimda bulunan bir idari birime de
sahip olan Muhammediyye'nin 2000 yili rakamlarina gore 8880 subesi
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bulunmaktadir ve her yas seviyesinde 5000’1 agkin okulu yonetmektedir.
Universite diizeyinde ise 33 kuruma sahiptir. Mensuplarinin sayisinin 30
milyonu buldugu ifade edilmektedir.!®

Bu hacmiyle Muhammediyye, medrese gelenekg¢iligi baghigi altin-
da kendisinden soéz ettigimiz Nehdatii'l-Ulem4’dan sonra Endonezya’nin
ikinci biiyiik dini cemaatidir. Siinniligin dért fikih mezhebinden birini
taklit etmeyi zaruri goren Nehdatii’l-Ulema’nin aksine Muhammediyye,
mezhepgciligi zay:flatmay1 hedefleyen bir s6ylemi benimsemistir. Miitea-
assip bir taklit¢iligi kinamakta, i¢tihadin yayginlagmasini savunmakta,
tarikat seyhlerinin dini otorite mevkiinde gériilmesine kars: ¢ikmakta-
dir. Muhammediyye tarikatlar: tiimiiyle reddetmese de, ozellikle tasav-
vufun Endonezya 6zelinde Hinduizm, Budizm ve yerel inanglarla senteze
girerek Islam’in 6ziine aykir1 ¢cok sayida bid’at ve hurafe iiretmesi ne-
deniyle, tarikatlara her zaman kuskuyla yaklagsmigtir. Muhammed Ab-
duh ve Resid Riza kaynaklh el-Mendr ekoliinden derin sekilde etkilenen
Muhammediyye’nin kurucu liderleri, yanhs bulduklar: yerlegik dini gele-
neklerin iizerine gitmekte olduk¢a cesur davranmiglardir. Ornegin Cuma
ve bayram hutbelerini eskiden oldugu gibi Arap¢a degil de Endonezya
lisaninda okumayabaglamalari, gelenekg¢i kesimlerden yipratia: elegtiriler
almasina ragmen, halkin egitilmesi bakimindan iyi sonuglar veren yerin-
de bir adim olarak degerlendirilmektedir.

19 Muhammediyye hakkinda genis malumat i¢in bkz. Ismail Hakki Goksoy,
“Endonezya’da Cagdas Islam Diigiincesi ve Muhammediyye Hareketi”, Siileyman
Demirel U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3 (1996), s. 115-169; amlf., “Muhammediyye”,
DIA, c. 31, s. 1-2.
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2
Siyasal Islahatgilik

Siyasal Islamcilik kavramiyla da nitelenen siyasal 1slahatcihik, kiil-
tiirel 1slahat¢ihigin aksine tavandan tabana dogru bir 1slahat program
ongormektedir. Siyasal islahatgihkta devlet nizamini ele gegirmek veya en
azindan iktidar1 kusatarak etkili bir pozisyonu elde etmek, boylelikle dev-
letin egitim, adalet, finans gibi organlarim kullanmak suretiyle toplumsal
1slahat hedeflerine ulasilmak asil gayedir. Bu ¢izgideki olusumlar, kiil-
tiirel 1slahat¢ilarin kullandiklar: ¢ogu sivil 6zellikli organlarin yanisira,
sendikalar, partiler gibi politik arag¢lar1 veya yabanci iggali sonlandirmak
ya da iktidara yiiriimek amaciyla teskil edilmis direnis orgtitleri seklin-
deki militer yapilar devreye sokarak iktidar talebinde bulunmaktadirlar.
Kiiltiirel 1slahatgilarin iizerinde yogunlastiklar: sivil kurumlar ve faaliyet
alanlan siyasal Islamcilar i¢in de hayati 6neme sahiptir. Zira devletin
aym zamanda tabandan kusatilmas: i¢in bu tiirden ¢alismalar zaruridir.
Siyasi vasitalar iizerinden dini gayelere erigilmeye ¢alisildig1 igin, “dini si-
yasete alet etme” su¢lamasi siyasal 1slahat¢1 hareketlere déniik en yaygin
tenkit noktasidir. Yine bu akimin temsilcilerinin Islamiyet’i sirf bir siyasi
ideoloji olarak takdim ettikleri ileri siiriilmektedir.

Islahat1 gerceklestirmek igin ise nereden baslanacag: hususu
Islamcihgin en 6nemli tartisma konularindan birisi olmustur. Islami
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1slahat¢iligin kurucu isimlerinden olan ve ayni zamanda aralarinda hoca
- talebe miinasebeti bulunan Cemaleddin Efgani ile Muhammed Abduh
arasindaki belirgin metot ve yontem farklihgi Mehmet Akif'in dilinde su
sekilde misralara yansimigtir:

Misr'in muhtegem iistadi Muhammed Abdu,
Konusurken neye dairse Ceméaleddin’le;
Der ki tilmizine Afganli, “Muhammed, dinle!
Inkilab istiyorum, bagka degil, hem cabucak.
One bizler diisiip Islam’ da kaldirmazsak,
Nazariyyat ile bir seyler olur zannetme...
O berahini de artik yetigir dinletme! ...”

...... (siirde soz siras1 Abduh’a gelir).......

“Siiphe yok, hakk-1 semiihileri var Ustadin,

Gidelim bir yere, hatta su bizim Siidan’a;

Yeni bir medrese te’sis edelim urbana.

Daha ii¢ beg de faziletli miicahid bulalim.

Nesli tehzib ile, 1’14 ile meggil olalim.

Cikarip gonderelim, hasili, Seyhim, yer yer,

Oradan alem-i Islam’a Cemaleddinler.”

....... (sozii tekrar Efgani alir)............

“Bu, fakat, yirmi yil ister ki kolay gormiiyorum, yirmi giinlik ige

bak sen!”20

Bu siirde de goriildiigii gibi sosyal ve kiiltiirel bir 1slahatgiligi benim-

seyen Abduh’un uzun soluklu egitim projeleri, tipik bir siyasal 1slahat¢
olan Efgani tarafindan ¢ok kullanighi bulunmamaktadir. Toplumu déniig-
tiirmek suretiyle kalic1 inkilab: hedefleyen Abduh’a Efgani’nin itirazi, bu
yolun ¢ok vakit alacag: fikri iizerinden gelmektedir. Bu zatlarin déne-
minden yaklagik bir asir sonra, benzer bir diyaloga bir ilahiyat profesérii
olan Hayrettin Karaman’in hatiratinda rastlamaktayiz. Siyasal 1slahatg:
bir hareket olan Milli Goriig’in lideri Necmettin Erbakan ile birlikte bir
mesele iizerinde konugurlarken ona hitaben, “... sizler siyasi faaliyet ya-
parak, bizler de egitim ve 6gretim yoluyla aymi1 davaya hizmet edecegiz,
amacimiz bir, yontemlerimiz farkl...” diyen Karaman’a muhatabinin ce-
vabi g6yle olmustu:

20 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, ngr. E. Diizdag, Istanbul, 2007, s. 402.
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Allah 6niimiizdeki se¢imde bana su kadar milletvekili litfederse
iktidarimizdan alt1 ay sonra Istanbul’da ince corapla dolasan bir
kadin géremezsiniz, Ben alt1 aydan soz ediyorum, siz yillar siirecek,
sonu da belirsiz bir faaliyetten soz ediyorsunuz. Ben sizi anl sanh
cihada davet ediyorum, siz cephe gerisinde sogan ve patates soyalim
diyorsunuz!?!

Tirkiye’deki Milli Goriig 6rneginde oldugu gibi siyasal 1slahatg: ha-
reketlerin 6nemli bir boliimii, kanuni yollardan ve uzun siireli bir siyasi
miicadeleyi programlamis, bu siirecte siddet metotlarina bagvurmamay:
ilke edinmistir. Bu ¢esit hareketlerin en kikliisii ve en biiytigii Arap diin-
yasimin hemen her iilkesinde uzantilari bulunan fhvan-1 Miislimin hare-
ketidir. Bu hareket, benzer vasita ve hedeflerle calisan Islam alemindeki

diger olusumlar i¢in siimullii bir 6rnek tesgkil etmistir.

Thvan-1 Miislimin (Miisliman Kardesler) teskilat: Hasan el-Benna
onciiliigiinde 1928 y1linda Misir'in ismailiye sehrinde kuruldu. Misirh bir
Ogretmen olan Benna 1906 yi1linda Buhayre’ye baghh Mahmudiye kasaba-
sinda dogmustu. Babasi Ahmed el-Benn4, asil meslegi saatg¢ilik olmasina
ragmen hadis ilmiyle yogun mesguliyeti olan bir insand1 ve Ahmed b.
Hanbel'in meshur Miisned’ini konu baghklarina gére tanzim edip kullams-
I hale getiren Fethii'r-Rabbani adl eserin sahibiydi. Babasindan ve diger
hocalarindan aldig1 Arapca ve klasik dini derslere ilaveten ortaégrenimini
modern egitim veren bir okulda tamamlayarak 6gretmen okuluna gecti.
Yiiksek egitimini Darulultm fakiiltesinde ald: ve 6gretmenlik salahiyeti
kazandi. Bu siiregte Sazeliyye tarikatinin Hasefiyye koluna intisab etti.
Bulundugu okullardaki Haramlardan Sakindirma Cemiyeti, Miisliman
Gengler Cemiyeti gibi teskilatlarin ya bizzat kurucusu oldu, ya da aktif
gorev aldi. Bu faaliyetleriyle daha genc¢ yasinda iken Islami davet cals-
malarinda 6nemli deneyimler kazandi.

Thvan- Miislimin’in kurulusu, Hasan el-Benn&’nin 6gretmen ola-
rak ilk tayininin qiktig1 Ismailiye sehrinde gerceklesmistir. Camilerde ve
kahvehanelerdeki davet caligmalarinda bir araya getirdigi insanlar1 daha
sistemli bir faaliyete sevketmek icin Thvan-1 Miislimin adim verdigi bir
tegkilat1 hayata gecirdi. Tegkilatin ¢ekirdegini teskil eden ilk yedi tye,

21 Hayrettin Karaman, Bir Varmig Bir Yokmusg, Istanbul, 2008, c. 2, s. 242-3.
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Islam davas1 ugruna yasayip 6leceklerine dair yemin ettiler ve Benna’yr
bagkanlari olarak segtiler. Baz1 genglik teskilatlarinin da IThvan’a katilma-
siyla bu ilk yillarda hizh bir gelisme kaydeden Thvan 1933 yilinda genel
merkezini Kahire'ye tagidi. Okullar, medreseler, mescitler ve bir¢ok ma-
hallede saghk ocaklar: ve lokaller agildi. Bu lokaller bulugma, tanigma,
konusgma, tartigma ve okuma mekénlariydi. Aym zamanda kiigiik ¢aptaki
sportif faaliyetlere yer saglamaktaydi. Hem issiz genglere bir ig kapisi
olmas: hem de ekonomik bakimdan tegkilata fayda saglamasi i¢in ¢esitli
atolyeler kuruldu. Gazete ve dergiler nesredildi. Halka ve 6grencilere d6-
niik programli ilmi ve kiiltiirel organizasyonlar diizenlendi. Bunlar i¢inde
ozellikle yaz kamplari genglerin hayli ilgi gosterdigi bir etkinlikti. Thvan'in
izini takip eden Islam aleminin dért bir tarafindaki bir¢ok 1slahatg tes-
kilat bugiine kadar hep bu tiir faaliyetler ile kendilerini topluma kabul
ettirmis, yayilma ve orgiitlenme imkanlar: elde etmigtir.

Hasan el-Benna Thvan-1 Miislimin’i siinni, selefi, sufi, siyasi ve sportif
bir cemaat, ilmi ve kiiltiirel bir cemiyet, ekonomik bir girket ve sosyal bir
fikir sistemi olarak tanitmaktadir.22 Bu tarifte selefilik ve sufiligin bir ara-
da yer almasi ilgingtir. Bennd’'nin selefiliginin, dini metinleri literalist bi-
¢imde yorumlayan Vehhabilik egilimli Selefiyye gelenekgiligi ile bir iligkisi
bulunmamaktadir. Selefiligin hemen ardindan sufiligin zikredilmesi bunun
kanitidir. Buradaki selefilik, daha ¢ok M. Abduh-Resid Riza ekoliiniin bir
karakteri olarak ¢ne gikan ilk kaynaklara déniis¢ii ama daha ¢ok Kur’an
merkezli bir metodolojiyi ¢agristirir. Sufilik ise manevi terbiyeye ve deruni
olana referansta bulunur. Fakat bu sufilik aym zamanda selefilik ile kay:t-
landif igin, naslardan kopuk, bid’atlara bulagmig bir tarikat gelenekgiligini
reddeder. Bir 1slahat hareketi olarak Thvan, dava edindigi Islam’in zahiri ve
batini y6niinii boylece dengeleyerek insanlara ulagmak ister.

Tanimda yer alan ilim, fikir ve kiiltiir kavramlari, dava insaninin
ingas1 i¢in zaruri altyapiy1 hazirlamaktadir. Sportiflik ise aksiyonu, giicii
ve zindeligi simgelemektedir. Sirket olma Thvan'in ekonomik bagimsizh-
ginin vazgecilmez bir unsurudur ve Islam davasinin hayatin her alanina
miidahil oldugunu hatirlatir. Siyaset vurgusu ise asil 6nemli noktadir. Ih-
van igte burada kiiltiirel 1slahat¢iliktan farklilagir. Benna’'nin su ifadeleri
bu farki agiklar mahiyettedir:

22 Hasan el-Benna, Mecmi'atii Reséili’l-Imam es-Sehid Hasan el-Bennd, Beyrut,
1384/1965, s. 248-250.
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Islam ... hem ibadet, hem 6nderliktir; hem dindir, hem devlettir;
hem ruhaniliktir, hem ameldir; hem namazdir, hem cihaddir; hem
itaattir, hem y6netimdir; hem mushaftir, hem kil¢tir; bunlarin biri
hicbir zaman 6tekinden ayr1 olamaz.23

Kurulugundan itibaren Thvan-1 Miislimin, Misir'daki értiilii Ingiliz
somiirgeciligine kars: olmus, tam bagimsizhg savunmustur. Ingilizlerin
kontroliinden heniiz ¢ickamayan Misir monarsisi yine Benna ve Ihvanin
hedefindedir. Aslinda bir muhalefet partisi olan Vefd'in liberal ve milli-
yetgi politikalarini dogru bulmayan ve bu partinin gayesinden saparak
Ingilizlerle uzlastigim diigiinen Benna ve arkadaglarimin siyasi bir alter-
natif olugturmak i¢in 1942 ve 1945’teki milletvekili adayhg tegebbiisleri
engellenmistir. II. Diinya Savasi nedeniyle zor bir dénem geg¢iren ve Misira
kendi yaninda savaga girmeye ikna eden Ingiltere, bu siirecte kendisine
cihat ilan eden Ihvan’a kars: tavrim sertlestirmis, Ingilizlerin hiikiimete
baskilar: sonucunda Benni ve arkadaslan birgok defa tutuklanmastar.

Thvan'in ayn yillardaki diger bir mesguliyet alam Filistin mesele-
sidir. Filistin’deki siyonist iggalin en biiyiik destekgisi Ingilizler oldugu
i¢in, Misir'daki ortiilii somiirgecilik ile Filistin sorunu genellikle beraber
degerlendirilmistir. Sosyal, kiiltiirel ve siyasi alanlardaki miicadelesine
ilave olarak, Thvan'in askeri tarzda yapilanmig en-Nizamir'l-Has adh
bir yeralt1 birimini 1940’larin baginda faaliyete gegirdigi bilinmektedir.
1948'de Arap — Israil savas: bagladiginda s6z konusu birimin énciiliigiin-
de Ihvan’dan ¢ok sayrda goniillii Israil’e kars: savasmak iizere cephelere
kogmustur. Bunun yamsira Thvanin Misir ve diger Arap iilkelerindeki
Yahudilere kars da cihat ¢agrisinda bulunmasi Ingilizleri endigelendirdi
ve hiikiimete yaptiklar: baskilar neticesinde 1948 Kasim'inda fhvan yasa
dis1 ilan edildi. Bundan sonra Benna ve arkadaslari, kurucusu olduklar
Siibbanii’l-Miislimin’in tesgkilat catisi altinda ¢aligmalarini siirdiirdiiler.
Fakat Benna 12 Subat 1949 giinii silahli saldiriya ugradi. Agir yaralarin-
dan kurtulamayarak vefat eden Benn&’y:r Misir istihbaratinin vurdugu
daha sonraki sorugturmalarda kanmitlandi.

Hasan el-Benna Islam aleminin i¢inde oldugu kétii durumun dii-
zelmesi i¢in bir takim siyasi hedefleri gerceklestirmeyi zaruri goriiyor-
du. Oncelikle dini ve ahlaki degerlerin hayata gegirilmesi i¢in Islami bir
devletin kurulmasi, sonra hilafetin yeniden tesisi yoluyla Islam birliginin

23 Hasan el-Benna, Hatiralarim, ¢ev. B. Eryarsoy, Istanbul, 1981, s. 277.
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saglanmasi gerekliydi. Bu hedefe ulagmak, miisliiman iilkelerin tiimiiniin
her tiirlii sémiirgeci hiikiimetten ve onlarin yerli igbirlik¢ilerinden kurta-
rilmasiyla miimkiindi. Kurtulugu gergeklestirmesi beklenen miisliitman
kitlelerin ise dinleri ile olan baglan zayiflamig, Batr’ya olan 6zentileri
artmigt1. Bu kitlelere Islam’in gercek gehresiyle 6gretilmesi ve bu dinin
hayatin timiini kusatan bir sistem oldugunun benimsetilmesi lazimda.
Benna bu gayeye ulagsmak i¢in gu ii¢ prensibi esas aldx:

a) Islam’in yegane kaynaginin Kur'an ve sahih hadisler oldugunu
belirtmek ve sonradan dine sokulmug bid’at ve hurafelere kars
miiminleri bilinglendirmek,

b) Boyle bir saflagtirma fikrini, Islam’in modern hayatin ihtiyaclar-
na cevap verebilecegi fikriyle birlestirmek,

¢) Bunun miimkiin oldugunu gostermek icin Islami esaslari, yani
seriat1 hayata gegirme gayesiyle tegkilatlanmak ve bu siyasi he-
defe dogru yiiriimek.24

Benna’dan sonra Thvanin bagina gecen Hasan el-Hudaybi (6. 1973)
déneminde de bu ilkeler dogrultusunda faaliyetlere devam edildi. 1952
yilinda Hiir Subaylar Hareketi’nin bir darbeyle monarsiye son vermesi
ve cumhuriyeti ilani ilk baglarda Thvan tarafindan desteklenmisti. Ancak
darbenin liderlerinden Cemal Abdiinnasir’in Misir'da tek adam haline gel-
mesi ve lilke yonetimini milliyetci, sosyalist bir ¢izgiye getirmesi bir kez
daha devlet ile Thvan’ karg1 kargiya getirdi. Zira IThvan Misir'da Islami bir
hiikiimet istiyordu. 1954’te Abdiinnasir’a yapilan bir suikast girisiminden
Thvan sorumlu tutuldu, dért bin kigiyi bulan tutuklamalar vuku buldu
ve tegkilat bir kez daha yasaklanmig oldu. Hudaybi ile birlikte alt1 Thvan
lideri 6liim cezasina ¢arptirildi. Hudaybi’nin cezas1 miiebbete ¢evrildi, fa-
kat aralarinda iinlii Islam hukukcusu Abdiilkadir Udeh’in de oldugu diger
liderler idam edildiler.

1954 olaylarindan sonra Thvan-1 Miislimin’in toparlanmasi epey za-
man aldi. Bu siiregte tegkilat agisindan belki de en 6nemli sorun, dncelikle
cezaevindeki Thvan mensubu mahkamlar arasinda ¢ikan Islami miicadele

24 ibrahim el-Beyyiimi Ganim, “Hasan el-Benna”, DIA, c. 16, s. 308. Benna’nin hayati ve
diigiincesi i¢in ayrica bkz. Yusufel-Kardavi, Hasan el-Benné Mektebi, ¢cev. G. Yavuz,
S. Kogak, Istanbul, 1992; Ahmet Emin Dag, Caga Iz Birakan Miisliiman Onderler:
Hasan el-Benna, Istanbul, 2004; Tarik Ramazan, Islami Yenilenmenin Kokenleri:
Afgani'den el-Benna’ya Kadar Islam Islahatgilari, gev. A. Meral, Istanbul, 2005; Ha-
san el-Benna ve Miisliiman Kardegler Uluslararas: Sempozyumu, Ankara, 2012.
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usuliiniin niteligi iizerindeki genis boyutlu ihtilaft1. Ozellikle Misir zin-
danlariin agir sartlan ve uygulanan iskenceler, bazi mensuplar:1 Hudaybi
liderligindeki Thvan’in orta yolcu ve uzlagmac: miicadele yéntemini sorgu-
lamaya sevketti. Miicadele usulii ve iktidara ulagma yollar iizerindeki soz
konusu sorgulamalar dini bir temelde yapildigindan dolay yer yer tekfirin
dahi kullamldig bir 6z muhasebe siireci yagandi. Bu donemde Thvan’dan
ferdi ve grupsal kopmalar meydana geldi. Yeni olusumlar hayat buldu.
Seyyid Kutub bu tartismalarin ortasinda sembol bir isim olarak 6ne ¢ikti.

Seyyid Kutub ve Radikallesme

1906 yilinda Giiney Misir’da Asyut’ta diinyaya gelen Seyyid Kutub,
Benna gibi 6gretmen okulu ve Darululim fakiiltesi mezunudur. Ogrenci
hareketlerinde yer aldi ve sol fikirlere meyletti. Genglik yillarinda Misirh
meshur miitefekkir ve gair Abbas Mahmud Akkad (6. 1964) ile tamgta ve
fikirlerinden etkilendi. Belki de bu irtibat dolayisiyla edebiyat ile yakin-
dan ilgilendi ve iilkedeki edebiyat gevrelerinde ismi hizla yiikseldi. Me-
zuniyetinden sonra alt1 y1l kadar ilkokul 6gretmeni olarak ¢ahgti. Aym
yillarda Vefd ve Sa‘diyyin partisinde siyasetin iginde olduysa da 1945’te
bu ilgisini tiimiiyle kesti.

Egitim aragtirmalar1yapmak iizere 1948 yilinda ABD’ye gonderilen
bir heyette yer alan Seyyid Kutub’un yaklasik iki y1l siiren seyahati, onun
fikri ve siyasi doniigiimiiniin baglangi¢ noktas: sayilir. Kutub keskin bir
Bati karsit1 olarak Amerika’dan donmiigtiir. Bu fikirleriyle birlikte sos-
yalist ve milliyet¢i Hiir Subaylar komitesi ile irtibata gegti, 1952 darbe-
sini destekledi, Cemal Abdiinnasir’in yakin ¢evresinde bulundu. Kutub,
es zamanh olarak Thvan- Miislimin ile de iligkiye gecti. Abdiinnasir ile
Ihvan arasindaki sikinti ve ihtilaflar1 gidermek i¢in arabuluculuk yapta,
fakat bagarih olamadi. 1953 yih itibariyla safim belirleyip Ihvan’a katilda,
tegkilatin basin-yayin subesinde idarecilik yapti.

1954’te Misir devlet bagkan1 Abdiinnasir’a kars: bagsarisiz suikast gi-
risiminden sorumlu tutulan Thvan yéneticileriyle birlikte tutuklandi ve on
yil kadar hapis yatti. Bu siirede meshur tefsiri Fi Zilali'l-Kur’én’r yazma-
ya baglad1. 1964’teki tahliyesinden sonra kaleme aldig1 Yoldaki Isaretler
(Me‘alim fi't-tarik) adh radikal Islamcihigin rehber kitab sayilan eserin-
deki fikirlerinden dolayi ve Thvan’ canlandirma faaliyetinde bulundugu

suclamasiyla 1965’te tekrar tutuklandi ve idam cezasina garptirildi. Ceza,
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Islam diinyasindan gelen yogun tepkiler hice sayilarak 1966 Agustos'unda
infaz edildi. Naas1 bilinmeyen bir yere defnedildi.25

Toplumlar, Kutub’a gore miisliiman ve cahili olmak iizere ikiye ay-
rilir. Miisliiman toplum sadece Allah’a kul olup hayatini O’nun hiikiimle-
rine goére diizenleyen insanlarin olugturdugu toplumdur. Cahiliyye toplu-
mu ise, Islam inanc, diigiincesi, hukuku, ahlaki ve davrams kurallarinin
hakim olmadig toplumdur. Bu toplumla miicadele, teblig ve cihat vasita-
siyla yapilir. Miicadeleyi yiiriitecek oncii bir cemaatin oncelikle olugmasi
gerekir. Bu cemaat, sirk ve kiifriin tiim ¢esitlerinden arinmis saf bir akide
(tevhid) temelinde bir araya gelir ve miicadelesini ‘Rabbani yéntem’ ad1
verilen, tiim peygamberlerin Kur'an’da anlatilan miicadele yontemini izle-
yerek gercgeklestirir. Bu yontem, fedakarca yiiriitiilen, diinyevi beklentiler
tasimayan, sadece Allah rizasim gézeten, en 6nemlisi, Cahiliyye sistemiy-
le asla uzlagmaya girmeyen bir miicadeleyi gerektirir. Dinin kendisi ilahi
kaynakl oldugu gibi onun hareket metodu da ilahidir. Onciiler bu metodu
izleyerek amaclanan Islam hakimiyetine, yani darii’l-Islim’a ulasabilirler.
Kutub, bu 6ncii gruba uzun ve zorlu yolculugunda rehberlik etmesi i¢in
Yoldaki Isaretler’i yazdigim soyler.26

Kutub bu fikirleriyle 6nemli noktalarda Benna’dan ayrilmaktadir.
Kutub, miislimanlardan olugsa bile muhatap oldugu toplumun Cahiliyye
niteligini oncelikle géz oniine alarak, bu toplum tevhid akidesine boyun
egmeden yapilacak Islami hiikiimet talebinin bir oyalanma oldugunu dii-
siinmektedir. Yonetim seklen degisse bile Cahiliyyenin varhigini siirdiire-
cegi kanaatindedir. Kutub’un kullandig1 Cahiliyye toplumu, darii’l-islam,
dari’l-harb kavramlarini Benna kullanmamgtir. Yine Benna’nin somiir-
gecilige ve siyonizme kars: cihadi ile Kutub’un cihili sistem ve tagiati re-
jime kars: cihadi farkh boyutlardadir. Benna’nin fikirleri siyasi alanda

25 Hilal Gorgiin, “Seyyid Kutub”, DIA, c. 37, s. 64-8. Kutub’un hayat1 ve diigiincesi i¢in
ayrica bkz. Muhammed Berekat, Islami Hareket Metodu ve Seyyid Kutub, ¢ev. Besir
Eryarsoy, Istanbul, 1990; Salah Abdiilfettah Halidi, Seyyid Kutub: Mine’l-milad il@’l-
istishad, Dimagk, 1991; Ibrahim Sarmus, Bir Diigiiniir ve Edebiyatgt Olarak Seyyid
Kutub, Ankara, 1992; A. J. Bergesen (ed.), The Sayyid Qutb Reader: Selected Writings
on Politics, Religion and Society, London, 2007; John Calvert, Sayyid Qutb and the
Origins of Radical Islamism, New York, 2010; Ahmet Agirak¢a (haz.), Sehadetinin
Otuzuncu Yilinda Seyyid Kutub Sempozyumu, Istanbul, t.y.

26 Seyyid Kutub, Yoldaki Isaretler, cev. Salih Ucgan, Istanbul, 1980, 6zellikle bkz. s. 7,
11-2, 23-7, 91, 98.
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miicadele eden siyasi partiler, dernek ve gruplara yakin oldugu halde,
Kutub’un diigiinceleri gizli teskilatlanma ¢abalarina daha uygundur.2’

Fakat kaldiklar: cezaevlerinde siddetli baski ve igkencelere maruz
kalan Thvan mensubu bir kisim Islame1 mahkam, psikolojik durumlari-
nin da etkisiyle s6z konusu radikal kavramlara sempati duydu. Kutub’un
kasdetmedigi boyutlarda onun fikirlerini yorumladi. Uzlagmacilikla sugcla-
diklar1 Thvan’dan koptu. Siddet yanlis1 ve diglamaci tutumlara sahip mar-
jinal olugsumlara kaydi. Bazisi cahili saydig: toplumdan kendisini tama-
men soyutladi. Camileri terkettiler; okuduklari okullar, caligtiklar: devlet
memuriyetlerini biraktilar. Bazilar1 bombalama, adam kagirma ve sui-
kast eylemleriyle giindeme geldi. Egitimci Dr. Salih Seriyye’nin (6. 1974)
Akademi hareketi, ziraat miihendisi Sitkri Mustafa’nin (6. 1978) Tekfir
ve’l-Hicre cemaati, elektrik miihendisi Abdiisselam Ferec’in (6. 1982)
ve tip doktoru Eymen ez-Zevahiri'nin Tanzimii’l-Cihad teskilatlar: ile
el-Ezher hocasi Dr. Omer Abdurrahman’in dini rehberligini yiirittigii
el-Cemaatii’l-Islamiyye bu tiir olusumlardandir.28 Dr. Abdurrahman, bir
grup Islamcinin 1993 yilinda New York Diinya Ticaret Merkezi'ne diizen-
ledigi bombali saldirinin fetvasim1 vermek suglamasiyla yargilanmig ve
miiebbet hapis cezasina ¢arptirilmistir. Bu eylemin 11 Eyliil 2001 saldiri1-
larinin habercilerinden biri oldugu kabul edilmektedir.

Soz konusu radikal cemaat ve orgiitleri, Seyyid Kutub’un fikirle-
rinin Selefiyye kaynakhh dar metincilik ve diglamacilikla birlestirilerek
yorumlanisinin sonuglari olarak kabul edebiliriz. Fakat Kutub’u Selefiy-
ye gelenekgiliginin tipik bir mensubu olarak degerlendirmek yanls olur.
Zira Kutup, bir hadis inkarcisi1 olmamasina ragmen, vahyi gerceklere ters
diigen baz1 hadisleri kabulde ¢ekinceli davraniyordu. Ornegin tefsirinde,
Hz. Peygamber’e biiyii yapildigini anlatan isnadi sahih bir hadisi, peygam-
berlik sifatlariyla gelistigi gerekgesiyle reddetmisgti. Yine o, “(cennette) o
giin baz yiizler Rablerine bakip parlayacaktir” ayetinin tefsirinde meghur
ri’yetullah hadisini hi¢ konu etmemis, bilakis iistii kapah bir sekilde “g6z-
lerin” degil “kalplerin” bakigindan soz etmisti.2® Selefiyye gelenekgiliginin

27 Salih el-Verdani, Misir'da Islami Akimlar, gev. H. Acar, S. Duman, Ankara, 1988,
s. 88-90.

28 S6z konusu olugumlar ve yontemlerinin mukayeseli analizi igin bkz. Alev Erkilet,
Ortadogu’da Modernlesme ve Islami Hareketler, istanbul, 1999, s. 292-311.

29 Bkz. Kutub, Fi Zilalil-Kur'an, gev. E. Sarag, 1. H. Sengiiler, B. Karhga, Istanbul,
1986, c. 15, s. 394-5, c. 16, s. 445.
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hassas oldugu bu ¢esit konulardan dolay: Suudi Selefiyye, Kutub’u, hulial
ve vahdet-i vuciidu kabul etmekle Stfiyye’ye, Allah’in sifatlarinda ta’tile gi-
derek ve kader meselesinde cebri benimseyerek Cehmiyye’ye, rii’yetullahi
inkar ederek Mu‘tezile’ye, miitegabih naslar tevil ederek Eg’ariyye’ye, Hz.
Osman ve Muaviye hakkinda olumsuz kanaatler serdederek Rafiziyye'ye
intisap ettigini iddia etmisg ve onun tarihe gémiilmiis bu batil firkalarin
fikirlerine tekrar can vererek Ehl-i Siinnet akidesine biiyiik kotiiliikkler
yaptigim soylemistir.30

Ancak diger taraftan Seyyid Kutub’un Cihadi Selefilige katkisi be-
lirgin sekilde biiyiiktiir. Onun hem Fi Z:ilal tefsirinde hem de Yoldaki
1§aretler’inde Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye kaynakl olarak
cihat ve darii’l-Islam kavramlar: iizerine yaptig1 aciklama ve yorumlar
s6z konusu ¢evrede 6nemle degerlendirmeye alinmistir. Cahili toplum,
Rabbani metot, tevhidi 6ncii cemaat terimleri de yine radikal Selefi ter-
minolojiye Kutub’un kazandirdign kavramlardir. Ashnda Islamcihiga ait
olan bu kavramlar baz1 Selefi ¢evrelerde asir1 yorumlara tabi tutularak
asil baglamindan koparilmigtir. Cahili toplum kavrami umumi tekfirin
zeminini olugturmus, darii’l-islam ve dari’l-kiifiir kavramlar:1 halktan
soyutlanmanin bir mazereti olmus, “Rabbani metodu” izlemedikleri igin
Ihvéan-1 Miislimin gibi ana akimlardan kopulmustur. Tevhidi 6ncii cemaat
kavrami ile cemaat liderlikleri elitist bir konuma taginarak halktan uzak-
lagmig, cihat kavramu ise teror yontemlerine yer yer dayanak yapilmigtir.

Thvan-1 Miislimin yonetimi Seyyid Kutub’un fikirleri etrafinda ge-
kil alan s6z konusu diglamac: ve siddet yanlis: olusumlara kars: bir fikir
savagl baglatt1. Tegkilatin Benna’dan sonraki ikinci lideri olan Hasan el-
Hudaybi, zararli buldugu bu tiir diisiincelere ve Bennd'nin fikir ve miica-
dele ¢izgisinden saptiklarini diigiindiigii olusumlara kars1 Nahnii Du‘at
Lé Kudat adh iinlii reddiyesini yazdi1.3! Hudaybi’nin bu kitabi, 6zellikle
Kutub’un Yoldaki Isaretlerindeki cahili toplum tezine ve Mevdudi’nin
Kur’an’a Gére Dort Terim adh eserindeki benzer iddialarina bir cevap
teskil ediyordu. Kitabin adindaki “Davet¢iyiz, Yargilayic1 Degil” vur-
gusu, insanlarin imanmim sorgulayan ve onlar1 miimin, miinafik, kafir

30 Rabf’ b. Hadi el-Medhali, Medhiz Menheciyye ‘ale’s-Seyh Sefer el-Havdli, s. 6-14 (Bu
eser Manhaj Observations on Safar al-Hawéli baghig altinda Arapga Word belgesi
olarak salafipublications.org, no: ndv120002’de kayithdir).

31 Bu eser, Davetgiyiz Yargilayict Degil: Islam Diinyasinda Inang Sorunlar: adiyla
Tiirkgeye cevrilmistir (cev. Besir Eryarsoy, Istanbul, 2002).
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kategorilerinde muhatap alan hareket metodunu, Benna’nin Islam’a davet
yontemini asil referans alarak elestiren bir vurguydu.

Thvan’in iciincii lideri Omer Tilmisani ise, gorevde oldugu 1972-
1986 yillar1 arasinda, siddeti yontem olarak kullanan Islame1 gruplarin
tiim eylem ve diigiincelerini Thvan-1 Miislimin’in kinadigim acikc¢a beyan
etti. Hatta Tanzimii’l-Cihadin iistlendigi Misir devlet baskam Enver
Sedat’in 6liimiiyle sonuglanan 1981 yilindaki suikast eylemini agir bir
dille elestirdi. Sedat’in tipki Hz. Osman gibi masum olarak 6ldiiriildiigiini
soylemesi, 1980l yillarda terére karsi olan gruplar da dahil tiim radikal
Islame1 cemaatlerin Thvan’ ayipladiklar: bir argiiman iglevi gordii.

1980 sonrasi ihvin

Thvan-1 Miislimin’in ancak “kelimeler yoluyla eyleme gectigini” soy-
leyen Omer Tilmisani’nin radikal gruplarla kendileri arasina mesafe koy-
ma gayreti,32 Misir devletinin Thvan kargisindaki geleneksel durusunda
bir yumusama yaratmadi. Hatta Sedat’in 6ldiiriilmesi bahane edilerek,
aslinda hig ilgileri olmadig1 halde ¢ok sayida Thvan iiyesi tutuklanarak ce-
zalandirildi. Abdiinnésir'in siyasi mirasinireddetmek isteyen Enver Sedat
bu gayeyle 1970’li yillarda bir miiddet Thvan’la iyi iligkiler kurmusgsa da
bu durum kahci olmams, Thvan’in kanuni héle gelmesine miisaade edil-
memigti. Sedat’in 6liim fetvasina gerekge olan Israil ile 1978’de imzala-
mis oldugu barig antlagmasina Ihvan da karg: cickmigt1. Sedat’in 6liimiiyle
iktidara gelen Hiisnii Mubarek bu antlagmaya sadik kalinca tabii olarak
Thvan ile devlet arasindaki iligkilerde bir iyilesme kaydedilmedi.

1980’li yillarda Thvan, iizerindeki kisitlardan kurtulmak icin bazi
stratejik adimlar atti. Muhalefet partileriyle ittifaklar kurarak parlamen-
toya girmeye caligti. Vefd partisiyle yapilan koalisyonlar bu ¢esittendir.
Bu yillarda kayda deger bir basan saglanamasa da, daha sonraki yillarda,
ornegin el-Kifaye hareketi altinda bagimsiz adaylarla girdigi 2005’teki
secimde 88 sandalye kazanarak parlamentoda ciddi bir gii¢ olugturdu. An-
cak 6z itibariyle demokratik olmayan bir sistem altindaki bu demokratik
kazanimlar Thvan’in gayeleri agisindan 6nemli bir ilerlemeyi saglamada.
Thvan’1 bu dénemde siyasi giindeme tagiyan asil 6nemli geligme, tegkilatin
meslek odalari, sendikalar ve iiniversite 6grenci derneklerindeki se¢im-
lere kendi adaylarim1 sokarak yiiksek oylarla bu kurumlarda hakimiyet

32 Bkz. Gilles Kepel, Peygamber ve Firavun, gev. 1. Bendiderya, Istanbul, 1992, s. 173.
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kurmasidir. Ayrica “¢oziim Islam’dadir” slogamiyla kenar mahallelere ve
koylere hizmet gotiirmesi, teskilatin taban orgiitlenmesi agisindan iyi bir
yatirim olmustur. Ancak takibat, gozaltilar ve tutuklamalarin arkas: ke-
silmedi. Devlet Thvan’in tesirinin yiikselige gectigi her donemde gesitli
bahanelerle hareketin iizerine gitmekten geri durmad.

Ihvan’in 6zellikle 2000li y1llarda iizerinde ¢ok ¢aligtig1 kendi bagim-
s1z siyasi partisini kurma hedefi 2011 yilina kadar ger¢eklesmemistir. 25
Ocak (2011) devrimi siirecine miidahil olarak devrimin bagarisinda 6nemli
bir pay1 olan Ihvan, yaklagik 60 yildir elde edemedigi yasal statiisiinii
devrimden sonra geri alarak kendi siyasi partisi olan Hiirriyet ve Ada-
let Partisi'ni kurdu. 2011-2012 se¢im maratonunda yiizde 46 oyla birinci
¢ikan bu parti, 2012’deki devlet bagkanhg se¢imlerine de kendi adayiy-
la girerek Muhammed Mursi’yi cumhurbagkani segtirdi. Ancak Mursi,
savunma bakani olarak atadigi1 General Abdiilfettah Sisi'nin 3 Temmuz
2014 giini yaptig1 darbeyle gérevden alinip tutuklandi. Askeri darbeye
haftalarca meydanlarda direnen Ihvan mensuplar: ve destekgileri, dii-
zenledikleri bu kitlesel eylemleriyle sonu¢ almaya ¢alissalar da, asker ve
polisin ¢ok sert miidahalesiyle yiizlerce can kayb: vererek meydanlardan
cekilmek zorunda kaldilar. Thvan ve partisi yeniden yasaklandi. Thvan
lideri Muhammed Bed?’in de déhil oldugu yiizlerce Thvan mensubu iilkede
siddet olaylar:1 gikartmak sug¢lamasiyla idama ve agir hapis cezalarina
mahkidm edildiler.

Ihvan tegkilatina iiyeligin esaslarini ve idari mekanizmalarin igleyi-
sini diizenleyen tiiziik ve yonetmeliklerde zaman i¢inde reformlar yapilsa
da, uiyelige giris ve liderlige yiikselis siireglerinde esaslh bir degisim olma-
magtir. Uyelik iki ana kademede gerceklesmektedir. Aday iiyeler belli bir
siire i¢inde iyi hallerine ve aldiklar1 sorumluluklar: yerine getirip getir-
mediklerine bagh olarak tegkilat iiyeligine layik olduklarini ispat edecek
bir performans sergilediklerinde, ettikleri baghlik yeminiyle asil iiyelige
yiikseltilirler. Uyeler aidat 6derler, kendilerine uygun goriilen iglerde va-
zife alirlar, tegkilat hiyerarsisinde se¢me ve se¢ilme hakki kazanirlar. Ka-
dinlar, 6grenciler, memurlar, isgiler, ciftciler, ticaret odalari, basin-yayin,
spor, dig iligkiler, egitim, davet ve propaganda gibi bir¢ok alanda icrac:
giiclii ara teskilatlara sahip olan Ihvan-1 Miislimin’in genel irgad biirosu
(Mektebii’l-irgadi’l-‘am) ve onun altindaki gura meclisi cemaatin en yiik-
sek karar organlaridir. Thvan’in lideri olan Genel Miirsid (el-Miirgidii’l-
Am) bu iist organlar tarafindan oylamayla segilir. Onceden hayat boyu
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olan liderlikte kalma siiresi, 1990 yilindaki degisiklikle yeniden segilmeye
imkan verecek gekilde alt1 y1lla sinirlandinlmigtar.33

Diger Ulkelerde ihvan

Arap diinyasinda Misir disindaki Ihvan tegkilatlari, genel merkezin
ana prensiplerine bagh kalma taahhiidiinde bulunmakla birlikte idari ola-
rak 6zerk yapilarda olan orgiitlerdir. Bu iilkelerdeki tegkilatlarin liderleri
Genel Murakib (el-Murakibii’l-‘Am) iinvanim tagirlar. Thvan- Miislimin
Suriye, Irak, Filistin gibi iilkelerde kurulmus tegkilatlara bizzat ismini
kullanma izni vererek onlarla 6zdeslesmis; Tunus, Fas, Yemen gibi iilke-
lerde ise tegkilatin davet ruhunu tagiyan siyasal Islamci yapilar kendisiyle
organik baglar olmasa da benimsemis ve onlar: desteklemistir.34

Arap alemindeki IThvan yapilanmalarinin belki de en énemlisi
Suriye tegkilatidir. Siyasi ve inkilap¢1 yonii baskin bir teskilat olan Su-
riye Ihvanr'nin resmi kurulus tarihi 1945 olarak verilir. Kurucu lider,
el-Ezher’de okurken Misir Thvanr’m1 yakindan tamyan ve bizzat orgiit
faaliyetlerine dahil olan Dr. Mustafa es-Sibai’dir (6. 1964). Sam Seriat
Fakiiltesi dekam iken 1941’de kurdugu Muhammed’in Gengleri (Sebabu
Muhammed) tegkilati Suriye Thvani’nin tabanim tegkil etmigtir. Sosyaliz-
min Islam’a uygun oldugu tezini igleyen Istirakiyyetii'l-Islam adh kitabim
1959’da yayimlayan Sibai,3® ig¢i ve koylii haklarimi savunan bir politik
cizgide siyaset yapmig, fakat din karsit1 laik sol gevrelerin her zaman
karsisinda yer almigtir.

Suriye ve Misir devletlerinin birlestigi 1958-1961 yillarinda, thvan'in
Misirdaki yasaklhig: nedeniyle Suriye Thvan da ayn1 muameleye maruz
kaldi. 1963’te Baas rejiminin iktidara gelisiyle yeniden yasaklh hile geldi.
Teskilatin 1960 ve 1970’li yillardaki lideri olan Isam el-Attar’in ilimh si-
yaseti ozellikle Halep ve Hama sehirlerindeki Ihvan birimleri tarafindan

33 [hvan-1 Miislimin tegkilat1 hakkinda bkz Ibrahim el-Beyyimi Géanim, “Ihvéan-1
Miislimin”, DIA, c. 21, s. 580-3; Said Havva, Miisliman Kardegler Hareketine Gi-
rig, cev. M. Said $imsek, Konya, 1980; Brynjar Lia, Miisliiman Kardeglerin Dogugsu
1928-1942, cev. Thsan Toker, Istanbul, 2013; Wickham, Carrie Rosefsky, The Muslim
Brotherhood: Evolution of an Islamist Movement, Princton, 2013.

34 Misir disindaki Thvan-1 Miislimin yapilanmas: hakkinda bkz. Hilal Gérgiin, “Ihvan-1
Miislimin (Misir Digindaki Ihvan-1 Miislimin Teskilat1)”, DIA, c. 21, s. 583-6.

35 Bu eser Islam Sosyalizmi adiyla Tiirkgeye cevrilmistir (cev. Yasar Nuri Oztiirk,
Istanbul, 2010).
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tasvip gormedi. Halep’te Abdiilfettah Eba Gudde (6. 1997), Hama’da Mer-
van Hadid (6. 1976) gibi isimler etrafinda yeni Thvan liderlikleri olugtu.
Ebi Gudde Ezherli bir hadis alimiydi ve 1967°de iilkesini terkederek geri
kalan hayatini bir ilahiyat hocasi olarak Suudi Arabistan’da ge¢irdi. Ziraat
miihendisi Mervan Hadid ise Kutubgu bir ¢izgide daha radikal bir miica-
deleyi 6rgiitledi. Kurmus oldugu et-Tali’a el-Mukatile (Savasan Onciiler)
orgiitii 1960’h yillardan itibaren Hama merkezli olarak militer bir teskilat
ag1 kurdu. Ulkede yiizde 12’lik bir azinhga tekabiil eden Nusayri/Alevi
mezhebine mensup Esed ailesinin bir askeri darbeyle 1970’te iktidar: ele
gecirmesiyle birlikte Islami hareket iizerinde artan baskilara, rejimin
onemli sahsiyetlerine suikastler diizenleyerek karsilik veren Hadid ce-
zaevinde vefat etti. Baglattig1 hareket 1976-1982 yillan arasindaki Ihvan
isyaninin zeminini olusturdu.

Siinni ¢ogunlugun Nusayri/Alevi azinlik rejimine kars: bir isyam
olarak da goriilebilecek s6z konusu kalkigsma, Thvan’in o dsnemdeki lideri
Adnan Sa’deddin (6. 2010) ile Muhammed Beyaniini ve Said Havva’min
onciiliigiinde kurulan Suriye Islam Cephesi’nin bayrag altinda yiiriitiil-
miistiir. Silahl eylemlere ilaveten grevler ve sokak gosterileriyle de des-
teklenen bu devrimci ayaklanma Hama Katliami diye tarihe gegen trajik
hadiseyle neticelenmistir. Isyanin merkezi olan Hama sehri 1982nin Su-
bat ayinda havadan ve karadan giinlerce bombalanmis, en iyimser rakam-
larla 10 ila 20 bin kadar insan bu olaylar sirasinda hayatin1 kaybetmistir.
Isyanin ardindan Ihvan liderligi Suriye’yi terketmis, 1himh kesim daha ¢ok
Avrupa iilkelerine hicret etmis, radikal kanatlar ise miicadeleyi tekrar
baslatmak icin Irak’a ve Urdiin’e ge¢mistir. Eserleriyle Tiirkiye'de taninan
Islam alimi Said Havva (6. 1989) bu ikinci grup arasindadir. Iran Islam
Cumhuriyeti’nin isyan siirecinde miittefiki oldugu Suriye rejimine destek
vermesi, basta Thvan olmak iizere Siinni Islamc1 hareketlerin bundan son-
ra Iran rejimine mesafeli durmasina yol agmigtir. iran’la savag halindeki
Irak’ta bir miiddet ikamet eden Havva, el-Humeyniyye adh kitabinda
Islam Devrimi’nin liderini kiifiirle suglamistir. Havva’ya gore, Devrim’in
“Islamiligi” tamamen bir aldatmacadir ve Siinniligi Islam aleminde geri-
leterek Siiligi ikame etmekten bagka bir amaci1 bulunmamaktadir.38

Arap devrimlerinin bir parcasi olarak 2011’de Suriye’de baslayan
isyan siirecinde Thvan liderligi tiimiiyle iilke disindayd: ve uzun yillar

36 Bkz. Said Havva, el-Humeyniyye: Suzliz fi'l-akdid ve suziiz fi'l-mevékyf, Beyrut, 1987.

172 CGaidas islami Akimlar



Suriye’den uzak kalmasi nedeniyle isyanin askeri boyutuna énemli bir
katkida bulunamadi. Ancak Thvan s6z konusu tarihi gegmisiyle Esed kar-
sit1 muhalefetin sivil unsurlar: arasinda ismi en 6nde bulunan olusumlar-
dan birisi olmay siirdiirmektedir.

Irak Thvanrnin kurucusu Muhammed Mahmud es-Savvaf (6. 1992)
bir Ezherlidir ve memleketi Musul’da el-Uhuvvetii’l-Islamiyye (Islami
Kardeslik) adiyla 1948 yilinda teskilatin temelini atan kisidir. 1950’11 y1l-
larda bagkent Bagdat'in yanisira kuzeyde Siileymaniye, Erbil gibi Kiirt-
lerin ve giineyde Kerbela, Necef gibi Siilerin yasadig sehirlerde subeler
acarak gayri resmi de olsa Irak genelinde teskilatlanan Ihvan, 1960 y1-
linda Irak Islam Partisi’ni (Hizbii’l-Islami el-Iraki) kurarak bizzat siyase-
te dahil oldu. Fakat monarsiye son vererek devleti ele geciren milliyetci
sol hiikiimet 1961’de bu partiyi kapatti. Bu yasak 1968’de iktidara gelen
Baascilar tarafindan da devam ettirildi. 1970’lerin baginda Thvan toplu
tutuklamalar karsisinda tiimiiyle yeraltina inmek zorunda kaldu.

Yaklagik 40 yil siiren bu yasaklh devre 2003’te Baas rejiminin di-
siigiine kadar siirdii. Parti yasalligini tekrar elde edince kisa siirede siya-
si orgiitlenmesini tamamlayarak segimlere katilma karar aldi. Thvan'in
2005’teki genel secimlere istiraki, 2003’ten beri Irak’ta bulunan ABD
askeri varligina kars: silahli miicadele yiiriitmekte olan el-Kaide’nin
Irak kolu tarafindan kinandi. Irak’ta Siinnilerin siyasal koalisyonunun
(Cebhetii't-Tevafuk) bagina gecen Irak Islam Partisi, Siilerin ¢ogunluk-
ta oldugu hiikiimetlere ortak olarak katildi. Yabanci askeri varhiga kars:
¢ikan parti, Irak’in $ii, Siinni ve Kiirt federasyonlarina béliinmesine de
ilkesel olarak muhalefet etmekte, birlesik Irak’ savunmaktadir.

Kurucu lider Savvaf Suriye Thvanr’nin kurucusu Sibai gibi alim ve
miitefekkir bir sahsiyetti. Irak’taki liderligi siirecinde sosyalist siyaset-
ciler ve orgiitlerle siirekli miicadele i¢ginde oldu. Dava yoldas: ve yakin
arkadas: Sibai’'nin aksine Savvaf, Islam ile sosyalizmin higbir iligkisinin
bulunmadigim savunmustur. Istirakiyyetii’l-Islam adh eseri bu goriigii
desteklemektedir.3” Savvafin Irakh Thvan mensuplarindan kurdugu as-
keri birlik Filistin’de siyonist giiclerle savagan Islamcilar arasinda yerini
alarak 6nemli yararhhklar géstermistir. 1960’ta Savvaftan liderligi dev-
ralan ve bu gorevini iilkeyi terketmek zorunda kaldig: 1992 yilina kadar

37 Bu eser Islam’da Sosyalizm Yoktur adiyla Tiirkgeye ¢evrilmigtir (cev. Ramazan Nazl,
Istanbul, 1988).
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siirdiiren fikih profesorii Abdiilkerim Zeydan (6. 2014), ilmi ve fikri iireti-
miyle Islam aleminde itibar kazanmig bir Islam alimidir.

Irak Kiirdistan’’nda Ihvan baglantih siyasi caligmalar Selahaddin
Bahaeddin adli bir 6gretmen tarafindan 1994’te kurulan Islami Kiirdistan
Birligi (Yekgirto Islami Kiirdistan) ile baglamigtir. Bu olusum Barzani
ve Talabani’nin partilerinin ardindan en giiglii siyasi orgiit olarak Kuzey
Irak’ta faaliyetlerini siirdiirmektedir.

Urdiin ihvani, Abdiillatif Eba Kdre'nin (6. 1967) 1930’1ardan itiba-
ren baz1 vakiflar altinda devam eden faaliyetlerini 1945 yi1linda Amman’da
Thvan-1 Miislimin Cemiyeti adiyla birlestirmesiyle dogmustur. 1948 Arap-
Israil savaginda yer alan Ihvan birlikleri icinde Urdiin’den de 6nemli sa-
yrda miicahit bulunmaktaydi. Bir hukukcu olan Urdiin Thvanrnin ikinci
lideri Muhammed Abdurrahman Halife (6. 2006), 1953-1994 aras: tam 41
y1l tegkilata bagkanlik yapti. IThvan'in politik kolu olan Islami Caligma
Cephesi (Cebhetii’l-Ameli’l-Islami), Halife’'nin déneminde 1992 yilinda
kuruldu. Bu parti, daha ¢ok asiretlerce desteklenen bagimsiz ve renk-
siz adaylarin yaristign Urdiin secimlerine ideolojik kimligi belli bir siyasi
orgiit olarak girmekte, bilhassa sehir merkezlerinde 6nemli oranda bir
destegi yanina ¢ekebilmektedir.

Eba Kire’'nin, Halife’nin ve sonraki liderlerin Urdiin Hagimi kral-
lariyla iligkileri inigli ¢ikigh olmusgtur. Misir'daki merkezin ve diger su-
belerin devletlerle olan ¢ok gerilimli miinasebetlerine ve kanuni faaliyet-
lerden menedilmelerine kargin Urdiin Thvani, Hagimi ailesinin himaye-
sinde uzun donemler rahat bir calisma ortami yakalayabilmistir. Fakat
Urdiin’iin Israille kurdugu yakin iligkilere ve yaptig antlagmalara sert
sekilde ve siirekli muhalefet géstermesi, boykot ve sokak gosterileri dii-
zenlemesi, ayrica Urdiin’de yasakl olan Hamas 6rgiitiine destek vermesi
nedeniyle Thvan, zaman zaman kanuni takibatlara ve yasaklara maruz
kalmaktan kurtulamamstir. Urdiin Thvanrnin bag giindemini, Thvan’in
genel yaklagimina uygun olarak “siyasi olmaktan ¢ok Islami bir mesele”
addettigi Filistin sorunu olugturmaktadir.

Filistin ihvanrmn tarihini bazi kaynaklar, 6nce Ingilizlere son-
ra da siyonistlere kars: Filistin direnisini baglatan sahis olan Kudiis bag
miiftiisii el-Hac Emin el-Hiiseyni (6. 1974) ile baslatirlar. el-Hiiseyni her
zaman Benna ve Thvan icin kendisiyle istigare edilen ve igbirligi yapilan
sembol bir gahsiyet olmugtur. Ancak Hiiseyni resmi anlamda Ihvan’in
Filistin liderligini hicbir zaman iistlenmemistir. Asil olarak teskilat,
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kayinpederi Hasan el-Benna tarafindan Filistin’de Thvan’ yapilandirmak-
la gorevlendirilen Said Ramazan’in (6. 1995) 1945’te Kudiis'te ilk subeyi
acmasiyla faaliyete ge¢misti. Irak ve Suriye gibi ayn bir riyaseti bulun-
mayan, dogrudan Kahire’ye baglh olan tegkilatin 1947’de sube sayis1 25’e
ulast1. Gazze, Bat1 Seria ve Dogu Seria (Urdiin) ilk bagta ayni ¢at1 altin-
daydilar. Bat1 Seria 1950’de Urdiin devletinin kontroliine verilince Gazze
teskilat1 bundan sonra gelismesini kendi bagina siirdiirdii.

Seyh Ahmed Yasin Gazze Ihvanrnin 6nde gelen liderlerindendi.
1973'te kurduklar1 Miicemma‘ii’l-Islami, daha ¢ok miilteci kamplarinda
saglik hizmetleri vermekte, agevleri ile yoksullara yardim gétiirmekte,
mahalli lokaller iizerinden genglere ulagip onlara dini ve ahlaki egitim
imkanlar1 sunmaktaydi. Birinci Filistin ayaklanmas: (I. Intifada: 1987-
1991) sirasinda siyonist iggale kars: Islamec bir direnis érgiitii olarak or-
taya ¢itkan Hamas (Hareketii’l-Mukaveme el-Islimiyye), Ahmed Yasin
ve alt1 arkadas: tarafindan bu yapisal zemin iizerine insa edildi. Hamas
siyasi, sosyal, kiiltiirel faaliyetleriyle kisa siirede genis halk destegini de
arkasina alan kapsamli bir tegkilat haline geldi.?8 1992’de Hamas’in aske-
ri kanadi olarak tegkil edilen Izzeddin Kassam Tugaylari, II. Indifada’da
(2000-2005) biiyiik yararhhklar gosterdi. Bu siiregte sirasiyla liderleri
Ahmed Yaisin ile Abdiilaziz Rantisi’yi 2004 yilinda 26 giin arayla Israil’in
diizenledigi suikastlere kurban verdi. Tugaya ismini veren Seyh Izzeddin
Kassam (6. 1935), Filistin’deki Ingiliz somiirge yonetimine ve siyonist ya-
yilmaciliga karsi silahli miicadele yiiriitiirken gehit olmus el-Ezherli bir
miicahitti.

Hamas bir taraftan Israil'le ¢atigirken diger taraftan Filistin’de-
ki miicadele ortag: ve aynm1 zamanda siyasi rakibi sekiiler Fetih’le ciddi
sorunlar yasadi. Temel ideolojik ayriliklar bir tarafa, gittikge miizmin
bir hale evrilen ihtilafin baglica nedeni, israil ile Fetih arasindaki Oslo
Mutabakati’n1 tanimayan Hamas’in, silahli eylemlerine devam etme ka-
rariydi. 2006 se¢imlerinde Gazze’de Fetih’e agik iistiinliik saglayan ve hii-
kiimeti kuran Hamas'in uluslararasi ekonomik yaptirimlar iizerinden gii¢
durumda birakilmas: ve Hamas’tan bagbakan secilen Ismail Heniye'nin
Fetih’ten olan devlet bagkan1 Mahmud Abbas tarafindan gérevden alin-
masi iki 6rgiit arasindaki gerginligi son haddine tagidi. 2007°de iki or-
giit arasinda cereyan eden siddetli ¢catigsmalar sonucunda Gazze tiimiiyle

38 Hamas hakkinda ayrintili malumat i¢in bkz. Khaled Hroub, Hamas: A Beginner’s
Guide, New York, 2010.
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Hamas’in kontroliine gecti. Hamas fiili olarak iki bash yonetilen bagimsiz
Filistin devletinde Gazze bolgesine hiikmetmektedir ve Israil'in uyguladi-
g1 agir ambargo altinda miicadelesini siirdiirmektedir.

Fethi Sikaki Gazze Ihvanrnmin i¢inden yetigmis diger bir onemli
siyasi figiiriidiir. 1970’lerin ikinci yarisinda tip egitimi i¢in bulundugu
Kahire’de el-Cemaatii’l-Islamiyye ve Tanzimii’l-Cihad’la irtibat kurmus,
Kutubgu fikirlerden etkilenmisti. iran’daki Islam Devrimi Sikaki’nin dii-
siincesinde daha derin bir tesir birakti. 1970’lerin sonunda kendisi gibi
diigiinen arkadaglariyla Islami Cihad kurdu. Tegkilatin askeri kanadi
olarak faaliyet gosteren Kudiis Tugaylari, Filistin’de intihar saldirilari-
m baglatan organizasyon oldu. Iran devleti ve Liibnan’daki Hizbullah’la
yakin irtibath bir tegkilat olmasi, Islami Cihad zaman i¢inde Thvan-1
Miislimin ve Hamas ¢izgisinden ayr: diigiirdii. Islami Cihad Siinnilerden
olugmasina ragmen Iran’in siyasi hattim takip eden nadir siyasal Islamc
olusumlardan bir tanesidir. Kurucu lider Sikaki 1995°te Malta’da Mossad
ajanlarinin diizenledigi bir suikast sonucu sldiiriildii.3?

Yakin dénemin taninmg Islame: sahsiyetlerinden Dr. Abdullah Az-
zam da Filistin ve Urdiin Thvam icerisinde yetigmigti. 1980’de ilahiyat¢
bir 6gretim iiyesi olarak geldigi Pakistan’da Afgan Cihadi ile yakindan
ilgilendi ve bir yardim kurulusu olarak kurdugu Mektebii’l-Hidemat va-
sitasiyla Arap koékenli goniilliilerin Afganistan’a taginmasi ve ihtiyacla-
rinin kargilanmasi hizmetini iistlendi. Usame bin Ladin ve el-Kaide’nin
kurucu kadrosu ¢ogunlukla bu yolla bélgeye intikal etmiglerdi. Dr. Azzam
1989’da Pesaver’de ugradig: bir bombal saldirida iki ogluyla birlikte vefat
etti. Kervana Katil (Elhik bi'l-kéifile), Afgan Cihadinda Rahman’in Ayet-
leri (Ayatii’r-Rahman fi cihadil-Afgan) gibi kitaplar: 1990 ve 2000’li y1l-
larda Islam diinyasinin degisik iilkelerindeki sicak Islami miicadelelere
muhacir katilimlar: tegvik ettigi i¢in, Dr. Azzam hakl olarak “kiiresel
cihadin babas1” olarak anilmaktadir.4® Fakat onun akidevi ve ideolojik
durusu ile savundugu miicadele ¢izgisi, yer yer tekfirciligin de eslik ettigi
el-Kaide’nin tedhig¢i yontemlerinden daha ¢ok Ihvan-1 Miislimin’in orta-
yolculuguna ve cihat metoduna yakin durmaktadir.

39 Konu hakkinda ayrintih malumat i¢in bkz. Hasan Hameyar, Fethi Sikaki ve Islami
Cihad, gev. O. K. Sanalioglu, istanbul, 2013.

40 Dr. Abdullah Azzam'in tiim eserleri Dr. Azzam Kiilliyat: ad1 altinda 2006 yilinda
Vera Yayinlan tarafindan yayinlanmigtir.
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Sicak miicadelede 6nemli tecriibelere sahip Suriye ve Filistin
Ihvanrna pek benzemeyen bir tarihi gegmisi olan Sudan Thvam, siyasi
yo6nii baskin, belki de en kapsaml ve bir o kadar problemlisiyasallagma tec-
riibesi olan bir Thvan gubesi olarak dikkat ¢eker. Misir’da yiiksek tahsil yap-
mi§ Sudanh iiniversitelilerin 1940’larin son yillarindan itibaren iilkelerinde
Ihvan modelini esas alan gesitli derneklesme faaliyetleriile birlikte Thvan’in
Sudan’daki varhig: baglamig oldu. Bu kiigiik organizasyonlar 1954 yilinda
birleserek Misir'dan bagimsiz sekilde resmiyet kazanan Sudan Ihvan-
Miislimin’ini olugturdular. 1960’lardan itibaren Ihvan, selefi ve sufi yapi-
lanmalar1 da i¢ine alan Islami Misak Cephesi (Cebhetii’l-Misak el-Islami)
adl genis tabanl siyasi bir koalisyonun kuruluguna 6nciiliik etti. 1986’da
Dr. Hasan Turabi’nin kurdugu Milli Islami Cephe (Cebhetii’l-Islamiyye el-
Kavmiyye) de aym gekilde Thvan’ siyasi sahada temsil etmeyi siirdiirdii.

Sudan Thvanrnin bundan sonraki tarihi ashinda yakin dénem
Islamcihginin en meshur sahsiyetlerinden birisi olan Hasan Turabi’nin
hayat hikayesidir denilebilir. Bir tarikat seyhinin oglu olarak 1932’de
diinyaya gelen Turabi, Hartum Universitesi’nde ve Londra King’s
College’de hukuk egitimi aldi, doktorasin1 Sorbonne’da tamamladi. Cok
iyi bir kariyerle iilkesine dondiikten sonra Thvan’in ¢alismalarina dahil
oldu. Islami Misak Cephesi’nin bagkanhigina segildigi 1964’ten 1979 yilina
kadar Sudan Ihvanr'na liderlik etti. Bu siirecte Ihvan, iiniversitelerde sos-
yalist yapilanmalarin karsisinda en orgiitlii giig olarak belirdi. Iyi yetigmis
kadrolariyla ekonomik kurumlarda, askeri kadrolarda ve yiiksek biirokra-
side kendisine yer edindi. Se¢imlere katilarak parlamentoda temsil edildi.
Turabi’nin yer yer Ihvan-1 Miislimin’in genel prensipleriyle ¢elisen bagina
buyruk hareketleri ve fazla ciiretkar bulunan bazi dini kanaatleri tegkilat
icinde rahatsizhik yaratmiyor degildi. Onun devleti devralmak hedefiyle
giristigi siyasi manevralar bir tarafa, Sudan Thvanrmin Misir'daki ge-
nel merkezle uyumlu geleneksel faaliyetleri Sidik Abdullah Abdiilméacid
ve el-Hibr Yusuf Niar ed-Dayim gibi Thvan liderleriyle devam etti. Fakat
Turabi, s6z konusu i¢ ihtilafa ragmen entelektiiel kimligi, siyasi karizmasi
ve giiclii niifuz alamyla Sudan Thvanrnin 6nderi ve temsilcisi olarak anil-
may1 bundan sonra da siirdiirdi.

Turabi ve ekibi hem Sadik el-Mehdi’nin sag, hem de Cafer
Numeyri’nin sol hiikiimetleri zamaninda bazen digsaridan muhalefet
etmek suretiyle, bazen de bizzat hiikiimette gorev alarak anayasanin
Islamilesmesinde ve geriat hiikiimlerinin uygulanmasinda ¢ok onemli
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roller iistlendiler. 1989’da ise General Omer el-Besir ile igbirligi halinde
Sadik el-Mehdi'nin se¢ilmis hiikiimetini bir askeri darbeyle devirerek
devleti biitiiniiyle ele gegirdiler. Turabi 1999 yilina kadar Sudan Millet
Meclisi’'nin bagkanhgim yirittii.

Bu siirecte zikredilmesi gereken 6nemli bir olay, 1991 yilinda
Arap-Islam Halk Konferansi’nin (el-Mu’temerii’s-Sa‘bi el-Arabi el-Islami)
Hartum’da toplanmasidir. Konferans'in genel sekreterligini Turabi iistlen-
migti. Fas’tan Filipinlere kadar 45 ayn iilkeden tamamina yakini muhalif
200’den fazla Islami tegkilat liderinin davet edildigi bu konferans, kiiresel
capta bir Islamei birligin tesisi hedefiyle gerceklestirilmistir. 1993’teki
ikinci kongrede delege sayis1 500’ii agiyordu. Bunlarin arasinda silahli
miicadele yiiriiten érgiitler de bulunmaktayd: ve bunlarin bir kismina
Sudan’da egitim kamplar: tahsis edilmigti. Usame bin Ladin de o yillar-
da Sudan’daydi Onun Afganistan’da is bagina gelen Taliban yonetimiyle
iligkileri belirsizligini koruyordu. Niyeti el-Kaide’nin merkezini Sudan’a
tasimakti. Fakat Sudan devleti uluslararas: baskilara direnemedi. Cok
karh ticari ortakliklar kurdugu bin Ladin’i iilkeden gikartmak zorunda
kaldi. O da Taliban’la tesis ettigi ittifaka giivenerek 1996’da Afganistan’a
geri déndii ve orgiitiiyle birlikte kalic olarak bu iilkeye yerlesti.

Hasan Turabi ile el-Besir’in ortaklig: uzun 6miirlii olmadi. Devle-
tin tepesindeki gii¢ miicadalesi, el-Besir’in 1999 yilinda parlamentoyu
feshetmesiyle Turabi aleyhine neticelendi. Turabi i¢in bundan sonra
kétii giinler baglad, tutuklanma ve ev hapisleri birbirini izledi. [hvan-
Miislimin’in biiyiikleri, Islam aleminin her tarafindan yakin dostlar1 ve
talebeleri Turabi’den artik siyaseti birakmasimn, fikirleri ve engin tecrii-
besiyle Islamcilar1 aydinlatacak kiiltiirel caligmalarda bulunmasin iste-
diler. Fakat o siyasette kalmakta israr etti. Turabi bagkam oldugu Sudan
Halk Kongresi Partisi (Hizbii’l-Mu’temer es-Sa‘bi) iizerinden, Islami pren-
siplerden saptigini iddia ettigi el-Besgir rejimine karsi siyasi miicadelesini
halen siirdiirmektedir.

Hasan Turabi’nin miicadele ¢izgisi, pragmatik ve firsat¢ bir siya-
setci portresini ortaya koymaktadir. Askeri darbeden sonra Sudan’in igi-
ne distiigi sikintilar, Darfur’daki i¢ savas ve Giiney Sudan’in ayrilarak
bagimsizhgim kazanmas, “tepeden agagiya” bir islah metodunu benim-
semis siyasal Islamei ideolojiyi tenkit eden gelenekgi ve kiiltiirel 1slahatc
hareketlerin kullandig: elverigli argiimanlara déniistii. Diger taraftan ise
Turabi, tecdid ve i¢tihat yanhs diigiincesiyle, yer yer Islami gelenekgiligin
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kulvarina giren 1slahatg hareketlerin oniine alternatif bir ufuk agta.
Islame bir Arap miitefekkir olarak kadin haklar: iizerine yapmig oldugu
gliclii vurgular, 6zellikle kadinin geri planda kaldig1 Arap diinyasindaki
1slahatg1 hareketlerde kadinlarin faaliyetlere katilimini tegvik eden olum-
lu bir tesir birakti. Had cezalar, irtidat sugu, hicab, miizik gibi tartigmah
konularda vermis oldugu modern fetvalar, bir taraftan tepki ¢cekmekte,
diger taraftan ise “6n agma”vazifesini gelenege saygiya tercih eden siyasal
Islamci 1slahatgilara, insanlar1 yénetmeyi kolaylagtiracak bir takim ger’i
imkanlar sunmaktadir.4!

Yemen fhviani el-Ezher’de tahsil goren Yemenli 6grenciler tara-
findan 1960’h yillarin basinda kuruldu. Bunlar arasindaki en 6nemli
iki isimden Abduh Muhammed el-Mehlafi 1969’da geng yasta vefat etti.
Diger isim olan Abdiilmecid ez-Zindani ise Yemen Thvanrnin en bilinen
figiirii oldu. Hem Zeydi imamet hem de sosyalist cumhuriyet doneminde
iilkedeki siyasi sartlar, Ihvan’in Yemen’de etkili bir varhk gostermesini
engelledi. Zindani uzun yillar Suudi Arabistan’da hocalik yapti. Birlegik
Yemen’in 1990’daki kurulusundan sonra Ihvan yanhlari, 6nemli kabile
federasyonlariyla ittifak halinde Islah Partisi’ni (et-Tecemmu‘u’l-Yemeni
Ii’l-Islah) kurdu. Partinin genel bagkanhginm kabile federasyonlar1 adina
Seyh el-Ahmer iistlense de, tegkilatin idaresi Ihvan kadrolarinca yiiriitiil-
mektedir. Yemen’i 34 yil yéneten Ali Abdullah Salih ile bazen iyi bazen
kotii iligkiler gelistiren Thvan, devrim siirecinde giiclii sekilde yer almak
suretiyle Salih’in 2012’de iktidardan disiiriilmesinde aktif rol oynadu.
Devrim sonrasindaki hiikiimette 6nemli gorevler iistlenmis olan el-Islah
kadrolarinin, Zeydiyye mezhebine mensup Hiisi hareketinin 2014’te bag-
kent San‘a’nin kontroliinii ele gegirmesi ile beraber devlet tizerindeki giicii

onemli dl¢iide azalda.

Korfez iilkelerinde Ihvan’in orgiitlenisi gorece daha geg tarihlere
rastlar. Bahreyn’e 1941’de bir talebe tegkilati olarak giren Thvan, 1980°de
Cem‘iyyetirl-Islah ad1 altinda daha kapsaml bir 6rgiitlenmeye gegti ve bu
organizasyonun siyasi kanadi olarak el-Minber el-Vatani dogdu. el-Minber
iilkedeki Sii kokenli ve sekiiler partilere nispeten ciddi bir bagar1 gostere-
mese de, bazen ittifak kurdugu Selefiyye mesrepli Aséle partisiyle birlikte
Siinni azinhigin 6nemli temsilcilerinden birisi olarak siyaset sahnesinde
yerini ald1. Kuveyt'te ise 1952’de Cem‘iyyetii’l-Irgad tegkilati altinda boy

41 Hasan Turabi’nin diigencesi iizerine yapilan kapsaml bir degerlendirme i¢in bkz.
Abdiilvahhab el-Efendi, Turabi Devrimi, ¢ev. H. Késebalaban, Istanbul, 1993.
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gosteren Thvan fikriyati, siyasi sahada Islam Anayasa Hareketi (Hades:
el-Hareke ed-Dustiriyye el-Islamiyye) ad1 altinda 1991’de partilesti.

Suudi Arabistan 1970’lerde, Katar ise 2000’li yillarda Ihvan miil-
tecilerinin sigindiklar iilkeler oldular. Benn&d’'min 6grencilerinden mes-
hur Misirh alim Yusuf el-Kardavi, iilkesini 1961°de terkettikten sonra.
uzun yillarim1 Katar’da gec¢irdi. Misir’a ancak 2011 devrimiyle dénebildi.
Thvan’in aday olarak devlet bagkan segilen Mursi’nin bir askeri darbeyle
devrilmesinden sonra fhvan iilkede yasaklaninca tekrar Misir’dan ayril-
mak zorunda kaldi. Misir hiikiimeti giyabinda uluslararas: tutuklama
karari ¢ikartta.

Suudi Arabistan ise 1970’lerden sonra hem Misir’dan, hem de Su-
riye ve Irak’tan muhacir olmus Thvan’in ileri gelen bir¢cok mensubuna
ev sahipligi yapti. Abdiilfettah Ebu Gudde ile Seyyid Kutub’un kardesi
Muhammed Kutub bunlar arasinda en meshurlaridir. Suudi iilkesinin
cagdasg Islamcilikla tanmigmasi bu yolla olmus, Thvan’in siyasi diigiinceleri
bazi prensler ve Vehhabi alimler de dahil 6nemli bir kesim tizerinde cid-
di tesir birakmigtir. Seriatin bir devlet hukuku olarak hayata gegirilme-
sinde bu kesimin onciliigii gercekten dikkate deger. Ayrica kendilerine
“sahve (uyanis) ulemas1” denilen Thvan egilimli Selefi alimler, Suudilere
siki sikiya bagh geleneksel Selefi 4limlerden farkhlasarak yer yer Suudi
rejimini de politikasindan dolay: elestiren bir ideolojik Islame1 durusun
temsilcileri oldular. Cihadi Selefl diigiincenin temellerinin atilmasinda
sahve alimlerinin rolii yadsinamaz.

So6z konusu iligki Suudi rejimini siirekli rahatsiz etmistir. Bir dini 1s-
lah ve davet hareketi olmanin 6tesinde demokratik bir Islami devlet siste-
mini savunan Ihvan, monarsik Korfez iilkelerinin asla kabul edemeyecek-
leri bir siyasal ideali tagimaktadir. 2011 yilindan itibaren Arap diktatorle-
rin yonetimden uzaklagtirilmas: ve olugan ézgiir siyasi atmosferde Thvan
yanhsi siyasi giiclerin iktidarlar1 serbest segimlerle devralmaya baslama-
lari, bu kralliklar tarafindan varliklarina kars: biiyiik bir tehdit olarak
gorilmistir. Misirin se¢ilmis devlet bagkani1 Mursi’nin devrilisinde darbe-
cilere en biiyiik destek, Suudi Arabistan ve Birlegik Arap Emirlikleri’'nden
gelmisti. Kendi iilkesinde siyasi partilesmeye izin vermeyen Suudilerin,
diger Arap iilkelerinde Ihvan partilerine rakip olan Selefi partileri des-
teklemeleri de yine Thvan’ zayiflatmaya matuf bir stratejinin iiriinidiir.

Kuzey Afrika iilkelerine Thvan fikriyatimin taginmasi, Misir’da
okuyan Islame 6grencilerin iilkelerine déniigleriyle veya haklarindaki
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kanuni takibatlar nedeniyle bu iilkelere hicret eden Misir ve Suriyeli
Ihvan mensuplarinin énciiliigiinde gerceklesti. Libya’da 1940’larin sonun-
da baglayan Thvan érgiitlenmesi 2011 devrimine kadar yeraltinda kalmak
zorunda kald1. Bircok Thvan mensubu ¢ok uzun yillar hapis yatti. Tegkilat
2012'de Adalet ve Inga Partisi'ni (Hizbii'l-Adale ve’l-Bind) kurarak siyasi
miicadeleye girdi. Yapilan ilk genel secimde, Arap devrimlerinin ardindan
Ihvan partilerinin Misir ve Tunus’ta ulastiklar1 yiiksek destek oranlarina
ulagsamayan Adalet ve Inga Partisi, yiizde 10’luk bir oy oraniyla beklenti-
lerin ¢ok altinda kaldi

Tunus’ta Thvan fikriyats, felsefe miitehassis1 akademisyen Rasid
el-Gannigi ile hukuk¢u Abdiilfettah Mard’nun 1973’te kurdugu el-
Cemaatii’l-Islamiyye ile temsil edilmeye baglandi. 1981'de Islami Yonelig
Hareketi (Hareketii’l-Itticah el-Islami) adiyla partilesen grup, 1980’li y1l-
larda Tunus’ta 6grenciler ve ig¢iler arasinda en etkin 6rgiitlii gruptu. Parti
yasaklaninca Gannisi ve arkadaglar1 1989’dan itibaren Nehda (Uyanisg)
Hareketi ile yollarina devam ettiler. Lider kadrosu 1980’li yillarda ¢ok
agir cezaevi kogullarim tecriibe etti, bir kism iilkelerini terketti. Gannagi
22 yillik siirgiin hayatindan sonra 2011’de iilkesine dénebildi. Yasal sta-
tiistinii yeniden kazanan Nehda, bugiin Tunus’ta 6zellikle laik ve liberal
partiler kargisinda yiizde 50’lik bir oy potansiyeline sahip giiglii bir alter-
natif politik orgiit olarak varhgim siirdiirmektedir. Kendisini bir IThvan
iiyesi olarak hicbir zaman gostermeyen Rasid el-Gannsi, cogulcu Islami
demokrasi, kamu hak ve hiirriyetleri, esit vatandaglik, ¢cogunlugun iktida-
r1 gibi kavramlar iizerindeki yorumlariyla, gorece otoriter ve mutlake¢ bir
siyasi ideolojinin kulvarinda yiiriiyen Thvan fikriyatina hayli 6zgiirliik¢ii
ve liberal bir ufuk agmstir.

Cezayir’in Fransiz sémiirgeciligine kars:1 savaginda Thvan genel
merkezinin bagimsizlik miicadelesine verdigi biiyiik destek bilinmektedir.
Bagimsizhik hareketinin Islama figiirlerinden Seyh Ahmed Sehnun’un
(6. 2003) Rabitatii’d-Da‘va (Dava Birligi) organizasyonu, Cezayir’deki
Thvan fikriyatina yakin siyasal Islamci ¢alismalara ortak bir cati sag-
lamaktaydi. Bu ¢at1 altinda, Cezayir’in ilk Thvan liderleri olan Mahfiiz
Nahnih (6. 2003) ile Muhammed B Siileymani (Bouslimani)’'nin (6. 1993)
ilkénce el-Muvahhidin sonra da el-Irsad ve’l-Islah ad1 altinda faaliyet
gosteren tegkilatlar1 da bulunmaktaydi. Thvan’in daha ¢ok kiiltiirel 1sla-
hat odakli caligmalarina karsin, yine Rabitatii’d-Da‘va ¢atisi altinda diger
bir grup, egitim bilimleri profesoérii Abbasi Medeni liderliginde 1989’da
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siyasi partilesmeye gitti. Islam Kurtulug Cephesi (el-Cebhetii’l-islamiyye
1i’l-Inkaz — FIS) adiyla kurulan bu partinin bagkan yardimecihgina ategli
bir vaiz olan Ali Binhac (Benhadj) getirildi.

Cephe fikrine ve 6zellikle Binhac'in Selefilik esaslh demokrasi kar-
sit1 radikal sdylemlerine kars: olan Nahnah bu olusuma igtirak etmedi.
Cezayir’deki ilk serbest se¢imin yapildig: 1991 Arahik ayinda yiizde 55lik
yiiksek bir oy oraniyla iktidar olmaya hak kazanan FIS, Fransa destekli bir
askeri darbe ile yonetimden uzaklagtirilmakla kalmads, tiim organlariyla
yasaklandi. Bunun iizerine FIS, yapilan darbeye kars: silahh bir ayaklan-
manin onciiliigiini ustlendi. Bu tavir 1992-2004 yillar1 arasinda cereyan
eden ve en az 50 bin can kaybiyla sonuglanan Cezayir i¢ savagim tetikledi.
Nahnah, Thvan yanhs: genis kitleleri de i¢ine ¢eken bu miicadeleden 6zen-
le uzak durdu. Hareketin ikinci adam B Siileymani, i¢ savasta tecriibe
edilen Islamc siddetin Islami manada bir cihat olmadig fikrindeydi ve
bu goriigleri nedeniyle terérist bir organizasyon olan GIA (Silahl Islami
Cemaat: el-Cemaatii’l-Islamiyye el-Musallaha) tarafindan kagirilarak
infaz edildi. Nahndhin 1990’da kurmus oldugu Barig Toplumu Hareketi
(Hareketii’l-Miictemai’s-Silm) Cezayir’de yasal bir siyasi organizasyon ola-
rak varhgini devam ettirmektedir. Mecliste muhalefet partisi olarak temsil
edilen bu olugum Ihvan-1 Miislimin’in Cezayir kolu olarak bilinmektedir.

Her ne kadar kendisini organik olarak Ihvan ile iligkilendirmese de,
Adalet ve Geligim Partisi (Hizbii’l-Adale ve’t-Tenmiye) Ihvan-1 Miislimin
fikriyatimin Fas’taki temsilcisi olarak bilinmektedir. Partinin kurucusu
olan tip cerrah1 Abdiilkerim el-Hatib 1960’h yillarda Fas’taki Islama ¢a-
hsmalar: ilk baglatan kisiydi. Fas Hasimi monarsisini megru kabul etmesi
ve devrimci bir metodu benimsememesi, ilk bagindanitibaren bu harekete
yasal bir zemin saglamigtir. 2011°’deki serbest se¢imlerden birinci olarak
cikan Adalet ve Geligim Partisi hdlihazirda Fas yénetmektedir. Fas’in
diger bir siyasal Islamec: hareketi olan Adalet ve Thsan Cemaati ise monar-
siyi sorgulayan radikal fikirleri ve mevcut anayasay reddedisi nedeniyle
1990’da yasaklanmsgtir. Abdiisselam Yasin (6. 2012) tarafindan 1986’da
resmen kurulan hareketin giiclii sufi baglar1 bulunmaktadir ve Yasin
hareket mensuplarinca bir miiceddit sayilmaktadir. “Siddete, gizlilige ve
yabanc: teskilatlarla igbirligine hayir” sloganmiyla hareket eden olusum
1990’da yasaklansa da fiili olarak halk tabaninda giiglii sekilde temsil
edilmeyi siirdiirmektedir. Karizmaci bir liderlik diisiincesini izlemesi ve
mistik 6zellikleri barindirmas: nedeniyle Adalet ve Ihsan Cemaati’nin
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Thvan-1 Miislimin’in prensip ve ideallerinden uzak kaldig1 soylenebilir.
Fakat hareket, Bennd’da 6zgiin haliyle temayiiz eden gergek ihvan fikri-
yatinin kendilerince temsil edildigini ileri siirmektedir.

Diger Siyasal Islahatc: Hareketler

Arap aleminin her kogesine siyasal Islam diigiincesinin taginma-
sinda etkisi en biiyiik organizasyon kuskusuz Ihvan-1 Miislimin’dir. Bu
tegkilatin Arap diinyas: disinda biraktig: tesir dolayh sekilde gercekles-
mis, bu iilkelerde dogrudan bir cemaatlesmeye gitmek seklindeki bir ge-
nigleme stratejisi izlenmemigtir. Organik bag olmaksizin dolaylh yollarla
tesis edilen s6z konusu etkilesimin yakin tarihte en bariz gériindiigi yer
Afganistan’dir. Sovyet isgaline kars: baslatilan Afgan Cihadir’nin (1979-
1989) en biiyiik iki teskilatindan birisi olan Cemiyet-i Islami’nin kurucusu
Profesor Burhaneddin Rabbani (6. 2011), el-Ezher’de okurken Thvan’in
lider kadrosuyla tanigsmis, Seyyid Kutub’un kitaplarim terciime ederek
siyasal Islamcilik diisiincesini Afganistan’a tagimigtir. Cemiyet-i Islami
etnik olarak daha ¢ok Tacik ve Ozbeklerin yogunlukta oldugu bir teski-
latti. Afgan Cihadrnin diger biiyiik teskilat: olan Hizb-i Islami ise daha
¢ok Pestunlarin agirhkta oldugu bir organizasyondu ve o da Ihvan tipi
bir érgiitlenmeyi esas almigti. Miihendis (Encinir) Giillbeddin Hikmetyar
liderligindeki Hizb-i Islami, celik disiplini ile temayiiz etmis bir siyasi/
askeri organizasyon olarak bilinmektedir.42

Endonezya’da 1980’lerin ortasinda ihvan tipi bir 1slahat tegkilat:
olarak dogan Terbiye Cemaati, 1988'de Adalet ve Refah Partisi’ni (Partai
Keadilan Sejahtera — PKS) kurarak iilke siyasetinde 6nemli bir politik gii¢
haline gelmeyi bagarmigtir. Malezya’da aym tecriibe Malezyaci Islam Par-
tisi (Parti Islam Se-Malaysia — PAS) ile yasanmaktadir.3 Aym siyasi ¢izgi
Tiirkiye’de 1970’lerin basindan itibaren Necmettin Erbakan’in (6. 2011)
Milli Goriig hareketi iizerinden temsil edilmektedir.44 Her ne kadar dini
ve Islame bir parti kimligini reddetse de, Milli Goriig iginden ¢ikan Recep
Tayyip Erdogan liderligindeki Adalet ve Kalkinma Partisi’nin (Ak Parti),

42 Afganistan’dakis6z konusu siyasal olugumlar hakkinda bkz. Olivier Roy, Islam and
Resistance in Afghanistan, Cambridge, 1990, s. 110-138.

43 PAS hakkinda detayl bir gahgma olarak bkz. Farish A. Noor, The Malaysian Islamic
Party 1951-2013: Islamism in a Mottled Nation, Amsterdam, 2014.

44 Milli Gériis hakkinda detayl bir galigma olarak bkz. Serkan Yorgancilar, Milli Gériis
1969-1980, Istanbul, 2012.
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toplumsal déniigiim programlarinda ve siyasal ideallerde Thvan’la bir¢ok
noktada yollarinin kesistigi goriilmektedir. Ak Parti 2011 sonrasi Arap
devrimleri siirecinde Ortadogu’ya déniik dig politikasinda Thvan ¢izgisin-
deki hareket ve partilerle igbirligi igcinde olmayi tercih etmistir.

Bat iilkelerinde okuyan miisliiman 6grencilerin ve oralarda yasa-
yan go¢gmenlerin kurduklar: tegkilatlar daha ¢ok siyasal 1slahat¢1 diigiin-
ceye sahip sahsiyetler tarafindan idare edilmektedir. ABD’deki Miisliiman
Ogrenciler Birligi (MSA) 1963'te Ihvan mensubu Araplar ile Cemaat-i
Islami mensubu Hint miislimanlarinin énciiliigiinde kurulmustur. Bu-
giin neredeyse her Islami kesimi kucaklayan biiyiik bir konfederasyon
seklinde ¢alisan MSA, daha sonra Kuzey Amerika’nin en biiyiik semsiye
miisliiman 6rgiitii olan Kuzey Amerika Islam Toplumu’nun (ISNA) ku-
rulusuna 6nciiliik etmistir. ISNA siyasal Islamc1 ruhunu bugiine kadar
biiyiik 6l¢iidde korumay: bagarmistir. Tripple IT (IIIT) diye bilinen Inter-
national Institute of Islamic Thought ise ayni ¢evrenin Kuzey Amerika’da
ve bagta Ingiltere olmak iizere Avrupa’da faaliyet gosteren bir cesit aka-
demik diigiince kurulusudur.

Giiney Asya’daki en sistemli tegkilat yapisina sahip dini cemaatler-
den birisi olan Cemaat-i Islami ise Hint alt kitasinda Thvan-1 Miislimin’in
muadili sayilmaktadir.

Cemaat-i islami

Cemaat-i Islami, Ingiliz Hindistanr’'nda Islami uyamgi baglatmak is-
teyen Ebii'l-A‘la Mevdudi'nin (1903-1979) ¢agrisi lizerine yetmis bes dele-
ge tarafindan 1941’de Lahor sehrinde kuruldu. Dilimize ¢evrilmis ¢ok sa-
yidaki eseriyle belki de Tiirkiye’de Seyyid Kutub ile birlikte en ¢ok taninan
siyasal Islamc1 sahsiyet olan Mevdudi, Hindistan’in bugiin Maharagtra
eyaletine bagh bir sehir olan Evrengdbad’da dogmustu. On bes yasindan
itibaren gazetecilikle olan mesguliyeti nedeniyle Mevdudyi iilkesinde daha
¢ok bir gazeteci ve siyasetgi olarak taninsa da, avukat olan babasindan ve
gitmis oldugu okullardan geleneksel ve modern tarzda aldig: dini egitim,
onun aym zamanda Islami ilimler sahasinda rahatlikla kalem oynatma-
sina imkan veren saglam bir alt yapiy: sagladu

Cikardigi dergiler, yazdig1 makaleler, verdigi konferanslarla Ingi-
liz somiirgeciligine karsi cesurca bir miicadele yiiriiten Mevdudi, sémiir-
ge sonrasi bagimsizlikta hangi yolun izlenecegi hususunda béliinmemisg
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bir Hindistan projesini savunan Diyobendiyye ulemasiyla aym goriis-
teydi. Onun bu kanaatinin arkasinda milliyet¢i duygulardan ¢ok bir-
lesik iimmet ideali yatmaktaydi. Ancak bu miimkiin olmamis, gelisen
olaylar 1947 yilinda miislimanlarin ¢ogunlukta oldugu Pakistan dev-
letini ortaya ¢ikarmisti. Pakistan simirlarinda kalan Lahor’da Cemaat-i
Islami’yi kuran Mevdudi ve arkadaslarinin bundan sonraki hedefleri,
bu yeni iilkede Islam alemine ve tiim diinyaya 6rnek olacak bir Islam
devleti kurmak olacaktir. Bagimsiz Pakistan fikrinin siyasi akli olan
Muhammed Ali Cinnah’in Misliimanlar Birligi Partisi’'ne laik kimligi
nedeniyle muhalif duran Mevdudi ve cemaati, Pakistan’in yénetiminde
Islami kurallarin hakim olmas: igin ¢cahsacaktir. Pakistan’in 1956'daki
ilk anayasasinda “Islami temellere dayanan bir toplum olugturmayi ve
mevcut biitiin kanunlar1 Kur’an ve Siinnet 15181nda diizenlemeyi” esas
alan maddelere yer verilmis olmasi, biiyiik 6lciide Cemaat-i islami’nin
bir eseri sayilabilir. Ancak bu hedefe ulagmak i¢in Cemaat ciddi bedeller
6dedi. Bagta Mevdudiolmak iizere Cemaat mensuplari uzun siireli hapis
cezalarina ¢arptirildilar. Mevdudi’'nin 1951 ve 1953’te farklh goriislerde-
ki Islami cemaatleri biraraya toplayarak onlar: Islam hukukuna dayal
dini devlet fikrine ikna etmesi ve bu zeminde olusan prensipler dogrul-
tusunda onlar1 harekete gecirmesi, hedefe giden yolda atilmis belki de

en 6nemli adimda.

Pakistan anayasasinin sé6z konusu yapis1 Cemaat-i Islami’nin bir
siyasi parti olarak faaliyet gostermesine imkan vermekteydi. Bu yeni sii-
recte, Hz. Peygamber’in son nebi olusu hususunda aykir1 goriiglere sahip
Ahmediyye/Kadiyaniyye mezhebine karsibiiyiik bir kampanya baglatma-
s1 nedeniyle béliiciilitk su¢lamasiyla yargilanan Mevdudji, 6lim cezasina
carptirilmig, ama daha sonra beraat etmisti. Eyyiib Han’in 1958’deki
askeri darbesiyle Cemaat’in siyasi faaliyetlerine yasak getirildi; fakat
Mevdudi’nin yiiriirliikteki kanunlar hakkindaki elestirileri azalmadan
devam etti; bu yiizden birka¢ defa mahktim oldu. Buna ragmen o, 1965’te
Hindistan’la savagin baglamasiyla birlikte askeri yonetime destegini ver-
mekten imtina etmedi. Bu siirecte Cemaat-i Islami, Hindistan, Kesmir,
Sri Lanka ve o zamanki ismi Dogu Pakistan olan Banglades’te de tegki-
latlandi. 1971’de Banglades’in Pakistan’dan ayrilmasinin kargisinda yer
aldi. Banglades’teki teskilatlar, 6zellikle Cemaat’in talebe kolu, Pakistan
ordusu tarafindan yonetilen paramiliter el-Bedir giigleri biinyesinde,
Hindistan’la beraber hareket etmekte olan ayrihike giiclere karsii¢ savas
sirasinda silahli miicadele yiiriittii.
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Saglhgi bozuldugundan dolay1 Cemaat’in liderligini 1972 yilinda bi-
rakan Mevdudji, sonraki yillarda Ziilfikar Ali Butto’ya (1971-1977) sosya-
list ideolojisinden dolayr siddetle muhalefet etmis, fakat askeri darbeyle
iktidara gelmesine ragmen Islama bir siyaset izleyen General Ziyaiilhak’
desteklemistir.#®> Hayatinda Selefi bir itikad ve fikhi1 benimsemis, ancak
bu yénelim 6mriiniin son yillarina rast gelen Iran Islam Devrimi’nin Sii
liderlerine destek vermek hususunda Mevdudi’ye bir mani tegkil etmemig-
tir. Islamciigin iimmetci idealleri mezhebi tercihlerin éniine ge¢mistir.
1979’da vefat ettiginde Sovyet isgaline karg1 Afgan Cihadi (1979-1989)
heniiz baglamist1 ve Cemaat-i Islami miicahit érgiitlerine dogrudan deste-
gini esirgemedi. Hemen arkasindan siddetlenen Kegmir miisliimanlarinin
isgalci Hindistan yonetimine kars) miicadelesinde ise, Hizbii’l-Miicahidin
adli miicahit bir grupla yer yer isbirligi halinde Kesmir davasinin bir par-
cas1 olmaktan ¢ekinmedi. Ancak Cemaat, Afganistan ve Kesmir’deki silah-
I1 gruplar ile olan irtibatlarin1 acik etmemeye 6zen gosterdi. Mevdudi’nin
belirlemis oldugu cemaat esaslarina gére Pakistan bir Islam toprag sa-
yildig: i¢in, bu iilkede faal olan bir cemaat olarak silahlh bir miicadelenin
bizzat i¢inde yer almak kesinlikle mesru goriilmemekteydi.

Diger biiyiik Islamc sahsiyetler gibi Mevdudi de islam dinini insan
hayatinin diinyevi ve uhrevi olan yanlarim tiimn yoénleriyle kusatan kiilli
bir sistem olarak gormektedir. Bir insan tevhide delalet eden sehadet ke-
limesini soyleyerek Islam’a girdiginde bu kiilli sistemi biitiiniiyle kabul
etmis, bu sistemin sahibi olan Allah’a biitiin varligiyla boyun egip teslim
olmus demektir. Mevdudi’nin hacmi kiigitk ama tesiribiiyiik olan Kur'an'a
Gore Dort Terim adli eserinde, sehadetin miisliiman sahsiyet iizerindeki
soz konusu tesiri ¢arpici bicimde irdelenir. Bir miisliiman ilah, rab, ibadet
ve din kavramlarim hakiki manalariyla bilip idrak etmedigi i¢in, ... Dur-
madan ‘Allah’tan bagka ilah yoktur’ kelime-i tevhidini tekrarladig: halde
Allah’tan bagka birgok ilahlar tiiretir. Siiphesiz ki bu gahis Allah’tan bag-
kasina dua etmez. O’'ndan baskasini ilah ve rab olarak ¢agirmaz. Lakin
bunu dili ile yapar. Bunun yaninda bu iki kelimenin kullanildigi1 manalar-
da birgok ilahlar, cesitli rablar edinir de haberi olmaz... o gergekte dinin

45 Ziyaiilhak doneminin ilk yillarindaki bu destek sonraki yillarda devam etmemistir.
Mevdadi'nin vefatindan sonraki déonemde, hiikiimetteki Cemaat’e bagh dért bakan,
Ziyaiilhak’in devlet programim Islamlagma agisindan yetersiz bularak istifa etmis-
lerdi. Cemaat bundan sonra devletin demokratiklegmesi i¢in ¢aligan baz1 muhalefet
partileriyle birlikte hareket etmeyi tercih etti.
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ve ibadetin ger¢ek amaglar: bakimindan siiphesiz ki Allah’tan bagkasina
ibadet etmekte ve O’'nun dininden bagka bir dine girmig bulunmaktadur.”8

Radikal Islamciligin rehber kitaplarindan biri olma ozelligini hala
koruyan bu eseri okuduktan sonra, Seyyid Kutub’un bastan sona fikirleri-
ni gézden gegirdigi sdylenmektedir. Yukarida da belirtildigi gibi, Kutub’'un
“Cahiliyye toplumu” fikri ile Mevdudi’nin bu tezi daha sonralari bazi agir1
gruplar tarafindan umumi tekfirciligin bir gerekgesi olarak kullanilmig-
tar. Thvan-1 Miislimin’in Benna’dan sonraki lideri Hasan el-Hudaybi’nin
kitabina bashik yaptigr Davetciyiz, Yargilayict Degil vurgusu, insanlarin
imanini sorgulayan ve onlar1 miimin, miinafik, kafir kategorilerinde mu-
hatap alan s6z konusu radikal hareket metodunu Benna’nin islam’a davet
yontemini referans alarak tenkit eden bir muhtevaya sahiptir.

Mevdudi de Benna ve Kutub gibi fertten baslayarak toplumu ku-
satan ve toplumdan aldig giicle devlete ulagan bir Islamcilik projesinin
savunucusuydu. Sémiirgeciligin iistii 6rtiilii bicimde siirmesi, Mevdudi’nin
mesele ettigi konularin en 6nemlilerindendir. Bu gidisati cihat ederek dur-
duracak 6ncii Islam toplumunun olugmas: igin, éncelikle Kur'an'a Gore
Dort Terim’de agiklandigh sekilde akidevi bir netlik gerekir. Daha sonra
kisi tiim ibadet ve hiikiimleriyle Islamiyet’i hayatinin her safhasinda tat-
bik etmelidir. Allah’in ilahlig1 (uluhiyyet), O’'nun sadece yaraticihign ile
veya ibadette tek merci olmasi ile alakalh bir sifat degildir. O koydugu
seriatin diinyada hiikiim siirmesini (hdkimiyyet) de istemektedir. Tevhi-
din de ayrilmaz bir parcas: olan bu husus, ancak Islami bir hiikiimetin
kurulmasiyla tahakkuk eder. Boyle bir devletin Islam tarihindeki saltanat
tecriibesiyle bir ilgisi bulunmamaktadir. Bu hususta Mevdudi, demokra-
si, anayasal diizen, ekonomik sistem gibi modern Batih degerleri Islam’a
uyarlayarak bir devlet, hukuk ve ekonomi projesi ortaya koyar.4?

Hindu kiiltiiriiniin veya Kadiyanilik gibi mezheplerin miisliiman
zihnin safhigim bozacak karakterine isaret eden Mevdudi, keramet, kesif
ve ilham sahibi kutsal ve karizmatik lider fikrine kars: olmus, hurafeci
ve batini bir igerikte (cahili tasavvuf) olmayan, bilakis insanin manevi
yoniini dirilten ve nefisleri tezkiye eden bir tasavvuf anlayisim tesvik

46 Mevdidi, Kur’an’a Gére Dort Terim, gev. O. Cilacy, . Kaya, Istanbul, 1987, s. 8-9.

47 Genis bilgi i¢in bkz. Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, gev. Ali Genceli, istanbul, 2003;
a.mlif., Islam’da Hiikiimet, ¢ev. Ali Genceli, Istanbul, 2006; a.mlf., Islam Nizamu,
Istanbul, 1978.
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etmig, Batic1 ve pozitivist nesillerin yetismesinin miisebbibi olan modern
sekiiler egitim kurumlarin elegtirirken, yeniliklere kapal taklit¢i gele-
neksel medrese sistemini de elestirmis, i¢tihat kurumunun yol gosterici-
liginde yenilik¢i bir egitim anlayis: ve diisiince sisteminin geligtirilmesi
gerektigini soylemistir. Ona gore yenilik¢i olmak bir 1slah ve tecdid gay-
retinden baska bir gey degildir ve bu asla tahrif boyutuna getirilmeme-
lidir. Mevdudi, “Kur’an merkezli” bir tecdid anlayigim savunurken Hz.
Peygamber’in dindeki 6zel ve ayricalikh konumuna zarar verecek bir ta-
vir igine giren modernist kesimlere de Siinnet’in kamil ve kusursuz bir
Islamlagma ornegi oldugunu ifade ederek kars: ¢ikmigtir.48 Mezhepler
ustii durusu, sahabilerin 6zellikle siyasi konularda bazi hatalar yaptiklar:
seklindeki kanaati, baz1 meshur sufilere yonelik elestirileri tenkit konusu
yapilmis, gelenek¢i ¢evrelerde dinde fitne gitkarmakla, kendine mahsus
bir mezhep kurmakla suglanmigtir. Teblig Cemaati’nin kurucularindan
Muhammed Zekeriyya Kandehlevi’nin Mevdudiyyet Fitnesi (Karagi, 1976)
adh kitab1 ona yonelik elestirel caligmalardan bir tanesidir.4?

Cemaat-i Islami’nin tegkilat yapis1 Thvan-1 Miislimin’e ¢ok benze-
mektedir. Emir olarak adlandirilan Cemaat lideri, Merkezi Sura Meclisi
tarafindan bes yi1lligina secilir. Icraci kollar olarak, bolge ve mahalle tegki-
latlari, meslek odalari, kadinlar, genglik ve 6grenci yapilanmalari, sosyal
yardimlar, okullar ve saghlk hizmetleri ile ilgilenen birimler, akademik
diigiince iireten enstitiiler hep birlikte Cemaat-i Islami’nin hedefleri dog-
rultusunda siirekli toplumla iletisim halindeki organlardir. Yasakh bir
organizasyon olmamasi nedeniyle mal ve miilk edinmede 6rnegin Thvan-
Miislimin’in yagadig1 zorluklar1 yasamayan Cemaat-i Islami, Lahor geh-
rindeki Mansire semtinde genigce bir kampiis i¢ine genel idari merkezini
konuslandirmigtir. Maliye, sosyal servisler, halkla iligkiler, dis iligkiler,
parlamento iligkileri, ¢eviri, basin ve yayn, hizmet i¢i egitim gibi idari
birimlerin yer aldig1 bu idari kompleks, iilkedeki yaygin teskilatlanmanin
kalbi mesabesindedir. Tegkilat yapilanmas ve igleyisi agisindan Cemaat-i
Islami en demokratik siyasi organizasyonlar arasinda yer almaktadir. Ug
kademeli iiyelik agamasinda son kademeye gelen ve erkdn adi verilen asil

48 Hz. Peygamber’in konumu, siinnet ve hadislerin ger’idegeri konusunda bkz. Mevdadi,
Siinnetin Anayasal Niteligi, gev. N. A. Asrar, Istanbul, 1997.

49 Mevdudi hakkinda bkz. Anis Ahmad, “Mevdadi”, DIA, c. 29, s. 432-7; S. Veli Riza
Nasr, Mevdudi ve Islami Ihyanin Tegekkiilii, Istanbul, 2000; Abdiilhamit Birigik (ed.),
Mevdudi: Hayat:, Goriigleri ve Eserleri, Istanbul, 2007.
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uyeler Sura Meclisi’ni segmede rey sahibi olurlar. Heniiz ikinci kademede
olan ve karkin sifatini tagiyan iiyelerin ise oy hakki bulunmamakta fakat
mahalli tegkilatlarda 6nemli gorevler iistlenmektedirler. 1k kademedeki-
ler ise cemaatin ¢ogunlugunu teskil eden miittefik adindaki taraftarlardir.
Bunlar Cemaat’e maddi yardimda bulunurlar, genel segimlerde Cemaat’in
partisine oy verirler, tabanda 6zellikle egitim alanindaki teskilat caligma-
larina katihip bunlardan istifade ederler.5°

Hint alt kitasinin medrese ve tarikat kkenli biiyiik gelenekg¢i cema-
atleri ile kiyaslandiginda Cemaat-i Islami’nin genel halk tabaninda daha
diigiik bir sempatik kargihgmin oldugu gozlemlenir. Thvan-1 Miislimin
drneginde Misir'da da bir benzeri tecriibe edilen bu durumu doguran se-
beplerden birisi, Cemaat’in kadrolarinin ¢ogunlukla iiniversite mezunu
profesyonellerden olugmasidir. Bu elit ziimrenin, egitim seviyesi diigiik
bilhassa kirsal kesimdeki halk tabanina erismede ve onlarla aym dili
yakalamada sorunlar yagsamas: ka¢imilmazdir. Dindar bir halk olan Pa-
kistanlilarin siyasi secimlerde Cemaat-i Islami’yi diigiik oy oranlarinda
birakmasinin en 6nemli nedeninin bu husus oldugunu ifade edebiliriz.
Cemaat’in militer yapida olmayan ve siddeti yéntem olarak kullanmayan
bir metoda sahip olmasi, ayrica orgiitlii yapisi, onu Pakistan siyasetinde
her zaman muhatap alinmasi gereken bir unsur hiline getirmistir. Ancak
Cemaat’in ideolojik ve dinamik potansiyelinin etkili bir siyasi giice agir-
Iig1 kadar ve hak ettigi oranda doniigtiigiinii soylemek simdilik miimkiin
goriinmemektedir.

Hizbii’t-Tahrir

Islam Kurtulug Partisi anlamindaki Hizbii’t-Tahriri’l-islami kendi-
sini “ideolojisi Islam olan bir siyasi parti” olarak tammlamaktadir.5! Parti
1953 yilinda o sirada Urdiin idaresinde bulunan Kudiiste kuruldu. Kuru-
cu lider Muhammed Takiyyiiddin en-Nebhani (6. 1977) el-Ezher mezunu
bir Filistinlidir. Ashnda Islamc1 hedefleri itibariyla Thvan-1 Miislimin’e
¢ok yakin olan Nebhani, Ihvan’in siyasi cahgmalarim bir cemaat olarak

yiriitmeyi tercih edip partilesmeye gitmemesi nedeniyle Hizbii’t-Tahrir’i

50 M. Menazir Ahsan, “Cemaat-i Islami, DIA, c. 7, s. 291-3. Cemaat-i Islami hakkinda
genis bilgi i¢in ayrica bkz. S. Veli Riza Nasr, Cemaat-i Islami, istanbul, 2014; irfan
Ahmed, Hindistan’da Islamcilik ve Demokrasi: Cemaat-i Islami’nin Déniigiimii, Is-
tanbul, 2015.

51 Hizbii't-Tahrir, Hizbu’t-Tahrir’in Degigtirme Metodu (Menhec), Beyrut, 2009, s. 32.
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kurmaya karar vermisti. Partinin resmi bagvurusu yapilarak izin alin-
masina ragmen 1954’te yasaklanmig, Nebhani Urdiin’ii terk etmek mec-
buriyetinde kalmis, gittigi Liibnan’da vefatina kadar siki denetim altinda
tutulmustur.

Hizbii’t-Tahrir'in ana hedefi, diinya iizerinde tiim miisliimanlar:
kusatan ve Islam’in ger’i hiitkiimlerinin tatbik edildigi bir hilafet devleti
kurmaktir. Hizb’e gore, basta Thvan olmak iizere diger Islami cemaatlerin
metodlar1 ve hedefleri net degildir. Oysa Islami devlete giden yol bellidir
ve bu yolu Hz. Rasulullah yasayarak bize bizzat gostermistir. Allah mii-
minlere peygamberlerinin yolunu (siret)izlemelerini emretmistir. Hizb bu
baglamda takip edilmesi gereken yolu ii¢ asamada aciklar. Birinci agama-
da bire bir davet yoluyla teskilat kadrosunu olusturacak bireylere ulasi-
larak bu kisiler iizerinde yogun bir kiiltiirlendirme faaliyeti yapilir. Bu
asama Hz. Peygamber’in darii’l-Erkam’da ilk sahabileri egitmesi siirecine
benzetilir. Ikinci agama, yetigmis kadrolarin insiyatifinde Hizb’in davasin
insanlara acik¢a sunma, fikirleri kitlelere agiklama, kamuoyu olusturma
ve iimmetle kaynasma safthasidir. Bu asamada yoneticilerle ¢ekismek, ida-
reyle catigmak nebevi siinnetin bir geregidir. Hz. Peygamber’in tecriibe et-
tigi bu zor dénemde, onun yaptig1 gibi halktan yardim (nusret) ve himaye
istenerek biiyiik bir sabirla giigliikkler asilmaya ¢aligilir. Bu miicadele ve
miicahedenin ardindan iigiincii agamada yénetim devralimir, islami devlet
tesis edilir, halife segilir, gser’i hiikiimler hayata gegirilir, Islam’in evren-
sel mesaj1 tiim diinyaya ilan edilir. Tabii olarak diinya tizerindeki kiifiir
bloklari bu adalet davetine kars1 ¢ikacaklardir. Dolayisiyla “medeniyetler
catigmasi1” kac¢inilmaz olarak vuku bulacaktir.52

Hizbii’t-Tahrir'in 190 maddelik Hilafet Devleti Anayasa Tasarist
diinyanin 6nemli dillerinin hemen hepsine gevrilmistir. Islami hiikiimle-
rin kismi ve tedrici tatbikini kabul etmeyisi, ayrica Birlesmis Milletler,
NATO gibi gayrimiislimlerin denetimindeki uluslararasi paktlara iiye ol-
maya cevaz vermeyisi nedeniyle Hizbir’t-Tahrir, kendilerini islam devleti
olarak sunan Suudi Arabistan, Iran, Pakistan, Sudan gibi devletlerin bu
iddialarim biitiiniiyle reddetmektedir. Ummetciligi 6ne ¢ikarmak suretiy-
le milliyetg¢ilik ve mezhepgilik elestirisi yogun olarak giindeme getirilmek-
tedir. Thvan-1 Miislimin’in aksine Hizb kendisini Siinni bir hareket olarak

52 Hizbii’t-Tahrir, Hizbu’t-Tahrir’in Degigtirme Metodu, s. 43-54. Medeniyetler catigma-
s1 hakkindaki gériigleri i¢in miistakil olarak su risaleye bakilabilir: Hizbii’t-Tahrir,
Haddratlar Catigmas: Kaginilmazdir, y.y., 1423/2002.
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tanimlamaz. Ancak Hizb Siinni bir akideyi esas almaktadir ve ihtilaflh
temel meselelerde diinya iizerindeki tiim mensuplarinibaglayacak bir po-
zisyonu belirlemekten kaginmamaktadir. Mesela Hizb’e gore amel imanin
bir ciizii degildir veya kabir azabinin olup olmamas: meselesi itikadi bir
konu degildir. Bu normatiftavir, yasadiklari iilkeye ve mezhebi mensubi-
yetlerine gore farkl itikadi yaklagimlar sergileyen Ihvan tegkilatlarimn
sahip olmadig bir 6zelliktir. Kendilerini Siinni olarak tanimlamamalar,
ornegin Iran’dan Sii miislimanlarin partiye iiyeligini engelleyecek bir il-
kesel durusu kendiliginden ortadan kaldirmaktadir.

Hizbii’t-Tahrir’'in “kitle ve nizam” vurgusu, sadece kitlelere déniik
kiiltiirel caligmalar yapan, hayir igleri organize eden, yayincilik ve basin
faaliyetlerine odaklanan, yahut siinnete ve ibadetlere davet eden, vaaz ve
irgad faaliyetlerinde bulunan 1slahat tegkilatlarinin dogru ¢izgide olma-
digina isaret eder. Hizb’e gore eger Islami bir tegkilat faaliyete gececekse,
“Bu cemai ¢aligmanin ... siyasi bir ¢aligma olmasi gerekir ve siyasi olma-
masl caiz degildir. Ciinki Hilafet’i ikame etmek ve halifeyi nasbetmek
siyasi bir is oldugu gibi Allah’in indirdikleriyle hitkmetmek de siyasi bir
ig olup ancak siyasi bir ¢caligmanin olmas ile gerceklesir.”® Ancak Hizb,
dariilislam-darilkiifiir ayriminailkesel bir 6nem atfettigi i¢in, ser’i olma-
yan bir sistemin koydugu kurallar igerisinde resmi yoldan partileserek
veya bu sistemin yardimim talep ederek Islam’ iktidara getirmenin ke-
sinlikle dogru bir metot olmadig1 kanaatini tagir. Bu husus, Hizb’in Arap
diinyasindaki Thvan hareketlerinden veya Hint alt kitasindaki Cemaat-i
Islami’den ayr1 diistiigii diger bir noktadir. Bu durus, “Vacibe haram yol-
larla ulagilmas ger’an caiz degildir” ciimlesiyle ifade edilir.54

Haliyle s6z konusu siyasi durug neredeyse tiim Islam iilkelerinde
Hizbi’t-Tahrir’i yasadigi bir statiiye mecbur etmigtir. Bu illegal durum,
partinin silahlh yontemlerden 6zenle uzak kalmasi nedeniyle devletler
ve giivenlik birimleri agisindan tolere edilebilir bir mahiyet arzeder.
Nitekim parti Tiirkiye de dahil bir¢ok iilkede basin-yayin faaliyetleri-
ni serbestcge siirdiirmekte, agirhklh olarak hilafet konusunun islendigi
izinli toplantilar, konferanslar hatta biiyiik mitingler tertip edebilmek-
tedir. Hz. Peygamber’in Medine devletinin kurulusundan énce Mekke
doneminde siddet kullanma ve ¢atigsmaya girme yolunu tercih etmemesi,

53 Hizbii’t-Tahrir, Hizb-ut Tahrir’in Degistirme Metodu, s. 19-20.

54 Hizbi’t-Tahrir, Hizbu't-Tahrir’in Degistirme Metodu, s. 41. Bu ilke Hizb’in anayasa
taslaginin 182. maddesinde ayrica vurgulanir.

Islahatgihik



Hizb’in bu tavrinin sebebidir. Hilafet kavrami iizerine bina edilmis 6z-
giirliik ve devlet vurgusu, kimlik sorunlariyla yiiz yiize kalmig, bilhas-
sa Avrupa’daki miisliman go¢gmen ailelerin gengleri arasinda Hizbii’'t-
Tahrir’i olduke¢a gekici hale getirmistir. Sovyet baskisindan kurtulmusg
Orta Asya cumhuriyetlerinde de 1990 sonrasi dini kimliklerin yeniden
insasi siirecinde Hizb’in hayli popiiler bir hareket olarak ortaya giktigim
belirtmek gerekir. Ancak Hizb i¢in Avrupa’daki genis 6zgiirliik ortami bu
Asya iilkelerinde neredeyse hi¢ mevcut degildir. Bagta Ozbekistan olmak
iizere Tacikistan, Kirgizistan gibi iilkelerdeki cezaevleri Hizb iiyeleriyle
doludur.

Hizb, baginda emir olan bir y6netim komitesi tarafindan idare edilir.
Alta dogru ybénetim piramidi, mu’temid bagkanhgindaki vilayet komiteleri
ve onun altinda nakip iinvanh bir bagkanin y6nettigi mahalli komiteler
olarak tegkil edilir. Emirin Urdiin’de bulunmas bu iilkeyi sanki Hizbii’t-
Tahrir'in bagkenti héiline getirmistir. Diger iilkeler ise vilayet ismini
alirlar. Hizb’in, yine bir siyasal Islam hareketi olan Thvan’in ongordiigi
fert-aile-cemiyet-devlet seklinde merhaleli giden 1slah metodu yerine top-
lumu tamamen “tepeden dizayn eden” bir yéntemi tercih etmesi, tistelik
“Islami yonetim” geklindeki genel bir kavrami kullanmak yerine “hilafet”
gibi ¢ok iddial bir kavram ilk planda éne gikarmasi, bu oluguma yénelti-
len elestirilerin en basinda gelmektedir. Ayrica bu halifelik kurumunun
etrafinda Hizbii’t-Tahrir oldukga otoriter goriinen bir yénetim modeli ta-
sarlamigtir. Cok politize olmus bir gekilde Islamiyet’in halka sunumunun,
din hakkinda yeterli bilgiye sahip olmayan kesimler i¢in yanmltici ve yanhs
yerlere yonlendirici bir etki biraktig: diisiiniilmektedir. Hz. Peygamber
doneminin agamalarim esas aldigini ileri siirmekle beraber, Islami hii-
kiimlerin uygulamginda devlet yénetimlerine tedrici bir yaklagim imkan:
tanimamasi izahi zor bir geligki olarak goziikmektedir. Kurumlar aras: ve
milletler arasi iligkiler baglaminda partinin ¢ok ilkesel davranmasinin,
pratikte miislimanlarin 6nlerini kapadigi, kurucu lider Nebhani’nin koy-
dugu parti kurallarinin veya onun kendi zamanindaki siyasi ve metodik
tespitlerinin dogrudan bugiine tasinmasinin statik bir tegkilatgilig: ortaya
cikardig belirtilmektedir.55

55 Hizbii’'t-Tahrir hakkinda detayh bilgi i¢in bkz. Siitha Taci Faruki, Hizbu’t-Tahrir ve
Hilafet, cev. Hasan Aktas, Istanbul, 2014; Ali Kése, “Hizbii't-Tahriri’l-Islami”, DIA,
c. 18, s. 184-5.
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1979 Iran Islam Devrimi Sia medresesi tarafindan yiiriitiilmiig bir
hareket olmasina ragmen, beslendigi diisiince damarlan biiyiik 6l¢iide si-
yasal Islamcaiiga uzanmaktaydi. Sia’min bekledigi mehdinin yoklugunda,
aslinda kiyamete yakin bizzat onun tarafindan tesis edilmesi beklenen
adalet devletinin ingasi, devrimin lideri Ayetullah Humeyni’nin veldyet-i
fakih ictihad ile miimkiin hale gelmisti. Humeyni’ye gore islam dis: siyasi
nizamlar, baginda tagutun oldugu sirk nizamlariydi. Bu sirk durumunu
ortadan kaldirmak miisliimanlar iizerine farzdi. Diger taraftan biiyiik Os-
manh devletinin parcalanmasindan sonra iimmet birbirinden ayrilmas,
¢ogunun basinda emperyalistlerin kuklalarinin bulundugu ulus devlet-
leri ortaya cikmigta. Islam birligini yeniden saglayabilmek igin bu zuliim
hiikiimetlerini devirmek gerekiyordu. Oyleyse gaib imamin yoklugunda
bu igleri deruhde edecek sahih bir liderlige ihtiya¢ bulunmaktaydi. Hadis-
lerde belirtildigi gibi ulema eger enbiyanin varisleri ise, Islam hiikiimeti-
nin hakiki sahipleri olan Hz. Peygamber ve On iki Imam’a vekaleten bu
vazifeyi adil fakihler yiiriitmeliydi.?¢ Devrimin éncii kadrosu ve devrim-
den sonra tesis edilen Islam Cumhuriyeti’nin yoneticileri, veldyet-i fakih
i¢tihadinin kendilerine agtig1 bu yolda mezhebi bakimdan mesruiyet ka-
zanmg oldular.

S6z konusu devrimci alimler kadrosu bu inkilabi bagta Siilerin ¢o-
gunlukta oldugu Irak ve Bahreyn olmak iizere diger miisliiman iilkelere
ihrag¢ etmek istediler. Siinni iilkelerde ise, yukarida kendilerinden bahse-
dilen Thvan-1 Miislimin, Cemaat-i Islami gibi koklii ve biiyiik cemaatler
bulunmaktayds. Iran Islam Cumhuriyeti, devrimi de desteklemis olan bu
biiyiik tegkilatlarla igbirligi yapmak yerine, Iran’daki veliyyii'l-fakihe,
yani Humeyni’ye rehberiyet bag ile bagh kii¢iik yapilarla birlikte hare-
ket etmeyi tercih etti.

Mezhebi hassasiyetlerin de yonlendirdigi bu anlamh tercihin fikri
altyapis1 “hizbullahilik” kavramina dayandirildi. Ad1 gegen Islama Siinni
teskilatlarin 1970’lerden itibaren Suudi etkisine girdikleri, bu nedenle
Batiliemperyalist gii¢lere bir alternatif olugturmayacak 1limh “Amerikan
Islam”nin temsilcileri konumuna gegtikleri iddia edildi. islam devrimi
fikrinin taminmg stratejistlerinden olan Ali Korani’ye gére “hizbullahi yol”
gercek bir alternatif tegkil ediyordu. Humeyni tarafindan ortaya konan

56 imam Humeyni, Islam’da Devlet, Istanbul, 1991, s. 66-7, 109 vd..
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s0z konusu yol/metot, “halk kitlelerine dayaniyor, ulema onderliginde yii-
riiyor ve mescidi eksen aliyordu.”®” Korani, “hizbullahi yol”un karsisina
“hizipsel teskilat yontemi’nikoydu ve iki metodun mukayesesini yaparak
ikincisinin artik gegerliligini yitirdigini bildirdi. Zira hizbullahi kiiltiir,
halk kiiltiiriiydi. Islami tegkilatlarin kiiltiirii ise kendi iiyelerine ve oku-
mus kesime doniik, ama halka uzak, “yiiksek” bir kiiltiirdii. Hizbullahi
metot “nas kiiltiiri’nii izlerken; hizipsel teskilatlar “serh kiiltiirii”nii esas
aliyordu. Hizbullahi metot “cihada dayah” dindarhg: 6ne ¢ikarmigty; ama
teskilatlarin mesajlar: “fikri dindarhk”ta kalmisti. Ayrica tegkilatlarin li-
derligi sebatsizd1 ve bu yiizden orta yolculuk benimsenmigti. Hizbullahi
liderlik ise sebat, istikrar ve tavizsizlik ozelliklerine sahipti. Ayrica irfani
ve tasavvufi karakterleri baskindi. Tegkilatlar ise problemlerini siirekli
rasyonel zeminde ¢ézmek istiyorlardi.58

Iran’in devrim ihrac: girigimleri sonugsuz kaldi. Humeyni’nin 6li-
miinden sonra, cumhurbagkan: Hasimi Rafsancani déneminde (1989-
1997) bu politika tamamen rafa kaldirildi. Bu projenin en 6nemli, belki de
yegane basarisi Liibnan’da Hizbullah 6rgiitiiniin ortaya gikisidir. Liibnan
miisliimanlarinin oransal olarak yarisim tegkil eden Sii niifusun yogunlas-
tig1 Giiney Liibnan veya tarihi ismiyle Cebel-i Amil, Hizbullah’in dogum
yeri ve kalesi olarak bilinmektedir. Sehirli bir kimlige sahip Siinnilerin
aksine Siiler son yillara kadar Liibnan’da kirsal alanlarda meskin, az
egitimli ve gelir seviyesi diigiik bir kesimi olugturmaktaydi. Liibnan’daki
tiim miisliimanlan temsilen Suriye ile birlesmek isteyen Siinni liderlerin
bu girigimine engel olmak i¢in Hiristiyanlar, 1926’da Siilere Siinnilerden
farkli bir mezhebi statii taninmasim sagladilar. Bu adim, $iiligi bu kii-
¢iik iilkede 6nemli bir siyasi unsur haline getiren siirecin baglangiciydi.
Abdii’l-Hiiseyn Serefiiddin’in (6. 1957) baglattig1 ve Iran’dan bélgeye gelen
meshur alim Musa es-Sadr’in (6. 1978) devam ettirdigi egitim ve 6gretim
faaliyetleriyle Liibnan Siileri, eskisine gore siyasi, kiiltiirel ve ekonomik
bakimdan daha iyi seviyeleri yakalamay: basardi. Bilhassa Sadr’in gay-
retleriyle Siilik bilinci hizla yiikselmeye basladi. Sadr’in bir sosyal yar-
dim tegkilat: olarak 1974’te kurdugu Mahrumlar Hareketi, Liibnan I¢
Savasi’'nda Siilerin siyasi ve askeri temsilciligini iistlenen Emel orgiitii-
niin yaslandig: en 6nemli organizasyon olacaktir.

57 Ali Korani, I'slami Miicadelede Hizbullahi Yol, Istanbul, 1991, s. 11-3, 105.
58 Bkz. Korani, a.g.e., s. 199-216.
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Musa es-Sadr’in 1978’de ortadan kaybolmasi sonrasinda Emel dini
hiiviyetini kaybederek hizla sekiilerlesti. iran Devrimi’nin Liibnan Sias1
iizerinde yaratmis oldugu heyecan ister istemez Emel’e yansiyacak, orgii-
tiin baskan vekili ve sozciisii Hiiseyin Musevi 1982’de Emel’den ayrilip
Islami Emel’i kuracaktir. Bu yeni oluguma ilaveten, Emel’le birlikte ha-
reket etmeyen birkag kiigiik $ii direnis grubu 1980’li yallarin ilk yarisinda
Hizbullah’in temelini olugturacaklardir. Fakat Iran devrim hiikiimetinin
Liibnan’a bu is i¢in génderdigi ve sayis1 1500-2000 kadar oldugu séylenen
bir Devrim Muhafizlar: (Sipah-1 Pasdaran) taburu olmasaydi, Hizbullah’in
dogusu belki de gerceklesmeyecekti. Muhafizlarin onciiliigiiyle teskil edi-
len bu koalisyon, “Allah’in grubu” anlamindaki ismini Kur’an’daki bir
ayetten alan Hizbullah ¢atis: altinda ileriki yillarda tek viicut bir organi-
zasyona doniigecektir. Siilerin yogun olarak yagadig: Giiney Liibnan’da,
Giiney Beyrut’ta ve Bekaa’da hizla giiclenen Hizbullah, ilk hedefini Israil
iggalini sona erdirmek olarak belirlemis, bu isgalin bagladig1 1982°den,
resmen sona erdigi 2000’e kadar 18 y1l boyunca Israil’le fiili miicadele
eden en etkili Liibnanh grup olarak belirmis, bu siire¢te rakibi Emel’le de
yer yer catigmaya girmis, Emel’i etkisizlegtirerek bu orgiitiin arkasindaki
Suriye Baas rejiminin destegini Iran’in da devreye girmesiyle kendi yam-
na ¢ekmeyi basarabilmigti.

Liibnan I¢ Savag1 1990’da Taif Antlagmasi ile sona erince, iilkedeki
tiim militer gruplarin silahlar1 biraktirihirken, Hizbullah bundan muaf
tutularak Israil tehdidine kars1 Giiney Liibnan’daki silahh giiciinii mu-
hafaza etmesine miisaade edildi. Hizbullah’in Israil kargisindaki direni-
sini giiclendiren nedenlerin baginda, diizenledigi 6nemli suikastler, esir
elde ettigi etkili operasyonlar ve en 6nemlisi miisliiman diinyada ilk defa
kendisinin uyguladig intihar saldirilar1 ya da diger ismiyle “sehadeti is-
teme operasyonlar1” (el-‘ameliyydt el-istighadiyye) gelmektedir. Hizbullah
ve ¢evresindeki din adamlary, 6nceden tasarlanmig gekilde hayatin feda
edilmesini gerektiren bu hareketin megruiyyetini, intiharin islamiyet’te
yasak olmas: baglaminda uzun siire tartigmigti. Hizbullah’in kurulusun-
daki maddi ve manevi biiyiik destegiyle iinlenen Ayetullah Seyyid Hiise-
yin Fadlallah (6. 2010) bu meseleyi sistemli sekilde giindeme getiren ilk
kisi oldu.

Hizbullah’in ve taraftarlarinin, istishad eylemlerine cevaz verici
agik ve net bir fetva bekledikleri bir donemde Fadlallah, intihar taktigi-
ne bagvurulmasina ait baz1 gekinceleri oldugunu acikc¢a ilan etti. Hatta
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bir réportajinda, biiyiik gii¢liiklerle karsilagildig1 zamanlar miistesna s6z
konusu operasyonlarin hakl gésterilemeyecegini ifade etti. Biiyiik giig-
likklerle karsilagilmasi yani “zaruret”, Fadlallah i¢in bir ¢ikig yolu oldu.
Bu zaruret savasan giigler arasindaki biiyiik orantisizhktan dogmaktayda.
Baska bir alternatif bulunmamasi durumunda “Acaba on diigman askerini
6ldiirdiikten sonra dleceginizi bilerek on kisiyi 6ldiirmek i¢in savas mey-
danina atilmakla, kendiniz dliirken onlar1 da 6ldiireceginizi bilerek bu isi
yapmak arasinda bir fark var midir?” sorusuna Fadlallah’in cevab, bir
farkin bulunmadig: yoniindeydi. Siyasi sartlarin degismesiyle 1985 son-
rasinda intihar saldirilarini terkeden Hizbullah’taki bu tutum degisikligi
Fadlallah tarafindan bu sefer su sekilde izah edildi: “Intihar saldirilar
yonteminin, sadece ve sadece eger bir insan1 kendi viicudunu tahrip giicii
yiksek bir bomba haline getirmeye sevkeden coskulara es deger siyasi
ve askeri degisimler meydana getirebildigi takdirde uygulanabilecegi
inancindayiz.”® Liibnanh Sii gruplarin biraktig1 bu savagim bigimi, daha
sonra “kiiresel cihat”fikrine sahip Siinni-Selefi 6rgiitler tarafindan yaygin
olarak kullanilacaktir.

1990’1 yillar, Hizbullah’in askeri biriminin yanisira sivil siyaset
birimlerini teskil ederek Liibnan politikasina girmesine sahne oldu. Bu
tutum, “Hizbullah’in Liibnanlagmasi1” olarak degerlendirildi. Bu tespit her
ne kadar Hizbullah’in iilkenin bir béliimiine sikigmig Iranc: bir orgiit ol-
maktan gikarak yerellesmesini ima etse de, Hizbullah’1 bu karara Iran’in
tegvik ettigi bilinmekteydi. Iranin finansal, Suriye’nin de lojistik destegi
olmadan Hizbullah’in bu hacimde biiyiimesi ve etkili hile gelmesi zaten
miimkiin degildi. Ilk defa se¢imlere istirak ettigi 1992 yiindan bu yana
Hizbullah, Liibnan parlamentosunda temsilci bulundurmaktadir ve baz
hiikiimetlere koalisyonun bir pargasi olarak katilmaktadir.

Hizbullah’in Liibnan’daki durumu “devlet i¢inde devlet” olarak ta-
mmlanmaktadir. Liibnan digindan personelin de istihdam edildigi silahl
kuvvetlerinden baska Hizbullah, adalet ve miiftiiliik birimleriyle, her se-
viyede egitim kurumlariyla, sendikalariyla, bankacilik faaliyetleriyle, dig
iligkiler ofisiyle, kres, klinik ve hastaneleriyle, el-Menar adh televizyon
kanali ve radyosuyla, sehit ailelerinin bakimini iistlenen ve yoksullara
yardim gotiiren insani yardim kuruluslariyla ger¢ekten Liibnan devleti-
ne paralel bir hiikiimet giiciinii yiiriitmektedir. Genel sekreter hareketin

59 Martin Kramer, “Hizbullah’in Moral Mantig1”, ¢ev. I. Turan, Diinya ve Islam, 11
(1992), s. 106-111.
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lideri kabul edilmekte, diger siyasi Islamci hareketlere benzer sekilde en
iist diizeyde bir gura meclisi tarafindan idare edilmektedir.°

Hareketin manevi onderlerinden Hiiseyin Fadlallih basta olmak
tizere ilk ve ikinci genel sekreter Subhi Tufeyli ile Abbas Misevi (6. 1992)
Irak’ta Necef havzasinda yetigmis sahsiyetlerdi. Bu nedenle Hizbullah’in
ilk doneminde veldyet-i fakih karsit1 Necef geleneginin biiyiik tesiri bulun-
maktaydi. Bu durum érgiitiin Iran yénetimine ideolojik olarak biitiiniiy-
le baglanmasina uzun bir siire mani olmustur. Fadlallah veldyet-i fakihi
tanimadigim agikga belirtmisgtir. Tufeyli’'nin liderlik gorevini birakmak
zorunda kalmas, Liibnan ve Hizbullah iizerindeki Iran niifuzuna diren-
mesi neticesinde geligmistir. Fakat 1992’de Hizbullah’in bagina Hasan
Nasrallah’in gegmesiyle birlikte bu iligki bi¢imi degigmistir.

Nasrallah da Liibnanh S$ia talebelerinin bir¢ogu gibi ilim tahsili-
ne Necef medreselerinde bagladi. Ileriki yillarda ise uzmanhgini Kum
medreselerinde tamamladi. Veldyet-i fakihe samimiyetle inanmig bir
lider olarak Ali Hamanei’nin liderligine tam olarak bagh olan Hasan
Nasrallah zamaninda Hizbullah biitiiniiyle iran kontroliindeki bir tes-
kilat haline doniigtii. 2006 yilinda Liibnan’a giren Israil ordusunu sid-
detli catigmalarla ¢ekilmeye mecbur etmesi, Hizbullah ¢ok popiiler hale
getiren bir zaferdi. Israil karsisindaki beceri dolu fedakarane direnisi
sadece Siilerin degil, Siinnilerin, hatta Liibnan vatandas:1 Hiristiyan ve
Diirzilerin de yaygin destegini kazanmist1. Urdiin ve Suriye’de Siinni
kesimler nezdinde Nasrallah bir Islam kahramanina déniigmiigtii. An-
cak 2011 yilindan itibaren baglayan Suriye i¢ savaginda Iran siyasetinin
bir pargas: haline gelmek suretiyle Baas rejimi yaninda savasa miidahil
olmasi, Hizbullah’in Islam diinyasinin genelinde sahip oldugu tevecciih
ve saygilhga biiyiik darbe indirdi. Tegkilat Suriye’deki muhalif Siinni
orgiitler tarafindan biiyiik diigman olarak ilan edildi. Bugiin Hizbullah,
bagta ABD olmak tizere Batih iilkelerin bir¢ogu ve Korfez’deki monarsik
Arap rejimleri tarafindan terérist bir 6rgiit olarak tanminmaktadir. Avrupa
Birligi’nin de iginde oldugu baz iilkeler ise orgiitiin sadece askeri kana-
din teroér listelerine almakta, siyasi kanadini ise megru bir yapilanma
olarak kabul etmektedir.

60 Hizbullah hakkinda detaylh bilgi i¢in bkz. Naem Qassam, Hizbullah: Bir Hareketin
Anlatilmarmug Oykiisii, gev. Muharrem Tan, Istanbul, 2007; Joshua L. Gleis, Bene-
detta Berti, Hezbollah and Hamas: A Comparative Study, Maryland, 2012.
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Ensérullah

Hizbullah’in Liibnan’daki pozisyonuna benzer bir pozisyonu
Yemen'de elinde bulunduran Ensarullah, Hisi hareketinin tegkilat ismidir.
Ensarullah’in da mezhebi kiékeni $ia’ya uzanmakla birlikte, Hizbullah gibi
Isnaageriyye’ye degil Zeydiyye mezhebine mensup bir tabana dayanmak-
tadir. Taraftarlarim da i¢ine alacak gekilde ¢ogul olarak el-Hisiyyin diye
de anilan Husi ailesi, Yemen'in kuzeyindeki Sa’de sehri yakinlarinda uzun
zamandir yerlesik olan ve soykokleri Hz. Peygamber’e dayanan bir seyyid
siilalesidir. Zeydiyye mezhebine mensubiyetleri bulunan Hisiler, Yemen
Zeydiyyesi’'nin tarihi ana yurdu sayilan Sade vilayetinde, i¢lerinden gikart-
tiklan alimler dolayisiyla segkin statiilerini koruyarak bugiine kadar gelmis-
lerdir. Yemen’de Zeydiler niifusun yaklagik iigte birini temsil etmektedirler.
Geri kalan tgte iki, biiyiik cogunlugunu Safiilerin olugturdugu Siinnilerdir.

Hz. Ebdbekir ile Hz. Omer’in y6netimlerini mesru saymalari,
Zeydileri diger Siilerden ayiran 6nemli bir hususiyettir. Onlara gore, Hz.
Fatima — Hz. Ali neslinden olmak gartiyla, ilim, takva ve cesaret sahi-
bi bir lider silahina sarilarak kiifiir ve zulme baskaldirirsa, yani hurtc
ederse, o kigi miisliimanlarin imami olmaya hak kazanir. Bu imamin, Sia-
Isnageriyye’nin 6ne siirdiigii gibi vehbi (bahgedilen) bir ilimle donatilmig
ve giinahlardan korunmus (masé#m) olmas: gerekmez ve bir mehdi bek-
lentisine girilmez. S6z konusu inanglariyla Zeydiyye, tarihi siire¢ i¢inde
Sii koklerinin mevcudiyetine ragmen Siinni kesimlerle iyi iligkiler gelisg-
tirmekte zorlanmamistir. Zeydiyye’nin bu uzlagmaci tutumu samimiyetle
karsilik gérmiigtiir. Cok yakin zamana kadar Yemen camilerinde Zeydi-
Siinni ayirim1 yapilmamigsa yahut kiz ahip vermelerde mezhebi kimlik-
ten ¢ok kabilevi statiiler belirleyici olmussa, asirlardir siiren bu durum,
s6z konusu tarihi uzlagmanin dikkate deger bir sonucudur. Zaten Yemen
Zeydileri arasinda Sia ya da Siilik bir sifat olarak kabul gérmemektedir.
Onun yerine Zuyid (Zeydiler) ismi mezhep i¢inde ve disinda yaygin olarak
tercih edilmektedir.

Genellikle Ensarullahin temel, bir grup Zeydi aktivistin 1990’da
kurduklar1 Hak Partisi’ne (Hizbii’l-Hak) dayandirihir. Seyyid aileleri de
dahil tiim Zeydilerin basta Sa’de vilayeti olmak iizere iilkenin biitiiniin-
de karsilastiklar: her tiirlii sorunu, mezhebi ayrimcihg), sosyal ve eko-
nomik sikintilar1 giindeme tasiyarak siyasi arenada hak aramak ve ta-
leplerde bulunmak, bu partinin ana hedefleriydi. Hizbii’l-Hakk’in Zeydi
kimligi sakh degildi ve kendisiyle aym yi1lda orgiitlenmeye baglayan ve
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kisa zamanda Siinniligin sozciisii konumuna yiikselen Islah Partisi’nin
alternatifi olma gibi bir iddias1 da bulunmaktaydi. Parti giindeminin en
6nemli konularindan birisi Yemen’deki Selefi/Vehhabi yayilmacilikti. Par-
ti yetkililerine gore, Vehhabilik emperyalizmin bir ¢ocuguydu ve emperyal
giigler Yemen'’i ele gecirmek i¢in bu ¢esit bir dini kisveye biiriinmiistii.
Vehhabiligin arkasindaki Suudi Arabistan bu amacla ¢ok biiyiik harcama-
lar yapmaktaydi. Bu akimla miicadele, Hizbii’l-Hakk’in baglica géreviydi.

Hizbii'l-Hak biinyesindeki s6z konusu siyasi caligma, konumuz agi-
sindan daha onemli olan sivil bir faaliyeti dogurmustu. 1991’de kanuni
izne kavusan es-Sebabii’l-Mi’'min (Miimin Gengler) tegkilati, politik ¢ahs-
malarin 6tesinde, genglige hitap eden kiiltiirel bir ¢ergevede faaliyetlerine
bagladi. Sebab’in caligmalar: halk tabaninda ¢ok olumlu karsiliklar buldu.
Thvan-1 Miislimin tipi Islamec1 yapilanmalarin rutin faaliyetleri olan dini
ve kiiltiirel okuma gruplari, mahalle lokalleri, cami kurslari, yaz kamp-
lari, seminer ve konferans toplantilar: tiiriinden etkinlikleriyle teskilat,
Sa’deli genis bir tabanla temas kurma imkéni elde etti. Muhatap olunan
Zeydi genglik, mezhepleri hakkinda temel kaynaklar iizerinden bilgilen-
diriliyor, Hiiseyin Hisi gibi aktivist sahsiyetlerin onciiliigiinde ise bu dini
bilgiler Islamei bir séylemle giincelleniyor, bu arada “Vehhabi fitnesi”ne

kars: gerekli ikazlar yapihyordu.

Hizbii’l-Hak siyasi sahada bekledigi bagsariyr gosteremedi. 1993
se¢imlerinde sadece iki milletvekilini parlamentoya gonderebildi. Bun-
lardan birisi Yemen’in taninmig Zeydi dlimlerinden Bedreddin Hiasi’nin
(6. 2010) oglu Hiiseyin Huasi’ydi. Hiiseyin Hiasi 1990’larin sonunda po-
litikay: birakacak, 6zellikle Sebab icinde daha dar bir kadroda radikal
Islamer bir yapilanmaya gececektir. Bu ise ileriki yillarda tam bir ayrihga
doniisecektir. 1956 dogumlu Hiiseyin Hisi, Yemen Hisi hareketinin ku-
rucusudur. San‘a Universitesi'nde hukuk okuyan, 1993-1997 yillar1 ara-
sinda Hizbii'l-Hakk’1 Sade milletvekili olarak parlamentoda temsil eden
Hiiseyin, 1997-1999 arasinda Hartum’daki bir iiniversiteden Kur’an ilim-
leri alaninda master derecesi aldi. 2000°1i y1llarin basinda kendisine bagh
olanlarla birlikte Sebab’dan ayrigmalar1 sonrasinda, Sa’de’de verdigi kon-
feranslar ve yaptig1 vaazlar vasitasiyla 6nemli bir takipg¢i kitlesine ulasgt.

Hiiseyin Hisi’nin siyasi séyleminde Iran islam Devrimi’ne, devri-
min onderlerine, Liibnan’daki Hizbullah hareketine giiglii bir 6ykiinme-
nin oldugu agiktir. Bu durusu onun mezhep degistirip Isnaageriyye’ye
gectigi iddiasiyla izah edenler olsa da, onun duymus oldugu séz konusu
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yakinhgin, bu unsurlarin ABD ve siyonizm karsit: sert tavirlarina olan
bir takdir hissinden kaynaklandig kesindir. Toplantilar sirasinda, anma
merasimlerinde ve sokak gosterilerinde Hisilerin siirekli attiklar: ve Hisi
hareketiyle neredeyse 6zdeslesen “Allahu Ekber, kahrolsun Amerika, kah-
rolsun Israil, kahrolsun siyonizm, zafer Islam’in!” sloganlari, iran Islam
Devrimi'nin meshur sloganlaridir. Hiiseyin Hisi’ye gore bu sloganlar,
halk arasinda bir siyasi suurlanmay: uyandirmakla kalmayacak, Islam
diismanlarin1 da rahatsiz edecek bir atmosferi yaratacaktir. Bu mesajlar
ayn1 zamanda ABD cikarlariyla uyumlu ¢ahsan Siinni Arap liderleri i¢in
de bir ikaz islevi gorecektir.

Hisi hareketinin rejim karsit: siyasi bir protesto hareketi olmaktan
¢ikip silahl bir direnis 6rgiitiine doniismesi 2003 y1h sonrasinda gergekle-
sir. Hiiseyin Hisi ve arkadaslar1 2004 y1h Eyliil ayinda Marran daglarin-
da bir magarada sikigtirilmis, teslim olmalar: istenmis, bu talebe cevap
vermedikleri igin baslatilan agir ates sonucu Hisi ve beraberindekiler
hayatlarim1 kaybetmistir. 2009 yihinda Suudi Arabistan’in flilen gatis-
malara girmesi, Hisi isyanin1 uluslararas: bir sorun haline getirmistir.
Hisilerin Islama ¢izgisi, yontemlerinde Iran devrimcilerini ve Hizbullah
model almalar: ve Iran’dan maddi destek aldiklar: iddialar1 Suudileri tabii
olarak tedirgin etmistir. Hemen giineyindeki bu gelismelere kayitsiz ka-
lamayan Suudilerin miidahalesiyle birlikte, Hisi savaginda el-Kaide’nin
sesinin daha giir duyulmaya bagladig1 goriilmektedir. Savagin basindan
itibaren San‘a rejiminin, el-Kaide baglantihlar da dahil, legal ve illegal
Selefl yapilanmalar: Hisilere kars: seferber etmeye ¢alistig: hakkindaki
iddialar tam olarak dogrulanmig olmasa da, devletin béyle bir operasyonu
en azindan denemis olmas ihtimal déhilindedir. S6z konusu gelismeler,
en sonunda el-Kaide'’yi de savagin bir parc¢as: yapmigtir. Yemen merkezli
Arap Yarimadas: Kaidesi (el-Kaide fi Cezireti’l-Arab), biri Siilerin Gadir
bayraminda olmak iizere, diizenlemis oldugu iki intihar saldirisinin aka-
binde, 2011 Ocak ayinda Hisilere kars: cihat ilan ettigini agiklamstar.
Bu agiklamasinda el-Kaide, Hisileri Siinni halka savag agmakla ve onlar
yurtlarindan gikartmakla itham etmekteydi.

Iran’in 6teden beri Korfez iilkeleri ve Suudi Arabistan’daki Sii azinh-
ga doniik kigkirtic1 faaliyetler igerisinde oldugu yoniindeki giiglii algi, Hasi
meselesinde de pek tabii Iran parmagim akillara getirmistir. Iran’in yarima-
dada etkinlik kurmak istedigi, Siinni Arap rejimlerinin ise bunun 6niine gec-
mek i¢in her yolu denedikleri ¢ok iyi bilinen bir ger¢ektir. Yemen ve Korfez
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iilkeleri medyasinin Hisilerden “Sii isyancilar” olarak s6zetmesi, Iran’da da
gittikce artan bir sikhkla Zeydileri “Hisi Siileri” olarak gorme egilimi, so-
runun bilerek mezhepsel bir boyuta taginmak istendiginin bir géstergesidir.
el-Kaide’nin de bu inang ve egilimde oldugu zaten bilinmektedir.5

2011 basindan itibaren Arap devrimleri sirasinda Enséarullah,
Yemen’de devlet bagkani Ali Abdullah Salih’in gérevden uzaklagtirilmas:
siirecinde Siinni hareketlerle beraber devrime fiilen katilmigtir. Devrim
sonrasinda ise giiglii bir hiikiimetin bir tiirlii kurulamamasinin bir sonucu
olarak devlet otoritesinin zayiflamasi, Giiney Yemen’de sol ayrihk¢ihigin
tekrar giic kazanmas, el-Kaide’nin operasyonlarin giderek artirmas, iil-
keyi ciddi bir istikrarsizhgin igine sokmustur. Bu kaotik durumdan en ¢ok
istifade eden gii¢ ise Hiisiler olmus, yaklagik on yilhk savag tecriibeleriy-
le kuzeydeki zaten mevcut fiili hakimiyetlerini giineye dogru genigletip
nihayetinde 2015 yii Ocak ayinda San‘a’daki bagkanhk sarayini ele ge-
¢irmisler ve se¢ilmis cumhurbaskani1 Abd Rabbuh Mansir Hadi’yi kagma-
ya mecbur etmiglerdir. Hi¢ bir etnik ve mezhebi agirhklar1 bulunmadig
halde, Hisilerin daha da giineye inerek iilkenin en 6nemli liman kenti
Aden’i tehdit etmeleri bagta Suudi Arabistan olmak iizere bolge iilkeleri-
ni endigelendirmis ve bir koalisyon giicii olugsturularak Hiisi ilerlemesini
durdurmak i¢in 2015 Mart'inda askeri bir miidahale baglatilmigtir. Koa-
lisyon ortaklari, Hasilerin Iran adina bir vekalet savas: yiiriittiigiini dii-
siinmektedirler ve baglattiklar1 savasin esasen Iran yayilmacihgina kars:
oldugunu belirtmektedirler.

61 Ensarullah hakkinda genis malumat i¢in bkz. Mehmet Ali Biiyiikkara, “Sosyal, Si-
yasi ve Dini Yoénleriyle Yemen Hiisi Hareketi”, Divédn: Disiplinleraras: Caligmalar
Dergisi, 30 (2011/1), s. 115-152.
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Temel Sorular

1. Islahatgqi akimi diger akimlardan ayiran temel 6zellikler nelerdir?
2. Kiiltiirel 1slahatcilik ile siyasal 1slahatgiligy metot ve yontemleri

acisindan mukayese ediniz.

3. Nurculuk ve Siileymancilig: a) kokleri ve beslendikleri kaynaklar,
b) egitim metotlari, ¢) siyasete yaklagimlari, d) muhatap olduklan
kesimler iizerinden mukayese ediniz.

4. Nedvetii'l-Ulema hareketini yine bir Hint miisliman cemaati olan
Diyobendiyye ile mukayese ediniz.

5. Thvan- Miislimin cemaati iginde Seyyid Kutub ile birlikte gelen
degisim ve déniigiimii agiklayiniz.

6. Ihvan-1 Miislimin ile Hizbii’t-Tahrir arasindaki metot ve yéntem
farklihklarim agiklayiniz.

7. IranIslam Devrimi’nin siyasal islami akim iizerinde biraktig: etkiyi
tartigimz.

8. Mezhepler ve mezhepgilik konusunda gelenekgilik ile 1slahatgilik
arasindaki yaklagim farkhliginin nedenlerini tartiginiz.

9. Kiiltiirel 1slahatgihik ile siyasal 1slahatcihigin teedid fikri agisindan
sorunlu yonleri sizee nelerdir? Mukayeseli olarak aciklayimiz.

10. Thvan fikriyatimn Tiirkiye’de biraktig kiiltiirel ve siyasi izler nelerdir?

Orneklerle aciklayimz.
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Ugiincii Bdliim

MODERNIZM






Bati’da modernizm anahatlariyla Aydinlanma ile ortaya ¢ikmis,
ozellikle 19. yiizyilin ikinci yarisinda ve 20. yiizyihn ilk ¢eyreginde hakim
bir diisiince sistemi haline gelmistir. Dayandig: temel diigiince, geleneksel
kurumlarin, geleneksel sanatin ve edebiyatin vs. artik miadim doldurdu-
gu, bu nedenle bunlar: terkederek ¢agdas degerlere uygun, bilimsel veri-
leri esas alan, akil merkezli yeni bir evrensel kiiltiir ve anlayisin gelisti-
rilmesi gerektigidir. Ilerleme ideali modernizmin temel dogmas: olmus,
ancak gelenegin boyundurugundan kurtulmak suretiyle refah, mutluluk
ve Ozgiirliigin elde edilebilecegi yoniinde tartigilamaz bir inang olustu-
rulmugtur. Modernizm, ekonomiden felsefeye modern olmayan her gseyin
sorgulanmasimin gerekliligini savunmaktadir. Islam modernizmini, yahut
diger bir deyigle “Islam ¢agdascihigi”m bu agiklama baglaminda tammla-
y1p anlamak gerekir.
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islam Modernizminin Ozgiin
Karakteri ve Onemli Ozellikleri

Islam modernizminin temel tezi, miislimanlarn kars: karsiya ol-
dugu dini, sosyal siyasal, kiiltiirel vs. problemlere Islamiyet’in ¢oziimler
getirmeye kadir oldugu, ancak bunun saglanmasi igin dinin temel kay-
naklari olan Kur’an ve Siinnet’e dayanilmasi, ayrica onlarin 1§1g1nda olus-
mus olan tarihsel dini mirasin, yani gelenegin ilmi ve rasyonel siizgecten
gecirilerek yorumlanmas: gerektigi seklindedir. Iste bunu yaptiklarinda
miisliimanlar, cagdas degisme ve geligmelerin altinda ezilmeyecekler, bi-
lakis ona y6én vermeye muktedir hale geleceklerdir.!

Modernizmin Diger Yenilik¢i Hareketlerden

ve Islahatgiliktan Farka

Peki modernist yaklagimin tecdid hareketlerinden veya islahat¢ilik-
tan farki nedir? Modernist Islam diigiincesinin fikir babas1 kabul edilen
Pakistanli diigiiniir Fazlurrahman, s6z konusu tecriibeleri degerlendir-
mek suretiyle bu farki agiklamaya ¢aligir. Ona gore ihyaciligin Gazzali’ye

1 Mehmet Aydin, “Fazlur Rahman ve Islam Modernizmi”, [Fazlur Rahman, Islam,
Istanbul, 1993, Girig bolimii], s. XVIIL
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kadar geriye giden bir gegmisi vardir. Ancak bugiinkii islam modernist-
lerinin yaptigina bir sekilde benzer bigimde bagta tasavvuf ve felsefe ol-
mak iizere mevcut fikri miiesseselere sistemli elestiriler getiren kisi Ibn
Teymiyye olmustur. Onun ana fikri “saf Islam’a déniig” teziydi. Bunun
igin Asr-1 saadet pek tabii ki “bir 6rnek ve ilham kaynag1” olabilirdi. An-
cak bu ihyac1 ekol Asr-1 saadeti oldugu gibi o giine tasimak istedi. Oysa
bu sosyolojik olarak imkansizdi. Bunu yaparken de, “yasayan siinneti”
yansitan siyer-i nebiyi degil, dinamizmini kaybetmis donuk hadis lite-
ratiiriinii esas aldi. Ayrica bu ekol felsefeye hatta kelam faaliyetlerine
siddetle kars: oldugu i¢in ciddi bir diigiince kisirhgi i¢indeydi. Dolayisiyla
umut edilen iyilesme gerceklesmedi. Aksine Kur’an’a odakh tefekkiiriin
6niinii kapayan, bilimi diglayan hadis merkezli basit bir egitim-6gretim
sistemini miras birakan bu “eski ihyaci / selefi” ekol, menfi tesirleri hala
devam eden bir siirecin baglaticis1 oldu.?

Fazlurrahman “yeni ihyacilik” adim1 verdigi ikinci bir yenilenme
hareketinden bahseder ki bu, Ihvan ve Cemaat-i Islami gibi siyasi 1slah
projelerine sahip yapilar tarafindan temsil edilmektedir. Bu yapilar Bati-
ciik ve gelenekgiligin giiciinii zayiflattiklar: i¢in miispet yonde bir hizmet
gormiisler, egitimi modernlestirmek i¢in ciddi ¢aba sarf etmislerdir. Fakat
bu ekoliin basindakiler hukuk, iktisat, miihendislik gibi sekiiler alanlarda
yetismis samimi dindar kisilerdi. Bu olugumlar dini gelenegi iyi bilen 4lim
ve miitefekkirlerden yoksun olduklar:i¢in derin ve kékleri saglam bir ihya
hareketini gerceklestiremediler, Islam diinyasinin problemlerini de ¢oze-
mediler. “Onlar, ne Islam’ ne de Batr’y1 anlamamiz konusunda derli toplu
bir yaklasim gelistirebildiler. S6zgelisi, Bat1 karsisinda daima tutarsiz ve
ciliz kaldilar. Batr’dan aldiklar: yarim-yamalak bilgilerle Kur’an’in hayat
(insan, cemiyet, tabiat vs.) gorisiinii telif etmeye kalkistilar. Diigiinceden
bahsettiler, ama entelektiielizmin ve rasyonalizmin karsisinda olmay: da
ihmal etmediler.”®

Fazlurrahmanin “klasik modernizm” adim verdigi iigiincii yenilen-
me hareketi ise Seyyid Ahmed Han ve Efgani-Abduh ekolleri ile onlarin
mirasindan bagkas: degildir. Bizim de bu ¢aligmamizda Islam modernizmi
i¢inde degerlendirdigimiz bu ekolden Fazlurrahmanin kendisini ayirmas,
ileride goriilecegi gibi, modernist diisiincenin birden fazla yiiziiniin oldu-
gunun da bir agiga vurumudur. Klasik modernizmin Fazlurrahman’a gore

2 Aydin, “Fazlur Rahman ve islam Modernizmi”, s. XVIII-XX.
3 Aydin, a.g.m., s. XXVL
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en problemli tarafi saglam bir metodolojiye dayanmamasidir. Bu nedenle
oykiindiikleri Bat1’y1 hakkiyla anlayamamislardir. Bat1’y: bir biitiinlik
i¢inde goremedikleri i¢in, Batr'min kurum ve degerlerine se¢gmeci veya bag-
dastirmaca: sekilde yaklagsmiglar, bu nedenle hem tutarsiz davranmiglar
hem de yenilenme hedeflerine ulagamamiglardir. Ayrica Islami gelenegi
degerlendirirken modern tarih tenkit metoduna (hermenétik) bagvurma-
malar1 nedeniyle, Islam tarihindeki basarilar1 fazlaca abartmiglar ve bu
metodu Islami malzemeye tatbik eden oryantalizme kars: gereksiz bir
kusku ve tepki gelistirmislerdir.+

Farkh vecheleriyle Islam modernizmini diger ana akimlarla muka-
yeseli sekilde su 6zellikleriyle tamyabiliriz:

a) Gelenege bakisi: Gelenekgi ve 1slahat¢ nitelikli giiniimiiz Islami
akimlarin neredeyse tamam, Islam medeniyetinin ¢okiigiiniin ve miis-
limanlarin Bat:1 karsisinda gerilemesinin sebebinin Islam dini degil,
miislimanlar oldugu tezini desteklemektedir. Buna ilaveten dig emper-
yalist giiclerin yapms oldugu tahribat da giindeme getirilmektedir. Islam
modernistleri ise biiyiik bir ciir’etle bozulma ve ¢okiisiin asil sebebinin
ne dig giicler ne de miislimanlar oldugunu, asil sorunun “bugiine Islam
diye gelen din” oldugunu ileri siirerek dinin kaynaklarini, dinin anlagil-
ma usiillerini ve siiriip gelen dini gelenegi derin bir sorgulamaya tabi
tutmaktadirlar.

b) Akil merkezciligi: Gelenekgilikte nakli bilgi ve teklifler tercih edi-
liyor iken, 1slahatcihik nakil-akil dengesini gézetmeye ¢aligsmistir. Moder-
nist ¢oziimlerde ise genellikle akil 6n plandadir. Dolayisiyla Islam moder-
nizmi hayli rasyonel bir temele dayanir. Modernist yorumun dini metin ile
iligkisi, daha ¢ok metnin literal (¢extual) anlami iizerinden degil, metnin
baglam (contextual) iizerinden kurulmustur.

¢) Nazari yonii ve gevsek organizasyon yapst: Islim modernizmin-
de icraat yerine s6z ve yaz1 6n plandadir. Yani modernizm, nazari y6ni
baskin bir cereyandir. Bu nedenle bu akimla iligkisi olan kesimlerde
teskilatgihik yaygin degildir. Sifahi ve kitabi faaliyetler daha ¢ok kiigiik
olcekteki akademik ve kiiltiirel nitelikli kurumlar iizerinden yiiriitiiliir.

4 Aydin, a.g.m., s. XXI-XXIV.
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Tizel hiiviyete sahip olmayan ve genellikle internet iizerinden irtibat-
1 sanal gruplar iizerinden tegkilat boglugu doldurulmaya c¢aligilir. Soz
konusu kurumlara bir iiyelik bagindan ziyade gevsek bir sempatizanlar
agindan bahsedilebilir. Teskilat mensubiyeti mantig iginde hareket et-
meyen, goniilliiliik veya takipgilik olarak niteleyecegimiz olusumlardan
soz edilebilir. Genellikle bireyselligin 6n planda oldugu bu olusumlarda
hiyerarsik diizen veya cemaat/orgiit disiplini altindaki iligkiler ¢ogunluk-
la reddedilmektedir. Soz konusu bireysel ve liberal tarz, uzun soluklu ve
kapsayici organizasyonlara imkan vermemektedir. Grup i¢i boliinmelere
sikhikla rastlanmaktadar.

d) Siyasetle iligkileri: Bahsettigimiz bu karakter, Islam modernizmi-
nin “siyasal” olmaktan ¢ok “kiiltiirel” y6nii baskin bir hiiviyet tagimasimin
da dogal nedenidir. Zira siyasallik bu ¢esit bir gevsek yapinin kaldirama-
yacag bir orgiitliiliigi gerektirir. Fakat Abduh, Fazlurrahman, Arkoun
gibi modernistlerde gérdiigiimiiz bigimde, bu “kiiltiirellik” siyasiler ile
kurulan giiclii “bireysel” iligkilere engel olmaz. Islam modernizmindeki
u¢ farkh siyasi tarz hakkinda ileride bilgi verilecektir.

e) Onciilerin profili: Onciileri veya sozciileri daha cok akademik ilahi-
yat egitimi almis, sosyal bilimler formasyonuna sahip ve felsefi birikimleri
yiiksek kigilerden olusur, Geleneksel dini egitimden gegen Fazlurrahman
gibi meshur modernistler, bu miiktesebatlarini gelenekle hesaplagsmak
i¢in ustalikla kullanmislardir. Ayrica, pozitif bilimlerde kariyer yapmis
bazi sahsiyetlerin de din-bilim irtibatin1 kurmak adina Kur'an merkezli
modernist dini séylemler gelistirdikleri, bu fikirler etrafinda kurumsal
faaliyetlere giristikleri goriilmektedir.

Bir Islam modernisti sayabilecegimiz Ali Seriati (6. 1977), ilk mad-
dede belirttigimiz modernist derin sorgulamay: bir “tesrih” (detayli anato-
mik inceleme) operasyonu olarak nitelendirir. Seriati’ye gére miisliitman-
larin, kutsal olana saygili davranan dostane yaklasim yaninda, tesrihgi
tabip yaklagimina da ihtiyaglar1 bulunmaktadir. Ancak bu ikinci yaklagim
zordur, zira bunun uygulanmasinda dini anlamaya ¢alisirken ona saygisiz
davranma, onun kutsalligini bozma ihtimali bulunmaktadir. Oysa anato-
mide sayg1 ve kutsamanin bir yeri yoktur. Bu nedenle bu zorlu gérevi iist-
lenebilecekler, Seriati’ye gore “dine iceriden bakan” “din alimleri (ulema)”
olamazlar, ¢iinkii onlar din hakkinda konugtuklarinda dinin kutsalligina
en ufak bir halel getirmek istemezler. Fakat dinin bedenini tegrih masa-
sina yatirma durumundaki “din aydinlar1”, iki yaklagim bi¢imine de sahip
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ve yatkinolduklar: i¢in, dinin kutsalligim sarsiyormus gibi goziikkmelerine
karsin aslinda ona en biiyiik iyiligi yapmis olanlardir.?

Seriati’nin alim ile aydini ayirdig1 bu agiklamalarinda, yukaridaki
(e) maddesinde belirttigimiz hususiyetin belirgin izleri rahatlikla goriiniir.
O, dini gelenegi kutsayan veya en azindan ona sayg: duyan geleneksel
yaklagimin, dini yanlig tanitmak suretiyle Islam’la genglerin bulugmasin
engelledigi kanaatindedir. Seriati’ye gore okullarda karma egitim yapil-
masl, hatta kadinlarin a¢ilmasi gibi konular hi¢gbir zaman miislimanlarin
temel meseleleri olmamigtir. Temel sorun, Islam’in yeniden ingasi ve yeni
nesilleri cezbedecek bir hayat yolunun ortaya koyulmasidir. Bu acidan,
Seriati'nin nazarinda Hasan el-Benna’nin “yasak¢1” dini Islam degildir.
“Evet”i “hayir’indan fazla olan din Islam’dir. Onun bu 6zelligi maalesef
gelenekgi cevreler eliyle ortadan kaldirilmigtir.6

Gorildiagi tizere Seriati gibi modernistler nazarinda, Benna’nin
1slahatqilig dahi kor gelenekgilikten kurtulamamistir. Bu nedenle daha
ilerici bir agilim zaruri olmaktadir. Bunu gerceklestirmek i¢gin ise dnce
aydindan baglanmali ve onun eliyle Kur’an’a doniilmelidir. Kur’an oldugu
saf sekliyle, yani felsefe, keldam, tasavvuf gibi tarihsel ve geleneksel te-
sirlerden arindirilarak anlagilmalhdir. Bu kavrayig aym zamanda imana,
adalete ve 6nderlige bir doniigtiir.”

5 Abdiilkerim Surus, Dini Diigiincenin Yeniden Kurulmas: ve Dr. Ali Seriati, ¢gev. Saba
Kara, Ankara, 1989, s. 64-5.

6 Alev Erkilet, Ortadogu’da Modernlesme ve Islami Hareketler, s. 338.

7 Erkilet,a.g.e., s. 348.
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Islam Modernizmi ve Kur’an

Islam modernizmi “bugiine Islam diye gelen din” hakkinda sorgula-
ma yaparken dogal olarak Islamiyet’in ilk kaynagi olan Kur'an-1 Kerim’i
tek olciit olarak ele almaktadir. Zira Kur’an, modernist akima gore, her
ne kadar yorumlanirken tefsir, hadis, fikih, kelam gibi geleneksel dini
ilimlerin tahrifatina ugrams olsa da, metin olarak bozulmadan bugiine
intikal etmistir. Ikinci kaynak olan Siinnet’in muhtevasindaki hadisler
ise Kur’anin sahip oldugu sihhat ve giivenilirlikten yoksundur. Dolay:-
siyla basta hadisler olmak iizere fikhi, kelami, mezhebi, tasavvufi tiim
dini metinler ve bu metinler etrafinda olugsmus usiiller, anlayislar ve ku-
rumlar modernistlerin tenkit odaklari olmaktadirlar. Modernistlere gire
sadece Kur’an’dan ilham alinarak ¢agdas sorunlarin iistesinden geline-
bilir. Islamiyet’in yeniden zamana damgasim vurmas: ancak bu metotla
gerceklesebilir.

Oysa gelenekte Kur’an; onun Hz. Peygamber’de hayat bulmus sek-
li olan Siinnet ile, Kur’anin ve Siinnet’in miisliman toplum tarafindan
hayata gecirilip yagsanmis hali olan icma ile ve bu tecriibeleri izleyerek
isleyen bir akil yiiriitme yontemi olarak kiyas ile birlikte bir kaynak ola-
rak degerlendirilmekteydi. Yani Kur’an, diger kaynaklarin da katkilariyla
okunup anlagilmaktayd:. Islam modernizmi ise biitiin yorum ¢aligmalarini
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Kur’an iizerine “onun dogru anlasilmasi” i¢in yogunlastiracaktir. Diger
kaynaklarin katkisi gereksizdir, zira Kur’an herkesin anlayabilecegi ko-
layhktadir.8

Metinselci Modemizm

Temel kaynak olarak Kur’an’a yapilan s6z konusu gii¢lii vurgu,
Kur’an Islamciligi, Kur’an’a Déniisciiliik, Kur’aniyye (Kur’anizm) gibi
isimlerle adlandirildi. Girig b6liimiinde miistakil olarak kendilerinden
bahsettigimiz Seyyid Ahmed Han ve 1slahat¢1 yonii baskin Muhammed
Abduh’tan bagka, Misir'da Muhammed Tevfik Sidki (6. 1920) ve giiniimiiz-
de Ahmed Subhi Mansiir, Pakistan’da Ahmed Perviz (6. 1985) bu ekoliin
en bilinen isimleridir. Ekol mensuplari, el-En’am 38 ve 59. ayetlerde de
belirtildigi gibi Kur’an’in bagka bir kaynaga ihtiya¢ birakmayacak sekilde
agik, anlagilir, yeterli, her seyi kapsayan ve kendi kendisini agiklayan bir
ozellikte oldugunu, manasinin da herkesin anlayacag: bicimde metinde
ickin oldugunu kabul ettiler. Kur’an ayetlerinin metin manalarmn tii-
miiyle “umumi ve evrensel” oldugunu séylediler ve ayetleri “giincelles-
tirme” yoluyla ¢agdas olaylara tatbik ettiler. Zira ilahi metin dinamiktir,
dolayisiyla onun her gartta ve her bir zaman ve mekinda s6yleyecek s6zii
ve verecek cevabi vardir. Bu giincellestirme igleminde Siinnet’in belirleyi-
ciligi cok dar ¢ergevede kalmigtir. Onun yerine, ulagilmak istenen “cagdas
maslahatlar” belirleyici olmustur. Maslahatlara aykir1 diigen hadis malze-
mesi, klasik hadis usiiliiniin metin ve isnad tenkidinden tamamen farkh
olarak “akla arz” veya “tabiata arz” yontemiyle teste tabi tutulmustur.
Aklin ve tabiatin prensiplerine uymadig: iddia edilen hadisler reddedil-
mis, uydugu diisiiniilenler ise kabul edilerek kullanilmigtir.

Kur’an-1 Kerim’e s6z konusu modern yaklagimim en taninmis tem-
silcisi, kendisinden sonraki Hindistan Ehl-i Kur’an ekoliine ilham kayna-
g1 olan Seyyid Ahmed Han’di. Onun Kur’an merkezli olarak baz dini
meselelere getirdigi agiklamalar, daha sonraki modernistlerce farkh bi-
cimlerle de olsa genellikle tekrarlanmigtir. Mucizeler hakkindaki diisiin-
celeri bu duruma uygun bir 6rnek olur. Ahmed Han, miria riiya olarak
yorumlamg, Kur’an’da gecen cinleri dag adamlar:1 olarak tanimlamis,
Kizildeniz’in Musa Peygamber i¢in yarihgim basit bir med-cezir hadisesi
olarak agiklamigtir. Ona gére peygamberlik oldukga yiiksek bir duygu ve

8 Mehmet Pacaci, Cagdag Donemde Kur’an ve Siinnete Ne Oldu?, istanbul, 2008, s. 60-1.

216 (Qagdag islami Akimlar



zeka kabiliyetinin sonucuydu. Bu dogal ayricaliklar peygamberlere, melek
elgilere hi¢ ihtiya¢ duymadan ilahi hakikatlere ulagma yollarim agiyordu.
Rasyonel alanda bir karsilig1 olmayan melekler ise bu durumda anlatim
sembolleri olmaktan 6teye bir varhik anlam tasimiyordu. Ahmed Han
Kur'ani hiikiimlerde “dini-diinyevi” ayrimina gidiyor, diinyevi olanlarin
zamana uygun olarak degisebilecegini s6yliiyordu. Faizin ancak fakirden
alindiginda giinah sayilacagini, hirsiza el kesme cezasinin cezaevi siste-
mini yiiriitemeyen geri kalmig iilke ve hiikiimetler i¢in gegerli olacagim,
cihadin ise sadece savunma amagch yapilacagim ileri siiriiyordu.?

Seyyid Ahmed Han’in temelini attig1 Aligarh Miisliitman Univer-
sitesi Hindistan’da Diyobendi, Ehl-i Hadis, Nedvi ve Islahi egitim kurum-
larina alternatif olarak modern Islam anlayigim gelistirmek amaciyla ku-
ruldu. “Batr’min ilerleyisinin ortacaga kadar geriye giden koklerinin izini
siirmek ve Islam diinyasinin muhtesem gegmisini énemle 6ne ¢itkarmak
suretiyle miisliimanlara 6z saygi1 kazandirmak” seklindeki bir misyonlal?
ve Ingiliz egitim modeline uygun Islami bir tedrisat baglatmak amaciyla
1875’te Hindistan’da Uttar Pradeg’in Aligarh sehrinde bir mektep olarak
tesis edilen kurumun ady, ii¢ y1l sonra Muhammadan Anglo-Oriental Col-
lege seklini aldi. Koleji vefatina kadar idare eden Ahmed Han, kurulus
safhasinda Ingiltere’nin Hindistan Genel Valisi Lord Lytton’un fikri ve
mali katkilarin1 almig ve okulun egitim kadrosu igine Thomas W. Arnold,
Joseph Horowitz gibi tinlii oryantalistleri de dahil etmisti. Okul bu sebeple
Hindistanin 6nemli fikir ve ilim adamlarindan $ibli Nu‘mani, Muhammed
Ikbal, Mevlana Ebii'l-Kelam Azad ve Mevdudji tarafindan tenkit edilmis-
tir.11 1920 yilinda iiniversiteye doniiserek ilahiyat digindaki farkh fakiil-
teleri de biinyesine katan kurum, giiniimiizde artik ilk dénemlerindeki
modernist karakterini énemli 6lgiide tagimamakta, daha muhafazakar bir
kimlikle egitim-6gretim hizmetine devam etmektedir.

Metinselci modern yaklagimin en tipik tezahiiri olan Kur’ancilik
(Kur’aniyydn) akiminin en derli toplu temsilcisi olarak Hindistan Ehl-i
Kur’an ekolii, biiyiik olgiide Seyyid Ahmed Han ve arkadas1 Cerag
Ali’nin (6. 1895) 6nciiliigiinde 19. yiizyilin ikinci yarisinda dogdu. Hentiz
bir organizasyon dahilinde hareket etmeyen bu gruba ilk zamanlar “hadis

9 Metcalf, Islamic Revival in British India, s. 323-4; Kavak, “Modernizmin Déniistii-
riicii Etkisi”, s.156-161.

10 Metcalf, a.g.e., s. 333.

11 Halit Eren, “Aligarh”, DIA, c. 2, s. 460.
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inkarcilar1” anlaminda miinkirin-i hadis ad1 verilmekteydi. Ekoliin bir
cemaat héline gelisi ise Abdullah Cekralevi’'nin (6. 1914) eliyle gergek-
lesti. 1902 yilinda Lahor’da Ehl-i Zikr ve'l-Kur’an adiyla ortaya g¢ikan
bu cemaatin bir benzeri, diger bir meshur Kur’anc1 olan Ahmediiddin
Amritsari (6. 1936) tarafindan Ummet-i Miislime adiyla Amritsar’da teg-
kil edildi. Bugiine giiclii sekilde gelen diger bir Kur’anc1 cemaat, 1938’de
Delhi’de ortaya ¢ikan Tahrik-i Tult‘1 Islam’dir (Islam’in Dogugu Hareke-
ti). Pakistan’in kurulusuyla beraber merkezini 1947’de Karagi’ye, sonra
da Lahor’a tasiyan hareketin giiphesiz en 6nemli ismi Gulam Ahmed
Perviz'di (6. 1985). Hareketin ismini tagiyan Tuli: Islam dergisi, Kur’an
Egitimi Cemiyeti ve Kur'an Aragtirmalar1 Merkezi etrafinda ézellikle iini-
versite gengligine doniik ciddi bir cemaat ¢aligmas: yapan Ahmed Perviz,
bilhassa hadisler hakkindaki goriigleri nedeniyle gelenek¢i ulema tarafin-
dan tekfir edildi; Islam sosyalizmini savundugu icin Islamai ¢evrelerce sid-
detle elestirildi. Perviz, Hz. Muhammed’in gorevinin sadece Kur’an’ teblig
etmek oldugu, onun Kur’an disinda hiikiim koyma yetkisinin bulunmadig
kanaatindeydi. Hint iilkeleri disginda Avrupa ve Kuzey Amerika’da egitim
merkezleri bulunan bu cemaat, ozellikle internet iizerinde Perviz’in teyp
ve video kasetlerine kaydedilmig Kur’an derslerini Ders-i Kur’én adiyla
yaymlamakta, nesrettigi kitap ve makaleleriyle iistadlarinin ismini ya-
satmaktadr.

Klasik Kur'aniyyin’dan farkh bir gizgide de olsa inayetullah Han
Mesriki’'nin (6. 1963) 1930’da kurdugu Haksar Hareketi (Haksar Tehrik:
Miitevaziler Hareketi) de modern bilimin bulgulariyla Kur’an gerceklerini
birlegtiren bir 6gretiyi savunmasi ve hadislere kars:1 menfi durusu nede-
niyle bu baglamda ele alinabilir. Cambridge mezunu iinlii bir matematikgi
olan Inayetullah Han, “din ayrimina gitmeden tiim insanlarin egit goriil-
mesi” seklindeki ¢ogulcu bir felsefeyi savunmusg, Ingilizlere kars bir siire
silahli hareket yiiriitmiig, bagimsizhiktan sonra kurdugu partiyle siyasi
miicadeleye soyunmus, 1957'de ise yiiz bini agkin taraftarim esir Kesmir’i
kurtarmak i¢in Hindistan simirina konuslandirmig, Pakistan hiikiimeti-
nin midahalesiyle hareket ikna edilerek geri ¢ekilmeleri saglanmigti.
Eski giiciinii giiniimiizde kaybetmis olan Héaksar, bugiin ¢caligmalarim
daha ¢ok sosyal ve kiiltiirel faaliyetlere teksif etmigtir.

Kur’an'in tek kaynak oldugu konusunda birlegen Hint Kur’ancilari,
bir¢ok hususta derinig¢ihtilaflara girmekten kurtulamamiglardir. Mesela
Cekralevi giinde bes vakit namazdan sozederken, Amritsari namazin iki
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vakit farz oldugunu ileri siirmiigtiir. Kur’an’da yer almadig i¢in cena-
ze ve bayram namazlarinin dinde olmadigimi soylemeleri, orucun hangi
ayda ve kag giin tutulacag konusunda Kur’an merkezli agiklamalarda
bulunmalar, Islami bir devletin yoklugunda zekat vecibesinin diisecegi-
ni savunmalar), had cezalari, miirtedin hiitkmii, mirasin taksimi ve ¢ok
eslilik hususunda ¢okca iizerinde durulan modern hiikiim ve fetvalar:
tekrarlamalar1 Hint Kur’ancihiginin tipik karakterini ortaya koyan te-
zahiirlerdir.12

Msir, Arap diinyasinda Islam modernizminin en fazla revag buldu-
gu yer olarak gosterilir. Bu iilkedeki tarihi genellikle Muhammed Abduh
ile baglatilan bu akim, bir¢ok iinlii ismi i¢erisinden ¢ikartmgtir. Hint alt
kitasiyla ayn siirecte gelisen Misir Kur’ancihgindaki Abduh’un 6ncii rolii,
Seyyid Ahmed Han ile mukayese edildiginde, her ikisinin de benzer sonug¢-
lara ulagtig goriilmekle birlikte Abduh’un daha mutedil ve 1slahat¢: bir
cizgide ilerledigi dikkat ceker. Sozgelimi Ahmed Han, Islam filozoflarinin
rasyonalizmini ihya etmeyi amac¢larken, Abduh Mu‘tezili bir akil anlayisi-
na canhlik kazandirmaya ¢alismistir. Ahmed Han nebevi mucizeleri inkar
ederek tabiat kanunlarinin zorunlulugunu savunurken, Abduh mucizeyi
dini bir kavram olarak kabul etmis, fakat su veya bu mucizenin kabul ya
da inkarini bir iman meselesi olmaktan ¢ikarmigtir. Ahmet Han bilim
alanmin iyice geniglemesi i¢in din alamini bir ¢esit deizme gidecek kadar
daraltirken, Abduh din ile bilim alanlarimi birbirine miidahale etmeyecek
sekilde ayirmigtar.13

Abduh’tan sonra Misir ekolii Hint modernizmini andirir bi¢imde
agin sayilabilecek fikirleri iiretmesinin yamsira, Abduh’un gorece 6lgiilii
yontemini izleyen alimleri de i¢erisinden gikartmstir. Kasim Emin’in
(6. 1908) miisliiman kadinmin 6zgiirliigii hakkindaki modern fikir ve tek-
lifleri, cok daha sonra ortaya ¢ikacak feminist miisliman modernistlerin
diisiincelerine gore bir hayli él¢giiliidiir. Onun kadinin statiisiiniin ¢agdas
Batih deger yargilarina gore tayin edilmesi gerektigini savundugu ¢ahs-
malanndan biri olan Tahriril-Mer'e (Kadimin Ozgiirliigii) adli meshur
kitabim1 Abduh’la beraber yazdig, fakat baz siyasi sebeplerle Abduh’un

12 Hint Ehl-i Kur’an hareketi hakkinda bkz. Abdiilhamit Bingik, “Kur’aniyyan”, DIA,
c. 26, s. 428-9; a.mlf., Hind Altkitas: Diigiince ve Tefsir Ekolleri, s. 317-413; M. Nur
Pakdemirli, “Hint Altkitasinda Dini Ekoller ve Din Egitimi”, EKEV Akademi Dergisi,
62 (2015), s. 439-441.

13 Aydin, “Fazlur Rahman ve Islam Modernizmi”, s. XXII.
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kitaba imza koymadig: belirtilmektedir.!* Yine mutedil fikirleriyle ta-
ninan Ferid Vecdi (6. 1954), modern diinyanin kegfettigi veya olumlu
bularak tasvip ettigi herseyi Kur’an’in 6ngormiis oldugunu, bu bilgilerin
ayetler arasinda sakh bulundugunu belirtmistir. Ona gore gercek Islam,
mevcut baskin medeniyetle uyumluluk halinde olan bir dindir.!5

el-Ezher’in hocalarindan Ali Abdurrazik (6. 1966) ise fikirleri-
ni daha ¢ok Islami siyasal diizen tartigmalar: iizerinden acgiklamigtar.
Abdurrazik’a gore Islami bir yénetim sistemi bulunmamaktadir ve bu ne-
denle hilafet kurumu aslinda gayri mesru sayilmahdir. Kur’an’da da bir
temeli olamayan hilafet, Hz. Muhammed’in diinyevi yoneticiligi i¢in ta-
sarlanmis bir vekalet kurumudur. Ancak Abdurrazik, Hz. Muhammed’in
vazifesinin tiimiiyle manevi ve ahlaki alam kapsadigin, siyasi bir yam-
nin bulunmadigin ileri siirecektir. Ayrica hilafetin miisliman diinyanin
entelektiiel ilerlemesini engelledigini, yolsuzluk gibi katiiliikleri ise yay-
ginlastirdigimi iddia edecektir.!® Yayimladig: eserinde Islam’in ashinda
hiikiimet etme isini insanlara biraktigim, din ile siyasetin tamamen ay-
rildigini séylemesi, Resid Riza gibi modern fikirlere yakin alimleri dahi
rahatsiz etmigtir. Bunun iizerine Abdurrazik’in el-Ezher diplomas iptal
edilir, 4lim iinvani geri alinarak tiniversitedeki isinden el gektirilir. Daha
sonra Ingiltere’ye giderek avukathk egitimini tamamlayan Abdurrazik bir
siire Misir'da Vakiflar Bakan olarak gorev yapmistir. Bu fikirleriyle Ali
Abdurrazik, kendisinden sonra Islam aleminde “laik Islam” ad: altinda
ifade edilen diisiince ve tekliflerin referans noktas: kabul edilebilir.

Misir'da tam anlamiyla Kur’anc: diyebilecegimiz 6ncii isimlerin
en meshuru kuskusuz bir tip doktoru olan Muhammed Tevfik Sidki
(6. 1920) idi. Makalesine bashk yaptig1 “Islam sadece Kur’an’dan iba-
rettir” (el-Islam hiive’l-Kur'én vahdeh) soziiyle ozetlenebilecek bir ger-
cevede fikirlerini takdim eden Sidki, Hz. Peygamber’in soz ve fiillerinin
sadece onun yasadig1 asr1 bagladigini, giiniimiize yapacag: bir katkis:
olmadigin séyliiyordu. Mezkur makalesinde kendisini “biz Kur’ancilar”

14 Fethi en-Neklavi, “Kasim Emin”, DIA, c. 24, s. 542.

15 M. Moaddel, K. Talattof, Contemporary Debates in Islam: An Anthology of Modernist
and Fundamentalist Thought, New York, 2000, s. 15.

16 Abdurrazik’in el-Islam ve Usali’l-Hukm adh eserinde ortaya koydugu bu fikirleri
kendi satirlarindan izlemek igin bkz. Charles Kurzman (ed.), Liberal Islam: A Sour-
ce Book, Oxford, 1998, s. 29-45; Moaddel, Talattof, Contemporary Debates in Islam,
s. 95-100.
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(nahnii’l-Kur’éniyyiin) diye tamtan Sidki, diigiincesini ve tezlerini “Biz
kitapta hicbir seyi eksik birakmadik” (el-En’am: 38) ayetine dayandiri-
yordu. Farz olan namazlarin Kur’an’da iki rekat olarak gectigini séylemis,
zekatta nisab miktarinin hadislere bakilarak degil, giiniimiiz sartlar g6-
zetilerek tespit edilecegini ifade etmigti.l?

Misir'in diger bir iinlii Kur’anci ismi Ahmed Subhi Mansiir’dur.
1949 dogumlu olan Mansiir, fikirlerinden dolay1 1985 yilinda el-Ezher’deki
hocalik vazifesinden el ¢ektirildi. Ayni sebeple hakkinda davalar acild ve
birka¢ kez tutuklandi. 1991-2 yillarinda Ferec Fide ile birlikte Miistak-
bel partisini kurarak politikaya atildi. Fde irtidat ettigi su¢glamasiyla el-
Cemaatii’l-Islamiyye tegkilat1 tarafindan sldiiriildii. Mansir ve Fide dev-
letin dinden ayrilmasi gerektigini syliiyor, Misir’daki mevcut yasalar: sa-
vunan goriigler bildiriyor, seriat taleplerine karsi ¢ikiyor, miisliimanlar ile
hiristiyan vatandaglarin esitligini savunuyordu. Mansiir 2012’de ABD’ye
iltica etti. Ogullariyla birlikte Kuzey Virginia’da Uluslararas1 Kur’an Mer-
kezi (IQC) adh bir kurulusu faaliyete gegiren Mansiir, ayrica <ahl-alquran.
com> web sitesi lizerinden fikirlerini nesre devam etmektedir.

Ahmed Subhi Mansiir da ¢ogu Kur’anc: gibi hadislere bir deger at-
fetmemektedir. “Ehl-i Kur’anin Itikad1” baghkl makalesinde, sehadet
kelimesinin ‘ld ilGhe illallGh’tan ibaret oldugunu ileri siirmekte, tiim pey-
gamberlerin esit statiide oldugunu belirtmekte, Hz. Peygamber’in elgi-
ligine dair ciimlenin ezanda olmamasi gerektigini iddia etmekte, onun
Mescid-i Nebevi’deki kabrinin ziyaret edilemeyecegini soylemektedir.
Miisliman kadinlarin iyi ve barisgil insanlar olmalar: sartiyla gayrimiis-
lim erkeklerle evlenmelerinin helal, buna kargin ona goére “hi¢ de iyi in-
sanlar olmayan” bin Ladin ve Kardavi benzeri kisilerle evlenmelerinin
ise haram oldugu fetvasim1 vermektedir. Bes vakit namazi kabul etmekle
beraber namazdaki ¢tahiyydt duasinin Hz. Peygamber’e 6vgii icerdigi igin
okunmayacagim soylemekte, cihadin sadece savunma amagh oldugunu
belirtmekte, miisliimanlarin yonetiminde halifeligin degil demokrasinin

gecerli olmasini istemektedir, 18

17 Mustafa Oztiirk, “Dini Hiikiimlerin Kaynagini Kur’an ile Sinirlandirma Egiliminin
Kaynaklan ve Tutarhhg”, [Cengiz Kallek (ed.), Dini Hiikiimlerin Kaynag: ve Dini
Metinlerin Anlagilmas, Istanbul, 2010] i¢inde s. 37-41; M. Suat Mertoglu, “Dogrudan
Dogruya Kur’an’dan Alip Ilhami: Kur’an’a Déniigten Kur’an Islami’na”, Divan, 28
(2010), s. 77-8.

18 Bu gériisler Mansir’a ait “Ahl al-Qur’an’s Beliefs” (Ehl-i Kur’anin Itikadi) baglikl
makalede ortaya konulmaktadir, bkz. <http//www.ahl-alquran.com/English/show_
article.php?main_id=11634> (25.08.2015).
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Kur’anahk Tirkiye’de daha ¢ok ‘Kur’an Islamy’ adx altinda Hiise-
yin Atay, Siileyman Ates, Yasar Nuri Oztiirk, Bayraktar Bayrakli, Mu-
hammed Nur Dogan, Abdiilaziz Bayindir gibi bir¢ogu ilahiyat koékenli
akademisyenler tarafindan temsil edilmigtir. Bu isimler arasinda ideo-
lojik ve metodolojik bir yontem ortakligindan bahsetmek zordur. Misir
Kur’ancilar: gibi tiim hadis kiilliyatin1 gegersiz sayan bir yaklagimi be-
nimsememekle birlikte, hadislerin istihdaminda Seyyid Ahmed Han ve
Abduh’ta bariz sekilde goriildiigii gibi subjektif bir segiciligi tercih eden
bu isimler, fikir ve maksatlarina elverigli bulduklar: rivayet malzemesini
yeri geldiginde kullanmaktan ¢ekinmemektedirler.

Tirkiye’de gercek manasiyla Kur’ancihk 1980’li yillarda ortaya
¢ikan ve kendilerine ‘mealciler’ ad: verilen gruplar tarafindan tem-
sil edilmigtir.’® Metin merkezci bir anlayigtan hareketle Kur’an bizzat
Kur’an’dan anlamaya ¢alismak i¢in yola gikan bu gruplar, Arap¢a bilme-
menin getirdigi bir sonug olarak Tiirk¢e meallere yonelmek durumunda
kaldilar. Anlamin salt metinde i¢ckin oldugu y6niindeki genel Kur’anc:
kanaat biiyiik dl¢iide paylasihyor, on bes asirhk tarihi tecriibenin aslinda
“Kur’an’dan uzaklagma tarihi” oldugu belirtilerek dini gelenek mahkim
ediliyordu. Ancak bu tavirda her mealin ashnda bir yorum veya anlam-
lar ve yorumlar arasinda bir se¢im oldugu gergeginin ¢ogu kere dikkate
alinmadig), gelenegin bosalttig1 alanda ¢ogu kez dzgiirce “yeni bir metin
ingasina” gidildigi goriilmektedir.2® Tiirkiye’deki Kur’anci ¢evreler vakif,
dernek ve dergiler etrafinda faaliyet gostermekte ve son yillarda internet
imkanlarim1 kullanarak propaganda malzemelerini kitap, makale, video
formatinda takip¢ileriyle paylagsmaktadirlar.

Kur’an’in miibin (apa¢ik), kaft (yeterli) ve mufassal (agiklanmis) ol-
dugu, anlasilmak i¢in bagka bir kaynaga ihtiyag¢ duymadig seklindeki
Kur’anc: ekoliin miintesiplerince yapilan agiklamalarin peginden gelen ve
bir nevi kesfi/sezgiciligi ¢agrigtiran ifadeler hayli enteresandir. Kur’an’in
herkese kendisini agikladigimi ileride séyleyecek olan gen¢ Abduh
iizerinde,?! bir tarikat mensubu olan akrabasi ve rehberi Seyh Dervig’in,

19 Bu akim hakkinda, kitabin sonunda ek olarak yer alan “Tiirkiye’deki Radikal Di-
ni-Siyasi Akimlar” adh makalemizin “Ehl-i Kur’an Radikalizmi” baghkh bsliimiine
bakilabilir.

20 Mustafa Oztiirk, “Islami Kokenciligin Bir Tezahiirii: Mealcilik”, Islémiyat, 10/1
(2007), s. 118, 123, 127, 133.

21 Bkz. M. Abduh, M. Resid R1z4, Tefsiri’l-Menér, Beyrut, 1354/1935, c. 3, s. 293.
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“Kur’an’ oku, lakin sadece ciimlenin manasim ve bereketini, feyzini tefek-
kiir etmekle yetin; sonra Allah sana tafsilath anlama yolunu agacaktir”2?
nasihatinin mutlaka bir tesiri bulunmaktaydi. Sebeb-i niizil rivayetlerine
ve nebevi tefsire bir kaynak degeri atfetmeyen Hiiseyin Atay, “Yapimz
miisait ise Kur’an kendini size agiyor” diyerek benzer bir referans kapisin
aralamaktadir.23 Rasyonel temelli Kur’anc: ekol, tarihsel ve geleneksel
malzemeyi kaynak olmaktan ¢ikardig i¢in, Kur’an anlama yolunda ir-
rasyonel bir beklenti igine diismekten kurtulamamistir.

Bu tiirden sezgiciligin izafiliginden olacak ki, agin uglardaki bazi
Kur’ancilarin daha ileri giderek mistik hurifiligi andiran izahlar yapmak
durumunda kaldiklar: gériilmektedir. Mesela iinlii Kur’ancilardan birisi
olan Dr. Edip Yiiksel, Kur’anin insan kapasitesi iizerinde bir matematik-
sel kompozisyona sahip oldugunu séylemek suretiyle 19 sayisina dayan-
dirdig1 matematiksel kodlarla s6z konusu goreliligi gidermek ve bu agig1
kapatmak istemektedir.24 19’culugun fikir babas1 Misirli bir biyokimya
uzmani olan Dr. Resad Halife’dir. Lisansiistii egitim igin ABD’ye gelen
Halife, Arizona’nin Tucson sehrinde olusturdugu kiigiik ama egitimli in-
sanlardan olusan cemaatinin de destegiyle 1970’li yillardan itibaren ta-
ninmig bir figiir haline geldi. Onu taminir yapan, Ahmed Subhi Mansir’un
modernizmine biiyiik él¢iide benzeyen diigiincesi degildi. Bu fikirlerine
zemin olarak Halife, “Kur’an’in 19 mucizesi” adim1 verdigi 19 sayis1 ve
katlan ile Kur’an’daki sure, ayet ve kelimelerin bir takim matematiksel
kompozisyonlarini kullamiyordu. 19 koduna uymadiklar: gerekgesi ile Tev-
be suresinin son iki ayetinin aslinda Kur’anin bir par¢asi olmadigim iddia
etti ve bu ayetleri icermeyen Kur’an mealini 1989’da Qur’an: The Final

Testament adiyla nesretti.

22 Bkz. iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Goriigleri, s. 21.

23 Hasan Onat, “Tiirkiye’de Din Anlayis1ve Islam’in Gelecegi: Prof. Dr. Hiiseyin Atay’la
Bir Miilakat”, Demokrasi Platformu, 2/8 (2006), s. 22-3; Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’a
Déniigte Oncii Bir Isim: Hiiseyin Atay”, Demokrasi Platformu, 2/8 (2006), s. 59-60.
Benzer bir a¢iklama goyledir: “Biz zihnimizi ve kalbimizi Kur’an’a agtike¢a, o da bize
kendini agacaktir. Kur’an ancak emir ve yasaklara uyanlara kendini agmaktadir”,
bkz. Toplu Calisma, Islami Kimlik: Ilkeler ve Hareket, Istanbul, 1996, s. 41. Diger bir
agiklamada ise g6yle denmektedir: “Kur’an, tagimig oldugu manalan, taliplisine agar
(Allah, yolunda gayret gosterenlere yollarim agar). Bu, hakk oldugunu iddia eden bir
din (ve onun Kitab) i¢in zaruridir”, bkz. M. Kiirgat Atalar, “Kuran ve Tarihsellik”,
Hakséz, 75 (Haziran 1997).

24 Yiiksel'in bu iddiasim1 agikladign kitabi Uzerinde 19 Var adiyla yayimlanmistir (Is-
tanbul, 2002, 2005).
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1957 Bitlis Norsin dogumlu Edip Yiiksel, Resad Halife’nin en ya-
kinindaki birkag isimden birisiydi. Akincilar dernegi etrafindaki Islamc
faaliyetleri nedeniyle 12 Eyliil 1980 darbesi akabinde yargiland: ve hapis
yatt1. Bir siiredir ilgi duydugu 19’culugun fikir babasiyla birlikte olmak
i¢cin 1989 y1linda ABD’ye gitti ve oraya yerlesti. Resad Halife'nin “yalmzca
Allah’a ibadet edenler” anlaminda Submitters adim verdigi cemaatinin bir
iyesi oldu. Ashinda daha hayattayken Submitters biinyesinde bag goste-
ren Halife’yi bir peygamber olarak gérme egilimi 1990’da oldiiriilmesinin
akabinde daha fazla belirginlegince, Yiiksel bu gruptan ayrilma karan
aldi. Hadis inkarcihg ve Tevbe suresinin iki ayetini Kur’an’dan ¢ikar-
masi nedeniyle Tiirkiye'nin taninmig alimlerinden olan babas: Sadreddin
Yiiksel (6. 2004) tarafindan miirted ilan edilen Edip Yiiksel, daha ¢ok
Tirkiye'ye doniik olarak kitap ve videolariyla yaptig: davet faaliyetlerini
Arizona’da siirdiirmektedir.25

Tarihselci Modemizm

Islam modernizmi i¢inde tarihselciler denilen diger ekol ise, Kur'an’in
giincellestirilmesini “Kur’an’in indigi tarihsel sartlarn” gormezden gelerek
yaptig1 i¢cin Kur’ancilik diye de adlandirilan metinselci modernizmi elegtir-
mektedir. Tarihselcilere gére, Kur’an’daki hiikiimlerin gergek sebeplerini
anlayabilmek i¢in mutlaka o tarihi donemin sartlan dikkate alinmahdir.
Zira anlam, “Allah tarafindan bir kere kastedilmistir ve kesfedilmek iizere
orada duran bir seydir. Bunu kesfetmek i¢in de tarihi géz 6niinde bulun-
durmak gerekir.”?6 Tarihi sebepler ve sartlar anlasildiktan sonra, ¢cagimiza
uygun hiikiimler Kur’an temelli olarak tiiretilmelidir. Eger boyle yapilmaz
da “evrensel” oldugu diisiincesiyle sadece metin ve literal anlam esas ah-
narak Kur’an yorumlanirsa, keyfilik ve subjektiflik, dolayisiyla manada
tahrifihtimali artar. Ayrica metnin esas alinmasi1 Kur’an’in mesajin1 don-
durmus olmaktadir. Ciinkii metin “Kur’an’in indigi durumsal (zamansal ve
mekansal) sartlara” gore sekil almistir ve bu metni aynen bugiine tagima-
nin giiniimiiz meselelerine yapacag katki ¢ok sinirh kalmaktadir.

Tarihselcilere gore metinselci ekoliin diger bir handikapi, naslarin
tarihsel sartlar1 goz 6niine alinmadiginda, o sartlarda nazil ya da varid

25 Edip Yiiksel'in bir otobiyografisi olarak bkz. Norgin'den Arizona’ya Siradan Bir Ada-
mun Siradigt Oykiisii, Istanbul, 2015.
26 Omer Ozsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazilari, Ankara, 2004, s. 81.
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olmus ve o durumsal sartlarda gayet normal ve elverigli olan hiikiimlerin,
¢agdas diinyanin gerek ve sartlarina uymamasi1 durumunda metinselci
modernistlerin gayet mahcup bir tavirla o ilahi ve nebevi hiikkmii ¢ok da
makul olmayan bir tarzda savunmaya kalkigmalar1 veyahut savunmak
miimkiin olmadiginda o hiikmii veya hitkmiin kaynagim tiimiiyle inkar
yoluna gitmeleridir. Kolelik, ¢ok kadinla evlilik, kadinin déviilmesi, mira-
sin cinsler arasinda esitsiz paylasim, kadimin kii¢iik yagta nikahlanmas,
fetih amach savas, esirlerin 6ldiiriilmesi gibi hiikiimlerde, tarihselci Islam
modernizmi savunmaci bir pozisyona hi¢ girmeden bu hiikiimlerin tarih-
sel sartlarim anlamaya ve ger’l maksatlarim bulmaya ¢ahgir. O hiikiim-
lerin evrensel oldugu hususunda metinselciler gibi bir 6n kabule sahip
olmadig i¢in, tevil ya da inkara gerek kalmaz. Pakistanh diigiiniir ve
ilim adam Fazlurrahman, tarihselci Islam modernizminin fikir babas
sayllmaktadir.

Fazlurrahman bugiin Pakistan simirlar1 ddhilinde olan Hazara’da
1919 yilinda diinyaya geldi. Ilk dini egitimini Diyobend medresesi me-
zunu bir molla olan babas1 Mevlana Sihabiddin’den Ders-i Nizami usu-
liyle aldi. On yaginda hafizhgim1 tamamladi. Ailenin Lahor’a taginmas,
Fazlurrahmanin iiniversite tahsiline baglamasi i¢in bir firsat oldu. 1940’ta
Pencap Universitesi Arap¢a béliimiinden mezun oldu. Aym béliimde asis-
tanliga atand1 ve yiiksek lisansim1 tamamladi. Cemaat-i Islami’nin kuru-
cusu Mevdudi ile tanigmasi bu sirada gergeklesti. Mevdudi’nin o sirada
akademik ¢alismalara yogunlagmis olan Fazlurrahman’a yaptig: “Ne ka-
dar ¢ok ¢aligirsan senin pratik ile ilgili melekelerin o derece zayiflar. Ni¢in
gelip Cemaat’e katilmiyorsun?” teklifi,2” siyasal 1slahat¢ihgin tipik yakla-
simin1 yansitmaktadir. Fakat o ilmi-nazari ¢aligmalar tercih etti. Dokto-
rasin1 Oxford Universitesi’nde Ibn Sina felsefesi iizerine yapti (1949). Son-
rasinda akademik kariyerine Ingiltere’de Durham ve Kanada’da McGill
universitelerinde devam etti.

Biiyiik olgiide vakif oldugu geleneksel dini bilgi ile Batr’da karsilasg-
t1g1 modern dini bilgi arasinda farkettigi paradoksal celigki, akademik
kariyerinin bu ilk safhasinda Fazlurrahman’ kendi ifadesiyle ciddi bir
siiphecilige sevketmis fakat bu ¢eligkiyi dini bir bunalima ¢evirmeden
atlatmay: bilmistir. Celigkiye ¢6ziim olarak sundugu “biitiin gelenekle-
re devaml yeniden hayatiyet kazandirilmal ve onlar (taze yorumlarla)

27 Alparslan Acikgeng, “Islami Uyams ve Yenilik¢ilik Diigiiniirii: Fazlur Rahman’in
Hayati ve Eserleri (1919-1988)”, Islami Aragtirmalar, 4/4 (1990), s. 234.
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yenilenmelidir” fikri onun ileriki yillarda gelistirecegi metodolojinin te-
melini olugturmustur.28 1961’de Pakistan hiikiimetinin davetiyle Karagi
Islam Arastirmalar: Enstitiisii’'nde misafir profesor olarak ders verir. Son-
ra bu kurumun miidiirligiine atanir. 1968’e kadarki bu siirede yirmiden
fazla makale ve iki kitap ¢ikarir. Islam adl eserinde Islam diigiince tari-
hiyle 4deta hesaplagmaktadir. Bu kitaptaki baz fikirlerinden, 6zellikle de
Kur’anin, manasi ilahi ama lafz1 Hz. Peygamber’e ait begeri bir kaynak
oldugu seklindeki kanaatinden dolay: baz: gelenekgi ¢evreler tarafindan
bagina 6diil konularak katliistenir. Bunun iizerine Fazlurrahman 1968’de
iilkesini terkederek ABD’ye yerlesir. Vefat ettigi 1988 yilina kadar ilmi
ve diigiinsel faaliyetlerini Islam Diigiincesi profesorii olarak gorev yaptig
Chicago Universitesi'nde siirdiiriir.

Fazlurrahman’a gore, Islam diinyasimin kurtulusu icin Efgani’nin
onciiliik ettigi gibi siyasal veya Abduh’un gayretinde oldugu gibi kiiltiirel
bir 1slahat¢1 eylemlilik yeterli degildir. Aym zamanda sabairla yiiriitiilecek
ve gerekli Islami bakig agisim iiretecek derin bir fikri gabaya ihtiyag var-
dir.2? ‘Fikri cihat’ diye adlandirdig1 bu gayretin diigiinsel temeli, degisimin
bir zorunluluk oldugu ilkesine dayanmir. Miislimanlarin geri kalmas: de-
gisim ger¢eginin anlagilmamasindan kaynaklanmigtir. Giiniimiiz miisli-
manlari, Kur’an’in indigi tarihsel ortamdan daha farkh bir tarihsel ortam-
da yasamaktadirlar. Kur’an ise her ¢aga hitap eden bir kitaptir. Kur’an’in
bu ¢aga hitab: ise tekil Kur’an hiikiimleri vasitasiyla degil; tevhid, adalet,
hiirriyet, esitlik, sura gibi “Kur’an’in evrensel ilkeleri” vasitasiyla olur.
Fazlurrahman bu hususta su yéntemi 6nerir: Ilk énce Kur'an’in indigi
déneme gidilip siyer ve sebeb-i niizil rivayetlerinin yardimiyla ayetle-
rin hangi maksatlara binaen, hangi genel ilkeleri yerlestirmek i¢in indigi
tespit edilir. Sonra bu ilkeler bugiine tasimir ve ilkelerin ¢agin sartlarin-
da nasil gerceklesecegi tespit edilerek modern ¢6ziimlere varilir. Boylece
Kur’an’in emir ve yasaklar: zamamimizda yeniden etkinlik kazanir.3¢

Ayetlerin tekil hiikiimleri ise, ibadetlerle ilgili olanlarin disinda,
Fazlurrahman’a gore tarihsel kalmaktadir. Bu hiikiimler o ¢agin sartla-
rinda ve o ¢agin maslahatlarina binaen nazil olmustur, dolayisiyla sonraki
dénemlere hitap etmez. Zira toplumlar, sartlar ve maslahatlar stirekli

28 Acikgeng, a.g.m., s. 234.

29 Agikgeng, a.g.m., s. 238.

30 Fazlur Rahman’in diigiince sistemi ve metodolojisi hakkinda bkz. Agikgeng, a.g.m.,
s. 235-248; a.mlf., “Fazlurrahman”, DIA, c. 22, s. 281-286.
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degismektedir. Degigsmeyen ise Kur’an’in evrensel ilkeleridir. Mesela hirsi-
zin elinin kesilmesine hitkkmeden el-Maide 38. ayetin maksadi eger agir bir
cezayla hirsizligin caydirilmasa, bu vesileyle adil ve huzurlu bir toplumsal
diizenin olugturulmasi ise, ayni1 maksadi cagimizda gerceklestirecek daha
agir veya hafif bagka bir ceza, ayetteki hitkmi cezanin yerine gegebilir.
Tarihselci modernistlerin elestirdikleri metinselci modernistler ise, ayetin
tarihi baglamina genellikle miiracaat etmeden, mesela, ayet metnindeki
kelimenin semantiginden hareketle, el kesmenin (kat) eli yaralayip ¢iz-
mek suretiyle hirsizi isaretleme manasina geldigini sdyleyebilmektedirler.
Ancak sunu vurgulamaliyiz ki, her iki durumda da, Kur’an’da hirsiz igin
konulan had cezas: artik islevini kaybetmis olmakta, hi¢ de modern bu-
lunmayan bu ser’i uygulama, yerini bir bagka uygulamaya birakmaktadar.

Tarihselci yontem Fazlurrahman’dan sonra bazi farkhliklarla
da olsa Muhammed Abid Cabiri (6. 2010), Muhammed Arkoun (Erkun)
(6. 2010), Nasr Hamid Eba Zeyd (6. 2010), Hasan Hanefi, Abdiilkerim
Surus gibi isimler tarafindan gelistirilip savunuldu. Bu diigiiniir ve aka-
demisyenlerde, 6zellikle de Arkoun, Ebi Zeyd ve Surus’un fikirlerinde
gordigimiiz en dikkat ¢ekici vurgu, Kur’an’daki ger’i hiikiimlerin ashn-
da ilahi bir tabiatinin bulunmadig: iddiasidir. Bunun felsefi temeli ise,
Kur’anin Hz. Peygamber’e gelmesiyle birlikte beseri bir karaktere bii-
riniiyor olmasiyla agiklanmaktadir. Mesela Fransiz uyruklu Cezayirli
akademisyen Arkoun’a gore, kutsal kitap vahiy aracihig ile artik tabir
caiz ise “ete kemige biiriinmekte” ve tarihileserek (historicization) bu diin-
yamn bir parcas: olmakta, ilahi tabiatim yitirmektedir. Gelenekte “ilahi
kanunlar” olarak degerlendirilen seriat da haliyle bunun bir parc¢asidir
ve o da vahiyle beraber ayni siirecte diinyevilesmisg ve ilahi 6zelligini bu
anlamiyla kaybetmisgtir. Dolayisiyla yeni sartlara gore seriat tizerinde ya-
pilacak degisiklige mani teolojik bir engel bulunmamaktadir. Bu degisik-
lik Kur’an’in ilerlemeci mantigina uygun bi¢cimde miislimanlar i¢in aym
zamanda elzem bulunmaktadir.3!

S6z konusu meseleye hasrettigi Mefhiimii’n-Nas®? adl kitabin-
da benzer goriis ve tezleri savunan Kahire Universitesi profesorii Nasr
Hamid Ebu Zeyd, bu goriiglerinden dolay: miirted ilan edildi ve mahkeme

31 Mohamed Arkoun, “Rethinking Islam Today”, [Kurzman (ed.), Liberal Islam, Oxford,
1998] i¢inde, s. 215-6.

32 Bu eser Ilahi Hitabin Tabiati (Ankara, 2001; Istanbul, 2013) adiyla Tiirkgeye gevril-
mistir.
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karariyla karisindan bos olduguna hiikmedildi. Tanzimii’l-Cihad gibi 6r-
giitlerden aldig1 6liim tehditleri nedeniyle 1995 yilinda Misira terketmek
zorunda kalan Eba Zeyd, bundan sonraki ¢aligmalarim1 Hollanda’daki Le-
iden Universitesi’nde siirdiirdii. Iiranh profesér Abdiilkerim Surus ise
ayni hususlan ‘din’ ile ‘dini bilgiyi’ ayirarak agiklamaktadir. Bizzat din
olgusu mutlak (absolute) ve agkin (trancendental) olmasina ragmen, dini
bilgi izafi (relative) ve baglam-bagimh (context-dependent) karakterdedir.
Surug bu ayrimdan hareketle dini bilgi olarak 6niimiizde duran Islami hii-
kiimlerin dini gelenek i¢indeki anlagilma bigimlerini biiyiik bir 6zgtivenle
elestiriye tabi tutar ve buradan daha liberal ve ¢ogulcu sonuglara ulagir.33

Tahran’da eczacihik alaninda lisans diplomas: alan Surus, lisan-
siistii egitimine Londra’da devam etmis, 1979 Iran Islam Devrimi’nin
destekgileri arasina katilmig, devrimden sonra tiniversite sistemini yeni
diizene gore sekillendirmek i¢in kurulan Kiltir Devrimi Enstitiisii’niin
yedi kurucu iiyesinden birisi olarak Imam Humeyni tarafindan atanmst.
Sonraki yillarda biiyiik él¢iide din adamlarinin kontroliine gegen devrim
yonetiminin politikalar1 karsisinda elestirel bir durug takinan Surug’un
caikarttign dergi kapatilmig, yazilarina sansiir getirilmis, Ensar-1 Hizbullah
grubunun hedefi hiline gelmis, konferans ve dersleri engellenerek taciz
edilmig, bu siirecte devlet memuru olarak yiuriittigi igini kaybetmisti.
Surug’un bundan sonraki hayati ¢ogu miisliiman modernistle ayni dog-
rultuda gelisti. ABD’ye giden Surug 2000 yihindan itibaren ¢ahismalarim
bu iilkenin en itibarh yiiksek egitim kurumlarindan olan Harvard, Yale,
Princeton, Columbia ve Chicago iiniversitelerinde, ayrica Hollanda ve
Almanya’da, Islami ilimler ve Islam diigiincesi profesorii olarak siirdiir-
dii. Surus basta iilkesi Iran olmak iizere miisliiman iilkelerdeki resmi ve
gayri resmi anti-demokratik idare ve hukuk uygulamalarimi, insan hak-
lan ihlallerini dini ve felsefi perspektiften elestirmekte, mensubu oldugu
Siilikten baglayarak mevcut dini geleneklerin iirettigi, kendi ifadesiyle
¢agdisi kalmig kurumlar ve uygulamalari tenkit etmekte, ¢ogulcu, liberal,
demokratik alternatif ¢oziimler 6nermektedir.

Sudan’da ortaya gitkan Mahmud Muhammed Taha ve Cumhu-
riyet¢ci Kardegler Cemaati'ni de yukaridaki ¢abalara gore daha erken
doginug farklh ve ilging bir tarihselcilik numunesi olarak bu baglamda

33 Abdelwahab el-Affendi, “The People on the Edge: Religious Reform and the Burden
ofthe Western Muslim Intellectual”, Harvard Middle Eastern and Islamic Review, 8
(2009), s. 32.
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anmak gerekir. 1910 dogumlu olan Taha miithendis olarak iiniversiteden
mezun olmus, sonra Sudan’inbagimsizlik siirecinde politikayla ilgilenmis,
1945’te kurdugu Cumhuriyet¢i Parti’yle demokratik sosyalizmi ve tam
bagimsiz federal bir Sudan cumhuriyetinin kurulmasin1 savunmustur.
Bu faaliyetleri nedeniyle tutuklanmig, hapis hayatinda dine yénelmis,
serbest kaldiginda ise parti ¢aligmalarin1 birakarak 1951°den itibaren yo-
luna Cumhuriyetgi Kardesgler (Ihvani’l-Cumhiiriyyin) adim verecegi bir
siyasal-dini hareketle devam etme karar: vermistir.

1967°de yayimladig: Islam’in ITkinci Mesaji (er-Risaletii’s-Saniye
mine’l-Islam) adh kitabh Mahmud Muhammed Taha’nin enteresan fikir-
lerini yansitan bir eserdir. Bu ¢alismasinda T4ha, Kur’an’in biri asil digeri
fiiru olan iki mesajinin oldugunu ileri siirmektedir. Mekke’de inen ayetler
iman ve ahlakin temelleri olarak Islam’in ashm tegkil eder. Bu ayetlerin
aym zamanda esitlik¢i, paylasimci, dayanisma ve yardimlagmaya dayah
bir sosyal dokuyu one ¢ikarmasi, giiniimiizdeki demokrat ve sosyalist de-
gerleri bize hatirlatir. Medine’de inen ayetler ise Islam geriatinin iizerinde
yiikseldigi ahkam ayetleridir. Bunlar déniigiim gegiren ilk miisliiman top-
luma bir takim emir, yasak ve yaptirimlarla rehberlik etmeyi, insanlar:
ve toplumu Mekke ayetlerinin hedefledigi olgunluga ulagtirmay: amaglar.
Diger bir deyisle bu ayetler, hedeflenen olgunluga mukavemet ve muha-
lefet gosteren insanlar: yola getirmek i¢in tasarlanmistir. Kisiler ve top-
luluklar bu seviyeye ulastiginda Medeni buyruklar gegerliligini kaybeder
ve tiimiiyle yerlerini dinin 6ziinii teskil eden Mekke buyruklarina birakir.
Dolayisiyla bugiiniin Islam mesajinda, tarihsel kalan Medine degil, asil
olan Mekke esas alinmalidir. Insanlar aslinda “ikinci ve son mesaj” olan
Mekke Islami’'na ¢agrilmalidir.34

Darbeyle iktidara gelen General Cafer Numeyri'nin seriati uygu-
lama kararina gergek seriatin bu olmadigimi soyleyerek siddetli muhale-
fet gosteren Mahmud Muhammed Taha irtidatla suglandi, yargilandi ve
miirted sayilarak 6liim cezasina ¢arptirildi. Ayn1 davada yargilanan dort
arkadas: tevbe ederek kurtuldular. Taha ise diisiincelerinde ve muhalefe-
tinde 1srarim siirdiirdii ve nihayetinde 76 yasindayken 1985 yilinda idam
edildi. O sirada Adalet Bakanhgr’m yiiriiten Sudan’in meshur siyasal
Islame1 ismi Hasan Turabi’nin bu neticeyi hazirlayan kisi oldugu iddias
Taha'nin takipgileri tarafindan hep dillendirildi. Uyelerinin bir¢ogunun

34 Mahmud Muhammed Taha’min diigiincesi hakkinda bkz. Omer Mahir Alper,
“Mahmid Muhammed Taha”, DIA, c. 27, s. 370-1.
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Bata iilkelerinde siirgiinde oldugu Cumhuriyet¢i Kardesler hareketi
Sudan’da yasaklh durumdadir. ABD’de Emory Universitesi’nde hukuk
profesorii olan Sudanh Abdullahi Ahmed en-Naim, bugiin T4ha’nin
ve Cumhuriyet¢i Kardeslerin modern ve revizyonist fikirlerine hayat ve-
ren en 6nemli entelektiiel sahsiyettir. Islam geriatinin iiretecegi sistemin
eninde sonunda modern tarzda laik bir devlet olacagim 6ngéren Naim,
klasik ger’i hiikkiimlerin giiniimiizde tatbik edilemezligi konusundaki go-
riislerini su ciimleleriyle ifade etmektedir:

Bir miisliiman olarak benim kanaatim, ser't kamu hukukunun, dini
bir mesuliyet olarak miisliimanlarin yerine getirmekle miikellef ol-
duklan Isldam hukukunu temsil etmeyecegi yoniindedir. Ben yine
kuvvetle inaniyorum ki, giiniimiizdeki ser’’ kamu hukuku uygula-
malar1 hem miisliimanlara hem de Islamiyet'in bizzat kendisine son
derece zarar veren uygulamalardir.35

35 Abdullahi Ahmed an-Naim, “Sharia and Basic Human Rights Concerns”,(Kurzman,
C. (ed.), Liberal Islam: A Source Book, Oxford, 1998] iginde, s. 238.
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islam Modernizmi
ve Modern Yorumlar

Kur’an-1 Kerim baglaminda ister metinselci ister tarihselci yorum-
larla beslensin, Islam modernizminin her tiirden fikir ve uygulamalari,
son kertede modernizm karsit: ¢cevrelerde genellikle ayn1 perspektiften
esit diizlemde degerlendirilmektedir. Buna ragmen, dini gelenegi bir veri
olarak kabullenme noktasindaki biiyiik veya kiigiik boyuttaki ihtilaflar,
modernist ekoller arasindaki ayrigmanin y6niinii ve derinligini belirleyen
onemli kriterlerdir. Ozellikle metinselci Kur’ancihgin Kur’an digindaki
rivayetlere sirtin1 déniisgii ve dolayisiyla geleneksel dini kaynaklardan bii-
yiik 6l¢iide kopusu, tarihselciler acisindan Islam modernizmini zayiflatan
ve sakat birakan bir faktor olarak goriilmektedir. Bu durumun kendilerini
de yaraladigin1 hesaplamalarindan olsa gerek, gelenekten uzaklagsmanin
riskleri iizerinde tarihselci ¢evrelerin dikkatle durduklar1 anlagilmak-
tadir. Mesela “ilerici/yenilik¢i” Islami yaklagim anlaminda kullanilan
“progresif miislimanlik” teriminin ne oldugu aciklanirken, bu anlay:-
sin “gelenekten kopmamaya galigtig1”, belki de bunun bir gesit “tenkit¢i
gelenekgilik” olarak anlagilmas: gerektigi belirtilmektedir.36

36 Adis Duderija, Constracting a Religious Ideal “Believer” and “Women” in Islam: Neo-
traditional Salafi and Progressive Muslim’s Methods of Inter pretation, New York,
2011, s. 133-4.
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Giiney Afrikali modernist profesor Farid Esack “progresif’ olmaya
sol bir icerik katar. Ona gore bu tiir miisliimanhk adaletsiz toplumlar: adil
toplumlara doniistiiren, insanlari istismarin bir nesnesi olmaktan ¢ikarip
tarihin bir nesnesi haline getiren Islami anlayigtir.3” Suriye asilli akade-
misyen Bessam Tibi ise kendini liberal miisliiman olarak tanimlar. “Li-
beral Islam”, modernizm ile esanlamli olarak T4ha, Arkoun gibi sahsi-
yetlere de atfedilen diger bir meghur terimdir. Tibi’nin kazandirdig1 Avro
Islam (Euro-Islam) terimi ise Avrupa’nin ¢agdas degerlerini kabullenmis
bir Islami anlayis1 cagrigtirmaktadir. Bu modern anlayisin ¢ikig nedenle-
rini, 6zellikle 11 Eyliil'le baglayan olaylarin akabinde Bati iilkelerinde bag
gosteren Islamofobia ve yabanci diismanligina bazi miislimanlarin verdi-
gi bir cevap, kusatilmighktan ve siirekli kétii odak olarak isaretlenmekten
kurtulma gayreti seklinde tespit etmek miimkiindiir. el-Efendi bu akim
“Avrupa’ya 6zgii bir Islam kiiltiirii yaratma cabas1” olarak degerlendirir.
Avrupa’ya ait olmak, Batr’'nin sekiiler, ¢cogulcu ve demokratik normlarim
i¢sellestirmek demek olur ki, bu ayn1 zamanda bu kitada yasayan miislii-
manlar1 Arap, Tiirk veya Hint-Pakistan koklerinden ayirarak onlar1 Av-
rupali yapmak anlamina gelir. Kavramin tasidig: ima, aslinda bu ¢agdasg
Islami formun diger Islami formlardan iistiin oldugudur ve onun belki bir
vakitte digerlerinin yerine gegerek hakiki dini degerleri insanhga goste-
recegi umulur. el-Efendi’ye gére bu modernist tutum, Avrupa’daki diger
geleneksel Islami modeller ile simdilik hegemonik bir iligki kurmamakta,
daha ¢ok 6zerk bir halde kalmay: arzulamaktadir. Fakat bunun Amerika
versiyonunda (American-Islam) hegemonik bir karakter goze ¢arpar. Dog-
runun kendi tekellerinde olduguna inanan Amerika’daki modernistler,
diger akimlar1 baskilamaya ¢aligan iistenci bir séylem geligtirmiglerdir.38

Metinselci ve tarihselci yorumlariyla Islaim modernizminin Kur’an
ve Siinnet kaynakh geriat uygulamalarinin bir¢ogunu giiniimiiz diinyasin-
da gecerli gormedigi yukarida vurgulanmisti. Bu konuda temel argiiman,
ilahi kaynaklarina ragmen seriatin, nihayetinde bu kaynaklar1 yorumla-
yan alimlerin bir tiriinii oldugu seklindedir. Ayrica seriatin alimler elinde
ortaya ¢ikma siireci, i¢inde oldugumuz siiregten farkh sartlarda gercek-
lesmistir. Oyleyse yapilacak gorev, yine ilahi kaynaklar 1s1g1inda ama ya-
sadigimiz cagin sartlarinda alternatif bir Islam hukuku ortaya cikartmak

37 Clinton Bennett, Muslims and Modernity: An Introduction to the Issues and Debates,
New York, 2005, s. 22.

38 el-Affendi, “The People on the Edge”, s. 25-6.
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olmahdir.3? Haliyle klasik Islam diisiincesindeki seriatin uygulayicisi olan
“Islam devleti” kavrami, bu modern yorumda degerini ve islevini kaybet-
mektedir. Ali Abdurrazik’ izler sekilde goriislerini a¢iklayan Tibi’ye gore,
siyasal Islam’in en 6nemli prensibi olan “din ve devlet” prensibi bir kur-
gudan ibarettir. Zira ne Kur’an’da ne de Siinnet’te Islam devlet nizamina
ait bir kutsal belirleme bulunmamaktadir. Hz. Peygamber’in Medine'deki
devlet uygulamas tarihsel sartlarin onu zorlamasindan dogmus olan bir
zarurettir. Bu érnegi hilafet adi altinda bugiine tagimanin ise giiniimiiz
sartlarinda bir gegerliligi yoktur. Halifelik tarihsel bir siyasi kurum olup
ozi itibariyla hi¢bir kutsallik tasimamakta, din ile bir ilgisi bulunma-
maktadir.40

Miisliiman iilkelerdeki gayrimiislimlerin statiisii meselesi moder-
nistlerin ilgi odag: olan diger bir siyasi konudur. Kuskusuz ki teklif ettik-
leri ¢oziimlerin klasik zimmilik modeliyle alakas1 yoktur. Burada temel
belirleyici faktor dini gogulculuktur. Surug’un sifiyye referansh yorumun-
dan baglayacak olursak, ona gore dindar bir toplum ayni zamanda zorunlu
olarak ¢ogulcu bir toplumdur; zira Allah’a ulasmanin insanlar adedince
yolu mevcuttur.4! Ser’i hukukun zimmilere tanmidig1 gorece 6zgiir alan mo-
dernistler tarafindan yeterli goriilmemektedir. Esack’in ifadesiyle, gayri
miislimlerin uhrevi kurtuluguna inanmadig: héalde onlarin diinyevi hu-
kukuna sayg1 gostermenin bir tutarlihg yoktur.42 Oncelikle miisliiman-
lardan gayrimiislimlerin de ebedi saadete erebileceklerine dair bir inang
gelistirmeleri beklenmelidir. Burada dikkat ¢eken husus dini ¢ogulculuk
(religious pluralism) fikrinin bazi1 modernistler tarafindan genig anlamiy-
la savunuluyor olmasidir. Boyle bir hiimanist ¢cer¢evede, miirtede dair ser’
ahkama zaten bir alan kalmamaktadir.

Seyyid Ahmed Han ve arkadaslarinin 19. yiizyilda altim ¢izdikleri
sekilde cihadin ancak savunma amach yapilacag tezi, Ingiliz somiirgeci-
ligine kars1 Hindistan’da faal olan askeri ve siyasi cihat hareketleri ta-
rafindan ihanet olarak degerlendirilmigtir. Cehd kokiinden tiireyen cihat
kavraminin samimiyetle gayret géstermek, 1srarla sebat etmek, titizlikle
elinden geleni yapmak, tiim giiciinii harcamak seklindeki anlamlarinin

39 an-Na'im, “Sharia and Basic Human Rights Concerns”, s. 237.

40 Bessam Tibi, The Challange of Fundamentalism: Political Islam and the New World
Disorder, Berkeley, 1998, s. 163-9, 188-9.

41 Bennett, Muslims and Modernity, s. 168-9.

42 Bennett, a.g.e., s. 165.
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higbir bigcimde savagsmak manasina gelmedigini sdyleyen Ehl-i Kur’an’dan
Cerag Ali, cihadin Kur’an’da bu manada hi¢ kullanilmadigini, savas
anlaminin bilahare Islam’a sokuldugunu ileri siirmiigtiir.4? Islam’'da sa-
vagin sadece savunma amagh olarak yapildigini belirten Cerag Ali, bu
gerekcenin zaten “milli ve tabii yasalara uygun” bir durum oldugundan
yadirganamayacagin belirtmektedir. Ali'nin oryantalist iddialar1 uzunca
giindeme getirmesi,* Batihlarin Islam bir savas dini olarak gésterme
cabalarina karsihik verme arzunun bir tezahiiriidiir. Cihadi fetih i¢in bir
yol ve Islam’1 yayma vesilesi olarak goren gelenekgi ve siyasal 1slahatgi
akimlara tiimiiyle ters olan bu izah ve yorum bi¢imi, modernist ¢evrelerin
neredeyse hepsinin paylasip benimsedigi bir anlayis olmustur.

Orneklerini verdigimiz siyasi goriis ve anlayslar etrafinda érgiitlen-
mig olan dernek, vakif, diigiince kurulusu kimliginde ¢ok sayida moder-
nist organizasyon bulunmaktadir. Bunlardan birisi olan The Institute
for the Secularization of Islamic Society (ISIS, islam Toplumunun
Sekiilerlesmesi Enstitiisii), rasyonalizm, hiimanizm, sekiilerizm, demok-
rasi ve insan haklarinin Islam toplumlarinda gelistirilmesi i¢in faaliyet
yiiriittiiginii belirtmektedir.4

Islam modernizminin diger bir enteresan yiizii cinsiyet ve kadin
haklar: konularinda kendisini gostermektedir. Bu alanda en ¢ok tartisi-
lan konular ortiinme, erkegin ¢ok evliligi, sahitlik, miras hakk: ve kadi-
nin toplumdan tecridi meseleleridir. Beklendigi gibi modernistler, Kur’an
kaynaklh olmasina ragmen kadinin miras hakki ve sahitlikteki esitsiz hii-
kiimleri kabul etmemektedirler. Cogu zaman feminist bir bakig a¢isinin
eslik ettigi modern dini séylem, tesettiir hiikkiimlerini erkek egemenliginin
bir silah1 ve kadinm1 eve kapatmanin bir arac: olarak degerlendirmektedir.
Mesela Faslh yazar Fatema Mernissi (6. 2015) 1991°de yayimladig1 Kadin
ve Islam adl kitabinda miisliman kadinin mevcut ikincil ve baskilanmig
konumunu kadin aleyhtar:1 muhtevaya sahip hadis malzemesine bagla-
maktadir.46 Kecia Ali'nin iizerinde durdugu konu ise Islam’daki cinsel

43 Chiragh Ali, “The Popular Jihad or Crusade According to Muhammadan Common
Law?”, [Moaddel, M., K. Talattof, Contemporary Debates in Islam, New York, 2000],
s. 90.

44 Chiragh Alj, a.g.m., s. 82-8.

45 www secularislam.org; www.centerforinquiry.net/isis/ (14.07.2015).

46 Mernissi’nin Pecenin Otesi: Islam Toplumunda Kadin-Erkek Dinamikleri (istanbul,
1995) ve Kadinlarin I'syani ve Islami Hafiza (Ankara, 2006) adh ¢calismalan Tiirkgede *°
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etik normlarinin esitlik¢i bir kimlige kavugturulmasidir.4” Amerikah
Islami Ilimler profesorii Amina Wadud kadin erkek esitligini ilging bir
sekilde pratige tagimigtir. 2005 y1linda 60 kadar erkek ve 40 kadar kadin-
dan olugan cemaatine bagka bir kadinin okudugu ezanin ardindan Cuma
namazi kildirmistir. Gelenekgi ve 1slahat¢ Islami gevreler tarafindan “li-
beral agirihk (guliiv)” olarak degerlendirilen bu namaza New York’taki ii¢
cami miisaade etmeyince, namaz St. John Episkopal Katedrali’nde basi-
nin 6niinde ve protestolar esliginde kilinmigtir. Wadud “cinsiyet cihad1”
(gender jihad) olarak adlandirdig1#® kadin haklan savunusunu kurucusu
oldugu Sisters-In-Islam benzeri modernist kadin organizasyonlar etrafin-
da siirdiirmektedir.

Amina Wadud’un escinsel haklarinin da bir savunucusu oldugu
bilinmektedir. Ancak Wadud’dan daha 6te, caligmalarini 6zellikle escin-
sellik iizerine yogunlagtiran Amerikali miisliman akademisyen Dr. Scot
Siraj al-Haqq Kugle’in konu hakkindaki agiklamalar: énemlidir. On-
celikle argiimanlarim1 Kur’an’in ataerkil bir topluma nazil oldugunu not
ederek ortaya koyan Kugle, miisliimanlarnn toplumsal istikrar adina ve
yeni olusan yo6netici sinifim tahkim etmek amaciyla eski ataerkil diizeni
devam ettirdiklerini soylemektedir. Modern tarihselci metodoloji iizerine
kurguladig1 agiklamalarin1 Kugle soyle siirdiirmektedir: “Modernitenin
gelisiyle birlikte insan dogasinin ve toplumsal kurumlarin algilayis se-
killeri degisti. Bu sadece bir gerceklik degildi, aym1 zamanda ahlaki bir
meydan okuyus ve olas1bir nimetti. Modernite bize farkl diigiinme bi¢im-
lerini gostermekle kalmadi, ayn1 zamanda ataerkil giiciin zincirlerinden
kendimizi kurtarma gansi verdi.”*?

Progresif miisliimanlarin, sahip olduklar: “radikal tevhid” inancinin
bir icabi olarak adil bir diinya i¢in siyaset, ekonomi, cinsiyet gibi bir¢ok
alanda ilerleme kaydettiklerini séyleyen Kugle, soz konusu adaletin cinsel

yayimlanmigtir.

47 Kecia Ali’nin Sexual Ethics and Islam (London, 2006) adl1 kitab:1 Cinsel Ahlak ve
Islam: Kur’an, Hadis ve Fikih Uzerine Feminist Disiinceler adiyla Tirk¢eye gevril-
mistir (Istanbul, 2005).

48 Wadud’un Inside the Gender Jihad: Women’s Reform in Islam adl kitab1 2006’da
(London) yayimlanmistir. Diger kitab1 Kur’an ve Kadin Tiirkgeye gevrilmistir (Istan-
bul, 1992).

49 Scot Sirajj al-Haqq Kugle, “Sexuality, Diversity and Ethics in the Agenda of Prog-
ressive Muslims”, {Omid Safi (ed.), Progressive Muslims: On Justice, Gender and
Pluralism, Oxford, 2010] iginde, s. 226.
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tercihleri de artik kapsamas: gerektigini ileri siirmektedir.5? Ozellikle
Amerika’da bu tiirden liberal yorumlar yapilmaya baglandiginda, Daayiee
Abdullah isimli egcinsel bir imamin Washington’da Mescidii'n-Nir ve’l-
Islah adlh “LGBT-dostu” bir mescit agmas:1 gecikmedi. Eg zamanlh olarak
Al-Fatiha adlh bir organizasyon 1999 yihinda yine Abdullah tarafindan
faaliyete gegirildi. Al-Fatiha’nin tiim mensuplarimin miirted oldugunu
ve bu nedenle 6liimii hakettiklerini ilan eden el-Muhacirin®! ve benzeri
teskilatlardan gelen tehditler karsisinda bu kurulug 2011’de kapanmak
zorunda kaldi. Fakat Giiney Afrikal escinsel imam Muhsin Hendricks'in
Cape Town’da 1996 yilinda kurdugu The Inner Circle (TIC) adh kurulug
halen faaliyetlerine devam etmektedir. TIC kurulug amacini, “egcinsel
miislimanlarin cinsel kimlikleriyle beraber dinleriyle barigmalarina yar-
dima1 olmak” olarak agiklamaktadir.52 Muhsin Hendricks de, tipki Ab-
dullah Daayiee gibi, imam kimligiyle farkh dinden ve aym cinsten kisiler
arasinda resmi ve dini nikdh kiyma yetkisine sahiptir. Miislimanlar ara-
sindaki escinsellikleri konu eden 1997 yapimi “Ask I¢in Cihat” (A Jihad
for Love) filmi vizyona girince, Giiney Afrika Miisliimanlar1 Yargitay, al-
kedeki miisliimanlarin Hendricks ve mescidinden uzak durmalari ve TIC
mensuplariyla dostluk kurmamalar: fetvasini vermigtir.

Amina Wadud'un da kurucular1 arasinda oldugu Progressive
Muslim Union (PMU)? Islam alemindeki modernist olusumlarin en
taninmiglarindan birisiydi. Wadud’un meshur Cuma namazini organize
etmesiyle PMU tiim diinyada miisliiman kamuoyunun dikkatini iizerine
¢cekmis, olusumun 6nde gelen isimleri birden tamimr héle gelmis, ancak
bu durum ayn1 zamanda i¢ ihtilaflar1 hizli bigimde tetiklemistir. Prof.
Omid Safi, Prof. Mugtedar Khan, Dr. Laury Silvers, Dr. Hussein Ibish gibi
onemli figirler, PMU’nun -fikirlerinden ziyade- is goriis bi¢cimi nedeniyle
bu olusumdan ayrilma karari aldilar. Yontem elestirileri daha ¢ok Islami
edepten uzak bigimde faaliyet yiiriitmesi, miislimanlarin sevip saydi-
81, kamuoyuna malolmus kisilere, kurumlara ve onlarin diisiincelerine
50 Kugle, a.g.m., s. 227.

51 el-Muhacirtn (al-Muhajiroun) Ingiltere merkezli olarak 1986’dan itibaren Bat1 til-
kelerinde faaliyet gosteren siyasal Islamci radikal bir tegkilattir. Hilafetin yeniden
tesisi hususundaki vurgulari nedeniyle ¢ogu kez Hizbii’t-Tahrir’in bir kanadi olarak
gorilmiistiir. Terorist faaliyetlere karigtig1 gerekgesiyle 2004 yihinda yasaklanmstir.

52 TIC resmi web sitesi:<http//theinnercircle.org.za> (17.07.2015).

53 Olugumun internet aktiviteleri daha ¢ok <www.Muslimwakeup.com> (MWU) iize-
rinden yiiriitiilmekteydi.
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yakigiksiz saldirmasi, PMU icindeki baz1 kigilerin Islam’in higbir bi¢im-
de onaylamayacag bi¢cimde “serbest” fikirler ileri siirmesi, agnostik ve
septik egilimleri de biinyesine alip onlar1 6ne ¢ikartarak Islami mesaj
“lackalagtirmas1”, “dini bilgileri kit olan” iiyelerin gercek Islam” 6gren-
mek hususunda isteksiz olmasi, cinsiyet ve cinsellik meseleleri iizerinde
haddinden fazla odaklanmasi, kendisi digindaki Islami kesimlere son de-
rece misamahasiz davranmasi iizerine yogunlagsmisti. Mugtedar Khan,
bu sayilan sebepler yiiziinden progresif miisliimanlarin gelenek¢i kesim
tarafindan “Islam cahili ve kétii niyetli” ilan etmelerinin makul goriile-
cegini belirtmektedir. Tiim bunlar aslinda Khan’a gore modern progresif
hareketi zayiflatan yersiz ve talihsiz hareketlerdir.54

Khan ve Safi gibi “orta yolcu” modernistlerin gelenege daha doniik

bir diigiinceyle hareketten ayrilmalar1 2006 sonrasinda PMU’yu etkisiz-
lestirdi. el-Efendi’nin “ultra-radikal modernistler” adin verdigi®® “serazat”
kesim, yollarin1 Muslims for Progressive Values (MPV) ile siirdiirme
karar1 aldi. Ani Zonneveld, Pamela Taylor gibi kisilerin 6nciiliik ettigi
MPV, yola ilk basta birlikte ¢iktiklar: eski PMU’cularin onaylamadiklar:
bir bicimde dinleraras: ve escinsel evliliklere sahip ¢ikmalariyla tanin-
maktadir. MPV 10 ilkesini su sekilde ortaya koymaktadar:

1. Miisterek kimlik: Kim kendisini miisliman kabul ederse o miis-

limandir. Gerisi Allah ile kul arasindadir.

2. Esitlik: Tim insanlar irkina, milliyetine, cinsiyetine, cinsel kim-
ligine, iistiin kabiliyetine veya engelli olusuna bakilmaksizin
esittir.

. Laiklik: Din devletten tiimiiyle ayrilmalidar.

. Ifade 6zgiirliigiinden vazgegilemez.

. Evrensel insan haklar: herkes i¢in gegerlidir.

. Kadinlarin toplumsal, siyasi ve hukuki esitligi esastar.

. LGBT miisliimanlarin haklar: savunulmalidar.

W 3 O O W

. I¢tihat zaruridir.

54 Mugtedar Khan, “Is Muslimwakeup.com Undermining the Progressive Muslim Mo-
vement”, <www.ijtihad.org/Muslimwakeup.htm> (18.07.2015). <Ijtihad.org> Muqte-
dar Khan’in web sitesidir.

55 el-Affendi, “The People on the Edge”, s. 36-9.
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9. Sevgi ve merhamet insanlar arasinda yayginlagtirilmal, her tiir-
li siddetin kargisinda yer alinmahdir.

10. Cogulculuk temel bir ilke olarak savunulmalidir.56

Aslhinda PMU - MPV ayrilig1 modernist hareketlerin ¢ok tamdik
bir 6zelligine isaret etmesi bakimindan 6nem tasir. Bagta Siinnet olmak
lizere temel kaynaklarin reddi iizerine bina edilen karar iiretim mekaniz-
masinin, yiizyillarin tecriibesiyle olgunlagan Islami ilimler metodolojisini
de dikkate almadig i¢in, modernite ile bulusma ve uzlasma noktasinda
nerede ilerlenilecegi (progression) ve nerede durulacag hususunda goriis
birligine varmasi1 miimkiin olmamaktadir. Bagka bir deyigle modernist-
ler adedince modern goriis ve fetva ortaya gitkmaktadir. Zaten serbest ve
esitlik¢i bir diizlemde ve disiplinli olmayan bir birliktelik i¢inde faaliyet
yiriiten bu gruplar, bu élgiisiizliigiin de etkisiyle kagimlmaz olarak i¢ ih-
tilaf ve béliinmelerin odag: olmaktadir.

Miisliiman modernist kisi ve kuruluslarin siyasi durus olarak aym
pozisyonda olmadiklarim1 da bu baglamda belirtmek gerekir. Genis anla-
muyla ii¢ farkl siyasal goériintiiden s6z edilebilir:

a. Liberal goriintii: Islam modernizminin en goriiniir yiiziidiir. Mar-
jinal cinsel tercihlerin dini diizlemde haklarinin savunulmasina varacak
kadar “bireysel” ve “6zgiirlitkk¢ii” bir yonelime sahip olan bu durusun bo-
yutlari, bazen bir ¢gesit batiniligi andirir bicimde dinin temelini teskil eden
ibadetlerin sekli uygulamalarini iptal edecek, baz1 haramlar: da belli sart-
larda mesru hale getirecek derecede “agin rasyonel” bir liberallige kadar
uzanabilir.

Bu baglamda belki modernizm ile tasavvufun enteresan iliskisine
deginmek yerinde olur. Abdiilkerim Surus, Omid Safi gibi modernistler-
deki sik ve vurgulu Mevlana, Ibnii'l-Arabi referanslar: dikkat cekicidir.
Enteresan olan husus, akilcilik ile sezgiciligin ilging bigimde bulusmasi-
dir. Bu bulugsmada éne ¢ikan kavram maneviyat/ruhsalhktir (spirituality).
Manevi bilginin yani marifetin, stifiyye yolunda seriatin rehberligine ilave
veya ona alternatif olarak hakikate ulastirici bir islev gérmesi konumuz
acgisindan 6nemlidir. Naslarin zahirinden gikan ser’t ahkam, sifiyyenin
kesf, ilham, irfan, ask, marifet, hikmet ¢emberinde bir¢ok defalar farkh
manalar kazanabilmig, hatta baz1 agir1 yorumlarda bu manevi manalar
geriata alternatif hale gelebilmistir. Bu sonu¢ modernizmin goreceliligiyle

56 <www.mpvusa.org/mpv-principles> (18.07.2015).
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uyumlu bir mahiyet arzeder ve geriattan azade liberal bir dini séylem
gelistirmeyi kolaylagtirir. Diger taraftan “varhgin birligini” ifade eden
vahdet-i vuciid diisiincesinin kapsayiciligi, hiimanizm ve dini ¢ogulculuga
felsefi bir zemin tegkil ederek dini liberalizme mesruiyet alam saglar. Fa-
kat s6z konusu sifiyye vurgusunun cagdas Islim modernizminin tiimiine
tesmil edilecek bir karakter olmadigini, ¢ogu modernistin yine de mutlak
akilciliktan taviz vermedigini burada belirtmek gerekebilir.

b. Anti-emperyalist sol goriintii: Sol modernist soylem de biiyiik
olciide ozgiirliikgiidiir. Ancak bu sdylemin, kapitalizme, dolayisiyla em-
peryalizme gotiiren serbest liberal degerlere ciddi itirazi bulunmaktadar.
ABDr'nin liderligini yaptig: kiiresel diizen bu séylemde zemmedilmekte,
sosyalist, halkgi, bagimsizlikq: referanslar one gikartilmaktadir. Islam’in
6ziiniin ¢cagdas tabirle esitlikg¢i sol bir icerige sahip oldugu belirtilmekte,
Emevilerle baghiyan tarihi siirecte dindeki bu 6ziin yok edildigi, adil olma-
yan, baskic1 bir siyasal ve ekonomik diizenin onun yerine ikame edildigi
ileri siiriilmektedir. Islam tarihinin “rasyonalistleri” kabul edilen “Kur’an
merkezci” Mu‘tezile’nin Islam tarihinin ilk iki yiizyihndaki “devrimci”
kimligi,57 s6z konusu sol séyleme kullamigh argiimanlar saglamakta-
dir. Misirh felsefe profesorii Hasan Hanefi’'nin yesarii’l-Islam (sol Islam)
projesi bu gériintiiye tekabiil etmektedir.’8 Eski bir Marksist olarak Ali
Seriatimin Safevi $ias: - Ali $ias1 kavramlastirmas: da bu sag-sol geliski-
sine igaret eder.?® Seriati’ye gore Safevilik muharref sag devletciligi, Hz.
Ali’nin durusu ise Islam’in gercek karakteri olan sol devrimciligi temsil
eder.

c. Devletci ve laik¢i sag goriintii: Islam modernizminin bu gériintii-
sii, Baas tipi veya ulusalc: ve laikg¢i devlet yapilarinin din politikalarinin
olusumu ve yiiriitiilmesinde bas rolde olan bir mahiyet arzeder. Bu gesit
modernist séylem, liberal ve sol soylemlerin aksine otoriter, baskic1 ve
yasakq karakterde kendini belli eder. Tiirkiye’de 28 Subat 1997 sonrasi
askeri darbe siirecinde irtica gerekgesiyle dindar kesimlere doniik baski:

57 Mu‘tezile’'nin Emevi ve Abbasi yonetimlerine karsi muhalif durusu ve devlete karsi
baglatilan isyanlara katkisi1 hakkinda bkz. Muhammed Ammara, Mutezile ve Devrim,
cev. I. Akbaba, Istanbul, 2000.

58 Bkz. Ilhami Giiler, “Hasan Hanefi’'nin Tecdid Projesi”, Islami Arastirmalar, 7/2
(1994), s. 149-170.

59 Bu kavramlagtirmanin biitiiniinii gérmek igin bkz. Ali Seriati, Ali Sias: Safevi Sias,
Istanbul, 1990.
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ve yildirma politikalarinin uygulanmasinda Prof. Yagar Nuri Oztiirk gibi
Kur’ana sahsiyetlerin mesruiyet destegi biiyiiktii.5 Liberal kimligiyle
tanmnan Prof. Muhammed Arkoun’un Islam’daki bagortiisii emri ile ala-
kah tarihselci tezleri, 200071i yillarda Fransa’da yiiriirlige konan ortaog-
retimdeki bagortiisii yasaginin yiiriitiilmesinde Fransiz devletinin elini
giiclendirmis, en azindan yasaga karsi1 Arkoun’dan ézgiirliikk¢ii bir muha-
lefet beklenirken, tam tersine o bu yasagin yerindeligi hususunda gériis
bildirmistir. Irak, Suriye, Misir, Tunus, Cezayir gibi iilkelerde bu ¢esit mo-
dernist laik kimlikli ilahiyat¢: ve sosyal bilimcilerin 1950’lerden itibaren
devletlerinin din politikalarina verdikleri diisiinsel ve akademik destek
genellikle Kur’ana: ve tarihselci argiimanlar zemininde gekillenmigtir.

60 Yasar Nuri Oztiirk, Hiiseyin Atay, Hasan Elik, Rami Ayas, Beyza Bilgin gibi ilahiyat-
¢1 akademisyenlerin yazdig I'slam Gergegi (Ankara, 1995) kitab s6z konusu gayeye
matuf bir kitapti. Kitabi yayimlayan Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nin o
donemdeki dekam M. Said Yazicioglu, Islam Gergegi'nin ordunun talimatiyla hazir-
latilip bastirildigini anilan arasinda kaydetmektedir, bkz. Ne Yan Yana Ne Kargt
Kargiya: Anilar, Istanbul, 2013, s. 114-6. Aym fakiiltenin Islam felsefesi profesorii
Mehmet Bayraktar, Islam Gergegi Kitabi Uzerine (Ankara, 1995) baghkh ¢ahgma-
sinda adi gegen kitabi elegtirmis ve muhtevasindaki iddialara cevaplar vermistir.
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islam Modernizmine Yinelik
Elestirel Tespitler

Metinselci ve tarihselci yonleriyle, yahut liberal, sol veya laikg¢i go-
riintiileriyle Islim modernizmi diigiincesi ciddi tenkitlere maruz kalmigtir:

v Kur’an ayetlerinin Siinnet ve icma-i immet dikkate alinmadan
yorumlanmas ve i¢tihada malzeme yapilmasinin keyfi ve subjektif hii-
kiim ve fetvalara meydan verdigi belirtilmigtir. S6z konusu kaynaklarin
devre dis1 birakilmas1 modernistlere ¢ok genis bir alanda herhangi bir
kisit olmadan ve ¢ogu kere metodolojik ve ahlaki tutarhlik tasimadan
serbestge soz soyleme imkani vermektedir.

v Tarihselcilerin Kur’an ilkelerini bugiine tagimalarinin neticesin-
de ¢ikan yeni fikir ve hiikiimlerin, her nasilsa hep ¢agdas zamanlarda
ciri olan ve arzulanan s6zde evrensel degerler ve uygulamalar oldugu
ifade edilmektedir. Yani modernizm dogruya ulasmak i¢in degil, Batih
degerlerin ve cagdashgin gereklerini saglamak i¢in ugras vermektedir.

v Modernistlerin ¢ézmek istedigi sorunlar, oryantalizmin sorun
diye ortaya koydugu meselelerdir. Bunlarin ¢6ziimii i¢in de oryantalizmin
onerileri dikkate alinmaktadir.6! Bu durum Islam modernizminin aslinda
“distan tahrip” amacindaki oryantalizmin tistii kapali formu oldugu ¢agn-
simin1 yaratmaktadir ve “igten tahrip” algisina gii¢ katmaktadir.

61 Mehmet Pagaci, Cagdas Donemde Kur'an ve Tefsire Ne Oldu?, Istanbul, 2008, s. 39,
42, 66.
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v Soz konusu modern seslerin genellikle Avrupa ve Amerika’dan
yiikselmesi haliyle kuskucu bir istifhama sebebiyet vermekte, Bati’nin
sekiiler ve pozitivist hegemonik baskis1 altinda iiretilmig farzedilen bu
yeni fikirlerin ne derece Islam’a uygun oldugu siirekli sorgulanmakta,
hatta bu fikirlerin sahibi olan diigiiniirlerin acaba Islam karsit1 odaklarin
Islam™ iceriden tahrip i¢in kullandiklar: figiirler olup olmadiklar: siiphe-
sini dogurmaktadir. Bu durum, bu aydin ve ilim adamlarinin diigiinceleri-
nin 6zellikle Islam dlemindeki akademik ¢evrelerde dahi yeterince ma’kes
bulamamasinin en 6nemli nedenidir.

v Gelenek sorgulamasinin nerede baglayip nerede sonlanacagi tam
olarak belli olmadig1 i¢in, modernistler iizerindeki kuskular hi¢ kalk-
mamstir. Abduh 6rneginde oldugu gibi Siinnet’i kabul eden mutedil bir
modernist sdylemden, ayetleri veya ibadetleri yiiriirliikkten diigiirecek bir
boyuta uzanan genis bir tayfta kimin ne soyledigi, neyi ni¢in savundugu,
neyi kabul edip neyi reddettigi genellikle kafa karigikligina neden olmak-
ta, bu da modernist akima olan giiveni tiimden sarsmaktadir.

v/ Bazilarinin din aleyhtari ¢evrelerle uzlasik tavir ve sgylemleri,
dini hayatlarindaki goriiniir zaaf ve gevseklikleri miisliman kamuoyunun
genel olarak tepkisini ¢ekmekte, 6nerdikleri tecdid ve 1slah ¢oziimlerinin
ladini olarak anlasilmasina yol agmaktadir. Bu durum, 16. yiizy:ldaki
Hiristiyan Reformu’nun olduk¢a dindar onciilerini akla getirir. Protes-
tan hareketinin bagaris1 ve kahcihig, ahlakiligini kaybetmis gelenekgi
Katolikler karsisinda bu reformcu énciilerin dindar ve zahiddne tavir-
larindan kaynaklanmisti. Bu agidan bakildiginda, dinde reform yanhsi
cagdas Islam modernistleri ile diger Islami akimlardaki rakipleri arasinda
benzer bir tezat bulunmadigi, hatta tam tersi bir goriintii mevcut oldugu
i¢in, modern Islami diigiincenin Islam aleminde reva¢ bulmasinmin mevcut
sartlarda hayli gii¢ oldugu soéylenebilir.

v Modernizmin Islam alemi iizerindeki tesirini artiracak mesru bir
otoritesi ve yiiksek bir itibar1 bulunmamaktadir. Meshur modernistlerin
mevcut otorite ve itibar1 ¢ogu defa prestijli Bat1 iiniversitelerinde hoca
olmalarindan yahut internet imkanlarimileri diizeyde kullanmalarindan
kaynaklanmaktadir. Hatirlanacak olursa gelenekg¢i akimda bu otorite ve
itibar kadim gelenege yaslamilmak suretiyle, 1slahat¢i akimda ise giiglii
drgiitlenme ve hiyerarsik diizen sayesinde saglamiyordu. Modernizmin bu
handikap;, fikirlerin savunulmasini ve yayilip tutulmasim saglayacak ge-
nig bir takipg¢i kitlesinden bu akimi yoksun birakmaktadar.
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Modernizm Karsit: Gagdas
Bir Akim Olarak Gelenekselcilik

Ingilizcede traditionalism terimiyle karsilanan gelenekselcilik, ya-
hut tradisyonalist akim, “cagdas” anlaminda modern, ama modernizm
karsit1 bir hareket olarak karsimiza ¢ikar. Gelenekselciligi gelenekgilik
ile karigtirmamak gerekir. Birinci Boliim’de agikladigimiz gelenekg¢i akim-
daki gelenek, “tarihin bir nevi taklidini” zorunlu kilan bir zihniyetin ana
kavramidir ve orf ile adetleri de ¢ogu kez iceren bir muhtevaya sahiptir.
Gelenekselcilikteki gelenek ise ¢ok derin felsefi bir anlam tagir ve aslinda
Batih olan bir felsefi akimin bir takim miisliiman diisiiniirler tarafindan
Islami kavramlar etrafinda yeniden yorumlanmasiyla ortaya cikmstar.

Gelenekselci akima ismini veren gelenegin (tradisyon) artik orf ve
adetlerle alakas1 bulunmamaktadir. Bu gelenek kadimdir, kutsaldir ve
Dogu’dandir. Kadimligi ve kutsalhig “ilahi olan” ile irtibath olmasindan
ileri gelmektedir. Zira toplumlarin tiim hiicrelerinde mevcut olan gele-
nek, vahiyle baslamistir ve toplumun en alt katmanindaki folklorik bir
malzemeye kadar sirayet etmistir. Peygamberler aracihgiyla bu gelenek
tarih boyunca yenilenmistir. Her dindar toplum ashnda bu gelenegi farkh
tarzlarda biinyesinde tagir. Ancak daha ¢ok Dogu’ya ait Cin, Hint ve Islam
toplumlarinda kendisini belli eder. Ciinkii modernizm ile birlikte Bati bu
gelenekten biiyiik olgiide kopmus, an’anevi yahudilik ve hiristiyanhg
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bozmus, kadimle bagini1 koparmis, kutsalligin yitirerek profanlagmistir.
Modernizmin etkisinin daha sinirh kaldig: Dogu medeniyetleri ise kismen
de olsa bu geleneksel 6zii muhafaza etmigtir.

René Guénon (6. 1951) gelenekselciligin kurucu ismi olarak bilinir.
Aslen Fransiz olan Guénon 1912’de miisliiman olmus, Abdiilvahid Yahya
ismini almig ve Sazeliyye tarikatina intisap etmistir.62 Guénon’un eserle-
rindeki amaci farkh din, kiiltiir ve medeniyetlerdeki s6z konusu “ortak”
geleneksel 6zii kesfetmek ve agiklamaktir. Bu miisterek ozii “ezeli hikmet”
(sophia perennis = el-hikmetii'l-hdlide) kavramiyla kargilayan digiiniir ise
Frithjof Schuon’dur. Onun, Guénon’un baglatmig oldugu gelenekselci
hareketi kavramsal ¢ergevesi belli bir diinya goriigii haline getirdigi, dola-
yisiyla ikinci kurucu isim oldugu kabul edilir. Aslen Isvigre dogumlu bir Al-
man olan Schuon, 1934 yilinda miisliiman olmus, Isa Nureddin adim almus,
Sazeliyye tarikatina girerek seyh makamina yiikselmis, 1981’de ABD’ye
yerlesmisg, 1998’de Bloomington’da vefat etmistir. Gliniimiizde geleneksel-
cilerin organize sekilde faal oldugu diinya iizerindeki birka¢ yerden bir
tanesi Bloomington gehridir.83 Schuon’un takipgileri bir tarikat adina re-
ferans verir sekilde Meryemiyye olarak anilmiglardir. Hz. Meryem’in ismi
ii¢ Ibrahimi dinin iizerinde birlestigi kutsal bir sembol olarak segilmigtir.6*

Schuon’u Amerika’ya siiriikleyen en 6nemli motivasyon, Kizilderili-
lerin dini inanglarinda ezeli hikmetin izlerini bulabilmekti. Ona gére diin-
ya dinleri arasinda gériinen inang ve ibadetlerdeki zitliklar, ezeli hikmetin
oziinde bir degisiklik yapmaz. Zira bu evrensel hakikat dinlerin zahirinde
degil batininda bulunmaktadir ve kabuklar degisik olsa da icerikte aym
kalmaktadir. Iste bu noktada Schuon’la beraber gelenekselciligin “dinlerin
agkin birligi” tezi karsimiza gikar. Buna gore biitiin semavi dinler aym
gergegin farkh dillerde ifade edilis bi¢cimleridir. Dolayisiyla her din ashin-
da ed-din’dir. Yani bir dini yagayan kimse tiim dinleri yagamg gibidir.
Kur’an'da her millete peygamber génderildigi ve peygamberler arasin-
da bir farkin olmadig bildirilmektedir.65 O halde ister miisliiman, ister

62 Guénon hakkinda bkz. Mustafa Tahrah, “Abdiilvahid Yahya (René Guénon)”, DIA,
c. 1, s. 279-282.

63 Bkz. Traditionalist Youth Network, <www.tradyouth.org> (28.07.2015). Schuon hak-
kinda bkz. Adnan Aslan, “isa Nareddin”, DIA, c. 22, s. 483-4.

64 Meryemiyye hakkinda bkz. Mark Sedgwick, Against the Modern World: Traditio-
nalism and the Secret Intellectual History of the Twentieth Century, Oxford, 2004,
8. 147-152.

65 Seyyid Hiiseyin Nasr, Séylegiler, Istanbul, 1996, s. 50-2.
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yahudi, ister hiristiyan, hindu veya zerdiisti olsun, ilahi bir vahyi kabul
eden her insan, kelimenin evrensel anlaminda miisliimandir.6

Gelenekselciler bir segkinler toplulugu olagelmigtir. Bu nedenle
kiigiik topluluklarin ilgilendigi bir akim olmas: miintesiplerince sorun
edilmemistir. Zira se¢kinler zaten ¢ogunluk iginden se¢ilmig az sayida
nitelikli entelektiiel topluluklardir. Gelenekselciler muhtemel segkinler
tabakasim tegkil edecek elemanlar: suurlandirmakla kendilerini gérevli
sayarlar. Avamla polemige girmek yersizdir. Anlatmak, agiklamak, hata-
lan séylemek esastir. S6z konusu segkin bilgelerin tarihten tevariis ettik-
leri kurtaric1 bir misyonlar: vardir. Hatta Schuon, segkinlerin hakikati
ispatlayip insanlara kabul ettirmek i¢in zor kullanma haklar1 oldugunu
soylemistir.6? Bu nedenle bazilar1 onu ve iistadi Guénon’u asin sagla ve
fagizmle irtibatlandirmgtir.68

Islamiyet’in seckinler ziimresi, evrensel hakikate, yani ezeli hikme-
te vakif olduklar i¢in kendilerine arif, hekim ve veli denilen gahsiyetler-
dir. Ibnii'l-Arabi, Mevlana gibi kisiler bu yiizden kendi zamanlarinda ve
giiniimiizde tiim dinlerin mensuplarinca sevilen, sayilan ve okunan sahis-
lar olmuglardir. Islamiyet’in avantaj, tiim dinlerin en evrenseli ve kadim
gelenegin son halkas1 olmasindandir. {slam’in diger halkalarla olmas: ge-
reken irtibati, en saghkh sekilde tasavvuf kanahyla kurulur. Zira belirt-
tigimiz gibi ezeli hikmetin aramip bulunacag yer dinlerin batini tarafidar.
Islam’in modern ¢agda ihyas: ve insanhgn kurtulusu, 1slahat¢ hareket-
lerin ve miisliman modernistlerin tasarladiklar: gibi maddi gelismeyle
degil, manevi gelismeyle gergeklesecektir. Bu ihya ¢abasinda tasavvufen
onemli vasitadir. Tasavvuf bu ekole gére Islam’in kalbi mesabesindedir.
Haliyle gelenekselci hareket tarz, kii¢iik halkalardan olugan ilim ve irfan
meclislerini esas almis, siyaset kulisleri ve miting meydanlarin higbir
zaman davet icin uygun ve elverigli bulmamgtir.6?

66 Nasr, Islam: Idealler ve Gergekler, cev. Ahmet Ozel, Istanbul, 1985, s. 29.

67 Mehmet Hakan, “Modern Islam Diigiincesinde Gelenekselcilige Bakig”, Tezkire, Der-
leme Dizisi 1 (Kasim 1991), s. 84-5.

68 Bkz. Pierre Bethel, “A Commentary about ‘the Spiritual Fascism of René Guénon
and His Followers’”, Oriens: online journal of traditional studies, 3/5-8 (2006), s. 1-3,
<www.regnabit.com> (29.07.2015).

69 Gelenekselci diigiince ve 6zellikle dinlerin agkin birligi hakkinda detayh malumat
icin bkz. Hiiseyin Yilmaz, Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif: Ezeli Hikmet
ve Dinler, Istanbul, 2003; Adnan Aslan, Dinler ve Hakikat: J. Hick ve S. H. Nasr'in
Felsefesinde Dini Cogulculuk, Istanbul, 2006; Nurullah Koltag, Gelenekselci Ekol
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Miisliiman gelenekselcilerin neredeyse hepsinin bir tarikat intisabi
bulunmaktadir. Bazilar1 seyhlik makamina yiikselmistir. Cektirdikleri fo-
tograflarda geleneksel kiyafetler icinde olmaya dikkat etmiglerdir. Simya,
astroloji, okkiiltizm gibi modernizmin reddettigi bilgi kaynaklarna ilgi
duymuslardir. Tiim dinleri agkin bir birliktelik i¢inde idrak etmek i¢in
dinlerin mistik, ezoterik, tasavvufi yonlerini ortak zemin olarak kullanan
gelenekselciler, belirli bir dine veya mezhebe ¢agirmak yerine, adina ezeli
hikmet dedikleri ortak ilahi gelenege ve degerlere ¢agr1 yapmaktadirlar.
Bu degerlere gore, insanin inanc¢h olmasi ve hayatini bu inang¢ dogrultu-
sunda yasamas: yeterli gorillmektedir. Kendilerini hiristiyan, protestan,
miisliman ya da Siinni ve Sii seklinde ifade etmek yerine, daha iist bir
kimlikle, Allah hakkinda ortak inanca sahip olan, tiim peygamberleri tek
bir zincirin farkl halkalar: seklinde géren bir akimin mensuplar olarak
tamtmaktadirlar. Bu ifade bi¢imi, bir kisiyi kendi dininden ¢ikarmaz, zira
bir bilge hangi iistiin bilgi diizeyinde olursa olsun ancak kendi dini gele-
neginin kaidelerine bagh kalarak kurtulusa erebilir.”® Dolayisiyla baz
modernist akimlarda gordiigiimiiz dini prensip ve gelenekleri dikkate al-
mayan modern dini ¢ogulculuk fikri gelenekselcilikle bagdagsmaz. Ancak
gecen yiizyilin son geyreginde popiiler hile gelen ve héilen tesiri devam
eden “dinler arasi diyalog” fikri ve faaliyetlerinin biiyiik ol¢iide gelenek-
selci tezlerden beslendigini soyleyebiliriz.

Bu goriisgleriyle gelenekselcilik, biinyesinde bir hayli cagdas unsur
tasiyan bir akim goriiniimiindedir. Modernizm karsit1 olmasi, onun ge-
lenek¢i akimlar arasinda degerlendirilmesini gerektirmez. En azindan
gelenekselciligin “dinlerin agkin birligi” tezi, Islam’in en son ve tek ger-
¢ek din oldugunu séyleyen ve onun 6nceki dinleri tiimiiyle neshettigini
ifade eden geleneksel Islami diigiinceyle bagdagsmamaktadir. Schuon’dan
sonra onun talebeleri gelenekselciligi daha da gelistirmislerdir. Titus
Burckhardt veya diger ismiyle Sidi Ibrahim (6. 1984) sanat alaninda
ezeli hikmetin izini siirmiig, Martin Lings veya diger ismiyle Ebabekir
Siraceddin (6. 2005) ise yazmis oldugu siyer kitabiyla sohret bulmustur.
Ik nesri 1983’te yapilan bu eserinde Lings, Britanyal: bir Batihdan hig¢

ve Islam, Istanbul, 2013; ilhan Kutluer, “René Guénon’dan Seyyid Hiiseyin Nasr’a:
Gelenekselci Ekol’e Ait Ogretilerin Tiirkiye’ye Intikali ve Algilams Bigimleri”, (1.
Kara, A. Oz (ed.), Tiirkiye’de Islamcilik Diigiincesi ve Hareketi, Istanbul, 2013] iginde,
8. 404-448.

70 Kutluer, a.g.m., s. 415.
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beklenmeyecek sekilde, Islam’in peygamberini onun hayatindaki akil disa
harikuladeliklere yogun atiflarla bize tamtmaktadir. Eser Tiirkiye’de ¢ok
sevilmis, iki yiiz kadar baskis1 yapilmigtir.”

Gelenekselci ekoliin Tiirkiye’de en bilenen yiizii siiphesiz ki Iranh
akademisyen ve yazar Seyyid Hiiseyin Nasr'dir. Hem anne hem de baba
tarafindan Iran’in itibarh ailelerinden birinin gocugu olarak 1933 yilinda
Tahran’da dogan Nasr daha 13 yagindayken ABD’ye egitim i¢in gonde-
rildi. Massachusetts Teknoloji Enstitiisii’nde fizik lisans diplomas: ald1.
Doktorasim1 Harvard Universitesi’nde bilim tarihi dalinda yapt1. Yiiksek
O0grenimi sirasinda felsefeyle ¢ok yakindan ilgilenen Nasr, Schuon’la ta-
nigmas: sonrasinda gelenekselci ekolii yakindan tanima firsat: buldu.
Iran’a dondiigiinde dekanlik ve rektorliik vazifelerinde bulundu. Kra-
lige Farah Pehlevi'nin emri ve himayesi altinda 1974 yilinda faaliyete
gecirilen Iran Devlet Felsefe Enstitiisi’niin kurucu bagkam oldu. 1979
Islam Devrimi’nden sonra iilkesini terkederek ABD’ye yerlesti. Nasr 1984
yilindan itibaren George Washington Universitesi’nde Islami Ilimler ve
Halidi Hikmet hocasi olarak gérev yapmaktadir. The Nasr Foundation
adh vakif, Nasr'in diisiincesini nesretme, bu fikirler iizerinde yapilan bi-
limsel ¢aligmalar: destekleme ve yayin faaliyetinde bulunma misyonunu
ustlenmis bir vakiftir. Gelenekselciligin ilk iistatlarinin daha ¢ok felsefi
temelde yaptiklar izahlar1 Islamiyet 6zelinde agiklayan eserleriyle tam-
nan Nasr’in neredeyse tiim kitaplar1 Tiirk¢eye cevrilmistir. Ibnii’l-Arabi
ve Mevlana’nmin eserlerini edebi bir dille Ingilizceye kazandirarak bu iki is-
min taninmasina biiyiik katki yapan ve kaleme aldig1 eserlerle Islamiyet’in
sufi vechesini Bat1 diinyasina tanitan Prof. William Chittick, diger bir
meshur gelenekselcidir ve Nasr'in Tahran Universitesi’nden 6grencisidir.

Sedgwick’in tespitleriyle gidecek olursak, Tiirkiye’de gelenekselci-
lik yogun yayin faaliyetine ragmen ferdi yoneliglerin diginda bir genel
sempati g¢evresi olugturamamig, herhangi bir organizasyonun kurucu
fikri olamamigtir.”? Aslinda durum diger Islam iilkelerinde de bundan
cok farkl degildir. Elitist bir fikriyat karakterinde olugu nedeniyle, degil
siradan dindar topluluklarin ilgisini ¢ekmek, ashinda diigiinsel anlamda
yan yana oldugu tasavvufi ¢evrelerde dahi yeterli karsilik bulamamigtar.
Bunun diger bir nedeni, gelenekselciligin modernist olmasa bile modern

71 Martin Lings, Hz. Muhammed’in Hayati, ¢ev. Nazife Sigman, Istanbul: Insan Yayin-
lar.
72 Sedgwick, Against the Modern World, s. 254-5.
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bir akim olmasidir. Gelenekgi tasavvufi ¢evreler, hi¢ aligmadiklar: derin
bir felsefi dili kullanan ve yer yer geleneksel Islami 6gretilerle celigen bu
yeni diisiinceye kendilerini yakin hissetmemiglerdir. Ancak kii¢iik de olsa
seckin bir kesimin ilgi odag: olmus, Sedgwick’e gore, sayis1 tam olarak
bilinmemekle beraber Tiirkiye’de bir kesimi tasavvufa dogru meylettir-
mis, ayrica Batihilagsmanin cazibesinden kendisini kurtarmis yeni kusak
entelektiiellerin diigiince diinyasina bu ekolii sokabilmigtir.”®

73 Sedgwick, a.g.e., s. 257.
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Temel Sorular

1. Modernist akimi diger akimlardan ayiran temel 6zellikler nelerdir?

2. Islam modernizminin Kur’an ele ahgindaki metinselci ve tarihselci
yaklagimlan metodolojik agidan mukayese ediniz.

3. Avrupa Islami, Amerikan Islami geklindeki terimler hangi sartlarda
tedaviile girmislerdir ve bu kavramlar ile amaglanan hedefler nelerdir?

4. Islam modernizminin “4lim” yerine “aydin”1 ikame etmek istemesinin
sebepleri nelerdir? Ali Seriati’nin agiklamalar muvacehesinde konuyu
tartiginiz.

5. Baz Islam modernistlerinin tasavvuf ile kurduklar: olumlu iligkiyi
nasil izah edebiliriz? Akilei bir ekoliin kesf ve maneviyata olan ilgisinin
mantiki agiklamas: ne olabilir?

6. Islam modernizminin siyaset ile iligkisinde ortaya ¢ikan farkli durug
ve goriintiileri 6rneklerle agiklayiniz.

7. Islam modernizminin ¢ok par¢ali yapisinin muhtemel sebepleri
nelerdir? Konuyu érnekler esliginde tartiginiz.

Islam modernizmine yoneltilen belli bagh elestiriler nelerdir?
Gelenekselci akimin Islam modernizmine getirdigi elestiriler ve
modernizmin zararlarin gidermek i¢in teklif ettigi ¢oziimler nelerdir?

10. Gelenekselci akimm Islam modernizmine kars: gelistirdigi
argiimanlarin yeterli ve tutarh oldugunu digiiniiyor musunuz?
Gelenekselci diisiincenin iistiin ve zayif yonlerini 6ne ¢ikartarak

konuyu tartigimz.
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Ek 1
Tiirkiye’deki Radikal
Dini-Siyasi Hareketler

Girig

Yukaridaki baghkta ifadesini bulan konuyu bir arastirma olarak
sunmanin en basta gelen giicliigii, aslinda Batil bir kavrama dayanan;
ama son yillarda Tiirkcede yaygin olarak kullanilan ‘radikal’ sozciigii-
niin terimsel anlamini kapsayic1 bicimde ortaya koymaktir. Tiirk Dil
Kurumu’'nun Giincel Sézliigi'nde ‘kokli, kesin, kokten’ ve ‘koktenci’ an-
lamlarini bulan sézciik, Islami akim ve hareketler icin genellikle ‘koktenci’
anlamiyla kullanilmaktadir ki bu kullanim yine Batili bir terim olan ‘fun-
damentalizm’ ile 6rtiigerek anlam karisikligina yol agmaktadir. Aslinda
‘koktenci’ sozciigiiniin dogru karsihig: fundamentalizmdir ve bu kavrama
Islam tarihinde en uygun diigen terim, Hanbelilik-Vehhabilik ¢izgisinde
gelismis kokli hadisgi gelenege isim olan ‘Selefiliktir. Bu tiir ‘kéktenci-
lik’ ise radikalizmin agiklayacagimiz terimsel anlam i¢inde olduk¢a dar
bir alan1 kapsamaktadir. Zira her Selefi radikal degildir. Islamiyet’in kék
kaynaklar: olan ayet ve hadislerin literal anlamlarina bagvurarak dini
anlayan ve yasayan Selefilerin énemli béliimiinii siyasi talepleri olmayan,
statitkoyu benimsemis kesimler olugturmaktadir. Bunlarin koktenciligi,
namazin kilimgi, kiyafetler gibi sekilsel, bazen de ulii’l-emr’e itaatin va-
cipligi gibi siyasi konularda selefin, yani baz1 sahabilerin ve ilk dénem
*  Bu makale daha once Demokrasi Platformu dergisinin 2006 yili 8. sayisinda 107-166.
sayfalar arasinda “Tiirkiye’deki Radikal Dini-Siyasi Akimlar” baghgiyla yayimlan-
magtir. Baghk dahil baz: kii¢iik tashihler ile son dokuz yildaki gelismelere binaen

sonug boliimiine ekledigimiz zorunlu dipnotlar diginda makalede bir revizyona gidil-
memistir.
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alimlerinin tutum ve davramglarim esas almalariyla simirhdir.! Radikal
Islami hareketler de dogal olarak temel kaynak olan Kur’an1 6nceler. An-
cak fark Aktag'in ifadesiyle sudur ki, Selefilik Kur’an vahyedildigi kosul-
larda anlamaya gahsgirken, radikalizm onu bugiinkii kosullarda anlamayx
ve yorumlamay: amaglar.2

Tiirkgedeki s6z konusu terminolojik sorundan 6tiirii, Bat1 kokenli bir
terim olmasina ragmen ‘radikallik’ bu ¢ahgmamizda ele almay: hedefledigi-
miz hareketleri tammlamak igin en uygun kavram olarak goziikmektedir.
‘Radikal’ yerine baz radikal egilimli yazarlarca 6nerilen ‘tevhidi hareket’, ‘bi-
lingli’ ya da ‘suurlu ¢izgi’ tamlamalar: 6znel nitelikli olduklarindan, ‘inkilab{’
veya ‘devrimci’ kelimeleri de kavramsal hatalara meydan verebileceginden
otiirii boyle bir akademik cahgmada kullamlmayacaktir. Radikal Islam kav-
ramimin birgok radikal hareket tarafindan 6ziimsenmis olmas: ve kullaml-
masi gercegi de, bu tercihimizin yerinde oldugunu ayrica gostermektedir.?

Tabii ki burada radikalizmin Amerikan kullaniminda ¢ogu zaman
asagilama (opprobrium) boyutuna varan “siyasi asirihk” (extrimism) anla-
m1 kastedilmeyecektir. Giiniimiizde bu pejoratif i¢erigiyle kullanim yay-
ginlagmaya baslayan ‘radikal Islam’ siddet ve teror cagrisim yapmakta,
bunun karsisina da dinin modern ve bariggill yorumunu esas alan akim-
lara sifat olarak 9limh Islam’ konulmaktadir. Bu ayrun tamamen politik
amaghdir ve bu tarz kullanimin ne tarihsel ne de semantik gergekligi bu-
lunmaktadir. Dogru sekliyle radikalizm, yonetimde, politikada, toplumsal
degerlerde hatta ekonomide genig kapsamli ve hizh bir kéklii degisimi/
doniisiimi planlayan ideolojileri sifatlayan bir terimdir. Latincede ‘kok’

1 Cagdas Selefi akimlarin radikal ve uzlagmaci iki yiizii hakkinda bkz. Biiyiikkara, “11
Eylil’le Derinlesen Ayrilik”, s. 205-234.

2 Umit Aktas, Islami Hareket ve Yéntem, Istanbul, 1996, s. 133.

3 Mesela bkz. Aktas, a.g.e., s.127 vd.; Omer Faruk Kése, Islami Hareket ve Oniindeki
Engeller, Ankara, 1997, s. 29; Alev Erkilet, “1990’1arda Tiirkiye’de Radikal islamei-
hk”, [Islamcilik, Istanbul: Iletisim Yay., 2004] i¢inde, s. 682 vd. Ilgingtir ki 15.03.2005
tarihli yerel basin organlarinda ¢ikan haberlere gore, Bagbakanhk Giivenlik Isleri
Baskanligi’'nca yayimlanan bir genelgede, “terér érgiitlerinin amaglarina hizmet
etmemek ve dindar vatandaslarin rencide edilmesini 6nlemek” gayesiyle, resmi
yazilarda ve konusmalarda bazi sozciiklerin kullanmimi yasaklanmisti. Buna gore
fundamentalizm, 1hmh Islam, koktenci, koktendinci kelimeleri Islam dini hakkinda
yanlis ¢cagrisimlar yaptiklar: i¢in sakincali bulunuyorken radikal kelimesi bu yasak
kapsamina alinmamigtir. Genelgede, terér eylemlerine bagvurmayan, ancak radikal
fikirler tagiyan yapilanmalara sifat olarak “radikal dini gruplar” ifadesinin kullanil-
masi onerilmektedir.
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demek olan radix’ten tiiremis bu s6zciigiin terimsel kullanihs: 19. yiizyil
Avrupasi’min monarsi rejimlerine kars: yiikseltilen liberal ya da Marksist
muhalefet hareketlerine kadar geriye gotiiriilebilir. Dolayisiyla mevcut
olan1 korumayi savunan ‘muhafazakar’ veya mevcut iistiinde dar ya da ge-
ni§ iyilestirmeler yapmay: hedefleyen “slahat¢:’ ideolojiler, radikal ideolo-
jiyle tabiati icab1 uyugsmamaktadir. Neticede radikal sozciigiine mutlaka
oztiirkge bir karsilik bulunacaksa bu, 6nerilen “k6ktenci” veya “koktendin-
ci” kelimeleri degil, “kkten-degigimei” kelimesi olmalidir.

Oyleyse “Tiirkiye’deki radikal dini hareketler” konusu, Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin mevcut siyasal rejimini, devlet diizenini, ekonomik ve
kiiltiirel yapisim1 Islami esaslar temelinde olugturulacak yenileriyle de-
gistirmeyi, toplumu ve toplumsal gayri dini degerleri de bu planda dé-
niistiirmeyi hedefleyen teori, diigiince, hareket ve organizasyonlar: hep
birlikte kapsar. Anlagilacag: gibi ortada simirlamalar: yapilmig bir fikir
ya da homojen bir yap1 yoktur. Bu baglamda s6z konusu ¢esitliligi belirt-
mek igin Aktag’in tespitini kabulde akademik agidan bir sakinca bulun-
mamaktadir. Buna gore Tiirkiye’deki radikal Islami yelpazenin sekilsel
karakteristigi, ne merkezinin ne de gevresinin belirgin, somut bir érgiitsel
ya da cemaatsel yapida ifade edilemeyisi; buna karsin 6zellikle gengli-
ge dayal dinamik gruplar, dergiler, bilingli 6zgiir bireyler, dernekler ve
vakiflar ¢evresinde yogunlagmasi, ancak g¢evresini uzlagmac: ya da dine
uzak cevrelere degin genigletebilmesidir.5 Bu karakteristige ragmen bu
makalemizde, s6z konusu yelpazenin en azindan son otuz y1llik iiretimin-
den hareketle, diigiince ve yapilarin farkh 6zelliklerini degerlendirmeye
alarak bir kategorizasyon denemesine gidilecektir.

Burada radikal olanlar ile olmayanlar ayiran bas kistas iist sevi-
yelerdeki siyasi bir bilincin eslik ettigi doniistiirme/degigtirme hedefi-
dir. Dolaysiyla radikallik miicadeleci bir muhalefeti gerektirir. Mevcut
sistemi kabullenmis ve bunun siirmesini isteyen Isikgihk gibi ekoller,
“muhafazakar demokrat” yaklasimlar, belki koklii degisimi arzulayan
ancak dogal 6nceliklerinden dolayi siyaset bilincinden uzaklagmig tarikat

4 Bkz. Encylopaedia Britannica, “radical” maddesi.
Not: Islahat¢1 akimlarin 1slah etmek igin iizerinde ¢ahstiklar sistem ve kurumlar
eger diizelmeyecek durumda kétii ve koklii iseler, 1slahat¢1 olusumlar bazen radikal
bir tavir sergileyerek yikip ash ve dogrusu ne ise onu inga etmeyi deneyebilirler.
Bu koklii degisim talebi daha gok siyasi alanda seslendirilir. Bu durumda islahat,
inkilap kavramim da igine alacak bir manaya biiriiniir.

5 Aktas, Islami Hareket ve Yontem, s. 134.
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ya da medrese kokenli dini yapilanmalar, “davet devletten éncedir” diyen
Teblig Cemaati gibi dini gruplar, dini sadece bir yagam bi¢imi olarak bir-
takim ibadet ve geleneklere hasreden kiiltiirel olusumlar, rejimin kiigtik
degisimlerle 1slah edilebilecegine kani olan ve bu nedenle devlette kadro-
lagma, okullar agma, medyada giiglii olma gibi hedefleri ilk siraya alan,
haliyle sert muhalifsiyasi ¢izgiyi onaylamayan, hatta kinayan bazi Nurcu
gruplara benzer cemaatler, siyaseten muhalif ve faal olan ama ulusgu
gecmisgleri sebebiyle devletci refleksleri “devlet-i ebed miiddet” iktizasinca
hala giiclii kalan Nizam-1 Alemci odaklar Isldmi radikalizm kapsamina
girmemektedirler. Ayrica Islami radikalizmin, 6rnegin dinin sadece ge-
leneksel tesri sisteminde radikal degisikliklere gitmek isteyen modernist
akimlarla da ilgisi bulunmamaktadir.

“Koklu degisim talebi olan ve bunu soz veya fiille disa vuran giig-
lii siyasi muhalefet bilinci” radikal farkhilagmanin nirengi noktasidir. Bu
ozelligi tagiyan bir siyasi akim Selefiyye gelenekgiliginden olabilecegi gibi
modernist de olabilir; legal veya illegal ¢alisabilir; Thvan gibi disaridan,
Nurculuk gibi igeriden olan ekollerden esinlenmis olabilir; milli kimligi
onemseyebildigi gibi saf evrenselci bir yol da tutabilir; “agagidan yukariya”
degisimi 6ngéren merhaleci bir metodu takip eder veya ihtilal ya da dev-
rim stratejisi izleyebilir; terori yontem olarak uygulayabilecegi gibi sidde-
te tiim unsurlariyla tavir da alabilir. Bu farkhliklarla hareketler radikal
kalmayi siirdiiriirler.5 1980-1990’h yillarda radikal kesimlerin aralarindaki
tiim fikri ve yapisal farkhliklara ragmen protesto eylemlerinde ve basin
biiltenlerindeki s6z ve eylem birliktelikleri bu tespitimizi gii¢lendiren bir
olgudur. Burada belki tereddiite yol agacak husus, mevcut siyasi sistemin
imkanlarindan yararlanarak radikal hedeflere ulagsmak isteyen ve haliyle
takiyye yapma durumunda kalan, yer yer de uzlasan hareketlerin ne kadar
radikal sayilabilecegi problemidir. Bu nedenle ¢ogu radikal hareket Milli
Goérug’u sistemin bir pargas: olarak goriir ve elestirir. Ancak bu arastirmada
“koklii degigim talebinin diga vurumu” bir 6l¢iit olarak alindigindan, Milli
Gorig'iin de radikal hareketler iginde sayilmas: uygun bulunmustur.

6 Erkilet, “radikal hareketler”in karsisina “lhmh hareketler”i koyarak bu iki katego-
riyi on adet kriterle birbirinden ayirmaktadir. Bunlarin bir boliimii gergekten giiglii
veya zayif sekilde radikalleri digerlerinden ayiran olgiitler olmasina karsin, 6zellikle
Islam’in kendisine, Islam mesajinin evrenselligine ve iktidara yonelik tutumlarda be-
lirledigi 6l¢iitler radikalizmin terim anlamiyla bagdagsmayacak sekilde radikal alani
daraltmaktadir. Krs. Erkilet, “1990’larda Tiirkiye’de Radikal islamcihk”, s. 683-8.
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1. Tarihi, Diisiinsel, Sosyo-Kiittiirel Arkaplan
ve Olusum

Bircok dinin kutsal metinlerinin aksine Islam’in kaynag olan
Kur’an, siyasal baglam olan ¢ok sayida hiitkmii ihtiva eden bir kitap-
tir. Bu dinin peygamberi Hz. Muhammed, hicreti sonrasinda Medine’de
miisliimanlarin ilk devletini kurmus ve yonetmistir. Onun 6liimiiniin ar-
dindan devletin bagina gegen halifelerin déneminde kaynag: Kur’an ve
Siinnet’e dayandirilan bir devlet ve yénetim gelenegi olugacaktir. Din ve
diinya iglerinin idaresinde Hz. Peygamber’in vekaletini iistlenecek, iim-
meti ve iilkeyi yonetecek, miislimanlarin hak ve hukukunu savunacak,
Islam topraklarim kafirlerin istilasindan koruyacak bir halifenin bulun-
mas1 zorunlulugu Siinni mezhebi diigiincenin en belirgin karakteristigi
olmustur.

Islama bakis agisiyla Islam tarihi genellikle iki geligim siireci igin-
de degerlendirilir: Hilafet dénemi ve hilafet sonras1 donem. Buna gére,
Emeviler ve Abbasilerin “sultanhk devleti” hakiki halifelerin ¢izgisinden
sapmig, devlet ve dini birbirinden ayirmigti. Bu sistem igten ¢iiriidi, dev-
let yikildi ve Batih giiglerin istilas1 neticesinde “somiirge devleti” kuruldu.
Mevcut kurumlar Batihlagtirildi. Islam’a savag acildi. Sémiirge sonrasin-
da ise ismi miisliiman olan ya da miisliiman goziikenlerin yonettigi “mii-
nafik devlet” tipi dogdu. Bu devlet tiim siyasi ve ekonomik giicii kendinde
toplar. Devlete Bat: ajam elitler hakimdir. Din ve devlet igleri laiklikle
birbirinden ayrihr. I¢ tehditlere kars: gayrimiislimlerle ittifak normal go-
riliir. Giiciinii pekistirmek i¢in miinafik devlet ¢ogu kez zora ve baskiya
bagvurur. Séz konusu Islamc1 bakis agis1 su neticede durur: Islam’in asir-
lardir yagadig kriz igcten, devlet sisteminden kaynaklanmis, dis sebepler
olsa olsa ona ivme kazandirmigtar.”?

Bu nedenle Islami radikalizm, bu krize son vermek i¢in “gayr-i
Islami devleti” “hakiki hilafet devleti’nin ilkeleri uyarinca kurulacak ye-
nisiyle degistirmek ister. Bu diigiinceye gore Islam bir hayat nizamdir.
Din ve diinyayibirlikte diizenleyen sistemdir. Vahiy kaynakh oldugu i¢in
yegéane dogru sistemdir. Sadece miisliitmanlarin degil tiim insanhgin kur-
tulusu bu diizende gerceklesecektir. Iyi olam emretme, kotii olam yasak-
lama gorevi ideal sekliyle ancak bir devletin organlarinca yiritiilebilir.
Hakimiyet tamamen Allah’a ait olmalidir. Allah’in kanunlarimin hakim

7 Asaf Hiiseyin, Islami Radikalizmin Otesi, istanbul, 1993, s. 39-56.

Ek 1

257



oldugu yerler Islam diyan (darii’l-Islam), olmadig yerler ise savag diyan
(darii’l-harb) sayilir.8

Tiirkiye’de diger miisliman iilkelerde oldugu gibi bir sémiirge dev-
leti kurulmamistir; ama Siinniligin hilafet silsilesi 1924’te bu topraklarda
sonlanmigtir. Yeni rejim hukuktan egitime, kihk-kiyafetten takvime he-
men her alanda giristigi inkildp hamleleriyle toplumsal kurumlarla dinin
bagim kesmek istemigtir. Tarikatlar yasaklanmig, medreseler kapatil-
mgtir. Simdi ne olacaktir? Osmanli’nin son doneminde devletin idamesi,
¢okiisiin 6nlenmesi, miisliimanlarin birligi, geri kalmighktan kurtulus,
gelismeyi gerceklestirme gibi biiyiik idealler iizerinde gesitli teori ve icra-
atlar olan ilk Islamecilar, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasi sonrasinda
degisik tutum ve tavirlar geligtirmislerdi. Yeni rejimin olusturdugu ma-
arif ve hukuk kurumlarinda, siyasi organlarda ve dini idarede goérev ala-
rak uzlagan Islamcilar az sayida degildir. Bunlar disinda Mustafa Sabri
(6. 1954) ve Mehmet Akif (6. 1936) gibi muhalifler yurtdigina gitkmayn ter-
cih ettiler. Tiirkiye’de kalmig Elmalhili Hamdi (6. 1942) gibiler de toplumsal
hayattan el etek ¢ekmekle bir nevi hicret hayati siirdiirdiiler. Said Nursi
(6. 1960), Siileyman Hilmi (6. 1959) gibi isimler ise bazen aktif bazen pasif
tarzda, ama radikal ve miicadeleci bir hat iizerinde cemaatlesme gayreti
icine girdiler. Bu gahsiyetler giiniimiiz Tiirkiyesi'nin en biiyiik dini ekol-
lerinden Nurculuk ve Siileymancihigin kurucular: sayilmaktadir.

Bagta 1925 Seyh Said ayaklanmasi olmak iizere Cumhuriyet’in ilk
yillarinda “geriatin tekrar ikamesi” gayretiyle ¢ikarilan isyanlar sahsa
odakli ve mahalli kalmiglardir. Cogunlukla cete ya da kabile hareke-
ti halinde seyrettiklerinden, bu kalkigsmalarda siyasi biling yoksunlugu
kendini belli etmektedir. Ote yandan siyasi arenada, basin-yayinda dini
mubhalefet oldukca cihizdir. Onderlik yapabilecek sahsiyetlerin varhgina
ragmen giiglii ve aktif bir kadro hareketinin bu yillarda ggkmamasini Er-
tiirk, Osmanl’dan Cumhuriyet’e gecisin cok 6zel sartlarina baglar. Once-
likle Islamcilar, devletin varhgina savas agmis isgalci emperyalist giiclere
kars1 Mustafa Kemal’in liderliginde bir istiklal miicadelesi yiiriiten ekip
icinde yer almay1 zorunlu gérmiiglerdi. Ikinci olarak, hem istiklal miicade-
lesinde hem de yeni rejimi oturtmanin ilk hamlelerine kadar gegen siirecte

8 Bu diigiincelerin ayrintisiyla iglendigi kaynaklardan en énemlileri gsunlardir: Seyyid
Kutub, Yoldaki Isaretler; a.mlf., Din Dedigin Budur; Mevdudji, Islam’da Hayat Niza-
mu; a.mlf., Islam Anayasasy; amlf., Islam’da Siyasi Sistem; Mustafa Sibai, Islam’da
Din ve Devlet; Abdiilkerim Zeydan, Islam Seriatinda Fert ve Devlet.
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Mustafa Kemal’in faaliyetleri genel olarak Islami motifler tasimaktaydh.
Son olarak, rejimin konsolidasyonu siirecinde u¢ vermeye baglayan dini
yonelimli muhalefet, gerektiginde siddet kullanilarak bastirilmig, daha
o6nemlisi padisahhik yanhsi irticaci1 ve emperyalistlerin igbirlikgisi olarak
gosterilmigti.?

Atatiirk sonrasi tek partili donemde dini olusumlar iizerindeki
bask: daha da artti. Toplumsal kurumlarla tiim iligkileri kesilmis, kisi-
sel vicdanda Allah ile kul arasinda kalan salt ahlaki ve pasif bir inanca
doniigsmiis ve denetime miisait bir Islam yaratmak iizere dizayn edilen
Tiirkiye'ye o6zgii radikal laiklik, beraberindeki radikal Batihlagma ideolo-
Jisi ve s6z konusu baskic1 tutumlar, dinine hila ¢ok derinden bagh genis
halk kitleleri iginde devlete kars: bugiinlere kadar siirecek gizli ve koklii
bir tepkinin tohumlarim atti. Bu gerekcelerle Ocak’in, Islami radikalizmi
“radikal Kemalizm’in gayri mesru ¢ocugu” saymasimi!? anlagilir bulmakla
beraber, bu iddianin izaha muhtag¢ oldugunu belirtmemiz gerekmektedir.
Ocak’in bu tespiti dini radikalizmin “tepkisel” y6niinii agiklama sadedinde
belki dogru bir degerlendirme sayilabilir. Ancak goriilecegi gibi Tiirkiyeli
dini radikalizm, yerli ve yabanci dinamikler yardimyla kendini iireten ve
gelistiren bir 6zii de biinyesinde barindirmaktadir ve tepkisel durus ancak
bu husus dikkate alindiginda anlagilir olmaktadar.

Demokratik kanallarin kapalh oldugu tek partili yillarda dini muha-
lefet daha ¢ok yer altinda hareket etmekteydi. Tarikatlar yeni yeni topar-
lanmakta, Nurcular Said Nursi’nin risalelerini ¢evrelerinde dagitip kiiciik
halkalarda okumakta, Siileymancilar genglere Kur’an 6gretmekle mes-
gul olmaktaydilar. Bu yasaklh faaliyetler tabii ki takibatlar, siirgiinler,
mahkimiyetler ve magduriyetler esliginde siirdiiriilmekteydi. 1945’te cok
partili hayata gecilmesi ve 1950’de Demokrat Parti’'nin iktidara gelmesi,
dini faaliyetleri 6zellikle de basin-yayin sahasinda bir nebze rahatlatmisti.
Dénemin sartlarinda biiyiik sayilabilecek bir okuyucu potansiyeline sahip
Sebiliirregsad, Hareket ve Biiyiik Dogu dergileri Islamci kimlikleri yaninda
milliyet¢i, muhafazakar, tasavvufcu, gelisme ve ilerleme yanhsi, Anado-
lucu, yer yer devletgi, genellikle DP’ye sahip ¢ikan ve CHP’ye yiiklenen,
yahudilik ve Masonluk karsit1 bir yayin politikasi izliyorlardi. Dindar bir

9 Ahmet S. Ertiirk, “Tiirkiye’de Islami Hareketin Geligim Siireci”, Diinya ve Islam, 3
(Yaz/1990), s. 105.

10 A. Yasar Ocak, “Tiirkiye’de Kemalizm-Islam (Yahut Seriat) Kavgas:”, Tiirk Yurdu,
17 (1997), s. 24-6.
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cumhuriyeti arzuluyorlar, laikligin igletilme bi¢imini elegtiriyorlar ve de-
mokrasinin gelistirilmesini talep ediyorlardi.!!

Imam-hatip okullarinin acihsy, ilahiyat fakiiltesi ve Islam enstitii-
lerinin kurulugu Tiirkiye'deki Islami gelisme agisindan olduk¢a 6nemli
adimlar sayilir. Bir grup miitesebbis dindar isadaminin gayretiyle o do-
nemde bu adimlara paralel faaliyete gegcirilen bir¢ok dernek ve vakif iginde
Ilim Yayma Cemiyeti hemen goze carpar. Cemiyet, Anadolu sehirlerinde
imam-hatip okullar1 agmak yaninda, kente yeni gelmis yoksul ailelerin
ve tagranin basarih ¢ocuklarina cazip burslar ve uygun barinma olanak-
lar1 saglayarak onlarin biiyiik sehirlerin iiniversitelerinde tutunmalarina
imkan vermisg, daha 6nemlisi ¢esitli ilmi ve kiiltiirel faaliyetlerle geng ke-
simi bir araya getirerek “milliyet¢i-mukaddesate1” bir kolektif bilincin ve
ileride siyasi, ticari, akademik, kiiltiirel sahalarda isim yapacak elit bir
kadronun olusumuna katkida bulunmustu.

Din egitiminin yasak oldugu yillarda Bagdat, Sam ve Kahire’'nin
lise ve liniversitelerinde, 6zellikle el-Ezher’de dini tahsil yapan Tiirkler ve
baz1 Balkan kékenli 6grenciler bu dénemde Tiirkiye’ye dondiiler. Bunlarin
bir¢ogu tahsilleri sirasinda, Cumhuriyet rejimine muhalif olduklarindan
muhacir diigmiis Osmanh bakiyesi ulemayla da tegrik-i mesaide bulun-
ma sans1 yakalamiglardi. Ayrica Ihvan-1 Miislimin’in biiyiime ve gelisme
safhalarim1 yakindan ve yerinde miisahede etmis, bu cemaatin ileri ge-
lenlerinden yakin dostlar edinmiglerdi. Bu kisiler ve bunlarin ilahiyat
fakiilteli, enstitiili arkadas ve 6grencileri, bugiine kadar arahksiz siiren
dini yayinlarin Arap¢adan Tiirkceye cevirisi faaliyetinin baglaticilaridir.
Konumuz agisindan miithim olan husus, s6z konusu ilk gevirilerin 6nem-
li bir b6liimiinii Thvan mensubu fikir ve hareket adamlarinin eserleri-
nin olusturmus olmasidir. Eserleri ¢evrilen yazarlar arasinda Pakistan
Cemaat-i Islami hareketinin kurucusu Ebu’l-A‘la Mevdudi de yer almak-
tadir.!? Tiirkiye'de Islamcihigin sage1 ve milliyetci kadrolardan koparak

11 Genis bilgi igin bkz. Saban Sitembéliikbagi, Tiirkiye'de Islam’in Yeniden Inkisafi,
Ankara, 1995, s. 165-184; Necdet Subagi, “1960 Oncesi Islami Nesriyat: Sindirilme,
Tahayyiil ve Tefekkiir”, [[slamc:lik, Istanbul: Iletisim Yay., 2004] iginde, s. 217-235.

12 Ismail Kara, 1950 sonrasi neslin Osmanlr’dan yadigar kalan Islame: birikimden ya-
rarlanamamasini harf inkilabiyla irtibatlandirmaktadir. Kara’ya gére, IHLlerin ilk
mezunlar1 Osmanlica metinler yerine Arapga eserlere yakinlik duyuyorlardi. Ayrica
psikolojik bir faktor de etkiliydi: Osmanh birikimi artik maglup olmus, kenara itil-
mig bir varlikti. Bu birikimin emektarlarindan bir kism: reformistlikle, yeni rejimin
yoneticileriyle is tutmakla veya baskilara boyun egmekle lekelenmiglerdi. Halbuki <
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radikallegme siirecine girmesinde en biiyiik etkenin bu geviri faaliyetleri
oldugu tezi bir¢ok yazar ve aragtirmaci tarafindan paylagilmaktadir.!3

1960-70’1li y1llarda s6z konusu onlarca ceviri kitap arasinda oku-
yucuda en biiyiik tesiri birakan iki eser hi¢ kuskusuz Seyyid Kutub’un
(6. 1966) Yoldaki Isaretler’i ile Mevdudi'nin (6. 1979) Kur'an'a Gore Dort
Terim’i olmustur. Mevdudi'nin bu kii¢iik hacimli eseri, ilah, rab, ibadet ve
din kavramlarim1 Kur’an'in indigi déonemde ilk miisliimanlarin ve Kur’an
inkarcilarimin anladigy sekliyle hakiki anlamlariyla yeniden ortaya koy-
mak amacin1 hedefleyen bir kitaptir. Zira bu kavramlar, Mevdudi’ye gore,
asirlar i¢cinde hakiki anlamlarim yitirmislerdir. Neticede bu temel kav-
ramlar1 bilmeyen giiniimiiz miisliimanlar: kelime-i tevhidi tekrarladig
halde farkinda olmadan Allah’tan baska bircgok ilahlar tiiretir, onlara
kulluk eder. Bu insanlara sirk halinde olduklar: soylenilse bunu asla
kabul etmezler, bunu soyleyenlere hiicum ederler. Oysa i¢inde bulun-
duklari durum, Allah’in hakkinda higbir delil indirmedigi bir baska dinin
ifadesidir.14

Seyyid Kutub ise, tipki Kur’an’in inmeye basladig ilk yillardakine
benzer bigimde, giiniimiiz miisliimanlarinin mensubu olduklar: toplum-
larin cahiliye hali i¢inde olduklarin ileri siirer. Oyleyse yaslamlan tiim
cahili etkilerden siyrilmak, ilk miisliimanlarin dayanmig olduklar1 an
kaynaga donmek gerekir. Allah’in egemenligini tanimayan ve O’nun seri-
atinin uygulanmadig bir yerde Islam yoktur. Islam’in 6tesindeki her sey
cahiliyedir. Miisliitmanin tek milliyeti inancidir. Ortada bir tek Allah’in
hizbi (grubu) vardir. Diger hiziplerin tiimii seytan ve zorbalarin hizbidir.
Iki hizip arasinda ¢atigma kagimlmazdir. Miicadele, saf tevhidi inanc
kavramig ve bunu yagayan éncii bir Islim toplumu tarafindan yiiriitiiliir.
Dinin kendisi ilahi kaynakh oldugu gibi onun hareket metodu da ilahi-
dir. Onciiler bu metodu izleyerek amaclanan Islam hakimiyetine, yani

kitaplar: ¢evrilenler devrimciydiler, muhaliftiler, hapsediliyorlar, sehpalara gonde-
riliyorlardi. Bu tespitler i¢in bkz. “Ismail Kara ile soylesi”, Girisim, 54 (1990), s. 56.

13 Bkz. Ethem R. Figlal), “Islam’in Bugiinkii Meseleleri”, Tiirk Yurdu, 116-7 (Nisan,
Mayis 1997), s. 31; Hasan Onat, “Tiirkiye ve Siyasal Islam”, Tiirk Yurdu, 116-7 (Ni-
san, Mayis 1997), s. 113; Dogan Duman, Demokrasi Siirecinde Tiirkiye'de Islamcilik,
Izmir, 1997, s. 253; Yalcin Akdogan, Siyasal Islam, istanbul, 2000, s. 161-2; Yiicel
Bulut, “Islameilik, Terciime Faailiyetleri ve Yerlilik”, [[slamctlik, Istanbul: iletigim
Yay., 2004] i¢inde, s. 919-21.

14 Bkz. Mevdidi, Kur'an’a Gére Dért Terim, s. 8-12.

Ek 1

261



darii’l-Islam’a ulagabilirler. Kutub, bu éncii gruba uzun ve zor yolculugun-
da rehberlik etmesi icin Yoldaki Isaretler’i yazdigim soyler.15

Aym yillarda daha dar cevrelerde etkin olan; ama Cemaat-i Islami
ve Thvan'in aksine, orgiitiinii Tiirkiye’ye de tagimaya ¢ahisan Hizbii’t-
Tahrir'den bu baglamda soz etmek gerekir. Takiyyiiddin Nebhani’nin
(6. 1977) Filistin’de kurmus oldugu bu érgiitiin 1965’ten sonra baglayan
yayin ve tegkilat faaliyetleri, teorilerden daha ziyade giinliik ve pratik si-
yasi tavirlarin gelistirilmesi yoniinde Islami radikalizme bir miras birak-
migtir. Yeni hilafet bilinci, bunu gergeklestirme yolunda agamah hareket
metodu ve cemaatlesmenin 6tesinde politik orgiitlenmenin zarureti, soz
konusu mirasin en belirgin unsurlandir.

Kanaatimce Tiirkiye'deki Islamc: diigiincenin radikallesme siirecini
yurtdigindan s6z konusu hareketlere, yapilara ve geviri eserlere tek bagina
baglamak indirgemeci bir yaklagimdir ve Tiirkiye’deki dini radikalizmi
anlama ve degerlendirmede olduk¢a yaniltici sonuglar vermektedir. Aym
ideolojik ve kiiltiirel kaynaklarla beslenmis Endonezya’nin, Filipinlerin
veya Fas'in Islamcihiginda, 6rnegin Selefilik derinden kok salmigsa, ya
da Harici siddet egilimleri ve tekfircilik gorece baskinsa; ama bu 6zellik-
ler Tirkiye’de oldukea sathi kalmigsa, radikallesmenin bu uglanmalarim
torpiilemis bagka unsurlara da dikkatler ¢evrilmelidir. Bunlar Tiirkiye’ye
ozgii yerel unsurlardir. Bunlarin basinda Necip Fazil'la (6. 1983) baslati-
labilecek ideolojik karakterli edebi ¢izgi yer alir.

Bu ¢izgi aksiyoner ve epeyce ideoloji yogunluklu bir ¢izgidir. Necip
Fazil'in Biiyiitk Dogu dergisinde yayimlanmis gesitli makalelerinin siste-
matik bir siralamasindan olugan ve ilk baskis1 1968’de yapilan Ideolocya
Orgiisii igin o, “Bu eser benim biitiin varhgim, viicud hikmetim, herseyim”
demektedir. Sitembéliikkbagi, Camhuriyet’in kurulusundan beri islam’ si-
yasi bir sistem olarak ortaya koyan yayimlanmis ilk eser olarak bu kita-
b1 degerlendirirken; Miyasoglu, onun hedefi, ¢ercevesi ve davasim sunug
tarziyla diinya élgiisiinde bir degere sahip ve esi bulunmayan bir fikir
eseri oldugunu ileri siirmektedir.16 On bir béliim ve bes yiiz sayfadan olu-
san bu kitapta Necip Fazl ¢okiis tarihinin bir muhasebesinden sonra bir
Islam devleti modeli ortaya koyar. Devlet, ancak hayatin tiim yonlerinde

15 Kutub, Yoldaki Isaretler, gev. S. Ugan, Istanbul, 1980, 6zellikle bkz. s. 7, 11-2, 23-7,
91, 98.

16 Sitembéliikkbasy, Tiirkiye'de Islam’in Yeniden Inkisafi, s. 173; Mustafa Miyasoglu,
Necip Fazil Kisakiirek, Istanbul, 1985, s. 95.
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gerceklesecek bir Islam inkilabiyla kurulacaktir. Devletin baginda halkin
iradesini temsil eden “yiiceler kurultay:”, bunun baginda da “bagyiice” dev-
let bagkani olarak yer bulacaktir. Otoriter, bir o kadar da totaliter oldugu
izlenimi veren bu rejim, ruhguluk, milliyet¢ilik, nizamcilik, miidahalecilik
gibi baz1 temel prensipler uyarinca toplumun her sahasinda kékli degi-
sikliklere gider.

“Bizim milliyetciligimiz; Islam’a bagh Tiirk ruhunun, bu mutlak
kadro i¢inde Tiirk duygu ve diigiince hususiyetlerinin milliyet¢iligidir”
diyen Necip Fazl, Tiirkiye’yi merkeze alarak liderligini Tiirklere verdigi
Biiyiik Asya idealini Bat1 medeniyetinin karsisina koymustur.l? Biiyiik
Dogu'nun bir 6grencisi olan Sezai Karakog ise Necip Fazil’in milliyetci-
muhafazakar vurgularindan 6nemli 6lgiide siyrilarak daha timmetgi-ev-
rensel bir Islamcilig1 formiile etmistir. Duran, Islamcihgin Karakog’la
birlikte milliyetgilikten bagimsizlagmaya basladigin1 belirtmektedir.
Ertiirk’e gore ise, Karakog’un Tiirkiyeli miislimanlan i¢inde yasadikla-
n g¢evrenin fikri, siyasi ve sosyal temellerine duyarh olmaya yoneltmesi,
yurtdig: faktorlerin etkileriyle birleserek 60’larin ikinci yarisindan sonra
daha somut ve aktif bir muhalefet bilincinin uyanmasina yol agmigtar.!8
“Bagyiicelik Devleti” yerine Karakog¢’un diigiincesinde “Dirilig Sitesi” var-
dir. Kendisini bu Islam diizeninin kurulusg is¢isi goren Karakog, bu ideay:
inga edecek “dirilis erleri”nin 6zelliklerini, ideal devletin niteliklerini Di-
rilig Neslinin Amentiisii'nde aciklar. Insa i¢in Hz. Peygamber’in miicadele
metodu uygulanacaktir. Bu sitede maddi gii¢ler manevi giiglerin deneti-
mindedir. Halkin y6netimi olacak, ama demokrasi putlagtirilmayacaktir.
Hukuk diizeni Islam’a dayanacak, ekonomide faizin golgesi bile bulun-
mayacak, ayrica tiim miislimanlarn politik birligi i¢in merkezi Ortado-
gu olan “Oziilke”nin, yani dari’l-Islam’in tesisi yolunda gerekli sartlar
hazirlanacaktir.1®

Nuri Pakdil'in gikardig: Edebiyat dergisinin 6nemi ise, Biiyiik
Doguw’da ve Karakog’un Dirilis dergisinde yetigsmis olan; ancak bu dergi-
lerin kurucularimin golgesinde kalan Cahit Zarifoglu (6. 1987), Akif Inan

17 Bkz. Necip Fazl Kisakiirek, Ideolocya Orgiisii, Istanbul, 1976, s. 357, 193-6.

18 Burhanettin Duran, “Cumhuriyet Donemi Islamcihg”, [Islamcilik, Istanbul: Iletigim
Yay., 2004] i¢inde, s. 150, 156; Ertiirk, “Tiirkiye’de islami Hareketin Geligim Siireci”,
s. 108.

19 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, stanbul, 1986, ozellikle bkz. s. 30, 36-8,
41, 44-5, 52, 56, 59.
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(6. 2000), Alaaddin Ozdenéren (6. 2003), Erdem Beyazt (6. 2008), Rasim
Ozdenéren, Nazif Giirdogan gibi isimleri parlatan bir yayin olmasindan
kaynaklanmaktadir. Radikal dini diisiinceye katkilar1 azimsanamayacak
bu edebiyatcilar arasina daha sonra Atasoy Miiftiioglu gibi katisiksiz bir
radikal de katilacaktir. Bu ekip Edebiyat’tan ayrilarak 1976’da Mavera’y:
cikartir. Dénem MSP’li yillar1 kapsamaktadir. Iran devrime gitmektedir.
Arkasindan Afganistan iggal edilecek ve cihat baglayacaktir. Bu siireg
icinde yayina baglayan Mavera higbir zaman ideolojik kimlikli bir dergi
olmamis; ancak giindemi izlemekten geri kalmamstir.2® Derginin Afga-
nistan 6zel sayis1 bu baglamda kayda deger bir yanki yapacaktir. Erdem
Beyazit'in 1981’de Iran, Pakistan ve Afganistan’a yaptig: gezilerin amlar:
Ipek Yolundan Afganistan’a adiyla yayimlanir. Yine onun kendine ozgii
anlasilmaz dil iislubunu terk ederek yazdig1 Savag Risalesi baghkh siirleri
radikal ¢evrelerde biiyiik ilgi goriir. Cahit Zarifoglu ise Meral Maruf adl
bir Afgan bayanla mektuplagip Dullar Kamp: ismiyle bir roman gikarir.
Hafiz Esed rejimine kars) 1982'de gerceklesen Hama isyan: ve ardindan
yasanan katliamlar tizerine meshur Hama siirini yazar. TRT’den ayn-
lan Yiicel Cakmakh ve Senol Demiréz’iin kurdugu Ajans 1400’e Zarifoglu
da ortaktir. Bizzat yerinde savas ¢ekimleri ve cihat liderleriyle yapilan
soylesilerden derlenen Ajans 1400 yapimi Afganistan belgeseli sahasinda
Tiirkiyeli Islamecilarin ilk profesyonel iiriinii sayihr.

Rasim Ozdenéren, Kafa Karistiran Kelimeler’de Batihlagma ile bir-
likte anlam kaymalarina ugrayan kavramlarin kafa karigtiric1 nitelikle-
rini irdelemis, Miisliimanca Diigiinme Uzerine Denemeler’de ise genel ola-
rak “dini-din dig1 ayrimi”n1 6ngéren diisiince bi¢iminin maluliyetini ana-
liz etmistir. Mavera yazarlarindan D. Mehmet Dogan’in ilk defa 1975'te
yayimlanan ve yirmi yil boyunca bir¢ok kez ¢ok satanlar arasinda yerini
alan kitab1 Batiulilagma Ihaneti, Tanzimat’la baglayan, Cumhuriyet’le
hizlanarak siiren Batililagma ¢abalarinmi1 dokiimanter bigimde elestirmek-
tedir. Ciddi bir laiklik ve Kemalizm elestirisi iceren bu eser ilk yayim-
landiginda Cemil Merig (6. 1987) tarafindan bir ‘ithamname’ olarak nite-
lendirilmistir. Yasar Kaplann 1978de cikardigy Aylik Dergi, edebiyata
merakl iiniversite 6grencilerine uzun yillar bir okul vazifesi gormiistiir.
Cihan Aktas, Umit Aktas, Mustafa Islamoglu gibi bir sonraki kusagin
radikal yazarlarinin ilk kalemlerini oynattiklar: bu dergi, Ehl-i Siinnet

20 Edebiyat ve Mavera hakkinda ayrintih bilgi i¢in bkz. Omer Lekesiz, “Islami Tirk
Edebiyatr’mn Degigen Yiizii”, [[slamculik, Istanbul: fletigim Yay., 2004]i¢inde, s. 970-4.
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ozel sayisiyla (1985) birlikte mezhepsizlik ithaminin odag: olmus, daha
sonra da Iran Devrimi’nin ivme kazandirdig: radikalizme ayarh bir ¢izgi-
ye oturmustur.?! Kaplan’in seksen sayfalik Demokrasi Risalesi, Tiirkiye
tipi demokrasi ve laikligin radikal bir tenkidiyle birlikte seriat savunusu
ihtiva ettiginden, 163. maddeden mahkiim olmus ve belki de bu 6zelligi ne-
deniyle déoneminde ¢ok satanlar listelerinin en baslarinda yerini almisgtar.

Necip Fazil'in Kur’an’a bakigini irdeleyen Ertiirk, onun fikriyatinda
Kur’anin yerinin, her miisliitmanin bizzat dogrudan degil, ancak geyhler
ve veliler araciligiyla ulasilabilecek yiiksek ve uzak bir konumda oldu-
gunu ileri siirer. Insanlarin Kur’an’a ulagmas: sanki onun kutsalligim
bozacaktir. Diisiinmek ve kaynaklara muhatap olmak gerekli de, yeterli
de degildir. Gerekli degildir; ¢iinkii ona belli seckin kisiler ulasabilir. Ye-
terli degildir; zira zihinsel kargilagsma yaninda mistik bir tecriibeye de
ihtiyac vardir.22 Bu diisiincesiyle Necip Fazil, ne klasik tasavvuf ve fikih
gelenegini agir bigimde sorgulayan akila1 ve eklektik Efgani-Abduh c¢iz-
gisini onayladi, ne de mezhebi kaynaklar: agarak Kitap ve Siinnet’i esas
alan Selefl anlayisa sicak bakti. el-Ezherli Ahmet Davudoglu’nun (6. 1983)
Din Tahripgileri adh eserine yazdig1 6nsozde, Ibn Teymiyye’yi “kuru ve
nasipsiz akil borazan1” olarak vasfediyor, onun izinden gidenleri “kiifiir-
den beter bir dalédlet anlayisiyla sozde iman adina ¢alismis sahte kahra-
manlar” olmakla itham ediyordu.23 Davudoglu’nun bu kitapta sucladig
sahsiyetler, Necip Fazilin ithamlarindan hi¢bir zaman kurtulamadilar.
Bunlar arasinda Mevdudi ve Kutub da vardi. Ilk kaynaklara dogrudan
bagvurmayi sihhatli bir siyasi hareketin olmazsa olmazi géren bu hareket
adamlarinin mezhepsizlikle damgalanmalar1 radikal ¢evrelerde genellik-
le hos karsilanmamstir. Tiirklere Islami harekette 6nciiliikk bicen Necip
Fazl bu yabanci1 adamlan Tiirkiye’de gérmek istemiyordu. Belki de bun-
larin genglik tizerinde gittik¢e artan bigimdeki etkilerine tahammiil ede-
miyordu. Milletler ve mezhepler iistii evrensel bir Islami hareketi savunan
radikal kesimler ile Necip Fazil arasinda bu nedenlerle kapanmayan bir
mesafe hep olagelmistir.

1950’li yillarda diizenledigi Anadolu konferanslariyla Necip Fazila
tasraya tasiyan Biiyiik Dogu Cemiyeti'nin kurucular: arasinda yer alan

21 Bkz. Lekesiz, a.g.m., s. 974.

22 Ertiirk, “Tiirkiye’de Islami Hareketin Geligim Siireci”, s. 107.

23 Ahmed Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, istanbul: Bidatlarla
Miicadele Yay., 1974, s. 3-4.
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Malatyah terzi M. Said Cekmegil'in (6. 2004) Kur’an merkezli durusu ise
bu baglamda sanki bir ironiyi ¢agristirmaktadir. Duasinda “Hind’den,
Cin’den, Yunan’dan, muharref Nasrani’likten, menkibevi israiliyattan
devsirilen mistik sayiklamalardan miistekiyiz, onlarin zanniliklerinden
teberri ederiz” diye niyaz eden Cekmegil,2¢ uzun yillar Tirkiye’deki ta-
savvuf¢evrelerince mezhepsizlikle dinsizlik arasinda vasfedilir olmugtur.
O, Vahye Gore Biiyiik Zuliim adh kitabinda Said Nursi, Necip Fazl, Se-
zai Karakog, M. Zahid Kotku, Ali Seriati gibi biiyiik iistatlari, “Kur’an’in
cizgisinden saparak fikirlerine zulim karigtirmakla” sucglar. Bid’at ve
hurafelerden arindirilmig bir din anlayigin1 keskin ve yaralayic1 bir dille
savunan, gelenegin var ettigi anlayiglara ve bilhassa tarikat yapilanma-
larina kars: entelektiiel bir durus sergileyen Cekmegil, “Malatya Ekoli”
diye bilinen yerli radikal ¢izgiye ilk ve esash seklini veren kigidir.25

Tiirkiye’deki dini radikalizmin tasavvuf karsit1 bir damar: hep var
olmugtur ama, Osmanli’dan tevariis edilen tarikat kékenli gelenek, Arap-
¢adan gevirilerle yerlesmeye ¢aligan Selefilige ve Cekmegil gibi iistatlarin
sivri sdylemlerine baskin ¢ikarak radikal ekollerin dogusunda ve fikirleri-
nin olugmasinda tartismasiz rol oynamstir. Son dénem Islamcihgimin iki
biiyiik isminden Necip Fazil, Abdiilhakim Arvasi’nin (6. 1943), Necmeddin
Erbakan ise Mehmet Zahid Kotku’nun (6. 1980) miiridiydi. 1970°li y:llarin
radikal genglerinin birgogu tipki MSP’li agabeyleri gibi bir tarikatin men-
suplariydilar. MTTB’nin 1970 sonrasi lider kadrosundan Omer Oztiirk
benzeri ¢ogu isim yaninda, Akincilarin dért genel baskanindan iigiiniin
degisik tasavvufi gruplarin baghlari olduklar: bilinmektedir. Iskenderpa-
sa ve Erenkoy’iin Naksi dergahlar: bu baglamda kayda deger. Ozellikle
Kotku'nun baginda bulundugu Iskenderpasa dergah iiniversitelilerin tek-
kesi olarak iinlenmigtir.26 Karadeniz teskilatlar1 iginde Kadiri dergahinin
miiritleri azimsanmayacak sayidadir. Daha ¢ok Ulkiiciilerin tekkesi ola-
rak bilinen Adiyaman Menzil dergahi o yillarda radikal Islame: genglerin

24 M. Said Cekmegil, Islam’in Gergegi, Istanbul, 1996, s. 79.

25 Bkz. Sevket Bagibiiyiik, Biiyiik Dogu'nun Son Kalesi: M. Said Cekmegil, Istanbul,
2004, s. 60, 152-6, 191.

26 Akincilar'in son genel bagkan: Mehmet Giiney, M. Zahid Kotku adina diizenlenen
bir anma toplantisinda, 1970'li yillardaki tekke (Iskenderpaga) - genclik iligkisinin
yakinlik ve sicakligina deginmektedir. Bu konugmasinda Giiney, Kotku’nun dénemin
gencligi izerindeki danigman mevkiine dikkatleri gekmektedir. 14.11.1996 tarihinde
Camlica Hacegan’daki bu toplantida yapilan konugmanin metni i¢in bkz. “Gergekten
Bir Liderdi”, <www.angelfire.com/ak4/alperen2000/anmzk/lider.html>, (09.06.2006).
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de nispetenilgisine mazhar olmustur. Ayrica bu dergah 1980 sonrasinda
cezaevlerinde yasanan “Ulkiiciilerin Islamcilagmas)” vakiasinda radika-
lizm yolunda bir gegit vazifesi gorecektir.

Arap ve Hint diinyasinin radikal yazar ve hareket adamlarindan
yapilan ilk geviri eserlerde ortaya konan diisiinceler, genellikle klasik
Ehl-i Siinnet fikih anlayisinin ¢ercevesi i¢cine sigmayacak genislikte “ana
kaynakg1” bir 6zgiinliigii biinyesinde tagimaktadir. Bu kaynak Kur’an’dir
ve yer yer sahih hadislere referans yapilir. Hadisler Ehl-i Hadis usuliinii
andirir sekilde kabulcii bir mantikla ele alinmaz. Kaynak hadis kitabi-
nin itibarina bakilmaksizin dikkatli segmeler yapilir. Mezhebi igtihatla-
ra sik rastlanmamakla birlikte Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim benzeri Selefi
alimlere atiflar hi¢ de az degildir. Ne Misirlh Benna ya da Kutub $afii
mezhebindendi, ne de Pakistanli Mevdudi bir Hanefi oldugunu deklare
etmisti. Prof. Hamidullah’a “baidullah” (Allah’tan uzak) lakabinm takan,
Mevdudi’yi de “Ibn Teymiyye'yi goklere ¢ikardigi, Imam-1 Rabbani gibi,
beyninin her zerresi giines bir i¢-dig kahramanini yalniz dig cephesiyle ele
alip icini gormezlikten geldigi” icin sapiklikla suclayan Davudoglu,? el-
Ezher ¢evresinde bagini Seyhiilislam Mustafa Sabri, Zahid el-Kevseri gibi
Osmanl bakiyesi ulemanin ¢ektigi Efgani-Abduh karsit:1 anti-modernist
cephe i¢inde yetismig bir kisiydi. Yukaridaki su¢lamalar: yaptigi kitabinin
son béliimiinde, dért mezhepten birine baghligin zaruri oldugunu agikh-
yor, tabakat-1 fukahay: siralayarak, ancak kimlerin mezhepler iistii bir
ictihada yetkisi oldugunu okuyucularina hatirlatiyordu.

Tipk: tasavvuf gibi mezhebi fikih da Osmanli’dan tevariis edilen
gelenegin bir parg¢asidir ve bu vakia, ceviri eserlerin olaganiistii etkisi
altindaki Tiirkiyeli radikal diisiincede ilging bir sekilde fikih¢1 bir da-
marin olugmasina sebebiyet vermistir. Son dénemde Osmanli’nin resmi
tarikat1 sayilan Naksilik, daha ¢ok Halid el-Bagdadi’den gelen koluyla
Anadolu’da yapilanmistir. Halidiyye Naksiligi’nin en belirgin ozellikle-
rinden birisi ise tasavvufi terbiye yaninda fikhi egitime 6nem vermesidir.
Bu gelenegin Anadolu’daki 6nemli merkezi Bitlis’teki Norsin dergahiyda.
Said Nursi bu dergéhta yetismisti. Bu dergdhin sonraki kusaktan diger
bir talebesi Sadreddin Yiiksel'dir (6. 2004). Geleneksel medrese egitimin-
den sonra, girmis oldugu sinavlarla miiftiiliikk hakk: kazanan, Istanbul’da
merkez vaizligi ve Islam Enstitiisii hocalig1 yapan Yiiksel'in eserleri, onun

27 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 164.
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ilmi durusunu ve radikal diisiinceye katkilarim ortaya koyar. Halid el-
Bagdadi’'nin Divén’na ve Said Nursi’nin talimatiyla onun Isdratii’l-Icaz
adh tefsirine serhler yazdi. Ictihad-Taklid ve Telfik Risalesi’ni, Abduh,
Resid Riza ve Hayrettin Karaman’a reddiye olarak kaleme aldi. Laisizmi
elestirdigi Islami A¢idan Laiklik baghklh eseri 1983’te Tahran’da basilda.
Sadreddin Yiiksel’'in ad: genellikle radikal ¢evrelerde Cuma namaz tartis-
malanyla birlikte anildi. Arap¢a kaleme aldig1 Riséle fi Se‘ni’l-Cum‘a adh
kitabinda siyasi yonetim ile Cuma namaz arasindaki irtibati fikhi deliller
15181nda ortaya koydu. O hep, Islami bir yénetime dayanmayan Tiirkiye’de
Cuma namaz kilmanmn farz olmadigim séylemistir.28 Makaleler baghkh
kitap serisinde, cesitli muamelat konular1 yaninda darii’l-islam - dari’l-
harb tartigmalarini, Cuma konusunu ve Ramazan baslangicinda Diyanet
takvimine itibar meselesini tekrar tekrar giindeme getirmistir. Islami
Harekette Ulema, Mutasavvif ve Yazarlarin Sorumluluklar: adh kitabin
yazar1 Mehmet Caglayan (6. 1999) da Yiiksel gibi aym ekoliin Sark ule-
masindan diger bir temsilcisidir.

S6z konusu fikih¢1 radikal damarin Yiiksel’den sonraki en 6nem-
li ismi kugkusuz Hiisnii Aktag’tir. Ankara Ilahiyat Fakiiltesi mezunu
Aktag’in diisiincesi ve fikih anlayisi, Yiiksel'in tekke ile medrese gelenegi
arasinda daralan bakis ac¢isinin epey 6tesinde bir genisligi tasir. 1970’lerin
son yillarinda ¢ikan Sura ve Hicret dergilerinin bagyazarlar1 arasinda yer
alan Aktas, daha sonra Yusuf Kerimoglu miistear ismiyle Milli Gazete ve
Akit'te fikih kosesinin sahibi oldu. Besir Eryarsoy, Ahmet Agirak¢a, Omer
Kiiciikaga gibi ilahiyatgilarla 1986’daki Mektep dergisi deneyiminden son-
ra Aktas, Mektep yazarlarinin bir boliimii, Konya’da Ribats gikaran vaiz
Abdullah Biiyiik, Aylik Dergi’den Yagar Kaplan ve radikal kadin dergisi
Mektup’tan Emine Senlikoglu, Sabiha Unlii gibi isimlerle 1988’de haftalik
Vahdet gazetesini ¢ikarmaya bagladi.2® Bu arada tutuklulara ve ailelerine
yardim amaciyla Vahdet Vakfi kuruldu. Amag, gazetenin adina da uygun
diiger tarzda basta radikal kesim olmak iizere tarikatlar da kapsayacak
sekilde cemaatlerin birligi yolunda bir platform olusturmak, en azindan
siraya dayali bir sistemi yiiriirliige koymakti. Tabii ki dini egitim almig
yazar ve hareket adamlari, yani ulema, bu siranin belkemigini olusgtu-
racakti. Bu proje yiiriimedi. Gazete kapandiktan sonra Misak dergisiyle
yola devam edildi.

28 Mesela bkz. Ziya Eryilmaz, Islamda Meseleler Coziimler, istanbul, 1991, s. 84-6.
29 Bu gazete hakkinda ayrica bkz. Rugen Cakir, Ayet ve Slogan, Istanbul, 1995, s. 208-13.
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Hiisnii Aktagveyadiger adiyla Yusuf Kerimoglu radikal kesimin ¢ok
okudugu yazarlar arasinda en bag siralarda yer alir. Kelimeler-Kavramlar
kitabinda, cagdas Islama siyasi vurgularla, ama klasik tefsir ve fikih kiil-
liyatinin kaynakhgindan kopmadan Islami kavramlara radikal yorumlar
getirir. Emanet ve Ehliyet, sayfalarinda yine giiglii siyasi izler tasiyan,
ahsilmisin disinda bir ilmihal kitabidir. 163. maddeden mahkdm olan
Medeni Vahget ise, okuyucusunu Tiirkiye’nin siyasi sisteminin gergekle-
riyle radikalizm penceresinden yiizlestirmek ister. Bu ¢ahismada Taberi,
Serahsi, Kurtubi, Molla Hiisrev gibi dlimlere, Elmalhli Hamdi, Mehmed
Vehbi, Omer Nasuhi gibi son dénemin Osmanlh miielliflerine ¢ok sayida
referans gitmesine ragmen, érnegin Seyyid Kutub gibi bir radikalin ismi
dipnotlarda ge¢mez.

Klasik kaynaklarin tarihte kalmig yorum ve igtihatlarim bugiine
tasiyarak yeni gelismeleri degerlendirmeyi, cagdas sorunlari¢ézmeyi sag-
liksiz bir yontem géren Ali Bulag ve Mehmet Metiner gibi yazarlar, gerekli
fikhin ancak hareket siirecinde evrensel Islami ilkelerle uyumlu taze i¢-
tihatlarla belirlenecegi iddiasiyla, s6z konusu radikal tutumu “sar1 say-
falarin fikhi” ya da “fikih despotizmi” diye adlandirarak elestirmiglerdi.3?
Ancak Siinnf ve mezhebi karakterli bu durus, Tirkiye'nin dini-kiiltiirel
gelenegiyle uyumluydu ve ilgi odaginda kalmay: siirdiirdii. Aktag’'in bir
sonraki kusagindan olan imam-hatip Mustafa Celikin ¢aligmalar1 ayni
ekoliin ilging yapitlaridir. 1989-1994 yillarinda dort cildi ¢gtkan Dérii’l-
Harb Fikhu, bes ciltlik Islami Hareket Fikhi, Ilahlar Rejiminin Anatomisi,
Miigrik Toplumun Amentiisii ve Seriat Yolunda Sehadet Yarigi Celikin
eserleri arasinda en dikkat cekicileridir.

Islamcilarin 1960’larin sonlarinda milliyet¢i cenahtan bagimsizlasg-
ma adimlar1 Karakog gibi edebiyat¢: yazarlarin diisiince triinleri i¢inde
sakl kalmamus, tegkilatlar capinda etkisini géstermeye baslamist1. 1969
secimleri yaklasirken, énde gelen Nurculardan Bekir Berk'in arastirip
Mustafa Polat’in kaleme aldig1 ve Ittihad gazetesinin ilavesi olarak tiim
yurtta dagitilan Islami Hareket ve Tiirkes baghkl brosiir, sadece Nurcu
kesimde degil dini duyarhilig: yiiksek tiim muhitlerde derin akis yarattu.
Tiirkeg’in Islami hareketle ilgisini kategorik olarak reddeden brosiir yaza-
r1, onu, Misir eski devlet bagkani Abdiinnéisir’a benzetmekteydi: Arap mil-
liyet¢isi Abdiinnasir, Thvan tegkilatinin destegiyle iktidara ge¢mis; fakat

30 Bkz. Mehmet Metiner, Yemyesil Seriat Bembeyaz Demokrasi, [stanbul, 2004, s. 209-
211.
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yerini saglamlastirdiktan sonra Misir hapishanelerini miisliimanlara zin-
dan etmisti. “Bugiin baz1 safdilleri ‘Tiirkliik gurur ve suuru, Islam ahlak
ve fazileti’ teranesiyle aldatan Tiirkes’in aym yolda yiiriimekte oldugu
hicbir tereddiide yer kalmayacak sekilde anlagilmigtir” denilmekteydi.3!

S6z konusu ayrigim siirecinde, koklii 6grenci teskilat1 Milli Tiirk
Talebe Birligi’nin (MTTB) 1969 yilindaki 49. genel kurulu bir kirilma nok-
tasi olusturur. Tiirk saginda milliyetci ve Islameci ¢evreler arasindaki bir-
liktelik Tiirkes ve Erbakan ¢izgilerinin ayri partisel temsil olanaklarina
kavusmasiyla bozulmus, bu farklilagsma zaman ge¢meden genglik orgiitle-
rine yansimigt. MTTB’de ‘Islamcr’ Burhaneddin Kayhan’in (6. 2002) genel
baskanligi kazanmasiyla ortam gerildi ve kiliglar ¢ekildi. Cagaloglu mey-
danindaki zafer kutlamasinda “hak yol Islam yazacagiz” margim okumaya
basglayan Kayhan destekgilerine kars: molotofkokteylleri, tag ve sopalarla
saldiriya gecen Tiirkes taraftarlarimin “Bozkurt geliyor” diye bagirmaya
basladiklary, kars: tarafin ise “Islam geliyor” demesi ve “miisliiman Tiirki-
ye” diye slogan atmas tizerine buna “milliyet¢i Tiirkiye” seklinde karsihk
verildigi haberlere yansid.32

Milliyetcilerle farkliliklarini ortayakoyan Nurculardan bir kismai es-
kisi gibi Siileyman Demirel’in Adalet Partisi’ni (AP) desteklemeye devam
etti. Bir boliimii ise AP’den milletvekili aday: olmas1 Demirel tarafindan
engellenen Erbakan’in Milli Nizam Partisi’nin (MNP), arkasindan da Milli
Selamet Partisi’'nin (MSP) kurucular arasinda yer alarak saf degistirdi.
Cakir, MSP’nin dogusunu Naksi Iskenderpasa dergahiyla Nurcu kadro-
larin bir ittifaki olarak gérmektedir.3® Ancak Erbakan’in 1974 se¢imleri
arkasindan sag partilerle degil de CHP’yle koalisyona girmesi ve kurulan
hiikiimetin ¢ikardig af kanunuyla solcu siyasi tutuklularin saliverilmesi,
MSP’nin basta Nurcular ve Siileymancilar olmak iizere geleneksel cema-
atlerle olan ittifakiligkisini derinden sarst1. i1k baglarda Erbakan’a destek
vermekle birlikte, partiyi Biiyiitk Dogu hareketinin bir vasitasina ¢evi-
recek emir ve tavsiyelerinin Erbakan’ca dikkate alinmamasi neticesinde
Necip Fazil da MSP’yle ters diigtii. 1980 darbesine kadar siiren donemde

31 Bekir Berk, N. Mustafa Polat, Islami Hareket ve Tiirkes, s. 64.

32 Bkz. Berk, a.g.e., s. 29. MTTB'de yasanan ayrisma hakkinda ayrintih bilgi i¢in bkz.
Zilkif Orug, Bir Ogrenci Hareketi Olarak Milli Tiirk Talebe Birligi, istanbul, 2005,
s. 62-8; M. Cagatay Okutan, Bozkurt’tan Kur’an’a Milli Tiirk Talebe Birligi, Istanbul,
2004, s. 192-200; Duman, Demokrasi Siirecinde, s. 251-5.

33 Cakar, Ayet ve Slogan, s. 217.
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diger dini ekollerle yasanan tartigmalar, bagka i¢ ve dig faktoérlerin de
etkisiyle MSP’li kitleleri birbirine kenetledi, radikallestirdi. Sanki artik
ortada bir parti degil, lideri Erbakan olan ve devleti teslim almak i¢in yola
koyulan bir cemaat vardu.

MTTB, kapatildig1 1980 yilina kadar Islame1 kimligini korudu. Dii-
zenledigi konferanslar, sanat, tiyatro ve spor etkinlikleriyle iiyelerini ¢ok
yonlii yetigtirdi. Padigsah Abdiilhamid, sair Ikbal gibi sahsiyetleri anma
torenleri, Istanbul’un Fethi solenleri, Canakkale ziyaretleri canh bir ak-
tivite alan1 yaratarak dava birlikteliklerini pekistirdi. Anadolu’nun iicra
kent ve kasabalarindaki Islamci suurlanma, sayilan ii¢ yiize yaklagmig
MTTB lokalleri etrafinda bigcimleniyordu.3* MSP’nin bir cemaate déniige-
rek dindar kesim iizerindeki kusaticiligini yitirmesi MTTB’yi etkilemis,
teskilat, partiye bagh bir genclik 6rgiitiine doniismemek i¢in sonuna ka-
dar direnmistir. Necip Fazil hala MTTB iizerinde etkindir. Bu nedenler
teskilat icinde hiziplesme yaratti. Teskilat i¢i tasfiyeler ve diglanmalar
arasinda 1976 yi1linda daha radikal bir érgiitlenme olan Akincilar dogdu.
Tiirkiye’nin sag-sol ¢catigmalariyla icine girdigi anarsi ortaminda Ulkiicii
ve Devrimci giiclere kars: Islame1 kazamimlar: koruyacak aktif bir giice
ihtiya¢ oldugu varsayimiyla hayata gegirilen bu dernek faaliyeti, kendi-
siyle daha yakin ve dogrudan irtibatta olacak bir genglik teskilatina aci-
len gereksinim duyan MSP tarafindan daha sonra sahiplenilecektir. Bazi
MTTB subeleri kendilerini feshedip Akincilara gectiler. Baz: yerlerde ise
her iki teskilat, sikiyonetim organlarinca kapatildiklar tarihe kadar bir-
likte varhiklarim siirdiirdii. 3%

Milli Miicadele Birligi'ne deginmeden radikal hareketlerin kiiltiirel
ve diigiinsel arka plam iizerine yapilacak bir degerlendirme eksik kalir.
Zira bu teskilattan yetigsmis baz1 sahsiyet veya ekiplerin radikal olu-
sumlar i¢inde belirleyici isimler olduklar: goriilecektir. Miicadele Birligi,
Necmettin Erigen, Irfan Kiigiikkoy, Mevliit Baltac1 ve arkadaglarindan
olusan Konya Yiiksek Islam Enstitiilii ve cogu Konyah din gérevlileriyle,
Istanbul Hukuk Fakiiltesi 6grencisi Afyonlu Aykut Edibali ve Yavuz Aslan
Argun’un 1968 y1linda temelini attiklar: legal bir tegkilattir. “Tiirkiye’nin
ve miisliimanlarn problemleri, devletin yanhs sistematize edilmesinden

34 Mehmet Metiner’in, Adiyaman’in Kahta ilgesindeki MTTB faaliyetlerini tasviri i¢in
bkz. Metiner, Yemyegil Seriat, s. 22-6.

35 Daha genis bilgi i¢in bkz. Serkan Coggun, “Universiteli Miisliman Genglerin Otuz
Yilhk Yiiriyiisi”, Yiriyig, 2-3 (1999).
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kaynaklaniyor. O hilde ¢alisma hedefimiz, devlete ulasmak olmalidir.
Bunun yolu da inanc¢h insanlar teskilatlandirmak, egitmek, iilkeyi ve
devleti yonetecek hale getirmektir” diye hareketin amacim ortaya koyan
Edibali’ye genel bagkan olarak biat edilir.?6 Miicadeleciler, Ulkiiciileri
Islami bilgi ve yasant1 agisindan eksik buluyorlar, MTTB'yi disiplinden
yoksun bir hareket goriiyorlar, Islamec: durusuyla rejimi rahatsiz ederek
Tiirkiye’ye zarar verecegi diisiincesiyle MSP'yi tasvip etmiyorlard1.?? Yiik-
sek 6gretmen okullarinda en etkili siyasi grup bu teskilatti. Miicadelecilik
milli ve sagc: bir hareketti. “Siyonizm, Kapitalizm, Komiinizm karsisinda
yer almak; Islam’a ve milli degerlere saygil olmak” hareketin prensiple-
rini olugturuyordu.38

Miicadelecilikte teskilat ve hiyerarsi duyarlihg iist seviyelerdey-
di. Solla etkin miicadele i¢in sosyalist literatiir dikkatle izleniyordu. Bu
siirecte solun orgiitsel yontem ve taktikleri ister istemez Miicadele teski-
latina yansiyordu. Celik disiplin ve kosulsuz itaat istenmekteydi. Uyum-
suzlar gerekirse ‘tard’ edilirdi. “Yumruklar: giiglendirmek” igin spor akti-
viteleri vazgecilmez faaliyetlerdendi.3® Ideolojik egitimle dini egitim yan
yana yuriitilldi. Nesefi Akdidi, Teftazani’nin serhi esas alinarak agikland:
ve kitap olarak basildi. Akide baglaminda felsefi yorumlara ve tasavvufa
getirdikleri elegtiriler Tiirkiye’de yeniydi. Kenan Rifai tarikatim ve Necla
Carpan’in “Yeni Mevlevilik” tezini sahih akideden sapma olarak gordii-
ler ve sert bir tavirla elestirdiler. Yasanan toplumsal bunalimin sebebini
Kur’an’dan uzaklagsmada gordiiklerinden, Kur’an ¢alismalarina iist sevi-
yede onem verdiler. Ozellikle Konya ekibinin Kur’an1 konularina gore tas-
nif ederek yaptiklar: egitim ¢aligmalari, sahabe neslinin idealize edilerek
bir “sahabe kardesligi” ortam yaratmak i¢in Islam tarihi okuma ¢abalar:
kentin dindar gevrelerinde genellikle takdirle karsgilandi. Arap iilkelerin-
de tahsil yapmis hocalardan bu diinyadaki Islami hareketler hakkinda
bilgi aliyorlardi. Teskilatin kurucularindan Erigen, Mevdudi ve Kutub’u
ilgiyle okuduklarini, Yoldaki Isaretler’den ise ozellikle etkilendiklerini
belirtmektedir.4?

36 Irfan Kiigiikkoy, Bir Uyanisin Anatomisi: Miicadele Birligi, Konya, 2005, s. 19-21.

37 Osman Iridag, “Sokakta Ulkiiciiler, Koridorda Miicadeleciler”, Aksiyon, 424
(20.01.2003).

38 Kiigiikkoy, Bir Uyanigin Anatomisi, s.66.

39 Bkz. Kiiciikkoy, a.g.e., s. 36, 332 vd..

40 Bkz. Mustafa Aydin, “Bir Milli Islamcihk Seriiveni: Miicadelecilik”, [Islamcilik, Is- =
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1975 yilindan sonra Miicadele Birligi dagilma siirecine girdi.
Edibali’nin “sorumsuz tek adam” liderligi, ikinci lider Argun’un istihbarat
cevreleriyle oldugu ileri siiriilen baglantisi, Miicadeleci saftaki sarsilmaz
goriinen dayanigmayi yipratti. Konya ekibinden Erigen tard edildi. Hare-
ketin kiiltiir-sanat dergisi Pinar’a, Cevat Ozkaya ve bir grup eski Miicade-
leci el koydu. Bu dergi daha sonra yayinevine doniistii ve nispeten radikal
Islama bir ¢izgide qikartilan Umran dergisiyle birlikte Istanbul merkezli
bir ¢evre olustu.*! Ankara’da “Kur’an merkezli calisma gruplari”’min 6n-
ciilerinden Fecr Yayinevi kurucular1 ve Istanbul’da aym ¢izgide faal olan
Haksoz dergisinin sahibi Hamza Tiirkmen, Miicadelecilikten yetisen, son-
ra koparak degisen radikal Islamc:1 kesimin 6nemli sahsiyetlerindendir.
Edibali ise genel bagkani oldugu sagci-milliyet¢i kimlikli Islahat¢i Demok-
rasi Partisi’yle yoluna devam etti.

1977 ile 12 Eyliil 1980 arasinda yayimlanan ideolojik muhteval baz
dergiler iistiinden, Tiirkiye’deki dini diigiincenin siyasallasarak radikalles-
mesi siirecinin 6nemli bir donemini ¢arpic: 6zellikleriyle tanimak miimkiin
goriinmektedir. Toplam tirajlarinin 40-50 bin civarinda oldugu diisiiniil-
diiginde, genis bir kesimin diigiince gelisiminde ve faaliyet yoniiniin net-
lesmesinde bu dergilerin katkilar: hi¢ de kiigiimsenemez. Bu dergilerden
Diigiince, Sura, Tevhit, Hicret ve Sebil, bir béliimii MTTB’nin yayin orgam
Milli Genglik’te yaziya baglamig, bir béliimii de Hareket, Dirilig gibi diigiince
ve edebiyat dergilerinde, Milli Goriig’iin fikir gazetesi Yeni Devir'de deneyim
kazanmas, orgiitsel olarak gérece bagimsiz, bilhassa partisel endiselerden
uzak, hatta yer yer muhalif bir yazarlar kadrosunca gikartilmaktayda.

1980-1990’larda Islami radikalizmin orta kusaktan en 6nlerdeki
fikir ve hareket adamlari, o dénemde bu dergilerin geng¢ yazarlaridir.
Bunlar arasinda Ali Bulag, Hiisnii Aktas, Selahattin Eg Cakirgil, Yilmaz
Yalciner, Besir Eryarsoy, Ahmet Agirakca, Ihsan Siireyya Sirma, Sait
Simsek, Ali Unal, Mehmet Bekaroglu, Hiiseyin Hatemi gibi isimler ilk
akla gelenlerdir. Organm oldugu dernegin adim tasiyan Akincilar dergi-
si ile, MTTB’den diglanan genglerin kurdugu Istanbul Kiiltiir Ocagi’min

tanbul: fletisim Yay., 2004] i¢inde, s. 466; Kiiciikkdy, a.g.e., s. 34, 315-8. Ayrica bkz.
Hamza Tiirkmen, “Millilestirilmis Din Anlayiginin Tiirkiye'de i1k Ciddi Ornegi: Ye-
niden Milli Miicadele”, Hakséz, 39 (Haziran 1994) ve 40 (Temmuz 1994); Necmeddin
Erisen, “Yeniden Milli Miicadele Sorgulanmalidir”, Hakséz, 39 (Haziran 1994) ve 40
(Temmuz 1994).

41 Bkz. Kiiciikkdoy, a.g.e., s. 267; Aydin, a.g.m., s. 458.
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(IKO) Sedat Yenigiin (1980’de 6ldiiriildii) idaresindeki dergisi Islami Ha-
reket aym donemindiger periyodikleridir. Bu son dergiler sadece teskilat¢g:
genglerin amator yazilarim yayimlamamakta, Mavera ekibinden Rasim
Ozdenoren, Akif Inan, Milli Gazete’den Sadik Albayrak gibi usta kalemleri
de sayfalarinda agirlamaktaydilar.

Adi gecen yayinlarin giindeminden bir kesiti gérebilmek, daha
onemlisi, verdikleri mesajlar agisindan hangi boyutlarda tesir biraktik-
larim1 anlayabilmek agisindan Hicret: Cemaatten Devlete logolu Hicret
dergisinin 17 Kasim 1979 tarihli ilk sayisinin igerigi iyi bir 6rnek olabilir.
Dergi bu ilk say1sinda, Humeyni’nin “Islami olmayan iktidarlar1 devirme-
liyiz” beyanmim biiyiik puntolarla kapagina tasimigtir. S. Eg’in bagyazisi
“Ni¢in Bu Ayrnihk-Gayriliklar!” baghgim tasimaktadir. 3. sayfadaki Afgan
Cihadr’yla ilgili bir haberde “100’e yakin Tiirkiyeli miisliimanin cihat i¢in
yola giktiklar1” bildirilmektedir. 4. sayfada Ali Bulag, “anayasa” kavramim
irdelemekte, 5. sayfada ise “Hicret Olay: ve Ilk Cuma Namaz1” baghkh
yazisinda Hiisnii Aktas, Cuma namazinin “devlet ve cihat suurunu ayakta
tuttugu” tespitini dile getirmektedir. 6. sayfada Besir Eryarsoy, hicretin
6nemini anlatmakta, “istilahlar” sayfasinda ise “hiikiim” kavram ele alin-
maktadir. Aynm sayfada Diyanet’in Ramazan hilali konusundaki takvim
uygulamasi tenkit edilmektedir. 10. sayfada Cumhurbaskam Korutiirk’iin
“baz1 baslar ezilecek” beyam tizerine Eg, Aktas ve Bula¢n goriisleri alin-
mugtir. Sonraki sayfalarda Afgan direnisi, Misir’daki tutuklamalar ve Aye-
tullah Talegani’nin vefatiyla ilgili haberlere rastlanmakta, Fatih Vakiflar
Yurdu’nun bosaltilmas: tepkiyle, Pakistan’in atom bombas: iiretme ¢ahs-
malari 6vgiiyle karsilanmaktadir. 13. sayfadaki “Kiirdistan miislimanlar:
da Islam dis1 her diizeni reddediyor” baghkh yaz dikkat ¢ekicidir. 16.
sayfada ise Kaddafi’nin Yegil Kitab igin bir elestiri yazis1 yer almistar.
19. sayfadaki Hicret'in gikig sebebinin agiklandig1 makaleden, Tevkit’teki
yazilardan dolay: Eg’e 13, Aktag’a da 8 ayr1 dava agildigim 6greniyoruz.

Kitap basimy, dergi yayincihigiyla paralel gitmektedir. 1960’larda
Hilal Yayinlar’’nmin yaptig igi 1970’lerde Diisiince Yayinlar1 yapmigtir.
Bu yayinevinin nesrettigi Bula¢’in Cagdas Kavramlar ve Diizenler’i ve
Aktag'in Medeni Vahget’i uzun yillar radikal gengligin en ¢ok okudugu ki-
taplar arasinda yer aldi. Melahat Aktag'in Savag Cagrist’'ni, Agirak¢a’nin
Islami Devlet Diizeni’'ni yayimlayan Diigiince, Humeyni’nin iinli Islam
Fikhinda Devlet kitabim da Tiirk¢eye gevirdi. Ideolojik kitap cevirisi-
nin ikinci dalgas: da bu donemde bagladi. Bu sefer kitaplar Arapgadan
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degil Farscadan cevrilmektedir. iran Devrimi’nin lider ve ideologlarin-
dan Humeyni, Mutahhari, Ali Seriati, Behesti gibi isimlerin onlarca eseri
1990’h y1llara kadar birgok defa bask: yapacaktir.

Dergiler ve kitaplar 1980 sonrasinda da radikal kesimlerin ideolojik
beslenme kaynaklari olmay siirdiirdiiler. Ancak radikal nitelikli diigiince-
lerin farkh tonlarla da olsa halka ulastirilmasinda, 1970’lerden 1980’lere
gecis siirecinde ilahiyat¢ din gérevlilerinin rolleri kiiciimsenemez. Istan-
bul merkez vaizlerinden Timurtas Ugar’in (6. 2000) biiyiik kalabahklara
uzun seneler boyunca vermis oldugu coskulu vaazlarinin kayitlarina ilgi
bugiin hala devam etmektedir. M. Naim Karaman (6. 2014) sadece popiiler
bir vaiz degil aym zamanda bir yazardi. Islam Cemaati Diigiincesinin Ana-
tomisi baghkl kitabi, evrensel bir iimmet bilinci olugturmay: amaglayan
klasik vaaz iislubuyla yazilmig bir eser gériiniimiindedir. Ali Riza Demir-
can, Emrullah Hatipoglu, Imdat Kaya gibi imam-hatipler, vaaz ve konfe-
ranslar1 nedeniyle sik sik gorevden el ¢ektirme, yer degistirme cezalarina
carptirildilar. Anadolu’nun hemen her kentinde bu gesit din gorevlileri bu-
lunmaktaydi. Ornegin Konya’da Ribat dergisini ¢ikartan Abdullah Biiyiik,
Kayseri'de Istisare Yayinlan ¢evresinden Mehmet Géktas, caligmalariyla
etraflarinda cemaatsel bir birlikteligi tesis etmeyi bagardilar.

12 Eyliil 1980 askeri darbesi MSP’yi ve genglik érgiitlerini kapatinca
bu legal yapilardan yoksun kalan radikal ¢evreler, kii¢iik halkalar halinde
ve lokal ¢gahigmalar yoluyla illegal varhklarim siirdiirdiiler. Haklarinda acil-
mig agir cezali davalardan dolay: baz1 radikal yazarlarin ve genglik 6rgiitii
yoneticilerinin yurt digina ¢ikmalari, 12 Eyliil sonrasinda kapsayic1 yapi-
lanmalarin olusmamasinda énemli bir etkendir. Ancak su bir gercekti ki,
askeri hiikiimet asin sag, sol ve ayrilikg Kiirt unsurlar: bag hedef se¢mis,
Islamc1 kesim takibat ve tutuklamalardan biiyiik sl¢iide salim kalmigti. Bu
durum onlara nispi de olsa bir rahatlik sagladi. Aym zamanda sag ve solun
cekilmesiyle birlikte ideolojik alanda bir bogluk agilmig oldu. Akdogan, s6z
konusu boglugun radikal Islim’ca doldurulmasi endigesiyle devletin, sistem-
le uyumlu dindar bir miisliiman kimligine megruiyet kazandiric1 baz poli-
tikalar iirettigini ileri siirmektedir. IHLlerin sayisimmn artirilmasi, zorun-
lu din dersi uygulamas, Tiirk-Isldim sentezi diigiincesi bu politikamn baz
parcalaridir. Boylece “radikal grupguklar ile, siyasal sistemle biitiinlesmeye
yatkin gruplar arasinda bir ayrim ¢izgisi” ¢izilmeye ¢ahigilmigtir.42

42 Akdogan, Siyasal Islam, s. 315-6.
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Iran, devrim ihracina girigmisti. Afgan Cihadi hizla bagariya gidi-
yordu. Misir devlet bagkam Sedat, Cihad’¢ilarca 6ldiiriildii. Suriye Thvan,
Hama’da biiyiik bir ayaklanmaya kalkigti. Hizbullah direnisi neticesinde
Israil ve ABD, Liibnan’dan ¢ekilmek zorunda kaldi. Arkasindan Hamas’in
intifadas: bagladi. Tim bu dis gelismelerle bir 6zgiiven olustu ve radikaliz-
min ritmi hizlandi. Tam bu dénemde ideolojik ¢evirilerin ti¢iincii dalgas:
geldi. Bu defa da Cihadi Selefi diigiinceye sahip Salih Sirriyye, Omer Abdur-
rahman, Abbid ez-Ziimer, Abdullah Azzam gibi hareket adamlarinin, Sey-
feddin el-Muvahhid, Ziyaeddin el-Kudsi imzah yazarlarin kitaplari raflarda
boy gosterdi ve oldukga ilgi gordii. Bu eserler 1151nda Kutub ve Mevdudi’'nin
diisiinceleri tekfirci, diglamacy, uzletgi ve siddet yanhs: bir ¢ercevede yeni-
den tefsire tabi tutuldu. Dini kiiltiir eksikligi ironik tarzda kafa karigik-
liklarina neden olmuyor degildi. Ornegin Iran ézlemcisi bir radikal, Ibn
Teymiyye’'nin akaid yorumuna sahip ¢ikilmasi gerektigini savunabiliyordu.

Dar kavram, Cuma namaz gibi konularda zaten baglamis olan
radikalizmin i¢ tartigmalar: bu dénemde ¢esitlenerek sivrilesti. Tekfirci
uclanmalar baz1 kesimlerde boy gosterdi. Diyanet’in imamlar: arkasinda
namaza durmanin sithhatinden, devlete memur olmanin ceviazina uzanan
bir ¢esitlilikte yogun miinakagalar yagandi. Siddeti savunan yontemsel te-
oriler haliyle taraftar buldu. Ciddi hadis sorgulamalar: ve tasavvufun red-
di de bu siiregte boy gosterince radikal gruplar, geleneksel cemaatlerden
ve bilhassa tekkelerden kesin hatlariyla uzaklagmakla kalmadilar, kendi
aralarina da duvarlar orerek farklilasip bagimsizlastilar. Sistemle uzlag-
ma ithamlar: arasinda Milli Gériig'iin Refah Partisi (RP), kendine 6zgii
radikal bir yap1 halinde kaldi. Bir sonraki béliimde iizerinde duracagimiz
ekollerin birgogu, 1980 sonrasi gelismelerin iriinleriydi. Bu olugumlarin
cikardiklar: dergiler radikal yapilanmalara bir gesit ¢at1 vazifesi gérdii ve
tabana kimlik kazandirmada islevsel oldu.

Islami hareketin hangi yéntem ve stratejiyle yolunu siirdiirecegi
problemi, seksenli yillardaki Islami radikalizmin belki de en basta gelen
sorunsali oldu. Yoldaki Isaretler'de “ilahi kaynakl dinin siyasi hareket
yontemi de ilahi olmalidir” ifadesiyle dillendirilmis olan diisiince etrafin-
da gerek telif gerek ceviri tiiriinden ciddi hacimde bir literatiir olugtu.4?

43 Bu tiir literatiir arasindan seksenli yillarda en ¢ok tutulan ¢aligma Mekke Rasiil-
lerin Yolu adh Ali Unal'n eseridir. Bu kitabinda Unal, Hz. Peygamber’in Mekke
donemindeki davet asamalarini siyer iislubunda Kur’an ayetlerine referansla tespit
etmeye ¢aligmaktadir. Konuyu teorize eden diger iki onemli telif ise Umit Aktagn *°
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“Nebevi hareket”, “Rabbani yol”, “cagdas davet fikh1” benzeri baghklarla
giindeme taginan konu, genelde, Seyyid Kutub tarafindan “pratiklik ve
esneklik acisindan Islami hareketin merhaleli bir karakter tasidiga ve her
merhalenin ihtiyaglarina uygun araglarinin oldugu” seklinde ifade ettigi
nitelik iizerinden tartisilmaktaydi. Bu diisiince zemininde siyasal partici-
lik, dernekgilik, tarikatcilik, 6ncii kadro, legalite ve illegalite masaya yat-
rildi. Hareketin ulema tarafindan idaresinin bir zorunluluk olup olmadig:
meselesi, Iran Devrimi tecriibesi de dikkate alinarak konu edildi.44 Sozlii
teblig ve silahhh miicadelenin yeri ve vakti genellikle Hz. Peygamber’in
donemine referansla tartismaya agihyordu.

Islama gengligin liderleriyle baz1 tarikatlarin irtibat1 1980 sonra-
sinda zayi1flamis, neredeyse kopmustu. Tarikatlarin tarihsel-toplumsal bir
realite oldugunu diigiinen ve bu nedenle toptan bir reddedis tavr: gelis-
tirmeyen radikal kesimler dahi, egitimsel kaynaklarin tespiti iizerinde
tasavvuf cevreleriyle ihtilafa diigtiiler. Her seyden 6nce onlar tekkenin
bir siyasi hareket merkezi olamayacagh kanaatindeydiler. Radikal lider
ve yazarlarin 1980’li y1llar1 degerlendirirken yaptiklar: 6zelestirilerde ge-
nellikle yer bulan, mensuplarin amelsizlikleri, hir¢inliklari, bunalimlar
tiriinden kisilik bozukluklarinda bu yol ayrimimn roliinii de diisiinmek
sanirim yanhs olmaz. Ahmet Kiigiitkaga’nin ifadesiyle, miinakasa ve cedel-
lesme bir hastalik hiline gelmis, miisliimanlar birbirleriyle cihat etmeye
baslamiglardi. Diisiinsel plandaki zirveye kargin amel planindaki bosluk,
bunalim ve buhram dogurmustu. Ogrendikleri iitopyalarla biiyiiyen nesil
hayatin gercgekleriyle karsilasgtiginda ¢ogu kez her seyi reddeden, kii¢iim-
seyen, kirip geciren bir kimlige biirtinmiigtii.*

Her seye ragmen seksenli yillar, Tiirkiye’deki dini radikal diigiince
ve pratigin en iist diizeyde agiga vuruldugu bir dénem olarak kabul gé-
riir. 1987°de gikan basértiisii yasagiyla birlikte Cuma namaz gosterileri

Islami Hareket ve Yontem’i ile Said Hakim miistear ismiyle yazan Mehmet Alagag’n
Rabbani Yol ve Siinnetullah adh kitaplaridir. Alagas, Izmir'de cikardign Insan dergisi
ve aym ad1 tagiyan yaymevinde bastirdign kitaplariyla radikal Islamci kesimde isim
yapmig bir yazardir.

44 Seksenli yillarda radikal kesimin en ¢ok satan dergisi Girigim’in “Tiirkiye'de Islami
Hareket”, “Islami Vahdet” ve “Islami Harekette Aydin ve Ulema” sorugturma say1-
lan, hareket yéntemi iizerinde farkh cevrelerin gériiglerini bir araya getirmesi aq-
sindan degerli bir malzemeyi icermektedir. Bkz. Girigim, 54 (Mart 1990), 55 (Nisan
1990) ve 57 (Haziran 1990) tarihli sayilar.

45 Ahmet Kiiciikaga ile soylesi, Girigim, 54 (Mart 1990), s. 26.

Ek 1

277



ve sokak protestolar1 baglayacak, yer yer genis katihimlar: elde eden bu
eylemler, hem radikallerin halk kesimileriyle birlikteligini saglayacak,
hem de ¢ok farklh radikal sesleri yan yana getiren bir platform goreviicra
edecektir. Zaman zaman en iist diizeyde rejim protestosuna doéniisebilen,
Islami devlet ve seriat taleplerinin rahathkla agiga vuruldugu bu tiirden
eylemler, Turgut Ozal’h yillarin demokratik ve liberal atmosferi i¢inde ka-
nmiksandilar ve géz yumuldular. Yetmiglerde ve seksenlerin baginda dini ra-
dikalizmin popiilerligini saglayan cogkulu cami vaazlari, doksanl yillarda
yerlerini bant tiyatrolarina, mars kasetlerine, ategli tartigmalarin yasan-
dig1 panellere birakti. Hasan Nail Canat (6. 2004) ve Ulvi Alacakaptan’in
tiyatro sahneleri, turneleriyle tagranin siradan aktivitelerine renk kattilar.

1960’1 yillarin ikinci yarisindan itibaren Sule Yiiksel Senlerin ki-
taplar), gazete yazilan ve konferanslar, geng kizlar ve kadinlarin 6rtiin-
me kararlarinda etkili olmus, tesettiir olgusu iilke giindemine oturmustu.
1967°de Hatice Babacan, 6grencisi oldugu Ankara U. Ilahiyat Fakiiltesi’nde
Prof. Neset Cagatay’in dersine bagortiili girdi. Cagatay’in “ya basin ag,
ya da sinifi terk et” uyarisinin arkasindan dersten ¢ikmak zorunda kalan
Babacan, bagortiisii takmay: siirdiirmesi neticesinde disipline sevk edildi
ve okuldan uzaklagtirildi. Bu cezaya protesto olarak fakiiltede baslayan
iggal eylemleri ve boykotlar 1968 y1l1 boyunca siirdii.*é Tiirkiye’deki dini
radikalizmin bagta gelen motivasyon kaynaklarindan olan bagortiisii mii-
cadelesi, ilgili literatiirde genellikle bu olayla baglatilmaktadir. Iran Dev-
rimi siirecinde ¢argafli kadinin oynamisg oldugu rol, radikal ¢evrelerde hep
6vgiiye deger bulunmustur. 1978'deki Sura dergisinin kadinlara ayrilan
sayfalarinda “bebek makinesi, mutfak ve yatak odasi irgati” olmaya isyan
etmesi gereken miisliman kadimin bireysel bilinci elde etmesi, politize
olmasi ve toplumsallagmasa iizerinde duruluyor, béyle bir ideal annenin
nitelikleri siralaniyordu. Bu konularin iglenisi 1980’li yillarda Melahat
Aktasg, Cihan Aktas gibi bayan kalemlerin kitap ve yazilariyla derinle-
serek ve cgesitlenerek devam etti. Bu yillara has bir fenomen olan Emine
Senlikoglu’nun 1984’ten itibaren editorliigiinii yaptig1 Mektup, radikal ka-
dinlarin dergisi olarak iinlendi. Bir¢ok kitabin da yazari olan Senlikoglu,
Gengligin Imamm Sorularla Caldilar adli eseri sebebiyle 163. maddeden
yargilandi ve bir y1l kadar hapis yatt1.”

46 Bkz. Neset Cagatay, Tiirkiye'de Gerici Eylemler, Ankara, 1972, s. 62-6.
47 Cihan Aktas, “Cemaatten Kamusal Alana Islame1 Kadinlar”, [Islamc:lik, Istanbul:
Iletigim Yay., 2004} i¢inde, s. 832-5. Ayrica bkz. Cakir, Ayet ve Slogan, s. 192-6.
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Baz1 meshur Ulkiiciilerin seksenli yillarin ortalarindan itibaren
radikal Islamc1 saflara ge¢meleri konumuz agisindan kayda deger di-
ger bir gelismedir. Bu eski Ulkiiciilerin en taminmig1 kugkusuz Mehmet
Pamak’tir. Kiirt bir aileden gelen 1950 Canakkale-Ezine dogumlu Pamak,
1980 darbesi sonrasinda Danigma Meclisi’'nde Canakkale milletvekili ola-
rak goérev aldi. Demokrasiye gecilince Tiirkes’in emriyle eski MHP’nin ye-
rine Muhafazakar Parti’yi kurdu ve genel bagkani oldu. 1986’dan sonra ise
kendi deyimiyle “tevhidi Islam ile sereflendi” ve ge¢misini sorgulayarak
reddetti. Jzzeti Yanlis Yerde Aramak adlh kitabinda, “taguti sistem ve onun
siyasi organizasyonu reddedilmedik¢e miisliiman olunamayacagim” iddia
eden Pamak, MHP’yi “laik sistemin en kat:1 destekg¢isi” olmakla, Islami
gruplarn ise “devlete yanasarak itibar aramakla” suglayarak elegtirmek-
tedir.48

Burhan Kavuncu ise, cezaevlerinde yasanan “Ulkiiciilerin Islam-
cilagmas1” siirecinde ismini duyuran bir sahsiyettir. Icerideki saf de-
gistirme Mamak Cezaevi’'nde 6lii bulunan Hiiseyin Kurumahmutoglu
(6. 1987) ile baglamgt1. “Tiirk-Islam sentezi sirktir”, “Tiirkes taguttur”,
“Ulkiiciiliik cahili bir yapilanmadir” diyerek eski dava arkadaglarindan
kopan bir grup mahkm, kamuoyu bildirileri, cezaevi isyanlari, tiinel
kazma girigsimleri ve aglik grevleriyle uzun siire kendilerinden soz ettir-
diler.*® Digarida da benzer déniigiimler yaganiyordu. Kavuncu o dénem-
de bu kesimin sozciiliigiinii yapti. Daha sonra Yeni Yeryiizii dergisini
¢ikardi. Bu derginin Devlet Giivenlik Mahkemesi’'nce toplatilan Kasim
1993 sayisinda, “Savaga Laikler Gitsin” baghig: altinda devletin PKK’yla
miicadelesinin miisliitmanlarin bir savag1 sayilmayacag: belirtiliyordu.
Cezaevi grubundan Mehmet Siimbiil (6. 1999) ise, Milliyet¢i miyiz Miis-
liiman miyiz ve Islam Adina Particilik kitaplarim1 yayimladi. Bu son
calismasinda, particilik yoluyla Islami miicadelenin megru bir yéntem

olmadigim1 savundu.

2. Belli Bagh Radikal Dini Ekol ve Hareketler (1980-2000)

Bu béliimiin baghgindaki “ekol ve hareket” sézciikleri, béliime esnek
bir muhteva kazandirmak i¢in se¢ilmigtir. Aragtirmanin bu béliimiinde

48 Mehmet Pamak, Izzeti Yanlis Yerde Aramak, y.y.: Selam Yay., 1995, ozellikle bkz.
s. 31, 181, 203, 417.
49 Bkz. Ali Bakaner ile soylesi, Girigim, 55 (Nisan 1990), s. 42-3.
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kategorize edilerek tanitilacak goriiglerin temsilcileri arasinda, Milli G6-
riig, Ibda, Cemalettin Kaplan grubu gibi bas1 sonu belli oérgiitlenmeler
oldugu gibi, teskilat vasfi 6ne ¢ikmayan olugumlar da bulunmaktadir.
Buradaki amacimiz, 6zellikle eldeki yayimlanmis malzemeden hareketle
ana trendleri/ekolleri belirginlestirmektir. Yoksa bu ekol ve hareketlerin
orgiitsel organik yapilanma 6zellikleri, baglar1 ve sonlari, bu makalenin
konusunu ilgilendirmemektedir. Dolayisiyla, diisiinsel ve yontemsel du-
ruslar1 asagidaki sekiz ekolden belirgin sekilde farkli olmayan irili ufakh
¢esitli yapilanmalarin, fraksiyonlarin bu kategoriler i¢inde goriinmemesi
dogal kargilanmalidar.

2.1. Milli Garilg Hareketi

Ahmet Kiiciikaga’'nin Milli Gériig'ii kastederek dile getirdigi, “Bu
hareket Tiirkiye’de bir teknedir, bir tezgahtir. Bu tezgdhtan ge¢cmemis,
bu teknede mayalanmamis bir miisliiman géstermek zordur” iddiasi,5°
oncelikle Islamci radikal kesim igin gegerli olabilecek bir tespit olmalidur.
Hareketin ge¢misi altmigh yillarinikinci yarisina dayanir. Biiyiik Dogu’da
Necip Fazil, Hareket'te Nurettin Top¢u, Tiirk Yurdu'nda Osman Turan
ve Osman Yiiksel Serdengecti, Siileyman Arif Emre gibi etkili fikir ve si-
yaset adamlar1 bu yillarda milliyetgilikten Islama cizgiye gecis isaretleri
veriyorlard1. ITU profesorii Necmettin Erbakan bu ortam ¢ok iyi deger-
lendirecektir. 1967’de verdigi “Doguda, Batida ve Islam’da Kadin” konulu
konferansta, “Miisliimanhgin kendine has miitekamil bir iktisadi sistemi
mevcuttur. Bu sistem ne Dogu’daki sistemdir, ne de Batr’daki sistemdir”
seklindeki sozleri belirgin bicimde diinya gériisiinii ortaya koyuyordu.5!
Belki de bu sozler 1991’de yayimlayacagi Adil Ekonomik Diizen projesinin
ilk isaretleriydi.

Kazanmig oldugu Odalar Birligi baskanhg kendisine verilmeyen,
AP’den mebus adayhgi Demirel’ce veto edilen Erbakan, 1969 genel se¢im-
lerine baz1 arkadaslariyla Miistakiller Hareketi ad: altinda girdi. Sag-
c1 partilerden nigin farkhlasildigimin agiklandig: “Mukaddesatc: Tiirk’e
Beyanname” baghkh bildiride hareket, “Bati’min uyamsindan sonra ka-
buk tutmaya baglayan Islam vecd ve agkimi ihya edecek ve onu esya ve
hadiselere hiakim kilacak” bir kahramanin, bir kurtaricinin dort asirdan

50 Ahmet Kiigiikaga ile soylesi, Girigim, 54 (Mart 1990), s. 26.
51 Sadik Albayrak, Tiirk Siyasi Hayatinda MSP Olay:, istanbul, 1989, s. 57-9.
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beri beklenmekte oldugu vurgusunu yapmaktaydi.52 Erbakan Konya’dan
milletvekili se¢ildi. Arkasindan Milli Goriig'tin ilk partisi olan Milli Nizam
Partisi’'ni (MNP) kurdu (1970). Partinin ¢izgisinin “bin y:1lik Hak yolu”
oldugu, “iyiyi ortaya koymak ve kotiiyii men etmek” misyonunun hedef-
lendigi belirtilmisti. 12 Mart Muhtirasi’nin ardindan kapatilan MNP’nin
yerine Ekim 1972’de kurulan Milli Selamet Partisi (MSP), yetmisgli y1llar-
daki Islamcilagma ve radikallesme siirecinin etrafinda doéndiigii bir mer-
kez kurum fonksiyonu gorecektir.

Erbakan’in, Tirk politik hayatinda alisilmamis bir tavirla
Atatiirk’in adini neredeyse hi¢ agzina almamasi ve Anitkabir’e gitmek-
teki belirgin isteksizligi o donemde oldukg¢a radikal bir tavir olarak yanki
buldu.5® Ankara’da kendisine Milli Gériig’ii soran bir gazeteciye, “mille-
timizin tarihi, an’anevi ve biitiin manevi degerlerine saygih olan goriis”
yamtin veren ve laiklige kars: olmadigini vurgulayan Erbakan’in resmi
yaym orgam Milli Gazete’de aym Milli Gériig, “insam konu alan, insanin
ilgi alanina giren her seyle ilgilenen bir Nizdm-1 Alem, ... tiim insanhk
i¢in, 6teki diinya milletleri igin refah ve huzuru saglayic1 yeni bir diizen
teklifi” olarak sunulmaktaydi. O salt bir politik aktivite degildi; “ayni za-
manda gti¢lii devrimci nitelikleri ile, 6zlinde insanin ve esyamn dirilig
miijdesini tagiyan bir kiiltiir hareketi’ydi.5*

1974 se¢imleri sonrasinda CHP ile kurdugu koalisyon nedeniyle
biiyiik Nurcu gruplarla ve Siilleymancilarla yollarin1 ayiran Milli Goriis,
Necip Fazil'in destegini de yitirerek kendine mahsus bir Islami cemaat
olmaya dogru evirildi. Geleneksel gruplarca onaylanmayan radikal séyle-
minin ¢ergevesi, Erbakan’in takiyyeli agiklamalariyla értiilebilecek kap-
samhkta dar alanh degildi. Bu, MSP’nin iran Devrimi siirecine verdigi
destekle iyice belirginlesti. Siileymancilarin yayin orgam Sabah’ta, “Miis-
liman Tiirk milletinin, kendileri adina Acemistan’a kuyruk sallayanlar-
dan hesap soracag:” belirtiliyor, Erbakan’in da Humeyni gibi devlete cihat
agma hesab icinde oldugu ileri siiriiliiyordu.® Ancak “Humeynicilik” ile
damgalanan bu olusumun “sahih” Islami ¢izgide olmadigini ileri siirenler
de vardi Islami hareketin, demokrasinin sakatliklariyla malul bir politik
teskilatla yiiriitillemeyecegini, eger yiiriitiiliirse MSP’nin Islami hareketi

52 Servet Ediboglu v.dig. (haz.), Saélndme: 1390-1970 Yilliz, Istanbul, 1970, s. 203.
53 Bkz. Albayrak, Tiirk Siyasi Hayatinda MSP Olayz, s. 77-9.

54 Albayrak, a.g.e., s. 136, 243-4.

55 Albayrak, a.g.e., s. 261-2.
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laik sistem i¢in zararsiz kilacak bir siibap rolii iistlenecegini savunan
Selahattin Eg’in Milli Gazete’deki yazilarina son verildi. Es, kendisi gibi
partiye mesafeli diger arkadaslariyla beraber Sura ve Hicret dergilerinde
goriiglerini agiklamay: siirdiirdii.?

Devleti rahatsiz etmeye baglayan Akincilarla iligkisi ve bir kisim ka-
tilimeinin Istiklal Mars’nda oturdugu Konya’daki meshur Kudiis Mitingi
(6 Eyliil 1980) nedeniyle sikintili giinler yasayan MSP, 12 Eyliil'iin ihtilal
hiikiimeti tarafindan kapatilacak, Erbakan da tutuklanacaktir. Demokra-
siye gecildikten sonra kurulan Milli Gériig’iin ii¢iincii partisi Refah (RP),
seksenli yillar oldukga ciliz bir 6rgiit olarak gecirdi. 1991 se¢imlerinde ise
Tiirkes'in MCP’si ve Edibali’nin IDP’siyle ittifaka girerek oylarim ikiye
katlayip % 16,8’lik oy yiizdesine ulasti. Ancak bu milliyetgi ittifak, Mil-
li Goriig’in Kiirt Islamecilarim kiistiirerek belli bir donem de olsa onlar:
hareketten uzaklastirdi. Esas basar: Istanbul, Ankara gibi biiyiiksehirle-
rin kazanildig1 1994 yerel se¢imlerinde geldi. Arkasindan RP 1995 genel
se¢imlerinden % 21,3’liik bir yiizdeyle birinci gkt ve kurulan hiikiimetin
en biiyiik ortag: oldu. Bu basarida Adil Diizen benzeri projelerin etkisi
bulunmakla birlikte, esas etken, merkez sag siyasetin Ozal sonrasi icine
girdigi darbogazd1.5?

Bircok belediyeyi elinde tutan ve iktidarin biiyiik ortag: olan Milli
Goris’in, verdigi uzlasma sinyalleriyle devletin ‘derin’ muhalefetini yu-
musatmak istemesi anlagihir bir durumdu. “Atatiirk yasasaydi Refah’h
olurdu” tiiriinden sézler, Sevki Yilmaz, Hasan Mezarci, Hasan Hiiseyin
Ceylan gibi Milli Goriig’iin ilahiyatg radikallerinin oldukg¢a sert ve uglu
demeglerinin iistiinii 6rtecek kadar inandiric: olmadi. 28 Subat 1997 ile
baglayan malum siirecte RP ve arkasindan Fazilet Partisi, devletin laik,
demokratik anayasal rejimini degistirmeye tesebbiis su¢glamasiyla kapa-
tildilar. Ayrica bu siiregte, Milli Goriig'iin giiglii Avrupa tegkilati ile geng-
lik orgiitic Milli Genglik Vakfi (MGV) ciddi zararlara ugrada.

Milli Gériig’tin misyonu Erbakan’in sahsinda kisisellesmis ve tekel-
lesmistir. Orgiitler, iiyelerin fikirleriyle harekete katilacag bir kanal ola-
rak degil, emir-komuta zincirinin halkalari1 ve genel merkezin temsil etti-
gi mutlak dogrularin aktarildiga bir egitim kurumu islevi goriir.58 ‘Hoca’

56 Albayrak, a.g.e., s. 138, 277.

57 Bkz. Nuray Mert, “Tiirkiye Islamcihigina Tarihsel Bir Bakig”, [Islamcilik, Istanbul:
lletigim Yay., 2004] i¢inde, s. 417.

58 Menderes Cinar, “Kemalist Cumhuriyetgilik ve islamc1 Kemalizm”, [Islamcilik, 1s-
tanbul: fletigim Yay., 2004] i¢inde, s. 175.
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olarak vasiflanan Erbakan, siyasi bir partinin siradan lideri degildir; biat
edilmesi gereken dini bir 6nderdir. Itaat anlayisinin referanslari peygam-
ber-sahabe iligkisi baglamindaki 6rneklerle olugturulur. Bu yiizden bag-
hihk dinsel temelli bir muhtevaya sahiptir.59 Cakir, Milli Gériig’iin, belli
bir “sir’rin paylasildigs, kendi ritiielleri ve apayr1 mantig: olan bir “kan
kardesligi cemaati’ni andirdigim s6yler.5? Bu ‘sir’ genellikle Erbakan’in
disariya kapah ozel toplantilarinda agilir. Kutsal cihat hareketi olarak
Milli Gériig, onun emiri olarak da Erbakan, bazen iistii kapah, cogu zaman
daha agik tarzda sunulur.5!

Milli Goriis hareketinin dini megruiyetinin ve misyonunun séz ko-
nusu 6zel toplantilar disinda mensuplara nasil aktarildiginmi, diger dini
gruplarla olusan baz ortak giindemlerde Milli Gériig’iin pozisyonunun
nasil belirlendigini, onlardan gelen tenkitlere dini kaynaklar is1g1nda na-
s1l cevap verildigini izlemek agisindan, seksen ve doksanh yillarda Milli
Gazete'deki ¢ok tutulan yazilariyla temayiiz eden eski Yeni Devir ve Sura
yazar1 Ahmet Akgiil'iin soylediklerine bakmak 6nemli fikirler verecektir.
Baz1 makalelerini derledigi Degisen Dengeler ve Islam adh kitabinda Ak-
gil, yeryiizii hakimiyeti i¢in ¢arpisan iki gii¢ odagindan bahseder:

Birincisi, mevcut zuliim diizenini devam ettirerek Biiyiik Israil
hayalini gerceklestirmek isteyen Siyonistlerdir. Ikincisi ise “bu geytan
saltanatim yikip Islam’in barig ve adalet nizamim yerlestirmek isteyen
ve bunun i¢in gerekli olan kavram, kurum ve programlara sahip Milli
Gorisgiiler”dir. Hak ve batil miicadelesi Siyonizm’le Milli Goriig arasin-
da cereyan etmektedir. Siyonizm batilin karargahi, Milli Gériis Hakk’in
karargahidir. Miicadeleyi kazanmak i¢in Islam Birlesmis Milletleri gibi
evrensel tegkilatlarin kurulmasi, Adil Ekonomik Diizen’in uygulanmas,
giiclii siyasi ve askeri bir otoritenin hazirlanmis olmas gerekir. Bu ne-
denle Milli Goriis iktidar olmadan ‘halife’ arayisina girmek yararsiz bir
cabadir. Milli Goériis hareketi ve cemaati diinyadaki tiim miisliimanla-
rin terciimani ve temsilcisidir. Tabi olunmasi gereken sebilii’l-mii’minini
(miisliimanlarin yegiane yolunu), icmé-i iimmeti, Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaati ifade eder. Akgiil su ayeti hatirlatir: “Her kim kendisine hidayet

59 Bkz. Metiner, Yemyesil Seriat, s. 31. Ayrica Iskenderpasa dergah eski seyhi M. Esad
Cosan’in (6. 2001) Erbakan hakkindaki 26 Mayis 1990 tarihli konugmas: i¢in bkz.
Cakir, Ayet ve Slogan, s. 48-54.

60 Rusen Cakir, “Milli Goriig Hareketi”, [[slamcilik, Istanbul: Iletigim Yay., 2004] i¢in-
de, s. 569.

61 Bkz. Cosan’in s6z konusu konugmasi: Cakir, Ayet ve Slogan, s. 52-3.
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ve Islamiyet apacik belli olduktan sonra resule (el¢iye) muhalefet ederek
sebilii’l-mii’'minin’den bagkasina uyarsa, onu diistiigii sapikhikta birakiriz
ve ahirette onu cehenneme sokariz” (en-Nisa: 76).62

Abdurrahman Dilipak, Mustafa Karahasanoglu, Atilla Ozdiir, Ha-
san Maden, Kemal Giiler gibi isimlerin yonetiminde 1990’da ¢ikmaya
basglayan haftalik Cuma dergisi, Milli Goriig’ten bagimsiz, ama bu siyasi
cizgiyle diger radikal ¢izgilerin kendisinde bulusturuldugu bir arag vazi-
fesi gordii. Bu ekip ilk dnce Akit, arkasindan da Vakit gazetesinde tekrar
bir araya gelerek Tiirk basininin Islame1 ucunu tegkil ettiler ve Cuma’nin
misyonunu devam ettirdiler.

Milli Gériig’iin “ben merkezci” Islami hareket teorisi Nurculuk, Sii-
leymancilik gibi biiyiik geleneksel ekollerce dogal olarak dikkate alinma-
migtir. Radikal hareketlerin biiyiik bir kismi da partisel siyasi miicadeleye
sicak bakmamisglardir. Radikalizmin parti kargithginda ikibelirgin egilim
goze carpar. Birinci egilim, particiligi gayri Islami sistemle bir uzlagma
bi¢imi sayar ve bu tutumu sahih akideden sapma olarak goriir. Atasoy
Miiftioglu’nun “Muhammedi bir diisiincenin olugmasi i¢in Ebu Cehl'in
yardimini isteyemezsiniz” ciimlesi, bu egilimi ¢arpic1 bigimde yansitan bir
ifadedir.®3 Diger yaklagimda ise konu bir inan¢ sorunu olarak degerlendi-
rilmez. Milli Gériig’lin yontemsel yanhslar: ortaya konur veya Erbakan’in
stratejisi ya da liderlik tarz1 masaya yatirilir. Yikilmasi hedeflenen devlete
bagh bir kurumun Islami hareketin merkezi olamayacaginin alt1 ¢izilir.54
Her iki yaklasimin pratik sonucu se¢im zamani geldiginde oy vermemek
seklindedir. Oy atanlarin inancim sorgulayic1 agir1 tavirlar da marjinal
6lcekli de olsa yok degildir.

2.2. Radikal islamci Genglik

Tiirkiye’nin en biiyiik 6grenci genclik tegkilat1 MTTB’de 1969’dan
itibaren, genel bagkan Kayhanin sézleriyle, “tez olarak sagcilik, milliyet-
cilik, muhafazakarcilik, Tiirkeiiliik saf dis1 edilerek Islamcilik islenmeye”

62 Bkz. Ahmet Akgiil, Degisen Dengeler ve Islam, istanbul, 1994, s. 26, 76-7, 89, 134.

63 Atasoy Miiftiioglu ile soylesi, Girigim, 54 (Mart 1990), s. 22. Mehmet Pamak’in Izzeti
Bagka Yerde Aramakkitabi ile Mehmet Siimbiil’iin Islam Adina Particilik kitabi bu
egilimin yansitildiga iki eser olarak goze ¢arpar.

64 Bu tarzda yapilmig elegtiriler icin bkz. Molla Mansur Giizelsoy, Ilmi ve Siyasi Tahlil-
ler, Istanbul, 1996, s. 118-22; Kose, Islami Hareket, s. 33-4; Degigim Dergisi, “Siyasal
Parti Degil islami Hareket”, Degigim, 4 (Haziran 1993).
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baglanmigtir.85 1975’ten sonra pasifize olacak bu tegkilatin yerini, bir grup
Ankara Devlet Miihendislik ve Mimarhk Akademisi 6grencisi tarafindan
1976’da kurulan Akincilar Dernegi dolduracaktir. Dernegin son genel bas-
kam Giiney’e goére Akincilar, giiniin sartlarinin zorlamasi neticesinde az
okuyan ama fazla hareket etme durumunda kalan bir yapilanmayd ve
bu yiizden dini 6grenmek, yasamak ve tatbik etmek konusunda yeterli
altyapis1 bulunmamaktaydi.86 Ancak misyonun geregi ne ise yapilmahyda.
Dernegin yayin orgam Akincilar'n ilk sayis1 “Hayat, Iman ve Cihattir”
kapagiyla gitkmisti. Genglik dergide kendisini “dirilis nesli” olarak takdim
ediyordu. Bagka bir sayida ise fedakarlik erdeminin alt1 ¢iziliyor, gencli-
ge Islam1 sevdirip yasatana kadar teblig vazifesinin her sartta arahksiz
siirdiiriilmesi gerektigi belirtiliyordu. Sag ve solun okul ve sokak iggalleri
bu faaliyetlere mani olmamahyda.67

Akincilar 1980 oncesi anarsi ortaminda dogrudan bir aktor olarak
rol almad:.%8 Ancak diger ideolojik gruplarla ¢atigma kagimlmaz oldu. Ka-
yiplar verildi. Ulkiicii gencligin de sahiplendigi ilahiyat 6grencisi Ruhi
Kiligkiran (6. 1968) ve MTTB’nin el degistirmesinden sonra diizenlenen
bir bombal saldirida vefat eden Mustafa Bilgi (6. 1969) radikal Islamc
gengligin “sehitler kervam”nin ilklerinden sayilmakla beraber,%? en yara-
layic1 kayiplar 1979-1980 yillarinda verilmistir. Sadreddin Yiiksel'in oglu
ve Fatih Akincilar1 bagkan1 Metin Yiiksel 23 Subat 1979 giinii Ulkiiciilerce
vurularak 6ldiiriildii. Diigtiigii yer olan Fatih Camii avlusundaki kirmiz
boyal tas, ona ait “sehadet bir ¢agridir tiim nesillere ve ¢aglara” ciimle-
siyle gerceveli bicimde Yiiksel'in hatirasim radikaller nezdinde bugiine
kadar hala canh tutmaktadir.

27 Kasim 1979’da sikiyonetim tarafindan kapatilarak genel bagka-
n1 tutuklanan Akincilar, en son Tiirkiye ¢apinda 633 subesi bulunan bir
tegkilatt:. 12 Eyliil ihtilaline kadar yaklasik bir yil faaliyetler tabelasiz

65 Burhanettin Kayhan ile soylesi, Girigim, 54 (1990), s. 48.

66 Mehmet Giiney ile soylesi, Girigim, 54 (1990), s. 46.

67 Akincilar, 7-8 (Kasim 1979), s. 12.

68 Bu husus Amerikal bir aragtirma kurumu olan Rand Corporation’un hazirlattig:
“The Prospect of Islamic Fundamentalism in Turkey” baghkh rapora yansimigti, bkz.
Fehmi Koru (haz.), Amerikan Gizli Belgelerinde Tiirkiye'de Islamci Akimlar, Istan-
bul, 1990, s. 54.

69 Bkz. Serkan Coggun, “Universiteli Miisliman Genglerin Otuz Yillik Yiiriyiigt”, Yii-
riiyiig, 2-3 (1979).
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yuriitiildi. Belki de bu kisa tecriibenin yardimiyla, ideolojik nitelikli le-
gal faaliyetlerin tamamen yasak oldugu ihtilalin ilk y1llarinda yeniden
toparlanma fazla zaman almadi. Yurtdigina ¢ikmak zorunda kalmayan
ve cezaevi disinda bulunan eski MTTB’li ve Akinc1 “abiler” géniillii bir
amatorliikle ¢evrelerindeki ilk genglik ¢cahigmalarim baglattilar. Univer-
siteler, sayilar o sirada 374’ii bulan IHL'ler ve diger liseler bu ¢cahgmalar-
da odaklamlan noktalari olusturdular. Askeri darbenin ardindan ortaya
cikan ve daha ¢ok okul sohbetleri ve toplu yaz aktiviteleriyle sekil alan
soz konusu tabelasiz 6grenci faaliyetleri, 1980 sonrasinda gelisen Islami
radikal hareketlerin ilk niivelerini olugturacaktir.

Anlasilacag: gibi bu ¢aligmalar lokaldi ve biri digerinden bagim-
si1zdi. Radikal s6ylem ve tavrin tonu bu nedenle y6reden yoreye, okul-
dan okula, hatta fakiilteden fakiilteye degisiklik arz ediyordu. Lider ve
organizator kisilerin birbirinden degisik zihniyet ve davranig kaliplan
tabanlar1 bigimlendiriyordu. Ama ortak noktalar yok degildi. S6z konu-
su gruplar artik genellikle tasavvuf dergahlarindan ve Milli Gériig’'ten
bagimsiz ¢alisiyorlardi. Bu ayrisma 12 Eyliil siirecinin getirdigi, bunun
oncesinde rastlanmayan bir 6zellikti.”® Iste yeni radikal genclik olgusu
bu baglamda belirdi.

Takip eden yillarda, aralarindaki ortak zeminleri ¢ogaltabilen farkh
gruplar bir organizasyon altinda harekete karar verdiler. Universiteler-
de o6zellikle solcu gruplara kars: etkin olma ¢abasi, diizenlenen forum-
lar, pankart asma ve bildiri dagitma aktiviteleri birliktelikleri pekigtirdi.
Gengligin sokaga ¢ikis1 bagoértiisii gosterileriyle bagladi. Eylemlerin ve-
sile ve konular: Filistin direnigine destek veya Selman Riisdi’yi protes-
to seklinde cesitlenerek siirdii. Bu arada diizenlenen Iran seyahatleriyle
baz1 devrimci heyecanlar:1 bizzat yerinde tadan radikal gencler yaninda,
Afgan Cihadr’nin sicak ortamim bilfiil yasayanlar da bulunmaktaydi.?!
1985-1990 arasinda Mehmet Metiner ve arkadaslar tarafindan gikarti-
lan Girigim dergisi ilk 6nceleri neredeyse biitiin radikal genglik gruplari-
nin ortak sesi oldu.”? Daha sonra ise gruplar kendi dergilerini ¢ikardilar.
Digerleriyle farklihklarimi bu yayinlarinda yansittilar. Boylece kimlikler

70 Bu siireg igin bkz. Coggun, a.g.m.

71 Bu tiirden gezi ve savag anilarim ihtiva eden iki kitap olarak bkz. Bekir Tank, Ci-
hadi Kusanan Topraklar/Nemrut Dagvndan Hindikug'a, Istanbul: Sura Yay., 1990;
Abdiilhamid Mubhaciri, Cikad Giinliigii, istanbul: Ozgiin Yay., 1994.

72 Girigim hakkinda bkz. Cakir, Ayet ve Slogan, s. 140-55.
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daha da netlesti. Dergilerin ya da yayimnevlerinin isimlerinden tiireyen

grup adlan yayginlasta.

Seslerin daha giiglii gitkmasi i¢in radikal tiniversitelilerin ortak ze-
min arayiglar1 Miisliman Gengliki dogurdu. Metiner’in tanimiyla, bu olu-
sum illegal bir orgiit degildi, miicadeleyi ortaklagtirmak i¢in olusturulmus
bir platformdu. Grupsal aidiyetler korunarak platformda yer alinird1.”3
Miisliman Genglik bir bildirisinde kendisini soyle tanitti: “Miisliman
Genglik, ne diizenin yasalarindaki kaliba sigan bir 6rgiit, ne de siyasi
fraksiyon anlaminda bir gruptur. Ama miisliiman olmanin verdigi ciddi-
yet, disiplin ve dogal érgiitliiliige ve yine Islam’in diinya goriisiinde bii-
tiinlesmekten kaynaklanan tevhidi ve devrimci nitelikli bir homojenlige
sahiptir.”"

Ik sayis1 Ocak 1991'de ¢ikan Miisliiman Geng dergisi, Miisliman
Gengligin yurt ¢apindaki eylemlerini, iiniversite kavgalar: hakkindaki
haberleri, dagitilan bildirilerin tam metinlerini sayfalarina tasiyordu.
Dergideki diger yazilardan, hareketin siradan bir genglik organizasyonu
capinin o6tesinde amagclar tasidig: anlasilmaktadir. “Diinyanin higbir ye-
rinde genglik 6rgiitlenmeleri, var olan statiikodan daha kuvvetli olamaz”
tespiti yapilmaktaydi. O halde yapilacak is, “i¢ biitiinliigi olusturup kad-
rolasmak; sosyal bilinci ve taguti giiclere kars: bagkaldiny yiikselterek
kitlesellesme asamasini gercgeklestirmek ve bir sonraki asama olan dev-
letlesmeye gecmektir.”’> Doksanh yillarin diger bir genglik dergisi olan
Degigim’in “Sistemi Reddediyoruz” kapakl sayisinin sayfalarinda ise,
miislimanlarin mevcut rejime nasil bakmalar:1 gerektigi tartismaya aci-
hiyor, dine aleni diigsmanlik gésteren kesimlere nasil tavir alinacaginin

cevabi araniyordu.”®

Anlagihyor ki Miisliman Genglik tiirii olugumlar, st yogunluk-
taki ideolojik ve eylemsel bir atmosferi yaratmak suretiyle daha ileri ve
ilkesel birlikteliklere gencleri hazirlamiglar, boylece yukariya dogru bir
basamak iglevi gormiiglerdir. S6z konusu genglerin 6grencilik yillarn son-
rasinda daha st yapilara ne oranda gegis yaptiklari, bunlarin yetiskinlik

73 Metiner, Yemyegil Seriat,s. 306-7. Ayrica bkz. Hiiseyin Okgu, “Miisliiman Bir Genglik
Doguyor”, Girisim, 58 (Temmuz 1990), s. 27.

74 Miisliiman Geng, 13-4 (Ocak, Subat 1992), s. 29.

75 Bkz. Miisliiman Geng, 3 (Mart 1991), s. 20; 4 (Nisan 1991), s. 5.

76 Degigim, 23 (Mart, Nisan 1995). Diger ornekler i¢cin bkz. Duman, Demokrasi Siire-
cinde, s. 270-3.
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dénemi istihdamlarimin radikal hareketler tarafindan ne derece sorunsuz
gerceklestirildigi, verimlilik alimip alinmadig: hususlari ise ayrica merak
konusudur.

2.3. Avrupa’da Radikallik: Cemalettin Kaplan'in Cemaati

1926 Erzurum-ispir dogumlu Cemalettin Kaplan veya daha saygin
ve Islami olmas i¢in sectigi soyadiyla Hocaoglu, aldig1 geleneksel medrese
egitimi sirasinda disaridan ilk, orta ve lise sinavlarim vererek ilahiyat
fakiiltesine girmeye hak kazandi. 1965’teki mezuniyetinden sonra Diyanet
merkez teskilatinda cesitli gorevler ald1 ve bagskan yardimeihgina kadar
yiikseldi. Daha sonraki vazifesi, emekliligine kadarki on beg y1l boyunca
yuriittiigii Adana miiftiliigiiydii. Bu gorevi sirasinda 1977 se¢imlerinde
MSP’den milletvekili aday: olmus ama segilememisti. 1981'deki emeklili-
ginden sonra, gelen istek iizerine ailesiyle beraber Almanya’ya gitti. Avru-
pa Milli Gériig’iin Irsad ve Fetva Komisyonu’na bagkan oldu. 1983 yihnda
bu tegkilattan ayrilds. Iki y1l sonra da kendi orgiitii olan Islam Cemaatleri
Birligi’ni kurdu.

Kaplan’in Milli Goriig’'ten ayrilma gerekgesi, teskilatin iist ida-
resinin ulemaya devredilmesi isteginin kabul gormemesiydi. Kaplan,
Humeyni'nin Iran Devrimi 6rneginde oldugu gibi, alimlerin riyasetindeki
bir Islami hareketten yanayd:. iran’da yaptig: temas ve incelemeleri bu
fikrini giiglendirdi. Tipk1 Humeyni gibi video-teypler, kasetler vasitasiyla
Tiirkiye’ye mesajim ulagtirmak ve burada 6rgiitii adina bir hareket ala-
n1 yaratmak istedi. Mahalli gruplarin yapilanarak yiikselise gectikleri o
yillarda, Almanya’da yasayan eski bir Diyanet¢inin uzaktan kumanda-
L1 faaliyetleri dogal olarak radikal ¢evrelerde ilgi uyandirmadi. Ashinda
Kaplan, Cumhurbagkani Kenan Evren’in kendisi aleyhindeki konusma-

lariyla ve Ugur Mumcu’nun bir réportajiyla Tiirkiye’de taninir, bilinir
hale geldi.””

Cemalettin Kaplan Milli Goriis'ten tek bagina ayrilmamis, ¢ok sa-
yida cami imamim pesinden siiriikleyerek, koptugu teskilat: ciddi an-
lamda sarsmisti. Yeni dilindeki “Iranc1” motifler Siinni tabanda rahat-
sizlik yaratinca ve bu yiizden Milli Goriig’e geri doniigler baglayinca, Iran
rejimiyle arasina mesafe koyan bir tutum gelistirdi. Dini s6ylemini de
Siinnilestirdi. Bu arada, “Tiim Islami Cemaatlere Teblig” basglikli bir

77 Gakir, Ayet ve Slogan, s. 181-4.
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bildiriyle Avrupa’da faal Tiirkiye kékenli diger dini gruplara kendi o6r-
giitiine katilim ¢agris1 yapt1.’® Bu bildiride teskilatinin temel amag ve
stratejilerini ilan etti: Buna gére dava, Kur’an’in anayasa, gseriatin kanun
ve devletin Islam olmasidir. Metot ise tebligdir. Teblig doneminde kaba
kuvvete ve terore bagvurulmaz. Kafir rejimle uzlagilmaz. Ehl-i Siinnet’in
akidesi ve fikhi esastir; mezhepsizlik kabul edilemez. Iran’in gercekles-
tirdigi inkilap Islami’dir; ama Iran’a toptan kars: ¢ikma ve teslim olma
bahis mevzuu olamaz. Cemaatin kararlari fetvayla belirlenir. Kurulacak
devlette Asr-1 saadet modeli esas alinir. Kaplan, bu hususlarin tek bir
ciimlede 6zetlenebilecegini soyler. Bu da, “Allah’a mahsus olan hakimiyet
hakkinin insanlardan alinip Allah’a iade edilmesi”dir.”®

Cemaatin baginda emir bulunur. Merkez surasi ve fetva komisyonu
ile koordineli olarak kararlar gikar. Cemaatin faaliyet merkezleri olan
Avrupa’daki camiler ve Kur’an kurslari, Kéln’deki genel merkeze bagh ¢a-
lisirlar. Teblig ve Ummet-i Muhammed, cemaatin periyodik yayin organla-
ridir. Kaplan’in mesajlari genellikle bu dergilerin sayfalarinda veya Teblig
Yayinlarr'nca basilan kitaplarda mensuplarina duyurulur. Medrese, tekke
ve kigla “gecilmesi zorunlu ii¢ tezgdh” olarak nitelenir ve bunlarin fonk-
siyonlar1 etrafinda sekillenen yazilar so6z konusu dergilerin sayfalarina
yansitilir. Mensuplar medrese egitiminden ge¢meli, kendi tanimladiklar:
bir ¢ercevede ehl-i zikir olmali ve en azindan silah kullanmasini 6grenme-
lidirler. Ancak, genis bir tabana ve yetismis kadrolara kavusmadan silahlh
hareketler tasvip edilmez. Kaplan cemaati iizerinde bir alan aragtirmas:
yapan Atacan, buna ragmen, ozellikle grup i¢indeki geng iiyelerin, eger
hareket emri gelirse silahli eylemlere hi¢ diigiinmeden katilabilecek bir
ruh hali tasidiklarim gézlemlemistir.80

Cemaat yayinlarinda dikkat ¢eken diger bir husus ileri diizeydeki
Atatiirk diigmanligidir. Arap ve Hint diinyasinin radikal hareketlerinin
soylemlerinde de sik¢a karsimiza ¢ikan bu tutum, Tiirkiye’deki hareketler-
de “tek parti” yonetimi elestirisi olarak belirginlik kazanmistir.8! Kaplan’in
cemaatinde ise Atatiirk’iin kigiligiyle ilgili iddialar 6n plandadir ve bu

78 Cakur, a.g.e., s. 185.

79 Bkz. Fulya Atacan, Kutsal Gog: Radikal Islamer Bir Grubun Anatomisi, Istanbul,
1993, s. 75-6.

80 Atacan, a.g.e., s. 46, 77-9, 84.

81 Bkz. Koru (haz.), Amerikan Gizli Belgelerinde Tiirkiye'deki Islamci Akimlar, s. 63.
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temelde alayc1 ve hakaret boyutlu bir séylem gelismistir.82 Milli Gériis hedef
alinarak gelistirilen “partili miicadele” elestirisi ise yine Tiirkiye merkezli
ekollerin elestirilerine kiyasla daha sert ve yer yer hakaretamiz bir vasif
arz eder.83

Cemalettin Kaplan, bir ileri agama olarak 18 Nisan 1992’de Islam
Federe Devleti’ni kurdugunu ilan etmistir. Cemaate gore bu devlet bir hi-
lafet devletidir. “Vatam genelde diinya, 6zelde ise Anadolu’dur.” Béyle bir
devlet zaruridir; zira Islami bir devlete bagh olmadan 6len miisliiman, ‘Ca-
hiliyye’ iizere 6lmiig olur. Bu ‘devlet’in basinda bulunan Kaplan’a edilecek
biatin metni ayrica yayimlanmigtir.84 Metin Kaplan, babasinin 1995’teki
6liimiinden sonra yeni lider olarak cemaatin ¢ogunlugunun destegini ahr.
Ancak bu gegis sorunsuz olmaz. Ortaya ¢ikan i¢ ihtilaflar cemaati ciddi an-
lamda yipratir. Diger bir lider adayim 6ldiirttigi iddiasiyla Almanya’da
tutuklanan Metin Kaplan, Tiirk makamlarimn talebi tizerine Tiirkiye’ye
iade edilir. Kurucu liderin karizmasindan yoksun bir yeni liderin idaresi
altinda zaten duraklamis olan cemaat, bu son gelismeyle dagilma siirecine
girmis bulunmaktadar.

Atacan, Kaplan hareketinin, Avrupa’da yasayan ve diisiik statiilii
iglerde cahsan vasifsiz iggiler arasinda taban buldugunu séyler. Bun-
lardan bazilari iglerinden gikartilmig kigilerdir. Bu insanlara cemaatin
kazandirdig: “Islam miicahidi” kimligi, yaganilan toplumdaki sosyal bas-
kilara ve ayrimciliga kars: bir direnme noktasi olugturur. islam miica-
hitligi, onlarin i¢cinde bulunduklar1 sosyal konumlariyla kiyaslanmaya-
cak onurlu bir konumdur. Hissedilen bu seckinlik, erkeklerde sakal, sa-
rik, ciibbe ve salvar, kadinlarda da ¢arsaf kiyafetiyle digariya yansitilir.
Asr-1 saadeti Tiirkiye’de inga etmeyi arzulayan cemaat mensuplar: igin
Avrupa toplumunda kargilagilan problemler énemsizlesir. Bu psikolojik
unsur yaninda, cemaatin sagladig1 dayamigsma aginin, yine s6z konusu
problemlerle baga gitkmada mensuplara maddi avantajlar sagladig bi-
linmektedir.8%

82 Su yayinlar 6rnek olabilir: M. Kemal’in Babas: Kim?, Kéln: Teblig Yay., 1988 ve
Ummet dergisinin M. Kemal 6zel sayisy, 8 (15 Eyliil 1988).

83 Boyle bir 6rnek i¢in Ummet-i Muhammed’in 25 Haziran 1991 tarihli sayisindan ik-
tibasla bkz. Eryilmaz, Islamda Meseleler Coziimler, s. 226-317.

84 Atacan, Kutsal Gég, s. 69, 93-5.

85 Atacan, a.g.e., s. 49-55.
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2.4. iran Bagjlisi Radikalizm

1979 Iran Islam Devrimi sonrasinda Humeyni 6nderliginde kurulan
yeni rejim, “bas seytan” olarak vasifladigi1 ABD ve onun miittefiklerine
karg: bilhassa Ortadogu’da direngli bir muhalefet hatti olugturmak i¢in
halki miisliiman diger iilkelerdeki Islami hareketlerle iligskilere ayn bir
onem vermisti. Amag, bu iilkelerde iran’in devrim ideolojisini benimse-
mis cemaatler yoluyla en azindan Iran’in izledigi politikalar dogrultusun-
da etkili kamuoylan olugturmakti. Belki bundan sonraki ileri bir hedef,
Iran’dakinin benzeri bir rejim degigikligini bu hareketler kanahyla bu
iilkelerde gerceklestirmekti. Tiirkiye’de de 1980 sonrasinda Islami radikal
olugumlarin arasinda ¢aligmalarini bu dogrultuda diizene koyan, strate-
jilerini de Iran’in s6z konusu hedeflerine uyarlayan bir ‘irancr’ damarin
belirginlik kazandign goriilmektedir. Yazarlarinin Iran’a baghlik norm-
larinda ve iisluplarinda bariz farklihiklar hissedilse de Istiklal, Sehadet,
Islami Davet, Tevhid dergileri ile Selam gazetesi, s6z konusu trendi temsil
eden yayin organlan olmusglardir. Hizbullah Hakverdi, Nurettin Sirin,
Mehmet Ali Tekin, Siileyman Giindiiz, Siileyman Arslantas, 1980-2000
yillan arasinda bu mevkutelerin sayfalarinda en ¢ok goze ¢arpan isim-
lerdir. Selahattin Eg de, 12 Eyliil sonras: gittigi Iran’dan, 6rnegin Tevhid
dergisinde, “Darii’l-islam Penceresinden” baghkl kégesinden diizenli ola-
rak okurlarina seslenmigtir.

Diinya capinda Iran rehberiyetindeki hareketler i¢in kurgulanan
“evrensel Islami hareket” kavraminin bag stratejistlerinden olan Pakistan
asilh Kelim Siddiki (6. 1996), “bir acik iiniversite mahiyetindeki Iran’ iz-
leyecek bagka Islam devrimlerinin kulugka safthasinda oldugu” iddiasinda
bulunmugtu. Ona gére, “evrensel Islami hareket” evrensel bir mesruiyet
ve taraftar kitlesi kazanmaya bagladiginda, emperyalist diinya sisteminin
yap1 taglan olan ulus devletler parcalanmaya ve 6lmeye mahkimdu.86
Siddiki, Kutub ve arkadaslarinin idami ve Thvan’in uluslararas: kana-
dinin tasfiyesiyle birlikte bagta Thvan ve Cemaat-i Islami olmak iizere
diinyadaki Islami hareketlerin Suudi Arabistan’in hiikmii altina girmeye
basladigin ileri siirmektedir. Boylece “Suud-Amerikan” miidahalesiyle
Islami potansiyel depolitizasyona maruz kalmigtir. iran Devrimi ise bu
gidisat1 tersine ¢evirmistir.87

86 Kelim Siddiki, Islam Devriminin Asamalart, gev. S. Alagoz, Istanbul, 1997, s. 11, 37,
111.
87 Bkz. Siddiki, a.g.e., s. 36-41.

Ek 1

291



Tiirkiye'deki dini radikalizmin beslendigi kéklerden bazilari Ihvan
ve Mevdudi havzalarina uzanmaktaydi. Siddiki gibi bir stratejist olan Ali
Korani’nin adlandirdig: “hizbullahi yol” ise, bu saglam ve giiclii kéklere bir
alternatif olusturuyordu. Humeyni tarafindan ortaya konan s6z konusu
yol/metot, “halk kitlelerine dayamyor, ulema 6nderliginde yiiriiyor ve mes-
cidi eksen aliyordu.”® Korani, “hizbullahi yol”un karsisina “hizipsel tegki-
lat yontemi”ni koydu ve iki metodun mukayesesini yaparak ikincisinin ge-
cerliliginin kalmadigin bildirdi. Zira hizbullahi kiiltiir, halk kiiltiiriydui.
Islami tegkilatlarin kiiltiirii ise kendi iiyelerine ve okumusg kesime doniik,
ama halka uzak ‘yiiksek’ bir kiiltiirdii. Hizbullahi metot “nas kiiltiiri™nii
izlerken; hizipsel teskilatlar “serh kiiltiiri”nii esas ahyordu. Hizbullahi
metot “cihada dayali” dindarhgi 6ne gitkarmigti; ama teskilatlarin mesajla-
n “fikri dindarhk”ta kalmist1. Ayrica tegkilatlarin liderligi sebatsizda ve bu
yiizden orta yolculuk benimsenmigti. Hizbullahi liderlik ise sebat, istikrar
ve tavizsizlik ozelliklerine sahipti. Ayrica irfani ve tasavvufi karakterleri
baskindi. Tegkilatlar ise problemlerini siirekli rasyonel zeminde ¢6zmek
istiyorlardi.89

Tiirkiye'deki ilgili radikal cevreler Iran rehberiyetinin sundugu yeni
metodun ismi olan Hizbullahiligi ictenlikle benimsediler.?® Bu ¢izgiye,
yani “hatt-1 Imam”a uymayan radikal hareketleri ise sert bir iislupla eles-
tirdiler. “Amerikanc1 Islam”, yeterince agir bir ithamdi. Hizbullah Hak-
verdi imzal1 “Amerikanc: Islam’in Sorgulanmasi” yaz: dizisi bu baglamda
gercekten hatlari belirliyordu. Aslinda “sanli ve tavizsiz” Risale-i Nur’lara
dayanmakla beraber “inkilabin cihangiimul hiikiimranligin engellemeye”
cabalayan ve bu nedenle “Amerika ve bolgedeki usaklar: tarafindan tak-
dir ve taltiflere mazhar olan” Nurcular, Hakverdi’ye gére ABD Islami’mi
Tiirkiye’de temsil etmekteydiler. Ayrica “Ingiliz emperyalizmini tenkitten
aciz modernist Abduh’un yolunun takipgileri Musa Kazim’lar, Izmirli Is-
mail Hakkir'lar, Mehmed Said’ler (Hatiboglu) ve Hiiseyin Atay’lar” Ameri-
kanci Islam’in fikri-ilmi otoriteleri olmusglard1. Ihvan ise Benna’dan sonra
Kur’ani ¢izgiden saparak “ulusalcilik, uzlagsmacilik, demokrathik, hiima-
nistlik gibi olumsuzluklarin simgesi” haline gelmisg, Misir’daki inkilabi
cikiglara menfi tavir takinarak Amerikanci Islam’in giiclii bir alt yapisim
tegkil etmisti. Bunlara ilave olarak Hakverdi, isim vermeden Erciimend

88 Ali Korani, Islami Miicadelede Hizbullahi Yol, Istanbul, 1991, s. 11-3, 105.
89 Bkz. Korani, a.g.e., s. 199-216.
90 Bkz. Cakir, Ayet ve Slogan, s. 155 vd., “Hizbullahiler” béliimii.
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Ozkan’ hedef alir ve onu “Hizbii’t-Tahrir adh Ingiliz giidiimlii miifsid ha-
reketin Anadolu’daki kolu olarak ¢alismak, Inkilab’1 savunur goriinmekle
birlikte inkilabin temel dinamiklerini baltalayarak ABD Islamrnin azih
bir temsilcisi haline gelmek”le suglar. Ciinkii o “Rasulullah’ sanik sandal-
yesine oturtmus, Kur'an’da gegmeyen Mehdi, Hizir gibi hakikatleri inkér,
Hz. Mevlana gibi ehl-i velayeti de tahfif, hatta tekfir” yoluna sapmigt1.9!

Buithamkar ve diglayic1 tavra diger radikallerden yanit fazla gecik-
meden geldi. Metiner, bir Iran ziyareti sonrasinda Girisim’de yayimladig
makalesinde “Iran’dan ¢ok Iranc1” olanlardan bahsediyordu. Metiner’e
gore bu kesim Iran yonetiminin mezhebi karakterini saklayarak onu
mezhepler iistii bir bicimde géstermekte, boylece insanlar1 yaniltmaktay-
di. Tarihi yeniden yorumlamak adina Ehl-i Siinnet miisliimanlarin has-
sasiyetlerini tahrik etmekteydi. Humeyni’ye biat etmeyenleri Kur’an ve
Peygamber’in hattinin disinda gostermekteydi. Bu tutumlar, Metiner’e
gore Iran’a fayda degil zarar getiriyordu ve Devrim’in miisliimanlar nez-
dinde layikiyla anlagilmasina ve bu tecriibeden faydalanilmasina ciddi bir
engel olugturuyordu.92

Iran’in Thvén, Cemaat-i Islami, Milli Goriis gibi biiyiik hareketlerle
sicak iligkiler kurmak yerine kendine sadik ama marjinal gruplarla ig gér-
mek seklinde gelisen “devrimi ihra¢” politikas1 tutmadi ve Humeyni’'nin
6limii sonrasinda biiyiik 6l¢iide terk edildi. Korani'nin hizbullahi yolu
belki kendi i¢inde tutarh bir mantig: tasiyordu; ancak Korani’nin ya da
Siddiki’nin, tarihi Ehl-i Siinnet - Sia geriliminin hala giiclii olan etkisinin
hesabini “iyimserce” yaptiklar1 muhakkakti. Diger iilkelerde oldugu gibi
Tiirkiye’de de Iran’in soz konusu siyasi cabalar1 ‘Siilestirme’ gayretleri
olarak sunuldu ve bu propaganda dindar kesimde tesirini gosterdi.?3 Milli,
Siinni, fikhi ve tasavvufi damarlar: giiglii yerli radikalizmin Devrim’e ve
yonetimine biiyiik bir sempatiyle yaklagtig; ancak Iran’a baghlik tezine
olduk¢a soguk kaldig1 gozlendi. Ama s6z konusu olugsum Tiirkiyeli dini
radikalizmin belli bir donemine damgasin1 vurmayi bagardi. Geriye ciddi
hacimde bir literatiir birakt1. Sayilar1 az da olsa baz ‘Irancr’ radikaller

91 Hizbullah Hakverdi, “Amerikanc1 Islam’in Sorgulanmas1”, Sekadet, 11-2 (Ocak
1989), s. 22-7.

92 Metiner, “Iran Islam Devrimini Dogru Degerlendirememek Sorunu”, Girigim, 44
(Mays 1989), s. 32-4.

93 Giizelsoy, s6z konusu anti-Iranei literatiirden 6rnekler sunmaktadir, bkz. Iimi ve
Siyasi Tahliller, s. 173-6.
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mezheplerini degistirerek Caferi oldular. Gengler arasinda mut’a evlilik-
leri bile gériilmeye basland1.9* Aleviler iizerinde dahi tesirini gosterdi.
Bir grup Anadolu Alevisi, kendi kimliklerini Caferilikle 6zdeslegtirdi ve
Iran’daki Islami yonetime sempati duyan bir séylem geligtirdi.%®

2.5. Kiirtgii-islame: Radikalizm

Tirkiye’'deki radikal dini hareketler agisindan Kiirt sorunu her za-
man “sorunlu” bir alan olagelmistir. Kiirt sorunu bir taraftan Tiirkiye
Cumbhuriyeti devletinin ta basindan beri yiizlesmek istemedigi ve ¢oziim
bulmada zorlandig bir nitelik tasimasi hasebiyle devlete yonelik elestirel
saldirilarda radikallere bulunmaz bir malzeme saghyordu. Ancak diger
taraftan sorunun Kiirt ulusalciliginin reflekslerini harekete gecirme po-
tansiyeli nedeniyle radikaller siirekli ve sikici bir iislup ayarina mecbur
kaliyorlardi. Genellikle sorun, ulusalci1 Kemalist ideolojinin bir “giinah1”
olarak takdim edildi. Bu takdimde dogal olarak Seyh Said’in “geriatin
ilgas1” kaygisiyla baglattig: ayaklanma yiiceltildi. “Tiirkiye Tiirklerin ise
Kiirtlerin vatanm neresi?”, “Kiirtler ni¢cin TC’ye baskaldiriyor?”, “Kiirt-
Tiirk kavgas1 kime yariyor?” sorularina tatminkar cevaplar arandi 96
Fakat mutlaka bir gerhin diigiilmesi gerekiyordu. Zira Ozcan’in deyigiy-
le, “Tiirk-Islam Sentezi sapkinhgin1 doguran zeminin ayms bir niiansla
Kiirt-Islam Sentezi i¢cin de mevcuttu.” Birincisinde iistiinliik ve asabiyet
ruhuyla Tiirk 6gesi kullanilmigken, ikincisinde ezilmiglik ve kendini sa-
vunma i¢giidiisiiyle Kiirt 6gesi yer alyordu.%” Oyleyse sorun dillendirilir-
ken ve ¢oziimler aranirken 6zenli olunmaliydi.

Ancak istenen bu 6zen i¢in gerekli tahammiil, kendisini Kiirt olarak
tanimlayan ama Istanbul’da degil, Giineydogu’da yasayan radikal kesim-
ler i¢in uygulanmasi hi¢ de kolay olmayan bir gii¢liigii tasiyordu. Zira
PKK’nin etkinligi ve bu unsurla savas halindeki devletin bélgedeki asker,

94 Bkz. Eryilmaz, Islamda Meseleler Coziimler, s. 132-148.

95 Corum Ehl-i Beyt Camii ve Agura dergisi ¢evresi hakkinda bkz. Ilyas Uziim, Giinii-
miiz Aleviligi, Istanbul, 1997, s. 123, 174-8. Iran Devrimi’nin etkilerini ¢esitli yon-
leriyle analiz eden bir caligma olarak bkz. Hasan Onat, “Iran Islam Devrimi’nin
Getirdikleri Uzerine”, Tiirk Yurdu, 10/38 (Ekim 1990).

96 Dilipak, Bulag, Kavuncu, Pamak, S. Es, H. Aktag, I. Siireyya Sirma, Altan Tan gibi
yazarlarin bu sorulara verdikleri cevaplar i¢in bkz. Kiird Sorugturmasi, Ankara: Sor
Yay., 1992.

97 Ahmet Ozcan, “Kiirt Sorunu ve Miisliimanlar”, Imza, Eyliil 1989, s. 4.
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polis, istihbarat kuvvetleri, Kiirt Islimcilar1 kipirdanmakta zorlandiklar
bir ¢emberin i¢ine sokmustu. Iran Devrimi’nin getirmis oldugu ideolojik
canhhk bu atmosfer icinde yegane moral gii¢ kaynagiydi. Iran’in kom-
sulugu, devrim sonras1 iran’ina bolgeden gidip gelisleri kolaylagtirms,
belki de bu nedenle iran baghs: radikalizm, Tiirkiye’nin diger bolgelerine
nispetle Giineydogu’nun Islamci ¢evrelerinde daha derin kok salmista.

Seksenli yillarin ortalarindan itibaren Anadolu kentlerinde agilan
cesitli kitabevleri, sattiklar1 kitaplardan ve dagitimim yaptiklar1 dergi-
lerden hangi dini hareketin merkezi olduklarim belli ederlerdi. Hemen
her sehirde Islamc radikallerin ugrak yerleri olan bu tiirden kitabevleri
mevcuttu. Insanlarin birbirleriyle tamstiklari, bazen de giindemdeki me-
seleleri oturup tartigtiklar1 bu mekanlar ¢ogu zaman o kentteki radikal
faaliyetlerin organize edildigi merkezler olarak is goriirdii. Diyarbakir’'da
da Menzil ve Ilim kitabevleri bu tiirden mekanlarda.

Menzil gevresine® dahil olanlar Iranci olarak bilinmekteydiler. Za-
ten kendilerinin Hizbullahi olduklarim higbir zaman saklamadilar. Istik-
lal ve Sehadet dergilerinin dagitimim sehirde bu kitabevi yapiyordu. Ilim
Kitabevi ise Iran’a sempati duymakla birlikte ‘Irancr’ degildi. Daha ¢ok
Ihvan cizgisindeki yaymlar bu kitabevinde ilgi goriirdii. Bu kitabevinin
yayimladig: ilk kitap Said Havva’nin egitim hakkinda yazdig: bir kitapt.
Havva ise Iran baghsi cevrelerce pek sevilmezdi; zira Iran’in savag halinde
oldugu Irak Baas rejimiyle aras: iyiydi ve Humeyni aleyhine bir risale
kaleme almisti. Daha sonra ilim ¢evresi de Iran’a yakinlagt1. Kitabevinin
biiyiiklerinin Iran’a gidip gelmeleri iligkileri gelistirdi.%®

Ancak ilk bagtaki so6z konusu ayrisma nedeniyle, aslinda pek ¢ok
ortak noktalar1 bulunan bu iki radikal ¢evre bir daha bir araya gelemedi.
Sehirde ve bélgenin tiimiinde ayriliderlikler altinda orgiitlendiler. Menzil
grubunun iligskide oldugu Ubeydullah Dalar gibi bélgenin sevilen dini sah-
siyetleri ve yine grubun dini lideri olarak bilinen Mansur Giizelsoy saye-
sinde Menzilciler daha itibarh bir konumdaydilar. Fakat kitlesel tabanlar
zayift. Ismi gegen mollalardan yoksun Ilimciler ise daha orgiitciiydiiler.
Koylere varincaya kadar teskilatlanmay: basarmislar, camilerin g¢ogu-
nu kullanimlar1 altina almislardi.!®® Menzil olusumundan geriye kalan

98 Bu grubun, Adiyaman Menzil Naksi dergahiyla isim benzerligi disinda higbir alakasa
yoktur.
99 Metiner, Yemyesil Seriat, s. 273.
100 Metiner,a.g.e., s. 273; Ercan Citlioglu, Tahran Ankara Hattinda Hizbullah, Anka-
ra, 2001, s. 73.
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kitabi malzemeden, onlarin da bir¢ok radikal grup gibi asamali hareket
yontemini benimsedikleri anlagilmaktadir. Grubun lideri Fidan Giingér,
olusan kadronun 6ncelikle egitime alinmas: gerektigini diigiinmektedir.
Harekete gecmek i¢in belli bir keyfiyete, ayrica yeterli kemmiyete ulasil-
mas garttir.10!

Ilimciler de biiyiik 6l¢iide aym ¢izgideydiler. Ancak onlar beklenme-
dik bicimde PKK ile fiili savas karar1 almiglardi. Ciinkii PKK, Ilimcilere
gore bolgedeki Islami gelisme oniinde en biiyiik engeldi. “Kiifri” bir 6rgiit
olan PKK’nin tasfiyesinden sonraki hedef ise, artik deneyim kazanmis ce-
lik disiplinli bir hareket araciligiyla “kiifri” devlete kars: savasmak ve ilk
asamada Kiirtlerin yasadig: topraklarda bir Islam devleti kurmakti. Bu
kararda belirleyici mantik neydi? Teblig ve kadrolasma donemi basariyla
bitmis, sira cihada m gelmisti? Bu sorularin cevabim bulacagimiz, Ilim
grubundan geriye kalan bir yazilh malzeme elimizde bulunmamaktadir.
Ama samyoruz ki alinan ¢atisma kararinda merhaleci yontemin gerekle-
rinden ¢ok, sartlarin zorlamasi etkili olmustu. PKK’'nin dindar kitleleri
icine alic1 yeni politikalar gelistirmesi, 6rgiit lideri Abdullah Ocalan’in bu
konu iizerine bir kitap yazmas ve érgiite bagh “Kiirt Imamlar Birligi” adh
bir birimin kurulmasi, ayrica bu érgiitten Islami hareket mensuplarina
gelen ve siddeti gittikce artan saldirilar Ilimcileri harekete geciren asil
etkenlerdi. Citlioglu'nun ifadesiyle, Ilimcilerin lideri Hiiseyin Velioglu,
“PKK’y1 hedef almazlarsa PKK’nin hedefi olacaklarinin bilincindeydi.”102

PKK yayin organlarinin ¢atigtiklar: Islamer grup i¢in takmsg oldugu
Hizbullah ismi Ilimcilerce benimsendi. “Allah’in taraftar1” anlamina gelen
Kur’an kékenli bu terim, Liibnan’daki Iran baglantili biiyiik bir radikal 6r-
giitiin de ayn1 zamanda ismiydi. S6z konusu ¢atigmalarda her iki taraftan
700 kadar militanin 6ldiigii bildirilmektedir. Bunlardan 500’tiniin Hizbul-
lah, geri kalaninin ise PKK eylemi oldugu tahmin edilmektedir.1% Menzil
grubu, ilim grubunun bu ¢ikigini hi¢bir zaman onaylamadi. Menzil’in dini
lideri sayilan Giizelsoy, biiyiik olasihikla Ali Korani'nin yukarida agikla-
digimiz siniflamasindan etkilenerek, “teskilat yapilanmalar1’”’nin handi-
kaplarindan bahsetmekteydi. Ona gore, “kitlesel diizeyde yapilanmayan”
herhangi bir hareket, siyasi istilahta Hizbullah hareketi sayi1lamazdi. Bu

101 Fidan Giingér, Teoriden Pratige Islami Hareket, Istanbul: Fitrat Yay., 1997, s. 20-1.
102 Gitlioglu, Tahran Ankara Hattinda Hizbullah, s. 93.
103 Rugen Cakar, Derin Hizbullah, istanbul, 2001, s. 58.
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isim ona verilse bile bu taklidi, sekli ve hakikati yansitmayan bir adlan-

dirma olacakti.104

Menzilciler ayrica Hizbullah-PKK ¢atismasinin Islami harekete za-
rar verdigini soylediler. Hareketin asil hedefi devlet olmaliydi. Ama tam
aksine bu ¢atigmada karh ¢ikan devlet oluyordu. Bu goriislerini Hira adli
dergilerinin sayfalarinda ilan ettiler. Hizbullah’in ilk ¢ikisina devlet giic-
lerinin en azindan sessiz kald1g1 bir gergekti. Dini motiflerin kullanilarak
PKK’nin zayiflatilmasi ve tabanla iligkisinin kesilmesi zaten her firsatta
uygulamaya konulan bir devlet politikas1 olmustu.195 Hizbullah ise bu
konjonktiirii “devleti kullanmak” olarak adlandirdi. Menzilciler ise bunun,
tam tersine “devlet tarafindan kullanilmak” oldugunu séylediler.106

Bu zitlagmayla birlikte Menzil grubu da Hizbullah’in hedefi héline
geldi. 60 kadar taraftarim1 kaybetti, yiizlerce yarali verdi.1®? Diyarba-
kir'daki birkag¢ suikast girisiminden sag kurtulan Menzil lideri Fidan
Giingor ve arkadaslar bolgeyi terk ettiler. Istanbul’a ve baz1 Bat illeri-
ne gog ettiler. Giingér 1994 yi1linda biiyiik ihtimalle Hizbullah mensubu
militanlarca kagirildi. Bir daha kendisinden haber alinamadi. Hizbullah
bolgedeki tim dini olugsumlarin kendisine iltihakini istiyordu. Goniilli
olarak iltihak etmeyenler veya o6rgiitiin isteklerini yerine getirmeyenler
cezalandirihyordu. Molla Ubeydullah Dalarin (6. 1992), Ulkiiciiliikk’ten
radikal Islamcihga gecen Mehmet Siimbiil’iin (6. 1999), radikal Nurcu ce-
maat lideri Izzettin Yildirim’in (6. 2000) ve daha bir¢ok taninmig kiginin
Hizbullah tarafindan infaz edildikleri basina yansidi. Giingér’iin kagiril-
mas, dini lideri Molla Giizelsoy’un da tedavi i¢in gittigi Iran’daki vefat:
(1996) sonrasinda Menzil grubu tasfiye olmus oldu.

17 Ocak 2000 giinii Istanbul Beykoz’da baglayan Hizbullah operas-
yonu sonucunda ise 6rgiit lideri Hiiseyin Velioglu ve ¢ok sayida militan
givenlik kuvvetleri tarafindan 6ldirildi, bir kismi yakalandi. Sorustur-
malar sirasinda kamuoyuna “mezar evler” olarak yansiyan konutlara ula-
sildi. Bu evlerin sorgulama mekéanlar1 olarak kullanildiklar: belirlendi.
Haklarinda idam karar: ¢ikanlar, bu evlerin bodrumlarina ya da bahge-
lerine gémiilmiislerdi.

104 Giizelsoy, Ilmi ve Siyasi Tahliller, s. 125-6.

105 Bkz. Citlioglu, Tahran Ankara Hattinda Hizbullah, s. 94-100.

106 Bu polemigin Hira dergisinin 1994 yili Eyliill-Aralik sayilarina nasil yansidigim
gormek i¢in bkz. Citlioglu, a.g.e., s. 105-7.

107 Citlioglu, a.g.e., s. 115.
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2.6. Mirzabeyoglu'nun Radikalizmi: IBDA

1950 dogumlu Salih Erdig’in dedesi Izzet Bey, Seyh Said isyam
sirasinda 1926 yilinda devlet giigleriyle girdigi bir ¢catigmada 6ldiiriil-
miistii. Izzet Bey’in Mus kokenli agireti mecburi iskana tabi tutulunca
baba Muhammed Serif, Konya ili sinirlarina yerlesti. Erdig soyadim
“Cumhuriyet zorlamas1” diye reddeden ve bunun yerine Golge dergisin-
deki (1975) siirlerinde kullandig1 miistear soyadin1 benimseyen Salih
Mirzabeyoglu, her zaman Kiirt asillhh soyuyla ve ailesinin ge¢misiyle
ovinmisgtir.

Kader onu, Tiirk milliyetciligini Islamcilik igerisinde yogurmak
isteyen bir iistatla, Necip Fazil’la bir araya getirecektir. Golge dergisi
etrafinda toplanan gengler ve bu arada derginin bagarili kalemlerinden
Mirzabeyoglu, Necip Fazil “en biiyiik iistat” kabul etmektedir. Bu eki-
bin 6nemli bir kismi daha sonra kurulacak Akincilarda etkili vazifeler
alirlar. Bazilar il ve ilge teskilatlarina bagkan olurlar. Dinamik ve mi-
litanca tavirlariyla dikkat ¢eken, kendi aralarindaki birlikteliklerini de
hi¢ bozmadan devam ettiren ekip, zaman iginde dernek genel merkezinin
direktifleri diginda bir hareket ¢izgisi tutturur. Kur’an, bayrak ve silah
iizerine yemin tiiriinden uygulamalar Akincilarin pratiginde yoktur 198 Is-
tanbul’daki harag¢ toplama, adam dévme eylemleri genel merkezi oldukga
rahatsiz etmektedir. Hatta silahl eylemlere ge¢mek istemektedirler. Bu
teklifi Erbakan’a gotiirdiiklerinde, Erbakan’in “daha mantar tabancaniz
bile yok” diyerek onlar: ‘refiize’ ettigi soylenir.109

Esas ayrihk Akincilar dergisinin yayina gitkmasindan sonra belirir.
Oncelikle eski Golge ekibi bu yeni dergide, Necip Fazil'in Erbakan aleyhi-
ne yazmis oldugu ve onun kigiligini hedef alan “Rapor”lar: tefrika etmek
istemektedir. Bu talep kabul edilmez. Bunun iizerine Mirzabeyoglu ve
arkadaslar1 Akincilardan koparak alternatif Akinc: Giic dergisini ¢ikartir-
lar. Dergilerinde, Akinci gengleri “... provokasyona gelmeme gibi kligelerle
... kendilerini basitlige, miskinlige, miyismaya, sahsiyetsizlige, korkakh-
ga, ‘olmanin ¢ilesini ¢ekmek yerine olmus gériinmenin zevkini siirmeye’
yoneltmeye ¢ahganlar ... sirttan liizumsuz bos ¢guval atar gibi silkeleyerek
atmaya ... ve metotlu ve sistemli bir hareketin igerisine girmeye” ¢agiran

108 Bkz. Metiner, Yemyesil Seriat, s. 49-50.
109 Fethi Calmuk, “Necmettin Erbakan”, [Islamcilik, Istanbul: Iletigim Yay., 2004]
i¢inde, s. 567.
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Ak-Gii¢'giiler,11° kurduklar1 IKP-C’yle (Islam Kurtulug Partisi-Cephesi)
orgiitlenirler. Mirzabeyoglu burasini, “UiBDA-C’yi mayalandiran 6nderle-
rin kurduklan” bir érgiit olarak tanitmaktadir.!!! Fakat 1980 darbesinin
de tesiriyle 6rgiit taban bulamadan etkisizlesir.

1980’den sonra yola Ibda ile devam edilir. Ibda ismi, dogus, zuhtr
anlamina gelen bir Arapca sozciige dayanmaktadir. “Seyh (Arvasi), Ustad
(Necip Fazil) ve Kumandan (Mirzabeyoglu)” Ibda’nin ‘troyka’simi temsil
eder. Ilk ikisinin maneviyat aleminde, “cinler, melekler, sehitler, veliler
ve diger bildik soydan olmayan varliklarla” hareketi denetledikleri diisii-
niiliir.!12 Mirzabeyoglu, bizzat Necip Fazl tarafindan ibda misyonuyla
vazifelendirildigini ileri siirmektedir. Bu misyonu géyle aciklar: “Biiyiik
Dogu’nun ‘ni¢in’ buudunu heykellestirmekle miikellefim. Altina bizzat
sigianlarin temin edecegi en umumi keyfiyet semsiyesini, yani Ibda’y:
acmig bulunuyorum.” Yani Ibda, fikrin eyleme déniigmesi, projenin so-
mutlagmasidir. Bu misyonun arkasinda Ustad vardir. Soyle devam eder:
“Rahmetli iistadimiz, beni yetistirme misyonunun her an bitisikligi iginde
ve miitefekkir yetistiren miitefekkir ¢ehresiyle, yapam yaptirandir. At1
kosturan siivari! Fail olmak yerine miinfail sifatta!”113 Said Nursi’nin de
riiyasinda gordiigii bir temsil plam ve kadro hareketi olarak ibda’y: ta-
nitan Mirzabeyoglu, ... ne Tiirkiye’de ne de diinyada Biiyiik Dogu-ibda
fikriyatimin disinda bir anlayis ve sistem yoktur” iddiasinda bulunur.114

Seksenli yillarda faaliyete gecen Ibda Yayinlar1 Mirzabeyoglu’nun
kitaplarini1 yayimlamaya baglar. Bu arada, laiklige aykir1 yazilardan veya
devlet ve Atatiirk diismanhgindan dolay: birbiri pesine kapatildiklar: igin
toplam sayilar 10’u bulan Tavir, Karar, Ak-Dogus, Ak-Zuhur, Ofke, Olus,
Tahkim, Taraf, Akin Yolu, Geng Adam dergileri Ibdacilarin periyodikleri-
dir. Necip Fazilin Ideolocya Orgiisii’nde agiklanan Bagyiicelik Devleti'ni
kuracak Islam inkilabim “bir nevi aydin aristokrasisi” sayan ve siki bir
ideolojik egitimle bu seckin simifin teminini zaruri goren Mirzabeyoglu,'15
“Ak-Dogus grubu” adinda bir olusum kurdurur.!1¢ ibda’nin eylem cephesi

110 Akinc: Giig, 3 (15 Temmuz 1979), s. 2.

111 Mirzabeyoglu, Adunlar: 1984’den 1996’ya, Istanbul, 1997, s. 180.

112 Mirzabeyoglu, Tilki Giinliigii (6. Cilt), Istanbul, 1994, s. 258.

113 Mirzabeyoglu, Adimlar, s. 13.

114 Mirzabeyoglu, a.g.e., s. 32, 84.

115 Mirzabeyoglu, a.g.e., s. 45.

116 Ak-Dogus’un ilkeleri ve tiiziigiiniin metni igin bkz. Cakir, Ayet ve Slogan, s. 177-81.
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ise IBDA-C’dir. Silahli miicadeleyi yéntem olarak secerler. Bombalama,
silahli saldir1 tiiriinden eylemlerle 6rgiit taninir. Bazi biiyiik suikastlarin
ardindan hadisenin IBDA-C tarafindan iistlenilmesi, érgiitiin gohretini
yiikseltmek i¢in bagvurulan bir taktik olmaldir. Zira bu tiir eylemlerde
giivenlik giicleri daha bagka érgiitlerin izlerine ulagmgtir.!’

Ibda’nin bu eylemleri, radikal olsun, olmasin diger dini cemaatler
tarafindan tasvip gérmez. Ayrica Ibdacilarin “tek yol bizim yol” tavr: ozel-
likle diger radikaller ile Ibda’y1 kars: kargiya getirmigtir. Tavir dergisinin
‘parajiit’ baglikl iktibas sayfasinda, Insan, Islam, Icmal, Sizinti, Mektup,
Iktibas, Girigim gibi dergilerin cesitli yazilar1 alaya alimir. Bilhassa Fet-
hullah Giilen, “uzlasmaci bir kisilik” olarak hedef tahtasina konur. Agir
kiifiirler egliginde devlet ajanhgiyla suglanir.!!8 Ibda’y: provokasyonlara
alet olmakla sucglayan ya da miisliimanlar arasinda goézetilmesi gerekli
hukuku hige saydiklar: ithaminda bulunan Fehmi Koru ve Hiisnii Ak-
tag gibi tanminmig yazarlar 6rgiit militanlarinca déviiliirler. Islami kitap
fuarlarina dahi bu gerginlikler taginir. Humeyni posterlerini stantlarina
asmig ‘Irancr’ yaynevinin hemen kargisindaki ibda standinda padigah Ya-
vuz Selim’in resmi asilidir. Kargilikh sozlii satagmalar biiyiik bir kavgay:
atesler ve her iki taraftan onlarca yaraliya mal olan bir sokak ¢atigma-
s1 yaganr. Ustadi gibi Ehl-i Siinnet’i “mutlak ve pazarhksiz bir cerceve”
goren Mirzabeyoglu, bu olay: “Siilerin Kiigiik Caldiran Hezimeti” olarak
kitabina aktarir: “Iranc ibigler derslerini almiglardir.”!19

Kiirtliik davas1 Mirzabeyoglu'nun diigiincesinde 6nemli bir agirhk
tasir.120 Gergeklestirecekleri Islam inkilab: sadece Tiirkleri degil Kiirtleri
de ozgiirlestirecektir. Bunun i¢in Dogu ve Giineydogu’da faal bir silahli
orgiit kurdugunu séyler ve bu 6rgiitiin PKK ile ¢catismak suretiyle devletin
oyununa gelmeyeceginin altini ¢izer; zira devlet -tipki Hizbullah’inki gibi-
bir ¢atigmay: arzulamaktadir.!?! Diger radikal Islamcilar gibi Ibdacilar

117 Ornegin IBDA-C tarafindan iistlenilen bir bombalama eylemi (30 Arahk 1994)
sonucu hayatim kaybeden yazar Onar Kutlar’a yapilan saldirinin, ashnda PKK
tarafindan gergeklestirildigi, sorugturmaninilerleyen sathalarinda emniyet birim-
lerince agiklanmigtir, bkz. Cumhuriyet Ansiklopedisi 1981-2000, c. 4, s. 431. Aynca
bkz. Mirzabeyoglu, Tilki Giinliigii, s. 389.

118 Cakar,Ayet ve Slogan, s. 170, 173.

119 Mirzabeyoglu, Adimlar, s. 75, 97.

120 Mirzabeyoglu’'nun Kiirt sorunu hakkindaki goériigleri i¢in bkz. a.g.e., s. 130-84.

121 Mirzabeyoglu, Tilki Giinliigii, s. 173-17.
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da Seyh Said ve ayaklanmasin sayg ve sitayigle anarlar. Onun 6liim
yildéniimiindeki taziye ilanlarinin altina, nefret ettikleri Iran baghlarimn
dergisi Tevhid’le yan yana imza koymakta bir beis gérmezler.122

Daha ¢ok “otobiyografik roman” olarak taninan Tilki Giinliigii serisi,
Mirzabeyoglu'nun tutmus oldugu giinliikleri igerir. Giinliik hatiralara rii-
yalar ve hayaller eslik eder. Bazen sayilar ve harflerle sifrelemelere gidilir
veya sifreler ¢oziiliir. Bazen de okuyucuya anlamsiz gelen kelimeler art
arda siralanir. Kitap kimilerine gore ancak Hurufl bir yéntemle ¢6ziimle-
necek 6nemli sifreleri ihtiva etmektedir. Sanki o “lediinni ilim”le yazilmig
esrarl bir tasavvufkitabidir. Fakat giivenlik birimleri bu kitab bir eylem
giunliigii olarak degerlendirmis, yazih hatiralar: da itiraf telakki etmistir.
IBDA-C adl teror drgiitiiniin yoneticisi olmak saviyla 1998 yilinda tutuk-
lanan ve idam hiikmii giyen Salih Mirzabeyoglu’nun su¢ dosyas, T'ilki
Giinliigi'ne gegtigi hatiralar: nedeniyle oldukca kabariktir.

2.7. Nurcu Radikalizm

Tiirkiyeli rejim muhalifi radikallerin ilklerinden sayilan, “en mu-
kaddes maksadim seriatin biitiin ahk&mini tamamen icra ve tatbiktir” s6z-
lerinin sahibi Bitlis-Hizan’lh Said Nursi’den geriye kalan Nurcu hareketin
mirasi, agirlikli olarak Yeni Asya, Fethullah Giilen cemaati gibi uzlagsma
taraftari olusumlarca sahiplenilmistir. Ancak bu cemaatler arasinda sakh
kalan bir radikal damar 1980 sonrasinda kendini agiga vurarak temayiiz
eder. S6z konusu radikaller, Islami kesimde daha ¢ok “radikal Nurcular”,
“Kiirtcii Nurcular” ya da “Med-Zehracilar” olarak adlandirilan ¢evredir.

Genellikle Seyhanzade ismiyle anilan, Ankara Ilahiyat
Fakiiltesi'nden mezun Kiirt asilli bir Nurcu olan Siddik Dursun’un 1982°de
Istanbul’a gelerek Tenvir Nesriyat kurmasi bu ¢evrenin olusumunun ilk
adimi sayilabilir. Yayinevinin kurulug amaci, Nursi’nin eserlerini kapsa-
yan Risale-i Nur Kiilliyat’'m1 aslina uygun olarak yeniden nesretmektir.
Zira diger Nurcu gruplarin yaymevleri bu kiilliyat: basarlarken yiizlerce
kelimeyi, ciimleyi, paragrafi, hatta b6limi kitaplardan gikartmiglardar.
Bu durum, 12 Eyliil’in ihtilal konseyi tarafindan bu eserleri incelemek-
le gorevlendirilen bilirkisilerin raporlarina bile yansimistir. Bir raporda,
son yillarda yapilan Risale-i Nur baskilarinda, rejime, kanunlara zararh
ciimlelerin ¢ikartilmis oldugu ve eserlerin boylece ahlaki kitaplar héline

122 Bkz. Girigim, 57 (Haziran 1990), s. 39.
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donistiigi belirtilmistir. Bu gerekeelerle Tenvir, kitaplardan gikartilmisg
olan “Miinafiklar” ve “Vehhabiler” boliimiinii de ekleyerek ve tespit edilen
diger tahrifat1 da ¢ogu zaman orijinal Osmanlica yazma niishalara miira-
caatla diizelterek Risale-i Nur Kiilliyat’'m: tekrar basar,123

Seyhanzade, s6z konusu tahrifatta, “Nurculugun i¢ine si1zmak sure-
tiyle veya disaridan mahirane yontemlerle Nurculugun asliyetini bozarak
bu hareketi rejime zararsiz ve onunla uyumlu héile doniigtiirmek isteyen”
odaklarin parmaklar: oldugunu diisiinmektedir. Zaten Nurculugun iginde
oldugu pargal hal, Nursi’in tabiriyle, “bazen dost suretinde, bazen tale-
be suretiyle daireye hulul eden, ... (ve) himmetleri parcalayan” ihanet
sebekelerinin oyunlarinin neticesidir.12¢ Seyhanzade, sapkinlik olarak
gordiigi gelismeleri, bir Nurcu grubun “hoggérii” toplantisina katilan
Irakh ilahiyat profesorii Muhsin Abdiilhamid’in konugsmasini aktararak
izaha ¢ahgir. Profesor, ev sahiplerine soyle seslenmigtir: “Sizler boylece
rejimi ¢ok miilayiméane gosteriyorsunuz. O hilde neden elli y1l bu sistem
Bediiizzaman’a her nevi zulmii, igkenceyi yapmay: reva gordii? Kendisi
siirgiinlerde, hapishanelerde ciiriitiilmeye ¢aligildi. On dokuz sefer zehir-
lendi... Bu gercekleri sizler sakliyorsunuz!”12

Belirttigimiz sekilde gelisen kitap basim gayreti, baska faaliyetleri
beraberinde getirir. Ismini, Nursi’nin Van’da kurmak istedigi, dini ilimlerle
pozitif bilimlerin beraberce okutuldugu bir iiniversite olacak Medresetii’z-
Zehra’dan alan Med-Zehra vakfi kurulur. Ayrica 1989 yilinda Da‘va dergisi
cikartihir. “Gergek tevhidi ¢izgideki tiim miislimanlarla, irki-mezhebi ne
olursa olsun ittihadi vesile telakki edecekleri”ni soyleyen Da‘va, bu sozleri-
ni dogrulayici ve diger Nurcularla olan farkhhklarini barizlestirici bigimde
Ayetullah Humeyni'nin 6liimii vesilesiyle sayfalarinda biiyiik bir taziye
ilam yayimlar.!126 Dergideki “Kiirt” vurgusu hemen dikkat ceker. Yer yer
Kiirtge siirlere rastlanmakta, zaman zaman Nursi yerine Kiirdi lakab
zikredilmektedir. Bu Nurcu ekoliin Giineydogu’daki Hizbullah grubunun
strateji ve yontemlerini onaylamadig anlagilmaktadir.12?

123 Bkz. M. Siddik Seyhanzade, Nurculugun Tarihgesi, Istanbul: Tenvir Negr., 2003,
s. 492-3.

124 Seyhanzade, a.g.e., s. 471.

125 Seyhanzade, a.g.e., s. 520.

126 Da’va, 2 (Haziran,Temmuz 1989).

127 Bkz. Adem Seker, “Kiirdistan’da Ikinci Kerbela Facias1 Yagamyor”, Da’va, 66-67
(Ekim, Kasim 1995).
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Seyhanzade mevcut sistemin karsisinda oldugunu saklamaz. Dii-
siincesindeki alternatif devlet modelini agiklar. Ulus devletgiligini eles-
tirir. Baz1 Islamcilarin “sivil toplumcu” uzlagma arayiglarim tenkit eder.
Halklar1 miisliiman tiim iilkelerin tek bir Islam Milleti sancag: altinda
birlesmeleri gerektigini soyler.128 Milli Goriig partilerini Islam’la 6zdes-
lestiren gruplar: tasvip etmediklerini dile getiren Seyhanzade, “Islam dig1
sistemlerle hi¢gbir zaman i¢in barigmamak, anlagmamak, biitiinlesmemek
miisliimanlarin giar1 olmahdir” tespitinde bulunur,2?

Agri-Patnos dogumlu izzettin Yildinm da Med-Zehra’nin 6nde ge-
len isimlerindendir ve Eskigehir merkezli cahgmalariyla dikkat ¢ekmek-
tedir. O da Seyhanzade gibi Nurculugu, “manasiz bir kiiltiir hareketi”
degil, “iman ilkelerinin hayata aktarilmasiyla tamamen bir Islam toplu-
mu meydana getirecek koklii bir inkilap hareketi” olarak anlar.!3? Ancak,
Yavuz’un bildirdigine gore, Islamecilikla Kiirtciiliikk arasindaki sinir konu-
sunda gikan goriig ayrihig: neticesinde Kiirt kimligini daha éne ¢ikarmak
niyetinde olan Yildirim ve arkadaslar1 1990 yihinda Zehra Vakfi'm1 kura-
rak bir béliinmeye neden olurlar.131

Medresetii’z-Zehra iiniversitesi i¢in ilk adim1 Zehra Vakfi atacaktir.
Van’da satin alinan arsa iizerinde ilk agamada bir lise agilmasa tasarlanir.
Ayrica bu grup, 1992’de Nibihar adh Kiirtge-Kirmanca bir dergiyi yayin
hayatina sokar. Ilk sayilarindan itibaren bu dergi Kiirt sorununun Islami
acidan tartigildig: bir platform vazifesi goriir. Nibihar’in genel yayin yo-
netmeni Sabah Kara, Ozgiir Giindem gazetesinin kendisiyle yaptig ro-
portajda dergisini, “Islami bir inanca sahip olan ve hem Kiirtlerin hem de
diger milletlerin kurtulugunu bu ideolojide goren miisliiman ve yurtsever
Kiirtlerden yana Kiirtce bir dergidir” diye tamtir.132 Zehra grubu daha
sonra 1993’te eski radikal Metiner’in yénetimindeki daha liberal ve ¢ok
sesli Yeni Zemin dergisinin ¢ikigina destek verecektir. Oyle anlagihyor

128 Bkz. Seyhanzade, “Tevhide Dayali Devlet Modeli”, Da’va, 39 (Haziran 1993), s. 11-24.

129 Seyhanzade ile soylesi, Da’va, 58-59 (Ocak-Subat 1995).

130 Izzettin Yildirim ile soylesi, Girigim, 54 (Mart 1994), s. 51.

131 M. Hakan Yavuz, “Bediiizzaman Said Nursi ve Nurculuk”, [[slamciltk, Istanbul:
Tletigim Yay., 2004] iginde, s. 292. Nurcu radikal gruplar hakkinda genig bilgi igin
ayrica bkz. Fulya Atacan, “A Kurdish Islamist Group in Modern Turkey: Shifting
Identities”, Middle Eastern Studies, 37/3 (2001), s. 111-144; Cakar, Ayet ve Slogan,
s. 122-5.

132 SerdarSengiil, “islamcilik, Kiirtler ve Kiirt Sorunu”, [Islamctlik, Istanbul: fletigim
Yay., 2004] iginde, s. 534.
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ki Yildirimin Kiirt Islimcilar iizerinde gittikge artan etkisi Hizbullah1
rahatsiz etmistir. 29 Arahk 1999’da orgiit militanlar: tarafindan Uskii-
dar’daki evinden kagirilan Yildirim, Hizbullah operasyonlar: sonrasinda
28 Ocak 2000 tarihinde Kartal’daki bir “mezar” evde 6lii bulunur. Ondan
geride, Zehra grubuna yazdig bir vasiyetname kalmigtir.

2.8. Ehl-i Kur’an Radikalizmi

Baghktaki Ehl-i Kur’an adinin, 19. yiizyi1lda Hindistan’da viicut
bulmus meshur Ehl-i Kur’an hareketiyle organik higbir iliskisi bulun-
mamaktadir. Diisiinsel iligki ise sadece belli konulardaki benzerliklerle
simirhdir. Ehl-i Kur’an, seksenli yillarda Tiirkiye’de Kur’an okuma ve
tefsir caligmalarim faaliyet merkezlerine alarak yola cikan ve Islami ¢ev-
relerde tahfif maksath ve negatif anlam yiiklii bir adlandirmayla “meal-
ciler” diye sohret bulan,!33 karakteristigi belirgin ekol i¢in se¢tigimiz bir
sifat olarak anlasilmalidir. Hindistanhh Ehl-i Kur’an ile Tiirkiye’deki soz
konusu olugumlarin diigiincelerinin, belki, “Kur’an dinin yegane kaynag-
dir”, “onu anlamak i¢in yine Kur’an’a bagvurulmalidir ve bu yiizden tefsir
kitaplarina ihtiya¢ yoktur”, “hadisler din degil, dinin tarihidir” seklindeki
baz1 hiikiimlerde benzestigi s6ylenebilir. Ancak konumuz olan Tiirkiyeli
ekol, radikal bir kimlikle kendisini agiga vurmustur ve genellikle Kur’an
merkezli biling bu siyasi durusla biitiinleserek ekoliin temel karakteris-
tigini olusturmustur.

Seksenli yillarin basindan itibaren basta Ankara olmak iizere daha
cok iiniversitesi bulunan biiyiik sehirlerde baglayan “Kur’an ¢aligmalar1”,
kiiciik ve genellikle birbirinden bagimsiz gruplarca yiiriitillmekteydi. Bu
calismalarin miidavimlerinin maksadi, miimkiin oldugunca, “geleneksel
din”in yorum ve katkilarindan bagimsiz bigimde Kur’an1 anlamak ve bu
anlayis dogrultusundaki bir Islam’ kisisel ve toplumsal seviyede pratige
gecirmekti. S6z konusu gruplarin bir kismi bu ¢alismalariyla ve pratize
ettikleri dini yasam tarzlariyla onlarin fikirlerine katilmayan gelenek-
sel gevreler nezdinde dahi g6z doldurdular. Fakat diger baz gruplar kes-
kin elestirilerin odag: oldular. Gelen elestiriler, hadis kiilliyatim1 ya da
mezhebi, fikhi, tasavvufi gelenegi reddedislerinden ziyade, onlarin kisi-
likleri ve dindarliklar: iizerine yogunlasiyordu. Zira binamazdilar, kadin-
erkek miinasebetlerinde alisilmisin diginda serbesttiler, ukala ve tistten

133 Bkz. Aktasg, Islami Hareket ve Yontem, s.136; Cakur, Ayet ve Slogan, s. 200-4.
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bakan bir tutumlar: vardi. Ustiine iistliik yiice kitaba saygisizdilar: “El-
lerinde sigara, Tiirk¢esinden Kur’an okuyorlar ve ahkam kesiyorlardi!”

Belki de pratikten ¢ok teorik yonlii gahigmalar: nedeniyle Ehl-i Kur’an
olugsumlarindan geriye 6nemli hacimde yazih malzeme kalmigtir. Bu mal-
zeme icinde yer alan Iktibas ve Haksoz dergileri, yukaridaki boliimlerde
adlarim siraladigimiz onlarca dergi arasinda en istikrarhlar: olarak hala
yayinlarim siirdiirmektedir. Bu dergilerin, iizerinde daha genis duracag:-
miz diisiince diinyalar1 diginda onlar kadar politize olmamig iki derginin
cevresinden daha s6z edilebilir. Bunlardan ilki, Cakir'in “ger¢ek mealciler”
diye tamttig, 3¢ 1988'de cikmaya baglayan Kalem dergisi cevresidir. Seref
Cavdar, Siileyman Kalkan, Mehmet Ali Baltasi, Mehmet Yasar Soyalan,
Mehmet A. Ersin gibi isimlerin yazdig: bu dergi, seksenlerin sonlarindaki
en list seviyede siyasallagmg radikal atmosfer i¢inde fazlaca teorik diizeyde
duran sdylemiyle olduke¢a soniik kalmig ve bu yiizden devamh olamamstar.

Diger dergi Kelime ise 1986 yi1linda Konya’da ¢ikmaya basladi. Keli-
me, Murat Kapkiner ve Metin Onal Mengiigoglu’nun siir ve ykiilerinden
daha ziyade, Said Cekmegil'in damadi: Hikmet Zeyveli’nin meal tenkit-
leri ve elegtirel hadis tahkikleriyle taninir ve tutulur oldu. Said Simgek
Kur’an, Mikail Bayram da Islam Tarihi sahasindaki arastirmalariyla
dergiye katkida bulundular. Kelime'nin muhtevasin ithal giindemlerin
olusturmayacaginin altim ¢izen derginin sahibi, piyasadaki diger dergi-
lerle farkhliklarim ilk sayida elestirel tarzda agiklarken, ashinda dsnemin
radikalizm gériintiisiinii kalemiyle belirginlestiriyordu: “Dahili etkinlik-
lerle doyuma ulagamayanlardan kimileri doygunlugu dis kaynaklarda
arar. Devrimci olarak Iran, kavgada inat¢1 olarak Filistin, kahraman
olarak Afgan’ bulur. Giindem saptanmig, konu bulunmustur... Oliiler,
cephe haberleri, marslar, tanklar, ihanetler, zafer igaretleri... Bagkalarim
alkiglamak kadar kolay bagka ne olabilir?”13%

Ik sayis1 1981’de Ankara’da ¢ikan Fktibas ise bagh bagina bir fe-
nomendir. Derginin sahibi Kirgehir-Mucur dogumlu Erciimend Ozkan
(6. 1995) eski bir Hizbii't-Tahrir’cidir. Bu nedenle hiikiim giyer. 1967-
1970 arasim hapiste gegirir. Ozkan, Hizbii't-Tahrir’in Tiirkiye’de bir Islam
devleti kurmak i¢in gelmedigini, Tiirkiye disinda kurulacak bir devleti
Tirkiye’nin yok etmesini 6nlemek i¢in geldigini anlamig ve o6rgiitten

134 Gakur,a.g.e., s. 203-4.
135 Murat Kapkiner, Kelime, 1 (1986), s. 2-3.
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ayrilmigti. Ayrica Hizbii’t-Tahrir ihtilalciydi. Ihtilal, ikrah dogururdu.
Insanlarin degigerek gevrelerini degigtirmeleri ise dogal ve siinnetullaha
uygun olandi. Hizbii’t-Tahrir’in Kur’an ile hadisleri esit kaynaklar olarak
gormesi de Ozkan’a dogru gelmiyordu.136

Iktibas gikartmaya baglamasiyla birlikte Ozkan tiim enerjisini, gay-
ri Islami saydig1 “kirler”den Islam’ arindirmaya yoneltti. Ona gore, dine
gelenek yoluyla girmis tasavvufi, fikhi ve mezhebi goriisler temizlenme-
liydi. Ayrica modern Batihi ideolojiler kanaliyla Islam’a sokulan hiimanist,
sosyalist ya da demokratik-laik anlayislardan din arindirilmaliydi. Bunlar
saglanmadan verilecek siyasal miicadele saghksiz olacakti. Bu ise “Kur’an
Islam1”nin miicadelenin temeline yerlestirilmesiyle miimkiindii. Yani o hem
sisteme karsi, hem de geleneksel dini gruplara kars: bir savagim vermek
mecburiyetinde kalmist1.137 Bu nedenle tarikatlarin ve medrese kokenli ge-
leneksel cevrelerin boy hedefi olmaktan kurtulamadi. iran Devrimi’ni hep
destekledi; fakat bir itaat baga ile baglanmayi sihhatli gérmedi.

Iktibas cevresi, Islami hareketten ne anladigim dergilerinde agikla-
d1. Buna gore, Kur’an merkezli diisiinsel arinmay: gergeklestirmek, degi-
simi ve iktidar: hedeflemek hareketin “tevhidi” sayilmasinin gereklerin-
dendir. Hareket, hayatin siyasal, sosyal, kiiltiirel, ekonomik tiim yonlerini
kapsamali, bolgesel ve kavmi degil evrensel olmahdir. “Amaca gotiiren her
yol mesrudur” gayri ahlakiligini tagimamal, Islami bir yéntemle, tavizsiz
sekilde ve orgiitlii yiiriitillmelidir. Toplumsallagmak i¢in a¢ik olunmali,
ilkeler ve program sadece hareket iiyelerince degil toplumun tiimii tara-
findan bilinmelidir.138 Hareket, devlete, halka ya da bireylere kars terér
yoluna bagvuramaz. Fikirleri kabul ettirmenin yolu zorlamadan ge¢mez.
Siddet uygulamanin 6rnegi ne Kur’an’da ne de Hz. Peygamber’in hayatin-
da bulunmaktadir.139

Hz. Peygamber’in Kur’an’1 nasil anladiginin ve uyguladiginin karsi-
Iig1 olan Siinnet, Ehl-i Kur’an olusumlara gore, “zan ifade eden” hadisten

136 A. B. Bircan, M. K. Atalar, Erciimend Ozkan ile Islami Hareket Uzerine, Ankara,
1997, s. 341-2, 345.

137 Alev Erkilet, “Erciimend Ozkan”, [Islamcilik, Istanbul: Iletisim Yay., 2004) i¢inde,
s. 688-9. Haksoz gevresinin benzer goriiglerii¢in ayrica bkz. Toplu Cahgma, Islami
Kimlik: Ilkeler ve Hareket, Istanbul, 1996, s. 28, 73.

138 A. B. Bircan, M. K. Atalar, “Islami Hareket -Bir Tamm Denemesi-”, [ktibas, 164
(Agustos 1992), s. 16-7.

139 “Islam ve Teror (Dehget)”, [ktibas, 164 (Agustos 1992), s. 11-2.

306 (Gagdas istami Akimlar



farkl: bir olgudur. Hadislerin dogrulanmasi, klasik hadis usuli yéntem-
leriyle degil, ancak onlar1 Kur’an naslar: g1ginda kritik etmekle hasil
olur. Bu gériiglerde Iktibas’la biiyiik 6l¢iide mutabik olan Haksoz dergisi
gevresi, konumuz olan radikal tarzin diger bir dikkate deger temsilcisi-
dir. Istanbul’da, eski Milli Miicadeleci Hamza Tiirkmen’in yénetiminde
1991’den bu yana ¢ikan dergi, daha aktivist bir miicadele anlayisim ve
direnisci bir eylemliligi savunmakta, hareketin tavizsizligi, uzlagsmazh-
g1, orgiitlilagi ve ilkeliligi tizerinde hassasiyetle durmaktadir. Ozkan in
teblig amagh yasal bir Islam partisi kurma fikrine, “altyapisizhk” ve “mii-
cadele sathasinin uygunsuzlugu” gerekgeleriyle Tiirkmen’in kars: giktig:
anlagilmaktadir.140

Ortadogu’daki baz1 olugsumlarda rastladigimiz, muhtevasinda ha-
reket ilkelerinin vaz’edildigi risale tiirii eserlerin yayimi, yerli radikal
¢evrelerin pratiklerinde pek yer almayan bir uygulamadir. Fakat Haksoz
cevresinin ¢aligmas: olan Ilkeler ve Hareket, bu tiir literatiiriin Tiirkiye’de-
ki derli toplu bir 6érnegi olarak goriilebilir. “Ancak ilkesel temelde yiikse-
len bir yapilanmanin ve bu yapilanmanin énciiliigiinde gergeklesecek bir
miicadelenin Islami miicadele olmay: hak edecegi” yargisi dogrultusunda
kaleme alinan bu kitap, ¢ogu radikal olusumca benimsenen “baglangig
asamasinda kimlik ve ilkeler gizlenmelidir” anlayiginin bu ¢evrede kabul
gormediginin de bir kamit1 sayilmahdir.!4! [ktibas cevresi “Islam siddeti
onaylamaz” bigimindeki bir sadelikte konuyla ilgili goriislerini agikhyor-
ken; Hakséz cevresi, Kur’ani ‘kital’ (sicak savag) kavramina gonderme
yapar ve Islami hareket adamlarinin “kital zorunluluguyla kars: kargiya
kalan diger Islami ¢aligmalarin eylemlerini elestirmekten ziyade anlama-
ya ve haklilig1 oraninda sahiplenmeye ¢aligmalar1” gerektigini agiklar.142
Hakséz'in ilkeleri, tipik Kutub’¢u merhaleli hareket yéntemini esas alan
ozellikler tasimaktadir.143

140 Bkz. Hamza Tiirkmen, “Dayamsmada Olgii ve Agiklanmamis Bir Ozelestiri”, 7&-
tibas, 205 (Ocak 1996). Bu makale, Ozkan ile Tiirkmen’in 1980 éncesine dayanan
“birliktelik” olusturma ¢abalarina ve daha sonraki ayrigma noktalarina igaret et-
mesi agisindan ayrica énemli bir yazidir.

141 Bkz. Islami Kimlik: Ilkeler ve Hareket, Toplu ¢cahgma, Istanbul, 1996, s. 8. Gizlilik
hakkindaki goriigleri igin bkz. a.g.e., s. 63-5. Ilkelilik hakkindaki goriigleri igin ay-
rica bkz. Ridvan Kaya, Islami Kimlik: Miicadele ve Muhasebe, istanbul: Ekin Yay.,
2006, s. 32-3.

142 Bkz. Islami Kimlik, s. 73.

143 Bkz. a.g.e., s. 60-74.
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3. islamei Radikalizmin Ulagtig: Durum:
Ozellikler, Basanlar, Zaaflar

Yukarida tanitilan radikal ekol ve hareketler, Tiirkiye digindaki hal-
ki1 miisliiman diger iilkelerde karsilik bulacak diizeyde giiglii uluslararas:
iligkiler icine girememislerdir. Dolayisiyla diger iilkelerin Islimcilarindan
bu hareketlere doniik organik bir itaat bag: da olusmamistir. Erbakan gibi
kiiresel politik ¢cevrelerde taninan ve Ihvan, Cemaat-i islami benzeri koklii
Islami tegkilatlar tarafindan sevilip sayilan bir karizmatik liderin baginda
bulundugu Milli Gériig’iin de i¢inde oldugu ad1 ge¢en olugsumlarin higbiri,
yerelligi asacak bir performans: gésterememistir. Tiim bu hareketler ge-
rek Misir'in gerekse Afganistan ve Iran’in radikal tecriibelerinden biiyiik
6lciide beslenmislerdir. Ancak higbiri, igsledikleri onca evrenselci motife
ragmen belli bir yabanci ekoliin Tiirkiye subesi olarak ¢aligmamigtir.
Mert, Tiirkiye Islamcihgrnin “Osmanl’nin ¢okiisii” travmasinin koriikle-
digi ve “parlak ge¢misle 6viinme” ihtiyacinin eslik ettigi milliyetci saikler
nedeniyle bolgedeki radikal soylemlerle giiglii baglar kuramadigindan
bahsetmekte, Tiirk milliyetc¢iliginin Araplara iligkin tarihsel kiiskiinlii-
giiniin, bu nedenle Islamcilar nezdinde agilamadigin ileri siirmektedir. 44

Arap diinyasi, Hint alt kitasi ve Giineydogu Asya’nin radikal ha-
reketlerinin teori ve pratigine net olarak damgasim1 vuran Selefiligin,
Tiirkiye’deki radikal ¢evrelerdeki etkisi olduk¢a dar ¢aphdir. Bu 6zelligin
Tirkiye’ye mahsus bazi sosyo-kiiltiirel sartlardan kaynaklandig tezini
bu makalenin birinci bélimiinde agiklamigtik. Daha ¢ok Vehhabiligin bir
uzantisi olarak goriilen Selefilik, hem Suudi’lerin ideolojisi olarak anlasil-
masl, hem de Osmanlh mirasinin ve modernizmin etkisinin Tiirkiye'de iist
seviyelerde olmasi nedeniyle Tiirkiye’de bir itibar zemini bulamamgtir.145
2000’li yallarda giindeme giren ve Kasim 2003 Istanbul bombalamalariyla
aciga vuran Selefl yapilanma ise, Tiirkiye’deki yerel dini-siyasi dinamik-
lerle baglantil olmaktan ziyade, Afgan Cihadr’nin ardindan baslayan i¢
savasta ve Taliban déneminde temayiiz eden el-Kaideci enternasyonal

144 Mert, “Tiirkiye Islamciligina Tarihsel Bir Bakig”, s. 416.

145 Aktag, I'slami Hareket ve Yontem, s. 134. Islami hareketler iizerine aragtirmalanyla
taninan Fransiz akademisyen Olivier Roy, “her zaman Tiirkiye’deki fundamentalist
gevrelerde, giiniimiizdeki diger iilkelerin Islami gevrelerinde eksik olan elegtirel bir
kafa yapisi ve felsefi bir diigiinme tarzini buldugunu” séyler, bkz. Roy, Kiiresellegen
Islam, gev. H. Bayn, Istanbul, 2003, s. 7.
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Cihadi Selefilikle baglantili gériinmektedir ve ¢ok marjinal gruplasma-
lar1 igermektedir.

Bu baglamda Tiirkiye’deki dini radikalizmin siddet ve terérle ala-
kas1 lizerinde bazi tespitlerde bulunmak yerinde olur. 12 Eyliil 1980
oncesi anarsi atmosferinde Akinc1 genglerin bellerindeki silahlar savun-
ma amachydi. Akincilarin son genel bagskan1 Giiney, “Provokasyonlara,
oyunlara, hile ve tuzaklara diigsmemek, diizenin oyununa gelmemek i¢in
102 sehidimizin acisimi yiireklere gommeyi yegledik” demekte, Ulkiicii ve
solcularin biiyiik kisminin daha sonra kendilerini hakli buldugunu ifade
etmektedir. Zira “diizenin kéhne duvarlar: kelle ile 6riilmek isteniyor-
du” ve “ortada piyonlar, kuklalar déviistiiriiliyordu.”’46 Radikal gazeteci
ve yazar Yilmaz Yal¢iner ve arkadaglarinin sonugsuz kalan Iran’a u¢ak
kacirma girisimleri (14 Ekim 1980), orgiitsel yonii olmayan sansasyon
amach bir eylem goriintiisiindedir. Uskiidar miiftiisii Hasan Ali Unal’in
oldiiriilmesinden (4 Temmuz 1982) baz1 Islamcilar mahkiim olmus, ama
arkasindan bir 6rgiit gkmamistir. Kanli Madimak Oteli hadisesinde de (3
Temmuz 1993) belli bir miiesses orgiitiin izine rastlanmamis; ancak olaya
karistig: belirlenen ¢ok sayida kisi agir mahkimiyetlere ¢arptirilmistir.
1995'te Giimiishane Barosu bagkanim katleden izzet Kira¢’in eylemi de
ayni sekilde bireysel bulunmustur.

Yukarida tasnif edilen sekiz hareket arasinda siddeti agik¢a yéntem
olarak segenler, dogrudan terére bulasan Kiirt Hizbullahi ile, daha kiigiik
caph eylemleriyle, ama siddeti en iist diizeyde onaylayan soylemiyle ibda
olmustur. Bunlar iizerine gergeklesenler disinda 1980-2000 arasindaki
yirmi yil icinde radikal Islamecilara yonelik devletin emniyet giiclerinin
genis capta iki operasyonundan s6z edilebilir. Bunlardan ilki Batman ili
merkezli Islami Hareket ad1 verilen yapilanmaya doéniik operasyondur.
Bu orgiit, gazeteci yazarlar Turan Dursun ve Cetin Eme¢’i 1990 yilinda
6ldirmekle suglanmistar.

Umut adi verilen diger operasyon ise ‘irancr’ olarak bilinen bir ra-
dikal cevreye doniik yapilmis, tutuklananlarin Kudiis Savasgilar veya
Tevhid-Selam orgiitiine bagh olduklar: kamuoyuna duyurulmustur. Bu
operasyon daha biiyiik boyutlu bir suikastlar zinciriyle irtibatlandiril-
mistir. Oliimle veya yaralanmayla sonuglanan Suudi, Irakl, Amerikal
diplomatlara ve Iranh rejim muhaliflerine yonelik suikastlar yaninda,

146 Mehmet Giiney ile soylesi, Girigim, 54 (Mart 1990), s. 44-5.

Ek 1



ilahiyat docenti Bahriye Ucok (6. 1990), gazeteci yazarlar Muammer Ak-
soy (6. 1990), Ugur Mumcu (6. 1993) ve Ahmet Taner Kiglal'’y: (6. 1999)
oldiirdiikleri iddiasiyla yargilanan bu kisiler agir mahkamiyetlere ¢arp-
tirildilar. Ancak ozellikle laik kimlikleriyle tanminan yazarlara yapilan
saldirilarin hakiki faillerinin s6z konusu operasyonlarda ele gegirildigi
iddiasi iizerinde bagta maktul yakinlarn olmak iizere kamuoyunun énemli
bir boliimiiniin ciddi kugkular: hala siirmektedir. Bu cinayetlerin, devletin
diizenini degistirmeye yonelik radikal bir siyasi hedef giidiilerek iglenip is-
lenmedigi tam olarak bilinmemekle beraber, en azindan ilgili davalardan
mahkidm olanlarin bir kisminin, bagka bir iilkenin Tiirkiye’deki besinci
kol faaliyetlerinde kullamldiklar: tespit edilmis durumdadir.'4” Kasim
2003 Istanbul bombalamalar: ise yukarida belirtildigi sekilde enternas-
yonal Cihadi-Selefi aglarla baglantih goziikkmektedir.

Gériinen o ki, Tiirkiye'deki radikal Islamei gevrelerin biiyiik boliimii
siddeti yontem olarak benimsememistir. Bu tutumun olusumunda “diize-
nin oyununa gelmeme” ihtiyatinin 6nemli bir saik oldugu anlagilmaktadar.
Kutub’¢u asamalh davet yontemini esas alan ¢evrelerde siddetin en azin-
dan ‘simdilik’ bir yéntemsel gegerliligi olmadig, hatta bagvurulursa hare-
kete zarar verici bir islev goérecegi kanaati olugmus, “Mekke donemi”nin
zorluk ve iskencesi yaganmadan “Medine dénemi”nin cihadim uygulamak
“nebevi hareket metodu”na ve “hikmetle miicadele” anlayisina ters bulun-
mustur.148 Ortada 6nemli bir 6rnek olarak duran Iran Devrimi agama-
larinin siddet ve teroriin uygulanmadig bir siire¢ oldugu, devrimcilerin
kan dokerek degil kan vererek amaglarina ulagtiklar1 vurgusu radikal
kitabiyatta sik sik kargimiza gikar.

Tiirk solunun sehir ve kir savasglari, toprak isgalleri, kurtarilmg
bolgelerde barikat direnigleri tiiriinden pratiklerine radikal Islami hare-
ketlerde rastlanmaz. “Tiirk solunu tekrar etmeyi” Islami hareketi bekle-
yen muhtemel tehlikelerden biri olarak géren Ozcan, kisa yoldan devrim
hevesleriyle silahli hir¢inliklarin yeserdigi bir ortamda orgiit enflasyonu-
nun, beraberinde eylem yaris1 ve keskinlik gsovlarim getirecegini, siddet
kullanmanin devrimcilik 6lgiisii sayillacagini, bunun sonucunda da her

147 Bkz. Ankara 11. Agir Ceza Mahkemesi’'nin Umut Davas: hakkindaki 17 Arahk 2005
tarihli gerekgeli karar.

148 Bkz. Miinir Muhammed Gadban, Nebevi Hareket Metodu, ¢ev. T. Akarsu, istanbul,
1991, c.1, s. 126-8 (‘Hikmetle Miicadele’ boliimii), s. 160-3 (‘Savaga izin Verilmesi’
bolimii).
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tiir (dogal olarak gruplar arasi) siddeti mesrulagtiracak ayet, hadis ve
fetvalarin ortah@ dolduracagm ileri siirer. Ozcan’a gére Islami muhalefet
darbeci-devrimci degil, degisimci-devrimcidir. Diizenden kopus amaciyla
illegalizmi fetiglestirerek aslinda halktan kopan bir 6zellige sahip degildir.
Zira bu, Ozcan’in tespitiyle, hem var olan toplumsal geligsmelere terstir;
hem de miisliiman kimligine yabanci bir tarzdir.149

1980’li yillarin sonlarina dogru zirvesini bulan bir tirmanig yasayan
Tiirkiye’deki Islami radikalizm, doksanh yillarin ortalarina gelindiginde
artik bir gerileme ve tikanma siirecine girmigtir. Bu gercek radikal hare-
ketler tarafindan da genellikle kabul edilmektedir ve birden ¢ok nedenle
ilintilendirilmektedir. Bu nedenlerin baginda giiphesiz bu déneme baskin
Ozalist politikalar gelmektedir. Marksizm’in ¢okiigiiyle ideolojilerin sona
erdigi, ideolojik hayallerini yitiren insanlarin bireysel ¢ikarlara yoneldigi
bir siirecte yiiriirliige konan Ozal'in liberal politikalari, dindar kitlelerde
“bir taraftan namaz kilinirken, diger taraftan dans edilip i¢ki igilebilecegi”
seklinde ifadesini bulan bir ahlaki dejenerasyonu beraberinde getirmekle
kalmamig, “miisliiman her seyin en iyisine layiktir” ciimlesiyle dillendi-
rilen bir konformist anlayig Islame: kesimde itibar gériir olmugtu. Dogal
olarak, Tiirkmen’in deyisiyle, Islami direnis bilinci koreldi ve kitleler tii-
ketim kiiltiiriiniin zavalli koleleri kihnmaya ¢aligildi.1% Ozalh yillarda
dindarlarin 6niine konan pasta gergekten igtah aciciydi. Erkilet, radikal
kesimin konformist akintiya kars: koyabilmeyi olanakl kilacak diigiince-
ler gelistirmekte zorlandigim diigiinmektedir. Yasanan bir kan kaybiydi
ve peginden hizla ‘sag’a savrulma gergeklegti.!>!

Refah Partisi’nin yerel se¢imlerdeki biiyiik bagaris1 (1994) ve arka-
sindan iktidara geligi (1995) radikal kesimin hitap ettigi kitledeki konfor-
mist ahlaki kalhicilagtirmigtir. Hizla geligsen bireyci ve vurdumduymazc
tavirlar idealist radikal degerleri fazlaca agindirmigtir. Aym siiregte Fet-
hullah Giilen’in neo-Nurcu hareketi benzeri uzlagma yanhsi cemaatlerin
katlanarak biiyidiigii gézlemlenir. Ticari alanlarda ve medyada etkili
atilimlar yapmiglardir. Yurtigi ve yurtdis1 cemaat okullar1 basarilariyla
g6z doldurmaktadir. Bu geligsmelerin radikal ¢izgide bir 6zgiiven sorunu

149 Bkz. Ahmet Ozcan, “Tiirkiye’de Muhalefet Gelenegi”, Degisim, 4 (Haziran 1993),
s. 30; amlf., Islami Uyanistan Islami Harekete, istanbul, 1996, s. 28-30.

150 Hamza Tirkmen ve Osman Kayaer'in goriigleri igin bkz. Iktibas, 32 (Subat 1998),
s. 32-5.

151 Erkilet, “1990’larda Tiirkiye’de Radikal Islamcilik”, s. 693.
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dogurdugu agiktir. Her seyden 6nce Islami geligim adina atilan séz ko-
nusu ‘somut’ adimlar kargisinda radikalizmin ‘soyut’ retorigi, muhatap
kitlelerce fazla bir deger ifade etmemeye baglamigtir. Sokak eylemleri ise
artik siradanlagmgtir.

Daha 6nemlisi dig gelismeler radikaller agisindan gergekten sikinti
vericidir. Iran Devrimi’nin iizerinden on beg y1l ge¢mis olmasina ragmen
benzer bir Islami devrim bagka bir iilkede gerceklesmemistir. Zaten Iran
Islam Cumbhuriyeti, Humeyni (6. 1989) sonrasinda devrim ihracindan vaz-
gecmistir. SSCB’nin iilkeden ¢ekilmesiyle birlikte Afgan Cihadi, miicahit
gruplar arasindaki kirli bir i¢ savaga doniigmiigtiir. Cezayir’de Islamci
FIS’in iktidara yiiriiyiisii durdurulmus, arkasindan baglayan silahli mii-
cadele, Islamcilar arasi i¢ problemlerin de etkiledigi bir tikanmayla kars
karsiya kalmigtir. Moro, Eritre, Suriye, Tunus ve Misir’da degisen bir sey
yoktur. Sadece Bosna ve Cegen direnisi radikal ruhlara serinlik iiflemek-
tedir. Bu sirada ideolojik kitap ¢evirilerinin dordiincii dalgas: gelir. Bu
kitaplarin Seyyid Hiiseyin Nasr, Surus, Gannasi, Garaudy, el-Efendi gibi
yazarlar, 6nceki cevirilerin aksine Islamecilara, 6rf ve gelenegi dikkate
alma, metinsel naslar1 kutsamama, demokrasiyi 6ziimseyerek yonetim-
lere katilma, Islam siyasallagtirarak yipratmama, totalizmi terk etme,
sivil inisiyatiflere 6ncelik verme ¢agris1 yapmaktadirlar.

Bu dénemde bazi1 hareketlerin ve 6nemli radikal sahsiyetlerin,
Erkilet’in ifadesiyle, “6nceden giddetle elestirdikleri bir¢ok geleneksel an-
layis1 igerseme egilimine girdikleri” gézlemlenir. Kendi siyasi miicadele
yontemlerinin halktan kopuk oldugu savindan ve geleneksel degerlerle
biitiinlesmis hareketlerin bagarili oldugu 6n kabuliinden hareketle parti-
sel kitlelesme anlayisina bir sempati geligir. “1980’lerin ortalarina kadar
RP, giindemi belirleyen bir gii¢ olarak radikallere donerken; 1990’larin
ortalarindan itibaren radikaller yiizlerini partiye cevirdiler.”'52 Eski ra-
dikal yeni “sivil Islame1” Ali Bulag¢’a ait ¢ok giiriiltii koparan “Medine Ve-
sikas1 modeli”nin giindeme girisi, bu donemin hemen 6ncesine denk gelir.
S6z konusu tarihi vesika, hicretten sonra Hz. Muhammed’in liderliginde
Medine’ye yerlesmis ve sehri kontrol altinda tutan miisliimanlarla, bagta
yahudiler olmak iizere sehrin diger ahalisi arasinda akdedilmis, taraflar
arasindaki sosyal ve hukuki iligkileri diizenleyen bir antlagma belgesiydi.
Yahudiler belgeye gore tebaa kabul ediliyor, ortak tehditlere kars: ortak

152 Erkilet, a.g.m., s. 693.
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giivenlik sorumluluklar: belirleniyor, egemenlik ve yonetime katilim esas-
lar1 sabitleniyordu. Bu modele sahip ¢ikan aralarinda eski radikallerin
de bulundugu Islamea ¢evreler, Islam’in tarihi ve teolojik referanslarinda
¢ogulcu bir siyasi modelin bulundugunu béylece ilan etmis oldular. Islami
acidan bir devlet pekala demokratik, hatta Batili anlamiyla laik karak-
terli olabilirdi. Oysa totaliter bir rejim ¢ikaran Iran Devrimi, 6zgiir bir
Islam toplumu olugturma hayallerini suya diigiirmiistii.!®3 Radikal ¢ev-
relerin biiyiik boliimii ise dogal olarak Medine Vesikas1 modeline itibar
etmemigtir. 154

Tiirkiye’nin kendine 6zgii miisliimanligini yasayan siradan halki ile
olan baglarin, gelenege yonelttikleri yaralayic: elegtirileriyle iyice zay:f-
latan ve bir kismi kendileri i¢inden “gogulcu ¢6ziilmelerle” bir kriz hali
yasayan radikal hareketler, marjinallesme gercegini 6zelestirel bicimde
degerlendirdikleri bir sirada 28 Subat siireci i¢ginde kendilerini buldular.
Bu siirecin etki-tepki teorisiyle radikalizme canlilik kazandiracag: bek-
lentileri bosa ¢ikmus, yasanan. kriz daha da derinlegmigti. Orgiitlenmeler
zarar gérmig, legal kuruluglarin bir¢ogu kapanmak zorunda kalmigti
Saldiriya ugrayan laik ve Kemalist kimlikli her yazar ve gazetecinin so-
rumlulugunun bir radikal 6rgiitiin iizerinde kalmas, giddet yontemlerini
benimsemedigi halde ortak bir jargonu kullanma durumunda olan diger
radikal hareketleri de zora soktu. Bu faktér dindar kimlikli genis kitleler-
de dahi bir Islami hareket fobisi olugturdu. 15

Islami kesimden radikalizme doniik elegtirel degerlendirmelere ge-
nel hatlariyla deginerek ¢caligmamizi noktalamak yerinde olacaktir. Ra-
dikal ekollerin i¢inden bir¢ok gézlemci ve yazar tarafindan da paylagilan
ve beliren olumsuzluklarda énemli bir etken oldugu diisiiniilen husus,
radikalizmin beslendigi diigiinsel kaynaklarla ilgilidir. Bu konuyu deger-
lendiren Ocak, Tiirkiye digindaki kaynaklarin Islamcilarin ufkunu agica
olumlu bir katk: sagladigim teslim eder. Fakat bu kaynaklarin salt rejim
ve iktidar sorunlar: iizerine insanlar1 yogunlagtirmalari, yerel tarihsel
ve kiiltiirel faktorlerin g6z ardi edilmesine yol acarak bir yabancilagsma
durumu yaratmistir.!56 “Radikalizmin Sinirlar1” baglikl1 makalesinde ise

153 Bkz. Akdogan, Siyasal Islam, s. 214; Omer Caha, “Ana Temalariyla 1980 Sonras:
Islami Uyamyg”, [Islamcuilik, Istanbul: Iletisim Yay., 2004] iginde, s. 484-5.

154 Ornegin bkz. Guzelsoy, Iimi ve Siyasi Tahliller, s. 187-200.

155 Ahmet Ozcan bu durumu, “olgunlagma siirecindeki Islami hareketin handikapla-
n”ndan birisi olarak degerlendirir, bkz. Islami Uyanistan Islami Harekete, s. 34-5.

156 Bkz. Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, Istanbul, 2002, s. 94-6.
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Yanardag, radikal diisiince ve pratige doniik temel tenkit noktalarin alt1
maddede toplar: “Kaynaga doniis” diigiincesiyle bilgiyi imanla 6zdeglesti-
ren radikal yaklagimin “hakikati temsil eden benim” mantig: iizerinden
farkh diigiince ve 6nerilere hir¢inca bir tepki gelistirdigi elestirisini ya-
pan Yanardag, ikinci olarak radikallerin totaliter ideoloji tutkunlugunu
konu eder. Uciincii tenkit noktasi, radikalizmin sosyal meselelere koyu bir
muhafazakar tutumla yaklagiyor olmasidir. Topluma agilime: politikalar
gelistirmek yerine, ice doniik agiret¢i bir iligki biciminden vazge¢ilmemis-
tir. Dérdiincii nokta “dini inhisarcilik”la ifade edilen dinin yorumlanma-
sindaki tekelci tutumdur. Halki, inang ve yasantilari diizeltilecek bir y1gin
olarak géren ve bu misyonla kendine 6nciiliik rolii bi¢cen seckinci radikal
tavirdan besinci maddede bahseden Yanardag, son olarak, her seyi belir-
lemeye kendini vazifeli sayma geklinde tezahiir eden politik obligasyonu
vahim bir hata olarak takdim eder.%”

Sonug

2002 y1l1 sonrasi Ak Parti iktidarimin sundugu nisbi o6zgiirliik orta-
minda, 28 Subat’tan zarar géren tiim dini cemaatler gibi radikal kesimin
de bir onarim gayreti icine girdigi tahmin edilebilir. Ilgili yayinlar izlendi-
ginde i¢ muhasebenin ve 6zelestiri siirecinin devam ettigi anlagilmaktadir.
Islami hareketin evrensel boyutta takibi siirmektedir. Ancak bu takip ve
hemhal olma yogunlugu, seksenli yillara kiyasla yerli giindemle megguli-
yetin gerisinde kalmistir. Cogu sivil toplum kurulusu iizerindeki radikal
kesimlerin gozlemlenen etkinligi, “digaridan ziyade igeriye bakma” vaki-
asinin bir gostergesi sayilabilir.

Cesaret, girigimcilik, risk alma, ideolojik beslenmede ¢esitlilik, buna
baglh olarak diyalektik ve yaratici diigiinme yetenegi, bagimsizlik diig-
kiinliigii, keskin ve muhalif retorik, giindemi yakindan takip aligkanhg,
yaz1, soz ve yorum becerisi, ig disiplini tiiriinden ozellikler, ideolojik yonii
neresi olursa olsun radikal her ekoliin kendi mensuplarina kazandirdig:
pozitif karakterlerdir. Belki de bu 6zelliklerin yardimiyla ‘eski’ ya da ‘hala’
radikal Islamcilarin 6nemli bir bsliimii bugiin, politikada, biirokraside,
akademyada, i diinyasinda ve medyada basaril1 konumlara gelmis du-
rumdadirlar. Bu durum 68 kugaginin radikal solcularinin, Tiirkiye'nin

157 A. Faruk Yanardag, “Radikalizmin Simirlan”, Yeni Zemin, 1 (Ocak 1993), s. 75-8.
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doksanl yillarindan itibaren oynamis olduklari belirgin dominant rolleri

cagrigtirir niteliktedir.

Bu hususlar disinda, ikinci boliimde siralanan olusumlarin son
gelinen agsamada durumlar: genel hatlariyla s6yledir: Milli Goriig, son
partisi Saadet ile yoluna devam etmektedir. Ancak radikal séylem ve
tavir 28 Subat’in ardindan biiyiik 6l¢iide terkedilmistir. Radikal Islamei
genclik gruplarinin iiniversite ¢aligmalarinda ulastig: kesimin hacminin,
seksenli-doksanl yillara nispeten epeyce kii¢iildiigiinii tahmin etmek
giic degildir. Imam-hatiplilerin ardinin kesildigi, 28 Subat siirecinin
laik-Kemalist s6ylemiyle beslenen kugagin iiniversitelere gectigi diigii-
niildiigiinde ve tekrar yiikselise gecen milliyetcilikle birlikte rakiplerin
cesitlendigi, geleneksel dini cemaatlerin de gii¢lendigi hesaba katildi-
ginda, yukaridaki tahmini dogrulamak zor olmaz. Alman hiikiimetinin
Cemalettin Hoca’min halefi Metin Kaplan Tiirkiye’ye iadesiyle bu ce-
maatin ¢aligmalari ciddi sekteye ugramis, lokal unsurlarin birbirleriyle
olan cemaatsel baglar1 kopmustur. 1980’li yillardaki Iran baghs: radikal
ekollerin 6zelliklerini tasiyan bir yapilanmaya bugiin rastlanmamakta-
dir.158 Basina yansiyan bilgilerden, Kiirt Hizbullahr’nin hayattaki lider
kadrosunun biiyiik béliimiiniin tutuklu oldugunu 6grenmekteyiz.!5® ibda
lideri Mirzabeyoglu da cezaevindedir.!6? Grubu yayin faaliyetlerine de-
vam etmektedir. Nurculugun radikal egilimleri ve Ehl-i Kur’an hare-
ketleri ise kendilerine 6zgii siyasi gizgileri iizerinde seslerini duyurmayi
siirdiirmektedirler.

Altmigh yillarin sonunda Tiirkiye’ye girmeyi deneyen ama sonug
alamayan Hizbii’t-Tahrir, ge¢tigimiz birkag y1l iginde tekrar boy goéster-
mistir. Simdiye kadar titizlikle uyduklar: siddete bagvurmama prensi-
bi sayesinde hareket, demokratik ve 6zgiir konjonktiirler i¢inde biiyiik
olciide zarar gérmeyecegi bir propaganda ve faaliyet imkan1 yaratarak
diri kalmay: basarmistir. 11 Eylil’iin ardindan gelen Ortadogu’daki ABD

158 2011’de baslayan Suriye i¢ savasiylabirlikte ¢esitli dernekler ve web siteleri iizerin-
den kendilerini tekrar agik eden bu olugumlar, Esed rejiminin diigmesini isteyen Ak
Parti hiikiimeti ve Islamci cemaatlere kargi, Esed yanhsi Iran politikalarina destek
vermektedirler.

159 Hizbullah’in lider kadrosunun énemli bir boliimii 2011 yi1linda tahliye edilmistir.
Bu grup, Hiir Dava Partisi (Hiida-Par) adiyla 2013 yihinda resmilesen bir siyasi
partiye sahiptir.

160 Salih Mirzabeyoglu 2014 Temmuz'unda “yeniden yargilanma “karariyla tahliye
edilmigtir.
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isgallerinin ve Israil’in Filistin ve Liibnan’daki hukuk tanimaz politikala-
rinin, halki miisliman diger iilkelerde oldugu gibi Tiirkiye’de de Hizbii’t-
Tahrir gibi beynelmilel olusumlara ve enternasyonal Cihadi-Selefi aglara
déniik sempatileri koriikleyecek gergin bir duygusal atmosfer yarattig:
aynica dikkatlerden kagmamaktadir.
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Ek 2

Dini Grup Yapilarinda

Dine iliskin Muhtemel Anlama
ve Temsil Sorunlari

Girig

Din, bilindigi gibi, sadece bireylerin degil gruplarin da kimliklerinin
olusmasinda 6nemli bir iglev goriir. Bir dine gesitli bigimlerdeki baghhk-
lar1 ve onunla etkilesime girmeleriyle kimlik kazanan ¢esitli gruplarin
diigtince ve eylemleri, ister istemez o dinin anlagilmasinda, tatbikinde,
tebliginde, temsilinde ve topluma yansima bi¢imlerinde etkili olur. Bir
baska deyisle, bir dinin, o dine mensubiyetini belli etmis ya da en azindan
bunu inkar etmemis gruplardan bagimsiz olarak ele alinip degerlendiril-

mesi genellikle miimkiin olmaz.

Tabii ki burada “dini grup” derken, dini baglarla dogal baglarin (ak-
rabalik, kabile, irk, millet vd.) kesistikleri gruplagsmalar: kastetmiyorum.!
Her ne kadar baglangigta kiigiik bir dini grup olarak dogmus olsa da,
sonrasinda geligip miistakillegsmig miiesses dinin kendisini de ifade etmi-
yorum. Makalenin baghginda gecgen dini grup yapilan, genelde anlasgildig:

Bu makale daha énce Ustl: Islam Aragtirmalari dergisinin 2007 y1h 7. sayisinda 107-
136. sayfalar arasinda yayimlanmgtir. Kiigiik zorunlu tashihler diginda makalede
bir revizyona gidilmemigtir.

1 Bu tiir gruplagmalar hakkinda bkz. Joachim Wach, Din Sosyolojisi, gev. U. Giinay,
Kayseri, 1990, s. 65 vd.
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gibi, geleneksel bir dinin dogusunun sonrasinda toplumsal, siyasi ve kiil-
tiirel yapimin siirekli evriminden ve bundan dogmus olan yeni sartlardan,
ayrica fertlerin dini tecriibelerinin zenginlesmesinden, dinibilgi ve eylem-
lerin karmasiklagmasinin ortaya ¢ikardig: uzmanlagsmadan kaynaklanan
olugumlardir.

Islamiyet’te mezhepler, tarikatlar, dini-siyasi cemaat, parti ve 6r-
giitler, sir gruplari, dayamisma tegkilatlar: gibi degisik boyut ve ozellikteki
sosyal gruplar s6z konusu olugumlara 6rnektirler. Bunlara mensubiyet,
kisileri birer fert olmanin dtesine tasir. Ortak bir irade etrafinda onlar:
toplar. Grubun miisterek menfaati ¢ogu kez bireysel menfaatlerin éniine
geger. Tabii bir dayamigsma/kardeslik ruhu dogar. Bir otoriteye baglihk
ve hiyerarsik bir gorev dagilimi olugur. Denetim sistemi kurulur. Gevgek
veya siki disiplin buna eglik eder. Umumiyetle grubu benzerlerinden ayirt
eden sadece kendisine mahsus ritiielleri ortaya ¢ikar. Gruba girig ya da
kabul esaslar belirginlesir ve genellikle gruba davet edici misyoner bir
sbylem geligir.2

Aym dine mensup gruplarin kendi aralarinda bir yaris ya da mii-
cadele i¢inde olduklari goriiliir. Sosyal psikolojiye gore, gruplar arasin-
daki benzer olan ve olmayan tutumlar boyle bir karsithgin nedenleridir.
“Sizin istediginizi biz de istiyoruz”, “Sizin sevdiginizi biz de seviyoruz”
seklindeki benzer tutumlar, “Biz dogrusunu biliyoruz”, “Biz daha ¢ok
seviyoruz”, “Biz daha ¢ok istiyoruz” bi¢imindeki kalite iddialariyla bir
miisabaka bilinci yaratir. “Sizin sevdiginiz baz geyleri biz sevmiyoruz”,
“Sizin istediginiz bazi seyleri biz istemiyoruz”, “Bizim istedigimiz seyleri
siz istemiyorsunuz” geklindeki benzer olmayan tutumlar da aym sonuca
gotiiriir.3

“Insanlar nicin gruplara girerler?” sorusunun yamti, dini gruba
giriglerin sosyo-psikolojik nedenlerini de biiyiik dl¢iide agiklar mahiyet-
tedir. Sosyal bir varlik oldugu i¢in zaten grupla birlikte hareket etme
ihtiyaci hisseden insan, gii¢siizliigiinii telafi amaciyla bir gruba dahil
olabilir. Kalabaliklar arasindaki yalmzhklar ve yer yer yasanan kaoslar
insam1 dayanmigma noktasi aramaya iter (yakinhk gereksinimi). Insan

2 Wach,a.g.e., s. 131 vd. Grup 6zellikleri hakkinda ayrica bkz. Joseph Fichter, Sosyolo-
Ji Nedir, gev. N. Celebi, Konya, t.y., s. 52-3; Sulhi Dénmezer, Sosyoloji, Ankara, 1984,
s. 187-8; Hamdi Kalyoncu, Liderlere Tapinma Psikolojisi, Istanbul, 2006, s. 52-3.

3 Yumni Sezen, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartismalar, istan-
bul, 1990, s. 227.
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grup icinde kendini kanitlayarak ve bir igse yarama arzusunu tatmin ede-
rek stresten kurtulur ve rahatlar (benlik gereksinimi). Ortak bir amacin
pesinde kosmanin psikolojik ¢ekiciligini de burada vurgulamak gerekir.
Grupla 6zdeslesmek biz duygusunu yogunlastirir. Birlikte hareket etmek
¢ogu zaman heyecan vericidir. Bazen de, tabi olma ihtiyacinin tam ter-
sine, hiikmetme duygusu kisileri gruplara sevkeder. Prestij ve menfaat
saglamak i¢in, hatta saldirgan diirtiilerini doyurmak igin bile gruplara
yonelindigi olur. Insanlarin énceki lekeli hayatlarindan kurtulmak iizere
dini gruplara girdikleri de gorilmiistiir. Grubun igindekilere beslenen
ozel sempatiler de insanlar: cezbedici bir islev goriir.4 The Psychology of
Religious Sects: Comparison of Types (New York 1912) adli klasiklesmisg
eserinde Henry C. McComas, dini gruplarin dogusunu, farkh insanlarin
farkl ruhi gereksinimler tasimalarina ve bunlar1 kargilamak i¢in duy-
gu ve karakterlerine uygun yerler aramalarina dayandirmaktadir. Bu
teoriden yola gikarak siddet yanlsi, uzlagsmaci, reformcu, akilci, gele-
nekgi, uzletgi tipteki gesitli gruplarin, s6z konusu vasiflara psikolojileri
yatkin kigilerin ellerinde tesekkiil edip gelistikleri sonucuna da ayrica
varilabilir.5

Bu giristen sonra; makalemde degindigim konulara yer yer 6rnek
verdigim gruplarin tutum tiplerini (radikal-muhafazakar, atak-mutedil,
otoriter-esitlik¢i, ice doniik-diga déniik, genis-marjinal vs.) gérmezlikten
gelecegimi belirtmeliyim. Sosyolojik bir alan ¢alismasinmin ya da psikolojik
bir vaka incelemesinin gereksinim duyacag: grup davrams teorilerine ve
buna bagh ayrintih tipolojik tasniflere de hi¢ girmeyecegim. Bahsedecegim
dini grup davranmiglarim1 yoénlendiren “sosyo-psikolojik faktérlerin” derin-
likli analizini konunun asil uzmanlari olan din sosyolog ve psikologlarina
birakarak, bir makale hacmindeki bu ¢alismamdaki amacimin, grup sos-
yolojisi ve psikolojisinin genel verilerinden istifadeyle dini gruplasmalarla
alakali baz tespit ve degerlendirmelerde bulunmak ve bu baglamda dinin
dogru anlasilmasi hususundaki risklere isaret etmek oldugunun altini ¢iz-

mek isterim.

4 Genig bilgi igin bkz. Fichter, a.g.e., s. 54; Donmezer, a.g.e., s. 197; Wach, a.g.e., s. 185;
Kalyoncu, a.g.e., s. 47-8, 102; Eric Hoffer, Kesin Inanclilar, ¢ev. E. Giinur, Istanbul,
2005, s. 92, 161.

5 Islami séylem farkhiliklarini bu teoriden hareketle tasnif eden bir caligma olarak bkz.
Sénmez Kutlu, “Islam Diigiincesinde Tarihsel Din Soylemleri Olgusu”, Islamiyat, 4/4
(2001), s. 15-36.
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Bilindigi gibi giiniimiiziin biiyiik mezhepleri ilk basta kiigiik dini
gruplar olarak neset etmislerdi. Bunlarin bir siire¢ igerisinde sahiplen-
dikleri dini sgylemleri mezheplesmeyle birlikte biiyiik 6l¢iide doktrinlesti.
Ritiielleri de mezhebi bir hiiviyet kazanarak kemiklesti. Deginecegim ko-
nularla ilgili 6rneklerde, eskinin cemaatleriolan giiniimiizmezheplerinden
baska, cagdas Islami grup ve hareketlere de yer yer atifta bulunulacaktir.

Grup igerisinde Dinin Dogru Anlagiimasini
ve Temsilini Engelleyecek Sosyo-Psikolojik Faktdrler

1. Grup Oimanin Dogal Nitelijinden Kaynaklanan Problemier

Grup iginde olmanin insan1 sosyallestiren, insanda bir yere ait bu-
lunma, bir biitiiniin pargasi olma bilinci yaratarak ahenkli bir hayat: te-
min eden ve birlikte hareket suuruyla ilgilere canlilik getirip bu ilgiler
dogrultusunda ¢calismayi isteklendiren avantajlar: bulunmaktadir. Fakat
bunlar yaninda grup, insan iizerinde egemenlik ve istibdat kurarak onun
kisiliginin 6ne gitkmasini énleyici bir potansiyele sahiptir. Kliklesme, ihti-
laf, boliiciiliik, bolgecilik gibi olumsuzluklar: beraberinde tagimasinin ya-
ninda; 6rnegin bélgeci bir cemaatin kollektif millet suurunu zaafa ugrat-
masinda oldugu gibi kiigiik grubun biiyiik grup zararina bir fonksiyon icra
ettigi de goriiliir.6 Dini gruplar i¢in de benzer avantaj ve dezavantajlardan
soz edilebilir. Bu ¢aligmada, dinin anlagilmas: ve temsili problemiyle ilgili
handikaplar tizerinde durulacaktir.

Bir gruba katilim ve onunla biitiinlesme agsamasindan baglayarak
asil konuya girilebilir. Dini gruba katilim ve biitiinlesme siirecinin nasil
isledigine dair birden fazla teori oldugunu biliyoruz.” Teoriler dikkatle
incelendiginde su ortak nokta goriilecektir: Bireysel ve toplumsal sorun-
larin yayginligi fertlerin bir gruba dahil olma ihtimalini yiikseltmektedir.
Mesela bir teori, ekonomik, fizyolojik, psigik ve etik “mahrumiyetler”in
gruplara mensubiyeti hizlandirdirdigin: séylerken, diger bir teori, top-
lumdaki “yapisal gerginlikler”in fikirdasglar:1 yanlarina ¢ekme yoniin-
de gesitli gruplara avantajlar sagladig tezini ileri siirmektedir. Cikan
bu neticenin dini gruplar1 degerlendirirken dncelikle dikkate alinmasi
gerekir. Zira burada olumlu grup tipi ile olumsuz grup tipinin ayrac:

6 Bkz. Dénmezer, a.g.e., s. 208-9.
7 Bkz. Nils G. Holm, “Sosyal Bir Fenomen Olarak Din”, ¢ev. A. Bahadir, Selguk
UIF.D., 14 (2002), s. 282-3.
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olabilecek bir kriter de belirmisg olmaktadir. Aslinda ilk var olma neden-
leri olan bu “mahrumiyet”leri ve “gerginlikler”i izale edici iglev gérenler
olumlu, boyle yapmalar: gerekirken tam tersine bunlar1 kalicilagtirica
veya artiric iglev gérenler olumsuz dini grup tipi ¢izmektedirler. Dini
grubun olumlu ya da olumsuz tipte olmasi, ¢ogu kez, o grubun dinin dog-
ru anlagilmasi ve temsili noktasinda problemli olup olmadigim1 da mey-
dana ¢ikarmaktadir. Ornegin Islamiyet agisindan bakildiginda, insanhg
kemale ulagtirmak gibi ulvi bir gayeye sahip oldugunu kutsal kitabindan
bildigimiz bu dinin, 6zii itibariyla ve sahih haliyle, kigisel ve toplumsal
sorunlari kalicilagtiric: bir islev gormemesi gerekir. Bunaragmen ortada
sorun varsa, bu sorunlarin 6nemli bir kisminin sosyolojik bir arka plani
vardir ve bu planda problemli dini gruplarin da rolleri bulunmaktadir.

Basgka bir teoride ise dini gruba katilim ve biitiinlesme belli agama-
larda tasvir edilir. Bu tasvirde, grubun adayla temasindan hemen sonra
propaganda baglamaktadir. Adayin bilincinin uyarilmasinin hedeflendigi
propaganda asamalar: genellikle Islami gruplarca “teblig” safhasi olarak
degerlendirilmektedir. Bu safhayla ilgili konumuz olan problem, bu ilk
tebligin, Islamiyet’in 6ngordiigii ve tecriibe ettigi tedric takip edilmeksizin
yapiliyor olmasidir. Grup mantig igerisinde baska dncelikler bulunabi-
lir. Zira bu asamalarda 6ncelikle adayin ilgisinin ¢ekilmesi hedeflenir.
Ni¢in bagkalariyla degil de kendileriyle beraber olmas: gerektigi iizerine
yiikleme yapilir. Bu baglamda gecmis veya benzer grup ve hareketlerin
yetersizlik ve bagarisizliklar: vurgulanir. Ayrica adayin iizerinde olumlu
duygusal baglar olugturmak i¢in grubun olumlu 6zellikleri gii¢lii sekilde
6n plana gikartilir.

Daha sonra aday gruba katilim i¢in karar asamasina gelir. Sonraki
asamalar ise bazi gruplarda “képriileri yikma” ve “itiraf” agamalar: olarak
belirginlik kazanir. Aday artik gecmiginden ruhen kopar. Onceki hayatiy-
la ilgili itiraflarda bulunarak nadim olur. Genellikle bu siire¢ baz torenler
vasitasiyla ruhlarda kalicilastirilir. Bu yolla ayrica cemaatsel bir misak
saglanir. Selefi gruplarda s6z konusu kopus tevelld (iyilere yakinlagma)
ve teberra (kotiilerden uzaklagma) olarak kavramlagtirilir.8 Ge¢mis hayat
genellikle Cahiliyye olarak adlandirilir. Ismaililer bir ahid metni okumak

8 Bu diisiinceyi yansitan iki 6nemli eser olarak bkz. Ham(e)d b. Ali b. Atik, Vela, cev.
Harun Unal, Istanbul: Tevhit Yay., t.y; Muhammed b. Said el-Kahtani, el-Vela ve’l-
Bera, cev. Harun Unal, istanbul: Yasin Yay., 1991. Ayrica bkz. Ridvan Seyyid, I's-
lamda Cemaatler Kavramu, Istanbul, 1991, s. 73-4.

Ek 2

321



suretiyle bu kopusu anlamlandirmiglardir.? Anadolu Aleviliginde ikrar
alma ayn gayeye matuftur.!? Arap Aleviliginde ise mezhebe siilik mera-
simi diizenlenir ve bu bir nevi vaftiz térenini andirir.!! Biitiin bunlar dinin
ikinci bir sehadeti gibidir. Ilk sehadeti ve levazimin unutturuyor ya da
golgeliyorsa ciddi bir problem var demektir.

Dini grubun goriigii ve hayat tarz: o dine mensubiyetin gerektirdigi
temel diisiince ve genel hayat tarzindan az veya ¢ok farkhysa, grup, iiye-
lerini kaybetmemek i¢in onlarla daha yogun bir baghlhk kurmak ister. Ge-
nellikle mensuplara, onlarin 6zel bir gorev iistlenmis topluluklar olduklar
duygusu hissettirilir.12 Mesela baz1 Selefi gruplardaki gurebdédan olma
bilinci boyle bir duygunun tezahiiriidiir. ‘Yalniz’ anlamindaki ‘garib’in
cogulu olan bu terim, “Islam garib olarak baglad: ve bagladig gibi garib
olarak sona erecek; ne mutlu bu gariblere!” hadisi iizerinden, tevecciih
gosterilmemis, kisitlanmis, yahtilmig grublara bir 6zgiiven agilamakta-
dir.13 “Altin nesil’den olma” séylemi de grubu benzer seckinci bir konuma
yiikseltebilir. Eger bu soyleme, sidik ve samimi cemaat mensuplarimin
iman ile kabre girecekleri ve ehl-i cennet olacaklarina dair bir miijde de
eslik ederse s6z konusu biling daha da per¢inlenmis olur.} Konunun prob-
lemli tarafi, bu se¢kinci anlayigla grup mensuplarinin, kendilerinin digin-
daki her seyi bir nevi gériiniisten ibaret saymaya baglamalari, daha kétii-
sii, yok edilmesi gereken kotiilitkk alanina dahil etmeleridir. Eger grupta
hatali bir anlama, tefsir ve temsil durumu varsa, sorunlar, bu duygu ve
suurla, tashihi ileride imkéansizlagacak bi¢cimde kalicilagma riskini yik-
lenmis olur. Zira artik mensuplar, disaridaki bir kimsenin aklina, bilgisi-
ne, tecriibesine ihtiyaglar: olmadigini diigiinmektedirler. Bunlara kulak
verilse dahi bu dinlemeler nezaket kabilinden olmakta ve ¢ogu kez kale

9 Bkz. Mehmet Ali Biiyiikkara, “ismaili Dai ve Fatimi Da’vet”, I LAM Aragtirma Der-
gisi, 3/1 (1998), s. 28-9.

10 Bkz. Ethem Ruhi Faglaly, Tiirkiye’de Alevilik Bektagilik, Ankara, 1996, s. 329-331.

11 Bkz. Abdiilhamit Sinanoglu, Nusayrilerin Inang Diinyas: ve Kutsal Kitabt, Konya,
1997, s. 29-34.

12 Holm, a.g.m., s. 283.

13 Selefi bir cemaatin lideri olan Cuheyman el-Uteybi’nin gurebé yorumu hakkinda bkz.
Biiyiikkara, lhvan’dan Cuheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, Istanbul, 2004,
8. 212.

14 Bazi Nurcu gruplarda rastladigimiz s6z konusu séyleme ekseriya referans gosteri-
len bu miijdeyi, Said Nursi’nin baz1 eserlerinde gorebiliyoruz. Mesela bkz. Sikke-i
Tasdik-i Gaybi, Istanbul: Yeni Asya Yay., 1999, s. 29 vd..
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alinmamaktadir.!> Samimi nasihatler ve ikazlar bile kétii niyetli saldinlar
olarak algilanabilmektedir.

Grup olmanin dogas: geregi mensuplar, grup igine dogru baghhk
ve sempati, grup disina dogru ise ¢elisme ve farkh olma duygusu gelis-
tirirler. Bu tipteki davramlar, yumusak bir antipatiden derin bir nefret
duygusuna kadar gidebilir ve savunucu ya da saldirgan nitelikte olabilir.16
Savunma reflekslerini doguran sey, grubu sahiplenmenin akabinde gelen
sorumluluk ve vazife duygulardir. Aslinda Allah’a yonelik olmas gereken
sorumluluk ve vazife suurunu grup suuru bastirmigsa problem ciddi de-
mektir. Mesela kisiligi grup iginde olugsmus bir geng i¢in grup mensubiyeti
bir sahsiyet haline gelmig olabilir ve o, grubuna yapilan elestiriyi varhg-
na, benligine yapilan bir elestiri olarak algilayarak her seyiyle savunmaya
gecer.!” Dogrunun yanhs, yanhsin dogru olarak aksettirilmesi ve haksiz
savunmalar igte bu noktada belirir.

Her zaman olmasa da savunmaya nefret refakat eder. Hoffer, bir-
lestirici etkenlerin en kolay bulunaninin ve en genis kapsamlisinin nefret
oldugunu séylemektedir. Ortak nefret, en birbirine uymaz elemanlar: bile
birlestirir.'8 Baz1 mezhep ve gruplarda rastladigimiz, muhaliflerini 6l¢ii-
siizce kafir, miilhid ilan etme, diigkiinliikle, doneklikle suglama seklindeki
tutumlar: grupsal nefretin tezahiirleri olarak gorebiliriz. Uretilmis olan
stereotipler zihinlerde rakip dini gruplarin agagilanmasina imkan ver-
mekte; onyargilar ise aym dinin miiminleri olan farkh dini gruplarin men-
suplarim birbirlerinden tecrit etmektedir.!® Ileri boyutta nefret ise ken-
diliginden siddeti dogurur. Dini gruplardaki siddet temayiilii iizerinde,
¢aligmanin “grup gerilemesi”yle alakal dordiincii boliimiinde duracagim.

Dini gruplarin kendileriyle dis diinya arasinda baz psikolojik ba-
rikatlar kurarak 6zel bir grup kimligi olugturduklarim ve grubun sinir-
larim ¢izdiklerini ya da ¢izilmis olan sinir1 tahkim ettiklerini biliyoruz.2°

15 Kalyoncu, a.g.e., s. 57.

16 Donmezer, a.g.e., s. 190.

17 Bkz. Kalyoncu, a.g.e., s. 51, 104-5.

18 Hoffer, a.g.e., s. 135-6.

19 Stereotiplerin ve ényargilarin olugumlan ve dini gruplar aras) miinasebetlerdeki
iglevleri hakkinda bkz. Asim Yapic), Din Kimlik ve On Yarg:, Adana, 2004, s. 104-26;
A.Yapiay, K. Albayrak, “Otekini Algilama Baglaminda Dini Gruplar Aras: Iligkiler”,
Dini Aragtirmalar, 5/14 (2002), s. 35-44.

20 R. F. Paloutzian, Invitation to the Psychology of Religion, Needham Heights, 1996,
s. 166; Vamk Volkan, Korii Kériine Inang, istanbul, 2005, s. 203.
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Asagida deginecegim, gruplara 6zel baz1 yasaklarin, diyet bigimleri ve na-
filelerin de kimlik kurma ve sinir gekme hususlarinda grubu besledikleri
ortadadir. Fakat ayni1 gayeye ulagtiran en etkili yol, bir grubun kendisini
merkeze konumlandirarak “steki” olugturma tegebbiisiidiir. Islam diigiin-
cesinde “kurtulan firka” (el-firkatii’n-néciye) kavram yer yer bu gaye igin
hizmet gormiigtiir. Kendilerini dinsel gévdenin ana eksenine yerlestiren
gruplar uyusamadiklar1 baska cemaat, hareket ve akimlar: bid’atgilikla
suclayarak diglamiglar, onlar1 “sapkin grup” (el-firkatii'd-délle), “cehen-
nemlik grup” (el-firkatii’n-nériyye) gibi adlarla otekilegtirmiglerdir.2! Ken-
dileri disindaki olugsumlarin menseinde komplocu mantikla gayrimiislim
parmag1 aramislardir. Ehl+ Siinnet kavraminin da bu yénde sorunlu bi-
cimde istihdam edildigi érnekler bulunmaktadir.22

Dig diinyaya kars: psikolojik barikatlar: yeterli gormeyen baz ce-
maatler ise fiziki barikatlar1 da devreye sokarak kimlik ve sinirlan iyice
somutlagtirmaktadirlar. Aslinda bulunduklari sehrin, mahallenin camii-
ne gitmeyerek cemaatle namazlarin1 kendi mescit, tekke veya yurtlarin-
da kilan gruplarin bu tavrinin da bir gesit fiziki barikat kurma amach
oldugunu séyleyebiliriz. Bu tutumun, zamani kestirilemeyecek bir vakitte
biitiiniiyle namaz ve cami karsithg: bigciminde tezahiir etmeyecegini kimse
garanti edemez. Nitekim namazlarimi1 camide kilma hususundaki istek-
sizligini hakkinda olusmug menkibelerden anladigimiz Hac1 Bektag’in bu
davramisinin sonraki Alevi-Bektasi kesimlerde nasil bir yansima yapti-
g goérmek hic de zor degildir.2® En miisahhas érnegini ABD’deki Hi-
ristiyan Amish cemaatinde gérdiigiimiiz kendini yahtma durumunun,24

21 Genis bilgi igin bkz. Ejder Okumus, “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in Bir Mesriiyet Ara-
a Olarak Icat ve Istihdam”, Marife, 5/3 (2005), s. 47-59, ozellikle s. 56 vd.; M. Ali
Biiyiikkara, “Bir Bilim Dal Olarak Islam Mezhepleri Tarihi ile Ilgili Metodolojik
Problemler”, [Islami Ilimlerde Metodoloji (Ustil) Meselesi, c. 1, Istanbul, 2005] iginde
s. 446.

22 Tiirkiye'deki Isik¢1 cemaatin sdylemi bu baglamda uygun bir 6rnek olabilir. Grubun
rehber kitaplarinin birinde su ifadeler yer almaktadir: “Bugiin Miisliman denilen
iig biiyiik Islam firkas: vardir. Siiligi Yahudiler kurdu. Vehhabiligi Ingilizler kurdur-
du. Ehl-i Siinnet’i Tiirkler korumaktadir... Istanbul’daki Hakikat Kitabevi Islam"
yaymaya ¢ahigmaktadir.”, bkz. Faideli Bilgiler, haz. Heyet, Istanbul, 2001, s. 199. Bu
soylemin degigik versiyonlar: ve detayh tahlili igin bkz. Mustafa Tekin, “Isikgilik”,
Demokrasi Platformu, 2/7 (2006), s. 53-64.

23 Bu konuda bkz. M. Saffet Sarikaya, “Dinde Marjinallegmenin Pratik Boyutuna Dair
Baz1 Degerlendirmeler”, e-Makalat: Mezhep Aragtirmalart, 1/1 (Bahar 2008), s. 36-7.

24 Bkz. F. Seving Géral Alkan, M. Tayfun Ustiin, “Taliban, Waco, Amish ve Yezidiler *
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baz1 marjinal Islami cemaatlerde, dinen 6viilmiig bir kavram olan ‘hicret’
pratigi iizerinden karsilik buldugunu goriiyoruz. Mesela siyasi miicade-
lesinde béyle bir yontemi benimsemis olan Misir’daki Tekfir ve’l-Hicre
cemaatinin mensuplar1 1970l yillarin baginda sehirleri terkederek yan
¢ol niteligindeki bolgelere go¢ etmiglerdi. Bu grubun mensuplarinin Cuma
namaz kilmadiklar: ve “Allah’in mescidi” olmadiklar: gerekgesiyle cami-
lere gitmedikleri bildirilmektedir.25 Yine davramslariyla Amishlere ¢ok
benzeyen bir grup olan, Suudi Arabistan’da Biireyde sehrinin hemen di-
sinda izole bicimde yasayan Thvanii’l-Biireyde adindaki topluluk elektrik,
telefon, otomobil gibi teknolojileri kullanmay: reddetmektedir. Necd'in
diger bir sehri olan Zilf'de sidkin Hayyii’l-muhécirin toplulugunu da bu
tiir marjinal cemaatlere 6rnek gosterebiliriz.26

Toplumun geneli igcinde insanlar i¢in 6nemsiz gériinen detaylar dini
gruplar i¢in biiyiik 6nem arzedebilir.2’” Aslinda bu detaylarin, belki de
bir “son simir” algilamasiyla, bir nevi fiziksel barikat iglevi gérdigiinii
gozlemleyebiliriz. Diiniin cemaatleri olan bugiiniin mezheplerinde s6z ko-
nusu teferruatin ne él¢iide 6nemsenir hile geldigini fark etmek hig de giig
degildir. Namazda ellerin baglanip baglanmadig, kiyamdayken ayaklarin
arasinin ne kadar agildigy, secdenin neyin iizerine yapildigi, ¢iplak ayaga
m1 yoksa mest ya da gorap tizerine mi mesh edildigi, teravihin kag rekat
kilindigy, yolculukta namazin kasr edilip edilmedigi, vitirde selamin hangi
rekatta verildigi gibi kiiciik ve 6nemsiz farkhhklar, cemaatlerin birbirin-
den kopmasina en az biiyiik ve 6nemli farkhliklar kadar hizmet etmistir.
S6z konusu teferruatin akaid kitaplarina girmesi, bu durumun en ¢arpici

Orneginde Evrensel Bir Olgu Olarak Fundamentalizmin Psikodinamikleri”, Stratejik
Analiz, 8/90 (Ekim 2007), s. 108.

25 Salih el-Verdani, Misirda Islami Akimlar,c. 1,¢ev. H. Acar, S. Duman, Ankara, 1986,
s. 104, 108.
Cemaatin lideri olan Siikri Mustafa bir kasidesinde goyle diyordu:
“Tufandan 6nce beni dinle! Ey Allah’in kulu!
Ulkenden ¢ik ve bana uy... bir ¢él yerde...
Kalbimdeki iilkem, Seytan’a ibadet edilmedigi bir yerdir,
Diisiincemdeki iilkeyi her yere tagiyorum, ...
Yol azigim al ve bana uy Ey Allah kulu!
Diinya yol az151 olarak bize Kur’an yeter!” (bkz. Verdani, a.g.e., s. 109).

26 Bkz. T. Hegghammer, S. Lacroix, “Rejectionist Islamism in Saudi Arabia: The Story
of Juhayman al-“‘Utaybi Revisited”, International Journal of Middle Eastern Studies,
39 (2007), s. 122 (dipnot: 88).

27 Bkz. Kalyoncu, a.g.e., s. 56.
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kamtidir.28 Bazen sakal, biyik, giyinme ve értiinme bigimlerindeki detay-
lar da barikat vazifesi goriir.2? Gercekte gruplarin tahkimati olan tiim
bu detaylar cemaatlerin, hareketlerin, mezheplerin esas miigtereklerde
bir araya gelmelerine engel olabilmekte, miislimanlarin arasina duvarlar
orebilmekte,30 faydasiz dini tartismalara zemin hazirlayabilmektedir.

Diger grup ¢esitleri gibi dini gruplar da devamh olmak i¢in mensup-
lar1 arasinda uyum ararlar. Bu uyum, yazih veya bigimsel grup normlar
cercevesinde grup i¢i kontroliin igletilmesiyle saglanmaya ¢ahgilir. Grup
hayatinin en 6nemli gériiniiglerinden birisi “grup baskis1”dir. Giiglii lider-
lik otoritesi, bazen édiillerle (6rnegin hayir dua ile), bazen de cezai miiey-
yidelerle (izolasyon, sevgi yoksunlugu, keffaret vs.) bir kontrol mekaniz-
mas1 kurarak hizh bir sekilde bireylerin deger sistemlerinde ve davramsg
tarzlarinda benzerlige yol acabilir.3! Her ne kadar sosyal kontroliin sikihg:
agisindan gevsek dokulu gruplarla otoriter gruplar farkhilik gosterseler de,
hemen hepsinde fikir ve amellerin yeknesaklig1 hedeflenir.

Dini cemaatlerde, tabii ki otoriter olanlarda daha somut bir bigimde,
fikir akisinin yukaridan asagiya dogru cereyan ettigi goriiliir. Bunun en
ileri noktasi, Kur’an’in temel ilkelerinden olan sidranin islevsiz kalmasi

28 Baz1 ornekler i¢in bkz. ibn Hakim es-Semerkandi, Islam Inanglar: ve Ehli Siinnet
Yolu, (Sevadii’l-A‘zam terciimesi), gev. A. V. Cengiz, Ankara, 1975, s. 63, 68; Hasan b.
Ali el-Berbehari, Explanation ofthe Creed, (Serhii’s-Siinne terciimesi), cev. Daawood
Burbank, Birmingham, 1995, s. 45, 79.

29 Gegen yiizyihn ilk ¢eyreginde Arabistan’in Necd bélgesinde faal olan Vehhabi Ihvan
cemaati, giyinme bigimlerini sanki din telakki ediyordu. Baglarindaki értiiniin iize-
rine diger bedeviler gibi ikal (kalin ipten ta¢) takmayan, bunun yerine sarik saran
Thvan mensuplar igin bu giyim tarz1 sanki miisliman olmanin bir alameti haline
gelmigti ve bu alameti tagimayanlara saldir1 ve tacizler artmisti. Bunun iizerine
Ihvan’in lideri olan Abdiilaziz ibn Suud 1919 yilinda, “inanglar1 aym oldugu siirece
bagina ikal takan ile sarik saran miisliman arasinda iman bakimindan bir fark
bulunmamaktadir” fetvasini ulemadan almak suretiyle, ortaya ¢ikan anarsinin onii-
ne gegmek istedi. Konu hakkinda bkz. Biiyiikkara, Suudi Arabistan ve Vehhabilik,
8. 60, 74. Nusayrilerin Kilaziyye kolunun sakallarim trasg ettikleri, Haydarilerin ise
sakallarim uzattiklar bildirilmektedir. Giiniimiizde bu mezhebin din adamlan fotr
sapkalanyla kendilerini belli etmektedirler, bkz. Sinanoglu, Nusayrilerin Inang Diin-
yast ve Kutsal Kitab, s. 66.

30 Tiirkiye’deki Isik¢1 cemaatinin camide hoparlér kullanimim bid’at saymnasi, bu ce-
maat mensuplarinin camilerden uzak durmasina yol agmaktadir. Bu bid’atin kimi
zaman miisliman kiifre diigiirecegi vurgusunun cemaat yayinlarinda siklikla ifade
edilmesi ise (bkz. Tekin, “Isikgiik”, s. 54) durumu daha vahim hale getirmektedir.

31 Holm, a.g.m., s. 277.
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ile birlikte tek lider ya da yonetici elit hegemonyasinin ortaya ¢ikmasidir.
Iste bu noktaya yaklagildiginda, grup normlarinin genel Islami normlarla
celismesi ihtimali artar; ¢eligenlerin izalesi ihtimali ise azalir. “Grup di-
siinmesi” denilen tutum, cemaat liderliginden gelen karar ve uygulama-
lara kars: elestiri gelistirmedeki ¢ekingenligi ifade eder. Ser‘i ya da akli
muhteval tenkitler liizumlu olduklar: halde bir tiirli dile dékiilemezler.
O zaman da ¢ogu kez gidigattan rahatsiz cemaat mensuplarinda psikolojik
bir onarim mekanizmasi devreye girer. Bu sayede iistten gelen kararlarin
aleyhindeki kanitlar: gormezden gelme ya da ortaya gikacak tahribati mii-
himsememe geklinde bir tavir geligir. “Bir hikmeti vardir” tarzi sgylemler
yayginlik kazanir.

Fikir ve amel yeknesakhg, itaat yoluyla oldugu kadar taklit¢ilik
yoluyla da elde edilir. Bir emre uymakta ne kadar itaat varsa bir 6rnegi
taklit etmekte de o kadar itaat vardir ve ¢ogu zaman taklit bir sorunun
¢oziimiine giden kestirme yoldur.32 Dolayisiyla taklit¢ilik dini gruplar-
da birlestirici bir etken ve piiriizleri giderme yoéntemi olarak karsimiza
cikar. Bazen yasayan lider taklit edilir, bazen ge¢gmisten bir numune sa-
his 6ne ¢ikarilir veya tarihin belli bir kesimi tiim unsurlariyla bugiine
taginarak ornek ahnir. insan tabiatindaki altin ¢aglara geri donme, onu
yeniden yagama, tarihin kazanimlarim tekrar elde etme arzusu béyle bir
taklitciligin kaynag olabilmektedir.33 Islam’in ilk dsneminden, genellikle
Hz. Peygamber’den baslatilan ve sahabilerle devam eden ¢ogu anakronik
iistad silsilelerinin kurulmas: ve bunlarin cemaat toplantilarinda tekrar-
lanmasi, yine timsal sahsiyetlerin semdilinin ve menakibimin yazih hale
getirilerek belli bir kutsallik iginde okunmasi, mensuplarin zihinlerindeki
taklit mercilerinin konumlarim takviye edici uygulamalardir. Bu tiirden
geleneklerin muhafazasinin dinin muhafazas: geklinde algilanmasi hatah
bir dini anlayisin emaresidir. Burada taklit¢i gelenek, Kur’an ve sahih
siinnet mahrecli akiler dinamik gelenegi bastiric1 bir fonksiyon icra et-
mektedir. Taklit ayn1 zamanda sorunlarin bir ¢6ziim yolu olarak benim-
sendiginden, diisiince iiretme ve istisare sistemleri dumura ugramaktadur.

Miisterek hedefler i¢in gruplasan/cemaatlesen dindarlar kigisel
ozgiirliiklerinden bazi fedakarliklarda bulunmak durumunda kalirlar.
Cogu kez bu fedakarhklar grup uyumu i¢in talep edilir. Ornegin men-
suplardan grup i¢i evlilik yapmalan istenir. Baz1 marjinal gruplarda,

32 Hoffer, a.g.e., s. 147, 150.
33 Bkz. Kutlu, a.g.m,, s. 25 vd..

Ek 2

327



yenilecek yemeklerin, giyilecek elbiselerin, gidilecek okullarin, yapilacak
mesleklerin dahi belirlendigi goriiliir.34 Hatta grup iiyesine ‘hidayetini’
ifade eden yeni bir ad dahi verilir.35 Bugiin balik etini haram sayan Ye-
zidiler, ilk basinda balik etini Yunus Peygamber’e hiirmet kastiyla ye-
miyorlard: ve bu uygulama diger diyetleriyle birlikte o toplulugu diger
dini gruplardan ayiriyordu. Mesela selefi Cuheyman el-Uteybi, cemaatine
Suudi Arabistan’daki devlet okullarinda okumay: ve resmi kurumlarda
calismay: dini gerekgelerle yasaklamisgt1.36 Bu kisitlamalar grubu bek-
leyen kadere gore bazen normlagip kahcilagir. Ornegin yiizyillar 6nce-
sinde Diirziler, daha dini bir cemaat halinde iken, asimile olmamak i¢in
topluluk dis1 evlilik yapmay: birakmiglardi. Artik mezheplesmis olan
Diirzilikte bugiin durum “Ancak Diirzi doganlar Diirzi olurlar” noktasina
gelmistir ki bu netice, tarihi siire¢ iginde mezhep dis1 evliliklerin haram
sayllmig olmasindandir.

Bazen fedakarhklar ekonomik olmaktadir.3? Zira cemaatin yagamasi
ve gelismesi finansal girdilerle yakindan alakahdir. Bunun i¢in dini gruplar
iiyelerini baz1 zorunlu 6demelere mecbur ederler. iste bugiiniin baz1 mez-
heplerinde, farz olan zekit yerine veya onun yanmina kaim olan dini vergiler,
baslangigta, onlar heniiz bir cemaat ¢apindayken s6z konusu gayeyle diizen-
lenmig yardimlagma fonlarnydi. Ahmedilerde ayhk gelirin on altida birine,
6liimii halinde terekesinin onda birine, Bahailerde yiizde on dokuzuna denk
diisen bu miktarlar,38 tarihi siireg icinde ser‘ileserek kaliplagmigtur.

Dini gruplar, ana babadan tevariis etmig dinin verdigi tabii ve iist
kimligin, yani din kimliginin haricinde bagka bir kimligi mensuplarina
kazandirirlar. Grup kimligi denilen bu alt kimlik genellikle sonradan
kazamlir ve iradi bir tercihin iiriiniidiir. Alttan iiste dogru uzayan kimlik
gsemsiyeleri psikososyal a¢idan fertleri koruyucu ve destekleyici énem ar-
zeder. Bir grubun problemli din anlayis: yiiziinden eger mensuplar grup

34 Paloutzian, a.g.e., s. 166.

35 Bkz. Werner Gross, “Tarikat ve Ibadet Gruplarinin Yikic1 Olma Niteliklerini Deger-
lendirici Psikolojik Kriterler”, cev. Rena S. Ulug, Tiirk Psikoloji Biilteni, 4/9 (1998),
s. 105.

36 Bkz. Biiyiikkara, Kabe’nin Isgali, s. 106-8.

37 Paloutzian, a.g.e., s. 166. Kalyoncu, dini gruplagmalar i¢cinde maddiakigin yukariya,
fikri akigin ise agagiya dogru gelistiginden bahsetmektedir, bkz. s. 57-8.

38 Bkz. E. Ruhi Figlah, Kadiyanilik, Ankara, 1994, s. 119-120; Figlal, Babilik ve
Bahailik, Ankara, 1994, s. 70.
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kimliklerini tabii kimliklerinin 6niine gikartiyorlarsa, bu durum belli bir
siire sonra katlanilmaz hale gelebilir. Kimliklerin kisilik i¢inde ¢atigmas:
ciddi ruhsal bunalimlarin sebebidir.3? Bilhassa erken yaslarda dini grup-
lara girmis olanlarin kisgilik ve sosyal iligkilerinde aile, millet gibi tabii
kimlikler ve yine umumun ortak dini degerleri yeterince etkili olama-
maktadir. Grup kimliginin 6zii, bir bagka ifadeyle dava, eger y1kilir ya da
zarara ugrarsa, diger kimliklerin sagladig1 korumalardan yoksun kalan
ve kendi kimligini de grup kimligiyle 6zdeslestirmis olan mensuplarda
sonu intihara varacak psikozlarin yasanmas: kolaylagsmaktadir. Ciinkii
artik gruba baghlik, bir bagimhhiga déniigsmiistiir. Kendisini vakfettigi
ve ugrunda bedel 6dedigi bir seyin kaybiyla her sey anlamsizlagabilmek-
tedir.

Tasvir ettigimiz sahsiyetin gruptan kopusu da sorunludur. Béyle
bir insanin hayatinda, bu durumda iki zit ugta degismeler yasanabilir.
Ashinda grup davasina, dinin kendisinden ¢ok, inang¢ haline doniismiig
6zel/indi yorum ve kanaatlerin hakim oldugunu fark etmis olan men-
suplarin bir kisminda ibadetlerde gevseklik, sahih dini diigiincede de-
jenerasyon tiiriinden belirtiler gériiliir. “Dava bosmus” sendromu ana
davayi tiimiiyle boslatabilir. Kendi baslarina kaldiklarinda dini degerle-
ri korumakta zorlanan diger bir kisminda ise, inanc: asli kaynaklardan
yeniden 6grenme telas: baslar ve “asil simdi miisliiman olduk” mantigiy-
la daha dindar bir hayat ortaya ¢ikar4® Yani “dini anlama” degisiklige
ugramigtir.

Gruptan kopusun baska bir boyutu, mensuplarin karsilagtiklan
miieyyidelerle ilgilidir. Mensuplar grup icinde ¢esitli fikir ve davranigla-
riyla aykirilik sinyali verdiklerinde, dini cemaatin kontrol mekanizmalari
devreye girmektedir. Mesela herkesin basina gelebilecek birtakim dert
ve sikintilarla karsilasan bir cemaat iiyesi, psikolojik bir yonlendirmeyle
bunu “aykiriliklarina”, “yaramazhklarina” mukabil yedigi bir manevi gef-
kat tokat: olarak degerlendirmekte, hemen kendisine ¢ekidiizen vermek-
tedir. Buna aldirig etmeyenler kopma noktasina kadar gelmektedirler ki,
bu noktada baz: gruplarda din orijinli ithamlarla diglanma ger¢eklesmek-
tedir. Allah rizas: ve ebedi saadet i¢in gruba girmis olanlar, hallerinden
ve gidisattan memnun ve mutmain olmadiklarinda hain, dének, miirted,

39 Kalyoncu, a.g.e., s. 103-4, 106-7,
40 Kalyoncu, a.g.e., s. 108-9.

Ek 2



diigkiin sayilmakla kars: karsiya kalmakta, hatta otoriter gruplarda ha-
yatlarim da riske atmig olmaktadirlar.4!

2. Grup Liderijinden Kaynaklanabilecek Problemler

Liderlikleri en sorunlu dini grup tipi olan ve Batil terminolojide cult
olarak ifade edilen, daha ¢ok asir1fikir ve uygulamalariyla temayiiz etmis
olugumlarin belli miigterek sosyo-psikolojik karakterleri tespit edilmistir.
“Marjinal dini gruplar” olarak ifade edecegim bu olugumlar bashca su
ozellikleri sergilerler:

a. ‘Gergek’ ilahi metin ve kurallara sahip olduklar1 yoniinde bir
inanc tasirlar.

b. Inanglarim yer yer ‘biiyiisel’ bicimlerde sergilerler.
c. Kotiumser bir tutum igindedirler.

d. Hem kétiiliigiin kurbam olduklarina hem de bunu tersine gevir-
meye muktedir tek taraf olduklarina (tiim-giigliiliitk) paradoksal
bicimde ayn1 anda inanirlar.

e. Grup ile dig diinya arasinda psikolojik ve fiziksel barikatlar ku-
rarlar.

f. Grup simirlarinin digindakileri tehdit veya tehlike odag: olarak
goriirler.

g. Cogu kez kadinlarin al¢altilmasinmi da kapsayan, aile, cinsiyet,
cocuk bakim ve cinsellik normlarinda farkhihk gésterirler.42

Bu o6zelliklerden bir digeri de grubun “ilahi metnin biricik yorum-
layicis1” olarak kabul edilen bir liderin etrafinda toplanmasidir. Boyle bir
dini grupta hayat, ayn1 zamanda mutlak otoriteye sahip bu lider etrafinda
déner. Bu kisi son karar merciidir ve onun talimat: grup mensuplarimi
baglamaktadir.43

Marjinal olsun veya olmasin dini bir cemaatin karakterini, 6zellikle-
rini ve siirekliligini tayin eden 6nemli 6gelerden birisi kugkusuz liderin ki-
siligidir. Kendisini ve cemaatini istikamet iizere tutan, ma‘rufu emreden,

41 Bkz. Kalyoncu, a.g.e., s. 100-1.

42 Volkan, “Observations on Religious Fundamentalism and the Taliban”, Mind and
Human Interaction, 12/3 (2001), s. 157-8; a.mlf., Korii Koriine Inang, s. 202-3.

43 Paloutzian, a.g.e., s. 166.
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miinkeri nehyeden, kararlarim gfira ile veren, kibirlenmeyen, gururlan-
mayan, altindakilere muhabbet ve merhamet besleyen, Hz. Peygamber’in
ve diger miispet 6rneklerin izinden gitmeye gayret eden cemaat liderleri
miislimanlar arasindan her zaman ¢ikmisgtir, bugiinden sonra da ¢ikacak-
tir. Makalemin bu béliimiinde ben, olumsuz bir tip ¢izerek, temsil ettik-
leri dinin dogru anlagilmasina mani olan liderlerin veya bu olumsuzlugu
tasimamakla beraber gruplarinca onlar nidmina tegkil edilmis olumsuz
liderliklerin belirgin 6zellikleri iizerinde duracagim.

Oncelikle, en saglam fikrin sahibi, vahyin en dogru yorumcusu, di-
nin en giizel temsilcisi ve en miikemmel uygulayicisy, her iyiligin sebebi,
kararinda yanmilmaz olan, her iginde bir hikmet bulunan, biitiin gozlerin
kendisine déndiigii, biitiin ellerin kendisine uzandig), yokluguna taham-
miil edilemeyen bir lider portresinin higbir sekilde Islamiyet’in 6ziine ve
genel prensiplerine uymadig bilinmelidir. Dogusuna eski Dogu dinlerin-
deki ilahi tabiath lider fikrinin yogun olarak tesir ettigi Siilik,* siralad:-
gimiz problemli vasiflar 6ngoren bir liderlik (imamet) doktriniyle miis-
limanhgn i¢inde ciddi bir b6liinme ve ihtilaf unsuru olmustur. Mu‘tezile
ve Ehl-i Siinnet basta olmak tizere gesitli mezhep ve ekollerin bu doktrine
yonelttikleri nakli ve akli nitelikli tenkitler binlerce cilt kitabi1 doldurmusg
bulunmaktadir. Fakat bu biiyiik gayrete ragmen, Siilikle alakas1 olmayan
miisliiman olugsumlan da kapsayan bi¢cimde, dini cemaat liderliginin ko-
numuzla ilgili sorunlan ciddi olarak éniimiizde durmaktadir.

Herseyden dnce, bir liderin ilminin/bilgisinin vehbi (bahgedilmis-
ilham mahsulii) oldugu 6n kabulii, ¢ok 6nemli sorunlara kap: aralamak-
tadir. Islamiyet orijinli ¢ok sayida mezhep, cemaat ve tarikatta rastla-
digimiz naslar iizerindeki batini ve hurifi tefsir denemeleri, béyle bir
6n kabule eslik etmektedir. Bu bilgi kutsal sayildigindan, 6zellikle bunu
sifahi olarak liderden (hocadan/iistaddan) alan segkin talebeler de belli
bir mazhariyete sahip olmakta, bu “aktarim” boylece kutsal bir gelenek
halinde siirdiiriilmektedir. Hatta hocay: seyretmenin bile bir bilgi akig1 ve
aydinlanma sagladigina inamilmaktadir.*> Hocanin bizzat kendisi ya da
seckin talebelerince yaziya dokiilmiis malzemenin de kutsal addedildigi

44 Bkz. J. Wellhausen, Islamiyetin Ilk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, gev. F.
Isiltan, Ankara, 1989, s. 147-8; Heinz Halm, Shiism, Edinburgh, 1991, s. 156-7.

45 Mensching, bu hususu, “hoca-talebe, iistad-miirit arasindaki iligkilerle belirlenmis
cemaatin” en 6nemli 6zelligi olarak kaydeder, bkz. Gustav Mensching, Dini Sosyoloji,
¢ev. M. Aydin, Konya, 1994, s. 169.
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goriilmektedir. Bu bilginin ancak ilk yazildig1 harflerle nesredilmesi ge-
rektigi soylenmekte, sadelestirme ve terciimenin bu bilgiyi etkisizlestire-
ceginden endise edilmektedir. Tabii ki bu malzeme cemaat ici egitimde en
merkezdeki kaynak/mehaz olarak deger gérmektedir.

Bilhassa dini liderin vefatinin ardindan bir “lider siinneti” anlayis1
cemaate hakim olabilmektedir. Onun gibi yeme, i¢cme, yiiriime, oturma,
giyinme davraniglar: sergilenmektedir. Bunu kolaylagtiran menékib tarz
biyografiler hazirlanip okunmaktadir. Tipki Hz. Peygamber’in siinneti ve
hadisleri tizerinde oldugu gibi, biiyiik liderin arkasindan onun her soziinii
literal bigimde anlayan, her davranigini aynen uygulayan bir ahbari/selefl
cemaatci kesim olugmakta; bunun yaninda da boyle diisiinmeyip, liderin
soz ve hareketlerinden genel ilkeler ¢ikartarak bugiine yansitma yanhlar:
olan usililer/reyciler ortaya ¢ikmaktadir.46 Karizmatik liderlerin arka-
sindan dini cemaatlerde yasanan boliinmelerin en 6nemli nedenlerinden
birisi de soz konusu farkh bakig acgilaridir.

Liderin riiyalarina da ayni gerekgeyle biiyiik deger atfedilmekte-
dir.4” Onemli kararlar onun istiharesine gére gekil alabilmektedir. Za-
man zaman liderliklerin bazi sembolik dini ritiieller vasitasiyla kendisini
giiclendirmeye caligtig1 gozlemlenir. Mesela Taliban lideri Molla Omer,
bin kadar din adam1 éniinde emirii’l-miiminin seg¢ilmesi vesilesiyle, Hz.
Muhammed’in giydigi séylenen ve Afganistan’a 250 y1l 6nce getirilerek
Kandehar’da gsimdiye kadar sadece iki defa agilmig olan bir sandikta mu-
hafaza edilen ciibbeyi giymis, merasime katilan birgok seyirci bu tarihi
hadisenin cogkusundan bilincini yitirmigti.48

46 Ornegin Said Nursi’nin 1950 sonrasinda Demokrat Parti’yi desteklemesine ahbari
bir mantikla yaklagarak, bugiin ayn siyasi ¢izginin uzantilarinin desteklenmesi ge-
rektigini savunan Nurcu gruplarin yanisira, Nursi’nin bu desteginin illet ve maksat-
larini degerlendirerek bugiinkii politik duruglarini tespit eden gruplar bulunmakta-
dur.

47 1979 yihinda Mescid-i Haram" iggal eden cemaatin lideri Cuheyman el-Uteybi, Mu-
hammed el-Kahtani adh sahsin kendisine ve cemaat iiyelerine riiyalarinda Mehdi
olarak gosterildigini ilan etmisti, bkz. Biiyiikkara, Suudi Arabistan ve Vehhabi-
lik, s. 216-7. Taliban lideri Molla Omer de, Hz. Muhammed’in kendisine goriiniip
Afganistan’a bang getirmesini istedigi bir diig gérdiigiinii iddia etmisti, bkz. Volkan,
Korii Koriine Inang, s. 94.

48 Volkan bu olayi, N. Onishi’nin “A Tale of the Mullah and Muhammad’s Amazing
Cloack” (The New York Times: December 9, 2001) adh yazisindan alintilarla deger-
lendirmektedir, bkz. Volkan, a.g.e., 94-6.
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Sagliksiz dini liderliklerin teshis edilmesi esasen hi¢ zor degildir:
Benlik sevgisi marazibigimde goriiniir haldedir. Yiiriime, konusma, selam
verme tarzlari arasinda bu yonden uygunluk vardir. “Bagkalar: tarafin-
dan begenilmek, 6nem verilmek?”, bir beklenti halinde biitiin hareketlerine
yansimistir. Etrafini kendi mali gibi gérmeye baglamistir. Asir1 tutkulara
sahip olmustur. Biiyiik bir hirsla maddi zenginligin yollarini1 aramakta,
cemaat i¢inden kadinlarla evlilikler yapmaktadir. Bu sekildeki megaloma-
nik ve narsistik semptomlara bir de hezeyanh paranoid bozukluklar refa-
kat ediyorsa, patolojik durum cidden agirlasmis demektir.4? Ahmediligin
kurucusu Mirza Gulam Ahmed’in hayat hikayesi tetkik edildiginde soz
konusu ozelliklerin biiyiik kisminin onda mevcut oldugunu gériiriiz.50
Diirziyye'nin tanrilastirdig: Fatimi halifesi Hakim bi-Emrillah’in da ruh
sagliginin iyi olmadig: bildirilmektedir. Yardimcis1 Hamza b. Ali, onun
dengesiz s6z ve davraniglarini biiyiik bir ustalikla, onun ilahi y6niiniin
ya da “ilahi olan” ile iligkisinin tezahiirleri olarak cemaat mensuplarina
yansitmayi basarmgtur.

Belli kisilik 6zellikleri olan bir lider, bu evséafa sahip bir sefe ihtiyag
duyan bir grupla karsilagirsa ancak gergek bir lider olur. Yani grubun va-
siflariyla basarili lider davranis: arasinda bir korelasyon bulunmaktadir.
Dolayisiyla dini anlayis ve temsil bakimindan problemli liderler ayni 6l¢ii-
de problemli bir mensuplar kitlesinin i¢inde kendilerini gosterebilir. Boyle
bir uyum ya da “pekigme” olmadan, liderlik sorunlar: fazla tehdit edici
olmaz.5! Bu aslinda hastalikli bir baglanistir. Islamiyet ise ta ilk bagin-
da tevhit davasiyla bu hastalikl iliskiyi ortadan kaldirmaya ¢alismistir.
Hz. Peygamber, Kur’an’in ifadesiyle, “insanlarin iizerlerindeki agirliklar,
sirtlarindaki zincirleri kaldirmak” tizere (el-A‘raf: 157) 6zgiirlestirici bir
misyonla gorevlendirilmistir. Hastalikli ve zorba seflerin tahakkiimiinden
insanlar1 kurtarmaya ¢abalamistir. Kélelesen insanlarin bu seflere duy-
duklar1 kutsal saygiyi1, onlardan medet ve sefaat beklemelerini, rizik um-
malarin1 kinamigtir. “Kullarim beni senden sorarlarsa gergekten ben ya-
kinim, bana dua edince, dua edenin duasina karsilik veririm” (el-Bakara:

49 Bkz. Kalyoncu, a.g.e., s. 25, 29, 33. Din psikolojisinde ruh saghginin yedi 6lgiitii
hakkinda bkz. Paloutzian, a.g.e., s. 253.

50 Mirza Gulam Ahmed'in sahsiyet 6zellikleri hakkinda bkz. Figlah, Kadiyanilik, Izmir,
1986, s. 61 vd..

51 Liderin toplum psikolojisinde karsihk bulmasiyla ilgili bkz. Kalyoncu, a.g.e., s. 37-
41; Erol Goka, Insan Kisim Kisum: Toplumlar, Zikniyetler, Kimlikler, Ankara, 2006,
s. 146.
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186) diyerek aracilar1 kaldirmigtir. “Seyh u¢maz, miirit ugurur” tabirinde
de anlamini bulan grup mensubiyetlerindeki liderleri putlagtirma egilimi-
nin ciddi bir sapmaya doniigmeden tedavisi, Kur’an’in sifa kaynaklhiginda
miimkindir.

Karizmatik liderin 6liimiiyle dini gruplar genellikle biiyiik soklar
yasarlar. Eger grup saglikl bir dini diisiincenin yériingesindeyse, bu sok-
lar fazla tehlike arzetmeden atlatilir. Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda
Hz. Omer gibi sahabilerin gegirmis olduklar: gokun etkisi, bir dini sapma-
ya yol agmadan atlatilmigtir. Yillar ilerleyip kiiltiirler ¢esitlendikge, fikir-
ler safhigim yitirdik¢e sapma riski artmigtir. Nitekim 40/660 yihinda Hz.
Ali vefat ettiginde bazi miisliiman gruplarin bu 6liimii kabullenemedikleri
goriilmektedir.52 Bu ilging tavirda kugkusuz bagka din ve kiiltiirlerin izleri
olmakla birlikte, “biiyiik liderin yokluguna tahammiil edememe” psiko-
lojisinin de etkili oldugunu goriiyoruz. Yine karizmatik liderin ardindan
ortaya cikan protesto ve itizal hareketleri,3 daha ileri diizeylerde béliin-
melere yol agmak suretiyle dinin dogru anlagilmasi ve temsili 6niinde yeni
engeller olugturabilmektedirler.

3. Grup ici Egitimin Yol Acabilecegi Riskler

Her dini cemaat kendi din yorumunu egitim ve 6gretim yoluyla
mensuplarina aktarir. Gruplarin sosyolojik konumlar: ve psikolojik du-
rumlarina gore grup i¢i egitimin niteligi degisebilmektedir. Burada tize-
rinde duracagim hususlar, daha ¢ok marjinal ve asir1 egilimlere sahip
dini gruplarla ilgili olanlardir. Zira bu gruplar genellikle ¢esitli sosyo-
psikolojik kontrol yontemleriyle tek yonlii bilinglenmis bireyler egitme
pesindedirler ve ¢ikan netice “tek dilden konusan, at gozligiiyle bakan,
sadece beyninin filtre ettiklerini algilayan” mensuplar toplulugudur. Bu
olusumun dini yanliglarini dogrulara ¢evirmek oldukc¢a zordur. Ancak su
unutulmamal ki, bu tiirden cemaatlerin uyguladiklar: yéntemlerin belki
daha gevsetilmis formlar1 makul ve mutedil anlayish cemaatler i¢in de
gegerli olabilmektedir.

52 Mesela Abdullah Ibn Sebe ve grubu béyle diigiiniiyordu. Bkz. Muhammed b. Abdiil-
kerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut, 1998, s. 204-5.

53 Itizalin sosyolojisi igin bkz. Wach, a.g.e., s. 167-194. Kiiciik ¢apl itizal 6rnekleri ola-
rak Siilleymancilik’ta yaganan boliinmeler hakkinda bkz. M. Ali Kirman, “Siileyman-
cihk”, Demokrasi Platformu, 2/6 (2006), s. 169-70.
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Her grubun diigiince diinyasinda “vazgec¢ilmez 6ncelikler” bulunur.
Kimisi siirekli bid’atlardan, kimisi yasanan ahlaksizliklardan, kimisi de
siyasi olumsuzluklardan bahseder. Birine gore masonlar, 6biiriine gére
komiinistler ya da Darvinistler, digerine gére ise mezhepsizler en biiyiik
tehlikedirler ve bunlarla miicadele i¢in donanimli olunmalidir. Bir cema-
at kiyamet alametlerine takilip kalmistir; diger cemaat ise kerametlerle,
riiyalarla, ruhlar ve cinlerle ugrasip durmaktadir. Muhatabinin itikadi
durumunu tespit igin bir selefi dncelikle “Allah nerededir?” sualini sorar.
Ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Bu énceliklerle grup ashinda bir kim-
lik inga etmekte, kendisini ifade etmekte ve sinirlarini ¢izmektedir. Aym
zamanda grubun “6tekileri’ni (bid’atgilar, laikler, seriatgilar, milliyetgiler,
iummetgiler, felsefeciler, tarikatgilar, tasavvuf karsitlary, ilahiyatgilar, ha-
dis diigmanlari, mezhep baghlar: vs.) belirlemis olmaktadir. Bu nedenle
gruplar egitim-6gretim stratejilerini ¢ogu kez dini (tabii ki Kur’ani) 6nce-
liklere gore degil grupsal énceliklere gore tespit etmek zorunda kalmak-
tadirlar.

Gruplar rasyonel temele dayanan birebir ya da érgiin egitim tek-
niklerini zaten uygulamaktadirlar. Tabiler arasindaki uyusmazlhik nok-
talarinin asgariye ¢ekilmesi i¢in bu teknikler gereklidir. Buna ilaveten
bazi dini gruplar “karizmatik ikna” denilen daha 6zel ve ileri yéntemleri
denemektedirler. Atesli vaazlar bu yollardan biridir. Ikna iletigimi eger ki-
sisel yetenekleri gozardi ederek bilgiyi islemeye yonelirse bir propaganda
yoluna doniisiir. Bagarih bir propagandada, belirli seyler diizenli olarak
tekrarlanmal ve duygusal mesajlar yogun olarak kullamilmahdir. Ayrica
dinleyicinin tecriibeleriyle baglanti kurulmahdir. Her seyin tek dogru ce-
vabinin var olduguna, kurtulus i¢in bu cevabin tek imkan olduguna birey
inandirilmahdir. Toplu dini alaylar, zikir gosterileri, dans (sema/semah)
ve miizik (ilahiler/marglar/mersiyeler), ikna iletisimini biiyiik 6l¢iide giic-
lendirmektedir.5¢ Cogu mezhep ve harekette gérdiigiimiiz “dinilesmis” bu
tiir uygulamalarin kokenlerine inildiginde, sz konusu hedefe doniik grup
i¢i propagandanin izleri rahathkla goriliir.

Dini grubun norm ve ideallerini bu tarz yéntemlerin marifetiyle ic-
sellestiren mensuplarin sinir sisteminde, yeni tecriibelerden olugsmus bir
yapinin ortaya qiktig ileri siiriilmektedir. Béyle bir yap iginde beliren
kii¢iik igaretler, hakiki ve biiyiik tecriibelere yol agabilmektedir.5 Birey

54 Holm, a.g.m., s. 284.
55 Methodist Hiristiyanlarin yagadiklar: bu tiirden tecriibelerin bir tasviri i¢in bkz.
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ancak vaazlarda, ayinlerde ve miizik dinlerken giincellik kazanabilecek
hatirlama materyaline sahiptir. Mesela birey, grubun vaizini dinlerken
gecmis dini yasantilarim giincellemis olur ve yogun bir duygusallik igi-
ne girer. Dini hareketlerin, vaaz ve teblig faaliyetlerinde aym konulara
odaklanmalarinin ve bunlarin tekrarini yapmalarinin sebebi budur.5% Su
duruma gogumuz gahit olup sasirmigizdir: Bir cemaat, liderini veya ken-
dilerinden bir vaizi dinlerken aglamaktadir. Oysa 6gretimi yapilan, anla-
tilmakta olan konular hig de insan1 hislendirecek konular degildir. Cogu
kez “biz de mi bir eksiklik var; kalp géziimiiz mii kapal ki bu duygusallig:
yasayamiyoruz” diye hayiflanip kendimizi su¢glamigizdir. Oysa bilinc¢alti-
miza 6ncesinden bir yiikleme yapilmig olmadigindan, cemaat mensupla-
rinin verdikleri tepkiyi bizim vermememiz gayet dogaldir.

Vamik Volkanin “gosteren ve anlatan muallimler” diye niteledigi
lider tipinin dini gruplarin baglarindaki 6rnekleri, gostererek anlatma
teknigini kullanarak yeni bir enformasyonu tébilerine genig bir yaygin-
likta benimsetebilmektedir. Yine “karizmatik ikna” ile ilgili bu yontem,
siradan 6gretimdeki “kavramlara, becerilere ve bunlarin anlamlarina ege-
men olma yolundaki yavas siirecten” iiyeleri mahrum etmektedir. Bunun
yerine iiyeler, muallim-liderle hizh bir 6zdesim kurarak liderin 6grettikle-
riyle bi¢cimlenen ortak grup kimlikleri iizerine odaklanma egilimi goster-
mektedirler. Aym zamanda birbirleriyle 6zdesim kurmaktadirlar; ¢iinkii
yeni kavrami ya da beceriyi hepsi 6grenmistir. Neticede bunu kendilerine
6greten liderin ¢evresinde toplanmaktadirlar. Bu yontemde simgeler 6ne
citkmakta, liderin gostererek 6grettigi seyin simgesel tasarimlari, grup
iiyeleri arasinda yeni baglantilar saglamaktadir.5

Bu yontemin enteresan iki 6rnegini Islam mezhepleri tarihinde bu-
labiliyoruz. Bunlardan ilki, Alamut’un Nizéri-Ismaili hiikiimdarlarindan
Imam II. Hasan’in 8 Agustos 1164 giinii bir merasimle Biiyiik KiyAmet’i
ilamdir. Dinin hakikatine artik Imam’in talimiyle vakif olan ve bu diin-
yada cennete kavusan Nizari cemaat i¢in seriatin zahirinin yiiriirlikten
kaldirilmasim ifade bu batini kiyameti Alamut’'un en yiiksek terasinda
Iran’in dort bir yanindan gelen yandaglarina bir hutbeyle aciklayan II.
Hasan, Ramazan’in 17’sine rastlayan bu giinde iki rekiat bayram namaz

Aime Michel, “Mezheplerin Psiko Sosyal Yapis1”, [Mehmet Aydin (ed., ¢ev.), Din Fe-
nomeni, Konya, 2000] i¢inde, s. 62-3.

56 Holm, a.g.m., s. 285.

57 Volkan, Korii Koriine Inang, s. 333-6. Ayricabkz. a.g.e., s. 328-9, 341,
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kildirmig ve hemen arkasindan, hazirlanmig olan sofraya oturarak giin or-
tasinda davetlileriyle birlikte orucunu agmigt1.5® Bu gésteri, tarihe kazina-
cak ve asla unutulmayacak bir olay olarak Islam ibadat ve muamelatinin
gecersizligini Nizarilerin ortak zihninde kalicilagtirmigtir. Diger olay ise
Bahailik tarihindeki meshur Bedest toplantisidir (1848). Babi cemaa-
tin iist diizey mensuplarinin katildig: bu toplantida kadin bir Babi olan
Cenab-1 Tahire, ayet ve hadisler okuyarak bagindaki ortiiyii agmis, seri-
atin yerine artik yeni nizdmin gegerli oldugunu agiklamigti. Bu davrams
Babiler ve daha sonra Bahailer i¢in Islam’dan kopusu simgelemekteydi.5®

Grup mensubunu ya da mensup adayini beyin yikama taktiklerine
tabi kilarak kontrol altina alan eski veya yeni baz1 dini gruplarin varhig:
herkesin malumudur. Maruz kaldig1 yogun propagandaya bagh olarak
asin yorulan, duygusal coskunluk ve bir o kadar karigiklik yasayan bey-
nin normal fonksiyonlar1 bozulmakta veya etkisiz kalmakta; béylece yeni
enformasyona karg1 direnme giiciinii yitirerek teslim olmaktadir.6® Grup-
larin belki bilingli, belki bilingsiz, belki iyi niyetli, belki istismar amacgh
uyguladiklar: s6z konusu manipiilasyonist egitimsel taktikler, insanlarin
tefekkiir, tezekkiir, teakkul ve tedebbiir ederek iman etmelerini ve dini
yasamalarim 6giitleyen Kur’ani yéntemi devre dis1 birakmakta ve dinin
anlasilmas: ve temsili noktasinda tamiri gii¢ tahripler yapmaktadir.

Marjinal dini gruplarin 6zelliklerini siralayan Paloutzian, enfor-
masyon kontroliinden bahsetmektedir ki bu kontrol, doktriner égelerin
ancak zamani geldiginde, mensup ya da mensup aday: hazir oldugunda,
agsamali olarak aktarilmasini 6ngérmektedir.6! ismaililikteki mezhep ici
egitim sisteminin ve davet stratejisinin bu merhaleci ilkeyle sekil aldigim
bu baglamda hatirliyoruz.%2 Bu sistem daha ¢ok dini sir cemaatlerinde
karsilagtigimiz bir yontemdir ve grupsal baz: fikir ve amellerin dini bir
vecheyle saklanmasim ihtiva etmektedir. Baz1 mezheplerde dinilesmis
olan takiyye pratiginin ortaya ¢ikis nedenlerinden birisi de budur. Sirrin

58 Bkz. Farhad Daftary, The Isma’ilis: Their History and Doctrines, Cambridge, 1990,
8. 386-7.

Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/2 (2002), s. 144.

60 Paloutzian, a.g.e., s. 168.

61 Paloutzian, a.g.e., s. 167.

62 Bkz. Biiyiikkara, “Ismaililere Atfedilen Dokuz Asamalh Da’vet Siireci Uzerine Bir
Inceleme”, I LAM Aragstirma Dergisi, 3/2 (1998), s. 35-49,
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ifsas1 miieyyideyi icap ettirir. Ifsaat¢ilar cogu zaman diglanmayla (aforoz,
teberri), hatta 6liim cezasiyla kars: karsiya kahrlar.%3

Enformasyon kontrolii bagka bir gekilde, farkh bilgi kaynaklariyla
grup tiyelerinin irtibatini1 kesmek suretiyle yapihr. Farkli matbuitin, ba-
sin ve yaymin takibi hususunda cemaat i¢i kisitlamalar bu kontroliin en
sik uygulanan yontemidir. Bazen de degisik egitim imkanlarindan men-
suplar mahrum edilerek tamamen grup i¢i egitim-6gretime yonlendirilir-
ler. Okuduklar: okullar: ve fakiilteleri cemaatiyle birlikte terk eden selefi
Cuheyman el-Uteybi (6. 1980) soyle diyordu: “Ii¢cimizden birisi gecenin bir
yansinda arkadaginin kapisimi ¢aldiginda, ona bir hadisi, bir ayeti veya
bir kitab1 sordugunda, Allah bizleri ilim bakimindan bu yolla ¢ok daha
fazla faydalandirmigtir.”64

4. Grup Gerilemesinin Olas: Riskleri

Aslinda Freudiyen terminolojiye ait bir kavram olan gerileme (reg-
ression), stres ve endise durumunda bireyin ilk davranig 6zelliklerine geri
donmesini, i¢inde oldugu psikolojik duruma ¢ocuksu davranislarla karsi
koymasini ifade etmektedir. Tipki bireyler gibi, ulusal, dini, etnik ve ide-
olojik felaketlerle kolektif bir 6rselenme ve anksiyete geciren gruplar da
gerileme gosterirler.65 Hoffer, tehdit altinda bulunan bir ulusun, kendisi-
ni tehdit altinda hissettiginde kitle hareketine biiriindiigiinii séyler. Ona

63 Daviidi Bohra toplumunun el-hazinetii’l-mekniine (gizli hazine) saydig1 mezhebi
kitabiyatin akademik gerekgelerle de olsa fag edilmesi kargisinda mezhebi otorite
olan Mollacr’nin mezhepten diglama kozunu kullandig ve yazih malzemeyi koruma-
ya alarak kullamimi kisitladig: bilinmektedir. Cemaat iginden bu meseleye déniik
elestirel bir yaz1 olarak bkz. Dr. Abbas Hamdani, “Fatimid Literature: Creation,
preservation, transfer, concealment and revival” (8 Agustos 2001’de Kanada’nin On-
tario kentindeki Diinya Davadi Bohra Konferansi’nda sunulan bu teblig, <http://
dawoodi-bohras.com> adresli sitede yayindadir, 10.02.2008). Nusayriligi terkederek
Hiristiyanhga gecen Siileyman el-Adeni, el-Bakiiratii’s-Siileyméniyye fi kegfi esréari’d-
diyéneti’n-Nusayriyye (Beyrut 1863) adh kitabinda, énceki kutsal kitab: olan ve sir
olarak saklanan Kitabii’l-Mecmii’u yayinladig: ve eski inancinin gizli tutulan diger
sirlarini, ibadet ve merasim sgekillerini ifsa ettigi i¢in Tarsus’ta muhtemelen eski
mezhepdaglar tarafindan sldirilmiigtii.

64 Dr. S. el-Uteybi, Sevra fi Rihabi Mekke, y.y., t.y., s. 269.

65 Bkz. Volkan, Kirii Kériine Inang, s. 79-81. Grup gerilemesi hakkinda ayrica bkz. Otto
F. Kernberg, “Dini Tecriibe Uzerine Psikanalitik Perspektifler”, cev. A U. Mehme-
doglu, AUIFD, 46 (2005), s. 192-7; Goka, a.g.e., s. 85-7.
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gore bu durum dini gruplar i¢in de gegerlidir.%6 Dini grubun bizzat kendi-
sine ya da o grubun davasimi bagladig1 genis ve ortak dini kimlige yonelik
bir tehdidin yarattig:1 anksiyete sonucunda ortaya gikabilecek belirtilerin
birgogunu, gerek ¢evremizdeki olugumlarda gerekse tarihin yapraklar
arasinda tespit edebiliyoruz.

Volkan’a gore gerileme yasayan gruplar, bireyselliklerini yitirerek
gozii kapah bigimde bir liderin ¢evresinde toplanirlar. Lideri sadakatle iz-
leyenler ile bu sadakati tam olarak gostermeyen mensuplar arasinda “iyi-
ler ve kotiiler” ayrim g¢izilir. Ayrica grup, diisman gordiikleriyle kendisi
arasinda keskin bir “biz ve onlar” boliinmesi yaratir veya mevcut boliinme-
yi derinlegtirir. Mutlake1 bir pozisyona girer ve grup ortak kimligini siir-
diirmek adina her seyi yapma hakkina sahip oldugu duygusunu yasar.57

Herhalde saldirganlik, tedhis ve siddete yénelimin dini grup nez-
dinde tam anlamyla haklhihk kazanmasi bu noktada ger¢eklesmektedir.
Genelde sanildiginin aksine, bu tiir bir yonelimin sugu tamamyla gii¢
ihtirasina kapilmg liderlere ait degildir. Bir kitle hareketinin tek viicut
yapisi i¢inde kisisel bagimsizhiklarin1 kaybeden bireyler yeni bir ozgiirliige
kavusurlar. Bu, hi¢ vicdan azab1 gekmeden nefret etme, yalan séyleme,
igkence yapma, adam 6ldiirme ozgiirliigidiir. Bencillikten dogan nefret
ve zalimlik, benligini teslim etmekten dogan nefret ve zalimlik yaninda
hafif kalmaktadir.6® intihar eylemlerinin arkasindaki psikolojiyi incele-
yen Volkan, eylemcilerin psikotik olmadiklarini, tam aksine yiikselmig
bir 6zsayg1 yasadiklarini ileri siirmektedir. Topluluk kimligini ¢ekirdek
kimliginin 6niine ge¢irmis bu kisilerde dini grup kimligi, yaralanmig ya da
boyun egdirilmig bireysel kimliklerdeki ¢atlaklar:1 doldurmugtur.%® Bagka-
lar1 adina kendini kurban etme duygusu, s6z konusu 6zsayginin bir gesit

agiga vurulusudur.

66 Hoffer, a.g.e., s. 98.

67 Volkan, Korii Koriine Inang, s. 86-7.

68 Hoffer, a.g.e., s. 146-7. Konumuz, psikolojik bir savunma mekanizmasi olan “yansit-
ma” (projection) ile de ilgilidir. Kimlik olugumunda evrensel bir ihtiyag olan “steki”
imgesi veya bir bagka deyigle diigmana olan gereksinim, “yansitmal 6zdegim” ag-
sindan énemlidir. Grup, kendinde olan fakat kurtulmak istedigi negatif taraflarim
“bteki’ne yansitarak onu bir kétiiliik imparatorluguna déniigtiiriir ve boylece yansit-
may1 yapan, yansitilan herkese acimasizca davranma hakki elde etmig olur. Genig
bilgi igin bkz. Goka, Insan Kisim Kisim, s. 127-33.

69 Volkan, Korii Koriine Inang, s. 237-9. Goka bu vakay: narsizm olarak agiklar, bkz.
a.g.e., s. 206.
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Tedhis ve siddete yénelmenin grup baskisiyla ilgisi de yadsinamaz.
Paloutzian, bir kisinin digerine zarar verme ihtimalini gii¢lendiren birgok
faktorden birisi olarak “sosyal baski”y1 zikretmektedir.’® Bu baskinin etkili
olabilmesi i¢in bazi etik normlarin iiretilmesi gerekebilir. Bu nedenle grup,
ornegin iiyelerine, intikam i¢in kullanmig olduklar siddetin, kendilerine
uygulanan siddetten daha hafif kaldig1 mesajim verebilir.”! Dinin iceri-
sindeki baz: araclar béyle normlarin iiretimi igin seferber edilirler. Baz
cemaat miiftiilerinin Islami fikih geleneginin esnek yapisina dayanarak
verdikleri fetvalar tedhis ve siddet yolunda mensuplara genis bir megruluk
alan1 agmaktadir. Mesela el-Kaide’nin miiftiilerinden sayilan Seyh Hamad
ibn ‘Ukla (6. 2002), Taif'in fethinde Hz. Muhammed’in kullandigim ileri
siirdiigii mancimktan yola ¢ikarak, masumu sugludan ayirdetmeyen toplu
imha silahlariminin kullanimina cevaz vermekte; ayrica, kafirlerin canh
miisliimanlar: siper almalar1 durumunda miicahitlerin savas: siirdiirme-
leri gerektigini bildiren eski bir fetvadan ilham alarak, miisliman dindas-
lara da zayiat verdiren katliam tekniklerini megrulagtirmaktadir.” Dinin
asil kaynaklarinin biitiinciilokunmasindan neset etmeyen parcgaci bir fikih
yorumu, burada ciddi bir anlayig problemini ortaya ¢ikarmistir.

Tekrar grup gerilemesinin belirtilerine dénersek; grup iiyelerinin
artan olgiide biiyiisel beklentiler ve inanglara takildiklari, mitolojik soy-
lenceleri 6nemsemeye basladiklar: gozlemlenmistir. Ilahi bir yardimla
desteklenmis, kutsal bir gérevle vazifelendirilmis, ideal bir zaferi saglaya-
cak muhayyel kurtaricinin miiminlerce beklenmesi, boyle bir gerilemenin
igareti olarak degerlendirilebilir.” Gergekten Islam tarihine bakildigin-

)
1

da “kurtarict mehdi” iddialarinin daha ¢ok yogun toplumsal stres devre-

lerinde yayginhk kazandig: ve cemaatsel yapilar etrafinda tasarlandig:

70 “Ben burun kirarun; ¢iinkii benim takimdaki herkes burun kirmaktadir” psikolojisi.
Bkz. Paloutzian, a.g.e., s. 219.

71 P. Wilkinson, Political Terrorism (New York 1974)den ahntilayan Siileyman Oze-
ren, “Radikalizm, Terérizm ve Politik Yaklagimlar”, <http://www.sucveceza.com/ice-
rik-342.html> (12/02/2008).

72 Bilgi i¢in bkz. M. A. Biiyiikkara, “11 Eyliil'le Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye ve
Cihadi Selefiyye”, Dini Aragtirmalar, 20 (2004), s. 219-20.

73 Gerilemeye kars gruplarin gelistirdigi ve W. R. Bion’un “temel sayiltilar” adim verdi-
gi savunma tutumlarindan iigiinciisii olan ‘eslesme’ (pairing) tutumunda mesiyanik
umutlarn belirginlestiginin altin ¢izen Géka, gruplarin agik bir liderlikten yoksun
olduklar1 durumlarda gerilemenin daha koyu hissedilecegini ve liderlerle ilgili arkaik
fantezilerin serbestlesecegini belirtmektedir, bkz. Insan Kissim Kisum, s. 43, 86.
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goriilmektedir.”* Mehdji, topluca yasanan stresin sanki bir sesi ve sozciisii
durumuna ge¢mistir. Sihhatli bir lider bu tiirden bir diisiince marazinin
semptomlarim sezinlediginde acilen miidahale etmelidir. Hz. Omer’in,
hakkinda efsanevi soylenceler dolagsmaya baglayan muzaffer komutan Ha-
lid b. Velid’i derhal gérevinden almasi bu agidan dikkate deger bir 6rnektir.

Yine gerileyen gruplar, ortak simgelerinden bazilarim proto-simgeler
olarak yasar ve kendisiyle diisman gruplar arasindaki kiigiik farkhhiklar
iizerine yogunlagsmaya baslar.” Biiyiik farkhiliklar dururken teferruatla ve
proto-simgelerle ugrasilmasi, makalemin birinci béliimiinde agikladigim se-
kilde, bunlann “son sinir” addedilmesinden ve varliklarimin temeli olarak
algilanan grup kimliginin devam i¢in bu sembol ve detaylar g¢evresinde
sert bir savunma geligtirilmesinden kaynaklanmaktadir. Gerilemis gruplar
ayrica, tarihten sectikleri 6rselenmelere ve zaferlere etkinlik kazandirirlar.
“Olup bitmisler”le ilgilenmek bir “zaman ¢okmesi”ne yol acar. Bu tarihe geri
gitme, ge¢misteki ac1 veya tath olaylarin, Volkan’in “y1ldéniimii tepkileri”
dedigi, simgelerin asin bigcimde sergilendigi torenlerde hatirlanmas: gek-
linde tezahiir eder.’® Bu duruma en ¢arpici misal Sii ve Alevi topluluklarca
yiizyillardan beri biiyiik bir heyecanla anilan Kerbela vak’asidir. Ge¢mis,
Asura térenlerinde sanki biitiin canhihigiyla tekrar yasanmaktadir.”” Gii-
niimiize tevaris etmis olan yildoniimii tepkilerinin, halkin yasadig: din
dahilinde hayli genis bir yer tuttugunu kolayhkla gozlemlemekteyiz.

Gerileme durumuyla beliren emarelerin siddeti, grup liderlerinin psi-
kolojik 6zelligine, ortadaki tehdit ve stresin boyutu ve siiresine, grup iiyele-
rinin bu tehdidi algilama bigimine ve diger baz1 sosyo-psikolojik kosullara
bagh olarak degiskenlik gostermektedir. Yapilmasi gereken, dogru liderin
ve sagduyulu grup mensuplarinin gayretleriyle s6z konusu marazi vazi-
yetin tersine ¢evrilmesi, yani ilerlemeye (progression) gegilmesidir.”® Boy-
le bir gegisle birlikte fantezi gerceklikten, ge¢mis ise simdiden ayrilacak,
¢ekirdek kimlik ve bireysel kisilik tekrar gii¢ kazanacak, ifade 6zgiirliigii
eski degerini bulacak, uzlasma ve hoggoru ortam saglanacak, empatinin
kiymeti yeniden anlasilacak, 6zgiiven dengesizlikleri ortadan kalkacaktir.

74 Bkz. Ali Cogkun, Mehdilik Fenomeni, Istanbul, 2004, s. 216-7.

75 Volkan, Korii Koriine Inang, s. 103-5.

76 Volkan, a.g.e., s. 87, 143.

77 Hasan Onat, Kerbela vak’asim1 konumuzu da ilgilendiren yéniiyle ele almaktadir,
bkz. “Kerbeld’y1 Dogru Okumak”, Akademik Ortadogu, 2/1 (2007), s. 1-9.

78 Ilerleme ve belirtileri hakkinda bkz. Volkan, Korii Koriine Inang, s, 126-7.
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Normal olan, bu hélet iizere olmaktir. Dinin anlagilmasi ve temsili sorun-
lan boyle bir halet icinde asgari diizeylerde karsimiza gikar. Hakim olan
akliselim, sorunlarn iistesinden gelinmesi i¢gin gesitli imkanlar sunar.

Sonug

Her seyden once, bu caligmada tizerinde durulan problemlerin her
dini olusumun meselesi olmadigini; ancak hepsi i¢in dini anlama ve tem-
silde birer risk olugturduklarim belirtmemiz lazimdir. Grup olmanin tabi-
at1 zaten bu riskleri gerektirmektedir. Gruba girigin ilk safhasinda kisinin
grup o6ncesi dini hayatiyla ilgili yapmak durumunda kaldig: sorgulama-
larla birlikte grup kimligi olusmaya baglamakta; siirecin devaminda grup
disina dogru cgelisme tutumlan gelismekte; bu tutum bazen nefret boyu-
tuna kadar varmaktadir. Mensubuyla gii¢lii baghhklar kurmak isteyen
grup, onun 6zel bir misyon tasidigy, digerlerinden farkl oldugu, se¢kin bir
statiide bulundugu diisiincesini igleyerek sorunlu bir istigna duygusunu
mensubuna kazandirmig olmaktadir.

Itikadi, ibadi, fikhi nitelikli bir takim psikolojik ve fiziksel barikat-
lar vasitasiyla kendisiyle ‘6tekiler’ arasindaki farkhliklar: sabitlestiren
grup boylece kendi kimliginin sinirlarini tahkim etmektedir. Bu durum
dindaslarn ihtilafina, ayriliklara, teferruata dair liizumsuz tartigmalara
zemin hazirlamaktadir. Grup uyumu i¢in ihtiyag¢ duyulan hiyerarsik ita-
at, grup baskisiyla telkin ve kontrol edilmekte, stira devre dis1 kalmakta,
‘grup diigiinmesi’ makul 6zelestirilerin 6niiniikapamaktadir. Thdas edilen
ustad silsileleri ve menakib edebiyatiyla taklit¢iligin 6nii agilmakta, bazi
diyetler, nafile ritiieller, mali 6demelerle mensuplar bir takim miisterek
fedakarhklara zorlanmakta, biitiin bunlardan olusan grup gelenegi son-
radan ‘dinilegsmek’ suretiyle dinin asliyet ve safiyetini bozabilmektedir.
Uyelerin gruptan ayrilislar: da problemli olmaktadir. Grup davasinin zi-
hinlerde ¢okmesi kisilik ve kimlik sorunlarini miizminlegtirmekte, men-
sup, dini yagantisimi tiimiiyle ihmal edebilmektedir.

Grup liderlerine hak etmedikleri 6l¢iilerde deger bigilmesi ayrica
6nemli bir sorundur. Dini metinlerin batini yorumuna kap: a¢ilmas;, li-
derlerin soz ve yazilarina kutsallik atfedilmesi, ‘seckin talebeler’in statii
bulmasi, ‘lider siinneti’ne iglerlik kazandirilmasi, dini liderligin yol agtig
muhtemel sorunlardan birkagidir. Karizmatik liderin 6liimiiniin ardindan
yasanan soklar mevcut ihtilaflan koériiklemekte ve liderler ndmina tasar-
lanan baz1 fantezi fikirlerin reva¢ bulmasinin 6niinii agmaktadar.
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Kimlik ingas1 ve bunun muhafazasi i¢in dini grup, verdigi egitim-6g-
retimde vazgecilmez onceliklerini merkeze almaktadir. Dini 6nceliklerin
ihmale ugradig: bu egitim siirecinin yamsira, ‘ikna iletigimini’ ilerletmek
icin mensuplar yogun duygusal mesajlarin hedefi olmaktadirlar. Atesli
vaazlar, dansvari gosteriler ve miizik bu duygusallig: saglayan en uygun
araglardir. Liderin ‘gostererek’ 6gretmesine dayanan karizmatik ikna
usulleri, mensuplara uygulanan enformasyon kontrolii ve bazi beyin y1-
kama usulleri, tefekkiir ederek 6grenme siirecinden mensuplar1 mahrum
etmekte, saglikl dini egitimin 6niinii kesmektedir.

Toplumsal felaket ve stres donemlerinde ‘gerileme’ yasayan dini
gruplarin liderliginin mutlake bir kimlige biiriindiigi gozlenmigtir. Ortak
kimligini siirdiirmek ve ayakta kalmak i¢in her gseyi yapma hakkina sahip
olduguna inanan grup tedhis ve siddet kaynagina déniigebilir ve buna
mesruiyet saglamak i¢in dini-ahlaki normlar iiretir. Yine gerilemeyle bir-
likte biiyiisel, okiilt inan¢lar yayginhk kazanir, olaganiistii ilahi lituf-
larla sikintilarin sona erecegi biiyiik bir beklenti haline gelir. Mesiyanik
tasavvurlar yerlesir. Tarihi zafer ve hezimetlerin yildéniimleri dini bir
muhtevada anilarak gii¢ ve moral toplanmaya ¢ahgilir.

Grup igleyisinin neticesi olan bu s6z konusu olumsuzluklarin tespit ve
miitalaasindan sonra su miihim soru ister istemez akillara gelecektir: Oy-
leyse din, grup ve cemaatlerin elinden kurtarilmah m? Her ne kadar ‘ger-
¢ek ve tek’ din tasavvuruna sahip oldugunu savunan malum ‘ilahiyatgr’ soy-
lemin epeyce ‘totaliter’ bulunan diliyle bu soruya ‘evet’ cevah verilse bile,??
bu sonucu beklemek bos bir bekleyis, bu yéndeki bir ¢aba bos bir ¢aba ola-
caktir. Dinin temel kaynaklarinmin ihtilafa miisait yapis1 ya da dindarlarin
siyasi ve kiiltiirel tecriibeleri, simdiye kadar ayrihik ve gruplagsma dogurmus
olup bundan sonra da dogurmaya devam edecektir. Varolugsal sorunlar:
karsisinda sadece rasyonel ¢oziimlerle yetinmeyen insanoglu, gesit ¢esit dini
¢oziimlerin pesinde gruplagmay siirdiirecektir. Hayattan dini ¢ekip alma-
ya cahsan sekiiler ve modern ideolojilerin biraktiklar: bogluk, postmoder-
nizmin sundugu imkéanlarla dini gruplar tarafindan eskisinden daha hizh
sekilde doldurulacaktir.g? Otoriter ya da buyurgan resmi din kurumlan ve

79 Bu sdoylemin ashnda bir ‘6zelestiri’ niteliginde olan elestirisi igin bkz. Ali Bardakoglu,
“llahiyat¢ilanin Din Séylemi”, Islémiyét, 4/4 (2001), s. 63-76.

80 Postmodern anlayigta 6znenin yaganan hayat icerisinde énemini kaybetmesi, bunun
yerine cemaat duygusunun 6n plana ¢ikmasi; yine bu égretinin temel goriiglerinden
olan ‘goreceligin’ bir sonucu olarak hakikatin tek olmadig fikrinin, kiiltiirde ¢okgu-
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soylemleri kargisinda sivil olusumlarin ¢ikmas: kaginilmazdir. Ayrica dini
gruplagma mevzubahis olunca istismar hep muhtemel olmustur, bundan
sonra da olacaktir. Istismarc: gruplarla miicadele de, eskiden oldugu gibi
samimi miiminlerce yine cemaat yapilan vasitasiyla yapilacaktir.

Oyleyse, makalemde sunmaya ¢ahstigim dinin dogru anlasilmas ve
temsili 6niindeki risk ve tehlikelere kars: yapilmasi gereken ikazlara, ce-
maatleri ve cemaatlegsmeyi zemmeden bir elitist soylemin eglik etmesi mev-
cut ve muhtemel sorunlan ¢ézmeyecek, tam tersine miizminlegtirecektir.
Dilimizin bir imtiza¢ ve nasihat dili olmas) gerekir. Din zaten nasihatten
ibarettir. Tiim iletigsim kanallar1 bunun i¢in kullamima agilmalhdir. Yoksa
sadece hirpalamak, aksiyle mukabele goriir, kenetlenmeye sebep olur.

Zannimca esas 6nemli husus, -onlar: ister onaylayalim ister onayla-
mayalim, mevcut ve aramizdaki- mezhep miintesiplerinin, cemaat men-
suplarinin, hareket adamlarinin, tarikat saliklerinin, tegkilat iiyelerinin
bu makalede dile getirdigim risk ve tehlikelerin bilincinde olmalaridir. Bu
tiir ikazlarin her zaman giindemde oldugu bir grupsal biinyenin serden
cok hayir iiretecegi kanaatindeyim. Saghksiz liderliklerin gahsiyet sahibi
iiyelerce etkisizlestirilmesi zor olsa da imkansiz degildir. Kangrenlesen bir
gruplasmanin ise, dahili onarim kabiliyetini artik yitirdiginden, kendisi-
ni yapistirdig: ana biinyeyi zehirlememesi i¢in en son ¢are olarak harici
bir miidahaleyle kesilip kopartilmasi gerekebilir. Ama bu operasyonun
biinyede yeni bir kangrene yol agmamasi i¢in tiim tedbirler alinmahdir.

Fitrat yapisina ve cemiyet dokusuna zarar vermeyen gruplagmalar
dinin anlagilmasi yoniinde sorun teskil etmeyecek, belki gidigat: olumlu
etkileyecektir. Sonugta ortaya ¢ikan tartigmasiz gercek, dogru ve yaygin
bir din egitiminin ne kadar 6nemli ve zaruri oldugu gercegidir. Bilgili ve
uyanmik mensuplarin bir cemaati i¢ten kontrolii ve yanhshklara miidaha-
lesinin, disaridan bir miidahale girisimine gére sonu¢ alma ihtimali daha
fazladir. Genellikle istikametten sapmalar, nereye gideceklerini bilen yol-
cularin siiriiciiyii uyarmalariyla diizeltilirler. Ancak her haliikarda trafik
polisleri, isaret levhalar:1 ve kenar barikatlari, bulunmalar: gerektigi yer-
de durmahdirlar. Zira yolcularin yonlerini sagirmis, dalmis veya uykuda
olmalar:i her zaman olasidir.

lugun ve sivil toplumculugun itibar gormesi ve diger ilgili konular i¢in bkz. S. Hayri
Bolay, “Postmodernizm”, [C. Can Aktan (ed.), Modernite’den Postmodernite’ye Degi-
sim, Konya, 2003] i¢inde, s. 65-70.
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ibn Sina 225

ibn Suud 63

ibn Teymiyye 60, 69, 70, 75, 168, 210,
265, 267, 276

ibniil-Arabi 120, 238, 245, 247

Ibnii)-Cevzi 60

Ibniil-Useymin 67, 78

Ibnii-Vezir 60

ibrahim ed-Devig 67

Ibrahim en-Nehai 52

Icmal dergisi 300

Ictihad-Taklid ve Telfik Risalesi 268

ictihat 26, 34, 237

Idare-i Tedebbiir-i Kur’an-1 Hadis 154

Idaretiil-Buhis 66

Ideolocya Orgiisii 262, 263, 299

ihtiram-1 miislimin 103

Thvéan-1 Miislimin (Misir) 34, 40, 81, 161-
165, 168-171, 174, 176-178, 182-184,
187-190, 193, 199, 260

Thvan- Miislimin (Miisliman Kardegler)
138, 161

Thvani 97

Thvani-Hizbi 79

Thvaniyye 83

Ihvénii’l-Biireyde 325

ihya 21, 23

ikiz Kuleler 73

IKP-C 299

ikram 103

ikrar alma 322

Iktibas dergisi 300, 305, 306, 307, 311

Ilahi Olan 52

ilahiyat fakiilteleri 147

ilahiyatgilar 335

Ilahlar Rejiminin Anatomisi 269

ilim Yayma Cemiyeti 260

Ilimciler 295, 296

Ilkeler ve Hareket 223, 306, 307

ilm-i lediin 55

ilmihal 269

Imam II. Hasan 336

Imam Miislim 59

Imam Rabbani 52, 121, 123, 143, 146, 152

imam-hatip liseleri/iIHL’ler 146, 260, 275,
286

Inan, Akif 263, 274

Inayetullah Han Megriki 218

Ingiliz somiirgeciligi 29



Ingilizler 32, 89, 141, 163, 324

Ingiltere 24, 31, 79, 88, 90, 105, 116, 122,
126, 163, 184, 217, 220, 225, 236

Insan dergisi 277, 300

insan haklan 25, 228, 237

Inga ve Kalkinma Partisi 80

Ipek Yolundan Afganistan’a 264

iran 33, 40, 67, 80, 93, 96, 107-109, 119,
120, 122, 123, 128, 152,172, 176, 186,
190, 191, 193-197, 199-201, 228, 247,
264, 265, 275-278, 281, 286, 288, 289,
291-297, 301, 305, 306, 308-310, 312,
313, 315, 336

Iran Devlet Felsefe Enstitiisii 247

Iran Islaim Cumhuriyeti 107, 109, 172,
193, 312

iran Islam Devrimi 67,90, 186, 200, 228,
294

frani 97

el-irgad ve'l-Islah 181

Isa (Hz) 71

Isa Nureddin 244

IsaM 10

Isam el-Attar 171

Iskenderiye 35,80

Iskenderpaga Camii 123

1skenderpa$a dergahi 123, 124, 266, 283

Iskilipli Atif 30, 36

Islam; ~ gagdascihgn 207; ~ devleti 74,
118, 185, 190, 233, 262, 296, 305; ~ mo-
dernizmi 10, 83, 210, 211, 215, 224,
225, 241; ~ Avro (Euro-~) 232; 1limh ~
254; Kur’an ~1 221, 222, 306; radikal ~
254, 275; Liberal ~ 232

Islam Cemaati Diigiincesinin Anatomisi
275

Islam Cemaatleri Birligi 288

Islam dergisi 300

islam Emirligi 95, 99

Islam Federe Devleti 290

Islam Fikhinda Devlet 274

islam Ilimleri Cemiyeti 36

Islam Kurtulug Cephesi (el-Cebhetii’l-
Islamiyye 1i’l-Inkaz — FIS) 182

Islam Kurtulug Partisi 189, 299

Islam Kiiltiir Merkezleri Birligi 149

Islam Mecmuas: 39

Islam Merkezi 155

Islam Mezhepleri Tarihi 7, 8, 63, 324

Islam Ulema Cemiyeti 89, 117

Islam’in Ikinci Mesaji (er-Riséletii’s-
Séniye mine’l-Islam) 229

Islamabad 71

Islameihk 23, 25-28, 30, 37, 39, 40, 66,
135, 159, 180, 183, 187, 189, 246, 254,
256, 260, 261, 263, 264, 272, 278, 282,
283, 285, 298, 303, 306, 311, 313

Islami Aqidan Laiklik 268

IslamiCihad 176

Islami Caligma Cephesi (Cebhetii’l-Ame-
1i’l-Islami) 174

Islami Davet dergisi 291

Islami Devlet Diizeni 274

Islami Hareket dergisi 274

Islami Hareket Fikhi 269

Islami Hareket ve Tiirkes 269,270

Islami Harekette Ulema 268

Islami Kiirdistan Birligi (Yekgirto islami
Kiirdistan) 174

Islami Misak Cephesi (Cebhetii’l-Misak
el-Islami) 177

Islami radikalizm 256,257, 311

Islami Yonelis Hareketi (Hareketii’l-
Itticah el-Islami) 181

Islamofobi 118

Islamoglu, Mustafa 264

Ismail Fenni 28

Ismail Heniye 175

Ismail Sirvani 126

Ismaililer 321

Ismailiye 161

Ismet Efendi Tekkesi 125

Ispir 288

Israil 73, 74, 80, 163, 169, 174-176, 195,
197, 200, 276, 283, 316

Istanbul 10, 33-35, 37, 59, 63, 67, 71, 72,
96, 98, 108, 115, 119-121, 123-125, 127,
140, 143, 145, 146, 152, 160, 161, 163,
164, 166-169, 171, 173, 176, 179, 183,
187-189, 192-194, 197, 207, 209, 216,
221, 223, 224, 227, 234, 235, 239-241,
244-247, 253, 254, 257, 260-266, 268-
275, 278, 280-286, 289, 291, 292, 294,
296-299, 301-303, 306-308, 310, 311,
313, 318, 319, 321-324, 341

Istanbul Hukuk Fakiiltesi 271

Istiklal dergisi 291

Istiklal Marg: 282

Dizin
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Istigare Yayinlan 275

Isvigre 244

Isarativl-Ic6z 268

Israk 156

Istirakiyyetii’l-Islam 171, 173
Italya 24

Italyan 29

ittihad-1 Islam 27

Ittihad-1 Muhammediyye Firkas:1 140
ITU 280

Izmirli Ismail Hakk: 30, 292
Izzeddin Kassam 175

Izzeddin Kassam Tugaylar1 175
Izzet Bey (Salih Erdig’in dedesi) 298
Izzetbegovig, Alija 138

Izzeti Yanhig Yerde Aramak 279

Ka’be Hadimleri Enciimeni 116

Kabil 33, 92, 94-96, 98

Kagar, Kemal 148

Kacarlar 107

Kaddafi 274

Kadi Ebi Ya‘la 60

Kadin ve Islam 234

Kadinhan 124

Kadiyan 89

Kadiyanilik/Kadiyaniyye
187, 333

Kadirilik/Kadiriyye 94, 113,117,119, 120

Kafa Karigtiran Kelimeler 264

Kafkas 120

Kafkasya 65

Kahire 34, 37, 80, 81, 152, 162, 175, 176,
227, 260

Kahire Universitesi 227

el-Kaide 70-73, 75-79, 98-101, 173, 176,
178, 200, 201, 340

Kalem dergisi 305

Kalenderiyye 119

Kalkan, Siileyman 305

Kanada 66, 88, 225, 338

Kandehar 93, 94, 98, 332

Kanpur 150

kanhn-i esasi 27

Kapitalizm 272

Kapkiner, Murat 305

Kaplan, Cemalettin 280, 288, 290, 315

Kaplan, Hiiseyin 148

Kaplan, Metin 290, 315

89, 114, 185,
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Kaplan, Yasar 264, 268

Karagi 95, 188, 218

Karagi Islam Arastirmalari Enstitiisii
226

Karahasanoglu, Mustafa 284

Karakog, Sezai 40, 263, 266

Karaman, Hayrettin 27, 34, 160, 161, 268

Karaman, Naim 275

Karar dergisi 299

Kardavi 221

karkan 189

Kéasim Emin 219, 220

Kastamonu 141

Katar 180

Katolikler 242

Kavuncu, Burhan 279

Kaya, imdat 275

Kayhan, Burhaneddin 270

Kayseri 128, 275, 317

Kecia Ali 234, 235

Kelim Siddiki 291

Kelime dergisi 305

Kelimeler-Kavramlar 269

Kemalist 282, 294, 313, 315

Kemalizm 259, 264, 282

Kenan Rifai 272

Kenya 73

Kerbela 63, 173, 302

Kerbela vak’as1 341

Kerimoglu, Yusuf 268, 269

Kervana Katil (Elhik bi’'l-kéfile) 176

Kesmir 70, 82, 98, 185, 186, 218

Kibnisi dergah1 126

Kiligkiran, Ruhi 285

Kirag, Izzet 309

Kirgizistan 192

Kirkinci, Mehmet 128

Kirgehir 305

Kiglali, Ahmet Taner 310

Kizildeniz 216

Kizilderililer 244

el-Kifaye hareketi 169

Kilaziyye 326

klasik modernizm 210

komiinistler 335

Komiinizm 272

Konya 124, 171, 268, 271-273, 275, 281,
282, 298, 305, 318, 322, 331, 336, 344

Konya Yiiksek islam Enstitiilii 271



Koru, Fehmi 285, 300

Koruyucular Suras1 108

Kosova 72, 97

Kostroma 140

Korfez; ~ sermayesi 64; ~ iilkeleri 200

Korfez Savas1 67, 68, 73

Kral Fahd 68

Kral Faysal 66

Kudiis 174-176, 189, 282, 309

Kudiis Mitingi (6 Eyliil 1980) 282

Kudiis Savaggilar: 309

Kudiis Tugaylann 176

Kum 108, 197

Kur’an Arastirmalar1 Merkezi 218

Kur'an Egitimi Cemiyeti 218

Kur’an Harf ve Harekeleri 146

Kur’an kurslar1 121, 146, 289

Kur’an Kursu Yaptirma ve Yagsatma Der-
nekleri 146

Kur’an ve Siinnet 54, 57, 148, 156, 185,
209, 232, 257

Kur'an’a Gére Dért Terim 168, 186, 187,
261

Kur'aniyye (Kur’anizm) 216

Kur’aniyyan 217-219, 221

Kureys 117

Kurs ve Okul Talebelerine Yardim Der-
nekleri 146

Kurtubi 269

Kurtulus Savas;1 119, 122

Kurumahmutoglu, Hiiseyin 279

Kutbiyye 83

Kuveyt 59, 78, 79, 179

Kuzey Afrika 24,29, 180

Kii¢iik Camlica 146

Kiigiikaga, Ahmet 277, 280

Kiigiikaga, Omer 268

Kiiciikkéy, Irfan 271, 272

kifrdankifr 70

kiifr la yenqul ‘ani’l-mille 70

Kiiltiir Devrimi Enstitiisii 228

kiiltiirel 1slahatgilar 135, 159

Kiirdi (Said Nursi) 139

Kiirdistan 106, 174, 274, 302

Kiirt 77, 120, 122, 127, 139-141, 173, 275,
279, 282, 294-296, 298, 300-304, 309,
315

Kiirt Hizbullaha 309, 315

Kiirt Imamlar Birligi 296

Kiirt Islamecilar 295
Kiirt¢e-Kirmanca 303
Kiirtgii Nurcular 301
Kiitiib-i Sitte 52, 87

1adini 30, 242

Lahor 184, 185, 188, 218, 225

laik¢i 40

laikler 335

laiklik 237, 268

Leiden Universitesi 228

Leknev 87, 150

Lem‘alar 142

Lesger-i Cengvi 91

Lesger-i cihad 64

Levlak 90

liberal 80, 142, 144, 148, 163, 181, 212,
228, 232, 235, 236, 239, 241, 255, 278,
303, 311

Libya 72, 80, 83, 181

Life of Muhammad 28

Lings, Martin 246, 247

Londra 33, 68, 90, 177, 228

Londra King’s College 177

Lord Lytton 217

Luther 32

Liibnan 176, 190, 194-199, 276, 296, 316

Liibnan I¢ Savag1 194, 195

Maddiyyin Mezhebinin Izmihlali 28

Maden, Hasan 284

Madimak Oteli 309

Maharastra 184

Mahfuz Nahnah 181

Mahmud Abbas 175

Mahmud Muhammed Taha 228, 229

Mahrumlar Hareketi 194

Makaleler 268

ma‘kilat 87

Malatya Ekolii 266

Malezya 183

Malezyac: Islam Partisi (Parti Islam Se-
Malaysia — PAS) 183

Mali 64, 78, 83

Malik b. Enes 59

Malta 176

Mamak Cezaevi 279

Mansitre (Lahor) 188

Marahra 113
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Mardin fetvas1 60

marifetullah 55

marjinal dini gruplar 330

Marksist 239, 255

Marksizm 311

Marran daglan 200

Mashaikh Board 117

masiva 55

Masonluk 259

Massachusetts Teknoloji Enstitiisii 247

materyalizm 143

Maturidi 37, 65

Maturidilik 35

Mavera 264,274

maveraii’l-akl 55

McComas, Henry C. 319

Me‘Glim fi't-tarik 165

Meclis-i Ahrar-i islam 89

Meclis-i Megayih 119

Meclis-i Tahaffuz-i Hatm-i Niibiivvet 89,
90

Meclis-i Tahkikat-1 Seriat 151

Meclis-i Tahkikdt-u Nesriyyata Islam
151

Medeni Vahget 269, 274

Medine 27, 61, 63, 64, 66, 79, 118, 191,
229, 233, 257, 310, 312, 313; ~ donemi
310

Medine Vesikas1 118, 313; ~ modeli 312

medrese 52,53,54,85,107, 111, 119, 121,
289; ~-i Yiasufiyye 141

Medresetii'l-Islah 149, 153, 154, 156

Medresetii’l-kudat 145

Medresetii’z-Zehra 140, 302, 303

Med-Zehra 302, 303

Med-Zehracilar 301

Mefhamii’n-Nas 227

Mehdi 108, 293, 341

Mehdi el-Muntazar 108

Mehmed Akif 39

Mehmed $emseddin (Giinaltay) 30, 39

Mehmed Vehbi 269

Mehmet Akif 36, 160, 258

Mehmet Ali Ayni 39

Mehmet Ali Paga 63

Mehmet Zahit Kotku 123, 266

Mekke 27, 61, 63, 191, 229, 276, 310, 338

Mekke dénemi 310

Mektebii’l-Hidemat 71, 176
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Mektep dergisi 268

Mektabat 142

Mektup dergisi 268, 278, 300

Melametiyye 119

Melfazat 113

el-Mendr; ~ dergisi 35; ~ ekolii 29, 158

el-Menar televizyonu 196

Menemen Vakas1 122

Mengiigoglu, Metin Onal 305

Menzilciler 295, 297

Meragi 37

Meral Maruf 264

Merig, Cemil 264

Merkezi Mescid 105

Merkezi Sura Meclisi 188

Mervan Hadid 172

Meryem (Hz.) 244

Meryemiyye 244

Mescid-i Haram 67, 332

Mescid-i Nebevi 221

Mescid-i Selam 105

Mescidii’'n-Nir ve’l-Islah 236

Mesiyanik 343

Mesud Barzani 127

Megveret 27, 103, 144

Megveret Grubu 144

Metiner, Mehmet 269, 271, 286

metinselci modernizm 216

Mevat 102

Mevdudi 40, 81, 97, 138, 152-154, 168,
184-188, 217, 225, 258, 260, 261, 265,
2617, 272, 276, 292

Mevdudiyye 83

Mevdudiyyet Fitnesi 188

Mevlana A‘zam Tank 91

Mevlana Celaleddin-i Rimi 247, 293

Mevlana Fazlurrahman 89

Mevlana Hak Cengvi 91

Mevlana Halid el-Bagdadi el-Kiirdi 119,
120

Mevlana Muhammed ilyas Kandehlevi
102

Mevlana Miifti Cemil 90

Mevlana Said Ahmed Celalpiri 90

Mevlana Semiiilhakk 89

Mevlana $ihabiiddin 225

Mevlana Yusuf Biniri 95

Mevlana Yusuf Ludheyanevi 90

Mevlana Ziyaiirrahman Faruki 91



Mevlevi Fazlurrahman 95

Mevlevi Omer 99

Mevlevi Semiiilhakk 95

Mevlevilik/Mevleviyye 119, 121

el-Mevrid Aragtirmalar Enstitiisii 156

meyye’a 75

Mezarci, Hasan 282

mezhep 324; ~ baghlan 335; ~e siilik
merasimi 322

MHP 279

Misir 24, 33-35, 37, 63, 64, 66, 72, 77-83,
161, 163-165, 167, 169, 171, 174, 177,
180, 181, 189, 216, 219-222, 228, 240,
269, 270, 274, 276, 292, 308, 312, 325

Millet Meclisi 37, 140, 178

Milli Gazete 268,274, 281-283

Milli Genglik 273

Milli Genglik Vakfi (MGV) 282

Milli Goris 40, 124, 138, 148, 149, 160,
161, 183, 256, 273, 276, 280-284, 286,
288, 290, 293, 303, 308, 315

Milli islami Cephe (Cebhetii’)-Islamiyye
el-Kavmiyye) 177

Milli Miicadele 36, 40, 271, 273

Milli Miicadele Birligi 271

Milli Nizam Partisi 270

Milli Selamet Partisi (MSP) 281

milliyet¢i 65, 80, 126, 127, 163-165, 173,
185, 259, 260, 263, 269, 270, 273, 282,
308; ~-mukaddesat¢1 260

Milliyetgi miyiz Miisliiman miyiz ve Islam
Adina Particilik 279

milliyetciler 335

milliyetgilik 24, 151, 190, 263, 284

el-Minber el-Vatani 179

Minhécii’l-Kur’an 118

Mirza Gulam Ahmed 89, 114, 333

Mirzabeyoglu, Salih 127, 298, 301, 315

Misak dergisi 268

Misékw'l-ameli’l-Islami 79

mistik 182, 223, 246, 265, 266

Miyasoglu, Mustafa 262

modern ilahiyatg 10

modernist 209, 211, 220

Mogol 60, 69

Mohammedan Anglo-Oriental
150

Molla Giizelsoy 297

Molla Hiisrev 269

College

Molla Omer 93, 94, 98, 99, 332

Moritanya 64; ~ Maliki medreseleri 106

Moro 312

Mossad 176

MSP 264,266, 270-272, 275, 280-282, 288

MTTB 124, 266, 270-273, 284-286

Muaviye 91, 168

Mucur 305

el-Muhacirin (al-Muhajiroun) 236

Muhammed (s.a.v.)/Peygamber (Hz.) 25,
26, 31, 52, 57, 61, 62, 88-90, 94, 103,
105, 111, 113-115, 118, 167, 185, 188,
190-193, 198, 215, 218, 220, 221, 226,
2217, 233, 247, 257, 263, 276, 277, 306,
312, 327, 331, 332, 334, 340

Muhammed Abduh 27, 29, 33-37, 158,
160, 162, 216, 219, 223, 265, 267, 292

Muhammed Abdurrahman Halife 174

Muhammed Ali Cinnah 89, 185

Muhammed Ali Mongeri 149

Muhammed b. Abdiilvehhab 60, 61, 63

Muhammed b. Said el-Kahtani 67, 321

Muhammed b. Suud 63

Muhammed Bedi 170

Muhammed Beyanini 172

Muhammed Ba Siilleymani (Bouslimani)
181

Muhammed Eminibn Abidin 120

Muhammed Esad Erbili 124

Muhammed Hamidullah 267

Muhammed Heykel 37

Muhammed ibnii’l-Useymin 66

Muhammed Ikbal 36, 217

Muhammed Ilyas 102

Muhammed Kutub 180

Muhammed Liitfi (Mazlumoglu) 127

Muhammed Mahmud es-Savvaf 173

Muhammed el-Mes’ari 79

Muhammed Mursi 170

Muhammed Miictehid Sebiisteri 109

Muhammed Nebi Muhammedi 94

Muhammed Surir Zeynelabidin 79

Muhammed Safi 153

Muhammed Serif 298

Muhammed Sevkani 61

Muhammed Takiyyiiddin en-Nebhani
189

Muhammed Tevfik Sidki 216, 220

Muhammed Yusuf Kandehlevi 104
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Muhammed Zekeriyya Kandehlevi
188

Muhammed’in Gengleri (Sebabu Muham-
med) teskilat:1 171

Muhammediyye hareketi 106, 156

Muhsin Abdiilhamid 302

Muir, William 28

mukaddemat 109

Mukaddesatg: Tiirk’e Beyanname 280

Mukbil el-Vadri 66

Mumcu, Ugur 288, 310

Mugtedar Khan 236, 237

el-Murakibii’l“‘Am 171

Musa (Hz.) 28, 216

Musa Carullah 36

Musa Kazim 292

Musa es-Sadr 194, 195

Muslim League 89

Muslims for Progressive Values (MPV)
237

Mustafa Kemal 140, 258, 259

Mustafa Sabri Efendi 30, 36, 37, 39, 40,
258, 267

Mustafa es-Sibai 171

Musul 77,173

Musul Ulu Camii 77

Mus 298

Mutahhari 275

Mutasavuif ve Yazarlarin Sorumluluklar
268

el-Mu’temerii’s-Sa‘bi el-‘Arabi el-Islami
178

Mu‘tezile 7, 35, 58, 168

Mutezili 37

mutlakiyet 34

Mutlu, Tahiri 144

Miicadele Birligi 271

miicamele 75

Miiceddidi silsile 123

Miicemmaii’l-Islami 175

miidare 75

Miifrih b. Siileyman 58

Miiftiioglu, Atasoy 264, 284

Miikiis (Bahgesaray) 127

miimeyyi’ 75

el-Miirgidii’l-Am 170

Miisliiman Birligi 82, 116

Miisliiman Geng dergisi 287

Miisliiman Gengler Cemiyeti 161

104,
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Miisliman Genglik 287

Miisliiman Ogrenciler Birligi (MSA) 184

Miisliimanca Diigiinme Uzerine Deneme-
ler 264

el-Miisned 59, 161

Miistakbel Partisi 221

Miistakiller Hareketi 280

Miigrik Toplumun Amentiisii 269

miittefik 189

Miittehide-i Meclis-i Amel 82

Nahnii Du‘at Lé Kudat 168

Naksibendilik/Naksibendiyye/Naksilik
65, 85, 86, 88, 94, 113, 117, 119, 123,
146, 151

Nanitevi 86

Napolyon 24

Nasir el-Omer 67

Nasiriiddin el-Elbani 66

Nasr, Seyyid Hiiseyin 40, 109, 244, 246,
247, 312

Nasr Hamid Ebd Zeyd 227

Nasranilik 266

Nation of Islam 9

NATO 190

Nazim el-Hakkani 126

Necd 60, 61, 63, 64, 325, 326

Necef 108, 173, 197

Necip Faz1l 40, 126, 127, 148, 262, 263,
265, 266, 270, 271, 280, 281, 298, 299

Nedvetii’l-Ulema Déarululimu 107, 114,
138,149, 150, 151, 153, 156

Nehda (Uyanig) Hareketi 181

Nehdatii’l-Ulema 106, 158

Nehru 89

nehy ani’l-miinker 58

neo-Nurcu 144,311

Nesefi Akdidi 272

Nevaz Serif 82

Nevruz 95

New York 73, 94, 96, 99, 166, 167, 175,
220, 231, 232, 234, 235, 319, 332, 340

Nijerya 64, 78

Nizdm-1 Alem 126, 127, 281

en-Nizamii’l-Has 163

Nizamiiddin Merkez Mescidi 105

Nizari-Ismaili 336

Nizariler 337

Norsin 121, 123, 139, 224, 267



Ndbihar 303

Nur; ~ hareketi 128; ~ sakirtleri/talebesi
143

Nurcular 142, 143, 259, 270, 292, 301,
302; radikal ~ 301

Nurculuk 123, 138, 139, 141, 144-146,
149, 256, 258, 284, 302, 303, 315

Nurs 139

Nusayri 77, 172, 326

Nusayrilik 60

Nusret Cephesi 76, 77

Of 121, 125

Ohin 121

okkiiltizm 246

Okuyucular 144

Olug dergisi 299

On iki Imam 193

Orta Asya 91, 93, 100, 106, 118, 192

Orta Asya Tiirkistam 97

Orta Dogu 60

Ortagag 26, 34

Oryantalizm 24

Oslo Mutabakat1 175

Osman (Hz.) 168, 169

Osman dan Fodio/ibn Fadi 29

Osman Hulusi (Ates) Efendi 128

Osmanh 24, 27, 30, 39, 40, 63, 65, 88,
107, 116, 117, 119, 121-123, 125, 140,
147, 193, 258, 260, 266, 267, 269, 308; ~
Islameihg 39

Oxford Universitesi 35, 225

Ocalan, Abdullah 296

Ofke dergisi 299

Omer (Hz.) 198, 334, 341

Omer Abdurrahman 72, 167, 276

Omer el-Begir 178

Omer Nasuhi 269

Omer Tilmisani 169

orgiit 91, 98,171, 174, 175, 181, 196, 197,
212, 282, 287, 296, 297, 299, 300, 304,
309, 310

Ozal, Korkut 124

Ozal, Turgut 124, 148, 278

Ozbekistan Islami Hareketi 100

Ozbekler 92

Ozdemir, Said 144

Ozdenéren, Alaaddin 264

Ozdenéren, Rasim 264, 274
Ozdiir, Atilla 284

Ozgiir Giindem gazetesi 303
Ozkan, Erciimend 292, 305, 306
Ozkaya, Cevat 273

Oztiirk, Yasar Nuri 171, 222, 240
Oziilke 263

Pakdil, Nuri 263

Pakistan 34, 64, 73, 81, 82, 88-93, 95, 97-
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