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Romence Basima Onsoz

omence sundugum bu eser Asya simyasi uzerine ha-

zirlanmis ¢ok genis bir monografinin ilk bolumunu

olusturmaktadir. Benim disimda gelisen kosullar ne-
deniyle bu monografiyi olusturan boélumleri ayn kitaplar ha-
linde yayimlamak zorunda kaldim. (Fizik ve dogunun doga-
bilimleri hakkinda) daha sonra yazilacak monografiler igin de
aym kosullar s6z konusudur. Dogu “bilimleri” adi verilen
ozel yapiy1 buttnuyle ortaya koymak amaciyla tim bu incele-
meleri tek bir ciltte toplamak isterdim. Ama bu dilek gercek-
lesmediyse bunda bu satirlarin yazarinin sorumlulugu olma-
digim belirtmem gerek.

Bu kitabi en kisa surede Babil simyasiyla’ ilgili baska bir
kitabin izleyecegini umuyorum. Babil simyas1 1925 yilindan
beri siren tartismalar nedeniyle tek bir baslk altinda toplana-
mayacak bir dizi sorun icermektedir. Avrupa simyas: (ve tabii
Iskenderiye, Iran, Arap ve ortagag simyalar1) buyuk olasilikla
Babil simyasinin Misirdan tum dunyaya yayilan etkileriyle
baglamistir. On-kimya ile simya arasindaki yapisal farkhliklar

boylece ortaya ¢ikmis bulunmaktadir. Aslinda “gizemci” de-

" Gallimard Yaynlarrndan 1991 yilimin bahar aylarinda cikmstir
[Babil Kozmolojisi ve Simyast —yn].
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MIRCEA ELIADE

neysellik ve “bilimsel” deneysellik arasinda gizliden gizliye
oteden beri stregelen ¢ekismenin izini sirmek ayni zamanda
modern dunyanin dogumuna yol acan tim doénusumleri izle-
mek anlamina gelmektedir. Bu, ancak bir dizi veri, belge ve
keskin bir elestirel dusiinceyle nester altina yatirilabilecek ol-
dukea tehlikeli, ama bir o kadar da cekici bir sorundur.

Bu veri ve belge toplama konusunda G. Sarton’a (Harvard
Universitesi), Aldo Mieli'ye (Uluslararas1 Bilimler Tarihi Ko-
mitesi), Edmund von Lippmann’a (Halle), Soér Praphulla
Chandra Ray’e (Kalkiita Universitesi) ve Nae lonescu’ya (Buk-
res) tesekkurlerimi sunmay1 bir bor¢ bilirim. Tum bu degerli
bilim adamlarn tam on yil boyunca bikip usanmadan bana her
tur kitap, dergi ve bilgi kaynagini sundular. Bu tir bir ¢alisma
ancak cok ozel bir kituphanenin yardimiyla iyi bir sonuca
varabilirdi. Bu konuda da Kalkata Kuttiphanesi'nin zengin
koleksiyonlarini hizmetime sunan ve arastirmalarimda beni
yurekten destekleyen Bengal Asya Dernegi sekreteri Johan
Van Manen’e tesekkirlerimi sunarnm.

Dogu bilimlerine ait terimleri mevcut yazim araglarim kul-
lanarak 6zgun bicimlerine en yakin haliyle vermeye cahstik.

Ikinci cildin sonunda genel bir dizin yer alacaktir.”

Mircea Eliade
Nisan 1935

¥ Kitabin sonundaki dizin Tiirkce baskinin editériince hazirlanmstir
-yn.
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ilim tarihcilerinin ve genel olarak tim dusunurlerin
B simyaya olan ilgileri simya edebiyatimin “bilimsel” yu-

ziine donuktir. Simya ancak 6n-kimya olarak kabul
edildigi oranda incelenmeye layik bulunmus ve yalnizca mo-
dern bilim adami niteliklerini sergileyen yazarlar, yani belli
bir gozlem yetenegine sahip, efsane ve soylencelere her za-
man belli bir mesafede duran, giiclu bir ¢ikarsama yetenegi
gosteren ve yargilarinda cok temkinli davranan yazarlar dik-
kate alinmistir.

Ben kendi agimdan bu tur degerlendirme olcutlerinin her
zaman yeterli olmadigini her firsatta dile getirdim, ¢iinku sim-
ya her zaman bir 6n-kimya olarak karsimiza ¢ikmaz; modern
kimyanin ¢ikis noktasini olusturan bilimsel tekniklerin belli
bir déonemde simya tekniklerinden ¢ikmis olmasi, simya tek-
niklerinin pragmatik olduklan anlamina gelmez.

Bu kitapta arastirmalanmi Asya simyasiyla siirlandirmis
durumdayim, bu nedenle ashnda bir bicimde Iskenderiye
simyasinin devami sayilan Arap Kimyasini konudisinda tut-
tum. Bugun elimizde bulunan kaynaklar her yonuyle incele-
mek gibi bir niyetim olmadigin1 belirtmek gerekmez sanirm.

Bu kaynaklarda belli bash egilimleri ortaya cikarmakla ve
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bunlarnn izini surmekle yetindim. Bununla birlikte 6nemli
hi¢cbir metnin, elestirel hi¢bir incelemenin gozden kagmadigi-

ni umuyorum.

Cin'de bilinen ilk simya metni, Han Shu XXV, ényuz 12,
satir 8'dedir. Bu metnin tarihi Waley tarafindan 1O 1. yuzyl
olarak belirlenmistir, ama unlia Cinli tarih¢i Sseu-ma Ts'ien’in
(y. 10 163-85) Shih Chi’ninde bir metin bulunmustur ve bu-
nun tarihi daha eskidir. Bu metnin cevirisi (Chavannes ve Wa-
ley’'in yorumlariyla ele aldim) Cin simyasinin “kutsal” ve rituel
yonunu agikca ortaya koyar.

Buyucu Li Chao-Kiun imparator Wu-Ti'ye (Han hanedanli-
g1): “Adaklarimi kazana (tsao) at, boylece (dogaustu) yaratik-
lardan korunabilirsin. (Dogaustu) yaratiklardan korunur ve
zincifreyi sar altina cevirebilirsin. Bu sar1 altindan kendine yi-
yecek ve icecek kaplari yapabilirsin. Boylece 6mrin uzar.
Omrunu uzatinca da denizin ortasindaki P'ong-lai Adasinin
‘kutsanmislarini’ (hsien) gorme olanagina sahip olursun. Bura-
da fong ve shan adaklarinda bulunabilirsin ve artik ¢limsuz
olursun,” der.

Bu metinde dikkate deger ui¢ nokta saptanabilir:

1. Simya islemi (zincifrenin altina dénusturilmesi islemi)
bazi dinsel torenler (adaklar adanmasi vb) yapilmasini
gerektirmektedir. ]

2. Elde edilen altin yenecek bir sey olarak nitelendirilir ve

omru uzatir (“uzun émur iksiri” motifi).
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3) Bu yeni ve kutsal yasam “kutsanmuslarla” dogrudan ile-
tisim kurulmasin saglar.

Bu P’ong-lai Adasi'ndaki “kutsanmislar” konusunu daha sonra
ele alacagiz. Simya cevrelerinde bunlar hakkinda sayisiz sim-
yasal ve dinsel efsane anlatilir. Su anda yalmzca simya altinina
tam Cin edebiyatinda buytk deger verildigini belirtmekle ye-
tinelim. Cin'in en unli simyacilarindan Pao Pu-tzu lakabiyla
taninan Ko Hung, “Eger bu simya altiniyla kap kacak yapar ve
bunlardan yer igersen uzun yillar yasarsin” demistir. Simya al-
timinin buyutsel erdemleriyle ilgili olarak, “Mikemmel insan
altindandir, cunku bunu ila¢ gibi kullanarak (yani yiyip sindi-
rerek) olumsuz olmak ister,” agiklamasina rastlanz. Simya is-
lemiyle edinilen altin, yani “uretilen” altin dogal altindan us-
tandur; aslinda dogal altin da daha sonra gorecegimiz gibi
buyusel erdemlere sahiptir. Cinliler maddelerin toprakta bu-
lunduklan siralarda saf olmadiklarini ve bunlarnn tipk: yiye-
ceklerin insan organizmasinca sindirilmesi i¢in pisirilmeleri
gerektigi gibi “pisirilmesi” gerektigini dustntrlerdi.

Simya altinimin, bu “iksir’in ayriksi erdemlerini siralayan
baska bir metin de Ts’an T'ung-ch’i'den ¢evrilmistir. Ts’an T'ung-
ch’i Wei Po-yang'in tunlu simya kitabidir, kitabin bashgini yak-
lasik olarak Ayrilmis Uygunlann Birlestirilmesi bi¢iminde cevi-
rebiliriz:

“Chii-seng otu 6mru uzatabildigine gore neden lksiri agzina

atmay1 denemiyorsun?

Bu altin dogas: geregi kesinlikle bozulmaz; iste bu nedenle
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her seyden daha degerlidir.

Sanatq1 (simyact) bunu beslenme diyetine eklerse omru
sonsuza dek uzar... .

Altin toz bes sindirim organina girdiginde,

Sisin ve rizgarin yagmur bulutlanm dagittigy gibi dagilir...

Beyaz saglar siyahlasur;

Dusen disler yeniden ¢ikar.

Titrek ihtiyar istekli gen¢ bir erkek olur;

Cokmis yash kadin yeniden genc bir kiz olur;

Sureti degisen, yasamin tehlikelerinden kurtulur,

(Cennetlik) Insan-1 Kamil unvanina kavusur.”

Goruldugu gibi Cinli simyacinin amaci ¢ok agiktir. Altim
zengin olmak ic¢in istemez. Hatta ¢cok miktarda elde etmeye
de calismaz. Yalmzca birka¢ gram altinla yetinir, amac1 bun-
lan “iksir’e, yani 6lumsuzluge ulasmasim saglayacak siviya
donustirmektir. Cinbilimcilerin en aydini ve en bilgilisi Bert-
hold Laufer'in yazdigy gibi, “Cinliler simya islemlerinden, yani
siblimasyon ve donustirme islemlerinden elde edilen altinin
gunahlardan kurtulma ve olumsuzlik ugruna verilen miica-
delede ustiin bir etkinlige ve yasamsal 6neme sahip olduguna
inanirlardy; altim bir maden olarak istemezlerdi, istedikleri
bedeni tinsellestiren askin nitelige sahip altind1.”

Simya, Cinlilerin ~6zellikle Taocularin— oéltimsuzluga arar-
ken kullandiklan sayisiz teknikten biriydi yalmzca. Cin sim-

yasini, Cin kulturinun ruh ve dunyayla ilgili temel kavramla-
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nyla iliskilendirmeden anlamak olanakli degildir. Cin inang-
larina gore iki temel “6ge” olan yin (disil) ve yang (eril), yer-
yuzu ve kozmos Uzerindeki tim maddelerde bulunmaktadur.
Yasayan her seyde az ya da ¢ok oranda bu temel 6geler bulu-
nur. Kimilerinde eril ilke baskindir, kimilerinde disil ilke bas-
kin cikar. Zamanla —o6zellikle de Taocu cevrelerde— yang,
tao’yla ozdeslesmistir; tao, buinyesinde pek ¢ok nosyonu (yol,
evrensel ilke, kural, hakikat vb) barindiran ve baska bir dile
aktarilmasi ¢cok zor bir kavramdir. Bir maddede yang (yani
tao) ne kadar baskinsa o kadar soyludur, bozulmaz ve “mut-
lak’tir. Madenlerin donusturiilmesi —siradan ve karanlik ma-
denlerin soylu ve 1siltili altina donusturilmesi— maddelerdeki
yin azaltilip yang arttinillarak yapilir. Yapay simya altini, ham
altindan daha ustundur, ¢unku simya islemleriyle tim yin iz-
lerinden arindinlmistir.

Yang bulunan tim maddeler az ya da ¢ok bu kozmik ilke-
nin erdemlerine de sahip olurlar. Yang’a karisan herkes —yani
biyolojik yasaminda yang orani yuksek maddeleri bunyesine
alan herkes— bu ilkenin tum erdemlerini de paylasir: aciklik,
saglk, gug, uzun omur, élumsuzlik vb. Bu erdemler her du-
zeyde kendilerini gosterirler: biyolojik, toplumsal, tinsel.

Iste bu yuzden Cinliler en eski ¢aglardan beri bu tur mad-
delerle donanmislardir. Bunlarn ustlerinde tasiyarak gug, sag-
lik, uzun émir kazanmislardir. Insan, bu maddelerle, bunla-
rin temsil ettigi goksel siralamadaki yerini almistir. Ciinka bu

maddeler icerdikleri buytsel erdemlerin yani sira gok ve gu-
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nes ilkelerinin simgeleridirler. Yin iceren maddeler toprak il-
kesinin, madenlerin ve bitkilerin rahmi olan verimli topragin
simgeleriyken; altin, yesim tasi gibi yang agisindan zengin
olan maddeler, bunlan tasiyanlara (ya da sindirim yoluyla
bunlan 6zumseyenlere) uzun 6mir ve mukemmel bir saglk
getirmekle kalmaz, simgeleri olduklan ilkeyle uyum igimde
bulunulmasini ve tim evrenle organik olarak “barisik olun-
masin” saglarlar ve boylece bu kurallarla dogrudan iletisim
kuran i¢in yasam mikemmel bir uyum icinde akar. Iste bu
nedenle tao’yu (yani yangh) iceren maddelerin 6zumsenmesi
Cinlilerin yasaminda ¢ok ¢nemli bir rol oynar; s6z konusu
olan yalnizca saghk, tip ya da simya degil, ayn1 zamanda top-
lumsal, ailesel ve dinsel erdemlerdir. Bu maddelerin —simge-
lerle, beslenmeyle, ayinlerle- 6zimsenmesi ¢ok karmagsiktir.
Simya ancak —Cin zihniyetine 6zgu— bu islev iyice kavranirsa
tam olarak anlasilabilir; bunun araciligiyla birey yasamim hig-
bir engelle karsilasmadan surdurur, ilkeler ve kurallarla uyum
icinde yasar.

Yang bulunan maddelerin listesi olduk¢a uzundur. Bu lis-
telere her hanedan déneminde rastlanilir. Kimi hayvanlar “ik-
sir” niteliklerini tasirlar; bunlar arasinda en unluleri kaplum-

baga, horoz ve turna kusudur.' Kaplumbaga ve turna kusu

' Cin'de turna kusunun yuzyillar, hatta binlerce y1l yasadigima inani-

lir. Cinli yazarlar turna kusunu genelde “slumsuzlerle” (hsien) bir-
likte tasvir ederler; bu kusun olumsuzleri tasidign dusunulir. Ce-
naze arabalarinin tizerine turna kusu cizilir; turna kusu élumsuzlu-
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olumsuzluk simgeleridirler. Kaplumbaga kabugu ve turna yu-

murtalariyla yasam giictint arttiran icecekler yapilir.” Biyuk

miktarda yang iceren ve uzun émir saglamak icin kullanilan

bitkilere gelince bunlar arasinda chih’ (Cin edebiyatinda ge-

cen adiyla “mutluluk otu” ya da “slumstzluk otu”), cam® ve

seftali agac’ yer alir. Pao Pu-tzu soyle yazar: “Olumsuzlerin

5

ge gecisi simgeler, aymi zamanda bilgelik simgesidir. Mutluluk
Adasrna dogru yola ¢ikan efsanevi sekiz “olimsuz’un temsil edil-
digi tablolarda, gokyizunde bunlarin sandallarim ¢eken turna ku-
sudur.

Cin’in buytk tp ansiklopedisi Pen Ts’‘ao Kang Mu'da su regete veri-
lir: “U¢ yagindaki bir horozun ibiginin kanim i¢, yang 6ziine bol
bol sahip olacaksin.” Cin'de eski bir gelenege gore yilbasinda bir
tavuk yumurtast icilir, boylece tum yila yetecek yasam guictne sa-
hip olunur.

Bu bitki Matsumura tarafindan Sesamum indicum olarak kabul edil-
migtir.

Cam ve servi sonsuz oranda yang iceren agaglar olarak anilirlar.
Buytk simyact Ko Hung, “Her kim servinin ¢zuyle ayaklarim
ovarsa su Uzerinde yuruyebilir” demistir. “Eger bununla tim vu-
cudunu ovarsa gorunmez olacaktir. Servi meyveleri havanda dovi-
lup bir mesaleye konuldugunda, mesale etrafini, géortulmemis bir
1sikla aydinlatir; toprakta altin ya da yesim tasi varsa ates maviye
donusur ve egilir. Aym kansim yutuldugunda “insanin bin y1l ya-
samasin1” saglar.” Farsca bir kitap olan Bundahish’de gokard adl
bir agactan soz edilir, bu agacin meyvelerinden yiyenler 6lumsuz-
lage kavusurlar.

Pao Pu-tzu, “Seftali agacinin reginesi insanin 1s1lt1 sagmasina neden
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en iyi ilaci zincifredir, sonra altin, sonra gumus gelir, daha
sonra da chik’in farkl tirleri ve yesim tasinin bes turu gelir.”
Tum bu maddeler kaynatilarak sindiri:irler ya da bedende bir
bicimde muhafaza edilirler.

Curumeyen ve mukemmel bir maden olan altin ve “ruhun
besini” yesim tasi yasamdan sonra da buyusel erdemlerini
kaybetmezler. Cesedi korumada kullanilirlar, boylece oluye
simgesel gucu aktarnr, temsil ettikleri gugle orantili olarak
oluntin bozulmadan ve dokunulmadan kalmasini saglarlar.
“Cesetteki dokuz delige altin ve yesim tasi koyarsaniz curu-
meyi engellersiniz” diye yazmistir Pao Pu-tzu. V. yuzyilda ya-
zilan T'ao Hung-ching su saptamay1 yapar: “Eski bir mezan ag-
tiginizda ve buradaki cesedin sanki canliymis gibi durdugunu
fark ettiginizde bilin ki, cesedin i¢inde ve disinda buyiik mik-
tarlarda altin ve yesim tasi vardir. Han hanedanhiginin kuralla-
rina uygun olarak prensler ve beyler bedenin dagilmasim en-
gellemek icin incilerle ve yesim tasi kutularla donanmis giysi-

lerle gomulirlerdi.”

olur” demistir. Cinliler botanik monografileri ¢cok erken zamanlar-
da yazmaya baglamiglardir. Tchou p’ou (Bambu Kitabr) IV. ya da V.
yuzyilda ve Tch’a King (Cay Kitabi) Lu Yu tarafindan VIIIL. ytzyilin
ikinci yansinda yazilmistir. Song hanedanligi déneminde oldukea
fazla sayida botanik kitab1 yazilmistir: 6rnegin Han Yen Chih (Por-
takal Kitabt) Chii Lu tarafindan kaleme alinmistir. Bu eser M. J. Ha-
gerty tarafindan T’oung Pao’da cevrilmistir, cilt XXII, 1929, s. 63-
69, Paul Pelliot'un mitkemmel bir éns¢zi vardir.
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Yesim tasi yang ilkesinin 6zunu temsil eder ve dagilmaya
karst mucadelede kullanilir (dagilma yin ilkesinin bir islevi-
dir, amac1 sonsuz donisimu, sonsuz yanmayi saglayarak her
seyi toza cevirmek, yeniden topraga dondurmektir). Insan be-
deninin disil ilkesi olum aninda siv1 olan her seyi, parcalan-
maya yol acabilecek her seyi ¢eker. Yesim tas1 bu bolunme ve
degisme islemine karsi eril ilkenin bir arada tutma erdemi sa-
yesinde mucadele eder. Zhou hanedanligy déneminden beri
yesim tas1 agiz yoluyla alinmaktadir. Daha ge¢ donemde Tao-
cu zamanda yayginlasan bir dustnceye gore de yesim tasi ru-
hun besinidir ve élumstzlaga saglar.

Tum bu simgeler ve belirtkeler toplumsal yasamdan ayn
tutulmazlar; Cin'in toplumsal ve tinsel yasaminin bir parcasi-
dirlar. Yesim tast antik Cin toplumunda ¢ok 6nemli bir yere
sahipti, toplumun ¢nemli simgelerinden biriydi ve psikolojik
yasama yon verirdi. Yesim tasi yalnizca yang’la birlesmek ve
“6lumsuzlige” erismek icin kullanilmamistir. Kimi Cinlilerin
belli durumlarda taktiklar yesim tasi bilezikler ve baska stis-
ler —renkleriyle, bicimleriyle, ¢ikardiklar seslerle-— bu kisile-
rin toplumsal konumunu belirtirdi. Yesim tasindan susler
hem insanin tinsel yoneliminin belirtkesiydi hem de toplum-
sal sinifin1 ve resmi gorevini gosteren ayirt edici isaretlerdi.
Pai hu t'ung'un yazan Pan-ku soyle der: “Kemere takilan nes-
neler insanin niyetini ve yeteneklerini ortaya koyar. Boylece
surekli olarak iyi ahlak (tao, Konfugcyis okulunda “yol”) sahi-

bi olmak i¢in ugrasanlar yuzuk takarlar. Davranislarinin te-

19



MIRCEA ELIADE

meline akll ve erdemi koyan biri (tao téh, Lao-tseunun
kullandigy anlamda) Kun adi verilen miicevherler bulundurur.
Kimsenin cevap vermek istemedigi sorulara cevap verebilen
biri (Kueh) yarim yuzik (Kiuieh) takar. Bu da kemere takilan
suslemelerin niteliginin sahiplerinin yeteneklerinin tahmin
edilmesini sagladigin1 gostermektedir.” Yesim tasi antik Cin
kahramanlari ve imparatorlaryla ilgili tim efsanelerde gecer.
1lk imparator buiyuk Houang-ti’'nin siv1 yesim tasi ictigi soyle-
nir.® Yesim tasinin Cin’in toplumsal ve tinsel yasaminda oyna-
dig1 evrensel rolun tizerinde bu kadar durmamin nedeni sim-
yadaki islevini ortaya koymak; simyanin tim Cin gelenegine
organik olarak bagh oldugunu, 6nemli bir bilim olmadigim
(en azindan bu bicimiyle) ve on-kimya belgeleriyle degil, bu
tur belgelerle degerlendirilmesi gerektigini gostermekti.
Bununla birlikté T’ao Hung-ching metninde incilerden bede-
ni bozulmadan koruyan maddeler olarak soz edilmektedir..
Cin'in efsaneler tarihinde krallar ya da kahramanlar genelde
yesim tasi ve incilerle suslenmis olarak tasvir edilirler. Incile-
rin Cin'in fantastik hayvani ejderhayla bir iliskisi vardir. Inci-
nin simgeselligi disildir ve yesim tasinin simgeledigi kara gele-
negine karsin deniz gelenegini yansitir. Inci disil ilkenin imge-
sidir, yasam1 ve uretkenligi simgeler ve kabuklu deniz hay-
vanlari, ozellikle de istiridyeyle dogrudan iliskisi vardir (vulva
= kabuklu hayvan = inci = ikinci dogus = élumsuzlik). Inci-

ler ve kaplumbagalar antik Cin inanglarina gore A}'I’la ayni za-

® Qlilerin agzina yesim tag1 ve kabuklu hayvanlar konulurdu.
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manlarda buyir ve kicilur. Daha 6nce de belirttigimiz gibi
incinin simgeselligi buytik olasiikla deniz geleneklerinden
kaynaklanmaktadir —bu gelenekler de Hindistanin agik etkisi
alindaki etnik kokenleri ¢ok farklh gruplarca, Avusturalyali-
Asyalilar ve Mikronezyahlarca paylasiir— ve bu simgesellik
yesim tasinin simgeselligine paralel olarak gelisir. Her durum-
da elimizdeki metinlere gore inci yesim tasiyla ayn1 erdemlere
sahiptir, ancak simgesi disildir. (Bu, anaerkil ve anabirsoy do-
nemlerinin bir ¢agrisimindan baska nedir?) Her ne kadar sim-
yacilar yesim tasi ve altindan daha az kullansalar da inci her
seye karsin simyanin bir bolumunu olusturdugu “élumstzlik
ag1"nda belli bir yere sahiptir.

Cinliler her seyin birbiriyle baglantili olduguna inandikla-
rindan insan bedenin organlariyla bazi mineraller arasinda
benzerlikler kesfetmislerdir. “Kalbin atesi zincifre gibi kirmi-
zidir ve bobreklerin suyu kursun gibi karadir,” der unla sim-
yaci Lii-teu'nin (IS VIIIL. yuzyil) yasamoykusunu yazanlardan
birisi. Bes elementin (su, ates, tahta, altin ve toprak) olustur-
dugu evrensel grup olan Wu-hsing varhgin tum dizeylerinde
agirhgint koyar. Toplumsal bes iliskiden, bes erdemden, bes
tattan, bes renkten, bes tondan vb soz edilir.” Insan bedenin

organlar i¢in de ayn1 durum so6z konusudur: kalp ates doga-

" Cinli bilim adam Liang’a gore Wu-hsing'in en fantastik ¢izimini Li
Pu-wei (10 235'de 8lmustir) yapmistir. Chavannes'e gére Bes ele-
ment kuramu Cinlilerin Turk-Mogol halklarindan aldigy bir kav-
ramdir.

21



MIRCEA ELIADE

sina, karaciger tahta dogasina, akcigerler maden dogasina,
bobrekler su dogasina ve mide de toprak dogasina sahiptir.
Bu organlarin son derece basit bicimde milkemmel bir
uyumla islemesi sayesinde insan tim kozmosla temas kurar.
Insan bedeni tum evreni biinyesinde barindirir, hatta bu evre-
ni canlandiran guglerle beslenir ve bu evreni harekete gegiren
yapisal ¢atismalara maruz kalir (yin ve yang ¢rnegin). Cin tib-
b1 —“olumsuzluge” ulasmaya calisan simya ve tim oteki tek-
nikler gibi- “uygunluklar” tzerine kurulmustur. Apacik orta-
da olan gerceklere uygulandiginda bile “kozmik” ve belirtke-
sel ozelliklerini kaybetmeyen Cin diistince sistemini butuniy-

le kavramadan Cin simyasim anlamak olanakli degildir.
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irinci bolumde soztinu ettigimiz metinlerden Cin sim-

yasinin bilimsel teknikler uzerinde degil, daha cok

tinsel teknikler tizerinde yikseldigini anlyoruz. Simya
eserlerinde tesaduf eseri bulunan kesin ve dogru gozlemler ve
bilimsel sonuclar 6n-kimyadan s6z edebilmek icin ¢ok yeter-
siz sayidadir ve genel bir goris acis1 getirmezler. Cinliler ¢ok
acik ve cok sabirh bir halktir ve fiziksel ve biyolojik olaylarla
ilgili pek cok kesin gorunguyu kesfetmis ve bir araya getirmis-
lerdir, ama simya bu tur olgular uzerine kurulan bilimlerden
biri olmamstir. Simya, insanin yasamin kurallarna iliskin er-
demleri 6zimsedigi ve 6lumsuzlugu aradig tinsel bir teknik
olmus ve hep boyle kalmistir. “Uzun émur iksiri” tim zaman-
lann gizemci tekniklerinin amagladigy 6lumsuzluk arayisin-
dan baska bir sey degildir. “lksir’in pesindeki simyaci bir bi-
lim adamindan ¢ok —6lumsuzluk arayisindaki— gizemciye da-
ha yakindir. Altina, yani “felsefe tasi’na gelince daha once de
gordugumuz gibi tamamen tinsel islevi vardir (insana yangin
olmezlik ilkesini aktarir). “Uzun émur iksiri’ni olusturan for-

mill arada sirada simya altini elde etmede de kullamhr.® Bu

® Pa chiung tan adi verilen gok yaygin eczada da aym durum s6z ko-
nusudur: Sekiz mukemmel maddeden olusan bu ila¢ (bu karnisimda
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gozlem de, bir kere daha, metinlerde sozti edilen “altin”in “gi-
zemsel” bir degere sahip oldugunu ve bunun 6ztimsenmesi-
nin oltmsuzlugu getirecegini ortaya koymaktadir. Felsefe tasi-
n1 arayan Cinli simyacilant da heyecanlandiran iste bu 6lum-
suzltuk ruyasidir, yoksa maden olarak altinla ilgilenmemekte-
dirler. Zaten Cin’de bol miktarda bulunan altin hicbir zaman
degerli ve tilsimh bir maden olarak gortilmemistir, buna kar-
sin zincifre tarihéncesi dénemlerden beri Cinliler icin cok de-
gerli ve 6nemli olmustur.

Cin simyasinin tarihsel kokeninin zincifrenin yapay yollar-
dan hazirlandigi dénemlere uzandigim dusuniyoruz.® (“Or-
ganik” kokeni ise daha once de gordugiumuz gibi 6lumsuzluk
arayisina uzanir.) Zincifre Cin’de her zaman tilsimh bir mad-
de olarak kabul edilmis ve “hayat veren” nitelikleri nedeniyle
cok takdir edilmistir. Kirmizi renkli olmasi yasamsal erdemler
acisindan zengin oldugunun belirtisidir, ¢inkt kamn, yani
yasam ilkesinin belirtkesidir ve bu yonuyle olimsuzluge ulas-
mada temel bir rolu vardir. Zincifre tarihéncesi donemlerden

beri zengin aristokratlanin mezarlarinda kullanilmistir, boyle-

zincifre, dogal arsenik sulfuru, sari zirnik, boraks bulunmaktadir)
hem “iksir” hem de “felsefe tasi” olarak kullanilmaktadir.

° F.de Mély L’Alchimie chez les Chinois’'da (Journal Asiatique, 1895, cilt
I1, s. 314-340) sant zirmigin Cin simyasinin gercek temeli oldugu-
nu soyler. Bu dustnceden séz etmemin tek nedeni F.- de Mély’nin
adinin hala bilim tarihi eserlerinde gecmesidir. Oysa incelemesi

bugin ¢oktan asilmustir.
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likle bunlarin élimsuzluge ulasmalarn saglanmak istenmistir.
Ama zincifreyi 6lumsuzluk araci yapan yalmzca rengi degil-
dir. Zincifre atese —“agaglarni ve bitkileri kule donustiiren
ates”'’— atildiginda “tum madenlerin ruhu” sayilan civaya do-
nustr. Bu nedenle zincifre yin'le 6zdeslesen civanin aksine
yang tastyicist olarak gorulmustir. Pao Pu-tzu, ug¢ ol¢u zincif-
reyle bir 6l¢u bal karisimini guneste kurutup sonra bundan
kenevir tohumu buyuklaginde haplar yapildiginda ve bir yil
boyunca bu haplardan on tane yutuldugunda beyaz saclarin
yeniden eski renklerine donduklerini ve dokulen dislerin geri
geldigini vb ileri surer. Bu haplan almay1 strdurduginiizde
de olumsuzluge ulasirsiniz.

Yine de sirhyamn olusumunda yalnizca yapay zincifre elde
etme arayisinin rol oynadigini sanmiyoruz. Metalurjinin kes-
fedilmesi kuskusuz 6nemli bir rol oynamistir, bu kesiften ce-
sitli ayinler ve soylenceler dogmustur. Metalurji kutsal bir et-
kinlik olarak gorulmus ve maden ocaklar Ilkelerle 6zdeslesti-
rilmistir; Cin’in efsanevi ilk krali ve kahramani Yu'nun yang
icin bes dokiimhane, yin i¢in de doért dokumhane kurdugu
soylenir. Antik Cinliler i¢in metalurji dindis1 ve pragmatik bir
ugras degildi, yalnizca ayinleri bilen belli kisilerin ilgilenebi-
lecegi kutsal bir ugrasti. Firinlar bir tar yarg: yerleriydi, ¢cunku
burada madenlerin “dogusu” gibi bir yarati edimi, kutsal bir
gizem gerceklestirilmekteydi. Firinlar erdemi ortaya cikarabi-

lirdi, 'stpheli kisinin bir finna atilmasi gerektigini soyleyen

' Pao Pu-tzu, Nei Plien.
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inanclar vardi. Ancak meslegin “ayinlerini” bilen saf bir insan
finn kurabilirdi, cunku bu bir erdem isiydi. Maden filizlerine
ulasmak icin daglar kazmak da kutsal bir edimdi ve bu is de
ancak ayinleri bilen saf biri tarafindan gerceklestirilmeliydi.
Metalurji ortamlarindan yuzyillar boyunca Cin halkinin
tinsel yasamini ve folklorunu besleyen soylenceler ¢ikmustir.
Insan ve maden arasindaki kutsal baglar, bir maden filizinden
bir madenin “yeniden dogusunun” gizemi (bu gorungu, zin-
cifrenin civay1 iretmesi gibi, ortula bir bicimde donusum, ye-
niden dirilis ve olumsuzluk sezgilerinin gelismesine yol ac-
mustir) ve bir yerde bulunan bitki értustyle buradaki maden-
ler arasindaki uygunluktur, tim bunlar daha sonraki yillarda
bilimsel bir kimya olarak degil, ama gizemci bir teknik olarak
simyay1 yaratacak olan bir halkin ttim tinsel yasamin bicim-
lendirmistir. Cin simyasinin kutsal kokenleri tizerinde bu ka-
dar durmamin nedeni bundaki usdisi, sdylencesel ve gizemsel
yonu ortaya koyma istegindendir. Fantastik oykuler ve inanc-
larla dolu bir ortamda yaratilan simya, temellerini bir irkin
fantastik deneyimlerinden almistir. Burada da aym1 “kozmik”
kaygilari, kurallarla vanlmaya ¢alisilan uyumu ve aynm 6lum-

suzluk arayisim1 buluyoruz.

Cin metinlerinde c¢ok sik ad1 gecen “kutsanmislar adalarn”
soylencesi, simyanin zamanla en 6nemli ve dstun teknik ko-
numuna yukseldigi olimsuzluk arayisi teknikleri-baglaminda

degerlendirilmelidir. Tarih¢i Sseu-ma Tsien ¢ kere uzun
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uzun bu adalardan s6z eder. Bu adalann adi ilk kez Cin Sed-
di’nin kurucusu Ts'in Che-houang-ti'den (10 249-210) soz et-
tigi bolumde gecer. Ts'in Che-houang-ti ¢ dogaustu dagda,
P’ong-lai, Fang-tchang ve Yng-tchen’de bulunan “6lumsuzliuk
otu”na sahip olmay1 ¢ok istemektedir. Imparator, Sin-Che'yi,
beraberinde binlerce geng erkek ve geng kizla tu¢ adada yasa-
yan oliimsuzleri aramaya gonderir. lkinci kez XXVII. bolum-
de (fong ve chan adak incelemeleri) bu adalarin adi gecer. Bu
bolumde, imparator Ts'in Che-houang-ti'nin adamlanmn sefere
gonderdigini, ama bu seferi yonetenlerin bozguna ugrayarak
geri geldiklerini, cunku adalan gordukleri halde bunlara yak-
lasamadiklarimi 6greniyoruz. Sseu-ma Tsien’in tGg¢uncu met-
ninde (CXVIIIL. bolum) élumstzliik otu macerasinin sonu an-
latilmaktadir.

Ts'in Che-houang-tinin bagka bir habercisi Sin-Fu da do-
gausti daglan aramaya ¢ikar. Beraberinde ug¢ bin bakire, tug
bin gen¢ erkek ve “bes tahil tiranun tohumlarin ve her tir-
den is¢iyi” goturur. Ama bu kafilenin yolu sakin ve verimli bir
bolgeye duser; Sin-Fu burada konaklar ve kendini kral ilan
eder. Bu ulke ve “okyanus ortasinda bulunan bu t¢ mucize
ada” (Klaproth, daha sonra da Schlegel tarafindan) Japon-
ya'yla 6zdeslestirilmistir. Chavannes bu varsayimin mumkin
olmadigim belirtmistir. Yine de bu dustnce bir varsayim ola-
rak kalmustir.

Wei hanedanhf sirasinda (10 378-348) habercilerin pesi-
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ne dugstugi'' dogatist adalarla ilgili bu efsanelerin, soylence-
sel bir gelenekten, ermislerin ve buyuculerin ulasmay: basar-
dig1 cennetimsi yerler geleneginden cok cografik macera ara-
)ﬁgmdam kaynaklandiklarimi duastinuyoruz. Hatta gergekten
yapilan deniz yolculuklannin bunlara esin kaynagi oldugu
soylense de'? bu efsaneler soylence niteliklerinden bir sey
kaybetmemislerdir. Bu ti¢ ada —burada ejderha-adamlar tara-
findan korunan saraylarinda “olimsizler” yasamaktadir ve
olumsuzluk otu yetismektedir— Hindu geleneklerindeki soy-
lencesel Sakadvipa ve Svetadvipa'® tilkelerine (dvipa Sanskrit-
cede “ada” anlamina gelmektedir) ve Budist efsanelerdeki mu-
cizevi gol Anavatapta’ya cok benzemektedir. Bu soylencesel
topraklarda olumstizler yasamaktadir ve buralara ancak feda-
karhiklarla, (Svetadvipa ve Sakadvipa igin) inzivaya cekilerek
ya da ibadetle ya da (Anavatapta goli icin) buyusel giiclerle
ulasilabilmektedir. Buddha ve Budist ermisler Anavatapta’da

" En azindan Sseu-ma Ts’ien’in soyledigi budur (iigiincu cilt, ikinci
kisim, s. 436). Peder Albert Tscheppe (ve Chavannes de) ayni gele-
negi paylasir gorunmektedirler.

' Kisa sure once yapilan etnografya incelemelerine gore, Asya'da ta-
rihoncesi donemde yapilan deniz yolculuklan oldukca fazla sayida-
dir. Baska bir eserde, Avusturalya ve Asya arasinda yapilan bu gog-
leri daha yakindan inceleyecegiz.

P W. E. Clark, Sakadvipa and Svetadvipa'da, efsane kuzey ulkeler
soylencesinin, Hindistan'da yayilan Hiristiyanhgin bir sonucu ol-
dugu varsayimini (bu av~1 zamanda Weber'in varsayimidir) ileri
stirmektedir.
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bir goz kirpisiyla havalara ugabilmekteydiler. Cin efsanelerin-
deki kul renkli turna kuslan gibi; bunlar da sekiz olumsuza'?
tastyan sandali “okyanusun ortasindaki dogaustii adalara”
gokyuzunde cekerek goturmuslerdi. Ayni efsanenin pek ok
degiskesine rastlamaktayiz. Ornegin ¢limin olmadigs ve kim-
senin yaslanmadigl, yalnizca buyuctlerin ya da ermiglerin ya-
sayabildigi mucizevi yerler hakkindaki efsaneler boyledir. Bu
degiskeleri bu bolumde incelemeyecegiz (efsane, dinyanin
pek ¢ok yerine yayilmis durumdadir’). Yalnizca bu efsanenin,
insanoglunun yasam macerasiyla beslenen iki sonsuz kaynak-
tan dogdugunu belirtmekle yetinecegiz: 6lumsuzluk arayisi ve
sonsuz genclik. Bu nedenle “0lumsuzler’in ve “kutsanmis-
larin yasadigy adalar soylencesi simyacilar tarafindan kulla-

nilmis ve simyaya dahil edilmistir.

Baska Cin imparatorlar da “6lumsuzluk ilaci’ni bulmak
icin arastirmalar ve seferler yapilmisur. Ozellikle bizim bu
bolumde ele alacaklarimiz tarihsel deger tasimakta ve Cin
simya tarihinin bir parcasini olusturmaktadirlar. S6z konusu
olan “kutsanmislar adasinin” efsanevi 6lumsuzluk otu degil,
omru uzatmaya yarayan simya eczalanidir. Ornegin imparator

Tai-tsong'un (IS VIL. yuzyil) maiyetinde Nardyanasvamin

" Bu “sekiz .Olumsﬁz” hakkindaki soylence yavas yavas olusmustur.
Bu soylence yalmzca 6lumsizluk inancindan degil, Taoculugun ¢6-
kiis donemindeki pek cok batil inangtan kaynaklanmaktadir.

" Ozellikle de Romanya’da ok bilinmektedir.
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adinda Brahman bir rahip bulunuyordu. Bu rahip 648 yilinda
Wang Hsuants’é tarafindan Hindistan'dan getirilmisti. Bu
Brahman 6mru uzatma sanatinda uzman bir simyaciydi ve
Cin’de bununla ilgili hikayeler anlatiliyordu. 664-665 yilla-
rinda Kao-tsong Budist kesis Hstian-chao’dan Kesmir'e gidip
Hintli buyuct Lokaditya’yr getirmesini istemisti. Soylenenlere
gore bu buyucti uzun émur iksirine sahipti.

1222’de Cengiz Han, Ch’ang-ch’'un adli Taocu simyacinin
Semerkant’a getirilmesini emreder. Ch’ang-ch’'un, Ch'uan-
chén tarikatindan ¢ok ilging bir ¢ilecidir. XII. yuzyiln ilk ya-
risinda Wang Ché tarafindan kurulan bu fanatik tarikatte cile-
cilik en asin uclara vardinlmistir (miritleri meyve bile yeme-
mekte, cay i¢memekte, hatta bazilar1 uyku orucu tutmakta-
dir). Ch’ang-ch’'un’un muridi Li Chih-ch’ang efendisinin Se-
merkant’a yolculugunu yazar. Efendisi Cengiz Han'in huzuru-
na cikuiginda Cengiz Han uzun 6mur iksirine sahip olup ol-
madigin sorar, Ch’ang-ch’'un’'un da samimiyetle cevap verir:
“Yasam1 korumanin yollanm biliyorum (koti kadere karsi
tilsimlar vb), ama 6lumsuzlik iksirine sahip degilim.” Anlati-

lanlara gore simyacinin durastlugu Cengiz Han'i ¢ok etkiler....

Hicbir siniflandirma, simyayi, her simyacinin uymaya zo-
runlu oldugu, cileci ve ayinsel hazirhklardan daha iyi “gizem-
ci” bir teknik olarak siniflandiramaz. Her islem oncesi orug
tutulmali, adaklar adanmali ve arnmilmaldir. Bu ayinler de

dogal olarak laboratuvar islerinden ¢ok simyacinin beden ve
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ruhuna dairdir. Simyacinin dindisi her seyden tamamen yali-
tilmis olmasi ¢ok onemlidir. Simya islemi, kutsal oldugu ve
olumsuzluk arayisinda bir mucadeleyi simgeledigi i¢in az ya
da cok kirlenmis her tur bolgeden uzakta tam bir arinmishk
icinde gergeklestirilmelidir. Cin simyacisi, Hintlilere ozgu
olan, ama Taocu cevrelerde de yayginlasan yoga teknigiyle
nefesini duzenlemelidir.

Pao Pu-tzu sunlan yazmaktadir: “Nefesin efendisi olmay1
ogrenmeye baslarken, burundan nefes almali, nefesi iki par-
maginizla sikistinir gibi sikistirarak agzinizda tutmali ve kalp
atislanini saymalisimiz. Yuzyirmi atis saydiginizda nefesinizi
agzinizdan vermelisiniz. Bu nefes alma yénteminin amaci ne
nefes alisinizi ne de nefes verisinizi duymanizi saglamakur....

“Bu yontem, surekli olarak uygulanirsa nefes tutma siresi-
nin artmasini saglayacaktir ... bin kalp atisina kadar. Yash bir
kimse bu noktaya geldiginde geng bir adam olacaktr....”

Lao-tseu (Tao te ching'in VI. bolimuinde) ve Tchouang-tseu,
nefes alma yénteminden bahsetmislerdir (lien ch’i, “nefesin
doénusmesi” anlamina gelmektedir). Buyik Taocu Lu Puh-wei
Annuaire’inde bu yontemin dinamik ve etkili bir 6mur sagladi-
gin1 yazmaktadir. Tung Chun-shu ise nefes almanin bir wu-wei
(“eylemsizlikte eylem” ¢ok ¢nemli bir Cin kavramidir) diizen-
lemesi oldugundan soz etmektedir. Lu Puh-wei, nefesin an-
cak beden belli bir konum aldiktan sonra ritme ulasilabilece-
gine isaret etmektedir (tso kung, yani “dinlenirken ¢alismak”),

bu kavram da bizi Hintli ¢ilecilerin nefeslerini ritme ulastirir-
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ken ve nefeslerini tutarken (prdandydma) aldiklan pozisyon
olan dsana’ya goturmektedir.

Marcel Granet Cinlilerin nefes alma tekniginin organik ve
tinsel islevini hayranlhk verici bi¢imde birlestirmistir. “Bir
embriyon gibi” nefes almak, organik olgunlugun isareti oldu-
gu kadar vecd halinin de isaretidir.

“Tutkulanndan ve zihin kansikhigindan kurtulmak isteyen
kimse yalmzca agizdan degil, topugundan sacina kadar tum
bedeniyle nefes almay1 6grenmelidir. Yalnizca bu derin ve
sessiz nefes alma teknigi 6z temizler ve zenginlestirir. Bedenin
sisimin dugtiriliip uyku durumuna gecilmesi halinde de vecd ha-
linde de uygulanmasi gereken bu tekniktir.

“Bu bicimde nefes alarak, Nefesin hacmini azaltabilir ve
diriltici gicu incelestirebilirsiniz. Ulasilmak istenen amacg, di-
rimsel ilkeler arasinda bir tur i¢sel bir hava akimi saglayarak
bireyin tamamen kapali hale doniismesi ve boylece hicbir tehli-
keyle karsillasmadan su deneyinden gecebilmesidir. Boylece
bir embriyon gibi kapali devrede nefes alinabildiginde ve bes-
lenilebildiginde, gecirimsiz, 6zerk, dokunulmaz olunur.”

Simyaci, nefes alma tekniginden, cilecilikten ve ayinsel
arinmalardan baska —milkemmel dengenin ve 6lumsuzlugin
(ya da en azindan uzun 6mrin) pesindeki tim “tinselciler” gi-
bi- belli bir rejim uygular. Bu rejimle ilgili receteler, oylumlu
Cin eseri Materia Medica’daki Pen Ts’ao’da bulunab"ﬂir.15

" Pen Ts'ao adli derlemeyi olusturan tip bilimi ve ila¢ yapumyla ilgi-
li cesitli eserler uizerine kisa, ama ¢z bilgiler G. Sarton tarafindan
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Ashnda simyacinin c¢alistigy malzemelerle doktorlarin kul-
landify malzemeler farkh degildir. Ozellikle simyaci bastaki
amacindan —tao’yla 6zdesleserek ruhun arinmasi ve élumsuz-
luge kavusmak— uzaklasip yalnizca uzun omur dilegiyle ye-
tinmeye basladiginda her ikisinin de kullandigi' malzemeler

aymdir.

Cin simya edebiyatimin tarihi —ne kadar 6zIi olursa olsun—
bu incelemenin kapsami disinda kalmaktadir. Dahasi temel
bilgi ve elestiri eserleri neredeyse tamamen yok olmus du-
rumdadir. Johnson ve Waley disinda yalmzca sarkiyatcilik ar-
sivlerinden ve dergilerinden rastlant1 eseri toplanmis birkag
daginik not var elimizde.

Bununla birlikte birka¢ buyik Cin simyacisinin adin1 an-
madan gecemeyecegiz.

En onemlisi Pao Pu-tzu, yani Ko Hung’dur (IS 249-330).
Hong, ogretisini pek ¢ok muridi olan Tso Tzunun (IS 220

Introduction to the History of Science’da verilmistir, cilt 1 (Baltimore,
1927), s. 436, 498, 539. Sarton'unki kadar genis bir kaynakcada
baz1 hatalarin olmasi kacimlmazdir. Ozellikle Cin bilimleriyle ilgi-
li bilgilerin her zaman dogru olduklarini séyleyemeyiz. Ornegin s.
'355'te Sarton kitaplarindan birinin bashg Pao Pu-tzunun lakabi
olan Ko Hung'dur. Cinlilerin diyet rejimleriyle ilgili ilgin¢ bir in-
celeme T. T. Chang tarafindan yayimlanmustir: Chia Ming’s Elements
of Dietetics (Isis, cilt XX, 1934, s. 325-334). Chia Ming 1268-1374
yillarinda yasamistir, ama eseri geleneksel Pen Ts’ao uzerine kuru-
ludur.
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dolaylarinda) simya sanatindan o6grendigini yazar. Pao Pu-
tzu'nun incelemesi yalnizca simyayla ilgili degildir. Bu arastir-
maci ruh bilimiyle ve dogabilimleriyle de ilgilenmistir. Orne-
gin Ko Hung asbestin hayvansal kokenini kabul eden ilk Cinli
yazardir ve bu bulusu, Cin'de, batiya 6zgii semender efsanesi-
nin yayilmasina neden olmustur.

Ko Hung, kitabinin i¢rek anlamh dorduncu bolimunde
Huang Po’dan (“sar1 ve beyaz,” yani madenleri altina ya da gu-
miise dondirme sanat1) “uzun omir iksiri” ve felsefe tasindan
farkl bir teknik olarak s6z etmesi ilgingtir. Bunun anlami bir-
birine tamamen zit iki uygulama oldugudur -ruha yonelik
olumsuzlugn arayan teknikle saf ve tam donisiim arayisindaki
teknik— bu iki teknik de “simya” adimi tagimaktadir. Aslinda
Cin'de —ozellikle 10 II. yuzyillardan bu yana hissedilmeye
baslayan dis etkilerle— ruhtan ¢ok madenlerin dénustirulme-
siyle ilgilenen bir simyanin dogmaya basladigini goruyoruz.

Bu konuya daha sonra doénecegiz. Su an icin “felsefe ta-
si’nin Cincede pek ¢ok adi oldugunu ve bu adlarin kendi ara-
larinda iki simfa aynldigini séylemekle yetinelim. 1k simf do-
nusum sanatidir ve bunun ¢ adi vardir: lien tan (donusim
ilac1), wai tan (disrak ilag), chin tan (alun ilac1). lkinci simf
simyanin “gizemci” yonunu ifade eder: hsien tan (6lumsuzluk
ilac1) ve shen tan (tannsal ilag). Farkl yapili iki teknikle kars
karsiya oldugumuz agiktir: ilki tamamen tinsel (ve kokleri
Cin halkinin tinsel yasaminin tam merkezinde bulunan) bir

teknikken, ikincisi (Iskenderiye simyasinin baz tirlerine pa-
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ralel olarak) pragmatik uygulamaya donuk bir tekniktir.

IX. yuzyil sonu ile X. yuzyil basinda yasayan Péng Hsiao,
Huissu'nun'® “disrak” simya ile “icrek” simya arasinda yaptig1
ayrnimi kendi acisindan gelistirir. Disrak simya wai tan adini
alir ve somut maddeler kullanir (civa, kursun, zincifre vb); ic-
rek simya nei tan adini alir ve bu maddelerin “ruhlarim” isler.
Bu tarihten, yani X. ytzyildan sonra Taocu simya giderek da-
ha fazla “tinsellesir.” “Madenlerin ruhlan” olarak adlandirilan
bu askin madenler insan bedenin bazi bolumleriyle 6zdesles-
tirilir; simya deneylerinde laboratuvar malzemeleri ve aragla-
riyla calismak yerine dogrudan insan viicudu tizerinde cahsil-
maya baslanir. Baska bir deyisle simya, meditasyon teknigiyle,
zihinsel arinmalarla ve ruhsal egitimle ¢zdeslesir.

Tamamen Cin'e 6zgu bu dustunce Taocu ortamlarda gelisir,
cunkil simya bu tir ortamlarda her zaman ruhun arinmasin
ve olumsuzluge ulasilmasini saglayan tinsel bir teknik olarak
gorulmustiir. Eskiden oldugu gibi simya altimini hazirlayip
sonra bunun gizemci erdemleriyle 6zdesleserek bu altinla bir
olmak yerine (yang, tao), X. yizyilin Taocu simyacisi altin ha-
zirlamay1 reddederek dikkatini simya islemlerinin tinsel olasi-
liklar tzerine yoneltmeyi tercih eder. Bedenini ve tinsel yasa-
mint saf olmayan adi bir maden olarak gorerek bunlar “altina
donusturmeye” ugrasir, yani saf, 6zerk bir ruha ve 6lum tani-
mayan bir yasama sahip olmaya calisir. Adi madenler uzerin-

de simya islemleri (aritma, kirecsilemek vb) gerceklestirmek

' Budist yazar (515-577).
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yerine bunlan dogrudan kendi bedeni ve ruhu tzerinde ger-
ceklestirir. Tamamen saglikli olma iradesi (6lumsuzlugu sag-
layan tao erdemlerine kavusmak) oncelikle Cinli simyacilarin
uyguladigy ve ozellikle X. yuzyilldan sonra giderek artan bir
“gizemcilik” kazanan tinsel islemlerin 6niinde gelir. Aslinda
simya bu tarihten sonra duaya ve ¢ile cekmeye donusur.

Bu distnce bigimi Su Tung-p’o'nun 1100 yillarina dogru
yazdigy Kaplan ve Ejderha (yani kursun ve civa) Kitabr'nda son
derece dogru bigimde aciklamir. Iste kitaptan bir parca:

“Ejderha civadir. Sperm ve kandir (bu da insan bedeniyle es-
lestigini kanitlar). Bobreklerden gelir ve karacigerde depolanir.
lsareti K’an trigramidir. Kaplan kursundur. Bedenin nefesi ve
gucudur (bu da insan bedeniyle eslestigini kanitlar). Beyinde do-
gar ve akcigerlerde saklamur. lsareti li trigramudir. Beyin calisti-
ginda, nefes ve guc de birlikte cahisir. Bobrekler sistiginde
sperm ve kan damarlardan akar.”

Simyanin cileci ve tefekkurcu teknige donusumu, Zen
okulunun uygulamalan'’ moda oldugunda, XIIL. yizyl da
Budist Taoculukla son buldu. Taocu-Zen bu simyamn en
onemli temsilcisi Po Yu-chuan adiyla da taninan Ko Ch’ang-

kéng'di. Bu simyac1 i¢rek simyanin t¢ yontemini yazdi. 1lk

' Zen okulu (Sanskritge dhydna “gizemli meditasyon” anlamimna ge-
lir) Cin’de VI. yuzyilda yayginlasmistir. Bodhidharma bu 6gretiyi
527'de Hindistan'a goturmustiir. Zen, XII. yuzyilda girdigi Japon-
ya’da ¢ok daha buytik bir basan kazanmistir. Zen Budizmini olus-
turan cileci teknikler ve meditasyon teknikleri Tantra kokenlidir.
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yontemde, beden “kursun” elementinin yerini alirken (ya da
bu elementin rolinu oynarken) kalp “civa” elementinin yerini
alir. “Yogunlasma” (dhydna) gerekli sivinin ve akil kivilcimlan
gerekli atesin yerini alir.'® Ko Ch’ang-kéng sunlar soyler: “Bu
yontemle, normal olarak on ay siren bir gebelik goz acip ka-
pama stiresine inebilir.”* lkinci yontemde, nefes “kursun”
elementinin ve ruh da “civa” elementinin yerini alir. “At” don-
gusu isareti atesin yerini alirken, “fare” dongusu isareti suyun
yerini alir. Uctinct yontemde, sperm “kursun” elementinin ve
kan da “civa” elementinin yerine gecer.?’ Bobrekler “su” ele-
mentinin rolinu ustlenirken, beyin “ates” elementinin rolunu
ustlenir.

Bu simya yontemlerinde, gizemci bagdastirmacilik ve Tant-
ra etkileri cok aciktir. Ashinda Kitabr'n yazannin kendisi de

bunu kabul eder:

*® Gorildugi gibi burada s6z konusu olan meditasyonla “bitlesme-
dir;” simya iglemi gizemci deneyime donisur.

¥ «Cinliler, felsefe tas1 tiretmenin, tersine bicimde, cocuk uretmekle
ayni islem oldugunu séylerler.” (Waley, Notes, s. 16). Dogum ve
“embriyon” simya edebiyatinda sik sik rastladigimiz simgelerdir.
Karabuiytleri ¢ok fazla arastirilan bazi Hindistan ayinlerinde dolu-
te, embriyona ve ¢ocuk cesetlerine sik sik bagvurulur. (Meyer, Art-
hashastra, s. 379 ve 649 vdnda sozu edilen ayrnntilar.) Tantra
adaklarinda, bazen hamile bir kadinin karm yarnlarak délitun alin-
digr goralur.

% Burada Tantra kokenli gizemci bir erotizmin izlerini kolayca ayirt

edebiliyoruz. (Yoga tizerine kitabimiza bakiniz).
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“Eger bizi, bu yéntemin tamamen Zen Budistlerinin yonte-
mi oldugu yolunda elestirirlerse, bunlara cevabimiz Gokyuzu
altinda iki ayn Yol olmadigidir ve tum Bilgelerin aym kalbi ta-
sidiklandir.”

“Gizemci” kaygilardan uzak, “dogal” egilimli, Cinlilerin
“disrak” (wai-tan) olarak adlandirdiklan bir simya oldugun-
dan daha once s6z etmistik. Bu teknigin yabanc: etkiler sonu-
cu —Iran’dan?’ ya da Araplarla yuritilen deniz ticareti iliskile-
rinden®” kaynaklanarak— ortaya ¢iktigim saniyoruz. Nereden
gelirse gelsin bu tur simya Cinlilere 6zgu bir teknik degildir,

tinselliklerine ve dunya goruslerine uymaz. Bu yeni bir tek-

! Iran astrolojisi, Cin astrolojisini ve simyasim etkilemistir. 10 TV.
yﬂiyllm ikinci yansindan sonra Bati Asya’dan Cin'e Iran yoluyla
sayisiz bitki getirilmistir. II. yuzyida Cin’e Pers Imparatorlu-
gu'ndan gelen, Budist metinlerin tinlu ¢evirmeni An Shih-kao kendi
ulkesinde tam bir buyi ve astroloji ustasi olarak kabul edilirdi.
Mei Piao’nun (VIII-IX. yuzyil) Shih Yao Erh Ya adli simya terimleri
sozliginde pek cok yabanci kaynakli, hatta Sanskritceden gelen
pek cok terim bulunmaktaydi. Ayrica Traité du roi Hu (Orta Asya
demektir) Yakat baghkl bir simya kitabina yapilan bazi génderme-
ler elimize gecmistir. Yakat lran kokenli bir ada benzemektedir.
Perslerin Cin-Roma alisverisindeki rolu Cinli tarihgilerin taniklik-
lariyla F. Hirt tarafindan China and the Roman Orient (b1r basyaput-
tir) adli eserinde ortaya konulmustur.

2 Cin ve Bat1 arasinda ticaretin gelismesinde Araplarn rolu F. Hirth

ve W. W. Rockhill tarafindan ele alinmistir.
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niktir ve Cinliler de bu teknigi bazi yararlar saglamak icin ka-
bul edeceklerdir, 6rnegin bu tur simya bilgilerinin Cin en-
dustrisine katkis1 ¢cok buyuk olmustur.”® Dis etkiler (ister Orta
Asya lslamiyet oncesi simyadan®* ister Araplann aracihgiyla
Yunan simyasindan olsun) belli bir tarihten sonra neden “do-
gal” simyadan soz edildigini aciklamaktadirlar.”

Bununla birlikte bu iki tir simyanin varhgim kanmitlamak
icin baska bir varsayim da ileri surulebilir. Bunlann farkh
zihinsel yapilara karsilik geldigi dogru olabilir: biri gizemci ve
agkin (Cin’in tarihoncesi koklerinden gelen), 6teki dindisi ve
dogaci. Bu durumda dis etkiler, dindis1 yapilarin pragmatizme

ve ampirizme olan egilimlerini beslemis olmalidir.

2 B. Laufer'e gore, (vitraylarin yapiminda kullanilan) liu li denilen ha-
mur ve arikil énce Taocu simyacilar tarafindan kullamilmistir.
Simyacilarin kullandig arsenik tuzlan cesitli sanayilerde ve tarim-
da kullanilmistir.

* Waley'in (Notes, s. 24) varsayimi da boyledir.
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ster Avrupal ister Dogulu olsun Hindistan'a giden sey-
I yahlar kimi cilecilerin ve yogilerin “0mri uzatmaya yone-

lik” baz1 simya receteleri hazirlayip kullandiklarini goz-
lemlemislerdir. Ama burada s6z konusu olan Hintli munzevi-
lerin hazirladigs geleneksel ilaglar, cileci ortamlarda kesfedi-
len ve kusaktan kusaga aktarilan besleyici ya da sifali bitkiler
degildir. Seyyahlar kimi zaman bitki kokenli kimi zaman mi-
neral kokenli (civadan elde edilen) bir simya iceceginden soz
ederler. Bu arada Hindistan'in cileci ve dinsel ortamlarinda
simyanin varhginin énemli oldugunun altin1 ¢izmekte yarar
var. Sonug olarak Hint simyasi1 —Cin simyas1 gibi— buytye ve
dine baglanir, ¢zellikle ruhsal tekniklerle butunlesir, ampirik
tekniklere ytiz vermez. Bu yabanci seyyahlarin yazdiklarindan
birkag¢ alint1 aktaralim.

Marco Polo, “yuzelli y1l ya da ikiyuz yil yasayan” chungi’ler-
den (yogiler) soz ederken su sozleri aktarir: “Cok ilging bir
icecek igiyorlar; bu igecegi bir kasik kukurt ve civayr karnsti-
rarak elde ediyorlar ve bunu ayda iki kez iciyorlar. Bu icece-
gin onlara uzun bir émur verdigini ve bunu ¢ocukluklarindan
beri igtiklerini soyluyorlar.” Marco Polo oldukga“kesin goz-
lemleri olan bir seyyahtir, ama yogiler hakkinda soyledikleri-
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ne bakilirsa bu konuyu fazla arastirmamus.

Montpellier Fakultesi'nde tip doktoru olan Francois Berni-
er ise oldukea ilgili bir seyyahti; Bernier, gozlemlerinden ol-
dukga ilging birkag sayfay: ¢ileci yasamina ve munzevi tutum-
larina ayirmistir. Oldukga fazla sayida cileci tarikat oldugunu
fark etmis goruntyor, ¢unku bazi yogilerin simyay: bildikle-
rinden s6z ediyor. “Ayrica tlkenin her yanini gezen ¢ok tuhaf
gezginler de vardi: bunlar her seye bos vermis kisilerdi ve
kimse bunlara dokunamiyordu; bu agzi siki insanlar, halkin
dedigine bakilirsa, altin elde etmeyi biliyorlardi ve civay1 o
kadar iyi hazirhyorlard: ki, bu civadan her sabah bir iki yu-
dum alan milkemmel bir bedene sahip oluyordu ve mide o
kadar gugleniyordu ki, her seyi sindirebilir hale geliyordu....”

Belgeler cok aciktir: bir sinif gezgin ¢ileci simya regeteleri-
ni biliyordu. Onemli olan unsur, ister simya altin1 ister bir ci-
va tiirevi olsun simya eczalarinin yalmzca Cin’de ya da Hin-
distan’da yutuluyor olmasidir. Ayrica simyanin bazi ¢ileci tari-
katler ve “hi¢bir seyin dokunamadig, her seyle alay eden ...
cok tuhaf” insanlar tarafindan biliniyor ve uygulaniyor olmasi
baska bir énemli noktadir. Bu tarikatler —daha sonra da gore-
cegimiz gibi— Tantracidirlar, yani ortacagin basinda ortaya ci-
kan ve Hindistan’'daki tinsel, hatta “ilkel” teknikleri kendi bil-
gileriyle butunlestiren ve bunlarin sentezini yapan bu gizemci

akima aittirler.®

% Bu arastirmamin simrlan icinde Tantra kuramlarina ve uygulamala-
rina felsefe acisindan yaklasan elestirel bir tarih incelemesine ya da
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Hintli ¢ilecilerin uzun yasam iksirine sahip olduklan inan-
c1 baska belgelerde de karsimiza cikiyor. “Baz1 Turkistan sef-
lerinin Hindistan krallarina elgiler gonderdiklerini anlatan bir
kitap okudum. Bu elcilerin tasidiklann mektuplarda: ‘Sefleri-
miz, Hindistan'da insan émriina uzatan geleneksel ilaclar bu-
lundugunu ogrenmis olup bu geleneksel ilaclar sayesinde
Hindistan kralinin oldukga ilerlemis yasina karsin hala hayat-
ta oldugunu bilmektedirler’ diye yazmaktadir. Turkistan sefle-
ri Hintlilerden bu geleneksel ilaglarin birazinin kendilerine
gonderilmesini ve risilerin [kutsal bilgeler —yn] bu kadar
uzun sure saghkl kalmalarini saglayan yontemle ilgili bilgileri
kendilerine bildirmelerini istemektedirler.”*® Hindistan’da bu-
yllyen ve sonsuz yasama kavusturan bir bitkiyle ilgili efsane,
Keyhusrev zamaninda (531-579) Pers'de yayilmistir. Jataka’da
(Buddha'min yasamiyla ilgili oykulerin derlendigi kitaplar)
olumsuzluge kavusturan icecekten soz edilir, ama bu igecek
simyadan cok ambrosia efsanesinden kaynaklanmaktadir.

Emir Khusru'ya gore, Hintliler 6murlerini nefes alip veris-

lerini yavaglatip belli bir duzene sokarak uzatmiglardir (bu

‘sunusuna yer veremiyoruz. Budizm ya da Hinduizm tzerine kisa,
ama 0z bilgiler bulmaniz olanaklidir. En tamamlayici incelemeler
Sor John Woodroffe (Arthur Avalon) tarafindan yayimlanmistir.
Tantracilik ve yoga arasindaki iligkileri ortaya koymak agisindan
bizim monografimize bakiniz.

® Elliot tarafindan cevrilmistir, The History of India as told by its own
Historians (I1. cilt, s. 174, Londra, 1869).
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prandydma teknigidir ve tamamen yogaya 6zgu bir tekniktir).
“... Sanatlan sayesinde Brahmanlar ginluk yasamdaki nefes
alip verislerinin sayisin1 azaltarak uzun bir émre sahip olu-
yorlardi. Bir yogi nefes alip verisini bu bicimde yavaslatarak
ugyuz elli yildan uzun yasamistir.”*’

Emir Khusru bagka ayrintilardan da s6z eder. Hintli cileci-
lerin “guclerini” anlatir ve anlattig1 her sey, yogilerle ilgili Hint
efsanelerine ve folkloruna uymaktadir. “Gelecekte olacak
olaylari, burun deliklerinden ¢ikan bir nefese bakarak bilebi-
liyorlardi, sol ya da sag burun deliginin daha acik olup olma-
masina gore karar veriyorlardi. Baska bir bedeni kendi nefes-
leriyle sisirebiliyorlardi. Kesmir simrindaki daglarda bu bi-
cimde yasayan pek ¢ok insan vardi.... Ne kadar inanilmaz go-
runse de tavuklar gibi havalara ucabiliyorlardi. Hatta isterlerse
gozlerine antimon koyarak kendilerini gorunmez kihyorlard.
Bu kisileri yalmzca kendi gozleriyle gorenler tim bu mucize-
lere inanabilirlerdi.”

Bu efsaneler bizi Hint simyasinin gelistigi dogal ortamlara
goturur. Bu Hintli ¢ileci simyacilar buyusel gugler, uzun émur
ve dlumsuzlugun pesindeydi. Yeni bir doneme kadar “bilim-
sel” kaygilara, dogay1 ya da yasalarini bilmeye yonelik arzula-
ra rastlanmamaktadir. Gizemciligin surekli kaygisi olan 6lim-
suzluk fikri her yerde karsimiza ¢ikmaktadir; insan yasamini

kolaylastirmay1 amaclayan buytsel tekniklerden soz edilir

7 Nuh Sipihr’de (Les Neuf Cieux, ou Spheres), Elliot tarafindan cevril-
migtir.
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yalnizca. Zaten Tantraciligin temel amaci da budur. “Havalar-
da ucabilen” ve buyusel “giiclere” sahip olan ¢ilecilere “doga-
ustii adalar” efsanelerinde ve simya etrafinda gelistirilen Cin
folklorunda da rastliyoruz. Zaten havalarda ug¢may: saglayan
yoga uygulamasindan (dehaveddha adim tasir) simya kitabi
Rasarnava’da da soz edilmistir. Boylece bir kez daha yoga tek-
nikleriyle simya teknikleri arasindaki siki iligkiye tanmk oluyo-
ruz.

Uzun omurle ilgili en acik metin El Biruni'nin Hindistan
tzerine yazdig) kitapta yer almaktadir. El Biruni (973-1048)
Hindistan1 pek ¢ok kere ziyaret etmisti (1017-1030 arasinda)
ve pek ¢ok Sanskritge eseri Arapgaya ve Avrupa dillerinde ya-
zilmis bazi bilimsel incelemeleri (Euklides’in Eléments’ini, Pto-
lemeus'un Almageste'ni) Sanskritceye cevirecek kadar iyi Sans-
kritce 6grenmisti. El Biruni bir kugskucuydu, ama ayni zaman-
da donemini ¢ok iyi bilen dikkat ¢ekici bir insandi. Hintlile-
rin kendilerine ait bir simyalarn oldugunu soyledikten sonra
(ki bu simyayla ilgili cok belirgin bilgiler edinemiyoruz, ¢in-
ki gizli bir bilimdir, ama bunun minerallere yoénelik bir sim-
ya oldugu soylenebilir) su sozleri ekler: “Simyaya benzer bir
bilimleri vardir ve kendilerine 6zgt bir bilimdir bu. Ad1 rdsa-
yana'dir, rdsa’dan, yani ‘altin’dan turetilen bir sozcukeir.?® Be-

lirli islemlerle, cogunlukla bitkisel kokenli belirli ilaglarla ve

% Burada bir hata oldugunu saniyoruz, ctinki rdsa Sanskritcede “6z-
su” ya da “civa” (simyadaki anlami da budur) anlamindadir, oysa
“altin” karsihigina yalmzca Hindu sozliiklerinde rasthyoruz.
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geleneksel ilaglarla sinirh bir sanattir s6z konusu olan. Amac-
lar1 iyilesme umudu olmayan hastalar1 saghiklarina kavustur-
mak, ihtiyarlan ergin olduktan hemen sonraki genclik do-
nemlerine dondurmekti: beyaz saclar siyahlasacak, duyulan
eski keskinliklerini kazanacak, erkeklik giicii —cinsel acidan
da— geri gelecek ve insanlarin yasamlan ¢ok uzayacak. Neden
olmasin? Patanjalinin yetkinligine dayanarak daha onceleri
kurtulusa giden yollardan birinin de rdsaydna oldugunu soyle-
memis miydik?”

El Biruni'nin metninden yapilan bu alint1 kesin bir bicim-
de, minerallere yonelik ¢esitli islemlerden (stiblimasyon, Kki-
recsilemek, analiz — El Biruni Hindistan’da buna tanik olur ve
bundan s6z eder) ofu@an ahisilmis maden simyasindan farkl
olarak “6zgun” bir simya oldugunu kanitlamaktadir. Engin bir
bilgiye sahip olan El Biruni’nin anavatan1 Harezm’de Arap
simyasindan (yani Iskenderiye kokenli simyadan) soz edildi-
gini isitmis olmasi ¢ok ytiksek bir olasiliktir. Hintlilerin rdsa-
ydna olarak adlandirdiklan bu “6zgun bilim” bilinen simya-
dan tamamen farklidir; El Biruni de Hindistan’da bu simyanin
varhigindan soz ettikten sonra bu farkin altini ¢izer. Bu “ozgiin
bilim” fizik-kimya dunyasiyla ilgilenmez, ilgi konulan geng-
lesmek, uzun 6mur, olumsuzluktur. Baska bir deyisle buyu-
sel-gizemci tekniklerin arasinda yer alir.

El Biruni'nin tamklg, Madhavanin 1350 yilina dogru yaz-
dig1 ve Hint felsefe sistemlerini arastirdigy (Sarva-darsana-sam-
graha) incelemesinin simyayla ilgili bashg altinda da destekle-
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nir. Bu incelemede yazar “civa biliminin” (rasesvaradarsana)
felsefe ve gizemcilik sistemleri icinde yer aldigini soyler. Oz-
gurlesme —bu darsana’ya gore— “insan bedeninin istikrarina”
baghdir ve bu nedenle bedeni guglendiren ve émru uzatan ci-
va da bir kurtulus yoludur. Sarva-darsana-samgraha’da sozu
edilen bir metinde, “6zgurlesme, bilgiden, inceleme bilgisin-
den gelir ve inceleme ancak bedeni saglikli olamin yapabilece-
gi istir” denir. “Yasaminda ruhunun 6zgurlesmesini isteyen ¢i-
leci 6ncelikle ‘mikemmel’ bir bedene sahip olmalidir” der
Madhava. Oysa civa, Hara ve Gauri'nin birlesmesinin bir uru-
nudur ve mika Gauri'nin urtini oldugundan, civa ve mika
Hinduizmin yuce tannsiyla ve esiyle (Hara ve Gauri) 6zdes-
lesmistir ve boylece kozmik ilkelere doéonusmuslerdir. “Mu-
kemmel” beden kutsaldir ve civanin yardimiyla insanlar boyle
bir bedene sahip olabilirler. “Civali bedene” sahip olanlar
dunya uzerindeki yasamda ozgirlige ulasanlardir ve Charva-
ti, Kapila, Vyali, Kapali, Kandalayana bunlar arasinda yer alir-
lar. (Bu efsane kisilerden birkaci, 6rnegin Vyali ve Kapali,
Tantraci gelenekten gelmekte olup seksendort “buytcu” (sidd-
ha) listesinde yer almaktadirlar.)

Madhava simyanin kurtarma islevinin tizerinde durur. “Ci-
va sistemi yalnizca bu madenin ustun niteliklerine yapilan bir
ovgu olarak gorulmemelidir, cinki —bedenin korunmasi ara-
cihigiyla— en ustiin amaca, 6zgurluge ulasmayr saglayan dog-
rudan etkili bir aractir.” Ozgurlesmek, Hint felsefesinin ve gi-

zemciliginin tek amacidir, bu da simyanin tinsel teknikler
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icindeki yerini dogrulamaktadir. Madhava tarafindan ele ali-
nan simya incelemesi Rasasiddhanta’da sunlar denilmektedir:
“Yasam nefesinin 6zgurlesmesi (jiva) civa sisteminde yer alir.”
Rasarnava'min bir metninde ve Madhava'min baslhik koymadig
bagka bir metinde (anyatrdpi) civa kahinlerinin, Benares’in
[gunumuzde Varanasi] ya da bagka bir kutsal sehrin fallik be-
lirtkelerinin kahini ve tapanlanyla ayn1 (dinsel) degeri kazan-
dig1 anlatilir.

Bu metinler yeterince aciktir: Rdsaydna adi altinda simflan-
dinlan simya iglemleri tinsel bir ilkeden kaynaklanmaktadir,
laboratuvar deneyleriyle bir ilgileri yoktur; bir yandan ruhun
arinmasini amaclarken 6te yandan bedenin 6zsel dénusumi-
na amaclarlar. Her iki durumda da bunlar Tantra islemleridir
ve tinsel tekniklerdir, on-kimya teknikleriyle bir ilgileri yok-
tur.

Bugun Hindistan’da baz1 yogilerin uzun émur ve madenle-
rin doénustirtlmesinin gizini bildiklerine inamlmaktadir. Wil-
liam Crooke insanbilimle ilgili arastirmalarindan birinde sun-
lan yazmaktadir: “Yogiler bakin altina ¢evirebileceklerini, bu
gucun onlara Sultan Altitrms zamanindaki ¢ileci mezhepler-
den biri tarafindan verildigini séylemektedirler.” Oman, savas
oncesi Hindistan’i ¢ok iyi taniyan bu arastirmaci, simyaci bir

saddhu’dan soz eder.

Hindistanin ¢ileci ortamlarinda simyanin yayilmasinda Is-

lamiyetin fazla bir etkisi olmamistir. Muslimanlar Hindistan’a
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Suriyeli ¢evirmenler araciligiyla tamidiklan Iskenderiye simya-
simn bir bolumunu getirmislerdi. Ama bu Yunan-Misir simya-
st Hintli ¢ilecilerin rdsayana’sindan oldukca farklhiydi. Yunan-
Misir simyasi on-kimya, bilim olma yolundaydi; rdsayana
Tantracihkla dogrudan ve organik bir bag kuran ruhsal bir
teknikti. Simya —buyt ve soterilojiye [Dionysostan hareketle
kurtulus —¢n] ulasma sanati olarak— 6zellikle Tantrac1 ortam-
larda yayginlasmisti. Pek cok Tantra yazar ayni zamanda —ge-
leneksel kitaplardan az olsa da— simya kitab1 yazarydi. Simya
Tantralanindan kalanlarn Islamiyetin en az etkili oldugu bolge-
lerde, yani Nepal'de, Hindistan'n gineyinde ve Tamil sitta-
ri'lerinde buluyoruz. Sanskritcede siddha denilen sittariler
Tantra geleneginden gelen buyucilerdir. Sittari'ler “maddele-
ri” (sarakku) erkek (dn-sarakku) ve disi (pen-sarakku) olarak
ayirmaktadir; bu da bize Cin inancinin yin ve yangim hatir-
latmaktadir.

Bize ulasan seksen dort siddhamin efsanevi yasam oykiile-
rinden, bunlardan bazilarimin gizli altin yapma sanatimi icra
eden simyacilar olduklarini ve “uzun omir iksiri’ni bildikle-
rini 6greniyoruz. Ornegin Siddha Carpatinin bir metninde
simya suregleri anlatilmaktadir, Karnati idrardan yasam iksiri-
ni elde etmistir ve bakinn gimuse ve gumusu de altina gevir-
mektedir; Capari altin elde etmeyi saglayan bir boya bulmus-
tur. Guru Vyali guimust ve cesitli geleneksel ilaclan altina ce-
virmenin yollanmn aragtirmistir. Tam siddha’lar “bii};tlsel gugle-

re” sahipti ve Tantra ustalanydilar — daha dogrusu Budist
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Tantra okulu Vajrayanamn bilgeleriydiler. Simya, bazi Tantra
kitaplarina gore sekiz siddhi’den (bl’iyﬁ gucu) biridir; ornegin
Sadhanamadla, rdsardsaydna’nin (civa simyasi) besinci siddhi ol-
dugunu soylemektedir.

Tum Tantrac1 “buytculer” arasinda Nagarjuna, simya gele-
neginin ozellikle ilgilendigi buyucudur. Simyaci Nagarju-
na’nin, metafizik¢i ve mantik¢lr Nagarjuna’yla aynm kisi oldu-
gunu sanmiyoruz; her durumda bu incelemede, bizi ilgilendi-
ren konu bu degildir. Bizim ilgilendigimiz daha ¢ok Tantra
simyasinin efsaneleridir. Max Walleser tarafindan derlenen ve
sunulan bilgilere gore tannlar ve yakshini'ler (bitki demonlari)
Nagarjuna’ya siddhi’leri vermislerdir; Nagarjuna’ya uzun 6mur
iksirini ve “elmastan bir beden” vermislerdir (Tantrac1 uygula-
malarla buytsel donisum). Nagarjuna sahip oldugu pek ¢ok
“gic” (siddhi) arasinda altin elde etme yetkinligine de sahiptir.
Ulkede kithgin hikum surdugu bir dénemde, Nagarjuna alun
elde etmis ve uzak ulkelerden bu kulceler karsihiginda tahil it-
hal etmistir. Buyticti ve simyaci olarak tnu Tantra dunyasinin
siurlarini asar. Somadeva’nin Kathasaritsagara’sinda (XI. yuz-
yil) Nagarjuna’nin, Chirdyus'un bakani oldugu ve élumsuzluk
iksirini hazirladigl, ama Indra’nin bunun kullanilmasin ulke-
de yasakladig1 anlatilir. Prabandhacintdmani, Nagarjuna’nin ha-
valarda u¢may1 saglayan “iksir’i bulmay: nasil basardigim an-
latir.

Kuskusuz bu efsanelerin hicbirisi bize Nagarjuna’nin ya-

sam oOykusunt tam olarak belirleme imkani vermiyor. Ama
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simyay1 buyusel gucler (siddhi) arasinda gostererek oldukca
anlaml ve degerli bilgiler saghyorlar bizlere. Bununla birlikte
altin elde etme efsanesinin bazi metalurjik gozlemlerden kay-
naklandigy dogrudur. Rasopanisad’a gore Nagarjuna Malabar
kralliginda bir maden filizinden altin ¢ikanldigini gérmustur.
Nagarjunanin bazi metalurji ¢alismalannin (ya da aym adh
baska birinin ¢alismalarinin) efsaneyle yer degistirmis olmasi
olasidir. Ama Nagarjuna'nin bir Tantraci oldugu ve dindist or-
tamlara cilecilere ya da biuytciilere oldugundan daha az bagh
oldugu unutulmamalidir. Pek ¢ok simya ve Tantra kitabi
onun adini tasimaktadir, 6zellikle de en ¢nemli Hint simya
eserlerinde ad1 ge¢mektedir.

Cilecilerin altin elde etme guiclerinden s6z eden yalnizca
Tantra incelemeleri degildir. Shivasamhita adli hatha-yoga el
kitabinda, yoginin her tir siradan madeni, diskilarina ve idra-
rina surterek altina donusturebilecegi anlatilir. Yogatattva-
Upanisad simyanin, yeni yoga yapmaya baslayan adayimnin, ilk
yoga uygulamalan sirasinda karsilastign bir engel oldugunu
soyler, ama daha sonra demiri diski yoluyla altina donustur-
me gucuni siddhi’ler arasinda sayar.

Efsanelerde ve Hint folklorunda cilecilerin bronzu ya da
baska madenleri baz1 bitkileri kaynatarak elde ettikleri sivinin
yardimiyla altina doénusturduklerine dair anlatilara rastlanir.
Unlu bilge Caynaci Hemacandra, Devacandra’ya: “Geng bir
cocukken bir par¢a bakir kuctk bir agacin 6zsuyuyla ovulup

... sizin talimatlariniza uygun olarak atese konuldugunda alti-
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na donusurda. Bu kuguk agacin adini, ozelliklerini ve gerekli
ayrntilan bize veriniz?” der. Bu boélum Prabandhacintdmani’de
yer alir, bu efsaneler derlemesinde®® bir kesisin Raivataka da-
ginda, dokundugu her seyi altina donusturmesini saglayan bir

iksir buldugu anlatilir.

Sonug olarak simya ve Tantracilik arasinda siki bir iligki
oldugunu goruyoruz. Maden kimyasindan edinilen bilgiler —
gerek Islamiyet araciligiyla ulasmis olsun gerek Hindistan’da
kesfedilmis olsun— Sanskrit¢e edebiyatta Tantraciliktan 6nce
yer almislardir. Ama Tantracilan ilgilendiren bu bilimsel bil-
giler degil, “gizemci” simya, madenlerin kozmik ya da mitolo-
jik degerleri, simya islemlerinin kurtulusa ulastirma islevleri-
dir. Yasam iksirini ararken simya, gizemcilige ve Hindistan'n
olumsuzluk arayisindaki tinsel tekniklerine ve ozellikle de
saglikll ve 6lumsuz bir bedene sahip olmayi amacglayan Tant-
raciliga ve hatha-yogaya yakinlasmaktadir.

Daha 6nce belirttigimiz gibi, Islam simyasinin Hint simyasi
uzerindeki etkileri abartilmamalidir. Budist yazilarda simyaya
yapilan birka¢ gonderme, simyanin bolgede, Islamiyetin etkili
olmasindan ¢ok 6nce tanindigini gostermektedir. 150 ile 350

* Bunun yazari Caynaci kesis Merutunga'dir (XIV. yuzyil) Rasdadhyd-
ya adli bir simya kitab1 yazmistir ve Prabandhacintdmani’de “altin
insan”dan s6z eder. Ayrica Hindistan'da felsefe tas1 efsanesine Ebu
Fadhl'Allami’nin Ain-i-Akhari eserinde rasthyoruz; Ingilizce cevirisi
Blochmann ve Jarrett (Kalkita, 1873), II. cilt, s. 197.
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yillan1 arasinda yazildigy soylenebilecek Avatamsaka Sutra’da
(695-699°'da Sikshinanda tarafindan Cinceye cevirilmistir)
sunlan belirtmektedirler: “Hataka adinda bitkisel kokenli bir
icecek bulunmaktadir. Bu icecekten bir liang, binlerce liang
bronzu saf altina donusturebilir.” Ve Mahaprajndpdramitopa-
desha (402-405’de Kumarajiva tarafindan Cinceye cevrilmis-
tir) daha kesindir: “Geleneksel ilaclarla ve buyulu sozlerle
bronz altina donustiriilebilir. Geleneksel ilaclarin becerikli
bir bicimde kullanilmasiyla gtimis altina ve altin da gumuse
donusebilir. Bir adam tinsel gugle kili ya da tas1 altina donus-
turebilir.” Bu “tinsel gugler” yogilerin ve Tantracilann sidd-
hi'lerinden baska bir sey degildir. Budist din kurallar1 metinle-

ri bizi iki sonuca goturmektedirler:

1. Hint simyas Islamiyetten ¢ok énce de var olmustur.
2. Bu simya, on-kimyasal ve bilimsel tekniklere degil, gi-
zemci tekniklere (“geleneksel ilaglar, buyulu sozler,

tinsel gugler) baghdir.

Hint simyasi tzerinde Islam simyasinin (yani Iskenderiye
simyasinin) olast etkisi yalnizca Hindistan’a civanin Musla-
manlarin isgalinin ardindan girmesiyle kanitlanabilir. Ama
her sey bu kadar basit degildir. Hint simyasinin civanin kes-
fiyle ve kullanilmasiyla dogdugunu varsaysak bile ¢cok uzun
zaman oOnce Islamiyetin etkisi altinda olmayan “6zgin bir
simyanin” (rdsaydna) var oldugunu ve Cin simyasiyla ayni

amac1 tasidigini, yani uzun 6mur ve olumsuzluk arayisinda
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oldugunu biliyoruz. Bununla birlikte civanin (ayni anda kim-
ya islemlerinde artan roluntn) Islam simyasi tarafindan Hin-
distan’a getirilip getirilmedigini inceleyelim.

Civa, Hindistan’da IV. yuzyilldan bu yana, Sanskritce yazi-
lan bize kadar ulasmis en eski tip incelemesi olan Bower Ma-
nuscript'in yazildigi donemden beri bilinmektedir. Bu incele-
menin bir boluminde “bin y1l” yasamak icin yapilmasi gere-
ken recetelerin anlatildigini gérmek ilgingtir.*® Bagka bir bo-
lumde sarmisagin 6mur uzatma niteliginden s6z edilmektedir.
Miller Bower Manuscript'te rasa adinin civa anlaminda kulla-
nilmadigini dustinmektedir; bu sorun hala ¢6zilmemistir. Ba-
z1larina gore civa, Hindistan'da 1O I11. yizyildan, siyaset kitabi
Arthashastra’nin yazildigy donemden beri bilinmektedir. Ama
bu kitabin civayla ilgili bolimunun kitaba sonradan eklenmis
olma olasihigl vardir. Son arastirmalarn 1siginda civanin ve
bununla ilgili simya uygulamalarinin Hindistan’a Musliman-
lar tarafindan getirildigini dasinen pek c¢ok sarkiyat¢inin ve
bilim tarihgisinin (A. B. Keith, Luders, Ruska, Stapleton, R.
Miiller, Lippmann) goruslerini yeniden goézden gecirmek du-
rumunda oldugumuz dogrudur. Civanin Tanracilikta belirgin
bir rol oynadigl ve Tantraciligin etkili oldugu bolgelerin Isla-
miyetin en az etkisinde kalan bolgeler oldugu da bilinmekte-

dir. Baz1 Tantralarda civa “yasam gucunu veren ilke” olarak

* Bu bir deyimdir. “Bin yil yasamak” —Veda deyimi “yizyl yasa-
mak” gibi— ¢cok uzun bir émru ifade etmektedir.
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kabul edilmistir ve bu kitaplarda Siva’! icin civadan nasil
fallus yapilacagina dair oneriler bile bulunur. Hatta Tantrala-
rn tarihlerinin belirlenmesinden -ancak birka¢ yildir tam
olarak saptanabilmektedirler— sonra bunlardan pek ¢ogunun
Islamiyet 6ncesi doneme ait olduklari ortaya ¢ikmistir; bu ne-
denle civanin “kutsal” amach kullanimimi Hintlilere Arap sim-
yasl getirmis olamaz. En eski belgelerden Kubjika-Tantra’da Si-

va, pcirada’dam32 (civa) yasam gucunu veren ilke olarak soz

> Rudrayamala Tantra Siva'dan “civa tannsi” olarak so6z eder. Rasa-
ratnasamuchchaya, (IV. kitap) simyaci giraginin Siva’ya tapmasi ve
onu efendisi kabul etmesi gerektigini sdyler; ayrica civadan bir fal-
lus yapmali ve buna tapmaldir, ¢inkii simya Siva tarafindan ifsa
edilmistir. Ayn1 metinde bazi miistehcen ayinlerden soz edilir bu
da Tantra ile simya arasindaki iligkiyi ortaya koyar. Rasaratnaka-
ra, Nagarjuna’ya atfedilmektedir, tilmizi su sozcuklerle betimler:
“Akilly, kendini isine adamis, ginahsiz ve tutkulanmin efendisi.”
Rasaratnasamuchchaya (V11, 30) daha kesindir: “Yalnizca hakikati
sevenler, gunaha egilimlerini yenenler, Deva ve Brahmana tapan-
lar, kendi kendilerinin efendisi olanlar, diyetlerine ve rejimlerine
gore yasamay1 ogrenmis olanlar kimya islemlerine girisebilirler.”
Bu erdemler listesine tum cileci ya da sofu betimlerinde rastlamak-
tayiz. Simyamn her seyden ¢nce kutsal bir etkinlik oldugunu goru-
yoruz; uygulanmasi i¢in 6ncelikle saf olunmasi, yalmz ve ¢ileci bir
yasam surulmesi gerekmektedir. Laboratuvar bir ormanda, her tar
kirlenmeden uzakta bulunur. Zaten pek ¢ok simya metni Siva’ya
ovgulerle doludur. ’

* Maheshvara'nin sozluginde (1111°de yazilmistr) civa icin harabija
(sozcugu sdzcugune “Siva’nin tohumu”) terimi kullamlmistir. Bri-
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eder ve alti kere “sabitlendiginde” ne kadar etkili oldugunu
belirtir.

Bu “sabitleme” (ya da “6ldurme”) kimyasal bir islemdir,
simyanin metafizik islevinin yerini laboratuvar deneylerine bi-
rakmaya basladigy 6zellikle de ge¢ donemli metinlerde olduk-
ca agike¢a belirtilmistir; Avrupa simyasindan bilinen bir yon-
tem olan civanin kiregsilestirilmesi islemidir bu ve Avrupa’da
da “sabitleme” ya da “pihtilastirma” olarak bilinir. Civanin sa-
bitlenmesinin “gizemci” anlami bazi metinlerde ¢oztlmustur;
bu kutsal madenin uguculugunun azaltilmasimin “tinsel” bir
anlami vardir: dinamik, hareketli ilke duragan, kutsal bir il-
keye donusur. Ruhsal-zihinsel deneyin hareketliligi “indirgen-
mis,” ortadan kaldinlmistir; bedenden kurtulmus ruh “sabit-
lenmis” civa gibi durgundur. Simya isleminin ayn1 zamanda
kurtaric1 bir islevi de vardir. Dindar kisinin saglk istegi, nor-
mal ruhsal yasamin hareketliligini ortadan kaldirma arzusu ve
mukemmel, durgun ozerklige kavusmak ve ruhunu ozgurles-
tirme istegi simya simgelerinin ve islemlerinin birbirine karis-
maslyla ifadesini bulur. “Sabitlenmis” civa arayisi ruhu élum-
suzluge kavusturan “6zgurlugun” aranisiyla aymidir. Bu kurtu-
lusa ulasma amaci 6zellikle simya Tantralarinda agiktir.

Butun metinler sabitlenmis civanin “gizemli” etkisine ovgi

duzerler. Suvarnatantra’da “olduralmus” civa (nashta-pishta) yi-

hatsamhita, yani Vardhamihira'nmin Ansiklopedisinde (587'de yazil-
mistir) civa'dan soz edilir ve bunun uyanc ve afrodizyak olarak
kullanildigini soyler.
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yerek insanin oélumsuz oldugu; “oldurilmis” bu civanin bir
parcasinin baska bir civanin yuz binlerce parcasini altina ge-
virebildigi; hatta simyacinin bu civayla beslenen diskisinin ve
idrarinin bakin altina dontstirebildigi anlatihr. Rudrayamala
Tantra’da su bilgiler yer alir: Madenleri “6ldurmeyi” saglayan
islemler Siva tarafindan insanhga agiklanmis ve sonraki inang-
I kusaklara aktarnilmistir. Siva tam bir Tantra tannsidir; tek-
nikleri, her zaman kurtulusu getiren gizemci tekniklerdir.>?
Rasaratnasamuchchaya’ya (I, 26) gore civayla 6zdesleserek
insan onceki yasamlarinda isledigi giinahlarin neden oldugu
hastaliklardan kurtulabilir. Nagarjuna'ya atfedilen Rasaratna-
kara insan bedenini ilahi bedene dénustiren bir civa iksirin-
den s6z eder. (Burada Tantra ve hatha-yoga teknikliklerinin
de amacinin ayni oldugunu hatirlayalim.) Yine ayni metinde,
Nagarjuna, “kinsikliklarn, beyazlasan saclar ve baska yashlik
belirtilerini” yok eden receteler hazirlanabildiginden s6z eder.
Boylece Tantracilikla simya arasindaki siki iliskiye bir kere
daha tanik oluyoruz. “Mineral eczalari, insan bedeni tzerinde
de madenler uzerindeki aymi etkiyi gostermektedir” denilir
Rasaratnakara’da. (Bu egretileme Hintli simyacilan etkilemis

34 43

olup™ “gizemli” bir kavrami ortaya ¢ikarmistir; madenler, in-

> Rudrayamala Tantra (I, 40) “oldurtalmus” civayi, metalik 1s1ltisini
kaybetmis, akic1 olmayan, daha hafif ve renkli vb olarak betimle-
mektedir.

** Rasdarnava civayi 6ncelikle madenlere sonra insan bedenine uygula-
may! onerir; bkz. Madhava'nin Sarva-darsana-samgraha’sinda yer
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san bedeni gibi, bunlara S$ivanin kutsal erdemini aktaran civa
eczalanyla “arindinlabilir” ve “kutsallastirilabilirler.” Bkz.
Cin'de yesim tasimin kutsal erdemi.) Giz, Nagarjuna'ya oniki
yil suren ¢ile yasamindan ve “Ficus religiosa agacina hukme-
den” tanrica Yakshini'ye inancimi sunduktan sonra bahsedil-
mistir. Bu metnin 6zel bir 6nemi vardir. Cinki simyanin ger-
cek kokenlerinin cile yasamina, meditasyona ve gizemci te._k-
niklere dayandigini bir kez daha kamitlamaktadir. Ayrica,
simya ve bitki tapinglan arasindaki karanlik iligkilere biraz
151k tutmaktadir (Yakshini bitkilerin disil demonlarim temsil
etmektedir). Tantracilik, buyuk bir sentezle Hinduzmin sinir-
lan disinda kalan pek cok yerli tapinci kendi inanci icine kat-
may1 bilmistir.>®> Bu tapinglardan pek cogu Aryen yapida ol-
mayan bitki tapinglardir ve Hindistanin pek ¢ok yerine yayil-
muglardir. Tantracilik tarafindan ¢zumsenmis yerli kulture ait
ogeler Himalaya bolgelerinde sik sik karsimiza ¢ikmaktadir.*
Tantracihga bu kadar siki organik baglarla —tarihsel acidan
oldugu kadar yapisal acidan da— bagh olan Hint simyasi, uy-
gulamalarinda ve simgelerinde, 6zellikle Himalayalar'dan ol-
mak tzere yerli kultire ait pek cok 6ge barindirmaktadir. Ra-

alan metni (Sanskritce baski, Ananddshrama Series, s. 80).

* Dolayl olarak simyay da ilgilendiren tim bu sorunlar icin yo-
gayla ilgili monografimize bakiniz.

* Bkz. Mahd-Cina-Kramacdra; bu kitapta bazi Tantra rittellerinin
Cin kokenleri verilmektedir. Annamhlann ya da Himalaya halkla-
rinin etkisi bugtin Bengal'deki Tantralarda belirgindir.
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saratnakara gibi bir simya kitabinda tannca Yakshini'nin varh-
g1 ancak boyle agiklanmaktadir. Simya Tibet’e oldukca hizl
ve erken bir dénemde girmistir; Tantra okullarinin Budist ke-
sisleri tarafindan bu tlkeye sokulmustur ve baska bir simya
kitab1 olan Rasasara'nin (XIIIL. yuzyil) yazari Tibetli Budistlerin
kendisine pek ¢ok sey ogrettiklerini aciklar.

Rasahridaya’ya gore simya, cuizzamu iyilestirebilir ve gencli-
ge kavusturabilir (her zaman oldugu gibi “yaghlik tanimayan
genclik ve olumsiiz yasam” temasi). Kakachandeshvarimata-
Tantra’ya gC‘)re37 “oldurulen” civa, miktarinin bin kat kadar
altin uretebilir ve bakirla kanistirildiginda bakin altina doniis-
turebilir. Rasendrachintdmani, “oldurilen” (“sabitlestirilen™) ci-
vanin etkisi tizerine en eksiksiz kaynag bize ulastinr:

“Bir miktar civa, ayni miktarda arindinlmis kukurtle oldu-
raldagtinde oldugundan yuz kat etkili hale gelmektedir; bu
miktarin iki kat1 kiikirtle olduruldugunde ctzzamu iyilestirir;
t¢ kati kukurtle olduruldugtnde zihinsel yorgunlugu giderir;
dort kati kukurtle oldurualduginde ak dusmus saglan ve kiri-
sikliklan yok eder; bes kat1 kikurtle oldurulduginde veremi
lyilestirir; alt1 kat1 kikurtle oldaraldiginde her derde deva-
dir.”

Bu metnin kimyasal ve bilimsel degeri olduk¢a azdir; cun-

ku -bilindigi gibi— yirmibes ol¢i civa ancak dort ol¢u ku-

" Bu incelemede yaptigimiz her saptama yalnizca Sanskritce metinle-
rine dayanmaktadir. Modern yazarlarin yorumlarini ve agimlama-
larini bu kitapta ele almadik.
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kurtle karistinlabilir bu élcuden fazla her olci kukirt kars-
madan ugar. Buna karsin oldukga ilgin¢ bir metindir, ¢unki
bize Hint simyasimin “deneysel” déneminin baslangicim gos-
termektedir; simyanin geleneksel “gizemci” yaninin yok olma-
ya ve dogal bir bilime doénusmeye bagladigy zamani goster-
mektedir. Hintlilerin baz1 bilimsel kesifler yapabildikleri ko-
nusunda kusku yoktur.”® Simya islemleri, 6zgin anlamlarini
kaybettiklerinde (daha ¢énce sozunu ettigimiz tim metinlerin
de kamitladigr gibi maddi dunyayla hig ilgisi olmayan anlam-
lar1) yeni bir mantik ve yeni bir varlik nedeni kazanmislardir.

Bizim kanitlamaya calistigimiz Hint simyasinin kokende on-

* Omegin, XI1. yizyildan bu yana madenlerin analizinde alevin ren-
ginin énemli oldugunu biliyorlard1 (Rasdrnava). Madencilik islem-
leri Agrippa von Nettesheim ve Paracelsus’dan ug¢ ytzyil oénce, hat-
ta Avrupali buytk kimyacilardan ¢ok énce bilinmekteydi. lla¢ ya-
pim1 konusunda Hintliler sasirtici sonuglara varmislardi: Avrupa-
hlardan ¢ok once kiregsilestirilmis madenlerin i¢sel kullanimim
biliyorlardi. lyatrokimyanin [tip ve fizyolojinin kimya terimleriy-
le anlagilabilecegine iliskin bir kuram —yn.] kurucusu Paracelsus,
Avrupa’da, sulfurlu civanin igsel kullanimindan ilk séz eden kisi
olmustur. Oysa bu ila¢ Hindistan’da X. ytizyildan bu yana kullanil-
maktayd1 (bkz. Dr. Vrinda'mn Siddha Yoga’s1). Bu bilimin Hindis-
tan'da basanyla gelistirildigi tartisilmaz. XVIIL. yizylldan sonra
Avrupalilar Hintlileri ¢ok gerilerde birakmislarsa bunun nedeni,
bir yandan Muslumanlarnn isgali 6te yandan sanayi devriminden
sonra Avrupa’da Avrupa bilimlerinin olaganustu bir gelisim gos-

termeleridir.
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kimya degil, “gizemci” bir teknik oldugudur.*® Cok agik ol-
mayan bilimsel unsurlar, én-kimya metinleri, Hindistan’da en
eski zamanlardan beri simya teknikleriyle eszamanli olarak var
olmuslardir. Kimya simyadan dogmamustir. Kimya en basin-

dan beri simyayla birlikte, ama ondan ayn bir bi¢imde var ol-

* Bhairava’yla (Tantrac1 ya da daha genel olarak Sivaci cileci anla-
mindadir) son bulun tim simyaci adlarindan kastedilen budur. Ta-
rihte Manthanabhairava’dan, Svachchandabhairava’dan, Gahananan-
danatha'dan sz edilmektedir (ndtha Tantra kokenini belirten bir
son ektir.) Ayrica cesitli simya kitaplarimin az ya da ¢ok efsaneles-
mis yazarlarindan birkacgi da seksendort siddha (Tantraci buyuci-
ler) arasinda yer almaktadir. Omegin Carpati'ye Carpatasiddhanta
adli bir eser atfedilmektedir; Gorakshanatha’ya (bir ortacag tarikati
tarafindan girisimci ve yaratici olarak szt edilen bu karanlik ka-
rakter, ozellikle Nepal'de bir tanr olarak kabul edilmektedir; bkz.
yogayla ilgili monografimiz) Gorakshasamhita adli bir eser atfedi-
lirken Kapali (bu genel bir adlandirmadir — kapadlika Tantraciligin
en toretanimaz yandaslarina verilen addir) simya kitabi Rasardja-
mahodadhi'min yazari olarak kabul edilmektedir. Ayrca simya
eserleri yazarlan arasinda Tantra edebiyatimn tammnan adlarina
rastliyoruz: Mallari, Siddha Bhaskara, Siddha Prananatha, Srinatha
vb. Bu kisiler kutsal ve erginlenmis kisilerdir, yani ait olduklarn
cileci tarikatlerin gizemci geleneklerini temsil etmektedirler. Yoga-
tattva-Upanisad'a gore yoginin ontndeki engellerden birinin “ma-
denlerle yapilan uygulamalar,” yani simya uygulamalan oldugunu
belirtmek ilging olacaktir. Ashnda Hintli cilecilerin kitaplarina
inanacak olursak, bu dine yeni katilan icin en tehlikeli‘ve en tutku-
lu egilim, meditasyonla elde edilen “buyii guclerinden” (siddhi) ya-
rarlanmay: istemektir.
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mustur. Tamamen farkh iki dusiince yapisina sahiptirler. Yal-
nizca simyanin gergek anlamini bilmeyen biri simyay1 kim-
yayla 6zdeslestirebilir. Simyanin her zaman tinsel bir islevi ol-
mustur: hangi yoldan olursa olsun oélumsuzlige ya da ozgur-
luge (ayn1 anlama gelir) kavusmak. Kimya tamamen farkli bir
amaca hizmet eder. Maddi dunyayn, fizik-kimya diinyasini ta-
nimay1 ve bu dunya uzerinde belli bir hakimiyet elde etmeyi
amagclayan bir tekniktir.

Cin'de oldugu gibi Hindistan'da da altin ve inciler kutsal
erdemleri vardir, bu olguya daha 6nce Vedalar'da da tanik ol-
mustuk.*® Alun yutulur*! ve Hintli simyacilar (Cinli simyaci-
lardan daha az olmak tuzere) bu soylu madene dokunarak in-
sanin kazandigy kutsal erdemden sik sik s6z eder. Simyanin —
dindisi, pragmatik, kesin bir simyanin- etkisi ayni sekilde
Hint tp biliminde de kendini gostermektedir. Vagbhata'dan
(Caraka ve Susruta’dan sonra ugunct buyuk Hintli doktor) bu
yana tip, maden esasl eczalar kullanmaktadir. Boylece gecis
donemi baglamistir; bu yeni dénemin o6nde gelenlerinden

Vrinda ve Chakrapani o gine kadar degerini kanitlamis bitki

* Atharvaveda hala “6mru uzatan” inci gelenegini korumaktadir (hi¢
kugkusuz denizcilikten kaynaklanmaktadir). Inci “tannlarin kemi-
gi*dir ve “suda bulunmaktadir.” Inci nazarhk hayati korur ve ém-
ru yuzyl uzatir.

* Altn ve oteki madenlerin icsel kullammu igin bkz. Vagbhata (Ray
tarafindan soz edilmistir). Ondan 6énce Susruta, kursunun ve kala-
yin igsel kullammim énermistir (Sutrashanam, bolim XXXVIIL).
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kokenli iyilestirme geleneginden sonra tipta mineral kokenli
iyilestirme gelenegini baslatmiglardir. Bununla birlikte Vrin-
da’da da Chakrapani'de de hald Tantra etkilerini gormemiz
cok ilgingtir. Her ikisi de Tantra tapincinda kullanilan for-
mulleri ve yontemleri salik vermislerdir.

Tantracilik doneminden hemen sonraki dénemde -P. C.
Ray tarafindan iyatrokimya donemi olarak adlandinlmistir—
daha bilimsel, baska bir deyisle daha deneysel kaygilarin bas
gosterdigini goriyoruz. Olimsiizluk iksirinin aranist ve 6teki
“gizemci” amaclar yok olmaya baglamistir ve yerlerini teknik
recetelere, laboratuvar deneylerine birakmigslardir. Rasaratna-
samuchchaya bu dénemin (XIIL-XIV. yuzyil) tipik bir eseridir.
Buna karsin bu kitap bile —ne kadar ortulu ve karmasik bir
bicimde de olsa— simya gelenegini deneysel bir teknik olarak
degil, “gizemci” bir teknik olarak muhafaza etmektedir. Kitap,
insanlar yashliktan, hastaliktan ve 6limden kurtaran tanrya
ovgiler duzerek baslar. Bu évgulerin ardindan Tantra ustala-
rnin adlannin da aralarinda yer aldigy simyacilardan olusan
bir liste gelir. Daha sonra ele alinan sorular arasinda maden-
leri “artmay1” saglayan gizemci formiiller,** elmas (“sclumi
)

yenen”)™ ve altinin i¢sel kullanimi yer alir; simyanin kurtulu-

* Bu formuller Rasaratnasamuchchaya'da islenen konular arasinda
‘yer alan simya islemleridir.

* Elmas, kinlmaz gorantstyle, tim Hint gizemciliginde énemli bir
rol oynar. Vajra hem “elmas” hem “yildinnm” anlamina gelmekte-
dir ve Buddhamin Tantraciliktaki adidir. Aym adin pek ¢ok gizli
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sa ulastiran islevini ortaya koyan temalar da ele alinir. Bu ara-
da bu temalarin, daha sonraki pozitivist bir dénemde yazilan,
gozlemleri ve dogal dunyada yapilan deneyleri ¢ok takdir
toplayan bir incelemede de yer aldigini unutmayalim. Rasarat-
nasamuchchaya’da pek cok kesin gozlem bulunur ve bunlar
Avrupali simyacilarin gozlemlerinden asagi kalmaz. Ornegin
amonyakla, tum simya dallarinda tinlenen ve Asya’da ¢zel bir
ilgiye maruz kalan bu tuzla ilgili notlar ¢cok énemlidir.**
Hintliler mtkemmel metalurjistler olduklarini kanitlamis-
lardir. Kutab’daki en az bin besytuz yillik demir kubbe XVIIL
yuzylla kadar tim zamanlarin en buytk kubbesi olmustur.
Kimyasal analizler buradaki demirin hicbir katkisi olmayan
saf bir maden oldugunu kanitlamiglardir. Metalurji antik Hin-

distan’in en 6nemli zaferlerindendir. Metalurjiyle ilgili elimiz-

anlami vardir — erotik, biytsel, ayinsel anlamlar.

* Amonyagin Sanskritce ad1 navasara’dir. H. E. Stapleton oldukca
seckin bir arastirmada (Sal-Ammoniac: A Study in Primitive Chemistry)
bunu aciklamaya calisir; amonyagin Farsca karsiigy nushadur,
Cince karsiligy nau-sha’dir der. B. Laufer, Sino-Iranica’sinda (Chi-
cago, 1919, s. 505) bu tiir benzerliklerin hicbir bicimde dogrulan-
madigim soylemistir. Amonyak énce Pers'te taninmis ve kullanil-
ms, sonra Cin ve Hindistan'a ge¢mistir. Julius Ruska bu sorun
tzerine ayrintili bir inceleme yayimlamstir: Sal ammoniacus, Nusd-
dir und Salmiak. Bu monografi disinda Ruska, tarihgilerin ulasama-
dig1 kimya dergilerinde birka¢ makale yayimlamistir, ama bu ma-
kaleler Lippmann tarafindan Enstehung und Ausbreitung der Alche-
mie’de ozetlenmistir (II. cilt, s. 185-187).
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deki belgelerde oldukga gelismis, ampirik, hatta sanayilesmis
teknikler yer almaktadir. Bununla birlikte Hindistan'da da,
bagka tulkelerde oldugu gibi, metalurjinin baslangicta “kutsal”
bir etkinlik olarak goruldigunu unutmamaliyiz. Bu donemle
ilgili cok az belgeye sahibiz; Rigveda*® demircilerin bildigi ba-
z1 bitkisel ilaclardan s6z eder ve buyu, gizemcilik ve maden-
cilik arasindaki karanlik iligkileri de ortaya koyar. Bu iliskiler
Cin ve —daha sonra gorecegimiz gibi— Babil soz konusu oldu-
gunda daha agiktir.

Simya Cin’de oldugu gibi Hindistan’'da da farkh etkinlik
alanlarini belirlemistir. Ama bu etkiler bizi ilgilendirmemek-
tedir, ¢inki yakin zamanli etkilerdir ve El Biruni’nin soz etti-
gi “ozgun bilim”den (rdsaydna) cok pragmatik kimya teknigiy-
le ilgili etkilerdir.

Hint simyas1 tizerine eksiksiz bir inceleme yazmak bizim
su andaki kaygimiz degildir. Bu konu, Asya simyasina bir giris
niteligi tasiyan bu calismanin sinirlanm fazlasiyla asar. Bu-
nunla birlikte Hint simyasimin bilimsel yoéniyle ilgili 6nemli
bir kaynakcaya Praphula Chandra Ray'in iki cildinde yer ve-
rilmektedir. Her ikisi de simya adini tasiyan iki farkl teknigin
var oldugunu ortaya koymus olmak su anki amacimiz1 karsi-
lamaktadir: ilki rdsaydna, El Biruninin sozunu ettigi “6zgun

simya”dir, yani Tantracilikla ve oteki buyucu-cileci okullarla

» Rigveda, X, 72, 2 (jaratibhih oshadhibhih). Bu misranin yorumu Ma-
nindra Nath Banerjee’nin Iron and Steel in the Rigvedic Age adli ince-
lemesinde yer almaktadir.
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siki iligkiler iginde bulunan “gizemci” bir tekniktir; ikincisi,
tipla, metalurjiyle ve-ampirik sanayi teknikleriyle iliskili olan,
nesnelerin somut y.(")nleriyle ilgilenen ve on-kimya olarak ad-
landinlabilecek bir tekniktir. Bu iki farkl teknik arasinda hig-
bir neden sonug iligkisi yoktur ve her birinin farkh zihinsel
yapist ve farkli kaygilan vardir. Rasaydna ruhun “déntstumu-
nu” amaglayan bir tekniktir;46 baska bir deyisle sonsuz yasam
ve tinin 6zgirlesmesinin pesindedir. 1zlerini ortacagda gorme-
ye basladigimiz 6teki simya, tipla ya da sanayiyle ilgili eczala-
rn hazirlanmasiyla ilgilenmektedir. 1lki metafiziksel bir tek-
nik; ikincisi pragmatik bir tekniktir. Ne anlamlariyla ne nes-
neleriyle ne de soz dagarciklanyla ortusmektedirler. Bu o6n-
kimya teknigi Hindistan’da birka¢ kez kendini gostermistir —
burada Iran, Suriye ve Avrupa’daki basarisini asla yakalaya-
mamustir— ve Islam simyasindan etkilenmis olabilir.

. o, 47
Bu soruyu daha sonra yeniden ele alacagz.

* Modern Hindistan'da simyay1 hala bu bicimde algilayan insanlar
vardir. Omegin Narayanaswami Aiyar, Ancien Indian Chemistry and
Alchemy of the Chemico-philosophical Siddantasystem of the Indian
Mystics’de ve Mookerji, Rasa-hala-nidhi, Ocean of the Indian Medici-
ne, Chemistry and Alchemy’de simyay1 bu bicimde ele alir. Ama bu
eserlerin degeri konusunda ciddi kuskularimz var.

" Baska bir incelemede, bu konuyla ilgili cok genis bir kaynakea bu-

lunmaktadir. Simdilik simyanin gizemci bir teknik olarak degil,

ampirik uygulamalar buttnt olarak anlasilmasinda dis kaynakl et-
kilerin bir rolt olmadigini belirtmekle yetinelim. Gizemci bir tek-
nik olarak simya kavrami Hindistan’a 6zgudur, bu kavram Hint
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zihniyetinin bir trtint oldugu gibi Cin zihniyetinin de bir trunu-
dur. Buna karsin Hintge simya metinlerinde gordagumuz sonradan
eklenen “bilimsel” aciklamalar oldukea ilgingtir. Sik sik “Yalnizca
kendi deneylerimle dogrulayabildigim surecleri aciklayacagim” ti-
riunden aciklamalara rastlamaktayiz (bkz. Rasendracintdmani, Ray
tarafindan alintilanmistir). Bu tur agiklamalar elestirel, deneysel ve
pragmatik bir zihniyetin Granudurler — daha sonra ortaya ¢ikan bu
gorusler geleneksel bilim anlayisini, zamamin ritmine, bilimsel
dogrulama ve bireysel deneyler gerektiren ritme uyarlayarak kur-
tarmaya calismislardir. Aym turden agiklamalar Avrupa simya ede-
biyatinda da yer almistir (bkz. Berthelot, La Chimie au Moyen Age).
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imyanin 6zgun anlaminin ve amaclarmin yeniden

olusturulmasi cagdas tarihyazimina atfedilir. Cok kisa

bir sire ¢ncesine kadar, simya proto-kimya olarak ka-
bul ediliyordu, yani siradan bir 6n-bilim olarak ya da tam ter-
sine kultiirle hicbir ilgisi olmayan sagma batil inanclar butina
olarak goruluyordu.

Ik bilim tarihcileri simya metinlerinde kimyasal gorungu-
lere iliskin gozlemleri ya da yapilmis kabul ettikleri kesifleri
aradilar. Ama bu tur bir bakis agis1 buyuk siirsel eserleri ta-
rihsel gerceklikleri, ahlak ilkeleri ya da felsefi icerimleriyle
degerlendirme anlamina gelmekteydi. Simyacilarin dogabi-
limlerinin ilerleyisine katkida bulunduklar dogrudur, ama
bunu dolayl yollardan, minetallere ve canli maddelere olan
ilgilerinin bir sonucu olarak yapmislardir, ¢tinku simyacilar
“deneyler yapan” insanlardi, ama soyut disunce ustalan ya da
usta edebiyatcilar degildiler. Bununla birlikte “deneyselcilige”
yonelimleri yalmzca doga alaninda kalmamistir. Forgerons et
alchimistes' [Demirciler ve Simyacilar] adli eserimde kanitlama-

ya cahistigim gibi simyacilarin mineraller ya da bitkiler usttn-

' Forgerons et alchimistes (Paris, 1955). Bkz. “The Forge and the Cru-
cible: A Postscript,” History of Religions 8 (1968): 74-88.
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de yaptiklan deneylerin olduk¢a tutkulu bir amaci vardi:
bunlann varhik kiplerini degistirmek.

Tarihyaziminin  bakis acisindaki bu degisimin kendisi’
onemli bir kulturel gorangudur, ama bu konunun incelemesi
bizi olduk¢a uzaklara goturebilir. Tarihyazimmmin bu yeni
yaklagimini —yalnizca birka¢ 6rnek vermek igin— Joseph Ne-
edham ve Nathan Sivin'in Cin simyasi tizerine yazdiklan aras-
tirmalarinda;® Paul Kraus ve Henry Corbin’in Islam simyasiyla
ilgili arastirmalarinda;® H. T. Shepard’in Yunan simyasiyla ilgi-
li eserinde® ve Walter Pagel ve Allen G. Debus’un Ronesans ve

sonraki dénemle ilgili incelemelerinde’ bulabilecegimizi soy-

? Joseph Needham, Science and Civilisation in China (Cambridge,

1954), 11. ve V. cilt, 2 (1974); Nathan Sivin, Chinese Alchemy: Preli-
minary Studies (Cambridge, Mass. 1868); ayrica bkz. History of Reli-
gions 10 (1970): 178-182.

Paul Kraus, “Jabir ibn Hayyan: Conributions a I'histoire des idées
scientifiques dans I'lslam, 1-I1,” Mémoires de I'Institut d’Egypte (Kahi-
re, 1942), s. 1-214 (1943), s. 1-406; Henry Corbin, “Le ‘Livre du
Glorieux’ de Jabir ibn Hayyan,” Eranos Jahrbuch 18 (1950); 47-
114; bkz. En Islam iranien, 1-IV (Paris, 1971-1972), dizin, cilt IV,
ozellikle su sozcukler: alchimie, alchimique.

* Bkz. “Gnosticism and Alchemy,” Ambix 6 (1957): 86-101; “The Re-
demption Theme and Hellenistic Alchemy,” Ambix 7 (1959): 42-76;
“The Ouroborus and the Unity of Matter in Alchemy: A Study in
Origins,” Ambix 10 (1962): 83-96.

Walter Pagel'in say1siz metni arasinda ozellikle su il'ginc;tir: Para-
celsus: An Introduction to Philosophical Medicine in the Era of the Renais-
sance (Basel ve New York, 1958; Fransizca cevirisi: Paracelse, Pa-
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lemekle yetinelim. Ayrica John Deenin eseri gibi kisa sure
once yayimlanmig umut verici birkag eserin adini da analim.

Simyay1 6zgun baglaminda yeniden ele almak i¢in baz1 un-
surlarin hatirlanmasi1 gerekmektedir: simyanin oldugu tim
kultarlerde simya, her zaman icrek ya da “gizemci” gelenege
bagl olmustur: Cin’de Taoculukla, Hindistan'da yoga ve Tant-
racilikla, Helenistik Misirda gnostiklerle, Islam tlkelerinde
Hermesciligin ve icrekligin gizemci kollanyla, Batida ortacag
ve Ronesans boyunca Hermescilikle, Hiristiyan gizemciligiyle
ve Kabalacilarla anilmistir. Ozet olarak tum simyacilar sanat-
larinin buyik icrek ve “gizemci” geleneklerin amaglarina ben-
zer ya da bu amaclarla karsilastirilabilecek amaclan olan ig-
rek bir teknik oldugunu soyler.

Baz1 simya uygulamalarinin ozel niteliklerini daha sonra
inceleyecegim. $u an icin giz'in, yani simya tekniklerinin ve
ogretilerinin icrek aktanmlarnnin 6nemine deginecegim. En
eski Helenistik metin Physiké Kai Mystiké'dir (IS II. yuzyil do-
nemlerine denk gelir); bu metinde kitabin, Misir'daki bir tapi-

nagin sutununda saklandig) yerden nasil bulundugu anlatilir.

ris, 1963); Das medizinische Weltbild des Paracelsus, seine Zusammen-
héinge mit Neuplatonismus und Gnosis (Weisbaden, 1962). Ayrica bkz.
Allen G. Debus, The English Paracelsians (Londra, 1965); The Che-
mical Dream of the Renaissance (Cambridge, 1968); “Alchemy and
the Historian of Science,” History of Science 6 (1967): 128-138;
“The Chemical Philosophers: Chemical Medicine from Paracelsus
to van Helmont” History of Science 12 (1974): 235-259.
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Hintge klasik bir simya incelemesi olan Rasarnavanin girisin-
de tanriga, Siva'dan jivan-mukta olmanin, yani “yasamda 6z-
gurluge ulasmis” bir varlik olmanin gizini kendine vermesini
ister. Siva bu gizin, tannlar arasinda bile ¢ok az bilindigini
soyler. En unlu Cinli simyact Ko Hung da (260-340) gizin
onemi tzerinde durur ve, “Giz, etkili recetelerdir ... kullani-
lan maddeler siradan maddelerdir, ama eger bunlarla ilgili sif-
reyi bilmiyorsan bunlar belirleyemezsin™ der. Simya ilmine
vakif olmamislara simya metinlerinin kapali olmasi Rone-
sanstan sonra tim bati edebiyatinda ¢ok yaygin olarak kulla-
nilan bir tema olmustur. Rosarium Philosphorum’da sozu edilen
bir yazar sunlan soyler: “Yalnizca felsefe tasini yapabilen biri

»7 Rosarium okuyucusunu, bu

bununla ilgili sozleri anlayabilir.
sorularin, siir sanatinin fabllar ve meseller kullanmasi gibi “gi-
zemci bir bicimde” aktarlmasi gerektigi konusunda uyarr.
Kisaca “gizli bir dille” karsi karsiyayiz. Bazi yazarlara gore,
“kitaplarda gizin aciklanmamasiyla ilgili bir yemin” bile var-
dir.®

Opysa giz, hemen hemen butun tekniklerin ve bilimlerin
baslangic donemlerinde genel bir kuraldir: seramik, madenci-

lik, metalurji, tip ve matematik. Yontemlerin, aletlerin ve re-

Ko Hung, Pao-p’u Tzu, bolum 16, ¢ev. Lu-Ch’iang Wu ve Tenney
L. Davis, Proceedings of the American Academy of Arts and Sciences
70 (1935): 221-284, ozellikle bkz. s. 262-263.

Forgerons’dan alintilanmstir, s. 170.

Zadiht Senior, Forgerons’dan alintilanmistir, s. 170.
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cetelerin Cin, Hindistan, Ortadogu ve Yunanistan'da gizli ak-
tanmuyla ilgili zengin bir kaynakca vardir. Hatta daha yakin
bir déonemde, Galien gibi bir yazar 6grencilerinden birine,
ogrettigi tip bilimini, Eleusis mysteria’larindaki “erginleme tore-
ninin gizlerine” sahip bir ergin gibi 6grenmesi gerektigini soy-
ler.’ Aslinda birine bir meslegin, bir teknigin ya da bir bilimin
gizlerini verdiginizde bu kisi erginleme sinamalarindan gegi-
rilmis olur. Bununla birlikte, Asya ya da Bat1 simyas icin, giz-
lerin aktarlmasi oldukc¢a yaygin bir soylencenin onemli bir
bolumunu olusturur. Zamanin baslangicinda bu gizler efsane-
vi kisilere aciklanir, ama daha sonra 6zenle “muhiirlenirler,”
yani saklanirlar. Bu uzun gizlilik dénemi kisa bir sure 6nce
son bulur ve gizlere kavusulur, ama yalnizca 6zel bir erginle-
me asamasindan ge¢mis, se¢ilmis birkac sadik ve onemli og-
renci bu gizlere sahip olur.

Gizlerin zamanin baslangicinda aciklanip sonra tekrar
yuzyillar boyunca sakli kalmasi ve kisa bir stire énce yeniden
cozulmeleri ya da ortaya cikarilmalar soylencesi son dort
yuzyll boyunca buyuk bir yayilim gosterir. Bu temaya Hindis-
tan, Ortadogu, Mistr ve Akdeniz bolgelerinde rastlariz. Boyle-
ce Helenistik cagda, Platonu izleyen Pontuslu Heraklides'den
(300-310) sayisiz kehanet kitaplarina, kiyamete iliskin eserle-
re ve sozde Yahudi yazitlarina ve Corpus hermeticus’a kadar bir

“gizlerin aciklanmasi edebiyati” olusur.'®

® Bkz. De Usu Partium, 7:14

' Martin Hengel tarafindan alintilanan ve incelenen metinlere baki-
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Bu metinlerde aciklanan gizler yakin tarihteki belirli ve
onemli olaylarla iliskili olabilir (kehanet eserlerinde ya da ki-
yamete iligkin eserlerde oldugu gibi) ya da bu gizlerin mu-
kemmellige, “bilgelige,” selamete ya da olumsuzluge kavustu-
racak yontemleri acikladiklar ileri surulur. '

Simya edebiyat1 bu ikinci kategoriye aittir; Cinli, Musla-
man, Hintli ve Avrupali simyacilarin yazilan, insanlan iyilesti-
recek ve boylece insan 6mrunu uzatabilecek, adi madenleri
muikemmelestirecek, yani bunlar1 simya altimina doénisture-
cek ve insanlarla olumsuzlugu birlestirecek yoéntemlerden,
deneylerden ve regetelerden soz ederler. Simya eserinin [Bu-
yuk Eser —yn] gerceklesmesinin gizlilik kuralini ve ortululugi
kaldirmamas: ilgingtir. Ko Hung’a gore,'! iksiri elde eden ve
olumsuz olan (hsien) simyacilar dinyada dolasmaya devam
ederler, ama olumsuzluklerini gizlerler ve yalmzca birkag
simyac1 arkadas: tarafindan bilinirler. Hindistan'da Sanskritce
ve yerli dilde yazilmis kimi unlu siddhi’lerden, yani yuzyillar-
dir yasayan, ama bunu ¢ok ender olarak ortaya ¢ikaran sim-
yaci-yogilerden'? s6z eden engin bir edebiyat vardir. Orta ve

bat1 Avrupa’da da ayni inang vardir: bazi Hermesgiler ve sim-

iz, Judaism and Hellenism (Philadelphia, 1974), 1, s. 211-243; 11, s.
139-164.

u Pao-p’u Tzu, 3. boltum, cev. Eugene Feifel, Monumenta Serica 6
(1941): 113-211, ozellikle s. 182 vd.

12 Bkz. M: Eliade, Yoga: Immortality and Freedom (New York; 1958), s.
296-297 (Le Yoga, basim 1972, s. 299-300).
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yacilar ¢agdaslannin haberi olmadan yuzyillar boyunca yasa-
muglardir (6rnegin Nicolas Flamel ve esi Pernelle) XVII. yuz-
yilda aym soylence Gulhaclarla ilgili olarak ve bir yuzyil son-
ra daha yaygin bir bi¢cimde Saint-Germain Kontu hakkinda
anlatilmistir.

Bu soylence, yani karanlik ve uzun bir gizlilik dénemin-
den sonra yeniden kesfedilen gizler ve bu gizlere kavusan,
ama ¢alismalarinda bu gizleri saklamay surduren birkag er-
ginle ilgili bu soylence, simyanin kavranmasi acisindan ¢ok
onemlidir. Opus [Buyuk —yn] (Eser) asamalan erginlemeden,
yani insanligin durumunu kokten degistirmeyi amaglayan
ozel deneylerden olusur. Ama basariya ulasan ergin yeni olu-
sumunu dindisi bir dilde ifade edemez bunu ifade etmek icin
“gizli” bir dil kullanmahdir. Ote yandan Buddha'min Bhik-
kus’larina “mucizevi giiclerini” (siddhi) gostermeyi yasaklamasi
gibi basariya ulasan ergin, olaganustii uzun omru, “dinya
uzerindeki olimsuzlugi” gizlemelidir: Cinkd bu tir “muci-
zevi gugler” cahillerin kafasin1 kanstinp masumlan yoldan ¢i-
karabilir."> Burada simyanin kokenlerini tartismaya niyetli de-
gilim,"* ama simyamn pesinde oldugu saghk ve uzun omir,

adi madenlerin altina donusturilmesi, olumsuzluk iksirini

> Bkz. Eliade, Yoga, s. 179 (Le Yoga, s. 184-184).

* Bkz. Eliade, “The Forge and The Crucible: A Postscript,” s. 77-78;
N. Sivin, a.g.y., s. 22-23; Robert P. Multhau, The Origins of Che-
mistry (New York, 1967), s. 82-83; ve 0zellikle J. Needham, Science
and Civilisation in China, cilt 2, s. 14 vd.
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bulma amaglarinin ardinda ¢ok eskilere dayanan bir bati ve
dogu tarihi oldugunu gostermek istemekteyim. Bu on-tarih
onemli bir soylencesel-dinsel yap1 ortaya koyar. Aslinda uzun
bir 6mur, genclesme ya da olumsuzlik vaat eden bir kaynak-
tan, bir agactan ya da baska bir maddeden soz eden sayisiz
soylence vardir. Vedalarin soma’si, lranlilarin hacma’si, Yunan
ambrosia’si ve olumsuzlik iksirini iceren efsanevi Kelt kazani
ya da Genglik Pinari, ulasilmasi gug bir agactan elde edilen
genclik meyveleri ve mucizevi otlar saymakla bitmez. Gergek-
ten de tim simya geleneklerinde, ¢zellikle de Cin geleneginde
ozel bitkiler ve meyveler 6mru uzatma ve sonsuz gengcligi bul-
ma sanatinda 6nemli bir rol oynarlar.

Arkaik soylencesel-rituel semayla simya arayis1 arasindaki
bag, iyi bilinen simgesel kokene donus toreninin uyarlanmasi
ve yeniden yorumlanmasiyla acik¢a ortaya konur. Antik Hin-
distan’da erginleme rittelinin ilk bicimi (diksa) ayrintil olarak
regressus ad uterum’u [ana rahmine geri donus, ¢n] canlandirr:
basoyuncu simgesel olarak dolyatagini temsil eden bir cadira
kapatilir: bir embriyon olur. Cadirdan ciktiginda rahimden
cikan bir embriyondur ve “tanrilarin dunyasina dogan” canli
olarak kabul edilir."”> Hint tibbinin en biiyiik uzmam Cara-
kanin hastalan iyilestirmek ve yasllan genglestirmek igin
benzer bir tedaviyi salik vermesi ¢cok kayda deger bir unsur-

dur: hasta karanlik bir odaya kapatilir ve burada bir regressus

> Bkz. M. Eliade (Initiations, rites, sociétés secrétes), 2. basim, Paris,
1976, s. 118-1109.
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ad uterum yasar. (Ornegin bu tedavi 1938 yilimin Ocak-Subat
aylarinda pandit [Brahman bilge ve din adami —yn] Mandan
Mohan Mahaniya’ya uygulanir. Hint basim bilgenin odadan
cikuiginda altmis yasinda gorundugunt aktarr.) Ayurvedanin
bir bolumu o6zellikle genglesmeye adanmistir ve rdsayana,
“organik 6zsu yolu” adim tasir.'® Rdsaydna terimi sonralar
“simya” i¢in kullanihir ve rasa sozcugi daha sonra “civa” anla-
minda kullanilmaya baslanir. El Biruni bu terimi, “altin” anla-
mina geldigini duisunerek kugtimser. Boylece erginleme ayini,
ana rahmine simgesel doniis, sonra en yitksek ruhsal diizeyde
yeniden dogmak Hindistan’da geleneksel tip sistemine genc-
lestirme tedavisi olarak girer. Ayrica aym teknik, sonraki kul-
lanimlarinda “simya” anlaminda kullanilir.

Regressus ad uterum Taocularin “embriyon solugu” teknigin-
de uygulanir. Tilmiz, bir dolit gibi kapal devrede nefes alma-
y1 dener. Unli bir Tao deyisinde bu yoga egzersiziyle amagla-
nan hedef aciklanir: “Temele inerek, kokene donerek, yashilik
kovulur ve dolit durumuna dénulir.”*” Baska bir Tao met-
ninde su aciklama yer alir: “Yuce Bagislayici Buddha (Yonlai
Tathagata) bu nedenle atesle ¢alisma (simyasal) yontemini bu-

lur ve yeniden (gercek) dogasina kavusmak ve yasam kayna-

' Bkz. Arion Rosu, “Considérations sur une technique du rasayana
ayurvedique,” Indo-Iranian Journal 17 (1975): 1-29, ozellikle s. 4-
5.

' Tai-si K'eou Kiue (“Oral Formulas for Embryonic Breathing”), For-
gerons et Alchimistes'dan alintilanmistir, s. 129.
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gin1 (tamamen) bulmak icin insana dolyatagina yeniden girmeyi
ogretir.”'® Bu motife Bati simyasinda ¢ok sik rastlamir. Kita-
bimda verdigim pek ¢ok ornek arasinda Paracelsus'un su
cumlesini tekrarlamak isterim: “Tanri’nin kralligina girmek is-
teyen once bedenen annesine donmeli ve orada olmelidir.”
XVIIL yuzyildan bir incelemede: “lkinci kez dogmazsam go-
gun kralligina ulasamam. Bu nedenle anneme dénmek ve bu-
rada yenilenmek istiyorum ...” denmektedir.'"* Tam bu simge-
ler, tim bu ritteller ve teknikler ortak bir dusiinceye gonder-
me yapmaktadir: genclesmek ya da uzun bir émre sahip ol-
mak icin kokenine donmelisin ve yasama yeniden baslamali-
sin. Ama bu disince, zamani, yani ge¢misi silme olanaginm
dusundiirtmekte ve zamanin akisi tizerinde belirli bir kontrol
saglamay1 varsaymaktadir. Aymi diisunceyi, eski zamanlarin
madencilerinin ve metalurjistlerinin inanclarinda ve uygula-
malarinda bulmamiz mumkundiir. “Mineraller toprak ananin
kutsalligin1 paylasirlar. Maden filizlerinin Topragin karninda
tipki embriyonlar gibi, ne eksik ne fazla, ‘buytuyup gelistikleri’
dusuncesiyle ¢ok erken doénemlerde rastlasiyoruz. Metalurji
sanat1 boylece ebelik sanatina donusur. Madenci ve metalur-
jist yeralt1 embriyolojisinin gelismesini saglarlar: Maden filiz-
lerinin buytime surecine mudahale ederler, doganin eserine
katkida bulunurlar ve topragin daha hizli dogum yapmasin

saglarlar.” Kisacasi teknikleriyle insan, Zamanin yerine geg-

18 Forgerons’dan alintilanmisur, s. 124.
¥ Porgerons'dan alintilanmustir, s. 159.
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mekte ve emegi, Zamanin eserinin yerini tutmaktadir.*°

Bu tur bir kavrayisin sonuglarini yeniden tartisacagiz; ates
sayesinde metalurjistler “cocuk” maden filizlerini “yetigkin”
madenlere donustirurler, bu disuncenin ardinda, zamana bi-
rakildiginda maden filizlerinin, annelerinin, yani Topragn
bagrinda “saf” madenlere donusecekleri distincesi vardir. Da-
hasi “gercek” madenler bir ya da iki binyil rahatsiz edilmeden
“yetismeleri” icin birakildiklarinda altina donusurler. Bu
inan¢ pek ¢ok toplumda yaygindir ve Avrupa’da sanayi devri-
mine kadar varhgin sardurmustar. 1O 1L yuzylda Cinli sim-
yacilar “adi” madenlerin uzun yillar sonra “soylu” madenlere
donuseceklerini soylemislerdir. Guneydogu Asya’daki bazi
halklar ayni dustinceleri paylasirlar. “Annamlilar maden ya-
taklarinda bulunan altinin yuzyillar sonra olustuguna ve za-
manin baslangicinda, toprak eselendiginde altinin oldugu yer-
de bakir bulunulacagina inanirlardi.”?!

Bu kadar ornek vermek yeter. XVIII. yuzyildan batili bir
simyaciyr anmakla yetinecegim. “Eserlerinin olusum asama-
sinda disaridan engellerle karsilasmazsa doga her zaman ese-
rini tamamlar (...). Bu nedenle miitkemmel olmayan madenle-
rin dogusunu duistik ya da anormal yaratiklar gibi dusinmeli-
yiz, cunki doga eylemi sirasinda yolundan déndurulmustur
ve elini kolunu baglayan bir direnisle karsilasmis, alistigi bi-

cimde yoluna devam etmesini engelleyen engellerle yolundan

% Bkz. Forgerons, s. 8.
2! Bkz. Forgerons, s. 53.
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donduralmustur (...). Yalnizca bir tane maden yaratmak ister-
ken pek ¢ok maden yaratmak durumunda kalmistir.” Yalmz-
ca altin “arzuladigr cocuktur.” Altin “mesru ¢cocugudur, ¢unku
yalmzca altin gercek eseridir.”**

Altinin “soylulugu” olgunlasmis meyve olmasindandir; ote-
ki madenler “bayagidir,” cunku olgunlasmamigslardir. Baska
bir deyisle Doganin tek arzusu mineral kralhiginin tamamlan-
masi, tamamen “olgunlasmasidir.” Dogal yollarla altina do-
nusmek madenlerin kaderidir, ¢cunku Doga mukemmelliktir.

Altnin bu bicimde yticeltilmesi bizim bir an duraksama-
miza neden olmaktadir; muhtesem bir Homo faber soylencesi
vardir: tum bu soylenceler, efsaneler, destanlar, doganin ilk
insanlar tarafindan kesfini anlatirlar. Ama altin bu Homo faber
soylencesinin bir parcasi degildir; Homo religiosus'un bir yara-
tisidir; bu maden tamamen simgesel ve dinsel nedenlerle de-
ger kazanir: Insanlarin alet ya da silah yapmadiklan halde
kullandiklann ilk maden altindir. Tasin kullanilmasindan
bronzun, demirin, 'geligin islenmesine dek tarih boyunca tek-
nolojik gelismelerde higbir rol oynamamstir. Ayrica altin ¢1-
kanlmasi en gu¢ madendir; alt1 ila oniki gram altin elde -et-
mek icin bir tona yakin maden filizi ¢ikartilmahdir.

Aluvyonlu rezervlerin islenmesi daha kolaydir, ama verimi
daha dusuktur: bir metre kup kuma birka¢ santigram duser.
Buna karsin petrolun cikarilmasi ¢cok daha basit ve kolaydir;

bununla birlikte firavunlar déneminden beri insanlar altinin

22

Agy.
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pesinden kosmaktan hi¢ vazge¢memislerdir. Doganin ve in-
san varhginin giderek kutsalligim kaybetmesine karsin altinin
baslangigtaki simgesel degeri hi¢bir zaman kaybolmamistir.
10 VIIL yuzyildan sonra yazilan Veda sonrasi déonemin ri-
tiel metinleri Brahmanalar'da “Altin 6limsuzluktur” denir. So-
nug olarak, madenleri simya altinina dénusturen iksir bulun-
dugunda olumsuzlugin sirmn da bulunmus demektir; maden-
lerin déniisiimi mucizevi bir gelisimdir. Unlu simyact Arnold
de Villanova, “Dogada, sanatla kesfedildiginde ve mukemmel-
lige ulastinldiginda dokundugu tim adi maddeleri donustii-
ren saf bir madde vardir” der. Bagka bir deyisle, iksir (ya da
felsefe tas1) doganin eserini 6ztimser ve bunu tamamlar. Fra-
ter Simone da Colonia’nin Speculum minus alchimiae’da dedigi
gibi: “Bu sanat, bize iksir ad1 verilen bir ila¢ yapmay1 ogretir,
bu ilag, adi madenlerin ustiine dokildugunde bunlan tama-
men mukemmellestirir ve ilacin yapilmasinin nedeni de bu-
dur.”®® Ben Jonson oyunu L’Alchimiste’de [Simyaci] (II. perde,
II. sahne) ayni dusunceyi isler. Bu oyunun kisilerinden biri
olan Surly, madenlerin gelisiminin hayvan embriyolojisiyle
ortak noktalar paylastigi bicimindeki simya gorusunt kabul
edip etmemek arasinda tereddut etmektedir. Bu dustunceye
gore civcivin yumurtadan ¢itkmasi gibi her tir maden Topra-
gin bagninda yavas yavas olgunlagarak altina ddnusmektedir.
Surly’ye gore, “yumurta doga tarafindan civciv dogurmak uze-

re duzenlenmistir ve in potentia [potansiyel olarak —yn] civciv-

2 Forgerons’dan alintilanmistur, s. 172-173.
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dir.” Subtle ona cevap verir: “Topragin bagrinda yeterince kal-
diklarinda altina donusebilecek kursun ve oteki madenler
icin de biz ayni seyleri soyliiyoruz.” Oyundaki baska bir kisi
Mammon sunlan ekler: “Iste bizim sanatimizin eseri budur.”
lksir buttn organizmalarin zaman ritmini arttirabilir, boy-
lece buytimelerini hizlandirir. Ramon Lull sunlan yazar: “Ba-
harda, tas, muazzam ve harikulade sicakligiyla, bitkilere hayat
verir: Su (dolu) bir ceviz kabugunda bir tuz tanecigi kadarini
eritir ve bununla bir asmay1 sularsan asma mayis ayinda ol-

»?* Cin simyasi, Arap ve bati simyast

gunlasmis uzumler verir.
gibi, iksirin tedavi edici erdemlerini goklere ¢ikarir. Ko Hung,
iksirin adi madenleri “iyilestirebildigini” ve bunlan altina
cevirebildigini sik sik tekrarlar; Roger Bacon iksir ya da tas
ifadesini kullanmadan, Opus Majus'unda, “En adi madenin
bozuk yonlerini ve saf olmayan niteliklerini yok eden tip bili-
minin bedenin saf olmayan yonlerini arindirdigini ve bedenin
bozulmasini engelleyerek omru yuzyillar boyunca uzattigini”
soyler. Arnold de Villanova'ya gore, “Felsefe tasi tim hastalik-
lan iyilestirir (...). Bir ay surecek bir hastahg bir ginde, bir
yil stirecek bir hastaligy oniki giinde, daha uzun streli bir has-
tahg ise bir ayda iyilestirir. Yashlari genglestirir.”>> Ben de
kendi acimdan, opus alchimicum'un [Simya Eseri —yn] temel
gizinin, ergine, insan zamani ve kozmik zaman uzerinde ege-

menlik vermek oldugunu dustniyorum.

* Bkz. Forgerons, s. 173.
25
Agy.
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Dogada u¢ 6onemli zaman ritmi vardir; jeolojik zaman, bit-
ki ve hayvan zaman ve insan zamani. Bagka bir deyisle doga
yasayan dev bir organizmadir, dogay: olusturan her sey —mi-
neraller, taglar, bitkiler, hayvanlar ve insanlar— bir dolleme-
nin, filizlenmenin ve dogumun sonucudur. Bununla birlikte,
zaman ritimleri her yasam bicimi icin farklidir; maden filizle-
rinin olgunlasmasi binlerce yil surer, oysa bitkiler birka¢ ayda
filizlenir, meyve verir ve olurler. Zamani yonlendirmek icin
farkl: ritimlerini kontrol etmek ve boylece zaman doéngulerini
birbiriyle degistirebilmek gerekir. Daha 6nce de sozunu etti-
gimiz gibi ilk madenciler ve metalurjistler madenlerin gelisi-
mini atesle hizlandirabileceklerine inanmaktaydilar. Simyaci-
lar daha hirshiydilar: Adi madenleri daha soylu madenlere ve
en sonunda da altina donusturecek “iyilestirmeyi” ve olgun-
lasmay1 hizlandirmayr dusunmugsler ve daha da ileri gitmisler-
dir: iksirleri, insanlan iyilestirecek ve genclestirecek, dmurle-
rini sonsuza kadar uzatacak ve slumsuz kilacakur. Ozet ola-
rak simyacilar i¢in yasam, organik zamanin “epiphania”sidir
[cisimlesmesidir —¢n]. Ama simyacinin doganin dogal dongi-
sune aktif bir bicimde mudahale etmesi “eskataloji” olarak
adlandirabilecegimiz yeni bir boyut ortaya ¢ikarir.

Simya opus’u: iyilesme, hizli olgunlasma ve doganin yarat-
tiklarinin miikemmelestirilmesi dogal bir eskataloji dogurmus-
tur; simya, doganin “sonunu ve zafer dolu eserini” zamanin-
dan 6nce tamamlar.

Aym dusunceye, Teilhard de Chardin’in, Isa araciligiyla
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kozmik kurtulusun gerceklesecegi, yani kozmik maddenin
ayinin kutsalligiyla déntusecegi inancinda da rasthiyoruz.

Daha sonra gorecegimiz gibi, Teilhard de Chardin’in iyim-
ser teolojisiyle, ozellikle Isamin tamamlayacag kozmik eska-
toloji umuduyla ge¢ dénem bati simyasimin dinsel ideolojisi
arasinda bir paralellik vardir.

Ama bu sorunlardan s6z etmeden o6nce simyanin orta ve
bati Avrupa’daki gelisimini kisaca anlatmalyiz. Italya Rone-
sansinin basinda Yeni Platonculugun ve Helenistik Hermesci-
ligin yeniden kesfi iki ytzyil suren genel bir heyecan dalgas
yaratmistl. Bugtin Yeni Platoncu ve Hermesgi ogretilerin felse-
fe ve sanat uizerinde cok derin ve etkili izler biraktigini biliyo-
ruz; boylece simya etkisindeki kimya, tip, dogabilimleri,
egitim ve siyasal kuramin gelismesinde buyiik rol oynadilar.*®

Simyayla ilgili olarak maden filizlerinin gelismesi, maden-
lerin donusmesi, iksir ve gizlilik kurali gibi baz1 temel ogele-
rin ortacagdan Ronesans ve Reforma kadar tum Avrupa’'da
yayginlastigim hatirlamamiz gerekir. Ornegin XVIIL. yuzyil bi-
lim adamlari, madenlerin gelismesi distncesinden kuskulan-
mak soyle dursun, kendilerine, simyacilann dogaya yardim
edip etmediklerini, “dogaya mudahale ettiklerini soyleyenle-
rin durtst insanlar m1 yoksa duzenbaz ya da yalanci insanlar

»27

m1 olduklarim™’ sorup durdular. 1k buytk kimyaci olarak

2 W. Pagel, Paracelsus; Frances Yates, Giordano Bruno and the Herme-
tic Tradition (Chicago, 1965); Yates, The Rosicrucian Englishtenment.
# Betty J. Teeter Dobbs, The Foundation of Newton’s Alchemy, s. 44.
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kabul edilen Herman Boerhaave (1664-1739) ampirik deney-
leriyle taninmasina karsin madenlerin dénistmiine inanir ve
gorecegimiz uzere Newton'un bilimsel devriminde simyanin
cok onemli bir yeri vardir. Ama Yeni Platonculugun ve Her-
mesciligin etkisiyle ortacagin geleneksel Arap ve Bati simyasi
etki alanimi genigletmistir. Insan, kozmos ve en ytce Tanr
arasinda ruhsal aracilarnn rol oynadig konusunda israr eden
Yeni Platoncu dustunce Aristotelesci dustncenin yerini alir.
Simyacinin dogayla isbirligi yaptigina iliskin bu eski evrensel
inang Isa inancina bagh bir anlam kazanir. Simyacilar, Isa’nin
olumu ve yeniden dirilisiyle kendini feda ederek insanlig
kurtarmasi gibi, opus alchimicumun da dogamin kurtulusunu
getirecegine inanirlar. XVI. yuzyll Hermescisi Heinrich Kun-
rath, felsefe tasim “makrokozmosun oglu” Isa’yla 6zdeslestirir
ve bu tasin bulunmasiyla, Isa’nin insan denilen mikrokozmo-
sa butunlugunii vermesi gibi, makrokozmosun gercek dogasi-
nin bulunulacagina inanir.*® C. G. Jung, Rénesans ve Reform
doénemi simyasinin bu yénune buyik énem verir; Isa’yla felse-
fe tas1 arasinda kurulan paralelligi de buyuk bir ¢zenle ince-
ler.?® XVIIL. yiizyilda Benedikten Dom Pernety, Huristiyan

Mysterium'unun simya agisindan yorumunu soyle ozetler:>

% Agy.,s. 54.

» Ozellikle bkz. Psychology and Alchemy, cev. R. F. C. Hull, 2. basim,
(Princeton, 1968), s. 354 vd (“The Lapis-Christ Parallel”).

* Dom. A. J. Pernety, Dictionnaire mytho-hermétique (Paris, 1758; ye-
niden basim, “Arche” serisi, Milano, 1969), s. 349.
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“... lksirleri, dunyanin evrensel ruhunun bakire bir toprakta
buytiyen bir pargasidir, bu iksir topragin bagrindan ¢ikaril-
mali ve dokunulmaz mukemmellige, yani zafere ulasmadan
once gerekli butun islemlerden gecirilmelidir. Ilk hazirlama
islemi sirasinda, Basile Valentin’in dedigi gibi, kanm1 akana ka-
dar acilar icindedir; curume sirasinda olur; beyaz renk siyah
rengin yerini alinca mezarin karanlklarindan ¢ikar ve zaferle
dirilir; asirt bir bicimde incelmis olarak goge yukselir; Ramon
Lull’'un dedigine gore burada, yasayanlan ve oluleri sorgular
ve herkesi yaptiklarina gore degerlendirir.” “Oliler” insanin
saf olmayan, ¢zunden uzaklasmis kismidir, atese dayanamaz
ve Gehenne’de [Cehennem —¢n] yok olurlar.

Ronesanstan bu yana, antik simya, daha yakin zamanh gi-
zemci ve Hiristiyanhk etkisindeki yorumlan gibi, dogabilim-
lerinin ve sanayi devriminin zaferini getiren olaganusti kulti-
rel donustimde belirgin bir rol oynar. Insanhigin kurtulusu
umudu ve simya opus’uyla doganin kurtarilisi Giacchino da
Fiore’den bu yana Bati Hiristiyanhigim1 mesgul eden radikal
Renovatio [Yeniden Dogus —¢n] 6zleminin bir uzantisidir. Bu
yenilenme, bu “tinsel Ronesans,” Hiristiyanligin en ¢nemli he-
defidir, ama pek ¢ok nedenden oturt kurumsal din yasamin-
da giderek onemini kaybeder. Bu, daha cok, o6zgin “tinsel
Ronesans” 6zlemine, kolektif bir métanoia’ya ve ortacag ve Ro-
nesansinin bin yil halk hareketlerine, vahiy teolojilerine, gi-
zemci vizyonlara ve Hermesci gnostik dustinceye esin kaynag

olan déontisum umududur; opus alchimicum'un kimyasal yeni-
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den yorumu olarak adlandirabilecegimiz harekete esin kayna-
g1 olan da bu umuttur. (1527°de dogan) unlu simyaci, mate-
matikgi, cokyonlu bilgin John Dee, Imparator II. Rudolfa do-
nusumin gizini bildigini soyler; okult islemlerle, ozellikle de
simya iglemleriyle serbest kalan tinsel gii¢lerin dinyay: degis-
tirebilecegini dusunur.’! Ingiliz simyaci Elias Ashmole, pek
cok ¢agdasi gibi, simyanin, astrolojinin ve buyunin doénemin
bilimlerini kurtaracagin ileri stirer. Paracelsus ve Van Hel-
mond’un muritleri i¢in ancak “kimya felsefesi” (yani yeni sim-
ya) ya da “gercek tip bilimi” incelenerek dogayr anlamak
mimkinduar;*? gogun ve yerin gizlerinin anahtan astronomi
degil, kimya olacaktir; simyanin kutsal bir degeri varduir.

Yaradilis kimyasal bir stire¢ olarak algilandigina gore yer-
sel ve goksel gorunguler de kimyasal terimlerle agiklanir;
“kimya filozofu,” makrokozmosla mikrokozmos arasindaki
iliskilere dayanarak topragin ve gogun cisimlerinin gizlerini
kesfedebilir. Robert Fludd kan dolasiminin kimyasal bir tani-
min1 verir ve bunu gunesin dinya cevresindeki donusuyle 6z-
deslestirir.>>

Cagdaslarinin ¢ogu gibi, Hermesciler ve “kimya filozoflar”

> Bkz. Peter French, John Dee; R. J. W. Evans, Rudolf II and his
World, s. 218-228, John Deenin Khunrath tzerindeki etkisi i¢in
bkz. Frances Yates, The Rosicrucian Enlightenment, s. 37-38.

* A. G. Debus, “Alchemy and the Historian of Science,” s. 134.

» A. G. Debus, “The Chemical Dream of the Renaissance,” s. 7, 14-
15.
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tim din, toplum ve kulttr kurumlarnm radikal bir bi¢imde
degistirmek istiyor ve bu devrimi hazirhiyorlardu.

Bu evrensel Renovationun ilk asamas: bilimde reformdur
ve 1614 yilinda yazarinin ad1 olmadan yayimlanan kucuk ki-
tap Fama fraternitatis, bilgide bir yenilenme do¢neminin muj-
desini vererek Giilhag dustince akimini baslatir.

Tarikatin efsanevi kurucusu Christian Rosenkrantz, tip bili-
minin gercek gizlerini bilmekle ve tim bilimlerin ustasi ol-
makla unliydi. Giz olarak kalan pek ¢ok kitap yazmistir ve
bu kitaplara yalnizca Gulhaglann sahip olduklart sanilmakta-
dir.’* Boylece XVIIL yuzyilin basinda pek ¢ok defa tamk ol-
dugumuz bir sureg basladi: efsanevi bir kisi, yuzyillar boyun-
ca gizli kalan bir gizzi gizlice birlesen bir grup erginlenmise
aciklar. Pek cok Cin, Tantra ve Helenistik metinde belirtildigi
gibi bu kesif, gercegin ve selametin pesindeki samimi insanla-
nn duymasi icin diinyaya aciklamirken dinsizler icin hep bir
sir olarak kalir. Fama fraternitatis'in yazan aslinda tim Avru-
pali bilim adamlarindan sanatlarini tanimalar ve bu devrimi
daha da ilerilere goturmek icin Gulhaclara katilmalarini iste-
mekteydi. Bu ¢agrinin yankilar o kadar buyuk oldu ki on yil-

* Debus, “The Chemical Dream,” s. 17-18. Fama Fraternitatis, The
Rosicrucian Enlightenment icinde yeniden yayimlanmistir, s. 238-
251. Fama'mmn, Confessio Fraternitatis R. C.nin (1615) ve J. V. And-
reae’nin (1586-1654) The Chymical Marriage of the Christian Rosenc-
reutz’unun Fransizca gevirisi Bernard Gorceix tarafindan yapilmis-
tir: La Bible des Rose-Croix (Paris, 1970).
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dan kisa bir sure icinde bu gizli orgutle ilgili ytizlerce kitap ve
inceleme yayimlandi. 1619’da, Fama'mn yazan oldugu disu-
nulen Johann Valentin Andreae Christianopolis’i yayimladi, bu
eser Bacon'un Nouvelle Atlantis’ini [Yeni Atlantis] etkiledi.>
Christianopolis’te Andreae “kimya felsefesi” uzerine kurulu ye-
ni bir bilgi yontemini gelistirmeyi amaclayan bir dernek ku-
rulmasindan so6z ediyordu. Bu utopik kent-orgutun inceleme
merkezi bir laboratuvar olacakt1 ve burada “gokle yer birlese-
cek” ve “topragin tanrisal gizemleri ortaya cikarilacakt.”*®
Fama fraternitatisin ve Gulhaclarin savunucular arasinda
Kraliyet Fizikciler Koleji tyesi Robert Fludd da yer aliyordu
ve Fludd gizemci simyanin yandaslarindandi. Okult bilimler
konusunda ciddi bir donanima sahip olmayan bir kimsenin
doga felsefesinin en ust bilgi diizeyine erismesinin olanaksiz
oldugunu soyliyordu; onun igin “gercek tip” bu felsefenin te-
melini olusturuyordu; mikrokozmos bilgimiz, yani insan be-
deniyle ilgili bildiklerimiz bize evrenin yapisini 6gretiyor ve
bizi Yaraticimiza yoénlendiriyordu; hatta evren hakkinda ne

kadar cok sey ogrendikce insan hakkinda o kadar ¢ok bilgi

> Bkz. Andreae, Christianopolis an Ideal State of the Seventeenth Cen-
tury, Felix Emil Held tarafindan cevrilmistir (New York ve Lond-
ra, 1916), Bkz. ayrica Yates, The Rosicrucian Enlightenment, s. 145-
146; Debus, “The Chemical Dream,” s. 19-20; John Warwick
Montgomery, Cross and Crucible, Johann Valentin Andreae (1586-
1654), Phoenix of the Theologians, I-1I (La Haye, 1973).

% Christianopolis (cev. Held). s. 196-197.
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sahibi oluyorduk.”’

Bazi yakin zamanli, ¢zellikle de Delsus ve Frances Yates'in
incelemeleri —“kimya felsefesi” ve okult bilimler tzerine ku-
rulu— dogabilimleri arastirmalarinin sonuglarini bir kez daha
gun 1s181na ¢ikardi. Simya recetelerinin ¢ok iyi donanimh la-
boratuvarlarda gergeklestirilen deneylerce derinlestirilmesine
verilen 6nem ussal kimyanin énunu agti ve duzenli bir bigim-
de yapilan bu bilgi aligverisleri sonug¢ olarak sayisiz bilimsel
akademi ve dernegin kurulmasina neden oldu. Bununla bir-
likte “gercek simya” soylencesi bilimsel devrimin yaraticilarim
etkilemeye devam etti. 1658 yilinda yayimlanan bir deneme-
de Robert Boyle tipla ve simyayla ilgili gizlerin agiklanmasini

ve herkese acilmasini onerdi;*® Newton, simyanin gizlerinin

*" Robert Fludd, Apologia Compendiaris Fraternitatem de Rosea Cruce
Suspicionis et Infamiae Maculis Aspersam, Veritatis quasi Fluctibus ablu-
ens et abstergens (Leiden, 1616), s. 89-93, 100-103, Debus tarafin-
dan alintilanmisuir, a.g,y., s. 22-23.

* Bu deneme Margaret E. Rowbottom’un bir ekiyle yeniden yayim-
lanmustir: “The Earliest Published Writing of Robert Fludd,” An-
nals of Science 6 (1950): 376-389. “If ... the Elixir be a secret, that
we owe wholly to our Makers Revelation, not our own industry,
methinks we should not so much grudge to impart what we did
not labour to acquire, since our Saviours prescription in the like
case was this: Freely ye have received, freely give,” vb [Eger ... lksir
bir giz ise, ki bunu timuyle Vahiy Yapicilanimiza bor¢luyuz, yoksa
bizim eserimiz degildir, o zaman kazanmak i¢in ugras vermedigi-
miz bir seyi vermekte fazlasiyla gonilli olmahiyiz; ciinku benzer
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agiklanmasinin tehlikeli olacagini dusindu ve Kraliyet Bilim-
ler Dernegi sekreterine bir mektup yazarak Boyle'un “bu ko-
nudaki mutlak gizi” saklamas: gerektigini soyledi.”

Newton, bazilan basanyla sonuglansa bile incelemelerinin
ve simya deneylerinin sonuglarini asla yayimlamadi; ama sim-
yayla ilgili yazdig1 ve 1940 yilinda kadar goz ardi edilen sayi-
siz elyazmasi Prof. Dobbs tarafindan ¢ok iyi bir bicimde Les
Fondements de I'alchimie newtonienne [Newton Simyasimin Temel-
leri]*© adli eserde incelendi. Dobbs’a gore Newton “antik sim-
yanin tum eserlerini daha 6nce olmayan ve daha sonra olma-
yacak bir bicimde” incelemisti (s. 88). Bu eserlerde kozmoloji
sistemiyle baglantilandirmak icin ktictik dinyanin yapilarini
arastirdi ve yercekimi yasasinin kesfi bile onu butunuyle mut-
lu etmedi. 1668-1696 yillan arasinda yogun olarak gercekles-
tirdigi deneylerine karsin kiiciik cisimlerin hareketine yon ve-
ren enerjiyi bulmay: bagaramadi, ama buna karsin 1679 ve
1680 yillarinda ciddi bir bicimde yoriinge deviniminin dina-

migini incelemeye basladi; bu, kozmosun kimyasal ¢ekimine

bir durumda Kurtarcilarimizin buyrugu sudur: Seve seve aldin, seve
seve ver -yn]; Rowbottom, s. 384. Bu kisim Dobbs tarafindan da
alintilanmustir, The Foundations of Newton’s Alchemy, s. 68-69.

* Henry Oldenburg’a 26 Nisan 1676 tarihinde gonderilen bu mek-
tuptan (Newton, Correspondance, 11, s. 1-3) belli bolumlere Dobbs
da yer vermistir, a.g.y., s. 195.

* Newton'un simyayla ilgili el yazmalarmin 1936-1939 yillan ara-
sinda John Maynard tarafindan kismen bulunusuna kadar suren ta-
rihi Dobbs tarafindan verilmistir, s. 6 vd.
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iliskin goruslerinin uygulanmastydi.*’

Mac Guire ve Rattonsun gosterdigi gibi Newton en bagsin-
dan, “Tann’'nin birkac secilmis kisiye doga felsefesinin ve ger-
cek dinin gizlerini acikladigina; sonralar1 bu bilginin kaybol-
duguna, ama sonra kismen bulunabildigine ve bu gizin fab-
larla ve soylencesel formullerle ortula bir bi¢imde dolastinl-
digina; bu bigimde dindisindan korunduguna ve modern za-
manlarda bu gizin ancak deneylerle ifsa edilebilecegine” inan-
mmgtr.

Bu nedenle Newton gercek gizlerin buralarda sakh oldu-
guna inanarak en icrek alanlara yonelmisti.

Modern mekanik fizigin babasinin ilksel okultiin ortaya ¢i-
karlmasina dayanan teoloji, dontisim ilkesini ve simyanin te-
mellerini higcbir zaman inkar etmemesi ¢ok ilginctir. Optique
adli incelemesinde, “Maddelerin 1s1ga dontsumu ve tersi, bu
tar bir dénusimu saglamak tzere yonlendirilmis doga yasala-

rina uygundur,”* der. Prof. Dobbs’a gore, “Newton'un simya

" Richard S. Westfall, “Newton and Hermetic Tradition,” Science,
Medicine and Society in the Renaissance. Essays to honor Walter Pagel,
ed. Allen G. Debus (New York, 1972), II. cilt, s. 183-198, &zellikle
s. 193-194; Dobbs, s. 211.

* Dobbs, s. 90, E. McGuire ve P. M. Rattansi'yi temel alir, “Newton
and the ‘Pipes of Pan’,” Notes and Records of the Royal Society of Lon-
don, 21 (1966): 108-143. .

* Newton, Opticks (Londra, 1704; 4. basimda yeniden gozden gegiril-
mistir (1730); New Yo'-, 1952), s. 374, Dobbs tarafindan alinti-
lanmustir, s. 231.
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dustncesi dogrulugundan kusku duyulmayacak bir kesinlige
sahipti ve 1675’ten sonra tum Kkariyeri bir él¢tide simyay1 me-
kanik felsefeyle butiinlestirmeye adanmsti.”** Principia'y1 ya-
yimladiginda rakipleri Newton’'un guiclerinin aslinda okult
gugler oldugunu soylediler. Oysa Dobbs’a gore bu elestirilerin
dayanag sudur: “Newton'un gugleri, Rénesansin okult edebi-
yatindaki yakinlasan ve uzaklasan sirlan fazlasiyla andinyor.
Ama Newton bu guiclere maddenin ve enerjinin konumuna
denk ontolojik bir konum kazandirdi. Bu gicleri ¢ogaltarak
mekanik felsefeye imgesel etki mekanizmasinin tzerine ¢ik-
ma olanag verdi.” Prof. Richard Westfall, Force in Newton’s
Physics adli kitabinda sonug olarak modern bilimin, Hermesgi
gelenekle mekanik felsefenin birlesmesinden dogdugunu ve
bu bilimin gorkemli gelisimi i¢inde Hermesci mirasi reddetti-
gini ya da yadsidigim soylemistir.*> Baska bir deyisle Newton
mekaniginin basaris1 bilimsel idealin yok olusu oldu; aslinda
Newton ve ¢agdaslan ¢ok farkl bir bilimsel devrim bekliyor-
lard1. Paracelsus, John Dee, Comenius, J. V. Andreae, Ashmo-
le, Fludd ve Newton birbirlerinden ne kadar farkli olasalar da
simyada, Ronesansin yeni-simyacilarinin umutlarim ve doga-
nin kurtulusu hedefini gelistirip yayginlastirarak daha iddial

bir girisimin modelini gordiler: yeni bir bilim yontemiyle in-

" Agy.,s. 230.

* Richard S. Westfall, Force in Newton’s Physics. The Science of Dyna-
mics in the Seventeenth Century (Londra ve New York, 1971), s. 377-
391; Dobbs, a.g.y., s. 211.
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sanin mukemmelestirilmesi. Onlar i¢in bu tur bir yéntem son
derece inangh bir Hiristiyanligr dogabilimleri —tip, astronomi,
mekanik fizik- ve Hermesci gelenekle buttinlestirebilirdi. Bu
iddiali bagdastirma daha once Aristoteles¢i Platonculugun ve
Yeni Platoncularin metafiziklerinin 6zdeslestirilmesiyle karsi-
lastirilabilecek yeni bir din yaratmak anlamina geliyordu.
XVIL yuzyilda bilginin bu bicimde islenmesi Hiristiyan Avru-
pa’nin son dinsel ¢abasiydi. Pythagoras ve Platon antik Yuna-
nistan’da bilimin dinsel sistemlere baglanmasini basarmislar-
di, bu sistemler 6zellikle Cin kultarunde kendilerini goster-
mekteydi: kozmolojik, etik ve “varolusculukla” ilgili saptama-
lar olmadan sanati, bilimi ve teknolojiyi, anlamamiz olanakl
degildir.

Sonug olarak simyanin oldukea eski bir projenin son asa-
masini tamamladigy soylenebilir. Bu proje ilk insanlar dogay:
donusturmeye calistigl an dogmustu. Simyanin dénusim kav-
rami, insanligin, doganin dénisumu etkinligine olan sonsuz
inancinin son ifadesiydi. Simya soylencesi ¢ok ender birkag
iyimser soylenceden biridir: aslinda opus alchimicum dogay:
yalnizca donisturmekle, mikemmelestirmekle ya da yenile-
mekle kalmaz sagliga ve sonsuz genclige, yani olumsuzluge
kavusturarak insanmin varolusunun mukemmellestirilmesini de
amaclar.

Dinler tarihi agisindan bakarsak insan simya sayesinde oz-
gin mukemmelligini kesfeder; bu mikemmelliginkaybedilisi

tum dunyada sayisiz trajik efsaneye konu olmustur.
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Simyact i¢in insan bir yaraticidir: dogayr yeniler ve zamana
hukmeder; tanrnsal yaradilisi mukemmellestirir. Bu “dogal es-
kataloji,” Teilhard de Chardin’in kurtulusa inanan, evrimci
kozmik teolojisiyle karsilastinlabilir; Chardin’in teolojisi en-
der rastlanan iyimser Hiristiyan teolojilerindendir. XIX. yuzyil
ideolojisinde simya ideallerinin strmesinin nedeni kuskusuz,
hayal giicii sonsuz bir yaratic1 varlik olarak insan kavramidir.
Bu idealler, bu déonemde tamamen dindisilastinlmis ve simya
kaybolduktan sonra bile varliklarim1 surdtrmuslerdir. Deney-
sel bilimlerin zaferi, simyanin riyasin ve ideallarini ortadan
kaldiramadi. Ama XIX. ytuzyilin yeni ideolojisi bu idealleri ve
ruyayr sonsuz ilerleme soylencesi cevresinde kristalize etti.
Deneysel bilimlerle ve sanayilesmenin ilerlemesiyle dogrula-
nan bu ideoloji, simyacilann bin yillik ruyalarim aldi ve radi-
kal bir bigimde dindisilastinlmalarina karsin bu ruyalara yeni
bir ivme kazandirdi.** Doganin mukemmellestirilmesi ve kur-
tulusu soylencesi, farkll bir bicimde, dogayr doénustirmek,
ozellikle de dogayr “enerjiye” donusturmek isteyen sanayiles-
mis toplumlarin Prometeuscu projelerinde varhigini surdurdu.

Yine XIX. yuzyilda insan zamani kontrol altina almay: ba-
sard1 ve organik olan ya da olmayan varhklarin dogal ritimle-
rini hizlandirma isteginin yavas yavas gerceklesmeye basladi-
g gorda oysa organik simyanin sentetik trtnleri zamani
hizlandirmanin, hatta ortadan kaldirmanin olanaklh oldugu-

nu, doganin binlerce yilda trettigi malzemeleri laboratuvarda

% Eliade, Forgerons, s. 178-179.
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birka¢ dakikada ureterek gostermislerdi. Birkag basit protop-
lazma hucresi olarak dahi olsa “yasamin sentetik olarak yara-
tilmas1” XIX. ytizyihn ikinci yansindan ginumuze kadar bili-
min en buyuk riyasiydi.

Insen fizik-kimya bilimleriyle dogay1 fethederek zamanin
kolesi olmadan kendi kendisinin rakibi olabilir, ¢unki bun-
dan boyle bilim ve is gucu artik birlikte calismaktadir. Kendi
ozunun kendisi oldugunu bilerek, islek zekas1 ve calisma ka-
pasitesiyle modern insan zamanin rolinu ustlenmis ve zama-
nin akisini kendi lehine cevirmistir. Tabii basindan beri ¢alis-
maya zorunludur; ama geleneksel toplumlarda ¢alismak litur-
jik ve dinsel bir boyuta sahipken bugun modern sanayi top-
lumlarinda tamamen dindis: bir boyut kazanmistir. Tarihinde
ilk kez insan o6teki toplumlarda ¢alismay: kutsal kilan araclara
gereksinimi olmadan dogadan “daha iyi ve daha hizhi” urete-
bilmektedir.

Insan emeginin kokten bir bigimde dindigilastirilmas: ate-
sin bulunmasinin, tarimin kesfedilmesinin sonuglanyla karsi-
lastinlabilecek sonuclar dogurmustur.

Ama bu da baska bir hikayedir....*""

" Bkz. Forgerons, s. 182-85. .
1976 yilinda yazilan bu metin ilk olarak Mircea Eliade’ye adanan
Cahier de L’Herne’de yayimlanmstir.
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