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ONSOZ
~lezn

Ugiinci cildin bu kadar gecikmesi esas olarak saghk sorunlarindan kaynaklani-
yor: Gérme yetenegim bir suredir azalmaya devam ediyor ve isyankar bir eklem il-
tihabi nedeniyle gugliukle yazabiliyorum. Bu ytizden Dinsel Inanglar ve Dusiinceler
Tarihi’nin son bolumuny, eski ogrencilerim arasindan secilmis birgok meslektasi-
min isbirligiyle tamamlayabiliyorum.

Okuyucunun da hemen fark edecegi gibi, ikinci cildin 6nsé6zinde duyurulan pla-
n1 degistirdim. Hiristiyan kiliselerinin tarihini Aydinlanma ¢agina kadar surdurup,
Hinduizmin gelismesi, ortacag Cin'i ve Japonya dinleri hakkindaki bolumleri son
cilde biraktim. IV. yuzyildan XVIL yuzyila kadar Avrupa'daki dinsel inanclar, du-
sunceler ve kurumlar tarihine dért bolum ayirdim, ama Batili okuyucunun yakin-
dan bildigi yaratimlar (6rnegin Skolastik, Reformlar) uzerinde daha az durup, ders
kitaplarinda genellikle yeterince onemsenmeyen veya suskunlukla gecistirilen
olaylara daha genis yer vermeyi tercih ettim: Heterodoks akimlar, zindikhKklar,
halk mitolojileri ve ibadetleri, cadilik, simya, ezoterizm. Bu dinsel yaratimlar, ken-
di manevi ufuklan i¢inde yorumlandiginda, ilginglikten ve kimi zaman gérkemden
yoksun degildir. Her ne olursa olsun, sonugta onlar da Avrupa'mn dinsel ve kilti-
rel tarihinin aynilmaz bir pargasidir.

Bu yapitin son cildinin énemli bir béliimiint Amerika, Afrika ve Okyanusyanin
arkaik ve geleneksel dinlerinin tamtilmas: olusturacak. En son bolimde de modern
toplumlarin dinsel yaraticiligini ¢oziimlemeye gayret edecegim.

XXXIIL. ve XXXV. bolumleri okuyup, bana birgok degerli gozlemini aktarma ne-
zaketini gosteren Prof. Charles Adams’a tesekkur ediyorum; bununla birlikte Siilik
ve tasavvufla ilgili yorumlardan ben sorumluyum. Bu yorumlari merhum dostum
Henry Corbin'in tefsirlerine dayandirdim. Meslektasim ve dostum Prof. André
Lacocque’a, bu cildin butiin metnini buyik bir 6zenle okuyup duzelttigi; yayimcim
ve dostum Jean-Luc Pidoux-Payot’ya da bu yapitin gelisimini izlerken gosterdigi il-
gi ve sabir nedeniyle tesekkiir bor¢luyum.

Karimin stirekli yamimda olmasi, bana gosterdigi sevgi ve baghlik, acilarimdan
ve sakatliklarimdan kaynaklanan yorgunlugu ve cesaret kirikligini yenmemi sagla-
di. Bu cilt onun sayesinde tamamlanabildi.

Mircea Eliade

Chicago Universitesi, Nisan 1983






XXXI. BOLUM

ANTIK AVRASYA'NIN DINLERI:
TURK-MOGOLLAR, FIN-UGURLAR, BALT-SLAVLAR

~lez

241. Avalar, Gogebeler, Savasgilar— Tirk-Mogollarin yildinm gibi istilalar —
IV. yuzyilda Hunlardan Timur'a kadar (1360-1404)- Avrasya’nin ilkel avcilarimin
mitsel modelinden esinleniyordu: bozkirda avini kovalayan yirtic1 etobur. Hareket-
lerinin apansizhigl ve hizi, topluluklan Kkitlesel olarak katletmeleri, yerlesik kultu-
run digsal isaretlerini (kentler ve koyler) yok etmeleri; Hun, Avar, Tirk, Mogol at-
lilarim bozkirda geyikleri avlayan veya gocebe ¢obanlarin siiriilerine saldiran kurt
surilerine benzetir. Askeri onderlerin, bu davranis tarzimin stratejik 6nemini ve si-
yasal sonuglarini ¢ok iyi bildigine kusku yoktur. Ama émek avcinin —yirticr eto-
bur- mistik sayginlig1 da hatir1 sayilir bir rol oynuyordu. Birgok Altay boyu, atala-
rinin dogaiistu bir kurt oldugunu iddia ediyordu (krs. § 10).

“Bozkir Imparatorluklar”nin yildirim gibi ortaya ¢tkmas: ve az ¢ok kisa émur-
lit olmalan tarihgileri hala buytilemektedir. Gergekten de Hunlar 374'te Dinyester
tzerinde Ostrogotlari ezip, diger Cermen kabilelerinin de birbiri ard: sira aceleyle
goc etmesine yolvactlktan sonra, Macar ovasindan baslayarak bircok Roma eyaletini
yakip yiktilar. Attila Orta Avrupa’nin buyuk bir bolimini istila etmeyi basardi,

ama onun olimunden (453) kisa siire sonra, bolinen ve ne yapacaklarin sagiran
" Hunlar tarihten silindi. Ayn sekilde Cengiz Han'in yirmi yilda (1206-1227) kurdu-
gu ve ardillarinin geniglettigi (1241'den sonra Dogu Avrupa, 1258'den sonra lran,
Irak ve Anadolu, 1279'da Cin) devasa Mogol Imparatorlugu, Japonya'ya yonelik ba-
sansiz fetih girisiminden sonra ¢okti (1281). Kendisini Cengiz Han’in ardili olarak
goren Turk huktmdan Timur (1360-1404), yirtict etoburlardan esinlenen son bi-
yik fatihti.

Orta Asya bozkirlarindan kopup gelen tim bu “barbarlar”in, uygar halklarin ba-
21 kulturel ve dinsel yaratimlarindan haberdar oldugunu belirtelim. Zaten biraz
sonra da gorecegimiz gibi, onlarin atalari, yani tarihoncesinin avcilan ve gogebe
hayvancilari da Giiney Asya'nin gesitli bolgelerinde yapilmis kesiflerden yararlan-
mislard.

Altay dillerini konusan topluluklar ¢ok genis bir-alana yayilmisti: Sibirya, Vol-
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DINSEL INANCLAR VE DUSUNCELER TARIHI - 111

ga bolgesi, Orta Asya, Cin'in kuzeyi ve kuzeydogusu, Mogolistan ve Turkiye. Belli
bash 1ug dil kolu ayirt edilmektedir: 1) Ana Turkge (Uygurca, Cagatayca); 2) Mogol-
ca (Kalmukea, Mogolca, Buryatga); 3) Mancu-Tunguz dili.! Altay halklarimin ilk yer-
lesim alan anlagildigy kadanyla Altay ve Ch'ing-hai {Cing Hay} daglan cevresinde,
Tibet ile Cin arasinda kalan ve kuzeyde de Sibirya taygalarina kadar uzanan bozkir-
lardi. Hem cesitli Altay gruplar1 hem de Fin-Ugur niifuslar kuzey bolgelerde aveihik
ve balikqilik, Orta Asya’da gogebe hayvancilik ve giiney bolgelerinde de daha miuite-
vazi ol¢iilerde tarimla ugrasiyorlardi.

Kuzey Avrasya, tarihoncesinden itibaren, guneyden gelen kulturlerin, sanayile-
rin ve dinsel dugtincelerin etkisine girdi. Sibirya'da Ren geyigi yetistirilmesinin
esin kaynag) herhalde bozkirlarda daha énce gergeklestirilen atin evcillestirilmesiy-
di. Tarihoncesinin ticaret (6rnegin Onega Goli'ndeki Geyikli Ada) ve metalurji
merkezleri (Perm) Sibirya kulturlerinin gelisiminde 6nemli bir rol oynadi. Daha
sonra Mezopotamya, Iran, Cin, Hint, Tibet (Lamacilik), Hiristiyan (Nasturilik), Ma-
niheist kokenli dinsel dustnceler de asama asama Orta Asya ve Kuzey Asya’ya yayil-
di; bunlara Islamin ve en son olarak da Rus Ortodoks Hiristiyanhginin etkilerini
eklemek gerekir.

Bununla birlikte bu etkilerin 6zgun dinsel yapilan hissedilir ¢lgude degistirme-
yi her zaman basaramadigini da belirtmeliyiz. Paleolitik avcilara 6zgu kimi inang
ve adetler Kuzey Avrasya'da hala yasamaktadlr. Bircok 6émekte, Lamaci, Musliiman
veya Hiristiyan goruntumler altinda, arkaik dinsel mitler ve kavramlar segilebil-
mekte,” dolayisiyla gesitli bagdastirmaciliklara karsin bazi 6zgiil anlayislar ayirt
edilebilmektedir: insanlarin efendisi olan gok tanrya inang, 6zgiun bir kozmogoni
turt, hayvanlarla mistik dayanisma, samanizm. Ayrica Orta ve Kuzey Asya inangla-

rinin en ilging yam onlarin bagdastirmaci bir yapiya sahip olan yaratimlandir.

242. “Gok Tanr,” Tengri— Altay halklarinin tium tannlan icinde, en 6nemlisi ve
en iyi bilineni hi¢ kuskusuz Tengri'dir (Mogollar ve Kalmuklarda Tengri, Buryat-

! Fince ve Macarcay da kapsayan bir Ural-Altay dil ailesi varsayimindan vazgegilmistir.

2 Yazih belgeler az sayida ve geg tarihlidir: MO 1L yuizyihin Cin yilhiklannda ve MS IV. yiizyihin
baz1 Latin ve Bizansh tarihgilerinde kimi deginmeler (Attila'min seferlerine iliskin); Paleolitik
Turklerin Mogolistan'daki Orhun yazitlar (VIL.-VIIL. yuzy1l) ve Cengiz Han'in fetihlerinden
sonra gelisen edebiyat; bunlara Marco Polonun (XIIL yuzyl) ve ilk Katolik misyonerlerin
seyahatnamelerini de eklemek gerekir. Avrupal yazarlann eserleri ancak XVIII. yuzyildan
sonra Avrasya adet ve inanglan hakkinda daha tutarh bilgiler vermeye baglar.

12



ANTIK AVRASYA'NIN DINLERI

larda Tengeri, Volga Tatarlarinda Tengere, Beltirlerde Tingir). Hem “tanr1,” hem
“gok” anlamina gelen tengri sozcugi, Turk ve Mogol s6z dagarina aittir. “Asya'nin
tarihéncesinden itibaren” var olan bu sézcugiin “bahti ¢ok agik olmustur. Zaman,
mekan ve uygarhklar i¢indeki yayillma alanmi olaganustidr: lkibin yili agkin bir su-
redir bilinmektedir; Cin sinirlarindan Rusya’nin guneyine, Kamgatka'dan Marmara
Denizi'ne kadar tim Asya kitasinda kullamlmaktadir veya kullanilmistir; Altayh
‘putperestler’in hem tannlarin1 hem de yuce Tanrr'yr ifade etmek igin kullandiklar
bu sozciik, Turklerin ve Mogollarin tarihleri boyunca art arda kabul ettikleri butin
bityiik evrensel dinlerde de (Hiristiyanhk, Maniheizm, Islam vb) aynen korunmus-
tur.”

Tengri sézcugi tanrisal olani ifade etmek i¢in kullamlir. Ona, ulu gok tann ola-
rak MO II. yiizy1lda Hiung-nu’larda {Syung-nu} rastlanir. Metinler onu “ulu” (ize),
“ak ve goksel” {“mavi”} (kok), ezeli ve ebedi (mongke) {mengii} olarak tamtir ve gok
“gi¢”ladar (kig).* Orhun yazitlarindan birinde {Kiul Tigin Yazit} (VIL-VIIL yizyl)
soyle denmistir: {“iize kok tengri asra yagz yir qiinduqda ikin ara kisi ogh qlinmis”)
“Ustte Kok Tengri {Mavi Gok} altta Yagiz Yer yarauldiginda, ikisinin arasinda in-

sanoglu yaratilmis.”

Gogun ve Yerin ayrilmasi kozmogonik bir sonug olarak yo-
rumlanabilir. Miman Tengri olan gercek anlamda bir kozmogoniye yonelik imalara
rastlanmaktadir yalmzca. Ama Altay Tatarlan ve Yakutlar tannlanm “yaratic1” ola-
rak niteler. Buryatlara gore tanrilar (tengri) insami yaratmis, insan da kot ruhlar
yerytiziine hastalik ve slamii yayincaya dek mutlu yasamigtir.®

Her ne olursa olsun, kozmik duzen, dolayisiyla diinyanin ve toplumun érgiitlen-
mesi ve insanlarin yazgisi Tengri'ye baghdir. O halde her hukimdarin unvanim
Gok’ten almasi gerekir. Orhun yazitlarinda soyle ifadelerle karsilagihr: “Babam Ka-
gan" yikselten Tengri ... Imparatorlugu veren Tengri, o Tengri beni de Kagan ya-

. pryor ..."" Nitekim Cin modeline gore, kagan Gégin Oglu’dur (krs. § 128). Hikum-

Jean-Paul Roux, “Tangri. Essai sur le ciel-dieu des peuples altaiques,” (ilk makale), s. 49.

Krs. a.g.y., ikinci makale, s. 200.

> Agy.,s. 221

Krs. bizim Le Chamanisme eserimizde sayilan kaynaklar (2. baski), s. 71, dipnot 4. Mogolla-
nin dinsel halk inan¢larinda, Tengri “her seyi yaratmigtir:” atesi, suti vb. Krs. W. Heissing, La
religion des Mongols, s. 404. Ama kelimenin gercek anlaminda bir kozmogoni s6z konusu
degildir.

J.-P. Roux, a.g.y., (iguncu makale), s. 27. Aym inang Mogol devrinde de bulgulanmaktadur.
“Ezeli ve ebedi Gogun yetkisi ve giiciiyle Han oldu;” R. Grousset, L’'Empire des Steppes, s.
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dar Gok-Tanrr'nin ulag) veya elgisidir. Tengri tapimi, hikumdar tarafindan, gici
ve bolinmemisligiyle sirdurulur. “Kargasa hukim strmeye, boylar dort. bir yana
dagilmaya baslayinca, ortada imparatorluk diye bir sey kalmayinca (guntimuzde ol-
dugu gibi), eskiden o kadar one ¢ikartilan Tengri bir deus otiosus’a dénusme, yerini
ikincil gok tanrilarina birakma veya paramparca olma (tengrilerin ¢ogalmasi) egili-
mine girer.... Hikumdar kalmayinca, Gok Tanr1 da yavas yavas unutulur, halk
tapim giclenir ve basat hale gelir.”® (Mogollar, her birinin kendi ismi ve belirli
bir islevi olan, 99 tengri bilir). Goksel ve hiikiimran bir tanrnin deus otiosus’a do-
nusmesi, tim dinyada bulgulanan bir gérungudur. Tengri émeginde, ¢cogalmas:
veya yerine bagka tanrilarin konmasi, anlagildigy kadanyla imparatorlugun parca-
lanmasinin ardindan ortaya ¢ikmugtir. Ama ayn stire¢ sayisiz tarihsel baglamda da
dogrulanmaktadir (krs. Dinler Tarihine Giris, § 14 vd).

Tengri'nin tapinag) yoktur ve heykel biciminde tasvir edildigi olduk¢a kuskulu-
dur. Cengiz Han, Imam Buhart ile yaptigi meshur tartismada ona soyle der: “Tum
Evren Tanr’'nin evidir, ona ulasmak i¢in 6zel bir yer (6émegin Mekke) belirlemenin
ne faydasi var?” Diger her yerde oldugu gibi, Altayhlarin gok tanrisi da her seyi
bilendir. Mogollar yemin ederken soyle derlerdi: “Goék bunu bilsin!” Askeri
onderler Tanrr'ya yakarmak igin daglarin tepesine (Diinya Merkezi imgesi) ¢ikar ve-
ya seferlerden once ordu Goge yakarirken, onlar gadirlarinda inzivaya cekilirdi
(Cengiz Han’in yaptig1 gibi, kimi zaman ¢ giin boyunca). Tengri hognutsuzlugunu
kozmik isaretlerle gosterirdi: kuyruklu yildizlar, kithklar, su baskinlar. Tengri'ye
dualar edilir (6megin Mogollarda, Beltirlerde vb) ve at, okiiz, koyun kurban edilir-
di. Ozellikle dogal afetlerde ve biutyik yikimlarda gok tanrilara kurban sunulmasi
tiim dinyada bulgulanan bir olgudur. Ama Orta ve Kuzey Asya'da (bagka yerlerde
de gorildugn gibi) tengrilerin cogalmasini onlarin bagka tannlarla (firtina, kozmik
bereket tanrlar vb) 6zdeslestirilmesi izler. Ornegin Altay'da Tengere Kayra Kan'in
(“Bagislayict Gok Tanr”) yerini Bay Ulgen (“Cok Buyiik”) alir ve at kurbam ona su-
nulur (bkz. daha ileride § 246 vd).” Diger gok tanrlarinin ayirt edici niteligi uzak-

182.

8 ].-P. Roux, “La religion des Turcs de 'Orkhon des VII® et- VIII® siecles”. (birinci makale), s.
20.

% Goksel yapidaki tannlann isimleri uzerine —“Sef,” “Efendi,” “Baba,” “Yarauc1,” “Buyuk,”
“Isik,” vb—bkz. Dinler Tarihine Giris, § 18; krs. Uno Harva, Die religiosen Vorstellungen der al-
taischen Volker, s. 140 vd.
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liklar1 ve edilginlikleridir; 6megin Tunguzlanin Buga’smin (“Gok,” “Diinya”)
tapimu yoktur; her seyi bilir, ama insanlarn islerine karismaz, hatta kotuleri bile
cezalandirmaz. Yakutlarin Uriing Ayig Toyon'u gogin yedinci katinda oturur, her

seyl yonetir, ama yalnizca iyilik yapar (yani cezalandirmaz)."

243. Dinyanin Yapisi— Altay halklarinin kozmoloji ve kozmogonisi ¢ok ilging-
tir: Bir yandan birgok geleneksel kultirde de bulgulanan arkaik unsurlan korurlar;
diger yandan bize gelinceye dek burtindukleri bigimler disanidan alinan baz1 distin-
celerin 6ziimsenmesine ve yeniden yorumlanmasina yénelik uzun bir bagdastirmac
stirece isaret eder. Ustelik kozmoloji, Asya'daki en yaygin kozmogoni mitiyle de
her zaman uyumlu bir gérintu ¢izmez. Gergi elimizdeki belgelerin aynsik niteligi-
ni de hesaba katmak gerekir. Kozmogoni miti ¢zellikle halk tabakalan i¢inde yay-
gmnlasmistir; daha ileride anlamina deginecegimiz énemli bir ayrintdir bu.

Duinyanin bagka bir¢ok bolgesinde oldugu gibi Asya’da da evrenin yapisi kabaca
g kath —gok, yer, yeralti- olarak tasarimlanir; bunlar merkezi bir eksenle birbirle-
rine baglamr. Bu eksen bir “agikhik”an, bir “delik”ten geger; tanrilar iste bu delik-
ten yere, oliler de yeraltina iner; samanin ruhu da yine bu delikten gegerek goge
veya yeraltina yaptig1 yolculuklarda yukar1 dogru ucabilir ya da asag1 dogru inebi-
lir. Demek ki —tannlarin, insanlarin ve yeralimin hukiimdar ile birlikte olulerin
oturdugu- ii¢ diinya, ist Gste binmis ii¢ katman olarak tasavvur edilmistir."

Birgok Altay halkinda, gokyuzu bir ¢adir biciminde dusunulir: Samanyolu bu
cadirin “dikigleri;” yildizlar da 1s1k almas i¢in aglmis “delikleri”dir. Tanrilar yer-
yuzine bakmak i¢in zaman zaman ¢adin agar ve gok taslan yagar. Gokyuzii bir ka-
pak olarak da hayal edilir; ama yerytizinin kenarlarina tam oturmamistir, aralik-
lardan buyik rizgarlar girer. Kahramanlar ve diger ayricalikli varhiklar da yine bu
dar araliktan gegip gokytziine girebilir. Gogiin ortasinda, goksel gadin bir kazik
gibi sabitleyen Kutupyildizi parlar. Bu yildiza “Alun Kazik” (Mogollar, Buryatlar
vb), “Demir Kazik” (Sibirya Tatarlar vb), “Gunes Kazi1” (Teleutler vb) adlan veri-

lir.2

10 Bkz. Dinler Tarihine Giris, § 18; Harva, Rel. Vorstell,, s. 151 vd.

' Bu imge, dunyanin okyanusa gomilmesini engelleyen bir hayvan (kaplumbaga, balik) tara-
findan tagindig1 inanciyla tamamlanir; krs. Harva, a.g.y., s. 22 vd.

12 Bkz. Le Chamanisme’de saycigimz kaynaklar (2. bask), s. 212 vd. Buryatlar yildizlan bir at

~ surusi, Kutupyildiz'm da onlann baglandigy kazik olarak dugiinur. Bu, Altay ve Uygur
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Beklenebilecegi uizere, bu kozmoloji insanlarin yasadig: mikrokozmosta yankisi-
n1 bulur. Diinyanin ekseni somut bir bicimde, ya konutun dayanaklar, ya da tek
basina dikilmis kaziklarla temsil edilir; bunlara “Dinya’min Payandalar1” ad1 veri-
lir. Konut bi¢imi degisince (koni catili kuliibeden yurda gegilir), kazigin mitsel-din-
sel iglevi yurdun tepesinde, dumanin g¢itkmasi igin birakilan agikliga geger. Bu agik-
lik “Gok Hanesi*nin, Kutupyildizrnin gok kubbede ‘actlgl “delik’le 6zdeslestirilen
deligine denk duger. Bu simgesellik ¢ok yaygindir.!> Bunun arkasindaki dustnce,
gokle dogrudan iletisimin mumkin oldugu inancaidir. Bu iletisim makrokozmik
duzlemde bir eksenle temsil edilir (direk, dag, aga¢ vb); mikrokozmik diizlemde ise
konutun orta diregi veya ¢adirin tepesindeki agiklikla ifade edilir; o halde her insan
konutunun izdiisiimi Diinya Merkezi’ne yansitilmis demektir veya her sunak, ¢adir veya
ev farkh katlar arasindaki kopuklugu gidermeyi, tannlarla iletisime ge¢meyi, hatta
(samanlarin 6meginde) goge yikselmeyi miimkiin kilmaktadar.

Daha 6nce de birgok kez belirttigimiz gibi, en yaygin mitsel “Diinya Merkezi”
imgeleri (tarihoncesinden baglayarak, krs. § 7) Kozmik Dag ve Dunya Agacr'dir. Bu
imgelere hem Altay halklarinda hem de Asya’nin her yerinde rastlanir. Altay Tatar-
lar1 Bay Ulgen'in gégun ortasinda, Alun Dag'in tizerinde oturduguna inanir. Abakan
Tatarlann buna “Demir Dag” adim verir. Mogollarin, Buryatlarin, Kalmuklarin bu
dagy, Hint etkisini agik¢a ele veren (= Meru, {Sumeru} mitsel dag) Sumbur, Sumur
veya Sumer adlanyla bilmesi, bu arkaik ve evrensel imgeden habersiz olduklan an-
lamina gelmez.'* Dunya Agacrna gelince, Asyanin her yerinde bulgulanmigtir ve
samanizmde de 6nemli bir rol oynar. Kozmolojik agidan, Dinya Agacit dinyanmn
merkezinde, “g6bek deligi’nin oldugu yerde yiikselir ve st dallar1 Bay Ulgen’in sa-
rayma deger. Agag ¢ kozmik bolgeyi birbirine baglar, ¢tinku kokleri de topragin
derinliklerine dalar. Mogollara ve Buryatlara gore, tanrilar (Tengeri) Agacin meyve-
leriyle beslenir. Bagka Altay halklar ¢ocuklarin ruhlarinin daha dogmadan 6nce ku-
citk kuslar gibi kozmik agacin dallarina tinedigine inanir ve sarﬁanlar onlan gidip
orada arar.!® Samanin davulunu Diinya Agacrnin tahtasindan yaptig1 varsayilir. Yur-

halklarinda yaygin bir dusiincedir. Krs. a.g.y., s. 212, dipnot 6.
13 Hem birgok arkaik halkta hem de Misir, Cin, Hint, Mezopotamya, Yunanistan vb gibi en ge-
liskin kultiirlerde bulgulanmaktadir. Baz1 kaynakea bilgileri icin, krs. Le Chamanisme, s. 213
vd. ’

* Ormekler ve kaynakealar igin bkz. Le Chamanisme, s. 216 vd.

15 Bkz. ag.y. s. 49, 220 vd; bu mitsel motife Afrika ve Endonezya'da da rastlamr; krs. s. 221,
dipnot 1. Bityik olasihkla Mezopotamya kokenli bir diger izlek, kaderin yazih oldugu Agag-
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dunun énunde ve icinde bu agacin suretleri bulunur ve davulunun tustiine de bu aga-
cin resmini yapar. Ustelik daha ileride de gorecegimiz gibi (§ 245), Altay samam

ritiel kayin agacina tirmanirken ashinda kozmik agaca irmanmaktadur.

244. Yaratihgin Inis Cikiglari— Orta ve Kuzey Asya halklar1 arasinda en iyi bili-
nen kozmogoni miti, epey farkll bigimlerde de olsa asag yukar: tim dunyaya ya-
yilmig bir mittir. Arkaikligi (8 7), haun sayilir yayginhg: —Asya disinda, Ariler
oncesi ve Ariler ¢ag1 Hindistan’inda, Guneydogu Asya'da, Kuzey Amerika'da bulgu-
lanmstir— ve caglar boyunca gegirdigi ¢ok sayida degisiklik bu miti dinler tarihgisi
agisindan ¢6zim bekleyen en heyecan verici sorunlardan biri haline getirir. Orta
Asya (ve Dogu Avrupa, § 250) versiyonlarinin 6zgul niteliklerini éne ¢ikarabilmek
_igin, oncelikle mitin ilk halleri oldugu varsayilabilecek bigimleri sunalim. Genel
| gorunim hep aymdir: Yaratihstan 6nceki Engin Sular. Senaryo degiskeler icerir: 1)
Tanri, bir hayvan bi¢iminde bizzat enginin derinliklerine dalip dunyay: yaratmak
icin gereken balqig1 ¢ikarir; 2) veya hem karada hem suda yasayabilen bir hayvan
gonderir (su kusu); 3) veya o zamana dek varligindan haberdar olmadig1 ve daha
sonra ona rakip oldugu ortaya gikacak (kimi zaman kus bi¢iminde) bir canhy1 suya
dalmaya gonderir. Birinci versiyon Hinduizmde (yaban domuzuna déntsmus biyik
~ bir tanr —Pracapati, Brahma, Visnu- Sularin dibine iner ve yerytizint havaya kald-
rir)'® bulgulanmaktadur; ikincisi ise gok yaygindir (Ariler 6ncesi Hindistan, Assam,
Kuzey Amerika vb; bu versiyonda suya dalan hayvanlarla Yaratici arasinda hicbir
z1thk bulunmadigim belirtelim); kozmogonik dals yalnizca Asya ve Dogu Avrupa’-
da “dualist” bir yonde gelisir.

Cesitli Turk kavimlerinde kimi zaman bu son iki versiyonun ic ice gectigi goru-
lur. Bir Buryat mitinde Sombol-Burkan 11k Okyanus’un ustiinde durur. Bir su kusu-
nu fark eder ve ondan derinliklere dalmasim ister. Sudan c¢ikardigi balgikla yeryu-
ziini yaratir. Bagka cesitlemelere gore, Burkan daha sonra yine balgikla insam sekil-
lendirir.!” Lebed Tatarlarinin bir mitinde, beyaz bir kugu Tanrr'nin istegiyle dalar

ve ona gagasinda bir parca toprak getirir. Tann diiz ve piirazstz yeryuzuni bigim-

Kitap'ur; krs. a.g.y., s. 221-222.

16 Krs. Dinsel Inangar ve Digsinceler Tarihi, c. 1, s. 300.

17 Bkz. “Le Diable et le Bon Dieu” isimli incelememiz, De Zalmoxis a Gengis Khan icinde, s. 81-
130), s. 106 vd; burada bazi Buryat ve Yakut degiskeleri ¢oziimlenmistir.
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lendirir. Seytan ancak daha sonra ortaya gikip batakliklar1 yaratir.'® Altay Tatarlari-
na gore, baslangigta sulardan bagka bir sey yokken, Tann ve “insan” kara kaz
suretinde birlikte yiiziiyorlardi. Tanrn insam bal¢ik aramaya gonderdi. Ama “insan”
balgigin birazim agzinda sakladi ve yeryuzii bulytirken onun agzindaki balgik da sis-
meye basladi. Balgigy yere titkurmek zorunda kald, batakliklar boyle ortaya ¢ikti.
Tann ona soyle dedi: “Sen giinah isledin ve senin uyruklarin kot olacak. Benim
uyruklanim ise dindar olacak; gunesi, 15131 gorecekler ve bana Kurbustan (=
Hurmiz {Ahura Mazda)}) denecek. Senin adin ise Erlik olacak.”® Iran kokenli diistin-
celerle gerceklestirilmis bagdastirmaci yaklasim agikga bellidir. Ama kozmogonik
dalisin senaryosu hemen hemen aynen korunmustur. “Insan”la, yeraltt dinyasinin
efendisi Erlik Han arasindaki 6zdeslik 1lk Insan’in, mitsel atanin aym zamanda 1k
Oli olusuyla agiklanir (tim diinyada ¢ok sik rastlanan mitolojik izlek).

Mogollarda degiskeler daha da karmagiktir. Ogirvani (= Vacrapani) ve Cagan-Su-
kurti gokyuiziinden ilk denizin ustine inerler. Ogirvani arkadasindan dibe dalip ken-
disine balgitk gikarmasim ister. Bu balgigi bir kaplumbaganin tzerine yaydiktan
sonra, ikisi de uykuya dalar. Seytan, Sulmus gelip onlar1 bogmaya calisir,- ama o
onlar1 yuvarladikea yerytizii de genisler. Ikinci bir degiskeye gore, gokyuzinde ya-
sayan Ogurman yerytizinu yaratmak ister ve kendisine bir arkadas arar. Sonunda
Cagan-Sukurti'yi bulur ve onu kendi adina balgik aramaya gonderir. Ama Sukurti
béburlenir: “Ben olmasam, balgigr bulamazdin!” diye haykirir ve buldugu madde
parmaklarinin arasindan akip gider. lkinci kez dibe dalar ve bu kez ¢amuru Ogur-
man’in adina alir. Yaratihstan sonra Sulmus ¢ikagelir ve dsasimin ucuyla erisebildigi
noktaya kadar uzanan yeryuzu pargasim ister. Sulmus asasiyla yere vurur ve yilan-
lar ortaya gikar.”® Bu mit iki farkh dualist motifi birlestirmekte veya yan yana ge-
tirmektedir: 1) Rakip-diigmanin suya dalis kahramamyla 6zdeglestirilmesi; 2) Yer-
yuzi yaratildiktan sonra nereden geldigi bilinmeyen Kétirniin ortaya ¢ikip dunya-
dan bir parca istemesi veya onu yikmaya calismasi.

18 W, Radlov, “Le Diable et le Bon Dieu,” de ahntilanmugtir s. 103.

19 Radlov, a.g.y.’ta ahntlanmistir, s. 104. Mitte daha sonra insamin yaratihs: anlatihr. Erlik Han
asasinn ucunun erisebilecegi yere kadar olan toprag ister. Yere vurur ve zararh hayvanlar
belirir. Sonunda Tann onu yerin altina gonderir. Erlik ile Tann arasindaki uzlasmaz geliski
mutlaka “dualist” bir anlayisi gerektirmez. Paleolitik devir Turk yazitlannda Erlik 6lum tan-
nisidir; krs. Annemarie v. Gabain, “Inhalt u. magische Bedeutung der altturkischen Inschrif-
ten.”

% potanin, Eliade, Zaloxis'de almtilanmistr, s. 105.
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Kozmogonik dalis Fin-Ugurlarda, Bati Slavlarda ve Dogu Avrupa’da da bulgu-
lanmigtir. Mitin “dualizm yénunde katilasmasi”na ileride dénecek ve kokeni konu-
sunda ileri surulen varsayimlar inceleyecegiz (§ 250). Simdilik kozmogonik dah-
sin dramatik ve son tahlilde “dualist” yorum olasihklarinin tgtuncu degiskeden ha-
reketle —Yaraticr'nin insanbi¢imli yardimcilan suyun dibine daldirmasi— gelistigini
belirtelim. Enginlerin dibine dalisin ve bunu izleyen kozmogoninin seruvenlerine,
artik yaratihstaki kusurlari, hem 6limun hem de daglarla batakhklarin ortaya ¢iki-
siny, hem Seytan'in “dogus”unu hem de kétalugun varhigim agiklamak igin deginil-
mektedir. Yeryuzinun maddesini ¢ikarmak igin suyun dibine bizzat Yaratict dalmads-
g1, bu isi yardimcilarindan veya hizmetkarlarindan biri yerine getirdigi igin, bu bo-
lum sayesinde mite bir itaatsizlik, uzlagmaz geliski veya muhalefet unsuru sokmak
mumkun olmaktadir. Yaratihsin “dualist” yorumuna olanak taniyan, Tanrrnin
hayvan bigimli yardimcisinin giderek onun “hizmetkar”ina, “arkadas”ina ve sonun-
da diismanina déniismesidir.?! Daha ileride bu dualist yorumun “halk” teodiselerin-
de tasidig1 6nemi gorecegiz (§ 251).

Insanin yaratihsi hakkindaki mitler de dugsmanin zararh rolini 6ne gikanr. Bir-
cok mitolojide goruldiugu uizere, Tann insam balgiktan sekillendirir ve ona ruhu-
ndan ifler. Ama Orta ve Kuzey Asya'da bu senaryo dramatik bir bélum icerir: Tan-
r1, ilk insanlarin bedenlerini sekillendirdikten sonra onlar1 korumas i¢in yanlarina
bir kopek birakir ve birer ruh aramak icin gége ¢ikar. O yokken Erlik ¢ikagelir ve
yaklagmasina izin verirse kopege bir post verecegini vaat ederek (kopek o sirada
ciplaktr) insan bedenlerini salyasiyla kirletir. Buryatlar, eger Colm (Dusman) be-
denlerini kirletmeseydi insanlarin hastalik ve ¢lim nedir bilmeyecegine inanirlar.
Yine Altay degiskelerinden bir bagka gruba gore, Tanrr'nin yoklugundan yararlanan
ve kopegi kandiran Erlik, bedenlere can vermistir.? Bu son émekte Tanrr'y:
yalnizca insanin hastaliklarimin ve élumluluginan varhgimdan degil, insan ruhunun

kotulugunden de aklamak icin gosterilen umutsuz bir ¢aba s6z konusudur.

245. Saman ve Samancil Erginlenme— Deus otiosus’a dénuigen veya sonsuzca go-
galan egemen bir gok tanrisi (Tengri ve 99 tengri); yaratic olsa da eserleri (dinya
ve insan) seytani bir dismanin kurnazca miidahalesiyle bozulan bir tanri; insan ru-

hunun savunmasizligy; cinlerin ve kot ruhlarin yol agtigy hastaliklar ve 6lum; ki-

21 Krs. Eliade, Zaloxis, s. 126 vd.
22 Harva, Rel. Vorstell,, s. 114 vd. Fin-Ugurlarda da benzer efsanelere rastlanr.
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mi zaman oldukga karmasik bir mitolojik cografya gerektiren (gok ve yeralt1 katla-
rimin ¢oklugunun goge veya oteki dunyaya giden yollar hakkinda bilgi sahibi olma-
y1 gerektirmesi) u¢ bolumli —gok, yer, yeral— bir evren.... Orta ve Kuzey Asya
dinlerinde samamn ne denli 6nemli bir rol oynadigim daha iyi kavramak igin, bu
birkag temel unsuru hatirlatmak yeterli olacaktir. Gergekten de saman hem teolog,
hem cinbilimci; hem esrime uzmani, hem otac, avin yardimcisy, toplulugun ve si-
rulerin koruyucusu, ruhlarin kilavuzu, baz1 toplumlarda da bilge ve ozandur.

“Samanizm” terimiyle ifade edilen sey, arkaik (paleolitik devirden beri bulgu-
lanmis gibidir) ve tim dunyaya yayilmis (Afrika’da daha ¢ok siradisidir) bir dinsel
gorungudir. Ama terimin dar anlaminda samanizm 6zellikle Orta ve Kuzey Asya ile
Kuzey kutbuna yakin bolgelerde hukim sirer. Samanizm en ¢ok etkiyle (Iran-Mezo-
potamya, Budizm, Lamacilik) yine Asya’da karsilasmis, ama kendi 6zgun yapisini
yitirmemistir.

Samanin ¢ok sayida giici, erginlenme deneyimlerinin sonucudur. Saman adayn,
erginlenme surecinde gectigi sinavlar sayesinde insan ruhunun ne denli savunmasiz
oldugunu oélger ve onu koruma yollarin1 6grenir; aym sekilde farkh hastaliklarin
yarattil acilan tecrubeyle tanir ve bunlarin sorumlularim tanimlamay: 6grenir; ri-
tel bir 6liim yasar, 6luler diyarina iner ve kimi zaman goge ¢ikar. Kisacasi sama-
nin tam gigleri deneyimlerine ve “manevi” nitelikteki bilgilerine baghdir; tim
“ruhlar”la yakinlasmayi basarnr: Yasayanlann ve olulerin ruhlan, tannlar ve cinler,
u¢ kozmik bolgeyi dolduran —ve insanlarin geri kalaminin gézune gérinmeyen— sa-
ysiz figur.

1) Kendiliginden bir esinle (“gagrn” veya “secilme™); 2) Samanlk meslegini so-
yundan miras alarak ve 3) Kisisel bir kararla ya da daha ender olarak kabilenin iste-
giyle saman olunur. Ama segim yéntemi ne olursa olsun, bir saman ancak cifte egi-
tim aldiktan sonra saman olarak kabul edilir: 1) Esrik nitelikte bir egitim (dusler,
goruler, kendinden ge¢me halleri vb) ve 2) Geleneksel nitelikte bir egitim (saman
teknikleri, ruhlarin adlar ve islevleri, kabilenin mitolojisi ve soy kutugu, gizli dil
vb). Ruhlarin ve yasli, usta samanlarn ustlendigi bu ¢ifte egitim erginleme surecini
olusturur. Erginleme téreni herkese acik da olabilir, ama boyle bir térenin yoklugu
asla erginlemenin yoklugu anlamina gelmez: Aday dusiinde veya esrime deneyimi
icinde de pekala erginlenebilir.

Mistik esinin belirtileri kolayhkla fark edlleblhr Saman aday1 tuhaf tavirlanyla
topluluktan aynlir: Dalginlasir, yalmz kalmak ister, ormanlarda veya 1ssiz yerlerde
dolasmay: sever, gorileri vardir, uyurken sarki soyler vb. Kimi zaman bu kulugka
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dénemi oldukga tehlikeli belirtilerle kendini gosterir: Buryatlarda gen¢ adamin ¢ok
o6fkelendigine ve bilincini kolayca yitirdigine, ormanlara sigindigina, aga¢ kabukla- -
riyla beslendigine, kendini suyun ve atesin icine attigina, bedenini bigaklarla yarala-
digina rastlanir?® Soydan gegen samanizmde bile, saman aday: segilmeden once bir
tavir degisikligi sergiler: Ata samanlarin ruhlan aileden bir genci secer, o zaman
bu geng dalginlasir ve hayalcilesir, yalmz kalma ihtiyacina kapilir, kehanet gorileri
belirir ve bu arada bilincini yitirmesine neden olan saldirilara ugrar. Bu sirada,
Buryatlarin kanisina gére, ruhu diger ruhlar tarafindan alimip géturialmaugtur; tann-
lar sarayina kabul edilen ruh orada meslegin sirlari, tannlarin bigimleri ve isimle-
ri, ruhlann isimleri ve onlara tapinma bigimleri vb konularda ata samanlarin egiti-
minden gecer. Ruh, ancak bu ilk erginlenme islemini tamamladiktan sonra yeniden
bedene déner.?*

Mistik esin, bir erginleme islevi goren agir bir krize yol agar genellikle. Zaten
hangi turde olursa olsun her erginlenmede toplumsal baglardan kopma déneminin
ardindan, belli sayida sinav ve iskence yer alir. “Secilmis” olmanin boguntu verici
duygusunun saman adayinda baglattigy hastalik da, “erginlenme hastaligy” diye de-
gerlendirilir. Her turlu hastaligin getirdigi savunmasizhk ve yalmzhk, bu belirli
omekte, mistik 6lumun simgeselligi tarafindan iyice agirlastirthr: Cunkia dogatstu
“secimi” 6ztimsemek tanrisal ve seytani giclerin eline terk edilme, yani eli kulagin-
da bir 6lime teslim olma duygusu seklinde yansir. Saman adaylarimin “gilginhigy,”
“psisik kaosu,” ruhbandan olmayan kisinin “c6zilmekte” ve yeni bir kisiligin dog-
makta oldugu anlamina gelir.

“Hastalik” belirtisi bircok kez klasik erginlenme rittielinin hemen ardindan go-
rilir. “Secilmis”in cektigi acilar her agidan erginlenme iskencelerini andirir; ergin-
leme ayinlerinde oldugu gibi, aday “erginleyici mursit” cinlerin elinde can verir,
saman aday1 “hastalik cinleri” tarafindan kesildigini ve parcalandigim gérur. Hasta,
ritiiel 6limu Yeralt1 dinyasina inis bigiminde deneyimler: Dusinde kendisinin par-
calanmasina tanik olur, cinlerin kafasinm kestigini, gozlerini gikardigimi vb gorur.

23 Bkz. Le Chamanisme, s. 45 vd’daki érekler.

2 XIX. ytizyl ortasindan beri Sibirya ve kuzey samanlig1 olgusu birgok kez bir akil hastaligiyla
aciklanmaya cahgildi. Ashnda sorun yanhs konuyordu. Birincisi saman adaylan her zaman si-
nir hastasi degildir; ikincisi hasta olanlar da iyilesmeyi basarabildikleri icin saman olmuglardur.
Erginlenme tedaviyle esdegerdir; diger 6zelliklerinin yant sira, yeni bir psisik butunlenme
seklinde de yansir. Bkz. Le Chamanisme, s. 36 vd; Mythes, réves et mysteres, s. 105 vd.
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i

Yakutlara gore, ruhlar saman adayini yeraltina gétirir ve oradaki bir eve ug yil
hapseder. Saman erginlenme stirecini orada yasar: Ruhlar onun basini kesip bir ke-
nara koyduktan sonra (¢tinku aday parcalanmasina kendi gozleriyle tamk olmahdir),
bedenini kugiitk pargalara ayirp gesitli hastaliklarin ruhlarina dagitirlar. Saman ada-
y1 otacilik guciine ancak bu kogulla erigebilir. Daha sonra kemikleri taze etle kapla-
nir ve bazi 6rmeklerde yeni kan da verilir. Bagka samanlar, erginlenme hastahiklan
sirasinda ata samanlarin onlan oklarla delik desik ettigini, etlerini kesip kemikleri-
ni koparip onlar temizlediklerini; veya karinlarimi desip, etlerini yiyip, kanlarim
ictiklerini; ya da bedenlerini pisirip kafalarim bir 6rsun uzerinde dévduklerini an-
latirlar. Bu sirada onlar bilingsiz ve neredeyse cansiz bir halde, t¢ ila dokuz gin
yurtta veya 1ss1z bir yerde yatarlar. Hatta bazilan sanki soluk almay bile kesmis ve
o6ldu samlip gomillecekken kurtulmustur. Sonunda tamamen yenilenmis bir beden
ve samanhk yapma yetenegiyle dirilirler.”

Genellikle aday yurtta bilingsiz bir halde yatarken, aile bir samana basvurur ve
daha sonra onu egitme gorevi de bu samana verilir. Baska émeklerde “erginlenme
pargalanmasi”ndan sonra aday meslegin sirlarim 6grenmek igin gidip kendine bir
hoca arar. Ogretim bauni niteliktedir ve kimi zaman esrime hali i¢inde alinir; bas-
ka bir deyisle usta-saman ogrencisini, ruhlarin ve cinlerin yaptig1 gibi egitir. Ya-
kutlarda hoca ¢omezinin ruhunu yanina alip uzun bir esrime yolculuguna ¢ikarir.
Once bir daga tirmanirlar. Hoca ¢émezine yolun dagin tepesinde nasil ¢atallandigim
ve yoldan aynlip doruklara tirmanan patikalar1 gosterir: Insanlan sikintiya sokan
hastaliklar oralarda barinmaktadir. Hoca daha sonra o6grencisini bir eve géturur.
Orada saman giysilerini sirtlarina gegirip birlikte samanlik yaparlar. Hoca, bedenin
cesitli bolumlerine saldiran hastaliklan nasil tamyip iyilestirecegini 6gretir. Sonun-
da ogrencisini st dunyaya, goksel ruhlann yanna gétirir. Yeni.samamn artik
“kutsanmig bir bedeni” vardir ve meslegini icra edebilir.?®

Ozellikle Buryatlar, Goldlar, Altaylilar, Tunguzlar ve Mangularda, kamusal er-
ginleme torenleri de vardir. Buryatlarin térenleri en ilgingler arasindadir. Ana riti-
el bir goge yukselis icerir. Yurdun igine saglam bir kayn agac dikilir, tepesi du-
man deliginden disan ¢ikar, kokleri ise ocaga gomulur. Bu kayin agacina “kapimn
bekgisi” denir, ¢inku Gogun kapisini samana o agar. Saman aday: kaymin tepesine
kadar tirmanir ve duman deliginden disan gikip tanrnlan yardimina ¢agirmak igin

25 Bkz. Le Chamanisme, s. 45 vd, 73 vd, 102 vd'daki 6rekler.
% G. V. Ksenofontov, aln. Le Chamanisme, s. 105.
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vargiiciyle haykirir. Daha sonra toreni izleyen herkes bir ayin alay1 olusturarak bir
gun dnce toren icin birgok kayin agacinin dikildigi, koyden uzak bir yere dogru yu-
rur. Bir kayin agacinin yaminda bir teke kurban edilir ve usti1 ¢iplak saman adayinin
basi, gozleri, kulaklar kanla ovulur, bu arada diger samanlar davul galar. O zaman
usta saman bir kayin agacina tirmanir ve tepesine dokuz centik atar. Acemi saman
da, pesinde diger samanlarla agaca ¢ikar. Tirmanirken hepsi esrime icinde asagy du-
ser veya duser gibi yapar. Bir kaynaga gore, saman aday1 dokuz gentik gibi gogun
dokuz katin1 simgeleyen dokuz kayin agacina irmanmak zorundadir.?”

Bu erginleme rititelinden akilda tutulmas: gereken, acemi samanin kutsanmak
icin goge qiktigimin kabul edilmesidir. lleride de gorecegimiz gibi, bir agag veya
direk araciigiyla goge cikis Altay samanlarinin da baghca rittelini olusturur. Kaymn
agaci veya direk Diinyanin Merkezi'nde dikili duran ve ¢ kozmik bélgeyi birbirine
baglayan agac veya kazikla 6zdeslestirilir. Kisacas: samanlarin agaci kozmik agacin
tam bityusel giglerine sahiptir.

246. Saman Mitleri ve Ritiielleri— Samanlarin kokeniyle ilgili mitler yogun an-
lamla yuklu iki izlegi 6ne gikanr: 1) “llk Saman,” Tann (veya gok tannlar) tarafin-
dan yaratilmistir; 2) ama tanrilar onun koétilugunu gorunce, guglerini ciddi dlgide
kisitlamislardir. Buryatlara gore, tengriler koti ruhlann tagidigy hastahiga ve élume
kars1 miicadele etmek tizere insanliga bir saman armagan etmeye karar vermigler-
dir. Bunun tuzerine Kartaln gondermigler; Kartal, uykuya dalmis bir kadin gorup
onunla iliskiye girmistir. Kadin bir oglan ¢ocuk diinyaya getirmis ve o “llk Saman”
olmustur. Yakutlar da aymi inanc1 paylasir. Ama Kartal'a Ustin Varlik, Ayig (“Yara-
tic1”) veya Ayig Toyon (“Isik Yaraticais1”) adi da verilir. Ayign gocuklan Diinya
Agacrnin dallanina konmus kus-ruhlar olarak tasvir edilir; agacin tepesinde muhte-

71 Chamanisme, s. 106-111, N. N. Agapitov, M. N. Changalov ve Jorma Partanen’in verdigi
bilgilere gore. Uno Harva'nin saptadigy gibi (Relig. Vorstell,, s. 492 vd), bu rituel bazi Mithra
mysteria’lanm ammsatmaktadir. Ornegin saman adaymnin tekenin kamyla anndinlmas: ta-
urobolium’a benzemekte ve kaymn agacina tirmanmasi yedi gezegen katini temsil eden yedi
basamakl bir merdivene tirmanan Mithra rahibini ¢agngstirmaktadir (krs. § 217). Daha once
de belirttigimiz gibi, Orta Asya ve Sibirya’min hemen her yerinde antik Yakindogu etkileri
belirgindir ve Buryat samammnin erginleme ritiieli biiytk olasilikla bu etkilerin kanitlan i¢in-
de degerlendirilmelidir. Ama Diinya Agaci simgeselliginin ve kaymn agacina erginleme amacy-
la irmanma rittielinin Mezoptamya ve Iran’dan gelmis kiltur unsurlarindan daha eski olduk-
lar: da eklemek gerekir.
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melen bizzat Ayig Toyon’u kisilestiren ¢ift bagh kartal bulunur.?® Samanlarin atalan
-adaymn seciminde ve erginlenmesinde onlarin ruhlan da rol oynar- Kartal
suretindeki Yuce Varhigin yarattigy bu “llk Saman™in soyundan gelir.

Bununla birlikte bazilari, atalarin gincel samanizmdeki rollerini bir bozulma
olarak gormektedir. Buryat gelenegine gore, eski zamanlarda samanlar guglerini
dogrudan goksel ruhlardan aliyordu; bu gugler ancak ginumuzde atalardan gegmeye
baslamigtir.?® Bu kani, Asya'nin ve arktik bolgelerin her yerinde bulgulanan sama-
nizmin geriledigi yonundeki inana yansitir. Bir zamanlar “lk samanlar” “atlarina”
(yani davullarina) binip gercekten bulutlarin arasinda uguyor, istedikleri bicime gi-
rebiliyor ve bugiinkii ardillarimin asla yineleyemeyecegi mucizeler gergeklestiriyor-
lardi. Buryatlar bu gugsiizlesmeyi 11k Saman’in kibri ve kotuluguyle agiklar: 11k Sa-
man Tanm’yla rekabete girmis, Tann da goziinun yasina bakmadan onun gicinu
azaltivermisti.*® Bu nedenbilimsel mitte dualist inanglarin dolayh etkisi ayirt edile-
bilmektedir.

Saman, toplulugun yasaminda bagat bif rol oynar, ama bu yasam asla samandan
ibaret degildir. Saman kurban rahibi degildir® ve Altaylilarda dogum ve dugin to-
renlerine ancak beklenmedik bir sey olursa, 6megin kisirhk veya zor bir dogum
gibi durumlarda mudahale eder. Buna karsihik insan ruhunun hastahiklar (ruhun yi-
tirilmesi veya kotii ruhlarin eline gegmesi) ve 6liim (ruhun 6te dunyaya gotirulme-
si gerektiginde) gibi deneyimlerine iliskin her térende saman vazgegilmez bir kisi-
liktir. Asya'min bagka yerlerinde av hayvanlar azaldigy zaman veya esrime teknikle-
rindeki ustaliklarindan yararlanmak amaciyla (kehanet, durugéri vb) samanlara
basvurulur.®

3 Krs. Le Chamanisme, s. 71-72'de belirtilen kaynaklar. Ayig Toyon 1lk Saman yaratuginda,
goksel konutuna sekiz dalli bir kayin agac1 da dikti ve bu dallann tzerinde Yaraticr'min ¢o-
cuklarinmin bulundugu yuvalar vardi. Aynca Yerytizt'ne de ¢ aga¢ dikti; onlarin anisina sa-
maninda bir agact vardir ve émru bir anlamda bu agacin yasamina bagimhdir; krs. a.g.y., s.
72, dipnot 2, 3. Baz1 samanlar erginleme duslerinde, tepesinde Dinya’nin Efendisi'nin yer
aldigr kozmik agacin yammna goturalur.

B Sternberg, “Divine Election,” s. 495. Mogollarda da samanlar yalnizca atalarina bagimhdur;
krs. Heissig, “Les religions de la Mongolie,” s. 354 vd.

% Krs. Le Chamanisme, s. 70. .

3! Biraz ileride gorecegimiz gibi Altayhlarda at1 bizzat saman kurban eder, ama bunu kurbanin
ruhunu Bay Ulgen'e kadar gotirmesi gerektigi icin yapar.

32 Bkz, Le Chamanisme, s. 154 vd'daki referanslar.
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Radlov, Altayhlarin at kurbam téreninin artik klasiklesmis bir betimlemesini
yapmustir. Bu kurban téreni her aile tarafindan zaman zaman yapilmakta ve iki ya
da ug gece surmektedir. Kam (= Saman) bir ¢ayirliga yeni bir yurt kurar, bunun igi-
ne de dallan kesilmis ve uzerine dokuz ¢entik atilmis bir kayin agaci yerlestirir.
Bircok hazirlik rititelinin ardindan at1 kutsar ve birkag¢ yardimcimin da el vermesiy-
le belkemigini kirarak at1 ¢ldirur, boylece higbir kan damlasinin disan sigramasina
izin vermez. Atalara ve koruyucu ruhlara yapilan sunulardan sonra, et hazirlanir ve
torenle yenir.

Rituelin ikinci ve en énemli kism ertesi aksam yapilir. Sirtina saman giysisini
geciren kam cok sayida ruh ¢agirir. Bu uzun ve karmasik toren “goge yukselis’le
sonlanir. Davuluna vuran ve bagiran saman goge yukseldigini gosteren hareketler
yapar. “Esrime durumu” iginde (?!) kayin agacinin govdesindeki ilk centiklere ¢i-
kar, gogin farkh katlarina art arda girer, dokuzuncu kata kadar ytkselir. Ger¢ekten
guglu bir samansa onikinci kata, hatta bazen daha yukarilara da gikar. Gucunin el-
verdigi en uist noktaya gikinca, saman durur ve Bay Ulgen'i gagirr.

Sen Ulgen tim insanlariyaratun....
Sen Ulgen, bize suriler bagisladin!
Sikint1 igine distirme bizi!

Kotu'ye direnebilmemizi sagla,

Bize Kormos'u [kotui ruhu] gosterme
Bizi onun eline birakma....

Gunahlarimi mahkom etme!

Saman, Bay Ulgen'den kurbamn kabul edilip edilmedigini 6grenir ve gerek za-
man, gerekse yeni hasat hakkindaki kehanetleri alir. Bu blum “esrime”nin doruk
noktasidir: Saman tikenmis bir halde yere yikilir. Bir sire sonra gozlerini ogustu-
rur, derin bir uykudan uyaniyormus gibi yapar ve sanki uzun bir siure yokmus da
yeni gelmis gibi hazir bulunanlar selamlar.®

Samanin yeralti dinyasina inisi, gége tirmamgin karsiim olusturur. Bu téren
cok daha giigtur. Inis dikey veya yatay ve daha sonra gift yonde dikey olabilir (yani
once tirmanig, sonra inis). Birinci durumda saman pudak, “engeller” adi verilen ye-
di “basamag” veya yeralt1 bolgesini art arda iniyormus gibi yapar. Yaninda atalan
ve yardimci ruhlan vardir. Asilan her “engel”de, yeni bir yeralti epifanisini betim-

33 Radlov, Aus Sibirien, 11, s. 20-50; Le Chamanisme, s. 160-165'te 6zetlenmistir.
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ler. Ikinci “engelde metalik gurtltuleri taklit eder; besincide dalgaian ve riizgarin
ugultusunu duyar; yedinci ve en son engelde ise Erlik Han'in tastan ve kerpicten ya-
pilmis ve her yonden korunakli saraymm goérur. Saman Erlik Han'in éntinde uzun
bir dua okur (bu duada “yukaridakini, Bay Ulgen’i de anar); daha sonra yurda do-
ner ve yardimcilarina yolculugunun sonuglarini anlatir.

lkinci inis tiirtt —6nce yatay, sonra dikey— ¢ok daha karmagik ve dramatiktir. Sa-
man ¢ollerde ve bozkirlarda at kosturur, Demir Dag’a tirmanir ve yine at surduikten
sonra 6te diinyanin girisi olan “yerin duman deligi”ne gelir. Asag1 inerken karsisi-
na bir deniz ¢ikar, kildan ince bir koprityt asar,** ginahkarlarin iskence gordugu
yerin 6ntunden geger ve yeniden at surerek Erlik Han'in sarayna gelir. Kapiyr bek-
leyen kopeklere ve bekgiye karsin iceri girmeyi basarir. Olilerin Hanr'yla —onu ti-
tiz bir bicimde yansilar— karsilagmasi hem tirkunti verici hem de grotesk bir siir
bélim igerir. Saman Erlik Han'a gesitli armaganlar sunar ve en sonunda da igki ik-
ram eder. Tanrn sonunda sarhos olur ve iyi niyetli bir hal alip saman1 kutsar, hay-
vanlan ¢ogaltacagina soz verir vb. $aman ata degil, bir kaza binerek sevingle yeryi-
ziine déner. Sanki uykudan uyaniyormus gibi gozlerini ogusturur. Ona sorarlar:
“lyi at siirdiniiz mu? Basaril oldunuz mu?” $aman da yamtlar: “Harika bir yolcu-
luk yaptim. Cok iyi karsilandim!”*

Biraz ileride gorecegimiz gibi, esrime hali icinde gerceklestirilen bu yeraltna
inigler Altay halklarinin dininde ve kultirinde hatir1 sayihr bir éneme sahip ol-
mustur. Samanlar bu yolculuklara Oluler Hikkimdar’nin, sirit hayvanlarin ve ha-
sad1 kutsamasim saglamak icin oldugu kadar (yukarnda belirtilen 6meklerde oldugu
gibi), ozellikle olmusleri 6te dinyaya gotirmek veya cinlere tutsak olan hastamin
ruhunu arayip kurtarmak icin ¢ikarlar. Senaryo hep aymidir, ama dramatik bolim-
ler bir halktan digerine degisir. Saman tek basina veya yardimcilanyla birlikte gi-
ristigi asag1 inisin gugliklerini yansilar; oraya vardiginda olulerin ruhlan yeni ge-
lenin igeri girmesine izin vermez ve saman onlara hayat suyu ikram etmek zorunda
kalir. Rittel bir anda hareketlenir ve kimi zaman grotesk bir gériintime burundur.
Bagka drmeklerde, bir sturti maceranin ardindan saman o6luler diyarina varnr ve rubh-

lar kalabalig: icinde onlara emanet etmek tzere getirdigi ruhun yakin akrabalarim

3* Bu gegisin daha etkileyici bir goriintisini yansitmak icin, sendeler ve diisecekmis gibi ya-
par. Denizin dibinde oraya diismus sayisiz samamn kemiklerini gortr; ¢unku hicbir giinah-
kar bu kopruden gegmeyi basaramaz.

3 Potanin, 6zeti icin bkz. Le Chamanisme, s. 168-170.
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arar. Geri déndukten sonra térene katilanlarin her birine 6lmils akrabalarindan se-
lam getirir, hatta gonderdikleri kiguk armaganlan dagitir.*®

Ama samanin asll islevi sagaltmadir. Hastaliklar genellikle ruhun kaybolmasina
veya “kagirilmasi’na baglanir. Saman ruhu arar, yakalar ve yeniden hastanin bede-
nine sokar. Kimi zaman hastaligin ¢ifte nedeni vardir: Ruhun ¢alinmasi ve durumu
daha da agirlagtiran kétu ruhlann hastanin ruhunu ele gegirmesi; o zaman samanin
tedavisi hem ruhun aranmasim hem de cinlerin kovulmasim igerir. Bircok 6rnekte
ruhun aranmasi bagh bagina bir gosteri olusturur. Saman esrik yolculuguna énce
yatay yonde baslar —ruhun yakin veya uzak bolgelerin bir yerinde “yolunu sasirip
kaybolmadigindan” emin olmak icin— daha sonra Yeralti dunyasina iner, hastanin

ruhunu tutsak etmis kéti ruhu saptar ve onun elinden koparip almayi basanr.”

247. Samanizmin Anlam1 ve Onemi— Sonug olarak samanlar, toplulugun ruhsal
bitunligunin korunmasinda asal bir rol oynar. Onlar gercek anlamda cinlerin kar-
siti ustun-insanlardir, cinlerle ve hastaliklarla oldugu kadar kara buyuyle de sava-
sirlar. Asya samanizminin baz turlerinde buiyiik énem tasiyan savagql ogeler (zirh,
mizrak, yay, kih¢ vb) insanhgin gercek dusmanlar: olan cinlere kars1 savasma ge-
rekliligiyle agiklanir. Genel anlamda samamin ¢lume, hastaliklara, kisirhga, talih-
sizlige ve “karanhklar” diinyasina kargi hayat, saghgi, dogurganhg, “isik” dinya-
sin1 savundugu soylenebilir. Boyle bir istin insanin arkaik bir toplum agisindan
neyi temsil ettigini bugiin bizim tasavvur etmemiz giic. Herhalde oncelikle cinler
ve “Kotuluk gugleri”yle kusatilmis yabanci bir dinyada insanlara yalniz olmadiklan
duygusunu agihyordu. Dualar edilen ve kurbanlar sunulan tanrilarin ve dogausti
varliklarin yam sira, “kutsal uzmanlarn,” ruhlan “gérebilen,” goge cikabilen ve tan-
rilarla kargilagabilen, yeralti diinyasina inip cinler, hastalik ve 6liimle savasabilen
insanlar vardir. Samamn toplulugun psisik buttinlagunun korunmasinda oynadig
asil rol ozellikle bu noktadan kaynaklamir: Insanlar, goriinmez dinyada yasayanla-
rin yol agtigh tehlikeli kosullarda iclerinden birinin kendilerine yardim edebilecegi
guvencesine sahip olmaktadir. Toplulugun bir uyesinin digerleri icin gizli ve go-
rilmez seyleri gorebildigini ve dogaustii dunyalardan dogrudan ve kesin bilgiler ta-
styabildigini bilmek hem giiven hem de teselli verir.

Dogaustii dunyalara yolculuk edebilme ve dogaustii varliklarla (tanrilar, cinler)

3 Bkz. Le Chamanisme, s. 174-176'daki orekler.
37 Bkz. Le Chamanisme, s. 180 vd’daki 6rnekler.
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olilerin ruhlarim gorebilme yetisi sayesinde, saman oliim bilgisine belirleyici katki-
larda bulunabilmistir. Gerek “6lim cografyasi”nin ¢ok sayida ozelligi, gerekse
olum mitolojisinin belli izlekleri, muhtemelen samanlarin esrime deneyimlerinin
sonucudur. Samanin 6te diinyaya yaptig1 esrime yolculuklarinda gordiaga manzara-
lar ve karsilagtigy kisilikler, trans hali sirasinda veya sonrasinda bizzat saman tara-
findan ayrintlariyla betimlenir. Olimiin meghul ve dehget sacan diinyas: bir bigim
alir, 6zgil turler uyarinca duzenlenir; sonunda belli bir yap: sergilemeye baglar ve
zamanla tamdik ve kabul edilebilir bir hal alir. Olim dinyasinin sakinleri de gora-
niir hale gelir; bir cehreleri olur, bir sahsiyet gibi davranmaya, hatta bir yasamoy-
kustine sahip olmaya baglarlar. Oluler dinyas: yavas yavag bilinir ve élumiin ken-
disi de ozellikle ruhsal bir varolus tarzi'na gegis ritteli olarak bir deger yuklenir. Son
tahlilde, samanlarin esrime yolculuklarimin anlatilan ¢liler dunyasim saygin bi-
cimler ve figurlerle zenginlestirip, onu “ruhsallastirmaya” yarar.

Samanin 6te dunyadaki maceralari, 6liler diyarina esrime halinde iniglerinde ve
goge yikselislerinde gectigi sinavlar halk masallarindaki kisiliklerin ve destan ede-
biyatindaki kahramanlarin maceralarim hatirlatir. Destan edebiyatinin ¢ok sayida
“konu”su, motifi, kisiligi, imgesi ve kalib1 buytk olasilikla esrime kokenlidir; ¢un-
kua insanustt dinyalara yaptiklar1 yolculuklar1 ve oralarda yasadiklari maceralar:
nakleden samanlarin anlatilarindan alinmiglardir. Babasinin yerine yeralti dinyasina
inip, yeryiiziine donunce giinahkarlarin yasadig iskenceleri anlatan Buryat kahrama-
n1 Mu-monto’nun maceralar1 buna bir 6rnektir. Tatarlar da bu konuda hatir1 sayilir
bir edebiyata sahiptir. Sa);an bozkirinda yasayan Tatarlarda yigit bir geng kiz olan
Kubayko, kardesinin bir canavar tarafindan kesilen bagsin geri getirmek uzere olu-
ler diyarina iner. Basindan bircok macera gegtikten ve gesitli ginahlan cezalandiran
farkh iskenceleri izledikten sonra, Kubayko kendini olaler diyarimin kralimin karsi-
sinda bulur. Kral, belli bir sinavdan basariyla ¢ikarsa kardesinin bagim geri gotir-
mesine izin verir. Tatar destan edebiyatinin baska kahramanlar1 da, hep yeralt din-
yasina bir inisi gerektiren benzer erginleme sinavlarindan gegmek zorunda kalmus-

tir.®

Esrime o6ncesi esenlik hali de muhtemelen lirik siirin kaynaklarindan birini
olusturmustur. Saman transa hazirlanirken davul ¢alar, yardimer ruhlarim gagirir,
“gizli bir dil’de veya “hayvanlanin dili"nde konusur, hayvanlarin bagrislarim ve
ozellikle de kus sakimalarim taklit eder. Sonunda dilsel yaraumi ve lirik siirin

38 Krs. Le Chamanisme, s. 177 vd.
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ritimlerini harekete geciren bir “yan-biling hali"ne ge¢meyi basarir. Gundelik dene-
yim dunyasinda benzersiz bir gosteri olusturan saman rittelinin dramatik niteligini
de unutmamak gerekir. Buyt huinerlerinin sergilenmesi (atesle yapilan numaralar ve
diger “mucizeler”), bagka bir dunyamn, tannlarin ve buyuculerin masals1 dunyasi-
nin, her seyin miimkin gorundigi, olulerin hayata dondugi, yasayanlarin olup yeni-
den dirildigi, insanin bir anda gozden kaybolup yeniden belirebildigi, “doga yasala-
r"mn iptal edildigi, belli bir dogausti “6zgurlugin” parlak bir bigimde yansitilip,
mevcut kilndig) bir dinyanin perdesini kaldinir. Boyle bir gasterinin “ilkel” bir top-
lulukta nasil bir yanki yaratabilecegi anlasilmaktadir. Samancil “mucizeler” gele-
neksel dinin yapilarim dogrulamak ve guglendirmekle kalmaz, imgelem giicunu de
harekete gecirip besler, disle somut gerceklik arasindaki simirlan kaldirip, tannla-
nn, olilerin ve ruhlarin yasadig diinyalara agilan pencereleri aralar.”

- 248. Kuzey Asyalilarin ve Fin-Ugurlarin Dinleri— Bu eserin —6zellikle dinsel
yaratimlan ¢dziimlemeyi amagclayan— yapisi, paleo-Sibirya, Ural ve Fin-Ugur dil
gruplarina mensup halklann ortak dinlerinin ancak bir 6zet halinde tamtilmasina
izin veriyor. Bunun nedeni onlarin dinlerinin ilging olmamas: degil, 6zgul unsurla-
rinin birgogunun (gok tannlan ve dei otiosi, kozmogonik suya dahs miti ve bunun
gecirdigi “dualist” katilasma, samanizm) Altay halklanninkilere benzemesidir.

Ornegin Yeniseylilerin (Ketler) hem “gok” hem de “gok tann” anlamina gelen
Es’i ammsanabilir (krs. Tengri). Anutchin’e gore, Es, hi¢ kimse onu asla gérmedigi
icin, “gérulmezdir;” onu goren kor olur. Es, evrenin yaraticisi ve efendisidir ve in-
san1 da o yaratmugtir. lyidir ve giicii her seye yeter, ama insanlarin igleriyle ilgilen-
mez; “bunu ikinci plandaki ruhlara, kahramanlara ve buyuk samanlara birakir.”
Tapim yoktur; ona kurban sunulmaz, dua edilmez. Yine de dunyay: korur ve insan-
lara yardim eder.* Yukagirlerin Kucu’su (“gok”) iyiliksever bir tanridir, ama dinsel
hayatta bir rol oynamaz.* Koryaklar, en ustin tannlanina “Yukandaki Bir,” “Yuka-
nnin’ Efendisi,” “Gézetici,” “Var Olan,” vb isimler verir,*> ama bu tann pek etkin
degildir.

* Le Chamanisme, s. 395-397.
“ Anutchin, geviren ve ozetleyen: Paulson, “Les religions des Asiates Septentrionaux,” s. 50 vd.
#! Jochelson, alintlayan ve yorumlayan Paulson, s. 53 vd.

* Krs. Dinler Tarihine Giris, s. 65. Bagka gok tann ad1 omeKkleri igin (Ceremlslerde Ostyaklarda
vb) bkza.gy., § 18.
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Samoyedlerin Num’u bunlardan daha énemli ve daha iyi bilinen bir tann gibi-
dir. Eldeki en eski bilgiye gore (A. M. Castrén), Num gokyiiziinde oturur, rizgarla-
n ve yagmurlan yonetir, yeryiizinde olan biten her seyi gorur ve bilir; iyilik ya-
panlan 6dullendirip, ginahkarlan cezalandinir.®? Bagka gozlemciler onun iyiligini
ve giicinii vurgular, ama Num’un diinyayi, hayat1 ve insam yarattiktan sonra, yetki-
lerini kendisinden daha asagy konumdaki bagka tannsal varliklara devrettigini ek-
lerler. Daha yakin bir dénemde Lehtisalo ek bilgiler aktarmigtir; Num gégun ye-
dinci katinda oturur, giines onun gozudur, tasvirlerle temsil edilmez ve ona Ren ge-
yikleri kurban edilir.** Samoyedlerin Hiristiyanhig kabul etmesi minasebetiyle
(1825-1835), misyonerler binlerce insan bigimli “putu” yok etmislerdir. Bunlarin
bazilarimin 3 veya 7 yuzii vardir. Tamklklarin gogu Num'un tasvirlerinin yapilma-
digim bildirdigine gore, hakh olarak bu putlarin atalan ve gesitli ruhlan temsil et-
tigi sonucuna varlmigtir. Bununla birlikte gokbaghhk 6zelligi —yani her seyi gor-
me ve bilme yetenegi— muhtemelen sonunda giinege, yani Num’un bashca tezahuru-
ne mal edilmistir.®

En yaygin kozmogonik mit, Orta ve Kuzey Asya’nin her yerinde goruldugi tize-
re, Tanr’'min yardimcist veya hasm olan kus bicimli bir varhgin “dibe dalisi”dir.
Num kendisine toprak getirmeleri igin sirasiyla kugulan, kazlar, “kutup dalgici”m
ve lguru kusunu gonderir. Yalmzca bu sonuncu kus gagasinda bir parca ¢amurla
dénmeyi bagarir. Num yeryuiziinui yaratiginda, “bir yerlerden” ¢ikagelen bir “ihti-
yar” ondan durup dinlenme izni ister. Num sonunda bunu kabul eder, ama sabah
ihtiyan adanin sahilinde, aday1 yok ederken yakalar. Cekip gitmesi buyrulan ihtiyar
asasmin ucuyla uzanabilecegi kadar yerdeki topragin kendisine verilmesini ister —ve
istegi kabul edilir. Bundan boyle orada yasayacagim ve insanlan kapip kagiracagim
acikladiktan sonra o delikte kaybolur. Cani ¢ok sikilan Num yaptigi hatay: anlar:
Ihtiyarin topragin altina degil, ustine yerlesmek istedigini sanmistir.*® Bu mitte
Num artik her seyi bilen bir tann olmaktan ¢itkmistir: “Ihtiyar”in (6lamu getiren
kot adam) varhigindan ve niyetlerinden haberdar degildir. Ceremisler ve Vogullar-

s Castrén, Reiseerinnerungen, 1, s. 253 vd.

# A. C. Schrenk ve Lehtisalo, ozetleyen Paulson, s. 61 vd.

5 Krs. Pettazzoni, L'onniscienza di Dio, s. 383. Gok tannlann gunese donusmesi tzerine bkz.
Dinler Tarihine Giris, § 37. :

4 Lehtisalo, De Zalmoxis..., s. 101’de ozetlenmistir. Bir baska Samoyed miti Num ile Olam
(Ngaa) arasinda en bagindan itibaren uzlasmaz bir ¢eliski bulundugunu anlatir, a.gy., s.
102.
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da bulgulanan bazi degiskeler yarauhsin “dualist” niteligini vurgular.¥’ Ama Finle-
rin, Estonyalilarin ve Mordvinlerin efsanelerinde daha da alu ¢izili bir “dualizme”
rastlanir: Tanr’'min emriyle dibe dalan bizzat Seytan'dir, ama agzinda biraz balgik
saklar (ve daglarla batakliklar yaratir).*®

Samanizm ise, ana hatlariyla yukarida bir taslagim qikardigimiz Asya samaniz-
minin yapisindadir (§ 245-247). Bununla birlikte samanist esinli edebi yaratimin
doruk noktasina Finlandiya’da ¢iktigimi belirtelim. Elias Lonnrot’un derledigi ulusal
destan Kalevala’da (birinci baski, 1832), ana kisilik Viiniméinen, “ezeli ve ebedi
Bilge"dir. Dogaustit bir kokene sahip olan Viindméinen sayisiz sihirli giicle dona-
tilmis, esrik bir gorii sahibidir. Bunun yam sira ozan, sarkic1 ve harpgidir. Hem
onun hem de arkadaglarinin —demirci llmarinen ve savasqi Lemminkiinen— bagla-
rindan gecen maceralar bir¢ok yerde Asyali samanlarin ve buyucu-kahramanlarin
bagarilarini gagristirir.*

" Aval ve balikq toplumlarda farkhh hayvan turlerinin koruyucu ruhlan ve Hay-
vanlarin Efendileri hatir1 sayilir bir rol oynar. Hayvan insana benzer; her hayvanin
bir ruhu vardir ve bazi halklar (érmegin Yukagirler) hayvanin ruhunu yakalamadan
onu ¢ldiiremeyeceklerine inanirlar.”® Aynular ve Gilyaklar éldiirilen aymmn ruhunu
“ana vatani"na gonderirler. Hayvanlarin Efendisi hem awvi hem de avalan korur. Av
kendi iginde olduk¢a karmagik bir ritilel olusturur, ¢uinku avin dogausti bir giice
sahip oldugu kabul edilir.”! Bu ritiellerin ve inanglarin i'lgincligi asir1 arkaizmle-
rindedir (onlara Kuzey ve Guiney Amerika’da, Asya’da vb de rastlanir). Daha 6nce
paleolitik avcilarda da bulgulanan buytisel-dinsel bir anlayis olan, insanla hayvan
dunyas: arasindaki mistik uyum konusunda bize bilgi verirler (krs. § 2).

Hayvan turlerini koruyan ruhlara ve Hayvanlarin Efendilerine inanmanin, tarim
kulturlerinde yok olduklar halde, Iskandinavya'da hala yasamas: anlamlidir. Uste-

lik hayvanlarin buyusel-dinsel guglerini éne ¢ikaran bircok dogaustu figire ve mi-

T Krs. a.g.y., s. 100-101.

*8 Bkz. a.g.y, s. 86-88'deki gesitli omeklemeler.

4 Krs. Martti Haavio, Vdindmoinen, Eternal Sage, ozellikles. 83 vd, 140 vd, 230 vd. Ugur sama-
nizmi Gzerine, krs. Le Chamanisme, s. 182 vd.

0 Krs. Paulson, Die primitiven Seelenvorstellungen der nordasiatischen Volker, s. 174 vd; aym ya-
zar, “The Animal-Guardian,” birgok yerde.

5! Krs. Eveline Lot-Falck, Les rites de chasse chez les peuples sibériens, bircok yerde; Paulson,

- “Les religions des Asiates septentrionaux,” s. 71 vd; aym yazar, “Les religions des peuples fin-
nois,” s. 170 vd.
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tolojik izlege gerek Avrupa’nin geri kalaninda gerekse Bat1 Asya’da hem hayvancila-
rin inanglarinda hem de 6zellikle tanmcilann folklorunda rastlanmaktadir. Bu olgu-
nun 6nemli bir sonucu vardir: Arkaik anlayislarin Avrupa'nin bazi kirsal toplumla-
rinda, en azindan XX. yuzyil bagina dek yasadigim kanitlamaktadir.

249. Baltlarin Dini— Ug Baluk halkimin —Litvanlar, Letonlar ve Eski Prusyalilar
(veya Pruthenler)- Hiristiyanligy kabul ettirmek ve fetih amaciyla sefere ¢ikan To-
ton Sovalyeleri ile girdikleri uzun savasta kirla kinla artakalan son temsilcileri so-
nunda Cermen yerlesimci kitlesi i¢inde asimile edilip yok oldular. Cermenler, Le-
tonlara ve Litvanlara da boyun egdirdi ve bu halklar XIV. yuzyilda en azindan kagit
ustinde Hiristiyanhg) kabul etti; bununla birlikte kendi dinsel geleneklerini sir-
durmeyi basardilar. Ancak XVI. yuzyildan itibaren Lutherci misyonerler putperest-
lige kars1 sonu gelmez bir kampanya baglatt1. Yine de Baltik halklarinin etnografya-
s1 ve folkloru arkaik mirasi kismen korudugu icin geleneksel din hakkinda bilgi
edinmek bakimindan benzersiz bir kaynak olusturmaktadir.”? Ozellikle daina’lar
(dorder dizelik kisa sarkilar), tara, digune ve 6lume iliskin ritaeller ve halk ma-
sallar1 6nemlidir. Baltik tlkelerinin cografyas: bu geleneklerin korunmasinda yar-
dimar olmugtur (Pireneler'de, Alpler'de, Karpatlar'da ve Balkanlar'da hila yasayan
bircoli arkaik inang ve toreyi hatirlayalim). Ama bu durum komsularindan —Cer-
menler, Estonyahlar, Slavlar- ve son dortyiz yildir da Hiristiyanhktan etkilenme
olgusunu da dislamaz.

Ug Baluk halkinin panteonlar, dinsel anlayislar1 ve ibadetleri arasinda belli
farkhhklar bulunsa da, biz serimi kolaylastirmak amaciyla onlan bir arada tanitaca-
g1z. Baluk halklarinin eski Hint-Avrupa gok tanrisi deiuos’un adim koruduklarim
oncelikle belirtmekte yarar var: Letoncada dievs, Litvanya dilinde dievas, Eski Prusya
dilinde deivas. Hiristiyanhigin kabulinden sonra aym tann adi Kitabi Mukaddes’in
tannisin ifade etmek igin de kullanildi. Leton dinsel folklorunda tann ailesinin ba-
basi olan Dievs, gokteki bir dagmn tepesinde bulunan iftliginde yasar: Bununla bir-
likte yeryuziinu de ziyaret eder ve hem ciftgilerin ¢alismalarina hem de kendisine
adanmus mevsimlik bayramlara katilir. Dinyanin diizenini Dievs kurmustur ve in-

32 Yazih kaynaklar (vakayinameler, misyonerlerin ve kilise ileri gelenlerinin raporlan vb) kimi
zaman yararh bilgiler icerse de, bunlara temkinli bir bi¢cimde bagvurmak gerekir. Yazarlarin
cogu Baltik dillerinden habersizdi; aynca etnik “putperestligi” Hiristiyan propagandasimn ve
tarihyaziminin kaliplarina gére tamitiyorlard.
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sanlarin yazgisim belirleyip, onlarin manevi yasamim gozeten odur.”> Bununla bir-
likte Dievs ustun bir tanri olmadig gibi, en 6nemli tanr1 da degildir.

.. Gokgurultusi tanrsi, Perkinas (Litvanca) veya Pérkuons da (Letonca)®** gokyu-
zuinde yagar, ama Seytan'la ve diger iblislerle savasmak uizere sik sik yeryuziine iner
(Hiristiyan etkisini ele veren ¢zellikler). Tanrlarnin demircisi de olan bu urkutiicu
savagcl, yagmurlan, dolayisiyla tarlalarin bereketini denetler. Koylulerin yasamin-
da en onemli rolu Perkiinas /Pérkuons oynar ve kithk ya da salgin hastaliklarda ona
kurban sunulur. XVL yuzyildan bir tamkhga gore firtina sirasinda ona soyle dua
ediliyordu: “Ey Tann Perkunas, beni ¢arpma, yalvariyorum sana ey tanr! Sana bu
eti veriyorum.” Bu arkaik rituel ilkel halklar tarafindan firtina sirasinda gok tann-
larinin onuruna yapilirdr (krs. Dinler Tarihine Giris, § 14).

- Giines Tanrigasi Saule de (Vedalar'daki Surya ile olan benzerligi uzun sure 6nce
fark edilmistir) Baltik panteonunda hatini sayilir bir yer isgal eder. Hem ana hem
de geng kiz olarak tasavvur edilmistir. Saule’iin de gokteki dagin tepesinde, Dievs’-
.inkinin yaninda ¢iftligi vardir. Kimi zaman bu iki tann birbiriyle ¢atisir ve kavga-
lan 1i¢ gin surer. Saule toprag: kutsar, ac1 ¢ekenlere yardim eder, giinahkarlan ce-
zalandirir. En 6nemli bayrami yaz gindéniminde kutlanir.”® Leton dinsel folklo-
‘runda Saule ay tanrisi Méness'in egidir; herhalde Méness savasg1 tanr roliindedir.
Tum bu gok tannlan atlarla birlestirilmistir; gok daglan tizerinde at kogulu araba-
larla dolasip, yeryiiziine de oyle inerler.

Yer tanrilarinin gogu tanrigalardan olusur. Yeryuzii Ana’ya Letonlar Zemen maite,
‘Litvanlar ise Zemyna der; Litvanlarda “Yerin Efendisi” Zemépatis de vardir. Ama
““Analar’m sayist oldukga kabariktir: Omnegin Ormanin Anasi (Meza mate, Litvan-
cada, Medeine) turim yoluyla Bahgeler Anas), Tarlalar Anas), Yemisler Anasi, Cicek-
* ler Anasi, Mantarlar Anasi vb seklinde cogalir. Aynm surece su tanrigalarinda (Sular
Anasi, Dalgalar Anasi vb) ve meteorolojik olaylarla (Yagmur Anasi, Rizgarlar Anasi
"vb) insan etkinliklerinin diger kisilestirilmelerinde de (Uyku Anasi vb) rastlanir.
~‘Usener’in de isaret ettigi gibi,*® bu tir mitolojik kendiliklerin ¢ogalis1 Roma dini-

53 Bkz. Harold Biezais, Die Gottesgestalt der lettischen Volksreligion, ozellikle s. 90 vd, 182 vd.

>* Perkunas'in adi Malalas'in Vakayiname’sinde (1261) ve birgok kez de XVI. yuzyihn Hiristiyan
yazarlarinda geger. Perkuons hakkinda bkz. H. Biezais, Die himmlische Gotterfamilie der alten
Letten, s. 92 vd, 103 vd'daki belgeler ve elestirel ¢oztimleme.

%5 Bkz. Biezais, Die himmlische Gotterfamilie der alten Letten, s. 183 vd, 303 vd (Saule tapim).

56 Krs. Usener, Die Gotternamen, s. 79-122.
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nin karakteristik bir gériingusunu hatirlatir (krs. § 163). Letonlarda en énemli tan-
nca Laima’dir (laime, “sans,” “agik talih” kékiunden). O kusursuz bir kader tanrigasi-
dir; insanlarin dogumunda yazgilarim belirler. Ama Laima evliligi, hasatlarin bol-
lugunu, stri hayvanlannin saghgini da yonetir. Bakire Meryem'le gorilen bagdas-
tirmacih@a karsin, Laima muhtemelen Leton putperestliginin en erken dénemine ait
bir dinsel arkaik figiirii temsil etmektedir.”

Huristiyanhgin kabulinden 6nce, kamusal tapim 6zellikle ormanlarda gergekles-
tiriliyordu. Baz1 agaclar, baz1 su kaynaklan veya baz1 yerler tannlann yasadigy kut-
sal mekanlar olarak kabul ediliyordu; dolayisiyla buralara yaklasmak yasakti. Top-
luluk sunularim agik havada, koruluklara veya bagka kutsal yerlere tasiyordu. Ge-
rek ahsap ev, gerekse evlerin “kutlu késesi” de kutsal bir mekan olusturuyordu.
Gergek anlamda tapinaklara gelince, bu konudaki bilgilerimiz olduk¢a kisithdir.
Kazilar ahsaptan yapilmis, yaklasik bes metre ¢apinda, daire bigiminde tapinaklarin
izlerini ortaya ¢ikarmistir; tanrinin heykeli bu yapinin merkezine yerlestiriliyordu.

Bir ruhban sinifinin varligy konusunda da aym belirsizlik igindeyiz. Kaynaklar
“buyuculer"den, kahinlerden ve esrimecilerden s6z ediyor; hatir1 sayilir bir saygin-
liklan vardi Toéton Sovalyelerinin 1249'da Eski Prusyahlara kabul ettirdigi anlas-
ma -Baltk dini uzerine ilk yazili belge budur- magluplarin o¢lulerini atlan veya
hizmetkarlar, silahlarn, giysileri- veya diger degerli esyalariyla birlikte gémmekten
veya yakmaktan vazge¢mesini sart koguyordu;’® hasattan sonra Curche putu veya di-
ger tanrilar i¢in kurban kesmemek, cenaze solenlerinde olilleri 6ven ve onlarin atla-
rinin izerinde hayada ucarak o6te dinyaya gidislerini goérduklerini iddia eden goéru
sahibi bardlara (tulissones veya ligaschones) basvurmamak anlasmanin diger sartlariy-
du

“Goru sahibi bardlar” Asya samanlarina benzeyen bir esrimeciler ve buyuctler
sinif1 olarak gorulebilir. Biyiik olasilikla “cenaze golenleri’nin sonunda dlinun ru-
hunu 6te dinyaya goturuyorlardi. Kilise yetkilileri, her yerde oldugu gibi Baltik
halklarindaki esrime tekniklerinin ve buyu uygulamalarimin Seytan’dan esinlendigi
inancindaydilar. Ama esrime ve esrimeyle gecilen hayvan bicimlilik hali genellikle
dinsel bir iglem (veya “ak buyu”) olusturur: Saman, kotii ruhlarla savasmak igin bir

57 Bkz. Biezais'in karsilastirmall incelemesi: Die Hauptgottinnen der alten Letten, ozellikle s. 179-
275. Bakire Meryem’le bagdastirmacilik uzerine, a.g.y., s. 279 vd.

% Bu arkaik adet (Mezopotamya, Cin, Iskitler vb ontarihinde de bulgulanmustir) yine de XV.
yuzyila dek surmugtur. )
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hayvanin suretine biiranir. XVIL yizyl Litvanlarinda da benzer bir inang bulgulan-
mugtir: Kurt bigimine girmekle suglanan bir ihtiyar, kurt adam oldugunu ve Aziz
Lucile, Pentekost ve Aziz Yuhanna geceleri kurda déntuigen arkadaglanyla birlikte yi-
ruyerek “denizin ucu”na (baska bir deyimle, cehenneme) gidip, Seytan’la ve cadilar-
la savagtiklarim kabul etmistir. Ihtiyarin agiklamasina gore, kurt adamlar kurda do-
nugsur ve cadilarin ¢aldig) mallan —sura hayvanlar, bugday ve diger yeryuzi urin-
leri— geri getirmek igin cehenneme inerler. Olum aninda kurt adamlarin ruhu goge
cikarken, cadilarin ruhunu Seytan alip gider. Kurt adamlar “Tanr’min képekleri” -
dir. Onlarin etkin midahalesi olmasa, Seytan yeryiuzinu kasip kavurur.”

Cenaze rituelleriyle dugin rittielleri arasindaki benzerlik de Baltik arkaizminin
bir diger kanitidir. Evlilikle 6liim arasinda ritilel diizeydeki bu uyum yuzyil bagsin-
da'Romanya ve Balkan yarimadasinda hala suriiyordu. Dievs, Saule ve Laima’nin za-
man zaman koyluler gibi giyinip, onlara tarlada eslik ettikleri inanc1 da aym oranda
arkaiktir ve bu inang Guneydogu Avrupa folklorunda bulgulanmaktadir.

Sonug olarak Baltuik dininin ayirt edici 6zellikleri sunlardir: 1) Birgok tanrisal
aile kavrami; 2) Gunes ve firtina tannlarinin egemen roli; 3) Dogum ve yazg tan-
ricalaniyla (Laima) yer tanrilarimin ve onlarin hipostazlarinin énemi; 4) Tanrr'ya
bagh “iyi biyuctler’le Seytan’in hizmetkarlan olan cadilar arasinda trans halinde
gerceklestirilen rittiel savas anlayisi. Hiristiyan bagdastirmaciligina karsin, bu din-
sel bi¢imler arkaiktir; ya Hint-Avrupa mirasindan (Dievs, Perkiinas, Saule), ya da
Avrasya kalintilarindan (Laima, Zemen mate) kaynaklanirlar. Baltik dininin —tipki
Slavlarin ve Fin-Ugur halklarinin dinleri gibi- en ilging yani, arkaizminin etnograf-
ya ve folklor yardimiyla gun 1s1gina cikarilabilmesidir. Gergekten de Marija Gim-
butas'in soyledigi gibi, Baltik folklorunun Hiristiyanhk o6ncesi katmam “6ylesine
eskidir ki, hi¢ kugkusuz tarihoncesine, en azindan demir ¢agina veya baz unsurlari
bakimindan binlerce yil 6nceye dek uzanmaktadir.”®

250. Slav Putperestligi— Slavlar ve Baltik halklari, Avrupa’ya en son girmis Ari-
dilini konugan halklardir. Sirasiyla Iskitlerin, Sarmatlarin ve Gotlarin egemenligine

giren Slavlar, bin yildan daha uzun bir siire boyunca Dinyester ile Vistil nehirleri

e Kaynaklar icin bkz. Eliade, Occultisme, sorcellerie et modes culturelles, s. 103-105.

% Gimbutas, “The Ancient Religion of the Balts,” s. 98. Baz1 bilginler folklor hakkindaki boyle
bir yorumu paylasmamaktadir. Bkz. bolim sonunda yer alan Elestirel Kaynakga'daki, (§
249), daina’lann arkaik degeri konusundaki tartisma.
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arasindaki sinirh bir toprak parcasinda yasamak zorunda kalmislardir. Ama V. yuz-
yildan itibaren Avrupa’min Hunlar, Bulgarlar ve Avarlar tarafindan yakihp yikilmasi
Slav halklarimin bu boélgeden disan tasip, Orta ve Dogu Avrupa’ya asama asama
yerlesmesini saglamistir.® Adlan ~Sclavini- ilk kez VL yizyilda bulgulanmugtir.
Kazilar, Rusya'da ve Baltik bolgesinde yasayan Slavlarin maddi uygarhgiyla bazi
dinsel inanglar1 ve adetleri konusunda birgok bilgi saglamistir. Ama eski Slavlarin
dini konusunda eldeki yazih kaynaklar yalmzca Hiristiyanhktan sonraya aittir; ge-
cerli olsalar bile, bize etnik putperestligin ¢okmus bir halini sunarlar. Bununla bir-
likte, biraz ileride gorecegimiz gibi, halk ritiellerinin ve inanglanmn dikkatli bir
cozumlemesi 6zgun Slav dinselliginin baz1 ézelliklerini yakalamamiza olanak tan-
maktadir.

Helmond, 1167 ila 1172 arasinda kaleme alinmis Chronica Slavorum’unda, bize
degerli bir bilgi vermektedir. Biraz sonra tanitacagimiz bazi tanrilarin adlarm ve
islevlerini saydiktan sonra, Slavlann “gokte tek tann’min varligina itiraz etmedikle-
rini, bu tanrnn “yalmzca goksel islerle ilgilendigi,” diinyanin yénetimini kendisi-
nin yarattigy daha alt diizey tanrilara biraktigy kamsinda olduklarim agiklar. Hel-
mond bu Tanm'y1 prepotens ve deus deorum diye niteler, ama o insanlarin tanns: de-
gildir: Diger tannlara hitkmeder ve artik yeryuzi ile herhangi bir iligkisi kalma-
mistir.*? Demek ki deus otiosus’a donusmus bir gok tanns: séz konusudur; Altay ve
Fin-Ugur halklarinda ortaya koydugumuz bu sureg¢ Hint-Avrupahlarda da bulgulan-
mustir (krs. Vedalarn Dyaus’y, § 65).

Diger tannlar hakkindaki en eksiksiz liste ise XII. yuzyilda kaleme alinmig, Nes-
tor Kronigi de denen Kiev Kronigi'nde bulunur. Vakanivis, Prens Buyuk Vladimir za-
manindaki (978-1015) Rus kabilelerin putperestliginden kisaca (ve tiksintiyle) soz
eder. Yedi tann sayar —Perun, Volos, Khors, Dazhbog, Stribog, Simafglﬁ ve Mo-
kos~ ve “halkin onlara kurbanlar sundugunu... ogullarim ve kizlanim gétirip bu
iblislere kurban ettigini” belirtir.®*

Bazi ek bilgiler sayesinde bu tannlardan bazilarinin yapisi ve islevi en azindan
kismen yeniden olusturulabilmektedir. Tium Slav kabileleri Perun’u biliyordu; halk
rivayetlerinde ve yer adlarinda onun amsina rastlanmaktadir. Ad1 Hint-Avrupa ko-

kenlidir (“carpmak,” “pargalamak’»anlamina gelen per/perk kokunden) ve Vedalar'in

8! Bazi Slav topluluklan Attila ordular icinde yer altyordu; krs. Gimbutas, The Slavs, s. 98 vd.
62 Helmond (y. 1108-1177), Chronica Slavorum, 1, bol. 83.
63 Bu balamler Brickner, Mitologia Slava, s. 242-243 ve Die Slawen, s. 16-17"de gevrilmigtir.
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Parjanya’sina ve Baltik tlkesinin Perkunas'ina benzeyen bir firtina tanrisina isaret
eder. Anlasildig) kadanyla Perkiinas’a benziyordu —kizil sakally, elinde kot ruhlara
firlatgy bir balta veya gekig tutan, iri yan, giglu kuvvetli bir adam olarak tasvir
ediliyordu. Bir Cermen kabilesi Perun’u Thor'la 6zdeslestiriyordu. Adinin kékeni,
Lehgede gokgurultusu ve simgekler igin kullanilan bir terim olan piorum’da ve Slav
halklarinin birgok deyiminde karsimiza gitkmaktadir.%* Hiristiyanlik éncesi Avrupa’-
nin diger firtina tannlarina oldugu gibi ona da adanan aga¢ meseydi. Bizansh tarih-
¢i Prokopius’a gore, onun i¢in horoz ve bityiik bayramlarda da boga, ay1 veya teke
kurban ediliyordu. Hiristiyan folklorunda Perun’un yerini atesten arabasiyla gokyu-
ziinden gecip giden ak sakall bir ihtiyar olarak tasavvur edilen Aziz Ilyas doldurdu.

Volos veya Veles, boynuzlu surtt hayvanlar tannsinin Litvanya dilinde (bugiin
“seytan” anlamina gelen Velnias ve “6lunun golgesi” anlamina gelen velé) ve Keltcede
(Tacitus, Keltlerin kahin kadim Veleda'dan s6z eder) kosutlan bulunur.®* Roman Ja-
kobson’a gore,® bu tann Hint-Avrupa ortak panteonundan tiremistir ve Varuna'ya
benzetilebilir. Khors, ginesin Iranhlardaki kisilestirmesi Hurgid'den 6ding alinmis
bir tann ismidir. Simarglit da Iran kokenlidir; Jakobson onu Perslerin tanrisal grif-
fonu Simurg’a benzetir. Slavlar bu adi muhtemelen Simarg diye kullanan Sarmatlar-
dan almistir.

Etimolojik olarak Dazhbog “servetleri bolustiiren” anlamina gelir (Slavca dati:
“vermek,” bogil: “servet,” ama ayni zamanda “tanr, servetlerin kaynag). Bu tann da
gunesle 6zdeglestirilmisti. Stribog hakkinda ise hemen higbir sey bilinmemektedir;
eski bir Rusga metin olan Igor’un Siiri rizgarlarin onun torunlarn oldugunu agiklar.”
Nestor Kronigi'nde deginilen son tann olan Mokos muhtemelen bir bereket tanrica-
styd1. XVIL. yuzyilda Rus rahipleri koylulere soyle soruyordu: “Mokos’a gittin mi?”
Cekler kithklar sirasinda ona yakanr.% Bazi ortagag kaynaklan tann Rod'dan (“do-
gurmak” anlamina gelen roditi fiiliyle uyumlu tann adi) ve Iskandinav Nomlanna

 Bkz. Gasparini, Il matriarcato slavo, s. 537 vd'da verilen ornekler.

% XV.-XVL yuzyihn Hiristiyan demonolojisi eserlerinde bulgulanana Veles, yer adlannda da

."'S-flITnfl$tﬁl'; Gimbutas, a.g.y., s. 167; ayn1 yazar, “The Lithuanian God Velnias,” s. 87 vd.

% Krs. “The Slavic God Veles and his Indo-European Cognates;” ama ayrca bkz. Jaan Puhvel,

- ~“Indo-European Structure of the Baltic Pantheon,” s. 85.

%7 Etimolojisi kesin degildir; renk anlamina gelen Slavca kok *srei “renk” veya Iran dilinden
“guizel” anlamina gelen ve rizgar icin kullanilan bir sifat olan, ama aym zamanda ginesin
pariltisim da gagnstiran *srira koku 6nerilmistir; krs. Gimbutas, The Slavs, s. 164.

% Brackner, Mitologia Slava, s. 141 vd.
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benzeyen periler olan ozhenitsa’lardan (“ana, rahim, baht”) soz eder. Anlasildig1 ka-
dariyla rozhenitsa’lar eski tdprak Ana-Tanrica’st Mati syra zemlja'nin (“Nemli Toprak
Ana”) hipostazlan veya epifanileridir. Bu Ana Tanriga'min tapimi XIX. yuzyila dek
varligim korumustur.

Slav putperestliginin XII. yuzyila dek sirdugu bir bolge olan Baltiklardan da
onbes kadar tann adi bilinmektedir. Bunlarin en énemlisi, Riigen Adasr'nin koruyu-
cu tannst olan ve tapmag Arkona'da bulunan, heykelinin boyunun sekiz metreye
vardigy sdylenen Svantevit'ti (Svetovit).®® Svet koku baslangigta “giig,” “giicla olma”
anlamlarina geliyordu. Svetovit hem savasg tanr1 hem de tarlalarin koruyucusuy-
du. Aym adada Jarovit, Rujevit ve Porovit'e de tapinihiyordu. 1lk ikisinin isimleri
takvime dayah bir islevi belirtmektedir: Jaro (“geng, atesli, gozu pek” anlamina ge-
len jaru ile ilintilidir) “ilkbahar” anlamina gelir;”® ruenii gen¢ hayvanlann ¢iftlestigi
sonbahar ayinin adidir; pora “yaz ortas1” anlamna gelir. Baz1 Hint-Avrupa halkla-
rinda da ¢okbaghliga rastlanir (6rmegin ¢ bash Galyaly, iki veya ug bagh “Trak at-
lis1,” vb), ama On-Slavlarin birgok benzerlikler gosterdigi Fin-Ugurlarda da bulgu-
lanmistir (§ 248). Cokbashligin anlami agiktir: Hem gok tannlarina hem de gunes
tanrilarina 6zgu bir vasif olan, tanrnin her seyi gérme yetisine isaret eder. Bat
Slavlarimin en yiice tanrisimn —gesitli bigimleri iginde (Triglav, Svantevit, Rujevit)-
bir gines tannsi oldugu varsayilabilir.”* Dogu Slavlarinda Khors ve Dazhbog'un
gunesle 6zdeslestirildigini hatirlatahm. Bir diger tanr, Svarog (Bat Slavlarinda
Svarozic) Dazhbog'un babasiyd); Thietmar von Merseburg (XI. yuzyil bas) onu
yuce tann (primus Zuararasici dicetur) olarak goriyordu. Rivayete gore, ates —hem
goksel ates hem de evdeki ates— Svarog'un ogluydu. Arap seyyah el-Mesudi X.
yuzyilda Slavlarin giinese taptigim yazar; kubbesinde giinesin dogusunun izlenebile-
cegi bir agiklik birakilmis bir tapinaklan vardi”? Bununla birlikte Slav halklarinin

inanglarinda ve adetlerinde ay (eril) gunesten (cinsiyetsiz, muhtemelen disil bir

% Tapinak 1168'de yikildi Rugen Adas'min diger tapinaklan ve Riedgost (Rethra) Tepesi'ne
dikilmis bir tapinak XII. ve XIIL yuzyillarda zorla Hiristiyanlig kabul ettirme seferleri sirasin-
da yikild1.

™ Jarovit rahibi onun adina su duyuruyu yapard:: “Ben sizin, tarlalan otla ve ormanlan yap-
rakla kaplayan tannmzim. Tarlalarin ve ormanlarin tranleri ve insanlara yararh tum diger
seyler benim yetkimdedir” (Helmold, Chronica Slavorum, I11. 4).

™! Krs. R. Pettazzoni, L'onniscienza di Dio, s. 343 vd. Kehanetlerde kutsal atin oynadi) rol de
bu varsayim guiglendirmektedir.

72 Krs. F. Haase, Volksglaube und Brauchtum der Ostslaven, s. 256.
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isimden turetilmistir) daha 6nemli bir rol oynar. Bolluk ve saghk saglamak icin, —
“baba” ve “buyuk baba” diye isimlendirilen— aya dualar edilir ve ay tutulmalarinda
agitlar yakilir.”

251. Eski Slavlarin Ayinleri, Mitleri ve Inanglari— Slav dininin tarihini yeni-
den olusturmaya calismak bosuna bir ¢aba olur. Bununla birlikte bu tarihin belli
bash katmanlar ayirt edilip, Slav maneviyatinin olusumuna katkilan belirlenebilir.
Hint-Avrupa mirasmnin ve Fin-Ugur ile Iran etkilerinin disinda, daha arkaik katman-
lar da tanimlanabilmektedir. Iran dilindeki bog sozcugunun (hem “servet” hem “tan-
r1” anlaminda) benimsenmesi, Baltik halklarimin korudugu Hint-Avrupa tann ad:
deivos’un yerini almistir (krs. § 248). Daha yukarida Iran kokenli diger alintilara
deginmistik.”* Fin-Ugurlarin inang ve adetleriyle benzerliklere gelince, bunlar ya 6n
tarihte yasanmig temaslarla, ya da ortak bir gelenekten turemis olmalanyla agikla-
nabilir. Omegin Bati Slavlarinin ve Fin-Ugurlann tapinaklarinin yapisi arasindaki
denklikler ve tanrilarla ruhlarin ¢okbash bicimde tasvir edilmeleri arasindaki ben-
zerlik 6ne gikanlmustir.”” Hint-Avrupalilarin bilmedigi bir Pan-Slav adeti, ikiz me-
zarlardir.”® Ug, bes veya yedi yil sonra kemikler topraktan gikarilir, yikamir ve bir
beze (ubrus) sarilir; bu bez eve tasinir ve gegici olarak “kutsal koge”ye, ikonalarin
asili durdugu yere yerlestirilir. Bu bezin biyusel-dinsel degeri olulerin kafatasina
ve kemiklerine degmesinden kaynaklanir. 11k baslangigta topraktan ¢ikarilan kemik-
lerin bir bolumu “kutsal kése”ye konurdu. Cok arkaik olan bu adete (Afrika ve As-
ya'da bulgulanmistir) Finlilerde de rastlanir.”

Hint-Avrupalilarin bilmedigi bir diger Slav kurumu snochacestvo, yani kaympe-
derin bulug cagindaki ogullarinin nisanhlariyla ve kocalan uzun stire gelmeyen ge-
linleriyle yatma hakkidir. Otto Schrader snochacestvo’yu Hint-Avrupa adiutor matri-
monii uygulamasina benzetmistir. Ama Hint-Avrupa’hlarda kizin veya esin gegici el

73 Bkz. Evel Gasparini, Il matriarcato slavo, s. 597 vd'da toplanms belge kalliyat1.

™ Hiristiyan “cennet” kavramin ifade etmeden once, bogla aym anlama gelen (“servet”) rey
kelimesini de ekleyelim.

75 Bkz. Gasparini, Il matriarcato slavo, s. 553-579'daki belgeler. Ama daha yukarida da gorda-
gumuz uzere (§ 250), cokbaghhk diger Hint-Avrupa halklarinda da bulgulanmistir.

76 Buna sadece Slavlardan etkilenen halklarda rastlamir: Almanlar, Rumenler ve diger Guney-
dogu Avrupa halklan.

™" Krs. Gasparini, “Studies in Old Slavic Religion: Ubrus;” aymi yazar, Matriarcato Slavo, s. 597-
630.
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degistirmesi baba veya koca tarafindan gerceklestiriliyor, onlar boylelikle babalik
veya kocalik otoritelerini kullamiyorlardi. El degistirme, kocanin bilgisi veya irade-
si diginda yapilmiyordu.”™

Eski Slav toplumlarinda haklarin esitligi de en az bu kadar 6zgil bir niteliktir.
Tam cemaat tam yetkiliydi; dolaysiyla kararlarin oybirligiyle alinmasi gerekiyor-
du. Baslangigta mir sozcugi hem cemaat meclisi hem de kararlardaki oybirligi anlamina
geliyordu. Bu durum mir'in sonunda hem baris hem de diinya anlammna gelisini de
aciklar. Gasparini'ye gore, mir terimi cemaatin her tyesinin —hem erkekler hem de ka-
dinlar- aym haklara sahip oldugu bir dénemi yansitmaktadir.”

Diger Avrupa budunlarinda oldugu gibi, Slav dinsel folkloru, inanglar ve adet-
leri az veya ok Hiristiyanlasmis putperest mirasin buyiik bolumina korur.® Avei-
lara yeterli miktarda av saglayan Orman ruhu (Ruscada leshy, Beyaz Ruhgada lesuk vb)
konusundaki Pan-Slav anlayis ise ayn bir ilgiyi hak etmektedir. Burada arkaik turde
bir tanr1 s6z konusudur: Hayvanlarin Efendisi (krs. § 4). Leshy daha sonra suriilerin
koruyucusuna dontstr. Bazi orman ruhlarinin (domovoi) yapim surecinde konutlarin
iine girdigi inanc1 da aym oranda eskidir. lyi veya kotu olabilen bu ruhlar 6zellik-
le evleri ayakta tutan ahsap kaziklara yerlesir.

Halk mitolojisi Hiristiyanhk oncesi eski anlayislarin surip gitmesini daha da
iyi yansitir. Yalmzca bir tek érmek verecegiz, ama bu da en meshuru ve en anlamlist
olacak: tiim Orta ve Kuzey Asya'ya yayilldigin1 daha yukanda gordugumuz (§ 244)
kozmogonik dalis miti. Bu mite az ¢ok Hiristiyanlastirilmis bir halde Slav ve Gu-
neydogu Avrupa halklarninin efsanelerinde rastlanir. Mit iyi bilinen semay: takip
eder: 1k denizin tizerinde Tanri, Seytan’la karsilasir ve ona sularin dibine dalip yer-
yiizinu yaratmak icin gereken balgig1 getirmesini buyurur. Ama Seytan biraz balgi-
g1 (veya kumu) agzinda ya da elinde saklar ve yerytizii buytimeye baslaymnca bu bir-
kag kum veya balgik tanesi daglara ya da batakliklara dénusur. Rus versiyonlarinin
ayirt edici bir 6zelligi, Seytan’in ve bazi érmeklerde de Tanr'min bir su kusu bigi-

minde gérinmesidir. Ama Seytan’in kus bigimli olusu Orta Asya kokenli bir ozel-

78 Krs. Matriarcato Slavo, s. 5 vd. Gasparini Hint-Avrupali olmayan bagka ozellikleri hatirlat-
maktadir; anayerli dugunler (s. 232 vd), —en azindan Guney Slavlannda— bir ana kabilesinin
varhig1 (252 vd), daymin otoritesi (277 vd), gelinin duzenli araliklarla ebeveynlerinin yanmna
donmesi (299 vd).

™ Krs. Matriarcatoslavo, s. 472 vd.

8 Bkz. Gasparini, a.g.y., s. 493 vd, 597 vd’da sunulan ve ¢6ziimlenen belgeler.
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liktir, “Taberiye {Celile} Denizi Efsanesinde (XV. ve XVI. yiizyila ait yazmalan eli-
mizde bulunan apokrif metin), ucan Tanr1 Seytan’ bir su kusu bi¢iminde gordu. Bir
diger versiyon Tanrr'y1 ve Seytani biri ak digeri kara dalgickuslan olarak goste-
rir.®! '
Aym kozmogonik mitin Orta Asyal degiskeleriyle kargilagtirildiginda, Slav ve
Guneydogu Avrupa versiyonlarinin Tann-Seytan dualizmini artirdigy goérilmekte-
dir.'Baz1 bilginler, diinyay: Seytan'in yardimiyla yaratan Tanr anlayisini, Bogomil
inanglarnin ifadesi olarak yorumlamiglardir. Ama bu varsayimin agilmas: gereken
belli guglukleri vardir. Birincisi bu mite higbir Bogomil metninde rastlanmamakta-
dir. Ustelik Bogomilciligin yuzyillar boyunca siirdaga bolgelerde (Sirbistan, Bosna,
Hersek, Macaristan) bu mit bulgulanmamistir.®? Diger yandan Bogomil inanglarimin
asla sizamadigy Ukrayna, Rusya ve Baltuk bolgelerinde bu mitin degiskelerine rast-
lanmistir. Son olarak, daha yukanda da gordagimuz tizere (§ 244), mit en yogun
bicimde Orta ve Kuzey Asya halklarinda bulgulanmaktadir. Iran kékenli oldugu
varsayillmistir, ama kozmogonik dalis miti Iran'da bilinmemektedir.®> Ayrica daha
once de belirttigimiz gibi (§ 244), bu mitin degiskelerine Kuzey Amerika'da, Ariler
cag ve Ariler éncesi Hindistan'inda ve Giineydogu Asya'da da rastlanmaktadur.
Sonug olarak bir¢ok kez yeniden yorumlanmis ve yeniden deger yuklenmis ar-
kaik bir mit s6z konusudur. Avrasya'da, Orta ve Giineydogu Avrupa'da kazandig
hatin sayilir yayginhk halk ruhunun derin bir gereksinimini karsiladigini goster-
mektedir. Mit bir yandan dunyamn kusursuz olmadigim ve kétalagun varhgim
gostererek, Tanr’'min yaratihsin en agir kusurlariyla bagintisini koparmaktaydi. Di-
geryandan Tanrr'nin, arkaik insanin dinsel hayal giiciinii daha énce de ¢ok¢a ugras-
tirmus yonlerini ortaya gikariyordu: Onun deus otiosus niteligi (6zellikle Balkan efsa-
nelerinde 6ne gikarilmaktadir); insan yagamimn igerdigi celigkiler, acilar ve Tanrr-
nin Seytan’la arkadashg hatta dostlugu boyle agiklaniyordu.

Bir¢ok nedenden 6tirit bu mit tzerinde durduk. Birincisi —Avrupa versiyonla-

8! Bkz. De Zalmoxis a Gengis Khan, s. 97 vd.

8 Katharoscularin ve Patarinilerin Guney Fransa’ya, Almanyaya ve Pirenelere dek Maniheist
ve Bogomil kokenli birgok folklorik motifi yaymalarina karsin, bu mit Almanya’da ve Bauda
da bilinmemektedir; krs. De Zalmoxis, s. 93 vd.

8 Bununla birlikte Zervanilere ait oldugu kabul edilen Iran rivayetlerinde (krs. § 213) iki
olusturucu motife rastlamir: Tanr (Mesih)-Seytan kardesligi ve Balkan efsanelerinde Tanrr'-

nin diinyayn yarattiktan sonra igine dustugu zihinsel atalet durumu; krs. De Zalmoxis, s. 109
vd.
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rinda- biitinsel bir mit olusturmaktadir: Yalnzca diinyanin yaratihgimi anlatmakla
kalmamakta, 6lumiin ve kotalagun kokenini de agiklamaktadir. Aynca bu mit, tim
degiskeleri dikkate alindiginda, baska benzer dinsel yaratimlarla da kiyaslanabilecek
“dualist” bir katilasma suirecini yansitmaktadir (krs. Hindistan, § 195; Iran, § 104,
213). Bununla birlikte, bu kez kokenleri ne olursa olsun folklorik efsanelerle ugras:-
yoruz. Bagka bir deyisle, bu mitin incelenmesi halk dinselliginin baz1 anlayiglarini
kavramamizi saghyor. Dogu Avrupa halklar, Hiristiyanhg kabul etmelerinden
uzun sire sonra, dinyanin o giinki durumunu ve insanhk halini hala bu mit arac-
higryla gerekgelendiriyorlardi. Hiristiyanhk Seytan'in varolusuna asla karsi gikma-
migt. Ama Seytan’in kozmogonideki rolu “dualist” bir bulustu; soz konusu efsane-
lerin gok buyuk bagarisin ve olaganustit dolasim guciini saglayan da buydu.

Eski Slavlarin, lrani veya Gnostik turde bagka dualist anlayislann da paylasip
paylasmadigim saptamak gtic. Konumuz agisindan, bir yandan Hiristiyan Avrupa
halklarinin inanglan iginde arkaik mitsel-dinsel yapilarin surekliligini ve diger yan-
dan da hatirlanamayacak kadar eski zamanlara uzanan bir dinsel mirasin folklorik
diizeyde yeniden degerler yiiklenmesinin genel dinler tarihi agisindan 6nemini gos-
termeyi yeterli buluyoruz.

42



ELESTIREL KAYNAKGA

§ 241. Kuzey Avrasya dinlerinin tarihoncesine ve on-tarihine iyi bir genel giris icin bkz. Karl
Jettmar, 1. Paulson, A Hultkrantz ve K. Jettmar, Les religions arctiques et finnoises i¢inde (Fr.
cev. Paris, 1965; Almanca baski, Stuttgart, 1962), s. 289-340. Orta Asya kualturlerinin tarihsel
bir tamtim igin bkz. Mario Bussagli, Culture e civilta dell’Asia Centrale (Roma, 1970), 6zellikle s.
27 vd (gogebe kulturlerin kokenleri), s. 64 vd (yerlesik kulturlerin kokenleri ve nitelikleri), s.
86 vd (Iskit asamasindan “Hun-Sarmat” donemine); bu eser mikemmel elestirel kaynakgalar
daicermektedir. Aynca bkz. K. Jettmar, Die frithen Steppenvolker (Kunst der Welt, Baden-Ba-
den, 1964); aym yazar, “Mittelasien und Sibirien in vortarkischer Zeit,” Handbuch der Orientalis-
tik, 1 Abt. V, Bd. 5 (Leyden-Koln, 1966), s. 1-105; Sergei I. Rudenko, Frozen Tombs of Siberia:
The Pazyryk Burial of Iron Age Horsemen (Los Angeles, 1970; Rusca baski 1953’te gikmustir); E.
Tryjarski, “On the Archaeological Traces of Old Turks in Mongolia,” East and West (Roma,
1971), s. 121-135; L. 1. Albaum ve R. Brentjes, Wdchter des Goldes. Zur Geschichte u. Kultur mit-
telasiatischer Volker vor dem Islam (Berlin, 1972); Denis Sinor, Introduction a I'étude de I'Eurasie
Centrale, Wiesbaden, 1963; notlandinlmis kaynakecal.

René Grousset'nin sentezlerini iceren L’Empire des Steppes: Attila, Gengis-Khan, Tamerlan
(Paris, 1948), henuz yeri doldurulamamus bir eserdir. Aynca bkz. F. Altheim ve R. Stiehl, Gesc-
hichte Mittelasien in Altertum (Berlin, 1970); F. Altheim, Attila und die Hunnen (Baden-Baden,
1951; Fr. gev. 1953); aym yazar, Geschichte der Hunnen, I-IV (Berlin, 1959-1962); E. A
Thompson, A History of Attila and the Huns (Oxford, 1948); Otto J. Maenchen-Helfen, The
World of the Huns. Studies in Their History and Culture (Berkeley, 1973; 6zellikle kullandig: arke-
olojik belgelerle 6nem tagiyan bir eser; eksiksiz bir kaynakga, s. 486-578).

Kurtla ilgili dinsel simgecilik ve mitsel-rititel senaryolar hakkinda (rittel icinde bu yirtica
hayvana donusme, gocebe bir halkin etobur bir yirticimn soyundan gelmesi vb) bkz. Eliade,
“Les Daces et les loups™ (1959; De Zalmoxis a Gengis-Khan, Payot, 1970, s. 13-30’da yeniden
basilmustir). “Cengiz Han'in {Cinggis hahan} ceddi, yiksek Tanr’'min {Miingke Tengri} taktiriyle
. yaratilmus bir bozkurt {borte ¢ino} idi, esi beyaz bir disi geyik {ho’ai maral} idi ...” Mogollann
Gizli Tarihi adh eser boyle baslar. Tu-kiu'lar {Tu-ctie} ve Uygurlar atalarimin bir disi kurt (Tu-
kiu) oldugunu belirtirler. Cin kaynaklarina gore, Hiung-nu’lar bir prensesle dogatsta bir kur-
dun soyundan gelirler. Karakirgizlarda da benzer bir mit bulgulanmstir (Diger versiyonlar —
Tunguzlar, Altayhlar vb- bir prensesle bir kopegin birlesmesinden so6z eder). Bkz. Freda
Kretschmar, Hundestammvater und Kerberos, 1 (Stuttgart, 1938), s. 3 vd, 192 vd'da belirtilen
kaynaklar. Aynca krs. Sir G. Clauson, “Turks and Wolfes,” Studia Orientalia (Helsinki, 1964), s.
1-22; J. P. Roux, Faune et Flore sacrées dans les sociétés altaiques (Paris, 1966), s. 310 vd.

Bir kurdun yirticl etoburlar icin mikemmel bir av olan bir disi geyikle birlesmesi celiskili
goranmektedir. Ama bir halkin, bir devletin ya da bir hanedamin kurulus mitleri, yeni bir yara-
tihgin s6z konusu oldugunu vurgulamak igin, zitlanin birligi (dolayisiyla ilk bastaki birlik haline
benzer bir butunlik) simgeselligini kullanrlar.
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§ 242, Fin bilgin Uno Harva'mn Die religiosen Vorstellungen der altaischen Volker adli kitabi (FF
Communication, No. 125, Helsinki, 1938), en iyi toplu sunumdur (Fr. gev. 1959). Gok tann-
lar hakkinda bkz. s. 140-153; aynca krs. Eliade, Dinler Tarihine Giris, § 17-18. Wilhelm Sch-
midt Der Ursprung der Gottesidee adli eserinin son dort cildinde hatin sayilir bir etnografik bel-
ge kalliyat: olusturmustur: c. IX (1949; Turkler ve Tatarlar), X (1952; Mogollar, Tunguzlar, Yu-
kagirler), XI (1954 Yakutlar, Soyotlar, Karagaslar, Yeniseyliler), XII (1955; Orta Asya ¢obanlan-
nin dinlerine sentezci bir bakis, s. 1-613; Afrika’'min ¢oban toplumlanyla kargilagtirma, s. 761-
899). Bu belgeleri kullamurken, R. P. Schmidt’in ana fikrinin su oldugunu hep hesaba katmak
gerekir: bir “Urmonotheismus™un varlig1. Bkz. aym yazar, “Das Himmelsopfer bei den asiatisc-
hen Pferdezuchtern,” Ethnos, 7, 1942, s. 127-148.

Tengri hakkinda bkz. Jean-Paul Roux’nun monografisi: “Tangri. Essai sur le Ciel-Dieu des
peuples altaiques,” RHR, c. 149 (1956), s. 49-82, 197-230; c. 150 (1957), s. 27-54, 173-212;
“Notes additionnelles a Tangri, le Dieu-Ciel des peuples altaiques,” RHR, c. 149 (1958), s. 32-
66. Aynica bkz. ayni yazar, “Lareligion des Turcs de 'Orkhon des VII® et VIII® siécles,” RHR, c.
160 (Ocak-Mart 1962), s. 1-24.

Mogollann dini hakkinda, ozellikle su esere bagvurulmaldir: N. Pallisen, Die alte Religion
der Mongolischen Volker, doktora tezi, (Marburg, 1949), “Micro-Bibliotheca Anthropos,” No. 7,
(Freiburg, 1953). WaltheY Heissig, “La religion de la Mongolie,” G. Tucci ve W. Heissig, Les reli-
gions du Tibet et de la Mongolie, (Fr. gev., Paris, 1973, s. 340-490), Mogollarda halk dinini ve
Lamacihg1 anlatmaktadir. Yazar, onemli eseri Mongolische volksreligiose und folkloristisches
Texte’de (Wiesbaden, 1966), yayimlanmis ve gevrilmis metinlerden genis alintilar yapar.

Hunlann dini hakkinda bkz. Otto J. Maenchen-Helfen, The World of the Huns, s. 259-296,
ozellikle s. 267 vd (samanlar ve goru sahipleri), 280 vd (maskeler ve muskalar).

§ 243. Kozmoloji hakkinda bkz. Uno Harva, Die religiose Vorstellungen, s. 20-88; M. Eliade, Le
chamanisme et les techniques archaiques de 'extase (2. baski, 1968), s. 211-222; 1. Paulson, Les
religions arctiques et finnoises icinde, s. 37-46, 202-229; J. P. Roux, “Les astres chez les Turcs et
les Mongols,” RHR, 1979, s. 153-192 (gunese dogru edilen dualar, s. 163 vd).

Yeryiizt tann olarak onemli bir rol oynamamms gibidir: Putlarla tasvir edilmez ve onun igin
kurban kesilmez (krs. Harva, s. 243-249). Mogollarda Otuken, Yer tanngasi, baslangigta Mo-
gollann anavatanim ifade ediyordu (a.g.y., s. 243). Aynca bkz. E. Lot-Falck, “A Propos
d’Atingan, déesse mongole de la terre,” RHR, c. 149 (1956), s. 157-196; W. Heissig, “Les religi-
ons de la Mongolie,” s. 470-480 (“Culte de la Terre et culte des hauteurs”).

§ 244. “Kozmogonik dalis” miti hakkinda bkz. Eliade, “Le Diable et le Bon Dieu: la préhistoire
de la cosmogonie populaire roumaine” (De Zalmoxis @ Gengis-Khan icinde, s. 80-130). Avrasya
halklanmn versiyonlan W. Schmidt tarafindan Ursprung der Gottesidee'nin IX-XII. ciltlerinde
anlatilmis ve ¢oztumlenmistir; krs. sentez denemesi, ¢. XII, s. 115-173. (Yazann tarihsel ¢6zum-
lemesi ve vardig1 sonuglarla her zaman mutabik olmadigimiz1 belirtmekte yarar var).

Paleolitik Turk yazitlanndaki 6lum tannsi Erlik hakkinda bkz. Annemarie v. Gabain, “In-
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halt und magische Bedeutung der alttiirkischen Inschriften,” Anthropos 48, 1953, s. 537-556,
ozellikle s. 540 vd.

§ 245, Farkh samanizmler hakkinda -Kuzey ve Orta Asya, Guney ve Kuzey Amerika, Guney-
dogu Asya ve Okyanusya, Tibet, Cin ve Hint-Avrupalilarda— bkz. Eliade, Le chamanisme et les
techniques archaiques de l'extase (gozden gecirilmis ve genigletilmis 2. baski, Payot, 1968). 11k al-
t1 bolam (s. 21-210), Orta Asya ve Sibirya samanizmlerine aynlmistir. Bizim kitabimuz giktiktan
sonra yayimlanms 6nemli eserler arasinda sunlan sayahm: V. Dioszegi (ed.), Glaubenswelt und
Folklore der sibirischen Volker (Budapeste, 1963; Samanizm tizerine dokuz inceleme); Carl-Mar-
tin Edsman (ed.), Studies in Shamanism (Stockholm, 1967); Anna-Leena Siikala, The Rite
technique of the Siberian Shaman (FF Communication, No. 220, Helsinki, 1978).

Genel bir sunum igin bkz. U. Harva, Rel. Vorstell,, s. 449-561. Wilhelm Schmidt Orta Asya
cobanlannin samanizmi hakkindaki kendi yaklasimlanm Ursprund d. Gottesidee, c. XII (1955),
s. 615-759'da ozetlemistir. Aynica bkz. J.-P. Roux, “Le nom du chaman dans les textes turco-
mongols,” Anthropos 53 (1958), s. 133-142; aym yazar, “Eléments chamaniques dans les textes
pré-mongols,” a.g.y., s. 440-456; Walther Heissig, Zur Frage der Homogenitat des ostomongolisc-
hen Schamanismus (Collectanea Mongolica, Wiesbaden, 1966); aym yazar, “Chamanisme des
Mongols,” Les religions de la Mongolie, s. 351-372; “La répression lamaique du chamanisme,”
a.g.y., s. 387-400.

Saman adaylannin hastaliklan ve erginlenme dugleri hakkinda bkz. Le Chamanisme, s. 44
vd; Mythes, réves et mysteres (Paris, 1957), s. 101 vd. Sinir hastasi olmaktan (1861'de Krivu-
sapkin’den 1939'da Ohlmarks’a vanncaya dek birgok bilgin bunu ileri surmustur) ¢ok uzak
olan samanlar, entelektuel agidan cevrelerinden ustun Kigiler olarak gorinmektedirler. “Zen-
gin sozlit edebiyatin baslica koruyuculan onlardir: Bir samamn siirsel s6z dagan 12.000 sozcik
ierirken, gunluk dil —toplulugun geri kalaninin bildigi tek dil- yalmzca 4000 sozcik igerir.
Saménlar, ortalamanin agikga ustine ¢ikan bir bellek ve ¢zdenetim gucu sergiler. Esrime halin-
deki danslanm kathmecilarla agzina kadar dolu bir yurdun icinde, smnirlan kesin bir bigimde
belirlenmis bir mekanda, sirtlannda rondela ve gesitli bagka esyalardan olusan 15 kilodan fazla
demiraksam iceren giysilerle, kimseye dokunmadan veya yaralamadan yapabilecek yetenege
sahiptirler" (Mythes, réves et mysteres, s. 105).

- .G. V. Ksenofontov'un kitabi A. Friedrich ve G. Buddruss tarafindan Almancaya cevrildi: Sc-
hamanengeschichten aus Sibirien (Munih, 1956).

Buryat samanlanmin halkin iginde erginlenmesi hakkinda bkz. Le Chamanisme, s. 106-

111de belirtilen ve 6zetlenen kaynaklar (s. 106, dipnot 1, kaynakea).

§ 246. Samanlann kokeniyle ilgili mitler hakkinda bkz. L. Steinberg, “Divine Election in Primi-
tive Religions” (Congres International des Américanistes, XXI. oturum tutanaklan, bol. 2 (1924),
Goteborg, 1925, s. 472-512), ozellikle s. 474 vd; Eliade, Le Chamanisme, s. 70 vd.

Altay at kurbam hakkinda bkz. W. Radlov, Aus Sibirien: lose Blatter aus dem Tagebuche eines
reisenden Linguisten (Leipzig, 1884), c. II, s. 20-50, Le Chamanisme, s. 160-165te 6zetlenmistir.
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Bkz. a.g.y., s. 166-167, Tengere Kayrakan, Bay Ulgen ve samanun at kurban arasindaki iligkile-
rin tarihsel ¢6ziimlemesi.

Yeralt1 Dunyasina esrime halinde inisler hakkinda bkz. Le Chamanisme, s. 167-178, 181 vd.
Krs. Jean-Paul Roux, La mort chez les peuples altaiques anciens et médiévaux (Paris, 1963); aym
yazar, “Les chiffres symboliques 7 et 9 chez les Turcs non musulmans,” RHR, 1965, c. 168, s.
29-53.

Baz1 halklarda “ak” ve “kara” saman aynm bilinmekte, ama zithg1 tamimlamak her zaman
kolay olmamzktadir. Buryatlarda ¢ok kalabalik yan-tanrilar siifinin alt bolamleri olarak “kara
samanlar”in hizmet ettigi Kara Hanlar ve “ak samanlar”in hizmet ettigi Ak Hanlar goriulmekte-
dir. Yine de bu ilkel bir durum degildir; mitlere gore, ilk saman “ak’t1; “kara saman” ¢ok daha
sonra ortaya gikty; krs. Garma Sandschejew, “Weltanschauung und Schamanismus der Alaren-
Burjaten” (Anthropos 27, 1927-1928, s. 933-955; s. XXVIIL, 1928, s. 538-560, 967-986), s.
976. Bu dualist bolinmenin yapist ve kokeni hakkinda bkz. Le Chamanisme, s. 157-160.
Aynca bkz. J.-P. Roux, “Les Etres intermédiaires chez les peuples altaiques,” Génies, Anges et
Démons icinde (Sources Orientales 8, Paris, 1971), s. 215-256; aym yazar, “La danse
chamanique de I'Asie centrale,” Les Danses Sacrées (Sources Orientales 6, 1963), s. 281-314,

§ 247. Saman kostumuniun ve davulunun simgeselligi tzerine bkz. Le Chamanisme, s. 128-
153.

Kuzey Asya samanizminin olusumu tizerine, a.g.y., s. 385-394. Samanizmin dindeki ve
kulturdeki rolt hakkinda, a.g.y., s. 395-397.

§ 248. Yukagirler, Cukgiler, Koryaklar, Gilyaklar paleo-Sibirya dil grubuna dahildir. Samoyed-
ler, Ostyaklar ve Vogullar ise Ural dillerini konusur. Fin-Ugurlar Finleri, Ceremisleri, Votyaklari,
Macarlan vb. igerir.

Uno Harva’'nin Die Religion der Tscheremissen adl kitab1 (FF Communication, No. 61, Po-
orvo, 1926), ayn bir yeri hak etmektedir. Ivan Paulson, Les religions arctiques et finnoises, s. 15-
136, 147-261'de “Kuzey Asyalilarin (Sibirya kabileleri) dinleri” ve “Fin halklarinin dinleri” ile il-
gili genel sunumlar yaprmstir (mikemmel kaynakgalar igerir).

Gok tanrist Num hakkinda bkz. M. Castrén, Reiseerinnerung aus dem Jahren 183844, 1 (St.
Petersburg, 1853), s. 250 vd; Paulson, “Les religions des Asiates septentrionaux,” s. 61 vd; R.
Pettazzoni, L’onniscienza di Dio (Torino, 1955), s. 379 vd.

Kozmogonik dalig mitleri hakkinda bkz. Eliade, De Zalmoxis a Gengis-Khan, s. 100 vd.

Ugurlann samanizmi hakkinda bkz. Le Chamanisme, s. 182 vd; Estonyalilarda samanizm
hakkinda, krs. Oskar Loorits, Grundziige des estnischen Volksglauben, I (Lund, 1949), s. 259 vd;
II (1951), s. 459 vd. Lapon samanizmi hakkinda bkz. Louise Backman ve Ake Hultkrantz,
Studies in Lapp Shamanism (Stockholm, 1978).

Vainamoinen'in ve diger Kalevala kahramanlarimin “samancil” kokeni hakkinda bkz. Martti
Haavio, Vdinaméinen, Eternal Sage (FF Communications, No. 144, Helsinki, 1952).

Hayvanlann Efendisi ve a1 koruyan bekgi ruhlar hakkinda bkz. Ivan Paulson, Schutzgeis-
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ter und Gottheiten des Wildes (der Jagdiere und Fische) in Nordeurasien. Eine religionsethnographisc-
he u. religionsphanomenologische Untersuchung jagerischer Glaubensvorstellungen (Stockholm,
1961). Bkz. aym yazar: “Les religions des Asiates septentrionaux (tribus de Sibérie),” s. 70-102;
“Les religions des peuples finnois,” s. 170-187; “The Animal Guardian: A Critical and Synthetic
Review,” HR, 111, 1964, s. 202-219. Giiney ve Kuzey Amerika'nin, Afrika’nin, Kafkasya'run vb
ilkel avcilarinda da ayni anlayislara rastlanmaktadir; krs. Paulson, “The Animal Guardian,” dip-
not 1-12’de kayith kaynakga.

§ 249. Yazih kaynaklar C. Clemen, Fontes historiae religionum primitivarum, praeindogermanica-
um, indogermanicarum, minus notarum’da yayimlanmustir (Bonn, 1936), s. 92-114; aynca bkz.
W. Mannhardt, Letto-Prussische Gotterlehre (Riga, 1936); A Mierzynski, Mythologiae lituanicae
monumenta, 1-11 (Varsova, 1892-95), XV. yuzy1l ortasina kadar olan kaynaklan sunar ve inceler.
1952'ye kadar elestirel kaynakea icin: Harold Biezais, “Die Religionsquellen der baltischen Vol-
ker und die Ergebnisse der bisherigen Forschungen,” Arv 9 (1953), s. 65-128.

* Baluklarin dini hakkinda toplu bir ¢alisma igin bkz. Haralds Biezais: Ake V. Strom ve H. Bi-
ezais, Germanische und baltische Religion (Stuttgart, 1975). V. Pisani, “La religione dei Balti:”
Tacchi Venturi, Storia delle Religioni (6. baski, Torino, 1971), c. II, s. 407-461; Marija Gimbu-
tas, The Balts (Londra-New York, 1963), s. 179-204; Jonas Balys ve Haralds Biezais, “Baltische
Mythologie,” W.d.M, 1 (1965), s. 375-454'te farkl bakis acilarindan yazilms genel tamtimlar
yer almaktadir.

Haralds Biezais, Die Gottesgestalt der Lettischen Volksreligion (Stockholm, 1961) ve Die
himmlische Gotterfamilie der alten Letten (Uppsala, 1972) adl eserlerde eksiksiz kaynakgalar
igeren, ozellikle folklorik ve etnografik agirhkl hatir1 sayilar bir belge kulliyat1 yer almaktadir.
Aynca bkz. H. Usener, Gotternamen (Frankfurt a. M., 3. baski, 1948), s. 79-122, 280-283; W.
J. Jaskiewicz, “A Study in Lithuanian Mythology. Juan Lasicki’s Samogitian Gods,” Studi Baltici,
9, 1952, s. 65-106.

Dievs hakkinda, krs. Biezais, W.d.M,, 1, s. 403-405; aym yazar, “Gott der Gotter,” Acta Aca-
demia Aboensis icinde, Dizi A, Humaniora, c. 40, No. 2 (Abo, 1971).

Perkinas, Letoncada Perkons, eski Prusya dilinde Percunis, bir Baltik-Slav sozcuk bigimi
olan Perqiinostan turemistir (krs. eski Slavcada Perunu) ve Vedalar'n Patjanya’sma; Amavut-
cadaki Perén-di’ye ve Cermence Fjorgyn’e yakindir. Perkiinas hakkinda bkz. J. Balys, W.d.M.,
1, (1965) s. 431-434 ve ag.y., s. 434teki kaynakga. Perkons hakkinda bkz. H. Biezais, Die
himmlische Gotterfamilie der alten Letten, s. 92-179 (s. 169 vd, Hint-Avrupa firtina tannlannin
karsilastirmal incelemesi).

Baltik kozmogoni mitleri bilinmiyor. Okyanus’un tam ortasinda veya biraz batiya dogru
bir Giines Agaci (= Kozmik Agac) vardir; batan giines dinlenmeye gitmeden 6nce kemerini bu
agaca asar.

Gunes tanrigast Saule, ogullan ve kizlan ve goksel dugunler hakkinda bkz. H. Biezais, Die
himmlische Gotterfamilie der alten Letten, s. 183-538. Saule’un kizlan Hint-Avrupa safak tann-
calarina benzer.
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Laima hakkinda bkz. H. Biezais, Die Hauptgottinen der alten Letten (Uppsala, 1955), s. 119
vd (baht ve bahtsizhikla iligkileri), s. 139 vd (Tann ile iligkileri), s. 158 vd (gunegsle iligkileri). La-
ima, yazg) tanngas olarak, dogumu, evliligi, hasatin bollugunu, surilerin saghgini yonetir (s.
179-275). Biezais'nin yorumu bir¢ok Balukbilimci tarafindan kabul edilmis (krs. Alfred Ga-
ters’in Deutsche Literaturzeitung, 78, 9, Eylul 1957°'deki degerlendirme yazis1), ama Estonyah
bilgin OskarLoorits tarafindan reddedilmistir; krs. “Zum problem der lettischen Schicksalgot-
tinen,” Zeitschrift fiir slavische Philologie, 26, 1957, s. 78-103. Ana sorun sudur: Halk sarkilan
(daina) ne olcude eski Leton putperestliginin gercek belgelerini olusturmaktadir? Peteris
Smits’e gore, dainallar XI1. ve XVI. yuzyllar arasinda ortaya qikmugtir. Buna karsihk Biezais da-
inallann gok daha eski dinsel gelenekleri surdurdukleri kamsindadir; XVI. yuzyldaki “gelisme”
yalmzca halk siiri yaraticilhgimn yeni bir dénemini yansitmaktadir (Die Hauptgottinen, s. 31 vd,
48 vd). Bagka bilginler de daina’lann surekli yenilenmis olabilecegi kugkusu uzerinde dururlar
(krs. Antanas Maceiria, Commentationes Balticae iginde, 1I, 1955). Ama Oskar Loorits dainalla-
nn, Laima’yr Hint-Avrupa kokenli eski bir tannca yapmaya yetmeyecek kadar yakin tarihli ol-
duklan kamsindadir; onun yazg) tanngasi islevi ikincildir (a.g.y., s. 82); Laima “alt kademeden
bir tannga”dir; Loorits’e gore roli, cocuk dogurmaya yardim etmek ve yeni dogan bebegi kut-
samakla simrhdir (s. 93); kisacasi Laima, Leton dinsel folklorundaki Meryem Ana figura gibi,
bagdastirmaci turde ikincil bir tezahurdur (s. 90 vd).

Bununla birlikte, bir inancm sozlii edebiyat igindeki ifadesinin yaginin degil de dinsel iceriginin
kestirilmesi s6z konusu oldugunda, zamandizinsel olgittin gegerli olmaktan cikabilecegini ha-
tirlatahm. Dogumun ve yeni dogmus bebegin koruyucu tanngalanmmn arkaik bir yapisi vardir; .
bkz. Momolina Marconi ve digerleri, Riflessi mediterranei nella piit antica religione laziale (Milano,
1939); G. Rank, “Lappe Female Deities of the Madder-akka Group”, Studia Septentrionalia, 6,
(Oslo, 1955, s. 7-79). Baluk disi halk tanngalanmn veya yan-tanncalanmn -Laima vb~ Mer-
yem Ana omegine gore imal edildiklerine inanmak zordur. Meryem’in eski putperest tanngala-
n ikame etmesi veya bu tanngalann Baltklann Hiristiyanlasmasindan sonra Meryem mitolojisi-
nin ve tapimimn 6zelliklerini 6dang almasi daha akla yatkin gorianmektedir.

XVIIL yuzyilda yagh bir Letonun agikladigz “olumlu” amagh kurtadamhk hakkinda bkz.
Otto Hofler, Kultische Geheimbunde der Germanen, 1 (Frankfurt a. M., 1934), s. 345-351'de ya-
yimlanan ve bizim de Occultisme, sorcellerie et modes culturelles (Paris, 1978), s. 103-104’te
ozetledigimiz durugma tutanaklan. Krs. a.g.y., s. 99 vd, 105 vd, benzer baz1 olaylann ¢ézumle-
mesi (Aquilea’daki benandanti, Rumen strigoileri vb).

Baltik folklorunun arkaizmi hakkinda, aynca bkz. Marija Gimbutas, “The Ancient Religion
of the Balts,” Lituanus 4, 1962, s. 97-108. Bagka Hint-Avrupa inang kalintilan da gun 1s1igina ¢1-
kanlmigtir; krs. Jaan Puhvel, “Indo-European Structure of the Baltic Pantheon,” Myth in Indo-
European Antiquity i¢inde (Berkeley, 1974), s. 75-85; Marija Gimbutas, “The Lithuanian God
Velnias” (a.g.y., s. 87-92). Aynca bkz. Robert L. Fischer Jr., “Indo-European Elements in Baltic
and Slavic Chronicles,” Myth and Law Among the Indo-Europeans, Jaan Puhvel (ed.), (Berkeley,
1970), s. 147-158.

§ 250. Slavlann kokeni ve kadim tarihi hakkinda agik ve 6zl bir anlatim i¢in bkz. Marija Gim-
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butas, The Slavs (Londra-New York, 1971); aynca krs. V. Pisani, “Baltico, slavo, iranico,” Ricerc-
he Slavistiche 15, 1967, 3-24.

Din tizerine Yunanca ve Latince metinler C. H. Meyer, Fontes historiae religionis slavicae
(Berlin, 1931) i¢inde yayimlanmstir. Knytlingasaga'nin Izlanda dilindeki metni ve Latince gevi-
risi ile Arapga belgelerin Almanca gevirileri de aym kitap iginde yer almaktadir. En ¢nemli kay-
naklar A. Briickner, Die Slawen, Religionsgeschichtliches Lesebuch, c. 3, Tubingen, 1926), s. 1-
17'de cevrilmistir. Dogu Slavlanna iligkin kaynaklar V. J. Mansikka, Die Religion der Ostslaven,
I'de (Helsinki, 1922) yayimlanmis ve buyuk él¢iide notlandinlmistir.

Slavlann dinsel tarihi tzerine toplu bir eser yoktur. Genel bir sunum i¢in bkz. L. Niederle,
Manuel de I'antiquité slave, c. Il (Paris, 1926), s. 126-168; B. O. Unbegaun, La religion des anci-
ens Slaves (Mana, c. 111, Paris, 1948), s. 389-445 (zengin kaynakca); Marija Gimbutas, a.g.y., s.
151-170.

Mitoloji hakkinda bkz. Aleksander Briickner, La mitologia slava (Lehgeden geviren Julia
Dicksteinowna, Bologna, 1923); R. Jakobson, “Slavic Mythology,” Funk ve Wagnalls, Dicti-
onary of Folklore, Mythology and Legend, (New York, 1950), c. II, s. 1025-1028; N. Reiter, “Myt-
hologie der alten Slaven,” W.d.M., c. 1, 6 (Stuttgart, 1964), s. 165-208 (kaynakga ile birlikte).

Bat1 Slavlannin dini hakkinda bkz. T. Palmn, Wendische Kultstdatten (Lund, 1937); E.
Wienecke, Untersuchungen zur Religion der Westslawen (Leipzig, 1940); R. Pettazzoni, L'onnisci-
enzadi Dio, s. 334-372 (“Divinita policefale”).

Slavlarda tann anlayisi tizerine bkz. Bruno Merriggi, “Il concetto del Dio nelle religioni dei
popoli slavi,” Ricerche Slavistiche, 1, 1952, s. 148-176; aynca krs. Alois Schmaus, “Zur
altslawischen Religionsgeschichte,” Saeculum 4, 1953, s. 206-230.

Slav etnolojisi ve folkloru uzerine ¢ok zengin bir karsilagirmali inceleme igin bkz. Evel
Gasparini, Il Matriarcato Slavo. Antropologia dei Protoslavi (Floransa, 1973), eksiksiz bir kaynak-
cas1 vardir (s. 710-746). Yazann vardigy bazi sonuglar tartisma goéturur, ama sundugu belgeler
pahabigilmez degerdedir; krs. HR, 14, 1974, s. 74-78'deki gozlemlerimiz. F. Haase’nin Volksg-
laube und Brauchtum der Ostslawen adli eseri (Breslau, 1939) hala ok yararhdir. Aynca bkz. Via-
dimir Propp, Feste agrarie russe (Bari, 1978). _

Helmold'un (y. 1108-1177) Chronica Slavorum’u Monumenta Germaniae historica, c. XXI‘de
(Hannover, 1869) yayimlanmigtir. Dine iligkin bolimlerin tipkibasim V. J. Mansikka, Die Reli- =
gion der Ostslaven, I'de ve Aleksander Bruckner, Mitologia Slava, s. 250-255'te yapilmis ve A.
Briickner, Die Slawen, s. 4-7°'de Almancaya gevrilmistir. Nestor Kronigi hakkinda bkz. Bruckner,
Mitologia Slava, s. 242-243; aym1 yazar, Die Slawen, s. 16-17. ‘

Perun hakkindaki zengin kaynakea i¢inden, Bruckner, Mitologia Slava, s. 58-80 (agin eles-
tirel), R. Jakobson, “Slavic Mythology,” s. 1026, Gasparini, Matriarcato Slavo, s. 537-542'yi say-
mak yeterli olacaktir. Baz1 yazarlar Perun'u, Bizansh tarih¢i Prokopius'un soz ettigi “en ﬁsilﬂn
Tann, yildinmin efendisi” olarak gormustir. Ama Helmold’un anlattigy uzak ve kayitsiz gok
tannsl, yapisi itibanyla firtina tannlanndan farkhdir. Prokopius'un tamkhgimn degeri hakkin-
dabkz. R. Benedicty, “Prokopios Berichte uiber die slawische Vorzeit,” Jahrbuch der Oesterreic-
hischen Byzantinischen Gesellschaft, 1965, s. 51-78.
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Volos/Veles hakkinda bkz. Bruckner, Mitologia Slava, s. 119-140; R. Jakobson, “Slavic Myt-
hology,” s. 1027; aym yazar, “The Slavic God ‘Veles’ and His Indo-European Cognates,” Studi
Linguistici in Onore di Vittore Pisani (Brescia, 1969), s. 579-599; Jaan Puhvel, “Indo-European
Structures of the Baltic Pantheon,” Myth in Indo-European Antiquity (ed. G. 1. Larson, Berkeley-
Los Angeles, 1974), s. 75-89, ozellikle s. 88-89; Marija Gimbutas, “The Lithuanian God Veles,”
agy.s. 87-92.

Simarglii hakkinda bkz. Jakobson, “Slavic Mythology,” s. 1027. Mokos hakkinda bkz.
Bruckner, Mitologia Slava, s. 141 vd. Dazhbog hakkinda bkz. Briickner, Mitologia Slava, s. 96
vd; Jakobson, “Slavic Mythology,” s. 1027 (her iki ¢cahsma da zengin kaynakgalar icermekte-
dir).

Rod ve rozhenitsa hakkinda bkz. Briickner, Mitologia Slava, s. 166 vd. Matisyra zemlja hak-
kinda bkz. Gimbutas, The Slavs, s. 169. Onun i¢in duzenlenen baslhica bayram olan Kupala (“y1-
kanmak” anlamina gelen kupati’den) yaz gindonumunde yapiliyor ve bu bayramda rittel ola-
rak atesler yakilip, topluca suya giriliyordu. Samandan bir put olan kupala imal ediliyor, kadin
kihginda giydiriliyor ve kesilip dallar budandiktan sonra topraga gémulmus bir aga¢ kutugu-
nun altina yerlegtiriliyordu. Baltik Slavlarinda kutsal agaai (bir kayin agaci) yalmzca kadinlar
kesip hazirliyor ve bu agaca kurbanlar sunuluyordu. Kayn agacy, yeri goge baglayan kozmik
agaci temsil ediyordu (Gimbutas, s. 169).

Baltik tannlan hakkinda bkz. T. Palin ve E. Wienecke’nin daha yukanda belirtilen eserleri
ve Pettazzoni'nin elestirel saptamalar, a.g.y., s. 562 vd.

Cermen kaynaklan ve Kyntlinga Saga (XIII. yizyilda eski Izlanda dilinde yazilmistir) Riggen
tapnaklan ve tapimi hakkinda bazi 6nemli bilgiler vermektedir. Madenle suslenen tahtadan
putlann ug, dort veya daha ¢ok bast vardi Stettin’deki bir tapinak tucbash “Summus Deus”
Triglav'a adanmigti. Arkona'daki Sventovit heykeli dort baghydi. Baska kimi putlardaki bas sa-
yis1 daha da fazlayds; Rugevit'in tek bir basta yedi yuzu vardi

Svantovit hakkinda bkz. N. Reiter, a.g.y., s. 195-196; V. Machek, “Die Stellung des Gottes
Svantovit in der altslavischen Religion,” Orbis Scriptus icinde (Munih, 1966), s. 491-497.

§ 251. Orman ruhlan (leshy vb) i¢in bkz. Gasparini, Il Matriarcato Slavo, s. 494 vd'daki belgeler.
Demovoi i¢in bkz. a.g.y, s. 503 vd.

Kozmogonik dalis mitinin farkh versiyonlan i¢in bkz. Eliade, De Zalmoxis a Gengis-Khan,
bol. 111, s. 81-130.

Bogomilcilik hakkinda bkz. daha ileride § 293.
Slav “dualizmi” hakkinda bkz. De Zalmoxis ..., s. 95, dipnot 34-36'da belirtilen kaynakga.




XXXII. BOLUM

IKONAKIRICILIK KRIZINE KADAR
HIRISTIYAN KILISELERI
(VIIL-IX. YOZYILLAR)

~slezr

252. Roma non pereat ...— Hugh Trevor-Roper, “antik¢agin sonu, Yunanistan ve
Roma'min buyitk Akdeniz uygarhgmin iflasy, Avrupa tarihinin en 6nemli sorunla-
rindan birini olusturur. Nedenleri tizerinde higbir fikir birligi olmadig: gibi, sonun
hangi tarihte basladig: konusunda da anlasma saglanamamistir. Saptanabilen tek sey
agir agr ilerleyen, kaginilmaz, tersine gevrilemeyecegi belli bir suregtir ve 11 yuz-
yilda basladig: anlagilan bu siire¢ Bat1 Avrupa'da V. yuzylda tamamlanmistir” diye
yazar.!

Huristiyanlik, daha dogru bir ifadeyle Hiristiyanhgin resmi devlet dini konumu-
na yukseltilmesi de Roma Imparatorlugu'nun gerilemesinin ve antik diinyanin ¢éka-
sunin nedenleri arasinda sayilmigtir ve hala da sayilmaktadir. Burada bu gig ve
hassas soruna deginmeyecegiz. Sunu hatirlatmak yeterli olacaktir: Hiristiyanlik as-
keri vasif ve erdemleri tesvik etmemekle birlikte, ilk Hiristiyan din savunuculan-
nin imparatorluga karg giristikleri polemik, Konstantinus'un Hiristiyanligi kabul
etmesinden sonra zaten varhik nedenini yitirmisti (krs. § 239). Ustelik Konstan-
tinus'un Hiristiyanhigy benimseme ve Bogazi¢i'nde yeni bir Baskent kurma karar,
klasik Grek-Latin kaltariniin korunmasina olanak vermistir.2 Ama imparatorlugun
Huristiyanlasmasimin bu yararh sonuglan o ¢agda yasayanlarin goziinden kagmisti
anlasilan. Ozellikle 410 yilimin Agustos'unda Gotlarin komutam Alaric (o da Huris-
tiyandi, ama sapkin Arius mezhebindendi) Roma’y1 ele gecirip yakip yiktiginda ve

! Hugh Trevor-Roper, The Rise of Christian Europe, s. 33.

2 “Eger Roma Imparatorlugu Hiristiyan olmasaydi veya Konstantinopolis Barbarlar ¢aginda ve
Musliman fetihleri sirasinda Roma hukuku ile Yunan kultarana korumasaydi, dinyanin
bugtn ne halde olacagim kim Kkestirebilir? XIL ytizyilda Roma hukukunun yeniden kesfe-
dilmesi Avrupa’nin dirilisinde 6nemli bir asamadir. Ama yeniden kesfedilen Roma hukuku,
lustinianos’un buytik Bizans yasa derlemesi {codex lustinianus} i¢inde korunmus hukuktu”
(a.g.y., s. 33-35). Aym sekilde XV. yiizyilda Yunan eserlerinin yeniden kesfedilmesi de Rone-
sans’1 Uretmisti.
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nufusun bir bolimunu katlettiginde bu yararlar hi¢ dikkate ahnmiyordu. Bu olay,
tum ciddiyetine karsin, askeri ve siyasi agidan bir felaket olusturmuyordu; ginki
baskent Milano’ydu. Ama haber imparatorlugu bir ucundan diger ucuna dek sarsti.
Tahmin edilebilecegi gibi, dinsel seckinler ve putperestligin kiltiirel, siyasal gevre-
leri bu benzersiz felaketi geleneksel Roma dinini terk edilip, Hiristiyanhigin kabul
edilmesiyle agikladilar.? .

Hippo piskoposu Augustinus bu suglamaya yamt vermek uzere 412 ila 426 ta-
rihleri arasinda en énemli eseri olan De civitate Dei contra paganos'u kaleme aldi. Bu
metin oncelikle putperestlige, baska bir deyisle Roma mitolojilerine ve dinsel ku-
rumlarina yonelik bir elestiridir; bunu, Bati Hiristiyan dustuncesini derinden etkile-
yen bir tarih teolojisi incelemesi izlemektedir. Aslinda Augustinus, o dénemde an-
lagildigy bigimiyle, evrensel tarihle ilgilenmez. Antik¢ag imparatorluklanndan yal-
nizca Asur ve Roma'y: sayar.* Ele aldigi konularin gesitliligine ve hatin sayilir bil-
gi birikimine karsin, Augustinus'un zihni, bir Hiristiyan olarak tarihi baglattigim
ve yonlendirdigini dugindigi iki olayla doludur yalmzca: Adem'in giinahi ve lsa
Mesih'in insanin giinahlanmn kefaretini 6demesi. Diinyanin bagsizhik ve sonsuzlu-
guna, ezeli ve ebedi donuse iliskin kuramlan yadsir, ama bunlan guriutme zahmeti-
ne girmez. Dunya Tann tarafindan yaratilmistir ve bir sonu olacaktir; ¢inkii zaman
cizgisel ve simirhdir. Cennetten ilk kovulusun ardindan yasanan tek énemli yenilik
Tanr’nin Isa’da bedenlenmesidir. Tarihsel ve selamet getirici gercek Tevrat'ta vah-
yedilmistir; ¢inkil Yahudi halkimin yazgisi tarihin bir anlami oldugunu ve kesin bir
amaca dogru ilerledigini gostermektedir: insanlarin selameti.’ Sonug olarak tarih,
Habil ile Kabil'in manevi ardillan: arasindaki mucadeleden ibarettir.®

Augustinus tarihi sekiz ¢aga ayinr: 1) Adem’den Nuh Tufanr'na; 2) Nuh'tan lbra-
him’e; 3) Ibrahim'den Davud’a; 4) Davud'dan Babil esaretine; 5) Misir'dan cikistan
Isa~  Aluna cag, Isa Mesih'in ikinci kez gelisine kadar surecektir.” Tam bu tarih-
sel donemler Kabil'in isledigi cinayetle baslayan civitas terenna’mn pargasidir ve Ci-

Bkz. P. de Labriolle, La réaction paienne; Walter Emil Kaegi, Byzantium and the Decline of Ro-
me, s. 59 vd, 99 vd.

Omegin Civ. dei, XVIIL 27, 23.

> Agy.1V.3;V.12,18,25vb.

S Agy.XV,1.

Ama Augustinus yurttas: Lactantius'un (240-320) 500 y1h civarinda gergeklesecegini bildir-
digi, Isa'min ikinci kez gelisinin tarihi tizerine spekilasyona girmekten kaginur.
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vitas Dei de bunun karsitidir. Vanitas {kibir} etkisinde gelisen Insanlarin Devleti ge-
cici ve fanidir ve dogal ureme yoluyla surer. Ebedi ve olamstiz Tanr'min Devleti
‘ise veritas {hakikat} ile aydinlanmistir ve tinsel yenilenmenin yasandi: yeri olustu-
rur. Tarihsel diinyada (saeculum) Habil gibi salihler, selamete dogru yuriyen haci-
lar . gibidir. Sonug olarak Roma Imparatorlugu’nun misyonu ve hakhlk gerekgesi
Incil'in tim dinyaya yayilmasin saglamak igin barisi ve adaleti sirdirmektir.® Au-
gustinus, imparatorlugun refahim kilisenin kaydettigi ilerlemelerle iliskilendiren
bazi Hiristiyan yazarlarin kamisim1 paylasmaz. Hiristiyanlarin tek beklentisinin,
Tanr1 Devleti'nin insanlarin uygarhgina kars: kazanacag nihai zafer olmas: gerekti-
gini durmadan yineler. Bu zafer, khiliasmosgularin® ve binyilalarin dusindugu gi-
bi, tarihsel zaman iginde gergeklesmeyecektir. Bunun anlami, tim dunya Hiristiyan-
ligx kabul etse bile, yeryuzunun ve tarihin askin bir dénusim gecirmeyecegidir. Gi-
vitas Dei'nin {Tanr1 Devleti} son kitabimin (XXII) bedenlerin dirilisine ayrilmas: an-
lamhdur.

Alaric’in, kenti {Roma’y1} yakip yikmasina gelince, Augustinus Roma'min geg-
miste de baska felaketler yasadigini hatirlatir; Romalilarin sayisiz halki kullastirdi-
g1 ve somurdugii gergegi uzerinde de durur. Her ne olursa olsun, Augustinus'un
meghur bir vaazinda soyledigi gibi: Roma non pereat si Romani non pereant! Bagka bir
deyisle, bir kurumun siirekliligini saglayan insanlarin niteligidir ve bunun tersi

| dogru degildir.

" Augustinus 6limunden bes y1l 6nce, 425’te, Civitas Dei’yi tamamlarken, Alaric’in
“kifri” unutulmustu, ama Bati Roma Imparatorlugu son gunlerini yasiyordu. Aziz
Augustinus'un eseri, 6zellikle sonraki dért yuzyil boyunca imparatorlugun yok olu-
suna ve Bat1 Avrupa’nin “barbarlasmasi’na tanik olmak zorunda kalacak Hiristiyan-
lan ferahlatacakti. Tanr1 Devleti, can ¢ekisen Roma Imparatorlugu ile kilise arasinda-
ki tarihsel bagintiy1 kokunden kesip atmisti. Madem ki Hiristiyamin gercek vash se-
lamet arayis1 ve kesin olarak giivenebilecegi tek sey Civitas Dei’nin nihai ve kesin za-
feriydi, tim tarihsel felaketler son tahlilde tinsel anlamdan yoksundu.

429 yilinin yaz1 ve 430’un ilkbaharinda Cebelitarik bogazindan gegen Vandallar,

“Moritanya ve Numidya'y1 yakip yikti. Augustinus 28 Agustos 430’da son nefesini

8 Civ. dei, XVIIL 46. Augustinus'a gore, devletler ve imparatorlar Seytan’in eseri olmasa da, ilk
gunahin sonuglandir.

* Khiliasmosguluk: (Yun. khilioi, “bin” kelimesinden): Kiyametten oénce bin yil boyunca
Isa’nin hukam sercecegi kuramy; binyilaihgin baska bir ismi —yn.
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verirken, Hippo hala onlann elindeydi. Bir yil sonra kent bosaltild1 ve kismen ya-
kildi. Roma Afrikasi artik yoktu.

253. Augustinus: Tagaste’den Hippo’ya— Bir¢ok din kurucusu, aziz veya mistik
icin oldugu gibi (6megin Budha, Muhammed, Aziz Pavlus, Milarepa, Loyola’h
Ignatius vb), Aziz Augustinus'un yasamoykusu de onun dehasinin bazi boyutlarini
anlamamiza yardimc1 olmaktadir. Roma Afrikasrnin kugiik bir kenti olan Tagaste’-
de 354’te putperest bir baba ile Hiristiyan bir anneden dogan Augustinus 6nce hita-
bet sanatina egilim duydu. Daha sonra Maniheist olup, dokuz y1l bu akima bagh
kald: ve tek cocugu Adeodatus’u doguran kadinla nikihsiz yasadi. 382'de bir egit-
menlik kirsisii elde etmek umuduyla Roma'ya yerlesti. 1ki yil sonra koruyucusu ve
putperest entelektuel seckinlerin lideri Symmachus onu Milano'ya génderdi. Bu ara-
da Augustinus, Mani dininden ayrlmis ve kendisini tutkuyla Yeni Platonculugun in-
celenmesine vermisti. Milano’da, gerek kilise gerekse imparatorluk saray: nezdinde
buytuk sayginhg olan piskopos Ambrosius'a yakinlagt. Cemaatlerin érgutlenmesi
bir suredir XX. yuzyila kadar siirecek olan bir yapilanmay: benimsemisti: kadinla-
rin ruhban simfindan ve ruhani etkinliklerden (sakramentlerin® dagitilmasi, dinsel
egitim) diglanmas; ruhban ile ruhbandan olmayanlarin ayrilmas; piskoposlarn tus-
tanlaga.

Kisa stire sonra Augustinus’un annesi Monica oglunun yanina geldi. Onu metre-
sinden ayrilmaya ikna eden de muhtemelen annesiydi (ama Augustinus kendine bas-
ka bir metres buldu). Ambrosius'un verdigi vaazlar ve gizdigi 6mek kisilik, Yeni
Platonculukta derinlesmesiyle birleserek Augustinus’u tensel isteklerinden kurtul-
mas1 gerektigine inandirdi. 386 yihnin bir yaz guni yan bahgede bir ¢ocuk sesi
duydu: “Al ve oku!” (tolle, lege!). Augustinus Yeni Ahiti agt1 ve gozleri Romalilara
Mektup’tan bir bolume takild: (13:13-14). “Cilginca eglenceye ve sarhosluga, fuhsa
ve sefahata, cekismeye ve kiskanghga kapilmayalm.... Rab Isa Mesih'i kusanin.
Benliginizin tutkularina uymay: dusinmeyin.”

387'nin Paskalya yortusunda Ambrosius tarafindan vaftiz edildi ve ailesiyle bir-
likte Afrika’ya donmeye karar verdi, ama Monica, Ostia’'da 6ldii (Adeodatus da g
yil sonra 6lecekti). Augustinus Tagaste'de dostlariyla birlikte, kendini tefekkure ve

# Kilisenin, Huristiyanliga girmeyi saglayan yedi sim: Vaftiz, Guglendirme, Efkaristiya, Ganah
(Cikarma, Hastalara Yag Surme, Ruhbanlik ve Evilik. Bkz. Katolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri,
¢cev. Dominik Pamir, 2000, s. 301-yn.
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incelemeye verme umuduyla, yari-manastir hayat: stiren bir cemaat olusturmustu.
Bununla birlikte 391’de Hippo kasabasim ziyaret ettiginde rahiplige getirildi ve pis-
kopos yardimciligina atandi, 396’da da piskoposun yerini aldi. Augustinus oltnceye
dek vaazlarinda, mektuplarinda ve sayisiz eserinde, kendini kilise birliginin savu-
nulmasina ve Hiristiyan 6gretisinin derinlestirilmesine vakfetti. Hakh olarak tim
Batil teologlarin en buyigu ve en etkilisi olarak kabul edilmektedir. Bununla bir-
likte Dogu Kilisesinde aym sayginhigyn bulamamistir.

Augustinus'un teolojisinde mizacinin ve igsel yasamoykisiiniin derin izlerini
fark etmek mumkundir. Maniheizmi reddetmesine karsin, ileride de gorecegimiz
gibi, insanin ilk giinahin sonucu olan ve cinsellik yoluyla aktarilan “kétu yaradili-
s1” hakkinda maddeci bir anlayisi hila korumaktadir. Yeni Platonculugun Augusti-
nus tzerindeki etkisi ise belirleyici olmustur. Augustinus’a gore insan, “bedeni kul-
lanan bir ruhtur. Augustinus bir Hiristiyan olarak konusurken insanin ruh ve bede-
nin birligi oldugunu haurlatmaya ézen gosterir; ama felsefe yapmaya adim atar at-
maz, yeniden Platon'un tanimina déner.” Ama 6zellikle duyusal mizaci ve tensel is-
teklere kars1 verdigi —her zaman basarih da olmayan- surekli mucadele tanrinin
latfunun ol¢uistiz bigimde yuceltilmesine ve 6zellikle de alinyazisi konusundaki di-
suncelerinin giderek katllasmasina katkida bulunmustur (krs. § 255).

Sonunda Augustinus tefekkur hayatindan vazgecip tim rahip ve piskopos so-
rumluluklarini kabul ederek, dinsel yasamimi muminler cemaati iginde surdurmus-
tur. Augustinus selamete dogru yuruyust, diger herhangi bir biyik teologdan daha
fazla, kilise yasamiyla 6zdeslestirmistir. Bu nedenle yasaminin son gunlerine dek
Biyuk Kilisenin birligini korumaya ugrasmistir. Augustinus’a gore en canavarca
gunah mezhepcilikti ve Incil'lere de kilise dyle buyurdugu igin inandigim agikla-
maktan ¢ekinmemisti.

254. Augustinus’un Biyiik Onciili: Origenes— Augustinus'un eserlerini tasarla-
digr donemde, Hiristiyan teolojisi tam bir aulim icindeydi. Gercekten de IV.
yuzyihn ikinci yansi Kilise Babalar’’'min altin ¢agimi olusturur. Babalarin buyikleri
ve daha kugukleri —Kayserili Bazilius {Kaisereia'll Basileios}, Nazianz'lh Gregorius
{Nazianzos'lu Gregorios}, Nissa'h Gregorius {Nyssa'li Gregorios}, Yuhanna Krisos-

° Etienne Gilson, La philosophie au moyen age, s. 128 {Ortacag Felsefesi, cev. Ayse Meral,
Kabalci}. Platon’un Alkibiades’te yaptig1 bu tamm, Plotinos tarafindan yeniden ele ahnmus,
Augustinus da s6z konusu tamim Plotinos’ta bulmustur.
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tomos {loannes Khrysostomos}, Pontoslu Evagrios ve digerleri— tipki Ambrosius
gibi, kilise baris1 esnasinda yetistirildiler ve eserlerini verdiler. Teoloji henuz Yu-
nan babalarin egemenligindeydi. Ariuscu zindikhga karst Baba ve Ogul'un tdzsel
ozdesligi (homoousios) ogretisini Atanasius formiile etmis, bu formul Nikaia {Iznik}
Okumenik Konsili'nde kabul edilmisti (325). Bununla birlikte i¢lerinde Augustinus’-
la karsilagtirnilabilecek tek kisi olan, en gozu pek ve dahileri Origenes (y. 185-254’
dogru), olumiinden sonra sayginhg ve etkisi artsa da asla hak ettigi otoriteye sahip
olamamust1.

Iskenderiye’de Hiristiyan anne-babadan diinyaya gelen Origenes siradisi bir ze-
ka, cosku ve yaraticilikla sivrildi. Kendini yetkinlik, gayret ve bilgelikle kilisenin
hizmetine adad: (6nce Iskenderiye, sonra da Caesarea'da {Sezariye, Filistin}). Ama
Tevrat ve Incil'deki vahiylerin Platoncu felsefeden ¢ekinmesine gerek olmadigina
inandip1 icin, meshur Ammonios Sakkas'in yaninda da egitim gordu (Sakkas 20 y1l
sonra Plotinos’un hocasi olacakt1). Origenes, bir teologun hem putperest entelektuel
seckinler, hem de klasik kultiran igine isledigi yeni Hiristiyanlar tarafindan anla-
silmak i¢in Yunan kulturint bilmesi ve 6ziimlemesi gerektigi kanisindayd: (demek
ki IV. yuzyildan itibaren yayginlasacak bir streci erkenden baslatmis oluyordu).

Cok fazla sayida ve alanda eser vermistir:® filoloji (Heksapla ile elestirel Tevrat
incelemesi dalim kurmustur), Hiristiyanhk savunusu (Kata Kelson (Celsus'a Karsi}),
kutsal metin yorumu (bir¢cok buyuk yorumu korunabilmistir), dinsel ve ahlaki
ogutler (Homiliai Ekscerpta), teoloji, metafizik. Ama bu hatr1 sayilir kulliyatin bi-
yuk bslumu kaybolmustur. Kata Kelson, birkag biyiik yorum ve Homiliai disinda,
elimizde Peri Eukhes {Dua Uzerine}, Eis Martyzion Protreptikos (Din Sehitligine Tesvik} ve
kuskusuz en énemli eseri olan teolojik inceleme, Peri Arkhon (Ilkeler Uzerine] bulun-
maktadir. Tensel isteklerden kurtulmak icin, Matta'min Incili'nin bir bolumunu!!
Eusebios’a gore, “cok asir1 bigimde ve fazlasiyla kelimesi kelimesine” yorumlayan
Origenes, tiim yasamu boyunca din sehitlerinin gectigi smnavlarn ve olumlerini yu-
celtti. Decios'un baski déneminde (250) tutukland: ve gordugi iskencelerin ardin-

dan 254'te 6ldu.

Origenes’le birlikte Yeni Platonculuk Hiristiyan dusiincesine belirleyici bigimde

1% Hieronymus 800 eser saymakta, ama Pamphiliusun 2.000 bashk igeren bir liste verdigini de
eklemektedir. '

1« kimisi de Goklerin Egemenligi ugruna kendini hadim sayar” (Matta, 19:12). Bu olay
210°'dan 6nce yasanmusti,
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niifuz etti. Origenes’in teolojik sistemi dahiyane bir kurguya sahipti ve daha sonra-
ki kusaklan da ¢ok etkilemisti. Ama, gorecegimiz gibi, fazla curetkar bazi spekiilas-
yonlar kéti niyetli yorumlara da agikti. Origenes’e gore, askin ve anlasilmasi ola-
naksiz Baba Tanri, sureti olan ve hem anlagilir hem de anlasilmaz nitelikteki Ogul'u
ezeli ve ebedi olarak yaratir. Tanr1, Logos araciligiyla ¢ok sayida saf ruh yaratir (lo-
gikoi) ve onlara yasam ve bilgi bagislar. Ama Isa disindaki tim saf ruhlar Tanr’dan
uzaklagir. Origenes bu uzaklasmanin kesin nedenini agiklamaz. Thmalden, can sitkin-
tlélndan, unutkanhktan soz eder. Sonug olarak kriz, saf ruhlarin masumiyetiyle
aclklanlr. Onlar Tanrr'dan uzaklastik¢a “canlar”a donugsur (psykhai; krs. De principiis,
IL. 8. 3) ve Baba onlar1 gunahlarimin agirhgiyla orantih somut bedenlerle donatir:
meleki bedenler, insani bedenler veya seytani bedenler.

O zaman bu gokten dusmus canlar, hir iradeleriyle ve ayni zamanda Tanri’nin
lutfu sayesinde, sonunda onlar1 yeniden Tanrr’ya yaklastiracak hac yolculuguna bas-
lar. Gergekten de Origenes, ilk giinahin ardindan canin iyi ile koti arasinda tercih
yapma ozgirligunt kaybetmedigi kanisindadir.'? Her seyi bilen Tann 6zgurlugi-
miziin getirecegi davramslar1 énceden bilir (Dua Uzerine, V-VII). Ozgurlugin kefa-
ret ddeyici islevini vurgulayan Origenes, Gnostiklerin ve bazi putperest filozoflarin
kaderciligini yadsir. Bedenin bir ceza oldugu dogrudur gergi, ama ayni zamanda be-
den, Tanrrnin Kendisi olarak tezahiir etmesinin araci ve goge dogru yikselen ruhun
destegidir.

Evrensel dram, ruhun Tanrr'ya dogru yaptig1 hac yolculugu sirasinda verdigi si-
navlar araciligiyla masumiyetten deneyime gegis olarak tammlanabilir. Selamet ilk
bastaki mitkemmellige donisle, apokatastasisle (“her seyin onarim”) esdegerlidir.
Ama bu nihai mikemmellik baslangigtakinden ustiindir; ¢inku bir daha zedelenme-
si olanaksizdir, dolayisiyla kesindir (De princ., I1. 11. 7). O anda canlar “dirilis be-
denleri”ne sahip olacaktir. Hiristiyanin ruhsal guizergahi seyahat, dogal buytme ve
kotulige karsi savas m'etaforlarlyla hayranlik veren bir tslupla betimlenmistir. Son
olarak Origenes mitkemmel Hiristiyanin Tanrr’y1 bilebilecegi ve ask yoluyla onunla

birlesebilecegi kanisindayds."?

Hayattayken de elestirilen Origenes, éliiminden uzun siire sonra baz teologla-

12 Bu dustnce Pelagius tarafindan da yeniden islenecektir; bkz. daha ileride § 255.

1 Bkz. “Sources Chrétiennes,” c. 252, 253, 268, 269'da De principiis'in tpkibasimi ve gevirisi.
Cevrilmis ve yorumlanms metinler seckisi son olarak Rowan A. Greer, Origen’de verilmistir.
Teolojik sistemi hakkinda, krs. a.g.y., s. 7-28.
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rin saldirisina ugradi ve Imparator lustinianos’un istegi uizerine 553'te toplanan Be-
sinci Oktumenik Konsil'de kesin bir bigimde mahkam edildi. Ozellikle antropolojisi
ve apokatastasis anlayisi birgok teologu rahatsiz ediyordu. Hiristiyan teologdan ¢ok,
filozof ve Gnostik olmakla su¢lamyordu. Apokatastasis evrensel selameti gerektirdi- -
gi icin, Seytan'n da selamete erecegi anlamuina geliyordu; ustelik Isa'min eserini
kozmik tiirde bir stiregle butiinlestiriyordu. Ama Origenes’in eserlerini yazdig1 cagi
ve ozellikle de ortaya koydugu sentezin gegici niteligini hesaba katmak gerekir. O
kendisini tamamen kilisenin hizmetine adadigy kanisindayds; net ve kararh birgok
agiklamasinin yam sira,** sehit olus bicimi de zaten bunu kanitlamaktadir. Ne yazik
ki Origenes’in ¢ok sayida eserinin kaybolmasi kimi zaman onun kendi dustncele-
riyle “Origenesgiler”’in dustncelerini ayirt etmeyi giglestirmektedir. Bununla bir-
likte, kilise hiyerarsisinin bir bolumiiniin ona karsi besledigi kuskuya karsin, Kapa-
dokyal1 Babalar tizerinde etkisi olmustur. Buytk Basilius, Nazianz’h Gregorius ve
Nissa’lli Gregorius sayesinde, Origenes’in teolojik dustuncelerinin 6zu kilise i¢inde
korunabilmisti. Kapadokyalilar aracihigiyla Pontoslu Evagrios’u, Sahte-Areopagus'u
ve Kassianos'lu Yuhanna'y: {loannes Kassianos}, 6zellikle de Hiristiyan mistik dene-
yimi ve manastir yasami anlayislar1 bakimindan etkiledi.

Ama Origenes’in kesin olarak mahkaom edilmesi kiliseyi o6zellikle de Hiristiyan
teolojisini diger dinsel dustince sistemleriyle diyaloga girerek (émegin Hint dinsel
disiincesiyle) evrenselciligini guglendirme konusundaki benzersiz bir olanaktan
yoksun birakti. Apokatastasis gorusi, beraberinde getirdigi tim gozu pek sonuglarla
birlikte, en biutytk eskatoloji yaratimlar: arasinda yer alir.'®

255. Augustinus’un Polemikleri. Liituf ve Kader Ogretisi— 397'de piskoposlu-
ga getirildikten birkag y1l sonra Augustinus Itiraflarini kaleme aldi. Gengliginin
fazla canli amlarinin baskis altindayd, “isledigi gtinahlarin agirlig: nedeniyle derin
bir irkuntit” icindeydi (X. 43. 10). Cinku “dusman irademi kirdy; onu bir zincire
donusturup kiskivrak bagladi beni” (VIIL 5. 1). Bu eserin kurgusu bir tedavi niteli-
gindedir: Kendisiyle barisma yontunde bir ¢abadir. Bu hem ruhsal bir 6zyasamoyki-

sit hem de Augustinus'un Tanr'nin dogasinin sirrina ermeye ¢alistigl uzun bir du-

* Omegin De principiis, 1, prag, 2: “Inamlmasi gereken tek hakikatin kilise ve havariler gelene-
giyle asla gelismeyen hakikat oldugunu agikhiyoruz.”

> Binyil sonra Bat1 Kilisesi Gioachino da Fiore ve Ustat Eckhart'n gozu pek spekulasyonlari-
na direnecek ve o ¢agda yasayanlan bunlardan yararlandirma olanagim yitirecekti.
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adir. “Ben toz ve killim yalnizca, ama birak da konusayim! Insanlara degil, senin
affediciligine sesleniyorum” (I. 6. 7). Tanri'ya yakararak seslenir: “génlimun Tan-
rr's’” “Ey benim geg gelen sevincim, Deus dulcedo mea.” “Ne istersen buyur bana!”
“sevdigimi ver.”'® Augustinus genclik ginahlarina ve dramlarina —armut hirsizhig,
bir metresini terk etmesi, bir dostunun 6limuntin ardindan kapildigi umutsuzluk—
amoykil olarak tasidiklan ilginglik Aaclsmdan degil, Tanr’'ya agilmak ve boylece
suclann agirhgim daha iyi anlamak igin deginir. Itiraflar'in duygusal uslubu
Francesco Petrarca’y1 ve sonraki yiizyillarin yazarlarim etkiledigi gibi, giniimiiziin
okurlarini da hala sarsmaktadir.!” Zaten Augustinus'un gintmiizde de tum diinyada
ilgiyle okunmaya devam edilen tek eseri budur. Stk sik yinelendigi gibi, Itiraflar
“ilk modern kitaptir.”

Ama V. yizyihn kilisesi i¢in Augustinus’un yeri, Itiraflarin yazarn olmaktan ¢ok
daha 6teydi. O oncelikle buyuk teolog ve sapkin akimlarla ayriikqr mezheplerin
saygmn elestirmeniydi. Ilk polemikleri Maniheistler ve Donatusgular1 hedefliyordu.
Augustinus gengliginde Mani'den etkilenmisti, ¢tinku dualist anlayis kotulugun ko-
kenini ve sinirsiz goérinen guctinu agiklama olanag veriyordu. Bir suredir Ma-
niheizmi yadsimisti, ama kotuluk sorunu onu hila rahatsiz ediyordu. Buyiik Basi-
lius'tan baslayarak Hiristiyan teologlar bu sorunu, kétulugin ontolojik gergekligini
yadsiyarak ¢ozumlemisti. Basilius kotulugu, “iyilik yoklugu” diye tammliyordu.
“Dolayisiyla kotulik kendine 6zgu bir tézde igkin degildir, ruhun sakatlanmasi so-
nucunda ortaya gikar” (Heksameron, II. 5). Aym sekilde Bosrali Titus'a (6. 370) ve
Yuhanna Krisostomos'a (y. 344-407) gore de, kotuluk “iyiligin yoklugu”ydu (stere-
sis, privatio boni).

Augustinus, 388 ile 399 arasinda Maniheizme kars1 kaleme aldig) bes eserinde
aym kamtlar1 yineledi. Tanr’'min yarattigy her sey gercektir, varhgin parcasidir, do-
layisiyla iyidir. Kotulik bir toz degildir, ¢unku iginde iyinin en kiguk izi bile yok-
tur. Tanr’'min birligini, guctnin her seye yeterligini ve iyiligini, dinyada koétulu-
gin varhigiyla bagintisim kopararak kurtarmaya galismak umutsuz bir cabadir.

1% Bkz. Peter Brown, Augustine of Hippo, s. 167, 180'deki referanslar. Eserin bashg, Itiraflar
{Confessiones}, bile 6nemlidir: Augustinus'a gére confessio kendini suglamak, Tanm’yr 6vmek”
anlamina gelir, a.g.y., s. 175.

17 sumeshur bolim ozellikle Petrarca'dan sonra zikredilmeye baglanir: “Henuz asik degildim,
ama agka agikim ... Asik olmak icin firsat kollamaya bagladim, ¢iinkii sevmek Idea’sini deli
gibi seviyordum™ (111 1. 1).
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(Dogu Avrupa ve Orta Asyanin kozmogonik efsanelerinde de Tanr’'min kotilugun
ortaya Gikisiyla bagintisim koparmak yoniinde benzer bir gabaya tamk olmustuk,
krs. § 251). Privatio boni 6gretisi Hiristiyan teologlar ginumizde bile ugrastirmak-
tadir; ama muminler kitlesi tarafindan asla anlasilmamis ve paylasllmarﬁlstlr. Au-
gustinus'ta Maniheizm karsiti polemik insanin mutlak giinahkarhg: anlayisim kan- -
lagtirmasina katkida bulunmustur;'® onun lutuf teolojisinde Maniheist maddeciligin
ve kotumserligin bazi izlerine rastlanmaktadir (krs. 255'in devam).

Numidya’li bir piskopos olan Donatus’'un bagin1 ¢ektigi mezhep ayriligr 311 ve
312 yillaninda, Diocletianus’un baskilarim izleyen baris déneminde ortaya giktu.
Donatusgular, baski déneminde su ya da bu bi¢imde sarsilan ruhban simfi uyelerini ‘
kiliselerinden dislamiglardi. Sakramentleri yoneten kisi giinah islemisse, bu sakra-
mentlerle saglanmasi beklenen lutuf aracihgimn zedelenecegini dusuntiyorlardi. Au-
gustinus, bununla birlikte kilisenin kutsalhigimn ruhban simfmin ve muminlerin
mukemmelligine degil, sakramentlerle aktarilan litfa dayandigim soyleyerek yanit-
lad1 onlari; zaten sakramentlerin selamete erdirici erdemi de sakramentleri alanin
imanina bagh degildi. Augustinus bir mezhep aynligindan sakinabilmek igin yillar
boyunca Donatusculan kiliseyle uzlagtirmaya ugrasti, ama bagarih olamad.

Girdigi en sert ve yan etkileri en genis polemik, Pelagius'a ve tilmizlerine kar-
styd1. Yasi oldukga ilerlemis bu Britanyal kesis 400°de Roma'ya geldi. Huiristiyanla-
rin tavirlan ve ahlaki onu 6fkelendirdi ve onlar1 duzeltmeye ¢abalad. Cileci bag-
nazligy ve bilgeligiyle kisa surede buyik bir sayginhk kazandi. 410°da birkag tilmi-
ziyle birlikte Kuzey Afrika’ya sigindi, ama Augustinus’la bulusmay1 basaramadi. O
zaman dogu eyaletlerine dogru yoéneldi ve oralarda da Roma'daki basarisin1 yineledi
ve 418 ile 420 arasinda oldu.

Pelagius'un, insan aklinin ve 6zellikle de iradesinin olanaklarina sinirsiz bir gu-
veni vard1. Ogretisine gore, her Hiristiyan erdemli yasayarak ve cileciligi uygula-
yarak mikemmellige, dolayisiyla azizlik mertebesine erigebilirdi. Gunahlarindan
yalmzca insan sorumluydu, ¢iinki iyilik yapma ve kotulitkten kaginma yetisine sa-
hipti; bagka bir deyisle 6zgurlugu, “hur iradesi” vardi. Bu nedenle Pelagius ilk gu-
nahin Adem'in ardillan tarafindan da kendiliginden ve evrensel olarak paylasildig
distincesini kabul etmedi. “Eger giinah insanda dogustan varsa o zaman gayri ira-

didir; eger iradiyse o zaman dogustan degildir.” Cocuklarin vaftiz edilmesinin ama-

'8 Ana metinler Claude Tresmontant tarafindan Fransizcaya gevrilip yorumlanmistir: La
métaphysique du christianisme, s. 528-549.
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a ilk ginahi temizlemek degil, yeni dogan bebegi Isa Mesih’e takdis ettirmektir.
Pelagius'a gore lutuf, Tanr’'min Kutsal Yasa ve ozellikle de 1sa Mesih aracihigiyla
gonderdigi vahiylerdedir. Isa Mesih'in 6gretisi Hiristiyanlarin oykunebilecegi bir
model olusturmaktadir. Sonug olarak Pelagius'un teolojisinde, insan bir anlamda
kendi selametinin mimar olarak ortaya ¢ikmaktadir."”
~ Pelagiusqulugun tarihi kisa, ama oldukca calkantihdir. Pelagius cesitli sinodlar®
ve konsiller tarafindan defalarca aforoz edilip, sonra yeniden aklanmistir. Pelagius-
culuk kesin olarak ancak 579°da, Orange Konsili'nde, ozellikle Augustinus'un 413
ila 430 arasinda kaleme aldip ¢uriitme metinlerine dayanilarak mahkam edilmistir.
Augustinus, tipki Donatusgulara kars: giristigi polemikte oldugu gibi, énce Pelagi-
us'un 6nerdigi ¢ileci bagnazhpa ve ahlaki mikemmelliyetcilige saldirdi. Onun zafe-
ri ashinda kilisenin ortalama ruhban disi cemaatinin kanaatkarhk ve reform idealine
kars1 kazandip1 zaferdi.?® Augustinus'un litfa, dolayisiyla Tanr’'min mutlak giictne
verdigi belirleyici 6nem Tevrat gelenegini sahipleniyor ve halk dindarligini rahat-
siz etmiyordu. Kader ogretisi ise ozellikle seckinlerin ilgisini ¢ekiyordu.

Origenes, takdir-i ilahinin (yani Tanr’'mn her seyi énceden bilmesinin), insamn
tam bir 6zgurluk icinde gerceklestirdigi ve sorumlulugunu tasidigy davramslarinin
nedeni olmadigini daha énce de savunmustu (krs. § 254). Tanrr'nin her seyi once-
den bilmesi, ama bunun insann ézgurlugunt de engellememesi dogmasindan kader
teolojisine gecis ilk gunahin theologoumenon’uyla® sonuglamr. Ambrosius, Isa Me-
sih’in bakirligi anlayisiyla ilk giinahin cinsel birlesme yoluyla aktarildigy dustincesi
arasindaki nedensellik bagintisina daha énce dikkat ¢ekmisti. Kiprianus'a gore (200-
258), ¢ocuklarin vaftiz edilmesi ilk gunah sildigi icin gerekliydi.

Augustinus onciillerinin disincelerini yeniden ele alir, surdurir ve derinlesti-

19 Anlagildigs kadanyla onun en parlak dgrencisi olan Celestius, Pelagius'un savlanm daha da

katilagtirmustir. 411 veya 412'de bu sapkin akim cariten Milanolu Paulinus'a gore Pelagi-

usuluk Adem'in 6lamla olarak yarauldigim ve gunah islememis olsa da élecegini savunu-

yordu; ginahi tim insan tarind degil, sadece Adem’i lekelemisti; gocuklar, Adem’in

cennetten kovulmadan énceki halindeydi; ustelik Isa Mesih'ten once de higbir ginah igle-

memis, tamamen temiz insanlar var olmustu.

Sinod: Dinsel konulan gériismek ve bir karara baglamak amaciyla yapilan resmi toplanti-

ozellikle Yahudi konsilleri i¢in kullamlan bir terimdir —~yn.

2 Krs. Peter Brown, Augustine of Hippo, s. 348.

® Theologoumenon (cog. theologoumene): Belirli bir dogmaya kars: olarak ileri saralen ve kisisel
bir dstinceyi yansitan teolojik sozler —yn.
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rir. Ozellikle tannsal lutfun Tanr’'nin higbir dis gereklilik olmaksizin davranma
ozgurligu oldugu uzerinde durur. Madem ki Tanr1 her seye egemendir —her sey
onun tarafindan higten yaratulmstir— litfu da egemendir. Bu tanrnsal egemenlik, gu-
cit her seye yeterlik ve lutuf anlayis1 en eksiksiz ifadesini kader 6gretisinde bulur.
Augustinus kaderi “Tann'nin gelecekteki islerini yolundan saptirilamayacak ve de-
gistirilemeyecek sekilde diizenlemesi” olarak tammlar (Perseverantia, 17. 41). Ama
kaderin, diye ekler Augustinus, putperestligin fatalizmiyle hicbir iliskisi yoktur:
Tanri, gazabin gostermek ve gucunt kamitlamak icin cezalandinr. Evrensel tarih,
onun davramslarinin sahnelendigi arenadir. Baz1 insanlara ebedi yasam, bazilarina
ise ebedi lanetlenme verilir; vaftiz edilmeden 6len gocuklar da bu ikinci kategoride
yer alir. Augustinus, —cennet ve cehennemdeki- bu gifte kaderin anlasilmazhgim
kabul eder. 1k giinah, ireme yoluyla aktanldig) i¢in,”' yasamuin kendisi gibi evren-
sel ve kagimlmazdir. Son tahlilde kilise, kaderleri dunya yaratilmadan énce belir-
lenmis degismez sayida azizden ibarettir.

Kendisini polemigin hizina kaptiran Augustinus, Katolik Kilisesi tarafindan bu-
tuniiyle kabul edilmese de, Bat1 teoloji cevrelerinde sonu gelmez tartismalara yol
agan bazi savlar da dile getirdi. Bu kat1 teoloji, putperest fatalizmiyle karsilagtirild.
Ustelik Augustinuscu kader anlayisi, Tanr’'min tim insanlarin selametini istedigini
belirten Hiristiyan evrenselciligini de bozuyordu. Onun lutuf ogretisine degil, lut-
fun 6zel bir kader kuramyla 6zdeslestirilmesine Karsi gikiliyordu; Tanr’nin her ge-
yi onceden bilmesi 6gretisinin Augustinusqu kader yorumunun yarattigy itirazlar
bertaraf ettigine dikkat cekiliyordu hakh olarak.?

Buyiik bir ¢agdas Katolik teologun vardigy sonuglan da belirtelim: “Augustinus
Maniheizme karg! insanin 6zgurlugunu ve sorumlulugunu savundu. Augustinus Ma-
niheistleri, kotulugin sorumlulugunu mitsel bir “yaradilis™n veya “kurucu il-
ke"nin sirtina yuklemekle sugladi. Bu baglamda Augustinus'un yaptigi olumlu ve
Huristiyancadir. Ama Augustinus’'un bunun yerine onerdigi kuram tamamen tatmin
edici midir? Augustinus’un kendisinden sonra gelen kusaklara ilk guinahla ilgili ak-
tardig1 tasvir de ayni elestiriye agik degil midir? Insamin bugiin yaptig1 kétulukten

... Augustinuscu varsayima gore, hala bugun yasayan insan m1 sorumludur? Yoksa

2! Jaroslav Pelikan, zithrevi bir hastalik gibi diye not duger, The Emergence of the Catholic Tradi-
tion (100-600), s. 300.

22 Bkz. Pelikan’n son derece yerinde gozlemleri, a.g.y., s. 325-326 ve genel olarak Doga ve
Inayet hakkindaki bolumu, s. 278-331.

62




IKONAKIRICILIK KRIZINE KADAR HIRISTIYAN KILISELERI

sorumlu, ilk iftin isledigi gunahla ona “aktarilmis” kétu, ahlaksiz bir “yaradilis”
mudir?.... Aziz Augustinus'un bize soyledigine gore, ilk insanla birlikte giinah aks-
kanhg insanhgin tenine sinmistir. Bu, ginahin kalitimsalligi konusunda fiziksel ve
tam da bu nedenle determinist bir maddeci anlayis degil midir? Insanin iizerinde bi-
yolojik yonu agir basmaz ve yeni dogan gocugun ne dokularinda ne de ruhunda gu-
nah kayithdir. Cocuk giinahin kahtimsalligini sonradan, gorecegi egitim ... benim-
seyecepi zihinsel bigimler ve ahlaki semalar yoluyla alacaktir. Augustinus’un, vaftiz
edilmeden olen ¢ocuklarin lanetlenecegine iligkin trkuticit kuram kilise icindeki
en biyiik dehalarin, en buytk din alimlerinin bile z1t ve korkutucu gériintumler ta-
styabilecegini gostermektedir.... Biz onalu yuzyildir kilisede Aziz Augustinusun

yuceliginin ve zaafinin meyvelerini ve yukunu tagtyoruz.”

256. Azizperestlik: Martyria,” Kutsal Emanetler, Hac— Augustinus uzun sure
din sehidi tapimina kars: qikti. Azizlerin gerceklestirdigi mucizelere pek inanmiyor
ve kutsal emanet ticaretini kiniyordu.** Ama Aziz Stefanus'un kutsal emanetlerinin
425te Hippo'ya nakledilmesi ve bunlar sayesinde gerceklesen mucizevi iyilesmeler
uzerine bu gorusunii degistirdi. 425 ile 430 arasinda verdigi vaazlarda ve Tanr
Devletinin XXII. kitabinda Augustinus kutsal emanetlere hurmet gosterilmesini
agiklayip gerekcelendirir ve onlarin mucizelerini 6zenle kaydeder.?

Din sehidi tapimi II. yiizyihn sonundan beri kilise tarafindan uygulamyor ve ka-
bul ediliyordu. Ama Isa Mesil’in “sahitleri"nin kutsal emanetleri Konstantinus'un
kurdugu baris doneminden sonra ve bityiik baskilar sirasinda kaygi verici bir 6nem
kazand1. Baz1 piskoposlar bu asir1 tapinmada putperestligin yeniden siddetlenmesi
tehlikesini goruyorlardi. Gergekten de putperestlerin cenaze uygulamalariyla Hiris-
tiyanlanin o6ltler tapimi arasinda bir sureklilik s6z konusudur; defin guni ve her
olum yildéntimiinde mezarn yaninda verilen ziyafetler bunun bir 6rnegidir. Ama

bu arkaik rituelin “Hiristiyanlastirilmas1” ¢ok ge¢meden kendini hissettirir: Hiristi-

3 Claude Tresmontant, La métaphysique du christianisme, s. 611. Yazar dipnot 40'ta, Leibniz'in
. sorunsahn hig gelismedigini gosteren bir metnini ahntihyor: “Nasil olur da ruh giincel ginah-
lann koki olan ilk giinahla, Tann haksizhik ederek onu bu gunaha tabi kilmasa, kirlenmis
olabilir?” vb (Essais de Théodicée, 86).
° Martyria: Bir din sehidinin amsina insa edilen tirbe, sapel veya kiliseler —yn.
# 400 dogru “din gehitlerinin uzuvlanni —bunlar gergekten sehit bile olsa— satan” baz1 kesis-
leri ayiplar; De opere monachorum, aktaran Victor Saxer, Morts, martyrs, reliques, s. 240.

3 Krs., a.g.y.s. 255 vd.
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yanlara gore mezarin yamnda verilen ziyafet cennetteki eskatolojik solenin 6n ha-
bercisidir. Din sehidi tapim1 da bu gelenegin uzantisidir; su farkla ki, artik aile igi
bir téren degil, tim cemaati ilgilendiren ve piskoposun huzurunda cereyan eden bir
téren s6z konusudur. Ustelik din sehidi tapim Hiristiyan olmayan toplumlarda bi-
linmeyen yeni bir 6ge de icermektedir. Din gehitleri insanlk halini asmislar, ken-
dilerini Mesih icin feda etmislerdi ve hem Tanr’min huzurunda, gokyuzunde hem
de burada, yeryuzundeydiler. Onlann emanetleri kutsalh barindinyordu. Din
sehitleri Tanr nezdinde aracihk edebilmekle kalmiyor —zira onlar Tanr’nin “dost-
lan”ydi~ kutsal emanetleri de mucizeler yaratabiliyor, heyecan verici sagaltmalar
saghyorlardi. Din sehitlerinin mezarlarn1 ve kutsal emanetleri gokytizinin yerytza
ile iletisime girdigi ayricalikh ve aykin bir yer olusturuyordu.?

Burada kahramanlar tapimiyla bir benzerlik aramak mutlaka gerekli degildir.
Putperestlerde iki tapim —tannlar ve kahramanlar tapimi- agik bir bi¢imde birbi-
rinden ayriliyordu (krs. § 95). Kahraman 6limli olusuyla tanrilardan kesin bir bi-
¢imde aynlmisty; din sehidinin cesedi ise ona tapinanlar1 Tanr’ya yaklastiriyordu.
Bedenin bu dinsel yiiceltimi bir anlamda bedenlenme ogretisiyle uyumluydu. Ma-
dem ki Tann Isa Mesih'te bedenlenmisti, Tanr adina iskence gorup oldirilen her
sehit bedeniyle kutlu kilinmis oluyordu. Emanetlerin kutsalhigy efkaristiya mysteri-

a'siyla ilkel bir kosutluk gosteriyordu. Ekmek ve sarabin Isa Mesih'in bedenine ve:

kanina dénusmesi gibi, din sehidinin cesedi de onun ibret alinasi 6lumuyle kutlu

kilimyordu; tam bir imitatio Christi s6z konusuydu. Din sehidinin cesedinin sinirsiz -

parcalanisi ve kutsal emanetleri sonsuz sayida ¢ogaltmanin mumkun olmasi da bu
yonde bir benzestirmeyi destekliyordu: azizin mezan veya cesediyle temas iginde
oldugu kabul edilen giysiler, nesneler, yag veya kum.

Tapim V1. yuzyilda hatin sayilir bir yayginliga eristi. Bu asin tapinma bigimi
Dogu Imparatorlugu’ndaki kilise yetkilileri agisindan kimi zaman can sikic1 boyut-
lara ulasti. IV. ve V. yuzyillarda Suriye’de iki tur kilise vardi: Bazilikalar ve marty-
ria’lar,” yani “din sehidi kiliseleri.” Kubbeleriyle ayirt edilen bu din sehidi kilisele-
rinin®® merkezinde, azize adanan bir sunak bulunuyor, bunun iginde s6z konusu azi-
zin kutsal emanetleri yer aliyordu. Uzun siire ve ruhban simfimn tum direnisine
karsin, bu merkezi sunagin (mensa) gevresinde 6zel torenler, ¢zellikle de kurban to-

26 Peter Brown, The Cult of the Saints, s. 3 vd.
27 Bkz. ozellikle H. Grabar, Martyrium,
8 Krs. E. Baldwin Smith, The Dome, s. 95 vd.
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renleri yapiliyor, din sehidinin onuruna dualar edilip, ilahiler soyleniyordu. Ta-
pim, safak sokene kadar stren uzun gece nébetlerini de igeriyordu. Bu kugkusuz he-
yecan verici ve dokunakll bir térendi; ¢iinki muminlerin hepsi bir mucize bekli-
yordu. Mensa’'nin gevresinde solenler veriliyor, ziyafetler diizenleniyordu.?® Kilise
yetkilileri azizlere tapinmilmasini ve kutsal emanet tapimni Isa Mesih’in hizmetine
bagimlh kilmaya ugrastilar bikip usanmadan. Sonunda V. ve VI yuzyillarda birgok
bazilika kutsal emanetler edindi; bazilarinda kilisenin i¢inde bu emanetlerin onuru-
na ozel bir sapel, bir martyrium® inga edilmisti. Aym zamanda martyrium’larin asa-
ma asama diizenli kiliselere dontismesine tank olundu.®

Aym doénemde -IV. yuzyil sonundan VI. yuzyila kadar- kutsal emanetlerin yu-
celtilmesi Bati Imparatorlugw’nun da tamamina yayildi. Ama tapim piskoposlar ta-
rafindan genelde denetleniyor, hatta tesvik ediliyordu; piskoposlar bu halk coskusu-
nun (Peter Brown'in deyimiyle) impresario’lan gibi davraniyorlardi. Din sehidi ka-
birleri, mezarhk alanlarinda giderek gorkemli bir hal alan yapilara donustu ve
kentlerin sinirlarindaki bu yatirlar bolgenin dinsel yasaminin merkezi oldu. Mezar-
liklar daha once hi¢ goérulmemis bir sayginhpa sahip olmustu. Nola’li Pavlinus
{Nola’lh Paulinus}, Aziz Felix'in {Nola’hh Felix} mezarinin ¢evresinde bir yap: kulli-
yesi insa ettigi i¢in gurur duyuyordu; bu killiye o boyutlardayd ki, yabancilar onu
ayn bir kent samyordu. Piskoposlarin giicii “kent disindaki bu yeni kentler"den
kaynaklaniyordu.” Aziz Hiyeronimus'un yazdig1 gibi, azizlere tapinirken, “kent ad-
res degistirmisti.”
Tipki Doguda oldugu gibi, bir¢ok toren eksiksiz birer ayin ve ziyaretgaha do-

nusmus mezarlarin yaninda yapihiyordu. Ayin alaylar1 ve ziyaretler Akdeniz dinsel

® Bu inatg1 adet kilise'nin kars: cikmasina ragmen surmugtur. 692’de Trullo Konsili, sélenleri
ve sunak tizerinde yemek hazirlanmasim yeniden yasakladi.

® Martyrium ya da martyrion: Isa'min yasamuyla ilgili bir olaymn gegtigi bir yerde ya da bir din
sehidinin mezan tizerine inga edilen erken donem Huristiyanhk yapisi- yn.

* E. B.Smith, a.gy. s. 151, 137.

31 Bkz. P. Brown, a.g.y. s. 8'deki metinler.

2 Movetur urbs sedibus suis (Ep., 107, 1), Brown, s. 42. “Kent disindaki bu kentler” Malta’nin
megalitik nekropollerine, 6ncelikle de meshur Hal Salfieni nekropolune (bkz. c. I, s. 151).
benzetilebilir. Bu megalit torensel merkezlerin sadece nekropol olmadig, ayinlerde ve diger
rittellerde kullanilan sapeller, tapinaklar ve taracalar da icerdigi dugunulirse, bu benzerlik
iyice belirginlesir. Yine de boyle bir yapisal benzerligin inanglann da benzerligi anlamina gel-
medigini ekleyelim.
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tarihindeki benzersiz bir bulusu temsil eder. Nitekim Hiristiyanlhik kamusal toren-
lerde kadinlara ve yoksullara da yer agmisti. Rituel niteligindeki gecitler ve ayin
alaylan cinsel ve toplumsal ayrimlarn ortadan kalkmasini yansitiyordu; erkekleri
ve kadinlan, aristokratlar1 ve koleleri, zenginleri ve yoksullari, yerlileri ve yaban-
cilan bir araya getiriyorlardl. Kutsal emanetler resmi olarak bir kente sokulurken,
imparator i¢in duzenlenen tirden selamlanma térenleriyle karsilaniyordu.

Bir dusun veya bir gorunun ardindan gelen her kutsal emanet kesfi (inventio) bu-
yuk bir dinsel cosku yaratiyordu: Bu kesif tannsal bir affin mustusu olarak kabul
ediliyordu.®® Boyle bir olay kilise tartismalarinda belirleyici rol oynayabiliyordu.
Ambrosius’un sehit azizler Gervase ve Protaise’nin emanetlerini bulmasi buna bir
omektir. Imparatorige lustiniana yeni bazilikanin Ariusgularin kullanimina ayrilma-
sin istiyordu, ama Ambrosius emanetleri sunagin altina yerlestirerek davay: kazan-
du

Azizler tapimu 6zellikle cileci gevrelerde gelisti** Nola’li Pavlinus'a gore, Aziz
Felix patronus ve amicus’tu; onun 6ldugi gun Pavlinus igin ikinci dogum gunu ol-
mustu. Mezarin yaninda din sehidinin Passio’su okunuyordu. Omek olaylar olustu-
ran yasamimn ve oliminin bu sekilde yeniden giincellenmesi yoluyla zaman
ortadan kaldiriliyor ve aziz yeniden var oluyordu ve kalabalik yeni mucizeler bekli-
yordu: sagaltmalar, cinlerin bedenden kovulmasi, dismanlara karsi koruma. Ama
her Hiristiyamn ideali ad sanctus {kutsala} gomulmekti. Herkes mezarim azizin yat-
t1g1 yerin mumkiin oldugunca yakinina yerlestirmeye calisiyor, kiyamet gunu gel-
diginde azizin, merhumu Tanr’'nin huzurunda savunacagi umuluyordu. Martyria’-
lardan veya hemen yakinlarindan, i¢ ice girmis ¢ok sayida mezar gikarilmgtir.

Kutsal emanetlerin simrsiz bi¢imde pargalara ayrilmasi ve imparatorlugun bir
ucundan digerine translatio’su {nakil} Hiristiyanligin yayilmasina ve toplu Huristi-
yanlik deneyiminde birligin saglanmasina hizmet etti. Gergi istismarlar, sahtekar-
liklar, kilise ve siyaset rekabetleri zaman iginde artt1. Kutsal emanetlere oldukga en-
der rastlanan Galya ve Germanya'ya bu emanetler bagka yerlerden, 6zellikle de Ro-
ma’dan getiriliyordu. 1lk Karolenjlerin saltanati sirasinda (740-840), ¢ok sayida Ro-
ma azizi ve din sehidini Batiya tagindi. IX. yuzyihn sonuna dogru tum kiliselerin
elinde kutsal emanetler bulundugu tahmin edilmektedir.*

3 ‘Krs. Brown,a.g.y.,s. 92.
** Brown, agy., s. 67.
% Krs. Patrick J. Geary, “The Ninth Century Relic Trade,” s. 10 vd. Papalar bu nakilleri seve se-
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Kutsal emanetler tapimi, zaman i¢inde ona egemen olan “popiiler” niteligine kar-
sin, belli bir yucelikten de yoksun degildir. Son tahlilde maddenin agkin dénisiumii-
nii yansitmakta, bir anlamda Teilhard de Chardin’in gozii pek kuramlarinin haberci-
si olmaktadir. Diger yandan kutsal emanet tapimi miiminlerin atesli inanglan i¢in-
de yalmzca gokle yeri birbirine degil, insanlan da Tanm'ya yaklagtinyordu; ¢unka
kutsal emanetlerin “kesfedilmesi™ni (inventio) saglayan ve mucizelere izin veren hep
Tanrr'ydl. Aynca bu tapima igkin ¢eligkiler (6megin din sehidinin hem cennette
hem mezarinda veya bedeninin bir parcasinda var olmasi) miminleri paradoksal
dustinceye yakinlastinyordu. Nitekim kutsal emanetlere tapinma Bedenlenme, Tes-
lis dogmalarinin ve sakrament teolojisinin “basitlestirilmis (yani ruhbandan olma-
yanlarin da anlayabilecegi) bir kosutu” olarak degerlendirilebilir.

257. Dogu Kilisesi ve Bizans Teolojisinin Atilimi— IV. yuzyil boyunca Bat1 ve
Dogu kiliseleri arasinda bazi farkliliklar belirginlesmeye baglar. Omegin Bizans Ki-
lisesi, hiyerarside piskoposlardan ve metropolitlerden ustiun bir basamak olan pat-
riklik kurumunu yerlestirir. Konstantinopolis Konsili'nde (381) Dogu Kilisesi dort
yetkili bolgeden olustugunu ve bunlarin her birinin kendi patriklik merkezine sahip
oldugunu duyurur. Kimi zaman Konstantinopolis —veya dolayh olarak imparator—
ile Roma arasindaki gerilim tehlikeli bir noktaya gelir. “Ilk ¢agrlan” (dolayisiyla
Aziz Petrus'a karst bir onceligi olan) Aziz Andreas'n kutsal emanetlerine sahip
Konstantinopolis, Roma ile en azindan esit konumda bulundugu iddiasindadir. Son-
raki yuzyillarda Hiristiyan teolojisine Hiristolojik veya kilise 6rgutlenmesine ilis-
kin kavgalar iki kiliseyi birgok kez kars: karsiya getirmistir. Biz yalmzca kilise ay-
riigina yol acanlan hatirlatacagiz (§ 302).

Ik Okumenik konsillere “Papa’nin —bu unvan Siricius (384-399) tarafindan
onaylanmusty; boylece kendisinin diger piskoposlarin “birader™i degil, “baba”s1 ol-
dugunu ilan ediyordu~ yalnizca birkag temsilcisi katildl. Ama Roma, Arius'un yeni-
den mahktom edilmesini (lkinci Konsil, Konstantinopolis, 381) ve Nestorius'un
mahkam edilmesini (Ugiincit Konsil, Efes, 431) desteklemisti. Monofizitlige kars:
toplanan Dérduncii Konsil'de (Khalkedon, 451),% Papa 1. Leo veni iman simgesi ola-

ve kabul ediyordu, ¢inkii Roma kutsal emanetleri Roma’nin Imparatorluk bagkenti ve H-
ristiyanhgin merkezi olarak sayginhgim artinyordu.

% Monofizitlere gore, Isa Mesih “iki farkh dogadan hareketle” (ilahi ve insani) yaratilmus olsa
da, birlestikten sonra geriye bir tek doga kalir; dolayisiyla “bedenlenen Soz'in (Logos) doga-
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rak bir formul sunmus ve bu, Aziz Kirillos'un dusuncesiyle uyustugu igin, Dogulu
Babalar tarafindan da kabul gormustii. “Tek ve aym Isa Mesih, Ogul, Tanr1” vaaz e-
diliyordu; o “karismamis, dénusmemis, ayrilmamis bir tek ogulduy; birlik iki yara-
dihgin farkhiligin asla yok etmiyor, tam tersine her birinin nitelikleri tek bir kisi-
de ve tek bir hipostazda birlestirilip korunuyordu.”’

Bu formul klasik Hiristolojiyi tamamliyor, ama Monofizitlerin ortaya attig1 bazi
sorunlar1 yanitsiz birakiyordu. Khalkedon’un simgesi, daha V. yiizy1l sona ermeden
ve Ozellikle de VI yuzyilda tepkilere yol agti. Dogu Hiristiyanhigimin bir bolumu
tarafindan in toto {buttin olarak} kabul edilmedi ve Monofizit kiliselerin ayrilmasim
kagimlmaz hale getirdi.*® Monofizitgilik veya Monofizitgiliginden kuskulanilan bazi
spekulasyonlar ¢evresinde yasanan kavgalar yizyillar boyunca kisir ve can sikicl
bir bi¢imde uzayip gitti.

Simdilik Dogu Kilisesine kendine 6zgu yapisimi kazandiran baz1 gelismeleri be-
lirtelim. 1k siray1 Bizans liturjisinin benzersiz atilimina, onun ayinsel gorkemine,
hem ritiel hem de sanatsal nitelikli ihtisamina vermek gerekir. Liturji, yalmzca er-
ginlenmislere o6zel bir mysteria gibi cereyan eder. Sahte-Areopagus tanrisal sirlara
ereni (mystagogie) uyarir: “Tum gizlerin i¢indeki kutsal gizleri kufur sayilacak bi-
cimde ifsa etmekten sakin. Tedbirli ol ve tanrsal sirrin onurunu koru ...” (Kilise Hi-
yerarsisi, . 1). lkonostasisin® perdeleri belli anlarda kapatilir; sonraki yﬁzylllardai
ikonostasis nefler® den tamamen ayrilacakur.

“Kilise iginin dort bolumu dort ana yonu simgeler. Kilisenin i¢i evrendir. Su-
nak, doguda bulunan cennettir. Tapinagin Kral Kapisina “Cennetin Kapis1” da denir-
di. Paskalya haftasinda, bu kap: tium ibadetler boyunca agik kalirds; bu adetin anla-
m Paskalya Kanonu'nda agikea izah edilmistir: 1sa Mesih mezarindan kalkti ve bize
cennetin kapilarini act1. Bat1 ise tam tersine kiyamet giintinu ve bedenlerin dirilme-
sini bekleyen olillerin ebedi istirahatgahlarinin, buyik ac1 ve 6lim karanhklarinin

bolgesidir. Yapinin ortasi yeryizidur. Kosmas Indicopleustes’in anlayisina gore,

si tektir.”

3 Philip Schaff, The Creeds of Christendom, c. 1I, New York, 1919, s. 62.

35, ve 6. Konstantinopolis Konsilleri (553 ve 680) Monofizitlere odunler verdi.

* lkonostasis: Bizans geleneginin surdaraldagi Dogu kiliselerinde rahiplere ait bslamu ve
apsisi orta neften ayiran tag veya ahsap bolme.

® Nef: Kilisede sunaga dik olarak uzanan ve birbirlerinden sittunlarla aynlmis koridorlardan
her birisi —yn.
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yeryuzii dikdértgen bigimindedir ve ustlerine bir kubbe bindirilmis dért duvarla
sinirlanmustir. Bir kilisenin icindeki dort bolim dért ana ysnii simgeler.” Bizans
Kilisesi, bir kozmos imgesi olarak, hem dunyay: canlandirir hem de onu kutsar.

Dinsel ilahi ve korolar, sair ve besteci Romanos Melodus (VL. yuzyil) ile benzer-
siz bir ihtisama kavusur. Ayini yonetenlerle miiminler arasinda aracilik roluinu ist-
lenen diyakozun énemini de vurgulamak gerek. Dualar diyakoz yonetir ve ayine
katilanlara liturjinin en 6nemli anlarim o belirtir.

Ama Dogu Hiristiyanliginin en énemli ya;ratlmlarl ozellikle teoloji, oncelikle de
mistik teoloji alaminda kendisini gosterir. Bizans dinsel disincesinin yapisinin,
onun “6zgunlugunu” bir anlamda gizledigi dogrudur. Cunku her din alimi Babala-
rn aktardigy ogretiyi aynen sirdurmek, korumak ve savunmak igin buyuk gayret
gosterir. Teoloji degismez bir olgudur. Yenilikler sapkin akimlar alanina girer; bi-
dat” ve “kufur” deyimleri neredeyse esanlamhdir.*® Dis gériinusteki (Babalarin ge-
listirdigi dustuncelerin surekli yinelenmesinden olusan) bu tekdiizelik, bir donukluk
ve kisirhk isareti olarak degerlendirilebilir — yuzyillar boyunca bdyle degerlendi-
rilmistir.

Bununla birlikte Dogu teolojisinin merkezi 6gretisi, 6zellikle de insanin tanr-
lasmasi (theosis) disincesi, Aziz Pavlus'a, Yuhanna’nin Incili'ne ve diger Kutsal Kitap
metinlerine dayansa da, ¢ok biyuk bir ézgunluge sahiptir. Selamet ile tanrilasma
arasindaki bu esdegerlilik Bedenlenme mysteria’sindan turetilir. Gunahgikaric1 Mak-
simusa gore, Tanr insani, ilahi ve madde dis1 bir ¢ogalma tarziyla donatarak ya-
ratmugtir; hem cinsellik hem de 6lum ilk ginahin sonuclandir. Logos'un bedenlen-
mesi theosisi mimkun kilmigtir, ama onu gergeklestiren her zaman Tanr’min litfu-
dur. Bu da Dogu Kilisesinde i¢sel duanin (daha sonra “kesintisiz dua”ya déniismiis-
tur), tefekkir ve manastir yasaminin 6nemini agiklar. Tanrilasmanin éncesinde bir
mistik 151k deneyimi yer alir, ya da bu deneyim s6z konusu surece eslik eder. Daha
(ol Babalar zamaninda esrime 151ltili goringulerle tezahiir ediyordu. Kesisler “tan-
nisal lutfun 1g1g1yla parildar.” Munzevi bir kesis kendini tamamen dua etmeye ver-
diginde, hiicresi oldugu gibi 15132 bogulmustu.** Aym gelenege (dua—mistik 151k~

* Hans Sedlmayr, Die Entstehung der Kathedrale, s. 119; W. Wolska, La Topographie chrétienne
de Cosmos Indicopleustes (Paris, 1962), s. 131 ve bircok yerde.

% Krs. Jaroslav Pelikan, The Spirit of the Eastern Christendom’daki ¢evrilmis ve yorumlanmis me-
tinler.

1 Krs, Meéphistophéles et I’ Androgyne, s. 68 vd'da alintilanmig ve yorumlanmig metinler.
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theosis) bin yil sonra Athos {Aynaroz} Dagi'nin Hesykhiac1 kesiglerinde de rastlanir.
Onlarn iddialarinin —yaratilmadan var olan Isigin gorusinden yararlandiklari— yol
agtig1 polemik buyuk dusunir Gregorius Palamas’a (XIV. yuzyl) Tabor® nuru gev-
resinde mistik bir teoloji gelistirme firsatim verir.

Dogu Kilisesinde, z1t gibi gorunseler de birbirini tamamlayan ve zaman icinde
gug kazanacak iki egilime tanik olunur. Bir yanda, muminler toplulugunun kilise ce-
maati olarak tasidipy deger ve oynadigy rol; diger yanda, cileci ve mutefekkir kesis-
lerin saygin otoritesi. Batida hiyerarsi mistiklere ve mutefekkirlere kars1 temkinli
bir tutumu benimserken, Doguda muminler ve kilise yetkilileri nezdinde mistikler
buyik itibar gorecektir.

Bat1 teolojisi uizerinde Dogunun tek énemli etkisi, Dionysius’tan (veya Denys;
Sahte-Areopagus) gelmistir. Bu azizin gergek kimligi ve yasamoykusii bilinmemek-
tedir. Muhtemelen V. yuzyildan Suriyeli bir kesistir, ama Aziz Pavlus’la ¢agdas ol-
dugu sanldigindan neredeyse havarilerinkine denk bir otoriteye kavusur. Sahte-
Areopagus’un teolojisi Yeni Platonculuktan ve Nissah Gregorius'tan esinlenir. Di-
onysius’a gore en ustun temel ilke —tarif edilemez olmasina kargin mutlak, sahsi ve
gayri sahsi olamn 6tesinde— bir varliklar hiyerarsisi aracihigiyla gorinebilir din-

yayla ilintilidir. Teslis her seyden 6nce Bir ve ¢ok arasindaki nihai birligin simge-

sidir. Dionysius boylelikle hem Monofizitgilikten hem de Khalkedon formullerin-
den kaginir. Tanrisal Adlar’da tannsalhgin tezahurlerini ve Goksel Hiyerarsi'de melek
siniflan1 aracihigiyla bu tannsalligin ifadelerini inceler. Ama onun olaganustii say-
ginligin olusturan asil eser, kugiik bir incelemedir: Mistik Teoloji. Hiristiyan misti-
sizminin tarihinde ilk kez, ruhun Tanm’ya dogru yukselisiyle iliskili olarak, “tanri-
sal cehalet” ve “cahillik” deyimlerine rastlanir. Sahte-Areopagus “ilahi Golgeler’in
tozistu 151ltis1”ndan, “Isigin otesindeki Karanliklar"dan soz eder; her turlu tannsal
* sifat1 reddeder, “cuinkii Tanri'mn Yagam ve lyilik oldugunu ileri siirmek, Tanr’min
hava veya tas oldugunu iddia etmekten daha dogru degildir.” Boylece Dionysius,
Upanisadlar'in meghur neti! neti! sozunu (krs. § 81) ammsatan, olumsuz (veya apo-
fatik) teolojinin temellerini atar.

Nissa’li Gregorius bu distincelerden bazilarimi daha derinlemesine ve daha sis-

temli bir bi¢imde islemistir. Ama Dionysius'un sayginhiginin, bunlarin kesisler

Tabor Dag: Ibranice Har Tavor, Arapca Cebel Tur. Israil'in kuzeyinde dag, Tabor Dagrmn
adh Yeni Ahit'te gecmemekle birlikte Isamin Nura Burunusu'nin burada gerceklestigini ka-
bul edilir —yn.
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arasinda tutulup yayginlasmasina gok katkisi olur. Sahte-Areopagus'un ¢ok erken
bir tarihte Latinceye gevrilen eserleri, IX. yuzyilda Irlandal kesis Scotus Erigenus
tarafindan yeniden ¢evrilir; Dionysius Batida bu ¢eviriyle taninir. “VIL yuzyilin en
evrensel beyni ve Bizans Kilisesinin teologlar arasindaki belki de son 6zgun dusu-
nar"* olan Gunahgikaric1 Maksimus onun dustincelerini yeniden ele alip derinlesti-
rir. Giinahgikarict Maksimus, Dionysius'un mistik incelemeleri hakkinda scholia’lar
bi¢iminde bir yorum kaleme alir; Erigenus bu eseri de ¢evirir. Bu killiyat —6zgan
metin ve Gunahgikaricc Maksimus'un agiklamalari—, Clairvaux’lu Bernard ve
Aquino’lu Tommaso’dan Nicolaus Cusanus'a kadar birgok Batili teolog ve mistigin

dustncelerini etkileyen Sahte-Areopagus metnini olusturmustur.*

258. lkonalara Hiirmet ve lkonakiricihk— lkonakiriciigin yol aguigy derin kri-
zin (VIIL-IX. yuzyllar) siyasal, toplumsal ve teolojik bircok nedeni vardi On
Emir’de bildirilen yasaga uyan ilk iki ytizyilin Hiristiyanlan tasvir yapmamislardi.
Ama Dogu Imparatorlugu'nda yasak III. yuzyildan itibaren géormezden gelindi ve
hem mezarliklarda hem de muminlerin toplandiklan salonlarda dinsel bir ikonog-
rafi (Kitab1 Mukaddes'ten esinlenen figuirler veya sahneler) ortaya ¢ikt. Bu yenilik
kutsal emanet tapiminin gosterdigi atihmla yakindan iliskiliydi. IV. ve V. yizyil-
larda tasvirler ¢ogald1 ve onlara tapinma hiz kazandi. Yine bu iki yiizyilda ikonalara
yonelik elestiriler ve ikonalarin savunulmasi da belirginlesti. lkonaseverlerin bagli-
ca kanit1 tasvirlerin —ozellikle de okuma yazma bilmeyenler agisindan— pedagojik
islevi ve kutlulastiric1 erdemleriydi. Tasvirler ancak VI. yuzyilin sonuna dogru ve
VIIL yuzyilda hem kiliselerde hem de 6zel konutlarda tapinma ve tapim nesnesi ol-
du* Ikonalann éninde dua ve secde ediliyor, ikonalar épuliyor, bazi térenlerde
dolastirihyordu. Bu dénemde kentleri, saraylar, ordular1 koruyan mucizeli tasvir-
lerin —dogaustii gig kaynaklan~ sayisinda bir artig goralda.*

% H. C. Beck, aktaran J. Pelikan, The Spirit of Eastern Christendom, s. 8. Wermner Elart, “belki de
yuzyihn tek yaratic1 diganira” diye yazar; “Bizans teolojisinin gergek babasi” (Meyerdorff).

* Deno John Geanakoplos, Interaction of the “Sibling” Byzantine and Western Cultures in the
Middle Ages and Italian Renaissance, s. 133 vd.

* Krs. E. Kitzinger, “The Cult of Images in the Age Before Iconoclasme,” s. 89.

*5 Bunlarin en meshurlan arasinda, bir Pers ordusunun saldinsini paskirtiagine inamlan Edes-
sa kentindeki Isa Mesih ikonasi ve imparatorluk saraymin buyuk tung kapisi astine kon-
mus Isa Mesih tasviri sayilabilir. Bu ikinci tasvirin 727°de tahrip edilmesi, ikonakinailik do-
neminin baglangicina isaret eder.
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Emst Kitzinger'in belirttigi gibi, tasvirlerin —tasvirle temsil ettigi kisi arasinda
belli bir surekliligi varsayan— dogaustu giiciine bu inang¢ VI ve VIIL. yuzyillardaki
ikona tapiminin en énemli 6zelligidir. lkona, “tannsalligin kendisinin bir uzvu, bir

uzantisidir.”*

Imparator Konstantinos 726’da tasvir tapimini resmen yasakladi ve 754'teki
Konstantinopolis ikonakirici sinodu bu tapimi aforoz etti; gosterilen baglica teo-
lojik kamt, ikonalara tapimlmasindaki ortila putperestlikti. 815'teki ikinci ikonaki-
ric1 sinod Hiristoloji adina tasvir tapimini reddediyordu. Cunku tanrisal yaradilisin
tasvir edildigini (bu bir kifurdir) ima etmeden veya yalmzca insan dogasim res-
metmek amaciyla birbirinden ayrilamaz iki yaradilisi ayirmadan (bu da sapkinhk-
tir), Isa Mesih figuriini resmetmek olanaksizdir.*” Buna karsihk efkaristiya, Me-
sib’in gercek “tasvir”ini temsil eder, ¢unku ona Kutsal Ruh nufuz etmistir; boylelik-
le efkaristiya, ikonanin aksine hem ilahi, hem maddi boyuta sahiptir.*

lkonasever teolojinin en sistemlisi ise Saml Yuhanna (675-749) ve Stoudion’lu
Theodoros (759-826) tarafindan gelistirilmistir. Her iki yazar da, Sahte-Areopagus’a
dayanarak, ruhani ve maddi boyutlar arasindaki surekliligi vurgular. Samh
Yuhanna, “Gérunur olan sizler nasil gérinmez seylere tapinabiliyorsunuz?” diye ya-
zar. lkonakincilarin asirt “ruhgulugu” onlar, Isa Mesih'in bedeninin fiziksel degil
goksel oldugunu ileri suren eski Gnostiklerle aym kategoriye sokmaktadir.*
Bedenlenmenin ardindan Tanrr'ya benzerlik gorunir kilnmis, boylece Eski Ahit’te-
ki tanrisal olan1 resmetme yasag iptal edilmistir. Demek ki Isa Mesih'in bir ikona
ile temsil edilebilecegini inkar edenler, Bedenlenme gercegini de ortili olarak inkar
etmektedir. Bununla birlikte her iki yazarimiz da tasvirin canlandirdigy modelle 6z
ve toz bakimindan aym olmadigini belirtir. Tasvir yalmzca bir benzerlik olusturur
ve modeli yansitsa da onunla aynmim korur. Dolayisiyla ikonakincilar efkaristiya-
y1 bir tasvir olarak gorerek kifur sugu iglemektedir; ¢unku Mesih'le 6z ve t6z ola-
rak 6zdes olan efkaristiya Isa Mesih'in tasviri degil, kendisidir.®

Aziz ikonalan konusunda $aml Yuhanna soyle yazar: “Azizler hayattayken Kut-

16 Kitzinger, a.g.y., s. 104. Azizlerin tasvirlerinde Kutsal Ruh barinir; a.g.y., s. 140 vd.

7 Bkz. Jaroslav Pelikan, The Spirit of Eastern Christendom, s. 129. Krs. Stephan Gero, Byzantine
Iconoclasm During the Reign of Constantine V,s. 74. -

* Gero, agy., s. 78; Pelikan, s. 109.

49 Krs. Pelikan, s. 122.

30 Krs. a.gy., s. 119; N. Baynes “Idolatry and the Early Church,” s. 135.
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sal Ruhla doluydular ve ¢ldiikten sonra Kutsal Ruh'un lutfu ne ruhlarindan, ne me-
zarlarindan ne de kutsal tasvirlerinden hig uzaklasmad1.”® Gergi ikonalara Tanr'ya
tapinir gibi tapimlmamahdir. Ama onlar Isa Mesih'in varhgiyla kutlu kihinmis sey-
ler kategorisine dahildir; érnegin Nasira, Golgota, Carmih’in tahtasi gibi. Bu yerler
ve bu nesneler “tanrisal enerji kaplar1’na déonismustir, ¢unki Tanr selametimizi
onlar aracihgiyla isleme koyar. Gunimuzde ikonalar Isa Mesih'in —6grencilerinin
gorme ve hayran kalma ayrnicaligim yasadii— mucizelerinin ve diger eylemlerinin
yerini tutmaktadir.”

Sonug olarak tipki gok ile yer arasinda iletisimi mimkun kilan kutsal emanetler
gibi, ikonalar da mucizevi illud tempus’y, 1sa Mesih, Bakire Meryem ve Aziz Havari-
ler'in insanlar arasinda yasadif1 ¢ag1 yeniden gincellestiriyordu. lkonalar gig agi-
sindan kutsal emanetlere denk olmasa bile, en azindan miminlerin elinin altinday-
dr: En miitevaz: kilise ve sapellerle 6zel konutlarda bile onlan bulmak mimkindi.
Ustelik onlara yonelik tefekkiir bir simgeler evreninin kapilarini agiyordu. Dolayi-
styla tasvirler okuma yazma bilmeyenlerin dinsel egitimini tamamlama ve derinles-
tirme olanagina sahipti. (Nitekim ikonografi Dogu Avrupa’min tium kirsal nufuslar
icinde bu rolii ustlenmistir).

Siyasal ve toplumsal nedenler dikkate alinmazsa, ikonakiricihk hummas: yerli
yerine oturtulamaz. Bir yandan ikonakiricilar kutsal tasvirlerin simgesel islevini
bilmiyor veya gérmezden geliyorlardi; diger yandan birgok ikonasever ikona tapi-
min kendi ¢ikarlan igin veya baz1 kilise kurumlarnin itibarim, ustunlugini ve
zenginligini saglamak amaciyla kullaniyorlard.

3! Bumetin G. Mathew, Byzantine Aesthetics, s. 103 vd'da geregince yorumlanmustir.

32 Bkz, Pelikan, s. 121'de ¢o6ziimlenmis metinler. Nasil ki Incil yazarlan Isa Mesih hakkinda
sozcukler ile yazabilmigse, onun hakkinda ikonalarda kullanilan altinla da yazlabilir; krs.
ag.y.s. 135.
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§ 252. Antik¢agin sonu hakkinda yapilmis en yeni birkag sentez ¢cahismasim belirtelim: S. Maz-
zarino, The End of the Ancient World (Londra, 1966; modem tarihgilerin ileri sardukleri varsa-
yimlan anlatir ve ¢oziimler); Peter Brown, The World of Late Antiquity (Londra, 1971; bugun
itibanyla konuya en iyi giris eseri); Hugh Trevor-Roper, The Rise of Christian Europe (New York,
1965; ozellikle s. 9-70). Johannes Geffcken'in Der Ausgang des grieschisch-romischen Heidentums
adheseri (2. baski, Heidelberg, 1929) henuiz agilmamigtir. En geliskin eserler arasinda sunlan
sayabiliriz: Ferdinand Lot, La fin du monde antique et le début du Moyen Age (Paris, 1951); Mic-
hael Rostovtzeff, Social and Economic History of the Roman Empire (2. baski, c. I-1I, Oxford,
1957); Emst Stein, Histoire du Bas Empire, c. I-11 (Briiksel, 1949, 1959); Lucien Musset, Les in-
vasions: les vagues germaniques (Paris, 1965; gozden gegirilmis 2. baski, 1969); aym yazar, Les
invasions: le second assaut contre 'Europe chrétienne: VII-XI* siécles (1966). Aynca bkz. farkh bi-
lim adamlaninin The Conflict Between Paganism and Christianity in the Fourth Century i¢inde der-
lenmis incelemeleri (ed. A. Momigliano, 1963); ozellikle Momigliano, “Pagan and Christian His-
toriography in the Fourth Century,” a.g.y., s. 79-99. Krs. Peter Brown, The Making of Late
Antiquity (Cambridge, Mass., 1978).

Putperest seckinlerin tepkisi hakkinda bkz. P. de Labriolle, La réaction paienne: Etude sur la
polémique anti-chrétienne du I au VI siecle (yeni baski, 1950) ve ozellikle Walter Emil Kaegi, By-
zantium and the Decline of Rome (Princeton, 1968), ozellikle s. 59-145.

Tann Devletinin enson (ve en iyi) Franszica cevirisi, Etudes Augustiniennes’in bes ciltlik La
Citéde Diew’sudur, ed. Dombart ve A. Kalb, ¢ev. G. Combes, (Paris, 1959-1960).

Tanri Devletinin hazirlanmas ve yapisi hakkinda bkz. Peter Brown, Augustine of Hippo. A
Biography (Berkeley ve Los Angeles, 1967), s. 299-329. Ayrica bkz. J. Claude Guy, Unité et st-
ructure logique de la “Cité de Dieu” de saint Augustin (Paris, 1961). Aziz Augustinus'un ¢agdas
dinselligin ifadelerini (Mysteria'lar, Dogu dinlerini, Mithracihk vb) degil de, Peter Brown'in de-
yisiyle, “yalmzca kitaphiklarda var olan” bir putperestligi tartismas: eliski gibi gorunebilir. Ama
V. yuzyilda putperest seckinler litterata vetustas'a —hatirlanamayacak kadar eski ¢aglara ait ve
klasik yazarlar sayesinde korunan gelenege— tutkuyla baghydilar (Brown, a.g.y., s. 305).

Gerek Yunan ve Roma tarihyaziminda, gerekse Musevilik ve Hiristiyanhkta dongusel anla-
yis uzerine bkz. G. W. Trompf, The Idea of Historical Recurrence in Western Thought: From
Antiquity to the Reformation (Berkeley ve Los Angeles, 1979), ozellikle s. 185 vd.

§ 253. Aziz Augustinus hakkindaki ¢ok genis elestirel kulliyat icinden sunlan sayahm: H. L
Marrou, S. Augustin et la fin de la culture antique (1938; 2. baski, 1949) ve Peter Brown, Augusti-
ne of Hippo (her iki eser de zengin kaynakgalar icermektedir). Aynca bkz. Etienne Gilson, Intro-
duction a I'étude de saint Augustin (2. baski, 1943); ayni yazar, La philosophie au moyen dge (Paris,
1944), s. 125 vd; P. Borgomeo, L’Eglise de ce Temps dans la prédication de saint Augustin (Paris,
1972); E. Lamirande, L’Eglise céleste selon saint Augustin (1963); A Companion to the Study of St.
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"Augustin, ed. Roy W. Battenhouse (Oxford, 1955).

§254. Kilise Babalan hakkinda bkz. J. Quasten, The Golden Age of Greek Patristic Literature
from the Council of Nicaea to the Council of Chalcedon (Utrecht, 1960); H. A Wolfson, The Philo-
sophy of the Church Fathers, c. I-II (Cambridge, Mass., 1956); J. Plegnieux, Saint Grégoire de Na-
Zienze théologien (Paris, 1952); J. Daniélou, Platonisme et théologie mystique: Essai sur la doctrine
spirituelle de saint Grégoire de Nysse (2. baski, Paris, 1954); O. Chadwick, John Cassian: A Study
in Primitive Monasticism (Cambridge, 1950); J. R Palanque, Saint Ambroise et 'Empire romain
(Paris, 1933); P. Autin, Essai sur saint Jérome (Paris, 1951).

Origenes hakkinda bkz. Eugene de Faye, Origene, sa vie, son ceuvre, sa pensée, c. I-111 (Paris,
1923-1928) ve ozellikle Pierre Nautin, Origene, sa vie et son ceuvre (Paris, 1977). Yazar, Orige-
nes'in yasamoykuisunit kurmak ve dugiincesini en azindan ana hatlariyla yeniden olusturabil-
mek igin tam erisilebilir kaynaklan ustaca ¢oziumlemektedir. Eusebios'un Kilise Tarihinde ka-
leme aldigy yasamoykusu (Nautin, s. 19-98) hakkinda, ayrica bkz. Robert Grant, Eusebius as
Church Historian (Oxford, 1980), s. 77-83.

Nautin hakl olarak Origenes'in “clumunt kagirdigini™ belirtir; “Eger zindaninda can ver-
seydi, sehitlik unvani onun amsim yuzyllarca kargi karstya kaldig1 saldinlardan koruyacakt.
Oysa tiim yagam1 boyunca sehit olmay: istemigti; Septimus Severius déneminde babasimin ar-
dindan bu yola girmek istiyordu; Trakyali Maksiminus doneminde de Sehitlige Tesvik'i kaleme
alirken sehit olmaya hazirdy; Decios doneminde bunun eziyetini de ¢ekti, ama sonraki kusak-
larn goziinde sehitlik sanina erisemedi” (s. 441).

Tam metin halinde yalnizca Rufinus'un Latince cevirisinde bulunan Ilkeler Uzerine (Peri
Arkhon) incelemesi, G. W. Butterworth tarafindan Ingilizceye (Londra, 1936) ve Henri Couzel
ile Manlio Simonetti tarafindan Fransizcaya cevrildi: Traité des Principes (“Sources
Chrétiennes,” 4 cilt, 1978-1980). llkeler Uzerine'nin dérdiinci cildi, Sehitlige Tesvik, Dua, Ne-
sideler Nesidesi'nin yorumuna giris ve Sehitler Uzerine XVIII. llahi (Homilia) ile birlikte Rowan. A.
Greer tarafindan Ingilizceye gevrildi: Origen (New York, 1979). Aynca bkz. Commentaire sur sa-
int Jean (“Sources Chrétiennes,” 3 cilt, 1966-1975; ed. ve gev. Cécile Blanc); Contre Celse (5
cilt, 1967-1976, ed. ve ¢ev. Marcel Girot); Les Homélies sur les Nombres (cev. A Méhat, 1951)
ve Homélies sur Jérémie (ed. ve gev. P. Nautin, Paris, 1976-1977).

Ta Exapla'min olusﬁmu hakkinda bkz. P. Nautin, Origene, s. 333-361.

Origenes'in teolojisi hakkinda bkz. H. de Lubac, Histoire et esprit. L'intelligence de I'Ecriture
d'apres Origene (Paris, 1950); H. Crouzel, Théologie de l'image de Dieu chez Origéne (Paris,
1956); B. Drewery, Origen on the Doctrine of Grace (Londra, 1960), M. Harl, Origene et la foncti-
on révélatrice du Verbe Incamé (Paris, 1958).

Origenes'in rakipleri onu genellikle Ilkeler Uzerine (Peri Arkhon) adl eserinde ruhgocuni
savunmakla suglamuslardir. Bkz. Claude Tresmontant’in elestirel ¢oziimlemesi: La métaphysique
du christianisme et la naissance de la philosophie chrétienne (Paris, 1961, s. 395-518). Bununla bir-
likte Pierre Nautin'in degerlendirmesine gore, bizzat Origenes “bu su¢lamay her zaman siddet-
le reddetmigtir. Onun varsayim ruhun her dunyada bir tek kez bedenlenmesini kapsiyordu;
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metensomatosis (= metempsychosis) yoktu, yalmzca ensomatosis vard1” (a.g.y., s. 126).

§ 255. Itiraflar'm en iyi baskisi ve gevirisi A. Solignac, E. Tréhord ve G. Bouisso tarafindan yapil-
mgtir ((Euvres de saint Augustin, c. 13-14, 1961-1962). Bkz. P. Courcelle, Les “Confessions” de
saint Augustin dans la tradition littéraire. Antécédents et postérité (Paris, 1963).

Roma Afrika'sinda Maniheizm ve Aziz Augustinus hakkinda bkz. F. Decret, L’Afrique
manichéenne (V-V° siecles). Etude historique et doctrinale, 2 cilt. (1978); ayni yazar, Aspects du
manichéisme dans I’Afrique romaine. Les controverses de Fortunatus, Faustus et Felix avec saint Au-
gustin (1970).

Augustinus’'un Maniheizm kargit1 eserlerinden (6zellikle 392'de kaleme alinmig Acta contra
Fortunatum Manichaeum, 388'deki De Genesi contra Manichaeos ve 398-399'daki De natura boni
contra Manichaeos) pargalar, Claude Tresmontant, La métaphysique du Christianisme, s. 528-
549'da yayimlanmis ve yorumlanmstir.

Donatus ve Donatusquluk hakkinda bkz. W. H. C. Frend, The Donatist Church (Oxford
1952); G. Willis, Saint Augustine and the Donatist Controversy (Londra, 1950).

Pelagius ve Pelagiusculuk hakkinda bkz. G. de Plinval, Pélage: ses écrits, sa vie et sa réforme
(Lozan, 1943); J. Fergusson, Pelagius (Cambridge, 1956); S. Prese, Pelagio e Pelageanesimo
(1961). Ayrica krs. P. Brown, a.g.y., s. 340-375.

Augustinus'un ruhun kokeni, ilk ginah ve kader tzerine metinleri Claude Tresmontant,
La métaphysique, s. 588-612'de alntilanmig ve yorumlanmustir.

Ozellikle Aziz Augustinus'ta Doga ve Liituf teolojisi Gizerine bkz. A Mandouze, Saint Au-
gustin. L’aventure de la raison et de la grdce (Paris, 1968) ve Jaroslav Pelikan, The Emergence of
the Catholic Tradition, 100-600 (Chicago, 1971), s. 278-331.

§ 256. Aziz Augustinus'un din sehitleri tapimina iliskin gorislerinin gegirdigi evrim hakkinda
bkz. Victor Saxer, Morts, martyrs, reliques en Afrique chrétienne aux premiers siécles (Paris, 1980),
s. 191-280.

Azizperestlik ve Bat1 Kilisesinde kutsal emanetlerin dinsel agidan yuceltilmesi uzerine bkz.
H. Delehaye'in temel esetleri: “Sanctus,” essai sur le culte des saints dans Pantiquité (Briksel,
1927); Lesorigines du culte des martyrs (2. baski, Britksel, 1933); Les légendes hagiographiques
(4. bask, Bruksel, 1955). Peter Brown'in kuguk kitab1, The Cult of the Saints. Its Rise and Func-
tion in Latin Christianity (Chicago, 1980), soruna yaklasim yenilemekte ve onceki eserlerin ye-
rini baytk o6lgtide almaktadr.

Martyria hakkinda, André Grabar'n Martyrium, recherches sur le culte des reliques et Tart
chrétien antique, 1-1l (Paris, 1946) kitabi temel eser niteligini korumaktadir. Aynca krs. E.
Baldwin Smith, The Dome. A Study in the History of Ideas (Princeton, 1950).

Erken ortagagda kutsal emanet ticareti hakkinda bkz. Patrick J. Geary, “The Ninth-Cen-
tury Relic Trade. A Response to Popular Piety?” James Obelkevich (ed.), Religion and the People,
800-1700 i¢inde (Chapel Hill, 1979), s. 8-19.

Hac hakkinda bkz. B. Kotting, Peregrinatio religiosa. Wallfahrten in der Antiken und das
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Pilgerwesen in der alten Kirche (Minster, 1950).

Charles W. Jones, belki de halk arasinda en sevilen aziz olan Aziz Nikola efsanelerinin dog-
mast ve gelismesi hakkinda 6rmek bir monografi yazmisur: Saint Nicolas of Myra, Bari, and Man-
hattan. Biography of a Legend (Chicago, 1978).

§ 257. Genel bir giris i¢in bkz. J. Daniélou, Message évangélique et culture hellénis'tique (Paris,
1961); Jaroslav Pelikan, The Spirit of Eastern Christendom (Chicago, 1974); Hans-George Beck,
Kirche u. theologische Literatur im byzantinischen Reich (Minih, 1959); D. Obolensky, The Byzan-
tine Commonwealth: Eastern Europe, 500-1454 (Londra, 1971); Francis Dvomnik, The Idea of
Apostolicity in Byzantium and the Legend of the Apostle Andrew (Cambridge, Mass., 1958); Olivier
Clément, L'essor du christianisme oriental (Paris, 1967).

Khalkedon Konsili'nin tarihi ve sonuglan R. V. Sellers, The Council of Chalcedon’da (Londra,
1953) genel olarak anlanlmis ve Aloys Grillmeier ile Heinrich Bacht'in derledikleri incelemeler-
de, Das Konzil von Chalkedon: Geschichte und Gegenwart, 3 cilt (Wirzburg, 1951-1952), aynnu-
lanyla iglenmislerdir.

Monofizitlik hakkinda bkz. W. H. C. Frend, The Rise of the Monophysite Movement: Chap-
ters in the History of the Church in the Fifth and Sixth Centuries (Cambridge, 1972).

Bizans liturjisi tizerine bkz. N. M. D. R. Boulet, Eucharistie ou la Messe dans ses variétés, son
histoire et ses origines (Paris, 1953); Jean Hani, La divine liturgie. Apercus sur la Messe (Paris,
1981). Romanos Melodus hakkinda bkz. E. Wellecz, A History of Byzantine Music and Hymnog-
raphy (Oxford, 1949).

Bizans Kilisesinin simgeciligi hakkinda bkz. H. Sedlmayr, Die Entsehung de Kathedrale (Zu-
rih, 1950); Jean Hani, Le symbolisme du temple chrétien (2. bask, Paris, 1978).

Theosis (“tannlastirma”) hakkinda bkz. Jules Cross, La divinisakon du chrétien d’apres les
Peres grecs: Contribution historique a la doctrine de la grdce (Paris, 1938); J. Pelikan, The Spirit of
Eastern Christendom, s. 10-36.

Gunahgikanci Maksimus hakkinda bkz. Hans Urs von Balthasar, Kosmiche Liturgie (Fre-
iburg, 1941); Lars Thunberg, Microcosm and Mediator: The Theological Anthropology of Maximus
the Confessor (Lund, 1965); Irénée Hausherr, Philantie: De la tendresse pour soi a la charité selon
saint Maxime le Confesseur (Roma, 1952).

Dionysius (Sahte-)Areopagus'un en iyi Fransizca gevirisi Maurice de Gandillacinkidir (Pa-
ris, 1942). Gunahgtkanct Maksimus'un Dionysiusun Latince gevirisi aracihgiyla Batida yaptig
etki hakkinda bkz. Deno John Geanakoplos, Interaction of the “Sibling” Byzantine and Western
Cultures in the Middle Ages and Italian Renaissance, 330-1600 (Yale, 1976), s. 133-145.

§ 258. lkonakinc harekette iki evre yaganmugtir: Birincisi 726'dan 787’ye, ikincisi 813’ten
843%e kadar surmustur. 726'da Imparator II1. Leo ikona kullammm yasaklayan bir ferman
yayimladi ve oglu V. Konstantinus (745-775) aym politikay1 surdurdu. V. Konstantinos aziz-
ler, hatta Meryem Ana tapimun bile inkar etti; “aziz” ve theotokos terimlerini yasakladi. konaki-
nc1 imparator soyle diyordu: “Isa tasviri yapan kigi, Isa'min iki yaradihsimn aynlmaz birligi dog-
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masinin derinliklerine niffuz edemedigini kanitlamis olur” (metni aintilayan Pelikan, The Spirit
of Eastern Christendom, s. 117).

754'teki Hiereia {Fenerbahge} Konsili tasvir tapumm ittifakla mahkom etti. Bununla bir-
likte 787'de IV. Leo'nun dul esi ve Konstantinopolis Patrigi, Nikaia'da {Iznik} Yedinci Oka-
menik Konsili topladilar. Ikonakincilik aforoz edildi, ama 815'te Imparator V. Leo tarafindan
yeniden gundeme getirildi. Ancak 843'te lmparatorice Theodora'min topladigy sinod, ikona
tapimini yeniden ve kalic olarak yerlegtirdi.

lkonakiricilann bulabildikleri tiim ikonalan tahrip ettiklerini ve lkinci Nikaia Sinodu'nun
(783) her turlu ikonakirici esere el konmasini buyurdugunu da ekleyelim; higbir 6zgiin metin
gunumuze ulasamamistir.

lkonaperestligin kokeni hakkinda bkz. A Grabar, Lliconoclasme byzantin, dossier
archéologique (Paris, 1957), s. 13-91; E. Kitzinger, “The Cult of Images in the Age Before Ico-
noclasm,” Dumbarton Oaks Papers, 8, 1954, s. 83-159.

Karsilagtirmali bir inceleme igin bkz. Edwin Bevan, Holy Images: An Inquiry into Idolatry and
Image-Worship in Ancient Paganism and Christianity (Londra, 1940).

Tartismann tarihi hakkinda bkz. Histoire de la vie byzantine: Empire et civilisation d'apres les
sources (Buikres, 1934), 11, s. 30 vd, 65 vd; E. 1. Matin, A History of the Iconoclastic Controversy
(New York, tarihsiz); Stephen Gero, Byzantine Iconoclasm During the Reign of Constantine V (Lo-
uvain, 1977); Paul J. Alexander, The Patriarch Nicephoros of Constantinople: Ecclesiastical Policy
and Image Worship in the Byzantine Empire (Oxford, 1958); Norman Baynes, “The Icons Before
Iconoclasm,” Harvard Theological Review, 44, 1955, s. 93-106; aym yazar, “Idolatry and the
Early Church,” Byzantine Studies and Other Essays (Londra, 1960), s. 116-143; Gerhart B. Lad-
ner, “The Concept of the Image in the Greek Fathers and the Byzantine Iconoclastic Contro-
versy,” Dumbarton Oaks Papers, 7, 1953, s. 1-34; Milton Anastos, “The Argument For Iconoc-
lasm as Presented by the Iconoclasts in 754 and 815,” Dumbarton Oaks Papers 7, 1953, s. 35-
54. Aynca bkz. George Florovsky, “Origen, Eusebius and the Iconoclastic Controversy,”
Church History 19, 1956, s. 77-96; Peter Brown, “A Dark-Age Crisis: Aspects of the Iconoclastic
Controversy,” English Historical Review 88, 1973, s. 1-34.

lkonalarin estetigi ve teolojik onvarsaymmlan hakkinda bkz. Gervase Mathew, Byzantine
Aesthetics (New York, 1963), ozellikle s. 98-107; E. Kissinger, “Byzantine Art in the Period
Between Justinian and Iconoclasm,” Berichte zum XI. Internationalen Byzantinisten-Kongress,
Munih, 1958, s. 1-56; Cyril Mango, The Art of the Byzantine Empire 312-1453 (Englewood Cliffs,
1972), s. 21-148. .

Islami etkiler varsayim G. E. von Grunebaum, “Byzantine Iconoclasm and the Influence of
the Islamic Environment,” HR, 2, 1962, s. 1-10'da yeniden incelenmistir.
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XXXIII. BOLUM

MUHAMMED VE ISLAMIN GELISMESI
~lez-

259. Allah, Araplarin deus otiosus'u— Tum evrensel din kuruculan iginde, ya-
sam dykusii ana hatlanyla bilinen tek kisi Muhammed'dir.! Tabii bu soyledigimiz,
i¢sel yasamoykusunin de bilindigi anlamina gelmez. Bununla birlikte yasami ve bir
yandan onu peygamberlige hazirlayip, bunu belirleyen dinsel deneyimleri, diger
yandan da ¢aginin Arap uygarlig1 ve Mekke'nin sosyo-politik yapllan hakkinda eli-
" mizde bulunan tarihsel bilgiler cok degerlidir. Onlar ne Muhammed'in kisiligini ne
de vaaz ettigi inanglarin kazandig) basany: agiklamaya yeter, ama Peygamberin ya-
raticihgini daha iyi degerlendirme olanag) verirler. Evrensel din kurucularinin en
* azindan biri i¢in oldukga zengin bir tarihsel belge kulliyatina sahip olmak énemli-
dir; dinsel bir dehanin guicti boylelikle daha iyi anlasilabilir; baska bir deyisle din-
sel bir dehamn ¢agrisimi zafere ulastirmak, 6zetle dogrudan tarihin akigim kokten
degistirmek igin tarihsel kosullan hangi noktaya dek kullanabilecegi boylelikle
ayirt edilebilir.

567 ile 572 arasinda Mekke'de dogan Muhammed giicli Kureys asiretindendi.
Al yasinda yetim kalinca 6nce dedesi, daha sonra da amcas1 Eba Talib tarafindan

buyutilmusti.? Yirmibes yasindayken oldukea zengin bir dul olan Hatice'nin hizme-

! En onemli kaynaklar Kuran ve hadislerdir. Yine de bu kaynaklarn tarihsel degerinin her za-
man guvenilir olmadigim ekleyelim.

2 Peygamberin dogumu ve gocuklugu, oldukea erken bir gagda, émek mitolojik kurtaricilar
senaryosuna uygun bir bicimde donusturildu. Annesi hamileligi sirasinda oglunun kavmi-
nin efendisi ve peygamberi olacagini bildiren bir ses duydu. Dogum aminda goz kamagtirict
bir 151k tum duinyay1 aydinlatt (krs. Zerdist'in, Mahaviramin, Budha'nmin dogumu; § 101,
147, 152). Bir kuzu gibi temiz, sinnetli ve gobek bag kesilmis halde dogdu. Dogar dogmaz
bir avug toprak ahp gokyuzune dogru bakti. Medineli bir Yahudi Paraklitosun {Paraklitos
ile ilgili agiklama i¢in bkz. c. 11, s. 433} dinyaya geldigini anladi ve bunu dindaglanna da ak-
tardi. Dort yagina geldiginde iki melek Muhammed'i yere yatinp gogsuni yardi, kalbinden
bir damlasiyah kan ¢ikardilar ve altin bir kapta getirdikleri karla i¢ organlanm yikadilar (krs.
Kuran, 94. sure (Insirah}, 1. ayet vd: “Agip genisletmedik mi gogsini?” vb. Bu erginleme ri-
tieli samancil erginleme torenlerinin ayirt edici ozelligidir). 12 yasina geldiginde Suriye'ye gi-
den bir kervanda Eba Tilib'e eglik etti. Bostra'da [veya Bosra] Huristiyan bir kesis {Bahira}
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tine girdi ve kervanlarla Suriye’ye bir¢cok yolculuk yapti. Kisa bir stire sonra, 595’
dogru, aralarindaki yas farkina karsin patronuyla evlendi (o sirada Hatice kirk ya-
sindayd1). Mutlu bir evlilikleri oldu; Hatice'nin 6liimiinden sonra dokuz kadinla ev-
lenecek olan Muhammed, o hayattayken baska bir es almad. Yedi ¢ocuklar1 oldu;
kuguk yaslarda 6len u¢ oglan ve dort kiz (en kigukleri olan Fatma, Muhammed'in
amcaoglu Ali ile evlenecektir). Hatice Peygamberin yasaminda azimsanamayacak bir. .
yere sahiptir: Risaletinin giigliikleriyle karsilastiginda ona Hatice cesaret vermistir.
Muhammed’in 610’a dogru gelen ilk vahiylerden 6nceki yasami yeterince bilin-
memektedir. Hadislere gore, bu vahiylerden 6nce magaralarda ve baska 1ss1z yerler-
de uzun “ruhsal inziva” (tahannus) dénemleri gegirmistir; bu, Arap ¢oktannciligina
yabanci bir uygulamadir. Muhammed biiyik olasihkla yolculuklarinda tamstign ve-
ya soz edildigini duydugu bazi Hiristiyan kesislerin gece boyunca uykusuz
kalmalarindan, dualarindan ve tefekkirlerinden etkilenmisti. Hatice'nin bir kuzeni
Huristiyand1. Aynca ortodoks Hiristiyanhgin veya gesitli mezheplerin (Nasturiler,
Gnostikler) bazi inanglanyla Ibranilerin fikir ve ibadetleri de Arap kentlerinde bili-
niyordu. Ama Mekke'de ¢ok az Hiristiyan vardy; bunlarin da' ¢ogu asir1 yoksul
(muhtemelen Habesi koleler) ve egitimsizdi. Yahudiler ise kitlesel olarak Yesrib'de
(gelecegin Medine’si) yasiyordu ve Peygamberin onlarn destegine ne denli guvendi-
gini ileride gorecegiz (§ 262). '
Bununla birlikte Muhammed'in ¢aginda Yahudi-Hiristiyan etkileri Orta Arabis-
tan'in dinini pek degistirmemis gibiydi. Tam gerilemesine karsin, Sami ¢oktanrici-
Iiginin yapilan hala korunuyordu. Dinsel merkez Mekke'ydi. Bu isim, Ptolema-
ios'un Corpus’unda (IL. yuzyil) Makoraba olarak gecer; Sabii dilinde “tapinak” anla-
mina gelen Makuraba’dan turetilmis bir sozciktur. Baska bir deyisle, Mekke baslan-
gicta bir téren merkeziydi; kent zaman icinde bu merkezin gevresinde kuruldu.?
Mukaddes topraklarin, Hima'mn ortasinda Kabe (kelime anlami “kup”) tapmag: bu-
lunuyordu; ustii agtk bu yapimn kogelerinden birine gokten indigi kabul edilen
meghur Hacer-i Esved yerlestirilmisti. Tas'in tavaf edilmesi, bugiin oldugu gibi Is-
lam oncesi ¢agda da Mekke'nin birkag kilometre uzagindaki Arafat'a yapilan yillik

Muhammed'in omuzlan arasinda onun peygamberlik yazgisim belli eden gizemli isaretleri
tamdt Bkz. Tor Andrae, Mohammed: The Man and His Faith, s. 34-38; W. Montgomery Watt,
Muhammad at Mecca, s. 34 vd'da belirtilen kaynaklar.

3 Zaten bu genel bir suregtir, bkz. Paul Wheatley, The Pivot of the Four Quarters (Chicago,
1971), birgok yerde.
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haccin énemli rititellerinden biriydi. Kabe'nin tannsinin Allah oldugu kabul edili-

»

yordu (kelime anlam1 “Tann;” aym tann adim Yahudiler ve Arap Hiristiyanlar da
kullanmaktadir). Ama Allah bir stiredir- bir deus otiosus olmustu; tapimi bazi ilk
mahsul (tahil ve siiri hayvam) kurbanlarna indirgenmisti; bu sunular aym anda
hem gesitli yerel tanrilara hem de ona getiriliyordu.* Ondan ¢ok daha 6nemli ug
tannsal varlik, Orta Arabistan tanrigalaniydi: Menat (“Kader”), Lat (“ilahe”) ve Uzzi
(“Kudretli”). “Allah’in kizlar1” olarak kabul edilen bu tanrigalar éyle bir popiilarite-
ye sahipti ki, bizzat Muhammed bile tebliginin ilk dénemlerinde onlarin Allah nez-
dindeki sefaat iglevini 6vme yamlgisina dugstii (bu hatasi daha sonra diizeltildi).

Sonug olarak Islam 6ncesi din, 6megin Yukan Nil'deki Elephantine’nin Yahudi-
Arami kolonisindeki belgelere yansiildig bicimiyle Filistin'in MO VI. yuzyildaki
halk dinine yakindi: Yahve-Yahunun yam sira Bethel ve Harambethel’e, tanrica
Arat’a ve bir bitki tannsina tapiniliyordu.’ Mekke'de tapinak hizmeti nufuzlu ailele-
rin uyelerine verilmisti; bol ucretli bu goérevler babadan ogula geciyordu. Sézcugun
gercek anlaminda bir ruhban simfi yok gibiydi. Ibranilerde “rahip” anlamina gelen
kohén sdzcuguyle uyumlu gortunse de, Arapca kdhin terimi “bilici” anlaminda kulla-
mlmaktadir; icine bir cin giren kahin gelecegi gorme, kaybolmus bazi esyalan veya
yolunu yitirmis develeri bulma giiciine sahipti.® Muhammed'in ¢agdaslan arasinda
yalmzca hanif olarak bilinen birkag sair ve gorii sahibi tektannciydi; bazilari Hiris-
tiyanhigin etkisindeydi, ama Hiristiyanhigin (sonra da Islamin) o ¢ok karakteristik
eskatolojisine yabanciydilar; genel anlamda Araplarin da bu eskatolojiye yabanc ol-
dugu soylenebilir.”

Muhammed'in risaleti, bir anlamda vahyin 6n belirtilerini olusturan bir¢ok vecd
deneyiminin ardindan basladl. Necm suresinin 1.-18. ayetlerinde bu deneyimlerden

ilkine deginir:® “Kuvvetleri cok muithis olan belletip 6gretti onu ona. Akil, gizellik

Bkz. J. Henninger, Les fétes de printemps chez les Sémites, s.42 vd.

Peygamberin risaletini bildirme konusunda masumiyetine inanan Maslimanlar boyle bir
hadisenin gergeklesmis oldugunu kesinlikle kabul etmezler —yn.

Krs. A. Vincent, La Religion des Judéo-Araméens d’Eléphantine (Paris, 1937), s. 593 vd, 622
vd, 675 vd.

- Muhammed inanglarin vaaz etmeye basladiginda sik sik bir cinden esinlenmekle suglanirdi.
Krs. Tor Andrae, Les origines de I'Islam et le christianisme, s. 41 vd. Arkaik Arap dininin tek-
tannci egilimi uzunsire once J. Wellhausen, Reste arabischen Heidentums, s. 215 vd'da agik-
liga kavusturulmustur.

“.. deginir” ifadesinde oldugu gibi Eliade'nin Kuranin Hz. Muhammed'in eseri oldugu
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ve gii¢ sahibidir. Dogrulup dikildi. En yuksek ufuktadir o. Sonra iyice yaklasti ve
sarkty, iki yayin beraberligi gibi, belki ondan da yakindi. Boylece vahyetti kuluna
vahyettigini® (53:5-10). Muhammed onu ikinci kez bir hiinnap agacinin {Sidreti’l-
Munteha (Uzaktaki Agac)} yaninda gordi: “Andolsun ki Rabbinin en biyuk ayetle-
rinden bir kismum gordu” (53:18). Tekvir suresi, 22-23, ayetlerde Muhammed bu
ruyetine doner tekrar: “Ve arkadasimiz bir cin ¢arpmis degildir. Andolsun ki o, onu
apagik ufukta gordu.”®

Demek ki gortilere isitsel vahiyler eslik ediyordu ve Kuran da yalmzca bu tir
vahiyleri ilahi mengeli olarak kabul etmistir. Muhammed'in risaletini belirleyen ilk
mistik deneyimler Ibn Ishakin aktardigy hadislerde nakledilmistir (6. 768). Mu-
hammed yilhk inzivasim gergeklestirdigi magarada uyurken, Cebrail elinde bir ki-
tap tutarak ona geldi ve buyurdu: “Oku!” Muhammed okumay: reddedince, Melek
“kitab1 agzina ve burun deliklerine” 6yle gilit bastirdi ki, Muhammed az kalsin
bogulacakti. Melek dorduncu kez “Oku!” diye yinelediginde, Muhammed ona sordu:
“Ne okuyacagim?” O zaman Cebrail onu yamtladi: “Yaratan Rabbinin adiyla oku! In-
sanm embriyodan yaratti. Oku! Rabbin en buyuk comertligin sahibidir. O'dur ka-
lemle 6greten. Insana bilmedigini ogretti” (96:1-5). Muhammed okudu ve Melek so-
nunda ondan uzaklasti. “Uyandim ve sanki kalbime bir sey yazilmis gibi oldu.”
Muhammed magaradan ¢ikt1 ve dagin yamacimn ortasina gelmisti ki, gokten bir se-
sin soyle dedigini duydu: “ ‘Ey Muhammed! Sen Allah’in Resulusin ve ben de Ceb-
rail'im.’ Bakmak i¢in basimi goge kaldirdim ve ufukta Cebrail'i bir insan bi¢iminde
bagdas kurmus otururken gordum.” Melek ona aym sozleri yineledi ve Muhammed
ne 6ne ne arkaya kipirdayamadan durmus ona bakiyordu. “Goézumu gokte nereye
cevirsem onu goriiyordum.” ,

Bu deneyimlerin gergekligi kesin gozilkmektedir.'® Muhammed'in ilk bagstaki di-
renisi, gerek samanlarin, gerekse bircok mistik ve kahinin géniil esinlerini ustle-
nirken gosterdikleri duraksamay: hatirlatmaktadir. Kuran'da magaradaki dugsel go-

ruye deginilmemesinin nedeni, muhtemelen Peygamberi cin ¢arptig1 suglamasindan

yonundeki ortuk ifadelerini degistirmeden koruduk —yn.

8 Aksi belirtilmedigi sirece D. Masson'un Coran {Yagar Nuri Ozturk} evirisini kullantyoruz.

% 1Ibn Ishak, cev. Tor Andrae, Mohammed, s. 43-44. Bagka bir ceviri icin bkz. Blachere, Le
probléme de Mahomet, s. 39-40.

10 Bazi modemn tarihgiler iki evrenin ~magaradaki riiyet ve Melek Cebrail'in ufka vuran gora-
sti— ayn1 deneyime ait olmadig) kanusindadr; krs. Tor Andrae, Mohammed, s. 45 vd. Ama bu
itiraz benimsenmemistir.
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sakinma istegidir. Ama Kuran'daki baska imalar esinin gercekligini dogrulamakta-
dir."! Vahyin “tebligi” genellikle siddetli titremeler, humma veya tigime nébetleri
esliginde gergeklesiyordu.

260. Muhammed, “Allah’in Resuli”— Yaklasik u¢ yi1l boyunca ilk vahiyler
yalnizca Hatice’ye ve birkag yakin dosta (amcaoglu Ali, evlathg1 Zeyd ve gelecegin
iki halifesi, Osman ve Ebt Bekir) aktarildi. Bir stre sonra Cebrail'in vahiyleri ke-
sildi ve Muhammed bir bunalim ve yilginlik déneminden gegti. Ama yeni bir va-
hiyle guiveni yerine geldi: “Rabbin seni terk etmedi, sana darilmadi da. Sonras
senin icin 6éncesinen elbette ki daha mutlu ve kutlu olacaktir. Rabbin sana verecek
de sen hosnut olacaksin” (93:3-5).

612 yilinda, gelen vahiyleri halka agiklamasim buyuran bir ruyetin ardindan,
Muhammed risaletine baslar. En bagindan itibaren insan1 “embriyodan yaratan”
(96:1; krs. 80:17-22; 87:1), ona Kuran ogretip “duygu ve dusiincelerini ifade et-
meyi” 6greten (55:1-4), gog, daglan, yeri, develeri yaratan (88:17-20) Allah’n gu-
ct ve merhameti uzerinde durur. Rabbin iyiligini anlatir (kendi yasamindan 6rmek-
ler verir: “O seni bir yetim olarak bulup da barinaga kavusturmadi mi1?” vb; [93:3-
8)). Her turlu varhigin gecici niteligi ile Yaraticr'min kahcihgim karsilagtinr: “Yer
uzerinde bulunan herkes yok olacaktir. Yalnizca o bagis ve celal sahibi Rabbinin yu-
20 kalacaktir” (55:26-27). Bununla birlikte Muhammed'in ilk tebliglerinde bir tek
istisna disinda (“Allah’in yanina baska bir ilah koymayin,” 51:51) Allah’in tekligin-
den so6z etmemesi sasirticidir; ama muhtemelen bu da daha sonradan metne katilmis
bir par¢adir.’2

Tebligdeki bir diger izlek olulerin dirilmesi ve hesaba cekilmesinin yakin
olmasidir. “O boruya ufurulduginde, iste o gin ¢ok zorlu, ¢ok cetin bir gindur.
Kufre batmislar igin hi¢ de kolay degildir” (74:8-10). Daha eski surelerde baska
gonderme ve imalar da vardir, ama en eksiksiz ifade daha geg tarihli bir surenin ba-

sinda bulunmaktadir: “Gok yarihp pargalandig ... ve yer uzanldigy ve icindekini

1"“Onu [vahyi] hemen okuyasin diye dilini hareket ettirme. Onu toplamak ve okumak bize

" duser. O halde biz onu okudugumuzda sen onun okunusunu izle....” (75:16-18). Bagka bir
deyisle, Peygamberin kisisel dogaglamalara girmesi yasaklanmisti. :

12 Bkz. Bell, The Qur’an, ad loc.; W. Montgomery Watt, Muhammad at Mecca, s. 64. Sureler bag-
langigta ezberleniyordu, ama ¢oktanncilanin mubhalefeti sertlesince yaziya gecirilmeye bas-
landhlar; krs. Blachere, Le probleme de Mahomet, s. 52 vd.
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atip bosaldipy (= 6lmusglerin bedenleri; krs. 99:2) zaman, Ey insan! Sen Rabbine
varmak i¢in ¢ok didinecek, sonunda O’na kavusacaksin. O zaman kitab: sagdan veri-
len, kolay bir hesapla hesaba gekilecek ... Kitabi arka tarafindan verilen bir 6lum
capiracak, ve korkung atese girecektir” (84:1-12). Daha sonra teblig edilen birgok
surede, Muhammed kiyamet betimlemelerini gelistirir: Daglar yer degistirecek ve
hep birlikte eriyip toza ve kiile donusecektir; gokkubbe yarilacak, ay ve yildizlar
sonup diseceklerdir. Peygamber kozmik bir yangindan da s6z eder; insanlarin tize-
rine atesten bir alev ve erimis bakir/duman gonderilecektir (55:35).

Boru ikinci kez ¢calindiginda oliler dirilecek ve mezarlarindan ¢ikacaklardir. Di-
rilis goz aq1p kapayincaya kadar gerceklesecektir. Coken gékyiizﬁnl"m ardinda sekiz
melegin tasidipy ve cevresinde goksel birliklerin yer aldigy Allahn taht belirecek-
tir. Insanlar, iyiler sagda, kafirler solda olmak uzere tahtin énunde toplanacakur. O
zaman (insanlarm) Amel Defteri’ne dayanilarak yargilama baglayacakur. Gegmisin
peygamberleri tektanricihig) vaaz ettiklerine ve kendi zamanlarinda yasamis insanla-
n uyardiklarina tamkhk etmeleri i¢in cagrilacaklardir. Kafirler cehennem azaplarina
mahk(im edilecektir.!’ Yine de Muhammed muminleri cennette bekleyen ytice mut-
luluklar uzerinde daha ¢ok durur. Bunlar maddi niteliktedir: serin sular, meyve
yiklu dallarim egen agaglar, her turli et, nefis bir icecek sunan “inci gibi giizel”
gengler, Allah’in 6zel olarak yarattig1 bakireler olan huriler (56:12-37 vb). Muham-
med cehennemde azap geken veya cennette ok mutlu olan “canlar’dan veya “ruh-
lar"dan soz etmez. Ashnda bedenlerin dirilisi yeni bir yarauhstur. Olimle kiyamet
gunu arasinda gecen zaman dilimi bir bilingsizlik hali olusturdugu icin, dirilen kisi
kiyametin élimunden hemen sonra geldigi izlenimine kapilacakur.*

Muhammed, “Allahtan baska ilah yoktur” derken, yeni bir din kurmay tasarla-
muyordu. Yalmzca yurttaslarim “uyandirmak,” onlan yalmzca Allah’a tapmaya ikna
etmek istiyordu, ¢iinkil onu zaten goégin ve yerin yaraticisi, bereketin guvencesi
olarak kabul ediyorlardi (krs. 29:61-63); krizler ve buyik tehlikeler yasandiginda
da ona yakanyor (29:65; 31:31; 17:69) ve “yeminlerinin tiim gucuyle Allah’a ant
iciyorlardi” (35:42; 16:38). Zaten Allah Kabe'nin de tanrisiydi. En eski surelerden

1 Yine de bunlarin bazi Budist veya Hiristiyan metinlerindeki betimlemeler kadar korkung ol-
madiklanm belirtelim. Genel Musluman eskatolojisinin Kuran'da yer almayan bircok motif
icerdigini de eklemekte yarar var (6megin kabir azaby, Sirat Koprisg, ates gol vb).

* Gunahkarlar mezarlarinda bir tek gin ya da bir tek saat kaldiklarina yemin etmeye hazir
olacaklardir; krs. 10:46 vd; 46:34 vd; vb.
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birinde, Muhammed kendi kabilesinin uyelerinden, Kureyslilerden sunu ister: “Bu
evin Rabbine ibadet etsinler. O ki onlan doyurup kurtard: aghiktan ve kendilerini
guvene ¢ikardi korkudan” (106:3-4).

" Bununla birlikte muhalefet ¢ok gegmeden kendini gosterdi. Bunun bir¢ok nedeni
ve gerekgesi vardi Ibn Ishak, Peygamber Allah'n buyruguyla gercek dini (Islam,
“{Allah’a} teslim olmak”) teblig ettiginde, Mekkelilerin kendi tanrilar1 hakkinda ké-
ti konugmadig siirece ona karsi ¢itkmadiklarini belirtir. Rivayete gore, Necm su-
resinin 20. ayetinden sonra, ¢ tanriga, Lat, Uzza ve Menat hakkinda su ayetler geli-
yordu: “Onlar ¢ok yuce tanrigalardir ve sefaatleri kesinlikle istenir bir seydir.”
Ama daha sonra Muhammed bu s6zlerin esin kaynaginin Seytan oldugunu fark etti.
O zaman onlarin yerine su sozleri gecirdi: “Bunlar sizin ve atalarimzin taktig) isim-
lerden baska seyler degildir. Onlar hakkinda Allah bir kamt indirmemistir”
(53:23).

Bu olay iki aqidan ogreticidir. Birincisi Peygamberin igtenligini gosterir: Ilahi
esinin kendisine bildirdigi sozleri yinelerken Seytan tarafindan aldatildigim kabul
etmektedir." Ikincisi, iki ayetin yururlikten kaldinlmasim Allah’in her seye yeten
gict ve mutlak 6zgurlugiiyle aciklamaktadir.'® Gergekten de Kuran, vahyin baz1 bo-
lumlerini yururlukten kaldirma 6zgurlugiinu tamyan tek Kutsal Kitap'tir.

Zengin Kureysliler oligarsisi icin, “putperestlik”ten vazgecmek ayricahiklarinin
yitirilmesi anlamina geliyordu. Ayrica Muhammed'i Allah’in gergek resulu olarak
kabul etmek, onun siyasal ustunlugini tanimak anlamina da gelecekti. Daha da ko-
tisi: Peygamberin teblig ettigi vahiy, onlanin ¢oktanrici atalarim surekli cehenne-
me mahktm ediyordu ki, geleneksel bir toplumda kabul edilemez bir anlayisti bu.
Nufusun biyuk cogunhigu agisindan baslica itiraz konusu, Muhammed’in “varolus-
sal siradanhg"ydi. “Ne bicim resuldiir bu? Yemek yiyor, sokaklarda yuriyor. Uze-
rine bir melek indirilmeli, beraberinde 6zel bir uyarici olmal degil miydi?” (25:7).
“Vahiyleri“yle alay ediliyor, bunlar1 ya Muhammed'in uydurdugu, ya da cinlerin bu

sozleri soylettigi ileri siruliyordu. Ozellikle de diinyanin sonunun ve cesetlerin di-

1> Muhammed bu tig tanngay bayik olasihkla sefaatgi melekler olarak kabul ediyordu; ger-
:cekten de Meleklere inanmak Islam tarafindan kabul edilmistir ve daha ileride melekiyyat
Siilikte onemli bir rol oynayacaktir (krs. § 281). Ama Tanngalann (= Meleklerin) sefaatciligi-
ni kabul etmenin kat1 bir bi¢imde tektannc teoloji agisindan tasidigy tehlikenin farkina va-
rinca, Muhammed iki ayeti yurtrlukten kaldirmusti.

18 “Biz bir ayeti siler, unutturur veya ertelersek ondan daha iyisini veya onun bir benzerini ge-
tiririz. Allah’in her seye guci yeter oldugunu bilmedin mi?” (2:106).
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rileceginin haber verilmesi, alaylara ve dalga gecilmesine neden oluyordu. Zaten za-
man da geciyor ve eskatolojik felaket gecikiyordu."”

Mucize sahibi olmamasi nedeniyle de suglaniyordu. “Bizim igin yerden bir pinar
fiskirtmadigin surece sana asla inanmayacagiz. Yahut senin hurmalardan, tzimler-
den olusan bir bahg¢en olmali. Onlarin aralarindan saril saril irmaklar akitmalisin
... yahut Allah ve melekleri karsimiza dikmelisin ... yahut goge yiikselmelisin.
Ancak senin goge ciktigina, okuyacagimz bir kitabi bize indirecegin zamana kadar,
asla inanmay1z” (17:90-93).

261. Mirac ve Kuran— Sonug olarak Muhammed'den goge ¢ikarak ve asag1 bir
Kutsal Kitap indirerek peygamberliginin gercekligini kanitlamasi istenmektedir.
Baska bir deyisle, Muhammed’den Musa’nin, Daniel’'in, Hanok’un, Mani’nin ve goge
cikip Allah’la kargilastiktan sonra, tanrisal vahyi igeren Kitaps dogrudan onun elin-
den alan diger elgilerin verdigi 6mege uymasi beklenmektedir. Bu senaryo ne
Rabbini Yahudilige, ne Yahudi apokaliptigine ne de Samiriyelilere, Gnostiklere ve
Sabiilere yabancidir. Kokenleri efsanevi Mezopotamya krali Emmenduraki'ye dek
uzanir ve kraliyet ideolojisiyle uyumludur.'®

Inanmayanlarin suglamalar belirginlestikce, Peygamberin yanitlan ve gosterdi-
gi gerekeeler de gelisir. Kendinden onceki birgok peygamber ve havari, hatta bazi
rakipleri gibi, Muhammed de kendini Allah’in resuli olarak kabul ve beyan eder:*
O, yurttaslarina tanrsal bir vahiy getirmigstir. Kuran, “agik se¢ik Arapca bir dille”
indirilmig vahiydir (26:195); demek ki Mekke sakinleri tarafindan rahathkla anlagi-
labilmektedir; onlarin iman etmemekte 1srar etmesinin nedeni, tanrisal ayetler kar-
sisindaki koérlikleri (23:69), kibirleri ve umursamazhiklandir (27:14; 33:68 vb).
Zaten Muhammed Tanrr'mn kendisinden énce gonderdigi peygamberlerin, Ibrahim,
Musa, Nuh, Davud, Vaftizci Yahya, Isa'nin da benzer sinavlardan gegmek zorunda
kaldigim gayet iyi bilmektedir (21:66 vd, 76 vd).

17 Muhammed, dinyanin sonunun gelmesinin kagimilmazhg tizerinde duruyordu; baz1 sureler
o hayattayken gergeklesecegini ima etse bile, ne zaman olacagim kesin bir sekilde belirtme-
misti.

18 Bkz. G. Widengren, The Ascension of the Apostle and the Heavenly Book, s. 7 vd ve bircok
yerde; ayni yazar, Muhammad, the Apostle of God, and His Ascension, s. 115 ve birgok yerde.

' Krs. Widengren, a.g.y., s. 16 vd. Antik Yakindogu'da cok sik kullanilan bir ifade soz konu-
sudur ve Sii Imamlar da bunu benimseyip yineleyecektir; krs. a.g.y., bol. 1L
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Goge yukselis de (mirac) inanmayanlara verilmis bir yamttr. “Butiin varhklarn
tespihi o kudretedir ki, kulunu gecenin birinde Mescid-i Haram’dan ¢evresini bere-
ketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya yurtitmistir. Bu, ayetlerimizden bir kismim o
kulumuza gostermek i¢indir” (17:1). Hadislere gore mirac 617 veya 619 yilinda
gerceklesmistir; kanath kisrak Burak’a binen Muhammed, yeryuzi Kudisunu ziya-
ret eder ve sonra goge cikar. Bu esrime yolculugunun anlatimi sonraki kaynaklarda
genis olciide belgelenmistir. Senaryo hep aym degildir. Bazilarina gore kanath ati-
nin ustiindeki Peygamber cehennem ile cennetin seyrine dalip, sonra Allah’in tahtina
yaklasir. Seyahat yalmzca bir an stirmistiir: Muhammed'in yola ¢ikarken devirdigi
kupun igindeki suyun tamami, odaya geri dondugunde yere sagilmamistir henuz.
Bir bagka rivayette ise Cebrailin surtukledigi bir merdivenin basamaklarim tirma-
nan Muhammed gogun kapisina dek gikar. Allah’in huzuruna gelir ve kendisinin di-
ger tim peygamberlerden 6nce segildigini ve “Allah’in dostu” {veliyullah} oldugunu
bizzat onun agzindan 6grenir. Allah ona Kurani ve bazi batni bilgileri verir, Mu-
hammed’in bunlar1 muminlere aktarmamas: gerekmektedir.2’

Daha sonraki Islam teolojisi ve tasavvufta merkezi bir rol oynayacak mirac
hadisesi, Muhammed'in dehasina ve Islama 6zgii —ve simdiden vurgulamakta yarar
olan— bir ¢izgiyi, yani geleneksel mitsel-ritiiel senaryolan, diistinceleri ve ibadetleri
6zuamseme ve yeni bir dinsel sentez iginde butinlestirme istegini yansitir. Islami
gelenegin, bir Elgi'nin goége yolculugu sirasinda aldip: “Kutsal Kitap” izlegine nasil
yeniden deger yukledigini az énce gormiustik. Islamin Musevilikle ve diger dinsel
geleneklerle, hatta Kabe'ninki gibi hatirlanamayacak kadar eski zamanlara dayanan

“putperest” bir gelenekle yuzlestirilmesinin sonuglarim da daha ileride gorecegiz.

262. Hicret— Muhammed’in ve ona inananlarin konumu siirekli zorlasmaktadir.
Mekke'nin ileri gelenleri, onlan agiretlerine ait haklardan dislamaya karar verirler.
Halbuki bir Arabin tek korumas asiret aidiyetidir. Yine de amcas1 Ebti Talib, asla
" Islama katilmamasina karsin, Muhammed’i korur. Ama Eba Talib’in élimunden

20 Bkz. Widengren, Muhammad, the Apostle of God, and His Ascension, s. 102 vd'daki gevrilmis ve
);orumlanmls metinler. Arthur Jeffrey, Islam, s. 35-46'da Bagavi ve Suyati'den uzun alintila-
rin gevirileri bulunmaktadir. Baz:1 alimler mirac ustiine yazilms Arapga bir metnin Latince
cevirisinden yararlanan Dante’nin, Divina Comedia’yr yazarken buradan birgok aynnti kul-
landigy kamsindadir. Bkz. Asin Palacios, La escatologia musulmana en la Divina Comedia; E. Ce-
rulli, Il “Libro della Scala.”
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sonra, kardesi Ebt Leheb Peygamberi haklarindan yoksun birakmay1 basarir. Ku-
reyslilerin giderek siddetlenen bu muhalefetinin yarattig) sorun, teoloji duzleminde
¢ozume kavusturulmustur: Bunu Allah istemistir. Coktanricilipa koru kortuine bagh-
hk ezelden beri Allahin hikmudur (krs. 16:37; 10:74; 6:39). .Bu nedenle inanma-
yanlarla iligkilerin kopmasi kagimlmazdi: “Kulluk etmem sizin kulluk ettiginize.
Siz de ibadet etmezsiniz benim ibadet ettigime” (109:2-3).

615’ dogru hem onlar1 baskilardan kurtarmak istedigi hem de belli bir bolin-
meden ¢ekindigi i¢in,”' Muhammed 70-80 kisilik bir Musliiman toplulugunu Hiris-
tiyan bir ulkeye, Habesistan’a goge tesvik etti. Baslangicta yalmzca Kureyslilere yeni
dini kabul ettirmek igin gonderildigine inanan Peygamber, simdi iki vaha-kentin,
Ta'if ve Yesrib'in sakinlerine ve gogebelerine yaklasmaktaydl. Ta'if gogerleri ve Be-
devileri nezdinde basarisizhga ugradi, ama Yesrib'le (gelecegin Medine’si) kurulan
iligkiler cesaret vericiydi. Muhammed, geleneksel dinin ekonomik ve siyasal ¢ikar-
larla yozlasmadigy ve bircok Yahudinin, yani tektanricimin yasadipy Yesrib’e sigin-
may1 tercih etti. Ayrica bu vaha-kent uzun bir i¢ savas sonucunda oldukga yipran-
mustl. Bazi agiretler, otoritesi soya degil dine dayanan bir peygamberin agiret iligki-
lerinin disinda kalip hakemlik islevini ustlenebilecegi kanisindaydilar. Zaten en bu-
yuk iki asiretten birinin genis bir bélimu, Allahin Muhammed’i bitin Araplara
yonelik bir ¢agriyla gonderdigine inanmp Islamu kabul etmisti.

622’de Mekke'ye yapilan hac ziyaretinden yararlanan Yesrib’li 75 erkek ve 2 ka-
dindan olusan bir heyet Peygamberle gizlice bulustu ve onun igin savasmaya yemin
ettiler. O zaman muminler kuguk gruplar halinde Mekke'den ayrilip Yesrib'e gitme-
ye bagladi. Col dokuz gunde geciliyordu (300 km'den daha uzun bir mesafe). Mu-
hammed, yaninda kayinpederi Ebti Bekir oldugu halde, son gidenlerdendi. 24 Ey-
lulde Medine yakininda bir mezra olan Kuba'ya geldiler. Hicret basariyla tamamlan-
muist1. Kisa stire sonra Peygamber Medine'ye girdi ve gelecekteki konutunun yerinin
saptanmasl isini devesine birakti. Toplu namazlar i¢in muminlerin toplanma yeri

- olarak da kullanilan ev ancak bir y1l sonra hazir olabildi; ¢iinku Peygamberin egle-
rinin dairelerini de insa etmek gerekmisti.

Muhammed'in Medine’deki dinsel ve siyasal etkinligi, Mekke déneminden net
bir bigimde aynlir. Bu degisiklik Hicret'ten sonra gelen surelerde agik¢a gorulur:

Bu sureler esas olarak iimmet'in?? érgutlenmesine ve toplumsal-dinsel kurumlarina

2 Watt, Muhammad at Mecca, s. 115 vd.
22 Bu terimin anlam ve tarihi konusunda bkz. en son gahisma: F. M. Denny, “The Meaning of
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iliskindir. Islamin teolojik yapisi Peygamber Mekke'den ayrilirken tamamlanmusty,
ama ibadet kurallarin1 (namaz, orug, zekat, hac) Medine’de saptadi. Muhammed en
basindan beri olaganiistu bir siyasal zeka gostermisti. Mekke'den gelen Misliiman-
lar (muhacirun) ile Medine’de yeni dini kabul edenleri (ensar), kendisini tek lider
ilan ederek kaynastirdl. Demek ki asiret baghhklar1 hukumsuz kilinmisti. Bundan
boyle teokratik bir toplum bi¢iminde érgiitlenmis bir tek Miisliman cemaati vardi.
Muhtemelen 623'te olusturulan anayasada {Medine Vesikasi}, Muhammed “Muhaci-
run” ile “Ensar”in (yani immetin) diger tim halklardan ayn tek bir halk olusturdu-
gunu ilan etti; bununla birlikte diger kabilelerle, ii¢ Yahudi agiretinin de hak ve
odevlerini belirledi. Tam Medine sakinlerinin Muhammed'in girisimlerinden hos-
nut kalmadigina kusku yoktur; ama askeri basarilarla birlikte siyasi sayginlig1 da
durmadan buyuyordu. Ama kararlarindaki asil basariy1 Cebrail'in ilettigi yeni va-
hiyler saghyordu.??

Muhammed'in Medine’de yasadig1 en biyuk hayal kinkhg, ug Yahudi asiretinin
gosterdigi tepki oldu. Peygamber, Hicret'ten once, Yahudi ibadetine uygun bir bi-
cimde, kible olarak Kuduisi se¢misti; Medine’ye yerlestikten sonra Israilogullarinin
baska rittiellerini de aldi. Hicret'ten sonraki ilk yillarda gelen sureler Yahudileri de
Islama g¢ekmek icin gosterdigi ¢abalari kamtlamaktadir. “Ey Ehlikitap! Resullerin
arasi kesildigi bir sirada resulimuz size geldi; ayan-beyan agiklamalarda bulunu-
yor. ‘Bize ne mujdeci geldi ne uyaric’’ demeyesiniz” (5:19). Muhammed, kendisini
Peygamber olarak tamsalard, Yahudilerin ritiiel geleneklerini korumasina izin vere-
cekti.?* Ama Yahudilerin dismanca tavirlan giderek artiyordu. Kuran'da, Muham-
med'in Eski Ahit'i bilmedigini kanitlayan hatalar buldular. '

Kopus 11 Subat 624’te, Peygambere Muslumanlarin namaz kilarken kible olarak
Kudus'e degil, Mekke’'ye donmelerini buyuran yeni bir vahiy inince gergeklesti
(2:144) Muhammed o dahiyane sezgisiyle Kabe'nin Ibrahim’le oglu Ismail tarafindan
inga edildigini bildirdi (2:127). Ama atalanin isledigi gunahlarin ardindan, tapinak
simdi putperestlerin denetimindeydi. Bundan bdyle “Arap duinyas: da kendi Tapina-

Ummah in the Qur'an.”

2 Muhacirunun yaptig1 ilk akinda Medineliler bunun bir kufir oldugunu, cinka haram ay-
nin (Receb, Aralik 623) gerektirdigi ateskesi ihlal ettiklerini haykirinca, Muhammed'e su ila-
hi mesaj geldi: “O ayda savas buiyuk bir giinahtir. Ama Allah yolundan ahkoymak, O'na ve
Mescid-i Haram’a nankorlik etmek, ora halkini oradan suirtip ¢tkarmak, Allah katinda daha
buyik bir gunahtir” (2:217).

# Krg. Watt, Mohammad at Mecca, s. 199 vd.
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gna sahip olmustu ve bu tapinak, Kudus'tekinden daha kadimdi. Bu dunyamn kendi
tektanriciligy vardi artik: Hanifiye....® Islam bu sayede, bir sire igin uzaklastigy ko-
kenlerine, ebediyen geri déndi.”? Bu kararin hatn sayilir dinsel ve siyasal sonug-
lan oldu: Bir yandan Arap birliginin gelecegi giivence altina ahnmusti; diger yandan
ileride Kabe gevresinde? yuriitilecek dusince ¢abalar en eski, dolayisiyla “gercek”
tektanricilanin etkisi alinda bir tapinak teolojisiyle noktalanacakti. Muhammed
simdilik hem Musevilik hem de Hiristiyanlikla yollarin1 ayirmaktaydi: Bu iki “ki-
taph din” baslangictaki safliklarin1 korumay: bilememisti. Bu nedenle Allah son Re-

sul'inii gondermisti ve nasil ki Hiristiyanhk Yahudiligin yerini almigsa, Islam da -

Hiristiyanligin yerine gececekti.

263. Surgunden Zafere— Muhammed ve muhacirun, gecimlerini saglayabilmek
icin, Mekkelilerin kervanlarina baskinlar diizenlemek zorunda kaldilar. 11k zaferleri-
ni Mart 624°de Bedir'de kazandilar (krs. 3:123); onlar 14, putperestler ise 70 adam
yitirdi, 40 da esir verdiler. Hem oldukga buiyik olan ganimet hem de esirlerin fid-
yeleri Muhammed tarafindan savascilara esit olarak paylastirildi. Bir ay sonra Pey-
gamber, ¢ Yahudi asiretinden birini evlerini ve mallarini geride birakarak Medine’-
den aynlmaya zorladi. Ertesi yil Muslamanlar Uhud'da, 3.000 kisi oldugu tahmin
edilen bir Mekke ordusu tarafindan yenilgiye ugratildy; bizzat Muhammed de yara-
land1. Ama bu dinsel gerilla savasimn belirleyici asamasi “Hendek” ad1 verilen sa-
vas oldu; bu adin verilmesinin nedeni, bir Iranlinin {Selman} 6gutleri uizerine vaha-
kentin giris yollarinin 6nune hendek kazilmasiyd. Rivayete gore 4.000 Mekkeli iki
hafta boyunca Medine'yi kusatti, ama bir sonug alamadilar; sonunda bir kum firti-
nasi onlar1 darmadagin etti. Muhammed kusatma sirasinda bazi yeni sézde Miislu-
manlann ve Medine’de kalmis son Yahudi asireti olan Kureyzalarin kuskulu tavirla-
rin1 fark etti. Zaferden sonra Yahudileri ihanetle sucladi ve katledilmelerini emretti.

Nisan 628'de yeni bir vahiy (48:27), Muhammed’e miminlerin Kabe'ye hacca gi-
debileceginin giivencesini verdi. Bazilarinin duraksamalarina karsin, muminlerin

kervam kutsal kente yaklasti. Mekke’ye girmeyi basaramadilar, ama Peygamber bu

® Hanif: Allah’in birligi ilkesini benimseyen din ya da boyle bir dinden olan; Kuran'da bircok
defa Hz. Ibrahim'in “hanif” oldugu belirtilmistir —¢n.
5 Blachere, Le probleme de Mahomet, s. 104.

% Omegin bkz. Henry Corbin, “La Configuration du Temple de la Ka'ba comme secret de la
vie spirituelle.”
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yarim bozgunu zafere donustirdi: Muminlerden kendisine, Allah’in resulu olarak
biat etmelerini istedi (48:10). Boyle bir yemine ihtiyac1 vards, ¢unku kisa siire son-
ra Mekkelilerle bir ategkes anlagmasi yapti. Bu anlasma, kuguk dusirtaci gorunse
de, ertesi y1l hacci yapabilmelerine olanak tamyordu. Ustelik Kureysliler Miisli-
manlara on yillik bir baris giivencesi veriyorlardi.

Nitekim Peygamber 629’da, 2.000 muminin esliginde, misriklerin gegici olarak
terk ettigi kente girdi ve hac farizesini yerine getirdi. Islamin zaferi ufukta gorunu-
yordy; Gstelik birgok Bedevi agireti, hatta Kureys oligarsisinin temsilcileri Islam1
kabul etmeye baglamisti. Aym y1l Muhammed Bizans Imparatorlugu simrindaki
Mu'te’ye bir birlik gonderdi. Bu seferin ugradig basarisizlik onun sayginhgina hig-
bir golge dustrmedi. Mu'te Islamin hangi ana yone dogru vaaz edilmesi gerektigini
gosteriyordu; Muhammed'in ardillar1 bunu iyi anlada.

Peygamber Ocak 630’te (rivayete gore) 10.000 adamla birlikte ve Mekkelilerin
diisman bir asireti destekledigi bahanesiyle ateskesi bozdu ve kimsenin burnu kana-
madan kenti isgal etti. Kabe'nin putlann kinldi, sunak temizlendi ve musriklerin
tum imtiyazlan kaldirildi. Kutsal kente hakim olduktan sonra, Muhammed ¢ok bi-
yik bir hoggoru gosterdi; idam edilen en amansiz alu dismam disinda, kendi
adamlarina Mekke sakinlerinden 6¢ almay: yasakladi. Hayranlik uyandiran siyasal
sezgilerine kulak veren Muhammed, teokratik devletinin baskentini Mekke’ye yer-
lestirmedi; hacdan sonra Medine’ye dondu.

Ertesi y1l, 631°de, Peygamber hacca gitmedi, ama kendisini temsil etmek iizere
Ebti Bekir'i gonderdi. Bu vesileyle, yeni bir vahiy araciligiyla, Muhammed sirke
kars! tam bir savas ilan etti. “Allah da O’nun el¢isi de miisriklerden kesinlikle uzak-
tir.... O haram aylar giktiginda, artik misrikleri, kendilerini buldugunuz yerde 6l-
dirun.... Tévbe eder, namazi geregince kilar, zekat: verirlerse, yollarim agin onla-
rin. Kesin olan su ki, Allah Gafar’dur, Rahim’dir. Eger mugriklerden biri senden
gﬁvehce dilerse/senin yanina gelmek, sana komsu olmak isterse, ona giivence verip
yakinlagsma istegini kabul et ki, Allah’in kelamim dinleyebilsin. Sonra da onu gii-
venli gordugii yere kadar gotur. Boyle yapmanin gerekgesi sudur: Bunlar bilmeyen
bir topluluktur” (9:3-6).2

27 Tektanncilara, “ehlikitap”a gelince, Muhammed onlara bir bagka vesileyle “Tevrat’, Incil'i ve
Rabbinizden size indirileni” tam uygulamalan gerektigini hatirlaur; “Su bir gergek ki, iman
edenler, Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlardan Allah’a ve ahiret guniine inamp barisa yone-
lik is/iyilik yapanlar i¢in korku yoktur. Tasalanmayacaklardir onlar” (5:68-69).
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Muhammed sanki bir 6nsezinin etkisindeymis gibi Subat-Mart 632’de Mekke'ye
gitti; bu onun son hacciydi. Bu vesileyle hac ibadetinin tim ayrntilarim titizlikle
belirledi ki bu kurallara bugiin de uyulmaktadir. Cebrail ona Allah'in su sozlerini
bildirdi: “Bugun sizin i¢in dininizi kemale erdirdim, tuizerinizdeki nimetimi tamam-
ladim ve sizin i¢in din olarak Islami segtim” (5:3). Hadise gore, bu “Veda Hacci’nin
sonunda, Muhammed soyle haykirmis: “Rabbim, gorevimi yerine iyi getirdim mi?”
ve kalabalik yamtlamisti: “Evet! lyi yerine getirdin!”

Mayis 632’'nin'son gunlerinde Medine’ye dénen Muhammed hastalandi; 8 Hazi-
randa, en sevdigi esi Ayse'nin kollarinda 6ldu. Uzintu ¢ok buytktu. Rivayete gore
bazilann Peygamberin élimuni kabullenmeyi reddetmisti; tipki Isa gibi Muham-
med’in de goge ciktigina inamyorlardi. Cesedi mezarliga degil, Ayse’nin dairesinde-
ki bir odaya gomuldu. Bugiin burada Misliimanlar agisindan neredeyse Kabe kadar
kutsal bir amt yukselmektedir. Halife segilen Ebai Bekir muminlere seslendi: “Eger
birisi Muhammed'e taparsa, Muhammed olur; ama eger birisi Allah’a taparsa, Mu-

hammed yasar ve 6lmez.”

264. Kuran’in Mesaji— Dinler tarihi ve dunya tarihinde Muhammed'in girisimiy-
le kargilagtinlabilecek bagka bir 6mege rastlanmaz. Mekke’nin fethi ve teokratik bir
devlet kurulmasi, Peygamberin siyasal dehasimin dinsel dehasindan geri kalmadig-
n gostermektedir. Gergi kosullar —oncelikle de Mekke oligarsisi icindeki ¢eliski-
ler— Peygamberin lehine ¢ahsmistir. Ama Muhammed'in ne teolojisi, ne vaazi ve
bagsarisi ne de yarattip1 eserin, yani Islamin ve Musliiman teokrasisinin kahcihg bu
kosullarla agiklanabilir.

Peygamberin dogrudan ve dolayh yollardan Yahudilerin ve Hiristiyanlarin bazi
dinsel anlays ve ibadetlerini bildigine kugku yoktur. Hiristiyanlik konusunda daha
cok yaklasik bilgilere sahiptir. Isa ve Meryem'den sz etmekle birlikte, yaratilmig
olduklarina gore (3:59), tanrisal bir dogaya sahip olmadiklarim belirtir (5:16-20).
Birgok yerde Isa’nin ¢ocukluguna, mucizelerine ve Havarilerine (“Ensar”) gonder-
meler yapar. Muhammed, Yahudilerin kamisimin aksine ve hem Gnostikler hem.de
Doketistlerle uyum iginde, Isa’'nin ¢armiha gerilmesini ve 6lumini yadsir.?® Bunun-
la birlikte Muhammed, Isa’'min Kurtaric1 roliini, Yeni Ahit'in mesajini, Hiristiyan
sakramentlerini ve Hiristiyan sirn hakkinda bilgi sahibi degildir. Peygamber Hiris-

= “Oysa ki onu 6ldurmediler, onu asmadilar da; sadece o onlara benzer gosterildi.... Tam aksi-
ne Allah onu kendisine yukseltti” (4:157-158).

92



MUHAMMED VE ISLAMIN GELISMESI

tiyan teslisini Allah-1sa-Meryem diye sayar; bilgi kaynaklari muhtemelen Meryem’e
asin bigimde tapimlan Habesistan Monofizit kilisesini bilmektedirler.?” Diger yan-
dan Nasturiligin baz1 etkileri de ayirt edilmektedir; 6liimin ruhu tamamen bilingsiz
kildigz ve din sehitlerinin derhal cennete tasindipy inanci buna bir 6mektir. Aym
sekilde vahyin art arda bir dizi halinde inmesi anlayis, bir¢ok Yahudi-Hiristiyan
Gnostik mezhep tarafindan da paylasihr.

Ama higbir dis etki ne Muhammed'in vecdini ne de vaazinin yapisim agiklamaya
yeter. Hesap giintnun yakin oldugunu bildiren ve Allah’in taht1 éntinde insanin yal-
niz kalacagim. hatirlatan Muhammed, agiret iligkilerinin dinsel agidan boslugunu
gostermistir. Ama bireyleri dinsel nitelikli yeni bir cemaat, immet icinde yeniden
buttinlestirmistir. Demek ki bir yandan Arap ulusunu yaratirken, diger yandan da
Musliiman yayilmasina muminler toplulugu etnik ve irksal sinirlarin 6tesine tagira-
rak genisletme olanagini vermistir. Ezelden beri asiretler arasi savaglarda harcanan
enerji, mugriklere kars1 dis savaslara, Allah adina girisilen ve tektannciligin mut-
lak zaferi icin yurutilen savaslara yonlendirilmistir. Bununia birlikte gocebe agiret-
lere, ozellikle de Mekkelilere kars1 actigy seferlerde Muhammed zaferi silahlardan
cok, usta pazarhklarla kazanarak, ardindan gelen halifeler icin de ibret alinacak bir
omek <:)1u$turmustur. '

Son olarak, Kuran’i teblig ederek, yurttaslarim diger iki “ehlikitap” duzeyine
yikseltmis ve Arapcay1 (heniiz 6kumenik bir kulttrun dili olmasa da) hem liturjik
hem de teolojik bir dil olarak soylulagtirmigtir.

Dinsel yapibilim agisindan Muhammed'in mesaji Kuran'da formullestirildigi bi-
¢imiyle mutlak tektannciigin en katiksiz ifadesini temsil etmektedir. Allah tek
Tanr'dir; tamamen 6zgur, her seyi bilen ve giici her seye yetendir; yerin ve gokle-
rin ve var olan her seyin Yaraticis'dir ve “Yaratista/yaratilmislarda diledigini arti-
nir” (35:1). Bu siirekli yaratihis sayesindedir ki, gece ile ginduz birbiri ardinca ge-
lir, gokten su indirilir ve gemiler “denizde yuzup gider” (2:164). Bagka bir deyisle,
Allah yalmzca kozmik ritimleri degil, insanlarin eserlerini de yoénetir. Ama tum
davramslan yalmzca kendi kararlarina bagh oldugu icin 6zgur, son tahlilde keyfi-
dir. Allah kendisiyle gelismekte serbesttir; bazi surelerin yurirlukten kaldirilmasi-
n1 hat'irlayln (8 260).

Insan ilk ginahtan otirii degil, basit bir mahluktan bagka bir sey olmadig1 igin

» Krs. Tor Andrae, Les origines de I'Islam et le Christianisme, s. 209-210. “Ruh” (“Spiritum”) an-
lamina gelen s6zcugun Sami dillerinde disil oldugunu da hesaba katmak gerek.
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zayiftir; ayrica Allah’in son resulune ilettigi vahyin ardindan yeniden kutsallasmis
bir diinyada yasamaktadir. Her davrams —fizyolojik, ruhsal, toplumsal, tarihsel-,
Allah sayesinde gerceklestigi i¢in, onun yetki alanina girer. Diinyadaki hicbir sey
Allah’tan bagimsiz, serbest degildir. Ama Allah Rahim'dir ve Resulti de 6nceki iki
tektanriciliktan ¢ok daha basit bir din vaaz etmistir. Islam bir Kilise olusturmaz ve
ruhban simifi yoktur. Her yerde ibadet edilebilir; bir tapinakta ibadet edilmesi sart
degildir.®® Dinsel yasam aym zamanda fikih kurallan olan kurumlar, dzellikle de
“Imamin Bes Sart1” tarafindan diizenlenir. Fn 6nemli farz, saldt, yani giinde bes vakit
kilinan namazdir; ikincisi zekdt, yani zorunlu bagislardir; tgiincu sart olan savm,
tim Ramazan ay1 boyunca safaktan giinbatimina kadar tutulan orucu ifade eder; dér-
dunciisi hac, besincisi de kelime-i sahadet'tir: “Eshedii en 14 ilahe illallah ve eshedti
enne Muhammeden abdiihii ve resulohu.”!

Insanin kolaylikla yanhsa sapabilecegi goz 6nunde tutuldugu igin, Kuran ne gile-
yi ne de manastir yasamin tesvik eder. “Ey Ademogullar1! Tiim mescitlerde susly,
guzel giysilerinizi kusanin. Yiyin, i¢in, fakat israf etmeyin” (7:31). Her ne olursa
olsun, Kuran yalmzca velilere veya kamillere degil, tiim insanlara seslenir. Muham-
med mesru eslerin sayisim dortle simirlar (4:3), ama odahk ve cariyelerin sayisini
belirlemez.” Toplumsal farkliliklar ise kabul edilir, ama ummet icinde tim mii-
minler esittir. Kolelik kaldirilmaz; bununla birlikte kolelerin durumu Roma Impa-
ratorlugundakinden daha iyidir.

Muhammed'in “politikasi,” Eski Ahit'in gesitli kitaplarinda anlatilanlara benzer;
dogrudan veya dolayh olarak Allahtan esinlenmistir. Evren tarihi, Allah’in kesinti-
siz tezahtuirudir; kafirlerin zaferleri bile Allahn takdiridir. O halde tektanncihg
tim dunyaya kabul ettirmek icin, topyekun ve siirekli bir savas {cihad} kagimlmaz-
dir. Her ne olursa olsun, savas irtidaddan ve kargasadan daha iyidir. ;

Kabe'de —“Beytullah,” Allah’in Evi olarak kabul edilir~ gergeklestirilen ibadetler
ve Hac, Muhammed'in vaaz ettigi mutlak tektanricilikla celisir gibi goérunmektedir.

*® Bununla birlikte muminlerin Cuma 6gle namazlarinda kamusal bir yerde toplanmalan tavsi-
ye edilir; 62:9.

3! Bu sozler Kuran'da kelimesi kelimesine yer almaz, ama anlami Kuran'm her yerinde mevcut-
tur; krs. Watt, Muhammad at Medina, s. 308.

32 Baz sarkiyatgilar Avrupahlann elegtirilerini, bunun Cahiliye déneminin cinsel anarsisine ki-
yasla yine de bir ilerleme oldugunu soyleyerek yanitlarlar. Islamin bu gekilde “dogrulanma-
s1,” sosyolojik ve ahlaki duzeylerde gegerli olsa da, Kuran'daki teoloji agisindan boguna bir
caba, hatta bir kafiirdar. Vahyin hicbir aynntisi “dogrulanma” ihtiyaci duymaz.
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Ama daha yukanda belirttigimiz gibi (§ 262), Peygamber Islami Ibrahim gelenegiy-
le butiinlestirmek istemistir. Kuran'da mevcut diger simge ve senaryolarin yan: sira
—Kutsal Kitap, mirac, basmelek Cebrail'in rolii vb— daha sonraki teoloji ve tasavvuf,
hacca surekli yeni degerler yukleyecek ve yeni yorumlar getirecektir. Bircok tefsiri
ve spekiilasyonu mesrulagtirmak igin kullanilacak hadislerde aktarilan sozlu gelene-
gi de ayrica dikkate almak gerekir. Allah her zaman tek ve mutlak Tann konumunu
koruyacak ve Muhammed en eksiksiz Peygamber olacaktir. Ama tipki Musevilik ve
Huristiyanhk gibi, Islam da belli aracilan ve sefaatgileri kabullenmek durumunda
kalacaktir.

265. 1slamin Akdeniz ve Yakindogu'yu Istilasi— lbraniler ve Romalilarda oldu-
gu gibi, Islam da -ozellikle ilk asamasinda- tarihsel olaylar1 kutsal bir tarihin bo-
lumleri olarak gorur. Bunlar, Islamin 6nce ayakta kalmasini, sonra da genislemesi-
ni saglayan ilk halifelerin {Hulefa-i Rasidin} kazandigy goz kamastirici askeri zafer-
lerdir. Ayakta kalma dedik, ¢unkii gercekten de Peygamberin élimu yeni dinin so-
nunu getirebilecek bir krize yol agmisti. Sonunda Musliimanlarin ¢ogu tarafindan
kabul edilen bir hadise gore, Muhammed yerine kimin gececegini belirlememisti.
Onun en sevgili esi Ayse'nin babasi olan Ebti Bekir, Peygamber daha topraga veril-
meden halife segildi. Diger yandan Muhammed'in en ¢ok, kizi Fatma’nin kocas, ha-
yatta kalmis yegane erkek torunlari olan Hasan ile Hiiseyin'in babasi Ali’yi sevdigi
de biliniyordu. Bu nedenle Muhammed muhtemelen kendi yerine Ali'yi segecekti.
Ama Ali ve yandaglari, immetin birligini korumak adina, Ebti Bekir'in se¢ilmesini
kabul ettiler; Ebai Bekir epey yash oldugu i¢in, Ali kisa siire sonra onun yerini ala-
cagindan kusku duymuyordu. O an igin asil 6nemli olan, Islam agisindan ¢ok tehli-
keli olabilecek bir krizden sakinmakt. Bedevi kabileleri kopmaya baglamist1 bile;
bununla birlikte Ebat Bekir hemen giristigi seferlerle onlara boyun egdirmeyi basar-
di. Hemen ardindan halife, Bizans'a tabi olan zengin Suriye eyaletine karsi akinlar
duzenledi.

Eba Bekir iki yil sonra, 634'te 6ldu, ama 6lmeden énce Omer’i halefi olarak be-
lirlemisti. Bu buyuk strateji ustasinin halifeligi sirasinda (634-644), Muslimanlarin
zaferleri bas dondiriici bir hizla birbirini izledi. Yermtk savasinda yenilen Bizans-
lilar 636'da Suriye'yi terk ettiler. Antakya 637'de dustu ve aym yil Sasani Impara-
torlugu yikildi. Misir 642’de, Kartaca ise 694'te fethedildi. Daha VII. yuzyil sona
ermeden lIslam, Kuzey Afrika’ya, Suriye ve Filistin'e, Kugiik Asya’ya, Mezopotamya
ve Trak’a egemendi. Yalmzca Bizans direniyordu, onun da topraklan ¢ok kugulmus-
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Yine de bu benzersiz bagarilara karsin, immetin birligi ciddi tehdit altindayd.
Bir Acem kolenin éliimeil bir bicimde yaraladigy Omer, halefini secmek tizere Pey-
gamberin sahabesinden alti kisiyi saptama zamamm buldu. Bu aln kisi, Ali'yi ve
ona sadik olanlan (sia Ali, tam karsihg “Ali'nin taraftarlan” veya sia, siilik) yok sa-
yarak, Peygamberin diger damadi Osman’ (644-656) halife sectiler. Muhammed'in
eski hasimlar olan aristokratik Emevi asiretinden gelen Osman, imparatorlugun
kilit mevkilerini Mekke ileri gelenlerine dagitti. Misir ve Irak gamizonlarindaki Be-
devilerin Osman’1 katletmesinden sonra, Ali Medineliler tarafindan halife ilan edil-
di. Peygamber ailesi ve onun soyundan gelenler disinda higbir halifeyi tammayan
Siiler agisindan, Ali ilk gercek halifeydi.

Buarada Ayse ve Mekkeli birgok 6nder Ali’yi Osman’in éldurilmesine sug or-
taklip1 etmekle sugladilar. ki taraf, Ayse'nin devesi etrafinda cereyan ettigi igin, Ce-
mel savasi diye bilinen ¢atismada kars1 karsiya geldi: Ali baskentini Irak’in bir
gamizon kasabasina {Kufe} kurdu, ama tartismal bir sekilde Peygamberin kayinpe-
deri ve Osman’in amcaoglu, Suriye valisi Muaviye Ali'nin halifeligini tammadi. Sa-
vasl kaybedeceklerini anlayan Muaviye askerleri mizraklarimn ucuna Kurani takti-
lar. Ali Kuranin hakemligine basvurulmasim kabullendi, ama vekili tarafindan iyi
savunulmayinca, hakkindan vazge¢mek zorunda kaldi. Zaaf gosteren bu davramsi-
nin ardindan, o zamandan beri Hariciler diye taninan bazi militanlar onu terk etti.
Ali 661'de oldiruldi ve sayilan iyice azalmis taraftarlan biiyik oglu Hasani Halife
ilan ettiler. Daha 6nce Suriyeliler tarafindan Kudiis'te halife secilmis Muaviye, Ha-
san’1 gorevinden onun adina feragat etmeye ikna etti.

Muaviye yetenekli bir komutan ve kurnaz bir siyasetgiydi; imparatorlugu yeni-
den orgutledi ve ilk halife hanedam olan Emeviler'i kurdu (661-750). Ama Ali'nin
ikinci oglu Huseyin 680'de Irak’ta, Kerbela'da ailesinin hemen tum iyeleriyle bir-
likte katledilince immeti birlestirmek yontindeki son sans da yitirildi. Siiler onla-
rin bu sekilde sehit edilmesini hi¢bir zaman affetmedi ve bu olay ytuzyillar boyunca

33 Araplann bu bas dondiriicu istilasy, yerinde bir tespitle, Bati Roma Imparatorlugw'nu yikan
barbar akinlarinin son dalgast olarak betimlenmistir. Yine de Araplar, barbarlardan farklt
olarak, ¢ol simnnda yeni kurulmug gamizon kasabalarina yerlesmektedir. Boyun egdirilen
nifus gruplan belli bir harag (cizye} karsihiginda din ve adetlerini koruyabiliyordu. Ama

" kent nifusunun bayik bir boliimu, ézellikle de memurlar ve entelektieller Islami kabul
edince durum hissedilir ol¢ude degisecektir.
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hukim suren halifeler tarafindan vahsice bastirilan isyanlara neden oldu. $ii cema-
atler ancak X. yuzyildan itibaren muharrem ayin ilk on guni boyunca Imam Hu-
seyin'in trajik olumiini anmak icin térenler duzenleme iznini alabildiler.**

Demek ki Peygamberin élimiinden 30 yil sonra iimmet ii¢ pargaya bolunmusti
ve bu Bc‘)lﬁnmﬁslﬁk bugiine dek suregelmistir; miminlerin ¢ogunlugunu olusturan
ve egemen halifenin yonetimini kabul eden Sunniler, yani sinnet yandaglary; ilk
“gercek” halife Ali'nin soyuna bagh kalan Siiler; yalmizca immetin kendi 6nderini
se¢me hakkina ve agir guinahlar iglerse gorevden alma 6devine sahip oldugunu ka-
bul eden Hariciler. Ileride gorecegimiz gibi (krs. bol. XXXV), bu hiziplerden her
biri su veya bu 6lgude dinsel kurumlarin, Musliiman ilahiyatinin ve tasavvufun ge-
lismesine katkida bulundu.

1k halifeler tarafindan kurulan imparatorlugun tarihine gelince, en 6nemli olay-
lan hatirlatmakla yetinelim. Askeri yayilma 715'e kadar surdi; o tarihte Turkler
bir Arap ordusunu Amu Derya bolgesinden ayrilmak zorunda birakt. 717'de Bi-
zans'a kars1 agilan ikinci deniz seferi agir kayiplarla sonuglandi. 733’te Franklarin
krali Charles Martel, Araplar Tours yakininda ezdi ve Pireneler’in oteki tarafina ce-
kilmeye zorlad1. Arap Imparatorlugu’nun askeri ustiinligii artik sona ermisti. Isla-
min gelecekteki istila ve fetihleri bagka etnik koklerden gelen Musliimanlarin eseri
olacakt1.

| ‘Islam, baslangigtaki bazi yapilarini degistirmeye baslad1. Zaten bir suredir Mu-
hammed'in tammladif sekliyle cihad hedefinden —musriklere Islamin kabul ettiril-
mesi~ sapilmisti. Arap ordular1 mugrikleri daha agir bir haraca baglayabilmek icin,
dinlerini kabul ettirmeden boyun egdirmeyi tercih ediyorlardi. Ustelik ihtida eden-
ler Mitslumanlarla aym haklardan yararlanamiyordu. 715'ten itibaren Araplarla yeni
ihtida edenler arasindaki gerilim strekli artt1. Yeni Mislumanlar kendilerine Arap-
larla esitlik vaat eden her turli ayaklanmay: desteklemeye hazirdi. Yillar suren kar-
gasa ve silahll ¢atigmalarin ardindan, Emeviler hanedam 750°'de devrildi ve yerine
baska bir énemli Mekke ailesi olan Abbasiler gegti. Yeni halife zaferi 6zellikle Siile-
rin yardim sayesinde kazandi. Ama Ali’ye inananlarin durumu degismedi ve ikinci
Abbasi halifesi Mansur (754-775) bir Sii isyamim kanla bastirdl. Buna karsihik Ab-
basiler doneminde Araplarla yeni ihtida edenler arasindaki fark kesin olarak silindi.

1k dort halife, halifeligin merkezini Medine’de tutmustu. Ama Muaviye impara-

** Bukonuda bkz. Earle H. Waugh, “Muharram Rites: Community Death and Rebirth.”
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torluk baskentini Sam’a tasidi. O andan baglayarak, tim Emeviler saltanati boyun-
ca, Helenistik, Acem ve Hiristiyan etkileri giderek artti. Bunlar 6zellikle dinsel ve
dindist mimari alaninda kendilerini gosteriyordu. 1k biiytik Suriye camilerinde,
Huristiyan kiliselerinin kubbesi kullanildi.?® Saraylarda, konaklarda, bahgelerde, du-
var bezemelerinde, mozaikte Helenistik Yakindogu modellerine dykunuldu.*

Abbasiler, Dogu ve Akdeniz kiltirel mirasinin 6zimsenmesini sirdirup, gelis-
tirdiler. Islam, burokrasiye ve ticarete dayal bir kent uygarhg) yaratip orgiitledi.
Halifeler dinsel islevlerinden vazgegti; muminlerin giindelik sorunlarini ¢ézme isi-
ni ulemaya birakip tek bagslarina saraylarina gekildiler. 762'de yeni bir bagkentin,
Bagdat'in kurulmas: Arap agirhklh Islamin sonuna isaret eder. Dort esit pargaya bo-
linmius bir cember seklindeki kent, imparatorlugun merkezi ve bir imago mundi’dir:
Dort kapisi, mekanin dort yonunu temsil eder. En ugurlu gezegen olan Jupiter Bag-
datn “dogum™unu belirlemistir; ¢inku ¢alismalar bir Acem muneccimin saptadig
ginde baslatilmigtir.’” Mansur ve halefleri Sasani imparatorlarinin tum satafatiyla
tahta kurulmustu. Abbasiler esas olarak, ¢ogunlugu Acem kokenlilerden olusan bii-
rokrasiye ve Iran askeri aristokrasisi i¢inden devsirilmis huikumdarlik ordusuna da-
yanuyorlardi. Kitle halinde Islam1 kabul eden Iranhlar Sasani siyaset, idare ve tesri-
fat modellerine geri dondtiler. Mimariye de Sasani ve Bizans tisluplar1 hakim oldu.

Bu aym zamanda Siryanice araciligiyla Yunan filozoflarimn, hekimlerinin ve
simyacilarinin eserlerinin ¢evrildigi bir ¢agdi. Harunu'r-Resid (788-809) ve halefle-
rinin déneminde geg antik¢ag Akdeniz uygarhg Arapca temelli ilk rénesansim ya-
sad1; bu rénesans, Abbasilerin tegvik ettigi Iran kokenli degerlerin® 6ziimsenmesi
sitrecini —kimi zaman ona muhalefet ederek— tamamlad1. Bu kesiflerin ve bu karsi-
lasmalarin Musliman maneviyatinin gelisimi uzerindeki sonuglarim ileride gorece-
giz (bol. XXXV).

33 Krs. E. Baldwin Smith, The Dome, s. 41 vd.

3 Bkz. U. Monneret de Villard, Introduzione allo studio dell’archeologia islamica, ve ozellikle s. 23 A
vd, 105 vd.

37 Bkz. Charles Wendell, “Baghdad: Imago Mundi,” s. 122.

% Tukenmez Iran bagdastirmacihiginin yaratimlan s6z konusuydu tabii ki (krs. § 212).
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§ 259. Islam oncesi Arabistan tarihi ve Arap kulturleri hakkinda, Irfan Shahid, The Cambridge
History of Islam, 1 (1970), s. 3-29'da kisa ve agik bir sunum bulunmaktadir. Aynca bkz. H
Lammens, Le berceau de I'lslam (Roma, 1914); aym yazar, L’Arabie occidentale avant I'Hégire
(Beyrut, 1928); W. Coskel, Die Bedeutung der Beduinen in der Geschichte der Araber (Koln,
1953); F. Gabrielli (ed.), L’antica societa beduina (Roma, 1959); F. Altheim ve R. Stiehl, Die Ara-
ber in der alten Welt, 1-V (Berlin, 1964-1968); M. Guidi, Storia e cultura degli Arabi fino alla morte
di Maometto (Floransa, 1951); J. Ryckmans, L'institution monarchique en Arabie méridionale avant
I'lslam (Louvain, 1951).

. Islam o6ncesi Arabistan dinleri hakkinda bkz. J. Wellhausen, Reste arabischen Heidentums 3.
baski, (Berlin, 1961); G. Ryckmans, Les religions arabes préislamiques, 2. baski, (Louvain, 1951);
A. Jamme, “Le panthéon sud-arabe préislamique d’apres les sources épigraphiques,” Le Muséon
60, 1947, s. 57-147; ]. Henninger, “La religion bédouine préislamique,” L’antica societd beduina
iginde, s. 115-140; Maria Hofner, “Die vorislamischen Religionen Arabiens,” H. Gese, M. Hof-
ner, K. Rudolph, Die Religionen Altsyriens, Altarabiens und der Mandaer i¢inde (Stuttgart, 1970),
s. 233-402. Guney Arabistan’in yazitlan ve anitlan Corpus des inscriptions et antiquités sud-arabes
i¢inde yayimlamp analiz edilmigtir (Académie des Inscriptions et des Belles Lettres, Louvain,
1977).

Ruhlara inang hakkinda, krs. J. Henninger, “Geisterglaube bei den vorislamischen Araben,”
Festschrift fur P. J. Schebesta (Freibourg, 1963), s. 279-316.

‘Ug tanniga -Lat, Menat ve Uzza- hakkinda bkz. M. Héfner, “Die vorislamischen Religi-
onen,” s. 361 vd, 370 vd ve J. Henninger, “Ueber Sternkunde u. Sternkult in Nord- und Zent-
ralarabien,” Zeit. f. Ethnologie, 79, 1954, s. 82-117, ozellikle s. 99 vd.

Islam oncesi Allah ve tapimi hakkinda bkz. Shorter Encyclopedia of Islam (ed. H. A R. Gibb
- ve J. H. Kramers, Leyden, 1961), s. 33; M. Hofner, “Die vorislamischen Religionen,” s. 357 vd;
aym yazar, W.d.M, 1, 1965, s. 420 vd. ]. Chelhoud Islam 6ncesi ve sonrasinda Araplarin dini
hakkinda iki 6nemli katki yaprmstir: Le sacrifice chez les Arabes (Paris, 1955); Les structures du
sacré chez les Arabes (1965).

Ik mahsul sungulan hakkinda bkz. Joseph Henninger, Les fétes du printemps chez les
Sémites et la Paque israélite (Paris, 1975), s. 37-50, eksiksiz bir kaynakcayla birlikte. Bkz. aym
yazar, “Zum Verbot des Knochenzerbrechens bei den Semiten,” Studi ... Giorgio Levi de la Vida
(Roma, 1956), s. 448-459; aym yazar, “Menschenopfer bei den Araber,” Anthropos, 53, 1958,
s.721-805. W. Robertson Smith'in gelistirdigi ve Aziz Nilus'un Islam 6ncesi Araplara iliskin bir
oykusinin de yansittify, eski Samilerdeki genel kurban kurami, Karl Heussi, Das Nilu§prob1em
(Leipzig, 1921) ve ]. Henninger, “Ist der sogenante Nilus-Bericht eine Brauchbare religions-
geschichtliche Quelle?” Anthropos 50, 1955, s. 81-148'de tartigilmigtur.

Kadim Arabistan'da ve Islamda ay tapimi hakkinda bkz. Maxime Rodinson, La Lune.
Mythes et Rites iginde (Sources Orientales 5, Paris, 1962), s. 153-214 (zengin kaynakga).

99



DINSEL INANCLAR VE DUSUNCELER TARIHI - 111

Islam oncesi antikgagda ve Islam doneminde Mekke’ye hac yolculugu hakkinda bkz. J.
Gaudefroy-Demombynes, Le Pélerinage a la Mecque (Paris, 1923); Muhammad Hamidullah,
Les Pelerinages icinde (Sources Orientales, 3, 1960), s. 87 vd; ]. Henninger, “Pélerinages dans
I'ancien Orient,” Suppl. au Dictionnaire de la Bible, c. V11, fas. 38, sit. 567-584, Paris, 1963.

Kabe hakkinda bkz. M. Hofner'in 6zlu sunumu, “Die vorislamischen Religionen,” s. 360 vd
ve Shorter Encyclopaedia of Islam, s. 192-198'deki “Ka’ba” maddesi. Aynca bkz. § 263’te belirti-
len kaynakga.

Kadim Arabistan’in bu tapim, simge ve mitlerinin ilgingligi daha sonradan halk dindarhg; ve
mitolojilestirici imgelemi tarafindan onlara yuklenen yeni degerlerden kaynaklanmaktadur.

Muhammed'in yagam ve faaliyetleri tizerine kaynaklar 6ncelikle Kuran ve hadislere daya-
narak yazilmus siretlerdir: Ibn Hisam'in (6. 822) kisaltip agiklamalar ekledigi Ibn Ishak'in (6.
768) el-Stre’si (“Hayat™) ve Vakidi'nin (6. 822) Magazi’si (“Seferler”). Daha 6nemli olan birincisi
Alfred Guillaume tarafindan gevrilmistir: The Life of Muhammad: A Translation of (bn) Ishaq’s Si-
rat Rasal Allah (Londra, 1955). Bununla birlikte siret i¢inde yer alan bir¢ok boélimin efsanevi
nitelikte gorunduginu belirtmekte yarar var, 6megin Muhammed'in kervanlarla Suriye’ye
yaptig: yolculuklar, Hiristiyan kesislerle karsilasmasi vb.

Muhammed'in en son ve en iyi yasamoykiileri arasinda su eserler ayn bir yeri hak ediyor:
Tor Andrae, Mohammad, the Man and His Faith (Londra, 1936; tekrar basim, New York, 1960;
Peygamberin tebligindeki eskatolojik unsur tzerinde durur); Régis Blachere, Le probleme de
Mahomet. Essai de biographie critique du fondateur de 'Islam (1952; bilgilerimizdeki bogluklar
gosterir); W. Montgomery Watt, Muhammad at Mecca (Oxford, 1953) ve Muhammad at Medina
(Oxford, 1956; Muhammed'in tebliginin toplumsal ve siyasal sonuglanm aynntilanyla inceler
ve onun siyasal dehasini ortaya koyar); aym yazar, Muhammad: Prophet and Statesman (Oxford,
1961: yukarida belirtilen iki cildin birlestirilmis ve kisaltilmis hali); Maurice Gaudefroy-De-
mombynes, Mahomet (Paris, 1957; XIX. yiizyll sonunun pozitivist tarihyazimmm yansitan bir
eser); Maxime Rodinson, Mahomet (1965; gozden gegirilmis ve genigletilmis 2. baski, 1969); ay-
m yazar, “The Life of Muhammad and the Sociological Problem of the Beginnings of Islam,”
Diogenes, No. 20, 1957, s. 28-51 (sosyolojik yaklasim). Aynca bkz. Martin Lings, Muhammed:
His Life Based on the Earliest Sources (New York, 1983). Muhammad Hamidullah'm iki ciltlik
eseri, Le Prophete de I'Islam. 1: Sa Vie, 2: Son (Euvre (Paris, 1959), icerdigi zengin belge killiyat-
na kargin, kullamhr gibi degildir.

Kuran, Avrupa'nin en énemli dillerine birgok kez gevrilmistir. Biz su gevirilerden yararlan-
dik: Arthur J. Arberry, The Koran Interpreted, 2 cilt (Londra, 1955), kimi arkaizmlere bagvursa
da, edebi agidan en basarili bulunan geviri budur; Richard Bell, The Qur'an, 2 cilt (Edinburgh),
daha dogru bir geviri sunsa da okunmas: daha zordur; Le Coran: traduction selon un essai de rec-
lassement des sourates, 2 cilt. (Paris, 1947-1950), Régis Blachere’in bu gevirisinin birinci cildi
Introduction au Coran ismiyle (1959) yeniden basilmis ve geviri notlar azaltilarak 1957°de yeni-
den yayimlanmstir: Le Coran. Eserin butiini ¢ok sayida Fransiz ve yabanc sarkiyatg: tarafin-
dan coskuyla karsilanmigtir. Bu kitabin Fransizca baskisinda Kuran alintilarimizi D. Masson’un
cevirisinden yaptik (Bibliotheque de la Pléiade, 1967), Ingilizce baskisinda ise R. Blachere, Bell
ve Arberry evirilerine bagvurduk.
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Ik muminlerin ezberledikleri vahiyler, Muhammed yasarken yaziya gecirilmigti. Ama sure-
lerin tek bir “Kitap” halinde toplanmasi, Peygamberin damadi tigiinct halife Osman’in emriyle
gerceklestirildi (644-655). Sureler zamandizinsel bir sira izlemez; en uzunlan baga, en kisalan
ise sona konmustur.

Kuran metninin gelistirilmesi iizerine bkz. A. Jeffery, Materials for the History of the Text of
the Qur’an (Leyden, 1937); R. Blachere, Introduction au Coran, bircok yerde; John Burton, The
Collection of the Quran (Cambridge, 1977); John Wansbrough, Quranic Studies: Sources and Met-
hods of Scriptural Interpretation (Oxford, 1977).

Muhammed'in ilk vecdleri hakkinda bkz. Tor Andrae, Mohammed, s. 34 vd; Watt, Muham-
mad at Mecca, s. 39 vd, Arthur Jeffery, Islam. Muhammad and His Religion (New York, 1958), s.
15-21'de alintilanmis ve ¢oziimlenmis metinler.

Medine’den 6nce inen surelerde Cebrail'den soz edilmez. Belki de Muhammed baslangigta
dogrudan Allah’ gordugine inamyordu; krs. Watt, s. 42. Muhammed'in vecd deneyimleri ka-
hinlerinkinden farkhiydi. Bununla birlikte Muhammed de tipk: kahinler gibi vahiy beklerken
bagim harmaniyesiyle ortityordu; krs. Kuran, 73:1, 74:1. Zaten burada birgok Dogu ve Akde-
niz falaihk tarune 6zgu rittel bir tavir s6z konusudur.

Hanifler hakkinda bkz. Tor Andrae, Les Origines de I'Islam et le Christianisme (Almancadan
ceviri, Paris, 1955), s. 39-65; N. A. Faris ve H. W. Glidden, “The Development of the Meaning
of the Koranic Hanif,” Journal of the Palestine Oriental Society, 19, 1930, s. 1-13; Watt, Muham-
mad at Mecca, s. 28 vd, 96, 162-164.

§ 260. Araplann tektannci egilimleri hakkinda bkz. J. Wellhausen, Reste arabischen Heidentums,
s.215vd.

Muhammed'in tektannah@inin gesitli evreleri hakkinda bkz. C. Brockelmann, “Allah und
die Gotzen, der Ursprung des islamischen Monotheismus,” ARW, 21, 1922, s. 99 vd; W. Mont-
gomery Watt, Muhammad at Mecca, s. 63 vd.

Vahiyleri halka teblig etme buyrugu hakkinda bkz. Watt, Muhammad at Mecca, s. 48 vd'da
alintilanan ve yorumlanan sureler.

Arabistan’da Hiristiyanhk ve Muhammed uzerindeki olasi etkileri hakkinda bkz. Richard
Bell, The Origin of Islam in Its Christian Environment (Londra, 1926); Tor Andrae, Les Origines de
U'Islam et le Christianisme, s. 15-38, 105-112, 201-211; Joseph Henninger, Spuren christlicher
Glaubenwahrheiten im Koran (Schoneck, 1951); J. Ryckmann, “Le Christianisme en Arabie du
Sud préislamique,” Atti del Convegno Internazionale sul tema: L’Oriente cristiano nella storia della
civilta, Roma, 1964.

Muhammed'in vaaz ettigi eskatoloji hakkinda bkz. Paul Casanova, Mohammed et la Fin du
Monde. Ftude critique sur 'Islam primitif (Paris, 1911-1912; zengin belge killiyat agisindan ya-
rarhidir, ama yazarin tezi kabul gérmemistir), Tor Andrae, Mohammed, ozellikle s. 53 vd. Olam,
olumden sonraki hayat ve dirilis hakkindaki dusunceler igin bkz. Thomas O'Shaughnessy, Mu-
hammad’s Thoughts on Death: A Thematic Study of the Qur’anic Data (Leyden; 1969); Ragnar Ek-
lund, Life Between Death and Resurrection According to Islam, doktora tezi, (Uppsala, 1941); M.
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Gaudefroy-Demombynes, Mahomet, s. 443 vd; Alford T. Welch, “Death and Dying in the
Qur'an,” Frank E. Reynolds ve Earle H. Waugh (ed.), Religious Encounters with Death (University
Park ve Londra, 1977), s. 183-199.

Ug tanniga hakkindaki ayetlerin iptali izerine, krs. Watt, Muhammad at Mecca, s. 103 vd. Bu
iptal daha sonra 6zel bir dogmatik ilahiyat 6gretisine yol agmigtir; bkz. Jeffery, Islam, s. 66-
68'deki baz1 metinler.

§ 261. Bir Elci'nin “Kutsal Kitap™ getirmek tizere goge cikmasi seklindeki mitsel-rituel senaryo
hakkinda bkz. G. Widengren, The Ascension of the Apostle and the Heavenly Book (Uppsala,
1950); aym yazar, Muhammad, the Apostle of God, and His Ascension (Uppsala, 1955).

Mirac (baglangigta “merdiven,” daha sonra “goge ytikselis” ve daha da 6zel olarak Muham-
med'in goge yukselisi anlamina gelen terim) hakkinda bkz. Shorter Encyclopaedia of Islam, ilgili
madde, s. 381-384; G. Widengren, Muhammad, the Apostle of God, s. 76 vd; Alexander Altman,
Studies in Religious Philosophy and Mysticism (Ithaca-New York, 1969), s. 41-72 (“The Ladder of
Ascension™).

Musluman eskatolojisi ve onun Dante tuzerindeki olasi etkileri hakkinda bkz. Miguel Asin
Palacios, La escatologia musulmana e la Divina Commedia (2. baski, Madrid, 1941); E. Cerulli, Il
“Libro della Scala” e la questione delle fonte arabo-spagnole della Divina Commedia, Studi e Testi
150, (Vatikan, 1949); aym yazar, Nuove ricerche sul “Libro della Scala” e la conoscenza dell’Islam in
Occidente, Studi e Testi 271, Vatikan, 1972).

Geo Widengren'den sonra, Alessandro Bausani Kuran'daki diger Iran kaynakh unsurlan
gun 1s1gina gtkarmigtir; bkz. Persia religiosa (Milano, 1959), s. 136 vd. En onemlilerini hatirlata-
lim: Kuran'daki iki biiyu melegi, Hartit ve Marat (Kuran, 2:102), Mazdeizm'in iki Amesa Spen-
ta'st olan, Hardad ve Murdad'dan turetilmigtir (Lagarde’n ileri surdugu bu varsaymm G.
Dumézil, Naissances d’Archanges, Paris, 1945, s. 158 vd'da da dogrulanmistir); bedenlerin dirilisi
konusunda ileri surilen kamita (29:19-20) Pehlevi metinlerde de rastlanmaktadir (6rmegin
Zatspram, bol. XXXIV); gokyuzunu zorla ele gegirmeye ¢alisan cinlerin uzerine firlatilan kuy-
ruklu yildizlar imgesinin (Kuran, 15:17-18; 37:79) vb Meénoke Khrat'ta (bol. XLIV) kosutlan
vardir; “Allah’in boyas1” deyimi (2:138) Dénkart’tan bir bolumu hatirlatmaktadir: “Yaratici
Ahura Mazda Zaman renklerle boyad1,” vb. Bu Iran kaynakh unsurlar, gnosisler ve Musevili-
gin, ge¢c donem Huristiyanh@imin ve Maniheizmin bagdastinnaci mitolojileri aracihgiyla yayilmig-
tir (Bausani, s. 144).

§ 262-263. Muminlerin Mekke'de ugradiklan baskilar hakkinda bkz. Watt, Muhammad at Mec-
ca, s. 117 vd; bir grup Muslumamn Habesistan’a gog edisinin nedenleri tzerine bkz. ag.y., s.
115 vd.

Peygamberin Medine Yahudileriyle iliskileri hakkinda bkz. Gaudefroy-Demombynes,
Mahomet., s. 119 vd, 152 vd; Watt, Muhammad at Medina, s. 192 vd (kaynakcayla birlikte); aym
yazar, Muhammad, Prophet and Statesman, s. 166 vd. Yahudi etkileri hakkinda bkz. A ]J.
Wensinck, Mohammed en de Joden te Medina (Leyden, 1928; G. H Bousquet ve G. W.
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Bousquet-Mirandello tarafindan “L’influence juive sur les origines du culte musulman” ismiyle
kismen gevrilmistir, Revue Africaine 98, 1954, s. 85-112); Tor Andrae, Les origines de Islam, s.
100 vd; Abraham I. Katsh, Judaism in Islam (New York, 1954).

Peygamberin Medine'deki faaliyetleri hakkinda bkz. Gaudefroy-Demombynes, Maomet., s.
110-226; Watt, Muhammad at Medina, bircok yerde; Shorter Encyclopaedia of Islam, “al-Madina”
maddesi, s. 291-298.

Ummet hakkinda bkz. Shorter Encyclopaedia of Islam, ilgli madde, s. 603-604; Marshall
Hodgson, The Venture of Islam, c. 1, s. 172-193; F. M. Denny, “The Meaning of Ummah in the
Qur'an,” HR, 15, 1975, s. 34-70. Ummet'in dinsel yapisina karsin bazi asiret geleneklerini de
korudugunu ekleyelim.

Kuran'daki Ibrahim hakkinda, Shorter Encyclopaedia of Islam, “Ibrahim” maddesi, s. 254-
255 (kaynakga); Yonakim Moubarac, Abraham dans le Coran: Lhistoire d’Abraham dans le Coran
et la naissance de I'lIslam (Paris, 1957).

Kabe ¢ok eski bir ibadet merkeziydi; Muhammed onun lbrahim ve oglu Ismail tarafindan
yapildigim ilan etti; bkz. Shorter Encyclopaedia of Islam, “Ka’ba” maddesi, s. 181-189 (zengin
kaynakea). Her arkaik ibadet merkezinde ortulua olarak bulunan “Dunya’min Merkezi” simge-
selligi, daha ge¢ bir donemde Yahudilerin Kudus'ta 6mek alinarak geligtirilmistir; krs. A J.
Wensinck, The Ideas of Western Semites Concerning the Navel of the Earth (Amsterdam, 1916;
yeni baski New York, 1978), s. 11-20, 48 vd, 52 vd. Kabe dunyamn Yaratihg'indan 2000 yil
once kurulmus; Adem de Kabe yakiminda sekillendirilmisti; Muhammed'in bedeninin maddesi
Mekke’de bulunan “Yeryuzirnin gobegi’nden alinmst1 vb. (s. 18 vd). Misliman mistikler ve
teozoflar Kabe simgeselligini bol bol yeniden yorumlamstir: bkz. dig. yaz. birlikte, Henry Cor-
bin, “La configuration du Temple de la Ka'ba comme secret de la vie spirituelle,” Eranos-Jahr-
buch 34, 1965, s. 79-166.

§ 264. Muhammed olduk¢a uzun sure Hiristiyanlara karg: belli bir sempati gosterdi: “Insanla-
riniman edenlere sevgide en yakin olanlarnmi ‘Biz Hiristiyanlanz’ diyenlerde bulursun. Cunki o
Hiristiyanlar i¢inde kesisler, kendini Allah'a adams rahipler vardir ve onlar, kibre sapmazlar.
Resul'e indirileni dinlediklerinde farkina vardiklan gercekten dolay: gozlerinin yagla dolup tas-
ugim gorursun. Soyle derler: ‘Ey Rabbimiz, iman ettik. Artik bizi de gergegin taniklanyla birlik-
te kaydet’.” (5:82-83). Muhammed, ancak Mekke fethedildikten ve Suriye Hiristiyanlanmn di-
renisiyle kargilastiktan sonra tavnim degistirmistir; krs. 9:29-35 (“Allah’'n yaninda hahamlarnm
ve rahiplerini de rabler edindiler. Meryem oglu Mesih'i de oyle,” [9:31]).

Huristiyanlarin inanglanyla (6zellikle Nasturilerin ve bazi Gnostik Yahudi-Hiristiyan mez-
- heplerin inanglar1)) Muhammed'in ilahiyati arasindaki iligkiler hakkinda bkz. Tor Andrae, Les
Origines de U'lslam et le Christianisme, ozellikle s. 105 vd; D. Masson, Le Coran et la révélation
judéo-chrétienne: Etudes comparées (Paris, 1958) ve § 260'ta kayith kaynakea.

1Ik sirada Isa’min garmiha gerilmedigi ve 6lmedigi dusuncesi olmak uzere, bazi Gnostik 0g-
retilerin, kilisenin polemikleri ve baskilar1 ardindan VIL yuzyilda zarzor ayakta duran ogretile-
rin Muhammed ve Islamin yaptig1 ahlim sayesinde yeniden guncellik kazanmasi anlamhdir. Di-
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ger yandan Teslis kargiti baz1 Hiristiyan gruplann Muhammed'in vaaz ettigi mutlak tektanncili-
gn cazibesine kapilmasi ve Islama ilk 6nce onlarin katilmasi da akla yakin goranmektedir.

Kuran ilahiyat1 tizerine ok genis bir kulliyat mevcuttur. Konuya en iyi girisler D. B. Mac-
donald (Shorter Encyclopaedia of Islam) ve Louis Gardet'nin (Encyclopédie de I'lslam, yeni baski,
1956) kaleme aldiklan “Allah” maddeleridir. Aynca bkz. A J. Wensinck, The Muslim Creed
(Cambridge, 1932); A. S. Triton, Muslim Theology (Londra, 1947); L. Gardet ve M. M. Anawati,
Introduction a la Théologie musulmane (Paris, 1948); Gaudefroy-Demombynes, Mahomet, s. 261-
497; Fazlur Rahman, Islam (Londra-New York, 1966), s. 30-66, 85-116; F. M. Pareja, Islamo-
logia, s. 374-391, 445-492 (kaynakgalarla birlikte).

Muhammed efsanesinin gelisimi ve Peygambere insanustu bir varhk olarak hurmet
gosterilmesi hakkinda bkz. Pareja, a.g.y., s. 533-554 (s. 554, kaynakga).

Batih sarkiyatcilarin —ozellikle 1. Goldziher, C. Snouck Hurgronje, C. H. Becker, D. B. Mac-
donald, Louis Massignon- Islam hakkindaki baz1 yorumlannin analitik sunumu igin bkz. Je-
an-Jacques Waardenburg, L'Islam dans le miroir de I'Occident (Paris-Lahey, 1963), onemli bir
kaynakgayla birlikte, s. 331-351.

§ 265. Hicret'ten sonraki ilk kirk yihn tarihi Leone Caetani tarafindan titizlikle anlaulmigtir
(baghca kaynaklann cevirileriyle birlikte): Annali dell’Islam, 10 cilt (Milano-Roma, 1905-1926);
ama birgok yorumu tartismaya agikuir.

Marshall G. S. Hodgson 6limiinden sonra yayimlanan g ciltlik eserinde genel bir Islam ta-
rihi sunumu yaprstir: The Venture of Islam. Conscience and History of a World Civilization (Chica-
g0, 1974); c. I The Classical Age of Islam; c. 11: The Expansion of Islam in the Middle Periods; c. 11I:
The Gunpowder Empire and Modern Times. Yalmzca birinci cilt bu bolumde tartigilan sorunlarla
ilintilidir; 6zellikle bkz. s. 146-280.

F. M. Pareja’nin, A. Bausani ve L. Hertling'in de igbirligiyle hazirladig), ansiklopedik eser Is-
lamologia (Roma, 1951), dinsel kurumlar ve halifelik tizerine birgok boliim icermektedir (s. 73
vd, 392 vd).

11k halifelerin ve Emevi hanedaninin tarihi hakkinda bkz. Cambridge History of Islam, c. 1
(1970), Laura Veccia Vaglieri'nin ve D. Sourdel'in toplu sunumlan, s. 57-139 ve s. 739-740'ta
kayith kaynakgalar; aynca bkz. F. Gabrielli, Muhammad and the Conquests of Islam (Londra,
1968); H. Lammens, Etudes sur le siecle des Omayyades (Beyrut, 1930); A. A. Vasiliev, Byzance et
les Arabes, c. I-111 (Bruksel, 1935-68); B. Spuler, The Muslim World, A Historical Survey, c.1: The
Age of the Caliphs (Leyden, 1960; Almancadan geviri). ‘

Abbasi hanedani hakkinda bkz. M. A. Shaban, The Abbasid Revolution (Cambridge, 1978).

Mudviye ile Ali arasindaki iligkiler hakkinda bkz. E. L. Petersen, Ali and Mu’dwiya in Early
Arabic Tradition (Kopenhag, 1964).

Siilik ve Ismaililik hakkinda bkz. bol. XXXV ve § 273-274'te derlenmis kaynakgalar.

Huseyin'in 6limuni anmak icin yapilan torenler hakkinda bkz. Earle H. Waugh, “Muhar-
ram Rites: Community Death and Rebirth,” Frank Reynolds ve Earle Waugh (ed.), Religious En-
counters with Death (University Park ve Londra, 1977), s. 200-213.
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Hiristiyan dinsel mimarisinin etkileri hakkinda bkz. E. Baldwin Smith, The Dome: A Study in
the History of Ideas (Princeton, 1950), s. 41 vd ve bircok yerde.

Dogu ve Akdeniz dustincelerinin ve sanatsal tekniklerinin Islam kultura igindeki sarekliligi
hakkinda bkz. Ugo Monneret de Villard, Introduzione allo studio dell'archaeologia islamica (Vene-
dik, 1960), s. 89 vd ve bircok yerde.

Bagdat'in Halife Mansar tarafindan kurulmasi ve kentin hem kozmolojik hem de emperyal
simgeselligi (Sasan1 kokenli simgesellik) hakkinda bkz. Charles Wendell, “Baghdad: Imago mun-
di, and Other Foundation-Lore,” International Journal of Middle East Studies, 2, 1971, s. 99-
128.
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XXXIV. BOLUM

CHARLEMAGNE'DAN FIORE’LI GIOACHINO’YA
BATI KATOLIKLIGI

~aler

266. Erken Ortagagda Hiristiyanlik— 474’te son Bat1 Roma imparatoru Romulus
Augustulus bir barbar sef Odovakar tarafindan tahtindan indirildi. Tarihgiler 474
yilin uzun sure antik¢agin sonu ve ortagagin baslangici olarak kabul etti. Ama Hen-
ri Pirenne’in 6limiinden sonra, 1937°de yayimlanan Muhammed ve Charlemagne adli
eseri, soruna bambaska bir agidan yaklasti. Belgikali buyiik tarih¢i bu eserinde bir-
kag anlamli olguya dikkat gekiyordu. Bir yandan, Roma Imparatorlugu'nun toplum-
sal yapilan daha iki yuzyil boyunca ayakta kalmisti Diger yandan VI. ve VIL
yizyillarin barbar krallar1 Roma yoéntemlerini kullaniyor ve imparatorluktan miras
kalmis unvanlara ok deger veriyorlard. Ustelik, Bizans ve Asya ile ticari iliskiler
surtiyordu. Pirenne’e gore Bati ile Dogu arasindaki kopukluk VIIL yuzyilda ortaya
¢ikt1 ve bunun nedeni Islam istilasiydi. Akdeniz kultir merkezlerinden soyutlanan,
ard1 arkasi kesilmeyen akinlar ve i¢ savaglarla harap olan Bati, “barbarhk” i¢ine go-
mulmistt. Yikintilardan filizlenecek yeni toplumun temeli kirsal o6zerklik, bunun
ifade edilis bi¢imi de feodalizm olacakti. Charlemagne’in oérgitlemeyi basardig ye-
ni diinya —ortagag— buydu.

Pirenne’in varsayimi uzun bir tartismaya yol agmistir’ ve bu sav giinimiizde an-
cak kismen kabul gormektedir. Ama yine de bilginleri Bat1 ortagagimin billurlasma-
siyla sonuglanacak karmagik tarihsel stireci yeniden incelemek zorunda birakma

‘onuru Pirenne’e aittir. Pirenne, Hiristiyanligin Bauya getirdigi derin degisimleri
hesaba katmamsti. Oysa, W. C. Bark’in gosterdigi gibi, 300 ila y. 600 yillar1 ara-
sindaki Bat1 Avrupa tarihi iki etkenin ortak sonucudur: 1) Hiristiyanlhk ve 2) Olay-
lann yarattigy biyiik sarsintilar ve karsi-sarsintilar: Ekonominin ve yerel Roma yo-
netiminin asama asama ¢oziilmesi, durmadan yinelenen istilalarin yarattigy kargasa,
tarimsal turde bir toplumun giderek kendi kendine yeter hale gelmesi. Nitekim Bat1

boliinmese, yoksullasmasa ve kotu yonetilmese, kilisenin etkisi boylesine buytik

! Bkz. William Carroll Bark, Origins of the Medieval World, s. 7 vd, 114 vd'da alintilanmis elesti-
riler.
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olamazd.?

Ortagag toplumu baslangigta bir énctler cemaatiydi. Benedikten manastirlar bir
anlamda bunun modelini olusturuyordu. Bat1 manastir yasamimn atasi olan Aziz Be-
nedictus (y. 480-y. 540), ekonomik agidan tamamen 6zerk, bir kuguk cemaatler zin-
ciri orgutlemisti. Bir veya birok manastirin yikilmasi, kurumun yok olmasina yol
agmiyordu. Gogebe barbarlarin istilalari ve onlarin ardindan gelen Vikinglerin
akinlan kentleri, dolayisiyla son kultir merkezlerini yok etmisti. Klasik kulturel
mirasin kalintilant manastirlarda yasiyordu.> Ama kendilerini incelemeye hasretme
zamanini bulabilen kesislerin sayis1 azdi. Onlarnn bashca 6devi Hiristiyanhig1 vaaz
etmek ve yoksullara yardimdi. Aynca insaatgilik, hekimlik, metal isciligi ve o6zel-
likle de ciftgilik yapiyorlardi. Toprag) isleme araglarimi ve yontemlerini hatir1 sayi-
lir olcude geligtirenler kesislerdi.*

Eksiksiz bir ekonomik yeterlilik icindeki manastirlar zinciri feodal mulkiyet
sistemiyle, yani senyorun vasallanna oédil veya askeri hizmetleri karsihginda pesin
odeme olarak dagittig1 topraklarla kiyaslanmigtir.” Tarihsel felaketleri asip hayatta
kalabilen bu iki “filiz* yeni bir toplum ve kultirin temellerini atmistir. Charles
Martel kiliseye ait bircok mulkiyeti kamulastirip kendi uyruklarina dagitmigsti.
Guglu ve kendisine bagh bir ordu olusturmanin tek yolu buydu; o ¢agda hicbir hi-
kiimdarn birliklerini kendi kesesinden donatma olanag yoktu.

Sovalyeligi anlatirken gorecegimiz gibi (§ 267), feodal sistem ve onun ideolojisi
Cermen kokenlidir.® Ban, V. yuzyildan itibaren birbirini izleyen sayisiz kriz ve fe-
laketin sonuglarini bu kurum sayesinde agabilmistir. Papanin 800'de Roma’da Char-
lemagne’a “Kutsal Roma Imparatorlugu”nun imparatoru olarak ta¢ giydirmesi, ya-
rm yuzyil once dusunilebilecek bir hadise degildi. Imparatorlar ile papalar arasin-
daki agir gerilimler ve sonraki yuzyillarda baz kral ve prenslerin kiskanghg da
hesaba katilirsa, Roma Imparatorlugu'nun rolu ve énemi genellikle simrh ve egreti
kalmist1. Erken ortagagin siyasi ve askeri tarihini 6zetlemek bize diusmez. Ama tim

kurumlarin —feodalizm, sovalyelik, imparatorluk- Bizans diinyasinda bilinmeyen,

2 Bark, ag.y.s.26-27.

700’e dogru Bat1 kulturu Irlanda ve Northumbria manastirlanna sigimmsti Bilgeler,
teologlar, sanatgilar yuz yil sonra buralardan gikacakti.

Bu buluglarin anlatim i¢in bkz. Bark, a.g.y., s. 80 vd.

Krs. Hugh Trevor-Roper, The Rise of Christian Europe, s. 98 vd.

Krs. Carl Stephenson, Medieval Feudalism, s. 1-14.
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en azindan pek gelistirilmemis yeni dinsel yaratimlara yol agtigim simdiden belirt-
mekte yarar var.

Bu eserin kisith gergevesi belli oldugundan, IX. yuzyiin “Karolenj Rénesans™
ad1 verilen olgusunun dinsel unsurlarim ve gerek liturjik, gerekse sakramentlere
iliskin yeniliklerini® anlatmadan gegebiliriz. Bununla birlikte bes yuzyil boyunca
Bat1 kilisesinin art arda gelen reform ve gerileme, zafer ve asagilanma, yaraticihk
ve donukluk, agihm ve hosgorusuzlik dénemleri yasayacagim vurgulamakta yarar
var. Tek bir 6rnek verecek olursak: “Karolenj Ronesansi”ndan sonra, X. yiizyilda ve
XI. yuzyihn ilk yansinda kilise yeniden gerileme igine girer. Ama 1073'te papa se-
cilen VII. Gregorius'un baglattigy “Gregorius Reformlan” ile bir zafer ve guc cag
baslar. Art arda yasanan bu degisimlerin derindeki nedenlerini birkag satirda 6zetle-
mek kolay degildir. Gerek yukselis, gerekse duisiis dénemlerinin bir yandan havari
gelenegine baghlikla, diger yandan da eskatolojik umutlar ve daha gergek, daha de-
rin bir Hiristiyan deneyimi 6zlemiyle ilintili oldugunu belirtmekle yetinelim.

Hiristiyanlik en bagindan itibaren kiyamet kitaplarinin® etkisinde gelisti. Aziz
Augustinus digindaki teologlar ve goru sahipleri, soylemlerini kiyametin belirtileri
uzerine kuruyor ve kiyametin hangi tarihte kopacagin1 hesaphyorlardl. Deccal ve
“kiyametin imparatoru” mitleri gerek din adamlarim, gerekse muminler kitlesini
heyecanlandinyordu. 1000 yilinin arifesinde, kiyamete iligskin eski senaryo yeniden
guncellik kazand1. O zaman eskatolojik tirde dehset olaylarina, her turden felaket-
ler de eklendi: salgin hastaliklar, achik, ugursuz belirtiler (kuyruklu yildizlar, ay ve
gines tutulmalan vb).” Seytan’in varhg) kendini her yerde hissettirdi. Hiristiyanlar
bu afetleri, islenen gunahlarla agikhyordu. Tek savunma onlemi, kefaret odeyip
tovbe etmek ve azizlerle onlanin kutsal emanetlerinin yardimina basvurmakt.
Kefaretler, can cekisenlerinkiyle ayniyd1.'® Diger yandan piskoposlar ve manastir
basrahipleri, kesis Raoul Glaber’in yazdig1 gibi, “huzurun yeniden tesisi ve kutsal

7 Ruhban simifin daha ehil bir sekilde yetistirilmesi, daha derinlemesine, dogru bir Latince egi-
timi, Benedikten modeline gore gerceklestirilen gesitli manastir yagarm reformlan vb.

8 Omegin nikahta yuzik takilmasl, efkaristiyanin 6nemi —artik hem yagayanlar hem de oliler
i¢in kutlanabilmektedir— dualarin toplandig dua kitabi vb.

*  Kiyamet kitaplanyla igili not i¢in bkz. Dinsel Inanglar ve Dusiinceler Tarihi, c. 11, s. 11 —yn.

9 Bkaz Georges Duby, L’An Mil, s. 105 vd’da alintilanan metinler.

10 «Baty Kilisesi, olulerin varliklarimi koruduguna, gozle gorunmeseler de bedensel varolustan
pek farkh olmayan bir bigimde yagamlarim surdurdiklerine dair ¢ok eski inanglan
nihayetinde tam 1000 yihnda buinyesine kabul etti;” Duby, a.g.y., s. 76.
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imann yerlestirilmesi i¢in” halki kutsal emanetler gevresinde toplamaya basladilar.
Sovalyeler ellerini kutsal emanetler tizerine koyup baris yemini ettiler: “Higbir bi-
cimde bir kiliseyi isgal etmeyecegim.... Bir kilise gorevlisine veya kesise saldirma-
yacagim.... Okizing, inegini, domuzunu, koyununu almayacagim.... Erkek veya

»

kadin kéylustne el koymayacagim....,” vb.!! “Tann ateskesi” liturjik takvimin en
kutsal donemlerinde savaslarin askiya alinmasim gart kosuyordu.

Toplu hac ziyaretleri ~Kudus’e, Roma’ya ve Compostela’lh James'e— inanilmaz
bir irmanma yasadi. Raoul Glaber Kudus'e yapilan “kutsal yolculugu” élume hazir-
lik ve selamet vaadi olarak yorumlar; hacilarin sayilarinin fazlahg: Deccal'in gelisi-
ni ve “bu diinyanin sonunun yaklagtigim” haber verir.!?

Ama Isa Mesil'in Cilesinin 1000. y1ili olan 1033 y1h gectikten sonra, Hiristiyan-
lar tovbelerin ve arinmalarin amaglarina ulastigini hisseder. Raoul Glaber isaretlere
ve tannsal takdise deginir: “Gokyiizi gillmeye, aydinlanmaya baslad1 ve elverigli
ruzgarlarla canlandu.... Tam yeryuzi hos bir yesillikle ve kitlig1 tamamen giindem
dis1 birakan meyve bolluguyla donand.... Cok sayida azizin getirildigi o toplanti-
larda say1s1z hasta yeniden saghklarina kavustu.... Bu toplantilara katilanlar hep bir
agizdan, Huzur! Huzur! Huzur! diye haykirarak ellerini Tanri'ya dogru uzatiyorlar-
d1.”® Ayni anda ozellikle Cluny'deki Benedikten manastirinda kilisenin yenilenmesi
yonunde bazi ¢abalara rastlamir. Batinin her yerinde tapinaklar yeniden insa edilir,

 bazilikalar yenilenir, kutsal emanetler bulunur. Kuzey ve Dogudaki misyonlar ¢oga-
lir. Kilise ibadetinde kismen halk dindarligimin baskisiyla yasanan degisimler daha
da anlamhdir. Efkaristiya ayini 61agan1‘ist1"1 bir énem kazanir. Kesisler de “Isa Me-
sib’in bedeninin ve kaninin hazirlanmasi”na katilmak, “gérulur dinyada kutsalin
‘paym” artirmak igin rahip olmaya tesvik edilir.!* Ha¢’a tapinma artar, giink o Me-
sit’in insanligimn en miikemmel simgesidir. “Bedenlenmis Tanrn’nin bu sekilde
yuceltilmesi, bir siire sonra Meryem’e diigkiinliikle tamamlanacakur.!®

1000 yilmin dehsetleri ve umutlan gevresinde billurlasan dinsel yapy, bir an-
lamda sonraki bes yuzyilin ayirt edici 6zelligini olusturacak krizlerin ve yaratimla-
rin habercisidir.

1 Yemin metniicin bkz. Duby, agy.,s. 171 vd.
L Duby tarafindan alintilanan metin, s. 179.

13 Bkz. Duby'deki metin, a.g.y., s. 183-184.

* Duby, ag.y., s. 219.

15 Bkz. Duby'nin alintiladig1 metinler, s. 216 vd.
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267. Hiristiyanlik Oncesi Geleneklerin Oziimsenmesi ve Yeniden Yorumlan-
mas1: Kutsal Krallik, Sovalyelik— Cermen kabilelerinin ¢ogu agisindan, kralhigin
kutsal bir kokeni ve niteligi vard:: Hanedan kuruculan tanrilann, ozellikle de
Votan'in soyundandi.!® Kralin “bahti” kutsal niteliginin en mikemmel kanitiydi.
Hasat ve savaslarin basarili olmasi igin yapilan kurban térenlerini bizzat hikumdar
yonetiyordu; o, halkla tannlar arasinda karizma® sahibi bir araciyd. “Baht™in, bas-
ka bir deyisle tannlarn terk ettigi kral tahtindan indirilebilir, hatta bir dizi mahsul
felaketinin ardindan Isve¢'te Domaldrin basina geldigi gibi, oéldurilebilirdi.’” Hi-
ristiyanigin kabulinden sonra bile hitkiimdarlarin soyagaci —yani Votan soyuna ai-
diyeti- belirleyici 6nemini korudu.!®

Diger her alanda oldugu gibi, kilise hiyerarsisi bu inanglar1 Hiristiyanhgin kut-
sal tarihiyle butiinlestirmeye ugrasti. Omegin baz kraliyet soyagaclari Nuh'un oglu
olan ve Nuh'un gemisinde dogmus ya da Bakire Meryem'’in bir kuzininin soyundan
gelen Votan'a dayandiklarim iddia ediyorlardi'® Savas alaninda 6len krallar —put-
perest bile olsalar— sehit azizlerle 6zdeglestiriliyordu. Hiristiyan hukiimdarlar atala-
rinin buyusel-dinsel sayginhgim en azindan kismen korumuslardi: Hem gelecek ha-
sadin tohumlarina hem de hastalarla ¢ocuklara ellerini siiriiyorlardi.?° Krallarin me-
zarlarina tapinmanin 6nunii almak icin, hilkkumdarlar kiliselere gomuluayordu.

Ama putperest mirasa yeniden yuklenen en ilging deger, kralin Christus Domini,
“Tanr’nin Mesihi” ilan edilmesiydi. Boylelikle kral dokunulmazhk kazamyordu;
onun Kkisiligine yonelik her turlu komplo bir kifur olarak kabul ediliyordu. Bundan
boyle hiktimdarin itibar1 artik onun tanrisal kokeninden degil onu “Tanr’min Mesi-

hi” haline getiren, kutsama ayininden kaynaklanir.? X1. yuzyildan bir yazar, “Huris-

15 Anglosakson krallarin ¢ogu koklerini Votan'dan alir; krs. William A. Chaney, The Cult of
Kingship in Anglo-Saxon England, s. 33 vd'da belirtilen belgeler. Iskandinav hukiamdarlan
Frey'le 6zdeslestirilen tann Yngvi'nin soyundan gelir; Lai de Rig’e gore, Heimdal (veya Rig)
tum krallann atasidir (a.g.y., s. 19). Eski Cermenlerde kralhik uzerine bkz. Dinsel Inanglar ve
Dugtinceler Tarihi, c. 11, “Elestirel Kaynakga,” § 177.

® Yunanca kharisma’dan; olaganusti ruhsal yetilere sahip kisi anlaminda —n.

17 Bkz. Ynglingasaga, bol. 15 (18); krs. a.g.y., bol. 43 (47), Yngling'lerin, kott mahsul nedeniy-
le Odin’e kurban edilen son tyesinin oykist. Baska omekler icin bkz. Chaney, The Cult of
Kingship, s. 86.

18 Sekiz Ingiliz kraliyet hanedan1 soyagacindan yedisi Votan'a dayaniyordu; Chaney, s. 29.

19 Bkz, Chaney, a.g.y., s. 42'deki omekler.

%0 Krs. Marc Bloch, Les rois thaumaturges, birgok yerde; Chaney, a.g.y., s. 86 vd.

2! Bu da hukumdann piskoposa baghihigim gerektirir.
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tiyan bir kral halkinin iginde Isa'nin temsilcisidir” der. “Halk, krahmn bilgeligiyle
mutlu [gesaelig), zengin ve muzaffer olur;"* “Tanr’'nin Mesihi"nin yuceltilmesinde
eski putperest inancinin izleri fark edilmektedir. Bununla birlikte kral artik halkin
ve kilisenin kutsanmis koruyucusudur yalnizca; insanlarla tann arasindaki aracilik
islevi kilise hiyerarsisi tarafindan ustlenilmistir.

Sovalyelik konusunda da benzer bir etki ve sembiyoz sureci dikkati cekmekte-
dir. Tacitus eski Cermenlerdeki askeri erginleme torenini kisaca betimler; silahlh
savasgllar meclisinin ortasinda seflerden biri veya adayin babasi gen¢ adama kalkam

ve kargiy1 verir. Ergenlik doneminden beri bir sefin (princeps) arkadaslariyla (comi-
 tes) birlikte talim yapan geng ancak bu térenden sonra savasgl ve kabile iiyesi olarak
kabul edilir. Tacitus, savas alaninda sefin yigitlikte geri kalmas1 —ve yoldaslarinin
daonun kadar yigit davranamamasi— utang vericidir, diye ekler. Princeps’i 6ldiagu
halde hayatta kalan ve savas meydanindan geri cekilen émiir boyu itibarsiz yasar.
Sefi savunmak tiim yoldaglarinin kutsal gorevidir. “Sefler zafer igin, yoldaslar1 da
sef icin savasir.” Bunun kargiliginda onlar sef besler ve askeri donatimlarimi sagla-
dig1 gibi ganimetin bir bolamiini de onlara dagitir.?®

Cermen kabileleri Hiristiyanlig1 kabul ettikten sonra da korunan bu kurum, fe-
odalizmin?* ve sovalyeligin temelinde yer alir. 791’de Charlemagne’in heniuiz 13 ya-
sindaki oglu Louis babasindan kilicini alir. Kirkyedi y1l sonra Louis 15 yagindaki
oglunu “erkek silahlariyla, kiligla” odullendirir. S6valyelige 6zgii erginleme ritieli-
nin, omzuna kiligla dokunarak sovalye ilan etme toreninin kokeni budur.

Batinin askeri, toplumsal, dinsel ve kiiltiirel tarihinde hatir1 sayilir bir rol oyna-
mis bu kurumun baslangicim kesin olarak saptamak giictiir. Her ne olursa olsun,
sovalyelik “klasik” bi¢imine ancak 1X. yuzyilda, zirhlh suvarileri (cathafracti) tasi-
yabilecek kadar buyiik ve gigla atlarin Fransa’ya girisinden sonra erisebilmistir.
Sovalyenin temel erdemi basindan itibaren senyorune karsi mutlak baghlik olsa

da,” her sovalye yoksullan ve 6zellikle de kiliseyi savunmakla sorumluydu. Kilig

2 Principes d'un régime politique chrétien, baspiskopos Wulfstonea (1023'te olmugtar)
atfedilen inceleme; aktaran Chaney, a.g.y., s. 257.

23 Germania, 13-14. Eski Cermenlerin askeri erginleme torenleri konusunda bkz. § 175.

2* Feodalizm, vasalligin fiefle (yani vasalin senyora adina yonettigi bir topragin geliriyle) birles-
tirilmesi olarak tanimlanabilir.

3 Roland kusursuz bir kahraman olarak kabul ediliyordu, ¢unku kosulsuz olarak ve hayati
pahasina vasallik yasalarina uymustu.
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ve giysi kusanma toreni silahlarin takdis edilmesini de igeriyordu (kili¢ sunagin
uzerine yerlestiriliyordu vb). Ama ileride gorecegimiz gibi, ozellikle XII. yuzyildan
itibaren kilisenin etkisi 6nem kazanmaya basladu.

Az ¢ok uzun bir ¢iraklik déneminden ve gesitli sinavlardan sonra, halk éntinde
yapilan sovalyelik térenine gegiliyordu. Senyor sovalye adayina silahlan rittel igin-
de sunuyordu: kilig, mizrak, mahmuzlar, zirhh gémlek ve kalkan. Aday ellerini ka-
vusturmus halde koruyucusunun éniinde duruyor, kimi zaman da diz ¢okup basim
egiyordu. Sonunda senyér onun boynuna gigli bir yumruk veya samar indiriyor-
du. Bu ritiielin kokeni ve anlami hala tartismalidir.

Sovalyelik en mitkemmel ifadesine XI. yuzyilda ve XII yuzyiln ilk yansinda
kavusur. Gerileme XIII. yuzyildan itibaren baglar ve XV. yuzyildan sonra sovalyelik
artik bir torensellikten ve soyluluk unvanindan bagka bir sey degildir. Ama tuhaf
bir geligki sonucunda, sovalyelik 6zellikle gerileme sirasinda ve yozlasma donemin-
de dinsel kokeni ve anlamu kolaylikla ¢ozilebilen birgok kultiirel yaratima konu
olur (8§ 270).

Gergi Tacitus'un kisaca betimledigi kurumun da dinsel bir boyutu vardi: Geng
adamin terfi ettirilmesi askeri erginlemesinin tamamlandigim duyuruyor; sefe karsi
mutlak baghlik ashnda dinsel bir tavir olusturuyordu. Hiristiyanhga gecis atalarin
geleneklerinin bir¢ok kez yeniden yorumlanmasina ve yeniden deger yiiklenmesine
yol agt1; ama putperest mirast silmeyi asla basaramadi. Kilise t¢ yuizyil boyunca s6-
valyelerin kutsanmasinda miitevazi sayilabilecek bir rolle yetindi. Ama XII. yuzyil-
dan itibaren téren, en azindan dis goriintis bakimindan, kilise denetimi altinda cere-
yan etti. Sovalye aday1 giinah ¢ikardiktan sonra geceyi bir kilisede dua ederek gegi-
riyordu. Sabah komunyon aliyor ve silahlarim teslim alirken gen¢ adam yalmzca
sovalyelik diisturuna itaat yemini etmekle kalmiyor,? bir de dua okuyordu.

Birinci Hagh Seferi'nden sonra, Kutsal Topraklar'da hacilar1 savunmak ve hasta-
lara bakmak tzere iki askeri tarikat olusturuldu: Tapinakgilar {Templier'ler} ve
Hastabakicilar {Hospitaler'ler}. Ondan sonra bazi kesisler dinsel egitimlerine. soval-

ye tirui bir askeri egitimi de eklemeye basladilar. Askeri-dinsel tarikatlarin 6ncille-

% 562 konusu dastur bazi kaynaklara gore dort yasa iceriyordu: her gin ayine katilmak, kut-
sal iman igin yeri geldiginde canim feda etmek, kiliseyi korumak, dullar, yetimleri ve yoksul-
lan1 savunmak. Bagka versiyonlarda sovalyenin “kendisine ihtiyag duyan hanimefendilere ve
geng hanimlara” yardim etmesi ve “kadinlann serefini koruyup .. haklarim savunmas:” ge-
rektigi de eklenir.
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rine, Mislumanlarin “cihad”inda (§ 265), Mithra mysteria’laninin erginlemelerinde
(8 217) ve kendilerini bir militia sacra'min {kutsal ordu} askerleri olarak kabul eden
Hiristiyan cilecilerin dilinde ve metaforlarinda rastlanabilir. Ama eski Cermenlerde
savagin dinsel anlamin1 da hesaba katmak gerekir (§ 175).27

268. Hacl Seferleri: Eskatoloji ve Siyaset— Aydinlanma ¢aginin tarihgileri ve fi-
lozoflar1 —=Gibbon ve William Robertson’dan Hume ve Voltaire’e kadar— Hach Sefer-
leri'ni, ac1 verici bir yobazlik ve gilginhik patlamasi olarak nitelediler. Bu yarg, da-
ha ayirtih bir halde de olsa, bircok ¢agdas yazar tarafindan da paylasilmaktadir. Yi-
ne de Haghi seferleri ortacag tarihinde merkezi bir olgudur. “Onlar baslamadan énce
uygarhgimzin merkezi Bizansta ve Arap halifeliginin topraklarindaydi. En son
Hagh seferlerine gelindiginde uygarlik hegemonyasi Bat1 Avrupa’ya ge¢misti. Mo-
demn tarih bu yer degistirmenin sonucunda dogdu.””® Ama Bat1 Avrupa’'nin bu hege-
monyasinin ¢ok yiiksek bedelini 6zellikle Bizans ve Dogu Avrupa halklar1 6dedi.
Biz burada Hagli seferlerinin dinsel anlamlan tizerinde duracagiz. Onlarn eska-
tolojik kokeni ve yapisi Paul Alphandéry ve Alphonse Dupront tarafindan geregince
aydinlatilmistir. “Hagh seferi bilincinin merkezinde, gerek kilise adamlan gerekse
kilise disinda kalanlar agisindan, Kuds'ii kurtarma gorevi vardur.... Bir Hagh sefe-
rinde en giclu bigimde ifade edilen cifte biitunsellik, zamanlarin tamamlanmas ve
insan mekaninin sonuna gelinmesidir. Su anlamda ki, zamanlarin tamamlanmasimin
mekansal isareti, uluslarin kutsal kent ve dinyanin anast olan Kudis cevresinde

toplanmasidir.”?

Baronlarin ve imparatorun Hagh seferlerinin ugradig yari-bozgunlar ve yikim-
larla birlikte eskatolojik nitelik gui¢ kazanir. Bizans imparatoru Aleksios ve Papa I.
Urbanus'un talep ettigi birinci ve en parlak Hagh seferinin ¢agrsim 1095'te Pierre
IErmite yapmustir. Sayisiz maceranin ardindan (Ren ve Tuna boyu kentlerinde Ya-
hudilerin katledilmesi, ii¢ Frank ordusunun Konstantinopolis'te toplanmas1), Hagh-
lar Kugitk Asya’y: geger ve komutanlar arasindaki tiim kiskangliklara ve ayak oyun-
larina kargin, Antiokheia {Antakya}, Tripoli {Trablussam}, Edessa {Urfa} ve sonunda
Kuduss'u fethederler. Bununla birlikte fethedilen her yer bir kusak sonra elden ¢ik-

7 Bir dinsel sovalyelik kurumunun Islamda da gelistigini ekleyelim; krs. Henry Corbin, En Is-
lam iranien, c. 11, s. 168 vd.

2 Steven Runciman, A History of the Crusades, c. 1, s. IX.
B A Dupront, “Croisades et eschatologie,” s. 177.
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mugtir bile ve Aziz Bernard 1145'te Vézelay'de lkinci Hagh Seferi ¢agrisim yapar.
Fransa ve Almanya krallan komutasindaki buytk bir ordu Konstantinopolis'e gelir;
ama kisa stre sonra Ikonium {Konya} ve Sam’da yok edilir.

Imparator Friedrich Barbarossa'nin 1188'de Mayence'da ilan ettigi Ugtinci Hagh
Seferi yayillmaci ve mesihgi bir seferdir. Fransa kral Philippe August ve Ingiliz hi-
kiumdar: I. Richard (Aslan Yirekli) gagriya cevap verirler, ama onlarda “Barba-
rossamin cogku ve telagt yoktur.”® Haghlar Akka'yr alir ve efsanevi Misir ve Suriye
sultan1 Salaheddin Eyyubi'nin savundugu Kudis 6nlerine varirlar. Hagh Seferi bu
kez de felaketle sonuglanir. Imparator Ermenistan’da bir nehirde yasamim vyitirir;
Philippe August muittefikini, Ingiltere kralim baltalamak amaciyla Fransa'ya geri
doner. Kudus éntinde tek bagina kalan Aslan Yurekli Richard Salaheddin'den askerle-
rinin Kutsal Kabir'de ibadet edebilmeleri i¢in izin alir. )

O zaman yasamig bazi yazarlar, prenslerin Kudis'a bir turlit kurtaramamasin
biyuklerin ve zenginlerin gunahkarhgiyla agikhiyorlardi. Ginahlarinin kefaretini
odeyemeyen prensler ve zenginler ne Tanr'min Kralligna girebilir ne de Kutsal
Topraklar ele gegirebilirdi. O topraklar yoksullara, Hagh Seferinin secilmislerine
aitti. “Imparatorluk girisimlerinin mesihgi efsanelerle gtivence altina alinsalar bile
bozguna ugramalan kurtulusun yeryizii gtclulerinin eseri olamayacagim dogrulu-
yordu.”! I11. Innocentius dérdiincii Hagh Seferimi (1202-1204) ilan ettiginde, Paul
Alphandéry'nin belirttigi gibi “Hagh seferleri tarihinin en dikkat gekici kisiliklerin-
den biri olan,” yoksullarin havarisi Foulques de Neuilly'ye bizzat mektup génderdi.
Foulques zenginleri ve prensleri siddetle elestiriyor ve Haghi Seferi'nin vazgecilmez
kosulu olarak kefaret 6demeyi ve ahlaki reformu vaaz ediyordu. Ama o 1202'de ol-
diginde, Haghlar bu dordinci seferi Avrupa tarihinin en uzicii sayfalarindan biri
haline getirecek maceraya bulagsmiglard bile. Ger¢ekten de maddi hirslarin harekete
gecirdigi ve entrikalarin icten ice kemirdigi Hachlar, Kutsal Topraklara yonelecek-
lerine, Konstantinopolis'i isgal edip, nifusun bir bolimuni katlettiler ve kentin ha-
zinelerini yagmaladilar. Kral Flandres'li Baudoin Bizans'in Latin imparatoru, To-
masso Morosini de Konstantinopolis patrigi ilan edildi.

Son Hagl seferlerinin yarim zaferleri ve sayisiz felaketi tizerinde durmamiza ge-

rek yok. Barbarossa’'nin torunu Imparator II. Friedrich’in, papanin aforozuna karsin

0 Paul Alphandéry ve A. Dupront, La chrétienté et lidée de Croisade, c. 11, s. 19. “Philippe Au-
gust'in aklirida seferin bagari kogullan degil, geride birakacag krallik vardir” (aym yer).
3 Agy.,s. 40.
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1225’te Kutsal Topraklar'a geldigini ve Sultan’dan Kudus'a alip, kral olarak tag giy-
digini ve onbes y1l orada kaldigim hatirlatmak yeterli olacaktir. Bununla birlikte
1244'te Kudiis Memluklann eline gegti — ve bir daha asla geri alinamadi. Yuzyil so-
nuna gelinceye dek ayn ayn birok sefere girisildi ama higbir sonug elde edileme-
di.

~+ Haglilarin Bat1 Avrupa'y: Dogﬁya agtiklan ve Islamla temaslar sagladiklan dog-
rudur. Ama bu kanh seferler olmaksizin da kultirel ahisverisler gerceklestirilebilir-
di. Hagh seferleri Papahigin itibarini artird1 ve Bati1 Avrupa’da monarsilerin ytkseli-
sine hiz katti. Ama diger yandan Bizans zayiflatip Turklerin Balkan yarimadasinin
iclerine kadar girmesini kolaylastirdilar ve Dogu Kilisesi'yle iligkileri zehirlediler.
Aynca Haclilarin vahsice tavnn Muslimanlan tim Hiristiyanlara diisman etti ve alta
yuzyilhk Musliman egemenligi i¢inde ayakta kalmay: basaran bir¢ok kilise bu sira-
da yikild.

Yine de Hagh seferlerindeki siyasallasmaya karsin, bu toplu hareket her zaman
eskatolojik bir yapiyr korumustur, 1212’de birdenbire Kuzey Fransa ve Almanya’da
gortlen ¢ocuklarin Hagh seferlerine katilmasi olgusu bunun kanitlarindan biridir.
Bu hareketlerin kendiligindenligi kusku goturmez; o ¢aglarda yasamis bir tamgin

~ belirttigi gibi, “onlar1 ne ulke disindan ne de icinden tahrik eden hi¢ kimse yok-
tur.”? “Ayirt edici nitelikleri hem ¢ok kugiik yaslar1 —bunlar olaganustiluk belirti-
leridir— hem de yoksulluklar olan, ézellikle de kiigiik gobanlardan olusan™? ¢ocuk-
lar yurtimeye baglar ve yoksullar da onlara katilir. Ayin alay1 halinde, ilahiler soy-
leyerek yurirler, sayilar1 30.000'e yaklasir. Nereye gittikleri soruldugunda, “Tan-
r’'ya” diye yanitlarlar. O ¢agdan bir vakantuvise gore, “niyetleri denizi gegmek ve
gﬁch‘llerle‘ krallarin basaramadigimi yapip, Isa'nin mezarim geri almakt.”* Kilise
yetkilileri ¢ocuklarin boyle toplanmasina kars: ¢ikmiglardi. Fransiz Hagh seferi fe-
laketle sonuglandi: Marsilya'ya gelince yedi buytuk gemiye bindiler, ama bu gemi-
lerden ikisi bir firinaya yakalamp Sardunya agiklarinda batti ve tiim yolcular bo-

‘ guldu. Diger bes gemiyi ise iki hain gemi isletmecisi Iskenderiye’ye kadar goturdi;
orada ¢ocuklar1 Muslimanlarin seflerine ve kole tacirlerine sattilar.

“Alman” Hagh seferinde de aym kurgu géruldi. O ¢aga ait bir vakayiname

1212’de “Nicolas adinda bir ¢ocugun ortaya giktigin, gevresine ¢ok sayida cocuk ve

2 Agy.,s 118
B Agy.,s. 119,
>* Reinier, aktaran P. Alphandéry ve A. Dupront, a.g.y., s. 120.
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kadin topladigin1” anlatir: “Bir melegin emriyle onlarla birlikte Kudis’e gitmesi,
Isa’nin hagimi kurtarmas: gerektigini, denizin bir zamanlar Israilogullan éntinde ol-
dugu gibi agilarak onlarin yurayerek gegmelerine izin verecegini soyluyordu.”*® Za-
ten silahl da degillerdi. Koln bolgesinden yola ¢ikip Ren Nehri boyunca asag: indi-
ler, Alpler’i gectiler ve Kuzey ltalya’ya ulagtilar. Bazilan1 Cenova ve Pisa’ya ulasti,
ama oralardan kovuldular. Roma’ya ulasmay1 basaranlar, hi¢bir yetkili makamin
kendilerini desteklemedigini kabullenmek zorunda kaldilar. Papa tasanlarini onay-
lamadif1 iin gen¢ Haghilar gerisingeri donduler. Vakanuvisin Annales Carbacenses’-
te soyledigi gibi, “teker teker ve suskunluk i¢inde, karinlan ag, yalinayak geri don-
duler.” Kimse onlara yardim etmemisti. Bir bagka tanik soyle yazar: “Iglerinden bi-
yuk bir bolumi koylerde, meydanlarda aghktan digsip 6liyor ve kimse onlar def-

netmiyordu.”®

P. Alphandéry ve A. Dupront hakh olarak bu hareketlerde halk dindarhigina 6z-
gu cocugun secilmisligi olgusunu saptamiglardir. Bu hem Masumlar miti, ¢ocugun
Isa tarafindan yrceltilmesi hem de baronlarin Hagh Seferine kargi halk tepkisidir;

“ayn tepki, ilk Hagh seferlerinin “Tafurlar” cevresinde billurlasan efsanelerde de
kendini gostermisti.’” “Bundan boyle Kutsal Yerler'in yeniden fethedilmesi ancak bir
mucize eseri olabilir ve artik mucizeler yalnizca en saflar, ¢ocuklar ve yoksullar
icin gerceklesebilir.”®

Hagh seferlerinin ugradigy basarisizlik eskatolojik umutlan yok etmedi. Tom-
maso Campanella De Monarchia Hispanica (1600) adli eserinde, Turk Imparatorlu-
guna karst yeni bir Hagh seferini finanse etmesi ve zaferden sonra Evrensel Monar-

si'yi kurmasl igin Ispanya kralina yalvariyordu. Otuzsekiz yil sonra gelecegin XIV.

Louis'sinin dogumunu kutlamak igin XIII. Louis ve Anne d’Autriche’e hitaben yazil-

mis Ecloga’da, Campanella hem recuperatio Terrae Sanctae hem de renovatio saeculi
kehanetinde bulunuyordu. Geng kral bin giinde tiim yeryiiziinu fethedecek, canavar-
lan yere serecek, yani imansizlarin kralliklarina boyun egdirip Yunanistan1 kurta-
racaktl. Muhammed Avrupa'min disina siirillecek, Misir ve Habesistan yeniden Hi-

ristiyan olacak, Tatarlar, Iranhlar, Cinliler ve tim Dogu Hiristiyan dinini kabul

35 Annales Schefteariensis, metni alintilayan: Alphandéry ve Dupront, s. 123.
* Metinleri alintilayan Alphandéry ve Dupront, s. 127.

37 “Tafurlar” (= capulcular) bigaklar, girzler ve baltalarla silahlamp Haghilann pesinden giden
yoksullardr; krs. Norman Cohn, The Pursuit of Millenium, s. 67 vd.
% p. Alphandéry ve A. Dupront, a.g.y., s. 145.
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edecekti. Tim halklar tek bir Huristiyanhk olusturacak ve bu yenilenmis Evren’in
bir tek merkezi olacakti: Kudus. Campanella, “Kilise Kudus'te baslad1 ve devriale-
mini tamamladiktan sonra donecegi yer yine Kudus'tir” diye yazar.*® Tommaso
Campanella, La prima e la seconda resurrezione bashkl eserinde, Kudus'an fethini —
Aziz Bemnard gibi- goksel Kudiis'e dogru giden yolda bir asama olarak degil, Mesih
hakimiyetinin kurulmas: olarak gormektedir.®

269. Romanesk Sanatin® ve Saray Romansinin Dinsel Anlami— Hach Seferleri
dénemi ayn1 zamanda en gorkemli manevi yaratimlar ¢agidir. Romanesk sanatinin
doruga gikugy ve gotik sanatin atihm yaptig, erotik ve dinsel siirin gelistigi, Art-
hur dizi romanslarinin ve Tristan ile Iseult'in® ortaya cikug bir ¢agdir bu; skolas-
tik ve mistisizmin zafer kazandig), en sanh universitelerin, manastir tarikatlarinin
kuruldugu ve gezici vaizlerin ortaya qikuigr bir ¢ag. Ama aym zamanda ¢ogu orto-
dokslugun sinirinda kalan veya acikea heterodoks 6zellik sergileyen ileci ve eska-
tolojik hareketlerin olaganustu gogaldi1 bir cagdir da.

Tim bu yaratimlar iizerinde hak ettikleri 6zenle durmamiz olanaksiz. Simdilik
en buyik teologlarla mistiklerin (Aziz Bernard'dan —1090/1153- Ustat Eckhart'a —
1260/1327), aym1 zamanda en etkili filozoflarin (1033-1109 yillarinda yasayan Can-
terbury’li Anselmus'tan y. 1223-1274 yillarindaki Aziz Aquino’lu Tommaso'ya ka-
dar) eserlerini krizlerle sarsilan ve Batinin manevi profilini kokten degistirecek do-
nusimlere gebe bu dénemde tamamladiklarin1 hatirlatalim. Aynca 1084'te Chart-
reux tarikatimin ve 1098’de Dijon yakinindaki Citeaux'da Cistercium tarikatimin ku-
ruldugunu da hatrlatalim; bunlar1 1120'de Prémontré'de saptanan kanonlar® izledi.
Aziz Dominicus (1170-1224) ve Aziz Assisi'li Francesconun (1182-1221) kurdugu

tarikatlarla® birlikte, bu kesis orgiitlenmeleri sonraki dért yuzyihn dinsel ve ente-

* Campanella'nin Ecloga’simin 207. dizesine dstiga not; aktaran. A Dupront, “Croisades et
eschatologie,” s. 187.

Romano Amerio’nun elestirel edisyonu (Roma, 1955), s. 72; Dupront, a.g.y., s. 189.

XI.ve XIL yuzyillarda Bat1 Avrupa'da gelisen sanat —¢n.

Tristan ile Iseult: Bir Kelt efsanesine dayanan unlii bir ortagag romansimun bas
kahramanlandir ~yn.

Sozkonusu tarikat kanonlarim Aziz Norbert koymustur ve buna dayanan Roma Katolik
tarikatina Premonstrant denir. Tarikat uyelerine Premonstrantlar, Beyaz Kanonlar veya
Norbertinciler gibi isimler verilmektedir —yn.

Sirasiyla Dominiken ve Fransisken tarikatlan —yn.
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lektuel yasaminda belirleyici bir rol oynayacaklardu.

Binyil krizinden sonraki ortacag toplumunun asina oldugu simgesel evrenin bazi
yapilarini kisaca yeniden cizmeyi deneyelim. Oncelikle XI. yiizy1l baginda yeni bir
toplum semasinin 6ne ¢itkma egilimi gosterdigini belirtelim. Piskopos Laon’lu
Adalbert, 1027’ye dogru kralina seslenirken, “miminler cemaatinin bir tek topluluk
olusturdugunu, ama devletin ¢ kol icerdigini” hatirlatir. “Demek ki bir tek sanilan
Tanrr'nin evi ashinda tge bolinmugtur: Birileri dua eder, digerleri savagsir, otekiler
de ¢alisir. Bir arada var olan bu ¢ bélim ayn olduklan i¢in sikinti gekmez.... Boy-
lece bu uglii topluluk yine de birdir ve yasa boylelikle zafer kazanabilmis, dinya
barisa erisebilmistir.”*

Bu sema, Georges Dumézil'in ¢ok parlak bir bigimde inceledigi (krs. § 63) Hint-
Avrupa toplumlarimin ¢ bolimlulugini hatirlatmaktadir. Bizi oncelikle ilgilendi-
ren bu toplumsal siniflandirmanin yiklendigi dinsel, daha dogru bir ifadeyle Hiris-
tiyan simgeselligidir. Aslinda kutsal olmayan gerceklikler de kutsala dahil edilmis-
tir. Bu anlayis, tim geleneksel kilturlerin ayirt edici niteligidir. lyi bilinen bir 6r-
negi hatirlatacak olursak, bu anlayis dinsel mimariyi en basindan itibaren sekillen-
dirir ve Hiristiyan bazilikalarinin yapisinda da ona rastlanir (krs. Bizans Kilisesinin
simgeciligi, § 257). Romanesk sanat bu simgeselligi paylasir ve onu gelistirir. Ka-
tedral bir imago mundi'dir. Kozmolojik simgesellik dinyay1 hem diizenler hem de
kutsallastirir. “Ister tas ister flora, ister fauna ister insan séz konusu olsun, evren
kutsallagtirlmig bir bakis agisiyla tasarimlanir.”*

Gergekten de tum var olma bigimleri ve insanlarin yasamiyla ¢alismasimin tim
yonleri, ayn1 zamanda kutsal tarihin kisilikleri ve olaylari, melekler, canavarlar ve
seytani varliklar kozmosta bulunur. Katedrallerin bezemeleri, Kutsal Kitap'tan veya
masallardan alinma (seytan, ejderhalar, Anka, atadamlar vb) veya didaktik izleklerin
(her ay yapulan isler vb) yam sira tilkkenmez bir kozmik simgeler dizini de olustu-
rur (gines, burglar kusagy, at, hayat agac1 vb).*® 1ki zit evren ayirt edilebilir: bir

1 Bkz. Duby, L'’An Mil, s. 71-75'teki metin. XI. yuzyilda bu sema “toplumun yeniden bigim-
lendirilisini yansitir: Manastir modelinin ve opus Dei'nin egemenligindeki bir ruhban smfi;
bir askeri aristokrasi; emekleriyle ideolojik terfi hakkini elde eden tarla agic1 koylalerden
olusan ekonomik seckinler;” Jacques Le Goff, Histoire des Religions, c. 11, s. 817. Aynca bkz.
ayni yazar, Pour un autre Moyen Age, s. 80-90 ve G. Duby, Les trois ordres ou limaginaire du
féodalisme, s. 62 vd ve birgok yerde.

*2 M. M. Davy, Initiation a la symbolique romane, s. 19.

3 Krs. M. M. Davy, ag.y., 5. 209 vd.
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yanda ¢irkin, sekilsiz, canavar veya seytani varliklar;** diger yanda sanli Mesih-

Kral, Kilise (bir Kadn bi¢iminde tasvir edilir) ve XII yuzyilda halk dindarhg igin-

de hatin sayilir bir yer edinen Meryem Ana. Bu z1ithk gergektir ve amaci da agiktir.

Ama Romanesk sanatin dehasi da zaten yakici imgeleminden ve kutsal, kutsal

olmayan, hayali dtinyalardaki tim varolus tarzlarin1 ayn: butin icinde bir araya getir-
" me isteginden kaynaklanmaktadir, -

- Bizim konumuzu ilgilendiren, bu ikonografinin yalnizca halkin dinsel egitimin-
deki yeri degil, ayn1 zamanda imgelemin, dolayisiyla simgesel dustuncenin uyani-
sinda ve atithminda oynadig roldir. Boyle bir masals1 ikonografinin seyredilmesi
Hiristiyam dinsel ve yan-dinsel ¢ok sayida simgesel evrene asina kilmaktadir. Mu-
min yavas yavas bir degerler ve anlamlar dinyasina girmekte, bu diinya sonunda
bazilar1 i¢in gundelik deneyimlerin diinyasindan daha “gercek” ve daha degerli bir
hale gelmektedir.

. Tasvirlerin, toérensel tavir ve davramslarm, epik anlatilanin, lirik siirin ve mu-
zigin erdemi, 6zneyi kosut bir dl"m);aya suritklemek ve onun bagka turli erisileme-
yecek ruhsal deneyimler ve manevi aydinlanmalar yasamasini saglamakur. Gelenek-
sel toplumlarda bunu edebi ve sanatsal yaratimlarin dinsel veya yan-dinsel boyutu
olusturur.” Trubadurlarin yaratimlarimi ve onlarin soylu agk 6gretisini anlatmak
bize dusmez. Bununla birlikte icerdikleri koklii yeniliklerin ve éncelikle de soylu
Hammin ve evlilik dist askin ytceltilmesinin yalmzca kiltar tarihinin konusu ol-
madigim belirtelim. Kadinin ortagag aristokrasisi igindeki asag1 konumunu, evlilik-
lere hukmeden mali veya siyasi ¢ikarlan, kocalarin kaba veya umursamaz tavrim
unutmayalim. XII yuzyilda kegfedilen ve yiiceltilen “gercek ask,” ustin ve karma-
sik bir kultura, hatta bir mistik anlayis ve cileyi gerektirmektedir; bu da ancak egi-
timli ve ince, soylu kadinlarin yaninda 6grenilebilir.

Bu tiir bilge kadinlara dzellikle Poitiers’de, meshur Aquitaine’h Eleanor'un (veya
Aliénor) satosunda rastlaniyordu. Eleanor, bilinen ilk trubadur Poitiersh William'-
mn (1071-1127) torunu ve once Fransa, sonra da Ingiltere kraligesiydi. Eleanor'un
kiz1 Marie de Champagne'in yonetimindeki bu aynicalikh kultirel ortamda yuzlerce

* Bu durum Aziz Bemard" rahatsiz ediyordu: “Manastirlanmizdaki bu guliing canavarlar, bu
korkung guzellikler ve bu giizel korkungluklar ne anlama geliyor?,” Apologia, XII, 29,
aktaran Davy, s. 210.

*3 Derinlikler psikolojisinin gosterdigi gibi, ayn: siireg, yoksullasmis ve yozlagmis bigimde de ol-
sa, kutsalliktan anndinlmis ¢agdas toplumlarda da bulgulanmaktadur.
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prens, baron ve sovalye, onlarin yam sira diigesler ve kontesler “egitilmisti.” Hatta
Yasalan ve verdigi bircok hiikiim bilinen, kendine 6zgti bir yargi kurumu olan bir
Ask Mahkemesi bile kurulmustu.** Kadinlar, “giiclerini yeni ve hassas bir tarzda
kullanarak” erkekleri egitebileceklerini hissediyorlardr: “Erkekler tutsak edilmeli,
yonlendirilmeli, egitilmeliydi. Eleanor, Beatrice’e dogru giden yolun baslangiciy-
dum

Siirlerin konusu hep agkti, ama hem yiiceltici hem de bilmece gibi uzlasimsal
bir bigimle ifade ediliyordu. Soylu Hamim (Provence dilinde dompna) evliydi, dege-
rinin bilincindeydi ve onuruna (pretz) duskundi. Bu nedenle sir belirleyici bir rol
oynuyordu. Asik erkek, sayisiz toplumsal ve duygusal tabu nedeniyle, Hammdan
ayriydi. Sair, Hamimin niteliklerini 6verken, kendi yalmzligim ve gektigi sikintilan
oldugu kadar, umutlarin da dile getirmeliydi: onu uzaktan bile olsa gormek, giysi-
lerine dokunmak, bir opticiik alabilmek vb.

Bu uzun erginleyici ask asamasi hem bir ¢ile, hem bir egitim hem de manevi de-
neyimler butinini olusturur. Hanimin bir model olarak kesfi ve fiziksel giizelli-
giyle manevi erdemlerinin yuceltilmesi asik erkegi kosut bir imgeler ve simgeler
dunyasina surukluyor, orada kutsal olmayan varolus hali giderek donusiiyordu. Ba-
z1 éreklerde Hamim saire kendisini her seyiyle verse bile boyle bir dontstm yine
de gerceklesiyordu.* Ciinki bu sahip olus, cile, ahlaki yiikselis ve tutkunun gadu-
miundeki geliskin bir torenselligin taglandinlmas: anlamina geliyordu.

Bu erotik senaryonun ritiel niteligi tartisilmazdir. Bir yandan hem harfiyen an-
lagilabilen hem de ince fizyoloji diizleminde ya da yalmzca manevi bir dizlemde
yorumlanabilen Tantraci cinsel tekniklere (krs. bol. XL) benzemekte; diger yandan,
mistik deneyimi evli bir kadin olan Radha’nin geng tann Krisna’ya duydugu askla
yansitan bazi Visnucu okullarin ibadet bi¢imlerini de andirmaktadirlar (krs. aym
yer). Bu son émek 6zellikle anlamhidir. Oncelikle “tutkulu ask™in gercekligini ve

* Bu bilgiler André Le Chapelain’in De arte amandi'si iginde gniimiize dek ulasmustir. Bu kii-
cuk inceleme J. Lafitte-Houssat, Troubadours et Cours d’Amour, s. 43-65'te gevrilmis ve yo-
rumlanmstir.

47 Friedrich Heer, The Medieval World, Europe, 1100-1350, s. 174.

8 Bkz. Moshe Lazar, Amour courtois et Fin’ Amors dans la littérature du XII siecle, icindeki belge-
ler ve elestirel ¢oziimleme. Zaten Marie de Champagne, evlilikteki birlesmeyle asiklann bir-
lesmesi arasindaki farki higbir yanhs anlamaya meydan vermeyecek bicimde agiklammgt::
“Asiklar birbirlerine her seylerini ve hicbir karsilik beklemeden verirler. Esler ise birbirlerinin is-
teklerini odev geregi kabullenmek ve asla higbir seyi reddetmemek durumundadirlar.”
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mistik degerini dogrulamakta; ayrica Hiristiyan geleneginin unio mystica’sim (nikah
terminolojisini kullanacak olursak, ruhun Mesih'le evliligini), Hindu gelenege 6zgu
birlesmeden ayirt edebilmemize yardime: olmaktadir. Bu ikinci gelenek, mistik de-
neyimle gelen mutlak gercegi ve toplumla onun ‘ahlaki degerlerinden tam kopusu
vurgulamak icin, tam anlamiyla saygideger bir kuruma, eviilige degil, onun zittina,
zinaya ait imgeleri kullanr.

270. Ezoterizm ve Edebi Yaratimlar: Trubadurlar, Fedeli d’Amore, Kutsal
Kase Anlatilari— Soylu askta, II. ve III. yuzyillarin Gnostiklerinden beri ilk kez,
Kadin'in manevi sayginligi ve dinsel degeri yuceltiliyordu.*® Birgok bilgine gore,
Provence trubadurlar kadini ve onun uyandirdig) manevi ask: ululayan Ispanya'da-
ki Arap siirinden etkilenmislerdi.® Ama XII. yuzyilda yeniden kesfedilen ve gincel-
lestirilen Kelt, Gnostik ve Dogulu unsurlar1 da hesaba katmak gerekir. Diger yan-
dan Meryem Ana tapimi —o da aym déonemde egemendir— kadin dolayh yoldan kut- |
suyordu. Yiiz y1l sonra Dante (1265-1321) daha da ileri gidecektir: Heniiz ergenli-
ginde tamidigy ve sonra Floransali bir senyéruin karisi olarak karsilastigy Beatrice’i
tanrilastirir. Beatrice’in meleklerden ve azizlerden ustiin oldugunu, giinahtan bagi-
stk oldugunu, neredeyse Bakire Meryem’le kiyaslanabilecegini agiklar. Beatrice,
(Dante’nin temsil ettigi) insanhkla Tanr1 arasinda yeni bir sefaatci olur. Beatrice
yerylzi cennetinde boy gostermeye hazir hale geldiginde, birisi haykirir: “Veni
sponsa del Libano” {gel sevgilim Lubnan'dan Araf, XXX, 11}; bu, Tevrat'taki Negide-
ler Nesidesi'nin kilise tarafindan da benimsenen, ama yalnizca Meryem Ana'ya veya
kiliseye hitaben séylenen meghur bélamidir (4:8).” Bir kadinin tanrilagtirilmasi
hakkinda bu kadar parlak baska bir ek bilinmemektedir. Beatrice tabii ki teo-

* Bircok Gnostik metinde ilahi ana, “Mistik Sessizlik,” Kutsal Ruh, Hikmet olarak yuceltilmek-
" tedir. “Ben Isigin icindeki, her seyden 6nce var olan Dusiinceyim. Ben her yaratikta etkin
olarak varim.... Ben Butun i¢indeki bolinmez Bir'im” (metni ahntilayan, Elaine Pagels, The
Gnostic Gospels, s. 65 vd). Gnostik bir siir olan Gokguraltiisii, Kamil Ak, disi bir giig sunu
aciklar: “Baglangig ve sonum .... Hem eg, hem bakireyim .... Hem ana, hem kizim,” vb (a.g.y.,

s. 66).

% Ozellikle bkz. Menéndez Pidal, Poesia arabe y poesia europea; Garcia Gomez, “La lirica hispa-
no-arabe y la aparicion de la lirica romance” ve Claudio Sanchez-Albomoz, “El Islam de Es-
pana y el Occidente,” s. 178-179, dipnot 56’da belirtilen ¢ahismalar.

5! Bagka bir yerde (Araf, XXXIII, 10 vd), Beatrice, Isa Mesih’in sozlerini kendisine uyarlar: “Kisa
stre sonra beni artik gormeyeceksiniz; yine kisa stire sonra beni goreceksiniz” (Yuhanna,
16:16).
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lojisi, yani Selamet sirrini temsil ediyordu. Dante Ilahi Komedya’yr insam kuramlar
yardimiyla dénistirerek degil, okuyucuyu cehennem ve cennet gortinumleriyle
dehsete dusurup buyuleyerek kurtarmak icin yazmigti. Dante, bu konudaki tek or-
nek olmasa da, sanatin, 6zellikle de siirin yalmzca bir metafizik veya teoloji anlay:-
sinl iletmenin degil, insam uyandirmanin ve kurtarmanin da ayricalikh bir araci ol-
dugu yonundeki geleneksel anlayis1 6rek gosterilebilecek bir bicimde yansitmakta-
dir.

Askin ve kadinin soteriyolojik islevi esas olarak “edebi” nitelikte gorinen, ama
bir okiilt Gnostisizm ve muhtemelen bir erginleme 6rgitlenmesi de iceren bir bas-
ka hareket tarafindan da acik¢a bildirilmistir. Temsilcileri XII. yuzyildan itibaren
hem Provence ve ltalya’da hem de Fransa ve Belcika'da gorilen Fedeli d’Amorellerdir
bunlar.”? Fedeli d’ Amore’ler, amac1 “tek Hamim” tapimi ve “ask”in gizemine ermek
olan gizli ve ruhani bir milis olusturuyordu. Fedeli’lerin en taninmiglarindan Fran-
cesco da Barberino’nun (1264-1348) dedigi gibi, ogretileri “la gente grossa” (siradan
insanlar) tarafindan anlagilamasin diye, “gizli bir dil” (parlar cruz) kullaniyorlardi.
Bir diger fedele d’amore, Jacques de Baisieux C’est des fiez d’Amours adh siirinde, “Ask
ogutlerini agiklamamak, tam tersine onlan ézenle gizlemek gerektigini” belirtir.”
Ask yoluyla erginlenmenin manevi bir nitelik tasidigim bizzat Jacques de Baisieux,

“Ask” {“Amore”} sozcuginin anlamini yorumlarken agiklar:

-sitz, anlamidir A’'mn
ve mor da, élam’dur;
Simdi birlestirelim onlan

Iste karginizda olamsaz!>*

“Kadn, ustin akl, Hikmeti simgeler. Tilmizin bir kadina duydugu ask, Hiristiyan
dinyanin papanin manevi liyakatsizligi nedeniyle icine distugu élgunlitkten uyandi-
nr onu. Nitekim Fedeli &’ Amore metinlerinde “dul olmayan bir dul"dan soz edildigi
gorulur: Bu, Madonna Intelligenza’dir; esi papa kendini tamamen dinyevi islere ve-
rip manevi yasam agisindan 6lduginden, “dul” kalmigstir.

Burada tam anlamiyla sapkin bir hareket degil, papalara Hiristiyanhgin manevi

32 Krs. Luige Valli, Il linguaggio segreto di Dante ¢ dei Fedeli d’Amore; R. Ricolfi, Studi su i “Fedeli
d'Amore,”c. 1.

53 “D’Amur ne doivent révéler / Les consiaus, mais tres bien celer...” (C'est des fiez &’ Amours, di-
ze 499-500, aktaran Ricolfi, a.g.y., s. 68-69).
% Aktaran Ricolfi, 5. 63.
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onderleri olarak itibar etmekten vazgecmis bir grup s6z konusudur. Erginleme ri-
taelleri hakkinda higbir sey bilinmemektedir, ama bu tir ritiiellerin olmas gerek,
cunku Fedeli d’Amore’ler bir milis yetistiriyor ve gizli toplantilar diizenliyorlard.

Zaten XII. yuzyildan beri ¢ok gesitli gevrelerde sirlar ve onlan gizleme sanatu
one cikar. “Gerek agiklarin, gerekse mezheplerin kendi gizli dilleri vardir ve kugik
ezoterik gruplarn tuyeleri kendilerini isaretler ve simgeler, renkler ve parolalarla
tamitir.” Gerek “gizli diller,” gerekse efsanevi ve gizemli kisiliklerle, mucizevi
maceralarin ¢ogalmas: kendi iginde yar1 dinsel gorungiler olusturur. XII yuzyilda
Kral Arthur gevresinde gelistirilen Yuvarlak Masa romanslar bunu kanitlamaktadar.
Aquitaine’ll Eleanor veya Marie de Champagne’in —dogrudan veya dolayli olarak-
yetistirdigi yeni kusaklar artik eski chansons de geste’i {kahramanhk destanlar1} be-
genmiyorlardi. Charlemagne’in yerini simdi masalsi Kral Arthur almisti. Matiére de
Bretagne, haur sayilir bir dizi sahsiyet ve efsaneyi sairlerin hizmetine sunuyordu;
bunlarin ¢ogu Kelt kokenliydi ger¢i, ama ayngik unsurlar1 da —Hiristiyan, Gnostik,
Islami~ 6ztimseyebiliyorlardu.

Arthur dizisine duyulan genel hayranhg baglatan, Marie de Champagne’n koru-
dugu bir ozan, Chrétien de Troyes idi. Yagami hakkinda hemen higbir sey bilinmese
de, 1170’ dogru yazmaya basladig1 ve bes uzun manzum romans kaleme aldigy,
bunlarn en meghurlarinin Lancelot, Erec ve Percival oldugu bilinmektedir. Bizim
aragtirmamuzin bakis agisindan, Yuvarlak Masa romanslarinin okuyucuya kendi
“kutsal tarih”lerini ve sovalyelerle asiklarin tavirlarim yonlendirmesi gereken or-
nek alinacak modelleri agikladiklan 6l¢ude, yeni bir mitoloji olusturduklan soyle-
nebilir. S6valyelik mitolojisinin sovalyelik tarihinden daha fazla kultarel etki yapti-
ginrda ekleyelim.

Oncelikle arkaik unsurlann, daha dogrusu erginleyici motiflerin sayisi ve éne-
mine. dikkat ¢ekelim. Hep baz1 harika esyalar i¢in uzun ve ¢alkantilh bir “Arayis”
s6z konusudur; bu arayis, diger olaylarin yani sira, kahramanin 6te diinyaya girme-
sini de gerektirir. Sovalyeler topluluguna kabul kurallar: icinde Mannerbund tirin-
de gizli bir tarikata giris sinavlarindan bazlarina rastlanmaktadir. Percival geceyi
olu bir sovalyenin yattig) bir sapelde gecirmek zorundadir; gokgiriltuleri arasinda

yanik tek mumu séndiren kara bir el goérur.’” Bu uykusuz gegirilmesi gereken er-

32 F. Heer, The Medieval World, s. 258.
36 Arthur, Baliki Kral, Percival, Lancelot: “corak ilke” izlegi, ote dunyanin harika esyalan vb.
37 Bkz. Jean Marx'in ¢ozuimlemesi: La Légende arthurienne et le Graal, s. 281 vd.
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ginleme gecesinin tipik bir 6megidir. Kahraman sayisiz sinavdan gecer: Bir kopru-
den gegmesi gerekmektedir; kopru suya batar veya keskin bir kiligtan yapilmistir
ya da aslanlar veya canavarlar tarafindan tutulmustur. Ayrnica satolarin girigsinde
otomatonlar,® periler veya seytani varhklar bekler. Tiim bu senaryolar ¢te diinyaya
gecisi, Oliller Diyar'na yapilan tehlikeli inisleri hatirlatir; ve ne zaman canh var-
liklar bu tur yolculuklara girisse, bunlar hep bir erginlemenin parcasidirlar. Oluler
Diyarr'na (veya cehenneme) boyle bir inisin tehlikelerini goze alan kahraman, 6lum-
suzligu ele gecirmenin veya aym o6lcude olaganustii bagka bir amacin pesindedir.
Arthur dizisindeki kisiliklerin gegtigi sayisiz sinav da ayni kategori icinde yer alir:
Kahramanlar, “arayig”larinin sonunda, kralin esrarengiz hastaligim sagaltir ve bunu
yaparken “corak uilke"yi yeniden verimli hale getirirler; hatta kimi zaman dogrudan
hukimdarhiga ulagirlar.

Burada kimi Hiristiyan unsurlara da rastlanmakta, ama bunlar her zaman orto-
doks bir cergevede yer almamaktadir. Ozellikle sévalye onuru mitolojisine rastlan-
makta, bu mitoloji kimi zaman en ug noktasina, kadinin yiiceltilmesine dek gotu-
rilmektedir.® Erginleme motifleri ve senaryolariyla stslenmis tim bu edebiyat
yalmzca okuyucu nezdinde kazandigy basari agisindan bile, aragtirmamiz icin deger-
lidir. Erginleme tirii kaliplarin durmadan yinelendigi bu romantik oykulerin zevk-
le dinlenmesi bizce bu tir maceralarin ortagag insaninin derin bir ihtiyacina cevap
verdigini kamtlamaktadur.

Ama yazarlann, Fedeli d’Amore’lerin yaptig1 gibi, belli bir ezoterik gelenegi veya
daha sonra Dante tarafindan tespit edilen model uyarinca okuyucuyu “uyandirmay:”
hedefleyen bir mesaj: eserleri araciligiyla aktarma niyetlerini de hesaba katmak ge-
rekir. Arthur dizisinin Broton kokenli ilk romanslarinda bilinmeyen Kutsal Kase
simgeselligi ve senaryosu buna bir ¢mektir. Chrétien de Troyes'nin eserlerinde
Kutsal Kase, ancak 1180’e dogru gorulur. J. Vendryes'in yazdigy gibi, “Ne denli zen-
gin olursa olsun hicbir Kelt kokenli edebiyatta, ortagag edebiyatimizin bu konudan
(yani Kutsal Kase konusundan) ¢ikardig1 o ¢ok gesitli bilesimlere model tegkil ede-

bilecek higbir dykilye rastlanmaz.”®

# Otomaton: Kendi kendine hareket eden isleyen sey, makina veya robot —yn.

% Omegin Chrétien de Troyesnin Lancelot’sunda. Guzel ve trajik Tristan ile Iseult oykusu ise,
R. S. Loomis’e gore, “Ortacagin en populer kutsal-dis1 6ykasu”dir (The Development of Art-
hurian Romance, s. 90).

i J. Vendryes, “Le Graal dans le cycle breton,” s. 74.
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Bununla birlikte Kutsal Kase'nin en eksiksiz 6ykusunii ve en ‘tutarll mitolojisini
sunan Chrétien de Troyes degil, bir Alman govalyesi, Wolfram von Eschenbach'tir.
Wolfram 1200 ile 1210 arasinda yazilmis Parzival'inde, Provence’h Kiot adinda bi-
rinin verdigi bilgileri naklettigini kabul eder. Eserin kanisik bir yapisi vardir: IIL-
XIL. kitaplar ve XIIL kitabin bir bolumt Chrétien’e dayanmaktadir, ama XIV. kitapta
Wolfram, muhtemelen Chrétien’'in Kutsal Kase'nin isleyis bicimi hosuna gitmedigi
icin, taninmus selefini onaylamaz. Wolfram'in romansindaki en sasirtici yan, dogu-
ya ait olaylarin sayisi ve énemidir.®® Parzival'in babasi Camuret, Bagdat halifesinin
ordusunda gorev yapmistir. Amcasl, kesis Trevrizent gengliginde Asya ve Afrika’'ya
seyahat etmigtir. Parzival'in yegeni “Hindistan"da huikiim siren meghur ve esraren-
giz Rahip-Kral Rahip Yuhanna olacaktir. Kutsal Kase 6ykisunt ilk yazan ve Kiot'a
nakleden “putperest” (Musliiman-Yahudi) bilge Flégétanis'tir.

Bugtin Wolfram von Eschenbach’in Suriye ve Iran’dan Hindistan’a ve Cin’e dek,
Dogu gergekleri hakkinda epey genis ve dogru bilgilere sahip oldugu kabul edili-
yor. Bu bilgileri muhtemelen Haglhlardan ve Dogudan gelen ltalyan tiiccarlarindan
toplamigt1.%! Bizim konumuz agisindan ise, Wolfram'in anlattigy veya yalnizca de-
gindigi Kutsal Kase'yle iligkili mitler, inanglar ve ritueller daha da degerlidir.®?
Chrétien de Troyes'min aksine Wolfram, Balik¢1 Kral Amfortas’in sayginhgim ve ro-
lunu yuceltir. Bu kral, Templeisen adindaki bir govalye tarikatinin sefidir ve bu so-
valyeler tipki Tapinakeilar gibi bekarhk yemini etmistir. Onlar Tann tarafindan se-
cilmistir ve tehlikeli gorevler ustlenirler. Kutsal Kase'ye yirmibes soylu Hamim hiz-
met eder. -

Kisa sure once iki Amerikali arastirmaci graal® teriminin (kupa, vazo, kap, le-
gen) Yunanca krater sézcugiinden tiretildigini ileri surdiler.®® Bu etimoloji gercek-

ten de Kutsal Kéase'nin kefaret 6deme islevini agiklamaya yaramaktadir. Nitekim

% Zaten metnin yuzde altmigi Doguda geger.

8! Bkz, Hermann Goetz, “Der Orient der Kreuzziige in Wolframs Parzival.” Bu yazara gore, ro-
man sanat tarihi agisindan yeni ve onemli bilgiler igermektedir; 6megin Wolfram’in Cin’e
dogru uzanan lIpek yolu hakkinda (Marco Polo’dan yuz yil 6nce) naklettikleri, Bagdat'in
geg donem halifelerinin saray1 ve Kaniska'nin stapa’s1 hakkinda anlattiklar1 vb.

82 Muammah 1 ismin —Kiot, Flégéstanis ve Trevrizent— etimolojisinin ayni olmasi anlamhdir;
bkz. Elestirel Kaynakga, § 270. .

® Kutsal Kase icin Fransizcada kullanilan kelime; Ingilizcede ise grail kelimesi kullanilir —yn.

& Henry ve Renée Kahane, The Krater and the Grail: Hermetic Sources of the Parzival, s. 13 vd.
Bu varsayim, Henry Corbin, En Islam iranien, 11, s. 143-154’te kabul edildi.
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Corpus Hermeticum'un V. risalesine gore, “Tanr1 buyiik bir kab akilla doldurmus,
sonra onu yeryiiziine gondermis ve insanogullarina su sozleri haykirmakla gorevli
bir ¢igirtkan tutmustur: Sen, bunu yapabilecek olan, gérdugin bu kaba dal, sen
yeryuzine Kabi gonderene dogru yeniden yiikselecegine inanan, neden var olmaya
basladigini bilen. O zaman bu duyuruyu dikkate alan ve bu akil vaftiziyle vaftiz edi-
len herkes, bilgiden (gnosis) payina diiseni ald1 ve mitkemmel insan oldu, ¢unku on-
lara akil verildi.”® Parzival tizerinde Hermesci bir etki oldugu sav1 inandinict go-
zitkmektedir; ¢unku XII. yizyilda Arap eserlerinin ¢ok yogun bir bicimde ce\'frilme-
sinin ardindan Hermescilik Avrupa'da taninmaya baglamigtir.*> Hermesgi metinler-
de ifsa edilen irfanin erginlemeci islevine gelince, bunu elinizdeki eserin bagka bir
bolumunde (krs. § 210) incelemistik; zaten bu konuya yine geri donme olanagini da
bulacagz.

Diger yandan Parsi alim Soér Jahangir C. Coyajee, 1939'da yaymmlanan bir eser-
de, Kutsal Kase'yle, Iran kokenli Hvarena, yani krala has gorkem (krs. bu eserin c.
I, s. 386 vd [ve c. 11, s. 461]) ve Arthur efsaneleriyle efsanevi kral Keyhusrev ara-
sindaki benzerliklere dikkat ¢ekmisti.® Henry Corbin de —Iran ve Bau kokenli- iki
senaryo, sovalye kurumlar1 ve erginleyici hikmetler kumesini Coyajee’nin 6nerdigi
tarihsel temaslar varsayimindan kaginmaya calisarak, ¢ok yerinde gozlemlerle kar-
stlastirmist1.”” Birgok benzerlik arasinda, iki Ruhani Sovalyeligin yapisini ve hem
Keyhusrevin hem de Kral Arthur'un gizlenip ortadan yok olmasini hatirlatalim.%®
Wolfram von Eschenbach’in daha sonra kaleme aldigy dizide, Parzival'in oglu Lo-
hengrin’in yaninda tum sovalyelerle birlikte Kutsal Kase’yi Hindistan'a geri gotur-
duginu de ekleyelim.

Wolfram'in ve takipgilerinin eserlerine getirilen genel yorum ne olursa olsun,
Kutsal Kase simgeciliginin ve yon verdigi senaryolarin, gesitli geleneklerin katkila-
rinin ayirt edilebildigi yeni bir manevi sentezi temsil ettiklerine kugku yoktur.
Doguya duyulan tutkulu ilginin gerisinde Hagl seferlerinin yarattig derin hayal ki-
rikligy, Islamla yakinlasmay: tesvik edebilecek dinsel hosgoriiye duyulan ozlem,

64 Corpus Hermeticum, IV, 3-6, gev. Festugiere, c. I, s. 50.

85 Krs. Kahane, a.g.y. s. 130 vd.

% Krs. Coyajee, Journal of the K. R. Cama Institute icinde, s. 37-194; bu yakinhk savi Jean Marx,
La légende arthurienne, s. 244, dipnot 9'da kabul edilmistir.

8 H. Corbin, En Islam iranien, c. 1, s. 155-210.

% H. Corbin, agy., s. 177 vd.
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gercek Tapinakgilar (Wolfram'in Templeisen’leri) modeline uygun bir “ruhani soval-
yelik” nostaljisi fark edilmektedir.®® Hiristiyan simgelerin de (efkaristiya, mizrak)
oykuyle butunlestirilmesi ve Hermescilik kokenli unsurlarin varhigy burada bir
sentezin s6z konusu oldugunu kanitlamaktadir. H. ve R. Kahane'nin 6énerdigi etimo-
lojinin (graal = krater) gegerliliginden bagimsiz olarak, Hermesgiligin Arap kaynak-
lan araciigiyla yeniden kesfedildigine kesin goziiyle bakilabilir. Ama Iskenderiye
Hermesciligi gnosis, yani evrensel ve hatirlanamayacak kadar eskilere dayanan
hikmet aracligiyla erginlenme umuduna olanak taniyordu (bu umut, Italyan Réne-
sansinda doruk noktasina ¢ikacaktir; krs. § 310).

Tum Arthur edebiyat icin de gegerli oldugu tuzere, sovalyelerin gegtigi ergin-
lenme siavlarinin sézcugun gergek anlaminda rittiellere denk dusiup dismedikleri-
ni bilmek olanaksizdir. Ay sekilde belgeler yardimiyla Kutsal Kase'nin “Hindis-
tan”a veya Dogunun bir bagka yerine taginip tasinmadiginin dogrulanabilecegine ve-
ya curutilebilecegine inanmak da bosunadir. Arthur'un cekildigi Avalon Adasi veya
Tibet gelenegindeki mucizevi Sambala tilkesi gibi, Kutsal Kase'nin tasindigi Dogu
tilkesi de mitsel cografyaya aittir. Onemli olan, Kutsal Kase'nin gizlenmesinin sim-
geselligidir; ifade edilmek istenen, gizli bir gelenege erisimin belli bir tarihsel an-
dan itibaren olanaksizlasmasidur. ‘

Kutsal Kase gevresinde gelistirilen senaryonun manevi mesaji ¢agdaslarimzin
hayal giicinti ve dustncelerini uyarmay: surdurmektedir. Sonug olarak Kutsal Kase
mitolojisi, zaman zaman goruldiigu tizere Gtopya tarihiyle karigsa da, Batimin dinsel
tarihinin bir parcasidur.

271. Fiore'li Gioachino: Yeni bir Tarih Teolojisi— 1135'e dogru Calabria'da do-
gan Fiore'li Gioachino, Kutsal Topraklara yaptig1 bir yolculugun ardindan hayatin
Tanrr'ya adad1. Corazzo Benedikten manastirina girdi ve orada bagrahip oldu. Uzun
sire manastirin Cistercium tarikatina sokmaya calist;; ama 1188'de kabul edildi-
ginde, Gioachino ve murit grubu Corazzo'dan kopmak tizereydi. 1192°'de San Gi-
ovanni di Fiore'de yeni bir misyon kurdu.

% Hagl seferleri doneminin baglica bankerleri haline gelen Tapinakgilar hatin sayilir servetler
biriktirmisti; aynca buytik bir siyasal itibarlan varda. Kral IV. Philippe onlarin servetine el ko-
yabilmek i¢in, 1310’da utang verici bir mahkeme duzenleyip onlar ahlaksizlik ve sapkinlk-
la sugladi. tki y1l sonra Papa V. Clementius Tapinakgilar tarikatin1 kesin olarak ortadan kal-
dirdy

127



DINSEL INANCILAR VE DUSUNCELER TARIHI ~ Il

Gioachino ¢aginin en buyikleriyle iligki icindeydi: Ug Papa ile goériismeleri ol-
du (hepsi de onu “kehanetler”ini yazmaya tesvik etti) ve Aslan Yurekli Richard’la
bulustu (ona bagka kehanetlerin yani sira, Deccal'in dogdugunu da haber verdi). Fi-
ore Bagrahibi 30 Mart 1202’de ¢ldugiinde Hiristiyan diinyasimn en taninmis ve say-
g1 goren sahsiyetlerinden biriydi. Ama, asagida da gorecegimiz gibi onu gozden du-
surmeyi basaran, giilu rakipleri de vardi. Cok zengin ama anlasilmasi gug eserleri,
Kitab1 Mukaddes’e yeni bir yorum getirmeyi amaglayan bir dizi tefsir incelemesi
ierir.’® Ama Fiore'li Gioachino’nun kehanetleri cevresinde yaratlan efsane yiizin-
den, bircok apokrif metin de onun imzasiyla dolagsmaya baglamigtir.

Bununla birlikte Gioachino, kahin unvanini reddediyordu. Tanm'nin tarihe yer-
lestirdigi ve Kitab1 Mukaddes'te korunmus isaretleri ¢6zme yetenegine sahip oldu-
gunu kabulleniyordu yalmzca. Kutsal tarih anlayisinin kaynagim bizzat acikladu:
Tanrrnin bahsettigi baz: esinli aydinlanma anlan (bir kez Paskalya arifesinde,” bir
baska sefer de Pentekost yortusunda). Gioachino’ya gore, evrensel tarihin ¢aglarina
iki say1 -2 ve 3- hilkmeder ve onlarin ayirt edici niteliklerini belirler:" iki Ahit,
Tann tarafindan segilmis iki halk (Yahudiler ve Grekler) ve Teslis'in ug kisiligi. Bi-
rinci déneme (status terimini kullanir), yani Eski Ahit ¢agina Baba Tanr1 hiikmeder
ve onun dininin ayirt edici niteligi Yasa'min mutlak otoritesinin uyandirdig korku-
dur. Ogul'un yon verdigi ikinci donem, Yeni Ahit ve Tann lutfuyla kutsanms kili-
se ¢agidir; onun dininin 6zgil niteligi imandir. Bu dénem her biri yaklasik 30'ar
yillik 42 kusak boyunca strecektir (Matta'ya gore —1:1-17— Ibrahim ile Isa Mesih
arasinda 42 kusak gelip gecmesi gibi). Gioachinonun hesaplarina gore, ikinci do-
nem 1260'ta, Uctincii Cag'in safag sokerken sona erecek ve —Kutsal Ruh'un egemen-
ligindeki- uigincu ¢agda dinsel yasam askin, sevincin ve ruhsal ézgurligin dolulu-
guyla tamgacaktir. Ama ugunci status kurulmadan énce, Deccal ti¢ bucuk yil huikium
siirecek ve miiminler en son ve en korkung sinavlarindan gegecektir.”® Cok aziz bir
Papa ve viri spirituales —iki din adam grubu, vaizler ve mutefekkirler— saldirya di-
renecektir. Birinci ¢ag evli adamlarin, ikinci ¢ag kilise buyiiklerinin egemenligin-

7 En onemlileri XVL yuzyil basinda Venedik'te yayimlanmgtir: Concordia novi ac veteris Testa-
menti (veya Liber Concordiae), Expositio in Apocalypsim ve Psalterium decem chordarum.
" Bernard McGinn'in alintiladigi metin, Visions of the End, s. 130.

72 Krs. Marjorie Reeves, The Influence of Prophecy in the Later Middle Ages: A Study of Joachimism,
s. 7-11.

73 Yahudi ve Hiristiyan kiyamet kitaplarinin iyi bilinen senaryosu s6z konusudur.
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déydi; ugunct ¢aga ruhani kesisler yon verecektir. 11k ¢agda 6ncelik ¢alismaktayds;
ikincisinde bilim ve disipline gecti; uguncu status en buyuk 6dulu tefekkure vere-
cektir.

Gergi evrensel tarihe iligkin bu uclii sema ve onun Teslis'le bagintilar: daha kar-
magiktir, cinku Gioachino ikili dizileri de dikkate alir (6rnegin Hiristiyanlk tari-
hinin énemli olaylan Eski Ahit'te haber verilmektedir). Ama yorumunun 6zginli-
gu tartisma gotarmez. Oncelikle Basrahip Gioachino, Aziz Augustinus’'un goriisiine
kars1, sayisiz ¢alkantinin ardindan tarihin bir ytce mutluluk ve ruhsal ozgirlik ca-
glﬁa‘ girecegini tahmin eder. Dolayisiyla Hiristiyan mitkemmelligi 6numiizde, ta-
rihsel gelecek’te durmaktadir (higbir ortodoks teologun kabullenemeyecegi bir diisiin-
cedir bu). Gergekten de s6z konusu olan eskatoloji degil tarih’tir; diger verilerin
yam sira, Ugtinctt Cag'in da bir yozlagmaya ugrayip gerileme ve yikimla noktalana-
cak olmasi da bunu kamtlamaktadir —¢tinku bozulmayan tek mitkkemmellik hali Son
Yargrmin ardindan agiga gikacaktir.

Tahmin edilebilecegi gibi kilisenin kars1 ¢ikisina, din adamlarinin heyecanina ve
halkin coskusuna asil yol agan Ugiinct Cag'in somut, tarihsel niteligi oldu. Gioachi-
no, XL yuzyildan beri etkinligi siren, buyiik kilise reformu hareketinin bir parca-
styd1. Gegmise donus degil, gercek bir reform bekliyordu — tanrisalligin tarihe ye-
ni bir mudahalesi olarak algilanan bir reformatio mundi.”* Geleneksel kurumlan -
Papalig1, sakramentleri, ruhban simfin- yadsimiyor, ama onlara daha mitevaz1 bir
rol veriyordu. Bu rolin iginde ozellikle Papalarin islevi ve gici azalulmigti.” Kut-
sal Ruh'un egemenligindeki gelecegin kilisesinde, sackramenteler vazgecilmez go-
rinmemektedir. Rahipler ise yok olmayacak, ama kilise yonetimi kesislerin, viri
spirituales’in eline geecektir. Zaten kilisenin dissal kurumlan tzerinde egemenlik
degil, tamamen ruhani nitelikte bir yénetim s6z konusu olacaktir.””

‘Gioachino’ya gore, Isa'nin eseri Ugtinci Cag'da Kutsal Ruh'un yénetiminde ta-
mamlanacakti, Ama boyle bir anlayis Isa’'nin selamet tarihindeki merkezi rolini or-

o Krs. McGinn, Visions of the End, s. 129.

75 McGinn, “Apocalypticism in the Middle Ages,” s. 282, Reeves'in The Influence of Prophecy, s.
395-397'deki kamsini dizeltmektedir.

' McGinn, “Apocalypticism,” s. 282; krs. dipnot 82’de belirtilen kaynakga.

7 Bu nedenle Gioachino'nun slimunden yanmn yuzyil sonra Ruhani-Fransiskenler kendileri-
ne “yeni yasam” uygulama 6zgurlugu taninmamasina ¢ok uzilmuslerdir; McGinn, a.g.y., s.
282.

129



DINSEL INANCLAR VE DUSUNCELER TARIHI - 111

tadan kaldirmiyor muydu? Her ne olursa olsun Gioachino'nun gelecegin kilisesinde
ruhani yonin kurumlar karsisindaki ustunligune verdigi onem, XIII yuzyilda zaferi
kazanms guiglere agikga karsitti. Bu agidan Gioachino’nun anlayisi ¢agimin kilisesine
yonelik kokli bir elestiri olusturuyordu.”® Fiore Basrahibi iki yeni tarikat kurulaca-
gim bildirmisti ve Assisi’li Francesco’nun kurdugu tarikat muhtemelen Gioachinocu
dusunceleri yansitiyordu. Nitekim Fransiskenler Aziz Francesconun —ibret alinacak
hayat tarziyla (yoksulluk, tevazu, yasayan her varhga sevgi duymak)- kendi 6mri
icinde yeni bir Isa “zuhur’u gergeklestirdigine inamyorlardi. Fransisken Gérard di
Borgo San Domino Ebedi Incile Giris ismiyle Calabria’h basrahibin ti¢ metnini, bir
giris bolimi ve yorumlar ekleyerek yayimlayinca, 1254’te Paris'te biytik bir skan-
dal patlak verdi. Katolik kilisesinin otoritesinin sonuna yaklastigim1 ve yakinda
(1280) yeni bir ruhani kilisenin, Kutsal Ruh kilisesinin ortaya ¢ikacagim agikliyor-
du. Paris Universitesinin teologlari bu beklenmedik firsattan yararlanip,
zindiklann ve dilenci tarikatlarinin neden olduklan tehlikeleri kinadilar. Zaten bir
suredir Gioachino Papalar nezdinde muteber bir kisi (persona grata) degildi. 1215'te
onun Teslis ogretisi kurallara uygun bigimde mahkam edildi. Ebedi Incil “skanda-
li"ndan sonra, Papa IV. Alessandro 1263'te Gioachinonun bashca dustincelerini
mahkam etti.

Bununla birlikte basrahibin hala, onu cennete yerlestiren Dante gibi, hatir1 say-
lir hayranlan vardi. Eserlerinin el yazmalar ¢ogaltiiyor ve Bat1 Avrupanin her ye-
rinde elden ele dolagiyordu. Gioachinoculuk Fraticelli'yi,” Beguine'leri ve Beghard-
lar1® dogrudan veya dolayh olarak etkiledi. Villanovah Amold ile tilmizlerinin
eserlerinde de Gioachinocu semaya rastlanir.” Daha sonralan, XVI. yizyil sonu ve
XVII. yuzyil bagina dogru ilk Cizvit kusaklan Gioachinocu uguncu status anlayisinin
o6nemini kesfettiler. Nitekim onlar zamanlarinin dramini, (Martin Luther'le Ozdes-
lestirilen!) kotuluge kargi verilecek nihai kavgamn yakinlastigim hissediyorlardi.®

Calabria’h kahinin disincelerinin bazi beklenmedik uzantilarina Ferdinand Lessing’-

8 McGinn, Visions of the End, s. 129,

* Fraticelli: Ortagag Fransisken tarikatimn agin bir kolu ~yn.

® Beguine'ler ve Beghard'lar: Beguine, ortagagda bir tarikatin tyesi olmaksizin kendini dine
adayan Kuzey Avrupa'nin kentli kadinlanna verilen isimdi. “Kutsal kadinlar” da denilen bu
kisiler ilk once XII. yuzylln sonlarinda Liege’de ortaya cikt. Beguinellerin erkekler
arasindaki muadili ise Beghard'lardi -yn.

7 Krs. Reeves, The Influence of Prophecy, s. 175-241.

80 Reeves, ag.y.,s. 274 vd.
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de de rastlamir: Bu filozof, Insan Soyunun Egitimi adli eserinde ucuincu bir ¢agda ta-
mamlanacak siirekli ve giderek gelisen vahiy tezini isler.®! Lessing’in dusunceleri
biytik yanki uyandirdi; Saint-Simoncular aracihigiyla muhtemelen Auguste Comte’u
ve onun u¢ sinif dgretisini de etkilemisti. Fichte, Hegel, Schelling de farkh neden-
lerle bile olsa, Tarih'i yenileyecek ve tamamlayacak eli kulagindaki bir ugtncii cagi
dile getiren Gioachinocu dusiinceden etkilenmislerdi.

1 Gergi Lessing bu ugtnci ¢ag egitim sayesinde akhin kazanacag: zafer diye algiiyordu; ama
bu ona goreyine de Hiristiyan vahyinin tamamlanisiyds. Tek hatalan “yeni ebedi incil” i fazla

. erken agiklamak olan “XIIL ve XIV. yuzyllarin baz1 cogkunlan”m sempati ve hayranhkla
kaynak gosterir; krs. Karl Lowith, Meaning in History, s. 208.
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McGinn, Visions of the End. Apocalyptic Traditions in Middle Ages (New York, 1979). “Son gunle-
rin imparatoru” izlegi hakkinda bkz. Marjorie Reeves, The Influence of Prophecy in the Later
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Middle Age (Oxford, 1969), s. 293 vd.

Georges Duby L’An Mil adli kitabinda (Paris, 1980), bin yihn dehget verici olaylarini ve mu-
cizelerini konu alan metinlerden bir segkiyi sunmus ve parlak bir bi¢imde ¢oziimlemigtir.

§ 267. Eski Cermenlerdeki kutsal krallik hakkinda bkz. Dinsel Inanglar ve Dugsiinceler Tarihi, c.
-11, 5.209-210'da kayith kaynak¢a. Bu anlayisin Hiristiyanligin kabulinden sonra da strmesi
hakkinda bkz. Marc Bloch, Les rois thaumaturges (Strasbourg, 1922); William A. Chanecy, The
Cult of Kingship in Anglo-Saxon England. The transition from Paganism to Christianity (Berkeley ve
Los Angeles, 1970). Aynca krs. Gale R. Owen, Rites and Religions of the Anglo-Saxons (Londra,
1981).

Sovalyelik ve feodalizm hakkinda bkz. S. Painter, French Chivalry (Baltimore, 1940); Carl
Stephenson, Mediaeval Feudalism (Cornell Univ. Press, 1942; mikemmel bir giris; bkz. ozellikle
s. 40 vd); Gustave Cohen, Histoire de la chevalerie en France au Moyen Age (Paris, 1949). Philip-

_pe du Puy de Clinchamps, La chevalerie (Paris, 1961), s. 37 vd'da sovalyelik toreni ok akla
yatkin bir bigimde ¢oztimlenmigtir.

§ 268. Hagh Seferleri hakkindaki zengin kaynakea icinde, ozellikle bkz. René Grousset,
L’Epopée des Croisades (Paris, 1939); Steven Runciman, History of the Crusades, I-11I (Cambrid-
ge, 1951-1954); Adolf Waas, Geschichte der Kreuzzuge, I-1l (Freiburg i.B., 1956), Paul
Alphandéry ve Alphonse Dupront, La chrétienté et l'idée de Croisade, 1-11 (Paris, 1958-1959),
K. Setton, A History of the Crusades, I-11 (Philadelphia, 1958, 1962); J. A. Brundage, The Crusa-
des (Milwaukee, 1962). Aynca bkz. L’idée de Croisade adh ciltte derlenmis incelemeler (= X
Congresso Intern. di Scienze storiche, Roma 1955, Relazzioni 11, Floransa, 1955); ozellikle: P.
Lemerle, “Byzance et la Croisade” ve A. Cahen, “L’Islam et la Croisade.”

Arapga kaynaklardan bir secki Francesco Gabrielli tarafindan ltalyancaya cevrilmistir: Sto-
rici Arabi delle Crociate (Torino, 1957; bunun Ingilizce bir gevirisi de mevcuttur: Arab Historians
of the Crusades, Berkeley ve Los Angeles, 1969).

Eskatolojik ve binyilci unsurlar hakkinda bkz. A. Dupront, “Croisades et eschatologie,” E.
Castelli (ed.), Umanesimo e esoterismo icinde (Padua, 1960), s. 175-198; Norman Cohn, The
Pursuit of the Millenium (gozden gegirilmis ve genigletilmis baski, Oxford, 1970), s. 61 vd, 98 vd.

Aynca bkz. F. Cardini, Le Crociate fra il mito e la storia(Roma, 1971).

§269. X1. yuzyil sonunda kurulan ilk kesis tarikatlar hakkinda bkz. J. B. Mahn, L'ordre cister-
cien (2. basky, Paris, 1951); J. Leclercq, Saint Bemard et Uesprit cistercien (Paris, 1966).

" Ortagag Bat1 toplumunun g simfi hakkinda bkz. J. Le Goff, Pour un autre Moyen Age. Tra-
vail et culture en Occident: 18 essais (Paris, 1977), s. 80-90; G. Duby, Les trois ordres ou l'imagina-
ire du féodalisme (Paris, 1978). '

Katedrallerin simgeselligi uzerine bkz. Hans Sedlmayr, Die Entstehung der Kathedrale (Zurih,
1950); Otto von Simpson, The Gothic Cathedral (New York, 1956); Marie-Madeleine Davy, Ini-
tiation a la symbolique romane (Paris, 1964); Aurelia Stappert, L’ Ange roman dans la pensée et dans
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lart (Paris, 1975), ozellikle s. 149 vd, 440 vd (zengin kaynak¢a; miikemmel ikonografi);
Erwin Panofsky, Gothic Architecture and Scholasticism (New York, 1976).

Aquitaine’h Eleanor ve etkisi hakkinda bkz. F. Heer, The Medieval World, s. 157 vd; aynca
krs. A. Kelly, Eleanor of Aquitaine and the Four Kings (Cambridge, Mass., 1952).

Saray edebiyati hakkinda bkz. A. Jeanroy, La poésie lyrique des troubadours (Toulouse-Paris,
1934); R. R. Bezzola, Les origines et la formation de la littérature courtoise en Occident, 500-1200
(Paris, 1944); P. Zumthor, Histoire littéraire de la France médiévale, VI-XIVE siecle (Paris, 1954);
J. Lafite-Houssat, Troubadours et Cours d’ Amour (Paris, 1960; mukemmel toplu bakis, Kadinlar
Mahkemesi'nin verdigi “kararlar”in bir gevirisini de icermektedir, s. 49-63); Moshé 1.azar, Amo-
ur courtois et “Fin Amors” dans la littératire du XII° siecle (Paris, 1964).

§ 270. Digsil ilkeye verilen dinsel deger hakkinda bkz. Elaine Pagels, The Gnostic Gospels (New
York, 1979), s. 57 vd’da alintilanmis metinler. Le Tonnerre, Esprit Parfait risalesi George W.
MacRae tarafindan gevrildi: The Nag Hammadi Library (ed. James M. Robinson, New York-San
Francisco, 1977), s. 271-277. Krs. a.g.y., s. 461-470, bir baska 6nemli kitabin John Tumner ta-
rafindan yapilmus gevirisi: Trimorphic Protennoia.

Lirik ve Ispanyolca-Arapga siirin Ispanya ve Provence siiri tizerindeki etkisi sorunu zengin
bir elegtirel edebiyata yol agmistir. Bkz. Menéndez Pidal, Poesia arabe y poesia europea (Madrid,
1950); Emilio Garcia Gomez, Poemas arabigo-andaluces (yeni baski, Madrid, 1940); aym yazar,
“La lirica hispano-arabe y la aparicion de la lirica romanca,” Al Andalus, 21, 1956, s. 310 vd,
Claudio Sanchez Albornoz, “El Islam de Espania y el Occidente,” L'Occidente e I'Islam, Atti della
Xlla settimana di studio di Spoletto, 2-8 Nisan 1964 (Spoletto, 1965, 1), s. 149-308, ozellikle s.
177 vd; S. M. Stern, “Esistono dei rapporti letterari tra il mondo islamico e I'Europa occidenta-
le nell'alto medio evo?,” a.g.y,, 11, s. 631-665.

Fedeli &’ Amore’nin gizli dili hakkinda bkz. R. Ricolfi, Studi su i “Fedeli d’Amore,” c. 1 (Milano,
1933); M. Eliade, Initiation, rites, sociétés secrétes (= Naissances mystiques, Paris, 1959), s. 267.

Arthur romanslan hakkindaki ¢ok genis elestirel klliyat i¢inden sunlan sayahm: Roger S.
Loomis (ed.), Arthurian Literature in the Middle Ages (Oxford, 1959); aym yazar, The Develop-
ment of Arthurian Romance (Londra, 1963); Jean Marx, La Légende arthurienne et le Graal (Paris,
1952); aymi yazar, Nouvelles recherches sur la légende arthurienne (Paris, 1965); R. W. Barber,
Arthur of Albion. An Introduction to the Arthurian Literature and Legends in England (Londra,
1961). Aynca bkz. Lumiere du Graal derleme toplu eser (“Cahiers du Sud,” 1951, ozellikle J.
Vendryes'in makalesi: “Le Graal dans le cycle breton,” s. 73 vd) ve Uluslararas: Kollokyum ¢alis-
malary: Les Romans du Graal aux XII® et XI1I° siecles (Paris, 1956; CNRS yayinu).

Arthur romanslanndaki erginleme unsurlan igin bkz. M. Eliade, Initiation, rites, sociétés
secretes, s. 264 vd; aynca krs. Antoinette Fiers-Monnier, Initiation und Wandlung. Zur Geschichte
des altfranzosischen Romans im XII. Jahrhundert (Studiorum Romanorum, c. V, Bern, 1951).

Parzival’deki Dogulu unsurlar hakkinda, Bkz. Hermann Goetz, “Der Orient der Kreuzziige
in Wolframs Parzival,” Archiv fir Kulturgeschichte, 11, s. 1-42. Aynca krs. Helen Adolfun genis
bilgiler iceren ve fikir verici eseri: Visio Pacis: Holy City and Grail (Pennsylvania State University
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Press, 1960; mukemmel belge kalliyaty, s. 179-207).

Wolfram von Eschenbachin Parzival'i izerindeki Hermesgi etkiler hakkinda bkz. H. ve R.
Kahane, The Krater and the Grail. Hermetic Sources of the Parzival (Urbana, 1965); H. Corbin de
En Islam iranien, 11 (1971), s. 143-154'te bu yorumu kabul etmigtir. Gizemli g kisiligin etimo-
lojisi anlamlidir: Kiot ¢ok kulturli bir insan olan Kont Guillaume de Tudgle olabilir, Flegetanis
XIL yuzyla ait Kabalaci bir eserin adina, Felekat Sani, “Ikinci Gok” gonderme yapiyor gibidir;
bu bashk bir filozof ismi olarak yorumlanmigtir (H. Kolb, aktaran Goetz, s. 2 vd), Trevrizent
ise, Henry ve Renée Kahane'ye gore, Trible Escient'ten (ug¢ kat bilgelik), yani Hermes
Trismegistus'tan turetilmistir (krs. The Krater and the Grail, s. 59 vd). Aynca bkz. Paulette Du-
val, La Pensée alchimique et le conte du Graal (Paris, 1979).

Sovalyelik ile mitsel-ritiiel Kutsal Kase senaryosu arasindaki iligkiler hakkinda bkz. ]. Frap-
pier, “Le Graal et la Chevalerie,” Romania, 75, 1954, s. 165-210.

Iran’la benzerlikler hakkinda bkz. Sir Jahangir C. Coyajee, “The Legend of the Holy Grail:
Its Iranian and Indian Analogous” (Journal of the K. R. Cama Oriental Institute, Bombay, 1939, s.
37-126), “The Round Table of King Kai Khusraun,” a.g.y., s. 127-194; H. Corbin, En Islam ira-
nien, c. 11, s. 155-188.

§ 271. Fiore'li Gioachino’nun dipnot 70’te belirtilen ¢ eserine, Emesto Buonaiuti'nin yayima
hazirladigy Tractatus super Quatuor Evangelia’y1 (Roma, 1930) ve L. Tondelli tarafindan yayima
hazirlanan Liber Figurarum'a da (Il Libro delle Figure dell’ Abate Gioachino da Fiore, 2. bask, Tori-
no, 1954) eklemek gerekir. Bu eser hakkinda aynca bkz. Marjorie Reeves ve Betarice Hirsch-
Reich, The Figurae of Joachim of Fiore (Oxford, 1972). Gioachino sonrasi yazilar Marjorie Re-
eves, The Influence of Prophecy in the later Middle Ages: A Study in Joachimism (Oxford, 1969), s.
512-518, 541-542'de kayithdir. Gioachino’nun gevrilmis ve yorumlanmig metinlerinden bir
segki i¢in bkz. B. McGinn, Apocalyptic Spirituality (New York, 1979), s. 97-148, 289-97.

"Fiore'li Gioachino hakkinda, ézellikle bkz. H. Grundmann, Studien @iber Joachim von Floris
(Leipzig, 1927); aym yazar, Neue Forschungen iiber Joachim von Floris (Freiburg i.B., 1950); aym
yazar, “Zur Biographie Joachims von Fiore und Rainers von Ponza” (Deutsches Archiv fiir Er-
forschung des Mittelalters, 16, 1960, s. 437-546); E. Buonaiuti, Gioacchino da Fiore (Napoli,
1960); Marjorie Reeves, The Influence of Prophecy; H. Mottu, La manifestation de IEsprit selon Jo-
achim de Fiore (Neuchatel ve Paris, 1977); Bemard McGinn, Visions of the End. Apocalyptic Tradi-
tions in the Middle Ages (New York, 1979), s. 126-141, 313-318. McGinn, Gioachino ve Gioac-
hinoculuk hakkindaki son aragtirmalarla ilgili mukemmel bir elestirel degerlendirme yapmgtur:
“Apocalypticism in the Middle Ages: An Historiographical Approach,” Mediaeval Studien,
XXXVII, 1975, 's. 252-286.

Corazzo evi hakkinda bkz. F. Russo, Gioacchino da Fiore e le fondazioni florensi in Calabria
(Napoli, 1958).

Gioachino simgeciliginin Kitab1 Mukaddes'teki kokleri hakkinda bkz. B. McGinn, “Symbo-
lism in the Thought of Joachim of Fiore,” Prophecy and Millerianism: Essays in Honour of Marjorie
Reeves icinde (Londra, 1980), s. 143-164.

135



XXXV. BOLUM

KELAM VE TASAVVUF
~ ez

272. Sunni Kelimin Temelleri— Daha 6nce gordugumuz gibi (§ 265), Sunnilerle
(stunnete baghlar) Siiler (ilk “gercek” halife olarak Ali'yi kabul edenler) arasindaki
kopusun ardindan, immetin birligi yok olmustu. Ayrica “cok erken bir dénemden
baslayarak, [Islam] sasirtict bir mezhep ya da fikih okulu bolluguyla bolindu. Bun-
lar cogunlukla birbirleriyle mucadele ettiler, hatta kimi zaman karsihikh olarak bir-
birlerini sugladilar; ¢iinkii her biri vahyedilmis hakikate yalnizca kendisinin sahip
oldugunu ileri sirayordu. Bunlarin pek ¢ogu tarih i¢inde kayboldu ve hala yeni yok
oluslar beklenebilir; ama pek ¢ogu da (genellikle de en eskileri) guntmuze dek dik-
kat gekici bir canllikla suregeldi ve atalarimin miras biraktign inanglar ve dustince-
leri paymi yeni katkilarla zenginlestirmeyi surdirmeye kararh bir bigimde ayakta
kaldi.™

Sunnilik, Muslimanlar arasindaki ana egilimi temsil etmistir ve hala da temsil
etmeyi surdirmektedir. Oncelikle Kuran'in ve hadislerin metinlere siki sikiya bagh
yorumuna verdigi énem ve geriatin basat rolu, Sunniligin ayirt edici nitelikleridir.
Ama serfatin alani, Batih turde hukuk sistemlerininkinden daha genistir. Miiminin
yalnizca ummet ve devletle iligkilerini diizenlemekle kalmaz, Allah’la ve kendi vic-
damiyla olan iliskilerini de belirler. Diger yandan seriat, Muhammed’e vahyedildigi
bicimiyle ilahi iradenin ifadesini temsil eder. Ashnda Sunnilik agisindan, seriat ve
ilahiyat birbirini destekler. Kaynaklan sunlardir: Kuranin tefsiri; Peygamberin
davramislarina ve sozlerine dayanan sinnet; Peygamberin sahabesinin ve onlarin mi-
rasgilarimin tamkliklarimin genel mutabakati olan icm4; Kuran'in ve siinnetin soz et-
medigi seyler konusunda bagvurulan ictihattir. Ancak bazi yazarlar benzestirme yo-
luyla mantik yurutmeyi (kiyds) seriatin kaynaklari arasinda sayip, igtihati da bu
mantik yiiriitmenin gergeklestirilme yontemi olarak kabul ederler.

Konumuz agisindan Stiinni cemaat tarafindan seri kabul edilen dért fikih okulunu

incelemeye gerek yok.? Tum mezhepler “soz, soylem” anlamina gelen, ama sonunda

! Henri Laoust, Les schismes dans Plslam, s. V-V1.
2 Dort mezhep sunlardir: Hanefi, Maliki, Safi ve Hanbeli. Toufic Fahd, L’Islam et les sectes
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ilahiyat1 ifade etmek igin kullamlmaya baslanan Arapca bir terim olan keldm adiyla
bilinen akli yontemi kullanmislardir.? En eski kelamailar, Hicri 1. yuzyiln ilk ya-
nsinda Basra'da orgiitlenen dusiniirler grubu olan Mu'teziledir. Ogretileri hizla
agir basmug; hatta bir siire Sunni Islamin resmi ilahiyati olmustr. Mu'tezilenin beg
temel savi i¢inde en onemlileri ilk ikisidir: 1) Tevhid: “Allah tektir, hicbir sey ona
benzemez; O ne cisimdir, ne birey, ne cevherdir ne de araz. O zamanin otesindedir.
Hicbir mekanda veya varlhkta barinamaz; mahlukatin hicbir sifati ya da vasfiyla
nitelendirilemez. O ne sartlara baghdir ne belirlenmistir, ne dogurandir ne de do-
gurulan.... Dunyay: onceden var olan higbir ilkornege ve higbir yardimciya dayan-
madan yaratmstir.”* Bununla baginul olarak Mu'tezile ilahi sifatlar1 yadsir ve Ku-
ran’n yaratilmis oldugunu savunur; 2) Insani eylemlerinden sorumlu kilan hir ira-
deyi beraberinde getiren ilahi adalet.

Son ¢ sav ise ozellikle bireysel ahlak ve iimmetin siyasal orgutlenmesi sorunla-
rin ele alir.

Belli bir anda, Halife Me'min’'un —tamamen Mu'tezileyi benimseyip onu devlet
oOgretisi olarak ilan etmigti- basa ge¢mesinden sonra, Sinni cemaat ¢ok agir bir
kriz yagadi. Ummetin birligini el-Es'ari kurtardi (260/873-324/935).> El-Es'ari 40
yasina kadar Mu'tezile ogretisinin pesinden gitmekle birlikte, Basra Ulu Camii'nde
bu ogretiden ayrildigim halka agikladi ve émruniin geri kalanim Stunniligin icinde
catisan farkl egilimleri uzlastirmaya adad. Lafza bagh kalanlara {ehl-i hadis} kargi,
el-Es'ari akli ispatin degerini kabul eder, ama Mu'tezilenin vaaz ettigi bicimiyle ak-
lin mutlak ustanlagina de elestirir. Kuran'a gore, gayb (gorilemeyen, duyu ustd,

sir) inanci dinsel yasam agisindan vazgecilmezdir. Ama gayb, akli ispat1 asar. El-

islamiques, s. 31 vd’da bu mezheplerin kuruculan ve en taninmus temsilcileri hakkinda kisa
bir tanitim yapilmgtur.

Bkz. ozellikle H. A. Wolfson'un anitsal eser, Philosophy of the Kalam. “Kelam eden” anlamina
-gelen mitekellim sozctgunin, “keldm ilmiyle ugrasanlar,” “ilahiyatgilar” anlamindaki mitekel-
liman terimini dogurdugunu da hatirlatalim. Farabi veya Ibn Riisd gibi baz1 filozoflara gore,
“Miitekelliman, kamtlanms veya kanitlanabilir bir hakikate baglanmaktan ¢ok, diyalektik
{cedelci} ilahiyatlannin tim kaynaklanni kullanarak geleneksel dinsel amentilerinin tim
maddelerini desteklemeye 6nem veren din savunuculandir” (Henry Corbin, Histoire de la
philosophie islamique, s. 152-153 {Ttirkge baskisi i¢in bkz. Islam Felsefesi Tarihi. Baglangictan
ibn Rasd’in Olamine, gev. Huseyin Hatemi, lletisim, 2. baski, 1994, s. 206 —yn}).

El-Es'ari, Fr. cev. Corbin, a.g.y., s. 158. Bkz. H. A. Wolfson’un agiklamasi, Philosophy of he Ka-
lam, s. 129 vd; aynca krs. H. Laoust, Les Schismes, mu’tazilisme, mu’tazilite dizin maddeleri.
Bkz. Wolfson, a.g.y., s. 248 vd vs; Laoust, s. 127 vd, 177 vd, 200 vd.
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Es'ari yine Mu'tezileye kars1 Allah’in Kuran'da zikredilen isim ve sifatlarina bunun
“nasil oldugunu kendine hi¢ sormadan” sahip oldugunu savunur; el-Es'ari, “imanla
akh hig araya girmeden yuz yuze birakir.” Aym sekilde Kuran, ezeli ve ebedi Allah
kelami olarak yaratilmistir vardir ve “zaman iginde tezahir eden insan tebligi’ne
benzemez.®

Mu'tezile ve lafza bagh kalanlar tarafindan yoneltilen elestiriler eksik olmasa da,
Es'ari okulu yuzyillarca Stnni Islama egemen oldu. En ¢énemli katkilar arasinda
yer alan, akilla iman arasindaki iligkileri derinlemesine ¢6ztiimlemesi iuizerinde ayri-
ca durmaya deger. Ayni manevi gerceklik hem iman hem de akil yoluyla algilanabi-
lir; “yine de her ayr1 durumda kosullar1 6ylesine farklh bir algilama tarz1 s6z konu-
sudur ki, bunlar birbiriyle karistirilamayacag gibi, digerini ikime de edemez; biri-

»7

ni tutup digerinden vazgecmek de mimkin degildir.”” Corbin, “bununla birlikte”

diye baglar konuyu, “ayn1 anda hem Mu'tezileye hem de lafza bagh kalanlara karg

»8

cikan Es'arilik aslinda onlarin sahasinda kalmaktadir.”® Ve bu sahada zihiri anlam-

dan batini anlama gegerek Vahyin manevi yorumunu gelistirmek gii¢ olacaktir.

273. Siilik ve Batini Yorum— Islam, Musevilik ve Hiristiyanhk gibi, “Ehl-i Kitap
bir din"dir. Allah, llahi kelam Peygambere teblig eden habercisi Cebrail araciligy-
la, Kuran'da kendini ifsa etmistir. Ser'i ve toplumsal agidan “Islamuin bes sart1” (krs.
§ 264) dinsel yasamin 6ziint olusturur. Bununla birlikte Mislumanin ideali Ku-
ran'mn “hakiki” manasini, ontolojik nitelikteki hakikati kavramaktir. Peygamberler,
ozellikle de son peygamber Muhammed kendilerine vahyedilmis metinlerde seriati
teblig etmiglerdir. Ama metinler, ilk goze carpan zihiri yorumdan baglamak kay-
diyla, cok gesitli bicimlerde yorumlanabilirler. Muhammed'in damad ve ilk imam
Ali'ye gore, “Kuran'n hicbir ayeti yoktur ki dért anlami bulunmasin: zahiri anlam,
batini anlam, hadd (sinir), muttala' (ilahi tasar1). Zahiri yon dil ile ikrar icindir;
batini yon kalple idrak i¢indir; hadd caiz olanla olmayam ayirani belirtir; muttala'

ise Allah’in her ayet ile insanin icinde gerceklestirmeyi hedefledigidir.”® Bu anlayis

® Corbin, ag.y, s. 165 vd {s. 221-224).

Corbin, a.g.y., s. 177 {s. 233}. Aynca bkz. Fazlur Rahman, Islam, s. 91 vd; Wolfson, ag.y., s.
526 vd.

Corbin, s. 177. “Es'arilik bu kadar ¢ok saldinya ve elestiriye karsin ayakta kalabilmisse, Sun-
ni Islam bilincinin kendini bu akimda buldugunu kabul etmek gerekir” (s. 178 {s. 234}).

Fr. cev. Henry Corbin, Histoire de la philosophie islamique, s. 30 {s. 33}. Krs. ortagag Hiristiyan
teolojisindeki dort anlam kuram (lafzi, alegorik, ahlaki ve analojik (Bu agiklama Corbin’in
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Siilige o6zgudur, ama bircok mutasavvif ve kelamci tarafindan paylagilmaktadur.
Iranh buyik filozof Nasir-1 Hisrev'in (V/XL yuzyil) yazdigy gibi: “Seriat Haki-
kat'in zahiri yonu, Hakikat ise Seriat'n batini yonudur ... Seriat, misal’dir (simge);
Hakikat, memsal’diir (simgelenen).”*

Hakikat, kendisini mtuminlerce anlagihr kilacak mursitleri gerektirir. Siilere go-
re mirsitler, tam anlamuyla ruhani rehberler, Imamlardir.”! Nitekim Kuran'in en
eski manevi tefsirlerinden biri, Imamlarin muritlerine verdigi batini 6gretide bulu-
nur. Buyik bir sadakatle aktarilan bu 6greti etkileyici bir miidevvenat olusturur
(Meclisi baskisinda yirmialt1 varak cilt). Imamlarin ve Sii yazarlann tefsir yontemi
iki anahtar kavramin tamamlayicilig) uizerine kurulmustur: tenzil ve te'vil. Birinci te-
rim seriati, Cebrail'in araciligiyla ust dinyadan inen vahyin lafzin ifade eder. Te'vil
ise aksine kokene dondurir, yani kutsal metnin gercek ve asil anlamim ortaya gika-
nir. Bir Ismaili metne gore (krs. § 274) te'vil, “bir seyi kokenine ulagtirmaktir. Te'-
vil eden Kkisi, séyleneni zahiri anlamindan ¢tkartip, hakikatine dondaren kisidir.”?

Ehl-i Stinnetin goruslerinin aksine Siiler Muhammed'den sonra yeni bir devrin,
velayet (“dostluk, himaye”) devrinin bagladigini kabul ederler. Allahin “dostlugu,”
Kuran'in ve siinnetin gizli anlamlarini1 peygamberlere ve Imamlara ifsa eder, dolay:-
siyla onlarin, muiminleri ilahi sirlara irsad etmesini mumkun kilar. “$iilik bu yo-
nuyle Islamin gnosis’idir. O halde velayet devri, Peygamberin yerini alan Imamin,
yani zahirin yerini alan batinin, seriatin yerini alan hakikatin devridir.””* Aslinda
ilk Imamlar batim1 zahirden ayirmadan, seriat ile hakikat arasindaki dengeyi surdur-
mek istiyorlardi. Ama kosullar bu dengeyi, dolayisiyla Siiligin birligini korumala-
rin1 engelledi.

Bu hareketin olduk¢a dramatik tarihini kisaca hatirlatahm. Emevi halifelerin si-

yasal baskilarinin ve mugtehitlerin muhalefetinin diginda, Siilik bir¢ok ayrihik ve

ad1 gecen eserinden alinmis, ancak burada “analoji” degil “anagogia” denmekte, dolayisiyla
anagojik (mistik) denmesi gerekiyordu, krs. Turkee bask s. 27 —yn)).

19 Cev. Corbin, ag.y.,s. 17 {s. 29). Dogrudan Peygambere dayandigz kabul edilen bir hadise
gore, “Kuran'm hem bir dig gorinuga hem de gizli bir derinligi, bir zahiri anlami ve bir batini
anlami vardir; bu batini anlam da baska bir batini anlamu igerir,” bu boylece yedi batini anla-

~ ma dek uzamr; krs. Corbin, s. 21 {s. 35}.

n Arapga Imam teriminin baslangigta namaz1 yoneten kisiyi ifade ettigini hatirlatalim. Sitlerde
ise Imam, ruhani 6nder rolunin disinda, en yiksek éiyasal-dinsel makam temsil eder.

12 Kelam-1 Pir, gev. Corbin, a.g.y., s. 27 {s. 45).

13 Corbin, a.gy.,s. 46 {s. 69}.
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mezhep yaratan kendi i¢ bolunmelerinden de ¢ok gekti. Dinsel énder Imam, yani
dogrudan Alinin soyundan gelen biri oldugu icin, alunci Imam Caferw’s-Sadik
olince (6. 148/765) bir kriz patlak verdi. Onun oglu lsmail —babasi tarafindan
secilmisti- geng yasta 6ldi. Miminlerin bir bolimu Ismail'in oglu olan ve yedinci
Imam olarak kabul ettikleri Muhammed ibn Ismail'in tarafim tuttular; bunlara Is-
mailiyye veya Seb'iyye {Yedi Imamcilar} dendi. Diger muminler yedinci imam ola-
rak Ismail'in kardesi olan ve yine Cafer tarafindan secilmis Masa Kazim1 benimse-
diler. Onun soyu 260/874'te, bes yasindayken, kendinden énce Imam olan geng
yastaki babasimin {Hasen-i Askeri} oldigu gin esrarengiz bir sekilde kaybolan
onikinci Imam Muhammed Mehdi'ye kadar surdii.'* Bunlar Oniki Imam Siileridir
veya Imamiye ad1 verilen koldur ve en kalabalik $ii grubudur. 7 ve 12 sayilan ise,
bu iki Sii kolundan teozoflar tarafindan bol bol yorumlanmstir.”®

Ser'l agidan Sunni ortodoksluguyla en 6nemli farkhhiklar sunlardir: 1) Gegici
evlilik sozlesmesi {miit'a}; 2) Baski donemlerinin bir izi olarak dinsel goruslerini
gizleme izni {takiyye]). Siiligin iki kolunun ozellikle kelam duzleminde getirdikleri
yenilikler acik¢a bellidir. Batiniligin ve irfanin 6nemini gérmustiik. Bazi Sunni ke-
lamailara ve Batil yazarlara gore, Imamlarin gizli ogretisi sayesinde birgok yabanci
kavram (6zellikle Gnostik ve Irani kavramlar) Sii Islam igine sizabilmigtir; érnegin
birbirini izleyen asamalar halinde gelisen ilahi siidur ve imamlarin da bu stirece da-
hil olmasi; tenasiih; bazi kozmolojik ve antropolojik kuramlar vb. Bununla birlikte
benzer goriingulere tasavvufta (§ 275), Kabalada (§ 289) ve Hiristiyanlk tarihinde
de rastlandigim hatirlatahm. Ttim bu 6rmeklerde 6ne cikartilmasi gereken sey olgu-
nun kendisi, yani yabanci ruhani dusiince ve yontemlerin alinmasi degil, bunlarin
kendilerini 6ziimseyen sistemler tarafindan yeniden yorumlanma ve eklemlenme su-
recleridir.

Ayrica Imamin konumu da, 6zellikle de bazi Siiler Imamlarim Peygamberle ki-

yaslayinca, Stinni ¢ogunlugun elestirilerine yol agmistir. Daha yukarida (s. § 259,

% Onikinci imamin kaybolmasi ve bunun (6zellikle ruhani nitelikteki) sonuglan hakkinda
bkz. Henry Corbin, En Islam iranien, c. IV, s. 303-389. Bu kaybolus on yil strecek “kugiik
gaiblik”in {gaybetir'l-sugrd) baslangicina isaret eder; bu surede gaib Imam birgok kez haber-
ciler aracihgiyla iletisim kurar. Halefini belirlemedigi icin 329/940'ta Buyuk Gaiblik
{gaybetir’l-kibra} veya onikinci Imamin gizli tarihi baglar.

13 Isimlerini beginci imam Zeyd'den (6. 724) alan tigiinct bir kol olan, Zeydtye'yi de belirtmek
gerekir. Sayilan daha azdir ve Stnnilige daha yakindirlar; nitekim onlar, 6zellikle Ismaililerin
yapu gibi, Imamlann dogaistii gugleri olduguna inanmazlar (krs. § 274).
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dipnot 2), Muhammed'in yasaméykuistniin basina gelen kagimlmaz mitolojilestir-
meden birkag 6rmek vermistik. Bunlar kolaylikla ¢ogalulabilir. Mesela babasinin
basindan bir nur sagiliyordu (Muhammed'in azametinin nuruna bir génderme); Mu-
hammed, Allah’la insanlar arasinda araci olmus insan-1 kamildi. Bir hadis Allahin
ona soyle dedigini nakleder: “Sen olmasaydin, alemleri yaratmazdim!” Bircok
tasavvufi tarikat agisindan miiridin nihai hedefinin Peygamberle birlesmek oldugu-
nu da ekleyelim.

Ama Siinnilere gére Imam, Muhammed'le aym1 duzeye konamazdi. Stunniler de
Ali'nin kusursuzlugunu ve soylulugunu kabul ediyor, ama onun ve ailesinin disinda
hicbir mesru halife olmadigi dustncesini yadsiyorlardi. Stunniler o6zellikle de
Imamin Allah’tan vahiy aldig), hatta Allah'in bir zuhuru oldugu diistincesini inkar
ediyorlard1.’® Gergekten de Siiler, Ali'de ve onun soyundan gelenlerde ilahi Nur'dan
-ya da bazilarina gore ilahi cevherden— bir par¢a bulundugunu kabul ediyor, ama
Allah’'in onlarda bedenlendigi fikrine pek itibar etmiyorlardi. Daha dogru bir ifa-
deyle, Imamin bir epifani {ilahi tecelli}, bir teofani (ilahi mazhar) oldugu soylenebi-
lir (baz1 mutasavviflarda da benzer bir inang gorulur, ama bu Imam’la iliskilendiril-
mez; krs. § 276). Sonug olarak gerek Oniki Imam Siileri, gerekse Ismaililer igin,
Imam Allah’la muminler arasindaki aracidir. Peygamberi ikdme etmez, ama onun
eserini tamamlar ve sayginhgim paylasir. Bu gozii pek ve ézgun bir anlayistir, ¢in-
kit dinsel yasamin gelecek ufkunu agik birakir. Velayet, “Allah’in dostlugu” sayesin-
de, Imam Islam maneviyatimin heniiz el atilmamsg boyutlarim kesfedip, muritlerine
aciklayabilir.

274. Ismaililik ve Imamin Yiiceltilmesi; Biiyiik Dirilis; Mehdi— Ismaililigi ye-
ni yeni ve ozellikle de W. Ivanow’un calismalar sayesinde tanimaya baghyoruz. 11k
donemden ¢ok az metin kalmistir. Gelenek, Imam Ismail'in éliminden sonra, ug
gizli {mestur} imam vasitasiyla devam etti. 487/1094'te Ismaili cemaati iki kola ay-
rildi: Merkezleri Alamut kalesi (Hazar Denizi'nin guneybatisindaki daglarda) olan
“dogulular” (yani Iranhlar) ve Misir'la Yemen'de yasayan “batihilar.” Bu eserin ger-
cevesi Ismaili kozmolojisi, antropolojisi ve eskatolojisinin karmagik bitina hak-
kinda kisa da olsa bir ¢6ziimleme yapma olanag: tanimiyor."” Yalmzca, Ismaili ya-

16 {smaililik tarafindan diglanmis olan Suriye Nusayrileri Ali'yi Peygamberden ustiin goriyorlar-
dy; hatta bazilan onu tannlagtirdi. Ama bu anlayss Siilerce reddedildi.

' Ezeli 1lke’den veya Orgutleyiciden {Mubdi'}, Sirrvl-Esrar'dan, Akl1 Evvel'den ve Manevi
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zarlara gore Imamin bedeninin etten bir beden olmadigim belirtelim; tipki Zer-
dust'unki gibi (krs. § 101) onun da bedeni ebeveynlerinin yuttugu ilahi kokenli bir
¢iy damlasimin urtnudir. Ismaili irfani, Imam’in tannsalhgindan (Idhut) séz eder-
ken, onu tamamen ruhani nitelikte bir tapinak olan “Nur Tapmnagi’mn {Heykel-i
Nurani} dayanagina donustiiren “manevi dogusu™nu {vilddet-i ruhdniye} kasteder.
“Onun Imameti, lahutiyeti muritlerinin nurani suretlerinden meydana gelen bu cor-
pus mysticum’dur {srr-1 kall).”*®

Alamut'un reform gegirmis Ismaililik dgretisi daha da ctiretkardir.® 17 Rama-
zan 559'da (8 Nisan 1164), Imam miiritlerinin ¢ninde Buyuk Kiyamet {Kiyametil-
Kiyamet) gununun geldigini agikladi. “Bu agiklama, her turlii yasaci ruhtan, seriata
her tirli kulluktan kurtulmus, saf bir manevi Islamin, kisisel bir dinin yukseligini
ifade ediyordu; ¢inku bu anlayis, Peygambere inen vahiylerin manevi anlamin keg-
fetme ve yeniden canlandirma dlanagl veriyordu.”® Mogollarin Alamut kalesini ele
gecirip yikmasi harekete son vermedi; bu manevi Islam, tarikatlar i¢inde kilik de-
gistirerek surdu.

Reform gecirmis Ismaililige gore, Imam kisiligi Peygamberden ustiindur.
“Oniki Imam S§iiliginin eskatolojik bir perspektifin son noktasi olarak dusundigu
olguyu, Alamut Ismaililigi Ruh’un her ttrla kulluga karsi ayaklanmasi olan eskato-
lojiyi ¢abuklastirarak ‘simdiki zaman'da gergeklestirir.”*! Imam, insan-1 kamil veya
“Allahin Yuzu” {(Vechullah, Cehre-i Hoda) olduguna gore, Imam hakkindaki bilgi
“insanin Allah hakkinda edinmesi mumkun olan tek bilgidir.” Corbin’e gore su
ciimlelerde konusan ezeli ve ebedi Imam’'dir: “Peygamberler gelir geger. Biz ise,
Ebedi Erleriz.” “Erenler {Ricalullah} Allah’in kendisi degildir; ama Allahtan da ayn

Adem’den baglayan bir Varlik silsilesinden, Corbin'in sozleriyle “biri 6tekini simgeleyen” {s.
176) iki hiyerarsiden —goksel ve yersel- soz edilir vb; krs. H. Corbin, Histoire, s. 110-136,
bizim kaynak¢amizda (§ 274) sayilan ¢ahgmalan o6zetlemektedir. H. Laoust, Les schismes
dans Ulslam, s. 140 vd, 184 vd'da Ismaililigin tarihi anlatilmstir.

8 Corbin, agy.s. 134 {s. 183}.

19 Alamut kalesi ve reform gegirmis Ismaililik Batida “Assassins” {Katiller) terimi etrafinda (Syl-
vestre de Sacy’ye gore bu kelime hashdstn’den turetilmistir; ¢inkit muritlerin hagis {afyon)
yuttugu varsayihyordu) bir folklor kulliyatinin dogmasina yol agmustir. Bu efsaneler hakkin-
dabkz. L. Olschki, Marco Polo’s Asia, s. 368 vd ve kaynakg¢ada (§ 274) belirttigimiz diger
eserler.

® Corbin, agy. s. 139 (188}.

2L Corbin, agy.s. 142 (192}.
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degildirler.”? Dolayisiyla, “bir ontolojiyi mimkin kilan bir ilahi mazhar olarak
ezeli ve ebedi Imamdir yalmzca: O tek zahir oldugu igin, bu niteligiyle varlik’tir. O,
mutlak Kisi, ezeli ve ebedi ilahi Yz, Allahn yiice Ismi olan ilahi Sifat’tir. Yeryizi
suretinde Yuce Soz'tin {Kelime-i A’la} tecellisidir, Vaktin hakikat Kapisi, Allah'in Yu-
zi'niin mazhari olan ezeli ve ebedi Insan’'in tezahuradur.” ‘

Insanda kendini bilmenin 6nce Imam" bilmeyi gerektirdigi inanc1 da anlamhdir
(haliyle manevi bir bilmeden; gozle gorulmez, duyularla algilanmaz gizli {mestur}
Imam’la mundus imaginaliste {alem-i misal} “karsilasmak”tan s6z edilmektedir). Bir
Ismaili metninde soyle denir: “lmam’im bilmeden ¢len cahillerin olimuyle 6lir.”
Corbin hakl olarak su satirlar1 Ismaili felsefesinin belki de en ustin mesaji olarak
degerlendirmektedir: “Imam dedi ki: Ben beni aradiklar1 her yerde, dagda, ovada ve
¢olde dostlarimla birlikteyim. Oziimd, yani kendim hakkindaki marifet sirrin1 ifga
ettigim kisi artik fiziksel yakinhiga ihtiyac duymaz. Iste Buyiik Kiyamet budur.”*

Gaib Imam, Ismaililerin ve diger Sii kollarinin mistik yasantilarinda belirleyici
bir rol oynamustir. Mursitlerin mubarekligine, hatta “ilahiligi"ne iliskin anlayislara
baska dinsel geleneklerde de rastlandigini ekleyelim (Hindistan, ortacag Huristiyan-
g1, Hasidilik).

Masals1 gizli Imam imgesinin bircok kez eskatolojik Mehdi, tam karsiigiyla
“Rehber” (yani “Allah’in rehberlik ettigi kisi”) mitiyle birlestirildigini de belirt-
mekte yarar var. Bu terime Kuran'da rastlanmaz ve bir¢cok Stunni yazar onu tarihsel
kisilikler i¢in kullanmistir.”” Bununla birlikte imgelemi asil sarsan onun eskatolo-
jik sayginhgidir. Bazilarina gore Mehdi, Isa’ydi, ama kelamcilarin ¢ogu onun Pey-
gamberin ailesinin soyundan oldugunu ileri strer. Sunnilere gére Mehdi, evrensel
yenilenmeyi baslatmasina kargin, Siilerin iddia ettigi gibi yanilmaz bir rehber de-
gildir; Siiler ise Mehdi'yi onikinci imamla 6zdeslestirmistir.

Mehdi’nin gaibligi ve ahir zamanda yeniden zuhur etmesi halk dindarhiginda ve
binyila krizlerde hatir1 sayihr roller oynamstir. Belli bir mezhebe gore (Keysaniy-

2 Agy.,s. 144 (194-195).

3 Agy.,s. 144-145 (s. 195).

2% Agy. s. 149 {s. 200}.

¥ Bkz. D. B. Macdonald'in Shorter Encyclopaedia of Islam, s. 310'da kaleme aldig ilgili madde
i¢inde sayilan kaynaklar. Mehdi figurine iligkin efsane ve inanglar hakkindaki en yetkin ve

aynntih sunumlar arasinda, krs. Ibn Khaldan, The Muqaddimah (gev. Rosenthal), c. 11, s. 156-
206.
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ye), Mehdi, Ali'nin Fatma'dan degil de, bagka bir esinden olan oglu Muhammed ibn
el-Hanefiye olacaktir. Hala hayatta olmasina karsin, Radva Dagr'ndaki mezarinda ya-
tmaktadir; ona inananlar ise oradan dénusiint beklemektedirler. Tum geleneklerde
oldugu gibi, ahir zamanin yaklasmasi insanlarin derinlemesine yozlasmasi ve 6zel
isaretlerle fark edilir: Kabe yok olacak, Kuran nushalar1 bembeyaz sayfalara doniige-
cek, Allah'in adim agzina alan ¢6ldurulecektir vb. Mehdinin zuhuru Muslimanlar
icin o zamana dek yeryuziinde gortlmemis bir adalet ve refah ¢agini baslatacakur.
Mehdi'nin hukumdarligy bes, yedi veya dokuz yil surecektir. Felaketlerin yasandig
caglarda Mehdi’nin zuhur etmesi beklentisi dogal olarak doruga ¢ikar. Bircok siya-
sal onder Mehdi oldugunu ilan ederek iktidari ele gegirmeye ¢alismis, birgok kez de
gercekten ele gegirmistir).?®

275. Tasavvuf, Batinilik ve Mistik Deneyimler— Tasavvuf, Islamin en bilinen
mistik boyutunu ve Islam batniliginin en 6nemi geleneklerinden birini temsil eder.
Arapga stifi kelimesinin etimolojisi, “ytin” anlamindaki saftan taremis gibidir; bu,
stfilerin giydigi yun hirkaya bir gondermedir. Bu kelime IIL ' (IX.) yuzyihn
sonundan itibaren yaygin olarak kullamlmigtir. Rivayete gore, tasavvufun manevi
atalar1 Muhammed'in ashabi arasinda bulunuyordu; 6megin Peygamberin evinde ya-
sayan ve hem manevi evlathgin hem de tasavvufi biatin 6megi haline gelen Iranh
berber Selman-1 Farisi ve Muhammed'in dindarhgim évdigi Veysel Karani bunlar-
dand1.?’ Zuht egilimlerinin kokeni ¢ok iyi bilinmese de,® Emeviler déneminde be-
lirginlestigi anlasilmaktadir. Gergekten de o dénemde muiminlerin buyuk bir boli-
mu, imparatorlugu genisletmekten bagka bir isle ugrasmayan halifelerin dinsel ka-
yitsizhigr kargisinda hayal kinkhg igindeydi.?’

Ik zahit-mistik, dindarhg ve siirekli Hesap Gunu dusiincesinden kaynaklanan
derin huzniyle meshur olan Hasan-1 Basri'dir (6. 110/728). Bir diger zahit, lbrahim

bin Edhem, zihdun ¢ asamasim tamimlamasiyla isim yapmistir: 1) Dunyadan vaz-

% Krs. omegin Lord Kitchener'in 1885'te maglupettigi Sudan Mehdisi.

2 Bkz. L. Massignon, “Salman Pak et les prémices de Ilslam iranien;” Annemarie Schimmel,
Islamin Mistik Boyutlan, s. 43 vd {cev. Ergun Kocabiyik, Kabaci, 2001}.

% Hicri I11. yuzylda stfilerin cogu evliydi; iki yil sonra evliler sadece bir azinlikt.

¥ Daha ge¢ bir donemde stfilerin cogu “yonetim”i “kotluk”le 6zdeglestirmistir; krs. A Schim-
mel, a.g.y., s. 45. Hiristiyan manastir kegigliginin etkilerini de hesaba katmak gerekir, krs. Ma-
rijan Molé, Les mystiques musulmans, s. 8 vd.
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gecmek {terk-i dunya}; 2) Dunyay: terk etmenin getirdigi mutluluktan vazgecmek
{terk-i ukba}; 3) Dinyanin 6nemsizliginin bilincine dylesine varmak ki, aruk ona

bagini gevirip bakmamak {terk-i terk).*

Efendisinin azad ettigi bir kole olan Rabia
(6. 185/801), Allalva duyulan karsiliksiz ve mutlak agki {hubbi’l-gayr} tasavvufa so-
kar. Asik, ne cenneti ne de cehennemi dustunmelidir. Safilerin arasinda ilk olarak
Rabia, Allah’in kiskanghgindan soz eder. “Ey Umudum, Huzurum, Mutlulugum;
senden baskasini bu goniil nasil sevsin!”® Gece namazi {tehecciid} Rabta icin Allah’-
la uzun ve ask dolu bir sohbete donusir.* Bununla birlikte en son arastirmalarin da
gosterdigi gibi,”® tasavvufun baslangic déneminin buyik pirlerinden altinci Imam
Caferit’s-Sadik (6. 148/765), mistik deneyimi zaten ilahi agk agisindan tanimlamisti
(“insan1 ttimuyle yakip kavuran ilahi bir ates”). Bu da Siilikle tasavvufun ilk asama-
s1 arasindaki uyumu gosterir.

Gergekten de Siilige 6zgu Islamin batini boyutu siinnetle énce tasavvuf yoluyla
6zdeglestirildi. Ibn Haldun'a gore, “stfiler Siiligin kuramlariyla doluydu.” Aymi se-
kilde Siiler de ogretilerini tasavvufun esin kaynag ve gikisi olarak kabul ediyorlar-
di*

Her ne olursa olsun, mistik deneyimler ve teozofik irfani ogretiler ehl-i siinnet
icinde kendilerine guglukle yer bulabiliyordu. Muslimanlar Allah’la, manevi agkin
dogurdugu yakin bir iligkiyi dilsinemiyordu. Kendini Allah’a birakmak, seriata uy-
mak ve Kuran'in 6gretilerini sinnetle tamamlamak ona yetiyordu. Kelam bilgilerine
ve fikih konusundaki ustaliklarina giivenen ulema, kendilerini cemaatin yegane din-
sel onderleri olarak kabul ediyorlardl. Ama stfiler akilcihga amansiz bir bicimde
karsiyds; onlara gore, tek gercek dinsel bilgi, Allah’la bir anlik birlesme i¢inde ki-
sisel bir deneyimle saglanabilirdi. Ulemanin gézinde mistik deneyimin sonuglan

ve stfilerin getirdikleri yorumlar sinni kelamin temellerini tehdit ediyordu.

/ > Krs. A. Schimmel, agy.,s. Sl

31 Cev. Margaret Smith, Rabr'a the Mystic, s. 55.

32 Bkz, a.g.y., s. 27°deki metnin gevirisi.

3 Krs. Paul Nwyia, Exégese coranique et langage mystique, s. 160 vd.

3 Krs. S. H. Nasr, “Shi'ism and Sufism,” s. 105 vd. Islamn ilk yuzyillarinda bir yazann Sii mi,
yoksa Suinni mi oldugunu belirlemenin guglugint de hesaba katmak gerekir, a.g.y., s. 106-
107. Siilik ile tasavvuf arasindaki kopma, baz1 safi seyhleri manevi erginlenmenin ve “vela-
yet"in yeni bir yorumunu sunduklar1 zaman ortaya gikar (bkz. daha sonraki bolum). $ii
tasavvuf II1/IX. ytzyildan itibaren kaybolmaya baslar ve ancak VII/XIIL yuzyilda yeniden
belirir.

145



DINSEL INANCLAR VE DUSUNCELER TARIHI - 111

Diger yandan tasavvuf “yolu” mutlaka “muritler”i gerektiriyor; bunlar irsad
edildikleri gibi, bir pirden de uzun sure ders allyordu. Mursitle muritleri arasinda-
ki bu siradis1 iligki kisa zamanda seyhe tapimilmasina ve evliyaperestlige yol act.
Hucviri'nin yazdigh gibi, “Bil ki tasavvufun ilkesi ve temeli ve marifetullah, evliya-

ya dayanir.”*®

Bu yenilikler ulemay1 kaygilandiriyordu ve bunun tek nedeni otoritelerinin yok
sayllmasi veya tehdit altina girmesi degildi. Stinni kelam alimleri, stfilerin zindik-
Iigindan kuskulaniyordu. Nitekim, ileride gorecegimiz gibi, tasavvufta Yeni Platon-
culugun, Gnostisizmin ve Maniheizmin kuftr ve zararh kabul edilen etkileri fark
edilebiliyordu. Zindik olduklarindan kuskulamilan baz1 stfiler ~Zunntin Misri (6.
245/859) ve {Ebtr'l-Huseyin} en-Narl (6. 295/907) gibi— Halife'nin huzurunda yargi-
landilar ve Hallac ile Sthreverdi gibi buyuk ustatlar sonunda idam edildi (krs. &
277, 280). Bu durum stfileri deneyimlerini ve anlayislarim yalmzca giivendikleri
ogrencilerine ve muritlerle simirh bir gergevede aktarmak zorunda biraku.

Bununla birlikte hareket gelismeye devam etti, cinku “halkin dinsel icgudiile-
ri"ni tatmin ediyordy; “sinni Musliimanlarin soyut ve kisisellesmeyen ogretileriyle
kismen dondurulmus bu icgiiduler, stfilerin daha kisisel ve duygusal dinsel yakla-
stmu iginde rahathyordu.”® Gercekten de yalnizca muritlere yénelik irsad egitimi
disinda, stfi seyhleri halka agik “manevi konserleri” de tesvik ediyorlard. llahiler,
saz (neyler, ziller, kudiimler) eserleri, sem4, zikir halki oldugu kadar, ruhani seg-
kinleri de etkiliyorlardr. Daha ileride sema ve muzigin simgeselligi ve islevi tuze-
rinde duracagiz (§ 282). Zikir, Dogu Hiristiyanlarinin bir duasi olan, monologistosa
benzer; bu dua, Tanrrnin veya Isa'nin adinin sirekli yinelenmesinden ibaretti.”” Ile-
ride gorecegimiz gibi (§ 283) zikir teknigi (tipki Hesykhia'cilarin uygulamasi gibi)
XIL yuzyildan itibaren, bir “mistik fizyoloji"yi ve baz1 Hint etkilerinin varlhigini
inanilir kilan Yoga turt bir yontemi de iceren (6zgil beden duruglari, soluk alip
verme disiplini, kromatik ve akustik disavurumlar vb) agir1 karmagik bir yap: ka-

zanmistl.

Zaman i¢inde ve birkag istisna disinda ulemanin baskisi tamamen ortadan kalk-

» Kashf al-Mahjab, gev. R. A. Nicholson, s. 363; krs. H. A. Gibb, Mohammedanism, s. 138.

36 Gibb, Mohammedanism, s. 135.

3" Bu duaya, zikir ortaya ¢ikmadan yuzyillarca once, bircok Kilise Babasi tarafindan deginilir
(Aziz Nilos, Kassianos'lu Yuhanna (loannes Kassianos}, loannes Klimakos vb): Ozellikle
Hesykhiacilar boyle dua ederdi.
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t1. Baskicilarin en 6dunsuzleri bile Islamin yayilmasina ve ruhani agidan yenilenme-
sine stfilerin yaptig1 olaganustt katkiy1 kabullendiler.

276. Zinnin’dan Tirmizi’ye Birka¢ Sofi Mirsit— Zunntin Misri (6. 245/859)
mistik deneyimlerini gizleme sanatin1 uyguluyordu. “Allah’im! Sana herkesin iginde
‘Rabbim’ diyorum; ama yalmzken ‘Habibimsin’ sen benim!” Rivayete gore Zunntn
Allah sezgiyle kavrama bilgisi (“deneyimi”) olan marifet ile mantik yoluyla elde
edilen soylemsel bilginin, ilim’in karsithgim ilk dile getiren kisiydi. “Arif her gecen
saat daha alcakgoniillu olur, ¢iinki her gecen saat onu Allah’a daha da yaklastirir....
Onlar kendilerinde degil, hi¢ olmadiklan kadar Allahtadirlar. Davramglarinin faili
bizzat Allah'tir; sozleri onlanin diliyle konusan Allahn sézleridir....” vb.*® Zin-
nan'un edebi yetenegini de belirtmek gerek. Onun Allah'in sammi {kibriya} ytcelten
uzun ilahileri siirin mistik agidan deger kazanmasinin yolunu agmustir.

Islamin en ¢ok tartisilan sofilerinden Iranhh Ebt Yezid {Bayezid} Bistami (6.
260/874) kitap yazmamstir. Ama miritleri 6gretisinin 6zunu 6ykiler ve ¢zdeyisler
biciminde aktarmiglardir. Bistami, ¢ok kati bir zuht ve Allah’in 6ztine yogunlasan
bir tefekkiur ile, ilk kez kendisinin formule ettigi, benligini “yok etme” noktasina
(fena) varmuigtir; mistik deneyimlerini miraca iligkin terimlerle ilk ifade eden de o
‘olmustur. “Halvete cekilmis” ve asigin, masugun ve agkin bir oldugunu soyledigi
mutlak birlik dlemine en azindan bir an icin de olsa ulagtigina inanmustir. Bistami
vecd hali igindeyken, sanki Allah'mus gibi konusarak “teopatik deyisler” soylemis-
tir. “Bu noktaya nasil ulastin? ‘Kendimden soyundum, bir yilanin derisini siyirip
atmasi gibi; sonra 6ziime baktim: Iste ben O’ydum!” Veya: “Allah Kainat'n tum
suurlarina baku ve higbirinde kendisinin olmadigini gordu; bir tek benimkinde

kendisini tim doluluguyla gérda.”®*

~ 3 Bkz. Margaret Smith, Readings from the Mystics of Islam, no: 20. Aynca krs. Annemarie Schim-
mel, ag.y, s. 57.

* Massignon’un, Birintnin Hind'inden (c. 1, s. 43) aktardiy bu soz Attar'da soyle geciyor:
“Yilan derisinden ¢ikar (gomlegini degistirir) gibi, Bayezid'likten ¢iktim, sonra baktim (agkx),
asiki ve maguku bir olarak gordim. Zaten tevhid aleminde her sey bir olarak gorilebilir”
Tezkireti’'l-Evliya, cev. Suleyman Uludag, Erdem, 1991, s. 221 —yn.

Eliade’nin Massignon’dan aktardig1 bu ahnt1 Attar'in Tezkireti’l-Evliya’sinda soyle gecmekte:
“Allahu Teala, halkin esranna vakiftir, Bayezid'inki hari¢ hangi sura baksa bos gorur.
Bayezid'in sirmn1 (ve gonluni), benlikle (veya kendisiyle) dolu olarak gorur!” a.g.y., s. 232.
¥ Cev. L. Massignon, Lexique technique de la mystique musulmane, s. 276 vd. Aynca bkz. G.-C.
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Bagka sarkiyatcilarin ardindan Zaehner, Bistami'nin mistik deneyimini Hint, da-
ha kesin ifadeyle de Sankara'min Vedanta'sinin bir etkisi olarak yorumladi.*® Zithde
ve tefekkur tekniklerine verilen 6neme bakildiginda, insanin aklina Vedanta'dan ¢ok
Yoga gelmektedir. Her ne olursa olsun baz: stfi seyhleri Bistami'nin Allah’la birligi
gerceklestirdiginden kuskuluydu. Cineyd'e gore, “ileri gidememis, tam ve nihai ha-
le erisememisti.” Hallac onun “ilahi kelamin ancak esigine kadar vardigi®na inam-
yordu; “bu sozlerin gercekten Allah'tan geldigini” distinse de “ben”inin olusturdu-
gu engel yolu kapatmisti. Ruhla Allah'in birlesmesinin nasil ve nerede yapilmasi
gerektigini bilemeyen “Zavalli Ebt Yezid” diyordu.*

Ebtr'l-Kasim Ciineyd (6. 298/910), Bagdat stfilerinin gercek ustadiydi. Arkasin-
da, ozellikle ruhun Allah icinde erimesine varan manevi deneyimlerin ¢oziimlemele-
ri agisindan degerli birgok ilahiyat ve tasavvuf incelemesi birakti. Ciineyd, Bistami'-
nin uyguladig1 manevi sarhosluga (sekr) karsit olarak koydugu ayikligin (sahv) 6ne-
mini vurguluyordu. Bireyi yok eden vecd deneyiminden sonra, insan yeniden kendi
bilincine vardiginda ve Allah’'in varh@iyla donisup manevilesmis vasiflan iade edil-
diginde, “ikinci ayiklik” halini elde edebilmek 6nemlidir. Stfinin nihai hedefi “ken-
dini yok etmek” (fend) degil, Allahta yeni bir yasama erismektir (beka).

Mistik deneyimin akli bir terminolojiyle ifade edilemeyecegine inanan Ciineyd,
muritlerinin bu konular hakkinda irsad edilmemis kisiler éntinde konugmasim ya-
sakhyordu (bu kurala kargi geldigi icin Hallac'a kargi ¢ikmigst1). Incelemeleri ve
mektuplan dgretisine yabanci okuyucunun anlayamayacagy, bir tur “gizli dil’le ya-
zilmistr.*?

Bir diger Iranh pir, Huseyin Tirmizinin (6. 285/898) lakab: el-Hakim, “filo-
zoftu; ¢inku stfilerin arasinda Helenistik felsefeyi ilk kullanan oydu. Cok verimli
bir yazar olan Tirmizi (seksen kadar risale) 6zellikle Hatemirl-Evliya’s: ile taninir.®?
Bu eserde o zamandan beri kullamlagelen tasavvuf terminolojisini gelistirir. Safi
hiyerargisinin en ustinde kutb (kutup) veya gavs (“yardimc1”) yer alir. Betimledigi
velayet dereceleri asla bir “Agk hiyerarsisi” olusturmaz; bunlar velinin marifetine
ve aydinlanmasina baghdir. Tirmizi'yle birlikte marifet uzerindeki vurgu iyice be-

Anawati ve Louis Gardet, Mystique musulmane, s. 32-33, 110-115.
40 R. C. Zaehner, Hindu and Muslim Mysticism, s. 86-134.
4 Massignon, a.g.y., s. 280; Anawati ve Gardet, a.g.y., s. 114.
*2 A. Schimmel, a.g.y., s. 71. Aynca bkz. Zaehner, a.g.y., s. 135-161.
*3 Bu eserin balamler listesi icin bkz. Massignon, Lexique technique, s. 289-292.
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lirgin hale gelerek, daha sonraki teozofik spekiilasyonlarin zeminini hazirlamigtir.**

Tirmizi ¢ok yerinde bir yaklasimla velayet (“Allah’la dostluk,” irsad) kavram
uzerinde durmustur. Bunun iki derecesini ayirt eder: Tum muminlere bahgedilen
genel bir velayet ve ruhani bir seckinler grubuna, “Allah’la yakinhk, fiili ve askin
bir ittisal {birlesme} hali icinde olduklarindan O'nunla soylesip iletisim kuranlara”
6zg bir 6zel velayet. Ama, diye dikkat ceker Henry Corbin, “ifte velayet kavram
ilk olarak Sii dgretisince ileri surulup yerlestirilmigstir.”* Velilikle {velayetle} pey-
gamberligin {niibuvvetin} iliskilerini ¢6zumleyen Tirmizi, veliligin ustin oldugu
sonucuna varir, ¢inkii o peygamberlik gibi belirli bir tarihsel ana bagh degildir,
sureklidir. Nitekim peygamberlik devri Muhammed'le sona ererken, velilik devri
ahir zamana dek siirecektir.*

277. Hallac, Mistik ve Sehit— 244/857'de Iran’in giuneybatisinda dogan Hallac
(Huseyin ibn Mansftr), iki seyhten el aldiktan sonra, Bagdat'ta meshur seyh Cu-
neyd’le karsilasip, onun muridi oldu (264/877). Hallac Mékke’ye hacca gitti, orada
orug tutup hi¢ konugmadi ve ilk mistik vecdini yasadi. “Miskin ambere, sarabin saf
suya kanstig1 gibi ruhum O'nun Ruhu'na karisti.” Hac doénisinde Cineyd'in ya-
nindan uzaklastirdigy Hallac, Bagdat sofilerinin ¢oguyla iligkisini kesti ve kentten
dort yil ayn kaldi. Daha sonra ilk halka agik vaazlarina baglayinca, yalnizca muhad-
disleri degil, onu “sirlan” irsad olmamslara vermekle suglayan safileri de rahatsiz
etti. Giiglerini yalmizca muritlerine sergileyen diger seyhlerin aksine “mucizeler
yaratmak”la (Peygamberlef gibi!) suglandi. O zaman Hallac safi hirkasini sirtindan
atip, halkin arasina serbestge kangt1.*®

Hallac 291/905'te, yaminda 400 miiridiyle ikinci kez hacca gitti. Daha sonra Hin-
distan, Turkistan ve Cin sinirlarina kadar uzun bir yolculuga ¢ikt. 1ki yil kaldigy
Mekke'deki iiguincti haccindan sonra, Bagdat'a kesin olarak yerlesti (294/908) ve ken-
dini halka vaazlar vermeye adadi.*® Her insanin nihai amacinin Allah’la, ask yoluyla

* A. Schimmel, a.g.y., s. 70.

* Henry Corbin, Histoire de la philosophie islamique, s. 274 {s. 344). Aynca bkz. S. H. Nasr,
“Shi'isme and Sufism” (= Sufi Essays), s. 110 vd.

* Corbin (a.g.y., s. 275 {s. 344}), bu dgretinin Sil nubuvvetiyle benzerligine dikkat geker.
4 Diwan, cev. Massignon, s. XVI. ’

8L Massignon, La Passion d’al Halldj (2. baski), c. I, s. 177 vd.

* krs. Massignon, Passion, c. 1, s. 268 vd.
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gerceklestirilen mistik birlesme oldugunu ilan etti. Miiminin davramglar bu birles-
me iginde kutsanup ilahilestiriliyordu. Vecd halindeyken, mahkam edilmesine yol
acan iinli s6ztuni séyledi: “Ene’l-Hakk.” Hallac bu kez hem (onu panteizmle sugla-
yan) ulema ve (kalabaliklar1 kigkirtmakla suglayan) siyasetgileri hem de safileri kar-
sisinda birlestirmisti. Sagirtic1 olan Hallac'n toplumdan dislanarak 6lme istegiydi.
“Allah’la birlestigini soyleme curetini gosteren bir adamuin yarattigr bu skandala
onu oldurerek bir son vermeleri icin miiminleri kiskirtmak iizere el-Mansur Cami-
i'nde onlara soyle haykirdr: ‘Allah kammi dokmenizi caiz kildi: Oldurin beni ...
Muislumanlar igin diinyada benim 6ldurilmemden daha acil baska bir vazife yok-

tur’ »50

Hallac'n bu tavri, dindaslannin kinanmasini (meldmet) isteyen, Allah'n agk:
i¢in ¢alisan bir zahitler toplulugu olan Meldmetiyye’yi hatirlatmaktadir. Onlar hirka
giymiyor ve mistik deneyimlerini gizlemeyi 6greniyorlardy; ustelik siradisi ve dig
gorundg itibariyla dine aykirni davramslariyla muminleri tahrik ediyorlardi® VI
yuzyildan itibaren bazi Dogu Huristiyan kesisleri arasinda da goriilen bu olaya, Gu-
ney Hindistan’da da rastlanmaktadr.

301/915'te tutuklanan ve yaklagik dokuz yil hapiste kalan Hallac,? 309/922'de
idam edildi. Tamiklar idam edilirken son sozlerinin sunlar oldugunu nakletmis-
lerdir: “Vecd icinde olana, kendi Tek’ligi ile tek basina olduguna taniklik etmek
yeter” (Kelimesi kelimesine: Vecd icinde olan kisi igin ¢nemli olan, Tek'in onu
birlik haline getirmesidir).***

Yazih eserleri ancak kismen korunabilmistir; bir Kuran tefsirinden pargalar, bir-

kag mektup, belli sayida vecize ve siir ve Hallac'n tevhit ile niibuvvet sorunlarini

% Diwan, s. XXL.

*! Daha sonralan bazi Melametiyye topluluklan, kurallan kagimsemeyi orjiler diizenlemeye
dek vardirdilar. Bkz. M. Molé, Les mystiques musulmans, s. 73-76’da gevrilmis metinler.

2 Bkz. Massignon, Passion, c. I, s. 385 vd (iddianame), 502 vd (durugma), 607 vd (sahadet).

® Eliade’'nin aktardigs bu sozan ash kaynaklarda soyle gegmektedir: “Hasbil-vdcid ifrddii’l-va-
hid lahu.” Eliade’nin aktardig1 kaynakta “vacid” (vicuda getiren) kelimesinin “vecid” seklinde
okundugu goraliyor. Hallacin bu sézanin bagka versiyonlanna ve gevirilerine bakngi-
mizda durumun farkh oldugunu goruyoruz: “Vahide, vacidin tek bagina ona ait olmasi
kafidir® (Hucviri, Kesful-Mahcub, gev. Suleyman Uludag, Dergah, 1996, s. 451); “Vahid'in
kendini vécide hasretmesi ona kafidir” (Ferideddin Attar, Tezkiretil-Evliya, gev. S. Uludag,
Erdem, 1991, s. 604); Vahide kendi kendini birlemek yeter” (Yasar Nuri Oztark, Hallac
Mansur ve Eseri, Yeni Boyut, 1996, s. 104) —yn.

3 Fr, cev. Massignon, Diwdn, s. XXI-XXIL
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ele aldigs Kitabu't-Tavdsin adl inceleme.** Siirler yogun olarak Allah'la nihai birles-
me 6zlemiyle doludur. Kimi zaman simyadan alinmig ifadelerle® veya Arap alfabe-
sinin gizli anlamina gondermelere rastlanur.

Louis Massignon’un her seyi kapsayici bigimde dokumunii yaptig), yayimlayip
coztimledigi tiim bu metinlerden ve bazi tanikliklardan, Hallac’'m imanimin butunlu-
gu ve Peygamberine duydugu baghlik anlasilmaktadir. Hallacin “yolu” insan Kkisili-
ginin yok edilmesi degil, aski, yani Allah’in 6ziint ve yaratihsin gizemini anlamak
i¢in 1stirap arayisidir. “Ene’l-Hakk” deyisi (bazilarimin onu sugladig: gibi) panteiz-
mi asla giindeme getirmez, ¢inku Hallac Allah’in agkinligim hep vurgulamisti. Ya-
ratilmigin {mahlok} ruhu ancak gok ender olarak esrime deneyimlerinde Allah’la
{Halik} birlegebilirdi.*® Hallac'n dile getirdigi “dénustirici birlesme” anlayigini,
ona disman bir kelamcy, tarafh anlaimina kargin, ashna oldukg¢a uygun bir bigim-
de 6zetlemigtir. Bu yazara gore, “Hallac, bedenini ibadetlere uyarak egiten, kalbini
hayirseverlikle dolduran, zevklerden mahrumiyete katlanan ve isteklerini yasaklaya-
rak ruhuna sahip olan kisinin boylece “(Allah’a) yakin olanlar” katina yukselecegini
savunmustur. Daha sonra mesafelerin derecelerini durmadan indirip, en sonunda
yaradilisini her tirlit sehvani seyden tamamen arindirir. Ve sonra ... Meryem'’in og-
luIsa’nin da dogmasini saglayan Allah''n Ruhu ona iner. O zaman ‘her geyin itaat
‘ettigi kigi' (Muta") olur, Allah’in emirlerinin uygulanmasindan bagka bir sey iste-
mez;, o andan itibaren onun her davranmisi Allah'in davranis1 ve onun her emri Al-

lahn emridir.™’

Hallac sehit olduktan sonra Musliman dunyanin her kogesinde veliligi durma-

dan gii¢ kazand1.*® Olumiinden sonra stfiler ve belli bir mistik ilahiyat anlayis: tize-
rindeki etkisi de en az bu kadar 6nemliydi.

278. Gazali ve Kelam ile Tasavvufun Uzlastirilmasi— Hallac'in sehit edilmesi-

nin bir sonucu da stfileri halka acik yerlerde boy gosterirken ortodoks ¢gretiye as-

> Massignon, Passion, 1, s. 20 vd; 111, s. 295 vd’da tam ve bol yorumlu bir liste bulunmaktadir.

35 Krs. Passion, 111, 369 vd.

% Hallac'in ilahiyan Massignon, Passion, 111, s. 9 vd (mistik ilahiyat) ve s. 63-234'te (dogmatik
ilahiyat) ¢6ziimlenmistir. Kisa bir tamitim igin bkz. A. Schimmel, a.g. y s. 83 vd.

3 Massignon, Passion, 111, s. 48'de cevrilmis metin.

8 Bkz. Diwdn'in “Giris” bolumi, s. XXXVII-XLV, Hallac'inyavag yavas Mﬁslﬁman cemaati icine
yeniden katilmasi hakkindaki kisa agiklamasi.
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la karg1 ¢cikmadiklarimi kamitlamak zorunda birakmasi oldu. Bazilari, mistik dene-
yimlerini ve keldm konusundaki diigtincelerini siradis, tuhaf tavirlarin altinda giz-
liyorlardi. Ornegin Hallac'in dostu olan, onun éliiminden sonra 23 yil daha yaga-
yan ve Hallac daragacindayken kendisine unio mystica'min {mistik vuslat} anlamini
soran Sibli (247/861-334/945) bunlara bir 6mektir. Sibli gulung gérunmek icin
kendisini bir kurbagaya benzetiyordu. Satahlar1 ve siirsel i¢ dokmeleriyle kendine
“dokunulmazhik imtiyaz1” saghyordu (Massignon). “Latuflan1 igin Allah sevmek
sirk kosmakur” diyordu. Bir kez Sibli muritlerinden kendisini birakip gitmelerini
istemis, ¢iinkil nerede bulunurlarsa bulunsunlar yani baglarinda olup, onlar1 koru-
yacagini soylemisti.*

Bir diger mistik, Irakl Niffari (6. 354/865) satahi kullandi, ama Sibli'nin 6zen-
ticiliginden de kagindi. Ibadetin Allah vergisi oldugunu ilk agiklayan da herhalde
oydu. “Vermek Bana mahsustur: Senin duam kabul etmeyecek olsaydim, dua ettir-
mezdim sana.”® i

Hallac'in sehit edilmesinden sonraki yuzyil iginde, baz1 yazarlar sofiligin 6gre-
tilerini ve uygulamalarim tanitular. “Yol™un (tarikat) “asamalar™ (makamat) ve
“haller” (ahval) kuramim aklimizda tutalim. Bashca ti¢ makam ayirt edilir: mu-
ridinki, salikinki ve kamilinki. Murid, seyhinin 6gutlerini izleyerek, tovbeyle bas-
layan ve tevekkiille sona eren bircok ziht alistirmasi yapmahdir. Zuht ve egitim,
miursidin yakindan denetledigi bir nefs miicadelesi olusturur. Makamat kisisel caba-
nn sonucudur, ama ahval Allah vergisidir.*! ‘

III./IX. yuzyilda tasavvufta tg ilahi birlesme kurami bilindigini hatirlatmakta
yarar var: “Birlesme soyle algilanir: a) Ruhla Allah'in 6zdeglesmesini yadsiyan bir
bitisme {ittisal veya visal}; b)lki farkl anlami kapsayan bir 6zdeslesme {ittihad}: bu
anlamlardan birincisi “a” ile esanlamhidir; ikincisi ise tabiatlarin birlesmesini akla
getirir; c) Igine girme {hulal): Allah'n Ruhu, tabiatlarinda bir karisma olmadan,
stfinin arinmis ruhuna yerlesir. Resmi Islam mugtehitleri yalmzca ittisal anlaminda-
ki birlesmeyi kabul eder (veya onun esdegeri olan ittihddin birinci anlamini), ama

% Bkz. A. Schimmel, Islamm Mistik Boyutlan, s. 90 vd'da alintilanmus metinler.

% Ag.y.s. 92.A. Schimmel, Pascal'in meshur cimlesiyle (“Bulmus olmasaydin aramazdin Beni)
benzerligin altin1 gizer.

8! Ahvalin sayis degisir. Anawati’nin alinti yapug1 bir yazar, iclerinde agk, havf {korku), reca
(amit}, irade (istek}, suknet, suhut (mugahede}, yakin'in {kesinlik} yer aldig: on kadar hal
sayar; krs. Mystique musulmane, s. 42. Bkz. L. Gardet ve Anawati, ag.y., s. 125-180 ve S. H.
Nasr, Sufi Essays, s. 73-74, 77-83'te gevrilmis metinler.
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her turlu hulal dusiincesini siddetle reddederler.”®

Tasavvufu, sayginhg sayesinde ortodoks Islam agisindan da kabul edilebilir ki-
lan meshur keldm alimi Gazali oldu. 451/1059'da Dogu Iran'da dogan Ebti Hamid
el-Gazali kelam o6grenimi gordu ve Bagdat'ta muderris oldu. Daha sonra Farabi ve
Ibn Sindmin Yunan felsefesinden esinlenmis sistemlerini, onlar elestirebilmek ve
Tahdfutir’l-felasife adl1 eserinde reddedebilmek igin 6grendi.®® Gazali, gegirdigi din-
sel bir buhranin ardindan, 1075'te ders vermeyi birakt1 ve Suriye yolculuguna gik-
t1, Kudus'a ve Misir'in bir bolumunu ziyaret etti. Museviligi, Hiristiyanhig1 incele-
di; aragstirmacilar onun dinsel disiincesinde Hiristiyanhgin baz1 etkilerine rastla-
muglardir. Suriye’de kaldig: iki y1l boyunca stfilerin yolunu izledi. Gazali on yil
sonra Bagdat'a geri dondui ve kisa bir stre igin derslerine yeniden bagladi. Ama so-
nunda 6grencileriyle birlikte dogdugu kente cekilip, orada bir medrese ve bir sufi
tekkesi kurdu. Cok sayida eseri sayesinde uzun siiredir meghur olmustu, ama yaz-
maya devam etti. Herkesin buyik sayg: gosterdigi Gazali, 505/1111'de oldu.

Gazali'min mursidinin kim oldugu ve ne tur bir irsaddan gectigi bilinmiyor.
Ama resmi kelam ilminin yetersizligine mistik bir deneyimin ardindan hikkmettigi-
ne kugku yoktur. Latifeyle kangik yazdigr gibi: “Bosanmanin nadiren gergeklesen
~ bigimleri konusunda ¢ok bilgili olan bu kisiler, ruhsal hayatin basit yonleri hakkin-
" da, ornegin ihlas ve tevekkil konusunda sizlere higbir sey soyleyemezler.”* Gegir-

digi mistik dénuisimden {inabe} ve tasavvufa intisab etmesinden sonra Gazali sufile-
rin 6gretisinin havasla simirh bir sekilde gizli kalmamasi, tiim miminlere agik ol-
mas! gerektigini anladi.

En 6nemli eseri olan Ihydit Ulami’d-Din {Din llimlerinin Ihyast}, yagadig1 mistik de-
neyimin gergekligini ve gicini dogrulamaktadir.® Gazali kirk béliimden olugan bu
kapsamli eserde ibadete iligkin sorunlari, adetleri, Peygamberin mesajini, “Felakete
Gotiiren Ameller”i ve “Selamete Gotiiren Ameller”i inceler. Bu son bolimde mistik

hayatin bazi yonleri tartisihr. Bununla birlikte Gazali hep orta yolu tutmaya, énce-

82 Mystique musulmane, s. 43.

® Ibn Rasd de Tehdfiti’t-tehdfit (Hurpalamayr Hupalama) adh eseriyle onu yamitladi (krs. §
280).

6% Aktaran A. Schimmel, agy.,s. 103.

85 Gazali tasavvufa intisab ettikten sonra el-Munkiz-u Min ed-Dalal [Yanilgidan Koruyan) adh ma-
nevi bir 6zyasamoykisu yazdi, ama bu eserde kendi mahrem deneyimlerini agiklamady,
ozellikle filozoflarin elestirilmesi azerinde durdu.
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ligi mistik deneyime vermeksizin seriat ile hadisi tasavvuf ogretisiyle tamamlama-
ya cahgir. Ihyan Ulami’d-Din, bu tavn sayesinde, Sunni keldm alimlerince de benim-
senmis ve benzersiz bir otoriteye kavusmustur.

Ansiklopedik ve verimli bir yazar olan Gazali, ayn1 zamanda buyuk bir pole-
mikg¢iydi; Ismaililige ve her turlu irfani egilime hi¢ édunsuz saldirdi. Bununla bir-
likte baz1 yazilarinda Nur gevresinde gelistirdigi mistik digtincelerde irfani bir yap:
fark edilmektedir.

Birgok alime gore, Gazali Islamin dinsel diisiincesini “ihya etmek” amacinda ba-
sarlya ulasamamgtir. “Ne kadar parlak olursa olsun, katkisi Islam dinsel dustince-
sini iki veya ui¢ yuzyil sonra tamamen fel¢ edecek titkamkhg hicbir sekilde engelle-

yemedi.”®

279. 1lk Metafizikgiler; 1bn Sina; Misliman Ispanya’da Felsefe— Islamdaki
felsefi disiinceyi uyandiran ve destekleyen Yunanca felsefe ve bilim eserlerinin gevi-
rileri olmugtur. III/IX. yizyiin ortasina dogru keldm tartigmalarinin yani sira
dogrudan Platon veya Aristoteles’e bagh yazilar da 6ne ¢tkmaya baslamistir (bu fi-
lozoflar hakkindaki bilgiler Yeni Platoncu yorumlar araciigiyla edinilmisti). Eser-
leri kismen gunumuze kalmis ilk filozof Eba Yusuf Kindi'dir (185/796-y. 260/-
873).% Yalmzca Yunan felsefesini degil, doga bilimlerini ve matematigi de inceleyen
Kindi yalmzca insani bir bilginin mumkun ve gecerli olabilecegini kanitlamaya ug-
rasti. Gergi Allah’in peygamberlerine bahgettigi tirden dogaustu nitelikteki bilgiyi
de kabul ediyordu; ama en azindan ilke diizeyinde insan dustncesi kendi olanakla-
riyla vahyedilmis gercekleri kegfetme yetenegine sahipti.

Bu iki tur bilgi —insani (6zellikle Eskilerin bulduklar) ve vahyedilmis (en mi-
kemmel haliyle Kuran'da)- gevresinde yuruttugi dugtince ¢abas), Kindi'nin kargisina
Islam felsefesi agisindan temel 6neme sahip olacak bir dizi sorun ¢ikardi. En 6nem-
lileri i¢inden sunlar sayalim: Kuran'in ve hadislerin metafizik (yani akli) bir yoru-
munun mumkin olmasy; Allah'in Kendinde Varlik ve 1k Neden’le 6zdeslestirilmesi;

8 Anawati, agy. s. 51. Aynca Gazalt'ye yonelik sert bir elestiri icin bkz. Zaehner, Hindu and
Muslim Mysticism, s. 126 vd. Ama Corbin, felsefi yarancihgin Ibn Rusd'an olumiyle (1198)
sona ermedigini gostermistir; felsefe Doguda, ozellikle de Iran'da farkh mezheplerin ve Suh-
reverdi’nin anlatilarinda gelismeye devam etti.

7 Bauda ortacagda Latinceye cevrilmis birkag eseriyle tammniyordu: De intellectu, De Quinque
Essentiis, vb.
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gerek dogal nedenlerden, gerekse Yeni Platoncularin sudirlarindan farkh bir tur
Neden olarak kavranan Yaratihs; son olarak da bireysel ruhun élumsiuzliagu.

Bu sorunlardan bazilari, hem derin bir filozof hem de bir mistik olan Farabi
(250/872-339/950) tarafindan tartisilmig ve ¢ozime baglanmistir. O, felsefi tefek-
kiirle Islami yakinlagtirmaya gahsan ilk kisiydi. O da doga bilimlerini (Aristote-
les'in sundugu bigimiyle), mantig1 ve siyasal teolojiyi incelemisti. Platon’dan esin-
lenen “Mitkkemmel Site"nin {Medinetu’l-Fazila} planim gelistirdi ve “Muhammed’in
peygamberlik abasini giymis bir Eflatun™a benzeyen, tim insani ve felsefi erdemle-
ri kendinde toplamig 6mek “Hukumdar™ betimledi® Farabi'nin siyasal kelam yo-
luyla ardillarina felsefe ile din arasindaki iliskilerin nasil ele alinmas1 gerektigini
gosterdigi soylenebilir. Onun metafizigi, yaratilmis varhklarin 6zii ile varolusu
arasindaki farkhihga dayamir; varolus bir fiildir, 6zin arazidir. Corbin hakli olarak
bu savin metafizik tarihinde bir q1gir actigim hatrlatir. Akil ve Akillarin ortaya
cikisina iliskin kurami da 6zgiindur. Ama Farabi tasavvufa tutkulu bir ilgi duyar ve
yazilarinda tasavvuf terminolojisini kullanir.

Geng Ibn Sina, kendisinin de kabul ettigi gibi, Farabinin bir yazis1 sayesinde
Aristoteles’in Metafizik adl1 eserini anlamay:1 basarmigtir. 370/980’de Buhara yaki-
ninda dogan lbn Sina, XII. ytzyilda bazi eserleri Latinceye gevrilince, Batida Avicen-
na adiyla meshur oldu. Ondaki kih kirk yaran titizligin ve evrensel kiltirun bir esi
daha yoktur. Kanun fi't-tib adli buytk eseri yizyillar boyunca Avrupa tibbina hiik-
metti ve Doguda hala guncelligini korumaktadir. Yorulmak bilmeden ¢ahsan (kay-
nakgasinda 292 eser yer almaktadir!) Ibn Sina, Aristoteles hakkinda yorumlar, me-
tafizik, mantik ve fizik konularin ele aldigy Kitabu’s-Sifa adli bir inceleme, kendi
felsefesini anlatugy iki eser,® bu arada Gazneli Mahmut Isfahan’ fethettiginde bir-
kag parcas: disinda tamamen yok olan yirmi ciltlik ¢ok buytik bir ansiklopedi yaz-
d1. Babasi ve kardesi Ismaili idi; Ibn Sina ise, Corbin’e gore,”® muhtemelen Siiligin
Oniki Imamci kolundand1. 57 yaginda (428/1637), hikumdarina {Alaiiddevle} eslik
ederken, Hemedan'da 6ldu.

Ibn Sina, Farabt'nin gelistirdigi 6z metafizigini kabul eder ve siirdurir. Varolus

Yaratihs'in, yani “kendi kendini dugtinen ilahi dustince™nin sonucudur ve “Allah’in

8 Aktaran Corbin, Histoire de la philosophie islamique, s. 230 {s. 294).

® A. M. Goichon'un Fransizcaya cevirdigi Le livre des directives et remarques ve Le livre de Sci-
ence. Ibn Sin&’nin diger eserlerinin gevirileri hakkinda bkz. daha asagidaki bolumler.

0 Corbin, ag.y.,s. 239 {s. 303}.
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kendisi hakkinda ezelden beri sahip oldugu bu bilgi 1k Sudtir'dan, 11k nods veya 1lk
Akil'dan bagka bir sey degildir.”” Varhgin coklugu, birbirini izleyen bir dizi su-
darla bu Ilk Akildan kaynaklamr.? lkinci Akil'dan llk Felek'in {Felekul-Eflak])
harekete gegiricisi Ik Ruh sudar eder; Ugtinctt Akil'dan bu Felek'in esiri bedeni su-
dar eder; ve sudarlar boyle devam edip gider. Sonug, On “Kerrabi” Akil {Kerru-
biyyun} (Angeli intellectuales) ve semavi Ruhlardir (Angeli caelestes); “bunlarin hicbir
duyusal yetenegi yoktur, ama saf halinde Imgelem’e sahiptirler.””

AFKl-1 Faal da denen Onuncu Akil Ibn Sina'min kozmolojisinde énemli bir rol oy-
nar, ¢iinki yeryizi’* ve insan ruhlarimin ¢oklugu ondan tiirer.”” Ruh béliinmeyen,
maddi olmayan ve bozulmayan bir t6z oldugu igin, beden 6lditkten sonra da hayatta
kalir. Ibn Sina, bireysel ruhlarin —yaratilmis olsalar bile— ¢lumstiz olduklarim fel-
sefi kanitlarla ispat edebildigi i¢in gurur duyuyordu. Ona gore dinin bashca islevi
her insamin mutlulugunu saglamakti. Ama gercek filozof da aslinda bir mistikti,
ciinki kendini Allah askina adiyor ve dinin i¢ gerceklerini ariyordu. 1bn Sina bir-
cok kez “Dogu Felsefesi”ne iliskin eserinden {Hikmeti’l-Magrikiyye} soz eder, ancak
bu eserden gunimiuze birkag kisa referans disinda bir sey kalmamistir, bunlarin da
hepsi 6limden sonraki hayata iliskindir. Ruyetleri t¢ kissamn yer aldigi Mistik
Kissalar'in™ malzemesini olusturur; Aydinlatict Melegin yénetiminde mistik Dogu-
ya yapilan esrik bir yolculuk s6z konusudur; daha sonra Sithreverdi de bu izlegi ele :
ahp isleyecektir (§ 281).

Bu eserin gergevesi Endulus’in ilk teozoflar1 ve mistikleri tizerinde fazla durma-
miz1 engelliyor. Doguya yaptig1 yolculuklarda batini gevrelerle temas kuran ve da-
ha sonra birka¢ miiridiyle birlikte Kurtuba yakininda bir zaviyeye gekilen lbn Me-
serre’yi (269/883-319/931) anahm. Misluman Ispanya’daki ilk mistik (ve gizli) tari-
kat1 Ibn Meserre orgutlemistir. Ibn Arabinin yaptigi uzun alintilar sayesinde —hem
Gnostik hem de Yeni Platoncu~ ¢gretisinin ana hatlar1 yeniden olugturulabilmistir.

Fakih, dusiintir, sair ve dinler ile felsefi sistemler tizerine elestirel bir tarih ese-

™ Corbin, s. 240 {s. 304).

2 Sureg, Anawati'nin cevirdigi La métaphysique de Shif'da (1X, 6) betimlenmistir.
™ Corbin, s. 240 {s. 305).

7% Bkz. Goichon, Le livre des directives, s. 430 vd.

75 Corbin’e gore (s. 243 {s. 309)), bir melek gorintumune ve roline sahip olan bu “Akl1 Faal”
yuziunden “Latin Ibn Sindcihg” adi verilen akim baganisizhga ugratilmistur.

s Henry Corbin tarafindan ustalikla ¢evrilmis ve yorumlanmiglardir: Avicenne et le récit vision-
naire.
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~ rinin yazan olan Ibn Hazm da (403/1013-454/1063) Kurtuba’da dogmustur. Meshur
siir kitab1 Tavku’l-Hamdme [Guvercin Gerdanhgi] Platon’un Solen’de aktardigi mitten
esinlenmistir. Onun agk kuraminn, ilk trubadur olan Aquitaine’lh IX. Williamin
“Neseli llim"iyle benzerligine de dikkat gekilmistir.”” Dinler ve felsefelere iligkin
incelemesi ¢ok daha énemlidir. Ibn Hazin ¢esitli kuskucu ve mimin tiplerini betim-
lerken, Ehl-i Kitap ve ozellikle de tevhid anlayisim ve vahyin 6zgin metnini daha
iyi koruyanlar tizerinde durur.

V./XIL yuzyilda yasayan dilsiiniir Ibn Bacce (Latin skolastiginin “Avempace”si),
. ozellikle 1bn Rugd ve Albertus Magnus tzerindeki etkisiyle onem tasir. Aristote-
les’in birgok eserini yorumlamis, ama baglica metafizik eserleri tamamlanamadan
kalmigtir. Bununla birlikte “Ibn Bacce'nin en ¢ok sevdigi terimler olan mufrid,® garib
gibi sozciklerin tasavvufa 6zgu tipik sozciklerden baska bir sey” olmadigim belir-
telim.”® Kurtubali Ibn Tufeyl’e gelince (V./XII. yuzyil), caginin gerektirdigi ayn1 an-
siklopedik bilgelige o da sahiptir; bununla birlikte uniing, XII. yuzyilda Ibraniceye
terciime edilen, ama Latin skolastiklerinin bilgisi disinda kalan Hayy Ibn Yakzan adh
“felsefi bir roman”a borgludur. Sithreverdinin (§ 281) ¢agdas: olan lbn Tufeyl, Ibn
Sindnin “dogu felsefesi’ne, irsad edici kissalarina gonderme yapmaktadir. Roman
iki adada gecer. Birincisinde, kat1 bir seriat tarafindan yonetilen, tamamen zihiri
bir dine iman eden bir toplum yasamaktadir. Bir sufi olan Absal karsidaki adaya
goc etmeye karar verir. Orada adanin tek sakini Hayy lbn Yakzanla tamisir; bu filo-
zof yagamin yasalarini ve ruhun gizemlerini tek basina 6grenmigtir. llahi hakikati
insanlara aktarmak isteyen Hayy ve Absal birinci adaya giderler. Ama insan toplu-
munun tedavisinin mimkun olmadigim anlayip, kendi 1ss1z adalarina cekilirler.
“Acaba onlarin adalarina geri donmesi, Islamda felsefe ile din arasindaki ¢atismamn
umutsuz ve sonugsuz oldugu anlamina m1 gelmektedir?"”

280. Endiiliis’iin Son ve En Bityiik Diistiniirleri: Ibn Riisd ve 1bn Arabi— En
“buytuk Masliiman filozof olarak kabul edilen Ibn Risd (Latinler ona Averroés der)
Batida olaganiistii bir tin kazand1. Gergekten de eseri hatir1 sayilir bir captaydi. Ibn

Rugd, Aristoteles’in incelemelerinin ¢ogunu ustaca yorumladi, ¢inkii onun gercek

T Bkz. A. R. Nykl, A Book Containing the Risdla.

® Mufrid: Inzivaya cekilip Allah’tan bagkasini dasanmeyen —yn.
™8 Corbin, Histoire de la philosophie islamique, s. 320 {s. "}01}.

™ Agy.s. 333 {s. 416}.
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dusuncesini yeniden olusturmak istiyordu. Burada onun sisteminin ana hatlarindan
soz etmeyecegiz. Ibn Rugdiin seriat iyi bildigini hatirlatmakla yetinelim; demek ki
her miiminin dinin temel ilkelerini, Kuran’da, hadislerde ve icmada yer aldiklan bi-
cimleriyle uygulamak zorunda oldugunu savunuyordu. Ama daha buyuk entelektiiel
yeteneklere sahip olanlar daha ytiksek bir ilmin pesinden gitmekle, yani felsefe 6g-
renmekle yikumluyda. Kelam alimlerinin bu etkinlige mudahale etmeye veya var-
lan sonuglan yargilamaya haklar1 yoktu. Kelam bir ara disiplin olarak gerekliydj,
ama hep felsefe denetiminde tutulmaliydi. Bununla birlikte ne filozoflar ne de kelam
alimleri Kuran'in ¢okanlaml ayetlerine iligkin yorumlarin halka agiklamamahydi
(bu ¢okanlamhlik, baz1 Batihi teologlarin yorumladig: gibi, asla bir “cifte hakikat"in
varhgim gerektirmez). ,

Sirtimt bu ¢gretiye dayayan lbn Rusd, Gazalinin Tahdfuti’l-Feldsife’sini (§ 278)
sert ve alayci bir dille elestirdi. Ibn Risd, Tehafutu’t-Tehatuf (Latinceye Destructio
Destructionis baghgiyla cevrilmistir) adli meshur eserinde, Gazali'nin felsefi sistem-
leri anlamadigim ve ileri siurduga kanitlarin onun yetersizligini ele verdigini ispat-
lar. Aynca cesitli alanlarda eser veren meshur yazarin baska yazilariyla bu eseri
arasindaki celigkileri de gosterir.

Ibn Rusd, kelamcilara yaranmak igin eski filozoflarin geleneginden ayrilmakla
sucladigy Farabi ve 1bn Sind’y1 da elestirmistir. Ama katiksiz Aristotelesgi bir koz-
molojiyi yeniden olusturmak isteyen Ibn Rusd, Ibn Sind’nin melekiyyatini, Animae
coelestes’ini {Semavi ruhlar} ve buradan hareketle yaratici Imgelem’in {faal muhayyi-
le} algiladigy imgeler dunyasim reddeder (krs. § 279). Bicimler, Ibn Sind’nin ileri
surdugn gibi, Akl-1 Faal tarafindan yaratilmamistir. Madde kendi icinde bigimlerin
hepsini potansiyel olarak barindirr. Ama madde bireysellesme ilkesi' olduguna gore,
bireysel olan bozulabilenle 6zdeslesir, dolayisiyla olimsiizlik ancak kisisellesmemis
bir sey olabilir.® Bu son sav hem Misliiman keldm alimleri ve teozoflan hem de
Hiristiyan diguniirleri arasinda tepkiyle karsilanmigtir.®!

Ibn Rugd geng bir sofi olan Ibn Arabi'yi tammak istemis ve lbn Arabi'nin tanik-
Iigina gore, kendi sisteminin yetersizligini anlayinca beti benzi atmisti. 1bn Arabi

tasavvufun en derin dehalarindan biri ve evrensel mistisizmin en ayriks: sahsiyetle-

8 Bkz. Corbin'in elestirel cozaimlemesi, a.g.y., s. 340 {426} vd.

8 Ibn Rugd’un Aristoteles yorumlarinin ilk Latince gevirileri 1230-35'e dogru yapildi. Ama Ba-
1 ortagaginda buytuk onem tasiyan “Latin Ibn Rugdgulugu” ashnda Aziz Augustinus pers-
pektifinde gelistirilmis yeni bir yorumu temsil etmektedir. -
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rindendi. 560/1165'te Miirsiye’de dogdu, tum ilimlerin egitimini ald1 ve Fas'tan
Irak’a kadar mursitlerin ve miridlerin pesinde yolculuk etti. Cok erken yagslarda
birkag dogatstii deneyim yasadi ve bazi ilhamlar aldi. 1lk mirsitleri iki kadindi: O
donemde 95 yasinda olan Sems {Sems Ummi'l-Fukara) ve Kurtuba’li Fatima {Fatima
binti ibni’l-Musenna}.®2 Daha sonra Mekke'deyken bir seyhin ¢ok giizel kiziyla ta-
nistt ve Tercimanir'l-Egvak [Ozlemler Tercimani] bashgiyla derlenen siirler yazdi
Yakici bir mistik asktan esinlenen siirler daha ¢ok Dante ile Beatrice'in iliskilerini
cagnisirmalarina karsin, erotik olarak kabul edildiler.

Kabe yakiminda tefekkire dalan Ibn Arabi vecd halinde birgok riyet gordu (bun-
lardan biri “ebedi genglik™ti {feta}) ve ona kendisinin “Misliman velilerinin sonun-
cusu” {Hatem-i Evliya} oldugu ilham edildi. Zaten en 6énemli metinlerinden biri
olan yirmi ciltlik tasavvuf eserinin ad1 da el-Futuhati’l-Mekkiye'dir {Mekke Ilhamlari}.
1bn Arabi 1205'te Musul’da t¢iincit kez irsad edildi®> Ama kisa stire sonra, 1206'da,
Kahire'de dinsel otoriteyle bas: derde girdi ve oradan hemen ayriip Mekke'ye gitti.
Mucizevi yaraticiigini hig etkilemeyen bagka yolculuklarin ardindan Ibn Arabi
638/1240'ta, seksenbes yasinda Sam’da oldu.

Tasavvuf ve Islam metafizigi tarihindeki olaganiistii konumuna karsin (stfiler
onu “Seyhirl-Ekber” diye niteler), Ibn Arabi'nin dusiincesi hala yeterince bilinme-
mektedir.?* Cok hizly, sanki icine dogaustu bir esin girmis gibi yazdigi dogrudur.
Basyapitlarindan biri olan ve kisa stire once Ingilizceye de gevrilen Fususiil-Hikem
goz kamagtiric1 gozlemlerle doludur, ama ne bir plani ne de bir kurali vardir. Yine
de dustincesinin 6zginligini ve mistik ilahiyatinin yuceligini kavramamiz sagla-
yan bu hizl sentezdir.

Ibn Arabi sunu kabul eder: “Mistik hallere iliskin bilgi ancak tecriibeyle edinile-
bilir; insan akli onu tanimlayamadig gibi, mantik yuruterek, ¢ikarsama yoluyla da
ona ulagamaz.”®® Batnilik bu nedenle gereklidir: “Bu manevi bilgi tara yiceligi ne-
deniyle insanlarin ¢ogunlugundan gizlenmelidir. Ctunku derinliklerine ulagilmas:

© gligtir ve tehlikesi buyuktir.”®

82 Bkz. R. W. J. Austin tarafindan Sufis of Andalusia bashguyla gevrilmis, 6zyasamoykisel yazilan.

83 Krs. Sufis of Andalusia, s. 157.

84 Kitaplan Misir'da hala yasaktir ve oldukga hacimli ve gug anlagilir olan eserleri yeterince ba-
silmamgtir. Cevirilerin sayis1 da fazla degildir.

8 Futuhat-1 Mekki ye'den aktaran Austin, Ibn al-Arabi. The Bezels of Wisdom, s. 25.

8 Aktaran Austin, a.g.y., s. 24. Bundan sonraki bolumde esas olarak Austin’in gevirisini (The
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Ibn Arabi metafiziginin ve tasavvufunun temel anlayis1 Vahdet-i Viicud, yani hem
Varhgin hem de ldrakin Birligidir. Bagka bir ifadeyle, farkhlasmamig, butunsel
Gergeklik Uluhiyyet'in ilk varolus tarzim olusturur. Ask’in harekete gecirdigi ve
kendini tanimak isteyen bu ilahi Gergeklik, 6zne (bilen) ve nesne (bilinen) olarak
bolunur. Ibn Arabi, vahdet-i viicud baglaminda Gergeklik'ten soz ederken, Hakk te-
rimini kullanir. Manevi veya akli bir kutupla kozmik veya varolussal bir kutba bo-
lunmus Gergeklik'ten soz ettiginde, birincisini Allah veya Yaratic1 (Halik), ikincisini
ise Yaraum (Halk) veya Kozmos diye ifade eder.’

Ibn Arabi bu Yaratihs sirecini agiklamak igin Yaratici Imgelem {muhayyile} ve
Agk terimlerini kullanmay: yegler. Gerceklik icinde ortitk halde var olan bigimler
Yaratic1 Imgelem sayesinde 6tekiligin hayal perdesine yansitilir, boylece Allah Ken-
disini bir nesne olarak algilayabilir.®® Dolayisiyla Yaratuci Imgelem, 6zne olarak
Gergek ile bilgi nesnesi olarak Gercek arasindaki, Yaratic ile yaratilan arasindaki
baglantiy1 olugturur. Yaratici Imgelem’in varolus icine soktugu nesneler ilahi Oze
tarafindan bilinir, fark edilir.

Yaratihis sturecini yansitmak i¢in kullanilan ikinci izlek, Ask, yani Allah’in yara-
tilan tarafindan bilinme 6zlemidir. Ibn Arabi 6nce dogurgan Gergekligin yaptig) ya-
ratma ¢alismasini betimler. Ama yaratilanlan birlestiren hep Agk’ur. Boylelikle
Gergegin ilahi bir 6zne ve yaratilmis bir nesneye boliinmesi, bu kez kendini bilme de-
neyimiyle zenginlesmis Ezeli Vahdet'le yeniden biitunlesilmesine yol aar.%®

Her insan, yaratilmis bir varhik olarak gizli 6ziinde Allah’tan bagka bir sey ola-
maz; insan, Allah’in bilgisinin nesnesi olarak, Allah’in Kendisini bilmesine katkida
bulunur ve boylece ilahi 6zgirlige katihr.® Kamil Insan, Gergekligin iki kutbu ara-
sindaki “Berzah™ olusturur. O hem erkektir, yani Gogin ve Allah Kelamrnin tem-

.silcisidir hem de disidir, yani Yerin ve Kozmos'un temsilcisidir. Gogu ve Yeri sah-
sinda birlestiren Kamil Insan aym zamanda Vahdet-i Viicud’a erisir.” Veli, yaratma

Bezels of Wisdom) ve yorumlanm kullamyoruz.

87 The Bezels of Wisdom, s. 153. 1bn Arabi, -manevi ve kozmik— kutuplardan her birinin po-
tansiyel ve ortik bicimde diger kutbu da gerektirdigini belirtir.

8 Agy.s. 28, 121. Ozellikle bkz. Henry Corbin’in 6nemli eseri: L'imagination créatrice dans le
soufisme d'Ibn Arabi, ozellikle de bol. 11-111.

8 The Bezels of Wisdom, s. 29.

% Agy.s.33,84.

°! Corbin, a.gy., bol. IV, 2. Ibn Arabtye gore Kamil Insamn, insani bir varolus iginde
gerceklestirilmesi giig bir mitkemmel 6mek olusturdugunu belirtelim.
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- gucuni (himmet) Allah’la paylagir, yani kendi i¢sel imgelerini nesnel olarak gergek-
lestirebilir.? Ama higbir veli, bu imgelerin nesnel gergekligini siurh bir siire di-
sinda koruyamaz.” Ibn Arabi agisindan Islamin 6ztinin, en énemli islevleri nebi ve
resitl olan velinin yasadig1 deneyim ve bildigi gergek oldugunu da ekleyelim.

Origenes, Fiore'li Gioachino veya Ustat Eckhart gibi, Ibn Arabi de, sadik ve yet-
kin ogrencileri olmasina, stfilerin de kendisine hayranlik duymasina karsin, resmi
ilahiyat1 daha verimli kilmay1 ve yenilemeyi basaramamistir. Yine de ¢ Hiristiyan
ustattan farkh olarak, Ibn Arabi'nin dehasi Musliiman batini gelenegini gii¢lendir-
mistir:

281. Sithreverdi ve Nur Mistisizmi— Sihabiiddin Yahya Suhreverdi 549/1155te
Iran'in kuzeybatisindaki Sithreverd kentinde dogdu. Egitimini Azerbaycan ve Isfa-
han'da yapti, birkag y1l Anadolu'da kalds, sonra Suriye'ye gegti. Miictehidlerin sika-
yeti tizerine agilan bir davada mahkom edildi ve 587/1191'de, 36 yasinda ¢6ldi. Ta-
rihgiler tarafindan Seyhwl-Maktul diye anilan Sthreverdi, muritleri tarafindan da
Sehit Seyh olarak bilinir.

Bashca eseri olan Hikmetir'l-Israk’in bashg, Suhreverdinin iddial girisimini, es-
ki Iran hikmetinin ve Hermesci Gnosisin yeniden giincellestirilmesi ¢abasim da ta-
‘nimlamaktadir. Ibn Sina bir “dogu‘felsefesi“nden veya “hikmeti"nden (hikmetu’l-
magnkiyye} soz etmisti (krs. § 279). Sithreverdi, kendinden ¢nce gelmis bu meshur
“alimin duguncelerini biliyordu. Ama ona gore Ibn Sind'min bu “dogu felsefesi’ni an-
lamasi olanaksizdi, unki igin temel ilkesini, “dogu kaynagi”min kendisini bilmi-
yordu. Sithreverdi soyle yaziyor: “Kadim Iranhlar arasinda, Allah'n rehberlik ettigi
‘ve gergegi (hakk) gosteren, parlak bilge-teozoflardan olusan bir insan toplulugu
vards; bunlar Mects'lara (Magiler) hi¢ benzemiyorlardi. Ben Hikmeti'l-Israk adh ki-
tabimda Platon’'un ve ondan 6ncekilerin sahidi oldugu, onlarin nur teozofisini di-

rilttim. Benden 6nce bunu kimse yapmamustir.”®*

Suhreverdi'nin oldukga genis kapsamh eserleri (49 kitap) kisisel bir deneyimin,

92 Bkz. Corbin, a.g.y., bol. 1V; The Bezels, s. 36, 121, 158. Austin (s. 36), i¢sel imgeleri maddi-
lestirmeyi bagaran Tibet meditasyonunu hatirlatir. Krs. daha asagida, § 315.

93 The Bezels, s. 102. Ibn Arabi zaten bu giice sahip olanlann kargilasuklan buyuk tehlikeler
uzerinde de durur; a.g.y,, s. 37, 158.

94 Henry Corbin, En Islam iranien, c. 1I: Sohrawardi et les platoniciens de Perse, s. 29'da gevrilmig
metin; aynca krs. Histoire de la philosophie islamique, s. 287 {s. 358-359).
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“gengliginde yasanmis bir ihtidanin” trunudur. Vecd halinde gorilen bir riyette,
“Hermes {ldris} ve Platon’'un musahede ettigi nurani varhklarin ¢oklugu ve Zer-
dust'in bahsettigi 1zzet Nuru ve Melekat Nurwnu (Ray ve Horre), o ilahi 1s1may:
kesfetti; oyle ki ruhani bir cosku, hukiimdarlarin en mumini mibarek Keyhusrevi o
isimaya dogru yukseltmisti.”” Isrdk kavrami (dogan giinesin sactign parlaklik) su
anlamlara gonderme yapar: 1) Kaynag Isik olan hikmet, teozofi ve 2) buradan hare-
ketle, idrak edilebilir Isiklarn belirmesi tzerine kurulu bir 6greti. Ama aynm za-
manda 3) Dogulularin, yani Kadim Pers Bilgelerinin teozofisi. Bu “safak parlakligi,”
“lzzet Nuru,” Avestanin Hvarena'sidir (Fars¢a’da Horre; krs. Parsi bicimi Ferr, Fer-
re). Suhreverdi onu Isiklar Isigrnin {Nuru'l-Envar) ezeli ve ebedi 1s1ldamas: olarak
betimler; Zerdisti Behmen (Vohu Manah) adiyla anilan ilk Bagmelek bu nurdan su-
dar eder. Isiklar Isigr'yla 1k Sadir arasindaki bu iligki, varhgin tim tireme agama-
larinda, her tirlii yaratilan kategorisini ¢iftler halinde duzenleyerek bulunur. “Isik
hipostazlar birbirlerini 1s1malarindan ve onlarin yansimalarindan dogurarak sayila-
mayacak bir ¢okluga erisirler. Batlamyus'un ve megssai astronomisinin sabit yildiz-
lar feleginin otesinde, sayisiz harika evren hissedilmektedir.”®®

Bu Igiklar diinyasi, burada sunulamayacak kadar karmagiktir.”” Yalnizca tim ma-
nevi varolus tarzlarinin ve tim kozmik gercekliklerin Isiklar Isigrndan sudr etmis
farkh bagmelek turleri {mukarreb meldike} tarafindan yaratildigini ve yonetildigini
belirtelim. Stthreverdinin kozmolojisi melekiyyat bagintihdir. Bunun fiziksel yapi-
st hem iki gerceklik kategorisine —ménok (goksel, latif) ve gétik (yersel, kesif)— yone-
lik Mazdeist anlayist hem de Maniheist dualizmi haurrlatir (krs. § 215, 233-234).
Suhreverdi kozmolojisinin dért evreninden, Melekat'un (goksel ruhlar ve insan ruh-
lar alemi) ile mundus imaginalis’in {alem-i misal} “saf Isiktan varliklarin kavranabilir
dunyas: ile duyusal dunya arasindaki arac1 dlem”in 6nemini unutmayalim; bu alemi
“ozel olarak algilayan organ etkin Imgelem’'dir.”® Henry Corbin'in igaret ettigi gi-
bi, “anlagildig1 kadariyla bu berzah alemi ontolojisini ilk kuran Sthreverdi olmus-
tur ve daha sonra bu izlek Islamin tiim arifleri ve mutasavviflarinca ele alinip bo-

% Corbin, Histoire de la philosophie, s. 288-289'da (s. 361-362) cevrilmistir. Bir diger versiyon
icin bkz. En Islam iranien, 11, s. 100.

% Corbin, Histoire, s. 293 {s. 366). '

97 Bkz. Corbin, En Islam iranien, 11, s. 81 vd; Histoire de la philosophie, s. 293 vd.

% Corbin, Histoire, 5. 296 (s. 369).
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yutlandinlacaktr.”®®

Suhreverdinin kaleme aldig1 manevi erginlenme o6ykilerinin anlami bu berzah
alemi perpsektifiyle ¢ozulir. Melekiit'ta gegen, ama kosut dis olaylarin da derindeki
manasini agiga gikaran manevi olaylar s6z konusudur. Garbi Gurbet Kissasi'® muridi
kendi Dogusuna geri goturen bir irsad olusturur; baska bir deyisle bu kisa ve ¢ok
bilmecemsi anlat1 “garib”in yurduna dénmesine yardim eder. Sithreverdi'ye ve
hikemau’l-israkiyyun’a gore, felsefi diisiince manevi anlamda hayata gegislerle at bas:
ilerler; onlar katiksiz, saf bilgiyi arayan filozoflarin yontemiyle i¢ arinma pesinde
giden stfilerin yontemini birlestirirler.'

Miiridin berzah aleminde yagadigi manevi deneyimler, yukarida gordugiumiz gi-
bi, Yaratic1 Imgelem'in yol agtig1 bir dizi erginlenme sinavi olustururlar. Bu ergin-
lenme anlatilarinin islevi, ¢ok bagka bir duzlemde yer alsalar da, Kutsal Kase
romanslarininkine benzetilebilir (§ 270). Her tirla geleneksel anlatinin, yani kissa-
larin buyisel-dinsel degerini de unutmayalim (krs. Hasidilik § 292). Simdilik Ru-
men koylulerinde rittiel biciminde masal anlatmanin (yani geceleri) evi Seytan’a ve
kotii ruhlara karst korudugunu eklemekle yetinelim. Ustelik bu anlatilar evde Tan-
r'nin varhgim da saglar.'%?

Bu birkag karsilastirmali bilgi hem Sihreverdi'nin 6zginluginu hem de sirdur-
dugu kadim gelenegi daha iyi kavramamizi saglamaktadir. Berzah aleminin kegfini
mimkiin kilan yaratici imgelem, samanlarin esrime halindeki gorileri ve eski sair-
lerin ilham yetenekleriyle uyumludur. Destanlarin ve belli tirdeki peri masallari-
nin Goge, 6zellikle de Oluler Diyarr'na yapilan esrik yolculuklardan ve macerala-
rindan taredigi bilinmektedir.'”® Tam bunlar bir yandan anlat1 edebiyatinin “mane-

%*_“Gergekten de bu ontoloji bagat bir 6neme sahiptir. O, insan varhginin slam sonrasi gelece-
gine agilan perspektifin en 6n planinda yer almaktadir. Ugla bir iglevi vardir: Dirilis onun
aracihgyla gergeklesir, cunku o “latif bedenler”in yeridir; peygamberlerin dizenledigi simge-
ler ve tim rayet deneyimleri onun araciigiyla tam anlamuyla gerceklik kazanir; dolayisiyla
te'vil, Kuran'daki vahyin verilerini “manevi hakikatleri"ne “dénduren” yorum da onunla
gerceklesir (Corbin, Histoire, s. 296-297 {s. 370)).

1% Ceviren ve yorumlayan H. Corbin, L’Archange empourpre, s. 265-288. Sithreverdinin diger
mistik 6ykilerinin gevirisi icin bkz. aym eser. Aynca bkz. En Islam iranien, 11, s. 246.

1% Sihreverdrnin kendine ¢izdigi manevi soyagacinda eski Yunan filozoflan oldugu kadar,
Iran bilgeleri ve bazi buyuk safi seyhleri de yer ahr; Histoire, s. 299 {s. 372).

192p)z. Ovidiu Birlea, Folclorul romdnesc, 1 (Bikres, 1981), s. 141 vd'daki omekler. Arkaik ve
cok yaygin bir anlayis soz konusudur; krs. Aspects du mythe, bol. 11.

103K rs. Le Chamanisme (2. basku), s. 395 vd.
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vi egitim"deki roluni, diger yandan da XX. yuizyl Bat1 diinyasi i¢in bilingaltinin ve,
imgelem diyalektiginin kesfinin sonuglarin1 anlamamiz kolaylastirir.

Suhreverdi'ye gore hem felsefede hem de mistik cezbede kemale eren bilge ger-
cek manevi onder, kutup’tur; “kimligi bilinmeden, insanlar i¢in tamamen meghul
olarak yasasa da, o olmadan diinya var olmaya devam edemez.”** Corbin, bu nokta-
da en onemli $ii izleklerinden biriyle kars1 karsiya oldugumuzu hatirlatiyor; gtinkii
“kutuplar kutbu” Imam’dir. Onun kimligi bilinmeden yasamasi, Imam’in gizlenme- °
sine (gaybet) ve velayet dongusiine, Son Peygamberin ardindan gelen “ntubuvvet-i
batiniyye”ye iliskin Sii anlayislarnin1 giindeme getirir. O halde Igrakiyyun teozoflarla
Sii teozoflar arasinda bir uyum fark edilmektedir. Corbin soyle yazar: “Halep'teki
mugtehidler yamlmamstir. Stihreverdi’nin durusmasi sirasinda onun mahkam edil-
mesine yol agan sav, Allah’in ne zaman isterse, su anda bile bir peygamber yaratabi-
lecegini vaaz etmesi olmustu. Seriat getiren bir peygamberlik resulluk degil, ‘batini
nebilik’ s6z konusu olsa bile, bu sav en azindan gizli bir Siilik iceriyordu. Boylece
gerek yasamiyla, gerekse nebilik felsefesinin gehidi olarak ¢limiyle Suhreverdsi,
“bati stirgini” {gurbet-i garbiyye} trajedisini son noktasina dek yasadi.”’® Bununla -
birlikte, Suhreverdinin yolundan gidenler —israkiyyun— en azindan Iran’da gunu-

miuze dek stregelmistir.'®

282. Celaleddin Rami: Kutsal Danslar, Siir ve Miizik— Daha ¢ok Mevlana
adiyla bilinen Muhammed Celaleddin 30 Eylul 1207°de Horasan'n Belh kentinde
dogdu. Kelam alimi ve seyh olan babasi, Mogol istilasindan korkup 1219’da kentten
aynldi ve Mekke'ye hacca gitti. En sonunda aile Konya'ya yerlesti. Celaleddin, baba-
sinin 6limunden sonra (o sirada 24 yagindaydi) Halep ve Sam'da egitim gordi. Ye-
di y1l sonra Konya'ya dondui ve 1240'tan 1249’a kadar fikih ve ser'i huluk dersleri -
verdi. Ama 29 Kasim 1249°da altmis yaglarinda gezgin bir dervis, Sems-i Tebrizi
kente geldi. Karsilagsmalanna iliskin anlatinin bir¢ok versiyonu vardir. Bunlann
hepsi Mevlana'nin tasavvufu nasil benimsedigini az ¢ok dramatik bir bi¢imde anla-
tir: Meshur fikih ve keldm alimi, en buyuk stfilerden biri ve Islamin belki de en
dahiyane mistik sairi olur.

104 Corbin, Histoire, s. 300-301 (s. 375).

195 Histoire, s. 301 {s. 376).

1%Banda heniz bilinmeyen bu zengin felsefi gelenegin incelenmesini baglatmalari, Henty Cor-
bin ve 6grencilerinin en buytk erdemlerinden biridir.
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Mevlana'nin ogrencilerinin baskisina ugrayan Sems ~hocalar iizerindeki etkisini
kiskamiyorlardi— Sam’a gitti. Daha sonra geri donmeyi kabul etti, ama 3 Arahk
1247'de esrarengiz bir bicimde katledildi. Mevland uzun sure teselli edilemedi.
Mursidinin adim tagiyan bir mistik gazeller derlemesi yazdi (Divan-1 Sems-i Tebrizi):
“Hayranlik verici ‘agk ve hiizin’ siirleri; tamamen bu agka, goruntiste dinyevi, ama
aslinda ilahi agkin hipostaz1 olan bu aska adanmis olaganiisti bir eserdir.”%” Aynca
Mevlana, Sems'in onuruna, semd’y1 baglatti. Oglu Sultan Veled'e gore, “bir an bile
miizik dinlemekten ve sema etmekten geri kalmiyordu; ne gece ne giinduz dinleni-
yordu. O bir alimdi: Bir sair oldu. O bir zahitti: Sarap degil ask sarhosu oldu; ¢in-
ki aydinlanmig ruh Nur sarabindan bagka bir sey igmez.”'*®

Mevlana, 6mrunin sonuna dogru, mitritlerini yonetmesi i¢in Husameddin Cele-
bi'yi seqti. Seyh, bashca eseri olan Mesnevi’yi buyuk olgude Celebi sayesinde yazdi.
Mevlang, 1273'te oliinceye dek, kimi zaman sokaklarda dolasirken, hatta hamamda
yikanirken ona beyitleri dikte etti. Yaklagik kirkbes bin dizelik ¢ok buyik bir mis-
tik destan olan bu eserde, Kuran’a, hadislere oldugu kadar, mesellere, menkibelere,
Dogu ve Akdeniz folklorunun efsane ve izleklerine de yer verilmistir.

Mevlana bir tarikat da kurdu (Mevleviyye). Tarikat Batida ¢ok erken bir ¢agda
“donen dervigler” adiyla tanindy, ginkii sema toreninde semazenler hem kendileri-
nin etrafinda hem de tim salonun cevresinde gittikge hizlanan bir tempoda déner-
ler. Mevlan4, “muzigin ahenginde bir sir sakly; eger onu agiklasam, diinya altiist
olurdu” diyordu. Gergekten de muzigin islevi, ruha gercek vatanini ve son eregini
hatirlatarak, onu uyandirmakur.'® Mevlana soyle yazar: “Hepimiz Adem'in bedeni-
nin pargastydik ve bu melodileri cennette dinledik. Su ve kil icimize kuskuyu déktu
gerci, ama bunlari az da olsa hatirlanz.”"°
Kutsal muzik ve siir gibi, esrik dans da tasavvufun baslangicindan beri goriilen

bir uygulamayd1.!"! Bazi stifilere gére onlarin esrik dansi meleklerin dansinin bir

197Eva de Vitray-Meyerovitch, Ram! et le soufisme, s. 20.

108Vitray-Me:yerovitch’in cevirisi,a.g.y., s. 18.

199Bkz. Marjan Molénin gevirdigi metinler: “La danse extatique en Islam,” s. 208-213.

U0Mathnawi, IV, 745-746, cev. Molé, s. 239 {Mesnevi 1V:736-737. Abdulbaki Golpinarh
gevirisi: “Biz, bir ugurdan Adem’in cuzleriydik, cennette o guzel sesleri duyduk dinledik /
Balgik bize siiphe tozunu kondurdu ama gene de onlardan birgeycikler var hatirimizda).
Cennette kalman zamanlan hatirlamak ve Kiyamet gunu galacak siru beklemek en eski
stfi anlanlarinda bulgulanan izleklerdir.

MBkz. Molé'nin incelemesi, birgok yerde; kelam alimlerinin ve sofi yazarlarin elestirileri, a.g.y.,
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taklitiydi.'’? Mevlana'nin kurdugu (ama ozellikle oglu Sultan Veled'in érgutledigi)
tarikatta semain hem kozmik hem de kelami bir niteligi vardir. Dervisler beyaz
tennureler giyer (bir kefen gibi), sirtlarinda siyah hirkalar vardir (mezar simgesi)
ve baglanna uzun bir kege kilah {sikke} (mezartagi imgesi) takarlar.!”®> Seyh, Gok'le -
Yer arasindaki gefaatgiyi temsil eder. Miizisyenler ney, kudim ve zil galar. Dervis-
lerin i¢inde donduikleri oda, evreni, “hem giinesin etrafinda hem de kendi etraflarin-
da donen gezegenler”i simgeler: “Kudiimler kiyamet gntiniin sor seslerini ¢agristi-
rir. Semazenler halkasy, birisi inis egrisini {kavs-i nizal) veya ruhlann gerileyerek
tekrar maddeye karismasini, digeri ruhlann Allah'a dogru yikselisine karsihk
gelen yukselis egrisini {kavs-i uric) temsil eden iki yarim halkaya bolunmugtir.”**
Ritm ¢ok hizlaninca seyh de semaya katilir ve halkamn merkezinde déonmeye baglar,
cunkii o giinesi temsil eder. “Bu, gerceklestirilen birlesmenin doruk noktasidir.”"®
Derviglerin dansinin ancak ¢ok ender durumlarda psikopatik kendinden ge¢melerle
sonuglandigini ve buna yalnizca marjinal evrelerde rastlandigini ekleyelim.

Mevlana, Islamin yenilenmesinde ¢ok buytik bir rol oynamustir. Eserleri Musli-
man diinyanin bir ucuindan 6teki ucuna kadar okunmus, ¢evrilmis, yorumlanmstir.
Bu olaganustii yayginlik, dinsel yasamin derinlestirilmesinde sanatsal yaraticihgin
ve Ozellikle de siirin 6nemini bir kez daha kamtlamaktadir. Mevlana da, diger bu-
yuk mistikler gibi, ama benzersiz bir tutku atesi ve siirsel gucle ilahi agk: ytceltip
durur: “Ask olmasa, diinya cansiz kalirdi” (Mesnevi, V, 3844"). Onun mistik siiri,
dans ve mizik alanlanndan alinmis simgelerle doludur. Baz1 Yeni Platoncu etkilere
karsin, hem kisisel, hem geleneksel hem de gozu pek nitelikteki ilahiyat1 olduk¢a
karmagiktir. Mevlana, doniisebilmek ve beka icin fendya erismenin gerekliligi tize-
rinde durur; zaten birgok yerde de Hallac’a génderme yapar.''®

Insanin varolusu Yaradan'in iradesine ve planina gore gelisir. Insan Allah tara-
findan O'nunla diinya arasinda arac1 olmakla gorevlendirilmistir. Insanin “tohum-

s. 176 vd vb.

12g12 Molé'nin cevirdigi metin, s. 215-216.

136ema’nin en basindan itibaren var olan bu simgesellik meghur Turk sairi Mehmed Celebi'nin
Divan'inda da belirtilmistir; bkz. Molé’nin gevirdigi metin, s. 248-251. Mevlevi sema1 hak-
kinda, aynca bkz. Mevlana'nin ve Sultan Veled'in metinleri, a.g.y., s. 238 vd.

*Vitray-Meyerovitch, ag.y., s. 41. Krs. Mol¢, a.g.y., s. 246 vd.

’15Meyerovitch, s. 42. Bir Mevlevi meclisinin betimlemesi icin bkz. Molé, a.g.y., s. 229 vd.

V, 3856: “Ask olmasaydi cansizlar, bitkiler yok olur muydu” Gélpinarh gevirisi —yn.
W6 grs A. M. Schimmel, Islamin Mistik Boyutlan, s. 312 vd’da alintilanan metinler.
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dan akla kadar suren seyahati”'’ bosuna degildir. “Bu varolus dinyasina geldigin
anda, oradan kacabilmen icin éntine bir merdiven konuldu.” Aslinda insan‘énce ma-
den, sonra bitki, sonra da hayvan olmustu. “Sonra bilgi, akil, iman yetenegine sa-
hip insan yapildin.” Sonunda insan bir melek haline gelecek ve mekan: cennet ola-
caktir. Ama bu son asama degildir. “Meleklik halini de as, bu ummana (Tevhid) dal
ki su damlan bir deniz olabilsin.”'® Mevlana, Mesnevi’'nin meshur bir bolimiinde
(I, 1157 {11, 1160) vd), Allah’in sureti olarak yaratilan insanmin baslangigtaki tanr-
sal bi¢imli dogasim agiklar: “Benim suretim Padisah’n kalbinde duruyor: Benim
sufetim olmasa Padisah’in kalbi hastalanirdi.... Akillarin 15181 benim dusincemden
geliyor; gok benim baslangictaki dogam yuziinden yaratildi.... Ben manevi
imparatorluga sahibim.... Paidisah’m tirdesi degilim.... Ama O'nun tecellisinde, O'-

nun 1gigint ahyorum.”?

283. Tasavvufun Zaferi ve Kelim Alimlerinin Tepkisi. Simya— Tasavvuf, ke-
lam alimi Gazili sayesinde ulemanin da onayim aldiktan sonra, ¢ok yayginlasti; én-
ce Bat1 Asya ve Kuzey Afrika’ya sonra da Islamin girdigi her yere, Hindistan, Orta
Asya, Endonezya ve Dogu Afrika’ya yayildl. Zaman iginde seyhlerin gevresinde ya-
sayan siirh murit topluluklari birgok yerde kollar ve yuzlerce uyesi olan tarikat-
lara donustu. Safiler Islamin en iyi misyonerleri oldular. Gibb, Siilikte gorulen
gerilemenin sofilerin tninin halk i¢inde yayllmasimin ve onlarin misyonerlik ru-
hunun sonucu oldugu kanisindadir.'”® Bu basar1 gordikleri itibar1 ve sivil yetkilile-
rin onlar1 korumasim da agiklar.

Ulemanin hoggoriisii yabanci kavramlarin alinmasimi ve ahsilmadik yontemlerin
kullamlmasim tesvik etti. Sofilerin baz1 mistik teknikleri sonradan katilan ¢evreler-
le temas icinde derinlestirilip degistirildi. 1lk safilerin yapugy zikri (krs. § 275)
Hint etkisiyle XII. yuzyildan sonra gelisen zikirle karsilastirmak yeterli olacaktr.
Bir yazara gore, “Zikre, gonul kandilini, manevi 151k odaginm barindiran bir oyuga

17 Mesnevt, 111, 1975 (111, 1980).

U80des mystiques, 11 (= Divan-1 Sems-i Tebrizi), gev. E. de Vitray-Meyerovitch, Rami, s. 88-89.
Bkz. a.g.y., s. 89'da, Mesnevi, IX, 553 vd, 3637 vd'dan ¢evrilmis metinler.

WCev. E de Vitray-Meyerovitch {“Padisahin gonlinde oturmadadir hayalim; hayalim
olmadikca hastadir Padisahin gonla / ... Akillann aydinhgy, yarauhsimdandir; goklerin
.yaratiligi, gene yaratihgimdan / ... Mulk sahibiyim ben ... Padisahlar Padisahimin cinsinden
degilim ... Ancak o, bana vurmus, 151tmis beni, 15131m ondan.” A. Golpinarh gevirisi —yn.}

120Krs. Mohammedanism, s. 143.
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benzeyen (gogstn) sol tarafindan baglanir. Gogsin altindan sag tarafa gegerek ve
sag tarafin yukarisina dogru cikarak surdirulir. Baglangigtaki konuma donerek zi-
kir devam ettirilir.” Bir bagka yazara gore, zakir “yere ¢omelip, bagdas kurup kol-
larim1 bacaklarinin gevresine sarmali, basim iki dizinin arasina egmeli ve gozleri
kapali durmalidir. Bagin kalp hizasina gelisiyle sag omuzun iizerine yatirilmas: ara-
sinda gecen surede 1d ildh diyerek bags kaldirilir.... Ag1z kalp hizasina geldiginde illa
sozcugu var gigle telaffuz edilir.... Ve kalbin kargisinda daha da canh bir bigimde
Allah denir ...”**' Yoga-Tantra teknikleriyle olan benzerlikler, 6zellikle esanh isitsel
've 1s1ksal goriingulere yol agan alistirmalarda (burada anlatilamayacak kadar karma-
sikurlar) kolaylikla fark edilmektedir.

Bu tur etkiler, en azindan gergek zakirlerde zikrin Islami niteligini bozmaz. Bir-
cok dinsel inang ve zitht yontemi disaridan ahnman unsurlarla veya dis etkilerle zen-
ginlestirilmistir. Hatta tipk1 Hiristiyanhigin tarihinde oldugu gibi, bu tur etkilerin
Islama 6kumenik bir boyut kazandirarak, onun “evrensellesmesi”ne katkida bulun-
dugu bile soylenebilir.

Her ne olursa olsun, tasavvufun Misliman dinsel deneyiminin yenilenmesine
buyiik bir katki yaptigi kesindir. Sofilerin kultirel katkisina gelince, bu da hatiri
sayihr olcudedir. Tim Islam ilkelerinde onlarin mizik, sema ve ozellikle de siir
alanindaki etkileri kabul edilmektedir.'?

Ama popilaritesini giiniimiize kadar koruyan bu basarih hareketin,'?* Islam tari-
hi i¢inde gesitli anlamlara cekilebilen sonuglan da olmustur. Baz1 sofilerin akilcilik
kargithg: kimi zaman saldirgan bir nitelige burtnur ve filozoflara yoénelik sovgiile-
ri avamin hosuna gider. Diger yandan halka agik zikirlerde asir1 heyecan, kendin-
den gecme ve esrimeler onlan daha da giglendirir. Seyhlerin ¢ogu bu tur olcustiz
tagkinliklara kars: ¢ikar, ama duruma her zaman hakim olamazlar. Ayrica baz tari-
katlarin tyeleri, érnegin dervisler mucizeler yaratabildiklerini ilan eden, seriat ku-
rallarinin disinda bir yagam stuirerler.

12! Metinleri alintilayan L. Gardet, “La mention du nom divin (dhikr) en mystique musulmane,”
s. 654-655. Yoga-Tantra teknikleriyle benzerlikler konusunda bkz. M. Eliade, Le Yogg, s.
218 vd, 396-397.

12BK7 A. Schimmel, Islamin Mistik Boyutlan, ozellikle s. 283 vd'da cevrilmis metinler. Mistik,
daha dogrusu mistik-erotik siir sayesinde, gayn Islami ok sayida izlek ve motif farkh ulusal
edebiyatlar igine girebilmigtir.

123Bkz. A. Schimmel, a.g.y., s. 380 vd ve ayni yerde dipnot 1-7'de belirtilen kaynakga.
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Ulema, tasavvufa hoggoruli davranmak zorunda olsa bile, yabanci unsurlar,
ozellikle de Irani ve irfani unsurlan dikkatle izlemeye devam ettiler. Bu unsurlar,
ulemaya gore, baz stifi seyhlerin 6gretisi aracihgiyla Islamin birligini tehdit edi-
yordu (simdi oldugu gibi o zaman da —yalmzca Islam alimleri degil- tim kelamci-
larin, “zindikhk” tehlikesi karsisinda, mutasavviflarin siradan halk arasinda dinsel
deneyimin derinlestirilmesine yaptiklar1 olaganustu katkiyr kabullenmeleri ¢cok zor-
du; ustelik kelamcilara gore, bu zindikhik tehlikesi dinsel bilginin her dizeyinde
mevcuttu). Ulemanin bu gelismeye yanit, resmi statiiye sahip ve tcretli muderris-
lerin ders verdigi medreseleri ¢ogaltmak oldu. VIIL/XIV. yuzyilla dogru yuzlerce
medrese yuksek egitimin denetiminin ulemanin elinde toplanmasini saglamgt1.'?*

Klasik tasavvufun ortagagda Batida bilinmemesi tzucudir.'?® Endilus erotik-
mistik siiri araciligiyla edinilen muhtemel dolayh bilgiler iki buyiik mistik gelenek
arasinda gercek bir bulusmaya yol agmamustir.'®® Bilindigi tzere, Islamin yaptg
bashca katki, antik¢agin felsefi ve bilimsel eserlerinin, en basta da Aristoteles’inki-
lerin Arapga gevirileri araciligiyla naklini saglamasi olmustur.

Yine de, sofi mistisizmi bilinmese de Hennesciligin ve simyann bir kismi 6z-
gin eserler olan Arapca metinler sayesinde Batiya sizdigim da ekleyelim. Staple-
ton'a gore Iskenderiye okulu simyasi 6nce Mezopotamya'daki Harran'da gelismisti.
Bu varsayim tartismalidir, ama Arap simyasinin kokenini de agiklamaktadir. Her ne
olursa olsun, Arapga eserler veren ilk ve en meshur simyacilardan biri Cabir ibn
Hayyan, yani Latinlerin verdigi isimle Geber'dir. Holmyard onun IL/VIIL yuzyilda
yagadigim ve 6. Imam Cafer’in 6grencisi oldugunu tahmin etmektedir. Onun hak-
kinda anitsal bir monografi yazmis olan Paul Kraus'a gore, IIL/IX.-IV./X. yuzyillar
civarinda yasamig bircok yazar s6z konusudur (ortada, Cabir ibn Hayyan’a mal edi-
len yaklagik 3.000 eserlik bir kulliyat dolagmaktadir!) Corbin, “Cabir” simyasinin
icinde gelistigi Sii ve batini gevreyi ¢ok yararh bir bicimde gun 15181na gikarmgtir.

” «

" Gergekten de onun “Mizan 1lmi,” “her cisimde zahir ile batin arasinda var olan ilis-

12Bkz. Gibb'in bu egitim denetiminin kultarel sonuglan konusundaki gozlemleri (ag.y., s.
144 vd, 153 vd).

12%slamin Guneydogu Avrupa'da neredeyse sadece Osmanh Imparatorlugu, yani Turk isgali
aracih@iyla taminmasi da aym oranda tizacudur.

1 Diger yandan bazi Missliman ve Hiristiyan batni gruplar arasinda temaslar yasanmis olmas
da mumkiindur. Ama ortagagin dinsel ve kiiltiirel tarihinde bunlarin yol agig1 sonuglar kes-
tirilememektedir.
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kiyi” kesfetmeye olanak vermektedir.!?’ Bununla birlikte, Latince gevirileriyle bili-
nen dort Geber risalesinin Cabir’in eseri olmadiklar1 anlasilmaktadir.

Arapgadan Latinceye ilk geviriler 1150'ye dogru Ispanya'da, Cremona’h Gérard
tarafindan gergeklestirildi. Yuz y1l sonra simya yeterince biliniyordu, ¢unku Vin-
cent de Beauvais'nin Ansiklopedi’sine girmisti. Bu konudaki en meshur eserlerden
Tabula Smaragdina, Yaratihis Sirrimin Kitabr ismiyle bilinen bir bagka eserden alinan -
pargalardan olusuyordu. Arapgadan gevrilen Turba Philosophorum ve XIL yuzyilda
Arapga kaleme alinms Picatrix de aym oranda meghur bagka kitaplardi. Bu kitapla-
rin, betimledikleri tim laboratuvar deneylerine, aygitlarina ve maddelere kargin,
batmnilik ve irfanla dolu olduklarini ayrica belirtmeye gerek yok ashnda.'®® Arala-
rinda Hallac'in ve o¢zellikle de lbn Sina ile Ibn Arabinin de yer aldigi birgok
mutasavvif ve mirsit simyay1 gergek bir manevi teknik olarak sunmuslardir. Sim-
yanin Islam ilkelerinde XIV. yiizylldan sonraki gelisimi hakkinda heniiz yeterince
bilgi sahibi degiliz. Batida ise Hermesgilik ve simya altin ¢aglarim Italyan Ronesan-
sr'ndan kisa siire 6nce yasayacaklar ve mistik sayginliklari Newton' bile buytleye-
cektir (§ 311).

Y7 Histoire de la philosophie islamique, s. 184 (s. 245) vd ve ozellikle “Le Livre du Glorieux Jabir
ibn Hayyan.”

128Bk2. Fliade, Demirciler ve Simyacilar, cev. M. Emin Ozcan, Kabale1, 2003, s. 154 vd.
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ELESTIREL KAYNAKGA

§ 272. Oncelikle birkac genel tanitim eserini sayahm: H. A. R. Gibb, Mohammedanism: An Histo-
rical Survey (Oxford, 1949; 2. baski, 1961); Fazlur Rahman, Islam (Chicago, 1966; 2. baski,
1979); Toufic Fahd, “L’Islam et les sectes islamiques,” Histoire des Religions i¢cinde (Henri-Char-
les Puech’in yonetiminde), c. IIl (Paris, 1977), s. 3-177; A Bausani, L'Islam (Milano, 1980).
Aynca bkz. § 264-265'teki kaynakgalar.

Henri Laoust, Les schismes dans I'Islam (Payot, 1965), hem Islam tarihine genel bir giris hem
de basvuru kaynag olan bir eserdir ve zenginligiyle vazgecilmez niteligini korumaktadr.

Gustave E. von Grunebaum Medieval Islam’da (Chicago, 1946; gozden gegirilmis ve genis-
letilmis 2. baski, 1953) ortagag kalturini ve manevi yasamim anlatmigtir. Ayrica bkz. bir ortak
calisma olan Islam and Cultural Change in the Middle Age (Wiesbaden, 1975) ve The Islamic City’-
de (A. H. Hourani ve S. M. Stern [ed.], Oxford, 1970) A. H. Hourani, S. M. Stern, S. A el-Ali ve
N. Elisséeffin makaleleri.

Sunni keldm hakkinda Henry Corbin’in ¢ok duru anlatim igin bkz.: Histoire de la philosop-
hie islamique, 1 (Paris, 1964), s. 125-178; L. Gardet ve M. M. Anawati, Introduction a la théologie
musulmane (Paris, 1948); A. N. Nader, Le systeme philosophique des Mo'tazilites (Beyrut, 1956);
A.]. Arberry, Revelation and Reason in Islam (Londra, 1957); H. A. Wolfson, The Philosophy of the
Kalam (Harvard, 1976) temel bir eserdir. Aynca bkz. F. Rahman, Prophecy in Islam: Philosophy
and Orthodoxy (Londra, 1958); S. H. Nasr, An Introduction to Muslim Cosmological Doctrines
(Cambridge, Mass., 1964); Daniel Gimaret, Théories de 'acte humain en théologie musulmane (Lo-
uvain, 1980).

El-Eg'ari ve Eg'arilik hakkinda bkz. W. C. Klein, The Elucidation of Islam’s Foundation (New
Haven, 1940; el-Es'art’nin Kitabii'l-Ibdne’sinin Ingilizce cevirisi); W. W. Watt, Free Will and Pre-
destination in Early Islam (Londra, 1948).

§ 273. Siiligin tarihi uzerine bkz. Henri Laoust, Les schismes dans I’ Islam, s. 25 vd, 98 vd, 181
vd. Sii duguncesinin ve manevi tekniklerinin tamaminin yorumu ilk kez Henry Corbin tarafin-
dan Eranos-Jahrbucher ve bircok kitapta ¢ikan ¢ok sayida inceleme ile sunulmustur. Histoire de
la philosophie islamique adli eserinde (c. I, s. 41-150) bu konuda yararh bir sentez bulunmakta-
dir (krs. s. 350, 1964’e kadar ¢itkmig makalelerine iliskin kaynake¢a). Aynica bkz. Terre céleste et
corps de résurrection: de Ulran mazdéen a Ulran shr'ite (Paris, 1961; onbir yazardan ceviriler icer-
mektedir) ve En Islam iranien, c. I-11 (Paris, 1971-1972), “sh’isme,” “shl’ites” maddeleri.

§ 274. Ismaililik hakkinda bkz. W. Ivanow, Studies in Early Persian Ismaelism (Bombay, 1955);
H. Corbin, “Epiphanie divine et naissance spirituelle dans la Gnose ismaélienne,” Eranos-Jahr-
buch, XX111, 1955; aym yazar, Trilogie ismaélienne (iig eserin yorumlu gevirisi), Paris, 1961; aym
yazar, Histoire de la philosophie islamique, s. 110-148, 351 (kaynakg¢a).

Korunabilmis en eski Ismaili eserinde, apokrif bir metin olan Cocukluk Incili'nin belli belirsiz
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izleri, mistik say1 ilminin baz1 izlekleri (gnostik kokenli), kozmolojide bir rol oynayan ve
Maniheist etkiyi eleveren beglemeler (6rmegin Selman’in Dusman’a kars: yedi savagi vb) fark
edilmektedir; krs. Corbin, Histoire, s. 111.

Mehdi miti hakkinda bkz. Shorter Encyclopaedia of Islam, s. 310-313; Ibn Khaldon, The
Mugqaddimah, An Introduction to History, c. I-111, gev. Franz Rozenthal (New York, 1958), s. 156-
200 (aynca bkz. s. 186 vd, stfilerin Mehdi hakkindaki gorusleri).

Alamut kalesi Ismaililigi hakkinda bkz. G. S. Hodgson, The Order of the Assassins: The
Struggle of the Early Isma’tlis Against the Islamic World (Lahey, 1955).

“Dagn Ihtiyan” {Seyhu’l-Cebel} hakkinda bkz. C. E. Nowell, “The Old Man of the Moun-
tain,” Speculum, c. 22, 1947, s. 497 vd; aym yazar, “The Sources of the History of the Syrian As-
sassins,” Speculum, c. 27, 1952, s. 875 vd; W. Fleischhauer, “The Old Man of the Mountain:
The Growth of a Legend,” Symposium 9, 1955, s. 79 vd. Marco Polo’nun anlatsi hakkinda
bkz. Leonardo Olschki, Marco Polo’s Asia (Berkeley ve Los Angeles, 1960), s. 362-381.

§ 275. Tasavvuf hakkinda baghca Avrupa dillerinde genis bir kalliyat mevcuttur. Birkag 6nemli
eseri sayalim: Reynold A. Nicholson, Studies in Islamic Mysticism (Cambridge, 1921; yeni basky,
1967); A. J. Arberry, Sufism: An Account of the Mystics of Islam (Londra, 1950); Marijan Molé¢, Les
mystiques musulmans (Paris, 1965; mikemmel bir girig bolimit); G. C. Anawati ve Louis Gardet,
Mystique musulmane. Aspects et tendances, expériences et techniques (Paris, 1961; ¢ok sayida ¢ev-
rilmis ve yorumlanmig metin icermektedir); Fritz Meier, Vom Wesen der islamischen Mystik (Ba-
sel, 1943; muiritlerin el almasi uzerinde durur); Seyyed H. Nasr, Sufi Essais (Londra, 1972); An-
nemarie Schimmel, Mystical Dimensions of Islam (Chapel Hill, 1975; tasavvuf uzerine en iyi eser-
lerden biri, zengin bir kaynakgas: vardr).

Batidaki sofi incelemelerinin tarihi igin bkz. A J. Arberry, An Introduction to the History of
Sufism (Londra, 1942). Cevrilmis metin derlemeleri arasindan sunlan sayahm: Margaret Smith,
Readings from the Mystics of Islam (Londra, 1950); aym yazar, The Sufi Path of Love (Londra,
1954); Martino Mario Moreno, Antologia della Mistica Arabo-Persiana (Bari, 1951).

Sofi dilinin ¢ozamlenmesi icin bkz. Louis Massignon, Essai sur les origines du lexique
technique de la mystique musulmane (Paris, 1922; yeni baski, 1968); Paul Nwyia, Exégese
coranique et langage mystique (Beyrut, 1970).

11k sofiler hakkinda bkz. L. Massignon, “Salman Pak et les prémices spirituelles de I'lslam
iranien” (Société des études iraniennes, 7, 1934); Margaret Smith, Rabr'a the Mystic and Her
Fellow Saints in Islam (Cambridge, 1928).

Sitlik ve Tasavvuf arasindaki iligkiler hakkinda bkz. H. Corbin, Histoire de la philosophie
islamique, s. 262 vd; S. H. Nasri, Sufi Essais, s. 97-103; John B. Taylor, “Ja’far al Sadiq, Spiritual
Forebear of the Sufis,” Islamic Culture, c. 40, No. 2, s. 97 vd, Nasr, Sufi Essais, s. 104 vd.

Seriat ile stfilerin aradig ilahi Hakikat arasindaki kokla farkhiliklar hakkinda, Kuseyri'den
su bolumu aktarahm: “Seriat ubadiyyete (kulluga ve ibadete) simsiki sarilma hakkindaki
emirdir. Hakikat rubibiyyeti temagsa etmektir. Hakikat tarafindan teyit edilmeyen higbir seriat
makbul degildir. Seriatla mukayyet olmayan hicbir hakikat da makbul degildir. Su halde seriat

172



KELAM VE TASAVVUF

halka mukellefiyetler getirmistir. Hakikat ise Hakk'n (kainat hakkindaki) tasarrufunu ve
idaresini bildirmigtir. O halde O'na ibadet etmek gseriat, O'nu mugsahede etmek hakikattir.
Seriat, emredileni if4 etmektir. Hakikat, Allah'm kazasim, kaderini, gizledigi ve agikladigy seyi
gormektir” (Risdlat, cev. Eva de Vitray-Meyerovitch, Rimf et le soufisme, Paris, 1977, s. 80 {Bu
alint1 Sileyman Uludag'in cevirisinden verilmistir , bkz. Kugeyri Risalesi, Dergdh Yay., 1999, s.
176 —yn)).

§ 276. Zunnfin hakkinda bkz. Margaret Smith, Readings from the Mystics of Islam, No. 20;
Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlan, s. 61 vd.

Bistami hakkinda bkz. M. Molé¢, Les mystiques musulmans, s. 53 vd; Schimmel, a.g.y., s. 47
vd; krs. dipnot 32-34'te belirtilen referanslar.

Cuneyd hakkinda bkz. A H. Abdel Kader, The Life, Personality and Writings of al-Junayd
(Londra, 1962); Zaehner, Hindu and Muslim Mysticism, s. 135-161; M. Molé, a.g.y., s. 61 vd; Sc-
himmel, a.g.y., s. 57 {s. 71} vd.

Tirmizi hakkinda bkz. Schimmel, a.g.y., s. 56-57 {s. 69-70} ve dipnot 35-36'da belirtilen
kaynakgea; H. Corbin, a.g.y., s. 273-275.

Safi kutup ogretisi hakkinda bkz. M. Mol¢, a.g.y., s. 79 vd.

§ 277. Hallac hakkinda Louis Massignon’un eserlerini, 6zellikle de La Passion d'al-Husayn-ibn-
Mansar al-Halldj, martyr mystique de U'Islam, exécuté a Bagdad le 26 Mars 922yi hatirlatmak yeterli
olacakur (2 c., Paris, 1922; duzeltilmis ve genisletilmis yeni bask, 4 cilt, Paris, 1975. Massig-
non'un Hallac’ ele alan ¢ahgmalar, Kaynakgada belirtilmistir, c. IV, s. 101-108).

Hallac'in yagamu ve gehit olusu, Massignon tarafindan La Passion’un ilk cildinde hayranhk
uyandiran bir bicimde anlatilms ve yorumlanmustir. Hallac'm eserleri hakkinda (yazilarimin
olimunden altrms yil sonra kaleme ahinan fihristi 46 bashk igeriyordu) bkz. a.g.y., c. III, s. 286
vd. Massignon, Hallac'in eserlerinden yapilmis ayn ayn 350 ahintimin IV./IX. yuzyilda tasavvu-
fun klasik repertuan icine girdigini saptarmstir; krs. a.g.y., s. 294. Divan hakkinda bkz. a.g.y., s.
296 vd. Krs. gev. s. 300-334 ve Riwdydt cevirisi, s. 344-352. Aynca bkz. Massignon’un yaptigi
yeni Diwdn gevirisi (‘Documents Spirituels,” c. 10, Paris, 1955).

Meldmetiyye hakkinda bkz. Alessandro Bausani, “Note sul ‘Pazzo sacro’ nell'lslam,” SMSR,
29,1958, s. 93-107; M. Molé, Les mystique Musulmans, s. 72 vd ve Schimmel, a.g.y., s. 86 {s.
96}, dipnot 59'daki kaynakca.

Melametiyye'nin benzeri olan “Isa'nin delileri” i'cin bkz. V. Roshcau, “Saint Siméon Salos, er-
mite palestinien et prototype des ‘Fous-pour-le Christ’ ” (Proche-Orient Chrétien, c. 28, 1978,
s. 209-219); aym yazar, “Que savons-nous des Fous-pour-le-Christ?” (Irénikon, c. 53, 1980, s.
341-353, 501-512).

§ 278. Sibli ve Niffari hakkinda bkz. Schimmel, a.g.y., s. 77-82 {s. 88-92} ve dipnot 46 (kay-
nakga).

Klasik tasavvufun kuramlan ve uygulamalan hakkinda bkz. G. C. Anawati ve L. Gardet,
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Mystique musulmane, s. 41 vd, 77 vd, 147 vd; Schimmel, a.g.y., s. 89 {s. 99} vd (kaynakga ile bir-
likte).

Gazali hakkinda bkz. Miguel Asin y Palacios, Espiritualidad de Algazel y su sentido cristiano, 1-
IV (Madrid-Granada, 1934-1941); W. Montgomery Watt, Muslim Intellectual: A Study of Al-
Ghazzdli (Edinburgh, 1963) ve Schimmel, a.g.y., s. 92 {s. 102}, dipnot 66’daki kaynakga.

Gazali'nin eserlerinin gevirileri hakkinda bkz. Schimmel, a.g.y., s. 92-95 {s. 102-105}, dip-
not 67, 71, 72'deki kaynak¢a. Konumuzu dogrudan ilgilendirenleri sayahm: W. H. Temple
Gairdner, Al-Ghazzdlf’s The Niche for Lights (Londra, 1915); W. M. Watt, The Faith and Practice
of Al-Ghazzdli (Londra, 1952; el-Munliz-u Min ed-Dalal adh eserin gevirisi); G. H. Bousquet, Ih’-
y&oulum al-din’ ou Vivification des Sciences de la Foi (Pa{ris, 1955; kirk bolimun 6zetini icermek-
tedir).

§ 279. En iyi toplu inceleme, H. Corbin'in 'Histoire de la philosophie islamique adli eseridir (Pa-
ris, 1964). Bkz. a.g.y., s. 348 vd (kaynakga ogeleri).

Kindi hakkinda, krs. Corbin, a.g.y., s. 217-222, 355 (kaynakga).

Farabi hakkinda bkz. Corbin, Histoire, s. 22 vd; D. M. Dunlop, The Fusul al-Madant. Apho-
risms of the Statesman of al-Farabi (metin ve geviri, Cambridge, 1961); Muhsin Mahdi (gev.), Al-
Farabi’s Philosophy of Plato and Aristotle (Glecoe, Illinois, 1962). Farabi’de nubuivvet ogretisi
hakkinda bkz. F. Rahman, Prophecy in Islam. Philosophy and Orthodoxy (Londra, 1958), s. 11-
20. .

1bn Sina hakkinda bkz. A. M. Goichon, La distinction de I'essence et de I'existence d’apres Ibn
Sina (Paris, 1937); Louis Gardet, La pensée religieuse d’Avicenne (Paris, 1951); F. Rahman, Avi-
cenna’s Psychology (Londra, 1952); S. M. Afnan, Avicenna, His Life and Works (Londra, 1958);
Henty Corbin, Avicenne et le récit visionnaire. Etude sur le cycle des récits avicenniens (Paris-Tah-
ran, 1954; 2. basky, Paris, 1979); S. H. Nasr, Three Muslim Sages (Harvard, 1963), s. 9-51.

Birkag yakn tarihli geviriyi sayalm: Livre des Directives et Remarques (¢ev. A M. Goichon,
Paris, 1952); La Métaphysique du Shifd (gev. M. Anawati, Québec, 1952); Le Livre de Science, 2
c. (cev. M. Achéna ve H. Massé, Paris, 1955); krs. Corbin, s. 357-358deki kaynakga. ,

Ispanya'daki Islam felsefesi ve teozofisi hakkinda bkz. Corbin, Histoire, s. 305-342, 361- -
363'teki (kaynakga) butiinsel inceleme.

Ibn Meserre hakkinda bkz. Miguel Asin Palacios, Ibn Massara y su escuela; origenes de la filo-
sofia hispano-musulmana (2. baski, Madrid, 1946).

Ibn Hazm hakkinda bkz. A R Nykyl, A Book Containing The Risdla Known as “The Dove’s
Neck-Ring About Love and Lovers” (Paris, 1932); aymi yazar, Hispano-Arabic Poetry and Its Relati-
ons with the Old Provencal Troubadours (Baltimore, 1946).

1bn Bacce hakkinda bkz. M. Asin Palacios, Avempace. El régimen del solitario (yayim ve gevi-
ri, Madrid-Granada, 1946).

1bn Tufeyl hakkinda bkz. Léon Gauthier, Ibn Thofail, sa vie, ses ceuvres (Paris, 1909); aym
yazar, Hayy ibn Yaqdhan, roman philosophique d'Ibn Thofail (metin ve geviri, 2. basky, Paris, 1936).
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§ 280. Yakin tarihli birkag Ibn Risd gevirisini sayalim: L. Gauthier, Traité décisif (Fagi al-r'naqdl)
sur P'accord de la religion et de la philosophie (3. baski, Cezayir, 1948); S. Van der Bergh, Averroes’
Tahdfut al-Tahdfut (The Incoherence of the Incoherence), 2 c. (Oxford, 1954); G. F. Hourani, On
the Harmony of Religion and Philosophy (Londra, 1954).

Hakkinda hatun sayilir bir elestirel edebiyat mevcuttur. Sunlari sayahm: L. Gauthier, Ibn
Rochd (Averroes), Paris, 1948; M. Horten, Die Metaphysik des Averroes (Halle, 1912); aynca bkz.
Etienne Gilson, H. Corbin ve Julius R. Weinberg'in ortagag felsefe Tarihler'indeki sentezci su-
numlar.

Cevirisi bulunan Ibn Arabi metinleri hakkinda bkz. R. W. J. Austin, Ibn al’Arabt: The Bezels
of Wisdom (New York, 1980), s. 12. Sunlan sayahm: Titus Burckardt, La Sagesse des Prophetes
(Paris, 1956), Fususirl-Hikem'in kismi gevirisi ve Austin, Sufis of Andalusia (Londra, 1971).

Elestirel kaynakganin 6z Austin, The Bezels, s. 13'te kayithdir. Su ¢ahsmalar1 aynca zikret-
mek gerek: Izutsu, Comparative Study of Key Philosophical Concepts in Sufism and Taoism (Bolum I,
Tokyo, 1966); Henry Corbin, L'imagination créatrice dans le soufisme d’Ibn Arabi (Paris, 1958); S.
A. Q. Husaini, The Pantheistic Monism of Ibn al-Arabi (Lahor, 1970).

§ 281. Henry Corbin (Euvres philosophiques et mystiques de Sohrawardi’nin ilk iki cildini yaymmla-
mustir (Istanbul-Leipzig, 1945; Tahran-Paris, 1952). Suhreverdi'nin digincesine en derinle-
mesine nifuz eden yorum da Corbin’e aittir; 6zellikle bkz. En Islam iranien, c. II, Sohrawardi et
des Platoniciens de Perse (Paris, 1971); Histoire de la philosophie islamique, s. 285-304; L'Archange
empourpré. Quinze traités et récits mystiques traduits du persan et de 'arabe (Paris, 1976).

Suhreverdi'nin yazih veya sozlu kaynaklar araciigiyla Mazdeist gelenegi ne ol¢iide bildigini
saptamak gugctur. (Corbin’in katkilan diginda su eserleri de belirtelim: A. Bausani, Persia Religi-
osa, s. 181 vd ve J. Duchesne-Guillemin, La Religion de I'lran Ancien, s. 363 vd). Her ne olursa
olsun Sithreverdi hem Iran gelenegine hem de Yeni Platoncu teozofiye sahip ¢ikiyordu. Sasa-
niler hanedam devrinde (226-635), Zurvanilik (krs. § 213) muritlerini yitirmese de, Mazde--
izmin imparatorlugun resmi dini haline geldigini hatirlatahm. Mani’yi mahktim ettirmeyi basa-
ran baskahin Karter (§ 231), Mazdeist ortodokslugun kurucusuydu. Krallik mitolojisi ve ide-
olojisi de yine Sasaniler doneminde yeni bir aulm yapti (krs. G. Widengren, Les religions de
llran, s. 343).

Dinsel ve siyasal duzlemde Islam fethine kadar 6nemli sayilabilecek tek olay Kral Kavad'in
da (488-531) kolaylagirdigi Mazdek devrimiydi. Mazdek Kotulugin ve acilann nedeninin
toplumnsal esitsizlik oldugunu bildiriyor, dolayisiyla milklerin ve kadinlarin paylagilmasim 6ne-
riyordu. Ama laik ve dinsel aristokrasi Kral Kavad" ikna etmeyi basardi ve kral 528/529’da bu-
yik bir Mazdeki katliarm duzenledi. “Avesta’nin son yazimina ve Zerdustgu devlet kilisesinin
zaferine,” Mazdek devriminin yol agtigr kangikliklann neden olmasi anlamhdir (Widengren, s.
343). Kisa siire sonra (635'te) Mislumanlar Iran’ fethetti. Ama tilkenin giineyine sikisan Maz-
deizm IX. yiizyilda (Pehlevi dilinde baslica eserlerin, Bundahishn, Dénkart vb, yazldigr donem;
Duchesne-Guillemin, s. 356 vd) gercek bir ronesans yasadi. Bununla birlikte halifelerin boyun-
durugunu sarsma ve yeniden Zerdustcii bir devlet kurma umudu Tirk hanedanlar Gazneliler
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ve Selcuklular tarafindan yok edildi; onlar Iran halkinin dinsel geleneginin ve siyasal ozerkligi-
nin amansiz digsmanlanydu.

Suhreverdi'nin ve onunla birlikte daha birgok Iranli mistik ve sairin kadim Pers’e duyduk-
lan hasreti, ne yazik ki henuz yeterince bilinmeyen boyle bir ideolojik baglama yerlestirmek
gerekir.

§ 282. Mesnevi, Reynold A. Nicholson tarafindan Ingilizceye ¢evrildi ve notland, 8 c. (Londra,
1925-1940); diger kismi gevirilerin listesi i¢in bkz. Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions of
Islam, s. 310 {s. 303), dipnot 24. Divdn-1 Sems-i Tebrizi'den se¢meler R. A. Nicholson tarafindan
Ingilizceye (1898; yeni baski, Cambridge, 1961) ve E. de Vitray-Meyerovitch tarafindan da
Fransizcaya cevrildi (Odes mystiques bashgiyla), Avrupa dillerine diger ceviriler icin bkz.
Annemarie Schimmel, s. 310, dipnot 25.

Mevlana hakkinda bkz. Annemarie Schimmel, The Triumphal Sun. A Study of Mewlana Rumi-
ds Life and Work, Londra-Lahey, 1978; aym yazar, Mystical Dimensions, s. 309-328; E. de Vit-
ray-Meyerovitch, Rami et le soufisme (1977); aym yazar, Mystique et poésie en Islam: Djaldlud-Din
Rami et les derviches tourneurs (Paris, 2. baski, 1973); R A Nicholson, Rami, Poet and Mystic
(Londra, 1950); aynca krs. E. de Vitray-Meyerovitch, Riimi, s. 188 ve Annemarie Schimmel,
Mystical Dimensions, s. 311 {s. 304}, dipnot 25, 26; 316, dipnot 28-31'deki kaynakgalar.

Dini muzik ve sema uzerine bkz. Marijan Molé, “La Danse extatique en Islam,” Les Danses
Sacrées icinde (“Sources Orientales,” c. 4, Paris, 1963), s. 145-280. Sema hakkinda bkz. Fritz
Meier, “Der Derwischtanz: Versuch eines Ueberlicks” (Asiatische Studien, 8, 1954, s. 107-136).
Mevlevi semal uzerine bkz. Hellmut Ritter, “Der Reigen der tanzenden Derwische” (Zeitschrift
fur vergleichende Musikwissenschaft, 1, 1933, s. 28-42).

§ 283. Zikir hakkinda bkz. Louis Gardet, “La mention du nom divin (dhikr) en mystique
musulmane,” Revue Thomiste, 1952, s. 642-679; 1953, s. 197-216; aym yazar, Mystique musul-
mane, s. 187-258; M. Eliade, Le Yoga, s. 218-220; 396-397 (kaynakga).

Simyanin kokeni hakkinda bkz. Dinsel Inanglar ve Disinceler Tarihi, c. 1, s. 352 vd, aynca
kré_ Demirciler ve Simyacilar (Kabalci baskist), s. 242 vd.

Arap simyasinin tarihi icin, krs. Demirciler ve Simyacilar, s. 244 vd'daki kaynakca. Ozellikle
bkz. Paul Kraus, Jabir ibn Hayydn, contribution a lhistoire des idées scientifiques dans I'lslam, 1-11
(Kahire, 1942-1943); H. Corbin, “Le Livre du Glorieux de Jabir ibn Hayyan, Alchimie et
Archétypes,” Eranos-Jahrbuch, 18, Zirih, 1950, s. 47-114. Aynica krs. Stéphane Rispoli'nin yap-
tigrkucuk bir Ibn Arabi risalesi gevirisi: L'alchimie du bonheur parfait (Paris, 1981).
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BAR KOHBA AYAKLANMASINDAN
HASIDILIGE YAHUDILIK

~lez

284. Misna Derlemesi— Yahudilerin Romahlara kars: ilk savasina (66-73) ve Ti-
tus'un Tapmag yikmasina deginirken, Musevilik agisindan 6énemli sonuglara yol
acan bir olay1 hatirlatmistik: meshur Rabi Yohanan Ben Zakay, Kudiis kusatmas si-
rasinda bir tabutun i¢inde kentten kagirilmis ve kisa stire sonra Yavne koyunde (Ya-
huda yakinlar1) bir okul kurmak igin Vespasianus'tan izin almigti. Rabi Yohanan, Is-
rail halkinin askeri agidan ezilse bile, Tevrat ogretildigi siirece yok olamayacagina
inaniyordu (krs. § 224).! Daha sonra R. Yohanan bir “patriark”in (Nasi) bagkanh-
ginda hem tartismasiz dinsel otorite sahibi hem de adli mahkeme islevi goren 71
uyeli bir Sanedrin orgutledi. Yaklasik ti¢ yuzy1l boyunca “patriarklik” makamu, bir
tek istisna disinda, babadan ogula gecti.?

Bununla birlikte Romallara karsi Bar Kohba’nin 132'de baglattigr ve 135'te tam
bir felaketle sonuglanan ikinci savas, Yahudi halkinin dinsel kimligini, hatta varhg-
n1 yeniden tehlikeye att1. Imparator Hadrianus Sanedrini kapatt1 ve Tevrat egitimiy-
le ibadeti yasaklad; buna kars: ¢ikanlarin idamla cezalandirilacagimi duyurdu. Mes-
hur Rabi Akivanin da aralarinda yer aldig birgok ogretmen iskencede ¢6ldii. Ama
Hadrianus'un ardindan tahta gecen Dindar Antoninus Sanedrine otoritesini geri ver-
di, hatta bunu artird1. Bundan boyle Sanedrin kararlant Diyasporanin her yerinde
gecerliydi. Rabbani Yahudiligin temel yapisi —Yohanan ben Zakay'in 6grencileriyle
baglayip 200’e dogru sona eren— bu donemde gelistirildi. Baslica yenilik, Tapmnaga
yapilan hac ziyareti ve sunularin yerine Yasa'min 6grenilmesinin, dua ve ibadetin,
dinyanin her yerindeki sinagoglarda gergeklestirilebilecek dinsel eylemlerin gegi-
rilmesiydi. Tevrat egitimi ve ritilel temizlige iliskin buyruklar sayesinde ge¢migle

! Nitekim Tapinak yikildiktan sonra Saddukilerin ruhban hizbi varlik nedenini yitirince, yo-
netim Yasa alimlerine, yani Ferisilerle ardillan olan rabi'lere (“hocalar, egiticiler”) gecti. Bkz.
G. F. Moore vd, Judaism in the First Centuries of the Christian Era, 1, s. 83 vd.

2 Bkz. Hugo Mantel, Studies in the History of the Sanhedrin, ozellikle s. 140 vd (Sanedrinin
Yavne'den Usa’ya ve bagka yerlere gitmesi).
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baglant1 kurulup, sireklilik saglamiyordu.

Ibadet uygulamalarina ve gerek kutsal metinlerin, gerekse hukuki sorunlarin yo-
rumlarina iliskin séylslz sozlu anlatiyr® belirginlestirmek, agiklamak ve birlestir-
mek amaciyla, (y. 175-y. 200 tarihleri arasinda Sanedrin Patriark’n) “Huktmdar™
Rabi Yehuda ha-Nasi bunlar toplamaya ve tek bir yasa kitab: i¢inde diizenlemeye
caligti. Migna (“tekrarlama/temrin”) ad1 verilen bu genis derleme MO 1 yiizyilla MS
IL. yuzyll arasinda gelistirilmis malzemeleri igerir.* Eser alt1 “fasil’dan olusur: ta-
rimn, bayramlar, aile yasami, medeni yasa, kurbana ve perhize iliskin buyruklar, ri-
tuel temizlik.®

Merkava mistik anlayisina baz1 gondermeler de gorulir (krs. § 288). Buna karsi-
lik o ¢agda ok yaygn olan (6rnegin meshur, apokrif eserler Baruk II ve Ezra IV'te
yansitilan turden) Mesih¢i umutlarin ve kiyamete iliskin spekilasyonlarin izine
rastlanmaz. Misna'nin ¢agdas tarihi goz arda ettigi ya da ona sirtim dondugu izleni-
mi uyanir. (6rnegin Kudiis'e goturilmesi gereken mahsul ondahklanndan s6z edilir;
hangi tirr sikkelerin degistirilmesi gerektiginden bahsedilir; vb).? Migna, yasami ve
insan1 kutsama yonundeki cesitli edimlerin, geregince yasalastirilmis modellere go-
re gerceklestirildigi tarihdis1 6rmek bir durumu hatirlatir. Tarun, Tann'nin varhig:
ve insanin (ritiellegtirilmis) ¢aligmasiyla kutsanir. “Israil ulkesi Tanr'yla iligkisi
sayesinde kutsanmigtir. Tanm’nin urind Tann'min emrinde ¢alisan insan tarafindan
ve gesitli sungulann ayrilmasi ve sozle ifade edilmeleri yoluyla kutsanmigtir.”

Aym sekilde “bayramlar fash”nda {Moed}, kutsal mekan yapilarina yakindan
bagh kutsal zamanin dongileri diizenlenmis, simiflandirilmis ve isimlendirilmis-
tir.” Diger tum “fasillar"da da amag aymdir. Kozmik eseri ve toplumsal, ailevi ve
bireysel yagami kutsamamn oldugu kadar, kirlenmekten sakinmamn ve 6zel arn-

malar yoluyla kirliligi gecersiz kilmanin rittiel araglan en ince ayrntisina varinca-

Musa'mn Yesu’ya ve kahinlere 6grettigi bir “sozlu Tevrat” dusuncesi, ok eski ve saygi duyu-
lan bir gelenegi surduriyordu.

Nasi’nin kelime anlam “hiikiimdar,” “yénetici,” “bagkan” anlamlarina gelmektedir —yn.
Jacob Neusner'in Judaism: The Evidence of the Mishna adh eserinin en biiyuk basarilarindan
biri, Roma ile yapilan iki savas oncesindeki, bu savaglar sirasindaki ve sonrasindaki donemle-
re ait malzemeleri saptayip ¢ozimlemesidir.

Zeraim, Moed, Nasim, Nezikin, Kodasim, Taarot —yn.

Maaser Sheni, ozetleyen Neusner, a.g.y., s. 128.

Richard S. Sarason, aktaran Neusner, s. 130-132.

7 Krs. Neusner, s. 132 vd
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ya dek belirtilmistir.

Bu din anlayisi, “kozmik Hiristiyanhk” adim verdigimiz kirsal Hiristiyanhgin
inang ve ibadetlerine benzetilebilir (krs. § 237). Su farkla ki, Misna'da kutsama isi
yalmzca Tann ve Tanr’nmin buyruklanni yerine getiren insanin davranislari sayesin-
de tamamlanir. Bununla birlikte Misna'da (ve biraz sonra deginecegimiz ekleri ve
yorumlarinda), —o zamana dek kelimenin tam anlamyla tarihin Tanrr'si olan— Tan-
r’'min halkinin o anki tarihine kayitsiz kalinmasit anlamhdir: O sirada Mesihgi tirde
bir selamet arayisinin yerini Yasanin yonetiminde yasamin kutsanmasi almistir.

Ashnda Migna, Levililer'de dile getirildigi bicimiyle ruhbanhk yasasinin bir de-
vami ve tamamlayicisidir. O halde buna uyanlar bir anlamda kahinler ve Levililer
gibi davranmaktadirlar. Kirlenmeye karsi buyruklar1 dinlemekte ve evlerinde ka-
hinlerin Tapinak'ta yaptig1 gibi beslenmektedirler. Tapinak duvarlarinin diginda da
uyulan ritilel temizlik miminleri nufusun geri kalanindan ayirmakta ve onlarin kut-
salligim saglamaktadir. Eger Yahudi halki hayatta kalmak istiyorsa, kutsal bir top-
rakta, Tanrrnin kutsalligina éykinerek, kutsal bir halk gibi yasamahdir.?

Misna, rabbani Yahudiligin birlegtirilmesini ve guiclendirilmesini sirduriayordu.
Son tahlilde amac1 Yahudiligin yasamasini, dolayisiyla dagildig: her yerde Yahudi '
halkinin buttnliguni saglamakti. Jacob Neusner'in dedigi gibi, ‘Insan ne yapabilir?
sorusunu, Misna soyle yamitlar: “Tann gibi, insan da dinyay1 hareket ettirebilir.
Insan istedikten sonra higbir sey olanaksiz degildir.... Misna, Israil'in i¢inde bulun-
dugu durumu degerlendirir: Yenilmis ve desteksizdir, yine de kendi Ulkesindedir;

_glicsiiz ama kutsaldir; vatansiz, ama diger uluslardan ayndir.”

285. Talmud. Rabilere Kars1 Tepki: Karailik— Misna’nin yazilmasi amoraim’ler
(konferansgilar veya tefsirciler) adi verilen dénemi baglatir. Migna ve yorumlan
(Gemara) bir arada Talmud'u olugturur (tam karsihg “ogreti”). Filistin'de ¢ikan ve
Kudiis Talmudu adiyla bilinen ilk metin, 8744 sayfalik Babil Talmudu'ndan (200-
650) daha ozli1 ve kisadir.’® Misna'da simiflandirilan davranis kurallan1 (alaha), Tal-
mud'da ahlaki ve dinsel ogretilerin, bazi metafizik ve mistik spekiilasyonlarin, hatta
kimi folklorik malzemelerin bir derlemesi olan agada’larla tamamlanmistir.

8 ] Neusner, Judaism, s. 226 vd.

® Neusner, agy., s. 282-283.

° Tanma, temizlige ve kurbana iliskin Filistin’de uygulanan baz: yasalar, Babil Talmudu'nda
gecerliliklerini yitirmistir.
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Babil Talmudu, Yahudi halkimin tarihinde belirleyici bir islev yuklenmistir:
Yahudiligin, Diyasporanin farkl sosyopolitik ortamlarina nasil uyum saglamas: ge-
rektigini gosterir. Daha II1. yiizyilda Babilli bir rabi su temel ilkeyi agiklamigti: Ni-
zami hitkiimetin yasalar tek mesru yasadir ve Yahudiler onlara uymahdir. Boylelik-
le hitkiimet makamlarinin megruiyeti dinsel agidan da onaylanmaktadir. Medeni ya-
sa konusunda ise, cemaat tuiyelerinden ihtilaflarimi Yahudi mahkemelerinde halletme-
leri beklenmektedir.

Butunlugu icinde degerlendirildiginde ve icerigi ile amaci dikkate ahndiginda,
Talmud felsefi spekiilasyonlara fazla 6nem vermiyormus gibi goriinmektedir. Bu-
nunla birlikte bazi aragtirmacilar Talmud'un igindeki hem basit, hem ince teolojisi
ve gerek bauni ogretileri, gerekse erginleyici turde ibadetleri gun 1s131mna ¢ikarmis-
lardir.”

Bizim konumuz agisindan, ortagag Yahudiliginin yapilarinin yerine oturmasina
katkida bulunan olaylar1 kisaca gozden gecirmek yeterli olacaktir. Resmen bir Ro-
ma valisine denk olarak kabul edilen Patriark, Yahudi cemaatlerine vergi toplamak
ve bayram takvimini bildirmek tuzere ulaklar gonderiyordu. 359'da Patriark Hillel
I1, Filistin'’in ve Diyasporanin her yerinde bayramlarin eszamanl olarak kutlanma-
sin1 saglamak icin takvimi yazih olarak saptamaya karar verdi. Romalilar 429'da
Filistin patriarkligini ortadan kaldirinca bu énlemin énemi ortaya ¢ikti. Babil, Sasa-
niler cagindan (226-637) itibaren, onlarin dinsel hosgoériisii sayesinde Diyasporanin
en onemli merkeziydi. Bu ayricalikh durum, Musliman fethinden sonra da surdu.
Dogu Diyasporasinin tim Yahudi cemaatleri Tanr ve yetkililer nezdinde halk: tem-
sil eden, manevi onder, hakem ve siyasi sef konumundaki gaon’un ustinluginu ka-
bul ediyorlardi. 640'a dogru baglayan Geonim {gaon’lar} donemi 1038'de, Yahudi
maneviyatinin merkezi Ispanya’ya gecince sona erdi. Ama o tarihte Babil Talmudu,
rabbaniligin, yani yasaci hale gelmis Yahudiligin 6gretisi olarak her yerde kabul
edilmisti.

Rabbéni Musevilik okullar (ilkokuldan akademiye veya Yesiva'ya kadar), sina-
goglar ve mahkemeler araciligiyla yayilmisti. Tapinak'taki sungularin yerini alan
sinagog ibadetleri sabah ve aksamistii dualarini, iman ikrar1 (“Dinle Israil, rabbi-

1 Bkz. Solomon Schechter'in eski ama hala gecerli kitabi: Aspects of Rabbinic Theology. Major
Concepts of the Talmud, veya Gerd A. Wewers, Geheimnis und Geheimhaltung im rabbinischen Ju-
dentum. Aynca bkz. Moore, Judaism, 1, s. 357-442 vb, ¢evrilmis ve yorumlanms ¢ok sayida
teolojik metin.
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miz Tanrr'dir, Rab birdir!”) ve onsekiz (daha sonra ondokuz) “takdis”i, cemaatin ve
bireylerin umutlarini ifade eden kisa dualan kapsiyordu. Haftada ii¢ kez —pazartesi,
persembe ve cumartesi- sinagogda Tevrat okunuyordu. Cumartesileri ve bayram
gunleri, halka 6nce Pentatok {Tora) ve Peygamberler {Neviim}, bunlarin ardindan da
rabilerin vaazlan okunuyordu.

IX. yuzyilda bir gaon, liturji diizenini saptamak amaciyla ilk dua derlemesini
yayimladh. Filistin’de VIIL yuzyildan beri hizla kabul edilen bir sinagog siiri gelisi-
yordu. Daha sonra, XVI. yuzyila kadar, baska liturjik siirler yazilip sinagog kulla-
nimina dahil edildi.

Bununla birlikte geonim’in dayattigr sert ve kokten gelenekeilik kimi zaman
rabbanilik karsiti tepkilere de yol agiyordu. Filistin'in eski hizip ogretilerinden ve-
ya Islamdan esinlenen bazi tepkiler derhal bastirildi. Ama IX. yuzyilda Anan ben
David yonetiminde ortaya gikan ayrilik¢i hareket hizla tehdit edici boyutlara ulastu.
Karailer (“Toracilar, yani yalnizca Yazih Yasa’'nin {Tora} otoritesini taniyanlar) adiy-
la bilinen bu akim,'? Sézlii Yasa'yr (Talmud) insanlarin eseri olarak gordugii icin
reddediyordu. Karailer, gergek ogretiye ve yasaya yeniden kavusulmasi igin,
Toramin dikkatli ve elestirel bir gozle incelenmesini éneriyorlardl. Ayrica Mesih'in
gelisini cabuklastirmak icin, Yahudilerin Filistin’e dénmesini istiyorlardi. Nitekim
(y. 850), Danyal el-Ktimisi'nin yénetimindeki bir grup Karai Filistin'e yerlesti ve
dugsuncelerini Kuzeybat1 Afrika ile Ispanya’ya kadar yaymay: basardi. Geonim’den
canli bir tepki geldi; bu sapkin akima kargs rabbaniligi dogrulayan ve destekleyen
belli sayida yasa kitabi1 ve risale kaleme alindi. Karailerin kendi inanglarim1 yayma
cabasi ilk hizin1 kaybetse de mezhep bazi marjinal bolgelerde yasadi. Bununla bir-
likte, birazdan g(")recégimiz gibi, Arapca ceviriler araciiiyla Yunan felsefesinin
kesfedilmesi Yahudi felsefi yaraticihgini tesvik etmekle birlikte, baz1 sagma, hatta
utang verici ogretileri de cesaretlendirdi. IX. yuzyiin kuskucu yazan Hivi el-Balki™-
nin Tevrat'in ahlak anlayisina saldirdigini ve okullarda kullanilmak tizere ahlaka ay-

“kin yerleri gikanilmus bir Tevrat yayimladigim hatirlatmak herhalde bu konuda ye-
terli bir 6rmek olacaktir.

286. Ortacag Yahudi Teologlar1 ve Filozoflari— Iskenderiyeli Philon (MO y. 13-
MS y: 54) Tevrat'taki vahyi Yunan felsefesiyle uzlagtirmaya g¢abaladi, ama Yahudi

2 11. yuzyldaki Saddukiler gibi.
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dusuntrler onu gormezden geldigi icin etkisi yalmzca Hiristiyan Babalarla simirh
kald1. Yahudiler Yunan distncesini ve imani akilla dogrulama yonundeki Islami ke-
lam ilmini ancak 1X. ve X. yuzyillarda Arapga geviriler sayesinde kesfedebildi. 11k
onemli Yahudi filozofu olan, Misir'da dogmus ve egitim almig gaon Saadia ben Yo-
sef (882-942) Bagdat’a yerlesti ve orada Babil'in meshur Talmud akademilerinden
birini yonetti. Sistem gelistirmemesine ve bir okul yaratmamasina karsin, Saadia
Yahudi filozof 6rnegini olugturur." Din savunusu niteligindeki Inanglar ve Gorugler
Kitabr adl eserinde, vahyedilmis gergekle akil arasindaki iligkileri sergiledi. Her
ikisi de Tanr’'dan sudar eder, ama Tora Yahudi halkina 6zel bir armagandir. Bagim-
s1z bir devletten yoksun oldugu i¢in, birligini ve butunluguni yalmzca Yasa'ya ita-
ati sayesinde siirdirmektedir.*

X1. yuzyilin baginda Yahudi kualtirtinin merkezi Musliiman Ispanya'ya geger. Ibn
Cebirol,” 1021-1058 arasinda Malaka'da yasamugtir. Ozellikle en taninmist Yom Ki-
pur liturjisi icine dahil edilen siirleriyle meshur olmustur. Tamamlanmamis eseri
Hayat Pinarrnda (Mekor Hayim (Yenbui'l-Hayat}), Plotinosgu sudar kozmogonisini
kullanir. Ama Ibn Cebirol ustin Dugstince yerine Tann iradesi anlayisim giindeme
getirir; bagka bir deyigle, diinyay: yaratan yine Yahve'dir. Ibn Cebirol maddeyi ilk
sudqirlardan biri olarak agiklar; bununla birlikte bu madde manevi nitelikteydi, cis-
maniyat1 6zelliklerinden yalnizca biriydi.”* Yahudilerin 6nemsemedigi Mekor Hayim,
Fons Vitae adiyla Latinceye gevrildi ve Huristiyan teologlar arasinda buyuk begeni
toplads.’

Muhtemelen XI. ytizyilda Ispanya’da yasamis Bahya ben Yasef bin Pakuda hakkin-
da ise, hemen hicbir sey bilinmemektedir. Arapca yazilmis ‘manevi ahlak risalesi
Goniillerin Odevlerine Giris'te {el-Hidaye ild Feraidwl-Klulab}, Bahya ézellikle i¢sel bag-
lilik tzerinde durur. Eseri aym1 zamanda manevi bir 6zyasamoykusidur. “Bu Yahu-

13 Eserlerinin bazilan kaybolmustur; korunabilmis eserleri i¢inde Tevrat'n yorumlu Arapga ge-
virisi sayilabilir. ’

¥ Krs. The Book of Beliefs and Opinions (ev. S. Rosenblatt), s. 21 vd, 29 vd. Saadia’mn Tanr’'mn
varhgim ispatlamak igin ileri sirdugu kanitlar kelam kaynaklanidir; krs. H. A Wolson, Kalam
Arguments for Creation in Saadia, Averroes vb., s. 197 vd.

* Salomon ben Yehuda bin Cebirol, Arapcada: Ebtt Eyyub Silleyman bin Yahya bin Gebirut,
Latincede: Avencebrol —yn.

15 Fons Vitae, 1V, 8 vd: kisalulmis metin, Munk, IV, s. 1.

16 1bn Cebirol, Avicebron adiyla bilinir. Salomon Munk yazarn kimligini ancak 1845'te sapta-
mustir.
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di alimi kitabinin ilk sayfalarindan itibaren ne kadar yalmz oldugunu ve bu yalmz-
liktan nasil ac1 gektigini belirtir. Kitabini, onun kanisina gore fazlasiyla yasaci olan
cevresine bir tepki olarak, en azindan bir Yahudinin gergek Yahudi geleneginin iste-
digi gibi, bedenine oldugu kadar gonline gore de yasamak i¢in savastigina taniklik
etmek amaciyla yazar.... Bahya ozellikle geceleri ruhunun acildigim duyumsar. O
zaman, birbirlerine sarilan eslerin sevismesine elverisli bu saatlerde, Bahya Tann’-
nin Asig1 olur: Diz ¢okiip, secdede kendinden gegerek, saatler boyunca iginden dua
eder ve boylece gindiiz boyunca yapug ziht ahistirmalarinin, algakgonullulugin,
vicdan denetiminin, gok titiz dindarligin insan1 gikardig1 doruk noktasina erigir.”"”
Yehuda ha-Levi (1080-1149), Ibn Cebirol gibi hem gair, hem teologdur. Horla-
nan Dinin Savunulmast adh eserinde, bir Misliiman fakih, bir Hiristiyan, bir Yahudi
adlim ve Hazarlarin krah arasindaki diyaloglar1 kaleme alir: Tartismalarin sonunda
kral Yahudiligi benimser. Gazali gibi, Yehuda ha-Levi de felsefenin gegerliligine iti-
raz etmek igin felsefi yontemi kullanir. Dinsel kesinlige akil yoluyla degil, Yahudi
halkinin 6dullendirildigi Tora vahyiyle ulagilir. Israil'in segilmesi kahinlik ruhuyla
dogrulanmistir; hicbir putperest filozof, kahin olmamustir. Kahinlikteki atithm Yasa
buyruklarina itaatle ve “Uluslarin Kalbi” olan Kutsal Topragin kutsayici degeriyle

iligkilidir. Yehuda ha-Levi'nin mistik deneyiminde ziiht hicbir rol oynamaz.

287. Aristoteles ile Tora Arasinda 1bn Meymun— Rabi, hekim, filozof olan Mu-
sa ibn Meymun® (1135’te Kurtuba’da dogup 1204’te Kahire'de ¢6ldi) ortagag Yahudi
diisiincesinin doruk noktasini temsil eder. Olagantisti bir itibar gormustur ve hala
da gérmektedir; ama onun ¢okyonlu dehasi ve eserlerinde gorunur bir bitunlik ol-
mamast sonu gelmez tartismalara yol agmistir.'® Ibn Meymun birgok énemli yorum

7 André Neher, “La philosophie juive médiévale,” s. 1021. Bahya buyik olasilikla tasavvuftan
etkilenmisti, ama manevi yagamnin ve teolojisinin Yahudi niteligi kusku gotirmez. A. Ne-
her’in de hakl olarak belirttigi gibi, Bahya Tora’da, Kumran metinlerinde ve Talmud'da bul-
gulanan Yahudi Hasidi gelenegini sahiplenir: “Ziiht, dualar ve tefekkurle gecirilen uykusuz
geceler;” kisacasi “en evrensel dinsel deneyimi Israil dininin 6zelligiyle uzlastirmay: bilen” bir
gelenek (a.g.y., s. 1022).

® Ibranicede: Moge ben Maymon; Latincede: Moses Maimonides —yn.

'8 Isadore Twersky'nin dedigi gibi, “bazilanm heyecanlandinp, baskalanm ofkelendiren Ibn
Meymun’a kars: kayitsiz veya tepkisiz kalan yok gibidir.” O, cokyonlit ama uyumlu veya
tam tersine bilingli veya bilingsiz paradokslar ve geligkilerle dolu gergin ve karmasik bir kisi-
lik olarak kabul edilmistir; A Maimonides Reader, s. XIV.
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kitabinin (en taminmuslari, Misna Yorumlari {Kitabii’s-Sirdc} ve Misne Tora'dir
{Tora’ya Yeniden Bakis}) ve 1195'te Arapca kaleme aldig1 meghur felsefe incelemesi
Delaleti’l-hairin’in {Sasinmglar icin Kilavuz; lbranicede: More Nevuhim} yazandir. Gi-
numuzde bile baz1 Yahudi tarihgiler ve filozoflar Meymun diisiincesinin asilmaz bir
ikilemin damgasim tagidig1 kanisindadirlar: Bir yandan yorumculuk ve yasacilik ¢a-
lismalarinda esinlendigi ilkeler (alaha ilkeleri); diger yandan Deldletil-Hairin'de di-
le getirdigi ve kaynagim Aristotelesten alan metafizik."

Once Ibn Meymun'un “filozoflarmn prensi"ne ¢ok bityuk bir saygi duydugunu
(“Israil'in peygamberlerinin ardindan insan aklimn en yuice temsilcisi”) ve gelenek-
sel Musevilik ile Aristoteles duistincesi arasinda bir sentez olasihigim dislamadigin
belirtelim.*® Ama Ibn Meymun, Tevrat ile Aristoteles felsefesi arasinda kestirme
yoldan bir uyum arayacagina, once onlar1 birbirinden ayirip “hem Tevrat deneyimi-
ni koruma hem de Gazili ve Yehuda ha-Levi'nin aksine onu felsefi deneyimden so-
yutlamama, felsefi deneyimin kokten karsitiymis gibi gostermeme” yolunu segti.
“Ibn Meymun'da Tevrat ve felsefe birbirine baghdir, aym koklerden ¢ikar, aym do-
ruga dogru yonelirler. Ama bu ortak yiriyuste felsefe yol rolunu ustlenirken, Tev-
rat bu yolda ilerleyen insan1 yénlendirir."?

Gergi felsefe Ibn Meymun’a gore gozu pek ve yanhs anlagildiginda tehlikeli bir
disiplindir. Ancak ahlaki mukemmellige eristikten sonra (Yasa'ya itaatle), aklim
mitkemmellestirme cabasina girismek caizdir.?? Derinlestirilmis metafizik ogrenimi
cemaatin tim uyeleri i¢in zorunlu degildir, ama herkes Yasa’ya itaatin yam sira
felsefi dusunceyle de ilgilenmelidir. Entelektiel egitim, manevi erdemlerden ustiin
bir erdemdir. Metafizigin 6ziint 13 énermede toparlayan lIbn Meymun, en azindan
bu asgari kuramsal bilginin muiminlerin her biri tarafindan dugtinulip 6ziimsenme-
si gerektigini savunur. Cunki felsefi tiirde bilginin 6limden sonraki yasam giiven-
ce altina almanin gerekli kosulu oldugunu ileri siirer.??

¥ Yakin tarihli birka¢ omek i¢in bkz. David Hartmann, Maimonides: Torah and Philosophic
Quest, s. 20 vd'da Isaac Husik ve Leo Strauss'un gorusleri. Buna karsgihk Hartmann, Mey-
mun’un dustuncesindeki butunlugu gostermeye ¢alisir.

% Bu girisimde ¢aplan kendisininki kadar genis olmayan iki onciilis daha vards.

21 A, Neher, “La Philosophie juive médiévale,” s. 1028-1029.

2 fbn Meymun, Rehber'in Mukaddime bolaminde diger onlemlerin yamsira, bilgisiz okuyucu-
yu hataya suriiklemek igin eserine bilingli olarak geliskili agiklamalar da koydugunu itiraf
eder.

3 Delaletw’l-Hairin, 111, 51, 54. Krs. Vajda, Introduction a la pensée juive du Moyen Age, s. 145.
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Thipk: Philon ve Saadia gibi, Ibn Meymun da Tevrat'taki tarihsel olaylar ve ter-
minolojiyi felsefi bir dile cevirmeye ugragmistir. Kelam tirit bir hermonitigi eles-
tirip reddettikten sonra, Aristoteles’in yontemini tamuip kullamir. Gergi higbir ka-
nit, Aristoteles'in ileri surdugu dinyanin ezeli ve ebedi varolusunu Tevrat'ta acikla-
nan higlikten yaratihsla bagdagtiramaz. Ama Ibn Meymun’a gore, bu iki savin da or-
tak noktas), curatilemez deliller gostermemeleridir. Yahudi alime gore, Tekvin
“higlikten yaratihig1 bir gerceklik olarak” beyan etmez: “Bunu cagnstirir, ama alego-
rik bir yorum Tevrat metnini de Yunan savi yénunde yorumlayabilir. Demek ki bu
tartisma ancak Tevrat inancimn disinda kalan bir élgute dayanarak ¢6zumlenebilir:
Bu olcit, Tanr'mn egemenligi, dogaya gore askin niteligidir.”**

Ibn Meymun, tum dehasina karsin, Aristoteles’in 6lumsuz devindirici gii¢-Tan-
rr'sin, Tevrat'in gict her seye yeten, 6zgiir ve yaratic1 Tanrr'siyla 6zdesligini is-
patlamay1 bagaramaz. Diger yandan hakikat yalmzca ve yalnizca akil yoluyla, bagka
bir deyisle Aristoteles felsefesi aracihgiyla kesfedilmelidir ve kesfedilebilir. Ibn
Meymun, Musa disinda gelen diger peygamber vahiylerini reddeder; bunlan hayal
urunii olarak kabul eder. Musa’ya inen Tora benzersiz ve tim zamanlar igin gegerli
bir amittir. Miminlerin buyuk ¢ogunlugu icin Tora’y1 6grenmek ve buyruklarina
uymak yeterli olacaktir.

Ibn Meymun'un ahlaki anlayisi, Tevrat miras: ile Aristoteles¢i 6rmek arasinda
yaratilmis bir sentezdir; nitekim entelektiiel cabay: ve felsefi bilgiyi yticeltir. Onun
Mesihgiligi tamamen dunyevidir: “Erdemlerin kendiliginden kullanimina yol acan
bilgi edinimi tizerine kurulu bir insan sitesi.”® Ibn Meymun, bedenlerin dirilisi ye-
rine, metafizik bilgi yoluyla edinilen limsiizluge inanir. Bununla birlikte baz1 yo-
rumcular Ibn Meymun'un “olumsuz ilahiyat” ad1 verilebilecek 6zelligine dikkat cek-
mistir. “Tann ile insan arasinda higlik ve uqurum vardir.... Bu ugurum nasil asila-
bilir? Oncelikle higligin kabult yoluyla. Tanm'ya yaklasmanin olumsuzlanmasi,
Tanrrnin felsefi bakis agisi iginde kavranilamazhg), insanin higlige terk edilmesinin
" imgelerinden bagka bir sey degildir: Insan Tanrr'ya higligin icinde ilerleyerek yak-
lagir.... Rehber'in en dikkat gekici bolumlerinde, Ibn Meymun nasil her duanin ses-

Son tahlilde “6limsuz” olan, dunyadaki hayat sirasinda edinilen metafizik tirde bilgiler
toplamdir. Bu anlayss, birgok batni gelenekte bulgulanmaktadir.
2* A Neher, ag.y.s. 1031.

25 A. Neher,s. 1032. Aynca bkz. Hartmann, Mdimonides, s. 81 vd'da gevrilmis ve yorumlanms
metinler.
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siz edilmesi ve her vecd halinin nasil agk gibi daha tstiin bir seye yonelmesi gerek-
tigini gosterir. Agk yoluyla, insanla Tanr arasindaki ugurum olumlu bigimde agila-
bilir: Tanr ile insan arasindaki karsilasma, sadeliginden ve getinliginden higbir sey
yitirmeden, boyle gerceklesir.”

Yunan, Helenistik, Misliman veya Hiristiyan filozoflarin —zaten az ¢ok yiizeysel
kalan— etkilerine karsin, Yahudi felsefi dugstincesinin ne gugten ne de 6zgunlikten
yana bir eksiklik duymadigim simdiden belirtmekte yarar var. Ashnda etkilenme-
den ¢ok, Yahudi dusuniirlerle putperest antik¢agin, Islamin ve Hiristiyanh@in gesitli
felsefi sistemlerinin temsilcileri arasindaki surekli bir diyalog sz konusudur. Bu
diyalog, muhataplarin kargilikli zenginlesmesi seklinde yansimistir. Yahudi mis-
tisizminin tarihinde de benzer bir durumla karsilasilir (§ 288 vd). Nitekim Yahudi
dinsel dehasinin ayirt edici 6zelligi hem Tevrat gelenegine baghlik hem de birgok

dis “etki” altinda kalip hakimiyeti yine de onlara birakmama yetenegidir.

288. Yahudi Mistisizminin 1lk Disgavurumlari— Yahudi mistik deneyiminin zen-
gin ve karmagik bir yapisi vardir. Biraz sonra okuyacagimz ¢éziimlemeleri erken-
den o6zetleyip, bu mistik anlayisin birkag 6zgul-niteligini simdiden belirtmekte ya-
rar var. Sabetay Sevi'nin (§ 291) baglattigi Mesihci hareketin disinda, higbir bagka
okul rabbani gelenekle yasanan az ok canli munferit gerginliklere karsin, Rabbéni
Musevilikten ayrilmamistir. En bagindan itibaren Yahudi mistisizminin ayirt edici
niteligini olusturan batmilik ise, uzun suredir Yahudi dinsel mirasimn bir pargasiy-
di.” Aym sekilde hemen her yerde fark edilen Gnostik unsurlar son tahlilde eski
Yahudi Gnostisizminden tirremistir.®® En tstin mistik deneyimin, yani Tann ile
birlesmenin daha ¢ok istisnai bir durum olarak gbrﬁndﬁgﬁ;iﬁ de ekleyelim. Misti-
gin amaci genelde Tanr1'y1 gormek, vecd icinde O'nun gorkeminin seyrine dalmak
ve Yaratihig'n sirlarimi anlamakutir. '

Yahudi mistisizminin ilk asamasinin aywrt edici 6zelligi esrime iginde ilahi

% A. Neher, ag.y. s. 1032. Aynca bkz. Hartmann, ag.y., s. 187 ve Twersky, A Maimonides Re-
ader, s. 83 vd, 432-433 vb ¢evrilmis metinler. Konumuz agisindan Ibn Meymun sonrasi do-
nemden baz filozoflar: atlayabilirizz Gersonides (Levi Ben Gersom, 1288-1344), Hasdai
Crescas (1340-1410), Yasef Albo (1370-1444) vb.

2 Krs. Dinsel Inanclar ve Dusinceler Tarihi, c. 11, § 204.

8 Baz1 orneklerde bu geleneksel Gnostik unsurlar ortagag Hiristiyan zindikhik hareketleriyle
dogrudan veya dolayh karsilagmalar sonucunda yeniden canlanmig da olabilir.
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Taht'a, Merkava'ya yiikselmektir. Daha MO L yuzyilda bulgulanmis bu bauni gele-
negin uzantilarina MS X. yiizyila dek rastlamir.? Tanri'nin saninin tezahdr ettigi yer
olan Taht alemi, Yahudi mistigi i¢in Hiristiyan Gnostiklerin ve Hermescilerin
pleroma’sina (“tamlik”) denk diismektedir. Kisa ve birgok yeri anlasilmaz metinler
“Ehalot (“Goksel Saraylar”) Kitaplar1” diye adlandirihr. Goéru sahibinin yolculugu
sirasinda Sanl Taht'n bulundugu yedinci ve sonuncu ehal’e varincaya dek gegtigi
salonlar1 ve saraylan betimlerler. Baslangicta “Merkava’ya yukselis” diye adlandiri-
lan esrik yolculuk MS 500’e dogru bilinmeyen nedenlerden é6turit “Merkava'ya inis”
diye nitelenmistir. Ama “inig” betimlemelerinde celigkili bir bi¢imde yikselis im-
geleri kullanilmaktadr.

Anlagildigy kadanyla, basindan beri iyi orgutlenmis ve gerek batini ogretileri-
nin, gerekse yontemlerinin sirlarim yalnizca muritlere agiklayan gizli topluluklar
s6z konusudur. Miritler, ahlaki meziyetlerin diginda fizyonomoni® ve el fah alanla-
rna giren bazi ézelliklere de sahip olmak zorundaydi.® Esrik yolculuga, 12 veya
40 gun suren ¢ile ahstirmalanyla hazirlamliyordu: perhiz, rittel ilahiler, isim zik-
ri, 6zel durus (bas dizlerin arasinda).

Ruhun gok katlarindan gegerek ytikselmesi ve karsilagtig1 tehlikelerin II. ve IIL
yuzyillarin Gnostisizmiyle Hermesciliginin ortak izleklerinden oldugu biliniyor.
Gershom Scholem’in de yazdig gibi, Merkava mistigi Gnosis'in Yahudi dallarindan
birini olusturmaktadir.”’ Bununla birlikte Gnostiklerde yedi gezegen goguni bekle-
yen Arkhon’larin yerini bu Yahudi Gnostisizminde goksel salonun giris kapisinin
saginda ve solunda bekleyen “bekgiler” alir. Her iki 6rnekte de ruhun parolay: bil-
mesi gerekir: Iblisleri ve diisman melekleri uzak tutan gizli bir isim igeren sihirli
bir muhiurdur bu. Yolculuk devam ettikge tehlikeler iyice urkutucti boyutlar alir.
Son sinav ise tam bir bilmece gibidir. Talmud'a girdigi i¢in korunabilmis bir me-

¥ Scholem ti¢ donem ayirt eder: kadim kiyametgi yazarlarin isimsiz gizli cemiyetleri; bazi1 Misna
ustatlarinin Taht gevresinde yuruttiikleri spekulasyonlar; ge¢ Talmudgu ve Talmudguluk
sonrasi ¢aglarda Merkava mistisizmi; krs. Major Trends in Jewish Mysticism, s. 43; aynca bkz.
Jewish Mysticism, Merkabah Mysticism and Talmudic Tradition, birgok yerde. En eski Merkava
betimlemesi Habesce Hanok Kitab'min 14. boliminde bulunur.

@ Fizyonomi: Yuz ve beden dzelliklerine dayanarak kisinin ruhsal 6zelliklerini tanima —yn.

* Scholem, Major Trends, s. 48.

3! Krs. Les origines de la Kabbale, s. 36. Scholem “Talmudcu Gnostisizm”den, yani Halaka'c1 ge-
lenege bagh kalmaya cahsan Yahudi Gnostisizm bi¢iminden de soz eder; krs. Major Trends, s.
65.
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tin pargasinda, “cennet’e girmeye niyetlenen ti¢ rabiye seslenen Rabi Akiva soyle
der: “Parlak mermer levhalarin 6ntine gelince ‘Su, su!’ demeyin, ¢iinkii ‘agzina yalan
alan kisi benim huzurumda kalmayacak’ diye yazilmigtir.” Gergekten de saray1 kap-
layan mermer levhalarin parlaklhig: dalgalanan bir su izlenimi uyandirmaktadir.®

Ruh, yolculuk sirasinda, yaratiligin sirlarina, melekler hiyerarsisine ve teurji’
uygulamalarina iliskin vahiyler alir. Gogun en ust katinda ruh Taht'in 6ninde ayak-
ta durup “Hezekiel peygamberin Merkava tahtinda gérmesine izin verilen ‘insana
benzer biri’ timsalinde (1:26) tannsalhgin mistik figurtina temasa eder. Ona ‘beden
olgusit, Ibranicede Siur Koma, yani Tanrr'nin insanbigimli, hem 1lk Insan hem de
Nesideler Nesidesi’nin agsig1 gibi gortinen bir temsili orada vahyedilmistir. Ruha
aym zamanda uzuvlarinin mistik isimleri de agiklamur.”*?

Yahudiligin gorinmez Tanrr’sinin, mistik bir figir seklinde yaratilmis izdusu-
muyle kars1 karsiyayiz. Bu figurde kiyamet kitaplarinin ve Yahudi apokrif metinle-
rin “Buytk lhtisam” kavram da agiga vurulmaktadir. Ama Yaraticr'min bu imgesel
temsili (kozmik pelerininden yildizlar ve felekler 1sinlar halinde yayilir vb), “mut-
lak tektanric1 bir anlayis™tan hareketle gelisir; “Yaratic1 Tanr1 gercek Tanri'nin zitth
olarak kondugu zaman ortaya ¢ikan sapkin ve catigkili nitelige onda hig rastlan-

maz.”*

Merkava’ya iligkin yazilarin yam sira, ortagagda Diyasporamn tim tulkelerinde
birkag sayfalik bir metnin yayildig1 ve meshur oldugu gorulur: Sefer Yetsira, “Yara-
tihs Kitab1.” Bu metnin kokeni ve yazilig tarihi bilinmemektedir (muhtemelen V.
veya V1. yuzyil). Kisa ve 6zli bir kozmogoni ve kozmoloji anlatimi igerir. Yazar
“Yunan kaynaklarindan etkilendigine kusku olmayan dugtincelerini Yaratiis ve
Merkava ogretisine iliskin Talmud kokenli disiplinlerle uyum igine sokmaya ¢ahgir
ve bu girisim icinde, Merkava’ya dair anlayislarin spekulatif egilimli yeniden yo-

rumlanisina rastlanz ilk kez."*

32 Scholem, Major Trends, s. 52 vd. Krs. a.g.y., dipnot 49, Helenistik kulliyattaki benzer imgele-
re gondermeler.

* Teurii (theurgy, Grk. “ilahi eylem”) Bir insan fail vasitasiyla Tanr’'min dogrudan eyleminin

ozendirilmesi. Tann karsii kuvvetlerden gug dileyen kara buyiiye tezat olarak teuri,

Tanr'nin kudretinin aracilan olan meleklerden veya azizlerden yardim alir. Omegin genel

anlamda Samanizm bir teurjidir —yn.

3 Scholem, Les ori gines de la Kabbale, s. 29.

* Agy.s. 3L

35 Scholem, Les origines de la Kabbale, s. 34. Yakin tarihli bir geviri i¢in bkz. Guy Casaril, Rabbi
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Birinci bolimde “Tanri'min dinyay: yaratmak icin kullandigy Hikmetin (Hohma
veya Sofia) 32 harika yolu” tamtilir [krs. § 200]: Bunlar, kutsal alfabenin 22 harfi
ve 10 ezeli sayisidir (sefirot = sefira’lar). Birinci sefira, yasayan Tanr’'min solugudur
(rua). Rua’dan 1lk Hava ¢ikar, ondan da Sefirot'un ugiinciisit ve dérdiincisi olan Su
ile Ates dogar. Tann 22 harfi llk Hava'dan yaratmigtir; Su'dan kozmik Kaos'y,
Ates'ten de Ihtisam Tahtr'mi ve meleklerin hiyerarsilerini yaratir. Son alt1 Sefirot
uzayn alt1 yonini temsil eder.®

Sefirot konusunda yapilmis ve say1 mistisizminden de renkler tagiyan spekiilas-
yon muhtemelen Yeni Pythagorasgi bir kokene sahiptir; ama “Gok ve Yer'in yaratil-
masini saglayan harfler”in agiklamasi Musevilikte bulunabilir.” “Dil mistisizmi
uzerine kurulu ve astrolojik dustincelerle iliskisi hala ¢ok belirgin olan bu kozmo-
goni ve kozmolojiden, harflerin ve sozciiklerin yaratic1 ve mucizevi giici konusun-
daki bityti anlayisina uzanan dogrudan yollar agildig1 ortadadir.”® Sefer Yetsira, ke-
rametler yaratma amaciyla da kullanilmistir. Kabalacilarin cep kilavuzu olmus ve
Saadia’dan Sabetay Donnolo’ya kadar, ortacagin en biyitk Yahudi dustunurlerince yo-
rumlanmastir.

Ortagag Yahudi dindarhig) “Almanya’nin dindar adamlari”ndan (Hassidei Agkenaz)
u¢ kisinin eseridir: Samuel, oglu Hasid Yehuda ve Worms'lu Eliezer. Hareket XIL
yuzyil basinda Almanya’da ortaya ¢tkmis ve yaraticilik cagim 1150 ile 1250 arasin-
da yasamugtir. Kokleri Merkava ve Sefer Yetsira mistisizmine uzanmakla birlikte,
Ren dindarhig1 yeni ve 6zgun bir yaratimdir. Belli bir halk mitolojisine doénus dik-
kati cekse de, Hasidiler kiyamete iliskin spekiilasyonlar1 ve Mesih’'in ne zaman gele-
cegine iligkin hesaplamalar1 reddederler. Aym: sekilde Talmudgu alimlik veya sis-
temli teoloji de onlari ilgilendirmez. Onlarin asil tefekkur konusu tanrsal birligin
gizemidir ve yeni bir dindarlik anlayisin1 uygulamaya calisirlar.®® Ispanyol Kabala-
cilardan farkh olarak (krs. § 289), Hasid ustatlar halka seslenir. Hareketin bashca
eseri —Sefer Hasidim— ozellikle menkibeleri, satahlar1 ve kissalar1 kullanir. Dinsel

yasam ¢ile, dua ve Tann agkina yogunlasir. Ctinkt Tann korkusu en ytice tezahura

Siméon bar Yochai, s. 41-48.

% Scholem, Les ori gines de la Kabbale, s. 35 vd. Aynca bkz. Major Trends, s. 76 vd.

37 Scholem, Les ori gines, s. 37-38. Guy Casaril, Rabbi Siméon Bar Yochai, turtinde, belli bir Hiris-
tiyan Gnostisizmiyle var olan kosutluk tuzerinde durmaktadir, a.g.y., s. 42.

38 Scholem, Les origines, s. 40.

¥ Scholem, Major Trends, s. 91-92.
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i¢cinde O'na duyulan agk ve baghlikla 6zdeglegir.*

Hasidiler mukemmel bir ruh dinginligine erismeye ugrasirlar: Cemaatin diger
tiyelerinin hakaret ve tehditlerini sogukkanlilikla karsilarlar.” Iktidara goz koymaz-
lar, bununla birlikte esrarengiz biiyula yeteneklere sahiptirler.*” Hasidilerin tovbe-
leri cinsellik konusu disinda baz1 Hiristiyan etkilerini ele vermektedir. Cinkii bi-
lindigi gibi Musevilik bu tur bir cinsel perhiz ve ¢ileyi hicbir zaman benimseme-
mistir. Diger yandan gicli bir panteist egilim dikkat ¢eker: Tanr insana ve dunya-
ya, ruhun insana oldugundan daha yakindir.*

Almanya Hasidileri sistemli bir teozofi gelistirmemistir. Bununla birlikte cesitli
kaynaklardan turetilmis ti¢ ana fikir ayirt edilebilir: 1) “Tanrisal Thtisam” (Kavod)
anlayig1; 2) Tahtin yaminda onu tutan bir “Kutsal” Kerubi dugtincesi; 3) llahi
kutsiyet ile celalin gizemleri ve, insan tabiatinin ve insanin Tanrrya dogru izledigi
guzergahin sirlar.*

289. Ortagag Kabalasi— Yahudi batini mistisizminin olaganiistii bir yaratlmi da
Kabala olmustur; bu terim asag1 yukar1 “gelenek” anlamina gelir (“almak, kabul et-
mek” anlamina gelen K B L kokiinden). Gorecegimiz gibi, bu yeni dinsel yaratim
Musevilige bagh kalmakla birlikte bir yandan kimi zaman zindiklik renkleri de ige-
ren bir Gnostik mirasi, diger yandan da kozmik dinsellik yapilarini*® (yetersiz bir
ifadeyle “panteizm” diye tammlanmistir) yeniden giincellestiriyordu; bu durum bel-
li bir Kabalaya inananlarla rabbani otoriteler arasinda agilmas: zor gerilimlere yol
act1 kaginilmaz olarak. Bu gerilime kargin, Kabalanin dagilmis durumdaki Yahudi

cemaatlerinin manevi direnisini giiclendirmeye dogrudan veya dolayh olarak yar-

 Agy.,s. 95.

1 Scholem bu dinginligi Kiniklerin ve Stoacilann ataraksia’s ile karsilagtinr, a.g.y., s. 96. Aynca
krs. Hallac'in tavn (§ 277).

#2 Kendisini yaratan zanaatkar vecd haline girince canlanan Golem'den, bu buyiili homuncu-
lus'tan ilk kez Worms'lu Eliezer'in yazilarinda s6z edilir; krs. Scholem, “The Idea of the Go-
lem,”s. 175 vd.

*# Scholem, Major Trends, s. 107 vd. Muhtemelen Scotus Erigenos (IX. yiizyl) aracihgiyla gelen
bir Yeni Platonculuk etkisi s6z konusudur; a.g.y., s. 109. .

#* Scholem, a.g.y., s. 110 vd, 118. Bu XIIL yuzyil Yahudi dindarhg ile XVIIL. yuzyila dogru Uk-
rayna ve Polonya'da ortaya ¢ikacak Hasidiler hareketi arasinda bir devamhhgin s6z konusu
olmadigim simdiden belirtelim (krs. § 292).

* Ogzellikle bkz. G. Scholem, “Kabbala and Myth,” bircok yerde.
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dim ettigini simdiden ekleyelim. Ayrica Kabala, iyi bilinmemesine ve bazi Huristi-
yan yazarlar tarafindan ¢ok yetersiz diizeyde anlasilmasina karsin, Rénesans 6nce-
sinde ve sonrasinda Bati Hiristiyanhgimin “tasraliliktan kurtulmasi”nda rol oynad;
bagka bir ifadeyle, XIV. ve XIX. yuzyillar aras1 Avrupa’sinin dusiinceler tarihinin
bir pargasi oldu. e

En eski Kabala incelemesi Bahir {Sefer ha-Bahir = Aydinligin Kitab} denilen bir ki-
tapta bulunur. Tamamlanmanus, parca parca aktarilmis ve bir¢ok katmandan olusan
bu anlasilmasi gii¢ metin beceriksizce kaleme alnmgstir. Bahir, XII. yuzyilda Pro-
vence’ta, daha eski malzemelerden yararlamlarak derlenmistir; bu malzemelerin
icinde, baz1 Dogulu yazarlarin 6nemli bir batini metin olarak degerlehdirdigi Raza
Rabba (“Buyuk Gizem”) da vardir.*® Bahir'de gelistirilen ogretilerin Dogu ~daha
dogrusu Gnostik— kokenli olduguna kusku yoktur. Cesitli Yahudi kaynaklarinda es-
ki Gnostik yazarlarin spekiilasyonlarina rastlanir: eril ve disil Eon’lar, pleroma ve.
Gnostiklerin gifte Sophia {Hikmet} (kiz ve eg) i¢in kullandiklarina benzer terimlerle
betimlenmis Sehina, Ruhlar agac1.’

“Bununla birlikte Kabalanin, Bahir'in yazilisi bigiminde billurlasmasiyla
Katharosgu hareket arasinda” olas: bir iligki sorunu, “belirsizligini korumaktadur.
Bu iliskinin kesin kanitlar1 eksiktir, ama boyle bir ihtimal de tamamen diglanamaz.
Dustince tarihinde Bahir kitabi, ortagag Yahudiliginde baska higbir 6rmegine rastlan-
mayan arkaik bir simgeciligin, belki de bilingli, ama her ne olursa olsun olgular ta-
rafindan eksiksiz desteklenen geri donustnii temsil eder. Bahir kitabinin yayimiyla
birlikte bir Yahudi mitsel dustnce bigimi Yahudiligin rabbani ve felsefi ifadeleriyle

rekabete ve kaginilmaz olarak tartismaya girer."*

Provence Kabalacilar1, kuramlarin esas olarak Bahir temelinde gelistirirler. Do-
gu kokenli eski Gnostik gelenegi bagka bir manevi evrenden, 6zellikle de ortagag
Yeni Platonculugundan aldiklar unsurlarla tamamlarlar. “Kabalanin gun yuzune ¢ik-
g1 bicim bu iki gelenegi de igerir; vurgu kah birine, kah digerine yapilmistir. Ka-

“bala, Ispanya’ya bu goruniim, daha dogrusu ikili gériiniim i¢inde nakledilecektir.”*

Vecd, mistik bir teknik olarak tagidigy itibara kargin, énemli bir rol oynamaz ve

6 Krs. Scholem, Major Trends, s. 75; Origines de la Kabbale, s. 66 vd.

“T Scholem, Les Origines de la Kabbale, s. 78-107, 164-194 vb..

% Agy.,s 21l

* Agy., s. 384-385. Barcelona ile Pireneler arasinda bulunan kugik Katalan kenti Gerona’-
nin Kabalacilan hakkinda bkz. Scholem’in genis kapsaml incelemesi, a.g.y., s. 388-500.
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o ¢ok genis Kabala kulliyat1 i¢inde kisisel vecd deneyimlerine az sayida gonderme
bulunur; unio mystica {mistik birlesme} konusundaki gondermeler ise yok denecek
kadar azdir. Tann ile birlesme devekut,® “yapisma,” “Tanr ile birlesmis olmak” te-
rimiyle ifade edilir; bu, vecdi de asan bir liatuf halidir. Vecde en buyuk degeri ve-
ren yazarin niye en az okunan yazar oldugu da boylece agiklanmis olmaktadir. Bu
yazar, 1240'ta Zaragoza’da dogan ve Yakindogu, Yunanistan ve lItalya’da uzun stre
yolculuk eden Abraham Abulafia'dir. Cok sayida eseri ozellikle fazla kisisel nitelik-
leri nedeniyle rabiler arasinda yeterli ilgi gormemistir.

Abulafia Tanr’'min isimleri cevresinde, Ibrani alfabesinin harflerinin bilestiril-
mesi ilmini uygulayarak, bir tefekkar teknigi gelistirir. Ruhun madde zincirlerin-
den kurtulmasini saglayan manevi galismaya agiklik getirmek icin, kesilmesi degil
cozilmesi gereken dugum imgesini kullanir. Abulafia Yoga turiinde bazi uygulama-
lara da basvurur: soluma ritmi, 6zel beden duruslan, farklh ezberden okuma bigim-
leri vb.** Murit, harflerin yan yana getirilmesi ve yerlerinin degistirilmesi yontem-
lerini kullanarak, mistik vecde ve kahinlik gorusine ulagmay: bagarir. Ama onun
esrimesi bir kendinden ge¢me hali degildir; Abulafia bu hali, vaktinden erken sagla-
nan kurtulus diye betimler. Nitekim vecd sirasinda miiridin i¢ine dogaustu bir 151k
dolar,’? “Abulafia’nin vecd adin1 verdigi olgu, Ibn Meymun ve ortagag Yahudi dusu-
nirlerinin kastettigi anlamda kdhinlik gorasi’dur; insan akhmin Tann ile gegici bir-
lesmesi ve kisinin ruhuna filozoflarin faal akl'nin akmas1.”?

Abulafia’nin 6limuinden sonra kazanabilecegi itibar ve nifuzu buyiik olasilikla
1275'ten kisa siire sonra Ispanya’da gikan Sefer ha-Zohar, (Ihtisamin Kitabi) engelledi.
Bu dev eser (Mantova’da Aramca niishasi yaklagik 1000 sayfaydi) Kabala tarihinde
esine rastlanmayan bir bagan elde etti. Yasa’ya uygun bir kitap diye kabul edilen tek
metin olarak yuzyillarca Tevrat ve Talmud'un yaninda kendine yer buldu. Apokrif
metinlerin tarzinda yazilmis Zohar, meshur Rabi Simon Bar Yohay'in (IL. ytuzyil)

%0 Bkz. G. Scholem, “Devekuth, or Communion with God,” bircok yerde.

31 Krs. Scholem, Major Trends, s. 139.

32 Scholem, boyle bir deneyimin Filistin'deki ad1 bilinmeyen bir tilmiz tarafindan 1295'te ka-
leme alinmus ¢ok geliskin bir betimlemesini gevirmistir; a.g.y., s. 143-155.

33 Guy Casaril, Rabbi Siméon Bar Yochai et la cabbale, s. 72. “Abulafia'nin neredeyse zindiklik de-
nebilecek 6zgunlugu, kehanet gorusuyle (bu goru gelenege gore her zaman Tann’ya bagl-
dir) devekut’u, yani yamzca insanin iradesi ve insamn duydugu agk araciligiyla Tanm’ya kaul-
may ozdeslestirmesidir; boylelikle her dindar ve icten mistigin kehanet gorusunu bilingli
olarak hazirlayip yaratabilecegini ileri surmis olmaktadir” (a.g.y.).
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dostlan ve ¢grencileriyle yaptigy teolojik ve didaktik tartismalardan olugmaktadir.
Bilginler Zohar’i uzun siire cesitli kokenlerden gelen, bazilar1 Rabi Simon’a dek uza-
nan metinlerin bir derlemesi olarak kabul ettiler. Ama Gershom Scholem bu “mis-
tik roman™n yazarinin Ispanyol Kabalac1 Leén’lu Mose oldugunu gosterdi.>*
Scholem’e gore Zohar Yahudi teozofisini, yani baglica amaci tanrisaligin gizemli
eserlerinin ogrenilmesi ve betimlenmesi olan mistik bir ogretiyi temsil etmektedir.
Gizli Tann niteliklerden ve vasiflardan yoksundur; Zohar ve Kabalacilar ona En Sof,
yani Sonsuz adin verirler. Ama gizli Tann, evrenin her yerinde etkin olduguna go-
re, baz1 vasiflar tasir ve bunlar da tanrisal tabiatin baz1 yonlerini temsil eder. Kaba-
lacilara gore Tanr’'min on temel vasfi vardir; bunlar aym zamanda tanrisal yasamin
icinde dolasima girdigi on duzeyi olustururlar. Bu on Sefira'mn adlan tannsal teza-
hurin farkh bigimlerini yansitir.>® Sefirot'un tamami Tanr’min yagsaminin “birlesik
evren”ini olusturur ve bir aga¢ (Tanrr'min mistik agaci) veya bir insan (Adam Kad-
mon, Ezeli Insan) bi¢iminde tasavvur edilirler. Bu organik simgeciligin yam sira,
Zohar kelime simgeciligini, Tanr’'min Kendisine verdigi isimleri de kullanir.
Yaratihs Tanrr'da gergeklesir; bu, dinlenme halinden kozmogoniye ve kendini
ifsaya gegen gizli En Sofun hareketidir. Bu fiil, sozle anlatlamaz bir tamlik olan En
Sof'u mistik “higlige” donusturir ve Sefirot bu higlikten sudar eder. Zohar’da Hig-
lik'ten Varhga dénusim ezeli nokta simgesiyle ifade edilir.’® Bir bolimde (I, 240
b), Yaratihs'in iki diizlemde, “bir st ve bir alt diizlem”de, yani hem Sefirot dunya-
sinda hem de gozle gorunur dinyada gerceklestigi belirtilir. Tanm’'min zatimn
tecellisi ve Sefirot yasaminda yayilmas: bir teogoni olusturur. “Teogoni ve kozmo-
goni Yaratihgn iki ayn fiilini degil, aym fiilin iki ayn yonunu temsil eder.”” Bas-
langigta her sey buyiik bir Biitiin olusturuyor ve Yaraticrnin yasaminin nabzi yarat-
tiklarinin yasaminda atiyordu. Ancak diigiisten sonra, Tanr “agkin” bir hale geldi’®

3 Krs. Major Trends, s. 157-204.

35 Tann'min “hikmeti” (Hohma), Tanr’nin “akli” (Bina), Tann'nin “aski” veya ihsam (Hesed) vb.
Onuncu Sefira, Tanrm’mn “Melekutu,” Malkut'tur, Zohar'da genellikle Israil cemaatinin mistik
ilkérhegi veya Sehina olarak betimlenmistir; krs. Scholem, Major Trends, s. 212-213. Sefer
Yetsira'daki Sefirot hakkinda bkz. daha yukanda s. 190.

6 Tanm'nin “hikmeti,” (Hohma) ile 6zdeglestirilmistir. Uctincii Se fira’da “nokta,” “saray” veya
“yap1” olur; bu da diinyamn yaratihigina isaret eder. Bu Sefira'nin ad1 olan Bina, sadece “akl”
degil, “farklilasma”y1 da ifade eder; krs. Scholem, Major Trends, s. 219 vd.

37 Scholem, a.g.y., s. 223. Bu ogreti esas olarak Lednlu Mose tarafindan gelistirilmistir.

38 Scholem, s. 224. Bu ditsince daha énce “ilkellerde de bulgulanmigtir. Krs. Eliade, Mythes,
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Kabalacilarin en anlaml icatlarindan biri Tanr'min Sehina ile birlesmesi disiin-
cesidir; bu kutsal evlilik Tanr'min gercek birligini olusturur. Zohar’a gére, baglan-
gicta birlesme kalic1 ve kesintisizdi. Ama Adem’in gunah: kutsal evliligin durmasi-
na ve bunun sonucu olarak da “Sehina’nin surgin edilmesi’ne yol agt.. Ancak kefa-
ret 6deyerek kurtulma eylemiyle baslangictaki ahenk yeniden kurulunca, “Tann bir

ve ad1 bir olacaktir.”*®

Daha once de soyledigimiz gibi, Kabala kozmik turde dinsellikle iliskili birgok
diisiince ve miti yeniden Yahudiligin i¢ine sokar. Talmud’un buyurdugu ritteller ve
calisma aracih@iyla yasamin kutsanmasina, Kabalacilar, doganin ve insanin mitolo-
jik agidan yeniden deger kazanmasini, mistik deneyimin énemini ve hatta baz
Gnostik kokenli izlekleri eklerler. Bu “agilma” olayinda ve bu yeniden deger yukle-
me ¢abasinda, Eski Ahit ile Talmud'un kozmik dinsellikle, Gnostisizmle ve mis-
tisizmle bir arada varoldugu bir dinsel evren 6zlemi sezilmektedir. Italyan Rone-

sans’'nin bazi Hermesci filozoflarinin “evrenselci” idealinde de benzer bir gorungu
dikkat cekmektedir.

290. Yitshak Luria ve Yeni Kabala— Yahudilerin 1492'de Ispanya'dan suriilmesi-
nin sonuglarindan biri Kabalanin gecirdigi dontusim oldu: Batni bir 6gretiyken, bir
halk ogretisi halini ald1. 1492 felaketine gelinceye dek Kabalacilar ilgilerini Kurtu-
lus'tan gok Yaratihs tizerine odaklamiglardr: Diinyanin ve insanin tarihini bilen, ilk
bastaki mitkemmel hale geri donebilirdi.** Ama sirgiinden sonra, Mesihgilik pat-
hos’u yeni Kabalayu istila etti; “baglangi¢” ve “son” birbirine baglandi. Felaket, kefa-
ret 6deyerek kurtulmayi saglayan bir deger kazandi: Felaket, Mesih¢i ¢agin dogum
sancilanmn ifade ediyordu (krs. § 203). O andan baslayarak yasam, Surgin’de hayat

réves et mysteres, s. 80 vd.

%% Scholem, a.g.y., s. 232. Scholem’in belirttigi gibi (s. 235), Kabalacilar cinselligin gizemini biz-
zat Tanrr'da kegfetmeyi denemislerdir. Zohar'in bir diger 6zgun yam kotulugun Tanri'min te-
zahurlerinden —veya Sefira’larindan~— biri olarak yorumlanmasidir (Scholem, s. 237 vd'da,
Jakob Beehme’nin anlayisiyla kogutluga dikkat cekmektedir). Ruhlarin gog etmesi dugtunce-
st ise —~Gnostik kokenli dugsunce—, ilk olarak Bahir kitabinda bulgulanmaktadir (a.g.y., s.
241 vd), ama XVI. yuzyilda yeni Safed Kabalasrmin kazanacag basariyla birlikte tutulup
yayginlasacaktir; krs. Scholem, “The Messianic Idea in Kabbalism,” s. 46 vd.

% Scholem, Major Trends, s. 244 vd. Bununla birlikte 1492’den ¢ok 6nce de baz1 Kabalacila-
rin o felaket yilim Kurtulus yih olarak ilan ettiklerini de belirtelim. Ispanya’dan surulas, Kur-
tulusun hem kurtulmak hem de felaket anlarmina geldigini agiga cikardi; a.g.y., s. 246.
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seklinde anlasild1 ve Sirgun’in eziyetleri Tanr1 ve insanlar tizerine baz1 gozu pek
kuramlarla agiklandi. ' )

Yeni Kabalaya gore, olim, tovbe ve yeniden dogus insam1 Tanrryla mutlu bir
birlesmeye dogru yukseltebilecek ¢ biiytk olaydi Insanhk yalnizca kendisi ¢uri-
yup yozlastiga igin degil, diinya da bozuldugu icin tehdit alindaydi; bu bozulmaya
yol agan, yaratihs sirasinda “6zne”nin “nesne”den ayrilmasina neden olan ilk catlak-
t1. Kabalacilarm propagandasi, olim ve yeniden dogus (yeniden bedenlenme veya
tovbenin ardindan elde edilen manevi bir yeniden dogus olarak yorumlanmaktadur)
uizerinde durarak —yeni Mesihgilik de bu propaganda aracihgiyla kendine yol agma-
ya cahsiyordu— halk arasinda ¢ok ragbet gormeye baglad:.®!

Ispanya’dan surildiikten yaklasik kirk yil sonra, Celile’nin Safed kenti yeni Ka-
balanin merkezi oldu. Ama bu tarihten 6nce de, Safed énemli bir manevi merkez
olarak tin yapmist1. En meshur ustatlarin arasinda rabbani ortodokslugun en énem-
li incelemesini {Sulhan Aruh, lyi Kurulmus Sofra} ile birlikte, tuhaf ve heyecan verici
bir Gunce {Maggid Mesarim, Dogruluk Vaizi} de kaleme alan Yosef Karo'nun (1488-
1575) adim1 saymamiz gerek. Bu giinceye, ilahi giiglerin haberci melegi olan bir
maggid'in kendisine esinledigi vecd deneyimlerini kaydetmisti. Karo omegi ¢ok og-
reticidir: Rabbani alimligi (alaha) ve Kabalac tirde mistik deneyimi butiinlestirme-
nin mumkun oldugunu gostermektedir. Nitekim Karo Kabalada, vecd haline ulas-
manin, dolayisiyla maggid’in varhgini saglamanin hem kuramsal temellerini hem de
uygulama yéntemini buluyordu.®

Safed’'de ustun gelen yeni Kabalamin en meshur ustatlar1 ise Mose ben Yakov
Kordovero (1522-1570) ve Yitshak Luria'ydi. Guglu ve sistemli bir dustunir olan
Kordovero, Kabala ve asil énemlisi Zohar hakkinda kisisel bir yorum gelistirdi ve
geride hatin sayilir bir kulliyat birakti. 1572°'de 38 yasinda 6len Luria ise arkasinda
higbir yaz1 birakmadi. Onun sistemi, 6grencilerinin notlar1 ve kitaplarn, ozellikle

- de Hayim Vital'in (1543-1620) yaptig1 ¢cok kalin bir inceleme araciigiyla bilinmek-
- tedir. Tim tamkhklara gore, Yitshak Luria ¢ok zengin ve olaganiistii gesitli bir vecd

8! Siirgn’de yasanan dehget verici olaylar, metempsikoz ogretisiyle yeni degerler yuklendiler.
Ruhun bagina gelebilecek en trajik son, yeniden bedenlenmeyi veya cehenneme kabulu dis-
layan bir hal olan, “giplak birakilma” ya da “bir kenara atlma”yds, krs. Scholem, ag.y., s.
250.

2 Bkz. R. J. Zwi Werblowsky, Joseph Karo, Lawyer and Mystic, s. 165 vd. Maggid hakkinda, krs.
a.gy. s. 257 vd. Aynca bkz. IV. bolum (“Spiritual Life in Sixteenth-Century Safed: Mystical
and Magical Contemplation”).
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deneyimi olan bir gort sahibiydi. Teolojisi Tsimtsum ogretisine dayaniyordu. Bu te--
rim baslangigta “yogunlasma” veya “buiziilme” anlamina geliyordu, ama Kabalacilar
onu “geri ¢ekilme” anlaminda kullamyorlardi. Luria'ya gore, evrenin var olmasi
Tann'min “buzillmesi” sureci sonucunda mumkin olmustu; ¢inki eger Tanri - her
yerde olsa, bir dunya var olabilir miydi? “Hi¢lik olmasa, Tanr diinyay: nasil ex ni-
hilo yaratabilirdi? ...” O halde, “Tann Kendi i¢indeki, deyim yerindeyse, bir bolge-
yi, bir tiir mistik mekan terk ederek diinyaya bir yer agmak zorunda kald; yaratis
ve tecelli eylemine déonmek icin buradan geri ¢ekildi.”® Doléylslyla Sonsuz Varli-
gn (En Sof) ilk eylemi disaridan bir hareket degil, Kendi i¢inde bir geri gekilme dav-
ranist oldu. Gershom Sholem’in de-belirttigi gibi (s. 261), Tsimtsum Sirgiin’n en
derin anlamh simgesidir; Tann'nin Kendi igindeki Sturgun'ii olarak kabul edilebilir.
Tanr1 ancak ikinci hareketinde bir 151k huzmesi gonderir ve yaratic1 tecellisini ‘ser-
gilemeye baglar.*

“Biiziilme”den 6nce, Tanrr'da yalnizca agk ve ihsan vasiflan degil, Kabalacilarin
Din, “Yarg1” adim verdikleri tannsal ciddiyet vasfi da bulunuyordu. Bununla birlik-
te Tsimtsum’un ardindan Din asikar ve tamimlanabilir bir hal alir, ¢inkil Tsimtsum
yalmzca bir yadsima ve sinirlama eylemi degil, ayn1 zamanda bir “Yarg1” anlamina
gelmektedir. Yaratilis sirecinde iki egilim ayirt edilir: med ve cezir (Kabalaci soz
dagarinda “gikis”). Tipki insan organizmas: gibi, yaratihs dev bir tanrsal soluk
alma ve verme sistemi olusturur. Zohar gelenegini izleyen Luria, kozmogonik eyle-
min Tanr’'da gergeklestigini kabul eder; nitekim tannsal 15181n bir pargasi Tsimt-
sum’un yarattig) ilk mekanda kalr.®

Bu o6greti, aym oranda derin ve gozi pek iki anlayisla tamamlanir: “Vazolarin
Parcalanmas1” (Sevirat ha-Kelim) ve bir kusurun giderilmesini veya “onarip eski ha-
line getirme”yi ifade eden bir terim olan Tikkun. En Sofun gozlerinden surekli
olarak sudrr eden 1siklar Sefira’ya karsihk gelen “vazolar”a giriyor ve orada sakla-
niyorlardi. Ama sira son alt1 Sefirot’a gelince, tanrisal Isik bir kerede figkird: ve

“vazolar” paramparga oldu. Luria bir yandan Sefirot 1giklarinin “kabuklar’la (kali-

63 Scholem, Major Trends, s. 261.

® Jacob Emden’e gore (aktaran Scholem, a.g.y., s. 262), bu Tsimtsum paradoksu, ex nihilo ya-
ratihig dustincesini agimlamak icin yapilmus tek ciddi girisimdir. Ustelik Tsimtsum anlayis1 Ka-

balay: ozellikle Ronesans'tan itibaren etkilemeye baslayan panteist egilimleri de durdurmus-

tur. ‘

65 Basilides’in sistemini hatirlatan bir disance; Scholem, a. g.y., s. 264. Krs. Dinsel Inandar ve
Dugiinceler Tarihi, c. 11, § 229.
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pot), yani “buytik ugurumun dibinde yatan” kotuluk giigleriyle karismasini ve diger
yandan da Kétulige ayn bir kendilik vermek icin “kabuklar™ eleyerek Sefirot ogele-
rini arindirma geregini boyle agiklar.%

Tikkun’a gelince, ideal duzenin “eski haline getirilmesi,” baglangictaki Bitin'un
yeniden birlesmesi, insan varolusunun gizli hedefi, bagska bir deyisle Selamet'tir.
Scholem'in de yazdigr gibi, “Luria’'nmin Kabalasinin bu bolumleri insanbigimci du-
sincesinin Yahudi mistisizmi tarihinde kazandigi en biiyuk zaferi temsil eder.”®’
Gergekten de insan bir mikrokozmos, yasayan Tanri da bir makrokozmos olarak
tahayyul edilir. Luria bir anlamda, Kendisini doguran Tann miti noktasina varmisg-
tir.* Bunun da otesinde, nihai onanmn siirecinde insan da rol oynar; Tann’min gok-
sel kralhginda tahtina oturtulmasi isini insan tamamlar. Simgesel olarak Tann Kkisi-
liginin ortaya cikisi diye sunulan Tikkun, Tarih'in surecine denk diser. Mesih'in or-
taya gikisi Tikkun'un sona ermesidir.%® Mistik unsurla Mesihgi unsur kaynagmustir.

. Insanin gorevinin basarilmasini, Luria ve Safed Kabalacilan -6zellikle de Hayim
Vital- metempsikoz, Gilgul 6gretisi ile iliskilendirirler. Bu da Evren'de insanin ro-
line verilen 6nemi vurgular. Her ruh manevi onanin vakti gelinceye dek bireyselli-
gini korur. Buyruklan yerine getiren ruhlarin her biri, evrensel onarim gergeklesti-
ginde Adem'in icinde biitinlesmeyi kendine ayrilmis kutsanmis yerde bekler. Kisa-
cast dunyanin gergek tarihi ruhlarin goglerinin ve aralarindaki iliskilerin tarihidir.
Metempsikoz {tenasiith) (Gilgul), onarun siirecinin, Tikkun’un icindeki bir ani olustu-
rur. Bu siireg bazi dinsel eylemlerle (ritiiel, tovbe, tefekkir, dua) kisaltilabilir.”
1550'den sonra Gilgul anlayisinin Yahudilerin dinsel folklorunun ve halk inanglari-
nin bitiinleyici bir pargasi haline geldigini belirtmekte de yarar var.

... “Luria Kabalas1 Musevilik icinde, agirhig istisnasiz tiim Yahudi cevrelerinde ve
diyaspora ulkelerinde hissedilen son dinsel hareket oldu. Rabbani Musevilik tari-
* hinde Yahudi halkinin bitiint igin ortak bir dinsel gergeklik dﬁnyasnﬁ dile getiren

son hareketti bu, Yahudi tarihi felsefecisi agisindan boyle bir sonug elde eden ogre-

% Scholem bu ogretinin Gnostik ve 6zellikle de Maniheist niteligini (dinyaya sagilan 151k par-
cactklan) vurgular, s. 267 vd, 280. Krs. Dinsel Inanglar ve Dugtinceler Tarihi, c. 11, § 252-253.

87 G. Scholem, Major Trens, s. 268

%8 LuriaicinEn Sofun fazla bir dinsel 6nemi yoktur; krs. Scholem, s. 271.

9 Agy.,s. 274

70 Agy. s. 281 vd. Mistik dua gugla bir kurtulug araci olarak one ¢ikar; mistik dua ogretisi ve
uygulamasi Luria Kabalasinin batini kismim olusturur; a.g.y., s. 276, 278.
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tinin Gnostisizmle derinden akrabalig1 olmasi sasirtici gelebilir, ama tarihin diya-
lektigi boyle islemistir.”"

Yeni Kabalanin kazandig1 hatir1 sayihr basarinin Yahudi dinsel yaraticihgina 6z-
gu niteligi bir kez daha yansittigini eklemek gerek: Rabbani Yahudiligin temel yapi-
larin yitirmeden yabanci kékenli unsurlar1 kendi bunyesine katarak yenilenme ye-
tenegi. Ustelik yeni Kabalada bauni turde bircok anlayis erginlenmemislere de agik
hale getirilmistir ve kimi zaman halk arasinda da yayginlasirlar (metempsikoz icin

oldugu gibi).

291. Dénme Kurtarici— 1665'te 1zmir'de, kisa siirede basarisizhiga ugrasa da, gor-
kemli bir Mesihgi hareket patlak verdi: Sabetay Sevi (1626-1676) kendinden ge¢mis
bir kalabaligin karsisinda Israil'in Mesih'i oldugunu ilan etti. Zaten bir suredir
onun ilahi kisiligi ve gorevi hakkinda soylentiler dolasiyordu, ama Sabetay Sevi'nin
Mesih olarak kabul edilmesini saglayan “muridi” Gazzeli Natan (1644-1680) oldu.
Ashnda Sabetay duzenli araliklarla asin keder, ardindan da buytik seving nobetleri-
ne yakalaniyordu. Aydinlanms bir kisinin, Gazzeli Natan'in “herkese ruhunun gi-
zemlerini gosterdigini” dgrenince, iyilesme umuduyla onun yanina gitti. Anlasildi-
#1 kadariyla onu vecd hali icindeyken “géren” Natan, gercekten Mesih olduguna onu
ikna etmeyi basardi. Hareketin teolojisini diizenleyen ve yayilmasim saglayan da yi-
ne bu olaganuistt yetenekli “murit” oldu. Sabetay’a gelince, o hicbir sey yazmadi ve
kendisine mal edilmis higbir 6zgiin mesaj, hi¢bir unutulmaz séz yoktur.

Mesih'in geldigi haberi Yahudi diinyasinin her yerinde benzersiz bir coskuya yol
agt1. Sabetay, Mesih oldugunu ilan ettikten alt1 ay sonra belki Miisliimanlar1 da ken-
di dinine ¢ekmek icin Istanbul'a yoneldi. Ama Mustafa Pasa tarafindan tutuklanip
hapse atildi (6 Subat 1666). Sehit edilmekten kurtulmak icin Sabetay Musevilikten
vazgegip, Islam kabul etti”? Ama ne “Mesih”in bu dénekligi ne de onbir y1l sonra
olumii baslatig dinsel hareketi durdurabildi.”®

Sabetaycilik, ortagagdan beri Musevilikte gorulen ilk ciddi sapma, ortodoks Ya-
hudiligin dagilmasina yol agan ilk mistik digtincedir. Bu sapkin akim son tahlilde
bir tur dinsel anarsiyi tegvik etti. Baglangicta donme Mesih i¢in yapilan propaganda

™ Ag.y., s 285-286.

72 Bkz. G. Scholem, Major Trends, s. 286-324 ve ozellikle aym yazar, Sabbatai Sevi, the Mystical
Messiah, s. 103-460.

3 Bkz. Scholem, Sabbatai Sevi, s. 461-929.
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acik¢a devam etti. Ancak daha sonralari, “Sabetay Sevimin murdarhk feleklerinden
muzaffer geri donusu” beklenirken, propaganda gizli bir hale donusti.

Yahudi diisiincesi agisindan igreng bir kifir olan, Dénme Kurtaricr'nin sanla se-
refle donatilmas, gizemlerin en derini ve en paradoksal olarak yuceltildi. Daha
1667'de Gazzeli Natan “Sabetay'mn tuhaf davramslarimn onun Mesihlik gorevinin
gergekliginin ispati” oldugunu ileri sirtiyordu. Ciinkt “o Kurtaric: olmasaydi, bu
sapmalar asla basina gelmezdi.” Gergek Gunahtan Kurtulus eylemleri en biyik
skandallara yol acanlardir.”* Sabetayci teolog Kardozo'ya (6. 1706) gére, yalmzca
Mesih’in ruhu boyle bir fedakarhg, yani ugurumun en dibine inmeyi kaldiracak ka-
dar guglu olabilir.” Gorevini yerine getirmek (Kétiluk guglerinin tutsag olan son
tannsal kivileimlan kurtarmak) igin, Mesih eylemleriyle kendini mahktm etmeli-
dir. Iste bu nedenle Tevrat'n geleneksel degerlerinin artik hitkmii kalmamigtir.”®

Sabetaycilar arasinda iki egilim aywrt edilmektedir: ihimhlar ve koktenciler.
Iimhlar Mesih'in gergekliginden kusku duymuyorlardi, ¢unki Tann halkini boyle-
sine hoyrat bir bigimde aldatamazd; ama Dénme Mesih'in gerceklestirdigi mistik
paradoks izlenmesi gereken bir ¢rmek olusturmuyordu. Koktenciler farkh duguni-
yordu: Tipki Mesih gibi, mumin de cehenneme inmeliydi; ¢inku Kotulige karst
kotulukle savagilmaliydi. Bir anlamda Kotilugun kurtarict degeri veya islevi ilan
ediliyordu. Koktenci egilimdeki baz1 Sabetaycilara gore, gorunurde kirli ve koti
olan her eylem azizlik ruhuyla temas kurulmasini saglar. Bagkalara gore Adem’in
gunahi artik hukimsiiz oldugundan kétuluk yapan Tanr’nin goézinde erdemlidir.
Topraga gomiulen tohum gibi, Tevrat da meyve verebilmek, ozellikle de Mesih’in
zaferini saglamak igin ¢urumelidir. O halde her sey, hatta cinsel ahlaksizik bile
mubahtir.”” En kétiictl Sabetayc olan Jakob Frank (6. 1791) Scholem’in nihilizm mis-
tisizmi diye nitelendirdigi noktaya ulasir. Bazi miritleri devrimci turde gesitli siya-
sal etkinliklerle nihilizmlerini gostermiglerdir.

Scholem’in gozlemine gore, Kabala tarihinde yeni dustncelerin ve yorumlarin

™ Krs. Major Trends, s. 314; Sabbatai Sevi, s. 800 vd.

> Aktaran Scholem, Major Trends, s. 310; aynca bkz. Sabbatai Sevi, s. 614 vd. Gazzeli Natan
Mesih'in ruhunun en bagindan beri biyik ugurumda tutsak oldugunu savunuyordu; Major
Trends, s. 297-298. Bu dustnce Gnostik yapidadir (6zellikle Ophites'lerde bulgulanmakta-
dir), ama tohumlanna Zohar ve Luriaci metinlerde rastlanmaktadir (a.g.y.).

75 Abraham Faez'e gore, Yasa'ya sadik kalanlar ginahkarlardir; Major Trends, s. 212.

7 Agy., s.316. 1700-1760 yillannda, Karpokratescilerinkine benzeyen orji uygulamalanna
rastlanmaktadir.
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ortaya gikisina Tarih’in sonuna yaklastigi ve Sirgiin donemi boyunca golgede kal-
mis en derin Tanrisallik gizemlerinin Yeni Cag'in esiginde gercek anlamlarim goz-
ler 6niine serecekleri konusundaki kesin kani eslik eder.”®

292, Hasidilik— Son mistik hareket olan Hasidiligin, Dénme Mesih’in ¢ok derin
bir nufuz sahibi oldugu Podolya ve Volinya'da ortaya ¢ikmasi bir celigki gibi goru-
nebilir. Biyuk olasilikla hareketin kurucusu olan Rabi Israel Baal $em Tov (“lyi
Naml Efendi) ihmh bir Sabetaycihiga uzak degildi’® Ama Sabetayciigin Mesihgi
unsurlarim etkisiz hale getirdigi gibi, geleneksel Kabalanin ayirt edici 6zelligini
olusturan gizli erginleyici tarikat seckinciliginden de vazgecti. “Best” (1700’e dog-
ru-1760) Kabalacilarin manevi kesiflerini kalabaliklarin da anlayabilecegi bir hale
sokmaya ugrasti. Kabalanin bu sekilde halka yayillmasi —bu girisimi daha 6nce
Yitshak Luria baglatmisti— mistiklige toplumsal bir islev de saghyordu.

Girisim inanilmaz ve kalici bir basar1 kazandi. Baal Sem Tov'un éluminu izle-
yen elli yil ~1760-1810- Hasidiligin kahramanlk ve yaraticilik dénemini olustu-
rur. Cok sayida mistik ve aziz Rabbani Yahudiligin taglasmis degerlerini yenileme-
ye katkida bulundular.®*’ Nitekim yeni bir manevi énder turii de sahneye gikti: Tal-
mudqu alimligin veya klasik Kabalamn erginlemesinin yerini pnématik, “aydinlan-
mus” Kisi, kahin aldi. Zadik (“Dogru”), yani manevi dnder tam anlamuyla ibret.ali-
nacak model haline geldi. Toramin yorumlanmas: ve Kabalanin batiniligi oncelikle-
rini yitirdi. Zadik’in erdemleri ve davrams: 6grencilerinin ve miiritlerinin esin kay-
nag oldu: Bu da hareketin toplumsal énemini agiklar. Azizin varolusu, tim cemaat
icin Israil'in en yuice dinsel idealini gergeklestirmenin mimkiin oldugunun somut
kamtini olugturur. Onemli olan ogreti degil, hocanin kiglligidir. Meshur bir zadik
soyle diyordu: “Ben, Metseritz Maggid'ine Tora’yr 6grenmek igin degil, onun ayak-
kabilarini baglayisini seyretmek igin gittim (Rabi Dov Baer).”®

Ritiiel niteligindeki baz1 yeniliklere karsin, bu ihyac1 hareket hep geleneksel Ya-
hudiligin cergevesi iginde kald1. Ama Hasidilerin kamusal duasi duygusal unsurlar-

e A.gy. s. 320. Mesih'in zorunlu dénekligi Gnostik dualizmin, 6zellikle de gizli'(agkin) Tann
ile Yaranhg' gerceklestiren Tann arasindaki zithgin yeni bir ifadesidir; a.g.y., s. 322-323.

79 Bkz. Scholem’in gosterdigi kanutlar, Major Trends, s. 331-332.

& Agy.,s.336vd.

8! Aktaran Scholem, s. 344. Nitekim zadikiin en biyik ozlemi Tora’y1 olabilecek en gugli bi-
cimde yorumlamak degil, bizzat Tora olmakur; a.g.y..
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la yukluydi: ilahiler, danslar, cogku, seving patlamalar1. Baz1 hocalarin kimi zaman
ayriks) gorinumler alan davranislanyla birlesince, bu alisilmadik heyecan Hasidili-
gin rakiplerini rahatsiz ediyordu.®> Ama 1810'dan sonra birdenbire duygusal nite-
likteki agiriliklar itibarlarini ve halk arasindaki yayginliklarim yitirdi ve Hasidiler
de rabbani gelenegin 6nemini kabul etmeye bagladilar.

Gershom Scholem’in gosterdigi gibi, Hasidilik ge¢ doneme ait ve abartilmig
“zadik'cilik” biciminde bile giindeme higbir yeni mistik dustince getirmedi.®* Yahudi
tarihine en anlaml katkis1 Hasid azizlerinin ve hocalarinin bir igsel yenilenme de-
neyimini halk arasinda yaymayi —ve halk tarafindan anlasilir kilmayi— basarmalari-
n1 saglayan hem basit hem de gozii pek araglardir. Martin Bucer1n gevirisiyle mesg-
hur olan Hasid o6ykiileri, hareketin en ¢nemli yaratimini olugturur. Azizlerin ger-
ceklestirdikleri eylemlerin ve soyledikleri sozlerin anlatilmas: rittel bir degere
erismistir. Anlatma eylemi, ilk bastaki islevine, 6zellikle de mitsel zamam yeniden
guncellestirme ve dogaustu, masals: kisilikleri var etme iglevine yeniden kavusur.
Azizlerin ve zadik’lerin yasamoykuleri baz1 buyi uygulamalarinin da yansidign mu-
cizelerle de doludur. Yahudi mistik tarihinin sonunda bu iki egilim —mistik ve bi-
yii— baslangictaki gibi birbirlerine yaklasir ve bir arada varolurlar.®*

Benzer olaylara baska yerlerde de rastlandigim ekleyelim; 6rnegin Hinduizmde
veya Islamda cilecilerin ve yogilerin efsanelerinin anlatilmasi ya da gesitli destanla-
rin boltumleri halk dini iginde ¢ok énemli bir rol oynar. Burada da sozlu edebiya-
tin, oncelikle de anlatimin, yani kissalarin dinsel islevi karsimiza ¢ikmaktadir. Zadik
ile Hinduizmin manevi ¢nderi guru (kimi zaman muritleri onu tanrilastirir: guru-
dev) arasindaki benzerlik de ¢arpicidir. Zadik’cilik en agsin bigimiyle, zadik’in kendi
gucine yenik dusmesi gibi bazi sagmaliklar da yagsamigtir. Aym olaya, Vedalar ca-
gindan modern ¢aga dek Hindistan’da da rastlanmaktadir. 1ki egilimin —mistik ve
biiyt- bir arada varolusunun Hindistan'in dinsel tarihi agisindan da ayirt edici bir
ozellik oldugunu hatirlatalim.

82 Bunlarin en meshuru 1772'de harekete kars: sistemli bir bask: yuriten Vilna Gaon’u, Rabi

¢ Eliyaidi; Scholem, a.g.y., s. 346.

8 Agy. s. 338 vd. Bunun tek istisnasi Ladi'li (Ukrayna) Rabi Sneur Zalman'in kurdugu ve Ha-
bad (ilk ug Sefirot'un adlanmn, Hohma-Bina-Daat'in kisalulms hali) adi verilen okuldur; krs.
a.g.y, s. 340 vd. Ozellikle bkz. Hasidilere Vecd Uzerine Mektup, Rabi Sneur’un oglu Lubavi¢'li
Dov Baer (1773-1827).

8% Scholem, a.g.y., s. 349.
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§ 284. Rabi Yohanan Ben Zakay ve Tapmnagin yikilmasimn sonuglan hakkinda bkz. § 224'teki
kaynakgca.

Antik¢agin sonundan ortagaga kadar Yahudilerin tarihi, Salo W. Baron, A Social and Religi-
ous History of the Jews, c. IlI-VI'da gorkemli bir bicimde anlatilmistir (New York, yeni basks,
1950-1958).

Sanedrin hakkinda bkz. Hugo Mantel, Studies in the History of the Sanhédrin (Cambridge, .
Mass., 1961).

George Foot Moore'un kitab1 Judaism in the First Centuries of the Christian Era. The Age of
the Tannaim, 1-11 (Cambridge, Mass., 1927, ¢ok sayida yeni bask), hala tam degerini korumak-
tadir. (Bununla birlikte Porter'in degerlendirmelerini dikkate almak gerekir; bu degerlendir-
meleri hatirlatan ve yorumlayan, Jacob Neusner, Judaism, s. 5-14). '

Misna hakkinda, Jacob Neusner'in agik ve gugli incelemesi artik elimizde bulunuyor: Juda-
ism. The Evidence of the Mishnah (Chicago, 1981), yazarin daha onceki birgok yaymmnmn
sentezi. Bu yayimlarin i¢inde Misna'nin anlagilmasi agisindan en 6nemlileri sayalm: The Idea of
Purity in Ancient Judaism (Leyden, 1973); A History of the Mishnaic Law of Purities, c. 1-22
(Leyden, 1974-1977); The Modern Study of the Mishnah (Leyden, 1973); A History of the Mish-
naic Law of Holy Things, c. 1-6 (Leyden, 1978-1979); Form Analysis and Exegesis: A Fresh Appro-
ach to the Interpretation of Mishnah (Minneapolis, 1980).

Temel kaynakga igin Judaism, s. 381-403'te bakilabilir.

§ 285. Babil Talmudu gevirileri arasinda 1. M. Weiss'n gozden gegirilmis ve duzeltilmis yeni
baskisina (Boston, 1918); M. L. Rodkinson’in versiyonuna (New York, 1896-1910, 10 c.) bas-
vurulabilir. L Epstein ve J. H. Hertz yonetiminde birgok bilimadami tarafindan gergeklestirilmis
ceviri 35 cilt halinde Londra'da yayimlanmistir (1935 ve sonrast). Birkag antolojiyi de sayalim:
A. Cohen, Everyman’s Talmud (Londra, 1932; yeni baski 1949); C. Montefiore ve C. G. Loewe,
Rabbinic Anthology, Selected and Arranged with Comments and Introduction (Londra, 1938; yeni
baski, New York, 1960); G. Goldin, The Living Talmud (Chicago ve Londra, 1958).

Zengin elegtirel kulliyat icinde sunlar1 sayalim: Solomon Schechter, Aspects of Rabbinic The-
ology (New York, 1909; yeni baski, 1961, Louis Finkelsteinin sunuguyla); G. F. Moore, Judaism
in the First Centuries of the Christian Era, c. 1, s. 173 vd; David Goodblatt, “The Babylonian Tal-
mud,” Aufstieg und Niedergang der romischen Welt icinde (Berlin, 1972), 1, s. 257-336; J. Neus-
ner (ed.), Understanding Rabbinic Judaism: From Talmudic to Modern Times (New York, 1974; krs.
“Bibliography on Rabbinic Judaism,” a.g.y., s. 388-402); Joseph Heinemann, Prayer in Talmud:
Forms and Patterns (gev. Richard S. Sarason, Berlin, 1977); Jacob Neusner, The Formation of the
Babylonian Talmud (Leyden, 1970); Gerd A. Wewers, Geheimnis und Geheimhaltung im rabbinisc-
hen Judentum (Berlin-New York, 1975); J. Neusner, “The History of Earlier Rabbinic Judaism:
Some new Approaches” (HR, 16, 1977, s. 216-236).

202



BARKOHBA AYAKLANMASINDAN HASIDILIGE YAHUDILIK

Karailer hakkinda bkz. L. Nemoy, Karaite Anthology (New Haven, 1952); D. Sidersky, “Le
Caraisme et ses doctrines,” RHR, 1936, c. 114, s. 197-221; Z. Cahn, Therise of the Karaite sect.
ANewLight on the Halakah and Origin of the Karaites (Philadelphia, 1937); A Paul, Recherches
surlorigine du Qaraisme (Paris, 1970).

Kumran'daki mezheple iliskiler konusunda bkz. N. Wieder, The Judaean Scrolls and Karaites
(Londra, 1962).

§ 286. Ortacag Yahudi felsefesi uizerine bkz. G. Vajda, Introduction a la pensée juive du Moyen
Age (Paris, 1947); Isaac Husik, A History of Medieval Jewish Philosophy (New York, 1916; yeni
baski, 1958); Julius Guttmann, Die Philosophie des Judentums (Minih, 1933; Ing. cev. Philosop-
hies of Judaism, New York, 1964). André Neher parlak ve 6zgun bir butansel inceleme yazmig-
ur: “Philosophie juive médiévale,” Histoire de la Philosophie iginde (Encyclopédie de la Pléiade,
c. I, Paris, 1969), s. 1006-1047.

Philon metinleri i¢inden yapilmis birsegki su eserlerde notlanarak yaymmlanmigtir: Nahum
Glatzer, The Essential Philo (1971) ve David Winston, Philo of Alexandria: The Contemplative Life,
The Giants and Selections (New York, 1981). Toplu eserler R. Amaldez, ]. Pouilloux ve
Mondésert tarafindan gevrilmektedir (Paris, 1961 ve sonrasi, 1980’e kadar 30 cilt gikmuistir).
Philon hakkindaki en iyi eser V. Nikiprowtzky'nin Le commentaire de I'Ecriture chez Philon
d'Alexandrie adli kitabidir (Leyden, 1977). ‘

Philon’un ortacag dustincesi uzerindeki dogrudan ve dolayh etkisi hakkinda bkz. H. A
Wolfson, Philo, I-11 (Cambridge, Mass., 1947); krs. a.g.y., 11, s. 158 vd, elestirel kaynakga.

11k Yahudi filozof Misir'da dogup 6len Isaac Israeli'dir (yaklasik 855-955). Onun yazilan
farkh kaynaklarin bir derlemesidir, ama Latinceye gevrilince XIII. yuzyiin Hiristiyan skolastik-
leri tarafindan kullamlmislardir. A. Altmann ve S. Stern, Isaac Israeli (Londra, 1959) adli eserde
bu yazilarin baz1 pargalan gevrilmis ve yorumlanmustir.

Saadia’nin eserinin eksiksiz gevirisi icin bkz. S. Rosenblatt, The Book of Beliefs and Opinions
(New Haven, 1948). Aynca bkz. M. Ventura, La Philosophie de Saadia Gaon (Paris, 1934); H. A.
Wolfson, Kalam Arguments for Creation in Saadia, Averroes, Maimonides and St. Thomas (Saadia
Anniversary.volume, New York, 1943, s. 197 vd).

Hayat Pmar’mn lbranice kisaltilmig metni S. Munk, Mélanges de philosophie juive et arabe
icinde cevrilmistir (Paris, 1859; yeni baski, 1927), s. 3-148; ugunciu kitabin tam cevirisi de F.
Brunner, La Source de Vie, Kitap I (Paris, 1950) i¢indedir. H. E. Wedeck de metnin tamamim
Ingilizceye gevirmistir: The Fountain of Life (New York, 1962).

1bn Cebirol hakkinda bkz. ¢zellikle S. Munk, Mélanges, s. 151-306; J. Guttmann, Die Phi-
losophie des Judentums, s. 102-119; Isaac Husik, A History of Medieval Jewish Philosophy (New
York, 1916), s. 59-80; Julius R. Weinberg, A Short History of Medieval History (Princeton,
1964), s. 146-149.

Bahya ben Pakuda’mn eseri, Introduction aux devoirs des cceurs baghgiyla A Chouraqui tara-
findan gevrilmistir (Paris, 1950). Ingilizce bir gevirisi de mevcuttur: Edwin Collins, The Duties of
the Heart (1904).
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Yehuda ha-Levi'nin eseri Hartwig Hirschfeld tarafindan ¢evrilip notlandinlmistir: The Kuza-
ri (1946). Aynca bkz. Isaac Husik, Three Jewish Philosophers: Philo, Saadia Gaon, Jehuda Halevi,
Ibraniceden ceviren Hans Lewy, A. Altmann ve 1. Heinemann (1965; yorumlu segki).

§ 287. Isadore Twenski tarafindan Meymun'un metinlerinden mikemmel bir derleme yapil-
mistir: A Maimonides Reader. Edited with Introduction and Notes (New York, 1972). Bu eser Misne
Tora’dan uzun ahntlar (s. 35-227), Delaleti’l-hdirin’den genis bir secki (s. 231-358) ve anlagil-
Cohen, Teachings of Maimonides (Giris, Marvin Fox, New York, 1968). More Nevuhim cevirileri
icinde, en son gikam kullandik: The Guide of the Perplexed, gev. Shlomo Pines (Chicago Univ.
Press, 1963). Misna Tora gevirileri Maimonides Reader, s. 484'te ve David Hartmann, Maimonides:
Torah and Philosophic Quest (Philadelphia, 1976), s. 269-272'de belirtilmigtir. Shlomo Pines’in
(s. 484-490) ve David Hartmann'in eserleri (s. 272-288) zengin kaynakealar icermektedir.

En eksiksiz sunumlar arasinda, sunlan akilda tutahm: Salo W. Baron, A Social and Religious
History of the Jews, VIII (New York, 1958), s. 55-138; Joseph Sarachek, Faith and Reason: The
Conlict over the Rationalism of Maimonides (New York, 1970). Aynca bkz. Daniel Y. Silver, Ma-
imonidean Criticism and the Maimonidean Controversy: 1180-1240 .(Leyden, 1965); Harry A
Wolfson, “Maimonides on the Unity and Incorporeality of God,” Jewish Quarterly Review, 56,
1965, s. 112-136; Alexander Altmann, “Essence and Existence in Maimonides,” Studies in Reli-
gious Philosophy and Mysticism icinde (Ithaca, 1969), s. 108-127; “Free Will and Predestination
in Saadia, Bahya and Maimonides,” Essays in Jewish Intellectual History icinde (Hanover-Londra,
1981), s. 35-64; “Maimonides’ ‘Four Perfections™, a.g.y., s. 65-76; “Maimonides and Thomas
Aquinas: Natural or Divine Prophecy?,” a.g.y, s. 77-96.

David Hartmann'in ¢ahsmas: ¢zellikle Misne Tora ile More Nevuhim arasindaki surekliligi
yansitan ¢ok sayida metne yer verdigi igin degerlidir; bkz. s. 102 vd. Isaac Husik, A History of
Medieval Jewish Philosophy (yeni baski, New York, 1958), s. 5’te ve Leo Strauss, Persecution and
the Art of Writing (Chicago, 1952), s. 38-95'te (“The Literary Character of the Guide for the
Perplex™) karsit gorusler ileri surmuglerdir, Leo Strauss, “Notes on Maimonides’ Book of
Knowledge” (Studies ... Presented to Gershom Scholem iginde, Kudus, 1967, s. 269-285).

§ 288. Baslangicindan Hasidilige kadar Yahudi mistisizmi uizerine tek eksiksiz ve temel eser,
Gershom Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism’dir (New York, 1946; biz gozden gecirilmis
ve ek kaynakgalarla genisletilmis 4. baskiy1 kullamyoruz, 1960). Aynca bkz. Fransizca geviri,
Les grands courants de la mystique juive (Paris, 1950). Aym yazann su eserlerini de sayalim: Les
origines de la Kabbale (Paris, 1966; Almanca baski, Ursprung und Anfange der Kabbala, Berlin,
1962); On the Kabbalah and its Symbolism (New York, 1965; Almanca baski, Zirih, 1960); The
Messianic Idea in Judaism and other Essdys on Jewish Spirituality (New York, 1971; 1937 ile 1970
arasinda yayimlanms makalelerin derlemesi).

Bazi anlamh metinlerin ¢evirisini de iceren kisa bir genel giris Guy Casaril tarafindan yaymm-
lanmigtir: Rabbi Siméon bar Yochat et la Kabbale (Paris, 1961, “Maitres Spirituels” dizisi). Paul Vul-
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liaud’nun La Kabbale juive. Histoire et Doctrine. Essai critique adh eseri (2 c., Paris, 1923) G.
Scholem tarafindan sert bir dille elestirilmigtir. A. E. Waite, The Holy Kabbalah. A Study of the Sec-
ret Tradition of Israel (Londra, 1929), 6zellikle Ronesans sonrast dénemin Hiristiyan Kabalaci-
lan agisindan hala yararhdir. Yahudi batniligi ve Kabala hakkinda bkz. G. Vajda, “Recherches
récentes sur I'ésotérisme juif (1947-1953),” RHR, 1955, c. 147, s. 62-92; ayn1 yazar, “Recherc-
hes récentes ... (1954-1962),” RHR, 1963, c. 164, s. 39-86, 191-212; 1964, c. 165, s. 49-78;
ayni yazar, L'amour de Dieu dans la théologie juive du Moyen Age (Paris, 1957); aymi yazar, Rec-
herches sur la philosophie et la Kabbale dans la pensée juive du Moyen Age (Paris-Lahey, 1962); C.
Sirat, Les théories des visions surnaturelles dans la pensée juive du Moyen Age (Leyden, 1969).

Merkava hakkinda bkz. G. Scholem, Major Trends, s. 40-79; aym yazar, Jewish Gnosticism,
Merkabah Mysticism and Talmudic Tradition (New York, 1960), bircok yerde; aymi yazar, Les Ori-
gines de la Kabbale, s. 27-33, 118-122, 128-138, 153-160 vb. Aynca bkz. Ithamar Gruenwald,
Apocalyptic and Merkabah Mysticism (Leyden-Koln, 1980).

‘ Siur Koma hakkinda, aynca bkz. Alexander Altmann, “Moses Narboni’s ‘Epistle on Shi'ur
Qoma’ “, Studies in Religious Philosophy and Mysticism (Ithaca, 1969), s. 180-209.

Sefer Yetsira hakkinda bkz. Scholem, Major Trends, s. 84 vd, 126 vd, 367 vd, Les Origines
de la Kabbale, s. 31 vd. En son geviri Guy Casaril, a.g.y., s. 41-48'dedir. Aynca bkz. G. Vajda, “Le
Commentaire de Saadia sur le Sepher Yetsira,” Revue des Etudes juives, c. 56, 1945, s. 64-86.

Almanya Hasidileri hakkinda bkz. Scholem, Major Trends, s. 80-118. Golem mitolojisi ve
kokenleri hakkinda, krs. Scholem, “The Idea of the Golem” (On the Kabbalah and its Symbolism
icinde, s. 158-204).

§ 289. Kabalada baz1 mitolojik izleklerin yeniden guincellestirilmesi hakkinda bkz. G. Scho-
lem, “Kabbalah and Myth,” On the Kabbalah and its Symbolism i¢inde, s. 87-117.

Bahir G. Scholem tarafindan Almancaya ¢evrilmis ve yorumlanmigtir: Das Buch Bahir (Leip-
zig, 1923); aynca bkz. Scholem, Major Trends, s. 74 vd, 229 vd; Origines de la Kabbadle, s.. 78-
107, 164-194, 211 vd.

Devekut hakkinda bkz. G. Scholem, “Devekut, or Communion with God,” The Messianic

Idea in Judaism iginde, s. 203-226 (1950’de yayimlanms makale).
" Abraham Abulafia hakkinda bkz. Scholem, Major Trends, s. 119-155 (ve s. 398 vd'daki
kaynakga notlar). Krs. Guy Casaril, a.g.y., s. 66 vd. Zohar'in neredeyse eksiksiz bir gevirisi Sper-
ling ve Maurice Simon tarafindan yapilmstir: The Zohar, 5 c. (Londra, 1931-1934, yeni baski
1955). Ozellikle bkz. G: Scholem, Die Geheimnisse Sohar (Berlin, 1935) ve Zohar: The Book of
Splendor (New York, 1949; secki ve yorum). En iyi sunum hala Scholem, Major Trends, s. 156-
243'tedir (ve elestirel notlar, s. 385-407). Aynca bkz. Ariel Bension, The Zohar in Moslem and
Christian Spain (Londra, 1932); F. Secret, Le Zohar chez les kabbalistes chrétiens de la Renaissance
(Paris-Lahey, 1958).

Sehina kavramnin tarihi uzerine bkz. G. Scholem, “Zur Entwicklungsgeschichte der kab-
balistischen Konzeption der Schekinah,” Eranos-Jahrbuch, XX1 (Zurih, 1952), s. 45-107.
Ruhgocu etmesi uzerine bkz. Scholem, Major Trends, s. 241 vd; aym yazar, “The Messianic Idea
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in Kabbalism” (The Messianic Idea in Judaism, s. 37-48), s. 46 vd; aym yazar, “Seelenwanderung
und Sympathie der Seelen in der judischen Mystik,” Eranos- Jahrbuch, XXIV (1955), s. 55-118.

§ 290. XV1. yuzyilda Safed'deki manevi hayat hakkinda mikemmel bir tamitim icin bkz. R. J.
Zwi Werblowsky, Joseph Karo, Lawyer and Mystic (Oxford, 1962; yeni baski, Philadelphia,
1977), s. 38-83. Bkz. a.g.y, s. 84-168, R Joseph Karo'nun yasamoykisi; s. 169-286, Karo’-
nun mistik deneyimlerinin ve teolojisinin ¢oziimlemesi.

Yitshak Luria ve okulu hakkinda bkz. Scholem, Major Trends, s. 244-286, 407-415.

Ogrencilerinden biri dustincelerini niye bir kitap bigiminde ifade etmedigini sorunca, Luria
onu goyle yamtladi: “Bu olanaksiz, ¢unki her sey birbiriyle iligkilidir. Daha agzim acar agmaz,
deniz bentlerini yikip tasiyor gibi geliyor bana. O zaman ruhuma inen seyi nasil ifade edebilir
ve bunu bir kitap icinde nasil yazabilirim ki?” Aktaran Scholem, Major Trends, s. 254.

Yitshak Luria, Nahmanide'den sonra, gizli ¢gretiyi dogrudan llyas peygamberden ¢grenmis
tek Kabalacinin kendisi oldugunu iddia ediyordu.

Onun dusunceleri Israil Sarug’un eserleri sayesinde yayildi; Sarug 1592 ile 1598 arasinda
bu dustinceleri Italyan Kabalacilan arasinda yaymisti. Bununla birlikte Sarug, Luria’nin fikirle-
rini ancak Vital'in yazilan aracihigiyla biliyordu. Bazi noktalarda ustanin ogretisini koktenci bir
bi¢imde yeniden yorumlady; isin igine bir tur Platonculuk katarak bu ogretiye felsefi denebile-
cek bir temel kazandirdy; son tahlilde 6greti kazandigy basanyr bu katkiya borgluydu; Scho-
lem, Major Trends, s. 257-258.

§ 291. Sabetay Sevi ve Sabetaycihk hakkinda bkz. Scholem, Major Trends, s. 286-324; aym ya-
zar, “Redemption Through Sin” (The Messianic Idea in Judaism iginde, s. 78-141; makale once
1937°de lbranice yayimlanmist1); ayni yazar, “The Crypto-Jewish Sect of the Donmeh (Sabba-
tianism) in Turkey” (a.g.y., s. 142-166) ve 6zellikle R. ]. Zwinin lbranice’den gevirdigi Sabetay
Sevi’nin magnum opus’u: Sabbatai Sevi, the Mystical Messiah (Princeton, 1973; 1957’de Tel Aviv'-
de basilmis 6zgiin metnin gozden gecirilmis ve genisletilmis cevirisi). Aynca bkz. Yosef Hayim
Yerushalmi, From Spanish Court to Italian Ghetto (New York, 1971); yeni baski, Seattle ve Lond-
ra, 1981), s. 313-349. Teolojik ve tarihsel belgelerin buyuk cogunlugu yok edilmistir. Ama or-
todoks dindarhik anlayisiyla sapkin inanglarin bir arada var oldugu ihmh Sabetaycihik bigimleri
uzun sire yagamustir; Scholem, Major Trends, s. 299 vd.

§ 292. Hasidilik hakkinda bkz. Scholerr'l, Major Trends, s. 325-350 (krs. s. 436-438, 445-
446'daki kaynakgalar); ayn1 yazar, “The Neutralization of the Messianic Element in Early Has-
sidism” (The Messianism icinde, s. 176-202); Martin Bucer, Die chassidischen Biicher (Hellerau,
1928; ¢ok sayida yeni baski); aym yazar, Jewish Mysticism and the Legend of Baal Shem (Londra,
1931); aymi yazar, Deutung des Chassidismus (Berlin, 1935); aym yazar, Hassidism (New York,
1948); ayni yazar, The Origin and Meaning of Hassidism (M. Friedman (ed.), New York, 1960);
Amold Mandel, La Voie du Hassidisme (Paris, 1963); Elie Wiesel, Célébration hassidique (Paris,
1972); Les récits hassidiques, cev. A. Guerne (Paris, 1961).
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Ladi’li Rabi $neur Zalman ve Habad hakkinda bkz. Scholem, Major Trends, s. 340 vd; Guy
" Casaril, Rabbi Simeon bar Yochai, s. 166 vd. Habad hakkinda, aynca bkz. Dov Baer de Louba-

vitch, Lettre aux hassidim sur l'extase (Ing. ev., Louis Jacobs'un girisi ve notlanyla, Fransizca
versiyon: Georges Levitte, Paris, 1975).
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XXXVIL BOLUM

AVRUPA’DA DINSEL HAREKETLER:
GEC ORTACAGDAN REFORM ARIFESINE

~slezr

293. Bizans Imparatorlugu’'nda Dualist Zindiklik: Bogomilciler— Bizans'in laik
ve dinsel gozlemcileri X. yuzyildan baslayarak Bulgaristan'da bir mezhep hareketi-
nin, Bogomilciligin yaptig1 atilimu fark etmislerdir. Bu hareketin kurucusu bir koy
papazi olan ve hakkinda adi diginda higbir sey bilmedigimiz Bogomil'di (“Tanri’'nin
sevdigi”). Anlasilan 930’a dogru yoksullugu, algakgonullulugu, tovbeyi ve duayr
vaaz etmeye baglamusty; ¢unkii Bogomil'e gore bu dunya kotuydi, Seytan (Isa'nin
kardesi ve Tanri'nin oglu), yani Eski Ahit'in “Kétid Tann”s tarafindan yaratilmigty.!
Ortodoks kilisenin sakramentleri, ikonalar1 ve torenleri Seytan'in eseri olduklan
icin bogunaydi. Carmihtan nefret edilmeliydi, ¢uinkii Isa Mesih bir ¢armihin uzerin-
de igskence gorup, oldirulmisti. Tek gecerli dua giinduz ve gece dorder kez soyle-
nen Pater Noster’di {Babamiz}.

Bogomilciler et yemiyor, sarap igmiyor ve evlilige karsi ¢ikiyorlardi. Cemaatle-
rinde higbir hiyerarsi yoktu. Hem erkekler hem de kadinlar giinah ¢ikariyor ve bir-
birlerinin gunahlarim bagishyorlardi. Zenginleri elestiriyor, soylulari mahkom
ediyor ve halki pasif direnis uygulayarak efendilerine itaatsizlige tesvik ediyorlardi.
Hareketin kazandig basar kilisenin satafatindan ve papazlarin liyakatsizliginden ha-
yal kinkligina ugrayan halk dindarhgiyla oldugu kadar, —yoksul ve kullastirilmis—
Bulgar koylulerinin toprak sahiplerine ve Bizansh gorevlilere duydugu kinle de

aciklanabilir.?

I1. Basileios'un Bulgaristan’ fethetmesinden (1018) sonra, bir¢cok Bulgar soylu

Muhtemelen Bogomil, Anadolunun zindiklan olan (VI-X. yuzyillar) Pavlusculann
{Samosatali Pavlus'un ogretisini benimseyenler —yn.} ve Messalianlarin yaydig1 bazi dualist
dugunceleri biliyordu; onlarin 6gretilerinin ve tarihlerinin kisa bir tanitim igin bkz. Steven
Runciman, Le manichéisme médiéval, s. 30-60.

Bkz. Robert Browning, Byzantium and Bulgaria, s. 163 vd. Albi'lilere karsi acilan ve Kuzeyli
baronlarin guneyli soylularn servetlerine géz koymasimn da ifadesini buldugu Hagh seferin-
de de buna kosut bir durum gorulmektedir.
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Konstantinopolis’e yerlesir. Yerel soylulugun baz ailelerinin, hatta kimi Bizans ke-
siglerinin de benimsedigi Bogomilcilik, teolojisini duzene koyar. Ama muhtemelen
teolojik tartismalarin ardindan mezhep ikiye bolintr. Seytan'in ezeli ve ebedi.ve
her seye giici yeten bir tann oldugunu ileri surerek, onun bagimsizhgim savunan-
lar Dragovitsa Kilisesinde (Trakya ile Makedonya sinirindaki bir kéyun adi) topla-
nir. Seytan’t Tanrr'nin goézden diismis oglu olarak kabul eden eski Bogomilciler ise,
eski “Bulgarlar” adin1 korurlar. “Dragovitsalilar” mutlak dualizmi, “Bulgarlar” ise
ihmh bir dualizmi vaaz etse de, her iki kilise de birbirlerini hos goriir. Cunkii o
cagda Bogomilcilik yeni bir anhm yasamaktadir. Bizans'ta, Anadolu’da, Dalmagya’-
da cemaatler 6rgitlenir ve muritlerin sayisi artar. Simdi iki kategori ayirt edilmek-
tedir: rahipler ve miiminler. Dua ve perhiz guglenir, térenler cogalir ve uzar. “XIL
yuzyilin sonuna gelindiginde, X. yuzyihn koyla hareketi kesiglerinkine benzeyen ri-
ttelleri ve dualizmle Hiristiyanhk arasindaki gerginligin giderek kendini hissettir-
digi spekulatif bir égretisi olan bir mezhebe dénusmustir.”

Baski, XIL yuzyilin basinda érgutlendiginde, Bogomilciler Balkanlar'in kuzeyine
dogru cekilir ve misyonerleri Dalmagya, Italya ve Fransa'ya yonelir. Bununla bir-
likte zaman zaman, 6rmegin XIIL yuzyihn ilk yarisinda Bulgaristan'da, Bogomilcilik
kendini resmen kabul ettirmeyi de basarmigstir; Bosna'da, Ban Kulin déneminde
(1180-1214) devlet dini olur. Ama mezhep XIV. yuzyilda nifuzunu yitirir ve Os-
manhlarin Bulgaristan ile Bosna’y1 fethetmelerinden (1393) sonra, Bogomilcilerin
cogu Islam1 kabul eder.*

Bogomilciligin Batida bagina gelenleri biraz sonra gorecegiz. Giineydogu Avru-
pa'da bazi Bogomilci anlayiglarin apokrif kitaplarla aktanildigini ve folklorda hala
yasadiklarim ekleyelim. Ortagagda bircok apokrif kitap Dogu Avrupa’da Bogomilci
bir rahip olan Yeremyanin adiyla dolasiyordu.”> Ama bu metinlerin higbiri Yerem-
yanin eseri degildir. Omegin konusu tim ortagag Avrupa’sinda meshur olan Car-
mih Tahtasi, Gnostik kokenli bir eser olan Nikodemus Incili'nden ahmmugtir. Bir diger

apokrif metin olan Isa Mesih Nasil Rahip Oldu?nun izlegi Yunanlar tarafindan uzun

Amo Borst, Les Cathares, s. 63. Aynca bkz. dipnotlarda belirtilen kaynaklar.

Runciman, a.g.y., s. 61 vd ile Obolensky, The Bogomils, s. 120 vd’da hareketin tarihi ‘anlaul-
mustir. Balkanlar'da ve Romanya’da XVIIL yuzyla dek Bogomilci topluluklann sirmesi ko-
nusunda bkz. N. Cartojan, Cartile populare, 1, s. 46 vd; Razvan Theodorescu, Bizant, Balcani,
Occident, s. 241 vd.

Bkz. Runciman, a.g.y., s. 76 vd; E. Turdeanu, “Apocryphes bogomiles et apocryphes pse-
udo-bogomiles,” vb.
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suredir biliniyordu. Ama Bogomilciler bu eski efsanelere dualist unsurlar ekle-
mislerdir. Carmih Tahtas’'min Slovence versiyonu su ciimleyle baglar: “Tann dunya-
y1 yaratiginda, yalmzca O ve Seytan vardi ...”* Ama daha 6nce de gordigumuz gibi
(§ 251), bu kozmogonik motif ¢ok yaygindir ve Guineydogu Avrupa ile Slav
degiskelerinde Seytan’in rolii 6ne ¢ikartilmistir. Anlagildigy kadariyla Bogomilciler
de, bazi Gnostik mezheplerin 6megini izleyerek, Seytann itibarin yﬁkselfip dua-
lizmi guglendirmislerdir. ‘

Ayni sekilde Bogomilciler Adem ve Havva isimli apokrif metne de Adem ile Sey-
tan arasinda imzalanan “sozlesme” bolumunu eklemislerdir; bu sozlesmeye gore,
Yer Seytan'in eseri oldugu i¢in, Adem ve ardillar1 Isa Mesih gelinceye dek Seytan'a
aitti. Bu izlege Balkan folklorunda rastlanmaktadir.’”

Tek gergek Bogomilci eser olan ve Gliney Fransa'daki engizisyoncular tarafindan
Latinceye gevrilmis Interrogatio Iohannis, apokrif metinlerin yeniden yorumlama
yontemini yansitmaktadir. Incil yazar1 Yuhanna ile Isa Mesih arasinda, diinyanin ya-
ratilisina, Seytan’in gokten kovulusuna, Enog'un goge yukselisine ve Carmihin Tah-
tasina iliskin bir diyalog s6z konusudur. Baska apokrif metinlerden alinmis bolum-
ler ve XIL yuizyildan Slovence bir eserin, Incil Yazar: Yuhanna’mn Sorularrnin geviri-
si de bu kitapta yer alir. “Ama teoloji kesinlikle Bogomilcidir. Seytan, gokten ko-
vulmadan énce, Tanr1 Baba'min ardindan ilk sirada yer ahyordu (bununla birlikte
Isa Mesih, Tanrn Baba'nin yaninda oturuyordu); ... Yine de 6zgun bir Bogomil eseri-
nin mi, yoksa Yunanca bir eserin gevirisinin mi s6z konusu oldugunu soyleyemiyo-
ruz. Ogretiye bakarak bir karara varmaya caligilirsa, muhtemelen bir Bogomil veya
Messalian yazarin en eski apokrif malzemeleri derlemesinin sonucudur.™

Konumuzu asil ilgilendiren bu apokrif metinlerin ve onlarin sozlu degiskeleri-
nin yuzyillar boyunca halk dinselliginde oynadig roldiir. lleride de gorecegimiz gi-
bi (§ 304), Avrupa dinsel folklorunun tek kaynag bunlar degildi. Ama siradan hal-
kin imgelem evreninde sapkin dualist izleklerin varhiklarim korumalar1 anlamhdur.
Bir tek 6rnek verecek olursak: Guineydogu Avrupa'da diinyanin (Ilk- Okyanus'un di-
bine dalip gamuru ¢ikaran) Seytan'in yardimiyla yaratilmasi mitinin bir sonucu var-

dir: Tanrr'mn fiziksel ve zihinsel yorgunlugu. Baz1 degiskelerde Tanr derin bir uy-

6 Akataran Runciman, s. 78. Bu efsanenin tarihi ve dolagimu hakkinda bkz. N. Cartojan, Carti-
le populare, 1, s. 115 vd; E. C. Quinn, The Quest of Seth for the Oil of Life, s. 49 vd.

7 Rumen efsaneleri konusunda bkz. Cartojan, a.g.y., s. 71 vd.

8 Runciman, s. 80. Bkz. Edina Bozoky, Le Livre Secret des Cathares.
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kuya dalmigtir; baskalarinda kozmogoni sonrasi karsilagtigi bir sorunu ¢ozeme-
mektedir: Yeri Gokkubbe'nin altina sokamaz ve Yer'in tizerine biraz bastirmasini
ona kirpi ogitler; daglar ve vadiler boyle ortaya gikar.’

Seytan’in itibar1, Tanrr'min edilgenligi ve anlagilmaz gugsuzlugi, “ilkel” dinlerin
deus otiosusunun halk dilindeki ifadesi olarak kabul edilebilir; bu “ilkel” dinlerde
Tanr, dunyay: ve insanlan yarattiktan sonra, Yaratimimn kaderiyle ilgilenmez ve
goge cekilerek, eserinin tamamlanmasin bir Dogatstii Varliga veya yaratici tanriya
birakur.

294. Bogomilciler Batida: Katharosgular— XII. ytizyihn ilk yirmi yihnda Italya,
Fransa ve Bati Almanyada Bogomilci misyonerlerin varhigina isaret edilir.
Orléans'ta soylulari, hatta rahipleri kendi inanglarina ¢ekmeyi basarirlar; bunlann
arasinda Kral Robert'in bir damisman ve kraligenin gunah ¢ikardig: rahibi de var-
dir. lleri surilen goruslerde zindikhg 6zi tamnabilmektedir: Gorinur diunyayi
Tann yaratmamugtir; madde kirlidir; evlilik, vaftiz, efkaristiya ve giinah ¢ikarma
gereksizdir; ellerin basin tizerine koyulmasiyla miminin tzerine inen Kutsal Ruh
onu arindirir ve kutsar vb. Kral zindiklan bulur, yargilar, mahkom eder ve 28 Ara-
Ik 1022'de yaktirir; bunlar Batinin odun yigim tzerinde can veren ilk zindikla-
ridir. Ama hareket genislemeye devam eder. Daha once ltalya’ya yerlesmis Katharos
Kilisesi,'® Provence’a, Languedoc’a, Ren boélgelerine ve Pireneler'e kadar misyoner-
ler gonderir. Yeni Ogretiyi ozellikle dokumacilar yayar. Provence'taki cemaatler
dort piskoposluk halinde toplanmugtir. 1167’de Toulouse yakininda bir konsilin
toplandigy anlasilmaktadir. Konstantinopolis'in Bogomilci piskoposu da bu firsattan
yararlanarak Lombardia ve Giiney Fransa topluluklarina koktenci dualizmi kabul et-
tirmeyi bagarir.

Ama Bogomilcilik Batiya girerken yerel protestocu gelenegin bazi unsurlarin1 da
benimser; bu da dgreti birligini daha da azaltir."! Katharosgular ne cehenneme ne de
Arafa inanir; Seytan'in alani dinyadir; zaten diinyayr ruhu maddenin icine hapset-
mek i¢in yaratmgstir. Seytan, Eski Ahit'in Tannsi olan Yahve ile 6zdeslestirilir. lyi

® ‘Bkz. De Zalmoxis a Gengis-Khan, s. 89 vd’da sayilan kaynaklar.

10 Bu isim —*an, temiz” anlamindaki katharostan gelmektedir— ancak 1163'e dogru kabul edi-
lecektir.

11 Engizisyonun agtig1 davalarin tutanaklar sayesinde: Katharosculann anlayis ve torenlerinin,
Bogomilcilerinkinden daha iyi bilindigini de ekleyelim.
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ve 151kl gercek Tann bu dinyadan uzaklardadir. Kurtulus yontemini 6gretmek tze-
re Isa Mesih’i gonderen de odur. Isa Mesih bir Saf Ruh oldugu igin, onun bedeni bir
yanlsamadan bagka bir sey degildir."? Yasamdan duyulan nefret baz1 Gnostik mez-
heplerle Maniheizmi amimsatmaktadir (krs. § 232 vd). Katharosculann idealinin ¢o-
_cuk sahibi olmay1 reddederek ve intihar yoluyla insanhigin yok edilmesi oldugu
soylenebilir; ¢uinku Katharosgular sefahat1 bile evlilikten ustun tutar.

Mezhebe giris toreni, convenza (convenientia), ancak miiridin gecirdigi uzun q-
rakhk doneminden sonra kutlanir. Ikinci erginleme ritieli, insam “Kusursuzlar? -
(parfait) safina sokan consolamentum, genellikle 6limden 6nce veya muirit isterse da-
ha erken bir dénemde yapilir; ama bu ikinci halde daha agir sinavlardan gegilmesi
gerekir. Consolamentum bir miridin evinde, Kusursuzlarin en yaghsinin bagkanl-
ginda duzenlenir. Birinci bolum olan servitium, torene tum katilanlar tarafindan ya-
pilan genel bir ginah ¢ikarmadan ibarettir; bu.sirada Baskan bir Incil niishasim
oniinde agik tutar.”> Daha sonra mezhebe girmeye hazirlanan aday rittel bigiminde
Pater Noster’i alir ve Bagkan'in 6niinde diz ¢okerek onu kutsamasini ve bu giinahkar
icin Tanr'ya dua etmesini ister. Bagkan onu soyle yamtlar: “Tann seni kutsamak,
seni iyi bir Hiristiyan yapmak ve sana iyi bir son bahsetmek istesin!” Térenin belli
bir aninda Bagkan, adaydan Roma Kilisesinden ve vaftiz edilirken Roma Kilisesi ra-
hibinin alnina ¢izdigi hagtan vazge¢mesini ister. Consolamentum’u aldiktan sonra ye-
niden gunah islenirse, ritiel gegersiz sayilir. Bu nedenle bazi Kusursuzlar, bilingli
olarak endura’y1 uygulayip, agliktan olur."* Her toéren “barig’la, tim katilanlarin
birbirini 6pmesiyle sonuglanir. Kusursuzlar'in —erkek ve kadin- itibar1 Katolik ra-
hiplerinkinden ustindir. Miminlerin geri kalanindan daha cileci bir yasam surer
ve yilda ii¢ uzun perhiz yaparlar. Katharos Kilisesi'nin érgutlenmesi yeterince bilin-

12 Ogreti aynhklari uzerinde fazla durmaya gerek yok; bazi Katharoscular Isa Mesih'in tanrisal
dogasim yadsiyordu; kimileri torenlerinde Teslis'ten s6z ediyordu; kimileri de Tann ile dun-
ya arasinda yer alan ve her birinin icine tannsal tézan nifuz ettigi bir dizi eon’un varhgim
kabul ediyordu; vb. Krs. Runciman, Le manichéisme médiéval, s. 134 vd; Borst, Les Cathares,
s. 124 vd.

13 Anlagildigy kadanyla servitium hicbir sapkin agiklama icermiyordu. “Sadece iki ozellik dua
edenlerin dualizmi vaaz ettiklerini gostermektedir: tensel ginahlardan buyuk bir canhhkla
soz edilmesi ve su anlamh cumle: ‘Yozlagma iginde dogmus ete hig acimamak, ama zindanda
tutulan ruha acimak’.” Runciman, Le manichéisme médiéval, s. 139.

% Bkz. Runciman, a.g.y., s. 139 vd ve Borst, Les Cathares, s. 163 vd’da ozetlenen ve ¢ozumle-
nen kaynaklar.
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memektedir. Her piskoposun iki yardimcisi oldugu biliniyor: filius major ve filius mi-
nor. Piskopos o6lunce yerine kendiliginden filius major geciyordu. Roma téren usulle-
riyle olan benzerlikler bir parodi degildir; eski Hiristiyan Kilisesinin ilk ¢ikisindan
V. yuzyila dek izledigi toren usulleri gelenegine baglanirlar.!”

Katharosqu propagandanin ve genelde, ¢ogu zindikhk akimlarina dénisen yari-
binyilel hareketlerin bagarisin daha iyi anlamak igin, Roma Kilisesinin gegirdigi
krizi ve oncelikle de kilise hiyerarsisinin ¢irimuslogana hesaba katmak gerekir.
IIL Innocentius, Laterano Konsilini acarken, yalnizca kendi “tensel zevkleri“yle ilgi-
lenen, manevi egitimi olmayan ve rahiplik coskusundan yoksun, “Tanr’'min kelam-
mt duyurup halki yonetmekten aciz” piskoposlara deginir. Diger yandan kilise
adamlarimin ahlaksizhig) ve paragozlugii miminleri giderek uzaklagtirmaktadir. Bir-
cok rahip evlidir veya kadinlarla agik¢a nikahsiz yasamaktadir. Bazilari eslerine ve
cocuklarina bakabilmek i¢in meyhane isletir. Rahiplerin koruyucularina para ode-
mesi gerektigi igin, her turlu ek dinsel hizmeti, diuguinleri, vaftizleri, hastalar ve
oliler i¢in yapilan ayinleri vb tcretlendirirler. Kitabi Mukaddes’in (Doguda yapildi-
g1 gibi) gevrilmesinin reddedilmesi’® her tiirlii dinsel egitimi olanaksizlagtirir; Hi-
ristiyanhiga yalmizca rahipler ve kesisler araciigiyla erisilebilmektedir.

XIL yuzyihn ilk yansinda Aziz Dominicus de Guzman (1170-1221) zindiklikla
savagmaya caligir, ama hicbir basan saglayamaz. Onun istegi tizerine III. Innocenti-
us Vaizler {Dominikenler} tarikatim kurar. Ama daha 6nce Papa'nin goénderdigi le-
gatusllar {vekiller} gibi Dominikenler de Katharosgu hareketin atlimim durdurmay:
basaramaz. 1204’te Carcassonne’da Katharoscu ve Katolik teologlar arasindaki son
halka agik tartisma yapilir. Ocak 1205te III. Innocentius'un Guney Fransa'daki zin-
diklig1 yok etmekle gorevlendirdigi Pierre de Castelmare bu yetkisinden vazgecmek
ve bir manastira gekilmek ister. Ama Papa ona su cevahi verir: “Eylem tefekkiirden
daha ustundur.” .

Sonunda Kasim 1207'de III. Innocentius 6zellikle Kuzeyin buytk senyoérlerine,
Bourgogne Duku'ne, Bar, Nevers, Champagne ve Blois kontlarina seslenerek, Albi’-
lilere karsi Hacli seferi ilan eder. Zaferden sonra Albi soylularinin topraklarimn
onlara gegecegi vaadiyle hepsini bastan ¢ikarir. Diger yandan egemenligini giineye
dogru yaymak olasiigy Fransa kralim da cezbetmektedir. Birinci savas 1208-

15 Runciman, s. 147. Ibadet ve hiyerarsi hakkinda bkz. Borst, s. 162-181.

16 Friedrich Heer, Katolikligin Kuzey Afrika, Ingiltere ve Almanya'yr kaybetmesini bu redle
agiklar; krs. The Medieval World, s. 200.
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1209'dan 1229’a kadar siirer, ama sonra yeniden baslar ve uzun yillar boyunca de-
vam eder. Fransa’'nin Katharos Kilisesi ancak 1330’a dogru yok olur.

O ugursuz, karanhk “Albi’lilere kars1 Hagh Seferi” bircok nedenden o6turu an-
lamhidir. Tarihin cilvesine bakin ki, tek muzaffer Hagh Seferi bu olmustur. Hatir
sayilir siyasal, kiltirel ve dinsel sonuglara yol agmistir. Fransa Kralligrnin birles-
tirilmesi ve buytmesi kadar, giney uygarhginin yikilmasi da (6zellikle de Elea-
nor'un eserinin ve onun soylu Hamimu yticelten, trubadurlann siirlerine yer veren
“Agk saraylari”nin yok edilmesi; krs. § 269) bu seferin sonucudur. Dinsel nitelikte-
ki sonuglarin ise en tehlikelisi Engizisyonun artan ve durmadan daha tehditkar hale
gelen giicudur. Savas sirasinda Toulouse’a yerlesen Engizisyon 12 yasindan buyik
tim kadinlan ve 14 yasindan buyuk tum erkekleri zindikig1 yadsidigini agikea ilan
etmeye zorlar. 1229'da toplanan Toulouse Sinodu Latince veya yerel dilde Kitabi
Mukaddes bulundurulmasini yasaklar; izin verilen metinler yalnizca dua kitabi, M-
ezmurlar ve Bakire Meryem Dualar Kitabr'dir ve bunlarin da hepsi Latincedir. ltal-
ya'ya siginan az sayida Albi'li sonunda Engizisyon gorevlilerince bulunur, ctinki
Engizisyon zaman icinde Bat1 ve Orta Avrupa’nin hemen her ulkesine yerlesmeyi
basarmigtir. Bununla birlikte zindiklara karg: verilen savasin Kkiliseyi acil reformla-
ra yonelttigini ve hem Dominiken hem de Fransisken misyoner tarikatlarim tesvik
ettigini de ekleyelim.

Albi’lilerin yok edilme bigimi Roma Kilisesi tarihinin en karanlik sayfalarindan
biridir. Ama Katolik tepkisinin hakll gerekgeleri de vardi. Yasama ve bedene duyu-
lan nefret (6rnegin evliligin yasaklanmasi, dirilisin reddedilmesi vb) ve mutlak
dualizm Katharosgulugu hem Eski Ahit geleneginden hem de Huristiyanliktan kdpa-
riyordu. Aslinda Albililer Dogulu yapiya ve kokenlere sahip, nevi sahsina miinha-
sir bir din vaaz ediyorlardi.

Katharosgu misyonerlerin benzersiz basarisi dogu dinsel dugstuncelerinin hem
kirsal gevreye hem de zanaatkarlar, kilise adamlar1 ve soylular arasina ilk kitlesel
sizmasini temsil eder. Benzer bir olguya, Dogu kokenli bir binyilciligin, Mark-
sizm-Leninizm'’in Bat1 Avrupa'nin her yerinde cogkuyla kargilanmasina tamkhk et-
mek i¢in XX yuizyih beklemek gerekecektir.

295. Aziz Assisi’li Francesco— XII. ve XIIL yuzyillar yoksullugun olaganiistii bir
dinsel deger kazamgina tamk oldu. Humiliati, Valdocular {veya Valdesciler}- ve
Katharoscular gibi sapkin hareketlerin yani sira, Beguineler ve Begardlar, Isanin
ve Havarilerin duyurdugu ideali gerceklestirmenin birinci ve en etkili yolu olarak
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yoksullugu goriiyorlardi. Papa, bu hareketleri yonlendirebilmek icin, XIIL yuzyil
basinda dilenci kesislerin iki tarikatini, Dominikenleri ve Fransiskenleri resmen ta-
nidl. Ama, gorecegimiz gibi, yoksulluk mistisizmi Fransiskenlerde tarikatin varh-
gim tehdit eden krizlere yol a¢t1. Ctinkui kendisi i¢in bir Madonna Poverta’ya dénus-
mus mutlak yoksullugu yticelten bizzat tarikatin kurucusuydu.

1182'de Assisi’li zengin bir tuccarin oglu olarak dogan Francesco, Roma’ya ilk
haccini 1205'te yapt1 ve bir ginlugiine San Pietro Katedrali énundeki bir dilencinin
yerini aldi. Bir baska vesileyle de bir ctizamliy1 6ptu. Assisi’ye dontince yaklasik iki
yil boyunca bir kilisenin yaninda kesis hayati siirdi. Francesco 1209'da Matta Inci-
l'nin su meghur bslumunu dinlerken génliindeki gergek esini anladr: “Hastalar iyi-
lestirin, oluleri diriltin, cizamhlar1 temiz kilin.... Kusaginiza altin, gimis ya da
bakir para koymayin....""" Ondan sonra Isa'min Havarilere seslenen bu sézlerine
harfiyen uydu. Birka¢ murit de ona katildi ve Francesco oldukga kisa ve 6zlii bir
Kural yazdi. 1210°da III. Innocentius'tan icazet almak tizere yeniden Roma'ya gitti.
Papa, Francesconun bir minér tarikatin (Fransiskenlere verilen Fratres Minores
‘veya Minoresgiler {Frater=Birader} ad1 buradan gelmektedir) yoneticisi olmas1 kosu-
luyla, bunu kabul etti. Kesigler ltalya’ya yayilip inanglarini vaaz etmeye basladilar;
yilda bir kez Pentekost yortusunda toplaniyorlardi. Francesco 1217'de Floransa'da
Kardinal Ugolino ile tamsty; onun yuruttiga havarilik ¢calismasina hayran olan Kar-
dinal, tarikatin dostu ve koruyucusu haline geldi. Ertesi yil Poverello, {Francesco}
kendisine iki tarikati birlegtirmeyi éneren Dominicus ile tamsti, ama bu tekiifi red-
detti.

1219 toplantisinda Ugolino, daha egitimli baz1 kesislerin onerisine uyarak, Ku-
ral'in degistirilmesini istedi, ama basarili olamadi. Bu sirada Fransisken misyoner-
ler yurtdisina da sizmaya baslamisti. Francesco, yaninda onbir biraderiyle Kutsal
Topraklar'a gikti; Sultan’in éntunde vaaz vermeye kararh oldugu i¢in, Miisluman ta-
rafina gecti ve orada gayet iyi kargiland1. Bir sire sonra yerine biraktigy iki naibin
Kural degistirip Papa’dan imtiyazlar elde ettiklerini haber alinca, Francesco ltalya’-
ya dondi. Baz1 Fratres Minorescilerin Fransa, Almanya ve Macaristan'da zindiklikla
suglandiklarim 6grendi; bu durum onu Papa'nin resmi himayesini kabul etmeye it-

17 “Hastalan iyiletirin, 6luleri diriltin, cizamhlar1 temiz kilin, cinleri kovun. Karsihksiz aldiniz,
karsiliksiz verin. Kusagimza altin, gimusg, ya da bakir para koymayimn. Yolculuk igin ne tor-
ba, ne yedek mintan, ne carik ne de degnek alin. Canku isci yiyecegini hak eder” (Matta,
10:7-10).
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ti. Bundan boyle serbest kesigler cemaati Kilise Hukukuna bagl nizami bir tarikat
olmustu. 1223'te I1I. Honorius yeni bir Kural'a izin verdi ve Francesco tarikatin yo-
netiminden vazgegcti. Ertesi y1l Verona'da inzivaya ¢ekildi. Oradayken bedeninde,
Isa’'nin ¢armihta aldigy yaralara benzeyen izler (stigmata) belirdi. Cok hastayd, nere-
deyse tamamen kor olmustu, yine de Biraderlerine uyarlar niteligindeki Gunese
llahiler’i ve Ahit’i yazda.

Francesco bu dokunakh metinde son kez tarikatimin gergek yénelisini savunma-
ya gahsir. Ellerini kullanarak ¢alsmaya olan sevgisini dile getirir ve Biraderlerin- .
den cahsmalarin, tcret alamadiklarinda da “kapr kap: dolasip dilenerek, Tanm’nin
sofrasi"na bagvurmalarim ister. Dilenci kesislere, “Kural'da vaat ettigimiz Kutsal
Yoksulluga uygun degilse, hicbir bahaneyle kilise, ev, ya da onlar igin insa edilecek
herhangi bir yapiy1” kabul etmemelerini; “oralarda hep konuk, yabanci ve hac ola-
rak kalmalarim” bildirir: “Biraderlerin nerede olurlarsa olsunlar bir kilise veya
herhangi bagka bir yer icin vaaz verme bahanesiyle veya herhangi bir bedensel ezi-
yete ugradiklan i¢in, Roma Sarayrndan dogrudan veya birini araya sokarak mektup
istemelerini kesinlikle yasakhyorum ..."®

Francesco 1226'da 6ldu ve iki yildan daha kisa bir stre sonra, Papa IX. Gregori-
us olmus dostu Kardinal Ugolino tarafindan azizlik mertebesine yukseltildi. Hig
kusku yok ki bu karar, Fransisken tarikatim kiliseye baglamak igin en iyi ¢6ztuimdu.
Ama sikintilar ortadan kaldirilamad. 11k yasamoykileri Aziz Francesco'yu kilise re-
formlarim baslatmak uzere gonderilmis bir Tanr temsilcisi olarak tamtiyordu. Ba-
21 Fratres Minoresgiler, kurucularim Giocchino da Fiore'nin bildirdigi Ugiinci
Cagn temsilcisi olarak kabul ediyorlardi (krs. § 271)." Fransiskenlerin XIIL
yiizyilda biriktirip yaydiklar ve XIV. yuzyillda Aziz Francesco'nun Kugik Cicekleri
ismiyle yayimlanan halk hikéayeleri Francesco ile muritlerini Isa’ya ve onun Havari-
lerine benzetiyordu. IX. Gregorius Francesco’ya igten bir hayranhk duymasina kar-
sin, Ahit’i kabul etmedi ve 1223 tarihli Kural1 onayladi. Muhalefet daha ¢ok mutlak
yoksullugun gerekliligi uzerinde 1srarla duran “kuralcilar’dan {observantes} ve daha
gec bir donemde de Ruhanilerden (Fraticelli} geliyordu. 1X. Gregorius ve ardillan
bir dizi papalik fermamyla evlere ve diger milklere “sahip olma™nin degil, onlan

“kullanma”nin s6z konusu oldugunu kamtlamaya ugragtilar. 1247°den 1257'ye ka-

8 Cev.Ivan Gobry, Saint Frangoisd’Assise, s. 139.
19 Bkz. Steven Ozment'in mitkemmel incelemesi, The Age of Reform, s. 110 vd, yakin tarihli bir
kaynakea da igermektedir.
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dar tarikatin genel baskanhgim yuriaten Parmah Giovanni, Papa ile agik bir catig-
maya girmeden, Aziz Francesconun mirasini korumaya caligti, ama Ruhanilerin
odiinsuz tavn ¢abalarini bosa gikardi. Neyse ki Parmali Giovanni'nin yerini, haklh
olarak tarikatin ikinci kurucusu olarak kabul edilen Bonaventura aldi. Ama mutlak
yoksulluk etrafindaki polemikler Bonaventura’nin yasami stiresince ve oliimtinden
(1274) sonra da devam etti. Tartisma ancak 1320'den sonra kapandi.

Gergi kilisenin zaferi tarikatin baslangictaki coskusunu azaltt1 ve Havarilerin ka-
naatkarhigina geri donts yoluyla saglanacak bir Reform umudunu kirdi. Ama Fran-
sisken tarikat1 bu odunler sayesinde hayatta kalmay: basardi. lbret alinacak tek mo-
deli Isa’'nin, Havarilerin ve Aziz Francesco’'nun gunlik yasamlarinin, yani yoksullu-
gun, yardimseverligin ve kol guiciiyle ¢alismanin olusturdugu dogruydu. Bununla
birlikte kesisler igin en ytiksek yetkili makama itaat birinci ve en giig gorevdi.

296. Aziz Bonaventura ve Mistik Teoloji— 1217'de Orvieto yakiminda dogan Bo-
naventura Paris'te teoloji 6grenimi gordi ve 1253'ten itibaren de yine bu kentte
ders verdi. Fransisken tarikatinin en kritik anlarindan birinde, 1257°de genel bas-
kanliga secildi. Bonaventura yoksulluk ve el emegiyle calismamn yam sira, ogre-
nim ve tefekkurun de gerekliligini kabul ederek, iki agin tavr uzlastirmaya cahigti.
Aym zamanda Aziz Francesconun daha ihmli bir yasamoykistnii de kaleme aldi
(Legenda maior, 1263); ug y1l sonra bunun icazet verilmis tek yasamoykusu oldugu
resmen ilan edildi.

Bonaventura Paris'te ders verirken (Pierre Lombard’in) Sententiarum {Hukiimler}
uzerine bir gerh, Breviloquiumu {Ozet} ve Tartismalt Sorunlar’ kaleme aldi. Ama bas-
yapitimi 1259°da, Verona'daki bir inzivanin ardindan kaleme ald: Itinerarium ‘Mentis
in Deum {Zihnin Tanr’ya Yolculugu).®® 1274'teki 6limunden bir yil énce, Bonaventura
Albano kardinal piskoposluguna getirildi. 1482'de Papa IV. Sixtus tarafindan Aziz-
lik mertebesine yukseltildi ve 1588'de V. Sixtus tarafindan kilisenin Doctor Seraphi-
cus’u olarak adlandinldi.

Bonaventura'nin teolojik sentezinin ortacagdaki en eksiksiz sentez oldugu yavas

yavas kabul edilmeye baslanmugstir. Bonaventura Platon’u ve Aristoteles’i, Augusti-

% “Ruhun Tann’ya dogru yukselisleri azerinde dastnurken, baska seylerin yam sira bu yerde
bizzat Aziz Francesco’nun yasadif) mucize de aklima geldi: Hag bigimindeki kanath seraf

. ruayeti. Bana oyle geldi ki bu goranti mutlu babamizin esrime halini temsil ediyor ve oraya
erismek icin izlenmesi gerekli gizergahi gosteriyordu” (Onsoz, Fr. ¢ev. H. Duméry).
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nus'u ve Yunan Babalari'm, sahte-Dionysios'u ve Assisi’li Francesco’yu kullanmaya
gayret etmisti.”! Aquino’lu Tommaso sistemini Aristoteles’e dayandirirken, Bona-
ventura Augustinus'un ortagag Yeni Platonculugu gelenegini korudu. Ama Tomma-
so-Aristoteles sentezinin ortacagda kazandig1 basarinin ardindan, Bonaventura teolo-
jisinin derindeki anlaminin uzeri értilmustur (modern ¢aglarda da yeni-Tommaso-
culugun muzaffer yukselisi tarafindan gizlendigi gibi).

Cagdas bir arastirmaci, Ewert H. Cousins coincidentia oppositorumu {zitlarin bir-
ligi} Bonaventura dustincesinin Kkilit tas1 olarak tamimlamaktadir.?? Tabii ki daha az
veya ¢ok acik bi¢imde tim dinler tarihinde bulgulanan bir kavram s6z konusudur.
Bu kavram Kitab1 Mukaddes'in tektanricihginda da gok agiktir: Tann sonsuz ve ki-
sisel, tarihte etkin ve askin, zamanda ezeli ve ebedi ve su anda mevcuttur vb. Bu zit-
liklar Isa Mesih'in sahsinda daha da carpici hale gelir. Ama Bonaventura, uiginci Ki-
siligin arac1 ve birlestirici ilkeyi olusturdugu Teslis’i 6mek alarak, zitlarin birligi
sistemini gelistirir ve duzenler.

Bonaventura'min basyapit1 kuskusuz Itinerarium Mentis in Deum’dur. Yazar bu kez
tum dunyada yaygin olan ve Hiristiyan mistik teolojisinin en bagindan itibaren
rastlanan bir simgeyi, 6zellikle de merdiven imgesini kullanir.? Bonaventura soyle
yazar: “Dunya, Tanr'ya dogru ¢ikmamiz1 saglayan bir merdivendir. Tanr'min baz
kalintilarin1 buluruz. Bazilar1 maddi, digerleri manevi, bazilar1 zamansal, digerleri
ebedidir; bazilan1 bizim icimizde, digerleri disimizdadir. En manevi ve ezeli ve
ebedi olan ve bizim ustimiizdeki Birinci llke’yi, Tanrr'yr anlamak i¢in, Tanri'min bi-
zim diggmizda kalan, maddi ve zamansal olan kalintilan iginden gecerek yolculuk et-
memiz gerekir. Boylelikle bizi Tanrr'ya goéturecek yola gireriz. Daha sonra Tanr-
nin ezeli ve ebedi ve manevi imgesinin bizim i¢imizde mevcut oldugu kendi zihnimi-
ze girmemiz gerekir. Burada Tanm'min hakikatine girmeye baslanz. Sonunda ezeli
ve ebedi, en manevi ve bizim astimuzde olana ge¢memiz gerekir.”** O zaman Birlik

2! Bkz. Ewert H. Cousins, Bonaventure and the Coincidence of Opposites, s. 4 vd ve kaynakea re-
feranslan, s. 229 vd.

22 Ag.y., birgok yerde. Krs. ozellikle bol. 1, I11, V, VIL

B Kargilastirmalt belgeler i¢in bkz. Eliade, Le Chamanisme (2. baski), s. 378 vd; Hiristiyan gele-
negindeki “Cennet Merdiveni” i¢in bkz. Dom Anselme Stolz, Théologie de la Mystique, s.
117-145; Musluman ve Yahudi mistik anlayislarindaki merdiven hakkinda bkz. Alexander
Altmann, “The Ladder of Ascension.”

* Itinerarium, bol. 1, kisim 2; aynca bkz. bsl. VI Krs. Cousins'in yorumu, ag.y., s. 69-97. Tan-
r'ya yukseligin bu ui¢ asamasinin —bizim dismuzda, icimizde ve ustimiizde— her birinin ickin ve
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(yani Zaman'n otesinde olan Bir) ve Kutsal Teslis olarak Tanr'ya ulasilir.

Itinerarium’un ilk dért boluminde Tanr’'nin maddi dinyaya ve ruha yansimasi
ve Tanrn'min yaklasmasl iizerine dustinceler anlatilir. Sonraki iki bolim Varlik (bél.
V) ve lyilik (bol. VI) olarak Tanrr'min misahedesine ayrilmistir. Yedinci ve son bo-
lumde ise ruh mistik esrimeye yakalanir ve carmiha gerilmis Isa ile birlikte 6lum-
den yasama geger. Esrimeye yeniden yiiklenen gozii pek degere dikkat gekelim.
Clairvaux’lu Bernard kan-koca agk: simgeselliginin egemenligindeki mistik deneyi-
minden farkh olarak, Bonaventura igin unio mystica, Isa ile birlikte lum ve O'nunla bir-
likte Tanr Baba ile birlesmektir.

Diger yaﬁdan Bonaventura, iyi bir Fransisken olarak, Doga hakkinda kesin ve
dogru bilgiyi tesvik eder. Tanr'min bilgeligi kozmik gercekliklerde kendini agiga
vurur; bir sey ne kadar incelenirse onun bireyselligine daha iyi nifuz edilir ve Tan-
r'nin zihnindeki érek varlik olarak daha iyi anlagilir.?? Baz yazarlar, Fransisken-
lerin dogaya gosterdigi ilgiyi ampirik bilimlerin atthimimin kaynaklarindan biri
olarak kabul etmis, Roger Bacon’in (y. 1214-1292) ve Ockhamlrnin 6grencilerinin
kesiflerini buna 6érmek gostermiglerdir. Bonaventura'nin savundugu mistik deneyim-
le Doga’nin incelenmesi arasindaki bu uyum, Cin’deki ampirik bilimlerin gelisme-
sinde Taoculugun oynadigs belirleyici role benzetilebilir (krs. § 134).

297. Aquino’lu Tommaso ve Skolastik— “Skolastik” terimiyle genel anlamda va-
hiy ile akil, iman ile entelektilel kavrayis arasinda bir uzlagmaya varmay: amagla-
yan cesitli teolojik sistemler anlasilir. Canterbury’li Anselmus (1033-1109) Aziz
Augustinus'un formulini kullanmigt: “Anlayabilmek igin inamiyorum.” Baska bir
ifadeyle, imanin sartlarinin yerine getirilmesinden itibaren aklin gorevi baslar.
Ama skolastik teolojinin kendine 6zgii yapisini Sententiarum libri IV {Hukamler, Kitap
IV} adh eserinde gelistiren Pierre Lombard'dir (1100-1160). Skolastik teolog soru-
lar, ¢cozimlemeler ve yamtlar bigiminde su sorunlar1 giilndeme getirip tartismak zo-
rundadir: Tanr, Yaratihs, Bedenlenme, Kurtaris ve Sakramentler.

XIL yuzyilda Aristoteles ile biyik Arap ve Yahudi filozoflarin (6zellikle Ibn

Rusd, Ibn Sina, Ibn Meymun) eserlerine Latince geviriler sayesinde kismen erisile-

askin olarak ifade edilebilecek ikiger evre igerdigini ekleyelim. Demek ki alu asama soz ko-
nusudur ve bunlar Aziz Francesco’yu kucakladiginda bedenindeki stigmatalan agan Se-
rafin alt kanadini simgelemektedir.

B Itinerarium, bol. 11, kisim 4 vd.
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bilir. Bu kesifler akil ile iman arasindaki iliskilere yeni bir agidan bakilmasim sag-
lar. Aristoteles’e gore, aklin alam tamamen bagimsizdir. Ortacagin en evrensel di-
suntrlerinden Albertus Magnus (Kolnlu Albertus, 1206 veya 1207-1280) “akil igin
yine aklin kendisinin yururlilikten dugstrdugi haklann® yeniden fethedilmesini
coskuyla kabullendi.?® Buna karsilik boyle bir ogreti gelenekselci teologlar ofkelen-
direbilirdi ancak: Onlar skolastikleri dini felsefeye, Isa'y1 Aristoteles’e kurban et-
mekle sugluyorlardi. :
Albertus Magnus'un dustincesi 6grencisi Aquino’lu Tommaso (1224-1274) tara-
findan derinlestirilip sistemlestirildi.”’ Tommaso hem teolog hem de filozoftur;
ama ona gore ana sorun degismez: Varlik, yani Tanr.. Tommaso Doga ile Tanr'nin
Inayeti'ni, akil ve iman alanlarim 6zenle ayirir; bununla birlikte bu ayirim s6z ko-
nusu alanlarin uyumunu da gerektirir. Insan tamdig) kadanyla dinya hakkinda du-
sinme zahmetine girer girmez, Tanr'nin varligs asikar hale gelir. Omegin: Su ya
da bu bicimde bu duinya hareket halindedir; her hareketin bir nedeni olmalidir, ama
bu neden bir bagka nedenin sonucudur; bununla birlikte s6z konusu dizi sonsuz ola-
maz ve bir ilk harekete gegirici giicin miidahelesini kabul etmek gerekir, ki bu gug
de Tanr'dan bagkas: degildir. Bu kanit, Tommaso’'nun “bes yol” diye niteledigi bes-
li bir grubun ilkidir. Hep aym mantik yuratalir: Agtk bir gerceklikten yola ¢ikila-
rak Tanrr'ya ulasihr (Her etkili neden bir baska nedenin varligim gerektirir ve bu
dizi boyunca geriye dogru uzandikea ilk nedene, Tanrr'ya varihr). -
Akl tarafindan bu sekilde kesfedilen Tanri, sonsuz ve basit olsa da, insan dili-

nin otesindedir. Tanrn katiksiz var olma edimidir (ipsum esse), dolayisiyla sonsuz,

% Etienne Gilson, Ortagag Felsefesi, gev. Ayse Meral, Kabalci, 2004, s. 483. “Modern distince-
ninayrt edici 6zelligi, ispatlanabilir olanla ispatlanamazin arasindaki aynmsa, o zaman mo-
dem felsefenin XIIL yuzyilda kuruldugunu ve kendi kendini sinirlayarak Albertus Magnus’-
la degerinin ve haklarimin bilincine vardigim soyleyebiliriz” (a.g.y., s. 484). ,

7 Tommaso'nun oldukea kisa siren 6mra dramatik olaylardan yoksundu. 1224’an sonuna
dogru veya 1225 basinda Agni'de dogmus, 1244’te Dominiken cappesini sirtina gegirmis ve
ertesi yil Albertus Magnus'un yoénetiminde egitim gormek uzere Paris’e gitmisti. 1256’da
teoloji boliminden mezun olan Tommaso Paris’te (1256-1259) ve daha sonra Italya’min
bircok kentinde ders verdi. 1269’da déndugu Paristen 1272’de yeniden aynhp, 1273’te
Napoli'de ders vermeye basladi. X. Gregorius tarafindan lkinci Lyon Genel Konsili'ne davet
edilen Tommaso, Ocak 1274’te yola ¢ikti, ama hastalaninca Fossanova’da konaklad: ve 7
Martta orada 6ldu. Cok sayidaki yazisi icinde, Tommaso’nun gergek dehasim sergiledigi en
meshurlan Summa theologiae (llahiyat Toplu Yapit:) ve Summa contra gentiles’tir {Inan¢sizlara
Karst Yapat). ‘
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hareketsiz ve ezeli ve ebedidir. Nedensellik ilkesine dayanarak varlig: kamitlaninca,
aymi zamanda Tanrr’'nin dinyanin yaraticist oldugu sonucuna da varihir. Her seyi
ozgurce, hicbir zorunluluk duymadan yaratmistir. Ama Tommaso’ya gore, insan
akll dunyanin ezelden beri mi var oldugunu yoksa tam tersine yaratilisin  zaman
icinde mi gerceklestigini kamtlayamaz. Tanrr'mn vahiylerine dayanan iman, dunya-
mn zaman iginde basladigina inanmamizi ister. Imanin diger kosullan gibi (ilk gi-
nah, Kutsal Teslis, Tanr’nin Isa Mesih’te Bedenlenmesi vb) vahyedilmis bir gercek-
lik s6z konusudur, dolayisiyla bu konu felsefe alamndan ¢ikip, teoloji arastirmasi
alanina girer.

- Her bilgi temel varlik kavramini, baska bir deyisle bilinmek istenen gergeklige
sahip olmay1 veya onun varligini ima eder. Insan, Tann hakkindaki eksiksiz bilgi-
den yararlansin diye yaratilmistir, ama ilk ginahin ardindan Tanri’'nin litfu olma-
dan buna erismesi artik olanaksizdir. Tann'min lutfundan da yardim alan muminin,
Tann bilgisini, Kutsal Tarih boyunca vahyettigi kadariyla kabullenmesini saglayan
imamdir. )

“Kargilastigy direnislere ragmen Aziz Tommaso'nun ogretisi, kendi tarikatinda
oldugu gibi bagka cevrelerde, hem skolastik hem de dinsel gevrelerde kisa zamanda
kendisine ¢ok sayida dgrenci kazandirmistir.... Tommasocu reform, felsefe ve te-
oloji alaninin timuni etkilemekteydi; tarihin, bu alanlarla ilgili Aziz Tommaso'nun
etkisini gormedigi ve izini takip etmedigi tek bir mesele yoktur, fakat dyle gorinu-
yor ki en ¢ok ontolojinin temel meselelerinde etki gostermistir, zaten buradaki ¢o-
zumler diger alanlardaki ¢ozumleri etkiler.”® Gilson’a gére Aziz Tommaso'nun en
buyuk erdemi hem “teolojizm”den —imanin kendi kendine yeterli oldugunu ileri su-
ren anlayis— hem de “rasyonalizm”den sakinabilmesidir. Ve, yine aym yazara gore
skolastik, Aristoteles’in (6zellikle de onun Arap yorumcularinin) bazi savlarinin Pa-
ris piskoposu Stephen Tempier tarafindan 1270 ve 1277'de mahktim edilmesiyle
birlikte gerilemeye baslamistir.? O andan itibaren teoloji ile felsefe arasindaki ya-
pisal uyum agir bir darbe alir. Duns Scotus'un (y. 1265-1308) ve Ockham’h
William'in (y. 1285-1347) elestirileri Tommasocu sentezi mahvetmeye katkida bu-
lunur. Son tahlilde teolojiyle felsefe arasinda durmadan agilan mesafe modem top-

lumlarda agik hale gelen kutsal ve kutsal olmayan arasindaki ayrilmay:r hizlandi-

B E, Gilson, Ortacag Felsefesi, s. 514.

29 Bkz. bu mahkamiyetler hakkinda tartisma, a.g.y., s. 58 vd. Cok sayida sav lbn Rusdguydu;
bazilar1 da Tommaso'nun 6gretisine dayamyordu.
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rr.®

Gilson'm yorumunun artik buttniiyle kabul edilmedigini ekleyelim. Aquinolu
Tommaso ortacagin tek skolastik dehasi degildi. XIIL ve XIV. yuzyillarda bagka du-
stunirler de —en basta da Scotus ve Ockham’li- ona denk, hatta tstiin bir itibara sa-
hipti. Tommasoculugun énemi XIX. ytuzyillda Roma Kilisesinin resmi teolojisi ola-
rak ilan edilmesinden kaynaklanir. Ustelik XX. yuzyiln ilk ¢eyreginde yeni-Tom-
masoculugun yeniden dogusu Bat kulturii tarihinde énemli bir dénemeg olustur-
maktadir.

Doctor substilis lakaph Duns Scotus, Tommaso’nun sistemini onun temeline saldi-
rarak, yani akla verdigi 6nemi yadsiyarak elestirir. Duns Scotus'a gére akil yurt-
me sonucunda kesfedilen Tanr’min ilk nedenle ¢zdesligi disinda, her turli dinsel
bilgi imanla edinilmektedir.

Ockham’ly, doctor plusquam subtilis, akli teolojilerin elestirisinde ¢ok daha ileri gi-
der. Madem ki insan yalmzca gozlemledigi belirli olgulari, akhn ve tanrisal vahyin
yasalarim bilebilir, o halde her tirlii metafizik olanaksizdir. Ockham’h “evrensel-
ler”in varhgini kesin olarak yadsir: Bunlar 6zerk gerceklige sahip olmayan zihinsel
yapilardir. Madem ki Tann sezgilerle bilinemez ve akil da onun varhigim kamitlaya-
maz, o halde insan imanin ve vahyin kendisine 6grettikleriyle yetinmelidir.™

Ockhamlrnin dinsel dustncesinin 6zgiinligi ve derinligi ozellikle onun Tann
anlayisinda fark edilir. Madem ki Tanr1 mutlak 6zgir ve giicti her seye yetendir,
her seyi yapabilir, hatta kendisiyle de gelisebilir; 6megin bir caniyi kurtarip, bir
azizi mahkom edebilir. Tanr’'mn 6zgurligunu aklin, insanin hayal giciinin veya
dilinin simirlarina gore kisitlamamak gerekir. Imanin kosullarindan biri bize Tan-
r’'mn insan dogasina burtnduguni 6gretmektedir; ama esek, tas veya tahta bigimin-
de de (yani dogasinda da) tezahtr edebilirdi.*

Tanrisal 6zgurlugin bu paradoksal yansimalan sonraki yiizyillarin teolojik im-
gelemini harekete gecirmemistir. Bununla birlikte XVIIL yuzyildan —yani “ilkel-

% Krs. Steven Ozment, The Age of Reform, s. 16. ;

! Gilson’a gore, “Ockham’ls William'in incelenmesi, hayati bir 6nem tasiyan ve genelde pek bi-
linmeyen bir tarihsel olguyu fark etmemizi saglamaktadir; bu da biraz muglak bir terimle
skolastik felsefe olarak adlandirdigimiz seyin kendisine kargi kendi iginde yuruttigu elestiri-
nin, modemn felsefenin henuz olusmasindan 6nce meydana getirdigi yikimdir” (a.g.y., s.
605).

32 Est articulus fidei quod Deus asumpsit naturam humanam. Non includit contradictionem, Deus assu-
mere naturam asinam. Bu savin tartisilmasi igin bkz. Eliade, Dinler Tarihine Giris, § 9. -
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lerin kegfedilmesinden— sonra, Ockhaml’'min teolojisi “vahgilerin putperestligi”
ad1 verilen olgunun daha saghkl bir bi¢cimde anlagilmasin saglayabilirdi. Ciinku
kutsal herhangi bir bicimde, hatta en sagma sapan bir bi¢imde tezahur edebilir.
Ockhamlrnin agtig) perspektifte, teolojik disiince arkaik ve geleneksel dinlerin hep-
sinde bulgulanan hiyerofanileri dogrulayabilirdi; nitekim simdi dogal nesnelere
(taslar, agaglar, kaynaklar vb) degil, onlarin “cisimlestirdigi” dogaustii giiclere tapi-
nildigr bilinmektedir.

298. Ustat Eckhart: Tanr’dan Tannsalliga— 1260'ta dogan Eckhart, Kélnli Do-
minikenlerin yaninda ve Paris'te egitim gordu. Paris'te (1311-1313), Strasbourg’da
(1313-1323) ve Koln'de (1323-1327) ders verdi, vaizlik ve idarecilik yapti. Bu son
iki kentte hem rahibelere hem de Beguine'lere vaaz verip, rehberlik etti. Cok sayida
eseri arasinda en 6nemlileri Pierre Lombard'in Sententiarum™n hakkinda Yorum ve ne
yazik ki biiytuk bolumu kayip olan hatir1 sayilir bir teoloji yapiti, Opus tripartitum’-
dur. Buna karsilik Manevi Talimatlar’, bircok incelemeyi ve pek ¢ok vaazi da iceren
cok sayida Almanca yazisi korunabilmistir. Ama bazi vaazlarin gercekten ona ait ol-
dugu kesin degildir.

Ustat Eckhart 6zgiin, derinlikli ve anlagilmasi gig bir yazardir.> Hakh olarak
Bat1 mistisizminin en 6nemli teologu olarak kabul edilmektedir. Gelenegi sirdiir-
‘mekle birlikte, Hiristiyan mistisizm tarihinde yeni bir ¢ag baglatir. IV. yuzyldan
baglayarak XII. yuizyila kadar mutefekkirligin diinyadan el etek gekmeyi, yani kesis
yasamuini zorunlu kildigini hatirlatalim. Kesis ¢6lde veya manastirin yalmzlhiginda
Tanrr’ya yaklasmay: ve Tanr’nin varliginin sevincini tatmayr umuyordu. Tanm'ya
bu yakinlik cennete geri donmekle esdegerliydi; mutefekkir bir anlamda Adem’in
cennetten kovulmadan 6nceki haline kavusuluyordu.

Hiristiyan mistik deneyiminin ilk 6rnegi olarak kabul edilebilecek olayda, Aziz
Pavlus esrime hali iginde uigtincti gége yukselisine anfta bulunur: “Ondért yil 6énce
alimip tgiincu goge goturalmus bir Mesih izleyicisi taniyorum. Bu bedensel olarak
m1, yoksa beden disinda m1 oldu, bilmiyorum, Tann bilir. Evet, bu adamin cenne-
te goturuldugunu biliyorum; bu, bedensel olarak mi, yoksa bedenden aynn m1 oldu,
bilmiyorﬁm, Tann bilir. Orada, dille anlatlamaz, insamin soylemesi yasak olan
sozler isitti” (II. Korintliler, 12:2-4). Demek ki cennet 6zlemi Hiristiyanhigin bas-

33 Zaten Latince ve Almanca eserleri ancak gunumiizde 6zenle yayimlanmaktadir.
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langicindan beri mevcuttur. Dua ederken, Yeryuizi cennetinin bulundugu Doguya
donillurdu. Manastir kiliselerinde ve bahgelerinde de cennet simgeselligine rastlan-
maktadir. Kesisligin kadim Babalar (daha sonra Aziz Assisi’li Francesco i¢in de ge-
cerli olacag gibi) yirtict hayvanlara sozlerini gegirirdi; zaten cennet yasaminin geri
getirilisinin ilk emaresi de hayvanlar uzerinde yeniden kurulan egemenlikti.*

Pontuslu Evagoras'n (IV. yiizyil) mistik teolojisinde en miikemmel Hiristiyan,
kesisti; o, kokenlerine kavusmus insan modelini temsil ediyordu. Inzivaya cekilmis
mitefekkirin nihai amaci Tanr ile birlesmekti. Bununla birlikte, digerlerinin yam
sira Aziz Bemmard'in da belirttigi gibi, “Tann ve insan birbirinden ayridir. Her biri
kendi istencini ve kendi téziint korur. Onlar i¢in boyle bir birlesme bir isteng. or-
takhig1 ve ask i¢inde bir uyumdur.”

Unio mysticamin boyle neredeyse kocalik degeri ytuiklenerek o6ne gikarilmasi,
yalnizca Hiridtiyan mistisizminde degil, genelde mistik anlayis tarihinde ¢ok yay-
gin olarak bulgulanan bir olgudur. Bunun Ustat Eckhart’a tamamen yabanci oldugu-
nu hemen soyleyelim. Dominiken din adaminin vaazlarinda yalmzca kesislere ve ra-
hibelere degil, muminler kitlesine de seslendigi dustinilurse, bu olgu daha da an-
lam kazanmaktadir. XIII ytizyllda manevi mukemmellik artik yalnizca manastirlar- -
da aranmiyordu. 1200-1600 arasindaki dénemin ayirt edici niteligini olusturan go-
rungilerden, mistik deneyimin “demokratiklesmesi” ve “sekiilerlesmesinden soz
edilmistir. Ustat Eckhart tam anlamiyla, Hiristiyan mistisizm tarihindeki bu yeni
asamanin teologudur; dinyadan el etek cekmeden Tanri ile ontolojik 6zdeslige yeni-
den kavusma olanagin bildirir ve bunu teolojik agidan dogrular.*® Ona gore de
mistik deneyim “kokene dénils” sonucuna yol agar; ama bu koken Adem'den ve
dinyanin yaratihsindan eskidir.

Ustat Eckhart bu gozii pek teolojisi, dogrudan tannsaligin varhigina soktugu
bir ayrimin yardimiyla gelistirir. “Tann” (Gott) sozcuguyle yaratict Tanrr'yr ifade
ederken, tannsal td6zti anlatmak icin “tanrnisallik” (Gottheit) terimini kullanir. Gott-
heit, “Tanr”nin kurucu ilkesi ve rahmidir, Grund’dur. Gergi bir oncelik veya yara-
tilisin ardindan, zaman i¢inde yasanmus ontolojik bir degisim so6z konusu degildir.

Ama insan dilinin ¢okanlamlilig1 ve sinirlan ytzinden, boyle bir ayrnim tatsiz. an-

3 Krs. M. Eliade, Mythes, réves et mysteres, s. 90 vd; Dom Anselme Stolz, Théologie de la
mystique, s. 18 vd ve birgok yerde.

3 Sermones in Cantica Canticorum, no: 70, Pat. Lat. icinde, c. 183, s. 1126.

3 Bu anlay1s, Bhagavad Gita’nin mesajina benzetilebilir (krs. § 193-194).
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lasmazliklara yol agabilirdi. Eckhart bir vaazinda sunu agiklar: “Tann ve tanrisalhk
birbirlerinden, gok ile yer kadar farklhdir.... Tanr yapar, meydana getirir, tanrisal-
lik yapmaz, yapacak higbir seyi yoktur.... Tann ve tanrisallik arasindaki fark, bir
sey yapmak ve yapmamakuir.”” Dionysios Areopagos (krs. § 257) Tanm'yr “saf bir
hiclik” diye tamimlamigstr. Eckhart bu negatif teolojiyi surdirir ve boyutlandirir:
“Tann isimsizdir, ¢tinku hi¢ kimse onun hakkinda hicbir sey séyleyemez ve anlaya-
maz.... O halde ben, Tann iyidir dersem, bu dogru degildir; ben iyiyim ama Tanr
iyt degildir.... Ayrica soyle dersem: Tann bilgedir, bu dogru degildir; ben ondan
daha bilgeyim. Sunu da soylersem: Tann bir varhktr, bu dogru degildir; o var ol-
mann stinde bir varlik ve 6ziistii bir olumsuzlamadir.™®

Diger yandan Eckhart insanin “Tanr1 irkindan ve msimhigindan” oldugu tizerin-
de durur ve mimini Teslis Tanrr'simin 6tesinde, tanrisal ilkeye (Gottheit) erigmesi
i¢in sikistirir. Cunku ruhun Grund’u, dogasi geregi, dogrudan ve aracisiz olarak
Tanrisal varhiktan baska bir seyi kabullenemez. Tann insan ruhuna Kendi tumelligi
i¢inde nifuz eder. Eckhart mistik deneyimi Aziz Bernard'in ve diger taninmus yazar-
larin yucelttigi turden bir unio mystica olarak degil, tezahtir etmemis tannsalliga
(Gottheit) donus olarak degerlendirir; miimin tanrisal Grund’la ontolojik 6zdesligi-
ni ancak o zaman kegfeder. “Ilk kez oldugumda, Tanr’'m yoktu ve ben yalmzca ken-
dimdim.... Saf varhktim ve kendimi tanrisal hakikat sayesinde taniyordum.... Ben
hem ezeli ve ebedi hem de gegici, zamansal varhgimin ilk nedeniyim.... Ezeli ve
ebedi dogusum yuziinden hi¢bir zaman 6lmeyecegim.... Ben kendimin ve diger her
»39

seyin nedeni oldum.

Eckhart'a gore Yaratihg oncesi bu ilk hal, aym: zamanda en son hal olacakur;
mistik deneyim, ruhun farkhlasmamis tannsallik i¢ine yeniden katilmasini ¢abuk-

37 Jeanne Ancelet-Hustache'in Fr. gevirisi, Mditre Eckhart, s. 55. Bununla birlikte bircok metin
Teslis'in Tann’s1ile Gottheit arasindaki mutlak ozdegligi vurgular. Referanslar icin bkz. Ber-
. nard McGinn, “Theological Summary” (Meister Eckhart, The Essential Sermons, Commentaries,
Treatises and Defense icinde, cev. Edmund Colledge ve B. McGinn), s. 36, dipnot 71-72. Krs.
© agy. s. 38, dipnot 81: Eckhart'in, Oglu verum olarak yaratan ve onunla birlikte Kutsal
Ruh'u bonum olarak ureten, unum olarak Baba yorumu; bu yorum Aziz Augustinus'un 6gre-
tisine dayanmaktadr.

3 Fr. cev. Jeanne Ancelet-Hustache, Maltre Eckhart, s. 55. Yine de Eckhart bir bagka vaazinda
sunu belirtir: “Tann’min bir varhik degil, varlik asta bir varhk oldugunu soyledigimde, tann-
nin varhgna itiraz etmedim, tam tersine ona daha yuksek bir varolus atfettim” (a.g.y.).

3% Franz Pfeiffer’in yayimladig1 ve Steven Ozment, The Age of Reform, s. 128'de cevrilmis metin.
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lagtinr. Ama ne panteizm ne de Vedanta tiirit bir monizm s6z konusudur. Eckhart,
Tann ile birlesmeyi, okyanusa dustnce kendisiyle 6zdeslesen su damlasimin duru-
muna benzetir; ama okyanus su damlasiyla 6zdes degildir. “Aym sekilde ruh tann-
sallasir, ama Tann ruh olmaz.” Bununla birlikte mistik birlesmede “Tanr nasil
Kendi igindeyse, ruh da 6yle Tanrr'dadir.®

Eckhart, ruh ile Tann arasindaki farkhilig: dikkate alirken, bu farkhiligin nihai
olmadigim kanitlama basarisim da gostermistir. Ona gore insanin 6nceden belirlen-
mis dogal egilimi Tanrr'min yaratg olarak diinyada yasamak degil, Tanr’da olmak-
tir. Ciinku gercek insan —yani ruh— ezeli ve ebedidir; insanin selameti Zaman'dan el
etek gekmesiyle baslar.” Eckhart, Tanr'ya kavusmak icin mutlaka gerekli bir uygu-
lama olan “ayrilma’y: {tecrit} (Abgescheidenheit) durmadan over.** Selamet, gercek
bilgi sayesinde mimkiin kilinan ontolojik bir islemdir. Insan kendi 6z varhigm kes-
fettigi ol¢uide kurtulur; ama her tirli varligin kaynagr olan Tanrr’y1 bilmeden kendi
varhigina erisemez.* Selameti saglayan temel dinsel deneyim muminin ruhunda Lo-
gos'un dogusudur. Madem ki Baba Ogul'u oncesizlik ve sonrasizlik iginde yarat-
maktadir ve madem ki Baba'min Grund’u ruhun Grund’uyla aynidir, o halde Tann
Ogul'u ruhun Grund’'unda yaratmaktadir. Bunun da otesinde: “O beni, gercek Ogul
[olan] oglunu yaratir.” “Yalmzca beni, Oglu'nu yaratmakla kalmaz, beni Kendisine
[yani Baba'ya] ve Kendisini de bana benzer yaratir.”*

0 Josef Quint'in yayimladigy metin (Deutsche Predigten und Traktate), no: 55, s. 410; Ozment,
a.g.y., s. 131'de gevrilmigtir; aynca bkz. McGinn, a.g.y., s. 45 vd’da belirtilen referanslar.

1 Eckhart'a gore yalnica Zaman degil, “zamansal {dunyevi} seyler, zamansal {dunyevi} sevgiler,
hatta Zaman'in kokusu bile” Tanrr’ya yakinlasma 6nundeki en bayuk engeldir; krs. C. de B.
Evans, Meister Eckhart, 1, s. 237'de ¢evrilmis metin.

2 Eckhart, ayrilma {tecrit} uzerine incelemesinde, bu uygulamay: algakgonallalik ve hayirse-
verlikten bile daha ustun gorur; krs. On detachment (¢ev. Edmund Colledge), s. 285-287.
Ama hayirseverligin de el etek gekmeye giden yollardan biri oldugunu belirtir (a.g.y., s. 292).

> Ontoloji ile bilgi (intelligere) arasindaki bu karsilikli bagimhilik Meister Eckhart'in teolojisinin
celiskili denmese de, paradoksal bir yonunu yansitmaktadir bir anlamda. Nitekim sistemli
eseri Opus propositionum’a, Esse Deus est onermesinin ¢oziimlemesiyle baglarken, Eckhart Pa-
ris Sorunlar’'nda Tann'min intelligere olarak dogru bir bicimde tammlandigimi agiklar; demek
ki anlama eylemi esse’nin ustindedir. Krs. Bernard McGinn, “Theological Summary,” Ed.
Colledge ve McGinn, Meister Eckhart iginde, s. 32 ve dipnot 42. Bagka birgok bolam saf bil-
gi veya anlayis olarak tasarimlanan Tann'nin onceligini teslim eder; krs. referanslar, a.g.y, s.
300, dipnot 45.

* Vaazno: 6, cev. Ed. Colledge, Meister Eckhart, s. 187. Bkz. McGinn, “Theological Summary,”
s. 51 vd ve G. J. Kelley, Meister Eckhart on Divine Knowledge, s. 126 vd'da alintilanmis diger
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Eckhart'in hasimlarini en ¢ok onun Ogul'un miiminin ruhunda dogusu savi, “iyi
ve dogru” Hiristiyanin lsa Mesih'le 6zdesligi sonucunu beraberinde getiren 6greti
sinirlendirmistir. Dominiken din adaminin ¢ikarsadigi benzerliklerin her zaman
cok hayirh ve basarih olmadigy dogrudur. Eckhart, Vaaz no: 6'nin sonunda, ayinde-
ki kutsal ekmegin Isa'min bedenine doniigmesi gibi, tamamen Isa Mesih’e déniisen
insandan soz eder. “Ben O'nda 6ylesine eksiksiz degistim ki, o Kendi varhigini, ben-
zer bir varhig degil, kendisiyle aym varhg bende tiretiyor.”*> Ama Eckhart Savun-
ma’sinda in quantum olarak, yani bigimsel ve soyut anlamda konustugunu belirtir.*

Eckhart'in Tann (yani Gottheit) olmayan her seyden ayrilmaya (Abgescheidenheit)
verdigi belirleyici 6nem, kisacasi diinyevi [zamansal] islere kars1 besledigi kusku
bazilanmn goziinde mistik teolojisinin guncelligini ve etkisini azaltiyordu. Haksiz
yere kilisenin ayinsel yasamina ve selamet tarihinin olaylarna ilgisizlikle suglandi.
Dominiken din adaminin, Tanri'nmin tarihteki rolii ve 1sa Mesih’in Zaman i¢indeki
bedenlenisi tizerinde durmadig1 dogrudur. Ama Eckhart bir hastaya bir parca ¢orba
vermek igin tefekkiiri keseni éviiyor ve Tanrr'yla kilisede oldugu kadar sokakta da
karsilagilabilecegini yineliyordu. Diger yandan Eckhart’a gore mistik tefekkuriin
nihai amacy, yani farkhlasmams tannsalliga donts, duygusal dinsel deneyimler pe-
sindeki mminleri tatmin edemezdi. Ona gore gercek mutluluk raptus’ta degil, Tan-
r1ile tefekkiir yoluyla saglanan entelektuel birlikteydi.

1321'de Ustat Eckhart zindikhikla sugland: ve émriintn son yillarinda savlarini
savunmak zorunda kald1. 1329’da (6lumtinden bir ya da iki y1l sonra) Papa XXIL Io-
annes 28 maddeyi mahktm etti ve bunlardan 17’sinin zindik, digerlerinin de “kula-
ga kotu gelen, cok ciiretkar ve zindikhik kuskusu tasiyan” maddeler oldugunu agik-
lad1*” Dilindeki esneklikler ve bazi teologlarin kiskanghg mahkom edilmesinde
rol oynamus olabilir. Her ne olursa olsun bu mahkfimiyetin sonuglan agir oldu.
Ogrencileri Heinrich Suso ve Johan Tauler'in ¢abalanna (krs. § 300) ve birgok Do-
minikenin baghligina karsin, Ustat Eckhart'in eserleri yiizyillar boyunca bir kenara

itildi. Hiristiyan Batinin teolojisi ve metafizigi onun sezgilerinden ve dahiyane yo-

bolumler. Bu gorus Avignon'da zindiklik degil, ama “zindikhgindan suphelenilen” bir sav
olarak mahktm edilmistir.

A Colledge, a.g.y., s. 180. Aynca krs. In agro dominico, madde 10, ¢ev. McGinn, a.g.y., s. 78.

% Bkz. McGinn, s. 53 vd’da alintulanrms metinler. Vaaz no: 55'te yaratic1 Tann ile degil, Gotthe-
it'la birligin so6z konusu oldugunu agiklar.

* Meister Eckhart'in mahkemesi ve mahkamiyeti hakkinda bkz. Jeanne Ancelet-Hustache,
Maitre Eckhart, s. 120 vd; B. McGinn, a.g.y., s. 13 vd.
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rumlarindan yararlanamadi. Etkisi Cermen topraklaniyla simirh kaldi. Yazilarinin
oldukea gizli bir bigimde dolasimi, apokrif metinler olusturulmasim cesaretlendir-
di. Bununla birlikte Ustat Eckhart'n gozii pek dusiincesi bazi yaratici zihinlere to-
humlar ekmeyi strdirdi; bunlarin en buytiklerinden biri Nicolaus Cusanus idi
(krs. 8 301).

299. Halk Dindarhg ve Sofulugun Tehlikeleri— XII. yiizyilin sonundan itibaren
manevi milkkemmellesme arayisi artik yalnizca manastirlarda yuritilmiyordu. Sa-
yis1 giderek artan laikler de {ruhbandan olmayanlar} diinyadan kopmadan havarile-
rin ve azizlerin yasamina 6ykunme yolunu se¢misti. Zengin bir ticcarin, 1173'te
malim mulkani yoksullara dagitan ve gonullii yoksullugu vaaz eden Pierre Valdo™
nun muritleri olan Lyon'lu Valdocular veya Kuzey ltalya'daki Humiliatiler buna 6r-
nek gosterilebilir.® Bunlarin cogu kiliseye hala baglydy; bazilan Tann ile dogru-
dan deneyimlerini yucelterek tapimdan, hatta sakramentlerden vazgeciyordu.

Kuzey bolgelerinde —Flandre,” Hollanda, Almanya— Beguine® adiyla bilinen ku-
cuk, laik kadin cemaatleri 6rgiitlendi. Bu kadinlar yasamlarim ¢alisma, dua ve vaaz-
la geciriyordu. Sayilar1 daha az olan, ama yine kendilerini Hiristiyan mukemmelli-
gi ve yoksulluk idealine adamis erkek cemaatleri de vardr: Beghard'lar.®

Bir vita apostolica [havari yagami] 6zleminin uyandirdigs bu halk dindarlig hare-
keti, Valdocularin dinsel idealini animsatmaktadir. Hem diinyanin kiigimsenmesine
hem de kilise adamlarindan duyulan hosnutsuzluga isaret eder. Muhtemelen baz1
Beguine’ler manastirlarda yasamay: veya en azindan Dominikenlerin ruhani énderli-
ginden yararlanmayi tercih ediyorlardi. Almanca yazan ilk kadin mistik Magde-
burg'lu Mechtilde’in (1207-1282) durumu buna bir 6mektir. Aziz Dominicus’u “be-
nim sevgili Babam” diye isimlendiriyordu. Mechtilde, Tanri’min Akan Nuru adh ki-
tabinda, kan-koca arasindaki birlesmenin mistik-erotik dilini kullanir. “Sen bende-
sin ve ben de Sen’de!”* Magdeburg’lu Mechtilde, Tanr1 ile birlesme insani ginahtan

* Her iki topluluk, 1184’te Papa I11. Lucius tarafindan aforoz edildi.

* Flandre: Ortacagda Felemenk topraklarimin giineybati kesiminde yer alan prenslik —yn.

* Baz1 yazarlara gore bu isim Albi'lilerden taremistir; krs. Ozment, The Age of Refonn, s. 91,
dipnot 58; Gordon Leff, Heresy in Later Middle Ages, 1, s. 18 vd.

% Bkz. E. W. McDonnell, The Beguines and Begards in Mediaeval Culture, birgok yerde.

3! Isa ona soyle der: “O kadar dogal olarak (genaturt) Ben’desin ki, aramiza hicbir sey gire-
mez!;” aktaran Robert E Lemer, The Heresies of the Free Spirit in the Late Middle Age, s. 19.
XIIL yozyilin en buyuk sairlerinden ve mistiklerinden olan Flaman Beguine Hadewijch'in

228



AVRUPA'DA DINSEL HAREKETLER

kurtarir, diye yaziyordu. Bilgili ve namuslu zihinler agisindan bu agiklama kendi
i¢inde sapkin bir gorus icermiyordu. Zaten baz1 papalar ve bircok teolog Beguine’-
lerin ortodoks bir Hiristiyan inanca sahip olduklarina ve erdemlerine tamklik etti-
ler.”> Ama 6zellikle XIV. yuzyildan itibaren, baska Papalar ve teologlar Beguine'leri
ve Beghard'lar1 zindikhkla® ve geleneksel kliseler uyarinca, Seytan’in telkinlerine
uyarak gerceklestirdikleri orjilerle sugladilar. Baskinin gercek nedeni kilise adamla-
rnin ve kesislerin kiskanghgiydi. Beguine'lerin ve Beghard’larin havari yasami’'m
yalnizca ikiyuzluluk olarak degerlendiriyor ve onlar1 soz dinlemez bir gayretkeslik-
le sugluyorlardi.’*

Bununla birlikte dindarhign bir¢ok yerde heterodoksluga ve hatta kilise yetkili-
lerinin géziinde zindikliga yol agtigimi ekleyelim. Zaten XIIL ve XIV. yuzyllarda
ortodokslukla heterodoksluk arasindaki sinirlar daha oynakti. Diger yandan bazi la-
ik topluluklar insani olanaklarin otesinde bir dinsel safhk istiyorlardi. Boyle bir
idealizmin tehlikesini hos gérmesine imkan olmayan kilise, siddetli bir tepki gos-
terdi. Boylece daha gercek ve daha derin bir Hiristiyan maneviyat1 ihtiyacim karsi-
lama firsatim da yitirdi.”®

1310’da Pariste, Ozgur Ruh’un (erkek ve kiz) kardegleri hareketine ait tammlan-
mus ilk kisi olan Marguerite Poret yakildl. (Anlaml benzerliklere karsin, bu hare-
keti Beguine'ler ve Beghard'lardan ayirt etmekte yarar vardir). Ozgiir Ruh yandaslari
kilise ile tiim baglarin1 koparmiglardi.®® Tanriyla birligi arayan kéktenci bir misti-
sizm uyguluyorlardi. Kendilerini suclayanlara gére, Ozgiir Ruh'un kardegleri insa-
nin diinyevi hayatinda artik bir daha giinah isleyemez hale gelecegi bir mitkemmel-
lik mertebesine erisebilecegini savunuyorlardi. Bu zindiklar kilisenin aracihigindan
vazgegmislerdi, ¢unka “Rab’bin Ruhu neredeyse orada 6zgurlik vardir” (II. Korint-

eserlerinin de esin kaynag aym Agk (minne) deneyimidir; krs. Hadewijch, Complete Works, s.
127-258.

52 Krs. Lerner, a.g.y., s. 38 vd.

3 Ama bazn topluluklann Katharoscu ogretilerini paylagtiklant dogrudur; krs. Denziger,
aktaran Ozment, s. 93, dipnot 63.

3% Bu haksiz elestiri, XIIL yizyihn sonuna dogru kesislerin baslangigtaki gayretlerini buyik ol-
cude yitirmeleri ve Kilise adamlannin ayricahiklarindan yararlanmalanyla agiklanabilir, krs.
Lerner, a.g.y., s. 44 vd.

% Ozment, a.g.y., s. 96; ayncakrs. Leff, ag.y., I, s. 29 vd.

3 Bkz. Leff, a.gy., 1, s. 310-407; Lerner, bircok yerde.

229



DINSEL INANCLAR VE DUSUNCELER TARIHI - 111

liler, 3:17). Bununla birlikte antinomosculuga® tesvik ettiklerini gosteren hicbir ka-
nit yoktur; tam tersine onlar unio mystica’yr kanaatkarhk ve ¢ile yoluyla hazirhyor-
lardi. Sonugta kendilerini Tanr ve Isa’dan ayr hissetmez bir hale geliyorlardi. Ba-
zilan soyle diyordu: “Ben Isa’yim ve hatta daha fazlasiyim ...’ ‘

Kendisi de bir zindik olarak yakilmasina karsin, Marguerite Poret'nin Siradan
Ruhlarin Aynast adli eseri bol bol kopya edildi ve bircok dile gevrildi. Bu kitabin ya-
zannin kim oldugu bilinmiyordu gerci (yazarin adi 1946’da belirlenmistir), ama bu
da zindikligin agikca belli olmadigim kanitlamaktadir. Ayna, Ask ile Akil arasinda
gegen ve bir ruhun yoénetimine iliskin bir diyalogdan olusur. Yazar, insam Tann ile
birlesmeye gotiiren yedi “lutuf hali” betimler. Besinci ve altinci “hal’lerde, Ruh
“fena olur” veya “kurtarilir” ve meleklerinkine benzer hale gelir. Ama yedinci hal,
unio, ancak éldiikten sonra, cennette gerceklesir.”®

Ozgur Ruh hareketinden yazarlarin diger eserleri Ustat Eckhart imzasiyla dolagi-
ma girmistir. Bunlarin en meshurlar, (sahte-) Vaazlar no: 17, 18 ve 37°dir.”*®
Schwester Katrei risalesi bir Beguine’in giinahlarini ¢ikaran Ustat Eckhartla iligkile-
rini anlatmaktadir. Sonunda Rahibe Catherine ona su itirafi yapar: “Efendim benim-
le birlikte sevinin: Ben Tann oldum!” Gunah ¢ikaricisi g giin tek bagina kilisede
yasamasim buyurur. Tipki Ayna’da oldugu gibi, ruhun Tanr ile birlesmesi anarsik
sonuglara yol agmaz. Ozgir Ruh hareketinin getirdigi buyuk yenilik, unio mystica’-
nin burada, Yeryuzirnde elde edilebilecegine olan kesin inangtir.®°

300. Felaketler ve Umutlar: Kendilerini Kirbaglayanlardan devotio moderna’-

ya— Bau Kilisesini sallayan buyiik krizlerin disinda,** XIV. yuzyilin bir diger ayirt

¢ Antinomosculuk: Genelde tam dinlerde goralen bir egilim olarak antinomosculuk,
lutfa/selamete/aydinlanmaya ermis segkinler i¢in mevcut dinsel kurallarin artik gegerliligini
yitirdigi hatta bunlarin onlar icin birer engel olusturdugu dustncesidir —yn.

7 Bkz. Lemner'in yayimladigi metinler, s. 116 vd.

8 Marguerite Poret pasif “zindik™ur; ayin, vaazlar, perhizler, dualar gereksizdir, ¢inka “Tann
zaten oradadir.” Ama Ayna bauni bir metindir; sadece onu “anlayanlara” seslenir. Metinler ve
cozimlemeler icin bkz. Lemner, a.g.y., s. 200 vd.

* Sonuncu metinde su satirlarla karsilasilmaktadir; “Gozle gorundar ve iginde Tanrr'mn Iradesi-
ni tamamen gerceklestirdigi Yaratihs'tan vazgecen kisi ..., hem insan, hem Tanrrdir.... Tann-
sal Istk bedenine 6yle derinlemesine nifuz etmistir ki..., ona tannsal bir insan denebilir.”

® Krs. Lerner, s. 215 vd, 241 vd.

¢! Papalann 1309-1377 arasinda Avignon'da ikamet etmesi; aymi anda iki (hatta 4¢) Papa'min
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edici niteligi kozmik belalar ve afetlerdir: kuyruklu yildiz, gines tutulmalari, su
baskinlan ve ozellikle 1347'den itibaren korkung veba salgini, “Kara Olum.” Tanrr'-
y1 yumusatmak i¢in, kendilerini kirbaglayanlarin duzenledikleri ayin alaylan ¢oga-
lir.%® Dindarliktan heterodoksluga uzanan her zamanki 6zgiil egriyi izleyen bir halk
hareketi s6z konusudur. Nitekim kendilerini kirbaglayanlar nefislerine verdikleri
eziyetten gurur duyuyor ve teolojik cehaletlerine karsin kilisenin karizma ve kera-
met guglerini ikame edebileceklerine inaniyorlardi. Bu nedenle 1349'da VI Clemens
tarafindan yasaklandilar.

Hem kendi ginahlarinin, ama ézellikle de dinyanin ginahlarmin kefaretini ode-
mek igin gezgin laik topluluklar ulkeyi bir “usta”min énderliginde dolasiyorlarda.
Sayisi bazen gok kalabalik olabilen (binlerce kisi) ayin alayr bir kente geldiginde
ilahiler soyleyerek ve halkalar olusturarak katedrale dogru ilerliyordu. Tévbekarlar
ah vah ederek ve aglayarak Tanrr'ya, Isa’ya ve Meryem’e yakanyor ve kendilerini
oOyle bir siddetle kirbaglamaya baghyorlard: ki, bedenleri sismis ve morarmus bir et
yigimna donigsiyordu.®®

Zaten tum bu ¢ag 6lumun ve oliyu 6te dinyada bekleyen azaplarin saplantisina
kapilmus gibidir. Imgelem, dirilis umudundan daha gok élimden etkilenmektedir.®*
Sanat eserleri (cenaze amitlari, heykeller, ama en ¢ok tablolar) cesedin ¢uirtmesinin
farkl evrelerini hastalikhi bir kesinlik duygusu i¢inde gosterirler.®> “Aruk her yer-
de, hatta mezarn ustinde bile ceset vardir.”®® Bir danscinin her yagtan ve her sinif-
tan (krallar, dilenciler, piskoposlar, burjuvalar vb) kadin ve erkegi pesinden struk-

leyen Oliim’a temsil ettigi 6lum dansi, resim ve edebiyatin gézde konularindan biri

yonetimde oldugu Bayuk Ayrihk donemi (1378-1417).

62 Bu yeni bir olay degildir. Kendilerini Kirbaglayanlar 1260°ta, ~Giocchino da Fiore’'nin ke-
hanetine gore— kilisenin yedinci caginin baglamasi gereken yil Perugia'da ortaya gikmists. Bu
hareket sonraki yirmi, otuz yil iginde Orta Avrupa'ya da yayilir, ama gelip gecici birkag istis-
na diginda ortadan kaybolup, 1349'da olaganistu bir gigle yeniden belirir.

6 Bkz. Leff, Heresy, 11, s. 485 vd'da ¢oziimlenmis belgeler. Toplulugun her ayesi giande iki
kez kendini halkin icinde, aynca bir kez de gece 6zel olarak kirbaglamak zorundayd.

% Francis Oakley, The Western Church in the Later Middle Age, s. 117.

8 Krs. T. S. R. Boase'in Death in the Middle Ages adh eserindeki mikemmel resimli belge kulli-
yatL.

% Jurgis Baltrusaitis, Le Moyen Age fantastique, s. 236. “Ortagagin sonu bu ¢aramis et ve iske-
let goruntileriyle doludur. Bu zaman dilimini, kafataslarinin alayh kahkahalar ve kemik ta-
kirtilanmn garaltasia doldurur” (a.g.y.).
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haline gelir.”

Ayni zamanda kanli sungularin ars moriendi tizerine el kltaplarlmn Pieta temasl-
nin gelisiminin, Arafa verilen 6nemin damgalarin1 vurdugu bir ¢agdir bu. Arafin
Papalik tarafindan yapilmis resmi tanimi 1259 tarihli olmakla birlikte,®® halk icinde
daha sonradan, 6zellikle de oluler icin yapilan ayinlerin kazandigy itibar sayesinde
yayginlasir.®

Bu kriz ve umutsuzluk ¢aginda daha gergek bir dinsel yasam istegi derinlesir,
yayilir ve mistik deneyim arayisi kimi zaman saplantili bir hal alir. Bavyera, Alsace
ve lIsvigre’de kendilerine “Tanr’'min dostlan” adini veren ategli dindar. topluluklar
olusur. Etkileri hem cesitli laik ¢evrelerde hissedilecek hem de manastirlarin igine
dek sizacaktir. Ustat Eckhart'in iki 6grencisi, Tauler ve Soso onun 6gretisini, anla-
sihr kilmak ve iizerine kugku golgesini disirmemek amaciyla, basitlestirilmis bir
bicimde aktarmaya ugragirlar.

Johan Tauler’in (1300’ dogru dogmus, 1361'de 6lmustur) yasam hakkinda pek
bir sey bilinmemektedir ve ona mal edilen metinlerin higbiri kendisine ait degil-
dir.” Tauler, Tanr’'mn miminin ruhunda dogusu tzerinde durur: “Her turla niye-
ti, istegi, kendine 6zgii her davrams1” yok etmek gerekir; “geride, Tann'ya yogun-
lasmug saf ve basit bir dikkatten bagka hicbir sey birakilmamalidir.” Ruh “herhangi
bir olus hali i¢inde bulunmayan Tanrrmin gizli karanligina ve en sonunda da olus
hali bulunmayan basit Birligin igine gotiirailur; orada her turlii ayirnimu yitirir, :ora-
da ne amaci ne de duygulan kalr. "™ Ama Tauler, mistik deneyimde bahsedllen
lutuflarin pesine dusmeyl asla tesvik etmez.

Heinrich Suso’nun (1296-1366) yasamu ve eserleri tizerine daha eksiksiz bilgiler
bulunmaktadir. Constance’taki Dominiken manastirina ¢ok geng yasta girer ve 18
yasina dogru ilk vecd deneyimini yasar. Suso, Ustat Eckhart'tan farkh olarak

7 Baltrugaitis, s. 235 vd. Bu anlayiglar ve imgeler, Helenistik kokenli olsalar da, ortacagda As-
ya'dan, muhtemelen de Tibet'ten gelmislerdir; krs. Baltruaitis, s. 244 vd. Aynca krs. Boase,
Death in the Middle Ages, s. 104 vd; ve ozellikle Norman Cohn, The Pursuit of the Millenium
(gozden gecirilmis baski), s. 130 vd.

8 Krs. Jacques Le Goff, La naissance du Purgatoire, s. 177 vd, 381 vd. :

. % Bkz. Oakley, ag.y., s. 117 vd'daki 6mekler. Sagaltici azizler onuruna yapilan ayinler de co-
galmgty; megin bogaz hastaliklan igin Aziz Blaise, vebay: 6nlemek icin Aziz Robert vb onu-
runa ayinler. v

7 Ancak 1910'da ona ait tam veya parca parca vaaz metinlerinin tanimlanmasi baganhr. -

™ Fr. cev. Jeanne Ancelet-Hustache.
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(1320'de onun yanmna gonderilmistir), esrime deneyimlerinden s6z eder.”? Mistik
yolun asamalarin soyle 6zetler: “Kendinden vazgegen kisi yaratilmis bicimlerden
kopmal, Isa Mesih ile birlikte olugmal ve tannsalligin icinde dontgmelidir.”

Belki de Suso, Ustat Eckhart'in dgretisini savundugu Hakikat Kitab'ndan sonra,
vaizlikten ayrilmak zorunda kalmustir. Isvicre, Alsace ve baska yerlere yolculuk et-
mis ve hem Tauler'le hem de birgok “Tanr dostu”yla tamsmugstir. Vaazlar: hem laik
hem de manastir ¢evrelerinde adimi duyurdugu i¢in Suso’yu kiskananlar ¢ok oldu ve
hatta kindar iftiralarla da karsilasti. Ama olumtinden sonra kitaplar1 ¢ok genis bir
okuyucu kitlesine ulast. ‘

Buytuk Flaman mistigi Jan van Ruysbroeck de (1292-1381), Beguine'leri ve
Ozgir Ruh miritlerini agir bir dille elestirmesine kargin, kilise yetkililerinin kus-
. kularindan yakasim siyiramad1.” Kendisine ait oldugu saptanmis onbir yazisindan
¢ogu manevi yonetime iligkindir. Ruysbroeck, manevi boglugu Tanri'da birlesmek-
le karistiran “zindiklar”in ve “sahte mistikler”in hatas uzerinde durur: Hiristiyan
ibadeti ve kiliseye itaat olmadan gercek tefekkiir bilinemez; unio mystica “dogal ola-
rak” gerceklesmez, o tanrisal bir lutuftur.

Ruysbroeck yanhs anlagilmanin tehlikelerinden habersiz degildi; bu nedenle
yalmzca tefekkiir uygulamasinda epey ilerlemis okuyucular igin kaleme alinmis bazi
eserlerin elden ele dolasmasin hig cesaretlendirmedi.” Yine de yanhs anlagilmaktan
kurtulamadi ve Paris Universitesi rektérai Jean Gerson'un saldirisina ugradi. Gok
i¢ten bir hayram olan Gerhart Groote bile, Ruysbroeck’in dustincesinin kafa kar-
sikhgina yol agabilecegini kabul ediyordu. Nitekim Ruysbroeck ibadetin gereklili-
gini vurgularken, tefekkur deneyiminin daha ustin bir duzlemde gergeklestigini
aciklamaktadir. Bu ayricahikli deneyim sirasinda bile “Tanr ile tamamen 6zdeglesi-

7 Ik donemlerinde, neredeyse on yil boyunca ibadetle gegirilen iki giin boyunca sabah ve
aksam olmak uzere guinde iki kez gelen lutufla dolmus bir Vaiz Kesis tammigtim. O stire zar-
finda Tann'ya, Ezeli ve ebedi Hikmete 6ylesine gomulmis oluyordu ki, konusamiyordu bi-
le. Ona havalarda suzaliyormus ve Tann'nin erisilmez harikalarmin derin dalgalan iginde
zaman ile sonsuzluk arasinda dolamyormus gibi geliyordu...” (Fr. gev. Ancelet-Hustache).

7 1317'de rahip olarak atanan Ruysbroeck 1343'te bir grup mitefekkirle birlikte kisa sire
icinde Augustinus kurallarina gore isleyen bir manastira donuisen bir kesishaneye cekildi;
seksensekiz yasinda orada oldu.

™ Okunmasi gug Ask Kraligrm anlasihr kilmak icin sonradan Aydmnlanma Elkitab'm yazd.
Ruysbroeck’in ogretisinin 6zt uzun bir inceleme olan Manevi Evlilikler'de —basyapiti— ve
kugik bir metin olan Pinltil: Tas’ta bulunmaktadr.
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lemeyecegini ve yaratilmis bir varlik olma halimizin yitirilemeyecegini” belirtmek-
tedir (Pirnildayan Tag).” Yine de bu deneyim, “Tanr’'nin 6ziine ait birlikte birlesme-
yi” gerceklestirmekte, mutefekkirin ruhu “Kutsal Teslis icine katilmaktadir.”’® Ama
Ruysbroeck Tanrrmin insam Kendi suretinde, “Kendi dogasinin suretini tizerine bas-
ug1 canh bir ayna gibi” yaratugini hatirlatir. Bu derin ve gizemli hakikati anlamak
_igin, insanin “kendinde élup Tanrrda yasamas: gerektigini” ekler.”

Son tahlilde, kilise sansiiru tehlikesi egitimli mutefekkirler igin oldugu kadar,
“mistik deneyim” arayisindaki her tiirden vecd meraklsi icin de gegerliydi. Baz
ruhani kisiler boyle bir tehlikeye atilmanin gereksizligini ¢ok iyi anlamiglardi. Yeni
bir ¢ileci hareketin, Ortak Yasam Kardeslerinin kurucusu olan Gerhart Groote
(1340-1384) mistik spekiilasyonlar ve deneyimlerle hi¢ ilgilenmiyordu. Cemaat
uyeleri devotio ‘moderna' diye adlandirilan, basit, comert ve hosgoruli, ortodoksluk- .
tan uzaklagmayan bir Hiristiyanlig1 uyguluyorlardi. Mumin, kendini mistik speka-
lasyonlara verecegine, efkaristiyanin yeniden guncellestirdigi Bedenlenmenin gizemi
- Uzerine tefekkiire dalmaya davet ediliyordu. XIV. ytzyil sonunda ve XV. yuzyl bo-
yunca Ortak Yasam Kardesleri hareketi ¢ok sayida laiki kendine ¢ekti. Thomas A
Kempis'in (1380-1471) yazdig1 Isa Mesih’e Oykunme adli eserin kazandig1 olaganisti
bagar1 da, herkese agik bir dindarhiga duyulan genel ve derin ihtiyacla agiklanabilir.

Bu sofuluk hareketinin anlami ve énemi tizerindeki tartisma hala strmektedir,
Baz1 yazarlar onu gerek humanist, gerek katolik, gerekse protestan reformlarin kay-
naklarindan biri olarak kabul etmektedir.”® Steven Ozment, devotio moderna’mn bir
anlamda XVL. yiizyihn Reform hareketlerini 6nceden haber verdigini ve onlara eslik
ettigini kabullenmekle birlikte, “onun gerceklestirdigi bagslica isin, Reform arifesin-
de geleneksel kesisligin yenilenmesi oldugunu” hakh olarak belirtmektedir: “Devo-
tio moderna, 1sa'ya ve Havariler'e dykunerek ozverili, basit bir cemaat yasam siir-
dirme isteginin ortacagin sonunda da 1k Kilise zamanindaki canliigin1 korudugu-

nu gosterdi.””’

7> Ayncabkz. Oakley, ag.y., s. 279.

8 Manevi Evlilikler, 111, Onsoz; a.g.y., 11, 6.

7 Agy., 111, Onsoz.

* devotio moderna: Yeni ibadet. XIV. yuzyil sonu ile XVI. yizyl arasinda Katoliklik iginde
gelisen dinsel akim —yn.

8 Buna karsilik, R. R. Post devotio moderna ile Reform digincesi arasinda bir kopukluk oldu-

guuzerinde durmaktadir; krs. The Modern Devotion, s. 675-680.

Steven Ozment, The Age of Reform, s. 98.
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301. Nicolaus Cusanus ve Ortagagin Sonu— Kues'te (Cusa) 1401'de dogan Nico-
laus, 6grenimini Ortak Yagsam Kardegleri'nin yonetimindeki bir yatili okulda yapti.
Bazi yazarlar, gelecegin kardinalinin manevi gelisiminde bu ilk deneyimin izlerini
bulmaktadir.®’ Nicolaus Cusanus, Ustat Echartn ve Sahte-Dionysios'un eserlerini
cok geng yasta kesfetti; onun dusiincelerini bu iki mistik teolog besledi ve yonlen-
dirdi. Ama evrensel kulturia (matematik, hukuk, tarih, teoloji, felsefe alanlarinda
ustadir), metafiziginin derin ézgiinligi ve olaganuistii kilise kariyeri Nicolaus Cusa-
nus’u Hiristiyanlik tarihinin en karmasik ve en etkileyici sahsiyetlerinden biri hali-
ne getirir.%!

" Onun sisteminin bir ézetini sunmaya ¢alismak bogsuna bir ¢aba olur. Konumuz
agisindan ozellikle dinsel metafiziginin, ilk kitab De Concordantia Catholica’da
(1433), sonra da De Docta Ignorantia (1440) ve De pace fidei'de (1453) gorilen ev-
renselci bakis agisim hatirlatmakta yarar var. Nicolaus Cusanus concordantia’y1
{uyum}, hem kilisenin yasaminda, tarihin gelisiminde ve diinyamn yapisinda, hem
de Tanrrnin dogasinda mevcut evrensel bir izlek olarak kabul eden ilk yazardir.®
Ona gore concordantia, yalmzca papa ile konsil veya Dogu ve Bat1 kiliseleri arasinda
degil, Hiristiyanhk ile tarihsel dinler arasinda da gerceklesebilir. Bu gozii pek so-
nuca Sahte-Dionysios’un negatif teolojisi araciigiyla ulasmaktadir. Ayrica “dlimane
cahillik” tizerine basyapitim da (Docta Ignorantia) yine via negativa’yr kullanarak
olusturmustur.

- Nicolaus Cusanus'un iginde docta ignorantia sezgisi, Akdeniz'i gecip (Kasim
1437) Konstantinopolis'e yonelirken dogmustur. Ozetlenmesi giig bir eser soz ko-
nusu oldugu icin, yalmzca ana savlarindan birkagim belirtelim. Cusanus, bilginin

(goreli, karmagik ve sonludur) hakikati (basit ve sonsuzdur) kavrayamayacagin ha-

8 Emst Cassirer, The Individual and the Cosmos in Renaissance Philosophy, s. 33, 49.

8 Bircok meshur tniversiteye devam ettikten sonra (bunlarin arasinda 1417-1423 yillan ara-
sinda gittigi Padua Universitesi de vardy), rahip ciibbesini giydi ve 1430'a dogru Koblenz'-
deki Saint-Florence Katedrali'nin basrahibi oldu. 1432’de Basel'deki Konsil Kurulu'na ka-
buledildi; bununla birlikte Papa IV. Eugenius'un tarafim tuttu ve Papa onu Konstantino-
polis'e, kiliselerin birlesmesini hazirlamak amaciyla Dogu Patrigi ile Imparator loannes Pale-
ologos’u Floransa Konsili'ne davet etniek tizere, elgi olarak gonderdi. En 6nemli iki eserinin
—De Docta Ignorantia (1440) ve De Visione Dei (1453)- arasindaki zaman diliminde Nicola-
us Cusanus once kardinal (1448), sonra da Brixen (Bressanone} baspiskoposluguna
getirildi (1450). Brixen'de Duk Tyrol'lu Sigismond ile ¢atismaya girdi (1457) ve Roma'ya ce-
kilip, 6mrinun son yillarim ¢alismalarina hasretti. 1464'te Todi'de 6ldu.

82 Krs. Jaroslav Pelikan, “Negative Theology and Positive Religion,” s. 68.
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tirlatir. Her bilim tahmini oldugu igin, insan Tanrr'y:r bilemez (I, 1-3). Hakikat —
maksimum mutlak— aklin 6tesindedir, ¢unku akil geliskileri ¢oziimlemekten acizdir
(1, 4). O halde soylemsel akh ve hayal gticinii asip, maksimum’u sezgi yoluyla kav-
ramak gerekir. Nitekim idrak basit bir sezgi aracihigiyla farkliliklarin ve gesitlilik-
lerin ustiine ¢ikabilir (I, 10). Ama madem ki idrak kendini akilc1 bir dille ifade ede-
mez, o halde Cusanus simgelere, dncelikle de geometrik sekillere bagvurur (I,.1,
12). Tanrr’'da, sonsuz derecede buyuk (maximum) sonsuz derecede kiigtikle (mini-
mum; 1, 4), bilkuvve mevcudiyet eylemle ¢akisir.®® Tanri ne bir ne de birdeki ugtir;
Teslis'le ¢akisan birliktir (I, 19). Tanri, sonsuz sadeligi icinde, her seyi kapsar
(complicatio), ama ayn1 zamanda her seyin icindedir (explicatio); bagka bir deyisle
complicatio ile explicatio bir aradadir (11, 3). Zitlanin birligi (coincidentia oppositorum)
ilkesini anlayinca, “cehaletimiz” “4limlige” dénisir..Ama coincidentia oppositorum,
akil yoluyla elde edilen bir sentez olarak yorumlanmamaldir; ¢iinku sonlu duzlem-
de degil, sonsuzluk duzleminde tahmini olarak gerceklesebilir.®*

Nicolaus Cusanus zitlarin birligini mumkun kilan via negativa’yr Hiristiyan
teolojisi ve felsefesi igin diger dinlerle tutarh ve verimli bir diyalog baslatmay:
saglarken, bambagka bir ufuk da agtigindan kugkusu yoktu. Ama —Bat1 Hiristiyanh-
g1 agisindan— ne yazik ki, onun sezgilerinin ve kesiflerinin ardi gelmedi. Cusanus
1453'te, Turkler Konstantinopolis'i iggal ettigi ve Bizans Imparatorlugu sona erdigi
sirada, De pace fidei’yi yazdi. Ashnda “lkinci Roma”nin diistisit Avrupa'nin dinsel ve
siyasal duzlemde birligini koruma veya yeniden saglama konusundaki yeteneksizli-
gini dokunakl bir bicimde yansitmaktadir. Bilincinde oldugu ve 1stirabim cektigi
bu felakete kargin, Cusanus De pace fidei’de dinlerin temeldeki birligi lehine ileri
surdign kanitlar yeniden ele alir. “Ayriliklar” sorunu onu rahatsiz etmez: ¢oktanri-
alik, Musevilik, Hiristiyanlik, Islam. Cusanus via negativa’yr izleyerek coktanrici
ritiellerle gercek ibadet arasindaki kopukluklar: gostermekle kalmaz, sirekliliklere
de isaret eder. Ciinku ¢oktanricilar, “tiim tanrilarda tannsalliga tapmaktadir.”®® Mu-

8 Cusanus, olumsuz teolojinin olumlu teolojiden dstin oldugunu kabul eder, ama bunlarin
baglay1c1 bir teoloji icinde bir arada var oldugunu belirtir.
* Bu anlayisla —yani sonsuzluk planinda gerceklestirilen coincidentia oppositorum ile— zularm
gercek anlamda birlestirilmesine iliskin arkaik ve geleneksel ¢oziimler (6megin samsara ve
nirvana, krs. § 189) arasindaki farkhhga dikkat ¢ekelim. Aynca bkz. § 296.

8 De pace fidei, VI, 17, aktaran Pelikan, “Negative Theology,” s. 72. “Yasam ve varhg veren
Sen’sin, gesitli ibadet sistemlerinde aranan ve gesitli adlar takilan Sen’sin; ¢iinku Sen gergek-
ten var oldugun igin, herkesin mechultsiin ve sozle anlatilamaz, dile sigmazsin,” De pace,
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sevilerle Miislimanlarin katiksiz tektanricihigiyla, Hiristiyanlann Teslis'gi tektann-
cilligy arasindaki farklhihklara gelince, Nicolaus Cusanus “Tanrr’'nin yaratici olarak
bir olmus birdeki ti¢ ve bir oldugunu, ama sonsuzluk olarak ne bir, ne birdeki g
ne de soylenebilecek baska bir sey oldugunu” hatrlatr: “Ciinkii Tann'ya verilen ad-
lar yaratilmig varhiklardan turetilmistir; Tanri, Kendinde, sozle anlatilamaz, dile
sigmaz ve soylenebilecek her seyin, takilabilecek her adin istindedir.”® Ustelik Hi-
ristiyan olmayip, ruhun olumsuzlugine inananlar bilmeden, ¢ldirilen ve dirilen
Isa Mesih'i pesin olarak kabul etmektedirler.

" - Bu goz kamastiric1 ve curetkar kitap neredeyse tamamen unutuldu. Pelikan’in ha-
tirlatigy gibi, De pace fidei XVIIL yizyilin sonunda Lessing tarafindan kesfedildi.
Nicolaus Cusanus'un evrenselci goriisintin Bilge Nathan’in esin kaynagim olustur-
mas1 anlamhdir. Cesitli cagdas 6kuimenistlerin De pace fidei’den hala habersiz olma-
s1 da en az bu kadar anlamhdur.

Nicolaus Cusanus, bir ve bolinmemis Roma Kilisesinin son 6nemli teolog-filo-
zofuydu. Martin Luther, onun élumiinden elli y1l sonra, 1517’de meshur 95 savi
yaymmladi (krs. § 309); birkag y1l sonra Bati Hiristiyanhigimin birligi artik onaril-
maz bigimde yok olmustu. Bununla birlikte XII. yuzyildaki Valdocular ve Fransis-
kenlerden XV. yiizyildaki Jan Hus'a® ve devotio moderna muritlerine kadar, kiliseden
kopmadan bazi ibadet ve kurumlarda “reform yapmaya” (onlan “arindirmaya”) yo-
nelik pek ¢ok caba sergilenmisti.

Birkag istisna disinda bu ¢abalar sonugsuz kaldi. Dominiken vaiz Girolamo Sa-
vonarola (1452-1498) Roma Kilisesinin iginde girisilen son “reform” denemesini
temsil eder; sapkinlikla suglanan Savonarola asild1 ve cesedi de odun yigim tizerin-
de yakildi. Bundan boyle reformlar Katolik Kilisesine karst ve onun disinda gergek-
lestirilecekti.

Gergi kimi zaman ortodokslugun sinirlarinda yer alan bu manevi hareketlerin
hepsi, yol actiklan tepkiler gibi siyasal, ekonomik ve toplumsal nitelikteki donu-

VIL, 21; Pelikan, aym yer.

% De pace fidei, VIL, 21; Pelikan, s. 74.

8 Cek rahip Jan Hus (1369-1415), 1440'ta Prag Universitesi rektorlugiine getirildi; vaazlarin-
da ruhban simfim, piskoposlar1 ve papaligs elestirdi. John Wycliffe'den (1325-1384) etkile-
nen Hus, en onemli eseri olan De ecclesia’yr (1413) yazdi. Kendini savunmak igin cagnldig

Constance’da (1414), zindiklikla suglandi ve odun yigim tizerinde yakilmaya mahkum edil-
di.
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sumlerden de dogrudan veya dolayh olarak etkilenmiglerdi. Ama kiliseye, ozellikle
de Engizisyonun agirihklarina yonelik dismanca tepkiler Hiristiyan deneyiminin
yoksullasmasina, hatta dumura ugramasina katkida bulundu. Siyasal nitelikteki —
Avrupa tarihi agisindan son derece ¢nemli olan— dontuigiimlere gelince, monarsilerin
zaferini ve onlar1 destekleyen yeni manevi giicun, milliyetciligin yaptigr atihm ha-
tirlatmamiz yeterli olacaktir. Konumuz agisindan daha da ilginci: Reform arifesin-
de, dindis1 gergekligin —hem Devlet hem de Doga— iman alamindan bagimsiz hale
gelmesidir.

Belki o ¢agda yasayanlar daha tam farkinda degildi, ama Ockhaml’nin teolojisi
ve siyaseti tarihin akisi tarafindan dogrulanmisti.

302. Bizans ve Roma. Filioque® Sorunu— Bat1 ve Dogu Kiliseleri arasindaki, daha
IV. yuzyilda agik¢a gorulen (krs. § 251) farkhliklar, sonraki yuzyillarda iyice belir-
ginlesir: farkh kultirel gelenekler (bir yanda Yunan-Dogu, diger yanda Roma-Cer-
men gelenekleri); karsilikh olarak dillerden ve teolojik edebiyatlardan habersizlik;
ibadet veya kilise diizenindeki ayrihiklar (Batida yasak olan rahiplerin evlenebilme-
si; Batida mayasiz, Doguda mayah ekmek kullanilmas); Batida Efkaristiya sarabina
su eklenmesi vb). Papa Nicolaus, Photius’un (bir laik) aceleci bir bi¢imde Patriklige
yikseltilmesine itiraz ederken, dogrudan Milano piskoposluguna atanan Ambrosius
omegini hi¢ ammsamaz. Roma’nin baz1 girisimleri Bizanshlarin hosuna gitmez; or-
negin Papa V1. yuzyilda kilisenin dunyevi iktidar karsisindaki astinligani agiklar
veya 800'de Charlemagne’a Roma Imparatoru olarak (bu unvan hep Bizans Imparato-
ru'na ait oldugu halde) tag giydirir.

Ibadetteki ve kilise kurumlarindaki baz: gelismeler Dogu Huristiyanhigina kendi-
ne has bir gorunium kazandirir. Bizans Imparatorlugu'nda ikonalara tapinmann (§
258) ve Guneydogu Avrupa'nin kirsal nifusunun yasadigs bigimiyle “kozmik Hiris-
tiyanhigin” (krs. § 236) 6nemini géormustuk. Tum doganin kefaretinin Hag ve Diri-
lis tarafindan 6dendigi ve kutsandigr konusundaki kesin kani yasama guveni dogru-
lar ve belli bir dinsel iyimserligi destekler. Dogu Kilisesinin Guglendirme {Kris-
masyon} sakramentine —“Kutsal Ruhun Bagisimn Muhra”- verdigi hatin sayilir -
onemi de hatirlatalim. Bu rittel vaftizin hemen ardindan gelir ve her laik kisiyi (ya-

ni laos’un, halkin her uyesini) Ruh’un tasiyicisina donustirur; bu da hem bir cema-

* Filioque: (Lat. “ve Ogul'dan”) Kutsal Ruh'un yalmz Baba'dan degil, Ogul'dan da taredigini
belirten terim —yn.
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atin tim uyelerinin dinsel sorumlulugunu hem de piskopos tarafindan yonetilip,
metropolitlikler halinde bir araya getirilmis bu cemaatlerin 6zerkligini agiklar. Bir
baska ayirt edici 6zelligi daha ekleyelim: Gergek Hiristiyanin daha bu dunyada tan-
rilasmaya erisebilecegi konusundaki kesin inang (theosis, krs. § 303).

Aynliga yol agan, filioque’un Nikaia-Konstantinopolis Amentiisirne eklenmesi ol-
du; bolim artik soyle okunuyordu: “Ruh, Baba'dan ve Ogul'dan gelir.” 1lk bilinen
filioque 6regi, Kral Recaredo’nun Ariusguluktan Katoliklige gegisini onaylamak tize-
re 589'da toplanan I1. Toledo Konsili'nde gériliir.2® Yakindan incelenip ¢ézumlendi-
ginde, iki big¢imin tannsallik konusunda iki 6zgul anlayis: ifade ettigi gorulir. Bati-
I Teslisgilikte, Kutsal Ruh tanrsal birligin givencesidir. Buna karsilik Dogu Kili-
sesi, Teslis'in kaynag), temel ilkesi ve nedeninin Tanr1 Baba’nin oldugunu vurgu-

lar.®°

Bazi yazarlara gore, bu yeni formuliin Amenti'ye girmesi icin dayatmay: Cer-
men imparatorlar yapmigts. “Batida filioque kullanimin genellestiren ve kendine 6z-
gi filioque’cu bir teolojiyi belirginlestiren Karolenj Imparatorlugu oldu. O zamana
dek, tanimi geregi tek olmasi gereken Hiristiyan Imparatorlugu'nu elinde bulundu-
ran Bizans'a karsi evrensel iddialar tasiyan yeni bir devletin kurulusunun mesrulas-
tirilmas s6z konusuydu.” Ama filioquelu Amenti Roma'da ancak 1014'te ~Impara-
tor I1. Henri'nin istegiyle- okundu®! (bu y1l mezhep aynhginin baslangic tarihi ola-
rak kabul edilebilir).

Bununla birlikte iki kilise arasindaki iligkiler tamamen kopmarmugti. 1053'te Pa-
pa IX. Leo, kanonik iligkileri yeniden kurmak ve Giiney ltalya’y1 isgal eden Nor-
manlara kars bir ittifak hazirlamak tuzere, Konstantinopolis’e en 6nemli elgisi Kar-
dinal Humbert yonetiminde bir heyet gonderdi. Ama Bizans patrigi Mikhail Ke-
roullarios oldukca ihtiyath davrandi ve her turli 6duni reddetti. 15 Temmuz
1054’te elgiler Ayasofya’nin sunagina Keroullarios'y, filioque'u Amentir'den ¢ikarma-
nin ve rahiplere evlenme izni vermenin de icinde yer aldig1 on ayn zindikhk mad-

desiyle suglayan bir aforoz karari biraktilar.

Bu ayrilmadan sonra Batiilarin Rumlara dismanhg durmadan biyiada. Ama

8 Byk olasihikla filioque, Teslis'in ikinci kisisi konusunda Ariuscular ile Katolikler arasindaki
farki vurgulamak igin eklenmisti.

% Krs. J. Pelikan, The Spirit of Eastern Christianity, s. 196-197’deki metin ¢oziimlemeleri.
% Olivier Clément, L'essor du christianisme oriental, s. 14.
%! Yeni formal 1274te, Lyon Konsili'nde dogma dizeyine yukseltildi.
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onarilmasi olanaksiz olay ancak 1204'te, IV. Hagh Seferi'nin ordular1 Konstantino-
polis’e saldirip, ikonalar1 parcalayip kutsal emanetleri ¢opluklere atip, kenti yagma-
ladiklarinda gerceklesti. Bizansh vakanuvis Niketas Khoniates'e gore, patriklik tah-
tina ¢tkarilan bir fahise mistehcen sarkilar soyledi. Vakaniivis sunu hatirlatiyordu:
“Muslumanlar kanlarimizin 1rzina gegmiyor ... kent sakinlerini sefalete mahktm
etmiyor, ustlerinde ne var ne yok soyup sokaklarda ¢iplak dolastirmiyor, onlar1 ac-
ik ve atesle oldurmiiyorlardi... Ama iste Tanr1 adina ha¢ kusanip dinimizi payla-
san bu Huristiyan halklarin bize reva gordiigii muamele budur.”? Daha yukarida da
hatirlattigimiz gibi (§ 268), Flandre’li Baudouin, Bizans'in Latin imparatoru, Vene-
dikli Tommaso Morosini de Konstantinopolis patrigi ilan edildi.

Rumlar bu trajik olay: hi¢ unutmadi. Yine de, Tirk tehdidi yizinden Ortodoks
Kilisesi 1261'den sonra Roma ile kilise pazarliklarina oturmustu; filioque anlasmaz-
ligim ¢ozumlemek ve birligi hazirlamak amaciyla bir konsil toplanmasim israrla
istiyordu. Batinin askeri yardimina giivenen Bizans imparatorlar1 da Roma ile - bir-
lesmenin bir an oénce gerceklesmesini sabirsizhikla bekliyorlardi. Pazarhklar yuz
yildan daha fazla surap durdu. Sonunda Floransa Konsili'nde (1438-1439) Ortodoks
Kilisesinin temsilcileri, imparatorun da baskisiyla, Roma’nin kosullarin1 kabul etti-
ler, ama birlesme halk ve ruhban simfi tarafindan derhal gegersiz kilindi. Zaten
kirk yil sonra, 1453’te Konstantinopolis Turkler tarafindan isgal edildi ve Bizans
Imparatorlugu da sona erdi. Bununla birlikte ruhani yapilan Dogu Avrupa ve Rus-
ya’da en az ugyuz yil ayakta kaldi. Rumen tarihgi N. Iorga’min deyisiyle bu, “Bi-
zans'tan sonraki Bizans"t1.”®> Bu dogu mirasi, yalnizca tarihin sonu gelmeyen dehse-
tine direnmekle kalmayip, kokleri neolitik ¢aga dek uzanan apayr1 bir dinsel ve sa-
natsal degerler evreni yaratan bir “halk” Hiristiyanhiginin atilimina zemin hazirlad:
(krs. 8 304).

303. Hesykhia’a1 Kesigler. Aziz Gregorios Palamas— Daha 6nce tanrilagtirma-

dan (theosis)®* ve bu Tanr ile birlesme ogretisini sistemlestiren buyiik din alimleri

%2 Nicétas Choniates, Histoire, gev. Olivier Clément, a.g.y., s. 81. Bkz. Deno John Geanakoplos,
Interaction of the “Sibling” Byzantine and Western Cultures, s. 10 vd, s. 307 vd (dipnotlar 17-
22), sayilan diger kaynaklar. Mihail Paleologas 1261'de Konstantinopolis'i geri ald.

%3 Bkz. ozellikle Byzance apres Byzance adl kitabi (Bukres, 1933; yeni bask1 1971).

% Dogrudan lsa Mesih'in sozlerine dayanan bir dustnce: “Bana verdigin yuceligi onlara ver-
dim. Oyle ki bizim bir oldugumuz gibi bir olsunlar. Ben onlarda, sen bende olmak uzere
tam bir birlik icinde bulunsunlar ki...;” Yuhanna, 17:22-23. Krs. Petrus’un 2. Mektubu, 1:4.
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Nyssa'll Gregorios ile Gunahgikanc: Maksimus'tan s6z etmistik (krs. § 257). Nys-
sa’h Gregorios, Musa’nin Yasami adh eserinde, Musa’'nin “Tanm’yr gordigini agikla-
digr,” “151kh karanlik™an soz eder (11, 163-164). Gunahgikanict Maksimusa gore,
karanliklar i¢indeki bu Tann gorusu theosis’i gerceklestirir; bagka bir deyisle, mu-
min Tanm'ya katilir. Demek ki tanrlastirma karsiliksiz bir bagis, “gticti her seye
yeten Tanr’nin, 6z itibariyle bilinmezligini korurken agkinligindan kendi istegiyle
cikarak gerceklestirdigi bir eylem”dir.”® Ayn sekilde, Dogu Kilisesinin kendi dene-
yimlerinden s6z eden tek mistigi olan Yeni llahiyatq1 Simeon (942-1022), tanrilas-
tirma gizemini su sozlerle betimler: “Sen bana Rabbim, bu fani tapinagin —benim
insan bedenim—- Senin kutsal bedeninle birlesmesini, benim kanimin Seninkine ka-
nsmasim bahsettin; ve ben artik Senin apagik ve yan saydam uzvunum.”*

Daha once de soyledigimiz gibi (§ 257), theosis, Ortodoks teolojinin merkezi og-
retisini olusturur. Bu 6gretinin Sina Dagr'ndaki manastirlarda yasayan munzevi ke-
sislerin, Hesykhia’cilanin (hesykhia, “huzur, sessizlik”ten) manevi disiplinleriyle ya-
kindan baginuh oldugunu ekleyelim. Bu kesislerin en gozde ibadeti “yirek duast”
veya “Isa duasi”dir. Bu kisa metin (“Efendimiz Isa Mesih, Tanr’'min oglu, merhamet
et bana”) bikip usanmadan yinelenmeli, onun tzerinde tefekkire dalmmal ve “igsel-
lestirilmeliydi.” VI. ytizyildan itibaren Hesykhia’cilik Sina Dagr'ndan Bizans diinya-
sma yayilir. En énemli Sinah teolog olan loannes Klimakos (VI.-VIL ytizyil) hesyk-
hia'mn 6nemi tizerinde durmustu.”” Ama bu mistik akim Aynaroz Dagi'na ve diger
manastirlara Miinzevi Nikephoros (XIIL yizyil) ile birlikte yerlesti. Nikephoros,
manevi yasamin amacinin sakramentler yoluyla “yirekte gizlenmis hazine™nin bi-
lincine varilmas: oldugunu hatirlatir; baska bir deyisle amag, akl (nous) yurekle,
‘Tanr’nin mekan1” ile birlestirmektir. Bu birlesme, akhn soluk yoluyla yurege in-
dirilmesiyle gerceklestirilir.

Nikephoros, “bir nefes alip verme teknigiyle birlestirilmis Isa duasinin, tarihi
kesin olarak belirlenmis ilk tamig1”dir.”® Nikephoros, Yiiregin Korunmast adli incele-
mesinde bu yéntemi ayrintisiyla aciklar. “Sana soyledigim gibi otur, ruhunu topar-
la, onu —ruhunu diyorum~- burun deliklerine sok; nefes yirege gitmek icin bu yolu
kullanir. It onu, igine gektigin havayla birlikte ytregine inmeye zorla. Oraya vardi-

% Jean Meyendorff, Saint Grégoire Palamas et la mystique orthodoxe, s. 45.

% Cev.aln. Meyendorff, s. 57.

97 Krs. Kallistos Ware, John Climacus: The Ladder of divine ascent, Giris, s. 48 vd.
% Jean Gouillard, Petite Philocalie, s. 185.
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ginda, nasil bir seving yukselecek goreceksin.... Uzun stren bir ayriliktan sonra
evine dénen adam nasil karisina ve ¢ocuklarina kavusmanin sevincini bastiramazsa,
ruh da nefsle birlesince so¢zle anlatilamaz bir seving ve zevkle kabindan tasar....
Sonra sunu bil ki, ruhun oradayken, ne suskunlasmal ne de ¢alismadan durmahsin.
Ama ‘Efendimiz Isa Mesih, Tanrr'mn oglu, merhamet et bana’ ¢ighgindan bagka bir
isle ugrasma, baska bir sey diisiinme. Ne olursa olsun buna hig ara verme.”®

Aynaroz Dagrndaki Hesykhia’cilik atihminda Sinalh Gregoriosun (1255-1346)
etkisi daha da buyuk oldu. O, vaftizin bahsettigi, ama sonra guinahlar yuzinden giz-
lenen lutfun bilincine varabilmek i¢in “Tanri’y1 hatirlama™nin merkezi rolii tzerin-
de durur (“Tanrin Rabbini her an hatirla, Tesniye, 8:18). Gregorios minzevi kesis-
ligin yalmzhigim cemaatgi manastir yasamina tercih eder, ¢unku liturjik dualan
“Tanrr'y1r hatirlama” eylemini baslatamayacak kadar digsal bulmaktadir. Ama kesi-
sin dikkatini hayal giciiniin yaratig1 gorilerin tehlikelerine de ceker.'®

Bizans teolojisi IX. yuzyildan beri i¢inde bulundugu “yineleme teolojisi” konu-
mundan buyik o6l¢iide Hesykhia'cilarin neden olduklar tartismalar sayesinde kur-
tulmustur. 1330’a dogru Calabria’ls bir Rum olan, Barlaam, Konstantinopolis’e gel-
di, Imparator'un guvenini kazandi ve kendini kiliselerin birlestirilmesi isine ada-
d1.'! Barlaam, baz1 Hesykhia’al kesislerle karsilagtiktan sonra, onlarin yontemlerini
siddetle elestirip, kesisleri zindikhkla, daha kesin bir ifadeyle Messalianlikla sugla-
d1.'? Cunku Hesykhia'cilar bizzat Tanr'yr goérdiklerini iddia ediyorlardi; ama be-
denin gozleriyle dogrudan Tanrr’y1 gérmek olanaksizdi. Hesykhia'cilar1 savunanlar
arasinda ozellikle Gregorios Palamas sivrilmektedir. 1296’da dogan Palamas rahip
olduktan sonra yirmi yihm Aynaroz Dagi'ndaki bir manastirda gegirdi, daha sonra
Selanik baspiskoposu olarak kutsand1. Palamas, Hesykhia’a Azizlerin Savunusu iin
Uclemeler adli eserinde Barlaam’a cevap verirken, Ortodoks ilahiyatim da buyik 6l-

cude yeniledi. Onun yaptig) baghca katki, tanrisal 6zle Tanr'nin kendini iletmek ve

% Fr. gev. J. Gouillard, a.g.y., s. 204. Yoga uygulamalari ve zikirle benzerlikler konusunda bkz.
Eliade, Le Yoga, s. 72 vd.

1©Meyendorff bunun “Ortodoks mistik gelenegin temel ozelliklerinden biri” oldugunu hatr-
latir: “tim bilingli ve bilingsiz bigimleriyle hayal giici Tann ile birlesmenin en tehlikeli dus-
marudir” (Saint Grégoire Palamas, s. 71). :

1011339'da gizli bir gorevle Avignon’daki Papa XII Benedict'in yanina gonderildi; Barlaam'in
mektubu i¢in bkz. D.]. Geanakoplos, Byzantine East and Latin West, s. 90 vd.

102Messalianlara gore maminin nihai amaci esrime haline girip, 1sa Mesih'in 1siktan bedeniyle
birlesmekti.
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vahyetmek amaciyla kullandig1 “enerjiler” arasina soktugu ayirimdi “Tanrisal ve
bilinemez 6z kendisinden ayr bir enerjiye sahip degilse, tamamen var olmayan bir
hale gelecek ve yalmzca manevi bir mefhumdan ibaret kalacakur.”®® Oz, enerjilerin
“nedeni”dir; “onlarin her biri gercekten ayn bir tannsal o6zelligi ifade eder, ama
farkh gergeklikler olusturmazlar, ¢tuinku hepsi tek bir yasayan Tanr’min edimleri-
dir.”'® (Enerjiler 6gretisi 1341, 1347 ve 1351 tarihli Bizans konsillerinde onaylan-
mistir).

Hesykhia’ailarin gérdug tanrisal 151tk konusunda Palamas agkin dénugiim 15181-
n1 dayanak gosterir. Tabor Dagr'nda Isa’da higbir degisim olmamis, ama Havariler
bir déniuigiim gegirmistir: Onlar Tanrr’min litfu sayesinde Isa’y1 oldugu gibi, sagtig
goz kamagtiric 151k icinde gérme yetisine kavusmuslardir. Adem de cennetten ko-
vulmadan énce bu yetiye sahipti ve ahirette bu yetisi insana geri verilecektir.'® Di-
ger yandan, Misirh kesislerin gelenegini gelistiren Palamas, yaratilmams Isig1 gor-
menin azizin nesnel nurlanmasina eslik ettigini agiklar. “Tanrisal enerjiye katlan...
da bir anlamda 151k olur; Isik’la birlesmistir ve Isik sayesinde bu liitfa erisememis
olanlara gizli kalan her seyi bilincini hi¢ yitirmeden gorur.”®

Nitekim Tanr’'min Isa’da Bedenlenmesinin ardindan, bedenlerimiz “i¢imizdeki
Kutsal Ruh’un tapinag1” olmustur (I. Korintliler, 6:19); Efkaristiya sakramenti saye-
sinde Isa Mesih bizim i¢imizdedir. “Isa Mesih'in sahsinda Tanr'min 151811 tagiyo-
ruz” (Uglemeler, 1, 2, § 2). Bedenimizin icindeki bu tanrisal mevcudiyet “bedeni do-
nustartp ruhanilestirir...., éyle ki insanin tamami Ruh olur.”” Ama bedenin bu
“ruhanilesmesi” asla maddeden kopus anlamina gelmez. Tam tersine mutefekkir
“ona bagindan beri eslik eden maddeden aynlmadan veya ayn tutulmadan” Tanr'ya

“o madde araciligiyla yaratihgin tamamim” goturiir.' Bityuk teolog XIV. yizyilda-

193 MeyendorfPun cevirdigi metin, Introduction a Iétude de Grégoire Palamas, s. 297.

1%Yayimlanmamis metin, 6zetleyen Meyendorff, Introduction, s. 295.

1950 halde, Tanm’y1 yaratilmams Isigy icinde algilamak kokenlerin ve sonun mikemmelligine,
Tarih baglamadan 6nceki cennete ve Tarih’e son verecek eskhaton’a baghdir. Ama Tann’nin
Kralligrna layik hale gelenler yaratilmamus Isig1, Tabor Dagrndaki Havariler gibi, simdiden
gorebilirler. Krs. M. Eliade, “Expériences de la lumitre mystique” (Méphistophéles et
'Androgyne),s. 74 vd.

196y, Lossky'nin gevirdigi vaaz, “La Thhéologie de la Lumitre,” s. 110.

107 Uclemeler, 11, 2, 9; cev. ]. Meyendorfl.

198 palamas bu izlegi en az uig kez yineler; krs. Meyendorff, Introduction a I'étude de Greégoire Pa-
lamas, s. 218.
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ki “Paleologoslar Rénesansi’nda Bizans entelijensiyasim ve hatta kilisenin baz1 tye-
lerini buyuleyen Platonculuga kars: isyan eder.'® Kitabi Mukaddes gelenegine geri
donen Palamas, maddeyi yok etmeden “6ziinti agkin déntisiime ugratan” sakrament-
lerin 6nemi tizerinde durur. }

Hesykhia’ciligin ve Palamasci teolojinin zaferi sakramentlere dayali yasamda bir
yenilenmeye yol agt1 ve baz1 kilise kurumlarimin yeniden canlanmasina 6n ayak ol-
du. Hesykhia’cilik hizla Dogu Avrupa’ya, Rumen prensliklerine yayild: ve Rusya'da
Novgorod’a kadar girdi. Helenizm “rénesansi”nin ve Platon felsefesinin yuceltilme-
sinin arkasi kesildi; baska bir deyisle Bizans ve Ortodoks tulkeler himanizmay: ya-
samad1. Bazi yazarlar Palamas’in kazandig) cifte zafer —hem Barlaam’m Ockhamlici-
ligina hem de Yunan felsefesine karsi— sayesinde, Ortodokslugun higbir Reform ha-
reketine kap1 agmadig1 kamsindadurlar.

Palamas’tan sonraki en gozii pek teologlardan birinin bir laik oldugunu ekleye-
lim: Bizans idaresinde gorevli yilksek memur Nicolas Cabasilas (1320/25-1371).
Cabasilas yalnizca tim Ortodoks halklarda kalicilik kazanan bir gelenegi parlak bir
bicimde baslatmakla kalmady, laik kisinin kesisten tstiin oldugunu da kabul etti;
kesisin sectigi model meleksi bir yasamdir, oysa laik tam bir insandir. Zaten Nico-
las Cabasilas laikler i¢in yaziyor, onlarin Hiristiyan deneyiminin derin boyutlar-

nin, 6ncelikle de sakramentlerin sirrmin bilincine varmasin saglamay1 amaghyor-
du 110

1®Krs. D. J. Geanakoplos, Interaction of the “Sibling” Byzantine and Western Cultures, s. 21. ve
dipnot 45. “Bizans Kilisesi,” Hesykhia'c1 din aliminin diisincesini onaylayarak Ronesans ru-
huna kararh bir bigimde sirtim donda” (J. Meyendorff, Introduction, s. 326).

"0Kitaplan, Isa Mesil’te Yasam ve Tannsal Liturjinin Agtklamast, ganamuzin Ortodoks cemaat-
lerinde hala okunmaktadir.
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§ 293. Bogomilcilik hakkinda bkz. Dimitri Obolensky, The Bogomils. A Study in Balkan Neo-Ma-
nicheism’in zengin kaynakcas: (Cambridge, 1948), s. 290-304; Eliade, “Le Diable et le Bon.Di-
eu”de saydigimiz eserlerle tamamlanmalidir (De Zalmoxis a Gengis Khan, 1970, s. 80-130), s. 94,
dipnot 26; aynca kars. Amo Borst, Les Cathares (Fr. gev. Payot, 1974, s. 55 vd; ozellikle kay-
nakga bilgileri agisindan yararhdir). Obolensky’nin monografisi disinda, en iyi toplu sunum
Steven Runciman’in Le manichéisme médiéval'idir (Payot, 1949; Ingilizce metin 1947°de Camb-
ridge’de gikmustir), s. 61-85.

En 6nemli kaynaklar sunlardir: Cosmas le Prétre, Le Traité contre les Bogomiles, ceviren ve
yorumlayan: H C. Puech ve A Vaillant (Paris, 1945) ve Euthyme Zigabene, Panoplie
dogmatique (Migne, Patrologia Graeca, c. CXXX). Bu iki metnin ¢ozumlemesi i¢in bkz. Runci-
man, s. 69 vd.

Jordan Ivanov’un Bogomilski Knigi i legendy adl1 kitabi (Sofya, 1925), Monette Ribeyrol ta-
rafindan cevrilmistir: Livres et légendes bogomiles (Paris, 1976; s. 381-390, D. Angelov'un kay-
da gegirdigi yakin tarihli kaynakea).

Zindikhk akimlarmn tarihi ve Balkan yarimadasi ile Romanya’da Bogomilcilik kalintilar
hakkindaki en son katkilar arasinda bkz. Robert Browning, Byzantium and Bulgaria. A Compara-
tive Study Across the Early Medieval Frontier (Londra, Berkeley ve Los Angeles, 1975), s. 163 vd;
Razvan Theodorescu, Bizant, Balcani, Occident la inceputurile culturii medievale romanesti, secolele
X-XIV (Bukres, 1974), s. 341 vd. ,

Apokrif metinler ve onlann Bogomilci yorumlan hakkinda bkz. E. Turdeanu, “Apocryphes
Bogomiles et apocryphes pseudo-bogomiles,” RHR, 138, 1950, s. 22-52, 176-218. Canmnih
Tahtast apokrif metninin dolagiminin tarihi konusunda bkz. N. Cartojan, Cartile populare in li-
teratura romaneasca (2. bask, Bikres, 1974), 1, s. 155 vd; Esther Casier Quinn, The Quest of
Seth for the Oil of Life (Chicago, 1962), s. 49 vd. Interrogatio Iohannis hakkinda bkz. Edina Bo-
20ky, Le livre secret des Cathares. Interrogatio Iohannis, Apocryphe d'origine bogomile (Paris,
1980).

§ 294. Katharoscular hakkinda bkz. Steven Runciman, Le manichéisme médiéval, s. 106-152 ve
Amo Borst, Les Cathares, 6zellikle s. 79-196 (¢ok zengin bir kaynakea ile birlikte). Ayﬁca krs.
H. C. Puech, “Catharisme médiéval et bogomilisme” (Oriente ed Occidente nel Medio Evo iginde,
Roma, 1957, s. 56-84; Sur le manichéisme et autres essais, Paris, 1979, s. 395-427'de yeniden
basilmustir).

Sayilan az olan Katharosgu metinler A. Dondaine (Le “Liber de duaobus principiis” suivi d'un
fragment de rituel cathare, Roma, 1932), C. Thouzallier (Un traité cathare inédit du début du XIlle
siecle, Louvain, 1961; Une somme anticathare, Louvain, 1964) ve René Nelli tarafindan (Ecritu-
res Cathares, Paris, 1968) yayimlanip ¢evrilmistir. Aynca bkz. Le Livre Secret des Cathares: Inter-
rogaiio Iohannis, Apocryphe d'origine Bogomile, yayimlayan, geviren ve notlayan: Edina Bozoky
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(Paris, 1980). .

Albi'lilere kars: girisilen Hagh seferi hakkinda bkz. P. Belperron, La Croisade contre les Albi-
geois et 'union de Languedoc a la France (Paris, 1943; 2. baski, 1948).

Engizisyon hakkinda bkz. J. Guiraud, Histoire de I'Inquisition au Moyen Age. 1. Cathares et
vaudois. 11: L’Inquisition au XIlle siécle en France, en Espagne et en Italie (Paris, 1935, 1938). En
son kaynak¢a H. Grundmann tarafindan, Jacques Le Goff (ed.), Hérésies et sociétés dans
PEurope pré-industrielle icinde kaydedilmistir (Paris-Lahey, 1968), s. 425-431.

Tarihsel baglam igin bkz. Friedrich Heer, The Medieval World (Londra-New York, 1962), s.
197 vd.

§ 295. Yoksulluga yuklenen dinsel deger hakkinda bkz. Jeffrey B. Russel, Religious Dissent in
the Middle Age (New York, 1971), s. 41 vd.

Aziz Francesco'nun en iyi yasaméykust Omer Englebert tarafindan yazilmistir: Vie de Saint
Frangois (Paris, 1947, zengin kaynakga, s. 396-426). Konunun 6zt Ivan Gobry, Saint Frangois
et lesprit franciscain icinde anlaulmstr (Paris, 1957; s. 119-152’de Aziz Francesco’nun yazla-
rindan bir secki de yer almaktadir). Aynca bkz. Brother Francis: An Anthology of Writings by and
About St Francis of Assisi, Lawrence Cunningham (ed.) (New York, 1972) ve ozellikle Frangois
d’Assise: Ecrits (Latince metin ve ¢eviri, “Sources chrétiennes,” 285, Paris, 1981).

Fratres Minores tarikat1 hakkinda bkz. John Moorman, A History of the Franciscan Order
(Oxford, 1968); Cagetan Esser, O.F.M., Origins of the Franciscan Order (Chicago, 1970); Mal-
colm D. Lambert, Franciscan Poverty: The Doctrine of the Absolute Poverty of Christ and the Apost-
les in the Franciscan Order, 1210-1323 (Londra, 1961); S. Francesco nella ricerca storica degli ultimi
ottanta anni (Convegni del Centro di Studi sulla spiritualita medioevale, 9, Todi, 1971).

§ 296. Aziz Bonaventura’nin eserlerinin tek toplu basimi, Quaracchi Fransisken Pederleri tara-
findan 9 cilt halinde yayimlanmus olamdir. Fransizca geviriler, J. G. Bougerol, Saint Bonaventure
et la sagesse chrétienne (Paris, 1963), s. 180-182'de belirtilmi®tir. )

Aziz Bonaventuranin dugtncesini ele alan en son monografiler arasinda sunlar sayalm:
Etienne Gilson, La philosophie de Saint Bonaventure (2. baski, 1943); J. G. Bougerol, Introduction
a l'étude de Saint Bonaventure (1961); John Quinn, The Historical Constitution of Saint Bonaven-
ture’s Philosophy (Toronto, 1973); Ewert H. Cousins, Bonaventure and the Coincidence of Opposi-
tes (Chicago, 1978).

Merdiven simgeselligi ve goge mistik yikselis hakkinda bkz. Dom Anselme Stolz, Théologie
de la mystique.(2. baski, Chevetogne, 1947), s. 117-145; Alexander Altmann, Studies in Religi-
ous Philosophy and Mysticism (Ithaca, 1949), s. 41-72; krs. Le Chamanisme (2. baski), s. 378-
381'deki kaynakgalar.

§ 297. Albertus Magnus'un, Aquino’lu Aziz Tommasonun ve diger skolastiklerin eserlerinin
yayimlan Etienne Gilson, Ortagag Felsefesi'de (Istanbul, 2004) kaydedilmistir. Aym eserde tart-
silan yazarlar hakkinda kapsaml bir elestirel kaynak¢a da bulunmaktadir. Aynca bkz. E. Gil-
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son, Le thomisme (2. baski, Paris, 1952); F. Copleston, Aquinas (Harmondsworth, 1955; s. 265,
Aziz Tommaso'nun eserlerinin Ingilizce gevirilerinin listesi); M. D. Chenu, Introduction a ’étude
de saint Thomas d’Aquin (Montreal, 1950); aym yazar, La théologie comme science au XIII® siecle
(Paris, 1957); aym yazar, Toward Understanding Saint Thomas (Chicago, 1964).

Skolastik hakkinda farkl bir yorum igin bkz. Steven Ozment, The Age of Reform, 1250-
1550: An Intellectual and Religious History of Late Medieval and Reformation Europe (New Haven,
1980; Aquinolu Tommaso hakkinda, s. 9 vd, 60 vd, Ockham’li hakkinda, s. 35 vd vb). Oz-
ment ayrica en son elestirel kulliyat1 da sunmaktadur.

Duns Scotus hakkinda bkz. Effren Bettoni, Duns Scotus: The Basic Principles of His Philo;
sophy (Washington, 1961).

Ockham’li hakkinda bkz. Gordon Leff, William of Ockham: The Metamorphosis of Scholastic
Discourse (Manchester, 1975); ayn1 yazar, The Dissolution of Medieval Outlook: An Essay on Intel-
lectual and Spiritual Change in the Fourteen Century (New York, 1976).

~ Skolastik hakkinda, aynca bkz. F. Van Steenberghen, Aristotle in the West: The Origins of
Latin Aristotelianism (Louvain, 1955); aym yazar, The Philosophical Movement in the Thirteenth
Century (Edinburg, 1955); Gordon Leff, Mediaeval Thought: St Augustine to Ockham (Baltimore,
1962).

Sentezci bir bakis igin, H. A. Obennan, The Harvest of Medieval Theology (Cambridge, Mass.,
1963).

§ 298. Ustat Eckhart’in eserlerinin elestirel yayim sarmektedir: Die deutschen Werke (c. 1-V,
Stuttgart, 1938 vd) ve Die lateinische Werke (c. I-V, 1938 vd). Deutsche Forschungsgemeinsc-
haft'n bu girisiminden 6nce yapilmis gesitli yayimlarin kisa tarihgesi igin bkz. “A Note on Eck-
hart's Works” (Edmund Colledge ve B. McGinn, Meister Eckhart: The Essential Sermons, Com-
mentaries, Treatises and Defense icinde, New York, 1981), s. 62 vd. Elestirel yayimdan once ce-
sitli Avrupa dillerine yapilmus geviriler ihtiyatla ele ahnmahdir; 6megin C. de B. Evans, Meister
Eckhart (I-11, Londra, 1924, 1931) icin bu gegerlidir. Ingilizce geviriler iginde en yararlilar sun-
lardir: Annand Maurer, Master Eckhart: Parisian Questions and Prologues (Toronto, 1974); Re-
iner Schurmann, Meister Eckhart; Mystic and Philosopher (Bloomington, 1978; sekiz Almanca
vaazin gevirisini ve Eckhart'n dustuincesi hakkinda 6nemli bir incelemeyi icermektedir); ve
ozellikle Edmund Colledge ile Bernard McGinn'in gevirileri. En iyi Almanca geviri, Josef Quint,
Deutsche Predigten und Traktate’dir (Munih, 1955; Mittelhochdeutsch 6zgiin metinlerin tipkiba-
simuini da igermektedir). Almanca eserin iki Fransizca gevirisi mevcuttur: Paul Petit, (Euvres de
Maitre Eckhart. Sermons-Traités (Paris, 1942) ve J. Molitor ve F. Aubier, Traités et Sermons (Pa-
ris, 1942). Ayrica bkz. Jeanne Ancelet-Hustache, Maitre Eckhart et la mystique rhénane icindeki
geviriler (Paris, 1956), s. 77-119.

Zengin elestirel kaynakga iginde su eserleri sayalim: Vladimir Lossky, Théologie négative et
connaissance de Dieu chez Maitre Eckhart (Paris, 1960; 6nemli bir eser); C. F. Kelley, Meister Eck-
hart on Divine Knowledge (New Haven ve Londra, 1977); Bernard Welte, Meister Eckhart. Ge-
danken zu seinen Gedanken (Freiburg, 1979; yeni bir yorum); M. de Gandillac, “La ‘dialectique’
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de Maitre Eckhart” (La mystique rhénane iginde, 1961 Strasbourg Kollokyumu, Paris, 1961), s.
59-94. Aynca bkz. Colledge ve McGinn, a.g.y., s. 349-353"teki kaynakga.

Ortagag mistisizmi hakkindaki en iyi toplu eser, J. Leclercq, F. Vandenbroucke ve L. Bo-
uyer'nin La spiritualité du Moyen Agedir (Paris, 1961). Aynca bkz. L’Attesa dell’eta nuova nella
spiritualita della fine del Medio Evo (Convegni del Centro di Studi sulla spiritualita mediocevale,
3, Todi, 1963).

§ 299. Ortacagda zindik (veya zindikhkla suglanan) dinsel hareketler hakkinda bkz. M. D.
Lambert, Medieval Heresy. Popular Movements from Bogomils to Hus (Londra, 1977); Jacques Le
Goff (ed.), Hérésies et Sociétés dans I'Europe preé-industrielle, XI*-XVITF siécles (Royaumont Kol-
lokyumu, Paris, 1968); Movimenti religiosi populari ed eresie del medioevo (X Congresso Internazi-
onale di Scienze Storiche, Relazioni, 111, Roma, 1955); Gordon Leff, Heresy in the Later Middle
Ages, I-11 (Manchester-New York, 1967).

XI. yuzyildaki baz1 koktenci gileci tavirlar, ozellikle de Pierre Damien ve Canterbury’li An-
selmus hakkinda genis bir belge kulliyatina dayah bir ¢6ziimleme icin bkz. Robert Bultot, La
doctrine du mépris du monde. Le XI° siecle, I-11 (Louvain-Paris, 1963-1964).

Beguine'ler ve Beghar'lar hakkinda bkz. E. W. McDonnell, The Beguines and Beghards in Me-
dieval Culture (New Brunswick, 1954; zengin belge kulliyat1); Gordon Leff, Heresy in the Later
Middle Ages, 1, s. 195 vd; Ozment, The Age of Reform, s. 91 vd.

Magdeburg'lu Mechtilde hakkinda bkz. Lucy Menzies, The Revelations of Mechtilde of Mag-
debourg (Londra, 1953). Flaman Beguine Hadewich hakkinda bkz. The Complete Works (Mot-
her Columbia Hart'in gevirisi ve sunuguyla, New York, 1980).

Ozgur Ruh hareketi hakkinda bkz. G. Leff, a.g.y,, 1, s. 310-407; Robert E. Lerner, The He-
resy of the Free Spirit in the Later Middle Ages (Berkeley, 1972); H. Grundmann, Religidse
Bewegungen im Mittelalter (2. baski, Darmstadt, 1961), s. 355-436. ‘

Marguerite Poret'nin Le Mirour des simples dmes ve Sahte-Eckhart kalliyat1 hakkinda bkz.
Lemer, a.g.y., 200 vd'da ¢oziimlenmis metinler.

§ 300. XIV. yuzyildaki kilise krizi hakkinda bkz. Steven Ozment, The Age of Reform: 1250-1550,
s. 135-181 ve Francis Oakley, The Western Church in the Late Middle Ages (Ithaca ve Londra,
1979), s. 25-80, 131-174'teki en yakin tarihli ¢oziimlemeler ve elestirel kaynakgalar.:

Kendilerini kirbaglayanlar hakkinda bkz. Gordon Leff, Heresy in the Later Middle Ages, 11,
s. 485-493 (zengin belgeler). -

Ortacagda 6lum saplantisi hakkinda bkz. T. S. R Boase, Death in the Middle Ages (New
York, 1972; miukemmel ikonografi); E Dubruck, The Theme of Death in French Poetry of the
Middle Ages and the Renaissance (Lahey, 1964); F. Oakley, ag.y., s. 116 vd. Krs. Il dolore e la
morte nella spiritualita dei secoli XII-X1II (Convegni del Centro di Studi della spiritualita medioe-
vale, 5, Todi, 1967).

Olum danslan hakkinda bkz.']. M. Clark, The Dance of Death in the Middle Ages and the Re-
naissance (1950); Jurgis Baltrusaitis, Le Moyen Age fantastique (Paris, 1955), s. 235 vd (zéngin
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kaynakea, s. 258 vd, 6zellikle dipnot 15); Norman Cohn, The Pursuit of the Millenium (gozden
gegirilmis baski, Londra, 1970), s. 130 vd.

Araf ogretisinin tarihi hakkinda bkz. Jacques Le Goff, La naissance du Purgatoire (Paris,
1982), ozellikle s. 177 vd, 236 vd, 357 vd, 383 vd.

Tauler ve Suso'nun Fransizca gevirileri Jeanne Ancelet-Hustache, Maitre Eckhart et la
mystique rhénane, s. 190-191'de kaydedilmistir.

Ruysbroeck’in en 6nemli eserlerinin gevirileri igin bkz. Eric Colledge, The Spiritual Espousals
(Londra, 1952) ve C. A. Wynschenk ve Evelyn Underhill, John of Ruysbroeck: The Adornement of
the Spiritual Marriage; The Sparkling Stone; The Book of Supreme Truth (Londra, 1951) adh eserle-
1 kullandik; aynca bkz. Kay C. Petry (ed.), Late Medieval Mysticism (Philadelphia, 1957), s.
285 vd.

Gerson buyik olasihkla Flamanca kaleme alinmig yazilarinin oldukea hatah bir Latince ce-
virisine dayanarak Ruysbroeck’e saldirmustir. Bkz. André Combes, Essai sur la critique de Ruysb-
roeck par Gerson, 3 c. (Paris, 1945-1959).

'G. Groote ve devotio moderna haklanda bkz. cok zengin bir belge killiyatina dayanan R. R.
Post, The Modern Devotion: Confrontation with Reformation and Humanism (Leyden, 1968).

§ 301. Nicolaus Cusanus'un eserlerinin elegtirel yayim Heidelberg Edebiyat Akademisi tarafin-
dan yapilmaktadir (Nicolai de Cusa Opera Omnia, Leipzig, 1932, vd).

Fransizca ceviriler arasinda sunlar sayalim: (Euvres choisies (Paris, 1942), ¢ev.: M. de Gan-
dillac; De la Docte Ignorance (Paris, 1930), ¢ev.: L. Moulinier; Traité de la vision de Dieu (Louva-
in, 1925), gev. E. Vansteenberghe. Genel bir sunum igin bkz. E. Vansteenberghe, Le cardinal de
Cues (Paris, 1920); P. Rotta, Il Cardinale Nicola de Cusa (Milano, 1928).

En iyi monografi hala M. de Gandillac, La philosophie de Nicolas de Cues'tir (Paris, 1941).
Aynca bkz. Emst Cassirer, The Individual and the Cosmos in the Renaissance Philosophy (New
York, 1963; Almanca 6zgtn metin 1927°de, Studien der Bibliothek Marburg, X, Leipzig-Berlin’-
de yaymmlanmustir), bolam I ve II (s. 7-72); Oaul E. Sigmund, Nicholas of Cusa and Mediaeval Po-
litical Thought (Cambridge, Mass., 1963); E. Hoffmann, Das Universum des Nicolaus von Cues
(Heidelberg, 1930); aym yazar, Die Vorgeschichte der cusanischen Coincidentia oppositorum (De
Beryllo adli eserin gevirisine giris, Leipzig, 1938); G. Saitta, Nicola da Cusa e P'umanesimo italiano
(Bologna, 1957), Jaroslav Pelikan, “Negative Theology and Positive Religion: A Study of Nic-
holas Cusanus De pace fidei” (Prudentia iginde. 1981 Ek Sayisi: The Via Negativa, s. 61-77).

Jan Hus'un teolojisi hakkinda bkz. M. Spinka, John Hus at the Council of Constance (New
York, 1966).

Sacerdotium ve regnum arasindaki catismanin tarihi ile kralhk kokenli ve yapih siyasal
teolojisinin agamalan hakkinda bkz. Emst H. Kantorowitz, The King’s Two Bodies: A Study of
Mediaeval Political Theology (Princeton, 1957), s. 193 vd.

§302. Konuya hizh bir giris i¢in bkz. Olivier Clément, L’essor du christianisme oriental (Paris,
1964); aym yazar, Byzance et le christianisme (Paris, 1964). Aynica krs. S. Runciman, The Eastern
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Schism (Oxford, 1955); P. Sherrard, The Greek East and the Latin West (New York, 1959) ve
ozellikle D. Obolensky, The Byzantine Commonwealth, Eastern Europe, 500-1453 (New York,
1971) ve A. Toynbee, Constantine Porphyrogenitus and His World (Londra, 1973).

Agik ve konuya iyi nifuz eden bir inceleme icin bkz. Jaroslav Pelikan, The Spirit of Eastern
Christendom, 600-1700 (Chicago, 1974), s. 146-198 (s. 308-310, elestirel kaynak¢a). Aynca
bkz. Francis Dvomnik, The Photian Schism: History and Legend (Cambridge, 1948); aym yazaf‘
Byzantium and the Roman Primacy (New York, 1966); aym yazar, Byzantine Mission Among the
Slavs: SS. Constantine-Cyril and Methodius (New Brunswig, 1970).

1ki Kilise —ve iki kiltur— arasindaki iligkiler Deno John Geanakoplos, Byzantine East and
Latin West (New York, 1966); ayni1 yazar, Interaction of the “Sibling” Byzantine and Western Cul-
tures in the Middle Ages and Italian Renaissance (New Haven ve Londra, 1976; ozellikle s. 3-94)
adh eserlerde hayranhk verici bir bi¢cimde ¢o6zumlenmistir.

§ 303. Oncelikle Dogu teolojisi tizerine en son bazi ¢ahgmalan sayalm: V. Lossky, Essai sur la
théologie mystique de I'Eglise d’Orient (2. bask, Paris, 1960); ayn yazar, A I'image et a la ressemb-
lance de Dieu (Paris, 1967); M. Lot-Borodine, La déification de 'homme (Paris, 1970); J. Meyen-
dorff, Le Christ dans la théologie byzantine (Paris, 1969); L. Ouspensky, Essai sur la théologie de
licone dans I’Eglise orthodoxe (Paris, 1960).

Simeon hakkinda bkz. Siméon, le nouveau théologien, chapitres théologiques, gnostiques et
pratiques, gev. J. Darrouzes (Sources Chrétiennes, c. 51, Paris, 1951). Ayrica kars. Hermegild
Maria Biedermann, Das Menschenbild bei Symeon dem Jingerem dem Theologen (Wirzburg,
1949).

“Kalpten dua” hakkinda, krs. Jean Gouillard, Petite Philocalie de la Priere du Coeur (Paris,
1953; yeni baski, 1968).

loannes Klimakos hakkinda bkz. John Climacus, The Ladder of Divine Ascent (¢ev. Colm Lu-
ibheid ve Norman Russell, New York, 1982; Kallistos Ware'in uzun ve bilgece kaleme alnms
onsozityle birlikte).

Hesykhia’aihk hakkinda bkz. Irénée Hausherr, La Méthode d’oraison hésychaste (Roma,
1927, Orientalia Christiana, IX, 2); aym yazar, “L’'Hésychasme, étude de spiritualité” (Orientalia
Christiana Periodica, c. 22, 1956, s. 5-40, 247-285).

Gregorios Palamas’in yeniden kesfedilmesinde Jean Meyendorffun katkisi buyuktur.
Ozellikle Triades pour la défense des saints hésychastes adli geviri ve yayimiyla (Louvain, 1959)
Introduction a I'étude de Grégoire Palamas (Paris, 1959; Palamas'in yaymmlanms ve yayimmlanma-
ms tam eserlerinin eksiksiz sunumunu da igerir, s. 331-400); Saint Grégoire Palamas et la
mystique orthodoxe (Paris, 1959) adl eserlerini belirtelim. Aynca bkz. Leonidas C. Coutos, The
Concept of Theosis in Saint Gregory Palamas. With Critical Text of the “Contra Akindynum,” I-11 (Los
Angeles, 1963); Jaroslav Pelikan, The Spirit of Eastern Christendom (Chicago, 1974), s. 261 vd,
Vladimir Lossky, “La Théologie de la Lumitre chez Grégoire Palamas de Thessalonique” (Dieu
Vivant, 1, 1945, s. 93-118).

Mistik 151k deneyiminin kargilagirmal bir sunumu igin bkz. M. Eliade, Méphistophéles et
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I'Androgyne (Paris, 1962; yeni baski, 1981), s. 17-94.
Nicolas Cabasilas hakkinda agik ve kisa bir tamtim igin bkz. Olivier Clément, Byzance et le
christianisme oriental (Paris, 1964), s. 50-73.
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XXXVIII. BOLUM

REFORMLARDAN ONCE VE SONRA
DIN, BUYU VE HERMESCI GELENEKLER

~lez~

304. Hiristiyanlik Oncesi Dinsel Geleneklerin Varhgim Siirdiirmesi— Bircok .
kez belirttigimiz gibi, Avrupa halklarimin Hiristiyanlasinlmasi farkh etnik gele-
nekleri silmeyi bagaramadi. Hiristiyanligin kabulu, “halk” kilturlerine, tanm veya
hayvancihik kultarlerine 6zga yaraticihigy parlak bir bigimde yansitan dinsel
sembiyozlara ve bagdastirmaciliklara yol agti. Daha énce birkag “kozmik Hiristi-
yanlik” éregini hatirlatmigtik (krs. § 237). Baska yerlerde,! taglarla, sularla ve bit-
ki ortusuyle iligkili bazi tapimlarin, mitlerin ve simgelerin —neolitik ¢agdan XIX.
yuzyila dek- surekliligini gostermistik. Din degistirme yiizeysel olarak kalsa bile,
bircok etnik dinsel gelenegin ve yerel mitolojilerin bunun sonucunda resmen onan-
digini, yani Hiristiyan imam ve mitolojisiyle aym “kutsal tarih”in, aym dilin igine
katilp butiinlestirildigini ekleyelim. Omegin firtina tanrilarinin ans1 Aziz llyas'in
efsanelerinde yasamstir; ejderha avcisi gok sayida kahraman Aziz Georgios {Aya
Yorgi} ile 6zdeslestirilmistir; tanrigalara iliskin bazi mitler ve tapimlar Bakire Mer-
yem dinsel folkloruna katilmustir. Sonug olarak putperest mirasin sayisiz bi¢im ve
cesitlemesi, digsal olarak Hiristiyanlagmis aym mitsel-rittiel biitiin icine eklemlen-
mistir.

Tum “hayatta kalmis putperest gelenek” kategorilerini saymak bosuna bir ¢aba
olur. Birka¢ dusindurtci 6zel émegi hatirlatmak yeterli olacaktir; émegin Oniki
Giin boyunca (Noel ile Epifani yortusu arasinda) Yunan koylerine musallat olan ve
klasik antikcagin mitsel-ritiel Kentaur'lar senaryosunun bir uzantisim tegkil eden
canavarlar: Kallikantzari;? veya Trakya'nin anastenaria térenine katilan arkaik ates
ustinde yuriime ritieli;> son olarak da yine Trakyé’dan bir émek olan MO 1.

Ozellikle Dinler Tarihine Giris, bol. VI, VIII ve IX.

Bkz. J.-C. Lawson, Modern Greek Folklore and Ancient Greek Religion, s. 190-255. Isimleri de
Kentauroi'den taretilmigtir, a.g.y., s. 233 vd. Aynca bkz. G. Dumézil, Le probleme des Centa-
ures, s. 165 vd.

Krs. C. A. Romaios, Cultes populaires de la Thrace, s. 17-123.
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binyilda Atina’da kutlanan “tarlalardaki Dionysos senlikleri"ni ve Anthesteria’lari
hatirlatan Kamaval senlikleri (krs. § 123).* Diger yandan Homerik siirlerde bulun-
tulanan belli sayida izlek ve anlatisal motifin Balkan ve Rumen folklorunda hala ge-
cerli oldugunu da ekleyelim.’ Ustelik Leopold Schmidt, Orta ve Dogu Avrupanin
tarimsal torenlerini ¢oziimlerken, bunlarin Yunanistan’da Homeros'tan énce ortadan
kaybolmus bir mitsel-rittiel senaryoyla bagintih oldugunu gosterebilmistir.®

Konumuz agisindan hem geleneksel mirasin direncini hem de Hiristiyanlasma
stirecini yansitan birkag putperest-Hiristiyan bagdastirmacilik ornegini sunmakta
yarar var. llk olarak karmasik Oniki Giin rittelini ele almay: sectik, ¢unki bu riti-
elin kokleri tarihoncesine uzanmaktadir. Burada séz konusu rittieli biitiini i¢inde
(torenler, oyunlar, sarkilar, danslar, hayvan masklanyla duizenlenen ayin alaylar)
tanmitmak s6z konusu olmadigina gore, ritilel Noel ilahileri tizerinde duracagz. Bu
ilahilere Polonya’ya varncaya dek tiim Dogu Avrupa'da rastlanmaktadir. Rumence
ve Slavca’daki colinde ismi, calendae Januarii'den turemistir. Kilise yetkilileri yuz-
yillar boyunca bu sarkilan sokiip atmaya ¢alismis, ama basarisiz olmustur (692'de
Konstantinopolis Konsili, bu yasag1 ¢ok sert ifadelerle yineler). Sonugta halk Hiris-
tiyanhgimin mitolojik kisiliklerini ve izleklerini odiing alan bazi colinde’ler bu an-
lamda “Hiristiyanlagtinlmistir.™

Rituel genellikle Noel arifesinden (24 Aralik) Noel'den sonraki giinin sabahina
dek surer. Al ila otuz gengten olusan topluluk (colindatori) geleneksel adetleri bilen
bir sef secer ve 40 veya 18 giin boyunca haftada dort, bes kez gerekli egitimi almak
uzere bir evde toplanirlar. 24 Arahk aksami sirtlarina yeni giysiler gecirmis, gicek-
ler ve ganlarla siislenmis colinddtori, 6nce ev sahiplerinin evinde sarkilar soyler,
sonra koyun tim evlerini ziyaret ederler. Gurulta kot ruhlan uzaklastirsin ve evin
sahiplerine geldiklerini haber versin diye sokaklarda bagrisir, borazan ve davul ¢a-
larlar. 11k colinda’y1 pencerenin altinda soyler ve izin dldiktan sonra eve girip reper-
tuarlarina devam ederler, geng kizlarla dans edip geleneksel kutsamalan soylerler.

Colindatori saglik ve servet getirir; bu ozellikler elma ve bezelye dolu bir kaba ko-

* Agy.,s 125-200.

Krs. C. Poghirc, “Homere et la ballade populaire roumaine;” M. Eliade, “History of Religions
and ‘Popular’ Cultures,” s. 7.

Bkz. L. Schmidt, Gestaltheiligkeit im bauerlichen Arbeitsmythos.

Biz ozellikle Rumen folkloru belgelerine dayaniyoruz, ama Dogu Avrupa’nin her yerinde ay-

n1 senaryoya rastlanmaktadir. Bkz. M. Eliade, “History of Religions and ‘Popular’ Cultures,”
s. 11 vd.
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nan kuguk, yesil bir kéknar daliyla simgelenir. Yoksul aileler disindakiler onlara
armaganlar verir: celenkler, pastalar, meyveler, et, icecek vb. Topluluk kéyu dolas-
tiktan sonra tiim genglerin katldig: bir senlik duzenler.

Colinde ritueli oldukea zengin ve karmasiktir. Kutsamalar (oratzo) ve torensel zi-
yafet en arkaik unsurlar1 olugturur: Bunlar Yeni Y1l senlikleriyle baglantlidir.® Di-
ger colindatori’'nin de pesinden gittigi sef, ev sahibinin soylulugunu, cémertligini ve
zenginligini 6vdugi kisa séylevler (urare) verir. Kimi zaman colinddtori bir azizler
toplulugunu temsil eder (Aziz Yuhanna, Aziz Petrus, Aziz George, Aziz Nicolaus).
Bulgarlarda baz: colinde’lerin izlegi, yaninda gocuk Isa veya bir azizler toplulugu ol-
dugu halde Tanrrnin yaptig1 ziyarettir. Baska yerlerde colinddtori Tann tarafindan
sans ve saglk getirmeleri igin yollanmis “konuklar"dir (oaspeti buni).’ Bir Ukrayna
cesitlemesinde bizzat Tann gelip evin sahibini uyandirir ve ona colindatori’nin yak-
lagtigin1 haber verir. Transilvanya Rumenlerinde Tanr, yildizlarla suslenmis ve
uzerine colinddtori'nin de ¢izili oldugu goz kamastiric1 bir giysiyle, balmumundan
bir merdiveni kullanarak Gok'ten asa iner.?°

Belli sayida colinde Giineydogu Avrupa halklarina 6zgii “kozmik Hiristiyanhg”
yansitir. Burada diunyanin yaratiigina —Tevrat gelenegiyle ilgisi olmayan— génder-
melere rastlanir. Tann veya Isa dinyay1 ¢ ginde yaratmistir; ama yeryizinin
gokyizu ile kaplanamayacak kadar genis oldugunu goren lIsa i halka atar, bunlar
da meleklere doniisiir ve daglan uretirler." Bagka colindelere gore, Tann Yeryuzi'-
nu sekillendirdikten sonra onu ayakta tutmak icin dort gimis ayagin tizerine yer-
lestirir.!? Cok sayida sarki Tanrr’yr Aziz Petrus'un yonetiminde buyik bir koyun
striisit olan ve kaval ¢alan bir ¢oban olarak gosterir.

Ama bizi bambagka bir imgelem evrenine surtikleyen colinde’ler hem daha ¢ok
hem de daha arkaiktir. Olay mekani, zenit {basucu) ile derin vadiler veya daglarla
Karadeniz arasinda kalan tim diinyadir. Cok uzakta, denizin ortasinda dev bir agac
olan bir ada bulunur ve bu agacin gevresinde bir gen¢ kiz toplulugu dans eder.’” Bu

arkaik colinde’lerin kisilikleri masals: bir bigimde sunulur: Cok guizel ve yenilgi

8 Krs. Le mythe de I'éternel retour, s. 67 vd.

® Ukraynalilarda “Tanrr'nin kiguk hizmetkarlan” diye adlandirilirlar.

10 Krs. Monica Bratulescu, “Colinda romaneasca,” s. 62 vd.

11 By folklorik motif hakkinda bkz. M. Eliade, De Zalmoxis Gengis-Khan, s. 89 vd.
12 Al Rosetti, Colindele religioase la Romani, s. 68 vd; Monica Bratulescu, a.g.y., s. 48.
13 Baz1 degiskelerde Kozmik Agag denizin ortasinda veya karsi kiyidadir.
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bilmeyen kisilerdir bunlar; giysilerinin tizerinde Gﬁnés ve Ay tasirlar (Hiristiyan
colinde’lerindeki Tann gibi). Geng bir aval ata binip gogin yukseklerine, giinesin
yanibasina ¢ikar. Iginde bulunulan evin reisi ve ailesi mitolojilestirilir: Krallara
benzetilen ev sahibinin ve yakinlarimn izdugimui cennetsi bir manzaraya yansitilir.
En guzel colinde’lerin kahramanlan avcilar ve ¢obanlardir, bu da s6z konusu colin-
de’lerin arkaikligini dogrular. Gen¢ kahraman, imparatorun istegi tizerine bir aslan-
la savasir, onu alt edip zincirler. Elli ath (Kara)denizi gegmeye ¢alisir, ama yalmzca
biri adaya ulagmayi basarir ve orada geng kizlarin en guizeliyle evlenir. Bagka kahra-
manlar sihirli gicleri olan yirtici hayvanlarin pesine disup onlar1 yenerler.

Bircok colinde senaryosu baz1 erginleme rittellerini: hatirlaur. Geng kizlarin er-
ginleme rittellerinden izlere de rastlanmistir.”* Kizlarin ve gen¢ kadinlarin soyle-
dikleri colinde’lerde, gerekse diger sozlui eserlerde 1ssiz yerlerde kaybolmus veya
yalmz kalmus bir bakirenin gektigi uzuntuler, cinsel déntisimuntn onda yarattig
acilar ve hemen yakinindaki 6limun tehditleri anlatihir. Ama erkek erginlemelerin-
den farkl olarak, hicbir belirli ritiel korunup giniumuze ulasmamstir. Kadin er-
ginleme sinavlar1 yalmzca colinde’lerin ve diger téren sarkilarnin imgelem evrenin-
de yasar. Yine de bu sozli eserler dolayh yoldan arkaik kadin ruhsalligimmin égrenil-
mesine katkida bulunur.

305. Arnindina Bir Dansin Simgeleri ve Rittelleri— Colinddtorinin erginleme
egitimi'® cdlugari ad1 verilen ve kapali bir grup olan arindirma dansgilan toplulugu
icinde erginlenmeyle tamamlanir.’® Bu kez gengler Noel senaryosuyla iligkili gele-
nekleri ve sarkilan degil, bir dizi 6zgul dans ve 6zel bir mitolojiyi 6grenirler.
Dansin ad1 olan calus, Rumence cal’dan (“at” Latince caballus) turemistir. Topluluk,
daha yash bir sef tarafindan secilip egitilen yedi, dokuz veya onbir gengten olusur.
Girzler ve kiliglarla silahlanmiglardir, ayrica ellerinde tahtadan bir at bas1 ve bir
“sancak,” yani bir sopanin ucuna takilmis sifal bitkiler vardir. Gorecegimiz gibi,
“Dilsiz” veya “Maskeli” ad1 verilen bir calusari toplulugun geri kalanindan farkh
bir rol oynar.

1 Geng kizlar toren toplulugunun (ceata) da yash bir kadimin yonetiminde duzenli arahklarla
toplandigini ve cinsellige, evlilige, cenaze rittellerine, sifali bitkilerin sirlanna vb. iligkin gele-
neksel bir egitim aldigini ekleyelim; Monica Bratulescu, “Ceata féminina,” birgok yerde.

15 Krs. “History of Religions and ‘Popular’ Cultures,” s. 17.

16 Bkz. M. Eliade, “Notes on the calugari,” birgok yerde; Gail Kligman, Céilus.
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Egitim ormanlarda veya 1ssiz yerlerde iki ya da u¢ hafta sirer. Bir kez gef tara-
findan kabul edildikten sonra, calusari Pentekost yortusu arifesinde gizli bir yerde
toplanirlar; ellerini “sancaga” koyup toplulugun kurallarina ve adetlerine uyacakla-
rina, birbirlerine kardes olarak muamele edeceklerine, ¢nlerindeki dokuz (veya on-
iki veya ondért) giin boyunca cinsel perhiz yapacaklarina, gorecekleri veya duyacak-
lar1 higbir seyi disar1 sizdirmayacaklarina ve seflerine itaat edeceklerine ant igerler.
Ant ictikten sonra cdlusari Periler Kralicesi Herodiastan (= Irodiada) kendilerini ko-
rumasini ister, gurzlerini havaya kaldirip tokustururlar. Perilerin (zine) onlar: hasta
edebilecegi korkusuyla suskun kalrlar. Calusari, ant ictikten sonra topluluk bir ri-
ttelle dagilincaya kadar hep bir arada kalirlar.

Birgok unsur bir erkek cemiyetindeki (Mdnnerbund) erginlemeyi hatirlatmakta-
dir: ormana gekilme, gizlilik yemini, “sancagin” rolu, gurz ve kilig, at kafasinin
simgeselligi."” Calusarinin kendilerine 6zgi1 baghca marifeti, akrobat-koreograf hii-
nerleri, ozellikle de havada yuriiyormus izlenimini uyandirabilmeleridir. Anlasildi-
g1 kadanyla sicramalar, parendeler, taklalar ve ziplamalar atin dértnala gidisini ve
aym zamanda perilerin (zine) u¢masini ve dansim ¢agristirmaktadir. Bunun yani si-
ra perilerin hasta ettigi varsayilanlar, “cdlusari gibi sanki ayaklan yerden kesilmis-
cesine” sigramaya ve haykirmaya koyulurlar. Calusari ile zine arasindaki iliskiler
tuhaf bir ¢elisik anlamhlhik tasir: Dansgilar bir yandan Herodias’a yakarip ondan ko-
ruma isterler, diger yandan da onun maiyetini olusturan perilerin kurbam olma
tehlikesiyle karsi karsiya kalirlar. Zine'nin ugusunu taklit ederken aym zamanda
tam bir “kahramanhik” ve erkeklik simgesi olan atla dayanismalarim da yiiceltirler.
Bu celisik anlaml iliskiler onlarin etkinliklerinde ve varolus bi¢imlerinde de kendi-
ni gosterir. Yaklasik onbes giin boyunca, iki veya t¢ gezgin kemana egligindeki cd-
lusari dans ederek, oynayarak ve perilerin kurbanlarim iyilestirmeye ¢ahsarak civar
koy ve mezralan dolasirlar. Bu donem, yani Paskalya'dan sonraki ugiinci haftadan
Pentekost pazarina kadar uzanan siire boyunca zine’nin 6zellikle geceleri ugtuguna,
sarki soyleyip dans ettigine inamilir. Canlan, davullan ve diger muzik aletleri du-
yulabilir, ¢unki perilerin yaninda ¢ok sayida gezgin kemanci, gaydaci, hatta bir de

' Prens Dimitri Kantemir, bazilar XIX. yuzyilda dogrulanamarms, bazi anlamb bilgiler eklemis-
tir. Descriptio Moldaviae'nin yazarina gore, cdlusari kadin sesiyle konusur ve tammmamak
i¢in yuzlerine ketenden bir pege orterler; 100’den fazla farkl dans bilirler; bunlarin bazilan
oyle olaganustudur ki dansgilarin ayaklan sanki yerden kesilir, “havada ugarlar;” calusari pe-
tiler (zine) tarafindan rahatsiz edilmemek igin sadece kiliselerde uyurlar. Bkz. Descriptio Mol-
daviae (notlanmis basim, Bukres,:1973), s. 314. '
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bayraktar bulunur. Perilere karsi en iyi korunma araci sarmisak ve miskotudur; ca-
lusari bu buyuli-sifal bitkileri bir kesenin igine koyup bayrak sopalarinin ucuna
asar ve mumkun oldugu kadar ¢ok sarmisak ¢ignerler.

Tedavi, baz1 rititel davranislarla tamamlanan bir dizi danstan olusur.'® Hasta ba-
21 bolgelerde koyun disina, bir ormanin kenarina tasinir ve calusari halkasinin orta-
sina yerlestirilir. Dans sirasinda sef elindeki “sancak”la dansgilardan birine doku-
nur ve o dansg1 yere diser. Gergek ya da sahte bayginhk g ila bes dakika surer.
Dusme aninda hastamin ayaga kalkip kagmasi gerekir; her ne olursa olsun, iki ca-
lusar’a onu kollarindan tutar ve elden geldigince ¢abuk oradan uzaklagirlar. Bayilma
hadisesinin icerdigi tedavi niyeti ¢ok agiktir: Hastahk hastay: terk edip bir calusar’a
girer, o da oracikta “6lur,” ama daha sonra yasama geri doner, ¢unku “erginlenmis-

»

tir.

Danslarin aralarinda ve térenin sonunda bir dizi giling sahne oynamir. En
onemli rol “Dilsiz’e diiser. Omegin cdlusari onu havaya kaldirir ve birden yere du-
strarler. Oldigi kabul edilen “Dilsiz” iin tim topluluk aglar ve onu gémmeye ha-
zirlanirlar, ama 6nce derisini ytizeceklerdir vb. En komik ve geliskin bolumler son
gun, topluluk koye dénduginde oynanir. Dort calusar bazi tamdik kigilikleri gro-
tesk bir bicimde canlandirir: Rahip, Turk (veya Kazak), Doktor ve Kadin. Her biri
Kadin’la sevismeye ¢alisir ve pandomim bir¢ok kez miistehcen bir nitelik alir. Tah-
ta bir fallusu olan “Dilsiz” grotesk ve tuhaf hareketleriyle herkesi kinp gegirir. So-
nunda “aktorler”den biri olduralar ve diriltilir, “Kadin” da hamile kalir.?®

Calus, kokeni ne olursa olsun,® son yuzyillarda bulgulanan bigimleriyle
yalmzca Romanya'da bilinmektedir ve Rumen halk kultirtnin bir yaratim olarak
kabul edilebilir. Onun ayirt edici 6zelligi hem arkaizmi hem de agik yapisidir (bu
da baska senaryolara ait unsurlarnin, émegin grotesk bolumlerin 6ztimsenmesini
actklamaktadir). Feodal bir toplumun olas etkileri (“sancak,” kilig, daha ender ola-
rak mahmuzlar) oldukga arkaik bir kirsal kiltiirle ust tste eklemlenrﬁistir; koreog-
rafiyi hi¢ hesaba katmasak bile, giirzin ritteldeki rolu, koknardan kesilip yontul-
mus bir direk (Hiristiyanhk 6ncesi torenlere 6zgiu agag) bu arkaik kultarun kaniti-
dir. Sadakat yemini Tann adina edilse de, senaryonun Hiristiyanhk ile hicbir ilgisi

18 Hastaya otlarla dokunulur ve yiziine sarmusak takaralar; bir su testisi kirihir; siyah bir tavuk
kurban edilir vb. '

¥ Bkz. “Notes on the Calugari” ve “History of Religions and “Popular’ Cultures,” s. 17 vd.
X Zaten bu koken de halen karanlktadir; krs. “Notes on the Célusari,” s. 120 vd.
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yoktur. Kilise yetkilileri bu uygulamaya siddetli tepki gostermis ve bir slgide ba-
sarili da olmuslardir, ¢inkii XVII. yuzyilda bulgulanan (krs. dipnot 17) birgok ar-
kaik ozellik daha sonra yok olmustur. XIX. yiizyil sonuna gelindiginde bile bazi
bolgelerde calusari'nin ug yil boyunca efkaristiya ayinine katilmasi yasaklaniyordu.
Ama kilise sonunda onlara hosgorii gostermeye karar verdi.

Demek ki onalti yuzyilhk Hiristiyanhgin ve diger kulturel etkilerin ardindan,
bundan en fazla bir kusak énce bile Guneydogu Avrupa'nmn kirsal toplumlarinda er-
ginleme senaryolarimin izlerine rastlamiyordu. Bu senaryolar Yeni Yil ve Ilkbahar
dongusune iliskin mitsel-ritilel sistemlerin i¢ine eklemlenmisti. Baz: hallerde, ome-
gin calusari'de arkaik miras 6zellikle danslar ve bunlara 6zgu melodik yapilarda ¢ok
belirgindir. Buna kargihk colinde’lerin mitsel-ritiie]l senaryosunda erginleme unsur-
lan en iyi bi¢cimde metinlerde korunmustur. Farkh dinsel ve kulturel etkilerin sonu-
cunda geleneksel erginlemelerle baglantih bir¢ok ritiiel ortadan kaybolurken (ya da
koklu bir degisime ugrayip, ustu ortulurken) koreografik ve mitolojik (yani anlat-
sal) yapilarin yasadig) soylenebilir.

Her ne olursa olsun danslarin ve mitolojik metinlerin dinsel islevi agiktr. Dolay:-
siyla colinde’lerin imgesel evreninin dogru bir bicimde ¢dziimlenmesi, Orta ve Do-
gu Avrupa koylulerine 6zgii bir dinsel deneyim ve mitolojik yaraticihk tiriinu agi-
ga cikarabilir. Ne yazik ki kirsal geleneklere iliskin uygun bir yorumlama yéntemi,
baska bir ifadeyle, yazili eserlerin yorumuna benzer bir mitsel-dinsel sozlii metin ¢6-
zuimlemesi yoktur. Oysa boyle bir ¢aba, hem geleneksel mirasin benimsenmesinin
derindeki anlamin1 hem de Hiristiyan mesajina getirilen yeni yaratici yorumlar
one ¢ikarabilirdi. “Butiincul” bir Hiristiyanhk tarihi icinde kirsal nufusa 6zgu yara-
timlar1 da hesaba katmak gerekir. Eski Ahit’ten ve Yunan felsefesinden hareketle in-
sa edilmis farkh teolojilerin yam sira, “halk teolojisi” taslaklarim da dikkate almak
yerinde olacaktir: O zaman neolitik ¢agdan Dogulu ve Helenistik dinlere dek birgok

arkaik gelenegin yeniden yorumlamp Hiristiyanlastirildigy gorulecektir.?

306. “Cad1 Av1” ve Halk Dininin Gegirdigi Degisimler— XVI. ve XVII. yuzyil-
larda gerek Engizisyon, gerekse reform gegirmis kiliseler tarafindan girisilen mes-
hur ve mesuin “cadi avy,” teologlara gére Hiristiyan inancimin dogrudan temellerini
tehdit eden seytani ve cani bir tapimin yok edilmesini hedefliyordu. Son zamanlar-

2! Krs. “History of Religions and ‘Popular’ Cultures,” s. 24 vd.
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da yapilan aragtirmalar® yoneltilen baglhca suclamalarin sagmahigini ortaya gikar-
mustir: Seytan’la yakin iligkiler, orjiler, gocuk katli, yamyamhk, maleficia [koticul
buyt] uygulamalar. Birgok erkek ve kadin cadi iskence altinda bu igren¢ ve canice
davranglan itiraf edip, odun yigiminda yakilmaya mahktim edilmistir. Bu durum
mitsel-ritiiel cadilik senaryosunun yalmzca teologlarin ve engizisyonculann uydur-
mas! olduguna inanan ¢agdas yazarlarin kamsini1 dogrular gibi gorunmektedir.

Bununla birlikte bu goérusin bazi ayrintilarda degisiklige ugratilmas: gerekmek-
tedir. Nitekim kurbanlar suglandiklan cinayetleri ve sapkinhklar1 islememis bile
olsalar, kimileri “putperest” kdkenlere ve yapiya sahip buyisel-dinsel torenler yap-
tiklarim kabul etmiglerdir. Bu torenlerden bazilar1 kimi zaman yuzeysel olarak Hi-
ristiyanlagtirilsa bile kilise tarafindan uzun stredir yasaklanmisti. Bu mitsel-ritiiel
miras Avrupa halk dininin bir par¢asiydi. Tartisacagimiz 6rnekler bu halk dininin
bazi miritlerinin Seytan’a taptiklarim itiraf etmelerine —hatta buna inanmalarina—
yol acan siireci anlamamiz1 saglayacaktir.

Son tahlilde “cad1 av1” son “putperestlik” kalintilarinin, yani esas olarak bereket
tapimlarinin ve erginleme senaryolarinin tasfiyesini amaghyordu. Bunun sonucu,
halk dinselliginin yoksullasmas: ve baz1 bélgelerde kirsal toplumlarin gerilemesi
oldu?

1384 ve 1390°'da Milano'da yapilan Engizisyon durusmalarina gore, iki kadin
Diana Herodias tarafindan yonetilen, Gyeleri hem yasayanlardan hem de olilerden
olusan bir cemiyet icinde yer aldiklarim kabul etmislerdi. Torensel yemeklerde ye-
dikleri hayvanlar tanriga tarafindan (kemiklerinden) diriltilmisti. Diana (“Signora
Oriente”) muiminlerine hastaliklar1 sagaltmak, hirsizlarn1 bulmak ve cadilan belirle-
mek icin sifali otlarin nasil kullanilacagim 6gretiyordu.?* Bu Diana muminlerinin
Seytani kotucul buyiler (maleficia) yapanlarla hicbir ortak noktasi olmadig agiktr.
Biiyiik olasihikla onlarn rittelleri ve gortleri arkaik bir bereket kiiltuyle bagintily-

di. Ama simdi gorecegimiz gibi Engizisyon'un sorusturmalart durumu kokten de-

2 By konuda gok genis bir kaynak¢a bulunmaktadir. Bizim Occultisme, sorcellerie et modes cul-
turelles adh eserimizde s. 93-94 ve dipnot 1-2’de yer alan baz1 bilgiler ve Richard A Horsley,
“Further Reflections on Witchcraft and European Folk Culture™da yer alan kaynak¢a. Da-
ha yakin tarihli yayinlar “Elestirel Kaynakea,” § 306'da sayilmustr.

B Gorungunun karmasikhgim daha iyi ortaya qikarmak igin, bazilar1 ¢ok az bilinen (Rumen
folklorik belgeleri) birkag 6rmegi ¢dzimlemekle yetinecegim.

2 B, Bonomo, Caccia alle streghe (Palermo, 1959), s. 15-17, 59-60; Richard A Horsley, “Furt-
Her Reflections on Witchcraft and European Folk Religion,” s. 89.
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gistirmistir. Lorraine’de XVI. ve XVIL yuzyllarda yetkililerin huzuruna ¢ikarilan
“buytctuler,” cadi degil “otaci-kdhin” olduklarim hemen kabul ediyor; ancak isken-
ceden sonra “Seytan’in koleleri” olduklarim itiraf ediyorlardi.?® '

” o«

Benandanti (“yolculuk edenler,” “serseriler”) ormegi gizli bir bereket tapimimn

‘Engizisyonun baskisiyla nasil bir kara buyi etkinligine donustugini dokunakh bir

bi¢imde yansitmaktadir. 31 Mart 1575'te genel vali ve Aquileia ile Concordia Engi-

zisyon yargicl, bazi1 koylerde buytctlerin varligim haber almiglardy; kendilerine be-

nandanti adin veren bu Kkisiler, cadilarla (stregoni) savastiklar: igin “iyi” buytctler

olduklarim iddia ediyorlards. 1lk benandanti’ye iliskin sorusturma su olgular1 orta-

ya gikardr: Yilda dort kez (yani Dort Mevsim haftalarinda®) gizlice, geceleri toplani-

yorlardy; toplanti yerine tavsan, kedi veya bir baska hayvan sirtinda gidiyorlardy;

bu toplantilarda cadi meclislerine 6zgt o iyi bilinen “seytani” niteliklerden higbiri

gorilmilyordu; orada ne imanindan vazge¢me beyani, ne sakramentlerle veya hagla

alay edilmesinden ne de $eytan tapimuindan eser vardi Ashnda rittelin 6zt karan-
likta kalmistir. Benandanti, ellerinde rezene dallaniyla ¢al supurgelerle silahlanmis -
buyucilerle (streghe ve stregoni) carpisiyorlardi. Buytctlerin verdigi zararlan gider-
diklerini ve onlarin kurbanlarim iyilestirdiklerini iddia ediyorlardi. Bu Dért Mev- .
sim savaslarindan benandanti galip ayrilirsa, o yil hasat bol oluyor, aksi durumda

kithik ve achk geliyordu.?

Sonraki sorusturmalar benandanti’nin nasil segilip kabul edildikleri ve gece top-
lantilarinin yapist hakkindaki ayrintilan ortaya ¢ikarmistir. “Goékten gelen bir me-
legin” kendilerinden cemiyete katilmalarini istedigini ve yirmi ile yirmisekiz yas
arasinda toplulugun sirlarina erdiklerini ifade ediyorlardi. Bir komutanin emrinde
askeri tarza gore orgiitlenmis cemiyet, komutan herkesi davul ¢alarak ¢agirdiginda
toplaniyordu. Uyelerin agz1 gizlilik yeminiyle baglanmisti. Bu meclisler kimi za-
man sayllarl bes bine varan benandanti’yi bir araya getiriyordu; bunlarin bazilan
ayn1 bolgedendi, ama ¢ogu birbirini tammiyordu. Yaldizli beyaz kakumdan bir bay-
raklan vards, cadilarin bayrag) ise sar1 renkliydi ve dort seytan figuruyle suslen-
misti. Tam benandanti’nin ortak bir ozelligi vard: “Gémlek”le, yani kulahli ola-
rak, kulah adi verilen zarla birlikte dogmuslardu. '

Basmakalip Cadilar $abati kavramina sadik kalan Engizisyon, “melegin” onlara

¥ Etienne Delcambre, aktaran Horsley, a.g.y., s. 93.
® Hiristiyanlann her mevsim baginda tuttuklan uger ganlik orug —¢n.
% Carlo Ginzburg, I Benandanti, s. 8 vd.
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guzel yemekler, kadinlar ve baska tensel zevkler vaat edip etmedigini sorunca, bu
imall sozleri gururla reddettiler. Yalmzca buyuciler (stregoni) meclislerinde dans
edip eglendiklerini soylediler. Benandanti’ye iliskin en anlasilmaz kalari nokta onla-
rin toplanti yerlerine yaptig “yolculuk™tur. lleri sirdiiklerine gore, oraya uyurken,
in spirito gidiyorlard1. “Yolculuk™tan 6nce buyik bir bitkinlik i¢inde, kataleptik de-
nebilecek bir baygmlik halinde yere diistiyor, bu arada ruhlan bedenlerini terk edi-
yordu. In spirito yapilmasina karsin onlarin goziunde gercek olan “yolculuk’larina
hazirlanmak i¢in herhangi bir kokulu merhem kullanmiyorlarda.

1581'de iki benandanti sapkinlik nedeniyle alti ay hapse ve tovbeye mahkom
edildi. Sonraki altmis y1l boyunca bagka davalar da agildi; bunlarin sonuglarin go-
recegiz. Simdilik donemin belgelerine dayanarak bu gizli halk kultiniin yapisin ye-
niden olusturmay: deneyelim. Géruldugi kadanyla ana ritiiel bugday, tzim ve
“her tirla toprak trtnu’nun hasadim bollastirmak amaciyla buyiiculerle yapilan to-
rensel bir savastan ibaretti.?” Savagin tarim takviminin dort énemli gecesinde cere-
yan etmesi, amaci konusunda herhangi bir kugku birakmamaktadir. Muhtemelen be-
nandanti ile stregoni arasindaki ¢atisma, doganin yaraticr giiglerini kigkirtmak ve in-
san toplumunu yenilemek amaciyla iki rakip topluluk arasinda yapilan yarisma ve
sinavlan igeren arkaik bir rittel senaryosunun uzantistydi.”® Benandanti hag ve
“Isa’ya iman” adina savastiklarin ileri surseler de, toérensel savaglar ancak ytizeysel
anlamda Hiristiyanlasmist1.”® Diger yandan stregoni kilise ogretisine karg1 ahsilagel-
mis curimlerle su¢lanmiyor; sirtlarina yalmzca hasad: yok etmek ve g¢ocuklar: bu-
yilemek gibi suglar yukleniyordu. Ancak 1634'te (Aquileia ile Concordia Engizis-
yonu tarafindan bakilmis 850 durusma ve ihbardan sonra) stregoni hakkinda ilk kez,
geleneksel Seytan Sabatr'mi kutladiklarini ileri siiren bir suglamaya rastlanir. Bunun
disinda, Kuzey Italya’da bulgulanms biyuctilik suglamalar: Seytan’a tapmaktan de-
gil, Diana tapimu s6z eder.®

Bununla birlikte art arda agilan durusmalar sonucunda benandanti, Engizisyon'un
wsrarla onlara atfettigi seytani modele uymaya baslar. Belirli bir andan sonra en
onemli noktayi olusturan bereket rittelinden s6z edilmez olur. 1600°’den sonra benan-

z Agy.,s. 28.

%8 Bumitsel-ritiiel senaryo hakkinda bkz. M. Eliade, La Nostalgi ¢ des Origines, s. 320 vd.

¥ Ginzburg, agy., s. 34.

* Bu Diana muminlerinden bazilan ancak 1532°de iskence altinda haca ve sakramentlere
kufrettiklerini itiraf ederler. Bkz. C. Ginzburg, a.g.y., s. 36’da belirtilen belgeler.
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danti, buyiculerin kurbanlarim sagaltmaktan bagka bir amaglar1 olmadigim kabul
ettiler. Bu itiraf tehlikeliydi, ¢inku Engizisyon koti bilyiyu kovma yetenegini agik
bir buyutculik kaniti olarak kabul ediyordu.*® Zaman iginde énemlerinin daha ok
bilincine varan benandanti, buyictu olduklarim ileri sirdukleri kisilere iligkin ih-
barlarini ¢ogalttilar. Keskinlesen bu uzlasmaz celiskiye karsin, streghe ve stregoni’-
nin uzerlerindeki gekim giictine bilingsizce kapiliyorlardi. 1618'de bir benandante
Seytan'in bagkanlik ettigi bir gece sabatina gittigini, ama bunu sagaltma yetenegini
kazanmak igin yaptigim kabul eder.*

Sonunda 1634te, elli yillik Engizisyon durusmalarinin ardindan, benandanti as-
linda bityuctlerle (streghe ve stregoni) aymi sey olduklarimi kabul ederler.?® Saniklar-
dan biri bedenini ¢zel bir merhemle ovduktan sonra bir sabata gittigini ve orada ri-
ttel yapan, dans eden ve dizginsiz cinsel eylemlere girisen bircok buyictu gordugi-
nu itiraf eder, ama benandanti’'nin orjiye katilmadiklarim da ekler. Birkag yil sonra
bir benandante Seytan’la bir anlasma imzaladigini, Isa'dan ve Hiristiyan inancindan
vazgegtigini ve ii¢ cocuk oldurdugint kabul eder. Sonraki durusmalar artik Kklasik-
lesmis cadilar sabat1 imgeleminin vazgecilmez unsurlarini giindeme getirir; benan-
danti cadilarin balolarina gittiklerini, Seytan’a dvguler duzduklerini ve onun kigim
optuklerini itiraf ederler. En dramatik giinah ¢tkarmalardan biri 1644'te gercekle-
sir. Sanik Seytan ayrintilariyla betimler, ruhunu ona nasil verdigini anlatir ve ko-
ti buyi yoluyla dért ¢ocugu oldurdugiini kabul eder. Ama hiicresinde piskopos na-
ibi ile bas basa kalinca, tutuklu ifadesinin yalan, kendisinin de ne benandante ne de
stregone oldugunu agiklar. Yargiclar bu tutuklunun “kendisine telkin edilen her seyi
itiraf ettigi” konusunda gorus birligine varirlar. Mahkemenin nasil bir karar verdi-
gini bilemiyoruz, ¢iinkii s6z konusu kisi huicresinde kendini asmigtir. Ayrica bu,
benandanti aleyhine agilan son biyiik davadir.**

Engizisyon davalarindan dnce biytik énem tastyan bu toplulugun askeri niteligi-
ni akilda tutalim. Munferit bir émek s6z konusu degildir. Daha yukarida (§ 249)

arkadaslariyla birlikte hep beraber kurda doniisiip cehenneme inen ve ¢alinmis mal-

31 Bkz, a.gy.,s. 87 vd.

2 Agy., s. 110.

33 Agy.,s. 115vd.

* Agy.,s. 148 vd. Yine de, 1661 kadar gec bir tarihte benandanti, stregoni’ye karsi Hiristiyan
imamm korumak igin savagtiklanm agiklama cesaretini gostermislerdir (a.g.y., s. 155). J.-B.
Russel, Witchcraft in the Middle Ages, s. 212, 1384 ile 1390°da Milano’da gortlen iki malefici-
um davasinda benandanti inanglanm andiran baz1 izlere rastlamistir.
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lar1 (suru hayvanlari, bugday ve bagka toprak urtinleri) geri almak icin Seytan’la,
buytictlerle savasan Litvanyah bir ihtiyardan soz etmistik. Carlo Ginzburg benan-
danti’yi ve Litvanyali kurt adamlar, cemaatlerini korumak i¢in esrime halinde ye-
ralt1 dinyasina inen samanlara benzetir.”® Diger yandan 6lu savascilarin ve tanrila-
rin seytani guglerle savastiklan yontindeki —Kuzey Avrupa'da genel- inanci da unut-
mamak gerekir.®

Rumen halk gelenekleri bu mitsel-ritiel senaryonun kokenini ve islevini daha
iyl anlamamiz1 saglamaktadir. Rumen Kkilisesinin, diger ortodoks kiliseler gibi, En-
gizisyon'a benzer bir kurumu olmadigini haurlatahm. Dolayisiyla burada da sapkin
akimlar eksik olmamakla birlikte, buyictlere uygulanan bask: ne kitlesel ne de sis-
temli bir goriinime burinmustir. Coziimlememi sorunumuz agisindan belirleyici
oneme sahip iki terimle simirlayacagim: Latincede “buyiici’” anlamina gelen striga
sozcugli ve Bat1 Avrupa'da buyucilerin koruyucusu haline gelmis Roma tanricasi
“Diana.” Striga, Rumencede gerek yasayan, gerekse olu “buyuculer” igin (6luler
vampirdir) kullanilan strigoi “buytctler” sézciguni turetmistir. Strigoi’ler kilahla
dogar; olgunluk cagina gelince bunu giydiklerinde goértiinmez olurlar. Dogaiisti
guglere sahip olduklan soylenir; 6rmegin kapilan strgili evlere girebilir, higbir
zarar gormeden kurtlar ve ayilarla oynayabilirler. Cadilara 6zgii tum kotilukleri
yaparlar; insanlar ve suruler arasinda salginlara yol acar, insanlan buytleyip baska
kiliklara sokar, yagmuru buyileyip kithk getirir, inekleri stitten keser ve ozellikle
de kot buyi yapip lanet yagdinrlar. Képek, kedi, kurt, at, domuz, kurbaga ve di-
ger hayvanlarin sekline girebilirler. Baz1 geceler, ozellikle de Aziz George ve Aziz
" Andreas yortularinda disarda hayvan kiliginda dolastiklarina inanihir. Evlerine gi-
rince kendi etraflarinda 1i¢ kez déntip insan bigimlerini tekrar alirlar. Ruhlan be-
denlerini terk edip atlara, supurgelere veya ficilara biner. Strigoiler koylerin uza-
ginda, belirli bir tarlada veya “diunyanin ucunda, higbir ot bitmeyen o yerde” topla-
nirlar. Oraya vardiklarinda insan bigimine déniip sopalar, baltalar, oraklar ve diger
araglarla aralarinda doviismeye baglarlar. Kavga tim gece devam edip aglamalar ve
genel bir barisma havasi i¢inde sona erer. Tikenmis, betleri benizleri atms, basla-

rina ne geldigini bilmeden evlerine déner ve derin bir uykuya dalarlar.”

¥ Ginzburg, agy., s. 40.
36 Krs. Otto Hofler vd, Verwandlungskulte, Volkssagen und Mythen (Viyana, 1973), s. 15, 234 ve
bircok yerde.

37 Strigot hakkinda bkz. Ion Mugslea ve Ovidiu Birlea, Tipologia folclorului: Din raspunsurile la
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Ne yazik ki bu gece kavgalarmin ne anlami ne de amac bilinmektedir. Akla hem
benandanti hem de Orta ve Dogu Avrupa'da ¢ok yaygin olan o¢luler korteji, Wilde
Heer gelmektedir. Ama benandanti'nin hedefi tam olarak striga’lardi, oysa Rumen
strigor’leri kendi aralarinda dovisuyor ve kavga her zaman gozyaslar1 ve genel bir
barisma havasi iginde sona eriyordu. Wide Heer’le benzerlige gelince, burada da en
ayrt edici ozellik eksiktir: koylulere dehset sagan o korkung gurulti. Her ne olursa
olsun, Rumen cadilar1 éregi, diigsel yolculuklara ve esrime halinde yasanan ritiiel
bir kavgaya dayanan Hiristiyanlik 6ncesi bir semanin, Avrupa’nmin pek ¢ok bélgesin-
de bulgulanan bir semamn gergekligini yansitmaktadir.

Kadim Dagya’nin tanrigast olan Diana’'min tarihi de anlamhdir. Buyik olasilikla
Diana ad1 Get-Trak bir yerli tanriganin yerel adim ikame etmistir. Ama Rumen Di-
ana’sina iliskin inang ve rittellerin arkaizmi tartisma gotirmez. Nitekim Roman di-
li halklarinda -ltalyanlar, Fransizlar, Ispanyollar, Portekizliler— “Diana” tapimina
ve mitolojisine iliskin ortacag referanslarinin ana hatlanyla Latince metinlerde de-
rinlesmis alim kegislerin goruglerini yansitugindan kusku duyulabilir. Ama Diana’-
nin Rumenlerdeki tarihine iliskin boyle bir varsayim ileri sirilemez. Tanriganin
ad1 Rumencede, “peri” anlamina gelen zina'ya (<dziana) dénﬁsmﬁétﬁr. Ayrica yine
aym kokten tiireyen bir diger sozctk, zinatec, “sersem, beyinsiz veya kagik” yani
Diana veya periler tarafindan “alinmus,” ruhu ele gegirilmis anlamina gelmektedir.®®
Ama daha yukarida (§ 304) zine'lerle calugari arasindaki cokyonlu denebilecek iligki-
leri gorduk. Zine gok zalim olabilir ve onlarn adlarim telaffuz etmek tedbirsizlik-
tir. Bu nedenle, “Azizeler,” “Comertler,” “Rosalia’lar” veya yalmizca “Onlar” (iele) di-
ye anilirlar. Oliimsiz olan periler guzel, sevimli ve biyiileyici geng kizlar gorinia-
mundedirler. Beyazlar giyerek, gogusleri ¢iplak dolasirlar, ama gindiiz gortinmez

chestionarele lui B. P. Hasdeu (Biikres, 1970), s. 224-270'teki zengin belge kulliyati. Bu ka-
dar yaygin olmayan bir diger inanca gore, strigoi’ler 6zel bir merhemle bedenlerini ovuyor ve
bacadan gikip gidiyorlardi (s. 248, 256). Olu strigoi'ler geceyarisina dogru da bulugup yagar-
ken kullandiklan silahlarla yine aralarinda dovustrler (ag.y., s. 267 vd). Avrupa'nmn diger
birgok halk inancinda oldugu gibi, yasayan veya olu strigoilere karsi en iyi savunma silahi
sarmsakur (a.g.y., s. 254 vd, 268 vd). Worms’lu Burchard’in Corrector'unda (X1. yazyl), ba-
21 kadinlarin “geceleri kapah kapilardan ¢ikip savasmak igin bulutlara dogru ugtuklan” iddi-
alarina inanmak yasaklanmigtir (J. B. Russel, Witchcraft, s. 82). Ama bu kadinlarin kiminle sa--
vastiklan bilinmemektedir. ‘

Ozel bir zine toplulugunun adi olan Sinziene, muhtemelen Latincedeki Sanctae Dianae’den
turemistir. Daha ¢ok iyi niyetli periler olan Sinziene, 6nemli bir bayram olan Vaftizci Yahya
yortusuna isimlerini vermislerdir.
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olurlar. Kanatlan oldugu icin ozellikle geceleri havada ugarlar. Sark1 séylemeyi ve
dans etmeyi severler ve onlarin dans ettikleri yerde otlar sanki yanms gibi kavruk-
tur. Kendilerini dans ederken gorenleri veyh'$az1 yasaklan ihlal edenleri hasta eder-
ler ve bu hastaliklar ancak calusari tarafindan iyilestirilebilir.*

Rumen belgeleri, arkaizmleri sayesinde Avrupa cadihginin aﬁlasllmasma cok
yardim etmektedir. Ilk sirada sunu belirtmek gerekir ki, 6zellikle berekete ve sagh-
ga iligkin bazi arkaik inang ve ritiellerin surekliligi konusunda artik higbir kugku
kalmamugtir. 1kinci olarak, bu mitsel-rittel senaryolar, birbirlerini tamamlasalar da
21t guiglere sahip iki topluluk arasinda bir miicadeleyi gerektiriyor, bu topluluklar
ritilellerde geng erkek ve kizlar tarafindan kisilestiriliyordu (benandanti, striga, ca-
lusari). Uctincti olarak, torensel kavgay1 kimi zaman ¢ekisen topluluklarin barismas
izliyordu. Dérdiincii olarak, koy toplulugunun ritilel diizleminde bu sekilde ikiye
boltinmesi belli bir cokanlamhlig: da beraberinde getiriyor, ¢inku kozmik yasam
ve bereket stirecini ifade eden bu iki rakip topluluktan biri her zaman olumsuz yon-
leri kisilestiriyordu. Ustelik olumsuz ilkelerin kisilestirilmesi tarihsel ana ve ko-
sullara gore kotuligin bir tezahiri olarak da yorumlanabiliyordu.® Rumen
strigoi’lerinin ve daha kuguk bir lgekte “Diana'nin korteji’nin karsihg “olan perile-
rin, zin'lerin bagina gelen bu olsa gerek. Engizisyon'un baskisiyla benandanti i¢in de
benzer bir yorum giindeme gelmistir. Bu sureg, Hiristiyanlik oncesi donemden ge-
len mitsel-ritilel kalintilarin seytani yontemlerle ve sonunda zindikhikla ¢zdeslesti-

rilmesi ytiziinden, Bat1 Avrupa'da ok daha karmasik bir bigimde yasanmistir.

307. Martin Luther ve Almanya’da Reform— Bat1 Avrupa'mn dinsel ve kilttirel
tarihinde cadi avimin siddetlenmesinden 6nceki yuzyil en yaratici ¢aglar arasinda
yer alir. Bunun nedeni yalmzca, birqok engele karsin, Martin Luther ve Jean Cal-
vin'in getirdigi reformlar degil, aym zamanda istisnasiz hepsine birer dinsel anlam
yuklenen bir dizi kesfin (kulturel, bilimsel, teknolojik, cografi) ;yaklaslk olarak
Marsilio Ficino'dan (1433-1499) Giordano Bruno'ya (1548-1600) kadar stiren— ¢agin

¥ C alusarinin guncellegtirdigi senaryo, son tahlilde, hem zit hem de birbirlerini tamamlayan bu-
yusel-dinsel diisincelerin ve tekniklerin kaynastmlmasmi gerektirir. Bu arkaik senaryonun sagir-
ticr dayamkhhig) en inandina agiklamasini, uzlagmaz celigkili “temel 6geler”in (hastalik ve
olum, saglik ve bereket), torpulenip yakinlagtinlarak, ilk eril-disil ikiliginin en cosku verici
. ifadelerinden biri icinde kisilestirilmesinde bulur: peri ve atina binmis katharsis kahraman.
* 1kiliklerin ve kutuplagmalarin kotulik distncesini beraberinde getiren bir dinsel dualizme
donusmesi hakkinda bkz. M. Eliade, La Nostalgie des Origines, s. 345 vd.
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ayirt edici niteligini olugturmasidir. ltalyan himanistleri tarafindan yeniden giincel-
lenen Yeni Platonculugun dinsel degerlerini veya islevlerini, yeni simyayi, Paracel-
sus'un simyevi tibbim ve Copemicus ile Giordano Bruno’nun gunesmerkezciligini
yeri geldikge tartigma firsat1 bulacagiz. Ama matbaa gibi teknolojik bir kesfin bile
onemli dinsel sonuglar1 olmustur; nitekim Reform'un yayilmasinda ve zaferinde
matbaa temel rol oynamistir. Luthercilik “bagindan itibaren basih kitabin ¢ocugu”
oldu: Luther, bu tasiyic1 arag sayesinde, mesajini Avrupa’nin bir ucundan 6btr ucu-
na giglit ve dogru bir bigimde aktarabildi.

Amerika'nin kegfinin yarattig1 teolojik nitelikteki tartigmalar da bilinmektedir.
Ama Kristof Kolomb yolculugunun eskatolojik niteliginin zaten bilincindeydi. Bi-
zim bilemedigimiz “harika kosullarda,” “Tann elini gostermisti.” Kolomb yolculu-
gunu “cok agik bir mucize” olarak kabul eder. Ciinkii yalmzca “Hindistan™in degil,
askin donusumden ge¢mis bir dunyanin kesfi s6z konusudur. “Tanri, Aziz Yuhan-
na'mn agzindan Vahiy'de soz ettigi ve daha 6nce de Isaya’nin degindigi yeni gogin
ve yeni yerin ne tarafta bulundugunu bana gostermis ve beni haberci se¢misti.”®
Kolomb'un hesaplarina goére, 155 yil sonra diinyanin sonu gelecekti. Ama o zamana
kadar “Hindistan"dan taginan altin sayesinde Kudiis yeniden fethedilecek ve “Kutsal
Ev,” “Kutsal Kiliseye” geri verilebilecekti.*’

Martin Luther de, tim ¢agdaslan gibi, o dénemdeki bircok ortak disiince ve
inanc1 paylasiyordu; érnegin Seytanin korkung giiciinden ‘veya cadilar1 yakmanin
gerekliliginden hi¢ kusku duymuyor ve simyanin dinsel islevini kabul ediyordu.**

41 A. G. Dickens, Reformation and Society in Sixteenth Century Europe, s. 51. “Tarihte ilk kez ¢ok
say1da okuyucu, yerel dili gazetecilik ve karikattir sanat1 ile birlikte kullanan bir kitle iletisim
arac1 aracihigiyla, devrimci dustincelerin degeri hakkinda hikme vard1” (a.g.y.).

*2 Sutanne’ye Mektup, aktaran Claude Kappler, Monstres, Démons et merveilles a la fin du Mo-
yenAg.y., s. 108.

3 Papa VI. Alexander’e Mektup, Subat 1502, Fr. ¢ev. Claude Kappler, a.g.y., s. 109.

* Seytan hakkinda bkz. Aziz Pavlusun Galatyalilara Mektubu Uzerine Yorum'undan parcalar;
bu pargalar, A C. Kors ve Edward Peters'in yayimladiy Witchcraft in Europe derlemesinin
icinde, s. 195-201'de basilmstir (krs. a.g.y., s. 202-212’de yer alan Jean Calvin'in Hiristiyan
Dininin Kurulusu adh eserinden baz1 ahntilar). Luther, Masabast Konusmalar’ndan birinde,
soyle demisti: “Bu cadilara hi¢ acimayacagim: Hepsini yakacagim!” Simyaya gelince, yine Ma-
sabagt konugmalar’nda Luther simyanin “gok hosuna gittigini” kabul ediyordu. “Sadece ma-
denlerin kaynatilmasinda, otlann ve sivilann damitilmasinda ve gaza donustirtlmesindeki
cok sayida kullanim olanagindan éturu degil, Kiyamet guni ¢ltlerin dirilmesi konusundaki
alegorisi ve icerdigi cok gekici gizli anlam nedeniyle de ¢ok hosuma gidiyor. Cunku bir fin-
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Cok sayida ilahiyatgi, din adami ve manevi bir disiplin uygulayan laik gibi (krs. §
299-300), Martin Luther de “mistik” avuntuyu, Kitabi Mukaddes ve Aziz Augusti-
nus'un hemen ardindan, ugtinci siraya yerlestirdigi bir metin olan Theologia de-
utsch’ta buldu.*® Cok sayida kitap okumus ve tzerlerinde dusinmis, ¢ok erken bir
dénemde Ockham’li William'in etkisinde kalmisti. Ama onun dinsel dehasi yalmzca
caginin ruhuyla aciklanamaz. Tam tersine ¢agin manevi yonelisini kokten degistiren
biytk 6l¢iide Martin Luther’in kisisel deneyimleridir. Muhammed émeginde de ol-
dugu gibi, onun yasamoykisi dinsel yaraticihiginin kaynaklarin1 anlamamiza yar-
dim eder.

10 Kasim 1483'te Eisleben’de (Thuringen) dogan Martin Luther, 1501'de Erfurt
Universitesi'ne kaydolur ve 1505'te diplomasini alir. Birkag ay sonra, korkung bir
firinada y1ldinim ¢arpmasindan zor kurtulur ve kesis olma adaginda bulunur. Aym
yil Erfurt'taki Augustinuscularin manastirina girer. Babasimin tim muhalefetine
karsin, Martin kararindan vazge¢mez. Nisan 1507'de rahip olarak takdis edilir,
Wittenberg ve Erfurt universitelerinde ahlak felsefesi dersleri verir. Kasim 1510'da
Roma'ya yaptig1 bir yolculukta, kilisenin yozlasmighg karsisinda biytk bir tizin-
taye kapilir. 1ki yil sonra, Teoloji dalinda doktorasim verdikten sonra, Witten-
berg'de Kutsal Metin kursiisiintin basina getirilir ve derslerine Tekvin tizerine bir
yorumla baslar.

Ama Tann Baba'min, Eski Ahit'in Yahve’sinin gazabi ve adaleti tizerine dugun-
diikge, dinsel kaygis1 da artmaktadir. “Tann’nin adaleti” ifadesinin gercek manasim
ancak 1513 veya 1514’te kesfeder; bu, Tanr’min bir insam adil kilmak igin kullan-
dign fiili ifade etmektedir; bagka bir deyisle, Isa'nin kendini feda ederek sagladig
adaleti muminin de imam sayesinde almasi anlamina gelmektedir. Aziz Pavlus'un
bu yorumu —“Dogru kisi‘imanla yasayacaktir (veya aklanacaktr)” (Romalilara Mek-
tup, 1:12)— Martin Luther'in teolojisinin temelini olusturur. Daha sonralann “Yeni-
den dogdugumu ve acilan kapilardan cennete girdigimi hissettim” diyecektir. Lut-
her, Romalilara Mektup tzerinde diistintirken —ona gore “Yeni Ahit'in en énemli bel-

nin icindeki ates nasil diger bolumleri tozden ayirip gikarir ve sadece ruhu, yasami, 6zsuyu-
nu, guct yukari tagiyip, kirli maddelerle tortu 6lu ve degersiz bir cisim gibi dipte kalirsa, aym
sekilde Tann da Kiyamet gunii her seyi, dogrularla dinsizleri atesle birbirinden ayiracaktir®
(Tischreden, aktaran Montgomery, “L’astrologie et l'alchimie luthérienne a I’époque de la
Réforme,” s. 337).

> Zaten Luther'in gikardig1 ilk matbu kitap, 1350’ye dogru Almanca kaleme alinmis bu yazan
belirsiz eserdi.
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gesi— insanin aklanmayi (yani Tann ile uygun bir iliskiyi) yalmzca kendi yaptikla-
riyla elde etmesinin olanaksizligini anlar. Tam tersine insan yalnzca ve yalmizca Isa
Mesih’e duydugu imanla aklanir ve kurtulur. Tipki iman gibi selamet de Tann tara-
findan karsihiksiz verilir. Luther 1515teki dersinde “Hag teolojisi” adim verdigi se-
yi gelistirerek bu kesfini yetkinlestirir.

Onun reformculuk etkinligi 31 Ekim 1517'de baglar; o giin Martin Luther
Wittenberg kale kilisesinin kapisina endiiljanslara® karst 95 tezini asar;* kilisenin
ogreti ve ibadet alanlarindaki sapmalarina saldirir. Nisan 1518'de Papa X. Leo'ya
hurmetkar bir mektup yazar, ama kendini aklamak tizere Roma’ya ¢agrilir. Luther
Saksonya Elektorut Bilge Friedrichten Almanya'da yargilanmasim ister. Tartisma
Ekim 1518'de Augsburg'da, Kardinal Gaetano'nun huzurunda gerceklesir, ama Au-
gustinusgu kesis sozlerini geri almay1 reddeder; ona ve aslinda birgok yiiksek riit-
beli papaza ve teologa gore,*” endiljans sorununun dogmada hicbir hakh gerekgesi
yoktur. Sonraki aylarda catisma tehlikeli bir bi¢imde sertlesir. 1519'da Leipzig'de
Luther, Papa'nin da Kitab1 Mukaddes otoritesine boyun egmesi gerektigini savuna-
rak, papaligin dstunlugiine karst ¢ikar. Bunun yamti 15 Haziran 1520°de Exsurge
Domine karariyla gelir; Luther'den iki ay icinde sozlerini geri almasi istenmekte,
yoksa aforoz edilecegi bildirilmektedir. Samk halkin i¢inde kararin bir ntishasim
atese atar ve eserlerinin en parlak ve 6nemlileri arasinda yer alan dort kitabi art-ar-
da yaymmlar. An den christlichen Adel deutscher Nation {Alman Ulusunun Huristiyan Soy-
lularina) bildirgesinde (Agustos 1520), papanin konsiller karsisindaki ustinliaguni,
din adamlan ile laikler arasinda yapilan ayrimi ve ruhban simfinin Kutsal Metin-
ler'in incelenmesindeki tekelini reddeder; bu baglamda, tiim Hiristiyanlarin vaftiz-
leri sayesinde rahip olduklarin hatirlaur. 1ki ay sonra teologlara seslenen Biichlein
von der babylonischen Gefangenschaft’ta {Kilisenin Babil Esaretine Dair} din adamlarina

ve sakramentlerin istismar edilmesine saldirir. Luther yalmzca ti¢ sakrament kabul

? Enduljans: Kilisenin, ginahlarin dinyevi cezasim para karsihginda bagislamast —yn.

 1sa Mesih, Metyem ve azizler tarafindan biriktirilmis “erdemler hazinesi’ni kullanan Kilise,
boylece guinahlan affedebiliyordu. Bu uygulama Birinci Hagl Seferi'nden itibaren yayghk
kazand, 1095’te Papa II. Urbanos Haghlarin gtinahlarmin gegici olarak affedilecegini du-
yurmustu. Ama hi¢bir utanma sikilma tasimayan baz1 kilise gorevlileri Luther’in ¢aginda bu
uygulamay istismar edip, endiiljans yontemiyle giinah isleme izninin satin ahndiginin dusu-
nilmesine neden oldular.

*7 Daha énce Papa lII Innocentius da kati énlemlerle bu uygulamay: smlrlamaya calismmst.
Ama endiljans istismarina 1567°de son veren Papa V. Pius oldu.
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eder —vaftiz, efkaristiya ve giinah ¢ikarma—; daha sonra ginah ¢ikarmadan da vazge-
cer. Saksonya Elektorirnun kendisini korumas: sayesinde, Wartburg satosunda giz-
lenir (1521) ve Wittenberg'e ancak ertesi yil déner.*

Roma ile nihai ayrilma gergeklesmistir; aslinda Imparator V. Charles {Bilge
Charles} her yerden talep edilen reformlar gergeklestirmesi igin Vatikan'a baski
yapsa bu ayrilmadan kagimilabilirdi. Nitekim, Steven Ozment’in ifadesiyle, gerek la-
ikler, gerekse ¢ok sayida kesis “coztime baglanmams bir dinsel bask: yasandig1 ko-
nusunda aym ortak duyguyu” paylasmaktadirlar. Mart 1521’de sunulan ve hem aris-
tokrasinin hem de burjuva simfimn hincim dile getiren belge —Kutsal Roma Impara-
torlugunun ve Ozellikle de Tim Alman Ulusunun Sikayetleri—, Luther'in Papa’ya, yiiksek
ritbeli Alman din adamlarina, kiliseye ve genelde ruhban simfina yonelik elestirile-
rini yineler.*

Reformcu din adami, Wittenberg'e dondiikten sonra ortaya ¢ikmis bir “kehanet”
hareketine ve kendisi yokken gerceklestirilmis baz: yeniliklere karsi vaazlar vermek
zorunda kalir. Sonraki yillarda bagka gucluklerle de kargilasir. 1524’te Guiney Al-
manya'da patlak veren ve bir yildan kisa bir sire i¢inde tim tlkeye yayilan koylu
ayaklanmalarimin ardindan Luther, Cani ve Yagmact Koyli Surulerine Karst (1525) bas-
ikl yergiyi yaymmlar; bu eseri ¢ok elestirilmistir ve hala da elestirilmektedir.”®
Luther eski bir rahibe olan ve kendisine alt1 ¢ocuk verecek Katherina von Bora ile
bu koyli ayaklanmalan sirasinda evlenir. Erasmus’la polemigi de bu doneme denk
duger (krs. § 308). Reform’un érgitlenmesi Melanchthon’un (1497-1560) ve diger
destekgilerin yardimiyla devam eder. Luther ibadet sirasinda soylenen ilahilerin
onemi tizerinde durmus ve kendisi de belli sayida ilahi kaleme almistir. Onun Isa
Mesil'in gercek anlamda mevcudiyetini kabul ettigi pazar ayini yorumundan sonra,
yalnizca simgesel bir mevcudiyeti kabul eden Isvigreli reformcu Zwingli ile arala-
rinda bir tartigma patlak verir.

Omrinin son yillary, ézellikle de siyasal olaylar yuziinden olduk¢a zor gegmis-
tir. Martin Luther diinyevi iktidarin korumasim kabul etmek zorunda kalmigtir,
cunku kaos ve anarsidense giicii yeglemektedir. Koktenci Reform yandaslarina sal-

*8 Wartburg satosunda kalirken Yeni Ahit'i Almancaya cevirdi (Kitabi Mukaddes’in tamaminin
gevirisi 1534’te tamamlandi) ve gerek rahiplere evlenme hakki, gerekse antlarindan vazgec-
mek isteyen kegislere 6zgurluk talep eden Kesislerin Antlan Uzerine adli eseri yazd.

% Ozment, The Age of Reform, s. 223.

%0 Koyl ayaklanmalar prensler koalisyonu tarafindan inamlmaz bir vahsetle bastirilmistir.
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dirmaktan hig geri durmaz. Sonug olarak Lutherci kiliseye doniigen kendi evanjelik
{Incilci} hareketi icinde teolojisi ve ibadeti durmadan dogmatiklesen bir bi¢imde ge-
listirmistir. Luther 18 Subat 1546’da son nefesini verir.

308. Luther’in Teolojisi. Erasmus’la Polemigi— Martin Luther Haziran 1522 ta-
rihli bir mektupta soyle yaziyordu: “Ogretimin, hi¢ kimse, hatta melekler tarafin-
dan bile yargilanabilecegini kabul etmiyorum. Benim oégretimi benimsemeyen kisi
selamete erisemez.” Jacques Maritain bu metni bir kibir ve benmerkezcilik kamt
olarak alintilar.”! Ama ashnda Tann tarafindan secildiginden ve peygamberlik isle-
vinden kugku duymaya cesaret edemeyen kisiye 6zgii bir tepkidir soz konusu olan.
Yargilayan, mahkom eden ve kendi hilkmiine gore kurtaranin Tann Baba'nin mutlak
ozgurligii oldugu vahyini aldiktan sonra, Luther artik higbir farkli yorumu hosgo-
remez. Ondaki siddetli hosgorusuzlik Yahve'nin bagnazligim ve insanlara kars: kis-
kanghigim yansitir. Luther’e lutfedilen vahiy —yalmzca iman yoluyla, sola fide, aklan-
ma, dolayisiyla selamet— nihaidir ve degismez; melekler bile onu yargilayamaz.

Luther hayatim degistiren bu vahyi, teolojisinde surekli agiklamis ve savunmus-
tur. Ustelik o parlak ve cok bilgili bir teologdu.’? Endiljansa karsi tezlerini yazma-
dan hemen once Skolastik Teolojiye Karst Tartisma baghkh metinde (4 Eylal 1517) or-
tagag sonunun teolojisine saldirdi. Ozellikle Aquino’lu Tommaso'nun yansittig1 or-
tagag kilisesi dgretisine gore, bir merhamet hali icinde iyilik eden miimin kendi se-
lametine katkida bulunurdu. Diger yandan Ockham’li, bircok oégrencisi Tanrr'min
Bagislar: olan akil ve vicdanin ilk ginah tarafindan yok edilmedigi kamsindayds; so-
nug olarak kendi dogal manevi egilimine gore iyilik yapan 6dil olarak Tanr’'nin
latfuna mazhar olurdu. Ockham’h Williamcilara gore bu inang asla Pelagiusculuga
yol agmaz (krs. daha yukarida, § 255 vd), ¢unkii sonugta insanin selametini isteyen
hep Tanrr'dur. .

Luther, Skolastik Teolojiye Karst Tartisma’da bu 6gretiye var guciiyle saldirdi. In-

san iradesi, dogasi geregi, iyilik yapmak konusunda 6zgir degildi. Cennetten ko-

3 Samtliche Werke (Erlangen, 1826-1857), c. 26, s. 144; J. Maritain, Trois Réformateurs
(1925), s. 20. Bkz. a.g.y., Moehler'den bir metin parcas: “Luther’in benligi, onun kamsina
gore, tum insanh@in yorungesinde donmesi gereken merkezdi; o, herkesin 6mek almas: ge-
reken evrensel insand.”

%2 1509ile 1517 arasinda Aristoteles’i, Aziz Augustinus'u, Kilise Babalan’m1 ve ortagagin biyuk
teologlarinin eserlerini yakindan incelemisti.
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vulustan sonra artik “hur irade”den soz edilemez, ¢iinki insana artik mutlak ben-
merkezciligi ve kendi isteklerini tatmin yoninde amansiz bir kovalamaca hitkmet-
mektedir. Bunlar her zaman ahlaksiz egilimler veya eylemler degildir; kimi zaman
insan iyi ve soylu olani arar, ibadet eder ve Tanrr'ya yaklasmaya ¢alisir. Yine de bu
eylemler de sucludur, ¢iinku kaynaklarinda Luther’in her turlu insan etkinliginin
(Tann lutfu haric) temel modeli olarak gérdugi aym benperestlik yatmaktadir.”

Luther, ahlaki erdemlerin egitimle elde edildigini belirten Aristoteles’in Ethika’-
sint da mahkam etti. O, skolastik teolojiyi son tahlilde yeni bir Pelagiusculuk ola-
rak goruyordu. Ona gore iyilik, latuf halinin ister icinde ister diginda yapilsin, ru-
hun selametine asla yardim etmemisti. Tartisma'min yayimlandigi Sonbahar 1517'-
den itibaren, Luther sirekli sola fide'nin agiklanmasiyla ugrasir. Imamn dogmatik
icerigi uizerinde o kadar durmaz; asil 6nemli olan kendi i¢inde iman deneyimi, ocuk-
larinki gibi naif ve buttincul bir fiducia’dir.

Akl ile iman arasindaki meshur ahenk ise Luther'e gore olanaksizdir ve bunu
ileri surenler putperesttir. Akhn iman alamyla hicbir ortak noktasi yoktur. Daha
sonralar1, iman konulan “diyalektik gerceklige (yani Aristoteles’in mantigina) kars:
degil, onun diginda, altinda, ustiinde, gevresinde ve étesindedir” diye yazacakt.™

Luther, Erasmus’un De Libero Arbitrio’da dile getirdigi elestirileri yanitlarken,
teolojisinin ana izlegine —iman yoluyla aklanma— geri donecekti. Bu iki buytik zihin
arasindaki ¢atisma hem anlaml, hem iiziicii hem de 6émek olusturucu niteliktedir.
Erasmus (1469-1536) kilisenin istismarlarina ve yozlasmasina uzun siire 6nce saldi-
rarak, reformlarin aciliyeti tizerinde durmustu. Ustelik Luther’in ilk ¢ikiglarim
sempatiyle karsilamist1.> Ama Erasmus, iyi bir Hiristiyan ve igten bir htumanist
olarak, Hiristiyan cemaatinin pargalanmasina katkida bulunmay: reddediyordu; sa-
vagl, sozlii siddeti ve dinsel hosgorusuzligi lanetliyordu. Bati Hiristiyanhiginda
koklu bir reform istiyor ve yalmzca enduljansa, rahiplerin serefsizligine, piskopos-
larla kardinallerin ahlaksizligina ve kesislerin sahtekarhgina degil, skolastik yonte-
me ve teologlarin halk yiginlarim bilgisiz birakma egilimine de karsi cikiyordu.

Erasmus daha akilc1 bir egitimin gerekliligine inaniyor ve Huristiyanhigin klasik

33 Bkz. B. A. Gerrish, “De Libero Arbitrio’da derlenmis metinler, s. 188 ve dipnot 10.

* Aktaran Ozment, a.g.y., s. 238.

3% Bkz. Roland H. Bainton, Erasmus of Christendom, s. 153 vd'daki bazi referans ve ahntilar.
Erasmus gerek Mektuplarinda, gerekse yayima veya yeniden basilmaya hazirlanan eserlerin-
de bu gorugleri onayladigim agikliyordu.
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kulturi 6zimserse ne buyik bir kazang saglayacagina dikkat ¢ekiyordu.’® Onun ide-
ali, Isa’'nin vaaz ettigi sekliyle baristi: Yalmzca baris Avrupa uluslan arasindaki is-
birligini giivenceye alabilirdi. V

31 Agustos 1523'te Erasmus Ulrich Zwingli'ye sunlar1 yaziyordu: “Luther’in 6g-
rettigi her seyi, ben de ogrettim saniyorum, ama bunlan o kadar kat bir bigimde
ifade etmedim ve baz1 paradokslarla muammalardan uzak durdum.”’ Luther'in baz1
dustincelerini benimsemese de, onun lehine mektuplar yazmisti ve bunlarin yayim-
lanacagim da biliyordu.”® Luther'in Tezler'inin zindik oldugu aciklandiginda, Eras-
mus her hatanin mutlaka bir zindiklik anlamina gelmeyecegini belirterek karsi gik-
t1*® ve Katolik teologlardan Lutheri mahkiim edeceklerine onun yorumlarina yamt
vermelerini istedi. Erasmus, diyalogun gerekliligini savundugu i¢in —6nce Luther,
sonra da Roma tarafindan— “tarafsizlik”la, hatta cesaretsizlikle suclandi. Yeni: ve
korkung bir din savagimn arifesinde, imanin herhangi bir maddesine inangtaki ic-
tenligin sehitlikle olguldigu bir dénemde bu suglama dogru olabilirdi. Ama XX,
yiizyithn bu son ¢eyregindeki 6ktiimenik hareket i¢inde, Erasmus'un ideali —birbirini
anlamak ve ortak bir karizma kaynagi bulmak amaciyla karsilikli hosgorti ve diya-
log— dokunakl denebilecek bir guncellik kazanmigtir yeniden.

Erasmus gegirdigi birgok kararsizhgin ardindan Roma’nin baskilarina boyun eg-
di ve Luther’i elestirmeyi kabul etti. Zaten kendini Wittenberg’in yeni teolojisine
iyice uzak hissediyordu. Yine de bu elestiride fazla aceleci davranmadi. Yazim
1523’te tamamlanan De Libero Arbitrio matbaaya ancak Agustos 1524'te gonderildi
(ilk nushalar eylil ayinda giktr). Bu eserdeki elestiriler olgulii sayilabilir. Erasmus,
Luther'in hur iradenin bir kurmaca oldugu agiklamasina yogunlasmisti. Gergekten
de Luther Tezler'ini Exsurge Domini kararina karsi savunurken soyle yazmist:: “Ira-
denin, Tanr’'mn lutfuna mazhar olmadan énce bos bir sézden bagka bir sey olmad-
gim belirtirken, kendimi yanhs ifade ettim. Hur iradenin gergekten bir kurmaca ve-
ya gercekligi olmayan bir isim oldugunu agik¢a belirtmeliydim, ¢unki iyilik veya
kotuluk yapmak insamn yetkisinde degildir. Constance’ta mahktm edilen Wycliffin

% Bkz. Bainton, a.g.y, s. 113-114'te 6zetlenmis ve yorumlanmis metinler.

57 Gerrish, “De Libero Arbitrio,” s. 191. “Muammalar,” Luther’in meghur aciklamalarydr: Aziz-
lerin eserleri gunah alanina girer, tercih 6zgurlugu bos bir laftir; insan sadece iman yoluyla
aklanabilir (a.g.y.). ‘

%8 Bkz. Bainton, a.g.y., s. 156 vd'daki metinler. Hatta Erasmus, Yeni Ahit ve Ratio’nun yeni bas-
kilanna Luther'in baz1 elegtirilerini yansitan bolumler de eklemisti; krs. a.g.y..

39 Krs. Gerrish, a.g.y., s. 191, dipnot 38.

272



DIN, BUYU VE HERMESG! GELENEKLER

makalesinin de dogru bir bicimde agikladig1 gibi: Her sey mutlak bir gereklilik so-
nucunda vuku bulur.”®

Erasmus tavrim acikca belirledi: “Biz hiir tercihten, bir insanin ebedi selamete
goturen seylerle ugrasmasini veya onlardan uzaklasmasim saglayan insan iradesi
giicinii anhiyoruz.” Erasmus’a gore, kotilik ve iyilik arasinda tercih yapma 6z-
gurligi insan sorumlulugunun olmazsa olmaz kosuluydu. “Eger irade ozgur degilse,
gunah (insanlarn sirtina) yuklenemez, ¢unki eger bile isteye yapilmamissa giinah
diye bir sey yoktur.”? Ustelik: Eger insan segmekte hiir olmasaydi, gerek iyi ge-
rekse kotii tim eylemlerin sorumlusu Tann olurdu®® Erasmus Tanrrnin litfunun
belirleyici 6nemi uzerinde birgok kez duruyordu. Insan kendi selametine katki yap-
maz, ama babasinin yardimiyla yuriimeyi 6grenen kiiguk bir ¢ocuk gibi miimin de
iyiligi se¢meyi ve kotultukten sakinmay: 6grenir.

Luther, tim 6mri boyunca ok sevdigi bir eser olan De Servo Arbitrio (1525) ile
ona cevap verdi. Daha en bagstan, Erasmus’un risalesinin i¢inde uyandirdiga “tiksin-
ti, 6fke ve asagilama” duygusunu itiraf ediyordu.** De Libero Arbitrio’nun dort kau
uzunlugundaki yanit, ¢cok usta ve atesli bir dille yazilmisty, teolojik agidan da Eras-
mus'un ufkunu agiyordu. Luther onu evrensel baris kaygisi nedeniyle su¢luyordu.
“Siz bir baris¢1 gibi bizim savasimiza son vermek istiyorsunuz.” Ama Luther'e gore
“o denli ciddi, yasamsal, ebedi, temel bir gergeklik s6z konusudur ki, bunun yasam
pahasina, tim diinya kargasa ve savas igine girmekle kalmayip, bu savasta param-
parca olup yok edilse bile, surdiraliip savunulmasi gerekir.”®> Daha sonra teolojisi-
nin savunmasina hizla, ama mizahi ve alayci bir tislupla geger.

Erasmus, hincim1 ve hirginigim gizlemedigi, Hyperaspites adli kalin eserinde
ona yanit vermistir. Ama Luther onu bir daha ¢iriitme zahmetine girmez. Yamlma-
mustir: Cevresinde kargasa bitytimektedir; din savaglar1 baglamistir.

% Aktaran Erasmus, De Libero Arbitrio (= Iradenin Ozgurligtine Dair, s. 64). E. Gordon Rupp’in
son yorumlu gevirisini kullaniyoruz: Luther and Erasmus: Free Will and Salvation iginde.

¢ On the Freedom of the Will, s. 47.

2 Agy.,s. 50.

8 Agy.,s. 53.

® De Servo Arbitrio, geviren ve yorumlayan Philip S. Watson, Luther and Erasmus: Free Will and
Salvation, s. 103.

% Agy,s 112vd.
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309. Zwingli, Calvin, Katolik Reform— Isvigreli reformcu Ulrich Zwingli® 11
Ekim 1531'de Kappel savasinda bir¢ok silah arkadasiyla birlikte can verdi. Birkag
yildir Reform’u Zurih'e ve bagka kentlere sokmustu. Zirih, Zwingli sayesinde,
Wittenberg'e esit bir itibar kazanmigti. Ama tamamen tecrit edilme tehlikesiyle kar-
s1 karsiya kalan Katolik kantonlar Zirhlilere savas agty; sayilan ve askeri ustunluk-
leri sayesinde zaferi kazandilar. Zwingli'nin 6limu Reform'un lsvigre’de yayilmasi-
n1 durdurdu ve XIX. yuzyil basina kadar ilkenin din sinirlarimin degismeden kal-
masina neden oldu. Bununla birlikte ardih Henri Bullinger sayesinde, Zwingli'nin
eseri korundu ve pekistirildi.

Zwingli birgok inceleme yazdi, diger konularin yam swra Tanm, vaftiz ve
efkaristiyay: ele aldi. Isvigreli reformcunun oézgiinlugunu asil gosteren onun efka-
ristiya yorumudur. Luther'in hareketiyle birlesme de bu yorum nedeniyle saglana-
mamigtir.5” Zwingli, sakramentini alan miminin yureginde lsa'nin manevi mevcudi-
yeti tizerinde 1srarla durur. Iman olmadan Efkaristiyanin hicbir degeri yoktur. “Bu

»

benim bedenimdir ...” s6zii simgesel olarak, kurtulus inancim gii¢lendiren Isa'mn
kendini feda edisinin anilmas: gibi anlagilmahdr.

Luther Isvigre'deki siyasal ozgirluklere hakl olarak imreniyordu. Bununla bir-
likte Isvigre’de de dinsel Reform hareketinin siyasal iktidar1 hesaba katmas: gereki-
yordu. Zwingli kendisinin Luther'den “daha koéktenci” oldugu kamsindaydi Ama
Wittenberg'de oldugu gibi Zurih'te de dinsel ozgurluk asir1 koktenci egilimleri ce-
saretlendiriyordu. Zwingli en sert ve dokunakh g¢atismay: (rakipleri tarafindan)
Anabaptist ad1 verilen hareketin kurucusu Konrad Grebel'le yapti. Grebel gocuklarn
vaftiz edilmesinin gegerliligini yadsiyordu.%® Ona gore ancak yetigkinler, daha dog-
rusu Isa’nin yasamim taklit etmeyi 6zgiirce se¢mis olanlar vaftiz edilebilirdi. Dola-

8 1489°da Zurih yakininda dogan Zwingli Basel, Bern ve Viyana'da egitim gordiikten sonra
1506°da rahiplige atand1. Luther’e hayrandi, ama kendini bir Lutherci olarak gérmuyordu;
cunku daha koktenci bir Reform tasarhyordu. 1522°de dul bir kadinla gizlice evlendi; on-
dan doért cocugu olacakti. Zwingli ertesi y1l teolojik agidan tek gegerli kaynagin Incil oldu-
gunu aciklayan 67 Tez'ini (Schlussreden) yayimlads; 1525'te ilk Protestan bildirge, Ger¢ek ve
Sahte Din Uzerine Yorum giku. Zurih Konsili Reform’n benimsedi; Latince ayinin yerini Al-
manca efkaristiya aldy; kiliselerden tasvirler kaldirildi, manastirlar sekulerlestirildi.

" Bu tartisma konusunda bkz. Ozment, a.g.y., s. 334 vd.

% Zaten Inciller'de de boyle bir vaftize rastlanmiyordu. Reformdan gecmis cemaatlerde ise
Kitab1 Mukaddes’in —tek ve mutlak~ otoritesine sayg artik genellesmisti.
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yistyla bu inanci benimseyenler yeniden vaftiz edilmeliydi.® Zwingli dért risaleyle
bu ogretiye saldirdi, ama pek basarn saglayamadi. Birinci “yeniden-vaftiz” 21 Ocak
1528'de gerceklestirildi. Mart ayinda sivil yetkililer bu sapkin akim yasaklad: ve
dort Anabaptist idam edildi. 1526’da tutuklanan Grebel ertesi yil 6ld1.
Anabaptistcilik baskilara karsin” 1530'dan sonra Isvigre ve Guiney Almanya'da
cok yayldi. Bu “koktenci Reform” zaman iginde birgok topluluga bélundu; bunlarin
-icinde Paracelsus, Sebastian Franck ve Valentin Weigel gibi “Ruhaniciler” de vardi.
Luther ve Zwingli gibi, Jean Calvin de teolojisini Anabaptistlere kars1 savunmak
zorunda kald1.”" 1509'da Noyon'da dogan Calvin, Paris'te Montaigu Koleji'nde eg;i-
tim gordi (1523-1528) ve ilk kitabim 1532’de yayimlad: (Seneca'nin De Clementia’si
uzerine bir yorum). Luther’in yazilarimi okuduktan sonra hiimanizma tutkusu yerini
teolojiye birakti. Calvin Protestanligt muhtemelen 1533'te kabul etti ve 1536'da Ce-
nevre'ye sigindi. Protestan rahibi olarak ataninca canla bagla Reform’un érgutlenme-
si igin galisti. Bununla birlikte iki y1l sonra kent meclisi tarafindan suraldu. O za-
man Calvin buytuk humanist ve teolog Martin Bucer'nin (1491-1551) kendisini davet
ettigi Strasbourga yerlesti. Omriniin en giizel cagim Strasbourg'da yasadi. Bucer'-
nin dostlugu sayesinde ¢ok sey ogrendi ve 1539'da Huwristiyan Dininin Kurulusu’nun
gozden gecirilmis yeni baskisin,’? 1540'ta ise Aziz Pavlusun Romalilara Mektubu
hakkinda bir yorum yayimladi. Yine 1540ta Protestanlig1 kabul etmis bir Anabap-
tistin dul esi olan Idelette de Bure ile evlendi. Ama Cenevre’de durum bozulunca
Kanton Meclisi ondan geri gelmesini rica etti. Calvin Eylul 1541'de geri dénmeyi
kabul etti ve Mayis 1564'te 6lunceye dek orada kaldi.
Calvin, bazi direnislere karsin, Cenevre’de kendi Reform anlayisim kabul ettir-
meyi basardr: Kilisenin tiim iman ve érgiitlenme sorunlarinda karar vermeyi sagla-
yan tek otorite Kitabi Mukaddes'ti. Surekli siyasal, kilise i¢i ve teolojik tartismalara

5 Anabaptist {Yeniden-vaftizci) terimi de buradan geliyordu, ancak bu adlandirma da pek ye-
rinde sayillamaz, ¢inkii bu inanc1 benimseyenler ilk vaftizin kutsayic1 degerini zaten kabul
etmiyorlard.

70 Tarihgiler 1525'ten 1618% kadar idam edilen Anabaptistlerin sayisim 850 ile 5000 arasinda
tahmin etmektedir. Bunlar yakilarak, baslan kesilerek veya bogularak oldurulmusti; krs.
Ozment, a.g.y., s. 332.

™ Bu konudaki tum belgeler ilk kez Willem Balke tarafindan derlenip ¢oztimlenmistir: Calvin
and the Anabaptist Radicals.

™ Calvin, 1535'te Fransa'da tamamladig1 bu eseri, sonraki ¢ok sayida yeniden baskisinda sii-
rekli olarak gozden gecirip genisletti.
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girse de, Calvin inamilmaz bir edebi turetkenlige sahipti. Hatir1 sayilir bir yazisma
kulliyati disinda, Eski ve Yeni Ahit tizerine yorumlar, Reform’un gesitli yonlerine
iliskin ¢ok sayida inceleme ve risale, Aziz Pavlus'un Mektuplan tzerine vaazlar vb
kaleme almigsti. Basyapit1 edebi yetkinligiyle de dikkat ¢eken Hiristiyan Dininin Kuru-
lusu’dur. Latince metnin son baskis1 1559'da ¢ikt1.”

Calvin'in teolojisi bir sistem olusturmaz. Daha ¢ok Kitab1 Mukaddes distincesi-
nin yorumlu bir 6zetidir. Calvin, Aziz Augustinus’un gorusleri 1s13inda birgok kez
okuyup nufuz ettigi her iki Ahit’i kesfeder ve uzerlerinde dustunur. Adi zikredilme-
mesine karsin Luther’in etkisi de fark edilmektedir. Calvin teolojisinin temel sorun-
larin1 oldukea kisisel bir uslupla tartisir: Tanrr'min yaratici ve Efendi olarak bilin-
mesi, On Emir ve lman (Havarilerin simgesine gore), iman yoluyla aklanma ve ha-
yir iglerinin erdemleri, Tanr'min litfu ve yazgilan onceden takdiri, gegerli iki
sakrament (vaftiz ve efkaristiya ayini), ama ayni zamanda dua, kilise yetkileri, sivil
yonetim konulari. Calvin’e gore insan asla guinahkarhiktan kurtulmaz; onun “sevap-
lar1” yalmzca Tanrr’nmin litfu sayesinde kabul edilir hale gelir. Askin Tanri ile yarat-
tig1 mahluk arasindaki mesafe Kutsal Metinlerde saklanan vahiy sayesinde ortadan
kaldirilabilir. Bununla birlikte insan Tanm’yr Kendinde bilemez, yalnizca kendini in-
sanlara gosteren Efendi olarak taniyabilir. 1ki sakrament Isa Mesih'in kendisini mi-
mine iletmesini saglayan aragtir.

Reform’un buyuk teologlari arasinda en kisith 6zguinlige Calvin'in sahip oldugu
konusunda gorus birligine varilmistir. Ciinku en son Luther'in dogmatik agidan ka-
tilasmasindan beri, reformdan gegmis kiliselerde teolojik yaraticilik onceligini yiti-
rir. Onemli olan bireysel ozgirligun orgiitlenmesi ve kamusal egitimden baglaya-
rak toplumsal kurumlarda reforma gidilmesidir. Luther, yaratic1 bireyin énemini
agiga gikarmus ve bu ilkeyi kendi yasaminda 6rmeklemisti. Humanistlerin yuicelttigi
“insanin sayginhg"ndan ¢ok, bireyin Tann disindaki tim diger otoriteleri reddet-
me ozgirlugin Aydinlanma ¢aginda beliren, Fransiz Devriminin yani sira bilimin ve
teknolojinin zaferiyle de kesinlik kazanan bi¢imiyle “modem dinya”y1 —agir agir
isleyen bir kutsalliktan arindirma sireci i¢inde— mumkun kilmistir.

> Omrundeki en acili evrelerden biri, yetkin bir doktor, ama amatér bir teolog olan ve Cal-
vin'i siddetle elestiren lspanyol Michael Servetus'un 1553'te idam edilmesi oldu; krs.
Williams, The Radical Reformation, s. 605 vd. “Pek ¢ok kisi agisindan, Calvin'in Servetus’un
oliminde oynadig1 rol, Engizisyon'un Galileo’ya davrams: Katolik Kilisesinin nasil damga-
lanmasina yol agmigsa, Protestanhga da gericilik damgasinin vurulmasina neden oldu;” Oz-
ment, a.g.y., s. 369.
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Calvin'e gelince, o kilisesinin toplumsal ve siyasal ilerlemesine Luther'den daha
cok katki yapmakla kalmams, bizzat verdigi ornekle siyasal etkinligin teolojik isle-
vini ve 6nemini de kanitlamistir. Nitekim XX. ytzyilin ikinci yarisinda moda olan
emek teolojisi, kurtulus teolojisi, somurgecilik karsithg teolojisi vb siyasal teolo-
jiler dizisinin erken émegini olusturmustur. Bu agidan bakildiginda, Bati Avrupa’-
nin XVL yuzyildan sonraki dinsel tarihi daha ¢ok kitanin siyasal, toplumsal, ekono-
mik ve kulturel tarihiyle butiinlesmektedir.

Trento Konsili'nde (1545-1563)™ gerceklestirilen son énemli reform ¢okanlaml
bir ozellik gostermektedir. Cok ge¢ baslatilan ve Protestan hareketlerin durmadan
genislemesi saplantisindan kurtulamayan Trento Konsili, ¢agdas tarihin baskis: al-
tinda gelisir ve 6zellikle de Papaligin siyasal erkinin saglamlastinlmasini amaglar.
Bununla birlikte birgok teolog ve hiyerarsinin ust duzey tyeleri bir siredir gercek
reformlar yapilmasim ve 6ncelikle de Papa'min yetkilerinin simirlanip, piskoposluk
otoritesinin eski haline getirilmesini istiyorlardi. Trento Konsilinin agihis1 yapil-
madan birkag yil énce ve Imparator V. Charles’in israr1 uzerine, Nisan 1541'de Re-
gensburg’da Protestan (aralarinda Bucer ve Melanchthon da vardi) ve Katolik (John
Eck, Johan Groper vb) teologlar arasinda tartismalar yapildi. 1ki taraf birkag hafta
icinde bazi temel konularda (6rnegin selametin “cifte aklanma” niteligi) mutabakata
vardilar.

Ne yazik ki Konsil bu yakinlasmay: bosa ¢ikardi. Papa ve onun Cizvit danigsman-
lar1 Katolik ilkelerde yeni Luther, Zwingli veya Calvin'ler ¢ikmasini engelleyebile-
cek reformlarla ilgileniyorlardi. Konsil o sekilde olusturulmustu ki, yalmzca papa-
mn onerileri kabul edilebilirdi. Tahmin edilebilecegi gibi, zaferi gerici egilim ka-
zand1. Bununla birlikte Konsil piskoposlara (kendi bolgelerinde ikamet kosuluyla)
otoritelerini geri verdi, rahiplerin ahlaksizhgina ve kadinlarla nikahsiz yasamalar-
na kars: sert tepki gosterdi, din adamlarinin teolojik egitimi konusunda énemli ka-
rarlar ald1 vb. Ayrica Konsil ibadet diizeninde, laiklerin daha gercek bir dinsel ya-
sam ihtiyacim tatmin edecegi dustintlen duzeltmelere gitti.

Trento sonras: Katolikligi nitelemesiyle anilan sey, kismen bu iyilestirme 6n-
lemlerinin sonucu oldugu gibi, aym zamanda baz1 buiyiik havarilerin ve mistiklerin
de eseridir. Ortagag mistik anlayiginin ve devotio moderna’min gelenekleri Azize
Avila'h Theresa (1515-1582) ve AzizJuan de la Cruz (1542-1591) ile yeni bir atihm

™ {lk oturum Mart 1545'ten 1547 kigina; ikincisi Mayis 1551'den Mayis 1552'ye; sonuncusu
Nisan 1561’den Aralik 1563’e kadar strer.
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donemi yasad1. Azize Theresa'min ruh ile Isa arasindaki evlilik seklinde ifade ettigi
unio mystica, Engizisyon'un kuskularina karsin, olaganisti bir itibar kazand1.” Ama
Karsi-Reform’un —ahlaki, dinsel ve siyasi— basarisina asil katkiyi, 1sa Cemiyeti'nin’
kurucusu Loyola’h Ignatius (1491-1556) yapt1.’® Séz ettigi mistik deneyimleri de
olmasina karsin, Loyola’lh Ignatiusun tercihi havarilik, yani meshur bir deyisle
“eylem i¢inde tefekkurdu”. Aynca ona oncelikle yaptigr hayir isleri —yetimhaneler,
eski fahiseler igin huzurevleri, ortaokullar ve kolejler, g kitaya yayilan misyonlar
vb- i¢in hayran olundu.

Loyola’ln Ignatius’'un ogretisinin 6z su sekilde ozetlenebilir: Tanrr'ya, dolayi-
siyla O'nun yeryiiziindeki temsilcisi olan Papa’ya ve Cemiyetin bagkanina mutlak
itaat; dualarin, tefekkiurin ve bunun sonucu olan ayirt etme yeteneginin insanin va-
rolus kogullarini degistirebilecegi inanci; Tanr’'mn insanlan dine ¢ekme yonundeki
her ¢abay, dolayisiyla kendini dizeltme, iyilestirme c¢abalarim da destekledigi ko-
nusunda kesin kany;, hayir islerinin —ozellikle muhtaglara yardim icin girisilen ey-
lemler— Tann tarafindan kabul edildigine duyulan given.

Luther ve Calvin'in teolojileriyle karsilastinldiginda Loyola’lh Ignatius’unki ol-
dukea iyimserdir. Bu da Ignacio’nun hem tefekkiir yontemini, hem de eyleme yiikle-
digi islev ve degeri yonlendiren mistik deneyimleriyle agiklanabilir. Tanr'nin yer-
yuzundeki temsilcisine kort kortne itaat onun mistik kokenini ele vermektedir; bu
itaat, Siilikte Imam’a (§ 273) ve Hinduizmde ruhani ondere (gurudev) gosterilen
hurmete benzetilebilir. Orada da s6z konusu hurmet mistik bir teolojiyle gerekge-
lendirilmektedir.

> Arkaik, dogulu ve batih mistik deneyimlerin morfolojisine ve karsilagtirmasina aynlmig so-
nug bolumunde bu sorunlara yeniden doénecegiz.
* Cizvit tarikatimn diger adi1 —yn.

76 1491'de Loyola’da dogan Ignacio romantik ve maceraci bir genglik donemi gegirdi. 1521
Fransiz-Ispanyol savasinda agir yaralandiktan sonra birkag dinsel kitap okudu; Isa Mesih’e
Oyhunmek ve Aziz Francesco ile Aziz Dominicus'un yasamoykuleri de bu kitaplar arasinday-
d. Onlara 6ykunmeye karar verdi. Mart 1522°de Montserrat’ya yaptig1 ilk Hac ziyaretinde,

"Meryem Ana sunaginda kendini Tann'nin hizmetine adamaya ant igti. lgnacio o andan iti-
baren kimi zaman butun bir hafta perhiz yapip, pacavralar iginde yayan dolasarak ve giinde
yedi saati dua etmeye ayirarak agin gileci bir yasam surdu. Barcelona’daki bir ilkokulda La-
tince ogrendikten sonra Subat 1528'de Paris’e geldi ve Montaigu Kolejime yazildy;, 1534’te
mezun oldu. Ignacio dokuz arkadagiyla birlikte yeni bir tarikat kurma iznini ald1 ve bu tari-
kat Vatikan tarafindan 1540'ta onaylandi. Onceleri altms kisiyle simrh olan Isa Cemiyeti
uyelerinin sayisi, Ignacio 1556’da 6ldugunde bini gegmisti.
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Loyola’h Ignatius'un dinsel dehasi kendini 6zellikle Ruhsal Alistirmalarda goste-
rir; bu kisa risaleyi yazmaya Montserrat yakinindaki Mannese'de, ilk mistik ruyeti-
nin hemen ardindan baglamisti. Dort haftahk bir inzivaya cekilen kisiye (mutlaka
Cemiyet’in bir tyesi olmasi da sart degildir) faydah olabilecek tefekkir ve dualan
gun gun belirten, kullanish bir elkitabidir bu. Eser eski bir Hiristiyan tefekkiir ge-
leneginin uzantisidir. Birinci haftadaki meshur deneyimin, tarihsel bir olay1 veya
bir manzaray1 somut ve canl bir bi¢cimde olusturmak tizere harcanan hayal giict ¢a-
basimn onciillerine XII. yuzyilda da rastlanmaktadir. Ama Ignacio bu gorsellestirme
yontemini bazi Hint meditasyon tekniklerini hatirlatan bir kesinlikle gelistirir.
Miinzevi i¢inde bulundugu mekanin izdtigimunu hayal guci yardimiyla kutsal tari-
hin cereyan etmekte oldugu (simdiki zamanda!) mekan igine yansitarak, kutsallagtir-
may1 dgrenir. Isa'nin eski Kudus'anu gormeli, Beytillahim yolundaki Meryem ile Yu-
suf'u kendi gozleriyle izlemelidir. Yemek yerken bile, kendini Havariler ile birlikte sof-
rada gorebilir.

Alu cizilmesi gereken, Ruhsal Aligtirmalarin kesinligi ve agithgidir; her turla
cezbe atilimi 6zenle denetlenir. Miinzevinin giderek arinmas asla bir unio mystica
hazirhg degildir. Inzivamin amaci ruhsal atletler yetistirmek ve onlar1 yeniden dun-
yaya gondermektir.

310. Ronesans Boyunca Hiimanizma, Yeni Platonculuk ve Hermesgilik— Cosi-
mo de’ Medici, yillar boyunca biriktirdigi Platon ve Plotinos yazmalarinin gevril-
mesi isini Floransali bilytik hiimanist Marsilio Ficino’ya (1433-1499) vermisti. Bu-
nunla birlikte Cosimo 1460’lar civarinda bir Corpus hermeticum yazmasi satin ald
ve Ficino'dan bu eseri derhal Latinceye ¢evirmesini istedi. O dénemde Ficino Platon
cevirisine heniiz baglamamisty; yine de Diyaloglarh bir kenara koydu ve alelacele
Hermesci yazilan gevirmeye giristi. 1463’te, Cosimo ¢lmeden bir yil énce, bu gevi-
riler tamamlanmist1. Boylece Corpus hermeticum, Marsilio Ficino’nun gevirip yayim-
ladigs ilk Yunanca metin oldu.”” Bu durum Hermesci metinlerin yazan olarak kabul
edilen Hermes Trismegistus'un itibarim gostermektedir (krs. § 209).

Ficino’nun Latince cevirileri —ozellikle de Corpus Hermeticum, Platon ve Ploti-
nos— Ronesans'in dinsel tarihinde 6nemli bir rol oynamstir: Yeni Platonculugu Flo-

ransa'da muzaffer kilmis ve Avrupa’nin hemen her yerinde Hermescilige yonelik

™ Frances A Yates, Giordano Bruno and the Hermetic Tradition, s. 12-13. O zamana dek
Latincede bir tek Hermesgi metin bulunuyordu: Asclepius.
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tutkulu bir merak uyandirmiglardir. 11k Italyan hiimanistleri —Petrarca'dan (1304-
1374) Lorenzo Valla'ya {Laurentius Vallensis} (1405-1457) dek- skolastik teolojisini
reddedip Kilise Babalan'na dénerek yeni bir dinsel yonelisi zaten baslatmiglardi
Himanistler, laik ve klasik dénemi iyi bilen Hiristiyanlar olarak, Hiristiyanlk ile
tanriya ve insan dogasina iligkin Hiristiyanlik 6ncesi anlayislar arasindaki iliskileri -
ruhban simifindan daha iyi inceleyip anlayabilecekleri kamsindaydilar. Charles Trin-
kaus’un da belirttigi gibi, Homo Triumphans'a bu sekilde yeniden deger yiiklenmesi
mutlaka putperest kokenli degildir; daha ¢ok Kilise Babalam’min yasamoykiilerine
iliskin anlatilardan esinlenmektedir.”

Ficino, Pico della Mirandola (1463-1494) ve Egidio di Viterbonun (1469- 1532)
tanitip yayginlastirdipi Yeni Platonculuk ile birlikte, Hiristiyanhk baglamindan vaz-
gecilmeden insanlik halinin ytceltilmesi yeni bir boyut kazanir. Tanr dunyay: ya-
ratirken insana yeryuziinin egemenligini vermistir ve “tarihin ve uygarhgin yarat-
cligy, yeryiizii tannsi olarak insanin eylemleriyle gergeklestirilmeliydi.””® Ama hu-
manistlerin ayirt edici egilimini olusturan insanin yuceltilmesi giderek yar-Hiristi-
yan Yeni Platonculuk ve Hermescilikten esinlenmeye baslar.

Ficino'nun ve Pico della Mirandola’nin kendi inanglarimin ortodokslugundan -
kuskulan yoktu tabii ki. Daha II. ytizyilda din savunucusu Lactantius, Hermes Tris-
megistus’'u Tanmn’dan esinlenmis bir bilge olarak kabul ediyor ve bazi1 Hermesci ke-
hanetlerin Isa Mesih’in dogumuyla gergeklestigi yorumunu yapiyordu. Marsilio Fi-
cino, Hermescilik ve Hermesgi buyu® ile Hiristiyanhk arasinda bir ahenk bulundu-
gunu yeniden ilan ediyordu. Pico Biyii (Magia) ve Kabala'mn (Cabala) Isa’'nin tanr-
salligimi dogruladigim kabul ediyordu.® Saygideger bir prisca theologia’ya® ve mes-
hur “kadim teologlara” —Zerdust, Musa, Hermes Trismegistus, Davud, Orfeus, Pyt-
hagoras, Platon— evrensel inang olaganustii bir ¢igir haline gelmisti.

8 Krs. Charles Trinkaus, “In our Image and Likeness,” 1, s. XIX vd, 41 vd (Petrarca), 150 vd (L.
Valla); bkz. 6zellikle s. 341 vd, 381 vd’da basilmig metinler. Kisiligin tam olarak gerceklesti-
rilmesi her zaman paganhktan alinmus bir ideali gerektirmez; 6zellikle lituf teolojisindeki
yenilenmeyle agiklamir; krs. a.g.y., s. XX, 46 vd.

™ Agy.,s. XXIL

8 Bkz., D. P. Walker ve dig,, Spiritual and Demonic Magic. From Ficino to Campanella, s. 30 vd.

81 Pico’nun VII Innocentius tarafindan mahkam edilmis tezleri arasinda su meshur agiklama
da bulunur: Nulla est scientia que non magis certificet de divinitate Christi quam magia et cabala.
Krs. Yates, Giordano Bruno and the Hermetic Tradition, s. 84 vd.

82 Krs. D. P. Walker, The Ancient Theology, 6zellikle s: 22 vd (“Orpheus the Theologian”).
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Bu gorungude, skolastigin ve hem insana hem de evrene iligkin ortacag anlayis-
larinin biraktig1 derin tatminsizligin izlerj, “tasra,” yani yalmzca Bati Hiristiyanhg
ad verilebilecek olguya kars1 tepki, ayn1 zamanda evrenselci, tarihsellik otesi, “en
eski” dini bulma 6zlemi sezilmektedir. Pico, Eski Ahit’in énctli olan ve onu agikla-
yan bir vahiy oldugunu dustindugi Kabalanin sirrina erebilmek icin Ibranice 6gre-
nir. Papa V1. Alexandrios Vatikan'a Hermesci, yani “Misirl” imge ve simgelerle do-
lup tasan bir fresk yaptirir. Kadim Misir, Zerdust'in mitsel Pers’i, Orfeus'un “gizli
ogretisi,” Musevi-Hiristiyanligin ve hiimanistlerin kisa siire 6nce yeniden kesfettik-
leri klasik dunyanin sinirlanm asan “gizemleri” gozler énune serer. Aslinda Misir
ve Asya'min temel vahiylerinin yeniden bulunabilecegi ve bunlarin birbirleriyle
uyumlu olduklarinin, tek bir kayﬁakmn geldiklerinin kamitlanabilecegi konusunda
kesin bir yargi soz konusudur. (Aym cosku ve aym umuda, daha miitevaz1 boyut-
larda da olsa, Sanskritgenin ve Vedalar ile Upanisadlarm “en eski olma niteligi”
“kesfedildikten” sonra XIX. yuzyilda da rastlanir).

Yaklasik iki yiizy1l boyunca Hermesgilik sayisiz teologun ve hem inangh hem de
inangsiz filozoflarin saplantisi haline geldi. Giordano Bruno’nun (1548-1600) Co-
pemnicus’un kesiflerini o denli coskuyla karsilamasimin nedeni, ginesmerkezciligin
derin bir dinsel ve buyusel anlam oldugunu duisinmesiydi. Bruno Ingiltere’de iken
eski Misirhlarin biiytisel dininin Asclepiusta betimlendigi bigimiyle yakinda geri
donecegi kehanetinde bulunmustu. Giordano Bruno kendini Copemicus'tan istin
hissediyordu, ¢iinkit Copernicus kendi kuramim yalmzca bir matematikgi olarak an-
larken, Bruno onun semasini tannsal gizemlerin hiyeroglifi olarak yorumlayabili-
yordu.®? '

Ama Giordano Bruno’nun farkh bir amaci vardi: Hermes'i en eski din olarak ka-
bul edilen Misir diniyle 6zdeslestirmisti ve dolayisiyla dinsel evrenselciligini Misir
biiytisintin rolt tzerine kuruyordu. XVI. yiizyihn birgok yazar ise onun aksine bir
zindikhk oldugu agiklanan Hermesci buytiye basvurmaktan cekiniyordu. Hermesgi-
ligi Fransa'ya sokan Lefevre d’Ftaples (1460-1537) bu duruma bir émektir: O, Cor-
pus Hermeticum’un buyuk bolumuni Asclepiustan ayn tutuyordu. Yeni Platoncu

8 Bkz. Yates, Giordano Bruno, s. 154 vd ve bircok yerde. Cok cesitli alanlarda bilgi sahibi bir
Helenist olan Isaac Casaubon, 1614’te, Corpus Henmeticum’un olduk¢a ge¢ doneme ait me-
tinlerin derlemesi oldugunu gosterdi — higbiri 1L veya I1I. yazyildan oncesine ait degildi (krs.
§ 209). Ama “Misir gizemleri"nin masalsi itiban Avrupa entelijensiyasimn zihnini yeni bir bi-
¢im altinda ugrastirmaya devam etti: “hiyerogliflerin gizemi.”
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Symphorien Champier (¥472-1539), Asclepius'un buytye iliskin béltiimlerinin yaza-
nnin Hermes degil, Apuleius oldugunu kamitlamaya bile ugrast1.®* XVI. yizyilda,
Avrupa'nin bagka yerlerinde oldugu gibi Fransa'da da Hermesciligin 6mek gosteri-
len degeri oncelikle ve o6zellikle baris ve uyum getirecegi dusunilen dinsel evren-
selciliginden kaynaklaniyordu. Bir Protestan yazar, Philippe de Momay Hermescili-
gi din savaslarinin dehsetinden kurtulmanin bir yolu olarak gorur. De la vérité de la
religion chrétienne bashikh eserinde (1581), Hermes'’e gére “Tanr'min bir oldugunu
... Baba ve lyi sifatlarinin yalnizca ona ait oldugunu” hatirlatir; “yalmz ve kendisi
Her Sey; Isimsiz ve her Isimden minezzehtir.”®

J. Dagens’in yazdig gibi, “Hermesgiligin bu etkisi hem Protestanlar1 hem de Ka-
tolikleri etkiledi ve her iki tarafta en barisg1 egilimlerin 6niinit agt1.”®® Hermes'in
vahyettigi ve baglangicta tim insanlk tarafindan paylagilan saygideger din, ginu-
muzde evrensel barisi ve gesitli inanglar arasinda uzlasmay: kurabilirdi. Bu vahyin
merkezinde tim yaratihsin sentezi olan mikrokozmosun, insanin “tannsallhig” yer
alir. “Mikrokozmos, makrokozmosun nihai amaci, makrokozmos ise mikrokozmo-
sun evidir.... Makrokozmos ve mikrokozmos birbirlerine oylesine baghdir ki, biri
her zaman étekinde mevcuttur.”®’

Makrokozmos-mikrokozmos denkligi Cin’de, kadim Hindistan’da ve Yunanis-
tan'da biliniyordu. Ama ozellikle Paracelsus ve dgrencilerinde yeni bir giice kavus-
tu.® Goksel bolge ile ay alu diinya arasinda iletisimi miimkun kilan insandir. XVI.
yuzyilda magia naturalis’e duyulan ilgi doga ile dini yakinlastirma yonunde yeni bir
cabayi temsil etmektedir. Nitekim doganin incelenmesi Tanr'y1 daha iyi anlamak
i¢in girisilen bir arayisti. Bu anlayisin yapacag: gorkemli gelisimi ileride gorece-

giz.

84 Yates, a.gy., s. 172 vd XVI. yuzyilda Fransa'da Hermescilik hakkinda, aynca bkz. Walker,
The Ancient Theology, bol. 111

85 Aktaran Yates, a.g.y. s. 177. Aynca bkz. Walker, a.gy., s. 31-33, 64-67 vb. Hatta Katolik
Francesco Patrizi, Corpus Hermeticum’un Ogrenilmesinin Alman Protestanlan kiliseye geri
dénme konusunda ikna edebilecegine inamiyordu; Yates, s. 182 vd.

8 “Hermétisme et cabale en France, de Lefévre d’Etaples a Bossuet,” s. 8; Yates, a.g.y., s. 180.

87 Charles de Bouelles, aktaran E. Garin, “Note sullermetismo del Rinascimento,” s. 14.

8 Krs. Alex Wayman ve dig., “The Human Body as Microcosm in India, Greek Cosmology and

Sixteenth Century Europe;” Allen G. Debus, Man and Nature in the Renaissance, s. 12 vd, 26
vd.
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311. Simyaya Yiiklenen Yeni Degerler: Paracelsus’tan Newton’a— Daha ¢nce
de hatrrlathgimmz gibi (§ 283), Arapca korunmus veya yazilmis simya eserlerinin
ilk Latince gevirileri XIL ytizyil tarihlidir. Bunlarin en meghurlan arasinda Her-
mes’e atfedilen Tabula Smaragdina haun sayilir bir itibara sahiptir. Hermescilik ile
simya arasindaki bagintiy1 yansitan meghur s6z de bu kitaptadir: “Birlik mucizesi-
nin gerceklesmesi igin, yukarida olan her sey asagidakiler, asagida olan her sey de
yukaridakiler gibidir.”

Batili simyacilar, Helenistik ¢agda da bilinen (krs. § 211), askin dénisim siire-
cinin, yani Felsefe Tag'nin elde edilmesinin dort evresi senaryosunu takip ederler.
Birinci evre (nigredo) —maddenin sivi haline gerileme- simyacimin “6limu’ne
karsihik gelir. Paracelsus’a gore, “Tanrrnin Kralligi'na girmek isteyen kisi, énce be-
deniyle annesinin i¢ine girmeli ve orada 6lmelidir.” “Anne,” prima materia, massa
confusa, abyssus'tur.®® Baz1 metinler, opus alchymicum’la miiminin i¢sel deneyiminin
eszamanlligini vurgular. “Seyler benzerleri sayesinde olgun hale getirilir ve bu ne-
denle islemcinin isleme katlmasi gerekir.”® Dom, “Oli taslardan canh felsefe tas-
larina donustun” diye yazar. Gichtel'e gore, “bu yenilenmeyle yalnizca yeni bir ruh
sahibi olmakla kalmaz, yeni bir Beden de aliriz. Bu Beden tannsal kelamdan veya
goksel Sofia’dan gikarlmigtir.” Yalmzca laboratuvar islemlerinin séz konusu olma-
digy, simyacimin erdemleri ve nitelikleri tizerinde 1srarla durulmasiyla da kanitlan-
maktadir: Simyaci saghkly, algak génulli, sabirh, namuslu olmahdir; hir ve yapt-
g1 isle ahenk iginde bir zihni olmaldir; ¢ahsirken bir yandan da tefekkire dalabil-
melidir vb.

Konumuz agisindan opus’un diger evrelerini ozetlemeye gerek yoktur. Bununla
birlikte, materia primamn ve Felsefe Tasi'min celigkili niteligini belirtelim. Sim-
yacilara gore, her ikisi de her yerde ve her bicimde bulunur ve ytzlerce terimle ifa-
de edilirler. Yalmzca 1526 yihna ait bir metinden alint1 yaparsak, “geng ve yash
tim insanlar [Tag1] bilir; o, kirda, koyde, kentte, Tanri’'min yarattig1 her seyde bu-

lunur; ama herkes onu horlar. Zenginler ve yoksullar onu her gin ellerine alir.

8 Krs. Forgerons et alchimistes, s. 131. Bkz. a.g.y., s. 132, “felsefi ensest” uzerine bagka ahntlar.
Basil Valentin'in vitriol terimiyle kurdugu akrostis descensus ad inferosun caresiz gerekliligini
vurgular: Visita Interiora Terrae Rectificando Invenies Occultum Lapidem (“Topragn igini ziyaret
et ve arinma yoluyla gizli Tast bulacaksin”).

% Liber Platonis quartorum (bunun Arapga 6zgiin metni X. yizyildan daha ge¢ doneme ait ola-
maz), aktaran Eliade, Demirciler ve Simyacilar, s. 173. Aym ogretiye Cinli simyacilarda da rast-
lanur, krs. Dinsel Inanclar ve Duginceler Tarihi, c. 11, s. 43.
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Hizmetgiler onu sokaga firlatip atar. Cocuklar onunla oynar. Ve insan ruhundan
sonra yeryiiziindeki en harika ve degerli sey olmasina karsin, kimse onu begen-
mez”.” Anlasildign kada.rlyla, hem guindelik dil disinda aktarilamayacak deneyimle-
rin ifadesi hem de simgelerin gizli manalarina dayanan sifreli bir iletisim olan bir
“gizli dil” s6z konusudur.

Tas zitlarin 6zdeslestirilmesini mimkun kilar.’? Madenleri arindirir ve “mi-
kemmellestirir.” Taga sifali erdemler ytikleyenler Arap simyacilardir ve Elixir vitae
{Yasam lksiri} kavramu Batiya Arap simyasi araciligiyla girmistir.”> Roger Bacon,
“pislikleri ve en kot madenin her tirlii ¢iirimesini yok eden ve insan émrunu ytz-
yillarca uzatabilen bir tip”tan s6z eder. Villanovah Amauld'a gore, Tas tum hasta-
liklan iyilestirir ve ihtiyarlara gengliklerini geri verir.

Daha once Cin simyasinda da bulgulanan (§ 134) madenlerin altina déniisiim sii-
reci ise zamansal ritmi hizlandinr ve dolayisiyla doganin eserine katkida bulunur.
XIV. yuzyildan bir simya eseri olan Summa Perfectioniste yazildig1 gibi, “Doganin
cok buyiik bir zaman diliminde olgunlastiramadigini, sanatimiz sayesinde biz ok
kisa stirede tamamlayabiliriz.” Ben Johnson da The Alchemist (“Simyac1,” II. Perde,
2. sahne) adli oyununda aym diisiinceyi sergiler. Simyaci, “kursun ve diger maden-
ler, eger doniisecek zamam bulsalar, alun haline gelirlerdi” der ve bir baska
karakter sunu ekler: “Iste ben de Sanatimiz1 bu alanda icra ederim.”* Baska bir ifa-
deyle, simyaci zamani ikame etmektedir.*®

Geleneksel simyanin, maden filizlerinin buytimesi, madenlerin dénusum gegir-
mesi, Iksir ve sirmn korunmas: zorunlulugu gibi ilkelerine Ronesans ve Reform
donemlerinde de kars1 ¢ikilmamistir.®® Bununla birlikte ortagag simyasimin ufkuy,

%! Demircier ve Simyacilar, s. 179.

%2 Basile Valentin'e gore, “kotalik, iyilikle aym sey haline gelmelidir.” Starkey ise Tag1 “Dis-
manlar arasinda dostlugu yeniden kuran, zitlarin bagdastirilmas:” olarak betimler; krs.
Demirciler ve Simyacilar, s. 181.

9 Krs. R. P. Multhauf, The Origins of Chemistry, s. 135 vd.

9 Krs. Demirciler ve Simyacilar, s. 55.

% Bu Prometheus jestinin sonuglarimi Demirciler ve Simyacilar, s. 195 vd'da tartigmugtik.

% Bilginler maden filizlerinin biytimesi konusunu XVIIL yuzyilda bile tartigmiyorlardi. Ama
simyanin bu stiregte dogaya yardim edip edemeyecegi ve ozellikle de “bu isi daha 6nce yap-
tigin1 iddia edenlerin namuslu, aptal veya sahtekar insanlar” olup olmadiklar sorularini gin-
deme getiriyorlardi (Betty J. T. Dobbs, The Foundations of Newton’s Alchemy, s. 44). Cagimn
en buyuk “akilc1” kimyageri olarak kabul edilen, tamamen ampirik deneyleriyle meshur ol-
mus Herman Boerhaave (1664-1739) madenlerin dénusumune hala inaniyordu.
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Yeni Platonculugun ve Hermesciligin etkisiyle degisti. Simyanin doganin eserini
destekleme yetisine sahip oldugu yénundeki kesin kani, Hiristiyolojik bir anlam
kazand1. Simdi simyacilar, élumu ve dirilisiyle insanhigin giinahlarinin kefaretini
odeyen Isa gibi, opus alchymicum’un da doganin kurtulusunu saglayabilecegini ileri
surtiyorlardi. XVI. yuzyildan meshur bir Hermesci, Heinrich Khunrath, Felsefe Ta-
si'm1 “Makrokozmosun Oglu,” 1sa Mesih'le 6zdeslestiriyordu; ayrica Isa insana, yani
mikrokozmosa manevi butunligini nasil kazandirdiysa, Tag'in kesfinin de makro-
kozmosun gergek yaradilisini ortaya cikaracagy kamsindaydi. Opus alchymicum’un
hem insan1 hem de dogay: kurtarabilecegi inanc1 kokten renovatio {yenilenme} ozle-
minin uzantistyds; bu nostalji, Fiore'li Gioachino'dan beri Bat1 Hiristiyanhgi’'nin ya-
kasini birakmamusti.

Meshur simyaci, matematikgi ve ansiklopedici John Dee (dogumu 1527), Irﬁpa-
rator 1. Rodolphe’a agkin dénusum sirrim bildigi konusunda giivence vermisti;
Dee, diinya ¢apinda manevi bir reformun “gizli islemler”in, ilk sirada da simya is-
lemlerinin harekete gegirecegi gugler sayesinde gerceklestirilebilecegi kamsinday-
d1.”” Ingiliz simyaci Elias Ashmole da simya, astroloji ve magia naturalis’i, tim
ilimlerin “Kurtaric1”s1 olarak goruyordu. Nitekim Paracelsus ve Van Helmont yan-
daglarina gore, doga ancak “kimya felsefesi” (yani yeni simya) veya “gercek Tip”
ogrenilerek anlagilabilirdi®® Gokyuzi ve yerytzinin sirlarim ¢ozebilecek anahtar,
astronomi degil kimyaydi. Madem ki yaratihs kimyasal bir siireg olarak agiklamyor-
du, o halde goksel ve yersel gorungiler de kimyasal terimlerle yorumlanabilirdi.
Makrokozmos-mikrokozmos iliskilerini hesaba katan “filozof-kimyager” gerek yer-
'yuziiniin, gerekse gok cisimlerinin sirlarina nifuz edebilirdi. Omegin Robert
Fludd, giinesin dairesel hareketinden kopya edilmis bir kimyasal kan dolagim be-
timlemesi sundu.®

Hermesgiler ve “filozof-kimyacilar,” ¢agdaslarmin bircogu gibi, tim dinsel,
toplumsal ve kilturel kurumlarda genel ve koklu bir reform beklentisi icindeydiler

ve i¢lerinden bazilar1 bu hareketin ategli hazirlayicilarindandi. Bu evrensel yenilen-

Newtonin gergeklestirdigi bilimsel devrimde simyamn énemini de gorecegiz.
% Krs. Peter French, John Dee: The World of an Elizabethan Magus, R. J. W. Evans, Rudolf I and
His World: A Study of Intellectual History, s. 218-228. John Dee’nin Khunraht uzerindeki et-
- kisi hakkinda bkz. Frances Yates, The Rosicrucian Enlightment, s. 37-38.
98'A. C. Debus, “Alchemy and the Historian of Science,” s. 134.
% A. C. Debus, The Chemical Dream of Renaissance, s. 7, 14-15.
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menin birinci ve vazgegilmez asamas: bilgi reformuydu. 1614'te yayimlanms, ya-
zar1 belirsiz kiiguik bir kitap, Fama Fraternitatis, yeni bir egitim modelini sart gori-
yordu. Yazar gizli bir cemiyetin, Gulha¢n varhgim agikhyordu. Bu tarikatin
efsanevi kurucusu Christian Rosenkreutz “tibbin gergek sirlan”na ve buradan hare-
ketle tiim ilimlerin sirlarina sahip olmustu. Daha sonra belli sayida kitap yazmist,
ama bu eserleri yalnizca Gilhag tarikatinin iiyeleri okuyabiliyordu.!® Fama Frater-
nitatis'in yazar1 Avrupanin tim 4limlerine seslenerek, bilgi reformunu tamamla-
mak, bagka bir deyisle Bati diinyasimin yenilenmesini hizlandirmak igin bu tarikata
katilmalarin istiyordu. Bu ¢agrimin benzersiz bir yankisi oldu. On yildan kisa bir
sure iginde gizemli Gulhag tarikatimin 6nerdigi program, yuzlerce kitap ve brogtr-
de tartisildi .

Bazi tarihgilerin Fama Fraternitatis’in yazar: olarak kabul ettigi Johann Valentin
Andreae, 1619'da Christianopolis’t yayimladi; bu eser muhtemelen Bacon'in New At-
lantis’ini de etkiledi.'” Andreae, “kimyasal felsefe”ye dayali yeni bir egitim yontemi
gelistirmek tzere bir alimler cemaati kurulmasimi énerdi. Utopik Christianopoliste
inceleme merkezi laboratuvardy Orada “Gok ile Yer birlesir” ve “ilke yiizeyine
damgalarimi vuran tanrisal gizemler kesfedilir.”’? Fama Fraternitatis'in sart gord-
gu bilgi reformunun ¢ok sayidaki hayram arasinda Kraliyet Fizikgiler Koleji uyesi
Robert Fludd da yer ahyordu. Aym zamanda mistik simyanin atesli bir yandasi
olan Fludd, gizli ilimlerde derinlemesine bir 6grenim almadan, doga felsefesine ha-
kim olunamayacagim savunuyordu. Fludd’a gore “gercek tip” doga felsefesinin dog-
rudan temeliydi. Mikrokozmosu —yani insan bedenini~ bilmek evrenin yapisim ag1-
ga cikarir ve sonunda bizi Yaraticrnin huzuruna gotururda. Aynica Evren daha iyi
tanindikea kendini bilmek konusunda da ilerlemek miimkun olurdu.!®

108Kz, Debus ve dig., The Chemical Dream of Renaissance, s. 17-18. Bu arada XVIL ytizyil basin-
da Cin, Tantra ve Helenistik metinlere 6zgii eski senaryoya yeniden rastlandigin belirtelim:
yakin zamanda yeniden kegsfedilen, ama sadece erginlenmiglerin yararlanabildigi en eski va-
hiy.

100 g, Christianopolis, and Ideal State of the Seventeenth Century, ev. Felix Emil Held (New York
ve Londra, 1916). Aynca bkz. F. Yates, The Rosicrucian Enlightment, s. 145-146; Debus, The
Chemical Dream, s. 19-20.

192 Christianopolis (ev. Helm), s. 196-197.

193Robert Fludd, Apologia Compendiaris Fratemitatem de Rosea Cruce Suspicionis et Infamiae Ma-
culis Aspersam, Veritatis quasi Fluctibus abluens et abstergens (Leyden, 1616), s. 88-93, 100-
103, aktaran Debus, The Chemical Dream, s. 22-23.
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Avrupa dinini ve kulturanu gizli geleneklerle doga bilimleri arasinda gercekles-
tirilecek gozii pek bir sentez araciligiyla yenilemeyi hedefleyen bu genel hareket
icinde Newton'in oynadigs rol kisa siire oncesine dek bilinmiyordu. Newton'in sim-
ya deneylerinin sonuglarini, bazilarimn basarih oldugunu agiklamasina karsin, hic-
bir zaman yayimlamadigy dogrudur. 1940’a dek bilinmeyen sayisiz simya yazmasi
Prof. Betty Teeter Dobbs tarafindan, The Foundations of Newton Alchemy (1975) adl
kitapta titizlikle ¢oziimlenmistir. Prof. Dobbs, Newton’in laboratuvarinda ugsuz bu-
caksiz simya kulliyatinda betimlenen islemlerin deneylerini “ne ondan énce ne de
ondan sonra asla erisilmeyen bir 6lgude” yaptigim belirtiyor.’®* Newton, simya sa-
yesinde, mikro-evrenin yapisini kesfetmeyi umuyor ve onu kozmolojik sistemiyle
benzestirmeyi amaghyordu. Gezegenleri yoriingelerinde tutan yergekimini bulmak
onu tamamen tatmin etmemisti. Ama deneylerini 1669'dan 1696’ya kadar hi¢ bikip
usanmadan stirdiirmesine karsin, ¢ok kigik cisimleri yoneten gugleri tammlamay:
bagaramadi. Yine de 1679-1680°de yoriinge hareketinin dinamigini incelemeye bas-
ladiginda, “kimyasal” ¢ekim kavramlarini evrene uygulad1.}®

McGuire ve Rattansi'nin gosterdikleri gibi, Newton baglangicta “Tanrr’nin bazi
aynicalikhlara doga felsefesinin ve dinin sirlarim verdigine” inamyordu; “Bu bilgi
daha sonra yitirildi; ama daha geg bir donemde yeniden ele gegirildi ve erginlenme-
fnislere gizli kalan masallar ve mitsel ifadeler icine sokuldu. Ama gintimizde bu
bilgiye deney yoluyla ve daha kesin bir bicimde ulagilabilir.”'* Newton bu nedenle
simya kulliyatimin 6zellikle en batini bolumlerini, gercek sirlar1 onlann igerdigi
umuduyla, inceledi. Modern mekanigin kurucusunun ne en eski ve gizli vahiy riva-
yetini ne de agkin donusum ilkesini yadsimamasi anlamhdir. Opticks'te (1704) yaz-
digr gibi, “Cisimlerin Isiga, Isgin da Cisme dontgmesi Doga Yasalarrna tamamen
uygundur, ¢inkii Doga, Askin Donusum’le buyulenmis gibidir.” Dobbs’a gore,
“Newton'in simya dusuncesi oyle giigli temellere dayamyordu ki, onun genel an-
lamdaki gegerliligini hi¢ inkar etmedi. Newton'in 1675 sonrasindaki tum kariyeri
bir anlamda simya ile mekanik felsefeyi bitiinlestirmek yonunde uzun bir ¢aba ola-

104A.g.y., s. 88

105 Richard S. Westfall, “Newton and the Hermetic Tradition,” 6zellikle s. 193-194; krs. Dobbs,
ag.y.,s. 211.

1% Dobbs, s. 90, E. McGuire ve P. M. Rattansi’nin “Newton and the ‘Pipes of Pan’ ” makalesin-
den alint yapiyor, s. 108-143.

287



DINSEL INANCLAR VE DUSUNCELER TARIHI - 111

rak yorumlanabilir.”"’

Principiamin yayimlanmasindan sonra, rakipleri Newton'in “gui¢ler”inin ashnda
“gizli vasiflar” oldugunu agiklamislardi. Prof. Dobbs.bu elestirilerin bir anlamda
hakh olduklarim kabul ediyor: “Newton’in gugleri Rénesans caginin simya
kulliyatinda soz edilen gizli sempati ve antipatilere cok benziyordu. Bununla birlik-
te Newton bu giilere, maddenin ve hareketinkine esdeger bir ontolojik diizen ver-
misti. Guglerin niceliksel olarak ol¢ulmesinin de destekledigi bu esdegerlilik saye-
sinde, mekanik felsefelerin imgesel etki mekanizmast dizeyini asmasimi sagladi.”®
Richard Westfall, Newton'in giic kavramim tahlil ederken, modemn bilimin Hermes-
¢i gelenekle mekanik felsefenin birlestirilmesinin trind oldugu sonucuna vanr.'®-

“Modern bilim,” goz kamagtiricr atithmu icinde, Hermesgilik mirasin1 gormez-
den gelmis veya yadsimigtir. Bagka bir deyisle, Newton mekaniginin zaferi sonunda
kendi bilimsel idealini yok etmistir. Gergekten de Newton ve ¢agdaslar1 bambaska
turde bir bilimsel devrim beklentisi icindeydi. Rénesans ¢agimin yeni-simyacisinin
umutlarin ve amaglariny, oéncelikle de doganin kurtarilmasi amacin takip edip ge-
listiren Paracelsus, John Dee, Comenius, J. V. Andreae, Fludd veya Newton gibi
birbirinden ¢ok farkli alimler simyay: en az bu kadar iddial bir baska girisimin,
ozellikle de yeni bir bilgi yontemi araciligiyla insanin mikemmellestirilmesinin
modeli olarak goriiyorlardi. Onlarin bakis agisina gore, boyle bir yontem mezhep-
sel olmayan bir Hiristiyanlk icinde Hermesci gelenegi ve doga bilimlerini, - yani
tip, astronomi ve mekanigi bittuinlestirmeliydi. Ashnda bu sentez, daha énceki Pla-
tonculuk, Aristotelesgilik ve Yeni Platonculuk buttunlesmelerinin parlak sonuglarina
benzetilebilecek yeni bir Hiristiyan yaratimi olusturuyordu. Bu duslenen ve XVIIL
yuzyilda kismen gelistirilen “bilgi” turu, Hiristiyan Avrupa'da “butuncul bilgi’ye
erisme yolunda denenen son girisimi temsil eder.

17Ag.y.,s. 230.
losA.g.y., s. 211.

19 Richard S. Westfall, Force in Newton’s Physics. The Science of Dynamics in the Seventeenth Cen-
tury, s. 377-391; Dobbs, s. 211.
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§ 304. Raoul Manselli, La religion populaire au Moyen Age. Problemes de méthode et dhistoire
(Montreal-Paris, 1975) adli eserinde, “iki uygarlik arasinda,” “putperestlik” ve Huristiyanhk ara-
sinda, “bir ahgveris iliskisini gergekestiren gecisimi” one gikanr (s. 20).

Bolgesel mitolojilerin Hiristiyanhgn “kutsal tarih®iyle benzestirilmesi Paul Saintyves’in Les
Saints successeurs des dieux (Paris, 1907) adl1 eserinde yorumladigs gibi, bir “haleflik iligkisi” olus-
turmaz. Bkz. E. Vacandartin Etudes de critique et d'histoire religieuse, 111. Dizi, Paris, 1912, s.
59-212'deki degerlendirmeleri: “Azizler tapiminin kokenleri. Azizler tannlann halefleri midir?”

Diinyada ¢ok yaygin olarak bulunan bazi mitsel-simgesel yapilarin, 6megin Kozmik Agag,
Kopru, Merdiven, cennet ve cehennem vb, az ¢ok Hiristiyanlastinlmig bigimler altinda sarap
gittigini aynca hatirlatmaya gerek yok. Eskatolojik Kopri gevresinde gelistirilen gok eski senar-
yonun (krs. Le chamanisme, 2. baski, s. 375 vd) ortacagda (krs. Peter Dinzelbacher, Die Jense-
itsbriicke im Mittelalter, Viyana, 1973) ve gunumuze dek (krs. Luigi M. Lombardi Satriani ve
Mariano Meligrana, Il Ponte di San Giacomo. L’ideologia della morte nella societa contandina del
Sud, Milano, 1982, s. 121 vd) suriip geldigini belirtmeyi yeterli buluyoruz.

Kentteki panayir alanina ve kamu meydanina iligkin torenleri ve adetleri bir kenara birak-
tik; Yeni Yil giint kutlanan Deliler Bayrami bunlara bir 6rnektir; bu bayramda gesitli kostimler
giyip maskeler takan muminler baslaninda bir Deliler Piskoposu ile katedrale giriyor ve her tur-
la ¢ilgmhg yapabiliyorlardl. Normandiya’da papaz ¢omezleri bir yandan sosis yerken diger
yandan da sunakta barbut atip, iskambil oynuyorlardi. Aynca bkz. Mikhail Bakhtine’in ¢6-
zimlemeleri: L'ceuvre de Frangois Rabelais et la culture populaire au Moyen Age et sous la Renais-
sance (Fr. gev., Paris, 1970).

Yunanistan'daki putperest kalinular hakkinda bkz. J.-C. Lawson, Modern Greek Folklore
andAncient Greek Religion (Cambridge, 1910; yeni baski, New York, 1964); Georges Dumézil,
Le probleme des Centaures (Paris, 1929), s. 155-193; C. A. Romaios, Cultes populaires de Thrace:
les Anasténaria; la cérémonie du lundi pur (Atina, 1949). Paul Friedrich’e gore, Yunanistan'n kur-
sal alaninda yasayan baz topluluklarin incelenmesi Homeros ¢ag toplumunun yapilanni ay-
dinlatabilir ve Meryem Ana tapimi Demeter’i daha iyi anlamamza yardimer olabilir, krs. The
Meaning of Aphrodite (Chicago, 1978), s. 55. Aynca krs. C. Poghirc, “Homere et la ballade po-
pulaire roumaine,” Actes du III° Congres international du Sud-Est européen (Bukres, 1974); Le-
opold Schmidt, Gestaltheiligkeit im bauerlichen Arbeitsmythos. Studien zu den Emteschnittzgeraten
undihre Stellun g im europdischen Volksglauben und Volksbrauch (Viyana, 1952); M. Eliade, “History
of Religions and ‘Popular’ Cultures,” HR, c. 20, 1980, s. 1-26, ozellikle s. 5 vd.

Colinde hakkinda zengin bir killiyat mevcuttur (Bkz. “History of Religions” makalemiz, s.
11, dipnot 29). Yalnizca alint1 yaptigimiz eserleri sayalim: Al Rossetti, Colindele religioase la Ro-
mani (Bukres, 1920); P. Caraman, “Substratul mitologic al sirbatorilor de iammi la Romani $i
Slavi,” Arhiva, 38 (asi, 1931), s. 358-447; Ovidiu Birlea, “Colindatul in Transilvania,” Anuarul
Muzeului Etnogra fic al Transilvaniei pe anii 1965-67 (Cluj, 1969), s. 247-304; Monica Bratulescu, ‘
Colinda Romaneasca (Bukres, 1981); ayni yazar, “Ceata feminina — incercare de reconstituire a
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unei institutii traditionale romanesti,” Revista de Etnografie si Folclor, c. 23 (Bukres, 1978), s.
37-60; Petru Caraman, “Descolindatul in sud-estul Europei” (Partea 1), Anuarul de Folclor, 11
(Cluj-Napoca, 1981), s. 57-94.

Colindatori'nin érgutlenmesinde ve egitiminde hala fark edilebilen erginleme yapllén hak-
kinda bkz. Traian Herseni, Forme stravechi de cultura populara romdneasca (Cluj-Napoca, 1977),
s. 160 vd.

§ 305. Bkz. M. Eliade, “Notes on the Calusari,” The Gaster Festschrift: Journal of the Ancient Near
Eastern Society of Columbia University icinde, 5, 1973, s. 115-122; aym yazar, Occultisme, sorcel-
lerie et modes culturelles (Paris, 1976), s. 109 vd; aym yazar, “History of Religions and ‘Popular’
Cultures,”s. 17 vd.

Calusari orgiitlenmesi tizerine en 6nemli belgesel kaynaklar su eserlerdedir: Tudor Pamfile,
Sarbdtorile de vara la Romdni (Bikres, 1910), s. 54-75; Thedor T. Burada, Istoria teatrului in
Moldova, 2 c. (Jassy, 1905), 1, s. 62-70. Mihai Pop, “Consideratii etnografice si medicale asupra
cdlugului oltenesc,” Despre medicina populara romdneascd, Bukres, 1970, s. 213-222; Gheorghe
Vrabie, Folclorul (Bukres, 1970), s. 511-531; Horia Barbu Oprisan, Calugari (Buikres, 1960) ve
ozellikle de Gayle Kligman, Calus (Chicago, 1981) adl eserlerde yeni malzemeler sunulmustur.
Aynca krs. R. Vuia, “Originea jocului de calusari,” Dacoromania, 11 (Cluj, 1922), s. 215-254; Eli-
ade, “Notes,” s. 120 vd.

Mannerbund’da erginleme hakkinda bkz. Eliade, Initiation, rites, sociétés secretes (= Naissan-
ces mystiques), s. 185 vd ve a.g.y., dipnot 6-11'de kayith kaynakgalar.

§ 306. Avrupa'daki cadilik hakkinda mevcut ¢ok genis kaynakea icinde su eserleri sayahm: H
R. Trevor-Roper, The European Witch-Craze of the Sixteenth and Seventeenth Centuries (New
York, 1969; The Crisis of Seventeenth Century: Religion, the Reformation and Social Change,
1968'in bolum I-1V't yeniden islenmistir); Alan Macfarlane, Witchcraft in Tudor and Stuart Eng-
land (New York, 1970); Jefferey Burton Russell, Witchcraft in the Middle Ages (Ithaca, N. Y.,
1972; zengin bir kaynakga ile birlikte, s. 350-377); Keith Thomas, Religion and the Decline of
Magic (New York, 1971); Norman Cohn, Europe’s Inner Demons (New York, 1975; Fr. cev.
Démonolatrie et sorcellerie au Moyen Age, Paris, 1982); F. E. Lorint ve ]. Bernabé, La sorcellerie
paysanne (Britksel, 1977); Robert Mandrou, Possession et Sorcellerie au XVIII® siécle. Textes
inédits (Paris, 1979). ‘

Kaynaklardan ahintilar igin bkz. E. William Monter, European Witchcraft (New York, 1969);
Barbara Rosen, Witchcraft (Londra, 1970); Max Marwick (ed.), Witchcraft and Society (Baltimo-
re, 1970) ve ozellikle Alan C. Kors ve Edward Peters, Witchcraft in Europe — 1100-1700. A Docu-
mentary History (Philadelphia, 1972). Krs. H. C. Erik Midelfort, Witch Hunting in Southwestern
Germany, 1562-1684. The Social and Intellectual Foundations (Stanford, 1972; ¢zellikle s. 30 vd,
193 vd. Bu eserin en énemli vasfi Katoliklerin ve Protestanlarin “cadi avi” arasindaki farklihkla-
ra 51k tutmasidir). '

Aynca bkz. tp tarihi bakis agisindan yazilmis su eserler: Gregory Zilbourg, The Medieval
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Man and the Witch in the Renaissance (Baltimore, 1935); Thomas R. Forbes, The Midwife and the
Witch (New York, 1966).

Krs. E. W. Monter, “The Historiography of European Witchcraft: Progress and Prospects,”
Journal of Interdisciplinary History, 2, 1972, s. 435-451; M. Eliade, “Some Observations on Eu-
ropean Witchcraft,” HR, 14, 1975, s. 149-172 (= Occultisme, sorcellerie et modes culturelles, cev.
Jean Malaquais, Paris, 1978, s. 93-124); Richard A Horsley, “Further Reflections on
Witchcraft and European Folk Religion,” HR, 19, 1979, s. 71-95.

Benandanti hakkinda en iyi kaynak hala Carlo Ginzburg, I Benandanti: Ricerche sulla strego-
neria e sui culti agrari tra cinquecento e seicento’dur (Torino, 1966).

“Kulah"a (yeni dogan bebegin bagi etrafindaki zar} iliskin inanglar ve ritiieller hakkinda
Thomas R. Forbes, “The Social History of the Caul,” Yale Journal of Biology and Medicine, 25,
1953, s. 495-508'de zengin bir kaynakg¢a bulunmaktadir.

Wilde Heer hakkinda bkz. Victor Waschnitius, Perht, Holda und verwandte Gestalten: Ein
Beitrag zur deutschen Religionsgeschichte (Viyana, 1914), 6zellikle s. 173 vd; Otto Hofler, Kultisc-
he Geheimbiinde der Germanen, 1, s. 68 vd; aym yazar, Verwandlungskulte, s. 78 vd; Waldemar Li-
ungmann, Traditionswanderungen: Euphrat-Rhein, Folklore Fellows Communication, 118 (Hel-
sinki, 1937), s. 596 vd; R. Bernheimer, Wild Men in the Middle Ages (Cambridge, Mass., 1952),
s. 79vd, 132; C. Ginzburg, I Benandanti, s. 48 vd.

Zina (<Diana) ve zinatec (<Lat. dianaticus) etimolojisi hakkinda bkz. Alejandro Cioranescu,
Diccionario etimologico Rumano (Universidad de la Laguna, 1961), s. 915'teki elestirel kaynakga;
Al Rossetti, Istoria limbii romdne (Bukres, 1968), s. 367-395.

Zine ve iele hakkinda bkz. 1. Aurel Candrea ve dig,, Folclorul romdnesc comparat (Bukres,
1944), s. 156 vd; 1. Muglea ve O. Birlea, Tipologia folclorului, s. 206 vd.

§ 307. Hatir1 sayihir miktardaki Martin Luther yasamoykusu ve ¢ag1 hakkindaki eserler icinden,
en yakin tarihli birkag katkiy1 sayahm: R. H. Bainton, Here I Stand (New York ve Nashville,
1950); Erik Erikson, Young Man Luther (1958; parlak ama tarigmah bir yorum; bkz. Ozment,
The Age of Reform, s. 223-231'deki elestiri); E. G. Schwiebert, Luther and His Times; The Refor-
mation from a New Perspective (Saint-Louis, 1950); R H. Fife, The Revolt of Martin Luther (New
York, 1957); Richard Stauffer, La Réforme, 1517-1564 (Paris, 1970); J. Pelikan, Luther the
Expositor (Saint-Louis, 1959); H. G. Haile, Luther. An Experiment in Biography (New York, 1980;
ozellikle Luther’in son yillan agisindan degerli bir eser).

Enduljansin tarihi hakkinda bkz. J. E. Campbell, Indulgences (Ottawa, 1953); P. F. Palmer
(ed.), Sacraments and Forgiveness (Westminster, 1960).

Aynicabkz. Arthur Ruhl, Der Einfluss der Mystik auf Denken und Entwicklung des jungen Lut-
hers (Oberhessen, 1960); J. Pelikan (ed.), Interpretors of Luther: Essays in Honor of Wilhelm Pa-
uck (Philadelphia, 1968); Steven Ozment, Homo Spiritualis. A Comparative Study of the Anthropo-
logy of Johannes Tauler, Jean Gerson and Martin Luther in the Context of Their Theological Thought
(Leyden, 1968); F. E. Cranz, An Essay of the Development of Luther’s Thought on Justice, Law and
Society (Cambridge, Mass., 1959); S. Ozment (ed.), The Reformation in Medieval Perspective
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(Chicago, 1971). Aynca bkz. § 308'de kayith kaynakea.

§ 308. Martin Luther'in eserlerinin en son ve J. Pelikan ile H. T. Lehman yénetiminde yayim-
lanmus gevirisini kullandik: Works, 58 c. (Saint-Louis, 1955 vd); bkz. 6zellikle c. 25 (Romallara
Mektup uzerine Dersler), c. 38 (S6z ve Sakrament), c. 42-43 (lbadet Yazilan). Bertram Lee
Woolf tarafindan gevrilmis ve yorumlanmus Reformation Writings'e de (Londra, 1959) bagvur-
duk. Aynca bkz. The Theologia Germanica of Martin Luther, geviren ve yorumlayan: Bengt Hoff-
man (New York, 1980).

Martin Luther’in teolojisi hakkinda en son ¢ikmis incelemeler icinden, 6zellikle John Dil-
lenberger, God Hidden and Revealed: the Inter pretation of Luther’s Deus Absconditus and Its Signifi-
cance for Religious Thought (Philadelphia, 1953); R. Prentor, Spiritus Creator (Philadelphia,
1953); Bengt Hagglund, Theologie und Philosophie bei Luther und in der occamistischen Tradition
(Lund, 1955); B. A. Gerrish, Grace and Reason: A Study in the Theology of Luther (Oxford, 1962;
onemli bir eser); H. A. Oberman (ed.), Luther and the Dawn of the Modern Era (Leyden, 1974).

J. Huizinga'mn kaleme aldig1 yasamoykist, Erasmus of Rotterdam (Ing. ev. 1924), hala ta-
zeligini korumaktadir. Roland H. Bainton’in Erasmus of Christendom adh kitabi (New York,
1969) ozellikle Erasmus’un daha az bilinen eserlerinden ve mektuplarindan pargalar icermesi
nedeniyle degerlidir (mikemmel kaynakea, s. 285-299). Aynca bkz. John C. Olin (ed.), Eras-
mus. Christian Humanism and the Reformation, Selected Writings (New York, 1965).

Erasmus’un eserleri ve diisiincesi tizerine bkz. Louis Bouyer, Autour d’Erasme (Paris, 1955)‘;
Peter G. Bietenholz, History and Biography in the Work of Erasmus (Cenevre, 1966); Ernst
Wilhelm Kohls, Die Theologie des Erasmus, I-11 (Basel, 1966); Jean-Claude Margolin, Erasme par
lui-meme (Paris, 1965); Margaret M. Phillips, Erasmus and the Northemm Renaissance (Londra,
1949); A. Renaudet, Erasme et I'Italie (Cenevre, 1954). Aynca bkz. Rochard L. De Molen (ed.),
Essays on the Works of Erasmus (New Haven-Londra, 1978), 6zellikle De Molen’in “Opera Om-
nia Desiderii Erasmi” (s. 1-50) ve B. A. Gerrish'in “De Libero Arbitrio (1524): Erasmus on Piety,
Theology and the Lutheran Dogma” (s. 187-209) makaleleri.

De Libero Arbitrio ve De Servo Arbitrio'nun birgok yaym ve gevirisi bulunmaktadir. Biz en
son cikani ve en eksiksiz olani kullandik: Luther and Erasmus: Free Will and Salvation, ceviren ve
yorumlayan: E. Gordon Rupp ve Philip S. Watson (Philadelphia, 1969).

§ 309. Zwingli'nin yasam ve dugtincesi tizerine bkz. Fritz Busser, Huldrych Zwingli: Reformation
als prophetischen Auftrag (Zurih, 1973); G. H. Potter, Zwingli (Cambridge, 1976), W. H. Neuser,
Die reformatorische Wende bei Zwingli (Neukirchen-Vluyn, 1976). Zwingli ve Bullinger'in yazila-
rindan mikemmel bir segki i¢in bkz. G. W. Bromiley, Zwingli and Bullinger: Selected Translations
with Introduction and Notes (Philadelphia, 1953). )
Anabaptistler ve diger “koktenci Reform” hareketleri hakkinda bkz. ozellikle G. H
Williams, The Radical Reformation (Philadelphia, 1962; krs. a.g.y., s. 118-180, Isvicre, Guney Al-
manya ve Avustury:a’daki ilk Anabaptistlerin tarihi); aynca bkz. G. H. Williams ve A Mergal
(ed.), Spiritual and .\nabuptists Writers (Philadelphia, 1957); G. Hershberger (ed.), The Recovery
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of the Anabaptist Vision (Scottdale, Pa., 1957).

Calvin'in dustncesine ve eserlerine en iyi girislerden biri, A M. Schmidt, Jean Calvin et la
tradition calvinienne’dir (Paris, 1956). Cagdas1 Théodore de Beze'in kaleme aldigy ik yasamoy-
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Image and Likeness.” Humanity and Divinity in Italian Humanist Thought, 2 c. (Chicago, 1970; vaz-
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312. “Insanlarin Dini”— Hem eski ve ortagag Hiristiyanhig1 hem de Hinduizm gi-
bi, Tibet dini de doruk noktasinda uzun bir 6ziimseme ve bagdastirmacihik stireci-
nin sonucu olan ¢arpici sentezi temsil eder. Otuz kirk yil éncesine dek, Tibetli ya-
zarlann pesinden giden Batih bilim adamlan, Tibet'in dinsel tarihini yerel din olan
Bon ile sonunda Lamacilik bi¢ciminde zaferi kazanan Hint Budizmi arasindaki ¢atisma
olarak yorumluyorlardi. En son arastirmalar, o6zellikle de Tun-huang magarasinda
bulunan belgelerin (VIIL-X. yuzyillar) ¢oziimlenmesi daha karmagik bir durumu or-
taya ¢ikardi. Simdilerde bir yandan Bon'dan ve ilk Budizm yayilmasindan daha on-
ceki yerel dinin éneminin ve i¢ tutarhligimin farkina vanlmaktadir; ama gerek bon
yazarlan, gerekse Budistler bu geleneksel dini (“insanlarin dini” olarak adlandinh-
yordu) suskunlukla gecistirmislerdir.

Diger yandan, Bon'un egzotik ve bagdastirmaci niteligi, ozellikle de kullandig
Iran ve Hint kaynaklar1 daha iyi bilinmeye baglanmaktadir. Gergi elimizdeki baz
belgeler ge¢ doneme aittir (Tibet alfabesi VI yuzyilda olusturulmustu) ve Budizm
ile Bon arasindaki polemiklerin ve karsilikh yararlanmalarin sonuglanm yansitmak-
tadirlar. Bununla birlikte, ister Lamacilik goruntiisii altinda, ister Bon'da olsun, ge-
leneksel dinin kendine 6zgu ¢izgileri fark edilmektedir. Tibetli tarihgiler “tanrilarin
dinini (lha-chos) “insanlarin dini"nden (mi-chos) aynr; birincisi kimi zaman Bon’y,
kimi zaman da Budizmi; ikincisi ise geleneksel dini ifade etmistir.

“Insanlar dini"ni -Gcug (veya chos, “adet™) adi verilir— bilmek igin énemli kay-
naklardan birini “masallar,” yani kozmogonik ve soyagacina iliskin mitler olustu-
rur. Bu “masallar” diugunlerde, Yeni Yil senliklerinde, yer tannlan onuruna diizen-
lenen cesitli yarismalarda vb ritilel bigiminde anlatilirdi. Bir¢ok arkaik dinde oldu-
gu gibi, bir toplumun, bir kurumun veya bir ritiielin kéken mitinin ezbere soylen-
mesi “baslangi¢ devri”nin mitsel zamamyla surekliligi yeniden kuruyor ve dolayi-
styla girisilen isin bagarisini saghyordu.! Koken mitlerini dogru anlatmak “dinya-

! Bkz. Eliade, Aspects du mythe, ozellikle s. 33 vd. Aynca bkz. G. Tucci, Les religions du Tibet, s.
296 vd.
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nin ve toplumun dizeninin surdurilmesi igin gerekli bir dinsel eylem”di.?

Baska her yerde de oldugu gibi, koken mitleri kozmogoninin hatirlatilmasiyla
baslar. Dunya, gokyiiziinin daglan gibi hayal edilen goksel tanrilar, Phyva tarafin-
dan yaratilmisti. (Daglann dinsel 6riemi ve simgeselligi konusuna ileride yeniden
donecegiz). Bu dag-tanrilardan bazilar1 hayvanlari, bitkileri ve muhtemelen ilk in-
sanlan da yanlarna alarak yere indi. Insanlanin tannlarin yanminda yasadiklann bu
cennet gibi dénem on bin yil sirda. Yerin alinda dokuzuncu kata hapsedilmis bir
ifrit kagmay1 basardi ve kotiligu yeryuzine sacgti. Tannlar goge cekildi ve dinya
yiiz binlerce y1l boyunca bozulmaya devam etti. Bununla birlikte birkag insan hala
Gceug dininde ibadet etmekte ve ardindan yeni bir diinyamn ortaya ¢ikacag, tanrila-
rn yerytizine donecegi ve olillerin dirilecegi “kafirlikler ¢cagi”m beklemektedirler.

“Baglangig ¢aginin mitkemmelligi” ardindan giderek yayilan evrensel bozulmaya
iliskin iyi bilinen bir mit sz konusudur ger¢i. Ama Hint (kozmik devreler yuz
binlerce yil siirer) ve lran etkilerinin (yaratiisi bozan ifrit) varhg da dusunilebi-
lir.

Dunyanin ¢ bolimli bir yapis1 vardir: Phyva tanrnlan yukarida, su ve yeralt
tannlan (Klu) asagida, insanlar ortada oturur. Ilk kral gokten inmis ve bir dag-tan-
rica ile birlesmis bir tamyd:, boylece ardindan gelecek yedi mitsel hiikiimdar igin
de bir model olusturuyordu. Mesktm yerlesim alaminin kokeni uizerine mitler —koz-
mogonik mitin daha kuguk ¢aph degiskeleri- ya yenilen bir iblisten veya parcala-
nan bir hayvandan, ya da bir tann (dag, kaya veya aga¢) ile bir tanriga (gol, pinar
veya nehir) arasindaki kutsal evlilikten soz ederler. Bu tannsal ¢ift kimi zaman kra-
Iin veya kaliramanin dogaustt ebeveynleriyle kanstinhir. “Verili bir yerlesim ala-
ninda ikamet eden her topluluk kendini bdylelikle atasiyla ve kutsal yeriyle tanim-

lar.”

Geleneksel dinde kral temel bir role sahipti.* Hikiimdann tannsal yaradilisi
g
kendini “pinltis1” ve buyili gugleriyle gosteriyordu. Ik krallar yalmzca gundiizle-

R. A. Stein, La civilisation tibétaine, s. 163-165. “Toplulugun.tannlar ve atalar ile baglanna ge-
cerlilik kazandirmak igin, her anlatida su ya da bu kurumun kokenine dek uzanmak temel
oncme sahiptir ve bu anlati hem ashina hem de gercege uygun olmahdir. Surekli olarak ko-
keni, yapilan rittelin hakh zeminini olusturan mitsel énceli hatirlatan Lamaa rittellerde de
aym sey gecerlidir” (a.g.y., s. 165).

R.Stein, ag.y., s. 176.

Ozellikle bkz. A. Macdonald, “Une lecture des Pelliot tibetains....” s. 339 vd. Krs. Erik Haarh.
The Yan Lun Dynasty, s. 126 vd.
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ri yerde kaliyor; geceleri gokyuziine geri donuyorlardi. Sézcugin gercek anlaminda
olumu bilmiyorlar, ama belli bir anda sihirli ipleri mu’ya (veya dmu) binip geri
donmemek tizere Goge cikiyorlardi. Bir bonpo kroniginin belirttigine gore, bu ilk
krallarin “hepsinin tepesinde 1s1ktan bir mu ipi, sar1 (veya kahverengi) renkli gergin
bir ip vardi Olurken ayaklarindan baglayarak (gokkusag: gibi) eriyor ve tepelerin-
deki mu ipinin icine karisiyorlardi Istktan yapilmis mu ipi de eriyip goge kansi-
yordu.” Bu nedenle tanrisal kokenli son hikimdar Digun'dan éncesine ait kral me-
zarlan yoktu; kibirli ve 6fkeli Digun bir duello sirasinda dikkatsizlik sonucunda
kendi mu ipini kesmis, o giinden sonra krallarin cesetleri gomulir olmustu. Kral
mezarlart bulunmustur ve cenazelerinde yapilan bazi torenler bilinmektedir.® Bu-
nunla birlikte baz1 ayricalikli kisiler —6ncelikle de azizler ve biiyiiciler— mu ipleri
sayesinde goge tirmanmay: hala basarmaktadir.

313. Geleneksel Anlayislar: Kozmos, Insanlar, Tanrilar— Digun'un kestigi mu
ipi miti, diinyada kétulugtn ortaya c11<masmdan sonra Phyva tanrilanyla insanlarin
ayrilmas oykistunii baska bir baglamda yinelemektedir. Ama Tibet dinsel distince
tarihi agisindan énemi ¢ok daha buytktir. Cunku bir yandan mu ipi kozmolojik bir
islevi yerine getirmektedir: Yerytuzinu bir axis mundi gibi gokytizine baglamakta-
dir. Diger yandan Kozmos-ev-insan bedeni benzestirilmesinde merkezi bir rol oyna-
maktadir. Son olarak da, tam saptanmas: gii¢ bir andan itibaren, gizli fizyolojisinde
ve 6lunun ruhunun kurtulup goge yukselmesini saglayan rituellerde yine mu ipi
karsimiza gikar. ’

Hint ve Bon etkileri gergi ¢ok agiktir. Ama bu mitsel-rittiel yapinin 6zgin niteli-
ginden ve simgeselliginden kusku duyulamaz. Kozmos-ev-insan bedeni benzestirme-
si, Asya'da ¢ok yaygin arkaik bir anlaylstlr.. Budizm, bu benzestirmeyi tanmimasina
karsin, ona kurtaric1 bir deger atfetmiyordu (krs. § 160).

Daglar, yeryiiziine inmis ilk atanin merdiveni veya mu ipiyle 6zdeslestirilmekte-

dir. Kral mezarlarina “dag” ad1 verilir.” Diger yandan kutsal daglar —gercek anlam-

Cev. R. Stein, a.g.y., s. 189-190. Krs. G. Tucci, Les religions du Tibet, s. 286 vd. Bu mitsel mo-
tifin karsilagtirmali ¢éziimlemesi igin bkz. Eliade, “Cordes et marionnettes” (Méphistophéles
et ' Androgyne icinde yeniden basilmistir, s. 200-237), 6zellikle s. 208 vd.

Bkz. G. Tucci, The Tombs of the Tibetan Kings. Krs. Stein, a.g.y., s. 168 vd.

Eski krallarin mezarlan ve saraylan, ip Digun tarafindan kesildikten sonra bile, “mu tarzinda”
inga edilmisti; Stein, a.g.y., s. 169.
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da “tlke tannlan” veya “yerin efendileri”~ “Gogun Direkleri” veya “Yerin Civileri”
olarak kabul edilir ve “mezarlarin ya da tapinaklarin yanina dikilen direkler de aym
islevi ustlenebilir.”® Evin zemininin tanrisi da “Gok Diregi” veya “Yeri Sabitleme
Civisi” diye ifade edilir. Gokyuzu ve yeralti dunyas: bir “Gék Kapisi” ve bir “Yer
Kapis1” ile ulagilabilen katlar icerir. Evin i¢inde de katlar arasindaki iletisim agag
govdesinden yapilmis bir merdivenle saglanir. Isigin igeri girip dumann disan
ciktig1 damdaki delik “Gok Kapisi™nin; ocak ise “Yer Kapisi"nin karsihgidir.’

Nasil ki kutsal dag —“ulke tanrnsi”— Gogu Yere baglayan mu merdiveniyle 6zdes-
lestirilirse, insan bedeninde de koruyucu tanrnlardan biri ve 6zellikle de “ulke tanri-
s1” ad1 verileni, mu ipinin hareket noktas: olan bagin tepesinde bulunur (“savasci
tanr” ve “insan tanrisi” omuzlardadir). Mu merdivenine “riizgir merdiveni” de de-
nir. “Rizgarin at1” ise bir insamin yasam giiciinu temsil eder. “Ruizgar,” Hintlilerin
prana’sina benzeyen, temel yasam Ogesidir. “Soluk alirken havayla birlikte ¢ok
akiskan bir sivi da bedene gekilir.”"® “Yukariya dogru buyume” mu ipiyle gercekles-
tirilir. Bu anlayislar buyiik olasilikla Lamaci bagdastirmacilik tarafindan gelistiril-
mistir. Her ne olursa olsun, Lamalarin ruhun nihai kurtulusu igin kullandiklan
yontem mitsel krallarin eriyip mu ipine karisma bigimini hatirlatir.!! Bagka bir ifa-
deyle kutlu kisi olirken, Digun'un basina gelen tatsiz olaydan 6nce mitsel krallarin
somut olarak gerceklestirdiklerini, ruhunda yineleyebilir (bu anlayis, guncel sama-
nizmin “bozulmas1” hakkindaki Kuzey Asya mitlerini hatirlatmaktadir: 1k samanlar
~ kendi kanh canh bedenleriyle goge cikiyordu; krs. § 246).

Tibet dinsel geleneklerinde 15181n roliune ileride dénecegiz. $imdilik, yukarida
soz ettigimiz Kozmos-ev-insan bedeni benzestirmesinin yam sira, geleneksel dinin
insanlarla tanrilar arasinda belli bir simetriyi de beraberinde getirdigini ekleyelim.
Kimi zaman “ruhlar” (bla) “tanrilar”dan (lha) ayirt edilmez; Tibetliler aym bigimde
telaffuz edilen bu iki terimi sik sik birbirinin yerine kullanir. Agaclarda, kayalarda
veya tanrilarin yasadig) nesnelerde ikamet eden bir¢ok dis “ruh” veya “can” bili-

8 Stein,s. 170. Kutsal daglar aym zamanda savasg! tannlardir: Onlara “sefler” veya “kral” denir
ve kabilenin soyunun kokeniyle ilintilendirilirler; a.g.y., s. 174.

® “Tepe tannlan” (iki tas sunak ve bir bayrakla temsil edilirler) evin daminda bulunur; onlann
tapimi de daglarda yapilana benzer; krs. Stein, s. 188.

1% Stein, s. 189.

I Bagdastirmacilik daha XL yuzyilda bulgulanmaktadir. Milarepa “kurtulusun tirmanma ipi-
nin kesilmesi"nden soz eder; Stein, s. 189.
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nir."”? Diger yandan, gordugiimuz iizere, “iilke tanrilar” ve savasqi tanrilar da hem
dogal yerlesim alanlarinda hem de insan bedeninde barinrlar.

Baska bir ifadeyle, ruhsal bir varlik olarak insan, tanrisal bir varolus halini ve
ozellikle de kozmik yapidaki tanrilann islevi ile yazgisim paylasir. Bu da at yarisla-
rindan, atletizm oyunlarindan ve gesitli giireslerden guzellik, ok atma, sit sagma ve
hitabet yarismalarina kadar sayisiz ritilel yansin énemini agiklar. Yariglar ozellikle
Yeni Y1l muinasebetiyle yogunlasir. Yeni Y1l senaryosunun ana-izlegi gok tanrilar ile
iki dag tarafindan simgelenen iblisler arasindaki miicadeledir. Baska benzer senar-
yolarda da oldugu gibi, tanrilarin zaferi baslayan yeni yiin da zaferini saghyordu.
“Tanrilar gosteriye katilir ve insanlarla birlikte gulerler. Bilmece yarismasinin ve
masallar ya da destanlar anlatilmasinin mahsul ve surtler uzerinde etkisi vardir.
Buyuk senlikler munasebetiyle tanrlar ve insanlar bir araya toplaninca, toplumsal -
zithklar da ifade edilir, ama ayn1 zamanda yatistinthir da. Ayrica hem ge¢misine
(diinyamn kokeni, atalar) hem de yerlesim alamna (atalar-kutsal daglar) baglanan
topluluk yeni bir ruh ve gii¢ kazandigim hisseder.”

Tibet Yeni Y1l senligindeki Iran etkileri ok agiktir, ama mitsel-rittiel senaryo
arkaiktir: Aym senaryoya bircok geleneksel dinde rastlanmaktadir. Kisacasi, dinya-
nin her yerinde bulgulanan bir anlayis soz konusudur'* ve buna gore, hem kozmos
ile yasam hem de tannlarn islevi ve insanlarin durumu, aym déngisel ritimle yo-
netilmektedir. Bu ritm, birbirinin yerini alan ve birbirini tamamlayan, karsihkh
olarak birbirini gerektiren ama diizenli arahklarla zitlann birligi turiinde bir birlik-
butunluk i¢inde eriyip i¢ ice gegen kutuplasmalardan olugsmustur. Tibet anlayis,
yang ile yin zithgina ve onlarin tao i¢indeki ritmik butiinlesmesine benzetilebilir
(krs. § 132). Her ne olursa olsun, ilk Budistlerin Tibet'te kargilastiklar1 geleneksel
din “kargasa i¢inde ve dagimk buyusel-dinsel kavramlarin garip.bir alasimi degil
... ibadetlerinin ve ritiellerinin kokleri, Budizmin payandas: olan anlayislara taban
tabana z1t temel anlayislar tizerine kurulu, yapilandirilmis bir sisteme uzanan bir
dindi.”?®

12 Agy.s.193.
13 R. A. Stein, Recherches sur Iépopée et le barde au Tibet, s. 440-441.

1* Krs. Eliade, “Remarques sur le dualisme religieux: dyades et polarités™ (La nostalgie des origi-
nes, s. 231-311'de yeniden basilmistir).
15 Krs. A. Macdonald, s. 367.
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314. Bon: Karsilasmalar ve Bagdastirmacihk— “Ge¢ donem (Tibet) tarihgilerini
ad1 bile (Gcug) silinen kadim dinin tstinu ¢izmeye ve onun yerine olusumu tamam-
lanmis bir din olarak ortaya ¢ikist muhtemelen XL yuzyila uzanan bir dini, Bon'u
gecirmeye iten nedenler tizerinde” hakl olarak durulmustur; “bon-po’lar agisindan
bu anlagilir bir seydir: Onlar, en kadim din unvamm kendilerine saglayarak itibar-
larin yiikseltecek bir versiyonu sunmaya hig kuskusuz dinden hazird1.”* Budist ta-
rihcilere gelince, onlar yerel dinin kanl kurbanlarindan ve eskatolojik anlayislarin-
dan tiksiniyordu; dolayisiyla bunlar1 Bon’'un “bilyusel” uygulamalar: ve rituelleriyle
ozdeslestirdiler.

Budizmin Tibet’te yayilmasim anlatmadan Bon’u betimlemek pek kolay degildir.
Bu iki din eri basindan itibaren, karsilikh etkileserek, karsi karsiya gelmislerdir;
her biri sirayla hitkiimdarlar tarafindan korunmus veya baskiya ugramistir; sonun-
da, X1 yuzyildan itibaren “degistirilmis Bon” (agyur Bon), Lamaciigin ogretisini,
s6z dagarim ve kurumlarim alip kullanmaya baglamistir. Bununla birlikte, Budist
misyonerler Tibet’e girmeden once, bon-po rititelcilerin, kahinlerin ve “cadilar”n is-
basinda oldugu kesindir. Diger yandan incelememizin bu noktasinda Bon’u anlatmak
Tibet dinsel bagdastirmaciligina katkida bulunmus yabanci unsurlarin ¢oklugunu ve
onemini degerlendirme olanag) verecektir. Nitekim en azindan bazi bon-po kategori-
leri egzotik bir kokenin varligimi ortaya koymaktadir. Rivayete gore, “yabanci
Bon,” Zhang-sung'dan (Tibet'in guneybatist) veya Tazig'den (Iran) getirilip tulkeye
sokulmustu. Bu bir yandan bazi Bon anlayislarinda fark edilen Iran kokenli unsurla-
rin varhgini agiklamakta, diger yandan da Budizmin girisinden once belli Hint etki-
lerinin (6zellikle Sivact) bulundugu varsayimina inandiricilik kazandirmaktadir. -

En eski belgeler farkl bon-po simiflan oldugunu ortaya koymaktadir: ritielciler,
kurban rahipleri, kahinler, cin kovucular, buyiculer vb. XI. yiizyildan énce tim bu
“kutsal uzmanlar1”n1 birbirine eklemleyen, birlesik bir érgutlenme s6z konusu de-

gildir. Rittel araclan icinde, cinleri yakalamaya yoénelik iskelelere ve ozellikle de

16 A M. Blondeau, “Les religions du Tibet,” s. 245. Nitekim Budizm “hayvan, hele hele insan
kurbanlanm kabul edemezdi. Ama evren de dahil olmak tizere her turlu varolusun gegicili-
gi, varolustan kaynaklanan aci, ruhgogu (samsara), davramglann bu yasamda veya bagka bir
yasamda kaginilmaz bir bicimde kargihgini almasi (karman) gibi Budizmin temel ilkeleriyle as-
la bagdasamayacak asil 6zellikler evrenin duzenini sirduren bir tann-kral anlayis), olumsuz-
luk inanci, yerytza yasam gibi tasanmlanan, dolayisiyla yerytizii yasamina da deger kazan-
diran 6lium sonrasi mutlu bir yasam inanciydi. Diger yandan Gcug, bir ahlaki mikemmelles-
me idealini degjl, sosyal adalet, insan mutlulugu idealini temsil ediyordu” (a.g.y.).
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buyctlerin goge cikmasim sagladigy igin saman tura diye nitelendirilebilecek da-
vula isaret edelim. Bon-po’larin 6zgul isareti olan yun sarik, gelenege gore, Bon'un
efsanevi kurucusu Senrab ni bo'nun esek kulaklarinmi gizlemeye yariyordu (bu
onemli bir ayrintidir, ¢inkiu batih bir kokeni ele vermektedir; gercekten de burada
Midas izlegi s6z konusudur).!” Diger kutsal uzmanlarinin yam sira, bon-po’lar da
hiikiimdarlar1 ve kabile seflerini koruyorlardi. Cenaze torenlerinde énemli bir rol
oynuyor (éncelikle de kral cenazelerinde), 6lmislerin ruhlarina éte diinyada rehber-
lik ediyorlards; olitleri cagirma ve onlar1 kovma yetenekleriyle meshurdular.

Daha ge¢ doneme ait bagka belgelerde farkli kozmogonilere ve teolojilere, hatta
az ¢ok sistemlestirilmis metafizik spekiilasyonlara rastlanmaktadir. Hint etkileri,
ozellikle de Budist etkiler belirgindir. Bu, daha 6nce hi¢bir “kuram™n var olmadig
anlamina gelmez; buyik olasilikla “spekiilatif” bon-po’lar (soyagaci uzmanlari, mit
yazicilary, teologlar) uzun suredir ritielciler ve “buyuctlerle” yan yana mevcuttu.

Geg donem bon-po yazarlar “kutsal tarih”lerini soyle anlatir: Bon’un kurucusu
Senrab ni bo’ydu (miikemmel rahip-insan). Onun dogumu ve yasamoykusu Sakya-
muni ve Padmasambhava’mnkileri model alir (bu sonuncuya ileride donecegiz).
Senrab bir bat1 iilkesinde (Zhang-sung veya Iran) dogmaya karar verdi. Beyaz bir
151k huzmesi ok bi¢iminde (semen virile imgesi) babasinin kafatasina girerken, kizil
bir 151k huzmesi de (disi unsuru, kani temsil ediyor) annesinin basina girdi. Daha
eski bir baska versiyonda bizzat Senrab, goksel saraydan bes renk biciminde (yani
bir gokkusag gibi) asag) indi. Kusa donusup gelecekteki annesinin basina kondu ve
ureme organlarindan ¢ikan biri ak, digeri kizil iki 151n kadimin kafatasindan bedeni-
ne girdi.'® Senrab yerytziine ayak bastiktan sonra cinlerin prensiyle karsilagir, onu
kovalar ve rastladig cinleri buyuli gucleriyle egemenligi alina alir. Bunlar itaatle-
rinin teminati olarak ona guglerinin 6ztnu iceren nesneler ve formiller armagan
ederler; boylece cinler Bon dgretisinin ve tekniklerinin bekgileri olur.!® Bu, Sen-

rab’in tanrilara seslenirken edilecek dualarin ve cinleri kovmak i¢in kullanilacak bii-

17 Krs. R. Stein, Recherches sur l'épopée et le barde au Tibet, s. 381 vd.

18 Stein, Civ. tib, s. 205-206. Tibetlilere gore, dogum aninda, cocugun ruhu sutura frontalis'ten
annenin kafasina girer ve 6lim anminda da ruh aym delikten gegip bedeni terk eder; krs. Eli-
ade, “Esprit, lumiére et semence” (Occultisme, sorcellerie et modes culturelles iginde, s. 125-
166), s. 137.

19 Bkz. Tucci, Les religions du Tibet, s. 304’te Ozetlenmis metinler. Padmasambhava’nin
efsanevi yasamoykisiinde de ayni motife rastlanir; bu kez Budist ustat -Bon tannlarina bo-
yun egdirir.
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yu araglarinin sirlarim bon-po’lara verdigi anlamina gelir. Senrab Tibet ve Cin'de
Bon’u kurduktan sonra, dinyadan elini etegihi ceker, kendini zithde verir ve Budha
gibi Nirvana'ya erisir. Ama arkasinda ¢ y1l boyunca ogretiyi yayan bir ogul bira-
kir.

Senrab adi altinda gizlenen efsanevi kisinin Bon’un ogreti sisteminin yaraticist
oldugu kabul edilir. O, oldukea genis ve geligkili bir adetler, ritieller, mitolojik
gelenekler, ilahiler ve sihirli formiller kutlesini toparlamis ve duzenlemistir; “fazla
edebi metin yoktu, ¢inki bunlar onun zamanindan énce gok az sayidaydi.”® Bon'un
kurallar kitab1 XL yuzyildan itibaren, Budist krallarin bask: dénemlerinde gizlen-
dikleri ve daha sonra “yeniden bulunduklan” varsayilan metinlerin toparlanmasiyla
olusturulur.* Nihai bi¢imi XV. yuzyila aittir; bu dénemde, Senraba atfedilen me-
tinler (Zhang-shung dilinden ¢evrilmis diye bilinirler) Kanjur'un 75 cildinde ve yo-
rumlar da Tanjur'un 131 cildinde derlenmistir. Bu eserlerin tasnifi ve isimleri do-
gal olarak Lamaci kurallar kitabindan alinmigtir. Ogreti de Budizme ¢ok uygundur:
“gecicilik, samsara dongiisiinii tireten davramglarin zincirlenmesi yasasi. Bon agisin-
dan da erisilmesi gereken amag Uyams, Budha hali veya daha ¢ok onun Mahayanac
bicimi, Bosluk’tur.”*

“Eski” Budist kesislerde, yani Padmasambhava’nin miiritlerinde oldugu gibi
(bkz. daha ileride § 315), Bon ogretisi de dokuz “ara¢” (veya “yol”) halinde eklem-
lenmistir. Her iki dinde de son u¢ ara¢ aymdur; ilk altisi ise, bircok ortak unsur
icermekle birlikte, bon-po’llarda kendilerine 6zgii birgok biiyisel inang ve uygulama-
y1 da kapsarlar.?’

Bon yazilarinda bir¢ok kozmogoni bulgulanmistir. Bunlarin en 6nemlileri ara-
sinda, ilk yumurtadan veya insan bigimli, Purusa ttrta bir Dev’in uzuvlarindan ha-
teketle yaratiigt (bu izlek, Gesar Destani'nda korunmustur) veya birbirine kokten

karsit iki temel ilkenin i¢inden ¢iktig1 bir deus otiosus'un dolayh eseri olarak yarati-

% Tucci, agy., s. 305.

2! Helenistik gagda Yakindogu ve Yunan-Roma dinyasinda, Hindistan'da ve Gin'de ok sik
bulgulanan mitsel izlek. Tabii bu, belli sayida‘metnin gergekten gizlendigi ve baski donemle-
rinden sonra yeniden bulundugu olasihgim da dislamaz.

22 A. M. Blondeau, ag.y. s. 310. Aynca Bon, Boddhisatvalarn kurammni ve Budha’min Ug Be-
deni kuramini da alip kullanir. Panteonda, isimlerin farkhligina karsin, “her iki dinde de bir-
cok tann ve cin simfiortakur,” a.g.y..

23 Bu konudaki en eksiksiz ¢oziimleme D. L. Snellgrove, The nine Ways of Bon'dadir. Aynca
bkz. Tucci, s. 291 vd; Blondeau, s. 310 vd.
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lis1 sayalim. 11k iki kozmogonide Hint etkisi agiktir. Ugtinciisine gére, baslangicta
Olmak ile Olmamak arasinda katiksiz bir potansiyellikten bagka hicbir sey yoktu;
yine de o kendine “Yaraulmis, Varhgin Efendisi” adimi verdi. Bu “Efendi”den ak ve
kara iki 11k sudtr etti; bunlar da biri siyah digeri beyaz iki “insan1” turetti. Bir
mizraga benzeyen siyah insan, “Kara Cehennem,” olumsuzlama ilkesi olan, tim has-
taliklarin ve felaketlerin mimar1 Olmama halinin bedenlenisidir. Kendini “Varolusu
Seven Efendi” olarak ilan eden beyaz insan ise Olma halinin bedenlenisi ve iyi her
seyin temel ilkesi, dunyadaki yaraticidir. Insanlar onun sayesinde tanrilara tapmis
ve iblislerle, kotulagin temsilcileriyle savasmiglardir.?* Bu anlayis, muhtemelen
Orta Asyali Maniheistler tarafindan aktarilmis Zurvani teolojisini hatirlatmaktadir
(krs. & 213). 4

Gerek geleneksel, gerekse “degistirilmis” Bon’un bagdastirmac niteligini bir kez
daha vurgulayahm. Asagida gorecegimiz gibi, Lamacilik da ayni streci ele alip ge-
listirir. Tarihsel ¢agda bagdastirmacilik, Tibet'in dinsel yaratcihiginin ayit edici
niteligi gibi gorinmektedir.

315. Lamaciligin Olusumu ve Gelisimi— Rivayete gore, Tibet'te Budizm, daha
sonradan Budha Avalokitesvara’nin bir sudiru olarak kabul edilen, Kral Srong-bstan
sgam-po (620?-641) tarafindan kurulmustu. Ama bu hukimdarin Budha Yasasi'nin
yayilmasina olas1 katkisimi saptamak guictiir. Eski dinsel ibadetlere en azindan kis-
men uydugu bilinmektedir. Diger yandan Budist mesajin Tibet'in baz1 bolgelerinde
VIL yuzyildan énce bilindigi guvenilir bir bilgi olarak gozitkmektedir.

Budizm, devlet dini olarak, resmi belgelerde ilk kez Kral Khri-ston lde-bcan
devrinde (755-797?) bulgulanir. Mancusri'nin sudtiru olarak ilan edilen bu hikim-
dar biyik Hint tstatlarn Santaraksita, Kamalasila ve Padmasambhava'yr Tibet'e da-
vet etti.”’ Kralin korunmas: konusunda iki egilim gekisiyordu: Asamal bir kurtulug
yolu vaaz eden “Hint ekoli” ve aminda aydinlanmay1 amaglayan teknikler 6neren
“Cin ekolu” (ch’an; Japonca'da zen). Onlarin yéntemlerini sirayla anlatmasini ve sa-
vunmasini izledikten sonra (792-794), kral Hint tezini se¢ti. Bu meshur tartisma

Khri-ston tarafindan saltanatinin baslarinda kurulan Bsam-yas manastirinda yapilds;

2% Bkz. Stein, Civ. tib., s. 209; Tucci, s. 273'te 6zetlenen kaynaklar; ayncakrs. s. 280-288.

5 Bu sonuncu isim cevresinde tam bir mitolo ji geligtirildi ve Tibet'in Budizmi kabuli ona mal
edildi; bazilan onu ikinci Budha olarak kabul ediyordu; krs. C. C. Toussaint'in ¢evirdigi ma-
sals1 yasamoykust: Le dict de Padma.
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yizyillar boyunca insa edilecek uzun bir manastir kuruluslan dizisinin ilk 6rnegiy-
di bu. Manastirlara ilk topraklan bagislayan da yine Khri-ston oldu; boylelikle so-
nunda Lamaci din devletine varacak siireci baglatt1.

Onun ardillar1 da Budizmi resmi din olarak giiglendirdi. IX. yuzyilda kesisler
siyasal hiyerarsi i¢inde ayricalikh bir konuma sahipti ve onlara bagislanan toprak-
lar giderek genisliyordu. Kral Ral-pa-can’in (815-838) kesisler lehine asin gayret-
kesligi soylularin muhalefetine yol agt1. Kral oldurildu ve onun yerine basa gegen
kardesi (838-842) Budistlere karg: siddetli bir baski uygulamaya basladi: Daha geg
doneme ait vakayinamelere gore, bu kral ¢ok kararh bir bi¢cimde Bon’u destekliyor-
du. Ama o da ¢ldurildi ve onun 6limutnden sonra stirekli birbiriyle catisan prens-
liklere bolinen tlke anarsiye gomuldi. Budizm yuz yih askin bir siire yasaklandi.
Tapinaklarin kutsalligina tecaviz edildi, 6liimle tehdit edilen kesisler evlenmeye ve-
ya Bon'u benimsemeye zorlandi. Budizmin cemaat kurumlan ¢okti, kitaphklar yok
edildi. Bununla birlikte belli sayida minzevi kesis, ozellikle de simir bolgelerinde
hayatta kald1. Bu bask: ve anarsi dénemi biiytintn ve orjiye benzer Tantraci uygula-
malarin yayginlasmasinin 6ntint agti.

970’e dogru Bat1 Tibet'in Budist krallarindan Ye-ges'od, Rin c’en bzan poyu
(958-1055) Kagmir'e, Hint tustatlar1 aramaya gonderdi. Budizmin ikinci yayilisi
onunla basladi. Rin c’en bir okul érgiitledi ve yasa metinlerini ¢evirmeye, eski ¢evi-
rileri de gozden gegirmeye giristi.?® 1042'de biyuk bir Tantrac: ustat, Atisa Bat Ti-
bet'e geldi. O zaman artik yasi ilerlemis olan Rin c’en’i ve dgrencilerini egitti; bu
ogrenciler iginde, Atisa'nin ogrettigi gelenegin en otoriter temsilcisi olan Brom-
ston da vardi. Budizmin baslangictaki yapilarinin restorasyonunu hedefleyen gercek
bir reform soz konusuydu: Kesislerin kati bir ahlaki tavra uymas, bekarlik, cile,
geleneksel meditasyon yontemleri vb. Guru'nun, Tibet dilinde Lama’nin (bla-ma)
roli, hatini sayilir bir énem kazandi. Atisa'min ve ardillanmn gergeklestirdigi bu
reform, daha ileride “Erdemliler,” Gelugpa (Dge-lugs-pa) ekolu haline gelecek olgu-
nun temellerini atti. Ama Padmasambhava’yr sahiplenen belli sayida din adami bu
reformu kabul etmedi. Zaman icinde onlar da kendilerini “Eskiler,” Nyingmapa
(Rnin-ma-pa) diye tammlayacaklardi.

XL ve XIV. yuzyillar arasinda yeni “ekol”ler yaratan ve manastirlar kuran bir

2 Boylelikle buyuk kulliyatin temellerini att: 100 ciltlik Kanjur (Budha'min soylevlerini igerir)
ve 225 ciltlik Tanjur (Hint yazarlann kaleme aldig) sistemli incelemelerin ve yorumlarin gevi-
rileri).
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dizi meshur, buyik manevi ustat devreye girdi. Tibetli kesisler unlii guru’larin pe-
sinde, kurtulus gizemlerinin (6zellikle de Tantraci gizemlerin) sirrina erme umu-
duyla Hindistan’a, Kasmir’e, Nepal’e yolculuk ettiler. Bu meshur yogi, mistik ve
buyicilerin, Naropa, Marpa, Milarepa'nin ¢agiydi. Onlar, bazilar1 zaman icinde bir-
cok dala aynlacak farkh “ekol”ler orgutledi veya bunlarin esin kaynag oldular.
Bunlar tek tek saymaya gerek yok; Atisamn ¢izgisinde gii¢l bir reformcu ve istik-

" bali parlak ekoltin kurucusu olan Tsong-kha-pa'nin (1359-1419) adim1 anmak yeterli
olacaktir. Bu ekolun miritleri “Yeniler” veya “Erdemliler” (Gelugpa) adim alir.
Tsong-kha-pa'nin t¢iincii ardil Dalay Lama unvanini aldi (1578). Besinci Dalay la-
ma déneminde (1617-1682), Gelugpa’lar nihai zaferi kazanmay1 basardi. O zaman-
dan beri (ve gunimuze dek) Dalay Lama tilkenin tek dinsel ve siyasal onderi olarak
kabul edilmektedir. Manastirlarin maddi kaynaklar1 ve hem egitimli kisiler olan
hem de ruhani rehber konumundaki kesislerin bilyuk sayis1 Lamaci teokrasinin gu-
cini ve istikrarnm sagladi.

“Eskiler”e, Nyingmapa'ya gelince, onlar, dgretinin kesintiye ugramamis sozlu
nakli disinda, taninmis bir din adaminin verdigi esrik esinle elde edilen veya baski
dénemlerinde “gizlenmis” ve sonradan “kesfedilmis” olarak isim yapmis kitaplarda -
saklanan vahiyleri kabul ederler. Bon-po’larda oldugu gibi, “Eskiler"de de buyuk
metin “kegifleri” ¢ag1 XI. yuzyildan XIV. yiizyila dek uzamir. Cok yetenekli ve giri-
simci bir kesis olan Klon-"chen (XIV. yuzyil) Nyingmapa gelenek ve anlatilarimin bu-
tinunu iyi eklemlenmis kuramsal bir sistem halinde duzenlemistir. Paradoksal bir
durum olarak, “Eskiler”in rénesansi XVII. yuizyildan itibaren baglar. Ne ki, birlikte
felsefi turde farkliliklara ve o6zellikle rituellerin degisikligine karsin, “Eskiler” ile
“Yeniler” arasinda gercek bir kopma yasanmamistir. XIX. yuzyilda tim geleneksel
Budist “ekol”lerin buttinlestirilmesini amaglayan eklektik tturde bir hareket belirir.

316. Lamac1 Ogretiler ve lbadetler— Tibetliler ogreti konusunda kendilerini ye-
ni bir bulusg yapmus olarak kabul etmezler. Ama “XIIL yizyll basinda Hindistan'da
arkasinda metinlerden baska bir sey birakmadan yok olan Budizmin, Tibet'te yasa-
yan bir gelenek halinde serpilip gelismeye devam ettigi” olgusunu dikkate almak
gerekir.?’ 1k Budist misyonerler, Biyik Ara¢'in (Mahayana) Hindistan'da kazandig
zaferden sonra gelmistir (krs. § 187 vd). O sirada egemen olan ekoller, Nagarcuna’-

27 A M. Blondeau, ag.y., s. 271.
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nin (IIL yuzyil) kurdugu Mazyamika, “Orta Yol,” Asanga’min (IV.-V. yuzyil) kurdu-
gu Yogacara veya Vijnanavada ve son olarak da Tantra veya Vajrayana’yd: (“Elmas
Aracr”). Sonraki bes yuzyil boyunca, tim bu ekoller temsilcilerini Tibet’e gonderdi
ve Lamaciligin olusumuna katkida bulundular.

Basitlestirirsek, “reform gegiren” Gelugpa'larin Nagarcuna ogretisini izledikleri,
mantik ve diyalektigi Bosluk halini gerceklestirme ve buradan hareketle selamete
erisme yolu olarak kullandiklar1 soylenebilir.?® “Eskiler” ise 6ncelikle Yogaci medi-
tasyon tekniklerine belirleyici dnem veren Asanga’nin kurdugu gelenegi takip eder.
Bununla birlikte bu ayrimin “Eskiler”de diyalektigin kiigimsenmesine veya “Re-
form gecirmisler”in ogretisinde Yoganin bulunmamasina yol agmadigini da belirte-
lim. Tantrac rittellere gelince, esas olarak Nyingmapa'lar tarafindan uygulanmala-
rina karsin, Gelugpa’lar da onlardan habersiz degildi.

Ozetle din adamlarinin hemen girilen bir yol ile agamal ilerleyen bir yol ara-
sinda tercih yapma olanaklar vardi. Ama her iki yol da, ancak “ikilikler” yok edile-
rek Mutlak (= Bogluk) yakalanabilir énkabuliinden hareket etmektedir. Sozi edilen
ikilikler sunlardir: 6zne (digiinen)-nesne (dustince), goriingusel dunya-nihai gercek-
lik, samsara-nirvana. Nagarcuna'ya gore iki tir hakikat vardir: goreli, uzlasimsal
hakikat (samvrtti) ve mutlak hakikat (paramartha). 1k perspektifte, goriingusel din-
ya ontolojik agidan gergekdis: olmasina karsin, siradan insanin deneyiminde tama-
men ikna edici bir bigimde vardir. Mutlak hakikat perspektifinde ise, akil varms gi-
bi goziiken her seyin gercekdisiigim kesfeder, ama bu sirnn agiga gikarilmasi soz-
lerle ifade edilemez. 1ki hakikat —uzlasimsal ve mutlak— arasinda boyle bir ayrim,
laik miminlerin ahlaki tavrinin ve dinsel etkinliginin degerini korumay: saglar.

1ki hakikat tura farkh insan kategorileriyle iligki igindedir. Ger¢i her birey po-
tansiyel halde buddha dogasina sahiptir, ama buddhaligin hayata gegirilmesi her bire-
yin daha énceki sayisiz hayatinin sonucu olan karman denklemine baghdir. Uzla-
simsal hakikate mahkom olan laik muminler kesislere ve yoksullara yapilan bagis-
larla, cok sayida ritiiel ve hacla, om mani padme hum sozinu yineleyerek sevap bi-
riktirmeye gayret eder. Onlar i¢in, “bu dua yinelenmesinde asil énemli olan iman
aktidir, bu iman bir tiir yogunlasmay: ve Ben'in silinmesini saglar.”?® Din adamla-

rina gelince, onlarin durumu manevi kemalat mertebelerine gore farkllasir. Belli

28 Krs. Dinsel Inanclar ve Dasunceler Tarihi, c. 11, s. 260 vd. ’

2 Stein, Civ. tib, s. 143. Laikler, bu yasam sirasinda biriktirdikleri sevaplar sayesinde, yeniden
bedenlenmeyi daha uistiin bir halde gergeklestirebilmeyi umarlar.
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sayida kesis hala uzlasimsal hakikat perspektifini paylasmaktadir. Hizh aydinlanma
yontemini secen digerleri goreli ile mutlag), samsara ile nirvana’yr 6zdeglestirme,
yani nihai gercekligi, Boslugu deneysel bir bicimde yakalama ¢abasindadir. Bazilar
garip, hatta sapkinca davranislariyla uzlasimsal hakikatin aldatici “ikilikler”ini as-
tiklarini ilan ederler.

Hindistan'da da oldugu gibi (krs. § 332), varolusun her duzeyinde zitlarin birligi-
ni gerceklestirmeyi amaglayan rittelleri ve meditasyon tekniklerini uygulayan ve en
buyuk bir gizlilik i¢inde aktaranlar ¢zellikle gesitli Tantraci ekollerdir. Ama tum
Tibet ekolleri Mahayana Budizminin temel kavramlarini, ¢ncelikle de disil ve edil-
gen ilke olan Yuksek Ilim'in (prajna) eril ve etken ilke olan Uygulama'ya veya
Ara¢’a (upaya) yakindan bagh oldugu dustncesini kabul ederler. “Bilgelik” kendisi-
ni “uygulama” sayesinde gosterebilir. Onlarin, kesis tarafindan 6zel ritteller ve me-
ditasyonlarla elde edilen birligi, Buyik Mutlulugu (mahasukha) getirir.

Lamacihigin kendine 6zgu bir niteligi guru'nun basat énemidir. Ger¢i Brahmanci
ve Hindu Hindistan’da da mursit, miridin. manevi babasi olarak gorulurdu. Ama
Tibet Budizmi guru’yu neredeyse tannsal bir konuma yikseltir: Muridi erginleyen,
ona metinlerin batini anlamin agtklayan, gizli ve giicti her seye yeten bir mantra’y:
ona aktaran hep guru’dur. Mirsit, adayin koruyucu tanrisimin hangisi oldugunu ve
buradan hareketle ona uyacak Tantra tirtnu kesfetmek icin, dncelikle onun “egemen
tutkusu”nu anlamaya ¢ahsir.

Murit ise guru’suna mutlak bir inan¢ duymalidir. “Mursidin tek bir kilina tap-
mak, ii¢ zamanin (gegmis, simdi ve gelecek) tim buddha’larina tapmaktan daha bu-
yik bir sevaptir.”® Meditasyon esnasinda miirit mirsidiyle, mirsit de en dstiin
tanri ile 6zdeslesir. Ogretmen, imaninin niteligini ve sinirlarini kegfetmek icin, 6g-
rencisini bircok smavdan gegirir. Marpa muridi Milarepa’y1 asagilayarak, hakaret
ederek ve ona vurarak umutsuzluga iter; ama onun imanin sarsamaz. Ofkeli, ada-
letsiz ve kaba davranan Marpa miridinin imanindan éylesine etkilenir ki, stk sik
bir kégeye cekilip gizlice aglar.! '

Kesislerin dinsel etkinligi esas olarak Yoga-Tantra tirii bir dizi manevi aligtir-
madan olusur; bunlarin en 6nemlisi de meditasyondur.*? Din adami meditasyona
destek olarak bazi dis nesneler kullanabilir: tanrilarin tasvirleri, mandala vb. Ama

3 Bkz. Stein, a.g.y. s. 145'te ahntilanmg metin.
3! Bkz. J. Bacot'nun gevirdigi hayranhk verici yasamoykiisit: Le poete tibétain Milarepa.
2 Her manastirda, kesislerin inzivaya gekilip meditasyon yapabilmesi icin ¢zel huicreler vardur.
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Hindistan'da, ozellikle de Tantracihk’ta oldugu gibi (§ 333), tasvir edilen tannlar
isellestirilmeli, yani kesis tarafindan “yaratihp” bir ekrana yansiir gibi izdusim-
leri bulunmahdir. Once “bosluk” haline ulasilir, oradan mistik bir hece aracihigiyla
tannsallik ¢ikar. Daha sonra kesis bu tanriyla 6zdeslesir. “O zaman tanrisal, 151kl
ve bos bir bedene sahip olunur; tannsallikla ayrilmaz bir bi¢imde i¢ ice gegildigi
i¢cin —onun aracihgiyla— Bosluk haline katinir.” Tann iste o anda gercekten var
olur. “Bunu kamtlamak igin, resimde tasvir edilen tanrilarin boyle bir meditasyonla
cagrildiktan sonra resimden giktig, bir tur atip tekrar yerlerine déndukleri anlati-
Iir: o zaman resimde giysilerinin ve aksesuarlarinin karmakangsik oldugu gorul-
mustir. Ustat Boddhisattva, Samye’de éyle yogun bir seyre dalmisti ki, tanrlari
herkesin goztuinde “nesnel olarak” var kildi: Heykeller tapinaktan ¢ikti, binanin cev-

resini dolasti ve tekrar yerlerine donduler.”*

Baz1 meditasyonlar Hathayoga tekniklerine hakim olmay: gerektirir (§ 143); ¢i-
lecilerin uzun bir kis gecesi boyunca karlar iginde durup, giplak bedenlerinde ok
sayida 1slak carsafi kurutmalarini saglayan 1s1 tretimi (gtum-mo) buna bir 6mek-
tir.** Kesisin diger meditasyonlari, fakir tiri Yoga giiclerinin (siddhi, krs. § 195) ele
gecirilmesini amaglar; “ruhunu” bir éliniin bedenine aktarmak, baska bir deyisle

 cesedi canlandirmak bunlara bir omektir. En korkung meditasyon olan gcod (“kes-
mek”), iblislere pargalayip yemeleri igin kendi etini sunmakur. “Meditasyonun gii-
ci yalinkih¢ bir tanrigay: ortaya gikarir; tanriga sunguyu verenin bagina sigrar ve
basim kesip, bedenini pargalara aymnr. O zaman cinler ve yirtict hayvanlar bu yerde
debelenen parcalarin tizerine atilir, etlerini yiyip, kanlarini igerler. Soylenen sozler,
Budha'min eski bedenlenislerinde kendi etini a¢ hayvanlara ve insan yiyen iblislere
»35

nasil verdigini anlatan bazi cataka’lara gonderme yapar.

Bu meditasyon, saman adayinin erginlenirken iblisler ve atalarin ruhlan tarafin-
dan parcalanmasini hatirlatir. Zaten samanist inanglarin ve tekniklerin Lamacilik

33 Stein, agy.,s. 151.

* Daha 6nce kadim Hindistan'da da bulgulanms (krs. tapas, § 78) ve samanlara 6zgi arkaik
teknikler s6z konusudur; krs. Eliade, Le chamanisme, s. 370 vd, 412 vd; Mythes, réves et
mysteres, s. 124 vd, 196 vd.

35 R. Bleichsteiner, L’Eglise Jaune, s. 194-195; Eliade, Le chamanisme, s. 385. “G¢od uygulamasi
ancak uzun bir manevi hazirhgin sonucu olabilir; sadece psisik agidan ¢ok guglit muritlerin
bunu yapmasina izin verilir, yoksa kendi kendine yarattig haluisinasyonlara yenik dusen kisi
akhm yitirebilir. Anlasilan, 6gretmenlerin aldig1 tuim 6nlemlere karsin, bu tur olaylar zaman
zaman yasanmaktadir;” A. M. Blondeau, a.g.y., s. 284.
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icine katildigini gosteren tek dmek de bu degildir. Baz1 buyict-Lamalar tipk: Sibir-
ya samanlar1 gibi, buyulu aracglarla aralarinda kapisirlar. Lamalar tipk: samanlar gi-
bi atmosfere hitkmeder, havada ugar vb.** Bununla birlikte Tibetli kesislerin kor-
kung¢ meditasyonlar, samanist yapilarina karsin, tamamen farkh bir duzeyde rﬁane—
vi anlam ve degerlerle donatilmigtir. Tam samanliga 6zgii bir alisirma olan “kendi
iskeletini seyretmek,” Lamacilikta diinyanin ve benin gercekdisihginin esrime igin-
de deneyimlenmesini amaglar. Bir tek omek verecek olursak, kesis kendisini “be-
yaz, 151kl ve ¢ok buyik bir iskelet olarak gérmeli, bu iskeletten Evren’in Boslugu’-
nu dolduracak kadar biyiik alevler cikmahdir.”

317. Isigin Ontolojisi ve Mistik Fizyolojisi— Gerek yerli ve arkaik, gerekse ya-
banci ve yeni cesitli gelenekleri 6ziimseme ve onlara yeni degerler yilkleme yoénun-
deki bu yetenek Tibet dinsel yaraticihgimin ayirt edici 6zelligidir. Isiga iliskin bir-
kag anlayis ve ritileli incelerken, boyle bir bagdastirmaciligin sonuglarim takdir et-
me olanag) bulacagiz. Mu ipi mitini ve yerel veya bon’a ait baz1 kozmogonileri su-
narken, Isigin rolune deginmistik. Giuseppe Tucci, Isiga (“ister yaratict kaynak, is-
ter en ustun gercekligin simgesi, isterse her seyin kaynaklandigi ve icimizde de
mevcut bu 1s1g1n gozle gorindr, algilanabilir agiga vurulusu olarak™)*® verilen éne-
mi, Tibet dinsel deneyiminin temel 6zelligi olarak kabul eder. Tim Lamac: ekoller
i¢in, Ruh (sems) 1stktir ve bu 6zdeslik Tibet soteriyolojisinin temelini olusturur.”
Bununla birlikte Hindistan’da, Rig Veda'dan beri 151g1in Ruh’un ve her turlua koz-
mik duzeydeki yaratic1 enerjinin epifanisi olarak kabul edildigini hatirlatalim (krs.
§ 81). Tanry, ruh, 151k, semen virile benzestirmesi Brahmanalar'da ve Upanisadlar'da
agikea telaffuz edilmistir.* Gerek tanrilarin zuhur etmesi, gerekse bir Kurtaricrnin
(Budha, Mahavira) dogumu veya aydinlanmasi, dogaiistii bir 151k yayilmasiyla ken-
dini gosterir. Mahayana Budizmi icin, Ruh (= Dustince) “dogal olarak 1s1kh"dir. Di-
ger yandan Isigin Iran teolojilerindeki rolu de bilinmektedir (krs. § 215). O halde

% Bkz. Bleichsteiner, a.g.y., s. 187 vd, 224 vd; Le chamanisme, s. 387. Padmasambhava’nin ya-
samoykusi samancil ¢izgilerle doludur; krs. Eliade, Le chamanisme, s. 383. ,

37 1 ama Kasi Dawa Samdup ve W. Y. Evans-Wents, Le Yoga tibétain et les doctrines secrétes, s.
315 vd.

% Tucci, Les religions du Tibet, s. 97.

¥ Agy.s. 98; ayncabkz.s. 110 vd, 125 vd.

# Bkz. Eliade, “Expérience de la lumiére mystique” (Méphistopheles et PAndrogyne 1cmde yeni-
den yayimlanmustir), s. 27 vd.
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Lamacilikta bu denli énemli olan Ruh (sems) ve Isik 6zdesliginin Hindistan’dan ve
dolayh olarak Iran'dan gelmis distiincelerin sonucu oldugu varsayilabilir. Yine de
insamin kokeninin 1s1k olduguna iliskin Budizm 6ncesi bir mitin Lamacihk icinde
yeniden yorumlanma ve yeni degerler ytuklenme surecini incelemekte yarar var,

Eski bir rivayete gore, Ak Isik bir yumurta dogurduy, bu yumurtadan da 1lk In-
san ¢ikt1. Ikinci bir versiyon 1lk Varligin bosluktan dogdugunu ve Isik sagtigim an-
latir. Son olarak da, bir diger rivayet Isik-Insan'dan bugunkii insanlara nasil gegil-
digini anlatir. Baslangigta insanlar cinsiyetsizdi ve cinsel arzulan yoktu; Isig1 igle-
rinde tasiyor ve parildiyorlardi. Giines ve Ay yoktu. Cinsel i¢gidiler uyaninca,
cinsel organlar da ilk kez ortaya ¢ikt1 ve o zaman Gok'te de Giines ve Ay belirdi.
Baslangigta insanlar soyle cogaliyordu: Erkegin bedeninden sudtrr eden 151k kadinin
rahmine giriyor, onu aydinlatiyor ve délliiyordu. Cinsel i¢gudu yalmzca gérme du-
yusuyla tatmin oluyordu. Ama insanlar bozuldu ve birbirlerine elleriyle dokunma-
ya basladilar, sonunda da cinsel birlesmeyi kesfettiler.*

Bu inanglara gore, Isik ve Cinsellik iki uzlagmaz geligkili ilkedir: I¢lerinden biri
egemen olunca, digeri tezahtr edemez. Bu, Isigin semen virile i¢inde oldugu (daha
dogrusu tutsak edildigi) anlamina gelir. Az 6nce de hatirlathigimiz gibi, ruhun (tan-
risal), 15181n ve semen virile'nin tézdesligi kesinlikle bir Hint-Iran anlayisidir. Ama
Isigin Tibet mitolojisindeki ve teolojisindeki énemi (mu ipi vb) bu insandogum iz-
leginin yerel bir koku oldugunu dugsundiriyor. Bu durum onun sonradan, muhte-
melen Maniheist etkilerle yeniden yorumlanma olasihigim da diglamaz.

Nitekim Maniheizme gore, bes Isik’tan olusan 11k Insan Karanhgn Iblisleri tara-
findan yenilgiye ugraulip parcalanmstir. O zamandan beri bes Isik seytani yaratik-
lar olan insanlarin i¢inde, 6zellikle de ersuyunda tutsaktir (krs. § 233). Maithuna’-
nin, tanrisal “oyun”u taklit eden, ¢iinkii ersuyu salgilanmasiyla sonuglanmamas: ge-
reken ritilel birlesmenin bir Hint-Tibet yorumunda da bes kath 1518a rastlanir (§
334). Candrakirti ve Ts'on Kapa, Guhyasamaja Tantra’yr yorumlarken, bu ayrinti
uzerinde 1srarla dururlar: Maithuna esnasinda, mistik ttrde bir birlesme gerceklesir
ve bunun ardindan gift, nirvana bilincine erisir. Insanda, bodhicitta, “Uyams Disin-
cesi” ad1 verilen bu nirvana bilinci basin tepesinden asag1 dogru inen ve bes kath
bir 151k fiskirmasiyla cinsel organlan dolduran bir damla ile (bindu) kendini goste-

rir — ve bir anlamda bununla 6zdestir. Candrakirti sunu tavsiye eder: “Birlesme si-

1 Agy.,s 47 vd
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resince meditasyon yapip, vajra (erkeklik organ1) ve padma’yr (rahim) iclerinden

n42

bes kath 1sikla dolmuslar gibi disinmek gerekir.”** Bes kath 151k imgesinde
Maniheist etki ok belirgindir. Tantra'min ersuyu salgilamama buyruguyla Mani-
heizmin kadim1 hamile birakmay1 yasaklamas: arasinda da bir diger benzerlik fark
edilmektedir (ama bu benzerlik, sz konusu anlayisin mutlaka birbirinden alindig-
n1 gostermez).

Olum aninda kutlu kisilerin ve yogilerin “ruhu” 1siktan bir ok gibi basin tepe-
sinden ugup gider ve “Gégin duman delikleri’nden gecip kaybolur.” Lama,
“ruh”un ugusunu kolaylagstirmak icin, siradan élumlulerin baslarinin tepesine 6lim
aninda bir delik acar. Can cekismenin son asamasinda ve 6limi izleyen gunler bo-
yunca bir lama élen kisi i¢in Bardo Thodol (= Tibet Oluler Kitabt) okur. Lama, birden-
bire goz kamastiricl bir 1stkla uyandirilacag: konusunda onu uyarir: By, aym za-
manda nihai gerceklik olan kendi benligiyle karsilagmadir. Metin oliye sunu ogut-
ler: “Ne gozun korksun ne de dehgete kapil, bu senin yaradilisinin goz kamastirici-
higadir.” Aym sekilde, diye devam eder metin, gokgurultileri ve diger dehset verici
gorunguler de “sana zarar veremez. Sen ¢6lemezsin. Bu gorintilerin kendi dusiince
bigimlerin olduklarin1 kabul etmen yeter. Tum bunlar bardo olarak (yani ara hal) .
kabul et.”" Ama karman durumu tarafindan kosullandirilmus 6la bu égutleri uygu-
layamaz. Olen kisi, saf Isiklar1 ardi ardina fark etse de —kurtulusu, Budha'nin 6ziy-
le butunlesmeyi temsil eden 1siklar— 6lim sonrasi hayatin herhangi bir bigimini,
bagka bir deyisle yeryiiziine doénusi simgeleyen kirli 1siklar onu cezbeder.*

Her insanin 6lurken kurtulusa erisme sansi vardir: O anda deneyimledigi berrak
Isik'ta kendini bulup tanimas: yeterlidir. Olitler Kitabi'min yiiksek sesle okunmasi

son bir ¢agn olusturur; ama yazgisina her zaman 6len kisi karar verir. Duru Isign

* Tucci, “Some glosses upon Guhyasamaja,” s. 349°da ahintilanmis metinler. Mahayana'da
kozmik ogelerin ~skandha’lar veya dhatu’lar- Tathagata'larla ozdeglestirildigini hatrlatalim.
Ama Tathagata’lann nihai gercekligi de farkh bir renge buirinmis Isik’tr. Candrakirti, “Tam
Tathagata'lar bes lsik'ur” diye yazar (Tucci, s. 348). Bu sorunla ilgili olarak, krs.
Méphistophéles et I Androgyne, s. 45 vd; Occultisme, sorcellerie et modes culturelles, s. 133 vd.

4 “Rulh"un basin tepesinden [irlatllmas: ritteline hala “Gok Kapisinin Agilmasi” denmektedir;
Stein, “Architecture et pensée religieuse en Extréme-Orient,” s. 184. Krs. Eliade, “Briser le
Toit de la Maison,” s. 136 vd.

# Evans-Wetz, The Tibetan Book of the Dead, s. 106.

s Beyaz ve mavi Isiklardan sonra, san, kimuzi ve yesil Isiklan, en sonunda da tum Isiklan bir
arada gorecektir; a.g.y., s. 110-130; aynca krs. s. 173-177 ve Tibetan Yoga and Secret Doctri-
nes, s. 237 vd.
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ve 6lum sonras: hayatin bastan ¢ikaricihigina direnme guciinii segme iradesini gos-
termesi gerekir. Baska bir ifadeyle, 6liim erginlenme yonunde yeni bir olanak su-
nar, ama bu erginlenme de diger tiim erginlenme bigimleri gibi adaymn gogiuis gerip
gecmesi gereken bir dizi sinav icermektedir. Olim sonrasi Isik deneyimi en son ve

belki de en gu¢ erginleme smawvidir.

318. Bazi Tibet Dinsel Yaratimlarimin Guncelligi— Bardo Thidol kesinlikle Bati
diinyasinda en iyi bilinen Tibet dinsel metnidir. 1928'de Ingilizceye cevrilip yayim-
lanan bu eser, ozellikle 1960’tan sonra azimsanamayacak sayida gencin, deyim ye-
rindeyse, basucu kitabt olmustur. Bu olay, ¢agdas Bat1 maneviyat tarihi agisindan
anlamhdir. Bagka higbir dinsel killiyatta benzerine rastlanmayan, derin ve anlagil-
masl gug bir metin s6z konusudur. Onun yalmizca psikologlar, tarihgiler ve sanatgi-
lar arasinda degil, ozellikle genglerde uyandirdigs ilgi bir belirtidir: Hem olumun
cagdas Bati toplumlarinda kutsalligini tamamen yitirmigligini hem de insan hayat-
ni1 sonlandirirken aym zamanda onu tartisma konusu yapan eyleme {6lime}-dinsel
ya da felsefi aqidan— yeniden deger kazandirmak yonundeki yogun istegi gostermek-
tedir.*

Rivayete gore Kalacakra metinlerinin saklandigy gizemli tilke $ambala’nin gide-
rek artan popularitesi de, daha mittevazi boyutlarda olsa da, yine anlamhdir.*’ 1a-
malar tarafindan yazilmis birgok Sambala rehberi vardir, ama daha ¢ok mitsel bir
cografya soz konusudur. Nitekim bu rehberlerde betimlenen engeller (daglar, nehir-
ler, goller, ¢oller, cesitli canavarlar) birgok mitoloji ve folklorda s6zu edilen masal
tilkelerinin guizergahlarini andirir. Ustelik, baz1 Tibetli yazarlar diiste veya esrime
halinde yapilan bir yolculugun ardindan $ambala’ya ulasilabilecegini ileri strer-
ler.*® Cennet gibi, ama gercek bir ilkeye iligkin eski mitin yarattig1 buyileyici etki,
bir kez daha kutsalliktan arindirnlmis ¢agdas Bat1 toplumlarina 6zgu nostaljiyi goz-
ler ontine serer. Oldukea vasat bir roman sayilabilecek Kayp Ufuklarn ve roman-

* Egzotik bir thanatoloji'nin {6limbilim) ¢agdas Bat1 dunyasinda kazandig1 bu bagsan, B. La-
ufer’e gore Tibet kokenli olan iskeletlerin dansinin hizla yayilmasiyla karsilagtinlabilir.

7 Henuz yeterince incelenmemis bu Tantra ekolii 960°a dogru Orta Asya'dan hareketle Ben-
galve Kagmir'e ginnistir. Altmis yil sonra, Kalacakra —tam karsihgr: “Zaman Carki™- zaman
olcimine iligkin 6zel sistemi ve bunun beraberinde getirdigi astrolojik sonuglarla birlikte
Tibet'e sokulmustur. Krs. H. Hoffmann, The Religions of Tibet, s. 126 vd; aym yazar, “Kala-
cakra Studies 1,” birgok yerde.

8 Krs. Edwin Bernbaum, The Way to Shambala, s. 205 vd.
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dan esinlenen filmin kazandig1 olaganiistii basariyr hatirlayalim.

Bardo Thédol'un ardindan Batida belli bir basar1 kazanan tek Tibet eseri XIL
yuzyihn sonuna dogru kaleme alimip, J. Bacotnun Fransizcaya (1925), Ewans-
Wentz'in de Ingilizceye (1938) cevirdigi Milarepa’min Yasami oldu. Ne yazik ki Mila-
repanin (1052-1135) siirleri heniiz yeni yeni tfninmaya baglamus, ilk tam geviri
1962'de yayimlanmigtir.** Milarepa'nin gerek yasamu, gerekse siirleri olaganiistu il-
gingliktedir. Bu biyticti, mistik ve sair Tibet dinsel dehasim hayranhk uyandinc
bir bicimde gozler éntine sermektedir. Milarepa ise, amcasindan intikam almak i¢in
biiyu konusunda ustalasmakla baglar; Marpa’min yaninda uzun ve zahmetli bir ¢irak-
lik déneminden sonra bir magaraya gekilir, kutlu kisi mertebesine erisir ve “yasar-
ken kurtulmus kisi”nin mutluluklarim yasar. Siirlerinde —sairler tarafindan cevri-
lince meshur olacaklardir— Hint Tantracilarimin sark: teknigini (doha) yerel sarkila-
ra uyarlayarak yeniler. “Bunu bir yandan kesinlikle zevk sahibi oldugu icin yapar-
ken, diger yandan da Budist dustunceyi halk diliyle ifade etmeyi, halk sarkilan igin-
de daha tamidik bir kiliga sokmay1 da amaglamigtir.”

Son olarak sunu belirtelim ki, Gesar Destan da yalnizca karsilastirmali tarihgi-
ler degil, egitimli okuyucu tarafindan da yakinda muhtemelen kesfedilecektir. Ese-
rin nihai yazimu XIV. ytizyiin sonuna dogru tamamlanmg gozilkmekle birlikte, en
eski destan dizisi bu tarihten tugyuz yil énce bulgulanmigtir. Kahramamn gecirdigi
dontgiim ana izlegi olusturur. Cirkin ve kotu gocuk ¢ok sayida sinavdan gegerek
yenilmez bir savasgl ve sonunda da iblisleri ve dinyanin dort bir yonindeki kralla-
r alt eden, sanh hukumdar Gesar olur.s‘l

Bu birkag Tibet dinsel yaratimimin Batidaki yankilarim hatirlatmamizin nedeni,
Cin isgalinin ardindan ¢ok sayida Tibetli kesis ve bilgenin dinyamn hemen her ye-
rine dagilmasidir. Bu diyaspora zaman iginde Tibet dinsel gelenegini kokten degis-
tirebilir, hatta silebilir. Ama diger yandan Lamalarin sozlii ¢gretisi Batida, Konstan-
tinopolis dustiikten sonra degerli yazmalarn ytiklenerek gog eden Bizansh bilginle-
rinkine benzetilebilecek bir etki de yaratabilir.

Tibet'in dinsel sentezi ortagag Hinduizmi ve Hiristiyanlk ile belli benzerlikler
gostermektedir. Her tgtinde de geleneksel bir din (yani kozmik yapida kutsallik) ile,
bir selamet dini'nin (Budizm, Hiristiyanhigin mesaj1, Vigsnuculuk) ve batmi bir gelene-

% The Hundred Thousand Songs of Milarepa, ceviren ve notlayan Garma C. C. Chang.
% R. Stein, Civilisation tibétaine, s. 223.
3! Krs. Stein, a.g.y., s. 239 vd; aym yazar, LEpopée et le barde, s. 543 vd ve birgok yerde.
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gin (Tantracihk, Gnostisizm, byt teknikleri) karsilasmast s6z konusudur. Roma
Kilisesinin hakimiyetindeki ortacag Batis1 ile Lamaci teokrasi arasindaki denklikler
ise daha da carpicidir.
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§ 312. Tibet tarihi ve uygarhg: hakkinda bkz. R. A. Stein, La civilisation tibétaine (Paris,”1962);
G. Tucci, Tibet, Land of Snow (Londra, 1967); D. Snellgrove ve H. Richardson, A Cultural History
of Tibet (New York, 1968).

Din hakkindaki genel eserler i¢inden sunlan sayalim: C. Bell, The Religion of Tibet (Oxford,
1931; eskimis bir eser olmasina karsin, yazann birinci elden verdigi bilgiler nedeniyle hala ya-
rarhdir); R. B. Ekvall, Religious Observances in Tibet: Patterns and Functions (Chicago, 1964; yaza-
nn Bau Tibet'teki gozlemlerini aktarmaktadir); H. Hoffmann, Die Religionen Tibets (Freiburg
i.Breisgau, 1956; Ing. cev. The Religions of Tibet, Londra, 1961); Marcelle Lalou, Les religions du
Tibet (Paris, 1957); G. Tucci ve W. Heissig, Die Religionen Tibets und der Mongolei (Stuttgart,
1970; Fr. gev. Les religions du Tibet et de la Mongolie, Payot, Paris, 1973), s. 13-336 (Tibet din-
lerinin butunu hakkinda en eksiksiz sunum). Mikemmel genel sunumlar: R. A. Stein, La civili-
sation tibétaine, s. 134-210; Anne-Marie Blondeau, “Religions du Tibet,” Histoire des Religions
icinde (Henri-Charles Puech’in yonetiminde), c. IIl (1976), s. 233-329.

Tarihoncesi hala ¢ok az bilinmektedir; krs. P. Aufschneiter, “Prehistoric Regions Discove-
red in Inhabited Tibet,” East and West, 7, 1956, s. 74-88. Birka¢ megalit amit bulunmus ve bazi
yapilarla, adetlerde megalitik bir kulturun izleri aranmstir: krs. A W. Macdonald, “Une note
surles mégalithes tibétains,” JA, 1963, s. 63-76; S. Hummel, “Die Steinreihen des tibetischen
Megalithikums und die Ge-sar-sage,” Anthropos, 60, 1965, s. 833-888 (yazann bu sorun uzeri-
ne daha'fmceki calismalarina gondermelerle birlikte).

Geleneksel din hakkinda bkz. A Macdonald, “Une lecture des Pelliot tibétains 1286,
1287,1038, 1047 et 1290. Essai sur la formation et I'emploi des mythes politiques dans la re- -
ligion royale de Sron-bcan rgampo,” Etudes tibétaines dédiées a la mémoire de Marcelle Lalou
(Paris, 1971, s. 190-391), Tun-huang yazmalar1 hakkinda yapilan bu ¢ok yerinde ¢oztimleme
Budizm oncesi geleneklere iligkin yorumu yenilemektedir (sonuglar A M. Blondeau, a.g.y., s.
236-245'te kisaca sunulmustur); R. A. Stein, “Du récit au rituel dans les manuscrits tibétains de
Touen-houang,” Etudes tibétaines ... Marcelle Lalou iginde, s. 479-547; aym yazar, Civil.
tibétaine, s. 159-193. F. W. Thomas, Ancient Folk-Literature from North-Eastern Tibet (Berlin,
1957; birkag kehanet kitabinin basim ve gevirisiyle birlikte, bunlarn Tun-huang’da bulunmus
koken mitlerini igermektedir). Cok sayida yazmanin VII ve X yuzyillar arasinda agz1 oralmus
Tun-huang magarasinda (Kansu eyaleti) niye gizlendigi hala bilinmemektedir.

Phyva tannlan hakkinda bkz. A Macdonald, “Une lecture des Pelliot tibétains ..." s. 291
vd; “iyi Geug dini” hakkinda, a.g.y., s. 341 vd; zaman dongleri hakkindas. 364 vd.

Kozmogoni mitlerinden baz: parcalar A Macdonald tarafindan cevrilmigtir: L'Origine du
Monde (Sources Orientales, 1, Paris, 1959), s. 422 vd; aynca bkz. E. Haarh, The Yar-lun Dynasty
(Kopenhag, 1969), s. 134 vd’da yayimlams ve gevrilmis koken mitleri baglangiglan. Dinyanin
kokenini bir yumurtadan hareketle agiklayan mit muhtemelen Hindistan'dan etkilenmis bir
bon rivayetini yansitmaktadir; krs. Stem, Civil. tibétaine, s. 162.
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11k krallarin kokeni tizerine mitler E. Haarh, The Yai-lun Dynasty, s. 126 vd ve birgok yerde;
A Macdonald, “Une lecture ..., s. 202 vd; J. Russell Kirkland, “The Spirit of the Mountain:
Myth and State in Pre-Buddhist Tibet,” HR, 21, '1982, s. 257-271'de sunulmus ve tartisilmistir.

11k krallarin gokten inisi ve oldiiklerinde yeniden goge ¢ikisi miti daha once Sumerlerde de
bulgulanmistir; bkz. Dinsel Inanglar ve Dugiinceler Tarihi, c. .I, § 17 ve s. 104'te belirtilen kaynak-
¢a. Babil tannlanmn 151k sacan hali uzerine, krs. c. I, s. 108-109'daki kaynakga. Tibet krallan-
nin mezarlan Tucci, The Tombs of the Tibetan Kings'de (Roma, 1950) belirlenmistir; monarsi y-
kildiktan sonra bu mezarlar saldiriya ugramigtir. En son ¢alhismalar sayesinde cenaze anlayiglan
ve kral mezarlan yamindaki kurbanlarin anlami yeni yeni anlasilmaya baglammstir. Bedenlerin di-
rilecegine inamldig) icin cenazeler genellikle gomuliyordu: Olmuglerin ruhlan bu dirilis olaymt
bir tur “cennet” ve “cehennem” olan iki ayn bolgede bekliyorlardy, krs. A Macdonald, ag.y., s.
365 vd; R. Stein, Civil. tibétaine, s. 167 vd;, A. M. Blondeau, s. 243-245.

11k mitsel krallarin mu ipi hakkinda bkz. G. Tucci, Les religions du Tibet, s. 286 vd, 301 vd
(krahn kutsalhgy), E. Haarh, ag.y., s. 28 vd, 177 vd; Eliade, Méphistophéles et I'Androgyne
(1962), s. 207-210.

Geleneksel dinde hitktimdarlarin oynadig basat rol hakkinda bkz. A. Macdonald, a.g.y., s.
376 vd ve birgok yerde.

§ 313. Kozmos-ev-insan bedeni benzestirmesi konusunda bkz. M. Eliade, “Centre du Monde,
Temple, Maison,” Le Symbolisme cosmique des monuments religieux iginde (Roma, 1957), s. 57-
82; aym yazar, “Briser le toit de la maison: Symbolisme architectonique et physiologie subtile,”"

" Studies in Mysticism and Religion, presented to Gershom G. Scholem iginde (Kudus, 1967), s. 131-
139; R. A. Stein, “Architecture et pensée religieuse e n Extréme-Orient,” Arts Asiatiques, 4, 1957,
s. 163-186; aym yazar, “L’habitat, le monde et le corps humain en Extréme-Orient et en Ha-
ute-Asie,” JA, 1957, s. 37-74.

Kutsal Daglar'in savasg niteligi, onlara adanmig bayramlar tarafindan yansitilmaktadir: ge-
sitli yansmalar, sirayla sarki soyleyen iki savaggr grubunun danslan vb; krs. Stein, Civ. tib., s.
176.

Omuzlarda barinan “savascl tanr1” ve “insanin tanris,” “insam zaman ve mekan icinde top-
luluguna baglarlar; mekan iginde baglarlar ¢iinki oturulan yerlesimi, evi veya tilkeyi yoneten-
lerle 6zdestirler; zaman iginde baglarlar, ¢tinki atalardan ardillara dek soyun yazgisim yonetir-
ler. Bu baglarin kesistigi insan i¢in bu tanrilar, eger her sey yolunda giderse, dirimselligin, gii-
ciin, uzun émrun ve bagarinin guvencesidir;” Stein, a.g.y., s. 187.

Ruhlann ¢ogullugu hakkinda, krs. Stein, a.g.y., s. 189 vd. Rittiel yarismalar hakkinda bkz.
Stein, Recherches sur 'épopée et le barde au Tibet (Paris, 1959), s. 437 vd; aym yazar, Civ. tib,, s.
131 vd. Iran etkileri hakkinda, krs. Recherches, s. 296.

Uzlagmaz geligkiler ve yarismalar mitsel-rititel yap: buttininii “Remarques sur le dualisme
religieux” bashkh incelemede (1969) ¢oziimledik; bu makale La Nostalgie des Origines (1971),
s. 231-311'de yeniden basildy; krs. ozellikle s. 284 vd (Endonezya mitleri ve ritielleri).
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§ 314. Bon hakkinda bkz. G. Tucci, Les religions du Tibet, s. 271 vd; Helmut Hoffmann, Quellen
zur Geschichte der tibetischen Bon-Religion (Wiesbaden, 1950; yazar 6zellikle Budist kaynaklar
kullanmugtir); Marcelle Lalou, “Tibétain ancien Bod/Bon,” JA, 246, 1958, s. 157-268; D. L.
Snellgrove, The Nine Ways of Bon (Londra, 1967); S. G. Karmay, The Treasury of Good Sayings: a
Tibetan History of Bon (Londra, 1972); P. Kvaerne, “Bonpo Studies. The A-Khnid System of
Meditation,” Kailash, I, 1973, s. 19-50, 248-332; ayni yazar, “The Canon of the Tibetan Bon-
pos,” 11], 16, 1974, s. 18-56, 96-144.

Baz1 Bon uygulamalariyla samanizm arasindaki benzerlikler konusunda bkz. M. Eliade, Le
chamanisme et les techniques archaiques de I'extase (2. baski, 1968), s. 337 vd. Aynca krs. H
Hoffmann, Symbolik der tibetischen Religionen und des Schamanismus (Stuttgart, 1967), s. 67-
141.

Bon-po cenaze torenleri hakkinda bkz. M. Lalou, “Rituel Bon-Po des funérailles royales,”
JA, 249, 1952, s. 339-362; ayni yazar, “Le chemin des morts dans les croyances de Haute
Asie,” RHR, 135, 1949, s. 42-48; R. A. Stein, “Du récit au rituel dans les manuscrits tibétains de
Touen-houang,” Etudes tibétaines dédiées ..., s. 479-547 (cenaze rititellerinde soylenen koken
mitlerinin rola).

Ruh, 151k ve semen virile arasindaki iliskiler tizerine bkz. Eliade, Occultisme, sorcellerie et mo-
des culturelles (1978), s. 125-166. -

§ 315. Tibet'te Budizm tarihi uizerine bkz. H. Hoffmann, The Religions of Tibet, s. 28-83, 111-
180; G. Tucci, Les religions du Tibet, s. 29-54; P. Demiéville, Le Concile de Lhasa (1952; Hint
Budizmi ile Cin Budizminin temsilcileri arasindaki tartisma); D. S. Ruegg, “Sur les rapports entre
le bouddhisme et le ‘substrat religieux’ indien et tibétain,” JA, 1964, s. 77-95.

Atisa hakkinda bkz. A. Chattopadhyaya, Atisa and Tibet (Kalkita, 1967); Padmasambhava
hakkinda, G. Ch. Toussaint, Le dict de Padma (1933); A. M. Blondeau, “Le Lha-'dre bka’-than,”
Ftudes tibétaines dédiées a la mémoire de Marcelle Lalou icinde, s. 29-126 (Padmasambhava'nin
tanrilara ve iblislere boyun egdirmesine iliskin gizlenmis ve sonradan yeniden bulunmus bir
metnin gevirisi); Naropa hakkinda bkz. H. Guenther, The Life and Teachings of Naropa (Oxford,
1963); Marpa hakkinda, J. Bacot, La vie de Marpa le “traducteur,” (1937); Milarepa hakkinda
bkz. daha asagida § 317.

Tsong-kha-pa hakkinda bkz. E. Obermiller, “Con-kha-pa le Pandit,” Mélanges chinois et
bouddhiques, 3, 1934-1935, s. 319-338; R Kaschewsky, Das Leben das lamaistischen Heilige
Tsongkhapa (Wiesbaden, 1971). Aynca bkz. C. Schulemann, Die Geschichte der Dalai-Lamas
(Heidelberg;; 1911).

§ 316. Lamacihgin ogretileri ve ibadetleri hakkinda bkz. R. Stein, La civilisation tibétaine, s.
135-157; Tucci, les religions du Tibet, s. 55-210; R. Bleichsteiner, Die Gelbe Kirche (1936; Fr.
cev. L’Eglise jaune, 1937); H. V. Guenther, sGam-po-pa, The Jewel Omament of Liberation (Lond-
ra, 1959); Buddhist Philosophy in Theory and Practice (Londra, 1972); F. Lessing ve A Wayman,
Mkhas grub rje’s Fundamentals of Buddhist Tantras (Lahey, 1968, Tibetge metin ve notlanmis ge-

318



TIBET DINLER!

viri); Eva M. Dargyay, The Rise of Esoteric Buddhism in Tibet (Delhi, 1977).

G. Tucci'nin su eserlerine de bagvurulmalidir: Indo-Tibetica, 7 c. (Roma, 1932-1941); Tibe-
tan Painted Scrolls, 2 c. (Roma, 1949); The Theory and Practice of the Mandala (Londra, 1961).
Lamacihgin baz1 “halk dini” nitelikleri uizerine bkz. R. Nebesky-Wojkovitz, Oracles and Demons
of Tibet (Lahey, 1956); Stephan Beyer, The Cult of Tara. Magic and Ritual in Tibet (Berkeley-Los
Angeles, 1973).

lkonografi hakkinda bkz. W. E. Clark, Two Lamaistic Pantheons (New York, 1937); A. K.
Gordon, The Iconography of Tibetan Lamaism (Tokyo, 1959). “Buyuctiler”in (siddhallar) ikonog-
rafisi hakkinda bkz. T. Schmidt, The Eighty-Five Siddhas (Stockholm, 1958).

Geod hakkinda bkz. R Bleichsteiner, L’Eglise jaune, s. 194 vd;, Alexandra David-Neel,
Mystiques et magiciens du Tibet (Paris, 1929), s. 126 vd; Eliade, Le Chamanisme, s. 384 vd.

Tibet'te ve Mo-so’lar arasindaki samanizm hakkinda bkz. Le Chamanisme, s. 384 vd, 390
vd.

§ 317. Isigin morfolojisi ve anlamlan tizerine bkz. Eliade, “Expériences de la lumiére mystique”
(1957; Méphistophéles et I Androgyne, s. 17-94'te yeniden yayimlanmustir);, “Esprit, lumiere, se-
mence” (1971; Occultisme, sorcellerie et modes culturelles, s. 125-166'da yeniden yayimlanms-
tr). .

Ok veya 151n bigiminde insan bedenine giren ve ¢ikan ruh-1s1k simgeselligi tizerine bkz. Eli-
ade, “Briser le toit de la maison” ve R. A. Stein’in iki incelemesi: “Architecture et pensée religieu-
se;” “L’habitat, le monde et le corps humain” (kaynakga § 313).

Candrakirti ve Tsong-kha-pa'nin metinleri G. Tucci, “Some glosses upon Guhyasamaja,”
Mélanges chinois et bouddhiques, 3, 1934-1935, s. 339-353'te evrilmigtir. Bkz. Alex Wayman,
Yoga of the Guhyasamajatantra (Delhi-Benares, 1977).

Bardo Thodol, Lama Kazi Dawa-Samdup ve W. Y. Evans-Wentz tarafindan cevrilmistir: The
Tibetan Book of the Dead (Oxford, 1927; ¢ok sayida yeni bask; Fr. versiyon, 1958); diger bir
ceviri: Giuseppe Tucci, Il Libro Tibetano dei morti (Milano, 1949). Aynca bkz. D. M. Back, Eine
buddhistische Jenseitreise; Das sogenante “Totenbuch der Tibeter” aus philologischer Sicht
(Wiesbaden, 1979); Dawa-Samdup ve Evans-Wentz, Tibetan Yoga and Secret Doctrines
(Oxford, 1935), s. 223 vd.

§ 318. Kalacakra tantra sistemi Tibet'e XL ytzyiln ilk ¢eyreginde sokuldu. Diger yeniliklerin
yan sira, zaman déngilerinin astrolojik yorumunu da getirmisti. Tibet takvimi Kalacakra'mn
resmen benimsenistarihi olan 1026 yiinda baglar. Mahayanamin bu son ifadesinin ogretileri
ve tarihi henuiz yeterince incelenmemistir. Bkz. George Roerich, “Studies in the Kalacakra,” Jo-
urnal of Urusvati Himalayan Research Institute of Roerich Museum, 2,1931, s. 11-22; H. Hoff-
mann, “Kalacakra Studies, I Manichaeism, Christianity and Islam in the Kalacakra Tantra,”
Central Asiatic Journal, 13, 1969, s. 52-75; ayn yazar, The Religions of Tibet, s. 126 vd.

Tibet rivayetlerine gore, Kalacakra Tibet'in kuzeyinde yer alan gizemli bir tilke olan Sam-
bala’da gelistirilmis ve korunmustu; bilim adamlar1 bu yerin ya Hotan yakiminda (Laufer, Pelli-
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ot), ya Baktria'da (Sarat Chandra Das), ya da Orta Asya'da oldugu kamsindadirlar. Gerek Sam-
bala'min cografi yeri konusundaki tartisma, gerekse Sambalamin cesitli simgesel yorumlar
Edwin Bembaum'un The Way to Shambala. A Search for the Mythical Kingdom Beyond the Himala-
yas adl kitabinda bulunabilir (New York, 1980; krs. kaynakga bilgileri, s. 269-287).

Milarepa’nin kismi gevirileri arasinda en kullanighlar sunlardir: Berthold Laufer, Milaraspa.
Tibetische Texte in Auswahl tibertragen (Hagen i W. ve Darmstadt, 1922); H. Hoffmann, Mi-la
ras-pa. Sieben Legenden (Munih-Planegg, 1950); Sir Humphrey Clarke, The Message of Milarepa
(Londra, 1958). Ayrica krs. Lobsang P. Lhalungpanin yaptig: yeni geviri: The Life of Mxlarepa
(New York, 1977).

11k tam geviri Ganna C. C. Chang’a aittir: The Hundred Thousands SongsofMilarepa, 2 c. (New
York,1962).Bkz. D. Snellgrove’un sert elestirisi: Asia Major, 10, 1963,s. 302-310;ayncakrs. “ca-
lismann iyiyonlerini 6ne ¢ikarmaya ¢alisan”(s. 205) de Jong,II], 10,1967 ,s. 204-212; ayn1yaz),
s.211-212, gevirilerin tam listesi.

Ikonografya hakkinda bkz. T. Schmidt, The Cotton-clad Mila: The Tibetan Poet-Saint’s Life
in Picture (Stockholm, 1958).

Gesar destam hakkinda bkz. Alexandra David-Neel, La vie surhumaine de Guésar de Ling
(Paris, 1931; destanin genel sunumu ve kismi gevirisi); R. A. Stein, L'épopée tibétaine de Gesar
dans sa version lamaique de Ling (1956); ayru yazar, “Peintures tibétaines de la Vie de Gesar,”
Arts Asiatiques, 5, 1958, s. 243-271; aym yazar, Recherches sur I’épopée et le barde au Tibet
(1959; belirleyici eser); aym yazar, “Une source ancienne pour l'histoire de I'épopée tibétaine,”
JA, 1963, s. 77-105; M. Hermanns, Der National-Epos der Tibeter: Gling Konig Ge Sar (Regens-
burg, 1965; ¢ok yuklu ve gesitli alanlarda zengin bilgiler igeren, yaklasik 1000 sayfalik monog-
rafi; temkinli bir sekilde basvurulmahdir).
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