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ONSOZ

Bu kitap, 1956 Sonbaharinda Sikago Universitesi'nde, “Erginleme
Modelleri” bashgy altinda vermek uzere davet edildigim Haskell
Seminerlerini sunmaktadir. Baskiya hazirlarken metne, bir giris, baz1 not-
lar ve bibliyografik referanslar ilave ettim; ancak, esas so6zlu anlatimin
gerektirdigi takdime bagh kaldim. Dusundugum sekliyle kitap, beseriye-
tin manevi tarihine ilgi duyan ancak uzman olmayan okuyucuya yonelik
olarak kaleme alindi. Bu sebepledir ki, en genis genel cerevesiyle komp-
leks, sirra erme toreni fenomenini betimlemeyle kendimi sinirladim. Bu
tur torenlerin muayyen yonlerinin detayh incelemeleri, daha onceki ya-
yinlanmn' bir kisminda vardir. $imdi hazirlamakta oldugum Death and
Initiation adh ¢calismamda bu probleme yeniden donecegim.

Sikago Universitesi'nin rektorane, Haskell Seminerleri komitesine ve
1956 Haskell Seminerlerini vermek icin davet etmekle bana tevcih edilen
onur igin Sikago Universitesi Birlesik Teoloji Fakiltesinin dekanina min-
nettarhgim, bir kez daha burada ifade etmek istiyorum. Bollingen Vakf,
Ingilizce tercimenin maliyetini comertce yuklendi, mutevelli heyeti de
sukranlarimi hak etmektedir. Aym zamanda mutercimim Mr. William R.
Task’a da, dusuncemin ve metnimin konusulan Ingilizce’de dogru bir se-
kilde yeniden uretilmesini temin etmek maksadiyla katlandigy acilardan
dolay: tesekkur etmek isterim.

Mircea Eliade
Dinler Tarihi Bolamu
Sikago Universitesi, Nisan, 1958

La Chamanisme et les tecniques archaigues de l'extase, Paris, 1951; Le Yoga:
Immortalite et liberté, Paris, 1955;Yoga'min Ingilizce tercumesi de, Yoga:
Immartality and Freedom, 1958 sonbaharinda New York, Ballingen Series
No: LVI'da yayinlanacak; bu konuyla alakah bir diger kitap, Forgerons et
alchimisters, Paris, 1956.






GIRIS

Modern diunyanin ayirici 6zelliklerinden birinin, anlamh ergin-
leme (initiation) ritlerinin ortadan kalkmas: oldugu sik sik soyle-
nir. Geleneksel toplumlarda temel bir 6neme sahip olan, anlamh
erginleme ritdeli, modern bati dinyasinda uygulama olarak yok-
tur. Ancak farkh derecelerde de olsa, birkag Hiristiyan cemaati,
yapi olarak giris taranden bir sirrin izlerini muhafaza etmektedir.
Vaftiz, esasen erginleyici (initiatory) bir riteldir; rahiplige atama
(ordination), bir giris rittelini igerir. Ancak unutulmamahdir ki
Hiristiyanhk, dinyada muzaffer oldugu ve kendisini Yunan-Dogu
sir dinlerinin ikliminden kurtardig: olgude, evrensel bir din haline
gelerek kendisinin butan herkes igin ulasilabilir bir kurtulus dini
oldugunu ilan etti.

Bu ytzden de hakl olarak, modern dinyanin bir butin
olarak, hala Hiristiyan diye isimlendirilip isimlendirilemeyecegini,
sorabiliriz? Eger gercekten “modern bir insan” varsa bu insan ancak
Hiristiyan insan anlayisina benzer terimlerle ya da Avrupali bir bilim
adaminin ifade ettigi gibi, Hiristiyan “antropolojisine” dayanarak
kendisini tamimlamay: reddettigi olgude vardir. Geleneksel
toplumlarla kargilastirildiginda modern insamn yeniligi, kendisini
saf tarihsel bir varlik olarak kabul etme kararinda, esas olarak
kutsaldan arinmis bir evrende yasamay istemesinde yatmaktadir.
Modern insanin bu idealini gergeklestirmede ne olgide basarih

oldugu ise bir baska problemdir ve burada ona girmek istemiyoruz.
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DOGUS VE YENIDEN DOGUS

Ancak modern insanin idealinin aruk Hiristiyan mesajla ortak
herhangi bir seye sahip olmadigi ve geleneksel toplumlarin
insanlan tarafindan tasavvur edilen insan imajina aym derecede
yabanci oldugu da varolan bir gergektir.

Erginleme riti sayesindedir ki geleneksel toplumlarin insani,
bu imaji bilmeye ve kabul etmeye baglar. Farkli sosyal yapilara
ve kultarel ufuklara uygun olan sayisiz tipte ve gesitlilikte giris
rittelleri vardir. Ancak 6nemli olan gercek sudur ki batan mo-
dern oncesi toplumlar (yani Bat1 Avrupa’da ortagaglarin sonuna
ve Birinci Dunya Savasi'na kadar dunyanin geri kalan kisminda
varhigimi devam ettirenler) ideolojiye ve erginleme tekniklerine
birincil bir 6nem vermislerdir.

Erginleme (initiation) terimi, en genel anlamda, maksadi er-
ginlenecek olan sahsin sosyal ve dini statastnde kesin bir degisim
meydana getirecek olan ritteller ve ogretiler buttnune isaret eder.
Felsefi terimlerle ifade edilecek olursa erginleme, varolussal du-
rumda temel bir degisime denk duser; aday, sinavindan, erginle-
me rittelinden 6nce sahip oldugundan tamamen farkh bir beden
olarak ortaya ¢ikar ve bir baskast haline gelir. Erginleme ritdelinin
farkl kategorileri arasinda, modern oncesi insani anlamakta, er-
genlik ritueli ozellikle onemlidir. Bu “gegis ritleri” kabilenin bu-
tan gengleri igin zorunludur. Gengler arasina kabul edilme hak-
kim elde etmek i¢in delikanlinin bir dizi erginleme imtihanindan
gecmesi gerekir. Bu ritueller ve onlarin gerektirdigi agimlanma va-
sitastyla, toplumun sorumlu bir tyesi olarak kabul edilmeye basla-

nurlar. Erginleme ritteli, adayr beseri cemaate, manevi ve kulturel

" Krs. A. von Gennep, Les Rites de passage, Paris, 1909.
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GIRIS

dunyanin igine sokar. O, yalmzca davramg kalhplanni, teknikleri
ve genglik muesseselerini degil fakat aym1 zamanda, kabilenin kut-
sal mitlerini ve geleneklerini, Tanrilarin isimlerini ve onlarin ¢ahs-
malarinin tarihini; 6zellikle de zamanin baslangicinda tesis edilmis
olan, bu kabile ve tabiatustu varhklar arasindaki iligkileri 6grenir.

Her ilkel toplum, tutarh bir mitsel gelenekler yapisina, bir
“dunya anlayigina” sahiptir; erginleme ritteli boyunca adaya kade-
me kademe ogretilen bu anlayistir. Istenen sey, kelimenin modern
anlaminda oldugu gibi, basit bir sekilde egitim degildir. Adayin
kutsal bilgiye layik olabilmesi igin her seyden once ruhsal olarak
hazirlanmasi gerekir. Cunka onun dunya ve beseri hayat ile ilgili
olarak ogrendigi sey, terimin modern anlaminda oldugu gibi, ob-
jektif ve bolumlere aynilmig, simirsiz tashih ve eklemeye tabi bilgiyi
teskil etmez. Dunya, tabiatustu varliklarin dunyasidir —~Tannisal bir
calismadir ve bu yuzden de esas yapis itibariyla kutsaldir.— Insan,
koken itibariyle tabiatusti oldugu gibi, sekil ve bazen de 6z itiba-
riyle kutsal olan bir dunyada yasar. Bu dunyanin; birincisi, onun
tabiatasta varlklar tarafindan yaratilmasi; ikincisisi ise, bu yarat-
manin arkasindan meydana gelen —medenilestirici kahramanin ya
da mitsel atanin gelisi, onlarin kulturel faaliyetleri, “demiurg™u an-
diran maceralari ve en sonunda da onlarin ortadan kalkmalan gibi
seylerden olusan bir tarihi vardir.

Bu “kutsal tarih” —mitoloji- 6rnek teskil edici ve paradigmatik
bir ozellige sahiptir; bu yalmzca esyamin nasil var olmaya
bagladiklarim anlatmaz; aym zamanda, butun beseri davramiglarin
ve sosyal ve kulturel muesseselerin temellerinin ne oldugunu da

ortaya koyar. Insanin tabiatistu varliklar tarafindan yaratilmasi ve
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DOGUS VE YENIDEN DOGUS

medenilestirilmesi gerceginden, onun davranis ve eylemlerinin
tamaminin kutsal tarihe ait oldugu sonucu ¢ikar; ve bu tarih,
dikkatli bir sekilde muhafaza edilmeli ve el degmemis olarak
daha sonraki nesillere nakledilmelidir. Esasen insan, zamanin
baglangicinda, mitler tarafindan anlatilan belli seyleri yasamis
olan varliktir. Modern insanlar kendilerini, butin beseri tarih
tarafindan olusturulan tarihsel bir varlik olarak ilan ettikleri gibi,
aym sekilde arkaik toplumlarin insanlar1 da kendilerini, mitsel
bir tarihin yani zamanin baslangicinda, illo tempore’de meydana
gelen bir olaylar dizisinin son uarunu olarak kabul ederler.
Ancak modern insan kendisinden onceki tarihi, saf bir insan
eseri gorurken ve ozellikle de insanin tarihi devam ettirme ve
mikemmellestirme gict olduguna inanirken; geleneksel toplum
insanlan igin ise, onemli yani yaratici ve gigla olan hersey,
baslangicta, mitlerin zamaninda meydana gelmistir.

Bir anlamda denilebilir ki arkaik toplumlarin insanlar igin ta-
rih, “sona ermistir”; tarih kendisini, baslangicin birkag harikulade
olayinda tuketmistir. Zamanin baslangicinda, derin deniz balikgi-
Iiginin farkh sekillerini Polenezyalilara ilham eden mitsel kahra-
man, bu eylemin batin mamkun sekillerini tek bir vurusta tu-
ketmistir; o zamandan beri, balik avlamaya gittikleri her zaman
Polenezyalilar, mitsel kahramanin 6mneksel jestini tekrar ederler;
yani beserustu bir modeli taklit ederler.

Ancak dikkatli bir sekilde gozden gecirildiginde, mitlerde mu-
hafaza edilen bu tarih, yalnizca gorunuste sona ermistir. Eger ilkel
toplumlarin insani, yalmzca bizatihi mitler tarafindan bildirilen

birkag orneksel hareketi taklit etmekle yetinseydi, onun zamanla
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GIRIS

kabul ettigi say1s1z yeniligi hicbir sey aciklayamazdi. Mutlak anlamda
bu tur kapah bir ilkel toplum varlhigim devam ettiremez. Disaridan
bazi kultarel unsurlar 6ding almayan; bu 6ding almanin sonucu
olarak, en azindan muesseselerinin bir kismini degistirmeyen hig-
bir toplum; kisaca, tarihe sahip olmayan higbir toplum bilmiyoruz.
Ancak modern toplumlarin aksine, ilkel toplumlar, bir¢ok “ilham”
alarak, bundan dolay1 da beserustt kokene sahip olarak batun ye-
nilikleri kabul ettiler. Odung alinan nesneler ya da silahlarin, taklit
edilen davranis modellerinin ve muesseselerin, i¢sellestirilen mitler
ya da inanglarin, buyisel-dini bir gigle yukla olduklarina inanilir;
gercekten de bu sebepledir ki bu gucin farkina varilmis ve onu elde
etmek igin ¢aba sarf edilmistir. Hepsi bu kadar da degil. Bu unsurlar
kabul edildigi iin, atalarin ilk kualtarel ilhamlari, tabiatastu varlik-
lardan almis olduklarina inanilir. Ve geleneksel toplumlar, mutlak
anlamda tarihsel hafizaya sahip olmadiklarindan, son zamanlarda
meydana gelen bir yeniligin primordiyal ilhamlarin nufuzuyla ku-
satilmasi, bazen daha az olmakla birlikte, birkag nesil alabilir.

Son tahlilde, tarihe “agik” olmakla birlikte, geleneksel
toplumlarin her yeni edinimi, primordiyal zamana yansitma
ve buatun olaylan mitsel kokenlerin aym zamandisi ufkunda ig
ice gecirme egiliminde oldugunu soyleyebiliriz. Cok kuguk bir
derecede olsa da ilkel toplumlar bazan, kendi tarihleri tarafindan
da degistirilirler; ancak onlar1 modern toplumdan radikal bir
sekilde ayiran sey, bu toplumlarda tarihsel bilincin olmamasidir.
Gergekten de Yahudilik oncesi butin insanhigin ayiric1 ozelligi
olan zaman ve antropoloji anlayisindan dolay1, bu tarih bilincinin
yoklugu kaginilmaz bir seydir.
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DOGUS VE YENIDEN DOGU$

Bu geleneksel bilgi sayesinde, aday girisi elde eder. Onlar, ken-
di 6gretmenlerinden uzun sureli bir egitim alirlar; gizli torenlere
sahitlik ederler, bir dizi imtihana maruz kalirlar. Ve 6zellikle bu
imtihanlar, erginlemenin dini tecrubesine —kutsalla kargilasmaya—
yol agarlar. Erginleyici imtihanlarin buyak kism, ¢ok acik bir ge-
kilde olmasa da dirilisin ya da yeni bir dogumun takip ettigi rituel
bir 6limu ima eder. Her erginleme ritielinin merkezi ani, adayin
olumunu ve topluma geri donasunu sembolize eden bir torenle
temsil edilir. Aday, hayata bagka bir varlik tarzim kabul ederek
yeni bir insan olarak doner. Erginleyici 6lum, ayn1 zamanda, ¢o-
cuklugun, cehaletin ve dindist durumun sonuna da isaret eder.

Arkaik duasunce i¢in yaratma, yapma, bina yapma, insa etme
dusuncesini kozmogoniden daha iyi hicbir sey ifade edemedigi
gibi, bir sonu, bir seyin nihai kemali ideasim1 6lumden daha iyi
ifade eden bagka bir sey de yoktur. Kozmogoni mitleri, her tur-
den yapma-etme igin bir paradigma, 6rmek bir model hizmeti go-
rurler. Hicbir sey, bir (kasaba, bir ev, bir ¢ocuk) yaratma bagari-
sin1, butun varhklarin en buyagu yani kozmogoni tarzinda onu
kopya etmekten daha iyi garanti edemez. Ancak hepsi bu kadar
degildir. Kozmogoni (evrenin yaratilmasi) ilkel halklarin gozin-
de her seyden once, Tannlarin yaratici gacunun tezaharunu ve
bu yuzden de kutsalin olaganustu bir saldirisimi temsil ettiginden,
dunyayr ve beseri toplumu yeniden meydana getirmek icin do-
nemsel olarak tekrarlanir. Cunku yaratilisin sembolik olarak tek-
rarlanigi, primordiyal olayin yeniden icra edilisini; bu ytzden de
Tanrilarin hazir bulunmalarini ve onlarin yaratici enerjilerini ima

eder. Kokenlere geri donus, ifadesini primordiyal zamanda ilk kez
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GIRIS

ifade edilmis olan kutsal guglerin tekrar yarurluge konulmasinda
bulur. Eger dunya, dogmaya basladig1 anda oldugu duruma geri
dondurulurse, baslangigta Tanrlanin ilk kez yaptiklar: hareketler
yeniden uretilirse, toplum ve butun kozmos, o zaman oldukla-
1 —bozulmamuglklarinin butun imkanlariyla beraber saf, guglua,
etkili- hale gelirler.

Kozmogonin ayinsel olarak her tekrarindan énce, kaosa sembo-
lik bir geri donus yasanir. Yeniden yaratilmak igin, eski danyanin
once yok edilmesi gerekir. Yeni yilla ilgili olarak icra edilen ayin-
ler, iki temel kategoriye ayrilabilir:

1. Kaosa geri donusu gosterenler (atesleri sondurmek, “kotu-
luga” kovmak ve gunah ¢ikarmak, ahisilmis davramiglarin tersine
cevrilmesi, orjiler, olulerin geri donuasu gibi)

2. Kozmogoniyi sembolize edenler (atesler yakma, 6lulerin dun-
yay1 terketmesi, Tanrinin dunyay1 kendisiyle yarattigi eylemlerin
tekrar edilmesi, bir sonraki sene i¢in havanin torensel tahmini gibi)

Bu erginleyici ritler senaryosunda, “6lum”, kaosa gecici donu-
se kargilik gelir; bundan dolay da o, varligin bir tarzinin —cehalet
modu, ¢ocugun sorumsuzluk modu- sona erisinin paradigmatik
bir ifadesidir. Erginleyici 6lam, hedefi yeni bir insanin tesekkulu
olan arda arda gelen ilhamlarin yazilacag) temiz bir yaz-boz tah-
tasi saglar. lleride, yeni manevi bir hayata dogusun farkli moda-
litelerini tasvir edecegiz. Ancak simdilik bu yeni hayatin ruhun
degerlerine agik oldupu i¢in hakiki begeri varolus olarak tasavvur
edildigine isaret etmeliyiz. Ruhun butun degerlerini igeren ge-
nel kaltar terimiyle anlagilan, yalnizca erginlenmis kimseler igin
ulasilabilir olan bir seydir. Bu yuzden de ruhsal hayata katilma,

17



DOGUS VE YENIDEN DOGUS

erginleme ritueli boyunca serbest birakilmis olan dini tecrubeler-
den dolayr mumkun hale gelir.

Butun yeniden dogum ya da dirilig ritleri ve onlar1 ima eden
semboller, bu ritlere katilan kimsenin baska bir varolus bi¢cimine
ulastigim gosterir. Onun ulagtigl bu varhk bi¢imi, 6lamu tatma-
mus, erginleyici imtihanlara maruz kalmamis olan kimseler igin
ulasilamaz bir seydir. Arkaik zihniyetin su ozelligine isaret etmeli-
yiz: Bu ozellik, herhangi bir seyin, yok edilmeksizin degisemeyece-
gine dair inangtir; konumuzla ilgili 6rnekte bu, ¢ocugun ¢ocukluk
i¢in olmeksizin degisemeyecegi inancidir. Ozetle, kokenlerle ilgili
bu takintinin, yani mutlak kokenle, kozmogoni ilgili bu takinti-
nin onemini abartmak imkansizdir. Zira bir seyin en iyi sekilde
yapilmasi, ancak ilk kez yapildigi sekilde yapilmasiyla mumkun-
dur. Ancak ilk zamanda, bu sey —bu nesneler sinifi, bu hayvan,
bu hususi davramg— yoktu: Baslangigta bu nesne, bu hayvan, bu
muessese ortaya ¢iktiginda, Tanrilanin gicu sayesinde, yokluktan
ortaya ¢tkma gibi var oldu.

Erginleyici 6lum, ruhsal hayatin baglangic1 igin zorunludur.
Onun iglevinin, hazirladig1 seyle —daha yuksek bir varlik bigimi-
ne dogumla- iligkili olarak anlagilmasi gerekir. lleride gorecegimiz
gibi, erginleyici 6lum ¢ogu kez mesela karanlikla, kozmik geceyle,
dunyevi dol yatag ile, kulube ile ve bir devin karniyla sembolize
edilir. Batan bu semboller, (mesela modern toplumlarin 6lamu
tasavvur ettikleri anlamda) tam bir yokolustan daha ziyade sekilsiz
bir duruma, gizli bir varhik bi¢imine (kozmogoni oncesi kaosu ta-
mamlayici olana) bir geri donusu ifade eder. Ayinsel dlamle ilgili
bu imajlar ve semboller, ¢imlenme ve embriyoloji ile ayrilmaz bir
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GIRIS

sekilde iliskilidir; onlar, daha hazirlanma sirasindayken yeni bir
hayata isaret ederler. Agik bir sekilde, daha sonra gosterecegimiz
gibi, olum erginlemesinin —6lum ve atalar topluluguna katilma
gibi— bagka degerleri de vardir. Ancak burada yine, aymi koken
sembolizmini, bu durumda, ruhlarla bir karsilasmanin mamkuan
hale getirdigi ruhsal hayatin kokenini fark edebiliriz.

Oyleyse arkaik dusunceye gore, insan yaratilir —kendisi tara-
findan yaratilamaz—. Onu yaratanlar, erginlenmis yaghlar, manevi
ustatlardir. Ancak bu ustatlar, zamanin baslangicinda tabiatustu
varliklar tarafindan kendilerine vahyedilen seyi uygularlar. Onlar,
bu varliklarin tek temsilcileridirler; gercekten de bir¢ok durum-
da tabiatustu varhklar ustatlara hulul ederler. Bu, daha ¢ok insan
olmak i¢in, mitsel bir modele benzemenin zorunlu oldugunu soy-
lemektir. Insan, artik “dogal bir insan” olmadigini, paradigmatik
ve butunuyle beseri kanuna itaatle ikinci bir kez meydana geti-
rildigi 6l¢ude kendisini, insan olarak kabul eder. Erginleyici yeni
dogum, bazen dogumla ilgili sembollerde ifade edilse bile normal
bir dogum degildir. Bu dogum, tabiatistu varliklar tarafindan tesis
edilmis olan ritleri gerektirir; bu yuzden de s6z konusu dogum, bu
varliklarin gucu ve iradesiyle yaratildiklarindan Tannsal bir ¢ahs-
madir; dogum, (terimin modern ve sekulerlesmis anlaminda) tabi-
ata degil fakat kutsal tarihe aittir. Ikincisi yani erginleyici dogum,
birincisi yani biyolojik dogumu tekrarlamaz. Erginlenenin varlk
moduna ulasmak, tabiatin degil, fakat tabiatusta varhklarin biyog-
rafisini, bundan dolay1 da mitlerde muhafaza edilen kutsal tarihin

bir pargast olan gerceklikleri bilmeyi gerektirir.
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Mitler, yalnizca tabii fenomenleri (mesela gunesin rotasini) ele
alinir gorundukleri zaman bile, bugin modemn insanin bildigi se-
kildeki tabii gerceklik olmayan bir gergeklige gonderme yaparlar.
1lkeller igin, tabiat basit bir sekilde tabiat degildir; o aym zamanda
tabiatustudir, yani kutsal guglerin ve askin gerceklik bigimlerinin
tezahurudur. Mitleri bilmek (gecen yuzyilda dusanalduga gibi),
muayyen kozmik fenomenlerin duzenliliginin (Guneg'in yonu,
Ay'in ¢evrimsel donugu, bitkilerin ritmi vb.) farkinda olmak de-
gildir; her seyden once o, dunyada ne oldugunu, gergekten ne
olmus oldugunu, Tanrilarin ve medenilestirici kahramanlarin ne
yapugini (onlarin ¢aligmalari, seyahatleri, dramalarini) bilmektir.
Boylece mit, —her seye ragmen bir “tarih” olarak devam eden yani
istikrarli ve anlaml olsa da umulmayan bir olaylar dizisi olan—
Tannsal bir tarihi bilmektir.

Modermterimlere uygun olarak, erginleme ritielinin tabii insam
sona erdirdigini ve aday: kulture dahil ettigini soyleyebilirdik.
Ancak arkaik toplumlar i¢in kultar, beseri bir uretim degildir;
onun kokeni, tabiatastadur. Hepsi bu kadar da degildir. Insan,
kultar vasitasiyla Tanrilar dunyasiyla ve diger tabiatustu varliklarla
iligkiyi yeniden tesis eder ve onlarin yaratict eylemlerine katihr.
Tabiatuasta varliklar dunyas, esyanin ilk kez meydana geldigi —bu
dunya, kendisinde ilk agacin, ilk hayvanin var oldugu- dinyadir;
bu yuzden de onda, dinsel olarak tekrarlanan bir eylem (muayyen
bir durumda yaramek, muayyen yenilebilir bir koku kazmak, ayin
belli bir safhasinda ava gitmek), yerine getirilir; bu eylemde Tanrlar
ya da kahramanlar falan seyle karsilagirlar; su tur bir talihsizlige

maruz kalirlar, muayyen kelimeleri teleffuz ederler, belli normlarn
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ilan ederler. Mitler, bizi tasvir edilemeyen ancak anlatilabilen
bir dunyaya gotururler. Cunkua o dunya, 6zgur olarak girisilen
olaylarin, umulmadik kararlarin, inanilmaz donusiamlerinin vb.
tarihinden olusur. Kisacasi o, dunyanin yaratihisindan beri vuku
bulan 6nemli her seyin, insanin bugunku gibi olmasina katkida
bulunan butun olaylarin tarihidir. Erginleme rituelinin kabilenin
mitolojik geleneklerine dahil ettigi aday, dunyanin ve beseriyetin
kutsal tarihine katilir.

Bu sebepledir ki erginleme ritueli, modern 6ncesi insanin bilgisi
i¢in yukanda zikredilene benzer bir 6neme sahiptir. O, arkaik top-
lumlann insanlarinin kendisiyle manevi degerleri alma ve nakletme-

nin sorumlulugunu kabul ettigi dehsetli bir agirbashhg ima eder.
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1. BOLUM
ILKEL DINLERDE ERGINLEME GiZEMLERI

GIRIS

Bu kitapta, ozellikle derin anlamlarim ¢6zmeye galisarak, er-
ginleme rituellerinin en onemli tiplerini takdim edecegim. Adayin
varolugsal statusunun degisimi, dini bir tecrube vasitasiyla meyda-
na getirildigi icin, anlam her zaman dinidir. Erginlenen, dunya ve
hayat hakkinda 6nemli bir vahye sahip oldugundan bir bagka insan
haline gelir. Bu yuzden de bu 6nemli ve zor problemi, genel olarak
yapildig1 sekliyle, kulturel antropoloji ya da sosyoloji perspekti-
finden degil de din tarihi perspektifinden ele alacagim. Bu bakis
acisindan hareket eden, kusursuz birka¢ inceleme kaleme alindi;
simdilik yalmzca ikisini, Heinrich Schurtz ve Hutton Webster'in
calismalarini zikretme geregi duyuyorum.' Din tarihi, her zaman
entnologlar ve sosyologlar tarafindan ulasilan sonuglar kullana-
cakur; —cok faydali bir kullamim- ancak din tarihinin, elde edilen
bu sonuglar tamamlamasi ve onlara farkli ve daha genis bir pers-
pektifte hak ettikleri yeri vermesi gerekir. Etnolog, yalnizca bizim
ilkel diye isimlendirdigimiz toplumlarla ilgilenir; oysa din tarihgi-
si, kayitlarina sahip oldugumuz paleolotik zamanlardaki en eski
kaltarlerden modern dini hareketlere varincaya kadar arastirma

! Krs. A. von Gennep, Les Rites de passage, Paris, 1909 ve H. Webster,

Primitive Secret Societies: A Study in Early Politics and Religion, New York,
1908.
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sahasina beseriyetin batun dini tarihini dahil eder. Erginlemenin
anlamini ve rolunu anlamak i¢in, din tarihgisi, yalnizca ilkel halk-
larin degil fakat Yunan-Dogu gizemlerini ya da Hint-Tibet tantrizm
ritellerini, Iskandinavya kahramanlarinin erginleme ritlerini veya
hala buyuk mistiklerin tecrubelerinde bulunabilen erginleyici imti-
hanlar da iktibas edecektir.

Din tarihgileri, sosyologlardan da ayrilirlar; cunka din tarihgisinin
birinci ilgisi, erginleme tecrubesini anlamak ve sirra erme mitlerinde
ve ritlerinde bulunan sembolizmin derin anlamini yorumlamaktir.
Kisaca din tarihgisinin tutkusu, dindar insan tarafindan erginleme
tecrubesi sirasinda elde ettigi varolugsal konuma ulasmak ve o pri-
mordiyal tecrubeyi kendi ¢agdaslan igin anlasilhir kilmaktadur.

Genel olarak konusuldugunda, din tarihi, erginlenmeyi ug ka-
tegoriye ya da tipe aywmnr. Birinci kategori, islevi ¢ocukluktan ya
da yeni yetmelikten ergenlige gegise etki etmek olan ve belli bir
toplumun butin uyeleri i¢in zorunlu olan ortak ritaelleri igerir.
Etnolojik literatur, bu ritaelleri “ergenlik ritleri”, “kabilevi erginle-
me” ya da “bir yas grubuna erginlenme” diye isimlendirirler.

Erginlemenin diger iki kategorisi ise, ergenlik gecis torenlerin-
den farkhidirlar. Bunlar, toplumun butun uyeleri i¢in zorunlu de-
gildirler ve bu girig ritaellerinin buyuk bir kismi, bireysel olarak
ya da nispeten kuguk gruplar tarafindan yerine getirilirler. lkinci
kategori, gizli bir topluma, bir Bunda, ya da kardeslik cemiyetine
giris hususundaki butin rit tiplerini icerir. Bu gizli toplumlar, tek
bir cinsiyetle simrhdirlar ya da kendilerine 6zgu sirlar1 koruma
hususunda olduk¢a kiskangtirlar. Bu toplumlarin ¢ogu, erkekle-
re ozgudur ve gizli bir kardeslik cemiyeti (Mdnnerbunde) olustu-
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rurlar; ancak ayn1 zamanda kadin gizli toplumlan da vardir. llkel
kualtar duzeyinde, hem kadinlara hem de erkeklere agik olan top-
lumlar nadirdir; bu tar toplumlarin varhig ise genel olarak bir bo-
zulma olgusuna isaret eder. Ancak kadim Akdeniz ve Yakindogu
dunyasindaki sir dinleri, her iki cinse de agikur. Tip olarak biraz
farkh olmakla birlikte, Yunan-Dogu sir dinlerini de gizli kardeslik
cemiyetleri kategorisine dahil edebiliriz.

Son olarak —ilkel dinler duzeyinde, sifaci ya da samanin ye-
tenegi gibi, mistik bir yetenekle iligkili olarak vuku bulan bir tip
olan— uguncu bir erginlenme kategorisi de vardir. Bu agancu ka-
tegorinin kendini has ozelligi, kisisel tecrabenin bu erginlenmeyle
kazanilmig olmasidir ve bu 6nemlidir. Daha genis bir anlamda ko-
nusuldugunda, kendilerini sirra ermenin ug¢ancu tipinin imtihan-
larina teslim eden kimselerin —ister iradi isterse gayri-iradi olarak
olsun— cemaatin geri kalam igin ulasilabilir olandan daha yogun
dini bir tecrubeye katilmalari hedeflenir. Bir cemaatin bir uyesi
yalnizca dini gugleri (“arastirma” diye isimlendirilen suregle) elde
etmek igin kisisel bir kararla fakat ayn1 zamanda yetenek (¢agr)
vasitasiyla da sifact ya da saman haline geldigi i¢in “iradi ya da
gayri-iradi” dedim. Cunku o kisi tabiatusta varliklar tarafindan bir
sifact ya da saman olmaya zorlanr.

Bu son iki kategorinin —gizli bir topluma giris sirasinda empo-
ze edilen erginlemenin ve daha yuksek bir dini statuyua elde et-
mek icin gerekli olan erginlenmenin- birgok ortak yonu oldugunu
soyleyebilirim. Bunlar, tek bir sinifin iki versiyonu olarak kabul
edilebilirler. Esas olarak onlan birbirinden ayiran sey, samanik er-

ginlemelerde buyuk bir 6nemi olan vecd unsurudur. Batan sirra
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ermeler, belli bir bakis agisindan az ¢ok birbirine benzer oldukla-
rindan, butan bu sirra erme kategorileri arasinda bir tar ortak ya-
plsai paydaya sahip olduklarim da ekleyebilirim. Ancak bu olduk¢a
genis alanda birkag yol gosterici ¢izgi gizerek baslamak en iyisi gibi
gorunmektedir. Canku bu yol gosterici gizgiler olmaksizin, kolay-
likla kaybolabiliriz. Asagida gelecek olan sayfalarda, bu birkag 6n
bilgiyi tamamlamak ve duzeltmek hususunda vesilelerim olacak.
Erginleme, insanhk tarihindeki en 6nemli manevi fenomenler-
den birini sunar. Erginleme, “din” kelimesinin modern anlaminda
oldugu gibi, sadece bireyin dini hayatini iceren bir eylem degildir;
o, bireyin butun hayatin1 kapsar. Erginlenme toreni vasitasiyladir
ki primitif ve arkaik toplumlarda insan, neyse o ve ne olmasi ge-
rekiyorsa o hale gelir —manevi hayata agik bir varlik, bundan do-
layr da igcinde dogdugu kulture istirak eden bir kimse—~ Cunku
daha sonra gorecegimiz gibi, ergenlige gecis inisiyasyonu, ozellikle
kutsalin vahyini sunar ve ilkel dinya icin kutsal, yalmzca bugun bizim
din ile anladigimiz her seyi icermekle kalmaz, fakat aym zamanda ka-
bilenin mitolojik ve kulturel geleneklerinin butin yapist anlamina da
gelir. Birgok buyuk durumda ergenlik ritleri, sunda ya da bunda,
cinsellik sirrinin ifsasin1 ima ederler; ancak butin modern oncesi
dunya igin, cinsellik de kutsalin bir par¢asim olugturur. Kisaca,
erginleme vasitasiyla aday dogal bigiminin otesine gecer —cocukluk
modu- ve kultarel modu, girisle elde eder; yani manevi degerlere
katilir. Belli bir bakis agisindan, hemen hemen butun ilkel dunya
icin, erginlemeler vasitasiyla, insanlarin begeri varlik konumuna
ulastiklan soylenebilir; erginlemeden once, dini hayata katilma

hakkina henuz sahip olmadiklan igin, begeri duruma tam olarak
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katilamazlar. Bu, erginlenmenin modern 6ncesi bir toplumun bir
uyesi olan herhangi bir birey icin, kesin bir tecrubeyi temsil etme-
sinden dolay1 boyledir; erginlenme, temel bir varolussal durum-
dur. Canku onun sayesinde bir insan, tam olarak kendi varolus
modunu kabul edecek hale gelir.

Simdi gorecegimiz gibi, ergenlik erginlenmesi, bir kopus ey-
lemiyle bagslar. Cocuk ya da geng, annesinden ayrilir ve bazen bu
ayrihg, vahsi bir tarzda icra edilir. Ancak bu ergenlik erginlenrne-
si, yalnizca yeni yetmelerle ilgili degildir. Toren, bir butun olarak
kabileyi de igine alir. Yeni bir nesil egitilir, gencler toplumlariyla
butunlesmek igin uygun hale getirilirler. Ve bu vesileyle, gelenek-
sel ritlerin tekrari ve yeniden dramatize edilmesi sayesinde butun
toplum, yeniden dogmus olur. Bunun sebebi, ilkel toplumlarda,
erginlenme rituellerinin dini bayramlarin en 6nemlileri arasinda

yer aliyor olmasidir.

KUTSAL ALAN

Avustralya ergenlik torenleri, erginlenmenin nispeten arkaik
bir seklini temsil ettiklerinden, ilk orneklerimiz olarak onlar ele
alacagim. Genel olarak dikkate deger sayida kabile, torene katilir;
bu yuzden de erginlenme bayrami igin hazirliklar, uzun bir za-
man gerektirir. Yashlarin kabileleri toplamaya karar vermeleriy-
le, malum torenin baslamas: arasinda birkag ay geger. Davet eden
kabilenin sefi, boga sesi ¢ikaranlar (the bull-roarer; uzun, ince, bir
ipe tutusturulmus odundan ok pargalari; hava vasitasiyla dondu-

ruldagu zaman, bir garleme sesi meydana getirir) tasiyan elgileri,
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diger seflere gonderirler. Elgiler, diger kabile baskanlarina, karan
ilan ve teblig ederler. Avustralya kabileleri birbiriyle evlenen iki
“sinifa” aynlirlar; A sinifi, B smifimin genglerinin erginlenme ri-
tuelini; B sitmfi da A'min erginlenme rituelini yuklenir.? Kisacasi,
yeni yetmeler, gelecekteki kayin pederleri tarafindan erginlenir-
ler.® Dogu Avustralya kabileleri arasinda “bora” diye isimlendirilen
toren hususundaki hazirhiklarin butun detaylariyla tekrarlanmasi
zorunludur. Yalnizca tek bir olgu ayrica zikredilmeyi gerektiriyor:
Yapilanlar arasinda en ¢ok dikkat edileni, hazirlanmakta olan seyi
ogrenmekten kadinlan uzak tutmakur.

Genel olarak konusuldugunda, erginlenme ritueli, asagida-
ki safhalan igerir: Birincisi, “kutsal alanin” hazirlanmasi; burada
erkekler bayram boyunca munzevi olarak kalacaklardir; ikincisi,
adaylarin annelerinden ve genel olarak da butin kadinlardan ay-
rilmalar; uguncusy, kabilenin dini gelenegi hakkinda egitilecek-
leri galilik arazide ya da yerlesim yerinden uzak bir kampta aym
tutulmalan; dordancusu, adaylarin tzerinde muayyen operasyon-
larin icra getirilmesi. Bu operasyonlar genellikle, sunnet olma, bir
disin ¢ikartilmas veya subincision! ve bazen de yara izi birakma ya

2 “Bir sinif kendi geng erkeklerini sirra erme torenine tabi tutamaz; ancak

her iki sinif, bu torende ortak hareket ederler. Diger yandan, artik gugla
bir devlette herhangi bir simif organizasyonuna sahip olmayan kabilelerde,
torenleri idare eden sirra erme torenine katilmis erkeklerin bir araya gelisi
olan yerel organizasyondur. Kurnai ve Chepara kabilelerinin durumu
boyledir..” A. W. Howitt, The Native Tribes of South-East Australia, London,
1904, s. 512.

Webster, Primitive Secret Societies, s. 139, not 2.

Burada kullanilan subincison kelimesinin so6zluk anlami, yara, cizmek,
yarik agmak gibi manalara sahiptir. Ancak burada, erkek tenasul uzvunu
kadininkine benzeten, kadin cinsel organina benzeyen bir yaranin erkek
cinsellik organimin uzerine yapilmasim ifade etmektedir. Bu yuzden de
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da sa¢ yolmaktan olusur. Bu erginlenme ritteli donemi boyunca,
adaylarin hususi bir tarzda davranmalan gerekir; bir¢ok imtiha-
na maruz kalirlar, farkh diyet tabularina ve yasaklarina tabi tu-
tulurlar. Bu karmagik erginlenme senaryosunun herbir unsuru,
dini bir anlama sahiptir. Esasen bu sayfalarda ortaya ¢ikarmay1
umdugum da bu dini anlamlar ve onlarin bu dunyanin dini bir
gorunugune eklemlenmesidir.

Az once gordugamuz gibi bora, on hazirhk olarak her za-
man kutsal bir alanin hazirlanmasim igerir. Yuinler, Wiradjuriler,
Kamilaroiler ve Queensland kabilelerinin bir kismi, kendisinde ilk
torenlerin meydana gelecegi topraktan yuvarlak bir alan ve ondan
biraz uzakta da bir kuagik kutsal ¢it hazirlarlar. Bu iki mekan, ke-
narina davet eden kabilenin erkeklerinin farkli putlar ve amblemler
diktikleri bir yolla birbirine baglanir. Kabile gruplan gelirken erkek-
lere yol boyunca rehberlik edilir ve onlara heykeller gosterilir. Her
gece, bazen birkag hafta, son gruplar gelinceye kadar dans edilir.®

Mathews, Kamilaroiler tarafindan hazirlandigy sekliyle, kutsal
yerin detayh bir tasvirini verir. Bu yer iki daireden olugur. Buyuk
daire ¢ap olarak 84 cm olup, merkezinde yaklagik 2.70 cm yuk-
seklikte, tepesine deve kusu tuylerinden bir demet baglanmis bir
direk bulunmaktadir .® Daha kuguk olan dairede ise topraga, kokleri

bu kelime bundan sonra geldigi yerlerde, subincision seklinde muhafaza
edilcektir.
5 Howitt, Native Tribes, s. 516 vd.
Birgok Avustralya kabilesi arasinda oldugu gibi, direk onemli bir rituel rol
oynar: Torenin icra edilmesine karar verilen yone dusmesine izin verilir.
Krs. H. Mathews, “The Bora or Initation Ceremonies of the Kamilaroi
Tribe", Journal of the Royal Anthropological Institute, XXIV, 1895, 411-427,
XXV,1896, 318-339, ozellikle de 327.
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havada olan iki gen¢ agag dikilir. Kadinlarin rituel olarak ayrilma-
lanmin arkasindan —bazen iki buyucu olarak da tasvir edilen— iki
yash erkek bu agaclara tirmanir ve orada bora.geleneklerini sesli
olarak okurlar” Insan kaniyla® sivanan bu agaclar, daha sonra ince-
leyecegimiz uizere muayyen bir sembolizme sahiptirler. Bu iki daire,
birbirine bir yolla baglanirlar. Yolun her iki tarafinda bir¢cok heykel,
toprak ustunde ve koridor olusturacak sekilde dizilirler. Bu heykel-
lerden 4.20 cm yuksekliginde olan en uzunu, yuce varlik Baimai'nin
heykelidir. Bir ¢ift heykel, mitsel atalar1 ve on iki insan heykeli ise,
birinci kampta Baimai ile birlikte olan geng erkekleri temsil eder.
Diger heykeller ise, hayvanlan ve yuvalan sembolize ederler.
Adaylarin, erginlenme rittelinin sona ermesinden once atesle yok
edilecek olan bu heykellere bakmalarina izin verilmez. Ancak onlar,
bir sonraki bora vesilesiyle bu heykelleri inceleyebilirler.® Bu detay
ilgingtir; ¢unka o, dini egitimin erginlenme ile bitmedigini ancak
devam ettigini ve birkag dereceye sahip oldugunu gosterir.
Mathews’e gore, “bora yeri, Baimainin ilk kampni, burada
Baima ile birlikte olan halki ve onlara takdim ettigi latuflan temsil
eder.”'? Bu, erginlenme torenine katilanlarin, Boranin ilk kez kabul
edildigi mitsel donemi yeniden gerceklestiriyor olduklari anlamina
gelir. Kutsal yer, yalnizca 6rneksel modeli, Baimai'ni kampini taklit
etmez; fakat ayrn zamanda ritiel, Baimai'nin jestlerini ve eylemle-

rini de tekrarlar. Kisaca yapilmasi gereken sey, Baiamai'nin yaratic

agy. XXIV, 422.
agy, XXV, 325.
agy, XXIV, 414 vd.
agy, XXIV, 418.

—_ 0 ® =

(=]

30



ILKEL DINLERDE ERGINLEME GIZEMLERI

calismasinin ve bundan da dunyanin yeni bir dogumunun yerine
getirilmesidir (s. 6). Cunku kutsal yer, ayn1 zamanda dunyanin bir
imgesidir (imago mundi) ve Tanrsal varhigin hazir bulunmasiyla
kutsanmis bir dunyadir. Bora suresince katilimcilar, Baiamai’nin
yeryuzunde hazir bulundugu ve simdi gerceklestirilen sirlan tesis
ettigi mitsel, kutsal zamana geri donerler. Katithmcilar baslangg-
ta, Avustralyahlarin ifadesini kullanacak olursak, ruya zamaninda
(bugari ya da “Alchera zamanlan”) ilk Boranin bir tur ¢agdag: hali-
ne gelirler. Bunun bdyle olmasinin sebebi, yerlilerin hayatlarinda
erginlenme torenlerinin ¢ok onemli olmasidir; torenleri yerine ge-
tirerek esyanin kokeninin kutsal zamaniyla yeniden butunlesirler;
Baiamai'nin ve diger mitsel varliklarin hazir olmalarindan dolay,
bu varhklarla birlesirler ve en sonunda da dunya Baima'nin ornek
modelinin, onun ilk kampinin yeniden uretilmesiyle yenilendigi
icin, dunyay: yenilerler.

Erginlenme torenleri, Tanrisal varliklar ya da mitsel atalar tara-
findan tesis edildiklerinden, bu torenler icra edildikleri zaman pri-
mordiyal zamanla yeniden butunlesilir. Bu yalnizca Avustralyalilar
i¢in degil, fakat aym zamanda butun ilkel dunya icin de dogru-
dur. Cunku burada varolan, arkaik dinlerdeki temel bir anlayigtir:
Tannsal varhiklar tarafindan kurulan bir ritaelin tekrari, bu ritin
ilk kez icra edildigi asli zamanin yeniden gerceklestirilmesini ima
eder. Bunun sebebi bir ritin, s6z konusu geri donusu gerceklesti-
recek bir yeterlilige sahip olmasidir —bu rit, kutsal primordiyal za-
maninin kemalinden bir seyler tasir. Rit, miti simdiye donusturar.
Mitin baslangi¢ zamanindan, “bugari zamanlarindan” s6z ettigi, bu
ritin yeniden gerceklestirdigi her sey, onu burada ve simdi oluyor
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kilar. Bir bau Kimberly kabilesi olan Bad, ¢ocuklan erginlenmek
icin hazirladiginda, yashlar, ormana gekilirler ve altinda ~ytce var-
liklari— Djamar’in “atalar zamaninda istirahat ettigi” ganbor agacim
ararlar. Basi ¢eken buyucu bir doktorun, “agaci kesfetme gorevi”
vardir. Aga¢ bulundugu zaman, erkekler onun etrafin gevirir, sar-
ki soylerler ve sonra onu ¢akmak tas1 bigaklariyla keserler.!!

Bu erginlenme toreni boyunca birbirini takip eden butun jest-
ler ve eylemler, ilk modelin yalnizca bir tekrarindan ibarettir —
yani onlar mitsel zamanlarda torenlerin kuruculan tarafindan icra
edilen jestler ve eylemlerdir. Bu temel gercek, onlan kutsal kilar
ve bunlarin donemsel olarak yeniden tekrar edilmesi de cemaatin
butin dinsel hayatini yeniler. Baz1 zamanlar, anlam unutulmus
gorunen jestler vardir; ancak bunlar, torenin ilk baglatildig zaman
mitsel varliklar tarafindan yapilmis olduklan igin yine de tekrarla-
nirlar. Aruntalilar arasinda, torenin belli bir noktasinda bir kadin,
aday1 omuzlarina kaldirir; bu davranis i¢in yapilan agiklama su-
dur: Kadin bu hareketi yeniden icra ederek, Unthippa kadinlarinin
mitsel zamanda (alcheringa) yaptiklarini taklit etmektedir.'?

Konumuza geri donecek olursak; kutsal alan, Tanrisal varhgin

yeryuzunde bulundugu zaman olarak primordiyal dunyay: temsil

" P E. Worms, “Djamar, the Creator”, Antropost, 45, 1950, 650-651 ve

not 80. Bu butun arkaik kultar halklan igin ortak olan bir dini davranis
tipidir. Avustralya'da sirra erdirilen dini bir torene kauldigi zaman hem
kendisi hem de orada hazir bulunanlann hepsi tarafindan, aruk onun
kendisi olmadigy dusanualar: O, buyuk “ruya zamam” kahramamdir. O,
ruya zamam kahramaninin rolanu, yalnizca birkag saniye bile olsa, tekrar
oynamaktadir. A. P.Elkin, Aboriginal Men of High Degree, Sidney, 1946, s.
13. Bizim su ¢ahgmamizla da kargilagtirin: The Myth of the Eternal Return,
tr.Williard R. Trask, New York, 1954, s. 32 vd.
12 B Spencer and F. J. Gillen,The Arunta, London, 1972, 1, 188.
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ettigiicin Avustralya erginlenme torenlerinde 6nemli bir rol oynar.
Kadinlar, ¢ocuklar ve erginlenmemis olanlar, uzakta tutulurlar ve
adaylar bile, bu kutsal alan hakkinda yalnizca yuzeysel bir bilgi
elde ederler. Sonraki bora zamaninda, yalnizca erginlenmis olan
adaylar, iki daire arasindaki yol boyunca konulan heykelleri ince-
leyeceklerdir. Kabile mitolojisinin ogretildigi kimseler olarak bu

adaylar, sembolleri anlayabileceklerdir.

ANNEDEN AYRILMA

Adaylann annelerinden ayrilmalari, farkh kabilelerin adetlerine
uygun olarak az ¢ok dramatik bir sekilde gergeklesir. En kuguk
dramatik usul, erginlenme toreninin her halukarda oldukga basit
oldugu Kurnailer arasinda bulunur. Anneler, adaylarin arkasina
otururlar; erkekler, iki grup arasinda tek bir sira halinde ileri dog-
ru ¢ikarlar ve bdylece onlari annelerinden ayirirlar. Egitmenler,
kollarint mumkun oldugu kadar yukariya dogru uzatan adaylan
birkag kez havaya kaldirirlar. Bu jestin anlami, agikur; adaylar,
Gok Tann igin kutsanirlar. Sonra onlar, kollan gogusleri uzerin-
de hagvari konulmus olarak sirtlar1 uzerinde yattiklar1 kutsal bir
alana gotaralarler. Ortiyle sanilirlar. O andan itibaren, hicbir gey
gormez ve duymazlar. Monoton bir sarkidan sonra uyurlar; daha
sonra kadinlar gekilirler. Bir Kurnai sefi Howitt'e, “eger bir kadin,
bizim erkek ¢ocuklara soyledigimiz bu seyleri gorecek ya da isite-
cek olsaydi, onu oldarardum™? demigtir.

13 Howitt, Native Tribes, s. 626.
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Yuinler arasinda —diger baz1 Avustralya kabileleri arasinda oldu-
gu gibi—aday, iki koruyucunun gozetimi altina birakilir. Erginlenme
toreni boyunca bu koruyucular, onun yiyecegini hazirlar, ona su
getirir ve geleneksel mitler ve efsaneleri, sifacinin guglerini ve ken-
disinin kabileye karsi gorevlerini ona ogretirler. Bir gece, bayuk bir
ates yakilir ve koruyucular adaylan omuzlarina alarak atesin yamn-
na gotururler. Adaylara, atese bakmalan ve ne olursa olsun hare-
ket etmemeleri soylenir. Arkalarinda anneleri, her taraflarn dallarla
kaplanms bir sekilde toplanirlar. On ya da on iki dakika boyunca,
erkek gocuklar, ateste “kizartihrlar.” Bag sifac1 bu ilk imtihann ye-
terince uzun surdagunu dasundagn ve adaylarin yeterince kizar-
diklarina karar verdigi zaman, boga sesi ¢ikaranlar (the bull-roarer)
kadinlar safinin arkasinda ottaralar. Bu isaretle, koruyucular erkek
cocuklar kutsal alana dogru kostururlar; orada yuz ustu yere uzan-
malar1 emredilir ve kanguru derileriye ve bezlerle ortulurler. Daha
sonra kadinlara kalkmalari i¢in izin verilir ve kendileri de birka¢ mil
uzaga, yeni bir kamp kurduklan yere gekilirler. Boylece annelerden
ayrilma ve ategle imtihani igeren bu ilk erginlenme téreni, tamamla-

nur. O geceden itibaren, adaylar erkeklerin hayatina katilirlar.'s
4

agy, s. 526. Wotjobaluklar arasinda da aday ateste “kizarulir™; krs. agy, s.
625. Ates, diger Avustralya kabilelerinin sirra erme torenlerinde de onemli
bir rol oynar; krs. B. Spencer and F. J. Gillen, The Northern Tribes of Central
Australia, London 1904, s. 389 vd. ve The Arunta, I, 295 vd.; W. L. Warmner,
A Black Civilization, New York, 1937, s. 325; F. Speiser, “Ueber Initiationen
in Australien und Neuguinea”, Verhandlungen der Naturforschenden
Gesellschaft in Basel, 1929, s. 216-218; G. Roheim, The Eternal Ones of
the Dream, New York, 1945, s. 113 vd. “Rituel kizartma”, aym zaman da
otacilarin baz1 sirra erme torenlerinde de belgelenir; krs. Elkin, Aboriginal
Men, s. 91, (Kattang konusan halk arasinda),129 (Maitakudiler arasinda).

Howitt, Naitive Tribes, s. 525 vd. Bir Cape York bilgi vericisinin ifade ettigi
gibi, adaylar, “annelerinden ¢ahmrlar.” D. F. Thomson, “The Hero Cult,

34



ILKEL DINLERDE ERGINLEME GIZEMLERI

Murringler arasinda ayrilik, daha ani ve daha dramatiktir.
Battaniyelere sarinmis kadinlar, onlerinde ¢ocuklar oldugu halde
yere otururlar. Belli bir anda, adaylar kosarak gelen erkekler tara-
findan yakalamir ve uzaklastirihirlar.'

Wijadjuriler, erginlenme torenlerini, “caliliga ait” anlamina ge-
len Guringal diye isimlendirirler. Senaryo aymidir: Howitt'e gore
kadinlar, dallarla ve battaniyelerle ortalarler; adaylar, koruyucu-
lan1 tarafindan yakalanir ve kirmiz1 ag1 boyasi suraldukleri orma-
na kacirilirlar.”” Mathews, bunun tam ve daha canl bir tasvirini
sunar: Kutsal yer yonunden boga sesi ¢ikaranlar ottarualerek yeri
cubuklarla doverek ve yanan degnekleri atarak bir grup erkek ge-
lir. Bu arada, diger erkekler sessiz bir sekilde ¢ocuklar yakalayarak
onlan biraz uzaga gotaruarler. Bakmalarina izin verildiginde kadinlar
ve cocuklar, etraflarinda kuller ve yanan degneklerden baska bir sey
gormezler ve onlara, Daramulun’un adaylari almaya geldigi ve onlar
yakmaya caligtigs soylenir.'®

Torenin bu ilk kisminin, adaylarin annelerinden ayrnlmasimn
anlamu, oldukga agikuir. Sahip oldugumuz ¢ocukluk diunyasindan,
—aynt zamanda anaerkil ve kadin dinyasi ve cocugun sorumsuzluk
ve mutluluk, cehalet ve cinsiyetsizlik durumundan- bazen oldukga
vahsi bir kopustur. Bu kopus, hem anneler hem de adaylar uzerin-
de gugclu bir etki meydana getirecek tarzda yapilir. Gergekte, hemen

Initiation and Totemism on Cape York”, Journal of the Royal Anthropological
Institute, LX11, 1933, 474.

16 Howitt, Native Tribes, s. 530.

17" agy,s. 584 vd.

'8 R. H. Mathews, “The Burbung of the Wiradjuri”, Journal of the Royal
Anthropological Institute, XXV, 1896, 295-318; XXVI, 1897, 272-285,
ozellikle de 1, 307 vd. ve II, 272 vd.
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hemen butin Avustralya kabilelerinde oldugu gibi anneler, ogulla-
rinin olduralecegine ve ismini bilmedikleri ancak sesini, boga sesi
ctkaranin dehgete dasuren sesinde isittigimiz dasman ve gizemli bir
Tann tarafindan 6ldarulecegi ve yenilecegine ikna edilirler. Tabii ki
onlar, Tanrnmn adaylari buyamus insanlar yani erginlenmis olarak
daha sonra hayata dondurecegine emindirler. Ancak her halukar-
da, adaylar gocukluk igin olurler ve anneler, erkek gocuklarinin
asla erginlenme toreninden once —kendi ¢ocuklari— olduklan gibi
olmayacaklarn hususunda bir sezgiye sahiptirler. Son olarak deli-
kanlilar kampa geri geldiklerinde, anneler gergekten kendi ogullan
olduklanndan emin olmak igin onlara dokunurlar. Baz1 Avustralya
kabileleri arasinda —baskalan arasinda da oldugu gibi- anneler er-
ginlenme torenine katilanlara, olalere aglandig) gibi aglarlar.
Adaylara gelince, onlarin tecrubesi daha kesindir. Onlar ilk
kez dini korku ve dehseti hissederler. Canka daha once onlara,
Tannsal varhklar tarafindan ele gegcirildikleri ve 6lduraldukleri
anlaulir. Cocuk olarak kabul edildikleri middetge, kabilenin dini
hayatina katlamazlar. Eger, tesadufen gizemli varliklara yapilan
atiflar1 ve mitler ve efsaneler ile ilgili baz1 bilgiler duymus olsa-
lar bile, zikredilen seyin ne oldugunu tam olarak anlayamazlar.
Muhtemelen onlar, 6lu olan insanlar1 gormuslerdi, ancak bu o6lua-
mun kendilerini ilgilendiren bir sey oldugu hatirlarina bile gelme-
mistir. Onlar igin 6lam, harici bir “sey”, diger insanlar igin 6zellik-
le de yaghlar i¢in meydana gelen gizemli bir olaydi. Simdi ise bir-
denbire suursuz bir sekilde, mutlu ¢ocukluklarindan koparildilar

ve onlara, olecekleri ve Tanr tarafindan 6ldurulecekleri soylendi.
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Annelerinin gergekten onlardan ayrilisi, adaylan olum sezgisiyle
doldurur. Cunku bilinmeyen, ¢ogu kez maskeli adamlar tarafin-
dan alinir, bildikleri ¢evrelerden uzaga goturulurler; yere biraki-
lirlar ve battaniyelerle ortalurler.

1k kez, bilinmeyen karanhk tecrubesiyle yuz yuze gelirler. Bu
onlarin simdiye kadar bildikleri yildizlar, ay ve ates oldugu i¢in asla
butunuyle karanlk olmayan dogal gece fenomeni olarak karanlk
degildir; ancak gizemli varhklarla doldurulmus, 6zellikle de boga
sesi ¢ikaranlarla haber verilen Tanrnin yaklasmasiyla korkung hale
getirilen mutlak ve tehdit edici bir karanlktir. Karanlhkta Tanrisal
varliklarin ellerinde, 6lam hususundaki bu tecrube, erginlenme
toreni vasitastyla surekli olarak tekrarlanacak ve derinlestirilecek-
tir. Gorecegimiz gibi, hatir1 sayilir miktarda erginlenme ritleri ve
imtihanlarn, karanlikta ve Tanrisal varliklarin ellerinde 6lum moti-
fini yeniden icra ederler. Ancak torenin ilk temel eyleminin, zaten
olum tecrubesini ima ettiginin vurgulanmasi 6nemlidir. Cunka
adaylar, Tanrisal varliklarin ortaya koyduklar teror vasitasiyla du-
yularla algilanmayan dunyanin i¢ine vahsice atilirlar.

Anaerkil dunya, dindisi dunyadir. Adaylarin simdi girdikleri
evren, kutsal dunyadir. lkisi arasinda bir kopus, surekliligin ani-
den bir kesilmesi vardir. Baz1 turlerde, dindis1 dunyadan kutsal
dunyaya gecis, 6lum tecrubesini ima eder; gecisi yapan kimse, di-
ger bir hayata gegisi elde etmek maksadiyla o hayat igin 6lar. Bizim
ele aldigimiz bu ornekte aday, ¢ocukluk ve ¢ocugun sorumsuz va-
rolusu yani dindis1 varolus i¢in, kutsala katilmanin mamkuan oldu-
gu daha yuksek bir hayata giris elde edebilmek maksadiyla olur.
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KURNAILERIN ERGINLENME GIiZEMI

Butun bunlar, 6gretmenleri tarafindan gozetim altinda tutul-
duktan sonra adaylara ne oldugunu gorduguamuzde daha agik¢a
anlasilacakur. Bir erginlenme torenini meydana getirecek olan
farkl rituel ve ideolojik anlar arasindaki iliskiler hakkinda daha
iyi bir fikir vermek icin, bu torenlerin bir kismini butunuyle, yani
motiflerini tartismak maksadiyla birbirinden ayirmaksizin, tasvir
edecegim. Bu zorunlu olarak, muayyen bir miktarda tekrar ice-
recektir; ancak ritael anlarin art ardaligin1 gostermek igin baska
bir yol bilmiyorum ve boyle yaparken de farkli erginlenme to-
renlerinin yapisini ortaya ¢ikaracagim. En basit ve en dramatik
olaniyla, Kurnailer tarafindan icra edilen toren ile baslayacagim.
Adaylar kutsal yerde, toprakta oturur ve monoton bir dinsel sar-
kinin arkasindan uyurken battaniyelerle ortunmus biraktigimizi
hatirlayacaksiniz. Uyandiklarinda, bir “erkeklik kusag1™ kusanir-
lar ve egitimleri baglar.

Erginlenme toreninin merkezi sirri, “Bayuk Babay1 Gosterme”
olarak isimlendirilir. Bir gun, adaylar yeniden topraga yaturlir ve
battaniyelerle baslar1 ortular. Erkekler, boga sesi ¢ikaranlari don-
durerek yaklasirlar. Sef, adaylara battaniyeleri atmalarim ve goge
ve sonra da boga sesini ¢ikaranlar tasiyan erkeklere bakmalarim
soyler. Sonra, iki yasli adam onlara soyle der: “Bunu asla anlatma-
malisiniz. Ne annenize, ne kiz kardesinize ne de jeraeil yani ergin-
lenmemis bir kimseye soylememelisiniz.” Onlara -biri daha bu-
yuk, digeri daha kuaguk ve “erkek” ve “kadin” diye isimlendirilen—
iki boga sesi gikaran gosterilir ve sef onlara, erginlenme torenin

kokeni mitini anlatir. Uzun uzun zaman once, Tanrisal bir varlik,
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Mungan-Ngaua yeryuzunde yasardi. O, Kurnaileri medenilestiren
kimseydi. Onun oglu olan Tundum, Kurnailerin atasidir. Mungan-
Ngaua, erginlenme sirlarim tesis etti ve bu erginlenme sirlarim
oglu, kendi ismini ve karisinin ismini tasiyan iki boga sesi ¢ikaran
kullanarak ilk kez yonetti. Ancak bir hain jeraeil gizemlerini ka-
dinlara ifsa etti. Ona olan kizginligindan dolayr Mungan-Ngaua,
hemen hemen butan insan irkimin iginde yok oldugu kozmik bir
tufana neden oldu ve arkasindan goge yukseldi."” Oglu Tundum ve
Tundum’un karisi, yunus baligina donuasturaldaler. Onlara bu mit
anlatiirken yash adamlar boga sesi ¢ikaranlan adaylara verirler ve
onlar1 dondurmelerini soylerler.

Bu gizemin ifsasimin arkasindan hepsi, kampa geri donerler.
Ancak ogretim devam eder. Adaylar, ozellikle genclik gorevleri hak-
kinda egitilirler. Aym1 zamanda, mitsel zamanlarin olaylarim gos-
teren birgok dramatik temsillere de katilirlar. En son rit, anneden
ayrihsa dair yeni bir eylemi igerir; anne oglundan igmek igin su ister,
ancak oglu, “suyu onun uzerine doker.” O zaman kadinlar, kendi
kamplarina cekilirler. Howitt, oglu 6lmus gibi agit yakan bir kadin
gormustur. Adaylara gelince, onlar hocalanyla birlikte ¢alilikta bir-
kag ay daha kalmaya devam edeceklerdir.?’

Bu torenin esasi, yuce varligin isminin ve mitinin iletilmesinde
ve onun boga sesini ¢ikaran ile ve erginlenme sirnyla iligkisinin if-
sasinda yatar. Kurnai jeraeli, herhangi bir bedensel operasyon ya da
sakatlama igermez. Bunun yerine erginlenme dini, ahlaki ve sosyal

19 Gegerken belirtelim, Mungan-Nagua'min gokte kaybolusu, onun uzak

ve eylemsiz bir Tanriya donusine denktir. Bu, ilkel halklann Yarauca
Tannsi’'mn durumunda oldukga sik olan bir fenomendir. Su ¢alismamizla
krs. Traite d'histoire des religions, Paris, 1949, s. 53 vd.

20 Howitt, Native Tribes, 5.628 vd.
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egitime hasredilir. Erginlenmenin bu seklinin, yalnizca en basiti de-
gil, fakat aymi zamanda en eskisi de Avustralya'da gorulmektedir.?!
Ve acimasiz imtihanlarin yoklugu ve genel olarak térenin barisgil
dogasi, gergekten carpicidir.

YUCE VARLIK VE YUINLER ARASINDA ERGINLEME

Diger Avustralya kabilelerinde dramatik unsur, daha 6nemli
bir rol oynar. Mesela Yuinler ve Murringler arasinda, adaylar anne-
lerinden ayrildiktan sonra, toren soyle devam eder. Erkekler boga
sesi ¢ikarani dondurur ve ellerini kaldirarak goge isaret ederler;
bu jest, “Buyuk Ustad”a, gergek ismi erginlenmemisler ve kadinlar
i¢in bilinmeyen ytce varhk, Daramulun’u isaret eder. Egitimciler,
adaylara Daramulun’in mitini anlatirlar ve bu seylerden kadinlarin
ve ¢ocuklarin 6nande s6z etmelerini yasaklarlar. Bundan sonra,
hepsi toren halinde daglara dogru yola ¢ikarlar.2? Her bir durak-

2! Bu, W. Schmidrin kanaatidir. Der Ursprung der Gottesidee, 111, Munster,

1931, 621-623. Sirra erme toreninin bu basitligi, yani herhangi bir ritael
bedensel bir sakatlamamin yoklugu (yani on disini vurup dusurulmesi,
sunnet), aym zamanda baz1 Kuzey Bolgesi kabilelerinin ayiric1 ozelligidir.
B. Spencer’in Native Tribes of the Northern Territory, Londan, 1914, s. 91
vd., 115vd., 121 vd., 153 ve devamindaki Melville adalilar, Port Essington
halklan Kakadular ve Larakialar arasindaki sirra erme torenlerinin
tasvirlerine bkz. Kuzey Bolgesinde belgelenen sirra erme torenlerinin
ve ozellikle de Melville Adalilanmin sirra erme torenlerinin asli olam ve
bundan dolayr da Avustralya sirra erme torenlerinin en kadim seklini
temsil ettikleri, Speiserin kanaatidir. Krs. “Ueber Initiationen”, s. 59-71,
247; Speiser, Kurnai sirra erme torenine, Kuzey Bolgesi tipinin hemen
sonrasinda yer verir, a.g.e, s. 249) Speiserin tasnifi, Kuzey Bolgesi ve
ozellikle de Melville Adasi, gucla Malenezya etkilerine maruz kaldig) icin
butunuyle ikna edici degildir. Bkz. asagidaki s. 149 not 36.

Kamptan daglara kadar toren alay: tarafindan takip edilen bu rota,
kutsal yerin iki dairesini baglayan yolu temsil eder; krs. Howitt, Native

22
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lamada, buyusel danslar icra edilir. Sifacilar, buyusel guglerinin
adaylara girmesine yol agarlar; boylece onlar1 Daramulun’a sevimli
hale getirirler. Daglara yaklastiklarinda, diger erkekler ormanda
temizlenmis bir yer hazirlarken koruyucular ve adaylar da kendi-
leri i¢in bir kamp kurarlar. Kamp, hazir oldugunda adaylar, egit-
menleri tarafindan buraya getirilirler. Genel olarak, ayaklarimin
ucundan bagka bir seye bakmazlar. Aniden gozlerini kaldirmalar
emredildiginde, bir yanda onlerinde maskeli ve kilik degistirmis
bir grup insam ve diger yanda ise, bir agacin uzerine oyulmus
olan, yaklagik 84 cm yuksekliginde Daramulun'un heykelini go-
rurler. Birazdan koruyuculan onlarin gozlerini baglayacak, dans
ederek yaklasan bas sifaci, herbir adayin basini sirayla yakalayacak
ve bir kalem ve kuguk bir cekigle kesici dislerinden birini vurup
cikacakur. Erkek ¢ocugun, kani tukarmesine izin verilmez yoksa
basak seklindeki yara iyi olmayacaktir.

Genel olarak adaylar, bu imtihana, fevkalade kaytsiz bir sekil-
de katlanirlar. Sonra, Daramulun’un heykelinin bulundugu agacin
yamna gotaralarler ve buyuk sir, onlara ifsa edilir. Daramulun,
gogun otesinde yasar ve oradan insanlarin ne yapugini gozetler.
Olamlerinden sonra insanlara goz kulak olan odur. Erginlenme
torenini tesis eden ve bu toreni atalarina ogreten odur. Sifaci, gug-
lerini Daramulun’dan alir. “O, higbir sey yapmayan ve higbir yere
gitmeyen buyuk Biambandir ve kabile yasalarini onlarin babalarina
veren, onlar1 babadan ogula nakledendir.” Sifaci, adaylar eger
Daramulun’un heykelini ana kampta yeniden yaparlarsa, onun

Tribes, s.536.

23 agy.s. 543.
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kendilerini o6ldurecegi hususunda uyarir. Herbir aday bir “er-
kek kemeri” (“kanguru derisinden yapilma uzun bir sicim”) alir.
Bundan sonra, hepsi, farkli hayvanlarin davranislarin taklit eden
bir¢ok dansin ve pandomimin icra edildigi orman kenarindaki
kucuk kampa donerler.

Spencer ve Gillen'in Aruntalilarla ilgili olarak isaret ettikleri gibi,
bu danslar ve pandomimler, her bir icrac1 Alcheringa’da® yasayan
bir atay1 temsil ettigi i¢in derin bir dinsel anlama sahiptir. Bundan
sonra sirada, yeni erginlenmis olanlarin kabilenin dinsel mirasim
sindirmelerini mumkun kilan mitsel olaylarin yeniden icra edil-
mesi vardir. Danslar, sabahleyin u¢ saat devam eder ve ertesi gun
yeniden baglar. Son bir pandomim, olumu ve dirilisi sembolize
eder. Bir sifaci, bir mezara gomulur ve Daramulun’a ilahiler oku-
nur. Ogle vakti butan grup, bir derede banyo yapar. “Calilik alan-
da yapilanlarlailgili hersey, kadinlarin bu ¢aligmalar hakkinda bir
sey bilemeyecekleri sekilde ortadan kaldirilir.” Imdj, erginlenmis
olanlar, boga sesi gikaranlar yapanlara gosterilirler ve sonra hepsi
ana kampa geri donerler. Kirmizi as1 agaciyla sivanmus erginlenmis
olanlar, simdi bagka erkekleri andirmaktadirlar. “Aglamanin bir
isareti olarak yuzunun her iki tarafinda kargilikh olarak beyaz kil-
den bir ¢izgi” bulunan anneler onlan bekler.26 Sonra, erginlenmis
olan gengler, bir¢ok diyet yasag altinda bulunduklan igin, yalniz-

ca kuguk hayvanlarin bir tarunu yiyerek ¢alilikta yasayacaklardir.

24 Spencer and Gillen, The Arunta, 1, 187. Primordiyal olaylarin dramatik ve

koreogralik tekran, butan Avustralya erginlenme torenlerinin ortak bir
konusudur. Krs. Thomson, “The Hero Cult”, s. 488 ve kitaptaki gesitli
yerler; R. Piddington, “Karadjeri Initiation”, Ocenia, 111, 1932-33, s. 70 vd.
25 Howitt, Native Tribes, s. 577.
% agy,s 559.
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Onlar, kendilerini zaman zaman ziyaret eden egitmenlerin gozeti-
mi altinda, alt1 yedi ay calihkta kalmaya devam edeceklerdir.?”
Her seyden once, bu uzun ve farkl erginlenme toreninde, belli
ozellikler bizi carpar. Ozellikle gorulebilir olan, sir uzerindeki ve
hepsinden ¢ok da rituelin dramatik niteligi uzerindeki vurgudur.
Bu, birkag temel aniyla birlikte bir senaryo seklindedir: Sifacilarin
dansi, onlarin buyusel guglerinin gosterilmesi, yuce varligin ismi-
nin ve mitinin dramatik ifsas, adaylarin kesici dislerinin acimasiz-
ca ¢gikarilmasi gibi. Daramulun, 6nemli bir role sahiptir; Tanrisal
varlik, hem boga sesi ¢ikaranlarda hem de agaca kazinmig olan
imajda mevcuttur. Sifacilarin 6lum ve dirilis pandomimlerine ge-
lince, yalnizca Daramulun’un onu dirilttigini degil, fakat aym za-
manda, kisisel olarak sifacilar1 aldig1 ve onlara buyusel 6zler ver-
digini de gosterir. Diger Avustralya ergenlik torenlerinin hicbiri,
yuce varliga boyle onemli bir rol vermez. Adayin taabi oldugu her
sey, Daramulun adina yapilir ve butun vahiyler onun eylemleri ve

gugleriyle iligkilidir.

ERGINLEYICi OLUM SEMBOLiZMi

Yuce varhigin rola, Wiradjuri erginlenme torenlerinde de dik-
kata deger bir oneme sahiptir.?® Adaylar ormana gotaruldukleri
zaman, egitmenleri tarafindan egitilirler ve 6lu kulleriyle sivanmus,
kendi bagirsaklarindan ¢ikardiklarini iddia ettikleri nesneleri tes-
hir ederek buyusel guglerini izhar eden sifacilarin danslarina tamk

:27 agy,s. 527-562.
28 agy.s.585vd.
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olurlar. En olaganustu oyunlarindan birinde, bas sifaci, bir an igin
ortadan yok olur, sonra Baimai’nin kampindan topladigim soyle-
digi dallar ve yapraklarla ortulu olarak geri doner. Wiradjuriler
i¢cin Daramulun, Yuinler igin oldugu gibi, artik bir yuce varlik de-
gil, fakat Tannlarin en yucesi Baimai'nin oglu ve kolesidir. Ancak
Daramulun, kesici disin ¢ikarilmas: ritinde temel bir rol oynar.
Mathews’in tasvirine?”® gore, adaylar battaniyelerle ortulurler ve
onlara, Daramulun’un onlar1 yakmak igin geldigi soylenir. Dis, vu-
rulup dasuralurken, bogu sesi ¢ikaranlar tflenir. Battaniyeler ani-
den kaldinlir ve murebbi, “Iste Daramulun” diye bagirarak, boga
sesi itkarana isaret eder. Adaylarin, daha sonra yok edilecek ya da
dikkatli bir sekilde yakilacak olan boga sesi ¢ikarana dokunma-
larina izin verilir. Mathews tarafindan 6zetlenen bir mite gore,*
Daramulun, babast ya da astadi Baimai'ye, erginlenme toreni bo-
yunca erkek ¢ocuklan oldurdugunu, onlan pargalara ayirdigin,
yakugini ve sonradan, “yeni varliklar, ancak birer disleri eksik
olarak” yasama dondurduguna anlatir. Bu mitin diger varyant,
Daramulun’a onlan yutturur ve sonra canl olarak kusturur.

Bu olduk¢a onemli erginlenme motifi —bir Tanrsal varhk ya
da bir dev tarafindan yutulma— daha sonra dikkatimizi gekecek.
Simdilik, diger kabilelerin de Daramulun'un erginlenme toreni
boyunca erkek ¢ocuklar1 6ldurdugu ve onlari yeniden hayata don-
durdagune inandiklarim ekleyecegim. Bir Wiradjuri alt kabilesi
olan Wonghibonlar, Thurmulun’un aday: tuttugu, onu éldurdugu,

bazen onu pargalara ayirdig ve sonra bir disi kayip olarak hayata

2% R H. Mathews, “The Burbung of the Wiradjuri Tribes", Journal of the Royal
Anthropological Institute, XXV, 1896, 311.
%0 agy.s.297.
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dondurdugunu soylerler.3 Turrballar arasinda boga sesi ¢ikaran
gece vakti isitildiginde kadinlar ve gocuklar, sifacilarin adaylan
yedigine inamirlar3? Bu ormekte buyuculer, boga sesi ¢ikaran ve
ritin muessisine hulul etmis olan mitsel yuce varlkla kanstirihir.
Spencer ve Gillen'e gore, Unmatjerlar, Kaitishler ve Carpentaria
korfez bolgesinin Binbingalar: arasinda, kadinlar ve ¢ocuklar boga
sesi ¢itkaranin sesinin adaylan yiyen ya da onlan 6lduren ve diril-
ten bir ruhun sesi olduguna inanirlar.® Simdilik, bir yuce varhgin
elinde erginleyici 6lumle boga sesi gikaran arasindaki bu iliskiye
isaret edeyim. Daha sonra, bu sesin, yalnizca 6lumu, degil fakat
aynm1 zamanda hayat, cinselligi ve bereketliligi de ihsan eden bir
Tanrinin sesi oldugunu gorecegiz.

Wiradjurilere geri donecek olursak, ormanda gecen donemi
tasvir eden Howitt, olduk¢a 6nemli bir detayr kaydeder; insanlar
bir agacin kabugundan alinmis olan helejonik bir pargayi, gok ve
yeryuzu arasindaki yolu sembolize etmek maksadiyla keserler.
Benim kanaatime gore bu, beseri dinya ile gogun Tanrisal dunyasi
arasindaki baglarin mitsel olarak yeniden guncellestirilmesini temsil
eder. Mitlere gore, Baimai tarafindan yaratilan ilk insan, bir sekilde
goge yukselir ve yaraticisiyla konusur.3 Bu yuzden, —Baimai'nin
gok dunyasiyla iligkisini guglendiren yukselis sembolu olarak—

31 AL.P. Cameron, “On Some Tribes of New South Wales”, Journal of Royal

Anthropological Institute, X1X 1885, 344 vd., 357-358, aym zaman da krs.
Howitt, Native Tribes, 588-589. Benzer mit ve rituel, Euahlayiler arasinda
da bulunur, krs. K. L. Parker, The Euahlayi Tribe, London, 1905, s. 62-64.
32 Howitt, Native Tribes, s. 596.
33 Spencer and Gillen, Northern Tribes of Central Australia, s. 343, 347, 366.
Howitt, Native Tribes, s. 502. Diger ornekler igin bizim su ¢alismamiza
bakin: Le Chamanisme et les techniques archaiques de l'extase, Paris, 1951,
s.134 vd.
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erginlenme festivalindeki helejonik aga¢ kabugunun rolu agikur.
Semaya yukselme sembolunun diger Avustrulya erginlenme tiple-
rinde de vuku buldugunu gorecegiz. Wiradjuriler toreninin tasvi-
rini bitirecek olursak, adaylar ana kamplarina geri donduklerinde,
anneleri onlara yabanci gibi davranirlar. Onlan dallarla doverler;
adaylar, hemen hemen bir yil kalacaklari ¢alilik araziye kagarlar. Bu
onlarin annelerinden kesin olarak ayrilmalaridir. Koruyucularinin
gozetimi altinda, sayisiz diyet tabusuna tabi tutulurlar. Kampin ya-
kinina gitmeleri, kadinlara bakmalari ya da “gogun tam karsisinda
olan Samanyolu'nun” 6nunde yatmalar yasaktir.3

ERGINLEYICIIMTIHANLARIN ANLAMI

Bu son ayrint1 ~Wiradjuri adaylarinin gece geg vakte kadar yat-
maya gitmemesi— 6nemlidir. Bu, yaklasik olarak butun dunya uze-
rinde, nispeten oldukga gelismis dinlerde bile, belgelenmis olan
bir erginlenme toreni eylemidir. Uyumamak, yalnizca fiziksel yor-
gunlugun ustesinden gelmek degil fakat hepsinden daha da 6nem-
lisi, iradenin dayanikhligini ve manevi olarak gucla oldugunu gos-
termektir; uyank kalmak suurlu olmak, dunyada mevcut olmak,
sorumlu olmakuir. Yuri-ulular arasinda adaylar, uyumalarina engel
olacak sekilde surekli olarak sallanirlar. Narriniyeriler arasinda,
adaylar, ne yiyip ne de i¢medikleri u¢ gecenin arkasindan gece
yansinda ¢alihik alana goturalurler. Ve ayrilma donemlerinin geri
kalan kisminda, yalmzca bir “kamig vasitasiyla emerek” su i¢mele-

35 Howitt, Native Tribes, s. 587-588.
36 agy, s. 654.
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rine izin verilir.¥’ Bu, Fuegianlarin erginlenme uygulamalan ara-
sinda bulundugundan, kesinlikle oldukga eski bir adettir.®® Onun
maksadi, sayisiz perhiz yasaklariyla daha zor bir hayata hazirla-
may1 hedefleyerek delikanhy: daha az su igmeye alisurmakur.®
Fiziksel dayaniklilig1 iceren butun bu cileler —ilk a¢ ya da dort gun
boyunca, uyumaya, su i¢meye yonelik yasaklar— Tierra del Fuego
Yamanalan“’ ve bat1 Kaliforniya Kizilderili kabileleri arasinda da
bulunur.*' Bu yuzden de s6z konusu gileler onlarin oldukga arkaik
bir kaltarel katmana ait olduklarini gosterir.

Ancak perhiz yasaklann da burada girmeyecegimiz, oldukga
kompleks bir dini igleve sahiptirler. Yalnizca baz1 kabilelerde mit-
ler, danslar ve pandomimlerle adaya, yiyecek turlerinin dini koke-
ni 6gretildikge, perhizle ilgili yasaklarin birbiri ardi sira kaldinldi-
gim gozlemleyecegiz. Aym zamanda, yiyeceklere parmaklarla do-
kunmaya dair rituel yasak da vardir. Mesela Ngarigolar arasinda,
adayn calilik arazide gegirdigi alti ay boyunca, koruyucusu, yiye-
cekleri agzina koyarak onu besler.*? Bundan, adayin yeni dogmus

3 agy,s. 674. Krs. Cape York'un sirra erme toreninde katilanlarin (initiands)

gun boyunca igmesine karsi yasak. Thomson, “The Hero Cult”, s. 483.
Yamanalar, Halakwulup ve Selknamlar arasinda sirra erdirilenler, kus
kemigi vasitasiyla icmek zorundadirlar. Krs. Haeclek, “Jugendweihe und
Mannerfest auf Feurland Ein Beitrag zu ihrer kulturhistorischen Stellung”,
Mitteilungen der Osterreichischen Gesellschaft fur Anthropologie, Ethnologie
und Prahistorie, LXXII1-LXXVII, 1947, s. 91, 114.

“Hedellerine ulasmadan once, gen¢ erkekler, fiziki dayamkhlklanm
guglerini test etmek maksadiyla ve yuksek otlar ve kamiglar bir bastan ote
basa gecmek ve kuguk agaclara irmanmak zorunda birakilirlar.” J. Niiles,
“The Kuman of the Chimbu Region, Central Higlands, New Guinea”,
Oceania, XXI, 1950, 37.

10 Haeckel, “Jugendweihe”; krs. Schmidt, Ursprung, 11,1929, 949.

41" Schmidt, Ursprung, V, 1935, 78; VI, 1937, 132.

42 Howitt, Native Tribes, s. 563. Bir diger rituel yasak, parmaklarla bedene

38
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bir ¢ocuk olarak kabul edildigi ve bu ytizden de yardim olmaksizin
kendini besleyemedigi sonucunu ¢ikartabiliriz. Cinka daha sonra
gorecegimiz gibi, baz1 ergenlik torenlerinde aday, ellerini kullana-
mayan ya da konusamayan bir bebege benzetilir. Ancak danyamn
diger kisimlarindaki elleri kullanmakla ilgili yasak, cogu hayvanlarin
ve ol ruhlarin yaptig1 zannedilen sekilde yiyeceklerini dogrudan
kendi agizlanyla almak i¢in adaylan zorlamaya yoneliktir. Bu olduk-
¢a anlagilabilir bir seydir; ¢anka ¢alilik arazide inziva halindeyken
adaylar, gercekten olu olarak kabul edilirler ve hayaletlere benzeti-
lirler. Izin verirseniz simdi de ormanda ayr tutma sembolizmindeki
cifte degerlilige isaret edelim; her zaman dindis1 i¢in bir 6lam du-
suncesi vardir, ancak bu, cocugunkiyle karsilagtinlabilir olan yeni
bir hayatin baglangici kadar, bir hayalete dontsume de isaret eder.
Olam ve ¢ocukluga donis seklindeki konusmaya yonelik ya-
sak, aym gekilde ikili bir yoruma agiktir. Aday hem éludar hem de
henuz dogmustur, —dahakesin bir gekilde soylendiginde ise, henuz
dogmaktadir. Avustralyanin hemen hemen her yerinde adaylarin,
sessiz olmay1 surdarmeleri emredilir. Yalnizca murebbilerinin
sorularina cevap vermelerine izin verilir. Baz1 kabileler arasinda,
yerde yatan —bundan dolay: da sembolik olarak 6la kabul edilen—
erginlenme torenine katilmis olanlara, kelimeleri kullanmalarina
bile izin verilmez; ancak yalmizca kuslarin ve hayvanlarin gighkla-
rin1 taklit ederek ses ¢ikarmalarina izin verilir. Karadjeri adaylar,

hususi bir ses ¢ikarirlar ve neye ihtiyaglar oldugunu gostermek

dokunmaya karsi olan yasakur; aday, bir kasima degnegi kullanmak
zorundadir; krs. Thomson, “The Hero Cult”, 483. Ayin adet, Fuegianlar
arasinda da bulunur; krs. Schmidt, Ursprung, VI, 132-133.
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icin de jestleri kullanirlar.® Isik kullanmaya yonelik farkli yasak-
lar, benzer gekilde yorumlanacaktir. Erginlenme torenine katilmig
olanlarin, yalmzca ayaklarimin ucuna bakmalarina izin verilir; her
zaman baslan egik olarak yururler veya yapraklarla ve battaniye-
lerle ortunurler veya gozleri baglanir. Karanlik, ister 6lam danya-
st isterse cenin hali dunyasi olsun, 6te dinyanin bir semboludur.
Calilik araziye bizim verecegimiz anlam ne olursa olsun —ister onu
bir olum isterse dogumdan 6nceki duruma bir donus olarak gore-
lim— adaylarin artik dindisi dunyada olmadiklan agiktir.

Ancak butan bu yasaklar —orug tutma, sessizlik, karanhk, gor-
menin butinuyle engellenmesi ya da onun yalnizca adayin ayakla-
rinin ucuna hasredilmesi— de bircok asketik egzersizi tegkil eder.
Aday, yogunlasmaya, araci olmaya zorlanir. Bundan dolayy, farkh
fiziksel imtihanlar/cileler, ruhsal bir anlama da sahiptirler. Aday,
ayn1 zamanda genglik hayatinin sorumluluklarina hazirlanir ve
tedricen de ruh hayatimin farkina vardinlir, canku imtihanlara ve
sinirlamalara, mitler, danslar ve pandomimler vasitasiyla yapilan
bir egitim eslik eder. Fiziki imtihanlar, delikanhy:1 kabile kualta-
rayle tamistirma, onu manevi degerlere “agik” hale getirme gibi,
ruhsal bir hedefe sahiptir. Etnologlar, adaylarin mitsel gelenekleri
dinleme ve torensel hayata katilma hususundaki yogun ilgilerin-
den dolay: carpilmiglardir. Norman B. Tindala, “yeni erginlenmis
olan gencin, torensel hayata girme ve kabilenin mitolojik gelenek-
lerinin ve uygulamalarinin gizli anlamini elde etme hususundaki
hirs), dikkate deger bir seydir” diye yazar* Sunnetten once ya

43 piddington, “Karadjeri Initiation”, s. 67.
4 N. B. Tindale, “Initiation among the Pitjandjara Natives of the Mann and
Tomkinson Ranges in South Australia”, Oceania, VI, 1935, 222-223.
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da sonra, koruyucusuyla birlikte aday, mitsel varliklarin rotasinm
takip ederek uzun yolculuklar yapar; butin bu zaman boyunca,
beseri varliklarla, ozellikle de kadinlarla karsilasmaktan kaginmak
zorundadir.* Bazi durumlarda, adayin konusmasini izin verilmez
ve yolda bulunabilecek bir kimseyi uyarmak icin boga sesi ¢ikaram
sallar.* Musgrave Range yerlilerinin ifade ettikleri gibi aday, bir
Wangarapa, “saklanan bir erkek ¢ocuktur.”*

Avustralya erginlenme imtihanlar arasinda, o6zellikle adaylarin
“baglar1 uzerinden ates atma” ve adaylan “havaya firlatma”, dikka-
te deger olanlaridir. lkincisi, yalmzca Aruntalar arasinda bulunur.
Onlar igin bu, birkag y1l surecek olan ¢ok uzun bir erginlenmenin
ilk hareketidir.*® Ates atma, muhtemelen simsekle iliskili bir arin-
dirma ritidir; ancak ayn1 zamanda cinsel bir anlama da sahiptir.
Adaylarin havaya firlalmasina gelince, rituel aday1 Gok Tannya
takdim etme olarak ya da yuakselisin bir sembola olmak uzere iki
sekilde yorumlanabilir. Ancak her iki anlam da birbirini tamamla-
yici niteliktedir; her ikisi de adayin semavi varliga takdimini icerir.
Bu toérenin, erginlenme torenlerinde bulunan diger yukselis rit-
leriyle ayni tabiata sahip oldugunu dasanayorum. Mesela Umba
toreni boyunca, aday dallan kesilmis geng¢ bir agaca tirmanmak

zorundadir. Agacin en st noktasina vardig zaman, yerde bulu-

4 Spencer and Gillan, Northern Tribes of Central Australia, s. 365; Warner,

Black Civilisation, s. 260-285, Piddington, “Karadjeri Initiation”, s. 67;

Roheim, Eternal Ones, s. 13.

Krs. mesela Tindale, “Initiation”, s. 220.

47 C.P. Mountford, Brown Men and Red Sand, Melbourne, 1948, s. 33.

48 Spencer and Gillen, The Arunta, 1, 175 vd. Pitjandjara igin krs. Tindale,
“Initiation”, s. 213.
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nanlarin hepsi, alkislamaya baglarlar.*® Kurnailer arasinda, kampa
donmeden once, “kanguru oyunu” diye isimlendirilen oyun oy-
nanir. Yaklasik yirmi ayak (5.60 cm) yuksekligindeki bir agacin
dallan soyulur ve bir direk sekli verilir; birbiri pesine egitimciler,
kanguru tirmanma teknigini®® taklit ederek ona tirmanuirlar; an-
cak bu agiklama muhtemelen ikinci derecede bir anlama sahiptir.
Benzer bir adet, Wiradjuriler arasinda bulunur.®' Karadjeriler ara-
sinda agaca tirmanma, laribuga diye isimlendirilen ozel bir ergin-
lenme toreni teskil eder; ormanda erkekler kutsal bir sarki soyler-
ken aday da bir agaca tirmanur.

Piddington, sarkinin konusunun bir aga¢ mitiyle ilgili oldu-
gunu, ancak Karadjerilerin onun anlamini unuttuklarin soyler®2
Ama yine de ritaelin anlami, tahmin edilebilir; agaca tirmanmayla
aday goge ulasir. Muhtemelen yine burada, ¢ogu kez erginlenme
torenleriyle iliskili olarak sifacilarin basardig: tarden bir yukselis or-
negine sahibiz. Bir diger 6rnek ise, Cheparalar tarafindan icra edilen
Bora'da yer alir. Geng bir agac, kokleri yukarida olarak yere dikilir;
agacin etrafinda, kabuklan soyulmus, as1 boyasiyla boyanmis ve ka-
buktan seritlerle baglanmis bir¢ok agag vardir. Bir sifaci, agzinda asi-

“ Howitt, Native Tribes, s. 609. Aruntalar arasinda adaylar, subincisiondan

sonra, kutsal diregi kucaklarlar (Spencer and Gillen, Northern Tribes of
Central Australia, s. 342). Simdi bazi Arunta klanlan arasinda —mesela
Achilpalar— kutsal direk (kauwa-auwa), axis mundinin bir semboludur
(krs. Spencer and Gillen, The Arunta, 1, s. 378 vd.). Kutsal diregin ritael
fonksiyonu ve kozmolojik onemine dair bkz. E. De Martino, “Angoscia
territoriale e riscotto cultrale nel mito Achilpa delle origini”, Studi e Materiali
di Storia delle Religioni, XXII, 1951-52, 51-66.

50 Howitt, Native Tribes, s. 631.

' R.H. Mathews, “The Burbung”, XXV1, 1897, 277.

52 piddington, “Karadjeri Initiation”, s. 79.
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I bir kordonla birlikte, ters dikilmis olan agacin tepesine oturur ve
yuce varhk, Maamba'y: temsil ettigini iddia eder. Kabileliler, onun
gece boyunca Maamba'y1 gormek i¢in goge ciktigim ve onunla kabile
meselelerini konustuguna inanirlar. Sifacilar, adaylara bir kuvartz
kristali gosterirler; onlara bunu, Maamba’dan aldiklanm ve onun bir
pargasim yutan herkesin goge ucabilecegini anlatirlar.5®

Bir agacin yardimiyla goge tirmanmak, bir kuartz kristali sa-
yesinde ugmak, Avustralya'da oldukga sik gorulen, ancak bagka
yerlerde de bulunan samanik motiflerdir.> Samanik sirra ermeler,
daha sonra detayh olarak aragstirilacaktir (V. Bolum). Simdilik, ha-
vaya firlatma ve agaca tirmanma ritlerinde gordugumuz gibi, yuk-
selme semboliziminin baz1 Avustralya ergenlik torenlerine hakim
oldugunu gozlemledik. Bana gore, bundan iki sonu¢ gikmaktadir.
Birincisi, gogun yuce varhklan ge¢miste, bu torenlerde 6nem-
li bir rol oynamg olmallar, ¢unku yukselme ritleri, arkaiktir ve
simdi gordugumuz gibi, ganumuzde de asli anlamlar, batunuyle
kaybolmus olmasalar da anlagilamayacak sekilde belirsiz bir hale
gelmislerdir. tkinci olarak sifacilar, kendi buyusel guglerini gogun

varhklarindan alirlar; cogu kez, onlan torenlerde temsil ederler

%% Howitt, Native Tribes, s. 581-582. A. P. Elkin, guneydogu Avustralyamin
otacilanmn buyulu ipleri (cord) ile ilgili olarak asagidaki detay: verir: “Bu
ip, elektrik teli gibi, otacinin iginden ates gonderme gibi harikulade bagarlar
icra etmenin bir vasitas: haline gelir. Ancak daha ilginci, ipin goge ya da
apaglanin tepesine ya da butun uzay boyunca seyahat i¢in kullanilmasdur.
Sirra erme toreni zamaninda gosteride, torensel heyecan aminda doktor,
bir agacin altinda sirt ustu yatar, ipini yukan gonderir ve agacin ustundeki
bir yuvaya tirmanir ve sonra diger agaclara geger ve gunbatiminda yeniden
ilk agactan asagiya iner.” Elkin, Aboriginal Men, s. 64. Yukselme ritleri ve
sembolizmi igin bkz. agagidaki 1V ve V. Bolumler.

% Bazi 6rnekler icin bizim su kitabirmiza bkz. Chamanisme, s.125 vd., 134 vd.
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ve simdi semaya gekilmis olan bu Tannsal varhklar hakkindaki
gelenekleri adaylara anlatanlar da sifacilardir. Diger bir ifadeyle,
ergenlik torenlerinde bulunan yikselme sembolleri, daha 6nceki
bir donemde semanin Tanrilariyla erginlenme t6renleri arasinda
daha yakin bir iliski oldugunu gosterir.

ERGINLENME VE KOLLEKTIF YENIDEN DOGUM

Simdiye kadar ele aldigimiz ergenlik ritlerimizin orneklerini
sunan kabileler, kesici bir disin ¢ikarilmas: harig, hi¢bir erginlen-
me operasyonu icra etmezler. Ancak Avustralya'nin dikkate deger
bir kisminda, belli bir kabile riti, sannettir ve genel olarak onu bir
diger operasyon olan subincision takip eder. Vicuda dovme yap-
tirma, saglar koparma, sirt derisinde yara izi birakma gibi diger
erginlenme toreni sakatlamalar1 da Avustralya'da tespit edilmistir.
Sunnet ve subincision olduk¢a karmagik anlamlar yukla olmalan
kanin ve cinselligin dini degerlerini ifsa etmelerinden dolay: onlar
bir sonraki bolimde ele alacagim; o bolamde, diger ilkel dinlerden
ahinmis ornekleri takdim ederek ve mistik yeniden dogum sembo-
lizmini vurgulayarak ergenlik ritlerini tasvir etmeyi surdurecegim.

Bu bolumu daha karmagik hale getirmemek i¢in, burada sadece
olum sembolizmini vurguladim. Erginlik ritlerinin, kesin olarak
aday1 kutsal alana dahil ettikleri i¢in, dindis1 duruma yani ¢ocuk-
luk i¢in 6lumu ima ettigine burada agikhk kazandirmak 6nemlidir.
Ancak erkek ¢ocuklarin bu erginleyici 6lamlerinin, ayni zamanda,
ortak dini hayati yenileyen kabileler arasi bayram igin bir vesile
oldugunu da gorduk.
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Bundan dolayi, Avustralya erginlenme torenleri, kozmik bir
sirla ilgili olaylardir. Erginlenenler ve erginlencek olan adaylar, or-
tak kampin bilinen manzarasim geride birakirlar ve kutsal alanda
ya da calihk arazide kabilenin mitsel tarihini, primordiyal olay-
lar1 yeniden yasarlar. Koken mitlerinin yeniden guncellestirilmesi
gordugumuz gibi, ruya zamanlara, Tannsal varliklar ve atalarin
mitsel mevcudiyetleriyle kutsanan zamana katilmay: ima eder.
Maksadimiz i¢in, ne semanin Yuce varliklarimn, her yerdeki er-
ginlenme torenlerinde bas rold oynamamalan ne de bir sonraki
boliamde detayh olarak gorecegimiz gibi, bazi halklar arasinda bu
rolun atalara ya da bir kisim seytani gorunusla diger mitsel sah-
siyetlere dusmesi, onemli degildir. Bu Beserusta varhklarin kim-
ligi her ne olursa olsun, kendi kabileleri i¢in, askimin ve kutsal
gercekliklerin dunyasimi temsil ettiklerinden benim igin olduk-
ca onemli gorunmektedirler. Ortak erginlenme torenlerinin, bu
Tannsal varhiklarin, mevcut yerytzanu yarattiklan ya da dazenle-
dikleri mitsel zamanlar1 yeniden gerceklestirdikleri olgusu da aym
derecede onemlidir; bir diger ifadeyle, erginlenme bu Tanrsal
varliklar tarafindan ya da onlarin huzurunda icra edilmis kabul
edilir. Bundan dolay: da adaylarin mistik 6lamu, olumsuz bir sey
degildir. Aksine, onlarin ¢ocukluk, cinsiyetsizlik, cehalet —kisaca,
dindist bir durum- igin 6lmeleri, kozmosun ve ortakligin tam bir
yenilenmesi i¢in vesiledir. Haraketleri tekrarlandigi igin Tanrlar,
medenilestirici kahramanlar, mitsel atalar, yine yeryuzunde mev-
cut ve aktif olurlar. Bu yuzden, erkek ¢ocuklarinin mitsel 6lamu
ve onlarin erginlenmis erkekler cemaatinde uyanmalari, evrenin
yaratilmasinin (kozmogoni), insanin yaratilmasinin (antropogo-
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ni) ve primordiyal donemin, riya zamanlarinin ayiric1 6zellikleri
olan butun varliklarin harikulade bir sekilde tekrarini teskil eder.
Erginlenme toreni, dunyanin kutsal tarihini 6zetler. Erkek ¢cocuk-
lar dindis1 durumlan igin o6larler ve yeni bir dunyada diriltilir-
ler; cunku erginlenme toreni sirasinda aldiklan vahiy vasitasiyla,
dunyay: kutsal bir ¢alisma, Tanrilarin bir yaratmasi/varhg olarak
algilayabilirler.

Izin verirseniz, temel bir motif olarak erginlenme torenin her
tarande tespit edilen su gercege isaret edeyim ve hatirlatayim:
Erginleyici olum ve dirilis tecribesi, esas olarak yalnizca adayin
temel varlik durumunu degistirmez, fakat aym: zamanda begeri ha-
yatin ve bu dunyanmin kutsalligimi da ona ifsa eder. Bunu, butin
dinlerde ortak olan, insanin evrenle, hayatin batun sekilleriyle bir-
likte, Tanrilarin ya da yuce varliklann yarattig bir sey oldugu sek-
lindeki buyuk sirr ona ifsa ederek yapar. Bu vahiy, koken mitleri
tarafindan nakledilir. Bu seylerin varligim 6grenen aday, aym za-
manda, kendisini baskasim yarattig), filan ya da falan primordiyal
bir olayin bakiyesi, bir dizi mitolojik hadisenin, kisaca kutsal bir
tarihin sonucu oldugunu da ogrenir. Yalmzca erginlenmis olan-
larca iletilebilecek olan insanin bir kutsal tarihin pargasi olduguna
dair bu kesif, dini formlarin uzun sureli bir ¢igeklenisi i¢in hareket
noktasi tegkil eder.
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Avustralya kitasi yerlilerinden olan Mardudjara kabilesinde
stinnet (Erginlenme) téreni



1. BOLUM

ERGINLENME IMTIHANLARI

BOGA SESi CIKARAN VE SUNNET

Avustralya'nin kesici dis ¢itkarmanin uygulanmadigy bolge-

lerinde, ergenlige gegis torenleri, genel olarak bir muddet sonra

bir diger operasyon olan subincisiomin takip ettigi sunneti igerir.'

Baz1 etnologlar, Avustralya sinnetini, yakin zamanlara ait kalta-

rel bir fenomen olarak kabul ederler.? Wilhelm Schmidt’e gore bu

adet, Yeni Gine'den kultirel bir dalganin sonucunda getirilmis-

tir.3 Kokeni ile ilgili durum ne olursa olsun sunnet, yalmzca butin

Okyanusya'da degil Afrika'da da onde gelen bir ergenlik ritidir ve

aym zamanda hem kuzey hem guney Amerika'nin bazi halklan

arasinda var oldugu belgelerle de ortaya konulmustur.? Bir ergen-

lige gecis toreni olarak sunnet, oldukga yaygindir; evrensel oldu-

4

Sunneti uygulamakla birlikte subincision hakkinda bir sey bilmeyen
kabilelerin, F. Speiser, “Ueber Initiationen in Australien und Neuguinea”,
s. 82-84 ve A. E. Jensen, Beschneidung und Reifezeremonien bei Haturvolkern,
Stuttgart, 1933, s. 105'deki listelerine bkz.

Krs. F. Graebner, “Kulturkreise in Ozeanien,” Zeitschrift fr Ethnologie, 1905,
5.764; Speiser, “Ueber Initiationen”, s. 197.

W. Schmidt, “Die Stellung der Aranda”, Zeitschrift fur Ethnologie, 1908, s.
866 vd., ozellikle de s. 898-900; F. Speiser, “Ueber die Beschneidung in
der Sudsee”, Acta Tropica, 1944, 1, 27. Speiser, sunnetin bir Austronezyan
kultarel unsur oldugunu ve Endonezya’dan Malenezya ve Avustralya'ya
yayildigina inanr.

Krs. Jensen, Beschneidung, s. 21 vd., 73 (Afrika), 115-128 (Kuzey ve Guney
Amerika)
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gunu da soyleyebiliriz. Bu problem, batun karmasiklhigiyla ilgimizi
cekmez. Zorunlu olarak kendimi, onun bir ya da iki niteligiyle,
ozellikle de sunnet riti ile dini gergekliklerin vahyedilmesi arasin-
daki iligkiyle sinirlayacagim.

Baska yerlerde oldugu gibi, Avustralya’da da bizi ¢arpan ilk
yon, sunnetin erkekler tarafindan degil fakat Tanrisal ya da “sey-
tani” varhklar tarafindan icra edilmis olduguna inanmlmas: olgu-
sudur. Burada, yalmzca mitsel zamanlarda medenilestirici kah-
ramanlar ya da Tannlar tarafindan tesis edilmis olan bir eylemin
tekrarina fakat aym zamanda, bu tabiatastu varliklarin kendileri-
nin erginlenme torenleri boyunca aktif olarak mevcudiyet olduk-
larina dair bir inanca da sahibiz. Aruntular arasinda, kadinlar ve
cocuklar boga sesi ¢ikaranlari duyduklarinda, ¢ocuklan almaya
gelen Buyuk ruh Twanyirrika'min sesini isittiklerine inanirlar. Ve
erkek ¢ocuklar sunnet edildikleri zaman, onlara boga sesi gikaran-
lar verilir (churinalar).® Bu yuzden de buyuk ruhun kendisinin,
operasyonu icra ettigi zannedilir. Strehlow’a gore Aruntalar, tore-
ninin agagidaki sekilde meydana geldigini tasavvur ederler: Aday,
kendisine, “yildizlara bak!” diyen Tuanjiraka'min huzuruna gotu-
ralur. Cocuk baktiginda, buyuk ruh onun bagim koparir. Basin
carumeye bagladig1 anin ertesi gina, basi ona geri verir ve onu ye-
niden hayata dondurur.® Pitjandaralar arasinda, ormandan “kirik

5 B. Spencer and F. ]. Gillen, The Arunta, London, 1927, 1, 202 vd.; aym
zamanda krs. onlarin The Northern Tribes of Central Australia, London,
1904, s. 334 vd., 342 vd. Boga sesi ¢ikaran, tabiatista varhk Djamar’in
mitolojisini ternsil eder; boga sesi gikarani sallama, Djamari hazir kilar. Krs.
P. E. Worms, “Djamar, the Creator”, Anthropos, XLV, 1950, 657.

C. Strehlow, Die Aranda und Loritja-Stamme in Zentralaustralien, Frankfurt
on the Main, 1920, 1V, 24 vd.
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bir ¢akmaktasiyla " bir adam kogsarak gelir; adaylan sunnet eder
ve derhal ortadan yok olur.” Karadjeriler arasinda aday, gozleri
bagh ve kulaklan tikah, oturur bir pozisyonda sunnet edilir; ope-
rasyonun arkasindan hemen boga sesi ¢ikaranlar ve —yaranin kani
kuruduktan sonra— operasyonun icra edildigi cakmaktag: aletleri
adaya gosterilir ® Kukatalar’da, boga sesi ¢ikaranlar havada donda-
rualar ve kadinlarla ¢cocuklar dehset icinde kagtiktan sonra, stinnet
icra edilir.® Anulah kadinlar, boga sesi ¢ikaranlarin gurultustnun,
adaylar yutan ve sonra onlari erginlenmis olarak geri kusan buyuk
ruh Gnabaianin sesi oldugunu dusunirler.

1 Ozetlersek sunnet,

Ornekleri ¢ogaltmaya gerek yoktur.
Tanrilar ya da tabiatasta varliklar adina, hulul ettikleri ya da on-
lar1 temsil eden operatorler ve onlarin rittel aletleri tarafindan
icra edilen kutsal bir eylem olarak gorular. Sunnetten once ya da
sunnet sirasinda boga sesi ¢ikartanlarin donduaralmesi, Tanrisal
varliklarin orada mevcut oluslarinmi ifade eder. Sunnetin icra edil-
medigi Yuinler, Kuraniler ve gineydogu Avustralya’nin diger kabi-
leleri arasinda, erginlenme toreninin merkezi sirr1, bagka seylerin
yamn sira, semavi Tanrinin ya da onun oglu veya kolesinin sesi ya
da vasitas: olarak boga sesi ¢ikaranlarin ifsa edilmesini de igerir.

Boga sesi ¢ikaranlarin guraltisinidn Tanrinin sesiyle bu sekilde

7 N. B. Tindale, “Initiation Among the Ptjandjara Natives of the Mann and

Tomkinson Ranges in South Australia”, Oceania, 1V, 1935, 218-219.
8 R. Piddington, “Karadjeri Initiation”, Oceania, 111, 1932-33, 71 vd.
% H. Basadow, The Australian Aboriginal, Adelaide, 1925, s. 241 vd.
Spencer and Gillen, Northern Tribes of Central Australia, s. 501.
Avustralya'daki boga sesini ¢ikaran hakkinda krg. O. Zerries, Das
Schwirrholz. Untersuchung iiber die Verbreitung und bedeutung des Schirrens
im Kult, Stuttgart, 1942, s. 84-125.
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ozdeslestirilmesi, oldukga eski dini bir dusuncedir; biz onu, ta-
rihsel-kualtarel okulun ilk kualture (Urkultur) ait olarak kabul ettigi
Kaliforniya'nin Kizilderili kabileleri ve Ituri pigmeleri arasinda da
buluruz.? Boga sesi ¢ikaranlarin sesinin gok gurultusunu tem-
sil ettigi seklindeki tamamlayic1 dusunceye gelince, Okyanusya,
Afrika ve iki Amerika halklan arasinda ve aym zamanda rhombo-
larin “Zeus’un gok guarualtasu” kabul edildigi kadim Yunanistan'da
kaydedilmis oldugu icin daha da yaygindir." Bundan dolay, bizim
sahip oldugumuz boga sesi ¢ikaranlar teolojisi ve mitolojisinin, in-
sanligin en eski dini kavramlarindan biri olmasi olduk¢a muhte-
meldir. Ganeydogu Avustralya boga sesi ¢ikaranlarinin, semanin
yuce varliginin kontrola altinda icra edilen erginlenme térenlerin-
de hazir bulunmasi, erginlenme torenlerinin bu seklinin arkaikli-
ginin bir diger delilidir.™

12 agy, s. 176 vd, 193 vd. W. Schmidt, Der Ursprung der Gottesidee, 1V,
Mauster, 1931, 61, 86, 200.

Bu motifin yayilmasina dair bkz. Zerries, Das Schwirrholz, s. 188 vd.
Trakya ve antik Yunan'daki boga sesi ¢ikaran igin krs. R. Pettazzoni, I
Misteri, Bologna, 1924, s. 19-34.

Boga sesi Gikaranlar, her zaman sirra erme toreni ile iligkilendirilse de
tersinin dogru olmadigim ekleyebiliriz; sirra erme toreni, zorunlu olarak,
boga sesi ¢ikaranlar ima etmnez. Avustralya'da boga sesi ikaranlan olmayan
sirra ermeler vardir (krs. Speiser, “Ueber Initiationen”, s. 156). Bundan,
esas olarak ergenlik sirra erme torenin, boga sesi gikaranlann ritael
olarak var olmaksizin icra edildigi sonucu gikmaktadir (Speiser, “Ueber
die Beschneidung”, s. 15; Zerries, Das Schwirrholz, s. 183). Muhtemelen,
boga sesi ¢ikaranlar, Avustralya’ya Malenezya kultur dalgalan tarafindan
getirildi; krs. Speiser, “Kulturgeschichtliche Betrachtungen uber die
Initiationen in der Sudsee”, Bulletin der Schweitzerischen Gesellschaft far
Anthropologie und Ethnologie, XXI1, 1945-46, s. 50 vd. boga sesi ¢ikaranlar,
farkh primitif dinlerde, farkh anlamlara sahiptir: Aruntalar ve Loritjalar
arasinda, mitsel atalarin gizli bedenidirler; Afrika ve Malay yanmadasinda,
Yeni Gine'de ve baska yerlerde, boga sesi ¢ikaranin sesi, atalanin seslerini
temnsil eder (Zerries, Das Schwirrholz, s. 184), Pomolar arasinda, boga sesi

13

60



ERGINLENME IMTIHANLARI (ORDEALS)

Ancak az once gorduk ki Avustralya'da uygulanan sinnet to-
reninde, boga sesi ¢ikaranlar, operasyonu icra eden beserustu
Varligin hazir bulunusuna isaret etmektedir. Ve sunnet, mistik bir
olume denk oldugundan adayin, bu beserustu varlk tarafindan
olduruldugune inanilir. Bu erginlenme torenlerinin efendilerinin
yapisi, oldukga acik bir sekilde, onlarin artik guney Avustralya'nin
yuce gok varliklari sinifina ait olmadiklarinmi gosterir; ustelik onlar,
yuce varhklarin hem ogullar1 hem de koleleri ya da bazen hayvan
seklinde gorunen kabilelerin mitsel atalan olarak da kabul edil-
mektedirler. O zaman, Avustralya’da erginleyici sunnet ritinin,
sunnetin yer almadig1 erginlenme bigimlerine dair mitolojilerden
daha kompleks, daha dramatik ve muhtemelen de daha sonra olan
bir mitolojide yerinin oldugunu goérduk. Ozellikle garpici olan,
kendi mevcudiyetlerini boga sesi gikaranlarin sesiyle ortaya koyan
bu erginlenme efendilerinin dehsete dusuren dogasidir. Benzer bir
durum, Avusturalya disinda da bulunur: Erginlenme torenlerin-
de rol oynayan Tannsal varhklar, genel olarak yirtici hayvanlar
seklinde tasavvur edilir: Afrika'da aslanlar, leoparlar (erginlen-
me torenlerinin en ustin hayvanlan), Guney Amerika'da jaguar,
Okyanusya'da timsah ve deniz canavarlan. Tarihsel-kualtarel bakis
agisindan, erginlenme torenlerinin hayvan efendileriyle boga sesi
cikaranlar arasindaki baglanti, bu erginlenme tiplerinin, arkaik
avcl kaltaranun arana oldugunu teyit eder.' Bu, Afrika ergin-

cikaran, donemsel olarak sirra erme torenleri zamaninda yeryuziine donen
olulerin sesini sembolize eder (agy, s. 186).

Daha once Hermann Baumann, bu sonucu Afrika ava kualtara igin teklil
etmisti (krs. Schopfung und Urzeit der Menschen im Mythos der afrikanishen
Volker, Berlin, 1936, s. 377, 384) ve aym sonug, Otto Zerries tarafindan
diger kultuarler igin tespit edilmistir (Das Shwirrholz, s. 182 vd.).
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lenme torenlerinde oldukga belirgin bir sekilde gorunur; burada
da sinnet, olumin dengidir ve operasyonu yapanlar, aslan ve le-
opar derilerine sarimirlar; onlar, mitsel zamanlarda ilk erginleyici
cinayeti/adam oldurmeyi icra eden hayvan seklindeki Tanrlara
hulul ederler. Operatorler yirtici hayvanlarin pencelerini giyinir-
ler ve onlarin bigaklan gengellidir. Maksatlarinin onlar 6ldarmek
oldugunu gosterircesine, adaylarn tenasul uzuvlarina saldirirlar.
Sunnet eylemi, erginlenme toreninin hayvan efendileri tarafindan
tenasul uzuvlarimin yok edilmesini sembolize eder. Operatorler,
bazen aslanlar diye isimlendirilirler ve sunnet, “6ldurmek” fiiliyle
ifade edilir. Ancak hemen sonra, adaylara, leopar ve aslan derileri
giydirilir; yani erginleyci hayvanin Tanrisal 6ztnu 6zamserler ve
bu yuzden de onda hayata geri dondurularler.*¢

Afrika'ya 6zgu sinnetin yer aldig) erginlenme modelinden, not
etmemiz ve hatirlamamiz gereken belli unsurlar ortaya ¢ikmakta-
dur. Birincisi, erginlenme efendileri, hayvan geklindeki Tanrlardur.
Bu, yapisal olarak soz konusu ritaelin arkaik bir avel kalturtne
ait oldugu seklindeki hipotezi destekler. lkincisi, yirtict hayvan
Tanrilar, adaylar), sunnet ederek olduren operatorler tarafindan
temsil edilirler. Ugancusy, erginleyici oldirme, yeniden hayat ver-
mek maksadiyla beseri varliklan 6ldiren primordiyal bir hayvan-
dan soz eden bir koken mitiyle mesrulagtirilir; sonunda, bizatihi
hayvan oldarualar ve baslangicta meydana gelen bu olay, adaylarin
sunnetleriyle rittel olarak yeniden tekrarlanir. Dorduncusi, yirticl

16 H. Straube, Die Tierverkleidungen der afrikanishen Naturvolker, Wiesbaden,

1955,s. 8 vd. ve farkh yerler. Baz1 Afrika kabileleri arasinda boga sesi gikaran,
aslan ya da leopar olarak isimlendirilir (krs. Zerries, Das Schwirrholz, s.
178); bu, hayvan seklindeki mitsel varliklar-boga sesi ¢ikaran-mistik olum-
inisiyasyonun art arda gelisini agiklar.
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hayvanlar tarafindan 6lduarilen aday, yine de sonunda hem kurban
hem katil haline geldigi anlamina gelecek sekilde, derisi giydirilerek
yeniden hayata donduralar; kisaca, erginlenme toreni, bu mitsel
olayin ifsa edilmesine denktir —bu 6yle bir ifsadir ki aday primordi-
yal hayvanin ve sirasinda, diger Tanrsal sahsiyetlerin kurbani ola-
rak ayni hayvamn insan kurbamn ikili dogasina katilmasim mam-
kun kilar-.” Bundan dolay: da Afrika'da sunnetin, operatorde te-
cessum eden primordiyal bir varhk tarafindan icra edildigine ve bir
mitsel olayin rittel olarak yeniden tekrarini temsil ettigine inamilir.
Boga sesi gikaranlar ve stunnetin rituel fonksiyonu ile ilgili bu-
tan bu bilgiler, temel 6zellikleri su sekilde 6zetlenebilecek olan bir
mitsel-ritiel konunun varligina isaret ederler:

1. Boga sesi ¢ikaranlar, 6ldurme, yeme, yutma veya adayi do-
gurma ile 6zdeslestirilen ya da bu zikredilen seyler vasitasiy-
la kendilerini tezahur ettiren mitsel varhklardir;

2. Bu mitsel varhklar, aday1 —kisaca soylemek gerekirse yeni
bir adama— donustarurler;

3. Bu varlklar da bizahiti hayvan seklinde tezahur ederler ya
da bir hayvan mitolojisiyle yakindan iligkilidirler;

4. Esas olarak onlann kaderi, erginlenenlerin kaderiyle
aynidir,'® ¢unkua onlar da yeryuzinde yasadiklan zaman,
olduraldiler ve yeniden hayata dondurulduler; fakat diri-
ligleriyle, varolusun yeni bir tarzim tesis ettiler. Batan bu
mitsel-ritiel konu, erginlenme téreni fenomenlerini anla-
mak igin asli bir anlama sahiptir ve bu aragtirma boyunca
surekli olarak onlarla karsilasacagz.

17" Straube, Die Tierverkleidungen, s. 194, 231.
18 Zerries, Das Schwirrholz, s. 194, 231.
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Sunnete dayah olarak ortaya ¢ikan aci —bazen, oldukga acili
bir operasyon- erginleyici 6lumun bir ifadesidir. Bununla birlikte,
gercek terorun dogasi itibariyle dinsel oldugu vurgulanmak zo-
rundadir; o, Tanrisal varliklar tarafindan 6ldarialme korkusundan
kaynaklamir. Ancak adaylari hayata geri donduren, her zaman
Tannsal varhkur; ve o zaman onlar, ¢ocukluk hayatina geri don-
meyip ancak daha yuce bir varolusa —daha yuksek c¢unkua bilgi-
ye, kutsala ve cinsellige agiktir— katihirlar. Erginlenme ile cinsel
olgunluk orasindaki iligki, agiktir. Erginlenmis olanlar, cocuklara
ve geng kizlara benzetilir ve bundan dolay1 da duginmeye gug-
lerinin yetmedigi ya da baz1 halklar arasinda oldugu gibi, ¢ocuk-
larinin klana kabul edilemedikleri farz edilir.'"” Magawandalar ve
Afrika’nin Bapedi halklar arasinda, erginlenme toreninin efendile-
ri, adaylara su sozlerle seslenirler: “Simdiye kadar, sen ¢ocuklugun
karanhigindaydin; sen kadinlar gibiydin ve hicbir sey bilmezdin!"?
Cok sik, ozellikle de Afrika'da ve Okyanusya'da sirra eren gengle-
re, sunnet edilmelerinin arkasindan sarekli cinsel ozguarluge izin
verilir.?! Ancak ahlaksizhiktaki asirihig) yanhs yorumlamaktan ka-
¢inmahyiz. Canka burada zikredilen mesele, terimin kutsallig-
n1 kaybettigi modern anlamda, cinsel ozgurliak degildir. Modern
oncesi toplumlarda, hayatin diger butun fonksiyonlarinda oldugu
gibi cinsellik de kutsalhkla doludur. O, hayatin ve bereketliligin
temel sirrina bir katilma tarzidir. Erginlenme toreni vasitasiyla
aday, kutsala girisi elde eder; o simdi, dunyanin, hayatin ve bere-
ketliligin kutsal gerceklikler oldugunu bilir. Cankua onlar, Tanrisal

19 Krs. Jensen'deki ornekler, Beschneidung, s. 130.
20 Junod, agy, s. 55'te iktibas edildi.
2! Bkz agy,s. 27, 104 vs.deki ornekler.

64



ERGINLENME IMTIHANLARI (ORDEALS)

varliklarin ¢alismalarinin bir sonucudur. Bundan dolayr da aday
icin cinsel hayata giris, danyanin ve hayatin kutsalligina katilma-

nin muadili olan bir seydir.

Subincision SEMBOLIZMI

Gordugumuz gibi, Avustralya’da sunneti subincision takip eder.
lki operasyon arasindaki fasila, Aruntalilar'da bes haftadan alt1 haf-
taya; Karadjeriler'de ise, iki y1l ile ug y1l arasinda degisir. Etnologlar
ve psikologlar i¢in bu gizemli operasyonlar, bir takim problemler
ortaya ¢Gikarirlar. Onlara burada girmeye gerek yoktur; kendimi,
subincisionun iki dini anlamyla sinirlayacagim. Birincisi, ¢ift cin-
siyetlilik dusuncesi, ikincisi ise, kanin dini degeridir. Winthuis'e
gore, subincisionun maksadi, Winthuis'un her zaman gift cinsiyetli
olduklarini iddia ettigi Tanrlar1 andiracak sekilde, sembolik olarak
adaya bir kadin cinsel organi vermektir.2? Bu baglamda soylenecek
ilk sey, en eski Avustralya kulturel katmaninda Tanrisal ift cinsi-
yetliligin belgelenmemis olmasidir. Canka bu arkaik kalturlerde
Tanrilar kesinlikle “Babalar” diye isimlendirilirler. Tanrisal gift cin-
siyetlilik, gercekten diger ilkel dinlerde de bulunmaz. Tanrsal ift
cinsiyetlilik, nispeten son zamanlarin olgusu gibi goranmektedir;
Avustralya’ya Malenezya ve Endonezya'dan gelen kultarel dalgalar

tarafindan getirilmis olmas1 mumkuandur.?

2 J. Winthuis, Das Zweigeeschlechterwesen_ Leipzig, 1928, s. 39 vd. ve farkh

yerler.

2 Krs. H Baumann, Das doppelte Geschlecht, Ethnologische Studien
zur Bisexualitat in Ritus und Mythos, Berlin, 1955, s. 212. Kuzey
Avustralya'daki diger biseksuel figurler igin bkz. A. Lommel, Die
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Bununla birlikte, Winthuis'in hipotezinde bir hakikat pay
da vardir ve o da Tanrisal butanlik/kemal dusuncesidir. Bircok
primitif dinde bulunan bu dustnce, tabii olarak butin Tanrisal
sifatlarin birlikte varolusunu ve bundan dolay1 da cinsiyetlerin
birlesimini ima eder.2*

Erginlenenin sembolik olarak bir kadina dénustaralmesine
gelince, buna dair Avustralya'da yalnizca birka¢ agitk 6rmek bu-
lunmustur. W.E. Roth, mesela kuzey bat1 merkezi Queensland’in
Pitta-Pittalar1 ve Boubialarin, subincision yarasini ferce benzettikle-
rini ve aym1 zamanda son olarak operasyonun uzerinde icra edil-
digi kisi olan adaya, “ferci olan kisi” seklinde gonderme yapilir.?®
Avustralya’nin kuzey kesimindeki Kunapipi kualtunu inceleyen R.
M. Berndt, benzer bir yorum sunar: “ O zaman sembolik olarak,
esasen bereketlendirme surecinde, subincision yapilan uye, hem
kadin hem de erkeklik organlarim temsil eder.”? Bu son ornek-
te, Malenazya'dan gelen kulturel dalgalarla Avustralya'ya getirilen
daha son donemlere ait bir rnege sahip oldugumuz eklenebilir.
Cunku Avustralya kabilelerinin buytk ¢ogunlugu, cinsel eylem ve

dusunce arasinda sebep-sonug iliskisi oldugunu bilmemektedir.?”

Unambal, Hamburg, 1952, s. 10 vd.

Krs. bizim “La Terre-Mere et les hiérogamies cosmiques”, Eranos-Jahrbuch,

XXIl, 1954, 5.78 vd.

W. E. Roth, Ethnological Studies among the North-West Central Quueesland

Aborigines, Brishane and London, 1897, s. 180. H. Klaatsch, bir kuzey bau

Avustralya halki olan Niol-Niollar arasinda benzer inaglar kaydeder; krs.

Baumann, Das doppelte Geshlecht, s. 214; not. 15.

26 R. M. Berndt, Kunapipi, Melbourne, 1951, s. 16.

¥ Krs. M. F. Ashley-Montguu, Coming into Being among the Australian
Aborigines, A Study of the Procreative Beliefs of the Native Tribes of Australia,
New York, 1938, farkh yerler, A. P. Elkin, The Australian Aborigines,
Sydney, 1938, s. 158, not. 1 ve onun Ashlye-Montagu'nun kitabini tamuma,

24
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Eger, adayin erginlenme toreni boyunca ritael donasumuanun
diger butun kulturel alanlarda ortak bir fenomen oldugunu
haurlarsak, bu olgu bize, Avustralya’ya 6zgua mezkur bilgiyi
anlamamiza yardim edecektir. Mesela Afrika'da Masailer,
Nandiler, Nuballar ve diger kabileler arasinda adaylar, kizlar gibi
giydirilirler; bu arada, guney Afrikal Satonlar arasinda, erginlenme
torenine kaulan kizlar erkek elbiseleri giyerler.?® Benzer sekilde,
Tahiti'deki Arioi toplumuna erginlenecek olan adaylar, kadinlar
gibi giydirilirler.”® Wilhelm Schmidt'e® ve Paul Wirz'e®' gore, rituel
olarak kadina donusme, Yeni Gine’de de uygulanir ve Haddon,
bu olguyu, Torres Strait'te de bulmustur.® Caliliklardaki inziva

donemi boyunca, oldukga yaygin olan rittel ¢iplakhk bile, adayin

Oceania, VIII, 1938, 376-380; Phyllis M. Kabery, Aboriginal Woman,
Sacred and Profane, Philadelphia, 1939, s. 43. Baz1 etnologlarin, Avustralya
yerlilerinin anlayigin gercek sebebini bilmediklerini reddettikleri de
eklenebilir; krs. W. L. Warner, A Black Civilisation, New York, 1937, s.
23-24, 595; D. F. Thompson, “Fatherhood in the Wik-Monkam Tribe”,
American Anthropologist, n.s. XXXVIII, 1936, 374-393; Géza Roheim, “The
Nescience ol the Aranda”, British Journal of Medical Psychology, XVII, 1938,
343-560; R. M.Berndt and C. H. Berndt, Sexual Behavior in Western Arnhem
Landt, New York, 1951, s. 80 vd. Ancak ayni zamanda bkz. M. F. Ashley—
Montagu, “Nescience, Science and Psycho-Analysis”, Psychiatyr, IV, 1941,
s. 45-60.

Baumann, Das doppelet Geschlecht, s. 57; Jensen, Beschneidung, s. 33 (Afrika),
129 vd. (kizlar gibi giydirilmis adaylar ve sirra erme toreninin sonunda
yakilan kostumler).

2% w. Ellis, Polynesian Researches, 11. bsk., London, 1831, I, 324, W. E.
Muhlmann, Arioi und Mamia, Wiesbaden, 1955,s. 43 vd., 77.

W. Schmidt, “Die geheime Junglingsweihe der Karesau-Insulaner, Deutsch-
Neu-Guinea”, Anhropos, 11, 1907, 1029-1056.

3" P. Wirz, Die Marind-Anim, Hamburg, 1922 vd., s. 43 vd.; Baumann, Das
doppelte Geschlechte, s. 228.

A. C. Haddon, “The Seculer and Ceremonial Dances of Torres Straits”,
International Archiv fir Enthnologie, V1, 1839, 131 vd., 140 vd.
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cinsiyetsizligini sembolize ediyor olarak yorumlanabilir. Butun bu
adetlerin dini anlaminin su oldugunu ileri sarayorum: Eger aday,
—~mesela bir erkekse bir kadin haline gelerek— sembolik olarak bir
batunluge ulasirsa, hususi bir varlik tarzina ulasma hususunda
daha iyi bir sansa sahip olmus olur. Mitsel dustnce icin, varhgin
hususi bir tarzindan once, zorunlu olarak, varhigin kemal halinde
oldugu bir bigim yer alir. Androjen, iki cinse de ustun olarak kabul
edilir; ¢anka o, tamhgin ve bundan dolayi da mukemmelligin
beden bulmus halini temsil eder. Bu sebepten dolay1 da adaylarin
kadinlara ~ister kadinlarin elbiselerini takinarak isterse subincision
ile olsun— ritael olarak donusumu, tamlik ve mukemmelligin
primordiyal bir durumunu yeniden elde etme arzusu olarak
yorumlamakta hakliy:z.

Ancak Avustralya ve yakin bolgelerde, erginleyici subincisionun
birinci hedefi, taze kan elde etmek gibi gorinmektedir. Butun dan-
yada kan, gug ve bereketliligin semboludur. Bagka yerde oldugu gibi
Avustralya'da da adaylar, (kanin yerini tutan bir sey olarak) kirmi-
21 ag1 boyasi surunurler ya da uzerlerine taze kan serpilir. Mesela
Dieiriler arasinda erkekler, damarlar agarlar ve cesur yapmak mak-
sadiyla adaylarin uzerlerine akmasina izin verirler.®® Karadjeriler,
Itchumundiler ve diger Avustralya kabileleri arasinda aday, kan

icer* ve ayni adet, adayin simdiye kadar sahip oldugu kanin annesi-

33 A W. Howitt, The Native Tribes of South-East Australia, London, 1094, s.
658 vd. Bu toren, Avustralya'da agik bir sekilde yaygindur; krs. Piddington,
“Karadjeri Initiation”, s. 71; C. P. Mountford, Brown Men and Red Sand,
Melbourne, 1984, s. 32; R. Roheim, The Eternal Ones of the Dream, New
York, 1945. s. 218 vs; Berndt, Kunapipi, s. 36 (koldaki bir damar agmak,
idrarin gikug) yangi yeniden agmaya denktir).

Piddinton, “Karadjeri Initiation”, s. 72; Howitt, Native Tribes, s. 676
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nin kani oldugu ve onun erkek kamyla gi¢lenmek zorunda oldugu
seklinde a¢iklamanin yapildig Yeni Gine'de de bulunur.®

Bu son 6rnekte, farkh ancak birbirleriyle iligkili iki seyle ilgilen-
mek zorundayiz. Birincisi, cenin annesinin kaniyla beslendigi igin
onun butan kan, disildir. Bundan dolay: da ikincisi, erkek gocugu
kesin olarak annesinden ayiran erginlenme, ona eril kan saglama-
lhdir. Erginlenme torenin bir pargasi olan subincision operasyonu-
nun yerini, cinsel organi yaralamanin aldig Yeni Gine'nin kuzey-
batisinda, adaylara; bunun gugla ve yakisikh olmak i¢in, annenin
kanindan kurtulmanin bir yolu oldugu anlatilir.?¢ Bismark takim
adalarinin Vangla-Papualan arasinda, anneye 6zgu kan, sembolik
olarak, tenasil uzvunun sakatlanmasina tekabul eden bir operas-
yon olan burnun delinmesiyle®” kaldirilir. Aym adet, erginlenme
toreninin temel operasyonunun [adayin] “burnun i¢ bolumunun
delinmesinden” olustugu Yeni Gine Kumanlan arasinda da bulu-

nur. Bir yerlinin John Nilles’e agikladig1 gibi: “Bu, biriktirilen kotu

(Itchumundi), Warner, A Black Civilisation, s. 274 vd.; D. Bates, The Passing
of the Aborigines, New York, 1939, s.4} vd., 144 vd.; Roheim, The Eternal
Ones, s. 227 vd., 230 vd.

Margaret Mead, “The Mountain Arapesh”, American Museum of Natural
History, Anthropological Papers, 11, 1940, 348 vd.

Albert Anfinger, “Einige ethnographische Notizen zur Beshneidung in
Neuuguinea”, Ethnos, VI, 1941, 37 vd. Aym adet, Yeni Gine bolgesindeki
Schouten Adalarindan biri olan Wogeo'da takip edilir: “kadinlar, adet
kanamasi surecinde otomatik olarak temizlenirler, ancak erkekler,
hastahiktan sakinmak maksadiyla donemsel olarak, penisini yaralamal ve
belli bir miktar kanin akmasina izin vermek zorundadir. Bu operasyona,
copu kez erkeklerin adet kanamasi olarak gonderme yapilir.” 1. Hogbin,
Oceania, V, 1935, 330; Ashley-Montagu tarfindan u eserinde iktibas edildi:
Cominginto Being, s. 303.

37 Alphons Schafer, “Zur Initiation im Wagi-Tal", Anthropos, XXXIII, 1938,

421 vd.
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kani serbest birakmak i¢in yapilir; ¢anku o, annesinin karminday-
ken, miras aldig1 bir seydir; yani kadindan ahinmstir.”®

M. F. Ashley-Montagu bu tur inanglarin, subincision i¢in agikla-
ma oldugunu dusunur.*® Ona gore erkekler, kadinlarin “kotu kan-
dan” ay bag1 kaniyla kurtulduklarin1 gozlemlemis ve erkek tenasul
uzvunu kadiminkine benzeten, kadin cinsel organina benzeyen bir
yaray: erkek cinsellik organinin uzerine yaparak onlan taklit et-
meye calismislardir. Eger bu boyleyse, burada yalnizca annenin
kaninin disan atilmasina degil fakat aym zamanda ozellikle de ka-
dinlanin tarzina uygun bir sekilde donemsel olarak yok ederek,
kani yenileme istegine de sahibiz.“® Subincision olgusu da birkag
sayfada yeterince tartisilamayacak kadar kompleks bir konudur.
Maksadimiz i¢in bir olgu, birinci derecede bir oneme sahiptir.
Aday, kanin gizemine dair erginlenir yani adayin egitimcileri, ona
hala kendisini annesine baglayan (hem mistik hem fizyolojik) bag-
lar1 ve kendisini bir erkege donustarmesini mamkun kilacak olan
ritteli ifsa ederler. Disil kan, disil beslemenin urunu oldugundan,

3 1 Niles, “The Kuman ol the Chimbu Region, Central Highlands, New
Guinea”, Oceania, XXI, 1950, 37.

Ashley-Mongu, Coming into Being, s. 302 vd.

Krs. mesela Tindale, “Initiation among the Pitjandara”, s. 208; Roheim,
The Eternal Ones, s. 229 vd. Aym zamanda bkz. B. Bettelheim, Symbolic
Wounds: Puberty Rites and the Envius Male, Glencoe, 111, 1954, s. 173 vd.
Avustralya'nin kulturel kronolojisi hakkinda krs. D. S. Davidson, The
Chronological Aspects of Certain Australian Social Institutions, Philadelphia,
1928, “Archeological Problems in Northern Australia”, Journal of the Royal
Anthropological Institute, LXV, 1934, 145-184 ve “North-Western Australia
and the Question of Influences from the East Indies”, Journal of the American
Oriental Society, LVIII, 1938, 61-80; F. D. McCarthy, “The Pre-historic
Cultures of Australia”, Oceania, XIX, 1949, 305-319 ve “The Oceanic and
Indonesian Affiliations of Australian Aboriginal Cultures”, Journal of the
Polynesian Society, LXII, 1953, 243-261.
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gordagumuz gibi aday, bir¢ok yiyecek yasagina maruz birakilir.
Yiyecek, kan ve cinsellik arasindaki kargilikli mistik baglhilik, 6zel-
likle Malenezya ve Endonezya'ya* 6zgu olmakla birlikte, baska
yerlerde de bulunan bir erginlenme modeli tegkil eder. Bizim isa-
ret etmemiz gereken, adayin bu kanh yaralamalarin sonucu olarak,
radikal bir sekilde yeniden dogmasi gercegidir. Kisaca butin bu
operasyonlar, ifadelerini ve mesruiyetlerini dini duzeyde bulurlar;
¢anki yeniden dogma disuncesi, dini bir dastincedir. Bundan do-
layr da baz1 erginlenme yaralamalarinin ya da eziyetlerinin anor-
mal yonleri sebebiyle yanls anlagilmalarina kars: dikkatli olmali-
y1z. Unutmamahyiz ki hem primitif hem de daha gelismis kulturler
duzeyinde, yabanci ve anormal bi¢im, manevi olanin agkinhigim

vurgulamak i¢in sik sik kullanilan ifadelerdir.

TIERRA DEL FUEGO’DA ERGINLENME

Erginlenmenin ilk-sonucu olarak gorulen manevi hayata giris,
yenilenme ve yeniden dogum hakkindaki birgok sembolle ilan
edilir. Sik sik gorulen bir adet, erginlenme toreninin hemen arka-
sindan adaya, yeni bir ismin verilmesidir. Yaygin olmasmnin yam
sira, bu ayn1 zamanda arkaik bir uygulamadir da; ¢unku onu, gui-
neydogu Avustralya kabileleri arasinda da buluruz.* $imdi, batin

4 Krs. Speiser, “Ueber Initiationen”, ozellikle s. 219-223, 247 vd.; Baumnann,

Das doppelte Geschlecht, s. 216 vd.

42 Krs. Howitt, Native Tribes, s. 592, 603, 657 vd.; R. H. Mathews, “The
Burbung of the Wiradjuri Tribes”, Journal of the Royal Anthropological
Institute, XXV, 1896, 310; Schmidt, Ursprung, 111, 1062-1080 (guneydogu
Avustralya'nin kabileleri); H. Webster, Primitive Secret Societies: A Study in
Early Politics and Religion, New York, 1098, 40-41 (Avustralya, Malenezya);
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modern oncesi donem toplumlan igin ferdin ismi, onun hakiki
varligina, manevi bir varhk olarak varolusuna denktir. Yeniden
dogum hakkindaki erginlenme sembolizmi, ¢ok ilkel halklar, me-
sela ergenlik ritleri olduk¢a basit olan Yamanalar ve Tierre del
Fuego'nun Halakwuluplarn arasinda bile gozlemlenmistir. Canku
Gusinde’nin ve W. Koppers'in arastirmalarina gore, Yamanalar ve
Halakwulup erginlenme toreni, az ¢ok dramatik imtihan igeren
gizli bir torenden daha ziyade, ahlaki, sosyal ve dini bir egitim
dersidir. Her bir cins, yash erkeklerden ve yash kadinlardan ayr
ayr1 egitim ahyor olsalar da kizlar erkek ¢ocuklarla beraber ergin-
lenirler. Halakwuluplar arasinda, erginleyici higbir gizlilik yoktur.
Schmidt, iki cinsin bu ortak erginlenmesini var olan sekillerin en
eskisi olarak kabul eder ve temel olarak yuce varligin dogasi ve
eylemleriyle ilgili egitime hasredilen bedensel sakatlamalar icerme-
digi gercegini vurgular.®® Dahasi, Yamana ve Halakwulup erginlen-
mesi, Avusturalya Kurnailerinin erginlenmesinden daha eski bir
sekli temsil ettigini, Fuegianlarin cinsiyet ayrim1 uygulamadiklar
olgusunun gerekgesi olarak ileri surerek kabul eder.4¢

Bu kronolojinin dogru olup olmadigt ve Yamana ve
Halakwuluplarin erginlenme térenlerinin ilkel bir durumunu mu,
ritlerin fakirlesmesini mi temsil ettigi, burada karar verilmesi gere-

Jensen, Beschneidung, s. 26, 39, 100 vd. (Afrika, Malenezya).

Schmidt, Ursprung, VI, 458 vd. Ancak Gusinde'ye gore, yuce varlkla
ilgili vahiyler dogrudan degil fakat ima ile yapildig1 ve Yamana sirra erme
torenlerinde temel rolun, yeryuzu ruhu (Erdgeist) Yetaita, tarafindan
oynandig: eklenmelidir. Bk. M. Gusinde, Die Yamana, Maodlling, 1937, s.
940 vd. Ayni zamanda krs. s. 29 vd.

R. Lowie, Gusinde’nin kitabinin tamiminda, Yamana ergenlik toreninin
esasen, yalmzca erkek gocuklar i¢in oldugunu kabul eder. Bk. American
Anthropological, 1938, 499 vd.
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ken sorunlar degildir. Ancak Fuego kabileleri arasinda, daha once
ayri tutma, mitsel olam ve dirilis ve yuce varhgin ifsa edilmesini
de iceren mukemmel bir sekilde agik ve tutarl bir erginlenme mo-
deli bulmamiz 6nemlidir. Bu erginlenme téreni, kasabadan olduk-
¢a uzak bir mesafede icra edilir; Gusinde ve Koppers'in 1922'de
katildiklar bir toren, “Navarino Adasi'nda 1ss1z bir noktada” ger-
ceklestirildi.*® Adaylar ailelerinden, 6zellikle de annelerinden alin-
dilar. Ailelerin koruyuculugunun yerine, onlarin “vekilleri"nin
koruyuculugu konuldu. Adaylar, kendisinde erginlenme imtihan-
larini gergeklestirmelerini mumkun kilacak olan fiziki ve ahlaki
bir disipline tabi tutuldular. Mesela erginlenme imtihanlarindan
bir kismi sunlardir: Orug tutmali, muayyen bir beden durusunu
surdurmeli, algak sesle ve az konugmali ve gozlerini yere dikmeli
ve ozellikle de gece uyumamalidirlar. Yamanalarin kendi erginlen-
melerini yeniden bir dogum olarak kabul ettikleri, Kopper’e torene
katildiginda onun kabilede yeniden dogduguna isaret etmek mak-
sadiyla yeni bir isim verilmesi olgusuyla ortaya konuldu.“¢ Gusinde
tarafindan toplanan bilgiye gore, Yamanalarin erginlenme toreni,
belli sayida batini anlar igerir. Erkek ¢ocuklar, bir kabinde ayn
tutulurlar ve kota bir ruh, yer ruhu Yetaita, erginlenme torenin-

5w, Koppers, Primitive Man and his World Picture, London, 1952, s. 140.
Fuegian sirra erme torenlerinin bu populer anlaumina ilaveten okuyucu,
faydal bir sekilde, Gusinde'nin monografizlerine muracaat edebilir,
Die Selknam, Modlling, 1951 ve Die Yamana, Vienne, 1937, Handbook
of South American Indians, Bulletin, 143, Bureau of American Ethnology,
Washington, 1945'n 1. cildi ve J. Haekelin makelesi, “Jugendweihe und
Mannerfest auf Feurland. Ein Beitraf zu ihrer kulturhistorishen Stellung”,
Mittilungen der Oesterreichischen Gesellschaft far Anthropologie, Ethnologie und
Prahistorie, | XIII-LXXVII, 1974, 84-114.

46 Koppers, Primitive Man, s. 140 vd.
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de onemli bir rol oynar. Onun erkekleri yedigine inanilir. Yetaita,
toren boyunca kirmizi beyaz boyanmus olan egiticilerden biri tara-
findan temsil edilir. Perdenin arkasindan sigrayarak adaylarasaldi-
rir, yani onlar hirpalar ve onlar1 havaya dogru atar.#” Egitimciler,
Yetaite'nin ortaya ¢ikmasi ve eylemleriyle ve genel olarak da ka-
binde meydana gelen her seyle ilgili en kat gizlilikten hoglanir-
lar. Erginlenme toreni doneminde, egitimciler surekli olarak aym
zamanda toreni tesis ettigine inanilan yuce varlik Watauineiwa'ya
gonderme yaparlar; ancak ritiel olarak soylendiginde, Yetaita'nin
rola, daha dramatiktir. Bu dogaustu sahislar, cogunlukla gig baki-
mindan esit olarak kabul edilirler. Bugun oldugu sekliyle yer ruhu
(Erdgeist) haline gelmeden once, Yetaita’nin kabilenin mitsel atasi*®
oldugunu -bundan dolay1 da mukemmel erginleyici ustat oldugu-
nu- ve Selknam'in erkeklerinin gizli bayramlarinda saldirgan bir
karakter kazandigim farz edebiliriz.

Cunku Selknamlilar arasinda, ergenlik inisiyasyonu, ¢ok uzun
bir sure 6nce, munhasiran erkeklere ayrilmig gizli bir torene do-
nustaruldu®. Bir koken mitine gore, baslangigta —ay kadin ve giig-
la buyiaca Kra'nin liderligi altinda— kadinlar, kendilerini “ruhlara”
nasil donustureceklerini bildikleri i¢in erkekleri korkutmaktaydi-
lar; yani masklar1 yapma ve onlan kullanma sanatim biliyorlardu.
Ancak bir gun, ay erkek Kran, kadinlarin sirrini kegfetti ve onu
erkeklere anlatu. Cok ofkelenen erkekler, kuguk kizlar disindaki
butun kadinlan oldurduiler ve o zamandan itibaren erkekler, ka-

47 Gusinde, Die Yamana, s. 942 vd.; Haekal, “Jugendweihe”, s.89.

‘8 Haekel, “Jugendweihe”, s. 100.

4 Aymi gizli erkekler festivalleri, Yamana ve Selknamlar arasinda da vardr;
krs. agy, s. 94.
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dinlan korkutmak i¢in maskeleri ve dramatik rituelleri olan giz-
li torenler organize ettiler. Bu bayram dort aydan alti aya kadar
surer ve torenler boyunca, seytani kadin ruh Xalpen, erdirilecek
olanlara eziyet eder ve onlan oldurur; ancak buyuk bir otaci olan
bir bagka ruh Olim, onlara yeniden hayat verir.® Bundan dolay,
Avustralya’da oldugu gibi Tierra del Fuego'da da ergenlik ritleri,
gittikce dramatik bir hale gelme ve o6zellikle de erginleyici 6lam
senaryolarinin korkung dogasimi yogunlastirma egilimindedir.
Ancak rituellerin dramatik olarak hazirlanmasi, garpici ve hatta
sansasyonel mitolojilerin isin i¢ine katilmasi, yuce varlik adina
vuku bulmaz. Aksine bu yenilikler, yuce varliklarin 6neminin azal-
masiyla ve hatta onlarin kualtteki aktif mevcudiyetlerinin butanuay-
le ortadan kaldirilmasiyla sonuglanir. Onlarin yerini, seytani gug-
ler ve genel olarak da beseriyet tarihinde dehset veren ancak kesin
bir anla birgok tarzda iliskili olan mitsel sahislar alir. Bu varhklar,
erkeklerin varlik tarzini ve sonug olarak da onlarin dini ve sosyal
muesseselerini radikal olarak degistiren muayyen kutsal sirlar1 ya
da belli sosyal davranis modellerini ifsa ederler. Dogausti olmakla
birlikte, baslangi¢ zamaninda bu mitsel varliklar, insanlarin ha-
yatyla kargilastinlabilir tarden bir hayat yasadilar; daha dogrusu
onlar, gerilimi, ¢atismalari, dramayn, saldinyn, act cekmeyi ve genel
olarak olumu tecrube ettiler ve batun bunlan yeryuzande ilk kez

yasayarak, insanhigin simdiki varhk tarzim tesis ettiler. Erginlenme

% Aym toren, Yamanalar arasinda bulunur. Benzer mitler, diger Guney
Amerika kabileleri arasinda da belgenir; bkz. A. Métraux, “A Myth of
the Chamacoco Indians and its Social Significance”, Journal of American
Folklore, LVI, 1943, 113-119. Krs. “kadinlarin korkutmalarinin” bu mitsel-
ritdel kompleksinin tarihsel-kultarel analizi, Haekel, “Jugendweihe”, s.
106’dakiyle krs.
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torenleri, bu primordiyal seruvenleri adaylara ifsa eder ve tabia-
tasta varliklara dair mitolojideki en onemli dramatik anlan rituel
olarak yeniden canlandinrlar.

Meskun olmayan dunyanin en ugtaki bolgelerini —Avustralya,
Tierra del Fuego- terk ederek Malenazya, Afrika ve kuzey
Amerika’'nin dinlerini incelemeye basladigimiz zaman, bu fenomen
gittikce daha belirgin bir hale gelecektir. Bu ritler, daha kompleks
ve daha farkl bir hal alrlar; imtihanlar daha heyecan verici nite-
likler kazanur; fiziki ac1 gekme, iskence korkusu halini alir, aday
annesinden ayrildiginda, mitsel 6lam, ritael bir saldirganhigi ima
eder. Hottentotlar arasinda, mesela erginlenen, annesinin vasili-
ginden kurtulmanin gostergesi olarak, ona hakaret etmesine ve
hatta kaba bir sekilde itip kakmasina izin verilir.*' Papua'nin bazi
kisimlarinda, aday annesinin karmi®? uzerinde yavas yavas ilerle-
yerek bedeni uzerinde yurur ve bu jest, onun annesinden kesin

olarak ayriligini destekler.

ERGINLEYICi OLUM SENARYOLARI

Erginleyici olam ritleri, bazen ger¢ek dramatik senaryolar ha-
line gelerek gittikge daha uzun ve daha kompleks hale geldiler.
Kango'da ve Loango korfezinde, on ile on iki yas arasindaki er-
kek ¢ocuklar, kendilerini bilingsiz hale getiren siv1 bir ilag igerler.

Sonra, ormana goturualur ve orada sunnet edilirler. Bastian, bu ¢o-

51 Webster, Primitive Secret Societies, s. 24.

52 G. Landtman, The Kiwai-Papauns of British New-Guinea, London, 1927, s.
96.
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cuklarin fetis evine gomuldukleri ve uyandiklarinda ge¢mis hayat-
larin1 unutmus goranduklerini kaydeder. (Kesinlikle bir hayalet
haline geldiklerinin bir isareti olarak) beyaza boyandiklan, ken-
dilerine ¢alma izninin verildigi ormandaki inziva hayat1 boyunca,
kabile gelenekleri ogretilir ve yeni bir dil ogrenirler %

Burada karakteristik olan, bilincin kaybolmasiyla, sunnetle ve
gomulmeyle, gecmisi unutarak adaylar1 hayaletlere benzetmeyle,
yeni bir dil 6grenmeyle sembolize edilen 6lamdur. Bu motiflerin
her biri, birok Afrika, Okyanusya ve Kuzey Amerika ergenlik
ritlerinde tekrar tekrar vuku bulur. Onlarin hepsini iktibas
etmek imkansiz oldugundan, kendimi simdilik erginlenmenin
arkasindan ge¢misi unutmanin birka¢ ornegiyle sinirlayacagim.
Liberya'da, —orman ruhu tarafindan olduruldagu farz edilen—
adaylar, yeni bir hayata diriltildikleri, dovme yapildiklar1 ve yeni
bir isim verildiklerinde, butanuayle ge¢mis varliklarini unutmus
gorunurler. Ne ailelerini ne de arkadaslarim kabul ederler;
isimlerini bile hatirlamazlar ve ¢ok siradan eylemleri —mesela
yikanma- bile nasil yapacaklarin1 unutmus gibi davranirlar.> Ayn
sekilde, Sudan gizli toplumlarimn bir kisminda erginlenenler,
dillerini unuturlar® Makuallar arasinda adaylar, kasabadan
uzakta bir kulubede birkag ay gegirirler; kasabaya donduklerinde,
aile iliskilerini unutmuslardir. Karl Weule'nin ileri surdugu

gibi, cahlik alanlarda kalmasi sebebiyle erkek gocuk, annesinin

53

H. Ward, Jensen'in su makelesinde iktibas edildi, Beschneidung, s. 31; A.
Bastian, Die deutsche Expedition an der Loango-kiiste, Jean, 1875, 11, 18.
Jensen, Beschneidung, s. 39. )

5 L. Frobenius, Masken und Geheimbiinde Afrikas, Halle, 1898, s. 145.
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gozunde oludur.® Unutma, olumun bir semboludur; ancak bu
ilk cocukluk doneminin alameti olarak da yorumlanabilir. Mesela
bati Ceram'in Patasivalan arasinda kadinlara ruhun, adaylan
oldurdugu zannedilen kanh mizraklan gosterilir. Adaylar kasabaya
geri geldikleri zaman, ¢ocuklar gibi davranirlar ~konusmazlar ve
hi¢ gerekmeyen/ihtiya¢ duymadiklan seyleri toplarlar—3 Onlarin
samimiyeti hususunda ne soylenirse soylensin, bu tutumlar ve
davranis tiplerinin, belli bir hedefi vardir: Topluma onlarin yeni
varliklar oldugunu ilan etmek.

Detayh ve dogru tasvirlerine sahip oldugumuz durumlarda,
muayyen ergenlik ritlerinin dramatik yapisi, daha agik bir sekilde
ortaya gikar. Bunun iyi bir ornegi, Gunter Tessmanin mukem-
mel bir arasirma konusu olan Pangwlelerin erginleyici ritleridir.
Torenden onceki dort gun, adaylar isaretlenir ve bu isaret, “6lame
kutsama” diye isimlendirilir. Bayram gunu, adaylara i¢gmek igin
mide bulandina bir ilag verilir ve ilac1 ¢ikaran aday, butun kasaba
tarafindan “Sen olmelisin” diye bagirarak kovalanir. Sonra aday-
lar, karinca yuvalaniyla dolu bir eve alimirlar ve kota bir sekilde
1sirtlacaklan kadar bir sure igeride birakilirlar; bu arada, adaylarnin
koruyuculari, “Sen oldaruleceksin, simdi olmelisin” diye bagirr-
lar. Sonra murebbileri, bir ay boyunca butanuyle ¢iplak ve mut-
lak yalmizhik i¢inde yasayacaklari orman i¢inde bir kabinde 6lume
terkedilirler. Hi¢ kimsenin onlarla karsilasmak gibi kot bir sansa
sahip olmamasi i¢in, mevcudiyetlerini bildirmek maksadiyla ksilo-
fon (tahta ¢ubuklu bir galg1) kullanirlar. Bu ayin sonunda, beyaza

5% K Weulle, Jensen'in su makelesinde iktibas edildi, Beschneidung, 57.
57 0. D. Tauren, Patasiva und Patalima, Leipzig, 1918, s.145 vd; Jensen,
Beschneidung, s.78.
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boyanirlar ve dansa katilmalan i¢in kasabaya donmelerine izin
verilir; ancak ¢alihktaki kabinde uyumak zorundadirlar. “Tabii
ki olualer yemedikleri” igin diye yazar Tessmann, kadinlarin ken-
dilerini yemek yerken gormelerine izin vermeleri yasaklanir. Ug
ay calilhkta kalirlar. Ganey Panweler arasinda, toren daha dra-
matiktir. Mezari temsil eden bir qukur, genel olarak maske for-
munda toprak bir heykelle ortalar. Cukur, kalt ilahinin karnim
sembolize eder ve adaylar onun uzerinden gegerler; bu onlarin
yeni dogumuna isaret eder.*®

Burada, birkag ami iceren olduk¢a gelismis bir senaryoya
sahibiz: Olume adanma, erginleyici eziyet, ¢aliliklarda ayn kalmayla
sembolize edilen 6lum ve rituel ¢iplakhk, hayaletlerin davramsin
taklit. Cunka adaylarin 6te dinyada olduklan kabul edilir ve lalere
benzetilirler; son olarak da yeniden dogum ritueli ve kasabaya geri
donus. Muhtemelen, ¢ok sayida Afrikal ve diger halklar gainamuzde
bile Pangweler kadar detayh senaryolara sahiptirler. Ancak kasifler,
ozellikle on dokuzuncu yuzyil kasifleri, her zaman bu torenlerin
detaylarimi kaydetmediler. Genel olarak onlar, bir 6lam ve dirilig
riteliyle karsilasmalarindan fazlasim soylemezler.

Ancak dramatik unsurun birincil bir 6nemde oldugu, birgok
Afrika toreni buluruz. Mesela burada Torday ve Joyce'un bize
Bushongo ergenlik ritleri hakkinda anlattiklan seyler vardir. Dort
oyugun oldugu uzun bir gukur kazilir. Ozellikle bir leopar, bir
savasgl, bir demirci ve bir esek gibi giyinmis dort adam, buralarda

gizlenirler. Adaylar, qukur boyunca yurutalarler ve belli bir anda,

% G. Tessmann, Die Pangwe, Berlin, 1913, 11, 39-94, Jensen, Beschneidung, s.
33-35'deki ozet.
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su havuzuna duserler. Bir diger toren Ganda ise daha dehset veri-
cidir. Bir erkek, bir tanelde gozden kaybolur ve tepeleri ¢ok uzak-
tan gorulebilen birkag diregi sallar. Adaylar onun, tinelde ruhlar
tarafindan saldiriya ugradigini ve hayati igin savagtigina inanirlar.
Sonra bedenine gizlice kegi kam suralen adam, ciddi bir sekilde
yaralanmis ve tukenmis gibi, tunelden ¢ikar. Yere duser ve diger
erkekler onu hemen buradan uzaklastirirlar. Sonra adaylara, bir-
biri ardina tunele girmeleri emredilir. Ancak korkuyla, affedilmis
olmak igin yalvarirlar. Nyami —aym zamanda, erginlenme tore-
nin efendisi de olan kral— karsilik olarak belli bir miktarin oden-
mesine razi olur.*

Burada, adaylarin cesaretini test eden dehsetengiz bir senaryo-
ya sahibiz. Bu Bushongo ergenlik riti, buytk bir ihtimalle Afrika'da
bu kadar onemli olan sir toplumlarinin inisiyasyon torenleri ta-
rafindan etkilenmistir. Ergenlik inisiyasyon torenlerinin karakter
olarak dramatik oldugu ve maskeler kullanildigimi gordagamuz
her yerde, boyle bir etkiden suphe edebiliriz. Mesela Yeni Gine'nin
Elemalari’nin durumu boyledir. Burada erkek ¢ocuklar, on ya da
o civarda bir yasa ulastiklar1 zaman, erkekler evinde tecrit edilir-
ler ve kasaba, dagin Tanrisimin habercileri olan maskeli adamlar

tarafindan istila edilir.®® Gece boga sesi ¢ikaranlar sallayan mas-

5 E Torday and T. A. Joyce, Les Bushongo, Brussels, 1910, s. 82 vd. Bir ay
sonra, bir agaca urmanmaktan ibaret olan ugun¢u ve son Dina (imtihan/
ordeal) meydana gelir. agy, s. 84-85.

Erkeklerin Evi, Malenezya kulturel kompleksinin ayirt edici bir ozelligidir
ancak muessese, dunyanin baska yerlerinde de bulunur ve her zaman
ergenlik ritleriyle iligkilidir. Krs. Webster, Primitive Secret Societies,
Chapter 1, “The Men's House”, s. 1-19; H. Schurtz, Altersklassen und
Mannerbiinde, Berlin, 1902, s. 202-317. Aym zamanda bkz. E. Schlesier,
Die Escheinungsformen des Mannerhauses und des Klubwesen in Mikronesien,

60
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keli adamlar, tam anlamiyla kasabada teror estirirler; kadin ya da
erginlenmemis ve onlarin kimligini ortaya ¢ikarmaya ¢alisan her-
hangi bir kimseyi 6ldarme hakkina sahiptirler. Bu arada diger er-
kekler, buyik miktarda yiyecek, 6zellikle de domuz eti depolarlar
ve Kovave sahneye qikuginda, hepsi ¢ahliklara gekilirler. Bir gece
adaylar, Kovave'nin huzuruna getirilirler. Karanhktan, gizli ilmi ifsa
eden ve onu agiklayan kimseyi 6lumle tehdit eden bir ses isitirler.
Sonra, kabinlere alinirlar ve yiyecek tabularina maruz birakilirlar.
Kadinlarla herhangi turden bir iliski yasaklanir. Kabinlerini terk et-
tiklerinde, ara sira konusmalarina izin verilir.¢' Onlarin erginlenme
torenleri birka¢ dereceden olusmaktadir. Bunlar, Yeni Gine'de sir
toplumlarinin etkisinin bir isaretidir. Mezkur ergenlik rittellerinin
icra edildigi bu atmosfer, maskelilerin aniden ortaya ¢ikmas), kadin-
larin ve erginlenmeyenlerin korkutulmasi sebebiyle, Malenezya sir
toplumlarinin ayiric1 6zelligi olan gerilimi akla getirir.

Ergenlik ritinin, dramatik bir senaryoda gelistirilmis guzel
bir érnegi, Fiji'nin baz1 kisimlarinda icra edilen Nanda torenidir.
Ritael, kasabadan olduk¢a uzak bir yerde, bazen 30.50 cm uzunlu-
gunda ve 15.25 cm genisliginde tastan bir duvarin insasiyla baslar.
Tas duvar, 15.25 cm yukseklige ulasabilir. Yapi, kelimesi kelime-
sine Nanda, “yatak” diye isimlendirilir.®? Maksadimiza uygun ola-
rak, torenin bazi yonleri, gormezden gelinebilir. Mesela bu yapinin
Megalitik kalturle iligkisi, Nanda’nin atalara yabanci, gorunas ola-

The Hague, 1953.

8! J. Holmes, “Imtiation Ceremonies of Natives of the Papuan Gulf”, Journal of
the Royal Anthropological Institute, XXXII, 1902, 418-425.

2 A. Riesenfeld, The Megalithic Culture of Melanesia, Leiden, 1950, s. 591;
Nanga torenindeki megalitik unsurlann bir analizi igin krs. s. 593 vd.
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rak siyah ve yapi olarak kuaguk, yuzleri kirmiziya ve beyaza boyan-
mus iki yabanci tarafindan ona ogretildigine dair koken miti gibi.
Nanda, agik bir sekilde, kutsal alani/yeri temsil eder. Insa edilmesi
ve ilk inisiyasyon arasinda iki y1l ve ilk inisiyasyonla ikincisi ara-
sinda iki yilldan daha ¢ok bir zaman gecer. lkincisinin ardindan
adaylann nihai olarak erkek olduklan kabul edilir. Bazen ikinci
torenden once, buyuk miktarda yiyecek depolanir ve Nanda’nin
yaninda kabinler insa edilir.

Hususi bir gunde, bir din adam tarafindan eslik edilen aday-
lar, bir ellerinde sopa diger ellerinde muzrakla tek sira halinde
Nanda'ya dogru ilerlerler. Yash erkekler duvarlarin 6nande sar-
ki soyleyerek onlar bekler. Adaylar silahlarini, hediye sembolleri
olarak yash adamlarin ayaklarinin dibine birakirlar ve daha sonra,
kabinlere gekilirler. Besinci gun, yeni din adamlan tarafindan es-
lik edilen adaylar, bir kez daha kutsal tag duvara giderler ancak
bu kez, yash adamlar duvarlarin yaninda onlar beklememektedir.
Adaylar, sonra Nanda'nin i¢ine alimirlar. Burada, “kanla kapl, be-
denleri gorunuge kesilip agilmis ve bagirsaklan disarida olan 6l
erkekler yatmaktadir.” Rehber din adamu, 6la bedenlerin ustinden
yurur ve dehsete dusmus olan adaylar, bas rahibin onlar bekledigi
tas duvarin diger ucuna kadar onu takip ederler. “Birden, buyuk
bir ¢ighk atarlar, bunun uzerine 6lu adamlar, ayaklarini hareket
ettirmeye ve kendilerine bulastirilan kandan ve pislikten temizlen-
mek i¢in nehre dogru kosmaya baglarlar.”

63 L. Fison, “The Nanga, or Sacred Stone Enclosure of Wainimala, Fiji", Journal
of the Royal Anthropological Institute, XIV, 1885, 22; ozelikle bkz. s. 19-26.
A. B. Joske, “The Nanga of Viti Levu”, International Archiv far Ethnologie,
1l, 1889, 254-271 bazi degisikliklerle benzer bir tasviri verir (yani s. 264-
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Erkekler, yuce rahip tarafindan yonlendirilen ancak diger
butan erginlenmis olanlar tarafindan da paylasilan gizli kultun
gizemli gucu tarafindan yeniden hayata dondurulen atalar temsil
ederler. Bu senaryonun maksadi, yalnizca adaylan korkutmak
degil, fakat aym1 zamanda onlara kutsal tas duvarda oynanan
olumun ve dirilisin gizemini de gostermektir. Canku bas rahibin
onlara ifsa ettigi sey, gucu sayesinde olumu her zaman dirilisin
takip edecegine dair sirlardir.

Bu ornek, atalarin nihai olarak ergenlik torenlerinde oynamaya
basladiklar1 6nemli rola ¢ok iyi ortaya koymaktadir. Bizim burada
sahip oldugumuz sey kisaca, gengleri erginleme maksadiyla yasa-
yanlar arasinda, olamin donemsel olarak geri donasudar. Bu mit-
sel-dini konu, bagka yerde mesela protohistorik Japonya da antik
Almanlar arasinda da bolca kaydedilir.* Maksadimiz i¢in onemli
olan sey, erginlenmenin butun sekillerinde temel olan olum ve
dirilis dusuncesidir. Bu dasunce burada, ilave bir sey alir, o da
olulerin geri donuslerinden dolayi, 6lumun asla bir son olmadig
dusuncesidir. Daha sonra gorecegimiz gibi, bu dusuncenin gizli

toplumlarda esash bir rol oynamasi, onceden belirlenir.

265, egitimcilerden biri, adaylara, daire iginde yatanerkeklerin slumunden
sorumlu olduklarim haykirir). Aym zamanda krs. B. Thomson, The Fijians,
London, 1908, s. 148-157.

Krs. A. Slawik, “Kultische Geheimbunde der japoner und Germanen”, Wiener
Beitrage zur Kulturgeschichte und Linguistik, 1V, 1936, 675-764, 739 vd.
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BIR CANAVAR TARAFINDAN YUTULMA

Az once tasvir edilen senaryolar tarafindan bu kadar ustahikla
ortaya ¢ikarilan korku, dehset gibi gugla duygular, bir¢cok kimse
icin erginleyici eziyetler olarak kabul edilecektir. Daha once, bu
dayanilmaz cilelerin bir kismina isaret etmistik; dogal olarak
bunlar, sayica ¢ok ve cesit olarak da oldukg¢a fazladirlar. Ganeydogu
Afrika'da murebbiler, adaylan acimasizca doverler ve adaylarin
hi¢bir ac1 alameti gostermemeleri gerekir. Bu turden asirihiklar,
bazen erkek g¢ocugun olumuyle sonuglanir. Bu tur durumlarda
olamler anneye, ¢ahliklardaki ayr1 kalma donemine kadar haber
verilmez;® sonra anneye, oglunun ruh® tarafindan olduraldugu
ya da canavarin midesinden kagip kurtulmada basaril olamadig
icin diger adaylarla birlikte onun tarafindan yutuldugu soylenir.
Adayn aldig1 darbeler, bocek 1sirmalari, zehirli bitkilerin sebep
oldugu kasinma ve sakatlamalar gibi farkh eziyet turleri, kesin
olarak onun, erginlenme torenin efendisi olan mistik hayvan
tarafindan o6lduruldagune; pargalara aynldigina ve karninda
ezildigine ve midesinde “hazmedildigine” isaret eder.

Erginleyici eziyetlerin canavar tarafindan yutulan ve hazme-
dilen adaylarin ¢ektiklerine benzetilmesi, erkek ¢ocuklarin tecrit
edildikleri kabin sembolizmiyle de desteklenir. Cogu kez kabin,
bir su canavar,® bir timsah ya da bir yilanin bedenini ya da agik

agzim temsil eder.® Carem’in baz1 kisimlarinda, adaylarin basin-

65 Jensen, Beschneidung, s. 53.

6 Bkz. bazi Afrikah ornekleri, agy, s. 29.

6 agy, s. 36.

68 agy, s. 94.

69 Mesela Ceram'da; Zerries, Das Schwirrholz. s. 44. Bu motil hakkinda bkz.
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dan sonunu kadar yuruyerek gectikleri bosluk, yilanin agz1 olarak
isimlendirilir. Kabine kapatilmak, canavarin midesine hapsedil-
menin muadilidir. Rooke Adasinda, adaylar ormanda tecrit edil-
dikleri zaman, bircok maskeli adam, kadinlara ogullarinin, ismi
Marsaba olan korkung bir varhk tarafindan yenilip yutuldugunu
anlatrlar 7

Bazen canavarin bedenine girme, olduk¢a detaylh asama esyala-
rini1 icerir. Guneydogu Avustralya kabilelerinin bir kisminda aday,
tabii bir qukura ya da sonradan kazilmis olan bir yere yatirihir ve
onune, ikiye ayrilmig bir odun pargasi konur; bu, erginlenme to-
reninin efendisi olan yilanin ¢enesini temsil eder.”! Ancak Yeni
Gine, erginleyici kabin sembolizminin en anlamli 6rnegini sunar.
Cocuklarin sunneti i¢in hususi bir mekan insa edilir; bu ev, aday-
lan yuttuguna inanilan, Canavar Barlun seklindedir;” yani bina bir
“mide”ye ve bir “kiga” sahiptir.”® Adayin kabine girisi, canavarin
midesine girige karsilik gelir. Merkez Yeni Gine'nin kuzey korfe-
zindeki Nor-Papualilar arasinda, adaylar, sesi flatun sesini andiran
bir ruh tarafindan yutulur ve daha sonra kusulur. Sekil verilebilir
bir sey olarak ruh, hemn maskeliler hem de erginleme torenlerine
katilanlarnin girdikleri kuguk yapraktan yapilmig barakalarla tem-
sil edilir”* Kailer ve Jabimlerin erginleyici kabinlerinin iki girisi

bizim “"Mystere et régénération spirituelle”, Eranos-Jachrbuch, XXIII, 1955,
89, not. 41.

Webster, Primitive Secret Societies, s. 103.

A. R. Radcliffe-Brown, “The Rainbow-Serpent Myth in South-East
Australia”, Oceania, 1, 1930, 344.

Schurtz, Altersklassen, s. 224.

H. Nevermann, Masken und Geheimbiinde Melanesian, Leipzig, 1933, s. 24,
40, 56.

Jensen, Beschneidung, s. 83.
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vardir. Canavarin agzini sembolize edeni oldukg¢a buyuktur; daha
kuguk olan digeri ise, onun kigini sembolize eder.”®

Bunun muadili olan bir rit, bir su canavarim (timsah, balina,
buyuk balik) andiran bir kuklanin icine giris ritidir. Mesela Yeni
Gine'nin Papaunlan arasinda, Kaiemumu diye isimlendirilen bir
canavarin kuklasi, Madagaskar hurmasindan yapilir; erginlenme
toreni boyunca aday, canavarin midesine girmek zorundadir. Ancak
ganuamuzde, eylemin erginlemeye 6zga anlami kaybolmustur; baba
kuklay1 yapmay bitirirken erkek ¢ocugu Kaiemunu'ya girer.”¢

Bir canavarin midesine giris sembolizmine donmek igin birgok
vesilemiz olacak. Cinku bu erginlenme modeli, en yaygin sekline
ulasmus ve farkl kulturel baglamalarda surekli olarak da yeniden
yorumlanmustir. Simdilik, kabin sembolizminin bu ilk ornekleri-
nin ortaya koydugundan dikkate deger bir sekilde daha karmasik
bir yapiya sahip oldugunu soylememe izin verin. Erginleyici ka-
bin yalnizca silip supuren canavarin midesini degil, aym zaman-
da rahmi de temsil eder.”” Adayin 6lamu, embriyonik duruma bir
geri donuse isaret eder. Bu, yalnizca begeri fizyolojiye gore degil,
fakat ayn1 zamanda kozmolojik terimlere gore de anlagilacakutir.
O, ilk gebelik doneminin ve anneden maddi dogumun bir tekra-
n degil, fakat ayn1 zamanda, hakiki, (gece ve karanlik tarafindan

75 agy, s. 87 (the Kai), 89 (the Jabim). Karesaular arasinda, talipler, iki kabinde

tecrit edilirler ve onlara, ruhun karminda olduklan soylenir; krs. Schmidt,
“Die geheime Junglingsweihe”, s. 1032 vd.

76 F. E. Willams, “The Pairama Ceremony in the Purari Delta, Papua”,
Journalm of the Royal Anthropological Institute, LII1, 1923, 363 vd.; Spencer,
“Ueber Initiationen”, s. 120 vd; Nevermann, Masken, s. 51 vd.

77 R. Thurnwald, “Primitive Initiations und Wiedergeburtsriten”, Eranos-
Jahrbuch, VII, 1940, 393.
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sembolize edilen) kozmik oncesi (prekozmik) tarza gegici bir geri
donustur de; bu geri donust, “dunyanin yaratihsiyla” esitlenebilen
bir yeniden dogus takip eder.”® Kozmogoninin donemsel olarak
tekrarlanmasina ve begeri tecrubelerin buyuk kozmik anlarla ay-
mlastinlmasinayonelik bu ihtiyag, primitif ve arkaik dustncenin
ayirici bir ozelligidir.

Uzakta, ormanda tecrit edilmis kulubeyle ilgili hatira, ergenlik
ritlerinin icra edilmesi sona erdikten sonra bile uzun bir maddet
halk hikayelerinde, hatta Avrupaninkilerde bile, muhafaza edil-
mistir. Psikologlar, belli arketipsel imajlarin 6nemini ortaya koy-
dular; bu tarden imajlardan kabin, orman ve karanlk, yeniden
dogum tarafindan takip edilen vahsi bir lumun ebedi psiko-dra-
masini ifade eder. Cahliklar, hem cehennem hem de geceyi, bun-
dan dolay: da olumu ve potansiyel olarak var olmay1 sembolize
ederler; kabin, yiyip bitiren canavarin, adayin yenildigi ve sindiril-
digi agzim degil, fakat ayn1 zamanda onun yeniden dogmasina yol
acan besleyici rahmi de temsil eder. Inisiye edici 6lum ve yeniden
dogum, birbirlerini tamamlayic1 unsurlardir.

Daha once gordagumuz gibi, bir kisim halklar, ormanda
ayn tutulan adaylan olalerin ruhlarina benzetmektedirler. Cogu
kez, hayaletleri andirmalari i¢in adaylara beyaz pudra surulur.”®
Oluler parmaklarini kullanamadiklan i¢in onlar da parmaklariyla

yemezler. Yalnizca bir ornek vermek istersek, Afrika'nin

78
79
80

Sirra erme torenlerindeki bu kozmolojik semboller igin bkz. Bolam 111,
Krs. Webster, Primitive Secret Societies, s. 42, not. 2.

Yamyamlar da parmaklarim kullanmazlar (krs. Jensen, Beschneidungs.143),
cunka kendilerinin hayalet olduklarim dusunurler.
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(Ituri'nin Babali Negrolan) ve Yeni Ginenin® baz1 kisimlarinda
adaylar, kuguk bir sopayla yerler. Samoa'da onlar, stinnet yaralar
iyilesinceye kadar bu tur sopalarla yemeye mecburdurlar.®
Ancak oluler arasindaki bu yolculuk, karsiliksiz degildir. Adaylar,
gizli bilginin vahyini alacaklardir. Canka oluler, yasayanlardan
daha ¢ok sey bilirler. Burada, olulerin dini 6nemine yonelik ilk
ornegimize sahibiz. Atalar kultq, artan bir sekilde vurgulanir ve
Semavi varlklarin sahsiyetleri, yasayan dini uygulamada gorunmez
hale gelerek kaybolurlar. Rituel 6lum, yalnizca yeni bir dogum i¢in
zorunlu bir erginleyici gile olarak degil fakat ayn1 zamanda, bizatihi
ayricalikh bir durum olarak da degerlendirilme o6zelligine sahiptir.
Cunku ritael 6lum, adaylann atalar toplulugunda yasamalarini
mumkun kilar. Bu yeni dusuncenin kaderi, beseriyetin dini
tarihinde ana bir rol oynamaktadir. Hatta gelismis toplumlarda
bile, oluler gizli bilginin sahipleri olarak kabul edilecektir ve

kehanet ya da siirsel ilham, 6lalerin gomuldagu yerde aranacaktir.

AGCIMLAMANIN /VAHYIN /IFSANIN DERECELERI

Ancak gordugumuz gibi, ergenlik gecis toreninin butun sekill-
leri, hatta en temel olanlan bile, gizli ve kutsal bir bilginin ifsa
edilmesini (revelation) igerirler. Baz1 halklar, kendi toplumlarinda

erginlenen kisileri, “bilenler” diye isimlendirirler.* Kabile gelenek-

8l agy,s. 60-61.

82 Mailu adast; krs. agy, s.92.

8 Sirra erme toreni donemi boyunca kuguk bir degnegin bu kullanimi, az
once zikredilenlerden daha arkaik kulturlerde belgelenen bir adetttir; bu
adet, Fuegianlarda ve Californiyahlar arasinda da vardir; krs. Schmidt,
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lerinin yam sira adaylar, bir bagkasiyla iletisim igin kullanacaklan
yeni bir dil ogrenirler.

Hususi bir dil -en azindan, kadinlar ve erginlenmemisler igin
ulasilamayan bir kelime hazinesi olan—tam gelisimini sir toplumla-
rinda bulacagimiz kultarel bir fenomenin bir semboludur. Burada,
erginlenmisler cemaatinin, yeni kabul ritleri ve bir¢ok erginlenme
derecesi olan daha kapali bir kardeslik cemaatine dogru ilerleyen
bir donagamu vardir. Imdi bu fenomen, daha evvelce gelisme-
mis sekilde en arkaik kultarlerde de mevcuttur. Omeklerimizi
Avustralya ile sinirlayacak olursak, bazi kabilelerde ergenlik gegis
toreni, bazen birkag yil arayla yapilan bir dizi rituelden olugur™
ve —daha da onemlisi— buttn adaylarin bu ritaellerde yer almasina
izin verilmez. Subincisiomn adet oldugu yerlerde, bazen stunnetten
birkag yil sonra icra edilir ve erginlenmenin yeni bir derecesini
temsil eder. Mesela Dieriler arasinda, subincision, erginlenme to-
renine 6zgu bes temel ritin sonuncusudur ve erginlenmis olanla-
rin hepsine acik degildir.® Karadjeriler arasinda ritler, on yildan
daha uzun bir zaman diliminde arka arkaya icra edilirler. Bu uzun
ara verisin sebebi, dinidir. Tindale'nin ifade ettigi gibi, “rituelin

en onemli kisimlarindan birgogu, yalmzca yillar gectikten sonra,

Ursprung, VI, 132.

Kongo'da, sirra erme torenine katilanlar nganga, “bilenler” ve sirra erme
torenine kaulmayanlar ise vanga, “aydinlanmarmislar” diye isimlendirilir,
Webster, Pirimitive Secret Societies, s. 175.

Krs. mesela Spencer and Gillen, The Arunta, 1, 178 vd; A. Lommel, “Notes
on the Sexual Behavior and Initiation, Wunambal Tribe, North Westren
Australia”, Oceania, XX, 1949-1950, 159; Mounford, Brown Men, s. 33-34;
Euahlyilar arasinda gen¢ erkek, Gayandi misterinde sirra erdilir ve boga
sesi gikaran ona yalmzca beg Boorahlarda yer aldigy zaman ifsa edilir; krs.
K. L. Parker, Euahlayi Tribe, London, 1905, 81.
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[taliplere] ifsa edilir: Bu ifsa edilme, talibin prestijine ve ogrenme
gucune baghdir.”® Bir diger ifadeyle, kabilenin dini gelenegine gi-
rig, yalnizca talibin manevi gucune, kutsah tecrube etme ve sirlar
anlama gucune dayanir.

Burada, yalnizca sir .cemaatlerinin ortaya gikisim degil,
fakat aym zamanda otacilar, samanlar ve her turden mistiklerin
kardeslik cemaatlerine yonelik bir agiklama da buluruz. Bunlarin
alinda yatan dusunce, hem basit hem temeldir: 'Eger kutsal,
kadinlarin da dahil oldugu butun insanlar igin ulagilabilir olsaydi,
ilk ifsalarda tuketilebilirdi. Dini tecrube ve bilgi, dogasi itibariyle
herkes tarafindan elde edilemeyen derecelere, daha ytuksek ve daha
yuce seviyelere sahiptir. Daha derin dini tecrube ve bilgi, hususi
bir ¢abay1 ya da istisnai bir irade gictina ve zekayr gerektirir. Bir
insan yalmzca istemekle, bir saman ya da bir mistik olamadig
gibi, aymi sekilde manevi niteliklere sahip oldugunu ortaya
koymaksizin erginlenmenin belli derecelerine de yukselemez.
Bazi sir cemaatlerinde daha yuksek dereceler, bol lutuflarla elde
edilebilir; ancak unutmamaliyiz ki ilkel dunya igin refah, tabiati
itibariyle buyusel-dini olan bir prestijdir.

Bu bolumde gozden gecirdigimiz ust uste yigilan olgular gru-
bu, ergenlik ritlerinin karmasikligim1 anlamamizi mamkuan kild.
Erginlenme toreninin yoneticisi olarak yuce varhgin ya da onun
oglunun yerini, atalar ya da hayvan Tanrilar aldiginda, erginlenme-
nin daha dramatik hale geldigini ve onun temel modelinin —6lum
ve dirilis— detayh ve ¢ogu kez de dehsetengiz senaryolarda gelisti-
gini gorduk. Aym zamanda en temel erginleyici gilelerin (bir kesici

8  Howitt, Native Tribes, s. 662 vd.
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disin ¢ikarilmasi, sinnet), maksadi ayni kalmakla birlikte —rituel
olum tecrubesini temin etmek- gittikge artan eziyet sayisiyla daha
da gelistirildigini gorduk. Burada bir unsur 6nem kazanmaktadir:
Kanin ve cinselligin kutsalliginin ifsasi. Kanin gizemi, cogu kez yi-
yecegin gizemine baghdir. Sayisiz yiyecek rejimi tabusu, ekonomik
ve ayni zamanda manevi olan ikili bir fonksiyon icra eder. Cunku
ergenlik ritlerinde adaylar, yiyecegin kutsal degerinin farkina var-
dirihr ve genglik mevkiini elde ederler; yani onlar artik annelerine
ve beslenmek i¢in bagkalarinin ¢alismasina muhtag degildirler. O
zaman erginlenme, kutsalin, olumun, cinselligin ve yiyecek igin
mucadelenin ifsasina esittir. Yalnizca beseri varolusun bu boyutla-
rin1 elde ettikten sonradir ki bir kimse hakikaten bir insan olabilir.

Bu bolamde tahlil edilen olgulardan bizim igin ortaya ¢ikan
sey, genellikle maskeliler tarafindan temsil edilen atalarin gittik-
ce artan onemli roladuar. Avustralya'da ergenlige gegis torenleri,
otacilar yonetiminde icra edildigi gibi, ayni sekilde Yen Gine'de,
Afrika’da ve Kuzey Amerika’da bu ritler, din adamlar ya da mas-
keli adamlar tarafindan icra edilirler; ¢ogu kez onlar, torenleri bas-
tan sona kadar yoneten gizli toplumlarin —bu yuzden de atalarin
temsilcileridirler—. Ergenlige gecis torenleri, kutsal uzmanlarinin
hamiligi altinda icra edilirler. Bu uzmanlar, nihai olarak belli dini
yeteneklere sahip insanlar tarafindan kontrol edildiklerini soyle-
meye basladilar. Adaylar, yalniz yash erkekler tarafindan degil fa-
kat aym zamanda ve artan bir sekilde din adamlar ve sir cemaatle-
rinin ayeleri tarafindan da yetistirildiler. Kabile dininin en onemli
yonleri —yani vecd teknikleri, otacilarin sirlar1 ve mucizeleri, ata-

larla iliskiler gibi— adaylara, kendilerinin hususi bir yeteneginin
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sonucu olarak ya da uzun bir ¢iraklik doneminin arkasindan elde
edilen daha derin bir dini tecrubeye sahip olan erkekler tarafindan
ifsa edilir. Bundan, ergenlik gegis torenlerinin, gittikce daha ¢ok
maskeli toplumlarin ve otacilarin mistik gelenegine dayanan bir
modeli destekleyecekleri sonucu gikar. Ve bu, kendisini bir yan-
dan gizlilikteki bir artigla ve erginleyici derecelerin ¢ogalmasiyla,
diger yandan ise, atalar tarafindan nakledilen doktrinin tek sir-
daslan olan yuksek dereceli erginlenmislerden meydana gelen bir
azinhgin manevi, sosyal ve hatta siyasi hakimiyetiyle ifade edilir.
Bu dini bakis agisindan erginlenme, adayin kabilenin mitsel ta-
rihine dahil edilmesine esittir; bir diger ifadeyle erginlenen, ruya
zamanlarda mevcut beseri konumu ve kabilenin batun dini, sosyal
ve kulturel muesseselerini tesis eden tabiatasta varliklarin islerini
ogrenir. Her halukarda, bu geleneksel bilgiyi bilmek, atalarin ve
yeryuzunde yasadiklari zamanda tabiatasta varliklarin islerini/ma-
ceralarim bilmek anlamina gelir. Avustralya’da, bu isler/maceralar,
ruya zamanlar varhklarinin muayyen miktarda eylemi icra ettik-
leri, bagibos dolagmalardan biraz daha fazla bir sey anlamina gelir.
Gordugumuz gibi adaylar, erginlenme toreni boyunca, bu mitsel
yolculuklarin izlerini takip etmek zorundadirlar. Bu yuzden de on-
lar, ruya zamanlarninin olaylarini yeniden yasarlar. Avustralyalilar
icin bu primordiyal olaylar, genel olarak ruya zamanlannin ¢ahs-
masl, tamamlayan ve mukemmellestiren bir sey olmakla birlikte,
bir tur kozmogoniyi de temsil eder: Mitsel atalar, bu diunyay: ya-
ratmazlar; fakat onu, bugunka mevcut seklini verecek sekilde do-
nugstururler; onlar insam yaratmazlar, fakat onu medenilestirirler.

Cogu kez, bu primordiyal varhklarin dunyevi varolusu, trajik bir
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olamle ya da yeraltinda veya semada kaybolmalariyla sona erer.
Bu, onlarn varolusunun, guneydogu Avustralya'nin yuce semavi
varhklan hakkindaki mitlerde mevcut olmayan dramatik bir un-
suru igerir. O zaman adaylara, iletilen sey, olduk¢a macerali mitsel
bir tarih ve daha az olarak da yuce varlklarin yaratici eylemlerinin
ifsasidir. Erginlenme toreni vasitasiyla nakledilen doktrin, gittik-
ce daha ¢ok, atalarin yaptiklarinin tarihine yani riya zamanlarda
meydana gelen bir dizi dramatik olaylara hasredilir. Erginlenmis
olmak, primordiyal zamanda ne oldugunu 6grenmeye esit bir sey-
dir ve Tanrlarin ne yapmadigini, dunyanin ve insamn nasil ya-
ratldigim ogrenmektir. Kutsal ve gizli bilgi, simdi mitsel atalara
dayanmaktadir; artik Tanrilara dayanmamaktadir. Mevcut sekliyle
dunyay1, primordiyal dramay1 yasayan mitsel atalar tesis ettiler ve
bunun sonucu olarak da onlar, bu bilgiyi bilen ve onu nakleden
kimselerdir. Modern terimlerle, bu kutsal bilginin artik bir ontolo-
jiye degil, fakat mistik tarihe ait bir bilgi oldugunu soylerdik.
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II. BOLUM
KABILE RITLERINDEN GIiZLi KULTLERE

KIZLARIN ERGINLENMELERI

Ergenlik ritleri ile sir toplumlarina giris ritleri arasindaki su-
rekliligi bize gosterecek olan bir kisim erginleyici modelleri aras-
urmadan once, kizlarin erginlenme torenlerini biraz dugunmemiz
gerekiyor. Kizlarin erginlenmeleri, erkeklerinkine nazaran daha
az incelendiginden ¢ok iyi bilinmezler. Disil ergenlik ritlerinin ve
ozellikle de onlarin gizli yonlerinin, etnologlar igin daha az ulasila-
bilir oldugu dogrudur. Gézlemcilerin ¢ogu, buyuk ol¢ide onlarin
dis gorunuslerine ait tasvirleri verirler. Erginlenme torenleri sira-
sinda kizlarin dini egitimleri ve ozellikle de gegecekleri soylenen
gizli ritler hakkinda ¢ok az dokumana sahibiz. Bu bosluga ragmen,
kizlarin erginlenme torenlerinin yapisi ve onlarin morfolojisine
dair yaklasik bir fikir edinmek mumkundur.

1k olarak, ug seye isaret etmeliyiz: Birincisi, disil ergenlik ini-
siyasyonlari, evvelce kulturun kadim safhalarinda (Avustralya,

Tierra del Fuego ve baska yerlerde)' tespit edilmis olmakla bir-

I B. Spencer, Native Tribes of the Northern Territor y of Australia, London, 1914,

s. 326 vd.; B. Spencer and F. Gillen, The Arunta, London, 1927, 11, 481;
W. E. Roth, Ethnological Studies among the North-West-Central Queensland
Aborigines, Brisbane and London, 1897, s. 184; K. L. Parker, The Euahlayi
Tribe, London, 1905, s. 56-57; W. L. Warner, A Black Civilization, New
York, 1937, s. 75-76; Keza krs. W. Schmidt, Der Ursprung der Gottesidee,
Munster, 1931, 111, 706-709 (Kulin), 988-990 (Euahlayi).
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likte, eril inisiyasyonlara oranla daha az yaygindirlar; ikincisi bu
ritler, erkek ¢ocuklarin erginlenme torenlerinden kesinlikle daha
az gelistirilmistir. Bu son ozellik, 6nemli sonuglara sahiptir. Bu,
kadin erginlenmesinin ilk aybasi hali ile baslamasi olgusuyla agik-
lanur. Cinsel olgunlugun isareti olan bu fizyolojik semptom, bir
ayriliga, geng kizin aile dunyasindan ayrihisi olan bir kopusa zor-
lar. Kiz, derhal tecrit edilir, toplumdan ayrilir. Bu bize, erkegin
annesinden ayrihsini ve ayr tutulusunu hatirlatir. O zaman her iki
cinsiyette de erginlenme, bir kopusla, bir ayrilmayla baslar. Ancak
bir farkhilik vardir: Kizlarin ayn tutulmasi, her halukarda, ilk ay-
basi halinin arkasindan hemen meydana gelir, bu yuzden de bi-
reyseldir; oysa erkeklerin erginlenisi, yaklasik ergenlik zamaninda
olan herkes i¢in vuku bulan, ortak bir seydir. Aybas: halinin isa-
retlerinin ortaya ¢tkmaya baslamasiyla meydana gelen gen¢ kizin
ayr tutulmasinin bireysel karakteri, erginlenme ritlerinin nispe-
ten az sayida olusunu agiklar. Ancak tek bir seyi unutmamahyiz:
Ayn tutulmanin saresi, bir kultarden diger kulture gore —u¢ gun-
den (Avustralya’da ve Hindistan’da oldugu gibi) yirmi aya (Yeni
Zelanda) ya da birkag yila (Combodia) varincaya kadar— degisir.
Bir baska ifadeyle, sonunda kizlar, bir grup olustururlar ve onla-
rin erginlenme torenleri, daha yash kadin akrabalari (Hindistan'da
oldugu gibi) ya da yash kadinlarin (Afrika) idaresinde ortak olarak
icra edilir.2 Bu kadin murebbiyeler, kizlara cinselligin ve bereketli-
ligin sirlar1 hakkinda ders verir ve onlara kabilenin adetlerini ve en

2 Mesela Guney Amerika'nin gineyine ait kabileler arasinda; krs. J. Haeckel,

“Jungendweihe und Mannerfest aul Feuerland. Ein Beitrag zu ihrer
kulturhistorischen Stellung”, Mitteilungen der Oesterreichische Gesellschaft
fur Anthropologie, Ethnologie un Prahistorie, LXIII-LXXVII, 1947, 132 vd.
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azindan kadinlar i¢in ulasilabilir olanlarimi ogretirler. Bu sekilde
verilen genel, ancak temelde dini nitelikteki bu egitim, kadinlarin
kutsalhgina dair bir ifsadan olusur. Kiz, rituel olarak kendi hususi
varlik modunu almaya yani disi bir varlik haline gelmeye hazir-
lanir ve ayni1 zamanda toplumdaki ve kozmostaki sorumluluklar
kendisine ogretilir. Bu sorumluluklar, ilkeller arasinda her zaman
dogas geregi dini olan sorumluluklardir.

Isaret ettigimiz gibi, kadin erginlenme ritleri —en azindan sim-
diye kadar bizim igin bilinenler— erkeklerinkinden daha az dra-
matiktir. Her ikisindeki temel unsur, adayin toplumdan ayn tu-
tulmasidir. Bu ayr tutulma hem ormanda (Swahililer arasindaki
gibi) hem de hususi bir kabinde (Kuzey Amerika kabilelerinde
—Shushwap, Wintun ve digerleri- Brezilya'da —Coroado- Yeni
Hebridlerde ve Marshall Adalarindaki gibi) meydana gelir; ancak
ayn1 zamanda Veddahlar ve baz1 Afrika halklan arasinda aym uy-
gulama vardir? Erkek ¢ocuklarin ergenlik ritlerinden soz ederken,
orman ve kulubenin kompleks sembolizmine gonderme yaptik.
Bu sembolizm, aym zamanda otenin, bundan dolay: da 6lamun ve
ana rahmindeki gebelik doneminin karanlhiginin da semboludur.
Karanlik sembolizmi, ayn1 zamanda kizlarin torensel ayr tutulma-
larinda da vurgulanir. Cunkua kizlar, evin karanhk bir kogesinde
tecrit edilir ve bircok halk arasinda gunesi gormeleri yasaklanir.
Bu tabunun agiklamas, ay ile kadinlar arasinda oldugu dustna-
len mistik bagda yatar. Baska yerlerde de kizlarin herhangi bir
kimsenin kendilerine dokunmasina ya da hareket ettirmesine izin

3 Krs. Frazer, Balder the Beatiful, London, 1913, 1, 22-100; E. S. Hartland,
Primitive Paternity, London, 1910, I, 91-98; W. E. Peuckert, Geheimkulte,
Heildelberg, 1951, s. 256-275.

97



DOGUS VE YENIDEN DOGU$S

vermeleri yasaktir. Kuzey Amerika'ya has bir yasak, kizlarin topra-
ga dokunmalarina musaade etmemektir; kiz adaylar, gunlerini ve
gecelerini hamaklarda gegirirler.? Dogal olarak, hemen hemen her
yerde bir kisim yiyecek kisitlamalari vardir ve bazi halklar arasin-
da, kiz adaylar, ozel bir kostum giyerler.

Birinci erginlenme ritini olusturan aday: toplumdan ayr tutma
kadar onemli olan bir baska sey ise, sureci sona erdiren torendir.
Kuzey Avustralya’nin baz korfez kabileleri arasinda ilk adetini go-
ren kiz, u¢ gun bir kabinde tecrit edilir. Bu surede kiz, farkl yiye-
cek tabularina tabidir. Sonra o, asi boyasiyla boyanir ve kadinlar ta-
rafindan gosterisli bir sekilde suslenir. “Zirvede” diye yazar Berndt,
“butun kadinlar, safakta, tath su akintisina ya da sig gole (lagoon)
kadar ona eglik ederler.® Bu rituel banyodan sonra kiz, toren ha-
linde, alkislar arasinda ana kampa goturalar ve sosyal anlamda bir
kadin olarak kabul edilir.”” Berndt, Amhem Land’da misyon tesis
edilmeden once, rituelin ¢ok karmagsik oldugunu ve sarkilar iger-
digini gozlemler. Modern etnologlar, zaman zaman yalnizca yok
olmanin esiginde olan muesseselerle karsilasirlar. Ancak bizim in-
celedigimiz bu durumda, toren alayr ve torenin sonunda kadinlar
tarafindan alkislama kadin erginlenme térenlerinin ayirici vasiflar
olduklari i¢in 6zleri muhafaza edilmistir. Bazi yerlerde, ayri tutma
kollektif bir dansla sona erdirilir ve bu adet, 6zellikle ilk ¢iftgilerin

4 Krs. Frazer, Balder, s. 56, 59-61, 66.

5 Krs. H. Ploss and M. Bartels, Das Weib in der Natur-und Volkerkunde,
Leipzig, 1908, I, 454-502; W. Schmidt and W. Koppers, Volker und
Kulturen, Regensburg, 1924, 1, 273-275 (adetin yayilim).

R. M. Berndt and C. H. Berndt The First Australians, New York, 1954, s. 54.
R. M. Berndt and C. H. Berndt, Sexual Behaviour in Western Arnheim Land,
New York, 1951, 88-91.
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(Pflanzervolker) ayirici ozelligidir.® Bu, eski zaman tarimcilar (pa-
leo-agriculteralists) arasinda, erginlenen kizlar teshir edilir ve ken-
dilerine daha ¢ok onem verilir ya da hediyeler almak igin torenle
meskun olan evleri® ziyaret ederler.”” Diger zahiri isaretler aym
sekilde, mesela dovme yaptirmak ya da disleri siyahlastirmak gibi
seyler, erginlenme toreninin sonuna isaret ederler;"' buna ragmen
bazi etnologlar, bu adetlerdeki bu tur yeniliklerin totemik kultur-
lerin etkisinin bir sonucu oldugunu kabul ederler."

O zaman temel rit, kizlarin butun cemaate gosterilmesi seklin-
deki dini torendir. Bu toren, sirrin (mystery) yerine getirildiginin
ilamdir. Kizin geng oldugu, yani kadina 6zga varlik tarzim kabul
etmeye hazir oldugu gosterilir. Torensel olarak bir seyi gostermek
—bir isaret, bir nesne, bir hayvan, bir insan— kutsalin hazir oldu-
gunu deklare etmek, bir hiyerofani mucizesini ilan etmektir."* Bu
kadar basit olan so6z konusu ritin kendisi bile, arkaik olan dini bir
davranisa isaret eder. Muhtemelen dili kullanmadan once bile, bir
nesneyi ayinsel olarak gosterme, onun istisnai, olaganustua, gizemli
ve kutsal olarak kabul edildigine isaret etmekteydi. Keza, erginle-
nen kizin bu torensel takdimi, torenin en eski safhalarindan birini
temsil etmektedir. Daha once zikredilen ortak dans, daha plastik

ve daha dramatik bir tarzda aym primordiyal tecribeyi ifade eder.

8 Bkz. Peuckert, Geheimkulte, s. 258 deki halklar listesi.

Y Ploss and Bartels, Das Weib, 1, 464 vd.

E. Gasparani, Nozze societa e abitazione degli antichi Slavi, Venice, 1954,
appendix [ and 1, s.14.

Su cahsmamizla krs. “Mystere régenération spirtuelle”, Eranos-Jahrbuch,
_XXIIl, 1955, 79.

12 W. Schmidt, Das Mutterrecht, Vienna, 1955, s. 131.

Su calismarmizla krs. Traité d’histoire des religions, 1, Paris, 1949, s. 270.
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Kadin erginlenme torenlerinin, erkek ergenlik ritlerinden daha
cok kanin gizemiyle alakali oldugu agiktir. Bazi bilim adamla-
1, kizlanin erginleyici ayn tutulmay: aybasi kamna dair ilkel bir
korkuyla agiklamaya bile ¢alistilar. Frazer, problemin bu yonuna
vurgulad: ve bu fizyolojik semptomun ilk olarak gorunmesinde
oldugu gibi, kadinlarin adet gunleri suresince kabinlerde tecrit
edildiklerini gosterdi." Ancak Wilhelm Schmidt, iki adetin aym
zamana rastlamadigim ortaya koydu: Kadinlarin ayhk ayn tutul-
malar, esasen gogebe, avcl ve ¢oban halklar arasinda yani hay-
vanlarla ve onlarin urunleriyle (et, sat) geginen ve adet kaninin
talihsizlik kabul edildigi toplumlar arasinda kaydedilen bir adet-
tir. Kizlarin ayn tutulmalari, ana erkil toplumlara has bir adettir.
Ve Schmidt, en azindan bu ana erkil toplumlarin bazilar arasinda
kizlarin erginlenmesinin, onlarin ergenlik ¢agina eristikleri ve bu
yuzden de aile kurabilecekleri olgusuna dair umumi cogkuyu ifade
eden sevingleri de icerdigini ilave eder.'> Ancak gordugumuz gibi
bu sevingler, ana erkil donganuan bir arana olarak kabul edilecek
sekilde yapisal olarak daha arkaiktir. Schmidt'e gore, bu ana erkil
dongu, daha geg bir sosyo-kulturel fenomendir.

Her halukarda, kadinlarin kanm1 hususundaki erkeklerin kor-
kusu, kizlar igin yapilan ergenlik ritlerini agiklamamaktadir.
Ritlerin dogusuyla ilgili olarak tek basina bizi aydinlatacak temel
tecrube, bir kadin tecrubesidir ve bu kanin gizemi etrafinda kris-
talize edilir. Bazen bu gizem, acayip tavirlar altinda tezahur etti-

rilir. Mesela buluga ermis kizin beyaz bir kabinde butun bir yil

4 Frazer, Balder, 1, 76 vd.
15 Schmidt, Das Mutterrecht, s. 132.
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tecrit edildigi, beyaz giydirildigi ve beyaz yiyecekler yedirildigi
Dyaklar arasinda durum boyledir. Ayn tutmamn sonunda kiz,
bir bambu tup vasitasiyla geng bir erkegin agik damarindan kan
emer.'s Bu adetin anlami, ayr tutma boyunca kizin, ne erkek ne
de kadin olmamasi gorunuyor; bundan dolay1 da kiz, “beyaz”,
“kansiz” kabul edilir.'” Burada, adaylarin gegici ift cinsiyetli ve
cinsiyetsizligi konusunu kabul etmekteyiz. Bu konu, kendisine bu
kitabin son bolumunde gonderme yapilan bir konudur. Canku
adayhklan sirasinda erkek gocuklarin kadin elbiseleri giymeleri
gibi, kizlarin erginlenme toreni boyunca erkekler gibi giydirildik-
leri durumlar bilinmektedir.

DIiSIL ERGINLEMELERINDEKI DERECELER

Bir kisim halklar arasinda disil erginlenme toreni, birkag dereceyi
icerir. Bu yuzden, Yaolar arasinda ilk adet kamyla baslayan, ilk
hamilelik boyuncatekrarlanan ve ihtimamla hazirlanan erginlenme,

ancak ilk ¢ocugun dogumuyla sona erer.'® Kanin gizemi, kemalini

6 H. Ling-Roth, “The Native of Borneo”, Journal of the Royal Anthropological

Institute, XXIII, 1893, 41 vd.; H Baumann, Das doppelte Geschlecht.

Ethnologische Studien zur Bisexualitat in Ritus und Mythos, Berlin, 1955, s. 62.

Baumann, Das doppelte Geschlecht, s. 62-63.

18 R. P. Heckel, “Miscellanea”, Anthropos, XXX, 1935, 875; Gasparini, Nozzet,
s. 27. Sirra erme toreninin derecelendirilmis safhalar, aym zamanda,
kuzey bau Avustralya kabileleri arasinda da bulunur: “Cinsel olgunlukla
kiz, kadinlanin gizli destekleyicilerine (corroborees) kaulir. Bir gocuga
sahip olmasindan sonra, icra edilen ritlerde kadin akrabalanna yardim
edebilir. Daha sonra o, tedricen daragu (kutsal) olan sarkilan ve erkekler
icin gunbu (tabu) olanlan 6grenir ve yaslandiginda, toplanulan yonetir ve
kendisinden asagida olan kadinlar nesline bilgisini aktarma hususunda
sorumlu hale gelir."Phyllis M. Kaberry, Aboriginal Woman, Sacred and

17
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cocugun dogumunda bulur. Kadina, kendisinin hayatin bir yaraticisi
oldugunun ifsa edilmesi, eril terimlere tercime edilemeyecek dini
bir tecrube teskil eder. Yaolarin disil erginlenmelerinin bu ornegi
ug derecesiyle, birbiriyle yakindan iligkili iki fenomeni anlamamiz
mumkun kilar: Birincisi, kadinlarin eril gizli kardeslik modellerine
uygun olarak gizli dini cemaatler organize etme temayuly; ikincisi,
bazi kulturlerde ¢ocugun dogumuna verdikleri onem. Gizli
toplumlarin organizasyonunu incelemeye basladigimizda bu
kadin derneklerini tartisacagiz; o zaman gorecegiz ki en azindan
kismen, disil sir cemaatleri, eril sir cemaatlerinden alinmis belli
morfolojik unsurlara sahiptirler. Cocugun dogumu ritaeline
gelince onlar, bazen kendisinde bir gizemin tohumlarini (ya da
muhtemelen izlerini) desifre edebilecegimiz adetlere yol acarlar.
Bu mistik senaryonun izleri, Avrupa'da bile muhafaza edilmistir.
Gegen vyuzyl boyunca Schelswig'de bir g¢ocugun dogdugu
haberleri uzerine kasabanin butan kadinlar, dans etmeye ve
yeni annenin evine dogru bagirmaya baslarlardi. Eger yolda
erkeklerle karsilasirlarsa, onlarin sapkalarina vurup dusurar ve
iclerini diskiyla doldururlar; bir at arabasiyla karsilastiklarinda
onu parampar¢a eder ve ati serbest birakirlardi Yeni annenin
evinde herkesle gorustukten sonra, butian kasaba boyunca ¢ilginca
kosmaya ve bagirmaya, neselenmeye, evlere girmeye, yiyecek
ve icecek turunden ne bulurlarsa almaya baglarlar; erkeklerle

karsilastiklarinda, onlari dans etmeye zorlarlar.” Muhtemelen

Profana, Philadelphia, 1939, s. 237.

% Bizim qalismamiz, “Mystére régeéneération”, s. 81; sonra, R. Wolfram,
“Weiberbunde”, Zeitschrift farVolksunde, XLII, 1933, 143 vd. Cocuk
dopurma zaten, bazi Avustralya kabileleri arasinda bir sir teskil eder. Phyllis
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ilk zamanlarda muayyen gizli ritaeller, yeni annenin evinde icra
edilirdi. On agancu yuzyilda bu tar ritaellerin, Danimarka’da cari
oldugunu biliyoruz; yeni annenin evinde toplanan kadinlar, 6kuz
(ox) diye isimlendirdikleri tahrik edici el kol hareketleri yaparak,
sarki soyleyerek ve bagirarak kendisiyle dans ettikleri hasir bir
kukla yaptilar.?® Bu ornekler, degerlidir; onlar bize, ¢ocugun
dogumu vesilesiyle kadinlarin toplanmasi ritaelinin gizli dernekler
haline gelme egiliminde oldugunu gosterir.

Kizlarin ergenlik ritlerine donecek olursak, toplumdan ayrilma
donemi boyunca adaylarin ritel sarkilari, danslan ve belli muay-
yen kadinlara has bir takim el becerilerini, 6zellikle de egirmek ve
ormeyi ogrendiklerini eklemeliyiz. Bu sanatlara dair sembolizm,
oldukga 6nemlidir; kultaran bu nihai safhasinda onlari, bu dunya-
y1 agiklayan bir prensip derecesine ¢ikarilmis buluruz. Ay, zamani
“egirir” ve beseri hayatlan “orer.””! Kader Tanrigasi, egiricidir. Bir
yandan dunyanin donemsel yaratilmalan anlayisi (ay mitolojisin-
den turetilen bir anlayis) ile zaman ve kader dusunceleri ve diger
yandan ise gun 1s1gindan uzakta ve hemen hemen gizli olarak icra
edilen ve gece yapilan kadin ¢alismalar arasinda okult bir iligki
buluruz. Bazi kulturlerde, ayr tutulmalarinin sona ermesinin arka-
sindan, kizlar yash bir kadinin evinde toplanarak birlikte egirmeye
devam ederler. Egirme, tehlikeli bir sanattir ve bundan dolay1 da

Kaberry, erkek cocuklarin sirra erme torenleri ilgili bilgi elde ederken
karsilasug1 guglukten daha fazlasina, gizli qocuk sarkilanm toplarken
karsilast; krs. Aboriginal Woman, s. 241 vd.

Bizim ¢alismamiz, Images et symboles, Paris, 1952, s. 120 vd.; aym1 zamanda
krs. R. Wollram, Schwerrttanz und Mannerbund, Cassel, 1935 vd; s.172.

R. Heine-Geldren, “Sudostasiens”, G. Buschan'in lustrierte Vélkerkunde,
Stuttgart, 1923, 11, 841’de; Gasparini, Nozze, s. 18 vd.
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yalnizca hususi evlerde ve o zamanda yalmzca muayyen donemlerde
ve belli saatlere kadar surduaralmesi gerekir. Dunyanin bazi kisimla-
rinda egirme, buyusel tehlikesinden dolay: terk edilmis ve hatta bu-
tanuyle unutulmustur.?? Ayni inanglar bugun hala Avrupa'da (yani
Alman peri kizlan Perchta, Holda, Frau Holle) surup gitmektedir.
Bazi yerlerde —mesela?® Japonya'da— surekli bir gerilimin ve hatta
geng egirici kiz ile erkek sir toplumlan arasindaki ¢atismanin mi-
tolojik anisin1 buluruz. Gece, erkekler ve onlarin Tannlan, egiren
kizlara saldinr ve yalmzca ¢alismalarimi degil fakat aym zamanda,
mekiklerini ve 6rgu aparatlarini da tahrip ederler.

Disil erginlenme, egirme ve cinsiyet arasinda mistik bir iliski
vardir. Gelismis toplumlarda bile, kizlar evlenme oncesi muay-
yen bir ozgurlukten ve egirmek igin bir araya geldikleri evde, er-
kek gocuklarla toplanmaktan hoglanirlar. Bu adet, Rusya'da yir-
minci yuzyihn basinda hala canl bir sekilde varhigini devam et-
tirmekteydi.** Bakirelige oldukga deger verilen kulturlerde geng
erkeklerle geng kizlarin toplanmalarinin yalnizca hos goralmeyip
fakat ayn1 zamanda aileleri tarafindan tegvik edilmesi sagirticidir.
Burada bir ahlaksiz gelenekler durumuna degil fakat buyuk bir
sirra, disil kutsalligin ifsas1 durumuna; hayat ve bereketlilik kay-

naklarim etki eden tecrubeye sahibiz. Kizlar i¢in evlilik oncesi

2 Krs. A. Slawik, “Kultische Geheimbunde der Japoner und Germanen”,

Wiener Beitrage zur Kulturgeschichte und Linguistik, 1V, 1936, 737 vd.,
Peuckert, Geheimhkulte, s. 253.
2 D. Zelenin, Russische (ostslawische) Volkskunde, Berlin, 1927, s. 337 vd.;
Gasparini, Nozze, s. 22-33; bizim ¢ahsmamiz, “Mystere régénération”, s. 80
vd.
Bizim c¢ahsmamiz, “Mystere et regeneration”, s. 82; R. Wollram,
“Weiberbunde”, s. 144.
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ozgurlukler, dogasi itibariyle erotik degil fakat ritueldir; onlar
profan eglencelerin degil fakat unutulan bir sirrn parcalarim
teskil ederler. Ukrayna'da, muayyen kutsal donemler boyunca
ve ozellikle de evlilikler vesilesiyle kizlar ve kadinlar butanuyle
cumbugsel bir tarzda davranirlar.?® Bu davranigin tamamiyla ter-
sine —tevazudan teshircilige— ¢evrilmesi, butin cemaati ilgilendi-
ren ritiel bir hedefe isaret eder. O da dindis1 hayau idare eden
normlarin donemsel olarak ilgasini gerektiren bir durumdur. Bir
baska ifadeyle bu, adetler uzerinde bos bir agirhk gibi yatan yasa-
dan kuskulanmak ve mutlak kendiligindenligi yeniden yaratmay:
gerektiren durumdur. Hiristiyanhigin onayladigi uzun tarihten
beri, bu tur rittel davranig durumlan yirminci yuzyila kadar halk
arasinda uzun bir sure muhafaza edildi; inaniyorum ki burada en
eski dini tecrabeden, kadin ruhunun en temel tecrubesinden soz
ediyoruz. Daha sonra, kadin gizli organizasyonlarinin bir kismini
arastirmaya basladigimiz zaman, ayn temel tecrabenin bir diger
ifadesiyle karsilasacagz.

Ozetleyecek olursak, kizlarin erginlenmeleri, ilkeller i¢in bu fe-
nomenin butan ima ettikleriyle —yani donemsel olarak arinma, do-
gurganlik, sifa verici ve buyusel gugler gibi— birlikte disi cins igin
“tabii” bir gizem olan adet kaninin gorunmesi tarafindan belirle-
nir. Kiz, dogal bir tarzda meydana gelen bir donasumun farkinda
olacak ve bu dontsiamden kaynaklanan varhik tarzini, gen¢ kadin
olma tarzini kabul edecektir. Kizlarin erginlenmeleri, erkek ¢ocuk-

lar i¢in olan erginlenmelerin ayinic1 unsurlar olarak; Tanrisal bir

%5 T. Volkov, “Rites et usages nuptiaux en Ucraine”, L'Anthropologie, 1891,

Gasparini'den 6zetlendi, Nozze, s. 42 vd.
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varligin, kutsal bir nesnenin (boga sesi ¢ikaranin) ve bir koken
mitinin ifsa edilmesini; kisaca baslangicta vuku bulan, kabilenin
kutsal tarihinin butancul bir pargasi olan, bundan dolay: da ta-
bii dunyaya degil fakat kulture ait olan bir olayin ifsa edilmesini
icermezler. Adet kamyla iliskili disil torenlerin, eril ergenlik ritleri
durumunda her zaman oldugu gibi, bir koken mitine dayanmad:-
gna isaret edilmesi 6nemlidir. Muayyen mitler vardir ki bunlara
gore, simdi erkeklerin mulkiyetinde olan erginlenme térenleri esa-
sen kadinlara aittir; ancak bu mitlerin, ustun disil gizem olan adet
kamyla higbir iliskisi yoktur. Adet kaniyla baglantili birka¢ mit,
erginleyici mitler kategorisine girmezler.

Butun bunlardan su sonu¢ ¢ikmaktadir; Kadinlardan farkh
olarak erkekler, erginleyici egitimleri suresince, “gorulmez” ger-
cekliklerin farkina vardirilirlar ve agik olmayan, yani dolaysiz tec-
rubede verilemeyen, kutsal bir tarihi ogrenirler. Bir aday, koken
mitini ogrendikten sonra, sunnetin anlamim anlar. Erginlenme
toreni boyunca onun bagsina gelen her sey, mitsel zamanlarda belli
olaylar vukuu buldugu ve temel olarak beseri durumu degistirdi-
gi icin onun basina gelir. Erkek ¢ocuklar igin erginlenme, dolayh
bir dinyaya —ruhun ve kultaran danyasina— bir girisi temsil eder.
Aksine, kizlar i¢in erginlenme, gorunuse gore tabi olan bir feno-
menin, cinsel olgunluklarinin gérunur isaretinin gizli anlamyla
iliskili bir dizi ifsay1 igerir.
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GUNUMUZDE MEVCUT OLAN BiR AVUSTRALYA
SIR KULTU

1zin verirseniz simdi, gainumuzde Amhem Land'de ve merke-
zi bati Northern Territory’da gelisen bir Avustralya sir kaltuna,
Kunapipi'yi inceleyelim. Bizim bakis agimizdan mezkur sir kualta-
nun ikili bir faydasi vardir: Birincisi, en onemli torenleri erkeklere
has olmakla birlikte, Kunapipi ideolojisinde, disil dini sembolizm
ve ozellikle de evrensel bereketlilik kaynag: olan Bayuk Anne fi-
guru hakimdir. lkincisi, Kunappi toreninin erginleyici senaryosu,
—temel anin, ritael bir yutma olmasi sebebiyle— daha 6nceden bil-
digimiz tarden bir yap1 olmakla birlikte, ayn1 zamanda baz yeni
unsurlar da igerir. Bir baska ifadeyle Kunapipi, erginlenme mo-
dellerinin surekliligine dair arastirmamiz i¢in mukemmel bir ha-
reket noktas teskil etmektedir. Yalmzca daha 6nce ergenlige dair
bu inisiyasyon torenlerini yasamis olan gen¢ erkekler, Kunapipi
kualtande erginlenme igin segilebilirler. Bundan dolay: da elimizde
bir yas siniflamasi degil fakat yuksek bir erginlenme tipi vardir. Bu,
ilkel insamin dini tecrabesini ve bilgisini derinlestirme arzusunu
bir kez daha teyit eder.

Kunapipi'nin ikili bir hedefi vardir: Geng erkeklerin erginlen-
mesi, kozmik hayat1 ve evrensel bereketliligi saglayan enerjilerin
yenilenmesi. Bu yenilenme, koken mitinin tekrar oynanmasiy-
la elde edilir. Tabiatustu varhklar tarafindan sahip olunan gug-
ler, “raya donemi” boyunca icra ettikleri eylemlerin tekrar tem-
sil edilmesiyle serbest birakihir.? O zaman burada, daha once az
cok asina oldugumuz dini bir anlayisa sahibiz: Bir koken miti, bir

% R M. Berndt, Kunapipi, Melbourne, 1951, s. 34.
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erginlenme rituelinin temelini teskil eder; ritdeli icra etmek, pri-
mordiyal zamam yeniden tekrarlamakuir. Ruya donemiyle ¢agdas
haline gelmektir;?” adaylar bu sirra katilirlar ve bu vesileyle butun
toplum ve onun kozmik gevresi, riya doneminin atmosferinde y1-
kanir; kozmos ve toplum, yeniden dogmus olarak ortaya gikar. Bu
yuzden de bir grup geng erkegin erginlenmesinin yalnizca onlann
degil, fakat aym zamanda, toplumun da dini durumunu etkiledigi
agikur. Burada, daha yuksek dinlerde gelistirilecek olan bir anlay:-
sin tohumunu goérmekteyiz. Daha sonra gelisecek olan bu dustnce,
seckin bir kimsenin manevi mukemmelliginin, toplumun geri kalam
uzerinde olumlu bir etki uyguladig: seklindeki bir dusuncesi.

Simdi izin verirseniz malum kulte geri donelim. Bu kult, sadece
temel unsurlarinm zikretme ihtiyact duydugum olduk¢a karmasik
bir mit uzerine bina edilir. Ruya doneminde, daha buyuk olanimn
az once bir ¢ocuk dogurdugu Wauwalakh iki kiz kardes, kuze-
ye dogru yarumeye basladilar. Bu iki kiz kardes, “cift anne”dirler.
Kultan ismi olan Kunapipi, “anne” ya da “yash kadin” olarak ter-
came edilebilir. Uzun bir yolculuktan sonra kiz kardesler, bir ku-
yunun yaninda durdular ve bir kulube insa ettiler ve bir kisim
hayvanlan pisirmeye ¢alistilar. Ancak hayvanlar atesten kagtilar ve
kendilerini kuyuya attilar. Yerliler simdi bunu su sekilde agikliyor-
lar: Cunku hayvanlar, kiz kardeslerden birinin “dogum sonrasi ka-
nindan” dolay: temiz olmadigini ve buyuk yilan Julunggul'un yasa-
dig1 kuyunun yanina gitmemesi gerektigini biliyorlardi. Ve gercek-
ten de kanin kokusunun cezbettigi Julunggul, yeraltindaki evinden

27 Torenin mistik kuruculari Wauwalak Kizkardesler, “her zaman olduklar
kadar bugun de canhdirlar.” Berndt, Kunapipi, s. 33.
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disan ¢ikt1 ve —bulutlara ve simsege neden olan- vucudunun 6n
kismini tehdit edici bir sekilde kaldirarak kulabeye dogru saran-
du. Daha geng olan kiz kardes, dans ederek kendisini korumaya
calisti ve onun danslani Kunapipi toreninde yeniden tekrarlanir.
Son olarak yilan, iki kiz kardes ve cocugun sigindig1 kulube uzeri-
ne salyasini bosaltti, onu yuttu; sonra kafasi1 semaya dogru olmak
uzere dogruldu. Az sonra da iki kiz kardesi ve gocugu kustu. Beyaz
karincalar tarafindan 1sirilmig olduklari halde hayata yeniden don-
duler. Ancak Julunggul, sonunda onlan bir kez daha yuttu.

Bu mit, Kunapipi'ni yani sira, biri ergenlik erginlenmesini mey-
dana getiren djunggawon olan diger iki rituel i¢in de temel sag-
lar. Yerliler, butun bu ug ritaeli soyle agiklar: Julunggul'un iki kiz
kardesi yutup ardindan da kustugunu goren bir piton, Lu'ningu,
onu taklit etmek istedi. Ulkeyi geng erkekleri yutarak dolasti an-
cak onlan kustugunda olu olarak disan gikiyorlardi ve bazen de
onlan iskelet halinde kusuyordu. Intikam maksadiyla erkekler
onu oldurduler ve daha sonra onu temsil eden bir anit —jelmalandji
diye isimlendirilen iki satun- diktiler. Yilanin tislamasini taklit et-
mek i¢cin boga sesini gikarani yaptilar.?® Son olarak, toren bagkant:
“Kendimizi su iki kadin gibi yapiyoruz” diyerek kolunu kesti.?°

2 Mitin bu konusu, iyi bilinen bir modeli takip eder: 1. Bir tabiatastu varlik,

(sirra erdirme) maksadiyla erkekleri oldurur, 2. Erkekler (bu sirra erme
torenine 6zgu olumun manasin anlamayan), onu oldurerek o¢ alirlar;
3. Ancak daha sonra, bu primordiyal drama ile ilgili gizli torenleri tesis
ederler; 4. Tabiatasti varlik, onun bedenini ya da sesini temsil ettigi farz
edilen bir imaj ya da kutsal bir nesne vasttasiyla bu torenlerde hazir hale
getirilir.

2 agy,s. 36.
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“Kunuppi ritaelinde,” diye yazar Berndt, “kutsal yer igin ana
kampi terk eden gen¢ adaylarin, Lu'ningu tarafindan riuya do-
neminde geng erkekleri yuttugu gibi yutulduklari séylenir; eski
gunlerde onlar, yilanin karninda kalmalarini sembolize eden iki
haftalik bir donemden iki aya kadar kadin milletinden uzak dur-
mak zorundaydilar.”® Ancak iki yilan —Julunggul ve Luningu-
birbirine kanstirithr; ¢inka onlarin ana kampa donmeleri uzerine
erkekler kadinlara, “butun geng erkek gocuklarin bugun gittikle-
rini ve Julunggul'un onlan yuttugunu anlaurlar.”' Fakat her ha-
lukarda, ritael yutma sembolizmi, olduk¢a karmasik bir ritueldir.
Bir taraftan iki kiz kardese benzetilen adaylarin yilan tarafindan
yutulduklar farz edilirken, diger yandan onlar kutsal bolgeye gi-
rerek sembolik olarak primordiyal annenin rahmine geri donmus
kabul edilir. Adaylar as1 boyasiyla ve iki Wauwalakh kiz kardesin
kamin temsil eden “kol-kaniyla” boyanmis buluruz; “Yani” diye ya-
zar Berndt, “rituel maksath olarak, iki kiz kardes haline gelirler ve
Julunggul tarafindan yutulurlar ve rituelden ¢ikmalar uzerine, ka-
dinlar da oldugu gibi, canlanirlar.”? Ancak o zaman, yerlilere gore,
“ug koseli dans yeri” annenin rahmini temsil eder. Yine Berndt'in
anlatimim iktibas edersek: “Adaylar, kutsal bolge icin kampi terk
ederken kendilerine gittikce kutsallasacaklar1 ve anneye girecekle-
ri soylenir; baslangicta oldugu gibi, yuvarlak yere, onun rahminin

icine girerler.” Rituel tamamlandiginda, anne, “onlarin disan ¢ik-

30
31
32

agy, s. 37.

agy, s. 41.

agy, s. 38. Yash kiz kardesin ustune dogum sonrasi kan surulur; daha
geng kiz kardesin yilan 6nundeki danstaki ¢abalari, onun aybagi akintisina
neden olur; agy, s. 23.
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masina izin verir” yuvarlak yerden ¢ikarlar ve bir kez daha normal
hayata geri donerler.®

Ana rahmine donus sembolizmi, ritdelin cereyani sirasinda
tekerrur eder. Belli bir anda, adaylar agag¢ kabuguyla ortalurler
ve kendilerine “uyumaya gidecekleri soylenir.” Yerliler, “onlarin
burada Wauwalakl kiz kardesler gibi kulubede gizlenmis olarak,
kalmaya devam ettiklerini” ifade ederler.* Son olarak, eslerin
degisimini iceren kosnul bir rituelin arkasindan nihai toren icra
edilir. 1ki catalh direk, onlan birbirine baglayan kalin bir direkle
birlikte, kutsal alanla ana kampin arasina dikilir. Direk, dallarla
kaplanir ve erginlenme térenine katilanlar, dallarin arkasina yer-
lestirilir; disaridan gorulemeyen katihimcilar, burada, giya “agaca
asiimuglar gibi” ayaklan yerde olacak sekilde direge sikica sarilmig
olarak kalirlar. Yani onlar rahimdedirler ve yeniden dogacaklardir
—“onlarin ruhu, yeni olarak digan gikacakur.”-* lki adam, gatalh
direklere tirmanir ve orada yeni dogmus ¢ocuk gibi bagirir; ¢anku
onlar, Wauwalak'in ¢ocuklaridirlar. Son olarak hepsi, as1 boyasiyla
ve kol-kaniyla boyanms olarak ana kampa geri donerler.

Bu Kunapipi ritaeli zerinde durdum,; ¢anku Ronald Berndt'in
calismas sayesinde, yalnizca dikkate deger bircok detay1 degil fa-
kat aym zamanda, yerlilerin onlara atfettikleri anlam da bilebile-
cek bir konumdayiz. Kunapipi ritaelinin Avustralya kaltaranan

arkaik bir durumunu temsil etmedigi de ilave edilmeli; onun daha
33

agy, s. 14. ki kiz kardesin sigindiklan —ve bu mite dayanan diger iki rituel,
djunggawan ve njurlmack’de onemli bir rol oynayan— kabin, aym sekilde,
annenin rahmini temsil eder.

agy,s. 45.

35 agy,s. 53.
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gec donem Melanezya katkilarindan etkilenmis olmas1 muhtemel-
dir.% Baslangicta kadinlarin butun kult sirlarina ve butun kutsal
nesnelere sahip olduklar ve erkeklerin daha sonra onlari galdig:
seklindeki gelenek, ana soylu bir ideolojiye isaret eder.’” Acikga,
ates-firlatma, boga sesi ¢ikaran ve onun kokeni miti, kadinlarin ve
adaylarin dallarla ortalmesi adeti gibi, rittel unsurlarin bir ¢ogu
batunuyle Avustralya kokenlidir. Kunapipi'nin temel karakteri,
gordugumuz gibi, erginlenmeye 6zgu rahme donus modelidir. Bu
karakteri, adaylar, kutsal alana girdiklerinde; agacta asih bir sekil-
de* dallarin altinda beklerken; son olarak da onlarin iki kiz kar-
desin kulubesinde olduklan dasunuldagunde oldugu gibi birden
daha fazla yerde buluruz. Yilan tarafindan rituel olarak yutulmala-
r1, ayni zamanda, bir yandan yilan ¢ogu kez disi olarak tasvir edil-
diginden, diger yandan ise bir canavarin karnina giris embriyonik
hale bir geri donus sembolizmini tagidig) i¢in rahme bir geri donus
olarak yorumlanacaktir.*®

Primordiyal annenin rahmine donusun sik sik tekrarlanma-
s, carpicidir. Cinsel pandomimler ve ozellikle de eglerin rittel
olarak degistirilmesi —Kunapipi kultunde onemli bir rol oynayan
kosnul bir toren- ilk yaratma ve dogum sirrinin kutsal atmosfe-

rini ¢ok fazla vurgular. Gergekte, butun térenden edindigimiz

36 AP. Elkin, Berndt'in kitabina Onsoz, agy, s. xxii; W. Schmidt, “Mythologie

und Religion in Nord Australien”, Anthropos, XLVIII, 1953, 898-924.

“O zaman, higbir seye sahip degildik; kadinlarin sahip oldugu higbir kutsal
nesneye, hicbir kutsal torene.” Berndt, Kunapipi, s. 8, krs. s. 55, 58, 59.
Gordugumuz gibi, benzer gelenekler, Selknam ve Amazon havzasimn bazi
kabileleri arasinda belgelendiler; krs. Bolum II, not. 50. ve Metraux'un
orada iktibas edilen makalesi, 6zellikle de s. 117-118.

Krs. mesela Berndt, Kunapipi, s. 24 vd.

37

38
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genel intiba, s6z konusu torenin, gebeligi ve buyuk anne tarafin-
dan dogumu sayesinde erginlenenin butanayle yeni bir dogumu
olarak yeni bir dirilisin takip ettigi rituel bir 6lamden fazlasini
temsil etmedigidir. Gergekte bu, yilan tarafindan yutulma ve hat-
ta anne rahmine geri donus, zorunlu olarak dindisi durum igin
6limu ima ettiginden 6lum sembolizminin butantyle yok oldu-
gu anlamina gelmez. Rahme geri donus sembolizmi, her zaman
iki degerlidir: yani onlar Kunapipi kultune hakim olan uretim
ve gebeligin hususi isaretleridir. Oyleyse burada, artik sembolik
olum ve dirilis fikri etrafinda degil de yeni bir dogum fikri etra-
finda organize ve insa edilen erginleyici modelin mukemmel bir
ornegine sahibiz.

RAHME GERI DONUSUN ERGINLEYICIiSEMBOLIZMI

Bu turden bir modeli, erginleyici mitler ve ritlerin buyuk bir
kisminda buluruz. Gebelik ve dogum fikri, birbirine benzer bir
imajlar serisi —“buyuk anne”nin (toprak anne) rahmine giris ya da
bir deniz canavarinin, vahsi hayvamm hatta bir ev hayvanin be-
denine giris —tarafindan ifade edilir. Agikga, erginleyici kulup de
ayni imajlar ailesine mensuptur. Burada, simdiye kadar karsilas-
madigimiz bir imaji daha ilave edecegim: Comlek imaji. Bu mo-
dele sahip olan ritler ve mitler grubunun yeterli bir incelemesini
yapmak i¢in burada sahip oldugumuzdan daha fazla bir zaman
gerekmektedir. Kendimi, yalnizca onun birkag yonuyle sinirlandi-
racagim. Agiklamay basitlestirmek igin, izin verirseniz, bu doku-

manlan iki 6nemli kategori halinde gruplandirayim. Birinci grup-
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ta, ana rahmine geri donus yer alir; muayyen bir tehlike unsurunu
(bu turden olanlar her halukarda, dinsel bir eylemle iliskilidir) ima
etse de gizemli ancak nispeten tehlikesiz bir eylem gibi goranuar.
Aksine dokumanlarin ikinci kategorisi, canavarin bogazinda (ya
da “toprak ana’nin vagina dentatasinda) parcalara aynima ve onun
midesinde hazmedilme riskini ima etmektedir. Bu olgular gercekten
daha tehlikeli olmakla birlikte, rahme donusle betimlenen erginlen-
kolay ve dramatik tipler diye isimlendireyim. Birincisinde vurgu er-
ginleyici dogumun gizemi uzerindedir. Dramatik tipte, yeni dogum
konusuna, bir erginlenme imtihani olarak olum riskini igermesi
gerektigi fikri eslik eder ve bazen de bu fikir tamamen ona hakim
olur. Simdilik gorecegimiz gibi, Brahmanik erginlenmeler, yeni bir
gebeligi ve adayin yeni dogumunu ancak onun ilk kez oldugu ya da
onun bir tehlike iginde oldugunu ima etmeksizin gergeklestiren rit-
ler kategorisine denk gelir. (Izin verin tekrarlayayim: dindis1 durum
i¢in 6lam, her zaman mevcuttur; ancak gordagumuz gibi bu, aym
zamanda her sahih gelenegin de ayiric1 bir ozelligidir.)

Erginleyici ana rahmine geri donusun ikinci tipine gelince o,
hatir1 sayilir miktarda sekil ve cesitlilikler igerir ve gittikge anlagil-
masl daha zor anlamlar, hatta dini, metafizik ve oldukga gelismis
toplumlarin mistisizmleriyle dolu dallar ve gelismeler uretmistir.
Cunku rahme tehlikeli donuge dair erginlenme modelini, ilk ola-
rak, kahramanin bir deniz canavan tarafindan yutuldugu ve daha
sonra bir sekilde yolunu bularak karnindan muzaffer olarak ¢iktig
mitlerde bulmaktayiz; ikinci olarak, vecd halinde olduklarn sure
boyunca, dev bir baligin ya da bir balinanin karnina girdigi farz
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edilen samanlarin mitlerinde ve mucizevi rivayetlerinde; uguncu
olarak, vagina dentatanin erginlenme torenine 6zgu bir gegise ya
da bir magaraya veya “toprak ana’nin agzina ya da rahmine ben-
zetilen buyuk bir yariga inis —bu kahramani, dinyaya getiren bir
inigtir— mitlerinde; dérduncu ve son olarak da ayn1 modeli, mesela
surekli hareket halindeki iki degirmen tasi, ¢ok kisa bir zamanda
birlesen iki kaya arasindaki ya da bir iplik gibi dar ve bir bigak ucu
kadar keskin bir kopra uzerinden bir “paradoksal gegis’le ilgili
butun semboller ve mitler grubunda bulmaktayiz. (Ganluak tecrabe
duzeyinde imkansiz oldugu i¢in imajlarin1 daha once iktibas ettigim
paradoksal gegis, daha sonraki mistisizmlerde ve metafiziklerde, as-
kin bir duruma ulagmay: ifade etmek igin hizmet gorecektir.) Rahme
bu tehlikeli geri donusun butun sekillerinin karakterize ettigi sey,
kahramanin onu, yasayan bir adam ve bir geng olarak kabul etme-
sidir —yani o, 6lmez ve embriyonik duruma geri donmez-. Bu giri-
simden elde edilen fayda, bazen olaganustudur ve bu élumsuzlagu
kazanmak gibi bir seydir. Polenezya kahraman Maui ile ilgili mitde
gorecegimiz gibi, Maui buyuk annenin bedeninden canh olarak di-
sar1 gikmakta basarisiz oldugu igindir ki insanlik, olamsazlaga ka-
zanamamugtir. Bir sonraki bolumu, butan bu erginlenme mitleri ve
ritlerine hasredecegim ve orada bunun genel cercevesini daha hizl
bir sekilde tamamlamaya ve gelistirmeye ¢alisacagim.
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HINDU ERGINLENME TORENLERINDE YENIDEN
DOGUM SEMBOLIiZMi

Simdilik, embriyonik durum hakkinda, erginleyici ana rahmi-
ne geri donusun tehlikeli olmayan tipini betimleyen bazi 6rnekleri
iktibas etmeme izin verin. Izninizle, Brahamanik erginleme toren-
leriyle baslayacagim. Onlan butanuayle takdim etmeyi dusinmu-
yorum, kendimizi gebelik ve yeni dogum konusuyla simrlayacagz.
Kadim Hindistan'da —erkek ¢ocugun hocasiyla tanistirilmasi olan
upayana toreni, ilkel ergenlik inisiyasyon torenleriyle yapi ve de-
ger bakimindan aynidir. Gergekten de ilkeller arasinda adaylarin
davranislarindan bir sey, hala kadim Hindistan'da muhafaza edil-
mektedir; brahmacarin hocasinin evinde yasar; siyah bir antilop
derisi giyer; dilendigi yiyecekten baskasini yiyemez ve mutlak bir
iffet yeminiyle baghdir. (Gergekten de bir hocayla ¢alisma donemi-
nin ismi olan brahmacarya, nihai olarak cinsel perhiz fikrini ifade
etmeye baglamistir.) Rig-Veda igin bilinmeyen upanayana, ilk kez
Atharva-Veda'da (X1, 5,3) tespit edilir ve burada, gebelik ve ye-
niden dogum motifi, agik¢a ifade edilir; hocanin, erkek ¢ocugu
bir embriyoya donusturdaga ve onu ug gece karninda muhafaza
ettigi soylenir. Shatapatha Brahmana (X1, 5,4, 12-13) asagidaki
detayr verir: Hoca ellerini ¢ocugun omzuna koydugu ugunci
gunde, ¢ocugun bir brahman olarak yeniden dogdugunu tasav-
vur eder. Atharva-Veda (XIX, 17), upanayanay: gecen kimseyi “iki
kez doganlar” (dvi-ja) diye isimlendirir; Hindistan'da olaganastu
bir kariyeri olan bu terim, burada ilk kez goranmektedir.

Acikca ikinci dogum, dogas: itibariyle manevi bir dogumdur
ve daha sonraki metinler de bu noktayi sik sik vurgularlar. Manu
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Kanunlarr'na gore (II, 144), Veda'nin so6zunu adaylara bildiren
kimse (yani brahman), baba ve anne olarak kabul edilecektir;
bir ¢ocugun nesep anlaminda meydana gelmesine sebep olan bi-
yolojik baba ile brahmandan, ikincisi yani brahman hakiki baba
olarak kabul edilir (11, 146); hakiki dogum yani 6lamsuzluge
dogum, Saviriti formuluyle armagan edilir (II, 148).*® Bu an-
layis, Hindistan’a 6zgudur ve Budizm tarafindan yeniden ele
alhnir; aday, ailesinin ismini terk eder ve “Buda'min bir oglu”
(Sakya-putto) haline gelir. Cuankua o, “azizler arasinda dogmus-
tur” (ariya). Bunu Kassapa'nin kendisinden soz ettigi su ifadede
goraraz: “Kutsanmig olanin tabii oglu, onun agzindan dogan,
dhammadan dogan, dhamma tarafindan sekillendirilendir...”
(Samyutta Nikaya, 11, 221).

Budist heykeller aym zamanda, ikinci manevi dogumun civ-
civinki gibi yani “yumurta kabugunun kirilmasiyla” basarildigimin
hatirasin1 muhafaza ederler.

Erginleyici yumurta ve civciv sembolizmi, oldukga eski bir sem-
bolizmdir; dvi-ja imajinin kokeninde kuslarin “iki kat dogumunun
bulunmasi ¢ok muhtemeldir. Her halukarda, burada daha once
arkaik kulturler duzeyinde belgelenen arketipsel imajlarla kar-
st karsiyayiz. Kavirondo Bantulan arasinda, erginlenmis olanlara
soyle soylenir: “Beyaz civciv simdi yumurtadan surunerek gikiyor,
biz yeni pisirilmis ¢comlekler gibiyiz.”*! Ayni imajin, embriyolojik

39 Krs. H.Lommel, C. Hentze, Tod, Auferstehung, Weltordnung, Zurich, 1955,
s. 128. Bugun icra edildigi sekliyle toren icin bkz. Mrs. Sinclair Stevenson,
The Rites of the Twice-Born, Ox[ord, 1920, s. 27 vd.

Bu motifin Budist [elseledeki bir analizi igin krs. bizim Images et symboles, s.
100 vd.

R. Thurnwald, “Primitive Initiations— und Wiedergeburtstriten”, Eranos-

40

4]

117



DOGUS VE YENIDEN DOGUS

ve erginleyici iki motifi, yumurta ve ¢omlek motifini bir araya ge-
tirmesi, dikkate degerdir. Yeri gelmisken, bunlarla Hindistan'da
yeniden kargilasacagimizi soyleyelim.

Upanayana vasitasiyla elde edilen bu yeni doguma ilaveten,
Brahmanizm’de de soma kurbanini sunmaya hazirlanan kimse ta-
rafindan icra edilmesi gereken, dogrusunu soylemek gerekirse ce-
nine 6zgi duruma geri donusten ibaret olan bir erginlenme riteli
olan, diksha vardir.*? Rig-Veda, diksha hakkinda bir sey bilir gorun-
mez, ancak bu ritael, Atharva-Veda'da tespit edilir. Burada brah-
macarin —yani inisiye edici ergenlik ritinden gecen aday- “dikshayr
uygulayan kimse”, dikshita diye isimlendirilir. Herman Lommel,*
hakli olarak, bu paragrafin 6nemini vurgulamistir (Atharva-Veda,
Xl, 5,6); aday, kendisini soma kurbamm gerceklestirmeye deger
kilmak i¢in yeniden dogma sirasinda birine benzetilir. Cankua bu
kurban, somayr kurban olarak takdim edenin ilk takdisini ima
eder ve kurban sunan bu takdisi elde etmek i¢in, rahme bir geri
donuse maruz kahr. Metinler, ¢ok agikur. Aitareya Brahmana'ya (I,
3) gore: “Onlarin dikshayr verdigi kimseyi, din adamlar yeniden
bir embriyo haline getirirler. Ona su serperler; su erkegin sper-
midir... onu 6zel bir kulubeye tasirlar; 6zel kulube, dikshitanin

rahmidir; bu yuzden de din adamlan, kendisine uygun bir rah-

Jahrbuch, VII, 1940, 390, iktibas eden, G. Wagner, “Reifeweihen bei den
Bantu-Stammen Kavirondos und ihre heutige Bedeutung”, Archiv fur
Anthropologie, n.s., XXV, 1939, 85-100.

Dikshaya dair bkz. S. Levi tarafindan derlenen metinler, La Doctrine du
sacrifice dans les Brahmanas, Paris, 1898, s.103 vd. Aym: zamanda krs. Le
Yoga, Immortalité et liberté, Paris, 1954, s. 118, 374; H. Lommel, Hentze,
Tod, s. 115ve devaminda.

3 Hentze'de, Tod, s. 127.
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me girdirirler... Onu, bir elbiseyle orterler. Elbise, cenin zandur...
Uzerine siyah antilop derisi koyarlar; gercekten de plasenta, cenin
zarinin ustundedir... Aday ellerini kapar; hakikaten embriyo igeri-
de oldugu muddetge, ceninin elleri kapaldir, cocuk kapali ellerle
dogar... Son banyoya girmek igin antilop derisini atar; bu yuzden
embriyolar, ¢ikarip atilmis plasenta ile birlikte dunyaya gelirler.
Dunyaya girmek i¢in elbisesini muhafaza eder ve bu yuzden de
cocuk, uzerindeki cenin zariyla birlikte dogar.”

Benzer metinler, bereketlilik tasvirli ritin embriyolojik ve do-
gumla ilgili karakterini vurgularlar. Taittiriya Samhitta (1, 3, 2)
“diksha, bir embriyo, onun elbisesi, cenin zandir” vs. der. Aym ¢a-
hisma (V1, 2, 5, 5) da —oldukga eski ve yaygin bir imaj olan— rahme
benzetilen kulube imajinin tamamladig dikshita, embriyo imajim
tekrarlar; dikshita kulibeden disan ¢iktiginda, rahimden ¢ikan bir
embriyo gibidir. Maitrayani-Samhita (111, 6, 1), erginlenenin, “bu
danyayi terk ettigini ve Tannlar danyasinda dogdugunu” soyler;
kabin dikshita icin rahim, antilop derisi ise plasentadir. Rahme
bu geri donusun sebebi, ¢ok fazla vurgulanir. “Hakikatte insan,
dogmamustir. O, kurban sayesindedir ki dogar” (III 6,7). Ve insa-
nin hakiki dogumunun manevi oldugu vurgulanir: “Maitrayani-
Sambhita dikshita, spermdir” diye ekler (Ill 6,1) —yani Tanrilar ara-
sinda yeniden dogmasim1 mamkun kilacak olan manevi duruma
ulasmak i¢in dikshita, sembolik olarak baslangigta bulundugu sey
haline gelmelidir—. O, bir zamanlar embriyonik ve primordiyal
olan duruma geri donmek igin, biyolojik varhginin, simdiye ka-
dar gecirmis oldugu yillan ortadan kaldirr; saf imkan olan sperm

durumuna “geri gider.” Butian mumkun sonuglariyla birlikte, sim-
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diye kadar ge¢mis olan sureyi ortadan kaldirmak ve yeni bir haya-
ta baslamak igin geri donme konusu, beseriyetin zihnini o kadar
mesgul etmistir ki bircok baglamda ve oldukga gelismis kurtulus
ogretilerinde ve mistisizmlerde onu buluruz.* Bellidir ki butan bu
rahme donus seklindeki erginleyici ritler, mistik bir modele sahip-
tirler. Bu model Indra modelidir. Dunya (Vac) ve kurban (yajna)
arasindaki birlesmenin arkasindan korkung bir canavarin dogma-
sina mani olmak igin Indra, kendisini bir embriyoya donustarda
ve dunyanin (vac) rahmine girdi.*

Bu noktaya hususi bir dikkat ¢ekmek istiyorum: Diksha tara-
findan temsil edilen rahme geri donus, yenilenebilir; o, soma kur-
baninin icra edildigi her zaman icra edilir. Ve kurban takdimcisi,
erginlenme (upanayana) sebebiyle zaten “iki kez dogan” oldu-
gundan, dikshanin maksadinin kurban takdimcisini, kutsalda pay
sahibi olabilecek sekilde yeniden canlandirmak oldugu sonucu
¢itkmaktadir. Rahme bu geri donus, belli ki ge¢mis zamanin ilga
edilmesini ima etmektedir. Metinler bunu agik bir sekilde soy-
lememektedir, ancak bir kez daha “saf’ bir varlik, yani zamanin
kotu etkilerine henuz maruz kalmamus biri olarak baslama arzusu
disinda, geri donus hakkinda herhangi bir agiklama yoktur. Ayni
ritiel, baska vesilelerle de kullanilmaktadir; mesela yeminini bo-
zan aday, elleri ve dizleri uzerinde safakta surunerek ¢ikug siyah

bir antilop derisine sarilmis olarak butin gece atesi seyretmelidir

“ Krs. bizim cahsmamiz, “Kosmogonische mythen und magis'che Heilung”,

Paideuma, V1, 1956, 194-204.

45 Krs. Shatapatha Brahmana, 111, 2, 1, 18 vd. Maitrayani-Samhita, 111, 6, 8'de,
Yajna ve Dakshina arasindaki birlik. Aym zamanda krs. Lommel, Hentze,
Tod,s. 114 vd.
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(Baudhayana Dharmashastra, 111, 4, 4). Bir deriye sanlmis olmak,
gebe olmaya isaret eder ve ondan saranerek ¢ikma, yeni bir dogu-
mu sembolize eder. Bu rit ve bu sembol, diger kultar duzeylerin-
de de bulunur. Bantu halklarinin bazilarinda, sunnet edilmeden
once erkek ¢ocuk, “yeniden dogma” diye isimlendirilen bir torene
konu olur. Baba bir kog kurban eder ve u¢ gun sonra, ¢ocugunu
hayvanin midesinin zariyla ve derisiyle sarar. Sarilmadan énce, ¢o-
cuk annesinin yanindaki yataga gitmek ve bir bebek gibi aglamak
zorundadir. Erkek gocuk, kogun derisinde ug gun boyunca kalir.
Ayrica buna, olalerin kog derilerine sarilmis olarak ve embriyonik
konumda gomulduklerini ekleyebilirim.*6

Hindistan'a geri dondugumuzde, yine rahme geri donusu ige-
ren bir diger riti arastirmak zorundayiz. Bu da ister daha yuksek
bir varlik moduna ulasmak (mesela bir brahman haline gelme) is-
terse baz1 buyuk kirlenmelerden (mesela bir diger ulkeye yolcu-
lukla sembolize edilen kirlenmeden) arinmay elde etmek seklinde
olsun, yeni bir doguma ulasmak maksadiyla icra edilir. Bu rit, lafzi
olarak “altin embriyo” anlamina gelen, Hiranyagarbhadir. Ilk kez
Atharva-Veda Parishishta’da tasvir edilen bu rit, on dokuzuncu yuz-
yilda bile kullanimda olmasindan dolayy, istisnai bir canhhk gos-

termistir ¥ Toren asagidaki gibi meydana gelir. Riti yerine getiren

% M Canney, “The Skin of Rebirth”, Man, XCI, July, 1939, 104-105; W. S.
Routledge and K. Routledge, With a Prehistoric People, London, -1910, s.
151-153. Aym zamanda krs. bizim gahsmamz “Mysteére régénération”, s.
66-67.

Krs. T. Zachariae, “Scheingeburt”, Zeitschrift der Verins fur Volkskunde,
XX, 1910, 141 vd; aym1 zamanda onun Kleine Schriften, Bonn and Leipzig,
1920, s. 266 vd. W. Crooke, Things Indian, Being Discursive Notes on Various
Subjects Connected with India, London, 1906, s. 500 vd; Sir ]J.G. Frazer,
Totemism and Exogamy, London, 1910, 1, 32, IV, 208 vd.; Lommel, Hentze,
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sahis, bir inek seklindeki alun bir kaba konulur, ondan ¢ikuiktan
sonra bir bebek olarak kabul edilir ve dogum ritlerine tabi tutulur.
Ancak boyle bir kap ¢ok pahali oldugu icin, genel olarak rahmin
(yani) alun bir taklidi kullanihir. Bu isim, aym zamanda Prajapati ve
Brahman’in lakaplarindan biridir. Bu anlagilabilir bir seydir, ¢un-
ka hem Hindistan'da hem de bagka yerlerde altin, olumsuzlugun
ve mukemmelligin bir semboladur. Riti yerine getiren sahis, ade-
ta metalin yok edilemezligini kendi uzerine alir ve olumsuzlage
katllir. Altin, gunestir; 6yleyse burada tam mitsel-ikonografik bir
komplekse sahibiz demektir. Bu kompleks ginesi, embriyo ola-
rak adayin erginleyici kulubenin rahme benzer karanhgina girmesi
gibi, karanhga iniyor olarak takdim eder.*®

Ancak altin sembolizmi burada da bir inek ya da rahim bigi-
mindeki bir ¢omlekte mitsel bir dogum seklindeki daha eski ve
daha evrensel bir konuyu gizler. Inek, buyuk annenin tecellile-
rinden biridir. Herodotus (11, 129), Mycerinus'un kiz kardesini
altin bir inege gomduguna anlatir ve Bali'de de hala inek seklinde
tabutlar vardir.®® Rig-Veda, hiranyagarbha riteuli hakkinda, ister
Veda zamanlarinda bilinmediginden isterse, o zaman Rig-Veda ila-
hilerinin ihtimam gosterildigi ve tedavulde bulundugu din adam-
lar ve askeri gevrelerde uygulanmamasindan dolay: olsun, hi¢bir
sey soylemez. Hirayangarbha rittelinin Atharva-Veda Parishishta’da
gorunmesi ve modern zamanlarda esas olarak guney Hindistan ve
Assam’da uygulanmasi gercegi, muhtemel bir Aryan oncesi ko-
kene isaret eder. Bu rituel belki de dorduncua ve aganca bin yil

Tod, s. 121 vd ve H. Hoffmann, agy, s. 139 vd.
8 Krs. Hentze, Tod, s. 148 ve farkh yerler.
49 agy,s. 145; P. Wirz, Totenkult auf Bali, Stuttgart, 1928, Fig. 27.
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arasindaki buyuk Afro-Asyatik kultur tarafindan birakilan, dogu
Akdeniz’den ve Mezopotamya'dan Hindistan’a dogru genisleyen
izlerden biridir. Ancak bdyle olmas1 mumkunse de erginleyici hi-
ranyagarbha riti, Ana Tanri¢a'min u¢ sembolu olan inek, rahim ve
comlek arasinda tesis ettigi denklikten dolay: 6zellikle 6nemlidir.
Guney Hindistan’da ve Borneo’da buyuk anne, sik sik bir ¢omlek
seklinde temsil edilir.® Bunun her zaman ana rahminin bir sembo-
la oldugu, Hindistan'da bilgeler Agastya ve Vasishta’nin ¢omlekten
dogmalan® ve dunyanin baska yerlerinde de embriyonik durum-
daki vazolara (urn) yapilan definlerle desteklenir.*? Butun bu ritler
ve asir1 karmasik sembolizmler, belli ki erginlenme havasinin ote-
sine geger; ancak burada hayat, 6lum ve yeniden doguma dair bir
takim genel anlayislar karsisinda oldugumuzu ve burada ilgilendi-
gimiz erginlenme anlayisinin bu yogun dunya gorusunun yalmzca
bir yonu oldugunu gostermek maksadiyla bu ritler ve sembolizmi

kisaca zikretmek gerekir.

50 $u kitaptaki bazi referanslara bkz. R. Birlfault, The Mothers, London, 1927,
1, 471 ved. Guney Hindistan hakkinda krs. H. Whitehead, The Village Gods
of South India, 2™ ed., Madras, 1921, 37 vd., 55, 64, 98 vs.; G. Oppert, On
the Original Inhabitations of Bharatavarsa or India, Westmminster, 1893, s.
24, 274 vd., 461 vd.; bizim Le Yoga, s. 346 vd.

Efsane, Rig-Vedada evvelce de agik¢a gosterilir, (VII, 33, 13) ve genis
bir gekilde yaygin hale gelecektir; diger vedik kaynaklar igin krs. L.
Sieg, Sagenstoffe des Rigveda, Stuttgart, 1902, s. 105 vd. Guney Hindistan
varyantlan igin bkz. Oppert, Original Inhabitations, s. 67 vd. Aym zamanda
krs. P. Thieme, “Ueber einige Benennungen des Nachkommen”, Zeitschrift
fur Vergleichende Sprachforschung, LXV1, 1939, 141 vd. (“Topf als Name des
Bastards”).

G. van der Leeuw, “Das sogenannte Hockerbegrabnis und der agyptische
Tiknu”, Studi e Maeriali di Storia delle religioni, XV1, 1938, 150-167; Hentze,
Tod, s. 150 vd.
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EMBRIYO SEMBOLIZMININ COK YONLU
ANLAMLARI

Embriyonik duruma geri donuse dair erginlenme temalarinin,
mesela mistik fizyolojiye dair Taoist tekniklerde oldugu gibi, daha
yuksek kultur duzeylerinde bile tekrar tekrar vuku bulduklar isa-
ret edilmeye deger. Gergekten de yeni Taoizm'de 6nemli bir rol
oynayan, “embriyonik teneffus” (t'ai-si), cenin tarzindaki kapah
bir dairede solunum olarak tasavvur edilir; ustad, kan ve nefesin
anneden ¢ocuga ve ¢ocuktan anneye dolasimin taklit etmeye cali-
sir. T'ai-si k’eou kiue (Embriyonik Solunum Igin Sifahi Formuller)
metninin 6nso6zu, teknik hedefin ne oldugunu bir camleyle agik
bir sekilde ifade eder: “Bir kimse kokene geri donerek, eski ¢ag1
ortadan kaldirir, cenin durumuna geri doner.”® Modern senkretik
okul hakkindaki Taoist bir metin bunu soyle ifade eder: “Buyuk
merhameti sebebiyledir ki (Buda) Ju-Lai (Tathagata) ates hakkin-
daki (simyevi) ¢calismanin metodunu vahyetti ve insanlarin (ger-
¢ek) dogasinin ve onlarin hayattaki paylarimin (tam olarak) yeni-
den yaraulabilmeleri i¢in rahme yeniden girmeyi ogretti.”*

Aym motif, batih simyacilar arasinda da kaydedilir: Ustad, anne-
sinin gogsune geri donmeli ya da hatta onunla birlikte yasamahdir.
Paracelsus’a gore, “Tanrinin kralligina giren kimse, ilk 6nce bede-

niyle annesine girmeli ve orada 6lmelidir.”*® Rahme geri donus, ba-

5% H. Maspero, “Les Procédes de ‘nourir le Principe vital' dans la religion
taoiste”, Journal Asiatique, 1937, s. 198. Taoizm'deki “embriyonik nefes alip
verme” hakkinda krs. bizim ¢aliymamiz Le Yoga, s. 71 vd., 395 vd.

Liu Hua-yang, Huei-ming-king, R. Stein, “Jardins en miniature d’Extréme-
Orient”, Bulletin de I'Ecole Frangaise d’Extréme Orient, XLII, 1943, 97'den
iktibas edildi.

5 Bu motil hakkinda krs. bizim calismamiz Forgerons et alchimistes, Paris,
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zen anneyle ensest iliski seklinde de sunulur. Michael Maier, “ismi
mechul bir felsefeci olan Dephinas'in Secretus Maximus adh risale-
sinde, tabii zorunluluktan dolay: kendi ogluyla birlesmek (unite)
zorunda olan anneden agik bir sekilde soz ettigini (Cum filio ex
necessiate naturae conjungenda)”* anlatir. Belli ki anne, primordiyal
durumdaki tabiati yani simyacilarin prima materia dedikleri seyi
sembolize etmektedir. Bu, rahme donusun sembolik olusunun bir
delilidir; s6z konusu delil, rahme donusu, farkh manevi durumlar-
da ve kulturel baglamlarda surekli olarak yeniden degerlendirilmis
olmasimi mumkaun kilan bir delildir.

Burada “toprak ana"nin rahminin sembolleri ile ilgili olan ma-
garalar ve dag yariklanyla ilgili diger butun erginleyici rit ve mit
dizileri de iktibas edilebilirdi. Yalnizca, tarih oncesi erginlenme to-
renlerinde magaralarin buyuk bir rol oynadiklarini ve magaranin
primordiyal kutsalliginin, bugun bile semantik degismelerde desif-
re edilebilir oldugunu soyleyecegim. Cince “magara” anlamindaki
tong terimi, nihai olarak “sir, derin, agkin” anlamina gelmeye bas-
lamustur; yani erginlenme toreninde ifsa edilen, herkesin bilinmesi
caiz olmayan bir sey haline gelmistir.*

Bu kadar farkh zamanlara ve kulturlere ait olan dini dokuman-
lan karsilastirmak riskli olmakla birlikte, batan bu dini olgular
bir modele uygun olduklar i¢in bu riski géze aldim. Rahme geri
donme seklindeki erginlenme torenlerinin birinci hedefi, adayin
embriyonik durumu tekrar ele gecirmesidir. Bu primordiyal du-
rumdan, gozden gecirdigimiz erginlenmenin farkh sekilleri, fark-

1956, s. 159.
agy, s. 160.
57 Stein, “Jardins en miniature”, s. 44.
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It hedefler guttukleri icin farkh yonlerde gelistiler. Yani sembolik
olarak “sperm” ya da “embriyo” durumuna geri donen aday, dort
seyden birini yapar. Aday, butun muhtemel sonuglanyla birlik-
te, var olmaya yeniden baslar. (Bu, hiranyagarbha torenlerinin ve
“embriyonik solunumun” hedefidir ve aym motifin basit bir sekli,
arkaik terapilerde de tespit edilmistir.)*® Ya da buyuk anne tara-
findan yonetilen kozmik kutsalliga (mesela Kunapipi torenlerinde
oldugu gibi) yeniden dalabilir. Veya daha yuce bir varhgin, yani
ruhun konumuna ulasabilir (bu upanayananin hedefidir) ya da
kendisini kutsala katilmak i¢in hazirlayabilir (dikshamn hedefi).
Veya nihai olarak butunuyle farkh, Tanrilarinkine benzetilebilir as-
kin bir varlik tarzina ulasabilir (Budizm’in hedefi). Butun bunlardan
tek bir ortak ozellik ortaya gikmaktadir: Kutsala, ruha ulasma, he-
men hemen her zaman embriyonik bir hamilelik ve yeni bir dogum
olarak tasvir edilir. Bu kategorideki erginlenen herkes, iki kez dogar
ve hatta Kunapipi toreni ve diksha durumunda oldugu gibi, birgok
defa dogar. Kutsallik, manevilik ve 6lumsuzluk, su ya da bu sekilde
hayatin baslangicina isaret eden sembollerde ifade edilir.

Elbette ilkeller her zaman hayatun baslangicin1 kozmolojik
bir baglamda dusunurler. Bu dunyamin yaratilisi, yasayan butan
varhklar icin orneksel bir model teskil eder. Mutlak anlamda
baglayan bir hayat, bir dunyanin dogusuna denktir. Her aksam
olumun karanligina ve yaratilmamis ve bilkuvve mevcut olanin
sembolu primordiyal sulara dalan gunes, hem rahimdeki
embriyoya hem de erginleyici kulubede gizlenen adaya benzer.
Gunes sabahleyin yukseldiginde, erginlenme torenine katilan

58 Krs. bizim galismamiz “Kosmogonische Mythen”, farkl: yerler.
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adayin kulubeden gikmasinda oldugu gibi, dinya yeniden dogar.
Embriyonik konumdaki defin, 6lum, erginlenme ve rahme donus
arasindaki karsilikli mistik baglilikla agiklanir. Baz1 kalturlerde, bu
yakin iliski, nihai olarak 6lamun erginlenmeye benzetilmesine yol
acar —olen insan, bir erginlenme torenini yerine getiriyor olarak
kabul edilir-. Ancak cenin konumunda defnedilme, o6zellikle
hayatin yeni bir baslangicina yonelik bir amidi vurgular. Bu hayat,
saf biyolojik boyutlara indirgenen bir varolus anlamina gelmez.
llkeller igin yasamak, kozmosun kutsalligina katilmakur. Ve bu,
bizi batin erginlenme ritlerini ve saf biyolojik var olusu uzatma
arzusuyla rahme donus sembollerini agiklarken hataya dusmekten
korumak igin yeterlidir. Boyle bir varolus, beseriyet tarihinde
oldukca son zamanlara ait bir kesiftir. Bu, kesinlikle tabiatin
radikal bir sekilde kutsaldan arindirilmasiyla mamkian kilinan bir
kesiftir. Bizim incelememizin uzerinde gergeklestigi duzeyde hayat,
hala kutsal bir gergekliktir. Ve bunun, bir yandan arkaik ritler
ve erginleyici “yeni dogum” sembolleri arasindaki surekliligi ve
diger yandan uzun omurluluk, manevi yeniden dogum, kehanette
bulunma tekniklerini ve hatta 6lumsuzluk ve bizim buldugumuz
gibi, tarihsel donemde, Hindistan’da ve Cin’de mutlak 6zguarluk
fikirlerini agikladigin1 dusunuyorum.

Az once verilen ornekler, aslen ergenlik ritlerini belirleyen
erginleyici bir senaryonun, diger bir kisim hedeflere ulasmaya
calisan torenlerde nasil kullanildigim gostermektedir. Bu ¢ok de-
gerliligi anlamak kolaydir; kisaca olan sey, ozellikle de bir insan
“yaratmak” igin kullanilan paradigmatik bir metodun gittikge ar-
tan bir sekilde yaygin olarak uygulanmasidir. Erkek ¢ocuk, rahme
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donmeyi igeren bir erginlenme toreniyle bir yetiskin haline getiril-
diginden, diger seyler yapildiginda da —mesela ¢ocuk, uzun hayat
ya da 6lumsuzlugia meydana getirdiginde yani elde ettiginde— ben-
zer sonuglarin elde edilecegine inanilir. Nihayet yapmanin butan
tarleri, “yapilan™in yuce 6rnegi olan kozmogoniyle 6zdeslestirilen
seye benzetilir. Bir bagka varligin yani ruhun varlik tarzina ulasma,
yeni bir insan haline gelmek igin ikinci bir kez dogmanin muadi-
lidir. Bu yeniligin en ¢arpici ifadesi, dogumdur. Ruhun bu sekilde
kesfedilmesi, hayatin ortaya ¢ikigina; hayatin ortaya ¢ikisi, dunya-
nin ortaya ¢ikisina, kozmogoniye benzetilir.

Butain bu benzerlikleri mumkun kilan diyalektikte,
ruhun hayatini kesfeden ilkel insanin coskusunu fark ederiz.
Ruhsal hayatin bu yeniligi, onun 6zerkligi, “mutlak baslangi¢”
sembollerinden bagka bir seyde daha iyi ifade bulamazdi. Bunlar
yapilar, hemen hemen embriyoloji ve kozmogoniden tureyen
antropokozmik nitelikte sembollerdir.
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Iv. BOLUM
BIREYSEL ERGINLENMELER VE SIR CEMAATLERI

YERALTI DUNYASINA INiSVE KAHRAMANLARA
HAS ERGINLENMELER

Son bolumun bir kismy, erginlenen kimsenin sembolik olarak
bir embriyoya donusunia ima eden rahme donus hakkindaki er-
ginlenme ritlerine hasredilmisti. Batan bu baglamda, anneye do-
nus, oluler diyarinin ilahesi (chthonian) olan buyuk anneye do-
nuse isaret eder. Erginlenmis olan kimse toprak anadan (Terra
Mater) yeniden dogar. Ancak daha once zikretmek igin firsat
buldugumuz gibi, bu erginlenme modelinin iki yeni unsur ortaya
koydugu baska mitler ve inanglar da vardir: Bu unsurlardan bi-
rincisi, kahraman, embriyonik duruma geri donmeksizin buyuk
annenin rahmine girer; ikincisi ise, bu tesebbus ozellikle tehli-
kelidir. Erginleyici rahme donus tipini olduk¢a guzel bir sekilde
tasvir eden bir Polenezya miti vardir. Macerayla dolu bir haya-
tin arkasindan Maui, “Buyuk Maori kahramam” dogdugu ulkeye
ve ninesi (Gecenin) “Buyuk Leydisi Hine-mi-te-po”nun evine geri
dondu. Onu uyur buldu ve kendi elbiselerini ¢tkartarak ninesi-
nin dev bedenine girdi. Durmaksizin yoluna devam etti ve ancak
¢itkmak uzereyken —yani bedeninin yarisi, ninesinin agzindayken—
ona eslik eden kuslar, birdenbire gulmeye bagsladilar. Aniden uya-
nan (gecenin) buyuk leydisi, dislerini sikt1 ve kahramam o6lduarerek
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.onu ikiye boldu. Maoriler bunun sebebini soyle agiklarlar: Insan
olamladur; eger Maui, ninesinin bedeninden sag salim ¢ikabilsey-
di insanlar, 6lumsuz hale geleceklerdi.'

Maui'nin ninesi toprak anadir. Onun bedenine girmek, topra-
gin derinliklerine yani cehenneme inmenin esitidir. O zaman biz
burada, mesela kadim Orta ve Akdeniz dunyasinin mitlerinde ve
efsanelerinde belgelenmis buldugumuz gibi, yeralti dunyasina bir
inige sahibiz. Muayyen bir bakis agisindan, batiun bu mitlerin ve
efsanelerin erginleyici bir yapiya sahip oldugunu soyleyebiliriz; ce-
henneme canh olarak inmek, onun canavarlariyla ve seytanlariyla
karsilasmak bir erginlenme imtihanina maruz kalmakur. Buna, et
ve kanla beraber cehenneme inmenin, kahramanlara 6zgu ergin-
lenmelerin ayinic1 bir ozelligi oldugunu ekleyebilirim. Bu kahra-
manlara 6zgu erginlenmenin hedefi, bedensel olarak slumsuazlugu
elde etmektir. Elbette bu ornekler, erginleyici mitolojiye aittirler
ve dogrusunu soylemek gerekirse, ritaele ait degildir; ancak mitler
copu kez, dini davranigi anlamamiz i¢in ritlerden daha degerlidir-
ler. Cunku dindar insanin derin ve gogu kez de bilingsiz arzusunu
batuniayle dogru bir sekilde onlar ifsa ederler.

Butuin bu baglamlarda, 6luler diyarina ait olan buyik anne, ken-
disini en uygun sekilde “Olum Tanrigas1” ve “Oluler Sahibesi” ola-
rak yani tehdit edici ve saldirgan yonleriyle gosterir. Malekula'nin
defin mitolojisinde, korkung bir kadin sahsiyet olan ve Temes

Le-hev-hev diye isimlendirilen, bir magaranin agzinda ya da bir

! Krs. bizim “Mystere et régénération spirtuelle”, Eranos-Jahrbuch, XXIII,

1955, s. 90. sonra, W. D. Westervelt, Legends of Ma-ui the Demi-god,
Honoluly, 1910, s. 128 vd.; J. F. Stimson, The Legends of Maui and Tahaki,
Honolulu, 1937, s. 46 vd.
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kayanin yaninda ola erkeklerin ruhlarini bekler. Onunde, yerin
uzerine ¢izilmis olan bir labirent plani vardir; ve 6lu adam yak-
lagtiginda kadin, planin yarisin siler. Eger 6lu adam, daha once
labirentin planim biliyorsa —yani eger erginlenme torenini tamam-
lamus biri ise— yolu kolaylikla bulur; eger degilse, kadin onu yutar.?
Deacon ve Layard'in ¢cahsmasinin gosterdigi gibi, Malekula'da top-
ragin ustune ¢izili sayisiz labirent planiyla, olulere ikametgahlari-
na gidecek yolu ogretmek hedeflenir.? Bir bagka ifadeyle labirent,
olum sonrasi bir imtihan rolunt oynar; labirent, 6la sahsin —baska
baglamlarda, kahramanin- bu ote taraftaki yolculugunda karsilas-
masi gereken engeller kategorisine dahildir. Burada vurgulamak
istedigim sey, labirentin, toprak annenin bagirsaklarinin i¢inden
“tehlikeli bir gecis” olarak takdim edilmesidir. Bu gegiste ruh, ka-
din bir canavar tarafindan yenilmeyi goze alir. Malekula, tehdit
eden ve tehlikeli olan disil prensibin diger mitolojik figurlerini de
bize sunar; mesela iki muazzam kiskaci? ya da dev bir kiskaciyla
(Tridacna deresa) yengeg kadin; bu kiskag agik oldugu zaman, di-
sil cinsel organ1 andirir.® Saldirgan disﬂ cinselligin ve yiyip yutan
anneligin bu korkung imajlan, oluler diyarinin buyuk annesinin

2 ] Layard, Stone Men of Malekula, Londo, 1942, s. 255 vd., 649 vd; ve “The
Making of Man in Maekula”, Eranos-Jahrbuch, XVI, 1949.

A.B. Deacon, “Geometrical Drawings from Malekula and Other Islands
of the New Hebrides”, Journal of the Royal Anthropological Institute, LXVI,
1934, 132 vd. ve Malekula: A Vanishing People of the New Hebrides, Londan,
1934, ozellikle s. 552 vd.; J. Layard, “Totenfahrt aul Malekula”, Eranos-
Jahrbuch, IV, 1937, 242-291 ve Stone Men of Malekula, s. 340 vd., 649 vd.
Ayni zamanda krs. W. F. Jackson Knight, Cumaean Gatcs: A Referance of the
Sixth Aeneid to Initiation Pattern, Oxlord, 1936, s.16.

4 Layard, Stone Men of Malekula, s. 730, 221.

5 Layard, “The Making of Man in Malekula”, s. 228 ve PL. 1.

3
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bedenine inisin erginleyici karakterini daha agik bir sekilde bir kez
daha ortaya koyar. Cunka Hertz,¢ birgok Guney Afrika ikonogafik
motifinin, toprak ananin agzim bir vagina dentata olarak temsil et-
tigini gosterebilecektir. Vagina dentata konusu, oldukg¢a karmasik-
tir ve bu yuazden de onu burada ele almayr dasunmuayorum. Ancak
oluler diyarina ait buyuk annenin ¢if degerli olusunun, zaman za-
man onun agzini vagina dentatayla 6zdeslestirerek mitolojik ve iko-
nografik olarak ifade edildigine isaret etmek onemlidir. Erginleyici
mit ve efsanelerde kahramanin dev bir kadinin karnindan gegisi
ve onun agzindan ¢ikisy, yeni bir doguma estir. Ancak gegis, son
derece tehlikelidir.

Bu erginleyici motifle onceki bolumlerde inceledigimiz model
arasindaki farkhhg) anlayabilmek igin, yalnizca deniz canavar sek-
lindeki kabinlere kapatilmis olan adaylarin durumunu hatirlama
ihtiyac1 duyuyoruz; onlarin canavar tarafindan yutuldugu ve onun
midesinde olduklari, bundan dolay: da oélulerin hazmedilmis ve
yeniden dogma surecinde oldugu zannedilir. Bir gan canavar, on-
lar1 kusacaktir yani onlar yeniden dogacaklardir. Ancak bizim sim-
di burada arastirdigimiz mitler grubunda, kahraman bir canavarin
icinde ya da (aym zamanda “Toprak Ana” ve “Olum Tanricast”
olan) bir Tanriganin karninda yolunu bulur; canh ve zarar gor-
memis olarak kalir ve ogu kez, zarar gormeden de disar1 ¢tkmay
bagarir. Kalevalamin baz1 varyantlarina gore, bilge Vainamoinen
kendisi bir bot insa eder ve metnin ifade ettigi gibi, “bagirsaklarin
bir ucundan otekine kurek ¢ekmeye baslar.” Dev kadin nihai ola-

6 C. Hentze, Tod, Auferstehung, Weltordnung, Zurih, 1955, 5.79-90 vd. Aym
zamanda krs. W. Krickeberg, “Ostasien-Amerika”, Sinologica, 11, 1950, 195-
233, ozellikle de 228 vd.
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rak onu, denize kusmaya mecbur kalir.” Bagka bir Fin miti, siyah
demirci llmarinen’in macerasini anlatir. Onun kur yaptig bir kiz,
“Hiisi'nin Yasgh Hag'nin seyrek disleri arasindan” yurumesi sartiyla
kendisiyle evlenecegini soyler. llmarinen Hagh bulmak i¢in yola
¢ikar, Hag'in yanina gittiginde, buyuculer onu yutarlar. Kiz, ona
agzindan ¢ikmasim soyler ancak o, bunu reddeder. “Kendi kapimu,
kendim yapacagim” diye cevap verir ve buytyle yaptig1 demirci
aletleriyle Hag'in midesini agar ve boylece disan ¢ikar. Baska bir
varyanta gore kiz, Ilmarinen’in kocaman bir balig1 yakalamasim
sart kostu. Ancak balik onu yuttu. Baligin hem “arkasindan” hem
de “agzindan” ¢ikmayr reddeden Ilmarinen, kendisini kusuncaya
kadar baligin midesinde zipladi.®

Bu mitsel konu, muazzam bir gekilde, 6zellikle de Okyanusya'da
yaygindir. Yalmzca bir Polenezya varyantini iktibas etmek istiyo-
ruz. Kahraman Nganaoa'nin botu, bir tar balina tarafindan yutul-
du; ancak kahraman bir gemi diregi yakalad:1 ve canavarin agzimi
agik tutmak icin diregi canavarin agzina kakt. Sonra, canavarin
midesine gitti; iki atasinin orada hala canh olduklarim gordu.
Nganaoa, bir ates yakti, balinay1 6ldurda ve onun agzindan ¢ikui.®

Olualer diyarinin Tanricasinin bedeni gibi, deniz canavarinin
karni da topragn derinliklerini ve oluler diyarini, cehennemi tem-

sil eder. Ortagagin vizyoner literatarunde cehennem, ¢ogu kez,

7 Krs. bizim calismamiz “Mystere et régéneration”, s. 90 vd., M. Haavio,

Vainamoinen, Eternal Sage, FF Comminations, No. 144, Helsinki, 1952, s.
117 vd devamindan iktibas.
8 Haavio, Vaindmoien, s.114.
Bizim ¢ahsmamiz “Mystere et régénération”, s. 92; krs. L. Rademacher,
“Walfischmythen”, Archiv fr Religionswissenschaft, 1X, 1906, 246 vd.; F.
Graebner, Das Weltbild der Primitiven, Munich, 1924, s. 62 vd.
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muhtemelen ilk ornegi Leviathan olan muazzam bir canavar sek-
linde tasavvur edilirdi. Oyleyse, bir dizi birbirine benzer semboller
vardir: Ruhlar alemine 6zgu rahmi, kozmik geceyi, oluler diyarim
sembolize eden dev bir kadinin, bir Tanrn¢anin, bir deniz canava-
rinin karmi. Bu devimsi canh bedene girmek, cehenneme inmeye,
olaler i¢in hazirlanmis imtihanlarla karsilasmaya denktir. Yeralu
danyasina inisin bu tipinin erginleyici anlami, agiktr. Bu tur bir
serivende bagsarili olan, aruk 6lumden korkmaz; o, Gilgames'in
zamanindan beri buttn kahraman erginlenmelerinin hedefi olan,
bir tur bedensel olumsuzlugu elde etmisgtir.

Ancak bizim dikkate almamiz gereken bagka bir unsur daha
vardir. Ote, aym zamanda bilginin ve hikmetin de yeridir.
Cehennemin efendisi, her seyi bilendir; oluler gelecegi bilir. Baz1
mitlerde ve efsanelerde, kahraman hikmeti elde etmek ve gizli bil-
giyi 6grenmek igin cehenneme iner. Vainamoinen, ag buyala keli-
meyi kaybettigi i¢in, buyuayle yaratmis oldugu botunu bitiremedi.
Onlan 6grenmek igin meghur bir buyuct olan Antero’yu aramaya
baglad1. Antero, bir agacin omzundan buyuduaga ve kuslarin yu-
valarim sakalinda yapacaklan kadar kendinden ge¢mis bir saman
gibi, yillarca hareketsiz bir sekilde yatan bir devdi. Vainaamoinen
bu devin agzina duser ve c¢abucak yutulur. Ancak hemen
Antero’nun midesinde, kendine demirden buyusel bir takim elbise
yapar ve botunu bitirmek i¢in u¢ buyusel kelimeyi elde edinceye
kadar burada kalacagim buyuciye soyler.!® Imdi, Vainamonien'in

et ve kan olarak yaptigimi saman trans halinde yapar. Yani onun

10 Haavio, Vainamainen, s. 106 vd., bizim calismarmz “Mystere et régéneration”,
s. 95.
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ruhu, bedenini terk eder ve yeralt1 dunyasina iner. Bazen otedeki
bu vecdi yolculuk, bir baligin ya da bir deniz canavarinin bedenine
giris olarak tasavvur edilir. Bir Lapp efsanesinde, bir saman uzun
bir suredir uyuyan babasini, su sozlerle uyandinr: “Benim babam
turna baligimin bagirsaklarimin kavisinden, uguncu kavisinden ne
zaman gelecek?"!! Eger gizli bilgiyi, sirlarin vahyini elde etmek igin

degilse, saman bu vecdi yolculuga nigin girissin?

SYMPLEGADELERIN ERGINLEYICiSEMBOLIZMIi

Otenin, toprak ananin bagirsaklar1 yadadev bir canavarin karni
seklindeki takdimi, diger danyay: guclukle ulasilabilen bir yer ola-

rak tasvir eden birgok sembol arasindan yalnizca biridir. Digerleri

LTS

arasinda sunlar da yer almaktadir: “A¢ilip kapanan kayalar”, “dans

eden kamiglar”, ¢ene seklinde kapilar, “ustura uglu yerinde dura-

mayan daglar”'?, “catisan iki buz dag1”, “hareket halindeki kapilar”,

“donen bariyerler”'?, kartalin gagasinin iki yarisindan yapilma kapi

1
12

Haavio, Vdinaméinen,s. 124.

“Causan kayalar” motifine dair bkz. B. Cook, Zeus, Cambridge, 1940, 111,
2,5.975-1016 (Appendix P: “Yuzen Adalar”); K. Von Spiess, “der Schuss
nach dem Vogel”, Jahrbuch fur Historische Volkskunde, V-V1, 1937, 204-235
ve “Die Hasenjagd”, agy, s. 243-267. “lki ustura uglu kipir kipir daglar”
ifadesi, Suparadhyaya'da agik¢a gosterilir (Coomaswamy'nin yorumuyla,
parvatah asthirah);, krs. A. K. Coomaraswamy, “Symhlegades”, Studies and
Essays in the History of Science and Learning Offered in Homage to George
Sarton, New York, 1947, s. 470, not. 11.

Kelt mitolojisindeki “aktif kapilar" konusu hakkinda krs. A. C. Brown,
Iwavin, Boston, 1903, s. 80 vd. “Doner engeller’e dair krs. agy, ve G. L.
Kittredge A Study of Sir Gawain and the Green Knight, Cambridge, Mass.,
1916, s. 244 vd. Aym zamanda krs. Coomaraswamy, “Symplegades”, s. 479
vd.
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vs." Butun bunlar, oteki dunyaya gecisin baga ¢ikilmaz zorluklarim
akla getirecek olan mitlerde ve efsanelerde kullamlan semboller-
dir. (Symplegadeler, Karadeniz'in girisinde araliklarla a¢ilip kapa-
nan, ancak Jason ve Argonauts Argo'da onlarin iginden gectiginde
aynlan iki kayadir.) Izin verin bu sembollerin yalnizca gegisin teh-
likesini degil —~dev kadinin ya da bir deniz canavarinin bedenine
giris mitlerinde oldugu gibi- fakat ozellikle gecisin et ve kandan
olusan biri tarafindan yapildigim dusinmenin imkansizhigini vur-
guladigina isaret edeyim. Symplegadeler, bize oteye gecisin ya da
daha kesin bir ifadeyle bu dunyadan askin olan bir dunyaya naklin
paradoksal dogasini gosterirler. Cunku esasen ote dunya, 6lumden
sonraki dunya olmakla birlikte, daha sonra agkin bir durumu yani
bedensel insan igin ulasilamaz olan ve “ruhlar” i¢in ya da manevi
bir varlk olarak insan i¢in ayrilmis olan bir varlik tarz1 anlamina
gelmeye baglamistir.

Bu gecis paradoksu, zamansal terimlerle oldugu kadar bazen
mekansal terimlerle de ifade edilir. Jaiminya Upanishad Brahmana
‘ya gore (I, 5, 5; IV, 15, 2-5), semavi 151tk dunyasimin kapsi, “gok
ve yerin kucaklastig1 yerde” ve “yilin sonlarinin” birlestigi yerde

" Baz1 Guney Amerika kabileleri gogun ya da (yeralundaki) ote dunyanin
kapisini, bir jaguarin agz1 olarak resmederler; krs. Krickeberg, “Ostasien-
Amerika”, 201. Bir canavarin agz1 geklindeki mimari kap: motifi, Merkezi
Amerika'da oldukga yaygindir; agy, s. 232 ve C. Hentze'inin incelemeleri
ozellikle de Objects rituels, croyances et dieux de la Chine antique et de
I'’Amérique, Anvers, 1936, Die Sakralbronzen und ihre Bedutugn in den
Jrithchenesischen Kulturen, Anvers, 1941, ve Bronzegerat, Kultbauten, Religion
im altesten Chine der Shangzeit, Anvers, 1951. Krs. aym zamanda onun, Tod,
s. 90 ve Guney Amerika seramiklerindeki bir vagina dentata seklindeki
Symplegades hakkinda ise Figs. 76, 77, 106. Guney Amerika mitolojisi ve
folklorundaki Symplegades hakkinda krs. Coomaraswamy, “Symplegades”,
s. 475.
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bulunacakur.® Bir diger ifadeyle hi¢bir insan, “ruh haline” gelmek-
sizin oraya gidemez. Batun bu mistik semboller, tehlikeli gegise ve
paradoksal nakle dair folklorik motifler, ruhlarin dunyasina ulas-
may1 muamkin kilmak i¢in varlik tarzinda bir degisikligin zorun-
lulugunu ifade ederler. A. K. Coomaraswamy’nin ¢ok iyi agikladig1
gibi: “Formul'un kelimesi kelimesine ifade ettigi sey, her kim bu
dunyadan oteki dunyaya gececek ya da geri donecekse bunu, bir-
biriyle iligkili ancak zit gugleri ayiran, boyutsuz ve zamansiz “ara”
boyunca yapmak zorundadir.” Eger bir kimse, bu iki gug arasin-
dan her ne gekilde olursa olsun gececekse, “acele” etmesi gerekir.'¢

Coomaraswamy'nin yorumu da Symplegadeler sembolizminin
metafizik bir tefsiridir; zithklarin ortadan kaldinlmasinin gerekli-
liginin farkinda olmay1 onceden var sayar ve bildigimiz gibi, boyle
bir bilinglilik, Hint spekulasyonunda ve mistik literatirde gokga
vardir. Ancak Symlegadelerin faydasi, 6zellikle onlarin mistisizmin
ve metafizigin tarih 6ncesinin bir turanu tegkil etmelerinde yatar.
Kisaca butan bu semboller, su paradoksu ifade eder: Oteye gir-
mek, askin bir varlik tarzina ulasmak i¢in, “ruh” durumunun elde
edilmesi zorunludur. Bu sebepledir ki Symplegedeler, erginleyici
senaryonun bir parcasini tegkil ederler. Onlar, kahramanin —ya da
olu insan ruhunun- oteki dunyaya girmek igin kargilasmas gere-
ken imtihanlar sinifinda yer alirlar.

Gordugumuz gibi, oteki dunya. sinirlarini surekli olarak ge-
nisletir; oteki dunya, sadece olaler ulkesine degil fakat aym za-

15

Coomaraswamy, “Symplegades”, s. 470. Bu motif icin aym zamanda bkz.
Coomaraswamy, “Svayamatrnna: Janua Coeli", Zalmoxis, 11, 1939, 3-51.
Coomaraswainy, “Symplegades”, s. 486. Aym zamanda krs. Le Chamanisme
et les tecniques archaiques de l'extase, Paris, 1951, s. 419 vd.
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manda buyala ve mucizevi bir alana ve genisleyerek de Tanrsal
dunyaya ve askin evreye isaret eder. Vagina dentata, yalnizca top-
rak anaya gegisi degil fakat ayn1 zamanda, cennetin kapisim da
temsil edebilir. Bir Kuzey Amerika hikayesinde, bu kap: alternatif
olarak “kartalin gagasinin iki yarisindan” ya da semanin kralinin
kiz kardesinin vagina dentatasindan'’ yapilir. Bu aymi zamanda,
mistik imgelemin ve felsefi spekulasyonun Symplegadelerin ergin-
leyici yapisini iyi kullandiklarinin guagla bir kanitidir. Bir tar esik
koruyuculari haline gelen Symplegadeler, denizin dibinde gizli bir
hazineyi koruyan canavarlara ya da grilfinlere (yarisi aslan ve yarisi
kartal oldugu farz olunan ejderha) ya da genclik suyundan figkiran
mucizevi bir ¢esmeye veya ortasinda hayat agacimin bulundugu
bir bahgeye benzetilebilir. Hesperides'in bahgesine girmek, gidip
gelen kayalar arasindan ge¢mek ya da bir canavarin karnina gir-
mek kadar zordur. Bu seravenlerin her biri, en uygun sekilde bir
imtihan teskil eder. Bu tar bir imtihandan basariyla ¢ikan kimse,
beserusta bir durumu paylasabilecek niteliktedir; o bir kahraman,
her seyi bilen, bir 6lumsuzdur.

BIREYSEL ERGINLENMELER: KUZEY AMERIKA

Az once gozden gegirdigimiz mitler, semboller ve imajlar bu-
yuk kisimlan itibariyle bireysel erginlenme torenlerine aittirler ve
elbette onlari, 6zellikle de yapisi samanik olan kahramanlga 6zgu
mitlerde ve hikayelerde, yani alisilmisin disinda latuflarla dona-

tilmig bir sahsin maceralarini anlatan hikayelerde bulusumuzun

7" Krs. Coomaraswamy, “Symplegades”, s. 475.
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nedeni de budur. Daha sonra gorecegimiz gibi, savasgilarin ve
samanlarin erginlenmeleri, bireyseldir ve onlann imtihanlarinda,
mitler tarafindan ifsa edilen arketipsel senaryoyu takip edebili-
riz. Ancak istisnai bir kabiliyet ve niteligi on kosul olarak kabul
ettiginden dolay:1 bizim hususilesmis diye isimlendirecegimiz bu
erginlenmeler disinda, bireysel olan ergenlik erginlenmeleri de
vardir. Bu, Kuzey Amerika yerli toplumlarimin karakteristik tipi-
dir. Kuzey Amerika ergenlik ritlerinin hususi isareti, elbette, ko-
ruyucu bir ruh elde etmektir; bundan dolay: da gerekli olan sey,
bireysel bir arastirma ve adayla koruyucu ruhu arasindaki kisisel
iliskilerdir. Ergenlik inisiyasyonlarimin bu tipi, birka¢ bakimdan
arastirmamiz ilgilendirmektedir. Ozellikle, diger erginlenmelere
nispetle ¢ok daha agik bir sekilde adayin dini tecrabesinin 6nemini
bize gosterirler; bu koruyucu ruhun elde edilmesi sayesindedir ki
aday, kutsalin vahyini alir ve kendi varolussal statusunu degisti-
rir. Ayrica, bireysel ergenlik erginlemesinin bu tipi, bir taraftan
savasgilarin ve samanlarin erginlenmelerine, diger taraftan ise gizli
toplumlara giris ritlerine yaklasmamizi mumkuan kilar. Son ola-
rak Kuzey Amerika dokumanlari, daha once baska yerde (mesela
Avustralya'da) isaret ettigimiz ancak hakiki anlamin1 merkezi ve
Kuzey Asya samanik erginlenme térenlerinde bulan bazi erginle-
yici motifleri ortaya ¢ikarirlar; burada ozellikle, agaglar ve kutsal
direklerdeki rituel yukselmeye gonderme yapiyorum.

Kuzey Amerika erginlenmelerinin karakteristik unsuru, 1ss1z
bir yere ¢ekilmedir. On ile on alt1 yaslan arasindaki erkek ¢ocuk-
lar, kendilerini daglarda ya da ormanlarda tecrit ederler. Burada,
butun ergenlik rituellerinin karakteristigi olan anneden ayrilma-
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dan daha fazla bir sey, yasayan bir cemaatle iligkinin kesilmesi var-
dir. Adayn dini tecrubesinin olgunlasmasina, kozmosun hayatina
daldirilmas: ve adayin asketik rejimi sebep olur; o, egitimcilerin
varlig1 ve ogretimiyle yonlendirilmez. Ergenlik inisiyasyonlarimin
diger tiplerinden daha ¢ok adaymn dini hayata dahil edilmesi, ki-
sisel bir tecrubenin —inziva halindeyken asketik uygulamalarin
akisiyla harekete gegirilen rayalarin ve vizyonlarin— sonucudur.
Aday, ozellikle ilk dort gun (adetin arkaikliginin bir isareti olarak)
orug tutar, tekrar tekrar yapilan temizlikle kendini arindirir; ken-
dine yiyecek yasaklan yukler ve kendisini sayisiz asketik uygula-
maya (mesela buhar ya da buz gibi suda banyo, daglamalar, deriyi
taramalar gibi) teslim eder. Aday, butun gece dans eder ve sarki
soyler; koruyucu bir ruh elde etmek i¢in safakta dua eder. Ve bu
uzun ¢abalarin arkasindan kendi ruhunun vahyini alir. Genellikle
ruh, adayin dini tecrubesinin kozmik yapisim destekleyen hayvan
seklinde ortaya ¢ikar. Daha nadir olarak ise, (onun bir atanin ruhu
oldugu ispatlandiginda) ruh, insan bigimli olarak géranur. Aday,
hayat1 boyunca ruhuyla iliskisini devam ettirdigi i¢in, bir sarki ag-
renir. Kizlar, ilk adetleri sebebiyle inzivaya cekilirler; ancak koru-
yucu bir ruh elde etmek onlar i¢in zorunlu degildir.'®

Aymn erginleyici model, gizli toplumlara (dans eden toplumlara)
giris torenlerinde ve samanik erginleme torenlerinde tekrar tekrar
vuku bulur. Butin bu Kuzey Amerika erginlenmelerinin ayirici

18 Burada verilecek olan bibliyogralya ok yogundur. 1908%e kadar olan
dokumnantasyon, Sir G. Frazer tarafindan Totemism and Fxogamy, London,
1910, 111, 370-456'da kullamld1. Daha genel bir ¢caligma igin bkz. j. Haeckel,
“Schutzgeistsuche und Jugendweihe im westlichen Nordamerika™, Ethnost,
XII, 1947, 106-122.
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niteligi, koruyucu ruhun sahradaki bir asketik ¢aba ile kazanilabi-
lecegine yonelik inangtir. Bu asketik uygulamalar, adayin sekuler
sahsiyetinin yok edilisini, bir diger ifade ile erginleyici 6lumuna
takip eder; bir¢ok durumda bu 6lam, vecd, trans ya da adayin
dustugn sahte biling kaybiyla ilan edilir. Batan diger erginlenme
torenleri gibi, bu Kuzey Amerika erginlenmeleri de —ister ergenlik
torenleri isterse gizli ya da samanik toplumlara giris ritleri olsun—
adayin manevi donasamunu hedefler. Ancak onlarin senaryolari-
nin kozmik baglamini vurgulamak 6nemlidir. Adayin sahrada inzi-
vasl, kozmosun ve hayvan hayatinin kutsalhginin kisisel bir kesfine
esittir. Butan tabiat, hiyerofani olarak ifsa edilir. Liturjik olmayan
yaz mevsimi boyunca toplumdaki sekuler varolustan Tannlar ya
da ruhlarla karsilasmayla kutsanan varolusa gegme, tehlikesiz bir
sekilde gergeklestirilemez. Tannlar ya da ruhlar tarafindan “ele ge-
cirilen” aday, psikomental dengesini butuntiyle kaybetme tehlikesi
icindedir. Bu tur ruhsal bir donastume eslik eden tehlikenin en iyi
ormegi, taliplerin Kwakiutl toplumuna yonelik muthis ofkeleridir.
Kwakiutl dans eden toplumlarindaki erginlenmeler uzerinde bir
muddet duracagiz; bunlar, Kuzey Amerika gizli toplumlarinda-
ki erginlenmelerin yapisini oldukea agik bir sekilde ifsa ederler.
Dogal olarak, bu asir1 kompleks fenomenin butun detaylarina gire-
miyorum. Yalnizca mezkur erginlenmeyi arastirmamiza dogrudan
katkida bulunacak yonlerini zikredecegim.'®

19 Franz Boas'n bir¢ok calismas: arasinda bizim arastirmamiz igin esas olan,
“The Social Organization and the Secret Societies of the Kwakiutl Indians”,
Annual Report of the Smithsonian Institues, 1894-95, Washington, 1897, s.
311-738; “Ethnology of the Kwakiutl”, 35* Annual Report of the Bureau of
American Ethnology, 1913-1914, Washington, 1921, s. 43-1481; The Religion
of the Kwakiut! Indians, Columbia University Contributions to Anthropology,
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KWAKIUTL'UN DANS EDEN TOPLUMLARI

Ruhlarin yasayanlar arasina donduklerine inanildig kis mev-
siminde, yani kutsal zaman boyunca, toplumun klanlar halinde
bolunmesi ortadan kaldirihr ve onun yerine, dans eden toplumlar
tarafindan temsil edilen manevi bir tabiata sahip bir organizasyon
ortaya Gikar. Erkekler, yaz isimlerini terk eder ve kutsal kis isimle-
rine geri donerler.? Kis toreni boyunca, cemaat kendi koken mit-
leriyle avunur. Danslar ve pandomimler dramatik olarak, baslan-
gicta Kwakiutl erginlenmelerini tesis eden mitsel olaylar1 yeniden
uretirler. Erkekler kutsal seckin sahislara hulul ederler ve sonuc
olarak, toplumun ve kozmosun tam bir yenilenmesi meydana ge-
lir. Evrenin yenilenmesine dair bu hareket, adaylarin erginlenme
torenlerini agiklar. Dans eden toplumlar, her biri kapah bir birlik
olusturan sayisiz hiyerarsik derecelere ya da danslara ayrilirlar. Bazi
toplumlar, elli ¢ kadar hiyerarsik dereceye sahiptir; ancak ayelerin
hepsi, en yuksek dereceye ulasamaz. Uyelerin ¢ogunun sahip oldu-
gu, daha asag1 turden bir danstir. Adayin —ya da daha ziyade onun
ailesinin— sosyal ve ekonomikdurumu, 6nemli bir rol oynar. Mesela
Hamatsa dansinda, uyelerin hepsi, klanlarin sefleridir. Bu yuzden
de erginlenme olduk¢a pahalidir; gunku aday, katihmcilara dikkate

X, Il vol,, New York, 1930. Ayni zamanda krs. P. Drucker, “Kwakuitl
Dancing Societies”, Anthropological Records, University ol California
Publications, 11, Berkeley and Los Angeles, 1940, 201-230; J. Haeckel,
“Initiationen und Geheimbunde an der Nordwestkste Nordamerikas”,
Mitteilungen der Anthropologische Gesellschaft in Wien, LXXXIII, 1954, 176-
190; W. Muller, Weltbild und Kult der Kwakiutl-Indianer, Wiesbaden, 1955.
“Isimler uzerine bina edilen butan toplumsal yapinin, isimlerinin
degismesiyle yikilmas: gerektigi agikur. Klanlara uygun olarak
gruplandirilmak yerine Kizilderililer simdi, kendilerini sirra erdiren
ruhlara gore gruplandinlirlar.” Boas, “Secret Societies”, s. 418.

20
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deger hediyeler vermek zorundadir. Dans eden toplumun bir uyesi
haline gelme hakki, irsi olarak elde edilir; sonug olarak da erginlen-
me, bu tur erkek ¢ocuklarla simrhdir. Erkek ¢ocuklar, on ya da on
iki yaglarina ulastiklarinda, daha dasuk derecedeki erginlenmelere
katilirlar. Bizi burada ilgilendiren de bu ilk girislerdir.

Kutsal enstrumanlarin sesini dinleyen aday, transa (bazan, tah-
rik edilen transa) geger; bu onun, dindis1 hayat i¢in 6lmesinin,
ruh tarafindan sahip olunmasinin isaretidir. Aday, hem ormana
“kaginlir” (yerlilerin toplumlarinda oldugu gibi) hem de goge “ka-
pip gotarulur” ya da son olarak, torene ait bir evde kapal olmay:
surdarar (Fort Rupert’in soytari toplumu ya da savasgilarin ve si-
facilarin Wikeno dans eden toplumlarinda oldugu gibi). Butian bu
kagirmalar ya da ahp goturmeler ifadesini, bir tecrit doneminde
bulurlar ve bu zaman boyuncadir ki adaylar, ruhlar tarafindan er-
ginlenirler. Bella Bella ve diger kabileler arasinda her klanin, her
birinde erginleyen ruhlarin yasadig) kendilerine has magaralar
vardir; sembolizmine simdi asina oldugumuz bu magaralarda, er-
ginlenme vuku bulur.2! Ormandaki inziva suresince, adaya bir ka-
din tarafindan hizmet edilir; aday, Tann ile 6zdeslestirildiginden,
kadin kolenin rolunt oynar. Kadin, ona yiyecek getirir; ona tuzlu
suda mumyaladig bir 6la hazirlar. Aday onu kabinin gatisina asar,
tutsuler ve pargalayarak soyar; ¢ignemeksizin onu yutar.” Bu yam-
yamlik, onun Tanriyla 6zdeslesmesinin temelini olusturur.

En 6nemli an, adaylarin ormandan donmeleri ve torensel eve
girmeleriyle baslar; ¢ankua bu ev, dunyanin semboludur (imago

21

Drucker, “Kwakiutl Dancing Societies”, 210, not. 24; Muller, Weltbild und
Kult, s. 72.

2 Boas, “Secret Societies”, s. 440 vd.; Maller, Weltbild und Kult, 72.
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mundi) ve kozmosu temsil eder. Bu ev sembolizmini anlamak igin,
Kwakiutller i¢in evrenin u¢ bolume —gok, yer ve oteki dunya- sa-
hip oldugunu hatirlamamiz gerekiyor. Dunyanin eksenini sem-
bolize eden bakir bir direk, dinyanin merkezi olan merkezi bir
noktada bu t¢ bolgeyi keser. Bu mitlere gore, erkekler bakir bir
merdivene tirmanarak veya ona tutuna tutuna goge yikselebilir
ya da cehenneme inebilirler; merdiven yukariya dogru, bir agikh-
ga, gokteki dunya kapisina gotarar. Bu bakir direk, toren evinde,
ust yarisi gatidaki bir yarik boyunca ¢ikinti teskil eden otuz, otuz
bes ayak yuksekligindeki bir sedir agaciyla temsil edilir. Torenler
boyunca adaylar sark: soyler: “Ben, dunyanin merkeziyim... Ben
dunya diregindeyim.”” Bu ev, kozmosu yeniden uretir ve toren-
sel sarkilarda o, “danyamiz” diye isimlendirilir. O zaman bu to-
renler, gorulebilir evrenin merkezinde meydana gelir; bu yuzden
de onlar, kozmik bir boyuta ve degere sahiptirler.?* Yerlilerin to-
rensel evindeki direk, bazen tepesinde bir insan heykeli tasir ve
bu yuzden de yalnizca kozmik direkle degil fakat ayn1 zamanda
yamyam ruhuy!a da ozdeslestirilir. Daha sonra gorecegimiz gibi,
merkez direk, Kuzey ve Guney Amerika erginlenmelerinde olduk-
ca onemli bir rol oynar; aday ona tirmanarak goge ulasir. $imdilik
kendimizi Kwakiutl ailesiyle sinirlamak i¢in, Wikenolar arasinda
adayin direge baglandigina isaret edebiliriz; aday kendisini kur-
tarmaya ¢ahisir ve uzaktan onu seyreden erginlenmemis olanlar,
diregin siddetle sallandigin1 gorerek, onun yamyam ruhuyla sa-
vastigina inanir. Bella Bellalar arasinda aday, direge tirmamr; Fort

2 Boas, “Secret Societies”, s. 457. Torensel evin kozmolojik sembolizmine
dair krs. Maller, Weltbild und Kult, s. 17 vd.
24 Muller, Weltbild und Kult, s. 20.
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Rupert Kwakiutller arasinda, evin gatisina ¢ikmak igin ona tirma-
nir ve oradan kendisini seyredenlerin arasina atlar ve onlar1 1sirir.2

1zin verirseniz su gergege isaret edeyim: Adayin torensel eve
girisi, onun dunyanin merkezine sembolik olarak yerlestirilmesine
denktir. Aday, simdi kutsal bir mikrokozmosta ikamet etmektedir.
Bu kutsallik, yaratihsanindadunyaninsahip oldugubir kutsalliktir.
Bu tar bir kutsal mekanda, diunyay: terk etmek, onu asmak ve
Tanrilar dunyasina girmek mumkundur. Torensel evin arka kism,
diger kismindan, ustune koruyucu ruhun yazunun resmedildigi
bir bolmeyle ayrilir. Yerliler arasinda, bu bolmedeki kapi, bir
kusun gagasimi temsil eder. Aday, kapal kisma girdigi zaman,
onun kus tarafindan yutuldugu farz edilir.?® Bir diger ifadeyle
o, goge ucar; cunku kus her zaman bir yukseligle iliskilendirilir.
Kwakiutl ve Nootka gizli ritiellerinde bu tar dikkate deger bir role
sahip olan flat ve diger kutsal enstrumanlarin sesi, kuslarin sesini
temsil eder.” Kuslarin ugusuyla sembolize edilen goge yukselis,
arkaik kalturan ayinc o6zelligidir ve muhtemelen simdiye kadar
goz onunde bulundurdugumuz ritaeller, Kwakiutl dininin en eski
unsurlari arasinda yer alirlar.

Torensel evin arka kismina kapatilmis olan adaylar, ormana
kagirildiklar zamanda oldugu gibi, toplum ruhu tarafindan ele ge-
cirilmis olmaya devam ederler. Bu sahip olunma, tabiatastu gug-
te eriyen bireyselliklerinin 6lamune denktir. Muayyen bir anda,
adaylar bazen maskeler giyerek, bolmenin arkasindan gikar ve

25 Haeckel, “Initiationen und Geheimbunde™, s. 170.

26 Krs. Boas, “Secret Societies”, PI. 29; Haeckel, “Initiationen und
Geheimbunde”, s. 169.

% Haeckel, “Initiationen und Geheimbunde”, s. 189.

145



DOGUS VE YENIDEN DOGUS

danslara katilirlar. Onlar, toplum ruhunun davranisini, benzeme
suretiyle taklit ederler. Bu benzemeyle, ona hulul ettiklerini ilan
ederler. Ruhla 6zdes olan aday, “zihninin disinda”dir ve erginlen-
me toreninin temel pargasi, kesin olarak toplumun diger uyeleri
tarafindan danslar ve sarkilarla ruhu “yumusatma” tegebbuslerin-
den olusur. Aday, Tanrsal huzurda kazanilan giacun aginligindan
tedricen kurtulur ve yeni bir sahsiyet tesis etmeye yardim eden
yeni bir manevi dengeye yoneltilir. Bu sahsiyet, Tanrsal olan ile
kargilasmadan once sahip oldugundan nitelik olarak farkl ancak
bununla birlikte sahip olmamin psisik kargasasimn yerini alacak
olan munasip bir gekilde yapilandirilmig bir sahsiyettir. Tam za-
maninda ¢ikartilan aday, dans eden toplumun daha kuaguk dere-
celerinden birindeki yerini alir. Elbette ritiel yasaklar, yalmzca
tedrici olarak kisin sonuna dogru kaldirilir.

Kwakiutl dans eden toplumlar1 arasindaki yamyam egilim-
ler, dinler tarihgisinin en ¢ok dikkatini ¢eken seylerden biridir.
Kwakiutller, beger bedeni hakkinda bir korkuya sahiptirler. Eger
aday, bazen muazzam gucluklere ragmen yine de yamyam haline
gelmeyi basarirsa, bu olus ona, artik kendisinin beseri bir varlik ol-
madigy, kendisinin Tanriya 6zdes oldugu hususunda somut bir de-
lil verecektir. Cilginhig: gibi, yamyamlig1 da onun Tanrilasmasinin
bir delilidir. Ug ya da dort ayhk bir inzivanin arkasindan, kasabaya
donduagunde, yirtict bir hayvan gibi davramir. Evin ¢atisindan at-
lar; karsilagtigy herkese saldinr; onlarin kollarim 1sirir ve et parga-
larim yutar. Onu ancak dort kigi zapt edebilecek ve onu dans evi-
ninin i¢ine sokmaya ¢aligacaklardir. Inziva sirasinda ona eglik eden
kadin, simdi ortaya gikar ve onun huzurunda kollarinda bir ceset
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tutarak ¢iplak sekilde dans eder. Son olarak aday, torensel evin
catisina tirmanir; vecd halinde titreyerek dans etmek igin, ¢atidan
asagiya yerleri degistirilmis tahtalarin icine atlar. Aday: sakinlestir-
mek icin sifac1 (heliga), onu bagindan yakalar ve tuzlu suya suruk-
ler. Bellerine gelinceye kadar suyun iginde yururler. Sifaci, hamas-
tayr dort kez suyun dibine batirir. Her defasinda o, tekrar “hap!”
diye bagirir. Sonra, toren evine geri donerler. Aday, sakinlesir; eve
gider ve kusmak i¢in tuzlu su iger. Acimasiz oksuruk nobetlerini,
tam bir halsizlik izler ve o gece aday, danslarda sessiz ve durgun-
dur?® Kwakiutl gizli kardesliklerindeki diger butun giris torenleri
gibi, yamyamhgin gozlemlendigi toplumlardaki giris torenin ama-
c1 da aym zamanda yeni, butancul bir sahsiyetin tesis edilmesidir,
aday, Tanriya hulul ederek kazandig) kutsal gugle birlikte bir modus
vivendi bulmak zorundadur.

Kwakiutl yamyamhgin ergenleyici 6zelligi, dinler tarihgisi i¢in
hususi bir 6neme sahiptir; sahsiyetin ve kizginhginin dagilmasi,
sifac1 tarafindan sakinlestirilmesi, tarihsel irtibatlari olmayan farklh
kaltarlerde belgelenen diger dini fenomenleri hatirlatir. Sahsiyetin
ve kizginligin dagilmasi, bircok Kuzey Amerika erginlenmeleri igin
ortak bir semptomdur; ancak sahsiyetin ve sahipligin kaybedilme-

si, istisnai yogunlukla vuku bulduklarinda ise, samanik davetin

2 Bgas, “Secret Societies”, s. 441-443, 524 vd. ve “Ethnology of the Kwakiutl”,
s. 1172 vd. Belle Coolalar da yamyamhgin gorundugu bir toplumdur;
onlardaki sirra erme toreni, Kwakiutlinkini andinr; krs. Boas, “Secret
Societies”, s. 649-650 ve “Mythology of Belle Coola Indians”, Memoirs of
the American Museum of Natural History, 1, 2, 1900, 118-120. Kuzeybau
Amerika kizilderilileri arasindaki diger gizli topluluklara dair krs. Frazer,
Totemism and Exogamy, 111, 449-512, 527-550 ve Haeckel, “Initiationen
und Geheimbunde”, farkh yerler.
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goze carpan sendromlar olurlar. Bu sebepten dolayi, deliligin ve
genel olarak erginleyici hastahgin dini 6nemine dair bir yorumu,
samanizmle ilgili sonraki bolume saklayacagim. Ancak Kwakuitl
yerlileri, bir kisim hususi ozellikler gosterir; mesela adam oldur-
me cilginhig, vahsi bir hayvan gibi davranmasi, sifaci tarafindan
banyolarla dusurulen atesi gibi. Bunlarin her biri, beseri durumun
agkin hale getirildigi ve adayin varhginin dindisi tarzinin ortadan
kaldirldigi 6nemli miktarda bu tur bir kutsal gucu sindirdigi ger-
cegini ifade eder. Benzer davranglarin, adayin belli erginleyici
imtihanlan gecerek kendi beseri varligin1 daha yuksek bir varliga
donustarmekte basarili oldugu zaman vuku buldugunu gorecegiz.
Erginleyici savasinda kendi kendisini “kizdiran”, kutsal ¢ilginlik
ya da ofkeye (wut) maruz kalan Iskandinavyali Berseker, aymi za-
manda vahsi bir hayvan ve bir saman gibi davranir; yalnizca karsi
konulmaz olmayip, aym zamanda etrafindaki herkese dehset de
salar. Vahsi bir hayvan —kurt, ay1, leopar— gibi davranmak, o kim-
senin bir insan olmaya son verdiginin, daha yuce bir dini gace hu-
lul ettiginin, bazi bakimlardan Tanr haline geldiginin belirtisidir.
Zira en basit dini dizeyde, vahsi hayvamin daha yuksek bir varlik
tarzini temsil ettigini unutmamaliy1z. Gelecek bolumde gorecegi-
miz gibi, kutsal gucun sindirilmesi, bedenin asir1 1snmasiyla ifade
edilir; asin 1sinma, buyuculerin, samanlarin, sifacilarin, mistikle-
rin karakteristik gostergelerinden biridir. Hangi kaltirel baglamda
ortaya ¢ikarsa ¢iksin, buyusel 1sinma sendromu, dindis: beseri du-
rumun ilga edildigini ve agkin bir varhk tarzina, Tanrnlarin varhk

tarzina istirak edildigini ilan eder.
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GIZLIERKEK TOPLUMLARI

Bu beger ustu varlk tarzi, buyusel-dini gucteki bir artis vasita-
styla elde edilir. Bu, Kuzey Amerika yerlileri arasinda, ergenlik sirra
erme torenleriyle gizli toplumlara ya da samanik derneklere giris
ritleri arasinda bu tar goze ¢arpan benzerliklerin olmasinin sebebi-
dir. Bu erginlenmelerin hepsi, kutsal bir gicu fethetmeye girisirler
ve bu fetih, hem bir ya da birden fazla koruyucu ruh elde etmeyle,
Hint fakirleri tarafindan icra edilenler gibi kahramanliklarla; hem
de yamyamlik gibi ahsilmamis davramislarla teyit edilir. Her yerde,
daha yuksek bir varlik tarzi i¢in dirilisin takip ettigi sekiler durum
icin 6lame dair aym sirnn sifresini ¢ozayoruz. Kuzey Amerika'da
samanizm, diger erginlenme modellerini de etkilemistir. Bunun se-
bebi, samanin kesinlikle, normalin astinde guglerin bagislandig: bir
insan 6rnegi olmasidir. Yani o, bir bakima, buttn dindar insanlara
omek olarak gosterilecek modeldir. Burada, gizli toplumlarin koke-
ninin, ozellikle, yalmz Kuzey Amerika'daki degil fakat butan dunya
uzerindeki gizli erkek toplumlarinin kokenine dair agiklamaya sahip
olmamiz, muhtemeldir. Kutsal hususunda uzman olanlar —sifaci, sa-
man, mistik— diger insanlarin kendi buyusel-dini gugleri ve tekrar-
lanan erginlenmeler vasitasiyla bu insanlarin sosyal prestijleri i¢in
model ve uyarici olmuslardir.

Gizli erkek toplumlarinin morfolojisi, olduk¢a komplekstir ve bu
yuzden de burada, onlann yapilarinin ve tarihlerinin genel bir ger-
cevesini bile cizmem mumkun degildir.*® Kokenleri hususuna gelin-

29 Genel cahsmalar sunlardir: H Schurtz, Altersklassen und Mdnnerbnde,
Berlin, 1902, s. 318-437; H. Webster, Primitive Secret Societies: A Study in
Early Politics and Religion, New York, 1908, s. 74-190; Semaine d’ethnologie
religieuse. Compte-rendu analytique de la IlI*™ session, Enghien and Moedling,
1923, s. 329-456. Aymi zamanda krs. W. E. Peuckert, Geheimhulte,
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ce, genel olarak kabul edilen hipotez, esasen Frobenius tarafindan
ileri surulen ve tarihsel-kulturel okul tarafindan ihya edilmis olan
hipotezdir*® Bu hipoteze gore, gizli erkek toplumlari ya da maskeli-
ler toplumu, ana erkil bir ¢evrenin urunudur; onlarin konusu, ana
erkillik tarafindan tesis edilen kadimin ekonomik, sosyal ve dini us-
tanlagana yikmak maksadiyla, kadinlan 6zellikle de maskelilerin
seytanlar ve ata ruhlan olduguna inandirarak korkutmakti. Bu sek-
liyle hipotez, temelini kaybediyor gorunmektedir. Maskeliler toplu-
munun, eril astunluk i¢in verilen mucadelede rol oynamis olmasi
muhtemeldir; ancak bu gizli toplum dini fenomeninin, ana erkilligin
bir sonucu olduguna inanmak zordur. Aksine, gizli erkek toplum-
larinda ergenlik ritleri ile erginlenme ritleri arasinda mukemmel bir
devamlihig1 gozlemliyoruz. Mesela batun Okyanusya boyunca, hem
erkek ¢ocuklarinin erginlenmeleri hem de erkeklerin gizli toplum-
larinda uayelik igin gerekli olanlar, dirilisin takip ettigi bir deniz ca-
navari tarafindan yutulma olan sembolik 6lme rituelini igerirler. Bu
da butan bu torenlerin tarihsel olarak tek bir merkezden turedik-
lerini teyit eder.3' Bau Afrika'da benzer bir fenomen goruruz; gizli
toplumlar, ergenlik inisiyasyonlarindan kaynaklanirlar.3? Ve bu tur
orneklerin listesini uzatmak kolaydir.33

Heilderberg, 1951.
30 L. Frobenius, “Die Masken und Geheimbunde Afrikas”, Abhandlungen d.
Kaiserl. Leopold-Carolin. Deutsch. Akademie d. Naturforscher, LXXIV, 1899,
1-266; krs. Semaine d’ethnologie religeuse, s. 335 vd., W. Schmidt, Das
Mutterrecht, Vienna, 1955, s. 171 vd.
E. M. Loeb, “Tribal Initiotion and Secret Societies”, University of California
Publications in American Archeology and Ethnology, XXV, 3, Berkeley, 1929,
262.
A. E. Jensen, Beschneidun und Reigezeremonien bei Naturvolkern, Stuttgart,
1933, s. 79.
Krs. Webster, Primitive Secret Societies, s. 176, not. 2; F. “Ueber Initiationen
in Australien und Neuguina®, Verhandlungen der Naturforschenden

31

32

33
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Benim kanaatime gore, gizli toplumlar fenomeninde asil ve te-
mel olan, kutsala daha tam bir katilma ihtiyaci, mamkuan oldugu
kadar yogun bir sekilde iki cinsiyetin her birine has olan kutsallig1
yasama arzusudur. Bu, gizli toplumlardaki inisiyasyonun, ergenlik
inisiyasyon ritlerine ni¢in o kadar ¢ok benziyor olduklarim agiklar.
Ayni imtihanlari, aym 6lum ve dirilig sembollerini, bir gelenegin ve
gizli bir doktrinin benzer sekilde ifsasim buluruz; ve aym zaman-
da erginleyici senaryo kutsalin yeni ve daha tam bir tecrubesinin
sine qua non1 oldugu icin onlar1 tamiriz. Bununla birlikte, maskeliler
gizli toplumlarina has olan bazi yenilikler de vardir. Bunlarin en
onemlileri, sunlardir: Gizliligin birincil rola, erginleyici ¢ilelerin
acimasizligy, (maskeliler tarafindan kisilestirilen) atalar kaltunin
ustanlaga ve torenlerde ytice varhgin yoklugu. Daha once de
Avustralya ergenlik ritlerinde ytce varligin tedricen azalan 6nemi-
ne isaret etmek i¢in firsatimiz olmustu. Bu, batun gizli toplumlar
icin ortak bir olgudur; yice varhigin yerini, demiurg tarunden bir
Tanr ya da mitsel ata veya medenilestirici bir kahraman alir. Biraz
sonra gorecegimiz gibi, gizli toplumlardaki bazi erginlenmeler, se-
mavi yukselige dair ritleri ve sembolleri kullanmay1 surdururler.
Ben bunun, sahip olduklar yerler tarihi sureg igindeki bir bagka
Tann ya da yan1 Tannsal figurler tarafindan alinmis olsa da yuce
Semavi varliklarin onemini teyit ettigini dasunuyorum.

Gizli erkek kultlerinine ve maskeliler kardeslik cemaatlerine
dair sosyal dini fenomen, oOzellikle Malenezya'da ve Afrika'da
yaygindir* Bir ornek olarak, yalmzca klan baskanlarina

Gesellschaft in Basel, 1929, 256 vd.; Jensen, Beschneidung, s. 99; A. van
Gennep, Les Rites de passage, Paris, 1909, s. 126 vd.
Melanezya: H. Codrington, The Melanesians, Oxford, 1891, s. 69-115; R.
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ayrilmis olan Ngoye (Ndassa) Kuta gizli kardeslik cemaatindeki
erginlenmeyi iktibas edecegim.®® Ustatlar (adepts), toprak
yuzeyinin ustinden yaklasik u¢ ayak yukarida yatay bir kirise
bagh olarak, dikenli tellerle 6ralmus panter derisinden bir sicimle
dovulur ve bedenleri ve saglari, korkung bir kasintiya sebep olan
bir bitkiden yapilan merhemle kaplamir. Bu arada, dovalme ya
da 1sirgan ile ovulmanin, talibin erginleyici parcalanmasini ve
seytanlarin elinde 6lamunu sembolize eden bir mit olduguna isaret
edebiliriz. Aym sembolizmi ve benzer ritleri samanik erginlenme
torenlerinde de buluruz Bir baska ¢ile, adayin “uzerinde
icmek zorunda oldugu on bes ya da yirmi ayak uzunlugundaki
bir agaca tirmandirilmasindan ibarettir.”¥ Aday kasabaya geri
dondiugi zaman, kadinlar tarafindan agtlarla karsilanir; kadinlar
aday oluyormus gibi aglar. Oteki Kuta kabileleri arasinda, aday
acimasizca dovuluar. Adaya, kendisine yeni bir isim verilebilmesi

icin, eski ismini “0ldarmek” oldugu soylenir.®® Bu ritler, fazla

Parkinsons, Dreissig Jahre in der Sudsee, Stuttgart, 1907, s. 565-680; W.
H. R. Rivers, The History of Melanesian Society, Cambridge, 1914, II, 205-
233, 592-593; H. Nevermann, Masken und Geheimbiinde Melanesiens, Berlin
and Leipzig, 1933; H. Kroll, “Der Iniet. Das Wesen eines melanesschen
GEheimbundes”, Zeitshcrift fur Ethnologie, LXX, 1937, 180-220. Afrika:
Frobenius, “Masken und Geheimbunde Afrikas”; E. Johanssen, Mysterien
eines Bantu-Volkes, Leipzig, 1925; E. Hilderbrandt, Die Geheimbiinde
Westafrikas, Leipzig, 1937; G. W. Harley, Notes on the Poro in Liberia, Papers
of the Peabody Museumn of American Archeology and Ethnology, XIX, 2,
Cambridge, Mass., 1941; K. L. Little, “The Poro Society as an Arbiter ol
Cultere”, African Studies, VII, 1948, 1-15.

Krs. E. Andersson, Contribution a I'ethnographie des Kuta, Uppsala, 1953, 1,
210 vd.; bizim “Mystere regénération”, s. 71.

Krs. bizim ¢aliymamiz Le Chaminisme et les techniques archaiques de l'extase,
Paris, 1951, 1, 210 vd., 55 vd., 65 vd.

Andersson, Ethnographie des Kuta, s. 213.

agy,s. 214.

35

36

37
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yorumu gerektirmezler; ergenlik inisiyasyonlarinda oldugu
gibi, burada da goge yukselme ve yeni, kutsanmis bir varolusun
kokenini igeren sembolik bir 6lum ve dirilise sahibiz.

Mandja ve Banda kabileleri icinde, Ngakola diye isimlendirilen
bir toplum vardir® Erginlenme torenlerinde adaylara anlaulan
mite gore, Ngakola, uzun bir sure yeryuzinde, ¢ahhklarda yasadi.
Bedeni, siyah ve killarla kapliydi. Bir adam oldurdu ve evvelki ha-
linden daha iyi bir bi¢imde onu yeniden hayata donduarda. Bunun
uzerine halka soyle dedi: “Erkekleri bana gonderin.” Onlan yutacak
ve yenilenmis olarak geri kusacagim.” Halk, ona itaat etti. Ancak
Ngakola, yutmus oldugu erkeklerin yalnizca yarisim ¢tkardi; bunun
uzerine halk onu 6ldarda. Bu mit, gizli toplum ritlerini tesis eder ve
onlari megrulagtirir. Yayvan kutsal bir tas, bu erginlenme térenle-
rinde buyuk bir rol oynar; gelenege gore, bu kutsal tas; Ngakola'nin
karmindan ahinmistir. Aday, s6z konusu canavarin bedenini temsil
eden bir eve girer. Orada, Ngakola'nin mahzun sesini isitir ve bir ta-
kim eziyetlere maruz kalir; ¢inka ona, “simdi Ngakolanin karnina
girdigi ve hazmedildigi” séylenir. Erginlenmis olanlar, koro halinde
sarki soylerler: “Ngakola, bagirsaklarimiz: al, karacigerlerimizi al!
Diger cilelerden sonra, erginleyici aistat, nihai olarak aday: yutmus
olan Ngakola'nin onu kusmus oldugunu ilan eder.

Burada yine, daha once Avustralya'da bulmus oldugumuz seyi
gormekteyiz. Bu mit, yutmus oldugu insanlarin yalmzca bir kis-
minm ¢ikardigindan dolay: erkekler tarafindan oldurulen ve o6lu-

munun arkasindan hedefi, erginleyici 6lum ve dirilis olan gizli bir

39 agy,s. 264 vd.
o agy, s. 266, not. 1.
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kultun merkezi haline gelen yar Tanrsal canavar hakkindaki bir
mittir. Yine burada da bir canavar tarafindan yutulma vasitasiyla
6lium ve onun karnina girme sembolizmi vardir. Bu, ergenlik inisi-
yasyonlarinda buyuk rol oynayan bir sembolizmdir. lzin verirseniz
bir kez daha, gizli toplumlara giris ritlerinin bir sekilde kabilevi
erginlenmelerin karsihg1 olduguna isaret edeyim; yani inzivaya
cekilme, erginleyici gileler ve eziyetler, yeni bir isim bahsedilme,
gizli bir doktrinin ifsa edilmesi, hususi bir dil ogretimi gibi. Bu
daha agik bir sekilde, Belgrath bir misyoner olan Léo Bittremieux
Mayombe'nin, Bakhimba gizli toplumu hakkinda verdigi tasvirde
ortaya ¢ikar.!! Bu erginleyici ¢ileler, iki ya da bes yil devam eder
ve bunlarin en onemlisi de bir 6lum ve dirilis torenidir. Adayin,
“oldaralmesi gerekir.” Bu isin icrasi, gece olur ve erginlenmis olan
yaslilar, olecek olan kimseler icin annelerin ve akrabalarin agitim
terennum ederler. Aday, dovular ve 6lum icecegi diye isimlendi-
rilen narkotik bir ilag icer ve aym zamanda, zekay1*? sembolize
eden bal kabag) cekirdeklerini de yer. Bu olay, erginleyici 6lumun
Hikmet yolu oldugunu bize gosterdigi igin, 6nemli bir detaydur.
Aday, ellerinden tutulur ve yash erkeklerden biri tarafindan yere
dusunceye kadar etrafinda donduraralar. Sonra hepsi birden ba-
ginr: “O, falanci oludur!” Yerli bir ravi, koro: “O, oladur! Ah, o
gercekten oludur... Onu bir kez daha asla goremeyecegim” sek-
lindeki bir defin ilahisi soylerken “6la adam, toprakta yuvarlanir”
diye ekler. Kasabadaki annesi, erkek ve kiz kardesi ayni tarzda,

41 L. Bittremieux, La Société secrete des Bakhimba au Mayombe, Brussels, 1936.

Krs. bizim ¢ahsmamiz “Mystere régéneration”, s. 72 vd.
‘2 Biuremieux, Sociéte secréte, s. 47.
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onun olumune aglarlar.*® Sonra 6lu adamlarin erginlenmis olan
akrabalar onu sirtlarina alirlar ve dirilis saray1 diye isimlendirilen
kutsanmus, gitle ¢evrilmis bir alana tasirlar. Onlar tamamen ¢iplak
olarak hag seklindeki bir ¢ukura konulurlar. Burada onlar, “degi-
simin” ya da dirilisin safagina kadar, yalmzca dort gianden olusan
yerel haftanin ilk gunune kadar kalirlar. Adaylarin baslar urag
edilir; dovularler ve topraga atllirlar ve en sonunda, biberli bir
sividan birka¢ damla gozlerine ve burun deliklerine damlatilarak
yeniden hayata dondurualuarler. Ancak dirilislerinden 6nce, mutlak
gizlilik hususunda kendilerinden yemin alimir: “Burada gorecegim
hi¢bir seyi, hi¢ kimseye, ne kadina, ne erkege, ne erginlenmemis
olana ne de beyaz adama anlatmayacagim; bdyle bir sey yaparsam
beni sisirin ve oldurun.”#* Aym erginlenme modeli, diger birgok
Afrika gizli toplumlarinda da kolaylkla gorulebilir.*¢

Burada, bir taraftan ergenlik ritleri ve gizli toplumlardaki er-
ginlenme torenleri arasindaki devamhhg ve diger yanda ise imti-
hanlarin acimasizhiginin sarekli artisin1 gostermek igin ornekleri

43
44
45
46

agy, s. 50.

agy,s. 51.

agy,s. 52.

Mesela bkz. diger seyler arasinda caliliklarda uzun bir inzivay: da iceren
asagl Kango nkita toplumundaki sirra erme toreni. Bu inziva sirasinda,
olunun bedeninin, bir iskelet haline gelecek sekilde ¢urudugune inamlr;
kemiklerinden aday, toplumun ilahi patronu, Bityuk Fetis olarak yeniden
hayata dondurualur. Krs. A. Bastian, Die deutsche Expedition an der Loango
Kuste, Jena, 1875, 11, 17 vd.; J. H. Weeks, Among the Primitive Bakongo,
London, 1914, s. 158 vd.; Frobenius, “Masken und Geheimbiunde”,
s. 51 vd. Bir iskelet durumuna indirgenme olarak temsil edilen mistik
olam konusuna dair bkz. Bslam V, 92 vd. Bantu Ryangombe misterinin
mitleri ve sirra erme toreni ritleri hakkinda krs. Johanssen, Mysterien eines
Bantu-Volkes, s. 13 vd, 29 vd. ve farkh yerler; A. Friedrich, Afrikanische
Priesterimer, Stuttgart, 1939, s. 62 vd., 367 vd.
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cogaltmaya gerek yoktur. Erginleyici eziyet, Malenezya gizli top-
lumlarinin ve bazi Kuzey Amerika kardeslik cemaatlerinin ayrici
ozelligidir. Mesela Mandan adaylarimin ge¢mek zorunda olduklar
imtihanlar, acimasizliklariyla meshurdurlar.#” Erginleyici eziye-
tin manasini anlamak igin, acimin ritael bir degerinin oldugunu
aklimizda tutmamiz gerekir; eziyetin, beser ustu varhklar tarafin-
dan verildigi ve hedefinin erginlenen kimsenin ruhsal degisimini
saglamak oldugu farz edilir. Keza bu, oldukga acih erginleyici bir
olumun de ifadesidir. Muayyen ciddi hastaliklar, 6zellikle de psi-
komental hastaliklar, beser usta varhklarin hasta adami, erginlen-
me icin secmis olduklarinin bir isareti olarak kabul edilir. Yani o,
daha yuksek bir varolusta yeniden hayata donebilsin diye, eziyet
edilme, parcalanma ve oldurulme maksadiyla segilir. Bir sonraki
bolumde gorecegimiz gibi, erginleyici hastalik, saman niteliginin
temel sendromlarindan biridir. Taliplerin gizli topluma girmek
icin eziyet gormeleri, gelecegin samaninin mistik 6lumuna sembo-
lize eden korkung acilarin benzeridir. Her iki durumda da manevi
bir degisim suareci vardir.

47 Krs. G. Catlin, O-Kee-Pa, London, 1867, s. 13 vd., 28 vd. ve Annual Report
of the Smithsonian Institution for 1885, Washington, 1886, Part 2, s. 309
vd. Torenin bir ozeti, Jensen'in Beschneidung, s. 122-123'te verilir. Esit
derecede vahsi olan, hawinalal sirra erme toreni, Kwakiutl'in savas dansidir;
krs. Boas, “Secret Societies”, s. 496 vd.
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ERGENLIK VE GIZLI TOPLUMLARDAKI ORTAK
ERGINLENME MOTIFLERI

Imtihanlarin acimasizhgim gostermek icin, simdilik bu kadar
yeter. Erginleyici motiflerin surekliligine gelince, daha once cana-
var tarafindan yutulma konusunun, yalnizca ergenlik ritlerinde ve
gizli toplumlardaki erginlenme torenlerinde degil fakat ayni za-
manda diger mitsel-rituel baglamlarda da ne kadar 1srarh bir se-
kilde tekrar tekrar vuku buldugunu gorduk. Ancak bunlarin yam
sira, farkh erginlenme torenlerinde meydana gelen bagka arketip-
sel motifler, ozellikle de agaglara ya da kutsal direklere irmanma
da vardir. Daha once, kutsal bir agaca tirmanmanin ornekleriyle
Avustralya, Afrika ve Kuzey Amerika'ya ait erginlenme torenlerin-
de karsilagmistik. Bu tirmanma ritinin anlami, yalnizca kuzey ve
merkezi Asya'min samanlarinin erginlenmelerini ve vecdi teknikle-
rini incelemeye basladigimizda ancak butanuyle anlagilir bir hale
gelecektir. Fakat agaglara ve direklere torensel tirmanma, Asya’nin
disindaki diger kultur alanlarinda ve samanizm digindaki diger
dini baglamlarda da gorular. Kendimizi iki Amerika kitasiyla si-
nurlayacak olursak, bir aga¢ ya da kutsal bir direk yalmzca ergenlik
torenlerinde (mesela Gran Chaco'nin kuzeyinde, Chamacoco ve
Vilela kabileleri, Mandanlar, Kwakiutller, Pomolar arasinda oldu-

gu gibi)*® degil fakat aym zamanda, halka agik festivallerde (Gunes

48 Chamacoco and Vilela: A Meétraux, “A Myth of the Chamacoco Indians
and Its Social Significance”, Journal of American Folklore, LV], 1943, s. 114,
117. Mandan: A. W. Bowers, Mandan Social and Ceremonial Organization,
Chicago, 1950, s. 115 vd. Kwakiutl: Boas, “Secret Societies”, s. 446;
Drucker, “Kwukiutl Dancing Societies”, s. 208 vd. Pomo: E. Loeb, “Pomo
Folkways”, University of California Publications in American Archeology and
Ethnology, XIX, Berkeley, 1926, 372-374 ve “The Eastern Kuksu Cult”, agy,
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hakkindaki Ge festivali; Tupiler, Plain Kizilderilileri, Selishler,
Lenapeler, Maidular arasindaki farkh festivallerde)* ya da saman-
larin torenlerinde ve iyilestirme seanslarinda (Yarura, Araucanian
Maidu)*® 6nemli bir rol oynar. Erginlenme sirasinda aday ya da se-
ansi esnasinda saman, agaca ya da kutsal direge tirmamr ve yuksel-
me, ortaya ¢ikug1 toplumsal ve dini baglamlarin farkhiligina ragmen,
her zaman aymi sey, (ister kisisel bir kutsanma, isterse cemaat i¢in bir
latuf ya da hasta bir sahsin iyilesmesi seklinde olsun) bir inayet elde
etmek maksadiyla Tanrlarla ya da semavi guglerle karsilasmayi he-
defler. Bir¢ok durumda, irmanmanin (goge sembolik ytukselmenin)
asli anlaminin kayboldugu gorunar; ancak rit icra edilmeye devam
eder: Cunku semavi kutsalhigin hatirasi, semavi varhklar butanuyle
unutuldugu zaman bile, var olmaya devam eder.

Profesor Josef Haeckel, kutsal direk rit ve sembolunun Guney
Amerika'ya Kuzey Amerika avc kulturane sahip halk dalgalan
tarafindan getirildigini ortaya koyarak netice itibariyle burada
ayrica merkezi ve Kuzey Asyanin kozmolojilerine sasirtici bir
benzerlik sergileyen arkaik dini bir unsura sahip oldugumuzu
gosterdi.®! Imdi, Asya'da kutsal direk ya da agac, kozmik agac, axis

XXXIII, 1933 172 vd., 181.

Ge and TupiyJ. Haeckel “Zur Problemn des heilegen Pfahles bei den Indianers
Brasiliens”, Anais do XXXI Congr. International de Americanistas, Sao Paulo,
1955, s. 230 vd.; “Plains Indians”, agy, s. 235 vd. ve “Zum ethnologischen
Aussagenwert von Kulturpallelen”, Weiner Volkerkundliche Mitteilungen, 111,
2, 1955, farkh yerler.

Yaruro: V. Petrullo, “The Yoruros of the Capnaparo River, Venezuela”,
Bureau of American Ethnology, Bulletin 123, Washington, 1939, s. 249
vd. Araucanian: Bizim calismamiz Le Chamanisme, s. 122 vd., Indians,
Washington, 1946, 11, 742 vd. Maidu: Haekel, “Zur Problem des heiligen
Pfahles”, s. 238.

' Haekel. “Zur Problem des heiligen Pfahles”, s. 239-240 vd.

49

50
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mundiyi sembolize eder ve onun dinyamin merkezinde durdugu
farz edilir; aym1 kozmolojik anlayis ve yukselisin sahip oldugu
anlama benzer bir anlam, Kwakiutller arasinda da bulunur. Bu,
Kuzey Amerika mitsel-rittel kompleksi ile Asya’ya 6zgia kompleks
arasindaki tarihsel iliskilere dair temel problemi yeniden diriltir;
ancak ona burada girmeyecegim.®> Benim vurgulamak istedigim
sey, asagidaki su gercektir. Goge yukselmek, kisisel olarak
Tannlarla iletisim kurmanin ve buradan da beseri durumu asmak
maksadiyla kutsala tam katlmanin en eski dini vasitalarindan
biridir. Yukselmek ve ug¢mak, insanmin Tannsallasmasinin
mukemmel (par excellence) kanitlaridir. Kutsal konusunda uzman
olanlar —otacilar, samanlar, mistikler— o6zellikle vecd halinde
ve hatta bedensel olarak goge uctuguna inanilan insanlardir. Bu
konu, sonraki bolumde dikkatimizi ¢ekecek; ancak simdilik, nigin
onun muayyen ergenlik inisiyasyonlarinda ve gizli toplumlara giris
torenlerinde mevcut oldugunu anlayacak bir durumdayiz: Talip,
bizatihi kendisi kutsalin esas kaynagim elde etmek, ontolojik
statusunu donusturmek ve kendisini homo religiosusun arketipi
gibi saman yapmak maksadiyla sembolik olarak goge ¢ikar.
Erginlenme torenlerinde bulunan goge yukselme temasi, aday
yutan canavardan radikal bir sekilde farkhdir; ancak buna ragmen,
bunlar esas olarak farkh kaltar tiplerine ait olsalar da bugun on-
lant ¢cogu kez aym dinde birarada gorariaz; dahasi, tek bir bire-
yin erginlenme toreni boyunca, bu iki tema bazen bir araya gelir-
ler. Bunun sebebi, aragtirmay1 gerektirecek kadar uzak degildir:

52 Krs. bizim ¢alismamiz Le Chamanisme, s. 299 vd., 6zellikle de s. 301, not. 1
(Bibliyografya).
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Yeraltina inme ve goge yukselme, farkh dini tecrabeleri ifade eder;
ancak her iki tecrube de olaganustu bir sekilde, bu tecrubeleri ya-
sayanin, insanhgin sekuler durumunu astig1 ve o kisinin davrangi-
nin, tamamen bir ruhun davranisi oldugunu teyit eder.

Gizli kadin dernekleri hakkinda yalnizca birkag sey soyleyece-
gim. Karmagik ve dramatik giris ritlerini igeren organizasyonlar ol-
duklarin gordagumuz yerlerde, erkek gizli toplumlarinin muayyen
zahiri yonlerini taklite ettiklerinden suphe edebiliriz. Mesela erkek
toplumlarinin nispeten son donem bir taklidi olan Pangwelerin giz-
li disil kaltanun durumu boyledir.** Aym sekilde, Gabun, Nyembe
dernegindeki erginlenmenin de gizli erkek toplumlarina 6zgu mu-
ayyen ritueller tarafindan etkilenmis olmasi muhtemeldir. Bu er-
ginlenme oldukga karmagiktr; fakat bu téren bir dans icerir ki bu
dans sirasinda, kadin yoneticilerden leopar sembolize eden biri,
adaylara saldirir ve onlan “oldurur”; en sonunda diger kadin yone-
tici de leopar “oldurur” ve adaylar onun karmindan kurtarir.> Bu
ritiel motif, avcilikla ilgilidir ve bu nedenle de hakh olarak insanla-
ra 6zgu bir seydir. Mordvinler arasinda gizli bir kadinlar toplumu
vardir; bu toplumun amblemi, at bash degnektir ve tyeleri de “at”
diye isimlendirilirler; boyunlarinin etrafinda, atin midesini temsil
eden dar1 dolu bir kese tasirlar.3® Atla ilgili butun bu semboller, eril
askeri organizasyonlarin etkisini gosterir.

Eril dini hissin ve sembolizmin disil gizli toplumlarin morfo-

lojisi uzerindeki bu etkilerinin, fenomenin tamaminin geg ve me-

5 Krs. G. Tessmann, Die Pangwe, Berlin, 1913, 11, 39.

% Andersson, Ethnographie des Kuta, s. 219-221.

5 U. Harva, Die Reilgison Vorstellungen der Mordwinen, Helsinki, 1952, s. 386
vd.
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lez bir seyi temsil ettigi seklindeki yanlis inanca goturmesine izin
verilmemelidir. Bu etkiler, baslica baz1 disil toplumlarin dissal
organizasyonu uzerinde ve oldukca ge¢ birka¢ durumda da eril
kardeslik cemaatlerinin sirlarini, artik kesin bir sekilde koruma-
malan sonrasinda icra edilmistir. Ancak disil gizli toplum fenome-
ni, bir taklit surecine indirgenemez. Onlarin dogum, dogurgan-
lik ve genel olarak da evrensel bereketlilik dusuncesinin sirlarin
yuceltmek maksadiyla Rapall dernekler halinde kendilerini orga-
nize etmeleri arzusunu agiklayan, kadinlarin 6zel ve kendilerine
has tecrubeleridir. Bu, az dnce iktibas edilen ornekte bile, oldukga
aciktir. Hemen hemen butun Nyembe toplumu ile 6zdes olan Kuta
Lisimba toplumunda, belli bir anda toreni yoneten kadin, avcilara
“oyunun bereketli sonuglarini garanti altina almak i¢in” erginleyici
kulubenin ¢atis1 uzerinde bir yumurta kirar* Mordvinler arasin-
da, yeni evli kadinlar, toplumun rituel ziyafetinin surdaraldagu
eve geldiklerinde, “bir yumurta birak” diye bagiran yash kadinlar
tarafindan kamgiyla u¢ kez dovulurler ve geng evli kadinlar go-
gusleri arasindan haglanmig bir yumurta gikarirlar.*” Burada yu-
murtanin karmasik sembolizmine girmeye gerek yoktur; ancak bu
baglamda, yumurtanin bereketliligi gosterdigi agiktir. Zampara ve
cambussel unsurlar ve disil torensel toplanmalarin ayiric1 6zelligi
olan kaba ve agik sacik dil bile, nihai olarak dogurganlig1 saglama
seklindeki rituel bir hedefle agiklanabilir.5®

56
57
58

Andersson, Ethnographie des Kuta, s. 218.

Harva, Mordwinen, s. 387.

Kadinlann gizli torenleri hakkinda krs. R. Wolfram, “Weiberbunde”,
Zeitschrifte far Valkskunde, XLII, 1933, s. 143 vd.; O. Loorits, “Das
sogenannte Weiberfest bei den Russen und Setukesen”, Comm. Archivii
traditionum popularium Estoniae, X1V, 1940 ve Die Grundgige des estnischen
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Gizli erkek toplumlarinin kadinlar korkuttuklar: gibi, kadinlar
da erkekleri tahkir eder, tehdit eder ve hatta gilginca torenleri sira-
sinda karsilastiklarina yumruk bile atarlar. Bu tur davranma, rituel
olarak mesrudur; bunlar, kadinlarin sirlandir. Onlarn sonugla-
1, erkeklerin varlig ile tehdit edilebilir. Bu, —yalmzca kendilerine
has bir eylem olan— bah¢ivanhk yaparken Trobriand kadinlarinin,
bahgelerine yaklasan herhangi bir erkege saldirmak ve vurup yere
devirmek hakkina sahip olmasi olgusuyla desteklenir.*® Daha énce,
hususi bir sanatta birlikte ¢alisan kizlar ve kadinlar grubu ile on-
lara saldiran ve onlarin aletlerini tahrip etmeye ¢alisan geng erkek
gruplari arasinda var olan gerilime isaret etmeye firsat bulmustuk.®
Son tahlilde gerilim, iki farkh ve iki kutuplu dunya goruslerinin —
eril ve disil- temelleri olan iki farkl tardeki kutsallik tara arasinda
her zaman vardir. Bu disil dini tecrubenin ozgullaga sebebiyledir
ki ozellikle kadinlara 6zgu dini tecrubelerin kristallesmesinin pri-
mordiyal motifini bulmay1 ummahyiz. $imdi, kadinin goze ¢arpan
dini tecrubesi, hayatin kutsalligi, cocuk dogurmanin ve evrensel
dogurganhgin sirndir. Kadin kult derneklerinin, bu kozmik kut-
salliga tam ve serbest katilimi saglama gibi hedefleri vardir; kadi-
nin erginlenmesinin kemali, manevi yeniden dogmanin primordi-

yal sembolu olan, uremenin sirriyla tamgtirilmasidir.

Volksglauben, Lund, 1949 ve daha sonra, 11, 394 vd.; Peuckert, Geheimkulte,
s. 230 vd.; bizim ¢alismamz “Mystere et régéneration”, s. 82 vd.; E.
Gasparani, La civita matriarcale degli Slavi, Venice, 1956, s. 75 vd.

B. Malinowski, The Sexual Life of Savagest, Landon, 1929, s. 273-275, 422-
423. Aym adet, Causasuslarda da caridir; krg. R. Bleichsteiner, “Masken
und Festnachtsbrauche bei den Volkern des Kaukasus”, Oesterr, Zeitschrift
fur Volkskunde, n.s., V1, 1952, 64 vd.

60 Bkz. yukaridaki Bolam 111, s. 46.

59
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Kutsalligin bu iki tara arasindaki gerilim, hem iki buywbuyu-
culuk —disil ve eril- arasindaki rekabeti hem de onlarin karsilikh
birbirlerini cekememelerini ima eder. Ozellikle arkaik kaltar da-
zeyinde, erkeklerin kadinlarin gizemleri ve kadinlarin da erkek-
lerin gizemleri tarafindan buyulendiklerini biliyoruz. Psikologlar
ilkel insanlarin kadinlarin sirlan, ozellikle de adet kanamasi ve
dogurma yetenegi hususunda kiskang olduklan gercegine buyuk
onem verdiler. Ancak bunun tamamlayicisi olan —erkeklerin ba-
yuculakleri ve bilgileri (yani avlama buyusua, yuce varliklarla ilgili
gizli bilgi, samanizm ve goge yukselme teknikleri, 6lalerle iligkiler)
hususundaki kadinlarin kiskan¢hgi~ fenomenini ortaya gikarmada
basarisiz oldular. Eger bu gizli ritlerdeki erkekler, kadinlarin du-
rumuna (yani erginleyici doguma) 6zgu sembolleri kullandilar ve
kadinlara has davraniglan sergilediyseler, az 6nce de gordagumuz
gibi, kadinlar da eril semboller ve riatelleri 6dung aldilar. Karsi
cinslerin gizleriyle ilgili bu iki degerli davrams, psikologlar i¢in
hangisinin daha onemli oldugu problemini teskil eder. Ancak din-
ler tarihgisi, bir davramis tipinin yalnizca dini 6nemini goz 6nunde
bulundurur. Kutsalhigin iki tipi —disil ve eril- arasindaki dugsman-
lik ve kargilikh ¢ekememe hususunda farkina vardig: sey, ozellikle
gorunugse gore indirgenemez varolussal bir durumu asma ve bua-
tancul bir varhk tarzina ulagsmaya dair bunlarda bulunan, guclu ve
esasen dini bir arzudur.
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V. BOLUM

KAHRAMANLIGA VE SAMANLIGA HAS
ERGINLENMELER, BERSEKER OLMA

Meshur hale gelen bir paragrafinda Ynglingasaga, Odin’'in ar-
kadaslarim1 onumuze dizer: “Onlar, kalkansiz gittiler; kopekler ve
kurtlar kadar qilgindilar; kalkanlarini isirdilar ve ayilar ve bogalar
kadar gucluyduler; erkeklere donduler ve ne ates ne de gelik onlara
zarar vermedi, bu bersekerin ofkesi diye isimlendirilen seydir.”" Bu
mitolojik resim, hakl olarak —antik Alman medeniyetinin meghur
Mannerbundesi gibi— gercek erkek toplumlarinin bir tasviri olarak
tanimlandi. Bersekerler, kelime anlamiyla “ay1 ofkesine seker (sa-
hip) savagcilar”dir.2 Bu, onlarin buyusel olarak ayiyla ayni sey ol-
duklarini séylemektir. Ayrica, onlar kendilerini kurt ve ay: olarak
da donugtururler. Bir erkek, ozellikle savasa 6zgu imtihanlar iceren
erginlenme torenin sonucu olarak bir berseker haline gelir. Mesela
Tacitus'un Chattiler arasindaki bir adayn, bir dasman 6ldurtnceye

kadar ne sagini ne sakalini kesmedigini anlatmasi, bu tardendir.?

Ynglinga Saga, Chapter VI. Trans. W. Morris and E. Magnusson,
Heimskringla, The Saga Library, 111, London, 1893, 1, 16-17'de.

L. Weiser, Altgermanische Junglingsweihen und Mannerbinde, Baden, 1927,
s. 44; O. Hoffer, Kultische Geheimbiinde der Germanen, Frankfurt on the
Main, 1934, s.170 vd.; J. De Vries, Altgermanische Religionsgeshichte, 11.
baski, Berlin, 1956, 1, 454-455; aym zamanda krs. P1. XI, “altschwedishen
Bronzeplatten von Torslunda auf Oland”in bir kurt derisi seklindeki bir
savasql elbisesini gosteren ve bir kurt kalasi tagiyan reproduksiyon.
Tacitus, Germania, 31

2

3
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Taifaliler arasinda geng, bir yaban domuzu ya da bir kurt vurmak
zorundadir; Heruliler arasinda, silahsiz savasmak zorundadir. Bu
imtihanlar vasitasiyla aday, vahsi bir hayvanin varlik tarzim ele ge-
cirir; vahsi bir hayvan gibi davrandigy olcide, korkuyla beklenen
bir savasq1 haline gelir. Et oburluga 6zgu buyusel-dini gucu, sin-
dirmede basaril oldugu i¢in, kendisini bir sipermene donusturur.

Volsunga Saga, bersekerlere 6zgu olan erginlenme torenlerinin
muayyen imtihanlarinin hatirasini saklamistir. Kral Siggeir, kalles-
likle, dokuz kayinbiraderi loan Volsunglar' ele gegirir. Bir direge
zincirlenmis olarak, kiz kardesi Signy'nin bir hilesiyle kurtulan
Sigmund harig hepsi, disi bir kurt tarafindan yenilir. Signy’in ona
yiyecek getirdigi ormanin derinliklerindeki bir kulubede gizlene-
rekek intikam saatini bekler. llk iki oglu on yasina ulastig1 zaman,
test edilmeleri i¢in Signy onlar Sigmund’a gonderir. Sigmund,
onlarin korkak oldugunu anlar ve onun tavsiyesiyle Signy, onlar1
oldurur. Erkek kardesiyle olan ensest iligkilerinin sonucu olarak
Signy, ucunca bir ogla, Sinfjotli'ye sahip olur. Yaklasik on yasi-
na geldiginde annesi onu, ilk imtihan igin teslim eder: Signy, og-
lunun gomlegini, deriyle birlikte kollarina diker. Aym imtihana
teslim edilen Sigger'in ogullari, aciyla inlerler; ancak Sinfjotli so-

gukkanhhgim muhafaza eder. Sonra annesi, derisini parcalayarak

4 Taifali icin krs. Amminaus Marcillinus, 31, 9, 5; Heruli icin krs. Procopius,

De Bello Persico, 11, 25. Aym zamanda bkz. Weiser, Altgermanische
Junglingsweihens, 42 ve “Zur Geschichte der Altgermanischen Todesstrafe
und Friedlosigkeit”, Archiv. Fur Religionswissenschaft, XXX, 1933, 216.
Harii’nin Exercitus feralise (golgeler ordusu) (Tacitus Germania, 43) dair krs.
L. Weniger, “Feralis exercitus”, Archiv far Religionswissenschaft, 1X, 1906,
201-247; X, 1907, 61-81, 229-2'56; Weiser, Altgermanishe junglingsweihen,
s. 39 vd.; Hofller, Kultische Geheimbunde, s. 166 vd.
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gomlegini ¢ikartir ve bir sey hissedip hissetmedigini sorar. Cocuk,
bir Volsung'un boyle 1vir zivir bir seyden rahatsiz olmayacagin
soyleyerek cevap verir. O zaman annesi onu, Siggerin iki oglu-
nun tahammil etmede basarisiz olduklar1 imtihana tabi tutan
Sigmunda gonderir: Iginde bir yilanin bulundugu un ¢uvalindan
ekmek yapmasini emreder. Sigmunda, o gece eve geldiginde, ek-
megi pisirilmis bulur ve unda herhangi bir sey bulup bulmadigin
sorar. Cocuk, bir sey gordugu ancak ona dikkat etmedigi ve her
seyi birlikte yogurdugu cevabini verir. Bu cesaret kanitlamasindan
sonra, Sigmund onu, kendisiyle birlikte ormana géturar. Bir gin
kulubenin duvarina asilmus, iki kurt derisi bulurlar. Bir krahn iki
oglu, kurtlara donustaralmuslerdir ve sadece her on gunde bir
derilerinden disan gikmaktadirlar. Sigmund ve Sinfjotli, derileri
giyerler, ancak bu derilerden kurtulamazlar. Kurtlar gibi ulurlar
ve kurtlarin dilini anlarlar. Sonra, yedi kisiden fazla bir grupla
mucadele etmek zorunda kalmadikga birbirlerini ¢agirmayacakla-
1 hususunda anlasarak aynlirlar. Bir gan, Sinfjotli, yardim etmek
ve Sigmund’a saldiran butun insanlar 6ldarmek igin ¢agrilir. Bir
baska zaman, Sinfjotli'nin kendisi, on bir kisi tarafindan saldirya
ugrar ve Sigmund'u yardima ¢agirmaksizin onlar1 6lduruar. Daha
sonra, Sigmund ona saldirir ve bogazindan 1sirir; ancak kisa su-
rede yaray iyilestirmenin bir yolunu bulur. Nihai olarak, kurt
derilerini ¢ikarabilecekleri an1 beklemek igin kabinlerine geri do-
nerler. Beklenen zaman geldiginde, derileri atese atarlar. Bu epi-
sodla Sinfjotli'nin erginlenme toreni tamamlanir ve o, bu episodla

Volsunglarin katledilmesinin ocunu alabilir.®

®  Volsunga Saga, 7-8. Bolumler; Weiser, Altgermanische Junglingseweihen, s. 40
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Burada erginleyici konular, agikur: Cesaret testi, bir kur-
da buyusel donusumun takip ettigi fiziki aclya dayanma. Ancak
Vulsunga Saga'min derleyicisi, orijinal donugumun farkinda degil-
dir. Sigmund ve Sinfjotli derilerini sans eseri bulurlar ve onla-
1 nasil ¢ikardiklarim bilmezler. Imdi, bir kurda donugme —yani
kurt postunun ritael olarak giyilmesi- gizli erkek toplumlarinda-
ki erginlenmenin temel anim teskil eder. Postu giymekle erginle-
nen, bir kurdun davramsgmn igsellestirir; bir diger ifadeyle, kars
konulamaz ve yaralanamaz bir vahsi-hayvan savagscisi haline gelir.
“Kurt”, Hint-Avrupa askeri toplumlarinin uyelerinin anvanidir.

Kahramanliga has erginlenme senaryolar, diger efsanelerde de
izlenebilir. Mesela Saga of Grettir the Strong'da kahraman, kiymetli
bir hazine ihtiva eden cenaze toreni arabasina biner ve bir hayalet,
on bir berseker ve bir ayiyla savasir.¢ Saga of Hrolf Kraki’de Bohder
kanath bir canavan oldarur ve korudugu geng Hottri'yi yemek
icin canavarin kalbinden bir parga vererek erginlenmis olur.”

Maalesef, burada Lily Weisr, Otto Hoffer ve George Dumézil®

vd.; Hoffler, Kultische Geheimbiinde, s. 188 vd.

Krs. M. Dainelli, “Initiation Ceremonial from Norse Litareture”, Folk-Lore,
LVI, June, 1945, 229-230.

Georges Dumézil, Mythes et Dieux des Germains, Paris, 1939, s. 94 vd,
Danielli, “Initiation Ceremonial”, s. 236 vd. Jan de Vries, Balder'in 6lum
mitinde bir sirra erme torenine 6zgu modeli gormek egilimindedir; krs.
“Der Mythos von Balders Tod", Archiv fur Nordisk Filologi, LXX, 1955, 41-
60, ozellikle de 57 vd. Berseker, Hint-Avrupa toplumlarina has dini bir
fenomen degildir. Cin igin bkz. M. Granet, Danses et légendes de la Chine
ancienne, Paris, 1928, s. 261-262.

Weiser, Altgermanische Junglingsweihen, cesitli yerler, Hofller, Kultische
Geheimbunde;, Dumézil, Mythes et Dieux des Germains. Aym1 zamanda krs.
Hoffler, “Der Germanische Totenkult und die Sagen vom Wilden Heer",
Oberdeutschen Zeitschrift fur Volkskunde, X, 1936, s. 33 vd.; A. Endter, Die
Sage vom Wilden Jager und vor der Wilden Jagd, Dissertation, Frankfurt,
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tarafindan parlak bir sekilde ¢ahisilan Cermen irkina mensup er-
kek derneklerinin sosyolojisini, mitolojisini ve rituelini ve mesela
Stig Wikander ve G. Widengm’'nin 6nemli ¢alismalarinin konu-
sunu teskil eden Hint-Iranhlarin mairyas: gibi diger Hint-Avrupa
erkek toplumlarini islemek igin zamanimiz yoktur.® Yalnizca ilkel
toplumlarin gizli kardeslik cemaatlerinin davramgim zikredece-
gim. Her ikisinde de benzer sekilde, grubun uyeleri, kadinlan ve
erginlenmemis olanlan korkuturlar ve bazi 6rneklerde, sulandiril-
mus sekliyle “yagma hakki”, hala Avrupa ve Caucasus halk gelenek-
lerinde bulunur." Yagmalama ve 6zellikle de inek ¢alma, savasgl
grubun uyelerini etoburlara benzetir. Cermen irkina mensup olan
Witende Heer ya da benzer bir rituel organizasyonda kopeklerin
(kurtlarin dengi olan) havlamalari, mesela kampanalar ve tram-
petler gibi batun gugla seslerin de bulundugu tarifsiz garaltanan
bir pargasini olustururlar. Bu sesler, dnemli ritael bir rol o'ynar ve
grup uyelerinin ¢ilgin vecd igin hazirlanmalarina yardim ederler."

1933. Hoffer'in sonuglarindan bir kismu, tenkit edildi; krs. H. M. Flasdieck,
“Harlekin”, Anglia, LXI, 1937, 293 vd.

S. Wikander, Der arische Mannerbund, Lund, 1938, s. 82 vd; G. Widengren,
Hochgottglaube im alten Iran, Uppsala, 1938, s. 311 vd. Ayni zamanda krs.
Widengren, “Stand und Aufgaben der iranischen Religionsgeschichte”,
Numen, 1, 1954, 65 vd.

Kadinlanin korkutmas: H. Webster, Primitive Secret Societies: A Study
in Early Politics and Religion, New York, 1908, s. 10 vd, 118 vd. Calma
hakk: H. Schurtz, Altersklassen und Mdnnerbinde, Berlin, 1902, s. 423
vd. (Afrika); Hoffler, Kultische Geheimbiinde, s. 25 vd., 259 (Cermenler),
Widengren, Hochgottglaube, s. 330 (Iran); R. Bleichsteiner, “Masken und
Fastnachsbrauche bei den Volkern des Kaukausus®, Oesterreichische
Zeitschrift fur Volkskunde, n.s, VI, 1952, 18 vd., 70 (Kafkasya).

Alman dunyasi igin krg. Hoffer, Kultsche Geheimbiinde, s. 12, 129, 287 vd.,
"vs. Japon gizli kardesliklerinin ritaellerindeki gurultiler ve patirular; A.
Slawik, “Kultische Geheimbunde der Japaner und Germanen”, Wiener
Beitrage zur Kulurgeschichte und Linguisitk, 1V, 1936, 724, 732.
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Daha once gordagumuz gibi, ilkel kabilelerde boga sesi ¢ikaranla-
rin (the bull-roarer) tabiatasta varliklarin sesi olduguna inamilir;
bundan dolay: da tabiatusta varhiklann erginlenme torenine katilan
insanlarin arasinda mevcut olduklarina inanlir. Cermen halklar1 ya
da Japonlar arasinda, erkeklerin erginlenme térenlerinde kullamlan
maskeler gibi garip sesler de atalarin mevcudiyetine, 6l ruhlan-
nin geri donusune delalet eder. Temel tecrubeye, erginlenenlerin
ozellikle de kis gindonumunde yeryuzune donen olalerle karsilas-
malar neden olur. Kig, aym1 zamanda erginlenenlerin kurtlara do-
nustukleri mevsimdir. Bir diger ifadeyle, kis boyunca grup uyeleri,
kendi dindist durumlarini donusturebilir ve ister atalarla arkadashk
ederek isterse biiyiisel olan et oburluk tavrim i¢sellestirerek tabia-
tasta bir varolusa ulasirlar.

Mukemmel olumcul imtihan, aday nihai olarak “bersekerlerin
kizginhgina” yukseltecek bir tarzda icra edilen tek dovastar. Cankua
askeri yigitlik, tek basina yeterli degildir. Bir geng, sadece cesaret,
fiziki gugluluk ve dayamklilik sayesinde berseker haline gelmez;
ancak buyusel-dini bir tecrabenin sonucu olarak varlik tarzini de-
gistirecektir. Geng savasc1, kendisini kudurmus vahsi hayvana ben-
zeten saldirgan ve dehsetengiz biri oldugu izlenimi veren kizginlk
nobetiyle beseriligini donuasturar. O, asin derecede kizgin, gizemli,
beseri olmayan ve varhiginin en derinlerinden gelen savasma ¢a-
basi ve karsi konulmaz bir gug tarafindan costurulmus bir hale
gelir. Kadim Cermenler, bu kutsal guca wut diye isimlendirirler;
bu, Adam von Bremen'in furor diye tercime ettigi bir terimdir. Bu,

savasginin dugmanim korkuyla dolduran ve nihai olarak da onu
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kipirdayamaz hale getiren bir tur seytani ¢ilginhikur.'? Irlanda di-
linde ferg (kelimesi kelimesine, “kizgin” anlamina gelir), Homer'in
kullandig1 menos, kahramanlarin dovuslerine 6zgu, dehset verici
kutsal tecrubenin hemen hemen tam muadilleridir." J. Vendryés'/
ve Maric-Louise Sjoestedt,'® Eski Irlanda dilinde “sevk, heyecan,
abartma”ya gonderme yapmak maksadiyla kahramana belli isim-
lerin verildigini ortaya koymustur. Bayan Sjoestedt’in yazdig gibi,
“Kahraman, kendine has firtinal ve yakici enerjinin hakim oldugu,
hiddetli bir adamdir.”'¢

CUCHULAINN’IN ERGINLENMESI

Gen¢ kahraman Cuchulainn’in erginlenme efsanesi, olduk-
ca guzel bir bigcimde “bu firtinali ve yakici enerjinin feveranim”
tasvir eder. Eski Irlanda dilindeki Tain Bo Cualnge’ye gore, Ulster
krali Conchobar’in torunu olan Cuchulainn, bir gin tstad1 druid
Cathba'ya kulak misafiri oldu. Ustad1 soyle diyordu: “Bugiin silah-
lanan bu kuguk erkek ¢ocuk, muhtesem olacak ve kollarinin yap-
tiklarindan dolayr meshur olacak... Ancak kisa émaurla olacak ve
cabuk yok olacak.” Cuchulainn, ileri firlad1 ve amcasindan silahlar
ve bir araba isteyerek Ulster kralliginin en kotu dusmani Necht'in

u¢ oglunun kalesine dogru yola ¢ikt. Bu kahramanlann yenil-

12
13
14

G. Dumézil, Horace et les Curiaces, Paris, 1942, s. 16 vd.

agy,s. 21 vd.

J. Vendryes, “Les développements de la racine nei- in celtique”, Revue
Celtique, XLVI, 1929, 265 vd.; Dumeézil, Horace et les Curiaces.

M. L. Sjoestedt, Dieux et héros des Celtes, Paris, 1941, s. 80 vd.; krs. Dumézil,
Horace et les Curiaces.

Sjostedt, Dieux et héros, s. 81.
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mez olduklan farz edilmekle birlikte, kuguk ¢ocuk, onlan yendi
ve kafalarin1 kopardi. Ancak bu bagari, bir buyacunun eger, 6n-
lemler alinmazsa ¢ocugun Ulsterdeki butin savagcilan 6ldurecek
diye kral uyarmasini gerektirecek sekilde onu kizdirmisti. Kral,
Cuchulainn'’i karsilamak maksadiyla ¢iplak kadinlardan olusan as-
keri bir grup gondermeye karar verdi. Ve metin soyle devam eder:
“Bunun uzerine gen¢ kadinlar, ileri ¢iktilar ve yarumeye basladi-
lar... Ve kadinlar ¢iplakliklarinin ve onun karsisinda utandiklarinin
farkina vardilar. Delikanl, yazanu onlardan sakladi ve bakisini,
kadinlarin ¢iplakligini ya da onlarin utandiklarim gérmemek i¢in
arabaya cevirdi. Sonra, delikanh arabadan alindi. Kizginhigini ya-
ustirsin diye, icinde soguk su bulunan ug teknenin i¢ine konulduy;
konuldugu birinci teknede, degneklerini ve ¢emberlerini etrafin-
daki findiklarin kirilmasi gibi pargaladi. Girdigi sonraki teknede,
icindeki yumruk kadar kabarciklarla beraber kaynamaya devam
etti. Ucanca teknede, bazi insanlar ona tahammul etti, bazilan ise
edemedi. Daha sonra, ¢ocugun kizginhig (ferg) dindi ve ona solen
giysileri giydirildi.”'’

“Kurgulanmis olmakla” birlikte, Cuchulainn efsanesi, Hint-
Avrupa askeri erginlenme térenleri i¢in mikemmel bir dokuman
olusturur. George Dumézil'in ¢ok iyi bir sekilde gosterdigi gibi,
delikanhinin tg Nechtzade ile savasmasi, kadim bir Hint-Avrupa
erginlenme senaryosunu —u¢ dusmanla ya da ug bash bir canavarla
yapilan savasi— temsil eder.” Ancak ozellikle Cuchulainnin
ofkesi (ferg), onun berseker hiddetidir ki bizim aragtirmamiz

7" Tain Bo Cualnge, trans. Joseph Dunn, London, 1914, s. 60-78. Krs. Dumézil,
Horace et les Curiaces , s. 35-38.
18 Dumezil, Mythes et Dieux des Germains, s. 103 vd.
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ilgilendirmektedir. Dumézil," evvelce Cumhulainn’in erginleyici
kizginhgim ve sonra kadinlarin qiplakligi ve soguk suyla bu
kizginhgin  dindirilmesini, Kwakiutl toplumunda gorulen
yamyamhg erginlenme torenindeki belli anlarla karsilagtirmisti.
Zira gordagumuz gibi, erginlenmis olan gen¢ Kwakuitl'in
coskunlugu ve adam oldarme ¢ilginlig, onande kollarinda bir
cesetle dans eden ¢iplak bir kadin tarafindan ve ozellikle de
kafasini tuzlu su legenin igine bastirmayla “gosterilir.” Yamyamin
1sinmasi gibi, kendisini asiri 1sinmayla ifade eden geng savasginin
ofkesi de buyusel-dini bir tecrubedir; bu tecrubede dindisi ve tabii

olan higbir sey yoktur. O, bir kutsalliga sahip olma belirtisidir.

BUYUSEL ISINMA SEMBOLIiZMi

Burada oldukga arkaik olan buyusel-dini bir tecrubenin karsi-
sinda oldugumuza inanmak igin yeteri kadar sebep vardir. Canka
ilkel insanlann bir¢ogu, buyusel-dini guct, “yanan” bir sey olarak
dusanur ve onu 1sinma, yanma ve ¢ok sicak anlamina gelen terim-
lerle ifade ederler. Bu yuzdendir ki samanlar ve sifacilar, tuzlu ve
oldukga baharath su icer ve kokulu bitkiler yerler. Bunu yaparak
onlar, dahili 1silarim artiracaklarimi duganurler.?’ Bu buyusel 1sin-
manin gercek bir tecrubeye karsilik geldigi, hem Kuzey Kutbu ve
Sibirya samanlarinin hem de Himalaya zahitlerinin soguga karsi
gosterdikleri buyuk dayanikhlikla teyit edilir. Ayrica samanlar “ate-

19 Dumeézil, Horace et les Curiaces, s. 40 vd.
20 Krs. bizim calismamiz “Puissance et sacralité dans Ihistoire des religions”,
Eranos-Jahrbuch, XXI, 1953, s. 36.

173



DOGUS VE YENIDEN DOGUS

se hakim olanlar” diye kabul edilirler. Ctinku yanan komurleri yu-
tar, kipkirmizi demire dokunur, ates uzerinde yururler.?' Benzer
tecribe ve kavramlar, aym sekilde daha medeni halklar arasinda
da tespit edilirler. En sonunda, genel anlamda asketik ¢aba ma-
nasini kazanan, Sanskritge tapas kavramin asli anlami, asir1 sicak-
liktr. Zahitlik sayesinde 1sinmis hale gelen Prajapati, bu evreni,
baz1 Kuzey Amerika kozmogonilerinde oldugu gibi, buyusel bir ter
vasitasiyla yaratmistir. Dhammapadat (387), Buda'min “yanan/ya-
kic1” oldugunu soyler ve tantrik metinler, kundalinin uyanisinin,
bir yanmayla gosterildigini iddia ederler.?> Modern Hindistan'da,
Muhammediler, Tanriyla iletisim halindeki bir insamin “kizgin
bir demlik” haline geldigine inamirlar. Mucize icra eden herhangi
bir kimse, “kaynayar/kabaran” diye isimlendirilir. Anlam genisle-
mesiyle, buyusel-dini bir gug igeren her insan ve eylem, yamyor
olarak kabul edilir.”® Hem samanin sicakligina hem de savag¢inin
1isinmasina sebep olan bu kutsal gug, daha sonraki ¢abalarla do-
nusturulebilir, farklilasurilabilir ve ona farkl renkler verilebilir.
“Atesli savascl, ozellikle de Indra’ya has enerjiye ve daha sonra

muzaffer gug, kahramana o6zgu gug ve sevk, cesaret, dovus agki

21 Bizim cahsmarmiz Le Chamanisme et les tecniques archaiques de l'extase, Paris,

1951, s. 412 vd. Atesle imtihan da berseker sirra erme toreninin bir pargasim
teskil eder; krs. Weiser, Altgermanische Junglingsweihen, s. 75 vd. Berserker,
samanlar ve esrikler gibi, atesin uzerinden yaralanmadan gegebilir (agy, s.
76-77). Vahsi av bazan, atesli av (feurige Jagd) olarak isimlendirilir. Japonya
ve Almanlar arasinda atesle Ata kulta arasindaki iliskiye dair bkz. Sawik,
“Kultische Geheimbunde der Japaner und Germanen”, s. 746 vd.

Krs. bizim “Puissance et sacralité”, s. 35 ve Le Chamanisme s. 370 vd'deki
releranslar. )

23 . Abbot, The Keys of Power: A Study of Indian Ritaal and Beliefs, London,

1932, s. 5.

22
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ve anlam genislemesiyle de gug¢ ve genel olarak da hasmete isaret
eden Hint Kratu kelimesi, nihai olarak, rtanin emirlerini yerine
getirmesini ve mutluluga ulasmasini mamkun kilan dindar insanin
guct anlamini ifade etmeye bagladi.”** Kutsal guce zar zor ya da
fazla miktarda ulasmanin neden oldugu “ofke” ve 1sinmadan, in-
sanhgin cogunlugu korkar. Sanskritge’de sukunu, ruh barigin, ar-
zulardan 6zgur olmayn, aci gekmeden kurtulmay: ifade eden shanti
terimi, esas olarak atesin, 6fkenin, heyecanin kisaca, seytani gugler
tarafindan tahrik edilen 1sinmanin sonmesi anlamina gelen sham
kokunden turer.?

Oyleyse, evrensel olarak arkaik kultar duzeylerinde belgelen-
mis bir temel buyusel-dini tecrube ile karsi karsiyayiz: Kutsalliga
ulasma, diger seylerin yanu sira, 1sidaki olaganustu artisla da goste-
rilir. Bu 6nemli problemin astinde durmak ve mesela ates teknik-
leri ve mistikleri arasindaki yakin iliskiyi gostermek i¢in yerimiz
uygun degildir. lkisi arasindaki bu iliski, demirciler, samanlar ve
savaggilar arasindaki yakin irtibatlarla ortaya konulan bir iligki-
dir.26 Ates uzerindeki hakimiyetin ifadesini yalnizca, esit bir se-
kilde, “dahili 1sinma” ve kizgin komur atesine karsi duyarsizlikta
buldugunu ilave etmemiz gerekiyor. Din tarihi bakis a¢isindan, bu

farkli bagarilar, beseri durumun ilga edildigini, saman ve demir-

24 K Ronnow, “Ved. Kratu, eine wortgeschichtliche Untersuchung”, Le Monde

Oriental, XXV1, 1932, 1-90 ve G. Dumézil, Naissance d'archanges, Paris,
1954, s. 177’yi iktibas eden bizim su ¢alismarmiz, “Puissance et sacralité”, s.
37.

D. J. Hoens, Shanti: A Contribution to Ancient Indian Religious Terminology,
Hague, 1951, s. 177 vd. iktibas eden bizim ¢alismamiz “Puissance et
sacralité”, s. 38.

Bizim ¢aligmamiz Forgerons et alchimistes, Paris, 1956, 100 vd. ve farkl
yerler.

25

26
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cinin ya da savasginin her biri kendine 6zgu duzeyde olmak uze-
re, daha yuce bir mevkiye katildiklarim gosterir. Cunka bu yuce
mevki, bir Tanrinin, bir ruhun ya da bir hayvanin mevkii olabilir.
Asagidaki yollan izleyen erginlenmelerin her biri, adayin beseri
durum igin 6lmesi ve yeni ve besertsta bir varolus i¢in yeniden
hayata donmesi seklindeki aym hedefi gergeklestirmeye ¢ahsirlar.
Dogal olarak, askeri erginlenme torenlerinde, erginleyici 6lum,
saman torenlerindekinden daha az olarak goranur. Cunku geng
savagginin temel imtihani, digsmamm kesin olarak yok etmekten
ibarettir. Ancak geng savasgl, imtihandan yalnizca 1sinmis ve ber-
sekerin kizginhgina ulasmis olarak ¢ikar. Bu semptomlar, 6lamun
beseri duruma has bir sey oldugu anlamina gelir. Buyusel 1s1y1 elde
eden kimse, kendisinin beserusta bir dunyaya ait oldugunu ¢anh

bir sekilde ortaya koyar.

SAMAN ERGINLENMELERI

Imdi, saman erginlenme torenlerine geliyoruz. Yorumu basit-
lestirmek i¢in, samani en genel anlamiyla kullanacagim.” Sonra,
samanizmi esas olarak yalnizca Kuzey ve Guney Asya'da ve Kuzey
Amerika'da gelistigi sekliyle degil, fakat aym zamanda diger ilkel
toplumlarda gelisen sifacilar ve buyuculerin farkh kategorileriyle

de goz onunde bulunduruyor olacagiz.

2 Saman ve samanizm terimlerinin farkl yorumlari igin krs. bizim ¢alismamiz

Le Chamanisme, s. 17 vd., 430 vd. ve farkh yerler. agy, s. 26 vd.; aym
zamanda bkz. A. P. Elkin, Aboriginal Men of High Degree, Sydney, 1946, s.
25vd.
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Bir saman olmanin a¢ yolu vardir: Birincisi birdenbire ¢agnl-
mayla (“davet” ya da “segilme”yle); ikincisi, saman mesleginin irsi
olarak nakledilmesiyle ve aguncusu, kisisel “aragirma” ya da daha
nadir bir sekilde, klanin iradesiyle. Ancak hangi metotla gorevlen-
dirilirse gorevlendirilsin bir saman, yalnizca iki tur egitim aldiktan
sonra saman olarak kabul edilir. Birincisi, vecdidir (yani rayalar,
vizyonlar, kendinden gegmeler); ikincisi, gelenekseldir (yani sama-
nik teknikler, ruhlann isimleri ve fonksiyonlari, klamn mitolojisi ve
soy kutugu, gizli dillerin ogretilmesi).?® Ruhlar ve eski ustatlar tara-
findan verilen bu ikili egitim, erginlenmeyi olusturur. Bazen ergin-
lenme toreni halka agikur; zengin ve degisik bir ritueli icerir; mesela
Sibirya halklan arasindaki durum, boyledir. Ancak bu tirden bir
ritdelin yoklugu hicbir zaman, bir erginlenmenin olmadigini anla-
mina gelmez; erginlenmenin talibin ruyalarinda ya da vecdi tecru-
belerinde mukemmel bir sekilde icra edilmis olmas1 mumkundir.

Esasen bizi ilgilendiren, samanin mistik yetenegidir. Sibirya'da
saman olmaya cagrilan geng, garip davramslanyla dikkat geker;
mesela 1ss1z yerlere gider, dusunceli ve zihni mesgul bir hale gelir;
agachk ya da issiz yerlerde aylak aylak dolasmay: sever; vizyon-
lar gorur ve ruyasinda sarki soyler.?’ Baz1 orneklerde bu kulucka
donemi, oldukea ciddi semptomlarla belirlenir; Yakutlar arasinda
geng adam, bazen kizginhk nobetlerine tutulur ve kolayca suu-
runu kaybeder, ormanlarda gizlenir, aga¢ kabuklariyla beslenir;
kendisini sulara ve atege atar; bigakla kendisini keser.® Olgunluga

28

agy, s. 26 vd; aynt zamanda bkz. A.P. Elkin, Aboriginal Men of High Degree,
Sydney, 1964, s. 25 vd.

Bkz. bizim ¢alismarmz Le Chamanisme, s. 28'deki ornekler.

Pirpuzov ve Mikhailowski'den iktibas edildi, agy, s. 29.

29
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yaklagsirken, Tunguzlar arasinda gelecegin samanlan, isterik ya
da isterigi andiran bir kriz gegirirler; bazen onlarin saman olarak
atanmalari, kendisini daha erken bir ¢agda ortaya koyar. Cocuk
daglara kagar ve orada disleriyle parcaladigi hayvanlarla beslene-
rek bir hafta ya da daha fazla bir sare kalir. Pis, kana bulanmus,
elbiseleri pargalanmis ve saglan dagilmis bir sekilde kasabaya geri
doner; ancak on gun ya da daha fazla bir zaman gegtikten sonra,
anlamsiz kelimeler ¢ikarmaya baslar.®

Irsi olarak alinan samanhk durumunda bile, gelecegin samani-
nin se¢imini, davramstaki bir degisme onceler. Bir ailenin saman
ata ruhlarn, kendi soylarindan gelenler arasindan geng¢ bir adam
segerler; bu adam dugtnceli ve mahzun bir hale gelir, yalmzliktan
hoslanir, vizyonlar gorir ve bazen kendisini bilingsiz hale getiren
saldirilara maruz kalir. Bu zaman boyunca, Buryatlar, gen¢ adamin
ruhunun ruhlar tarafindan kaginldigina, Tannlann sarayina alindi-
gina; saman atalan tarafindan, meslegin sirlan, Tanrilarin isimleri ve
sekilleri, ruhlara ibadet ve onlarn isimleri hususunda yetistirildigine
inanirlar. Sadece ilk erginlenmenin arkasindandir ki gencin ruhu,
geri doner ve bedeninin kontrolunu yeniden ele alir.*?

Bir erkek bir kazayi ya da oldukg¢a alisiilmamuis bir olay: takiben
de saman haline gelebilir. Mesela Buryatlar, Soyotlar ve Eskimolar
arasinda yildinm tarafindan ¢arpilmanin ya da yuksek bir agagtan
dusmenin arkasindan veya buz gibi suda elbiseleri 1slanmaksizin

bes gun gegiren bir eskimonun durumunda oldugu gibi, bir ergin-

31 5. Shirokogorow, Psychomental Complex of the Tungus, Shanghai and

London, 1935, s. 346 vd., 351 vd.; bizim calismamiz Le Chamanisme, s. 30.
32 Mikhailowski, bizim calismamiz Le Chamanisme, s. 31 vd.anda iktibas

edildi.
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lenmeye benzetilebilen bir imtiham bagarih bir sekilde tamamla-
diktan sonra saman haline gelmelerinde oldugu gibi.*

Gelecegin samanminin garip davranisi, bilim adamlaninin dik-
katini ¢cekmeyi bagardi ve gegen yuzyilin ortasindan itibaren, sa-
manizm olgusunu zihinsel bir hastalik olarak a¢iklamaya yonelik
birgok tesebbus yapildi* Ancak problem, yanhs olarak ortaya
konuldu. Cunku bir yandan, samanlarin her zaman nevrotik ol-
duklar ya da her zaman nevrotik olmak zorunda olduklar1 dog-
ru olmadig gibi, diger yandan hasta olanlar arasinda, tam olarak
iyilesme hususunda bagarili olduklan i¢in saman haline gelenler
de vardir. Cogu kez Sibirya'da saman olarak gorevlendirilme/cag-
rilma, kendisini hastaligin bir sekli ya da bir epilepsi nobeti olarak
ifade ettigi igin erginlenme, tedavinin bir muadili olarak kabul edi-
lir. Samanlagtinc: lutfu elde etmek, kesin olarak segilme ya ¢agril-
mann ilk semptomlarinin ortaya gikardig psisik krizin ¢ozamuna
bir 6ngercek olarak kabul eder.

Ancak samanizm basit bir sekilde psikopatolojik olguyla
ozdeslestirilemezse de yine de ¢ogu kez saman olarak
gorevlendirme derin bir krizi ima eder ve bu krizin zaman zaman
cilginhigr andiracak boyutta oldugu da dogrudur. Ve geng, bu krizin
ustesinden gelinceye kadar saman haline gelemeyeceginden, krizin

33 Bkz. bizim calismarmiz Le Chamanime, s. 31, 68 vd.'daki baz1 ornekler.

ol Krivoshapkin, 1861; V. G. Bogoraz, 1910; Vitashevskij, 1911; M. A.
Czaplicka, 1914. Krs. daha yeni olarak, A. Ohlmarks, Studien zum Problem
des Schamanismus, Lund and Copenhagen, 1939,s. 11, 100 vd., 122 vd., ve
baska yerler. Bkz. Ohlmarks'in metodunun tenkidi igin bizim makalemiz,
“Le probleme du chamanisme, Revue de I'Histoire des Religions, 131, 1946,
5-52, ozellikle de 9 vd., krg. Le Chamnisme, s. 36 vd. Aym zamanda bkz. A.
P. Elkin, Aborigional men of High Degree, Sydney, 1946, s. 22-25, Avustralya
otacilarinin “normalligi” uzerine olan bolum.
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mistik bir erginlenme rolu oynadig: agikur. Gelecegin samaninda,
Tanrilar ya da ruhlar tarafindan segilen ac1 verici haberler, bu
olgudan dolay: bir inisiye edici hastahik olarak degerlendirildiler.
Bu hususi durumda, herhangi bir hastalik tarafindan ifsa edilen
hayatin guvenilmezligi, yalnizhk ve ac1 ¢cekme, erginleyici 6lam
sembolizminde bir araya getirilir; canku tabiatasta segimin kabula,
ifadesini, bir kimsenin kendisini Tanrisal ve seytani guglere teslim
ettigini ve bundan dolay: da yakin bir 6lamun mukadder kilindig
hissinde bulur. Biz butin bu secilmeye dair psikopatolojik
krizlere, onlarin sendromu ¢ok yakin bir sekilde erginleyici klasik
ritaeli takip ettigi icin erginleyici hastaligin ana ozelligi ismini
verebiliriz. Segilmis insanin ¢ektigi acilar, tam olarak erginlenme
torenlerinin acilan gibidir; ergenlik ritleri ya da gizli topluma giris
ritlerinde oldugu gibi aday, yan Tanrisal ya da seytani bir gug
tarafindan oldurular; bu yuzden de gelecegin samani, ruyalarda
kendi bedeninin seytanlar tarafindan pargalanmis oldugunu gorur;
mesela onlan kendisinin bagini keserken ve dilini parcalarken
seyreder. Sibirya ve merkezi Asya samanizmine has olan erginlenme
toreni ritaelleri, bir aga¢ ya da bir direk uzerinde goge sembolik
bir yukselisi igerir; riayada ya da bir dizi uyanis riyasinda Tanrilar
ya da ruhlar tarafindan segilen hasta adam duinya agaciyla semavi
yolculugunu yapar. Daha sonra ruyada ya da gelecegin samaninin
acik bilingsizlik ve ¢ilginlik donemi boyunca yasanan bu sirra erme
imtihanlarinin 6rmeklerinin bir kismini verecegiz.

Ancak samanik yetenegin psikopatolojisinin, dindis1 bir olgu
olmadigin1 simdiden vurgulamak istiyorum. O, siradan bir semp-
tomolojiye ait degildir. Erginleyici bir yaptya ve oneme sahiptir, kisa-
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ca o, geleneksel mistik bir modeli yeniden uretir. Bazen sahsiyetin
parcalanmasini tamamlamaya ve gilginhga yol agan gelecegin sa-
maninin batan krizleri, yalmzca erginleyici bir 6lim olarak de-
gil fakat ayn1 zamanda, evrenin yaratilig1 oncesi var olan kaosa,
kozmosu onceleyen amorf ve yok edilemez bir duruma sembolik
bir geri donus olarak da degerlidir. Imdi, bildigimiz gibi, arkaik
ve geleneksel kulturler igin kaosa sembolik bir geri donus, yeni
bir Yaratmaya hazirlamaya denk bir olaydir.®® Bundan da bizim
gelecegin samammin psisik kaosunu, dindis1 insanin “parcalara
ayrildigim"min ve yeni sahsiyetin dogmak igin hazirlandiginin bir
isareti olarak yorumlayabilecegimiz sonucu gikar.

SIBIRYA SAMANLARININ ERGINLEYICI
IMTIHANLARI

1zin verirseniz simdi, Sibirya samanlarinin, erginleyici hastalik
boyunca maruz kaldiklar1 imtihanlar hakkinda anlatmak zorun-
da olduklarn seyi ortaya ¢ikaralim. Samanlar, “olduklerini” ve ug
gunden yedi gune kadar yurtlarindan uzakta ya da 1ssiz bir yerde
cansiz olarak kaldiklarini iddia ederler. Bu zaman suresince, sey-
tanlar ya da atalarinin ruhlan tarafindan pargalanirlar; kemikleri
temizlenir, etleri kazinir, beden sivis1 atilir ve gozler yerlerinden

ctkartilir.* Yakutlu bir haberciye gore ruhlar, gelecegin samanini

35 Baska yerde de kaosa rituel yeniden donusu tarusuk; krs. bizim, Traité

* dhistoire des religions, Paris, 1949, s. 306 vd., 340 vd., ve The Myth of the
Eternal Return, New York, 1954,s. 17 vd., 51 vd.

G. W. Ksenofontov, Legendy i rasskazy o schamanch u jatutov, burjat i
tungusov, 1. bask. Bizim galismarmiz Le Chamanisme, s. 47-48'de kullamld.

36
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cehenneme kagirirlar ve onu tg yilligina bir eve kapatirlar. Burada
erginlenmeye maruz kalir. Ruhlar onun kafasin1 ugururlar (aday
bedeninin pargalanisini gozleriyle seyretmesi gerektigi icin, kestik-
leri kafay1 bir kenara koyarlar) ve daha sonra farkl hastalik ruhlan
arasinda dagitilacak olan pargalara ayirirlar. Ancak bu sartla, gele-
cegin samany, iyilestirme gacunu elde edecektir. Sonra, kemikleri
etle kaplanir ve bazi durumlarda, ona yeni kan da verilir.3” Bir
diger Yakut habercisine gore, siyah “seytanlar”, gelecek samanin
bedenini pargalar ve farkh yonlere takdimeler olarak atarlar; sonra
kafasina bir mizrak saplar ve ¢ene kemigini koparirlar.3

Bir Samoyed samani, Lehtisalo’ya, ruhlarin kendisine saldirdikla-
rin1 ve ellerini de kopararak kendisini par¢alara ayirdiklarini anlatir.
Ruhu gokteyken yedi giin ve yedi gece boyunca yerde, suursuz bir
sekilde yatar.3® Bir Avam-Samoyed samanin, A. A. Popova'ya sirrini
emanet ettigi uzun ve olayh bir otobiyografiden birkag 6nemli episo-
du segecegim. Cicek hastaligina yakalanan gelecegin samani, ¢ gin
boyunca bilingsiz bir sekilde kalds; bu bilingsizlik 6lume o kadar
benziyordu ki ug¢incu gun neredeyse gomulecekti. Saman kendi-
sinin, cehenneme gittigini, birka¢ maceramn arkasindan ortasinda
goge uzanan bir kayin agacinin durdugu bir adaya gotaraldaguna
gorda. Agag, yeryuzanan Rabbinin agaciyd: ve Rab, kendisine bir

Bkz. A. Friedrich and G. Buddrus, Schamanengeschichten aus Sibirien,
Munich, 1955, s. 137.

Ksenofontov, bizim ¢alismamiz Le Chamanisme, s.48'de iktibas edildi;
Friedrich and Buddrus, Schmanengeschichten, s. 139 vd.

Ksenofontov, bizim calismamiz Le Chamanisme, s. 48'de iktibas edildi;
Friedrich and Buddrus, Schanamengeschichten, s. 156 vd.

T. Lehtisalo, Entwurt einer Mytologeie der Jurak-Samojedent, Mémoires de la
Société Finno-Ougrienne, LIII, Helsinki, 1927, 146; bizim ¢ahsmamiz Le
Chamanisme, s. 49.
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davul yapsin diye agactan ona bir dal verdi. Daha sonra, saman bir
daga gitti. Bir qukuru gectiginde uzerinde bir ¢aydanhgin bulun-
dugu yogun bir atesteki korukle oynayan ¢iplak bir adamla karsi-
lasti. Adam, onu bir kancayla yakaladi ve kafasini1 kopards; bedeni-
ni pargalara ayirdi ve butun pargalan gaydanhga koydu. Bedenini
burada ug y1l kaynatti ve sonra bir ors uzerinde ona bir kafa yapti.
Son olarak, bir nehirde yazen kemikleri bulup ¢ikard, onlan bir
araya getirdi ve kemikleri etle kapladi. Ote dunyadaki bu macera-
lar1 boyunca gelecegin samani, insan ya da hayvan seklinde yan
Tanrnsal sahislarla karsilasti ve onlarin her biri doktrinlerini ona
ifsa ettiler ya da iyilestirme sanatimin sirlarim ogrettiler. Cadirinda
akrabalan arasinda uyandiginda, erginlenmis oldu ve samanlhk
yapmaya baglad1.°

Bir Tunguz saman, erginleyici hastaligi sirasinda, saman ata-
larinin bilincini kaybedip topraga dusunceye kadar oklarla ken-
disini pargalara ayirdiklarini anlatir; daha sonra, onun etini kes-
tiler, kemiklerini gikardilar ve samanin huzurunda onlan saydi-
lar; eger onlardan biri kaybedilmis olsaydi, bir saman olamazdi.*!
Buryatlara gore, kendisine vuran, bedenini bir bigakla parcalara
ayiran ve etini pisiren saman adayina, atalan tarafindan iskence
edilir.? Bir Teleut kadini, bilinmeyen erkeklerin bedenini parga-
lara ayirdiklan ve bir ¢omlekte kaynattiklarini gordagu vizyonun

40 A. A. Popov, Tavgijcy, Maerialy po etnograii avamskich i vedeevskich tavgicev,
Trudy Instituta Antropologie i Etnografii, 1, 5, Moscow and Leningrad,
1936, s. 84 vd; bizim ¢alismamiz Le Chamanisme, s. 50 vd.
Ksenofontov, bizim calismamiz Le Chamanisme, s. 54'de iktibas edildi;
Friedrich and Buddrus, Schamanengeschichten, s. 212-213.
Kesenofontov, bizim ¢alismamiz Le Chamanisme, s. 54'de iktibas edildi,
Friedrich and Buddrus, Schamanengeschichten, s. 209-210.

41

42

183



DOGUS VE YENIDEN DOGUS

arkasindan bir saman haline gelir.® Altay samanlarinin gelenekle-
rine gore, onlarin ata ruhlari, samanlarin karinlarin agar, etlerini
yer ve kanlarin icerlerdi.**

Bu birkag ornek, erginleyici hastaligin, battun erginlenme to-
renlerinin temel modelini yakindan takip ettigini gostermek igin
yeterlidir: Birincisi, erginlenmenin ustatlann roluna oynayan sey-
tanlarin ya da ruhlarin ellerinde iskence; ikincisi, cehenneme inis
yada goge yukselis seklinde hasta tarafindan tecrube edilen ritael
olam; uguncusy, yeni bir varlk tarzina dirilis; bu yeni varhk tar-
21, kisisel olarak Tanrlar, seytanlar ve ruhlarla iletisim kurabilen
“kutsanmis insan"in varhk tarzidir. Gelecegin samaninin maruz
kaldig: farkli turden acilar, dini tecrube olarak degerlidir; samanin
psikopatolojik krizi, ruhunun seytanlar tarafindan gotaralmesi ya
da onun cehenneme veya goge olan vecdi yolculugunu gosteriyor
olarak agiklanir; onun fiziksel acilar1, bedeninin pargalara ayriima-
sindan kaynaklanmyor olarak kabul edilir. Ancak acilarinin dogasi
ne olursa olsun, yalmzca saman onlara dini bir anlam verdigi ve
gergekte, onlar1 kendi mistik donasamunun vazgecilmez imtihan-
lan olarak kabul ettigi 6lgtide bu acilar samanin olusumunda bir rol
oynarlar. Zira, unutmadigimiz gibi, erginleyici olama her zaman
bir dirilis takip eder; yani psikopatolojik tecrubeye uygun olarak,
krizler ¢ozular ve hastalik iyilestirilir. Samanin yeni bir sahsiyetle
butianlesmesi, buyuk dlgude onun iyilesmis olmasina dayamnur.

Simdiye kadar, yalnizca Sibirya orneklerini iktibas ettim; ancak

vicudun pargalara ayrilmasi modeli, hemen hemen her yerde

‘3 Dyrenkowa, bizim ¢alismamiz Le Chamanisme, s. 54'de iktibas edildi.

4 A. V. Anochin, bizim ¢alismamiz Le Chamanisme, s. 54'de iktibas edildi.
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bulunur. Araucanian samaninin erginlenmesi boyunca ustat,
seyircileri adayin gozlerini ve dilini baskalaryla degistirdigine ve
onun karnina boydan boya bir degnek koyduguna inandinr.*
Nehir Patvinleri arasinda Kuksu toplumu saman adayimn,
Kuksu'nun kendi elindeki kargi ve okla pargalanmis bir karmi
oldugu farz edilir; aday 6lur ve bir saman tarafindan yeniden hayata
dondurulur. Nuba Daglari Sudanhlan arasinda ilk erginlenme
takdisi, “adayin basg, ruhlar girebilsin diye agildig1” i¢in “bas” diye
isimlendirilir " Malekula'da, otacilarin erginlenmesi, baska seylerin
yani sira, adayin bedeninin pargalanmasim da igerir: Ustat, adayin
kollarini, ayaklarim1 ve basim keser; sonra, onlar yerlerine geri
koyar.*® Dyaklar arasinda manangler, talibin kafasim kestiklerini,
beynini ¢ikararak yikadiklarini ve boylece ona daha agik bir
zihin verdiklerini soylerler.® Son olarak, az sonra gorecegimiz
gibi, bedeni parcalara ayirmak ve i¢ -organlan degistirmek, bazi
Avustralya otacilarinin erginlenme torenlerinin temel ritleridir.
Erginlenmede samanin ve otacilarin pargalanmasi, uzun bir
karsilastirmali arastirmayr hak edecek turdendir; ¢unka onlarin

bir taraftan Osiris rit ve mitini diger yandan Hindu merighinin

45 A.Métraux, “Le shamanisme araucan”, Revista del instituto de Antropologta de
la Universidad naional de tucumdn, 11, 1942, 313-314; bizim ¢alismamiz Le
Chamanisme, s. 63-64.

E. M. Loeb, “Tribal Initiation and Secret Societies”, University of California
Publications in American Archaelogy and Ethnology, XXV, 3, Berkeley, 1929,
s. 269.

S. F. Nadel, bizim ¢alismarmiz Le Chamanisme, s. 65’de iktibas edildi.

E. M. Loeb, “Shaman and Seer”, American Anthropologist, XXXI, 1929, 66
vd.

H. Ling-Roth, Natives of Sarwak and British Nortn Borneo, London, 1896, 1,
280-281; bizim ¢ahsmarmiz Le Chamanisme, s. 66.
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bedenin rituel parcalamgim andirmasi, sasirticidir ve simdiye kadar
da henuz agiklanamarmistir.

Talibin bedeninin pargalanmasindan baska, saman erginlenme
torenlerinin hususi 6zelliklerinden biri de samanin bir iskelet duru-
muna indirgenmesidir. Biz bu motifleri, yalnizca ruhlar tarafindan
saman olmak i¢in secilenlerin krizleri ve hastaliklar1 hakkindaki ri-
vayetlerden degil fakat ayni zamanda, uzun ve getin bir aragtirmanin
arkasindan kendi ¢abalaryla samanik guglerini elde eden kimselerin
tecrubelerinde de goruraz. Bu yuzden mesela Ammasilik Eskimolar:
arasinda aday, meditasyon yaparak kardan kulubesinde uzun saat-
ler geirir. Belli bir anda, “5la” gibi duser ve ug gun ug¢ gece cansiz
olarak kalir; bu donem boyunca, kocaman bir kutup ayisi, batan
bedenini yiyerek onu bir iskelet haline getirir.*! Ancak bu mistik
tecrubenin arkasindandir ki aday samanlik etme latfana ahr. Iglulik
Eskimolarinin angahutlar, dusinsel olarak bedenlerinin etini ve
kamin soyabilir ve bedenlerini iskelet seklinde uzun muddet dusu-
nebilirler.* Bir kimsenin, seytanlarin elinde kendi 6lumunu ve son
alarak da bir iskelet durumuna dusuralmeyi gormesinin, Hint-Tibet
ve Mogol Budizmi'nde gozde meditasyonlar oldugunu eklenebilir**
ve son olarak da iskeletin, ¢ogu kez Sibirya samanlarinin elbiselerin-
de temsil edildigine isaret edebiliriz.*

50

Kisa bir sure sonra, miistakil bir incelemeyi bu probleme hasredecegiz.
51

W. Thalbitzer, “Les magiciens esquimaux, leurs conceptions du monde, de
'ame et de la vie”, Journal de la Société des Américanistes, n.s., XX11, 1930,
78.

K. Rasmussen, “Intellectuel Culture of the Iglulik Eskimos”, Report of the
Fifth Thule Expedition 1921-1924, V11, No.l, Copenhagen, 1929, 114.

Krs. bizim ¢alismamiz Le Chamanisme, s. 348 vd.; aym zamanda Bolum VI,
s.105.

Krs. bizim ¢alismamiz Le Chamanisme, s. 151 vd.
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Burada, aval kualtarane ait, ¢ok eski bir dini dasuncenin karsi-
sindayiz. Kemik, hayvanin hayatinin, surekli olarak kendisinden
kaynaklandig) nihai kaynak olan sekli sembolize eder; insanlar ve
hayvanlar bu kemiklerden yeniden dogarlar; bir muddet beden
icinde kendilerini muhafaza ederler; sonra olurler ve “hayatlan”
kendisinden yeniden dogacaklan iskelette yogunlasmis bir o6ze
indirgenir.3® Iskelet durumuna dusurulen gelecegin samanlari,
kozmik hayatin tuketilemez kaynagina geri donmelerini mamkun
kilan mistik bir 6lame maruz kalirlar. Onlar, bir kez daha dog-
mazlar; canlandinlirlar; yani yeni bir bedenin verilmesiyle iskelet
hayata tekrar geri doner.*® Bu, butunuyle toprak ciftcilerinin dua-
suncelerinden farkhdir; bunlar yeryuzunu, hayatin nihai kayna-
g1 olarak gorurler. Bundan dolay1 da onlar, insan bedenini, ¢im-
lenmeden once topraga gomulmesi gereken tohuma benzetirler.
Cunku gordugumuz gibi, tarimla ugrasan bir¢ok halkin erginlen-
me torenlerinde adaylar, sembolik olarak gomulur ya da toprak
ananin rahmindeki embriyonik duruma geri donuse maruz kalir-
lar. Asya samanlarinin erginlenme senaryolari, yeryuzine bir geri
donusu (yani sembolik gomulme, bir canavar tarafindan yutulma)
degil ancak bedenin yok edilmesi ve bundan dolay: da hayatin ni-
hai ve yok edilemez 6ze indirgenisini igerirler.

55 Krs. A. Friedrich, “Knochen und Skelett ind Vorstellungswert Nordasiens”,

Wiener Beitrage zur Kultrugeschichte und Linguistik, V, 1943, 189-247;
Friedrich and Buddruss, Schanengeschicten, s. 30 vd.; H. Nachtigall, “Die
erhohte Bestattung in Nord— und Hochasien”, Ahthropos, XLVIII, 1953,
44-70.

% Krs. H.Hachtigall, “Die Kulturhistorische Wurzei der
Schamanenskelettierung”, Zeitschrif far Ethnologie, IXXVII, 1952, 188-197,
ozellikle de 191 vd.
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SAMAN ERGINLENMESININ ALENI RITLERI

Sibirya samanlarinin aleni erginlenme torenleri arasinda,
Buryatlarinkiler en ilging olanlar arasinda yer alirlar. Temel rit, bir
yukselisi igerir. Kokleri ocagin uzerinde olan, tepesi duman deli-
ginden uzanan bir kayin agaci kege ¢adira dikilir. Bu kayin agaci,
udeshi burkhan, “kapinin koruyucusu” diye isimlendirilir. Canku
0, gogun kapisini samana agar. Samanin ikametgahinin ayrt edici
isareti olarak hizmet goren kayin agaci, samanin ¢adinnda surekli
olarak kalacaktir. Kutsanma guntnde, aday kayinin tepesine tir-
manir (baz1 geleneklerde, elinde bir kilig tasir) ve duman deligin-
den ¢ikarak, Tanrilarin yardimin toplamak i¢in bagirir. Bundan
sonra, ustat saman (“baba saman” diye isimlendirilir), aday ve se-
yirciler, toren halinde kasabadan uzak bir yere giderler. Burada
toren arifesinde, cok miktarda kayin agaci dikilir. Toren alay, belli
bir kaymn agacinin yaninda mola verir; bir keci kurban edilir ve
beline kadar soyunan aday, diger samanlar davullarim ¢alarken,
adayin kafasi, gozleri ve kulaklar keginin kaniyla yaglanir. Baba
saman, bir kayin agacina tirmanir ve agacin govdesinde dokuz
centik acar. Aday, daha sonra diger samanlar takip ederek ona
urmanir. Tirmanirlarken hepsi kendinden gecer —ya da kendinden
gecmis gibi yaparlar—. Potonin'e gore aday, baba samanin actig
dokuz centik gibi, dokuz kat gogu sembolize eden dokuz kayin
agacina tirmanmak zorundadir.¥”

Uno Harva'nin iyi bir sekilde gordagu gibi, Buryat samaninin
erginlenme toreni, sasilacak derecede Mitraik sir cemaatlerindeki bir

57 Krs. bizim calismarmz Le Chamanisme, s. 116-120, N. N. Agapitov, M. N.
Changalov ve J. Partanen'den sonra.
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takim torenleri hatirlatmaktadir. Mesela bir keginin kaniyla adayin
arindirilmasi, Mitra sir cemaatlerinin temel riti olan, tauroboliumu
ve samanin kayin agacina tirmanmasi, Mitraik sirlardaki yedi
basamakl bir merdivene tirmanmay andirir. Celsus’a gore, bu
yedi basamakli merdiven, yedi gezegenli gogu temsil eder.>® Antik
Yakindogu'nun etkileri, merkezi Asya'da ve Sibirya'da her yerde
gozlemlenebilir ve muhtemelen Buryat samanlarinin erginleyici
riti de bu tur etkiler arasinda siniflanabilir. Ancak merkezi ve
dogu Asya'daki dinya agaci ve erginleyici kayin agacina tirmanma
riti sembolizmi, Mezopotamya ve Iran’da getirilen kultur
unsurlarindan daha eskidir. Eger merkezi Asya igin bu kadar
karakteristik olan yedi, dokuz ya da alti kath gok dasuncesi, nihai
olarak Babil'in yedi gezegenli gok dusuncesinden kaynaklaniyorsa,
axis mundi olarak dunya agaci sembolizmi, 6zellikle Babil’e ait
degildir. Bu sembolizm hemen hemen her yerde ve Mezopotamya
etkilerinden makul bir sekilde suphe edilemeyecegi butan kultar
katmanlarinda gorulmektedir.*®

Buryat samanlarinin erginlenmelerinde isaret etmemiz gereken
bir sey, adayin kutsanmak igin goge gittigine inanilmasidir. Bir
agacin, bir singin yardimiyla goge yukselmek, aym zamanda

Altay saman seanslarindaki temel rittir.® Kayin agaci ya da sirik,

58

Uno Harva, Der Baum des Lebens, Helsinki, 1922, s. 140 vd., ve Die
religiose Vorstellungen der altaischen Volker, F. F. Communications, No.
125, Helsinki, 1938, s. 492 vd. Aym zamanda krs. bizim ¢ahsmamiz Le
Chamanisme, s. 121 vd.

Krs. bizim ¢alismamiz Le Chamanisme, s. 237 vd.; Images et symboles, Paris,
1952, s. 47 vd. ve “Centre du monde, temple, maison”, Symposion de
IIstituto Italiano Per il Medio ed Estremo Oriente, Roma, 1957.

Krs. bizim ¢alismarmiz Le Chamanisme, s. 175 vd.
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dunyanin merkezinde duran ve u¢ kozmik alam -yeryuzu,
gokyuzu ve cehennemi- birbirine baglayan agaca ya da satuna
benzetilir. Saman davulunu ¢alarak da dunyanin merkezine ulagir.
Cunka Samoyed samanlarinin rayalarinin bize gosterdigi gibi,
davulun govdesinin, kozmik agactan alinan bir daldan yapildig:
farz edilir. Davulunun sesini dinleyerek saman, kendinden geger.
O bu durumda, agaca yani dunyamn merkezine ugar.®' Son
bolamde gordagumuz gibi, bir agaca ya da singa tirmanma ritaeli,
bircok Kuzey ve Guney Amerika erginlenme rit ve dini toreninde
onemli bir rol oynar; simdi, ozellikle samanlara 6zga ve erginleyici
nitelikte olan ekleyebiliriz. Arucanlara 6zgti machi, bir agaca ya da
tepesi kabuklarindan soyulmus bir agaca, adayin Tanriya dua ettigi
bir platforma ritiel tirmanmay igerir.®2 Carip pujai, goge yukselme
vecdini, birbirine orulmus birgok iple kulibenin tavanindan asih
bir platform uzerine irmanmayla gerceklestirir; birbirine 6ralmus
ipleri acarken, platformu kendi etrafinda gittikce daha hizli bir
sekilde dondururler.%

6l Krs. E. Emsheimer, “Schamanentrommel und Trommelbaum”, Ethnos, 1V,

1946, 166-181; bizim ¢alismamiz Le Chamanisme, s. 159 vd.
Krs. bizim ¢alismamiz Le Chamanisme, s. 123 vd.
Krs. agy, s. 128.
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ESRIME TEKNIKLERI

Az once iktibas edilen seyler, samanik erginlenmelerin temel
isaretlerini ayirmamizi1 ve sonug olarak da dinin genel tarihi igin
onemini anlamamizi mamkun kilar. Saman ya da otaci, kutsal
konusunda uzman olan biri, yani kutsala diger insanlara oranla
daha fazla ya da daha uygun bir sekilde katilan bir birey seklinde
tanimlanabilir. Ister tabiatusta varliklar tarafindan segilsin isterse
kendisi onlarin dikkatini gekmeye ¢alisan ve onlarin teveccahunu
kazanan biri olsun, saman, mistik tecrubeler elde etmede basa-
ril olan bir insandir. Tam anlamiyla samanizm havasinda mistik
tecrube, ister gergek ister yalandan yapilsin, samanin kendinden
gegisiyle ifade edilir. Saman, yuksek derecede bir esriktir. Imdi
ilkel dinler duzeyinde esrime, ruhun goge ugusuna; onun yeryazu
etrafindaki basibos dolagmalarina veya son olarak yeralti dunyasi-
na, oluler arasina inisine isaret eder. Saman, esrime halindeki bu
seyahatleri dort sebepten dolay: yapar: Birincisi, gogun Tanrisiyla
yuz yuze gelmek ve ona cemaatten bir takdime getirmek; ikincisi,
hastanin bedeninden ayrlan ya da seytanlar tarafindan gotarulen
ruhunu bulmak; uguncuasa, 6la insanin ruhuna yeni ikametgahi
hususunda rehberlik etmek; dorduncusu, daha yuce varhklara sik
sik muracaat ederek bilgisini arttirmak.*

Ancak bedenin, esrime boyunca ruh tarafindan terk edilme-
si, gegici bir 6lume es bir olgudur. Bu yuzden de saman, bir¢ok
kez olebilen ve yeriiden dirilebilen bir adamdir. Bu, her sama-
nik erginlenmede gerekli olan birgok imtihan ve ogretiyi agiklar.

& Butun bunlar icin bkz. agy, krs. aym zamanda D. Schroder, “Zur Struktur
des Schamenismus”, Anthropos, L, 1955, 848-881.
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Erginlenme vasitasiyla saman, olme ve tekrar hayata donme tek-
niklerini degil fakat aym1 zamanda, ruhunun bedenini terk etti-
gi zaman ne yapmas gerektigini ve her seyden once de esrimesi
boyunca girdigi bilinmeyen bolgelerde kendisini yonlendirmeyi;
kendi esrime tecrubesiyle kesfettigi yeni varlik alanlarin agiklama-
y1 da ogrenir. Dunyanin merkezine giden yolu, kendisiyle en yuk-
sek gopge ucabilecegi gokteki ya da kendisiyle cehenneme inebile-
cegi yeryuzundeki deligi bilir. Seyahatinde kargilasacag: engeller
hususunda 6nceden uyarilir ve onlarin astesinden nasil gelecegini
bilir. Kisacasi saman, goge ve cehenneme giden yollan bilir. Batun
bunlari, inziva srasindaki egitimi boyunca ve ustat samanlarin
rehberligi alinda 6grenir.

Herhangi bir zarara ugramadan bedenini terk etme yetenegi se-
bebiyle saman, eger isterse, bir ruh seklinde de hareket edebilir:
Yani havada ugar, gorunmez hale gelir, esyayi ¢ok uzaktan algi-
lar; goge yukselir ya da cehenneme iner, ruhlan gorar ve onlarn
yakalayabilir ve kendisi yanmazdir. Bu seanslar, ozellikle de ates
oyunlan diye isimlendirilenler boyunca dervisimsi basarilarin tes-
hiri, seyirciyi, samanin ruhlarin varlik modunu sindirdigine inan-
dirmay: hedefler. Kendilerini hayvanlara donastarme, uzak me-
safeden oldurme ya da gelecegi onceden haber verme gucleri de
ruhlann gugleri arasindadir; saman bu 6zelliklerini teshir ederek,
ruhlarin konumuna kauldigini ilan eder. Bir ruh seklinde hareket
etme arzusu oOzellikle, beserusti bir durum kazanma arzusunu;
kisacas1 6zgurlukten, gugten ve ister Tanrilar isterse ruhlar olsun

tabiatustu varhklarin bilgisinden hoslanmay: ifade eder.
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Saman, bu agkin durumu, 6nceki bolumlerde arastirdigimiz ergin-
lenme modellerinden dikkate deger bir sekilde daha karmagik ve daha
dramatik olan bir erginlenme senaryosuna boyun egerek elde eder.

Ozetle, bir samanik erginlenmenin en onemli anlari, su bes
seydir: Birincisi, eziyet ve bedenin vahsi bir sekilde pargalara ay-
rilmas;; ikincisi, bedenin bir iskelete donusunceye kadar etlerinin
parcalanmasi; uguncusu, i¢ organlarinin yerine bagka bir seyin
konulmasi ve kanin yenilenmesi; dorduncisu, cehennemde gegi-
rilen belli bir donem ki bu donem boyunca gelecegin samam, 6la
samanlarin ruhlar ve seytanlar tarafindan yetistirilir; besincisi,
gogun Tannsindan kutsanmayi elde etmek igin goge yukselme.

AVUSTRALYA OTACILARININ ERGINLENMELERI

Imdi, ozellikle Sibirya’ya ve merkezi Asya'ya has bu erginlenme
modelinin, hemen hemen aym sekilde Avustralyada bulunduguna
isaret etmek sagirticidir. Bir butun olarak modele gonderme yapiyo-
rum, yoksa goge yukselme, cehenneme inme, bedenin pargalanmasi
gibi, her yerde bulunabilecek olan muayyen erginlenme motiflerine
degil. Sibirya-Avustralya benzerligi, din tarihgisini samanizmin tek
bir merkezden yayilma olasihig) problemiyle karsi karsiya birakir.
Ancak bu zor meseleye girmeden once, Avustralya otacilarinin ge-
leneksel erginlenme modelinin ne olduguna bakmamiz gerekiyor.
A. P. Elkin'in kitab1, Aboriginal Men of High Degree® sayesinde, konu
simdi makul bir agikhikla 6zet bicimde agiklanabilir.

65 Aym zamanda krs. H. Petri, “Der austraische Medizinmann”, Annali
Lateranensi, XVI1, 1952, 159-317; XVII, 1953, 157-225; bizim ¢alismamiz
Le Chamanisme, s. 55 vd.
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Kuzey Asya ya da Amerikan samanizmi durumunda oldugu
gibi, Avustralyada da bir kimse ug sekilde saman haline gelir:
Gorevi irsen almayla, ¢agn ya da secilmeyle, kisisel arastirmayla.
Ancak samanhg bu sekillerden hangisiyle alirsa alsin aday, belli
sayidaki otacilar tarafindan kabul edilmedik¢e ya da onlarin bir
kismu tarafindan ve ozellikle de az gok zahmetli bir erginlenme
toreninin arkasindan egitilinceye kadar bir otaci olarak kabul edil-
mez. Orneklerin ¢ogunda erginlenme, esrik tecrabelerden olugur.
Bu esrik tecrube boyunca aday, mitsel varliklar tarafindan icra
edilen muayyen operasyonlara maruz kalir; goge cikar ve yeral-
t1 dunyasina iner. Erginleyici ritaeller de Elkin'in agikladig gibi,
“gecmiste, genel olarak da bir kult kahramam igin vuku bulan se-
yin yeniden icra edilmesidir.” Her zaman agik olmasa da en azin-
dan tabiatustu varliklar, ruya zamam ya da semavi kahramanlar
veya olalerin ruhlan, bu sanatin astatlan olan operatorler olarak
kabul edildikleri kesindir.®® Aday, bu tabiatusti varhklardan biri
tarafindan oldurulir; daha sonra tabiatusta varlklar, adayin can-
siz bedeni uzerinde muayyen cerrahi operasyonlar icra ederler:
ruh ya da raya zamani kahramani, “onun igindekileri gikarir” ve
“baz1 buyusel 6zlerle birlikte, yerine yenilerine koyar™ onu keser,
“boyundan kasiklarina kadar agar”; omzunu ve uyluk kemiklerini,
bazen de alin kemigini kaldinr; “kurutup/silip tekrar yerine yerles-

tirmeden once, bayusel ozleri iglerine koyar.”s®

6 Elkin, Aboriginal Men, s. 43.

7 agy,s. 31 Aym zamanda krs. A. W. Howitt, The Native Tribes of South-
East Australia, London, 1904, s. 404 vd; K. L. Parker, The Euahlayi Tribe,
London, 1905, s. 25 vd.; Elkin, Aboriginal Men, s. 119 vd., vs.

Elkin, Aboriginal Men, s. 31; aym zamanda krs. s. 116.
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Bazi ornekler iktibas edecek olursak: Warburton Ranges kabi-
leleri arasinda namzet, bir magaraya girer ve iki totemik kahraman
(wildeat ve emu) onu oldururler; bedenini agarlar, organlarin ¢i-
karirlar ve onlan bayula 6zla olanlarla degistirirler. Bu iki totemik
kahraman, kurek ve kaval kemiklerini de ¢ikarir ve onlari tekrar
yerine koymadan 6nce, bu kemikleri ayni buyusel 6zlerle tika basa
doldururlar.®’ Aruntalar arasinda aday, bir magara girisinin énun-
de uyumaya gider. lruntarina diye isimlendirilen bir ruh, sapladi-
g1 ve arkadan, boyundan giren ve on taraftan, agzindan ¢ikan bir
kargiyla onu oldarur. Sonra ruh onu magaraya tasir, i¢ organlarinm
cikarir ve ona yenilerini verir”? Unmartjera kabilesinin meghur bir
otacisl, Spencer ve Gillen’e kendi erginlenmesinin esasim anlatir.
Bir gun, yash bir doktor, mizrak aticisiyla birlikte kristaller atarak
onu “odldurda.” “Sonra yash adam, icindeki bagirsaklarini, karaci-
gerini, kalbini akcigerini —gercekte ise her seyi— parcalayarak ¢i-
kardi ve onu butun gece toprak uzerinde yatar birakt1.” Sabahleyin
yash bir adam geldi ve ona bakt1; bedenin igine, kollarina ve ba-
caklarina biraz daha atnongara tagi (yani kaguk kristaller) koyarak
yuzuna yapraklarla ortta. Adayin batun vicudu tuketilinceye ka-
dar sark: soyledi. Bu durumdayken tzerine biraz daha atnongara
taslar1 koyarak onu butunuyle yeni i¢ organlarla donatti ve basini
oksads; bu da onun canli olarak ayaga kalmasina sebep oldu.”

69 A, P. Elkin, The Australian Aborigines, Sydney, 1938, s. 223; aym zamanda
krs. Aboriginal Men, s. 116.

B. Spencer and F. J. Gillen, The Native Tribes of Central Australia, London,
1899, s. 522 vd. ve The Arunta, London, 1927, 11, 391 vd. Bu son iki
ornekte, sirra erme torenleri i¢in ayricalikh bir yer olarak magaranin
onemine dikkat edin.

B. Spencer and F. ). Gillen, The Northern Tribes of Central Australia,

70

71
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R. ve C. Berndt, Kuzey Avustralyamin bati ¢ollerindeki kabile-
ler arasinda otacilann yetismesiyle ilgili degerli bilgiler topladilar.
“Pargalara aytilacagim” bildikleri i¢in 6lmus olarak kabul edilen,
hakkinda yas tutulan namzet, bir su magarasina gider. Burada iki
otacl, gozlerini baglar ve onu yutacak olan yilanin agzinin igine atar-
lar. Namzet, yilanin karminda belirsiz bir sure kalir. Son olarak ota-
cilar, yilana bir takdime olarak iki kanguru faresi getirirler. Bunun
uzerine yilan, namzedi havaya firlatarak onu karmindan gikarr.
Namzet, “muayyen bir tag qukurunun yanina” dager ve otacilar onu
aramaya baglarlar; ancak aday, bir ¢ocugun boyutuna indirgenmis-
tir. (Ana rahmiyle 6zdes canavarin karninda embriyonik hale geri
donmeye dair erginleyici konu, burada da agiktir.) Otacilardan biri,
bebegi kollarina alir ve “kampa, ucarak geri donerler.”

Tabiatuastu bir varlk tarafindan icra edildigi i¢in mistik olan bu
kutsanmadan sonra, yash ustatlarin temel bir rol oynadiklan ma-
lum erginlenme baslar. Bir ates cemberine konulan bebek-namzet,
hizh bir sekilde buyur ve ergenlik boyutunu yeniden elde eder.
Bir muddet karninda kaldig igin yilani ¢ok iyi bildigini ve onlarin
dost olduklarimi bile ilan eder. Sonra bir inziva donemi gelir ki
bu donem boyunca namzet ruhlara aracilik eder ve onlarla ko-
nusur. Bir gun otacilar onu ¢alhilik bir alana goturar ve bedenine
kirmizi ag1 boyasi surerler. “Ateslerin onunde, sirt asta boylu bo-
yunca yatiriir ve onun 6la bir adam oldugu soylenir. Bas doktor,
namzedin boynunu ve bileklerini kirmaya baslar ve dirseklerdeki,
ust kalca kemiklerindeki, dizlerdeki ve bileklerdeki eklemleri ye-
rinden ¢ikartr.” Ustatlar namzedin bedenini istiridye kabuklariyla

London, 1904, s. 480-481.
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doldururlar ve namzedin ruhlar, kuslan ve yabancilan duyacak
ve anlayabilmesini mamkuan kilacak sekilde kulaklarina ve agzina
bu kabuklardan koyarlar. Midesi de “yeni bir hayata sahip olacak
ve herhangi bir saldirnidan yaralanmayacak sekilde kabuklarla dol-
durulur.” Sonra, otacilar tarafindan ona sarki soylenir ve yeniden
hayata dondarular. Hep beraber, yeni doktorun test edildigi kam-
pa geri donerler: Otacilar kargilarim ona firlatirlar; ancak doldu-
ruldugu kabuklardan dolayr namzet, yaralanmaz ”?

Bu ommek, oldukga detayh bir erginlenme torenini temsil
etmektedir. Bu ornekte, erginleyici iki temel konuyu gorebiliriz:
birincisi, bir canavar tarafindan yutulma; ikincisi, bedensel olarak
pargalanma; bunlardan yalmzca ikincisi, otacilarin erginlenmesine
ozgudur. Gergekte ise, bizim burada sahip oldugumuz, iki
erginlenme torenidir: Birincisi, tabiatasta bir varlik tarafindan icra

edilir; ikincisi ise, doktorlar tarafindan icra edilir. Ancak rahme

72 R. and C. Berndt, “A Preliminary Report of Field-Work in the Ooldea
Region, Western South Australia”, Oceania, XIV, 1943, 56-61; Elkin,
Aboriginal Men, s. 112-113. Elkin, Kuzey Kimberley, Forrest River bolgesi
yerlileri arasinda benzer bir sirra erme torenini rapor eder. Otacilann
guct, “Gokkusagr Yilam'ndan gelir; ancak o, sirra erme torenini icra
eden tam olarak nitelikli bir uygulayicidir; yani namzeti goge, “Gokkusag:
Yilam1’mn hakimiyet alanina tasir. Ustat, bir iskelet halini alir ve namzeti
bir ¢ocuk haline donusturerek onu agzini bagladig bir quvala koyar. Goge
yaklagtiklar1 zaman, ustat onu guvaldan goge dogru atar, boylece onu “ola”
hale getirir. Goge ulasan doktor, gen¢ adamin igine baz1 kuguk gokkusag
yilanlan ve bazi kuartz kristalleri koyar. Onu yeryuzune geri getirdikten
sonra doktor, diger buyusel cevherleri gobek yoluyla onun igine koyar
ve nihai olarak onu buyusel bir tasla dokunarak uyandinr. “Geng adam,
normal boyutuna geri doner, eger o degismisse, sonraki gun, kendi kendine
goge gitmeye ¢abalar.” Onun malum egitimi, vecdi tecrubesinden sonra
baglar. Elkin, Aboriginal Men, s. 139-140. Elkin, hakh olarak, ¢ocukluk
boyutuna indirgemeye ve doktorun guvaliyla bunun bir ritiel yeniden
dogum olduguna isaret eden kangru cebi arasindaki benzerlige isaret eder.
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bir geri donus gegirmekle birlikte namzet, buradaki yolculugunu
hatirlayabilecegi i¢in yillamin karninda 6lmez. Erginleyici gercek
oldurme, yash doktorlar ve otacilara ayrilmig bir tarzda icra
edilir: Bedenin parc¢alanmasi, organlarin degisimi, buyusel 6zlerin
bedenin i¢ine konulmas gibi.

Zira, malum erginleyici operasyonlar, her zaman organlarin ve
i¢ organlarin yenilenmesini, kemiklerin temizlenmesini ve bedene
buayusel 6zlerin —kuvartz kristalleri ya da inci kabuklan veya “ruh
yilanlar”nin- konulmasin igerirler. Kuvartzlar, “gok diunyasi ve
gokkusag ile iliskilendirilir ve aym sekilde inci kabuklari, gok-
kusagi yilaniyla, yani ozetle yine gokle, iliskilendirilirler.”s Bu gok
sembolizmi, goge esrik yukselislerle 6zdestir; ¢anku bir¢ok bol-
gede, adayin ister kendine 6zgu gugle (mesela bir halata tirman-
mayla) isterse bir yilan tarafindan taginarak, gogu ziyaret ettigine
inanilir. Gokte, tabiatasta varliklarla ve mitsel kahramanlarla ko-
nusur. Diger erginlenmeler, oluler bolgesine bir inisi icerir: Mesela
gelecegin otacisi, mezara uyumaya gider ya da bir magaraya girer
veya yeraltina ya da bir golun dibine iner.”* Baz1 kabileler arasin-

y

da, erginlenme ayni zamanda, adaymin bir ateste “kizartilmasinr’

73 Krs. Elkin, Aboriginal Men, s. 43 vd. Otacilarin goge seyahatleri: Howitt,

Native Tribes, s. 358 vd., 389, 405, 436, 491 vs.; Elkin, Aboriginal Men, s. 95
vd., (R.M. Berndt'in Yeni Guney Wales'in Menindeeleri arasinda derlenen
alan notlanindan), 107, 121 vd. vs. Otacilarin yetismesinde kuvartz
kristallerinin rituel degeri hakkinda krs. Elkin, Aboriginal Men, s. 93, 98,
103, 107 vd. vs. Kaya kristalleri, gelecek Guney Amerika samanlarimin
bedenlerine konulur; krs. A. Métraux, “Le Chamanisme chez les Indiens
de I'Amérique de Sud tropicale”, Acta Americana, 11, 1944, 21 vd. Ayni
zamanda krs. bizim ¢alismamiz Le Chamanisme, s. 62, 135 vd. vs.

74 Krs. Howitt, Native Tribes, s. 405 vd., 383, 376 (gomme yeri); Elkin,
Aboriginal Men, s. 90 (bir golun dibine seyahat), 93 (bir nehrin dibine
dalma), 105-106 (gomme yeri) vs.
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da igerir.”® Son olarak talip, kendisini oldurmus olan yuce varlik
tarafindan yeniden hayata dondurualur ve imdi aday, “guglu bir
adam”dir.”¢ Erginlenme toreni boyunca ve erginlenmeden sonra
aday ruhlarla, mitsel kahramanlarla ve 6lalerin ruhlariyla karsi-
lasir. Belli bir anlamda butun bu karsilastiklan varliklar, otacinin
gorevinin sirlan hususunda onu egitirler. Dogal olarak, malum
egitim, daha yash ustatlarin gozetimi altinda yapilir.

Kisacasi aday, yeni ve besertsti bir duruma yeniden dogmanin
takip ettigi erginleyici bir ritael vasuasiyla bir otaci haline gelir.
Ancak Avustralya otacisinin inisiye edici 6lamu, Sibirya samanla-
rinkiler gibi, bagka yerde bir arada bulunamayan iki hususi belir-
tiye sahiptir: Birincisi, talibin bedeni tzerinde icra edilen bir dizi
operasyon (kamin agilmasi, organlarn yenilenmesi, kemiklerin
yikanmas1 ve kurulanmasi, buaytsel ozlerin karna konulmasi);
ikincisi ise, bazen oteki dinyaya bir diger esrik yolculugun takip
ettigi goge bir yukselistir. Otacilarin gizli teknikleriyle ilgili ifsalar,
malum erginleyici ritielden dnce, rituel boyunca ya da ondan son-

raki trans ve ruya halinde ya da uyamk durumdayken elde edilir.

75 Elkin, Aboriginal Men, s. 91, 129 vs. Asya ve Amerikan samanlan gibi,
Avustralya otacilan da zarar gormeden atesin ustunde yururler (agy,
s. 63 vd.). Ozellikle bu samanik gag¢ hakkinda krs. bizim ahismamz Le
Chamanisme, s. 233, 385 vd., 412 vd.

76 Elkin, Aboriginal Men, s. 36.
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AVUSTRALYA'DAKIASYA ETKILERI

Elkin, Avustralya otacisimin erginleyici modelini dogu
Avustralya'da belgelenen ve belli bir mumyalama tekniginin son
zamanlara kadar uygulandigy Torres Strait adalan yoluyla gelmis
goranen bir mumyalama ritueli ile karsilastinr’” Malenezya'nin
Avustralya kaltara uzerindeki etkisi, su gotarmez. Ancak Elkin, bu
Malenezya etkilerinin esasen baska, daha yuksek kulturlere ait olan
fikirler ve teknikleri getirdigine inanma egilimindedir. Mumyalama
ritdelinin nihai anlamda Misir kokenli olusu uzerinde 1srar etmese
de Avustralya otacilarimin parapsikolojik guglerini Hindistan'in ve
Tibet yogilerinin olaganustu basanlanyla kargilagtinr ve boyle yap-
makta da hakhdir. Cunkau ates tzerinde yurume, buyusel ip kullan-
ma, gorinmez olma ve yeniden ortaya ¢ikma gucu, “hizh seyahat
etme” vs. yogiler ve fakirler arasinda oldugu gibi Avustralya otacilan
arasinda da olduk¢a populer seylerdir. Elkin, “Yoga, Hindistan ve
Tibet'in okult uygulamalariyla yuksek dereceden yerli erkeklerin
uygulamalan ve psisik gugleri arasinda bazi tarihsel baglarin oldu-
gunu” yazar. Hinduizm, Hint Adalarinin dogusunda yayildi. Yoga,
Bali de bir kulttar ve Avustralya otacilarinin dikkate deger baz1 ba-
sarilar1, Papual meslektaslarininkine benzerdir.”8

Eger Elkin'in tahmini iyi temellendirilmis oldugunu kamtlamis
olsaydi, Avustral ya'da, daha once merkezi Asya'da ve Sibirya'da
isaret etmis oldugumuzla karsilastirilabilir bir duruma sahip ola-

bilirdik; merkezi ve kuzey Asya samanizmi, Mezepotomya, Iran,

77 agy, s. 40-41. Bedenin parcalanmasi ve mumyalama arasindaki iliski

hakkinda bkz. A. Hermann, “Zergliedern und Zusammenfugen:
Religionsgeschichtliches zur Mumifizierung”, Numen, 111, 1956, 81-96.
78 Elkin, Aboriginal Men, s. 76-77.
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Hindistan ve Cin’den gelen kultur unsurlarindan derin bir sekilde
etkilenmis gorundugu gibi, aym sekilde ritler, inanglar ve Avustralya
otacilarinin okalt teknikleri de mevcut sekillerini esasen Hindistan
etkisi altinda alms olabilirler. Ancak bu, hicbir sekilde samanizmin
bu iki —Avustralya ve Kuzey Asya— formunun, daha yuksek din-
lerden alinan etkilerin sonucu olarak kabul edilebilecegi anlamina
gelmez. Bu tur etkiler, kesinlikle mistik ideolojileri ve samanizmin
tekniklerini degistirdi; ancak onlar yaratmad.

Samanizin kokeni ve yayillmasi problemi, olduk¢a karmagik bir
meseledir ve bu yuzden de burada ona girmek istemiyorum.” Ancak
en azindan en 6nemli noktalarin bir kismini zikretmem gerekiyor.
Birincisi, bilhassa samanik teknikler ve ideolojiler ~mesela bir agag
vasitasiyla goge yukselme ya da “buyusel ucus”~ hemen hemen dun-
yanin her yerinde bulunur ve bu yuzden de onlar1 Mezepotamya ya
da Iran etkileriyle agiklamak zor gibi gorunmektedir. Evrenin mer-
kezindeki bir axis mundi ile ilgili inanglar da ayn sekilde yaygindir.
Axis mundi, u¢ kozmik alanla iletisimi mumkun kilan bir noktadir.
Sonra, samanizmin ayinci 6zelliginin ruhun bedeni terk etmesi ola-
rak yorumlanan esrime oldugunun akilda tutulmas: gerekir. Yine
de esrime tecrubesini muayyen tarihsel bir kultaran ya da belli bir
kaltarel ¢evrenin yaratmis oldugunu henuz hi¢ kimse ortaya ko-
yamadi. Her halukarda, bir¢ok veghesiyle esrime tecrubesi, insamn
bu dunyadaki kendi hususi varhk tarzinin bilincini elde etme diye
isimlendirilen seyin tamamlayici bir par¢asi olmasi anlaminda, insan
yapisi ile birlikte var olan bir seydir. Samanizm, yalmzca bir esrime
teknigi degildir; onun teolojisi ve felsefesi nihai anlamda, esrimeye
uygun olan bir manevi degere dayanur.

™ Krs. bizim ¢ahismarmz Le Chamanisme, ozellikle s. 430.

201



DOGUS VE YENIDEN DOGU$S

Butun bu samanik goge yukselme, buyusel ugus ya da gorun-
mez ve yanmaz hale gelme mitlerinin anlami nedir? Bunlarin hep-
si, gunluk hayat evreniyle bir kopusu ifade eder. Bu kopusun ikili
anlami, agikur: Mesela yikselme, u¢ma, bedenin goranmezligi ve
yanmazlik vasitasiyla elde edilen askinlk ve 6zgarluktur. Askinhk
ve ozgurluk terimlerinin, arkaik kaltar duzeylerinde belgelenme-
digini ekleme geregi duymuyorum. Ancak bu tecrube buradadir
ve onemli olan da odur. Mutlak 6zgurlak arzusu —yani insan yer-
yuzune baglayan baglan koparmak ve kendisini kendi sinirlarin-
dan o6zgur kilma arzusu- insanin temel nostaljileridir. Ve yuzey-
den u¢ma ya da yukselmenin etkiledigi duzeyden duzeye gegis,
bir askinhk eylemine isaret eder; u¢ma, asir1 bir manevilik vasi-
tasiyla bir kimsenin kendisini donusturerek begeri durumu asmig
oldugunu, o durumun usttine yukseldigini teyit eder. Ger¢ekten
de az once gozden gecirdigimiz butun mitler, ritler ve efsaneler,
beseri bedeni bir ruh tarzinda hareket ediyor gorme ya da insanin
danyevi beden modalitesini ruhun modalitesine donugstarme istegi
olarak tercume edilebilir.®

Dinin tarihi, ruh gibi davranma hususundaki boyle bir arzunun
evrensel oldugunu gosterir; bu arzu, insanlik tarihindeki herhangi
belli bir anla sinirlanamaz. Arkaik dinlerde saman ve otaci, gelis-
mis dinlerdeki mistiklerin rolinu oynarlar; bu yuzden de kesin-
likle agkinhg) ve ozgurlagu gerceklestirdikleri gerceginden dolayn,

ruhlar ve diger tabiatusta varliklar gibi olduklarindan cemaatin

80 Krs. bizim, “Symbolisme du “Voie Magique”, Numen, 11l, 1956, 1-13.
Samanizm ideolojisinde izlenebilir olan “nostalgia [or paradise” hakkinda
krs. bizim “La Nostalgie du paradis dans les traditions primitives”, Diogéne,
111, July, 1953, 31-45.
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geri kalani igin 6rnek bir model teskil ederler. ve tabiatasta varlik-
lar1 andirma arzusunun, tarihin baslangicindan beri insan1 rahat
birakmadigina inanmak i¢in yeteri kadar sebep vardr.

Samanizm problemi, mevcut arastirma alanimizin disinda
kalmaktadir; bu yuzden de kendimizi yalmzca oldukg¢a karmagsik
bu dini olgunun baz1 yonleriyle yani samanizmin erginleyici
ideolojisini ve rituellerini takdim etmekle sinirlamak zorundayiz.
Burada yine, mitsel 6lum ve yeniden dogum konularinin 6nemini
gorduk. Ancak hemen hemen samanik erginlenmeye has olan
muayyen belirtilerin varhigini da gozlemledik: Bedenin parcalara
ayrilmasi, iskelet durumuna indirgenme, i¢ organlarin yenilenmesi,
mistik yukselis ve yeralti dunyasina inige verilen bayuk onem;
son olarak da hafizanin goze ¢arpan onemi. $amanlar ve otacilar,
esrik tecrubelerini hatirlayan erkeklerdir. Baz1 samanlar, onceki
varoluglarin1  bile hatirlayabildiklerini iddia ederler.® Sonra,
erginleyici olam tecrabesinin gozle gorulen bir derinlesmesini
ve ayni zamanda hafizanin ve genel olarak da butan psikomental
yeteneklerin bir guglenmesini gozlemleriz. Saman, dindis1 dunya
i¢in rayalara, delilige ya da 6lum sonrasi durumlara ayrlmis olan
cok sayida tecrubeyi bilingte bir araya getirmeyi basarmasi olgusuyla
dikkat ceker. Samanlar, ilkel toplumlarin mistikleri, bu yuzden de
-hakh olarak- daha ustun varhklar olarak telakki edilmislerdir;
buyusel-dini gugleri de ifadesini zihinsel kapasitelerinin bir

genislemesinde bulur. Bundan dolayr saman, gucu elde etmeye

81 Kuzey Amerika samanlar arasinda dogum 6ncesi varolusun hatirasi i¢in bkz.

P. Radin, The Road of Life and Death, New York, 1945, s. 8; A. Hultkarntz,
Conceptions of the Soul among North American Indians, Stockholm, 1953, s.
418 vd.
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calisan herkes i¢in 6rmek ve model haline gelir. Saman, bilen ve
hatirlayan, yani hayatin ve 6lumun sirlarim bilen bir kimsedir;
kisaca, ruh mevkiini paylasandir. O, yalmzca bir esrik degil fakat
ayni zamanda, derin dusunceye dalan bir dusunuardar. Daha
sonraki medeniyetlerde, varhigin sirlarinin kendisini ilgilendirdigi
ve yetenek olarak deruni hayau bilmeye suruklenen bir kimse
olarak felsefeci, bu tur insanlar arasinda sayilacaktir.
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Bu son bolumde yapmaya calistigim sey icin, ¢ilginhk denme-
se de en azindan zamansiz oldugu soylenebilir. Bunun boyle olusu,
belli geleneksel erginlenme modellerinin daha ytuksek dinlerde hala
acik bir sekilde fark edilemedigi icin degil fakat onlarin incelenmesi-
nin bir bolumden daha genis bir yeri ve daha bir titiz bir sekilde ele
alinmay gerektiriyor olmasindan dolayidir. Bizim simdi ele alaca-
gimiz dinler, ilkel dinlerden sonsuz bir sekilde daha karmasik olan
dinlerdir. Bunlar —~Hindistan'dakiler hari¢— artik yasayan dinler ol-
madiklarindan, onlardan kalan birka¢ dokimani dogru olarak anla-
digimiz hususunda emin olamayiz. Okuyucuya erginlenmenin ilk ve
en o6nemli gizli ritlerden oldugunu hatirlatmaya gerek yoktur. Eger
ilkel toplumlardaki erginlenmeler hakkinda bir seyler biliyorsak
bunun sebebi, birkag¢ beyaz adamin bir yolunu bulup erginlenme
torenine katilmis ve birkag yerlinin bize baz1 bilgiler vermis olmasi-
dir. Boyle olmasina ragmen yine de ilkel erginlenmelerin daha derin
boyutlarini anlamaktan oldukga uzagz.

Bizim Eleusis ya da Yunan-Dogu sir toplumlariyla ilgili olarak
guvenilir bir sekilde anlatabilecegimiz ne vardir? Onlann giz-
li torenleriyle ilgili olarak hi¢bir zaman pratik olarak dogrudan
bir tanikhga sahip degiliz. Genel olarak, kadim dunyadaki ergin-
lenmelerle ilgili bilgimiz, parca parca ve ikinci el bilgilerdir; hatta
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Hiristiyan yazarlardan bize geldikleri i¢in de agik¢a tarafgir kim-
seler tarafindan nakledilen bilgilerdir. Buna ragmen eger bilim
adamlar, antik erginlenmeleri tartisabildiyseler, kesinlikle bunu
ancak belli erginlenme térenlerini yeniden insa ettiklerine inan-
malarindan —son tahlilde, hem ilkelerde ve Asya dunyasinda hala
yerine getirildigi hem de Hiristiyanhk tarihinde belli donemlerde
anlasildig1 sekilde, daha once, erginlenme olgusuna asina oldukla-
rindan- dolay: yapabilirlerdi. Metodolojik bakis agisindan, bir er-
ginlenme senaryosunun birkag belge parcasina dayanarak ve tabii
bir kargilastirmanin yardimiyla yeniden ingas, gecerli kusursuz bir
suregtir. Ancak eger Yunan-Dogu sir toplumlarinin erginleyici mo-
delini yeniden insa etmeyi umabilirsek, boyle yaparak erginlenme
torenlerine katilanlarin dini tecriibesini desifre ettigimiz sonucunu
¢ikarmak tehlikeli olurdu. Mesela bu tur dini tecrubenin muhteva-
simn, gordugumuz gibi, olduk¢a daginik malzemelerle yetinmek
zorunda olan modern bilim adamlar i¢in ulasilabilir olup olmad:-
g1, bitmez tukenmez bir sekilde tartisilmis olurdu. Bu metodolojik
tarismamin hangi tarafinda yer alirsa alsin bilim adamlar, uzun ve
kih kirk yaracak bir yorum ¢abasi bahasi disinda, gegerli sonuglar
umamayacagimizi kabul ederler. Bu yuzden de genellikle tahmin-

lerle yetinmek zorunda olacagz.

HINDISTAN

Burada, daha ge¢ donem dusunceler ve inanglarn yani sira ¢ok
sayida arkaik dini formlari muhafaza ettigi igin, Hindistan’la basla-

yacagim. Daha once, en ytuksek ¢ kast i¢in zorunlu olan ve kendi-
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si vasitasiyla adayin brahman olarak dogdugu ve boylece de dvi-ja,
“iki kez dogan” haline geldigi ergenlik riti, upanayanay1 arastirmak
icin vesilemiz olmustu. Ayn sekilde, soma kurbani sunacak kimse
tarafindan icra edilmesi gereken ve esas olarak kurban sunucusu-
nun sembolik olarak bir embriyoya donustaralduga bir erginlen-
me olan dikshayr da incelemistik. Son olarak, rahme donuse dair
bir bagka erginleyici rit olan, hiranyagarbhay: gozden gegirdik. Bu
rit, namzedin toprak anadan mistik bir dogumunu icerir. Hem
diksha hem de hiranyagarbha, namzede kutsalligin daha derin alan-
larina girisi armagan eder. Ancak Hindistan'da ayn turden birkag
baska erginlenme de yani kutsala daha tam bir katilis ya da ergin-
lenenin durumunda daha radikal bir degismeyi takip eden erginle-
me torenleri de vardir. $imdi bizi 6zellikle ilgilendirenler, dindis
olandan askin bir duruma gecisi gergeklestiren erginlenmelerdir.
Morfolojik bakis agisindan, bu erginlenmeleri, ilkel dunyanin sir
toplumlarindaki erginlenmelerin ve 6zellikle de samanik erginlen-
melerin Hindistan’daki muadilleri olarak kabul ediyoruz. Elbette
bu, ikisinin muhtevasinin benzetilebilir olduklar1 anlamina degil;
fakat yalnizca, nispeten az sayida bireyin varlik tarzlarini degistir-
me umuduyla kendilerini teslim ettikleri oldukga yuksek derecede
hususilesmis erginlenmelerle ilgilendigimiz anlamina gelir.
Erginleyici 6lume yeni degerler izafe edilmekle birlikte, bazen
arkaik bir erginlenme modeli hemen hemen butuntuyle muhafaza
edilir. Arkaik bir modeli devam ettiren ve ayni1 zamanda ona yeni
degerler katanlara en aydinlatic1 6rnek, Hint-Tibet tantrizminde
bulunur. Tantrizm en uygun sekilde, tam olarak Hindulasmamg

populer katmanin reaksiyonu olan, yerli maneviyatin yuksek ifa-
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desidir. Bundan dolay1da tantrizm, dogal olarak arkaik, Aryan 6n-
cesi dini kategorileri kullanir. Bu yuzden mesela samanist erginlen-
melerin ayirici motiflerini, mitlerde, ritlerde, tantrik siddahlarda,
ozellikle de populer hayali ¢arpan figurler olan Matsyendranath ve
Gorakhnath folklerinde buluruz. Baz: efsanelere gore Gorakhnath,
asagidaki sekilde Matsyendranath'n iki oglunu erginlenmeye
tabi tuttu: Onlan o6ldurdu, bagirsaklarini yikadi, “camasirci ka-
din gibi” onlarin derilerini bir agaca ast1 ve sonra onlan yeniden
hayata dondurdu.' Bu senaryo garip bir sekilde, Sibirya saman-
larmin ve Avustralya otacilarinin erginleyici motiflerinden birini
andirir. Ve aym sekilde Gorakhnath tarafindan erginlenen kralice
Mayanamati, bir saman gibi davranmist: O, yanmazd; su tzerin-
de yurudua, havadan bir koprayu karsidan karsiya gegti, usturanin
ucunda yurady, cehenneme indi, “Oluler Tannsi"yla savasti ve ko-
casinin ruhuna yeniden kavustu.?

Butun bunlar, en yakin kargihg merkezi Asya ve Sibirya saman-
larimin sifahi literatariande bulunan folklorik motiflerdir.? Ancak

' Krs. G. W. Briggs, Gorakhnath and the Kanphata Yogis, Calcutta and Oxford,
1938, s. 72; S. Dasgupta, Obscure Religious Cults, Calcutta, 1945, s. 244;
Budist ve tantrist sir cemaatleri i¢in krs. H. Von Glasenapp, Buddhistische
Mysterien, Stuttgart, 1940; W. Koppers, “Zum Ursprungdes Mysterienwesen
im Lichte von Volkerkunde und Indologie”, Eranos-Jachbuch, X1, 1944,
215-275; W. Ruben, “Indische Mysterien”, Anthropos, XLV, 1950, 357-362.
Krs. Dasgupta, Obscure Religious Cult, s. 259 vd.; bizim ¢alismamiz Yoga,
Immortalité et liberté, Paris, 1954, s. 312 vd.

Krs. Bizim ¢ahsmammiz, Le Chaminisme et les techniques archaiques de l'extase,
Paris, 1951, s. 195 vd. Yogalarin meshur ip hilesi de samanik bir mitsel-
ritiel komplekse aittir; ancak o, herhangi bir sirra erme torenine 6zgu rituel
icermediginden, burada bizi ilgilendirmemektedir. Ip hilesi igin bkz. bizim
caligmamiz Le Chaminisme, s. 397 vd.; ve Le Yoga, s. 319 vd. ~Buda'nin en
tehlikeli rakiplerinden Makkhali Gosala tarafindan yonetilen bir hareket
olan- Ajivika tarikaundaki sirra erme toreninin bazi 6zellikleri oldukea
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bu motiflerin de tantrizm ritlerinde benzerleri vardir. Sadece bir
ornek verecek olursak: Tchoed (gtchod) diye isimlendirilen Hint-
Tibet ritinde aday, bedenini yesinler diye seytanlara takdim eder.
Meditasyon gucu sayesinde namzet, boynunu vuran ve parcalara
ayiran, elinde kilig tutan bir Tanrigay1 aklina getirir: Sonra aday,
seytanlar1 ve kendisinin par¢alanmis etlerine saldiran ve onlan yi-
yip bitiren vahsi hayvanlar gorur. Bir baska tantrik meditasyon-
da, aday, etinin soyuldugunu tasavvur eder ve en sonunda kendi-
sini “muazzam, beyaz, parlayan bir iskelet seklinde” gorur.* Simdi,
Sibirya ve Eskimo samanizmindeki erginleyici konuya geldik. Ama
Hint-Tibet tchoed durumunda, bedenin parcalanmasi ve iskelet ha-
line getirilmesi hakkindaki geleneksel konuya dair yeni bir degere
sahibiz. Aday, dasince gucuayle yonettigi korkung bir vizyonu ha-
tirlamak i¢in hayal gucunu harekete gecirerek kendisini erginleyici
bir imtihana teslim eder. Onunde duran seyin, kendi zihninin var
ettigi bir varhk oldugunu, Tanriganin ve seytanlarin kendi bedeni
kadar gercek disi olduklarini ve boylece de butan kozmosun gergek
dis1 oldugunu bilir. Cunku aday, bir Mahayana budistidir; dunyanin
“bos”, bir diger ifadeyle ontolojik olarak gercek olmadigim bilir.
Erginleyici bu meditasyon, ayn1 zamanda 6lum sonras bir tec-
rube, bu yiazden de cehenneme bir inistir. Bu tecrube sayesinde
aday, o6lum anindan artik korkmayacak ve boylece de yeryuzine
bir kez daha gelmeden kurtulacak sekilde, butan 6lum sonrasi

arkaik bir ozellik gosteriri, mesela talipler, boyunlarina kadar gomuluarler
ve saglar tek tek yolunur; krs. A.L. Basham, History and Doctrines of Ajivikas,
London, 1951, s. 106, bizim ¢ahismamz Le Yoga, s. 195.

R. Bleichsteiner L'Eglise jaune, French trans., Paris, 1937; bizim ¢alismamz,
Le Yoga, s. 321.
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tecrubenin boslugunu anlar. ~Samanik dunyada, munasip ritlerle,
erginleyici hastalik ya da ruyalar ve vizyonlarla neden olunan- be-
denin parcalanmasi tecruibesi, artik yeni bir varhk modunda diril-
me i¢in ayrilmaz mistik bir 6lum olarak yorumlanamaz; simdi o,
bilgi vasitasi olarak hizmet gorur; onun sayesinde aday, evrensel
boslukla ne kastedildigini anlar ve bu sekilde nihai kurtulusa daha
yakin bir hale gelir.?

Ancak geleneksel erginleyici bir konunun yeniden degerlen-
dirme surecine dair mamkun olabilecek en iyi gorasu elde etme
hususunda bizim i¢in en uygun yol, birlikte yogay1 olusturan farkh
teknikleri kabul etmek olacaktir. Yalnizca yoga pratiginin dis veg-
hesi, erginlenme egitimi boyunca bir adayin davranigin akla getir-
mez; ¢unku yogi, erkekler toplulugunu terk eder, inzivaya gekilir,
bazen asir1 derecede siddetli bir asketik uygulamalar sarecine tabii
olur ve bir ustadin sifahi egitimine, oldukga gizli, Hint metinleri-
nin ifade ettikleri gibi “agizdan kulaga” olan bir egitim altina girer.
Butun bunlara ilaveten, yoga uygulamalan kulliyati, erginleyici bir
modeli yeniden uretir. Diger her erginlenme gibi yoga da kendisi-
ni yoganin kurallarina teslim eden kimsenin varolugsal statasanu
radikal bir sekilde degistirerek sona erer. Yoga sebebiyle zahitler,

beseri durumlarimi (Hint terimlerine gore, aydinlanmamis hayat,

5 Sirra erme torenine 6zgu yapist agik bir sekilde muhafaza edilen bir diger

tantrik rit, bir mandalaya torensel giristir. Avustralya bora ve genel olarak da
herhangi bir kutsal yerle benzesikligi ile mandala, hemen hemen dunyanin
bir imaji (imago mundi) ve bir panteondur. Mandalaya girmeyle aday, bir
sekilde dunyanin merkezine yaklagir; mandalamin kalbinde duzeylerin
kopusunu gergeklestirebilir ve varhgin agkin bir tarzina ulasabilir; krs.
G. Tucci, Teoria e practica del mandala, Roma, 1949; bizim ¢alismamz, Le
Yoga, s. 223-231, 392-393.
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ac1 cekmeye mahkum varhgy) ilga ederler ve sarta bagh olmayan
—Hintlilerin, kurtulus, 6zguarluk, moksha, mukti, nirvana diye isim-
lendirdikleri- bir varhk tarzin1 kazamrlar. Ancak mutlak 6zgurla-
gu kazanmak maksadiyla dindisi beseri durumu yok etmek, varh-
gin bu kayith modu igin 6lmek ve askin, kayitsiz bir varlik tarzinda
yeniden dogmak anlamina gelir.

Erginleyici 6lum sembolizmi, yogaya has farkh psikofizyolojik
tekniklerde de agik bir sekilde gorulebilir. Eger bir yogiyi, yoga
uygularken gozlemlersek “bu dunyada” yapilan, yani erkeklerin
kendi cehaletlerinin mahkumlan erkekler olarak yaptiklar seyin
tam olarak kargitin1 yapmak icin her yolu denedikleri izlenimini
ediniriz. Surekli hareket etmek yerine yoginin kendisini, mutlak
olarak statik bir durumda kimildamaz hale getirdigini goruruz.
Bu durum, asana diye isimlendirilir ve yogiyi bir tas ya da bir
bitki haline getirir. Bu dunyada yasayan insanin ajite edilmis ve
duzensiz olan nefes ahp vermesine, yogi pranayama yani solunum
temposunun ritmik olarak dusurulmesiyle ve nihai olarak nefes
almayr buatanuyle durdurmayi basarma rayasiyla karsi koyar.
Psikomental hayatin kaotik akisina, dasuncesini tek bir noktaya
sabitleyerek (ekagrata) cevap verir. Kisaca yogi, hayatin bir
insana yapmak zorunda birakugi her seyin tersini yapar. Ve
bunu, butun dindis1 varolusu teskil eden gesit gesit kayitlardan
kendisini kurtarmak ve en azindan kayitsiz sartsiz bir duzeye,
mutlak ozgurluk duzeyine ulagsmak maksadiyla yapar. Ancak
yogi, aydinlanmamis hayata yani dindis1 varolus i¢in 6lmeksizin

Tannlarinkiyle kargilagtirilabilir boyle bir duruma ulasamaz.
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Yoga meselesinde, inang ve fikirler kompleksiyle ve konusu do-
nusturmek ve boylece de beseri durumu ilga etmek olan asketik ve
derin dusunme teknikleriyle ilgileniyoruz. Simdi, bu uzun ve zor
asketik egitimin ¢ok iyi bilinen bir erginlenme ¢izgisini takip etti-
gini iyi not etmemez gerekir; son tahlilde yoga pratikleri, normal
(yani metafizik olarak “cahil”) insani, yanilsamalara kurban olmus
insam “oldurur” ve kayitlardan azade ve ozgur yeni bir insanin
ortaya ¢ikmasina sebep olur. Agik¢a yoganin nihai hedefi, fark-
I samanik erginlenmeler ya da son bolumde tahlil ettigimiz giz-
li toplumlardaki erginlenmeler tarafindan takip edilen hedeflerle
esitlenemez. Cunku hedefi llahla mistik bir birlesme olan yogiler
olsa da gercek yogi, ozellikle kusursuz manevi bagimsizhig) elde
etmek i¢in ugrasir. Ancak bizim bu arastirmamz ilgilendiren ger-
cek, mistikler ya da bayuculer, samanlar ya da yogiler tarafindan
takip edilen butun bu farkh hedefler, esas yapisi itibariyle, klasik
erginlenme modelini —talibin, mistik bir 6lam sayesinde donusu-
mu- gosteren asketik egitim ve manevi egzersizleri gerektirir.

Muayyen yoga meditasyonlarim arastirdigimizda, bu, gittikge
daha agik bir hale gelecektir. Az 6nce mistik 6lam sembolizminin
hangi anlamda tantrik tchoed tarafindan yeniden deger kazandi-
nldigim gorduk. Olum sonrast durumlar hakkindaki bilgi, Shiva-
samhita’da tasvir edilen bir ornek vasitasiyla da elde edilebilir:
Yogi, 6zel bir meditasyonla, lumden sonra vuku bulacak olan tek-
rar emme/icine gekme surecini onceden gorur. Ve yogik sadhana,
kozmik bir baglama da sahip oldugundan, aym meditasyon sureci,

kozmosun donemsel olarak yeniden emildigi sureci de ifsa eder.®

6 Shiva-samhita, 1, 69-77; bizim ¢alismamz, Le Yoga, s. 272 vd.

212



YUKSEK DINLERDEKI ERGINLENME MODELLERI

Yoga ve Budizm tarafindan alinan ve yeniden deger kazandir-
lan bir diger geleneksel erginlenme konusu da bu torene katilanin
kendisinde yeniden dogdugu “yeni beden”dir. Buda'nin kendisi sa-
kirtlerine, maddi bedenden baslayarak “entelektuel bir 6z"den (ru-
pim manomayam) tesekkul eden bir diger bedeni meydana getiren
metotlar gosterdigini soyler” Ve Hathayogiler, tantrikler ve sim-
yacilar kendilerine 6zgu teknikler vasitasiyla mutlak olarak ma-
nevi olan “Tanrisal bir bedeni” (divya deha) ya da ham, “olmamis”
(apakva) dogal bedeni, kusursuz, “olgun” (pakva) bir bedene do-
nusturmeye c¢ahsirlar.® Kisaca, Hindistan'da, bagka degerler yuk-
lenmis olsa da geleneksel erginlenme térenlerinde buldugumuz -
bedenin parc¢alanmasi, 6lum ve dirilis, dogum ve yeniden dogum,
yeni, tabiatustu bir beden elde etme gibi— primordiyal sembollerin
aymisini buluruz. Hintli bilgeler, buytculer ya da mistikler tarafin-
dan ulagilmaya cahsilan hedefler farkl olsa da hepsi, konusu beseri
durumu ortadan kaldirmak olan maddi ve pisikomental teknikler
vasitasiyla bu primordiyal imajlan gerceklestirmeyi dusunurler.
Ustelik, insanin kurtulus ya da Tanrisallasma stireci her zaman bir
erginlenmenin temel anlariyla esitlenebilir ve bu sure¢ asla, ge-
leneksel tasvirler ve erginlenme terminolojisinden daha agik bir
sekilde ifade edilemez.

Majjhima-Nikaya, 11, 17; krs. A. K. Coomaraswamy, “Some Pali Words”,
Harvard Journal of Asiatic Studies 1V, 1939, 144 vd.
Krs. Dasgupta, Obscure Religious Cult, s. 393 vd.; bizim gahsmarmz Le Yoga,
s. 282, 315.
\
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ANTIK YUNANISTAN'DA ERGENLIK RITLERININ
IZLERI

Simdi, Akdeniz dinlerine dondugumuzde, yine u¢ buyuk er-
ginlenme kategorisini —ergenlik ritleri, gizli kardeslik cemiyetleri
ve mistik erginlenmeleri— buluruz. Ancak onlarin u¢anu de aym
tarihsel donemde bulamayiz. Yunanistan ve Roma tarihsel done-
me girdiklerinde, onlarin ergenlik ritlerinin, mit ve efsanelerinden
hareketle bir hukum verecek olursak, tarih 6ncesi donem boyun-
ca sahip olduklar1 dini ruhu kaybettigi ortaya ¢ikar. Kendimizi
Yunanistan'a hasredecek olursak: Tarihsel donemde ergenlik rit-
leri, diger seyler arasinda erkek gocuklarin sehrin dini hayatina
dramatik olmayan bir girisini de iceren sivil bir egitimin sulandi-
rilmis bir bicimi olarak goranur. Ancak bu sivil torenler serisini
duzenleyen mitolojik sahsiyetler ve senaryolar, ilkel halklar arasin-
da ergenlik ritlerinin icra edildigi atmosferi andiran seylerin daha
arkaik durumunun hatirasini yine de muhafaza etmektedirler. Bu
yuzden de mesela Theseus'un efsanevi sahsiyeti ve onunla iliski-
lendirilen ritlerin, onlan bir erginlenme senaryosuna dayaniyor
olarak kabul ettigimizde, daha kolay bir sekilde agiklanabildigi or-
taya konuldu. Theseus'un efsanesindeki birgok epizot, gercekte er-
ginleyici imtihanlardir; mesela onun denize’ ritael inisi (oteye bir
yolculugun, bir imtihanin muadili) ve kesin olarak da Nereidlerin
(geng erkekleri koruyan perilerin gercek tipi) deniz altindaki sara-

yna inis; ya da yine onun labirente girisi ve canavarla savasmasi,

9 “Theseus' dive" hakkinda bkz. H. Jeanmaire, Couroi et Couretes, Essai sur

I'éducation spartiate et sur les rites d'adolescence dans I'antiquité helleniqué,
Lille, 1939, s. 330 vd.
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kahramana 6zgu erginlenme torenlerinin tipik bir temast; veya son
olarak, Theseus'un kendi erginlenmesinin bir hiyerogami ile ta-
mamlanmasi anlamina gelen Afrodit’in bir¢ok epifanisinden biri
olarak Ariadne’yi tasimasi. H. Jeanmaire gore, Theseiay1 olusturan
torenler, daha onceki bir donemde, ¢alilik alanlardaki erginlen-
me doneminin arkasindan erkek ¢ocuklarin sehre donuasune isaret
eden arkaik bir rituelden kaynaklanmaktadir.'

Ayn sekilde antik bir ergenlik senaryosunun, diger birgok se-
yin yam sira erkek ¢ocugun mesakkatlere alistirilmas: ve gizlen-
me sanatini (kr yteia) da iceren Lycurgus'un meshur Spartal di-
siplininde varhgini devam ettirdigi de gosterildi. Her haltukarda
bu gelenek, arkaik erginlenmeleri andirmaktaydi. Delikanh ¢iplak
daglara gonderilir ve kimse gormeden ¢aldig1 seylere dayanarak
batan bir yil yasamak zorundadir; kendisinin goralmesine izin
veren aday, cezalandinlirdi." Bir diger ifadeyle, Lacedemonianh
geng, bir yil boyunca bir kurt hayat1 yasardi. Ayrica, kryptei ve
lycanthropy arasinda da benzerlikler vardir. Bir kurda donusmek
ya da rituel olarak bir kurt gibi davranmak, savasi ve samanik er-
ginlenmelerin ayiric1 6zellikleridir. Burada, uzun bir muddet hem
kuzey hem de guney Avrupa'da varliklarini1 devam ettiren arkaik
inanglar ve ritlerle karg1 karsiyayz.

Grek mit ve efsanelerindeki erginleyici sahislarin ve senaryo-

larin kalintilan hakkindaki listemizi genisletmek kolay olurdu.

10 agy.s.323vd, 338 vd.

1" Krs. Platon sarihi, Yasalar, 633, Jeanmire'de iktibas edildi, Couroi, s. 552.
Krypteia ve lycanthropy (Hastanin kendini kurt zannederek kurt gibi
hareket etme deliligi —¢.n.-) hakkinda bkz. agy, s. 540 vd. Aym:1 zamanda
bkz. Bolum V, s. 81 vd.
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Mitsel Curetelar,'? bir zamanlar erginlenmenin ustatlan olarak icra
ettikleri fonksiyonlarin izlerini hala gostermektedirler: Curetelar,
erkek ¢ocuklar ¢alihklarda, avlanma ve yabani meyveler toplama,
dans etme ve muzige dair arkaik teknikleri 6greterek yetistirirler.

Aym sekilde Akhileus'un hikayesindeki belli anlar, erginleyici
imtihanlar olarak yorumlanabilir: Akhileus, santorler tarafindan
yetistirildi; yani ¢aliliklarda hayvan geklindeki ya da kendilerini
hayvani yonlerde ortaya koyan ustatlar tarafindan erginlenmeye
tabi tutuldu; Akhileus, klasik erginlenme imtihanlar olan atesi ve
suyu gecti ve hatta, muayyen ilke, ergenlik inisiyasyonlarinin ka-
rakteristik bir adeti olarak, kiz gibi giyinerek kizlar arasinda yasadi.

ELEUSIS VE HELENISTIK SIR CEMAATLERI

Ergenlik inisiyasyonlarimin kadim konulanmin Iran ya da
Roma'da ayni tarzda var olmaya devam ettiklerini gostermek de
mumkun olabilir'3. $imdji, hangi bigim ve hangi 6lgude antik bir se-
naryonun daha gelismis bir toplumda yeniden deger kazandirildi-
gim gorecek sekilde tarihsel zamanlarda canhhgini muhafaza eden
erginlenmelere yaklasmamizin zaman geldi. Eleusis sir cemaatleri,
Dionysus ritleri, Orfizm, Yunanistan’in dini ve kulturel tarihinde

dikkate deger bir onemi olan, olduk¢a karmasik fenomenlerdir.™

12 Kr. J. Harrison, Themis Cambridge, 1912.

135 Wikander, Der arische Mdnnerbund, Lund, 1938; G. Dumezil, Horace et
les Curiaces, Paris, 1942.

Bibliyografi yogundur. Temel referanslar R. Pettazzoni'nin “Les Mysteres
Grecs et les religions @ mystere de I'antiquite. Rechershes recentes et problems
nouveauwx”, adli makalesinin sonunda bulunur, Chaiers d'Histoire Mondiale,
11, 2 ve 3, Paris, 1955, 303-312, 661-667, Bibliyografya.

14
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Burada yalnizca, onlarin erginleyici ritleriyle ilgilenecegiz. Imdi,
daha dnce soyledigim gibi, bizde bu hususi konuya dair belgeler
¢ok azdir. Ancak yine de bu rit modellerini yeniden insa edebiliriz.
Eleusinian sir cemaatleri de's Dionysis torenleri gibi, Tanrsal bir
mite dayandirilir; bundan dolay: da ritlerin art arda gelisi, mitte
rivayet edilen primordiyal olay1 yeniden canlandirir ve bu ritle-
re katilanlar, tedricen Tanrisal varliga dahil edilirlerdi. Bir 6rmek
vermek gerekirse: Bu ritlere katilanlarin Eleusis’e geri dondukleri
aksam uzeri, Kore'nin kagirildig1 kendilerine soylendiginde, ergin-
lenmis olanlar, danslarini ve eglencelerini aniden birakirlar. Mesale
ellerinde olmak uzere, bagirarak ve yas tutarak Kore'yi aramak
maksadiyla her yeri dolasirlar. Birdenbire bir haberci, Helios'un
Kore'nin nerede oldugunu bildirmis oldugunu ilan eder ve ye-
niden hepsi neseli bir hale gelerek, dans etmeye devam ederler.
Boylece, Demeter ve Kore miti, bir kez daha ¢agdas bir hale gelir;
Kore'nin zorla kagirilmasi ve Demeter’in aglamalari burada ve simdi
meydana gelir ve Tanriganin bu yakinligindan ve son olarak da on-
larin mevcut bulunuslarindan dolay:dir ki erginlenenler (mystes),
inisiyasyona dair unutulmaz bir tecrubenin sahibi olacaktir.

15 Edebi kaynaklar icin bkz. LR. Farnell, Cults of the Greek States, Oxford,
1907, 111, 29-213. Arkeolojik kesif igin bkz. F. Noack, Eleusis: die
baugeschicthiche Entwicklung des Heiligtum, Berlin and Leipzig, 1927;
K. Kuruniotis, “Das eleusinische Heiligtum von den Anfangen bis zur
vorprekleische Zeit”, Archiv fur Religionswissenschaft, XXXII, 1935, 52-78; G.
E. Mylonas, The Hymn to Demeter and Her Sanctuary at Eleusis, Washington
University Studies in Languages and Literature, XIII, St. Louis, 1942. Aym
zamanda karsilasunniz, M. P. Nilsson, “Die eleusinische Gottheiten”,
Archiv far Religionswissenschaft, XXXII, 1935, 79-141; S. Eitrem, “Eleusinia:
les mysteres et l'agriculture”, Symbolae Osloenses, XX, 1940, 133-151; W. F.
Otto, “Der Sinn der eleusinischen Mysterien”, Eranos-Jahrbuch, 1X, 1939,
83-112 (“The Meaning of the Eleusinian Mysteries” olarak tercume edildi,
The Mysteries, Papers from the Eranos Yearbooks, 11, New York, 1955, 14-31).
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Cunku Aristoteles'in daha once isaret ettigi gibi (frag.15)
mystes, yeni bir sey 6grenmemistir; o, 6nceden bu miti biliyordu
ve herhangi gizli bir doktrin ona ogretilmemistir; ancak mystes,
ritdel mimikler icra etti ve kutsal nesneler gorda. Malum ergin-
lenme, Eleusis’de telesterion yerine icra edildi. Toren, arinmalarla
baglad1. Sonra basi, bir elbiseyle ortulen mystes, telesteriona gotu-
ruldu ve bir hayvan derisinin yayllmis oldugu bir sandalye uzerine
oturtuldu. Bundan sonra olan her seyi, tahmin etmek zorunday:z.
Iskenderiyeli Clement (Protrepticus, 11, 21), bu sir cemaatlerinin
gizli formulunu sakladi: “Orug tuttum, kykeon igtim, sonra gikar-
dim, bu eylemi yaparak onu yeniden sepete ve sepetten yeniden
goguse koydum.” Ritin ilk iki par¢asim anlanz. Ritin iki pargasi,
orug tutma ve un, su ve nanenin bir karisimim igcmeden olusmak-
tadir. Bu mite gore, Kralice Metaniranin Demeter’e sundugu bu
karnigim, Kore’yi arama sirasindaki uzun muddet zarfinda, kralige
tarafindan tuketilir.

Clement tarafindan nakledilen kutsal formualan geri kalan
kismina dair, sayisiz yorumlar ileri saralmustur'® ancak burasi
onlar tartismak i¢in uygun bir yer degildir. Cehenneme sembolik
bir inis olan erginleyici olumun bazi sekilleri, “erginlenme”
(teleisthai) ve “Olme” (teleutan) arasindaki kelime oyunlar,
Yunanistan'da oldukga populer oldugu igin, imkansiz degildir."

16 Krs. Digerleri arasinda K.H. E. de Jong, Das antike Mysterienwesen in

religionsgeschichtlicher, enhnologischer und psychologischer Beleuchtung,
Leiden, 1909, s. 20 vd.; krs. A. Korte, “Zu den eleusinischen Mysterien”,
Archiv fur Religionswissenschaft, XVIII, 1915, 116-127. Ancak ozellikle A.
Dieterich ve A. Korte'nin cinsel yorumlanna karg yoneltilen W. F. Otto'nun
yerinde isaretlerine bkz. “Meaning of the Eleusinian Mysteries”, s. 22 vd.

Stobaeus, Florilegium, 120, 28; Themistius ya da Plutarkhosun bir
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“Olmek, erginlenmektir” der Platon. Goruldaga gibi, eger bu
mistik gogus, asagl dunyayr temsil etmekteyse, onu agmakla
da mystes, sembolik olarak cehenneme inmistir. Bizim isaret
etmemiz gereken, kutsal nesnelerin gizemli bir sekilde ele
almginin  arkasindan mystesin, yeniden dogmus olduklandir.
Hippolytus'tan, erginlenme toreninin zirvesini teskil eden anda
kahinin soyle haber verdigini 6greniyoruz: Muhtesem olan, kutsal
bir ¢ocuk, Brimo, Birimos(u dogurdu) dunyaya getirdi.”® Nihai
olarak, erginlenmenin ikinci derecesi, epoptaiyi icerir; mystes,
epoptes, “goren” haline gelir. Mesalelerin sonduralduganu, bir
perdenin yukseltildigini ve kahinin(hierophant) bir kutuyla ortaya
ctkugim biliyoruz. Walter Otto'ya gore, “olayin mucizevi dogasi
hususunda hicbir suphe yoktur. Birkag saatte buytyen asmanin,
Dionysus eglencelerinin parcasi olmasi gibi tabiatastu bir hizla
buayuyen ve olgunlasan bugday basag1 da Demeter sir cemaatlerinin
bir parcasidir... Tam olarak, ayn1 mucizevi bitkileri, ilkel halklarin
doga bayramlarinda da buluruz.”"® Kisa bir sure sonra, hierophant
ve Denieter’in rahibeleri arasinda kutsal evlilik meydana gelir.

Bu kisa arastirmanin, bin yildan daha fazla bir sure Yunan dini
hayatina hakim olmusg, en azindan bir yuzyil boyunca bilim adam-
lar1 arasinda atesli tartismalara yol agmis olan bir sir dininin/ce-
maatinin temellerini agiga ¢ikardigini zannetmek safdillik olurdu.

Eleusinian sir dinleri/cemaatleri —genel olarak Dionysianizm ve

fragmaninin yeniden uretimi.

Hippolytus, Philososphoumenaa, V, 8; krs. Famell, Cults, 1II, 177; A.
Dieterich, Eine Mithrasliturgie, 3. Baski, Leipzig, 1922, s. 138.

Otto, “Meaning of the Eleusinian Mysteries”, s. 25. Bu, L. Deubner, Attische
Feste, Berlin, 1932, s. 86’daki bir degerlendirmeyi gelistirmedir.

18

19

219



DOGUS VE YENIDEN DOGUS

Orfizm gibi- 6zellikle kokenleri ve bu yuzden de eskilikleri hu-
susunda arastirmaciy1 sayisiz problemle karsi karsiya birakirlar.
Cuanku bunlarin her ikisinde de oldukg¢a arkaik ritler ve inang-
larla ilgilenmek zorundayiz. Bu erginleyici ritlerin higbiri, Yunan
zihninin bir uretisi olarak kabul edilemez. Onlanin kokleri, tarih
oncesi kadar eskidir. Girit, Asya ve Trakya gelenekleri alindy, zen-
ginlestirildi ve yeni bir dini ufka dahil edildi. Atinalilar sayesinde
Eleusis, pan-Helenik bir dini merkez haline geldi; ancak Demeter
ve Kore sir dinleri/cemaatleri, yuzyillarca Eleusis’de kutlandi.
Eleusis'a 6zgu erginlenme torenleri, dogrudan, tarlalarin bereketli-
ligini kontrol eden bir Tanrinin 6lamu ve yeniden dirilisi etrafinda
merkezilesen bir tarim ritaelinden kaynaklanir. Orfik-Dionysiak
torenlerde tasvir edilen boga sesi ¢tkaran (the bull-roarer), ilkel avc
kultarlerin karakteristik bir dini objesidir.?® Dionysus ve Orfeus
—ya da Osiris'in— pargalanmasini tasvir eden mitler ve ritler, garip
bir sekilde onceki bolumde tasvir edilen Avustralya ve Sibirya'ya
ozgu bilgiyi hatirlatmaktadir. Eleusis mit ve ritlerinin yapisi tarim-
sal ve savasgl olan muayyen tropikal kualturlerin dinlerinde tam
benzerleri vardir.?' Arkaik dini uygulamanin bu tar unsurlarinin
en merkezi konumunun, Yunan ve Yunan-Dogu sir cemaatlerinde
tekerrur etmesi gergegi, onlarin alisilmisin disindaki canhhgini de-

gil fakat ayn1 zamanda, onlarin begerin dini hayat igin ne derece

20 Krs. R. Pettazzoni, I Misteri, Bologna, 1924, s. 21 vd; W. K. C. Guthrie,
Orpheus and the Greek Religion, London, 1935; IL. Baski, 1952, s. 121 vd.
llkel dinlerdekiboga sesi ¢ikaran igin bkz. yukandaki I-1I ve Pettazzoni'nin
“Les Mysteres dans l'antiquite”, s. 308 vd.

Krs. A. E. Jensen, Die religiose Weltbild einer friuhen Kultur, Stuttgart, 1948,
s. 66 vd.
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onemli olduklarini da teyit eder. Burada kesinlikle ayn1 zamanda
primordiyal ve orneksel olan dini tecribelere sahibiz.

Arastirma maksadimiz i¢in bir sey, ozellikle 6nemlidir. O da
bu tecrubelere, hem Yunan-Dogu hem de ilkel dunyalarda ergin-
leyici yani adayin manevi donasamuyle ilgilenen ritlerin sebep ol-
mus olmasidir. Helenistik donemin Yunan-Dogu sir cemaatlerinde
oldugu kadar, Eleusis'de, Orfik-Dionysiak torenlerde de mystes,
begeri durumu asmak ve daha ytce, beser astu bir varlik tarzina
ulasmak maksadiyla erginlenme torenine katilir. Erginleyici ritler,
bir Tanrinin maceralarini, 6lamuanu ve yeniden dirilisini anlatan
bir koken mitini yeniden canlandirir. Bu gizli ritler hakkinda, bu
gizli ritlerin en 6nemlisinin erginlenenin 6lamu ve mistik yeniden
dirilisiyle ilgilenmesi disinda ¢ok fazla bir sey bilmiyoruz.

Isis’in sir cemaatlerine girme toreni vesilesiyle Apuleius, “iradi
bir 6lame” (ad instar voluntariae) maruz kaldi ve “manevi dogu-
munu” (natalem sacrum) elde etmek igin “6lam alanina yaklagt1."22
Bu ritlerin ornek modeli, Osiris mitiydi. Frigya'ya 6zgu “Buyuk
Anne” sir cemaatinde —ve muhtemelen baska yerlerde de— myste-
sin, sembolik olarak bir mezara gomulmus olmasi, muhtemel-
dir.?? Firmucus Maternus'a gore o moriturus, yani “olmek tuzere”
olarak kabul edilir.* Bu mistik olamu yeni, manevi bir dogum
takip etmistir. Frigya mitinde, Sallustius, yeni erginlenenlerin, “ye-

22 Metamorphoses, X1, 21, 24, S. Angus'la birlikte (The Mystery-Religions and

Christianity, Londan, 1925, s. 96 ve not. 4) okursak, sacrum. Krs. Aym
zamanda, Jong, Antike Mysterienwesen, s. 207 vd.

H. Hepding, Attis, seine Mythen und sein Kult, Giessen, 1903, 196; Angus,
Mystery-Religion, s. 97.

Firmucus Maternus, De Errore profanarum religionum 18; krs. de Jong,
Antike Mysterienwesen, s. 203 vd.
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niden dogmuslar gibi, sutle beslendiklerini” kaydeder.?* Ve Liturgy
of Mithra baghg ile bilinen hermetik gnostisizmle dolu metinde,
sunu okuruz: “Bugin, bu kadar ¢ok sayida 6lumsuiz kilinanlardan
senin tarafindan yeniden dogurulan...” ya da “doguma sebep olan
hayattan yeniden dogmak igin bir kez daha dogan..."?

Her yerde, ifadesini mystesin varolussal statiisiindeki radikal
degismede bulan bu manevi yeniden dogum, paligenesis var-
dir. Erginlenmeden dolay: aday, bir bagka varlik moduna ula-
sir; Tanrilarla esit hale gelir, Tanrilarla bir olur. Apotheosis yani
ilahlastirma, olumsuzlestirme (apathanatismos), butan Helenistik
sir cemaatleri i¢in yabanci olmayan kavramlardir.?” Gergekten
de genel olarak antikite i¢in, insanin Tanrilastirilmas, ifrata va-
ran bir raya degildir. Cicero, “o zaman bil ki sen bir Tanrisin”
diye yazmstir.?® Ve hermetik bir metinde sunu okuruz: “Ben
seni biliyorum, Hermes ve sen de beni biliyorsun: Ben senim,
sen de bensin.”® Benzer ifadeler, Hiristiyan yazarlarda da bulu-
nur. Iskenderiyeli Clement'in soyledigi gibi, “gergek (Hiristiyan)

gnostik, simdiden Tanr1 haline gelmistir.”*® Ve Lactantius icin de

25 Sallustius, De Diis et Mundo, 4.

% Dieterich, Mithrasliturgie, s. 10. S. Angus tarafindan tercime edilen
fragmen, Mystery-Religions, s. 100.

Krs. R. Reitzenstein, Die hellenistische Mysterienreligionen, 11. baski, Leipzig,
1920, s. 29 vd., Angus, Mystery-Religions, s. 106 vd. Bu kavramlarn,
Helenistik doneme ait oldugu ve Homeros ve Heisodos'un dini ulkundan
radikal bir sekilde ayrildigina isaret edilmelidir. Greko-Romen Misir' igin
krs. H. 1. Bell, Cults and Creeds in Graeco-Roman Egypt, Liverpool, 1953, s.
87 vd., 102 vd.

28 De Republica, V1. 17.

29 Krs. Angus, Mystery-Religions, s. 110. not. 5.

30 Protrepticus, VIII, 4.
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iffetli adam, consimilis Deo haline gelerek, sonunda “her yonuyle
Tannyla 6zdes olacaktir.”!

Erginlenenin ontolojik donusumu, ozellikle onun 6lumden
sonraki varhgiyla desteklenir. Homeros'un Demeter’in Ilahi’si,
Pindaros ve Sophokles, erginlenenlerin oteki dunyadaki
mutluluklarini 6ver ve erginlenmeden once olenlere acir.®?
Helenistik donemde, sir cemaatlerine katlmis olanlarin hem
hayatlan boyunca hem de 6ldukten sonra ayricalikh manevi bir
konumu kullanabilme yetenegine sahip olduklarnn dustncesi,
gittikge yaygin bir hale geldi. Erginlenenler, bu munasebetle az
cok Tanmsal, beserustu ontolojik bir statiyu elde etmeye ve
olumsuzluklerini degilse bile, 6lamden sonra hayatta kalmalarin
saglamaya c¢aligtilar. ve az once gordagumuz gibi, sir cemaatleri
klasik modeli kullanirlar; yeni, manevi bir dogumun takip ettigi
erginlenenin mistik olamu.

Din tarihi igin, Yunan-Dogu sir cemaatlerinin hususi onemi,
gercekte, insamin butan varhgini mesgul eden kisisel bir dini tec-
rubeye, Hiristiyan terminolojiyi kullanacak olursak, ebedi olarak
insanmin “kurtulusunu” iceren dini tecrubeye olan ihtiyacini betim-
lemesi gerceginde yatmaktadir. Bu tur kisisel dini tecrube, temel
fonksiyonu komunal hayatin takdisini ve devletin devamim sagla-
mak olan halk kultleri gercevesinde gelisemezdi. Sir cemaatlerinin

cogaldiklan buyuk tarihsel medeniyetlerde, aruk ilkel kulturle-

31

Institutiones Divinae, V1, 21; Angus, Myster y-Religions, s. 106.

Hymn to Demeter, vv, 480-482, Pindaros, Threoni, frag. X; Sophokles,
frag. 719, Dindorf, 348, Didot. Krs. Angus, Mystery-Religions, s. 238 vd.
Sir toplumlarinda sirra erme torenine katilanlarla sirra erme torenine
kaulmayanlarin 6lum sonrasi kaderleri arasindaki bir farklilik, evvelce bazi
ilkel halklar (yani Malenezyalilar, Afrikallar) arasinda bulunacaktir.
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rin karakteristik durumunu bulamayiz; cogu kez isaret ettigimiz
gibi, genclerin bu erginlenmeleri, yalnizca kollektivitenin degil
fakat ayni zamanda, kozmosun yenilenmesi i¢in de bir vesiledir.
Helenistik donemde, butunuyle farkli bir durum goéraruz; sir ce-
maatlerinin yogun basarisy, dini elit ile devlet dini arasindaki bir
catlag1 ortaya koyar; Hiristiyanlik bu ¢atlag1 genisletecek ve en
azindan bir muddet, tamamlayacaktir.3®

Ancaksir cemaatlerinin mevcut arastirmamizi ilgilendiren yonu,
onlarin erginlenmenin geleneksel modellerinin ezeli 6nemini ve bu
modellerin sonsuz olarak yeniden canlandirilma ve yeni degerlerle
zenginlestirilme kapasitelerini ortaya koymalarn gergeginde
yatmaktadir. Helenistik dunyay:, Hindistan'da gozlemledigimiz
seyler hakkinda ayni1 durumda buluruz; arkaik bir model alinabilir
ve Tanriyla mistik bir birlesmeden, 6lumsazlagian bayusel olarak
fethine ya da nihai kurtulusun, nirvananin gergeklestirilmesine
varincaya kadar bir¢ok farkli manevi maksat i¢in kullamlabilir.
Sanki o, manevi hayatin temel yapisiyla kopmaz bir sekilde
baghdir; sanki erginlenme, total yeniden doguma ydnelik her
tesebbuste, insanin dogal ‘durumunu asmak ve kutsanmis bir
varhk tarzina ulasmak igin her ¢abasimin ayrnilmaz bir sirecini
teskil eder. Sir cemaatlerinin tasvirleri nihai olarak yogun bir
felsefi ve manevi literature, ozellikle de ge¢ antikitede, hakim
olmas gergegi de ayni derecede 6nemlidir. Felsefeyi erginlenmeye
benzetme, Pythagoryanizm ve Platonizmin baglangicindan itibaren

ortak bir motif olmustur. Ancak Sokrates’in kendisiyle yeni bir

35 Krs. A. D. Nock, Conversion, Oxford, 1933, ozellikle de s. 138-155 (“The
Conversion of Lucius”).
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insan “dogurtmaya” ¢ahstigi maieutik (maia, “ebe” kokunden)
sureci, ilk ornegini arkaik toplumlarda, erginlenme ustatlarinin
calismalarinda bulur; onlar da ¢iraklan dogurttular yani manevi
hayata dogmus olmak icin onlara yardim ederler. Antikitenin
sonuna dogru, erginleyici doguma, manevi babalik konusu eslik
etti; bu daha 6nce Brahmanizm ve ge¢ Budizm hakkinda da tespit
edilen bir konuydu (bkz. s. 53 vd.). Pavlus'un, kendilerini iman ile
dogurdugu “ogullan” vardi.

Ancak bu yalnizca bir baslangicti. Farkli Helenistik sir cema-
atlerinin sirlarim ifsa etmekten kaginmasina ragmen bircok fel-
sefeci ve teosofist, erginlenmeler hakkinda mecazi yorumlar ileri
surduler. Bu yorumlarin ¢ogu, sir cemaatlerinin ritlerini, onlar
vasitasiyla beseri ruhun Tanriya yukselisinde ge¢mek zorunda
oldugu birbiri ardi sira gelen safhalara benzettiler. Diger bir¢ok
yeni-Platoncunun ve antikitenin son yuzyil teosofisterinden itiba-
ren lamblichus, Proclus, Synesius, Olymiodoros'un ¢alismalarina
dair herhangi bir asinalik, onlarin tam olarak sir cemaatlerinin
erginlenme torenlerini bir psiko-dramaya nasil benzettiklerini
gostermek igin yeterlidir. Bu psiko-drama vasitasiyla ruh kendi-
sini maddeden kurtarabilir, yeniden doguma ulasabilir ve gercek
evine, akledilir danyaya ugusunu gerceklestirebilir. Bu benzetmeyi
yaparken soz konusu yazarlar, daha once Eleusis sir cemaatlerinde
ifadesini bulmus olan manevi vahiy surecini devam ettiriyorlardi.
Burada da tarihin belli bir anindaki bir tarim ritteli, yeni dini de-
gerlerle yuklenmisti. llkel tarimsal yapisin1 korumakla birlikte sir
cemaati, artik topragin bereketliligine ve toplumun refahina degil
fakat her bir mystes'in manevi kaderine gonderme yapmaktaydi.
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Sonraki yorumcular, yalnizca zamanlarinin derin krizlerinin belir-
ledigi kendilerine 6zgi manevi durumlarim antik ritlerde okuma
anlaminda yenilikgiydiler.

Bu yuzden de bu muazzam hermenétik kualliyatin Eleusinian,
Orfik ya da Helenistik sir cemaatlerinin asli anlamlarini kesfetme
tesebbusunde herhangi bir hizmet gorecegi stuphelidir. Ancak bu
mecazi yorumlar, bize tarihsel gergeklikleri veremeseler de yine
de oldukga degerlidirler. Canka bu tar yorumlar, daha sonraki
senkretik maneviyatin butun tarihini karakterize eder. Miladi birinci
yuzyihn, hem Hiristiyan hem de heterodoks sayisiz gnostisizm
akimi ideolojilerini, sembollerini, anahtar imajlanm burada
buldular. Hakiki beninin unutkanhgiyla kor edilen ve yaralanan
beseri ruhun acikh dramasi, nihai anlamda sir cemaatlerinin felsefi
yorumlarindan tureyen senaryolarin yardimiyla gnostik yazarlar
tarafindan ileri suruldu. Bu sinkretik gnostisizm vasitasiyladir ki
Helenistik sir cemaatlerinin bir ritiel seklindeki yorumu, butan
Avrupa ve Asyada yayilan ruhun yeniden dogumu tecrubesine
rehberlik etti. Bu sir bilgisinin (mysteriosophy) muayyen yonleri,
olduk¢a ge¢ zamanlara, ortagaglara kadar varligim devam
ettirdi. Son olarak buatan doktrin, yeni-Platonculugun, Ronesans
ltalyasi’nda bir kez daha kesfedilmesiyle edebiyat ve [elsefe
cevrelerinde yeniden hayat buldu.

HIRISTIYANLIK VE ERGINLENME

On dokuzuncu yuzyiin sonundan yaklasik otuz yil oncesine
kadar birgok bilim adami, Hiristiyanligin koklerini, az gok Yunan-
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Dogu etkisiyle agiklayabildiklerinden emindiler. Son arastirmalar,
bu teorileri desteklemedi. Aksine, miladi birinci yuzyildaki sir ce-
maatleri uyamsinin, Hiristiyanhginin dogusu ve yayilmasiyla iliski-
li olabilecegi; muayyen sir cemaatlerinin kendi ritlerini, pek hakh
olarak Hiristiyanligin katkida bulundugu yeni dini degerler 1s181n-
da yeniden yorumladiklan bile ileri saraldua.

Bu problemin butin yénlerini tartismak, uzmanlik alanimizin
konulari arasinda yer almaz.* Ancak su ya da bu erginlenme konu-
sunun ilkel Hiristiyanlkta bulunmasinin, zorunlu olarak sir din-
lerinin etkilerini ima etmedigini agikhga kavusturmak zorundayiz.
Boyle bir konu, dogrudan batini Yahudi mezheplerinden, ozellikle
de simdilerde haklarinda “Ola Deniz” yazmalarinin bilgimize san-
sasyonel tarzda katkida bulundugu Essenilerden alinmis olabilir.3
Gergekten de erginleyici bir konunun, diger bir dinden Hiristiyanhk
tarafindan “6dung ahndigimi” farz etmek zorunlu bile degildir.
Soyledigimiz gibi, erginlenme, manevi hayatin yeni bir degerlendir-
mesiyle bir arada var olan bir seydir. Bundan dolay1 da birbirine
kanistirilmasi tehlikeli olan iki farkh problem vardir. Birincisi,
ilkel Huristiyanhktaki erginleyici unsurlar (senaryolar, ideoloji,

3 Arastrma bakis agilan ve bibliyografya, K. Pramm, Religionsgeschichtliches

Handbuch fur den Raum der altchristliechen Umwelt, Freiburg, 1943, s. 308-
356'da bulunacakur, A. D. Nock, “Hellenistic Mysteries and Christian
Sacraments”, Mnemosyne, Series 4, V, 1952, 117-213; H. Rahner, “The
Christian Mystery and the Pagan Mysteries”, The Mysteries, Papers from
the Eranos Yearbooks, 11, New York, 1955, 337-401. Aymi zamanda krs. O.
Casel, Das christliche Kultusmysterium, 11. baski, Regensburg, 1935 ve Das
christliche Festmysterium, Paderborn, 1941.

Bundan sonrast igin, T. H. Gester'in, The Scriptures of the Dead Sea Sect, New
York, 1956 tercumelerini ve yorumlarim ve ozellikle Krister Stendhal'in
Oscar Culmann ve Karl Georg Kuhn'un, Krister Stendhal (ed), The Scrolls
and the New Testament, New York, 1957'deki ¢aligmalarim kullaniyoruz.
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terminoloji) meselesini ortaya gikarir. Ikincisi, Hiristiyanlik ve sir
dinleri arasindaki muhtemel tarihsel iliskilerle ilgilidir.

1zin verirseniz, hangi anlamda ilkel Hiristiyanhktaki erginleyici
unsurlardan soz etmenin mumkin oldugunu belirleyerek ise bas-
layalim. Hiristiyanlikta, bir erginlenmeye karsilik gelen seylerin
ilki, Hiristiyan vaftizidir. Vaftiz, muahtediyi yeni bir dini cemaate
dahil eder ve onu ebedi hayata deger kilar. M.O. 450 ve M.S. 300
yillar1 arasinda Filistin’de ve Suriye'de guglu bir vaftiz hareketinin
oldugu bilinmektedir. Esseniler de rituel banyolar1 ya da vaftizi
uyguladilar. Hiristiyanlar arasinda oldugu gibi onlar arasinda da
vaftiz, bir erginlenme ritiydi; ancak Hiristiyanlardan farkh olarak
Esseniler, rittel banyolarini donemsel olarak tekrarlamaktaydilar;
bundan dolay1 da Hiristiyan vaftizi ve sir cemaatlerinin ayinsel y1-
kanip arinma ritleri ya da pagan antikitesinin diger torenleri ara-
sinda bir benzerlik bulmaya ¢alismak faydasiz olacaktir. Yalnizca
Esseniler degil fakat diger Yahudi hareketleri de vaftize asinaydi-
lar. Ancak vaftiz, Mesih tarafindan tesis edilmis oldugundan ilk
Hiristiyanlar icin tam olarak bir sakrament haline geldi. Bir diger
ifadeyle, vaftiz sakramental degerini, Hiristiyanlarin Isa’y1, Mesih
ve Tanrinin Oglu olarak gormeleri gerceginden aldu.

Butun bunlara daha once, Aziz Pavlus tarafindan isaret edildi
(Korintlilere, I, 10) ve Yuhanna Incilinde gelistirildi: Vaftiz, su-
dan ve ruhtan yeni bir dogumu muamkan kilan Tanrinin karsilik-
siz bir latfudur (Yuhanna 1/5). Az sonra gorecegimiz gibi, vaftiz
sembolizmi, uguncu yuzyildan sonra daha da zenginlestirildi. O
zaman, sir cemaatlerinin dil ve benzetmelerinden 6dun¢ alinmis
seyler bulacagiz. Odung alinmis olan bu seylerin higbiri, ilkel
Hiristiyanhkta yoktur.
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Yapusi erginleyici olan bir bagka kult ise, Son Aksam Yemegi'nde
Isa tarafindan tesis edilen (evharistiya) ekmek-sarap ayinidir.
Ekmek-garap ayini vasitasiyla Hiristiyanlar, Rabbin bedenine ve
kamina igtirak ederler. Rituel ziyafetler, sir cemaatlerinde ¢oktur;
ancak Son Aksam Yemegi'nin tarihsel oncelleri, simdiye kadar
arastirlmadi. Qumran metinleri, Essenilerin toplu olarak yenilen
yemekleri, Mesihi ziyafeti 6nceden yasama olarak kabul ettiler.
Krister Stendhal’in isaret ettigi gibi, bu dustunce Incillerde de bu-
lunur: “...Birgok kimse dogudan ve batidan gelecek ve Ibrahim,
Ishak ve Yakup'la birlikte goklerin kralhginda masaya oturacaklar”
(Luka 13/29). Ancak burada yeni bir dasunce vardir: Hiristiyanlar,
Isa’y1 6lumden sonra dirilmis ve goge yukselmis olarak kabul et-
tiler. Oysa Esseniler, Israil'in yaglanmasiyla birlikte rahip bir
Mesihin, Dogruluk Ogretmeninin dirilisini beklediler. Daha da
onemlisi, Hiristiyanlar igin ekmek-sarap ayininin tarihsel bir ola-
ya ve tarihsel bir sahsiyete (Son Aksam Yemegi ve Isa) dayanmasi
gercegidir. Ancak Qumran metinlerinde tarihsel bir sahsiyete atfe-
dilen herhangi bir kurtaric1 anlam bulamayz.

Boylece ilkel Hiristiyanhgin hangi anlamda erginleyici unsur-
lar icerdigini goruruz. Bir taraftan vaftiz ve evharistiya inanani,
onun varolugsal statusunu radikal olarak degistirmeyle kutsar.
Diger yandan ise, sakramentler inanani, dindisi yigindan ay1-
rirken, ayn1 zamanda onu segilmis toplumun bir pargas: kilar.
Bu cemaatin erginlenme seklindeki organizasyonu daha once,
Esseniler arasinda da oldukg¢a gelistirilmis bir sekilde vardi

Hiristiyanlar kendilerini azizler ve “segilmisler” diye isimlendir-

36 Stendhal, The Scrolls, s. 10; Kuhn, agy, s. 78.
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dikleri gibi Esseniler de kendilerin erginlenmis kimseler olarak
kabul ettiler. Her ikisi de erginlenme térenlerinin 6zel niteliginin
kendilerini toplumun geri kalanindan ayirdigimin farkindaydilar.
Qumran metinleri, Isa’nin mesajinin tarihsel baglamini ve en er-
ken Hiristiyan cemaatlerinin gelisimini daha iyi bir sekilde anlama
hususunda bize yardim ederler. llkel Hiristiyanhigin hangi olgude
Israil'in tarihiyle ve Yahudi halkinin beklentileriyle iliskili oldu-
gunun farkina varinz. Ancak bdyle oldugunda bile, Hiristiyanhg
Essenilerden ve genel olarak da diger batun ¢agdas batini kalt-
lerden ayiran her geyi anlamak mumkun degildir. Ozellikle
Hiristiyanhkta, mutluluk ve yenilik hissi vardir. Daha once isa-
ret edilmis oldugu gibi, yeniligi ve mutlulugu gosteren terimler,
ilkel Hiristiyan dilinin ayinc ozelliklerindendir.¥” Hiristiyanhgin
yeniligini, Isa'nin tarihselligi olusturur; mutluluk ise, onun dirili-
sinin kesinliginden kaynaklanir. En eski Hiristiyan cemaatleri i¢in
Isa’min dirilisi, sir cemaatlerinin Tanrisinin donemsel 6lum ve di-
rilisiyle 6zdeglestirilemez. Mesih'in hayati, ac1 ¢ekmesi ve olamu
gibi dirilisi de tarihte, “Pontius Pilatus’'un gunlerinde” vuku buldu.
Dirilig, tersine dondurulemez bir olaydi; mesela o, Adonis’in di-
rilisi gibi, yillik olarak tekrarlanamaz. O, ne bitki Tanrlan diye
isimlendirilenlerin durumunda oldugu gibi kozmik hayatin kut-
salligimin bir sembolu ne de sir cemaatlerindeki gibi erginleyici bir
senaryo degildir. Dirilis, Yahudi halkimin Mesih’i beklemesinin bir
pargasini olusturan bir “isaret” idi ve aym gekilde olalerin diril-
mesi, Beklenen zamanin gelisine eslik eden bir sey oldugu icin de
Israil dini tarihinde de bir yeri vardi. Isamin diriligi, son ¢agn (esc-

37 Nock, “Hellenistic Mysteries”, s. 199.
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haton) basladigim ilan etti. Aziz Pavlus'un soyledigi gibi, “Isa, olu-
lerden ilk dogan olarak diriltildi” (Koleselilere Mektup, 1/18). Bu,
Incillerde kayith buldugumuz, Isa'min dirilisini bir¢ok diriligin takip
ettigi inancim agiklar: “Mezarlar agildi ve daha 6nce uyumus olan
birgok azizin bedenleri dirildi” (Matta 27/52). En eski Hiristiyanlar
igin dirilig, yeni bir tarih donemini tesis etti: Isa'nin Mesih olarak tas-
diki ve bundan dolay1 da insanin donasumu ve dinyanin toptan bir
yenilenmesi. Elbette bu bir sirn, ancak evlerin damlan uzerinde ilan
edilecek bir “sirn” meydana getirdi. Ve son olarak da Essenilerden
farkh olarak, Hiristiyan gizemi herkese agikt1.

Kisaca, ilkel Hiristiyanhktaki erginleyici unsurlar, basit bir ge-
kilde, bir kez daha erginlenmenin dini hayatin yeniden bir deger-
lendirilisinin ayrilmaz bir unsuru oldugunu ortaya koyar. Dindist,
aydinlanmamug bir varolus igin 6lmeksizin ve yeni, yenilenmis
bir hayata dogmaksizin, daha yuksek bir varhk tarzina ulagmak,
bu dunyadaki ya da tarihteki kutsalhgin yeni bir akigina katilmak
imkansizdir. Erginlenmenin “kagimilmazhig1” gorugune uygun ola-
rak, ilkel Hiristiyanhktaki erginleyici senaryolarin ve terminoloji-
nin izinin bu kadar az oldugunu gormek sasirticidir. Aziz Pavlus,
asla sir cemaatlerinin hususi bir terimi olan teleteyi kullanmaz.
Pavlus'un mysterionu, ancak yetmislerde ona verilen anlamda, yani
“gizli” anlaminda kullandigy dogrudur.® Yeni Ahit'te mysterion,
antik dinlerde oldugu gibi, bir kult eylemine gonderme yapmaz.
Oyleyse bu gonderme, esas olarak kurtulugun sirnna yapilan bir
gondermedir. Ancak kurtulus, Kitabi Mukaddes gelenegi disin-

da anlasilamaz bir dugsancedir; ¢anka yalnizca bu gelenekte, esas

38 agy,s. 100.
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olarak Tanrinin Oglu olan insanin, gunahi sebebiyle bu ayricalikh
durumunu kaybetmis® oldugu dusuncesi vardir.

Isa, “goklerin egemenliginin sirlari’ndan soz eder (Matta 13/11;
Markos 4/11; Luka 8/10); ancak bu ifade yalnmizca, Eski Ahit'teki
“Kralin Sirn” (Tobit 12/7) kullamminin bir karsihigidir. Bu anlamda
sirlar, Isa'min inananlara agtig krallikla ilgilidir. Goklerin kralhg-
nin sirlan, bir krahin yalmzca kendi tamdiklarna ilettigi (Yudit 2/2)
ve digerlerinden, “gordukleri halde gormezler ve isittikleri halde
isitmezler” seklinde meseller formunda gizledigi “gizli bilgilerdir.”
Sonug olarak, Isa'min mesaji, erginleyici bir yapiya —erginlenme ke-
sinlikle her yeni dinin tamamlayic bir pargasi oldugu i¢in— sahip
olmakla birlikte, ilkel Hiristiyanligin Helenistik sir cemaatleri tara-
findan etkilendigini zannettirecek hicbir sebep yoktur.

Ancak Hiristiyanhigin Roma Imparatorluk eyaletlerinde yayil-
masiyla birlikte, 6zellikle de Konstantin yonetimi altindaki nihai
zaferinin arkasindan, perspektifte tedrici bir degisme olmustur.
Hiristiyanlik daha ¢ok evrenselci bir din haline gelir ve onun tarih-
selligi geri plana daha ¢ok cekilir. By, belli Hiristiyan sapkinlar ve
gnostikler tarafindan yapildigz gibi, Kilisenin Mesih'in tarihselligini
reddettigi anlamina gelmez. Ancak buttn meskun dunya igin para-
digma haline gelisiyle birlikte Hiristiyanlik, gittikge daha ¢ok oku-
menik terimlerle ifade edilme egiliminde oldu. llkel Hiristiyanlik,
bolgesel bir tarihe, Israil'in tarihine iliskindi. Muayyen bir bakis
agisindan herhangi bir yerel tarih, tagrahlik tehlikesini tasir. Yerel
bir tarih, kutsal ve aym zamanda da 6rnek, yani butun insanhk
i¢in bir kurtulus modeli haline geldigi zaman, evrensel olarak an-

3 Rahner, “The Christian Mystery”, s. 362.
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lasilabilir bir dilde ifade edilmeyi ister. Ancak tek evrensel dini dil,
sembollerin dilidir. Hiristiyan yazarlar, artan bir sekilde Incil'in
sirrim1 anlasilir kilmak igin sembollere donecektir. Ancak Roma
Imparatorlugu iki evrensel harekete, yani yerel bir kaltarun sinir-
lan igine hasredilmemis hareketlere sahipti. Muzaffer Hiristiyanhk
hem birincisinden hem de ikincisinden 6dung aldi. Bundan dolayn,
ilkelsHiristiyanhigin ug tur kaynaktan zenginlestigini goraruz: 1.
Yeni verilen kristolojik anlamlarla yeniden kegfedilecek ve yeniden
degerlendirilecek olan arkaik semboller; 2. Sir cemaatlerinin tas-
virleri ve sir cemaatlerinin/topluluklarinin erginleyici konularinin
oduang alinmasy; 3. Grek felsefesinin 6zaimsenmesi.

Maksadimiza uygun olan her sey, erginleyici motiflerin muzaf-
fer Hiristiyanhiga katilmasidir. Ancak bu arada, kilise babalari tara-
findan arkaik ve evrensel olarak yaygin sembollerin kullanilmasina
da isaret etmeliyiz. Mesela hag sembolizmine dahil edilmis kozmik
aga¢ ve dunyanin merkezi sembollerini buluruz. Hag, “yeryuzun-

» o«

den goge dogru yukselen bir aga¢”, “Golgotha tepesine dikilmis
hayat agac1”, “yeryuzunun derinliklerinden figkiran ve goge dog-
ru yukselen ve evrenin en son sinirlarini takdis eden agag” olarak
tasvir edilir.* Bir diger ifadeyle, hag vasitasiyla evrensel kurtulus
sirrin ifade etmek maksadiyla Hiristiyan yazarlar, yalmzca Eski
Ahit'in ve antik Yakindogu'nun (hayat agacina dair) sembollerini
degil, fakat ayn1 zamanda dunyanin merkezine konulan ve gok ile
yer arasindaki iletisimi temin eden kozmik agaca dair antik sem-

bolleri de kullandilar. Hag, Isa Mesih tarafindan gergeklestirilen

40" Bkz bizim galismarmz Images et symboles, Paris, 1952, s. 213 vd 'daki
patristik metinlere referanslar; Rahner, “The Christian Mystery”, s. 380 vd.
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kurtulusun goranar bir isaretiydi; bundan dolay: da hag, antik goge
yukselme sembollerinin yerini almahdir. Ve kurtulus insanhgin ta-
mamin igine alacak sekilde genisletildiginden hag, butin evreni
kutsayabilsin diye danyanin merkezine oturtulmak zorundadir.

Vaftize gelince, kilise babalar1 onun erginleyici fonksiyonunu,
olam ve dirilis imajlarin gogaltarak gittikge daha fazla vurgula-
dilar. Vaftiz kurnasi, hem mezarla hem de rahimle karsilasurilir;
vaftiz, din egitimi goren kimsenin (catechumen) kendi dunyevi ha-
yatin1 gomdagu mezar ve kendisiyle ebedi hayata dogdugu rahim-
dir.“ Dogum oncesi varligin hem vaftiz suyuna daldirmaya hem de
erginleyici 6lame benzetilmesi, bir Stryani litarjisinde agik bir se-
kilde ifade edilir.” Ve boylece, Ey Baba, senin ve kutsal ruhun ira-
desi sayesinde u¢ dunyevi evde yasadi: Beden mezarinda, vaftiz su-
yunun rahminde ve yeralti dunyasimin karanhk magaralarinda.™?
Bu durumda, arkaik bir erginlenme konusunu, dogrudan Isa’nin
hayati ve 6lumune baglayarak yeniden takdis etmeye yonelik bir
¢abanin oldugu soylenebilir.

Ancak ugunca yuzyildan itibaren ve ozellikle de dordunca
yuzyildan sonra, sir cemaatlerinden dil ve tasvir 6dung almalar,
daha sik bir hale geldi. Yeni-Platonculugun erginleyici motifleri,
Grek felsefi terminolojisini 6zimlemeleri sebebiyle evvelce, Kilise
Babalarinin yazilarina girmisti. Paganlara hitap eden Iskenderiyeli
Clement, sir cemaatlerinin dilini kullamir: “Ey hakikaten kutsal
olan sirlar! Ey saf 151k! Mesalelerin 151g1nda, gogun ve Tanrinin bir

vizyonuna sahip oldum. Erginlenme ile kutsal hale geldim."*

1" Krs. Rahner, “The Christian Mystery”, s. 392, not. 20'deki referanslar.

2 James of Sarug, Consecration of the Babtismal Water, agy'de iktibas edildi, s.
395.
43 Protrepticus, XII, 119, 3; 120, 1(trans. Butterworth), agy'de iktibas
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Dorduncu yuzyilda, artik arcana disiplinin, “gizli 6greti’nin
tesekkulu tamamlanmistir. Bir diger ifadeyle, Hiristiyan gizemleri-
nin, erginlenmemis olanlardan korunacag) dustncesi, nihai olarak
muzaffer olur. Peder Hugo Rahner’in ifade ettigi gibi: “Vaftizin ve
kurban altarinin gizemleri (mystery), bir korku ve gizlilik ritaeli
ile gevrilidir ve ikonastasis*, kutsallar kutsalini, erginlenmemis-
lerden gizledi: Bunlar, ‘insanlar1 korkudan donduran sirlar haline
geldiler’. ‘Bu, erginlenenler igin bilinen, Yunanca butun vaazlarda
tekrarlanan ve Pseudo-Areopagitos’a kadar daha sonraki birgok
yazar tarafindan da erginlenmis olan Hiristiyana da hakkinda ses-
siz olunmasi gerektigini ikaz ettigi bir ifadedir: ‘Kutsallar kutsalim
ifsa etmeme hususunda dikkatli ol; gizli Tanrimin sirlarini, dindi-
sinin bu sirlara benzemesine engelleyecek sekilde koru ve kutsal
aydinlanmalarinda, kutsaldan yalnizca azizlere soz et.”*

Kisaca bizim buldugumuz sey, sir cemaatlerinin erginlen-
me konularinin bir yuceltilmesidir. Bu sureg, daha genis bir
hareketin -antik dunyanin dini ve kulturel geleneklerinin
Hiristiyanlagtirilmasinin— bir pargasini olusturdugu i¢in mamkaun-
du. Cok iyi bilindigi gibi, muzaffer haliyle Hiristiyanlk nihai ola-
rak yalmizca Yunan felsefesinin degil, fakat Roma hukuk muessese-
lerinin temellerinin ve “Evren’in Mutlak Yaraticis1” (Cosmocrator)

hakkindaki dogu ideolojisinin, Tanrnlarin ve kahramanlarin, po-

edildi, s. 369.

Dogu kiliselerinde en mukaddes yeri, cemaatin bulundugu kisimdan ayiran
ug kapih ve ustunde azizlerin resimleri bulunan kisim —¢.n.

agy, s. 365, ikiibas eden, G. Anrich, Antike Mysterienreligionen und
Urchristentum, Munster, 1932, 5.157, 158 ve Ecclesiastica hierarchia 1, 1 (J.-
P. Migne,Patrologiiae Cursus Completus: Series Graeca, Paris, 1858-86, 111,
372 A).

44

45

235



DOGUS VE YENIDEN DOGUS

puler ritlerin ve adetlerin, 6zellikle de 6lam ve dirilis ritalleri hak-
kindaki kultlerin ¢ok eski mirasimin da uzerine oturdu. Bu toptan
6zumseme, Hiristiyanhgin temel mantigindan kaynaklanmaktadur.
Evrensel bir din olarak Huristiyanlik, bilinen danyanmin buttn dini
ve kultarel tagrahligina benzemek ve onlar icin ortak bir payda
bulmak zorundadir. Bu muhtesem birlesme, yalnizca benzetilecek
butun sekillerin, figurlerin ve degerlerin Hiristiyan terimlerine ter-
cume edilmesiyle basanlabilirdi.

Maksadimiz i¢in, yeni-Platoncu felsefeyle birlikte, Hiristiyanlk
tarafindan kabul edilecek ilk degerlerin, erginleyici konular ve
sir cemaatlerinin tasavvurlan olduguna isaret etmek 6nemlidir.
Hiristiyanlik antikitenin diger dini formlarimin yerini aldig1 gibi,
sir cemaatlerinin de yerini aldi. Hiristiyan erginlenmesi, sir cema-
atlerinin erginlenmeleriyle birlikte var olamazdi Aksi takdirde,
Mesih'in tarihselligini korumaya ¢alisan din, ayrilmaz bir gekilde
sayisiz sinkretik gnostisizm ve dinlerle karismis hale gelme husu-
sunda buyuk bir tehlike i¢inde olurdu. Hiristiyanhigin bagar saa-
tindeki hosgorusuzlugu, Helenistik sir cemaatleriyle karismasinin
mumkun olmadig hususundaki en garpic1 delildir. Gergek sudur
ki aslen gizli herhangi bir riti ima etmeyen, kendisini ganun hos-
goru ortaminda ve buttn insanlara propaganda eden vahyedilmis
bir din olan Hiristiyanhk bile, en sonunda, Helenistik sir cemaat-
lerinin liturjilerinden ve kelime hazinesinden 6duing almaya bagla-
mugstir. Morfolojik olarak konusuldugunda, Hiristiyanhk da —sade-
ce vaftizin din bilgisi 6grencisinin (catechumen) Mesih’deki mistik
olumu ve dirilisini sembolize etmesiyle bile olsa— bir erginlenme

modeli igerir. Hiristiyanhg), Helenistik sir cemaatlerinden ayiran
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dini muhtevadaki farkliliklar uzerinde durmak gereksiz olurdu;
cunka derin ve butanuyle belgelenmis incelemelerin sonucu ola-
rak bu farhliklar, bugun oldukga agiktir. Ancak beseriyetin dini
hayatinda erginlenmenin rolu ve onemini zikrederken erginleyici
belli konularin Hiristiyanhk tarafindan alindigimi ve yeniden de-
gerlendirildigi gercegini kaydetmek faydasiz degildir.

HIRISTIYAN AVRUPA'DA ERGINLENME
MOTIFLERININ DEVAM ETMESI

Hiristiyanhigin nihai zaferi, sir cemaatlerine ve erginleyici
Gnosise bir son verdi. Daha once sir cemaatlerindeki
erginlenmelerde elde edilmeye ¢alisilan manevi yeniden dogma,
simdi Hiristiyan sakramentler vasitasiyla elde edildi. Ancak az
ya da ¢ok Hiristiyanlastinlan muayyen erginlenme modelleri,
birkag yazyil varhigim devam ettirdi. Burada, henuz yeteri kadar
incelenmemis olan biraz 6nemli bir probleme, —ortacaglardan
modern zamanlara kadar Hiristiyan Avrupa'daki erginleyici
senaryolarin varhigim1 devam ettirisi ve baganh donuasumleri
problemine- yaklasiyoruz. Problemin butinine giremeyecegimiz
i¢in, izin verirseniz, onun kug bakis1 bir goranumunu almakla
yetinelim. Baglangic olarak, bu boélimde inceledigimiz farkh
erginlenmeleri Avrupa’nin hangi sekilde muhafaza ettigini
gozlemlemek onemlidir; ¢unkd bu erginlenmeler, dogrusunu
soylemek gerekirse her zaman ritler olarak degil fakat ozellikle,
halk adetleri, oyunlar ve edebi motifler seklinde varliklarini1 devam
ettirirler. Genel olarak, ritiel gergekliklerini korumada basarih
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olan erginlenmeler, ergenlik torenleridir. Hemen hemen kirsal
Avrupa'nin tamaminda ve on dokuzuncu yuzyilin sonuna kadar,
bir yas simifindan bir sonrakine gecise isaret eden bu torenler,
geleneksel ergenlik erginlenmelerinin muayyen karakteristik
konularini yeniden uretti. Erkek ¢ocuklarin genglik grubuna dahil
edilmesi her zaman bir “gegis ritini” ve erginleyici imtihanlarin belli
bir miktarin1 ima etti. Olam ve dirilis sembolizmi hemen hemen
¢ogu durumda unutulduysa da imtihanlarin erginleyici yapis,
oldukga agik bir sekilde muhafaza edildi. Ustelik, Hiristiyanlk
oncesi zamanlardaki erkeklerin gizli toplumlarinin erginleyici
tesekkultunin, az ¢ok genglerin askeri organizasyonlarinda,
onlarin sembollerinde ve gizli geleneklerinde, giris ritlerinde,
hususi danslarinda (mesela kili¢ dansi ve digerlerinde) ve hatta
kostumlerinde bile devam ettirildigi gosterildi.® Daha ¢ok da
zanaatkar loncalarin ve ozellikle de ortagaglardaki torenlerindeki
kadim erginleyici modele bir goz atabiliriz. Namzet, ustasiyla belli
bir zaman gecirmek zorundadir. Bu surede, “meslegin sirlarin1”,
toplulugun geleneklerini, ticaretin sembolizmini ogrenmelidir.
Namzetlik, muayyen sayida imtihani igerirdi ve adayin topluluktaki
aktif uyeligine yukselmesine, bir gizlilik yemini eslik ederdi. Antik

erginleyici senaryolarin izleri hala masonlara, demircilere 6zellikle

46 Dokumanter malzeme su eserlerde bulunacakur: O. Hofler, Kultische
Geheimbunde der Germanen, Frankfurt on the Main, 1934, I; R. Wolfram,
Schwerttanz und Madnnerbund, Kassel, 1935; H. Métraux, Schwiezer
Jugendleben in funt Jahrhunderten Geschicte und Eigenart der Jugend und
ihre Bunde im Gebiet der protestantischen deutschen Schweiz Aarau, 1942,
U. Helfenstein, Beitrage zur Problematik der Lebensalter in der mittleren
Geschichte, Zurich, 1952,
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de Bat1 Avrupa'daki demircilere has olan ritlerde gorulebilir.

Bu birkag ornek, erginleyici ritlerin Hiristiyan Avrupa'daki var-
ligim devam ettirmesinin farkl tarzlarim ortaya koyar; ¢unku han-
gi ol¢ude kutsaldan soyutlanirsa soyutlansin bu ritler imtihanlar,
hususi 6gretiyi ve ozellikle de gizliligi igerirler. Bu kahitlar grubu-
nun yani sira muayyen birkag¢ populer adeti de iktibas etmeliyiz.
Bu adetler, buyutk bir ihtimalle Hiristiyanlik 6ncesi erginlenme se-
naryolarindan alinmis ancak asli anlamlan zamanla unutulmus ve
ustelik Hiristiyanlastiriimalarn hususunda gugla bir kilise baskisina
maruz kalmiglardir. Sir cemaatlerini akla getiren bir goranumdeki
populer adetler arasinda ilk yer, Kristmis ve Karnaval* arasinda
meydana gelen Hiristiyan kis festivallerine eslik eden maskeli ve
dramatik torenlere verilmelidir.

Ancak kat1 bir sekilde ve kapal bir ¢evrede muhafaza edilen,
hemen hemen gizli bir varolusa yol agan muayyen erginlenme
modellerinin oldugu durumlar da vardir. Simya, burada ozellikle
zikredilmeyi hak etmektedir. Simya, yalmzca ge¢ antikitenin
Hermetik doktrinlerini muhafaza ettigi ve naklettigi igin degil
fakat aym zamanda, bau kultar tarihinde oynagi rol sebebiyle
de onemlidir. Imdi, simyacilanin ¢ahismasinda (opus alchymicum),
cile, olam ve dirilise dair erginleyici kadim modeli bulmamiz,
onemlidir; ancak adi gegen galismada simya, butunuyle farkh
bir tecrube duzeyine —mineral cevheriyle deneye— uygulanir.
Simyacilar donusturmek maksadiyla maddeye, Helenistik sir

cemaatlerinde Tanrilara —ve sonug olarak da erginlenen kimseye—

47 Krs. bizim calismarmiz, Commentrii la legenda Mesterului Manole, Bucharest,
1943 ve Forgerons et alchimistes, Paris, 1956.
48 Katolik ve Ortodokslarin buyuk perhizden nce gelen eglence zamani —.n.
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davranildig1 gibi davramirlar: Mineral cevherleri, ac1 geker, olar ve
yeni bir varhk tarzinda yeniden dogarlar; yani donustarualurler.
Helenistik donemin en 6nemli simyacilarindan biri olan Zoismus,
ruyada gordugu bir vizyonu anlaur: lon diye isimlendirilen 6nemli
bir sahsiyet, Zoismus'a kendisinin bir kili¢ tarafindan yanldigin,
pargalara aynldigim, kafasimin koparnldigini, ateste yakildigim
ve butin bunlara, bedenini ruha donusturmek icin katlandigim
anlaur. Uyandiginda Zoismus, ruyasinda gorduga butan bu
seylerin, muayyen bir simyevi surecle ilgili olup olmadigim
merak eder.” lon'un cilesinde, parcgalara ayrilmasinda, samanik
erginlenmelerin karakteristik modelinin bulundugunu kabul ve
itiraf etmek kolaydir. Ancak simdi, erginlenmeye maruz kalan
talip degil, fakat bir mineral cevheridir ve mineral cevherinin
modalitesini degistirmek, donusmek maksadiyla yapihr.

Opus alchymicum boyunca, diger erginleyici motiflerle karsilasi-
nz: Bu yuzden de mesela nigredo diye isimlendirilen safha, mineral
cevherlerinin “6lumune” onlarin ayrismasina ya da ¢urumesine,
kisaca onlarin ilk maddeye (materia prima) indirgenmesine teka-
bul eder. Geg bat1 simyacilarinin bazi metinlerinde, cevherlerin ilk
maddeye (materia prima) indirgenmesi, rahme bir donusle esitle-
nir. Opus alchmicumun butun safhalar, yalnizca mineral cevherle-
rinin bir donusum surecinin safhalarina degil, fakat aym zamanda
simyacinin bizzat kendisinin deruni tecrubelerine de isaret eder

9 Metin M. Bertholet tarafindan tercume edildi ve yayinlands, Collection des
anciens alchimistes gercs, Paris, 1887, s. 107-112, 115-118; aym zamanda
bkz. F. S. Taylor'un yeni Ingilizce tercamesi, Ambix, 1, 1937, s. 88-92. Krs.
C. G. Jung, “Die Visionen des Zosimus”, Von den Wurzein des Bewuusstseins,
Zurich, 1954, s. 153 ve devaminda; bizim cahgmamz, Forgerons et
alchimistes s. 153.

240



YUKSEK DINLERDEK! ERGINLENME MODELLERI

gorunmektedir. Bir simyevi operasyonla, hedefi kendisinin tam
olarak yeniden dogumuna etki etmek olan simyacinin gizemli tec-
rubeleri arasinda bir eszamanhlik vardir. Gichtel'in albedo operas-
yonu i¢in soyledigi gibi: “Bu yeniden dogmayla, biz yalnizca yeni
bir ruh degil fakat yeni bir beden de alinz...”*®

Butan bunlar, yerimizin musaade etmedigi, gelistirilmis ve de-
tayl bir arastirmayi gerektirir. Ancak en azindan simya vasitasiy-
la arkaik yapih belli erginlenmelerin Avrupa'da modern zamanin
safagina kadar varliklanim devam ettirdiklerini, hem de daha ¢ok
simyacilarin bu erginleyici suregleri, minerallerin donusumune
dair kendi muazzam duslerini gergeklestirmek icin kullandiklar-
n gostermek igin, bu birkag isaret zorunludur. Onlarin muazzam
dusu, manevilestirerek ve nihai olarak da altina donusturerek me-
tallerin “mukemmellestirilmesi”dir; ¢anku altin, yegane mukem-
mel metaldir; mineral varlik duzeyinde Tanrisal mukemmellige
denk dusen tek seydir. Hiristiyan bakis agisindan, simyacilarin
kisaca, dogayr “dususun” sonucundan kurtarmaya cahistiklarini
soyleyebilirdik. Kozmik soteriyolojinin bu hirsh gorevine baglar-
ken simyacilar, butun geleneksel erginlenmenin klasik senaryosu-
nu —yeniden diriltmek maksadiyla mineral cevherlerinin 6lmesi ve
dirilmesi— kullandilar.

%0 J.G. Gichtel, Theosophia Practica, 111, 13, 5, bizim ¢alismamiz Forgerons et
alchimistes s. 164'de iktibas edildi.
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ERGINLENME MODELLERI VE EBEDi KONULAR

Ortacaglar boyunca, erginlenmelerin diger turlerinin ku-
cuk, kapal cevrelerde icra edilmis olmasi muhtemeldir. Mabet
Sovalyelerinin ya da s6zde sapkinlarin sorusturulmasinda ve hatta
buyuculerin sorusturulmalarinda semboller ve erginleyici ritle-
ri cagnistiran seyler goruruz. Ancak bu erginlenmeler, hakikaten
uygulandiklan 6l¢ide, yalnizca en derin gizliligin kusattigi simrh
cevreleri etkilediler. Erginlenmelerin batanuayle ortadan yok olma-
sina degilse bile, en azindan onlarin nihai basarisizliklarina sahit
oluruz. O zaman daha ilging olaninin, on birinci yuzyildan itibaren
“Maitere de Bretagne” etrafindan gelisen edebiyatta ve ozellikle de
Arthur, Balikg1 Kral, Percival ve kutsal ‘adeh’i arayan diger kah-
ramanlara lider bir rol veren romanda, oldukg¢a ¢ok erginlenme
motifinin bulunmasi oldugunu dusunuyorum. Arthuryan gevrime
dair motiflerin Kelt kokeni, bugun bilim adamlarinin ¢ogunlugu
tarafindan kabul edilmis gorunmektedir. Yalmzca Amerikah bilim
adamlarinin bir kismim iktibas etmek gerekirse, George Lyman,
Kittredge, Arthur Brown, Roger Sherman Loomis,®' Keltik mito-
lojinin —hala Welsh ve Irlanda dilinde goruldugu gibi— konulan
ve sahislari ile Arthuryan sahsiyetler arasindaki surekliligi bol bol
ortaya koydular. $imdi, bu senaryolarin bayuk bir kisminin er-
ginleyici olduguna isaret etmek 6nemlidir; her zaman olaganusta
nesneler i¢in uzun ve hadiselerle dolu maceralar vardir. Bu, diger
seyler arasinda kahramanin 6teki dunyaya girisini de ima eden, bir

' Bu probleme hasredilen yogun literaturden, 6zellikle sunlari zikrediyorum:

G. L. Kiuredge, A Study of Sir Gawain and the Green Knight, Cambridge,
Mass., 1916; A. Brown, The Origin of the Grall Legend, Cambridge, Mass.,
1943; ve R. S. Loomis, Celtic Myth and Arthurian Legend, New York, 1927.
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maceradir. Bu Britanya meselesinin ne lgtide yalmzca Kelt mitolo-
jisinin kalintlarin degil, fakat ayn1zamanda gergek ritlerin amisim
da icerdigi hususunda karar vermek zordur. Arthur tarafindan yo-
netilen topluluga kabul kurallarinda, Mannerbund tipinde gizli bir
topluma girigse dair muayyen imtihanlan desifre edebiliriz.

Ancak maksadimiz i¢in, Arthuryan romanlarda erginleyi-
ci semboller ve motiflerin gok¢a yer almasi, onemlidir. Grail
Castle'da Percival geceyi ola bir kralin yattig bir sapelde®? gegir-
mek zorundadir; gok gurler ve o, yakilmis bir tek mumu sonduren
siyah bir el gorur.®® Bu erginleyici gece nobetinin temel tipidir.
Kahramanlarin gegmek zorunda kaldiklar1 imtihanlar, sayisizdir.
Onlar, suya batmis ya da keskin bir kiligtan olusan veya aslanla-
rin ve canavarlarin korudugu bir koprayu ge¢mek zorundadirlar.
Ayrica, kale kapilari, kendi kendine hareket eden seyler, periler
ya da seytanlar tarafindan korunur. Butun bu senaryolar, oteye
gegcisi, cehenneme tehlikeli inisi ima ederler; bu tur yolculuklarin
canh varhklar tarafindan yerine getirildigi her zaman bu olaylar,
bir erginlenmeyi tegkil ederler. Cehenneme inis tartinden riskle-
ri goze alarak kahraman, olamsuzlugun fethini ya da aym sekil-
de aligilmisin disindaki baska bir maksadi gerceklestirmeye ¢ah-
sir. Arthuryan gevreden sahislarin gegtikleri sayisiz imtihan, aym
kategoriye dahildir; maceralarinin sonunda kahramanlar, kralin
gizemli hastah@gim iyilestirirler ve bununla da “Insansiz Toprag:”
(Waste Land) yeniden dogururlar ya da kendileri hukumdarhga
bile ulagirlar. Imdi, hukamdarhgin fonksiyonunun genel olarak
erginleyici bir ritaele bagh olduguy, iyi bilinmektedir.

%2 Kucuk kilise —¢.n.
5 Krs. J. Marx'in anahzi, Le Légende arthurienne et le Graal, Paris, 1952, s. 281
vd.
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Erginleyici motifler ve senaryolariyla dolu butian bu edebiyat,*
populer basansindan dolay: bizim igin ¢ok degerlidir. Halkin, er-
ginleyici kliselerin bol bol bulundugu romantik hikayeleri zevkle
dinlemesi gerceginin, bu tur maceralarin ortacag insanindaki derin
bir ihtiyaca cevap verdigini teyit ettigini dusanuyorum. Ortacag
insanin hayal guca, yalmzca bu erginleyici senaryolarla beslendj,
ancak hayal hayat, bir ruya hayat gibi, beseri varligin batun psige-
si i¢in gunluk hayat kadar 6nemlidir. Burada, din tarihgisinin yet-
kisinin otesinde olan bir probleme dokunuyoruz. Cianku bu konu,
hakh olarak psikolojinin konusudur. Ancak erginleyici modelle-
rin kendi rituel gercekliklerini kaybettiklerinde, onlarin ¢oguna
ne oldugunu anlamak igin bu problemle ilgilenmek zorundayim;
mesela onlar, Arthuryen romanlarda gordugamuz, edebi motifler
haline geldiler. Bu, onlarin simdi, dogrudan muhayyileye hitap
ederek, beseri tecrubenin farkh bir duzeyine manevi mesajlarim
birakuklarini soylemekle ayn seydir. Benzer bir sey uzun bir sure
once, peri masallanyla ilgili olarak meydana geldi. Paul Saintyves,
peri masallarinin belli bir kategorisinin yapisal olarak (ve ona gore,
koken olarak da) erginleyici oldugunu gostermeye calisti. Diger
folkloristler de ayni tezi kabul ettiler ve son olarak da Hollandah
Cermanist Jan de Vries, destanlar ve peri masallarindaki ergin-

leyici unsurlan gosterdi®. Bir kimse peri masallarimin kokeni ve

5 Krs. A. Fierz-Monnier, Initiation und Wandlung. Zur Geschichtee des
altfranzosischen Romans im 12 Jahrhundert, Studiorum Romanorum, V,
Bern, 1951.

P. Saintyves, Les Contes de Perrault et les récits paralleles, Paris, 1923; J.
de Vries, Betrachtungen zum Marchen, besonders in seine Veraltnis zu
Heldensage und Mythos, FF Communications, No.150, Helsinki, 1954. Krs.
aym zamanda H. Von Beit, Symbolik des Marchens. Versuch einer Deutung,

55
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anlamina dair tartismanin hangi tarafinda yer alirsa alsin, onlann
erkek ve kadin kahramanlarimn imtihanlanmn ve maceralarimn he-
men hemen her zaman erginlenmelere tercime edilebilir oldugunu
reddetmesi imkansizdir. Simdi bu, benim i¢in son derece 6nemli
gozukmektedir: Belirlenmesi gig olan, peri masallarinin mevcut
sekillerini kazandiklar1 zamandan beri, hem ilkel hem de medeni
insanlann, bu masallan sonsuz kere tekrarlansa da memnuniyetle
dinlemis olmasidir. Bu, erginleyici senaryolann —peri masallannda
oldugu gibi kamufle edilmis bile olsalar— beseri varhktaki derin bir
ihtiyaca cevap veren bir psikodramanin ifadesi olduklarin s6ylemek
anlamina gelir. Her insan, belli tehlikeli durumlan tecrube etmek,
istisnai imtihanlarla karsilasmak ve 6te dtinyaya gitmeyi ister ve bu-
tun bunlan, tahayyuli hayat duzeyinde, peri masallarim isiterek ya
da okuyarak veya ruya hayat1 duzeyinde, rilya gorerek tecribe eder.

Gorunuse gore esasen edebi olmakla birlikte, aym zamanda
erginleyici bir organizasyonu da iceren bir diger fenomen, Fedeli
d’Amore’dur. Bu hareketin temsilcileri, Fransa ve Belcika'da ol-
dugu kadar Provence ve lItalya'da da tespit edildi. Fedeli d’Amore,
“tek kadin” kultune ve “ask™a dair sir cemaatindeki erginlenme to-
renine hasredilmis gizli ve manevi bir milis tegkil etti. En meghur
Fedelilerden biri olan Francesco da Barberino’nun (1264-1348)
ifadesini kullanacak olursak, doktrinleri la gente grosa icin ulagila-
bilir olmayacak sekilde, bir “gizli dil” kullandilar. Bir diger fedele
d'amore olan Jacques de Baisieux, C’est des fiezd'amours adh siirin-

Bern, 1952, I, C. G. Jung'un psikolojisine gore, sirra erme torenlerine 6zgu
konularin bir yorumu igin.

8 Krs. L. Valli, Il lingguaggio segreto di Dante ¢ dei Fedeli d’Amore, Roma, 1928;
R. Ricolli, Studi sui “Fedeli &’ Amore”, Milan, 1933, 1.
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de, “fedele'nin agka dair fikirleri ifsa etmemeli, ancak onlar dikkatli
bir sekilde gizlemelidir” der.” Ask vasitasiyla erginlenme toreninin
dogal olarak manevi olmasi, Jacques de Baisieux'un amor kelimesi-
ne dair yorumunda agiktir:

A senefie en sa partie
Sans, et mor senefie mort;

Or 'assemblons, saurons sans mort.%®

“Kadin” askin akh (intellect), hikmeti sembolize eder. Bir kadi-
nin aski, ustad), Papa’nin manevi degersizligi sebebiyle Hiristiyan
dunyanin igine dusmus oldugu rehavetten uyandinir. Fedeli
d’Amore’nin yazilarinda, “dul olmayan bir dula” seklinde imalar
buluruz; bu dul, kocasi olan papanin, kendisini gegici seylere ada-
yarak manevi hayat igin oldagunden dul olarak kalan Madonna
Intelligenza’'dir.

Kesin olarak soylendiginde bu, sapkin bir hareket olmayan an-
cak basit bir sekilde, Papa’ya Hiristiyanligin manevi liderligi stata-
sunua vermeyen gizli bir gruptur. Onlarin erginlenme torenlerine
ozgu ritleri hakkinda hicbir sey bilmiyoruz; ancak Fedeli d’Amore,
bir milis tegkil ettigi ve gizli toplantilar yapug icin bu tur ritle-
re sahip olmus olmahdir. Fakat onlar esasen, daha sonra oldukga
belirgin bir hale gelecek olan —gizli bir manevi mesajin edebiyat
vasitasiyla iletilmesi— fenomenini orneklendirdikleri i¢in de 6nem-

% “D'amur ne doivent reveler les consiaus, mas tres bien celer...”

Cest des fiez d'amours, 11: 499-500, Ricolfi tarafindan iktibas edildi, Studi,
s. 68-69.

“A, ‘s1iz’a ve mor, ‘0lume’ isaret eder; onlar1 bir araya koydugunda ‘clumsuz’e
sahip oluruz .”

Orijinal, agy'de iktibas edildi, s. 63.
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lidirler. Dante, sanati ve 6zellikle edebiyati bir teolojiyi, bir meta-
fizigi ve hatta bir soteriyolojiyi iletmenin paradigmatik bir metodu
olarak telakki edecek bu egilimin en meshur 6rnegidir.

Bu birkag isaret, erginlenme torenine 6zgu modellerin modern
dunyada ne hale geldigini anlamamiz hususunda bize yardim eder.
Bu “modern dunya” terimi ile, dogrusunu soylemek gerekirse, ar-
tik herhangi bir dini tecrubeye sahip olmayan ve kutsaldan arindi-
rilmis bir dunyada kutsaldan arindirilmig bir hayat yasayan farkl
birey kategorilerini kastediyorum. Onlarin davranis, inang ve fikir-
lerinin dikkatli bir tahlili, kamufle edilmis batun bir mitolojiyi ve
unutulmus ya da derecesi indirilmis bir dinin fragmanlarim ortaya
koyard1. Bir homo religiosus olarak insan, ilk once kendine 6zgu
varlik tarzinin farkina vardig icin, bu sasirtici degildir. Ister iste-
yerek isterse istemeden olsun, modern zamanlarin dindar olmayan
insani, homo religiosusun davrams kaliplarini, inanglarinmi ve dilini
—ayni zamanda onlar kutsaldan arindirsa, onlarin asli anlamlarim
bosaltsa da— kullanir. Mesela dindar olmayan insanin bayramlar
ve kutlamalarinin ya da goruntse gore dindar olmayan toplumun
kamusal torenleri, tiyatro oyunlari, spor yarismalari, genglik orga-
nizasyonlar, resimler ve sloganlarla propagandasinin, buyuk halk
tuketimine yonelik edebiyat, dini muhtevalar1 bosaltilmis olsa da
mitlerin, sembollerin ve ritlerin yapisim hala muhafaza ettikleri
gosterildi*® Ancak yine de daha fazlasi da vardir: Hayal eylemi ve
modern insanin raya tecrubelerine, dini semboller, dini figurler

ve dini konular hakim olmayi sardurarler. Bazi psikologlarin tek-

% Bkz. makalemiz, “Les Mythes du mondee moderne”, La Nouvelle NRF,
September, 1953.
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rarlamaktan hoslandiklan gibi, bilingdigl, dinidir.® Belli bir bakig
agisindan hareketle, kutsalhktan arindinlmig toplumlarn insan-
larinda, dinin “bilin¢gdis1” haline geldigi soylenebilir; din, insanin
varhiginin en derin katmanina gomulmus yatmaktadir; ancak bu
hi¢bir zaman, insani psigenin ekonomisinde temel bir fonksiyon
icra etmeyi birakacag) anlamina gelmez.

Erginlenme modellerine geri donecek olursak, dini tecrabenin
diger yapilanyla birlikte, erginlenme modellerini, modern insanin
hayal ve ruya hayatinda hala gorebiliriz. Ancak bu modelleri, -
kendileri vasitasiyla her insanin guvenilir, sahih ve yaratici bir
hayata ulasmak maksadiyla ge¢mek zorunda oldugu manevi
krizler, inziva ve umutsuzluk seklinde maruz kaldigi— muayyen
gercek imtihan tiplerinde de gorebiliriz Bu imtihanlarin
erginleyici karakterleri onlarin mevcut durumlarinda anlasilamasa
bile, insanin oldukg¢a zor, hatta tehlikeli bir sartlar dizisini ortadan
kaldirdiktan sonra, ancak kendisi haline geldigi bir gercek olarak
kalir; yani “cileler” ve “6lume” maruz kaldiktan sonra yeniden
dogdugu icin nitelik olarak farkh, bir bagka hayata uyams
gosterir. Eger daha yakindan bakarsak, her insamin hayatinin bir
dizi imtihandan, “6lumler” ve “dirilisler"den olustugunu goéruraz.
Modern insanin durumunda, dini tecrube tam ve bilingli bir

60 Muayyen bir bakis agisindan, psikanaliz sirra erme toreninin sekulerlesmis
bir sekli olarak kabul edilebilir; yani kutsaldan anndirnilmig bir dunya
icin ulasilabilir bir sirra erme toreni. Ancak model hala, taninir; psisenin
derinlerine inme, canavarlarla birlikte iskan etme, yeraln dunyasina bir
inise denktir; bu tar bir inig tarafindan ima edilen gercek tehlike, mesela
geleneksel toplumlann tipik imtihanlariyla iliskilendirilebilir. Basanh bir
analizin sonucu, sahsiyetin entegrasyonudur; sahih sirra erme torenleri
tarafindan gerceklestirilen manevi donusumu andiran psisik bir sureg.
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sekilde kabul edilmedigi i¢in erginlenme téreninin artik ontolojik
bir fonksiyon icra etmedigi dogrudur; o artik, erginlenenin varhk
tarzinda radikal bir degismeyi ya da onun kurtulusunu icermez.
Erginlenme senaryolari, yalnizca hayati ve psikolojik duzeyde
fonksiyon icra ederler. Yine de benim, erginlenme strecinin her
beseri durumla birlikte var oldugum gorulebilecegi kanaatime
uygun sekilde, fonksiyon icra etmeyi surdururler.
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Arastirmamizin sonuna ulastik; izin verirseniz, simdiye kadar
katettigimiz yolu, bir gozden gecirelim. Farkh erginlenme torenle-
rinin iki kategori halinde siniflanabilecegini gorduk: Birincisi, ken-
disiyle gencin kutsala, bilgiye ve cinsellige kabul edildigi —kisaca
onunla genglerin, beseri varliklar haline geldikleri— ergenlik ritleri;
ikincisi, belli bireylerin kendi beseri durumlarini asmak ve tabia-
tastu varliklarin ya da hatta onlarin muadillerinin korudugu kim-
seler haline geldikleri ozellesmis erginlenme torenleri. Yalnizca
kendisine has olan muayyen modelleri kullanmakla birlikte ergin-
lenmenin bu ikinci kategorisinin, genel olarak ergenlik ritlerine
has modelleri de kullandigim gordik. Burada ne erginlenmenin
bu iki kategorisinin cografi dagihmini ne de onlarin kendilerine
6zgu tarihlerinin genel gergevesini takdim edemedigimizden, ken-
dimizi aragtirmamizdan ortaya ¢ikan sonuglarla sinirlayacagiz.

1. llkeller arasinda ergenlik ritleri, genel olarak boga sesi ¢i-
karan (the bull-roarer) ve sunnetle iliskilendirilmekle birlikte, bu
her zaman boyle degildir. Bundan, erginlenmenin otonom ve egsiz
bir fenomen teskil ettigi sonucunu ¢ikarabiliriz. Bu fenomen, ge-
leneksel olarak kendisiyle iliskilendirilen bedensel sakatlamalar ve
dramatik ritler olmaksizin var olabilir —hakikaten de vardir—.

2. Ergenlik ritleri genis bir yayilima sahiptir ve arkaik halklarin
buyuk bir kisminda —Avustralyalilar, Fuegianlar, Kaliforniyalilar,

Busmenler, Hottentolar ve digerleri arasinda— tespit edilmislerdir.

251



DOGUS VE YENIDEN DOGUS

Aym sekilde, ganumuzde ergenlik ritleri Polenezya'da hemen he-
men butunuyle ortadan kalkmis olmakla birlikte, burada gizli top-
lumlar gelismektedir ve bunlar her zaman erginleyici senaryolar
kullanirlar. Bundan su sonug gikmaktadir ki su ya da bu sekilde
erginlenme, ister yas siniflandirmasi torenleri isterse gizli toplum-
lara giris ritleri veya nihai olarak mistik bir yetenegi gerceklestir-
mek icin gerekli erginleyici imtihanlar seklinde olsun, evrensel
olarak ilkel dunyada yayilmistir.

3. Yerine getirenlerin gozunde, erginlenmeler, Tanr ve tabia-
tusta varliklar tarafindan vahyedilmislerdir. Bu yuzden de ergin-
lenme Tanrilarn bir taklididir; bir kimse erginlenme torenini icra
ederek, kutsal primordiyal zamani yeniden yasar ve adaylar butun
erginlenenlerle birlikte, Tannlann ya da mitsel atalarin varligina
istirak ederler. Oyleyse erginlenme téreni, diinyanin ve kabilenin
kutsal tarihinin bir tekraridir. Delikanlilarin yas siniflandirmasi
vesilesiyle butin toplum, kokenin mitik zamanlarina gark olur ve
boylece yeniden dogmus olarak ortaya gikar.

4. Erginleyici senaryolar, birbirlerinden olduk¢a farkhdir-
lar; yalmzca, Kurnai erginlenme toreninin basitligini, benzer
Avustralya ya da Malenezya torenleriyle karsilastirmay istiyoruz.
Ergenlik sirra erme torenlerinin bir kismi, organik olarak belli kul-
turlerle iliskilidir; bu ya da su erginleyici motifle avci ya da tarim
toplumlar1 arasindaki yapisal iligkiyi gosterme hususunda daha
once firsaimiz olmustu. Diger her kulturel olgu gibi erginlenme
fenomeni de tarihsel bir olgudur. Bir diger ifadeyle, erginlenme
torenlerinin somut ifadeleri, hem toplumun mevcut haliyle hem
de o toplumun tarihiyle iligkilidir. Diger yandan, erginlenme va-
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rolugsal bir tecrubeyi —ritael 6lum ve kutsalin ifsasina dair tec-
rubeyi— ima eder; yani kultur-otesi ve tarih-otesi olan bir boyu-
tu sergiler. Bunun sebebi, bazi erginlenme modellerinin kulturel
olarak heterojen olan toplumlarda aktif olmay1 surdurmeleridir.
Yunan-Dogu sir cemaatlerinin muayyen senaryolari, Avustralya ya
da Afrika’ninki gibi ilkel kulturlerde daha once belgelenmisgti.

5. Okuyucunun rahathg) i¢in, burada bir kez daha sikhiklan
ve ¢ok yayginhklan dolayisiyla digerlerinden aymnlan erginleyici
modelleri zikredebiliriz:

(a) Yalmz adayin annesinden ayrilmasim ve onun kutsala
katilmasin iceren en basit modeller;

(b) Sunneti, imtihanlar, yani bir dirilisin takip ettigi sembolik
6lumu iceren en dramatik model;

(c) Olam duguncesinin yerini, yeni bir dogumun takip ettigi
yeni bir gebelik doneminin aldig1 model. Bu modelde erginlenme
esas olarak embriyolojik ve jinekolojik terimlerle ifade edilir;

(d) Temel unsuru bireyin vahsi dogaya ¢ekilmesi ve koruyucu
bir ruh aramasi olan model,

(e) Vurgunun buyusel metotlarla (yani vahsi bir hayvana,
cinnete vs. donusmeyle) elde edilen gug uizerine yapildigi kahraman
erginlemlerine has model,

() Hem cehenneme inigi hem de goge bir yukselisi (temel ko-
nular: Bedenin parcalanmasi ve i¢ organlarin yenilenmesi ve agac-
lara tirmanma) iceren samanlarin ve diger kutsal uzmanlarinin
erginlenmelerinin ayiric1 6zelligi olan model;

(g) Temel ozelligi, beseri tecrube duzeyinde (Symplegadeler tipi
imtihanlarda oldugu gibi) dusunulemeyen imtihanlar olduklar
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icin, “paradoksal” diye isimlendirdigimiz model. Bu Symplegadeler
imtihanlar, adeta, yukarida sozu edilen butun modellerin (elbette
birincisi hari¢) bir pargasidir; ancak bu model rittiel kompleksten
ayrilabildiginden ve bir sembol olarak mitlerde ve folklarda 6nem-
li bir fonksiyonu, 6zellikle de nihai ger¢ekligin ve ruhun yapilarin
ifsa etme fonksiyonunu yerine getirdiginden paradoksal bir mo-
delden soz etmek mazur gorulebilir.

6. Gordugumuz gibi, erginlenmenin birkag modeli, aym kul-
tarde bir arada bulunabilir. Bu tar bir modeller ¢ogulculugu, ta-
rihsel olarak zaman icinde bu kultur uzerinde yapilan surekli et-
kilerle agiklanabilir. Ancak erginlenmenin kaltur-otesi karakterine
de onem verilmesi gerekir; ayni erginleyici modeller, hem modern
hem de ilkel insanin rayalarinda ve tahayyuli hayatinda bulunur.
Tekrarlayacak olursak, beseri durumda temel olan, varolussal ni-
telikte bir durumla ilgilenmekteyiz. Bunun sebebi de erginlenme-
lerin arkaik modellerini oldukga gelismis toplumlarda her zaman
yeniden canlandirmanin mumkun olmasidir.

7. Bir modelin yerini bir bagkasina birakmasi durumunda, ne
bir “evrim”in oldugunu, ne bir modelin koken olarak kendisinden
once gecen birinden taredigini, ne de nihai olarak bazi hususi mo-
dellerin geri kalan hepsinden daha ustun oldugunu soyleyebiliriz.
Her biri kendi kendine yeterli bir varlik ortaya koyar. Yine de su
gercege isaret edilecektir: Erginleyici senaryonun dramatik yogun-
lugu, daha kompleks kaulttrlerde artar; ayrintih ritler, maskeler
ve acimasiz ya da korkung imtihanlar benzer kulturlerde ortaya
¢ikarlar. Butan bu yeniliklerin maksadi, rituel olum tecrubesini
daha yogun bir hale getirmektir.
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8. Daha once, erginleyici 6lumun, asagidaki sekilde ozetlenebi-
lecek bir koken mitiyle mesru kilinmis oldugunu gérduk: Bir tabi-
atastu varlik, insanlar, onlar1 “degismis” olarak yeniden hayata ge-
tirmek maksadiyla 6lduarerek yenilemeye tesebbis etmisti; su ya da
bu sebepten dolay: insanlar, tabiatusta varhg: oldurduler, ancak
bu dramanin ilham ettigi gizli ritleri kutladilar; ancak tabiatastu
varligin cebren 6lamu, her yeni erginlenme vesilesiyle tekrarlanan
merkezi bir sir haline geldi. Bu yuzden de erginleyici 6lam, sir
cemaatinin kurucusu olan tabiatusta varligin 6lumunun bir tek-
randir. Primordiyal drama, erginlenme boyunca tekrarlandigin-
dan, bir erginlenme torenine katilanlar, ayn1 zamanda tabiatusta
varligin kaderini de tekrar ederler: Onun zorla élamu. Bu ritael
bekleyisten dolayl, 6lam de bizatihi kutsamir, yani ona, dini bir
anlam da yuklenir. Olum, tabiatasta varligin varolusunda temel
bir an olarak degerlendirilir. Erginlenen, ritael olarak olumuyle,
sir cemaatinin kurucusunun tabiatasti durumuna istirak eder. Bu
deger sayesinde, olum ve erginlenme toreni, birbirlerinin yerini
alacak bir hale gelir. Ve 6zet olarak bu, somut 6lumiun, nihai
olarak daha yuksek bir duruma gegcis ritine benzetildigini soy-
lemek anlamina gelir. Erginleyici 6lam, butan manevi yeniden
dogumlar icin ve nihai olarak da ruhun varhgin1 devam ettirmesi
ve hatta onun 6lumsuzluga icin olmazsa olmaz bir sart (sine qua
non) haline gelir. Ve erginlenme ritlerinin ve ideolojisinin bege-
riyet tarihinde sahip oldugu en 6nemli sonuglardan biri, nihai
olarak ger¢ek 6lum korkusunun yenilmesine ve beseri varlik igin
saf manevi bir devamhhgin (survival) imkanina inanmaya gota-

ren ritdel olumun dini kiymetidir.
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Erginleyici olumun kendiliginden “tabii olan™n, kalturel
olmayan insanin sonuna ve yeni bir varolus —“ruh igin dogmus”
bir varhgin, yani yalmzca simdiki bir gerceklikte yasamayan bir
varlik— tarzina gecise isaret eder. Bu yuzden erginleyici olam
vasitasiyla aday Tanrlar ya da mistik atalar tarafindan vahyedilen
modele uygun olarak bigimlendirilmis bir bagkasi haline gelir.
Bu, bir kimsenin tabii bir insan olmaya son verdigi ve tabiatasta
bir Varhg andirdig1 oranda hakikaten bir insan haline geldigini
soylemek anlamina gelir.

Arkaik mantalitenin anlagilmasi hususunda erginlenmenin fay-
dasi, hakim bir sekilde, hakiki insanin —manevi insamn- verili ol-
madig1, dogal bir strecin sonucu olmadigin gostermesinde yatar.
Hakiki insan, Tanrisal varliklar tarafindan vahyedilen ve mitlerde
muhafaza edilen modellere uygun olarak yash ustatlar tarafindan
“meydana getirilir.” Bu yagh ustatlar, arkaik toplumlarin manevi
elitlerini tegkil ederler. Onlar, bilenlerdir yani ruh danyasini, ha-
kiki beseri dunyay1 bilenlerdir. Onlarin fonksiyonu, yeni nesiller
icin varolusun derin anlamim ifsa etmek ve hakiki insanlar olma-
nin, bundan dolay1 da kaltare katilmanin sorumlulugunu yuklen-
melerine yardim etmektir. Ancak arkaik toplumlar igin “kaltar”
tabiatastu varliklardan alinmig batun degerlerin toplami oldugu
iin, sirra erme toreninin fonksiyonu; her yeni nesle, felsefi ter-
minolojimizde agkin diye isimlendirdigimiz beser 6tesine agik bir
dunyay ifsa etmesine indirgenebilir.
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Gordugumuz gibi, modern insan artik, geleneksel tipte her-
hangi bir erginlenme torenine sahip degildir. Muayyen erginleyici
konular, Hiristiyanlkta varhgim devam ettirmektedir; ancak farkh
Hiristiyan mezhepleri artik onlar, erginlenme degerlerine sahip
olarak kabul etmemektedirler. Antikitenin sir cemaatlerinden
odung alinmig ritueller, tasvir ve terminoloji, erginleyici havasim
kaybetti; dort yuzyil boyunca bu ritueller, kilise sembolizminin ve
torenselliginin tamamlayic1 bir parcasin teskil ettiler.

Ancak bu Katolik kilisesinin muesseselerinin “batini” anlamim
yeniden canlandirmaya cahsan kucik gruplarin var olmadig
anlamina gelmiyor. Yazar ]J. K. Huysmans'in tesebbust bunlarin
en iyi bilinenidir; ancak onunki, tek ¢aba degildir. Bu ¢abalar, dar
yazarlar gevresi ve amator gizemciler diginda hemen hemen hicbir
karsihk bulmadi. Gegen otuz yil boyunca, Katolik otoritelerin
imajlar, semboller ve mitlere daha ¢ok ilgi gosterdikleri dogrudur.
Ancak bu, esasen litirjik hareketin yenilenmesi, Grek patrolojisi
ve mistik tecribelere verilen artan onemden kaynaklanir. Bu
egilimlerden higbiri, ezoterik bir grup tarafindan erginlenmedi.
Aksine, Roma Katolik Kilisesi, olduk¢a gorunur bir sekilde, tarihte
yagsamaya ve baghlarini, Protestan kiliselerinin yapug gibi, cagdas
tarihin problemleriyle yuzlesmeye hazirlama hususunda benzer

bir arzuya sahipti. Eger bugun bircok Katolik rahip, genel olarak
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otuz y1l 6nceki Katolik rahiplerine nispetle sembollerle daha ¢ok
ilgileniyorsa, bu ilgilenme Huysmans ve arkadaslarinin ilgilendigi
tarzda degil fakat daha ¢ok, sorumlu olduklari cemaatlerinin kars:
karsiya kaldiklar zorluklan ve krizleri daha iyi anlamak igindir.
Bu tur bir sebepten dolayidir ki psikanaliz, farkh Hiristiyan
mezheplerinden din adamlari tarafindan gittikge artan bir sekilde
incelendi ve uygulandi.

Elbette, bugun ¢ok sayida gizli tarikata, gizli topluma, sah-
te erginlenme gruplarina, hermetik ya da neospritualist hareke-
te rastlamaktayiz. Teosolik toplum, antroposofi, neo-Vedantizm,
neo-Budizm, hemen hemen bati dunyasinda her yerde bulunan
bir kalturel fenomenin yalnizca en taninan ornekleridir. Bu, yeni
bir fenomen degildir. Az ¢ok gizli toplumlar ya da gruplar teskil et-
meye yonelik bir egilimin eslik ettigi gizemcilige yonelik ilgi, daha
once de on yedinci yuzyillda Avrupa'da ortaya gikar ve zirvesine
on sekizinci yuzyilda ulasir. Daha énce bir tarihe ve sosyal ve si-
yasi prestije sahip olan, muayyen bir ideolojik tutarhlik gosteren
tek gizli hareket, “Har Masonlar’dir. Digerleri sozde erginlenme
organizasyonlari, buyuk kisimlan itibariyle, son donemlere ait ve
melez uydurmalardir. Onlarin ilgisi, esas olarak, sosyolojik ve psi-
kolojiktir; modern dunyanin bir kisminin yanhs yonelimleri, dini
inancin yerine ikame edilecek bir sey bulma arzusunu da ortaya
koyar. Bu hareketler, sirlara, gizeme ve oteye yonelik bas egmez
bir egilimi agik¢a ortaya koyarlar. Bu egilim, beseri varhgin ba-
tanleyici bir pargasi ve butian kaltar dazeylerinin her ¢aginda ve

ozellikle de kriz donemlerinde bulunan bir egilimdir.
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Modern dinyanin gizli ve batini organizasyonlarin hepsi, gi-
ris ritleri ya da erginlenmeyi icermezler. Erginlenme genel olarak,
bir kitaptan elde edilen egitime indirgenir. (Butin dunyada basi-
lan erginlenme kitaplarinin ve periyodiklerinin sayisi sasirticidir.)
Formel bir erginlenmeyi isteyen gizemli gruplara gelince, onlar
hakkinda bilinen az sey, onlarin “ritlerinin” hem dupeduz uydur-
ma olduklarini hem de antikitenin erginlenmeleriyle ilgili degerli
vahiyleri icerdigi farz edilen muayyen kitaplar tarafindan ilham
edildiklerini gosterir. Bu sozde erginlenmeler, cogu kez acikh ma-
nevi yoksullugun bir alameti olarak kabul edilir. Bu torenleri uy-
gulayanlarin, torenleri ytce bilgiye ulasmanin yanilmaz vasitalan
olarak kabul etmeleri gercegi, modern insanin hangi 6l¢ude gele-
neksel erginlenmelerin tim anlamim kaybettigini gosterir. Ancak
bu tar tegebbuslerin basarisi, aym sekilde insanin erginlenmeye,
yani yeniden dogmaya, ruh hayatina katilmaya yonelik derin ihti-
yacini da teyit eder. Belli bir bakis agisindan, sahte erginleyici tari-
katlar ve gruplar, kaba bir sekilde kutsaldan arindirilmis varhklar
icin manevi bir anlam bulma hususunda insana yardim ettiginden,
olumlu bir fonksiyon da icra ederler. Bir psikolog, bu yapmacik
erginlenme ritlerinin asin taklidinin ¢ok az 6neme sahip oldugu-
nu, onemli olan gergegin onlar vasitasiyla ruhun dengeyi yeniden
kazanmasi oldugunu bile soyleyebilir.

" Sahte okalt gruplarin gogunlugu, verimsizdirler. Higbir 6nemli
kultarel uruan, ne olursa olsun, onlara emanet edilemez. Aksine,
erginleyici konularin kendilerinde bulundugu birka¢ modern
yapit —James Joyce’'un Ulysess, T.S. Eliotun The Waste Land;-
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erginlendiklerini ve bir okult ¢evreye ait olduklarini iddia etmeyen
yazarlar ve sanatkarlar tarafindan yaratilmstir.

Ve boylece daha o6nce dokundugumuz soruna, —erginleyici
konularin modern insanin bilincinde canh kalmis olmalan -
konusuna geri geliyoruz. Bu, yalmzca muayyen sanatsal aranlerin —
siirler, hikayeler, plastik sanat ¢alismalar, filmler— tarafindan degil
fakat aym zamanda, onlann halk tarafindan kabul edilmesiyle de
desteklenir. Boyle yogun ve kendiliginden bir kabul bize, modern
insamin varhgnin derinliklerinde hala, erginleyici senaryolar ve
mesajlar tarafindan etkilenebildigini teyit eder gibi gorunuyor.
Erginleyici motifler, bu ¢ahsmalan yorumlamak igin kullamlan
motiflerde bile bulunacakur. Mesela filan kitap ya da filmin,
olumsuzluk arayigindaki kahraman mitlerini ve imtihanlarim
yeniden kegfettigi, dunyanin kurtulusu gizemine dokundugu,
kadin ya da agk vasitasiyla manen yeniden dogumun sirlarim ifsa
ettigi vs. soylenecektir.

Elestirmenlerin artan bir sekilde, modern c¢alismalardaki dini
imalar ve ozellikle de erginlenme sembolizmiyle etkilenmeleri
sasirtict degildir. Edebiyat, cagdas medeniyette 6nemli bir rol
oynar. Bir eglence ve tarihsel simdiden bir kagis olarak bizatihi onu
okuma, modern insanin ayiric1 6zelliklerinden birini olusturur.
Bu yuzden de insanin, bastirilmis ve yetersiz dini ihtiyaclarin,
gorunuge gore “sekiler” olmakla birlikte gercekte ¢agdas
karakterler olarak kamufle edilmis ve gundelik olaylar kihginda
erginleyici senaryolar sunan muayyen kitaplar okumayla tatmin

etmeye ¢aligmasi, yalmzca modern insan igin tabii bir geydir.
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Bir kahramani manevi olarak yeniden doguran ve nihai olarak
da onu kurtaran bu imtihanlara katilmaya yonelik yan bilingli ya
da bilingsiz arzunun sahihligi, diger seyler arasinda modern in-
sanin ruyalarinda ve tahayyuli eylemindeki erginleyici konularin
varligiyla desteklenir. C. G. Jung, bireylesme diye isimlendirdigi ve
beseri hayatin nihai hedefini teskil ettigini dasundugu surecin, bir
dizi erginleyici imtihan vasitasiyla basarildigy gercegini vurguladi.

Daha once soyledigimiz gibi, erginlenme, gercek herhangi
bir begeri hayatin 6zinde yer alir. Ve bu iki sebepten dolay: da
dogrudur. Birincisi, herhangi bir sahih begeri hayatin derin
krizleri, imtihanlan, ¢ilesi, benin kaybini ve yeniden fethini, “6lam
ve dirilisi” ima eder. lkincisi, ne derece basanh olursa olsun her
insan belli bir anda, hayatim bir basansizlik olarak gorur. Bu gorus,
gecmisine dair ahlaki bir yargidan degil, fakat yeteneginin farkina
varamadigina, kendisindeki en iyi seye ihanet ettigine dair belirsiz
bir histen kaynaklanir. Bu tar batun kriz anlarinda, tek umit, bir
meseleyi kabul etmek gibi gorunuar: Hayata bir kez daha baslama
umudu. Kisacasi bu insanin, yeni, manevi olarak yeniden dogulan,
tam olarak gergeklesmis ve anlamh bir kriz rayalan taranden bir
seye maruz kaldig1 anlamina gelmektedir. Bu, her beseri ruhun
kendisini, evrenin yenilenmesi gibi, donemsel olarak yenilemesine
dair belirsiz arzudan bagka ve daha fazla bir seydir. Toplam krizin
bu anlarina dair umut ve raya, nihai ve total bir renovatioy,
hayati donusturebilecek bir yenilenmeyi elde edecektir. Bu tur bir
yenilenme, her sahih dini ihtidanin sonucudur.

Ancak sahih ve nihai ihtidalar, modemn toplumlarda nispeten

nadirdir. Bizim i¢in, dindar olmayan insanlarin bile zaman zaman
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varliklarinin derinliklerinde, diger kulturlerde erginlenmenin
temel hedefini tegkil eden bu tur manevi donusume yonelik
bir arzuyu hissetmesi bu ihtidayr daha onemli bir hale getirir.
Geleneksel erginlenmelerin vaatlerini ne ol¢ude yerine getirdigini
belirlemek bize dismez. Onemli olan gercek sudur ki onlar
kendi niyetlerini ilan ve beseri hayati donasturmenin vasitalarina
sahip olduklarini iddia ettiler. Bu yuzden de tek basina modern,
dindar olmayan insanin en derinlerinden dogan erginleyici
yenilenmeye yonelik nostalji, bizim i¢in olduk¢a 6nemli gorunur.
O, olumde olumlu bir anlam bulmaya, 6lamu daha yuksek bir
varlik tarzina gegis riti olarak kabul etmeye yonelik insanin
ebedi arzusunun modern formulasyonunu temsil edecek gibi
gorunmektedir. Eger erginlenmenin begeri varolusun hususi bir
boyutunu olusturdugunu soyleyebiliyorsak, bu 6zellikle, yalnizca
erginlenmede olume olumlu bir deger verilmesi nedeniyle
dogrudur. Olam, yeni, saf manevi doguma, zamanin yok edici

eylemine tabi olmayan bir varlik tarzina girisi hazirlar.
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