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Rahman ve Rahim Allah'in adiyla.

Allah Teala buyuruyor ki:
“Evet sizin 6l¢iilii/dengeli bir iimmet olmaniz1 sagladik;
bunun sonucu olarak sizler insanlara 6rnek olacaksin
Peygamber de size 6rnek olacak.”

(Bakara 2/143)
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ONSOz

Miisliman toplumun maddi meydan okumalar kadar
manevi meydan okumalarla bogustugunu kim inkar ede-
bilir? Bu manevi meydan okumalarin baginda, Islam ale-
minin yiiz yiize bulundugu ve yogun bir kavram karmasasi
seklinde tezahiir eden fikri kaybolmusluk gelir. Miisliiman
toplum, bu durumdan nasil kurtulacagim bir tiirlii tespit
edememektedir. Zira kesintisiz bir sekilde bagka toplumlar
tarafindan ortaya atilmig ¢ok sayida kavramin akinina ug-
ramakta ve bu kavramlarin giriftlikleri, muglaklklar, hatta
labirent ve tuzaklar: icinde debelenip durmaktadir. Ciinkii
kendisinde, ne onlar1 kavrama kudreti ne de defetme takati
vardir. Gergek su ki Miisliiman toplum, kendi kavramlarini
iiretme ya da bagkalarina ait kavramlari, onlar adeta ilk kez
kendisi ortaya koyuyormusgasina 6zgiin bir revizyona tabi
tutma yolunu bulamadig siirece, onun, entelektiiellerine
musallat olan bu fikri kaybolmusluktan ¢ikmasini asla bek-
lememek gerekir.

Hal boyle iken Miisliiman toplum arasinda, bu kahredici
kaybolmusluk hali i¢inde dogru istikameti buldugu iddia-
sin1 tagiyan bir ziimrenin var oldugunu goriiyoruz. S6z ko-
nusu ziimre, bu toplumun kendi evlatlarinin icinden ¢ikan
taklitgiler grubundan baskasi degildir. Ne var ki bu grup da
-yaygin kanaatin aksine- tek degil iki kesimdir: ilk kesim,
erken donem Miisliimanlarin (selefi) taklit edenleri igine
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alir. Gelin bu kesime miitekaddimiin taklitgileri diyelim.

Ikinci kesim ise miiteahhiriinu yani gayrimiislimleri taklit
edenleri kapsar. Hadi bu kesime de miiteahhirin taklitgileri

diyelim.

Miitekaddimiin taklitgileri geleneksel Islami kavram-
lari, modern Batili kavramlarla 6zdeslestirmeye ¢alisirlar.
Siira’yr demokrasiye yahut immeti devlete yahut da ribay
faiz kavramina 6zdeglestirmeleri bu kabildendir. Onlar bu
tiir muhtelif 6zdeslestirmeleri de pratige doniik ve yonlen-
dirici bir yap1 arz etmesini umduklar: bir séyleme tevessiil
ederek yaparlar. Ancak farkina varmadan dogrudan vaaz
verme tuzagina diiserler; boylece menkul/alinti1 kavramla-
n tedrici bir sekilde asli kavramlara irca etmeye baslarlar.
Nihayetinde ise isi, alint1 kavramlarin (belli bir pratik alana)
has olus 6zelligini devre dis1 birakmaya kadar gétiiriirler.!

Miiteahhiran taklitgileri ise alint1 Batili kavramlari, asli
Islami kavramlara 6zdeslestirme yoluna giderler. S6zgelimi
laiklik kavramin diinyevi isleri bilmeye,? (ge¢misle) iligigi
kesmek (kati'a) kavramini (cahiliyyeyi) silip atmak? (cebb)

1  Okuyucuya sunu hatirlatmak isteriz ki biz islami pragmatik/pratik alanun digindald
bagka alanlardan Gzellikle de Batih pratik alandan altardigyruz hususlan ifade etmek
igin menkadl (aktanlma) kavrarmun kullanmaknyiz. Bu kavram, islami pratik alandan
iktibas ettiklerimizi ifade eden me'si! (asli) kavramunun karsitdir. Esanlambs) asé!
kavrarmu yerine bunu (me'siil) kullanmay: tercih ettik, boylece bu son kelimenin
(astl) iginde bulundugu basmakalpliktan kaginmay: ve me'sidl-menktid kelimeleri
arasindaki kalip/kip orkligaru korumayr amagladik. Oyle ki bu miigtereklik sz
konusu iki kelime arasindaki zith§n daha iyi gostermektedir. Hem sonra menkid
kavrarry, delalet itibariyla tarafsiz bir kavramdir, dolayistyla da genis bir kullanimu
bulunan miistevrid (ithal) ve vdfid (disardan gelen) kavramlanrun ifade ettigi tiirde
bir yanhlik hissi vermemektedir. Zira bu kavramlardan ilki (miistevrid) tenkdt
imasi tagir; ¢iinkii ithal edilende (miistevrid) baskin olan, kendisinden yiiz gevrilir
ve girkin goriiliir olmasidur. fkincisi ise 6vgii imasi tagir. Ciinkii digardan gelende
(vdfid) baskan olan, onun arzu edilir ve hos kargilarur olmasidir. Buna kargin menki
kelimesi bu tarz duygusal bir nitelik banndirmamaltadur.

2 Bu kullanum Miislim’in Hz. Aise ve Enes'ten naklettigi su hadisi serife dayanir.
Onlann ifadesine gére Peygamber (s) soyle buyurmustur: “Sizler diinya iglerini
daha iyi bilirsiniz”

3 Bu kullanum Miislim'in es-Sahik’inde naldettigi su hadisi esas alr: “islam, 6ncesini
kesip atar” [Taha Abdurrahman el-katia kelimesinin ifade ettigi Bauli modern
felsefedeki epistemnolojik kopugun, el-cebb kelimesinin ifade ettig [slam’in cahliyyeden
kopusuna uyarlandigam ifade ediyor. gev.]
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kavramina, din adina savag fetih kavramina 6zdegslestirirler.
Bu kabil muhtelif 6zdeslestirmelere giderken de rasyonellik
ve kanita dayalilik karakterine sahip olmasini umduklar: bir
sOylemi araci kilarlar. Ne var ki zannettiklerinin aksine, bu
Ozdeslestirme etkinliginin sartlariniyerine getirirken tokez-
lerler; boylece de agamali bir bigimde, asli kavramlar: alint1
kavramlara irca ederler, neticede isi asli kavramlarin (islami
pragmatik/pratik alana) has olma 6zelligini devre dig1 birak-
maya kadar vardirirlar.

Surasi agiktir ki her iki taklit¢i kesim nezdinde, 6zgiinliik
namina higbir sey bulunmamaktadir. Zira miitekaddimin
taklitgileri, selefi, ortaya koyduklar: 6zgiin seylerde orijinal-
ligi yakalamalarina yol agan amilleri kavramaksizin takip
etmektedir. Miiteahhiran taklitgileri de Batr'yy, ortaya koy-
dugu 6zgiin seylerde orijinalligi yakalamasina sebep olan
amilleri kavramadan takip etmektedir.

Biz, hakim taklit aligkanligina muhalefet edip de Miislii-
man ilim adamlar1 ve teorisyenler, islami gelenegin igerigi-
nin ingasinda kullandiklar1 mantiki enstriimanlar: ve yon-
temsel araglar tavsif ve tahlile tabi tutarken kendisinden
yararlansinlar diye Arap-islam geleneginin* kendi iginden
operasyonel birtakim kavramlar iirettigimizde, miiteah-
hirin taklit¢ilerinden bazilari, kendinde, bizi, menkul (alin-
t1) olani hiikiimsiiz addeden ve bu noktada higbir ayirim
yapmayan miitekaddimin taklitgileri (yani gelenekgiler)
grubuna dahil etme hakki bulabilmektedir. Boyle yapmak-

4 Tedaviil (pragma), tedaviil (pragma alam), takrib (yaklashrma) kavramlan
boyledir. Bu baglamda okuyucuya sunu hatirlawmak isterim ki biz bu kavramlan
gegen asrin yetmigli ydlanrun baglaninda iken gerceklestirdigim ve de miistakil
basimlar1 ancak seksenli ve doksanh yillann sonlannda gergeklesen birtalumn
konferans ve araghrmalarimda vazetmigtim/kullanmigtim. Bu kavramlar varhk
felsefesinin (ontoloji) dilsel ve kiiltiire]l asillanna -ki bunlann bir bélimiini 1972
yihnda Sorbone Universitesinde doktora tezi olarak takdim ettigim ve bilahace
1978 yihinda yayunlanan Langage et Ontologie isimli Fransizca tezimde ele aldun-
dair ilk aragirmalanimin bir semeresi olmustur. et- Takrib (yaklagarma) lafziru [bn
Hazm'dan iktibas ettim. Nitekim bu ifade onun et-Takrib li Haddi'l-Mantik ve'l-
Medhal ileyhi bi'l-Elfazil-Ammiyye vel-Emsiletil-Fikhiyye isimli meshur eserinde
gegmektedir Biz bu kavramu esleme (Islamilestirme) kavramu mukabilinde kullandik
ki bu esleme (Islamilestirme kavramu) da aslen Arapga olmayip terciimedir.
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tadir, ¢iinkii taklitci kisinin taklidini savunurkenki adeti,
mubhalifini, kargit bir taklitle itham etmektir sadece.

Surasi bir gergek ki kavramlarimizi vazederken ve yargi-
larimiz1 sekillendirirken bize has iki elestirel yontemi takip
etmekteyiz ki bu yontemlerden her biri elestiri etkinligin-
de katki sagladig gibi 6zgiinliikle muttasif bir uygulamaya
giderken de katk: saglamaktadir. Bu yontemlerden ilkinin
ifadeye dokiilmiis sekli soyledir:

“Delile dayal olarak sahih oldugu ortaya konana kadar
(bagkalarindan) aktarilan her sey itiraza konu olur”

Bu kural, menkul (alint1) olana yonelik elestirimizin, ilk
olarak o seyin sahihligini ortaya koyacak deliller araciligiy-
la yiiriitilmesini, akabinde ise bu sahihligin megra istidlal
yontemlerine arz edilmesini icap ettirmektedir. Boyle yapil-
masinin amacl, s6z konusu istidlal yontemlerinin, menkul
(alint1) olan1 ispat noktasinda saglayacag katkiyi tespit et-
mektir. Bu yonde bir elestirinin zorunlu olusunun dayanag
su soruyu ileri siirmektir: Menkul (alint1) kavramlarin sa-
hihliginin tespiti ne ile olacaktir?” Biz bu tiir elestiriyi ispat
esasl elestiri seklinde isimlendiriyoruz. Bu tarz bir elegti-
ri, bizi, kaginilmaz sekilde, miiteahhiran taklitgilerinin —ki
onlar, pratik alanlarinin disindan gelen seyi elestirme gii-
ciine asla sahip degillerdir- diistiigii 6zdeslestirme afetin-
den uzak tutacaktir. Zira ispat edici delillere sahip olmak,
bu tiir benzeri kavramlar: gerek asli pratik alan itibariyla
sifirdan, gerekse bu alanin disinda yeniden iiretmeyi sagla-
yacak yollardan birisidir® ki bunun sonucunda, delillerinin
sahih oldugu tespit edilen menkul (alint1) olan, me’sil (asli)
olan konumuna geger. Her iki durum da -yani gerek sifirdan
iiretme gerekse iiretimi yineleme- 6zgiinliigii saglayacak se-
beplere/unsurlara tutunuldugunun bir gostergesidir.

Takip edilen ikinci sistematik yontemin ifadeye dokiil-
miis sekli ise soyledir:

5 Burada “bir seyi yeniden iiretmek’ten kasit, deta o sey sifirdan 6zgiin olarak
iiretilmig gibi ona yeni 6zgiin bir yap: vermektir.
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“Delile dayah olarak fasitligi ortaya konana dek, me’sil
(asli) her sey kabule sayandir”

Bu ikinci kural, me’sil (asli) olana yonelik elestirimizin,
onun sahihligini, onu gegersiz kilacak nitelikteki delilleri
sonuna dek titketmek suretiyle gostermeyi icap ettirir. Boy-
lece, gerek goriilmesi halinde, me’sil (asli) olani gegersiz
kilici nitelikteki delillere bagvurma istidamiz, menkul/alint1
olanin sahihligini ispatlayic1 delillere bagvurma istidamiz-
dan asag1 kalmaz. Bu yonde bir elestirinin kaginilmaz oldu-
gunun dayanag su sorudur: “Me’sit! (asli) kavramlar geger-
liligini ne ile yitirir?” Biz bu ikinci tiir elestiriyi iptal esash
elestiri diye isimlendiriyoruz. Bu tarz bir elestiri pek tabi
ki bizi, miitekaddiman taklitgilerinin i¢ine diistigi 6zdes-
lestirme afetinden uzak tutacaktir. Miitekaddimiin taklit-
gileri kendi pratik alanlarindan sadir olan seyleri elestirme
kudretine asla sahip degillerdir. Oysa bu asli kavramlarin
zitt1 kavramlar gerek onlarin asli pratik alanlar igerisinde
(sifirdan) iiretmeye, gerekse de bu alanin disinda onlari ye-
niden iiretime tabi tutmaya gotiirecek yollardan biri, o kav-
ramlarin gegersizligini ortaya koyacak nitelikteki delilleri
bulmaktir. Her iki durum da -yani gerek sifirdan iiretme ge-
rekse yeniden iiretme- 6zgiin seyler ortaya koyma yoniinde
bir gayretin var oldugunu gosterir.®

Boylece, bizim, kavram meselesindeki tutumumuzda/
yaklasimimizda miiteahhirtin taklitgilerine uzak oldugu-
muz gibi miitekaddimn taklitcilerine de uzak oldugumuz
agiga gikmustir. Zira biz, menkul/alint1 kavramlar iizerine
me’sil/asli kavramlar giydirme gayreti pesinde degiliz. Bi-
zim yapmaya ¢alistigimiz, sadece menkul/alint1 kavramlara
yeni 6zgiin bir yap1 kazandirmaktir ki bu yapilabildigi tak-
dirde s6z konusu kavramlar, asillar itibariyla sahip olduk-
lan 6zgiinliigii biisbiitiin korumanin yam sira, asillan iti-
bariyla sahip olmadiklar: yeni (6zgiin) yonler de tasir hale

6 Goriinen o ki bizim asli (koklii) olan ile menkul (aktanlma) olana yaklasumurmz,
bazi agilardan, su ifadelerin sahibi alimin yaklagimsyla beazerlik arz etmektedir:
“Bizim gonigiimiiz (6ziinde) dogru olup hata ihtimali vardir, bizim digiruzdakilerin
goriisii ise (6ziinde) hatah olup dogru olma ihtimali vardur”
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gelecektir. Yapilan bu yeni ilavenin belirgin o6zelligi, asliligi
saglayan kimi unsurlarla bir bigimde irtibat i¢inde olmasi
ve onlardan ayrilmamasidir. Béylece Miisliman muhatap,
menkul/alint1 kavramlarla baglant1 kurarken, kendisine, bu
yeni yonii araci kilar. Ciinkii boyle bir baglantinin varhg-
nin bilincinde olmasi, Miisliman muhatapta yeni olani ig-
sellestirme giiciinii kuvvetlendirir ve bunu da s6z konusu
i¢sellestirme giiciinii, 6zgiinliik yoniinde harekete gegirerek
yapar.

Menkul/alint1 olup da bizim bu kitapta 6zgiin yeni bir
yap! vermeyi amagladigimiz kavram, temel bir kavramdir
ve hakkinda insanlar, muhtelif kesimlere ayrilmistir. Oyle
ki bazilan isi takdise gotiirecek kadar onu sahiplenmekte,
bazilar1 ise maksimum diizeyde bir degersizlestirmeye gi-
derek ona karg1 ¢itkmaktadir. Bu iki kesim arasinda da kabul
veya ret dereceleri farkl olan azimsanamayacak sayida kisi
bulunmaktadir. S6z konusu temel kavram modernlik (ha-
ddse) kavramindan bagkasi degildir.

Biz Ahlak Sorunsali isimli eserimizde Bat1 modernligi-
nin elestirisine giristik.” Bu elestiri cercevesinde bizi esas il-
gilendiren, Bat1 modernliginin retorik, fikir ve epistemoloji
diizeyinde sahip oldugu mekanizma olmustur. Bu yoniiyle
de Bat1 modernligini, maruz kaldig: ahlaki felaketleri orta-
ya ¢ikarmak amaciyla ele aldik. Bazi1 okuyucular bizim s6z
konusu kitaptaki amacimizin yalnizca Bati modernligini ya-
pisokiime ugratmak oldugunu, bunun 6tesine gegip de ya-
pilandirmaya girismedigimizi iddia etmisler, bu iddialariyla
da s6z konusu ¢alismay:1 kusurlu gostermeyi, dahasi onun
iizerinden bizi elestirmeyi amaglamiglardir. Vay efendim
neymis biz, onlarin insanlik adina yiikselme sebebi addet-
tiklerini tartigma konusu yapmisiz. Oysa bizim adetimiz,
hizlica da olsa bir tenkit faaliyetine giristigimizde, (tenkide
tabi tuttugumuz meseleye) tarafimizdan sinirh da olsa baz
yap1 taslar1 eklemektir.

7  Biz Ahlak Sorunsali kisabinda “Batt modernligi” ifadesini kullandik ki bu ifade
“Vuku bulan Bati modernligi” anlamundadur.
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Bizi elestiren bu kimselerin Bat1 modernligine ilgileri,
onu, zeval bulmayacak bir gergeklik, asla degisimi s6z ko-
nusu olmayacak bir kesinlik, higbir zarar1 barindirmayan
salt fayda, higbir eksik yan1 bulunmayan miitekamil bir sey
olarak vehmetme seklinde gergeklesmistir. Bu durum da
onlary, anilan eserde yer alan ve Bat1 modernligini sahih bir
rotaya oturtacak nitelikteki ahlaki asillar: tespit etmekten
alikoymustur. Bizi elestiriye tabi tutanlar her ne kadar bas-
kalar1 nezdinde de benzeri tespitlere taniklik ettiklerini id-
dia etseler de biz, s6z konusu ahlaki asillarin tayininde hig
kimseyi taklide gitmedik, o asilar1 yalmzca bizi biz yapan
manevi tecriibe pinarindan hareketle ¢ikarimda bulunduk.
Bu sebepledir ki yaptigimiz, anilan canl tecriibeye dayah
olarak soz konusu ahlaki asillarin sthhat degerini tahkikten
ote bir sey degildir. Pek tabi ki bu durum, bizim disimizda
olup da ayni tecriibeyi yasamis kimselerin de benzeri asilla-
ra ulagmasina engel degildir. Anilan asillar igerisinde sunla-
r1 zikretmemiz bizim igin yeterli olacaktir.

o Ahlak, olmazsa olmaz hasletler manzumesi olup
yokluklari, insanin su hayattaki nizaminin ihlale ug-
ramasina yol agar. Su hilde bunlar, 6yle, terk edilme-
leri, yalnizca insanin kisiligine halel getirecek arizi
yahut ekstra hasletler degildir.

» Ahlaki deger, sair degerlerden once gelir. Ciinkii in-
sana ait hicbir eylem yoktur ki daha bagstan ahlaki bir
degere bagh olarak vuku bulmasin.

« Insanin mahiyetini belirleyen sey akil degil ahlaktr.
Bu yoniiyle akil ahlaka tabidir. Dolayisiyla da ahlaki
fayda sagladiginda akil ovgiiye, kotiiliige sebebiyet
verdiginde ise yergiye konu olur ve bunun aksi de
diigiiniilemez.®

8 Bu noktada biz yaygin kanaate aykur1 bir goriigii benimsemekteyiz ki o da sudur:
Hayvan akal itibartyla insanla ortaklik arz eder; insan ile hayvan arasinda akdin seklleri
itibanyla gozlemlenen farkhlk da tiir farkhihg degil olsa olsa derece farkliigdur.
Hatta bunun otesine giderek sunu da sdyleyebiliriz ki aklin, terminolojide aragsal
aku diye isimlendirilen seye benzeyen miicerret sekli, i¢cinde hayvanilik narmuna bir
sey barindimamaktadir, boyle oldugu i¢in de insanhik namuna bir seyi haydi haydi
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o Ahlak mutlak surette semavi bir dinden beslenir. Bu
yiizdendir ki laiklik esash ahlak tabiri, gelisik bir ifa-
de sayilir.?

o Siiphesiz insan, ahlakh olusunun bir geregi olarak,
-alabildigine ¢abalasa da- dindarlik halinden biitii-
niiyle soyutlanamaz. Ciinkii insan, dindarhg: kendi
ihtiyariyla ve bilingli sekilde reddetse de zorunlu
olarak ve nasil oldugunu bilemeden (ahlak iizerin-
den) dindarca bir tutum sergiler.

« Ahlak kisinin birinden digerine intikal edip durdugu
muhtelif kademelerden ibarettir, yoksa insanin taki-
lip kaldig: tek bir kademe degil.

o Insanin sahip oldugu ahlaki duyarlilik/kararlilik, reel
durumdan daha etkindir; iginde bulunulan gergek-
ligin ifade ettigi zorunluluga gore de daha mukave-
metlidir. Ciinkii mevcut realite, insanin sahip oldugu
(realiteye karsi koyma) potansiyelini tiiketebilecek
giice sahip olmadig: gibi (iginde bulunulan sartla-
rin getirdigi) tarihsel zorunluluk da yine insanin (bu
sartlara meydan okuma) takatini tiiketecek evsafta
olamaz.!°

10

16

banndirmayacaktr. $oyle ki, aragsal aklin gergegi, onun, insanun idrak yetilerinin
mekanik tarafi olmasidir. Bunun bdyle oldugunun delili de aletlerin/makinelerin
insanun yerini alabilme kudretinde olmalan, hatta bu hususta insandan kat be kat
iistiin oluslandir. Oyle ki insaun bu (mekanik) idrak tarafinun 4til kalacag bir
zamanin gelecegini ve de aletin insana gerek birakmayacagu tahmin ediyoruz.
Bilgisayar telanolojisinin gidisat, bu akibeti bize 6ndeyide bulunan en ¢arpia seydir.
Pek tabi ki bu tespit laikligin dinle ilisigi kesme olarak kabul edilmesi durumunda
gegerlidir. Malum oldugu iizere laiklik lafzinin ifade ettigi anlamlar gesitlenmis ve
farkhlagmugtir, hatta kelime biisbiitiin siradanlagnus ve de bwrakin fonksiyonelligini
biitiin anlarninu yitirmigtir.

Taha Abdurrahman’in burada sdylemek istedigi su. S6zgelimi su an kiiresellesme
gibi bir gergeklikle yiiz yiizeyiz. Ancak insanun sahip oldugu ahlaki duyarlk, onu,
bu mevcut durumun tasidigs olumsuzluklan agmaya muktedir kilabilir. insan
gayretini kanalize ettiginde ahlaki yetenegi sayesinde, kiiresellesme olgusunun
kendisine tesirde bulunmasina engel olabilir veya kiiresellesmenin mecrasiru belli
oranda degjstirebilir. Bu kimse higbir sey yapamasa bile en azindan ahlaki giicii
sayesinde kiiresellesme olgusuna “kendisini biitiin yonleri itibarryla baglamayan bir
medeni segenek” olarak yaklagma imkaruru elde edebilir. Bk. Taha Abdurrahman,
Rihu'l- Avleme ve Ahlaku'l-Miistakbel. [gev.]



« Kendisini dini amelden soyutlama yo6niinde bir terci-
he giden miicerret aklin iiriinii fiiller, ok gegmeden
miicerret aklin kastinin tersine bir doniisiim sergi-
lerler. Oyle ki, bu fiillerin sonuglari, insana mahza
yarar saglayacaklar1 beklenirken, birden zararh hale
geliverirler.

Bizim (Bat1 modernligine yonelik) elestirilerimizin sade-
ce yikial oldugunu diisiinen kimseler, sayet, iste bu ahlaki
asillar iizerinde diisiinselerdi, onlarin, Bat1 toplumunun
asina oldugu maddi temayiile sahip modernligin alternatifi
olacak sekilde manevi temayiile sahip bir modernlik tesis
etmekte oldugunu idrak ederlerdi. Bu baglamda benim-
sedigimiz goriis sudur: Modernlik muhtelif ihtimallerden
ibarettir; yoksa genelde kabul edildigi gibi tek bir ihtimal
degildir. Bat1 modernliginin sergiledigi mevcut manzara-
nin, zannedildigi gibi, homojen bir yapiya sahip olmamasi,
hatta tek degil cok sayida modernligin varhigindan bahset-
meyi miimkiin kilacak diizeyde bir gesitlilige sahip olusu
da bu tespite delil olusturmaktadir. Zira bolgeler itibariyla
degerlendirecek olursak ortada Fransiz modernligi, Alman
modernligi, Ingiliz modernligi, Amerikan modernligi vesair
modernlikler mevcuttur. Modernligin gergeklestigi sahalar
itibaryla ise siyasal modernlik, ekonomik modernlik, sos-
yal modernlik vesair modernlikler bulunmaktadir. Nasil ki
tek bir bolgede modernligin muhtelif mertebeleri var ise,
ayni sekilde bazi1 bolgeler de vardir ki, su veya bu alanda
gerceklesen modernlikteki payi, sair alanlardaki modernlik
payindan daha biiyiiktiir; szgelimi sanayi alaninda sergile-
digi modernlik hukuki alandakinden veya ekonomik alanda
sergiledigi modernlik de siyasi alandakinden daha ¢aphdir.

Bat1 modernligi, kendi 6zelinde, ortak bir tarihe ve gele-
cege sahip olmakla birlikte muhtelif modernlik sekillerine
sahip olabildigine gore, bir biitiin olarak modernligin, tarih
ve gelecek paydasinin degisimine bagh olarak farklilik arz
eden muhtelif sekillere sahip olmasi da pekila miimkiindiir.
Bu sebeple Islam'in tarih ve geleceginin -ki bunlarin sair
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tarihlerden ve geleceklerden ayrildig sabittir ve kesindir-
Miisliiman toplumun modernlik yénteminin belirlenmesi
iizerinde 6zel bir etkisinin olacagi muhakkaktir. Iste biz,
zikri gegen ahlaki asillar1 vazederken, haddizatinda s6z ko-
nusu Islami modernlesme yénteminin sahip olmasi gereken
birtakim temel karakteristik ozellikler tespit etmenin Gte-
sinde bir seyi amaglamadik ve bu yonde bir tespite giderken
de ¢aligmanin ileriki boliimlerinde, s6z konusu asillar1 daha
detayh bir bigimde ele alabilme imkéanin1 dikkatten uzak
tutmadik.

Artik bu hususlar1 ele almanin zemini/sartlar1 —bizim
tahmin edemedigimiz bir sekilde- tahakkuk etmistir, do-
layisiyla da modernlige ait 6zellikleri uzun uzadiya ele al-
mamizin vakti gelmistir. Tabiatiyla bunu yaparken Ahlak
Sorunsali isimli eserimize yoneltilen “Bu kitap yikia bir
tenkidi esas almaktadir” seklindeki -birileri bu kitabin boy-
le bir tenkide giristigini iddia etmektedir- elestiriye kars:
savunuda da bulunacagiz. Haddizatinda s6z konusu kitap,
gercekte, elinizdeki bu esere bir hazirhik yapma diisiincesi-
ni kendisine hareket noktas: kilmistir; binaenaleyh bu son
eserin (Modernlik Ruhu ) izlegi, su iddianin ispat1 olacaktur:

“Nasil ki ortada gayri islami bir modernlik varsa ayni se-
kilde islami bir modernlik de olmak durumundadir”

Modernligin, insanligin salahini temin eden fayda ve ni-
metler sagladigi, bu fayda ve nimetlerin de bilfiil tahakkuk
ettigi, ama Islami gergekligin, modernligin bu faydal yanin
kapsamadig: seklindeki bir kabuliin zihinlerde yer etmesi
asla diisiiniilemez. Islami dénem, icinde modernlik reali-
tesinin (yani modernitenin) gergeklik kazandig: ve onceki
donemlerde mekarim-i ahlak adina eksik kalan1 tamamla-
yan tarihi siiregten bagka bir sey midir?"! Bunun yaninda
semavi dinlerin tamamu, insana, uhrevi hayatta basaril ol-
may1 saglayacak vasitalarin yani sira diinya hayatinda salahi
yakalamanin vasitalarini da temin etmiyorlar mi? $u halde

11 Zira islam son dindir, boyle oldugu igin de Islam’in zuhurundan sonraki tiim zaman
dilimi, Islami zamana dahil olmaktadur. islam’in son din olugu meselesiyle ilgili e/-
Hakdagl-Lslami fil-Intilafil-Fikri isimli eserime balaniz.
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icinde salah1 barindiran modernlik, kaginilmaz olarak, Isla-
mi uygulamaya dahil olacaktir!

Bat1 modernliginin muhtelif sekilleri oldugu gibi, islami
modernligin de muhtelif sekillerinin olacagi muhakkaktir.
Bu sebeple bizim Islami modernlige yaklasimimiz, gergekte,
Islami modernligin alma imkani bulunan sekillerden birine
yaklagma tarzindadir. Durum béyle olduguna gére bizim Is-
lami modernlikle ilgili yarg: ve ¢ikarimlarimiz bu ¢ergevede
dikkate alinmali, dolayisiyla da hakkimizda, benimsedigi-
miz modernlik modeli disindaki modellerle ilgili ¢abalar
ihtimal dis1 addettigimiz seklinde bir zanna gidilmemelidir.
Keza hakkimizda, benimsedigimiz bu modernlik modeli
miitekamil ve nihai bir formmus gibi onun iizerine ¢aki-
lip kaldigimiz seklinde bir zanna da kapilinmamahdir. Zira
benimsedigimiz modernlik modelinin, tarafimizdan olsun
baskalar: tarafindan olsun, diizenlenip gozden gegirilme
hatta tashih ve tadile tabi tutulma imkani bulundugunu da
kesinlikle uzak addetmiyoruz. Ciinkii bizim biitiin arzu-
muz, genel islami usullere dayanan ve muhtevasi hakkinda
herkesin ittifak ettigi -her ne kadar bu muhtevanin sunu-
mu noktasinda ilgililer arasinda bir fikir ayrihg! vaki olsa
da- bir modernlik modeli ortaya koymaktir ki boylece mo-
dernligin icerdigi faydalarin sadece Islami pragmatik/pra-
tik alanda hayata gegmedigini,'> bunun da étesinde Islami
uygulamada modernligin, Bat1 pratik alan1 iginde yakaladig:
kademeden daha iist kademeleri nasil yakaladigim gostere-
bilelim. Zira modernligin Islami pratik alanda gergeklesti-
recegi bu yiikselis, onu, Batili pratik alanda maruz kaldig
tokezlemelerden de koruyacaktir. Ozetle ifade edecek olur-

12 Burada Islami pragmatik/pratik alan tabiriyle Miisliman toplumlann iginde
bulundugu mevcut kétii durumu degil, aksine islami ilkelere tutunduklan takdirde
mutlaka olmalari gereken hili alacak olan Miisliiman toplumlan kastettigimiz
agiktir. Birinin kallap bizim (Miisliiman iilkelerdekd) realiteyi gormezden geldigimiz
ve baska seylerle ugraghfamuz yoniinde bir itirazda bulunmasinun bir yaran yoktur.
Giinkii bizim modemlige yaklagimuruz esasen felsefi bir yaklagimdur. Her felsefi
yaklagimuin da tashih esash oldugu ve bilimsel yaklagimdaki gibi (reel durumu)
tespit odakli olmadifp malumdur. Her tashih islemi de olmasi gereken iizerine
fikir iiretmeyi esas alir, béyle olunca da realiteye atfi nazarda bulunmak, tashih
islerninin ilave ve tali bir unsuru olarak varligru siirdiiriir.
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sak amacimiz modernlik hareketinin, bagka uygulamalarda
yakalayamadig yiikselisi Islami uygulamada nasil yakalaya-
cagini agiklamaktir. Islami gergevede gerceklesen modern-
lik faaliyetinin nasil bir ilerleme kaydedecegini agiklamaya
dair takip ettigimiz bu yaklagim disinda daha bagka yakla-
simlarin bulunmasinin bize bir zarar1 yoktur; aksine bu tarz
bir ¢esitlilik, lehimize bir hiiccet olup amacimiza hizmet et-
mektedir. Zira s6z konusu muhtelif yaklasimlar, iddiamizin
sahih oldugunu gosteren sair deliller mesabesindedir.

Degerlendirmelerimizi bu eserin muhtevasina iligkin
Ozet bir anlatimla bitirelim: Teori gelistirmeye dair olan gi-
ris boliimiinde, modernlik nazariyemize esas teskil eden ve
kurgusunda modernlik ruhu ile modernlik realitesi arasinda
gerceklestirdigimiz ayirimi hareket noktasi kildigimiz asil-
lari, enine boyuna ele aldik. Genel bir nitelik arz eden bu
asillar ii¢ ilkeden olugsmakta olup modernlik ruhunun tayini
bu ilkeler iizerinden olmaktadir. S6z konusu ilkeler sunlar-
dir: Riist/olgunluk ilkesi, tenkit/elestiri ilkesi, siimul/kusa-
ticihik ilkesi. Bu ilkelerden her biri de iki esasa dayanmakta-
dir. Iste modernlik ruhunun Batili pratigine esas teskil eden
bazi kabullerin elestirisine bu alt1 temel prensip iizerinden
giristik; bunu yaparken de elestirinin arasinda, modernlik
ruhuna iliskin Islami tatbikin varhk kazanmasina aracilik
etmesi muhakkak goziiken enstriimanlari/mekanizmalari
ortaya koymaya ¢ahistik.

Modernlige dair teori gelistirmeyi tamamladiktan sonra
modernlik ruhunun Islami pratiginin muayyen durumlarda
-ki bu durumlarin se¢iminde en ideal 6rnek olma olgiitiine
bagh kaldik- sergileyecegi ameliyeleri derinlemesine incele-
meye gegtik. Esas aldigimiz bu olgiite gore segilen ornekler,
Islami tatbikin icrasina mahal teskil etmesi miimkiin en el-
verisli 6rnekler olmak durumundadir. Bunun igin de kitabi
ii¢ boliime ayirdik. Bu boliimlerden her biri, modernlik ru-
hunun iig ilkesinden birinin iki 6rnek duruma uygulanma-
sina hastir ve her bir durum da o ilkeye ait bir esas! pratige
aktarmaktadur.
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Bu sebeple birinci boliimde sadece elestiri ilkesinin en
ideal iki 6rnege tatbiki ele alinmis ve bu 6rnekler igin kiire-
sellesme sistemi ve Batili aile sistemi seklinde miistakil birer
bashk acilmigtir. Surasi agiktir ki (maddi olana endeksli) da-
raltilmig akilcihgr araci kilmasi sebebiyle kiiresellesme siste-
mi, birtakim felaketlerle yiiz yiize gelmistir. Islami tatbikin
benimsedigi (manevi olan1 da igeren) genisletilmis akilcilik
disindaki bir anlayisin bu felaketlerin iistesinden gelmesi
imkansizdir. Keza mutlak/kesin ayirima yonelmesi sebebiy-
le Batih aile sisteminin basina da pek ¢ok felaket gelmistir.
Islami tatbikin esas aldig1 kontrollii ayiim digindaki bir
yaklagimin bu felaketlerin iistesinden gelmesi imkansizdir.

Caligmanin ikinci bolimii, olgunluk ilkesinin bagka iki
ideal 6rnege tatbikini iistlenmis, bu yapilirken de her iki 6r-
nek modernlik esash terciime ve Kur’an'in modernlik esasl
okunusu seklinde birer miistakil baglik altinda ele almstur.
Bu yondeki incelemeden su ortaya ¢ikmistir ki modernlik
esash bir terciime etkinligi yiiriitmek, Miisliiman miiterci-
min, kaynak metinler karsisinda mesul 6zgiirliik tiirii bir
ozgiirliigii uygulamaya koymasin gerektirir. Bu yonde bir
uygulamada miitercim, tek bir kaynak i¢in, ortaya, tek bir
tircime koymay: ifade eden kopyalama yontemini degil,
tek bir kaynak metin i¢cin miiteaddit terciimeler sunmay
“icap ettiren istiksafi yontemi izleyecektir. Bu boliimde yii-
riitiillen incelemeden su da ortaya gikmustir ki Kur’an'in mo-
dernlik esashh okunmasi, Miisliman okuyucunun mevsul
ozgiinliigii tatbike koymasin gerektirir. Bu yénde bir uygu-
lamada okuyucu, Kur’an nassinin kutsalligini, askinhigin ve
hiikiim kaynag: olusunu devre disi birakacak nitelikte (Ba-
t'dan) aparma elestirel planlar: degil, insan1 saygin kilmayi,
akli genisletmeyi ve ahlaki koklestirmeyi saglayacak nitelik-
teki asli/koklii elestirel planlar: izleyecektir.

Ugiincii boliim, kusaticilik ilkesinin keza iki ideal 6rnege
uygulanigina tahsis edilmis, bu yapilirken de her iki 6rnek
vatandashk hakki ve dayamisma yiikiimliliigii seklinde iki
miistakil baslik altinda ele alinmigtir. Bu béliimde su ortaya
cikmustir ki vatandaghik, islami tatbikte, kardeslik mertebe-
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sine yiikselmekte ve bu yiikselme de maneviyat merkezli
genisleme sayesinde gerceklesmektedir. Ciinkii Islami uy-
gulamanin ihlas ilkesini tatbike koymasiyla birlikte vatan-
dashk, liberal vatandashk tiiriiniin igine diistiigii kopukluk
halinden korunabilmekte; immet olma ilkesini uygulamaya
koymasiyla da toplulukqu vatandashk® tipinin maruz kal-
dig1 kapanma halinden kurtulmaktadir. Islami tatbikte da-
yanisma da merhametlesme mertebesine yiikselmektedir.
Bu yiikselmeyi saglayan sey (islami tatbikin) merhameti,
mevcudatin biitiiniine tesmil edebilme kabiliyetidir. Ciinkii
insanin yarataniyla ve mahlukatin biitiiniiyle iliskisine isti-
nat etmesi sayesinde Islami tatbik, sair dayanisma tiplerinin
icine diistiigii su ii¢ kopma halinden kendini koruyabilmek-
tedir: Gelenekten kopma, tabiattan kopma ve mekindan
kopma.

Kitabin sonuc boliimii, modernlik ruhunun islami tatbi-
kinin nasil olacagi konusuna niye egilindigiyle ilgili olarak
yoneltilebilecek muhtemel itirazi cevaplama isini istlen-
mistir. Zira birileri ¢ikip modernite evresinin yerini post-
modernite evresinin aldig bir siiregte boyle bir ugras igine
girmenin ne faydasi oldugunu sorabilir. iste bu soruya ve-
rilecek cevap, postmoderniteye gegisin, aslinda, modernlik
ruhuna degil de Bati modernligi realitesine (yani moderni-
teye) tutunma iizerinden gergeklestigini gozler dniine sere-
cek ve postmodernitenin, modernlik ruhunun bir diger tat-
biki olarak varhgini nasil siirdiirecegini, onun bu noktadaki
durumunun islami uygulamanin durumu gibi oldugunu
izah edecektir.

Bu ¢alismanin kaleme alimisinin ardindaki tek gaye Al-
lah’in rizasidir; odur dogruya ulastiracak olan ve o bize ye-
ter; ne giizel vekildir o.

Taha Abdurrahman, Rabat, 1 Nisan 2005

13 Bunun ngilizce karsib iigiincii boliimde zikredilecektir.
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GENEL TEORIK GIRIS

MODERNLIK RUHU VE
6ZGUNLUK GERGEGI

Modernlik kavramina yonelik vazedilen tariflerin ¢ok ve
gesitli oldugu agikardir. Oyle ki bazilar1 bu kavrami “Batili
memleketlerde baglamis olan ve birbirini takip eden uzun
bir tarihi donem olup bilahare etkileri diinyanin biitiiniine
sirayet etmistir” seklinde tarif etmis, ne var ki s6z konusu
siirenin tayini noktasinda fikir ayrihig: sergilemistir. Bazila-
r1 ise modernligin ronesans ve reform hareketlerine bagh
olarak 16. asirda baglayip tam bes asir devam ettigini soy-
lemistir ki bilahare aydinlanma ve Fransiz Devrimi gergek-
lesmis, bunlar1 sanayi devrimi ve teknoloji devrimi takip
etmis, sonra da bilisim devrimi vuku bulmugtur. Bu zaman
dilimini daha kisa tutan, hatta onu iki asra kadar indirenler
de olmustur.

Daha bagkalar1 ise modernligi, anilan déoneme damga-
sin1 vuran nitelikler tizerinden tarif etmigtir. Ne var ki ara-
larinda gerek s6z konusu nitelikleri gerekse bu niteliklerin
sebep ve sonuglarini ifade etmede fikir ayrihg1 s6z konusu
olmustur. Nitekim modernligin “akil, ilerleme ve 6zgiirliik
sebeplerine tutunmak” oldugunu sdyleyen de olmustur;
onun “ilim ve teknoloji yoluyla su ii¢ noktada yani tabiat
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iizerinde, toplum iizerinde ve benlik iizerinde egemenlik
kurmak” oldugunu sdyleyen de olmustur. Hatta modernligi
tek bir nitelikle sinirlandirip da “o, gelenekle ilisigi kesmek-

”» ”

tir’, “o, yeni olam istemektir’, “o, evrenden kutsallig: kazi-
maktir’;, “o, akilciliktir’, “o, demokrasidir’, “o, insan haklari-
dir’, “o, dinle bag1 koparmaktir’, “o, laikliktir” diyenlere de
rastlamaktayiz. Modernligin tarifi noktasinda goriilen bu
cesitlilik ve kararsizlik karsisinda, “Modernlik, tamamlan-

mamus bir projedir” denmesine de sagsmamak gerekir.'*

Modernlik Ruhunun Ozellikleri

Goriinen o ki bu tarifler -modernlik kavramini ihata edis
giilerinin farkhihig1 bir yana- onu kétii géstermektedir. Oyle
ki bu tariflere gére modernlik, adeta, canllarin ve nesne-
lerin biitiinii iizerinde, yazdig kaderi geri ¢evirecek higbir
gii¢ bulunmayan kadir bir ilah gibi tasarruf sergileyen tarih-
sel tuhaf bir yaratik gériiniimii arz etmektedir. Oysa bu tarz
bir modernlik tasavvuru, bir kere modern bir tasavvur de-
gildir. Ciinkii bu tasavvur modernligi akilc1 ve operasyonel
bir kavram kademesinden hayali ve kutsal bir sey kademesi-
ne tasimaktadir. Boyle oldugu igindir ki biz ise, bu tariflerin
modernlik kavrami iizerinde icra ettigi bu seylestirmeden
kurtulmakla baglamak durumundayiz ki bunun yolu da
modernligin su iki yoniinii birbirinden ayirmaktan geger:
Modernlik ruhu ve modernlik realitesi.’> Simdi modernlik
ruhunun ozelliklerini incelemeye gegebiliriz.'¢

14 Alman filozof Jiirgen Habermas'in modernlige yaklagimi bu sekildedir.

15 Modernlik ruhu ile modernlik realitesi arasindaki karsithk, modernlik ile modernlik
tarihi arasinda s6z konusu kargithktan farkhbk arz edebilir. Su agidan I, bir seye
ait ruhun, o seyin tecellisinden bagimsiz hicbir mevcudiyeti s6z konusu degilken
o seyin tarihinden bagamsiz bir mevcudiyeti dijgiiniilebilir.

16 Okuyucunun dikkatini suna gekmek isterim ki bu teorik giristeki temel fikirlerin
tamarmi, ayni baglik yani “Modernlik ideali ve Ozgiinliik Gergegi” baslig alinda
Miintedi’l-Hikme li'l-Mufelddrin ve'l- Balusin'in faaliyetleri gergevesinde 3 Temmuz
2003'te verdigim bir konferansta sunulmustur. Bizim kaveamlagtrdigyvuz modernlik
ruhu kavraminda gegen modernlik konusu ile ilgilenenlerden bazilan, bunu, onlann
fikri amaclanna hizmet edecek operasyonel bir kavram seklinde gérmiigler, bunun
sonucu olarak da kaleme aldiklar1 eser ve makalelere bashk olarak segmisler veya



Modernlik Ruhunun Ilkeleri

Modernlik ruhunu ayricalikh kilan 6zelliklerin, moder-
nlik realitesinin gerceklestirecegi -veya tatbik edecegi de
diyebilirsin- varsayilan ilkeler biitiinii igerisinde aranma-
sinin yerinde olacagi hususunda higbir fikir ayrihg bulun-
mamaktadir. Goriinen o ki modernlik ruhunun 6zellikleri,
ii¢ temel ilke igerisinde varhik gostermektedir ki bunlar da
olgunluk ilkesi, elestiri ilkesi ve kusaticilik ilkesidir.! Simdi
bunlari tek tek derinlemesine ele alabiliriz.

konu lalsruslardir. Bu durum fikri saharun, iginde fikirlerin al-ver seklinde karsihkh
etkilesim icine girdigi canh bir saha oldugunun kanitim icermektedir.

1 Modernlik realitesi iizerine aragirma yapanlann bulundugu ortamlarda yaygn
dolagimdaki s6zgelimi akalcilik ilkesi, 6znellik ilkesi, bireycilik ilkesi, insanlik ilkesi,
hiirriyet ilkesi, laiklik ilkesi ve daha bagka ilkelerden bahsetmedigimizi okuyucu
fark edecektir. Bahsetmiyor olmaruzin sebebi sudur: Bu ilkelerin bir kisrm, bizim
benimsedigimiz ilkelerden tiiremedir, bir kusmu yeri geldiginde agiklanacag iizere
bizim “Bati modernligi uygulamasina ait kabuller” diye isimlendirdilderimizin
kapsaminda zimnen yer alir. Bir kisrmu ise 6yle bir siradanhk diizeyine ulagrmustir
ki bu diizeyde uygulanabilirligini yitirmistir; béyle oldugu icin de bir ilke olarak
degerlendirilmeleri uygun goriilmemistir. Bu siradan ilkelerden biri akualek ilkesidir.
Nitekim Miisliman Arap araghrmaaclara hikim olan yaklagim, onu, modernite
realitesini belirgin lalan temel ilke yapmaktadir ki onlar béyle bir yaklagum
benimserken iistatlanm yani Batih elestirmenleri taklit etmektedirler. Gergek su
kd akilcibk, modernlik ruhunu tayin ederken esas aldigamuz ti¢ ashn kapsamna
dahildir. Zira elestiriye vesile olmasi itibanyla elestiri ilkesi, kendisine esas tegkil
etmesi itibartyla olgunluk ilkesi, kendisine sebep tegkil etmesi itibartyla da kusatiahk
ilkesi kapsarminda yer alir. Bu sebepledir ki onu miistakil bir ilke olarak ele alma
ihtiyact duymadik Ciinkii o, (bu durumda) sahip oldugu konumunun ddnunda bir
yer ihraz etmis olacaktir. Zira akilcilik geneldir, oysa bu ilkeler hususidir. Akilcihg,
modemlik ilkelerinden biri addedenler, onun anlam Gegiisiinii daratomuglardus; hatta
yeri geldiginde aqudanaca@ lizere onu mekanik ve aragsal bir bakusa hasretmiglerdir.
Buna sunu da ilave etmen gerekir ki akilciik, bazdanmn iddia ettigi gibi ne Bat
modernligine hastir ne de tek bir sekle ve diizeye sahiptir; aksine o, insanin
uzun tarihi boyunca gergeklestirdigi her tiir medeni uyaruga damgasini vuran
bir seydir. Modemligin akilciiga indirgenmesi ise bazilanm kugatan (akilcihgy)
takdis hilinden neget eden bir hatadir ki onlar bunu yaparken modermnligin sadece
aldin gergeklestirdigi aqimlar iizerinde déndiigiinii kabul etmislerdir; oysa sahip
olduklan akil tasavvurunun, Logos'a iliskin Grek tasavvurundan miras alinma
oldugunu bilmektedirler. Surasi malumdur ki bu son tasavvur da akh bir kuvvet
olarak degerlendirmektedir ki bu kuvvet insani bir 6zellik oldugu 6lgiide bizatihi
ldinatin diizeninin de bir ifadesi olmaktadir. Bu tasavvurun mitolojik baglarmu,
idrak sahibi biri igin agiktir.
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Olgunluk flkesi: Bu ilkenin icab1 sudur: Modernlikte asil
olan, yetersizlik halinden olgunluk haline gegis sergilemek-
tir. Burada yetersizlikten kasit -Kant'in “Aydinlanma nedir?”
sorusuna verdigi cevapta gectigi iizere- “Bir bagkasinin hi-
mayesi olmadan kisinin islerinde kendi diisiincesini kul-
lanma kudretinde olmamasi, iistiine iistliik bu yetersizligin
sorumlulugunun da bu diger sahsa degil, kendisine ait olu-
sudur” Yahut kisaca soyle de diyebilirsin: Yetersizlik, bas-
kasina bagh olmay: tercih etmektir. Bu bagllik ise muhtelif
sekiller alabilmektedir:

Ilki ittiba esash baghliktir. Bu, yetersiz olanin, bizzat
kendisinin diisiinmesi gereken hususlarda onun namina
diisiinsiin diye, kendi komutasini, goniilli olarak, bir basg-
kasina vermesidir.

Ikincisi birebir alintilama esash baglliktir. Bu, yetersiz
olanin, salt kendi iradesiyle, bagkasinin diisiince yontemle-
rini ve fikri iiriinlerini transfer edip onlar asli sekliyle kendi
gercekligine ve ufkuna monte etmesidir.

Ugiinciisii ise aragsal baghiliktir. By, yetersiz olanin, nasil
oldugunu bilemedigi bir sekilde, baskasini, ona asir1 hay-
ranhk duymasi sebebiyle, fikri yontemleri ve bu yontemle-
rin sonuglari itibariyla taklide siiritklenmesidir.

Buradan su ortaya ¢ikmaktadir ki olgunluk ilkesi iki ana
esas lizerine oturacaktir:

Bunlarin ilki 6zgirliiktiir? Olgun insan, diisiinme hak-
kini elinde bulundurdugu hususlarda, hig¢bir vesayete ih-
tiya¢ duymaz, ilgilenmeyi diisiindiigii seyle arasinda en-
gel olusturan her tiir otoriteden sarfi nazar eder; boylece
de hareket kabiliyeti aktif hale gelir. Bu tarz biri, diigiinme
hakkini kullanmasina engelleyen seyle bagini kesmekle kal-
maz, dahasi kendisi i¢in neleri yapmasi neleri yapmamasi
gerektigini bizatihi belirleme ¢abasi igine girer; bunun ne-

2 ingilizce kargii: Principle of majority
3 (ngilizce kargiign: Autonomy
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ticesinde ise kisiligi/benligi oturur. Dolayisiyla olgun insan,
hareket kabiliyeti aktif ve kisiligi/benligi saglam kimsedir.

Ikinci esas dzgiinliiktiir.* Olgun kisi fikir, séz ve fiilleri-
ni 6zgiin kilmaya galistig1 gibi bir de bu fikir, s6z ve fiilleri,
gerek kendisinin gelistirdigi yeni degerler iizerine gerekse
adeta onceden mevcut degilmiscesine 6zgiin bir bigim-
de revize ettigi kadim degerler iizerine kurmaya ¢abalar.
Ozgiinliik kavraminin edebiyat ve sanatla birlikte anuldig
kadar higbir sahayla anilmadigimi bildigimizde, modernlik
fikrinin zuhurunun bu sahanin gelisimiyle irtibath olusunu
garipsemeyiz. Dahasi 19. asirda edebiyat ve sanat alaninda
modernizm® -buna moderncilik de diyebilirsin- diye isim-
lendirilen bir ekoliin ortaya ¢ikigini, bu akimin, icat ve bu-
lusun otesinde higbir deger bulunmadigini iddia edisini ve
yakin doneme ait de olsa eski olan her seye, hatta miinte-
siplerinin sifirdan gelistirdikleri seylere dahi bagkaldirmay:
acikga ifade eder olusunu tuhaf kargilamayiz. Su halde ol-
gun kisi, hayat1 boyunca 6zgiin seyler gelistirmekten usan-
mayan kisi olmaktadir.

Elegtiri Ilkesi:® Bu ilkenin icabi sudur: Modernlikte asil
olan itikat/inan¢ halinden intikat/elestiri durumuna geg-
mektir. Burada inang ile kastedilen, bir seyi, kendisine dair
bir delil olmaksizin kabullenmektir. Bunun ziddi elegtiri
olup tanimi §6yledir: “Bir seyin kabullenilmesi i¢in ona dair
delil talebinde bulunmak.” Bu durumda elestiri ilkesi de
yine iki temel esas iizerine oturacaktir:

Ilki akilcihktir (veya aklanilik).” Akilciliktan kasit, alem-
deki fenomenleri, toplumsal kurumlari, insani davranisla-
r1, ge¢misin mirasini, biitiin bunlar, akli ilkelerin hitkmii

Ingilizce karsiif: Creativity

Ingilizce kargilif: Modernism

Ingilizce karsthg: Principle of criticism

Ingilizce kargihg: Rationalisation. Sayet akul kelimesinden tiireyen bu kavramun
dolagirmu yaypnhk kazanmasayd, bunun yerine, bir seye yonelik olarak “akli gerekge
ortaya koymak” anlarmundakd ta?i! kavrarmuev kullarur ve boylece de akucdik ilkesinin,
akli etkinlige has oldugu vehmini savugtururduk. Zira modernlik ruhuna ait soz
konusu alt1 esastan her biri de agik bir bigimde akli bir uygulamadir; bu yéniiyledir
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altina sokmaktir.? Zira bu ilkeler sayesinde s6z konusu fe-
nomenleri, kurumlari, davranislar1 ve ge¢mis miras: kav-
rarken ileri ve gelismis yapilar1 asamali bir bigimde hayata
gecirme imkani elde ederiz. Suras bir gergek ki modernlige
ait akilcilik, en ist formunu doga bilimlerinde ve biirok-
raside (veya teknokraside), keza kapitalizmde (veya pazar
ekonomisinde) yakalamis, zirveye ise bilim ve teknoloji’
olarak bilinen sahada ulagmistir. Zira bu sahada, girisimin
dizginleri bilimin degil teknolojinin eline gegmis, bilimin
stratejisini tayin eden ve onun rotasini belirleyen teknoloji
olmustur.

Ikinci esas ayinmdir (yahut da tefrik ayristirmadir).'® Bu-
rada ayirim ile kastedilen, bir seye ait benzer unsurlari farkh
unsurlar hiline donistiirecek sekilde o seyi 6zdeslik/homo-
jenlik vasfindan ayrilik/heterojenlik vasfina aktarmaktir ve
bu da s6z konusu unsurlardan her birine ait enstriimanlary/
mekanizmalar1 kontrol altina alabilme amacina yoneliktir.
Muhtelif miiesseseler ile toplumsal ve bireysel hayat tipleri
itibariyla modernligi ayricalikli kilan iste bu ayirim ameli-
yesi olmustur. Epistemoloji alaninda bilgi ile kanun, ahlak
ile sanat ayrimi boyledir. Keza kiiltiir alanindaki teorik de-
gerler ile pratik degerler ve sembolik degerler ayrimi da

ki modernlik ruhunun goriiniim arz ettigi alalcilik, modemlik ruhuna ait esaslann
bir kasrmuru degil tamarmru kugatici bir nitelik arz etmektedir.

8 Buyapilirken de s6z konusu ilkelerin hesap, 6ngérii, deneyimleme, kanunlaghsma
ve uygulamaya dayal oldugunun bilinmesidir.

9  ingilizce karsilign technoscience (teknobilim)dir. Arapga kavram hilini yazarken,
ikisi adeta tek bir lafizerug gibi ilm ve tikmiye lafizlarir bilegtinip de el-imutikniye
(Asiiialal)) geklinde bir de bagina “el” walas getirseydik asinda fena olmazd.

10 En yaygin kullamimina gore ingilizce karsilin differentiationdir. Biz bazilanrun
kullandigy temayiiz kavramu yerine tafsil kavrarmuru kullanmay yegliyoruz. Ciinkii
bu kelimenin yabanci dildeki kékiinden ayrstirma ameliyesi anlarm quomakwedur,
sadece bir ayn olna hdli degil G ériinen o kd tafsil lafz1 bu anlarmi sam olarak ifade
etmektedir: Ote yandan bir mantik kavrammu olan ve differentiation lafzindan elde
edilen difference kelimesini karsilamada fas! lafzinin kullanilmasi da kayda degerdir
Surasi da var ki biz bu kavramu onun yabanci dildeki leargiigarun kapsamayacag
hususlan kapsayacak bigimde genis tuttuk. Béyle yapmarmzin sebebi etimoloji
sartiru tam kargilamakeir ki bu gart, anulan lafzin, ¢oziim iiretme ve delillendirme
seklindekd 1stlahi anlarmiru netlegtirirken, onun kok anlarmiru esas alan dolagim/
pragma giiciinden yararlanmarmuzi zorunlu lalmaktadir.
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boyledir. Yine toplum diizeyinde sosyal aktorlere isnat edi-
len gorev ve rollerin farkh olusunda ifadesini bulan ayirim
da bu sekildedir. Ekonomik alanda, gérev dagilimi ilkesini
esas almaktan kaynaklanan ayirim da bu niteliktedir. Boyle
olunca artik zikri gecen alanlardan her birine dahil olan bu
birbirinden bagimsiz alanlarin hepsi de mantig1 ve yasasi
itibariyla tek basina hareket etme, diger alanlardan bagim-
s1z olarak gelisim sergileme hakkina sahip olur.

Bu gruba modernlige eslik eden daha bagka ayirimla-
r1 da dahil edebiliriz. Nitekim laiklik ilkesinin esas aldig1
din-devlet ayirimi, din-ahlak ayirimi, din-akil ayirimi, ah-
lak-siyaset ayirimi ve daha bagkalar1 buna 6rnektir. Her ne
kadar bazilar1 bu sonuncularda farkl bir tiir ayirim islemi-
nin var oldugunu gozlemleseler de bu boyledir. Zira iki veya
daha ¢ok yon arasinda gergeklestirilen ayirim islemi, bize
gore, hepsinde de aynidir; bu yonler ister modern ilerleme
mantiginin hayatimiza dayattigi uygulamalar olsunlar ister-
se mahza kendi irademizle aldigimiz kararlar, fark etmez.

Kusaticilik Ilkesi:* Bu son ilkenin icabi sudur: Moder-
nlikte asil olan, 6zel olma hilinden umuma samil olma
durumuna gegistir. Burada 6zel olus ile su iki sey kastedil-
mektedir: “Bir seyin muayyen bir sahada mevcudiyete sa-
hip olmasi” ve “Bir seyin mevcudiyetinin muayyen sifatlarla
olmasi” Bu durumda bu ilke iki tiir 6zel olusu igerecektir:
Bunlardan ilki alanin 6zel olusudur. Bu, bir seyin varlik ka-
zandig1 alanin, mahdut sinirlara sahip olmasindan kaynak-
lanur. ikincisi ise topumun 6zel olusudur. Bu da bir toplumu
olusturan fertlerin, belli medeni ve kiiltiirel sifatlarla farkl-
lik arz ediyor olmalarindan kaynaklanir. Buna gore moder-

11 ingilizce karsih principle of universality (evrensellik prensibi)dir. Surasi agiktir ki
sumizl (kusaticihik) lafzi burada istilahi ve mantiki bir anlamda kullarabsrug olup bu
da onun “Biitiin fertleri ve biitiin egyay iine almaya elverisli olmak” geklindeki
sozliik anlarruyla irtibathdir. Bu yéniiyle de kullarulir hile geldigi ve de “Tek partili
sistemin toplumsal faaliyetlerin tamarmnu ele gegirmesi ve bu noktada mutlak
otoriteyi tek bagina iistlenmesi” anlarundaki yeni siyasi terim anlamuyla higbir
alakasi bulunmamaktadir. Oyle ki bu yeni anlam tiitdlitdriyye (totaliterlik olarak)
Arapgalastinlan (killaniye de diyebilirsin) kavrarmun anlamdagi sayilir.
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nligin kusaticihgy, her iki tiir 6zel olusun yani alanin 6zel
olusu ile toplumun 6zel olusunun iistesinden gelmekten
ibaret olacaktir. Boyle oldugu i¢in kusaticilik ilkesi de iki te-
mel esasa yaslanmak durumundadir.

Ilki geniglemedir:> Modernlik faaliyetleri, belli alan veya
alanlara miinhasir olamaz; aksine hayatin biitiin alanlarina
ve biitiin davranis diizeylerine sirayet eder; boyle oldugu
icin de kanun, siyaset ve ekonomi alanlarina oldugu gibi fi-
kir, ilim, din ve ahlak alanlarina da etkide bulunur. Boyledir;
¢iinkii onun herhangi bir alandaki faaliyeti sair alanlara da
sirayet eder ve bu alanlarda da degisim ve doéniisiim gergek-
lesir; bu sayede o alanlar da kendi sinirlarinin disina gikar-
lar. Bundan da 6te modernligin tepe tepe kullandig: elestiri
ruhu, akli diisiincenin gereklerini eksiksiz yerine getirme-
nin bir geregi olarak, modernligin, su veya bu alan arasinda
ayirima gitmesine de miisaade etmez.

Ikincisi yayginhktir:* Modernlik neset ettigi topluma
hapsedilmis olarak kalmaz, aksine iistiin teknolojiye sahip
iiriinleri ve insani 6zgiirlestirmeye 1srarla ¢agiran degerleri,
-iki taraf arasindaki tarihi ve kiiltiirel farklar ne olursa ol-
sun- sair toplumlara da intikal eder; akabinde de agamal bir
bicimde tarihi ve kiiltiirel farklar1 ortadan kaldirmaya bas-
lar. Dahasi s6z konusu iiriin ve fikirlerin intikali, nakil vasi-
talar1 ve iletisim araglarinda gozlemlenen artan teknolojik
ilerleme belirtileri sayesinde daha da giiglenir ve hizlanir;
hatta bu intikal bir ucundan digerine biitiin diinyamizi ku-
satir, kusatirken de modernlikte yeni bir devri kiiresellesme
devrini acar.

Hiilasa modernlik ruhu ii¢ ilkeden olusmaktadir ki bun-
larin ilki olgunluk ilkesi olup vasilerden ve hamilerden ba-
gimsiz hareket etmenin var olmasini, s6z ve fiillerde 6zgiin-
liigiin mevcudiyetini gerektirir. fkincisi elestiri ilkesi olup
hayatin biitiin islerinde akilciligy, ilave kontrolii gerektiren

12 ingilizce karsiin: Extensibility
13 ingilizce karyiif): Genecalizability
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her iste de ayirim islemini devreye sokmay1 icap ettirir.
Uciinciisii ise kugaticihk ilkesidir ki bu da biitiin alanla-
1 kusatacak sekilde bir kapsam genislemesine gitmeyi ve
modernligi tiim toplumlara yayginlastirmay: gerektirir. $u
hélde bu karakteristik 6zellikleriyle modernlik ruhu, olgun,
elestirici ve kusatici bir ruh olmaktadir.™

Modernlik Ruhuna Ait Ilkelerin Sonuglar:

Modernlik ruhuyla ilgili bu tariften su sonuglar gikar:

a) Modernlik ruhunun ¢ok sayida tatbikinin olusu: Soyle
ki bir seyin ruhu, birden ok tezahiire sahip olabilme 6zel-
ligi ile temayiiz eder. Modernlik ruhu da béyledir. Zira o
da daha dnce gegtigi gibi, bir dizi ilkeden ibarettir. Surasi
bilinmektedir ki bir ilkeyi, tek bir tatbikin titkketmesi asla
s6z konusu olamaz. Ciinkii ilke, muhtelif durumlar iizerin-
de isleyen genel kural konumundadir. Boyle oldugu i¢in de
modernlik ruhuna ait bu bir dizi ilkenin mubhtelif tatbikle-
rinin olmasi kaginilmazdir. Bu tatbiklerin her biri de bizim
uygulamanin kabulleri diye adlandirdigimiz birtakim 6zel
doktrin ve varsayimlar baglaminda gergeklik kazanacaktir.

b) Modernlik realitesi ile modernlik ruhu arasinda fark
bulunmasi: Modernlik realitesi, modernlik ruhuna ait
miimkiin/muhtemel tezahiirlerden -veya uygulamalardan-
sadece biridir. Ciinkii modernlik ruhu karsinda modernlik
realitesi, orneklenen sey karsisindaki 6rnek konumundadur.
Ornek olanin, érneklenenden ayri oldugu ise malumdur.
Buna gére modernlik realitesi, modernlik ruhundan bagka
bir sey olmak durumundadir. Bu da demektir ki, s6z konusu

14 Yahut da daha detayh bir bigimde séylenecek olursa modernlik ruhu, bagmsiz,
yaraticl, akli, ay1rici, kugaticr ve kapsayici bir ruhtur. Bu baglamda séz konusu alt
esas arasinda ayrima gitmenin esas itibariyla operasyonel bir gérev ifa ettiine
okuyucunun dikkatini gekmekistiyoruz. Zira bu ayirim, medernlik ruhunun islami
tatbikinin etap ve sekillerini inceleyip analiz ederken isimize yarayacaktr. Yoksa
bunun &tesinde bu esaslar kendi i¢inde bir biitiinliige sahiptir ve i¢ ice gegmis bir
hal arz etrektedir. S6zgelimi akilcilik ve aywrma esaslan olmaksizin 6zgiinlitk esasi
olmaz, hatta akilcihk esasi olmadan ayirma esasi olamaz.
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tatbikler, uygulamaya konma kapasitesi bakimindan, mo-
dernlik ruhunun dengi olamazlar. Hatta medeniyet planin-
daki bir girisimde, modernlik ruhuna daha fazla tutunma
bakimindan, bu tatbiklerin bazisi digerlerinden daha iistiin
de olabilir.

c¢) Bat1 modernligi realitesinin (yani modernitenin) hu-
susi olusu: Surasi kesin bir bigcimde agi1ga itkmugtir ki Bati
toplumlarinda goriillen modernlik realitesi, zikri gegen ii¢
ilkenin de tayin ettigi iizere, modernlik ruhunun biinye-
sinde tasidigi gesitli ve muhtelif tatbik imkanlarindan biri
olmanin 6tesinde bir sey degildir. Hatta bu 6zel modernlik
uygulamasinmin bizatihi kendisinin, Bati toplumlarda, ne-
redeyse her toplumun kendine 6zel bir modernlik modeli
olacak sekilde, muhtelif sekiller aldigim1 sdyledigimizde, ha-
kikatten sapmis olmayiz.

d) Modernlik ruhunun kokliiligii:'* Genelde kabul edil-
digi gibi modernlik ruhu, ddeta onu sifirdan ortaya koy-

15 Muhtemelen okuyucu bizim burada Arap elestiri uygulamasinda bir araya gelmesi
sz konusu olamayacak nitelikte zit addedilen iki kavrammu bir arada ele aldigamz1
gozlemlemistr ki bunlar astilik/koklilik ve modernlik kavramlaridir. Birilerinin,
biz bunu yapmakla, modernitenin, insanhk seriiveni igin daha dnce esi benzeri
goriilmemis bir seyin arz1 olma imtiyazin1 onun elinden aldigimizi sylemesinin
bir anlarm yoktur. Ciinkii biz, bu kimselerin, adina modernite dedigi seyin, bizatihi
modernlik ruhunun bir arzi olmadigin, olsa olsa modernlik ruhunun bu yeni
satbikinin -ki bu da, kendine has kabulleri baglarrunda su veya bu degerler iizerinde
bir bagka tatbike gore daha fazla durma ayncahgna sahiptir- bir arz1 oldugunu
sdylemekteyiz. Ne var ki bu durum, séz konusu degerlere baska uygulamalann degil
de sadece bunun (modernitenin) tek bagina sahip olmasiru asla gerektirmez. Ayn
sekilde bu kimseler “Modernite akul, bilim ve ilerlemenin 1515inda gerceklesmistir”
seklinde bir iddiada bulunduklannda da bu iddia Orta Cag'daki Avrupa toplumuna
nispetle gegerli olacak, ama ayn1 dénemdeki islam toplumu igin gegerli olmadigx
gibi gegmis medeniyetlere sahiplik eden toplumlar igin de gegerli olinayacaktr. Zira
insan siirekli olarak akl arag kilrrug, bilimin sebeplerine sanlrrus ve ilave bir ilerleme
kat etmistir. Bu noktalardaki farklihk sadece kademe/seviye ve ton itibanyladir ki
bunun sebebi de bilgi birikiminin olusmasina goredir. Zira sonra gelen, once gelen
icin erigilebilir olmayan sebepler/imkanlar yakalar, 6nceden gelen igin ulagilabilir
olmayanlar onun i¢in ulagilabilir olur. Benzeri asin bir iddia da Fransiz aydinlanrun
kendi modernliklerinin evrensel bir kiiltiiriin arz1 oldugu seklinde hemen hemen
iizerinde fikir birligi ettikleri seydir. Ne var ki bizim soydaslanmuz iginde de bunu
benimseyenlerin oldugunu, dahas onlann bizi evrensel akia davet ettilderini goriiniz.
Bu ikinci iddiada gordiigiimiiz tek sey, onun, bu yeni modernlik uygulamasim
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musgasina, ozel olarak Batili toplumun yapip ettigi bir sey
olmayip, aksine insani toplumun mubhtelif evrelerdeki ya-
pip etmelerinin bir sonucudur. Zira onu var eden sebepler,
uzun insanhk tarihinin ¢ok derinlerine kadar gitmektedir.
Hem sonra modernlik ruhuna ait ilkelerin tamaminin veya
bir kisminin, gegmis toplumlar nezdinde, giiniimiizdeki Ba-
tih bir toplumda gergeklestigi sekillerden farkl sekiller al-
tinda uygulama bulmus olmasi da uzak bir ihtimal degildir.
Bunun gibi modernlik ruhunun, insanlhigin uzak gelecegin-
de kendini gosterecek olan daha bagka toplumlarda ve daha
baska sekiller altinda uygulama bulmasinin onda potansiyel
olarak var olmasi da uzak degildir.

e) Modernlik ruhuna intisap noktasinda esit olma: Mo-
dernlik ruhu, Batili olsun Dogulu olsun, muayyen bir mille-
tin maliolmayip olsa olsa biitiin uygar toplumlarin, yani her
bir uygarlasma ¢abasinin ayakta kalmasin saglayan su iki
faaliyete destek veren tiim toplumlarin mahdir, ki s6z konu-
su iki faaliyet de uygarlasmanin maddi yonii olan bayindir-
lik faaliyeti ve onun manevi yoniinii ifade eden tarihi faali-
yettir. Sunda kusku yoktur ki asirlar igerisinde olugan bilgi/
kiiltiir birikiminin ve deger yenilenmesinin etkisiyle, millet-
ler, s6z konusu iki faaliyeti hayata gegirme diizeyi itibariyla
farklihk arz ederler. Pek tabi ki anilan birikim ve yenilenme,
sonra gelenin 6nce gelenden kaginilmaz olarak daha iistiin
oldugunu gostermez. Ciinkii bu iistiinliik, maddi gii¢le de-
gil, olsa olsa manevi giigle dlgiiliir. Bu sebepledir ki moder-
nlik ruhunun Batih tatbiki, velev ki bagka tatbiklerden sonra

yiiriitenlerin, niifuzlarini sair toplumlar {izerine yaymak amaciyla ortaya attiklan
efsanelerden biri oldugudur. tnsanoglunun, evrensellik fikrini dgrenmek igin, modern
asirlan beklememis olmasindan daha iyi, bu iddianin gecersizligini gosteren bir
baska sey yoktur. Aksine insanoglu mevcudatin tamaminu var eden ve kendisine
de ciimle idleme vermedigi meziyetler liitfeden bir ilaturun oldugunu bildiginden
bu yana evrensellik fikrinden haberdardir. Buna gére evrensellik fikrinde asil olan
Fransiz modernlig;, hatta genel belirleyici niteligiyle modernlik degildir, olsa olsa
dindir. Giinkii insana nasil evrensel olabilecegini din 6gretmistir. Ne var kd sasilacak
bir bigimde gergekler zihinlerde alt iist oldu, buna bagl olarak da din, birtalam
cekismeler ve harplere yol veren niteligin 6greticisi hilini alirken, modernite tiim
insanhga birlik ve huzur getiren evrenselligin 6greticisi oluverdi.
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(tarih sahnesine ¢ikmig) da olsa, modernlik ruhuna bu diger
tatbiklerden kaginilmaz olarak daha fazla baghdir diye bir
sey s6z konusu degildir. Dahas: tatbikin sonra olmasi, ge-
nelde, modernlik ruhunun daha iist diizeyde tatbike kon-
dugunun da bir gostergesi degildir. Hatta Bat1 modernligi
olgusundan ¢ok sonra ileride gergeklesecek olan muayyen
bir tatbik, modernlik ruhundan daha fazla beslenecektir
diye bir sey de asla s6z konusu olamaz.

Modernlik ruhuna iligkin gesitli tatbiklerin bulunmasi,
modernlik realitesi ile modernlik ruhu arasinda fark bu-
lunmasi, Bat1 modernligi realitesinin 6zel (yani Batr'ya has)
olusu, modernlik ruhunun koklii olusu ve modernlige inti-
sap noktasinda (biitiin milletlerin) esit olusu seklindeki bu
bes sonug karsisinda kendimizi su en asli soruyu cevapla-
mamiz yoniinde bir beklentiye muhatap buluruz: Moder-
nlik ruhunun Miisliiman bir topluma tatbikinin usulleri
nelerdir ve bu usuller Batili bir toplumun modernligi tatbik
sekillerinden nasil farkhilik arz etmektedir?

Modernlik Ruhunun islami Tatbikinin
Genel Sartlar:

Bu cift yonli soruyu cevaplamanin ilk adimi olarak mo-
dernlik ruhunun Islami tatbikinin eksiksiz bir bicimde tasi-
masl gereken sartlarlaalakali su ii¢ miilahazay: paylasacagiz:

Bunlardan ilki modernlik ruhunun Batih tatbikinin ma-
ruz kaldig felaketlerden kaginmanin gerekliligidir. Surasi
malumdur ki s6z konusu (Batihi) tatbik yle muhtelif yikim-
lara maruz kalmustir ki bunlar onun, adeta, amacin ters yiiz
olmasi'® diye isimlendirebilecegimiz genel kurala tabi bir
goriiniim arz etmesini saglamistir. Buna gore Batil1 tatbik
¢ogu durumda, taraftarlarinin hedefledikleri veya bekledik-
leri yahut da tahakkuk edecegine kesin goziiyle baktiklar:

16 Bu durum Christian Comeliau'nun dedigi su ilkeye bagh olarak s6z konusu olur:
“Bir sey sirunm agtiginda, ziddina déniisir”’ Bk. Les impasses de la modernité, s.
65.
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sonuglarin hilafina sonuglara ulasmistir. Hatta onun hak-
kinda “Ayagina pranga vurulmus olup kendisi hakkinda
dahi inisiyatif alamaz."” seklinde bir degerlendirmeye gidil-
miy; keza “talanin miisebbibi oldugu™® ve “ilerlemeyi tevlit
ettigi gibi, geri kalmighk ve kusurlu bir ilerleme tevlit ettigi™®
de sdylenmistir.

Sozgelimi modern insan tabiata hakim olmay: istemis,
bir de bakmus ki tabiat onu hakimiyeti altina almakta ve ona
istemedigi seyleri yapmaktadir. Nitekim bu durum, muhte-
lif tabii afetlerin ortaya ¢ikmasinda kendini gostermektedir.
Onceden gériilmeyen hastaliklar, niikleer radyasyon kabu-
su, kitle imha silahlarinin yayilmasi, niifus patlamas, gevre
kirliligi, ozon tabakasinin delinmesi bu afetlerden bazila-
ridir. Bunun da 6tesinde modern insan su veya bu sektor-
de bir 1slah baglattiginda, bu 1slahin doguracag: sonuglar:
onceden kestiremez veya onun kotii sonuglara sebebiyet
vermeyeceginden emin olamaz bir duruma diigmiistiir.
Sozgelimi Bat1 modernligi, 6yle bir global ekonomik sistem
inga etmigtir ki sonucta bu sistem, birakin kendi akibetini
onceden kestirmesini, enstriitmanlarina nasil hitkkmedece-
gini dahi bilemez bir hile gelmistir. Keza kadim otorite-
lerle iliskisini geri doniisii olmayacak bir bigimde kesmeyi
amaglamig fakat bu otoriteleri geriye getirmis, getirirken de
bu otoriteler, onlarla iliskiyi kestigi donem itibariyla ahgik
oldugundan daha tuhaf ve karmagik sekiller almis ve vasi-
talar edinmistir. Oysa ortaya ¢ikisi itibariyla modernligin,
ne neticede kulluga doniismiis bir hakimiyet olmasi isten-
misti, ne baghliga donismiis bir bagimsizlik olmasi murat
edilmisti ne de bilahare umumi bir nitelik kazanacak olan
hususi bir uygulama olmasi diisiiniilmiigtii.?

17 Bk. Alain B. L. Gerard, Le cadre dune nouvelle éthique, s. 17.

18 Comeliau, Les impasses de la modernité, s. 188.

19 Comeliau, Les impasses de la modernité, s. 186 ve 244.

20 Bazlan bu déniigiimiin, Bahhh modernlik¢i projeleri yoneten bir kanun konumunda
oldugunu idrak ettiklerinde bunu dikkate alip da rosesiu degistirmeye ¢ahgma
yerine onu su ifade dahilinde ikrara yonelmislerdir: “Bir seyin hayata gegmesini
saglamak i¢in onun zidd: ile amel etmek gerekir” Nitekim ler artisiu saglama
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Modernlik ruhunun Batih tatbikine ilisen bu doniigii-
miin sebebi, muhtemelen, onda, araglarin amaca evrilmis
olmasidir. Zira bu (Batili) uygulamanin adeti sudur: O, ilk
evrelerinde, asli amaglarimi ve oncelikli ihtiyaglarimi -ki
bunlara ulastiracak araglar1 kendisi tayin etmistir- karsi-
ladiktan sonra bu araglar yeni gayeler olarak gordiigii ve
onlara ulastiracak bagka birtakim araglari belirleme yoluna
gittigi ikinci bir evreye girmis ve bu durum boyle devam
edip gitmistir. Nitekim modernlik hakkinda, araglar itiba-
riyla gerceklesen bu doniisiimii itibara alan birtakim nitele-
melerin (dillerde) dolagmas1 bunun kanitidir. S6zgelimi Bat1
modernliginin degisim ugruna degisim veya daha kisaca
degisim icin degisim oldugu yoniindeki degerlendirmeler
boyledir. Bati modernliginin ilerleme igin ilerleme, gelisim
icin geligim, {iretim igin iiretim, titketim i¢in tiiketim, 6z-
giinliik igin 6zgiinliik, sanat i¢in sanat ve elestiri icin elestiri
oldugu seklindeki benzer degerlendirmeleri de bu anlatim
bi¢imine kiyaslayabilirsin.

Binaenaleyh, mademki ortada modernlik ruhunun tat-
bikine iligkin pek ¢ok ihtimal s6z konusudur, o halde bu
ruha yonelik baskalarinin gergeklestirdigi bir tatbiki trans-
fer etme yoluna gitmemiz dogru olmayacaktir. Ciinkii mat-
lup olan kopyanin degil aslin aktarilmasidir. Asil olan ise
modernlik ruhunun bizzat kendisidir, yoksa onun, salt bir
nakilden ibaret olan (muayyen bir) tatbiki degil. Dahas1 mo-
dernlik ruhunun tatbike siiriildiigii her pratik alanin, uygu-
lamaya iligkin kendine has gereksinimleri olmaktadur.

Ikinci miilahaza ise sudur: Modernlige, disa dayah bir
uygulama degil ige dayal bir uygulama olarak yaklasmanin
kaginilmaz oldugudur. $urasi bir gergek ki ortada, i¢ten ha-
reketle gerceklesen modernlik veya bazilarinin kullanimiyla
dahili modernlik ve distan hareketle gerceklesen modern-
lik veya onlarin kullanimiyla harici modernlik olmak iizere

adina galigmay azaltmak, keza ekonomik gelismeyi tegvik adina igsizlik olugmasim
saglamak bu duruma 6rnektir. Bk. Ulrich Beck, What Is Globalization?, s. 1-2.
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iki modernlik bulundugunu dile getiren iddia, gegersiz bir
iddiadir.?* Bu gegersizligin izahi1 da soyledir: Modernligin
ash esasi, onun, -daha dnce gectigi iizere- elestiri ilkesi, ol-
gunluk ilkesi ve kusaticilik ilkesi seklindeki ii¢ temel ilkeden
ibaret bir ruhun, dogrudan pratige aktarilmasindan ibaret
olusudur. Bu dogrudan pratige aktarma ise olsa olsa ige da-
yali modernlik -buna dahili modernlik de diyebilirsin- olur.
Bazilarinin kimi Arap olmayan iilkelerde goriilen moder-
nligi kastederek harici modernlik adim verdikleri seye ge-
lince, bu asla bir modernlik degildir. Ciinkii o, modernlik
ruhunun bizatihi kendisini tatbike koymak olmayip sadece
bu ruhun Batih tatbikini uygulamaya koymaktan ibarettir;
yani ikinci dereceden bir tatbiktir. Bunun da oGtesinde o,
Batili tatbiki, ruh mertebesine yiikselten, bunu yaparken de
modernligin hakiki ruhuyla bagim biitiiniiyle koparan bir
tatbiktir. Bu nitelikte bir tatbikin akibeti, zararlhh modernlik
olmaktir. Ciinkii -senin de gozlemledigin gibi o- ice daya-
I degil, disa dayal bir tatbiktir. Zira ige dayah tatbik, onu
iistlenen kimseleri, asil olana bagvurmaya zorlar; oysa disa
dayali tatbikte asil, kiilliyen kayiptir. Buna goére her millet su
sekil iki segenekle kars: karsiyadir: Ya ige dayali bir moder-
nligi gerceklestirecektir ya da onun i¢in modernlik diye bir
sey asla s6z konusu olmayacaktir.

Ugiincii miilahaza ise sudur: Modernlige, bagimhlig
esas alan bir uygulama degil 6zgiinliigii esas alan bir uygu-
lama seklinde yaklasmak gerektigidir. Zira modernlik yal-
nizca 6zginliik yoluyla yakalanabilir ki bu da modernligi
gerceklestirecek kimsenin, modernligin yukarida gegen bii-
tiin temel ilkelerini hayata gecirme noktasinda 6zgiin olma
gibi bir yiikiimliliigiiniin bulundugu anlamin tagir. Dola-
yisiyla bu kisinin, gerek esyay: akli bir zeminde ele alirken
gerekse esyay1 ayirima tabi tutarken 6zgiin olmasi, bagkala-
rindan bagimsiz hareket ederken dahi 6zgiinliigii elden bi-
rakmamasi, hatta 6zgiin olurken bile 6zgiin olmas: gerekir.

21 Gérard Leclerc, La mondialisation culturelle, s. 321-333.
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Keza icraatlarimi muhtelif sahalara yayarken ve ortaya koy-
dugu 6zgiin sonuglar kendi disindakilere tesmil ederken de
6zgiin olmak durumundadir. Dolayisiyla 6zgiinliik, bu kisi
icin kendisine bagh kalacag: tek bir yone degil, tercihine
konu olacak sekilde ¢ok sayida yone sahip olmaktadir.

Ozetle ifade edecek olursak, disa dayah degil yalnizca ige
dayal olarak ortaya ¢ikmasi durumunda modernlikten s6z
edilebilir; baghhgin var olmasiyla degil yalmzca 6zgiinlii-
giin var olmasiyla modernlik s6z konusu olabilir. Dolayisiy-
la modernlik, ice dayal 6zgiin bir uygulama olmaktan ote
bir sey olamaz.

Hal su ki Islam diinyasindaki reel durum, bu iki sart1 tam
manasiyla tasimamaktadir. Zira o, ne modernlik ruhunun
ice dayali bir tatbikidir, ne de bu ruhun esaslari itibariyla 6z-
giinligii barindiran bir tatbiktir; olsa olsa modernlik ruhuna
ait olan ve bir bagkasi -ki bu Bati’'dir-*? tarafindan iiretilmis
uygulamanin taklidinden ibarettir; yani ikinci dereceden bir
tatbiktir. Islami realitenin bu hali bazilarinin kafasin1 6yle
karigtirmugtir ki bunun etkisiyle Islami olguda modernligin
var oldugu zannina kapilmislardir. Gergek su ki taklidin ol-
dugu yerde modernlikten asla s6z edilemez. Binaenaleyh
daha once ortaya attigimiz “Miisliiman bir toplumda mo-
dernlik ruhunu uygulamaya koymanin vasitalar: nelerdir?”
sorusu, gelinen bu noktada su formu alacaktir: “Miisliman

22 Modernlik uygulamasi nasil ki, zikri gegen bu ikinci netice geregi, modernlik
ruhundan baskalik arz ediyor ise ayni sekilde onun tatbikinin tatbiki de bu ilk
tatbikten bagkalk arz edecektir. iki diizeyde s6z konusu olan bu baskalik da iki
cesittir: Makbul bagkalik ki bu, bir seyin tatbike konan héalini, onun ashna yakin
kuar; merdut bagkalik ki bu, tatbikle birlikte o seyin aslindan uzaklagmasidir.
Durum béyle olduguna gére taklit¢i modernligin miirekkep bir merdut bagkalik
i¢inde olmasi kaquiulmaz olacaktwr. Ciinkii o, asil olana -yani modernlik ruhuna- yol
bulmasi s6z konusu olmayacak nitelikte bir bagkalign da bagkalig olmaktadir. Buna
gore taklitgi modernlikte goriilen modernlik ruhundan sapmalar, Batt modernligi
olgusundan daha getindir ve daha zararhdir. Degil mi ki Batlh modernlikgiler,
modernligin gidisatinda meydana gelen piiriizleri giderme arzusu igindedirler,
taklit¢i modernlikgiler bu yonde bir diizeltmeye onlardan kat be kat daha istekli
olmak durumundadirlar. Zira taklit¢i modemligin gidisatindaki piiriizler ok daha
vahimdir.
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toplumun, taklit¢i modernlikten 6zgiin modernlige gegisini
saglayacak vasitalar/uygulamalar nelerdir?”

Taklitci Modernlikten Ozgiin Modernlige Gegis
Nasil Olacaktir?

Bu soruyu cevaplamadan evvel su temel gercege dikkat
¢ekmemiz gerekir: Modernlik ruhuna iliskin her bir uy-
gulamaya, o uygulamanin pratik alanindan tedarik edilme
ozel birtakim inanglar ve varsayimlar eslik eder. Boylece
de modernlik ruhuna ait uygulamalar s6z konusu inang ve
varsayimlarin farklihgina bagh olarak cesitlilik arz eder ki
biz bunlara uygulamanin kabulleri adin1 vermekteyiz. Bu
kabullerin bir kismi hatali/gegersiz olur; boyle oldugu igin
de 56z konusu uygulamanin baz felaketlere maruz kalmasi-
na sebebiyet verir. Iste modernlik ruhunun Batilh tatbikinin
durumu tam da bdyledir. Ciinkii o, insan hayat: i¢in birta-
kim olumsuzluklara yol agan batil/gegersiz kabuller iizerine
kurulmugtur. Su hilde bizim s6z konusu kabuller igerisin-
de en ¢ok 6ne cikanlar iizerinde durmamiz, onlarin Islami
pratik alana niye/nasil uymadiklarim1 agiklamamuz icap et-
mektedir ki béylece modernlik ruhuna iligkin Islami tatbiki,
daha bagka kabuller tizerine bina edebilelim.

Olgunluk Ilkesinin Islami Tatbikine Has Sartlar

Olgunluk ilkesinin 6zgiirliik ve 6zgiinliik seklinde iki
esastan olustugunu zikretmistik. Boyle olduguna gore
(agiklamalarimiza) taklit esash 6zgiirliikten 6zgiinliik esas-
h 6zgiirliige gegcisi nasil gergeklestirecegimizin beyam ile
baslayabiliriz.

Taklit esasl ozgiirliikten ozgiinlick esasl ozgiirliige gegis:
Diigiince noktasindaki durumumuzun, kendi adina diigii-
nen kimsenin durumu degil de onun namina diisiinmeyi
bagkalarinin -yani Bati'min- istlendigi kimsenin durumu
veya baglilik ya da hayranhginin bir sonucu olarak diisiin-
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me hakkindan bu bagkasi namina feragat etmis kimsenin
durumu seklinde oldugu agiktir. Bununla birlikte bizler, bu
bagkasinin, bizzat diisiindiigiimiizdekinden daha iyi olacak
sekilde, bizim menfaatlerimiz lehine diisiindiigiinii vehme-
diyoruz. Oyle ki bu baskas, bizim nazarimizda, bizi diisiin-
me zahmetinden kurtarmakta, dahasi kendi halimize ula-
samayacagimiz fikirlerle de bizi desteklemektedir. Gergek
su ki bir insanin bagina gelebilecek en kotii fikri vesayet iste
budur.

Miisliimanlarin bugiin yasadig taklitgi 6zgiirliigiin hali
piirmelali tam da budur. Dolayisiyla bu durumdan kurtul-
mak onlarin boynunun borcudur. Bu ise 6zgiirliik ilkesine
iliskin Batih tatbikin esas aldig1 gizli kabullerin yanhsh-
gin1 ispat etmekle gerceklesecektir. S6z konusu kabuller
sunlardir:

a) Gigli olan yabancinin vesayeti, zayif olan igin ona
onem atfetmek demektir.

b) Dahili vesayet, din adamlarinin vesayetidir.
c) Modernlik de iste bu dahili vesayetten kurtulmaktir.

Ilk kabul -yani giiglii olan yabancinin vesayetinin, zayif
olan i¢in ona 6nem atfetmek olusu-, Batih modernlik uygu-
lamasinin kabullerinden biri halini almigtir ve bu da s6z ko-
nusu uygulama, somiirge ve zayif halklar iizerinde egemen-
lik kurma siirecine girdiginde gerceklesmistir. Surasi agiktir
ki bu kabul, modernlik ruhuyla gelisir. Ciinkii gii¢lii olanin
vesayeti, (onun ilelebet) vesayet olarak kalmas1 demektir.
Artik bu giigliiniin (bir de) yabanci olmasi hilini varin siz
diisiiniin. Her vesayet, modernlik ruhu mucibince, diisiince
uretimini engeller, nasil ki (siyasi) otoritenin siddete bas-
vurmasl, diigiinmeye engel oluyor ise.

Aym sekilde ikinci kabul -yani dahili vesayetin, din
adamlarinin vesayeti oldugu- da gegersizdir. Ciinkii Miislii-
man bir toplumdaki dahili vesayet higbir zaman din adam-
lar1 —fukaha da diyebilirsin- eliyle gerceklesmis degildir.
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Zira onlarin siyasi otoriteyi ele gegirdikleri, onu tekellerine
aldiklar1 ve yonetimde tecaviizkar bir tutum igine girdikleri
vaki olmamustir. Ama gel gor ki somiirge tarihinde Hristi-
yan din adamlary, siyasi otoriteyi ele gegirmisler, onu tekel-
lerine almislar ve tecaviizkar bir tutum sergilemislerdir.

Son olarak iigiincii kabul -yani modernligin dahili vesa-
yetten kurtulmak olusu”- da gegersizdir. Zira Miisliimanlar
nezdinde din adamlarinin iistlendigi vesayet diye bir sey
mevcut olmadigina gore, onlarin modernlige katiliminin,
Bati’'da esas alinan yolun -ki bu dini vesayetten kurtulmak-
tir- aymsi izerinden yiiriitiilecegi de gegersiz olacaktir.

Bu baglamda sunu belirtmek gerekir: Somiirgecinin,
Miisliimanlarin diisiince diinyalarim1 kendi kabullerine
gore sekillendirirken kullandig) temel enstriiman ters yiiz
etme enstriimanidir. Zira o, gergekte vesayet altinda ola-
n1 vesayeti elinde tutan, gercekte vesayeti elinde tutam da
vesayet altinda olan diye lanse etmistir. Zira Miisliman
toplumlardaki alimlerin konumu, vesayeti elinde tutanin
konumuna degil de vesayet altinda olanin konumuna daha
yakin durmaktadir. Islam alimlerinin, sadece kendilerine
soru yoneltildiginde veya bagvuruldugunda diisiincelerini
dile getirdiklerini goriirken bagka bir durum nasil olabilir
ki! Islami alandaki sémiirgecinin hili ise, vesayet altinda
olandan ziyade vesayeti elinde tutanin durumuna yakindur.
Bu alanin mensuplari (yani Miisliimanlar) i¢in, kendisinden
kurtulmalari gereken vesayeti nasil da o belirlemektedir bir
baksana?

Biitiin bunlardan, Miisliimanlarin, 6zgiirliiklerini nasil
gerceklestirecekleri ve bu 6zgiirliigii kazanmada nasil 6z-
giin bir tutum sergileyecekleri agiga ¢ikmistir. Zira onlar
icin, somiirgecinin tersyiiz ettigi seyi diizeltmeleri ve de
herkesin diisiince hakkindan yararlanmasini engelleyenin
ve vesayeti gercek anlamda elinde tutanin somiirgeci ol-
dugunun goriilmesini saglamalar yeterli olacaktir. Bu ya-
pilabildigi takdirde Islam alimlerinin de sé6z konusu engel-
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lemenin kapsadig: vesayet altinda olanlar ziimresine dahil
oldugu goriilecektir. Iste bunu yaptiklarinda (Miisliiman
din adamlan), bu fiili vesayetten kurtulmanin gayreti igine
girecekler ve bunu da bizzat kendileri namina diisiince iiret-
meye giriserek gergeklestireceklerdir. Bu konuda baslarda
adimlarinin tokezlemesi onlar1 olumsuz yonde etkilemeye-
cektir; zira ¢ok gegmeden diisiince diinyasindaki yiiriiyis-
leri kivamini bulacak, bir meydan okumayla kars1 karsiya
kalma durumunda ise bu yiirilyiis dayamiklilik kazanacaktir.

Ezciimle modernlik ruhunun esaslarindan biri olan 6z-
giirliigiin islami tatbikinin miras birakacagi modernlik, ige
dayal ve yaratici bir modernliktir. Miisliman toplumda
goriilen ve kendisinden kurtulunmasi gereken vesayet, din
adamlarinin vesayeti olmayip, olsa olsa muhtelif renklere
biiriinen hatta bizden bazilarinin diliyle konusan sémiirge-
ci giiglerin ve yabanci hegemonyasinin vesayetidir. Yabanci
hegemonyasinin esliginde gergeklesen modernligi Miislii-
manlar, bu yonii torpiilenmis bir modernlige yani higbir
vesayeti s6z konusu olmayan modernlige déniistiirmek du-
rumundadirlar. Vesayet icermeyen modernlik, modernlik
ruhuna daha yakindir.

Ozetle ifade edecek olursak modernlik esash 6zgiirlitk
ilkesinin Islami tatbiki, bu ilkeyi, modernlik etkinliginin
her tiir harici vesayetle ilisigini kesmesini saglayacak me-
sul 6zgiirliik olarak ele alacak, yoksa bagkalarinin -ki bunlar
icinde gergcek manada vesayet sahipleri de bulunmaktadir-
adimlarini izleyen yetersiz 6zgiirliik olarak degil.

Simdi taklit¢i o6zgiinliikten olgunluk ilkesinin ikinci
prensibi olan 6zgiin 6zgiinliige?® nasil intikal edecegimizin
izahina gegelim.

23 Taklitgi ozguinlick ifadesinde agik bir geliskinin, ozgiin dzgiinlik ifadesinde ise
belirgin bir fazlahgin oldugu agiktir. Ne var ki Arap kardeslerimiz igindeki kimi
modemmistlerin tutumu, bu tarz ¢ift y6nlii bir kullarurm gerekli kalrmugtir. Zira
onlar baskalarindan 6zgiin seyler olarak aktardilkdanrun kendileri nezdinde de
aynu gekilde 6zgiin kalacagiru kabul etmektedirler. Gergek su ki menkul 6zgiinlik
agik bir taklittir, velev ki naklin gerceklestigi (pratik) alan itibanyla yeni bir sey de
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Taklitgi ozgiinliikten yaratict ozgiinliige gegis: Mislii-
manlarin kendi kendilerine diisiince iiretmedikleri yerinde
bir tespit ise 6zgiin bir sey ortaya koymadiklar1 da pekala
yerinde bir tespit olacaktir. Gergekten Miisliimanlardaki
yaraticilik/6zgiinliik yetenegi, kimsenin bagina gelmesini
istemeyecegi bir bigimde, islemez hale gelmis, hatta taklit
onlarin ikinci karakteri halini almigtir. Zira Miislimanlarin
icine diistiikleri taklit tiirleri sayamayacagimiz kadar ¢ok-
tur; velev ki bu tiirler eski diisiinceyi taklit ve modern dii-
siinceyi taklit seklinde kabaca iki kategoriye dahil olsa da.
Taklit mizacinin onlarin karakterlerinde daha da kok salma-
sin1 saglayan sey, onlarin (Batili) modernlik yanhlarin tak-
lit etmeyi bir taklit olarak gormemeleri, aksine bu taklitte,
kendilerine, modernligin kapisin1 agacak bir yenilenmenin
var oldugunu diisiinmeleridir. Gergek su ki bu tiir taklidin
zarari, miitekaddimiinu taklidin zararindan geri kalmaz.
Ciinkii bu, Miisliimanlar nezdinde ne ash ne de tarihi olan
bir seyi taklit etmektir; dolayisiyla da Miisliimanlar, kendi
sart ve gereksinimlerine gore onda tasarrufta bulunma va-
sitalarina sahip degillerdir. Dahasi onlar, taklit ettikleri bu
seyi oldugu gibi uygulamaya koymanin zorunlu oldugunu
sanmaktadirlar. Bunun sonucunda kendilerine bu yoénde
telkinlerde bulunmaya ve sonraki nesilleri de o dogrultuda
yetistirmeye baglamiglardir. Biitiin bunlar modernlik ruhu-
nun mahiyetine iliskin saglksiz bir anlayigin varhigini ve de
bu anlayisin Miisliimanlar arasinda yaygin oldugunu gos-
terir. Zira modernlik ruhu 6yle bir seydir ki ona ancak her
hususta, hatta bagkalarinin 6zgiin olarak ortaya koyduklar:
seylerde -ki bu sey en yeni/modern sey de olsa- dahi yarati-
c1 olmaya zihnen hazir olanlar sahip ¢ikabilir. Ciinkii boyle
olan kisi, o seye, onu sifirdan ortaya koyan kimsenin aklina
gelmeyecek sekilde 6zgiin bir yap1 kazandirmaktadir. Miis-
limanlara gelince modern bir seyle kargilastiklarinda ona

olsa. Su hilde bizim taklitgi 6zgiinlitk dedigimiz sey menkul ozgiinliikten baska bir
sey degildir. Gergek manadaki 6zgiin dzgiinliik ise aktanlma olmayip kokli olan
ozgiinliiktiir ve ozgiin olamn ozguinliigii bihakkin budur.
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ozgiin bir yap1 kazandirabilmeleri ne miimkiin. Hatta on-
lar, birakin ona alternatif bir icadin imkanini, o seye 6zgiin
bir yap1 kazandirmanin imkéamni iizerinde diisiinmeye dahi
cesaret edemezler. Onlarin tek derdi vardir o da 4deta tapi-
yormusgasina o seyi oldugu sekliyle uygulamaya koymada
higbir taviz vermemektir. Onlar bu tutumlariyla, iddia et-
tikleri gibi, modernligi tam olarak yakalayamayacaklarini,
okun av1 delip ge¢mesi gibi sadece modernligi teget gece-
ceklerini de bilmezler.

Miisliimanlarin tecriibe ettigi taklit¢i 6zgiinliik hali iste
tam da budur. Dolayisiyla onlarin bu durumdan kurtulma-
lar1 zorunlu bir hél almistir. Bu ise Miisliimanlarin, 6zgiin-
lik ilkesine iligkin Batil tatbikin dayandigi kabulleri ele alip
bunlarin gegersizligini ortaya koymalar1 ve bu kabullerin
sonucu olan problemleri savusturmalar sayesinde gergek-
lesecektir. Simdi bunlardan su ii¢ temel kabulii tek tek ele
alacagiz.

a) En st dizeydeki 6zgiinliik, kesin bir kopusa sahip

olandir.

b) Gereksinimi ortaya ¢ikaran 6zgiinliikk oldugu gibi onu

karsilayan da odur.

¢) Ozgiinliigiin en gegerli olany, i¢inde benlik en iist sevi-

yeye ¢ikmus olandir.

Siiphesiz ilk kabul -yani en st diizeyde 6zgiinliik, ke-
sin bir kopusa sahip olandir- kabulii gegersizdir. Ciinkii eski
olsun yeni olsun, tevariis ve aktarilma olan biitiin fikirler-
le biitiiniiyle bagi koparmak, pratik olarak gerceklesmesi
imkansiz bir seydir. Zira insan kendisini, sil bastan diledigi
seyleri kaydedecegi beyaz temiz bir sayfa haline doniistiir-
meye gii¢ yetiremez. Her ne kadar bazilar1 bu durumun ta-
savvurunun miimkiin oldugunu iddia etse de bu boyledir.
Hatta ge¢misle ve ge¢misin mirasiyla iligkilerini kopardik-
larin ve kendilerini biitiiniiyle simdiye hasrettiklerini veya
giiclii bir bigimde gelecek yoniinde hamle yaptiklarini iddia
edenler, 6zgiin islere imza atarken, yakin veya uzak gele-
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neklerinden iktibas ettikleri agik veya gizli vasitalar -bile-
rek veya bilmeyerek- ara¢ kilmanin 6tesinde bir sey yapma
imkani1 bulamamuglardir.

Bu sebeple 6zgiinliik noktasinda (takip edilecek) Islami
yontem, ozgiinliigiin degerini, onun, 6nceye ait olan her
seyden biitiiniiyle ilisigini kesmesinin boyutuna gore degil,
olsa olsa ge¢mise ait olup da kendisindeki 6zgiinliik potan-
siyelini tiikketen her seyle ilisigi kesmesinin boyutuna gore
degerlendirecektir. Zira nice kadim insani deger vardir ki
kalicidir; onlari, birakin mevcut simdinin eskitmesini, uzak
gelecek de eskitemeyecektir. Ne var ki bu degerlerle ilisigi
kesmek, insan1 son derece bayagilastirir ve kemal mertebe-
sinde bir modernligi yakalamaktan mahrum birakir. Ciinkii
modernlik, insan1 gegmisten koparma giiciinde degil, insan
yiiceltme giiciinde olursa bir modernliktir. Dolayisiyla kimi
zaman kopma gergeklesir de ona bir ilerleme eslik etme-
yebilir; keza bir ilerleme goriildiigii hialde beraberinde bir
kopma gergeklesmeyebilir. $u halde modernlik noktasinda
izlenecek Islami yéntem, gerektigi durumda (gegmisle) ilis-
kiyi koparmaya gerektigi durumda ise bu iliskiyi ayakta tut-
maya bagvuracaktir. Ciinkii o gercekte degerlerin modern-
ligidir, zamanin modernligi degil.

Ozgiinliige iliskin ikinci kabule -yani gereksinimi ortaya
¢ikaran 6zgiinliik oldugu gibi onu karsilayan da odur kabu-
liine- gelince, bu da sahip oldugu bu mutlaklik hali tizere
kaldig: siirece, kabul edilebilir degildir. Ciinkii 6zgiinliik,
maneviyat ve dini sahada bir ihtiyacin olugsmasim sagladi-
g1 takdirde, istenilen ve arzu edilen bir sey olur. Boylece o,
estetik zevkleri ve sanatsal algilar1 besler ve bu hususlara
iliskin hassasiyet ve inceligi artirir. Ama gel gor ki ihtiyag
olusturma, bilimsel gelisme ve teknolojik ilerlemeden kay-
naklanan gereksinimleri ve ekonomik kalkinmadan miite-
vellit ihtiyaglar karsilama bahanesiyle, daha ziyade mad-
diyat ve diinyevi zevkler alaninda husule gelmektedir. Bu
durumda tiiketim miktarinda gergeklesen kesintisiz artis,
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modernligin en dnde gelen gostergesi halini almis; buna
bagh olarak sirket sahipleri ve ticaret erbaby, tiiketicinin,
daha ¢ok tiiketim yapma yoniindeki ihtiyaci artsin diye,
iiriin gesidi ve tiiriinde gesitlilige giderek mal iistiine mal
iiretmeye baglamistir. Bu tarz bir 6zgiinliik ise olsa olsa
zemme konu olur. Ciinkii o, tiiketicinin estetik zevkinde
degil, iireticinin maddi kazancinda gergeklesen bir artma/
¢ogalma olmaktadr.

Bu sebepledir ki 6zgiinliik noktasinda izlenecek Islami
yol, teknolojik ve ekonomik ilerleme donemlerinin gergek-
lestirdigi esi benzeri goriilmemis maddi kazamimlardan ya-
rarlanmay siirdiirse bile, maddi ihtiyaglar noktasinda go-
rillen agirihga engel olma ve maddi ihtiyaglardaki her bir
artisa, manevi/ruhi ihtiyaglardaki benzer bir artigla karsiik
verme gibi bir gorevi iistlenecektir. Ciinkii maddi yénden
olusturulan ihtiyac1 defedecek sey, yalnizca, aym o6lgiide
manevi yonde bir ihtiya¢ olugturmaktir. Bu 6yle bir noktadir
ki Misliimanlarin 6zgiinliikteki dehasi onda, baska higbir
seyde olmadig: olgiide ve Miisliimanlarin ger¢cek manada
evrensel bir modernligin ingasina katki sunmalarim sag-
layacak sekilde, tecelli eder. Dolayisiyla bu nitelikteki mo-
dernlik, igerdigi manevi boslugu -ki bu bosluk kimi zaman
anlamsizlik, kimi zaman ¢aresizlik, kimi zaman amagsizlik,
kimi zaman da hedefsizlik olarak ifadelendirilir- doldurma-
ya ihtiya¢ duydugu kadar bagka higbir seye ihtiyag duymaz.
Sahip olduklar1 manevi anlamlar diinyas: sayesinde Miislii-
manlarin engin bir bilgi birikimine ve biiyiik bir tecriibe-
'ye sahip oldugu ve bunun da beseri varolusu terfi ettirdigi
tartigma gotiirmez bir husustur. Bu sayede Miisliimanlar
modern insanin beklentileriyle uyumlu yeni estetik zevkler
ve ahlaki degerler kesfetmeye muvaffak olduklar takdirde
beseri varolusu kemal bakimindan daha da ilerlere tagima
potansiyeline sahip olmayi siirdiireceklerdir.

Ozgiinliigiin iigiincii kabulii —yani ézgiinliigiin en ge-
cerli olany, i¢inde benlik en iist seviyeye ¢ikmis olandir ka-
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bulii- de kayitlanmadig: siirece, makbul sayilamaz. Ciinkii
benligin yiiksek olusu, kisisel hayatin siirekli yeniligi igin-
de kendini gosteren, bagkalariyla iligkinin gerektirdigi ah-
laki beklentileri gozeten ve baskalariyla bir arada olmanin
sonucu olan manevi yiikiimliiliiklere bagh kalan bir deger
oldugunda, iyi/hos bir seydir ve iyilikseverlikle de gelismez.
Ancak benligin yiiksek olmasi, benligin kendi varolusunu
ilgilendirmeyen insani ihtiyag ve beklentileri hi¢ umursa-
madan siirekli olarak kendi kisisel isteklerini tatmin etme
arayisl iginde olmasindan ibaret bir hal aldiginda ve benligi
bencillik ve ice kapanma duygusu disinda higbir sey hare-
kete geciremez hale geldiginde, ¢girkin/nahos bir sey olur ve
sosyal iligkileri bir tarafa, kisinin insanligin1 da kesin bir bi-
¢imde zarara ugratir.

Binaenaleyh 6zgiinliige iliskin Islami yol/yéntem asla sa-
dece tek tarafin benliginin tatmin edilmesi noktasinda kala-
maz, dahas karsit tarafin benliginin tatminini de saglamak
durumundadir. Bu béyledir, ¢iinkii islami yéntem, Bat1 mo-
dernliginin tevlit ettigi ve bireycilik, 6znelcilik ve narsizm?*
gibi muhtelif isimlerle anilan davranmis bigimlerine kars
¢ikmaylr amaglamaktadir. Bunun da otesinde bireyi mer-
keze alan davranis bigiminin, Islami pratik alanda kendine
yer bulmasi ve yayginlik kazanmasi miimkiin degildir. Bu-
nun ana sebebi, Islami alanda Batili modernligin bencilligi
esas alan yaklagimina ters diisecek kokli ahlaki kabullerin
mevcut olusudur. Nitekim “Iyilik, yapanla sinirli kalmayan
bagkasina da gegisi olan bir menfaattir., “Ozseverlik kisiyi
bedbaht kilar, mutlu kilmaz’, “Bagkasina iyilikte bulunmak,
haddizatinda kisinin kendisine iyilikte bulunmasidir” gibi
kabuller bunlardan bazilaridir.

Ozetle ifade edecek olursak 6zgiinliik esasina iligkin Isla-
mi tatbikin miras birakacag1 modernlik de ige dayah ve 6z-
giin bir modernlik olacaktir. Ciinkii islami tatbik, gelenekle
bagini biitiiniiyle koparmaz; zira gelenekle bagi tamamen

24 Bazlar bu isimler arasinda fark olusturma adina zorlamgtur.
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koparmak muhal kabilindendir. islami tatbik Bat: modern-
ligi realitesinin sadece fasit/bozuk olan boliimiiyle ilisigini
kesip elverisli olan béliimiinii 6zgiin bir bigcimde yeniden
yapilandiracag: gibi, gelenegin de sadece fayda saglamaz
hale gelmis olan kismiyla bagini kesecek, fayda saglayan bo-
limiine ise yeniden 6zgiin bir yap: verecektir. Bat1 modern-
ligi realitesi, modernlik ruhunun hedefi olan insanin mutlu-
lugunu temine giderken yolunu kaybetmisken, modernlige
iliskin Islami uygulama, islam'in zengin degerler hazinesi
sayesinde, bagkalarinin da kendi modernliklerini gergekles-
tirmelerine destek vermesi ve onlarin bir kisminin manevi
stkintisinin hafifletilmesine katki saglamasi miimkiin olan
manevi yetenekler kazanacaktir.

Kisaca, modernlik amagh ézgiinliik esasinin Islami tat-
biki, bu 6zgiinliigiin, her nerede bulunursa bulunsun mute-
ber degerlere ilgi atfeden (ve gelenekle) baglanti iginde olan
bir 6zgiinlitkk olmasini saglar, yoksa bu degerler maziye ait
oldugu takdirde onlardan yiiz gevirir nitelikte (gelenekten)
kopuk bir 6zgiinliik degil.

Modernlik ruhuna iligkin ilkelerden ilki hakkindaki de-
gerlendirmelerimizi bu sekilde tamamladiktan sonra artik
s0z konusu ilkelerden ikincisi yani elestiri ilkesi tizerine
egilebiliriz.

Elestiri Ilkesine Yonelik Islami Uygulamaya
Has Sartlar

Elestiri ilkesinin akilcihk ve ayirim seklinde iki esastan
olustugunu daha o6nce zikretmistik. Bu durumda taklit
esash akilcihktan 6zgiinliik esash akilcihga nasil gegecegi-
mizin izahina baslayabiliriz.

Taklit Esasli Akilciliktan Ozgiinlitk Esash Akilciliga
Gegis: Surasi bir gercek ki Miisliimanlar, bir siireden beri,
akli bir uygulama igine girmislerdir ve bu da gelenek, ta-
rih ve kiiltiirlerini, keza mubhtelif siyasi, hukuki ve sosyal
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kurumlarin1 kapsaml bir tenkide tabi tutma suretinde ol-
mustur. Ancak bu elestirel faaliyeti onlar ne kendi kendi-
lerine baslatmiglardir, ne de onu modernlik ruhuna dayah
olarak tespit etmislerdir; bu noktada yaptiklar tek sey bas-
kalar1 nezdindeki modernlik realitesini taklit etmek olmus-
tur. Hatta gergeklestirdikleri bu taklidi gerekcelendirme ve
mesruiyetini ortaya koyma zahmetinde bulunmadiklari gibi
haliyle iktibas ettikleri enstriimanlar1 -onlar:1 uyarladiklar
konularla aralarindaki uygunlugun boyutunu ortaya koyma
adina- bir incelemeye tabi tutmaya dahi ¢alismamuslardir.
Giiya bu enstriimanlarda asil olan, onlarin, her nerede ve
her ne sekilde olursa olsun ingas1 amaglanan her bir moder-
nlik icin elverigli olmalar1 imis. Ne var ki bu kimselerin, s6z
konusu elestiri araglarina yeterli diizeyde sahip olamamala-
r1, bu araglarin 6ziinii yeterli diizeyde kavrayamamalari ve
kendi akli kapasitelerine olan giivenlerinin zayif olusu, is-
tiine istlitk bir de s6z konusu bagkalarinin, bu araglarin bir
alternatifinin bulunmadig1 ve onlara bagvurmaktan kagisin
olmadig1 yoniinde kendilerini kandirmalary, iste biitiin bun-
lar, onlar1 (yani Miislimanlar), gesitli, degisken ve gelisik
olmalarina ragmen transfer edilme elestiri yontemlerine tu-
tunmada asiriya kagmaya, bunu yaparken de, gevre ve sart-
lar degisik oldugu halde, s6z konusu yontemleri vazedenleri
adim adim takip etmeye sevk etmistir. Bunun bir sonucu
olarak elestirisine giristikleri tarih ve geleneklerine ait pek
¢ok hususu da gizlemislerdir. Kim bilir nice hakikati kusur-
lu gostermisler ve onlar hakkinda siiphe uyandirmislardir.
Ash astar1 olmayan nice asilsiz bilgiyi de allayip pullamiglar
ve farkh gostermislerdir.

Iste Miisliimanlarin bagina gelen taklit esash akilciigin
hili tam da budur. Miislimanlarin bundan kurtulabilme-
leri igin akilcilik ilkesine yonelik Batih uygulamanin igine
diistiigii felaketlerden kaginmalari, Batihi tatbikin esas aldi-
g1 ve s6z konusu kayiplarin sebebi olan kabullerin hilafina
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hareket etmeleri gerekmektedir. Bu kabuller iginde sunlar:
serdedebiliriz:

a) Akl her seyi akleder.
b) Insan tabiata hitkmeder.
¢) Her sey elestiri kabul eder.

Akilcilik ile ilgili ilk kabul -yani akil her seyi akleder ka-
bulii- modernlik ruhuna iliskin Batih tatbikin en koklii ka-
buliidiir; ama modernlik ruhuna ait bir bagka tatbikte bunun
ayni diizeyde bir kokliiliige sahip olmasi zorunlu degildir.
Ciinkii modernlik ruhu, yalmzca aklin kullanimini gerekli
kilmakta, bu kullanimin boyut ve tiiriinii tayin etmemek-
tedir. Batih modernlikte bu kabul koklii olmakla birlikte,
aym baglam ve ayn1 bélge itibariyla onun gegersiz olmasi da
muhtemeldir. Bu iki sekilde izah edilebilir. Ilki sudur: Akil,
kendini akledemez, her ne kadar kendisi de varhklardan
biri olsa da. Ciinkii ara¢ olmada asil olan, arag olanin, arag
kilindig: seyden daha giiglii olmasidir. Bu durumda akl ak-
lederken, akildan daha kuvvetli bir akla ihtiya¢ duyariz; bu
ikinci akli akledebilmek i¢in de bu sefer onun iistiinde bir
akla ihtiya¢ hissederiz; bu durumda ise ardi arkasi gelmez
bir teselsiile saplaniriz. ikinci izah sekli ise sudur: Aklin her
seyi akletmesi miimkiin degildir. Velev ki o da varlklardan
biri olsa, hatta miimkin varlklarin en kapsamlisi olsa da
bu boyledir. Zira aklin kendisi bu biitiiniin bir pargasidir,
parcanin biitiinii ihata etmesi ise muhaldir. Bu demektir
ki ortada mantiki olarak akledilmeleri miimkiin olmayan
varliklar mevcuttur. Dahasi aklin kapasitesinin 6tesinde bir
degeri haiz oldugu i¢in akledilmeleri -imkansiz olmasa da-
pek de kolay olmayan birtakim varlklar da bulunmaktadir.
Hal bu iken boyle bir sey, Batili tatbikin esas aldig akil i¢in
nasil miimkiin olabilir ki? Zira bu akil da -bizzat Batihlarin
itiraf ettigi tizere- kisith/dar bir akil olup arag gere¢ yapimu
ve maksimum diizeyde kar temininin 6tesinde bir seye er-
mez. Hal su ki Batihlar onu degersel aklin karsit1 olacak se-
kilde aragsal akil -istersen maddi akil da diyebilirsin- olarak
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isimlendirmisler gerek bu akildan gerekse onun insanhigin
basina bela ettigi tehlikelerden sikayeti de elden birakma-
muslardir ve bu yondeki sikayetlerini de siirdiirmektedirler.

Bu sebepledir ki aklin modernlik esash isletimi nokta-
sinda izlenecek Islami yéntem, esyayl, arag-gere¢ ve haz
istikametinde daha fazla gereksinim olusturma amacina
matuf teknik kullanim y6niinden akletmekle yetinmeyecek,
bunun da o6tesinde s6z konusu kullanimin insanin yiicel-
mesini saglayacak degerlerin hayata gegirilmesi noktasinda
saglayacag yarar cihetinden de akledecektir. Bu deger mer-
kezli akil, modernlige iligkin Batih tatbiki ele gegirmis olan
ve zararlari faydalarin1 hemen hemen goélgede birakan arag-
sal akildan daha kapsamli olsa da o da insanin ihtiyaglarini
olmas: gerektigi sekilde ihata etmede kafi degildir. Ciinkii
insan, i¢inde duygusal bir diinya barindirmakta olup onda
his ve isaretler, deger ve ayetlerle hatta bilgi ve araglarla i¢
icedir. Dahasi duygu diinyas), zannedildiginin aksine, akil-
cilik bakimindan -her ne kadar bu daha zarif ve daha hassas
tiirden bir akilcilik olsa da- bilgi diinyasindan ve degerler
diinyasindan geri kalmaz. Dolayisiyla matlup olan akil, bilgi
ve degerleri icerdigi gibi duygu yo6niini de igermelidir. Su
halde insanin uygulamaya koymasi gereken akilcilik, bilgi
talebini ve arag-gereg iiretimini, insan vicdanina niifuz eden
deger ve isaretler dogrultusunda gergeklestiren akilciliktir.

Akilalikla ilgili ikinci kabul -yani insan tabiata hiikme-
der kabulii de- Descartes’in dile getirdigi giinden bu yana
modernlik yanhs: ¢evrelerde kiigiimsenemeyecek bir yay-
ginlik elde etmistir. Bize gore bu kabul de hos bir hayal hiik-
miindeki mecazi bir tabir olmanin 6tesine gegemez. Zira
gercek su ki bir seyin efendisi, yalmizca o seye malik olandur.
Oysa insan tabiata malik degildir. Ciinkii tabiat1 kendi eliyle
veya emriyle yaratmis degildir; aksine tabiat onun emrine
amade kilinmigtir. Ne zaman ki insan bazi tabiat kanunlari-

25 Bunun i¢in Frankfurt Okulu'nun ve Max Horkheimer ile Theodor W. Adorno’nun
yazilarina balaruz.
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n1 kesfedip de o kanunlar1 kendi amaglarini gergeklestirmek
icin kullaninca, gergeklestirdigi kesfin yol agtig1 sonuglar
ve tabiat kanunlarini istihdaminin sebep oldugu neticele-
ri kontrolii altina alamaz halde kalakalmistir. Sayet insan
tabiata gercekten sahip olmus olsaydi, tabiat ona, kélenin
efendisine itaat etmesi gibi itaat ederdi. Lakin realite bunun
tersidir. Zira tabiat insana degil insan tabiata itaat eder hale
gelmistir. Baksana insan, tabiatin bilinmesi gibi kendisinin
de bilinmesini, yani kendisinin de (tabiat gibi) nesnel kanun-
lar ve harici belirlenmislikler kiimesinden ibaret olmasini
nasil da istiyor! Insan, tabiatin kendisine itaat etmesinden
iimidini kesmesinin ardindan hayal olma bakimindan bu ilk
mecazi ifadeden geri kalmayacak bir diger mecazi ifadeye
siginmustir ki o da dogayla uyumdur. Sayet ortada tabiatin
insana karsi serkes olduguna ve ona baskaldirdigina yone-
lik bir hissiyat var olmamig olsaydi, toplumsal baris -ki bu
da hayal iiriinii olup insanlar onun sayesinde aralarindaki
¢atismayi sona erdirmeyi amaglamaktadirlar- gergevesinde
insanlarin birbirlerinden taahhiit aldiklar gibi, insan tabiat-
tan ahit almay: aklina getirmezdi.

Bu sebeple aklin modernlik esash isletimi noktasinda iz-
lenecek Islami yéntem ne tabiatla miicadeleye girisecektir
ne de ona hitkmedecektir; yapacag: tek sey onu muhatap
almak olacaktir; hatta onunla dostluk kuracak ve onunla
karsihikh sevgi-saygl temelinde bir iliskiye girecektir. Zira
boyle davranmasi durumunda tabiat ona kendisiyle ilgili
bilgileri ve sirlar1 agacaktir.?é Insan tabiatla ilgili bilgilere ve
sirlara muttali oldukga, tabiata karg hiirmet ve gefkati arta-
cak, ama tabiati asla kutsamayacak, sadece tabiata bu esrar1
serpistiren noksanlardan miinezzeh Allah" yiice ve eksiksiz
bilecektir. Soyle ki tabiat, insanin anasidir, cariyesi degildir.
Ciinkii insan, kendisini diinyaya getiren annesinin rahmin-
den ¢ikt1g1 gibi tabiatin rahminden neset etmistir ve de ana

26 Tabiatla kargihkl iliskinin detaylan i¢in bu ¢ahigmann iigiincii blimiiniin ikinci
bashgina bakinuz.
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gocugunun cariyesi olamaz. Insan bir bagkasiyla -hakiki
veya itibari- bir anlasma akdedecek ise, bu, modernligin
Batih tatbikinin taraftarlarinin kabul ettigi gibi, yalmzca go6-
riiniir dleme (yani nesneler diinyasina) miinhasir bir anlas-
ma olamaz; aksine onun goriiniir gériinmez biitiin alemleri
kusatan bir anlasma olmas: gerekir. Ciinkii birey bir bas-
kasiyla iliski igine girdiginde, bu iliskiyi saglayan araglar ve
onunla ilgili hususlar, derhal, muhtelif dlemlerden alinma
birtakim bilesenler olustururlar ki, bu bilesenlerin tamami
da (bu iligki iizerinde) birtakim haklara ve taleplere sahip
olur, s6z konusu iliski de bu haklar: ve talepleri dikkate al-
mak zorunda kalir. Boyle oldugu igindir ki s6z konusu bile-
senlerin, bu biiyiik anlagmada esit taraflar olarak yer almasi
gereklilik arz eder. Bu sebepledir ki aklin Islami isletimi bu
sekilde varolusun tamamini kusatici bir anlagmay: esas alan
bir isletimdir.

Akilcilikla ilgili tigiincii kabule -yani her sey elestiri ka-
bul edere- gelince o da yine gegerli olmayan yonler iger-
mektedir. Zira bu kabul de ikisi de temelsiz iki varsayima
dayanmaktadir. Bunlardan ilki “Her konuda hakikate ulas-
tiran tek yol elestiridir” varsayimidir. Dogrusu sudur ki bil-
gi edinme yollar, elestiriyle sinirh degildir. Zira elestirinin
karsit1 olan sey -yani haber/nakil- de bilgi edinme yollarin-
dan birisidir. Haber yoluyla elde edilen bilginin -en azin-
dan bazi hallerde- elestiri yoluyla elde edilen bilgiden daha
kesin olmasi1 miimkiindiir. Ciinkii habere dayah bilgi haki-
ki, agik ve sek icermeyen bir bilgi olurken elestiriye dayah
bilgi sorgulama ve tashihe maruz kalmay siirdiiriir. ikinci
varsayim ise “Egyanin tamam da zahiri olgular olup onlar1
elestiriye tabi tutmak miimkiindiir” varsayimudir. Isin dog-
rusu su ki, esya icerisinde manevi degerler ve ulvi idealler
gibi zahiri olmayanlar da bulunmaktadir. Bu tiirden olanla-
rin bilgisine ulagsmada kusku duymanin bir faydasi olamaz.
Bu noktada fayda saglayacak yegane husus, onlarainanmak
ve mucibince amel etmektir. Boyle oldugunda s6z konusu
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manevi degerler biitiin gergeklikleriyle agikar hale gelirler.
Bu degerlerle onlar1 bilmeyi isteyen kisi arasindaki iliskinin
durumu, birbirine sevgi besleyen dahasi birbirinden hosla-
nan iki kisinin durumu gibidir.

Bu sebepledir ki aklin modernlik esash isletimi itibar1y-
la izlenecek Islami yontem, bizim ¢ok yénlii elestiri olarak
isimlendirdigimiz seyi esas alacaktir, yoksa modernlik esash
Batil tatbike hakim olan tek yonlii elestiriyi degil. Bunun
aciklamasi sudur: Elestiri bir fayda saglamaz ve bir bilgiye
ulastirmaz; elestiri bunu olsa olsa kendisiyle onaylayici veya
iptal edici nitelikteki delilleri elde etme amaci giidiildiigiin-
de yapar. Hal su ki deliller de tek tiir olmay1p gesit cesittir.
Oyle ki bir sahada kesin delil olan bir sey bir bagka sahada
bdyle olmayabilir, hatta hi¢bir bigimde delil olma vasfi da
tasimayabilir. Bizler insan, tabiat ve hayatin i¢ ice ge¢mis
muhtelif alanlardan ibaret oldugunu anladigimizda, delille-
rin de s6z konusu alanlarla ilgili olarak ii¢ yonden farklhlas-
tigin1 idrak ederiz. flki s6z konusu alanlardan her birinin,
kendine has elestirel mantiga sahip oldugudur. Pek tabi ki
bu durum, o alana bizatihi kendisi itibariyla yaklasildigin-
dadir. ikincisi, sair alanlarin mantigiyla olan tedahiiliiniin
geregi olarak her bir alanin mantiginin bir diizenlemeye
tabi tutulmasinin zorunluluk arz ettigidir. Ugiinciisii ise
bu tedahiiliin muhtelif gerekliliklerini dikkate almaya bagh
olarak yakalanan mantigin, her alana has mantigin yoneti-
mine katk: saglayacak olusu, dolayisiyla bu yonetmenin bir
alandan digerine farkhhk arz edecegidir. Bu durum sunu
gerektirir ki aklin Islami iletiminin esas aldig1 bu gok yénlii
elestiri kurami, yalnizca miizakerenin -elestirinin de diyebi-
lirsin- iki tarafi arasinda iletisim olmasim gerekli gérmez,”
bunun 6tesinde alanlarin degisimine bagh olarak farkhhk
arz eden elestiri tiirleri arasinda bir iletisimin olmasini da
-s0z konusu tiirlerin elestirisini gerektirmesi gibi- gerekli
goriir.

27 Nitekim Habermas'in iletigim kurarmi bunu esas almustr.
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Topluca ifade edecek olursak, akilcilik ilkesine iligkin Is-
lami tatbikin sonug verecegi modernlik i¢e dayah ve 6zgiin
bir modernliktir. Dolayisiyla da o, (teknik) aragsal akilla ik-
tifa etmez, dahasi bu aragsal akli, Miisliimanlarin gelismele-
rinde esas aldiklar1 degerlerin miikemmelligiyle ve Miislii-
manlara has vicdan temizligiyle ¢epegevre sarmalayan daha
engin bir akla dahil eder. S6z konusu engin akil, diisiinceye
konu yaptig1 alanlar arasindaki tedahiiliin gereksinimleri
aracihiiyla, kendini elestirmeyi siirdiiriir. Boylece bu aklin
iiriin verdigi arag geregler (insan i¢in) en biiyiik, en giizel
ve en akilci maslahatlarin/menfaatlerin teminine hizmet
eder. Keza Miisliman kimsenin tabiatla iligkisi de aragsal
olmayan akilcilik sayesinde, efendi kole iliskisi -ki boyle bir
iliskide efendi, kolesinin kendisini bas asag1 etmeyecegin-
den emin degildir- seklinde bir iliski degil, biitiin duygu di-
zeylerini kapsayan bir anlagma iizerine kurulan anne-gocuk
iliskisi seklinde bir iligkidir. Bu tiir bir iliskinin, ilkinde ol-
dugu gibi (roller itibariyla) tepe taklak olma hali yasamasi
imkan disidir. Ciinkii antlagsmanin biitiin taraflari, haklarini
teminat altina almig, yiikiimliiliikklerine de kesin bir inangla
baglanmuistir.

Hiilasa aklin modernlik temelli isletim esasina iligkin Is-
lami tatbik, aklin isletimini, bu prensibe iligkin Bat:h tatbik-
te oldugu gibi, aragsal ozellige miinhasir dar gergeveli bir
isletime degil, genis gergeveli bir isletime doniistiirecektir.

Simdi elegtiri ilkesinin ikinci esas1 olan taklit esas-
Ii ayinmdan o6zgiinliikk esash ayirima nasil gegecegimizi
agiklayalim.

Taklit Esasly Aywrimdan Ozgiinliik Esash Ayirima Gegis

Goériinen o ki ayirim enstriimani, Islam iimmetinin igin-
den ¢ikmis modernist?® aragtirmacilarin aklini ¢elmigtir.

28 Bize gore haddsevi/modernist, modernlik ruhunun Bath tatbikinin taklidini korii
koriine destekleyen kimse iken, haldanda béyle bir yanuligin diisiiniilemeyecegi
kisi haddsi/modern kimse olmaktadur.
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Zira onlar —-imkan buldukga- her saha ve her diizeyde ay1-
rim islemine bagvurmakta, sabirla ve inatla ge¢mislerinde,
geleneklerinde ve sahip olduklar1 kurumlarda ayirim isle-
mine konu olabilecek hususlarin arayisi igerisine girmekte-
dirler. Adeta modernligi hayata gegirmeyi, ayirim kudret-
lerinin boyutuyla dogru orantili olarak gérmektedirler. $u
kadar var ki onlarin gergeklestirdigi bu ayirma ve koparma-
lar, ya bagkalarinin (yani Batihlarin) gergeklestirdigi moder-
nlikte goriilen ayirma ve koparmalar: taklit etmektedir, ya
da bu bagkalarindan aktarilma kavram, kuram ve diisiince-
leri kendisine arac1 kilmaktadir. Bu kesim ayirim islemine
ihtiya¢ duymadiklar hususlarda dahi bu yola bagvurmus,
gergeklestirdikleri bu ayirimlarla ilgili degerlendirmelerin-
de hemen her seyle ilgilenmis, ama bu ilgileri modernligi
gelenekten ayirma ve siyaseti dinden ayirmaya olan ilgileri
diizeyinde olmamstir.

Modernligi gelenekten ayirma iki anlama yorulabilir:
Ilki islami gelenegin, modernligin Bat'da gergeklesen reel
haliyle bir baga sahip olmadigidir. Bu klise bir gercek olup
bunu ancak sabit fikirli kimseler inkar eder. Digeri ise Islami
gelenegin modernlik ruhuyla baginin olmadigidir. Bunun
da ash esas1 yoktur. Boyle oldugu su yonlerden anlatilabilir:
Ilki sudur: Modernlik ruhunun iizerine bina edildigi ilkele-
re, birakin Islam medeniyetini, gegmis medeniyetlerin dahi
kahir ekseriyeti asinadir. S6z konusu medeniyetler, moder-
nlik ruhuna ait ilkeleri i¢sellestirme orani itibariyla farkhilik
arz etseler de, o ilkeleri benimseme noktasinda bir farkh-
liklar1 s6z konusu degildir. Ikincisi sudur: Miisliimanlarin
fikir ve ilimde ortaya koyduklar1 6zgiin eserler, modernlik
ruhunun Batihlar nezdinde yayilmasina katk: saglamis ve
en azindan onlarin béyle bir ruhun varhgindan haberdar
olmalarina katkida bulunmugtur. Ugiinciisii modernlik ru-
huna ait ilkelerin, islami modernlik pratiginde hayata gegi-
rilememis olduklar farz edilse bile, Islami gelenegin 6ziin-
de sakh olduklaridur. Ilkelerin var olmasi igin onlarin hayata
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gecirilmis olmalar sart degildir; sart olan yalmzca onlarin
(varliklarinin) tasavvur edilebilir olmasidir.

Siyaseti dinden ayirmaya gelince bu baglamda oyle agza
alinmayacak yanhs anlamalar vuku bulmustur ki burasi
bunlari agiklamaya elverisli degildir. Bu ¢ercevede suna isa-
ret etmek bizim igin yeterlidir: S6z konusu yanhs anlama
belirtilerinden biri, kullanima konu olan lafizlari ele alirken
bunlar: iyice birbirine karigtirma yanhsidir. Nitekim din,
diinya, devlet, siyaset, seriat, ilah, hiikiim gibi kelimeleri ele
alirken bu goriilmektedir. Oyle ki bu durumda s6z konu-
su lafizlar ya “lafzin tek olmasina karsin o lafzin ifade ettigi
mananin farkh olmas1” diye tarif edilen ve dilciler nezdin-
de lafzi miisterek olarak bilinen lafiz grubuna girmektedir.
Ya da “Lafza onun anlam orgiisii icerisinde yer almayan
bir niteligin nispet edilmesi ve boylece lafzin anlamsiz bir
hal almas1”® geklinde tarif edilen ve mantikgilar nezdinde
mekdli hata diye bilinen lafiz grubuna dahil olmaktadir. Iste
boyle bir problemden kendini kurtaramayanlar, lisanlari
karismis olup da birbirlerinin ne dedigini anlayamaz hale
gelmis Babil halkiyla biiyiik benzerlik arz eder bir duruma
diigmiiglerdir.

Miisliimanlarin igine diistiigi taklit esash ayinm hali iste
tam da boyledir. Onlar, bu ayinm prensibine iligkin Batili
tatbikin yol agtig: felaketleri savusturmak suretiyle bu hal-
den gikmak durumundadirlar. $imdi, Batih tatbikin dayan-
dig1 ve birtakim felaketlere yol agan kabullerden bazilarini
aktarabiliriz. S6z konusu kabuller sunlardir:

a) Modernlik-din ayirimi kesin bir ayirimdir.
b) Akil-din ayirimu kesin bir ayirimdir.
¢) Bu yonde bir ayirima kutsalligin iptali eslik edecektir.

Ayirimin ilk kabulli -yani modernlik-din ayirimu kesin
bir ayirnmdir kabulii- baz1 agilardan gegersizdir:

29 Nitekim taga, kitabet vasfini nispet ettigimizde boyle bir durum s6z konusudur.
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Bunlarin ilki kilise ile dini birbirine karigtirmaktir. Zira
(Batr'daki) ayirim, modernlik ile ruhbanlik kurumu arasin-
da gergeklesmis, bu da ruhbanligin dini bir otorite olusu
itibariyla degil siyasi bir otorite olmas itibariyla s6z konu-
su olmustur. Oysa ruhban sinifi ile Hristiyanhk arasinda ne
kadar da biiyiik bir fark vardir. S6z konusu ayirimin moder-
nlik ile Avrupa'daki Hristiyan din adamlar1 kurumu olarak
ruhban sinif1 arasinda meydana geldigini farz etsek bile, bu,
modernligin Hristiyanhg dislamasin1 gerektirmez. Ciinkii
bu din, ruhban sinifina has degildir ki onlarin otoritesinin
son bulmasiyla din de son bulsun.

Ikincisi modernligin bir defada zuhur ettigine inanmak-
tir. Gergek su ki modernlik uzun bir fikri siire¢ olup bazi-
lar1 bunun temellerini Yunan, Yahudi ve islam kiiltiirlerine
dayandirmaktadir. Suras1 malumdur ki s6z konusu kiiltiir-
ler dini bir ruhla yiiklii idiler, dolayisiyla bu dini ruhun et-
kilerinin modernlige niifuz etmis olmas1 ve de onun bazi
unsurlarinin olusumunu saglamasi veya onun hedeflerinin
yoniini tayin etmesi uzak degildir.

Ugiinciisii modernligin acik dini kavramlar araci kilmig
olmasidir. Modernlik sdylemi, dini alandan alinma kavram-
lar1 kullanmanin disinda bir ¢are bulamamig, kimi zaman
bunun bilincinde olmus, kimi zaman ise bunu bilingsiz bir
bicimde yapmustir. Bu kavramlar iginden, drnek olarak,
tasidig1 olumlu anlam itibariyla hayat kavramini, ilerleme
anlamina delaleti itibariyla kemal kavramini, dayanigma an-
lamina delaleti itibariyla kardeslik kavramin, 6zellikle dog-
rusal/ilerlemeci tarih anlamina delaleti itibariyla de zaman
kavramini zikredebiliriz.

Doérdiinciisii modernligin temelini atanlar arasinda din
adamlarinin bulunmasidir. Bu kurucu sahsiyetler igerisin-
de Italyan rénesansinin bazi isimlerini gériiriiz. Ozellikle
de din reformunu -ki bazilar1 Bat1 kapitalizminin ortaya
¢ikisini buna dayandirirlar- gergeklestiren Protestanlar da
bunlar igerisinde yer alir. Keza bunlar arasinda Hollanda
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asilli Erasmus® gibi kendilerine has dini duruslariyla tani-
nan kimseler de vardir. Buna ilave olarak modernligin 6nde
gelen kuruculari arasinda, Descartes, Newton, Kant ve He-
gel gibi, diisiinceleri belirgin bir bicimde dini etkiler tagiyan
kimseleri de goriiriiz.

Bu sebepledir ki modernlik amagh ayirnmda izlenecek
Islami yéntem, gergeklestirilen bu ayirimlan iki temel va-
siflar1 itibariyla ele alacaktir: ilki, bu ayirimlarin islevsel
olmasidir. Ciinkii bunlar, 6zel roller iistlenmis olan ve 6zel
avantajlar saglayan ayirimlar olduklarn 6lgiide, yapiyla veya
mabhiyetle ilgili ayirimlar degillerdir. Surasi malumdur ki
yap! ve mahiyetler degismese de roller degisir. Yine bilin-
mektedir ki gesitli roller tek bir yap1 dahilinde degiskenlik
arz edebilir. Ikinci sifat ise bir araya gelmedir. Bununla kas-
tedilen sudur: Muhtelif 6geler arasinda gergeklesen ayirim-
lar, ayinma konu olan iki taraftan biri itibariyla sabit olan
sey, diger taraf itibariyla imkansiz olacak veya tersi vuku
bulacak sekilde birbirini reddedici o6zellikte degil, bir ara-
da bulunmay: kabul edici nitelikte ayirimlardir. Zira ayiri-
ma konu olan iki tarafin bir araya gelebilecegi muayyen bir
baglam bulunabilir; her ne kadar o ikisi bagka baglamlarda
birbirlerinden ayrilsalar da. Bunun delili sudur: ilk kez Bati
modernligi tarafindan gergeklestirilen baz1 ayirimlar, gii-
niimiizde elestiri konusu haline gelmis, hatta terk edilir ol-
mugstur. Nitekim siyasi olanla ekonomik olan arasinda veya
sosyal olanla kiiltiirel olan arasinda yapilan ayirim boyledir.
Bunun sonucu sudur: Insanlarin her yerde yaygarasini ko-
pardig iste siyasi-dini ayirimy, Islami plandaki ayirim iglemi
baglaminda su 6zellikleri tasiyacaktir:

a) Bu (siyasi-dini seklindeki) ayirim, sosyal kurumlarda
meydana gelen modernlik esash degisimlerin yol ag-
tig1 ayinmlardan yalmzca birisidir; dolayisiyla diger
ayirnmlar degil de o merkeze almaya layiktir diye bir
sey soz konusu olamaz.

30 D.Erasmus (1466-1536).
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b) Bu, fonksiyonel bir ayirim olup sadece ayirima konu
olan iki tarafa yani siyaset ve dine ayar ¢cekmede fayda
saglar, yoksa yapisal bir temele sahip degildir.

¢) Bu dyle bir ayinmdir ki baglamin degismesi duru-
munda veya birlikte ele alinmalarimi yararh kilacak
bir bagka yontemin bulunmasi hilinde, ayirima konu
olan iki tarafin (din ve siyaset) bir araya gelmelerine
engel teskil etmez. Kuskusuz (taraflarin birlikte ele
alinmalarina imkan verecek olan) bu yol, ilkinden
daha kabule sayandir; ¢iinkii taraflar bir arada tut-
mak, onlar1 ayirima tabi tutmaktan daha 6nce gelir.
Bu sebepledir ki Miisliimanlara diisen daha tistiin bir
yolu aramak olmalidir ki bu yol da siyaset kelimesinin
anlamini genisletmek olabilir.

Sunda kusku yoktur ki Miislimanlar nezdinde siyaset
kelimesinin ifade ettigi anlam, onun Bat1 modernligi reali-
tesi itibariyla ifade ettigi anlamdan bagkadir. Zira Bat1 mo-
dernligi realitesinde bu kelimenin ifade ettigi manalardan
biri, takriben sdyledir: “Insanlarin iglerini, bizzat onlarin
kendilerinin vazettigi kanun ve kurallar aracihgiyla sevk ve
idare etmektir” Oysa Miislimanlar nezdinde bu kelimenin
ifade ettigi anlam séyledir: “Insanlarin islerini, bizzat insan-
larin kendi ihtiyarina dayanan kanun ve kurallar aracihigiyla
sevk ve idare etmektir” Hal su ki ihtiyar, vazetmeden bagka
bir seydir. Zira kisi kimi zaman kendisinin vazetmedigi bir
seyi ihtiyar edebilir. Miisliimanlara gore kurallar ya kendile-
rinin vazidir ya da yaraticilarinin; ne var ki hepsi de onlarin
ihtiyarina dayalhdir. Buradan su ortaya gikmaktadir ki insani
islerin sevk ve idaresi, esas itibariyla ihtiyar hakkini, ikinci
sirada ise vazetme hakkini esas almaktadir.

Bu sabit oldugunda, siyasi davranisi diizenlenmedeki re-
ferans kaynaginin, dini davramsi diizenlenmedeki referans
kaynaginin aymisi olmasi gerekir ki bu da kanun ve hiikiim-
leri ihtiyar etme ilkesidir, yoksa onlar1 vazetme ilkesi degil.
Bu durumda siyasi bir fiilin dini fiile eslik etmesi miimkiin
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haile gelir. Boylece de onlarin (din ve siyaset) bir arada olma-
lari, her ikisinde de asil bir hal alir; bir delil olmasi disinda
da aralarinda ayirima gidilmez.

Boylece ayirima iliskin ikinci kabul -yani akil-din ayin-
mu kesin bir ayinmdir kabulii- de gegerliligini yitirmis olur.
Ciinkii bu kabul, gaybi ve mitolojik inan¢lardan ibaret oldu-
gu gerekgesiyle dini makul olmayana miinhasir kilmaktadir.
Gergek su ki makul olmayan kavramini en azindan ii¢ anla-
ma hamletmek miimkiindiir. S6z konusu anlamlar g6yledir:

“Vukuu imkansiz olan sey”. Birbirine zit iki seyin bir
arada bulunmasi boyledir.

- “Akil aracihgiyla ulagilamayan sey” Bu ulagamama-
nin sebebi ya o seyin aklin ulasabilecegi seviyenin
Otesinde olmasidir, ya da onun akil kategorisine
girmemesidir.

- “Gerek dogrulama gerekse yalanlama seklinde hak-
kinda aklin verecegi hiikmiin cari olmayacag sey.”!

Bu durum, gaybi olarak isimlendirilen seyin, kimi zaman,
bu anlamlardan birine gore gayri makul olmasini gerekli ki-
lar. Sayet makul olmayan kavrami, imkéansiz anlaminda ise
o zaman iki kargit1 bir arada ele almaya muktedir bir diya-
lektik aklin bulunmasi imkénsiz olmayacaktir, bu durumda
da din, diyalektik (mantik) geregi, makul olacaktir. Makul
olmayan kavraminin akilla ulagilamayan sey anlaminda
olmas1 durumunda ise, bildik manadaki aklin 6tesinde ve
onun idrak edemeyecegi hakikatleri idrak eden bir iist aklin
var olmasi s6z konusu olabilir. Bu durumda ise, bazilarinin
ruh adin1 verdikleri bu iist akil geregi din makul olacaktir.
Makul olma kelimesinin dini sahada kullanimi baskin an-
lami1 da zaten budur. Sayet makul olan kavrami hakkinda
aklin verecegi hitkkmiin cari olmadig1 sey anlaminda ise, o
zaman bu seyin, bildik anlamdaki akilla kargilagtirilmasina
ve kiyaslanmasina asla mahal olmayacaktir. Dolayisiyla da

31 Yaz yazma hiikmii sag haldanda gegerli degildir; giinkii yazmak olumlu ve olumsuz
olarak tasin tavsif edildigi sifatlardan degildir.
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o sey hakkinda “o makuldiir” veya “makul degildir” denile-
meyecek ve o seyin idraki, aklin disinda olan ve kiyas kabul
etmeyen bir bagka kuvvet vasitasiyla miimkiin olacaktir.
Buradan su sonuca variriz ki “Din, salt gaybi hususlardan
ibaret oldugunun kabulii durumunda bile gerek diyalektik
akilla gerek ruhi akilla gerekse de 6zel bir idrak giiciiniin var
olmasiyla gelismemektedir.”

Bu sebepledir ki modernlik esash ayirim islemi itibariyla
izlenecek Islami yntem, temel bir prensibi esas alacaktir ki
bu dinin akliligi prensibidir. Miisliimanlar nezdinde din ke-
limesinin ifade ettigi anlamin, Batih modernlik realitesinde
ifade ettigi anlamdan farkh oldugunu inkar edecek kimse
yoktur. Zira bu sonuncusunda (yani Bati modernliginde)
din akli olmayan inang ve imani ritiieller biitiiniinden ibaret
iken, Miisliimanlar nezdinde din inangla ilgili haller ve seri
hiikiimlerden ibarettir. Seri hiikiimlerin tamami ise -Bat1
modernligi realitesine hakim olan aragsal akla gore- gayri
makul degildir; aksine onlarin biiyiik bir béliimii makuldiir
ve de modern hayatin muhtelif yonleri igerisinde yerini al-
masi saglanmalidir. Ciinkii s6z konusu hiikiimler akli olma
bakimindan, modern hayatin muhtelif yonlerinin igerdigi
sair hususlardan geri kalmazlar. Hiikiimler igerisinde gayri
makul goziiken kisma gelince, ya igtihat etkinligi, yenilenen
sartlara gore bu hiikiimlerin akli izahin1 yapma gorevini
iistlenecektir, ya da bizim, bu tiirden hiikiimleri de kapsaya-
cak sekilde akilcihg: yeniden yapilandirmamiz gerekecektir.

Son olarak ayirima iliskin bu tigiincii kabul -yani ayiri-
ma kutsalligin iptalinin eslik edecegi kabulii- de gegersizdir.
Ciinkii bu kabul su batil varsayima dayanmaktadir: “Nerede
kutsallik varsa orada bir gizem s6z konusudur.” Bu varsayi-
min batil olus sebebi sudur: Kutsallik, fizik dlemi agan ve bu
alemle benzerlik arz etmekten 6te olan her seye nispet edi-
len bir yiiceltme sifat1iken gizemlilik, fizik alemde bulunan,
dahasi ilkel ritiiellerde oldugu gibi, fiziki dlemin bir pargasi
imigcesine onunla i¢ ige bulunan seylere de nispet edilen bir
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yiiceltme sifatidir. Hayatin biitiin alanlarinda ayirim iglemi
gerceklestiginde ve insanin bilgi alaninda yetkin olusu, onu,
muhtelif bilimsel, teorik ve pratik gorevleriiistlenmeye sevk
ettiginde, insan, -elinde ¢ok¢a bulunan teknik vasitalar ve
ongoriide bulunmasini saglayan araglar sayesinde- kisile-
ri evrende tasarrufta bulunan biiyiilii giiglerin bulundugu
inancina sevk eden evrendeki bazi gizemleri ¢6zme imkam
elde etmistir. Ancak bu sekilde gizemin evrenden tasfiyesi,
asla, kutsallikla ilgili hususlarin evrende bir daha goriinme-
yecegi anlamina gelmez. Ciinkii evren, kanunlarim kegfet-
mek suretiyle tilsimlarinin ortadan kaldirilmasina ihtiyag
duyan salt fenomenler yekanu degil, olsa olsa gostergeler/
isaretler mertebesine terfi eden, buna bagh olarak da ben-
zeri bulunmaktan miinezzeh bir yaraticinin varhgini gos-
teren derin manalar tagiyan fenomenler yekiinudur. Bunun
delili sudur: Fenomenlere hitkmeden kanunlar kesfedilip de
onlar formiillerle ifade edilir edilmez, bu kesfi yapanlardan
bazilarinin goniilleri, degisimi asla s6z konusu olmayan ya-
salara gore hareket etsin diye o kanunlar kainata vaz eden
ve hakim kilan varligin azametiyle hemen doluvermektedir.

Bu sebepledir ki modernlik temelli ayirim esasi itibariy-
la izlenecek Islami yéntem su temel hakikati esas alacaktir:
Insan, ash itibariyla muttasil/bagh bir varhktir. Onun zama-
na ve mekana baghhg asikardir. Hatta o, muayyen bir za-
manla ve muayyen bir mekanla bagin1 koparmaya ¢abalasa
da bedeniyle zaman ve mekénin 6tesine gogse de (yani olse
de), yine de ruhu ile —fikriyle/diisiincesiyle, hatirasiyla ve
muhayyilesiyle de diyebilirsin- zaman ve mekéanda varhigini
devam ettirir. Ancak insanin baghlig, goriiniir zamanda ve
mekanda var olmakla sinirh degildir; aksine onun bu bag:
zaman ve mekan Otesinde yani zaman ve mekéna konu ol-
mayan alemlerde ruhu ile var olmasina kadar uzanr. Iste bu
otelerde gerceklesen var olma hali, insani kendi iginde ve dig
diinyada s6z konusu ruhi/manevi dlemlere ait isaretler ara-
maya sevk eder ve tam da bu noktada kutsal olan, insanin
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anilan alemlere yolculugundaki binegi halini alir.?? Bilfiil ya-
sanilan bu nesneler diinyasina ait her sey, i¢inde, bir isareti
—sirr1 da diyebilirsin- saklar ki insan ona muttali oldugun-
da ve igerdigi imay1 anladiginda bu isaret onun ittisalinin
devamhihgini saglar. Evrenin isaretlerle —veya sirlarla- dolu
olmasiyla onun gizemli olusu arasinda ne kadar biiyiik fark
vardir. Zira evrenin gizemliligi, salt evrenin kesfiyle ve is-
letimiyle kaybedilir; evrenin isaretlerle —veya sirlarla- dolu
olmasi ise evrenin kesfi ve isletimi sonrasinda da varhigim
devam ettirir; hatta evrenin bu yonii bu durumda daha da
kuvvetlenir ve daha bir agilim saglar. Zira su bir gergek ki
evrenin kesif ve isletim sekillerinden higbiri yoktur ki, al-
tinda mutlak surette gizli bir isaret veya isaretler —ya da sir
veya sirlar- barindirir ki bu isaretleri ve sirlari idrak eden-
lerin de insanhg@yla irtibati kuvvet kazanir. Bu durumda
—Bat1 modernligi realitesinin iiriinii olan- kopmus insanin
diinyanin anlamin yitirdigini diisiinmesine sagirmamak ge-
rekir. Bu kisinin boyle diigsiinmesinin tek bir sebebi vardir,
o da evrenin isaretlerle veya sirlarla dolu olugsunun kendi-
sinden gizlenmesidir. Keza bu insan, kainata olan giivenini
kaybettigini gériir. Bunun da yegéane sebebi onun, evrendeki
felaketlerle cezalandirihyor olmasidir. Son olarak bu insan,
oliimden ¢ok korkar bir hal aldigin1 g6zlemler. Bunun yega-
ne sebebi ise onun 6liim 6tesiyle iliskisinin koparilmasidir.

Topluca sdyleyecek olursak ayirim esasina yonelik islami
uygulamanin sonug verecegi modernlik de yine ice dayal
ve ozgiin bir modernlik olacaktir. Zira ayirim iglemi netice-
sinde elde edilecek ayirimlar, biinye ve mahiyetler itibariy-
la goriilen ve ayirima konu olan taraflar arasindaki iligkiyi
tamamen ortadan kaldiran nitelikte ayirimlar degil, fonksi-
yonlar ve maksatlar itibariyla s6z konusu olan ve muayyen
baglamlarda, ayirima konu olan taraflar bir araya getiren
ayinmlardir. Ciinkii islami tatbikte ayirim fer iken baglan-
t1 asil olmaktadir. Bu sebeple, dini alan, makul olmayanla

32 el-Hakkuw'l-Islami ftl-Intilaf I-Fikri isimli eserimizin Gigiincii basbgina bakiniz.
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sinirh degildir. Aksine o, gok sayida makul olani da, idrak
edilebilir olam1 da kapsar. Hatta o, Bat1 modernliginin akil-
caliginin zayif yonlerini giderecek nitelikte yeni akilci bir
fikre temel olusturacak unsurlari da igerir. Ciinkii adlemle
iliski, alemi kendine boyun egdirme amach olarak onun til-
simlarini izale etmede degil, alemi imar etme amagh olarak
onun sirlarim kesfetmede, keza dlemi meydana getiren fe-
nomenlerle insanlar arasindaki varolussal iligkileri kesmede
degil, aksine, ozellikle s6z konusu fenomenlerle varolugsal
iliskiyi saglayan vasitalari muhafaza etmede varhk gosterir.
Zira alemin batinina ve onun igerdigi isaretlere vasil olma-
nin yegane yolu, séz konusu fenomenlerdir. Insanlar zahiri
fenomenlerle kurduklarn giizel iliskiye bagh olarak onlarla
ilgili ulasabildikleri kanunlar 6lgiisiinde bu fenomenlerin
tagidiklar isaretlerden ve manevi delaletlerden yararlanir-
lar. Su halde zahiri fenomenlerle olan varolugsal irtibatin
muhafazasidir dlemi anlaml hale getirecek, alemin akibeti-
ne dair giiven telkin edecek ve (insan i¢in) alemin kucagin-
da 6lmeyi biiyiitmemesini saglayacak olan.

Ozetle, modernlik amagh ayirim esasina yénelik Islami
uygulama, bu esasin, belli fonksiyonlar: ve baglamlar: dik-
kate alan kontrollii ayirim -ki buna fonksiyonel ayirim da
diyebilirsin- olmasim saglayacaktir. Yoksa s6z konusu esasa
iliskin Bat1 modernligi uygulamasinda oldugu gibi yapilar
ve mahiyetler arasinda tefrikte bulunma iizerinde seyreden
mutlak/kesin ayirim -ki buna 6ze iliskin ayirim da diyebilir-
sin- olmasini degil.

Elestiri ilkesinin Islami pratik alanda nasil tatbik edilece-
gini izah ettikten sonra simdi modernlik ruhunun iigiincii
ilkesine, yani kusaticilik ilkesine gelmis bulunuyoruz.
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Kugsaticilik Ilkesine Iliskin Islami Uygulamaya
Has Sartlar

Surasi bilinmektedir ki kusaticilik ilkesi iki esastan olusg-
maktadir: Bunlar genisleme ve yayginhktir. Simdi taklit
esasl genislemeden oOzgiinliik esash genislemeye gegcisin
nasil olacaginin beyanina gegebiliriz.

Taklit esasli genislemeden ozgiinlitk esasli genislemeye
gecis: Gergek su ki modernlik, Islami toplumlarda hayatin
biitiin alanlarin1 kugatmamaktadir. Her ne kadar ilim, tek-
noloji ve ekonomi alanlarini kapsasa da -ki bu durum tii-
ketim giiciimiizii giiglendiren ama iiretim giliciimiizii giig-
lendirmeyen bir 6l¢iide gergeklesir- siyasi, hukuki ve sosyal
alanlarin tamamim kapsamamaktadir. Hatta bu alanlar
icinden modernlik kapsaminda yer alan kisim dahilindeki
modernlik de sekli ve sathidir. Modernligin yayginhg nok-
tasinda goriilen bu farkhligin sebebi, mechul degildir. S6z
konusu sebep sudur: Arag-gere¢ diizeyinde gergeklesen
modernlik, fikriyat diizeyinde gergeklesen modernlikten
daha ¢abuk benimsenmektedir. Tabii tek bu da degil, bunun
da otesinde arag-gereg diizeyindeki modernlik mahalli ve
geleneksel kurumlar iizerinde daha az tehlike olugturmak-
ta, yan sira da biiyiik sirket sahiplerinin hissesinde yiiklii
miktarda karlarin tahakkuk etmesini saglamaktadir. Bu
yiizdendir ki arag-gereg diizeyinde gerceklesen modernlik,
s0z konusu kurum ve sirketlerden biiyiik destek gormiistiir.
Hatta icteki geleneksel degerler, bu tip modernligin ortaya
¢ikardig1 degerlere kargi kimi zaman mukavemet gosterse
ve onlarin etkilerini silmeye ¢aligsa da bu boyledir. Ahlaki
alana gelince surasi agikga goriilmektedir ki modernligin
yayginhg), siyasi ve hukuki alana niifuz etmeden 6nce ahla-
ki alana niifuz etmis ve ahlaki alanda, s6z konusu iki alanda
gerceklestirdiginden daha giiglii bir tesir icra etmistir. Boyle
oldugu icin de heniiz kamusal hayat belli bir diizenleme-
ye tabi tutulmamisken 6zel hayattaki kotii gidisat daha ileri
boyutlara dayanmugtir. Bunun sebebi Miisliiman toplum-
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larda goriilen modernlik olgusunun, saghkh bir modernli-
gin seyretmesi gereken rotanin aksi istikametinde bir rota
izlemis olmasidir. Saghkh bir modernlik hareketi i¢gin ise
ahlakin yenilenmesiyle baslanir, onu fikirlerin yenilenmesi
takip eder, sonra kurumlarin modernizasyonu gelir, sonra
da arag-gerecin modernizasyonu. Zira maneviyati gelistir-
me yoniinde bir miicadele olmadan fikir hiirriyeti gercek-
lesmez, fikir hiirriyeti olmadan bilimsel zihniyet olusmaz,
bilimsel zihniyet olmadan da ne yonetim ne de kesfetme
kudreti olur.

Iste (giiniimiizde) Miislimanlarin maruz kaldig: taklit
esash genislemenin hali piir melali budur. Ne var ki bu du-
rumdan kurtulmak gerekmektedir. Bu ise genigleme esasina
iligkin Batih tatbike zarar veren felaketleri bertaraf etmek
suretiyle olacaktir. $imdi Batil tatbikin kendisine dayanak
aldig1 ve s6z konusu felaketlere maruz kalmasim saglayan
bir dizi kabulii tek tek ele alabiliriz. Bu kabuller sunlardir:

a) Modernlik, olmazsa olmaz bir olgudur.
b) Modernlik ardinda kapsaml bir gii¢ birakir.
¢) Modernlik iktisadi bir mahiyete sahiptir.

Genisleme ile ilgili ilk kabuliin -yani modernlik olmazsa
olmaz bir olgudur kabuliiniin- igerigi, Batida, siyasetgilerin,
sanayicilerin ve hatta aydinlarin modernligin insanin kar-
s1 koymasi miimkiin olmayan takdir edilmis/degismez bir
alinyazisi olduguna inanir bir hal almis olmalarina dayanir.®
Ciinkii onlara gore modernlik kusatic1 ve girift bir olgu olup
gerek olumlu gerek olumsuz yonleri itibariyla kendisinden
kaginmanin yolu yoktur. Yine onlara gére modernlik olma-
dan diinyanin hayatimi devam ettirmesi miimkiin degildir.
Modernligin tevlit ettigi iyi sonuglar1 kotii sonuglardan
ayirt etme yoniinde ¢ahisan kimselerin ¢abalar1 da anlam-
sizdir. Ciinkii s6z konusu sonuglar o kadar i¢ ige gegmistir
ki modernligin kotii sonuglarindan herhangi birinin ipta-

33 Bunlann modernlikten anladigy modemnlik ruhu degil, Bah modernligi realitesidir
(yani modernitedir).
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li, onun igerdigi iyi sonuglarin yok olmasina yol agacaktir.
Boyle oldugu igindir ki modernlikten kagmak, onu yok
saymak, onu ortbas etmek miimkiin degildir. Bu durumda
ortada tek bir segenek kalmaktadir ki o da modernlik ile in-
tibaki esas alan bir yol izlemektir. Bu ise hem modernligin
sagladigy firsatlardan alabildigine yararlanmakla hem de
modernligin igerdigi olumsuzluklara sebep olan faktorlerle
birlikte yasgamaya katlanmakla olacaktir.

Dogrusu su ki bu teslimiyetgi tavr -veya yenilmislik soy-
lemini- kabul etmek miimkiin degildir. Ciinkii modernlik,
tam da Bat'nin olmasini istedigi gibi, Bat1'ya, ne esyanin ta-
biat1 geregi (dogal yolla) disaridan dayatilmistir, ne de ilahi
irade tarafindan tepeden dayatilmistir. Aksine Bati, moder-
nligin temel ilkelerini salt kendi iradesiyle vazetmis, mo-
dernligin kurumlarin1 da kendi kendine insa etmistir. Du-
rum bdyle olduguna gore, Bati, niye ge¢miste modernligi
gergeklestirme iradesine sahip oldugu gibi bugiin onu 1slah
etme iradesine sahip olmasin ve boylece de modernlik igin
mevcut rotasinin 6tesinde bir bagka rota se¢gmesin. Bunu
da modernligin ilk olusumu esnasinda 6niine ¢ikan engel-
lere direndigi gibi bugiin 6niine ¢ikan engellere direnmek
suretiyle gerceklestirmesin! Zira 1slahta asil olan onun inga-
dan daha kolay olmasidir. Tabii bunu soylerken s6zii edilen
bu 1slahin kolay bir is olacagini ve onda birtakim direktif,
tavsiye ve lokal teknik ¢6ziimlerin yeterli gelecegini zanne-
diyor degiliz; aksine 1slah s6z konusu oldugunda yeni bir
atihm yapabilme adina muhtelif kurum, faaliyet ve gii¢lerin
katilacagr kapsamh bir projenin hazirlanmasi zorunluluk
arz etmektedir. Ama gel gor ki bu hususu konugsmanin yeri
buras: degil.

Iste boyle oldugu igindir ki modernligin genislemesi
noktasinda izlenecek Islami yol su temel gergegi esas ala-
caktir: insan modernlikten daha giigliidiir. Mademki bu ilk
modernligin -yani Bati modernligi realitesinin- tokezledigi
veya basarisiz oldugu agik¢a goriilmistiir, o halde, insanog-
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lu, kararh olur ve kafasina da iyice koyarsa, modernligin
gidisatim1 degistirme ve onun amaglarini tashih etme kud-
retine sahip olacaktir. Dahasi ilkinkinden daha iistiin ikinci
bir modernlik -yani ikinci bir modernlik realitesi- ortaya
koyma kudretini de kendisinde bulacaktir. Bunun da ote-
sinde insanoglu, sifirdan, Bat1 modernligi tiiriinde olmayan
yeni bir hayat tarzi ortaya koymaya nigin gii¢ yetiremesin
ki? Bu dyle bir hayat tarzi olacaktir ki modernligi, insanlik
tarihindeki (Batih modernlik modeline mal olmus mevcut)
safhadan tamamen ¢ikaracak ve bagka isimle anilacak (yeni)
bir safhaya gegirecektir! Ciinkii insanin gayreti, etrafindaki
esyanin durumuyla kiyaslandiginda, sinirsizdir. Dahasi bu
gayret, akly, siirekli olarak, imkan dahilindeki seyleri tasav-
vur etme ve alternatifler ortaya koyma yoniinde yonlendirir
ve de hayali ategler. Zira nasil ki insan modernlik realitesini
harekete gegirmis ve neticede modernlik insan iradesinden
bagimsiz bir goriiniim arz eden nesnel kurallara tabi bir seri
gelisme halini almis ise, ayni sekilde insan, bu gayreti saye-
sinde, s6z konusu gelismeler serisini az da olsa rotasindan
uzaklastirma, adeta yeni kesin gelismeler serisi olmasini
saglayacak sekilde onun ilk rotasiyla olan irtibatin1 agamal
bir bigcimde kesme kudretine de sahiptir. Bu durum baoyle
uzayip gider. Binaenaleyh modernlik realitesi (yani mo-
dernite), hikim inancin aksine, zaruri ve kars1 konulamaz
bir hakikat degil, sadece ve sadece, varlik sahnesine gikip
da yok olup giden diger tarihi olgular gibi tarihsel ve gegici
bir olgudur. Buna karsin insanin gayreti, insanin kainattaki
varolusu devam ettigi siirece var olacak bir hakikattir. Sayet
bu insani gayret olmasaydi, birbirinin devamu olan uygar-
liklar dahilinde kendini gosteren siiregelen timran faaliyeti
de olmazd.

Genislemeyle ilgili ikinci kabul -yani modernlik ardin-
da kapsamh bir gii¢ birakir kabulii- de kesinlikle gegerli
degildir. Ciinkii Bat1 modernligi —yani modernlik realite-
si- ilim ve teknoloji alanindaki korkung basarilar1 sayesinde
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taraftarlarina yalnizca madde alaninda kapsaml bir giicii
miras birakmig, bunu yaparken de onlarin daha ¢ok bilgi
yoniindeki isteklerini daha ¢ok maddi hegemonya yoniin-
deki isteklerinin ayrilmaz bir pargasi kilmigtir. Sonugta on-
lar diger toplumlar tizerinde baski politikas: yiiriitiir hale
gelmisler ve s6z konusu toplumlarin modernlik siirecine
gegis haklarina da engel olmuslardir. Keza Bat1 modernligi,
miintesipleri nezdinde, aklin hakimiyetini, insan hayatina
maddi bakisin hikim olmasina miinhasir kilmis; buna, ki-
sisel menfaatler iizerine kurulu bir ahlak anlayisinin hakim
olmasinin eslik etmesini saglamistir. Bu ahlak anlayiginin
hakimiyetiyle birlikte Bati modernligi yanhlari, her hususta
kendilerinin ve kisisel hazlarinin istedigi sey disinda higbir
seyi gormedikleri kér bir bencillige biiriinmiislerdir.* Iste
bu sekilde modernlik, Batililara, bu ezici maddi kuvvet 6l-
cusiinde ¢ok ileri boyutlarda ruhi bir zaaf1 da miras birak-
mustir. Bu miinasebetle s6z konusu manevi geri kalmighgin
Batili toplum gevrelerinde bir reaksiyon olusturmasini ga-
ripsememekteyiz. Bu reaksiyon, insanin i¢ diinyasinda yer
alan ve Bati modernligi realitesinin karsilamaya muktedir
olamadig gizli bir ihtiyacin ifadesi olarak bazen dini olanin
doniisi, bazen ld-makiilun doniisii, bazen maneviyatin d6-
niisii ve bazen de kutsalin doniisii seklinde isimlendirmele-
re konu olan bir bigim almistir. Zikri gegen maddecilik Bat:
modernligi olgusunda adeta yeni bir putperestlikmisgesine
zirve yaptigindan, bu doniis hareketine, dini pargalanmigh-
gin -ki o da zirve yapmistir- damgasini vurmus olmasi sagir-
tic1 degildir. Oyle ki bu toplumun fertleri bilinen geleneksel
dinlerden birini benimsemekle yetinmemisler, bunun da
otesinde s6z konusu dinlere ait muhtelif 6gelerden olusan
karma inanglar telif etmeye, dahas: akla gelmez ritiieller

34 Gergek su ld modern hayatin tiim gerekleri iizerinde egemen olan maddeci egilim,
modermnlik ruhunu sam anlanuyla deformasyona ugratmakta ve onun ilkelerinin
kotii bir tatbiki olmaktadur. Zira bu egilim, aklin yerine zorbalig), demokrasinin
yerine despotizmi koymus, dahasi diyalog dilinin yerini savag hukukunun almasiru
saglarmstir.
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icat etmeye baglamislardir. Hatta biitiin bunlardan daha da
vahimi, onlar i¢inden bazilari, kimsenin tapmadig seye ta-
par, kimsenin medet ummadig: seyden ona kullukta bulun-
mak suretiyle medet umar, o bi¢im intiharlara bagvurmak
suretiyle de kendisini taptig1 seye kurban olarak sunar hale
gelmistir.

Bu yiizdendir ki Islami yol/yéntem modernligin genis-
lemesi noktasinda su ikinci hakikati esas alacaktir: insanin
maddiyoni, onun maneviyoniine tabidir. Modernlik ruhu-
na iliskin ilkelerden birinin hayata gegirilmesi, insan hayati-
nin biitiin yonlerine niifuz etmek olduguna gore, s6z konu-
su gercek, modernlik realitesine, insanin bedenini dikkate
aldig1 gibi ruhunu da dikkate almasini, buna bagh olarak da
bedeninin ihtiyaglarim karsiladig1 gibi ruhunun ihtiyaglari-
n1 da kargilamasini1 dayatir. Bunun da 6tesinde s6z konusu
hakikat, maddi ihtiyaglarin karsilanmasinin manevi/ruhi
ihtiyaglarin karsilanmasina bagh olmasini da gerekli goriir.
Zira sayet ruh maddeye rehberlik etme ve onu terbiye etme
gorevini ifa etmemis olsaydj, insanlar, fert planindaki dav-
ranis bozukluklarindan ve toplum igi iliskilerdeki dengesiz-
liklerden giivende olmazlard.

Binaenaleyh maddi plandaki modernlik, modernlik ru-
hunun iizerine kurulu oldugu iki esastan yalmzca birisidir.
Ikinci ise ise ruhi/manevi modernlik adim1 verdigimiz sey-
dir. Sayginhk, adalet, esitlik, hiirriyet, hosgorii ve kardeslik
gibi modernlik ruhunun igerdigi ana degerleri diisiindiigii-
miizde sunu goriiriiz ki s6z konusu degerleri maddi men-
faatlerin temini noktasinda birakip da manevi menfaatle-
rin temini noktasina tagimadigimizda onlar, model olma
ozelliklerine ragmen, ¢ok ge¢meden sahip olduklar1 agirhg:
yitireceklerdir. S6zgelimi adalet dig kaynaklarin taksiminde
gerceklestigi gibi, i¢ kaynaklarin taksiminde de gergeklesir;
bu gergeklestiginde 6rnegin ne vicdan akil iizerinde, ne de
akil hayal izerinde bir baski olusturur. Keza hiirriyet harici
kayitlardan kurtulmakla gergeklestigi gibi aym sekilde da-
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hili arzulardan kurtulmakla da gergeklesir. Yine esitlik dig
hayatin firsatlan itibariyla esit olmakla hayata gegtigi gibi
aym sekilde i¢ giizelligin saglayacag avantajlar itibariyla
esit olmakla da hayata geger. Sayginlik, hosgorii ve kardeslik
degerlerine gelince, onlarin ifade ettikleri maddi anlamlar,
manevi anlamlarinin yaninda ikinci sirada degerlendirilin-
ceye dek, onlara hak ettikleri deger verilmis olmaz. Ne var
ki arzu edilen manevi modernligi yakalamak i¢in bunlar ye-
terli olmayip sifirdan yeni degerler iiretmemiz, bunun da
otesinde -son zamanlarda dayanisma ve sorumluluk deger-
lerinin yeniden kesfedilmesi gibi- zamanla unutulmus fay-
dal degerleri yeniden kesfetmemiz gerekmektedir. Hatta
bu bile yeterli olmayip bunun da 6tesinde himmeti daha iist
ufuklara tagiyacak olan dikey boyutlu degerler icat etmemiz
gerekmektedir ki bunun amaci yatay degerlerde cari olan ve
onlarin sonu¢ vermemesini saglayan tersyiiz olma kurali-
nin bunlarda cari olmamasini saglamaktir. iman noktasinda
gerceklestirilecek koklii bir yenilenme olmaksizin bu nite-
likte dikey degerler yakalama imkani da asla yoktur.

Genisleme ile ilgili tigiincii kabule -yani modernlik, ik-
tisadi bir mahiyet arz eder kabuliine- gelince bunun igerigi
sudur: Bati modernligi realitesinde ekonomi, sosyal faali-
yetler dahilinde yer alan salt beseri bir faaliyet olmayip ken-
di basina buyruk ve sair faaliyetleri kendi mantigina boyun
egdiren bir olgudur. Oyle ki o, toplumsal érgiitlenmenin
tamamu tizerinde kalic1 bir hikimiyet kurmus, bu hakimi-
yet neticesinde de toplumsal 6rgiitlenme, sinirsiz iiretim ve
tiiketime dayal ekonomik genisleme ve ilerlemeden baska
bir sey diisiinmez hale gelmis, piyasa ve emtia giiciiniin 6te-
sinde bir gii¢ kalmamustir.

Bu modernlik realitesinin sahip oldugu s6z konusu eko-
nomi merkezli egilimin, modernligin, basta esas aldig: ve
insanin sayginhiginin hayat bulmasini saglayan ruhtan ¢ok
uzaklastig1 aqiktir. Hal su ki bu uzaklagsma iki yonden ger-
ceklesmistir: ilki ekonomik ilerlemenin bizatihi amag haline
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gelmesidir. Bu durumda saghk olsun, egitim olsun, kiiltiir
olsun, hiirriyet olsun, demokrasi olsun, gevre olsun, insan
haklar1 bu amaca hizmet eden araglar olmanin 6tesinde bir
sey ifade etmezler. ikinci yén ise birey diizeyinde tiiketimin
artmasinin, bireyi hazci bir egilime ugratiyorolmasidir. Oyle
ki artik birey mubhtelif alanlarda hareketleri ve nesneleri de-
gerlendirirken onlarin kendisine sagladigi hazzin miktarini
6l¢ii almaktadir. Hazzin giiciine kendisini kaptirmig bireyin
oniinden, onu, ¢girkin ve mahzurlu eylemlerde bulunmaktan
alikoyacak psikolojik ve ahlaki engeller kalkar. Ozellikle de
cinsel mutluluk s6z konusu oldugunda bu kisi hi¢bir kayg:
giitmeden goniil rahathg icerisinde bu tiirden fiilleri isler.
Yani sira bu kimse, biitiin hayat tarzlarina, onlari1 benimse-
yenler keyif aldiklar siirece, mesru olarak bakmaya baglar.
Bu yaklasimda modernlik ruhunu mahwvi perisan etmenin
zirveye ulastiginda higbir fikir ayrihg yoktur.

Bu yiizdendir ki modernligin genislemesi noktasinda
izlenecek Islami yol, su tarz iigiincii bir hakikati kendisine
dayanak alacaktir: Insanin mahiyeti ahlaki bir mahiyettir.
Haddizatinda iktisadi faaliyetin bizzat kendisi ahlaki bir ey-
lem olup insan onu dogru diizgiin yaptiginda yiicelir, yanhs
yaptiginda ise algalir. ki yonden bu béyledir: Ilki siirekli ke-
mal arayisidir. Insanin, geleceginin gegmisinden daha iistiin
olmasi yoniinde ¢abalamasi anlamindaki kemal arayiginin —
veya buna kemal kabiliyeti de diyebilirsin- insani 6zellikler-
den biri oldugu dogru olduguna gore, insan adina bu kemali
gerceklestirecek seyin, gelirlerinin, tasarruflarinin ve satin
alma giiciiniin siirekli artis1 degil, sadece ve sadece hal ve
hareketleri ile manevi/ahlaki yoniiniin her daim daha iyiye
gidisi oldugu da dogrudur. Ciinkii kemal, en yiice degerlerle
bezenmektir; bu yiice degerlerin yaninda malin ne kiymeti
olabilir ki!

Ikinci yon ise uzak gelecektir. Siiphesiz kemalle irtibath
bu gelecegi diisiinmenin anahtarina sahip olan sey, ekono-
mik ilerleme degil, sadece ve sadece vahye dayanan dinden
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beslenen bir ahlak vasitasiyla gerceklesen arinmadir. Bu-
nun agitklamasi sudur: Vahye dayah dinde asil olan, gelecek
hayat1 agiklamaktir. Din, mevcut diinya hayatiyla yalnizca
onun, ilerideki bu hayata agilan bir kap1 olmasi yoniiyle ve
gelecekteki hayatin gerekleri dogrultusundaki amelin bu
hayatta olacak olmasi cihetinden ilgilenmektedir. Zira vah-
ye dayal dinin s6ziinii ettigi bu gelecekteki hayat, insanin
idrak alaninin ¢ok 6telerine uzanir. Bir bagka ifadeyle o ha-
yat, insanin gelecegi itibariyla baktigimizda bizzat var olan
bir hayattir, insanin su ani itibariyla ise yalnizca bu anin pesi
sira gerceklesecek bir hayat olarak mevcudiyete sahiptir.
Bu yiizdendir ki gelecek kavram 6zii itibariyla ¢ok net bir
bigimde dini bir kavramdir. Tabi ki bu inceligin, gelecekle
maddi ilerlemislik arasinda iliski kurmay siirdiiren dogru-
sal/ilerlemeci anlayis sahiplerinin diisiince diinyalarinda
yeri yoktur. Din olmamis olsayd: insan simdiden hareketle
yalnizca ge¢misine gidebilirdi. Oysa din insana simdiden
hareketle gelecegine nasil gidecegini 6gretmistir. Binaena-
leyh, insana kemali miras birakacak olan ahlak, hig siiphesiz
dine dayanan ahlak olacaktir. Ciinkii gelecek bilincinin te-
meli boyle bir ahlaktir.

Ozetle ifade edecek olursak genisleme esasina iligkin Is-
lami uygulama da yine ige dayah ve 6zgiin bir modernlik
olmaktadir. Ciinkii islam’i merkeze alan genisleme ii¢ ha-
kikati esas alir ki bunlarin ilki sudur: insan modernlikten
daha gii¢liidiir. Bu durum arizi olan biitiin tarihi fenomen-
lerde oldugu gibi modernlik noktasinda da gerek onun orta-
ya ¢ikis1 gerek tashihi gerekse gelistirilmesi itibariyla, insani
etkin kilar. Ikinci hakikat ise sudur: Insanin fiziki yénii onun
manevi yoniine tabidir. Oyle ki bu durum maddi diizeyde-
ki degisimlerin sorumlulugunun insanin maneviyatina ait
olmasin saglar. Boylece manevi bir modernlik igine gir-
mek zaruri ve oncelikli hale gelir ki bu da modernlige dair
muhtelif kuvvetler arasinda denge saglansin da maddi mo-
dernlik baskin bir hal almasin diyedir. Ugiincii hakikat ise
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sudur: Insanin mahiyeti ahlaki bir mahiyettir. Biitiin bunlar
sunu ortaya ¢ikarmaktadir ki ilerleme kavraminin tizerine
kurulu bulundugu iki esas -ki bunlar kemal arayis1 ve ge-
lecek beklentisidir- ne iktisatgilarin diisiince triiniidir ne
de onlarin vazettikleri esaslardir; bunlar gergekte dinin ah-
lak telakkisinden elde edilme iki mefhumdur. $u halde dini
temellerine dayanilmaksizin bu iki esasin ekonomik alanda
isletimleri s6z konusu olamaz; bu yapilmadig takdirde s6z
konusu esaslarin isletimi, modernligin gidisatina zarar ve-
recek sonuglara yol agacaktir.

Hiilasa modernligin genisleme esasina iligkin Islami
tatbik, burada s6z konusu olan genislemenin, bu prensibe
iliskin Batil tatbikte oldugu gibi insanin hayvan diizeyine
diismesini saglayan maddi genisleme degil, insam ihsan
mertebesine ¢ikaracak olan manevi genisleme olmasim
saglayacaktir.

Son olarak taklit esash yayginliktan kusaticilik ilkesinin
ikinci esasi olan 6zgiinliik esash yayginlik haline nasil inti-
kal edecegimizin izahina gegebiliriz.

Taklit esasl yayginliktan ozgiinlitk esash yayginliga ge-
¢is. Siiphesiz insanlhigin tamamini kapsama anlamindaki
yayginlik kavrami, Islami pratik alanin asina oldugu bir
kavramdir. Giinkii biitiin semavi dinler gibi islam da ev-
rensellige ¢agrida bulunan, belki de bu noktada o6tekilerin
hepsinden daha ileride bir dindir. Zira Islam ciimle alemi
-yani varliklarindan haberdar oldugumuz olmadigimiz,
bize benzeyen benzemeyen herkesi- muhatap almaktadir.
Lakin Miislimanlarin Islam’in bu evrensellige ¢agr yon-
temini yanhs kullanmalari, modernlik doneminde devam
etmektedir. Zira onlar evrenselligin ucunu, islam’1 savunma
meselesine baglamiglardir.

Modernligin, kilise mirasinin enkazi iizerinde yiikseldigi
bilinmektedir.>* Boyle oldugu i¢indir ki modernlik zihinler-

35 Bu miras teslis, isa Mesil'in ilahlig, carmuha gerilme ve (Isa'mun insanlik adina) feda
edilisi dgretileri gibi aklin geregi ile gelisen ogretileri ihtiva eder. Kilise ricalinin
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de dinin biitiiniiyle devre disi birakilmasiyla baglantih ola-
rak yer etmistir. Modernlik esasl bu doniisiim baglaminda,
Islam’in evrensel mesajini teblig amagh islam savunusu, akli
olmamayi savunma, dolayisiyla da modernligin akilcihgina
savas agma olarak algilanir olmustur. Yani sira baz1 Miisli-
man ilim adamlari da bu tarz bir yol izlemisler ve dini sa-
vunma diisiincesine tutunmuslardir.3® Bu yiizdendir ki bu
kimselere akilcilik diiysmani olma seklinde bir su¢glama yo-
neltilmistir. Bu tarz bir suglama ise yalmzca s6z konusu ilim
adamlarinin bu tutumlarina karsi daha tutucu olmalarini ve
kendilerini daha savunur hale gelmelerini saglamistir. Ne-
ticede onlar, modernite yanhs: hasimlarinin goziinde,” in-
sanlar igerisinde akla en biiyiik darbeyi vuran kimseler olup
¢ikmiglardir. Evet onlar diinyanin kapilarinin agilmasinin
sagladig1 firsat1 nasil degerlendireceklerini bilememisler,
dolayisiyla da savunma yontemini terk edip (de modernlige
dair) 6neride bulunma, bunu yaparken de yeni bir modern-
ligin -ki bu kiiresel toplumun modernligidir- ingasina katki-
da bulunma yoluna gidememislerdir.

Miisliimanlarin bugiin sikintisim gektigi taklit esash
yayginhk hali iste tam da budur. Miisliimanlarin bu halden
¢ikmalari gerekir ki bu da yayginlik esasina iliskin Batil tat-
bikin yol agtig1 felaketleri bertaraf etmek suretiyle olacaktur.
Gelinen bu noktada Batih tatbikin dayandigi ve s6z konusu
felaketlere yol agan kabullerin iptaline gegebiliriz. Bu kabul-
ler sunlardir:

a) Modernlik bireyciligi besler.
b) Laiklik biitiin dinlerin sayginhgim korur
¢) Modernlik degerleri, evrensel degerlerdir.

Yayginliga ait bu ilk kabul -yani modernlik bireyciligi
besler kabulii- ile ilgili olarak aragtirmacilar modernligin

uygulamaya koydugu amansiz despotik yaklagimu ise var sen diigiin.

36 Sunuhatirlatmakaisteriz ki biz ingilizce ideology kavramumn kargit olarak fikrdniyye
kavrarmuru kullandik.

37 Ansildopedistlerin goziinde kilise ricali béyledir.
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bireyciligi ortaya gikardig hususunda fikir birligi i¢cindedir-
ler. Bu su anlama gelir: Gelecegine karar verecek olan bizzat
bireyin kendisidir; dahasi birey hayatin1 kendi eliyle yapar,
bunu yaparken de fiillerinin biitiin sorumlulugunu kendisi
ustlenir. Toplum igindeki varolusunu, kisisel mutlulugunu
saglamanin ve 6zgiivenini/benligini yiikseltmenin araci ki-
lar. Su kadar var ki bu bireycilik, Bati modernlik realitesiyle
birlikte anilsa da haddizatinda modernlik ruhunun olmazsa
olmazi veya onun ayrilmaz degildir, dahas1 modernlik ru-
huyla organik bir bag1 da bulunmamaktadir.

Bunun agiklamasi sudur: Modernlik ruhunun ¢agrida
bulundugu sey, bireyin hak ve 6zgiirliiklerinden yararlan-
masini saglamak ve onun sayginligini korumaktir. Oyle ki
bu sayede birey, toplum igindeki islerine yon veren muh-
telif kurumlar arasinda segim yapmaya katilabilsin. Bu tarz
bir ¢agrida, bireyin, baskalarinin menfaatlerini dikkate al-
maksizin, yalmzca kendi menfaatlerini gozetmekle mesgul
olacagini gosteren bir husus bulunmamaktadir; aksine bu
davetin igerdigi tek sey vardir o da insanin sayginhgni, o
insan oldugu icin talep etmektir. Bu baglamda insan kavra-
muyla fert kavramu arasinda bir farkin olacag: agiktir. Zira
insan, model niteliginde bir riitbe olup onu, zorunlu olarak
var olmasi gereken bir sey olmasi agisindan degerlendiririz;
buna karsin fert, sosyal bir riitbe olup onu reel bir durum
olmasi agisindan ele aliriz. Ne var ki Bati modernligi insan
riitbesinden fert riitbesine ge¢mis, bunu yaparken de kemal
sifatlarinin yerine egoizmi ve bencilligi koymustur.

Bu yiizdendir ki modernligi yayginlastirirken Islami yon-
tem cihansumiil toplum adim verdigimiz yeni toplumun
ufukta tesekkiil etmeye baglamis olan emarelerini kendisine
hareket noktas kilacaktir. Bu biiyiik toplumun, modernlik
ruhunun Batili tatbikinin onayina mazhar olan toplumun
bir kopyasi olmasi diisiiniilemez. Zira Batih tatbikin onay-
ladig1 toplum —daha 6nce gegtigi lizere- birlik ve beraberlik
icinde sandigin ve fakat her biri ayr telden ¢alan, her biri
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kendi derdine diismiis, kisisel beklentilerinin yerine gelme-
sine kilitlenmis fertler toplulugundan ibarettir. Dolayisiyla-
dir ki bu yeni cihangumiil topluma uygun yeni tiir bir fik-
rin inga edilmesi ve bu diisiincenin de Batih tatbike hakim
olan ve temellerini Descartes’in cogitosunun -ki bu gerek
baslangic1 gerekse sonucu itibariyla benligi esas alir- attig
diisiinceden farkh olmasi gerekir. Bu yeni tiir diisiinceyi biz,
Descartes’in cogitosunun temsil ettigi gegigsiz (yani sadece
kendini) diisiinmenin karsit1 olarak gegisli (yani baskasini
da) diisiinmek seklinde isimlendiriyoruz.

Gegisli diisiinmenin geregi, Miisliimanlarin, fikirlerinin
kendilerini ilgilendirdigi 6l¢tide bagkalarim da ilgilendirdigi
esas1 dogrultusunda diisiince iiretmeleridir. Buna gore sayet
Miisliimanlar bir seyi ispat ve nefyediyor iseler, bunu, bu
ispat veya nefyin bir bagkasi tizerinde yakin veya uzak etki-
sinin olabilecegini dikkate alarak yapmak durumundadirlar.
Bu husus, gegisli diisiinmenin fikri birlikteligi zorunlu kil-
dig1 anlamina gelir. Su ii¢ gelisme bdyle bir fikri birliktelige
ihtiya¢ oldugunu hakh gikarir: flk gelisme sudur: Diinyanin
herhangi bir yerinde vuku bulan bir problem, sair bélgelere
de yansimakta, bu yiizden de onun ¢6ziimii yalnizca evren-
sel dlgekte bir ¢oziim olmaktadir. fkincisi sudur: Toplum-
larin kiltirel pargalanmighgi, aralarindaki iletisime olan
ihtiyac1 daha da kuvvetlendirmis ve daha zorunlu hile ge-
tirmistir. Ugiinciisii ise sudur: Sivil kuruluslar, -uluslararasi
biiyiik sirketler gibi- sinir tanimayan ve kitalar1 agan kuru-
luslara doniismiislerdir. Bunlar modernligin Batil tatbikine
bagh kalan devlet otoritelerinin, yakinda gergeklesecek gibi
goriinen komple ¢okiis yoniinde yavas yavas zayiflama sii-
recine girmesi sonrasinda, diinya halklarinin kars: karsiya
kalacagi meydan okumalara tek basina karsi koyabilecek
kudrettedirler. Iste bu yiizden cihansiimul toplumun oldu-
gu yerde gegisli diisiinme disinda bir diisiince bigimi fayda
vermeyecektir. Zira s6z konusu toplum, modernlik ruhuyla
uyumlu olan ve onun 6nceki uygulamasinin (yani moder-
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nitenin) kapildig1 yanhslara kapilmayan bir uygulama olug-
turmaya bu sayede hak kazanacaktir.

Yayginhiga iliskin ikinci kabule -yani laiklik biitiin dinle-
rin sayginhgini korur kabuliine- gelince surasi agiktir ki bil-
fiil vuku bulan hali itibariyla Bat1 modernligini bazilar bii-
tiiniiyle laiklik olarak tarif etmisler, ama burada s6z konusu
olan laikligin temel ozelliklerinin belirlenmesinde farkl
kanaatlere kapilmislardir. Zira laikligi kimi zaman kilise
otoritesinin sonu, kimi zaman Hristiyanligin sonu, kimi za-
man dinin sonu, kimi zaman da Tanrinin olmayisi vs. olarak
degerlendirmisler fakat (laikligin) kamusal islerle ilgili olan
siyasi diizenleme ile 6zel isler alanina giren dini tercih ara-
sinda ayirima gitme oldugunda fikir birligi sergilemislerdir.
Bunun kaginilmaz sonucu su olmustur: Mademki moder-
nlik biitiin toplumlar kusatmaktadir ve mademki her bir
toplum bir veya birden ¢ok dine sahip olup modernlik ne
bu dinlere miidahalede bulunmaktadir ne de islerinin ¢ekip
¢evrilmesine dinleri karigtirmaktadir. O halde modernlik,
biitiin dinlerin sayginhgin1 korur ve onlar arasinda esitligi
gozetir bir goriiniim arz etmistir ki bu da modernligin her-
kesin kendine uygun gelen dini tercih etmesine imkan tani-
dig1 ve (onun nazarinda) bir dinin bir bagka dine kars: her-
hangi bir iistiinliigliniin bulunmadig hissini vermektedir.

Ancak, nasil ki siyasetlerin, felsefelerin ve diisiincelerin
esitligi fikri sahih degilse dinlerin esitligi soylemi de sahih
degildir; ¢iinkii bunlar arasindaki farklar gibi dinler arasin-
da da farklar bulunmaktadir. Zira bazi dinler digerlerinden
daha akla uygundur, bazilar1 digerlerinden daha cihansii-
muldiir, bazilar1 digerlerine gore diinya islerine daha gok
onem atfeder, bazilari ahiret isleriyle daha fazla ilgilenir, ba-
zilan1 Allah’tan gelen bir vahiydir, bazilari insan tarafindan
vazedilmistir. Modernlik mademki siyaset ve felsefeleri, akli
ve analitik olarak elestiri siizgecinden ge¢irmekte ve boy-
lece onlarin dogrusunu yanhsindan ayirmaktadir, bu sefer
de dinleri ayni siizgece tabi tutmali ve boylece onlarin da
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sahihini batilindan ayirmahdir ki boylece kamusal isleri dii-
zenlemede sahih siyasetlerden ve felsefelerden yararlandi-
g1 gibi sahih dinlerden de yararlanabilsin. Kamusal ile 6zel
olan arasinda ayirnma gitmekten kaynaklanan felaketleri
bertaraf ederken muhtemelen bu elestiri katki saglamgtir.
Modernlik bunlar: yerine getiremez ise bunun sebebi bii-
tiin dinleri akli olmayan kurumlar sayma yoluna gitmesidir.
Iste dinlerin esitligi soylemi de buradan kaynaklanmistir. Bu
durumda dinlerin sayginhginin muhafazasi, onlar1 dikkate
alma ve onlara itibar etme degil, onlar yetersiz ve kiigiik
gorme kabilinden olacaktir.

Bu yiizdendir ki modernligi yayginlastirirken izlenecek
Islami yéntem, gegisli (yani bagkasini dikkate alan) bir dii-
siince bicimini dayanak alacaktir ki bunun geregi sudur:
Miisliimanlar kendi dinlerine, bu dinin, bagkalarinin dinle-
riyle iligkisi itibariyla bakarlar ve bu sayede de bagkalarini
ilgilendiren meselelerde dinlerinin nasil da 6teki dinlerden
daha akilci oldugunu goériirler. Miislimanlar bu nitelikte
bagkalarim1 da dikkate alan bir fikir iiretimini hayata ge-
cirdiklerinde, diger dinleri bertaraf etmede genellikle arag
kilinan akilcihgin, dinleri anlama noktasinda bagvurulan
ve mevcut (Batih) modernligin tahribatlarindan korun-
ma arzusu iginde olan her yeni modernlik hareketinin de
ihtiya¢ duydugu (esyay:) ayet olarak akletme degil de alet
olarak akletme oldugunu anlarlar.?® Yine Miisliimanlar, son
38 Taha Abdurrahman'in ayet aklcdigr olarak ifade ettigi sey esyay salt maddi boyuttan

degil mana ve hikmet boyutundan akletmektir. Zira Taha Taha Abdurrahman olay

ile ayet arasinda ayirnma gider ve bu ayunmu da su sekilde temellendirir: Olay, gozle
goriilen, zamanla ve mekénla sinurh ve igcinde birsalarn nesnel iliskileri de banndiran
bazi sifatlarla yiiklii her seydir. Yagmurun yagmasi boyledir. Zira yagmur, suyun
buharlasmasi, akabinde sogumaya bagh olarak bulutlarda kiimelenmesi, sonra asih
olarak kalamaz hile gelen belli hacimdeki damlalara doniismesi iliskilerinin bir
sonucudur. Biitiin bunlann disiplinli ve gozle goriiliir iliskiler oldugu agiktir. Buna
karsin ayet, harici vasiflanna paralel olarak kendisine mana cihetinden bakilan ve
bununla da onun varolus hikmetinin gosterilmesi amaglanan olaydir. Bu balasta esas
alinan anlam, bir degerden ibarettir ve bu degerin idraki icinde olan kimsenin, onun
geregi ile amel etmesi gerekir. Yagmur yagmasi olayinin hayat/canlidtk anlamna

isaret etmesi boyledir. Bir olaya birden gok anlarmun eslik ettigi de olur. Béylece
tek bir olay birden gok ayetten ibaret bir hal alir. S6zgelimi yagmur yagmasi olayi,
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modernlikte kamusal isleri diizenlemenin aragsal akilcilik
kanaliyla gergeklestigini de goriirler ki bu tarz bir akilcilik
cansiz varlklar i¢in uygun oldugu 6lgiide, canh varhklar
icin uygun degildir, akilh varlklar igin ise pekala uygun ol-
mayacaktir. Oysa ayet olarak akletme, alet olarak akletme
gibi tek bir kademeden degil, miiteaddit kademelerden iba-
rettir. Bu sebeple bir kademe itibariyla akli olan bir fiil, onun
istiindeki kademe itibariyla boyle olmayabilir. Fiiller igeri-
sinde en akli olan ise (bu noktada) en tist kademeyi ihraz
edendir. Biitiin bunlar (esyay1) ayet olarak akletmeyi esas
alan kimsenin, akilcilik noktasinda, alet olarak akletmeyi
esas alan kimsenin kesfedemeyecegi ufuklar1 kesfetmesini
saglar. Bunlar oyle ufuklardir ki, ayet olarak akletmeyi esas
alan kimseyi, daha genis goniillii ve daha genis goriislii ki-
lar, hatta onun 6niine bagkalarinin sahip olamayacagi kadar
genis diyalog imkanlar serer. Bu kisiyi, alet akilciligini ele
alip da onun piiriizlerini gidermesini ve onu daha miikem-
mele dogru yonlendirmesini saglayacak biri kilmasi ise igin
cabasidir. Iste bu sekilde modernlik esasli Islami uygulama
gegcisli diisiince bigiminin tevlit ettigi akli imkanlardan ya-
rarlanir; amag, aragsal akilcihgin yerini alacak daha engin/
genis bir akilcilik inga etmektir. Bu engin/genis akilcilik ise
aletleri idrak etmenin yani sira (bu aletlerin) ayetler olma
vasfim da idrak eden kimselerin katilacag: bir akilciliktir.
Bir alete baktiginda ondaki ayet olma vasfin1 géren akil ile
onu yalnizca bir alet olarak géren akil arasinda ne biiyiik bir
fark vardir.

Yayginhigin tgiincii kabulii —yani modernlik degerleri
evrensel degerlerdir kabulii- ile ilgili hususlara gelince, mo-
dernlik esash Batili uygulama yanhlarinin, kendi ¢abalariy-
la gikardiklar degerlerin her tiir diisiince ve her toplumda

hayat/canllik anlaminn yaru siradirilis (yani canhiifyn tekrar etmesi), radfvnet, nimet

gibi anlamlara da isaret eder, boylece o, dort farkli ayetten ibaret bir hal alir. Taha

Abdurrahman egyaya onlarin birer olay olusu cihetinden bakilmasini miilki bakus,

esyaya onlann bir ayet olus vasfi cihetinden balalmasini ise melekuti bakis seklinde

isimlendirmenin miimkin oldugunu belirtir. Bk. Taha Abdurrahman, el-Hakku/l-
Islami f1-Intilafvl-Fikri, el-Merkezii's-Sekdfi el-Arabi, Beyrut 2005, s. 18-19. [gev.)
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cari olacak nitelikte evrensel degerler oldugunu vurguladik-
lar1 dogrudur. Ancak onlar bir temel gercegi kagirmaktadir-
lar ki o da sudur: Onlarin kendisine ¢agrida bulunduklar:
degerler ile yol agtiklar1 gelismeler arasinda biiyiik fark var-
dir. Bu da demektir ki bizim modernlik ruhu diye isimlen-
dirdigimiz sey ile modernlik realitesi olarak isimlendirdigi-
miz sey arasinda fark bulunmaktadir. Surasi bilinmektedir
ki modernlik realitesi, modernlik ruhunun bir tatbiki olup
onun yerini, onun benzeri olmayacak nitelikte bir bagka tat-
bik alabilir. Evet, modernlik ruhuna ait degerlerin tamamu
veya biiyiik boliimii evrensel degerler olabilir. Nitekim ada-
let, hiirriyet, esitlik, dokunulmazlik ve daha baska hususla-
rin, yalnizca mevcut dlemi degil bunun da 6tesinde —varlk-
larim bildigimiz veya var olma imkénlarinin bulundugunu
tasavvur edebildigimiz- biitiin alemleri kusatan degerleri
icerdigini gormemek kimin haddine?

Ne var ki taniklik ettigimiz ve bizzat teneffiis ettigimiz
Bati modernligi uygulamasi, evrensellikten eser tagimaz.
O, lokal bir uygulama olup uygulayicilar, biitiin halklar:
onunla yiikiimlii tutmuslar ve onu, bu halklarin olgularina
dayatmuslardir. Dolayisiyla o, kaba kuvvete dayali olarak ev-
rensellik mertebesine yiikseltilmis mahalli bir uygulamadan
ibarettir. Bu uygulamanin taraftarlarinin yapmasi gereken
en miinasip $ey -sayet bagkalarina iyilik yapmay istiyor
iseler- s6z konusu halklara modernlik ruhuna ait olup da
onlara uygun ve hizmet eder nitelikteki daha baska uygu-
lamalarin var oldugunu gostermektir. Bu oldugu takdirde
s6z konusu halklarin gergeklestirecegi modernlik, onlarin
kendi icad ve ihtiyar1 dogrultusunda vuku bulan dahili bir
modernlik olacaktir. Modernlik ruhunun tatbikine iligkin
bu tarz muhtelif imkéanlarin var oldugunun gostergesi, (bu
yonde bir) modernlik realitesinin varligina dair ufukta be-
lirmeye baslayan gelismelerdir. Pek tabi ki bu gelismeler,
onceki modernlik realitesi yaraticihk imkanlarini tiikettik-
ten, medeniyet nobetini tamamladiktan ve de kendi i¢inden
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zaaflarim ve sonunun yaklagtigini idrak eden ve modernlik
esash yeni bir uygulamaya ¢agrida bulunan kimseleri ¢i-
kardiktan sonra kendini gosterecektir. Bu yeni modernlik
realitesinde biitiin toplumlar tek bir devlete bagimh olma-
yacak; aksine bu modernlige biitiin diinya veya en azindan
pek ¢ok devlet katilacaktir. Bu 6yle bir modernlik realitesi
olacaktir ki onda, siyaset, ekonominin kendisinden ¢aldig:
rolii yeniden iistlenecek, egitim tekrar 6nem kazanacak ve
modernligin alani daha tafsilath, degerleri de daha gesitli bir
hal alacaktir.?

Bu sebepledir ki modernligi yayginlastirirken izlenecek
Islami yéntem, (degerlerin) olusumu itibaryla iki tiir olu-
sum arasinda ayirima gidecektir: ilki baglamsal olusum dur
ki bunun geregi sudur: Bir sey, herhangi bir toplumda 6zgiin
bir bigimde ortaya konmus olsa da bagka bir toplumda ona
yeniden 6zgiin bir yap1 kazandirilabilir. Oyle ki bu durumda
o sey, kimi zaman, ilk 6zgiin halinden ¢ikar ve zenginlestir-
me amaciyla ona 6ziinde olmayan seyler ilave edilir. Ikincisi
ise baglamsal olmayan olusumdur -buna mutlak olusum da
diyebilirsin- ki bunun geregi de sudur: Bir sey, bir toplumda
Ozgiin bir bigimde ortaya kondugunda, artik bir bagska top-
lumda ona yeni 6zgiin bir yap: verilemez, sadece asli sekliy-
le alinir ve bu yeni baglamu itibariyla de statik bir yap: arz
eder. Modernlik ruhunun tatbikinin tevlit edecegi olusum,
olsa olsa mutlak olmayan baglamsal olusumdur.

Bunun en tipik gostergesi insan haklaridir. Zira insan
haklarinin, diinyanin her yerinde, Bati’'nin ortaya koydugu
seklin aymsiyla uygulamaya konmasi s6z konusu olamaz.
Hatta onun bizatihi Batili devletlerdeki tatbikleri bile bu
devletlerin kendine has ihtiyaglarinin farkl olusuna bagh
olarak farkhlik arz etmektedir. Sozgelimi Kuzey Avrupa'da
ekonomik haklar digerlerinin 6niine gegerken, Giiney Av-
rupa'da siyasi haklar digerlerinden 6nde gelir. Yalnizca bu
da degil, hatta diger kitalar, Avrupa’nin bilmedigi dahasi

39 Beck,s. 147-157.
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Afrika'da goriilen topluluk hakki ve icma hakki gibi Av-
rupa’daki yerlesik haklara zit birtakim yeni haklar da ilave
etmislerdir.

Bu itibarla degerlerin baglamsal olusumu, onlarin su iki
temel 6zelligi biinyesinde tagimasina has bir durumdur. ilk
ozellik, baglamsal olusumun, degerleri, asli pratik alanla-
rinda olusumlarini saglayan faktérlerden koparmamasidir.
Ikincisi ise baglamsal olusumun kendi icad: olan degerleri
diger kiiltiirlere aktarma noktasinda her kiiltiire yol agmas,
bunu yaparken o, degerleri, 6zgiin bir bi¢imde yeniden ta-
sarlama ve kendi pratik alaninin rengine biiriindiirme hak-
ki diger kiiltiirlere birakmasidir.

Hiilasa; yayginlik esasina iligkin Islami uygulamanin
miras birakacagi modernlik de yine ige dayali 6zgiin bir
modernlik olacaktir. $iiphesiz modernlik ruhunun, ikinci
modernlik adiyla anilir olmaya namzet yeni bir uygulamasi,
artik bas gostermistir. Bu durum su ii¢ doniisiimii gergekles-
tirmeyi icap ettirir ki bunlar gerceklestirme giiciine Islami
uygulama kadar higbir sey sahip degildir. Zira islami uygu-
lama hem yeni modernlik uygulamasin1 hayata gegirmeye
hem de bu uygulamanin evrelerinin yerli yerinde olmasim
saglamaya katki sunacaktir. S6z konusu doniisiimlerin ilki
ben merkezli diisiinmekten gegisli diisiinmeye gegistir. Bu-
nun geregi, diisiince iireten kimsenin, disiinceyi, kendisini
degil, kendi disindaki kimseleri de dikkate alarak liretmesi-
dir. ikincisi (esyay1) aletler olarak akletmekten, ayetler ola-
rak akletmeye gegistir. Bunun geregi, akh isleten kimsenin
yalnizca aleti degil, ayni sekilde bu aletin iiretilis amacini da
akletmesidir. Ugiinciisii ise mutlak olusumdan baglamsal
olusuma gegistir. Bunun geregi ise degerlerin, baglamdan
ayri diisiiniilemez oldugu ve s6z konusu baglamin onlarin
ozgiin bir bi¢imde ilk iiretildikleri baglam olmasi ile yeni-
den 6zgiin bir yap1 kazandirildiklar1 baglam olmasi arasinda
bir farkin bulunmadigidir.
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Ozetle ifade edecek olursak modernligi yaygin kilma
esasina yonelik Islami uygulama, (esyay1) ayetler olarak ak-
letmeyi esas almasi sayesinde, bunu, varliklarin biitiiniini
icine alan varolugsal bir yayginhk kilacaktir. Yoksa (esya-
y1 salt) aletler olarak akletmeye tutunmak suretiyle insani
alanla ve hatta muayyen milletlerle sinirh olan -ki s6z ko-
nusu esasin Batil tatbikinde bu boyledir- beser odakl bir
yayginhk degil.

Bu bolimde anlatilanlarin 6zeti sudur: Modernlik ruhu
ii¢ ilkeyi esas alir: Olgunluk ilkesi ki bu 6zgiir olma ve 6z-
giin olma seklinde iki esastan olusur; elestiri ilkesi ki bu da
akilcihik ve ayirim gibi iki esastan tegekkiil eder. Son olarak
kusaticilik ilkesi ki bu da genisleme ve yayginlhk seklinde iki
esastan meydana gelir. Modernlik ruhu ile ilgili bu tariften
su ana sonuglar dogar.

o Modernlik ruhu ile modernlik realitesi arasinda fark
vardir.

o Batih modernlik realitesi, modernlik ruhuna iliskin
miimkiin/muhtemel uygulamalardan sadece birisidir.

o Modernlik ruhu insani ve tarihi bakimdan kokliiliik arz
eder.

o Modernlik ruhuna intisap bakimindan medeni milletle-
rin hepsi de birbirine esittir.

o Islami toplumlardaki aktiiel durum, 6zgiin modernlik-
ten ziyade taklit¢i modernlige daha yakin durmaktadir.

o Modernlik digsaridan ithal edilmez, sadece igerden hare-
ketle ortaya konur.

« Ige dayali Islami modernligin ortaya konmasi, modern-
lik ruhuna iligkin Batili uygulamaya eslik eden ve Batih
uygulamanin bagina birtakim felaketler 6ren -ki bu fe-
laketler modernlik ruhuna ait esaslarin farklilagmasina
bagh olarak farklilik arz eder- kabullerin devre dis1 bi-
rakilmasini gerektirir. Bu devre dis1 birakma islemi su
sekilde olacaktir:
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a) Ogzgiirliikle ilgili Batili kabullerin devre disi birakil-
masi: Gigli olan yabancinin vesayeti, zayif olana
ihtimam gostermek degildir. Zira bu, somiirgeci bir
vesayettir. Keza i¢teki vesayet de asla din adamlarinin
vesayeti degil, olsa olsa somiirgecilerin vesayetidir.
Son olarak o6zgiirliik, dini vesayet karsisinda bagim-
sizhik elde etmek degildir, olsa olsa yabanci vesayete
kars1 bagimsizhig yakalamaktir.

b) Ozgiinliikle ilgili Batih kabullerin devre disi birakil-
mast: Soyle ki, 6zgiin olmak (gelenekle/dinle) iligki-
yi kesin bir bigimde koparmay: gerektirmez. Ciinkii
modernlik zamanin modernligi degil degerlerin mo-
dernligidir. Ozgiin olmak daimi olarak ihtiyag yarat-
may1 da icap ettirmez. Zira gergek ihtiyaglar, ruhi/
manevi nitelikteki ihtiyaglardir. Son olarak 6zgiin
olmak benligin sinirsiz bir gelisim sergilemesini ge-
rektirmez. Ciinkii hakiki gelisme, faydasi, baskasina
sirayet eden sey icin s6z konusu olur.

¢) Akilahkla ilgili Batih kabullerin gegersiz kilinmas:
Soyle ki, akil her seyi akledemez. Ciinkii o, kendisini
dahi akletme imkéanina sahip degildir. Akil her seyi
elestiriye de tabi tutamaz. Zira esyanin tamami zahi-
ri/goriinen seylerden ibaret degildir. Son olarak akil,
tabiata da hiikkmedemez. Ciinkii tabiat insanin anasi-
dur, cariyesi degil.

d) Ayinm ile ilgili Batih kabullerin gegersiz kilinmas:
Soyle ki; modernlik ile din arasinda bir ayirima asla
gidilemez. Boyle oldugu i¢indir ki modernlik yanh-
lar1 dini kavramlan arag kilmiglardir. Ote yandan din
adamlar1 da modernligin ingasina katkida bulunmus-
lardir. Akil ile din arasinda da keskin bir ayirima asla
gidilemez. Ciinki akilcihigin birtakim mertebeleri
vardir ve din de bunlardan birini ihraz etmektedir.
Son olarak insanin zihninden kutsalligi kazimak da
asla olabilecek bir sey degildir. Ciinkii insan (kutsa-



la) bagh bir varliktir. Zira evren, fenomenler/nesneler
toplami olmanin 6tesinde (kutsala delalet eden) ayet-
ler yektinudur.

e) Genislemeye iligkin Batih kabullerin gegersiz kilinma-
si: SOyle ki; modernlik ruhuna iligkin Batili uygula-
ma, mutlaka bagh kalinmasi gereken bir olgu degildir.
Cinki insan bu Batih uygulamadan daha giigliidiir/
kapasitelidir. Bu uygulama insana (biitiin alanlari)
kusatici bir gii¢ de sunmamaktadir. Zira (Batih uygu-
lamada) insanin maddi y6nii, onun manevi yéniinden
kopuk bir hal almigtir. Son olarak modernlik ekono-
mik bir mahiyet de arz etmez. Ciinkii insanin gergek
mabhiyeti, ahlaki bir 6zellik tasir.

f) Yayginlk ile ilgili Batih kabullerin gegersiz kilinmas::
Suras bir gergek ki modernlik ruhu ferdiyetgi bir dii-
slinceyi icap ettirmez, aksine “(baskalarina da) gegisli
diisiince”yi icap ettirir ki evrensel olma vasfina sahip
bir topluma uygun diisen de budur. Keza laikligi mer-
keze alan modernlik, dinlerin sayginligini muhafaza
edemez. Ciinkii bu tarz bir modernlik, aletleri aklet-
meyi dinden olumsuzlarken dinin (aletleri) ayetler
olarak akletmesini de yadsir. Son olarak Bat1 modern-
ligine ait degerlerin olusumu, mutlak (yani ancak asli
sekliyle uygulanabilir) bir olusum degil, baglamsal
(yani baska gevrelere de uyarlanabilir) bir olusumdur.
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BIRINCI BOLUM

MODERNLIK ESASLI ELESTIRI ILKESININ
ISLAMI TATBIKI

Siipheye mahal kalmayacak sekilde su ortaya ¢cikmgtir ki
ortada tek bir modernlik ruhu bulunsa da modernlik esas-
11 uygulamalar tek degildir, olsa olsa gesitlidir. Keza su or-
taya ¢itkmuistir ki modernlik ruhunun tatbikinde farklihgin
olmasi, hayat tarzlarinin farkh olmasi hakkina benzer. Du-
rum boyle olduguna gore modernlik esash bu uygulamalar
arasinda bir yarisin olmasi ve bunlarin bazisinin bazisina
kars: iistiinliik elde etmesi kaginilmazdir. Islami modernlik,
modernlik ruhuna iligkin Batili tatbiki elestiriye tabi tut-
ma hakkini, bu yaris ve rekabete dayali olarak elde edecek
ve bunu da modernlik ruhunun izerine kurulu bulundu-
gu ilkelerden biri olan elestiri ilkesini uygulamaya koyarak
yapacaktir. '

Bu ve bir sonraki béliimde amacimiz, tam manasiyla, Is-
lami modernligin, modernlige ait bu ilkeyi (yani elestiriyi)
nasil isletecegini ve onun aracihgiyla Bati modernligini nasil
1slah edecegini agiklamaktir. Bu amaci gergeklestirme adina
Bat1 modernliginin (buna modernlik ruhunun Batih tatbiki
de diyebilirsin) cari oldugu alanlardan birini segebilir, aka-
binde de modernlik esash elestiri ilkesinin Islami tatbiki
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addettigimiz seyi araci kilarak segtigimiz bu alani inceleme-
ye koyulabiliriz. Ne var ki bu yonde bir inceleme, Bat1 mo-
dernliginin cari oldugu alanlar iginden bizzat bu ilkeyi esas
alan alanlar: ele almasi durumunda s6z konusu amaci tam
tutturacaktir. Ciinkii iki uygulama yani islami uygulama ile
Batili uygulama arasindaki farklar o zaman biitiin ¢iplakhi-
giyla gozler oniine serilecektir. Giris kisminda su sabit ol-
mustur ki elestiri ilkesi akilcilik ve ayirim seklinde iki esasi
icermektedir. Akilcihga iliskin Batili tatbik, bunu, aragsal
akilcilik yani daraltilmig akilcilik diye algilamig iken s6z ko-
nusu esasin Islami tatbiki onu genisletilmis akilcihk olarak
algilamistir. Keza Batih tatbik ayirim prensibini kokten veya
yapisal ayirim -yani mutlak/kesin ayirim- olarak degerlen-
dirmis iken bu esasin Islami tatbiki onu fonksiyonel ayirim
-yani kontrollii ayirnm-* bigiminde degerlendirmistir.

Bu yiizden Batih tatbikin incelemeye tabi tutacagimiz
alanlarinin se¢imi igin bir kriter tespit etmemiz icap etmek-
tedir. Bu kriteri su sekilde ifadeye dékebiliriz.

« Batih tatbikle ilgili olarak itibara alinacak olan alan-
lar, aragsal akilcilik ile yapisal ayirimin en genis ¢ap-
ta niifuz ettigi alanlar olmak durumundadir.

40 Bizdeki bu fonksiyonel ayurma veya kontrollii ayirma kavramurun, Alman sosyolog
Niklas Luhmann'in iletisimse! sistemlerin (ensik) incelenmesine has olan functional
differenciation kavramundan farkh olduguna okuyucunun dikkatini gekmek isteriz.
Zira Luhmann'a gore toplum, bir sistem olmasi agisindan, alt sistemlere aynlr ki
bu alt sistemlerden her biri de toplumda 6zel bir fonksiyon icra eder. S6zgelimi
bilim, iglevi bilginin tiretilmesi olan bir sistemdir; ekonomi, islevi mal iiretimi olan
bir sistemdir; hukuk, islevi anlagmazhiklan ¢6zmek olan bir sistemdir; siyaset, iglevi
toplumnla ilgili kararlar almak olan bir sistemdir hakeza. Bu iglevierden her biri, ona
has bir iletisim araci sayesinde hayata gecer. S6zgelimi bilginin tiretilmesi bilimsel
aragtirma aracilifnyla, malzeme iiretimi mal aracibfnyla, anlagmazhkdann ¢6ziimi
kanunlar aracihgryla, toplumla ilgili karadar almak ise iktidar miicadelesi aracigryla
hayata geger ve bu sistemlerden higbiri, digerinin ifa ettigi iglevi yerine getiremez.
Buna karsin bizdekd foriksiyonel ayirma kavram, salt baglamsal bir ayirmay ifade
eder. Buna gore baglam degistiginde, fonksiyonun da degisime ugramasi miimkiin
olur, dahasi ayirma kalkap yerini birlestirme almasi miimkiindiir. S6zgelimi bireysel
inang baglamunda din, imarun hizmetkdn iken sosyal érgiitlenme baglamunda siyasi
otoritenin hizmetkar olur gikar ve nitekim siyaset te ondan bu anlamda yarariarur.



Batil tatbike konu olan mubhtelif alanlar, zikri gegen
operasyonel kritere vurdugumuzda, aragsal akilc1 uygula-
manin, kiiresellesme diizeninde oldugu kadar genis ¢apta
kendini gosterdigi bir baska alan goze ¢arpmaz. Zira kiire-
sellesme aragsal akilcihigin, evren adeta tek ve biiyiik bir aile
imiggesine onun tamamni kusatacak sekilde uygulamaya
konmasindan ibarettir. Keza yapisal —veya 6zsel- ayirimin,
Batili aile yapisinda ortaya qiktigi kadar genis ¢apta ken-
dini gosterdigi bir alanin bulundugu da goriilmemektedir.
Zira Batih aile, s6z konusu ayirim igleminin, bireyin anne
karninda viicut bulmasindan vefatina kadarki biitiin davra-
nislarinda etkili olmasini saglayacak sekilde (genis olgekte)
uygulamaya konmasindan ibarettir.

Su halde bu durumda Islami akilalhgin, kiiresellesme
sisteminin, kendisinden neset ettigi aragsal aklin elestiri-
sini nasil icra edecegini, islami akilcihgin, nasil, sebeplere
tutunma ile muhtelif degerlere tutunmay: birlikte ele alan
genisletilmis akilcihk oldugunu agiklamamiz gerekecektir.
Keza ayirima iligkin Islami yaklagimin, Batih aile sistemi-
nin kendisinden neset ettigi yapisal ayirima yonelik elesti-
rilerini nasil uyguladigini ve onun, nasil, ayirima konu olan
taraflarin/unsurlarin bazi baglamlarda bir araya gelip kendi
aralarinda bir biitiin olusturmalarina engel teskil etmeyen
kontrollii ayirim oldugunu izah etmemiz gerekecektir. Ge-
rek genisletilmis akilcihgin genisligini, gerekse de kontrol-
lii ayirimun kontrol edilebilirligini, islam’a has olan ve esas
itibariyla ahlaki giizelliklerdeki eksikligin giderilmesini
amaglayan dini davranistan iktibas ettiginden, bu iki esasin,
ahlaki degerlerin, maddi faktorlerin de 6tesinde, ahlaki de-
gerlerin disindaki tiim degerlerin tizerinde kabul edilmesi
ilkesi tizerine bina edilmeleri gerekir. Buradan hareketle su
elzem hile gelir ki Bati'da goriilen, kiiresellesme esash akil-
cilik ile aile planindaki ayirima yonelik elestiri, bizzat, bu
Batil iki sistemin yani kiiresellesme sistemi ile aile sistemi-
nin kars1 karsiya bulundugu meydan okumalarin agiga gika-
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rilmasini ve bu muhtelif meydan okumalarin nasil bertaraf
edileceginin izah edilmesini icap ettirmektedir.

Bu ahlaki meydan okumalarin varhginin en 6nde gelen
kanity, her iki sistemle hedeflenen seyin, tersine donmiis ol-
masidir. Her ne kadar kiiresellesme, biitiin insan topluluk-
larinin bir biitiin olarak kiiresellesme seriivenine katilma-
larim1 arzu etse de —ki kiiresellesme yanhlarinin olabilirligi
yoniinde hayli iimit besledikleri bir seydir bu-, tam aksine,
Dogu Avrupa devletlerinde oldugu gibi, kendi kimliginin ve
ozelliginin savunusunu yapan milli, etnik ve dini kutuplas-
malar viicuda gelmistir. Bunun da étesinde bizzat kiiresel-
lesmenin lokomotifini ¢eken devlette —yani ABD'de- dahi
bu sekil 6zel bir egilime meyletmis hareketler neset etmeye
baslamigtir. Hatta ABD'de giindemin merkezini modern ka-
bilecilik ad1 verilen husus olugturur olmustur. Keza Batili
aile, kendi ig iliskilerini, bireye sayginin, sorumluluk bilinci-
nin ve mutlulugu saglayan nedenlere yoénelik farkindahigin
giiclenmesini saglayacak sekilde yeniden sekillendirmek is-
tese de, bunun tam aksine, aile igi iliskilerde zayiflama y6-
niinde bir degisim yasanmis ve bu degisimin beraberinde
bireyin aile kurumundaki rolii kaybolmus, bireyin ailesine
kars1 gorevlerinde geriye gidis yasanmustir. Biitiin bunlar
olurken de birey (kisisel) haklar1 olarak gordiigii arzularina
kendini kaptirmis, mesru zannettigi hazlara kendini birak-
mugtir; sonugta ddeta bir ailesizlik olan modern aile denen
sey varlik kazanmstir.

Bu girizgahtan sonra ilerleyen boliimde kiiresellesmenin
maruz kaldig ahlaki felaketlerin beyanina ¢alisacagiz; bunu
bitirdikten sonra da Islami akilciligin ayrilmaz olan ahlaki
ilkelerin, s6z konusu ahlaki felaketleri ortadan kaldirmaya
nasil muktedir olacagimz izah edecegiz.
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Kiiresellesme Sistemi ve Genisletilmis Akilcilik

Bu boélimde amacimiz, kiiresellesme diizeninin elegti-
risinde genisletilmis akilcihik yolunu izlemektir. Su husus
daha énce gegmisti ki Islami modernligi ayricalikh kilan
bu (genisletilmis) akilcilik, Bati modernliginin igine sikigip
kaldig ve esyaya iligkin maddi faktorlere tutunmanin Gtesi-
ne gecmeyen aragsal akilcilikla sinirh kalmamakta, esyanin
ayrilmazi olup onlari ayetler konumuna indirger nitelikteki
muhtelif manevi degerleri de kapsamaktadir. Pek tabi ki s6z
konusu degerlerin teorik veya pratik veya vicdani degerler
olmas: arasinda bir fark yoktur. Ciinkii bu (genisletilmis)
akilcihikta maddi faktor ile manevi deger birbirinden ayril-
mamakta, maddi faktor manevi degere tabi olup onun tara-
findan yonlendirilmektedir.

Kiiresellesmenin Belirleyici Unsurlar:

Genigsletilmis akilcihgi esas alan elestiri, su hususla-
1 agiklamada kendini gosterecektir: Kiiresellesme sistemi
-ki o diinyanin tamamina yayilma noktasinda modernlik
ruhunun Batil tatbikinin varisidir-, ahlaki ve siyasi ilkele-
ri nasil ihlal etmis ve ger¢cek manada agr, pratik felaketlere
nasil saplanmistir? Ve yine s6z konusu davranigsal felaket-
ler, aragsal akilcihgin tezahiirlerinin -ki kiiresellesme siste-
mi bunlar gergevesinde kendini gosterir- olusumuna nasil
sebebiyet vermistir? Anilan felaketlerin ayrintisina girmez-
den evvel kiiresellesmeye yonelik bir tanim ortaya koymak
durumundayz.

Kiiresellesmenin Tammu

Kiiresellesme ile ilgili yapilmig tamimlarin burada sayila-
mayacak kadar ¢ok oldugu bilinmektedir. Bu ¢okluk onun
girift ve tammlanamaz bir olgu oldugunun delilidir. Oyle
ki kiiresellesmenin biitiin olusturucu unsurlarin1 kugatan
ve bu evrensel olguyu inceleyenlerin kabul edecegi ayrintili
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bir tanim mevcut degildir. Gordiigiin iizere kiiresellesmeye
iliskin bize ait bir tanim ortaya koyma yoluna gitmemizin,
bunu yaparken de kiiresellesmenin bagh bulundugu ana ku-
ralin tespitine tarafimizdan bir katki sunmay1 amaglamami-
zin sebebi budur. Kiiresellesmenin tanimini 6zet olarak su
sekilde ifadeye dokebiliriz:

o Kiiresellesme, diinyanin, toplumlar ve fertler aras
iliskilerden ibaret tek bir alana doniismesini saglaya-
cak sekilde algilanmasini temin etmek ve bunu da su
i¢ noktada hakimiyet kurmak suretiyle yapmaktir:
Kalkinma alaninda ekonomik hakimiyet, bilgi ala-
ninda teknolojik hakimiyet, iletisim alaninda ileti-
sim ag (internet) hakimiyeti.

Bu tarifin ifade bigiminden su ii¢ sonucun g¢ikacag:
muhakkaktir:

a) Kiiresellesme diinyada var olan (siradan) bir hal/du-
rumdegil, diinyay biitiiniiyle etkisi altina alan bir faaliyettir.
Bu kapsamli faaliyet akilc1 bir tabiata sahiptir ve s6z konusu
akilcilik da bitmek tilkenmek bilmeyen siirekli bir eylemdir.

b) Akila olan ve siireklilik arz eden bu faaliyetin etki-
si, tam anlamuyla, diinya ol¢eginde iliskilerde birligi sag-
lamaktir. Bu sayede diinya artik insanhgin biitiin bireyleri
arasinda birlik olusturan tek bir sosyal, ekonomik, siyasi ve
kiiltiirel alana doniigiir. Baz1 aragtirmacilar ile kuruluglar bu
birligi dilden dile dolasan birtakim benzetmelerle ifade et-
mekten hoslanmiglar ve bu kapsamda kiiresel koy, kiiresel
sehir, kiiresel toplum, kiiresel komsuluk seklinde séylem-
lere gitmislerdir. Bu meyanda nigin kiiresel yuva seklinde
bir sdylem gelistirilmez ki! Bu tarz bir birligin saglandig
cevredeki iliskiler —birlik lafzinin ilk anda gagristirdig gibi-
tek tipte olmayip muhtelif sekiller arz eder, tek bir diizeye
miinhasir kalmayip muhtelif diizeyleri kapsar, tek bir hal
izere devam etmeyip siirekli olarak degisim sergiler. Bu tek
boyutlu evrensel iliskilerin en tipik 6zelligi, ugsuz bucaksiz
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bir bag olusturmak ve bu bagin kesintisiz bir bigimde bii-
yumesini saglamaktir. Su hilde evrensel olgekte olusan bu
yekpare yapy, iligkilerini siirekli katlamaktadur.

c¢) Saha/gevre birligini saglamaya paralel olarak iligkiler-
de bu sekil artan bir i¢ igeligi yakalayabilmek, akh esas alan
su li¢ hakimiyeti saglamakla gergeklesir: Kalkinma alaninda
ekonomik hakimiyet, bilgi alaninda teknolojik hakimiyet,
iletisim alaninda iletisim ag: (internet) hakimiyeti.

Kiiresellesmenin Ug Hakimiyeti

Su an itibariyla bu hakimiyetin her birinin diinyanin tek
iliski alam1 haline getirilmesinde nasil bir payinin bulundu-
gunu ve s6z konusu hakimiyetin beraberinde getirdigi iliski
¢esidinin, o iligki tiiriine bagh kalanlarin ahlakina nasil tesir
ettigini agtklamak durumundayiz.

Kalkinma Alamnda Ekonominin Héakimiyeti ve
Tezkiye Ilkesinin Ihlali

Ekonominin gelisme/ilerleme noktasinda belirgin bir
faktor oldugu soylemi bedihi hususlardandir. Bilinirlik
bakimindan bundan asag: kalmayan bir diger sdylem ise
ekonominin Bati'da belirli kapitalist evrelerden gegctigidir.
Ancak kiiresellesmeyi ayricalikl kilan akilc1 eylemin, biitiin
ilerleme modellerine, kapitalist iktisadi ilerlemenin elbise-
sini giydirmeye, yani onlar serbest ticari miibadele potasi-
na dahil etmeye ¢alistig, hatta bu baglamda ekonomik ege-
menlik olgusundan bahsetmenin miimkiin oldugu séylemi,
onceki iki soylem kadar sarih degildir.

Kiiresellesmenin ortaya g¢ikisiyla birlikte ekonominin,
akilcilik vasitalarina tutunmasi halinde gerek hedefleri ge-
rekse vasitalari itibariyla hayirh bir sey olduguna, ekonomik
ilerlemenin, miimkiin olan en 6ncelikli ve en iistiin ilerleme
(bi¢imi) olduguna, keza ekonomik ilerlemeyi maksimum
noktalara tagimanin, onun biitiin toplumlar igin en ileri dii-
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zeyde bir ilerlemeye yol vermesiyle miimkiin olacagina yo-
nelik bir kanaat hasil oldu. Bu kanaatin gerekgesi, ekonomik
ilerlemenin maddi imkanlarn artiriyor olusu, is imkanlar:
yaratmasi, muhtelif sosyal diizeylerde goriilen problemleri
¢ozmesidir. Ekonominin tabii bir bigimde fakirlerle zengin-
ler arasindaki mesafenin kapanmasini saglayacak kurallara
tutunuyor olusu da isin bir diger tarafidir. S6z konusu ku-
rallarin basinda menfaatlerin tabii uyusmasi kural gelmek-
tedir ki bunun geregi sudur: Insanlarin kisisel menfaatleri,
onlari, kamu yararinin gerektirebilecegi maksimum diizeye
yakin olacak sekilde, sermayeyi mubhtelif islere dagitmaya
sevk etmektedir. S6z konusu kanunlardan biri ise kademeli
diisiis etkisi kuralidir ki bunun geregi de sudur: Zengin ke-
simin daha da zengin olmasi, agamali olarak, fakir kesimin
fakirligini ortadan kaldiracaktir. Ciinkii zenginligin artmas,
yatirim ve is istihdamui olusturan faktorleri igerir; dyle ki so-
nugta iki kesim arasindaki farkhihklar makbul bir seviyeye
gelir; bunun da 6tesinde herkesin istifade ettigi servet arti-
sina yardimc oldugu takdirde bu farkhihiklar megru goriil-
meye baglar. Bu kapitalist zihniyeti desteklemek amaciyla
kiiresellesme, yatirim yapan, istedigi yerde, diledigi sekilde
piyasa olusturan, higbir vatanin ve yonetimin kendisini si1-
nirlamadig) devasa sirketlere karsi eli agik davranmus, keza
bu sirketlerin daha fazla niifuza ve otoriteye sahip olmalari-
n1 teminat altina almak igin de Diinya Bankasi, Uluslararasi
Para Fonu ve Uluslararas: Ticaret Orgiitii gibi giiglii teki-
latlarin kurulmasin saglamstir.

Bu baglamda, ilerleme alaninda goriilen ekonomik ha-
kimiyetin insa ettigi kiiresel iligkilerin, salt maddi ¢ikar
iliskisinden ote bir sey olmas1 miimkiin degildir. Ulus agir1
sirketler, gittikleri lilkelerdeki ilerlemeyi tekeffiil eder hale
geldiginde, bu sirketler, kiiresel baglamda higbir kayd: ol-
mayan piyasanin, hi¢bir sart1 surtu olmayan rekabetin, hig-
bir haddi hududu bulunmayan karin/kazancin kural ne ise
sadece ona gore hareket etmislerdir. Boyle olunca da s6z
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konusu ekonomik basibosluga kars1 koyacak higbir kiire-
sel sivil toplum veya yetkili kurum kalmamistir. Hatta bu
ulus asin sirketler gerek piyasalar gerekse doviz kurlari ve
tiretim {izerindeki sinirlamalar: kaldirma, halklar1 tam an-
lamiyla hakimiyet altina alma, maddeyi merkeze alan de-
gerlerini insanlara yayma noktasindaki amaglarina ulagsmak
icin kanuna kars1 hilelere bagsvurmaktan, baski uygulamak-
tan ve kurulus ve sahislara riisvet vermekten de geri durma-
mislardir. Bu noktadan sonra artik orada burada riigvetin
yaygin hale gelmesine, gayretin zayiflamasina, dayanigma-
nin azalmasina, yurttaghk bilincinin kaybolmasina, sugun
yayginlagsmasina, sapkinligin artmasina ve uyusturucunun
yaygin hale gelmesine sasabilir miyiz?

Iste bu sekilde global ekonominin esas aldig1 aklin eko-
nomi merkezli isletiminden kaynaklanan kiiresel iligkiler
dahilinde, manevi yaklagimlara da asla yer olmayacaktir.
Zira kiiresellesme diizenindeki ilerleme, bu tarz manevi
yaklagimlara tutunan biitiin ilerlemelere, yani tezkiye (1s-
lah) adi verilen tiirden ilerlemelerin tamamina karg1 tavir
alacaktir.

Zira tezkiye, menfaat noktasinda, o menfaatin, insanin
gerek maddi gerekse manevi durumunun salaha kavusma-
sin1 saglamay icap ettirir. Bu durumda insanin ahlakini ifa-
de eden insanhiginda bir ilerleme olmaksizin, onun halinin
salah bulmasindan asla s6z edilemez. Maddi menfaate ge-
lince, bu, insanin ihtiyacimi karsilayabilse de ahlaki bozma
ihtimaline sahiptir. Boyle oldugu i¢indir ki tezkiye, ondan
biitiiniiyle sarfi nazar eder. Ciinkii tenmiyenin (ilerlemenin)
aksine tezkiye, menfaat adina olanlarin tamaminin yerine
gelmesi arayig1 icerisinde degildir. O, menfaatler iginden
sadece mesalih kabilinden olanlarin yerine gelmesini ister.
Ciinki suras: bilinmektedir ki mesalih kelimesi, asli anla-
mu itibariyla, insanin salahinin gergeklesmesini saglayan
menfaatler olmaktadir.! Su halde kiiresellesme yanhlan

1  Her maslahat menfaattir, lakin her menfaat maslahat degildir.
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ekonomik iliskilerinde menfaati temin ederler de salahi te-
min edemezler, ilerleme saglarlar da tezkiye saglayamazlar.
Ciinki onlar gelirlerini artirmakla mesgul olurlar, ahlakla-
rin1 gelistirmeyi ise ihmal ederler. Bu agidan onlarin ahlaki,
ekonomiyi, sinirsiz ilahi liitfu takdis edercesine takdise gi-
den kimselerin ahlaki olmaktadir. Herkesin tabi tutuldugu
bu ekonomi fitnesi, ekonomiyi ilahlagtirma séylemini dil-
lendirmekten 6te bir sey degildir.

Bundan dolayidir ki kiiresellesme temelli aragsal akilci-
ligin sonucu olan ve ilerleme noktasinda kendini gosteren
ekonomi hegemonyasinin sebep oldugu ahlaki felaket, tez-
kiye ilkesinin bizatihi ihlali olmaktadir. Zira tezkiye —daha
once ifade edildigi gibi- gelir arti1 ile ahlaki ilerlemeyi bir-
likte ele alan bir ilkedir.

Bilim Alamnda Teknigin Egemen Olmast ve
Amel Ilkesinin ihlali

Surasi bilinmektedir ki teknik kavram teori kavramu-
nin kargitidir. Yine bilinmektedir ki bilim ifadesi, teorilere
sahne olan gergeveye has bir ifadedir. Teknik ve bilim keli-
melerinin birbirinin kargiti olusu su yondendir: lki tatbikin
konusu olan bilgi addedilirken digeri soyut bilgi olarak de-
gerlendirilmektedir. Mademki teknik, bilimin tatbike kon-
masidir, o hilde teknik, zorunlu sekilde bilimin takipgisi ve
onun amaglarinin hizmetkar olacaktir, dolayisiyla da tek-
nik karsisinda bilimin 6nceligi bulunacaktir.

Teknik ve bilimle ilgili bu geleneksel tasavvur, kiiresel-
lesmeci akilcihik baglaminda iki agidan kabul edilebilir ol-
maktan gikmugtir. ilki sudur: (Kiiresellesme siirecinde) bun-
lar arasindaki iliski, gii¢lii bigimde bir kenetlenme iliskisi
halini almig, bu iliskinin kontrolii de teknigin eline ge¢mis-
tir. Bilimin elinde teknik bir ara¢ halini aldiktan sonra bilim
de teknigin elinde, teknigin kendisine yeni arastirma ufuk-
lar1 bahseden -ki teknik s6z konusu ufuklari, sahip oldugu
(bilgiyi) pratige aktarici 6zelliklerden ve bu 6zelliklerin do-
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nistiiriici sonuglarindan hareketle yakalamigtir- bir araca
doniigmiis, keza bilimi, global piyasanin belirledigi tiiketim
gereksinimlerine veya bu global piyasaya hakim olan bii-
yiik sirketlerin planladig ticari projelere gore yonlendirir
olmustur.

ikinci aq1 da sudur: Teknik bilgi, muhtelif arag-gereg
aragtirmasinin yam sira, teknik bilginin tatbikinin gergek-
lesecegi sinai, ictimai ve kiiltiirel baglami aragtirmaya da el
atar hale gelmistir ki bundaki amag teknik ilerleme ile sos-
yal yapilarin gelisimi ve bu yapilarin tabii gevreleriyle ilis-
kileri arasinda bir bag kurmaktir. Buradan hareketle teknik
bilginin, teorik bilginin ilgi alanina giren seylerle de ilgilen-
meye baslamasi saglanmigtir. Bu durum teknik bilginin, te-
orik bilgi izerindeki tesir giiciinii artirmistir. Ciinkii teorik
bilginin seklini belirleyen ve onun gidisatini tayin eden odur
(yani tekniktir). S6z konusu tesir de mubhtelif bilgi alanlarin-
da kesif ve icat siirecini hizlandirmis, neticede bu kesiflerin
bazisi insanligin gelecegine yonelik tirkiitiicii boyutlardaki
tehlikeleri ve riskleri tetikler bir hal almigtir.?

Iste bu sekilde tek basina bilim lafzinin kullanimi, ken-
disiyle kastedilen seyi ifade edemez olmus, dolayisiyla da
yani sira teknik tabirine de isaret etme icab1 dogmustur. Bu
yiizdendir ki bilim yerine bilim ve teknoloji veya teknobilim
demekteyiz. Bilimin alt dallar itibariyla de benzeri bir du-
rum sz konusudur. Iletisim yerine iletisim teknolojisi veya
teknoiletisim dememizin, ekonomi yerine de ekonomi tek-
nolojisi veya teknoekonomi ifadesini kullanmamizin sebebi
budur.?

Bilimin teknige dayal olma halinin insanlar arasinda insa
etmesi miimkiinkiiresel iligkilerin yapisim1 diisiindiigiimiiz-
de, onlarin, varsayim ile deneyin damga vurdugu iliskiler
oldugunu goriiriiz. Bunun anlami sudur: Kiiresellesmenin

2 Nitekim genetik miihendisligi ve biyolojik kimya alaninda durum bundan ibarettir.
3 Bunlann Ingilizce kargliklan sirasiyla soyledir: Techweconomsy, technocornrmuunication,

technoscience.
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akilahginin, kiiresellesmenin tektiplestirici projesi itiba-
riyla, bireyler ve toplumlar arasinda inga etmeye ¢alistig
iligkiler, icraatlar arasi iligkilerdir, ameller aras: iligkiler de-
gil. Malum oldugu tizere icraat, mekanik bir eylemdir, yani
onun hem baslangicina hem sonucuna biz hitkmederiz.
Buna karsin amel, bir seye hiilkmetmeye baslamazdan evvel
o seyin maksadini ele alir. Maksat ise bir seyin giktis1 olup
onun baslangicini asan bir seydir. Nitekim hayati/cani ko-
rumanin maksadi, s6zgelimi, sefer giiniinde oru¢ tutmama-
y1 asan bir seydir. Zira maksat, kzyemi (degersel) bir anlam
veya bir hikmet veya bir maslahat olup s6z konusu seyin za-
hirini agar. Binaenaleyh bilimin teknige tabi olmasini sonug
veren kiiresel iliskilerde maksadi esas alan amele yer yoktur.
Bu yiizdendir ki kiiresellesme yanllari, teknik iligkilerinde,
kiiresellesmeye hakim olan aragsal akilcihgin iiriinii olan
alet merkezli icraatlarla yetinmekte, bunu asan genisletil-
mis akilcih@r zorunlu kilan gaye esash amellerin arayisina
ge¢smemektedirler. Bu agidan onlarin yani bilim ve teknolo-
jiyi kutsallastiranlarin ahlaki, sinirsiz ilmi ilahiyi kutsamay:
da andinir. Cevremizde gordiigiimiiz bu teknolojik qilginlk,
olsa olsa teknolojiyi ilahlagtirmanin bir kamtidir.

Dolayisiyla teknigin bilim sahasina bu kiiresellesmeci
aragsal akilcilik iizerinden tesis ettigi hakimiyetinin sebep
oldugu ahlaki felaket tam olarak amel ilkesinin ihlali olmak-
tadir ki -daha 6nce gegctigi gibi- bu, tahakkiim ile hikmetin
geregini bir arada ele almay icap ettiren bir ilkedir.

Iletisim Sahasina Internet Aguun Hakim Olmasi ve

(Canly) Iletisim Ilkesinin Ihlali

Toplum igindeki hedefine/gayesine ulagmak amaciyla
iletisim araglarim kullandigindan bu yana insan, oniinde
buldugu dogal iletisim vasitalarindan yararlanmaya bagla-
mis, sonra asirdan asra bu vasitalarin yapimina kendinden
bir seyler katmis ve neticede iletisim aglar1 diye bilinen ge-
yin kesfini gerceklestirmistir. Bu yondeki kesiflerin ilk or-
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negi, elektrikli telgraf olarak kendini gostermistir. Hal su ki
kiiresellesmeye has akilcilhigin biitiin insanhk arasinda tek
bir iligki alan1 olusturmak amaciyla bu ag1 (yani interneti)
nasil kullandiginin ilgilendirdigi 6l¢iide bizi onun ortaya ¢i-
ks ilgilendirmemektedir. Ciinkii bu nasillik, 6zel iletisim
ag1 ile caliymaktan genel iletisim ag1 ile galiymaya gegis sek-
linde viicut bulmustur. Zira bilgisayar aglar ilk basta farkh
ozel kurulus ve idarelere has bir sey iken bilahare telefon
hatlar1 vasitasiyla bu sebekeler arasinda baglant1 gergek-
lesmis, uydular yardimiyla da bu baglant1 zamanla diinya
¢apinda genislemesini siirdiirmiistiir. Devaml ilerleyen bu
iletisim, katilhmcilarinin sayisi1 neredeyse milyarlar1 bulan
ulusal ag veya internet olarak bilinen tek bir genis ag: orta-
ya gikarmugtir. Iletisim alanindaki bu degisimin etkilerinin
bizatihi bilgisayar sanayisine yansimasi kaginilmaz olmus,
rekabetgi sirketlerin yiiriitiip finanse ettigi ardi arkas kesil-
mez arastirmalar sayesinde de bilgisayar donanimi ve prog-
ramlama diizeyinde korkutucu gelismeler husule gelmistir.
Bunun beraberinde ¢ok ge¢meden bilgisayar ve iletisim sis-
temleri diizeyinde bir entegrasyon gerceklesmis, bu enteg-
rasyon da mubhtelif bilgilerin ¢ok etkili bir bicimde toplanip
depolanmasina, akabinde de diinyanin dort bir yanindaki
tiiketicilere hiz ve hacim sinir1 olmaksizin aktarilmasina ve
tiiketicilerin birbirleri arasinda bilgi transferinde bulunma-
larina imkan vermistir. Sonugta tiiketiciler ayn1 malumati
tiiketen tek kabileyi olusturan kimselermis gibi bir goriintii
vermislerdir.

Su kadar var ki aga dayal olarak gergeklesen bu kiilli
iletisim durumunun inga ettigi kiiresel iligkilerin yapisina
baktigimizda sunu agik¢a goriiriiz ki internet kullanicilari
—bunlara internetdaslar da diyebilirsin- arasindaki iligkiler
zannedildigi kadar entegre ve beklendigi kadar yakin ilis-
kiler degildir, hatta soylendigi gibi bir koyiin sakinleri ara-
sindaki biitiinliigii/birligi saglayan tiirdeki iligkilerden daha
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ileride iligkiler de degildir. Bu durum su iki yonden izah
edilebilir:

Ilki sudur: Internet ag1 tarafindan nakli gergeklesen
sey, birtakim igeriklerden ibaret olup kisiler onu veri diye
isimlendirdigimiz fasilasiz 151k sinyalleri seklinde agdan al-
makta veya aga siirmektedir. Bu yiizden her ikisi de insan
evladi olan bu iki kaynak —alan ve veren- arasinda, veriyi
aktaran aletlerle gergeklesen iliski ol¢iisiinde bir iligki hasil
olmamaktadir.

Ikincisi ise sudur: Bu veriler reklam okyanusu icinde yii-
zerler. Hatta ilam (bildirme) kelimesi ilan (duyuru) kelime-
sinin ayrilmazi olmus, bilgi ise reklam edilen bilgiden ibaret
bir hal almstir.

Verinin bu iki 6zelligi, yani onun 1sik sinyallerinden
ibaret olusu ve reklama dayal bir baglamda goriilmesi, in-
ternettaslar arasinda, yurttaslar arasinda goriilen karsihkl
iletisim tiiriinde hakiki bir iletisim kurulmasini engellemek-
tedir. Ciinkii 151k sinyalleri simgesel/sifresel bir formdan
ibaret olup onda canhlktan eser yoktur; canlilik olmaksi-
zin hakiki bir iletisimin olmayacag: da agiktir. Sonra, bilgi
amagh reklam da ticari bir form olup onda da kendini so-
yutlama* s6z konusu olamaz; kendini soyutlama olmadan
hakiki bir iletisim olmayacag ise agiktir.

Bu sekilde kiiresel olgekli iletisimi esas alan akilcihigin
irini olan kiiresel iliskilerde malumatin (bilinenlerin)
z1dd1 anlaminda ve marufat (taninanlar)® diye isimlendire-
bilecegimiz seye yer yoktur. Ciinkii malum seyin hilafina,
maruf seyde asil olan, o seyi, sureti/resmi veya en iyi ihti-
malle sembolii araciligiyla degil, bizzat kendisi aracihigiyla
idrak etmektir. Bu durumda kiiresellesme yanllaryi, iletisim
iliskilerinde, malumatlarin/verilerin karsihkh aktarimiyla
ilgilenmekte ama taraflarin uyumlulugunu dikkate alma-
maktadirlar. Dolayisiyla onlarin ahlaki, malumatlari/verile-

4  Burada “kendini soyutlama” ile kastedilen kisisel garazlardan soyutlanmadur.
5 Bunun tekili marife (tarunan) olup ziddi maliime (bilinen)dir.
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ri, kelamu ilahiyi takdis derecesinde takdis eden kimselerin
ahlakidir. idrak ettigimiz bilisim fitnesi, bu iletigimi ilahlag-
tirmanin sadece delilidir.

Iletisim sahasina internetin hakim olmasinin -ki bu, kii-
reselci akilahgin iriiniidiir- sebep verdigi ahlaki felaket,
tam olarak, yiiz yiize iletisim ilkesinin ihlalidir. Bu ilke ki
—daha once gegtigi lizere- hem bilgi paylasiminin icabim
hem de taraflarin uyumlulugunun icabini birlikte dikkate
almay gerektirir.

Kiiresellesme sisteminin, aragsal akilcihg uygulamaya
koyarken esas aldig1 ve gerek taraftarlarina gerekse propa-
gandasini yapanlara ii¢ felaketi miras birakmis olan bu iig
hakimiyet odagyla ilgili agiklamalardan su hasil olmustur
ki s6z konusu hakimiyet odaklari, bu sistemi iiglii bir ahlak
krizine maruz birakmgtir. Bu kriz ise ilkin, sahip oldugu ik-
tisadi hegemonyanin, kiiresellesme sistemini, kisisel ¢ikar
cercevesine hapsedip, manevi menfaatin engin sahanhg-
na tasiyamamasinda, ikinci olarak sahip oldugu teknolojik
hegemonyanin kiiresellesme sistemini uygulamal etkinlik
cercevesine hapsedip gai fiilin engin alanina aktaramama-
sinda, ligiincii olarak ise sahip oldugu iletisim hakimiyeti-
nin, kiiresellesme sistemini uzak malumatlar/veriler alanina
hapsedip yakin marufatlarin/bilinir olanlarin engin alanina
tagiyamamasinda kendini gostermektedir. Dolayisiyla geli-
nen bu noktada kars1 karsiya bulundugumuz soru sudur: Bu
iclii ahlak krizinden ¢ikmak nasil miimkiin olacaktir? Bize
bu krizden ¢ikisin yolunu gostermek, kiiresellesmenin gii-
cii-kudreti dahilinde midir?

Kiiresellesmenin Ahlaki Felaketlerinin
Bertaraf Edilmesi

Goriinen o ki bu ahlaki krizi bilfiil 6zel ahlaki bir biling
takip eder ve bu biling de muhtelif sekillerde kendini goste-
rir. Ahlak konularinin egitim 6gretiminin giiglendirilmesi,
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yiiksekokullarda ve iiniversitelerde ahlakla ilgili kiirsiiler/
bilim dallar1 ihdas edilmesi, ortaya ¢ikan yeni ahlaki prob-
lemlerle ilgili kongre ve tartismal ilmi toplantilar diizen-
lenmesi bu sekiller arasinda yer alir. Keza akil adamlardan
olusan komisyonlar olusturulmasi, ahlakla ilgili kanun ve
kararnameler ¢ikarilmasi, 1slahatgi hareketler ile insani or-
giitlerin kurulmas: da yine bunlar arasinda yer alir. Ahlak
ilmiyle ilgili 6nceden ele alinmamig baz1 baghklar agilma-
st ve ahlakla ilgili bilinmedik teoriler gelistirilmesi de yine
bunlardandir. Bunun bir sonucu olarak yasam ahlaki, ¢evre
ahlaki, basin ahlaki, yonetim ahlaki, meslek ahlak, is ve gi-
risim ahlaki konularina egilinmistir. Keza insanin, hayatin
biitiin alanlarina kars1 sorumluluk iistlenmesinin gerekli ol-
duguna, insanin gevre kirliligi, teknoloji ¢ilginhg, toplum-
sal ¢oziilme, siyasi bozulma ve yalan yanhs haber yapmaya
kars1 koymak igin gerekli olan ahlakla kendisini acilen tah-
kim etmesinin zorunlu oldugu yoéniinde genis bir kampanya
olusmustur.

Biitiin bunlara ragmen diinya ahlak bakimindan diisii-
siinii siirdiirmekte, diinyanin dért bir yaninda insanlar da
gidisatin iyi olmadigindan sikayet edip durmaktadir. Bu
durum yeni ekonomi, teknoloji ve iletisim sisteminin, ya-
pisinin saglam ve akilcihginin da giiglii olmasi sebebiyle, bu
ahlaki istek ve ihtiyaglari karsilayabilmis olmasindan ve on-
lar1 kendi ¢ikarlarinin hizmetinde ve sinirsiz mal kazanma
seklindeki degismez kanununun devamlihginmi saglamada
kullanabilmis olmasindandir. Zira bunun neticesinde mu-
kavele ara¢ olma yerine amag¢ haline gelmis, ahlak da bu
sistemin elinde, hedeflerine bilingli bir bicimde ulasmada
vasita kildig: bir araca déniigmiistiir. Bundan gikan sonug
s0z konusu ahlaki diisiisten ¢ikisin ona sebep olan kimseler
-ki bunlar ister ekonomistler olsun ister bilisimciler olsun
isterse teknoloji iireticileri olsun fark etmez- eliyle gergek-
lesmesinin miimkiin olmayacagidir. Peki, bu durumda s6z
konusu sakat sistemin tevlit ettigi felaketlere kars1 koymaya
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ve insanlik yararina bu sistemdeki ¢arpikliklar diizeltmeye
muktedir ahlaki nerede arayacagiz?

Bu Felaketleri Bertaraf Etmek Islama Yarasur

Bunun cevabi sudur: Anilan nitelikte bir ahlak en azin-
dan su ii¢ sarti1 tam olarak tagimalidir.

a) Bu ahlakin (s6z konusu felaketlere yol agan) sistemin
disinda bir kaynaktan tedarik edilmis olmasi. Aksi takdirde
bu sistem onu da igine alabilir ve yukarida zikrettigimiz gibi
kendi projelerine hizmet edecek sekilde onu doniisiime tabi
tutabilir.

b) Bu ahlakin kaynagy, soz konusu sistemin kaynagindan
daha gii¢lii olmali. Zira sistemin ahlaka boyun egmesi bu
sayede gercgeklesir; boylece de ahlak, o sisteme etkide bu-
lunma ve onu kamu yararina hizmete yonlendirme imkani
elde eder.

c¢) Bu, mahalli degil evrensel bir ahlak olmah ki tek bir
kiiresel toplum olusturmaktan ibaret bu sistemin icaplariy-
la uyussun.

Dinin giicii disinda bu sartlar1 tam manasiyla tasiyan
bir giiciin bulunma imkéaninin olmadigini tespit etmek igin
uzun uzadiya diigiinmeye ihtiya¢ duymayiz. Zira bu (kii-
resellesmeci) sistemin tevlit etmedigi tek sey vardir o da
vahye dayal dindir. Hatta aksine dindir bu sisteme ait bazi
degerleri —bunlar iizerinde birtakim tereddiitler bulunsa
da- iiriin veren. Sonra din sadece benzeri bulunmaktan mii-
nezzeh olan Allah’in vazettigi bir seydir. Son olarak insan-
larin biitiiniine yonelik gelmis olan, toplumlarin birligine
¢agrida bulunan ve insanlarin kahir ekseriyeti igin tek bir
kiiltiir olusturan da yalnizca dindir.

Bu durumda zengin devletlerde oldugu gibi kiireselles-
menin akilci uygulamasinin dinin kékiinii kazidig: diisiinii-
lenyerlerde dine yonelisin gergeklesmesine sagmamak gere-
kir. Zira boyle bir yonelis icine girenler, bugiin kiiresellesme
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tufanindan kurtaracak olan seyin ilahi vahiy gemisinin ote-
sinde bir sey olmadigini kesin bir bi¢imde anlamiglardir. Bu
durumda sdyle bir soru yoneltme hakkimiz vardir: Her bir
toplum atalarinin dinine déniip kiiresellesmenin tahribati-
n1 savusturmada arac kilacaklar1 ahlaki ondan mu iktibas
etmek durumundadirlar, yoksa tam tersine, biitiin toplum-
larin lider ve ilim adamlarinin bir araya gelmesi ve herkesin
kendi dinini inceleyerek dinlerinden, tamaminin iizerinde
fikir birligi edecegi seyi iktibas etmesi mi gerekmektedir?
Oyle ki bu durumda fikir birligine konu olacak sey, kiiresel-
lesmenin zararlarina karsi koymada bagvuracaklari ahlakin
bizatihi kendisi olacaktir. Nitekim bazilar1 bu yénde bir ¢ag-
rida bulunmus ve bu da zamanla dinler arasi diyalog diye
isimlendirilir olmugtur.®

Vakia su ki kiiresellesmeyi ne ahlaki ¢ogulculuk alt ede-
bilir ne de belli 6l¢tideki miisterek ahlak bunu becerebilir.
Zira ilki -yani ahlaki ¢ogulculuk- onu alt edemez; ¢iin-
kii kiilli olana yalmzca kiilli olan uyar. Kiiresellesme birlik
arz eden bir biitiindiir, oysa ¢oklu ahlak birlik arz etmeyen
parcalardan ibarettir. Birlik arz etmeyenin birlik arz edene
gii¢ yetirmesi s6z konusu olamaz. Ikincisi -yani belli 6lgii-
deki miisterek ahlak- ise gergeklesmesinin miimkiin oldugu
varsayilsa bile yine de kiiresellesmeyi alt edemez. Ciinkii o
asgari Olgiide bir ahlak olmanin Otesine gecemez. Asgari
olgiideki ahlakin kiiresellesmeyle bas etmesi ise miimkiin
degildir. Gergek su ki kiiresellesmenin ¢arpikhiklarim dii-
zeltme noktasinda ancak maksimum olgiide ahlak yeterli
gelebilir; bu ise olsa olsa biitiinii itibariyla esas alinacak olan
tek bir dine siginmakla olur. Peki, kiiresellesmeyi alt etme-
ye gii¢ yetirip de kiiresellesmenin onu alt edemeyecegi din
hangi dindir?

Bu sorunun cevabi sudur: Kiiresellesmeyi alt etmeye ve
onun akilci yontemini kontrol altina almaya muktedir olan

6 Bk. Hans Kiing, Projet déthique planétaire, La paix mondiale par la paix entre
les religions.
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din, olsa olsa Islam dinidir. Bu iddianin delilini biz ahlak
donemi delili diye isimlendiriyoruz ki detayh agiklamasi su
sekildedir:

Surasi bilinmektedir ki insanlik tarihinin baslangici, ilahi
seriatlarin niizuliiniin baslangici ile birdir. Ve yine bilinmek-
tedir ki s6z konusu seriatlar, insanlarin, sosyal tutumlarini
kontrol altina almalar1 ve medeni varoluslarin1 gergekles-
tirmeleri igin tabi olmakla emrolunduklar programlardir.
Durum bdyle olduguna gore insanlik tarihinin evrelerini bu
seriatlara gore siraya koyabilir ve s6z konusu evreleri seri-
atlarin degisimine bagh olarak degisim arz eden ahlak d6-
nemleri konumunda degerlendirebiliriz. Bu durumda her
bir ahlak dénemi bir dinin zuhuruyla baslayan diger dinin
zuhuruyla da son bulan -bu artik ne zaman gergeklesirse-
evre olmaktadir. S6zgelimi Hristiyan ahlak donemi Yahudi
ahlak déneminin son bulmasiyla baslar, Islam ahlak déne-
minin baglamasiyla da son bulur. Bu durum su ii¢ sonucu
ele vermektedir:

[lki sudur: Ahlak dénemleri, tek bir kademeden degil, bir
kismi digerinin iistiinde olan muhtelif kademelerden iba-
rettirler. Bu siralamada sonraki ahlak dénemi 6nceki ahlak
doneminden kademe bakimindan daha iistte olur; zira onu
icine alir/sarar ve ona ilavelerde bulunur. Sozgelimi Hris-
tiyan ahlak dénemi Yahudi ahlak déneminin iistiindedir,
Islam ahlak dénemi de Hristiyan ahlak déneminin iistiin-
dedir. Son din olmasi hasebiyle o, hepsinin iistiinde yer
alir. Bunun anlami sudur: insanin ahlakliligs, insani kemali
gerceklestirmeye yonelmistir ve tarihi devirlerin degisimi,
insanin ahlakhlhigini, bu hedef yoniinde ilerletmektedir;
dolayisiyla da bu hedef, ancak islam'in ahlak déneminde
yakalanabilecektir.

Ikincisi sudur: Her bir insani faaliyet tarihi bir evrede
meydana gelmis olup o faaliyetin bu evrenin temsil etigi
ahlak donemine —bu ahlak s6z konusu evrenin seriatina uy-
sun veya uymasin- nispet edilmesi gerekli degildir. Bunun
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anlami sudur: Her bir ahlak dénemini idrak edenler, kendi
donemlerinde vuku bulanlardan sorumludurlar, velev ki o
seyi, bu donemin ahlak anlayigimi kabul etmeyen biri yapip
etmis olsa da. Buna gore sozgelimi Hristiyan ahlak done-
minde Yahudi birinin yaptig1 seyin sorumlusu Hristiyan
kisi olmaktadir.” Bu noktada, “Sorumluluk yalnizca faile ait
olur” demenin bir faydas: da yoktur. Ciinkii tarihsel fail iki
cesittir: Ilki dogrudan —veya yakin- faildir. By, fiili bizzat
gerceklestirendir. Ikincisi ise dolayll —~veya uzak- faildir ki
bu, kasith olarak yapmamis da olsa fiilin gergeklesmesine
zemin hazirlamak suretiyle o fiile bir bigimde sebebiyet ver-
mis kisidir. Bu, adeta bizden birinin, yalnizca kendisinden
ve kendi neslinden degil, bunun da 6tesinde baskalarindan
ve kendisinden sonra gelecek nesillerden de sorumlu olma-
s1 gibi bir seydir. Muayyen bir ahlak donemini idrak eden-
lerin, o donemin seriat1 tarafindan dogrudan diizenlemeye
konu edilmemis fiillere kars iistlendigi sorumluluk, iste bu
uzak sorumluluk grubuna girer.

Uciinciisii sudur: Kiiresellesme medeni/kiiltiirel bir faa-
liyet olup su an itibariyla i¢inden gegtigimiz ve de tam ma-
nasiyla Islam dinine has ahlak dénemine tekabiil eden tarihi
bir evrede husule gelmektedir. Dolayisiyla kiiresellesmeyi
baskasina degil bu ahlak donemine nispet etmemiz gerekir.
Binaenaleyh “Kiiresellesme Islami bir gergektir” diyebiliriz,
velev ki o, bizatihi Miislimanlarin yapip etmesi olmasa da
ve onu ortaya koyanlar baskalar1 olsa da. Mademki kiire-
sellesme olsa olsa modernliktir ve diinyanin tamamin ku-
satmustir, o halde bu (kiiresel) modernlik Islami bir hakikat
olmak durumundadr.

“Kiiresellesme Islami bir hakikattir” iddias1 ile onun
uzantisi olan “Modernlik Islami bir gergektir” iddiasinin yol
actig1 garipsemeyi hatta tuhaf karsilamay fark etmiyor de-

7  “Onlar bir iimmetti gelip ge¢ti. Onlann yapip ettikleri onlara, sizin yapip ettiginiz
de size aittir” (Balara 2/134) ayetini bir diigiinsene. Zira bu ayet “Onlar kendi ahlaki
dénemlerinde (birtalum igler) yaptilar siz de kendi ahlaki doneminizde (birtalum
seyler) yaptimz” anlarmuna gelir.
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giliz. Vakia su ki bu garipseme —veya tuhaf kargilama- tarih
donemi ile ahlak donemini birbirine karigtirmaktan kay-
naklanmaktadir. Zira tarih déonemi, olaylarin vuku buldu-
gu donemdir; olaylar ise tekrarlanamaz ve geri alinamazlar.
Onlarin sorumlulugu yalnizca onlar yapanlara aittir. Buna
karsin ahlak donemi, degerler donemidir. Degerler ise her
bir dinle birlikte yenilenir ve degisir; degerler itibariyla so-
rumluluk da bu dine miintesip herkese diiser.

Bu durum her ¢agdas Miislimanin velev ki kiireselles-
menin tarihi yapicisi olmasa da ondan sorumlu olmasini
gerekli kilar. Ciinkii mevcut ahlak donemi, bagkasinin dé-
nemi degil onun donemidir; zira bu donem, onun diniyle
(Islam’la) birlikte son kez yenilenen degerlerin dénemidir.
Bu sorumlulugun vebalini omuzlarindan atmas: igin kiire-
sellesmenin tezahiirlerini izlemesi ve onun tasidig1 ahlak-
lanma potansiyellerini arastirmasi gerekir. $Sayet bu potan-
siyeller daha ¢ok ahlaklanmay: saghyor ise onu alir ve ona
tesvikte bulunur; yok eger ahlaklanma noktasinda bir geriye
gidisi saghyorsa o zaman onu defetme, ondan sakindirma
ve onu degistirme noktasinda elinden geleni ardina koy-
maz. Ne daha ¢ok ahlaklanmay1 ne de ahlaken geri gidisi
saglamasi durumunda ise muhayyerdir, dilerse alir dilerse
kaldirir atar.

Kiiresellesmenin yol agtig1 ahlaki felaketlerin bertaraf
edilmesini saglama yetki ve kudretine sahip olan dinin Is-
lam dini oldugu ortaya giktiktan sonra simdi islam'in, kiire-
sellesmenin kendini gosterdigi ii¢ hakimiyet alaninin maruz
kaldig: felaketleri nasil savusturabileceginin izahina gegebi-
liriz ki s6z konusu alanlar sunlardi: Ekonomik alan, tekno-
lojik alan ve bilgisayar ag (internet) alani.

Kiiresellesmeye Ait Ahlaki Felaketleri Savusturmaya

Iliskin Islami ilkeler

Bir kere kiiresellesme yanllar arasinda yaygin kullani-
ma sahip olan dlem (yerkiire) kelimesinin anlamini tashih
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etmemiz gerekmektedir. Zira alem, onlarin tasavvur ettigi
gibi, iliski kavraminin ifade ettigi en genel anlamuyla, tek tip
iliskiler alan1 degil, ahlakla kayith olmak kabuliiyle iliskiler
i¢in (miimkiin alanlardan) sadece bir alandir. Bu, diinyanin
ahlaki iligki alan1 oldugu anlamina gelir. Bunun agiklamasi
sOyledir: Mademdki -giris bolimiinde gectigi gibi- insana ait
fiiller sirf ahlaki fiillerdir, o hilde bu fiiller karg: tarafa onun
bir insan yani ahlaki bir varlik olmasi yonii itibariyla yonel-
tilmelidir. Bunun anlami sudur: Insanlik dairesinin biitiinii
icerisinde husule gelen iliski, ahlaki iliskidir. Sonra bu genis
daireye alem adi verilip de onun altinda yer alan s6zgelimi
bir toplum veya kabile bu isimle anilir olmayinca, alem, ah-
laki fiilin deveran ettigi asli alan halini almigtir. Bu durumda
ondaki her bir ferdin 6tekine kars:1 ahlaki 6devleri olacak-
tir, bu 6tekinin berikine kargi ahlaki vazifeleri olacag: gibi.
Dolayisiyla insani fiillerin ahlaki yapisi, sahibini, esas itiba-
riyla diinyanin yalnizca belli bir boliimiine —bu bir toplum
da olabilir bir topluluk da olabilir bir aile de olabilir- degil,
biitiin diinyaya kars1 sorumlu kilmaktadur.

Bu diizeltmeden sonra artik kiiresellesme su anlama ge-
lecektir: Kiiresellesme, alemin, ahlaki iligkilerden miitesek-
kil —veya ahlaki iliskiye dayah da diyebilirsin- tek bir alana
doniigmesini saglayacak sekilde akledilmesine ¢aligmaktir.
Alemin bu sekilde akledildigi dénem, bizatihi, islam’a has
ahlak donemi oldugundan, kiiresellesme yanhlarinin tutun-
dugu madde merkezli ve daraltilmis akilcihig1 genisletilmis
akilailik diizeyine ¢ikarmak -ki kiiresellesmenin, bireyler
arasinda onlarin tek tip hayat tarzina sahip olmasini sagla-
ma gabasiyla tesis ettigi iliskilerde ahlaki olmaya iadeiitibar
kazandiracak olan da budur- bu son dinin gorevi olacaktir.

Simdi s6z konusu kiiresel iligkilerin maruz kaldig ilk
ahlaki felaketi islam'in nasil bertaraf edeceginin izahina
gegebiliriz. S6z konusu felaket tezkiye ilkesinin ihlali olup
bu ihlal de ilerleme alaninda ekonominin hakim hale gel-
mesinin beraberinde gergeklesmistir. Bir bagka ifadeyle bu
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dinin, genisletilmis akilcihg sayesinde, ekonomiyi, maddi
menfaatlerin eksiksiz yerine getirilmesi —yani tenmiye- ka-
demesinden ahlaki yararlarin temin edilmesi —yani tezkiye-
kademesine nasil yiikselteceginin izahina gegebiliriz.

Nasip Arayst Iginde Olma Ilkesi: Tenmiye mertebesin-
den tezkiye mertebesine gegis, Islami akilciligin kabullen-
digi temel bir muamele ilkesi sayesinde olur ki bu ilke de
nasip arayisi ilkesidir. Bu ilkenin geregini su sekilde ifadeye
dokmemiz miimkiindiir:

 Saglikh bir ilerleme (tenmiye), olsa olsa diger ilerle-
me unsurlarinin bulunmasina ve ilerlemenin mane-
vi boyutla irtibatin1 devam ettirmesine ilave olarak
ekonomik unsurun tamam olmasiyla olur.

Bunun izahi su iki asil cercevesinde olacaktir:

a)Diger unsurlarin yani sira ekonomik yoniin tam olma-
si: Islam’daki nasibi arama, pazar ekonomisindeki ticaretin
tasidig1 genel anlamin 6tesinde bir seydir. Zira pazar eko-
nomisinde ticaret, ahlaki miilahazadan soyutlanmis ahs-
veris islemlerinden ibarettir. Buna karsin nasip arayisinda
aligveris islemleri, ahlaki miilahazanin ayrilmazidir. Bunun
agiklamasi soyledir: Nasip kavram iki temel ahlaki boyu-
ta sahiptir ki ticari mal ve ticari egya kavramlarinda bu iki
boyutun benzeri ahlaki bir boyut asla bulunmamaktadir.
S6z konusu boyutlarin ilki nasip (fadl) kelimesinin, fazilet
kelimesinin tiiredigi kokiin aynisindan tiirityor olmasidir.
Ikincisi ise onun, hayir/iyilik anlamina delalet ediyor olusu-
dur. Zira nasip (fadl) kelimesi ne umumi manada iyiliktir ne
de salt maddi iyiliktir; o sadece maddi olsun manevi olsun
kendisiyle faziletin tahakkuk ettigi iyilik olmaktadir. Bu son
anlamdan su temel hakikat ¢ikar: Nasip arayisi baglamin-
da ticari esya, ticari degerine ilaveten ahlaki bir degere de
biiriiniir. Ciinkii o, kendisinden mali ve maddi bakimdan
yararlanilmasinin yam sira ahlaki ve manevi olarak da ya-
rarlanilan hayir kabul edilmektedir; dolayisiyla da degisken
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pazar kurallarim sabit ahlak kurallarina boyun egdirmeyi
icap ettirir. Ticari esya agik bir hayra doniisiince, ticari esya
niteligi tasimayan diger hayir tiirleriyle insicami saglanabi-
lir. Ciinkii hayir, hayirla gelismez. Bu durumda ekonomik
ilerleme ifadesinin anlami degisir ve ¢ift yonli bir tezkiye-
ye/arinmaya doniigiir: Malin tezkiyesi ve halin/durumun
tezkiyesi. Insani yiiceltme ve saglikli bir evrensel gevre olug-
turma noktasinda diger ilerleme tiirleriyle birlikte hareket
etmek ve onlarla beraber tekamiilii yakalamak, bu nitelikte-
ki ekonomik ilerlemelerin hepsinin yapisinda vardir.

b) Manevi boyutla irtibath olmak: Ahlaki anlamindan
ayn disiiniilememesi yoniinden degil sadece, bunun da
otesinde Islam’'da nasibin onu liitfeden yiiceler yiicesi Al-
lah’a nispet edilmesi ve onun ismiyle birlikte anilmasi® y6-
niinden de Islam'daki nasip arayig ile pazar ekonomisindeki
emtia ticareti arasinda fark bulunmamaktadir. Bu nispet ve
birliktelikte miithis bir derinlik vardir. Biz su iki anekdot
cercevesinde bunun tizerinde durmaya ¢ahisacagiz.

[1ki sudur: insanin mal biriktirirken duydugu sahiplen-
me hissini andiracak bagka bir his yoktur dense yeridir.
Cinkii bu durumda insanin biitiin azalar1 ve duyulan o
malla hemhal olur. Su da bilinmektedir ki felaketler igeri-
sinde sahiplenme/miilkiyet hissini takip eden felaketlerden
daha kotiisti bulunmamaktadir, ki bu felaketler bir seyi sa-
hiplenme iddiasindan baglar tanrihik iddiasina kadar varir.
Bu sebeple insanin maddi birikiminin Allah’a izafe edilme-

8  Nitekimn su ayetlerde boyledir: “(Hacda) Rabbinizin liitfundan nasibinizi aramanizda
bir giinah yoktur!” (Bakara 2/198). “(Allah biliyor ki) bir diger kesiminiz Allah'in
litfundan nasiplerini aramak maksadryla (ticari) seyahate gikacaklar” (Miizzemmil
73/20). “Denizde gemilerin sulan yararak siiziiliip gittigini goriirsiin. Bu, Allah'in
litfundan nasibinizi aramaniz ve de sitkretmeniz i¢indir” (Nahl 16/14). “Emri
(fizild yasalar uyannca) gemiler engin sularda siiziiliip gitsin vesiz de (deniz ticareti
sayesinde) onun liitfundan nasibinizi arayin diye denizleri hizmetinize veren odur”
(Casiye 45/12). “Merhametinin geregi olarak gece ile giindiizii sizin iin var etti;
béyle oldugu i¢indir ki (geceleyin) dinleniniz, (giindiiz ise) litfundan nasibinizi
arayimz” (Kasas 28/73). “Namaz bitince yeryiiziine dagilin (yani isinize giiciiniize
balan), Allahin liitfundan nasibinizi arayin ve Allahi da gok¢a anun, byle yapmaniz
durumunda muhtemelen felaha kavusursunuz” (Cuma 62/10).
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si, insana, onun gergek sahibinin Allah olduguna, o biriki-
me, hak ettiginden dolay: sahip olmadigina, dolayisiyla da
zuliim ve haksizhiga gitmemesine; o birikimi sadece Allah
Teala'nin bir liitfu olarak elde ettigine, dolayisiyla da biriki-
mi iizerinde kendisini Hazreti Allah’ayaklastiracak tasarruf-
larda bulunmasina yo6nelik bir hatirlatma olur.

Ikinci anekdot sudur: Mal-miilk kadar maddiyatla yog-
ruldugu gozlemlenen higbir sey yoktur. Bunun sebebi para
hareketinin, mala dayal olarak gergeklesmesi ve-malin, in-
sanin rahatlikla eline alabilecegi bir sey olmasidir. Para ve
ele alinabilir olan sey ise somutlugun zirvesidir. Su da bilin-
mektedir ki esya igerisinde manevi boyuta, somut madde-
den daha uzag yoktur. Béyle oldugu i¢indir ki insanin birik-
tirdigi malin Allah’a izafe edilmesi, o malin, maddi 6zelligini
muhafaza etmekle birlikte, icinde manevi bir yonii de ba-
rindirdigina, keza ticari olmayan bir yone sahip olduguna
yonelik bir uyarn ve yine insandan beklenenin bu manevi
anlami net bir bi¢cimde gormek ve onun farkina varmak
oldugu yéniinde bir hatirlatma olur. Bu sayede de insan o
malla, onu kendisine liitfeden Allah Teala’ya yaklasir. Bu
durumda ticaret, pazar ekonomisinde oldugu gibi, maddi
olarak tiiketildiginde malin biitiin degerini yitirdigi bir mal
degisimi degildir, olsa olsa tiiketicileri manevi boyuta yiik-
selten lituf/nasip aligverisidir.

Artik su net bir bicimde ortaya ¢ikmustir ki islami akilci-
higin ilkelerinden biri olan nasip arayisi ilkesi, esas aldig iki
asil yani ilerlemenin olusturucu unsurlarinin tam olmasi ve
manevi boyutla irtibath olma bakimindan ahlaki ve manevi
degerleri ekonomik ilerlemenin omurgasina dahil etmistir.
Bu yiizden de ahlaki ve manevi gayeyi hayata gecirmeye
¢alismadiginda, ekonomik ilerleme, yararh ve mesru, yani
gercek manada bir tezkiye olmayacaktir. Ekonomik ilerle-
me bu gayeyle ters diistiigii vakit, onun iizerinde yeniden
diisiinmek, hatta onu terk edip bir baska ilerleme modeline
ge¢mek de kaginilmazdir. Ciinkii ekonomik ilerleme bizati-
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hi gaye olmayip sadece daha ileri diizeyde bir ahlaklanma-
nin aracidir.

Simdi Islam"in, kiiresellesmeye has daraltilmis akilailigin
sebep oldugu ikinci felaketi bertaraf etmeye nasil girisece-
ginin izahina gegebiliriz ki bu, amel ilkesinin ihlal edilme-
sinin yol agtig1 felaket olup, bu da bilgi alaninda teknigin/
teknolojinin hakim olmasina eslik etmektedir. Bir baska
ifadeyle son dinin, genisletilmis akilcihg: sayesinde bilgiyi,
salt teknik fiillerden ibaret icraatlar mertebesinden ahlaki
fiillerden ibaret ameller mertebesine nasil ¢ikaracaginin
aciklamasina gegebiliriz.

Hesaba katma ilkesi (itibdr): icra mertebesinden amel
mertebesine yiikselme, Islam akilcliginin esas aldig asli
epistemolojik bir ilke sayesinde gergeklesir ki bu, (sonucu)
hesaba katma ilkesidir (itibdr).? Bu ilkenin igerigini 6zetle
su sekilde ifadeye dokebiliriz.

« Faydal bilgi, bir seyin sebebinden evvel hikmetini,
mevcut danindan evvel de gelecegini dikkate almak-
s1zin olmaz.

Bu ilkeyi su iki prensip gergevesinde detaylandirmak
mimkiindiir: ‘

a) Hikmeti dikkate almak: Hesaba katan anlayis, icraci
anlayistan bagka bir seydir. Zira icraci anlayis, nedensel il-
letleri dikkate almak iken hesaba katmak hikmeti esas alan
illetleri dikkate almaktir. Bir seyin sebebi ile hikmeti ara-
sinda ise fark vardir. Zira sebep sonug adi verilen bir ese-
ri/etkiyi ortaya ¢ikaran fiildir; buna karsin hikmet, bu fiil
aracihgiyla gerceklesmesi murat edilen gaye olmaktadir;
dolayisiyla da o, temelde ahlaki bir degerdir. Sebepte asil
olan onun etkisinin tek yonde seyretmesi iken hikmette asil
olan onun, bulundugu konumla uyum arz etmesidir. Ciinkii
hikmet bir seyle amel etmeye karar vermeyi saglayan yon-
diir. Dolayisiyla hesaba katma anlayigin1 benimseyen kimse,

9  Su ayeti kerimeyi bir diigiin: “Ey basiret sahipleri, ibret alimz” (Hagr 59/2).
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bir ameli islerken kendisini sebeplerin idrakiyle sinirlamaz,
bunun da otesine gegerek sebeplere eslik eden ve (iginde
bulunulan) durumun dikte ettigi hikmetleri de idrake ¢ali-
sir. Hikmetleri idrak ettiginde ise sebepleri hikmetlere tabi
kilar. Bir seyin sebebi hikmetiyle ortiistiigiinde onunla amel
eder, sebep hikmete ters diistiigiinde ise onunla amel etme-
yi birakir.

Iste bu sekilde su ortaya gikmaktadir ki hesaba katan an-
layis baglaminda bilgi, esyanin sebeplerinin idrakini, o esya-
nin igerdigi ahlaki degerlerin idrakiyle kayitlamakta, buna
bagh olarak da s6z konusu bilgi, icrac1 anlayista oldugu gibi,
kimi zaman fayda kimi zaman da zarar saglamakta olan
teknik imkanlar biitiiniinden ibaret olmaktan ¢ikmakta, bu
sayede de zarar degil fayda saglayic nitelikteki ameli/pratik
imkanlar halini almaktadur.

b) Gelecegi dikkate almak: Surasi bilinmektedir ki her
fiilin bir su am bir de gelecegi mevcuttur. Yan sira da bi-
linmektedir ki an, o fiilin mevcut durumudur, akibeti ise o
fiilin yol agacag: kisa veya uzun vadeli etkilerdir. Su kadar
var ki fiiller igerisinde etkileri yakin, tahmin ve kontrol edi-
lebilir nitelikte olanlar da vardir; etkileri uzak ve kontrol
altinda tutulamaz, tasavvur edilemez nitelikte olanlar da.
Icrac1 bakisa sahip kisi, ogunlukla, akibeti degil an1 dikkate
almakla yetinir; dahasi bu kisi bir fiilin akibetini kestireme-
digini kesin bir bigimde bildigi halde yine de o fiile girisir.
Oysa hesaba katan anlayista kural, fiillerin akibetleri iize-
rinde durmaktir. Béyle oldugu igin de bir fiilin akibeti giizel
ise bu anlayis1 benimseyen kimse, velev ki o fiil an itibariyla
zararh goziikse de onu yapar; akibeti katii ise de, an itibariy-
la faydah goziikse de, ondan yiiz gevirir.

Binaenaleyh itibari anlayista bilginin esas aldig 6lgiit, o
fiilin akibetidir. Bilginin sonucunun daha gok ahlaklanmaya
miincer olacag asikar oldugunda o bilgi kabul edilir, ahla-
kin azalmasina miincer olacag: asikar oldugunda ise bilgi
reddedilir. Icrac1 yaklagimda ise durum bunun tersinedir.
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Ciinki bu anlayis bilgide, tatbik alanina aktarilmasi zorun-
luluk arz eden teknik potansiyeller biitiiniinden 6te bir sey
gormez ve bizi bir seyin akibetine gétiirmeyi garanti edecek
yegane seyin, uygulama oldugunu kabul eder.

Bilgi, hikmeti sebebe, akibeti de mevcut duruma dncele-
yen bu yonteme tutundugunda, birtakim 6l¢ii ve kurallarin
varhgini icap ettirir ki bunlar teknik uygulamalarda temin_
edemeyiz. Bu dl¢ii ve kurallarin baginda ise su gelir: Bilginin
tatbikine ancak, sonug itibariyla insanlara saglayacagi fayda
olciisiinde girismek gerekir. Oysa mevcut teknik uygulama-
larda bunun tam aksini gérmekteyiz. Boyle oldugu igin de
zihinlerde yarar adina ne varsa hepsi bilim ve teknolojidedir
seklinde bir kanaat yer etmistir.

Boylece su netlik kazanmaktadir ki hesaba katmay: esas
alan Islamiilke, bilimin verilerini hemen teknik uygulamaya
gitmeye bir sinirlama getirmeyi, dahasi ilmi arastirma kav-
ramuni yeniden gozden gegirmemizi gerekli kilmaktadir. Bu
yapilabildigi takdirde bilimin, olmadik yerde ihtiyag iireten
bir sey degil de, mevcut ihtiyaglarin bir hizmetkar: kalma-
sin1, yalmzca sebeplerin ve i¢inde bulunulan durumlarin
mantigina degil de fiillerin icerdigi gayeleri ve ulastiracag:
sonucu dikkate alma kuralina tabi bir hal almasini saglariz.

Gelinen bu noktada son olarak Islam’in, kiiresellesmeye
has daraltilmi akilcihgin sebep oldugu tigiincii ahlaki fe-
laketi nasil bertaraf edecegi hususuyla hemhal olmaya ge-
cebiliriz ki s6z konusu felaket iletisim alaninda bilgisayar
aginin hakimiyetine eslik eden yiiz yiize iletisim ilkesinin
ihlalinden kaynaklanan felakettir. Bir bagka ifadeyle son di-
nin, genisletilmis akilcihg sayesinde, iletisimi, sadece bil-
gisayar aglarimin irettigi malumat mertebesinden, ahlaki
triinler olan marufat mertebesine nasi yiikselteceginin
izahina gegebiliriz.

Tanisma Ilkesi (Tedruf): Malumat diizeyinden marufat
diizeyine yiikselme Islami akilahgin esas aldig yiiz yiize
iletisime ait temel/6z bir ilke sayesinde gergeklesir ki bu ilke
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de tanigma ilkesidir.!° Bu ilkenin igerigini 6zet olarak su se-
kilde ifadeye dokebiliriz:

o Saglhikly bir iletisim, yalmzca, biri digerinden daha
asil/seckin olan iki konusmact arasinda vuku bulan
hos bir diyalog sayesinde gergeklegir.

Bunu iki temel prensip ¢ergevesinde detaylandirabiliriz:

a) Ortada bir maruf (taninan) olmadan tedruf (tanigma)
asla olamaz: $oyle ki tedruf (tanigma), malumata dayal ile-
tisimden 6te bir seydir. Zira iletisim, haber paylagimin esas
alan bir baglant1 hali olup onda dikkate alinan asla ahlaki
deger degildir. Buna karsin tedruf (tanisma), haber aktari-
min1 amaglayan Oyle bir iletisim halidir ki o, 6vgii konusu
olan ahlaki degerden asla ayrilmaz. Surasi bilinmektedir ki
oviilen ahlaki degere sahip olan seyin maruf yani insanlarin
tamaminin iizerinde birlestigi hayir/iyi olarak isimlendiril-
mesi yoniinde fikir birligi olusmustur. Nitekim bu durum
maruf soz seklinde kullanimlara konu olur ki bu, hayr ba-
rindiran s6z demektir.!! Dolayisiyla tearuf/tanis olma, bir
marifete/bilinir olana dayanir ki bu marifet de asli itibariyla,
muayyen bir marufun idraki olmaktadir. Boyle oldugu igin
de bu marifet irfan, zidd ise niikrdn diye isimlendirilmistir.
Buna karsin (malumat merkezli) iletisime konu olan bilme
hali ilim, z1dd1 ise cehl seklinde isimlendirilir. /lim ile irfan
(yani maruf olanin bilgisi), dolayisiyla da cek! ve niikrdn
(yani maruf olana vakif olamama) arasinda ne kadar biiyiik
bir fark bulunmaktadr.

Iste bu sekilde tanigmada su husus gereklilik arz eder:
Nakli gergeklesen haberde bir bigimde maruf —yani hayir-

10 Bu gergevede su ayeti kerime iizerinde diisiinebilirsin: “Ey insanlar! Siiphesiz sizi
bir erkek ile bir disiden yarattk, tarugasiruz diye sizi kavim ve kabilelere ayirdik,
Allah katinda en degerli olaniniz ona itaatsizlikten en fazla salananuuzdir. Allah
her seyi hakkiyla bilmektedir, her seyden haberdardir” (Hucurat 49/13). Bizim
tedrufa/tarus olmaya, 6zellikle “hitap/s6z kanaliyla gerceklesen karsilikl iletigim’e
delalet etmesi cihetinden bakbgimiz, okuyucunun dikkatinden kagmayacakur.

11  $u ayeti kerimeyi bir diigiin: “Maruf s6z ve bagislama, pesi sira incitmenin vuku
buldugu sadakan daha hayirhdir” (Bakara 2/263).
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bulunmali, keza haberi alan kimse de bu haberde, ahlakinin
salah bulmasini saglayacak faydal bir sey bulmalidir. Boyle
oldugunda alici ile verici arasinda gergeklesen haber trans-
feri, hayir ve temiz seylerin transferinden ibaret bir hal alir;
buna bagh olarak da haber, zararh da faydah da olabilen salt
bir dizi malumat olmaktan ¢ikarak nezih diyaloglar veya
bizim tabirimizle marufat konumuna intikal eder. Bu nite-
likteki haberlerin, salt malumatta bulamayacagimiz tiirden
birtakim kosul ve incelikleri zorunlu kilacagi muhakkaktir.
Muhatap/alic1 i¢in hayir getirmeyen seyi gerek toplamamak
gerek iiretmemek gerekse depolamamak, s6z konusu sart
ve inceliklerin basinda gelir. Malumat o6zelligi tasiyan ha-
berlerde ise bunun aksini gézlemlemekteyiz. Bu yiizdendir
ki bilgi patlamasi tabiri insanlar arasinda moda deyim hali-
ne gelmistir.

Gelinen bu noktada su husus agik hale gelmistir ki Is-
lam’in tearuf/tamigma ilkesi maksimum o6lgiide malumata
sahip olma amagh bu hummal: yarisa bir sinir getirmemizi
ve aktarimi gergeklesen bilgiyi/veriyi sinirl ¢evresel konu-
muna irca etmemizi gerekli kilar. Bundaki amag s6z konusu
verinin insanin aleyhine doniip de onu kitle imha silahlari-
nin yol agacag tehlikeden daha yikici bir tehlikeye atmama-
sidir. Imha silahi yalnizca cismi 6ldiiriirken bu tiir bir veri
ruhu oldiiriir, degil mi?

b) Tanima olmaksizin tamgma olmaz: Tedrufun (ta-
nigmanin) s6z konusu oldugu baglamda varit olan haber,
mademki alicisina fayda saglayacak bir iyiliktir, o hilde bu
durum alicinin da ona benzeri bir giizellikle mukabelede
bulunmasini gerektirir. Bu mukabele (alic1) ilk olarak ken-
disine ulasan giizelligi ve onun sahibinin kendisine liitufta
bulundugunu agikg¢a ikrar etmesiyle -¢iinkii o kimse, ona
bilgisi dahilinde olmayan bir seyin bilgisini vermis, sahip
olmadig: bir seyle onu desteklemistir-, sonrasinda da on-
dan gelen marufa/iyilige kendinden bir mdrufla (iyilikle)
karsilik vermeye ¢aligmasiyla olur. Bu, alici ile verici ara-
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sinda kurulan iligkinin net bir bi¢imde ahlaki bir iligki ol-
dugu anlamina gelir. Bu durumda onlar igin karsilikh giizel
muamelenin yolu agilir; aralarinda sayg, seffafhik, hosgori,
yardimlagma, yakinlik, muhabbet/dostluk baglar1 kurulur;
oyle ki bu noktada biri digerine iistiin gelene kadar da bir
yaris igine girerler. Ciinkii bu bir ahlaklanma yarisidir ve
ahlaklanmanin da bir sinir1 yoktur ki orda dursun. Sayet ah-
laklilik, bu taraflardan hangisinde daha fazla ise onlarin en
alicenab1 o olur, kimde eksik ise o, alicenaplik bakimindan
otekinin asagisinda yer alr.

Hem sonra alic1 taraf, bilmedigi seyi kendisine ihsan et-
mesi yoniinden, onu verenin istiinliigiini kabul ettiginde,
ayni zamanda -insan olma temelinde ortaklik arz etmeleri-
nin yani sira pek ¢ok meselede ortaklik arz etseler de- ve-
rici konumundaki tarafin bu bilgiyi, kendisinin (yani alic1
tarafin) bulundugu konumdan farkl bir konumdan, onun
bulundugu ortamdan farklh bir ortamdan -6yle ki s6z ko-
nusu haberin yarar1 bu konum ve ortam farklhihgina bagh-
dir- elde ettigini de ikrar etmis olur. Alic1 tarafin bu farklihg:
onaylamasi, son kertede kiiltiirel farklihga veya verici tara-
fin kiiltiirel 6zelligine de riza gostermesinden bagka bir sey
degildir. Birbirleriyle daha fazla iletisim ve yardimlagmada
bulunma gereksinimleri de bu kiiltiirel farkhiik ve 6zellik
oOlciisiinde olur. Boylece de onlardan her biri kendisinin sa-
hip olmay1p da sadece kars tarafin sahip oldugu seyi 6gren-
me imkani bulur.

Iste bu sekilde su ortaya ¢ikmaktadir ki Islam’'in tanigma
ilkesi, tani§ olan iki taraf arasindaki ahlaki farkhhg: onayla-
maktadir. Ciinkii bu farklilik, s6z konusu iki tarafi bir arada
tutan ahlaki iligkiyi koruma yariginin bir semeresidir. Is-
lam’in tanigma ilkesi iki taraf arasindaki kiiltiirel farklihgin
varhgini da onaylar. Zira bu farkhlk, onlarin bilgi dagarci-
ginin genislemesinin sebebidir. Buna karsin malumat/veri
aktarimina dayah iletisim, malumattaki/verilerdeki ahlaki
unsuru biitiiniiyle etkisiz kilmakta, (taraflar arasindaki) kiil-
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tiirel farkhih@ da malumati/veriyi paylasan kimsenin kiiltii-
ril lehine tek tarafl olarak silip yok etmeye ¢aligmaktadir.

Bu boliimiin 6zeti olarak sunlar sdyleyebiliriz: Kiire-
sellesme medeniyet planinda gergeklesen ard: arkas: kesil-
mez bir etkinlik olup hedefi, ilerlemeyi ekonominin, bilimi
teknolojinin, iletisimi de (bilgisayar/internet) agimin haki-
miyetine tabi kilan kendine has akilcilik aracihgiyla diinya
halklar arasinda tek tip bag kurmaktir. Boyle oldugu igin-
dir ki kiiresellesme, kiiresellesmeci akilcihgin uygulamaya
koydugu s6z konusu tabi kilma sekillerinin farklihgina bagh
olarak farklilik arz eden iig ahlaki felakete saplanmigtir. Bu
felaketler sunlardir:

a) Tezkiye ilkesinin ihlalinin yol agtig1 felaket. Bu fela-
ket, kendini, maddi ¢ikar1 manevi menfaatin 6niine
almada gosterir.

b) Amel ilkesinin ihlalinin yol a¢tig1 felaket ki bu, ken-
dini, arag gerece dayal uygulamay, gayeyi esas alan
amele dncelemede gosterir.

c) Yiiz yiuize iletisim ilkesinin ihlalinin yol agtig: felaket
ki bu da kendini, uzaktaki malumati/veriyi yakindaki
marifete 6ncelemede gosterir.

Kiiresellesme diizeninin bu felaketleri bizzat kendisinin
ve kendi i¢inden hareketle bertaraf etme giicii bulunma-
maktadir. Ciinkii bu diizen, yalnizca kendi tiiriinden ahla-
ki degerler iiretir. Oysa (anilan ahlaki felaketlerin) bertaraf
edilmesi bu diizenle ayni cinsten olmayan ahlaki degerlere
muhtagtir. S6z konusu ahlaki degerler ise ancak semavi bir
dinde mevcuttur. Dinler igerisinde bu tarz degere dayal bir
misyona en layik ve onu gergeklestirmeye en muktedir din,
Islam dinidir. Bunun sebebi onun akilciliginin genisliginin
siibut bulmus olmasi ve de kiiresellesmenin, Islam’in ahlak
doneminde sahneye ¢ikmis olusudur.

Iste Islami diinya gériisiiniin ilkelerinden biri olan fazi-
let (nasip arayis) ilkesi, su iki iktisadi kavrama yeniden goz
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atmay gerekli kilmaktadir: Ekonomik ilerleme kavrami ve
menfaat kavrami. $oyle ki her ekonomik ilerleme zorunlu
degildir, her maddi menfaat da yararh degildir. Bu kavram-
lara yeniden g6z atmak, ekonominin ilerlemeyle ilgili daha
baska faktorlere, menfaatin de insamin ruhi/manevi boyu-
tuna tabi kilinmasi yoniinde bir diizenlemeye gidilmesi sek-
linde olacaktir. Ne zaman ki sozii edilen, diger faktorlere ve
ruhi/manevi boyuta tabi kilma gergeklestiginde, ilerleme-
nin dar alanindan tezkiyenin ferah sahanligina yiikselmek
miimkiin olacaktir.

S6z konusu ilkelerden biri olan itibar ilkesi ise iki bi-
limsel kavrama yeniden goz atmay: gerekli kilmaktadir ki
bunlar bilimin teknik tatbiki ve bilimsel aragtirma kavram-
laridir. Zira her (bilimsel) tatbik faydals, her (bilimsel) aras-
tirma da mesrudur diye bir sey s6z konusu degildir. Anilan
kavramlar bu sekilde yeniden ele almak, esyalarla ilgili ola-
rak sebepleri, bu esyanin ardinda yatmakta olan hikmetlere
tabi kilma, esyanin mevcut durumunu da onlarin akibet-
lerine baglama yoniinde bir diizenlemeye gitme seklinde
olacaktir. Hikmetlere ve akibete tabi olma gergeklestiginde
arag-gere¢ merkezli teknik uygulamanin daracik alanindan
gayeyi esas alan amelin ferah sahanlhigina yiikselmek miim-
kiin olur.

Ilkelerden biri olan tearuf ilkesi ise iletisimle ilgili su
iki kavrama yeniden goz atmayi gerekli kilmaktadir: Sinir-
s1z bir bigimde malumat/veri artisina gitmek ve salt malu-
mat/veri kavramlar.. Her malumat artisi1 matluptur ve her
malumat da olmazsa olmazdir diye bir sey yoktur. Anilan
kavramlarin yeniden gézden gegirilmesi, haber aktariminin
maruf faktoriine tabi tutulmasi ve de haberi verenle onu
alan arasindaki iligkinin bunlarin birbirlerini tanimalarina
tabi tutulmasi yoniinde bir diizenlemeye gidilmesi seklin-
de olacaktir. Marufa ve tanigmaya tabi olma yoniinde bir
diizenlemeye gidildiginde malumata/veriye dayal iletisim
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alanindan hakiki bir iletisimin ferah sahanligina yiikselmek
miimkiin olur.

Evet, modernlik donemindeki Miisliimanlarin sorumlu-
lugu, ge¢miste herhangi bir vakitteki sorumluluktan daha
biiyiiktiir. Ciinkii onlar genisletilmis akilcihgin vasitalarina
sahiptirler ki bu, kiiresellesmenin yol agt1g1 sapmalara kars1
koymaya muktedirdir ve boyle bir imkana bagkalar: da sahip
degildir. Bunun da otesinde her ne kadar onlarin yapip et-
melerinin sonucu olmasa da kiiresellesmenin sorumlulugu
baskalarindan ziyade onlarin omuzlarindadir. Zira kiiresel-
lesme baskalarinin degil onlarin varlik sahnesine ¢iktiklar:
ahlak doneminde zuhur etmistir. Bu sorumlulugu yerine
getirme yoniinde bir tesebbiiste bulunduklarinda, kiiresel-
lesmenin gerek ilerlemesi gerekse giicii onlar1 korkutama-
yacaktir. Ciinkii insanin gayreti/himmeti kiiresellesmenin
giicliniin alt edemeyecegi kadar biiyiiktiir. Miisliiman kim-
senin donanimi da sorumlulugunun biiyiikligiiniin altinda
ezilmeyecek kadar giigludiir.

Modernlik ruhuna ait ilkelerden elestiri ilkesine ait iki
esastan biri olan akilcilik esasina iliskin Islami uygulamay-
la ilgili agitklamalarimiz1 bu sekilde sonlandirdiktan sonra
ki bunu yaparken Islami akilcihgin, kiiresellesmeci akilci-
liktan kaynaklanan zararlari nasil def edecegini agiklamaya
calistik. Gelecek kisimda s6z konusu elestiri ilkesine ait iki
esastan ikincisi yani ayirim esasi ile hemhal olacagiz ve bu
sayede de ayirim esash Islami yaklagimin, Batih aile iginde
gerceklesen ayirim isleminden kaynaklanan zararlar1 nasil
def edecegini agiklayacagiz.

Batil1 Aile Sistemi ve Kontrollii Ayirim Islemi

Bu ikinci kissmda amacimiz, Batih modern ailenin eles-
tirisinde kontrollii ayirim yéntemini izlemektir. islami mo-
dernlige has olan ayirim bi¢iminin -Bat1 modernliginin esas
aldig1 ayirnmda olugu gibi- esyanin yapisim1 ve mahiyetini
degil, sadece onlarin fonksiyon ve amacini esas aldigi daha
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once ge¢misti. Zira bu durumda fonksiyon ve amaglar de-
gistiginde ayirima konu olan seyler onceki baglantilarim
yeniden elde edebilecektir ve bu da esyada asil olan, bag-
lant: iginde olmadir, ortada bir delil olmasi hari¢ ayirima
gidilemez, seklindeki Islami ilkeyle amel etme sayesinde
olacaktir.

Bu kontrolli —islevsel de diyebilirsin- ayirima daya-
I1 elestiri, su hususlarin izah1 noktasinda kendini gostere-
cektir: Modernlik ruhunun Batili tatbikinin miras¢isi Batili
aile, Batil tatbikin, modernlik ruhundan iktibas ettigi ah-
laki kurallarin disina nasil ¢ikmigtir? Batili ailede kendini
gosteren mutlak/kesin -buna yapisal da diyebilirsin- ayirim
tezahiirleri, Batili ailenin s6z konusu ahlak kurallarinin digi-
na ¢ikiginin, aslinda, bu ailenin, iizerine kurulmasi istenilen
modern degerlerin ters yiiz olmasi seklinde gergeklesmesini
nasil saglamistir? Bu durumda ayirimi esas alan elestiriye
bir 6n hazirhik olmasi amaciyla, ailenin ahlaki misyonunu
one gikaracak derli toplu bir aile tanimi yapacagiz. Bu ta-
nim §oyledir:

o Aile, icinde, insamn bir baskasina nesep bagiyla bag-
landigi1 ve bu baga bagh olarak da ahlaki bir tutum
kazandigi ortamdr.

Bu tariften su ¢itkmaktadir ki aile iki temel unsur {izerine
kurulur. [lki nesep bagidir. Bu bag iki taraf arasinda asgari
diizeyde bir birlik saglar ve muhtelif sekillerde kendini gos-
terir. Bu sekillerin ash evlilik bagidir.’> Babalik bagi, annelik
bag, evlathk bag, kardeslik bag: gibi diger baglar bundan
dallanur. ikinci unsur ise ahlaktir. Ahlak nesep bagina insani
bir nitelik kazandirir. Burada bahse konu olan ahlak da s6z
konusu bagin sekillerinin degisimine bagh olarak farklilhk

12 Goriinen o ki Batih aileden bahsedilen bir baglamda es olma iliskisi ile kari-koca
olma iligkisi arasinda bir ayinma gitmek kaguulmaz durmaktadir. Zira bunlardan ilki
daha genel olup beraberinde bir akit bulunsun veya bulunmasin biitiin birliktelilderi
icine alirken ikincisi sadece medeni hukukta karsiif bulunan hiikiim ve kurallann
gerekleri dogrultusunda gergeklesen birliktelik hakkinda gegerlidir.
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arz eder. Ne var ki bu ahlaki sekillerde asil olan evlilige da-
yali ahlak olup babalik ahlaki, annelik ahlaki, evlathk ahlaki,
kardeslik ahlak: gibi diger sekiller ondan dallanmistir. Su
halde aile, insanlar arasinda ger¢ek manada bir ahlak ilis-
kisinin dogdugu yerdir. Buna gore ahlakin olmadig: yerde
insani bir iligkiden, ailenin olmadig: yerde de ahlaktan asla
bahsedilemez.?

Modern Aile ve Geleneksel Ahlaktan Kopus

Suras1 var ki aydinlanma déneminden itibarenki Bati
modernligi dénemini, insanhgin i¢inden gegctigi diger do-
nemlerden farkh kilan sey, onun, geleneksel ahlakin kay-
naginin din oldugu diisiincesiyle, ahlakla bagim1 koparma
kararlih igerisine girmesidir. Oysa aile, 6nceki devirlerde,
fertlerini ahlakla donatmakta idi. Boyle oldugu i¢in de mo-
dernlik yanhlari, yani aydinlanmacilar, biitiin giigleriyle ah-
laky, dini inanglarin hakimiyetinden, yan sira da din adam-
larinin hegemonyasindan' kurtarmaya ¢alismislar, boylece
de ahlakin, cehennem azabi korkusu ve cennet nimetlerine
ulagma arzusu iizerine kurulmamasini amaglamglardir.

Ahlak: Dinden Ayirmada Bagvurulan [lkeler

Aydinlanmacilarin ahlaki dinden ayirma yoéniindeki ¢a-
balari, hepsi de muayyen keskin bir kopusa zemin hazirla-
yan ig¢ ilkeyi esas alma geklinde kendini gostermistir. Ani-
lan ilkeler sunlardir:

Insani hedef alma ilkesi: Bu ilk ilke gerek tasavvurlarimiz
gerekse tasarruflarimiz itibariyla tanriyr merkeze almayi
terk edip bu noktada yalmzca insana yonelmeyi gerektirir.

13 Hoca-talebe iliskdsi, arkadas-arkadas iliskisi gibi aile disinda da birtalurn ahlaki
iliskilerin bulundugu sdylenemez. (Soylenecek olursa) cevap su olacaktir: Séz konusu
iligkiler, modelini aile igi iligkilerden alir. S6zgelimi hoca-talebe iligkisi baba-evlat
iliskisini kendine 6rnek alir, arkadag-arkadas iliskisi de bir kardesin digeriyle olan
iliskisini 6rnek edinir.

14 Protestanhfin yliriittiigii dini 1slabun din kurumundan kopmada pay sahibi olmas:
da bir paradokstur.
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Zira aydinlanmacilar, insanin kendi kendini yonetme ve ge-
lecegini bizatihi belirleme kudretinde oldugu, bunu da insa-
nin kendi giiciinii ve potansiyelini ortaya koyarak, beklenti
ve c¢ikarlarinin karsihik bulmasini saglayarak gergeklestire-
cegi ve bu noktada insanin gaybi bir gii¢ten yardim almaya
veya askin bir varhga dayanmaya ihtiyag¢ duymayacag go-
riisiindedirler. Binaenaleyh bu ilk ilke, tanryla iliskiyi ko-
parmaya ¢agirmaktadir.

Aklyarag kilma ilkesi: Bu ikinci ilke fikirlerimiz ve davra-
nislarimiz itibariyla vahyi arac1 kilmayi terk edip bu husus-
larda yalnizca akh ara¢ kilmamizi gerektirir. Ciinkii aydin-
lanmacilar, akli, insanin, esyanin tamamuyla ilgili yargilarim
ifade edebilsin ve eylemlerini de bu yargilar dogrultusun-
da yerine getirebilsin diye sahip oldugu bir i¢ otorite ko-
numunda degerlendirirler. Buna gore gerek insana s6z ko-
nusu yargilarinin dogrulugunu, gerekse de davramslarinin
yerindeligini gosterecek hicbir dis otorite bulunmamakta-
dir. Binaenaleyh bu ikinci ilke, vahiyle irtibat1 koparmaya
¢agirmaktadir.

Diinyaya baglanma ilkesi: Bu iigiincii ilke, amellerimiz
ve muamelelerimiz itibariyla ahirete baglanmayi terk etme-
yi ve yalnizca diinyaya sarilmay gerektirir. Zira aydinlanma-
cillar diinya hayatini, insanin karar kildig: yeri ve son ugragi
olarak degerlendirirler. Buna gore insanin salahi da felahi
da diinyada olmaktadir. Pek tabi ki bu salah-felah da insanin
gerceklestirecegi kesintisiz ve eksiksiz ilerleme sayesinde
olacaktir. Gerek ahiret yurduna dair haberler, gerekse ahi-
rette elde edilecek olan ebedi kurtulug, aydinlanmacilarin
zannina gore, uyutma ve kandirmadan 6te bir sey degildir.
Boyle oldugu icin de insanlari, bu durumdan kurtarmaya
¢aliymak gerekir. Bu ise onlarin kafalarim aydinlatmak ve
iradelerini 6zgiir kilmak suretiyle olacaktir. Binaenaleyh bu
iclincii ilke, ahiretle ilisigi koparmaya ¢agirmaktadir.
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Insan1 hedef alma, akli arac1 kilma ve diinyaya baglan-
ma’ seklinde, ayirma esash bu iig ilkeye dayal olarak Bati-
It modernlik yanllari, insani, akilcl ve diinyevi olmamakla
sucgladiklar: dine dayah ahlaka alternatif gayri dini bir ahlak
insa etmeye koyulmuslar, sonugta da ahlaki dinden olum-
suzlamiglar ve sadece gayri dini bir ahlaka onay vermis-
lerdir.'® Gelinen bu noktada s6z konusu gayri dini ahlaka
ait unsurlarin zikrine ve aydinlanmacilarin ahlak esash bir
modernlik inga ederken bagvurduklar1 mezkir ii¢ ilkeden
her birinin, modern aile dahilinde amele konu edilmesi zo-
runlu olan bir tiir 6zel ahlaka nasil viicut verdiginin izahina
gegebiliriz.

Modern Aileye Ozgii Ahlakin Ug Boliimii

Bu hususu genis bir bigimde ele almazdan evvel modern
aile ici iligkilerde dinden kopmanin gergeklestigi alanla-
ra hizh bir bi¢imde deginmemiz iyi olacaktir. S6z konusu
alanlar tgtiir:

Ilki evliligi medeni/sekiiler bir akit” saymaktir. Oysa

onceden evlilik yalmzca kilisenin izniyle ve dini ayinle
akdedilirdi.

15 Modernite yanklan -yani onlann kahir ekseriyeti- bu ii¢ ilkeyi su sekilde isimlendirme
aliskankinina sahiptirler: Insarduk itkesi, ahalcdik itkesi, diinyevilesme ilkesi. Goriinen o
ki bu isimlendirmeler dogru degildic Ciink bu ilkeler bizim serdettigimiz sekdlleriyle
bir hasretme anlamun (ki buna diglama anlami da diyebilirsin) ierirler, yani zikri
gecmeyenin agikga belirtilen bir sifatla vasfedilmesini olumsuzlarlar. Digerlerinin
yani insanlik ilkesi, akilciik ilkesi, diinyevilesme ilkesi ifadelerinin zahiri ise boyle
bir anlarru igermez, velev ki modernite yanlilan onlan kullanurken bu anlarm gizlice
kastediyor olsalar dahi. Buna gore insanilik (insanu esas alma), ulizhiyetin (ilah
fikrini kabul etmertn) var olmasiyla zorunlu olarak gelisir degildir, aksine insanilik,
ulithiyeti sart kosar. Akdcilik (akl esas alma), vahyiligin (vahye dayanmanuin) var
olmastyla zorunlu olarak ¢elisiyor degildir, aksine akilailik vahyiligi sart kogar. Son
olarak diinyevilik de uhreviligin (ahiret Gkrinin) varhf ile zorunlu olarak gelisir
degildir, aksine diinyevilik uhreviligi sart kosar.

16 Bk. Jacqueline Lelouette, “Libérer la morale” bashldi yazis1. Raison Présente dergisinin
La morale contre I'ordre morale sayisi iginde. 1998, s. 73-74.

17 1791 tarihli Fransa Anayasasi yedinci bendinde anayasamn evlilige sadece medeni
bir akit olarak baktigini agikga ifade etmektedir.
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Ikincisi, bosanmanin mesru gériilmesidir.'®* Oysa 6nce-
denkilise bosanmay1 yasaklamakta ve evliligi ancak eslerden
birinin 6liimiiyle son bulan daimi bir bag addetmekteydi.

Ugiinciisii esler arasindaki sevgi baginin evliligin ol-
mazsa olmaz bir esasi kabul edilmesidir. Oysa bu 6zel bag,
onceleri, tanr sevgisi seklindeki manevi bir di bag iizerine
kuruluydu.

Aile baglaminda dinden kopmanin gergeklestigi bu iig
alam" zikrettikten sonra, bu kopmanin gergeklesmesini
saglayan ilk ilkeden -ki bu, insan1 hedef alma ilkesidir- mo-
dernlik ahlakina has ve adina miiriivvet (kisiliklilik ahlaki)
diyebilecegimiz 6zel bir ahlak tiiriiniin nasil neset ettigini
izaha galisacagz.

Insam hedef alma ilkesi ve kisiliklilik ahlak:: Insam he-
def alma ilkesi, insan1 yeni bir yaklagimla ele almay ve ona
varlik icindeki yerini iade etmeyi —yani onu tali degil asli bir
deger kilmayi- gerektirdiginden, insana yonelik bu yeni yak-
lagim, muhtelif sekiller almigtir. Burada bu sekillerin 6nde
gelenlerinden iigiinii sayabiliriz:

a) Gai yaklagim: Insana, bagka bir sey i¢in aragmug gibi
degil, bizatihi ama¢ oymus gibi davranmilmas: gerekir.® Bu
sayede onun dogustan sahip oldugu sayginhk korunur ve
ona hiirmet her tiirlii miilahazanin iizerinde tutulur.

b) Topluluk aidiyeti: Insan, statiisiinii ve roliinii belir-
leyen o6zel bir ¢evreye intisap etmek durumundadir ve bu
intisap ona, insanhgini ilerletme imkani sunar. S6z konu-

18 Boganmaninyasak addedilmesinden bin yil sonra Fransiz kanunu bosanmayi 1792
yiinda onaylarmgtir. Her ne kadar bu hiikmii bilahare 1816 yilinda ilga etmis olsa
da boganma 1884 yilinda yeniden yiiriirlik kazanrmugtir.

19 Biz aileye nispette bulunurken yaygn oldugu iizere éiseri seklinde ¢ogul kalip yerine
iisri seklinde tekil kahbi kullaniyoruz.

20 Modern ahlakan asillari ortaya koyan kisilerden birinin Kant oldugu kabul edilir.
Bunun i¢in onun su iki eserine bakabilirsin: Ahlak Metafiziginin Temelleri ve Pratik
Aklin Elestirisi. Kant'in meshur ahlak ilkelerinden biri s6yledir: “Senin davrasuglann
insanlarin gerek senin sahsina gerekse senin disindaki insanlara kars: sergiledikleri
minval iizere, daima bir amag olarak gergeklessin, asla salt bir ara¢ olarak eylemde
bulunmayasin”
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su gevre ne kadar gii¢lii ve ne kadar siirekli olursa, insan
da insanhigini ilerletmeye o kadar daha muktedir olur. Bu
kisi i¢in en uygun olan, bu nitelikteki bir cevreye tamamiyla
katilmasidur.

¢) Karakter ayricaligi: Insan sahsi veya kendine miinhasir
bir karakter olusturmak durumundadir. Bundan kasit bir in-
sanin, ayricaliginin ve 6zgiinliigiiniin bulundugunun kabul
edilmesidir. Boyle olunca ait oldugu grubu olusturan birey-
lerden biriyle iligskilerinde kimse onun yerini alamayacaktir.
Sozgelimi koca, karisi ve ¢ocuklariyla iliskisini kisisel olarak
esi benzeri olmayan ve bir bagkasinin onun yerini alamaya-
cag bir kisi olusu esas1 dogrultusunda yiiriitecektir.”

Suras: agiktir ki bu 6zellikteki kimse, yani gai yaklasim,
topluluk aidiyeti ve karakter ayricalig: niteliklerine sahip
biri, genis insani toplumu olusturan bireylerden yalnizca
biri olmaktan ¢ikar. Ciinkii birey muayyen bir kisi degil her-
hangi bir kisidir, 6zel biri degil siradan biridir, asli biri degil
tali biridir.> Dahasi1 kaginilmaz olarak fert mertebesinden
daha iist bir mertebeyi gerektirir ki bu iist mertebe mer’ (sa-
his) mertebesidir. Zira sahis herhangi bir kimse degil muay-
yen biridir, siradan biri degil 6zel biridir, tali biri degil asli
biridir. Boylece su ortaya gikar ki insan1 hedef alma ilkesiyle
amel etmenin semeresi olan ahlak, modern insan salt birey
mertebesinden muayyen sahis mertebesine tagimaktadir.

Batih modern ailede goriilen kisiliklilik ahlaki, bu aile-
nin biiyitk gemberden ibaret toplumun karsit1 olan kiigiik
¢emberi olusturmasinda kendini gostermis, dolayisiyla da
aile gemberi ile toplum ¢emberi arasindaki kopma belirgin
bir hal almistir. Ailedeki birey sayisinin hala fazla, bireyler
arasi iligkilerin de neredeyse toplumun biitiiniinii kusatacak
sekilde hala karmasik ve genis oldugu geleneksel ailede ise
durum bunun tersinedir. Bu su anlama gelir: Modern dev-

21 Bk. Chantal Delson, Le souci contemporain, s. 162-164.
22 Asalet kavramu igin (ki bunun Fransizca karsihgiburada authenticitedir) Kanadah
ahlak filozofu Charles Taylor'a baluruz: Le malaise de la modernité, s. 33-37.
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let bir yanda otoritesini genel ¢ember (tiim toplum) iize-
rine yayarken ve bunu yaparken de ¢atisi altindaki fertleri
birbirlerinin yerini alabilen salt unsurlar olarak degerlendi-
rirken, dte yanda, ailenin kendine has bagimsiz bir yapisi-
nin ve muayyen bir yetkisinin bulunmasini onaylamaktadur.
Bu oyle bir yetkidir ki devlet, onun sinirlarina miidahale
edebilmekte ama aym 6lgiide igerigine miidahalede bulu-
namamaktadir. Bu durum ilk zamanlarda devletin, ailede,
babanin ve kocanin otoritesinin hiikiim siirdiigiinii onayla-
mas! seklinde kendini gostermistir.?? Nitekim devlet, otori-
tesini kullanma noktasinda suistimalde bulunmadig; siirece
babaya, ailenin giivenligine zarar vermesi halinde evladim
hapsetme yetkisi vermigstir. Bu durum devletin kendi yet-
ki alanminin disinda kalan ve orfiin yetki alanina giren bir
toplumsal alanin mevcudiyetini agik bir bigimde onayla-
masi demektir. Devletin modern aileye tahsis ettigi bu 6zel
alanin, aile bireylerinin, genel toplumu olusturan bireyler
arasinda goriilen iligkilerden farkh iligkiler i¢ine girmeleri-
ne yol agacag asikardir. S6z konusu aile igi iligkiler ise nevi
sahsina miinhasir olma -kendine 6zgii bir ahlaki bulunma
da diyebilirsin- seklinde bir renge biiriinmiis, bu da aile
iiyelerinden her birine, alternatifi olmayan ve kendisinden
asla miistagni kalinamayan yegane kisi olarak bakilmasini,
yani ahlaken 6zel olmanin aile iiyelerinden her birini, meg-
hul ve siradan birey mertebesinden malum ve muayyen sa-
his mertebesine nakletmesini kaginilmaz kilmigtr.

Dinle bag1 koparmanin ikinci ilkesi olan akh ara¢ kilma
ilkesinin nasil olup da 6dev ahlaki olarak isimlendirebile-
cegimiz ikinci bir ahlak tiiriinii esas aldigim agiklamaya
gegebiliriz.

Akl arag kilma ilkesi ve 6dev ahlaki: Akl arag kilma il-
kesi, akla iadeiitibarda bulunmay: ve sahip oldugu yetkiyi
ona tam ve eksiksiz olarak geri vermeyi -yani onu arizi bir
23 Nitekim Napolyon Anayasasi diye bilinen seyde gergeklesen budur. Burada gerek

erkegin yetkiyi tek bagina iistlenmesi meselesine gerekse de kadin-erkek ayrimu
meselesine girmenin bir anlarni bulunmamaktadir.
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deger degil 6zsel bir deger kilmayi- gerektirdiginden akla
yonelik bu yeni yaklasim su sekilde iglii bir goriiniim arz
etmigtir.

a) Resit Ozgiirliik: Insan, hayatiny, resit 6zgiirliik dog-
rultusunda yasamahdir. Resit 6zgiirlilkk, insanin hosuna
giden ve arzu ettigi her seyi yapmasina dayanan olumsuz
ozgiirliikk olmayip -¢iinkii onun hosuna giden ve arzu ettigi
sey kimi zaman zatinin disindan gelen birtakim kayitlarla
uygunluk arz eder- insanin yalnizca aklinin aydinhgini reh-
ber edinmek suretiyle kendisini ilgilendiren islerin kararim
bizzat kendisinin vermesinde ifadesini bulan olumlu 6zgiir-
liikktiir. Bu sebepledir ki kanun, aklin veya kamusal iradenin?
geregine dayah oldugu zaman, resit ozgiirliikle ¢elismez ve
onun kullanimina sinirlama getirmez; aksine kanun, bizzat
onun ifadesi olur. Ciinkii resit 6zgiirliik, sinirlar1 bagkasi
degil bizzat kendisi, tutkunun degil aklin geregi tarafindan
belirlenen 6zgiirliktir.

b) Mahza Odev: Insan gorevlerini salt kendi iradesiyle
tayin etmeli ve buna gore de yerine getirmelidir. Bu durum
—s0z konusu gorevleri belirleme ve yerine getirme nokta-
sinda- onun, ister ahiret hayati itibariyla cezaya garptiril-
madan korkma veya sevap umma seklinde olsun, isterse de
diinya hayati itibariyla bir zararin defi veya bir menfaatin
temini seklinde olsun biitiin ¢ikar ve beklentilerden ken-
dini soyutlamaya ¢aligmasini gerektirir. Bu soyutlanmanin
son buldugu bir sinir da bulunmamaktadir. Ciinkii insan-
dan beklenen, kamu yararina, vatanin iistiinliigiine, tarihin
ilerlemesine hizmet adina ve kemali yakalama yoniindeki
yiiritylisiinde insanlhi1 en iist mertebelere tasima ugruna
ozveri, fedakarlik ve adanmishk noktasinda elinden gelen
maksimum seyi yapmasidir.*®

24 Kastedilen, toplum sozlesmesi iizerine kurulu bulunan kamu iradesidir. Nitekim
Rousseau’da da bu béyledir.
25 Bk. Gilles Lipovetsky, Le crépuscule du devoir, s. 34-38.
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¢) Sabit Hak: Insan, yapisi (yani insan olmasi) geregince
kendisi i¢in sabit olan haklardan yararlanmak durumunda-
dir ve bunu da varhginin muhafazasimi ve kendini gergek-
lestirmesini temin edecek fiilleri talep etmesini saglayacak,
varhgim1 muhafaza etmeyecek veya kendini gergeklestirme-
sini saglamayacak fiillerden de kaginmasini temin edecek
olan fitrat kanunu geregi yapar. Bu temel haklar ise birbiri-
ne zit iki tiir haktan olusur: Ozel hayatin alanini genisleten
ozgiirliiklere iligkin haklar; devlet otoritesini genisleten ve
onun Ozel alan etkisi altina almasini kolaylagtiran hizmet-
lere dair haklar. Surasi bilinmektedir ki bu haklarin tamami
da on sekizinci asirdaki Amerika ve Fransa insan haklar:
beyannamelerinde yer almaktadir. Bunlari, benzeri beyan-
nameler takip etmis ve bilindigi gibi neticede onceki asrin
ilk yarisinin sonlari itibariyla evrensel insan haklarinin ilani
gergeklesmistir.

Surasi agiktir ki akla ait bu ii¢ nitelik —yani resit 6zgiir-
lik, sadece 6dev ve sabit hak nitelikleri- akil sahibi kimseye
ait fiilleri, keyfi ve istege gore hareket etmeye bagh belir-
sizliklerden uzak tutmakta ve bu fiillerin, yiikiimlii olmayi
icerdigi olgiide yiikiimlii tutmay: da igeren fiiller olmasini
saglamaktadir. Ciinkii hak talebinde bulunmak, 6devi yeri-
ne getirmekle, 6deviyerine getirmek hiiriradeyle, hiir irade
de akila kanuna uymakla baglantihdir. Boylece agiga ¢ikar
ki akli ara¢ kilma ilkesiyle amel etmenin sonug verdigi ahlak,
aklin yiikiimlii oldugu birtakim yiikiimliiliiklerden ibarettir.

Batili modern ailede goriilen 6dev ahlaki, bu ahlaka iligti-
rilmis olan iki sinif 6dev gercevesinde kendini gostermistir:

Bunlarin ilki, ailenin muhafazasim1 sahsin muhafazasi-
na onceleyen 6devlerdir. Hatta bu kapsamda “Ailevi gorev,
sahsi gorevden once gelir” denmigtir. $oyle ki, kari-koca,
gerek birbirini sevme ve birbirine sadakat gosterme gorev-
leri gerekse evlatlarim yetistirme, onlarin egitim 6gretimle-
rini saglama, is ve evlilik itibariyla geleceklerini hazirlama
gorevleri itibariyla ortak olsalar da gerek s6z konusu go-
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revlerin yerine getirilis keyfiyeti gerekse de diger gorevler
noktasinda, kadin-erkek arasindaki farkin bir geregi olarak,
farkhlik arz ederler. Sozgelimi gocugun iasesi ilkine (erke-
ge), diinyaya getirmek ise ikinciye (kadina) diisen bir go-
revdir. Cocuklara gelince onlarin goérevi, anne babalarinin
soziini dinlemek, onlara sayg) gostermek ve giizel davran-
maktir. Pek tabii ki bunu da geleneksel ailede oldugu gibi,
anne babaya mutlak baghlk temelinde degil, aile i¢i yeni
gorev dagihmi dolayiminda evlatlar1 adina yaptiklan fe-
dakarlik sebebiyle anne-babaya kars1 sergilenmesi gereken
gorevin bilincinde olma temelinde yerine getireceklerdir.
Bu 6yle bir gorev dagiimudir ki onda higbir siddet ve zor-
lama olmadan, iki cins arasindaki cinsiyet farkhihg dikkate
alindig: gibi, iki nesil arasindaki kusak farkhlig: da dikkate
alinmaktadur.

Ikinci sinif 6dev ise toplumun muhafazasi noktasinda
ailenin muhafazasin asil kabul eden 6devlerdir. Ailevi de-
gerlerin kazanilmasi, dengeli bir toplum ingasi ve saghkl bir
vatandag olugturmak i¢in olmazsa olmaz bir unsur addedilir
olmus, hatta bu dogrultuda su séylenmistir: “Ahlak olmak-
sizin ne toplumun ne vatanin varligindan bahsedilebilir; aile
olmaksizin da asla ahlaktan s6z edilemez” Bu yiizden 19.
asir, aile egitimi ile milli egitimi birlikte ele almaya yonelik
¢agriyla one ¢ikan bir asir olmustur ve bu durum 6zellikle
de ailenin ingasinda Hristiyanhk degerlerine miiracaati esas
alan ahlaki bir diizen olusturmaya ¢agrida bulunan muha-
fazakar yonetim doneminde gergeklesmistir.?® Benzeri bir
duruma 20. asrin baslarinda da sahit olmaktayiz. Nitekim
iktidardaki yonetim, bir déonem, Fransiz Devrimi'nin “hiir-
riyet, esitlik ve kardeslik” sloganin yeni bir sloganla degis-
tirmisti. Bu yeni slogan “emek, aile, vatan” idi.”’

26 Bu donem, Fransa'da Maresal Mac Mahon'un Cumhurbaskanlg yaptign 1873-
1876 yillan arasidir.

27 Bu, Maresal Petain’in Vichy'de Almanya ile ateskes imzalamasinin ardindan
bagkanlk ettigi yonetimdir.
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Simdi, dinle baglar1 kesmeyle ilgili iigiincii ilkeden, yani
diinyaya baglanma ilkesinden, mutluluk ahlaki olarak isim-
lendirebilecegimiz iigiincii bir ahlak tiiriiniin nasil dallandi-
ginin agiklamasina gegebiliriz.

Diinyaya baglanma ilkesi ve mutluluk ahlaki: Diinyaya
baglanma ilkesi diinya hayatina yeni bir gozle bakmay: ve
onun ¢ikar ve madde merkezli yoniinii eski konumuna ge-
tirmeyi —yani onu yerilen bir deger degil 6viilen bir deger
kilmayi- gerektirdiginden, diinya hayatina iliskin bu yeni
yaklagim, bireysel mutluluga 6nem verme seklinde bir go-
riiniim arz etmigstir. Bireysel mutlulugun niteliklerden iigii-
nii §0yle zikredebiliriz:

a) Tabii bir hak olarak bireysel mutluluk: Insanin mut-
lulugu, onun iginden gelen ve giinliik hayat iginde kisinin
kendi iradesine bagh olarak olusan bir hal olmaldir. Kisi,
insan olmanin tabii hakk: geregi, yasama hakkina, hiirriyet
hakkina, esitlik hakkina sahip oldugu gibi mutlu olma hak-
kina da sahiptir. Nitekim bireysel mutluluk, 1776 yilinda
Amerika’'nin bagimsizhginin ilaninda su sekilde kayda ge-
cilmigtir: “Insanlar esit yaratilmuglardir; yaraticilar1 onlara,
ellerinden alinamayacak haklar liitfetmistir ki hayat ve 6z-
girliikk hakki ile mutluluk talebi bunlardandir?®

b) Odevin ayrilmaz: olarak bireysel mutluluk: Mutluluk
insan i¢in megsru bir istek olduguna gére onun, 6devden
ayr1 kalmasi s6z konusu olamaz. Ciinki mutluluk, tabii bir
haktir. Her tabii hak da insanla alakahdir, pek tabii ki bu
alaka da insanin ona realitede sahip olmasi iizerinden de-
gil, insanin sahip olmak durumunda oldugu -yani kisinin
insanlhk idealiyle irtibatim1 kendisinde kurdugu- bir sey ol-
masl iizerinden s6z konusu olur. Béylece de bu hak, insana
saygl 6devinin bir ayrilmazi olur ve bu da insanin o hakka
gerek kendisi gerekse bagkalar itibariyla saygi gostermek
durumunda oldugu anlamina gelir. Béylece 6dev, insanin

28 Burada Amerika insan haklan beyannamesinin Fransiz beyannamesinin aksine
bictalarn dini inanglan/égretileri esas aldifana isaret etmek gerekir.
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temel haklarindan her birinden neget eden sonug olur ¢i-
kar. Diger haklar itibariyla de durum bodyledir.”® S6z gelimi
mutluluk, bizatihi 6devle amaglanan gaye olamaz. Ciinkii
mutluluk somut bir seydir, 6dev ise ahlaki bir yiikiimliliik
olup onu saf irade belirler. Dolayisiyla somut olan, safi ola-
nin gayesi olamaz. Ancak bu durum, bireysel mutluluk ile
odev yoluyla gergeklesen faziletin bir arada bulunmasina
engel degildir. Oyle ki bu, tabi olanin metb olanla dogru-
dan veya dolayl olarak bir arada bulunmasina benzer.?

¢) Kamusal mutluluga muvafik olma bakimindan birey-
sel mutluluk: Insanin bireysel mutluluk talebinde bulunma-
s1, devletin kamu mutlugu yoniindeki talebi ile gelisemez.
Ciinkii insan kendine has alanda mutlulugunun teminine
katki sagladig dl¢iide ayni sekilde kamusal gercevede bas-
kalarinin mutlulugunun teminine de katki saglar. Bireysel
ve kamusal mutlulugun teminini saglayan sartlarin aym
olmasi, bunun bdyle oldugunun gostergesidir. S6z konusu
sartlar ise giivenlik, 6zgiirliik ve refahtir. Bunlara ilave ola-
rak devlet (bireysel ve kamusal mutlulugu temin edecek)
s0z konusu ortak sartlarin husule gelmesini teminat altina
alacak kamusal kurumlarin tesisini de istlenir.*® Nitekim
1793 Fransiz insan Haklar Bildirgesi'nde bu kolektif mutlu-
luga metinde su sekilde yer verilmistir: “Stiphesiz toplumun
hedefi, kolektif mutlulugu saglamaktir”

Surasi agiktir ki bireysel mutlulukla ilgili bu ii¢ nitelik
yani dogal bir hak olma, 6deve eslik etme ve kamusal mut-
luluga muvafik olma nitelikleri, bireysel mutlulugun, insa-
nin arzu ve tutkularina gore hareket etmesinden ibaret ol-
dugu seklindeki hatal kanaatlere engel olur. Onun, temiz/
helal olani igerdigi olglide keyif almay1 saglayacak olan bir
sefa olmasin da saglar. Ciinkii bu sefa 6yle bir haktir ki ah-

29 Bk. Gilles Lipovetsky, Le crépuscule du devoir, s. 25.

30 Bizim burada Alman filozofKant'in mutiuluga yaklastrmun ele aldigyruz, okuyucunun
goziinden kagrnayacaktir. Bu konuda daha detayh bilgi igin okuyucu Ahlak Sorunsals
isimli ¢alismarmzin ilgili sayfalarina bakabilir.

31 Jean-Cassien Billier, Le bonheur; la question philosophique, s. 100-108.
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laki 6devle disiplin altina alindig: gibi kolektif mutlulukla da
disiplin altina alinmaktadur. Iste bu sekilde su agiga ikmak-
tadir ki dilnyaya baglanma ilkesiyle amel etmenin sonug ve-
recegi ahlak, mutluluk ahlaki olup bu da nezih bir hayatin
payandasidir.

Batili modern ailede mutluluk, ailenin, geleneksel aile
yapisinda oldugu gibi, (aile igin) varhg siirdiirme mahalli-
ni degil de hayattan keyif alma mahallini tegkil eder bir hal
alisinda kendini gostermistir.3? Zira geleneksel ailede birey-
lerin rol ve konumlar daha 6nceden belirlenir ve bunun
amaci da kolektif mevcudiyeti korumak, bu mevcudiyete
ait gelenegi koklestirmek ve soyun devamhihigini saglamak-
tir. Ne zaman ki modern aile duygu temelli sevgiye itibari,
maddi menfaate itibarin 6niine almistir ve ne zaman ki esler
arasinda karsihklh rizay itibara almayi, ana-babanin istek-
lerini yerine getirme ilkesini itibara almanin 6niine gegir-
mistir, iste o zaman aile ile hedeflenen sey, aileyi olusturan
bireylerin s6z konusu sevgi ve rizanin semeresinden yarar-
lanmasi oluvermistir ki bu semere de mutluluk olmaktadir.
Lakin ailenin bu mutluluk talebi, toplumsal s6zlesmede ifa-
desini bulan ve kamusal mutlulugun teminine ¢alisan ge-
nel iradeye saygiyla gatiyma yasamamalidir. Bu ¢atigmama
ise olsa olsa, mutluluk talebinin, s6z konusu genel iradenin
gereklerini muhafazanin sonucu olan ahlaki 6devlerle ka-
yitlanmasiyla saglanabilir. Ciinkii bu ahlaki 6devlerin ifasi,
toplumsal mutlulukla gelismez nitelikteki ailevi mutluluga
ulagsmak igin izlenmesi gereken yolu gosterir niteliktedir.
Bunun anlami sudur: Modern ailede mutluluk, bu mutlu-
lugun temini yoniinde ¢ok giiglii bir arzu bulunmasina rag-
men, fedakarhk gerektiren 6devlere tabi olmay: siirdiiriir,
aydinlanmacilarin vazettikleri deger ve kriterler hiyerarsi-
sinde de fedakarhk gerektiren ddevlerin ihraz ettigi konu-
mun altinda bir konum ihraz eder.

32 Bk. Louis Roussel, La famille incertaine, s. 49-51.
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Buraya kadar anlatilanlardan su sonucu ¢ikarabiliriz
ki Bat1 modernligi uygulamas: evresi, kilise otoritesinde
ve yerlesik inangta ifadesini bulan dini miiesseseden tam
olarak bagimsiz hale gelmekle birlikte bas gostermis ve de
onu bu amaca ulastiracak yol isaretlerini ¢izen ayirim esash
su ozel ilkelere dayanmistir: Insan1 hedef alma ilkesi, akli
ara¢ kilma ilkesi, diinyaya baglanma ilkesi. Bu ilkelerden,
modern ailenin davranis bigimlerini tesis edecek nesnel ve
bilimsel bir nitelige sahip olmas1 umulan birtakim ahlaki
ozellikler neset etmistir. Bu ahlaki 6zellikler de 6zet olarak
su u¢ ahlaki deger etrafinda donmektedir: Kisiliklilik, yii-
kiimliiliikk ve mutluluk.

Bu hususlarn zikrettikten sonra s6z konusu degerlerin
gecen asrin altmigh yillarinin ortalarindan baslayarak?® zid-
d1 degerlere doniismeye baglamasinin nasil ve nigin oldugu-
nun agtklamasina gegebiliriz.** Bunu yaparken modernlik
esash Islami uygulamay: ayricalikh kilan kontrollii ayirim
yontemini izleyecegiz. Artik su sabit olmustur ki bu nitelik-
teki (yani kontrollii) ayirim islemi, ayirima konu olan unsur-
lar1 birbirinden biitiiniiyle koparmamaktadir. Ciinkii Islami
yontem, insani tecriibede asil olanin kesintisizlik oldugu ve
kesintinin insan igin tali bir durum oldugu kabuliindedir.

Postmodern Aile ve Modernlik Degerlerinin
Altiist Olmas:

Bu ahlaki doniisiimleri uzun uzadiya ele almazdan ev-
vel, cagdas aile icinde goriilen bu doniisiimlerin sebebini,
taraflar aras1 gatigmaya —veya gekismeye- dayal iligkinin
toplumsal tabakalar diizeyinden aile i¢i bireyler diizeyi-
ne intikal edisine dayandiran yaygin iddianin elestirisine
ihtiya¢ duyuyoruz. Zira bu temel sosyal hiicre (yani aile),
gercekten de pek ¢ok gatigmaya sahne olmaya baglamistir.
Kari- koca ¢atigmasi, baba-evlat ¢atigmasi, anne-kiz gatig-

33 Bazi aragtirmacy, sosyolog ve tarihgilerin degerlendirmesine gore.
34 Bu cahgmanun genel teoriyi ortaya koyar nitelikteki giris boliimiine bakiruz.
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masi, erkek-kadin ¢atigmasi ve iki nesil aras1 ¢atigma bun-
lardan bazilaridir.

Ortada aileler diizeyindeki bu ¢atismanin emarelerinin
varhgim gosteren birtakim delillerin mevcut oldugu siip-
hesizdir. Ne var ki hikim diisiincenin aksine s6z konusu
¢atismanin mevcudiyeti ne dogal bir mevcudiyettir ne de
kaginilmaz, aksine zorlama bir mevcudiyettir. Fakat oyle
abartilmistir ki adeta dogalmis goriintiisii vermektedir. Keza
o arizi bir mevcudiyettir. Ama 6yle abartilmistir ki adeta ka-
¢inilmazmig goriintiisii vermektedir. Bunun agiklamasi su-
dur: Bu ¢atigma aile i¢ine su iki ana kanaldan sokulmugtur:

Ilki, aileyi zihinlerde yikmaya gagiran biiyiik fikri s6y-
lemlerin etkisidir ki bunlarin bagsinda ortodoks Marksist
soylem ile Anglosakson feminist sdylem gelmektedir.?* Bu
sOylemlerden ilki evlilikte kadinin istismarinin s6z konusu
oldugu, ailede de kadinin erkek tarafindan kélelestirildigi
bir yapinin var oldugu gériisiindedir. Hatta bu séylem aile
i¢i catismaya dogal bir ¢atisma karakteri yiiklemis, buna
bagh olarak da tarihte vuku bulan ilk simif ¢atigmasinin,
evlilik icinde erkek ile kadin arasinda vuku bulan ¢atigma-
nin hiz kazanmasina denk geldigini iddia etmigtir. Ikinci
soylem ise erkek ile kadin arasindaki erkek olma ve kadin
olma gibi cinsel organik farklilhklarin hi¢bir 6neminin bu-
lunmadigy, bu cinsel farkhliklar iizerine kurulu sosyal rol-
lerin dogal roller olmadig1, dahas: kiiltiirel ve tarihsel roller
olmanin 6tesine gegmedigi, bu yoniiyle de bir tarafin diger
taraf) istismar etmesini igerdigi 6l¢lide bir tarafin diger ta-
raf1 tahakkiim altina almasini da igeren roller oldugu, er-
keklik ve disilige dayah bu roller arasindaki farklari ortadan
kaldirmak igin cinsiyete dayal kategorik ayrimlar1 ortadan
kaldiracak bir devrimin yapilmasinin icap ettigi, bu cinsiyet
devrimini ise ezilen kesimin -ki o kadinlardir- iistlenmesi

35 Bk. Denis Lensel-Jacques Lafond, La famille a venir, une réalité menacée mais
nécessaire, s. 5-8 ve 79-87.

36 Bk. Friedrich Engels, Lorigine de la famille, de la propriété privée et de [Etat,
Editions Sociales, Paris 1954.
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gerektigi goriisiindedir. Bu tarz bir yaklagimin zorlama ve
asirih@ icerdigi agiktir ve cinsel sapkinlik hallerine esit mu-
amelede bulunmaya kapiy1 agiyor olusu da bodyle oldugu-
nun en 6nde gelen kamtidir.

Ikinci kanal, medya-iletisim araglari ile uzaktan iletisim
vasitalarimin olusturdugu kiiltiiriin etkisidir. Zira bu aragclar
ve vasitalar (ailede ¢atigma oldugu yo6niinde) siirekli kamu-
oyu olustururlar ve olusturduklar1 bu kamuoyunun bireyin
diisiincesinde yer etmesini saglarlar ki bundan ancak so-
ziim ona geri kalmis kimse kendini dista tutabilir. Bu bag-
lamda s6z konusu araglar, halkin, erkek, kadin ve aileye ilig-
kin kanaatlerini olusturmaya katkida bulunurlar ve bunu da
duyular: harekete gegirmek ve dikkatleri gekmek suretiyle
yaparlar. Oyle ki aileye iligkin haberler icinden ne kadar sira
dis1 haber varsa, beseri davranislar igerisinde ne kadar garip
davranis varsa onlara alkis tutarlar; boylece de sira dis1 olani
siradan, tuhaf olani da asina olunan seklinde lanse ederler.

Hatta aile merkezli gatismanin dogal bir ¢atisma oldugu-
nu, zorlama bir yonii igermedigini ve de olmazsa olmaz bir
¢atisma oldugunu, tercihe bagh olmadigin farz etsek bile
su soruyu sorma hakkimiz bakidir: Bu ¢atigma niye vuku
bulmustur? Bazilar1 bu soruyu soyle cevaplar: “Bu ¢atisma,
ailenin, kapitalist iiretim ve ticaret kurumlar: ile kamusal
hayata hakim olan biirokratik yonetime katilimindan kay-
naklanir; dolayisiyla da kamusal hayat igin gegerli ¢atisma
hiikiimleri, aile i¢in de aymyla gegerli olmaktadir” Sonra
sunu da sorabiliriz: Peki (anilan iligkilerin) bir pargasi olma
niyedir? S6z konusu kurumlarda aile neden vardir? Bu
noktada daha bagka birtakim sebepler ileri siiriiliir ve bu ig
boyle uzayip gider, bunun son bulacag: bir nokta da yok-
tur. Sonsuza dek uzayip giden bu teselsiiliin tek bir sebebi
vardir o da bu sorular cevaplayan kimsenin, esas itibariyla
ahlaki anlamlar tagiyan insani fenomenleri, mahza dogal se-
bepler kanaliyla izah etmede 1srar etmesidir. Oysa bu dogal
sebeplerin olusturdugu her bir katman, daha iist bir ahlaki

138



ideale eslik eder ki s6z konusu nesnel sebepler de bu ideale
bagh olarak meydana gelirler. S6zgelimi ailenin kapitalist ti-
cari iliskiler i¢ine girmesi, bu iligkilerin eglik ettigi daha iist
bir ideal veya idealler sebebiyledir. Nitekim ¢alisma, ilerle-
me, gii¢-kuvvet, hiirriyet, esitlik, tilketim bu idealler arasin-
da yer almaktadir ki sen benzerlerini zikredebilirsin. Surasi
izahtan varestedir ki daha iist ahlaki ideal ile kastedilen sey,
insanin, davranislarinda takip etmesi daha istiin, daha mii-
kemmel ve daha evla olan seyi tasavvur etmesidir ki bu da
insan bu sayede i¢inde bulundugu durumdan ¢iksin ve de
derece itibariyla bir ilerleme sergilesin diyedir.

Zikri gegen degerlerin maruz kaldig1 doniisiimii agikla-
ma baglaminda ailede goriilen ¢atigmalar1 ve bunlarin so-
nuglarini izah edecek nesnel sebepler iizerinde duracak de-
giliz. Ciinkii konunun uzmanlari (bu hususlarla ilgili olarak
actiklar1) muhtelif baslklarda s6z konusu sebepler tizerinde
durmaktan geri kalmamaktadirlar. Bizim iizerinde duraca-
gimiz husus, yalnizca s6z konusu sebeplerin galigmasini
yonlendiren iist ahlaki ideallerdir. insani davranis alaninda
sebep, idealden ayrilmazken zaten baska bir yaklasim nasil
beklenebilir ki? Bir ilim adami, bu ikisinin (sebep ile idealin)
birbirinden mutlak surette ayrildigim kabul eder ve bunu
yaparken de ideali gormezden gelip sebebi korur ve bunun-
la da insan1 mamullestirmeye ve metalagtirmaya yol bulma
adina onu tabilestirmeyi*’ amaglarsa, (su bilinmelidir ki)
bizim esas aldigimiz kontrollii ayirim, -birazdan agiga ¢i-
kacag gibi- sebepleri ideallerle, idealleri de bu ideallere ait
modellerle birlikte ele almay:1 zorunlu kilmaktadir. Ciinkii
Islami modernlik, insam1 tabilestirmeyi, daha dogrusu ma-
mullestirmeyi ve metalastirmay1 reddetmektedir. S6z ko-
nusu ahlaki idealleri ele alirken su ii¢ metodik adim takip
edecegiz:

37 Tabiilegtirme ifadesinden kasit insamn icinde higbir degere ve maksada itibarin
s6z konusu olmadig maddeci/materyalist kurala boyun egdigi dogal/tabii bir seye
dénugtirmekr.
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Birincisi sudur: Once modern ahlakin kisimlarini belir-
leyen ii¢ degerden -yani kisiliklilik, yiikiimliliikk ve mutlu-
luktan- her birinin maruz kaldig1 doniisiimii zikredecegiz.
Sonrasinda da bu degerlerden her birine uygun diisen ve ai-
lenin, kendisine amag edinmesi, s6z konusu degere bagl kal-
masi igin kendisiyle irtibatin1 devam ettirmeyi hedeflemesi
gerekli olan en iist ahlaki idealin tayinini gergeklestirecegiz.

Ikincisi sudur: Her bir idealin onun hayata gegirilmesi
bakimindan farkhlik arz eden birtakim 6rnekleri bulun-
dugundan, bu durum bizden s6z konusu ahlaki idealin en
mitkemmel bigimde hayata ge¢mesini saglayan, o idrak
edilmeden ve dikkate alinmadan bu degerlerden higbirinin
ahlaki fonksiyonunun diizgiin olma imkéni bulunmayan 6r-
nek lizerinde durmamuz: istemektedir ki biz bunu en ideal
ornek™ seklinde adlandiriyoruz.

Uciinciisii ise sudur: Modern ailenin s6z konusu ahlaki
degerlerle amel ederken nasil olup da bu degerlerle uyum
arz eden ideal 6rneklerden kopuk bir hal aldigini, dolayisiy-
la da s6z konusu ornekleri kesfetme yoluna gidemedigini,
dahasi onlarla amel etme imkani bulamadigini agiklayaca-
g1z. Oyle ki bu durum modern ailenin o degerleri tersyiiz
etme ve bunlara zit degerlere tutunma yéniinde bir dénii-
siim sergilemesine yol agmustir ki bu doéniisiim sonrasinda
kendini gosteren aile postmodern veya bizim kavramimiz-

38 Biz okuyucuyu psikologlar (ki bunlann basinda E. Rosch gelmektedir) ile
insanbilimciler nezdinde prototip teori (prototy pe theory) olarak bilinen “en ideal
ormek” teorisine havale edecegiz. Bu teorinin 6zeti sudur: insaun dogel séylem ve
kavramlan idrak etmesi onlara yonelik zorunlu ve yeterli gartlann tanimlanmasi
vasitasiyla veya eski sabirle efradiru cami agyanm mani olma gartirun tarn manasryla
saglanmasiyla (yani Aristo’nun tarumlama usulii ile) gergeklesmez, olsa olsa s6z
konusu séylem ve kavramlarda aranan é6zellikleri en ideal diizeyde temsil eden
bireylerin/unsurlann idrakiyle gergeklesir. Bunun maddi kavramlar itibariyla
gegerli olabildigini gordiigiimiize gore degerler gibi manevi kavramlar itibariyla
gecerli olmasi daha yerinde olacak, dahasi bu durum onlann idraki i¢in en tekin
yol da olabilecektir. Ciinkii degerler, onlara tabi olmay icap ettirir. Tabi olmak ise
bu degeri en giizel surette temsil eden modeller aracihigyla soz konusu olur. $u
halde model olma ézelligi tasimayan hicbir degerden bahsedilemez.
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la ifade edecek olursak modernlik sonrasi aileden (el-mad-
bade'l-haddse)* baskas: degildir.

Simdi, bu fonksiyonel ayirimi esas alan modeli, modern
ailenin sahip olmasi gereken ahlaki 6zelliklerden ilkinin
izlegini olusturan ilk degere yani kisiliklilige uygulamaya
girisebiliriz.

Kisiliklili gin Kisiliksizlige Dontismesi

Modern ailede kisiliklilik (miirdet), aileyi olusturan bi-
reylerin onlan ayricalikhh kilan ahlaki 6zelligini muhafaza
etmesinde kendini goésterir. Zira postmodern ailede bireyle-
riayricalikli kilan ahlaki 6zellikler korunamamigtir. Kendini
farkh kilan ozelligi yitiren kimse ise bagkasina tabi bir hal
alir, onun gordigiini goriir, onun yaptigini yapar. Bu du-
rumda artik (ailede) o kimseye ihtiyag¢ duyulmaz. Pek tabi
ki bir kimsenin aile igindeki ayricaligin yitirmesi, sadece,
onun bagkasina tabi olan ve onun gibi davranan bir kim-
se konumuna indigi anlanmina gelmez. Bunun da étesinde
bu kimsenin aileyi islah etme yani aileyi ahlaki bakimdan
ilerletme giiciinii yitirmesi, bir bagka ifadeyle aile i¢i ahlaki
iligkileri giiglendirme giiciinii kaybetmesi anlamina da ge-
lir. Zira -agikga ortaya giktig1 iizere- aileyi ayakta tutan sey,
insani gergekligin kendisiyle tanimlandig1 ahlaki iligkidir.
Iste, kisisel 6zelliklerin yitirilmesi —ki bunun oldugu yerde

39 el-ma-bade'l-hadise kahbin kullaniyoruz ki onun baginda bulunan marifelik
bildiren el takisi terkibin tamarmuna yénelik olup bu terkibi olugturan unsurlari
gerek kelime yapisi gerekse ciimle i¢i konumu itibariyla tek bir kelime olarak
birbirine vasletrektedir. Bu y6nilyle Arap¢a kullamum alarunda buna 6rnek
o6nceye ait kullararmu olan bir kalip olarak el-md-sadak kelimesini gosterebiliriz.
Biz unsurlannn birbirinden kopuk oldugu ve marifeligin sadece son kelimeye
yonelik oldugu ma bade’l-hadése (postmodemnite) seklindeld yaygin kaliba kargilik
el-ma-bade’l-hadise kalibiu kullanmay tercih ediyoruz. Hal su ki bazidan bu
(ikincisini) sonraki modernite diye kavramlaghavaglardir. Ne var ki bu Arapga
kavramlagbma bir anlasmazhi@/kangikhi icermektedir. Zira o, postinodernitenin
sonraki bir modernite oldugu hissini vermekte iken teorisyenlerin kahir ekseriyeti
onda modernitenin digina ¢ikma s6z konusu oldugu kanaatindedirler. Su hilde bu
kullamm, kullanan kimsenin, Alman filozof Habermas'in yaklagimina benzer bir
yaklagimu esas almasi durumunda gegerli olur. Zira Habermas postinodernitenin
modemitenin bir devarmu oldugu goriigiindedir.
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salahtan soz edilemez-, adina, “kisiliksizlik” (immaiyye) de-
digimiz seydir.

Kigiliksizlik 6zellikleri: Simdi postmodern ailenin maruz
kaldig1 kisiliksizligin belirgin o6zelliklerinin incelemesine
gegebiliriz.

Kisiliksizlik ve bagkasina tabi olma: Immau veya imma-
atii sozliikte, herkese ben seninleyim diyen yani kendine
has bir goriisii ve karar1 bulunmayan, herkesin diisiincesine
tabi olan ve sabit bir kanaati bulunmayan kimse olmaktadir.
Onun dilde benzeri bir ad1 daha vardir ki bu immeradir ve
herkesin istegine muvafakat eden kimse demektir.* O halde
bizim kullanimimiza goére immea ve immera, kendine has
ahlaki roliinii yitirmis olan, bir bagkasina tabi olmas: sebe-
biyle bagkasinin roliinii ifa etmeye baslayan ya da bir bagkasi
onun iizerinde hakimiyet kurarak onun roliinii yerine geti-
rir hale gelen -daha da 6zetle kisiligini yitiren- aile bireyidir.
Oyle ki bu durum aileye kars: ahlaki gérevin ihlaline ve aile
bireyleri arasi ahlaki iliskilerin ¢6ziilmesine yol agar. Su hal-
de kisiliksizlik, aile bireylerinden birinin ahlaki gorevinden
kendini soyutladigi zaman -yahut buna o bireyden kisiligi
gittiginde de diyebilirsin- ailenin basina gelen bir felakettir.

Kisiliksizlik ve istikrarsizlik: Postmodern aile daha 6nce
esi benzeri goriilmemis bir bicimde bu felakete maruz kal-
mustir. Zira postmodern ailenin maruz kaldigi doniisiimler
oyle bir dereceye ulasmistir ki bu noktada yasanan donii-
stimler, herkesin elinden, sahip oldugu pozisyonu/konumu
¢ekip almistir. Tabii bu ¢ekip almadaki amag;, kisiyi ahlakinin
artmasina katki saglayan daha iist bir konuma yiikseltmek
degil, aksine, kocanin durumunda oldugu gibi, diger birey-
lerden geri kalir endisesiyle onu sahip oldugu konumdan
azledip bagka birine ait bir konuma uygun hale getirmektir.
Yahut amag, aksine, diger bireylerin 6niine ge¢gmesini sagla-
mak amaciyla kisiye sahip olmadigi bir konum yiiklemek ve
onu bu konuma uygun hale getirmektir ki kadinin durumu

40 Bk. Ibn Manz(r, Lisanu'l-Arab, Beyrut, Daru Sadir (2. Baska), VIII, 3.
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boyledir. Postmodern ailenin maruz kaldig1 bu kisiliksizli-
gin, aile ici iligkilerde istikrarsizhigin yayginlasmasina yol
a¢masi da kaginilmazdir. Ciinkii bunun neticesinde ortada
ne sabit ayirt edici 6zellikler kalir ne yerlesik otoriteler kalir
ne de saglam degerler kalir. Herkes dalgalanip durur ve is-
tikrar sergileyemez. Akibetler belli degildir. Oyle ki aile bi-
reyleri iginde sahsi hiiviyetini tanimlamaya, daha dogrusu
asli konumunu nasil geri getirecegini bilmeye muktedir bir
kisi dahi kalmaz.

Kanuni kisiliksizlik: Ailenin maruz kaldigi bu kisilik-
sizlik ve karasizhgin keskinligini artiran seylerden birisi de
kanun kisiliksizligi diye isimlendirebilecegimiz seydir. $6yle
ki; kanundan beklenen, gergeklestirdigi yasamanin olaylar
oncelemesi ve ileride karsilagilacak olaylara yonelik olarak
muayyen ahlaki degerler dogrultusunda kurallar koymasi-
dir. Bu sayede kanun, davranislar: diizene koyar, beklenti-
leri belli bir yone kanalize eder. Ne var ki bu anlayis bugiin
terk edilmistir. Zira artik kanundan, mevcut olaylari onay-
lamakla yetinmesi ve beklentileri karsilama noktasinda kal-
masi beklenir olmustur. Postmodern ailede adetler ve dav-
rans bigimleri siirekli olarak degisip gelistiginden kanun,
ne bu adet ve davramg bigimleri i¢inden olmasi gerekenleri,
ne de aile ahlak felsefesinin icap ettirdigi sey dogrultusun-
da kanunun nasil olmasi gerektigini tayin edebilir degildir.
Aksine ona diisen, so6z konusu adetlerden mevcut olanlari,
oldugu sekliyle ve aile sosyolojisinin*! tespitleri mucibince
aklamaktir. Dolayisiyla artik yeni ilke su olmugtur: Adetler
vaki olur, kanunlar ise arkadan gelir. Aileyi tanzim eden ka-
nun koyucunun kendisi, aktiiel duruma teslim olur ¢ikarsa
ve bunu yaparken de olguyu onaylamakla yetinir, onun tas-
hihine girismezse, kanuna muhatap olani -ki o postmodern
ailedir- artik varin siz diisiiniin! Onun (olguya) teslimiyeti

41 Bk. Dennis Lensel-Jacques Lafond, La famille & venir, une réalité menaceé mais
nécessaire, s. 32-34.
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daha siddetli ve (olguyu) onaylamasi daha ileri seviyede ol-
maz m1?

Kimliksizlik tezahiirleri: Ailenin muhtelif unsurlarinin
basina gelen bu kimliksizligi, kanun kimliksizlesmesinin
tahkim ettigi ve bunun da aileyi ilgilendiren muhtelif hu-
suslarda bir istikrarsizhgin yayilmasin sagladig dogru ise,
o zaman bu kimliksizlesmenin en 6nde gelen tezahiirii ko-
canin durumunda kendini gosteriyor demektir. Zira onun
maruz kaldig1 boyutta bir kimliksizlesmeye maruz kalan hig
kimse yoktur, onun iginde bulundugu istikrarsizlik benzeri
bir istikrarsizlik kimsede goriilmemektedir. $imdi asagida
kocanin igine diistiigii ve onun 6nceki ailevi rollerini terk
etmesinde kendini gosteren bu kimliksizlik belirtilerinden
bazilarini serdedelim.

- Babamin otoritesinin gegmemesi: Koca veya baba artik
evin reisi degildir. Kocanin elinden, karis1 —veya ¢ocuklari-
nin anasl- lizerinde yetki sahibi olmasimin alinmasi, yetki-
nin ¢ocuklara verilmesi, evin yonetiminin kari-koca arasin-
da ortak olmas: yerlesik bir hal almistir.*> Hal boyle olmakla
birlikte evin ortaklasa idaresi noktasinda da terazinin kefesi
kadin lehine agir basar olmustur. Zira bosanma durumun-
da ¢ogunlukla ¢ocuklarin velayeti kadina verilmekte, hatta
kadinin erkege zarar verdiginin sabit oldugu durumlarda
bile boyle olmaktadir. Nitekim evlilik dis1 veya gayrimes-
ru iligki yoluyla diinyaya getirdigi evlad: lizerinde tek yetki
sahibi annedir. Cocugun babasi, baba oldugunu kabul etse
de ve esinden ayrilmalari hilinde ¢ocugun nafakasinin te-
minini baba siirdiirse de ve hatta aralarinda anne-babanin
¢ocuk iizerinde ortak yetkiye sahip oldugu yoniinde karar
alsalar da bu boyledir.*? Zira kadinin bu ¢ocuga yeni kocasi-
nin veya dost hayat1 yasadig1 baska birinin evinde bakmasi,
¢ocuk iizerinde ortaklasa yetki kullanimini son derece zor
bir mesele haline getirmektedir. Oyle ki bu durum baba ile

42 4 Haziran 1970 tarihli Fransiz Medeni Kanununu geregi béoyledir.
43 8 Ocak 1993 tarihli kanun geregi.
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evladi arasindaki iligkinin kopmasini, annenin, fiili olarak,
ebeveynlik yetkisinin tamamini tek basina istlenmesini
hizlandirmaktadir.

- Cocuk sahibi olma noktasinda babamn kararina ba-
kumamasi: Babanin ¢ocuk sahibi olma noktasinda hicbir
inisiyatifi kalmamustir. Zira hamileligi isteyip istememek,*
¢ocugu aldirma* veya dogurma seklinde hamilelikle ilgili
kararlar1 almak, tek basina, kadinin hakki haline gelmistir.
Hatta kadin bu hakki biitiiniiyle kendisinde sakh tutmakta-
dir. Oyle ki kadin, kocasini velev ki gocuklara kars: gok ilgili
de olsa, babaliktan mahrum birakabilmektedir. Cocuk sahi-
bi olma haklar1 noktasinda gézlemlenen bu doniisiim bag-
laminda, ¢ocuklarin kimin soyadini tagiyacaklar tartigmasi
kendini gostermistir. Cocuklarin, babalarinin soyadi yerine
annelerinin soyadini tagimalar1 niye miimkiin olmasin ki?
Ozellikle de karninda tagiyacag: ¢ocugun babasinin kim
olacagini tayin eden kadin ise. Nitekim yapay déllenmenin
sart kostugu vericiyi gizli tutma® ilkesi de bu durumu teyit
etmektedir. Bu yiizden soyle bile denmigtir: “Kadin yalnizca
¢ocuk yapmaz, ayni zamanda ¢ocugun babasini da yapar’

- Babanin model olma vasfina son verilmesi: Baba ¢ocu-
gu icin bir rol model olmaktan ¢ikmistir. Babanin gocugu
uizerindeki yetkisi, onun menfaatini gézetmekle sinirh bir
hal almigtir. Bu durumda baba, evladinin menfaatlerini te-
min etmenin yolunu kendisine gostermeleri igin egitimci-
ler, psikiyatri uzmanlari, ruh ve sinir hastaliklar1 uzmanlaryi,
uzman psikologlar ve evlilik danigmanlar gibi aracilara si-
ginmaktan bagka gare bulamaz. Sonugta is o raddeye varir
ki baba oglu ile hilden anlayan bir arkadagin, yanhs i¢inde
olan bir arkadasla iliskisi tarzinda bir iliski igerisine girer.
Evladina kendi fikirlerini telkin etmekten ve kendi yaptig

44 1967 kanunu geregi.

45 17 Ocak 1975 tarihli kanun geregi.

46 Biz burada valid kelimesini anne ve babanun her ikisi i¢in de kullaruyoruz. Nitekim
hem erkek hem disi i¢in kullanulmakta olan veled kelimesi de boyledir.

47 Bk. Evelyne Sullerot, La crise de la famille, s. 144-147.
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gibi yapmaya onu yonlendirmekten ziyade ¢ocugunun ar-
zularina gore hareket eder, onun yalan yanhs kanaatlerini
aklar, hatta onun cinsel maceralarim1 dahi gormezden gelir.
Dahasi kendi evinde goziiniin kulaginin 6niinde kiz arkada-
styla birlikte yasgamasina miisaade eder, bir yandan da ge-
rek evladinin gerekse onun beraber oldugu kiz arkadaginin®®
masraflarim kargilamayi cani goniilden iistlenir.

- Baba ile oglun arasim agma: I bu sinirda da kalmaz,
bunun da 6tesinde s6z konusu aracilar, baba ile ogul arasini
uzlagtirma roliinii birakip onlarin arasim1 agma roliinii ist-
lenir hale gelirler. Zira bir kisi i¢in bosanma, yeniden evlen-
me, evlilik dis1 yeni iliskilere girme islerinin hiz kazandig:
sosyal zemin, bu aracilari, evlatlarin yetistirilmesi noktasin-
da babanin referans olusunu aza indirgemeye ve gocuklarin
yeni zuhur eden sartlara adapte olma noktasinda sahip ol-
duklar olaganiistii yetenekler iizerine yogunlasmaya ¢ali-
sir hale getirmistir. Cocuklarin bu adaptasyonunun alame-
ti ise sudur: Onlar annelerinin yeni eslerini veya diizensiz
birlikteliklerini kabul etmek durumunda kalirlar; keza an-
nelerinin bu yeni kocalarinin ve diizensiz birlikteliklerinin
¢ocuklarini kardes olarak kabul ederler ve bu kardeslik de
birbirine diismanca tutum takinma veya birbiri iizerinde
iistiinliik kurma seklinde olur.

Postmodern erkek biitiin bu olanlara hi¢ miidahalede
bulunmaz, sineye geker; ¢eker ama karisina ve ¢ocuguna
kars1 kendini suglu ve kabahatli goriir, gerek kendisini ge-
rekse kendinden 6nce onun gibi davrananlar1 zuliimle ve
zorbalikla suglar; temel yanilgis1 hakkinda kendisiyle yap-
t181 bu hesaplagmanin uzamasi, sugluluk hissinin artmasini
saglar.

Postmodern ailenin igine diistiigii ve babanin biitiin ai-
levi rolleriyle ilisiginin kesilmesinden ibaret olan kisiliksiz-
ligin o6zellik ve tezahiirlerinin izahim bitirdikten sonra su
temel sorunun cevaplanma vakti gelmistir: Modern ailede

48 Buna birlikte eve ¢ikma (miisikene) da denebilir.
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kisiliklilik, postmodern ailede nigin bir kisiliksizlige doniis-
ti? Modern ailenin, kisiliklilik ahlakini tatbike koyarken
kollayip gozettigi en iist ahlaki ideal ne idi? Modern ailenin
kisiliklilik ahlakin1 gozden kagirdigini gosteren en tipik ka-
mit/6rnek nedir? Oyle ki bu sayede modern aileden, iginde
kisilikliligin giderek hissedilmez hale geldigi ve kisilikliligin
yerini kisiliksizligin aldig: yeni bir aile -ki bu postmodern
ailedir- nasil viicuda geldi?

Kigilikliligin kigiliksizlige dontisme sebebi: Algaltici bir-
liktelik: Kisiliklilik kavramina baktigimizda bu en iist ahla-
ki ideali agikhga kavusturmak pek de kolay degildir. Surasi
daha 6nce ge¢misti ki kisiliklilik, ahlaki bir meziyet olup
iistlendigi ahlaki rol itibariyla aileyi olusturan iiyelerin hig-
birinin yerine bir bagkasinin gegemeyecegi ve higbir iiye-
den miistagni kalinamayacag anlamina gelir. Sozgelimi
baba demek, bu ailenin babasi olabilecek, olurken de baba
yerine onun ahlaki roliinii iistlenecek baska hi¢gbir adamin
bulunmadig: kisi demektir. Anne demek, bu aileye anne
olabilecek, olurken de anne yerine onun iistendigi ahlaki
rolii Gstlenecek higbir kadinin bulunmadig: kisi demektir.
Cocuk -erkek veya kiz olarak- demek, bu aileye gocukluk
edebilecek, ederken de iistlendigi ahlaki rol itibariyla ¢ocu-
gun yerini alacak higbir ¢ocugun bulunmadig kisi demek-
tir. Bu, aile liyelerinden her birinin, (aile i¢i) birliktelikleri
itibariyla, digerinin 6zel bir yere sahip oldugunu onayladig
anlamina gelir. Haddizatinda kendisiyle olan birlikteliginde
diger kisinin 6zel (bir yere sahip) oldugunu kabul etmen,
Arapcada maiyye (birliktelik) lafzinin delalet ettigi 6zel an-
lamin ta kendisidir.

Bu anlamuyla maiyye (birliktelik) iki gesittir: Ilki, kigi-
nin, birlikte oldugu kimsenin sahip oldugu mertebeye bag-
Ih olarak algaldigi, bir bagka ifadeyle onun mertebesinin
diismesini saglayan birlikteliktir. Bu durum, birlikte olan
taraflardan birinin, digerinden, kendi karakterine biiriin-
mesini istedigi anda ve karakteri de salt maddi degerlere

147



sahip olan, yani karakteri daha iist bir konuma yiikseltecek
manevi degerlerden soyutlanmis oldugunda husule gelir.
Nitekim biz buna algaltic1 birliktelik demekteyiz. ikincisi
ise taraflardan birinin, diger tarafin sahip oldugu mertebe
sayesinde yiiceldigi, bir baska ifadeyle onun yiikselmesini
saglayan birlikteliktir. Bu ise taraflardan birinin, digerinden,
kendi karakterine biiriinmesini istedigi anda ve karakteri
de karakterin daha iist konuma yiikselmesini saglayan ma-
nevi degerlerle kusanmis oldugunda husule gelir. Biz buna
da yiiceltici birliktelik demekteyiz. Maddi degerlere aracilik
etmesi veya kendisine maddi degerlerin eslik etmesi, boyle
bir karaktere zarar vermez. Ciinkii maddi degerler, bu ka-
raktere tabidir ve onun rehberliginde yiiriir. S6zgelimi koca,
karisinin yalmzca gekiciligi ile yetindiginde onun diisiisiinii
saglar, onunla giizel ailevi iligskiler kurdugunda ise onu yii-
celtir. Kadin da kocasindan yalmizca giderlerini karsilama-
sin1 beklediginde onun diisiisiinii saglamis olur, goniil diin-
yasinda onu koruyup kolladiginda ise onu yiiceltmis olur.

Binaenaleyh modern aile kisiliklilik ahlakin tatbike koy-
dugunda o6zel bir st ideali hayata gegirmeyi hedeflemis
olacagindan, bu idealin yiiceltici birliktelik disinda bir sey
olmasi s6z konusu olamaz. Peki, modern aile bu birlikteli-
gin geregini -ki bu, bu tarz bir birlikteligin en iist gostergesi
olan seyin kilavuzlugunda yiiriimektir- yerine getirebilmis
midir?

Yiiceltici birlikteligin var oldugunu gdsteren seyin, en
ideal gosterge olabilmesi igin, temel bir 6zellikle muttasif ol-
mas! gerekir. Bu temel 6zellik, s6z konusu gostergenin, yii-
celmenin, daha 6tesi bulunmayacak diizeyde en iist boyutta
gerceklestigi bir birlikteligi ifade ediyor olmasi ve buna es-
degerde bir baska birlikteligin de bulunmamasidir. Peki, bu
ideal gosterge, bizim dikey birliktelik diye isimlendirebile-
cegimiz sey olabilir mi? Gergek su ki dikey olma ozelligi,
bir mekinda var olma anlamim ifade eder. Buna karsin, en
ideal gosterge itibariyla arzu edilen yiicelik, mekansal de-
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gil varolussal bir yiiceliktir; oysa bir yerde bulunma ancak
mekansal sey hakkinda s6z konusu olabilir. Keza bu tarz
birliktelik birbirinden farkl iki tabakanin var oldugu anla-
mini da ifade eder. Oysa istenilen yiicelik, nicel degil nitel
bir yiiceliktir, tabakalagma ise yalnizca nicel seyde olur.

Yiiceltici birlikteligin en ideal gostergesi dikey birliktelik
olamayacagina gore, bu ideal gosterge acaba ilerlemeci bir-
liktelik olarak isimlendirebilecegimiz sey olabilir mi? Sun-
da siiphe yoktur ki ilerleme kavramy, ileri olan taraf ile geri
olan taraf arasinda bir tecaniis/6zdeslik bulundugunu ifade
ettigi gibi seviye bakimindan esit konuma gelebilmek i¢in
geri olan tarafin ileri olan tarafa yetismesini de ifade eder.
Opysa yiiceltici birlikteligin en ideal gostergesinden bekle-
nen, yiicelten taraf ile yiiceltilen taraf arasinda bir 6zdegli-
gin olmamasi, yiiceltilen hangi seviyeye ¢ikarilirsa ¢ikarilsin
yliceltene yetisme imkéaninin asla bulunmamasidir. Ciinkii
yiiceltilen nerede ise yiicelten oradadir, onun var oldugu
yerde bu zaten vardir.

Ozetle ifade edecek olursak yiiceltici birliktelige iligkin
en ideal gosterge itibariyla matlup olan, kemiyeti gerekti-
recek nitelikte mekanla bir alakasinin bulunmamasi ve de
taraflarin birbirine yetisecegi nitelikte bir 6zdeslik sagla-
mamasidir. Bu, askin/yiice birliktelikten bagkasi olamaz
ki buna ulvi birliktelik de diyebilirsin. Bu ulviligin geregi,
varolussal bir yiikselmenin gerceklesmesi, ama bunun be-
raberinde taraflar arasinda bir 6zdesligin olusmamasi ve ta-
raflarin birbirinden farkhliginin sabit olmasidir. Buna gore
insanin, yiiceltici birlikteligi yakalamay1 hedeflerken goz
oniinde bulundurmasi zorunlu en ideal gosterge ulvilesme
olacaktir.

Su an itibariyla iki birliktelik algaltici birliktelik ve yii-
celtici birliktelik arasinda fark bulundugunu, keza yiiceltici
birlikteligin en ideal gostergesinin ulvilesme oldugunu 6g-
rendikten sonra kisilikliligin kisiliksizlige evrilmesini sagla-
yan sebebin ne oldugu artik bizim igin agik hale gelmistir
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ki o da sudur: Modern ailede kisiliklilik, Batih modernligin
ayirima giderken kullandig: ii¢ ilkeden biri olan insani he-
def alma ilkesi iizerine bina edilmistir. Ancak bu ilkeden
ulvilesmenin dogmas1 miimkiin degildir. Ciinki ulvi olan
biitiin sinirlari agan seydir. Oysa insan, sinirlarla kayithdir,
kayith olan ise asla (sinirlar1) agan olamaz.

Yiiceltici birlikteligin en tipik gostergesi olan ulvilesme,
insan1 hedef alma ilkesinin bir sonucu olamayacagindan,
bu ilke iizerine kurulu olan kisilikliligin, yiiceltici birlikte-
lik seklindeki idealden uzak kalmasi kaginilmazdir. Sonra
yiiceltici birlikteligi bilmek ve mucibince amel etmek igin
ulvilesmeyi bilmek gerektigi igindir ki modern ailedeki fer-
din yiiceltici birlikteligi tanima imkani yakalamas asla s6z
konusu degildir. Ciinkii yiiceltici birliktelikten haberdar ol-
mak, bu birlikteligin en tipik gostergesinden yani ulvilesme-
den haberdar olmay: gerektirir. Modern ailedeki bireyin s6z
konusu gostergenin farkina varamayacag ise malumdur.
Zira o, insan1 hedef alma ilkesine tutunmugtur. Binaenaleyh
bu kimse her ne kadar kisiliklilikle bezendigini zannetse de
kendi disindaki kimselerle bir amag¢ dogrultusunda oldu-
gunu zannettigi iligkisinin, ara¢ dogrultusunda gergeklesen
bir iligkiye evrilmesi, hatta bu bagkasinin 6zel olusunun ka-
bulii olduguna inandig: seyin, bu 6zel olusun inkarina do-
niismesi kaginilmazdir. Ciinkii bu en ideal gostergeyi —yani
ulvilesmeyi- idrak edemeyen kimsenin, en tipik gostergesi
bu olan seyi yani yiiceltici birlikteligi idrak etmesi asla s6z
konusu olamaz.

Evet, postmodern aile modern aileden dogma oldu-
gundandir ki, modern ailenin, iiyeleri arasindaki iliskilerde
yiiksek sesle dillendirdigi birlikteligin, algaltici birliktelik
olacagi muhakkaktir ve bu da demektir ki bu birliktelikte
taraflardan biri digerinin mertebesine inmektedir. Oysa ki-
sinin himmetinde yiikselme olusturacak nitelikte bir ahlak:
icermeyen bu seviye diisiisi, bizatihi “kisiliksizlik”in bir ica-
bidir. Dolayisiyla aile bireyleri igerisinde kisiliksiz olan kim-
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se, ailenin, kisiliklilik ahlak: iizerine kurulu yapisi igindeki
roliinii kaybetmis kimsedir. Yiiceltici birliktelige aginalik
olmadan ailenin boyle bir ahlak iizerine kurulmas: da s6z
konusu degildir. Bu tarz bir aginalik ise ulvilesme gostergesi
yoluyla olacaktir.

Bu sayede su ortaya ¢ikmaktadir ki postmodern aileyi
etkisi altina alan bu kisiliksizlik egilimi, modern ailede yii-
celtici birlikteligin olmamasinin sonuglarindan biridir. S6z
konusu ideal ahlaki gayenin (yani yiiceltici birlikteligin) ya-
kalanmas1 disinda onlarin bu kisiliksizlik egiliminden ¢ik-
malar1 da s6z konusu olamaz. Bu ideal ise onun en iist gos-
tergesi olan ulvilesme idrak edilmeden asla yakalanamaz.

Gelinen bu noktada modern aileye ait ahlakin ikinci tii-
riiniin izlegini olusturan ikinci deger tizerine egilebiliriz ki
bu yiikiimliiliktiir. Buna da bizim segtigimiz ayirim esash
modeli tatbik edelim bakalim:

Yiikiimliliigiin Hazza Doniismesi

Modern ailede yiikiimliiliilk, neredeyse siirekli olarak
hakka hizmet eden bir deger olacak sekilde, bireyin yarar-
landig1 her hakkin muhafaza edilmesinde ifadesini bulur-
ken postmodern ailede bunun aksi olmustur. Zira postmo-
dern ailede hak, 6deve mutlaka eslik eder olmaktan ¢ikmuis,
eslik ettiginde ise 6devin hakkin hizmetgisi olmasini temine
yonelik olmus, hatta kimi zaman hak dikkate alinirken 6dev
gozardi edilmistir. Hatta 6dev lafz1 postmodern ailenin séy-
leminden kalkmaya dahi baglamistir. Ciinkii onun bireyleri,
odev kelimesini dile getirmekten siddetle kaginirlar, kulak-
lar1 da bu kelimeyi asla duymak istemez. Sebep, bu kelime-
nin onlara uzak ge¢miste kalmis dini bir nasihati hatirlati-
yor olmasidir. Zira bugiin onlar igerisinde es olmaya iliskin
6devlerden, annelige iliskin 6devlerden, evlat olmaya iligkin
Odevlerden falan bahseden kalmamigtir. Hak lafzina gelince
onlar tam tersine her miinasebette bunu dillerine dolarlar
ve neredeyse her bir isteklerini bir hak olarak lanse ederler.
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Haklarin Ozellikleri: Postmodern ailenin haklarla ilgili
bu séylemi iizerinde uzunca diisiindiigiimiizde onun bir-
takim ozel sifatlarla nitelendigini goriiriiz ki bu sifatlardan
bazilarini su gekilde belirtebiliriz:

Haklar: ¢ogaltma yoluna gitme: Bir yerde bir hakkin var
olma ihtimali s6z konusu ise, o hak genellikle ¢ok gosteril-
mekte ve bu dogrultuda (hepsinin tek tek) zorunlu olarak
yerine getirilmesi istenmektedir; sanki hak, ancak bir biitiin
olarak yerine getirilince hak oluyormus gibi. S6zgelimi ¢o-
cugun, ona itina gosterme seklinde toplu bir hakk: degil de,
su su seklinde ayrintili haklar1 bulunmaktadir.

Haklarin alamm genisletme: Soz konusu haklar yayil-
maya ve her bir yonii kusatmaya devam eder, sonugta oyle
bir hal alir ki haklar igin sinir olusturabilecek ne bir boyut
kalir ne da onlarin duracag bir simir. Kanun koyucu nere-
deyse talebi gerceklesen her hakk: onaylar hale gelir, 6yle
ki hep daha ileri bir hakkin talebinin ard: arkas: kesilme-
den devam eder gider. S6zgelimi ¢ocuk, bakiminu iistlenmis
olan anne-babasi kendisine eziyette bulundugunda onlar
mahkeme etme hakkina sahip degildir yalnizca, bunun da
otesinde o, daha anne karninda iken, kendisine eziyette bu-
lunduklar takdirde, ebeveynini mahkeme etme hakkina da
sahiptir. Bunun da 6tesinde gocuk, anne babasi arasinda bir
anlagmazlik vuku bulmasi halinde, hakim kanaliyla —ki ha-
kim boyle bir durumda ¢ocugun karari ne ise onu dikkate
alir- anne-babas arasindaki meselenin karara baglanmasim
saglama hakkini da elde etmistir.

Haklar: 6miirliik kilma: Kazanilmig haklarin tamamu ge-
nel olarak sonsuza dek devam eder; hatta bu hakkin varlik
sebebi degisse de bu boyledir. Adeta kisinin salt var olmast,
bir hakki talep etmesinin mesrulugu i¢in yeterli imis gibi bir
durum s6z konusudur. S6zgelimi kadinin, tek basina gocuk
sahibi olma veya evlenmeden anne olma*® hakki bulundugu-

49 Bu tek ebeveynli aile olarak da bilinmektedir. Pek tabi ki bunu sdylerken valid
kelimesini hem anne hem de baba i¢in kullandigimz hatirlatmak isteriz.
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na kars1 ¢ikmaya kim cesaret edebilir ki? Oysa onca sayisiz
anket ve arastirma, oniimiize, pargalanmis ailedeki ¢ocu-
gun maruz kaldig1 olumsuzluklar1 koymaktadir. Buna sunu
da ilave edebilirsin ki millet, demokratik ilerlemenin, hak-
larda bazi azaltmalara gitmekle degil, ancak mevcut haklar
lizerine siirekli yeni birtakim haklar1 koymakla gergeklese-
cegine inaniyor.® S6zgelimi kadin i¢in bu, ev disindaki isler
itibariyla erkege istirak etme hakki iizerine, evde karsilikh
rol degisimi hakk: geregi, ev islerinde de erkegin ona istirak
etmesi hakkini koyabildiginde s6z konusu olmaktadir.
Haklarin Catismas:: Aile bireylerinin hak talepleri her
zaman aile i¢inden gelmez, aksine gogunlukla dis kaynakh
olarak gergeklesir. Ciinkii aile bireyleri, bu haklarin talebini
iistlenmis olan birtakim bagimsiz gruplarin organizasyo-
nunda yer almaktadirlar. Kimi zaman bu talepler, aile ku-
rumunun bizatihi mevcudiyetiyle de gatigmaktadir. Nite-
kim bazi kadin orgiitleri ile escinselligi savunan dernekler
(tarafindan dillendirilen hak talepleri) boyledir. Buna bagh
olarak s6z konusu kesimler arasinda haklar noktasinda bir
¢atisma kendini gosterir ve bu durum ayn aileyi olugturan
bireyler arasindaki miicadelenin kizigsmasiyla son bulur.

Agirdik: Muayyen bir kurum dahilinde bir hakkin talep
edilme imkam oldugunda ve bu gevre igerisinde boyle bir
talep normal kargilandiginda, postmodern aile aym hak-
kin s6z konusu miiessese disinda ve bu yonde bir talebin
anormal addedilecegi bir ¢evrede de talep edilmesinde bir
mani gormez. Buna gore nikdhh evlilikle olugan ailenin
haklar1 bulundugu gibi nikdhsiz birliktelikle olusan aile-
nin de haklar1 bulunmaktadir. Keza (erkek-kadin seklinde)
karsi cinslerin olusturdugu ailenin haklar1 bulundugu gibi,
ayni sekilde escinsellerin olusturdugu ailenin de haklarn
vardir. Yine esinden bosanmis kadinin olusturdugu ailenin
haklar1 bulundugu gibi, bekar (evlilik dis1 birliktelige bagh

50 Bk. Chantal Delsol, Le souci contemporain, s. 142-143.
51 Bk. Paul Moreau, “Penser la famille, approche métasociologique’, Ethigue, say:
21, 1993/3, 5. 56.
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¢ocuk sahibi olan) annenin olusturdugu ailenin de haklar:
bulunmaktadir.

Aile i¢i haklar bu evsafta -yani haklar zorla ¢ogaltma,
haklari sinirsiz bir bigimde genisletme, haklar: kasith olarak
ilelebet kilma, haklar arasinda belirgin bir ¢atismanin olma-
s1, haklarda alabildigine agiriya gitme- evsaflarinda- olmasi-
nin sebebi, s6z konusu haklarin belli bir diizen cercevesinde
o haklara uygun diisen 6devlerle kayith olmamasidir. Zira
bu sekil bir kayitlanma oldugunda bu haklar talep edenler
nezdinde hem sorumluluk bilinci daha canli/iist diizeyde
olur, hem de onlarin bu haklara bagh olarak olusacak yii-
kiimliiliikleri iistlenmeye yonelik hazirhklar1 daha saglam
olur. Bunun neticesinde de onlar s6z konusu haklar: gerek-
tigi zaman ve gerektigi kadar talep ederler, gereksiz yere ve
gerekmedigi sekilde bir hak talebinde bulunmazlar.

Bu sebepledir ki ddevin eslik ettigi hak ile 6devin eslik
etmedigi hak arasinda bir ayirima gitmemiz gerekir. Zira
ilkinin, sahibine zarar veren bir trende girmesinden en-
dise duyulmaz. Ciinkii o, bir bagis ve bir comertge verme
oldugu élgiide bir hizmettir ve bir gayrettir. ikincisinin ise
kimi zaman sahibine zarar veren bir trende girmesinden
endise edilir. Zira o, karsihginda bir hizmet sunulmadan
elde edilen bir bags, bir ugras sergilenmeden kazanilan bir
ihsandir. Su halde hak ismi ilkine has bir isim olup®* Arap
dili ikinci durumu ifade etmek icin haz lafzin1 vazetmigtir.>3
Ciinkii haz, zimninda, talep eden kimseyi kayitlayan bir
odevi barindirma zorunlulugu bulunmayan haktir. Hazcilik

52 Surasi bilinmektedir ki hak lafz1 Arapga'da “bir sahus igin (yerine getirilmesi)
zorunlu pay/nasip” anlarmunda kullarldig: gibi “Bir kisinin bagkasina kars1 yerine
getirmesi gereken pay/nasip” anlaminda da kullanimaktadir. Nitekim “Miikellef
iizerinde haklann yekiin olusturmasi” ifadesi de bu yondedir. Arap dilinde bu iki
anlam, (farkh bir) harf-i cer ile miiteaddi lalmak suretiyle saglanmakta ve lehine
olan hak, aleyhine olan hak seklinde ifadelendirilmektedir.

53 Suras: bilinmektedir ki hak kelimesi gibi haz kelimesi de nasip (pay) anlaruu
ifade etmektedir. Hz. Omer’den gelen bir rivayette “Adarmun hazzi (payina diisen),
kiz gocugunun (eyyim) nafakasini temin etmek ve onun haklan teslim etmektir”
seklinde gegmektedir. Bk. Lisdnu!l-Arab, Beyrut (2. Baski), Daru Sadur, VII, 440.
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ise bu nitelikteki bir hakk: herhangi bir 6zel yiikiimliiliikle
kayitlanmadan kullanma yoluna gitme 6zelligidir.

Haz Gostergeleri

Her ne kadar postmodern aileyi olusturan bireylerin ta-
mami hazlara ¢agri (yani sadece haklarinin tahakkuku) igin
¢abalama noktasinda ortaklik arz etseler de hazlar (yanisalt
hak talebini esas alan tutumlar) en net bicimde kadinin ko-
numunda kendini gosterir. Zira postmodern aileyi olustu-
ran bireylerden hig birisi, hazcihig1 icraata dokme noktasin-
da kadinla boy ol¢iisemez. Simdi burada (kadinla ilgili) bazi
haz sekillerinin zikrine gegebiliriz ki bunlar da belli ayirim
tezahiirlerinden ibarettir: Bunlar soyledir:

Disilik ile dogurganlik arasinda aywrima gitme: Hamileli-
gi engelleyici yontemler ve kiirtaji mesru kilan yasalar saye-
sinde postmodern kadin, gocuk diinyaya getirme fonksiyo-
nunu arzu ettigi sekilde kontrol altinda tutma hakkini elinde
bulundurur hale gelmis ve bu noktada cinsel yapisinin onun
izerinde tahakkiim kuracag bir alan da birakmamustir.

Beden ile dogurganlik arasinda ayirima gitme: Dogum
kontrol yontemleri sayesinde postmodern kadin, hamileli-
gini rahim disinda laboratuar ortaminda (tiip bebek veya
mikroenjeksiyon yontemiyle déllenme durumu) veya dogal
ortamda yani bagkasinin rahminde (tasiyici1 anne durumu)
gerceklestirmeye muktedir olmus, dolayisiyla da dogal ha-
milelik olmaksizin ¢ocuk diinyaya getirir bir hal almistir.

Biyolojik annelik ile sosyal annelik arasinda aywrima
gitme: Yabanc bir insanin spermini ve yumurtasini bagis-
lamasi yoluyla postmodern kadin, esi veya dostuyla, onun
sulbiinden gelmeyen bir ¢ocuk iizerinden sosyal akrabalik
kurmaya muktedir olmustur. Boylece sosyal nesep, dogal
nesep gibi algilanir olmus, en azindan evlat edinme yoluyla
olusan akrabalig1 andirir bir hal almistir.

Cocuk ile babay: ayirma: Postmodern kadin ailesini kur-
mak ve anne olmak i¢in gocugunun babasi olan sahisla bir-
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likte yasama ihtiyac1 duymayabilir. Bu noktada s6z konusu
¢ocugun, evlat edinme, evlilik, evlilik dis1 veya suni déllen-
me yoluyla diinyaya gelmis olmasi da fark etmez.

Cinsellik ile sadakat arasinda ayirima gitme: Dogum
kontrol yontemleri, postmodern kadina, aile/evlilik disinda
da cinsel iligkiye girme imkéani sunmakta, bu iligkiye bagh
olarak kadin higbir yaptirimla da karsilagsmamaktadir. Ciin-
kii artik kadinin hayat arkadasina olan baghhg, ona kars:
sevgisinin varhiginin devam etmesi kosuluna bagh bir hal
almus, dolayisiyla da sevgisi bittiginde baghhg: da bitmistir.
Dahasi postmodern kadin, esine kars: olan sevgisi varhgim
siirdiiriirken bile, hata yapma (bir bagkasiyla birlikte olma)
hakkindan da yararlanabilmektedir. Bunun da 6tesinde an-
lagmal1 evlilikten miitevellit yeni (birlikteliklerin hakim ol-
dugu) bir ¢evrede kadinin, mutlak anlamda esine sadik kal-
ma gibi bir yiikiimlilliigii de yoktur,® nasil ki esinin boyle
bir yiikiimliligi yok ise.

Cinsiyetile cinsel tercih arasinda ayrima gitme: Postmo-
dern kadin -onun pesi sira da postmodern erkek- gesitlilik
arz eden cinsel yonelim ile gesitlilik arz etmeyen cinsiyeti
birbirinden ayirmistir. Dolayisiyla artik gerek erkegin ge-
rekse kadinin, gelenegin zihinlere kazidig: nitelikte hakiki
bir mevcudiyetinden bahsetmek miimkiin degildir. Ortada
tek bir insani cinsiyet vardir ve bu cinsiyet belli dlgiide bir
arada kalmishg igerir ki bu da bireye, dogustan sahip ol-
dugu cinsel organini nazari dikkate almaksizin su veya bu
yonde bir cinsel tercihte bulunma imkani verir. Oyle ki kisi
cinsel organ itibariyla erkek oldugu halde cinsel tercihi disil,
cinsel organ itibariyla disi oldugu halde de cinsel tercihi eril,

54 Nitelim evlilik dis1 iligkilerle ilgili su tiir sézlesmelerin varhg bilinmektedir: PACS
(Medeni Dayanigma Sozlesmesi), CUC (Medeni Birliktelik Sozlesmesi), CVC
(Sosyal Hayat Sézlesmesi), CUS (Sosyal Birliktelik Sézlesmesi), CUCS (Sosyal
Milli Beraberlik Sézlesmesi).
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cinsel organ itibariyla erkek veya disi oldugu halde cinsel
tercihi disil veya eril olabilir.>®

Postmodern kadin zikri gegen bu ayirim iglemlerinden
kaynaklanabilecek vahim sonuglar1 nazan dikkate almaz,
bir baska ifadeyle bu sonuglarla ilgilenmez; ¢iinkii o, ken-
di hazlariyla megguldiir ve kendi disindakilerin hazlarini da
gormemektedir. Bu sebepledir ki evlilikte (sayisal) bir geri-
ye gidis, bosanmalarda artis, dogum oranlarinda gerileme,
yash niifus oraninda bir artma, gayrimesru ¢ocuk sayisin-
da ¢ogalma, ergen hamileliginde de bir yiikselme gozlem-
lemekteyiz. Ya da 6zetle soyleyecek olursak evlerin iginde
kapsaml bir sarsint1 ve marjinal iliskilerde de ¢aph bir yay-
ginlasma oldugunu goériiyoruz. Ne var ki postmodern kadin
tarafindan bu sonuglarin bir kismi, ortada marazi bir durum
degil saglikl bir durum oldugunun, kadinin zay:figinin de-
gil, gli¢ kazandiginin delili olarak algilanir olmustur. Bu alg:
degisikligi, modernlik degerlerinde meydana gelen kokli
doniisiim sayesinde gergeklesmistir. Zira postmodern ka-
dinin elinde bosanma, kendisini ifade etmenin, hiirriyetine
sahip ¢ikmanin, cesaret izharinin ve haklarini korumanin
bir arac1 olmugtur. Keza kadin, taraflar belli yiikiimliiliik al-
tina sokmayan birlikteligin, taraflari belli kayitlar altina alan
evlilige gore, ailenin varligin1 daha koruyucu oldugunu dii-
sinmeye baglamigtir. Ciinkii bu tarz bir birliktelik taraflar-
dan birinin otoritesine degil, siirekli yenilenen ve taraflarin
esit bir bicimde katildig1 miizakereye dayanmaktadir. Keza
postmodern kadina gore gayrimesru ¢ocuk, kadinin otori-
tesini muhafazaya, mesru ¢ocuktan daha fazla katki sun-
maktadir. Ciinkii o, babasim1 katmaksizin bu gocugun yii-
kiimliligiini tek bagina iistlenme yoluna gidebilmektedir.

Postmodern ailenin haklarla ilgili sdyleminin tasidig:

ozelliklere ve bu haklarin goériiniim kazandig (zikri gegen)
ayirim esash haz sekillerine dair sdyleyeceklerimizi bitirdik-

55 Iréne Théry’'nin Ekim 1999 tarihli Esprit dergisinde gian “Pacs, sexualité et
différence des sexes” yazisina balanz.
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ten sonra, simdi su temel soruyu cevaplamaya girisebiliriz:
Modern ailede goriilen yiikiimliiliikk, postmodern ailede
hazza nasil déniistii? Odev ahlakini tatbikte modern aile-
nin gergeklesmesini {imit ettigi en iistiin ahlaki ideal ne idi?
Bu ahlaki idealin hayata gegirildiginin en tipik gostergesi ne
idi ki modern aile bunu goz ardi etti de neticede modern
aileden, yiikiimliliigiin gézden irak oldugu ve onun yerini
hazzin aldig1 yeni bir aile, yani postmodern aile zuhur etti?

Yiikiimliiliigiin hazza doniisme sebebi: Modern aile bag-
laminda yiikiimliiliikk kavramim diisiindiigiimiizde, basit
yiikiimliilik seklindeki ahlaki ideali tespit etmemiz kolay
olacaktir. Zira bundan kasit distan gelen yiikiimliiliikler
biitiinii, yani iist bir iradenin insana disardan dikte ettigi
emir ve yasaklar degil, igten gelen yiikiimliilikkler biitii-
nii yani insanin kendi iradesiyle kendini yiikiimlii tuttugu
odev ve yiikiimliiliiklerdir. Mesele bundan ibaret olduguna
gore modern ailenin yiikiimliliik ahlakini icraata koyarken
gerceklestirmeyi hedefledigi idealin, bizatihi sorumluluk
olmas: gereklilik arz eder. Sorumlulugun geregi ise, onun,
insanin kendi istegiyle birtakim yiikiimliiliikleri iistlenmeye
girismesini ve bu yiikiimliikleri yerine getirme yoniinde ha-
rekete gegmesini saglayan bir kabiliyet olmasidr.

Bu yéniiyle sorumluluk iki gesittir: Oyle bir sorumluluk
tiird vardir ki sorumluluk sahibi kisi onda maddi ve hissi is-
leri -buna maksatlar/gikarlar da diyebilirsin- icraata koyma
yoniinde bir kararhlik sergiler. Nitekim kocanin ailesinin
gecimini temin etme, barinacaklar yeri saglama sorumlu-
lugunu iistlenmesi boyledir. Biz bunu basit sorumluluk ola-
rak aniyoruz. Ortada bir de sorumluluk sahibi kisinin, onda,
manevi ve ideal isleri -bunlara degerler de diyebilirsin- ic-
raata koyma yoniinde bir kararhilk sergiledigi sorumluluk
tiirii vardir. Nitekim koca, ailesine karsi, onlar1 sevme ve
onlara sadik kalma ydéniinde bir yiikiimliiliik igine girdigin-
de boyle bir sorumluluk s6z konusu olur. Biz bunu degerli
sorumluluk olarak aniyoruz. Bu tarz bir sorumlulukta, iger-
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digi degerlere maddi maksatlarin eslik etmesi onun degerini
diisiirmez. Ciinkii bu maddi maksatlar, s6z konusu (mane-
vi) degerlere hizmet eder ve onlarin viicut bulmasini saglar.
Boylece aile efradina kars1 sevgi/muhabbet 6devini yerine
getirme s6z konusu oldugunda iki sorumluluk, yani basit ve
degerli sorumluluk bir araya gelmis olur. Bu iki sorumluluk
birbirinden ayrlabilir de. S6zgelimi koca, ailesinin nafaka-
sin1 temin yiikiimliliigiinii ifa edebilir ama onlar1 sevme ve
onlara sadik kalma yiikiimliiligiinii ifa etmeyebilir veya bu-
nun tersi s6z konusu olabilir.

Mademki modern aile, yiikiimliilik ahlakina tutunma
noktasinda muayyen bir ahlaki ideali hayata gegirme timi-
di igerisindedir, o halde bu idealin degerli sorumluluktan
baska bir sey olmasi miimkiin olamaz. Peki, bu aile degerli
sorumlulugun geregini, yani bu sorumlulugun en tipik gos-
tergesi olan seyin kilavuzlugunda yol almay1 hakkiyla yerine
getirebilmis midir?

Degerli sorumlulugun gostergesi olanin en ideal goster-
ge olmasi i¢gin, bu gostergenin, temel bir 6zellikle muttasif
olmasi gerekir ki bu 6zellik de s6z konusu sorumlulugun,
insanin vicdanina, ondan daha ¢ok kok salmis olan ve in-
sanin davraniglarini yénlendirmede ondan daha miikem-
meli bulunmayan degerleri bir arada igeren bir sorumluluk
olmasidir. Herhalde bu, olsa olsa, modernlik yanhlarinin
doga durumu diye isimlendirdikleri gosterge olacaktir?>¢ Bu
kimseler, doga durumunu “Uygar toplumu 6nceleyen varsa-
yimsal bir durumdur ve bu durum insanin, olumsuzlamayi
ve devretmeyi kabul etmez nitelikteki dogal haklardan ya-
rarlanmasini saglar” seklinde tarif etmislerdir. Surasi bilin-
mektedir ki varsayimsal durum, hayali bir durumdur; hayali

56 Hobbes ve Rousseau gibiler boyledir. Zira bu iki fikir adamumun doga durumuna
yonelik olarak ortaya koydugu iki tasavvur, birbirinin aksi istikametindedir. $oyle
ki bunlardan ilkine (Hobbes) gore doga durumu kotidlick durumu olmaktadir. Zira
her insanda digerine karg: bir catisma durumu séz konusudur. ikincisine (Rousseau)
gore ise bu hayir durumu olup insan onda bagskasiyla yardimlagma iginde olmaya
ihtiyag duyar ve buna bagh olarak da kargihkh s6zlesme igine girer ki bu s6zlesme
kamusal iradenin bir ifadesidir.
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durumun ise insanin gonliinde yerlesik olusundan asla bah-
sedilemez. Sonra bu, dayana@ haklar olan bir durumdur;
haklar da insanin davranislarina yon vermede 6devlerden
daha miikemmel degildir. Bunun delili sudur: Hak, hazza
doniisebilir, 6dev ise hazza doniigemez, olsa olsa kiilfete d6-
niigiir. Haz ve kiilfet ise birbirine taban tabana zittir.

Degerli sorumlulugun en ideal gostergesi doga durumu
olamayacagina gore, o, yine modernite erbabinin®” insan ta-
biat1 diye isimlendirdikleri ey olamaz m1? Nitekim bu kim-
seler insan tabiatini, insan realitesini ayricalikh kilan nesnel
ozellikler biitiinii olarak tarif etmislerdir. Surasi bilinmekte-
dir ki insana ait nesnel 6zellikler, onun vicdanina serpistiril-
mis degersel hislerden bagka bir seydir. Ciinkii ilki, insanin
realitesiyle ilgili iken ve onun nitelikleri baglaminda ele ah-
nirken ikincisi, insanin idealiyle ilgilidir ve onun kalibresi
baglaminda ele alinir. Zira realite ile ideal birbirinin zidd1
oldugu gibi nitelik ile kalibre de birbirinin ziddidur.

Ozetle ifade edecek olursak degerli sorumlulugun en
ideal gostergesinde matlup olan, onun, doga durumu gibi
tabii haklar biitiinii degil, vicdani 6devler biitiinii olmasi,
keza insan tabiat1 gibi olgusal 6zellikler biitiinii degil, ide-
alist hisler biitiinii olmasidir. Bu beklentiyi karsilayacak
olan fitri sorumluluk veya fitrattan baskasi degildir. Fitratin
geregi ise onun, insanin 6ziinde bir yap: olarak tasidig: ve
insanin nasil ahlakh olmasi gerektigini tayin eden degerler
biitiiniinden ibaret olmasidir. Buna gore fitrat, insanin, de-
gerli yukimlaligi amaglarken goz 6niinde bulundurmasi
gereken en ideal gosterge olacaktir.

Iki sorumluluk yani basit sorumluluk ile degerli sorum-
luluk arasindaki farki 6grendikten, keza degerli sorumlulu-
gun en tipik gostergesinin fitrat oldugunu anladiktan sonra
su an itibariyla postmodern ailede yiikiimliiliigiin hazcihga
evrilmesini saglayan sebebin ne oldugunun da farkina var-
mi§ bulunuyoruz. $éyle ki modern ailede ahlaki yiikiimlii-

57 Bunlardan birisi de Descartes'tir.
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lik, ahlak-din ayirimina iliskin ilkelerden ikincisi iizerine
kurulmustur ki bu da akl araci kilma ilkesidir. Lakin bu il-
keden fitrat hissinin neset etmesi miimkiin degildir. Ciinkii
fitrat, sezgiye dayal hislerdir, akil ise teorik diisiincelerdir.
Sezgi asildir, diisiince ferdir; dolayisiyla akil fitrata bagh ola-
rak neget eder, tersi olmaz.

Fitrat -ki o degerli sorumlulugun en ideal gostergesidir-
akl arac1 kilma ilkesinin bir sonucu olamayacagindan, bu
ilke tizerine kurulu bulunan yiikiimliiligiin, onun en iist
ideali olan degerli sorumlulukla alakasi olmayacagi mu-
hakkaktir. Degerli sorumlulugu bilip onun mucibince amel
etmek i¢in fitrat1 bilmek zorunlu oldugundan, modern aile-
deki bireyin degerli sorumluluktan haberdar olmasi zorun-
lu olarak imkéansiz olacaktir. Ciinkii degerli sorumlulugun
idraki iginde olmak, onun en tipik gostergesi olan fitrati
idrak etmeyi gerektirir. Degerli sorumlulugun akl araci kil-
ma ilkesine bagh olmasi durumunda, bu ideal gostergenin
(yani fitratin) idrakinin olamayacag: da bilinmektedir. Do-
layistyla modern insan her ne kadar sorumluluklarini yerine
getirmeyi vehmetse de onun sorumluluklarina eslik etigi-
ni disiindiigi hak, hazza, yiikiimliliiklerine eslik ettigini
diisiindiigii deger de vakaya evrilir. Zira s6z konusu ideal
gostergeyi —yani fitrati- idrak edemeyen kimsenin, fitratin,
onun gostergesi oldugu seyi yani degerli sorumlulugu kag-
racagl muhakkaktir.

Evet, postmodern aile modern aileden ¢ikma oldugun-
dan, onun, iiyeleri arasinda olmasini istedigi sorumlulugun
degerli sorumluluk degil basit sorumluluk olacagy, yani igin-
de sorumluluk sahibi bireyin, hi¢bir kesintiye ugramadan
ve higbir kayg) giitmeden bir ¢ikardan digerine intikal ede-
cek sekilde ¢ikarlara batmig bir halde olacagi muhakkaktir.
Hal su ki postmodern ailenin bir vasf1 olan hazcilik, iste bu
sekilde ¢ikarlara saplanmanin bizatihi kendisi olmaktadr.
Bu dyle bir saplanmadir ki onda yiiksek diisiinceye asla iti-
bar edilmez. Oyle ki aile bireylerinden hazz1 merkeze alan -
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veya hazc olan- kisi, ailenin 6dev ahlaki iizerine kurulmasi
noktasindaki roliinii kaybetmis kimsedir. Fitrat gostergesi
aracihigiyla gerceklesecek olan degerli sorumluluga tutun-
ma olmaksizin ailenin bu sekil bir ahlak iizerine bina edil-
mesi ise asla s6z konusu olamaz.

Bu sekilde su agiga gikmaktadir ki postmodern aile-
yi olusturan bireylerin i¢ine saplanip kaldig1 hazc egilim,
modern ailede degerli sorumluluk hissinin olmamasinin
sonuglarindan biridir. Bu ideal ahlaki hissi géz oniine alma
disinda postmodern aile bireylerinin bu hazci egilimden
styrilmalar asla s6z konusu olamaz. Bu ahlaki ideali, onun
en ideal gostergesi yani fitrat itibariyla idrak etmeksizin de
bu tarz bir goz 6niine alma asla gergeklesemez.

Son olarak iigiincii deger olan mutluluga gelmis bulunu-
yoruz ki bu, modern ailenin sahip oldugu ahlakin iigiincii
tiiriiniin izlegini olusturur. Hadi bizim esas aldigimiz fonk-
siyonel ayirim modelini simdi de buna tatbik edelim.

Mutlulugun Oyuna Déniismesi

Modern ailede karsimiza gikan bireysel mutluluk, dde-
vin ifasinin bir semeresi oldugundan, genel (kamusal) mut-
lulugun muhafazasini saglama ozelligine de sahip olmustur.
Postmodern aileye gelince o, bu genel mutlulugu dikkate
almaz bir gekil almistir. Ciinkii 6dev, modern aileyi ilgilen-
dirdigi gibi postmodern aileyi ilgilendirmemis, postmodern
aileyi ozel olarak ilgilendiren sey arzu ve onun temin ettigi
zevk olmugtur. Zira postmodern ailenin bireyleri nezdin-
de arzu, mutlak haklar gibi 6nem ve saygi gosterilmeyi hak
eden mesru bir hak olarak degerlendirilmis, buna bagh ola-
rak da onlar her vakitte ve her sart altinda onun tahakku-
kunu talep etmeye baslamigslardir. Nitekim bu arzu ilkesine
oyle giiglii bir bigimde baglanmigslardir ki bir aile iginde yer
almanin ve bu ailenin varhigin1 devam ettirmesinin ifade et-
tigi fayday, arzuya gore degerlendirir olmuglardir. Arzulan
giiclenip de gergevesi genisledikge birbirleriyle olan irtibat-
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lar1 kuvvetlenmis ve aile uzun 6miirlii olmus, arzulan giicii-
nii yitirip ¢ergevesi daraldiginda ise aralarindaki irtibatlar
kopmus ve aile kisa 6miirlii olmustur.

Arzunun Ozellikleri: Gelinen bu noktada postmodern
aileyi olusturan bireylerin itibar ettigi arzunun sahip oldu-
gu ti¢ temel 6zelligin izahina gegebiliriz ki bunlar soyledir:

¢ Arzunun bireyselligi: Arzunun tek bir kurum olarak
aile ile ilgisi bulunmamaktadir, onun ilgisi tek tek her bir
fertledir. Ciinkii her bir fert tek basina hareket eden hiir bir
unsur olarak kendi kendinin referansi olabilecek ve kendi
kuralin1 kendisi koyabilecek giigtedir. Ailenin diger birey-
leriyle onu bir araya getiren tek bir ortak nokta vardir o da
aile bireylerinden her birinin bu tarz 6zel hiirriyete sahip
olduguna sayg1 duymaktir. Zira onlardan her biri, arzu etti-
gi her seyi isteme ve hosuna giden her seyi yapma hakkina
sahiptir; adeta benligi, arzu duyma ve begenme duygulariy-
la kendini gergeklestirmekte ve agilim sergilemektedir.>® Bu
sebepledir ki arzularini kendisi belirler ve tanzim eder; bunu
ise aile iginde kalmay1 arzu ettigi siirece, aile i¢indeki mev-
cudiyeti agisindan yararh ve faydah gordiigii seylere gore
yapar. Bunlar karsilanmadig takdirde istedigi zaman (aile-
den) ayrilma yetkisine sahiptir. Su halde postmodern ailede
asil olan, ailenin mevcudiyet ve geleceginin onu olusturan
bireylerin beklenti ve tercihlerine bagh olmas: degil midir?
Oysa modern ailede durum bunun aksinedir. Bireyin arzu-
larinin kamunun saadetiyle ortiisiip ortiismemesine gelince
bu, bireyi pek de alakadar etmez. Adeta o, toplumun geneli
icinde herkesin kisisel menfaatlerini talep etmesinin, hep-
sini, ortak saadete ulastirmak i¢in yeterli olacagina inanur.

¢ Arzunun maddi olusu: Bu arzu hi¢bir zaman manevi
bir istiyak degildir, genellikle sadece maddi bir arzudur yani
sehvettir. Postmodern aile fertlerini, evvelemirde kendileri,
sonrasinda ise hayat arkadaglar i¢in miimkiin olan mak-

58 Benlik agilinu ve benlik gelisimi (epanouissement de soi) kavramlan, Batih aile
ortarunda bireyci egilimin yayginlagmasiru saglayan ¢agdas kavramlardandir.
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simum sehvet ve hazza nail olma noktasinda birbirleriyle
yaristiklar1 kadar bagka bir hususta yarisirken gérmezsin.
Nitekim harici gevreleri de tiiketimin kapilarini ardina ka-
dar onlarin 6niine agmakta, bunu da piyasadaki en yeni haz
ve lezzet iiriinlerini allayip pullama yoniinde biitiin medya
vasitalarindan destek alarak yapmaktadir. Bu iiriinler onla-
rin ihtiyag ve arzularinm tetiklemediginde kalkip da kanaat
ve erdemlerini tetikleyecek degildir ya. Bu arzular iginde
ise cinsel arzu kadar bu kimselerin goniillerini ele gegiren
yoktur. Modern ailede evlilik kurumunun ayakta kalmasini
saglamada sevgi duygusu pay sahibi iken postmodern ailede
bu duygu degisime ugramis ve evlilik kurumunu yikici bir
unsura doniigmiistiir. Zira sevgi duygusu iki hayat arkadas:
arasindaki iligkiyi tesis etmede referans kaynagi konumunu
ihraz etmekle kalmamis, bunun da 6tesinde bu duygunun
icerdigi cinsel arzu, ailevi iliskinin bina edilmesi gereken
bir esas halini almugtir. Oyle ki artik (esler arasindaki) cinsel
baga, onlardan her birinin kisisel kimliginin belirleyicisi ola-
rak bakilir olmus, yan sira da bu bagin, ancak taraflar ara-
sindaki cosku ve ¢ekicilik unsurlarinin varhg devam ettigi
siirece devam edecegi kabul edilmistir. Sevgi, cinselligi esas
almas itibariyla, bizatihi sahsa has egsiz bir duygu ve miis-
takil bir aile olusturmak igin yeterli karakteristik bir unsur
oldugundan, onun, geleneksel evlilik kurumuna da ihtiyac
kalmamstir. Ciinkii geleneksel aile kurumu birbirini seven
iki tarafin 6zel hayatini ele gegirmekte ve onlarin 6niine 6yle
kayitlar koymaktadir ki bu kayitlar da taraflarin, arzularinin
tamamini tatmin etme hiirriyetlerini kisitlamaktadir.>®

¢ Arzunun anlk olmas:: Postmodern aile, arzu ve ih-
tiraslarin1 tatmin etmesine engel olan kurumsal engel ve
baglar olabildigince ortadan kaldirmaya ¢abalar ve bunun
icin de hayatinin her safhasina uygun tercihlerde bulunma
noktasinda iizerine iist diizey bir sorumluluk yiiklemenin
oOtesinde bir sey yapmaz. Boylece eslerin arzularinin karsi-

59 Bk. Louis Roussel, La famille incertaine, s. 113-130.
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lanmasi, bu anlik tercihlere bagh bir hal alir. Bu durumda
uygun kararlarin alinmasinin tek bir yolu olmaktadir o da
taraflarin karsihkh anlagsmasidir ki boylece onlar her ikisi
icin de uygun olan sey iizerinde karar kilarlar. Pek tabii ta-
raflarin kazanimlarinin degisim arz etmesine bagh olarak
aralarindaki uzlasmanin sartlar1 da artma ve eksilme seklin-
de bir degisime ugrayacagindan, onlarin haz ve tatmini de
bu sartlarin degisimine bagh olarak degisim sergileyecektir.
Cinki onlardan her biri bir taraftan partnerinden yarar-
lanirken diger taraftan da kendi bagimsizhigim korumayi
arzulamaktadir. Dolayisiyla onlar arasindaki iliski, degerini,
bizatihi kendisinde degil, bu iligkinin, taraflardan her birine
saglamasi zorunlu olan hazlarda bulmaktadir. Byle oldugu
icin de (bu konuda) pazarlk halini siirdiiriirler. Adeta onla-
rin evlilikleri her bir pazarlikla birlikte yenilenen evlilikler-
dir; birliktelikleri de birbirine olan tutum ve davraniglarinin
degisimine bagh olarak degisim arz eden bir birlikteliktir.
Zira onlara gore ortada ne devamlihig sabit bir sey vardr,
ne varhg zorunlu bir sey vardir, ne de sayginhg: kesin bir
sey vardir. Hazlar iginde en fayda saglayan ise dogrudan
olani veya orada hazir bulunani ya da hemen olanidir. iste
bu sekilde postmodern ailenin hayati, iginde bulunulan
anin farkhlagsmasina bagh olarak farkhlk arz eden ard ar-
kasi kesilmez arzu ve ihtiraslardan ibarettir. Bu dyle bir aile
hayatidir ki o, yasadig: evrilmeleri saglayan unsurlar: ken-
di iginde barindirir. Béyle oldugu igin de bir aile itibariyla
s0z konusu olan iki ayr1 4n arasinda iki aile arasindaki tiirde
fark bulunur. Bu yiizdendir ki su s6z tuhaf karsilanmamal-
dir: “Aile hayat1 bir dizi sahneye donligsmiistiir”

Ezciimle; bu (postmodern) aileyi olusturan bireylerin
sergiledigi her fiil kisisel, maddi ve anlik hazzin 6tesinde
hicbir hedefe sahip olmadigindan, bu fiil, mutluluk talebi-
ne eslik eden ahlaki salahla ilgili fiiller kapsaminda degil de
oyuna dahil olmaya eslik eden nefsani tat alma ile ilgili fiil-
ler kapsaminda addedilmeyi hak etmektedir. Oyunun tami-
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n1 eylemde bulunan kimsenin kendisiyle sadece zevki/key-
fi amagladig biitiin bedeni ve zihni faaliyet seklinde degil
midir zaten? Boyle oldugu igindir ki postmodern ailedeki
bireyin mutlulugunu, bir ¢ocugun oyuncagindan elde ettigi
mutluluga benzetmek miimkiindiir. Zira her ikisi de sadece
kisisel zevki/keyfi amaglamaktadir ve bir an evvel bu zevke
nail olmanin telas: igine girmektedir. Bu zevke nail oldu-
gunda ise bikkinlik hissetmekte ve derhal ardi arkasi gelmez
baska zevklerin talebine girismektedir. Bu durumda ortada
tek bir amac olmaktadir o da zevk almaktir.

Postmodern ailede goriilen kendini bu sekilde oyuna
kaptirmanin 6rnegini biz yaraticilik ¢ilginlig1 diye isimlen-
diriyoruz. Suras: bilinmektedir ki fiiller iginde oyun kadar
yaraticihga yakin bir fiil yoktur. Ciinkii oyun, hayali bir et-
kinliktir. Hayal ise yaraticih@in ashdir. Sunu gérmekteyiz ki
bu (postmodern) aile bireyleri kendi hayatlarin1 her ne se-
kilde olursa olsun kisisel yaraticiiklarina gore diizenlemeye
meftun olduklar1 kadar bir baska seye meftun degillerdir.
Hatta bu yaratic1 yaklagimlar: onlar1 insanlarin tamamina
aykiri davranmaya sevk etse de bu boyledir. Adeta onla-
rin goniil diinyalarinda bagkalarim taklit etmeye kars: bir
kizginlik, geleneklerine ve gegmislerine karsi da bir nefret
vardir. Boyle oldugu igindir ki (ortada) yenilige ve kesfe
acik bir alan veya bir arag oldugu yoniinde bir algiya ka-
pildiklarinda yenilik ve kesfe gittiklerini goriirsiin. Ne var
ki her yaptiklar1 seyde bikma/usanma onlarin yakasin he-
men hi¢ birakmaz. Boyle oldugu igindir ki onlarin aileleri
cesit cesit, iligkileri renk renk, aralarindaki bag tiirla tiirli,
istekleri de farkh farkli olmustur. Ahlaklarina gelince onun
hakkinda istedigini soyleyebilirsin, hi¢bir sakincasi yok.
Biitiin bunlar yalniz ve nevi sahsina miinhasir olma arayi-
s1 icine girmekten dolayidir. Onlar bu yalmzhklarinin bir
sapma, sahsa miinhasirhiklarinin da bir ters diisme olugsunu
dikkate almazlar; yapip ettiklerinin akibeti ile ilgilenmezler;
ister adetlerle catigsin, ister kanunlara ters diigsiin, isterse
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de kurumlari tahrip etsin. Onlar tek bir sey ilgilendirir o da
arzu ve istekleri dogrultusunda yaraciliklarini/tuhafliklarin
ve oyunlarini icra etmektir.

Buna gore sunu sdylememiz yerinde olacaktir: Postmo-
dern aile, modern aileyi ayricalikli kilan mutluluk arayiginin
yerine oyun arayigini koymustur. Dolayisiyla da postmo-
dern ailenin mutlulugu, biiyiiklerin mutlulugundan ziyade
kiigiiklerin/gocuklarin mutluluguna daha yakin durmak-
tadir. Sunu sdyledigimizde dogrudan uzaklasmig olmayz:
Bu (postmodern) aile iginde hayati giizellestirmeyi saglayan
akilcihik, oyun oynayan kiigiik bir gocugun akilcihgidir, yok-
sa kendine malik yetiskin bir kimsenin akilcihg: degil. Peki,
o zaman bu yeni aile i¢inde oyuna dair yapilip edilenler ne
bigim bir goriiniim arz etmektedir?

Oyun Tezahiirleri

Postmodern aile bireylerinin tamamu, birbirlerini oyun-
cunun elindeki oyuncak konumuna indirgemede ortakhk
arz etseler de bu ailenin bireylerinden hicbiri bu mertebeye
inme noktasinda gocugun ulastig1 seviyeye ulasgamamustur.
Zira artik ailenin diger bireylerinin elinde ¢ocuk, istedikleri
gibi oynadiklar gergek bir oyuncak halini almistir ve bunda
da sagilacak bir durum yoktur. Zira aile bireylerinin mutlu-
lugu oyunlarina miinhasir bir hal alip ¢ocuk da dogasi geregi
bir oyuncu olunca, oyuncunun kendisinin dogal olarak bir
oyuncaga doniismesinden daha keyifli ve daha lezzetli bir
oyun olmayacaktir. Gel gor ki bazilar1 postmodern aileye
yonelik bu yaklagimda, sadece ¢ocuga daha ¢ok 6nem veril-
mesi yoniinde bir gelisimin var oldugunu gozlemlemisler-
dir. Bu kimseler ¢ocugun menfaatinin her tiir miilahazanin
otesinde oldugunu iddia etmigler, delil olarak da sunu ileri
sirmigslerdir: Evlatla iligki, esle iliskiden daha kuvvetlidir.
Evlathk iligkisi hi¢bir sarta bagh degilken kari-koca iligkisi-
nin sart1 surtu vardir.%’ Bu kimseler, postmodern ailenin ka-

60 Bk. iréne Thery, Couple: Filliation et parenté, s. 26.
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rakteristik o6zelligini, kari-koca iligkisi itibariyla kirilganhg,
ebeveyn-gocuk iligkisi itibariyla ise dayamiklihg: biinyesin-
de barindirmak olarak degerlendirmislerdir. Bu kimselerin
delillerini giiriitmenin yeri buras: degildir. Bu noktada biz
sadece sunu soyleyebiliriz ki onlarin ¢gocugu merkeze alma-
lary, olsa olsa, postmodern aile iliskilerini hakimiyeti altina
almaya baslamis olan oyun atmosferinin varhgina delalet
eder. Gelinen noktada bu yeni aile atmosferinin yapisim
agiga gikarmak igin gocukla olan iliskide kendini gosteren
ve de ebeveynin kari-koca konumundan soyutlanmasini
saglayan oyun goriiniimlerinden bazilarini zikredebiliriz.

¢ Hamilelik 6ncesinin oyunu: Cocugun varhg arzu edi-
lir bir seydir ve bu, adeta bir oyuncaga sahip olma arzusu
gibidir. Cocuk diinyaya getirmek, evlilik hayat: girisiminde,
cinsel birlikteligin yer aldig: gibi yer almaz. Ciinkii ¢ocuk
sahibi olma yalnizca -kar1 koca veya dost hayati yasayan iki
kisiden ibaret olan- taraflarin diisiincesine ve bu konuda-
ki kararlarina baghdir. Bunlar bir ¢ocuk diinya getirmede
keyif alacaklar1 olumlu bir yo6n gordiiklerinde her ikisi de
¢ocuklar1 olmasini ister. Bu durumda sayet ¢ocuk diinyaya
getirme imkanlar varsa ne ala. Taraflardan birinin kisir ol-
masina ya da bir tarafin gocuk sahibi olma istegine digeri-
nin katilmamasina yahut da ¢ocuk yapmay erteleyip de so-
nunda taraflardan birinin veya her ikisinin iireyebilirliginin
zayiflamasina bagh olarak ¢ocuk yapabilmelerinin imkani
kalmadiginda, hi¢bir sorun olmadan, yapay hayat iireticile-
rinin olusturdugu -ki bunu ellerindeki dondurulmus emb-
riyo, sperm ve yumurta bankalari ile muhtelif dolleme yon-
temleri sayesinde gergeklestirirler- piyasadan talep ederler,
adeta oyuncak piyasasindan bir egya/mal talep ediyor gibi.
Iste bu sekilde taraflar, evlatlarini, bir oyuncagin yapimi
gibi yaparlar, yaparken de gerek ¢ocuk sahibi olma yoniin-
deki agin isteklerinin gerekse ¢ocugun diinyaya gelmesinin
saglayacag haz/keyif beklentisinin, bu konuda kendilerine
destek olacagini zannederler.
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¢ Hamilelik déneminin oyunu: Kadin karninda tasidig
¢ocuga isteyerek hamile kalir, bu istek ister gift tarafl ister
tek tarafli olsun. Ne var ki isten ayrilma, partnerinin ka-
yiplara karigmasi, kararsiz bir yapiya sahip olma veya plan
degisikligine gitme gibi birtakim olumsuz gelismelere bagh
olarak kimi zaman uzun siirmez. Bu durumda gocuk sahibi
olma arzusunun yerini hamilelikten kurtulma arzusu alir;
nasil ki ¢ocuk, daha 6nceden ¢ok sevdigi giizelim oyun-
cagindan (bir siire sonra) kurtulmay istiyor ve bir bagka
oyuncag arzu ediyor ve bu arzusu da ondan usanana kadar
devamediyor ise. Taraflardan her ikisinin veya birinin arzu-
su olmadan kadinin hamile kalmasina gelince onlar bu can
sikici hamilelik durumunu, adeta kendilerine ait bir proje-
yi sonlandiriyormusgasina, derhal sonlandirma yoluna gi-
derler. Zira (onlara gore) istenmeyen sey, begenilmeyen bir
oyuncagin atilmasi gibi, kaldirihp atilabilir.

¢ Cocugun diinyaya gelis doneminin oyunu: Kadin ge-
rek kendisi gerekse partneri istemese de bu ¢ocugu diin-
yaya getirmek durumunda kaldiginda, kimi zaman gerek
dogumu gerekse dogumu yapani gizleme hakkini kullanma
talebinde bulunur. Ama bir siire sonra gerek sadece onda
gerekse de esinde veya dost hayat1 yagadig kiside, diinyaya
getirdigi cocuga kars1 bir arzu depresir; nasil ki bir ¢ocukta
bir siireligine (oynamayi) biraktig1 oyuncagina kars: bir is-
tek depresiyor ise. Bunun iizerine her ikisi veya sadece biri,
bir bagkasi evlathk edinmedigi siirece, cocugu geri almay:
ister; bir gocugun, att1g1 oyuncag, hi¢ oyuncagi olmayan bir
baska ¢ocuk ona el koymadig takdirde, geri almayi istemesi
gibi. Kimi zaman kadin ¢ocugu (her iki esin de) ortak istegi-
ne veya (sadece) kadinin istemesine bagh olarak da diinyaya
getirir. Ne var ki bu istek de birtakim sebeplere bagh olarak
kimi zaman (bir siire sonra) ortadan kalkar. Bu durumda
anne, gocugun anneliginden vazgegebilir; kimi zaman diger
taraf da ona katilir ve o da babaliktan vazgeger; boylece de
gocugu soysuz sopsuz bir halde ortada birakirlar. Sonugta
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ya bir bagkasi bu gocugu evlat edinir ya da ¢ocuk kayitlara
nesebi mechul olarak geger.

¢ Cocugun diinyaya gelisi sonrasinin oyunu: Cocuk aile
icinde yetistirilmeye ihtiya¢ duyar ki onun bir aile iginde
olma hakki da bunu gerektirir. Peki, hangi aile ortami onun
icin daha uygundur? Postmodern ailenin yapisinda kendini
gosteren oyun goriiniimleri, neseple ilgili olanlardan asag:
kalmaz. Zira ¢ok ge¢meden taraflarin -ki bunlar ister kari
koca olsunlar ister dost hayati yasayan iki kisi olsunlar, ister
farkh cinsten olsunlar ister aym cinsten olsunlar, ister bir
arada yasasinlar ister ayr yasasinlar- arzularinin degigimi-
ne bagh olarak muhtelif aile bigimleri neset etmis ve neti-
cede soyle bir soylem varlik kazanmistir: “Herkesin kendi
arzusuna gore bir aile bigimi vardir” Ne var ki s6z konusu
aile bigimlerinden her biri, (¢ocugu) yetistirme amacina en
layik/elverisli bicim olma beklentisi igine girmekte, ama
gel gor ki o da bu noktada digerlerine benzemekten o6teye
gecmemektedir. Hatta bazilari, gocuk yetistirmede diger
aile sekillerinin 6niine alinmasi gereken modelin kurulumu
tekrarlanan aile -yani iivey evladi barindiran aile- olarak
isimlendirdikleri aile bi¢imi oldugunu ve bunun da 6zellik-
le (bosanip bosanip evlenmeye bagh olarak) defalarca aile
kurmanin gergeklestigi aile durumu olacagin1 diisiinmek-
tedirler. Onlarin delili, bu modelin, gerek bosanan kadin
ve bosanan erkek gerekse de dogal yollarla diinyaya gelen
¢ocuk sayisindaki hizh artigin olusturdugu meydan okuma-
lara kargi koymaya en muktedir model oldugudur. Oyle ki
bu aile modeli, s6z konusu kars1 koymayi, gocuklara, maruz
kaldiklar ailevi degisikliklere hizlica adapte olma giicii ka-
zandirmasi sayesinde saglamaktadir.

Postmodern ailede, modern ailedeki saadetin gerektirdi-
gi konumu elde etmis olan arzuya ait 6zellikleri ve bu yeni
aile tipinde arzunun kendini gosterdigi oyun goriiniimlerini
acikladiktan sonra geriye esasa miiteallik su soruyu cevap-
lamamiz kalmigtir: Modern ailedeki mutluluk, postmodern
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ailede bir oyuna nasil doniismiistiir? Modern ailenin saadet
ahlakini uygularken kolladig: en iist ahlaki idealler nelerdir?
Bu (modern) ailenin gézden kagirdigi/ihmal ettigi en ideal
ornek nedir? Zira neticede modern aileden yeni bir aile ne-
set etmis ve bu yeni ailede de mutluluk gériinmez olmus,
mutlugun yerini oyun almistir. Iste bu yeni aile, postmo-
dern ailedir.

Mutlulugun oyuna evrilme sebebi: Siirekliligi olmayan
huzurlu hayat: Modern aile baglaminda karsimiza ¢ikan
mutluluk kavramin titiz bir incelemeye tabi tuttugumuz-
da, s6z konusu en iist ahlaki idealin kesfine yol bulabiliriz.
Mutluluk kavramiyla kastedilen, keyif anlarinin/demlerinin
biitiinii degildir ki bu anlar igerisinde cinsel arzu 6zel bir
konuma sahip olsun; aksine kastedilen, sadece bireyin giin-
lik hayatinda hissettigi seving ve mitkemmelliktir. Durum
boyle olduguna gore modern ailenin mutluluk ahlakina tu-
tunurken amagladig1 en iist idealin huzurlu hayat alaniyla
alakali olmasi gerekir. Huzurlu hayatin geregi ise insanin,
giizelliklerin keyfini siirdiigii hayat olmasidir. Bu ise iki kis-
ma ayrilir: Oyle bir huzurlu hayat vardir ki onda insan, bir-
birinden bagimsiz siireglerde, birtakim maddi giizelliklerin
keyfini siirer. S6zgelimi kocanin esiyle takilmasinin ve ¢o-
cuklariyla oyun oynamasinin verdigi hazzin keyfini siirmesi
boyledir ki buna siirekliligi olmayan huzurlu hayat denil-
mektedir. Bir de insanin devaml surette manevi giizellik-
lerin keyfini siirdiigii huzurlu bir hayat vardir. Bu manevi
giizelliklere maddi giizelliklerin eslik etmesiyle, manevi gii-
zelliklerin tek bagina bulunmasi arasinda bir fark da yoktur.
Iste buna da kesintisiz huzurlu hayat denilmektedir. Oliim
onlar1 birbirinden ayirsa da eslerden birinin digerine verdigi
soze sadik kalmasi boyledir. Bu iki hayat arasinda amma da
biiyiik fark vardir. Zira ilk (tiir) hayat, maddi menfaatlerin
degisimine bagh olarak degisim sergiler. Maddi menfaat-
lerde bir eksilme gergeklestiginde, bu (ilk tiir) hayatta par-
¢alanma artar. Elde edilen menfaatler arttiginda, bu hayati
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olusturan unsurlar da birbirine kenetlenir; ne var ki bu, bii-
tiin unsurlarin katildig1 ebedi bir kenetlenme olmaz. Ciinkii
bu tarz bir kenetlenmeyi mekarim-i ahlaktan ibaret manevi
giizelliklerden bagkasi temin edemez. Ikinci (tiir) hayatin
ise durumunda bir degisim gerceklesmez, maddi menfaatler
degisse bile. Zira onda, maddi menfaatlerin eksikligini ma-
nevi giizelliklerdeki artig karsilar. Nitekim eslerden biri, ani
bir igsizlikle yiiz yiize geldiginde, hayat arkadasinin, gerekli
olan kanaatkar tutumu takindigini goériir. Maddi menfaatler
arttiginda ise onlar sadece bu maddi menfaatlere bagh ola-
rak hareket etmezler, manevi giizelliklerin yonlendirmesine
tabi olmay siirdiiriirler.

Buna gore modern aile mutluluk ahlakina tutunurken en
iist Ozel ahlaki idealin hayata geg¢irilmesinin 6zlemini gek-
mektedir. Bu idealin kesintisiz huzurlu hayat diginda bir sey
olmas ise imkéansizdir. Peki, modern aile bu idealin gere-
ginin hakkini verebilmis midir? Oyle ki bu hakki vermek,
onun en ideal 6rnegini kesfetmek olmaktadur.

Kesintisiz huzurlu hayata iliskin 6rnegin en ideal 6rnek
olabilmesi igin onun temel bir 6zellige sahip olmasi gerekir
ki bu da kesintisizligin, daha 6tesi olmayacak sekilde nihai
noktaya ulastig1 bir hayat olmasi ve bu noktada ona esdeger-
de bir bagka hayatin bulunmamasidir. Bu ideal 6rnek daimi
huzurlu hayat diye isimlendirilen sey degil midir? Vakia su
ki genel anlamu itibariyla devamlilik, asla inkita icermeyen
bir kesintisizliktir. Ne var ki bu bazen muayyen bir zaman
diliminde meydana gelen, baslangicrve sonu bulunan sinirh
bir kesintisizlik de olabilir. Su kadar var ki bu zamanin, uzun
omiirlii bir insanin yag: hatta kainatin yasi kadar siirmesi ve
kainatin baglamasiyla baslayip son bulmasiyla sona ermesi
de miimkiindiir. Devamlilik kavraminin ifade ettigi kesinti-
sizligin sinirh olduguna delil olarak md ddme (miiddetge)
lafz1 yeterlidir. Zira sen “Hayatta oldugum miiddetge aile-
me iyilikte bulunacagim.” dersin. Burada kastedilen hayatim
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miiddetince demektir, pek tabi ki bu hayatin bir baslangici
oldugu gibi bir de sonu bulunmaktadir.

Daimi huzurlu hayat, kesintisiz huzurlu hayat i¢in en
ideal 6rnek olmadigina gore baki huzurlu hayat bunun ideal
ornegi olabilir mi? Beka kavraminin devam kavramindan
farkh oldugu hususunda genel bir kabul s6z konusudur. Ne
var ki bu farklilik, ondan bizim arzuladigimiz kavramu iiret-
mek igin yeterli degildir. Zira beka/kalicihik, devam/devam-
liligin aksine, sonu olmayan bir siireklilige delalet eder. Gel
gor ki kalia bir sey, baslangica sahip olabilir. Zira o herhan-
gi bir anda baglamis ve akabinde de sonsuza dek varhgini
siirdiirmiis olabilir. Buna gore beka/kalicilik, sonu olmayan
bir devamlilik olmaktadir. Kargitinin fena/fanilik olmasinin
delaletiyle de bu bdyledir. Zira kalic1 sey de fani/gegici sey
gibi bir baslangica sahip olabilir; ama onun gibi simdiye dek
son bulmamustir ve son bulmayacaktir da.

Ozetle, huzurlu hayata dair ideal 6rnek itibariyla bekle-
nen, onun baslangici olmayan bir beka/kalicilik olmasi, yani
iki ucu, evveli ve ahiri itibariyla sinirsiz bir kesintisizlik ol-
masidir ki bu da sonsuzlugu igeren huzurlu hayattan -son-
suzluk da diyebilirsin- bagkasi degildir. Sonsuzlugun geregi,
onun ezelden ebede dek siirecek olan bir kesintisizlik olma-
sidir. Buna gore sonsuzluk, insanin huzurlu hayat arayisi/
beklentisi ¢ergevesinde goz 6niinde bulundurmas: gereken
en miikemmel 6rnek olur.

Iki huzurlu hayat yani kesintili huzurlu hayat ile ke-
sintisiz huzurlu hayat arasindaki farki 6grendikten, keza
sonsuzlugun kesintisiz huzurlu hayata dair en ideal 6rnek
oldugunu kavradiktan sonra iste simdi postmodern ailede
mutlulugu oyuna doniistiiren sebebi kavramis olduk. Zira
modern ailede mutluluk, ahlakin dinden kopusuna iligkin
ilkelerden iigiincii ayirim esash ilke yani diinyaya baglanma
ilkesi iizerine kurulmustur. Ne var ki bu ilkenin sonsuzlu-
gu sonug¢ vermesi imkansizdir. Ciinkii sonsuzluk, baslangi-
c1 olmayan bir hayattir; diinya hayatinin ise bir baslangici,
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iistiine iistiik bir de sonu vardir. Diinyaya bagh insan sunu
kesin bir bigimde bilir ki s6z konusu baslangici (yani diin-
yaya gelisi) noktasinda onun elinden gelen higbir sey yok-
tur. Boyle oldugu i¢indir ki o, 6liim sonrasinda amelleri
aracihigiyla varhgim devam ettirmeyi arzular ve arzularken
de sonlulugu, yapip ettigi amelleri dl¢iisiinde kendisinden
uzak tutacagina inanir. Ne var ki bu tiir bir beka/kalicilik,
gerceklige sahip degildir ve de mevhumdur. Buna karsin
sonsuzlugun sagladig1 beka/kahcilik hakikidir ve gergeklige
sahiptir. Dolayisiyla da o, bir amelin bagkalarinin yadinda/
hatirasinda kalmas seklinde genel bir beka degil, benligin
amelleri iizerinden varligin1 devam ettirmesi seklinde 6zel
bir bekadir.

Kesintisiz mutlu hayatin en ideal gostergesi olan sonsuz-
luk, diinyaya baglanma ilkesinden neset etmedigine gore,
bu modern ilke iizerine kurulu saadet de kesinlikle en iist
ideal olan kesintisiz mutlu hayatin 6tesinde kalacaktir. Hem
sonra kesintisiz mutlu hayatin ve bu hayatin gerektirdigi
sekilde amel etmenin bilgisine bagh olan sonsuzlugun bil-
gisinden kagmak asla s6z konusu olmadigindan, modern
ailedeki birey i¢in bu ahlaki ideale vakif olmak da kesinlikle
imkansiz olacaktir. Ciinkii ona vakif olmak, onun en ideal
ornegi olan seye yani sonsuzluga da muttali olmay: gerekti-
rir. Surasi bilinmektedir ki modern ailedeki bireyin s6z ko-
nusu ornege vakif olmasi miimkiin degildir. Bunun sebebi
onda diinyaya baglanma ilkesine tutunmuslugun olmasidur.
Buna gore, nefsi ona mutlu bir hayat yasama yoniinde tel-
kinlerde bulunsa da bu hayat dahilinde, kesintisiz olduguna
inandig1 seyin bir kesintililik halini almasi, hatta onun bu
hayatinda iyi/makbul olduguna inandig1 seyin katiilitkk/bed-
bahtlik oluvermesi kaginilmazdir. Zira s6z konusu ideal or-
negi -ki bu sonsuzluktur- idrak edemeyen kisi, sonsuzluga
ornek olusturan en iist ideali yani kesintisiz huzurlu hayat
da idrak edemez.
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Evet, postmodern aile modern aileden neset etme ol-
dugundan, onun terenniim ettigi huzurlu hayatin, kesintili
hayat olmasi kaginilmazdir ki bu hayat dahilinde canh bi-
rey, icinde bulundugu anlara/demlere kendini kaptirir, bir
andan/demden digerine intikal eder ve bu durum o kisinin
anlari/demleri biitiiniiyle sona erene kadar boyle gider. Hal
su ki postmodern aileye ait bir 6zellik olan oyun merkezli
yaklagimin bizzat kendisi, iste tam da bu kendini 4na kaptir-
maktan ibarettir ve hayatina terfi kazandiracak nitelikte bir
kesintisizlik onda asla yoktur. Su halde postmodern aileyi
olusturan bireyler i¢ginde, oyuncu olma vasfina sahip kisi,
ailenin mutluluk ahlak: iizerine kurulmasindaki roliinii ifa
edemeyen kisidir. Ailenin bu sekil bir ahlak iizerine kurul-
masi ise kesintisiz huzurlu hayat modeliyle bir iinsiyet olus-
turmadan olmaz. Bu iinsiyet ise (kesintisiz huzurlu hayata
ait) gosterge ozelligi tasiyan sonsuzluk iizerinden olacaktir.

Boylece artik su agqiga ¢ikmustir ki postmodern aileyi
olusturan bireyleri etkisi altina alan bu oyun merkezli yak-
lasim, postmodern ailede kesintisiz huzurlu hayatin anla-
mini/gayesini yitirmis olmasinin sonuglarindan biridir. S6z
konusu ideal ahlaki gayenin g6z 6niinde bulundurulmasi
disinda oyunu merkeze alan bu yaklasimdan yakay: kurtar-
mak asla s6z konusu olamaz. Anilan ideal ahlaki gayenin
goz oniinde bulundurulmas: ise onu, en ideal 6rnek yani
sonsuzluk dahilinde idrak etmeden olamaz.

* Bu ikinci béliimdeki agiklamalarin hasilasi sudur: Mo-
dernlik ruhunun esaslarindan biri olan ve kontrollii -veya
fonksiyonel- ayirim prensibinde ifadesini bulan esasa yone-
lik Islami uygulama bize Bati toplumunda modern ailenin
postmodern aile ile olan iligkisinin her seyden 6te paradok-
su andirdigini géstermistir. Zira postmodern aile ayni1 anda
hem modern ailenin aynisidir hem de onun ziddidir yahut
bir benzetme yoluyla ifade edilecek olursa onun hem evla-
didir hem de kumasidir. Evladidur, ¢iinkii o, modern ailenin
iizerine kurulu oldugu ahlak-din ayirimina iliskin ilkeleri
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-ki bunlar insan1 hedef alma, akh ara¢ kilma ve diinyaya
baglanma ilkeleridir- esas alr. Evet, aym anda onun ku-
masidir da; ¢iinkii modern aile kisiliklilik ahlakina tutun-
mugsken o, kisiliksizlik ahlakina tutunmugtur; beriki 6dev
ahlakini esas almigken o, haz ahlakini esas almigtir; beriki
mutluluk ahlakini benimsemisken o, oyun oynama ahlakini
benimsemistir.

Evladin kumaya doniismesinin gerekgesi sudur: Anne
olan -yani modern aile-, (karninda) tagimaya asla gii¢ bu-
lamayacag bir seyi (karninda) tasimayi arzu etmistir. Zira
o, uist ahlaki ideallerin ruhunu tagimak istemis ve fakat bu
ruhun 6ziinii tasimaya muktedir olamamustir: $oyle ki; o
yiiceltici birlikteligin ruhunu yiiklenmek istemis ve fakat
(bunun ifade ettigi) yiiceligin 6ziinii yiiklenmeye takat bu-
lamamustir. Degerli sorumlulugun ruhunu tagimak istemis,
ne var ki fitratin 6ziinii tasityamamustir; kesintisiz huzurlu
hayatin ruhunu tagimak istemis ve fakat ebediligin/sonsuz-
lugun 6ziini tagryamamigstir. Oysa 6z olmaksizin ruhu ta-
simak, ruh olmaksizin cesedi tagimak konumundadir; iste
ruhu olmayan bu ceset postmodern aile olmaktadir. Zira
o gelisimini, algaltic1 birliktelik iizerinde gergeklestirmistir
ki bu, ruhu olmayan bir birlikteliktir; kiilfetsiz sorumluluk
iizerinde saglamustir ki bu, ruhu olmayan bir sorumluluktur;
kesintili hayat iizerinde temin etmistir ki bu, ruhu olmayan
bir hayattir. Annesinin arzuladiginin tersi istikametinde
yetisen evladin akibeti, kesinlikle, annesine isyan etmek ve
soziinii dinlememek suretiyle ona zulmetmek, annesini, bir
kumanin kumasina eziyet etmesi tiiriinde bir eziyete maruz
birakmak olacaktir. Biitiin bunlardan ¢ikarilacak ders sun-
dan bagkasi olamaz: Modern aile amacinin digina ¢ikmustir.
Amacin disina ¢ikmanin s6z konusu oldugu her sey, tashihe
girismenin gerekliligi yoniinde bir uyaridir. Ruhunu iade et-
meksizin bu aileyi tashih etmek asla s6z konusu olamaz. Bu
ruhu ise, aileye, ancak ulvilik, fitrat ve sonsuzluk degerleri
iifleyebilir.
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Gelinen bu noktada artik su kendini belli etmistir ki
modern ailenin, amagladig1 seyin tersi istikametinde bir
degisime ugramaktan kendini koruyabilmesi ancak mutlak
-yani yapisal- bir ayinmdan kendini soyutlamasi ve Islami
modernligin esas aldig1 kontrollii ayirim yolunu tutmasi
durumunda miimkiin olacaktir. islami modernlik, bireyle-
rin aile igi birlikteligini, agkin olanin mahlukatiyla birlik-
teligini en giizel surette andiran bir birliktelik kilma kud-
retindedir. Boylece her bir fert, biitiin farklihgiyla birlikte
kendi disindaki bireylerle birlik i¢inde olur, bunu yaparken
de ahlaken 6zel olusu sayesinde kendi kisiligini de biitiiniiy-
le korur. Islami modernlik aile bireylerinden her birine ait
yiikiimliiliiklerin, insan fitratim1 olusturan giizel degerleri
en istiin sekilde muhafaza etmesini saglama kudretinde-
dir de. Boylece aile bireylerinden her biri (iizerine diisen)
davranisi sergiler ve bunu da davranislarinin, sadece aile
ici itibariyla kendi ahlaklihgini ve insanhgim gelistirdigini
diisiinerek degil, bunun da 6tesinde tiim evrendeki biitiin
insanlarin ahlakhihgini ve insanhgm gelistirdigini diisii-
nerek gergeklestirir. Son olarak Islami modernlik, aile bi-
reylerinden her birinin hayatim1 sonsuzluk hayatim1 andirir
bir héle getirir. Boyle olunca da bireylerin hepsi sergiledigi
davranislarindan her birini, gerek bu fiilinin gerekse de o fiil
itibariyla tagidig1 sorumlulugun sonuglarinin, kendi nesli ve
ziirriyetiyle sinirh kalmayacagini, aksine onlarin 6tesine ge-
¢ecegini, ama bunun sadece kendisinden sonraki nesillere
ve ziirriyetlere gegme seklinde degil, sonsuza dek uzanacak
nitelikte istikbale ge¢me seklinde oldugunun bilincinde ola-
rak sergiler.
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IKINCI BOLUM

MODERNLIK ESASLI OLGUNLUK
ILKESININ iSLAMi TATBIKI

Artik su sabit olmustur ki modernligin, onun hatla-
rin1 belirleyen bir ruhu vardir ve bu ruh da birtakim kiilli
ilkelerden ibarettir. Bu ilkeler ise (modernlik esasl) farkh
uygulama imkanlarina gebedir ve bu imkanlarin bir kismi
digerlerine gore daha tercihe sayan olabilir. Modernlik, s6z
konusu ilkelere iliskin bagkalarina ait uygulamalar transfer
etmekle olmaz, olsa olsa, uygulanabilirligi haiz imkanlardan
birini daha baslangigta hayata gecirmekle olur.

Birinci boliimde biz bu ilkelerden birine yani elestiri il-
kesine yonelik Islami uygulamay ele aldik ve bunu yapar-
ken de aragsal akl esas alan kiiresellesme sisteminin elesti-
risinde Islami uygulamanin genisletilmis akil yéniinii vasita
kildik; mutlak ayirimi esas alan Batil aile sisteminin eles-
tirisinde ise Islami uygulamanin kontrollii ayirim yéniinii
araci yaptik.

Simdi modernlik esash ilkelerden ikincisine yani olgun-
luk ilkesine yonelik Islami uygulamayi ele almanin vakti gel-
mistir. Bu ilke iki esas1 ihtiva etmektedir:

Ilki 6zgiirliiktiir. Bu ilke Islami uygulamada mesul 6z-
giirlik goriinimii alir. Bu o6zgiirliikk bigiminde kisi, kendi
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tarzini, sahip oldugu enerjinin harekete gegirilmesinin sag-
ladig1 imkanla bizzat kendisi segtigi gibi, kurtulmas: gere-
ken vesayeti de yine 6znelligini hayata gegirmenin sagladig:
imkanla bizzat kendisi belirler, bu sayede de 6tekiyle irtiba-
tin1 saglayan unsurlar yeniler. Bu tiir bir 6zgiirliik, haliyle,
menkul 6zgiirliik bigiminin tersi olacaktir. Oyle ki menkul
ozgiirliikkte kisi, ozgiirliigii yakalama amaciyla bagkasini
taklit etmeye ve onun yolundan gitmeye ilgi atfeder. Bu gift
yonlii taklit kendisine fayda veya zarar verdiginde ise bu du-
rumu kendisi tespit edemez.

Ikinci esas ise 6zgiinliiktiir. islami uygulamada bu mev-
sul ozgiinlitk goriiniimii arz eder. Bu dyle bir 6zgiinliiktiir
ki onda kisi yalnizca faydasi yok olmus veya zarar faydasi-
n1 ge¢mis olan seyle irtibatini keser, o seyin hangi zamana
ait olduguna, eski mi yeni mi olduguna aldirmaz, bu saye-
de de kendini kesfetmesini saglayacak vasitalar yeniler, Bu
nitelikteki 6zgiinliik, haliyle, Batil uygulamanin esas aldig:
mefsul 6zgiinliigiin z1dd1 olmaktadir. Zira bunda kisinin
tek derdi, gegmisle iliskisini koparmis biri goriiniimii arz
etmektir.

Bu amaci hayata gegirme gayesiyle Miisliimanlarin bu
ilkeyi uygulamaya koyabilecekleri alanlardan herhangi bi-
rini segmemiz ve o yonde bir incelemeye girigmemiz miim-
kiindiir. Ne var ki yiiriitiilecek bu inceleme, hem olgunluk
ilkesinin uygulayicisi olma hem de hassaten Miisliimanlarin
modernlige giris yollarina delalet eder olma 6zelligini biin-
yesinde barindiran alanlar1 -ki biz bununla modernligin,
sadece kullanilan enstriiman itibariyla degil, ileri siiriillen
sorunsal itibariyla de kendini gosterdigi alanlar: kastediyo-
ruz- kapsamasi hilinde, hedeflenen seyi daha iyi saglaya-
caktir. Boyle oldugu igindir ki incelemeye alacagimiz Islami
uygulama alanlarinin segimi igin bir kriter benimseme-
miz gerekiyor. S6z konusu kriterin ifadeye dokiilmiis hali
sOyledir:



+ Dikkate alinacak olan Islami uygulama alanlarinin
yontem ve igerigi, mesul 6zgiirliik ile mevsul 6zgiirli-
giin ikisini birden maksimum diizeyde saglamalidur.

Farkh alanlari bu operasyonel kritere vurdugumuzda
Miisliimanin, 6zgiirliigiinii, kendisinden 6nce modernligi
gerceklestirmis olan bagkalarinin (modernlik adina) ortaya
koyduklariyla iliskileri ¢ergevesinde ve de 6znelligini koru-
yabilmesi adina sergilemesi gerektigi kadar, maksimum 6l-
ciide sergilemesi gerektigi hi¢bir seyin olmadigini goriiriiz.
Suras:i bilinmektedir ki (bagkalar1 tarafindan) modernlik
adina ortaya konan seylerle ilk irtibat alani, olsa olsa tercii-
medir. Boyle oldugu igindir ki bir Miisliiman i¢in yeniden
bir terciime etkinligi yiiriitmeksizin modernlik siirecine gi-
remeyecegi muhakkaktir. Zira kendi disindakilerle irtibatin
yenilemedigi siirece, kendisini yenileyebilmesi imkansizdir.
Pek tabii ki burada terciime ile kastettigimiz Kur’an diline
olan terciimedir -yani Arapga terciimedir-; velev ki tercii-
me usuliine dair gergeklestirecegimiz tespitler, terciimeyi
gergeklestiren kimsenin, terciimesinin 6zgiir bir terciime
olmasini istemesi halinde, herhangi bir dildeki terciime igin
de gegerli olabilse de. Keza sunu da goriiriiz ki Miisliiman
kisi i¢in, mevcudiyetini koruyabilmesi amaciyla sahip oldu-
gu koklii akideyi ihya edecegi alanlarda yapmasi gerektigi
kadar 6zgiinliigiinii maksimum diizeyde tatbik etmesi ge-
rektigi hi¢bir alan yoktur. Suras: da bilinmektedir ki onun
akidesini ihya edecegi ilk alan olsa olsa Kur'an'dir. Boyle ol-
dugu i¢indir ki Miisliiman kisi i¢in Kur'an’t okuma bigimini
revize etmeden modernlik siirecine dahil olmas: diye bir
sey s0z konusu olamaz. Zira akidesini revizyona tabi tut-
madi siirece kendini revize edebilmesi imkansizdir.

Su halde iki uygulama alanin1 incelememiz gerekecek-
tir ki bunlar terciime etkinligi ve Kur'an yorumudur. Biz
bu yondeki incelememize, bazilarinin terciime etkinliginde
uygulamaya koydugu menkul 6zgiinliik gériiniimlerini ten-
kide tabi tutmak suretiyle basladik ve bunu da bu yénde bir
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elestirinin, 6zellikle Arapga konusan Miisliimanlar i¢in mo-
dernligin kapisin1 agacagina inanarak gergeklestirdik; ama
bir de gordiik ki modernlik, kapisini, onlarin yiiziine ¢oktan
kapatmis. Bu elestirel girisi bitirdikten sonra bu sefer yeni
terciime anlayisinin esas almasi gereken mesul 6zgiirliigiin
araglarini derinlikli bir inceleye tabi tuttuk; bunu yaparken
de bu terciime anlayisinin, bize, beklenen modernligi hayata
gecirme kudreti bahsetmesini amagladik. Keza elestirimizi,
bazilarinin Kur’an yorumuna uyguladiklar1 mefsul 6zgiin-
lik goriiniimlerine yonelttik. Ciinkii bu tarz bir 6zgiinli-
gin modernlik yolunda Miisliimanlarin tamaminin basina
gelen bir sey oldugu kanaatindeydik; ama bir de baktik ki
bu noktada onlarin ayag goktan kaymis bile. Bu elestirel
girizgahi bitirdikten sonra yeni Kur'an yorumu anlayiginin
esas almasi gereken mevsul 6zgiinliik araglarini, bize, mo-
dernligi yakalama imkén verir diisiincesiyle, derinlemesine
inceledik.

Modernlik Esashi Ceviri ve Mesul Ozgiirliik

Ikinci béliimiin basinda modernlik ruhunun ilkelerinden
olgunluk ilkesinin iki esasindan biri olan 6zgiirliige iliskin
Islami uygulamanin mesul 6zgiirliik bigiminde olacagindan
bahsetmistik. Zira bu uygulama ¢ergevesinde Miisliiman
kisi, kendisini, bagkasinin kendisine, onun diisiince 6zgiir-
ligiina sinirlamak ve yaraticihik ufkunu daraltmak amaciyla
uyguladig: vesayetten kurtulmasina imkéan verecek bir yol
izler. Bu li¢iincii boliimde ise hedefimiz, tam olarak, gergek
manada modern bir terciimenin gereklerini mesul 6zgiir-
ligiin nasil karsilayacaginin izahim yapmaktir. Ciinkii gii-
niimiizdeki Arapga terciime faaliyetinin esas aldig1 menkul
ozgiirliik bunu karsilayamamaktadir.

Bu durumda miitercimin kendine 6zgii bir yolla kurtul-
mak durumunda oldugu vesayeti tayin etmek bize kalmak-
tadir. Bununla ilgili olarak sunu soyleyebiliriz ki her metnin
vesayetle iki yonlii bir iliskisi vardir. Zira metin bir vesayet-
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ten kurtuldugu olgiide bir baska vesayeti tesis eder. Ken-
disinden kurtuldugu vesayet, baskasinin onun tizerindeki
vesayetidir; tesis ettigi vesayet ise onun bagskasi iizerindeki
vesayetidir. Bu durum metnin, bagkasinin vesayetini kendi-
sinden uzaklastirdig: 6lgiide kendi vesayetini baskalarinin
tizerine gektigi anlamina gelir. Ne var ki metnin yenilikgi
kudreti, esasen, bagkasinin onun iizerinde tesis ettigi vesa-
yetten kurtulma giiciinde kendini gosterir. Bu iki vesayet
tesis etme bicimi arasindaki farkin, terciimedeki kadar ken-
dini belli ettigi bir alan asla yoktur. Ciinkii kaynak metin ilk
once vesayet¢i metin goriiniimii arz eder. Bu itibarla zahirde
sanki miitercim tizerinde vesayet icra ediyor gibi goriinse de
aslinda igten ice bagkasinin onun iizerindeki vesayetini sa-
vusturmaktan geri durmaz. Terciimeye konu olan metin ise
ilkbakista, izerinde vesayet olusturulmus metin gériiniimii
arz eder. Bu itibarla da zahiren bagkasinin onun iizerindeki
vesayetine kars1 koyuyor gibi goriinse de igten ice kendisi
baskasi iizerinde vesayet uygulamaktan geri durmaz.

Daha evvel de soyledigimiz gibi Miislimanin modernlik
alanina ¢ikmasini miimkiin kilan iki ana yoldan biri 6teki ile
irtibat1 yinelemektir. Bu yinelemeyi saglayacak olan ise ter-
ciime etkinligini yeniden ele almaktir; bunu saglayacak olan
da terciimenin mesul 6zgiirliik vasfidir.! Boyle oldugu igin-
dir ki miitercimden, modernlikteki belirleyici rolii geregi,
baskalarinin sarf ettiginden kat be kat daha fazla gayret sarf
etmesi beklenir ki bu gayreti sayesinde o, metnini, gozle go6-
riiliir nitelikteki bu bagimhilik halinden ¢ikarabilsin. Ceviri
sirasinda miitercimin, 6zgiirliik bakimindan, metnin miiel-
lifinin onu kaleme aldigindaki 6zgiirliigiinden geri kalmaz
bir goriiniim arz etmesi ve adeta metni yeniden kurgulama-
st olmadan bu bagimlilhiktan asla ¢ikis yoktur. Boyle oldugu
icindir ki metnin muellifinin, bir veya birden ¢ok metnin

1 Okuyucuya sunu hatratrnak isteriz ki ikinci yol benligin/6ziin yeniden kegfedilmesidir
Id bunu temin edecek olan, Kur'ani okuma anlayisinun yenilenmesidir. Zira
bu, s6z konusu yeni okumarun sahip oldugu kokli ozgiinlick ozelligi sayesinde
gergeklesecektir. Bu hususun agiklamasi dérdiincii boliimde gelecektir.
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vesayetinden kurtulma yoniinde sergiledigi ugras gibi mii-
tercim de kaynak metnin vesayetinden kurtulma yoniinde
bir ugras icine girer. Bu demektir ki, miitercimin vesayet
addettigini miiellif vesayet addetmeyebilir ya da aksine mii-
ellifin vesayet saydigin1 miitercim béyle saymayabilir.

Eger miitercim bu sarta uymazsa, bu durumda onun
icin, ozgiirliigii yakalama ugruna, metnin yazarinin 6zgiir-
ligiinii hayata gegirirken izledigi yolu taklit etmekten asla
kagis olmayacaktir. Boyle yaptiginda ise kendisinin bagina
gelen vesayetin, metnin miiellifinin maruz kaldig1 vesayetin
bizzat aymisi oldugunu, iizerindeki bu vesayetten, digerinin/
miiellifin kurtuldugu gibi kurtulmas: gerektigini goérecek,
ama bu sefer de bizatihi 6niindeki metnin temsil ettigi haki-
ki vesayeti gozden kagiracaktir ki onun bagskalar: iizerindeki
vesayetini degil ama bagkalarinin onun iizerindeki vesayeti-
ni tesis eden de iste bu hakiki vesayettir.

Miitercimin, kurtulma sorumlulugunu iistlendigi ve-
sayeti bu sekilde belirledikten sonra bu nitelikte 6zgiir bir
terciimenin esaslarini vaz ederken kaginilmaz sekilde bagka
bir dile degil de Arapgaya yapilan geviri deneyimini dik-
kate almakla yetinmek durumundayiz. Ama surasi da var
ki bu esaslarin gegerlilik ve faydasi sadece Arapgaya geviri
ile sinirh degildir; aksine onlarin gegerlilik ve faydasi, her-
hangi bir dildeki herhangi bir geviriye de uzanacak nitelikte
geneldir.

Malum oldugu iizere Arapga geviri hareketi modern
¢agda 19. yiizyll basindan itibaren ivme kazanmistir. Bu,
modern Arap fikri kalkinmasinin veya bir bagka ifadeyle
Arap disiincesindeki yenilenmenin baslangicina da sahit
olmus bir asirdir. Modern terciime hareketini, Abbasiler
doneminin taniklik ettigi ilk tecriibeden ayirt etmek ama-
ayla, Arapga ceviriye iliskin ikinci tecriibe olarak isimlen-
dirme noktasinda fikir birligi i¢cindeyiz. Cagdas Arap geviri

hareketinin onciisii Rifa’a et-Tahtavi'nin teklifiyle Mehmet
Ali Pasa'nin kurdugu Diller Okulu sayesinde Misir, bu de-
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neyimin onciisii olmustur.? Goriinen o ki, bu ikinci dene-
yimin iiriin verdigi ¢aliymalar, modernlik hareketiyle irti-
batlandirilmaktadir. Oysa bu ¢aligmalar, s6zii edilen tiirde
bir 6zgiirligiin rehberliginde yol almamus, rehber edindigi
ozgiirlitk menkul 6zgiirliik adin verdigimiz tiirde olmustur.
Ciinkii bu caligmalar, modernlik ruhunun esaslarindan her-
hangi birini dogrudan uygulamaya koyma seklinde olma-
y1p o6nceki bir uygulamanin taklididir. Bu 6nceki uygulama
da -modernlik ruhu adeta tek bir uygulamadan bagkasina
imkan vermiyormus gibi- modernlik realitesi olarak kabul
edilen Batili uygulamadir (yani modernitedir). Pek tabi ki
bu (Batili uygulamanin esas alinacagi kabulii) bir iddia olup
daha 6nce onun gegersizligini gostermistik.?

Boyle oldugundan dolayidir ki (agiklamalarimiza) Arap-
¢a geviri hareketinin bu yeni deneyimini, tashih amagh ince-
lemeye tabi tutmakla baglamamiz icap etmektedir. Dolayi-
styla da su hususu agiklamakla ise koyulabiliriz: Ozgiirliigii
yakalama gergevesinde girdigi bu ikinci yolda Arapga tercii-
me, aslinda gegersiz olmasa bile en azindan gozden gegiril-
meye muhtag birtakim kabulleri ve kavramlari nasil olup da
esas almigtir?

Arapga Ceviriye Iliskin Kabullerin Elestirisi

Arapga ceviriye iliskin ikinci tecriibe, birtakim kabulleri
esas alir ki biz bunlarin iigiinden bahsedecegiz. Ilki eski ve
yeni terciime hareketinin, terciime bakimindan, ayn oldu-
gu kabulii, ikincisi bir kitabin bir terciimesinin olacag ka-
bulii, iigiinciisii ise bir kisi bir kitabi bir defa ¢evirir kabu-
lidiir. Simdi bunlar sirasiyla ve uzun uzadiya ele alabiliriz.

Eski ve yeni terciime hareketinin terciime bakinundan
aynt oldugu kabulii: Bu kabul, ikinci geviri hareketinin

2 Bk. Cemaliiddin es-Seyal, Tdrihu't-Terceme ve'l-Hareketii's-Sekd fiyye fi Asri
Muhammed Ali.

3 Bueserin “Modernlik Ruhu ve Ozgiinliik Gergegi” baghgani tagiyan ve meselenin
teorik zemninini olusturma amac giiden girig béliimiine balanuz.
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Arapgayi kullananlarin tanik oldugu* erken Abbasi donem-
deki® ilk tecriibe ile ayn1 oldugunu 6ne siirer. Bu, gegersiz
bir kabuldiir ve gegersizliginin kanit1 da su hususlardir:

a) Birinci terciime tecriibesi, tercihe dayal bir faaliyet
olup kendini ispat etme ve sahip oldugu genis potansiye-
li hayata gegirme iradesinden dogmus iken ikinci tecriibe
zorunlu bir reaksiyon olup kendini savunma ve daralmig si-
nirlarin1 koruma iggiidiisiine dayal olarak ortaya ¢ikmustir.

b) Erken donemde Arapgayi kullananlar, birinci terciime
tecriibesini giiglii konumda iken yiiriittiiler. Zira onlar (bu
yolla) kendilerine 6zgii kiiltiirel bir kimlik ve medeni bir ki-
silik olusturmaya koyuldular. Buna karsin sonrakiler ikinci
tecriibeyi zayif bir konumdaiken gergeklestirdiler. Zira top-
lumlarinin geri kalmighgina iliskin belirgin bir hissiyat onla-
r1 esir almigti ve bu hissiyat da onlarda kimlik ve kisiliklerini
tehdit eder nitelikte kompleksler olusturmustu.

¢) Birinci terciime tecriibesi, ¢evrilmesi gereken metin-
leri seciyordu, bu yéniiyle de Islami ruhu/maneviyati bes-
leyen ahlaki ilkelerle de ¢atismiyordu. Buna karsin ikinci
tecriibe, her metni terciime etmeye kalkismakta, bu metin-
lerin Islam’in ahlaki degerlerine zarar verip vermedigine de
aldirmamaktadir.

d) Birinci tecriibe (tarih sahnesinden) ¢ekilmis bir me-
deniyetin -velev ki bu medeniyete ait birtakim eserler, var-
igim devam ettirse de- iiriin verdigi metinleri terciimeye
tabi tutmus iken ikinci tecriibe, yagamakta olan ve bu ¢agin
beseri tarihini olusturmay1 saglayacak araglari/imkanlar:
elinde bulunduran bir medeniyetin iiriin verdigi metinleri
¢evirmektedir.

4  Okuyucuyu su konuda uyarmak isteriz ki Arabi nitelemesi bu kitapta gectigi her
yerde -6zellikle de bu boliimde- mutlak yani kavmiyetci bir delalet tagimaz. Bu tam
olarak “Kur’an’in indigi dile sahip” demektir. Pek tabi ki bunu soylerken, burada,
modemlik ruhuna iliskin islami uygulamarun bahis konusu edildigi bir baglamda
oldugumuzun farkindayiz.

5 Bk. Kemal Kuhha, “et-Tercemetii fil-Asri’l-Hadis: Tarihuha ve Kadayaha’, Tunus
Edebiyat Fakiiltesi Terciime Sempozyumu, s. 226.
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Bu gergekler sunu sonug vermektedir ki birinci tecrii-
benin sahip oldugu 6zgiirliige, ikinci tecriibe sahip olama-
mustir. Bu durum su iki ana sebebe baghdir: Birinci sebep,
ilk tecriibenin bizatihi inisiyatif alir/aksiyoner bir 6zellikte
olmasidir. Zira o, bir tercihin, giiciin ve ayiklayict olmanin
geregi iken sonraki tecriibe reaksiyonist olmustur. Ciinkii
0, zorlamanin, hor goriilmenin ve yonlendirilir olmanin bir
geregi idi. Ikinci sebep ise, terciime metinlerin birinci tecrii-
be iizerinde olusturdugu vesayetin, ikinci tecriibe iizerinde
olusturduklar vesayet giiciinde olmamasidir. Sundan dola-
y1 ki eski vesayeti, yasayan bir medeniyet tahkim etmemek-
te iken ¢agdas vesayeti hakim bir medeniyet dayatmaktadir.
Ayrica birinci tecriibe -zikredildigi gibi- inisiyatif alic1/ak-
siyoner iken ikinci tecriibe boyle bir 6zellige sahip degildir.

Bir Kitabin Bir Terciimesinin Olacag: Kabulii

Bu ikinci kabul, tek kitabin birden fazla miitercim tara-
findan birden fazla gevirisinin yapilmasinin, tekrar ve giig
israf1 oldugunu ve bu durumdan, miitercimin 6niine, bib-
liyografya kataloglarini veya iletisim ag1 imkanlarini ya da
cevirisi yapilmis kitap ve miitercimlerin isimlerine dair tiim
bilgileri ihtiva eden tablosal verileri koymak suretiyle ka-
cinilabilecegini 6ngoriir. Bu 6ngorii de su agilardan itiraza
konu olmaktadur:

a) Ceviri ne kaynak metni tiiketebilir ne de ona tam kar-
silik gelebilir. Terciime, maksimum diizeyde bir yetkinlikte
olsa, terciimeyi yapan da giivenilirlikle muttasif bulunsa da
bu durum yine de bagka miimkiin gevirilere duyulan ihti-
yaci ortadan kaldirmaz. Ceviri, kaynak metin bir yana, bir
baska gevirinin dahi yerini tutmaz. Ayrica bagkasinin yapti-
g1 geviri, kimi zaman ¢evirmeni tatmin etmez. Bu durumda
onun, kaynak metni ikinci kez terciime etme hakki olur ve
bunu yaparken de ilk terciime itibariyla eksiklik gordiigii
hususlar giderir. Hatta bu (ilk terciime) onu tatmin etse de
kendi terciimesini, 6nceki terciimeye esas teskil eden mii-
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lahazalarin disinda bagka miilahazalara goére gergeklestir-
mekten de geri durmaz.

b) ihtiyaglarin ve zamanin degisimiyle terciimeler de de-
gisir. Zira miitercim ¢evirisini muayyen bir zamandaki belli
bir ihtiyac1 karsilamak amaciyla ortaya koyar; dolayisiyla
da terciime yaparken, elinden geldigince (bu amaca) uygun
degisir. Ayrica terciimenin gergeklestigi dil de bigim, igerik
ve kullanim itibariyla geligebilir. Bu yiizden de dilin maruz
kaldig1 bu yapisal, anlamsal ve kullanimsal gelisime cevap
verebilsin de okuyucunun kaynak metinle bag kopmasin
diye cevirinin tekrarlanmasi zorunlu bir hal alir.

c) Cevirmenler tek kategoride olmayip muhtelif kate-
gorilere ayrilirlar. Buna bagh olarak da farkh geviri anlayis-
larindan hareket ederler ve de terciimede farkl yontemler
izlerler. Zira sunu goriiriiz ki onlar i¢inde kaynak dili hedef
dile 6nceleyen de hedef dili kaynak dile onceleyen de keza
metne miiellif goziiyle bakan da muhatap/okur goziiyle ba-
kan da vardir. Onlardan bazilar1 da harici/digsal olgular:
dikkate almanin 6ne ¢iktig1 bilimsel geviri ve edebi olgiileri
dikkate almanin 6ne ¢iktig1 edebi geviri seklinde geviriyi iki
cesit olarak degerlendirmekte, bazilar ise bu ilk iki ¢eside,
akli anlamlari® dikkate almanin 6ne giktig felsefi geviriyi de
eklemek suretiyle geviriyi ii¢ tiir saymaktadir. Bazilar1 da
vardir ki bu gesitlere manevi degerleri dikkate almanin 6ne
¢iktigr dini geviriyi de ekleyerek tiir sayisim dorde gikarir.
Ceviri anlayislar1 ve yontemleri itibariyla goriilen tiim bu
farkhihgin, kendi iglerinde terciimelerin ¢esitlenmesini ve
farklilagmasini saglayacagi muhakkaktir.

Bu mubhtelif itirazlardan kaginilmaz olarak su ortaya
¢ikar ki, miitercimlerin tek bir kaynak metnin olusturdu-
gu vesayet karsisindaki tutumlari, onlarin bu metne yakla-
simlarina gore farklilik arz eder. Zira bazilar1 bu vesayeti,

6 Bk. Jean-René Ladmiral, “Pour une philosophie de la traduction’, Revue de
Meétaphysique et de Morale, 1989, 94/1.
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boynunda bir emanet gorerek kabullenir, dolayisiyla da ona
boyun egmeye ¢alisir yahut da metni, yazarin 6zgiinliigi-
niin gergeklik kazandig bir alan gibi gorerek onu korumaya
¢abalar. Bu miitercimlerin, kaynak metnin yazarinin ger-
ceklestirdiginin otesinde bir 6zgiirliigii uygulamaya koya-
mayacaklar agikardir. Ote yandan bazilari ise bu vesayeti,
kendi dilinin ifade giiciiniin agiga ¢ikmasinin 6niinde bir
engel telakki ederek ona kars: gikar, boyle olunca da onu
agsmaya ¢alisir; ya da bu vesayeti, hareketlerini sinirlayan
veya terciimeye konu olan seyi anlamaya halel getiren bir
sey olarak degerlendirip ondan kurtulmaya ¢alsir. Birinci
grubun aksine bu ikinci grup miitercimlerin, sahip olduk-
lar1 6zgiirliigii sorumluluk sahibi davranis diizeyine ¢ikara-
caklar agikardir.

Bir Kisi Bir Kitabt Bir Defa Cevirir Kabulii

Bu iigiincii kabul, bir ¢evirmenin aym kitabi tekrar gevir-
mesinin bir faydasi olmadigini ve bir ¢evirmenin daha 6nce
yaptig1 bir geviriyi gozden gegirmesi veya diizeltmesinin
yeni bir ¢eviri konumunda addedilemeyecegini kabul eder.
Bu kabul, dncekilere gore zihinlerde daha bir yer etmis gibi
durmaktadir. Ne var ki bunun hakkinda da su itirazlar ileri
stirebiliriz:

a) Muhatap kitlelerin farkhiigina bagh olarak geviriler de
farkhlagir. Bir muhatap kitlesi i¢in uygun gevirilerin hepsi
ayn1 diizeyde bir diger kitle i¢in de uygundur diye bir sey
yoktur. Pek tabii ki ¢eviri yapmanin amaci, muhataplan et-
kilemek ve bunu da onlar gelistirme ve yonlendirme gaye-
siyle yapmak oldugunda bu bdyledir. Bu durumda miiter-
cimin, her bir kesim i¢in onlara has yani onlarin sartlarina
ve ihtiyaglarina uygun bir ¢eviri ortaya koymasi gerekir ki
amaglanan etkileme gergeklegsin.

b) Tek bir muhataba ait diizeylerin farklilasmasina bagh
olarak terciimeler de farklhlasir. Iginde bulundugu gelisim
diizeylerinden biri itibariyla muhataba faydali tiim geviri-
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ler, bir baska gelisim diizeyinde de ona aym sekilde fayda
saglayacaktir diye bir sey yoktur. Boyle oldugu igindir ki
miitercim, muhatapta arzuladig tesiri gerceklestirebilmek
amaciyla, soz konusu diizeylere gore, ¢eviride asamal bir
seyir izlemeye ihtiya¢ duyar. “Yazar nasil ki tek bir metin
ortaya koymussa ayni sekilde ¢evirmen de ortaya sade-
ce tek bir ¢eviri koymahdir” seklinde bir degerlendirmeye
gitmenin anlam yoktur. Ciinkii geviri yontemleri gesitlilik
arz ederken metin telifinin yolu yordamu tektir. Ceviriyi tek
tiplestiren kimse, onu ¢eviri olma 6zelliginden soyutlayip
kaynak metin ozelligi atfetmis olmaktadir ki boyle bir sey
kabul edilemez.

¢) Yapilmig her bir ¢evirinin, ¢evirmen nezdinde, potan-
siyel olarak birtakim alternatifleri vardir. Zira miitercim her
ne zaman muayyen bir karsilik tercih etse, bu karsihgin yeri-
ne baska bir karsilik bulma imkéanina sahiptir. Boyle oldugu
icindir ki her terciime miimkiin olma 6zelligine sahip iken
kaynak metin zorunlu olma ozelligi arz eder. Miitercimin,
hepsi de meram ifade edebilen farkh karsiliklar arasindan
birine karar kilmazdan 6nce kararsiz kaligi bu durumun de-
lilidir. Bir diger delil de miitercimin, kaynak metne ait ifade-
lerden biri igin ¢ok sayida karsilik getirebilmesi, getirirken
de o karsihiklardan her birini, 4deta kaynak metne yonelik
miimkiin geviriler arasinda bir harmanlama yapiyormusga-
sina, farkh bir baglamda kullanabilmesidir.

Yukaridaki itirazlar gostermektedir ki tek bir kaynak
metnin olusturdugu vesayet karsisinda tek bir miitercimin
aldig: tavirlar, duruma bagh olarak degismektedir. Zira mii-
tercim bazen bu vesayete boyun egebilir ki bunun sebebi
miitercimin kaynak metnin dokunulmazhgini gostermek ve
boylece de muhatabin/okurun ufkunu genisletmek seklin-
deki amacina vesayetin hizmet ediyor olusudur. Bazen de
miitercim, vesayetten kendini kurtarir. Bunun sebebi ise
vesayetin, miitercimin kendi terciimesinin dokunulmazhg-
n1 —ki bu dokunulmazlk terciimeye kaynak metnin sahip
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olmadig: bir vesayet saglar- tesis etme ihtiyacim kargihyor
olusudur. Bazen de miitercimin vesayetten kurtulmas: ka-
deme kademe gergeklesir; dolayisiyla da kaynak metnin
olusumunu sagladig: yonlerden su veya bu yone ait vesa-
yetten ¢ikarken, bunu, iginde bulundugu duruma gore ve
muhatabin/okurun bu durum hakkindaki bilgisine goére
gergeklestirir.

Konuya iligkin soylenebileceklerin 6zeti sudur: Arapga
ceviriye dair ikinci tecriibenin iizerine kuruldugu bu ii¢ ka-
bul de gegerli degildir. Ciinkii bu (ikinci) tecriibe, sartlar iti-
bariyla, Abbasi donemindeki 6nciisiine benzememektedir.
Zira bunda menkul 6zgiirliigiin alam daha genistir ve onda
yazar ile 6zdeslesmenin sonuglar1 daha kuvvetlidir. Ayrica
ayni kaynak metin, farkl ¢evirmenler tarafindan yapilmig
muhtelif gevirileri gerektirdiginden, miitercimler, aralarin-
daki farklihga bagh sekilde 6zgiirliiklerini pratige aktarmis-
lardir. Zira bir miitercim yazar ile 6zdeslik kurmaya 6zen
gostermekte, bunun 6zgiirliigii menkul 6zgiirlitkk seklinde
olmakta; digeri ise yazardan farkh davranmaya gabalamak-
ta, onun ozgiirliigii ise mesul 6zgiirliik seklinde olmaktadir.
Sadece bu da degil, bunun da 6tesinde tek kaynak metin de,
tek bir miitercimden kendisine yonelik farkl terciimeler or-
taya koymasini ve bunu da 6zgiirlitkk bigimlerinin birinden
digerine gecerek gerceklestirmesini beklemektedir. Boyle
olunca da miitercim bazen yazarin 6zgiirliigiinii aktarmak-
ta, bazen de kendi 6zgiirliigiinii tesis etmektedir. Iste bu ak-
tarim veya insaya bagh olarak da miitercim, farkh 6zgiirliik
derecelerini ihraz edebilmektedir.

Gelin simdi Arapga terciimeye dair bu ikinci tecriibe-
nin esas aldig1 baz1 kavramlarin miizakeresine gegelim ve
bunlar i¢inden de iki temel kavram iizerine egilelim. S6z
konusu iki kavram yenilik ve terciime kavramlaridir. Yenilik
kavramu ile baslayabiliriz.
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Yenilik Kavraminin Miizakeresi

Haddeses-seye sozii, “onu yeni hale getirdi” yani onu
eski halinden yeni bir hale aktardi anlamina gelir. Buna gére
bir kimsenin Arap-islam diisiincesinin tahdisi ifadesi, bu
diisiincenin yenilenmesi ile hemhal olmay: ifade etmekte-
dir. Giiniimiizde fikri yenilenme ile hemhal olan bir Arap,
bu yenilenmeyi ne kendi kendine yapabilir ne de bu onun
arzu ettigi sekilde gergeklesebilir. Bu durum su iki yonden
izah edilebilir:

Ilki bu yenilenme islemlerinin, (yenilenme ¢abasi igin-
deki) Arap'in, Batih kiiltiirlerin verilerinden ve 6zgiin icat-
larindan alintiladig: diisiinceler -hatta fikri sistemler- kana-
hyla gergeklesiyor olusudur. Bu alintilama ise s6z konusu
fikri sistemlerin, onlarin sahiplerinin ilerlemesine, uygar-
lagsmasina ve modernligi yakalamasina sebep oldugu kabu-
liine dayanur.

Ikincisi ise alintilamaya konu olan bu fikri sistemlerin,
(yenilenme gabasi iginde olan) Arap’in elinde, yenilenme-
den nasibini alabilmesi ve asrinin gerisinde kalmamasi igin,
Arap-Islam diisiincesini yenilemede adim adim takip etme-
si gereken 6zel modeller halini almis olmasidur.

Bundan dolayidir ki anilan yenilenme disa dayah yeni-
lenme tiiriindendir. Zira o, alint1 ve dis kaynaklh modeller
dogrultusunda gergeklesmektedir. Ne var ki disa dayali bu
yenilenme birtakim endiselere de konu olmaktadir. Oyle ki
bu endiseler ona gergek degil sanal bir yenilenme goriiniimii
vermektedir. Biz bu endiseler iginden sunlar ele alacagz:

Alintilamay: Hak Eden ile Hak Etmeyeni
Aywt Edememe

Arap dilini kullanan Miisliiman, kimi zaman, aslinda
yeni olmayan hatta terkedilmeyi hak eder nitelikte eski olan
seyi alintilama yoluna gider; kimi zaman alinmasi zorunlu
olmayan hatta gegici olan ve de vaz gegilmesi uygun olan
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seyi iktibas eder; kimi zaman evrensel 6zellik tagimayan,
dahasi kendi lokal mahallinin 6tesine ¢ikamaz nitelikte ye-
rel olan1 alintilar; kimi zaman ilerleme ve uygarlasma nok-
tasinda yarar1 olmayan hatta ortadan kaldirilmas: gereken
zararh bir geyi alintilar. Kimi zaman ise durumu, alintilama-
ya konu olan diisiince ile alintilamay1 yapan diisiince ara-
sindaki farkhiiga bagh olarak doniisiim ge¢irmis olan seyi
alintilar. Oyle ki bu durumda alintilanan sey aslinda net bir
seyse kapah bir seye doniisiir; bilindik bir seyse tuhaf bir
sey halini alir; faydahysa faydasi az veya faydadan hali bir
sey olup ¢ikar; hemen idrak edilebilir nitelikte yalinsa, idra-
ki icin delile bagvurulmay: gerektirecek nitelikte karmagik
bir hal alir. Boyle bir doniisiim gergeklestiginde alint1 yapan
kisi, alintiladig1 seyi su veya bu yonden bir tashihe girismek
durumunda kalir. Oysa ¢ogu durumda bu kisi o seyi, buldu-
gu hal iizere birakir. Ciinkii o, ya alintilanan seyin degisim
sergiledigi yonii net bir bigimde tespit etmekten acizdir, ya
da alintilanan sey iizerinde tasarrufta bulunup da salt alint1
yapan biri olmanin 6tesine gegmekten ¢ekinmektedir.

Yapilan Alintiy1 Gerekgelendirememe

Alhntilamaya giden kisi, alintilama yapmasinin megru-
lugunu delillendirmede belli bir yontem izler; bu yontem
geregince de Miisliman Arap toplumun gergeklestirdigi
kalkinma ile Miisliiman olmayan toplumlarin gergeklestir-
digi modernlik arasinda bir kiyaslamaya gider; bunu yapar-
ken de iki taraf arasinda ayirimi saglayan tarihi, kiiltiirel ve
medeni farklar1 gormezden gelir. Bu bilesik kiyas su sekilde
gerceklesmektedir:

o Miisliman olmayan toplumlar dini 1slah gergekles-
tirdigi gibi ayni sekilde Miisliman Arap toplum da
benzeri bir diniislah gergeklestirmek durumundadir.

o Miisliman olmayan toplumlar ronesans olarak bi-
linen kapsamh bir kiiltiirel yenilenme gergeklestir-
dikleri gibi, aym: sekilde Miisliiman toplum da ben-
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zeri bir kapsaml kiiltiirel yenilenmeye sahip olmak
durumundadir.

o Miisliman olmayan toplumun, nasil, aydinlanmay:
ve akilciliga 6nem atfetmeyi merkeze alan bir do-
nemi var ise, aym sekilde Miisliman toplumun da
benzeri sekilde aydinlanmay: ve akilcihiga 6nem at-
fetmeyi merkeze alan bir doneminin olmasi gerekir.

o Miisliman olmayan toplumlar siyasi statiikolarina
karg1 bir ayaklanma gergeklestirmis iseler, aym sekil-
de Miisliiman toplum da siyasi statiikoya kars1 ben-
zeri bir ayaklanma gergeklestirmelidir.

Alintilamaya giden kisi bu sekil bir ilkel 6zdeslestirme
kurarken Miisliiman olmayan toplumlarin iginden gegti-
gi bu biiyiik devirlerde de kalmaz, bunun da &tesinde isi,
s0z konusu devirlerin tamaminin en ince ayrintilarina ka-
dar gotiiriir. Sozgelimi aydinlanma dénemi itibariyla o, bu
toplumlarin din-siyaset ayirimina gittigini, benzeri sekilde
Miisliman Arap toplumun da bu ikisi arasin1 ayn1 yontemle
ayirmak durumunda oldugunu, keza onlarin akh dine 6n-
celedigini, ayn sekilde bu berikinin de akh dine 6ncelemesi
gerektigini diisiiniir. Yine onun dindarhg kisisel hayatla ir-
tibatlandirdigini, aym sekilde bu (Miisliiman) toplumun da
dindarhg kisisel hayata izafe etmesi gerektigini 6ngoriir.

Alintilamaya giden bu kisi s6z konusu 6zdeglestirmenin
yetkin olmadigini hissettiginde, Miisliiman Arap tarihi ve
geleneginde bu yabanci toplumlarda vuku bulan tiirdeki
doniisiimlerin 6ncii belirtilerini aramaya koyulur. Neticede,
alintiladig: seyin, bu oncii belirtilerin dogal bir gelisimin-
den ve kendi kiiltiiriinde, ge¢misinde potansiyel bir varhga
sahip olan seyin hayata ge¢mesinden ote bir sey olmadigi
seklinde temelsiz bir kanaate sarilir.
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Alintilanan Gelenegin Asli Gelenek Yerine Kondugu

Miisliimanlardan dili Arap¢a olan kesimin yiiriittiigi
bu alintilama, bagskalarinda goriilen modernligi tevlit ettigi
varsayilan biitiin fikri sistemleri kabule gittiginden, ayni se-
kilde alintilamanin yapildig1 Miisliman olmayan kiiltiirle-
rin tarihinde goriilen bu fikri sistemlerin usul ve araglarini,
hatta bu da yetmez onlarin alt unsur ve sonuglarini da kabul
etmek durumundadir. Ciinkii bu yabanci usul ve araglan
bilmeden alintilamaya giden kimsenin, s6z konusu fikri sis-
temleri birakin kendi alanina tatbik etmesini, hakikatlerini
ogrenme sansi dahi asla olamaz. Evet bu sekilde her bir fikri
sistemin alintilanmas: bir diger fikri sistemin alintilanma-
sina yol agacak ve sonugta alintilama islemi, 6teki kiiltiiriin
biitiniinii kapsayacaktir. Hem sonra alintilanan gelenek/
kiiltiir, arzulanan kalkinma ve uygarlagsmanin gergeklesme-
sini saglayan yeninin tayin edicisi olacagindan, alintilamada
bulunan kisi, kendi kiiltiiriinde higbir yenilenmenin vuku
bulmadig inancindan hareketle, bu kiiltiirle yetinip iginde
yetistigi kiiltiirden yiiz ¢evirir bir hal alacaktir. Bu tarz bir
yiiz ¢evirmenin, alintilama yapan kimsenin bu giiniinii geg-
misinden koparacag ve onun hafizasini/bellegini silecegi
aciktir. Zira bu durumda su iki seyden biri mutlaka olur:
Alintilama yapan ya benligini, uyarinca diisiince iireteme-
yecegi bir diinyada yeniden insa eder, ya da fikri dirilisini,
onu gergeklestirdigi zanniyla sonlandirr.

Alintlamamin Kalici Héle Gelecegi

Ug durum vardir ki bunlar alintilamann siirekli ve ke-
sintisiz olmasini saglar. Bunlar séyledir:

Ilki ahntilama yapan kimsenin burada giiglii degil zayif
taraf konumunda bulunmasidir. Zira o kendine has bir uy-
garlik tesis edememekte, sadece 6tekinin uygarhginin teh-
didi altindaki mevcudiyetini korumaktadir. Boyle oldugu
icin de onun, sahip oldugu seye giivenmedigini ve kendi
giicline itimat beslemedigini goriirsiin. Hatta eksik oldugu
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yoniindeki kompleksi kendisini esir aldiginda, baskalarina
ait fikirlerden eline gegirdiklerinin tamamini alintilama yo-
luna koyulur, bu fikirler onun medeniyet amaglarin ister
saglasin isterse saglamasin ki ¢ogunlukla da bu amaglardan
higbirini karsilamaz. Boyle (bir anlayista) olmasaydi, s6z
konusu fikirlerden bazilarini, kendi pratik alaninin esasla-
rina aykir oldugu igin, terk etmesi gerekirdi.

Ikinci hal, bagkalar1 nezdindeki fikirlerin siirekli olarak
artip hizlanmasi, buna bagh olarak da alintilamada bulu-
nan kisinin bunlara yetisme arzusu adina kat be kat ¢aba
sarf etmek durumunda kalmasidir. Ne var ki bu fikirlerin
iiretimi ile alintilanmas arasindaki fark, sadece kapasite ba-
kimindan biiyiimektedir. Her bir kapasite artisi ise alintila-
yan kisinin daha ¢ok alintilama yapma ihtiyaci hissetmesini
saglamakta ve bu durum béyle kesintisiz bir bigimde siiriip
gitmektedir.

Ugiincii hal ise Arap dilini kullanan Miisliiman entelek-
tilellerden bir kesimin, ya Arap Islam diisiincesinin igin-
den gectigi siirecin tahsil ve talebelik siireci olduguna olan
inangla ya da menfaatlerinin garanti altinda olmasini, alinti-
lamanin varlhigina baglayan 6tekinin yonlendirmesiyle, alma
ve alintilamay: aligkanlik haline getirmis olmasidir. Bu yon-
de bir inang ve yonlendirme ise alintilamayi gesitlendirme,
siirdiirme ve yayginlagtirma yoniinde bir iradenin varhg ol-
madan gerceklesmez; bunun sonucunda ise alintilama fikir
insanlarinin genelinin bir adeti olur ¢ikar.

Kisilik Erimesi

Insanin tanimlanmasini saglayan kisiligi iig tiire ayirmak
miimkiindiir:

a) Ihmalkar kisilik:” Bu, kisinin kendisine kendi goziiyle,
otekine de yine kendi goziiyle bakmasindan neset eder.

7  Duyarsiz kisilik (yahut sert kdgilik de diyebilirsin), kapali/ miinzevi kigilik veya zorba/
egemen kisilik yahut da miistagni/umursamaz kisilik olmaktadur.
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b) Ihmh kisilik:® Kisinin kendisine bir bagkasinin goziiyle
bakmasindan veya tersini yapmasindan yani bagkasina ken-
di goziiyle bakmasindan neset eder.

¢) Laubali kisilik:® Bu, kisinin kendisine bir bagkasinin
goziiyle, baskasina da yine bir bagkasinin goziiyle bakma-
sindan neset eder.

Surasi agiktir ki sahip oldugu diisiinceyi baskasindan
iktibas eden ve bu iktibas halini siirdiiren kimse olsa olsa
iglincii tiir kisilige sahip olur ve de benliginin bir bagkasi-
nin benliginde kademeli olarak erimesini saglar. Zira o alin-
tilamada kademe kademe ilerler, ilerlerken de ise, fikir nok-
tasinda bir yenilenmeyi yakalamak amaciyla olmazsa olmaz
gordiigii kavram ve meseleleri alintilamakla baglar; sonra
bu kavram ve meselelerin temellerini atacagim diigiindiigii
seyi alintilar. Bunun akabinde onlarin ikmal edicisi oldugu-
nu diisiindiigii seyleri alir; sonrasinda temel atma ile ikmal
etme arasinda gider gelir ve sonugta isi, fikri haykirislar ol-
manin Gtesine ge¢meyen ve su kabarciklarinin kalhicihgi ka-
dar kalicihiga sahip olan seyleri alintilamaya kadar gotiiriir.

Ezciimle alintilama gergevesinde s6z konusu edilen ¢ok
sayida endise mevcuttur ki biz bunlardan su besini zikret-
tik: Ayirt edememe, delillendirme eksikligi, kiiltiir degigimi,
siirekli alintilama ve kisilik erimesi. Biitiin bu endiseler sunu
ortaya ¢ikarmaktadir ki Arap-islam diisiincesini yenileme
¢abasi, bagkalarinin fikirlerini alma ¢ercevesinin ve bu bag-
kalarinin kafa yapisina bezeme sinirinin disina ¢tkmamak-
tadir. Surasi bilinmektedir ki beraberinde bir atanin/katki-
nin olmadig alintilama taklitten, beraberinde 6zgiirligiin
bulunmadig1 benzeme de tutsakliktan 6te bir sey degildir.
Bu durumda Arap-islam diisiincesinin yenilenmesi gergek
bir yenilenme degil, olsa olsa biitiiniiyle gercek dis: ve farazi
bir yenilenme olacaktir. Bu anlatilanlardan, gergek yenilen-

8  Ilimii kigilik (buna esnek kisilik de diyebilirsin) agik/liberal kisilik veya zorba/baskin
olmayan kisilik veya miistagni olmayan kiilik olmaktadur.

9  Gevsek kisilik (veya dilenci kisilik de diyebilirsin) yabancilagmis kisilik veya kaygili
kisilik veya bagibog ldsilik de olabilir.
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me ile gergek dis1 yenilenmeyi birbirinden ayiramayan kisi-
ler nezdinde bir sagkinhk olusturacagi kusku gotiirmez olan
su sonuc ¢ikacaktir:

-Arap-Islam diisiincesinin digindan yapilacak alintila-
ma, bu diisiinceyi yenilemede bir yarar saglamayacaktir.
Disa dayali alintilamanin en ideal modeli terciime olduguna
gore bu demektir ki terciime de s6z konusu yenilemeye bir
katki sunmayacaktir.

Tuhaf kargilanmasina ve yaygin kanaatle gatigmasina
ragmen reel sahitler bu sonucu teyit etmektedir. Arapga
terciimenin ikinci tecriibesinin her ne kadar baz1 dénem-
lerde belli bir zayiflamaigine girse de 19. asirda kendini gos-
terdigi andan giiniimiize kadar kesintisiz olarak devam et-
tigi ve hala da siirdiigii bilinmektedir. Peki, yaklasik iki asr
kapsayan bu tecriibe, yeni bir Arap-islam diisiincesini, yani
alintilamay igerdigi kadar 6zgiin bir teklifi iceren, baghhg:
ihtiva ettigi kadar ozgiirliigii ihtiva eden, diinyadaki diger
miitefekkirlerin yani sira Arap dilini kullanan Miisliman
miitefekkirin de kendi asrin1 yagamasini saglayacak ve bu
asrin meydan okumalarini savusturmada katki sunacak bir
diisiinceyi iiriin vermis midir?

Cagdas Miisliman Arap entelektiieller nezdinde anilan
nitelikte 6zgiin ve 6zgiir bir diisiincenin var oldugunu inkar
eden arastirmacilar vardir ve bu inkarin gerekgesi de Ara-
bi-Islami nitelikli (fikri) iiretime, terciimenin hakim oldu-
gu,'® hatta terciime ile ilgilenenlerin, diisiinceleri itibariyla
birakin bir yenilik getirmeyi, farkh olma imkanini dahi ta-
savvur edemez hale geldikleridir. Ne var ki isin ilging yan,
s0z konusu arastirmacilar iginde, bu gerekge ile taban taba-
na zit bir bagka gerekceden hareketle ve de “Bizler terciime-
ye canhiras bir sekilde asilmadik.™ tarz1 bir sdylemle, ani-
lan diisiincenin varhgini inkar yoluna gidenlerin olmasidir.
Keza Arapga terciimenin iki tecriibesi yani Abbasi donemi

10 Bk. Hasan Hanefi, Himamiil-fikr ve'l-vatan, el-fikru'l-arabiyyiil-muésir.
11 Bk. Atf el-lriki, el-Akl ve't-tenvir.
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tecriibesi ile ihya donemi tecriibesi arasinda bir ayirima
gitmeyen ve (fikri) kisirhgin her iki tecriibeye de musallat
oldugu diisiincesinde olanlar da vardir. Oyle ki ilk tecriibe,
her ne kadar bilimsel alanda bir iiretim gergeklestirmisse
de, felsefi alanda bir iiretimde bulunamamistir. Keza islam
felsefesi diye isimlendirilen sey de ya (Farabi ve Ibn Sina 6r-
neginde oldugu gibi) Islami teoloji ile Yunan teolojisi ara-
sinda yapilan alabildigine zor bir uzlastirma gabasidir, ya da
(Ibn Riigd 6rnegindeki gibi) anilan nitelikteki uzlastirmaya
bagh olarak ortaya ¢ikan kelami sonuglar1 gormezden gelen
Yunan felsefesini serh ¢alismasidir.”? Bunun aksine anilan
iki tecriibe arasinda ayirima giden ve ilk terciime tecriibe-
sinin, her ne kadar kisa bir zaman dilimini kaplasa da, ye-
nilikgi bir fikri tiriin verebildigini, buna karsin ikinci tecrii-
benin, uzun siireli olmasina ragmen, bu tarz bir fikri iiriin
vermedigini diisiinenlere de rastlariz.?

Aralarindaki bu fikir ayrihgina ragmen s6z konusu aras-
tirmacilar yakin dénemde yiiriitiilen terciimelerin, Arap-is-
lam diisiincesine, alintilamaya gittigi gibi (fikir) Giretiminde
de bulunmasini, baghlk sergiledigi gibi 6zgiirliige de sahip
olmasini temin etmek suretiyle, kendisini yenileme nokta-
sinda bir katki sunmadiginda fikir birligi icinde olmugslardir.
Her ne kadar bazilar1 bunu terciimenin Arabi-Islami (fikri)
tiretimi hakimiyet altina almis olusuna dayandirsa da, biri-
leri de aksine terciimenin eksikligine ve yetersizligine da-
yandirmaktadir. Bu iki kesim arasinda terciimeye yaklasim
noktasinda goriilen fark iizerine diisiindiigiimiizde gergek
sebebin her ikisinin de terciimenin asli unsurunu gézden
kagirmalarindan kaynaklandigimi goriiriiz ki s6z konusu
asli unsur da terciimede izlenilen yontemdir. Zira terciime
yontemi yanhs olunca, ¢ok sayida fikri terciime yapsak da
ve terciime donemini olabildigine uzun tutsak da -tercii-
menin ihmale ugradigimi sdyleyenlerin kabuliiniin aksine-

12 Bk. Taha Abdurrahman, Fikhu'l-felsefe: 1-el-felsefetii ve't-terceme.
13 Hasan Hanefi, Hiimimiil-fikri vel-vatan, el-fikru'l-arabiyyiil-mudsir.
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asla bir fikri iiretim ve 6zgiinliik giicii elde edilemeyecektir.
Bunun aksine terciime yontemi uygun oldugunda ise velev
ki terciime sayis1 az olsa ve terciime donemi kisa siirse de
-terciimede asiriya kagildigini séyleyenlerin kabuliiniin ak-
sine- bize anilan giicii saglayacaktir.

Bundan su sonuca variriz ki terciime Arap diisiincesinin
tecdidi noktasinda bir fayda saglamiyorsa, bu, onun (sayica)
az olusundan veya tersine ¢ok olusundan dolay: degil, olsa
olsa terciimede takip edilmis olan ve hala da takip edilen
yontemin bize yaraticilh@ ve 6zgiin iiretimi miras birak-
maya ehil olmadigindandir. Bu ehliyetsizligin, terciimenin,
kaynak metinlere (usi/)'* dayali menkul 6zgiirliikle yetini-
yor olmasindan kaynaklandig agiktir. Su halde bu nitelikte
bir terciimenin, disa dayal aktarimi ice dayal inga merte-
besine terfi ettirmeye muktedir olamadig1 miiddetge bize,
anilan giicii miras birakamayacag agiktir. Anilan nitelikte
bir terfiyi gerceklestirmenin, kaynak metinlerle, bir baska
tiir 6zgiirliik tizerinden iligkiye gegme disinda bir yolunun
bulunmadig: da agiktir ki bu da bizim mesul 6zgiirliik ola-
rak isimlendirdigimiz ozgiirlikk tiiriidiir. Ne zaman “Disa
dayali bir aktarim olan terciimenin Arap Islam diisiincesini
ice dayali olarak yenilemesi ve bunu da ona 6zgiinliikgii bir
yap1 kazandirarak yapmasi nasil miimkiindiir?” seklinde bir
soru yoneltsek, bu sorumuz, su sekil ikinci bir soru olarak
geri donmektedir: “Arapga terciime, kaynak metinler karsi-
sinda, Arap Islam diisiincesinin 6zgiinliik evresine girme-
sine zemin hazirlayacak nitelikteki mesul 6zgiirliik tiirii bir
ozgiirliigii nasil yakalayacaktir?”

Bu son soruyu cevaplamak igin terciime kavramini mii-
zakere etmek durumundayiz.

14 Burada ustw! kelimesiyle kastedilen, terciimesi istenilen kaynak metinlerdir ve bu
yoniiyle de kelime niail karsibginda olup kastedilen “nakle konu olan metinler”
olmakeadir.
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Terciime Kavramumin Miizakeresi

Sunu kabul etmek gerekir ki terciime i¢in muayyen bir
hedef belirlemeden, hangisi olursa olsun, hi¢bir metnin ter-
clime girisimi saghkl olmayacaktir. Bu durum “Miitercimin
hedefi, miiellifin ifadeleriyle kastedilenleri tam manasiyla
karsilamaktir” seklindeki bir ifadeyle gegistirilemez. Ciinkii
bu, klise bir hedef olup miitercimin, kastedilenleri 1skala-
masinin s6z konusu olmadig kabuliinii esas alir. Miiterci-
min terciime ile hedeflemesi yakisik alan spesifik hedefe
gelince, bu spesifik hedefin, miiellifin eserini kaleme alirken
gozettigi hedefle uygunluk ve benzerlik arz etmesi gerekir.
Surasi agiktir ki miellifin hedefi esas itibariyla kendisiyle
aym dili konusan ve pratik alani itibariyla kendisiyle ortak-
lik arz eden muhatab: su veya bu sekilde etkilemektir. Iste
aym bunun gibi miitercimin de kendisiyle aym dili konusan
ve pratik alani itibariyla kendisiyle ortaklik arz eden muha-
tabi bir bigimde etkilemeyi amaglamasi gerekir."®

Surasi agiktir ki bu etkileme Arap dilini kullanan muha-
tabin ihtiyaci 6l¢iisiinde olmak durumundadir. Bu muhata-
bin ise, aklin1 6zgiirlestirmekten daha gok ihtiyag¢ hissettigi
hi¢bir sey yoktur. $u halde miitercim akh ozgiirlestirmeyi
hayata gegirme yoniinde bir ¢aba sarf etmek durumunda-
dir. Bu ise ancak, miitercim i¢in, herkesten 6nce kendisinin,
kaynak metnin vesayetinden -ki miitercimin bunun altina

15 Bu gergekten hareket edildiginde “mastan merkeze alan terciime” diye de anilan
“Terciime miiellifin diliyle kayithdir” kurah, kaqrulmaz olarak gegerliligini yitirecektic
Bu kuralin kargit “maksad: merkeze alan terciime” diye de isimlendirilen “Terciime
muhatabin diliyle kayithdi?” kuralidie. Zira miiellifin diliyle kayith terciime, terciimenin
mubhatap i¢in degil miellif i¢in oldugu gériiniimii arz eder; bu ise terciimenin geregi
ile geligki icerir. Zira terciimede asi olan muhataba hizmet etmesidir; miiellifin
diline 6zel bir 6nem atfetse de bu béyledir. Her terciimede, yénii muhataba
gevirmenin zorunlu oldugunu kabul etsek de -ki muhatap miitercimin ait oldugu
pratik alan iginde yer alan bir unsurdur-, terciime etkinliginde iki islemin i¢ ice
olmas) gereklilik arz eder: “Disa dayal aktanm islemi” ve “dahildekini araci kima
islemi” Bu, terciime etldnlifinin, (miitercimin ait oldugu) pratik alanun digindan
hareketle ve de bu alanun iginden tedarik edilme bir yolla yapildigs anlamina gelir.
Anilan ig igeligin, terciimeyi, muhatabin himmetini, yenilenme yoniinde hareke
gegirmeye muktedir bir sart oldugunu daha dnce hatirlatrugtik.

201



girecegi beklenir- kurtulmaya muktedir oldugunu ispat et-
mesi durumunda s6z konusu olur. Miitercimin vesayetten
kurtuldugunun alameti, terciimesini, genelde oldugu gibi,
kendi dili iizerinden kaynak metnin bir kopyasini ¢ikarma
seklinde degil de bizim kaynak metnin kesfi adim verdigi-
miz sekil dogrultusunda gergeklestirmesi yani terciimenin
kopyalama esash (istinsahi) degil, kesif esash (istikgdfi) ol-
masidir. Zira istikgaf, miitercimin, kendi diline aktarmay
iistlendigi kaynak metnin vesayetinden kurtulma sorumlu-
lugunu yiiklenmesini icap ettirir. Buna karsin kopyalamada
miitercim bu sorumlulugu iistlenmez, dahasi sorumlulugu
miiellifin boynuna atar; bunu yaparken de miiellifin kendi
metninden 6nceki metin veya metinler karsisinda bagim-
sizhgini tesis ederken izledigi yontemin aktarimiyla yetinir.

Istiksafi Terciimenin Ozellikleri

Istiksafi terciimeden kasit -akla ilk geldigi gibi- miielli-
fin, metnini ortaya koymada araci kildig: yollar1 nakletme
arzusu tasiyan terciime degil, sadece so6z konusu yollar,
muhatabi, miiellifin metnine benzer bir metne ulagtiracak
sekilde nakletme arzusu igindeki terciimedir. Bunun anlami
sudur: Istiksafi esas alan miitercim, kaynak metne, esas iti-
bariyla muhatap goziiyle bakar, bunu yaparken de muhata-
ba, miiellifin metni insa ederken vasita kildig: yaratici giicii
i¢sellestirme ve bu giice sahip olma yoniinde bir hazirhik
icine girme kudreti bahsedecek bir yontem ile metnin ak-
tarimina gider. Ozetle diyebilirsin ki istiksafi terciime, mu-
hataba, kaynak metnin benzerini veya benzerlerini 6zgiince
iiretmenin yollarini agan terciimedir.

Bizim burada iizerinde durdugumuz yenilenme,
Arap-islam diisiincesinin yenilenmesi meselesi olduguna
gore, fikri terciimenin istiksafi terciime halini nasil alaca-
gin1 incelememiz icap etmektedir. Surasi bilinmektedir ki
fikri terciime, gevirisine girisilen metinlerin fikir metinleri
olmasi itibariyla diger terciimelerden ayrlr. Fikir metinle-
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ri ise su iki esasa dayanma ayricahigina sahiptir: Bunlardan
ilki, sorunsal dile getirme, ikincisi ise delil getirmedir. Zira
her fikri metin sorunsal irat eder yani bir dizi soru ileri sii-
rer nitelikte keza delil getirici yani bir dizi delile bagvurur
bir vasifta olmak durumundadir. Sorunsal irat etme ve delil
serdetme Ozelliklerini dikkatlice inceledigimizde, bunun tek
bir diizey olusturmadigini, en azindan ii¢ diizeyden ibaret
oldugunu goriiriiz. Bu diizeyler sunlardir: Mantiksal diizey,
anlamsal diizey ve terkipsel diizey.

Sorunsal iradinin mantiksal diizeyi, kavramlarin, muay-
yen sorular1 merkeze alan birtakim meseleler gercevesinde
olusumunu saglayan sekilleridir, anlamsal diizeyi s6z konu-
su sorularin anlamsal igerikleridir, terkipsel diizeyi ise bu
sorularin ifade edilme bigimleridir.

Delil serdetmeye gelince onun mantiksal diizeyi, me-
selelerin, muayyen hakikatlere ulastirici nitelikteki deliller
cercevesinde olusumunu saglayan sekilleridir, anlamsal dii-
zeyi bu delillerin anlamsal igerikleridir, terkipsel diizeyi ise
anilan delillerin ifade edilis bicimleridir.

Su halde istiksafi terciime yiiriiten kisinin yapmasi ge-
reken, cevirmeyi murat ettigi metnin ihtiva ettigi sorunsal
iradina dair tiim unsurlar: ve delil serdine dair biitiin ens-
triimanlar1 tamimasidir. Ne var ki bu tanima, s6z konusu
unsurlarin tamaminin irili ufakh olarak ¢evrilmesinin pesi
sira mutlaka gergeklesiyor degildir. Bunun sebebi -daha
once de zikrettigimiz gibi- kaynak metin ile terciime met-
nin dillerinin ve pratik alanlarinin icaplarinin birbirinden
farkli olmasinin da 6tesinde, kaynak metnin muhatabx ile
¢eviri metnin muhatabinin ihtiyaglar1 arasinda bir farkhh-
gin bulunmasidir.

Fikri metnin anilan bu 6zellikleri iizerine su dort sonug
kendini gosterir:

Ilki sudur: Miitercimin séz konusu metne dair yiiriit-
tligii istiksaf, metnin, sorunsal irat etme ve delil serdetme
diizeylerinin —ki bunlar mantiksal, anlamsal ve terkipsel
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diizeylerdir- farkhhgina bagh olarak farkllasan ii¢ sekil alir
ve bu sayede de miitercimin gergeklestirdigi terciime, mu-
hataba Gyle yollar kesfeder ki muhatap bunlar sayesinde s6z
konusu ii¢ diizeyden her birinin benzerini veya benzerlerini
sifirdan ortaya koyma imkani yakalar. Biz, miiellifin eseri-
ni ortaya koyarken takip ettigi yollarin da bizatihi bunlar
oldugunu belirtmistik. Ne var ki s6z konusu yollara bir de
muhatabin pratik alaninin zaviyesinden bakilmasi, kimi
zaman, onlarin, bu alana gore belli bir degisime tabi tutul-
masina yol agmaktadir. Bu degisimleri kontrol altina alan
ve onlar1 mesru ve makul kilan ana 6lgiit, bu yollarin, ter-
ciimede de asil metinde sergilenen 6zgiin giiciin benzerini
sergileme kudretinde olmasidir.

Ikincisi sudur: Fikri metinlerin diizeylerinin farkh olusu,
onlarin mantiksal, anlamsal ve terkipsel seklindeki ii¢ 6z-
giin giiciinii koruyacak tek bir metne aktarimini muhal kil-
maktadir. Zira terciime bu diizeylerden birini korusa, diger
ikisini koruyamayabilir. Ikisini korusa iigiinciisiinii koruya-
mayabilir. Dillerin mantiksal diizeyde esit olduklar1 kabul
edilse bile onlar anlamsal ve terkipsel diizeyleri itibariyla
esit olmazlar. Zira herhangi bir dilde mantiki 6zgiinliige an-
lamsal 6zgiinlitk veya terkipsel 6zgiinliik eslik etse de bii-
tiin bunlar bir bagka dilde eslik etmeyebilir. Buna gore ayni
kaynak metin i¢in anilan diizeyler sayisinca terciime ortaya
konulmas: icap eder ki bu yapilabildigi takdirde her bir ter-
ciime kaynak metne ait 6zgiin yonlerden birini 6ne gikarir.

Ugiinciisii sudur: Fikri bir metne ait gok sayida terciime-
nin olmasi, farkhi miitercimlerin bu metni, her biri anilan
diizeylerden birini merkeze alacak ve o diizeye has 6zgiin
giicii ortaya cgikaracak sekilde terciime edecegi anlamina
gelmez, gelse gelse bu terciimeyi bizatihi tek bir miiterci-
min iistlenecegi anlamina gelir. Buna gore bu terciimenin
bir kisiye nispeti, ancak onun, s6z konusu ii¢ diizeyin hep-
sinin aktarimini gergeklestirmesi durumunda gegerli olur.
Aksi takdirde o, bir kitabin terciimesine baglayip da o ter-
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ciimeyi tamamlayamayan kimseye, bunun da otesinde bir
eserin telifine girisip de onu bitiremeyen kisiye benzer. Keza
mubhatap, bir kitabin ii¢ (diizeydeki) terciimesini okuyana
kadar, onun, o kitab1 okudugundan bahsetmek de dogru
degildir. Miitercimler arasinda bilimsel olusum ve metodik
islemler itibariyla farkhlik olmasina bagh olarak bir miiter-
cimden digerine bir metnin ii¢ diizeyi arasindaki sinirlarin
tayini de farklihk arz eder. Iste bu muhtemel fark, anilan
farkh diizeyleri, ¢ok degil tek bir miitercimin terciime et-
mesini zorunlu kilar.

Dordiinciisii sudur: Fikri bir metne yonelik bu ii¢ dii-
zeydeki terciimenin siralanisi, mantiksal diizeydeki tercii-
menin 6ne alinmasin gerektirir ki onu anlamsal diizeydeki
terciime takip eder sonra da terkipsel diizeydeki terciime
gelir. Bu siralamada asil olan, daha hususi olanin daha
umumi olanin 6niine alinmasidir. Zira surasi agiktir ki fikri
metni ayricalikh kilan en 6nde gelen 6zellik, onun mantik-
sal muhtevasidir; boyle oldugu igin de o, terciime edilmeye
digerlerinden daha layiktir. Zira o —daha dnce gegtigi iizere-
birtakim soru ve delillerin olusturdugu miiktesebattir. Fikri
esas alan muhatap, her seyden evvel bu miiktesebati tani-
maya muhtagtir. Dahasi miiellif metnini ortaya koymustur
ve onun 6ncelikli amaci bizatihi s6z konusu soru ve delilleri
teblig etmektir. Anlamsal igerige gelince mantiksal muhteva
kadar metnin ayiric1 bir vasf1 degildir; bu yiizden de anlam-
sal icerik mantiksal muhtevaya tabidir. Hem sonra tek bir
mantiksal yapiya farkh anlamsal igerikler de eslik edebilir.
Bu durumda anlamsal igerikler mantiksal yap: kadar gerek-
lilik arz etmez, boyle olunca da onlarin gevirisi sonraya bira-
kilmak durumunda kalir. ifadeye dékiilme bigimine gelince
o da fikri metnin ayirici bir vasf1 olma bakimindan anlamsal
icerigin danundadir, dolayisiyla da ona tabidir. Dahasi tek
bir anlamsal igerige, muhtelif ifade bigimleri eslik edebilir.
Bu durumda ifade bigimleri, igerigin tasidig 6lgiide bir zo-
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runluluk tagimazlar. Boyle oldugu i¢gin de onlarin karsilan-
masinin sonraya birakilmasi icap eder.

Fikri bir terciimede takip edilecek istiksafi usuliin ne ol-
dugunu ve bir metni bu yolla terciime etmenin olusturacagi
sonuglarin neler olacagini bu sekilde beyan ettikten sonra,
geriye, istiksafi terciimenin Miisliman Arap muhataba, ye-
nilenmenin esasini tegkil eden ice dayah yenilenme kudreti-
ni nasil saglayacagini beyan etmemiz kalmaktadir.

Istiksafi Terciimenin U¢ Esast

Arap dilini kullanan Miisliiman muhatap, elinin altinda
bulunan terciime eserlerin igerdigi 6zgiinliigii temin eden
enstriimanlar1 ustaca ele almak durumundadir. S6z konu-
su terciimeler, kaynak metinlerin kaleme alinmasina sebep
olan 6zgiin kudreti ortaya gikardik¢a, muhatap igin de bu
yonde ustalagsma kolaylagir ve muhatap, terciime edilen
kaynak metinleri andirir nitelikte kendine ait metinler va-
zetme istidad1 yakalar. Mademki istiksafi terciime tek bir
fikri metinle ilgili olarak mantiksal terciime, anlamsal ter-
ciime ve terkipsel terciime seklinde —ki biz bunlara istiksafi
terciimenin ii¢ esas1 diyoruz- iig terciimenin ortaya konma-
sin1 icap ettirmektedir, o hilde yapmamiz gereken, bu iig
terciimenin her bir diizeyi itibariyla 6zgiinliigii temin eden
enstriimanlar1 muhatabin ustaca nasil ele acagim izah et-
mek olacaktir.

Mantiksal Terciime: Mantiksal terciime kaynak met-
nin fikri muhtevasini sekillendiren akli yapilar1 ¢evirmeye
miinhasirdir. S6z konusu yapilar ise iki gruptan olusmakta-
dir: Kaynak metnin cevaplamas: gereken sorular grubu ve
bu cevaplarin ispatim saglayan deliller grubu. Fikri metin,
bu soru ve delillerle ilgilendigi olgiide baska higbir seyle il-
gilenmez. Bu yiizden miitercimin bu soru ve delillere ilgisi
arttik¢a, Arap muhatabin da fikri yapiya ait enstriimanlara
dair bilgisi ve onlarin nasil kullanilacagina yonelik vukufi-
yeti artar.
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Miitercim, bu diizeyde, kaynak metne ait akli yapilarin
cevirisine odaklandigindan onun gerek anlamsal yapilari
gerekse terkipsel yapilar1 aktarimi, mantiksal yapilar: akta-
rimiyla kayith olur. Séyle ki; miitercim, bu iki tiir yapinin
cevirisinin, mantiksal yapilarin gevirisiyle ortistiigiinii goz-
lemlediginde, o ikisini olduklar1 gibi aktarir. Yok eger ce-
listiklerini goriirse o zaman onlar terk eder, yerlerine s6z
konusu mantiksal yapilarla 6rtiisen daha bagka anlamsal ve
terkipsel yapilar koyar. Zira iki tiir yap1y1 (mantiksal yapiy-
la) gelisir halde birakacak olsa, Arap muhatabin s6z konu-
su mantiksal yapilan igsellestirmesinin oniindeki engeller
artar ve bu da muhatabin, mantiksal 6zgiinliige ulagmasini
temin edecek araglar1 yakalamasina mani olur. Ozetle §oy-
le de diyebilirsin: Mantiksal terciime diizeyinde miitercim,
kaynak metnin hem anlami hem de yapisi iizerinde, o met-
nin mantiksal yapisinin gevirisinin icap ettirdigi dogrultuda
ve Arap-islam pratik alaninin gereklerine gore tasarrufta
bulunur. Boyle yapmakla da s6z konusu anlam ve yapilara
baghliktan kendini kurtarma sorumlulugunu yerine getir-
mis olur; ¢linkii bunlar miitercim iizerinde bir tiir vesayet
icra etmektedir.

Anlam ve yap1 planindaki bu tasarrufun, miitercimin
sergiledigi bir tiir 6zgiinliik oldugu ve bu 6zgiinliigiin de
miitercimin, gerceklestirdigi ¢eviride, kaynak metne ait fi-
kirlerin aktarimu ile bu fikirlerin 6zgiince ifade edilisini bir
arada tutabildigi ol¢iide gergeklestigi agiktir. Bunun yapi-
labilmesi Arapgay1 kullanan muhatap nezdinde 6zgiinliik
egilimini kuvvetlendirir ve sonugta ondaki taklit egilimini
baskilar. Zira boylece muhatap, 6niinde, asina oldugu ter-
kipler dahilinde ifadeye dokiilmiis ve net delaletlere sahip
yeni fikirler bulur. Bunun iizerine o da miitercimin yaptig
gibi, soz konusu fikirleri kendine ait birtakim ibareler da-
hilinde ifadeye doker. Hatta daha da ileri giderek miiellifin
yaptig1 gibi bu tiirden (yeni) fikirler icat etmeye girisir, gi-
risirken de miiellife ait metnin igeriginden farkh bir igerige
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sahip olan metnini vaz etmede ayn1 enstriimanlara basvu-
rur. Boyle yapmakla da s6z konusu enstriimanlari, akli kud-
retini gelistirme ve 6zgiinliik¢ii yoniinii kuvvetlendirmede
arac1 kilmanin 6tesine gitmez.

Miitercim kaynakh bu 6zgiin tasarrufa bagh olarak su
agiga cikar ki dili Arapga olan muhataptan beklenen, fik-
ri metnin igerdigi biitiin yapilar1 bilmesi degildir, beklenti
sadece ve sadece bu metni ayricalikh kilan yapilar1 bilmesi
yoniindedir ki bunlar da bizatihi mantiksal yapilardir. Do-
layistyla da muhatap bu (mantiksal) yapilar1 kavradiginda,
kalan yapilar1 yani anlamsal yapilar ile terkipsel yapilari
bilmese de olur. Mantiksal yapilardan herhangi bir seyi ka-
cirdiginda ise diger yapilar1 bilmesinin bir faydas: yoktur.
Miitercimin kaynak metne ait yapilardan farkli anlamsal ve
terkipsel yapilar kullanmis olmasi durumunda muhatabin
s6z konusu mantiksal yapilar1 kagiracag: yoniinde bir en-
dise de kesinlikle yersizdir. Ciinkii miitercimin bu yonde
bir kullanima gitmesi, muhataba gerek kendisi gerek sahip
oldugu dilin imkanlar1 gerekse de iginde bulundugu pratik
alanin potansiyelleri hakkinda bir 6zgiiven verir; keza onun,
eseri terciime edilen miiellifin ortaya koydugunun aynisini
ortaya koyma kudretinde oldugu yoniinde bir biling yeni-
lenmesi yasamasini saglar. Araplar nezdinde fikri 6zgiinlii-
giin gecikmesini saglayan ve onlarin 6zgiinliikk noktasinda
kendilerini aciz hissetmelerini temin eden sey, gercekles-
tirdikleri gevirilerde, miitercimin gevirmesi gereken sey ile
muhatabin bilmesi gereken seyi, miitercimin degistirmesi
gereken sey ile de muhatabin bilmemesi gereken seyi bir-
birine karigtirmalaridir. Zira onlar bu berbat karistirma yii-
ziinden, terciimelerde gegmekte olan anlagilmaz ve biline-
mez nitelikteki ifadeleri ¢6zmeye hayli uzun vakit harcayip
dururlar.
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Anlamsal Terciime

Anlamsal terciime, kaynak metindeki mantiksal yapi-
larin bagvurdugu -veya icinde varit oldugu- anlamsal ya-
pilarin gevirisine hastir. Bu anlamsal yapilar da iki anlam
grubundan olusur: Kavramsal ve liigavi anlamlar grubu ve
degerler ve iist idealler grubu. Iste miitercim, bu ikinci dii-
zeyde, bu anlamlarin tamamini ¢evirmeye ¢ahigir, bunu ya-
parken de birebir anlam adini verebilecegimiz seye tutunur.
Bu birebirlik, miitercimi, gerceklestirdigi ceviride, Arap
muhatabin tuhaf karsilayacag: birtakim anlam ve igerikle-
ri serdetmeye sevk eder. Bu tuhaf kargilamanin sebebi, s6z
konusu anlam ve igeriklerin, muhatabin i¢inde bulundugu
pratik alanin temel unsurlariyla ve degerleriyle gelisiyor ol-
masidir. Muhatap, mantiksal yapilara yonelik 6n bilgisinin
yani sira, s6z konusu anlam ve igeriklerin miiellife has oldu-
gu ve miiellifin pratik alaninin disina ¢itkmadigi yoniinde bir
onbilgiye sahip olmamuis olsa, o anlamlar1 goziinde biiyiitiir
ve benzerlerini ortaya koyma noktasinda kendisinde bir ac-
ziyet hisseder.

Miitercim, bu diizeyde, kaynak metne ait anlamsal ya-
pilarin gevirisi ilizerine odaklandigindan, onun kaynak me-
tinde gegen lafzi yapilara iligkin gevirisi anlamsal yapilara
iliskin gevirisiyle kayith olacaktir. $oyle ki; sayet o, lafzi ya-
pilara iligkin gevirisinin anlamsal yapilara iliskin gevirisiyle
ortiistiigiinii goriirse, lafzi yapilar1 oldugu gibi aktarir. Yok
eger celistigini goriirse o zaman da onlari terk eder ve yerle-
rine, soz konusu anlamsal yapilarla ortiisen daha baska lafzi
yapilar getirir. Zira (bilmektedir ki) lafzi yapilar1 (anlamsal
yapilarla) gelisik halde birakacak olursa o zaman Arap mu-
hatabin anlamsal yapilar1 kavramasinin oniindeki engeller
artacak ve bu durum muhatabin, anlamsal 6zgiinliige ulas-
masini saglayacak araglari yakalamasina mani olacaktir.
Ozetle soyle de diyebilirsin: Miitercim, anlamsal terciime
diizeyinde, kaynak metnin terkipleri iizerinde, dili Arapg¢a
olan Miisliiman muhataba ait pratik alan dogrultusunda ve
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anlamsal yapilarin aktariminin icap ettirdigi 6lgiide tasar-
rufta bulunur. Boylece de s6z konusu terkiplere baghhktan
kurtulmanin sorumlulugunu da yerine getirmis olur; giinkii
(kaynak metne ait bu) terkipler onun iizerinde bir tiir vesa-
yet olusturmaktadir.

Buna gore kaynak metne ait anlamsal yapilarin gevirisin-
den kasit, dili Arapga olan Miisliiman muhatabin, miiellife
has olan anlamlara’® ve miiellifin ait oldugu pratik alandan
elde edilme degerlere muttali olmasim saglamak oldugu ka-
dar, onun akli olusumuna fayda saglayan ve 6zgiinliik kud-
retini takviye eden seylere muttali olmasini saglamak degil-
dir. istersen bunu su sekilde de ifade edebilirsin: Bu, miiellifi
anlamsal olarak 6zel olusu itibariyla tanimak oldugu élgiide,
muhatabin fikri imkanlarin genisletmekten ibaret degildir.
Dili Arap¢a olan muhatap, 6niindeki terciimede boyle, bi-
rine (yani miiellife) has olma durumunun var oldugunun
bilincinde oldugunda, o durumdan aklin1 kurtarmanin ara-
yis1 igine girer; ¢iinkii o, bu has olma durumunun sinirlarim
bilmektedir. Boyle olunca da onun yerine anlamsal agidan
kendi pratik alanina has olani koyar; boylece de miiellifin
gerceklestirdigi 6zgiinligiin sahip oldugu pratik nitelik-
lerden farkh pratik niteliklere sahip bir 6zgiinliigii hayata
gegirir. Muhatabin anlamsal yapilar: ihata etmis olmasinin
sonug verdigi 6zgiinliik, onun, baskasina/miiellife ait pra-
tik alana has ozellikleri bildiginin bir delili iken muhatabin
mantiksal yapilar: ihata etmis olmasinin sebep oldugu 6z-
giinlilkk onun (miiellife ait) akli olusuma daha ileri diizeyde
vakif olma isteginin bir delilidir.

16 Bilindigi gibi mana lafz: iki agidan kullarulir: flki ahlaki agidir ki bu durumda
mana, kiymet/deger anlarundadir. Nitekim el-medni’r-rithiyye ifadesinde boyle bir
durum séz konusudur. fkincisi ise kelimenin sdzlitk anlarmindaki kullanimdir ki bu
durumda faide ve medlil anlamlarina gelir. Nitekim ibarenin manas: séziindeki
anlanu béyledir. Gerek burada gerekse bu bashgin ilerleyen boliimlerinde mana
lafzin1 bu son ag1 dogrultusunda kullaniyoruz.
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Terkipsel Terciime

Terkipsel terciime, anlamsal yapilarin arac1 kildig1 -veya
sayesinde sekillendigi- ciimle yapilarinin gevirisine hastir
ki bu ciimle yapilar1 da iki gruptan olusmaktadir: Bagim-
siz kaliplar/kelimeler grubu ve kompoze edilmis ibareler
grubu. Soyle ki; miitercim, bu iigiincii diizeyde, s6z konusu
kalip ve ibareleri ¢evirmeye ¢aligir, bunu yaparken de terkip
birebirligi adim verebilecegimiz seyi esas alir. Bu birebirlik
miitercimi, gergeklestirdigi ¢eviride, Arap dilinin kurallari
agisindan yerinde olmayan diizensiz terkipleri ve ciliz iba-
releri onermeye sevk eder.

Terkipsel yapilar1 gevirmekten kasit, Arap muhatabi,
kendi dilinden alinma olan ve sadece miiellife has olan mor-
folojik kaliplara ve sentaktik ibarelere vakif olmak oldugu
kadar, miiellife 6zgii ve miiellifin ait oldugu pratik alandan
alinma olan anlam ve degerlere haberdar kilmak degildir.
Yahut soyle de diyebilirsin: Bu geviriden kasit, muhatabin,
kendi ciimle kurma hususiyetini bilmesi kadar, miellifi,
anlamsal olarak kendine has olusu itibariyla bilmesi degil-
dir. Dili Arapga olan Miisliman muhatap, 6niindeki tercii-
menin boyle (climle kurgusu itibariyla) birine/miitercime
has olma gibi bir duruma sahip oldugunun bilincinde ol-
dugunda, onun, dilini bu has olma durumundan kurtarma
yoniindeki arayis1 artar; ¢linkii o, (miitercime ait) ciimle
kurgusuna bagh kalmanin gerekli olmadig1 yoniinde kesin
bir inanca sahiptir. Boyle oldugu igin de o, bunun yerine,
kendi dilinin ifade 6zelligini koyar. Bunu yapmakla da mii-
ellifin 6zglinligini saglayan sentaktik ozelliklerden fark-
I1 sentaktik ozelliklere sahip bir 6zgiinliigii hayata gegirir.
Muhatabin, bu anlamsal terciime odakh 6zgiinliigii, man-
tiksal terciime odakh 6zgiinligiinden farklhilik arz ettigi gibi
aym sekilde terkipsel terciime odakh 6zgiinliigii de bu son
(yani mantiksal terciime odakli) 6zgiinliigiinden farklilik
arz eder. Zira terkibe dayah 6zgiinliik, muhatabin, miiellifin
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diline ait sentaktik hususiyetlerin bilgisine sahip oldugunun
delilidir.

Istiksafi terciimenin ana unsurlarin olusturan iig tercii-
me tiiriine ait yapisal ve fonksiyonel 6zellikleri bu sekilde
tayin ettikten sonra simdi bu terciime tiirleri arasinda go-
riillen temel farklilik sekillerinden bazilarinin agiklamasina
gegebiliriz.

Istiksafi Terciimenin Ana Unsurlar: Arasindaki
Farkliligin Sekilleri'”

S6z konusu terciime tiirleri arasindaki farklara iliskin en
azindan bes hususu sayabiliriz ki bunlar soyledir:

a) Bu ii¢ terciime tiirii kaynak metin iizerinde tasarrufta
bulunma cihetinden farklilik arz ederler. $Soyle ki; mantiksal
terciime kaynak metin iizerinde tasarrufta bulunma baki-
mindan en ileri diizeyde olandir. Zira o, metnin terkipsel
yapisinda tasarrufta bulundugu gibi anlamsal yapisinda da
tasarrufta bulunur. Buna kargin anlamsal terciime sadece
terkipsel yapi iizerinde tasarruf icra eder. Terkipsel tercii-
meye gelince onun altinda, diger iki terciime tiiriinde ol-
dugu gibi, tasarrufta bulunabilecegi daha baska yapilar

17 Bizim terciimeleri mantiksal terciime, anlamsal terciime ve terkipsel terciime
seklinde yeni bir tasnife tabi tuttugumuzu gordigiinde okuyucu bunun daha énce
Fikhyil-felsefe isimli eserimizin “el-Fikhu ve'l-Felsefe” baglikli birindi lasrmunda ortaya
koydugumuz ve tahsili (toparlayici terciime), tavsili (baglayici) terciime ve tesili
(koklestirici terciime) seklindeki tasnifle iliskisini sorgulamadan edemeyecektir.
Suras) bir gergek ki bu iki tasnif birbirine yalandir, hatta ig icedir. Zira simdiki tasnif
bir biitiin olarak diisiince ile ilgilidir. Boyle oldugu i¢in de onun ortaya konulusunda
miitercimin yararlandifzn mesul dzgiirlitk 6l¢iisii dikkate alirurugtir. Buna karsin
o6nceld tasnif ozellikle felsefi alanla ilgilidir, boyle oldugu i¢in de onun vazedilisinde
muhatabin yardim istedigi felsefi 6zgiinliik kudretinin 6lgiisii dikkate alinsugstr.
[id tasnif arasinda éyle bir kargithk kurmak da miimkiindiir: Mantiksal terciime
koklestirici terciimeye, anlamsal terciime baglayici terciimeye, terkipsel terciime
de toparlayici terciimeye karsilik gelir. Bu karsitignn faydasi mantiksal terciimenin
unsurlanmun koklestirici terciimenin kapsaruna girdigini agiga qkarmaktie ki bunun
dayanaf da sz konusu unsurlann genel akli unsurlar olusu ve her kiiltiinin ve
her toplumun bu unsurlar: esas almasinin gerekliligidir. Bu vesileyle su netlik
kazanmaktadir ki te’sél (koklestirme), burada, yaygin anlayisin aksine, has olanlara
miinhasir degildir, aksine evrensel addedilen unsurlarin tamarmuru kapsar.
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bulunmamaktadir.’® Surasi bilinmektedir ki miitercimin,
oniindeki metnin vesayetinden kendini kurtarma yo6niinde
bir gaba harcadigina ve bunu yaparken de yapip ettigi seyin
sorumlulugunu biitiiniiyle kendisinin iistlendigine delalet
eden de iste bu tasarruftur.

b) Bu tiirler agiklik ve uzunluk yoniinden farkhilik arz
ederler. Soyle ki; mantiksal terciime bunlarin tamamina
gore en net ve en kisa olandir. Ciinkii mantiksal terciimede
fikirler, bilindik anlamlar seklinde ve saglam/eksiksiz ter-
kiplere dokiilmiis olarak ifade edilir. Anlamsal terciimeye
gelince mantiksal terciimeye gore onun agikhigi daha azdir,
uzunlugu ise daha fazladir. Ciinkii onda fikirler, her ne ka-
dar saglam/eksiksiz terkipler aracihigiyla ifade edilse de bu
terkiplerin tasidig1 birtakim manalar muhatap igin anlagil-
maz olabilir ya da aksine onun nezdinde bunlar basmakalip
anlamlar olabilir. Terkipsel terciime ise bunlar iginde netligi
en az, uzunlugu ise en fazla olandir. Ciinkii onun terkipleri-
nin bazilar1 kimi zaman ciliz, birtakim manalar: da anlagil-
maz/tuhaf olabilir.

¢) Bu tiirler, dili Arapga olan muhatap iizerindeki etkileri
bakimindan da farklilhk arz ederler. Zira mantiksal tercii-
mede matlup olan, kaynak metnin igerdigi diisiincelere —ki
daha dnce gegtigi iizere bunlar birtakim sorulardan ve delil-
lerden ibarettir-, Arap-islam pratik alani iginde yerlegik bir-
takim araclarla ulagmaktir. Bu nitelikteki terciimenin, dili
Arapga olan muhatap iizerinde maksimum etkiye ulasacag:
kaginilmazdir. Anlamsal terciimede matlup olan ise kaynak
metnin ihtiva ettigi fikir ve delaletlere, Arap pratik alanu iti-
bariyla varliga sahip olan araglarla ulagmaktir. Ne var ki bu
anlamsal araglardan bazilar s6z konusu pratik alanda yer-
lesik olmayabilir. Anlamsal araglarla ulagilan sey muhatap
iizerinde etkide bulunuyorsa da onun etkisi mantiksal ter-
ciimenin sagladig: etkiden az olur. Terkipsel terciimede de

18 Terkipsel yapilar igine morfolojik yapian da dahil ettigimizi hatirlatmak isteriz. Zira
burada bunlarla kastedilen, lafiz olsun harf olsun ciimle olsun, terkip kapsamna
giren her seydir.
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matlup olan, kaynak metne ait fikir, delalet ve terkiplerin ta-
mamina Arap-Islam pratik alaninda varliga sahip vasitalar
araciligiyla vasil olmaktir. Ne var ki bu anlamsal ve terkipsel
vasitalarin bazilar1 s6z konusu pratik alanda yerlesik ol-
mayabilir. Bu nitelikteki vasitalarla ulagilan seyin muhatap
tizerindeki etkisinin, s6z konusu pratik alana zarar verecek
nitelikte olumsuz olmasa da zayif kalacagi muhakkaktir.

d) Bu tiirler, dili Arap¢a olan muhataba 6zgiinlitk kud-
reti bahsetme bakimindan da farklilik arz ederler. Soyle ki;
terciime sayet mantiksal ise o zaman dili Arap¢a olan mu-
hatap, terciimenin ihtiva ettigi akli igerigi kavrama imkam
bulmasi durumunda, diisiince itibariyla 6zgiinliigii yaka-
lamasi bir yana, gerek (ortaya koydugu) terkipler gerekse
de (tespit ettigi) anlam/delaletler itibariyla de bir 6zgiinliik
yakalamaya hazir hale gelir. Terciime anlamsal bir yapida
olursa o zaman ise muhatap, terkipleri itibariyla 6zgiinliigii
yakalamaya hazir hile gelir, buna kargin diisiince itibariy-
la 6zgiinliik istidad1 zayiflama sergiler. Zira bu durumda o,
anlami/delaleti harfiyen aktarmakla kendini kayitlar ve de
bunu (giristigi) tercimede harfiyen aktarimin gergeklesti-
gini idrak edemediginde yapar. Terciime, terkip merkezli
oldugunda ise muhatabun, fikri 6zgiinliik istidad1 iyice zayif-
lar. Ciinkii bu durumda o, ¢ift harfi harfinelikle yani anla-
ma harfi harfine baghlk ve terkiplere harfi harfine baghlhkla
kendini kayitlar ve de bunu, (giristigi) terciimede bu ikisinin
vuku buldugunu idrak edemediginde yapar; buna bagh ola-
rak da 6zgiinliigii sendeler, dahasi berhava olur gider.

e) Bu tiirler otekini (yani miiellifi) tanima bakimindan
da farklhilik arz ederler. Zira kaynak metne ait akli yapila-
rin aktarimin gergeklestiren mantiksal terciime, miiellif ile
muhatap/okur arasindaki ortak yénii ve bunlardan her bi-
rine has olan pratik alan1 6ne ¢gikarir. Dolayisiyla da bizatihi
bu akli yapilar aracigiyla gergeklesen 6tekini tanimak, ayni
zamanda, kendini tanimak yani insana has olan genel akli
potansiyeli tanimak olur. Kaynak metne ait anlamsal yapi-
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larin aktarimini yapan anlamsal terciime ise miiellife has ve
onun iginde bulundugu farkh pratik alandan beslenen bir
yonii 6ne ¢ikarir. Boylece de bu anlamsal yapilar iizerinden
bagkasini tamimak, miiellife has anlamsal potansiyeli tani-
mak olur. Sentaktik yapilarin aktarimini gergeklestiren ter-
kipsel terciimeye gelince o da miiellife has olan ve de mii-
ellife ait farkh bir pratik alandan beslenen bir bagka yonii
one ¢ikarir. Boylece de anilan sentaktik yapilar iizerinden
gerceklesen otekini/miiellifi tanima, miiellife has terkipsel
potansiyeli tamimak olur.

Gelinen bu noktada geriye tek bir miitercimden yerine
getirmesi beklenen bu terciime (tiirleriyle ilgili) tasnife y6-
neltilmesimuhtemel olan ikiitirazi cevaplamamiz kalmigtur:

Ilk itiraz sudur: Miitercimin, mantiksal terciime diize-
yinde, gerceklestirdigi terciimeye kars1 mesul sorumluluk
hakkini kullandigini belli etmesi yerinde ise o zaman, men-
kul sorumlulukla yetinmeye bagh olarak, bu sorumluluk
hakkindan anlamsal terciimede kismen, terkipsel terciime-
de ise tamamen kendini soyutlamak amaciyla geviriyi yine-
lemesi de yerindedir.

Bu ilk itiraz1 cevaplama sadedinde sunu soyleyebiliriz ki
miitercimin, terciime ameliyesine ait siireglerden birinde,
onceki siiregte iistlendigi mesul sorumlulugu telafiye git-
mesi, bu yonde tam bir bilince sahip olmasiyla ve salt kisisel
iradesiyle gerceklesir ve bu da, muhatabi, kaynak metnin
icerdigi akillar arasinda ortak olan fikirleri tahsil etme dii-
zeyinden miiellifin ait oldugu pratik alan ile muhatabin pra-
tik alani, miiellifin dili ile de muhatabin dili arasindaki ayirt
edici farklar: tahsil etme diizeyine aktarma arzusuyla olur;
boylece de muhatap, bu farklar1 g6z 6niinde bulundurup
bulundurmama ve dikkate alip almama noktasinda muhay-
yer kalir. Buna gore miitercimin kismen veya tiimden mesul
sorumluluktan siyrilmasi, gergek bir siyrilma degil sekli bir
styrilma olmaktadir. Zira o, bile bile bu yénde (yani mesul
sorumluluktan siyrilma yoéniinde) bir tercihte bulunmakta
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ve boyle davranmadaki amaci da muhatabin marifetini ge-
nisletmek degil -¢iinkii muhatabin marifeti itibariyla kaynak
metne ait mantiksal yapilarin aktarim yeterlidir-, olsa olsa
miiellif ile muhatap arasindaki birbirini tanimanin boyut-
larim genisletmek olur. Dahasi o, mesul sorumlulugu icra
ettigi mantiksal terciimeyi oldugu hal iizere birakur, diger iki
terciime tiiriine gegti diye de mantiksal terciimeyi gegersiz
kilma yoluna gitmez, aksine mantiksal terciimeyi, diger iki
terciime tiiriiniin neset ettigi bir asla doniistiiriir. Zira iki
terciime tiirii, s6z konusu asla (yani mantiksal terciimeye)
ait i¢ ice gecmis iki farkh agilim konumundadir.

Ikinci itiraz sudur: Miitercim sayet kaynak metne ait
anlamsal ve terkipsel yapilarin vesayetinden kendini kur-
tarabilirse de mantiksal yapilarin vesayetinden, onlar1 tami
tamina aktarma arzusu iginde oldugu siirece, kurtaramaz;
bu durumda da onun 6zgiirliigii olsa olsa menkul 6zgiirliik
tiiriinde olur.

Bu itiraza cevap sadedinde sunu soyleyebiliriz ki anlam-
sal ve terkipsel yapilarin aksine mantiksal yapilar, miitercim
izerinde herhangi bir vesayet icra etmez. Ciinkii bu yapilar,
miiellifin 6znelligine bagh degillerdir. Zira bunlarin gerek
miiellifin ait oldugu pratik alanla gerekse de onun diliyle
alakasi bulunmamaktadir. Bu yapilar olsa olsa miiellifin ait
oldugu pratik alani ve dili asan bir umumilige baghdirlar.
Bu umumiligi ifadelendirmek dilden dile farkhlk arz etse
de bu boyledir. Su hilde bu umumilik de bizatihi makulatin
umumiliginden ibarettir. Umumi 6zellik tagiyan bir makul
hakkinda da asla vesayet s6z konusu olamaz. Bu durumda
miitercimin s6z konusu mantiksal yapilar1 kaynak metin-
deki sekil iizere ifade etmesi, onlari, bagimsizligini eksiksiz
kullanmak suretiyle ve kendi anlayisina gére inga etmesi ko-
numunda olacaktir.

* Bu boliimii bitirirken modernligin esaslarindan biri
olan ézgiirliikk esasina iligkin Islami uygulama baglaminda
ulastigimiz sonuglar1 hatirlatacagiz.
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Bizim anlattigimiz husus sudur: Dili Arap¢a olan Miis-
liman birinin, modernlik potasina girmesini saglayacak iki
kapidan biri, terciime yoluyla 6teki ile irtibatini yenilemesi
olup bunun sart1 da, yiiriitecegi terciime faaliyetinin, akta-
rim1 gergeklesen kaynak metinlere baghlk halinde -velev
ki o, bu kaynak metinlere terciime yoluyla muttali olsa ve
onlar1 vaz edenlerle bu yolla iletisim saglasa da- olmamasi,
aksine, soz konusu asillara kendini kaptirmama yiikiimlii-
ligiinii iistlenen bir yapida olmasi ve bunu da miitercim ile
okurun 6zgiinliigii yakalamalarini saglayacak araglar tahsil
etmeyi garantileyen unsurlar sayesinde gergeklestirmesidir.

Buradan hareketle Arap¢a merkezli terciimenin, ¢ag-
das Arap kalkinmasina eslik eden bu ikinci terciime tec-
ritbesine ait kabullerden bazilarinin gegersiz oldugu agiga
¢ikmustir. Boyle oldugu igin de bu ikinci terciimeyi, erken
Abbasi doneminin sahit oldugu birinci terciime faaliyetine
kiyaslamak dogru olmadig gibi ister birden ¢ok miitercim
s0z konusu olsun isterse tek bir miitercim, terciimeyi tek
tipe indirgemek de dogru degildir. Yine su agiga ¢ikmustir ki
dis kaynakh alintilama anlamindaki yenilenme, ¢ok sayida
kuskuya maruz kalmaktadir. Nitekim alintilanmasi gerekli
olan ile olmayan arasinda ayirima gidememek, alintilama-
nin mesrulugunu yeterince delillendirememek, alintilanan
gelenegi asli gelenek yerine koymak, alintilamanin kalic1 bir
hal almasi ve kisilik erimesi bu kuskulardandir. Son olarak
su da ortaya qikmustir ki dig kaynakh alintilamaya 6rnek
gosterilen terciime, kopyacilik yolunu izlemekten kendini
alamamug, bu da Arap-islam diisiincesine yénelik hakiki bir
yenilenmeyi engellemistir.

Boyle oldugu igindir ki yenilenmeyi yakalamak igin ter-
ciimenin bir bagka yontem izlemesi gerekmektedir ki bu da
bizim istiksafi yontem adini verdigimiz yéntemdir. Zira bu
yontem dili Arapga olan Miisliman muhatabi, kaynak met-
nin 6zgiin benzerlerini ortaya koymaya gotiirme, dolayisiy-
la da ona, Arap islam diisiincesini ice dayal olarak yenile-
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menin kapisini aralama imkéanina sahiptir. Bu yeni yéntem,
miitercimin, tek bir kaynak metin igin, kaynak metnin gii-
diimiinegirmemesorumlulugunu tistlenerek farkh tasarruf-
larda bulundugu iig (tiir) terciime ortaya koymasini icap
ettirmektedir. Bunlar da sirasiyla §oyledir: Kaynak metnin
akli yapisin1 yansitan mantiksal terciime, kaynak metnin an-
lamsal yapisin1 yansitan anlamsal terciime ve kaynak met-
nin sentaktik/dilsel yapisini yansitan terkipsel terciimedir.

Buradan hareketle bu istiksafi terciime anlayisinin, kop-
yaci anlayisi tepetaklak etmesi muhakkaktir. Kopyac tercii-
me ilk siray1 kaynak metnin terkiplerine, ikinci siray1 onun
anlamlarina, iigiincii siray1 da delillerine verdiginden ve
boylece de terkip anlami, anlam da delili etkilediginden, is-
tiksafi terciime, bunun aksine, delili dikkate almay1 manay:
dikkate almaya, manay: dikkate almay1 da terkibi dikkate al-
maya dncelemekte, buna bagh olarak da delil anlami, anlam
da terkibi etkiler bir hal almaktadir. Su halde ger¢ek mana-
da fikri 6zgiinliik, olsa olsa ise, terciime edilen metinlerde-
ki delilleri tahsil etmekle baslar. Bu yonde bir 6zgiinliigiin
mevcudiyeti ve devamlilig1 olmadan Arap Islam diisiincesi
icin herhangi bir yenilenme asla s6z konusu olamaz.

Olgunluk ilkesinin iki esasindan ilki olan ve mesul 6z-
giirliik olarak kendini gosteren esasa yonelik Islami uygu-
lamayla ilgili agiklamalarimizi bu sekilde tamamladiktan ve
bunu da terciimenin, islami uygulama dogrultusunda éte-
ki ile irtibat1 yeniden kurma imkanini nasil bahsedecegini
aciklamak suretiyle gerceklestirdikten sonra, simdi, ikinci
esasa yani 6zgiinliik esasina iligkin Islami uygulamayla ilgili
agiklamalara gegebiliriz. Bu sayede de bu ikinci (yani sla-
mi) uygulama dogrultusunda yiiriitillecek Kur’an okuma fa-
aliyetinin, benligin yeniden kesfini nasil miimkiin kilacagini
agiklayabiliriz.
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Modernist Kur’an Okumalari ve Mevsul Ozgiinliik

Ikinci boliimiin baginda modernlik ruhunun esaslarin-
dan biri olan 6zgiinliik prensibine iligkin Islami tatbikin
mevsul 6zgiinliik seklini alacagim belirtmistik. Zira bu tarz
bir 6zgiinliik dahilinde Miisliiman birey, immetin gelenegi
icinde faydas: sabit olmus seyle bagim muhafaza etmekte,
bunu yaparken de bu iimmetin tahsiline ¢alistig1 faydanin
etkilerinin, bizzat immetin kendi simirlar1 dahilinde kal-
madigini, aksine onu asarak bagkalarina uzandigini, keza
yalmizca bu diinya hayat itibariyla salahi tahsil noktasin-
da kalmadigini, bunun da Gtesine gegerek uhrevi hayatta
kurtulus talebine kadar uzandigimi bilmektedir. Bizim bu
dordiincii boliimdeki amacimiz, sadece, mevsul 6zgiinlii-
giin, Kur'an'in modernlik esasl okunusu uyarinca, modern
donemde gergeklestirilen Kur'an okuma faaliyetinin esas
aldig1 mefsul 6zgiinliigiin yapamadig seyi nasil yapacagini
aciklamaktir.

Sahiplerinin, modernlige nispet ettigi birtakim Kur’an
okumalari ile karsilasmaktayiz. Ne var ki bu okumalar, mo-
dernlik ruhunun dogrudan bir tatbiki degil, yalnizca 6nceki
bir tatbikin taklididirler; bu 6nceki tatbik de modernlik re-
alitesinde’® ifadesini bulan Batili uygulamadir. Suras bilin-
mektedir ki bu son tatbiki icraya koyanlar onun, ge¢mise
ait unsurlarla ve ge¢misin eserleriyle iliskisinin kesilmesini
istemislerdir; ¢iinkii ge¢mis, onlarin zihninde, Orta Cag bo-
yunca sikintisini gektikleri geri kalmislik sekillerinden biri
olarak iz birakmigtir. Bunun sonucunda onlar ge¢mislerin-
den, velev ki bu, yakin ge¢misleri de olsa, 6liimden kagar
gibi kacar olmuslardir. Her ne kadar bilahare inis trendi-

19 Okuyucuya sunu hatirlatmak isteriz ki biz modernlik realitesi ile modernlik ruhu
arasinda bir ayirirnda bulunmaktayiz. Zira modernlik ruhw, herhangi bir zamanda
ve herhangi bir mekanda insarun medeni varolugunu yiiriitmeye muktedir degerler
ve ilkeler biitiintidiir. Modernlik realitesi ise s6z konusu ilke ve degerlerin muayyen
bir zamanda ve muayyen bir mekénda tatbike konmasidir. Pek tabi ki bu tatbikler
de zamansal ve mekansal sartlarin degisimine bagh olarak degismektedir. Surasi
bilinmektedir ki modernlik ruhunun en géze ¢arpan tahakduku, Bati modernligi
realitesi geklinde tezahiir etrnigtir.
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ne girmis olsalar da s6z konusu asirlarin, Miisliimanlarin
ilerlemisligine taniklik etmesi sebebiyle bu durumun Miis-
limanlarin zihinlerinde bir karsiigi bulunmamakla birlik-
te bazi1 aragtirmacilar, sadece, Islam iimmetinin gelenek ve
tarihiyle iliskisinde, Bati’'nin kendi gelenek ve tarihiyle olan
iliskisini adim adima takip etmesinin gerekli oldugunu esas
almiglar, buna bagh olarak da yeni bir tefsir donemi baslat-
ma beklentisiyle onceki tefsirlerle bagin1 koparmig birtakim
Kur’an okumalar gergeklestirmislerdir. Bu okumalarin ori-
jinal unsurlar: ihtiva ettigini kabul etsek de bunun hakiki
anlamda bir 6zgiinliik oldugunu kabul etmemiz s6z konusu
olamaz. Ciinkii hakiki 6zgiinliigiin geregi onun (gegmisle)
bagini siirdiiren bir 6zgiinliik olmasidir; oysa bunlarin yap-
tiklar1 bagimi koparmis bir 6zgiinliiktiir. Zira bu okumalar
gelenekle iliskisini koparmig, bunu da kendini esas alan bir
¢abayla degil, bagkasini taklit ederek gergeklestirmislerdir.
Bu vasiftaki her 6zgiinliik, bidat olmanin 6tesinde bir sey
olamaz. Dolayisiyla gelenekle irtibati koparilmis bu oku-
malar1 -bunlara bidat¢i okumalar da diyebilirsin- sil bas-
tan incelemek durumundayiz. Béylece de bu okumalarin,
ozgiinliik esasina iliskin Batih tatbikin taklidini nasil icraya
koyduklarini ve bunu da Kur’an nassinin 6zel bir nas olusu-
nu hiikiimsiiz kilacak sonuglara ulasmak amaciyla gergek-
lestirdiklerini izah edecegiz.

Mevcut modernist okumalar, kendileri ile geleneksel
okumalar adimi verebilecegimiz sey arasim epistimolojik
olarak kesmeye ¢abalar. Geleneksel okumalar ise iki tiirdiir:
[1ki kurucu okumalardir ki bunlar, fukahasiyla, kelamcisiyla,
tasavvufcusuyla miitekaddim alimlerin gergeklestirdikleri
okumalardir. Ikincisi ise yenilik¢i okumalardir ki bunlari da
selefcisiyle, Islamcisiyla, bilimselcisiyle miiteahhir alimler
gerceklestirmislerdir.?® Surasi bilinmektedir ki (her iki tii-
rityle) bu okumalar, Kur’an tefsirleri olma o6zelligine sahip
olarak imanin teorik temellerini vazederler veya imanin

20 Tantavi Cevheri ile Mustafa Mahmiid bilimselci tefsir sahiplerindendir.
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pratik unsurlarini takviyede bulunurlar Bir bagka ifadeyle
bu okumalar, agikea itikadi bir karaktere sahip okumalardir.
Modernist okumalar ise Kur’an’in belli ayetlerinin tefsirle-
rinden ibaret olup itikadi olma vasfindan uzaktir ve de bu
sifatin ziddi ile muttasiftir ki bu zit sifat da intikad/elegti-
ridir. Dolayisiyla modernist okumalar, Kur’an ayetlerinden
bir itikat tahsil etmeye ¢alisan okumalar degillerdir, aksi-
ne onlar sadece elestirilerini Kur'an ayetlerine tatbik etme
amaci tagiyan okumalardir.?!

Taklitci Modernist Okumalar

Bir Kur'an okumasinin, modernligini gergeklestirecegi
yo6niin, bu okumanin itikadi degil, intikadi/elestirel bir oku-
ma vasf1 tagimasi oldugu sabittir. Oniimiizde baz1 Kuran
ayetlerine yonelik, elestirinin icaplar1 dogrultusunda ger-
¢eklesen birtakim okuma g¢abalar1 bulunmaktadir. Bunlar
arasinda ozellikle Muhammed Arkun ile onun (diigiincele-
rini esas alan) Tunus ekolii -ki bu ekol, Abdiilmecid eg-Se-
refive Tunus'taki refiki ile Yusuf Siddik gibi Paris’te ikamet
eden diger iki Tunus’lu tarafindan temsil edilmektedir- tara-
findan gergeklestirilen okuma ile Nasr Hamid Eba Zeyd ve
Tayyib Tizini'nin gergeklestirdigi okumalari zikredebiliriz.*

Bu baglamda modernist okuma ile ¢agdas okuma ara-
sinda ayrima gitmek icap eder. Zira bize gére modernlik

21 Modemist okumalar, miitekaddim limlerinin kendi yaklasimlan dogrultusunda
yaptiklan tefsirler gibi, kendilerinin de modernist yaklasim dogrultusunda yapilrrug
bir “Kur'an tefsiri” olduklanr iddia etseler de farkl surelerden ainma birtalam
ayetlerin veya lasa surelerin bazi béliimlerinin tefsirinin 6tesine gitmezler. Boyle
oldugu icindir ki biz “Kur'an aassi” ifadesi yerine “Kur'an ayetleri” ifadesini kullanmay
yegledik.

22 Modermnist okumalara Hasan Hanef1'nin propagandasini yaptigs “Konulu Kur’an
Tefsiri"ni de dahil edebiliriz; pek tabi bu, soz konusu tefsir doktrinini bir biitiin
olarak almayip da Hasan Hanefi'nin tefsir anlayig usuliiniin detaylanru dikkate
aldiprruzda s6z konusudur. Zira Hanefi bu tefsir anlaygi igin 6yle mukaddime ve
kurallar vaz etrnistir ki bunlar Bah modernligj realitesine ait kabullerden beslenmigtir;
velev ki o, yazdannda, bu ecnebi realiteye bagh lelmamay ve asil/kéklii yani Arap-
islam toplumuna has bir modernlik tesis etreyi amagladigru iisteleyip dursa da.
Bk. Hasan Hanefi, “Method of Thematic Interpretation of The Qur'an”
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¢agdashktan baska bir seydir. Ciinkii (mevcut haliyle) mo-
dernlik Bati1 toplumuna ait kiiltiirel ve medeni tarihe ait
unsurlarla irtibata sahipken ¢agdashkta boyle bir irtibat
zorunlu degildir. Zira ¢agdas okuyucu, iginde bulundugu
asrin muhtelif kazanimlarina tutunur; bunu yaparken de bu
kazanimlarin ortaya ¢ikmasini saglayan tarihi sartlarin ye-
niden iiretimi ile ilgilenmez, hatta bu sartlarin yerine, ger-
ceklestirdigi okumaya taniklik eden ve ona muhatap olan
pratik alana has daha baska tarihi unsurlar1 koyar.? Cagdas
okumaya dair 6rneklerden biri, Muhammed Sahriir'un el-
Kitab ve'l-Kurgn® isimli eserinde gergeklestirdigi okuma-
dir. Sahrar’'un okumasinin gagdas bir okuma oldugunun iki
delili vardir: ilki Sahrar’un, eserinin isminde, gerceklestir-
digi okumanin ¢agdas bir okuma oldugunu bizzat belirtme-
sidir. ikincisi ise modernist yorumcularin bu ¢alismay: eles-
tirmeleri ve onda modernist bir karakterin bulunmadigini
soylemeleridir.”®

Bu agiklamadan sonra artik su soruyu sormamizin vakti
gelmigstir: Taklit¢ci modernist okumalar, elestirel projelerini
nasil icraata gegirmislerdir?

Taklitgi Modernist Okumalarin Planlar:

Bu okumalar elestirel projelerini hayata gegirirken birta-
kim stratejiler veya farkh elestirel planlar takip etmislerdir;
bu planlarin hepsi de bizim planin esaslar olarak isimlen-
dirdigimiz ii¢ unsurdan olusmaktadir.

Bunlardan ilki planin gergeklestirmeyi amagladig eles-
tirel hedeftir.

23 Tarihselcilerin, tarihselligin icabinin hilafina olacak sekilde, ilerleme olsa olsa Bat
modecmliginin iginden gegtigi evrelerin ayrusiru izlemekle olur geldindeki iddialanm
kabul ediyor degiliz.

24 Cagdas okumarun bir diger 6rnegi de Abdiilkerim Siirigun el-Kabzve'l-Bast fis-
Seria isimli eserinde gerceklestirdigi okumadir.

25 Bu modernistler iginde Mine't-Tefsiri'l-Mevris ila Tahlilfl-Hitabid-Dini (s. 14-15)
isimli eseriitibartyla Muhammed Arkun'u, en-Nass es-Sulta el-Hakika (s. 115-122)
isimli eseri itibariyla da Nasr Harnid Ebii Zeyd bulunmaktadr.

222



Ikincisi bu hedefe ulagtiracak olan koordinasyon
mekanizmasidir.

Ugiinciisii ise soz konusu hedefe ulasmak amaciy-
la koordineli ¢aligmasi saglanan metodik/sistematik
operasyonlardir.

Goriinen o ki s6z konusu elestirel planlardan her birinin
ulagmaya galistig1 hedef, muayyen bir itikadi bag: ortadan
kaldirmaktir. Oyleyse gelin bu elestirel stratejilerin her biri-
ni, s6z konusu ii¢ olusturucu unsur yani hedef, mekanizma
ve operasyon agisindan uzun uzadiya ele alalim.

Begerilestirme plan (te'nis): Taklit¢i modernist Kur'an
okumasinin esas aldig1 bu plami biz te’nis (begserilestirme
plani) (veya bunu ensene seklinde de kavramlastirabilirsin)
dolarak isimlendiriyoruz. Bu plan esas itibariyla (Kur'an'in)
kudsiyet bagin1 devre disi birakmay: hedeflemektedir. Bu
bag ise Kur'an'in mukaddes bir kelam olusunda ifadesini
bulmaktadir.?¢ Beserilestirme planinin bu itikadi bag: devre
dis1 birakma adina bagvurdugu koordinasyon mekanizmasi
Kur’an ayetlerini ilahi konumdan beseri konuma tagimaktir.
Beseri konuma aktarma yoniindeki bu tagima ise 6zel birta-
kim metodik/sistematik islemler araciligiyla gerceklesmek-
tedir. Bunlar i¢inden sunlar zikredebiliriz:

a) Tazim ifadelerini kaldirmak: Nitekim modernist oku-
yucu, miiminlerin ¢ogunlugunun Kur’an tazim ederken
kullandigy Kur’an-1 Kerim, Kur’an-1 Aziz, Kur’an-1 Hakim,
Kur'an-1 Miibin ayeti kerime, kalellah, sadakallahu’l-azim
gibi tazim ifadelerini atar.

b) Kullanimi yerlesik kavramlar yerine yeni birtakim
kavramlar koymak: Modernist okuyucu yayginhk arz
eden kavramlar yerine kendisinin vazettigi birtakim kav-
ramlan kasith sekilde kullanir. S6zgelimi hitab: ilahi yeri-

26 Bazilan “Bilimselci okuma yollu begerilestirme ¢abasi iizerinden dini nassi mitten
arindirma”yr hareket noktas: kilmak suretiyle bir okuma tesis etmenin zorunlu
oldugunu soyleyip durmaktadir. Bk. Abdiilmecid es-Serefi ve digerleri, Kirdatii'n-
Nassid-Dini, s. 95.
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ne hitab1 nebi,” niizili’l-Kurdn (Kur'an'in niizulii) yerine
ez-zdhiratii'l-Kurédniyye (Kur'ani fenomen) veya el-vikia-
tiél-Kuréniyye (Kur’ani olgu), Kur’an-1 Kerim yerine el-mii-
devvenetii'l-kiibra (buyiik yasa kitabi), ayet yerine de ibare
kavramlarinmi kullanmasi boyledir.

c) Alintida bulunurken Allah kelamu ile beser kelamini
es diizeyde tutmak. Modernist okuyucu Kur’an ayetlerini
alintilamay1 beser sozlerini alintilama konumuna indirge-
mede hicbir beis gormez. Eserlerinde Kur'an ayetleri ile
gayrimiislim hatta ateist arastirmacilarin sozlerini bir arada
bagliga tagimasi boyledir.?

d) ilahi hitabin muhtelif diizeyleri arasinda ayirima git-
mek. Modernist okuyucu vahiy ile tenzil ve mushaf arasi-
nm ayinr.”® Keza Kur’an ile mushaf, sozlii Kur’an ile yazih
Kur’an arasinda ayirima gider. Yahut da levhi mahfuz'daki
vahiy ile Arap dilinde ifadeye dékiilmiis vahyi birbirinden
ayirir.

e) Kur'an ile Hz. Isa arasinda benzerlik kurmak. Moder-
nist okuyucu soyle bir benzerlik iddiasim1 benimser: “Al-
lah’in kelami nasil Hz. Isa’da ete kemige biiriinmiis ise, ayn
sekilde Kur'an’da da ete kemige biiriinmiistiir” Modernist
okuyucu bu kabul iizerine su hiikmii bina eder: “Mademki
Miisliimanlar Hz. Isa’dan ilahilik tabiatini olumsuzlamakta-
dirlar ve onun insan tabiatinda oldugunu onaylamaktadir-

27 Muhammed Arkun géyle der: “Ge¢migteki bir dizi aragarmada hitdb: nebevi
kavramunun, Eski Ahit kitaplar, Inciller ve Kur'an'da toplu olarak bulunan nasslar
haklanda, teolojik ve itikadi tarif ve tevillere degil nasslann dilsel ve gostergesel
yapisina isaret eden bir kavram olarak kullanuldigini beyan etmistim” Bk. el-
Kuran: Mine't-Tefsiril-Mevris ilé Tahlilil-Hitabid-Dini, s. 5. Nasr Hamid Eba
Zeyd de soyle der: “Nasslarin ilahiliginden s6z etmek ve onlann ilahi bir tabiatta
olduklannda israr etmek, ilahi inayetin, begere, nasslan anlama imkan verecek ozel
bir gii¢ bahsetmek suretiyle devreye girmesi olmadan, begerin, kendi yontemleriyle
nasslar1 anlamaktan aciz olmalanni icap ettirir” Bk. Nakdii'l-Hitdbid-Dini, s. 206.

28 Arkun, el-Kurén: Mine't-Tefsiril-Mevris ila Tahlili'l-Hitébid-Dint, s. 11, 145.

29 Arkun, el-Kurén: Mine't-Tefsiril-Mevris ilé Tahlilil-Hitébid-Dini, s. 9.
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lar, 0 hilde Kur'an'dan da ilahilik tabiatim1 olumsuzlamalar:
ve beserilik tabiatin1 onaylamalari gerekir*

Beserilestirme esash bu sistematik operasyonlarin uy-
gulanmasi Kur’an’i herhangi bir beseri metin gibi dilsel bir
metin kilmaya yol agmaktadir. Kur'an metni ile beseri me-
tinler arasinda kurulan bu dilsel benzerlikten su sonuglar
dogar:

a) Kur'an nassimin kiiltiirel baglami: Boylece Kur’an
nassl, olusumunu, dilinin ait oldugu kiiltiiriin gereklerine
gore tamamlamis olan salt bir nas halini alir ki bu durumda
onun, s6z konusu o6zel kiiltiirel alana miiracaat olmaksizin
anlagilmasi miimkiin degildir.! Boylece Kur’an, mutlak ola-
na (yani Allah’a) ait olma mertebesinden, nispi/goreli olana
ait olma mertebesine iner.

b) Kur’an nassinin muamma bir durum arz etmesi: Boy-
lece Kur'an nassi1 miiteaddit anlam ihtimallerine agik olan
ve sonsuz tevili kaldiran miicmel/kapal ve miigkil/karigik
bir nas halini alir. Bu noktada bir tevilin digerine kars: her-
hangi bir iistiinliigii de olamaz ki bu tevillerden biri kalkip
da hakikati yakaladigini veya su veya bu ayetin asli delaleti-
nin kendisi oldugunu iddia edebilsin.?

30 Nasr Eba Zeyd soyle der: “Kur’an ile isa Mesih arasinda ilkinin bir ‘nazil olma
tabiatinda’ ikincisinin de ‘dogma tabiatinda’ olusu itibariyla yapilan mukayese,
bizatihi islam'in itikadi yapisi dahilinde onlarin her ikisine ait dini yap arasindaki
benzerlik yonlerini gézler 6niine serer. Biz her ikisini olusturan unsurlann farkh
olmasina ragmen onlann iki (ayn) yapi degil de tek bir yapi olduklanm siyledigimizde
umanm abartrmuy olmayiz. Zira Kur'an Allah kelarmudir, ayru sekilde sa (as) da
Allah'in resulii ve kelimesidir” Nakdii'l-Hitabi'd-Dini, s. 204-205. Ayrica bk. Arkun,
el-Kurédn: Mine't-Tefsiril-Mevrus ila Tahlilil-Hitdbid-Dini, s. 23-24.

31 Nasr Eba Zeyd s6yle der: “Dini metinler son tahlilde dilsel metinlerden 6te bir sey
degildir ki bu, onlann, muayyen kiiltiirel bir yapiya ait olduklari ve bu yapinin da
merkezi anlamnsal sistemi olarak dilin kabul edildigi s6z konusu kiiltiiriin kurallar
dogrultusunda iiretildikleri anlarmuna gelir” Nakdi¢'l-Hitabid-Dini, s. 203 ve 206.

32 Bk. Tayyib Tizini, en-Nassu'l-Kuréni: Emame Iskéliyyetil-Binyeti vel-Kirae, s.
183 vd. Bu eserin 256-257 sayfalaninda §oyle demektedir: “Arap toplumundaki
miigahhas sosyal pozisyonlar, i¢inde barindirdiga sosyal, iktisadi, siyasi, kiiltiirel vb.
ézellik ve wlepler sayesinde, miiteaddit sirufsal, hizipgi, leavmiyetci ve etnik egilimler
iizerinden Kur'an nassim yapisal ve fonksiyonel olarak hurpalama, parampar¢a
ve bolitk porgiik etme ameliyesine girismistir. Bu 6yle bir yapida gergeklesmistir
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c¢) Kur'an nassin1 kaynagindan ayirmak: Kur’an nassi-
nin askin kaynagyla iliskinin koparilmasi ve onun biitii-
niiyle okuyucuyla/yorumcuyla irtibath kilinmas: su iddia
sayesinde gerceklesir: Bizimle (dogrudan) bir iletisiminin
bulunmamas: ve bizim igin gaip olusu sebebiyle askin olan
miitekellimin gercek maksatlarini idrak etmenin higbir yolu
yoktur; dolayisiyla da bu (agkin varhigin) gaip olusu kaginil-
maz olarak s6z konusu maksatlar: tespit edememeye yol
acgacaktir. Okuyucunun Kur’an nassindan elde edebilecekle-
rinin tamamu olsa olsa kiiltiirel referansi, biligsel arka plani
ve sosyal-siyasi pozisyonu araciligiyla yiriittiigii sorgula-
manin bir toplamidir ki bu da salt insani igeriklerin kegfin-
den ote bir sey degildir.

d) Kur'an nassinin eksik olusu: Buna gore Kur'an nassi
eksik bir nastir. Ciinkii Kur’an'in derlenmesi veya mushafla-
rin yaziya aktarimi esnasinda ilahi kaynaga ait bir ifadenin
alinmamas seklinde kendini gosteren bir kusurun/hatanin
var olmasi ihtimal dis1 degildir. Keza konumunu pekistirme
ve otoritesini mesrulagtirma amagh olarak su veya bu kesi-
min menfaatine hizmet eder nitelikte gayri ilahi kaynaga ait
bir ifadenin Kur’an’a ilave edilmesi seklinde kendini goste-
ren bir ilavenin mevcudiyeti de ihtimal dis1 degildir.3?

Akudcilik projesi (ta'kil): Taklitgi modernist okumanin
esas aldig1 bu ikinci plam biz akilcilik plani (istersen bunu
aklene seklinde de ifade edebilirsin) diye isimlendiriyoruz.
Bu plan esas itibariyla gaybilik bagin1 devre dis1 birakmay:
hedeflemektedir. Bu bag ise Kur'an'in gayb aleminden gelen
bir vahiy oldugu itikadinda ifadesini bulur. Akilaihk plani-

ki onda Kur’an nassi, s6z konusu egilimlerin ve bu egilim sahiplerinin -ki bunlar
arulan sosyal pozisyonlar dahilinde viicut bulmuglardir- gesitliligine gore esitlenen
muhtemel okumalar uyarinca yapisi yinelenen bir metin gériiniimii arz etmigtic”
Aynica Bk. s. 263 vd.

33 Bk. Tayyib Tizini, en-Nassul'l-Kuréani: Emame iskaliyyeti’l-Binyeti ve'l-Kirde, s.
385-414. Tizini bir yerde de soyle demistir: “Bizler Kur'an'in mevcut hili itibanyla
sorunu, Kur'an metninin tamligi sorunu olarak gormekteyiz. Surasi da agiktir ki,
Kur'an'in tamhg) iizerindeki fikir birligi, durum boyle iken, tarihsel ve belgesel
giivenilirligin disina qikan bir mesele halini almaktadir” Bk. s. 405.
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nin s6z konusu bag1 devre dis1 birakirken bagvurdugu koor-
dinasyon mekanizmasi Kur’an naslarim1 modern metodoloji
ve kuramlarin tedarik ettigi inceleme ve aragtirma vasita-
lar1 aracihgiyla ele almaktir.3* Bu ele alma da birtakim 6zel
sistematik operasyonlar kanaliyla gerceklesir ki bunlardan
bazilarini su sekilde ifade edebiliriz:

a) Kur'an ilimlerinin elestirisi: Modernist okuyucu suna
inanir: Misliiman ilim adamlarinin anladig: sekilde Kur’an
ilimleri, kaliplagmis biligsel araglar olusturmakta olup bun-
lar da Kur’an nassina dogrudan miiracaat etmekten bizi
alikoymakta, keza Kur'an agik akilal diisiince vasitalarina
tutunan bir okumaya tabi tutmamiza engel olmaktadir. Bu
yiizdendir ki modernist okuyucu (Kur'an'la ilgili) bu nakli
ilimlerin amansizca elestirisine girigir.3

b) Din bilimleri alaninda kabul gormiis yontemlere
bagvurmak: Modernist okuyucu, Tevrat ve Incil'e dair yii-
riitiilen analiz ve elestiride takip edilen din bilimlerine ait
yontemleri, Kur’an arastirmalar1 alanina transfer etmede
bir tereddiit yagamamis; bunu yaparken de semavi kitaplari
ve onlarin dini gereklerini ayn1 addetmistir. (Yontem diize-
yinde) transfere konu olan bu disiplinler igerisinde 6zellikle
sunlan zikredebiliriz: Karsilagtirmali din bilimleri, dinler
tarihi bilimi, tefsir tarihi, teoloji tarihi.

¢) Insan ve toplum bilimleri alaninda kabul gérmiis yén-
temlere bagvurmak: Modernist okuyucu insan ve toplum
bilimlerine ait muhtelif yontemleri Kur’an nassina uyarla-
mada asla bir sikinti duymamus; bunu yaparken de Kur’an
nassina iligkin aragtirma gereksinimlerinin sair naslara ilig-
kin gereksinimlerden farkli olmadigini varsaymistir. insan

34 Adn sdyle der: “Dini akla yénelik herhangi bir elestiri, insan ve toplum bilimlerinin
sundugu idrak ve diisiince kaynaklarinin tamarmin kullanma seklinde tezahiir
etmeli, bunun amaci da vahiy sorunsaliny, dogmatik ruha has fikri yéntemden ve
epistemolojik konurndan koparip nevzuhur sorgulayr akhin sirmdilerde actif analiz
ve yorumun sahanlhgina ¢karmak olmalidir” el-Kurdn: Mine't-Tefsiri'l-Mevruis ild
Tahlilfl-Hitabid-Dini, s. 58.

35 Bk. Nasr Himid Eba Zeyd, Mefhimiin-Nass: Dirdse fi Uliami'l-Kur@n.
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ve toplum bilimleri iginde ozellikle sunlar: zikredebiliriz:
Dil bilim, semiyotik, tarih, sosyoloji, antropoloji, psikoloji
ve psikanaliz.

d) Yeni elestirel ve felsefi teorilerin tamamini kullanmak:
Modernist okuyucu, gegen asrin ikinci yarisinda edebi ve
fikri sahada birer birer ortaya ¢ikan elestirel teorilerin ta-
mamindan yardim almada asla sikinti duymamis, yardim
alirken de bu teorilerin doguracag: sonuglarin ne olacagina,
onlarin bir kisminin diger kismini gegersiz kildigina, bazi-
larinin ise tarih sahnesinden silinip gittigine aldirmamistir.
Bu teoriler iginden 6zel olarak yapisalcilik, hermendtik,
fosilbilim ve yapisokiimciiliik noktasinda kendini gosteren
soylem analizine iliskin egilimler ile edebiyat elestirisine
dair yeni egilimleri zikredebiliriz.

e) Aklin hiakimiyetini mutlaklastirmak: Modernist oku-
yucu, akli faaliyeti reddeden hi¢bir Kur’an ayetinin bu-
lunmadig: kabuliindedir. Dahasi ona gore ne aklin otesine
gecemeyecegi belirlenmis sinirlar vardir ne de aklin sorus-
turamayacagi 6zel ufuklar. Aklin Kur’an ayetleri karsisinda-
ki durumu bu olduguna gore miitekaddim alimlerin ortaya
koydugu tefsirler karsisindaki durumunun nasil olacagini
varin siz diisiiniin! Zira modernist okuyucu, bu tefsirlerin
sahih olmadigini veya higbir faydasinin bulunmadigini soy-
lemese de en azindan onlar etrafinda kusku uyandirmaktan
kendini alamamaktadir.

Bu akila sistematik islemlerin uygulamaya konmasi
Kur’an nassini ister tevhidi esas alsin ister ¢ok tanricihig,
sair dini naslar gibi bir nas addetmeye yol agar. Iste Kur’an
nassi ile diger dini naslar arasinda kurulan bu benzerlik, be-
raberinde su sonuglar getirir:

a) Vahiy anlayisinda degisiklige gitmek: Modernist oku-
yucu, geleneksel dini tasavvurdan tevariis edilen mevcut
vahiy anlayisinin kabuliiniin artik miimkiin olmadigini ve
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onun, aklin onay verecegi* yeni bir anlayisla degistirilmesi
gerektigini diigiiniir. Oyle ki bu yeni vahiy telakkisi, akilla
ortiismeyen rivayetleri, modas1 ge¢mis mitolojiler olarak
ele almak suretiyle devre dis1 birakacak, keza makul goriil-
meyen ibadetleri de duygudan yoksun ritiieller olarak de-
gerlendirerek vahyin disinda tutacaktir. Vahye yo6nelik bu
akila () yorum vahyi “Allah’in bir peygamber olsun, dahi
biri olsun, insana has kildig1 bir mevhibe” ya da “insan ol-
sun, hayvan olsun, cansiz olsun, muayyen bir varlig1 ayrica-
likh kilan islev” anlamina hamletmeyi,* vahyin igerigini de
ahlaki ve manevi yone hasretmeyi gerektirir.

b) Kur’an'in bir istiinliigiiniin bulunmadigi: Modernist
okuyucu Tevrat ve Incil hakkinda sabit olan tavsif ve yargi-
larin ayniyla Kur’an itibariyla de sabit oldugunu kabul eder.
Ciinkii bir sey hakkinda sabit/gegerli olan, onun benzeri
icin de sabittir. Dolayisiyla Kur'an'in bu iki kitaba, herhan-
gi bir yon itibariyla iistiinliigii bulundugunu iddia etmenin
(onun nazarinda) higbir yolu yoktur. Hatta bu durum degi-
sime ugramaktan korunmus olmayla alakal hususlar itiba-
riyla bile boyledir.*® Ciinkii Tevrat ve Incil'in maruz kaldig
degisim, modernist okuyucuya goére pekala Kur'an'in bagina
da gelmis olabilir.

¢) Kur'an metninin diizensizligi: Modernist okuyucu,
Kur’an'in sure, ayet ve konularinin mantiki diizen igerme-

36 Arkun goyle der: “Bu inceleme aracibgiyla biz (hakim) vahiy anlayisiru sarsmayi ve
de onun 6tesine gegmeyi hedefliyoruz ki kastettigim teolojik vahiy yontemlerinin
ortaya attg basit geleneksel tasavvuru sarsmak ve otesine gecmektir” el-Kurén:
Mine't-Tefsiri'l-Mevrus ié Tahlilil-Hitabid-Dini, s. 76.

37 Bunu soylerken iginde vahiy lafzinin gegtigi ayetlere dayanirlar. Bu ayetlerden
biri de sudur: “Rabbin bal ansmna daglardan, agaglardan ve onlann kurduklan
¢ardakdardan yuvalar edin diye vahyetti” Nahl 16/68.

38 Nasr Ebi Zeyd soyle der: “Biitiin sdylemler, séylem olma balarmundan eyittirler,
onlardan herhangj birinin haldkate sahip oldugunu iddia ete hakla olamaz. Ciinki
bunu yaptiginda kendisinin asilsiz/diizmece olduguna hitkkmeder” Bk. en-Nass es-
Sulta el-Hakika, s. 8. Arkun da bu ii¢ dinin ortaya guas, etki ve akibet balarmundan
esit olduklanni teyit etmek amaciyla, ehli Kur'an'i (yani Miisliimanlan) anlam
Srgiisiiniin disinda tutan ehli kitap kavramuru, Miisliimanlan da igine alacak yeni
bir kavramnla yani muctema‘w’l-kitab (kitap toplumu) kavramuyla degistirmemizin
gerekli oldugunu digiiniir.
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yen bir siralama arz ettigi, bunun da Kur'an'in maksatlari-
n1 anlama noktasinda birtakim geliskilere yol a¢tig); keza
Kur’an'in kronolojik 6rtiisme arz etmedigi (yani anakronik
oldugu),* bunun da olaylarin akiginin yanhs kurgulanmasi-
na sebebiyet verdigi kanaatindedir.

d) Kur'an metnine istiarenin hikim olmasi: Modernist
okuyucu Kur’an metninde mecaz ve istiarelerin delil ve
burhanlara baskin oldugunu diisiiniir ve bundan séyle bir
sonug ¢ikarir: Bu nassin esas aldigi akl, istidlale ve mantiga
dayah akildan ziyade kissaci ve mitolojik akla daha yakindir;
bunun sebebi de bu aklin olusturdugu akli algilarin, hayal ve
vicdandan ayrilmamasidir.*

e) Akilla gelisen ayetlerin devre dis1 birakilmasi: Moder-
nist okuyucu, Kur'an nassinda akilla gelisen hiikiim ve ha-
ber adina ne varsa hepsinin, insanligin idrak dénemlerinden
birine yonelik tarihi taniklar olmanin 6tesine gegmedigi, su
an itibariyla artik bunlarin devre dis1 birakilacag: kanaatin-
dedir.* Bu yiizdendir ki s6z konusu hiikiim ve haberler asli
baglamlarinda birakilmali, onlarin medliilleri de ait olduk-
lar1 idrak déoneminden sonraya ait olan ve akilcilik bakimin-
dan onu asan diger idrak donemlerine tasinmamalidir.

Tarihsellestirme plam (te'rih). Taklit¢i modernist oku-
manin esas aldig1 bu iigiincii plani tarihsellestirme plani (is-
tersen bunu erhane seklinde de ifade edebilirsin) olarak ani-
yoruz. Bu plan esas itibariyla Kur’anin hiikiim koyuculuk
bagini devre dis1 birakmayi hedefler ki bu bag da Kur’an'in
degismez ezeli hiikiimler getirdigi inancinda ifadesini bul-
maktadir. Tarihsellestirme planinin bu bag: devre dis1 bi-
rakirken bagvurdugu koordinasyon mekanizmasi, ayetleri,
kendi gevresel sartlari, zamani ve degisim arz eden baglam-

39 Tizini, en-Nassull-Kur'ani: Emame Iskaliyyetil-Binyeti vel-Kirde, s. 253.

40 Arkun, Kadaya fi Nakdi'l-Aklid-Dini, s. 283. Ayrica bk. M. Arkoun, Lectures du
Coran, Maisonneuve & Larose, s. 110-111.

41 Nasr Ebil Zeyd soyle der: “Sihir, haset, cin ve seytan kelimeleri, insan bilincinin
gelisimine ait muayyen bir siirecle irtibath olan zihni yapilara dair kelimelerdir”
Nakdiil-Hitabid-Dini, s. 212.
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lari ile irtibatlandirmaktir.*? Bu irtibatlandirma ise birtakim
sistematik islemler aracihigiyla gerceklesmektedir ki bunlar
icinden ozellikle sunlari zikredebiliriz:

a) Kur’an tefsirinde kabul gormiis tarihi konular: dev-
reye sokmak. Evet miitekaddim alimlerin hemhal olduklar
oyle konular vardir ki bunlar bazi1 ahkam ayetlerinin birta-
kim tarihi olaylarla irtibatin1 gézler 6niine serer. Bu konular
bilindigi lizere sunlardir: Esbab-1 niizul konusu, nasih-men-
suh konusu, muhkem-miitesabih konusu, Mekki-Medeni
konusu, (Kur’an'in) peyderpey niiztili konusu. Modernist
okuma sahipleri bu konularda arayip da bulamadiklar: seyi
bulmuslar, dolayisiyla da Kur’an ayetlerinin tarihsel diyalek-
tik bir yapiya sahip oldugunu ortaya koymada ve ayetleri
tarihsel elestiriye agmaya mesruiyet kazandirmada bu ko-
nular1 kendilerine ara¢ yapmislardir. Ama bunu yaparken
miifessir ve fakihlerin 6tesine ge¢medikleri sinirlar1 agmig-
lar, daha da 6te bu alimlerin bir taraftan tarihselligin varh-
gin1 kabul ederken diger taraftan da ezeliligin zorunlulugu
soylemine gitme seklinde bir geliskiye kapildiklar1 sonucu-
na varmuglardir.

b) Hiikiim kavramimi muglaklastirmak: Taklit¢i moder-
nist okuma sahipleri ahkam ayeti ile kanun kural arasinda
tam bir ayniyet kurulamayacagi kanaatindedirler. Kanun
kurali, muayyen sartlarda bagh kalinmasi gereken agik
emirden ibaret olup aksi yonde davranan kimsenin mu-
ayyen bir cezaya garptirilmasini ifade etmekte iken Kur’an
ayetinin icerdigi hiikkiim bdyle degildir. Ciinkii Kur’an ayeti
kimi zaman emir, kimi zaman haber kipiyle gelir, bu yiiz-
den de onun tesrii igerigini kesin olarak bilemeyiz. Keza
ayet kimi zaman amm, kimi zaman has, kimi zaman nasih,
kimi zaman da mensuh bir hiikiim olabilir. Biitiin bunlar

42 Nasr Ebi Zeyd soyle der: “Burada ‘kiiltiirel sosyal baglam; ‘harici baglam’ (hitabin
baglarru), ‘dahili baglam’ (metnin béliimleri arasindaki iligkiler), ‘dilsel baglam’
(ciimlelerin olusumu ve ciimleler aras: iliskiler), son olarak da ‘okuma veya tevil
baglarmy’ gibi son derece ortak ve genel baglam diizeyleri iizerinde durmakla
yetinecegiz” Bk. en-Nass, es-Sulta el-Hakika, s. 96.
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modernistlere gore ahkam ayetlerinin tesrii degeri ve bag-
layicilik vasf1 hakkinda iist diizeyde bir ihtilafin olusmasina
yol agar.*?

c) Ahkam ayetlerinin sayisim azaltmak: Modernistler
ahkam ayetlerinin —ki Kur’an ayetlerinin biitiinii iginde ¢ok
az bir yekanu teskil ederler- nazil olduklar1 6zel hallerin ve
zamanlarin etkisinde kaldig1 goriisiindedirler. Hatta onlara
gore bu ayetlerin ¢ogu yiiriirliikkten kaldirilmig, bazilar ise
tekrar yiiriirliik kazanmalar1 miimkiin olmayacak sekilde
tarihe mal olmustur. Bu sebepledir ki modernistler ahkam
ayetlerinin sayisini miimkiin mertebe asgari diizeyde tut-
maya ¢agirmislardir. Gelecegin, bu ayetleri devre dis1 birak-
may gerektirecek sebepleri beraberinde getirecegi dikkate
alindiginda bu say1 (modernistlere gore) sekseni gecemez.*

d) Ahkam ayetlerine gorecelik atfetmek: Modernist
okuyucular, ahkam ayetlerinin yalnizca sebeb-i niizulleri-
ne havale edilmeyecekleri -ki bu, onlarin anlamlarinin bu
sebeplere baglanmasi suretiyle olur-, bunun da 6tesinde o
ayetlere iliskin yapilmis miiteaddit tefsirlerin iginde varhk
kazandig tarihe de havale edilecekleri ve bu tarihin de s6z
konusu anlamlarin anlam yiiklemesinin yapildig: sartlarla
alakasin1 kuvvetlendirecegi goriisiine gitmislerdir. Nitekim
miifessirler ve fukaha ayetleri 6yle anlamiglardir ki onla-
rin anlamalari, Miisliiman toplumun degisen tarihi sartlar:
icinde onlarin kiiltiirel, i¢timai, iktisadi ve siyasi ilgilerine
gore farklilik arz etmistir. Boyle oldugu igindir ki bu ayet-
lerin oturmus, daha dogru bir ifadeyle mutlak anlamlara
hamledilmeleri miimkiin degildir.

e) Tarihsellik vasfin akideye de tesmil etmek: Taklitgi
modernist okuma gergeklestirenler, tarihselligin yalnizca
hadler, kisas ve muamelatla ilgili ayetleri kapsamadigini, da-
hasiibadetlerle ilgili ayetleri de kapsadigini diisiiniirler. Zira
bu ayetlerin getirdigi inanglar, onlara gore, o ayetlerin nazil

43 Sadik Bel'id, el-Kurdn ve't-Tegri', s. 50-62.
44 Muhammed Said el-Asmawvi, Medlimiil-Islam, s. 99.
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oldugu asrin bilgi diizeyine tabidirler. Bu durumda Kur’an,
Kur’an hitabinin kendilerine yoneldigi bu kimselerin idrak
derecesiyle irtibath tasavvurlar esas almis olmaktadir. Bu
kimselerin idrak diizeyi ise elestirel idrakin kademelerce al-
tinda oldugundan bu tasavvurlardan bazilarinin en azindan
mitolojik bir karaktere sahip olmasi kaginilmaz olmustur.*

Bu tarihselci sistematik islemlerin uygulamaya konmasi
Kur’an, herhangi bir tarihi metin gibi tarihi metin addet-
meye gotiiriir. Kur'an metni ile tarihsel metinler arasinda
kurulan bu benzerlikten su sonuglar dogar:

a) Kur'an'in her seyin beyanini igerdigi kabuliiniin iptali:
Modernist okuma gergeklestirenler, diger ayetlerle kiyas-
landiginda ahkam ayetlerinin sayisinin son derece az olusu-
na ilaveten, birtakim sahis, durum, sart ve hallerle irtibath
olmaya bagh olarak ahkam ayetlerinin bilyiik boliimiiniin
has veya mukayyet oldugu, bunlarin (yani s6z konusu sahis
ve sartlarin) ortadan kalkmasiyla ilgili ayetlerin de amelden
diisecegi goriisiindedirler.* Fukahanin Kur'an metninden
istinbat ettigi hiikiimlere gelince onlar beseri ¢ikarimlar
olup nispetleri o hiikiimleri getirene (yani Kur’ana) yapil-
mustir. Bu durum Kur’an metninin Islami tegriin biitiiniinii
icermedigini gosterir. Bu baglamda genelde tanikhigina bag-
vurulan “Bugiin sizin naminiza dininizi ikmale ettim.” ayeti-
ne gelince bu ayet de modernistlere gore tesriin/yasamanin
tamamlandigini gostermez sadece niizuliin tamamlandigini
gosterir.*’

b) Ahkam ayetlerini baglayicihg bulunmayan tavsiyeler
konumuna indirgemek: Onlara gore ahkam ayetleri tavsi-
ye ve nasihat olmanin 6tesine gegemezler ve de diizenleyici
kanun falan degillerdir. Haliyle onlar, aile hayatinin sevk ve
idaresi basta olmak iizere, Miisliiman kimsenin sosyal ha-
yatim siirdiiriirken, keza bazi iktisadi muamelelerini ger-

45 Nasr Ebd Zeyd, en-Nass es-Sulta el-Hakika, s. 134-135.
46 Sadik Belid, el-Kurin ve't-Tegri', s. 297.
47 Sadik Belid, el-Kur’an ve't-Tesri', s. 296.
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ceklestirirken oniine ¢ikan problemleri ¢6zmede yardimina
bagvurdugu birtakim tavsiyelerdir.*®* Modernistlerden biri
ahkam ayetlerinden sadece birini bunun diginda tutmus ve
onu da kanuni ve medeni delalete sahip bir ayet** addetmis-
tir ki bu, riba ayetidir, yani sudur: “Faiz yiyenler ancak sey-
tanin garparak sersemlettigi kimse gibi kalkarlar. Bunun se-
bebi onlarin, ‘Alim satim da ancak faiz gibidir’ demeleridir.
Halbuki Allah alim satimi helal, faizi ise haram kilmstur...”
(Bakara 2/275).

¢) Kur'an kisisel deruni/i¢ ahlaka miinhasir kilmak:
Modernistlere gore Kur’ani talimatlar, esas itibariyla Miis-
limanlarin goniillerine ve i¢ diinyalarina yoneltilmis birta-
kim nasihat ve irsatlar goriiniimiinde varit olmus olup on-
lary, yaraticilariyla irtibatlarini gozetmeye, davranmiglarini bu
nasihatlerin kilavuzlugunda gergeklestirmeye tesvik eder.>®
Modernistlerin bu konudaki delili, bu tavsiyelerin “Ey mii-
minler” diye baslamasi, ardindan da “ger¢ek miiminler ise-
niz” veya “samimi iseniz” ifadelerinin gelmesidir. Bunun da
otesinde ahkam ayetlerinin ¢ogu yalnizca uhrevi cezayi ta-
yin eder. Hatta hadler gibi diinyevi cezalardan bahsedenler
dahi tévbe kapisini agik tutmustur.5! Tévbede asil olan ise
onun kalbe ait fiillerden ahlaki bir fiil olmasidir, yoksa aza-
lara ait fiillerden kanuni bir fiil olmasi degil.

d) Dindarhig) yenileme yoniinde ¢agrida bulunmak: Bu
modernist okuyuculara gore, Kur’an nassindan, modernli-
gin felsefesi ile uyumlu bir dindarlik ¢ikarma ihtiyaci bag
gostermistir. Bu Oyle bir felsefedir ki, onunla, olsa olsa, ki-
silerin hiirriyetini sinirlayan agik bir baskicihg, insanlarin

48 Abdiilmecid Serefi, el-islim vel-Hadase, s. 14.

49 Sadik Bel'id, el-Kurin ve't-Tegri', s. 156.

50 Tizini §oyle der: “Kur’an nassimun ilkeleri il e hiitkiimlerinin biiyiik boliimiiniin gerek
ifadeye dokiiliisii gerekse de hitap tarzi itibaryla arz ettigi miicmellik ve kiillilik
karakteri, onun, miiminlere yénelik bir ‘hidayet kitabi, ‘miijde kitabi’ ve ‘rahmet
kitabr’ konumunda goriinmesini saglarmgtr, yoksa kendi (nitzul) dénemi itibaryla
bile kiigiik biiyiik her seyi ihtiva eden kanun veya ders kitabi olusu bakirmindan
degil” en-Nassul'l-Kuriani: Emame Iskdliyyeti'l-Binyeti ve'l-Kirde, s. 184.

51 es-Sadik Belid, el-Kurdn ve't-Tegri', s. 301-302.
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tutum ve davraniglarim daraltan kars1 konulamaz kuralci-
l1g1, onlarin akillarinin takat getiremeyecegi modasi ge¢mis
mitolojikligi icermeyen bir dindarhk uyum saglayacaktir.
Bu vasiftaki bir dindarhgin kisisel imana dayanmasi ve
bu dindarlk dahilinde kisinin ibadet tarzini kisisel hayati
kapsaminda se¢mesi gerekir. Sadece bu da degil, bunun da
otesinde modernistler, semavi dinlerin tamamina gore dini
referanstan tamamen yoksun bir iman tasavvuru getirmis-
lerdir. Zira surasi bilinmektedir ki semavi dinlere gore iman,
goniil diinyasinda bir huzuru miras birakir ve uzuvlarin
sergileyecegi amellerle de kuvvetlenir. Oysa modernistler,
imanin, birtakim sorgulamalara yol agmas: sebebiyle, go-
niilde bir gerginlik tevlit ettigini, teabbiidi uygulamalarla da
-bunlar belli ritiiellerin ifasim gerektirdigi i¢in- zayifladigim
disiiniirler. Boylece, kisi geleneksel dindarlik bigimlerinden
kurtuldugu olgiide, onun gergeklestirecegi uyanis, yenilen-
me mucibince olacaktir.

Taklit¢i Modernist Okumalarin Elestirisi

Taklit¢i modernist okumalarin Kur'an ayetlerini tefsir
ederken izledigi ii¢ elestirel strateji veya planin agiklama-
sin bitirdikten sonra bu okumalarin referans kaynagindan
yani moderniteden hareketle onlarin tashihine gegebiliriz.

Bat1 modernligi realitesinin -ki buna modernlik ruhu-
nun Batili tatbiki de diyebilirsin- mazi ve kadim adina olan
her seyle irtibat1 koparmakla temayiiz ettigi tespiti gegerli
olduguna gore, yani sira su tespit de gegerli olacaktir: Bati
modernligi, ge¢mis ve eski olana tutunmay siirdiiren kim-
senin bakma imkéan1 bulamayacag) istikbale matuf ufuklar
acar ve yeni birtakim kapilar aralar. S6z konusu modern-
lik realitesi de buradan itibaren 6zgiin, siirekli ve kapsamh
bir uygulama olur; velev ki Batihlara has ve sair milletleri
baglamayan 6zgiinlitk¢ii bir nitelik arz etse de. Modernist
okumalari bu gergegin 15181 altinda diisiindiigiimiizde sunu
goriiriiz ki bu tarz bir okumada bulunanlar, gergeklestirdik-
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leri okumalarda, modernlikgi bir uygulamayi, baskalarinin
tarihinde vuku buldugu sekliyle ve bu uygulamanin evre ve
asamalarini birebir taklit etmek suretiyle yeniden iiretme
yoluna gittikleri 6lgiide, gerek 6zgiinliige sahip modernlikgi
bir uygulamaya gitmemisler gerekse de bu noktada kendi
tarihlerinin 6zel olusunu hareket noktasi kilmamiglardir.
Bu taklitgilik, onlara ait mezkuar ii¢ planin, Avrupa'da, ay-
dinlanmacilarin kilise ricaline karg: giristigi ve aydinlanma-
cilar1 Bat1 modernligi realitesinin payandalar1 konumuna
indirgenen ii¢ ilkeyi onaylamaya gotiiren reel miicadeleden
iktibas edilme olusunda agik¢a kendini gosterir.>

Bu ilkelerden ilkinin icabi sudur: Ilgiyi insana atfedip
tanriy1 ilgi merkezine koymay: birakmak gerekir. Bu ilke sa-
yesinde kilisenin manevi vesayetine karsi ¢ikilmigtir.

Ikinci ilkenin icabi sudur: Akl arag kilip vahye tevessiil
etmeyi birakmak gerekir. Bu ilke sayesinde kilisenin kiiltii-
rel vesayetine karsi ¢ikilmastir.

Ugiincii ilkenin icabr sudur: Diinyaya alaka gésterip ahi-
rete alaka gostermeyi kesmek gerekir. Bu ilke sayesinde kili-
senin siyasi vesayetine kars1 ¢ikilmistir.

Modernist okuma gergeklestirenlerin takip ettikleri
elestirel planlara derinlemesine baktigimizda onlarin Bati
(modernligi) realitesine hakim olan bu ilkelerden alinma
olduklarini goriiriiz. Soyle ki;

» Beserilestirme planlari, bagka bir seyle degil insanla
ilgilenmeyi 6ngoren ilk ilkeden tiiremistir.

o Aldilestirme planlar1 bagka bir seyi degil akh arag
kilmay: 6ngéren ikinci ilkeden tiiremistir.

o Tarihsellestirme planlar1 baska bir seye degil diin-
yaya alaka gostermeyi ongoren iigiincii ilkeden
tiiremistir.

52 Batlh modernaile dhilinde bu ilkelerle amel etmenin geride biraktig ahlakd etkilere
muttali olmak igin bu ¢aligmarun ikinci bélimiine bakiniz.
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Bu durumda modernist Kur’an okumay: yiiriitenlerin
Bati toplumunda aydinlanmaci ilkelerle amel etmenin iiriin
verdigi bilgi, disiplin, yontem, enstriiman ve teori adina ne
varsa hepsinin iizerine gullanip onlar1 Kur’an ayetlerine
uyarlamaya koyulmalarina, bunu yaparken de ¢ogunlukla
Batili ilim adamlarinin Tevrat ve Inciller itibariyla ulagtik-
lar1 sonuglarin aynisinin iiretimini tekrarlamalarina sagma-
mak gerekir.?

Basiret sahibi kimseye bu ¢alakalem uyarlamalarin iger-
digi apagik metodik kusurlar gizli kalmayacaktir ki bu ku-
surlar, ulasilan sonuglarin giivenilirliginin kaybolmasin
sagladig gibi husule gelen analizlerin degerini yitirmesini
de saglar. S6z konusu metodik kusurlar igerisinde sunlari
zikredebiliriz:

Ilki elestiri giiciiniin kaybolmasidir: Herhangi bir araci
herhangi bir mevzuya uyarlamak, mesruiyete ihtiyag¢ duyar.
Bu mesruiyet ise soz konusu arag ile konu arasinda miinase-
betin tahakkuk etmesinde varlik kazanir. S6z konusu arag,
kaynagindan bagka bir yere nakledildiginde kullanilabilir-
ligini siirdiiriiyor, s6z konusu mevza da o ara¢ kendisine
uyarlandiginda hususiyetini muhafaza ediyor ise iste ancak
o zaman bir miinasebetten bahsedilebilir. Modernist oku-
ma sahipleri, nakli gergeklesen araglari, zikri gegen tiirdeki
bir miinasebeti saglama y6niinden bir degerlendirmeye tabi
tutma kudretinde olamadiklarindan —oysa bu degerlendir-
menin modernligin tahakkuku i¢in sart oldugu bilinmek-
tedir-, yapmalar1 gereken, uyarlamay: isleme koymaktan
vazgecmeleri ve elestiri kudretini kazanmakla hemhal ol-
malaridir. Ciinkii nakli gergeklesen aracin kullamighhg ile
bu aracin tatbik edildigi mahallin hususiyetini, boyle yap-
malar1 durumunda temin edebileceklerdir.

53 Salih Hagim Arkun’nun Kadadyad fi Nakdi'l-Aklid-Dini isimli eserine yonelik
olarak gergeklestirdigi terciimenin 6nséziinde sunlan séyler: Arkun’un {slam
gelenegi konusunda yapt sey biiyiik 6l¢iide Avrupali ilim adamu ve miifekkirlerin
Hristiyanhk konusunda yaptign seye benzer” s. 15.
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Ikincisi nakli gergeklesen enstriimanlarin kullaniminin
yetersizligidir: Bu kimseler, transfer ettikleri yontem ve te-
orilerin ¢ogunu yerli yerince kullanmay1 becerememisler,
hatta onlarin esas aldiklar: teorik unsurlari ve metodik dii-
zenlemeleri ihata edememiglerdir. Bu sebepledir ki onlarin,
bazi kavramlar tizerinde kuru giiriiltii gikardiklarini goriir-
siin ki bu, altyap: eksikligini gizlemeye yoneliktir. Nitekim
muglaklik (veya muglaklastirma), telaffuz (yani soyleme
edimi), metinsellik, metinlerarasilik, retorik, diyalektik, ¢ok
seslilik, dilsel zorlamalar kavramlar1 boyledir. Buna, onlara
yarasanin bu yontem ve teorilerin bazilarini nakletmeme-
leri olusunu da ekleyebilirsin. Bunun sebebi, (s6z konusu
yontem ve teorilerle ilgili) yontem arastirmasinin ve ¢ikt
testinin hila devam etmesi sebebiyle bilimsel yapilarinin
tam olarak kemale ermemis olmasidir. Yahut da sebep bun-
larin koklesmis bilimsel basarilardan ziyade daha ¢ok fikri
akimlari andiran elestirel araglardan ibaret olusudur.

Uciinciisii devre disi kalmis enstiimanlarla amel etmede
israr etmektir. Bu kimseler naklettikleri seylerin bir kism
tizerine kesin gordiikleri birtakim degerlendirmeler ve ge-
cerli gordiikleri birtakim analizler bina etmisler, onlara kar-
s1 cikanlar1 da gelenekselcilikle, taklitgilikle, seleficilikle ve
sabit fikirlilikle itham etmiglerdir. Ne var ki ¢ok gegmeden
nakli gergeklesen bu seyin, yani sira da iizerine bina ettikleri
degerlendirme ve sonuglarin devre dis1 birakilmasi zarureti
hasil olmugtur. Hal béyle iken bu devre dis1 kalma durumu,
uyarlamay1 esas alan yontemlerini gézden gegirmelerini,
dahasi onun fayda ve elverisliliginden siiphe duymalarin:
veya onlari takip ettikleri igin kendilerini kinamalarini sag-
layamamugstir. Hatta tam tersine bagkalarina ait bir iiriinde
dikkatlerini ¢eken tiim enstriimanlar1 Kur’an nassina uyar-
lamaya devam etmisler, bunu yaparken de s6z konusu ens-
triimanlarin tarihselligini ve sonuglarinin goreceliligini dik-
kate almamiglardir.
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Dérdiinciisii ulagilan sonuglarin abartilmasidir: Onlar
nakli gergeklesen enstriimanlarin benzerlerini icat etmek-
ten aciz olmalar1 bir yana o enstriimanlar elestiriden dahi
aciz olduklarindan, gozlerinde o enstriimanlar biiyiimiis,
onlar iiretenler de devlesmistir. Boyle oldugu i¢gin de onlar,
s6z konusu enstriimanlarin biitiin tiirlerine, biitiin tip ve
diizeylerine her vesileyle temas etmisler, onlarin analitik ve
elestirel faydalarin alabildigine biiyiitmiisler; muhataba, bu
enstriimanlar araciligiyla elde ettikleri ¢ikarimlarin, Kur'an
nassini yenilik¢i bir okumaya tabi tutmada nihai nokta ol-
dugu hissini vermislerdir. Gergek su ki biz bu ¢ikarimlar
derinlikli bir inceleye tabi tuttugumuzda onlarin —gok az
bir béliimii harig- su ti¢ durumdan biri kapsamina girdigini
goriiriiz: Ya Batili ilim adamlarinin ulastiklar: seyin bir tek-
raridir; ya Islam alimlerinin ulastig1 seyin bir tekraridir. Ya
da harcidlem/alelade seyler olup gerek Batililarin gerekse
Islam alimlerinin gikarimlarinin seviyesine gikacak diizeyde
degildir. Pek tabi ki bu kimselerin kahir ekseriyeti nezdinde
goriilen diisiince kapalilig1 ve ifade zayifigin1 saymiyoruz.

Begincisi Kur'an’a has hakikatlerin sirasini/tertibini al-
tiist etmektir: Transfer edilme araglar1 uyarladiklar1 konu-
lar, asillan itibariyla, bu araglarin vazina sebep olan konu-
lardan farkh oldugundan onlar, o konulara yonelik tavsif ve
degerlendirmelerinde Islami pratigin kabul ettigi tertibin
otesinde bir tertip getirmisler, buna bagh olarak da sonra
olmasi gerekeni 6ne almiglar, 6nce olmasi gerekeni sona
birakmuiglar, asli olani feri, feri olani ise asli kilmiglar, keza
asagida olani yukarida olan, yukarida olan1 da asagida olan
konumuna indirgemislerdir. Bu noktada da kalmamuslar iis-
tiine iistlik miitekaddim muiifessirlerin zikrettikleri rivayet
ve goriislere, tabi olunmayacak nitelikteki saz goriisler veya
dikkate alinmayacak nitelikteki asilsiz kuskular veya ilgi at-
fedilmeyecek nitelikteki muvakkat hatalar diye yaklagmus-
lar, sonrasinda da bu rivayet ve goriisler iginden bazi cevher
niteliginde hakikatler(!) olusturup onlar1 meshur goriisler
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ve kabul gormiis usuller olarak lanse etmisler, bunun iize-
rine de, gikarim itibariyla fasit olusu yetmezmis gibi igerik
itibariyla de tuhaf olan yargilar bina etmislerdir. Miifessir-
lerin goriisleri iginde saz olanlar takip edip onlarin hatalar:
ile ilgilenen kimsenin haktan sapma murad tasidigi, buna
karsin onlarin goriisleri icinden meshur olam takip edip
cumbhur ile paralellik arz eden kimsenin ise hakikati kendi-
sine rehber edindigi asikardir.

Altincist Kur'an nassinin biitiin diizeyleri iizerinde yay-
gin bir kusku olusturmaktir: Bu modernist okuyucularin
adeti aslinda Kur’an nass! i¢in vazolunmamis muhtelif ens-
triimanlar1 Kur'ana uyarlamak oldugundan ve bunu yapar-
ken de s6z konusu enstriimanlara bu yeni baglamlarinda
yeniden bicim vermekten aciz kaldiklarindan Kur’ana bu
sefer de siiphe enstriimanini tatbik etmisler, bunu yaparken
de sunu iddia etmislerdir: Mechul olanin kesfine ve Kur’an
nassinin gizli yanlarina muttali olmaya olan ilgi, onlary, ise,
siiphe ile baglamaya sevk etmismis, ¢iinkii siiphe, kesfe go-
tiirecek yontemmis. Ne var ki muhtelif tiirdeki uyarlama ig-
lemlerini bitirir bitirmez, siipheyi genel bir kural seviyesine
yiikseltmisler, Kur’an nassinin kaynag, kutsiyeti, tamhgi ve
gecerliligi hakkinda dahi siipheye onay vermislerdir. On-
lar siiphe duyma enstriimanini, oldugu gibi baskalarindan
transfer ettiklerinden, bu enstritmani yayginlagtirmalari-
nin, analizlerinin karisik, degerlendirmelerinin karmagsik,
elde ettikleri sonuglarin da basarisiz olmasina yol agacagi
muhakkaktir. Gergek su ki bu enstriiman iizerinde derinle-
mesine diisiinselerdi ve ona yonelik incelemelerinde de ba-
gimsiz olabilselerdi, onun (yani siiphenin), -taklit ettikleri
bagkasinin (Bati'nin) iddia ettiginin hilafina- hi¢bir hususta
hakikate ulagtirmayacagini, faydasinin yalmzca bir sahaya
yani maddi olgular sahasina miinhasir oldugunu agik¢a go-
riirlerdi. Oysa Kur’an ayetleri bu sahaya ait degildir, degerler
sahasina aittir. Dolayisiyla Kur'an ayetleri itibariyla hakikate
ulasmada fayda saglayacak olan sey, olsa olsa siiphe yoluna
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zit bir yolu izlemektir. Bu yolun iman ve seksiz inanmighk
yolu oldugu izahtan varestedir. Zira bir degere iman arttik-
¢a, o deger de kendini iman eden kisiye daha fazla agar, o
degere iman azaldiginda ise degerin agilimi eksik olur. Bir
degere kars1 tam bir siiphenin olmas1 durumunda ise iman-
dan eser kalmaz.**

Buraya kadarki agiklamalardan su ortaya ¢ikmustir ki
Kur'an ayetlerinin modernistlerin yiiriittiikleri tarzda bir
okumaya tabi tutulmasi, Bati toplumundaki modernlik rea-
litesinin ¢iktilarinin agik bir taklididir, bu sebeple de muh-
telif yontemsel afetlere maruz kalmistir. Bu durum karsisin-
da modernist okuyucularin 6zgiinliigiiniin, Kur’an’a daha
onceden tatbik edilmemis yontem ve teorileri tatbik etmis
olmalarinda kendini gosterdigini séylemenin higbir 6nemi
yoktur. Zira diyebiliriz ki bu tatbik, mekanik bir uyarlama-
nin 6tesine gegmemektedir; uyarlamanin oldugu yerde de
asla ozgiinlitkkten bahsedilemez. Aksine bu taklit onlarin
okumalarim1 modernite 6ncesi doneme irca etmektedir ki
bu da vesayet altina girme donemi olup modernite bizzat
buna kars1 ¢ikmigtir. Keza bu kimseler kendilerini goniillii
olarak Bati modernligini imal edenlerin kiiltiirel vesayeti al-
tina sokmaya riza gostermislerdir. Dolayisiyla onlarin oku-
malari, modernlik ruhu agisindan bakildiginda, resit kim-
selere ait okumalar degil, yetersiz kimselere ait okumalar
olmaktadur.

Vesayetten kurtulma ve 6zgiinliige yelken agma olma-
dan modernlikten asla bahsedilemeyecegi sabit olduguna
gore gelinen bu noktada cevaplanmasi gereken kaginilmaz
soru su olacaktir: Kur’an ayetlerini okurken 6zgiinliigii nasil
tahakkuk ettirecegiz?

54 Fikhii'l-Felsefe-2 el-Kavlii'l-Felsefi isimli eserimizin giri§ boliimiine bakuniz.
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Ozgiin Modernlik¢i Okuma

Yoneltilen bu suali cevaplayabilmemiz igin su iki tarihi
hakikate tutunmaya ihtiyacimiz var:

Ilki bu kitabin baginda gézler 6niine serdigimiz su hu-
sustur: Kur’an-1 Kerim'e yonelik yeni bir okuma hasil olma-
dan Miisliimanlarin modernlige dahil olmalar: asla s6z ko-
nusu olamaz. Zira Kur'an, bilindigi gibi, islam iimmetinin
varolusunun ve tarih yapiciliginin ashdir. Bu varolus ve ta-
rih, Kur'an'in, Hz. Peygamber tarafindan beyan edilmesiyle,
bir bagka deyisle nebevi okuma ile baglamis ve bu okuma da
tabiri caiz ise ilk Islami yenilenme fiilini baglatmugtir. Zira
s6z konusu varolusun yeniden iiriin vermeye baslamasi, bu
tarihin yiiriiyiigiinii siirdiirmesi, dolayisiyla da ikinci Islami
yenilenme fiilinin baslamasi, biitiin bunlar, ancak, bu nebe-
vi okuma ile irtibati yenileyecek bir diger okumanin ortaya
konmasiyla gergeklesecektir. Bu irtibat yenilenmesinin hu-
sule gelmesinin kriteri, ikinci okumanin, ardinda, bu asrin
icerdigi 6zgiinliik enerjisini birakmaya muktedir bir okuma
olmasidir, nasil ki Muhammedi okuma, kendi asri itibariyla
buna muktedir olmus ise.

Ikincisi sudur: Bati toplumundaki modernlik realitesi, bi-
lindigi iizere, klise kurumlarina karsi koyma iizerinde yiik-
selmistir. Ciinkii bu kurumlar, malum, din iizerinde vesayet
tesis etmeye kalkismig, bu dini vesayet adina da maneviyat,
kiiltiir ve siyaset iizerinde bir vesayeti uygulamaya koymus-
tur. Hatta bu durum toplumu paramparga edecek nitelikte
uzun dini savaslara sebebiyet vermistir. Biitiin bunlar, Bati-
Ii insan1 6zgiirlestirme, aklin1 hiir kilma, tarihini de kutsal
adina yiiriitiilen savaslarin serrini defedecek seyle yonlen-
dirme dogrultusunda faaliyete gegmeye sevk etmistir.

55 Arkun, nebevi okumanin yenilik¢i bir okuma oldugunu fark etmis, ne var ki onu
Batili modernlik¢i uygulama kriterine vurmustur. Ciinkii o, s6z konusu nebevi
okumayi, yeni kiiltiirel sosyal ve siyasi bir atmosfer olusturan salt tarihsel bir
hareket saymistir.
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Bu iki tarihi hakikatten esash bir sonu¢ ¢ikmaktadir ki
bu da Islami modernligin icap ettirdigi seyin, Bati modern-
liginin icap ettirdigi seyden taban tabana farkh oldugudur.
Bunun agiklamasi sudur: Anilan ikinci tarihi hakikatin ge-
regi olarak su ortaya ¢ikmugtir ki Bat1 modernligi faaliyeti,
dinle ¢atigma temeli {izerinde yiikselmis, bu da s6z konusu
eylemin kendini gosterdigi 6zgiinliigiin mefsul 6zgiinliik
kabilinden olmasin saglamistir. Buna karsin anilan ilk ta-
rihi hakikatin geregi olarak su ortaya ¢ikmstir ki modernlik
esash Islami faaliyet, dinle kargilikh iligki temeli tizerinde
yiikselmektedir ve bu durum ilk nebevi donem itibariyla
boyle oldugu gibi ikinci 6zgiinliikk¢i donem itibariyla de
boyle olmalidir. Dolayisiyla da (modernlik esasl) bu faaliye-
tin kendini gosterdigi 6zgiinliik, mevsul 6zgiinliik tiiriinden
olacaktir. Bu durum sabit olduguna gore artik taklitgi oku-
ma yapanlarin, tam anlamiyla, dinle kargihkl iliski i¢inde
olmanin ve sonuna kadar da bu sekilde yiiriimenin gerekli
gordigi bir yenilenme faaliyeti gergeklestirdiklerini zan-
nettiklerinde isledikleri hatanin vahameti ortaya gikmustir.
Bu hatanin sebebi, dinle iliskiyi koparmay: gerekli goren
Bati modernligi faaliyetini taklit etmeleridir. Oysa zanla-
rinin aksine, onlarin yapmasi gereken dinle kargilikh iligki
icerisinde olmay1 dikkate almalaridir; ¢linkii Miisliiman-
larin sahip oldugu 6zgiinliikk¢ii enerjiyi ortaya gikarmaya
muktedir olacak olan budur. Zira Miisliimanin gonliinde
tasidig1 iman kuvveti 6lgiisiinde onun iiretim ve 6zgiinliik
melekeleri hazir hale gelir. Keza onlara diisen, (Bati'dan)
nakli gergeklesen modernlik faaliyetini ayakta tutan unsur-
lara s6z konusu dini etkilesim 15181 altinda bakmaktir.

56 iki modernlik yani islami ve Batth modernlikler arasinda tezadin bulunmasi,
modernlik ruhunu hayata gegirmede esit olmalarini olumsuzlamaz. Zira tek bir
ruhun birbirine zit bigimlerde tezahiir etmesi onun bir geregidir.
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Kuran Nassint Okumada Soz Konusu Olan

Ozgiinliigiin Sartlar

Bu durumda su ortaya gikmaktadir ki Kur’an ayetlerine
yonelik okuma, su iki sart: biitiiniiyle tasimadan ger¢ek ma-
nada 6zgiin modernlikgi bir okuma olmayacaktir:

Ilki Kur'an nassi ile karsihikh kuvvetli bir dini iliski olus-
masini dikkate almaktir. Yahut daha titiz bir ifadeyle karsi-
likh dini etkilesimi yetkin kilmaktir.

Digeri ise (Bati'dan) transfer edilme modernlik eylemini
yeniden 6zgiin kilmaktir. Buna modernlik faaliyetinin yeni-
lenmesi de diyebilirsin.

Bu noktada su iki hakikatin tespiti icap etmektedir ki
bunlar iki temel hakikat olduklar: kadar, birbirine taban ta-
bana zit iki taklit¢i kesim yani gelenekgiler kesimi ile mo-
dernistler kesimi nezdindeki fikri yatkinlk aliskanliklarinin
disina gikiyor olmalari hasebiyle, birbirinden belirgin bir bi-
¢imde farkh iki hakikatmiscesine®’ -ki aslinda durum boyle
degildir- sira dis1 bir goériintii vermektedirler:

Bunlarin ilki (Kur'an’la) karsihikh dini etkilesimi yet-
kin kilmanin, bizatihi, yenilik/modernlik esash bir faaliyet
aracihigiyla hasil olacagidir. Modernist okuma faaliyetinin
olusturucu unsurlarindan birinin, onun, hepsi de elestirel
bir yap: arz eden ii¢ planindan her birinin esas aldig1 ko-
ordinasyon mekanizmasi oldugu daha énce gegmisti. iste
Ku’an'i okuma itibariyla kargilikl dini etkilesimi yetkin kil-
mak, olsa olsa, okuma faaliyetinde, bizzat s6z konusu eles-
tirel koordinasyon mekanizmasi vasita kilindiginda hasil
olur.

Ikincisi modernlik faaliyetinin yenilenmesi de yine
(Kur'an'la olan) karsihkl dini etkilesim aracihigiyla olacak-
tir. Biz modernist okuma baglaminda bu modernlik faaliye-
tini var eden unsurlardan birinin de yine modernist okuma-
ya ait planlardan her birinin amag edindigi elestirel hedef

57 Yani aklin icabi ile ¢atisan iki yarg).
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oldugunu zikretmis, keza bu hedefin modernist okumada
olumsuz, bir bagka ifadeyle yikic1 bir karaktere biiriindii-
giinii, dolayisiyla da onun bertaraf edilmesi gereken bir en-
gel oldugunu belirtmistik. Hal su ki modernlik faaliyetini
yenilemek, bu olumsuz/yikic1 hedefin yerine olumlu, bir
baska ifadeyle yapic1 karaktere sahip bir hedefi koymakla,
yani muayyen bir engeli bertaraf etmeyi saglayacak bir he-
def yerine muayyen bir degeri temin etmeyi saglayacak bir
hedef belirlemekle gergeklesir. Bu yer degistirmenin 6nemi,
bir degerin temininin, bir engelin ortadan kaldirilmasindan
daha hususi olusunda ifadesini bulur. Ciinkii engelin orta-
dan kaldirilmasi, bir degerin teminini zaten zorunlu kilar.
Boylece olumlu/yapici hedef, olumsuz/yikic1 hedefin yap-
tigin1 yapmus, ilave olarak bir de kendine 6zgii olam yap-
mus olur. iste bu sekilde 6zgiin okumada yapic1 olma ilkesi,
yikic1 olma ilkesinin 6niinde gelir. Oysa taklit¢i okumada
durum bunun tersine olup onda yikici olma ilkesi 6ndedir.

Bu durum karsisinda birinin kalkip da soyle demesinin
higbir anlami olmayacaktir: Burada hedef itikadi oldu, oysa
modernlik faaliyetinde olmasi gereken hedefin itikadi degil
intikadi/elegtirel bir karakterde olmasidir. Bu itiraz su agi-
lardan kabul edilebilir degildir:

Ilki sudur: Bazi kimselerin intikad/elestiri ile itikat/inang
arasinda, modernligi elestirel giice dini ise akide kuvvetine
indirgeyecek sekilde kurduklar1 zithk gegersizdir. Bunun
gegersizliginin agiklamasi soyledir: Elestiride bulunan kim-
se, her ne olursa olsun, inancinin tizerine oturdugu bir seye
inanmak durumundadir ve bu durum onun kendisine yone-
lik elestirisinden baslayarak boyledir. Bu tarz bir itikat ise,
dini bir itikat olmasa da onun cinsinden olacaktir. Ciinkii
elestiri, elestirel bir delile dayanmaz. Oyle olmus olsayd: o
zaman kisir dongi olurdu.

Ikincisi sudur: Modernlik faaliyetinde olmasi istenen
elestiri 6zelligine, esasen, koordinasyon mekanizmasi sahip
olmak durumundadir. Zaten 6nerdigimiz 6zgiinliik¢ii oku-
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mada biz de bu mekanizmaya bagh kaldik. Bu yoniiyle he-
defin elestiri esash olusu, s6z konusu mekanizmanin elestiri
esash olusuna baghdir.

Ugiinciisii sudur: Elestiriyi terk edenin cezaya maruz
kalacagi, engel olanin cezasinin ise daha siddetli olaca-
g1 hususuna varana dek dini inanglar igerisinde elestiride
bulunmaya tesvik eden, hatta elestirinin varhgini zorunlu
goren hususlara rastlariz. $urasi bir gergek ki dini inanglar,
elestirel uygulamanin zorunluluguyla da yetinmezler, daha-
s1 elestirel faaliyet igine girmeye gétiirmesi kaginilmaz olan
yola da sevk ederler.® Bu sevk, elestiri, salt bir yermeye,
inkara ve karsit diisiincede olanlar batilla iligkilendirmeye
miincer olmasin diyedir.

Mevsul ozgiinliige sahip modernlikgi okumamn planlar:

(Kur’an nassiyla karsihikh) etkin bir dini iliski kurmak
ve modernlik¢i bir yenilenmede bulunmak ile ilgili bu ta-
nimlamadan sonra mevsul 6zgiinliige sahip modernlikgi bir
okumanin detaylarim agiklamaya gegebiliriz, bunu yapar-
ken de onun izleyecegi planlardan her birinin yetkin dini
etkilesim ile yeni bir 6zgiinliikgii fiili nasil bir arada ele ala-
cagini agiklayabiliriz.*®

Ozgiin begserilestirme plani: Ozgiin beserilestirme plan,
taklitci begerilestirme planindaki gibi kutsalligin tasfiyesini
amaglamamakta, yalnizca insam yiiceltmeyi amag¢lamakta-

58 Dinde iyiligi emredip kétilliige engel olmanin kayda deger elestirel bir uygulama
saylldiginda higbir ihtilaf yoktur.

59 Suna dikkat gekmek gerekir ki din, Allah, vahiy ve ahiret kavramlari, islami dini
etkilesim baglanunda, Batih modernlikgi uygulama baglamindakinden farkhlik arz
eder. (Modernist) okumada bulunanlar, bu fark: -ki 0 s6zkonusu kavramlarin aklen
tasavvuru noktasinda kalmaz bunun da 6tesinde onlarla ilgili tarihsel uygulamaya
kadar gider- idrak edememisler ve onlari Batili modernlikgi baglamda varit oldugu
sekiller dogrultusunda kullanmislardir. Boyle oldugu igindir ki onlarin s6z konusu
kavramlara iliskin elestirileri yerli yerinde olmanustir ve hem onlar bunu yaparken
s6z konusu modernlikgi baglamda takarriir eden seyi yeniden incelemeye almada
-ki bu incelemenin amaci Batih modernlikgi uygulamanin gidisatin: iyilestirmek
ve onu dini islami etkilesim baglamina yaklastirmaktir- pay sahibi olma firsatini
kagirmuglardur.
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dir. Surast malumdur ki insan1 yiiceltme, bireyin veya benli-
gin kutsallagtirismasindan baslayarak yerli yerince olmayan
biitiin kutsallagtirmalarin ortadan kaldirilmasini icerir. Bu
planin tarifi su sekilde olabilir:

+ Ozgiin beserilestirme plani, Kur'an ayetlerini ilahi
konumundan beseri konumuna aktarmaktan ibaret-
tir, bu aktarimin amaci ise insani yiiceltmektir.

Ozgiin beserilestirmeye yonelik olarak vazedilen bu ta-
nim baglaminda su miilahazalarda bulunabiliriz:

a) Bu tarz bir nakil mekanizmasi, kargilikli dini etkile-
simi zayiflatacak higbir seyi icermez. Zira Kur’an, Arap’in
diliyle ve bu dilin kargilikli konugma iisluplar1 dogrultusun-
da -velev ki bu dil lizerinden yapilan hitap tiim insanliga
yoneltilmis olsa da- inmis bir vahiy oldugunu agikga belirt-
mektedir.*° Buna gore vahiy, muhataplara aktarim sekli ve
lisana dokiilmesi itibariyla insani bir boyut almig, herhangi
bir dilin sekil ve sinir koyamayacag: ilahi boyutunun disina
¢ikmustir.

b) Bu nakil mekanizmas1 modernlikgi faaliyetin ihlalini
icermez. Zira insan, itibarin1 geri almak ister, ama bu, tak-
litgi beserilestirme planinda oldugu gibi kendisini Allah'in
hakimiyetinin digina atmakla degil, yalnizca ilahi iradeye
teslimiyetle olur. Surasi agiktir ki ilahi iradeye muvafik ola-
rak gerceklesen sayginlik, ona mubhalif olarak gerceklesen
sayginlktan daha hayirhdir. Zira sayginhigin devamhhgim
ve kemal bulmasini teminat altina alacak olan Allah’tir ve
Allah'in teminatinin iizerinde hicbir teminat olamaz. Sa-

60 Kur'an'in Arap¢a bir vasfa sahip oldugunun altru gizen ayetlerin sayisi az degildir.
Bunlar iginden su ayetleri zikretmek bizim iin yeterli olacaktir: “Biz Kur’an'i senin
dilinle kolay anlagihr kildik ki giinahtan sakinanlari onunla miijdeleyesin ve inatla
direnenleri de onunla uyarasin!” (Meryem 19/97). “Siiphesiz bu Kur'an ilemlerin
rabbi tarafindan indirilmistir. Onu, senin kalbine uyaricilardan olasin diye agik
bir Arapga ile Rihulemin indirmistir”” (Suara 26/192-195) ve son olarak da “Hig
kuskusuz, “Kesin olarak bunlari ona bir insan gretiyor.” dediklerini biliyoruz. Oysa
ona ogretiyor dedikleri kisinin dili yabancidir, bunun dili ise aik seik Arapga’dir”
(Nahl 16/103).
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dece bu da degil, dahasi Allah insanin bu diinyada yalmz-
ca kisisel islerini yerine getiren biri olmasim degil, bunun
da 6tesinde bu dlemin iglerinin sevk ve idaresi noktasinda
Allah’in halifesi olmasini da murat etmistir. Hak ilahin ha-
lifesi kimsenin siiphesiz sayginhkta nihai noktay: elde ede-
cegi agiktir. Buna gore 6zgiin beserilestirme plani, insanin
yaraticisiyla irtibatini yeniden saglayacak ve bu da insanin
konumunu yiicelten, sayginhigini gergek kilan bir irtibat ola-
caktir. Boyle bir irtibati, insami ilah konumuna yiicelttigini
iddia da etse, s6z konusu bag kesen bir beserilestirme sag-
layamaz. Ciinkii insani ilah mertebesine yiikseltmek, insan
agisindan muhaldir.

¢) Bu mekanizma mevsul 6zgiinliigii hayata gegirmeye
gotiirecektir. Ciinkii o, bu noktada, taklitgi beserilestirme
planinin yaptig: gibi Kur’an nassindan kutsallik vasfini at-
makla ugrasmaz -zira boyle bir tutum mefsul 6zgiinliikten
bagkasini sonu¢ vermez-, yalnizca bu nassta insanin hangi
yonlerden saygin kilindiginin beyanu ile ilgilenir. Suras1 ma-
lumdur ki insanin saygin kilinmasi Kur’an nassinin kayda
deger esaslarindan biridir. Durum béyle olduguna gore bu
mekanizmanin hakiki bir mevsul 6zgiinliik disinda bir sey
saglamayacagi muhakkaktir.

Bu miilahazalar iizerine su ortaya gikmaktadir ki 6zgiin
beserilestirme planinda insana olan ilgi, taklit¢i beseriles-
tirme planindaki ilgiden daha fazladir. Zira taklitgi beseri-
lestirme insanin asaletine zarar verecegi diisiiniilen seyin
-yani Kur’an’in kutsalliginin- devre dis1 birakilmasina giri-
sirken 0zgiin begerilestirme bu asalete fayda saglayacak hu-
susun teminine girismektedir. Bu asaletin temini tahakkuk
ettiginde kaginilmaz olarak ona zarar verecek nitelikteki
abartili kutsiyet atfimi bertaraf etmeye koyulacaktir. Bu tarz
abartih kudsiyet atfina bazilarinin, Kur'an’a ve Hazreti Pey-
gamber'in sozlerine gosterdikleri tazime benzer bir tazimi
kadim alimlerin ve miifessirlerin kimi igtihat ve sylemleri-
ne karg1 sergilediklerinde tanik oluruz. Oyle ki bunu yapan-
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lar s6z konusu alimlere itirazi asla kabul etmezken alimlerin
ictihat ve agiklamalarinda hatanin olabilecegini haydi haydi
tasavvur etmeyeceklerdir.

Binaenaleyh 6zgiin beserilestirme, modernlige, taklitgi
beserilestirmeden daha ileri diizeyde bir katihm sergiliyor
ve bunu da insanin 6neminin altin1 ¢izen ilk modernlikgi
ilkesi uyarinca gergeklestiriyor olmaktadir.

Boylece 6zgiin beserilestirmede goriilen metodik islem-
ler, Kur’an ayetlerinde gegen ve insanin sayginliginin teza-
hiirleri ile bu sayginhigin sebep ve mertebelerinin kesfini
iistlenecek, bu kesfi yaparken de ayetlerden, onlarin ortaya
koydugu insanin halife kilinmasi ilkesini ispat edecek delil-
ler istihrag edecektir. Bu ispat ise su hususun izahinda net-
lik kazanir: insanin (Allah’a) halife kilinmasindaki iligki bir
benzetme iligkisi iken bunda nasil olur da benzeyen taraf
benzetildigi tarafin namiitenahi derecelerde dununda olur
ve bu durum insan igin en iist sayginlik mertebelerinin ger-
¢eklesmesini nasil saglar? Zira halife olmanin 6tesinde tek
bir mertebe vardir ki o da ultihiyet mertebesidir. Boylece
insanin gerek ayetler gerekse bu ayetleriindiren Allah Teala
hakkinda kullandig) sayginlk ibareleri, insana sayginhgim
verenin Allah olduguna yoénelik bir suurun varhginin delili
olur.

Buradan hareketle taklit¢i beserilestirmenin Kur’an nas-
s1 ile beseri nasslar arasinda, Kur’an nassinin kutsiyetini
tasfiye etme amaciyla tesis ettigi dilsel benzerlik hiikiim-
siiz kalir. Beseri metinlerin maruz kaldig: farkh tevillere
ve muhtelif analizlere, hatta celisik ¢ikarimlara, ifade ka-
paliliklar1 sebebiyle Kur’an nassinin da maruz kalmasinda
sasilacak bir durum yoktur. Ne var ki Kur'an ayetleri salt
ifadelendirme esash sekillerden ibaret degildir olsa olsa
teblig esash igeriklerdir ve de onlarda asil olan da budur.
Kur’an ayetlerinde bulunan hususlarin basinda da akideyle
ilgili muhteva gelir. Hatta Kur’an'da higbir ayet yoktur ki o
mutlaka akideyle ilgili bir yon tagimasin ve bu yoéniin de ye-
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rine getirilmesi ve anlagilmasi icap etmesin. Durum boyle
olduguna gore Kur’an nassi ile sair naslar arasindaki dilsel
benzerlik ve farkhligin boyutunun tespitinde esas alinan 6l-
¢iit, bu tabirsel sekiller (ifade ve iislup yonii), hatta olagan/
ortalama igerikleri degil olsa olsa akideyle ilgili yeni igerik-
leri olmak durumundadir. Hal su ki sair metinlerden ayr
olarak Kur'an ayetleri, koklii bir akidevi kigkirtma/uyarma
olusturma ve bunu da siirekli olarak yapma ayricaligina sa-
hiptir ve bunu hangi mitkemmellik diizeyine ulagmis olursa
olsun bagka hi¢bir kelamin olusturmasi miimkiin degildir.
Bu boyledir, ¢iinkii Kur’an tevhit anlayigim soyutlukta oyle
iist bir mertebeye yiikseltmistir ki gerek onceki gerekse
sonraki bagka higbir s6z bunu gergeklestiremez. Kur'an'in
bunu gergeklestirebilmesini saglayan sey zati ilahide kaim
olan mutlak agkinliktir. Binaenaleyh dile dayah bir yenilen-
me gerceklestirme noktasinda Kur’an nassinin esi benzeri
yoktur.®!

Ozgiin akilcdik plam: Ozgiin akilahk plani, taklitgi
akilalk planindaki gibi metafizigin tasfiyesini amaglamaz;
amagladig1 tek sey vardir o da akh genisletmektir. Surasi
malumdur ki akh genisletmek yersiz olan biitiin metafizik
nispetlerin ilgasin igerir ve bunu da bazilarinin, harici diin-
yaya ait olgular iginden belli olgular1 bilmeye atfettikleri
metafiziklikten baglayarak yapar. Bu durumda 6zgiin akilci-
lik planina iligkin olarak soyle bir tarif vazedebiliriz:

o+ Ogzgiin akilailik plani, aklin alanini genigletmek ama-
ciyla, modern yontem ve teorilerin sagladig: biitiin
aragtirma ve inceleme araglar1 vasitasiyla Kur’an
ayetleri ile kargilikh etkilesime girmekten ibarettir.

61 Su ayetleri bir diisiin: “Yoksa “Kur’an’t kendisi uydurdu” mu diyorlar? De ki: “Eger
iddiaruzda samimiyseniz Allah’tan baska ¢agrabildiginiz herkesi yardima ¢agynn da,
siz de onun gibi uydurulmus on stire getirin"” (Had 12/13), “De ki: “Yemin ederim,
bu Kur’an'in bir benzerini ortaya koymak igin ins ve cin bir araya gelip birbirine
destek olsa dahi onun benzerini ortaya koyamazlar’ (Isra 17/88), “Kulumuza
indirdigimiz kitaptan dolay: bir siiphe iginde iseniz onun benzeri bir siire de siz
getirin, Allah’tan baska taptiklariizi da yardima gagirin; eger iddianizda samimi
iseniz!” (Bakara 2/23).
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Ozgiin akilailik plani igin vazedilen bu tamim baglamin-
da su miilahazada bulunabiliriz.

a) Kur’an ayetlerine bilimsel olarak yaklagmak, bu ayet-
lere yonelik dini yaklagimi zayiflatmaz. Ciinkii bilimsel yak-
lasimda, s6z konusu modern yontem ve teorileri tatbike ko-
yarken 6zdeslestirme yoluna gitmeyi birakir, boyle olunca
da Kur'ani soyleme has akli®* -ki bu, aletleri akletme degil,
ayetleri akletmedir, nicel olanlar akletme degil, degerleri
akletmedir- ayricalikh kilan bazi 6zellikleri kesfetmemizi
saglayacak muhtelif metodik araglar yakalariz.

b) Bu bilimsel yaklasim, modernlik¢i uygulamay: ihlal
etmez. Ciinkii akil nurunu geri kazanir; bunu da taklitgi
akilaihikta oldugu gibi metafizik alemden el etek g¢ekerek
degil, yalmizca aklin ufuklarim genisleterek yapar; bu genis-
letmeyi ise akli olaylara iliskin nesnel sebeplerin yani sira,
insana ait degersel yonelimlerin sirlarini da idrake muktedir
kilarak gergeklestirir. Bunun da 6tesinde bu genisletilmis
akil, bizatihi modernlik uygulamasinin terakkisine de kat-
kida bulunur. Katkida bulurken de modernlik uygulamasi-
n1, 6nceki hatalarindan kurtarmak amaciyla, salt maddeyi
merkeze alan bir evreden maddi olana manevi olanin eglik
ettigi bir evreye tagir.?

¢) Bu (bilimsel) yaklasim mevsul 6zgiinliigiin hayat bul-
masini saglar. Bu durumda 6zgiin akilcilik plani Kur’an nas-
sindan metafizikligi kaldirmakla ugrasmaz -ki taklitgi akil-
cihik bunu yapmustir, dolayisiyla da mefsul 6zgiinliik disinda

62 Arkun, Kur'an'da akd kelimesinin ifade ettigi anlamin, Aristo felsefesinde ifade
ettigi anlamdan farkli oldugunu gézlemlemis, ne var ki su iki hususta hata etmistir:
[lki, akla, Aristo zaviyesinden bakmasi ve onu mitolojik (yani efsanevi kissalari esas
alan) akl olarak tavsif etmis olmasidir. ikincisi ise esas fiilinin aki kabul edildigi
“kalbe’; Bata kiiltiirii zaviyesinden bakmus olmasi, dolayisiyla da onu duygusal olanlar
alanina hasretmesidir. Bununla ilgili olarak Muhammed Arkun'un el-Fikru|-Islami:
Kirde Ilmiyyeisimli eserinin “Kur'an’daki Goz Alici Biiyiileyici Sey” baghkl yedinci
boliimiine bakiniz.

63 Arkun nevzuhur sorgulayict akal adini verdigi yeni bir akildan bahsetmeye baglarrugtir
ki bu, modernlikgi akildan bagkas: degildir; 6yle ki bu, sahip oldugu maddi sinirlar1
ve geleneksel mekanizmayi agmaya galigarak manevi ve ahlaki olan adina elinden
kagirdiklarini telafi etme ¢abasi igine girmis bir akildir.

251



bir seyi sonu¢ veremez- sadece Kur’an nassi itibariyla akl
genisletecek yonlerin izahiyla ugrasir. Surasi malumdur ki
akh genisletmek, beseri varolusa esas teskil eden ve de vah-
ye dayali dini metinlerin, temelini atma, tarifini yapma ve
tebligde bulunma seklinde emir buyurdugu degerlerin id-
raki i¢in sarttir. Durum béoyle oldugunda, bu 6zgiin bilimsel
yaklasim, kesinlikle, gergek anlamda mevsul bir 6zgiinliik-
ten Ote bir sey saglamayacaktir.

Zikri gecen bu miilahazalar iizerine su ortaya ¢ikmakta-
dir ki 6zgiin akilalik planinda kendini gosteren akla ilgi at-
fetme, taklit¢i akilciik planindakinden daha ileridedir. Zira
taklitgi akilcilik, akli diigiinceye zarar verdigi diisiiniilen seyi
-yani metafizigi- tasfiye ile mesgul olurken 6zgiin akilcihik
akli diisiinceye fayda saglayan seyin temini ile mesgul olur.
Akilc fikrin temini gergeklestiginde, 6zgiin akilcilik, zorun-
lu olarak, zararh olan metafizik agirihgi defetmeye koyulur.
Nitekim bu defetmeye konu olan metafizige, bazilarinin su
inancinda rastlamaktayiz: istikbale ait biitiin hadiseler gay-
ba ait olup insanin, onlarin bir kismin1 dahi ihata etmesi
imkansizdir. insana, bilmeyi tasavvur edemeyecegi seyleri
ogreten Allah’tir ve Allah insana tahmin dahi edemeyecegi
seyleri 6gretmeyi siirdiirmektedir.

Buna goére 6zgiin akilcihgin modernlikten nasibi, taklit-
¢i akilclhginkinden fazla olmaktadir, bunu saglayan ise akli
dikkate almay telkin eden modernlik esash ikinci ilkedir.

Boylece ozgiin akilcihktaki metodik islemler, Kur’an
ayetlerinde akli genisletmenin kendini gosterdigi hususla-
rin, akilci noktalarin ve akilcilik 6lgiisiiniin takibiyle ugra-
sir; bunu da Kur'an ayetlerinin tegvikte bulundugu tedebbiir
ilkesini ispat edecek muhtelif delillerin istihraci tizerinden
gergeklestirir. Anilan ilkenin tespiti su hususlar1 agiklama-
da tezahiir eder: Kur’ani akil, olgular1 degerlere nasil bag-
lamaktadir, olaylar1 ibretlerle nasil irtibatlandirmaktadir?
Keza o kalple nasil 6zel bir irtibat kurmaktadir? Son olarak
Kur’an'da kalp, yaygin inancin aksine, nasil olup da, fiille-

252



ri, yalmzca his ve duyulara miinhasir olan spesifik bir me-
leke degil de yalnizca akli, hissi, manevi nitelikteki insani
algilarin tamaminin kaynagi olan kusatici bir meleke ol-
maktadir ve boyle oldugu igin de hissi idrak giicii akli idrak
giiciiyle, akli idrak giicii de manevi idrak giiciiyle baglant
saglamaktadir?

Taklit¢i akilcihgin Kur’an nassi ile diger dini nasslar ara-
sinda ikame ettigi benzerlik buradan hareketle hitkkmiinii
yitirmektedir. Bu iki agidandir:

Ilki, tevhit esash dini bir nassin igerdigi akil ile gok tan-
ric1 dini bir nassin ihtiva ettigi akil arasinda gormezden ge-
linemez bir fark vardir. Zira tevhidi esas alan akil, maddi
olani esas alan akildan kademelerce iistiin olup bu iistiin-
ligiin derecesi de semavi dinlere gore degismektedir. Buna
karsin ¢ok tanrici akil da maddi olan: esas alan akildan ka-
demelerce asag1 olup bu asagiligin derecesi de gayri sema-
vi dinlere gore degismektedir. Buna gore tevhidi esas alan
nassin igerdigi ibadetler ve kissalar, ¢ok tanrici nastakinden
farkli olmak durumundadir. Zira ibadetler ve kissalar ilkin-
de iist bir akl faaliyete ge¢irmenin aracini temsil etmekte
iken ikincide daha diisiik bir akl faaliyete gegirmenin ara-
cini temsil eder.

Ikincisi sudur: Vahye dayali dini metinlerin, tek bir vah-
yin tezahiirleri oldugunu, her bir tezahiiriin de kendinden
oncekini tasdik ettigini ve onun iizerinde bir kontrol olus-
turdugunu kabul ettigimizde Kur’an nassinin, 6nceki (vahiy)
tezahiirlerinin tamaminin kontrolciisii olmasi icap eder ki
bu durum Kur’an’in akil bakimindan onlardan iistiin olma-
sin1 saglar. Kur’an'daki akli yonelisin daha ileri diizeyde ol-
dugunun kanit1 sudur: Sihirle hemhal olma, mitolojiye sap-
lanma gibi akla mugayir seyleri inkar hususunda Kuran’in
ulastigi noktaya ulasan hi¢bir semavi metin yoktur. Akl
daha mantikh olana dogru yoénlendiren seyi onaylama nok-
tasinda da yine Kur'an'in seviyesine ulasan hi¢bir nass bu-
lunmamaktadir. Nitekim Kur’an, ibadetler araciligiyla aklin

253



ihsan mertebesine yiikselmesini veya kevni alametlerden
hareketle de birtakim anlamlar yakalamasini saglamaktadir.
Binaenaleyh dini bir yenilenme gergeklestirme noktasinda
Kur’an nassinin esi benzeri bulunmamaktadir.

Ozgiin tarihsellik plan:: Taklitgi tarihsellik planinin yap-
tig1 gibi 6zgiin tarihsellik plan1 normatifligi tasfiye etmeyi
degil, sadece ahlaki koklestirmeyi amaglamaktadir. Surasi
malumdur ki ahlakin koklestirilmesi, temel insani deger-
lerin bir kismina zarar veren kaliplagsmig normatifliklerden
baslamak suretiyle yerli yerince olmayan biitiin normatif-
liklerin devre dig1 birakilmasini igerir. Bu plan i¢in §oyle bir
tarif yapabiliriz:

o Ogzgiin tarihsellik plani, ahlaki kéklestirmek amaciy-
la, Kur’an ayetlerini (nazil olduklari) ¢evre, zaman ve
farkh baglamlarin kosullariyla irtibatlandirmaktan
ibarettir.%

Ozgiin tarihsellige yonelik bu tamm baglaminda su mii-
lahazalarda bulunabiliriz:

a) Sart ve baglamla irtibatlandirmak, higbir hususta, dini
yaklagimi zayiflatmaz. Ciinkii Kur'an ayetlerinin varit oldu-
gu ozel sart ve baglamlar, s6z konusu ayetlerin tasidig1 amag
ve degerlerin model niteligindeki ilk tahakkukudur. Bundan
¢ikan sonug sudur: Sart ve baglamlar yenilendikce gerek
bu degerler gerekse de onlara olan iman yenilenir. Boylece
Kur’an ayetleri, sahip olduklar1 degerlerin muhtelif hallerde
ve devirlerde korunmasi yoluyla korunmus olurlar.

b) Bu irtibatlandirma, modernlik faaliyetine zarar ver-
mez. Ciinkii béylece tarih itibarini geri kazanir ve bunu da
taklitci tarihsellik planinda oldugu gibi (Kur’an'dan) nor-
matiflik vasfin tasfiye etmek suretiyle degil, hikkiim/norm
kavraminin konumunu yiiceltmek yoluyla yapar. Zira bu

64 Bazitaklitgi modernistler, ahlakin Kur'an'da tagidige 6nemin farkina varmiglar ama
ahlak, insan igin baglayici olmayan degerler alanina hasretmiglerdir. Dahasi onlar,
ahlakan kanuni kurallarla iligigini de kesmislerdir. Bk. es-Sadik Bel‘id, el-Kurin ve't-
Tegri’, s. 301-306.
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durumda artik hiikiim ayetinin igerigi, yalmzca yasama-
nin zahirine/lafzina miinhasir olmaz, yasamanin hedefi
olan davranigi ahlakilestirmeyi de kapsayacak hile gelir. Bu
durumda hiikiim ayeti iki yone sahip olmaktadir: Kanuni
yon ve ahlaki yon. Pek tabi ki bu, kanuni yoniin ahlaki yone
tabi olacagi kabuliiyledir. Bu durumda hiikiimler, sonug
verdikleri ahlaka gore degerlendirilirler. Yani sira sunun da
vurgulanmasi gerekir ki Islam’da ahlak -genel kabuliin aksi-
ne- terkinde bir zarar olmayan ve terk edeni iizerine de bir
giinah terettiip etmeyen iistiin hasletler degil, terkine bagh
olarak insanin algaldig1, olmamasina bagh olarak da hayatin
diizeninin bozuldugu zorunluluklardir sadece.

¢) Bu irtibatlandirma, mevsul 6zgiinliigii hayata gegir-
meye gotiiriir. Zira bu irtibatlandirma, Kur’an ayetlerinin
normatifliginin tasfiyesiyle ugragsmaz -ki taklitgi tarihsellik
planinda boyle bir sey gergeklesir, bu yiizden de o, mefsul
ozgiinliikten o6te bir sey saglamaz-, esas itibariyla yalnizca
bu ayetlerde gegen ahlakin koklesmesini saglamanin yol-
larin1 agiklamakla ugragir. Surasi bilinmektedir ki Hazreti
Muhammed'in bisetinin ana gayesi de ahlaki koklestirmek-
tir.** Durum bdyle oldugundandir ki (ayeti viicut buldugu)
sart ve baglamla irtibatlandirmanin beraberinde getirecegi
ozgiinliigiin mevsul 6zgiinliik olacag) muhakkaktir.

Mezkir miilahazalara goére o6zgiin tarihsellik planin-
da hayattaki tutum ve davranisa olan ilgi, taklitgi tarihsel-
lik planindakinden ¢ok daha ileri boyuttadir. Zira taklitgi
tarihsellik, tutum ve davramsa zarar verecegi diisiiniilen
seyin -normatifligin- tasfiyesi ile ilgilenirken 6zgiin tarih-
sellik tutum ve davramisa katki saglayacak seyin temini ile
ilgilenmektedir. Ahlaki davranisin temini gerceklestiginde,
kaginilmaz olarak, ona zarar veren kaliplagmis normatifli-
gi defetmeye koyulur. Defe konu olan bu tarz bir norma-
tiflik, bazilarimin kolelikle ilgili hiikiimler ile miisriklerle

65 Buhari'nin Sahil'inde gegen su hadisi serifi etraflica bir digin: “Ben mekarim-i
ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim.”
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karsilikl iliskiye dair hiikiimlere tutunmalarinda karsimiza
¢ikmaktadir.

Buna gore ozgiin tarihsellik modernlige taklitgi tarihsel-
likten daha fazla dahil olmaktadir. Bunu saglayan da diinye-
vi tutum ve davranisa 6nem atfetmeyi telkin eden modern-
lik esash iigiincii ilkedir.

Boylece ozgiin tarihsellik planinda kendini gosteren
metodik islemler, Kur’an ayetlerinin igerdigi ahlaklanma-
nin saglanacag sekilleri, hangi ayetlerde bu hususlara isa-
ret edildigini, ahlaklanma o6rneklerinin neler oldugunu ve
hangi derecelerinin bulundugunu goézler 6niine sermeye
ugrasacak, bunu da ayetlerden, onlarin tesvikte bulundu-
gu ibret alma ilkesini tespit eden mubhtelif delilleri ¢ikara-
rak yapacaktir. Bu yonde bir tespit su hususlarin izahinda
tezahiir edecektir: Ayetlerde zikri gegen tarihi hadiseler,
nasil oluyor da nesnel sebeplere baglh salt olaylar degil de,
sadece ozel birtakim maksat ve degerleri hayata gegirmek
icin yoneltilmis olaylar olmaktadir ve boylece de bu olaylar
kevni alametler yerine gegmektedir? Keza bu alametlere es-
lik eden degerler, nasil olup da insan igin birtakim ogiitler
seklini almakta ve bu 6giitlerle amel etmek de insanin dav-
rani§ bi¢iminin, hatta hayatinin akisinin degismesine yol
acmaktadir?

Taklitgi tarihselligin Kur'an nassi ile tarihi metinler
arasinda kurdugu tarihsel benzerlik buradan hareketle ge-
cerliligini yitirmektedir. Zira Kur'an nass1 dyle bir tarihsel
konuma sahiptir ki bu noktada bagkasi ona asla benzemez.
Ciinkii o son dini nastir. Son nassin (hitap) donemi de niizul
doneminin 6tesine kadar uzanir; hatta onun ortaya ¢ikigini
takip eden biitiin zamanlar, onun zamani/dénemi olmak-
tadir. Bu sebepledir ki yapilmasi gereken Kur’an ayetlerin-
de ge¢misin izlerini arastirmak degil -ki ayetlerin gegmisin
izlerine elverisliligine, gegmisin tarihselligine dahil olmak
suretiyle vakif olabiliriz-, olsa olsa onlarda gelecegin izleri-
ni aramamizdir. Bunu yapabildigimiz takdirde bu izlerden

256



gelecek hayata dair yol isaretleri gikarabilir, bunu da gele-
cegin tarihselligini yapmak suretiyle gerceklestirebiliriz. Bu
yiizdendir ki son nass aktiiel bir nass olmali ve aktiielligi de
devamlilik arz eden bir aktiiellik olmaldir. Buna sunu da
ilave etmek gerekir ki Kur'an'in kendine has yiice ahlaki ve
manevi/moral degerleri vardir. Zamanin ilerlemesi, olaylar
iizerinde olusturdugu etkiyi degerler iizerinde olusturamaz,
aksine degerler zaman etkiler, zaman degerleri degil. Ciin-
kit bu degerleri uygulamaya koyma istegi, tarih yapmayi
saglayan unsurun bizatihi kendisidir veya en azindan buna
yakindir. Zira degerlere tutunmak, olaylarin, almasi gere-
ken yonii almasini saglayan bir unsurdur. Binaenaleyh ta-
rihe dayah bir yenilenme gergeklestirme noktasinda Kur’an
nassinin esi benzeri bulunmamaktadir.

Bu boliimii bitirirken modernlik esaslarindan biri olan
ozgiinliik esasinin Islami tatbiki itibariyla ulagtigimiz neti-
celerin bir 6zetini sunacagiz.

Miislimanlarin modernlikle baglant1 kurabilmelerini
saglayacak iki kanaldan birinin Kur’an1 yeniden tefsire tabi
tutmalari, daha modern bir ifadeyle (Kur'an) okumay: yeni-
lemeleri olduguna ve bunu da Kur’an ayetlerini modernlik
esasli okumaya tabi tutan bazi okumalarin izledigi mefsul
ozgiinliik yolunu degil de modernlik ruhunun Islami tatbi-
kini ayricalikh kilan mevsul 6zgiinliik yolunu izlemek sure-
tiyle gerceklestireceklerine daha 6nce deginmistik.

Bu (modernist) okumalar esas itibariyla Kur’an ayetleri-
ne elestiriyi tatbik etme pesindedirler ve bu elestiride de su
ii¢ plani takip etmislerdir: Beserilestirme plani, aklilegtirme
plani ve tarihsellestirme plani. Bunlar i¢inde beserilestirme
plani, ilgisini ayetleri ilahi konumdan begseri konuma in-
dirgemeye atfetmis, bunu da ayetlerden kutsiyeti kaldirma
amaciyla yapmis, dolayisiyla da Kur’an ile beseri metinler
arasinda dilsel benzerlik bulundugu kabuliine gitmistir.
Bunun gibi aklilestirme plam da ilgisini Kur’an ayetlerine
modern yontem ve teorilerle yaklasmaya atfetmis, bunu
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da Kur'an ayetlerinden metafizikligi kaldirma amaciyla
yapmustir; sonugta Kur'an ile diger dini metinler arasinda
dini olma bakimindan bir benzerlik bulundugu kabuliine
gitmistir. Son olarak tarihsellestirme plani, ilgisini Kur'an
ayetlerini ait olduklar sart ve muhtelif baglamlara dayan-
dirmaya atfetmis, bunu da onlardan normatiflik vasfim
kaldirmak amaciyla yapmis, dolayisiyla da Kur'an ile sair
metinler arasinda tarihsel olma bakimindan bir benzerlik
bulundugu kabuliine varmistir.

S6z konusu modernist okumalarin sadece taklitgi yo-
rumlar olmalarinin ve planlarinin biitiin unsurlarini dinle
olan gatigmasi gergevesinde Bati modernligi realitesinden
almalarinin nasil oldugunu agikladik. Bu 6yle bir ¢atigma-
dir ki ilahilik, vahyilik ve uhrevilik degerleriyle amel etmeyi
terk edip bunlarin yerine insanilik, aklilik ve diinyevilik de-
gerlerine tutunmayla sonuglanmstir.

Bu durumda bizim Kur’an ayetlerine yonelik bagvuraca-
gimiz modernlik esash okumanin ger¢ek anlamda 6zgiin bir
okuma olacagi muhakkaktir. S6z konusu 6zgiinliik, mevsul
ozgiinliik olmadig: siirece hakiki bir 6zgiinliikten asla bah-
sedilemez. Ozgiinliik tefsir ve kiiltiir gelenegimize ait vasi-
talara tutunmadig siirece de onda vaslin varligi katiyen s6z
konusu olamaz. Bu durumda su ortaya ¢ikmustir ki bu 6z-
giin okuma planlari, bazi unsurlar itibariyla taklit¢i okuma
planlar ile ortiigse de diger hususlar itibariyla ondan ayril-
maktadir. Ortiistiigii esas koordinasyon mekanizmalaridir.
Zira bu mekanizmalar vasitasiyla Kur’an nassi ile yetkin bir
dini etkilesim hasil olur. Ayristig esas ise elestirel hedefler-
dir. Zira 6zgiin okuma kutsalligin tasfiyesi yerine insani say-
gin kilmayi, metafizikligin tasfiyesi yerine akl genisletmeyi,
normatifligin tasfiyesi yerine de ahlaki koklestirmeyi hedef-
lemektedir. Bu hedeflerin tutturulmasiyla modernlik esas-
i eylem de yenilenmis olacaktir. Bu yenilenme ise insanin
sayginliginin ilahi olani temsil mertebesine yiikselmesinde
kendini gosterecektir ki bu, insanin Allah'in halifesi olmas!
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ilkesinin tahakkukuyla olacaktir. Keza olaylarin idrakinin
degerlerin idraki mertebesine yiikselmesinde kendini gos-
terecektir ki bu, tedebbiir ilkesinin tahakkukuyla olacaktir;
son olarak hiikiim kavraminin ahlak kavrami mertebesine
yiikselmesinde kendini gosterecektir ki bu da ibret alma il-
kesini hayata ge¢irmekle olacaktir.

Iste bu sekilde taklitci modernist okumanin Kur’an nassi
ile diger metinler arasinda tesis ettigi ii¢ benzerlik de yiki-
lip gider. Zira Kur’an'in, inangla ilgili igerigi itibariyla 6zel
olusu dilsel benzerligi gegersiz kilar, akli yonelisi itibariyla
ozel olusu, dini olma bakimindan benzerligi gegersiz kilar,
son olarak tarihsel durumu itibariyla 6zel olusu da tarihsel
benzerligi gegersiz kilar.
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UGUNCU BOLUM

MODERNLIGIN KUSATICILIK ILKESININ
ISLAMi UYGULAMASI

Surasi bir gergek ki ikinci boliimde, modernlik ruhuna
ait ilkelerden biri olan olgunluk ilkesine iligkin Islami uy-
gulamaya degindik ve onun, modernlik esash Arapga ter-
ciimenin takip ettigi menkul 6zgiirliik yonteminin kargiti
olan ve Islami uygulamaya has mesul ézgiirliik yéntemini
izlemesinin, modernlik esash terciime uygulamasina iliskin
usullerin belirlenmesinde nasil bir fayda saglayacagini izah
ettik. Yine Islami uygulamanin, modernlik ruhuna iliskin
Batili uygulamanin taklitgisi olan Kur’an okumalarinin iz-
ledigi mefsul ozgiinlitk yonteminin kargisinda yer alan ve
Islami uygulamaya has bulunan mevsul ézgiinliik yontemini
takip etmesinin modernlik esash Kur’an okumalarina iliskin
usullerin tayininde nasil bir yarar sunacagini agikladik. Ar-
tik modernlik ruhuna ait ilkelerden iigiinciisii olan kusgati-
cilik ilkesine iligkin islami uygulamayi incelemeye almanin
vakti gelmistir. Bu ilke de iki temel esas1 ihtiva etmektedir:

Bunlardan ilki genislemedir. islami uygulamada bu, ma-
nevi genisleme seklinde kendini gosterir ki bu da modern-
ligin, insan hayatinin biitiin alanlarina, manevi menfaatler
ile ruhi degerlerin diinyevi menfaatlere ve maddi degerlere
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oncelenecegi bir sekilde ve hatta maddi degerlerin ruhi de-
gerlere zarar vermesinin kesin olmasi durumunda onlardan
biitiiniiyle vazgegilecegi bir bi¢imde niifuz sergilemesinden
ibarettir ve bu yoniiyle de o, bu ilkeye iliskin Batil uygula-
manin takip ettigi maddi genislemenin karsit1 olmaktadur.
Zira (Batih tatbike konu olan) maddi genisleme, modern-
ligin, beseri hayatin biitiin alanlarina, diinyevi menfaatler
ile maddi degerlerin manevi menfaatlere ve ruhi degerlere
oncelenecegi bir nitelikte ve hatta maddi degerlere zarar
verme siiphesini barindirmasi durumunda ruhi degerle-
ri devre disi birakmanin gergeklesecegi bir bicimde niifuz
sergilemesidir.

Ikinci esas ise yayginliktir. Islami uygulamada bu, mev-
cudat temelli bir yayginhk goriiniimii arz eder ki bu da
modernligin etkilerinin su dlemdeki —insan olsun hayvan
olsun tabiat olsun- biitiin mevcudat1 kaplamasi, kaplarken
de mevcudat arasindaki alaka ve irtibatlar1 kuvvetlendirip
cesitlendirmeye, dahasi i¢ ige girme ve kaynasma noktasin-
da soz konusu iligkileri en tist mertebeye tagimaya yol ver-
mesidir. Muhtelif varliklar arasindaki irtibatta goériilen bu
i ice girmigslik ilk planda agik¢a goriinmese de insan hayati
tizerindeki yansimalarinin fayda ve zararlar1 gok gegmeden
kendini gosterecektir. Dolayisiyladir ki bu, modernligin et-
kilerinin beseri toplumlarin tamamim kaplamasi ve kaplar-
ken de toplumlar arasindaki tarihi ve kiiltiirel farklar1 dev-
re dis1 birakmasi seklinde kendini gosteren beser merkezli
yayginhigin ziddi olmaktadir. Sayet tarihi ve kiiltiirel farklari
devre dis1 birakma tek bir defada degil de, kademeli olarak
gerceklesirse o zaman bu siire¢ ¢ok hizl olmaktadir.

Su halde biz kusaticilik ilkesini tatbik edebilecegimiz
alanlardan birini sececek ve onun iizerinden de bu ilkeye
yani onun genisleme ve yayginlik seklindeki esaslarina ilig-
kin Islami uygulamaya ait enstriimanlar: agiklayacagiz. Ne
var ki bu yénde bir agiklama, bu iki esasin hayata gegirilme-
sine dair en ideal 6rnekler konumunu ihraz eden alanlarn



ihtiva etmesi durumunda amaci tam olarak tahakkuk etti-
recektir. Bu sebeple tespitine caligtigimiz Islami uygulama
alanlarinin se¢imi igin bir kriter belirlememiz gerekecektir.
Bu kriterin ifadeye dokiilmiis sekli soyledir:

+  Dikkate alinacak Islami uygulama alanlarimda ma-
nevi genisleme ve mevcudat temelli yayginlik, en iist
kademeye erismek durumundadr.

S6z konusu farkh alanlari bu kritere vurdugumuzda
manevi genislemenin, vatandashg kardeslik mertebesine
yiikseltmede ifadesini buldugu sekilde hi¢bir aym 6zelligin
olmadigim goriiriiz. Zira suras: bilinmektedir ki vatandas-
ik, modernligin, kisinin maddi hayatina ait biitiin alanla-
ra uzanmasi dolayiminda gergeklik kazanmir. Bu, vatandas,
modernlik onun maddi hayatinin biitiin yonlerini kusatti-
ginda vatandas olur demektir. Kardeslik ise bunu asan bir
seydir. Zira o, modernligin, bireyin hayatinin maddi yonle-
rinin yani sira manevi yonlerini de kusatmasidir. Yine sunu
gormekteyiz ki mevcudat temelli yayginligin, dayanismayi
merhametlesme kademesine yiikseltmesindeki gibi gorii-
niime sahip oldugu higbir alan bulunmamaktadir. Surasi
agiktir ki dayanigma, modernligin, beseri hayatin biitiiniinii
icine almasi1 durumunda hayata gegecektir. Bu da demektir
ki dayanigma, ancak, modernligin beseri toplulugun hayati-
na ait yonlerin tamamini kusattiginda dayanigsma olacaktir.
Merhametlesme ise bunu asan bir seydir. Zira o, modernli-
gin, beser olsun beser dis1 olsun, muhtelif varliklarin haya-
tina ait (tiim) yonleri kapsamasidir.

Gelinen bu noktada bizim, modernlik esash kusaticilik
ilkesine iligkin Islami uygulamaya taniklik eden bu iki alan
incelemeye almamiz, bu sayede de Islami uygulamaya has
olan manevi genislemenin vatandashgi, onun ihtiva ettigi
kopma ve ige kapanmay: devre dis1 birakmak suretiyle, kar-
desligin engin alanina nasil aktaracagim agiklamamiz, keza
Islami uygulamaya has olan mevcudat temelli yayginhigin
dayanismayi, onun igerdigi muhtelif ayirma sekillerini ber-
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taraf etmek suretiyle, merhametlesmenin engin kiyilarina
nasil nakledecegini beyan etmemiz icap etmektedir.

Vatandashik Hukuku ve Manevi Genisleme

Bu besinci fasilda manevi genislemenin ki bu, modern-
lik ruhuna ait esaslardan biri olan genisleme esasina iliskin
Islami uygulamanin alacag sekildir- megru vatandaghk sart-
larini, ¢agdas siyasi diisiincede vatandashgin iizerine kuru-
lu oldugu ve bir dizi pozitif kanuni tiiziik dahilinde kendini
gosteren maddi genislemenin iyilestiremedigi sekilde nasil
iyilestirecegini agiklamay1 amagliyoruz. Zira manevi genis-
leme vatandashgi ayni vatanda bir arada bulunma mertebe-
sinden aym bag/ilgi itibariyla ortaklik arz etme mertebesine
veya terim itibariyla kardeslik mertebesine yiikseltecektir.
Mademki manevi genisleme modernligin bireysel hayatin
biitiin yonlerini kapsamasindan, yani sira da somut kanu-
ni miilahazalarin manevi ahlaki miilahazalar iizerine bina
edilmesinden ibarettir, o hilde su ortaya ¢ikmaktadir ki
kardeslik, vatandashg: da igeren bir seydir ve haliyle de en
iist konumu ihraz eden ahlaki degerleri esas almaktadur.!

1 Birilerinin kardeglik ve merhametlesme kavramlarina, bu ikisinin vatandagslik
ve dayanigma kavramlarinin aksine, modern bir karakter arz etmeyen, dahasi
moderniteye tekaddiim eden iki kavram oldugu sdyleminden hareketle karst ¢iktigiu
bilmiyor degiliz. Bu yonde bir itiraza verilecek cevap sudur: Evet o ikisi, modernlik
ruhunun (temel) prensiplerine iliskin sair muhternel modernlik uygulamalanna gére
olmasa da modernlik ruhuna iliskin Batilh uygulamaya gére modern olmayan iki
kavramdir. Surasi bir gergek ki biz (bu galismadaki) genel giriste, modernlik esash
uygulamalarin, arulan ilkelere eslik eden kabullerin farklilagmasina bagl olarak
farkhlik arz ettigini ve Bati modernliginin sair modernlik sekillerinde gegerlilige
sahip olmayan belli kabuller iizerine kurulu oldugunu belirtmigtik. Sunu goriiyoruz
ki bu kabuller iginde bireyciligi onaylayan bir kabul bulunmaktadir ki vatandaslik
iste bu onay1 esas almaktadir. Bir bagka kabul daha vardir ki o da (modernlik-din
ayiiminda oldugu gibi) maneviyat: reddeder. iste dayanisma kavrarmu da bunu
esas almaktadir. Anilan iki kabuliin de modernlik ruhuna iligkin islami uygulama
itibariyla gegersiz oldugu hususunda higbir fikir ayrihg s6z konusu degildir. Hal
béyle iken vatandaglik ile dayansma kavramlanun bu son (yani Islami) uygulama
cihetinden kardeglik ve merhametlesme mertebesinin altinda addedilmesinde
sasilacak bir sey yoktur. Bunun anlamy, islami uygulama itibariyla bu ikisinin son
kertede modern olmayan veya modemniteye tekaddiim eden iki kavramn olduklaridur.
Modernligin igine girdigi ve bazilarinin ikinci modernlik olarak isimlendirdigi bu
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Boyle oldugu igindir ki manevi genisleme ile ilgili deger-
lendirmelerimize su temel gergegi hatirlatmak suretiyle bir
on hazirhik yapmak durumundayiz: Ahlak tek bir kademe
degildir, aksine muhtelif kademeler seklindedir.

Goriinen o ki modernlik yanls ahlak filozoflar1 bu ger-
cegi goz ard1 etmislerdir. Her ne kadar onlardan bazilari
sosyal ahlak-bireysel ahlak, kapali ahlak-a¢ik ahlak, dini ah-
lak-sekiiler ahlak, davranig¢i ahlak-tinsel ahlak seklinde iki
ahlak tiirii arasinda ayirima gitmeye ¢alismis olsalar da bu
boyledir. $ayet onlar bu 6z niteligindeki hakikatin farkina
varmis olsalards, ahlak teorileri arasindaki farklarin, esasen,
farkh ahlak kademelerine tutunmus olmalarindan kaynak-
landigini idrak ederlerdi.

Ornegin faydac ahlak, ahlakin tamamini kugatamaz, o
olsa olsa ahlakta bir kademedir. Keza 6dev ahlaki da ahla-
ki kusatamaz; o da olsa olsa ahlak kademelerinden biridir.
Bu iki kademeden her birinin ahlakin tamamim kusattig
inancy, bu ikisinin asla bagdasmaz iki karsit olduklarinin ka-
buliine gétiiriir. Buna gore onlarin biri itibariyla ahlaki ad-
dedilen sey, digeri itibariyla boyle addedilmeyecektir. Oysa
dogru olan, bu ikisinin, tek bir ahlaki davranis itibariyla s6z
konusu olan birbirinden ayri iki kademe olduklaridir. Boyle
oldugu i¢indir ki aym sahuis bir fiili kendi menfaati i¢in yapa-
bilir, sonra kademe olarak yiikselerek bu kisisel menfaatten
feragat edebilir ve bunu da bir 6devi ifa istegiyle gercekles-
tirebilir. Pek tabii ki bunun aksi de miimkiindiir. Dolayisiyla
da bir 6devi yerine getirme amaciyla bir fiilde bulunabilir,
sonra da muayyen bir zorunluluk onu kendi menfaatini dii-
sinmek durumunda birakir, buna bagh olarak da s6z ko-
nusu fiili, kendi menfaatini temin amacina yonelik olarak
gergeklestirir.

yeni siirecin (yani postrnodernitenin), aragsal aklin bireysel hayat iizerinde hakimiyet
kurmasiru savusturmak amaciyla, vicdan ve hayalin 6nemine vurgu yapiyor olmasi
da bunu teyit etmektedir. Hal su ki bu yonde bir vurgu da vatandaghk ve dayamisma
baglanunda degil kardeslik ve sevgi baglarminda hayata gegecektir.

265



Insanlar1 avam kesimi, havas kesimi ve havassin da ha-
vassl kesim seklinde siniflara ayirmalarinin da delalet ettigi
lizere Miisliiman ilim adamlar: -her ne kadar ahlakin ke-
male ermesinin sadece tigiincii kesime has oldugunu kabul
etseler de- ahlaktaki bu kademeliligin 6nemini idrakten ka-
¢irmamuigslar ve insanlarin ahlaki mertebelerinin birbirinden
farkh oldugunu hemen fark etmislerdir. Bunu saglayan sey,
Islam dininin, bilindigi gibi, ii¢ dini davranis mertebesi iize-
rine kurulu olmasidir: Islam mertebesi, iman mertebesi ve
ihsan mertebesi. Bunlardan her bir mertebenin, kendine has
bir ahlaki davranisi gerektirdigi asikardir. Buna goére ortada
su sekilde ii¢ ahlaki mertebe bulundugu ve bir Miisliimanin
bu mertebeler arasinda hareket etme imkanina sahip oldu-
gu soylenebilir: Islam ahlaki, iman ahlaki ve ihsan ahlaki.

Onceki eserlerde biz bu ii¢ ahlaki mertebeyi detayh bir
bigimde ele aldik ve onlar1 su sekilde isimlendirdik:> Mii-
cerret ahlak ki bunu esas alanlar, ahlaki, dini alanin disinda
tutmak istemislerdir. Boyle oldugu igindir ki onlar, gerek
(ahlaki olma) amaglarinin saglayacagi faydadan gerekse de
(ahlaki olma) vasitalarinin temin edecegi yarardan emin de-
gillerdir. Sonra miisedded ahlak ve miieyyed ahlak gelir.? Bu
ikisi, dini hitkiimlere ittibanin sonug verdigi ahlaktir. Boy-
le oldugu igindir ki ilk (yani miisedded) ahlak: esas alanlar,
(ahlaki olma) amaglarinin saglayacag: yarardan emindirler,
ikinci (yani miieyyed) ahlaki esas alanlar ise (ahlaki olma)
amaglarinin saglayacag faydaya ilaveten (bu konuda bas-
vurduklar) vasitalarin temin edecegi yarardan da emindir-
ler. Islam dinine ait anilan ahlak mertebeleri bu son iki ahlak
mertebesinin zimnina girer. Zira Islam ahlaki ile iman ahla-
ki, nassin zahirini onun ruhuna 6nceleyen miisedded ahlak-
tan ibaret olup bu ikisi arasindaki fark ilkinde tesdidin (dini

2 Bu ahlak siralamasinun detaylan icin su eserlerime bakiruz: el-Ameliid-Dini ve
Tecdidiil-Akl, Siialiil-Ahlik, el-Hakkul-Islami fil-ntilafil-Fikri.

3 Okuyucuya sunu hatirlatmak isteriz ki miicerret ifadesiyle kastedilen onun “migsahhas
ve hissi olanla ilisigi olmayan” seklindeki yaygin anlami degil “dini amelle ilisigi
olmayan” seklindeki yeni anlarrudur.
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yonlendirmenin) fiillere yonelik olmasina kargin ikincide
hallere yonelik olmasidir. fhsan ahlaki ise, nassin zahirinin
yani sira ruhunu da itibara alan miieyyed ahlaktan ibaret
olup onun igin §6yle bir tarif ortaya koymak miimkiindiir:

« Ihsan ahlaki, semavi dinin nasst ile hemhal olmanin
yan sira ruhu ile de hemhal olmamn tegekkiil ettir-
digi ahlaktur.

Soézii edilen semavi din, muhtelif siiregler kat etmis olan
tek bir dinden ibarettir.* Bu siireglerin her biri de hayata
dair bir program mesabesinde olup nazil oldugu vakte daha
uygundur ve 6nceki siirece ait programdan da daha tamdur.
Bu siireclerden her birinin dini ruhu, o siirece ait ahkam ve
ahbarin iginde yer alan ve de hayata gegirilmesi insani ah-
laklandirmaya gétiirecek olan birtakim degerler ve maksat-
lar biitiiniinden ibarettir. Semavi dine ait siireglerin sonun-
cusu mademki islam'dir, o halde onun ruhu, ahlaklanmay:
saglamaya digerlerinden daha muktedir olacaktir.

Bu durumdan 6z niteligindeki su hakikat ¢ikar: Manevi
genisleme, (semavi dine ait) siireglerin en mitkemmeli ve
insani ahlaklandirmaya da en muktedir olaninda, anilan ru-
hun var olmasina baghdir. Dolayisiyla da insanin son dinin
gergeklestirdigi sekilde bir ahlaklanmaya tabi tutulmasinin
araciligi olmadan, boyle bir (manevi) genislemenin tahak-
kuku miimkiin degildir.

Ahlak mertebelerine dair bu girizgahtan sonra vatan-
dashk kavramini uzun uzadiya konusabilir ve bu ¢ergevede

4 Soz konusu yegéane din tevhit dinidir. Bu kapsamda su ayetler iizerinde bir
tefekkiir yiiriitebilirsin: “Ey Peygamber! Biz Nuh'a ve ondan sonraki peygamberlere
vahyettigimiz gibi sana da vahyettik. Keza ibrahim’e, [smail'e, ishak’a, Yakub’a ve
torunlarina, [sa'ya, Eyyiib'e, Yunus'a, Harun’a ve Siileyman’a da vahyettik. Davuda
da Zebur'u verdik. Yine biz gerek sana daha dnce kissalarin1 anlattigimiz diger
peygamberlere, gerekse kendilerinden hi¢ bahsetmedigimiz peygamberlere de
vahyettik. Allah, Musa ile de bizzat konugsmustur. Biz biitiin bu peygamberleri
birer miijdeci ve uyarici olarak gonderdik ki boylece insanlar kendilerine gelen
peygamberlerden sonra, Allah’a (Bize dogru yolu gosteren olmad: seklinde) bir
mazeret ileri siremesinler. Allah ustiin kudret ve hikmet sahibidir” Nisa 4/163-
165.

267



sunu soyleyebiliriz: Vatandaglik kavrami, hayatin iki alam
arasinda ayirima gitmeyle ilgilidir ki bunlar kamusal alan
ve bireysel alandir. Kamusal hayat alanina -malum oldugu
izere-, devletin kamu yararin1 gézetmek amaciyla fertler
arasi iligkileri diizenlemede bagvurdugu olgiit, kanun ve
kurumlar girmektedir. Buna karsin 6zel hayat alanina bi-
reylere has olan ve kanun erki kapsamina girmeyen ve top-
lumsal nizama da tabi olmayan hak ve 6zgiirliikler girer. Su
halde vatandaglk, 6zel bir adalet teorisi iizerinden tanim-
lanabilir ki bu teori de s6z konusu iki alan arasinda yapila-
cak modern bir ayirim iizerine kurulacaktir. Zira bu teori,
modern toplumun bireylerinin, kanuni durumlar itibariyla
esit olma hakkindan yararlanmalarim saglamayi, bunu da
ozel hayatin bir pargasi sayilan tercih ve aidiyet farklarim
dikkate almadan kamusal hayatin diizenlenmesine katilma
gorevini yerine getirmelerine imkan tamimak suretiyle ger-
ceklestirmeyi icap ettirir.

Vatandagslik ve Ahlak

Siyasi diigiince teorisyenlerinde ve 6zellikle de Ameri-
kal teorisyenlerde, vatandashgin iizerine kurulu oldugu
adalet kurami noktasinda iki farkli yaklagimin bulundu-
gunu gozlemledigimiz séylenebilir: Bu yaklasimlardan ilki
vatandagslik ile ahlak arasinda ayirimda bulunmaktir ki bu,
liberallerin (s6zlesmeci kuramcilarin) yaklagimidir.® Bunlar
vatandaslig), adalet kuraminin tayin ettigi ve ahlak alaninin
disinda vaz1 gergeklesmis bireysel haklar biitiinii gormek-
tedirler. Buna gore fertler, menfaatlerini dikkate alarak, bu
siyasi kurama ait ilkeleri tayin yoluna gitmisler ve bunu da
her biri kendine has deger, amag, hal, rol ve vasiflarin tama-
mindan kendini soyutladiktan sonra yapmiglardir. Binaena-
leyh vatandasin hayata yaklasimda esas aldig: ahlaki bakig®
5 Bu yaklaginun en tipik 6rnegi Amerikali siyasi diigiince filozofu John Rawls'tir.

6  Biz haywr tasavvuruveyatemiz hayat tasavvuru ifadeleriyerine Fransizca kargihgi

conception du bien olan hayata ahlaki bak:s ifadesini kullanmay: tercih ettik ve
boyle bir tercihe siginicken de ahlak kavramini 6ne gikarmayr amagladik.
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iste vatandasin kendini biitiiniiyle soyutlamas: gereken soz
konusu seyler olmaktadir. Oyle ki vatandas bu soyutlanma
sayesinde diger vatandaslarin haklar ile esit haklar: elde
edebilecektir. Su hilde bu ahlaki bakis kisisel bir durum
olup bu yoniiyle de dini inanca benzemektedir.” Buna karsin
vatandashgin icap ettirdigi adalet kurami, siiphesiz umumi
bir durum olmaktadir.

Surasi agiktir ki ahlakin, vatandagin yararlanmakta ol-
dugu hukuki, sosyal ve siyasi haklardan ayristirilmasi, s6z
konusu haklarin, maddi menfaatler ile bireysel hazlardan
ibaret bir hal almasini saglar. Boyle oldugu igindir ki libe-
ral vatandashk tasavvurunun esas aldigi modernlik esash
genisleme, biitiiniiyle maddi bir genisleme olmaktadir. Her
ne kadar modernlik esasli bu tasavvur, vatandasin hayatinin
her iki alanini kusatiyor olsa da o, ahlaki unsuru, vatandasin
kamusal hayat alanini olusturan unsurlardan biri olmaktan
¢ikarmakla kalmaz, bunun da 6tesinde vatandagin 6zel ha-
yatina damgasini vuran ahlakin, onun kamusal hayat: iize-
rinde mubhtelif sekillerde etkide bulunuyor olmasini da bii-
tiinliyle gormezden gelir.

Ikincisi, vatandaglik ile topluluk ahlakini birlikte ele al-
maktir. Bu, topluluk¢ular (komiiniteryanistler) olarak isim-
lendirebilecegimiz ¢agdas siyaset diisiiniirlerinden olusan
kesimin yaklasimidir® Bu kimseler vatandashgin sadece
toplum igindeki tutumlardan bir tutuma bagh olacagini
diisiinmektedirler. Zira her vatandas, 6zel bir tarihle ve ge-
lenekle irtibat icindedir ve bu irtibat1 da sadece miintesibi
oldugu topluluga —buna kavmine de diyebilirsin- intisabi

7 Nasil ki vatandas ayn1 immete mensup bir baska ferdin dinine muhalif bir dini
benimseyebiliyorsa ayni sekilde o kisinin ahlakina mubhalif bir ahlaki tutum da
takinabilir, yani sira da aralarinda ayn: haklardan yararlandiklan kusursuz bir
birlikte yasam var olabilir.

8  Biz collectivism karsihginda kullanimi yayginhk kazanan cemdiyye ifadesi yerine,
Ingilizce karsihg1 communitarianism olan cemadniyye kavramun kullanmada karar
kildik. Toplulukgu/komiiniteryen yaklasinu Amerikali felsefecilerden su kesim
temsil etmektedir: Michael Sandel, Charles Taylor, Alasdair Macintyre, Michael
Walzer.
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bulunan kisilerle ortaklasa sahip oldugu muayyen bir kiil-
turii sirtlamak suretiyle saglar ve de diger vatandaslardan,
ona has bir kiiltiiriiniin olusunu saygiyla karsilamalarin ta-
lep eder, devletten ise bu kiiltiiriin dogurdugu birtakim 6zel
haklarinin bulundugunu kabul etmesini bekler. Su halde
vatandasin sahip oldugu ahlaki degerler, ona has bu kiiltii-
riin bir pargasi olmaktadir. Byle oldugu igin de s6z konusu
vatandasin sahip oldugu haklar, (intisap ettigi) toplulugun
esas aldig ahlaki degerler iizerine kurulmak durumunda-
dir; ya da en azindan bu haklar, olusturucu unsurlarini top-
luluk ahlakinin barindirdig: 6zel bir ahlaki hayat tasavvuru-
na bagvurmak suretiyle belirlenmelidir.’

Goriinen o ki vatandasin haklarini, onun iginde yer aldi-
g1 toplulugun ahlaki tizerine tesis etmek, bu haklari, maddi
karakterinden biitiiniiyle soyutlamaz. Ciinkii bu tarz bir so-
yutlama, haklarin, insanlarin biitiiniinii igine alan bir gerge-
veyi kusatan ve muayyen bir topluluga miinhasir olmayan
bir ahlaka dayanmasini icap ettirir. iste bu yiizden toplu-
lukgu vatandashk tasavvurunun dayanak aldigi modernlik
esash genisleme de maddi bir genisleme olmaktadir. Ne var
ki bu, 6nceki liberal tasavvurun aksine, kismi bir genisle-
medir. Modernlik esash bu tasavvur —vatandasin kamusal
ve ozel hayat alanlarinin ikisini de kusatirken- her ne kadar
kamusal alanin olusturucu unsurlarindan biri olan ahlaki
unsuru disarda tutmamis olsa da, ahlaki unsuru, manevi
degerlerin en ustii olma niteligini tasiyan degeri elde etme-
yi saglayacak bir mertebeye de yiikseltmemis, aksine bunun
yerine, toplulugun tevariis ettigi ve de dinamik faziletlerden
ziyade donuk yapilara benzeyen sabit davranis adetleriyle
yetinme yoluna gitmistir.

Gelinen bu noktada adalet ile ahlak arasinda ayirima gi-
den liberal yaklagimin, biitiiniiyle maddi karakter arz eden
genisleme yolunu izlemek suretiyle kopuk vatandaslhk bigi-
minin ingasina nasil yol agtiginin, keza adalet ile ahlaki bir-

9  Boylece ahlak, kamusal hayatin iizerine kurulu oldugu bir esas halini alir.
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likte ele alan toplulukgu yaklagimin, kismen maddi karakter
arz eden genisleme yolunu izlemek suretiyle ice kapah va-
tandashk bi¢iminin yerlesik bir hal almasin1 nasil sagladig-
nin izahina gegebiliriz.'

Liberal Vatandagliktaki Kopma Tezahiirleri

Liberal vatandashgin tanimlanmasi operasyonel bir kav-
ram olan soyutlanma kavramini esas alir. Zira liberal vatan-
dasliktan s6z edenler, farkli menfaatlere sahip fertler arasin-
da, birbirlerine haksizlikta bulunmaya yol agacak sebepleri
savusturmak amaciyla, temel adalet ilkeleri manzumesi et-
rafinda uzlagmaya konu olan bir durumun var oldugunu
vehmederler. Surasi da var ki onlarin asli durum olarak
isimlendirdikleri bu muhayyel hili, toplumsal sozlesme!!
durumundan farkh kilan sey, onun, biitiin fertlerin kendi-
ni, sahip oldugu deger, amag ve bakis agilarindan biitiiniiy-
le soyutlamasini, sonugta kendi durumuna iligkin ne varsa
hepsini tanimaz bir raddeye ulagmasini icap ettirmesidir.

Liberal disiiniirlerin sart kostuklari bu soyutlanmayi
duyan kisi, ilk anda, vatandasi, maddenin bayagihgindan
maneviyatin enginligine yiikseltecek bir kavrami yani salt
manevi bir anlam: yakaladigin1 zanneder. Ne var ki bu kav-
ram lizerine adamakill diisiinen kisi, ok gegmeden, mese-
lenin boyle olmadigini ayan beyan goriir. Zira manevi an-

10 Pek tabi kibu, daha baska vatandaslik tipolojilerinin bulunmadig anlarmuna gelmez.
Diger tipolojilerden bazilari, muhtemelen s6z konusu iki temel tipolojiden elde
edilmedir veya bu ikisinden herhangi birine yakindir. Béyle oldugu igindir ki su
soylem gegerli durmaktadir: Modem vatandashk uygulamalan, hepsi de liberal ilkeleri
esas alan demokratik devletlerin birinden digerine farklilik arz eder. Vatandashga
has bu uygulamalar i¢inde en 6ne gikan, muhtemelen Fransa uygulamasidir. Zira
bu, Fransiz Devrimi sloganina tutunmakta, sorumluluk bilincine ve 6devlerin
ifasina 6zel bir 6nem atfetmektedir. Bunun yanisira vatandaghk kavraminin igerigi
de asirlarin ilerlemesiyle birlikte bir degisime ugramstir. Zira Fransiz toplumu
agisindan 2000 yiindaki vatandashk 1848'deki vatandaglk gibi degildir, 1848deki
vatandashk da 1789'daki gibi degildir.

11 Suras: bilinmektedir ki sosyal sozlesme fertlerin, aralarinda kargasa vesilesi olacak
hususlar1 kesip atmak amaciyla, iradelerini, kamu iradesi altinda toplama ve tek
bir toplum i¢inde birlikte yagama iizerine sézlestikleri bir halin varhiginin tahayyiil
edilmesini esas alir.

271



lamda asil olan, onun, vatandasin davranisina bir baglanti/
biitiinliikk vermesidir. Oysa s6z konusu liberal anlayis, ar-
dinda kopma diginda bir sey birakmaz. iste bu kopmanin
li¢ tezahiirii vardir:

Ilki sudur: Liberal telakkideki soyutlanma kavrami birey-
den, aktif fiili bir tasarruf igine girmesini beklemez, bekle-
digi tek sey vardir o da bireyin boyle bir tasarrufu zihninde
canlandirmasidir. Hatta birey i¢in bu yonde bir soyutlan-
mayl, sartlar1 dogrultusunda yerine getirmeyi vehmetmesi
bile yeterlidir. Buna karsin bireyden onun, siyasi ve sosyal
katilhminin, realitenin tamkhk edecegi tiirde fiili bir katihm
olmasini, dahasi bu katilimin, bireyin realite iizerinde mad-
di bir etkiye sahip olduguna tamiklik edecek nitelikte aktif
bir katiim olmasini bekler. Bundan dolayidir ki liberal va-
tandas, bu katihmin sahip oldugu reellik ile onun esas aldig:
temelin kurgusallig1 arasinda vuku bulan bir kopmayla bo-
gusmak durumunda kalir.

Ikincisi sudur: Soyutlanma, vatandaglari, toplum iginde-
ki bireysel kisiliklerden ibaret goren bir adalet kurami va-
zetmeye goétiiriir. Oyle ki bu tiir bir kuramin mevcudiyeti
vatandas i¢in ne onun baskalariyla iligkisini kuvvetlendir-
mek ne de kamu yararim temin edecek hususlar1 takviye
etmek anlamina degil, gelse gelse vatandaslarin haklarina
miisavi maddi haklarin temin edilmesi ve bu haklarin ala-
ninin maksimum diizeyde genisletilmesi anlamina gelir. Bu
diizeyde ise vatandas, bir baska kopmayla bogusur ki bu da
kendisi ile oteki arasinda gergeklesen kopmadir.

Ugiinciisii sudur: Bu yénde bir soyutlanmaya giden kisi-
nin 6niinde ne birtakim gayeler ne de bir ahlaki bakis vardir.
S6z konusu kisi bu vasifta oldugunda, bu vasf1 ona, 6yle bir
adalet kurami vazetme imkani sunar ki bu kuram dahilinde
bireysel haklar alani, toplumda, vatandaslarin farkhlagma-
sina ve hatta tek bir vatandasin i¢inde bulundugu durum-
larin degismesine bagh olarak degisen ahlaki goriislerin bu-
lunmasina imkan tanir. Buna bagli olarak da vatandas kendi
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icinde igiincii bir kopma yasar, dolayisiyla da birbirine zit
iki kisilige sahip olmus olur ki bunlardan ilki, ahlaklanma
oncesi kisilik, ikincisi ise ahlaklanma sonras: kisiliktir.

Ozetle, liberal anlamdaki soyutlanma kavramini esas
alan vatandashk ii¢ kopmaya maruz kalmaktadir: Reel
katilim ile (bu katilimin) vehmi dayanag arasindaki kop-
ma, ben ile 6teki arasindaki kopma, ahlaklanms kisilik ile
ahlaklanmamus kisilik arasindaki kopma. Vatandashktan
bu ii¢ kopma halinin savusturulabilmesi igin liberal yak-
lasimin soyutlanma kavramim yeniden incelemeye almak
durumundayiz.

Liberal vatandashgin maruz kaldigi kopma sekilleri-
ne iligkin agiklamalarimizi bitirdikten sonra toplulukgu
vatandashkta goriilen ice kapanma sekillerinin beyanina
gegebiliriz.

Topluluk¢u Vatandaglikta Ice Kapanma Tezahiirleri

Toplulukgu vatandaghk taniminin izlegini, temel bir
kavram olan cemaat (topluluk) kavrami olusturur.> Toplu-
lukgu vatandashk soylemi sahipleri, her vatandasin, birta-
kim sosyal uygulamalar, kiiltiirel gelenekler ve ozel iliskiler
iizerinden tamimlanan bir toplulukla yakin iligki i¢inde ola-
cag diisiincesindedirler. Boyle oldugu igindir ki topluluk,
vatandasin davranigi iizerinde etkide bulunma bakimindan
hiirriyet ve esitlikten asag1 kalmaz. Evet bu boyledir, velev
ki vatandagin hiirriyet ve esitligi anlama ve uygulama bigi-
minin bizatihi topluluk ortaminda belirlenecegini dikkate
aldigimizda, topluluk, davranis iizerinde, bu ikisinden daha
ileri diizeyde bir etkiye sahip olmasa bile.

Surasi bir gergek ki topluluk kavramini, toplulukgu va-
tandaslik anlayisin1 benimseyenler nezdindeki asli baglami-
na —ki bu liberal diisiiniirlere karsithig ifade eden bir bag-

12 Bunun ingilizce karsiligi communitydir. Sayet kavin kelimesinin farkl anlamlarda
kullanimi yayginlasmamus olsayd, bu ingilizce kelimenin karsiti olarak onu kullanir
ve bu vatandaglik yaklagimini ifade etmek igin ondan kavmdniyye seklinde bir isim
tiredirdik.
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lamdir- oturtan kimse, ilk anda, vatandasi, ferdiyetgiligin
cukurlarindan, safi insani anlamindaki insaniyet boyutuna
yiikseltecek bir kavrami yakaladigin1 zanneder. Ne var ki bu
kavram iizerinde teemmiilde bulunan kisi, ok ge¢meden,
meselenin tam tersine oldugunu kesfeder. Zira insani olma-
nin ifade ettigi mana itibariyla asil olan, onun, vatandasin
davranislarina bir agilim getirmesidir; buna karsin toplu-
lukgu anlayis, vatandasa, kapanmadan ote bir sey saglama-
maktadir. Bu kapanmanin ise ii¢ tezahiirii vardur.

Ilki sudur: Topluluk kendine has bir tarih ve geleneginin
bulundugunu iddia etmekle yetinmez, bunun da 6tesine ge-
cerek miintesiplerinin goéniillerine toplulugun tarih ve kiil-
tiiriine korii koriine sadakati andirir nitelikte bir baglanma
zerk eder. Bunu yaparken de ¢ogu zaman, bilingli olarak,
toplulugun ge¢misinde, onun hayat tarzinin terakkisinin
degil de aksine geriliginin kanit1 niteligindeki birtakim sem-
bolleri, alametleri ve simgeleri ihya etmeyi amaglar. Bu veya
su topluluk, kimi zaman da kokeni olmayan bir gelenek
ve tarih yaratir; bunu da ya kendine ait birtakim sembol-
ler ve sloganlar icat ederek ya da farkl kiiltiirlerden veya
dinlerden alinma unsurlar arasinda harmanlamaya giderek
gergeklestirir. Biitiin bunlar vatandagin ice kapanmasini ve
topluluk fanatizmine kapilmasini saglar.

Ikincisi sudur: Topluluk aym toplumdaki diger topluluk-
larla arasindaki belirgin farklara odaklanir, bunu yaparken
de kendi miintesipleri ile diger vatandaslar arasinda irtibati
saglayan ortak yonler bulundugu gergegini hi¢ dikkate al-
maz. Bu durumda topluluk, miintesiplerini, icinde bulun-
duklar soyutlanmay: agmalarini ve de baskalariyla -ki bun-
larin diger topluluklara miintesip olup olmamalari arasinda
fark yoktur- iliski icine girmelerini saglayacak vasitalarla
destekleme yerine, kendilerine has birtakim haklarin temi-
nini saglama gayesiyle, onlarin izole olmalarim 6rgiitleyen
sosyal/sivil kuruluslar1 andirir bir hal alir. Kendilerine has
hususlarin ve haklarin teminini saglama istegindeki bu as1-
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rilik, cok gegmeden toplumda pargalanmaya yol agar. Zira
boyle bir toplumda topluluklar, birbirine komsu evlerden
ziyade birbirine uzak adalar1 andirir bir hal alir. Biitiin bun-
lar vatandagi kendi kiiltiirel karakterinin igine gekilmis ve
boylece de bagkalariyla iligkisini koparmis biri haline getirir.

Ugiinciisii ise sudur: Toplulugun esas aldig1 ahlak ¢o-
gunlukla muhafazakar/tutucu bir 6zellige sahiptir. Bunun
sebebi toplulugun, baska topluluklardan ayiran karakteris-
tik bir ahlakinin olmasini arzulamasidir. Ne var ki bu farkh
olma arzusu, ¢ok gegmeden, toplulugun koruyup kolladig:
bu muhafazakarligs, topluluga ait ahlaki aligkanhklar {izere
¢akil kalma seklinde bir doniisiime ugratir. Hal su ki bu ¢a-
kili kalma, fertlerde, taklit ahlaki, savunma ahlaki ve eleme
ahlaki gibi, kimi durumda s6z konusu temel aligkanhklar-
dan daha zararh olabilen bir bagka ahlaki da gelistirebilir.
Bu 6yle bir ahlaktir ki topluluklar arast iliskileri daha da za-
yiflatmanin ve daha da kotiilestirmenin Gtesinde bir katki
saglamaz. Vatandas bu sekilde, tevariis edilme aligkanliklar
izerine ¢akilip kaldiginda, kaginilmaz bigimde onun ahlak-
lanmas: da bir gerileme igine girer.

Ezciimle, toplulukgu yaklasimi benimseyen diisiiniirle-
re gore topluluk anlayigini esas alan vatandashk g tiir ige
kapanmaya maruz kalmaktadir: Topluluk igine kapanma,
kiiltiirel farklihik icine kapanma ve ahlaki aligkanliklar icine
kapanma. Vatandashg bu ii¢ sekil kapanmadan uzak tuta-
bilmek igin topluluk¢u anlayistaki topluluk kavramini yeni-
den incelemeye almamiz icap etmektedir.

Liberallerin, modernlik ruhunun esaslarindan biri olan
kusaticilik esasimi uygularken biitiiniiyle maddi genisleme
yolunu izlemelerinin nasil olup da vatandashga g tiir ko-
pusu miras biraktigim beyan ettikten, keza toplulukgula-
rin s6z konusu modernlik esasinin tatbikinde, kismi maddi
genisleme yolunu izlemelerinin vatandashga ii¢ tiir kapan-
may1 nasil miras biraktigini agikladiktan sonra, gelinen bu
noktada, Miisliimanlarin anilan uygulama baglaminda ma-
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nevi genisleme yolunu takip etmelerinin vatandashga, onu
kardeslik konumuna tasiyacak nitelikte bir irtibat ve ag-
Iim1 nasil miras birakacagin1 vuzuha kavusturmamiz icap
etmektedir.”

Manevi Genisleme ve Kardeglik

Modernligin genisleme esasinin Islami tatbikinin iza-
hinda, liberal vatandashgin esas aldig1 soyutlanma kavram
ile toplulukqu vatandashgin esas aldig1 topluluk kavramim
hareket noktas1 kilacagiz. Ciinkii bu iki kavramin kullani-
munin asli/6zgiin baglamy, liberal olsun toplulukgu olsun,
siyasi diisiince degil bizatihi dini ve manevi tecriibedir;
boyle oldugu igin de bu iki kavram ilk olarak dini tecriibe
cercevesinde kullanilmistir. Zira soyutlanma kavrami, esas
itibariyla, diinya malin terk etmek ve kendini ahiret amel-
lerine hasretmek anlamini belirtmek amaciyla vazedildigi
gibi topluluk (cemaat) kavrami da kéken itibariyla ortak bir
hayatlar1 olmasini ve bu hayat itibariyla de 6zel bir sisteme
tabi olmay tercih etmis dindarlar toplulugu anlamin be-
lirtmek igin vazedilmistir. Bilahare ¢agdaslar bu iki kavra-
mu iktibas etmigler ve modernlige yonelik fikri egilimler ile
demokrasiye yoneltilen elestirilere gore bu kavramlar iize-
rinde tasarrufta bulunmuglardir. Zira (modernlige yonelik
fikri) egilimler biitiin fertler arasinda bir tiir mukadderat
esitligini icap ettiren akitlesme ilkesini destekledigi gibi
(demokrasiye yoneltilen) elestiriler de hak talebi alanini ge-
nisletmis ve boylece 6zel gruplarin/kesimlerin kiiltiirel hak-
larini da igine alir bir hal almigtir.

Islami manadaki ihsan ahlaki, s6z konusu dini ve manevi
tecriibenin son evresi oldugundan dolayidir ki bu iki kav-
ram ihsan ahlaki dahilinde iki model suretini almaktadir.
Bunlardan ilki, ihlas -yani islam’in ihsan anlayigini merke-

13 Surasi bilinmektedir ki manevi genisleme, modernlik amagl bir genisleme olup
onda manevi miilahaza maddi miilahazaya 6ncelenmektedir. Bunun aksine maddi
genislemede maddi miilahaza manevi miilahazanin 6niine geger.
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ze alan soyutlanma- olup liberal vatandashk tasavvurunun
tashihi i¢in en ideal 6lgiit olma konumunu icermektedir.
Ikincisi ise iimmet -yani Islam’in ihsan anlayisimi merkeze
alan topluluk- olup o da topluluk¢u vatandashk tasavvuru-
nun tashihi i¢in en ideal ol¢iit olma konumunu ihtiva et-
mektedir. Gelinen bu noktada hadi s6z konusu iki modern
kavrama yénelik Islami tashih isleminin nasil gerceklesece-
gine bir bakalim.

Ihlas Kavrami ve Vatandashgin Askinlikla
Baglant: Kurmas

Vatandag ihlasi, kendisinin tespit ettigi adalet ilkelerine
ulagsmak i¢in degil sadece, kendisi iizerinde adil hiikiimle-
riyle tecellide bulunan ilahi varhiga vasil olmak amaciyla da
amele doker; buna bagh olarak ilahi varlik s6z konusu adil
hiikiimlerdeki hikmeti ona 6gretir ve bu hiikiimlerin uygu-
lanisin1 ona gosterir. Boylece ihlash kisinin adaleti, kendisi-
nin adil olusundan degil, olsa olsa iizerine adaletiyle tecelli
eden ilahi tecelli sahibinin adil olusundandir. Bundan, ihla-
sin iki esas1 mesabesindeki su iki sonu¢ kaginilmaz olarak
¢ikar:

[lki, vatandagin ihlasi, onun, zulme gétiiren sebeplerden
kendini soyutlamasindan ibarettir. Vatandas itibariyla ise
iki zuliim cesidi so6z konusudur: ilki insanin kendine zul-
metmesi olup (Allah'a kars1 sergilenen) muhalefetlerden
baslar (bagka varlklara kars: sergilenen) yonelislere!* kadar
gider. Bu tiir bir zuliimden kendini uzak tutma, miicdhede
olarak bilinir. Digeri ise bir insanin bir bagkasina zulmetme-
sidir ki bu, diigmanliktan baslayip haksizlikta bulunmaya
kadar gider. Bu ikinci tiir zuliimden kendini uzak tutma ise
cihat olarak bilinir. Bu iki tiir zuliimden uzak kalmanin son
bulacag bir nokta yoktur. Zira ihlash kisi, sahip oldugu ah-
laki mertebelerden birine iner inmez, orada, kendisini daha

14 Yonelislerden kasit, mahlukati lizerine adaletiyle tecelli edenin (yani zat: ilahinin)
otesindeki bir seye tevecciihiin olmasidur.
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ileri bir zuliim mertebesine yiikseltecek nitelikte daha sinsi
zuliim sebeplerine rastlar.

Liberal yonetim ve adalet teorisyenleri, adalete engel
teskil eden sebeplerden uzak kalmalarinin, anlagma ve usul-
lerine, bunlarin ihtiya¢ duydugu kredibilite ve mesruiyeti
saglamasinin, bu uzak kalmanin, iddia ettikleri gibi, alda-
ticl hayal diinyasinda degil de sadece gergeklige sahip ale-
mi misalde gerceklesmesi disinda, miimkiin olmayacaginin
farkina varamamuglardir. Bu durumda onlarin hicab (perde)
kavramina yonelik kullanimlarinin, ihlas sahibi kimselerin
kullanimina taban tabana zit olusuna asla sagmamak gere-
kir. Zira ihlash kisiler, hicabin/perdenin kalkmas igin (zu-
lim sebeplerinden) uzak duruyorlar, neticede de ilahi ada-
let onlarin goniillerine tecelli ediyor ve (bu tecelli iizerinden
de) onlardan gerekli misaklar aliniyor ise bu teorisyenler de
perdenin inmesi ve kalplerine cehaletin girmesi igin (zu-
lim sebeplerinden) uzak duruyorlar, buna bagh olarak da
ittifaklar akdetme ve ilkeler vazetme imkéani buluyorlar. Su
hélde onlarin tutunduklar1 perdeyi cehalet perdesi olarak
isimlendirmeliler degil mi?*®

Ikincisi sudur: Mademki vatandasin ihlash olusu, sonu
gelmez bir ¢abadir, o halde onun ihlas eyleminde, iizerinde
adaletiyle tecelli edene olan yonelisi de kesintisiz olacak,®
hatta onun ihlasi, bagkalarina karg1 adaleti iiriin verdigin-
de, onu, daha iist bir adaleti talep etme yoniinde harekete
gegirecektir. Ciinkii adalet tek bir kademeden ibaret olma-
yip muhtelif kademeler seklindedir. Oyle bir adalet vardir
ki o, anlagmazliklar1 ¢6ziime kavusturur; Gyle de bir adalet
vardir ki o, iligkileri kuvvetlendirir. Bunun da 6tesinde ih-
las halinin devamllig), vatandagi, adaletin de iizerinde bir
nokta yoniinde harekete gegirir; bunu da onu fazilet merte-

15 Ingilizce karsihg veil of ignorancetir.

16 Konusmanin baglaminin vatandaglik olmasinu dikkate alarak burada agkin zatin
sonsuz tecellilerinden 6zel olarak adalet tecellisini zikrettik. Zira vatandaghk, esas
itibariyla, vatandaglar arasinda adaletin tesis edilmesi fikrine dayarur. Yoksa ihlash
vatandagin yonelisiyle kastedilen bizatihi zat: ilahinin kendisidir.
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besine yiikseltmek suretiyle yapar."” Oyle ki vatandas fazilet
mertebelerinde gezinince (oradan) muhabbet mertebesine
yiikselir.

Liberal (anlayistaki) soyutlanmaya gelince o, 6zel bir ke-
sime miinhasir simirh bir fiil oldugundan ve de vehmi bir
alemde vuku buldugundan, s6z konusu kesim, manevi ale-
me ait ulvi bir 6z olarak adalete tutunmaya gerek gormez.'®
Aksine bu kesim tercihini, soyutlanmanin, bu manevi alem-
le irtibatin biitiiniiyle kesilmesi suretiyle baglamasi yoniin-
de kullanmis, buna bagl olarak da 6yle bir adalet modeli or-
taya koymustur ki -sanildiginin aksine- bu model, insanin,
sergiledigi soyutlanmanin rotasini, namiitenahi bir adalet
ufkunu yakalama yoniine dogrultup da soyutlanmasina bir
de siireklilik kazandirmis olmas1 durumunda ortaya koya-
bilecegi, en iist adalet modeli degildir. Gergek su ki s6z ko-
nusu kesimin, vehmi soyutlanmay baglattig1 manevi kopus,
bu kopusun iiriinii olan adalet ilkelerinin, vatandagshkta da
kopmalara yol agmasina sebebiyet vermistir.

Ihlasin, zuliim sebeplerinden soyutlanmanin siirekliligi
ve adaletle tecelli eden zata yonelisin siirekliligi seklinde iki
ritkknii esas aldig1 sabit olduguna gore, liberal yaklagimdaki
soyutlanmanin, vatandashga sadece kopmay1 getirdigi bir
zeminde ihlasin vatandashk noktasinda ittisali/baglantiy1
nasll saglayacaginin izahina gegebiliriz.

Liberal yaklasimdaki soyutlanmanin, vatandasi, dahil ol-
dugu siyasi ve sosyal katilimin gergek olusu ile bu katilimin
kendisinden neset ettigi aslin -bu asil ister sosyal s6zlesme
isterse de asli bir vaziyet olsun- gergek disihg: arasinda ken-
dini gosteren kopmayla miicadele etmek durumunda bi-
raktigina isaret etmistik. Vatandas kimi zaman s6z konusu
ashn gergek disihgimin fayda tasidigi kuskusuna kapilabilir,
buna bagh olarak da bu kusku, onun katilimi iizerinde, bu
katihmin gergekligini zayiflatacak veya etkinligini azalta-

17 Bu ¢alismanin altinci boliimiine bakiniz.
18 Adaletin, esmayihiisnadan biri oldugunu yeri gelmigken hatirlatiriz.
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cak sekilde etkide bulunabilir. Buna karsin ihlas, vatandasi,
katihmin (birebir) yasayan ve yasarken de katilimin reel/
gercek olusunun, bu katiimin esas aldig1 aslin gergek olu-
sundan miilhem oldugundan emin olan, bunun da 6tesinde
bu manevi ashin sagladig destek olmamis olsa, davranisi-
nin, kendisine veya bir baskasina zarar olarak dénmesinin
garantisi bulunmadigina kesin goziiyle bakan biri olmasim
saglar. Iste bu yiizdendir ki, bu asilla irtibat1 koruma nokta-
sinda ondan daha istekli hi¢ kimse yoktur. Boylece su ortaya
¢ikmaktadir ki ihlash vatandas, sadece, fiili katilimi ile bu
katihminin esas1 arasindaki baglantiyr saglamakla kalmaz
bunun da 6tesinde onun sagladig1 bu baglant: gibi bir bag-
lant1 da asla s6z konusu olamaz. Ciinkii onun katiliminin
esasi olan sey, katihminin sinirhihgina benzer sinirlilikta bir
olgu degildir; zira o esas, namiitenahi ilahi hakikattir.

Ote yandan biz suna da isaret etmistik ki liberal yakla-
simdaki soyutlanma, vatandasi, kisisel haklari ile bagkalari-
na ait haklar arasinda bir kopma ile bas etmek durumunda
birakir ve bu da “Bagkalar:1 da haklarina ilgi atfetme nokta-
sinda kendisinden geri kalmamaktadir” varsayimindan ha-
reketle vatandag: kisisel haklarina ilgi atfetmeye sevk eder.
Sonugta bireysel haklarda olusan yogunluk, sosyal hayati
tehdit eder bir hal alir. Buna kargin ihlas, vatandagin, hakla-
rina, (toplumsal) katilimdaki sadakat ve ihlasinin sinandig:
bir takdir/kismet nazariyla bakmasini saglar. Béyle oldugu
icin de bu haklardan bazilarinda® (toplumsal) katilimini
engelleyen veya sosyal iligkisini zayiflatan bir sey gozlem-
lediginde, kamu yararina hizmet adina, derhal o hakkindan
feragat yoluna gider. Bunun gibi baskalarinin haklarina ise
yiiceler yiicesi Allah Tealad’'nin adaletinin bu kisiye liitfettigi
haklar olarak bakar; buna baglh olarak da bagkalarinin hak-
lariyla hukukullahla iligkisi tiiriinde bir iligki kurar ve bunu
yaparken de baskalarinin haklarinin geregini, Allah’a kars:
gorevlerinin geregini yerine getirircesine ifa eder. Diinyaya

19 Ogzellikle de kendisine bu tarz ddevlerin eslik etmedigi haklar.
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miiteallik olup da namiitenahi bir kurala mebni olan sinirh
haklara, vatandas nezdinde, ahirete miiteallik sinirsiz sayida
hak eslik ettigine gore, bu durum, (ihlas sahibi) vatandas,
odevlerini/sorumluluklarin1 dikkate almayi, haklarim dik-
kate almanin 6niine gegirmeye sevk edecektir. Zira bu kisi,
hakkin zayi olmayacagi ve 6devin de beklemeyecegi yoniin-
de kesin bir inanca sahiptir. Bu vasiftaki birinin, bagkasinin
menfaatini kendi menfaatinin oniine alacagi muhakkaktir.
Iste boylece su agiga gikmaktadir ki ihlash vatandas, sade-
ce kendisi ile oteki arasindaki baglantiy: tesis etmekle kal-
maz, dahasi onun gergeklestirdigi bu baglanti, esi benzeri
olmayan bir baglanti da olur. Ciinkii o, kendi haklarini birer
takdir/kismet, bagkalarinin haklarini ise birer 6dev/sorum-
luluk olarak gormektedir.

Son olarak suna da isaret etmistik ki liberal anlayista-
ki soyutlanma, vatandagi, ahlaklanma oncesi benligi ile
ahlaklanma sonrasi benligi arasindaki kopusla bogusmak
durumunda birakir ki buna gore ilk benligi soyutlanmanin
geregini uygulamaya koyarken ikincisi adaletin ilkeleri-
ni uygulamaya koymaktadir. Buna kargin ihlasin hakikati,
onun agik bir ahlaklanma uygulamasindan ibaret oldugu-
dur. Sadece bu da degil, bunun da 6tesinde ihlas, vatandasin
ahlakliliginin tayin edildigi olgiit yerine geger; bizzat ahlak-
lanma eylemi ihlasin yardimi olmadan husule gelmiyor ol-
masa bile. Vatandasin, ihlas sekilleri arasinda seyrettigi ve
ihlas basamaklarin1 tirmandig: 6lgiide, onun ahlaklanmasi
da déniigiim sergiler ve giiglenir. ihlas sekilleri engellerden
ve kisitlamalardan kendini kurtarma noktasinda da kalmaz,
bunun da 6tesinde en iist manevi gayesini kendisine unut-
turmasi durumunda, muhtelif bag ve arzulardan kurtulma-
y1 da kapsar. [hlas mertebeleri cesitlilik bakimindan ihlas
tiirlerine benzer. Bu mertebeler, ihlasa tutunma, ameldeki
ihlasa zarar verir bir hal aldiginda, bizatihi ihlasa tutunmay:
terk etme derecesine kadar varir. Bunun geregi sudur: [hlas-
l1 vatandas i¢in ahlaklanma disinda bir 6z/cevher bulunmaz
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ve de soyutlanma iistiine soyutlanma olmadan onun igin
hicbir bicimde ahlaklanmadan s6z edilemez. Ihlasin siirek-
lilik arz eden bir 6zgiirlesmeden ibaret oldugunu bildigi-

“mizde, ihlash vatandagin benliginin, bu 6zgiirlesme faaliye-
tinde yakaladig1 baglhlik gibi bir baghlik elde edemeyecegini
idrak ederiz. Zira onun benliginin baglilig1 yakaladig: adres,
ozgirlugudiir.

Ozetle, ihlas kavramu iizerinde sekillenen vatandaslik,
ittisale/baglantiya sahip bir vatandasliktir; liberal vatandas-
likta oldugu gibi kopuk bir vatandaghk degil. Ittisale sahip
vatandaslik, vatandaslig1 kardeslik mertebesine yiikseltecek
olan vatandagliktir. Bu su demektir: Vatandaglik ihsan ah-
lakina dayali olarak hayata gectiginde, kardesligi yakalayan
gerek sosyal katiimi gerek baskalariyla iliskisi gerekse de
gerceklestirdigi ahlaklanma itibariyla baghhga sahip biridir.

fhlas kavraminin, vatandashg: ittisale nasil kavusturaca-
gin1 ve onu kardeslik mertebesine nasil yiikseltecegini be-
yan ettikten sonra iimmet kavraminin vatandashgi agilima
nasil ugratacaginin ve yine vatandashg: kardeslik mertebe-
sine nasil yiikselteceginin izahina gelmis bulunuyoruz.

Ummet Kavrami ve Vatandaslhgin Agilim Elde Etmesi

Ummet ici toplumsal varlik, daha fazla haklar elde etme
amagch bir olusum degildir, olsa olsa daha fazla 6dev ifa etme
amagh bir araya gelmedir. Ciinkii 6devlerdir ahlaklanmay1
kazanmada asil olan, haklar degil. Ummetin evlatlarindan
disinda hicbir tasa olamaz, dahasi edep onun varolus sirri-
dir. Ummetin bihakkin ahlaki bir birliktelik oldugu ortaya
¢ikinca immet olmanin iki esas1 mesabesindeki su iki neti-
ce kaginilmaz olur:

Ilki immetin, ahlaki mahiyetin tahakkuk imkan olu-
sudur. Ahlaki mahiyetin tahakkuku ifademizden kasit, salt
insanligin hayrina ve beseri varligin sayginligina 6nem at-
fetmek olmayip esas itibariyla kastedilen insani/beseri ma-
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hiyetin bizzat kendisinin tahakkukudur. Bu mahiyetin ta-
hakkukunu saglayacak olan sey —bu yénde bir inan¢ hakim
oldugu gibi- miicerret akilcilik degildir. Ciinkii durum baoy-
le olmus olsayd, insan, cehaleti sebebiyle helake ugramasi
gibi akh sebebiyle de helake ugramazdi. Su halde bunu (yani
beseri mahiyetin tahakkukunu) saglayacak sey olsa olsa
miisedded ahlakliliktir. Zira ahlak bakimindan senden faz-
las1 olan kisi, insanlik bakimindan da senden fazlaya sahip
olacaktir veya tersine ahlak bakimindan senden eksik olan
kisi insanlik bakimindan da senden eksik olacaktir. Ciinkii
iimmet, vatandasin, i¢inde insanlhk sartlarinin ifas1 yoniin-
de kendini egittigi bir alan olma 6zelligine sahiptir. Zira bu
alan icinde vatandas, maksimum ¢aba ortaya koymasini ge-
rekli kilan en iist ahlaki degerleri uygulamaya koyar ve ne-
ticede kendi ufkundan daha iist bir ufka gegecekmiscesine
bir hal alir.

Digeri ise iimmetin ozgiin degerler ortaya koyma kud-
reti bahgsediyor olusudur. Zira ahlak, immet iginde, irade-
yi boyunduruk altina alan emir ve yasaklar mertebesinden
vicdani kaplayan estetik degerler mertebesine yiikselir ve
bu olurken de s6z konusu estetik degerler akh aydinlatan
biligsel gayeler mertebesine ¢ikar. Bir baska ifadeyle soyle
de diyebilirsin: Ummet, icinde, davranigsal degerlerin es-
tetik degerleri, estetik degerlerin de biligsel degerleri iiriin
verdigi bir alandir. Davranisla ilgili unsurlar vicdan ve ir-
fanla ilgili unsurlarla irtibat iginde olduklarinda, suyu bol
bir 6zgiinliik pinarina déniisiirler. Byle olunca da immete
mensup olan kiginin, ahlaki amele dokme noktasinda, il-
ham alan mahir birinin sergiledigi tiirde yeteneklilik sergi-
leyen ve bunu da ahlakin bir mertebesinden digerine intikal
etmek suretiyle, hatta ahlak adeta onun kendi iiriinii imis
gibi daha 6nce mevcut olmayan yeni (ahlaki) mertebeler
kesfetmek suretiyle gerceklestiren biri oldugunu goriirsiin.
Yine sen bu kisinin, (ahlak) mertebelerinden her birinden
bahsederken, onu kesfeden kisi gibi degil de onu ortaya ko-
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yan kisi veya onu yenilemeye tabi tutan kisi gibi bahsetti-
gini gozlemlersin. Evet boyledir; ¢iinkii immet dahilinde
gerceklesen ahlaklanma, apagik bir sanatsal faaliyettir ve bu
faaliyeti gergeklestirenler de bihakkin yaratic1 kimselerdir.

Ummet ahlaki mahiyetin tahakkuku ve deger iiretme
kudretinin tahsili seklinde iki esas ilizere bina olduguna
gore, ahlaki aligkanliklarla yetinen toplulugun vatandasliga
kapanmay: miras biraktig bir zeminde, ihsan ahlakina tu-
tunan iimmetin vatandaghga agilim vasfini nasil miras bira-
kacaginin izahina gegebiliriz.

Toplulugun vatandasi, topluluk igine kapamir kildig,
bunu da o topluluga ait sahsiyet, sembol ve ritiiellere -velev
ki bunlar kismen veya tiimden toparlama olsunlar- tutun-
mak suretiyle gerceklestirdigi daha énce ge¢misti. Oyle ki
bdyle biri icin vatandashk, ancak s6z konusu sembol ve ri-
tiiellere hizmet ettiginde bir mesruiyete sahip olacaktir. Bu
nitelikteki bir miinasebet ile vatandagin iimmetle miinase-
beti arasinda ne biiyiik fark vardir. Zira immet, vatandasi,
sadece yiikselisi saglayacak seyi kendi gayretiyle talep etme-
ye sevk eder. Bu yonde bir gayreti yakalamak da ancak daha
fazla ahlaklanmanin temin edilmesiyle olur. Zira vatanda-
sin immetle olan miinasebeti, onu ahlaklanmaya ulastira-
cak bir vesile olmaktadir. S6z konusu miinasebet dostluk ve
kardeslik iligkileri biinyesinde kendini gosterir ki bu iliskiler
de vatandasin, iimmetin evlatlarinin hepsiyle birlik bera-
berlik i¢cinde olmasini saglar ve onu birtakim ulvi kurallar-
la yiikiimla kilar ki bu kurallarin en 6ne ¢ikani iimmetin
evlatlarina hizmete devam etmek ve 6zverili davranmaktir.
Dahasi bu kurallar onu, akraba ve dostlar1 kollama y6niinde
degil, sadece ve sadece bagka sahislara agilima kap: arala-
ma yoniinde de terbiye eder. Keza onu su veya bu kimse-
lerin 6zel menfaatleriyle ilgilenme yoniinde degil, sadece o
kimselerin insanliklarim1 kemale erdirme seklindeki genel
maslahat yoniinde de harekete gegirir. Hatta kendi iim-
metine mensup olmayan bir kesim iginde bulundugunda,
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arkadaslariyla birlikte oldugundaki ahlaki, onu terk etmez,
bu sayede de mubhtelif topluluklara rahat uyum saglar. Pek
tabii ki bu, (diger topluluklarin) insanhg) yerle bir eden ve
insanhgin onlarin goniillerindeki sayginhigina halel getiren
fiiller sergilemeleri disindadir. Boyle bir sey oldugu takdirde
de o topluluklara mensup kisilere (insanhga halel getirecek
isler yapmalar1 durumunda) bagkalarindan 6nce kendileri-
ne zarar vereceklerini giizel giizel anlatir.

Toplulugun, vatandasi, baskalarini kale almayacak sekil-
de kendi 6znelligi i¢ine hapsettigi, bunu da vatanin boliine-
cegi vatandaslarin da gruplara ayrilacag yoniinde tehditte
bulunarak yaptig1 daha 6nce ge¢misti. Buna karsin iimmet,
sadece vatam koruyor ve vatandaslar1 bir arada tutuyor
degildir, bunun da 6tesinde o vatandashk kavramini genis-
letmede de anlagma ve ahitlerin ¢ogunun ulasgamadig: bir
noktaya ulagsmakta ve bunu da insanin sayginhgini dikka-
te alarak yapmaktadir. Hatta iimmet dahilinde vatandas
kavramu ile insan kavrami hemen hemen ortiisme sergiler.
Sayet kiiresellesmenin eylemleri sdylemlerini tasdik etmis
olsa, immet sartina dayal vatandaslik, kiiresellesmeye en
uygun vatandashk tipi olur. Ciinkii kékeni ve mezhebi ne
olursa olsun bagka birinin, vatanin1 yurt edinmesine -yani
onunla haklarda esitlik ve sorumluluklarda da 6zgiir katiim
sart1 dogrultusunda birlikte yagamaya- hazir olma bakimin-
dan iimmete mensup birine denk hi¢ kimse yoktur. Boyle
oldugu i¢gindir ki o, evrensel vatandas diye isimlendirilmeyi
hak eder. Erken donem filozoflari icinde bu “evrensel vatan-
dashik”tan, heniiz bunun miimkiin olusunun akillara gelme-
digi bir zaman diliminde bahseden birilerinin olmasina sas-
mamak gerekir. Iste su an bu vatandashgin nesnel sebepleri
ufukta belirmistir; buna ihtiyag da giin be giin artmaktadir.
Bunun bdyle olmasinin tek bir sebebi vardir o da iimmetin
en oncelikli kaygisinin insani hakikati en miikemmel sekil
iizere ayaga kaldirmak ve bunu da insani hakikat iizerinden

285



hayir namina igerdigi kudreti harekete gegirmeyi kisitlaya-
cak seyleri bertaraf etmek suretiyle yapmaktir.

Son olarak toplulugun, vatandasi, o topluluga has dav-
ranigsal aligkanliklarin igine kapamir bir hale getirdigi de
gecmisti. Boyle oldugu icindir ki vatandas, diger kiiltiirel
topluluklardan yararlanabilme imkanin1 géremez ki kendi
toplulugundan daha istiin bir toplulugun var olma imka-
nin1 gorebilsin. Surasi bir gergek ki topluluk aligkanhklari/
uygulamalari, sosyal sozlesmeden neset eden ahlak dere-
cesine ulasamiyorken, ihlas ahlaki derecesine nereden ula-
sabilsin! Ummete gelince onun kurulumunu sadece ahlak
uizerine gergeklestirmedigi, dahasi onun ahlak: sifirdan or-
taya koydugu ve ahlaki, yenilenmeye tabi tuttugu hususu da
gecmisti. Mademki durum bdyledir, o halde iimmetin yap-
masi gereken, sair ahlaklarin tamaminin —bunlar ister belli
bir toplulugun esas aldig orf ve adetler seklinde olsun ister-
se gercek veya kurgusal anlagsmalarin belirledigi haklar ve
odevler seklinde olsun- tashihini iistlenmesidir. Ciinkii tim-
met s6z konusu ahlak: yiikseltme ve onu taklidin esaretin-
den, bunun da 6tesinde vatandaslarin davraniglarinin igine
girdigi basmakaliphk afetinden kurtarma kudretindedir.
Zira ahlak goniillerde eskimeye yiiz tutabilir, onu bu eski-
mislikten kurtaracak olan yegane sey, ihsan ahlakinin kalp-
lere iifleyebilecegi manevi atestir. Sadece bu da degil, bunun
da o6tesinde toplumsal kurumlarin, sartlarin yenilenmesiyle
birlikte muhtelif degisimlere maruz kalacaklarim dikkate
alacak olursak, bu degisimi en iistiin sekilde gerceklestir-
menin yolu, olsa olsa, bu miiesseselerin esas aldig1 ahlaktan
daha ulvi ve dinamik bir ahlakin kilavuzluguna bagvurmak
olur. Bu dinamik ahlakin alani ise olsa olsa iimmettir. Binae-
naleyh, baskalarina agilim noktasinda iimmete mensubiyeti
bulunan vatandasla kimse boy 6l¢iisemez. Ciinkii onun sa-
hip oldugu dinamik ahlaklanma, sadece topluluklarin olus-
turdugu gesitliligi kusatmaz, bunun da otesinde kurumsal
degismeleri de kusatir.
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Ezciimle, iimmetin miras birakacag vatandashk agk
vatandaghktir, toplulugun miras birakacag vatandashk
gibi kapali degildir. Agik vatandaslik, vatandashg: kardeslik
mertebesine yiikseltmektir. Ciinkii ahlaki mahiyetin tahak-
kuku ve 6zgiin degerler iiretme kudretinin tahsili, kardes
olanin gerek iimmetiyle iliskisi gerek kendi 6znelliginin id-
rakinde olusu gerekse de ahlaklanma pratigi itibariyla agik
olmasini temin eder.

Kardeglik ve Kiiresellesme Esasli Meydan Okumalar

Vatandashgin -kendisine baglanma bahsedecek olan
ihlas ilkesi ile kendisine agilim bahsedecek olan iimmet
olma ilkesine tutundugunda- kardeslik mertebesine nasil
yiikselecegini izah ettikten sonra geriye vatandashga iliskin
bu manevi genislemeden neset eden yiikselmenin, vatan-
dashiga, giiniimiiz diinyasinin maruz kaldig: ve gerek liberal
gerekse topluluk¢u kuramin savusturmaktan aciz oldugu
meydan okumalar1 bertaraf etme kudretini nasil bahsede-
ceginin izahi1 kalmigtir.

Suras: sabittir ki kardeslik dort ana esas iizerine kurulur.
Bunlardan ilki ihlasin tahakkukuna baghdir. Bunlar zuliim
sebeplerinden soyutlanmanin siirekliligi ile adaletle tecelli
eden zat1 ilahiye yonelisin siirekliligidir. Diger iki ana esas
ise immete bagh olmanin ayrilmazidirlar ki bunlar da ahla-
ki mahiyetin tahakkuku ve 6zgiin degerler iiretme kudreti-
nin tahsilidir. [hsan merkezli bu esaslar1 diisiindiigiimiizde
onlardan her birinin giiniimiizde insanhgin yiiz yiize geldigi
meydan okumalarin bir béliimiine karsi koymada katki su-
nacagini goriiriiz. $imdi bu katkinin sekilleri iizerinde de-
tayhca duralim.

Adaletle Tecelli Eden Zat: Ilahiye Yonelmek ve

Manevi Meydan Okumalar: Savusturmak

Ilk esasin -ki bu, adaletle tecelli eden zati ilahiye yone-
lisin siirekliligidir- manevi meydan okumalar: bertaraf et-

287



meye katki sunacagi agiktir. Zira bu tarz bir yonelise olan
ihtiyag, diinyanin muhtelif bélgelerindeki vatandaslarin
benimsedikleri din ve maneviyatlara geri doniis sekilleri
itibariyla kendini gésterir. Oyle ki vatandaslar bu sekiller
iizerinden goniillerindeki boslugu giderecek birtakim vasita
arayisl icine girmektedirler. Hatta onlar bu yonde bir yone-
lis adina daha 6nce benzeri olmayan iki sekil tiiretmislerdir:

Bunlardan ilkini karma maneviyat diye isimlendirebiliriz
ki bu, vatandasin mubhtelif dinlerden gesitli dini unsurlar ik-
tibas etmesi ve buna kendisinin icat ettigi birtakim unsurlar
eklemesidir. Bunun bariz bir oyun igine yuvarlanmak oldu-
gu agiktir ki maneviyatin bu tarz oyunlarla isi olmaz.

Digerini ise diizmece maneviyat olarak isimlendirebili-
riz ki bu, vatandasin sekiiler bir maneviyat insa etme iddi-
asiyla maneviyatin dinle olan iliskisini kesmesidir. Bu sekil
bir manevi yo6nelisin, maneviyat kavraminin ifade ettigi an-
lama yonelik iist diizey cehaleti igermesi bir yana, biiyiik bir
sapkinhg icerdigi agiktir.

Kardes olan kisi gerek maneviyat gergegini, gerekse de
maneviyatin insanlarin i¢ diinyasina huzur verme ve goniil-
lerdeki boslugu giderme noktasindaki etkilerini herkesten
daha ¢ok bilir. Boyle oldugu igin de maneviyat: ne karma
maneviyat ne de diizmece maneviyat olusturma yollarinda
arar. Maneviyati olsa olsa, sadece askin ve yiice olan saf ru-
hani kaynaginda arar. Mevcut manevi meydan okumalari
savusturmanin gerceklesmesi i¢in bu meydan okumalara
sebep olan ana madde ile ilisigi olmayan degerlerin iiretil-
mesi gerekir. Anilan degerlerin, adaletle tecellide bulunan
zati ilahide ifadesini bulan ulvilik ve agkinlik ufkundan te-
min edilmesi disinda, bu tarz bir iliskisizligi eksiksiz olarak
gerceklestirmenin yolu yoktur.
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Zuliimden Soyutlanmak ve Maddi Meydan Okumalar:
Savusturmak

Goriinen o ki ikinci esas -yani zuliim sebeplerinden so-
yutlanmanuin siirekliligi- diinya niifusunun dortte ii¢liik di-
limini mahveden fakirlik, kenara itilmislik ve somiiriiniin
olusturdugu felaketlerde kendini gosteren maddi meydan
okumalar1 savusturmada pay sahibidir. Bu meydan okuma-
larin baskisini hafifletmek de ancak diinya su hususun bilin-
cine vardiginda miimkiin olacaktir: Berikinin 6tekine veya
otekinin berikine uyguladigi zuliimden ayn ve fakat buna
eslik eden, insana eziyet etme bakimindan da bundan geri
kalmayan ve hatta kisilerin birbirine yaptig1 zulmiin olus-
turdugu eziyetin katmerlenmesini saglayan bir bagka zuliim
tiiri bulunmaktadir ki bu da kisinin kendine zulmiidiir. Zira
kisi (kendine zuliimde bulunurken) hakki olan bir seyi yap-
tigim zannetmekte, dahasi kendine iyilik ettigini sanmakta-
dir. Bu zuliim gesidini gelin kendine haksizlik diye isimlen-
direlim. Bu yiizdendir ki diinyadaki fakirlerin kendilerine
olan haksizliklari, zenginlerin onlara yaptiklar1 haksizlar-
dan geri kalmaz; keza fakirlerin kendilerini degistirmeye
olan ihtiyaglarinin, zenginlerin bu yondeki ihtiyaglarindan
asag1 kalir bir yani yoktur. Buna sunu da ekleyebilirsin ki
basinin hegemonyasi, enformasyon yogunlugu ve ekono-
minin her seye hiikmetmesi, muhtelif iilkelerin vatandas-
lar1 arasindaki iligkilerin i¢ ige gegmesini ve getrefil bir hal
almasin saglamigtir. Oyle ki vatandas artik sadece kendi fi-
illerinin sorumlulugunu degil, bunun da 6tesinde baskalar:-
nin gergeklestirdigi fiillerin sorumlulugunun bir béliimiinii
de -sanki bu fiilleri bizzat o yapmiggasina- iistlenir hale gel-
mistir. Su halde o, bagkalarinin olusturdugu sikintilara ma-
ruz kalirken, haddizatinda kendisinin olusturdugu sikintiya
maruz kalmaktadir.

Boyle oldugu igindir ki, diinya vatandaglar: arasinda ken-
dine haksizlig1 savusturma kiiltiiriiniin yayginlagmasi gere-
kir. Zira bu kiiltiir, onlara, eylemlerini daha ¢ok denetleme,
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eylemlerinin sonuglarim takip etme ve akibetlerini dikka-
te alma imkan verecektir ve boylece de onlar kendilerini
elestirme, canlilara ve nesnelere karsi olan sorumluluklarim
gerektigi sekilde iistlenme yo6niinde tesebbiise gececekler-
dir. Kardesligi yakalayan birinin, kendisi igin gergeklestir-
digi ¢abanin, bu kiiltiirii zenginlestirecek nitelikte ¢ok seyi
barindirdiginda kusku yoktur. Iste béylece diinya 6lgegin-
de vatandaslar, bagkalarinin haklarinin edasi noktasinda
kusurlu davrandiklarinda, haddizatinda kendi haklarinin
ifasinda kusurlu davranmig olacaklarin1 da kesin bigimde
goreceklerdir.

Ahlaki Mahiyetin Tahakkuku ve Iktisadi-Igtimai
Meydan Okumalarin Savusturulmasi

Goriinen o ki, iiglincii esas -yani ahlaki mahiyetin ta-
hakkuku- iktisadi ve igtimai meydan okumalarin bertaraf
edilmesine yardim edecektir. Zira modernite, akla, aragsal
karakterin hakim olmasina bagh olarak dar bir akil anlayis1
izerine kurulu oldugundan, bu darlik kiiresellesmeyle bir-
likte bir derece daha ileri boyutlara tasinmustir. Oyle ki bu-
nun neticesinde akil, hesap kitap isleriyle ilgili bir 6zellige
indirgenmis ve bu olurken aklin, asli 6zelligi olan beyanla
ilisigi kesilmistir. Oysa bilinmektedir ki insam tanimlama
noktasinda beyan, hesap-kitaptan onde gelir; ¢iinkii he-
saplamay: alet yapabilir ama gel gor ki alet beyanda bulu-
namaz. Aklin hakikatine yonelik bu ¢arpitma, aklin insani
ozelliginden soyutlanmasina ve vatandaslar aras iligkilerin
ticari iligkilere donistiiriilmesine, kamusal kurumlarin da
potansiyel pazarlara evrilmesine yol agmistir. Bu ticari ve
maddi yonelis, goniilleri ele gegirme giiciiyle dyle bir nok-
taya ulagmustir ki birileri, yeni ekonomik taleplerin emrinde
olacak “maneviyat” icat edilmesi yoniinde gagrida bulu-
nur hale gelmisken, birileri de “maneviyatin” maksimum
biiyiikliige sahip maddi yapilarin insas1 ve rekor hacimde
basarilarin yakalanmas: iizerine tahsil edilecegini tasavvur
eder olmustur.
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Kardegsligi yakalayan kisi, modern insanin degerler nok-
tasinda igine diistiigi bu doniisiimiin tehlikelerinin, bas-
kalarindan ¢ok daha fazla bilincindedir. Boyle oldugu igin
de onun misyonu, bu tehlikelerin savusturulmasi yoniinde
¢aliymanin zorunlu oldugu ve degerler siralamasinin derhal
tashihe tabi tutulmasi gerektigi yoniinde bilinglendirmede
bulunmaktir. Bu noktada o su iki ana ilkeye bagvurur: ilki
insanda asil olanin ahlak oldugu, digeri ise her maddi ilerle-
menin, kendisinden istifade edilebilmesi i¢in, kendisinden
daha giiglii veya en azindan onunla aym giigteki bir manevi
ilerlemeyi gerektirdigidir. Bunun, beraberinde getirdigi so-
nug sudur: Her bir iktisadi biiylimeye aym olgiide bir nefis
terbiyesi eslik etmek durumundadir; aksi takdirde s6z ko-
nusu biiyiime, velev ki tersine yani gerilemeye?® doniismese
de sendeleyecek ve tokezleyecektir. Keza her igtimai diizen-
lemeye de davranisa yonelik ayni dlgiide bir ahlaklagtirma
eslik etmek durumundadir; aksi takdirde bu diizenleme, ve-
lev ki tam ziddina yani anarsizme* doniiymese de karmagik
bir hal alacak ve safiyetini yitirecektir.

Ozgiin Degerler Uretme Kudreti ve Bilimsel Meydan
Okumalarin Savusturulmasi

Goriinen o ki dordiincii esas -yani 6zgiin degerler iiret-
me kudreti-, genetik deneyimlerin, radyoaktif uygulamala-
rin ve gevresel doniisiimlerin sebep oldugu bilimsel mey-
dan okumalarin savusturulmasina yardimda bulunacaktir.
Surasi bilinmektedir ki bilimsel gelismeler Gyle bir ilerle-
mislige ulagmistir ki artik bu noktada bu gelismelerin bir
bolimii oyun oynama ve ihtirasin pesinden gitme boyutu
kazanmustir. Bilimle oyun oynamak, bilim insaninin, daha
onceden belirlenmis birtakim amaglar olmadan deneyle-
re girismesidir, buna girisirken de tek bir endisesi vardir o

20 Ummet ne zaman béyle bir maddi biiyiimeye girigse ona [slam iimmeti seklinde
manevi bir mesaj iligtirilir ki amag onu tedip etmektir.

21 Ummet ne zaman bu tarz bir sosyal diizenlemeye gitse ona (slam iimmeti seklinde
ahlaki bir mesaj ilistirilir ki amag¢ onu tedip etmektir.
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da s6z konusu deneylerin agiga ¢ikaracagi ve kimi zaman
insanlik tizerindeki zararlar1 faydasindan ¢ok olan sonug-
lara yonelik meraktir. Bilimde ihtirasin pesinden gitmek ise,
bilim insaninin aragtirmalarda bulunmasi, bulunurken de
sahsi hesaplarinin ve 6znel egilimlerinin kendisine dayattig1
seyin pesinden gitmesi ve bu arastirmalarinin insanlik igin
bir fayda igerip icermedigine aldirmamasidir.

Bu yiizdendir ki giiniimiiz bilim adami, unutulup gitmis
birtakim degerleri ihya etmeye, dahas: iist insani degerler
konumunda yeni 6zgiin degerler iiretmeye ihtiya¢ duydu-
gu élgiide higbir seye ihtiyag duymamaktadir. Oyle ki bilim
adamlar1 bu ist degerlerin rehberliginde yiiriiyecekler ve
boylece de deneylerinde oyuna kagmayacaklar, aragtirma-
larinda ihtirasa kapilmayacaklardir.

Su halde kardesligi yakalayan kisi, bilimin gelismelerine
eslik etmesi miimkiin olan ve bu gelismelerin yararlarini
koruma, zararlarini da defetme amaci tasiyan degerlerin
tliriinii tayin etmeye ve de olmazsa olmaz degerler manzu-
mesi olusturup yepyeni bir deger tasnif kurali gelistirmeye
katki sunmaya bagkalarindan daha muktedirdir. Sozgeli-
mi giiniimiizde ihyas! gerekli degerlerden biri olarak ziiht
kavramini goériiyoruz ki kardesligi yakalayan kisi, bu degeri
baskalarinin deneyimlemedigi bir tarzda deneyimlemistir.
Dolayisiyla ziiht, bazi aragtirmalarda ve bilimsel kurulus-
larda, keza gii¢ ve degisim unsurlar1 baglaminda giindeme
gelmelidir. Yeniden iiretilmesi gereken degerlerden biri ola-
rak da gelecege giivenle bakmay1 goériiyoruz. Zira mevcut
fiillerin olusturacag: sonuglar, gelecek insan nesilleri ve ta-
biatta sakli bulunan maddeler iizerinde sinirsiz etkiye sahip
bir hal almustur.

Bu béliim itibariyla séziin 6zii sudur ki vatandaslik,
modernlik ruhunun esaslarindan biri olan genisleme esa-
sina iligkin uygulamanin kendini en iistiin sekliyle goster-
digi alan1 olusturmaktadir. Hal su ki bu esasa iligkin Batili
uygulama vatandashg! toplumda adaleti ikame etme ilkesi
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tizerine kurulu kilmis ve boylece de vatandashk su iki temel
modern tasavvura mahal tegkil etmistir: Liberal tasavvur ve
toplulukgu tasavvur. Su agiga ¢ikmustir ki liberal tasavvur
vatandashgin glii bir kopus yagamasina sebebiyet vermis-
tir. Bunlar bireyin olgudan kopusu, bireyin 6tekinden ko-
pusu ve bireyin kendinden kopusudur. Bunun gibi toplu-
lukgu tasavvurun da vatandashgin gl bir kapanma igine
girmesine sebebiyet verdigi asikardir. Bunlar da topluluk
icine kapanma, 6znellik i¢ine kapanma ve aligkanliklar igi-
ne kapanmadir. Oysa muteber vatandaslik, olsa olsa bag-
lantiya ve agilima sahip olan yani kardeglikten ibaret olan
vatandaghktir.

Hal su ki baglant1 ve agilima sahip vatandaghk -kardeslik
de diyebilirsin- ancak genigleme esasinin Islami uygulamasi
aracihigiyla hayata gececektir. Zira bu tarz bir vatandashk
manevi bir genislemeye ihtiya¢ duyar ki buna ulastiracak
olan da s6z konusu Islami tatbiktir.

Bu (Islami uygulamaya) has genislemenin iizerine kuru-
lu oldugu ilk prensip yani ihlas prensibi, vatandasa 6yle bir
bag saglar ki bu sayede vatandas, adaletle baga sahip oldu-
gunu goriir. Ama bu bag, dyle, adaletin salt bir fiil ve sifat
olmasi hasebiyle degil, dahasi onun haklarinin tahakkuku-
nu saglayan ulvi bir cevher/6z olmasi yoniinden bir bagdur.
Keza oteki ile baga sahip oldugunu goriir, ama bu da ote-
kine yonelik haksizlig1 savusturma gorevini iistlenmis biri
olmasi yoniinden gergeklesen bir bagdir; son olarak bizatihi
kendisi ile olan bagini goriir, bu ise kendisine yonelik zulmii
savusturmayla hemhal biri olmasi yoniinden gerceklesen
bir bagdur.

Ayn sekilde Islami genislemenin esas aldig ikinci pren-
sip yani immet olma prensibi vatandasa 6yle bir agilim sag-
lar ki bu sayede o tiim insanhga a¢ik oldugunu ve bunun da
farklarin ve sinirlarin olusturdugu gergevenin digina gitkmak
suretiyle gerceklesecegini, ahlaki olan her seye agik oldu-
gunu ve bunun da ahlakin kokliiligiiniin ve kusaticihginin
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bilincinde olunarak gergeklesecegini, son olarak 6zgiinliik
fikrine agik oldugunu ve bunun da degerleri yeni bir sira-
lamaya tabi tutmak suretiyle olacagim goriir. Biitiin bunlar
vatandasa iist diizey bir maneviyat saglar ve bu maneviyat
tizerinden de ozellikle -birbirlerine yakin olsunlar uzak ol-
sunlar- insanoglu arasindaki tiim iligkilere maddi ¢ikar el-
bisesi giydirmeye kalkisan kiiresellesme evresinde moder-
nlik ruhuna iligkin Batih uygulamanin ¢6zmede tokezledigi
krizlere mukavemet gosterip asma kudretine sahip gergek
bir kardeslik tesis eder.?

Kusaticihk prensibine ait iki esastan ilkine iligkin Islami
uygulamada kendini gosteren manevi genisleme ile ilgi-
li agiklamalarimizi, Islami uygulamanin vatandashg: nasil
kardeslik mertebesine yiikselttigini agiklamak suretiyle bi-
tirdikten sonra simdi kusaticilik prensibinin ikinci esasina
iliskin Islami uygulamada kendini gésteren mevcudat te-
melli yayginlik izerinde uzun uzadiya izahatta bulunacagz.
Bu sayede de bunun dayanigmay1 merhametlesme mertebe-
sine nasil yiikseltecegini izah edecegiz.

Dayanigsma Gorevi ve Varolus Diizleminde Yayginhk

Bu son kisimda amacimiz dayanigmayi varolus diizlemi-
ne yaymanin -ki bu, modernlik ruhunun iigiincii esasi olan

22 Ummet'in haiz oldugu sifatlara dair yaptiginuz anlatimlardan sonra artik su
ag1ga qikmstir ki bu islami kavramun ingilizce karsihginin community, Fransizca
kargthgirun da communauté olmasi miimkiin olmadig gibi Alman sosyolog Ferdinand
Tonnies'in gemeinschaft (topluluk) ve gesellschaft (toplum) kavramlar: arasinda,
sosyal ve ahlaki alakanin ilkinde kisisel dindarhk ve dogustan gelen vicdan iizerine
kurulu oldugu buna kargin ikincisinde kamuoyu ve muktesep bilgi iizerine kurulu
oldugu -ki bu durum ilkini moderniteye tekaddiim eden bir kavram, ikincisini ise
moderniteye ait bir kavram yapar- kurdugu karsithgin gegerli olmasi da miimkiin
degildir. Surasi bir gergek ki biz immetin 6zel bir topluluga miinhasir olmadigini,
onun tiim insanlig1 kapsayacak genislikte oldugunu, ilave izaha ihtiyag birakmayacak
sekilde agikladik. Buna gore iimmetin evrensel boyutu, iimmet kelimesinden,
gergek manada modern bir kavram (pek tabi ki bu, modernlik ruhuna iliskin Islami
uygulama zaviyesinden olacaktir) olusturur. Dahasi iimmet kelimesinin esas aldi
“din” kavramu, bu kavrarmun Batih modernlikgiler nezdinde ifade ettigi anlamdan,
6zii itibariyla da farkhdur.
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yayginlik esasina iligkin Islami uygulamadir- gercek manada
bir dayanigmayi, dayanismay1 sadece beseri diizleme yay-
manin —ki bu da anilan esasa iligkin Batili uygulamadir- ger-
ceklestiremedigi sekilde nasil gergeklestirecegini agiklamak
olacaktir. Zira Islami uygulama dayanigmayi insani toplumu
olusturan bireyler arasi tesaniit mertebesinden alemdeki
ciimle mahlukatin birbiriyle irtibat i¢inde olmasi mertebesi-
ne, kavramsal ifadesiyle merhametlesme mertebesine yiik-
seltecektir. Varolus diizlemine yayma, modernligin, beseri
olsun olmasin, muhtelif canli mevcudati kusatmasindan,
dahasi evrenin barindirdig: farkh nesneleri kapsamasindan
ibaret olduguna gore, dayanigmanin, olsa olsa merhamet-
lesme olacag: ve natik olan olmayan tiim varlig1 kusatacag
goriilecektir.

Dayanismanin merhametlesme mertebesine yiikseleme-
me sebebi iizerine diisiindiigiimiizde, bunun, vatandashgin
kardeslik mertebesine yiikselememesini saglayan sebebin
aynist oldugunu goriiriiz ki bu da karsilikh iliskide maddi
faktorii manevi faktore 6ncelemektir. Zira dayanigma, mo-
dernlik realitesinde, insanlar arasi ilisgkide manevi ve ahlaki
sekillere tutunmaktan ziyade somut maddi sekillere tutun-
manin bir semeresidir.>® Oysa ahlak, manevi bir kuvvet olup
insanin, iligkilerini, en genis ¢erceveye tagimasini temin
etme kudretine sahiptir. Bu tasimay1 da, muhtelif tiirleriyle
mevcudat arasinda bir baglant:1 kurmak suretiyle ve de mev-
cudatla iligkisini, kendisinin mevcudat iizerindeki haklar
ve belki de daha da fazlasi kadar mevcudatin da onun iize-
rinde haklar1 bulundugu miilahazas: iizerinden yiiriitmekle
gerceklestirir. Modernlik ruhuna iliskin Batili uygulamanin
izledigi yontemlerden biri olan beseri diizlemde yayginlk
yonteminin en iist bi¢imde kendini gosterdigi alan madem-
ki dayanigmadir, bu demektir ki Bat: modernliginin basina

23 Bati modernligi realitesinin teorisyenlerinden biri soyle demistir: “Modernitenin
higbir ahlaki yoktur... Modernite sadece ahlaki gormezden gelmekle kalmaz,
dahasi onun bir béliimiinii tahribe de ugratir” Bk. Alain, B.L. Gerard, Le cadre
d'une nouvelle ethique, Etnique et modernite, |, 5.
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gelen ahlaki eksiklik de aym yontemden kaynaklanmakta-
dir. Bu yiizdendir ki biz, Bat1 modernliginin esas aldig1 bu
0zel ve de kapsamli yontemin barindirdig: ahlaki eksiklikle-
rin gizlendigi yerleri incelemek durumunday:z.

Yayginlik Esasimin Batili Tatbiki ve
Dayamismamn Geregi

Bati modernligi realitesini ayricalikli kilan beseri diiz-
lemde yayginlik yontemi, kurulumunu, dayanismay1 merha-
metlesme mertebesine yiikseltmenin teminati niteligindeki
ahlaki ilkeleri ihlale ugratan ayirim esash projeler iizerine
gerceklestirmistir. $Simdi bu projelerin her biri iizerinde
uzun uzadiya duralim.

Begeri Diizlemde Yayginligin Uzerine Kurulu Oldugu
Aywrim Esasli Projeler

Modernlik ruhunun esaslarindan biri olan yayginlk
esasina iligkin Batih uygulamanin esas aldig1 ayirima dayah
projelerden tigiini derinlikli olarak ele alacagz.

Bunlardan ilki gelenekten ayirma projesidir. Bundan ka-
sit dini olsun, siyasi olsun igtimai olsun, gelenegin saygin-
ligina son vermektir. Bu ayirim isleminin arkasinda yatan
amag, modern insanin iradesini 6zgiirlestirmek ve boylece
onun kendi yasasini kendisinin yapmasini saglamaktir.

Ikincisi tabiattan ayirma projesidir. Bundan kasit tabiatin
sayginhgina son vermektir. Bu son verme ii¢ sekilde gercek-
lesmigtir: Varhk iizerinde hakimiyet kurma istegi, evrenden
kutsah silme, tabiati kiilli bir iiretime tabi tutma.?* Bu ayirim
biciminde, tabiatta ileri teknolojinin niifuz etmedigi hicbir
alan kalmamistir. Bununla giidiillen amag, modern insanin
iretim giiclinii 6zgiirlestirmek ve boylece insanin ihtiyag
duydugu her seyi karsilayabilmesini saglamaktir.

24 Varlik iizerinde hikimiyet kurmaevresi Descartesile evrenden kutsali atma evresi
Weber ile tabiat: topyekiin iiretime tabi tutma evresi ise Giddens iledir.
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Ugiinciisii mekandan ayirma projesidir. Bundan kasit
mekanin sayginhigina son vermektir. Bu durumda iki tiir
mekan séz konusu olmaktadir: ilki vatanlarin sinirlarinin
olusturdugu cografi mekandir. Gergi pazar ekonomisine
ait kurumlar ile uluslararas: sirketler bu cografi sinirlari
agsmaktadir. Digeri ise cisimlerin sinirlarinin olusturdugu
fiziki mekandir. Gergi iletisim araglar: ve internet de bu si-
nirlar1 agmakta, boylece de insan biitiin benligini diisiince
ve haber aktarimina indirgemis ve bedenlerin bulugmasi
yerine zihinlerin bulusmasiyla yetinir hale gelmistir. Bu ay1-
rimin arkasinda yatan amag, modern insanin hareket kud-
retini 6zgiirliige kavusturmak ve boylece onun bir gezgin
veya (sanal dlemlere) akan? biri olarak istedigi yere gidebil-
mesini saglamaktir.

Bundan hareketle su agiga ¢ikmistir ki modernlik esash
ve beser merkezli yayginlik uygulamasina alan tegkil eden
insanlar aras1 dayanigma -buna insanla dayanigma da diye-
bilirsin-, gergekte, su ii¢ tarafa kars: yiiriitiilen bir dayanis-
ma olmaktadir: Gelenek, tabiat ve mekan. Oyle ki insanla-
rin bu hususlarla iligkilerini kesme o6l¢iisiine gore onlarin
birbirleriyle iligkilerinin giicii sekillenecektir. Evet, Batil
yayginlik uygulamasinda, insanin, bu ii¢ hususun sayginl-
gin1 ¢ignemesi disinda, higbir sayginhigi s6z konusu degildir.
Sayet bu ayirim esash projeler beseri dayamismaya hatiri sa-
yilir bir fayda ve hayir saglamig ise aym sekilde azimsanma-
yacak kadar bela ve felaket de -ki bu herkesin gordiigii bir
seydir- getirmigtir.

Gelenekten kopma, her ne kadar modern insanin aklini
baglarindan kurtarmis ve ona her seyi incelemenin kapisini
aralamigsa da ona, gelenekte buldugu ve muhitindeki da-
yanismayi saglayan unsurlar kuvvetlendiren tiirde ihtiyag
duydugu sabiteleri ve degismezleri temin edememis, bunun
aksine onu sonu gelmez zan ve kusku denizlerine gommiis-
tiir. Boyle oldugu igindir ki modern insanin durumu sarsinti

25 Yani internette gezinen.
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geciren ve sabit duramayan kimsenin durumuna benzer bir
hal almigtur.

Tabiattan kopmaya gelince bu, her ne kadar modern
insanin elini kelepgelerden kurtarmis olsa ve ona her seyi
tiretebilmenin kapisim1 agsa da, niikleer teknoloji, genetik
miihendisligi, kimya endiistrisi ve daha baska alanlarda ger-
ceklestirdigi capl ilerlemenin tevlit ettigi tehlikeleri savus-
turmasini saglayacak seyi ona temin edememistir. Oyle ki
bunlar hayati, gevreyi ve toprag: topyekan tehdit eden teh-
likelerdir.** Bu yiizden modern insanin durumu higbir seye
kars1 giivende olmayan korkak insanin durumuna benzer
bir hal almigtir.”

Mekéandan kopusa gelince o, her ne kadar modern insa-
nin iligkilerini kayitlarindan kurtarmis ve her seyle irtibat
kurmasinin kapisini agmig olsa da ona, (kainattaki) merke-
ziligini ve ayricaligim siirdiirmesini saglayacak seyi vereme-
mis ve onun dayanigmasinin bu ikisi iizerine kurulmasini
saglayamamustir. Zira insanin, insani roliiniin ifas1 nokta-
sinda kendisinden vazgegilemeyecek oldugunu hissetmesi-
ni saglayan yegane sey de iste onun dayamgmasinin bu iki
husus (merkezi ve ayricalikli olmasi) iizerine kurulmasidir.
Bunun aksine s6z konusu kopus insanin genis malumat
sahasi iginde kaybolmasini saglamig, buna bagh olarak da
modern insanin durumu aylak aylak duran basibog insanin
durumuna benzer bir hal almistir.

Ayirim Esasli Projelerin Ahlak Ilkelerini [hlal Etmesi

Beseri diizlemde ve modernlik esash dayanigmanin ma-
ruz kaldig sarsilma felaketi, korku felaketi ve bagibosluk fe-
laketi seklindeki ii¢ felaketin olusmasini saglayan sebepler
izerine uzunca bir siire diisiinen kisi ok gegmeden bun-
larin ayirim esash ii¢ projenin, iki taraf arasi ahlaki iligkinin

26 Niikleer savas, radyoaktif sizint, 0zon tabakasirun delinmesi, kiiresel 1sinma, hava
ve suyun kirlenmesi, zirai iiriinlerde zehirlenme béyledir.
27 Giddens kader toplumunun yerini korku toplumunun aldig goriisiindedir.
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dayandig ana esasi ihlal etmesinden kaynaklandigini agikga
goriir. Soz konusu ana esas bizim paralel 6devleri koruma
ilkesi olarak isimlendirdigimiz sey olup ifadelendirilisi su
sekildedir:

*

«Iki taraf arasindaki ahlaki iligkide asil olan, her iki-
sinin de insan olmas1 durumunda, taraflarin her bi-
rinin diger tarafin haklarim korumasidir; onlardan
biri insan olmadiginda ise insan olan tarafin diger
tarafin haklarim muhafaza etmesidir. Pek tabii ki
bu, taraflardan birinin digeri iizerindeki haklarinin,
digerinin beriki iizerindeki haklariyla paralellik arz
ettigi miilahazasina dayanur.

Bu ilkeden su sekil farkli sonuglar ¢itkmaktadir:

Odevin mevcudiyeti, ahlaki iligkinin mevcudiyetinin
sartidir.

Ahlaki iligkinin taraflarindan birinin insan olmama-
s1 durumunda, aksine bir delil var olana kadar, 6dev
insana diiser.

Insan olmayan tarafin 6devi, kendini, insanin ondan
yararlanma sekilleri -ki onun insan igin goriiniir ol-
masi bu sekiller sayesindedir- gergevesinde gosterir.

Odevler iki taraf arasinda illa da esit olacak diye bir
sey yoktur. Kimi zaman taraflardan birine, diger taraf
iizerine diisenden daha fazla veya az 6dev diisebilir.

Odevler iki taraf nezdinde illa da benzer/ayni olacak
diye bir sey s6z konusu degildir. Taraflardan birine
diisen, digerine diisenden farkl olabilir.

Odevlerin paralel olmasi onlarin illa benzer/ayni ol-
malarin1 gerektirmedigi gibi esit olmalarim haliyle
gerektirmez.

Bu modernlik esasli projelerin paralel ddevierin ko-
runmast ilkesini ihlal etmesi, bu 6devlerden her birinin,
modern insani, sahip oldugu biitiin haklar: tescil etmekle

299



yetinmeyen —ki bu yetinmemeyi de gelenek olsun, tabiat
olsun, mekan olsun ilisigini kopardig: seylere yonelik hak-
larin1 inkar iizerinden gergeklestirir- bunun da 6tesinde ili-
sigini kestigi seyin varhginin biitiiniiyle sonlandirilmasin
isteyen birine doniistiirmesi seklinde kendini gosterir. Zira
ilk kopma, gelenegin varligimi sonlandirmay1 amaglar, ikin-
ci kopma tabiatin varhigin1 sonlandirma amaa tagur, iigiin-
cii kopma da mekanin varhgimi sonlandirma amac giider.
Iste modernite yanllarinin kullandigi sonun gelmesi kav-
rami da buradan gelmektedir. Zira bu gergevede gelenegin
sonunun gelmesi, tabiatin sonunun gelmesi*, cografyanin
sonunun gelmesi*® ve bedenin sonunun gelmesi*® seklinde
soylemlerde bulunulmustur. Hatta birisi psikanalize ait bir
ifadeyi kullanmay: tercih etmis ve buna babay1 6ldiirmek
demistir. Bu sayededir ki s6z konusu kopmalar, gelenegin,
kimligi gii¢clendiren canh bir hafiza olarak varligin1 devam
ettirme hakkini yok etmis, keza tabiatin, teknolojiyi tashih
edici verili bir ortak olarak varhgin siirdiirme hakkini yok
etmis, son olarak da mekanin, hedefi/rotay: belirleyen cer-
¢eve olma hakkini yok etmistir.

Surasi bir gergek ki so6z konusu ii¢ tarafin yani gelenek,
tabiat ve mekanin insan iizerindeki haklari, annenin evladi
tizerindeki haklar1 konumundadir. Keza insanin bu taraf-
lar iizerindeki haklar1 da evladin annesi iizerindeki hakla-
r1 mesabesindedir. Bunun agiklamasi su sekilde iki yonden
olacaktur:

Ilki sudur: Nasil ki anne emzirdigi yavruyu, onu siitten
kesmeyi saglayacak ek gidalarla besliyorsa aym sekilde bu
ii¢ taraf da modern insam 6yle gidalarla beslemektedir ki
sayet bunlar olmasa insan anilan taraflarla ilisigini kesme
kudretini kendinde bulamaz. Zira gonliinii besleyen gele-
neksel degerler olmamis olsaydi, modern insan, daha iis-
tiin degerler getirmeyi arzulayamazdi. Sayet aklimi alan

28 Giddens'in ifadesine gore.
29 Virilio'nun ifadesine gére.
30 D. Le Breton'un ifadesine gére.
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dogal giigler olmamis olsaydi, teknolojisiyle onlar1 mag-
lup etme arzusu igine giremezdi. Yapip ettiklerini bagrin-
da barindiran mekansal boyutlar olmasayd, turlar atmak/
dolagsmak suretiyle o mekéansal boyutlarin digina ¢ikmayi
arzulayamazdi.

Ikincisi sudur: Annenin evladiyla ilgilenmesi, evladin
anneye iyi davranmasini icap ettirdigi gibi ayn sekilde gele-
nek, tabiat ve mekanin insana olan destegi de insanin onlara
topyekun iyilikte bulunmasini icap ettirir. Gelenege veya ta-
biata ya da mekana iyilik etmek tipki ana-babaya iyilik etme
gorevi gibi bir gorevdir.

Buradan hareketle su ortaya ¢ikmaktadir ki insanin gele-
nek, tabiat ve mekanla iligkisinde, bizatihi annenin evladiy-
la iliskisinde cari 6devler kural gegerli olmaktadir. Evladin
annesiyle iliskisinin silayirahim igin en ideal 6rnek oldugu-
nu dikkate aldigimizda, bu 6devler. igin rahim (yakin) keli-
mesinden tiiretilme bir sifat kullanmamuz ve vdcibdtiir-ra-
him (yakinhk o6devleri) veya vdcibat rahimiyye (yakinhga
bagh 6devler) olarak isimlendirmemiz miimkiindiir. Buna
gore yakinhga bagh 6devler, yakinin yakin iizerindeki hak-
larindan ibaret olmaktadir. Zira gelenek, tabiat ve mekan
insanin yakinlaridir, nasil ki anne evladina en yakin kisi ise.
Binaenaleyh, modernlik esash yayginhgin, yakinhga dayal
odevleri en giizel bigcimde yerine getirene kadar dayams-
mayl, merhametlesme mertebesine yiikseltmesi miimkiin
degildir. Bunu yapabilmesi de 6nce insanlarin birbirleri
arasinda sonra da insanlar ile gelenek, tabiat ve mekan ara-
sinda var olan yakinhik bagim1 korumak suretiyle gergekles-
tirecektir. Yani son kertede, beser merkezli bir yayginlk ol-
maktan ¢ikacak ve bihakkin varolus (mevcudat) temelli bir
yayginhk halini alacaktir.

Bu anlatilanlardan, insanin s6z konusu ig tarafla iligki-
sinin kopusunun, ¢ocugu siitten kesme konumunda olabil-
mesi i¢in, ahlaki bir kopus —yani varolus (mevcudat) temelli
yayginhgin kapsayacag sekildeki mesru bir kopus- olmaya-

301



cag1 da kaginilmaz sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Zira siitten
kesmenin olgiisli, onun, iligkinin kesildigi seyin haklarin,
bu haklarla, ilisigi kesen tarafin haklar: arasindaki paralelli-
gi/dengeyi gozetecek bicimde koruyan bir kesme olmasidir.
Modernlikte kendini gosteren ayirim esash projeler, ger-
¢ek manada siitten kesme projelerinden ibaret oldugunda,
bundan, zikri gegen ii¢ felaket hasil olmustur. Zira gelenek,
kendisiyle iliski kesilmis olmakla birlikte, hala hafizalarda-
dir ve referans kaynakligi konumunu korumaktadir. Bu 6yle
bir referans kaynakhgidir ki onunla ilisigi kesen, ona yaslan-
makta ve bu sayede de diisiince itibariyla bir sarsilma yasa-
mamaktadir. Tabiat, kendisiyle iligki kesilmis olsa da saygin
bir bi¢imde varligin1 devam ettirmekte ve ortak olma ma-
kamini muhafaza etmektedir. Bu 6yle bir ortaktir ki, onunla
ilisigi kesen, kendisinden yardim almakta ve buna bagl ola-
rak da kendisi hakkinda bir korku/endise tagimamaktadir.
Mekan, kendisiyle iliski kesilmis olsa da hala bir cihet ko-
numunu siirdiirmektedir. Bu 6yle bir cihettir ki ilisigi kesen
ona yonelmekte ve bu sayede de onun menzilinde iken bir
basibosluk yagamamaktadir.

Evet, boylece yayginlk esasina iligkin Batilh uygulama-
nin -ki bu uygulama, yayginligi, beseri bir gergeveye hasret-
mekte ve en net sekilde de kendini dayanisma esasl fiillerde
gostermektedir-, esas itibariyla yakinliga bagh 6devlerde
ifadesini bulan paralel 6devlerin korunmasi ilkesini nasil
ihlal ettigini izah etmis olduk. Simdi ise bu esasa iligkin Is-
lami uygulamanin -ki bu uygulama yayginhigin, mevcudatin
tamamin kapsamasini saglar ve de en miikemmel sekliyle
kendini merhametlesme esash fiillerde gosterir- yakinhk
merkezli 6devleri kapsarken bu ahlaki ilkeye nasil tutundu-
gunun izahina gegebiliriz.'

31 Birisi gikip sunu sorabilir: “Yalanhga dayali 6dev’, modernlik esash diger ahlaki
kavramlara esas teskil edecek sekilde temel ahlaki bir kavrarmun yerine gegebilir

mi yoksa baska kavramlara esas teskil eden feri/tali bir kavram olma payesi onun

i¢inyeterlimidir? Bu sorunun cevabi sudur: Modernligin, 6l¢iitlerini ve degerlerini

tiiretmek amaciyla etrafinda déniip durdugu esaslar su sekilde ii¢ tanedir: fnsan
tabiaty, soyutlayict akul ve iletisimsel akil. Bu esaslardan her biri itibariyla beklenen,
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Yayginlik Esasina Iliskin Islami Uygulama ve
Merhametlesme llkesi

Dayanigma esash her uygulamada korunmas: gereken
6devlerin yakinhiga bagh 6devler bigimini alacagi daha 6nce
gegti. Bu 6devleri Islami pratik alan dahilinde derinlikli bir
incelemeye tabi tuttugumuzda onlarin bizim merhamet-
lesme prensibi diyeisimlendirdigimiz genel bir prensibe
dayandiklarim goriiriiz ki bu prensibi su sekilde ifadeye
dokebiliriz:

o Asil olan, mevcudatin, farkliliklarina ragmen, birbi-
rine merhamet beslemesidir ki bu da Allah Teald’'mn
isimlerinden biri olan Rahman ismiyle ahlaklanmak
suretiyle olur.

Bu prensip -goriildiigii gibi- su sekilde ii¢ temel esasi ige-
rir: Rahman ismi celali, rahmet ve ahlaklanma. Hadi simdi
bu esaslardan her birinin rahmet merkezli bir dizi zorunlu
odevi nasil tevlit ettigini ve bunun da mevcudatin tamamini
kapsayici bir yayginhig1 saglama amacina yonelik oldugunu
aciklayalim ve buna da Rahman ismi celalini incelemekle
baslayalim.

onun digerleri olmadan kendi kendine yetmesidir. Oysa bu ti¢ esas i¢in kendi
kendine yetme diye bir sey soz konusu degildir. Bunun izahi soyledir: Bazilar
soyutlayici akh insan tabiatinin esasi addetmistir. Bu durumda, bu yonde goriis
beyan edenlerin aksine, insan tabiati kendi kendine yeterli olamaz. Keza bazilar1
da iletisimsel akh soyutlayic1 aklin esasi kabul etmigtir. Buna gére bu ikinci akil
da bu yonde goriis beyan edenlerin hilafina, kendi kendine yeterli olamaz. Bu
durumda hig iletisimsel akhin yakinliga bagli 6dev igin, buna bagh olarak da esas
itibariyla ahlaki yenilenme igin bir temel olmasi miimkiin olabilir mi? Ortada ¢
durum bulunmaktadir: Ya iletisimsel akil megruiyetini kendisinden alacak ve bu
durumda bir kisir déngiiye girecektir ki bu kabul edilebilir degildir. Ya kurucu
vasfini isin baginda tespit edecektir ve bu durumda da s6z konusu tespit reel
manada ona tekaddiim eden bir ahlaki tutumdan kaynaklaniyor olmaktadir ki bu
onceki ahlaki tutumn da iletisimsel aklin digerlerine tistiin olmasini icap ettirir. Bu
durumdamatlup olani zorla elde etme gergeklesir ki bu da kabul edilebilir degildir.
Ya da megruiyetini, kendi aralaninda iletisime agik ve diyalog kurallarina tutunan bir
toplulugun varhgindan elde edecektir. Bu durumda iletisimsel akil yakinliga bagl:
odevlere ihtiyag duyar. Zira sz konusu toplulugu olusturan bireylerin tamarminin
yiikiimliiliklerini yerine getirmelerini garantileyen bu 6devlerdir ki bu durum s6z
konusu 6devleri, esas olma vasfin1 almaya, iletisimsel akildan daha miistahak kilar.
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Merhametlesme Prensibinin Bir Esasi: Rahman Ismi
Celali

Bu yonde bir inceleme su iki kavramu etraflica ele almay:
gerektirir: Genel olarak ismi celal hususen de Rahman ismi
celali.

Ismi Celal Kavramu: Isim lafzinin iki asildan birinden tii-
redigi ifade edilmistir: Bu as1l ya es-sime kelimesidir ki buna
gore ismin tanimi “Bir seyi, bagkalarindan ayirt etmek ama-
ciyla iizerine vurulmus olan alamet” olur ki bu da alameti
miimeyyize demektir. S6z konusu asil es-siimiiv de olabilir
ki buna gore ismin tanimi “Besere, onu bagkasindan ayirt
etmek amaciyla verilen deger veya kiymet” olur ki bu da
kiymeti miimeyyize demektir.>* Bize gore bu ikinci delalet
daha tercihe sayandir. Bu tercihin ¢ok sayida gerekgesi var-
dir. Bunlardan bazilarini su sekilde zikredebiliriz:

Ilki liigavi gerekgedir. S6yle ki Arap dilinde 6zel isimler
sadece miisemmalarini belirgin kilmaz, bunun da 6tesinde
ozel anlamlar da tasir. Bu 6zel anlamlar ise bizatihi muay-
yen degerlere delalet eder. Sozgelimi bir kimseye “Hey Ah-
med” seklinde ismiyle hitap edildiginde, bunu duyan kimse,
sadece miisemmay1 tanimi§ olmaz, bunun da 6tesinde mii-
semmadan yerine getirmesi istenen bir degeri de 6grenmis
olur ki bu deger hamdetmektir.

Ikincisi mantiki gerekgedir. Soyle ki, isim kelimesinin ta-
niminda yer almas! istenen temyiz anlami, isimde alameti
miimeyyize anlamiyla var oldugu olgiide kiymeti miimey-
yize anlamiyla da vardir ve hatta bu (ikinci) temyiz yonii
isimde daha belirgindir. Manevi bicimi dikkate almay1 hari-
ci sekli dikkate almaya 6nceledigimizde buradaki temyizlik,
alametten ziyade kiymete yorulacaktur.

32 Miifessirler “Ey Zekeriya! Biz sana adi Yahya olan ve daha dnce esi benzerini
yaratmadigimuz bir evladin miijdesini veriyoruz” (Meryem 19/7) ve “Ona kulluk
et ve ibadete de sebat et, hi¢ sen onun bir esini-benzerini gérdiin mii?” (Meryem
19/65) seklindeki iki ayette gegen semiy kelimesini “alamet bakimindan benzer”
ve “kiymet bakimindan benzer” anlamlarina yormuslardir.
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Ugiinciisii felsefi gerekgedir. Séyle ki, iistiinliik esyaya
ariz olan bir sey oldugu gibi esmaya da ariz olan bir sey-
dir. Zira isimlerin bazisi bazisindan daha giizeldir. Oysa bu
durum isimler zatlarin ayirt edici alametleri anlaminda ol-
dugunda, onlar hakkinda sahih olmaz. Ciinkii bir alametin
sagladig1 temyizin/ayirt ediciligin mertebeleri diye bir sey
yoktur. Boyle bir sey sadece isimler ile kastedilen ayirt edici
degerler oldugunda gegerli olur. Zira degerler, farkh merte-
beleri ifade ederler. hlas dogruluktan daha yiicedir, dogru-
luk da affetmekten daha yiicedir gibi. Bunun da 6tesinde tek
bir degerin birden ¢ok derecesi olabilir. S6zgelimi haldeki
dogruluk fiillerdeki dogruluktan daha yiice, fiillerdeki dog-
ruluk da s6zlerdeki dogruluktan daha yiicedir.3?

Rahman ismi celali kavrami: Rahman ismi celali, ilahi
sifatlara ait isimlerin ilkidir. Zira Rahman, Allah Siibha-
nehii ve Tedld olup Allah'in bu isimle mahlukatina tecellisi,
ilk olarak, mutlak surette degerlerin ilki ve en kamili olan
seyle yani rahmetle olmugtur. (ilahi isimler icinde) Bu ismin
ilk sirada olusunun ¢ok sayida delili vardir ki bunlar iginde
su liciinii serdedebiliriz:

Ilk olarak Rahman ismi, dilde, rahimeden gelen fa‘lin
vezninde bir miibalaga kipidir. Miibalaga ise o seyin en iist
diizeyde husule gelisinin delilidir. Rahim isminin kipi -yani
fa'il- de her ne kadar miibalaga bildirse de, dilciler, fa‘ldn
kipinin fa‘ll kipinden daha miibalaga ifade ettigi yoniinde
bir egilim sergilerler. Bu sebepledir ki rahman kelimesinin
ifade ettigi anlam, rahim kelimesinin ifade ettiginden daha

33 Bu tercihin bir de ser’i (dini) gerekgesi vardir. Zira Hz. Peygamber'in (s.) Abdullah
ve Abdurrahman gibi bazi isimleri giizel bulup onlarin konmasi yoniinde tavsiyede
bulundugu, Miirre ve Harb gibi bazi isimleri de hog bulmayip bu yénde yasaklama
getirdigi sabittr. Hz. Peygamber aynisekilde Rabah ve Yesar gibi, kimi durumlarda
ugursuzlugu icap ettirecek nitelikteki isimler ile kendisine ait olan Ebd’'l-Kasim
isminin kullanimini da yasaklamustir. Son olarak Hz. Peygamber (s.) Asiye ve
Yesrib gibi kimi isimleri de degistirmigtir. Sayet isimler, isimlendirildikleri seylere
-layik olarak veya olmayarak- nispet edilen 6zel birtakim degerleri ifade etmemis
olsaydi, Yiice Peygamber onlardan bazilarini tashih, diizeltme ve degistirme yoluna
gitmezdi.
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ozeldir ve daha giigliidiir. Alimler ve arifler bu iki isim ara-
sim1 ayirmakla ilgilenmisler, buna bagh olarak da rahman
sifatinin rahim sifatindan kademe olarak daha iistiin oldu-
gunu gosteren birtakim vecihler tespit etmislerdir. Onlarin,
rahman sifatinin Allah’a has oldugu ve bagkasi hakkinda
kullanilmadigi, buna karsin insanin rahim sifatiyla nitelene-
bilecegi yoniindeki degerlendirmeleri®** ile yine Rahman’in
miimin olsun olmasin tiim mahlukata rahmet gosteren, Ra-
him'in ise rahmetini insanlar icinden miiminlere has kilan
demek oldugu yo6niindeki ifadeleri boyledir.

Ikincisi sudur; Rahman ismi zati ilahiyi ifade eden ismin
yani Allah lafzinin zikredilmesinin akabinde zikredilir. Ni-
tekim gerek besmelede gerekse “Ona ister Allah isterse de
Rahman olarak seslenin, hangisiyle seslenirseniz seslenin,
en yiice isimler ona aittir”* ayetinde boyledir. Boyle oldugu
icindir ki bazilar1 “Rahman Ismi”ni Allah ismi gibi lem isim
veya ona yakin bir konumda addetmislerdir. Suras: agiktir
ki ayeti kerimedeki siralama, bize, bir bagka siralamanin
ifade etmeyecegi seyi bildirmek amaciyla gelmistir ve bil-
dirdigi bu sey de zat: ilahiyi ifade etme noktasinda rahmet
sifatimin diger sifatlardan énce geldigidir.

Ugiinciisii ise var olan her seyin yalnizca ilahi rahmetin
bir eseri oldugunu ortaya koyan ayeti kerimelerin ve hadisi
seriflerin bulunmasidir. Bu ayetler iginden “Benim rahme-
tim her seyi kusatmustir.®¢ ve “Ey her seyi rahmet ve bilgi
olarak kusatan Rabbimiz!™ ayetlerini ve bir de “De ki sizin
Rabbiniz engin bir rahmete sahiptir.”* ayetini zikredebiliriz.
Hadisler i¢inde de Miislim’in es-Sahik’inde yer verdigi ve
Hz. Peygamber'in (s.) s6yle buyurdugu yoniindeki nakli zik-
redebiliriz: “Allah Teala mahlukati yaratinca, argin iizerinde
34 Nitekim “Sizin canimiz1 sikan gey onun agrina gider, o size ¢ok diigkiindiir,

miiminlere karg: da rafet ve rahmet sahibidir” (Tevbe 9/128) ayetinde Allah Teala,

Hz. Peygamber'i (s.) bu sekilde tavsif etmistir.

35 Isra 17/110.
36 A'raf7/156

37 Gafir7
38 En'am 6/147.
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yani baginda bulunan kitabina séyle yazmigtir: Rahmetim
gazabima baskin gelmistir.”*

Rahman Isminin Ayrimazi Olan Yakinlga Bagh
Odevier

Gelinen bu noktada, yayginlik esasina iligkin Islami uy-
gulama baglaminda, Rahman isminden ¢ikarilmas1 mim-
kiin olan yakinlik odakli édevleri -ki Islami uygulama bu
odevlerden hareketle varolus (mevcudat) temelli bir yaygin-
lik olusturmay1 amaglamaktadir- zikretmemizin zorunlulu-
gu kendini gostermektedir ki bu 6devler Islam iimmetine
dayamisma olusturma imkani verecek ve bunu da dayanig-
may1 merhametlesme mertebesine yiikselterek gerceklesti-
recektir. Bu yonde bir ¢gikarima giderken hakiki 6devlerin su
pargasini sabite almayi sart kosmaktayiz: “Rahman, mahlu-
katina yakindwr”

Yakinhiga bagh odevlerin ilkini su sekilde ifadeye
dokebiliriz:

o Rahman’in seninle alakasimn bir yakinlik iliskisi ol-
dugunu, bunun keyfiyeti bilinemese de mevcudiyeti-
nin kesin olarak bilinecegini siirekli olarak yadinda
tutmalisin.

Varolus (mevcudat) temelli yayginlik, Rahman’y, insana,
onlarin birbirlerine yaptig1 gibi, disardan veya uzaktan emir
veyasaklar yonelten salt bir yasa koyucu olarak goren tasav-
vuru terk etmeyi icap ettirir. Buna gore Rahman’in insanla
iliskisi hakkinda gerek dis gerek i¢ gerekse de herhangi bir
yonle ilgili soylem yakisik almaz; ¢iinkii bunlar -bilindigi
gibi- mekanla ilgili soylemlerdir, Allah ise mekandan mii-
nezzehtir. Bu iliskiye dair soylenebilecek yegine sey onun
39 ikinci bir rivayette “Rahmetim gazabima sebkat etmistir” seklinde, iigiincii bir

rivayette ise “Rahmetim gazabima faik gelmistir” seklindedir. Hz. Peygamber (s.)

bir de $6yle buyurmugtur: “Allah Teila rahmeti yiiz pargaya ayirmig, onun doksan

dokuzunu katinda tutmus bir parcasini ise yeryiiziine indirmistir. iste mahlukatin

birbirine merhametli davranugi bu bir parca vesilesiyledir. Oyle ki deve, yavrusunun
tizerinden toynaklariny, onu ezer ve ona deger korkusuyla bu sayede kaldirmaktadir”
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yakinlhk iligkisi oldugu ve her ne kadar insani hakikati varo-
lus ve davranis itibariyla kusattig biitiin olarak bilinebilse
de bilindik manada bir diisiiniisle keyfiyetinin tafsili olarak
bilinemeyecegidir. Miisliman kisi Rahman'in kendisiyle
iliskisinin manevi bir yakinlik iligkisi oldugunu ve benzeri
bir yakinhgin da bulunmadigini yadinda tuttugunda, ilahi
yakinhga karsi1 ondaki sorumluluk bilinci giiglenir. Buna
bagh olarak da bu suur, o kisiyle sair insanlar arasinda var
olan yakinlik bilincini takviye ettigi gibi bu idrakin alanim
da genisletir ve neticede i¢inde bulundugu yakinlik mahlu-
katin tamamin kapsar.

Rahman isminden ¢ikarilan ve yakinhk odakh ikinci
6devin ifadeye dokiilmiis hali soyledir:

e Rahman ismi ile Rahim ismi arasinda mevcut olan
nispi irtibatin geregini yerire getiresin.

Suras bir gergek ki Rahman, yakinlikla iliskiyi yiliceltmis
ve bunu da Ahmed b. Hanbel, Tirmizi ve Hakim'in naklet-
tigi iki hadiste gectigi gibi bizatihi yakinhg kendisine nis-
pet etmek suretiyle gerceklestirmistir. Bu hadislerden ilki
sudur: “Allah Teala soyle buyurmustur: Ben Rahman'im.
Yakinlig1 ben var ettim ve onun igin kendi ismimden bir
isim tiirettim. Kim onunla baglantili olursa benimle bag
kurmus olur, kim de onu keserse benimle iligkisini kesmig
olur” Buna gore hadisin anlam1 “Yakinhgin kiymetini kendi
kiymetimden kiymet kattim” seklinde olur. Ikinci hadis ise
soyledir: “Yakinlik, Rahman'in damarlarindan biridir (suc-
ne/sicne). Kim onu bagh tutarsa Allah da onunla baginu siir-
diiriir, kim de onu koparirsa Allah da onunla bagin kopa-
rir” Hadiste gegen sucne/sicne kelimesi, agacin i¢ ice gegmis
kokleri demektir; dolayisiyla da hadisin anlami s6yle olmak-
tadir: Yeryiizii ahalisi arasindaki yakinlk, Allah kaynakh bir
yakinhktir ve agacin koklerinin i¢ ice gegmesi gibi i¢ igedir.
Boyle oldugu igindir ki Miisliimanlar yakinhgin Allah’a nis-
petinin geregini yapmaktadirlar ve boylece insani yakinhg
manevi yakinlik mertebesine yiikseltmektedirler.
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Rahman isminden elde edilen ve yakinlik esash tgiincii
prensibin ifadeye dokiilmiis hali ise soyledir:

+ Dinlerin ve milletlerin Allah Tedld’'min isimlerinden
Rahman ismi etrafinda birlesecekleri prensibini esas
alasin.

Surasi agiktir ki farkliliklarina ragmen dinler ve millet-
ler Rahman ismi veya kendi dillerinde bunun karsilig1 olan
bir isim etrafinda birlesirler; boyle oldugu i¢in de bu isim
cok geger. Sozgelimi Tevrat'ta boyledir. Hatta Miisliiman
olmus baz1 Yahudiler -Abdullah b. Selam gibi-, bu ismin
Kur'an'da gegmesine sagsmiglardir. Dahasi baz1 miitefekkir-
ler Rahman kelimesinin Ibranice asilli oldugu gériisiine git-
misler,* bunu yaparken de Sami kokenler itibariyla Arapga
ile Aramice arasindaki ortaklig1 gormezden gelmislerdir. Bu
yiizdendir ki Miislimanlar rahmaniyet kavramini ulahiyet
kavrami konumuna indirgerler ve diinya milletlerinin bu iki
kavrami miiteradif sayma noktasinda fikir birligi etmelerini
baskalarindan ¢ok daha fazla arzularlar ki amag, milletlerin
tamamu birbirlerine kars: iliskide s6z konusu es anlamlihgin
sonucu niteligindeki merhametlesmenin gereklerine tutun-
sunlar. Buna ilaveten uldhiyetin rahmaniyet ismiyle ifade
edilmesi, ulthiyetin muhtelif anlayislar/akillar tarafindan
kolay tasavvur edilmesini ve goniillerdeki etkisinin koklii
olmasim saglar. Ciinkii gerek insan hayatindaki muhtelif
etkilerinin gorinirliigii gerekse de insanin bu etkilere ta-
niklik etmesi bakimindan rahmet degerinin 6niine gegecek
higbir deger yoktur.

Merhametlesme prensibine ait esaslardan ilki ile ilgili
acgiklamalarimizi nihayete erdirdikten sonra, bu esaslardan
ikincisi olan rahmet/merhamet iizerine egilip hakkinda
uzun uzadiya konusabiliriz.

40 Razi, Levami'wl-Beyyindt: Serhu Esmailldhi Tedla ve's-Sifit, s. 165.
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Merhametlesme Prensibinin Esasi Olarak Merhamet

Merhameti incelemek iki temel kavram iizerine diigiin-
meyi gerektirir ki bunlar merhamet ve ihtiyag kavramlaridur.

Merhamet Kavrami: Merhamet, 6zetle, merhamet eden
ve merhamet edilen seklindeki iki taraf arasindaki iliski ol-
duguna gore muayyen karakteristik ozelliklere sahip ola-
caktir ki bu 6zelliklerden su ii¢ii iizerinde durabiliriz: Yansi-
ma, sirayet etme ve kademelilik.

e Merhamet aksedici/yansiyicl bir iligkidir. Zira merha-
met edenin merhameti sadece baskasina yonelik degildir
bunun da Gtesinde, bedeni ve ruhi ihtiyaglarinin kargilan-
masindan baglayarak bizatihi onun kendisine de yonelik
olur. Kisinin, kendisine olan merhametini, bagkasina olan
merhametinin oniine gegirmesi de miimkiindiir.*' Dahasi
merhamet eden, bir bagkasina merhamette bulundugunda,
bu davranisiyla ayni zamanda kendisine de merhamet etmis
olur ya da ozetle merhamet eden merhamet bulur. Zaten
sahih bir hadiste soyle geger: “Merhamet etmeyene merha-
met edilmez*?

e Merhamet sirayet edici bir iligkidir: Bu iki cihetten-
dir. ilki, bagkasina merhamet edene merhamet edenin, ayni
sekilde bu baskasina da merhamet ediyor olusudur. Veya
Ozetle, merhamet edene merhamet eden de merhamet etmis
olur. ikincisi, merhamet edenlerin birbirlerine merhamet
ediyor olusudur. Béylece merhamet eden merhamet edilen,
merhamet edilen de merhamet eden halini alir. Hadisi ge-
riflerin terahum (merhametlesme) lafziyla ifade ettigi hu-
sus budur. Bu hadisler iginde dillere en fazla pelesenk olan,
Buhari’'nin Sahil’inde naklettigi su hadistir: “Birbirini sev-
me, birbirine merhamet etme ve birbirine acima itibariyla
miiminin durumu, bedenin durumu gibidir. Zira bedenin

41 Eba Hureyre'den mervi olan su hadisi serifi bir diisiin: “Kendinle basla, sonra
maiyetindekilere ge¢”

42 Buhari bu hadise es-Sahih'inde yer vermis, ayn sekilde Miislim es-Sahik'inde,
Tirmizi el-Cami'inde, Eba David ve Ahmed b. Hanbel de Siiner’lerinde onu
aktarmuglardur.
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bir uzvu rahatsizlandiginda, diger béliimleri buna uykusuz-
luk ve sitma ile karsilik verirler”

e Merhamet kademeli bir iligkidir. Merhamet edene en
yakin kisi, onun merhametine en layik kisidir. Buna gore bi-
rinci dereceden akrabalar, merhamete en layik olanlardir,
sonra diger akrabalar, sonra komsular, sonra bunlarin ar-
dindan gelen belde ahalisi, sonraki yakin, sonraki yakin der-
ken merhamet diinya halklarinin tamamim kusatana kadar
gider. Yahut 6zetle merhamet noktasinda oncelik yakinla-
radir diyebilirsin. Pek tabii ki bu, yakinin yakin iizerindeki
hakkindan ibaret olan yakinhga bagh 6devin bir geregidir,
yani sira da Rahman’in tecellisine konu olan merhamet, eti-
molojik koken bakimindan rahim (yakinhk) ile ortakhk arz
etmektedir.

Ihtiya¢ Kavrarmu: Surasi agiktir ki bu iliskide merhamet
edilen olmanin belirgin vasfi, onun muhtag biri olusudur.
Ihtiyag ise kisinin bir seye ihtiyacinin oldugunu hissetmesi-
dir ki bu histen razi1 olmama hali dogar. $u hilde merhamet
edenin, bu ihtiyaci, muhta¢ olanin hosnut olacag: sekilde
takdir etmesi gerekir. Buna gore, merhamet eden, velev ki
i¢ diinyasinda duygusal bir tepkiyle bogusuyor olsa da had-
dizatinda o akli bir istidlalde bulunmaktadir, hatta bu tep-
kisi de bir bagkasinin durumuyla ilgili gergeklestirdigi akli
yargilamanin bir neticesi olmaktadir. Zira o bu ihtiyag ha-
lini kendi haliyle kiyaslar ve o kisinin yerinde olmus olmasi
durumunda akibetinin ne olacagini tasavvur eder. $u halde
merhamet, duygu ile irtibath oldugu o6l¢iide zorunlu ola-
rak akilla da irtibathdir. Nitekim merhamet eden, ihtiyacin
boyutu hakkinda istidlalde bulunmakla yetinmez, bunun
da otesinde bilfiil bu ihtiyacin karsilanmas: igin tesebbiise
gecer. Bu yiizdendir ki merhamet, duygu ve akilla irtibatli
oldugu olgiide eylem/aksiyonla da irtibata sahiptir.

Ihtiyag ise iki kisma ayrilir:
Ilki asli ihtiyagtir. Bu, mevcudatin tamaminin yaratilma-
larindan bu yana sahip olduklar1 muhtaghgin esasidir. Zira
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kainatta, bir seyi defetmeye veya temin etmeye ihtiya¢ duy-
mayan hicbir varlik yoktur. Dahasi bir varhgin hareketliligi
ve hareketsizligi adina olup biten ne varsa hepsi de Allah’in
o sey lizerindeki tecellisine esas olan merhametinden o6te
bir sey degildir. Bundan, her seyde asil olanin merhamet ol-
dugu sonucu ¢ikar ve boylece de merhamet mutlak surette
esyanin ilki olmus olur. Miitefekkirler sayet bu ilging ger-
¢egi yani basta rahmet/merhamet vard: gergegini kavramis
olsalard, varolus ve varliga dair sahip olduklar1 ¢ok sayida
soruya iliskin doyurucu cevaplar elde ederlerdi. Bazilarinin
“Yok olus degil de niye varolus var?” seklindeki sorusu da
bu tarz bir sorudur. Bu sorunun cevabi §éyledir: Merhamet
oncedir. Sayet merhamet olmamis olsaydj, higbir sey viicu-
da gelmezdi. Zira ben var edildim, ¢iinkii ben merhamete
mazharim. Dolayisiyla merhametin bilgisi, varolusun bilgi-
sinden once gelir ve miifekkirlerin ilgi ve i¢tihatlarin1 daha
oncelikli olarak hak etmektedir. (Bu izaha) itirazi olan kim-
seye, onun, “Varolus olmadan merhamet olamaz, dolayisiy-
la varolus merhametten 6nce gelir, sartin sart kosulandan
once gelmesi gibi’ seklindeki soziiniin bir katkis1 olmaya-
caktir. Ciinkii bunun cevabi “Merhametin varolusu da yine
bir merhamettir.” seklinde olacaktir.

Ikincisi ise feri ihtiyagtir. Bu da yine iki gesittir. Ilki defe-
dici feri ihtiyagtir ki bu, ihtiyag sahibinin belirgin bir zara-
r1 kendisinden defetme istedigine konu olan seydir. Bu tiir
hakkinda ihtiyag lafzinin mutlak sekildeki kullanimi baskin-
dir. Digeri ise celbedici feri ihtiyactir ki bu, muhtag kisinin,
bir hayri, o yonde belirgin bir zarar olmaksizin, kendi lehine
temin etmeyi arzulamasina konu olan seydir.

Gelinen bu noktada merhameti, defedici ihtiya¢ haline
hasretmekten kaynaklanan iki hakim inancin gegersizligini
gostermek miimkiindiir.
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Ilki sudur ki merhamet, muayyen bir ezaya ve zara-
ra muhatap olan kimselere yoneliktir*’ ve de merhamette
bulunanlara onlardan bu zarar1 defetmek diismektedir. Bu
dogru degildir. Zira merhamet sahipleri, zarara ugrayanlar-
dan ezay1 defetmekle yetinmezler, daha da ileriye giderek
goriinen bir zarara maruz kalmayan kimselere menfaatlerin
ulastirilmasini da saglarlar ve istiine iistitk bunu da barig
ve goniil hogsnutlugu iginde yaparlar. Buradan hareketle su
sOylenebilir ki merhamet, ihtiyaglarin yardimina kogsmanin
oOtesine gecerek kapasiteleri gelistirmeye uzanir ki bu, mer-
hametin daha fazla imkani, gelismeyi ve ilerlemeyi artirma
kapsamina giren seyleri kusatiyor olmasi demektir.

Ikinci inang da sudur: Merhamete siirekli olarak yle bir
sefkat duygusu eslik eder ki bu duyguya da zarara ugrayan
tarafin durumundan etkilenmeye bagh olarak bir elem hissi
karisir. Bu sayede s6z konusu his, merhamet gosteren tara-
f1, anilan zarar kendisinden defetmeye sevk eder. Boylece
de bir bagkasindan zarar1 defetme isteginin kaynagy, kisinin
kendisinden elemi defetme istegi olmus olur.** Bu inang da
dogru degildir. Zira sefkat duygusuna kimi zaman merha-
mette bulunan kisinin, bir bagkasinin bir menfaate kavus-
masim sagladigindaki mutluluk hissi de karsabilir ki bu
durumda merhamet sahibi kendisinden muayyen bir ezay:
defetmiyor ve (yaptiklar1) sadece onun faziletini artiriyor da
olabilir. Su halde mahlukat itibariyla asil olan, ihtiyag hali-
nin devamhih@idir. Bu ihtiyaghk, (bir seylerin) eksikligine/
yetersizligine bagh bir ihtiyaghk olmadiginda, (daha da fazi-
letlenme gibi) bir seyleri artirmaya yonelik ihtiyag olur.

Merhametin icabt olan yakinliga dayali ddevier: Simdi
merhamet kavramindan ¢ikarilmasi miimkiin olan yakin-

43 Bu zarar fakirlik, igsizlik, hastalik, bilgisizlik, haksizlik, sapkinlik, kiigiikliik, yaghlik,
yetimlik, dulluk, 6ziirliliik, facia, kaza olabilir veya 6zetle buna zayflik da diyebilirsin.

44 Her ne kadar merhamet edenin amelindeki bir eksiklik diye degerlendirilse de bu
boyledir. Zira bu durumda merhamete sevk eden sey, kisinin kendisini sevmesidir.
Oysa merhametin kemal bulmug hali, kisinin merhamet edilene, en iist gaye olarak
bakmasidir, yoksa acuna duygusunun kendisinde olusturdugu kederden kurtulma
amach olarak degil.
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liga bagh 6devleri, yayginlk esasina iliskin Islami uygula-
ma baglaminda ele alacagz ki bu édevler Islam iimmetine
dayanmigma olusturma imkani verecek ve bu da s6z konusu
dayamismayr merhametlesme mertebesine yiikseltecektir.
Bu yonde bir ¢ikarim gergevesinde ileri siirecegimiz sart,
yakinliga bagh 6devlerin ikinci kisminin su ikinci hakikatin
varhgini gozler oniine sermesidir: “Mahlukat arasinda bir
yakinlik s6z konusudur”

Yakinhga bagh bu 6devlerden ilkinin ifadeye doékiilmiig
hali soyledir:

+ Kendine merhamet ettigin gibi bagkalarina da mer-
hamet et, amag insanin degerini korumaktir.

Bagkas! ifadesine su iki tiir girer: ilki hatiradaki bagka-
s1 veya tarihi olan bagkasi olup bu, gelenegi olusturmus ve
cekip gitmis kisidir. Digeri ise goz(6niin)deki baskas1 veya
sosyal olan bagkasi olup bu da kendi iginde iki gesittir: Ge-
rek anim gerekse de gelenegim itibariyla benimle birlikte
olan ve fakat benim aynim olmayan ve de anim itibariyla
benimle olan ve fakat gelenegim itibariyla benimle birlikte
olmayandir. Hal su ki merhamet, bagkasiyla irtibatin kapi-
siny, iste bu farkh tiirler itibariyla de agmaktadir.*> $oyle ki;
insan ne zaman merhametle dolu olsa, bir bagkasinin bag-
kahginiikrar eder bir hal alir yani bagkasinin, kendisine has
olan diinyaya ait olmadigini varsayar ve merhamet edenin
benligi de -ki bu merhamet eden sosyal olan bagkasinin his-
settigi ve icinde elemi kederi barindiran ihtiyaglar hisse-
der- mevcut duragan halinin ve sinirlarinin ¢ok veya az da
olsa digina gikar.

Bu disa ¢tkmanin faydasi, merhamet sahibini, kisisel
menfaatleri kamu menfaatinin 6niine almada ve bireysel
haklardan yararlanmay: topluma yonelik gorevlerin ifasi-
nin oniine gecirmede ifadesini bulan bireyselcilik afetine

45 Surasi agiktr ki merhamet ayni sekilde “hatiradaki bagkasini” da igine alir. Zira onun
i¢in dua ediyor ve magfiret talebinde bulunuyor olman bunun bir gostergesidir.
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kapilmaktan, en azindan da onu kisinin kendi garazlar igin
¢aligmasi ve otekinin garazlarimi tiimden unutmasi olan
enaniyet —yahut narsizim- afetine kapilmaktan muhafaza
etmesidir. Dahasi s6z konusu disa ¢ikma, merhamet ede-
ni, hatirada olan bagkasinin hallerini ve onunla ilgili an-
latilanlar: dikkate almaya hazirladig: gibi aym sekilde goz
oniindeki baskasina ait tercih ve beklentilerin rehberliginde
yiiriimeye de hazirlar. Bu durumda, merhamet eden benlik,
baskasiyla olan iliskileriyle kayith bir hal alir ve bagkasinin
ne oniine geger ne de ondan geri kalir; bagkasiyla, kargihkh
kurucu bir iliski igine girer. Bu sayede de kendi kisisel halle-
rinden ¢ikarak i¢inde, tarihi olan bagkasi ve sosyal olan bas-
kasu ile benliginin i¢ ige gegtigi birtakim hallere -ki bu haller
itibariyla s6z konusu i¢ ice olma durumu da siirekli olarak
gelisir, dolayisiyla da bazisi bazisindan daha iist bir konuma
kavugur- gegis sergilemeye baglar. Iste béylece merhamet,
insanin, tarihi ve sosyal yapisinin ash esas olur ¢ikar.

Merhametten elde edilen yakinhk merkezli ikinci 6devin
ifadeye dokiilmiis sekli soyledir:

Insana merhamet ettigin gibi insan olmayana da merha-
met et, amag varligin degerini korumaktir.

Merhamet ne tek bagina insanla alakalidir ne de sade-
ce bilumum canlilarla ilgilidir, aksine o esyanin tamamu ile
irtibata sahiptir. Zira bizler hemcinslerimize merhamet et-
tigimiz gibi aym sekilde etrafimizdaki esyaya da merhamet
etmek durumundayiz. Esyaya yonelik merhametimiz gerek
tiir gerekse miktar itibariyla insana yonelik merhametimiz
gibidir. Zira bizler esya iizerinden de koétiiliikleri defeder ve
onlar i¢in de iyilikleri temin ederiz ki sonugta onlarin varh-
gin1 da koruyalim ve onlarin devamlilhigini garanti altina ala-
lim. Esya, bizden merhamet gérme noktasinda da kalmaz,
bunun da 6tesinde o siirekli olarak bizimle kargilikhh mer-
hametlesme de gergeklestirir. Her ne kadar esyanin (bize
yonelik) merhameti bizim (esyaya yonelik) merhametimi-
zin oniine gegmese de bu bdyledir. Esyadan birinin —yani
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ana vasfina sahip yeryiiziiniin- bizim varhigimizi bagrina
basmasina tekaddiim eden bir merhamet var midir? Sayet
(yeryiizii bize kucak agmasayd ve de) mevcudiyetimizin id-
raki icinde olamasaydik iste o zaman bizler gaybin rahmin-
de olmayi siirdiirecektik (ve var olamayacaktik)!

Buna gore diinyada yer alan canh varliklarin merhametle
nitelenerek yavrusuna kars1 merhametli canl seklinde s6y-
lenmesinde, dahasi maddi-manevi esyanin da merhametle
tavsif edilerek merhametli yagmur, merhametli vatan, mer-
hametli siyaset, merhametli yasa seklinde ifade edilmesinde
sasilacak higbir sey yoktur. Gelenek, tabiat ve mekan da ma-
demki bu esyalardan birisidir, o halde, insanin onlara karsi
tutumu/ahlaki da merhamet bakimindan en iist mertebede
olmak durumundadir. Bu, esya insan igin diger bir insan
konumunda oldugu, ona kars: sayg ve ikramda bulunmasi
gerektigi icin degil sadece, bunun da 6tesinde esya insani
merhametiyle sardig1 ve sarmaya da devam ettigi icindir.
Biitiin bunlarin 6tesinde s6z konusu merhamet, merhamet-
lilerin en merhametlisi Allah’in tecellilerinden biridir. Boyle
oldugu i¢indir ki esyaya merhamet gosteren kimse, haddi-
zatinda esyanin (ona yonelik olan) merhametinin artmasini
istemekte, esyaya merhamet sergilemeyen kimse de esyanin
(ona yonelik) merhametinin azalmasini talep etmektedir.

Iste boylece su kendini gésterir ki merhametlesme sade-
ce insanlar arasinda s6z konusu olmaz, bunun da 6tesinde
insanlar ile etraflarindaki esya arasinda da mevzubahistir.
Bunun alameti sudur: Bizimle egya arasinda birtakim bag-
lantilarin var oldugunu hissederiz. Adeta esyanin da bizim
ruhaniyetimize benzer bir ruhaniyeti, dahasi varhgimiz gibi
varhigi bulunmaktadir. Cevre kirliligi, gelenegin kaybolmasi
ve mekan mefhumunun pargalanmasi durumlarinda goz-
lemledigimiz sekilde esya, mevcudiyetiitibariyla bir tehdide
maruz kaldiginda bu boyledir. Bu sayede dayanisma kemale
ulagsmakta ve varolus (mevcudat) merkezli bir yayginhik tam
manasiyla hayata ge¢mektedir.
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Merhametten elde edilen yakinhga dayal iigiincii dde-
vin ifadeye dokiilmiis bi¢imi soyledir:

o Merhametten elde edilme olam bagka tiirlii olana
tercih et.

Merhamet herkesin temin etmesi gereken bir fazilet de-
gildir sadece, bunun da 6tesinde merhametin temsil ettigi
fazilet bizatihi insanlarin tamamu arasinda bir baglant: kur-
maktir ki bu da bir seyin varligimin merhametin varhigina
bagh oldugu anlamina gelir. Buna gore insanlar kendi ara-
larinda merhameti uygulamaya koyduklar: dl¢iide onlarin
kalpleri birbirine 1sinacak ve diisiinceleri de birlik arz ede-
cektir. Merhametlesmenin insanlar birbiriyle irtibatl hale
getirmeye miinhasir olmadigini, aksine konusan konugma-
yan, hareketli hareketsiz biitiin mevcudat arasindaki iligki-
yi kapsadigim 6grendigimizde, merhametin varhigina denk
bir bagka varligin bulunmadigini, keza varhg, teorik dii-
siinceye yani ince hislilik ve vicdan duygusundan yahitilmis
diisiinceye indirgeyenlerin hatasim1 anlariz. Sadece bu da
degil, bunun da o6tesinde adalet, esitlik ve hiirriyet gibi sair
degerlerin varhgm merhametin varhgindan tedarik ettigini
de idrak ederiz. Zira bir deger kademe itibariyla merhamet
mertebesine yaklastik¢a ya da merhametten nasibi arttik-
¢a, o degerin insanhg kendi etrafinda bir araya getirmedeki
bagarisi da artar. Boyle oldugu igindir ki teorik akil, bizatihi,
en iist varlik olan merhametin varhgina dayali olarak husule
gelmek durumundadir.

Iste béylece su ortaya gikmugtir ki varlik, tek bir kademe-
den ibaret olmayip muhtelif kademelerden ibarettir. Oyle
ki insanlar, birtakim degerler iizerinde fikir birligi etseler
de onlarin bu degerler iizerindeki fikir birliginin giicii, bir
degerden digerine farklilik arz eder. Ne var ki bu fikir birli-
ginin giicii en iist noktaya merhametlesme degerinde ulasir.
Bu durum gerek merhametlesmeyi ifade etme sekillerinin
gerek fertler diizeyinde onu hayata gegirme derecelerinin
gerekse de toplumlar diizeyinde onu uygulama modelleri-
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nin farkhhk arz etmesini engellemez. Nitekim bu farklilik
su ve benzeri soylemlerde kendini gosterir: Tekdfiil (ortak-
yasam), teddmun (dayanisma), tedviin (yardimlagsma), ted-
dud (destekleme), teldhum (kenetlenme), miisdnede (tesa-
niid), tedruf (tamigma), tevdsul (iletisimde olma), tebddiil
(birbirini izleme), i‘tirdf (tanima), ihtirdm (saygi duyma),
tedyiis (birlikte yasama), miigdreket (ortak hareket etme),
sirdket (ortaklik etme), damdn (garanti verme), te'min (gi-
ven verme).

Merhametlesme esaslarindan ikincisini agiklamayi bitir-
dikten sonra igiincii esasa yani ahlaklanmaya gegecek ve
ahlaklanmanin 6zelliklerini izah edecegiz.

Merhametlesme Ilkesinin Ahlaklanma Esast

Ahlaklanmanin tarifini su sekilde yapabiliriz: “Ahlaklan-
ma, alaka kurmak yoluyla, 6rnekligin/kudvenin vasiflandigi
seyle giicii nispetinde o hal ve sifatla donanmaktir.” $u hal-
de, bu esasla ilgili inceleme, su ii¢ kavram iizerinde diisiin-
meyi gerektirir: Kudve (6rneklik), taalluk (alaka kurmak),
ittisaf (muttasif olmak).

Kudve (6rneklik) kavrarmu: Ahlakta asil olan, ahlakin iize-
rine kurulacag: iist degerlerin var olmasidir. Degerin tanimi
ise vukuu arzulanan zaruri hakikat seklindedir, yoksa vu-
kuuna kesin goziiyle bakilan reel gergeklik degildir. Sozgeli-
mi dogruluk degeri, zorunlu bir seydir, reel bir sey degildir.
Boyle oldugu igindir ki deger, her bir makamda/konumda,
kendisine en giizel 6rnekligi teskil edecek bir model ve 6r-
negin mevcudiyetini gerektirir. iste kudve (6rneklik) ifa-
desinin anlami da budur. S6zgelimi dogruluk, davranislar
dogrulugun varhgina tamiklik eden bir modelin/6rnegin
varligini icap ettirir. Bu model/6rnek daha miikemmel ol-
dugunda, o degerin sayginhg: da artar. Sozgelimi dogru ve
givenilir kimse, dogruluk degerine iliskin en ideal insani
modeldir. Oyle ki bu model dogrulukta en iist noktaya vasil
oldugunda, s6z konusu deger de (yani dogruluk) aym se-
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kilde olur. Bu 6zellikte biri var olmadiginda ise s6z konusu
deger de var olmaz. Merhametin sahip oldugu degerin en
iist noktasinda, Rahman bulunmaktadir. Zira merhametin
en iist ornegi, zatiyla kaim ve miinezzeh olan Allah’tir. Bir
deger ile onun en iist/ideal 6rnegi arasindaki bu ortiigme-
nin kanmit1 sudur: Esmayihiisna iginde sadece mastar ismiyle
gelenler vardir. Buna mukabil adl, nur, hak ve selam gibi on-
lardan bazilarinin ismi fail kipinde geldikleri de olur.

Taalluk (alaka kurmak) kavrami: Ahlaki deger, muayyen
bir modelin ayrilmaz1 oldugunda o kudve/6rneklik olmak-
tadir. Bu yonde bir degerin arayisi igindeki kimsenin aklina
ilk gelen sey, onun kavramsal anlami degil, olsa olsa 6rnek
niteligindeki uygulamasidir. Hatta akla ilk gelen onun, kisi-
nin daha 6nce gordiigi, bildigi ve kendisinden haberdar ol-
dugu en mitkkemmel modelidir. Boylece o kisinin s6z konu-
sudegerleirtibati ok gegmeden o degere iligkin bu modelle
irtibat halini alir. Surasi agiktir ki bu tarz bir irtibat, olsa
olsa canli zatlar arasinda vuku bulan irtibat cinsinden olur.
Boyle oldugu igin de bu soyut bir diisiince degil, miisahhas
bir istek, uzak bir talep degil, yakin bir birliktelik olur. Zira
model olan ile irtibat, esas itibariyla, yakinlagma irtibatidir.
Yakinlagma irtibat1 olan her seye de kendisine yaklasilan
seyle baglanti eslik eder. Boylece, ahlaki degeri talep eden
kimsenin kudve (6rneklikle) bir bigimde alaka kurmasi ka-
¢inilmazdir. Bu tarz bir alaka olusturamadig siirece, iste-
nen degerden payina diisen, sadece, birden yok olup giden
ve zidd1 bir degerle karisan sey olur.

Bu taalluk (alaka kurma) tek tiir olmayip amaglanan for-
mun farkhilagsmasina bagh olarak farklihk arz eden muhtelif
tiirlerden ibarettir. S6z konusu form —ilah olsun, melek ol-
sun, insan olsun, hayvan olsun, bitki olsun, cansiz olsun-
mevcudat tiirlerinden su veya bu mevcudat tiirii altinda
yer alabilir. Ayni sekilde s6z konusu taalluk da tek bir kade-
meden ibaret olmayip o formun dahil oldugu varlk tiiriine
ait mertebelerin farkhihgina bagh olarak farkhlik arz eden
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muhtelif kademelerden ibarettir. S6zgelimi resulliik formu
kademesi, nebilik formu kademesinden daha iisttedir, nebi-
lik formu da kademe bakimindan sahabilik kademesinden
usttedir ve boylece devam eder gider. Bunun da Gtesinde
s6z konusu formlarin her birinde birtakim mertebelerin
varlhigina da taniklik ederiz. Sozgelimi resulliik formu kendi
icinde kademelenen birtakim derecelerden ibarettir.

Gelinen bu noktada en miikemmel olan formun ve bu
formla irtibat kurmanin ozelliklerine isaret etmemiz icap
edecektir. Bir degeri talep eden kimsenin o degere ait form-
lairtibati, o formu dogrudan miisahade etmesini gerektirdi-
ginden bu miisahade s6z konusu en mitkkemmel form (yani
Rahman) hakkinda kendini gosteremeyecektir; ¢iinkii s6z
konusu en miitkemmel form, her tiir begerilestirmeden ve
canlandirmadan miinezzehtir. Boyle oldugu igin de kul-
larina ezeli rahmetiyle litufta bulunmus ve onlar iginden
peygamberler se¢mistir ki amag kullarinin o peygamberleri
goriip onlara tabi olmalaridir. Bu kapsamda her bir toplu-
ma onlar iginden bir 6rnek/model géndermis, Hz. Muham-
med’i (s.) de tiim insanhga 6rnek/model olarak yollamigtir.*
Insanin, (Allah tarafindan) génderilen bu érnekle/modelle
irtibat1 tek bir kademe degil de ¢ok sayida kademe tizerin-
den gergeklestiginden, onun ilahi modelle -yani Rahman’la-
irtibat1 da beger olan bu modelle/6rnekle -ki o rahmet pey-
gamberidir- irtibat derecesine goére olacaktir.*’

Ittisaf (muttasif olmak) kavramu: Kisi igin modelle/or-
nekle irtibat kurma hasil oldugunda, artik ona s6z konu-
su modelin ahlakiyla vasiflanmanin yolu da agilir. Bu yon-
de bir vasiflanma, bilmenin/tanimanin gergeklesmesi gibi
gerceklesmez. Zira o model olanin fikirlerini kabul etmek
ve onunla ilgili haberleri/anlatilanlar: takip etmek degildir
sadece; kisinin o modelin yapip ettikleri dogrultusunda

46 Bu tespitimizin dayanagi “Biz seni ciimle leme rahmet olarak gonderdik” (Enbiya
21/107) ayetidir.

47 Bu tespitin dayanag “Kim peygambere itaat ederse, Allah’a itaat etmnis olur.” (Nisa
4/80) ayetidir.
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ameller sergilemesi ve model olanin ortaya koydugu eser-
ler dogrultusunda eserler meydana getirmesinden ibarettir
esas. Bu da o kisi i¢in model olanin fiillerini gozlemlemesi
ve onun fiillerinin sonuglarim miisahede etmesi olmadan
olamaz. Oyle ki o kisi, (model olana ait) bu miigahade edilir
fiil ve eserlerden hareketle gerek fiillerinin gerekse de bu fi-
illerinin sonuglarinin ahlaklihgin 6lgecegi birtakim dlgtitler
elde eder. Jktida'min (tabi olma) geregi de zaten olsa olsa iste
model olanin davranisina yonelik bu canli/dinamik takiptir.

Kisinin model olanla irtibati arttik¢a, ona uyma konu-
sundaki giicii de artar. Kisinin model olana baghhg arttik¢a
da model olanin temsil ettigi degeri net bir bicimde kesfet-
mesi artar. Boylece de o degerin onun benligindeki etkisi
daha iist ve daha yararh bir hal alr. ilahi modelle olan bu
irtibat -daha 6nce gegtigi gibi- nebevi modelle olan irtibat
olciisiinde olacagindan ilahi modelin ahlakiyla vasiflanmak
da nebevi modelin ahlakiyla vasiflanma 6l¢iisiinde olacaktir.
Binaenaleyh kisi rahmet peygamberiyle irtibati dl¢iisiinde,
bu yiice rahmetten pay alacak, bu pay 6l¢iisiinde de Rah-
man isminin tecelli ettigi rahmetikiibradan nasiplenecektir.
Dolayisiyla -Gazzali'nin dedigi gibi- “Kulun Rahman ismin-
den nasibi, gaflet icinde olan insanlara merhamet etmesi ve
bu sayede sertligi degil yumusaklig1 esas alan nasihatle on-
lar1 gaflet yolundan Allah’a yonlendirmesi, giinahkar kim-
selere incitici bir nazarla degil rahmet nazariyla bakmasi,
yeryiiziinde cari her bir giinah1 addeta kendi giinahi gibi
gormesi, dolayisiyla da o giinahi ortadan kaldirma nokta-
sinda elinden geleni ardina koymamasi, bunu da giinahkar
olan kisi Allah’in gazabina maruz kalir ve Allah’in uzaginda
kalmay:1 hak eder diye ona merhametinin bir geregi olarak
yapmasidir#

48 Gazzali, el-Maksadiil-Esnd fi Serhi Esmaillahil-Hiisnd, s. 42.
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Ahlaklanma Esasimin Icabi Olan Yakinlik Merkezli
Odevler

Simdi yakinhik merkezli odevleri zikredecegiz ki bu
ddevleri biz yayginlik esasina iligkin Islami uygulama do-
layiminda ahlaklanma kavramina dayah olarak tespit et-
tik. S6z konusu 6devler ise Islam iimmetine, dayanigmay,
merhametlesme mertebesine aktarmasim saglayacak bir
dayamigma ahlaki olusturma imkani verecektir. Bu yonde
bir ¢ikarimda bulunurken bu iigiincii kisim 6devlerin daha
once gegen su iki hakikati biinyesinde barindirmasinm sart
kosmaktayiz: Rahman’in mahlukatina yakin olmasi, mahlu-
katin birbirine yakin olmasi.

Yakinlik merkezli bu 6devlerin ilkinin ifadeye dokiilmiis
hali soyledir:

e Rahman'in emirlerinde, onun merhametinin tecelli-
sini gormeye bak, onun kahrimn tecellisini degil.

Surasi bir gergek ki Rahman’in -ki o en mukaddes mo-
deldir- mahlukat: i¢inde insana yonelttigi emirler ve yasak-
lar, hi¢bir bigimde onlarin iradelerini baski altina alma ve
onlarin ozgiirliiklerini gasbetme anlamina gelmez, gelse
gelse Rahman'in kullarina merhametinin eksiksiz oldugu
anlamina gelir. Bu su agilardan boyledir:

a) Bu emir ve nehiyler bizatihi insan araciligiyla yonel-
tilmistir. Zira Rahman bizatihi insanlar i¢inden onlara bu
emir ve yasaklar1 ulagtiracak kisileri se¢mistir ki bu, insan-
lar, s6z konusu emir ve yasaklara karsi, kendi hemcinsleri-
ne kars1 duyduklari sicakhigi duysunlar diyedir. Allah Teala,
bunun ig¢in, bir bagka yol da segebilirdi, ne var ki bu yolla
rahmeti ilahiden bir esinti niteligindeki bu tarz bir sicak
karsilama gerceklesmez, aksine tedirginlik, korku, endise,
belki de elem ve eziyet verme vuku bulabilirdi.

b) Rahman'in, risaleti iistlenmek igin segtigi kisiler, ilahi
rahmetin kendi iizerlerinde tecelli edisini, Allah'in bu risa-
leti onlara yonelttigi ve onlarin da bunu toplumlarina teblig
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ettikleri vakitte hissettikleri gibi hissetmemislerdir. Zaten
Allah bu liitfu, diger mahlukatina degil de sadece onlara
has kilmamus ve onlar iginden bagkalarinin izinden gidecegi
ozel orneklikler var etmemis mi?

¢) S6z konusu emir ve yasaklarin igerigi sadece birtakim
ahlaki degerler ve manevi anlamlar olup bunlar da insanin
kemal mertebelerinde yiikselmesini ve en iist model/6rnek
olana (yani Allah’a) yakinhgi ifade eden noktalara ¢ikmasim
saglar. Insan i¢in, onun insanlik bakimindan siirekli yiiksel-
mesinden 6te, merhamet ifade eden bir sey var midir?

Ahlaklanmanin sonucu olan yakinhk esash ikinci 6devin
ifadeye dokiilmiis sekli s6yledir.

o Merhameti ifade eden unsurlar: agiga kavusturma-
da, sadece (siradan) diisiinme (tefkir) degil derinlikli
diisiinme (tefekkiir) yolunu izlemelisin.

Miisliiman, aklin1 siradan diisiince mertebesine (tefkir)
hasretmez, aklin1 bu mertebenin 6tesinde daha iist merte-
beye tagir ki bu, derinlikli diisiinme (tefekkiir) mertebesidir.
Zira tefkir (diisiinme), aklin egyaya iligkin harici ve nesnel
sebeplerle ilgi kurmasi seklinde tanimlanabilir ki bu tarz bir
ilgi kurma modernlik esash yayginlik esasina iliskin Batili
uygulamay: -daha 6nce gegtigi lizere- birtakim kopmalara
sevk etmis ve bunlari da bir dizi felaket izlemistir. Tefek-
kiir ise aklin harici ve nesnel sebeplerle ilgi kurma ile s6z
konusu sebeplerin vazedilis amacini olusturan makasit ve
degerlerle irtibati bir arada tutmasi ve sebepler gibi bunlar:
da nazan dikkate almasi olarak tanimlanabilir. Oyle ki in-
san s0z konusu agik/celi sebeplerin kayit altina alinmasini
saglayan kanunlara tutundugunda, bu makasid ve degerleri
nasil dikkate alacagim da 6grenir ki bu 6grenmenin amaci
s0z konusu kanunlar: tatbike koymanin diinya ve ahirete
miiteallik bir eza ve helake yol agmamasini temin etmektir.
Su halde bu zahiri sebeplerin deruni maksatlarla bir arada
ele alinmas gerekir. Ciinkii s6z konusu sebeplere esas teskil
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eden merhamet sekilleri bizatihi bu maksatlardir; boyle ol-
dugu i¢in de onlarin farkinda olmak ve onlarla amel etmek
zorunluluk arz eder.

Ahlaklanmanin sonucu olan yakinhk merkezli iigiincii
odevin ifadeye dokiilmiis hali ise soyledir:

o Ahlaklanman noktasinda Rahman’in ahlakina ken-
dini benzetme yolunu tutmalisin, Rahman’in ahlaki-
n1 insanin ahlakina benzetme yolunu degil.

Insan aklina ait kademelerden biri olan tefkir kademe-
si esyanin zahirine tutundugunda, Allah’in fiil ve sifatlarim
insani fiil ve sifatlara benzetmeye gider ve bunu yaparken
de ahlakin ashm Rahman’in zatinda degil de insanin zatin-
da var olan bir seye doniistiiriir. Tefkir, insana ait sifatlar
icinden Allah’in zatinin miinezzeh oldugu veya onun yiice
zatina yaragmaz nitelikte olan ac1 ¢ekme veya kalp inceligi
gibi sifatlar1 Rahman’a nispet eder, ayni sekilde Rahman’a
has olup da insanda var olmayan birtakim sifatlarin varhg-
n1 tasavvur etmenin kapisini da kapatir. Bunun da 6tesinde
tefkir, insanin himmetini zayiflatir ve insan kendisini model
konumuna indirgedigi siirece sahip oldugu kemal arayisi
icinde olmayr dumura ugratir. Boylece ahlaki rol modellik
mertebesi, daha ist olan degil de daha alt olan halini alir.

Buna karsin aklin mertebelerinden biri olan tefekkiir
mertebesi, bu yolun aksi istikametine girer ve de ahlakin as-
lin1 insanin zatinda degil Rahman’in zatinda kaim addeder.
Boylece de model olan insan degil Rahman olur. Bu durum,
Miislimanlarin ahlaki olarak yiikselme arzusu iginde bu-
lunmalarini icap ettirir. Bu yonde bir yiikselme onlar igin
ancak bu en iist modelin vasiflariyla vasiflanmaya ¢abalama
yolu sayesinde gergeklesir ki bazilarinin mecazi olarak te-
sebbiih (benzeme ¢abasi) diye isimlendirdikleri sey de bu-
dur. Evet, Miislimanlarin Rahman ismine benzemelerinin
geregi su ui¢ husus gergevesinde varlik gosterir:
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Ilki Rahman ismi iizerinde siirekli tefekkiirde bulunma-
laridir. Zira bu yonde bir tefekkiir, aklin, Rahman’in mah-
lukati itibariyla s6z konusu olan ilahi makasid ve degerler
izerine diisiinmeye gomiilmesidir.

Ikincisi, Rahman'in her seyde kendisiyle tecelli ettigi
rahmet sifat: ile alakalarim kuvvetli tutmalaridir. Ciinkii
bir biitiin olarak insanlar arasinda, hatta insanoglu ile canl
varliklarin tamami arasinda, bunun da 6tesinde insanoglu
ile ilahi rahmetin kusattig1 canli cansiz her sey arasinda var
olan yakinlhk hissiyatlarim1 kuvvetlendirmek, bu alakanin
bir semeresidir.

Ugiinciisii gergeklestirdikleri fiillerin her biri itibariyla
merhamet sahibi olma yoéniinde imkanlarini seferber et-
meleridir. Ciinkii bu yonde bir seferberlik, onlarin/Miis-
limanlarin bagkasina kars: sergiledikleri merhametin, bu
baskasinin i¢inde bulundugu ihtiyacin ki bu ihtiya¢ da s6z
konusu bagkasinin Miisliimanlar tizerindeki hakkini, biri-
nin yakinina yonelik hakkini 6der gibi 6demesinde ifadesini
bulur- gerek sekil, gerekse 6lgii itibariyla tagidig: farklihga
bagl olarak farklilagmasini saglar.

Iste merhametlesme ilkesinin sonucu olan ve de varligin
tiimiini icine alacak nitelikteki yayginligin geregini yerine
getirmeye bagli olarak Islam immetinin dayanigsma olug-
turmasina ve bu dayamigmay: merhametlesme mertebesine
yiikseltmesine imkan verecek nitelikteki yakinlik merkezli
odevlerin asillar1 bunlardir. Rahmetin/merhametin Rah-
man’in bir tecellisi, rahmet ahlakiyla ahlaklanmanin da
Rahman’in ismiyle/sifatiyla ahlaklanmadan ibaret oldugu
sabit olduguna gore bize i¢inde bulunulan dénemin maruz
kaldig1 kopmaya baglh meydan okumalar: savusturma iize-
rinden bir dayanigsma saglama kudreti bahsedecek olan ilahi
isim/sifat bizzat Rahman ismi/sifati olmak durumundadur.

S6z konusu dayanigmayi olusturmak suretiyle dayanis-
may1 hayata gegirirken gelenegi devre dig1 birakma endisesi
de zayiflar. Ciinkii bu durumda, dayanisma sergileyen kisi,
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gelenegin amaglarindan birinin, insani, mazinin giiciiyle —ki
bu gii¢ insanin hafizasini/bellegini koruma seklinde kendini
gosterir- donatmak oldugunu goz 6niinde bulundurur. Ha-
fizanin korunmasi ise s6z konusu insana, onun sarsiimama-
sin1 temin edecek sabiteyi saglayacak bir degerdir. Yine s6z
konusu dayamigsmayi olusturmak suretiyle, dayanigma haya-
ta gegirilirken tabiat1 devre disi birakma endisesi de zayf-
lar. Ciinkii dayanigma sergileyen kisi, bu durumda, tabiatin
amaglarindan birinin, insani, istikbalin giiciiyle -ki bu gii¢
onun neslinin muhafazasinda ifadesini bulur- donatmak
oldugunu goz oniinde bulundurur. Neslin korunmas: ise,
bu insana, korkuya kapilmamasini saglayacak giiveni temin
eden bir degerdir. Son olarak dayanigmanin olusturulmasi
sayesinde, dayanigmay hayata gegirirken mekan mefhumu-
nu devre dis1 birakma endisesi de zayiflar. Zira dayamisma
sergileyen kisi, bu durumda, mekanin amaglarindan biri-
nin, insana, anin giiciinii -ki bu gii¢ onun kimliginin muha-
fazasinda ifadesini bulur- bahsetmek oldugunu goz 6niin-
de bulundurur. Kimligin korunmas: ise, insana, yurtsuzluk
yiizii gérmeyecegi bir ikameti temin eden degerdir. Ozetle
sunu ifade edebilirsin ki biitiin mevcudatla dayanigma igin-
de olan -veya merhametlesen- kisi, sarsilmayan, giiven igin-
de olan ve yeri yurdu olan kisidir.

Bu béliimiin 6zeti sudur: Modernlik ruhunun esaslarin-
dan biri olan yayginlik esasinin Batili uygulamasi, modern-
ligi insanlara miinhasir kilar ve onu sair varliklara tasimaz.
Dahasi insanlar sair mahlukattan koparir ve bunu da 6ze
miiteallik i¢ kopma olusturmak suretiyle gergeklestirir:
Gelenekten kopma, tabiattan kopma ve mekandan kopma.
Boyle oldugu igindir ki, insanoglunun sergileyecegi ve Bati-
i uygulamada kendini gosteren dayanigsma, insanoglunun
kendi disindaki varhklara karsit/zit bir dayamigma sergile-
mesinden ibaret olacaktir ki bu da su ii¢ felakete yol agacak-
tir: Sebatsizlik felaketi, korku felaketi ve basibosluk felaketi.
Buna karsin bu esasa yonelik Islami uygulama, yayginhign,
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mevcudatin tamamini kapsamasini saglar, bunu da anilan
keskin kopmalary, siireli kesislere doniistiirerek gercekles-
tirir. Zira bu ikinci (yani Islami) uygulamanin kendini gés-
terdigi merhametlesme ilkesinden yakinlik merkezli olan ve
varligin tiimiinii kusatan birtakim 6devler neset eder ki bu
odevlerin tamami, canlilarla cansizlar arasindaki iligkilerin
tamaminin gerek birbirine akraba olmalari, gerekse de iizer-
lerine kahriyla degil rahmetiyle tecellide bulunan Rahman‘a
yakin olmalari anlaminda birbirine yakin kimseler arasi ilis-
kilerden ibaret bir hal aldig: bir diinyanin olusturulmasini
gerektirir. Bu oldugunda insanlar ilahi rahmetin tezahiirleri
iizerinde tefekkiirde bulunacaklar ve onun ahlakina benze-
meye ¢alisacaklardir. Boylece de birbirlerine karsi 6devleri,
yabancilarin birbirine kars1 6devleri degil, olsa olsa akraba-
larin birbirine kars1 6devleri suretinde olacaktur.
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SONUC YERINE
MESRUIYET SORUNU

Sonug bolimiinde, kitabin igerdigi ana fikirleri, kitabi
miitalaa etmekte zorlanan kisilere hatirlatma amagl olsun
tamamini okumak igin yeterli vakti bulunmayan kimsele-
re bu fikirleri (derli toplu olarak) arz etme amagh olsun,
tek tek zikretmeyecegiz. Zira bu fikirleri bolim sonlarinda
topluca vermeye gayret ettik; dolayisiyla bilgi sahibi olmak
isteyenler ilgili yerlere bagvurabilir. Gelinen bu noktada,
modernlik ruhunu, islami pratik alanin kabullerine gore
tatbike koymaya kalkismanin mesruiyetiyle alakah olan ve
oOze taalluk eden muhtemel bir itiraz1 -hadi buna megruiyet
sorunu diyelim- cevaplamak bize yetecektir. Bu itiraz1 su ge-
kilde ifadeye dokebiliriz:

« Insanlik modernite evresinden postmodernite evre-
sine gegmisken modernlik ruhuna yénelik Islami bir
uygulamaya kalkismak niyedir?

Bu itiraz1 dort asamali sekilde cevaplayacagiz. Birinci
asamada, modernite ve postmodernite kavramlarindan
baslayarak, Islam iimmetinin, diger milletler nezdinde do-
lagim1 yayginlasan yeni kavramlarla yiizlesmeye ve o kav-
ramlan ait olduklan pratik alanin kurallar1 dogrultusunda
serhe tabi tutmaya nasil da muhtag oldugunu agiklayacagz.
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Ikinci asamada postmodern kavraminin tek degil miite-
addit anlamlarinin bulundugunu beyan edecegiz. Ugiincii
asamada modernite donemi ile postmodernite doneminin
varhginin, bu ikisinin de esas aldig1 bir ortak ashn varhgin
nasll icap ettirdigini ve bu aslin da modernlik ruhu oldugu-
nu izah edecegiz. Son olarak dordiincii asamada ise moder-
nlik ruhunun Islami uygulamasinin, nasil olup da miimkiin
modernlik uygulamalarindan herhangi biri olmakla kalma-
digini, bunun da 6tesinde modernlik hareketini terfi ettirme
gibi bir hedefinin de bulundugunu agikliga kavusturacagiz.
Bu dort agsama ile ilgili agiklamalarimizi bitirdikten sonra
artik, modernlik ruhunun Islami tatbikiyle ugrasmanin,
mesruiyet bakimindan, modernite dénemi itibariyla olsun
postmodernite donemi itibariyla olsun, modernlik ruhu-
nun Batih tatbiki ile ugragsmaktan geri kalmayan bir ugras
oldugu sonucuna varma hakkimiz olacaktir. S6z konusu
asamalar1 su maddeler iizerinden detayl bir izaha tabi tu-
tabiliriz: Kiiresel kavram atmosferine dahil olunmasi, post-
modernitenin ne anlama geldigi hususunda fikir ayriigina
diisiilmesi, modernlik ruhunun esas alinmasi, islami uygu-
lamanin hususi olusu.

1) Kiiresel kavram atmosferine dahil olunmasi: Daha
once suna isaret etmistik ki diinya miitemadiyen yeni bir-
takim kiiltiirel kavramlarin kesfine taniklik etmekte ve bu
kavramlar da alevin samanda yayilmasi gibi ¢ok gegmeden
(tiim) toplumlara yayilmakta, yayilirken de kiiresel olgekli
bir kavramsal atmosfer olusturmaktadir. Miisliiman toplum
icin bu atmosferin uzaginda kalmak miimkiin degildir; hat-
ta onun i¢in, goniillii veya goniilsiiz, bu atmosfere katilmak-
tan da asla kagis yoktur.

Miisliiman toplum igin goniilsiiz katihm, kesfi gercek-
lesen kavramlari oldugu gibi kabule zorlanmasi, kabule gi-
derken de o kavramlara riza gostermesi ve onlarin igerikle-
rinden etkilenmesi seklinde olur. Bu durumda s6z konusu
katilim, boyun egdirme esash olmaktadir ki bu da Miislii-



man toplumun evlatlarinin 6zgiin fikir icat etme ve bilgi
iiretme kudretine zarar verir. Bu goniilsiiz kabul iki tutum-
dan kaynaklanabilir:

Ilki sudur: Miisliman toplum s6z konusu kesfedilme
kavramlari, kendisini ilgilendirmiyormus gibi, onlara arka-
sin1 donerek ve onlar1 gérmezden gelerek kargilar ve bunu
da o kavramlarin etkisini durduracag: veya onlarin kendi
mubhitinde tedaviile ¢ikmasina miisaade etmeyecegi inan-
ciyla yapar. Oysa bu kavramlar Miisliiman toplumun karsi-
sina gerek beklenmedik bir sekilde veya tesadiifen gerekse
de iletisim ve tanigma yoluyla degil, olsa olsa ezici/hiyerar-
sik bir ilisgki mantiginin hegemonyasi altinda ¢ikarlar. Her
ne kadar bu ezici/hiyerarsik iligkiyi tayin eden faktor ve
olgiitler belli egemen gevrelerin elinde olsa da beklenti, bu
kavramlarin etki ve yansimalarinin tiim diinyay: kusatma-
s1 yoniindedir. Bu kesfedilme kavramlar, boyle ¢apli maddi
bir soylemle/mantikla desteklendigi igindir ki, onlar bil-
mezden gelmenin, daha da 6te inkara gitmenin bir yarari
olamaz. Zira o kavramlar Miislimanlarin diisiince diinya-
larinda ¢ok gegmeden yaygin bir niifuz yakalar ve dillerin-
de de dolasim elde eder. Boyle oldugu igin de Miisliiman-
lar, farkinda olmadan, s6z konusu kavramlara ait karar ve
kurallara tabi olurlar, velev ki onlar Miisliimanlarin pratik
alanlarinin icaplarina ters diisiiyor olsa da.

Ikinci tutum ise Miisliiman toplumun kesfe konu kav-
ramlar yerine geleneksel kavramlari ikame etmesidir. Bu
ikame igi, kimi zaman, ikamede bulunanlarin, transfer edil-
me kavramlar iizerinde tasarrufta bulunma iradesine sahip
olduklarim1 gosterse de geleneksel kavramlar, kesfedilme
kavramlarin kargilayacagi yeni gereksinimleri kargilaya-
maz. Bunun sebebi ya bu geleneksel kavramlarin igeriginin
ve onlara ilgili tasavvurlarin eskimis olmasidir ya da yeniye
ilginin eskiye tutunmaya baskin geliyor olusudur. Bu du-
rumda kokliiligiine ragmen geleneksel kavramlar birakilir,
transfer edilme kavramlar biitiin kusurlariyla kullanilir hile

331



gelir ve insanlarin goniillerinde de onlara kargilik gelen kok-
li kavramlarin sahip olamayacag bir tesir olustururlar.

Miisliiman toplumun géniillii katihimina gelince, bu, kes-
fedilme kavramlarin kabulii yoniinde bir tercihte bulunma-
st ve bunu da onlara kars bir direng sergileyerek ve onlarin
iceriklerine etkide bulunarak yapmasidir. Bu tarz bir kati-
lim, o toplumun evlatlarinin 6zgiin fikir icad: ve bilgi tireti-
mi kudretini muhafaza eden bilingli bir katilim olur. Surasi
aciktir ki s6z konusu kavramlara karsi sergilenen direng,
asla onlarin reddedilmesi veya onlardan sarfi nazar edil-
mesi anlamina gelmez, gelse gelse bu kavramlar: derinlikli
bir incelemeye ve sihhat teyidine tabi tutma kastiyla onlara
dair delil getirilmesini istemek anlamina ve bir de faydalari-
n1 tetkik kastiyla muhatabin (pratik) alanina uygunlugunun
ortaya konmasini talep etmek manasina gelir. Buna gore sa-
hihligi ve yararlilig1 ortaya ¢iktiginda bu kavramlarin kabu-
li ve kullanimi gergeklesir. Bu kavramlara dair delillere ve
onlarin uygunlugunu ifade eden yonlere vakif olmak, kimi
zaman, o kavramlar itibariyla daha 6nceden mevcut olma-
yan birtakim farklari ortaya koymaya ve bu farklar1 da s6z
konusu kavramlarin vazedilisi esnasinda disiiniilmemisg/
ongoriilememis olan kavramsal iligkiler gergevesinde bir
entegrasyona tabi tutmaya sevk eder.

Bu katilima ornek olarak haddse (modernlik) kavramim
vermek yeterlidir. Zira bu kavramin kullanimina esas tegkil
eden ash dikkate almak, bizi, iki modernlik arasinda ayiri-
ma gitmeye sevk etmektedir: Bunlardan ilki bizim taklitgi
modernlik olarak isimlendirdigimiz modernliktir. Bu 6yle
bir modernliktir ki ona miilaki olan kisi, dnce onu (sartsiz)
kabul eder, bilahare onun tezahiirlerini inceleme mecburi-
yetinde kaldiginda (neset ettigi) sartlarin detaylarina, pro-
sediirlerine ve etkilerine iste o zaman vakif olur. Digeri ise
bizim 6zgiin modernlik adin1 verdigimiz modernliktir.! Bu

1 Ozgiinlitkgii modernlik ve taklitci modernlik kavramlarini, gegmiste umuma arz
ettigim birtalam konferanslarda kullanmigam ve de dénemin bazi gazeteleri bunu
konu edinmisti. iste o tarihten bu yana kimi yazarlar, her ne kadar bendenize
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oyle bir modernliktir ki ona miilaki olan kisi (daha isin ba-
sinda) s6z konusu modernligin tezahiirlerini titiz bir incele-
meye tabi tutar, bu incelemeyi de (onun ortaya ¢ikisin sag-
layan) nesnel faktorlere vakif olarak ve bu faktérleri kendi
pratik alan1 dahilinde yeniden iireterek yiiriitiir. Bu durum
muhatabin i¢inde bulundugu pratik alani zenginlestirir ve
(iretimi yinelenen) nesnel faktorlere asli/koklia faktorler
statiisii kazandirir. Béyle oldugu igindir ki biz s6z konusu
iki kavrami, daha 6nceden goriilmemis birtakim baglanti
ve cikarimlara tabi tutmak durumunda kaldik. Bu durum
karsisinda modernligin taklidi, gelenegin taklidinin dahil
oldugu semantik alana dahil olmus olur (yani ifade ettigi
anlam aymdir). Ciinkii her ikisinde de teslimiyet ve ittiba
ruhu kendini gosterir ve de arastirma ve yorumlama kudre-
ti diye bir sey yoktur. Bunun gibi modernligin 6zgiin olmasi
da kokiin 6zgiin olmasinin dahil oldugu semantik alana da-
hil olur. Zira her ikisinde de tesebbiis ve icat ruhu kendini
gosterir ve de iiretim ve agilim unsurlan giigliidiir.

2) Postmodernitenin ne anlama geldigi hususunda fikir
ayrihgina diisiilmesi: Postmodernitenin moderniteye karsi
bir reaksiyon oldugunda fikir birligi vuku bulmus olsa da,
bu reaksiyonun tiir ve igeriginin tayininde siddetli bir fikir
ayrilig1 yasanmustir. Zira bazilar1 onu moderniteden bir ko-
pus ve modernitenin sonu olarak gérmektedir ki bu, onun,
modernitenin tutundugu kavram ve ilkelere yonelik bir kar-
st ¢ikis oldugu anlamina gelir, nasil ki modernite (bir za-
manlar) dini gelenege yonelik bir karsi ¢ikis olmus ise. Post-
modernitenin kars: giktig1 kavramlar arasinda soyut varlik,
mutlak hakikat, kontrollii ilerleme, dogrusal (ilerlemeci)
tarih, teklestirilmis bilgi kavramlarina rastlariz. Postmo-
dernitenin gegersiz addettigi ilkeler arasinda ise akilcilik,
insancillik, biitiinsellik, nesnellik, pozitiflik, tarihselcilik ve
tekniklik kavramlarim goriiriiz.

nispet etmeseler de, bu kavramlari paylasmaktalar ve ben de bu paylasimdan dolay:
mutluyum. Ciinkii bu durum, milletin okuduguna, okudugundan da etkilendigine
delalet eder.
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Bazilari ise postmoderniteyi bir kopma olarak gérmezler,
gordiikleri tek sey modernitenin gidisatin1 zenginlestiren ve
piiriizlerini gideren bir kivrilma/sapmanin varhgidir. Bu sa-
yede o, modernitenin eksik tarafin1 tamamlamakta, daralan
yanin genisletmekte ve sallantida olan yanin ise tahkim
etmektedir. Bazilari ise bunun aksine postmoderniteyi, mo-
dernite yiiriiyiisiinde bir kotiilesme/gerileme addederler ve
onarilmasi/iyilestirilmesi gerektigini diisiiniirler. Buna gore
postmodernite, modernitenin iizerinde yiikseldigi aydin-
lanma ilkelerinden geriye gidisi temsil etmektedir; bu geri-
ye gidis de akh esas almama, kaos/diizensizlik, ayrilikgilik/
boliiciilitk ve farklihga saplanma yiiziinden gergeklesmistir.
Bazilar ise postmodernitenin, modernitenin maruz kaldig:
bir kesmekesligi ve karmagikhig1 biinyesinde barindirdig-
ni, ¢ok gegmeden modernitenin bundan salimen ve hatta
oldugundan da saghkl bir bigimde ¢ikacagimi ve ¢ikarken
de uygarhk yiiriiyiisiinii yeniden baslatacagini diisiiniirler.
Ciinkii postmodernite, moderniteyi saran tokezleme se-
beplerinin farkina varmig bulunmaktadir. Son olarak bu
kimseler iginde Gyleleri de vardir ki onlar, postmodernite-
nin modernlik evrelerinden yeni bir evreyi igerdigini ve bu
yeni evrenin de yenilenme bakimindan moderniteden daha
ileri oldugunu diisiiniirler, boyle oldugu i¢in de buna ikinci
modernite derler.

Birbirine karsit iki taraf pozisyonu almis olan -ki sair go-
riisler de ortada durur- bu iki goriisiin, tam olarak ikinci
modernitenin varoldugunu sdyleyen goriis ve modernite-
nin son buldugunu séyleyen goriis oldugu asikardir. Bu go-
riislerden her biri hakkinda onun igine diistiigii yaniltmaca
ile alakal bir miilahazay: paylasmamiz yerinde olacaktir.

Bu miilahazalardan ilki sudur: Postmodernitenin ikinci
bir modernite oldugunu sdyleyen goriis gergekleri tersyiiz
etme yaniltmacasina kapilmistir. Zira bu goriis, birbiri-
ne ters diismeyi bir kenetlenme, kargasayi/diizensizligi de
bir dengede olma/istikrar olarak tersten lanse etmektedir.
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Oyle ki o, mubhtelif geliski ve diizensizliklere maruz kalmug
olan modernitenin, kendini agsma ve yeniden toparlanip
dengelenme kudreti bulacagina, bunu da kendini siirekli
doniisiim sergiler bir yapida kilmak suretiyle gerceklesti-
recegine kesin goziiyle bakar. Bu, son derece hatah bir go-
riistiir. Su agidan ki, hastalikhi olanin, hastaligimi gidermesi
diisiiniilemez; yoksa yakalandiktan sonra onu defetme ye-
rine yakalanmazdan evvel korunmasi daha dogru olurdu.
Binaenaleyh modernlik realitesi (yani modernite) birtakim
felaketlere maruz kalmigtir, ne var ki onda bu felaketleri sa-
vusturma takati asla bulunmamaktadir. Diger agidan ise, bir
sey ziddina evrildiginde, artik onun kendisi olarak kalmasi
s0z konusu olamaz. Modernite de postmoderniteye evrilir-
ken, bazilarina gore, zit yonde bir doniisiim sergilemistir;
boyle oldugu igin de postmodernite ismi yerine moderni-
tenin feshi ismini kullanmamiz daha dogru olacaktir. Mo-
dernitenin feshi ise modernitesizlikten ote bir sey degildir.

Ikinci miilahaza sudur: Postmodernitenin modernitenin
sonu oldugu gorisii de gergekleri abartma yaniltmacasina
kapilmistir. Zira bu goriis, doniisiimii bir kopma, gelisimi
ise bir bagkaldir1 olarak degerlendirmekte, boyle oldugu
icin de postmoderniteyi modern hayat: tepetaklak eden de-
rin doniisiimlerden ibaret gormektedir. Oysa durum bdy-
le degildir. Ciinkii postmodernite tezahiirleri, sanat, tarih,
felsefe ve edebiyat gibi belli kiiltiirel alanlarda kendini gos-
termis, buna kargin bilim, sanayi, ekonomi, sosyal organi-
zasyon, adalet ve siyasi hukuk sistemi gibi hayatin devasa
alanlari, modernitenin kati/tavizsiz aragsal mantig1/séylemi
ve degisim esash keskin uygulamalar sayesinde, modern
mekanizmalara mahkam kalmistir. Bu yiizdendir ki post-
modernite tezahiirleri 4deta modernite denizindeki bagim-
s1z adalar goriiniimii arz eder. Bu tezahiirlerden bazilarinin,
soyut fikir ve goriisler olmanin 6tesine gegmedigini ve her-
hangi bir miisahhas uygulamasinin goriilmedigini dikkate
aldigimizda, postmodernite, modernitenin derinlerine kok
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salmis adalar olmaktan ziyade onun yiizeyi lizerinde yiizen
su kabarciklarin1 daha ¢ok andirmaktadir.

3) Modernlik ruhunun esas alinmasi: Gegen iki goriis
yani postmodernitenin ikinci bir modernite oldugu gorii-
sl ve postmodernitenin modernitenin sonu oldugu goriisii
tizerinde derinlemesine diigiinmiis olsak, onlarin modern-
lik realitesi ile modernlik ruhu arasindaki farki dikkate al-
mama bakimindan ortaklik arz ettiklerini goriiriiz. Bu ayiri-
m1 yapamadiklar igindir ki s6z konusu iki goriis, modernlik
ruhu kapsamina dahil edilmesi gereken seyi modernlik rea-
litesi kapsamina dahil etmektedir. Bunun izahi soyledir:

Ik gériis, birinci modernitenin ikinci moderniteye ev-
rildigini ileri siirdiigiinde kastedilen, modernlik realitesinin
bir bagka modernlik realitesine doniistiigiidiir. Bu kabulden
iki temel sonug dogar:

Ik sonu¢ sudur: Modernlik realitesinin benzeri bir re-
aliteye doniismesi, ancak, bu ikisi arasinda ortak unsurla-
rin bulunmas: ve her birinin de s6z konusu ortak unsurla-
rin ete kemige biiriinmiis hali konumunda olmasi sartiyla
miimkiin olur. Aksi takdirde bu yonde bir varsayima gidil-
medikge, beriki 6tekinin aynisi olmaz. Zaten biz de ikisinin
modernlik vasfi itibariyla birbirinin (aymisi degil) benzeri
olduklarin1 varsaymaktayiz. Hal su ki iki modernlik reali-
tesi arasindaki bu ortak unsurlar genel ilkeler mesabesin-
de olup onlarin uygulanmasi noktasinda iki realite ortaklik
arz etmektedir. Iste modernlik ruhu, hayata gegirilmeleri
noktasinda modernlik uygulamalarinin tamaminin ortak-
lik arz ettigi bu ilkelerden &te bir sey degildir. Binaenaleyh
(postmodernitenin) ikinci modernite oldugu soyleminde
bulunanlar, bu yaklagimlarini, agiktan agiga dillendirme-
dikleri bir asil iizerine bina etmis olmaktadirlar ki bu asil
da modernlik ruhunun varhgdir. Zira onlar bdyle bir ruhun
varligini igten ige kabul ediyor olmasalardi, modernlik rea-
litesinin, benzeri bir realiteye doniistiigii yoniindeki deger-
lendirmeleri isabetli olmazd.
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Ikinci sonug sudur: Bu gériisiin gercekleri tersyiiz etme
kandirmacasina diismesi, modernlik ruhuna nispet edil-
mesi gerekeni modernlik realitesine nispet ediyor olmasi
yiiziindendir. Ciinkii modernlik realitesi, modernlik ruhu-
na yonelik ¢ok sayida uygulama imkanindan sadece biridir.
Modernlik realitesi, birtakim diizensizliklere ve arizalara
maruz kaldigindandir ki, diizensiz ve arizali durumu geregi,
denge ve diizenini kendiliginden geri veremez, ona bu den-
ge ve diizeni geri verme kudretine sahip olan, bizzat, s6z
konusu asli/koklii ruhtur ve modernlik realitesi de zaten
o ruhun énceki bir uygulamasidir. Oyle ki, bu ruh yeniden
dirilecek ve yeni bir modernlik uygulamas: seklini alacak
ve bu sekil de (6ncekinin) diizensizlik ve arizalarin1 gide-
recektir. Hatta bu ikinci uygulama dahilinde yeni felaketler
kendini gosterdiginde, bu ruh da yeniden dirilecek, ortaya
bu felaketleri telafi ettigi bir bagka uygulama koyacak ve bu
durum béyle devam edip gidecektir.

Ikinci goriise gelince o, modernitenin modernitesizlige
evrildigini kabule gittiginde, kastedilen yine modernite rea-
litesinin postmodernite realitesine doniistiigiidiir. Bu ikinci
kabulden de iki sonug¢ dogar:

Ik sonuc¢ sudur: Postmodernite realitesi, ozellikleri iti-
bariyla modernite realitesi ile ortaklik arz etmese de ter-
sinden de olsa onun iizerinden tanimlanmaktadir. Bunun
anlami onun modernite realitesinin sahip oldugunun ziddi
bir nitelige sahip oldugudur. Tamimlanma noktasindaki bu
baghlik, ikisinin, ayni ruhun tatbike konu olan iki karsit kut-
bu konumuna indirgenmesi i¢in yeterlidir. Bu ruhun pozitif
kutbu modernite realitesi, negatif kutbu ise postmodernite
realitesi olur. Pozitif kutup agisindan baktigimizda s6z ko-
nusu biricik ruh modernite ruhu, negatif kutup agisindan
baktigimizda ise bu postmodernite ruhu olmaktadir. Bina-
enaleyh, modernitenin son buldugu séylemini benimse-
yenler, bizatihi modernite ruhunun varhgini inkar etseler
de duruslarini/tutumlarini, bir bagka asil iizerine bina et-
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mis olmaktadirlar ki bu asil iki realite, yani modernite ve
postmodernite realiteleri arasinda miisterek bir ruhun var
oldugudur. Sayet onlar boyle bir ruhun varhgini igten ige
kabul ediyor olmasalardi, modernlik realitesinin (yani mo-
dernitenin), zidd1 bir realiteye doniistiigii yoniindeki deger-
lendirmeleri isabetli olmazd.

Ikinci sonug sudur: Bu ikinci goriisiin gergekleri abartma
kandirmacasina saplanmis olmasi, modernlik ruhuna nis-
pet edilmesi gereken seyi postmodernite realitesine nispet
ediyor olmasindandir. Zira postmodernite realitesi de ken-
disiyle modernite realitesi arasinda ortak olan ruha yoénelik
muhtelif miimkiin uygulamalarin birinden ibarettir; ne var
ki modernite realitesinin giristigi seye girismek, bu postmo-
dernite uygulamasinin giicii dahilinde degildir. Zira onun
etkisi, otekinin etkisine tabidir; faaliyet alam1 da 6tekinin
alaniyla sinirhdir. Dolayisiyla da o ruha, postmodernite re-
alitesi zaviyesinden ziyade modernite realitesi zaviyesinden
bakildiginda, ortak ruha daha yakin durur. Su halde bu or-
tak ruhun postmodernite ruhu olmaktan ziyade modernite
ruhu olmas: evladir. Binaenaleyh, modernite ruhu, yeniden
canlanacak ve modernite realitesinin zitt1 yeni bir uygula-
ma suretini alacaktir. Hatta bu ikinci uygulama 4ni meydan
okumalar1 bertaraf etmeyi beceremediginde, s6z konusu
ruh meydan okumalar bertaraf edecek iigiincii bir uygu-
lamay1 ortaya gikaracak ve boylece devam edip gidecektir.2

2 Birileri bizim postmodernlik realitesinin modernlik ruhuna iligkin muayyen bir
tatbik oldugu yéniindeki diisiincemizi garipseyebilir. Ne var ki postmodemnitenin,
sahip oldugu 6zellikler itibariyla, sanat alanindaki modernizm akum ile ortiistiigii
ve hedefler disinda ondan farkunun bulunmadig bilinmis olsa, bu garipsemeyi
gerektirecek hicbir gerekge kalmaz. Zira postmodernite -bu akum misali- parga
parga, kesik kesik, ekli piiklii, karma karisik sanatsal gekillere tutunmakta, ist
sanatsal gekiller ile alt sekilleri, keza yazimn tiirleri arasindaki ayirmi da ortadan
kaldirmaktadr. Velev ki -bu akarmun aksine- “evren, anlarruny sanatsal uygulamadan
hareketle yakalayamaz, ¢iinkii sanat¢ilarin nazarinda evrenin anlamu diye bir sey
asla yoktur” iddiasiyla s6z konusu sanatsal 6zelliklere bir deger kazandirsa ve
onlarin korunmasina ¢agrida bulunsa da bu béyledir. Ne var ki elestirmenler ve
miitefekkirler icinde modern ile postmodern arasinda fark bulundugunu inkar
eden ve bunu da postmodernitenin bizatihi moderniteye ait evrelerden bir evre
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Ezcilimle s6z konusu iki goriis yani (postmodernitenin)
ikinci bir modernite oldugu ve (postmodernitenin) moder-
nitenin sonu oldugu goriisleri, modernite ruhunu gérmez-
den gelme ve modernite realitesine modernite ruhu mu-
amelesi yapma noktasinda birlik arz ederler. Ama gel gor
ki ilkinin, bizatihi esas almakla birlikte, modernite ruhunu
icten ice kabul etmesi, ikincinin ise tiiriinii esas almakla bir-
likte -ki bu tiiriin tayini de modernite ruhuna dayanir, yok-
sa bu ruhun ziddina yani postmodernite ruhuna degil- onu
inkara gitmesi itibariyla farkhihk arz ederler. Bu sayededir
ki modernite ruhu, modernite realitesinde yapacagini yap-
mis ve bu sayede de modernite realitesinden postmoderni-
te realitesini gikarmigtir. Pek tabi ki postmodernite ruhu da
postmodernite realitesi {izerinde yapacagim yapabilir ve de
ondan da post postmodernite realitesini ¢ikarabilir.

4) islami Uygulamanin Hususi Olusu: Modernlik ruhu-
na yoénelik Islami uygulama, modernlik hareketini ilerlere
gotiirmeyi arzular. Bu, onun, modernite uygulamasinin
icine distiigii kimi zararlar bertaraf ettigi, postmodernite
uygulamasinin igerdigi kimi yararlari da aldigi anlamina ge-
lir. Béylece Islami uygulama, kendine has olan modernligin
gerekliliklerinin yam sira, iki Batih uygulamaya ait olup da
beklenen yiikselisi gerceklestirecek niteligi haiz gereklilikle-
ri de biinyesinde toplayacaktir. Burada modernlik ruhunun
Islami tatbiki ile diger iki tatbik yani Bati modernitesi ve
Bat1 postmodernitesi arasindaki iligkileri agikhiga kavustu-
racak birtakim tezahiirler tizerinde duracagiz. Bu tezahiir-
leri su ii¢ esas dahilinde 6zetleyebiliriz:

I1ki elestiri ilkesine yonelik islami uygulamanin, moder-
nlik uygulamasindan ziyade postmodernlik uygulamasina
daha yakin oldugudur. Zira elestiri ilkesinin iki esasindan
biri olan akilcilik esasi, bu iki uygulamada yani Islami ve
postmodernite uygulamalarinda, akl genisletme seklini al-

olmanin 6tesine ge¢mediginin altiu gizerek yapan kimselere de rastliyoruz. Bu
miitefekkirlerin baginda Alman felsefeci J. Habermas gelir.
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makta, dolayisiyla da onlarin her ikisi de modernlik uygu-
lamasinin tahkim ettigi dar aragsal aklin sinirlarinin digina
¢ikmayi istemektedir. Ne var ki bu ikisi, anilan genisletme-
nin boyut ve amacini tayin etmede farklilik arz ederler. Zira
Islami uygulama akl, vicdani/ruhsal hayata ve insani deger-
ler alanina da agmakta ve boylece de maneviyat ufkunu da
g6z oniinde bulundurmaktadir. Buna karsin postmodern
uygulama akh vehim, hurafe ve arzulari kapsayacak hale ge-
tirmekte ve boylece de akil, hayal ve his diinyalarina kendini
kaptirmaktadir.

Keza elegtiri ilkesinin ikinci esasi yani ayirim esasi da bu
iki uygulama yani Islami ve postmodern uygulamalarda ayi-
rima konu olan hususlar: esnetme seklinde gergeklesir. Zira
her ikisi de modernite uygulamasinin koklestirdigi keskin
ayinmlardan, ikili karsithklardan ve kat1 simirlardan kur-
tulmay isterler. Ne var ki bu esnetmenin boyutu ve yolu
hususunda farkhilik arz ederler. Zira Islami uygulama bu
ayirimlar onlarin saglayacag pratik/ameli yararlara baglar,
bunu da onlarin kendi aralarinda bir entegrasyona sahip
olduklarinin kabuliiyle ve onlari, topluca iceren daha genis
bir gergeveye dahil ederek yapar; boylece s6z konusu ayi-
rimlar, birlestirici unsurlara tutunur bir hal alir. Buna kargin
postmodern uygulama, her ne kadar bu ayirimlarin sahip
oldugu fonksiyonlar: dikkate aliyor olsa da gergeklestirdigi
esnetmede, Islami uygulama gibi ayirimlar arasinda vas-
I tesis etme yolunu izlemez, olsa olsa ayirimi sulandirma
yolunu izler. Béylece ayirim her seye dahil olur ve olurken
de ardinda keskin sinirlar birakmaz. Bu sekilde esya, 6zel
gayelere sahip karakteristik 6gelerden ziyade boliik porgiik
ve par¢a parca unsurlari andirir bir hal alir. Ciinkii artik ne
onlar toparlayacak herhangi bir ¢ergeve ne de onlar1 kusa-
tacak herhangi bir hitap/sdylem kalmistir.

Ikinci tezahiir olgunluk ilkesinin islami modernlige ait
uygulamasinin, Bati modernligi uygulamasindan ziyade
postmodernlik uygulamasina daha yakin durdugudur. Pek
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tabi ki bunun aksi de gegerlidir. Ciinkii olgunluk ilkesinin
iki esasindan biri olan 6zgiirliik esas, Islami uygulamada dis
tahakkiimden kurtulma seklinde olur. Zira modernligi esas
alan Miisliiman, topraklarina saldiran ve mukadderatini esir
alan yabana giiglerin kendisine uyguladig vesayetten kur-
tulma pesindedir. Buna kargin s6z konusu esas modernite
uygulamasinda dahili tahakkiime kars1 6zgiirliik elde etme
seklinde olmaktadir. Boyle oldugu igindir ki moderniteyi
esas alan Batili, kendi iilkesinin evlatlarindan olusan kilise
ricalinin onun {izerinde icra ettigi vesayetten kurtulma pe-
sindedir. Bu esas postmodernite uygulamasinda ise (biitiin)
otoritelere kars1 6zgiirliik elde etme seklini almaktadir. Zira
postmoderniteyi esas alan kisi, usul, hakikat, maksat, 6l¢iit
ve otorite adina ne varsa hepsinden kurtulma pesindedir;
bunu yaparken de insani diisiincenin iiriin verdigi her seyi
siyasi ve idari amaglar olarak goriir. Surasi agiktir ki moder-
niteyi esas alan Batilinin, kendisinden kurtulmaya galistig
dini otorite, postmoderniteyi esas alanin kurtulmaya ¢alis-
t181 otoriler tiiriindendir. Boyle oldugu i¢in de Miisliiman
kimsenin kendi modernligini gerceklestirebilmesi igin ba-
gimsiz olmasi gereken seyler kapsamina girmez.

Keza olgunluk ilkesinin ikinci esasi olan 6zgiinliik esasi
da Islami uygulamada hususi bir gelenekle baglantih 6zgiin-
likk suretinde olacaktir; boyle oldugu i¢in de 6zgiin yenilik-
ler, Islam’in biinyesinde barindirdig: insani ilkelerle ve iist
degerlerleirtibati siirdiiriirler. Buna karsin bu esas Bat1 mo-
dernligi (yani modernite) uygulamasinda kopuk 6zgiinliik
seklini alir. Ciinkii moderniteyi esas alan Batili, olabilirlik
ufuklarina yonelik siirekli bir kesif yiiriitiir ve yeni olani, ye-
gane olani, her eylemi itibariyla de ilerlemeyi yakalamay is-
ter, bunu da gelenege ait unsurlarla iligkisini keserek yapar.
Keza bu esas postmodernite uygulamasinda her gelenekle
irtibat1 esas alan 6zgiinliik seklini alir. Zira postmoderniteyi
esas alan, moderniteye ait unsurlara muhtelif kiiltiirlerden
alinma geleneksel unsurlar da ekler, bununla da giriftligin,
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cesitliligin, parcalanmighgin, karisikhigin ve ayirt edici fark-
hiliklar1 devre disi birakmanin hakim oldugu 6zgiinliikgii bir
atmosfer olusturmay ister. Nitekim kendisi igin bir ibadet
(bigimi) olusturmaya kalktiginda o ibadete ait ciizi ritiielleri
farkh dinlerden iktibas eder. Surasi agiktir ki her gelenekle
irtibath olmak, son tahlilde, muayyen herhangi bir gelenek-
le irtibatin bulunmamasi demektir. Boyle oldugu igindir ki
Islami uygulama, bu postmodern irtibati, modernite uygu-
lamasinin yaptig1 tarzda, esas niteligindeki gelenekle ilisigi
kesmeyi reddettigi gibi reddetmek durumundadir.

Ugiincii tezahiir ise kusaticilik ilkesinin Islami uygulama-
sinin Bat1 modernite uygulamasindan ziyade postmoderni-
te uygulamasina daha yakin durdugudur. Zira kusaticilik il-
kesinin iki esasindan biri olan genisleme esasi, iki uygulama
yani Islami modernlik uygulamasi ve Bati modernligi uy-
gulamasinda kapsamli genisleme seklini alir. Zira bunlarin
ikisi de modernligin hayatin biitiin alanlarina uzanmasim
isterler ve fakat bu uzanmanin yapisini tayin noktasinda
farklilik arz ederler. Bat1 modernligi uygulamasi, buna, ka-
nuni, siyasi ve maddiyat diisturu iizerine kurulu ekonomik
iliskilerle sinirlandirilamaz nitelikte yatay bir yayilma olarak
bakarken Islami modernlik uygulamasi bu maddi iligkileri
ileri boyutlara tasimay, dolayisiyla da onlar1 ahlaki degerler
ve manevi amaglar tizerine tesis etmeyi arzular; boylece de
s0z konusu uzanmada dikey yaklagim yatay unsurun 6niine
gecer. Postmodern uygulamaya gelince onda kapsaml bir
genislemeye asla yer yoktur. Ciinkii bu tarz bir genisleme
Ozel inang ve tasarruflari serhe tabi tutacak merviyatin/an-
latilarin ortaya konmasini gerektirir ki bunun amaci da bu
merviyatin/anlatilarin s6z konusu inang ve tasarruflardaki
sebat ve intizam goriintiilerini gozler 6niine sermesi ve te-
nakuz ve karmasa goriintiilerini de 6rtbas etmesidir.> Hal su

3 Biiyiik hikdye (veya “biiyiik kissa” yahut da “biiyiik masal”) kavrami Fransizca
grand récit (biiyiik anlat) kavramunakargilik gelir. Bu kavranu Fransiz postmodern
felsefeci J. F. Lyotard vazetmigstir. Lyotard bu kavramla her kiiltiiriin (veya mezhebin)
kendi tercihlerini ve uygulamalarini agiklamak amaciyla vazettigi ve de elden ele
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ki realitede cari oldugu sekliyle inang ve tasarruflar sarta ve
mabhalle bagh olan ve genislemesi asla s6z konusu olmayan
spesifik fiil ve fikirlerden ote seyler degillerdir; boyle oldugu
icin de ona kiigiik hikayeler uygun diiser; iste bu hikayeler-
den biri de postmodernitenin dikkate aldig1 ve kendisine
tutundugu hikayedir.

Keza kusaticilik ilkesinin ikinci esasi yani yayginlik esasi
da iki modernlik uygulamasinda yani Islami ve Batih uygu-
lamada evrensel olgekli bir kusaticilik seklini alir. Zira onla-
rin her ikisi de dlemle bir biitiin olarak iliski kurmak ister-
ler, ama bu kusaticihgin boyutunu tayin noktasinda farklihk
arz ederler. Zira Bati modernligi uygulamasi ona tiim sa-
his, toplum ve milletleri ilgilendiren bir kusaticihk olarak
bakarken Islami modernlik uygulamasi bu kugaticilig bir
kademe daha ileriye gotiiriir ve sadece insanlarla degil evre-
nin i¢inde barindirdig: akilh akilsiz tiim mahlukatla irtibath
kilar. Postmoderniteye gelince onda evrensel 6lgekte bir ku-
saticihiga asla yer yoktur. Ciinkii onun evrende gordiigii sey
sadece esit, ayrik, kapal ve degisken varliklar toplulugu, ya
da daha yerinde bir ifadeyle tesadiifi pargaciklar yigimdir ki
bu pargaciklar bir arada tutan ne bir toparlayici vardir ne
de onlar arasindaki baglantiyi saglayan bir tutturucu.

Buraya kadar anlatilanlardan su agiga ¢ikmaktadir ki
Miisliiman toplum igin, evrensel bir kavramsal atmosfer
icinde yer almasinin zorunluguna binaen, onun kendine
has bir modernlik ruhu uygulamas: vardir. Bu sayede o,
modernlik hareketine Bat1 modernligi uygulamasinin sag-
layamadig ilerlemeyi saglamaya galisacaktir. Keza su agiga
¢ikmaktadir ki postmodernite realitesi, modernite realitesi
tizerinden tanimlaniyor olmasimin bir geregi olarak, mo-
dernlik ruhunu izleyen (sonraki) bir ruha ait tatbik degildir,
olsa olsa bizatihi modernlik ruhuna ait bir tatbiktir.

aktardign kurucu haberler toplanudir. Sozgelimi bilgi haklanda “ilerlemeyi saglayacak
ve ardinda gii¢ birakacak seydir’” demen veya demokrasi haklunda “O en iistiin
yonetim sistemnidir ve evrensel mutlulugun en kestirme yoludur” demen béyledir.
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Bu iki hakikat megsruiyet sorunu olarak isimlendirilen
mezkar itirazin reddini gerektirir. Dolayisiyla da dogru olan
sunu soylemektir: Degil mi ki her ikisi de modernlik ruhu-
na ait birer uygulamadir, o halde modernlik ruhunun Islami
uygulamasi ile hemhal olmak, postmodernitenin astig: bir
evre/safha ile hemhal olmak olmayacak; haliyle de Bat1 mo-
dernligi uygulamasinin sahip oldugu mesruiyetin aynisina
sahip olacaktir; velev ki islami modernlik, modernlik hare-
ketini, Batih uygulamanin terfi ettiremeyecegi sekilde terfi
ettirme misyonunu iistlenmis olmasi itibariyla daha biiyiik
bir mesruiyete sahip olmasa da.
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TAHA ABDURRAHMAN
MODERNLIK RUHU

Modernist diisiinceye yoneltilen elestiriler 20. ylizyilin sonunda
yo§unluk kazandi. Bdylece modernistlerin sorgusuz sualsiz Bati'yi
taklit ettikleri belirginlik kazandi. S6z konusu elestiriler ayni
zamanda gelenekgi diisiincenin taklitciligiyle ilgili degisiklikler
dojurmaya aday tartismalari glindeme getirdi.

Taha Abdurrahman Islami bir modernlik insasina giris niteligindeki
Modernlik Ruhu adli eserinde modernistlerin taklitgiliklerini
kapsamli bir bakis acisiyla gozler éniine seriyor. Korunmasi
gereken modernlik ruhu ile terk edilmesi gereken modernlik
gercedi arasinda esasli bir ayrim yapiyor. Diisiiniir, hareket
kabiliyetini kisitlayan taklitten kurtulmak icin ictihada alan agmak
gerektigini de ifade ediyor. Hic siiphesiz bu, islami pratik alanin
gerekleri dogrultusunda modernlik ruhunu uygulamaya koymak
suretiyle gerceklesebilecektir. islami uygulama bakimindan
karakteristik 6zelliklere sahip birtakim modelleri giindeme getiren
eser, modernlik ruhunun Islam toplumlarini etkisi altina almasinin
nasil miimkiin olabilecegini, bundan da &te Islami pratigin,
modernligi Bati'nin sinirli anlayisinin Gtesine nasil tasiyabilecegini
acikliyor. Zira bu gerceklestigi takdirde islami uygulama, ahlaki
yikimlardan kendini koruyacak ve modernlik ruhuna ait insani
tezahiirleri kusatabilecektir.

Taha Abdurrahman Modernlik Ruhu kitabinda islami modernligin
dayanmasi gereken esaslari gostererek taklitcilikten kurtulmayi
saglayacak cikis yollari 6neriyor. Eser, modernlik iizerine kafa
yoran herkes icin vazgecilmez bir kaynak.

(O - kitapoea | I
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