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GiRis

‘Kader'mig, dyle mi? Hdsd, bu soz degil dogru
Belan: istedin, Allah da verdi, dogrusu bu
Kader, seriiti mevcut olup da meydanda
Zuhura gelmesidir miimkindtin a’yanda

Mehmed Akif

Alemlerin Rabbi olan Allaha, yarathg mahlik adedince
hamdolsun.

O her geyin yaraticisidir. O sadece ‘yaratan’ Hilik degil, 'sii-
rekli yeniden yaratan ve yarattiklarina her an miidahil olan’ bir
Halldk’tir. O Allah ki, hicbir geyi kadersiz/6l¢tisiiz yaratmadi. Ya-
ratti1 her seye bir kader/6lgii tayin ve takdir etti. iradesiz varlik-
lan, siinnetullah adh ‘ilahi yasalara’ baglad1 ‘Gériiniir gorilnmez
iradeli varliklar’ olan ins ve cinn’i irade, akil ve vicdan ile donath.
Insar1 hakk: batildan, iyiyi kétiiden, adaleti zuliimden, imani kii-
fiirden, dogruyu yanhstan, giizeli cirkinden ayiracak bir basiretle
donatt. frade verdiklerine, vahiyleri ve nebileri ile rehberlik etti.
frade verdigi insanin iradesine, 6nce O deger verdi. Bu yiizden
insan yaptiklarima mecbur degil, yaptiklarindan mes’ul tuttu. Bunun
i¢in Hesap Giinii takdir etti ve hesap soracagim bildirdi. fyilikle-
rine 6diil, kétiiliiklerine ceza takdir etti. Boyle yapmakla insana,
hayata, 6liime, diinyaya ve ahirete anlam ve deger kath.

Sevgili Peygamberimize salat ve selam olsun: Tiim destegi-
miz ona sebil olsun. Duamiz ondan yana, davamiz onun davas:
olsun. O kutlu Nebi ki, bize geregi gibi kulluk ve iman etmeyi,
atalarin yolundan degil, Allah“in yolundan gitmeyi dgretti. Vahyi
aldig ilk giinden son giine kadar yasadifn 6rnek hayat, “Biz her
insamn kaderini kendi ¢abasima bagh kddik” (17:13) ve “insan
igin ancak cabasinn kargilig: vardsr” (53:39) ayetlerinin kimil bir
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tefsiri oldu. “Eger Allak dileseydi biz sirk kogsmazdik” (6:148) di-
yen, sirklerini bile Allah’a isnat ederek O'na iftira eden kaderci bir
gelenegin oniine gerilip, “Herkes kendi iglediklerinin rehinesidir’
(74:38) Kur'ani giarim yiiceltti. Allah‘a giivenerek yatmay: degil,
Allah‘a giivenerek yapmay: 6gretti. Vahyin rehberliginde 6yle bir
iyilik biriktirdi ki, o iyilik kendisinden sonraki asirlar boyunca iyi-
lerin ellerinde maya, onlerinde 151k, kalplerinde umut oldu.

Degerli okurlarima selam olsun, rahmet olsun, bereket olsun,
atifet olsun, hikmet olsun. Hepsinden &te, ellerinde tuttuklar “mut-
takilerin imarm” Hasan el-Basri'nin Kader Risalesi ve ona diistigii-
miiz gerh, akleden kalplerine gifa olsun.

Aralanndaki 13 asithk zaman dilimine ragmen, Kuran
arifi Hasan el-Basri ile Kuran sairi Mehmed Akif'i bulugturan, el-
Basri'nin Kader Risalesi ile Akif'in yukandaki musralanmn calagtiran
bir hatt1 selim var. Bu selim hattn iirettigi bir akl-1 selim var. O
aklm tirettii bir zevk-i selim var. Tabi ki, o selim akl tireten sahih
bir iman var. Bu imaru {ireten ise, Rasulullah‘a ahlak ve iistad olan
Kur'an'dan bagkas: degil.

Din Sosyolojisi‘nin babas1 Max Weber, sadece inancin inanan-
lan1 degil, inananlarin da inana gekillendirdigini sdyler. O, kendi ads-
na konugsun. Bu, Hiristiyanlik icin yiizde yiiz dogrudur. Zira Hiris-
tiyanhk, bagta Pavlus olmak iizere, miintesipleri tarafindan icad edil-
mig bir inanchr. Miisliimanlann geleneksel din tasavvurlan igin ise,
lasmen dogrudur. Zira baz: Miisliimanlar, Hiristiyanlagtklar oranda
dinlerini gekillendirmeye soyunmuglardir. Fakat Islam icin, yiizde
yliz yanlistir, Zira Islam, Allah’n dinidir. Allah onu Kur'anlla, sadece
kargitlanrun degil, miintesiplerinin serrinden de korumusgtur.

Kaha bir mucize olan Kur'an indigi giinkii berraklig icerisin-
de elde bulunduktan sonra, Miisliimanlann hayatlarinda ve biling-
lerinde meydana gelen ve gelecek olan kayma, sapma ve hatta tahrif-
lerden dolay: iimitsizlige kapilmaya liizum yoktur. Zira bdylesi bir
durum, telafisi kabil ziyanlar igerisinde sayilir. Giiniimiizden 13.5
astr 6nce kaleme almmus olan Kader Risalesi'ni negr ve serhetmemi-
zin en bityiik sebebi de budur.

Elinizde tuttugunuz eser iig¢ béliimden olugmaktadar,

Birinci Boliim: Kader Risalesi miiellifi Hasan el-Basri’ye aynil-
mugtir. Miiellif Hasan el-Basri, sahabe neslinden sonra gelen neslin
oncii limlerindendir. $ohret agsindan, kendi neslinin belki de ilk
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sirasinda yer alir. O, daha yagarken efsanelegmis, takva ve ziihdiin-
den dolay1 “Muttakilerin imamu” unvaruyla arulmustir. islam tari-
hindeki rey ve tahkik ehlinin énciilerindendir. Bu béliimde Imam
el-Basri'nin Hayati, Donemi, Degeri, Miicadele metodu farkh alt
bagliklarla ele alinmugtir.

ikinci Boliim: Hicri 75-86 yillan arasinda halifelik yapmug
olan Abdiilmelik b. Mervan'm yazdif bir mektuba cevap olarak,
el-Basri'nin yazdig1 Kader Risalesine dairdir.

Emeviler eliyle “resmi din” kabul edilen cahiliyye kader anla-
yi1sma karsi miicadele edenlerin baginda, Hasan el-Basri geliyordu.
O’nun miicadelesi, bu ugurda hunharca dldiiriilen hocalan, arka-
daglani ve talebeleri gibi sozlii olmakla kalmad, Islam tarihinde,
bize kadar gelen ilk yazih iirtinlerden birini tegkil eden bir risale
seklinde gergeklegti.

Iste bu yiizden Hasan el-Basri'nin Kader Risalesi, hazine dege-
rinde bir metindir. Bu metnin 6nemi sadece “tarihi” olugundan kay-
naklanmamaktadir. Metin “tarihi” olsa da metnin ele aldig) konu
“tarihi” degil, oldukea giinceldir. O konu, giiniimiiz Miisliimanla-
rinun kafasimim hayli kangik oldugu kader konusudur. Giinlimiiz
Miisliimanlanrun “kader inancim” Kuran'dan bagka her kaynak
sekillendirmis goriinmektedir. Bu risalenin nemi de igte tam bu
noktada ortaya qikmaktadar.

Bu boliimde Risale’nin niishalani, Risale'nin Islam ilim ve
tedvin tarihindeki degeri, Risale’nin meosukiyeti, onun sihhatine
yo6nelik mezhep taassubu kaynakh giiphe uyandirma girigimleri ve
bunlann temelsizligi, bu tir kugkulan dillendiren Milel-Nihal ve Fi-
rak yazialarindan kaynaklanan problemler ele ahnmigtir.

Ugiincii Boliim: Bu boliim, Kader Risalesi’nin diinyada bilinen
tek niishasi olan elyazma metni esas ahnarak yapilan Arapga negrine
ve serhine aynlmgtir. Siileymaniye kiitiiphanesinin Kopriilii kolek-
siyonunda muhafaza edilen bu niishay, Alman miistegrik Helmut
Ritter kegfetmis ve 1933 yilinda negretmigtir. O negrin tizerinden
yaklagik 80 yil gecmistir. Fakat bu giine kadar elyazma metin, ikind
bir negre konu olmamustr.

Ritter’in negrinin Liitfi Dogan ve Yagar Kutluay tarafindan ya-
pilan Tiirkge terciimesi 1954 ythnda AUIFD'de yayimlanmugtir. Uze-
rinden 60 yila yakin zaman gegmesine ragmen, bir bagka terciime de
yapiimanugtir. Biz hem elyazma metnin yeni bir negrini, hem de yeni
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bir terclimesini yapmaya gayret ettik. Buna ihtiyag vardi. Bunun ne-
denlerini ilgili boliimde izah etmeye calishk.

Kopriilii Niishas: haricinde bir de Ayasofya Niishas1 var-
dir. Bu niisha, muhtevasindan da agikga anlagilacag: gibi, Kader
Risalesi'nin farkl bir kopyas1 degildir. Bu niisha, donemin Irak Va-
lisi Haccac'in velinimeti Abdiilmelik’e yazdig risaledir. Igerisinde
Kader Risalesi’'nden dortte bir kadar alinti barindirmaktadir, Bu risa-
leyi havi Ayasofya (b) niishas), tali niisha olmasina ragmen ana niis-
ha olan Kopriilii elyazmasindan daha fazla yaygmhk kazanmigtir.
Bunun sebebi, eski ve yeni bazi miielliflerin, onu el-Basri’nin Kader
Risalesi’nin farkh bir kopyas: sanmalandir.

imam el-Basri'nin Kader Risalesi'nin yeniden negri ve tercii-
mesinin, ilim diinyarmiza miitevazi bir katk olacag) kanaatindeyiz.
Risale’ye yaphgimz gerhin, yeni negir ve terciimeden miitevellit ka-
zang ve katlaya ne ilave ettigini takdir etmek bize diigmez. Islam
tedvin tarihinin ilk yazih iiriinlerinden biri olan Risale’nin gerh edil-
mesinin, en az yeniden negri ve terciimesi kadar énemli oldugunu
diigtinmesek, bu ige girigmeyecegimiz de agikdrdir.

Kader Risalesi, islam tedvin tarihinin ilk yazili iiriinlerin-
den biridir. Fakat Risale’'nin dnemi bundan ibaret degildir. Hicri
ilk yiizyilda kaleme alinan Risale'nin asil dnemi, hem ele aldig1
hassas mevzudan, hem de kader mevzuunu ele alis iislubundan
kaynaklanmaktadir.

Mevcut haliyle Kader Risalesi:

1. Kur'an'in kader konusundaki ana fikrini ihtiva etmektedir.

2. Kuran'in imha ettigi “cahiliyye kaderciligini” ifsa etmektedir.

3. Cahiliyye kaderciligini kimlerin, ne maksatla yeniden ih-
das ettigini ilan etmektedir.

4. El-Basri'nin gahsinda, vahyin inga ettigi akhn nasil igledigi-
ne gahitlik etmektedir.

El-Basrti Risale'de der ki:

oo g3 il OIS 0 Oy e o Iy [ © “Allal’'sn Kita-
bindan bir delile dayanmayan her goriis bir sapmadir.”

Maksadumiz kelami bir metni ele almak degil, su sorulara ce-
vap aramakdir:

1. Kur'an ile nasil insa olunur?

2, Kur'an'in inga ettigi akil nasil gahgir?
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3. Kur'anin kader anlayist nedir?

Kader Risalesi iizerinde caligirken, Allah’m higbir emegi zayi
etmeyecegine olan imarum bir kez daha yenilendi. Zira bundan
yaklagik 1350 y1l 6nce kaleme alinmig olan bir risaleyi, kargit goriig
sahiplerinin onca yok etme ¢abalanna ragmen bu giinlere ulaghran
Allah Teél4, bize mesaj vermektedir. Ayru mesaji, Allah'in kitabinda
da buluyoruz. Kuran, Hakim kul Lokman’in agzindan, Lokman’in
muasir ogullarina g6yle seslenir:

“Yavrucugum! (Yapip ettigin) o seyler isterse bir hardal tanesi
kadar olsun, ister bir kayanin bagrinda, ister goklerin derinlikle-
rinde, isterse yerin altinda sakls bulunsun; Allah onu bulup ortaya
gikanr: giinkii Allah Alim’dir, Habirdir.” (Lokman 31:16)

Bu ayette ifade buyurulan ilahi hakikat aynen gergeklegmig-
tir, Kader Risalesi, Allah'in kayalann bagrinda ve yerin alanda sak-
layarak yagattif1 bir salih amel gibi, bugiinlere gelebilmigtir. Kader
Risalesi'ne kars: agilan savaga ragmen, su anda elimizde Risale’nin
elyazma bir niishasinin bulunuyor olmasirun bagka bir izah1 yok-
tur. Resmi kelam akimina muhalif kitaplardan birgogu, kendilerine
karg: girigilen yok etme savagindan kurtulamayarak “Adh var kendi
yok” durumuna diigmiislerdir. ibn Nedim’in Ei-Fihrist’ine g6yle bir
gdz atmak, bu ac1 hakikati gormek icin kafidir.

Kader Risalesi’nin Kopriilii koleksiyonunda bulunan elyaz-
ma niishasimn bir suretini bu eserin sonunda bulacaksiuz. Boyle-
ce, hem elyazma niishaya ulagmak isteyen ilim erbabirun, hem de
Risale’yi orijinalinden okumak isteyen ilim talibinin igi kolaylagmg
olacak.

Bu cahgmada kullarulan dilin dénemin karakterine uygun
olmasina azami dikkat sarf edilmigtir. Mesela Kader Risalesi'nin ya-
zildigx tarihte kelami mezhepler, heniiz isimleriyle temayiiz etme-
misti. Bu nedenle Hasan el-Basri ve eserini ele alirken miimkiin ol-
dugunca risalenin yazimmndan sonra yaygmlagmis olan Kaderiyye,
Cebriyye, Mutezile, Miircie, Ehl-i Siinnet vb. gibi mezhep isimlerini
kullanmamaya 6zen gosterdik. Yine o tarihte islami disiplinler de
olugmamugti. Onun igin bu Risale'nin yazildig: zaman diliminde Tef
sir fmi, Kelam ilmi, Fikih imi, Hadis llmi'nden de s6z edilemez. Do-
layisiyla bu gerhte, zamarm sasirmak anlammna gelebilecek bu gibi
istilahlan da kullanmaktan kagndik.

Hasan el-Basri der ki: “Kendinizi Kuran’a arz ediniz!”
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Kendimizi, 6zellikle de imamimizi Kuran‘a arzedelim. Zira
Kuran'in tasdik ettigi iman, Allah’in tasdik ettigi imandir. Allah"m
tasdik etmedigi akide sadece yiirege yiik degil, kendisinden dolay:
hesaba gekilecegimiz bir vebaldir.

Gayret bizden, tevfik ve inayet Rabbimizdendir. O bizleri,
tevfikine refik etsin.

Mustafa islamoglu
Istanbul, 10 Muharrem 1433/5 Aralik 2011



BIRINCI BOLUM
HASAN EL-BASRI (21-110/642-728) UZERINE

1. HAYATI

1.1. Hasan el-Basri'nin lasa hayat hikayesi

Adj, el-Hasan b. Ebi'l-Hasan el-Basri, kiinyesi Ebu Said‘dir.

Kader Risalesi miiellifi Hasan el-Basri, Fars asilhi bir ailenin ¢o-
cugudur. Tabakit sahibi onun Farsga konugabildigini nakleder. Hat~
ta Farscayl yazacak kadar iyi bilmekteydi.

Babasinn adi Yesar'dir. Bu adin, azathi bir kéle olan babasi-
na Arap efendileri tarafindan verildigi anlagilmaktadir. Kaynaklar-
da asil adinin “Feyruz” oldugu nakledilmektedir. Babasinin, aslen
Meysanl oldugu sdylenir. Meysan bugiinkii Irak simrlan icinde
bir vilayettir. Hiristiyan olan Feyruz, Halid b. Velid ile Karin b.
Karyanus (Caren Carianus) ordulan arasinda gergeklegen Sinyi’ sa-
vaginda esir diigerek Medine'ye getirilmig, Ensardan birinin kélesi
olmugtur. Bu zatin Ensar’dan Zeyd b. Sabit oldugu soylenir. Fakat
bizzat kendi dilinden nakledilen ebeveyninin esaret hikayesinde,
Hz. Zeyd'in ad1 hig gegmez.

Yesar, mii'minlerin annesi Ummii Seleme'nin azatilarindan
biri ve muhtemelen yine Fars asilli Hayra ile evlenmigtir. Bu evlilik-
ten ilk dogan gocuk Hasan olmustur. {bn Kuteybe'nin kaydindan,
Hasan dogdugunda babasirun heniiz kélelikten azat edilmemis ol-
dugunu anlhiyoruz. Hasan'dan sonra, Yesar-Hayra ¢iftinin, Said ve
Ammar isimli iki ogullar1 daha olacakbtir. Said ilerde cihad ehli {inlii
bir hadisci olacak, agabeyi Hasan'in kagarak kurtuldugu Abdurrah-
man ibn Eg'as kiyamuna katilacaktr. Allah igin gok gozyagt dkme-
siyle {inlenen kiiclik kardes Ammar ise, ziihd yolunu segecektir.

i
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Hasan’in dogum tarihi olan hicretin 21. yil, Hz. Omer'in hi-
lafetinin sondan 2. yihdir. Peygamberimizin vefatirun iizerinden 11
yil gegmistir. islam devletinin sirurlan Kuzey Misirdan Hind Kita-
smma, Seylan’dan Dogu Anadolu’ya kadar geniglemigtir. Maddi refah
Oylesine artrmistir ki, hamile annelerin dogmamig gocuklanna dahi
maag baglanmaya baglanmugtir. Bu refah, pesinden ahlaki bir bozul-
may1 da beraberinde getirecektir.

Hasan'in ¢ocuklugu, Medine'nin kuzeyindeki Vadil-Kura'da
gecmigtir. Ailesinin ilme ve dine olan meylini, ogullar1 Hasan'in 14
yaginda Kur'an”i hifzetinesinden anliyoruz. Onun hifz: bitirdigi yil,
Hz. Osman katledilmigtir (h. 35). Hasan Medine’de kendisine bir ge-
lecek ararken, her iki tarafin énciilerini de sahabenin olusturdugu
Cemel Savag: vukua gelir. Hasan'in goniil diinyasinm, ilk kez bu
olayla yirtildigiru tahmin edebiliriz.

Hasan, ailesiyle birlikte, Hicri 36 yiinda Medine’den Basra’ya
hicret eder. O, heniiz 15 yasinda bir delikanhdir. Katildig savag-
lar ve seferler diginda, bu tarihten sonraki titm 6mrii Basra'da ge-
gecektir. Basra'ya geldigi yil, Hz. Ali'nin hilafetinin 1. yihdir. Onun
Basra'ya gi¢ edig sebebi konusunda, kaynaklarimiz farkh bilgiler
verir. Mesela Ibn Hacer Tehzib’inde bu gidigi Siffin sonrasina tarih-
lendirir. Fakat su soruyu sormaz: Neden Basra?

Bu hicret bir aile karan olsun veya olmasin, bu soru 6nemli-
dir: Neden hilafetin yeni merkezi Kiife, ya da ona karg! isyan eden
refah beldesi $am degil de, Basra?

Bunun muhtemel sebebi, Yesar ailesinin hem Sam’a hem
Kiife'ye mesafe koymasidir. Kiife ve Sam kargisinda Basra, bir tiir
“tarafsiz bblge” olarak nitelenebilir. Mutezile isminin ¢agrnigimlarin-
dan birinin de “tarafsizlar” oldugu hatirlanmalidir.

O, Cemel olaymnda, bagta Hz. Aige’den yanadir. Su hikiyede
bir gerceklik pay1 oldugunu diigiiniiyoruz: Beyhaki, bizzat Hasan'm
agzindan naklediyor: “Kihcanu kugandim. Mii’'minlerin annesine
(Hz. Aige) destek olmak igin gittim. Bu sirada Ahnef (b. Kays) ile
kargilaghm. Bana “Hayrola?” dedi. Ben de “Mii’minlerin annesine
destek verecegim” dedim. O dedi ki: “Vallahi sen Rasulullah ile be-
raber miigriklerle dahi savagmadin, simdi kallap mii’'minlerle nasit
savagacaksin?” Bunun {izerine evime doniip kilicim astim.”

(el-Mehasin vel-Mesdvi’ 1, 77)

El-Basri’'nin ve ailesinin ge¢migi géz oniine alindiginda, bu

rivayetin izerinin bir curpida cizilemeyecegi kanaatindeyiz.
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O, Hz. Ali'nin hilafetini tasdik etmigtir. Fakat Cemel’e mani ol-
madi§ igin elegtirmistir. Ote yandan, Hz. Ali'nin Cemel ertesindeki
davramsgin “asalet” olarak nitelemistir. Bilindigi gibi Hz. Ali, Cemel'in
ardindan ganimetleri askerine dagitmis, “Bize karg1 savaganlann ai-
lelerinden paywmiza dligeni vermeyecek misin?” diyenlere ise, §dyle
gikismmughir: “Sizden kim, mii'minlerin annesinin (Aige) kendi paymna
diigmesini ister?” Hz. Ali, bu talebin gayn megrulugunu Kuran ile
isbat etmigtir. O bdyle yapmakla, kendisinden sonraki zalim iktidar-
lann istismar edebilecekleri bir kapiy1 ebediyen kapatmigtir.

El-Basri, Hz. Ali'nin bu meselede noktay: Kurani delil ile
koymasini, “feraset ve basiret” olarak nitelendirmistir. Yine o, Hz.
Ali'nin Nuhayle’de asileri &ldiirmekte hakh oldugunu sdylemis,
fakat hakem teklifine evet deyisini elegtirmigtir. Hz. Ali haklanda
soruldugunda, “Vallahi Ali, hem fazilet hem de geref yoniinden bu
iimmetin en hayirhsiydi” demigtir.

Kaynaklanin ittifak ettigi noktalardan biri de sudur: Hasan el-
Basri, Hz. Ali ile Sam valisi Muaviye arasinda gergeklegen Siffin sava-
sinda tarafsizlify (i'tizal) tercih etmig, halka da bunu tavsiye etmigtir.

Hasan el-Basri, Hz. Osman‘a egilimlidir. Bu egilimin derece-
sini, Zehebi'nin su naklinden ¢ikarabiliriz: O, Ebu Zerr'in Rebeze'ye,
Halife Osman tarafindan siirgiin edildigi icin degil, Hz. Peygamber'in
kendisi i¢in s6yledigi “yalmz yagar, yalmz 6liir” soziine ittiba etmek
icin gittigini savunur. (Tarih 11, 115) Onun Hz. Osman’a olan bu meyli-
nin, onu muhakeme zaafina siiriikledigi sdylenebilir. Zira yukandaki
kaynakta, el-Basti'nin “halk hicbir hususta Osman’1 tenkit etmedi”
dedigi zikredilir. Oysa hakikat bunun tam tersidir.

Wk

O Basra'daki vaazlanna heniiz 20'sine varmadan baglamug
olsa gerektir. Zira Gazzali [hya’sinda, Hz. Ali'nin Basra camilerinden
kissac vaizleri kovdugunu ama ona dokunmadigini nakleder. Hz.
Ali, Cemel'in ardindan, Kiife’ye dénmeden &nce, Basra'da 15 giin
kalmugh. Rivayete gdre, Hz. Ali camiye girdiginde o konuguyordu.
O sirada onun agzindan gikan ciimleyi duydugunda, taacciibiinii
gizleyemernig ve iltifat etmisti.

Hasan el-Basti, Muaviye b. Ebi Siifyan’in yirmi yilhk iktidarin-
da ve ardindan oglu Yezid'in d6rt yillik iktidaninda aqk bir muhale-
fette bulunmada. Fakat ehl-i beytin bagmna gelenlere de duyarsiz kal-
madi. Hz. Hiiseyin'in gahadet haberini alinca huglurarak aglamg ve
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sbyle beddua etmigti: “Bu {immetin bagina daha neler gelecek! Soysu-
zun teki Peygamber'in torununu katletti! Ya Rabbi! Sen onun belasins
ver!” Ardindan da, “O zalimler zaman gelince nasil bir altiist olugla
yikilip gideceklerini bilecekler!” (26:227) ayetini okumugtu.

El-Basri, “Vallahi, bu diinya, kocalariru éldiiren gelinler ka-
dar zalimdir” derken, Emeviler tarafindan karisina zehirletilen Hz.
Hasan'1 ima etse gerektir. Yezid déneminde iglenen Harre vahseti
kargisinda, onun ne tepki verdigine dair kaynaklarimizda bir bilgi-
ye rastlamadik. Belki vardir, biz goremedik.

iktidarda Muaviye b. Ebi Siifyan vardir. Hasan, takriben yir-
mili yaglarindadir. Hem rivayette iistadi, hem komutaru olan Ab-
durrahman b. Semura komutasindaki ordu ile sefere gikar. Bu sefer
hicri 43 (m. 663) tarihinde yapilan Dogu fran-Afganistan seferidir.
Bu seferin ardindan Emevilerin Horasan Valisi Rebi b. Ziyad'in
katipligini ve terciimanbin1 yapar. Katildig: savaglarda kahraman-
ca savaghgina dair rivayetler vardir. Baz1 kaynaklara gére, toplam
10 y1l siiren askerlik hayat: boyunca birgok sahabi ile birlikte olur.
Naklettigi rivayetlerden birgogunu bu sirada alms olmahdar.

El-Basri, bu seferden sonra, kendisini ilim yoluna vakfet-
t. Kirk yagina geldiginde talebelikten hocaliga gecti ve “Imam
Hasan” oldu. Fetva ve igtihatlariyla etrafin1 aydinlatt. Etrafinda
6grenci halkas1 giin gegtikge biiyiidii ve o daha yasarken dilden
dile anlatilan bir ‘menkibe’ ve ‘efsane’ oldu.

*%%

Hasan'in iktidara muhalefetinin, iktidarn zuliim ve sapmasiun
arhgina paralel olarak arthgini gériiyoruz. Mervan'dan sonra Emevi
tahtina gegen Abdiilmelik b. Mervanin Haccac eliyle zirveye qkan
zulmii, Hasan'm muhalefetinin de zirvesini olugturur. Yirmi yillik Ab-
diilmelik iktidannn ardindan, yerine oglu Velid geger (h. 86). Ik icra-
at gayet olumludur. Velid, amcaoglu Omer b. Abdjilaziz’i Harameyn
emirligine tayin eder. Maveraiinnehir ve Endiiliis'iin fethi bu donem-
de gerceklesir. Velid'den sonra kardegi Siileyman, ondan sonra adil
halife Omer b, Abdiilaziz baga geger (h. 99-101). Bu dénemde Imam
el-Basri'yi adil halifenin Basra kacis: olarak gérev yaparken goriiyoruz.
Ayru donemde, Kiifeli alim Sa'bi de Kiife kadis: olmustur.

Omer b. Abdiilaziz ile Hasan el-Basri'nin mektuplagtiklanm
biliyoruz. Bu mektuplardan bazilan giiniimiize kadar ulagmghr.
Bunlardan dgreniyoruz ki, Omer b, Abdiilaziz kader konusunda ait
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oldugu hanedanin diigiincesine yakindiz. Onun bu tavrinda, Emevi
kaderciligine tepki gostereyim derken, kargi kutba savrulan agin-
lann payiru gérmek miimkiindiir. Fakat Halife Omer b. Abdiilaziz
oOyle bir gahsiyettir ki, fikri farkhihigma ragmeri, kendisinden sonra
iktidara gelen Hisam’in hunharca katlettirecegi imam Gaylan b.
Miislim’i, seleflerinin gasbettigi mallan gergek sahiplerine dagt-
mak igin gorevlendirebilmigtir. Bunu yapabilecek kadar hakginas
olan Omer b. Abdiilaziz'in, kader konusunda farkh diigiinen Hasan
ile irtibat kurmasi hig de sagilacak bir ey degildir.

imam el-Basri, manen gurbette bir insandi. Kendisini anlaya-
cak insanlann yoklugunun istirabim gekiyor ve diyordu ki: “Eiraf-
ta sesler duyuyorum, fakat candan bir dost goremiyorum.” Gergek
gurbet, insan1 anlayacak insanlarn yoklugu degil de nedir?

Oliim ddgegindeyken, dudaklanindan tekrar tekrar “Dogrusu
biz Allah’a aitiz ve sonunda yine O'na donecegiz” (2:156) ayet d6-
kiilmektedir. Unlii talebelerinden Vasil b. Ata, hocasimn 6lim anim
gorgii tanug olarak sdyle anlatir:

“Son sbzlerini sodylerken hayiflandi, giinahlan igin
Allah’tan bagislanma talep etti. O sirada boncuk boncuk terleyen
alnini sildigini gérdiim. Sdyle diyordu: “Allahim! Artik yiikiimii
yliklenip varacagim yere varmak icin yola gikmig bulunuyorum.
Ben oldiikten sonra, bana nisbet edilecek olan geylerden dolay1
beni hesaba ¢ekme! Allah’im! Ben Nebi'den bana ulagan her geyi
tamamen kabul ettim.”

Istitrad: Imam Vas1l b. Ata'mun, 6liirken hocasirun bag: ucunda
oldugu, gorgii tam olarak aktardiklarindan anlagiimaktadir. Eger
bunu dogru kabul edersek, Vasitiin Hasan'dan aymidig: ve “mute-
zile” admun da “kad i'tezele ‘annf vasil” (Vasil bizden aynlmigtir) so-
ziinden miilhem olarak kondugu tezine kuskuyla bakabiliriz. Ya da,
“bizden aynld1” ifadesinin, “farkh bir goriise sahip oldu” anlamina
geldigi seklinde yorumlayabiliriz.

Muttakilerin Imam Hasan el-Basri, 88 yaginda, 1 Recep 110
(m. 728) tarihinde beka yurduna hicret eder. Emevi iktidar, onun
oliilmiinden 22 yil sonra, hicri 132 (m. 750) yilinda biiyiik gliriiltii-
lerle yikilacakdr.

Allah, Hasan el-Basri'yi rahmetine gark etsin. Bizleri de onun
salih amellerinin gahidi olarak yazsin.
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1.2. Medine ve Basra’daki ¢evresi
Medine'deki cevresi

Hasan el-Basri'nin Medine’deki muhiti hakkinda gok iyi bilgi
sahibi degiliz. Bu konuda ancak yoruma agik seyler soyleyebiliriz.

Hasan'in ¢ocukluguna damgasmi vuran iki damar ol-
dugu goriiliiyor: Birincisi, Annesi Hayra'dan dolay: Efendimi-
zin egi Ummii Seleme'den (v. 61/667?) gelen damar. Hz. Ummii
Seleme’nin adinin hem vaazlarinda hem de rivayetlerinde defaatle
gecmesi, beslendigi ana damarm gostergesidir. Ikincisi, muhteme-
len babasinun iligkileri iizerinden beslendigi Hz. Omer damandur.
E}-Basri’nin vaaz ve rivayetlerinde admi en ¢ok andig1 sahabinin
Hz. Omer oldugunu biliyoruz.

Sahabe arasindaki ihtilaflarda tavriru Hz. Ali‘den yana koyan
Ummii Seleme ile olan iligkilerinden yola ¢ikarak, onun bu damar-
dan da beslendigji stylenebilir. Hz. Ali ve Ebu Zer gibi sahabilerin
cevresiyle, cocuklugu veilk gengligi Medine’de gecmis olan Hasan'
tegrik-i mesaide bulunmadigiru diigiinemeyiz. Mesela, ibnu’l-Cevzi
gOyle bir soziinii nakleder:

“Ben 6yle kigiler gordiim ki, onlar gémleklerini ikiye ayinyor,
yansiu kendi kullarup diger yansint kardegine veriyordu.”

Peygamberimizin “Hizmefgilerinize yediginizden yedirin,
giydiginizden giydirin” talimatina uyan “Ebu Zer” kiinyeli Cundeb
b. Cunade’nin (v. 32/652), bizzat boyle bir olaymn kahramam oldugu-
nu biliyoruz. Yine Hasan “Biz 6yle bir hayat stirerdik ki, kardegine
ddiing para vereni cimri sayardik” der. Bu 8rnek davranugin da, bir
dnceki gevrede yaganmig oldugunu varsayabiliriz. Belli ki el-Basri,
gegmiste sahit oldugu bu Srnegin artik bulunmadiginu ima ediyor.

O’nun gocukluk ve ilk genglik yrllan Hz. Osman’mn hilafet y1l-
larina denk geldi. Iktidar, Hz. Osman’in hilafeti d6neminde Umeyye-
ogullan arasmda paylagtirildi. Bu dénemde, Umeyyeogullan diginda
kalan birgok gevre muhalefeti olugturuyordu. Her gevrenin Umeyye-
ogullarina muhalefetinin sebebi aym degildi. Bu cevreler igerisinde,
Hasan gibi yetenekleri gekecek birkag gevreden biri Hz. Ali, Ebu Zer,
Selman, Ammar, ibn Abbas, Hz. Ali'nin ogullani Hasan, Hiiseyin ve
Muhammed'in olusturdugu gevreydi. Bu gevre, siyasette kabile ve
ganimete kars1 akideyi temsil eden gevreydi. Umeyyeogullan iktida-
nna kargt Hz. Ali'nin yanmda yer alan gevre bu gevreydi.
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Meriki y:llarda, Hasan el-Basri'nin tesis ettigi Basra Okulu ile
Hz. Ali'nin ¢ocuklarinun olugturdugu Medine Okulu arasinda hep
bir iligki siiregelmigtir. Biz bu iligkinin fikri yansimalarini, Kader
Risalesi'nin satirlari arasinda agik secik gorebiliyoruz. Muhammed
b. Ali'nin kurdugu “Medine Okulu”nun yetistirdigi degerli isim-
leri, ilerleyen donemlerde Hasan el-Basti'nin “Basra Okulu”nun
gevresinde de goriiyoruz. Mesela Vasil b. Ata, Hasan el-Basri’nin
halkasindan dnce Hz. Ali'nin oglu Muhammed’in ders halkasinda
idi. Ay sey Ma'bed el-Cuheni ve Gaylan b. Miislim igin de s6y-
lenebilir. Ma’bed el-Ciiheni, “Dolagtigam beldelerde bircok alimle
kargilaghm, fakat Hasan gibisini gormedim” der. El-Basri de, gaha-
detinden sonra karsilaghg Ma'bed’in annesine oglunun miicadele-
sinin ve gahadetinin “adalet i¢in” oldugunu soyler.

Bu kargihkh lehte gahadetler, Kader Risalesi yazarinmn Medine
Okulu'yla siku bir fikir alig verisi iginde oldugu intibaim vermektedir.

Basra'daki gevresi

Basra, “Birbirine ge¢mis tag gibi sertlesmis toprak” manasma
gelir. Basra bir sahil gehridir. Kérfez sahilinde, batakliklarn bol bu-
lundugu bir arazinin, yerlegime elverisli bir yerinde kurulmustur.

Fars kérfezinde yer alan Basra, oldum olas1 kozmopolit bir
yer olarak bilinir, Siimer, Asur, Babil ve Pers gibi kadim Mezopo-
tamya kiiltiirleriyle, Misir, Yunan, Hint ve Arap kiiltiirleri, burada
bulugur ve birbirine kangir. Basra asla igine atilaru ergiten bir “er-
gitme kazam” degildir. O kiiltiirleri kaynagtirmaz, fakat yan yana
yagatir. Bu yiizden Basra’run belirgin 6zelligi ¢ok kiiltirliiliigiidiir.
Her rengi, her kokuyu biinyesinde banndinir.

Yemen asilh Araplann birind tercihi olan Kiife’de bedevi ton
ne kadar baslan ise, Basra’da ‘medeni’ ton o kadar baskindir. Zama-
run gartlan g6z éniine alindiginda, Basra bir entelektiieller gehridir.
Okumug yazmg goktur. Halla gegimini ticaret, bahkgihik ve zanaat
ile siirdiiriir. Basra, ticari emtiarun dagitimarun yapildigs bir lojistik
merkez hitkmiindedir.

Basra, Lahmilerin (268-613) baggehri Hire'nin varisi olan
sehirdir. Kife'ye 5 kilometre mesafede tarihi bir gehir olan Hire,
bblgenin ilim ve digiince merkezi idi. Biiyitk felsefe okullanm
biinyesinde barindinyordu. Islami davetin hemen éncesinde Fars
devleti tarafindan Lahmilerin varhigina son verilince, Hire'nin ilim
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ve diigiince mirasindan aslan payi Basra aldi. Nasil ki Hire'nin
maddi mirasimna hemen yan: baginda yeni kurulan Kfife konmussa,
ilmi ve fikri mirasina da Basra konmugtur.

Basra ehlinin siyasi tercihleri, ipki niifus yapis1 gibi ¢ok ge-
sitlidir. Orada hem iktidar yanhlari, hem muhalefet yanlilari, hem
de tarafsizlar bulunur. Daha ¢ok da tarafsizlar bulunur. Ne Sam
kadar iktidar yanlsi, ne Kiife kadar iktidar kargitdir. Hz. Aige’nin
karargéh olarak Basra’y1 segmesinin sebebi de bu olabilir. Ama ben-
zer Ozellikteki her gehir gibi, iktidarin safinda yer alir. Bu yiizden
Basra'y: nihai tahlilde Emevi saymak dogrudur. Cok kiiltiirliiliigiin
yatag1 olan Basra, bir¢ok mezhep ve megrebe begiklik etmigtir.

Hasan el-Basri’nin gehir mescidindeki halkas: da en az Basra
kadar renkliydi. Heniiz fikhi ve kelami mezheplerin hicbiri olug-
mamgh. Hasan doguda ve batida “Muttakilerin imam1” unvaruy-
la nam saldifinda, daha Ebu Hanife ve fmam Malik dogmamgt:
bile. Ortada sadece Sia ve Harici gibi siyasi mezhepler vardi. Onlar
mezhepten daha ok ‘partiye’ benziyordu. El-Basri'nin halkasinda
her goriigten, her diigiinceden, her mesrepten insan bulunuyordu.
Fakat Hasan el-Basri, ‘tek kigilik bir okul’ idi. Onun kendi adiru ta-
siyan bir diiglince sistemi vardi. Hasan el-Basri diigiincesinin belke-
migini, Kuran vahyi olugturuyordu. Zira o Peygamber gehri olan
Medine’de, vahiyden beslenmis bir muhitte yetigmigti.

Kader Risalesi, onun vahiyle olan siki bagmmn belgesiydi. Esa-
sen, Hasan el-Basri'nin mubhiti ‘vahiy’ idi. O vahiy okyanusunda yii-
zen, o okyanustan miicevherler ¢ikaran zamamrun nefesi en kuvvet-
li dalgiglarindan biriydi. Bunu tasdik eden en biiyiik delil de, ondan
bize kalan Kader Risalesi'dir.

1.3. Hocalan ve talebelerine dair

S6z konusu Hasan el-Basri olunca, onun bir numarali hocastru
tahmin etmek zor degildir. O hoca Kur'an'dir. O 6ncelikle Kur'an’m
talebesiydi. Zaten talebelik yaptig: herkese de, Kuran'i 6grenmek
icin talebe oldu.

Hocalan Ummii Seleme, ibn Abbas, Ebu Musa el-Eg'ari, Ibn
Omer, Enes b. Malik, Semura b. Cundeb, Abdurrahman b. Semura,
Ebu Bekra, Iyad b. Himar, Ma'kl b. Yesar, Esved b. Seri gibi isimler-
dir. fbn Sa'd'mn nakline gére, Hasan Basri ilimde sahabi hocast Hz.
Enes’i geride birakacak kadar ilerlemigti. Enes b. Malik’e bir fetva



Mustafa [slamoglu | 23

soruldugu zaman g6yle dermis: “Azatlirmiz Hasan’a sorun. O da igit-
ti, biz de isittik. Fakat o ezberledi, biz ise unuttuk.” (Tabakit VII,
177) Enes, Semura ve Abdurranman, Emevi valisi Ziyad'in emrt al-
tinda idari gorev alan sahabilerdendir. Bu Ziyad, Hz. Ali dénemin-
de, Basra'da hazineden sorumlu memurdu.

Bu listedeki ilk dort isim, sahsi mushaf sahibi 15 sahabe ara-
sinda yer almaktadir. Bu da Hasan'in, Kuran’a olan igtiyakirun
bir gdstergesidir, Cahuz’in nakline gére el-Basri, Basra'da ilk tefsir
(te'vil) dersi verenin Hz. Ali'nin Basra valisi Ibn Abbas oldugunu
soyler. Demek ki o, 16-20 yaglan arasinda, yani Ibn Abbas valilik
gorevinden istifa edip Mekke’ye doniinceye kadar (h. 40), ona tale-
belik yapmigt.

Onu bazilan Hz. Osman’in ve Hz. Ali'nin talebesi sayarsa da,
bunun dogrudan bir talebelik olmadig kesindir. Zira o, Hz. Osman
katledildiginde heniiz 14 yagindaydi. O, Hz. Ali'nin 6grencisi de sa-
yilamaz. Eger dyle olsayds, hicretini Basra'ya degil, onun karargétu
olan Kife'ye yapardi.

Hasan’in sahabe olmayan hocalar da vard:: Bunlann baginda
Amir b. Abdikays el-Basri ve Ma'kdl b. Yesar gelir. Amir b. Abdi-
kays, Hasan tizerinde derin etki birakan biriydi. Tabakat ve Tehzib
gibi kaynaklarda bu zatla ilgili ilging bilgiler yer alir. Bu zat uzleti
hayat tarzi olarak se¢misti. Hig evlenmedigi, et ve yag yemedigi riva-
yet edilir. Hasan ona giddetle baghydi. Onun uzleti (i'tizali?) tercih
etmesine iiziilmiig ve bu iiziintiisiinii ona bildirmigt. Fakat kendisi
de émriiniin sonunda, Amir b. Abdikays'in yaphgin yapacaktr.

fmam Hasan'in ilim ve fikir arkadaglarina gelince; onlarn ba-
sinda Ma’bed el-Ciiheni gelir. Basra egrafindan Ahnef b. Kays ile de
ahbab oldugu ve ara sira onunla hatthareket tayininde istigarede
bulundugu hayat hikdyesinden anlagiimaktadar.

Talebeleri ¢oktur. Bunlann baginda bazilarinin Mutezile'nin
kurucusu saydig Vasil b. Ata gelir. Kendisi de bir otorite olan Ka-
tade b. Diame, rivayet ehlinden Eyyub Sahtiyan, dirayeti mektep
haline getiren ve bazilarma gore Mutezile'nin kurucusu sayilan
Amr b. Ubeyd de onun talebelerindendir. Adlan amlan bu dort
isim bile, onun nasil zengin bir ilim ve tefekkiir menba1 oldugunu
gostermeye yeter.

El-Basri Haricilerden hep uzak durmugtur. Hatta Emevi zul-
miine karp gosterdigi tavnn bir benzerini, Haricilerin tekfirci tavrina
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karsi da gostermistir. Belki bu Ikincilere koydugu mesafe, birincilere
koydugu mesafeden daha fazla olmustur.

1.4. Eserlerine dair

Hasan el-Basii"ye nisbet edilen bircok kitap vardir. Fakat biz
burada ona nisbet edilen eserlerin tamaminm sayim-dokimunu yap-
ma niyetinde degiliz. Bunlann icinden pek azi guntmuze kadar gel-
mistir, Ondan bize gelen yazib belgelerin basmda Kader Risalesi gelir.

Ondan
nin tarihi ve faziletlerinin
tedvin tarihinin bize kadar ulasan i1lk vazui tGrunlerinden
vasfim

Onun vefatindan hemen once kitaolarim
edilir™ Ancak onun kitaolarmi
tarafmdan kullaiuldigma

edilmelidir. Zira bazen resmi ve baskin mezhep taraftarlari kendi
goraslerine muhalif ve muariz gordugu eserleri ortadan kaldinyor-
du. Daha sonra gelen o cizginin savunuculan, bu cirmun tGzerini
kapatmak icin, o zatin kendi kitaplarim kendisinin yaktigi iddiasim
ortaya atiyordu.

Hic siiphesiz Imam el-Basri de Upki Miicahid ve Ikrime gibi
tabiin neslinin mufessirlerinden biridir. Ibn Nedim el-Fihrist'mde,
el-Basii'ye Tefsiru'l-Kur'an adli bir tefsir nisbet eder. Cok sonradan
Istlahlasrms "Tefsir" adindan da anlasilacagi gibi bu dogru olmasa
gerektir. Nasil Ki Ibn Abbas ve Miicahide yazili birer tefsir nisbet
edilmisse, ona nisbet edilen yazili tefsir de bu kabilden olmalidir.

Omm tefsire dair gorusleri Mutezilenin imamlarindan sa-
yilan Amr b. Ubeyd ile gelecek kusaklara tasinmistir. Mufessir

1 Bu eser ginumuzde nesredilmistir: Eb( Said el-Hasan b. Yesar el-Basri, Fedaiiu Mekke,
Mektebetul-Felah, el-Kuveyt, 1400.

2 Hasan gibi kitaplarim yakan alimlerimizden biri de Ebu Hayyan et-Tevhidi'dir (v.
414/1023). O kendisini soyle savunur: NMKitap yakma konusunda bana rehberlik eden
Ustatlar bulunmaktadir. Onlar kendisine uyulan, rehberliklerine basvurulan, isiklarina
tabi olunan kimselerdir. Iste onlardan bir demet: Ebu Amr b. el-Ala (v. 154/771): Zihd
ve vera sahibi Unld ve buyuk bir alimdi. Kitaplarim yerin altina gomdu ve kendisinden
sonraya hicbir eser birakmadi. Stfyan es-Sevri (161/777). Bin ctiz kitabim yirtip rizgara
savurdu. Davud et-Tai (165/781): Zahid ve fakih bir zat idi. Ona Tacu'l-Umme lakabi
venlmisti. Kitaplanm denize atmisb. Yusuf b. Esbat (v. 192/807): Kitaplarim bir dagin
tepesine cikardi. Oradaki bir magaraya koydu ve agzim 6rdi. Ebu Stleyman ed-Darani
(215/830): Tum kitaplanm bir tandira doldurdu ve atese verdi. Sonra dedi Ki: Sen
yakacak olmasaydm, ben seni asla yakmazdim." (Res4ii, 409-410)
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Abdurrahman es-Sealibi (875/1470), tefsirini yazarken muhteme-
len bu rivayetlerin yazili oldugu bir niishadan faydalanmgtr.
Fakat ona nisbet edilen tiim yazih tefsirler, ondan gelen tefsir
rivayetlerinin sonradan derlenmesinden ibarettir. Firuzdbadi’'nin
(v. 817) kaynaklarda nakledilen Ibn Abbas‘a ait tefsir rivayetleri-
ni toplayarak Tenviru1-Mikbas min Tefsir-i Ibn Abbas adiyla kitap-
lagtirmasi buna bir 6rnektir.

Tipka Hasan el-Basri Tefsiri'nden s6z edildigi gibi, bir Hasan
el-Basri Fikhu'ndan da s6z edilebilir. Nasil ki onun tefsiri kendisin-
den sonra tedvin edilmigse, fiklu da kendisinden sonra tedvin edil-
migtir. Endiiliis miisliimanlarinun iftihar sayfalarim ele alan Mak-
kari, Hasan el-Basri fikhurun tedvinine dair gu kiymetli bilgiyi nak-
leder: “Kadi Muhammed b. Yiimn b. Miiferric'in, Hasan-1 Basri'nin
fikhuna dair yedi ciltlik bir eseri ve Ziihri’nin fikhum derledigi birgok
kitaba vardir.” (Nefhu't-Tib I1l, 170)

Bizce onun bize kadar gelen en 6nemli eseri, elinizde tuttu-
gunuz Kader Risalesi’dir. Zira bu risalede onun bilgisinin kaynaklan,
tefekkiiriiniin ¢apy, ilminin viisati, usulii ve {islubu vardir.

2. DONEMI

2.1. islam diigiincesinin dogugu

Hasan el-Basri'nin yagadig1 dénem, “Islam diigiincesinin do-
gus donemi” olarak isimlendirilebilir. Hayatiru ele alirken de naklet-
tigimiz gibi, Muhammed b. Ali'nin “Medine Okulu”nun ardindan,
onun &niiliik ettigi “Basra Okulu” gelir. Bunlara ilaveten Mekke
Okulu ve Kiife Okulu’nu da zikretmek gerekir.

Medine Okulu‘nun kurucusu Muhammed b. Ali‘dir (v. 81/700).
Hz. Ali'nin bu gilekeg ve lim oglunun hayat acilarla doludur. Once
g6zlerinin 8niinde babasiru sehit vermis, sonra agabeyi Hasan'in zehir-
lenerek &ldiiriiliigiine gahit olmug, en sonunda yine gzlerinin dniinde

3 Hz. Ali'nin oglu Muhammed, birgok kaynakta Beni Hanife'den azatli bir savag esiresi
olan annesine nisbetle Muhammed b. Hanefiyye diye isimlendirilir. Bu takdimde, Kuran'in
iistiine gizgi gektigi cahillyyenin kokusu vardir. Nitekim Yahudiler Ishak ogullanrun
ismail opullanina iistiin oldugunu, Sire’nin Hicerden iistin olusuyla delillendirirler. Bu,
tam Yahudice bir mantiktir. Kim bilir, belki de hasimlan takmugbr ona bu nisbeyi. Oysaki
babast Hz. Ali‘nin celadetini Hiseyin, sabrns Hasan temsil ediyorsa, kesinlikle ilmin
de Muhammed temsil ediyordu. Muhammed b. Ali denilmeye fazlastyla layikh. Birgok
Kaynakta goremedigim bu hassasiyeti Kac: Abdiilcebbarm Tabakatu'l-Mu'lezile'sinde
goriince, “helal olsun” demekten kendimi alamadmm.
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agabeyi Hiiseyin gehit edilmisti (5. 61/681). Hz. Ali'nin oglu Hasan'in
iktidardan Umeyye ogullari lehine feragat etmesi, Muhammed'i ve
daha bagkalarim hayal karikhina ugrath. Onlar da siyasetten gekilip,
kurduklan okulda kendilerini ilim ve irfana adadular.

Muhammed b. Ali'nin kurucusu oldugu Medine Okulu’nun
onde gelen simalan sunlardir: Muhammed b. Ali'nin iki oglu Ha-
san ve Ebu Hagim; Hz. Hasan'n iki torunu Abdullah ve Hasan;
Abdullah'in iki oglu Muhammed ve fbrahim. Yine; Ebu Zer'in tale-
besi Ma'bed el-Ciiheni, onun talebesi Gaylan b. Miislim ed-Dimegki,
Abdurrahman b. Avf'in torunu Sa’d b. Ibrahim, Sa’d b. Ebi Vakkas'in
torunu fsmail b. Muhammed, Arap dilinde ilk harekelemeyi yapan
Ebu’l-Esved ed-Dueli. Bu isimler, Islam tarihindeki ilk diigiince oku-
lunun miintesibidirler. Imam Zeyne'l-Abidin (Ali b. Hiiseyin), Ebu
Cafer el-Balar'1 da bu okulun devamu sayabiliriz. Ehl-i Beyti temsil
eden bu okul islami ziihdiin ana daman oldu. Aym zamanda Is-
lam tefekkiiriiniin ilk niivesini olusturdu. fslam'da Felsefi Diigiincenin
Dogugsu tizerine iki ciltlik caph bir eser ortaya koyan Ali Sami en-
Negsar, bu okulun mensuplarna “Ozgiir iradeciler” aduu verir.

(Negsar, 11, 63-82)

“Medine Okulu” diyebilecegimiz bu okul kuruldugunda,
Hasan el-Basri Medine'den ayrilmsgt.

Ii kadar miiesseselesmis olmasa da, ikind bir Medi-
ne Okulu'nun varhfindan daha soz edilebilir. Bu okulu Hz.
Peygamber’e baglayan halka Hz. Omerdir. Onun oglu Abdullah b.
Omer, Said b. Miiseyyeb, imam Malik gibi 4limler de bu okulun siir-
diiriiciisii oldular. Hasan el-Basri’yi bu okulu Basra'da kurumlas-
tiran isim olarak gormek de miimkiindiir. Dolayisiyla el-Basri’nin
Basra Okulu’nu, Hz. Omer ile Allah Rasulii'ne baglanan ikinci Me-
dine Okulu olarak da niteleyebiliriz. Bu okul Hz. Omer'in tahkiki
ve dirayelgi cizgisinden onun oglu Abdullah ile birlikte rivayetgi bir
cizgiye kaydi. Bize gore Hasen el-Basri, bu okulu tekrar tahkikgi ve
dirayeti cizgiye ceken isimdir.

Abdullah b. Abbas'in énciiliik ettigi Mekke Okulu, Miicahid
b. Cebr, Ata b. Ebi Rabah, Tavus b. Keysan, Said b. Ciibeyr, Ikrime
gibi takipgi imamlar yetigtirdi. Bu okul da tahkik ve tefakkuh ehli-
nin okuluydu.

Abdullah ibn Mes'ud‘un énciiliik ettigi Kéfe Okulu’nun ardil-
lan Alkame, fbrahim en-Nehai, Hammad ve fmam Ebu Hanife'dir.
Bu okul islam okullan i¢erisinde, “Re’y Okulu” olarak da taninmugtr.
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Bu okul da ilk halkasindan Imam Ebu Hanife’ye kadar hep iktidarn
zulmiine ve baskisina maruz kaldi. ibn Mes'ud daha Hz. Osman‘in
hilafeti doneminde iktidanin yanhglanm onaylamadi@ icin karm ya-
nldi, dalagy digan dokiildii. Ibrahim en-Nehai ve Hammad siirekli
bask: alinda yagadi. Ebu Hanife ise hem Emevi hem Abbasi iktida-
rinda zuliim gordii ve en sonunda Ebu Cafer Mansur tarafindan zin-
dana atilarak larbaglandi. Muhtemelen zehirlenerek 6ldiiriildii.

Bu okullann hepsi, bulunduklar: mekénlan birer agik tiniver-
site haline getirmiglerdi. Bu dénemde, tahmin edilenden daha canl
bir ilim ve diigiince hayati vardi. fhtirash siyasilerin kanh elleri bu
hiir diigiince ortamina girmemis olsayds, Islam tarihinin seyri ¢ok
daha farkl gelisebilirdi.

Bu okullar igerisinde belki de en renklisi Risale miiellifi Hasan
el-Basri’'nin okulu idi. Onun dersleri, her dersin iglendigi bir iiniver-
site anfisini andinyordu. Dersin bir yerinde gok zeki ve tahkik ehli
talebeye Kur'an'm nasil anlagihp yaganacagu 6gretiyor, bir bagka
yerinde gelen bir sual {izerine bir fikhi meselede tefakkuhu &greti-
yordu. Halkaya katilanlar arasinda ondan hadis almaya ¢ahganlar
oldugu gibi, ondan fetva almak isteyenler de oluyordu. Bazen Arap
dilinin ve belagatinin inceliklerine dair ders verirken, bazen de yar-
gilama ve hukuk dersi veriyordu. Bu dersler sirasinda orada hazir
bulunan halktan hayranlariru da vaazlariyla besliyordu.

Hasan"in rivayetgi degil dirayetgi, tefakkuh ve tahkik ehli bir
alim oldugunu ona nisbet edilen su s6z gok giizel ifade eder: “Allah
yalruzca ilmi olana degil, derin anlayis ve kavrayisi olana deger ve-
rir.” Onun yarunda birinin salih ve iyi bir insan oldugu soylendigin-
de hemen “Akli nasildir?” diye sorardu.

imam el-Basri, ders vermek igin Basra mescidini okul edin-
migti. O mescitte ders verirken, ilim taliplileri mescitte ig ige halka-
lar olusturuyordu, I¢ halkada bizzat ders verdigi talebe bulunur-
ken, miidavim olmayan veya dinlemek icin gelenler dig halkalarda
yer aliyordu. Bir seferinde o, rivayetin otoritesini hakikatin otori-
tesine tercih eden, bu yiizden de sahih-sakim demeden her riva-
yete sarilan, bulamayinca uyduran 6lii bilgi toplayicis: taklitcileri
kastederek; “Bunlar1 halkanun hagvine/en dig katmarnuna atn” de-
migti. Bu tarihten sonra bu egilimin mensuplan ‘Hagviyye’ olarak
anulacaktir. Hagviyye, “Bilgiyi dolgu malzemesi olarak kullananlar,
igin 6ziinii birakip kabuguyla ilgilenenler, atil bilgiyi toplayip pa-
zarlayanlar”, zimnen “6lii bilgi merakhlar1” anlamuna gelir.
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Hasv ehli, Kur'an'da hicbir 1zi bulunmayan tartismali konu-
lan dine i1dhal etmekle mesqgulduler. Ortada dolasan Ehl-1 Kitap
kaltrint aklayarak Muslumanlara tasiyorlar, 'sibih din' imalat
yapiyorlardi. Tipki gnumuzdeki '‘kara para aklayanlar' gibi, o gun
de 'kirli bilgi aklayan' bir kesim vardi. Bu kesim soyutlama yetene-
ginden ve naklettigi s0zU anlayacak kapasiteden mahrumdu. "Allah
Adem'i kendi suretinde yaratti”, "Adem'in ¢camuru (tiynet) O'nun
elleriyle kirk sabah yogruldu”, "Cebbar ayagini cenermemin tzeri-
ne basar", "Arsta oturusu yeni yapilmis bir semere oturusu gibidir,
her tarafmdan dort parmak disan tasar" gibi rivayetler, onlarin tasi-
digi 6lu bilgiden uc orneklerdir. Bu damardan beslenenlerin Grettigi
olu bilgi, farkh ekoller eliyle bize kadar tasmacaktir. Bu tarihten cok
sonralan ortaya ¢cikan Muhammed b. Kerram'a (255/869) nisbet edi-
len Kerramiye, bu ekollerden sadece biridir. Mezhebini kabir aza-

b1 gibi suni gundemler Uzerine bina eden Tbn Kerram, bu konuda
'‘Azabu’l-Kabr isimli bir de eser kaleme almistir.

Tahmin edilecegi gibi, hasv ehli kal kadercilikte karar kildi-
lar. EI-Basri’'nin Risale'de "cahiller" dedikleri arasma, bu kesimin de
dahil oldugu dusunulebduir.

2.2. Imametin saltanata donusmesi

Hasan el-Basii'nin yasadigl donem, sadece islam dusuncesi-
nin tesekkul donemi degU, ayni zamanda nebevi imamet Uzerine
kurulan Islam siyasetinin yatak degistirerek, yerini saltanat ideoloji-
sine birakhgt donemdir.

Her eylem, bir tasavvurdan neset eder. O halde bir davranisi
tahlil etmek icin, onun arkasmda yatan tasavvuru tahlil etmek gere-
Kir. Emevi saltanat ideolojisinin arkasmda yatan tasavvuru ¢ozmek
Icin, Sam valisi Muaviye'nin daha Hz. Osman doneminde u¢ veren
farkb servet tasavvuruna atif yapmak zorundayiz.

Allah Rasuli'nin kurdugu siyasal yapida, millete ait maUa-
nn adi belli i1di; Beytu mair'l-muslimin (muslimanlann mali/kamu
mali). Hk iki halife doneminde de bu boyle kaldi. Fakat Hz. Osman
doneminde Sam valisi Muaviye ilk kez farkli bir telden cahyordu.
"Muslumanlann mah" yerine israrla "AHah'm mali" diyordu.

iste bu semantik tahrifi ve arkadan gelecek blyuk siyasi tah-
ribi fark eden Ebu Zer oldu. Ebu Zer, isin nereye varacagini daha
o zamandan kestirmis olmali ki. Emir Muaviye'yi siddetle uyardi:
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“Mal Miislimanlann mahdir.” Ebu Zerr'i bu konuda tiim tehli-
keleri gogiisleme pahasina destekleyenlerin baginda, talebesi ve
Medine'nin Hasan el-Basri’si Ma’bed el-Ciiheni geliyordu.

Muaviye'nin “Miisliimanlarin mali” yerine neden “Allah’in
mal” demekte 1srar ettigi cok gegmeden anlagildi. Kendisine, kamu
maln istedigi gibi harcayamayacaginu hatirlatanlanin sesini, ancak
bu dille kesecegini diisiiniiyordu. Ona gore, mal Allah’sn mahyd,
Allah onu diledigine verirdi. Simdi Allah malmi Emevi ailesine vermeyi
dilemigti, bundan kime ne idi.

Servet tasavvurundaki bu sapmay:, kader tasavvurunda-
ki sapma izledi. iktidan ele gecirmek icin her tiirlit yola bagvuran
Muaviye b. Ebi Siifyan, sonunda emeline kavugtu. Fakat liyakat ve
ehliyet ile degil, bask: ve cebir ile elde tutulmaya ¢aliglan iktida-
nin tabiatina uygun bir ideoloji gerekliydi. iste kader meselesinde,
Emeuvi cebir ideolojisi bu noktada devreye sokuldu. Muaviye, Emevi
ailesinin iktidarirun Allah“in kaza ve kaderi oldugunu, kendilerine
kars: gelmenin Allah’mn kaza ve kaderine kars:i gelmek oldugunu
sdylityordu. Bu tezi, devletin resmi goriigii haline getirdi.

4%

Istitrad: Islam tarihinin bu en hassas dénemi hakkinda adil
ve mutedil her degerlendirme tegebbiisiz, sonradan ihdas edilen
bir koruma duvarina garpmaya mahki{im edilmigtir. Bu duvann
iistiinde “Seni sevmeyen 6lsiin” yazmaktadir. Bu duvarn nasil bir
duvar oldugunu anlatmaya, su tek ek yeter: Siinen sahibi imam
Nesai, hadis kitabinda Muaviye b. Ebi Siifyan'in fazileti hakkinda
hadis nakletmemigti. Bu konuda kendisine yonelik itham ve bas-
kilara karg1, “Ben ‘Allah Muaviye'nin goziinii toprakla doyursun!
soziinden bagka bir hadis bilmiyorum” demisti. ite bu yiizden bu
hadis imami, camiden ¢ikartilmug ve ayaklan tagla ezilmek suretiy-
le éldiirilmiigtiir,

Bu duvarm en kahin yerini ise “sahabi tarifi” olugturur. O hal-
de konuyu iglerken, istitraden, kelamalann ihdas ettigi “sahabi” ta-
rifinin Kur'an'mn, Rasulullah’in ve sahabenin sahabi tarifinden hayli
farkh olduguna g6yle bir deginip gegmeliyiz.

Muaviye, kamu malma bakis acisim elegtiren sahabeden Uba-
de b. Samit’e goyle der: “Benimle Muhammed'in sahabesi arasmda
onlann affindan daha giizel bir gey goremeyiz.” (Tehatbu Tarihi ibn Asakir
v, 215) Buradan gikan gergek su: Muaviye kendisini “Muhammed’in
sahabesinden” gérmemektedir. Said b. Miiseyyeb, Hz. Peygamber
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devrinde yasayan bir muslumanin sahabe sayilmasi icin, Rasulullah
aleyhisselam ile birkac sene birlikte gecirmesini ve onunla gazvelere
katilmasini sart kosar.

Tanim ilk asirlarda, Hz. Peygamber'in "can dostlarini”
(mu'asir) i1fade ediyordu. Kelamcilar hicri 3. yuzyildan sonra, te-
rimin anlamini pek de hakli gosterilemeyecek gerekcelerle genis-
lettiler, Hz. Peygamberi bir bicimde gormus olan herkesi terimin
kapsamina dahil ettiler. Oysa Hz. Peygamber'in ashabl olmak farkli
bir sey, Hz. Peygamber'in ¢cagdasi olmak daha farkli bir seydi. Biz-
zat Sevgili Peygamberimizin kendisi bu konuda keskin bir ayrim
yapmisti: "Ashabima sdévmeyin! I¢inizden biri Uhud dagi kadar
altm harcasa onlardan birinin bir 6lcegi kadar, hatta yarisi kadar
harcayanm faziletine erisemez." (Buhari ve Muslim) "Ashabim
hakkinda Allah'tan korkun Allah'tan!" (Buhari ve Muslim) Bu
hadislerde Rasulullah'in "ashabim" dedikleri de, "Allah'tan kor-
kun!" dedikleri de bu s6zlerine sahit olan insanlardi. Besbelli Ki
0, her cagdasma "ashabim" demiyordu.

Yine Allah Rasult, Abdurrahman b. Avf ve Halid b. Velid
arasmdaki kavgada Halid'in hentz sahabe olarak goralmedigini

acikca sOoyleyecektir. Fakat Halid daha sonraki sadakat ve hizme-
tiyle bu vasfa erisecektir.

Sahabe de bu kavrama Hz. Peygamber gibi bakiyordu. Ibn
Salah'm nakline gore, Enes b. Mahk'e "Senden baska Rasulullah'm
ashabindan hayatta olan kimse var mi1?" diye sorulunca, cevabi sOy-

le olmustur: "Onu goren bazi bedeviler hala hayatta. Fakat ashabm-
dan kimse yok.”

Emir Muaviye, liyakate dayall nebevi siyasetin yerine zora
dayali saltanati koydugunu kendisi de itiraf eder: Tbn Kesir nakledi-
yor: "Allah'a yemin ederim ki, Iktidari ele gecirdigim zaman bundan
hi¢c hoslanmadiniz. Bunu biliyorum. Hatta bu konuda icinizde neler
kurdugunuzu da buiyonim. Fakat ben bu makaim kilicimin zoruyla

elde ettim." (ei-Bidaye viii, 13S) 1sin dogrusu, kKismen kilicinm, kismen de
cil cil altinlannin sayesinde elde etmisti.

El-Hak Oyleydi. Ama bu dogru kimseyi itkna etmezdi. Kitle-
ler, dogruya degil, vicdanlarini teskin edecek yalana inanmaya daha

yatkmdi. Aranan o yalan Kur'an'm defterini darduagua Cahiliyye

gunlerinde revacta olan ve ¢cok sonralari "Cebriyye" adiyla mezhep-
lesecek olan 'kadercilik' idi.
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Emir Muaviye, “ben bu makami kihcimin zoruyla elde ettim”
diyordu ya, sadece elde edilmesi degil, elde tutulmas: da kili¢ zo-
ruyla oldu. Bu ciimleden olarak, sahabi Hucr b. Adiy ve arkadag-
larinin Gldiiriilmesini 6mek verebiliriz, Muaviye, Hucr b. Adiyy ve
arkadaglarini, Kad1 Sureyh’in “Kanlar da, mallan da haramdir”
fetvasina ragmen, muhalif oldugu icin Sldirttii. Muaviye, eger Hz.
Ali'ye lanet ederse cezasi bagiglayacagim vaat etti, fakat Hucr
“Ben Rabbimin razi olmadigi bir s6zii agzima alamam” dedi. Ar-
kadaglar olan Serik b. Seddad el-Hadrami, Sayfi eg-Seybani, Kabisa
b. Dubey’a el-Absi, Muhriz b. Sihab el-Minkari, Kidam b. Hayyan
el-Anzi de Hz. Ali'ye lanet etme teklifini reddetti. Hepsi de oracikta
oldiiriildii. Hz. Aige Muaviye'yi ilk gordiigii yerde hugimla iistiine
yiiriiyerek: “Ey Muaviye! Hucr’'u dldiiriirken hi¢ mi Allah’tan kork-
madmn?” diye qlagacaktir. Ibn Esire gore, Hucr'un gehadeti, Hz.
Ali’'nin gehadeti kadar etkili olmugtu. (el-Kamil, I11, 490)

Bundan daha aci olaylar da oldu. Hz. Ali'yi lanetlemeye yanag-
mayanlar arasinda bulunan Abdurrahman ibn Hayyan, Muaviye‘ye
“Allah’tan kork” diye bagurmugt. Muaviye onu Basra valisi Ziyad
b. Ebihi‘ye “Cezasiru dleme ibret olacak sekilde sen ver” talimatyla
gonderdi. O da onu Basra'da diri diri gémdii. Bu, Basra’daki muha-
lif ¢evrelere bir gozdagyds.

Taberi'nin nakline gére, Muaviye bir giin adamina su itirafta
bulunur: “Ey Ibn Mes'ade! Allah Ebubekir'e rahmet etsin. Ne o diin-
yay istedi, ne de diinya onu. Omer’i diinya istedi, fakat o diinyay:
istemedi. Osman‘a gelince: Diinya ona isabet etti, 0 da diinyaya nail
oldu. Lakin biz... biz onun iginde kirlendik, diinyanin tozuna topra-
gina bulandik.” Daha sonra pisman bir edayla dedi ki: “Vallahi bu,
Allah’in bize verdigi bir saltanattir.” (Tarih V, 334)

Muaviye'den sonra iktidara gelen Yezid, babasiun yolunu
siirdiirdii. Kerbela vahgetine ath$ imza ile tarihe gegti. Yezid’in
ailesinin biiyiikleri, Bedirde Miisliimanlar tarafindan 6ldiiriilmiig-
tii. Muaviye’nin dedesi Utbe b. Rebia, dayis1 Velid b. Utbe, kardesi
Hanzala, Bedirde Hz. Ali tarafindan &ldiiriilmiigtii.

Bazi rivayetler, Bedir acisimin Emevi ailesinin igine oturdu-
gunu gosterir. Miifessir Alfisi, Ruhu1-Me'%ni’sinde Neml 23'iin tef-
sirini yaparken, kadim kaynaklardan sdyle bir rivayet nakleder:
Hz. Hiiseyin'in kesik bagiyla birlikte, ehl-i beytin sag kalan {iyeleri
Yezid'in saraymna getirilir. Ehl-i beyt hamimlar hem elleri ve ayak-
larindan bindikleri hayvarun karnina bagli, hem de boyunlarindan
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birbirine baghdir. Bu sirf agagilamak igindir. Kafilenin agagilanarak
getirilisini seyretmek igin ¢ikan Yezid, o sirada bir karga sesi isitir
ve su beyti okur:

Bir karga 6ttii de, ona “Ister 61, ister tme” dedim;

“Su kesin ki ben, Rasul'den alacagimi tahsil ettim”

Yezid'in babast Muaviye ve dedesi Ebu Siifyan, Allah

Rasulii'niin tulekd’ dediklerindendi. Mekke'nin fethi giinii Kabe'nin
avlusunda endise igerisinde kendileri haklkunda verilecek hitkmii bek-
leyenlere, Rahumet Peygamberi s6yle demisti: “Izhebfi! Fe-entum tulekd”:
Haydi gidin! Siz artik saliverilenlersiniz!” Allah Rasulii’niin bu ifade-
sinden miilhem olarak onlar “tulekd": sahverilenler” olarak aruldilar.

Yezid'in dliimiinden sonra kendisine biat edilen oglu II. Mu-
aviye, miittaki hocas1 Amr el-Maksus’un telkinleriyle, zora ve se-
fahate dayal saltanatin yerine, adalete dayali nebevi siyaseti koy-
mak icin qrpindi. Fakat hilafete geldikten alti ay sonra, gaibeli bir
bicimde vefat etti. Hanedanm diger {iyeleri tarafindan zehirlendi-
gi sdylenir. Dedesi ve babasiu adaletsizlikleri yliziinden elegtiren
II. Muaviye'ye siirekli adalet telkin eden hocas1 Amr el-Maksus (5.
63/680), II. Muaviye'nin 8liimiin{in ardindan Umeyyeogullan tara-
findan diri diri gomiilerek 6ldiiriilecektir. Boylece Amr el-Maksus,
hiir irade okulunun ilk sehitlerinden biri oldu.

Arkadan gelen Mervan ve gocuklan déneminde, bask iyice
siddetlenecektir. Ozellikle Abdiilmelik b. Mervan dénemi, tiim {im-
met icin oldugu gibi, Kader Risalesi miiellifi icin de zor bir dSnemdir.
Bu donemde yakin arkadag: ve irade dzgiirliigiiniin y1lmaz savu-
nucusu Ma‘bed el-Ciiheni katledilir (5. 80/699). Risale’nin yazildig:
tarihler, bu ac1 olaym yagandif yillara denk gelmektedir.

Esasen Emeviler, nasil imamete karg: saltanat ve 6zgiir irade-
ye karsi kaderciligi yiiceltmigse, takvaya dayal: iistiinliikk anlayisima
kars: da Arapali (‘arfibe) yiiceltmistir. Ragib el-Isfahani, s6yle bir
olay nakleder: “Haccac, Basra'daki valiye, Nabath mevalileri (Arap
asilli olmayanlan) siirgiin etmesini emretti. Vali “Kur'an okuyanlar
ve dinde derinlesenler harig, ne kadar Nabath varsa hepsini siirgiin
ettim” diye yazdi. Haccac ona su cevabi verdi: “Bu yazimi okudu-
gunda, etrafindaki doktorlar: ¢agr. Sende Nabath bir damar bulur-
larsa, onu hemen kesip atsinlar.” (Muhidara 1, 218)

Anlagilan Haccac Nabathlarm alimlerine dokunulmamasinu
icine sindirememigti.
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Bu dénemi yazanlann ekserisi olaylara ve insanlara iktidar-
larin baktig: yerden bakmiuglardir. Bunun igin hak arama miicade-
lelerine iktidann verdigi “fitne” adiru vermekte bir beis gérmemis-
lerdir. Bu miicadelenin iktidar tarafindan zulmedilen ve katledilen
muhaliflerinin ugradiklan zulmii tel’in edeceklerine, onlarin aykn
fikir ve diigiincelerini tel'in edip kendilerini dalalet, bid‘at ve hat-
ta zindiklikla suglama yangina girismiglerdir. Boylece Ma'bed el-
Cidheni, Gaylan b. Miishim ed-Dimegki, Cehm b. Saffan gibi resmi
din yorumuna karg: gikanlann hunharca katledilmeleri, dolayh yol-
dan megrulaghinilmgtir.

2.3. Kader ve dzgar irade tarigmasimn tarihi kékleri

Kader konusunda insanlann iki kutba ayrnilmasinin tarihi
ok eskilere, hatta insanin yaratihgina kadar gider. Tarihte “Qzgiir
iradeye karg kaderciligi ilk kim savunmugtur?” sorusuna Kuran
“Seytan” cevabi veriyor. Ustelik Seytan, kaderci tezini Allah’a
kar$1 savunuyor:

“Rabbinm, madem Sen beni yoldan ¢ikardin, ben de onlan (sap-
tirmak) amacryla senin dosdogru yoluna oturacagim.” (A'ref7:16)

“Rabbim, madem Sen beni yoldan cikardin, ben de diinyada
onlara (glinah) siisleyecegim ve topunu yoldan cikaracagum.”

(Hicr 15:39)

Allah’a “Sen beni yoldan ¢ikardin” diye iftira eden Seytan,
goriiniigte irade zgiirliygiinii reddederken, hakikatte tercihinin ve
davramiginin ahlaki sorumlulugunu reddediyordu. Bu ayetlerden de
anlasiliyordu ki Kur'an, cebird kaderciligin kargisina, “irade ézgiir-
ligiini” degil “ahlaki sorumlulugu”, yani “sorumluluk bilincini”
(takva) koyuyordu. Boylece cebirci kaderciligi zzmnen “sorumsuz-
luk” olarak nitelemis oluyordu.

Adem’i Seytan‘dan ayiran fark buydu. Yoksa ikisi de giinah
islemis ve asi olmugtu. Fakat Adem davrargin ahlaki sorumlu-
lugunu kabul etmis ve adam olmusg, iblis ise davrarugimun ahlaki
sorumlulugunu kabul etmeyip Allah1 suglarnig ve Seytan olmustu.
Adem, hiir iradesiyle yapti tercihin sonucu olan davrangirun ah-
laki sorumlulugunu kabul ettigi icin tevbe etmisti. fblis ise, tercihi-
nin sorumlulugunu Allah’a yikhg icin Allah’s suglapug, dolayisiyla
tevbe de etmemisti. Risale'nin gerhinde donecegimiz icin, bu mev-
zuu burada noktalayahm.
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Eski Yunan'da, kadercilik ile &zgiir iradecilik arasindaki
gidis geligler, hissiyat ile ilmiyyat arasindaki gidis geliglere para-
lel bir seyir izledi. fyonyal ozan Homeros (IO 8. yy.) bir siirinde
Insanoglu’nun “Yiice Zeus tarafindan yénlendirildigini” séyler.

Sokrat ve talebeleri insarin sorumlulugunu ve hiir iradeyi
savunurken, Stoaalar kaderciligi savunuyordu. Stoacilara karg: 6z-
giir iradeyi savunmak Marcus Tullius Cicero’ya (IO 106-43) diigtii.
Cicero, Ilahlarin Dogasina Dair adh eserinde miineccimlerin kaderi
okuma iddialarimi baganyla ciirtitityordu. Fakat “ilahi bilgiyi” inkér
ederek karst uca savruldu.

Roma‘'da da aymu tartigma siirdii. Stoaci ahlak anlayigirun
Roma’nin baskin gériigii haline gelmesinde 6nemli bir rol oynayan
Licius Anneus Seneca (10 4-IS 65) “Kader insanoglunu ister istemez
yonetir ve siiriikler” diyecek kadar kaderciydi.

fcad edilmis Hiristiyanhk, agikga kadercidir. Hiristiyan ka-
derciliginin temelinde, insanoglunun kotii olduguna dair gorig
yatar. Bu yaklagim, Adem'in yasak agactan yemesi meselesiyle te-
mellendirilir. Bu temele yaslanarak, Hiristiyanlik kotiiligii benligin

merkezine, yani iradeye yerlestirir. Boylece giinah insan igin asil,
giinah: getirdigine inanilan irade de mahza kétii olmus olur. Béyle-
| ce irade bir tiir “seytanlagtirlms” olur.

Pavlus (Tarsuslu Talut), incil’'in pargas: haline getirilen Roma-
Islara Mektub'unda tipki bazi Emevi idarecileri gibi “Yoneticiye kars:
ckan Allah’'mn kaderine kars1 grkoug olur” diyordu (XIII, 1-2). Fakat
Romali idareciler tarafindan dldiiriilmekten kurtulamadi. Pavlus’un
kaderdi tavri, Roma ile uyumluydu. Zira Roma imparatorlari, ken-
dilerini “Roma halkinin kaderi” olarak goriiyorlard:. Fakat bu go-
riige kargt gikan Isevi Saint Justin Martyr (103-165), Ozgiir iradeyi
savundugu i¢in Gldiiriilmiigti.

25 yaginda Hiristiyanhg) secen hukukcu-hatip Tertullianus
(d. 155), “Kimsenin Kutsal Ruh’un bilgeligi hilafina felsefeyle ve bog
yalanlarla akliniz1 gelmesine, sizi aldatmasmna izin vermeyin!” diye-
cek kadar felsefeye hasim oldu. O bu tavniyla zimnen Isevi islam
Yunan paganizmi ile harmanlayarak Hiristiyanligs kuran Pavlus'un
kaderci yolunu siird{irdii. Hiristiyanh{in Kindi'si diyebilecegimiz
{inlii kurucu ilahiyatq Aurelius Augustin, Kilise'nin siki sikaya ka-
pattigx kapiy: kontrollii olarak Yunan Felsefesine actr. Tanrt'nin Sehri
(De Civitate Dei) adh iinlii eserinde kader ve 6zgiir irade meselesini
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halletmeyi denedi. Orada Cicero’nun 6zgiir iradeyi savunayim der-
ken ilahi bilgiyi inkér eden ug tavnim reddetti, fakat 6zgiir iradeye
de hakkiru verdi. {lahi irade ile begeri irade arasinda bag oldugunu
sOyledi: “Her tiir giicii bahgeden Tanrr'dir. K6ti segim ondan degil-
dir.” “(...) Allah’in bilmesi dzgiir iradeye sahip olmadigimiz anla-
mina gelmez.” Yine bir bagka yerde sdyle der: “Islenen giinahun so-
rumlusu kader, sans ve benzeri degil, bizzat insanogludur. Giinah
islemek insanoglunun kendi se¢imidir.”

Kilise Babas: Augustin’nin bu tavn, Hasan el-Basti’nin tav-
nna benzetilebilir. Ne var ki Hiristiyanhigin kader goriigiinii, tim
i itirazlara ragmen, 529'daki Orange Konsili'nde, Takdir-i ilahi ile
Ozgiir irade arasinda dengeye dayanan Augustin’in goriigii degil de
Pelagiusgu yorum belirledi. Zira Pavlusqu Hiristiyanhigin degigmez
sloganu “kilise kurtulugtur” idi. Bu, “Kurtulug-insanin elinde degil-
dir” anlamina geliyordu. Kurtulus Tann'nin inayetinde, “inayet”
ise kilisenin tekelindeydi. Roma kilisesinin baskisma ragmen, kader
konusundaki tarhgma Hiristiyanlar arasinda son bulmadi. Hiristi-
yanlarin bir kolunu olugturan Yakiibiler cebirci kader anlayigim sa-
vunurken, Nastiiriler hiir iradeyi savunmayz siirdiirdii.

Yahudi ilahiyatinda, Rabbaniler (Rabbaniyyun) kaderciligi/
cebri ve taklidi savunurken, Anan b. Davud’un (715-795) tepki ola-
rak olugturdugu Sadukilerin ardih olan Karaim firkas), 6zgiir irade-
yi ve akli savunuyordu.

2.4. Emevi kaderciliginin olusumu

Cahiliyye miigrikleri bu kutuplagmada tavirlanim hiir irade-
den ve ahlaki sorumluluktan yana degil, cebirci kadercilikten yana
koymuglard:. Cahiliyye insarurun kaderdligini Kuran kendi dille-
rinden g&yle nakleder: “Eger Allah dileseydi ne biz ne de atalanmiz
sirk kogmazdik.” (6:148 Krg: 16:35) Onlar Kur'an'in tevhid ¢agnsmna
kars gikarken girk savurunasin ‘kader’ iizerinden yapiyorlardi.

Kuran, cahiliyye kaderciligini reddederek, ona karg: insa-
nin ahlaki sorumlulugunu savundu. Onlann bu tavriu, Allah’a
“Sen beni saptirdin” diyen $eytan'in tavnyla 6zdeglegtirdi. Fakat
Kur'anin iistiinii ¢izdigi ve mahkim ettii cahiliyye kaderciligi,
Emeviler eliyle yeniden iiretildi.

fbn Ebi1-Hadid, Muaviye'nin Siffin'de askerlerine su ko-
nugmay1 yaptgu nakleder: “Allah’in takdiri sonunda, kader bizi
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yeryliziiniin bu boliimiine siiriikledi. Bizimle Iraklilar1 karg: kargiya
getirdi. Biz Allah’m takdirine raziy1z.” (NehewT-Belaga Serhs X1, 397)

Kadi Abdiilcebbar Tabakatu1-Mu ‘tezile'sinde, Emir Muaviye’nin
soyle dedigini nakleder: “Sizin bagiruza ge¢mek i¢in miicadele veri-
yorum, ¢linkii Allah benim sizin bagiriza gegmemi irade etmigtir.”

Ibn Kuteybe'nin el-imime ve’s-Siydse'de naklettigine gore,
Emir Muaviye, oglu Yezid'e biat alirken soyle diyordu: “Yezid isi
kaza ve kaderdir. Kullarin bu konuda bagka bir segenegi yoktur.”

Muaviye’nin Basra valisi Ziyad b. Ebih’in, Allah’1 ve Peygam-
beri anmadan soze girdigi icin, “Soysuz” (Betrd) adiyla meghur olan
bir hutbesi vardir. Ziyad, igbu hutbesinde, Muaviye'nin baglattig
kaderci ideolojiye gu katkiy: verir: “Ey insanlar! Sizi yonetenler, si-
zin koruyucularnmz oldular. Sizi Allah'in bize verdigi otoriteyle yo-
netecegiz. Sizi Allah’mn bize ihsan ettigi fey ile koruyacagiz!”

(ibn Abdirabbih, el-YVedu?-Ferid IV, 173)

Babas: dliince, onun yerine Emevi valisi olan Ubeydullah b.
Ziyad da Emevi kaderciligini siirdiirdii. Kerbela’dan sag ¢ikan Ehl-i
Beyt mensuplan, agagilanmg bir halde kalesine getirildiginde, ibn
Ziyad Hz. Zeyneb’e “Kardegine ve ehl-i beytine Allah"in yaptiklan
haklanda ne diigiiniiyorsun?” diye sorar.

Ibn Ziyad‘a gére Hz. Hiiseyin'i, Yezid degil Allah 8ldiirtmiis-
tiir. Ibn Ziyad aymu zihniyeti, Hz. Hiiseyin'in oglu Ali'nin yarasira
kanatmak igin yaptg gkg sirasinda da gosterir. Hz. Hiiseyin'in
Ali isminde iki tane oglu vardir. Biri Kerbela'da sehit edilmis, digeri
ise agir hasta oldugu i¢in, Hz. Zeynep tarafindan cansiperane bir
gayret ile ldiiriilmekten son anda kurtantmugtir. Ibn Ziyad Alileri
kangtirmug olmah ki soruyor:

“- Allah, Hiiseyin'in oglu Ali'yi 6ldiirmemis miydi? (E leysal-
lahu kad katele ali b. el-huseyn)”

Ali el-Asgar, ibn Ziyad'm ideolojik sdyleminin farkindadir.
Bunu, verdigi cevaptan anliyoruz:

“- Benim yine Ali isminde bir abim vard:, onu insanlar kilig-
lanyla oldiirdiiler.” (Kad kine If ehun ekberu minni, yusemma aliyyen,
katelehu'n-nds bi esydfihim)”

Cafer es-Sadik’in kadere dair goriisleri, yukandaki olay1 des-
tekler mahiyettedir, fmam Cafer’e kader soruldugunda, o goyle der:
“Kulu yaptgmmdan dolayr kinayabildigin fiil, kulun kendi fiilidir.
Kulu kinayamadigin fiil ise, Allah’in fiilidir.”  (fnu1-Murtaza, Tabakit 34)

Yine Ibn Abdirabbih nakleder: Muaviye sldiigiinde oglu Yezid
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s0yle konugtu: “Diledigini yapan, miilkii diledigine veren, dilediginden
cekip alan, diledigini zelil eden, diledigini aziz eden Allaha hamdolsun!”
(el 1-Ferid IV, 153) Su s6zleri duyanin “Bu ne derin teslimiyet yahu!”
diyesi geliyor, ama igin hakikatinin hig de 6yle olmadigi ortada.

Yezid, Emevi iktidarina kars: qikanlara goyle diyordu: “Bogu-
na ugragmayin! Allah bizi istiyor. Allah bir seyi begenmedigi zaman
onu degistirir.”* (Uyunu-Ahbar Ii, 239)

Umeyye ogullarmn cahiliyye kader anlayigint devletin resmi
ideolojisi etme ¢abalarina karg1 sahabe igerisinden siddetli itirazlar
geldi. Bu itiraz sahiplerinden biri de Hz. Ali'nin oglu Hasan'dr.
ibnu-Murteza, onun Sam ehline yazdig1 bir mektubu nakleder. igte
su satirlar o mektuptan:

“Ey gd¢lip gitmis miinafiklarin ¢ocuklan! Ey zalimlerin yar-
dimailart! Ey fasiklann mescidinin bekgileri! [cinizden (kader ad:
altinda) Allah’a iftira eden, kendi suglarin1 O'na yiikleyen ve yaptik-
larim O’'na nisbet edenden bagka kimse gikmayacak mi?”

(E-Miinye ve-Emel 136-137)

Emevi kaderciligine kars gkanlar arasinda Ebu Zer'in talebesi
ve Medine Okulu'nun yetigtirdigi muttaki 4lim Ma’'bed el-Ciiheni de
vardir. Ma'bed’in kader anlayisn da Hasan el-Basri gibi Emevi degil
Kurani'dir. Hatta el-Makrizi'ye gére Ma’bed, kadere dair goriiglerini
el-Basri’'den alrrustir, (Hutat II, 356) Ma'bed, kader konusunda Emevi
resmi tezine muhalefetinin bedelini caruyla 6deyecektir. Ma'bed, Ab-
durrahman b. Eg'as ile kiyam eden ulema arasinda yer alir. Haccacile
aralarinda gu diyalog geger:

- Ey Ma’bed! Allah"in sana yaptigi bu taksimata ne diyorsun?

- Beni Allah"in taksimatiyla bag baga birak. Eger onun kismetinden
bana diigen pay buysa, ben buna raztyim.

- Peki, senin bu gekilde zincirlenmig olman Allah'in kazas ve kaderi
degil midir?

4 Diinya tarihi boyunca tiim iyilerin akl: birbirine benzedigi gibi, tiim zalimlerin akh da
birbirine benziyor (tesabehet kultibuhum). Yezid'den yaklagik 13.5 astr sonra yagamug olan ABD
bagkaru Richard Nixon da diinyay tehdit ederken goyle diyordu: “Tann Amerika ile beraberdir
ve Tann ABD'nin yénettigi bir diinya istiyor. Yani ABD isledigi ve igleyecegi cinayetleri kader
iizerinden megrulaghnyordu, Benzer bir tavn Suudilerde de grityoruz. 1990 yilinm hacanda
yasanan “Tiinel Faciasi"nda resmi rakama gére 1426 kigi, bagamsiz kaynaklara gore 5-6 bin
haa Mina Tiinellerinin iginde ezilerck feci bir bigimde éldli. Suudiler bu faday “Allalin
kaderi” ile izah ettiler ve ilave higbir izaha ihtiyag duymadilar. Fakat sonradan anlaglds ki, bir
Suudi prensi ge¢sin diye tiinelin ucu tutulmug, olan bitenden habersiz haa seli durmamug ve

dndekileri ezmigti. Karmeay ezmenin yasak oldugu bir zaman ve mekanda ezilen haalarin
karundan sorumlu olanlar, ellerini “kader” sabunuyla pinp pinl etmiglerdi.
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- Beni senden bagkasimn zircirledigini gérmedim. Haydi, zincirleri-
mi ¢oz. Eger Allah’in kaza ve kaderi buna mani olursa, ona da raziyun.

Ma’bed bunun ardindan ¢ok agir iskencelere maruz kalir. En
sonunda katledilir.

Hasan el-Basri'nin arkadaglarindan Gaylan b. Mislim de,
hicri 120 yilinda Higam eliyle ayr akibete ugrar. Kadi Abdiilcebbar
Tabakatul-Mu’tezile’sinde nakleder: Hisam b. Abdiilmelik ile mutta-
ki 4lim Gaylan b. Miislim arasinda gu diyalog geger:

- Diinya nimetlerinin bize Allah tarafindan verildi§ine inanmuyor-
sun degil mi?

- Emaneti hainlere vermesinden, hilafeti ficir ve fisiklara birakma-
sindan azamet sahibi Allah‘a sigmwrim. Allah’in halifeleri O’nun ahkdmim
uygulayan, O'ndan korkan, devleti adaletle yoneten ve kagilmast imkénsiz
olan Zat'in gazabindan sakinan kimselerdir. .. Allah ficirleri giinaha, sa-
hitleri yalana zorlamaz, ickiyi icene kader kilmaz.

Hicri 1. asrin sonunda Medine'nin fmami unvaruyla arulan Gaylan
b. Miislim, iktidann tezlerini savunan Evzii'ye karg hiir irade okulunun
tezini savunmugtur. Evz3i, miinazaralarda yenemedigi rakibi imam
Gaylan", verdigi fetva ile yenmeyi baganir. Gaylan bu fetva ile katledilir.
Gaylan Evzéi'ye karsi soziin giiclinii kullararken, Evzai Gaylan'a karsi
iktidarin giiciinii kullanmugtir. Baza kaynaklar bu muttald ve miicahit
alimden geriye 2000 sayfalik bir kiilliyat kaldigiru ifade ederler. Iktidara
destek olmayan alimlerin eserlerine uygulanan “tarihten silme” ameli-
yesi, Medinenin Imamu Gaylan b. Miislim'in kitaplarna da uygulanmug
olmah ki, onun killiyatindan giiniimiize hicbir sey ulasmamugtir.

Emevilerin cahiliyye kader anlayigiru diriltip devletin resmi
politikas1 yapma ¢abalarina kars: ¢ikanlar arasinda, Hasan el-Basri
de vardir. Ibn Kuteybe sunu nakleder:

“Ata b. Yesar, Hasan el-Basri’ye der ki: “Su melikler yok mu?
Miisliimanlann kanlarim: dokiiyorlar, mallarim gasbediyorlar, hak
yiyorlar, ondan sonra da: ‘Bizim yaptklarimuz Allah’'in kaderine
gore oluyor’ diyorlar”. Hasan el-Basri ona, tarihe gegen gu cevabi
verir: “Allah’in diigmanlan, yalan sdyliiyorlar.” (el-Ma‘drif, 441)

Aymu olay bagka kaynaklarda Ata b. Yesar'a degil de, Ma'bed
el-Ciiheni'ye atfen anlatilir. Isin 6zii ayrudir: Imam el-Basri, iktidar
eliyle savunulan kaderciligin Miisliiman halkin ahlaki sorumluluk
duygusunu yok ettiginin farkindadur.

Iste elinizde tuttugunuz bu calisma, Hasan el-Basri'nin “Allah‘a
diigmanlik ve iftira” olarak gordiigii Emevi iktidanin kaderci/cebir
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diigiincesine karg, hakikati savunmak adina kaleme aldi1 Risale ve
onun gerhidir. Hasan el-Basri gibi muttaki bir alimin zaviyesinden
bakinca “Allah diismant” olarak goriilen Emevi yoneticisi, kendi
kendini “Allah’in has dostu” olarak goériiyordu. Zira kendisini Allah
secmisti. Onlann iktidar olmasi, Allah'in kaza ve kaderi idi. Tabi ki
onlarin iktidarina kars: qikmak da, Allah'in kaderine kars: ¢ikmakh.

Onlar Kabe'yi mananikla yikip yaksalar da, Miisliimanlann
kanlanm dékiip, irzlarim heder etseler de, Harre Vakasi’'nda oldugu
gibi, Medine’'nin kadin ve kizlarini berberi askerlere pegkes ¢ekseler
de, yine de “Allah’in kaderi” idiler. Onlan Miisliimanlara yénetici
olarak Allah secmisti (1).

Risale'de de aqik¢a goriilecegi gibi, imam el-Basti’nin “Allah’in
kaderi” ile bir ahp veremedigi yoktur. Onun derdi, “kullarin ahlaki
sorumlulugu”dur. Risale’nin vurgu yaptig1 nokta, iradeden gok ah-
laki sorumluluk konusunadir.

Bu dert iimmetin derdi oldugu i¢in, onun da derdi olmugtur.
Zira limmeti, cahiliyye kaderciligini hortlatan bir iktidar, zuliimle,
kanla, zorbalikla, cinayetle yénetmektedir. Biitiin bu zuliim ve zor-
balig ise, “Allah’m kaderi” olarak gstermektedir. Allah’a da, insana
da bundan biiyiik bir iftira olamaz. Ondan da dte, bu tiir bir kader
anlayisi, ahlaki davrarnugi yok eden bir salgina déniismektedir. in-
sanlar her siun ¢ignemekte, ama sonunda “Allah’m kaderi” diyerek
isin i¢inden gikmaktadirlar. Iste el-Basri'yi, o iinlii temkinini elden
birakma pahasina, bdyle bir risaleyi yazmaya iten neden budur.

3. DEGERi

3.1. Paylagilamayan otorite / imam

Her mezhep ve megrep, Hasan el-Basri’yi kendine mal etme-
ye cahsmugtir. Fakat o, herhangi bir damgayla damgalarup, etiketle
etiketlenemez.

Onun Kader Risalesi, vahiyden bagka hicbir damgayr kabul
etmeyecek kadar Kuranidir. O islam’in temel prensiplerini tehlike
altinda gérmiis, Cahiliyye kaderciligini hortlatan yoneticilerin, ah-
laki miikellefiyetin altru oydugunu hissetmis, ilahi emir ve yasak-
lan, 6diil ve cezay1 ve nihayet ahireti boga qikaran bir kaderciligin,
Kur'an'in iimmete kazandirdifn ahlaki degerleri siiirlayacagin fark
etmigtir. Risale, igte bu fark edigin ¢aglan agan qligdar.
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Su kesin ki, Hasan el-Basri, hepsi de Kader Risalesi'nin yazim
tarihinden sonra ortaya ¢tkan mezheplerin hicbirinden degildir. O
Kuran'in ve Rasulullah’in yolundan giden bir alimdir. En erken
Hicri 2. yiizyilin baginda ortaya gtkmaya baglayan Kelam Okullan,
muanzlariyla aralanindaki kavgada onun adim kullanmaktan ¢ikar
ummuglardir.

Bu climleden olarak, onun Kaderiyye'den olup olmadig) tar-
tsimghir. Kaderiyye'nin goriiglerini kendi mezhebinin goriiglerine
aykin bulanlara iki sey diisiiyor. Ya 3. yiizyl yazarlarindan ibn Ku-
teybe (v. 276/889) gibi, el-Basri'nin adimu Kaderiyye nin kuruculari lis-
tesine yazarak ondan vaz gegilebilecegini ima etmek, ya da Ibn Sa'd
(v. 230/845) ve Taberi (v. 310) gibi el-Basri’yi ‘Kaderiyye’nin elinden
kurtarmaya’ (!) ve Kaderiyye'yi zemmetmeye ¢ahgmak. Her iki tavir
da saghksizdir.

imam el-Basri'nin Kaderiyye mensubu olup olmadig tartis-
masl, bizce liizumsuz bir tartigmadir. $6yle ki:

1. “Kaderiyye” isimlendirmesinin miisemmasi tam bir mu-
ammadir. Bu yafta, eline gecenin muanzina yapigtirdigs bir ‘camur’
olmaktan 6teye gitmez. Zira cebirci/kadercilerin 6zgiir irade yanh-
larina yapigtirdiklan bu isim, bizzat cebircilerin kendisi icin de kul-
larulmaghr. Esasen “kaderi” ismi mana olarak hiir irade kargitlarina
daha ¢ok yakigsmaktadir. Dahasi, bu konudaki saibeli ‘hadisin’ bir-

birine zit iki metni tedaviilde dolagmaktadur.
2. imam el-Basri, 6mriinii Emevi kaderciligine kars1 miicade-

leyle gecirmigtir. Onun hayat: ve talebelerinin hayati buna gahittir.
Bunlara dair nakledilenler bu sahitlikleri teyit eder.

3. Ondan bize kadar gelen en 6nemli mevsuk eser olan Kader
Risalesi, boyle bir tartismarun gereksizliginin en agik delilidir.

Biz bu eserde hepsi de daha sonra 1shlahlagmig Kaderiyye,
Cebriyye, Ehl-i Siinnet, Mutezile gibi mezhep isimlerini kullanma-
dik. Zira Risale'nin yazildig: zaman diliminde bu isimlerin hicbirisi
ortalikta yoktu.

Mesela Cebriyye'nin kendisine nisbet edildigi Cehm b. Safvén’y
ele alahm. Kader Risalesi'nin muhtemel yazihg tarihi, hicri 75-80 ara-
sichr. Zaten bu tarih, Abdiilmelik’in 6ldiigii 86 yilindan sonraya gi-
demez. Risale kaleme alindiginda Cehm b. Saffan, muhtemelen daha
diinyaya bile gelmemisti. Birgok muhalif mezhep mensubu isim gibi,
onu da hasimlanmin dilinden grendik. $u durumda ahlzki olan,
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aleyhinde yazilip soylenenler hususunda ‘tevakkuf’ etmektir. Zira bir
insani hasimlarinin agzindan tammak, onu tarumamaktr.

ilging olan sudur ki, Cebriyye mezhebinin kurucusu olarak
lanse edilen Cehm b. Safvan (v. 128/745), cebir anlayigimi onun kat-
linden 80 y1l dnce devletin resmi ideolojisi haline getiren Emeviler
tarafindan katledilmistir. Cehm’in “Insan riizgarn 6niindeki yap-
rak gibidir” diyecek kadar cebirci/kaderci oldugu iddia edilmistir.
Fakat Cehm’in cebirciligi kimseye zuliim olarak donmemistir. Aksi-
ne o yoneticilerin zulmiine kargi miicadele etmistir.

Muhtemelen, Cehm’in savundugu cebr Emevilerin cebr'iyle
ayni degildi. Nasil ki imam Ebu Hanife Arap olmayan masum in-
sanlan Arapgihigi resmi politikas: yapmis bir iktidann zulmiinden
kurtarmak igin irca fikrini savunmug ve Miircie olarak yaftalanmis-
sa, Cehm de bunun igin cebr fikrini savunmug ve Cebriyye olarak yaf-
talanmigtir, Ona gore Emevi idarecilerinin cizye gelirleri diigmesin
diye imanlarin begenmeyip Miisliiman saymadiklan ve cizye ver-
meye icbar etikleri gayr-1 Arap miisliimanlar cebr/mecburiyet iginde
idiler. Onlar bu mecburiyetten dolay: mazur goriilmeliydiler. Cehm,
“Allah et ve kandir” diyecek kadar tozutmusg olan fegbih ehline kars
tenzil’'i savunmasiyla da iinliidiir.

Kaderiyye ismi i¢in s6ylediklerimizin bir benzeri, Mutezile
ismi i¢in de gecerlidir. Mutezile ismi bu mektebe hasimlarinun tak-
fig1 bir isimdir. Bu mezhebin mensuplari, kendilerine “Adalet ve
Tevhid Ehli” (ehluT-adl ve’t-tevhid) adim vermislerdir. Birini hasmu-
mn koydugu adla anmarun adil olmadig: ortadadir. Bu bir yana,
ortada cevaplanmas: gereken ciddi bir soru vardir: Gergekte “Mu-
tezile” ismi tarihte kime veya kimlere verilmigtir?

Bu sualin 7 farkli cevabs vardir:

1. Nevbahti'ye gore Mutezile diye ilk isimlendirilenler, Hz.
Ali"den aynlan Sa’d b. Malik, Sa'd b. Ebi Vakkas, ibn Omer, Muham-
med b. Mesleme ve Usame b. Zeyd'dir. Bunlar nza ile biat ettikten
sonra, biatlerini bozup aynldiklan igin “mu’tezile: ayrilanlar” diye
adlandinlmgtir. Onlar “Ne Ali'nin yarunda, ne Ali'ye kars: savag-
mak caiz olmaz” diyorlard.

2. Ebul-Fida'nin Vak‘atu Siffin adl1 eserine dayanan miisteg-
rik Nallino’ya gore ilk Mutezile, Hz. Osman'm gahadetinden sonra
onu katleden Misithlardan ‘ayrilip’ (i‘tizal edip) memleketine dénen
Kays b. Sa'd ve taraftarlandir. Onlara “Misir Mutezilesi” denmigtir.
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edebiyatinin

et-Tenbth ve'r-Red sahibi hemsehrimiz Ebu'l-Huseyn el-Malati'ye
(v, 377) gore i1lk Mutezile diye isimlendirilenler, Hz. Hasan Emir
Muaviye'ye biat ettikten sonra (h. 41, Rebiulahir), ondan ayrilan
ehl-1 beyt mensuplaridir. Onlar, evlerine cekilip ~'Biz bundan boyle
hayatumizi 1lim ve ibadete vakfedecegiz" dediler. Bu sebeple Mu-
tezile diye i1simlendirildiler. Bunlarin basmda Hz. Ali'nin alim ve
mutefekkir oglu Muhammed (b. Hanefiyye) ve ogullari gelir.

4. 1lk dilcilerden Tbn Dureyd'in el-Istikak'ma gore, ilk defa
Mutezile diye adlandirilan kimse, el-Basri'nin de mudavimi oldugu
derslerin Ustadl Ebu Musa el-Es'ari'nin (v. 44) halkasmdan ayrilip
uzlete cekilen Amir b. Abdikays'tir. EI-Basri'nin kendisinden etki-
lendigi iIsimlerin basmda o gelir.

5. Ton Kuteybe'nin el-Maarifine gore, ilk defa Mutezile diye
Isimlendirien Hasan el-Basri'nin halkasmdan ayrilan 'Amr Db.
Ubeyd'dir. Sonraki Milel-Nihal kitaplarinda muteber sayilan iki go-
rasten biri budur.

6. Murucu'z-Zeheb sahibi Mes'udi'ye gore MutezUe'nin kuru-
cusu Vasd b. Ata'dir. Makalatul-Istamiyyin sahibi Ebu Kasim el-Belhi
el-Ka™bi'ye gore (v. 319), Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd ile yola ¢cikan
Mutezule, bu 1smi, Haridleriin tekfir dastncesi ile Murcie'nin te'min
dustncesinden 'a)mlip' orta yolu tuttugu icin almistir.

/. Tabakatu'l-Mu'tezileyazan Kadi Abdulcebbar ise MutezUe'nin
Ilk tabakasinm ilk isrrt olarak Hz. Ali'yi verir. Onun ardmdan gelen

ilk dort isim sirasiyla sunlardir: Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Ibn
Mes'ud, Hz. ibn Abbas. Ahdiilcebbaria gore bu isimler MutezUe'nin
Ilk tabakasidir. Abdulcebbar, "mezhebin asli, delillere ittiba, tevhid

ve adalet ilkesine yapismaktir" der. Aym kaynaga gore. Hasan el-
Basri 3. tabakaya mensup bir Mutezile imamidir.

Butun bunlardan sonra soralim: Simdi biz kimin soyledi-
gini esas alip da, kime Mutezile diyecegiz? Kimin tarifinl esas
alirsak, onun yanmdan bakmis olacagiz. Kimin yanindan bakar-
sak, onun bakis zaafi bizim de zaafimiz olacak. Kimin yamnda

durursak, onun muhalifine cephe alacagiz. Bu insaf ve vicdana,
adalet ve itidale uygun mu?

Bu kadar aynnuyi sunun icin naklettim: Tarihte bilileri birile-
rini yaftalamis ve mahktum etmis olabilir. Fakat gecmisin kinini gelecek

kusaklara tasimak istemiyorsak, hasimlartn birbirleri aleyhine yazdiklarini
naklederken ihtiyatli olmak zorundayiz.
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Her tiirlii mezhebi ve megrebi miilahazamn 6tesinden baka-
cak olursak: Hasan el-Basri, Islam tefekkiiriiniin kurucu isimlerin-
den biridir. Seckin sahabilerin ahlak ve aklin1 kimil manada temsil
eden bir 6rnektir. O, kendi selefleriyle halefleri arasinda sadik bir
koéprii oldu. Kuran ile inga olmug bir akil nasil galigir, onun canh
timsali oldu. Zamaninin ceberut yoneticisine karsi kaleme aldig
Kader Risalesi’'nde, ahlaki sorumluluk iizerinden hiir iradeyi kor-
kusuzca savundu. Bunu yaparken tek 8l¢iisii vardi: Vahiy.

O diyordu ki: “Allah’mn s6zii karanhga nisbetle 151k, 6liime
nisbetle hayat gibidir.”

3.2. Ahlaki ve irfani otorite

Hasan el-Basii’yi paylagilamayan otorite kilan, onu daha ya-
sarken “muttakilerin fmam” yapan ahlakiyd. O sadece ahlakh ol-
makla yetinmedi, aym zamanda aklaki olam: toplumsal kilmamn mi-
cadelesini verdi. Kader Risalesi, 6ziinde bu miicadelenin iiriiniidiir.

Ragit ve miirgit halifeler doneminden sonra gergeklegen zih-
ni kirilimaya, yukarida igaret ettik. Bu kirllmanin olumsuz sonug-
lan sadece siyasi alanla siurh kalmads, ahlaki alana da yansidi.
Umeyyeogullan eliyle hortlatilan cahiliyye kader inana, ahlaki
nihilizmj tetikledi. Cahiliyye, ahlak alarunda da tikildig delikten
boylece gikmug oldu.

Onceleri “fetih” deyince yiirek fethi anlasithrdi. Artik fetih
deyince toprak iggali anlagilir oldu. Topraklar biyiidiikge gelir de
arth. Artik sorun, varlifa sabretme sorunuydu. Gelir arthkga uhrevi
felah yarisian yerini diinyevi refah yang: aldi. Sevgili Peygamberi-
miz, 6liim dbgegindeyken, elinde kalan é-7 adet altin ya da giimiig
pararun infakimu dert edinmigti. Onun bu hassasiyetini tevariis et-
meyen gevreler, daha farkh hassasiyetler geligtirdiler.

Kur'an, kabile ve ganimetin oniine akideyi qikarmugh. Fakat
Kur'an'in ySnettigi bu siireg tersine gevrildi. Kabile ve ganimet aki-
denin 6niine kondu. Yezid kabileyi, Hiiseyin’in bagiru kesen Omerb.
Sa’d ganime'yi, Hiiseyin akide'yi temsil ediyordu. Kabile ve ganime(t)
akide kargisinda ittifak yaph. Sonucta akide gitcsiiz, gli¢ akidesiz
kaldy; ahlak giigsiiz, giic ahlaksiz kald:.

fmam el-Basri, iste boylesi bir zaman diliminde bir ahlak sa-
vaggisi olarak ortaya gkti. Diinyevilesmeye karg: miicadele verdi.
Bir Kur’an talebesi olarak soziin giiciine inandi icin, giiclii bir -
ik saldi gk kubbeye. Mesela gunun gibi:
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“Ey Ademoglu! Ahireti almak igin diinyay: verirsen her ikisi-
ni de kazanirsin, ama diinyay: almak icin ahireti verirsen her ikisini
de kaybedersin.” Yine bagka bir seferinde soyle diyordu: “Ahirete
cabsarak diinyay: elde edeni gérdiik, fakat diinyaya galigarak ahire-
ti elde edeni gormedik.”

“Cihadin en efdali nedir?” diye sorana, “Senin arzu ve tutku-
larina karg1 verdigin miicadeledir” diyordu.

Imam el-Basti, Islam’1 bir ibadet dini olarak degil, ubudiyyet/
kulluk dini olarak algilads. lbonul-Cevzi el-Basri'ye dair eserinde onun
gu sdziinii nakleder: “Din kardegimin bir ihtiyacii gidermek, benim
i¢in bir ay itikifa ¢ekilmekten hayirlidir” szii ona aittir. Bu, takva
ehlini ruhbandan, takvay: ruhbanliktan ayiran hassas gizgiydi.

O, takvanun yerini yavag yavas zithdiin aldig1 bir kirilma d&-
neminde yagadi. Imam, ruhbanlig: andiran ‘gbsteris¢i dindarhiga’
karg1, daima siirdiiriilebilir dindarligim yarunda yer aldi. Bu yiizden
o, silf (yiin) aba giyerek giriinme'yi olnia’mn oniine koyan bir ‘sé#fi’
degil, boylelerini kinayan bir ‘arif’ olmugtur. “Kur'an akildr, akil
Kur'an'dir” muhtegem s6ziiniin sahibi olan ve Hasan'in Kur'ani ir-
fan mektebinin kendi ¢agindaki miimessili olan Haris el-Muhasibi,
er-Riaye’sinde ondan su sézii nakleder:

“Yiin elbise giyen sahsm kibri, ipek elbise giyenden fazladir.”

Imam el-Basri’'nin, sirtina ziihd alameti olan ‘séif'tan bir elbise
giymis olan Ferkad es-Subhi isimli zahide soyledigi su s6zii, Ebu
Nuaym Hilye'sinde nakleder:

“Erigmen gereken mertebeye gercekten erseydin, sirtina giy-
digin su yiin (sif) elbiseyi parcalar atardin!”

Onun takva tarifi de ézgiindiir. Ona gore takvamn ii¢ dere-
cesi vardir:

1. Gazap halinde bile hakka konugmak.

2. Azalan kontrol aliinda tutarak haramlardan kaginmak.

3. Her yaptgmn iste Allah’in nzasinu gézetmek.

Ahlaki hasletlerin en glizel saymm-d6kiimiinti el-Basri yap-
mugtir dense yeridir:

“$u vasiflar bir mii'minin giizel ahlakindandir: Dininde sa-
dakat, hilimde ciddiyet, imanda yakin, ilimde hilim ve hilimde ilim,
dostlukta nezaket, yoklukta riza, varlikta iktisat, evladu ryale gefkat,
zayifa merhamet, hak sahibine riayet, 6ziinde istikamet ve herkese
karg: itidal ve insaf.”
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Imam’in ihlas ve takvasuu gosteren su dmek de hayli mani-
dar: Bir giin bulundugu mecliste biri cezbeye gelerek “Allah!” diye
bagirir. Iimam déniip ona der ki: “Behey kardegim! Bu ne is! Eger bu
yaphgmda samimiysen, iyi bil ki kendini teghir edip yakay: ele ver-
din! Yok, samimi degil de yapmacik hareket ediyorsan, bu durumda
kendini helak ettin!”

Tasavvufun “Kurani irfan”, mutasavwvifin da “Rabbani arif”
oldugu ve akhin ayakaltina alinmayip bag iistiinde tutuldugu o dé-
nemle, tasavvufun ‘tefahur’a déniistiigii ve akhin yerinin ayagn alti
oldugunun savunuldugu sonraki dénem arasindaki farki gu beyit-
ten daha giizel ne anlatir:

Hiima uctu yuvasindan, yerine koydular hum’u
Gorenler dediler eyvah, hiima dedikleri bu mu?

Gergekte o ne bir tarikat kurmug, ne de boyle bir seye prim
vermigtir. O yetisme, dilgiinme ve yasama tarziyla bir ‘zahit seyh’
degil, bir ‘muttaki alim’ tipinin dmegini olugturur. O, zithdii degil
takvayi, ‘bir dost bir post’ anlayigim degil, emr bilmaruf nehy anil-
miinker sorumlulugunu éncelemistir. Kendi hayatinda kegfi degil,
akli inkisafi 6ne gikarmughr. Bu nedenle yaninda “Falan adam ne
salih adamdir” denildiginde, yekten sordugu soru “Akh nasildr?”
sorusu olmustur. Hayali hakikatin, rityayr ru'yetin, fevkaladeyi
kerametin, ‘kerameti’ istikametin, halveti cemaatin, fakn gayretin,
havatin hikmetin makamina koymamustr.

Onu yakindan taniyan Yunus b. Ubeyd'in su gahitligi, uma-
rim benim gibi sizin de iginize oturur: “Hasan’in namaz kilarken diz
¢Okmiig hali, geriden adeta cellidin kiiciun 6niine bagim uzatmug
bir idamhgn halini andirirdi. Cehennem sanki bagkas: igin degil de,
sadece onun igin yaratilmgh.” (el-Maarif)

Onun hayat: haklanda gaph bir kitap kaleme alan ibnul-
Cevzi'nin nakline gore, onu gorenler biitiin mahliikatin hiiziin, ke-
der ve gaminin onun iizerine ¢oktiigiinit zannederdi. O, namazdaki
husu’u, “Kalp icin lazim olan siirekli korku” olarak tarif etmigti.
Oliimden korkan birine goyle dedigi rivayet edilir:

“Servetini arkanda birakbgm i¢in 6liimden korkuyorsun, ser-
vetini 5nden génderseydin 6liimden korkmazdwmn.”

Cabir b. Zeyd, Basra'mun alimidir. Bir giin Hasan qkagelince,
Cabir gdyle der: “Su gelen dyle bir adam ki, sanki ahiretten yeni gel-
mig de gordiiklerini anlatiyor!”
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Ahirete imanindaki bu yakin halinden olsa gerek, bu hali gg-
remedigi muhtemelen ikiyiizlii insanlar i¢in goyle diyordu: “Sizlerin
dini dilinizin ucundadr. icinizden birine ‘Hesap giiniine inaruyor
musun?’ diye sorulsa, ‘Elbette’ cevabini verecektir. Hesap giiniiniin
sahibi olan Allah’a yemin ederim ki, o yalan sdyliiyor.”

O, ahlakla bilgiyi, ilimle irfani, hayatla imam, sozle hali,
celadetle itidali bulugturmus ilmiyle amil, irfanuyla kdmil, akh
samil, Kur'an’i hamil insanlardan biriydi. Onun bu meziyetlerini
fark eden, ona hayran olmaktan kendini alamazdi. Onu yakindan
taruyanlardan biri olan Katade, ¢aginin imamlarindandi. Onun
hakkinda diyordu ki: “Hasan ile kargilagtiktan sonra, ondan daha
iyt biriyle hig kargilagmadim.” Benzer bir sézii, Abdiilmelik’in kat-
lettirdigi hiir irade mektebinin ilk temsilcilerinden ve Ebu Zerr'in
6grencilerinden Ma'bed el-Ciiheni de s8yler: “Dolagtgim belde-
lerde birgok alimle kargilaghm, fakat Hasan gibisini gérmedim”.
Miicahid, Ati ve Tavus’tan da benzer gahitlikler gelmigtir.

El-Basri‘nin bir konusmasma kulak misafiri olan ‘ilmin
anast’ Hz. Aige, onun “peygamberlerin iislubuyla konugtugunu”
sdyler. Eger rivayet sahihse, bu onun sdziiniin tesirli oldugunu
gosterir. Bizler biliyoruz ki, s6z cesettir, ruhu samimiyettir. Allah
yaganan soze tesirini halk eder. Imam Ebu Hanife’nin, sorularma
bir ‘risale’ ile cevap verdigi Basrah dlim Osman el-Betti: “Sozii
Hasan’dan daha gok peygamberlere benzeyen bir adam gorme-
dim” diyecektir.

Onun takvaya dayah dindarlig: talebelerinde de goriiliir.
Mesela Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd. Bu ikisini yakindan taniyan
insanlarin gahadetlerine bakilirsa, el-Basri’nin meziyetlerinin aynen
talebelerine de sirayet ettigi anlagilir.

fmam el-Basri, “Insanlig1 (muruet) olmayanmn dini de yoktur”
ciimlesini kurabilecek gapta biridir. Bu séz onun, insan olmayn Is-
lam olmarun altyapis: olarak anlach@imu gosterir. O der ki: “Kuran
Ogretmek icin dahi, sakun bir kadinla bag baga kalmaymn”. Bu da
onun ger'i siurlara riayetinin kemalini gosterir.

3.3. iimi otorite

“Eger ilim olmasayd, insanlar hayvanlardan farksiz olurdu”
diyen Kader Risalesi miellifi, yasadir donemde, ahlakiyla oldugu
kadar ilmiyle de goz dolduruyordu. Onu déneminin 4limlerinden
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ayncahkl kilan, farkh damarlardan beslenmis olmasiydi. Hasan,
15 yasina kadar sahabe igindeki tiim egilimlerin temsil edildigi
Medine’'de yagadig icin, her egilimin bariz yonlerini kendinde mez-
cetmigti. Esasen o, Islam ilim tarihinde iki ana daman olugturan Hi-
caz ve Irak damarlanrun ortak temsilcisiydi. Hicaz'in rivayetli dira-
yetiyle, Irak’mn alalh dirayeti onda birlegmisti.

Onun mezcettigi ilmin izini siirersek, ilk ulasacagimiz da-
mar Hz. Omer damandir. Hasan'in sohbetlerinde en ¢ok séziinii
naklettigi sahabi Hz. Omer idi. Hz. Omer‘in fikhun, ona yetigme-
digine gore, bir aracidan almig olmahiyd1. Bu aracinin, babasi Hz.
Omer gibi dirayetgi olmayan Abdullah b. Omer olmasi zayif bir
ihtimal olsa gerek. Hasan Hz. Omer'in fikhum, o ikhin tasgiyrast
oldugunda otoritelerin ittifak ettigi, dirayet ve reye olan cesare-
tinden dolay: “cesur” lakabiyla amulan Said b. Miiseyyeb’ten (h.
637-715) almug olmahyda.

Onun ilminin ikinci kaynag Hz. Ali idi. O, Hz. Ali'nin ilmi-
ni temsil eden Medine Okulu'nun dolayh &grencisi sayilirdi. fbn
Abbas’in Basra valiligi yillarinda 4-5 y1l onun Kur'an halkasina ka-
tilmust. Bu iki kanal, Rasulullah’ta birlesiyordu. Rasulullah’in ilmi-
nin kaynag ise Kur'an idi.

Kur'an {slam tefekkiiriiniin membaidir. Nassin temekkiiniin-
den sonra nassin tedebbiirii safhas: geldi. Nassin tedebbiirii bizzat
nassm emriydi. Bunu ilk yapan da Peygamber aleyhisselam idi. O
beyan yetkisini kullarurken, nassin tedebbiiriine dair Smekler de
ortaya koydu. Tevbe 108. ayet inince, Kubahlara “Siz nasil temizle-
niyorsunuz?” diye sormasi bu ciimledendi. Adiy b. Hatem’i mecaz
ile hakikati ayiramadig igin uyarmasi da Syle.

Onun tahkik siinnetini, bu daman temsil eden sahabiler
stirdiirdii. Hasan bu damarmn bir temsilcisidir, fakat siradan bir
temsilcisi degildir. Kuran'a dayal: islam tefekkiiriiniin hilafsiz
kurucu isimlerinden biridir. Tabiin neslinin tefekkiirde bir nu-
marasidir. Rey ile tefsiri o baglatmamgtir, fakat o bu gizgiyi qigar
haline getirmistir.

Risale’de der ki: “Allah'in Kitabindan bir delile dayanmayan
her goriig bir sapmadir.” O, itikadi esaslan, zan ifade eden dhad
haberlere dayandumarmgtr. Kader Risalesi bu agdan usul koyucu
bir belgedir. Onun koydugu bu usul kural sonraki kelamalar ta-
rafindan da siirdiiriilseydi “Akaitte mezhebin nedir?” gibi abes bir
soru sorulamazdi. Bu soruyu duyunca, kaglan gatilan Kur'an; “Biz
burada ne oluyoruz?” diye hesap sorsa haksiz mudur?
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Eger o damar giiclenerek gelecege taginsaydi, Allah'y, kitaby,
peygamberi, kiblesi bir olan iimmetin akidesi bile hirka firka, hizip
hizip, mezhep mezhep olmazdi. Eger, “Iman umdelerini kul degil
Allah belirler” kuralina el-Basri kadar sonraki alimler de riayet et-
seydi, iman umdeleri bahsinde rivayet kiilturiinii de kullanarak,
Kuran'in agmadig baghklan sonradan agmaya ve Allah’'in koyma-
dig1 yeni gartlar koymaya kimse tevessiil edemezdi.

Imam el-Basri'nin ilminin merkezini Kuran olugturuyordu.
O bir Kur'an agig1yd:. Bazen Kur'an okurken hickirarak aglar, uzun
sakallar1 gozyagiyla 1slarurdi. O diyordu ki:

“Ne oldugunu gormek isteyen, kendini Kur'an'a arz etsin” .

“Kur'anin hitkiimlerini bilmek isteyen, amellerini Kur’an'a
arz etmelidir”.

Biz hadisi, rivayeti, fikhy, akideyi Kur'an'a arz etmeyi biliyor-
duk. Fakat kiginin kendisini Kur'an'a arz etmesi gerektigini, imam
el-Basri'den 6grenmis olduk.

Kuran okurken, ayetler iizerinde diisiinenlerin ve manevi
hastaliklarina Kur'an’dan sifa arayanlarin azhgindan sikdyet ederdi.
Kur'an'1 yiiziine okuyup da yiireginden okumayanlardan dert ya-

) nards. O, Kur'an okuyanlar: ii¢ suufa ayinyordu:

1. Maddi gikar kargsihg okuyanlar.

2. Tecvid ile okumaya 6zen gosterip de, okuduklan ile amel

etmeyenler.

3. Kur’an iizerinde derin derin diigiinerek, o cesmeden kana
kana igenler.

Derin ilmine ragmen, hakikati sohretine kurban etmeyecek
kadar da hakginast. Onun igin hakikatin otoritesi, rivayetin otori-
tesinden daima iistiindii. Ebu Hanife (v. 150), heniiz “Sarkin ve gar-
bin imam” diye arulacak kadar gohretli degildi. Cagirun en iinlii
alimi olan Hasan el-Basri ile kargilagtiklar: bir sirada, onun bir i¢-
tihadinda hata ettigini, o konuda fbn Mes'ud’un igtihadirun daha
isabetli oldugunu syler. Orada bulunanlardan biri Ebu Hanife’ye
kabalik yaparak gbyle qikisir: “Ey zaniyenin oglu! Sen kimsin ki,
Hasan el-Basri gibi bir alimin yanhs yaptgim séyleyebilesin?”
Hasan el-Basr, siikiinetini bozmadan Ebu Hanife'ye gu cevabi ve-
rir: “Evet, Allah’a yemin olsun ki Hasan bu hususta yarulmsg, Ibn
Mes’ud isabet etmigtir.”
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El-Basri’nin ilimde takip ettigi yol, taklit degil tahkik, rivayet
degil dirayet yoluydu. Onu, rey ehlinin imam Ebu Hanife'den n-
ceki imami saymak yanlis olmaz. O, Basra rey okulunun kurucusu-
dur. Islam diigiincesinin akilat damarim tegkil eden Mutezile imam-
lan onun halkasinda yetigmigtir. Onun akla verdigi degeri, fbru’l-
Cevzi’'nin naklettifi su sdziinden dgreniyoruz: “Ahmaklardan ne
kadar uzak durulursa, Allah'a o kadar yaklagihir; akilh kimselerle ne
kadar beraber olunursa, Allah'in dini o kadar giiglenir.”

(el-Hasenu1-Basri, 35)

Onun elestirel akildan nasibini aldig1 ve tahkik ehli oldugu
tefsirinden de anlagilmaktadir. Hz. Siilleyman’a ablan “sihirbaz” if-
tirasmi1 reddeden Bakara 102. ayette gecen kelimeyi melekeyni (iki
melek) degil de melikeyni (iki kral) olarak okumus ve gerekge olarak
da “Melekler sihir 6gretmez” demigtir. Zaten sihir yapmay: “kiifiir”
olarak niteleyen ayet, bu yorumu desteklemektedir. Esasen o bu
okuyusta, kendisinden dnceki dirayet ¢izgisini izlemektedir. Zira
hocalarmdan ibn Abbas da kelimeyi béyle okumustur.

Kiraat ilmine gore melekeyni okuyugu “miitevaltir kiraat”, me-
likeyni okuyusu “saz kiraat” olarak isimlendirilir. Bir karaatin miite-
vatir mi gaz mu oldugu, tedvin asnnda yagams olan kiraat imamla-
rinun tercihlerine bakilarak tesbit edilmigtir. Bu 6rnegin de gosterdi-
gi gibi, kiraatlarin tabi oldugu 6lgiiniin yeniden degerlendirilmesi
zarureti ortaya ¢ikiyor. Mamafih bir laraattm arz edilecegi ilk imam
Kur'an olmalidir. Bunda siiphe olmasa gerektir.

Imam el-Basri, “Sana, miibarek bir Kitab olan bu (Kuran’)
Biz indirdik ki, herkes onun mesagjlars iizerinde iyice diigiinsiin de,
akil izan sahipleri ders alsin diye” (3829) ayetini okur ve gdyle der:
“Vallahi bu kitap, hiikiimlerini terk edip sadece lafzinu ezberlemek-
ten ibaret degildir.”

“Son Saat yaklagts ve ay yanrlds” (Kamer 54:1) ayetini, tahkik
ehli diger sahabe ve tabiin &limleri gibi Son Saata yakin gergekle-
secek bir olay olarak okur. Bu da onun tahkik¢i damarin takipgisi
oldugunu gosterir.

Su sual sorulabilir: Bir Hasan el-Basri fikhundan soz edile-
bilir mi?

Evet, sekli olmamak gartiyla, bir imam el-Basri fikhundan stz
edilebilir. Bu fikhun miimeyyiz vasfi, ‘rivayete’ degil ‘dirayet’ ve ‘ri-
ayete’, “tekelliime” degil “tefakluha’ dayal bir fikih olmasidir. Tipks



50 | Kader Risdlesi

Hz. Peygamber'in, Hz. Ali'nin, Hz. Omer'in, Hz. Ibn Mes'ud’un, Hz.
Selman’n, Hz. Aise'nin, Hz. Ibn Abbas'in, Hz. Muaz b Cebel'in fikiu
gibi. imam Malik ne kadar ibn Omer'in rivayetci fikhinn varisi ise,
Hasan Basri de onun babasi Hz. Omer'in dirayetci Aikhinun varisidir.
ibn Hazm (v. 456/106¢) daha o zamandan, Hasan el-Basri fikhirun yedi
ciltte toplandigimu beyan eder. (et-fikim, V, 5. 97) Hasan el-Basri’'nin fikin
giiniimiizde iki dlt halinde yeniden negredilmigtir.®

Iste bunun carpic bir Sregi: Onu Mutezile’ye mensup sayan
fbn Kuteybe, onun akilahgma dmek olsun diye sunu naklediyor:
“Hasan el-Basri'ye giines ve ayin sonunda cehenneme atilacagina
dair bir ‘hadis’ nakledilir. Hasan ise “Giinahlar nedir?” diye sorar.

Onu “Muttakilerin Imam1” yapan gériinme'yi olma’mn &nii-
ne koyan bir ziihd degil, Kur'anla inga olmus igte bu akildir. Onun

“Giines ve aymn cehenneme atilacagiru” Rasutullah’m agzina ko-
yarak nakleden birine, “Giinahlan nedir?” diye sormasi, Kuranla
terbiye olan akhnin onun iizerindeki hakkidir. Bu onun igin, ibn
Kuteybe'nin takdim ettigi gibi bir kusur degil, bir meziyettir.

O, naslann lafizlanmi maksatlarina arz etmigtir. Mesela o da
Imam Ata gibi ehl-i kitabin kadinlanyla evlenmeyi hos gérmemis,
Kuran'm bu iznini o giiniin sartlanyla iligkilendirmigtir. Bu da
Kur'an't maksadmna mebni olarak okumasma bir 6rnektir.

Imam el-Basri'nin baz ayetlerden herkesin gikardigmdan
farkhi sonuglar ¢ikarmasi, onun tefekkiiriiniin derinligine delalet
etse gerektir. [ste sadece bir 6rnek: Ziimer 75'te Hesap Giinii'niin
ardindan “Hamd olsun dlemlerin Rabbi olan Allah’a” denilecektir.
Fakat bunu kimin diyecegi tasrih edilmermigtir. El-Basri bunu cen-
netlik ve cehennemlik herkesin diyecegi sonucuna varmistr. Ona
gore herkese hakkaniyetle hiikmedilecektir. Allah'in hakkaniyeti
ve her seyi kugatan rahmeti kargisinda, cehennemliklere bile hamd
etmekten bagka sdyleyecek s6z kalmayacaktr. Boylece kendilerini
yokluga degil varhga mahkiim ettigi i¢in, cehenmemlikler de Allah'a
hamd edeceklerdir.

El-Basri'nin bu yorumuna, cennete nail olanlarmn hamdini
nakleden Yfinus 10 ve Fatir 34 gerekge gosterilerek itiraz edilebi-
lir. Fakat Ziimer 75. ayetin ilahi hikmet ve ilahi rahmetin kugat-
cihfinu dile getiren ayetler ve esma-i hiisna 1g1§inda okunmas, el-
Basri'nin yepyeni ufuklar agan yorumunun da yabana atilmamasi
gerektigini gosterir.

5 Mevsitatu Fikhi1-Hasen el-Basrf, Muhammed Ravvas Kal'aci, Daru'n-Nefis, Urdiin, 2007.
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El-Basri tahkik¢i tavim, hadis konusunda da sergilemigtir.
Mesela o gehidin cenazesinin yikanmasiu soyler. Bu i¢tihadiyla o,
‘tegebbiih ehli” degil ‘teessi (stinnet) ehli’ oldugunu gostermig, Allah
Rasulii'niin uygulamasim maksadma ve davramg ortamuna mebni
olarak anlamgtir. Oyle anlagihyor ki o, Peygamberimizin uygula-
masini ‘dini’ degil, o zamanki savag sartlarinin gerektirdigi ‘zaruri’
bir uygulama olarak okumugtur. El-Mebsut sahibi Serahsi, onun bu
igtihadina gerekge olarak, Adem’den beri devam edegelen siinnet-i
kadimeyi gosterdigini sGyler.

Yine onun maksadmna mebni olarak okuyup anladig1 naslar-
dan biri de, “Fatihasiz namaz, namaz olmaz” hadisi ve bu hadise
mesnet olan Nebevi uygulamadir. O her rekatta Fatiha okumamn
degil, namazin iginde bir defa okumanin farz olduguna kaildir. Yine
o katil sugunun isbat1 igin, zinada oldugu gibi dort gahit gartia kog-
mugtur. Onu bu ézgiin ictihada gétiiren saik, kasten adam &ldiirme
cezasmin geriye doniilemez niteligi olsa gerektir.

O, amellerini arz ettigi Kur'an'a rivayetleri de arz etmigtir.
Nitekim onun Risale’de hadisi Kur'an‘a arz ettigini goriiyoruz. Bu
dirayet ve tahkik ehli sahabenin de yéntemidir. Onun rivayet de-
gil riayet ehli oldugunu anlatan su drnek, hadislere nasil tahkikgi
yaklagtiginun da bir numunesidir: Ibnu’l-Cevzi, ona iligkin biyog-
rafik eserinde naklediyor:

“Ey Ademoglu! ‘Kisi sevdigi ile beraberdir’ hadisi seni al-
datmasin! Siiphe yok ki sen iyilerin amellerini yapmadikga, asla
onlarla beraber olamazsin. Yahudi ve Hiristiyanlar da peygamber-
lerini (hem de tanrilaghracak kadar) seviyorlard); ama onlarla be-
raber olmayacaklar.” {el-Hasenn-Basri, 32)

imam el-Basri'de gordiigiimiiz bu muhtesem muhakeme gii-
ciine, giiniimiizde ne kadar muhtaciz. fmam burada, her muttaki
alimin tistlenmesi gereken bir sorumlulufu yerine getiriyor. O so-
rumluluk, rivayetlerin cahiller tarafindan uyugturucu gibi istisma-
rinu 6nlemedir.

Tabi ki o, her insan gibi, her yorumunda isabet edememiy-
tir. Mesela o, Yusuf 109. ayeti kadin peygamber gonderilmedigine
yormustur. Fakat bu ayetin konusu, peygamberlerin cinsiyeti degil
insiyeti, yani insan oluslandir. Bu ayetin kadindan peygamberligi
nefyettigini diigiinenler, ayetin sebeb-i niizulii olarak kadin yalana
peygamber Secah1 gosterirler. Oysa ayet Mekki'dir, Secah'in pey-
gamberlik iddiasi ise Nebi'nin vefatindan sonradir. Baglamun da
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gosterdigi gibi ayet, insan peygamberi begenmeyip melek peygam-
ber isteyen akla bir cevap olarak inmigtir.

Yine o biiyiik giinah igleyeni “miinafik” olarak adlandirms-
tir. Bu da bize | * isabetli gelmedi. Belki bunu séylerken “Miina-
fiklar fasiklarm ta kendileridir” (9:67) ayetinden yola ¢tkmus olabilir.
Fakat bu ayet nifaki fisk ile esanlamh kilmiyor. Haklannda indigi
miinafiklann nifaklarina ilaveten, bir de fasik olduklarint séyliiyor.
Degilse miinafiklar Kuran'da, bazen “kifirlerden daha sedit” ola-
rak, bazen de “cehennemin en alt tabakasinda” olarak tavsif edil-
miglerdir. Zaten Yusuf'un kardegleri iizerinden bu diisiincesine iti-
raz eden Ata‘’yl, “dogru sdyliiyor” diye onaylamistir. Eger yleyse,
goriis degistirmis olmahidar.

O ilmini, zalimlerin iktidar kaldiraci olarak kullanmasina izin
vermeyen dlimlerdendi. Onun yagadig1 donemde‘ilmin izzetini mu-
hafaza edemeyenler gogunluktaydi. Bir 6rnek verecek olursak, Ebu
Ya'la'dan naklen su 6rnegi verebiliriz: “Yezid b. Abdilmelik, halifele-
rin ahirette hesaba gekilmeyecegine ve azaba ugratilmayacagma sa-
hitlik eden yetmis alim getirmistir.” (el-Mutemed, 235) Onun ilmini
zalimin zulmiine satmadiginn en biiyiik belgesi, diinya durdukca
duracak olan Kader Risalesidir.

4. METODU

4,1. Miicadele metodu

Kader Risalesi miiellifinin okuluna bir isim vermek gerekirse,
ona en yakigan isim hig giiphesiz “denge okulu” olurdu. Onun den-
geli tavriru bagliklar halinde goyle dzetleyebiliriz:

1. Siyasi muhalefette denge: Ne hariciler gibi silahl1 bagkaldin,
ne miircie gibi zulme kilif bulma.

2. llimde denge: Ne bilgiyi amaclagtrma, ne bilgiyi kiigiimseme.

3. Yagantida denge: Ne diinyevilesme, ne ruhbanlagma.

4. Kader anlayiginda denge: Ne Allah’in varliga miidahalesi-
ni reddetme, ne 6zgiir iradeyi ve insamn ahlaki sorumlulugunu
inkar etme. .

5. Biiyiik giinah igleyenin durumunda denge: Ne Hariciler gibi
tekfir etme, ne de Miircie gibi “Iman varsa hicbir giinah zarar

vermez” deme.



Mustafa Islaimoglu | 53

Onun dengeyi gozeten tavn, ondan sadir olan her geye sin-
migtir. imam el-Basri’ye “Kendisini ibadete vakfeden kisi mi, yoksa
ailesinin nafakasi igin kogturan kisi mi daha erdemli?” diye soruldu.
O, her ikisinin de itidal iginde oimadigiru séyledi. Kendisi de dedigi
gibi yasadi. Ne zahitlik adina sefaleti onaylad, ne de sefahate diigtii.
Bu émnekten de anlagilacag gibi o, “Islerin en hayirhs) orta yol {izere
olamidir” Nebevi diisturunu ilke edinmigti.

Ayn tavn, yoneticilere karg1 davraruglarinda da sergiledigi-
ni goriiyoruz. Hayati bu prensibin uygulamasiyla doludur. Ne her
isyana sorgusuz sualsiz destek verdi, ne de zulme payandalik etti.
Hatirlayalim ki o, hem anne hem baba tarafindan Arap olmayan
(mevali) biriydi. Emeviler, tipki kaderci/cebir ideolojisi gibi, Arapgi-
hg (‘ariibe) devlet politikas: haline getirmiglerdi. Arap asilli muha-
liflerini ellerine gecirdiklerinde bir kat zulmediyorlarsa, Arap olma-
yan mubhaliflerini ellerine gegirdiklerinde on kat zulmediyorlards.
Arap olmayan mubhaliflere akla hayale gelmedik agagilama yon-
temleri uyguluyorlardi. Cok onurlu ve vakarl bir insan olan Hasan
el-Basri'yi, olanca ilmi celadetine ragmen kiyamlarda geri planda
tutan gizli sebeplerden birinin bu olmasi muhtemeldir.

Onun zulme olan bugzu nefret, adalete olan muhabbeti
tutku derecesindeydi. Bu yiizden olsa gerek, o, dort halifenin
meziyetlerini siraladig bir konugmasinda, Hz. Omer'i birinci si-
rada, Hz. Ebu Bekir'i ise ikinci sirada zikretmigti.

Onun Emevilere olan muhalefetinin giddeti, ydnetimin gidde-
tiyle orantli olarak arth. Onun Muaviye'ye olan bakig, klasik kela-
min ger¢evesine yerlestirilemeyecek kadar ilkeseldir. Taberi (51. yil
olaylan baglaminda) ve ibn Kesir tarihlerinde naklederler:

“Hasan el-Basri dedi ki: Muaviye'nin dart igi var ki, onda bu dort-
ten yalmzca biri olsa dahi, o bile onu helak etmeye yeterdi”

1. O iimmetin iizerindeki hikimiyetini $ird yerine kil ve zorba-
likla elde etti.

2, Oglunu veliaht tayin etti. Oysa kendisi Yezid'in ayyag, hafifmes-
rep, ipek giyip dlem yapan biri oldugunu biliyordu.

3. Nebi‘nin hiikmiine ragmen, harambir igi irtikabederek Siimeyye'nin
oglu Ziyad's nesebine katip devlet memurlukdarin akrabalariyla doldurdu.

4. Hucr b. Adiy ve arkadagslarin katletti,”
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fmam el-Basri’nin Emevi hanedarunin kurucusu Muaviye b,
Ebi Siifyan icin sarfettigi bu sozleri, muhalefetinin ilkesel olduguna
delil sayabiliriz.

O, bagindan beri saltanata karsi megvereti savunmustur.
ibnul-Cevzi'nin nakline gore o gdyle der:

“Eger Mugire b. Su’be, Muaviye'nin emriyle Yezid'e zorla biat
almarug olsayds, kayamete kadar halife ${ira tarafindan secilecekti”

(el-Hasenu1-Basri, 37)

Bu sozden anlagihyor ki, el-Basri, Emir Muaviye'nin oglu
Yezid'i halef segmesini Islami siyasette bir kinlma ve kopus olarak
gormiigtii. Asil dikkat cekilmesi gereken nokta, onun devlet yone-
timinde gilri ve megveret'in asli yerini ve degerini fark etmis olmasi-
drr. Zira onun konumundaki birgok otoriteden, Kur'ani siyasetin te-
mel direklerinden biri olan megveretin 6nemine dair yanm bir ciimle
dahi sadir olduguna gahit olmuyoruz. ‘Siyasetin, megruiyetini yo-
netilenlerin tercih ve nzalarindan alacay’ hakikati, bundan daha
giizel ifade edilemezdi. ‘Megveret yonteminin kiyamete kadar siir-
mesi’ onun goénliinde yatan aslandi. Kur'ani siyasetin giira ilkesini
ortadan kaldirp, onun yerine hanedan sistemini getiren Muaviye'yi
elegtirmekten geri durmuyordu.

| fmam’in celadet ibresi bazen zirveye yiikseliyordu. Rivayete
gore, Haccac'in yiiziine karg1; “Gok ehli senden nefret ediyor, yer
ehli sana lanet ediyor” demisti. El-Munye sahibi ibnul-Murtaza'man
aktardifina gore, o bu sozii, Haccac'in Vasit'taki saraymm agihg
davetine icabet edip, saray1 gérdiikten sonra sdylemis ve ardin-
dan sunu eklemigtir: “Allah hakikati gizlememeleri konusunda
ilimlerden soz almighr”.

Haccac ile aralarinda inigli qikagh bir iligki oldugu anlagiliyor.

Bir giin Haccac’in emniyet miidiirlerinden biri kendisine ge-
lerek “Tevbe olsun, artik nebiz igmeyecegim” der. El-Basri, zalim
ydnetime verdigi katkiyr kastederek, onu siyle uyanr: “Sen tevbe
etmeye dnce bityiik giinahindan bagla!l”

Haccac'in 6ldiigii haber verilince secdeye kapanmg ve
goyle dua etmigtir: “Allah’im! Onu 6ldiirdiigiin gibi, onun ach
qigin da dldiir!”

Yezid b. Abdiilmelik’ten korkan Irak Valisi fbn Hubeyre'nin
yiiziine kargi, “Allah seni Yezid'in gerrinden korur, ama Yezid seni
Allah'in azabindan koruyamaz” der. O sirada, onunla beraber valinin
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makaminda iki alim daha vardir: Hemgehrisi ibn Sirin ve Kiifeli 4lim
Sa’bi. Vali Ibn Hubeyre, Yezid'in hakka ve adalete uymayan emirleri-
ne karsi kendisinin nasil muamele edecegini onlara da sormus, fakat
onlar Hasan'in gosterdigi cesareti gosterememiglerdir.

Yeri gelmisken belirtelim: Bu ibn Hubeyre, Kiife valiligi si-
rasinda Ebu Hanife’yi, kadihk teklifini reddettigi igin {i¢ giin hap-
setmig ve kirbaglatoush. Ebu Hanife bu valiyi kastederek; “Vallahi
o benden Vasit mescidinin kapilariru saymanu istese, onu bile yap-
mam” diye meydan okumugtur.

Caluz, Hayevin'mda aktarir: Emevi ailesi icin kihg sallayan-
lardan biri olan Raki b. Ebil-Esved, bir giin ona gelerek goyle sorar:
“Ey Ebu Said! Bit kana bulagmmus bir elbiseyle namaz kilma haklan-
daki fetvan nedir?” flim halkasindaki kalabahign icinde su tarihi ce-
vab verir: “Miisliitmanlann kanlanim képek kam doker gibi akibp
da, ardindan gelip bit kanunin hiikmiinii sormas: garip degil mi?”

iktidara yalun bazi isimler, yoneticilerin zuliim ve ahlak-
sizliklarin elegtirmeyi “giybet” adi altinda yasaklamaya kalkinca,
Hasan el-Basri bu oyunu su isabetli fetvasiyla bozacaktir: “Ulu orta
giinah isleyen fasigin giybeti olmaz. Arzu ve tutkusunu ilah edinen
bidatginin giybeti olmaz.”

Emevi ySnetimi ‘ata divarundan’ aldigy maag1 kesmig, hak-
kiru ancak Omer b. Abdiilaziz déneminde alabilmigtir. Yonetimin
higmuru {izerine gektigi bir ara, gizlenmek zorunda kalmusg, o sirada
len kizinin cenazesine dahi katilamarmgtr. Onun iig y1l yonetim-
den kagak yagadign rivayet edilir.

Onun miizmin muhalif tavrina ara verdigi ender dénemler-
den biri, Omer b. Abdiilaziz dénemidir. Emevi hanedaruru zuliim
okyanusuna benzetirsek, bu miibarek halife bu okyanustaki {i¢ ada-
let adasindan biriydi. Diger ikisi hilafete geldikten sonra ancak alt
ay hayatta kalan Yezid'in oglu Il. Muaviye ve Yezib b. Velid'dir.

mam el-Basri, kesilen maaginn yeniden baglandigs Omer b.
Abdiilaziz déneminde, kisa bir siire Basra kadihg1 da yapmgti. Buna
ragmen o, iktidara mesafeli tavriu Omer b. Abdiilaziz devrinde bile
sitrdiirmiigtiir. Halife'nin kendisine mektup yazarak, devlet grevin-
de istihdam etmek iizere isim tavsiye etmesini istediginde, ona u ce-
vabx verir: “Diinya insaruru sen istemezsin, ahiret insanlani da seni is-
temez; gu durumda bana, ‘Allah yardiman olsun!’ demek diigiiyor.”
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4.2. Muhalefet metodu

Kader Risalesi miiellifinin muhalefet anlay1suu modern bir ifa-
de olan “sivil itaatsizlik” ve “pasif direnis” glizel agiklar. El-Basri,
korktugunu gizlemeyecek kadar diiriist, korkusuna esir olmayacak
kadar ilkelidir.

Korktugunu gizlemiyordu. Bu ciimleden olarak, fbn Hacer
el-Heytemi'nin Fetdvd’sinda hadisci el-Mizzi'den naklettigi su drne-
gi verebiliriz: Kendisine §dyle sorulmus: “Sen Nebi'yi gérmedigin
halde nasil ‘Su hadisi Nebi'den duydum’ diyebiliyorsun? ‘Nebi'den
duydum’ diyebilmen igin, O'nu gdrmiis olman gerekir.” Hasan el-
Basti bu suale gdyle cevap verir: “Oyle dedigim tiim rivayetlerde Ali
b. Ebi Talib’i kastetmisimdir. Lakin ben dyle bir zamanda yagtyorum
ki, Ali'nin ismini zikretmek dahi, hayati tehlike barindiriyor.”

Tbn Sa'd ve Taberi'nin nakillerine gore, hadisi talebelerinden
Eyyub es-Sahtiyéni soyle der: “Hasan’a geldim ve onunla kader tize-
rine tarbighk. Sonra onu devlet ile korkuttum (haddestuhu bi’s-sultan).
Bunun iizerine o, “Artik bundan béyle bu konuya bir daha girme-
yecegim (I e’fidu fihi ba'de-yevm)” dedi. Eger dogruysa, korkan bir

kez, korkutan iki kez kinanmugtir.

Hasan el-Basri’yi korkutan, yasadig: hayat tecriibesiydi. Ho-
calanindan, dostlanindan ve talebelerinden birgok insan iktidar ta-
rafindan katledilmis, iskencelerden gecirilmis, agagilanmus, siirgiin
edilmis, ailesi perigan edilmigti. Yagadiklan, gérdiikleri ve duyduk-
lan onu iktidarn zulmiine karg: tedbir almaya itmisti. Onun tedbir-
lerinden biri de “korunma” anlarmuna gelen takiyye idi.

[mam el-Basri'nin muhalefet yontemi takiyye’yi, yani “saki-
nip korunmay” igeriyordu. Kur'an'daki takiyye ruhsatim yorum-
larken, “Takiyye kiyamete kadar bakidir” diyordu. O, agihm “ola-
ganiistii durumlarda ve tehdit alinda gercek inancim gizleyerek
korunma” olan takiyye'ye birkag kez bagvurmustu. Cagdag: birgok
alimin maruz kaldig1 Emevi zulmiinden, kendisini takiyye saye-
sinde koruyabilmigti.

O dénem, korkunun daglar1 bekledigi bir donemdi. Zama-
run alimlerinden Ebu Vaile iyas b. Musavi'ye adamin biri; “Hakla
bildigin halde nigin kader hakkindaki goriigiinii gizliyorsun?” diye
sorunca, §u cevab alir: “Ben Gaylanla goriigmiis ve hakk ve ada-
leti gormiigtitm. Ancak onun gibi carmiha gerilmek istemiyorum.”

Yine ayru kaynak, §6yle bir olay nakleder: Cagn 4limlerinden Amr
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b. Dinar, bir alimin yaka-paga gétiiriildiiglini goriip, sugunun ka-
der hakkinda devlet tezine aykinn konugmak oldugunu égrenir.
Amr b. Dinar: “Hayrin Allah’tan gerrin insandan oldugunu sty-
lememis mi?” diye sorar. “Evet” cevabiru alinca, “O Hakka sizden
daha yakindir” der. Derler ki: “Peki, bu gériigiinii neden agik¢a
dile getirmiyorsun?” Amr’in cevabi aymdir: “Ona yapilanin bana
da yapilmasindan korkuyorum.” (Fadlul-i"tizal, 327-333)

Biitiin bu tedbirliligine ragmen, el-Basri zor zamanda hakk:
soylemekten imtina etmemigtir. Hz. Ali igin, onun adiru anmarun
6liimii goze almak demeye geldigi bir zamanda, “O bu {immetin
Rabbanisi idi” der. Hz. Ali sehid edildiginde, o heniiz 20'sine yeni
basmugtir. Fakat Ibnul-Cevzi‘nin naklettigi gu sozleri, yagindan ¢ok
daha olgun oldugunun gostergesidir: “Yemin olsun ki, Allah’in ok-
larindan bir oku kaybettiniz. O asla Allah’in emrine kargi gelmedi,
{immetin maliru ¢almad. Aksine ister kendi lehine ister aleyhine ol-
sun, Kuranin tiim hiikiimlerine harfiyyen uydu.”

Hasan el-Basri’'nin muhalefet anlayigi, siddeti diglayan bir
anlayigti. Degisimin silahla degil, 1slah-1 hal ile olacagina inamyor-
du. Bunun igin toplumsal d6niisimiin siinnetini ifade eden ayeti
sik sik okuyordu: “Siiphe yok ki, bir toplumun fertleri kendi ne-
fislerinde olan1 degistirmedikge, Allah da o toplumun gidisatim
degistirmez.” (Ra'd 13:11)

O, toplumun degigme konusundaki iradesini yeterli bulmu-
yordu. Hatta zalim yéneticileri Allah’in o topluma bir ceza ve mu-
sibet olarak musallat ettigini diigiiniiyordu. Bu diigiincesini {bnu'l-
Cevzi'nin naklettigi su olaydan anliyoruz:

“Hasan, Zalim Haccac’a beddua eden bir adam gordii ve s6y-
le dedi: “Onu yénetici yapan, sizler degil misiniz? Haccac bir giin
6liir veya azledilirse, ondan beter maymun veya domuz tymetli bi-
rilerinin baga gecmesinden endige ederim. Allah Rasulii’'niin “Amel-
leriniz neyse idarecileriniz de odur; siz neye layiksaruz Gyle idare
olunursunuz” dedigi rivayet edilir.”

El-Basri, anarginin ve otoritesizligin, en kotii ydnetimden
daha kétii oldugunu diigiinmektedir. O der ki: “Idareciler olmasa
halk birbirini yer.” Onu bu diisiinceye iten neden, yasadif1 dénem-
de, otorite boglugunda yaganan olumsuzluklardir. Devletin zul-
miinden gikdyet eden nice insanlarmn, otorite boglugu olugur olug-
maz, gikdyet ettikleri zalimden bin beter zuliimler igledigine tarak
olmug olmalidur.
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Benzer bir sonug, onun donemindeki baz1 kiyamlar igin de
gegerliydi. Zalim yoneticiye kars: kiyam edenler, kendi iktidar alan-
lannda benzer zuliimleri kendileri iglemeye baghyorlard. Belki de
onu fbn Eg'as kiyamina katlmaktan alikoyan sebep buydu. Hasim-
lanrun hakkinda kara propaganda yapacagiru bile bile, bu kiyama
katlmaktan imtina etmigti.

Ibn Sa'd'in Tabakit'ina gore, olay soyle gerceklesir: Hicri 81
yrhinda Emevilerin eski komutan ve valilerinden Abdurrahman Ibn
Eg'as, Abdiilmelik ve Haccac'in zulmiine kars: kiyam edenlerin ba-
gsina gecti. Bu kiyama, Hasan el-Basri’nin kardesi Said bagta olmak
iizere bircok alim katildh. Bunlar arasinda Ma'bed el-Ciiheni, Sa’id b.
Ciibeyr, $a'bi, Ebu’l-Bahteri, ibn Ebi Leyla, Atab. Yesar gibi miigtehit-
ler vardr. Kiyama katilan énciiler, kayamun lideri Abdurrahman‘dan
Hasan1 kiyama katilmaya razi etmesini, olmazsa zor kullanmasiru
istediler. Kendisini gdtiirmek icin gelen kiyamcilan atlatan Hasan
el-Basri, nehre atlayarak onlarmn elinden kach.

Onun kayam fikhi, Ebu Hanife'nin kiyam fikluna gok benzemek-
tedir. O bir kiyamn caiz olmas: igin, “sonug alma” (femekkun) sartimu
gerekli goriiyordu. fbn Eg'as kayaminda bu gartin ger¢eklesmedigi-
ni gorilyordu. Nitekim tahmin ettigi gibi de oldu. Ma'bed el-Cuheni,
Sa’id b. Ciibeyr ve {bn Ebi Leyla gibi zamanmn miictehitleri, kiyamn
bedelini canlanyla ddediler. Sa'bi af diledigi icin hayatta kaldi.

Unutmamak lazimdir ki, fbn Egas kayaminda bunu yapan
Imam el-Basri, kan dokiiciiliigiiyle iinlii Haccac'in yiiziine kargt
“Yer ehli senden nefret ediyor, gok ehli sana lanet ediyor” diyebilen
bir zattir. O, iktidariru siirdiirmek igin her cinayeti igleyebilecek ty-
nette olan Abdiilmelik b. Mervan'a, Kader Risalesi gibi bir metni, her
tiirlii riski goze alarak gonderen zattr.

Kader Risalesi, Hasan el-Basri’nin kiyamdir. O kiyamin fik-
riyle ve kalemiyle yapmugtir. Biz inamyoruz ki, kiyamun bu tiirii
cok daha etkili ve ¢ok daha kahicaidir. Zaten Emevi iktidar yikilip
gitmis, fakat onun Risale’si, yazihgimn iizerinden 13 asir gegmesine
ragmen, uyugan suurlan uyandirmaya, taklit, kesalet, atalet, tefrika,
taassup ve cehalet bataklifina saplanmug zihinleri aydinlatmaya de-
vam etmektedir. '



IKINCi BOLUM
KADER RISALESI UOZERINE

1. KADER RiSALESI’'NIN NUSHALARI

1.1. Risale’nin seriiveni

Risale’nin bagindan ¢ok i gectigini rahathkla tahmin edebi-
liriz. Dogrusu, Risale'nin giilliik giilistanhk bir ortamda bize kadar
ulagmas iki sebepten siirpriz olurdu.

Birinci sebep: Risale ceberut bir iktidarnn resmi goriigiine ay-
kun bir belgedir. Miiellifinin Hasan el-Basri gibi paylasilamayan bir
otorite olmasi, Risale'nin etkisini daha da artirmaktadir. Bu da tim
belalan Risale'nin iizerine celbeden art bir sebeptir.

Imam el-Basri’nin émriiniin sonunda eserlerini yaktig riva-
yeti vardir. Bu rivayetin dogru olup olmadigm bilmedigimiz gibi,
eger dogruysa bu eserlerin yakilmadan evvel baskalannca kopyala-
rup kopyalanmadigim da bilmiyoruz. Mesela eserlerini yakan Ebu
Hayyan et-Tevhidi'nin eserlerinden biiyiik bir kismi bize ulagmug-
tir. Bunun bagka 6rnekleri de vardir. Demek ki, miiellifin eserlerini
yakma tegebbiisii, onlan yok etmeye yetmemektedir. Bu bir yana,
onun Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan'a yazdiga Risale'nin
bir kopyasim alip almachgim bilmiyoruz. Eger almugsa, bu kopya-
dan bagkalanrun da cogaltimg olmasi muhtemel, Fakat bize kadar
ulagan belgelerden ve bu belgeleri gérenlerin gahitliginden dolay:
eminiz ki, Kader Risalesi’nin bugiin Siileymaniye Kiitiiphanesi Kop-
riilii koleksiyonunda muhafaza edilen miiellif niishast ve o niisha-
dan Emevi yetkilisinin derleyip Abdiilmelik’e gonderdii Ayasofya

Kiitiiphanesi'nde muhafaza edilen &zet niisha elimizdedir.
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Ikinci sebep: Risale'nin yukaridakinden de biiyiik talihsizligi,
hicri 2, yiizyilda, Risale'nin savundugu Kur‘ani kader anlayigimnun,
“Kaderiyye” adiyla yaftalanip mahkiim edilmesiydi. Zira Kur'an'a
dayali kader anlayig, rivayet kiiltiirii izerinden iiretilen kader an-
layisiyla taban tabana zith. ‘Risale’nin izini belli bir dénem neden
kaybettik?’ sualinin cevabinu burada aramak zorundayiz. Bazilan
tarafindan ‘salancalt’ ilan edilip, ‘Kaderiyye’ ismiyle yaftalanan
bir bakis agisiu savunan Risale’nin, g6gsiinii gere gere ortalarda
dolagmasini beklemek safdillik olurdu. Zaten bdyle de oldu ve
Risale, Emevi yoneticilerin fiili, bazilanmn ise fikri baskisiyla yer
altina cekildi. Esasen iktidara yakin kelami cizginin, kendi séyle-
mine muhalif olan eserleri yok etmedeki mahareti Kader Risalesi
ile siurh degildir. Mesela fbn Nedim el-Fihrist'inde inlii muhalif
ve Mutezili imam Gaylan b. Miislim’e ait 2000 varak- eserin varh-
gindan sz eder. Fakat onlardan bize bir tek sayfa gelmemistir. I-
ging olan su ki, eserleri ortadan kaldinlan bu insanlarm fikirlerine
yonelik her tiirlii elegtiri, Firak ve Milel-Nihal kitaplarinda mebzul
miktarda bulunabilmektedir.

Risale'nin bagina gelen bu iki musibete ragmen, 3. yiizyilda
iistii kapali da olsa onun izine rasthyoruz. Risale'ye istii kapal atif
yapan erken dénem miiellif, Fadlul-‘arab ‘ale’l-‘acem (Arab’in Arap
Olmayana Ustiinliigii) adh bir de eseri olan Arapgi yazanimiz ibn Ku-
teybe ed-Dineveri'dir (213-276). El-Maarif sahibi Ibn Kuteybe, el-Basti
icin “Kadere dair bir geyler konugmug idi” (;4a)l yes o 3 (55 0lsy)
der ve ardindan “Sonra ondan dondii” ilavesinde bulunur. bn Ce-
rir et-Taberi (. 310) ise tarihinde “Kaderiyye’nin tezini savunuyordu”
(i Jyz; Jgay 1) der. Bu atiflan, 3. yiizyil yazarlariun Risale'ye
yaptig kapali atiflar olarak gorebiliriz.

Bu kapal atiflarla Risalenin alakasiu gérmezden gelsek
bile, cileli Risale’mizin muhtevasiyla bu yiizyilda kitaplarda kayith
oldugunun belgesi bize kadar gelmistir. Risale’yi ilk defa gordiigii-
miiz kaynak 3. ylizyiln 2. yarisinda ve 4. yiizyihn baginda yagarmg
olan Ebu’l-Késim el-Belhi el-Ka'bi'nin (0. 319) MakélatuI-Islamiyyin
adh eseridir. Bu eser, Kad1 Abdiilcebbar'in Fadlu1-I'tizal'inin de
kaynaklarindan biridir.

4. ylizyil yazan olan Ibn Nedim (385/995), iinlii monografisi
el-Fihrist'te Risale’den adiyla sanuyla s5z eder. Fakat diger bir¢ok ki-
tabn zikrederken yaptiff gibi, muhtevasina deginmez.
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Risale, 4. yiizyihn sonunda Kadi Abdiilcebbarm (v. 415)
Fadlul-I'tizal'ine agiklamah bir 6zet olarak girmigtir® Adalet ve
Tevhid Ehli'nin (Mutezile) son yildizZlanndan Kadi Abdiilcebbar,
Risale’'nin Hasan el-Basri'ye aidiyetinde en kiiciik bir giiphe duy-
maz. O, eserinde Risale’ye 4 varaklik (8 sayfa) yer ayirmustr. ilk
bakista uzun bir iktibas gibi goriinen bu metnin icine girildiginde,
onun Risale'nin serhi oldugu goriiliir. Zira asil metinde delil olarak
kullamlmayan birgok ayet, bu metinde kullarulmughr. Alintimin son
paragrafina ve kile fir-risale (Risalede dedi ki) diye girig yapildig
halde, o paragraf Risale'nin ana ve 6zet niishalarinda yer almaz.
Risale’nin giiniimiizden 1000 y1l énce elden ele dolaghg), bu atf ile
kesinlik kazanmus olur.

El-Hakim Muhsin b. Kerame el-Beyhaki el-Cugemi (431-
494), Serhu1-’Uyun’da Risale'nin bir ozetini vermigtir. Muhtemelen
Cugemi'nin kaynag) da Kad: Abdiilcebbar'in eseridir.

El-Milel ve'n-Nihal sahibi Sehristani (v. 548/1076) ve racytu ri-
saleten diyerek Risale’yi gérdiigiinii sbyler. Fakat “gordiim” dedigi
Risale'nin iceriginden sadra sifa bir seyler nakletmez. O, Risale’nin
varhigim ve zamaruna aidiyetinj kabul eder. Tek itirazi onun Hasan
el-Basri'ye aidiyetinedir. “Vasil b. Ata’ya ait olsa gerek” der (ve leallehi
li-vdsil b. atd). Fakat bu itirazina mukni bir delil de sunamaz. Geri-
ye tek gerekge olarak Sehristini’'mizin “mezhep taassubu” kalr ki,
Risale’nin Mevsukiyeti boliimiinde bu konuya yeniden dénecegiz.

Yemenli alim ibnul-Murtaza'nimn (v. 840/1437), el-Munye vel-
Emel'inde Risale metni genig bir dzetiyle arz1 endam eder.” Fakat bu
metin su an Siileymaniye/K6priilii kiitiphanesinde bulunan miiel-
life ait metin degildir. Ayasofya’da bulunan Emevi yetkilisinin mek-
tubunda 6zetledigi metindir. El-Munye sahibi Risale’yi zetleyen
Emevi yetkilisini Haccac olarak tesbit etmis olmah ki, daha bagta
Risale’yi takdim ederken gbyle diyor: “Haccac Hasan'a goyle yazdr:
“Senden bize kader hakkinda bir geyler ulagt. Bize bu konudaki
(diigtincelerini) yaz!” Bunun {izerine Hasan ona uzun bir mektup
yazdi. Biz burada ondan etraflica s6z edecegiz.” {el-Munye, 12)

6 Fuad Seyyid tarafindan, Fadlu-{'tizal ve Tabakatul-Mutezile (1974-Tunus) aduyla, iig eser
bir arada negredilmistir. Bunlar: 1. Ebu’l-Kasim el-Belhi‘nin (v. 319) Makalatu - islamsiyyin/
Zikru-Mutezile; 2. el-Kadi Abdiilcebbar, Fadlu?-i'tizal/Tabakatu 1-Mu tezile; 3. el-Hakim el-
Cusemi’nin 11. Tabaka'dan sonraki zeyli.

7 Ahmed b. Yahya el-Murtaza'ran Kitabu1-Munye vel-Emel fi Sevhi Kitabil-Milel ve'n-Nihal
adl cseri, Thomas Armold tarafindan nejredilmistir Dairetul-Maarifi'n-Nizamiyye,
Haydarabad/Dekkan, 1316/1903.
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EI-Munye'nm 1903'te nesri ile Risale'nin kismen eksik bir kop-
yasina ulasiimisti. Ama simdi Suleymaniye/Koprultu kutuphanesin-
de kesfedilmeyi bekleyen muellif metninin gun yluzu gormesi Icin
aradan bir 30 yil daha gecmesi gerekiyordu.

kUtliphanelerinin
gun 1sigma
bir alime ait olmasini isterdi. Ama durum maalesef boyle degil. Bu
onur Alman maustesrik Helmut Ritter'e aittir. Ritter™ Risale'nin nus-
halarinin karsilastirmali bir okumasmi yapmis ve Risale'yi, Der Is-
lam dergisinde daha 1933 yilinda nesretmistir.® Ritter'in gun yuzu-
mn
llahiyat
yayimlanmistir (Ank;

Ritter'in bayuk emegini takdir etmemek”™ emege saygisizlik
olur. Fakat biz daha kaliteli bir metin elde etmek icin. Serh'te dogru-
dan Koprull ndshasini esas aldik. Bunun sebebi, Ritter nesrinde bir-
takim sorunlann olmasidir. Ritter'in )npranmis, eski ve bazi yerleri
dil acisindan problemli olan elyazma nushadan kadnaklanan sorun-
lan ¢c6zmek icin hayli ter doktligu, cogunu da ¢ozdugu gorulayor.
Fakat Ritter'in metinden kaynaklanan sorunlari ¢cozemedigi ya da
Isabetsiz oldugu noktalarm varbgi da kesin. Zaten Ritter'den metnin
tim sorunlarim ¢o6zmesini beklemek de abes olurdu. Bu bizim i¢in
de gecerUdir. Bu sorunlari séyle 6zetleyebuiriz:

1. Elyazma nushadan kaynaklanan okuma sorunlari: Mesela, muh-
temelen mustensihten kaynaklandigim dasundugumuz hatab imla-
lar oldugu gibi alinmis. Yine muebif veya mustensihin zhulinden
ka)maklanan edat ve kelime kayiplarmdan bazilari telafi edilmemis.

Bimda nasirin, metnin muhtevasmdan cok, kesif ve nesrine yogun-
lasmis olmasinm buyuk rolt olsa gerektir.

2. Nasirin kendisinden kaynaklanan okuma sorunlari: Nadir de
olsa yanlis okumalar veya takdir gerektiren yerlerde takdir hakki-
m kullanmama gibi sorunlar goruluyor. Yine bu cimleden olarcik,
metinde kirmizi mirekkeple yazildigi icin zamana maruz kalarak
silinen kebmelerden bazilari fark ediememis ve yok sayiimis.

3. iki ayn mektubu birbirinin versiyonu sanma:. Ritter Ayasofya
nidshasini ve onunla aym kaynaktan ¢ikmis olan Ibnul-Murteza'mn

8 Heunut Ritter, Der JsJatn, Studien zur Geschichte der islamischen FrOtnmigkeit, Band XXI,
67-83, Berlin und Leipzing, 1933.
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el-Miinye’sindeki niishay: Kgpriilti niishasinin bir tiir 6zeti sandir’
ve iki metin arasindaki hiyerarsik iligkiyi fark edemedigi igin, bu
niishalar arasinda kargilaghrmali bir okuma yapmugtir. Oysa bun-
lar ayru seyin farkl niishalan degildir. Kopriilii niishas el-Basrinin
Risale’si, Ayasofya niishasi ve onunla ayn olan el-Miinye'nin ikti-
basi ise, iginde Risale’'nin {zetini barindiran Haccac'in risalesidir.
Haccac'in mektubunda el-Basri’'nin Risale’sinden alt paragraflik
alinti yapilmistir. Bu da yaklagik Risale'nin dértte birine denktir.

Bu sebeplerden dolay: biz bu ¢aligmada, Ritter'in edisyon
kritikli ¢éziimiine degil, elyazma niishaya istinat ettik. Fakat bunu
yaparken Ritter'in gabas1 bize 11k tuttu. Hatta hatali okumalan
bile bize yol gosterdi. Bunu itiraf etmeyi ahlaki bir vazife sayanz.
Bir bagka ahlaki vazife de, bizim metni ¢dzerken yapabilecegimiz
muhtemel hatalar1 daha bagtan kabul etmektir. En biiyiik teselli-
miz, ehl-i hamiyet ilim sahiplerinin de bizim muhtemel hatalan-
miz1 diizeltecek olmasidir.

Yukaridaki agtklamalara bagh olarak, elbette metnin tercii-
mesi hi¢ de kii¢limsenmeyecek oranda farklihk arzedecektir. Fakat
eldeki Dogan-Kutluay terciimesinin problemleri, metinden kay-
naklanan problemlerden ibaret degildir. Bu terciime ciddi geviri
hatalar: icermektedir.

Mesela daha Risale’'nin giriginde yer alan fe-inni ahmedu
ileykelldhe ibaresi, “Zatindan bagka ilah olmayan Tanr'ya hamdii
sena ederim” diye gevrilmis. Oysa bu Arapcada bir kahp ifadedir
ve karsiligr “Sana olan lutfundan dolay1 Allah’a hamd ederim”
demektir.

Mesela su metin:
aitf oKl,r«J‘.nuauﬂ,ﬁ_Jl Y,r@nuﬂ,jﬁujtﬂhd\l
Olsu_,crgh:.,:SLq “J’)V‘PU""—’H]L"‘:U’V"HJ’U‘JS’L""’J“
“Oyhany |yl§ Lassl Ju
J6yle cevrilmigtir: “Onlarn iglemis olduklan bir gey oldugu-
na gore de Allah bu konuda s6z séylemig ve cezalarinin, yaptikla-
riun kargihfr olarak onlara yazildigi goyle ifade etmigtir: “Bunlar

iglediklerinin karsthigrdir” (56:24) Bu terciimenin metinle alakasinun
olmadigira s§ylemeye liizum yoktur.

9 Riltere gére Ayasofya niishas: (b) Koprali'niin bir “ein ad usum delphini gemachter
auszug”udur.
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Terclimede buna benzer bagka ¢eviri sorunlari da var. Bunlan
abartmak dogru degil, fakat yok saymak da ilmi degil. Iki terciimeyi
birbiriyle kargilagtiracak olan isin erbabi, aradaki fark: fark edecektir.

Miitercimler ellerinden geleni yaptiklar: i¢in kinanamaczlar.
Asil kinanmasi gereken, 57 yillik bu terciimenin tzerine bir tercii-
me daha yapiimamig olmasidir. Haydi, bu ig i¢in diinvada tek olma
ayricaliginu elimizde tuttugumuz elyazma niishadan yeni terciime
yapilamady, bari Ritter'in nesrinden yapilsaydi ya? O da vapilmadi-
g1i¢in, yanm asirdan fazla bir zamandir, Dogan-Kutluay lerciimesi
orada-burada ‘virgiilitne dokunmadan’ alintilaniyor. Bu arada, ba-
sit ayet rakami hatalamnun bile diizeltilmesi akil edilmiyor.

Képriilti niishasinin yeni bir negri icin bugiine kadar ¢aligma
yapilmamig olmasimn izalu yoktur; fakat Ritter nesrine dayanarak
yapilan Dogan-Kutluay terciimesinin, virgiiliine bile dokunmadan
say1s1z kez yaymlanmasinun izahi hig yoktur.

1.2. Kopriilii niishasi (a)

Eserin diinyada bilinen tek niishasi, Risaletu1-Kader (Ka-
der Risalesi) adiyla su anda Istanbulda bulunan Siileymaniye
Kiitiiphanesi’ndedir. Eserin istinsah tarihi 8. asir olarak tahmin edil-
mektedir. Risale, Kopriilii (Fazil Ahmet Paga) koleksiyonunda, 297.4
tasnif ve 0001589-039 demirbag numarasiyla kayithdir.

Risale, kendisi gibi birgok risalenin kayith oldugu bir risa-
leler mecmuasinin 40. eseridir.” Mucmuada Risaletu1-Kader, sayfa
yanlannda bulunan asli rakamlara gore 428-431. sayfalar arasm-
da yer almaktadir. Bu sayfalar sonradan sayfalarin iist tarafn-
dan yeni rakamlarla rakamlandinlmighr (434-436). Katalogda,
Risaletul-Kader'in hemen oniinde yer alan 39 numarah eser, Ebu’l-
Ferec b. Sa'd b. Ebil-Ferec'in ‘Uyiinul-Edille ve Idahul-Mille adh
eseridir. Risale'nin hemen ardindan gelen eser ise Kemaluddin el-
Kagani’'nin Divan'1dir. Risale’nin yazildi@) 6 sayfanun tamaminda da

derkenar olarak siirler yer aliyor. Bunlarin bir kismi, Allahu a’lem,
Suhreverdi'nin Milnisul-Ugsak'indan beyitler, bir kisu da segme
rubailerden oluguyor. Risale'nin tamam, elyazma Arapga/talik hatth
ile yazilmg, rahle ebat 3 varakhr (6 sayfa). Hicri 8. Miladi 14. yiiz-
yilda bilinmeyen bir kaynaktan istinsah edilen bu metnin istinsah

10 Mecmuadaki tiim eserlerin sayim dékiimi igin bkz: Fihris Mahtfitdt Mektebeti Kopriilii,
haz: Dr. R. Segen - C. izgi - C. Akpnar, I, istanbul 1406/1986.
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tarihi, Avasofya'daki Haccac'in risalesinden yaklagik bir asir dncesi-
ne tekabiil etmektedir.

Resimde de gornilecegi gibi, bu niisha hayli yipranmus ve yer
yer zor okunan bir metindir. Hem giris hem de sonug bélimdiyle,
kamil bir risaledir. Bugiine kadar bu niishaya yapilan tiim ahflar, H.
Ritter'in negrine yapilan atiflardan ibarettir. Helmut Ritter'in yer yer
sorunlar banndiran negri (1933) harig, bugiine kadar, bu asli niisha
bagka bir negre konu olmamustir.

1.3. Ayasofya niishasi (b)

=5

Kader Risalesi’nin 6zetini igeren, Haccac'm Abdiilmelik’e yaz-
digh mektup, Ayasofya (3998)

Risale'nin ashiru degil, ondan 3. bir sahsin 6zetleyerek istin-
sah ettigi bu tali nlisha Ayasofya kiitiiphanesinde, 3998 koleksiyon
numarastyla kayithdyr. Niisharun perde sayfasinda goyle bir valaf
kayda yer alr:

Bu kiymetli niishayi, Yiice Sultammuz, biiyiik hakan, karalarin ve
denizlerin hikimi, Harameyn-i Serifeyn‘in hizmethin Sultan b. Sultan es-
Sultanu-Géizi Mahmud Hén, sahih ve ger't bir vakfiye ile vakfetmigtir.
Bu niishayr, Harameyni's-Jerifeyn’in miifeitisi Akmed Seyhzade kaleme
almgter. Allah, her ikisini de baghglasin.
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Miistensih kaydindan anlagildigina gére, niishay: Semseddin
el-Kudsi hicri 882/1477-8 tarihinde istinsah etmistir. Toplam 13 va-
raktan olugmaktadir.

Kader Risalesi'nin yaklagik dortte birinin &zetini iceren, fakat
bagka bir kalemden cikan bu ikinci risale, resimde de goriilecegi
gibi, miistensih el-Kudsi tarafindan bir mushaf hatt kivaminda, inc
gibi cok okunakli yazilmis ve harekelenmistir. Ana niisha gibi eski-
memis ve yipranmanns, iistelik cok kolay okunan bir niishadr.”

Risale’nin bugiine kadar bagta Ibnul-Murteza’run el-Munye'si
ve Muhammed Umara'mun ResailuT-Adl ve't-Tevhid’i olmak iizere
sagda solda goziiken tiim metinleri, miiellif niishasina degil onu
ozetleyen 3. sahsin (Haccac) bu mektubuna dayanmaktadir.™

14. iki niishanin mukayesesi

Miiellif Hasan el-Basri'nin Kader Risalesi’'nin, diinyada bilinen
tek niishas1 olan Kopriilii niishasindan (a), onun bir §zetini iceren
ve 3. sahsin Halife Abdiilmelik’e gbnderdigi mektup olan Ayasofya
niishasindan (b) rumuzuyla s6z edecegiz.

Evvelen, (a) ile (b) hakkinda sbylenecek iki hakikat vardir:

1. (a) ile (b) birbirinden ayri degerlendirilemeyecek kadar bir-
biriyle irtibathdur,

2, (a) ile (b) asla birbirinin kopyasi degil, iki ayn elden gikmug
iki ayr1 mektuptur.

Verdigi emek her tiirlii takdirin iistiinde olan Nagir Helmut
Ritter, birind hakikati gbrmiig, fakat ikincisi goziinden ka¢mus ol-
mahdsr. Bu nedenle de (b)yi (a)'nin bir kopyas: sanmugtir. Bu kis-
men dogrudur. Zira (b)’yi, sonuna ekledigi bir sunug yazisiyla amiri
olan Abdiilmelik b. Mervan’a sunan 3. gahus, asli niisha olan (a)'dan
alintilar yapmugtir. Fakat bu gergek, (b)'nin, (a)’mn bir kopyas: ol-
dugu sonucunu vermez. Zira (b)'nin yazan (a)’y1 daha 6nceden
Abdiilmelik’e génderdigini (b)'de agikga sdylemektedir. Dolayisiyla
(b), (aYdan farkl bir mektuptur. Mamafih (b), (a)'run varhigin teyit
eden muhkem bir vesikadar.

Saniyen, (a) ile (b) arasindaki farklan goyle siralayabiliriz:

1. (ayda metin orijinal bir baglangicla baglamaktadir: Seldmun
‘aleyke yA emira’l-mu’minin (Sana selam olsun ey Mii’minlerin Emiri)!

11 Ayasofya nishasiun yakinlarda yapilnug bir negri igin bkz: M. Kubat, Dinbilimleri
Akademik Aragtirma Dergisi, VIII (2008), say: 1.
12 Muhammed Umara, Resailu?-Ad! ve’t-Tevhid, -1, (s. 81-93), Daru’l- Hdal, Kahire 1971
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Ve yine orijinal bir bitigle son bulmaktadur: Ve hizd cevibu ma seelteni
‘anhu, kad beyyentuhu ve eodahtuhu (Ve igte bu bana sordugun soru-
larin cevabudir; artik onu agiklamug ve izah etmig bulunuyorum.).
Fakat (b)'de girig boyle degil, sonug hi¢ yoktur. Onun yerine, (b) ya-
zanmn takdim satirlari yer alir.

2. (a)'da miiellif el-Basri, muhatab olan Halife Abdiilmelik’e
dogrudan birinci tekil gatus zamiri kullanarak hitap eder: ahdesnd
(ilk biz bahis agtik), keldmf ve kitdbi (sdziim ve mektubum), beyyentu-
hu ve evdahtuhu (agikladim ve izah ettim). (b)'de alintilar diginda, bu
vurgu bu agirhikta degildir.

3. (a)'un hacmi, (b)'nin yaklagik dort kabdir. Buna ragmen
(b)'de olup da (a)'da yer almayan bir béliim de mevcuttur. Fakat
(b)'de olup da (a)'da olmayan bu fazlahk, (a)'da olup da (bYde olma-
yan béliimlerin yarunda ¢ok ¢ok kiigiik kalir.

4. (a)'nun sonunda yer alan Risale'nin can alia b8liimdi, (b)'de
hig yer almaz. Bu bgliimde el-Basri, dogrudan kaderci/cebircileri
hedef alir ve “cahiller” dedigi bu kimseleri ayetlerden olugan bir
ok yagmuruna tutar. (b)’de onun yerine Emevi yetkilisinin Risale’yi
Halife'ye takdim satirlan yer alir.

5. (a)’y1 (b)’'den ayiran ve bir 3. sahsa ait olan su sahrlar,
(a)'da yer almaz:

O (Hasan), Mii’minlerin Emiri'ne, insanlann kaderi inkar et-
tikleri donemde, bu konuya dair konugtugunu soyledi: ‘Bidat ¢ika-
ranlar dinlerine dair tartigtiklannda, ben onlann uydurduldan gé-
riglere karg, Allah‘in kitabini hatirlattom.” O, Mii'minlerin Emiri‘nin
inkar etiedigi, aksine, Kitap ve Allah Rasulii'niin (salatu selam ona
olsun) siinnetinde onun tasdik ettigi, malumu olan delilleri de zik-
retti. Hasan'in Risale’sinde, Allah'in kitabindan sonra bu konuya
dair gifa verici deliller mevcuttur. Ey Mii’minlerin Emiri! Bakip ince-
leyesin ve anlayasin diye Hasan'wn risalesinden bir niisha sana ginderildi
ki, bdylece Allah tedld hidayetine hidayet, ilmine ilim katsm. Onun
iizerinde diigiin tagm, hem kendin ve hem de Miisliimanlarn mas-
lahat neyi gerektiriyorsa, kendi aklin ve fikrince bak gor, ona gére
davran! Risale’ye dair kuskuyla hareket etme! Zirabu Risale, Allah’in
adaletini 6nceleyenler ve akleden biri igin agik seciktir.” Araghrma
Dergisi, VIII (2008), sayx:1

“Sunu 1yi bil ki, Rasulullah’in (salatu selam ona olsun) sa-
habesi olan dnceki nesilden ilim alanlar arasinda, Hasan’dan daha
fazla Allah Tedla’y1 bilen, Allah'n dininde derin anlayiga ulagan,
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Allah’m kitabsu okuyup anlayan bagka kimse kalmamigtr. Buna
ilaveten o iyi yagayigh, dininde giivenilir, emin ve Miisliimanlarin
iglerine 6zen gosteren biridir. Ona, diinya ve ahirette sevabini Al-
lah Tedld’dan umabilecegin sekilde iyi ve hosgoriilii davran.”

el-Basri'nin Risale’sini ‘Mii'minlerin Emiri'ne takdim eden
bu satirlar, agiktan agiga Risale yazarnnin bagna bir is gelmemesi
i¢in dil d6kmekte, adeta yalvarmaktadar.

(a)'da bulunmayan bu ilavenin gosterdigi iki husus var: 1.
(b) niishasi, Risale'nin ash olan (a)' nm $zetini icermektedir. 2. Tali
olan (b) niishas, asli olan (a) niishasim Abdiilmelik’e sunan 3. sah-
s elinden gtkomigtir.

6. (b)de, (aymin dértte biri iktibas edilmigtir. Risale’yi
Halife’ye takdim eden 3. gahus, (b)'nin yazaridir. Yazdig: bu mek-
tupta (a)'dan alt1 pasajlik alint1 yapmustir. Ustelik (b)'de yer alan
alintilanin diizeni, (a)'daki diizenden farkhdir. Mesela (a)'da gi-
riste yer alan pasaj, (b)’de sonda yer alr. Yapilan bu ahntilarda
Risale sahibi Hasan el-Basri i¢in endige duyuldugu hissedilmekte,

onun yakasiru Abdiilmelik’ten kurtarmasmna el altindan yardim-
1 olunmaktadir. Emevi yetkilinin risalesinin (b) sonuna ekledigi
Hasan'i tezkiye eden ve ona miizaheret anlamina gelen satirlar’
bunu teyit eder.

7. (b)'nin sonunda yer alan tezkiye satirlarinda, (a)'nun bir
kopyasinun, (b)’yi yazan 3. sahis tarafindan, daha 6nceden halife-
ye gonderilmis oldugu agikea zikredilmektedir (ve kad bu’ise ileyke
ya emira’l-mu’'minin nushatu kitabil-hasen: Ey Mii‘minlerin Emiri!
Hasan’in mektubunun bir niishasi, daha 6nce tarafimiza gonde-
rilmigt.) Akla gelen bir bagka ihtimal de, Haccac'n Halife’ye el-
Basri'nin orijinal mektubunu géndermeyip, onun yerine ondan
kismen ahint yaparak yazdig: kendi mektubunu géndermekle ye-
tinmesidir. Fakat yukaridaki ciimle, Abdiilmelik’e giden risalenin
bir degil iki oldugunun delilidir. Biri daha 6nce gonderildigji soy-
lenen el-Basri'nin Risale’si, digeri Haccac'in mektubu.

Bu saydigumiz veriler agkga ortaya koymaktadir ki,
Képriili'deki risale (a), Hasan el-Basri'nin Kader Risalesi'nin asli

niishasidir. Ayasofya’daki risale (b) ise, (a)'mun 6zetini de barindi-
ran, Emevi yetkilisinin Halife’ye yazdig risaledir.

Sual: Abdiilmelik gibi ceberut bir yonetici iizerinde bu kadar
hatin olan Emevi yetkili, yani (b)’yi kaleme alan 3. gahus kimdir?
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Cevap: Tiim veriler, bu suale verilecek tek cevaba igaret
ediyor: Abdiilmelik’in Irak genel valisi Haccac b. Yusuf es-Sekafi.
Ibnu1-Murteza da bu kanaatte olmal ki, el-Munye'de higbir tereddiit
gostermeden bu mektubun miiellifinin Haccac oldugunu kaydet-
misgtir: “Innel-hacciice ketebe ile1-haseni../Haccac Hasan'a yazdy”.

Eger durum bdyleyse, bundan yola gkarak, Risale'nin yazim
yihm da yaklagik olarak tahmin edebiliriz. Risale hicri 75-80 yillan
arasinda yazilmgs olmahdir. Zira Haccac 75 yiinda Irak’a vali olarak
tayin edilmigtir. O vali oldugunda el-Basri 55 yaginda, Basra'mun en
etkili hatibi idi. Sohretinin dorugundaydi. Otoritesi sadece sokaktaki
insanla sirurh kalmayip, ¢agimun tim alim ve 6nderlerince tasdik edil-
misti. Bunu suradan anliyoruz: Jbn Eg'as kayamuna katilan 3limler ve
egraf, kayamun bagansim el-Basri'nin katihmina baglaruglardi. Kiyam
liderinden ne edip edip onu kiyama dahil etmesini istemiglerdi.

Haccac, zalim oldugu kadar da, kurt bir siyasetciydi. Irak va-
liliginin ilk yillannda el-Basri'nin dostlugunu kazanmak istemesi
gayet anlagilabilir bir gey. Imam’in onunla iligkisinin bagtyla sonu-
nun ayru olmadigiru siyasi sdylemindeki farklilagmadan da qikara-
biliyoruz. Hatta Mes'udi ve Ibn Hallikan'a dayanarak, énceleri ikisi
arasinda bir ahbaphk bulundugunu bile sdyleyebiliriz.

Bu iligki, muhtemelen Ma’bed’in 80 yihindaki katlinden sonra
bozulmug olmaldir. Tiim rivayetler yan yana konulunca, bu sonug
gikmaktadir. Eger bu yorumumuz dogruysa, bu da bize Risale'nin
tahmini yazim tarihinin 75-80 aras1 oldugunu verir. Zira Haceac, ve-
linimeti Abdiilmelik’e yazdig1 mektubun sonunda, el-Basri'ye kefil
olacak kadar yakm oldugunu gdsterir. Kim bilir, belki de bu tavniyla
onun goénliinii kazanmay: ve kendisine bende etmeyi amaglamighr.
Fakat onun Imam el-Bastf'yi kendisine bende edemedigi aqik.

2. KADER RISALESI'NIN DEGERI

2.1. Risale’nin islam tedvin tarihindeki miistesna yeri

Kader Risalesi, tahminimize gore, Haccac'in Irak valiliginin
ilk yillarina denk diisen hicri 1. asrin dérdiincii geyreginin bagin-
da (h. 75-80) yazilmigtir. Kur'an'dan sonra bize kadar gelen islam
tarihindeki ilk yazili belgelerden biri, belki de birincisidir. Dola-
yisiyla Kader Risalesi, fslam ilim ve tefekkiir geleneginin kurucu
metinlerinden biridir.
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Bir Islam medeniyeti metinler tarihi'nden s6z edilecek olursa, bu
tarihin baglangicim tarismasiz Kur'an olugturur. Kur’an vahyinin
gonderildigi cemiyet iimmi bir toplumdur. Kur'an daha ilk indirilen
ayetlerinde, muhataplanna sozlii kiiltiirden yazih kiiltiire gegigin
igaretini vermigtir: “O (Allah) kalemle ogretti”. (‘Alok 96:4)

Bu igareti ilk alip uygulayan, vahyin ilk muhatabi olan
sevgili Peygamberimiz oldu. Kur'an’1 vahiy kétiplerine yazdirda.
Efendimiz vefat ettiginde, yazdirdig ayetlerden olugan tomar bas:
ucundaydi. Bu dénemde, yazma bilen 15 kadar sahabi de gahsi
mushaf sahibiydi.

Vahiy kesilinceye kadar, hem Efendimizin hem de sahabe-
nin ‘Kur'an diginda yazih metin birakmama’ titizligi siirdii. Korku,
Kur'an diginda yazilacak herhangi bir geyin, Kur'an ile kangtirilma
korkusuydu.

Allah Rasulii'niin beka yurduna gociisiinden sonra, ilk ya-
zih eserin (Sahifetu ‘Ali/Kitdb/Cémi’) Hz. Ali'ye ait oldugunu hadis
ve siyer kaynaklanndan §greniyoruz. 70 zira boyunda (ykl 32 mt.)
olan rulo halindeki bu metin, Hz. Ali'nin yaptig1 yargilama faali-
yetine dair tuttugu mahkeme zabitlarindan oluguyordu. Bu metni
bugiinkii kitap ebadlariyla diigiiniirsek, yaklagik 200 sayfalik bir
kitaba tekabiil eder. Bilindigi gibi Hz. Ali, kendisinden 6nceki ha-
lifelerin kadiigim yapiyordu.

Ibn Ebi Muleyke diyor ki: “Ibn Abbas, Hz. Ali'nin mahkeme
kararlanmun bulundugu sehifeyi istetti. Ondaki baz1 geyleri yazmaya
bagladi. Arada bir geye takiltyor “Vallahi, o boyle karar vermemistir”
diye tereddiidiinii belirtiyor, “Yok, eger vermigse de hata etmigtir” di-
yordu. (Muslim) Fakat bu metin miistakil olarak bize kadar gelmedi.

Hz. Ali'nin Nehcu1-Belaga'da yer alan mektup ve ahitnamele-
rinden bir kasm, hig giiphe yoktur ki, Islam tedvin tarihinin bize ka-
dar gelen ilk yazal vesikalar arasindadir. Mesela Misir valisi Malik
el-Egter'e yazdign kitap capindaki Ahidname bunlarin baginda gelir.

Bazilanna gore islam‘da ilk tedvin, seckin sahabi Ebu Rafi'ye
(v. 40) aittir. O, yaklagik h. 35 yilinda, es-Sunen ve'l-Ahkim vel-Kazaya

adinda bir kitap telif etmigtir. Ona atfedilen bagka eser isimleri varsa
da, dyle anlagihyor ki, onlar bu eserin ciizleridir. Allah Rasulii’niin
uygulama, yargilama ve hiikiimlerinin bulundugu bu eser de bize
kadar gelmemigtir.

Nafi b. Ezrak’mn (v. 65) ibn Abbas’a (v. 68) Kur'an’in tefsirine
dair sordugu yaklagik 200 soru ve bunlara verilen cevap, Islam'da
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bize kadar gelen ilk tedvin sayilabilir mi?"? Evet, bu sual ve cevap-
lann bize kadar geldigi dogrudur. Fakat bunu ‘tedvin” olarak kabul
etmek dogru mudur, tartigilabilir. Muhtemelen bu sual ve cevaplar
s6zlia kiiltiirle taginup, sonradan yaziya dokiilmiigtiir.

Urve b. Ziibeyr'in (v. 94), basta Hz. Aise’den aldiklan olmak
iizere, rivayetleri yazdig dort kitabi oldugu, fakat Allah'in kitab:
disinda bir kitap daha olusturmarun vebalinden korkarak onlan
yaktig nakledilir. ibn Higam gdyle bir bilgi veriyor: “Onun birden
¢ok kitab1 vardi. Fakat onlar1 Harre Vakas: (h. 63/683) oldugunda
yaktr.” Daha sonra bundan dolay1 pismanlik duymug ve “Vallahi
onlar bana ailem ve malim kadar sevgiliydi” diye yalanmgtir. Neti-
cede, Hz. Aige’nin yegeni ve bir numarah talebesi Urve'nin eserleri
de bize ulagmamugtir.

Arap tarihine dair yazilan ilk kitabmn miiellifi olan Ubeyd b.
Seriyye el-Curhumi‘nin (67/687), Kitabul-Muluk ve Ahbarul-Mddin
(Krallar Kitab1 ve Eskilerin Haberleri) adl eseri de bu déneme ailtir.
Bu eseri, islam ilim ve tefekkiir gelenegi icinde degerlendirmek
zordur. Zira bu eser Islam 6ncesi Yemen krallanndan ve Kahtani
Araplarin haberlerinden olugmaktadir.

Yine ayru doneme ait bir eser de, hem Muhammedi davet
dncesinde hem de sonrasinda yaganug ve ilmi faaliyette bulunmug
olan miihtedi Hiristiyan 4limi Vehb b. Munebbih'in (v. 110) Kitabu't-
Ticdn'1d1r.”® Bu gibi ‘iki devri de idrak etmis’ (muhadramun) miiellif-
lerin telif ettigi buna benzer eserleri, islam tedvin tarihinin {iriinii
saymak da saymamak da miimkiindiir.

Islam tedvin tarihinin, Kader Risalesi'nin yazildiga h. 75-80
yilina kadarki bilgimiz dahilinde olan durum bundan ibarettir. Bu
durumda Kader Risalesi’nin miistesna konumu ortaya ¢ikmmug oluyor.
Bu eser, {slam tedvin tarihinin bize kadar gelen ilk ii¢ metninden
biri unvarurz tagimayi, alrurun akiyla hak etmektedir.

Islam tedvin tarihinin bize kadar ulagan ilklerinden biri de
yine Hasan el-Basri’ye ait olan Fedailu Mekke'dir. Mekke ve Kabe ta-
rihine dair olan bu eser orijinalinden giiniimiize kadar ulagmug ve
glintimiizde asli diliyle negredilmigtir.¢

13 ‘Aige ‘Abdurrahman (Bintu’s-$atr"), el-I'ciizu’l-Beyéni Lil-Kuran ve Mesdilu fbnu-Ezrak /
Dirasetun Kur‘dniyyetun Lugaviyyetun ve Beydniyyetun, Darul-Maarif 1971/1391 - Kahire,
14 Bu eser Ahbiru Ubeyd adiyla Vehb b. Miinebbih'in et-Ticdn fi Mulukil-Himyer adh
eserinin zeyli olarak Haydarabad/Dekkan’da (h. 1347) negredilmigtir.

15 Bu eserin negri igin bir iistteki dipnota balaroz,

16 Ebi: Said el-Hasan b. Yesar el-Basri, Fediilu Mekke, Mektebetu'l-Felah, el-Kuveyt, 1400.
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Hanrlayalim ki, Risale’'nin yazildig1 donemde bize kadar
ulagan ilk hadis derlemelerinin hi¢ biri daha yazilmamisti. Mesela
hadis alaninda Sii diinyadaki ilk derleme, imam Zeyd'in (v. 122) el-
Cami ve daha sonra yazilan Yemenli Ma’mer b. Ragid’in (h. 95-153)
el-Cami adh eserleridir. Siinni diinyarn bize ulagan ilk hadis derle-
mesi, imam Malik’in (v. 179) Muvatta'rdir. Fikih ve kelam alarunda
mam Ebu Hanife’ye (v. 150) nisbet edilenler arasinda en sahihi olan
el-Alim ve'l-Miiteallim ve Osman el-Betti’ye yazdign Risaledir. Tefsir
alaminda bize ulagan ilk eser Mukatil b. Siileyman’in (v. 150) ese-
ridir. Kader Risalesi'nin yazildig tarihte, bu eserlerin higbiri ortada
yoktu. Cofunun, yazarlan dahi heniiz dilnyaya gelmemisti.

2.2. Bir ‘kurucu metin’ olarak Kader Risalesi

Bir kurucu metin olan Kader Risalesi, “Konulu Tefsir” tHiriniin
ilk yazih iiriiniidiir. Risale’de irade hiirriyeli ve insaun ahlaki so-
rumlulugu, 90°a yakin ayetle savunulmaktadr. Risale'nin, Kur'an'in
ahlakiyla ahlaklanmsg, Gislubuyla iisluplanms birinin elinden ¢ikh-
£ gayet agktr.

Risale ayru zamanda Kelam ilminin kurucu metnidir. Sahit
getirilen yaklagik 90 ayetten 10-12 kadari, kaderci-cebirci muarzlar
ile el-Basri arasinda thtilaf konusudur (mimmd yunazi'und/yucadilund
fih). Imam el-Basti Risale'de, yanhs anlagilan ayetlerin dogru yoru-
munu sunar.

Halifeye resmi bir hitap tarzinda yazilan Risale, “insanlar”
dedigi birilerine kesin bir reddiyedir. Onun ayetlerden oklarla, tam
12'den vurdufu bu insanlarin kimler oldugunu bilmiyoruz. Fakat
isim vermeme konusunda da, Kur'an'in edebiyle edeplenmistir. O
Risgl¢de, muarizlanmun sifatlarini siralar, Onlar “kendini bilmezler-
dir” (cuhhdl). Onlar “zalimlerdix” (ez-zélimiin). Onlar “hatalr davra-
nanlardu” (el-muhtiiin). Ve onlar “batil taraftarlanidir” ya da “iptal
edenlerdir” (el-mubtliin). Neyi iptal ettikleri yoruma agiktir. Buna,
“irade 6zgiirliiglinii ve insanun ahlaki sorumlulugunu iptal ediyor-
lard1” cevabi verilebilir. O el-mubtilfin sifatini, ecnebilerin lisamnda-

ki nihilizm anlaminda kullarur.

Risal¢'de, Kelam [lmi’nin tedvininden sonraki kelam kitaplarm-
da gordiigiimiiz o kuru ve ideolojik-cedelci dil goriilmez. Riselédeld
dil, “Sen tezini giizel savun! Seninle kendisi arasinda diigmanlk bu-
lunan kigi, bir de bakmagsin, candan bir bir dost kesilivermis” (41:34)
ayetinin medan gibidir. Tiim gayretini hakkin ortaya gikmas: igin sarf
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eder. Amaci iiziim yemektir, bagay dévinek degil. Bu nedenle ola-
cak ki, kendisi konugmaz, Kurant konusturur. Pegi pegine ayetleri
siralar, ¢ofunda yorum bile yapmaz. Muhataplarindan tek talebi var-
dir: Allah"in s6ziinii, her s6ziin istiine koymak.

imam el-Basri, insarun ahlaki davraruginn temelinde soram-
luluk bilincinin yathgim ¢ok iyi biliyordu. Bu yiizden insanun ey-
lemlerindeki ahlaki sorumlulugu yok eden her yaklagimn, ahlaki
ve imanu temelden yikmak demeye geldigine inanyordu. insanmn,
eylemlerinin sorumlulugunu iistlenmedigi durumlarda nasil cana-
varlagacagun, simur taramaz bir vahsi haline gelecegini, kendi tiirii
icin tehdit olugturacagiu bizzat yagayarak gormiigtii. Yezid b. Mu-
aviye, Ziyad b. Ebihi, Ubeydullah b. Ziyad, Haccac b. Yusuf, Ab-
diilmelik b. Mervan, Biist b. Ertad bunun megiydi. iste bu yiizden
el-Basri, “Iman nedir?” sorusunu “Sabir ve hoggoriidiir” (es-semdha)
diye cevaphyor; sabn da, “Allah’a kargi isyan hususunda sabirl
olmak, O’nun emirlerini yerine getirmede hoggoriilii davranmak”
seklinde agikliyordu.

Bu tarife gore el-Basri, “fman nedir?” sorusunu, “iman mi-
kellefiyettir” seklinde agklamig oluyordu. Zira ilahi yasaklara kar-
s1 sabir ve ilahi emirlere karg: hoggdrii demek, ‘kulluk miikellefiyet,
miikellefiyet teklif, teklif kiilfettir’ demenin farkh bir sekliydi.

El-Basri'’yi son derece kizdiran gey, kaderci/cebircilerin
Kur'anin tarhgilmaz otoritesini kendi teorilerini tasdik igin istis-
mar etmig olmalandir. Imam el-Basri’nin mubhalifleri, ilahi vahyin
ayetlerinde kaderin, sadece fiziki olarak degil, aym zamanda ahlaki
ve psikolojik (ruhsal) agdan da tam ve mutlak zorunluluk (deter-
minizm) olarak kabul edildigini savunurlar. O bdyle bir anlayigin
Kur'an'in maksadiyla taban tabana zit oldugundan emindir.

Hepsinden 6te Kader Risalesi, Kuran'm inga ettigi Islam
akhm rivayet kiiltiiriiniin heniiz bulandirmadif) bir zaman di-
liminde, Miisliimanlarin nasil diiglindiigiinii gosteren bir iisoe/
model metin'dir.

Risale bize, tabiin igindeki dirayet ve akliyyet damarinin ne

kadar giiclii oldugunu, bu damann giiciinii Kuran'dan aldigim
gostermektedir.
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3. KADER RiSALESI'NIN MEVSUKIYETi

3.1. Risale’ye dair aibe uyandirma girigimleri ve kiymet
hiikemii

Hasan el-Basri'nin Kader Risalesimin Kopriilii niishasi (a),
bildigimiz kadanyla diinyada tektir. Hayli eski ve yipranmis olan
bu belgede, hem Abdiilmelik b. Mervan'm (veya onun adina yazan
Haccac'in) mektubu, hem de Hasan el-Basri’nin Abdiilmelik’e ceva-
ben yazdig1 mektup eksiksiz yer almaktadir.

Ondan hayli yeni ve yipranmarmug olan Ayasofya niishas (b) ise,
igin otoriteleri tarafindan Haccac’a aidiyetine kesin goéziiyle bakilan bir
risaleyi havidir. Bu risalenin i¢inde el-Basri'nin risalesinden ahntilar
yapilmugtir. Hem el-Basri'nin hem de Haccac'in risaleleri kargilagtnlidh-
ganda, ikincisi birincisini teyit etmektedir, Dahast Haccac'in risalesinde,
el-Basri'nin Risale’sinden bir niisharun énceden “Emiru’l-Mii’minin‘e
gonderildigi” s6ylenmektedir.

Kader Risalesi'nin varhigini, sthhatini veya mevsukiyetini
inkir eden birinin, 6nce gu suallere ikna edici bir cevap bulma
zahmetine katlanmasi gerekir:

1. el-Basri’ye nisbet edilen ve hayli eski tarihli bir metni
kim, neden ve nasil uydurur? Ve uydurdugu bu metni kim, ne-
den ve nasil giiniimiize kadar gelebilen tarihi bir belgeye déniig-
tiiriir?

2. Diyelim ki bu oldu. Uydurulan bir metindeki bilgiler,
vakiayla nasil bu kadar cakisir? Biraz sonra ele alacagimiz gibi,
donemin dil, diigiince ve karakteriyle bu kadar ortiigen bir iislup
nasil tutturulur? Delilleri kullanma bigiminden hitap tarzimna va-
rana dek, donemin 6zelliklerini bire bir yansitan bu kadar ince bir
sahtekarhk, nasil bagarihir? Istitraden ilave edelim: Risale o kadar
doneminin #iriinitydii ki, Kur'an'daki tiim ayetlerin baglama ve
bitig yerleri, heniiz standart hale gelmemigti. Bu, el-Basri'nin,
Kur'an'dan gosterdigi sahitlerde agikga goriiliir. Mesela Bakara
155'in son ciimlesini, 156. ayetin bas1 olarak okur. Ziimer 17'nin
son ciimlesini, 18. ayetin bag: olarak okur.

3. Diyelim ki, cin gibi bir Mutezile mensubu, imkansiz olam
bagard:. Fakat kadere dair bir mevzuda Hasan'dan ¢ok sonra ortaya
gkan Mutezile tezleri olan, Allah i¢in en iyiyi yaratmarun zorunlu
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olmas (salah-aslah meselesi) ve ilahi adaletin zorunlulugunun akla
dayanmas: gibi meselelere, nasil olur da ima dahi yapilmaz? Béyle
bir metinde, adl, tevhid ve akil (bir kez geger) gibi mezhebin merke-
zi kavramlari, Mutezili vurgusuyla nasil olur da hig kullarulmaz?
Bir kisi, fikri kimligini nasil boylesine gizleyebilir? Nasil olur da
Risale, Mutezile'nin rasyonel ve gematik kader anlayigina imada
bile bulunmaz?

4. Haydi, diyelim ki o da oldu. Yine ig bitmiyor. Bir de
Abdiilmelik b. Mervan adina bir risale kaleme almarz ve onu
da iislup, dil ve fikir olarak ona yakigtirmaniz lazim. Ustelik bu
mektubu bir belgeye doniigtiiriip muhtelif yiizyillara ait tarihi
kaynaklara gecirmeniz lazim. Dahasy, bir yazili belgeye déniigtii-
riip giiniimiize kadar gelmesini saglamaniz lazim.

5. Diyelim ki bu imkéansiz da basarilds. Peki, bir de Haccac
adina tiglincii bir mektup yazip, Hasan'in Risale’sinden iktibas-
lar yapmak ve sonuna da ‘Emiru’l-Mii'minin’e tavassut igeren bir |
takdim yazis1 yazmak gerekecek. Yetmez, onu gliniimiizden 1150
yil dénceye kadar ulagtirip, o tarihte yazilmig bir esere girmesi
saglanacak.

6. O cin fikirli ‘uydurucu’ biitiin bu imkénsizlan da halletti
diyelim. Yine bitmedi. Hicri 3. yiizyila gidip ibn Kuteybe gibi
erken donem yazarina Hasan'in Kaderiyye'ye mensup oldugunu
soyletmelidir. Giinlimiizden 12 asir 6nce yazilmus bir Kitab olan
el-Ka’'bi'nin Makaldt'ina dahil etmelidir. Hicri 4. ylizyila kadar gi-
dip Ibn Nedim'in Fihrist'ine kitabmn adiu kaydettirmelidir. Hicri
5. ylizyila kadar gidip Abdiilcebbara ve el-Hikim el-Cugemi‘ye
dzetletmeli, 9. yiizyila gidip [bnul-Murteza'ya iktibas ettirmeli-
dir. Vs, vs...

Biitiin bu suallere mukni bir cevap bulamadan Risale hak-
kinda saibe uyandirmak, sadece yaparun taassuba dayah kétii ni-
yetini ve cehalette cesaretini belgeler, bagka degil.

3.2. Milel-Nihal edebiyatintn zaaflanina dair

Sunu rahaflikla s6yleyebiliriz: Muhalif olan tim kisi, fikir ve
eserlere yapildig gibi, Risale bilingli bir suskunluga kurban verilmek
isterunig, nisyana terkedilmistir. Fakat bu, tiim ¢abalara ragmen ba-
sarlamamugtr. Bagarilamayinca, Risale haklunda kusku uyandirma-
nun yollan aranougbr. '
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Risale'nin mevsukiyetine itirazlari soyle Ozetleyebiliriz:

1. 'Senedi yok' 1tirazt: Bu itirazin bir fiskelik cam var. imam
Malik b. Enes'in "Isnad Zihri ile basladi" tarihi tesbiti, bu itiraz
bosa ¢ikarmaya yeterlidir. (Ibn EbT Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 1V, 74"
Risale'tin yazimi en gec¢ 8011 yillarin basidir. Ibn Sthab ez-Zuhri'den
(507-124) Once, iIsnadm olmadigi tarihi bir vakiadir. Bu gercek or-
tadayken, Risale'nin hadis 1lmi kistaslari acismdan tevsikini iste-
mek, insafla bagdasmaz. Risale'rin, hadislerin tedvininden yaklasik
Iki kusak Once yazildigi hatirlanirsa, bunu isteyene "Hangi Hadis
1Imi?", "Hangi kistaslar?" diye sormak gerekir.

2. Mezhebi kayqgi ile 1tirazlar, Bunlarm basinda Sehristani ve
Bagdadi gibi Muel-Nihal ve Firak yazarlari gelir. Kaldi ki, Sehristani
de Risaie'mn mevsukiyetine laf soyleyememekte, sadece el-Basri'ye
degil talebesi Vasil b, Ata'ya ait oldugunu soylemektedir. Bunun
mezhep taassubu saikiyla yapilmis, umi olmaktan ¢cok hissi ve kinl-
gan bir itiraz oldugu su goturmez.

Allah taksiratim affetsin, Sehristani'miz EI-MileVinde, as-
hnda materyalist bir doga filozofu olan Miletli Thales'i, "muvah-
hid" ve "nublvvet penceresinden almakla" tebdi eder. (I, 142 vd)
Ama muhalifi oldugu Mutezile)™ tekfir etmekten de cekinmez. M.
Umara'mn da dedigi gibi, Sehristani'nin Mutezue'yi elestirirken
kullandigi kaynak, Tslam'm tim kutsaUarma disman olan ve reddi-
ye dosenen Ibn Ravendi'nin Fadihatu'l-Mu'teziie'sidir.

e Mutezili bir musliman iken, s

Islam'dan ayrilip Mutezile'ye d

j. Aym Ibn Ravendi'tin Islam’
blUyuk

unlu Kitap

lanndan birinin Bin Meselede Maniheizm'e Reddiye adli kitabi oldi
soylenir. Hayyat Islam karsit Ibn Ravendi'ye reddiyeler yazarl
Sehristani'mizin, onun Mutezue aleyhine soylediklerini buyuk
kepfle alip kullanmaktan cekinmemesine ne demeli? Bu da bir |
halif devirme yontemi, ama ne kadar muteber oldugu ortada.

17 Ibn STiin (v. 110) soyle der: «llk zamanlar isnad sormuyorlardi. Ne zaman ki fitne zuhur
etti; bize "endUermdennvayetettigmizkiiTiselermisinileririi soyleyin" demege basladilar."
(Ibn Hanbel, K. "llel, 114) Keza Sufyan es-Sevii (v.161) "raviler yalani kullandiklari vakit biz
de onlar icin tarihi kullandk™ der (el-Bagdadi, ei-Kiflye, 119).

18 Kitabu~~Intisar vey-Rfd 'Ala lhniy-RaDendi el-Mulhid, Ebul-Huseyn ~Abdurrahman b.
Muhammed b. Osman e]-Hawat el-Mu'tezili. Daml-Kabis. Bevrut-1986.
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Hig sliphe yok ki Milel-Nihal edebiyat, Islam tedvin tarihinde
bir boglugu doldurmustur. Bugiin kullandigimz bilgilerin ¢ogunu
bu edebiyata bor¢luyuz. Bunu takdir etmekle birlikte, bu edebiyatin
zaafh yanlarinu dile getirmeyi de ilmi bir miikellefiyet addediyoruz.
Séziin burasinda, farkh Islam mezheplerini ve onlann miintesi-
bi olan alimleri degerlendirirken yanilgiya diismemek igin, klasik
Milel-Nihal edebiyat1 hakkinda —genelleme yapmamak kaydiyla- su
uyarilar1 yapmak kagtmlmazdr:

1. Milel-Nihal edebiyatinda ‘taraflilik probleminin’ yapisal bir
problem oldugu kabul edilmelidir. Taraflilik problemi, adalet ve iti-
dal problemini dogurmustur.

2. Birini muhalifinin agzindan 6grenmek, onu 6grenmemek-
tir. Muhalif mezhep ve meslek mensuplar1 hakkinda séylenenlere,
ihtiyatla yaklagmak esas olmahdur.

3. Geleneksel Milel-Nihal edebiyat, genellikle “tarumak” tize-
rine degil, “taamlamak” iizerine kurgulanmgtr. Bu ise anlatlan
kisi, zlimre ve mezhebi, hasminmn agzindan dinlemekle egdegerdir.
Milel-Nihal'de, kisilerin kimin agzindan anlatildig1 ¢ok énemlidir.

4. Cogunlukla Milel-Nihal edebiyati, hasim ve muanz oldu-
gu mezhepleri kendi isimleriyle degil, muanzlarnn yapighrdiga
yafta ve gsablonlarla isimlendirmeyi adet haline getirmigtir. Bu
adil degildir.

5. Muhalif kigi veya kigiler, Milel-Nihal yazarlarinin yaftala-
niyla tarihten saf digt edilip ‘lanetliler’ ziimresine ilhak edilmeye
gorsiin, o yafta ona yapisip kalmugtir. Artik o kigi veya ziimre tari-
he o yaftayla gegmistir. Eger bu baganlamamus veya merkez kelam
alami onu bir bigimde biinyesine almay kararlagturmigsa, bu kez ya
“eski goriigliydii”, “goriisiinden dmriiniin sonunda dond{i” kam-
panyas: devreye girer, ya da kikten bir inkar iislubu benimsenerek;
“Q zaten Syle degildi de, bagindan beri boyleydi” mekanizmas: ga-
bstinhir. Hatta bu ugurda metinler uydurulur, sahih metinlerin igine
ustalikla sahte metinler monte edilir ve varilan sonug bdylece bir
‘belgeye’ de kavusmus olur. imam Ebu Hanife’nin eserlerine yap:-
lanlar, bunun tipik Srnegidir.

6. Hasimlarmn tarihini yazmaya koyulan Milel-Nihal yazia-
laninun bir bagka yontemi de, kargit fikirler ve mezhepler hakkin-
da gaibe uyandinmnaksr. Oyle ki, bir insan hakkinda sdylenebilecek
en zit geyler nakledilir. iste Hasan el-Basri'yi Ibn Kuteybe, biraz
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utangag da olsa Kaderiyye'nin énde gelenleri arasinda sayar. Fakat
Sehristani ve Bagdadi’ye gelince is tamamen degigir. Diin hasim
olan, bugiin hisim ilan edilir. Mesela, Mukatil b. Siileyman, ¢ag-
dag: olan bir imamin dilinde “lanetli”, Safii’'nin dilinde “tefsirin
babas1”, kelama Ciircani'nin dilinde (Zehebi: Mizan) “cesur bir
deccal” olarak nitelenir,

7. Ozellikle Sehristéni, kendi mezhebine hasim olarak gordii-
gii bir alimin fikirlerine mutlaka Islam dist bir kéken bulup, ona
nisbet etmekten hoglarur. Amr b, Ubeyd’den Allaf'a, Nazzam'dan
Ciibbai’ye kadar, bir dolu muhalif mezheb mensubu lime yapti-
g1 budur. Bazen de Sehristéni, zalim y6netimin hunharca katletti-
gi Ca’d b. Dirhem icin yaptify tiirden, hasmun “gizli din tasidigim”
sOylemek gibi agr bir vebalin altina girecek kadar gdziinii karartr.

Fbok

fmam el-Basti'nin, Kader Risalesi'nde kulun ahlaki miikelle-
fiyetini ve hiir iradeyi savunurken tek dl¢iisii vahiydir. Onun akh-
nn gerisinde, nassa illa ki sdyletecegi ideolojik onyargilan yoktur.
Onun icin Risale’de, hiir irade ile birlikte, Allah"in takdirini de sa-
vunur. Bunda bir ¢eligki gérmez. Ona gore dl¢ii vahiydir. Kur'an
ne diyorsa odur. Onun kaderi ele alig bigimi, insan merkezli degil
Allah merkezlidir. O ahlaki sorumlulugu savunmakla, beger insa-
mt degil kul insan1 savunmaktadir. fnandiga hakikati savunurken,
kurdugu veya kurmayr planladigy mezhebe zemin kazandirmak
gibi bir kayg giitmez. Sbzleri yasadiklarirun sahididir.

Her sey bir yana, Risale'nin sihhatinin bir numarah delili,
Hasan el-Basri'nin hayatidir. Yasadig hayat insanin aynasidir. Ha-
yatin tasdik ettigini, birileri kalemle tekzip etmeye kalkiyorsa, bu
onlann ayibidir.



UCUNCU BOLUM
KADER RISALESI ve SERHI

1. HALIFE ABDULMELIK’IN HASAN EL-BASRI'YE MEKTUBU

1.1. Abdiilmelik b. Mervan ve iktidan

Abdiilmelik, Emevi hanedanlan iginde bir parantez olan
Mervanilerin 2. halifesidir. Babasirun 6liimiinden sonra iggal ettigi
hilafette 20 y1ldan fazla kalmigtir (65-86/685-705).

Abdiilmelik b, Mervan, babasi Mervan b. Hakem'in 6liimii
fizerine iktidara gegti. Babasi Mervan, Hz. Osman’in bagdarugma-
m ve kitibi idi. Bu goreve getirilmeden once Téif'te siirgiin hayat
yagiyordu. Zira Mervan’in babasi Hakem b. Ebil-As b. Umeyyeyi
Rasulullah Taife siirgiin etmigti. Fetih’te dnce Peygamberimize
suikast diizenlemeyi diigiinmii, bunu bagaramarmg, kerhen Miis-
liiman olmus, hanesini gozetledigi icin Hz. Peygamber tarafindan
Téif'e siiriilmiigtii. (Tbn Hacer, el-Isdbe, I, 28) Hakem, Hz. Osman’m
amcastydi. Hz. Osman’in, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer dénemlerinde,
baba Hakemn ve ailesinin siirgiin karannn kaldinimas igin miiker-
rer miiracaatlan geri gevrilmigti.

Mervan Sam‘da iktidan ele gecirdiginde, islam topraklannin
$am hari¢ her yerinde hakimiyet Abdullah b. Ziibeyr'de idi. Zira
halk ona biat etmisti. Abdullah b. Ziibeyr, Sam digindaki tiim islam
topraklanm Mekke'den yénetiyordu. Bu durum 9 y1l devam etti.

ibn Esirin el-Kamil'inde verdigi bilgiye gore Abdiilmelik,
Ibn Zitbeyr'den kurtulduktan sonra hallan éniine qikip goyle der:
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“Bundan béyle her kim bana “Allah’tan kork” derse onun kafasin
oracikta ugururum.”

Yine Ibnul-Esirin nakline gére, Abdiilmelik b. Mervan,
Ibn Zitbeyrden kurtulduktan iki yil sonra, 75/695 yili haccinda
Medine’de yaptig1 konugmada sunlar sdyler:

“Ben (Osman gibi) bicare, (Muaviye gibi) yumugak, (Yezid
gibi) fikri kat bir halife degilim. Ben bu {immeti, bana karg: davra-
mguz diizelinceye kadar, ancak kiligla tedavi ederim. Siz bize ilk
muhacir (sahabenin) iglerini 6gretiyorsunuz, ama onlar gibi hareket
ettiginiz yok. Bize takvay1 emrediyorsunuz da, kendiniz unutuyor-
sunuz. Vallahi birisi, bundan bdyle Allah‘a kars: takvali olmamu is-
terse, boynunu vururum!” (el-Kamil, IV, 391-2)

Abdiilmelik, Mekke'deki halife Ibn Ziibeyr'e karst hikimiyet
alarum genigletmek igin, akla hayale gelmedik icraatlara imza ath,
Bunlardan biri de, hakimiyeti alindaki topraklarda haca yasakla-
masiyd1. Miisliimanlara hac igin Mekke yerine Kudiis'e gitmeleri
Oneriliyordu. Bu maksatla Kudiis'te biiyiik bir mescid inga ettirdi.
“Mervan Mescidi” olarak bilinen bu mescid hala ayaktadir. Yine

| Kudiis'teki Aksa'un avlusuna, Kubbetu's-Sahra’y1 (Kaya Kubbesi)
yaptirdi. Kubbetu's-Sahra'ya adiru veren “kaya” (sahra), Yahudi
ilahiyatina gore Hz. Ibrahim’in Ishak’1 kurban etmek icin iizerine
yatrdif kayadir. Ali magara olan bu tag, yekpare kaya olan Aksa
avlusunun aynlmaz bir pargasi olmasina ragmen, efsanevi bir hii-
viyet kazanmigti. Abdiilmelik’in bu kayanin yambagina yaptirdig
Kubbe, bugiin héla ayaktadir.

Mekke'nin alternatifi haline getirilmek istenen Kudiis'ii ve
Kabe'nin alternatifi haline getirilmek istenen Kubbetu’s-Sahra’yr
Miisliimanlara kabul ettirmek kolay olmads. Bu ig i¢in rivayet imal
etme mekanizmas: devreye sokuldu. Kuran'daki Isra hakikatinin ye-
rine konulmak iizere tiretilen muazzam Mirac edebiyatinda, Abdiil-
melik b. Mervan siyasetinin rolii saruldifindan da fazladir.

Yak@bi'ye gore, Abdiilmelik Kibe'ye haccetmeyi yasakladi-
# Miisliimanlara goyle diyordu: “Mescid-i Haram yerine Mescid-i
Aksa’ya gidebilirsiniz. Nebi'nin iizerine basip Mirac'a yiikseldigi
tags Kabe olarak kabul edebilirsiniz.” (Yak(bi, Tarih II, 261) Aym

kaynaga gére, Abdiilmelik bu tagin {izerine Kabe'ye alternatif ola-
rak yaptirdig1 Kubbe'nin tavaf edilmesini emretmigti.

Mervan, Kudiis'ii Mekke'ye, Siileyman Mabedini Mescid-i
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Haram'a alternatif gostermisti. Fakat Kébe yerine konulacak alterna-
tif konusunda tereddiit edilmisti. Sonunda bu da bulundu. Kabe'ye
bulunan alternatif de, Israiliyyatta Hz. fbrahim’in Hz. ishak’1 {izerinde
kurban ettigi sdylenen kaya idi. Bu fikri kabul ettirmek icin Israili riva-
yetlerden alinan destek, ilk Miisliiman nesiller {izerinde pek ikna edici
olmads. Bu kez Emevi yanhsi ulemarun desteg] istendi ve bazilanndan
alndi da. Tefsir edebiyatinda yer alan “zebih/kurban” olan ogulun Is-
hak oldugu rivayetlerinin arkasinda bu politika yatyordu. Zira Kuran
{istii 8rtiilii de olsa, kurban olan oglun Ismail oldugunu im3 ediyordu.”
Hatta zebih'in “ilk ogul” oldugunu vurgulayan Tevrat dahi, bu hakikati
zimnen teyit etmis oluyordu. Zira ilk olun Ismail oldugu hususunda,
Yahudiler ile Miisliimanlar arasmda ihtilaf yoktu. Rivayetlerden &yle
anlagihyor ki, Rasulullah’m kanaati de bu yéndeydi.

Mervanilerin Kébe'ye alternatif gosterdigi “kaya” igin kul-
landiklant Israiliyyata dair gerekge hiisnii kabul gérmeyince, bu
kaya hakkinda efsane {iretimi devreye sokuldu. Israilogullan’mn
kutsallik atfettigi bu kaya, Abdiilmelik’in siyasi projesi kapsamn-
da Kuran'daki Isra mucizesine monte edilen mirac edebiyatmmn
en mucizevi pargasi haline getirildi. Opyle ki, iledeyen yiizyillarda
bu “kaya”nm havada olduguna inanmak, Islam itikadiyatuun bir
parcas haline gelecektir. Ustelik kaya, herkesin gidip gorebilecegi,
kendi mekaninda kaya gibi durup dururken...

Istitrad: Bu hakikatleri bilmek, Kudiis'iin Miisliimanlann
nazarindaki degerini asla diisiirmez ve diigiirmemeli. Zira Kur'an
cografyasinin burclarindan olan Kudiis, Davud ve Siileyman aley-
himesselam gibi iki Islam peygamberinin hatirasidir. Buna ilaveten,
Allah Rasulii'niin ve ashabinin Medine dénemindeki ilk kiblesidir.
Mii'minler Mekke déneminde Kabe'ye yonelerek ibadet ediyorlar,
Peygamber imiz Medine’ye hicret edince, 16 ay Kudiis'e yonelerek
ibadet ettiler. Bu dzellikleri, Kudiisii Miisliimanlann nezdinde mu-
kaddes bir emanet kilmaya yeter de artar bile. imarum ciddiye alan
hicbir Miisliiman, Kudiis'ii yiiceltmek i¢in, siyasi ihtiraslarla tiretil-
mis tarihi yalanlara ihtiya¢ duymaz.

Abdiilmelik'in ‘dahice’ buluslan bununia sinrh degildi. Tarthe
“zalim” lakabiyla gegen Haccac (6. 95/714) onun en ¢arpia buluguydu
19 Siffat 102. ayet kurban edilen ogulu “sabredenlerden” olarak vasfeder. Enbiya 85'te
“sabredenler” sifatiyla nitelenen {i¢ peygamberden biri Hz. Ismaildir. Yine Saff3t 101-
111 arasinda “kurban” olayr anlatildikian sonra 112. ayette Hz. ibrahim'e ishak'in
mijidelendiginin s6ylenmesi, kurban edilmek istenen gocufun Ismail oldugunu gosterir.
(Bkz: M. islamoglu, Hayat Kitabr Kuran, Saffat 37:101, not 7.)
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Bir ilkokul dgretmeni olan Haccac b. Yusuf es-Sekafi'den, tarihe “Za-
tim” lakabiyla gecmnis bir liim makinesi gtkarmak, gercekten kolay bir
is degildi. Haccac, kendisindeki zuliim potansiyelini kegfeden komu-
tanirun tavsiyesi ile, onun gibi birini arayip duran Abdiilmelik tarafin-
dan, bir gecede neferlikten ordu komutanhgna getirilmisti.

Haccac b. Yusuf, Hz. Peygamberi taglayan Taif sehrindendi.
Mervaniler iktidar olunca, Taifliler de iktidar olmugtu. Zira Allah
Rasulli, Hakem b. Ebil-As"1 Téif'e stirmiigtii. Hakem ve oglu Mer-
van ile T4ifliler arasinda bir iilfet peyda olmustu. Hz. Peygamberi
taglayanlarla Hz. Peygamber'in siirdiikleri arasinda, zimni bir itti-
fak olugmustu. Emeviler sayesinde Mervaniler iktidara tagimunca,
Taifliler de iktidara taginrms oldular.

Abdiilmelik’in kesfi olan Haccac, bir 6liim makinesiydi.
Onun icin iktidara muhalif olmak demek, 6liimii hak etmek demek-
ti. O diyordu ki: “Size mescidin gu kapisindan gikin desem, siz de
obiir kapisindan giksaruz, kanlanmz bana helal olur,” Ona gore bir
ferdi muhalif olan kabilenin, tiimiiniin §liimle cezalandirilmasinda
bir beis yoktu. Abdiilmelik tarafindan Kiife valisi ataninca yaptg
konugmada; “Omuzlar iizerinde, hasat edilmeyi bekleyen, olgun-
lagmus kelleler goriiyorum” demis ve gdziinii kirpmadan on binler-
ce canin ‘hasadint’ yapmst.

Haccac o kadar sinir tamimaz biriydi ki, Kdbe'yi mancrukla
taga tutmug ve yikarak yerle bir etmigti. Yani Ebrehe’nin yapama-
digiu yapma ayricalig, esasen siradan bir komutan olan Haccaca
degil, onun efendisi olan Abdiilmelik’e aitti. Haccac'in higbir siur
tamumayan saldirilan sonug vermis, cogunlugun biatir alan ibn Zii-
beyr ortadan kaldinlmigh (73/692).

Ibn Zitbeyr'in once bag kesilip Abdiilmelik’e gonderildi.
Bagsiz bedeni ise, yaghi annesi Hz. Ebubekir'in kizi Esma’mun gdz-
leri éniinde, cesedi nlaplak soyularak carmiha gerildi. Suyuti‘nin
Tarihul-Hulefr'sina gore, annesinin feryadina ragmen, ceset bu hal-
de giinlerce garmuthta teghir edildi.

Abdiilmelik biitiin bu yaptiklarina $diil olarak Haccac'1 Irak
valiligine getirecektir.

ibn Ziibeyr'in hunharca katli, meseleyi halletmiyordu. Zira Miis-
liimanlar, Abdiilmelik’e biat etmek istemiyordu. Bu noktada bask, zu-
liim, iskence ve cinayet giindeme geliyordu. Rey damariru temsil eden

ve Hz. Omer fiklurun tagtyraisi olan, imam Azam’in hocasmm hocast
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Said b. Miiseyyeb, Abdiilmelik’e biata ¢agnldi. Medine’nin imamu olan
bu alim, “Bir diisiineyim” dedigi i¢in, yakalanup kirbagland. Ustii bag
pargalarup zincire vuruldu ve sokak sokak teshir edildi. Yine Haccac,
Hz. Ali'ye kiifretmeyi reddeden miictehid alim ibn Ebi Leyla’y1 mes-
ddin kapisinda karbaglatti. Alim Said b. Ciibeyri, 12 yil énce katildigt
layamdan dolay igkence ile katletti. Said b. el-Miiseyyeb'i ldiirtmek
igin celp qkarth.

Ibn Hacer, Allah'in farz ve haramlanm tanimayan Haccac'in
s0yle dedigini nakleder:

wypbe JS 3 oW e o s aadsdll asl of
“Elbette istedigi her hususta halifeye itaat, insanlar iizerine

farzdw” (Tenzib 11, 210) Anlagilan Haccac efendisine biat etmemeyi de
haram goriiyor ve bu fetvasim cinayetlerine mesnet kihyordu.

Allah ve Rasulii’niin hatirim gozetmeyen Haccac'in, saha-
be hatin g6zetmesini beklemek saflik olurdu. Emevi hanedarina
kargs Hz. Ali'yi desteklemeyip tarafsiz kaldig1 halde, sahabi Enes
b. Malik’e yaptiklart bunun tipik bir rnegidir. Kendisini ve efendi-
si Abdiilmelik’i elegtiren Enes b. Malik’i bir bahaneyle yakalatmusg,
titrldi igkencelerden sonra boynuna tasma takip, Basra sokaklannda
dolagtrmist. Bir de onu ergitilmig kursunla, hayvanlara vurulan
damga ile boynundan damgalatmmgti. Hocasi makamundaki Enes b.
Malik’e yapilan bu igkence ve istiskalin, Hasan el-Basri iizerinde de-
rin izler birakacagini tahmin etmek zor degildir.

Haccac ayru muameleyi sahabeden Cabir b. Abdillah ve Sehl
b. Sa'd’a da yapt. Onun sahabeye karg igledigi son cinayet Hz.
Omer'in oglu Abdullah’1 bir suikastle katletmesidir. Gozleri artik
gormez olan Ibn Omer’i, hac sirasinda talimat verdigi bir koleye,
ayagina zehirli kargy batirmak sureti ile ldiirtmiigtiir. O koleyi
kimse yargilamaya cesaret edememigtir. FHlakikati bildigi halde, Ab-
diilmelik b. Mervan da bu cinayete ses ¢tkartmarmgtir.

Abdiilmelik, zulmiinii, hanedarurnin kendisinden sonraki iiye-
lerine miras biraktr. Onlardan biri olan Higam’in zulmiine bir ormek
verip gegelim. Ibn Kesir Tarik’inde, “Kur'an Allah'in fiilinin eseri ola-
rak yaratmghr” dedigi icin, Ca'd b. Dirhem’in bagina gelen vahgeti
§0yle nakleder: “Higam b. Abdiilmelik'in emri iizerine Kiife valisi Ha-
lid b. Abdullah el-Kasri, Kurban bayram namaziru kildirdiktan sonra,
“Haydi herkes kurbanimun bagma! Allah sizin de benim de kurbanm
kabul etsin! Ben bu giin Ca'd b. Dirhem'i kurban ediyorum. Ca'd “Al-
lah Musa ile konugmad, Tbrahim’i kendisine dost edinmedi” diyor.
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Allah Ca'd'in s6ylediklerinden miinezzehtir” deyip minberden indi.
Oracikta, bizzat elindeki bigakla, Ca’d'in kafasiru keserek kopardi.”

Muasir hadis alimimiz M. Said Hatiboglu Hoca’mn bu vahge-
te diistiigii su nct dnemli:

“Vali, Vasit sehrinde, kurbanhk yerine bir hayvan gibi bir
alimi bogazliyor ve buna isyan eden Ehl-i Siinnet alimi gikmiyot!
fbn Teymiyye'nin naklettigine gére, isyan etmesi gereken limler
Kasri'yi bu hareketinden dolayr 6viiyor ve kendisine giikranlarim
sunuyorlar: “hamedihu ‘ald mé fe'ale ve sekerdl zalike: Yaptiga seyden
btiirii onu $vdiiler ve bunun icin ona tesekkiir ettiler.” (Ibn Tey-
miyye, M. Fetdud, X1I, 350) Bir yiiz sene sonrasiun biiyiik Hanefi
fakihlerinden Bigr ibn Kiyas el-Merisi (218/833) aym1 sugu igleyen-
lerdendi (Kur'an mahliiktur diyenlerden). Bu ehl-i takvadan olan
alim 6ldiigiinde, kimse cenazesine gelmemisti. Zira selefin zama-
ninda olmayan griileri benimseyenlere uygulanacak yénetmelik
baz: fikih-hadis &limlerince hazirlanmig haldeydi: “Harumlan bog-
tur. Mirastan mahrumdurlar. Sahitlikleri kabul edilmez. Cenazeleri
ortada kalacaktr.” (Lalekdi, Serhu Usul-i Itikads Ehli‘s-Siinne vel-

' Cemag, Riyad, 1997, 5. 353-6)"

“Dikkat edilmelidir ki, islam'mn idari yapisim bozanlara kargt
ayru cevrelerden kesilmisg higbir ceza bilmiyoruz. Yonetmelik sadece
silahsiz diigiiniirlere iglemektedir. isletenler arasinda anh sanh fakih-
ler bile vardur. Misalimiz Irak'in miictehid miiftiisii Ebu Sevr Ibrahim
b. Halid (170-240/786-854). Bu zat Ahmed b. Hanbel’in yanim asirhk
arkadagidir. Once Hanefi imigler, Safii ile goriistiikten sonra hadis-
gilere iltihak etmigler. (Tarih-i Bagdad, V1, 67) Simdi bu gohretli ismi
yakindan tanayalim. Lalekéi (v. 418/1027) sdyle naklediyor:

“Ebu Sevr'e “Kaderiye kimdir?” diye sorulunca su cevabi ver-
di: “bunlar “Kullann fiillerini Allah yaratmamustir; kullarna giinah-
lan takdir etmemigtir ve yaratmarrugtr” diyenlerdir. Bu goriigte olan
Kaderiyyenin arkasinda namaz lalnmaz, hastalan ziyaret edilmez,
cenazelerine katilinmaz, tevbeye davet edilirler. Ederlerse ne al3, et-
meZzlerse boyunlan vurulur.” (Lélekai, r. 319) Boyunlan vurulacak
olanlar, mesela Kabe'yi taglayip yakanlann cezasi, Allah‘a degil
insana kesen, Allah'in boyle iglerden miinezzeh oldugunu sdyleyen
Kaderiyye idi. Ne yazik ki onlara kiha layik gorenler zalimlerin fa-

aliyetine ¢anak tuttuklanun farkinda degillerdi. Mademki selefte
béyle bir diigiince yoktu, vuracaktn sdyleyeni.”

20 M. Said Hatiboglu, fslam ‘i Aktiiel Degeri Uzerine 11, 5.120-123.
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Abdiilmelik b. Mervan'in iktidara gelmeden 6nce Medinenin
sayth dlimlerinden olduguna, birtakim hasletleri bulunduguna dair
rivayetler de vardir. Fakat gu gercek, bu Hir tezkiye rivayetlerinin
tiimiinii boga ¢ikarmaya kafidir: Haccac’'in manamkla yakip yiktigt
Kabe'yi, Abdullah b. Ziibeyr, Hz. Ibrahim’in temelleri iizere yaptir-
mugti. Bu, Sevgili Peygamberimizin icinde ukde olarak kalan bir ar-
zuydu. Fakat Ibn Ziibeyr katledilince, Haccac Kabe'yi yikap miigrik
Mekke donemindeki hali iizere yeniden inga ettirdi. Ona bu emri
veren Abdiilmelik’in ta kendisiydi. Bu davransi, onun hangi giidii-
lerle hareket ettiginin vesikasidir.

WAE

Yonetim tarzinu yukanda 6mneklerle dile getirmeye caligtigs-
muz Abdiilmelik b. Mervan, Muaviye ve Yezid'in devlet ideolojisi
haline getirdikleri kader anlayisim destekledi. $6yle ki: Baba Mer-
van b. Hakem, amcaoglu Amr b. Said b. As'a, Abdiilmelik’ten sonra
hilafete gegme s6zii vermigti. Tarihgiler, Emevilerin itibarsizlag-
tirma operasyonuna alet olarak, onu el-Esdak (damaksiz) lakabiyla
anarlar. Abdiilmelik, amcaoglu Amr’i, babasiun verdigi s6ze rag-
men cocuklarinin 6niinit agmak igin katledecektir (v. 70/687). ibn
Kuteybe’den $grendigimize gore, asil ilgi gekici olan, bu cinayet
sirasinda Abdiilmelik’in Emevi kaderciligine tabi oldugunu ifade
eden gu soziidiir:

“Mii’'minlerin Emiri, dostunuz Amr b. Said'i, Allah'in ezeli ka-
zast ve yiiriirliikte olan kaderi geregi oldiirtmiigtiir” (el-fmame 11, 35).

Buna gore, Abdiilmelik kendi iktidarim “Allah’in kaderi” ola-
rak, zulmen katlettigi insarun Gliimiinii de “Allah’mm kazas1” olarak
gormektedir. Bu kader anlayigi, daha dnce ilgili béliimde Grnekleri-
ni naklettigimiz Muaviye ve Yezid gibi Emevi hanedan: iiyelerinin
anlayigiyla bire bir drtiismektedir.

Kader konusunda Emevilerin resmi tezine aylun diigen
Hasan el-Basti'ye bir mekiup yazip, aba altindan sopa gdsteren
Abdiilmelik’in portresi iste budur. Ve Hasan el-Basti, bu cahili kader
anlayigiru Kur'an ile mahk{im etmeyi imani bir vazife addetmigtir.

1.2. Metin ve gerh
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1.2.1 Abdiilmelik b. Mervan’in Hasan el-Basri‘ye mektubu

Mii‘minlerin Emiri Abdiilmelik b. Mervan’dan Hasan b.
Ebi'l-Hasan el-Basri'ye...

Sana selam olsun! Elbet ben, sana olan lutfundan dolayy, za-
tindan bagka ilah olmayan Allah’a hamd ederim. Bu giristen sonra:

Dogrusu Mii'minlerin Emirine, senden, kaderin niteligine
dair dyle geyler ulagti ki, bunun [gibisi], selefe mensup hig kimse-
den ulagmamgh. Mii’'minlerin Emiri, kargilaghg1 hicbir sahabeden,
bu konuda, Mii'minlerin Emirine senden ulagan tiirden bir kelamn
sadir oldugunu bilmiyor. Oysaki o, senin hal ve gidisat olarak iyi
biri oldugunu, dininde erdemli oldugunu, ilmi anlayg agisindan
dirayetli, talepkar ve igtiyakh oldugunu da biliyor.

S$éziin 6zii: Mit'minlerin Emiri, senden gelen bu goriigii red-
detti/bu s6ze inanmads. Derhal bu konudaki goriigiinii ve bu igte
neye dayandiginu yaz! Bu goriigii Allah Rasulii'niin (a.s.l.a.m) as-
habindan gelen bir rivayetten mi aldm, yoksa kendi [reyince] mi
bu goriige vardmn, ya yoksa Kuran'in tasdik ettigi bilinen bir hiik-
me mi ulaghin? {yi bil ki, biz senden 6nce bu konuda tartigmg ve

21 Elyazma niishada, climlede bulunmas: gereken ., kelimesi, her nasisa diigmii
goriinmektedir.
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bunlan konusmus birini duymadik. Netice-i kelam; Mii‘minlerin
Emirine bu konudaki goriigiinii agik ve net olarak 6zetle!
Sana selam olsun, Allah'in rahmeti, bereketi iizerine olsun.
1.2.2. Aba altindan sopa

Emevi kader anlaywsim, Emevi kaderciliginin tegekkiilii bag-
i1 alinda vermigtik. Emevi siyasetinde bir parantez olan Merva-
niler, Emevi kaderciligini siirdiirdiiler. Abdiilmelik'in el-Basri'ye
yazdigh bu mektuba iigiincii bir gahsmn aracilik ettiggi, metnin iislu-
bundan anlagiliyor. Tiim veriler o sahsin, Abdiilmelik’in ‘zalim’ va-
lisi Haccac oldugunu gosteriyor. Bu da mektuptaki 6rtiilii tehdidin
havasiru daha bir agirlaghniyor.

Mektup, aba aliindan sopa gdsteriyor ve el-Basri'den res-
men ‘savunmasini’ istiyor. Tehdit, sadece satirlann arasina gizlen-
memis. Enkera lafzinin kullaruldig ciimlede oldugu gibi, bazen su
yiiziine gikmis. Enkera hem “yadirgads” hem de “inanmadi” anla-
mina geliyor.

Mektup sahibi Halife Abdiilmelik, muhalif ve muanzlanna
karsi acimasizlifiyla tinliidiir. Siyasi rakibini safdigi biraktiktan son-
ra verdigi ilk nutukta; “Bundan béyle her kim bana ‘Allah’tan kork!’
derse, onun kafasiru oracikta ugururum” diyen biri 0. Onun kiyiar-
liginz en iyi bilenlerden biri de, mektubun muhatabi olan el-Basri.
Amag belli: Iktidarin tezine aykun seyler sdyleyen el-Basri'yi sustur-
mak. Reel politik kayglarla, bu isi bagkalarina yaptiklan gibi onu
yok ederek yapmak yerine, susturarak yapmay tercih ediyorlar.

Abdiilmelik, el-Basri‘den kader hakkinda soylediklerine dair,
sahabe ve Kur'an’dan gahit istiyor. Heniiz o dénemde “siinnet” bu-
giinkii 1stlahi anlamiyla yaygin olarak kullarulmiyor. Sonradan
fmam Malik ile yayginlagan “stinnet”i, o donemde “sahabeden riva-
yet” temsil ediyor. Muhtemelen bu yolla imam el-Basri'nin tepkisi
dlclilmek isteniyor.

Araaihk yapan Haccac, Abdiilmelik'in mektubunu, el-Basri
icin hayati bir tehlikenin igareti olarak gormiig olmahl ki, onun yazdiga
Risale'yi efendisine yollamakla yetinmeyip, bir de kendisi mektup ya-
ayor (Bkz: (b) niishasi) ve o mektubunda Hasan’a goyle arka qlayor:

“Hasan’in Risale’sinde, Allah’m kitabmdan sonra bu konuya
dair sadra gifa deliller mevcuttur. Ey Mii'minlerin Emiri! Bakiyp in-
celeyesin ve anlayasin diye Hasan’n risalesinden bir niisha sana ginde-
rildi ki, boylece Allah Teéld hidayetine hidiyet, ilmine ilim katsin,
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Onun iizerinde diigiin tagmn, hem kendin ve hem de Miisliimanlann
maslahab neyi gerektiriyorsa, kendi akhn ve fikrince bak gor, ona
gore davran! Risale'ye dair kugkuyla hareket etme! Zira bu Risale,
Allal'm adaletini 6nceleyen ve akleden biri igin agik segiktir. Sunu
iyi bil ki, Rasulullah’in (salatu selam ona olsun) sahabesi olan &nceki
nesilden ilim alanlar arasinda, Hasan'dan daha fazla Allah Teéla'y:
bilen, Allah’in dininde derin anlay:ga ulasan, Allah"in kitabiru oku-
yup anlayan bagka kimse kalmamughr. Buna ilaveten o iyi yagayish,
dininde giivenilir, emin ve Miislimanlann iglerine 6zen gosteren
biridir. Ona, diinya ve ahirette sevabim: Allah Teéld'dan umabilece-
gin sekilde iyi ve hoggoriilii davran.”

Haccac'in Hasan’a arka @kan bu satirlarindan ¢ikan sonug,
Hacac'in olanca zalimlifine ragmen Emevi kaderciligine itibar et-
medigidir. Zaten tarihi kaynaklarda, bunun aksini gésteren her-
hangi bir delile rastlanmamaktadir. Bir thtimal daha var. O da,
Haccac'n iltifat ederek ve kanatlar altina alarak Hasan el-Basri'yi
koruma maskesi altinda devsirmek istemesi veya en azindan sus-
turmak istemesi. .,

2. HASAN EL-BASRI'NIN ABDULMELIK‘E
YAZDIGI RISALE

2.1. Metin ve gerh
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Hasan el-Basri'den Allah’in kulu Abdiilmelik’e...

Ey Mii'minlerin Emiri! Selam ve Allah’in rahmeti senin iize-
rine olsun!

Elbet ben de, sana olan lutfundan dolayi, zatindan bagka ilah
olmayan Allah‘a hamd ederim. Bu girigten sonra:

Allah Mii'minlerin Emirini 1slah etsin! Onu, Zatina itaatla amel
eden, nzasmun pegine diisen, emrettii hususlara uymada yangan
dostlanndan kilsm! Mii'minlerin Emiri -Allah onu 1slah etsin- ¢ogu gi-
dip az1 kalan kigilerden biridir. O azlardan en sona kalanlar, gézlerin
iizerinde olduguy, itimat edilen, davramglan ek ahnan kimselerdir.
Allah seni 1slah etsin ey Mii’minlerin Emiri! Dogrusu biz, Allah'in
emrini tutan, hikmetini goézeten, Rasulullah’in (s.L.a.m. ve alihi)
siinnetini tatbik eden selefe yetistik. Onlar hakla inkir etmiyorlar,
bath da hakh qkarmuyorlardi. Onlar Rabbin Zatina nisbet ettigi
seyler disinda, herhangi bir seyi Rabbe nisbet etmiyorlardi. Onlar,
Allah’in kullanina kargi, O’nun Kitabinda getirdigi delillerden bagka
delil getirmiyorlardi. Yiice Allah géyle buyuruyor: “Ben gériinmeyen
ve goviinen tilm iradeli varliklar: sadece Bana kulluk etsinler diye
yaratim. Ben onlardan bir rizik istemiyorum, beni doyurmalarinida
istemiyorum.” (Zriyat 51:56-57) Ite, Allah onlara yaratiig amaglar olan
kullugu emretti. Allah’in onlar bir is i¢in yaratip da, sonra onlarla o
ig arasmna girip engel olmasi olacak gey degildir. Zira Yiice Allahin,
“Asla kullarma zulmetme ihtimali yoktur.” (Al imran 3:182) Seleften
hig kimse, bu hakikati yadirgamarmig ve bunu tarugmamugtir. Zira
onlar bu hususta, ayr goriis iizerinde miittefiktiler.

2.1.1. Selefin kader anlayi1

‘fmam el-Basri, Abdiilmelik'in &rtiilii tehdidine pabug birak-
muyor. Daha cevabi Risale’sinin baghginda, ona “Allalv'in kulu” diye
hitap ederek “kul” oldugunu hatirlatryor.
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Abdiilmelik, el-Basri'den savunmasin: isterken, kader konu-
sundaki goriisiinde dayanaginun sahabeden bir rivayet mi, yoksa
Kur'an'dan yola qikilarak varilmusg bir hitkiim mii oldugunu sormug-
tu. El-Basrf, sahabenin bu konuda konugmadigiru kabul ediyor. Fa-
kat sahabenin konugmamasi, bu konudaki sessiz ittifaktan kaynak-
lanmaktadir. Zira sahabeden hi¢ kimse, kulun eylemleri {izerindeki
ahlaki sorumlulugunu ve 6zgiir iradeyi inkar etmemigtir. Bu bid'ah
Emeviler gikarmugh. Gayeleri de siyasi istismardi. Herkesin bildigi
bu hakikati Abdiilmelik de biliyordu, ama...

Imam el-Basri diyor ki: “Seleften bu hakikati inkér eden ve
bunu tartigan hi¢ kimse olmamugtir.” Onun bu hitkmiinii teyit eden
drneklerden bazilarin burada siralayalim:

Hz. Peygamber'in kader anlayigiu Kuran inga etmigti: Ebu
Huzame'den: “Dedim ki Ey Allah'in Rasulii, okunuyoruz, ilagla
tedavi oluyoruz ve korktugumuz seylerden korunmak igin tedbir
aliyoruz. Biitlin bunlar Allah'in kaderini bizden ¢evirir mi? Allah
Rasulii buyurdu ki: “Bunlar da Allah’in kaderidir.” (Tirmizi)

Hz. Peygamber’in hayatinin tamam, “iradenin imtihar” ile
gegmistir. Allah'in takdirini bir mecburiyet olarak degil, bir mesuliyet
olarak anlamigtir. Aksi halde, Hz. Peygamber'in biitiin bir hayatinda
verdigi miicadelenin izalu imkansiz olurdu. O teslimiyetin zirvesi
oldugu halde, tedbirde kusur etmemisgtir.

Allah Rasulii, kaderin mecburiyetine degil, kulun mesuliyetine inan-
di. Bu yiizden 6nce ziyafet verdi, sonra davet etti. Bu yiizden, Daru'l-
Erkam1 ii¢ yil gizledi. Bu yiizden, ilk hicret yurdu olarak Habegistan’i
planlads. Bu ytizden, Mekke'de sifir siddeti hedefledi. Bu yiizden, daimi
bir hicret yurdu i¢in daha niibiivvetin 8. yiindan itibaren zemin yokla-
malan yaph. Bu yiizden, bagansiz Taif tecriibesini yagadi. Bu yiizden,
Akabe goriigmelerini planlach ve biatla neticelendi. Bu yiizden, hicreti
bir ‘proje’ olarak ele ald1. Hicret, en ince aynnhlarma kadar diigiinii-
lerek hesaplanmus ince igqilikli bir plandi. Medine'de ger¢eklegen Ya-
hudilerle vesikz’'ya dayah anlagma, Bedir, Uhud, Hendek, Hudeybiye,
kaza umresi, Hayber, Mekke'nin Fethi, Miite, Tebuk, Huneyn savaglan
ve krallara gonderdigi davet mektuplannin tiimii kaderin mecburiye-
tine degil kulun mesuliyetine inandigainin gstergesiydi.

Sevgili Bfendimiz, ‘iradenin imtiharun’ vermek ve ‘mesuliye-
tini’ yerine getirmek icin biitiin bir 6mriinii vakfederken, ahlaki ve

imani durugu geregi bir kez bile “ben yaptun, ben bagardium” deme-



Mustafa Isldmoglu | 91

di. Zira o, kulun ciiz’i irade ve kudretinin arkasinda, Allah'm kiilli
irade ve kudretinin bulundugunu yine Allah’tan grenmisti:
“Onlan siz éldiirmediniz; amma veldkin, onlar asil 6ldiiren
Allah’ts. Attigin zaman da atan sen degildin, ama asil Allah atts.
Zira O, inananlan (sonucunu) inayetiyle takdir ettigi giizel bir s1-
nava tabi tuttu: siiphesiz Allah her seyi igitir, her geyi bilir.”
(Enfal 8:17)
Hz. Omer’in kader anlayisinu Kur'an inga etmigti: Buhari ve
Miislim Sahih’lerinde gdyle bir olay naklederler: Halife Hz. Omer,
Sam’mn fethini kutlamak ve islam ordulariru denetlemek igin yola ¢i-
kar. Ogrenir ki ordugahta veba salgiru vardir. Hz. Omer beraberin-
deki insanlara seslenerek, “Ben hayvanimn iistiinde sabahlayaca-
fim, siz de 6yle yapin” der. Ordu komutaru Ebu Ubeyde b. Cerrah,
eski tasavvurun tortusuyla; “Allah’in kaderinden mi kagqiyorsun?”
diye sorar. Hz. Omer; “Kegke bu sdzii senden bagkas: séyleseydit”
diyerek, bu biiyiik sahabiye bdyle bir yaklagim yakighramadifim
ifade eder. Ardindan bu diigiincesini reddeden ve kader meselesine
nasil bakilmas: gerektigini ogreten bir cevap verir: “Evet, Allah'in
kaderinden, yine Allah'in kaderine kagiyorum.”

Kader anlayisindan dolayr Ebu Ubeyde'yi azarlayan Hz.
Omer ona goyle der: “Tut ki senin deven bir tarafi kurak bir tarafi
sulak bir vadiye indi; sulak yerde otlatirsan Allah'in kaderi ile ot-
latmug olmaz musin? Ya da kurak yerde otlatirsan Allah'm kaderi ile
otlatmg olmaz misin?” (d-Kimil 11, 392)

Halife Hz. Omere bir hursiz getirilir. Hz. Omer, “Nigin ¢al-
din?” der. Hirsizin cevabi, Kur'an’m haber verdigi cahiliyye kader an-
layisiyla tipa tip ayrudir: “Allah’in haklamdaki kaza ve kaderi boyle
oldugu igin caldim!” Hz. Omer'in zihni gibi, s6zii de keskindir: “Ben
de senin elini Allah’in kaza ve kaderiyle kesiyorum.” Ayrmica hursiza
bir de sopa vurulmasim emreder. “O nigin” diyenlere, “Allaha iftira
ettigi icin” cevabu verir.

Hz. Ali'nin kader anlayismu da Kur'an inga etmigtir. Nehcul-
Belagarun 78. sbziinden aktaralm: “Bize Sam yolculugumuzun
Allah'in kaza ve kaderiyle olup olmadigm bildir” diyen adama goyle
der: “Yaziklar olsun sana! Sen kaza ve kaderin, kiginin irade zgiir-
ligiindi elinden aldigiru mu diigiiniiyorsun? Eger durum sandigm
gibi olsaydy, ceza ve miikéfatin, miijde ve uyarmnmn, emir ve yasagin
higbir anlamu kalmazdi. Allah giinah igleyeni kinamaz, iyilik yapam
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dvmezdi. lyilik yapan kétiiliik yapandan iistiin sayilmaz, ktiilitk ya-
pan iyilik yapana nazaran kinarup yerilmezdi.” Hz. Ali bu sitem dolu
sozlerinin arkasindan, soruyu soran insarun kader anlayiginin tam da
cahiliyye miigriklerinin anlaysiyla ayru oldugunu haykarir: “Bu sdy-
lediklerin putlara tapanlarin, Seytan'in bekgiligini yapanlarin, yalanc
gahitlerin ve hakikate gozlerini kapatanlann sézleridir.”

Hz. Ali insanin dahli oldugu alanlarda kaderinin se¢mek,
dahli olmadi alanlarda ise takdire tabi olmak oldugunu diigiiniir.
Bir soru iizerine kaderi goyle tarif eder: “Kader itaat1 emretmek, is-
yam nehyetmekdir. Iyi fiili yapmak ve kotii fiili yapmamak konu-
sunda insam serbest birakmaktir.” (Siibhini, el-Kaza vel-Kader, 78)

Bu rnekten bir kez daha 6greniriz ki, insamun kaderinde ken-
di iradesinin payim inkér, Allah’a iftiradir. Kur'an ineli ¢ok olmus-
tur, ama Kuran’a muhatap olanlar arasinda hala cahiliyye kader
inancina hi¢ elletmeden yagayanlarin bulundugu anlagimaktadir.
Onlarn tek tilk olmadigint su olaydan gikariyoruz: Hz. Osman’in
evini muhasara edenler “Seni taglayan Allah’tir” derler. Osman’m
buna verdigi cevap, Hz. Omer'inkilerden farkhi degildir: “Yalan soy-
lityorsunuz. Eger Allah taglasayds, atug taglar1 hedefe tam isabet
ettirirdi.” Hz. Osman’in bu yaklagim ile, kendisini hilafet maka-
mindan gekilmeye davet edenlere “Allah’m giydirdigi gémlegi g-
kartamam” sbzii arasmda geligki oldugu da bir valaa.

Ebu Musa el-Eg'ari'nin kader anlayigiru da Kur’an inga etmigti.
Sehristini nakleder: Bir giin Amr b. As ona “Allah bana bir geyi takdir
edip de, sonra bana bu yiizden azap eder mi?” diye sorar. “Hayx”
cevabim ahinca, “Nigin?” der. Ebu Musa der ki: “Ciinkii Allah sana
zulmetmez.” Bu da Ebu Musa ile Amr b. As arasindaki farktr.

Hz. Omer'in oflu Abdullah’m kader anlayisiru da Kur'an inga
etmisti. ibnul-Murteza Tubakd# mda sunu anlatir: Baza topluluklar icki
icip, hirsizhk yapip, adam &ldiiriirler. Daha sonra da, bunlar Allah'm
ilminde oldugu i¢in bu giinahlan iglemeye mecbur olduklarin séy-
lerler. Bu durum fbn Omer'e haber verildi. O da dedi ki: “Yiice Allaht
tenzih ederim. Onlarin o igleri yapacaklan Allah’m ilminde vards,
ama Allah'in ilmi onlan bu igleri yapmaya zorlamads.”

Istitrad: Sahte sorular cevab: zehirler. Sorun gozmezler, so-
run iiretirler. Bu tiir sahte sorulardan biri de sudur: “Allah onun dyle
olacagim/yapacagwm dnceden bilmiyor muydu?”

Bu sahte soruyu soran bir akla gu soruyu sormak lazam:
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- Sen Allah"1 bilgisine mahkim ve mecbur mu zannediyor-
sun? Allah’i kendi ilmine mahkiim ve mecbur sanan, Allah’1 aciz
saniyor demektir. Sen Allah’a acziyet mi isnat ediyorsun?

Bu sahte soruyu soran aklin sahibine kurdugu ii¢ tuzak var:

1. Zamansiz ve mekansiz mutlak ilahi bilgiyi, zaman ve
mekanla mukayyet kendi bilgisiyle kanstirmak; dolayisiyla, Allah”1
-haga- kendisi zannetmek.

2. Allah'1 ilahi bilgiye mahkiim ve mecbur zannedip, O'na ac-
ziyet isnat etmek.

3. Allah'in “her an varhiga miidahil” ve “her an yeniden ya-
ratan” bir Hallak oldugunu; iradeyle mes’ul tuttugu kuly, énceden
belirlenmis davraniglara mecbur tutmayacagim unutmak.

Eger mesele kelamalarin yaptg gibi ‘Allah’in kudretini kur-
tarmak’ ise, her an yeniden yaratan bir Hallak olup her kulunun anhk
davraruslanna karsihk anlik durumlar yaratan bir Allah'in kudreti,
onceden her geyl yazip yazdigim bozamayan ve dnceden bildigi igin
bildigine mahk{m olan bir kudretten sonsuz kez daha biiyiiktiir.

Yukarnidaki 6rnek de gosteriyor ki, cahiliyye kaderciligj,
Kur'an’in niizuliinden sonra da cahil yiginlann bilincaltnda de-
vam etmigtir. Buldugu ilk firsatta gizlendigi yerden biling iistiine
gikip eyleme yansiyan cahili gelenek, Emeviler'in arka qikmast sa-
yesinde devlet ideolojisi oldu. Bu noktada da kalmayarak, hicri 2.
yiizyihn baginda rivayet kiiltiirii igerisinde yeniden hortladi. Ade-
ta Kur'an‘a nisbet edercesine, ona muhalif kader anlayis1 kendini
rivayetlerle megrulaghrdi.

Iste, sahabenin kader anlayig1 buydu. El-Basri de ayru anlay-
§1 siirdiiriiyordu. Farkh olan Emeviler'in kaderci/cebirci anlayigy-
d1. El-Basti, bu anlayis1 Zariyat 56-57 ile reddediyordu. Allah insan-
lant kulluk igin yaratmugt. Kullugun temeli 6zgiir iradeydi. insan
Allah’a kulluk edip etmemeyi kendi iradesiyle segecekti. Bu se¢imi
kul adina Allah yapar da, sonra doniip kuldan hesap sorarsa, bu
zuliim olurdu. Oysa Allah'm kullanna zerre kadar zulmetme ihti-
malinin olmadigim1 Kur'an sdylityordu (3:182; 8:51; 22:10; 41:46; 50:29)

El-Basri diyor ki: “Seleften bu hakikati inkir eden ve bunu
tartgan hig kimse olmamugtir. Zira onlar bu hususta ayru goriis tize-
rinde miittefiktiler.”

Bu hususta miittefik olanlar, kader tasavvurunu vahyin inga et-
tigi sahabilerdi. Yukandaki drneklerde de goriildiigii gibi, bu kanuda
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eski tasavvurun tortusunu barindiran diislinceler, siddetle reddedilip
arunda tashih ediliyordu. Emeviler'e gelinceye kadar, kimsenin cahili
kader tasavvurunu yiiceltmesine izin verilmiyordu. Sagda solda tek
tiik goriilen ve cahiliyye kalintis: diyebilecegimiz yanhs anlayislar, se¢-
kin sahabe tarafindan tashih ediliyordu.

2.1.2. Selefin sahih kader anlayiginin bozulma siirecine dair

Selef-i salihinin sahih kader anlayigi, Kur'an'in eseri idi.
Sahabe, annelerinden sahabe olarak dogmadi. Onlar, miisliiman
olmadan once cahiliyyenin ¢ocugu idiler. Her insani gevresi ne
kadar sekillendirirse, onlar: da icine dogduklar: toplum 6yle ge-
killendirmisti.

Kur'an onlan “karanliklardan aydinliga gikarmayi” vaat etti.
Kuran'in “karanhklar” dedigi gey, vahyin indigi toplumun inang,
duygu ve diiglinceleri idi. Onlar vahiyle ne kadar inga olurlarsa, o
kadar “karanhktan aydinhga” gikmug olacaklardi. Bu hi¢ de kolay
olmads. Vahyin 23 yillik niizul siirecinde, sirurh sayida insan “vah-
yin insama” denilmeyi hak edecek bir terbiyeden gecebilmisti. Efen-
dimizin etrafinda insan goktu, ama o insan kithg gekiyordu. i¢ini
doktiigii bir seferinde, bu ac1 gercegi soyle dile getirmigti: “Insanlar
da develer gibidir; bazen yiiz tanesini bir arada bulursunuz da, bi-
nebilecek bir tane bulamayabilirsiniz.” (Miislim, F. Sahabe, 232)

Sinirh sayrdaki iyi yetigmis Kur'an insamimn bir kisma harp-
lerde sehit oldu. Bir kism ig ihtilaflarin kesmekeginde zayi oldu.
Sadece iki tarafin1 da sahabenin olugturdugu Cemel harbinde élen-
lerin sayist 10.000'i buluyordu. Birbirini 6ldiirmeye kadar varan bu
i¢ ihtilaflarin ruhlarda achg kapanmaz yara, hepsinden daha beter-
di. Bu yara nasil tedavi edilecek, bu ig nasil izah edilecek, vicdanlar
ne ile teskin edilecekti.

Bir miisliimaru en ¢ok hayret ve dehsete siiriikleyen husus, Hz.
Peygamber'den ¢ok kisa bir zaman sonra onun sahabesinin nasil olup
da birbirlerini dldiirebilecek kadar ihtilafa diigmiis olmalanydi. Oy-
saki Kur'an, “Mii'minler ancak kardegtirler” ¢9:10) demisti. Yine; “Hep

birlikte Allah’wn ipine sarilin, tefrikaya diigmeyin” (3:103) demisgti. Ve;
“Nizalagmayn, bagansiz olursunuz” (s:46) demisti...

Allah Rasulii'niin vefatirun iizerinden daha 25 y1l gecmisti ki,
Zilhicce 35/Haziran 656 senesinde 3. Halife namazinda niyazinda in-
sanjar tarafindan katledildi. Onun iizerinden 4 ay ancak gecmisti ki,
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Hz. Peygamber’in sahabesi Cemel savaginda birbirlerine kihg cektiler.
Kur'an iglerini aralarinda sura ile ¢ozmelerini sdylemisti. Onlarn igle-
rini kiligla halletmeye kalkmalan, insanlarn vicdanlan {izerinde tek
kelime ile sok tesiri yapt.

Bu nasil izah edilecekti? Ne dense olmuyor, boga koysan dol-
muyor, doluya koysan almiyordu. Olan bitene getirilen izahlar so-
rulara cevap olmuyor, aksine yeni sorulan doguruyordu.

En sonunda birileri, bunun en kolay izahiu buldugunu dii-
siindii. Q birilerinin tasavvur ve akliu Kuran inga etmemigti. Belki
bazilan iyi niyetliydi. Muhtemelen bazilan da firsattan istifade hin-
lik yaptyordu. Kur'an'in tikadig cahili kiiltiiriin, niinii agma firsa-
tindan istifade ediyordu. Béylece Kur'anin dniine dag gibi dikildigi
cahili tasavvur, kendine servis yolu yapip, éniindeki engeli agarak
kendini yeniden iiretecek bir yol bulmustu. Aranan formiil bulun-
mus, olan bitenin hepsi tek kelimede izah edilmigti:

Kader.

Allah bdyle takdir etmis ve bdyle olmustu. Kim ne diyebilirdi
ki? Olanla 6lene care bulunmazdi. Sahabe birbirini §ldiirmiigtii, ama
bunda kimsenin su¢u yoktu. Tek suglu vardy, o da belliydi: Kader. -

Bu sozde ¢bziim, her iki taraftan da destek¢i bulmustu. Nasil
bulmasind: ki? Oncelikle, ok kullarugh idi. “Kaza ve kader” deyince
akan sular duruyordu. Zira kimsenin, kaderi eline gegirip hesap sora-
cak hali yoktu. Hele bu “kader” denilen geyin sahibi Allah ise, kimsenin
buna ciir'et etmesi diigiiniilemezdi. Sonra “kader” cevaby, cahil kitlele-
rin vicdaruru teskin etmek i¢in kullarughi bir miisekkindi. Béylece “Kim
hakli-kim haks1z?” diye sorup araghrma kiilfeti de ortadan kalkmig
oluyordu. “Kaza ve kader” deyince, saldirgan taraf sugunun hesa-
biru vermekten kurtuluyor, magdur taraf da magduriyetini dindire-
cek bir bahane bulmug oluyordu. Eger ortada adaleti gergeklestire-
cek bir otorite ve adil hitkme raz taraflar da yoksa, “kaza ve kader”
cevabi en kullarugh tek alternatif olarak ortaya gikiyordu.

Boyle diigiinenler, zihinlerinin yiikiinden en kolay yoldan
kurtuldular veya kurtulduklanr sandilar. Ama sahabenin birbirle-
tini 6ldiirmiis olmalarima “Allah’in takdiri” veya “kader boyleymig
elden ne gelir” diyerek gegistirmek herkesin yapacag ig degildi. iste
herkes gibi yapamayanlar su sorulan sormaya bagladx:

-Sahabe sahabeyi 6ldiirdii. Miisliiman miislimana kalig

gekti. Bunu yapan yapmaya mecbur muydu? Yapmamak elinde
degil miydi?
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Bu suale “evet, elinde degildi” diyene, muhalifleri sonradan
“cebriye” adim verdiler.

Bu suale “hayar, elindeydi” diyene, onlann mubhalifleri sonra-
dan “kaderiye” adin verdiler.

Cebriye, kendi tezini savunmak icin kulun sorumlulugunu
inkdr etti. Kaderiyye, cebriyenin aksine kulun yaptiklarindan so-
rumlu oldugunu savundu.

Bu miicadele fikir diinyasinda kalsaydi, miisademe-i efkardan
barika-i hakikat dogabilirdi. Fakat bu fikri miinazaraya sonraki si-
yasiler de miidahil oldular. Emevi selefleri gibi, Cebriyenin tezlerini
kendi saltanatlar i¢in kullanabileceklerinin farkma vardilar. Bunu
kegfetmeleriyle birlikte, is fikir miinakagasi olmaktan ciktr. Sonra-
dan “Cebriyye” adi alacak olan taifenin goriigii devlet tezi haline
geldi. Tiim saltanatlar, bu tezi kendi iktidarlarina kaldirag olarak
kullanma firsatiru ilunal etmediler.

Bu siirecin sonunda, Kuran'in achg “sorumlulugu” esas
alan &zgiir iradeci qigir daralirken, cahiliyyenin “sorumsuzlugu”
esas alan kaderci agin kendine destekgi buldu. Oysaki Kuran, bu

| qufnn éniinii tkamugh. Fakat cahiliyyenin kaderci kiiltiird, islam
rivayet edebiyatimin igine sizdi. Kendisini rivayetlere tagitirarak,
Kuran diginda ama Kur’'an’a paralel bir kader anlayis inga etti.

Hasan el-Basri, bu siirecin varip duracag: vahim noktay: daha
bagindan fark eden, basiret ve feraset sahibi selef dlimlerinden bi-
riydi. Bu ktii gidisatin 6niinii almak, Kur'an'in agtg qigira dikkat
¢ekmek i¢in zamaninun ceberut yneticisine hitaben Kader Risalesi'ni
kaleme ald:. Bdylece, olup bitenlerin hakikatine dair gelecege yazih
bir belge birakmus oldu.
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Simdi biz kalkip da bu goriisii ortaya atmugsak, bu ancak, in-
sanlann Allah’in insaru zatina kulluga asla mani olmayacag gercegi-
ni inkar etmeye baglamalan, saptna hezeyanlara ve biiyiik giinah-
lara ydnelip, Allah'in Kitabiru tahrif etmeleri yiiziindendir, Oysaki
Allah'in dini kuruntuya gore degildir. Yiice Allah géyle buyurdu:
“Bu ig ne sizin kuruntunuza gire, ne de kitap ehlinin kuruntusuna
gore olur; her kim kotiiliik islerse, onunla cezalandinlir.” (Nisa 4:123)
Allah’in Kitabindan bir delile dayanmayan her goriig bir sapmadar.
Allah style buyurdu: “Haydi, efer dogru sizliiyseniz, getirin delili-
1izil” (Kesas 26:75) Yani, keyfinize gore uydurup Bana nisbet ettiginiz
konularda: “Sonunda onlar bilecekler ki, hakikat Allah katindadr;
ve uydurup da Allah‘a isnat ettikleri seyler, onlarin gizii oniinden
kaybolacaklardsr.” (Kasas 26:75)
Artik ey Mii'minlerin Emiri, Allah’m kaza ve hitkmiinii bilme-
yenlerin hevai diigiincelerini birak da, sana okunan Kitabt anlamaya
cabs: Allah buyurdu ki: “Iste yasa budur: Allah bir topluma bahgettigi

22 Elyazma niishada, bu kelmle.aeklmdedn Hatab bir imla ile yazildifara diigiindiigti-
miiz kelimeyi biz boyle okuduk.

23 Elyazma niishada Y her nas1lsa yazlmamughr.
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nimeti, o toplum kendilerinde olam degistirmedikge asla degistirmez.”
(Enfal 8:53) Su halde nimetin varedilmesi Yiice Allal’tandir, nimetin de-
gismesi ise, O'nun emrine kar; gelen kullanndandur. Tipki Allah'in
“Gdrmez misin Allah'm nimetini stnr tammaz bir nankorliikle degis-
tirenleri ve toplumlarim tiikenig diyari olan cehenneme siiviikleyenleri”
(ibrahim 14:28) ayetinde buyurduBu gibi, nimet Allah’tan, onu degistirmek
kuldandur. Zira onlar kendilerine Allah'in emvrettigi seyleri terk ettiler,
kendilerine yasakladig) seyleri ise yaptilar.

Yiice Allah buyurdu: “A¢tk ya da gizli, sizi mahcup edecek
bir giinaha yaklagmaym!” (Enam 6:151) Allah'in yasakladig Allah’tan
degildir. Zira O hoglanmadigindan raz1 [olmaz], razi oldugundan
da hognutsuz olmaz. Ciinkii Yiice Allah der ki: “Eger kiifiir ve nan-
korliik ederseniz, unutmaymn ki Allah size asla muhtag degildir;
ama o kullarnmn kiifiir ve nankorliigiinden raz: degildir; fakat giik-
rederseniz, O sizden raz olur.” (Zimer 39:7) Eger kiifiir ve nankarlik
Allah’in kazas: ve kaderi olsaydi, onu yapandan Allah razi olurdu.
Once kulunu bir hiilkme mecbur edip de, sonra kulunu mecbur ettigi
o hiikiimden raz1 olmamas1 Allah’a yakismaz. Haks1zbik ve zuliim

' Allah'in kaza/kaderi degildir. O'nun kaza/kaderi ortak iyiyi, adale-
ti, iyiligi, yakimnlarla paylagmay: emretmesi, her tiir hayésizhktan,
kot oldugunda insanhgn ittifak ettigi seylerden ve haddi agmak-
tan nehyetmesidir. O buyurdu ki: “Senin Rabbin, bagkasina degil
yalmz kendisine kulluk etmenizi emreder.” (lsra17:23)

221 “Allah’in kitabma dayanmayan her goriis bir sapmadir”

El-Basri diyor ki: “Allah’in kitabina dayanmayan her goriis
bir sapmadir”. Onun bu sézii, Kuran'in “Haktan sonra dalaletten
bagka ne vardir?” (Yonus 10:32) ayetini hatirlatr.

Risale bagtan sona, onun bu hitkme nasil sadakatle uydu-
gunun gahididir, Zira o, her ne sdyliiyorsa, hemen ardindan o
soziinde istinat ettii Kur'an ayetini gahit gosteriyor. Muhatabi
Abdiilmelik’i cesur bir iislupla gdyle uyariyor: “Allah’in kaza ve
hiikmiinii bilmeyenlerin hevii diigiincelerini birak da, sana oku-
nan Kitaba kulak ver.”

Kulak verilmesini istedigi Enfal 53/t kadercilige karg sahit
gosteriyor. Zira ayet Allah‘in bir yasasindan bahsediyor. Bu ya-
saya gore Allah, bir topluma verdigi nimeti, o toplum kendisini
degistirmedikge degistirmez. Yani Allah'in takdiri, toplumun ter-
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cihine goredir. Allah toplumun bozulmasim takdir etmez, irade
etmez, raz1 olmaz. Toplum kendi tercihini bozulmaktan yana ya-
parsa, Allah da onlara olan nimetini degigtirir. El-Basri’'nin bdyle
sdylemesinin sebebi sudur: “Su halde nimetin baglangic1 Yiice
Allah’tandir, nimetin degismesi ise, O’'nun emrine kargz gelen
kullarindandar.”

Eger kullar “Allah nimetini degistirmesin” istiyorlarsa, kendi-
leri o nimeti hak etmelidirler. Allah’in emrine karg gelmek, nimete
nankdrliiktiir. Bu durumda su ilahi yasa devreye girer: “Eger siikre-
derseniz artirtrim, yok nankorliik ederseniz, azabsm/mahrumiyetim
pek giddetli olur.” (ibrahim 14:7)

O der ki: “Allah’in yasakladiga Allah’tan degildir. Zira O hog-
lanmadigindan razi olmaz, raz1 oldugundan da hognutsuz olmaz.”

insan kalkar birini ldiiriir, sonra da buna gerekge olarak
“kaderi” gosterirse, Allah’a iftira etmig olur. Allah, masum bir cana
kiymay: yasaklamugtir. Allah’in yasakladigina ‘kader’ demek sunu
demektir: Allah kulunu argtaki kitabiyla cinayete mahkiim etmis,
ama arzdaki kitabryla (Kur'an) yasalkdamug. Bu celigkidir. Allaha ifti-
radir, Allah aym geyi hem yasaklay1p, hem de kulunu ona mahkim
ve mecbur etmez.

S6ziin tam burasinda el-Basri'nin gahit getirdigi ayet Ziimer
7'dir. Bu ayette Allah kiifiir ve nankérliigiin 6znesi olarak kullanm
gosteriyor. Bu eylemleri —hfg- zatina nisbet etmiyor. Kiifiir ve giikiir
arasinda tercihi kullarna birakiyor. Zira iradeyi veren O'dur. Allah
kullanna, bunlann hangisinden raz olup hangisinden raz olmadif-
m da agkga bildiriyor.

insanin kendi tercihinin sorumlulugunu iistlenmeyip, sorum-
lulugu Allah’a yiktifa bir kader anlay:gimin dziindeki biiyiik iftiraya
dikkat gekiyor ve diyor ki: “Once kulunu bir hiikme mecbur edip
de, sonra kulunu mecbur ettiji o hiikiimden razi olmamas: Aliah'a
yakigmaz.”

2.2.2. “Haksizhik ve zuliim Allah’in kaza/kaderi degildir”

El-Basri diyor ki: “O’nun kaza/kaderi ortak iyiyi, adaleti, iyili-
g, yakinlarla paylagmay emretmesi, utang verici her tiir giinahtan,
kétia oldugunda insanh@n ittifak ettigi seylerden ve haddi agmak-
tan nehyetmesidir.”
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Bu satirlarda, Hasan el-Basri’nin Kur'ana dayah kader tarifini
gorityoruz, Ona gore insan gibi iradeli varhklarn kaderi, Allah'in
emir ve nehiyleridir. Bunlara uyup uymamak insanin tercihine su-
nulmustur. Eger insan Allah’in emir ve nehiylerine uymayn segerse,
Allah'in takdirine raz: olmug olur. Degilse, Allah'in takdirine kars
gelmis olur.

Soziin burasinda, el-Basri’nin bu tarifini Kuran‘a arz etmekte
fayda var. Peki, Kuran'da kader kavrami hangi anlamda kullarul-
maktadir?

Kur'an'daki kader kavram, iradeli bir varlik olan insaru mec-
bur ve mahkiim eden “hiikiim” ve “yaratma” anlaminda hig kul-
lanalmaz. “Olgii, kiymet, deger, miktar, siire” anlamina gelen kader
kelimesi, Kur'an'da tiim tiirevleriyle birlikte kullanulir. Bunlardan
41 adedi fiil olarak gelir. Malum ve mechul, ¢ogul ve tekil, gecis-
1i ve gecigsiz olarak gelir. Her tiirlii zamire bitigir. Allah’a, insana
ve egyaya nisbet edilir. Bunlardan 90 adedi de isim ve mastar ola-
rak gelir. Bunlar da Allah‘a, insana ve esyaya nisbet edilirler. Fakat
‘kader’ konusuyla ilintili olan kullaumlann hig¢biri, insarun iradeli
eylemlerine nisbet edilmez. Hepsi de insarun iradesi disinda kalan

| olaylar, olgular ve durumlar igin kullaruhr.

Lafzi olarak ‘kader’ kelimesi Kur'an'da 11 yerde gelir. Bunlarn
geldigi yerler ve kullanaldig1 manalar niizul sirasina gore soyledir:

1. Murselat 77:22: insanin ana rahminde belli bir siireye kadar
(ild kaderin) kahgiru ifade eder. Burada kader “siire, zaman olgiisii”
manasina kullanilmigtir.

2. Tihd 20:40: Allah'in Hz. Musa’y1 peygamber segip onu
kelimullah olarak takdir ve taltif etmesine (‘ald kaderin) delalet
eder. Peygamber seciminde kul iradesi rol oynamaz. Burada kader,
“Allah’in segimi, tercihi, hitkmii” manasna kullanilmagtir.

3. Kamer 54:49: Allah’m her geyi ilahi bir 6l¢ii ve yasayla (bi-
kaderin) yaratmasina delalet eder. Bu ‘kader’e gore, iradesiz varlik-
lar siinnetullah denilen ilahi yasalara, iradeli varliklar ise iradele-
riyle yaptiklan her iste secimlerine baglidirlar. Kader, “6l¢l, yasa”
anlamindadir.

4, Ra'd 13:17: Gokten inen suyun vadileri istiap miktarnca
(bi-kaderihd) doldurmasina delalet eder. Kader “kadar, miktar, 8lgii”
manasina kullanilmagtir.

5. Hier 15:21: Allah"in yeryiiziindeki tiim varliklann nziam
temin ve takdiri sadedinde, nzkin belirlenmig bir &lgitye/yasaya
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gore (bi-kaderin) indirilmesini ifade eder. Kader, “6l¢ii, yasa” anla-
minda kullarulmugtir.

6. Mu’mindin 23:18: Allah’mn gokten suyu belli bir sl¢iiye gore
{bi-kaderin) indirmesini ifade eder. Kader, “5l¢ii, yasa” anlamunda
kullanulmugtir.

7. $ird 42:27: Allah'm kullarina nzla bir 6lgiiye/yasaya gére
(bi-kaderin) vermesini ifade eder. Kader, “6l¢ii, yasa” anlaminda kul-
larulmugtir. Zuhruf 33 bu ayeti agiklar. Bu ayet nzkin “kazarulan”
(kesbi) boyutuyla degil, “verilen” (vehbi) boyutuyla ilgilidir. Tipla
“Rizkmmiz semadadir; ve daha vaat edilen bagka seyler de vardsr”
(51:22) ayeti gibi.

8. Zuhruf 43:11: Allah'in gbkten suyu belirli bir Slciiye/yasaya
gore (bi-kaderin) indirmesini ifade eder. Kader, “6lgti, yasa” anlamun-
da kullanilmusgtir.

9 ve 10. Bakara 2:236: iki kez geger. Bogarulacak kadun ag biilag
sokaga birakmamak igin, erkegin giiciiniin yettigi belli bir bedel tak-
dir edip (kaderuhu) deme sadedinde gelir. Kader, “giiciiniin yettigi
bir meblag, kararlagtinlrmug bir miktar” anlaminda kullaralmugtir.

11. Ahzdb 33:38: Allah’'in emrinin ilahi bir dlcii ve takdir
dahilinde (kaderan) gerceklesmesi sadedinde gelir. Kader, “ilahi
dlgli ve takdir” anlaminda kullanalmigtr.

Kuran'da kader kelimesinin gegligi tiin ayetler bunlardan
ibarettir. Biittin bu ayetler icinde hicbiri hassaten insarun iradeli ey-
lemine taalluk etmez. Allah’m kiilli takdiri olan “ilahi dl¢ii"ye dela-
let eden Taha 40 ve Ahzab 38 dahi, kader’i insarun iradeli hethangi
bir eylemine isnat etmez. Biitiin bu ayetler Allah'in kiinat, insan ve
olaylar igin bir 6l¢ii ve yasa koyduguna delalet eder. flahi kader ile
kastedilen, hichir seyin gelisigiizel, dlciisiiz ve hesapsiz olmadig hakika-
tidir. Kadere imanin hakikati, Allah'in hicbir seyi gelisigiizel yarat-
madigina, her geyi bir 6lgii ve yasaya bagladigina iman etmekdir.

Kur'ani hakikati bu olan kader meselesine, sorumlulugu
tamamen insana ait olan iradi eylemler sonradan dihil edilmig-
tir. Bu noktada kader kavrami, anlam kaymasina maruz kalmug
ve Kurani anlamindan uzaklaghrilmighir. Bu anlam kaymasuun
temelinde, hicri 1. asirda yaganan siyasal kinlmalar ve sosyal cal-
kantilar yatmaktadir. Emevi hanedammn zuliimlerini megrulag-
tirmak i¢in kullandig bir kaldirag halini alan kader anlayigiun
varip dayandug yer, tam da Kur'an ile savagan cahiliye akhiun



102 | Kader Risilesi

kader anlayi: olmustur. Kur'an’in set gekip reddettigi cahili ka-
der anlayigi, rivayet kiiltiiriinii kullanarak Miislimanlarin gele-
negi igerisinde kendisine yer agmay1 bagarabilmistir. Oyle ki, en
sonunda Kur’ani kader tasavvurunu alt edip onun tahtina kuru-
labilmigtir. Cahuii kader anlayigim1 Kur’an sdyle verir:

G361 V5 G581 85 51 4530 Gt iz

“$imdi Miigrikler diyecekler ki: Eger Allah dileseydi ne biz ne
de atalarimiz girk kogmazdik.” (En'im 6:148)

Kur'an, bu tiir bir kader anlayisina Allah’a iftira saymakta ve
aymu ayette sormaktadir: “Elinizde buna dair bize karss sunabile-
ceginiz sahih bir delil var m1?” (6:148) Ve ardindan ekler: “Siz yal-
mzca zanmn peginden gidiyorsunuz ve siirii psikolojisiyle hareket
ediyorsunuz.” (6:148) )

Kur'an'm miigriklere nisbet ettigi bu ¢arpik kader anlayigmn
bariz vasf, insarun kendi eylemlerinin ahlaki sorumlulugunu iistlen-
memesidir, Bunun da temelinde, irade emanetine ihanet yatmakta-
dir. Oysaki Allah, insarmn iradeli olarak yapti: eylemlerde, kaderini

) kendi secimine tabi lalmugtir. Kur'an'da veciz dilin en yogun kullani-
dif ayetlerden biri olan gu ayette beyan buyruldugu gibi:
:f:.ﬁu?o‘éusalu}“ ('JL.J!JS,

“Biz her insamn kaderini kendi cabasina bagh kildik.”

(fsrid’ 17:13)

fradeyi insana kader kilan Allah’tir. Allah insarun dileme-

sini dilemese, insan dileyemezdi. Fakat Allah insarun dilemesini
dilemis, bunu diledigini de irade vererek gostermigtir. O saatten

sonra jradenin sorumlulugunu inkar etmek, Allah’in dilegini red-
detmek, yani kaderi inkar etmek anlamina gelir.

2.2.3. Kur'an'daki 5 iman esasina ilave edilen 6. baghk

Kuran iman esaslarina dair beg baghk acar. Bunlar ii¢ ayn
yerde birbiri ardina sayar: Bakara 177, Bakara 284-285 ve Nisa 136.
ayetler. Kur'an bu ii¢ yerde bir arada, yiizlerce yerde ise ayn ayn
olarak, imann gartlarna dair beg baghk agar:

1. Allaha iman.

2. Peygamber(ler)e iman.
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3. Meleklere iman.

4. Kitaplara iman.

5. Ahdiret giiniine iman.

Bu beg iman esasiru ard1 ardina sayan ayetlerden olan Nisa
136, “Ey iman edenler! iman edin...” diye baglar. iman esaslariru
sayan ayetin “Ey iman edenler!” hitabiyla baglayip, “Iman edin...”
diye devam etmesi, mucizevi bir ihbar gibidir. Adeta “Ey iman
edenler! Imaruruzin sahih olmasim istiyorsaruz gu esaslara iman
edin” deyip o esaslan sayiryor. Zimnen, ‘bu esaslara eklemeyin ve
¢karmaym’ vurgusu vardir.

Kur'an'da sayilan iman esaslan bunlardir. Kur’an bunlara ila-
veten “kadere iman” diye allina bir baghk agmaz. Agmas: bir yana,
Kur'an'da iman ile kader kelimesinin, aym ciimlede kullaruldig bir
tek ayet yer almaz.

Sual: Durum béyle oldugu halde, Kur'an’in ii¢ yerde pesi pe-
gine siraladig1 bu beg esasa altinc bir madde ilavesinin sebebi ya da
sebepleri nelerdir?

Cevap: Bunun iki sebebi vardir: 1. Siyasi. 2. Kelami.

1. Siyasi sebepler: Emeviler' in kaderci/cebirciligi, devlet ideo-
lojisi olarak benimsemig olmalandir. Giig kullanarak elde ettikleri
iktidan, bilinen sebeplerle megrulaghrma problemi yagayan Emevi-
ler, bu yolla iktidarlarim1 megrulagtrmak istemiglerdir. Bu konuda
Emevilere ii¢ sey yardima olmugtur: 1. Saldiklan korku: Bu korku-
nun devlet zoruyla nasil tedarik edildigine dair 6rnekler, daha 6nce
gegmistir, 2. Cahiliyye kalintis: toplumsal tasavvur: Bu tasavvurda
kaza ve kader inanc1 temel bir yere sahiptir. Miigrikler girk kogma-
lanm “Allah'in dilegi” olarak takdim edecek kadar kadercidirler. 3.
Dirayete gereken 6nemi vermeyerek taklit damarimu besleyen ule-
ma ve kassaa vaizler (Hagviyye): Kur'an, cahiliyye kader inancirun
oniine set gekmisti. Setin etrafim dolagarak kendini rivayet kiiltiiri
aracihfryla yeniden iireten cahili anlayisin tasiynaligini, adi gegen
kesimler yapmuglardir.

2. Kelami sebepler: Irak ve Iran topraklannin fethiyle birlikte
Miisliimanlar yepyeni bir inang tiiriiyle kargilaghlar ve buna Sene-
viyye dediler. Bagta Zerdiigtliik (Mazdekgilik) ve onun etki alarun-
da ortaya gtkan Manicilik, Deysanilik, Markiyonculuk gibi gnostik
alamJarm tiimii “hayir” ve “serrin” iki ayn cevher olduguna, dahas
“hayrr ilahu” (Hiirmiiz) ve “ger ilah” (Ehrimen) olduguna dayarur,
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Zaten Seneviyye "ikicilik” demektir. Bu akimlar hicri 1. ylizytin ba-
sindan itibaren Islam cografyasiun kalbinde ve Miisliiman halklar
iizerinde ¢ok etkili olmugtur. O tarihte bu akimlar, Islam’in tevhid
inanamn iginden kemiren bir kurt halini almigti. Etkili bir propagan-
da aygit kurmuglardi. Bu etkiyi Jarmak igin kelam ulemas, “Kade-
1e, hayir ve gerrin Allah’tan geldigine” dair bir baglik agmna ihtiyac
duymugtur. Fakat giincel bir ihtiyactan kaynaklanan bu kelami bag-
hk, iktidarlann da destegiyle, Kuran'mn tadat ettigi beg iman esasina
ilaveten acilan 6. bir baghk olarak imana idhal edilmigtir.*

Kur‘an ile takdir edilen inang esaslanina yapilan bu konjonk-
tiirel ilave, her inhiraf gibi Miisliimanlarin Allah’a, insana ve egya-
ya balkiglarmda birtakim istenmeyen sonuglara yol agh. Kuran'n
inga ettigi tasavvurda gedikler ach. Bu agilan gediklerden, ilerleyen
dénemlerde biinyeye daha bagka hastahklar da girdi. Fakat miisli-
man biinyenin tekrar sthhatine kavugmasmmn imkam hicbir zaman
yok olmadh. Zira Sevgili Efendimizin aldig gibi ilettigi vahiy, indigi
giinkii berrakligiyla bize kadar geldi.

Resmi tezi savunan kelamalar, Kur'an‘da sayilan 5 iman
esasina altnar bir madde idhal etmekle yetinmediler. Ilerleyen
yiizyillarda kelam eliyle cebirci/kadercilik Masliimanlarin itikadi
halini aldi. Bunda &nce Mutezili iken sonradan kars: safa gegen
biiyiik kelamci Eg'ari (v. 324/935) bagrolii oynamigtir. Eg’ari “Kul-
lar fiillerinde hiir, segimlerinde mecburdur” tezini savundu. Segi-
minde mecbur olan, fiilinde hiir olabilir miydi? Sagiyla verdigini
soluyla almakt bu; kagigiyla verip sapiyla goéziinii ¢ikarmak gibi
bir gey. Tabi ki geligkiydi.

Esasen bu tez, cebirci/kaderciligin 6rtiilii bir ifadesiydi. Bu
yiizden Endiiliisli 4lim Ibn Hazm (el-Fisal I, 22) ve Sacaklizade,
Gelenbevi, Hasan Celebi gibi bliyiik Osmanh kelamcilart Eg'ari’nin
“katiks1z cebirci” oldugu sonucuna varmiglards. (Kiitahyavi, Mebdhis
11) Matiiridi kelamurun iki numaras1 Ebul-Muin en-Nesefi (438-
508/1047-1115) bu yiizden Eg'ari'yi “Ehl-i Stinnet diginda” saymugh.?

Matiiridi kelama Pezdevi, Ebul-Hasen Eg’ari’nin Ehl-i Silnnetle ihtilaf
Ettigi Konular tiirii bir bagh buna benzer sebeplerle agrmst. (Pez-
devi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 353) Yine ayru isim, Eg'ari'yi bu yiizden
“bid‘at ehli” ilan etmisti. (A.g.e. s. 366)
24 [man esaslanna ilave konusunda &zgiln bir ¢aligma igin bkz: Hilseyin Atay, Kur'mn®

Gare Iman Esaslan ve Kader Sorunu, Ankara, 1998,
25 Yazmaoglu, Matiiridi ve Nesefi'ye gore Insan Hilrriyeti, 93,
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Yani Eg’ari'nin kendisinden farkh diigiinen hasunlarina yap-
b, kendisine karg1 yapan Siinni kelamelar da qkmghir. Bu tiir
suglamalar gegmiste kalmg olsa da, Eg'ari cebirciliginin genig Miis-
liiman yiginlanin akidesi iizerindeki olumsuz etkisi maalesef geg-
miste kalmamgtir.

2.24. "Kadere iman” maddesi rivayetlere nasil sokuldu

Kur'an agik konusuyor: “Sen daha énce kitap nedir iman ne-
dir bilmezdin.” ($0r6 42:52)

Sevgili Efendimiz, imam ve onun gartlann Kur'an ile gren-
migtir. Zira Kur'an'in gahitligiyle, Peygamberimiz daha 6nceden
“iman nedir” bilmezmis. Kur'an béyle diyor.

Kur'an Efendimize boyle diyecek, birileri de kallup Kur'an'in
5 olarak saydig1 imamn sartlarina ilave ettikleri 6. maddeyi Allah
Rasulii’niin agzina koyacaklar. Ondan sonra da kalkip, Sadakallahu1-
azim: “Allah dogru sdyledi” diyecekler. Allah dogru soylemigtir,
béyle yapan Allah'a iftira eylemistir.

Sual: imam Kur'an'dan dgrenen Hz. Nebi, Kur'an'a iman 6§-
retmeye kalkar mi?

Cevap: Haga, kalkmaz. Allah’in niine herkes gegse, o yine
gegmez.

Peki, rivayetlerde yer alan ve Kur'an’daki gartlara ilave edilen
“Kadere iman” maddesi rivayetlere nasil girdi?

Hemen belirtelim: Hadis edebiyatirun en sahihi kabul edilen
Buhéri‘'de (v. 256/869) “kader” ile “iman1” yan yana anan, “kade-
re imaru” bir iman esas1 olarak vaz eden bir tek hadis yer almaz.
Buhri, {inlii Cibril Hadisi’ne -sorunlu da olsa- yer verir (iman, 47).
Orada 5 iman esas1 sayilir, “kadere iman” maddesi yer almaz.

Bu hadisin tiim rivayetlerini kargilaghrdifymizda, hadisin
bagindan ¢ok yol kazas: gectigini anliyoruz, “Cibril Hadisi” olarak
yola gikan rivayetin bagindan o kadar ig gegmistir ki, yolun baginda
tek iken, yolun sonunda sirat-1 miistakimden ¢ikarak onlarca farkh
rivayete doniigmistiir,

Mesela yukanda ele aldifimiz “kadere iman” ilavesinden
kurtulabilmig Buhéri rivayetini ele alahm. Bu rivayette, Kuran'mn
lic yerde yan yana saydiga 5 iman esasinuin naklinde dahi, ravilerin
Ozensizlifi dikkatlerden kagmaz. Buhiri rivayetindeki 5 esastan
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ikisi su: "CKnunla karsilasacagina" ve "Oldukten sonra dirilmeye"
Iman. Oysaki bu ikisi aym seydir. Aynca, Kur'an'm saydigi "kitapla-
ra iman" sarti unutulmustur. Kur'an'da gecen 5 rakami1 tutturulmus,
fakat bu kez muhteva hicbir teville kurtanlamaz hale gelmistir.

Buhari rivayeti boyle. Gelelim Muslim'e (v. 261/874)...

Buhari'nin naklettigi hadisi, talebesi Muslim de nakleder,
(Sahih,
lymdi
Kurian'a en mutabik "Cibril Hadisi" de budur. Rivayet, Kurian'da
umdesini tastamam

ayni olan ravi sayisi ucge, 3. zincirde ise ikiye duser. Burada is kansir.
Kurian'da olmayan "kadere iman" ilavesi buraya eklenivermistir.
SOzun o6zu: Muslim ayni hadise, U¢ kez yer verir. Birinde "Kadere
Iman" ilavesi yer almazken, diger ikisinde yer ahr, Aym problemli
rivayet baska hadis mecmualannda da yer alir"® Buna mukabt ayni
hadise, "kadere iman" ilavesi olmaksizm, Ibn Mace, Ibn Hibban ve
1bn Mende gibi sair hadiscuer de yer verir.

Kurian'a aykin olan bu rivayetin, sadece metni degil, sene-
di de problemlidir. "Kadere iman" ilaveli rivayetin en guclusu
Hz. Omer-lbn 6mer-Yahya b. Ya'mer-Abdullah b. Bureyde zinci-
ri olarak gozukmektedir. Ibn Hanbel bu sonuncu ismi "guvenil-
mez" bulur. (Tehzib V, 158)

Soru su: imanimizi Buhari'ye gére mi, Muslim'e gdre mi tan-
zim edehm? Muslim'e gore i1se: Muslim'in rivayetinin 5'li olanma
gore nu, 6'h olanma gore mi tanzim edelim?

MuU'minin, imanim Allah tanzim eder. Fakat ille de celisen
rivayetlerden biriil sececekse insan, elbette Kurian'a uyam secer.
Peki, Kurian'da olmayan bir iman umdesini vaz eden bir rivayeti
bir mi'min hangi curictle tercih eder? Ustelik "kadere iman"m ne
Kurian'm, ne Hz. Nebi'nin, ne de Sahabenin meselesi olmadigi bili-
IGp dururken? Sonradan ilave oldugu gun gibi asikar olan bu s6zde
Iman sartuun, siyasi ve kelami nedenlerle ciktigi bilinirken...

SOzun 06zu0:. Ku/an'm saydigr 5 sartm dismda olan "Kadere
Iman" sarb, rivayetlere somadan monte edilmistir. Bu o kadar acik-
tir ki, aksini savunmak, rivayetin otoritesini hakikatin otoritesine
tercih etmektir. Bunu yapani AUah'm kitabma havale etmekten
baska yapacak bir sey yoktur: "Siz, Allah'a dininizi 6gretmeye tni

26 Kadere dair hadislerin genel bir deg”lendiimesi ve hadislerin akide belirleyenieyecegiylc
ilgili bkz: Omer Aydnv Kufim Ifigtnda Kader ve Ozguirluk, Beyan yay., s. 17-21, Istanbul, 1990.
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kalkwyorsunuz?” (Hucurat 49:16) Allah dinini tamamladigim buyurma-
mug muydy: “Bugiin size dininizi tamamladum.” (aide 5:3) Pekd, tamam-
lanrrus bir dine ilave yapmarun hesabiru Allah'a kim, nasil verecek?

Kur'an'da olmayan bir sart: imana sokmakta 1srar edenin, Al-
lah ile de, Allah'in imani Kur'an'dan 6grendigini buyurdugu Rasu-
lullah ile de, imarun gartlariru belirleme tekelini elinde bulunduran
Kur'an ile de sorunu var demektir. Evet, imarun sartlanm belirlemek
sadece Allah'in hakkidir. Zira iman, kat'i nas ile sabit olur zanni nas
ile degil. Kadere dair hadisler kat'i degil zannidir. Bu konuda en sa-
hih hadis iinvaruna sahip Cibril Hadisi dahi, tiim tevatiir iddialan-
na ragmen, haber-i vahiddir ve zan ifade eder.” Eger bir tevatiirden
soz edilecekse, bu tevatiir bu hadisin rivayetlerinin birbiriyle olan
geligkisidir. Yani bu rivayetin geligkili oldugu, tevatiirle sabittir. Kal-
d1 ki aymu hadis yukarida degindigimiz gibi miidrec, yani ‘sonradan
ilaveye’ maruz kalmugtir. Zan ile akide olmaz. Esasen, Kur'an'da yer
almayan bir iman esasi, hi¢bir hadisle imana idhal edilemez. Zira
Rasul aleyhisselama, bilmedigi imam Allah 6gretmigtir. Bu vahiyle
sabit bir hakikattir. Imarun gartlan arasinda, Allah'in zikretmeyip
de Rasul'tin vaz ettigi bir gart miimkiin degildir.

Sual: Islam tarihinde, gegmiste yasamig ulemadan bu hakika-
ti fark eden olmamig nudir?

Cevap: Elbette olmusgtur. fin uzmar olan bir dlimin dilinden
nakledelim:

“Matiiridilerin en iinlii kelam bilgini Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin
(v. 508/1115) yazmug oldugu hacimli kelam kitabi Tabsiratul-Edille
adh eserinin 18 yazma niishasim tesbit edip, bunlardan en eski 8
niishay1 karsilagtirarak, dogru bir metnini ortaya koydum. Birinci
cildini Diyanet Igleri Bagkanhgz bastird: (1993). Prof. Dr. $aban Ali
Diizgiin ile ikinci cildin edisyon kritigini yaptik. Diyanet isleri Bas-
kanh$ onu da yayimlad: (2003). Bu ikindi ciltte su ibareyi gordim.
Ebu’l-Muin en-Nesefi diyor ki: “Deriz ki, inanclara gelince: Diyanet sa-
hiplerine gire, bunlar 5 esasa ayrilir:

1. Allah'a iman.

2. Meleklerine iman.

3. Kitaplarina iman.

4. Peygamberlerine iman.

5. Ahiret giiniine iman.

27 Bu hadisin shad oluguyla ilgili bkz: Musa Bagcy, fnsanin Kaderi ~Hadislerin Telkin Ettigi
Kader Anlayag- s. 80-81, Ankara Okulu, 2009,
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Ibadetler de ona gire 5 esasa ayrilir:

1. Namaz.

2. Zekdt.

3. Orug.

4. Cihad.

5. Hac.” (Nesefi, Tabsiratu1-Edille 11, 92)

Boylece 37 yil once tesbit ettigimiz bir gercege yaklagik 9 asir
once yagamg Siinni bir kelamanin da ulaghgim 37 yil sonra tesbit
etmis oluyoruz.”?

2.2.5. Kadere dair rivayetlerin Kur'an’a arzina bir érnek

Emevilerin destekledigi kaderci/cebir ideolojisini, farkl ke-
simler, farkh sebeplerle benimsediler. Bunlan $dyle siralayabiliriz:

1. Yoneticiler ve iktidara taraftar olanlar: Kaderci anlayistan en
¢ok cikar olan bu ziimre oldu. Zira iktidarlarim “Allah’m kaderi”
olarak sunup, iktidarlarina kart ctkmay: da “kadere kars1 gelmek”
olarak takdim etmek her zaman iglerini kolaylaghriyordu. Bdylece
igledikleri her tiir giinah ve kotiiliige yonelebilecek muhtemel tep-
kiler daha bastan engellenmis olmaktadur.

2. Ezilen magdur ve mazlum kesimler: Kaderci/cebri anlayg bu
kesimleri rahatlatan bir ¢ikug yolu olarak géritnmiistiir. Magdur ve
mazlumun 6niinde ikd yol vardir: Ya zulme caru pahasma da olsa
karst ¢ikmak, ya da iginde bulundugu durumun adim “takdir-
ilahi” koyarak, ¢ektigi actyr vicdaruna mazur gostermek. Zayif ve
magdur kimse i¢inde bulundugu durumu kaderle iligkilendirince,
aaya bir kutsallik kazandirmakta, bu da acisin1 hafifletmektedir. Bu
ylizden cebird kadercilik, ezilen kitleler icin bir maglubiyet ideolo-
jisidir. Bu ideolojiyi, ezen iktidarlar da desteklemiglerdir.

Istitrad: Kaderciligin maglubiyet ideolojisi olusunun en t-
pik drnegi, Osmanli'un son geyhiilislarn: Mustafa Sabri Efendi’nin
(1869-1954) durumudur. 20. yiizyiln ilk geyreginde yagadig top-
raklarda kopan siyasi firtinalar ve birbiri ardina gelen askeri yenilgi
ve kopuglar onu derin bir hayal kinkligina ugratmstir. fgine gir-
digi krizden, katiksiz cebirci/kadercilife kagarak kurtulacagar dii-
siinen M. Sabri Efendi, Matiiridi iken Eg'ari olmugtur. Bu siurda
da durmayip Mevkiful-Beger Tahte Sultinil-Kader (Kaderin Sarsilmaz

28 Hiiseyin Atay, Kur'an'da Iman Esaslan ve Kader sorunu, s. 154-155.
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Otoritesi Altinda Insanin Konumu) adli, zehir zemberek bir de kitap
kaleme almgtir. Sabri Efendi burada, “Maturidi mezhebi fesatta
Mutezileden daha agag) degildir” diyecek kadar kendinden gec-
migtir. Jeyhiilislam kendisini derin bir inkisara siiriikleyen silsile
maglubiyetlerin hakiki sebepleri iizerinde diiiiniip Uhud yenil-
gisinin ardindan “Bu bagumiza nereden geldi” diyen sahabeye
“Kendi yiiziiniizden geldi” (3:165) diyen Kur'an'in rehberligine
sigmnacagina, katiksiz cebirci/kadercilige siginmay: tercih etmig-
tir. Kadercilik her zaman magluplarin sigmag olmus ve bir ma-
lubiyet ideolojisine doniligmiigtiir. Bu hem magluplann, hem de
galiplerin igine gelmigtir.

3. Orta yolcu ilk kelamcilar: islam fetihleri sonucu kargilagilan
gnostk alamlarin Senevi (diialist) tanrn inaruglanna karg: kaderci/ce-
bir anlayigim siginlacak hazir bir liman olarak buldular. Bu onlara
iktidar nezdinde koruma saghyordu. Ote yandan zalim iktidarlar-
la aym gozede bulustuklan igin de vicdani bir huzursuzluk duyu-
yorlardi. Sonunda kendilerini teselli edecek bir mazeret buldular:
Dehri-zindiklara (gnostik akimlar) kars: dini savunma gorevi, Bu
onlan vicdanen rahatlatt.

4. Genig cahil yignlar: Cahiliyye ile irtibatiru bir bigimde stir-
diiren genis yiginlar, kaderci/cebir ideolojisini bir akide gibi be-
nimsemekte hi¢ de zorlanmadilar. Geleneksel altyapi buna zaten
hazirdi. Cahiliyye kader inaruginin &niine vahyin gektigi set rivayet
edebiyatiyla bir bigimde agilinca, ortada kimsenin Miisliimanhgina
halel getirecek bir sorun da kalmamus oluyordu.

Isbu sebeple kadercilik, birbiriyle kargit kesimleri birlegtiren
ortak bir payda haline geldi. Once siyasiler tarafindan kullarulan
megrulaghrial bir manivela iken, sonra ilk kelamalar tarafindan
zenadika’ya (gnostikler) kars: kullarulan bir arag oldu. En sonunda
iiretilen rivayetler yoluyla Islam akaidinin bir pargas: haline geldi.

Kaderin {slam akaidinin bir parcasi olmasi igin énce sahih
rivayetlere ilaveler (idrac) yapma yonterni kullanildi. Bundan en sa-
hih kitaplardaki rivayetler bile nasibini ald. Daha sonra, bu ugurda
kullarulabilecek rivayetler uyarlama igleminden gegirilerek Kur'an
dig: ve ona paralel bir “kader inana”na mesnet kilindi. Bu konudaki
senedi zay1f ve uydurma rivayetler bir yana, en sahih hadis derle-
melerine bile girebilmis senedi sahih fakat metni Kuran’a arz edil-
diginde sakim oldugu agk olan su bir 6rek bile, olayin vahametini
anlatmaya yeterlidir:
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NEbu HUOreyre'den: Rasulullah soyle buyurdu: "Adem ile
Musa birbiriyle mtnakasa etti. Musa ona dedi Ki: "Sen insanlari sap-
tinp onlan cennetten cikartan kimse (mi)sin?" Adem de ona dedi
ki: Sen AUah'm her seyin ilmini {'tlme kulli sei/'in) kendisine verdigi
ve Kendisini butlin insanlara tstun kilip peygamber olarak sectigi
Musa (m1)sin?" O da "Evet" dedi. Adem dedi ki: "Sen beni, ben ya-
ratilmazdan once takdir edilen bir sey icin mi Kiniyorsun?"/A"

Buram buram fTsrailiyyat kokan bu rivayetin senedi Imam
Muslim'e gore sahih, fakat metni Kur'an'a gore batildir. Rivayeti

Ku/an'a arz edelim:

1. Ku/an "her seyi bilenin" sadece Allah oldugunu soyler
(8:75), bu rivayet ise Hz. Musa oldugunu soyluyor.

2. Ku/an Adem'i kandinp saptiranin Seytan oldugunu soyler
(7:27), bu rivayet Adem'in insanlari saptirdigiru soyluyor.

3. Kurian "Adem nefsine uydu ve Rabbine asi oldu" (20:121)
diyerek kmar, bu rivayet Adem'in kmanamayacagini soyluyor.

4. Kurian'da Adem ve esi "Biz nefsimize zulmettik" de)dp
nefislerint kmarlar ve "nefislerinin kurbani" olduklarmi1 soylerler
(7:23), bu rivayet Adem'in "kader kurbani" oldugunu soyluyor.

5. Kur'an Adem'in giinahmdan mes'ul oldugimu ve tevbe et-
figini soyler (2:37), bu rivayet Adem’in gnahmdan mes'ul degil
ona mecbur oldugunu soyluyor.

6. Ku/an'daki Adem, fitlinm ahlaki sorumlulugunu kabul
ediyor (7:23): bu rivayetteki Adem ise, "Beni saptirdigm icin" diye-
rek sorumlulugu Allah'a atan Seytan't hatirlatiyor.

7. Kur'an'a gore Allah, Adem'den gecmiste s6z almis, fakat
onu azimli bulmamistir (20:115). Bu rivayete gore ise, Adem'in
"yaklasmayin" tahi talimatma ragmen yasak agactan yemesi kader-
dir. Bu -hasa- su manaya geliyor: AUah Adem'e bir seyi 6nce kader
kilmis, sonra da donup onu yasaklamistir. Bu hem Allah'a, hem de
rivayetin agzma konuldugu Allah Rasult'ne iftiradir.

8. Kur'an "Herkes yapttgmm rehinidir™ (74:38) diyor. Fakat
rivayet bunun tam ziddim iddia ediyor: Adem yaratilmadan 6nce
takdir edilen seyl yapmistir, bundan dola)™ da kinanamaz. Bu du-
rumda aym sey Seytan, Kabil, Nemrud, Firavun, Ebu Leheb, Ebu
Cehil, Muaviye'nin Bedir'de RasuluUah'a karsi savasip oldurulen
amcasl, dayisi ve kardesi icin de gecerlidir. Su halde butun bu Kisi-
ler de, daha kendileri yaratilmazdan once takdir edileit yaptiklarin-
dan dolaylr kmanamazlar.

29 Muslim, Kader 2;: Muvatta", Kader 1.
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Istitrad: Yahudiler'in “Tevrat-1 Kadim” tezine nazire olsun
diye gkarlan “Kelam-1 Kadim” tezi, zalim ve gasip yoneticilerin
pek bir hoguna gitmisti. Zira bu tez sadece onlann kendi zuliim-
lerini degil, Hz. Peygamberle bir 6miir savagan miigrik atalariin
girk ve kiifiirlerini de mazur kilmaktaydi. Mesela séyle: Kur'an ka-
dimdir, “Ebi Leheb'in eli kurusun, kurudu da..” (111:12) diyen ayet
kadimse, Ebu Leheb’in bunda sugu ne? Ebu Leheb istese de iman
edemezdi. Zira onun igin yazilmg olan kadim bir kelam vardi.
Onun yaptg) sadece ezelde yazilmig olan bu kelama uygun rolii
oynamakti. Hz. Peygamber ile savagan ve 6ldiiriilen Emevi Hane-
daminin biiyiik dedeleri Umeyye b. Halef, Ubey b. Halef ve akra-
balarmin durumu da béyleydi.

Emeviler'in cebirci/kadercilii pek sevinesinin sebebi de ay-
nidr. Kuran bunun Jeytan'in (7:16) ve miigriklerin inana (16:35)
oldugunu ifade ediyor. Kuran tiim muhataplarim eylemlerinin
mes’uliyyetini iistlenmeye davet ediyor: “Bu is ne sizin kuruntula-
rimiza, ne de ehl-i kitabin kuruntularina gore olur: Kotiiliik yapan
herkes kargiligint goriir.” (4:123)

Allah Teala, onlarca yerde leallekum tehtedfin : “Umulur ki
hidayete erigirsiniz” diyerek, hidayete erisme sorumlulugunu
kullara yiikliiyor, hem de “umulur ki..” buyurarak. Ayru gekilde
“Umulur ki kurtuluga erersiniz”, “Umulur ki it alirsiniz” bu-
yuruyor. Allah kullarinun kurtulmalariru umut ediyor. Onun igin
peygamberler, kitaplar gonderiyor. Zira Allah daha bagtan insana
akil, irade ve vicdan vererek onu segme yetenegiyle donatiyor. On-
dan, bahgettigi bu yetenekleri kullanarak sorumlulugunu yerine
getirmesini istiyor. Bunu yapam cennetiyle miijdeliyor, yapmaya-
1 ise azabiyla uyamnyor.

2.2,6. Kaderi ve takdiri anlamanin anlamina dair

Allah kiilli irade sahibi, insan ciizi irade sahibidir. Insana ciiz’i
iradeyi Allah vermistir. Alemdeki her gey Allah'in takdiriyledir.
Alemlerin Rabbi olan Allah iradesiz varliklara “statik kaderi”, iradeli
varliklara da “dinamik kaderi” takdir etmistir,

Insana irade vermesi de Allah'in takdiridir. insan iradesi-
ni kullandifa zaman, Allah’in takdirine gére hareket etmis olur.
Iste bu yiizden, iradesinin alanina giren her hususta insanin kade-
ri segmektir. Allah’in insana segme yetenegi anlamina gelen irade
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verdigini kabul edip de, sonra insanin iradesini islevsiz birakip,
onun yerine Allah'in sectigini soylemek abestir. Allah'in takdirini

asil inkar budur.

Allah'in i1radesi kayitsiz ve sartsiz, insanin iradesi kayitb ve
sarthdir. Insanin kayith ve sarth iradesi, Allah'm kayitsiz ve sartsiz
iIradesi dismda, ona paralel, ondan bagimsiz bir irade degildir. Insa-

nm
Insan
Nakat Allah msanm |
sorumludur, «ingam
Iradenin
disuncenin
Inkar

sanin ahlaki sorumlulugunu yok eder. Ahlaki sorumluluk, ahlaki
davramsm temelidir, O temel yikilirsa, insandan sonuclarim dusu-
nerek davranmasmi kimse bekleyemez. Dolayisiyla odul ve ceza-
nm, cennet ve cehennemin anlaim kalmaz. Bunlann anlami yoksa,

"ahirete Imamn" zemini de yok olmus olur.

Insan, terdhlerini iradesiyle yapar. Fakat bizzat iradenin ken-
disini tercih edip etmemek, insanm tercihine birakilmami istir. Yara-
tan, onun iradeli bir varhk olmasmi tercih etmistir. Insan "insan"

admai, iradeye mecbur ve meclub oldugu icin ahmshr.

Dahi irade, insanm iradeli bir varlik olmasini dilemistir. In-
san Ikl sey arasmda tercihte bulunur. Fakat iradesizlik ve iradelilik
hakkmda terdh hakki insana verilmemistir. O konuda tercih ve tak-
dir hakkim Allah kullanmistir. Allah tercihini yapmis ve insan icin
irade)d secmistir. Artik iradeli davranislar alaninda insanm kaderli
Irade olmustur. Yani irade kaderdir ve insan kaderinden, yani irade-
sinden kacamaz. Secmek insanm kaderidir ve Insan secmeye mec-
burdur, O halde, iInsanm secme yetenegini yok sayan her yorum,
iradesini yok saymistir. Iradesini yok sayan bir yorum ise, insan icin
Allah'm yaptigi ilahi takdir ve tercihi yok saymistir, Astu "kaderi
Inkar" budur.

Kelam kitaplari kader ve onun da temelini teskt eden Allah'm
sifatlan bahsinden konusmaya baslaymca is sarpa sariyor, "vuzuha
kavusacagl" yerde "vuzuha kansiyor". Zira kul, Allah adma konus-
maya basladigmda cuvalliyor. "Allah seyledir”, "Yok, Allah boyle-
dir", "Yok, yok! Ikisi de degil, Allah boyledir" tartismasi basladig
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zaman, insan Allah'1 tarumak yerine, “tanimlamaya” kalkigmug olu-
yor. Fakat ‘tamimug’ ve ‘tarutmug’ olmuyor. Boyle yapinca da, Allah’y
kendi mezhebinin, megrebinin, ényargilannin, zihni sorunlanrun
dar kaliplarina dékmeye yeltenmig oluyor. Bu ise higbir seyi hallet-
miyor. Sorunu ¢ozmiiyor. Aksine isi daha da kanighryor. Zira Allah
Ekber'dir. Allah kelamin/ilahiyatin/teolojinin igine sigmayacak ka-
dar Ekberdir. Onu her tarutma tegebbiisii insarun boyunu agan bir
igtir. Onun igin Allah haklinda en iyi agklama susmak ve iki seyi
dinlemektir:

Vicdan ve Kur'an'i.

O vicdanda mevcuttur. Insan O’'nu hisseder, fakat dil O'nu
tavsiften aciz kalir. O her tiir laflamarun (kelamin) konusu olmaktan
miinezzehtir.

Eger O'nu tammlayacak biri varsa, o biri yine bizatihi kendi-
sidir. Bu yiizden Allah hakkinda en dogru tarifi yine Allah yapar.
Vahiy bu konuda ne diyorsa onu demek ve onun dtesine gecmemek
mii‘minligin edebindendir. Zira insanin tabiati onu zatyla kavra-
maya, lisarun tabiati da O'nu oldugu gibi tartmaya imkan taruma-
maktadir. O halde, Allah, Allah"in sifatlan, Allah'mn kimligi, Allah'm
bilgisi, dilemesi, edip-eylemesi, konugmas, takdiri gibi konularda
insana diigen Kur'an'in edebiyle edeplenmek ve susmaktr.

Sus. Allah hakkinda Allah'in stylemedigini sdylemekten
Allah’a sipin. Sus ve dinle. “Neyi dinleyeyim?” diye sorma. Unutma
ki, sessizlik bile O’'nun konusmasidir. Dinlemesini bilirsen, akleden
kalbine sessizligin i¢inden seslenecektir. Goziinii kapa, dziinii ag,
seslenene ses ver: Lebbeyk Allahiimme lebbeyk!

2.3, Metin ve serh
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iste bu, ey Muzminlerin Emiri, Allah'in konustugu kitabidir;
Allah'dan daha gulzel sozlu kim olabilir. O, "O (Allah) ki, takdir
etti ve hidayet etti" (AU 873) dedi, fakat "takdir etli ve saptirdi" de-
medi. Dogrusu Allah kullarma bunu aciklamis ve onlari asla ne
dinlerinde bir karisiklik, ne de islerinde bir stiphe icinde birakmis-
tir. Hatta O, "De Ki: Eger ben sapmissam kendi aleyhime sapmts
olurum, yok hidayete ermissem, Rahbimin bana vahyettikleri sa-
yesinde ermis olurum" (Sebe'34:50) diyerek, hidayeti Zatina, sapmay!
Ise Peygamberine atfetmistir. Ne yani ey Muzminlerin Emiri, sap-
manm Muhammedzden (s.l.a.m. ve alihi) olabilecegine razi olursun
da, aym seyin bizim i¢cin olmasma razi olmaz mism? Ve Yuce Allah
"Suphesiz hidayet etmek Bize duser" (Leyi 92:W buyurdu, "'Saptirmak
Bize duser" budirmadi.

Ve ey Muzminlerin Emiri, sakin Allah'm kitabma tepeden bak-
ma, onun c¢izgisine gel, onu olmayacak sekude tevu ederek tahrif etme!
Yuce Allah'in, kullarma bir seyi gorinurde yasaklayip da, cahil ve gafil-
lerin iddia ettigi gibi, sonra o §e3i gizlice takdir etmesi olacak sey degil-
dir, Eger durum boyle olsaydi, "Dilediginizi yapin" (Fussiiet 4i:40) demez,
bilakis "Benim sizin icin takdir ettiklerimi yapm!" derdi. Yine, "Dileyen
Kimse iman etsin, dileyen kimse de inkar etsin' (Kehfig:29) demez, bilakis
"Kimi diledimse o iman etsin, ktni diledimse o inkar etsin" derdi.

2.3.1. "Allah saptinnaz, insan kendisi sapar"

El-Basii hidayet ve dalalet meselesinde de KufZanla insa obnus
bir akilla konusuyor. Hidayet, Allah'm rehberligidir. Dalalet ise bu
rehberlige inanmamak ve teslim olmamaktir. Allah kullarina verdi-
gi fitrat ve akilla, gdnderdigi peygamberler ve indirdigi vahiylerle
rehberlik yapmistir. Allah butun bunlarla kuluna dogru yol rehber-
ligi yapmisken, nasil olur da dogru yoldan sapma Allah'a nisbet edi-
lebilir? Bu bir ismi de el-Hadi (hidayet edid) olan Allah'a iftira olur.
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El-Basri s6zin tam burasinda tasi gedigine koyuyor ve Sebe
50'y1 sahit gosteriyor. Bu ayet hidayetin Allah'tan, dalaletin kuldan
oldugunu keskin bir Gslupla soyllyor. Ayetteki keskinlik su: Ayet,
Insanlar icinde sapikliga en uzak kesimi temsil eden peygamberler
icinden alemlere rahmet olan Hz. Peygamber'e "'Eger ben sapmis-

sum kendi aleyhime sapmis olurum” de" diyor. Kur'an bu hakikati
duyurmak icin bundan daha sarsici bir ornek sunamaz. ~Eger ben

sapmissam' demesi istenen Kisl, peygamberlik zincirinin son halka-
sidir, insanlik timden sapsa o yine sapmaz. Fakat ayet "Farzimuhal
boyle bir durum olsa.. turdnden bizi tefekkure davet ediyor. Zim-
nen diyor Ki. Farzimuhal boyle bir durum olsa ey insanlar, siz "O
Allah'm peygamberi! Vardir bir hikmeti!" demeyin. Bu durumda

dahi ne yaparsamz yapm, ama sakm sapmayl1 Allah'a nisbet edip de
Allah't insani saptirmakla suclamayin!

Sual: "Allah'in hidayeti" nasil anlasiimalidir?

Cevap: Su ayetler bu sualin cevabidir: "Bizim Rabbimiz
her seye yaratilis amacini yukleyip, sonra onu o amaca yonel-
tendir (heda).” (Taha 20:50) "Elbet 1tnsani dogru yola Biz y6nelttik
(hedeyna). iman eden ve inkar eden biri olmay! (kendi tercihine

biraktik)." (insan 76:3) "SIz yaratan O'dur; sizden Kiminiz kafirdir,
Kiminiz ise miu'min.” (Tegabun 64:2)

AUah'm hilkati, AUah'm bir seyi yaratmasidir. AUah'mfitrati,
yarattigi turlere, fabrika ayan gibi ilahi bir format atmasi ve bir ya-
ratilisamaa tayin etmesidir. AUah'm tesviyesl, yarattiklarim yaratilis
amaayla uyumlu hale getirmesidir. AUah'm hidayeti, yarattiklarim,
yaratihs amacma uygun bir yola yoneltmesidir. Burada hidayet'in
"voneltme" Ue karsilanmasi isin puf noktasidir. Zira "yoneltme" ile
"iletme" farklhidir. Insan gibi iradeli varliklar icin AUah'm hidayeti,
onu "tlahi bir vasitaya" bindirip ceimete kadar goturmek degildir.
Ona dogru yolu gostermek, onu ucu cennete ulasan bir yola yonelt-

mek, ama o yola girip girmemeyli kendi tercihine birakmaktir.

Bu yuzdendir ki Kurian'da defaate gelen yehdi men yesa' iba-
reU ayetlerde yesa' flilU i1kl 0zneyi de birlikte gorecek bir yere yer-
lestirilmistir (Msl: 16:93). Bu muhtesem bir konumlandirmadir.
Yesa' (dUer/dlUiyor/dUeyecek) fitlinin gordugu ikl 6zneden biri "di-
leyen insan" (men), digeri "dileyen AUah" (gizli huvelO).”™ Su halde
AUah'm hidayetinin bu kalipla geldigi tum yerlerde dogru anlama

30 Mm yesa' ibareleriyle ilgili ayrintih bir aciklama icin bkz: Hayat Kitain Kur'an, 13127'ye ait
9nolu dipnot
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“Allah diledjgine hidayet eder” degildir. Zira bu yegad’ fiilinin iki 62-
neye bakan iki goziinden birini kor etmektir. Yesd’ fiilinin iki 6zneyi
de géren bir evirisi gdyle olur: “O dileyen kimseye/diledigi kimse-
ye hidayet eder.” Bunun daha diizgiin bir agthmi sudur: “O dileyen
kimseye, hidayet etmeyi diler.”

Sual: Madem hidayet Allah'tan, dalalet Allah‘tan degildir.
Peki, Kur'an'daki yudillu men yesd’ ibaresi gecen ayetleri nasil an-
layacagiz?

Cevap: Asla, “Allah diledigini saptinr” diye anlamayaca-
g1z. Zira Alla'in murads kullarini saptirmak degil, aksine dogru
yola yoneltmektir. icinde yehdi men yesd’ ibaresi gecen ayetler-
deki yegd’ fiilleri de iki 6zneyi géren bir gekilde yerlegtirilmistir.
O halde bu ayetlerin soyledigi hakikat sudur: “Allah sapmay
dileyenin sapmasma izin verir’. Zira Allah kimi saptiracagini be-
yan etmistir: “Allah yoldan sapmislardan baskasint saptirmaz.”
(Bakara 2:26) Yegd’ fiilinin iki dzneli konumunu tasdik eden garpia
ayetlerden biri sudur: “Allah dileyen kimsenin sapmasin diler,
kendisine yonelen kimseyi ise dogru yola yoneltir.” (Rad13:27)

Allah’in hidayeti ve dalaleti konusu sahabe dénemin-
de dogru anlagilmish. Bu yiizden hicbir tartigma olmadi. Fakat
Emevilerin, kaderciligi devlet ideolojisi yapmasindan sonra
kafalar karigh. Kur’an ile sabit olan bu temel hakikat, zuliim si-
yasetiyle bularuk hale geldi, kafalar karigt1. Risale yazildiginda,
Peygamberimizin vefat: lizerinden heniiz 55-60 y11 gegmigti. Risa-
le yazan, igte bu kafa kangikligin: izale etmeyi hedeflemektedir.
Hasan el-Basri'nin rehberi Kur'an olacaktir. Ona karg: ¢ikanlar,
Kur'an'in kendilerini desteklemedigini gdriince, cok tehlikeli bir
yola bagvurdular. Kendi cahili anlayiglarini rivayet edebiyatinin
sirtinda tagiyarak, {immetin akide irmagini bulandirdilar.

2.3.2. Allah mecbur ettigini mes’ul tutmaz Mes’ul tuttugunu
mecbur etmez

Allah bir seyi ayetiyle yasaklaysp, levh-i mahfuzda o seyi kul-
lanna kader kilmaz. Bu, Allak'a yapilacak en biiyiik iftiradir. Allah
kullanna tuzak kurmaz. Allah kullanin bir geye mecbur etmigse o
seyden onlan mes'ul tutmaz. Yok, eger mes’ul tutmugsa, orlan 0
geye mecbur kilmaz. Bu ikisi de Allah icin cajz olmayan teklif-i mi 14
yutak (giic yetirilemeyeni teklif) ciimlesindendir.
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Allah'in “dilediginizi yapin” demesi, insarun irade etmesinin
Allah'in kaderi oldugunu gosterir. Allah insana dilemesini emret-
mektedir. Insarun Allah’a “Yok ya Rabbi, ben dilemiyorum” dedi-
gini diigiinelim. Elbet bu da bir dilemedir. Bu takdirde insan, dile-
memeyi dilemistir. Zira irade verildikten sonra insarun dilememesi
bile, iradesiyle yaptig1 bir tercihtir. Dolayisiyla bundan da hesap ve-
recektir. “Ben dilemedim” diyerek kurtulamaz. Allah da ona “Sen
dilememeyi tercih ettin, gel bakahm tercihinin hesabiru ver” der.

Kur'an birgok ayetinde “dileme” fiilini insana nisbet eder:
“I¢inizden éne gecmeyi ve arkada kalmayr dileyen herkes icin.”
(Milddessir 74:37)

Su ayet, insana akibetinin kendi tercihlerinin sonucu olaca-

giru sdylityor: “Kim kendini gelistirip anndinirsa o kesinlikle ebedi
mutluluga ulasacaktr; kim de kendini gelistirmeyip (fitrat tohumu-
nu) giiriitiirse, o kesinlikle kaybedecektir.” (§ems 91:9-10)
Su ayette, Allah’in kuluna tavriun sebebi olarak, kulun
Allah’a tavn gosterilir: “Onlar Allah’t unuttular, bu yiizden Allah
da onlari unuttu/hatirlanmaya deger bulmads.” (Teobe 9:67)

Allah hidayet ederek dogru yol rehberligi yapar. Fakat mu-
hataplar saparsa, Allah saptirdig icin deil, kendi tercihleri olarak
sapmus olurlar: “Semud kavmine gelince... Nitekim Biz onlara da
yol gostermistik, fakat onlar dogru yolu gormekiense korliigii ter-
cih ettiler.” (Fussilet 41:17) “Hepsi de elgileri yalanladilar: Bu yiizden
cezamizi hak ettiler.” (564 36:14)

Insan iradesine ipotek koyacak bir kader anlayis), insaru ter-
chlerinden muaf tutmak anlamuna gelir. Byle yapmak ise, Hesap
Giinii'niin varhik sebebi olan ilahi imtihan hakikatini inkar etmektir.
Bunu yapan, iyi ile kotityii bir tutmug olur. Allah bundan miinez-
zehtir: “Ne yani, simdi siislii piislii kotiiliiklerin albenisine kapihp
bir de onlar: giizellik gibi giren(in sonu, yukandaki) kimsenin sonuy-
la bir olur mu?” (Fénr 35:8)

2.4. Metin ve gerh
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Yuce Allah buyuruyor ki: "Allah'in emri takdir edilmis bir fat-
derdir/' (Ahzat 33.38) Zira O'nun emri kaderidir, kaderi emridir. Zira O
hayasizligl ve kotaliga emretmez. Allah, boyle diyen toplulugu, su
sozuyle ayiplamisur: "Birhayastzhk islediklerinde derler ki: "Biz ba-
balarimizi bu hal tGzre bulduk; demek ki bize bunu Allah emretmis™.
De ki: Allah asla hayasizligr emretmez: Ne yani, simdi siz Allah'a
bilmediginiz bir konuda iftira mi atiyorsunuz?" (A'ra/7:28)

AUah'm Kitabi1 karanliga nazaran nur, 6lime nazaran hayat-
tir. Allah kullan icin Kitap ve peygamberlerden baska delil birak-

mamistir. Ta ki: "Helak olacak olan bir delil 1le helak olsun, yasa-
yacak olan da bir delil i1le yasasin," (Enfai 8:42)

2.4.1. "Allah'in takdiri emir ve nehyidir, emir ve nehyi tak-
diridir"

AUah'm emri takdiri, takdiri de emri iIse, kaza ve Kkader,
Allah'in emir ve nehiyleri olmus olur. Su ayete gore, dogru olam yap-
mak AUah'm kaderine razi olmaktir: "De ki: Benim Rabbim sadece
dogru olani emreder/' (A'raf7:29) Su ayete gore hayasizlik, kotuluk ve
haddi asmaktan kacinmak AUah'm kaderine razi olmaktir: Ve O sizi
hayasizliktan, kotullikten ve haddi asmaktan nehyeder ve size boy-
lece nasihat eder ki, aklinizi basiniza alabilesiniz," (Nah! 16:90)

El-Basri'nin Kader Risalesi Gzerinden 6greniyoruz ki, AUah'm
kudretiyle insanm kudretini yanstirmak, Kur'an'm insa ettigi saha-
be ve tabiin neslinden sonra ortaya cikmis kelam! bir bid'attir.

Bazi onde gelen kelamcilar, insan fiilini ortaya c¢ikaran kud-
reti insana nisbet etmemek icin, bin bir dereden su getirmislerdir.
Insana Allah'in emanet ettigi kudreti inkar eden bu akim, "FiiU
Uzerinde Insanm kudreti voktur" edorudsundedir. Bu sauhksiz tav-
nn arkasmda yatan gercek sebep, oldukca 'masum'dur.!

AUah'm kudretinin 'elden gittigi’ zehabma kapilmistilc
icin de, 'AUah'm kudreti elden gidiyor!" telasi te, ilahi k
ger tum sifatlarm Ustiine ¢cikarmistilar. Ilahi kudrete da
diger esmaya takdim etmekte bir beis gormediler. Allah’
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tinin elden gittigi korkusuyla ortahig: velveleye verenler, sadece
kendi dengelerini bozmakla kalmadilar, sbzlerini gecirdikleri ken-
dilerine tabi kitlelerin akidesinin dengesini de bozdular.

Bunun sonucunda, ilahi kudreti kurtarma yang baglamigtir.
Bir yandan Allah’in kudretinin sonsuzlugunu savunurken, bir yan-
dan da sanki kudreti sonsuz Allah kendini savunmaktan acizmis
gibi davranmann, ne azim bir geligki oldugu gozden kagnugtir.

Her ideolojik durusta oldugu gibi, “kudretcilik” adir verebi-
lecegimiz bu durusta da kutuplagma, dengesizlikle sonuglanmugtir.
Dengesizlik sonucu abartilan her hassasiyet, ya karg kutupta bir
bagka hassasiyeti koriiklemis, ya da bir diinyaya agin dikkat kesile-
nin, 6biir dleme kor kalmasi sonucunu dogurmustur.

Bu durum, Allah ile O'nun kudretinin en biiyiik tecellisi olan
insaru karg1 karsiya getirmek gibi vahim bir neticeye yol agmughr. .
Bu yaklasim Allah’1 insamin kargisina, Allah'in sonsuz kudretini in- 1
samun ozgiir iradesinin kargisina yerlegtirmigtir. Oysa bu iki kudret,
asla birbirinin zidd:1 ve rakibi olamaz. Zira Allah'm kudreti mut-
lak, insarun kudreti mukayyettir. Allah'in kudreti sonsuz, insanmn
kudreti sonludur. Allah/in kudreti kendi zatindan, insarun kudreti
Allal'tandir. Insana dileme ve yapma kudretini, yine Allah vermis-
tir. Insan Allah’in emanet ettigi bu kudreti kullarup kullanmadi-
gindan ve nasil kullandifindan hesap verecektir. insana verilen bu
kudret itiraf edilmeden, insan eylemlerinden sorumlu tutulamaz,
insanin eylemlerinden sorumlu tutulmadig; bir diinyada, iyi kétizy-
le, adalet zuliimle, dogru yanhsla, iman kiifiirle, hak batilla egit hale
gelir. Bu ise, Allah’a yapilabilecek en biiyiik iftiradar.

Allah'in sonsuz kudreti ve insanin dzgiir iradesi, kudret
meselesinde karg1 kargiya konuglandirilinca, insanin ozgir ira-
desine yapilacak her atif “kudretgilerin” higmina muhatap ol-
mugtur. Mesele orada da durmamug, hig alakas1 olmadag halde
istismar siirdiiriilerek “ilahi fiil” ile “insani fiil” kars: karsiya
yerlegtirilmistir.

Nasil olsa “Allah’m kudreti” denince akan sular durmak-
tadir. Bu dengesiz tavir sahipleri de bundan istifadeyle, Allah'm
kudretini savunma ad1 alinda hem kendi kelami tezlerini savun-
muglar, hem de muhaliflerini Allah adina evire ¢evire ddvme hak-
laru kendilerinde gérmiiglerdir. Onlan, “Allah’m kudretine saldi-
ranlar” gibi takdim etmekte bir beis grmemiglerdir.
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Miibarek Kur'an'in ifadesiyle, “her hizip kendi elindekiyle
dviiniip durmug”, fakat olan, perdelenen ve pargalanan hakika-
te olmusgtur. Tabi ki Allah’in kudreti elden gitmemistir. Zaten bu
miimkiin de degildir. Kald: ki, Miisliimanlar arasinda Allah'm
kudretini ahp kagan veya Allah’m kudretinde giipheye diigen biri-
leri de yoktur. Zira boyle yapanun, Islama alakas: kalmaz.

Bu isin bir boyutudur. Bir bagka boyutu ise sudur: Allah
kendi kudretini savunmaya kédirdir. Kudretine yonelecek her
tehdidi Kadir ismiyle bertaraf eder. Allah’in kudretine bihakkn
iman etmis birinin, “Amamn yetigin! Allah’in kudreti elden gidi-
yor!” tavn i¢inde telaga diigmesi, Allah'in kudretinden kugku duy-
dugunun gostergesidir. Bir yandan Allah’in kudretine inamp, te
yandan Allah'1 kendini savunmaktan aciz biri gibi telakki etmenin,
iler tutar bir yaru yoktur. Bu agk bir celigkidir.

Eger durum béyleyse, burada ilahi kudreti savunma per-
desi altinda, savunulan ashnda ¢ok daha bagka bir geydir. O da
kelam mezheplerinin muhaliflerine karg listlinliik kazanma sev-
dasidir. igin en kabul edilemez tarafi, bu kelami tartigmalarda,
Allah1 ve sifatlariru istismar etineye kalkmaktir. Allah ve sifat-
lan iizerinden muhaliflerini vurmaya ¢ahigmak, ne ahlakidir, ne
de ilmidir. Fakat vakia budur. Ve islam kelam mezheplerinin bu
tavr, ihtilaf ahlalarun tefessiihii ile neticelenmigtir. “Usulrd-
din” ilan edilen Kelam'in ilim ahlakindan mahrum olmasi, onun
sonunu getirmigtir. Zira Allah bereketini ve hifzu emaniru, bu
jlim dahnun {izerinden gekmigtir.

2.4.2.El-Kadir olan, giiciinii keyfi kullanmayandr

Sual: Allah'in her geye giicii yeter. Buna iman ettik. Peki, Al-
lah giiciinii kullarurken higbir ilke gozetmez mi?

Cevap: Kuran'in bize ogrettigine gore, Allah giiciiniin yettigi
her seyi yapmanustir. Giicliniin kontroliine girmek yerine, giiciini
kontrol altnda tutmugtur. Genelde yapabilecegi halde yapmadit
seylerden sz edildiginde ihtimal bildiren Ieo (eger) edat kullarulm-
tir. Iste bir 5mmek: “Eger Allah dileseydi, onlarin (miinafiklarn) isitme
ve gdrme duyularint alirdy: Siiphesiz Allah her geye Kadirdir.”

(Bakaro 2:20)

Bu ayette “Eger Allah dileseydi ... alirdi” dedikten sonra, or2-
dayazih olmayan ama s8zlin gelisinden kolayca qikarlabilecek olan
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bir climle vardir: “Fakat Allah bunu dilemedi”. Evet, eger dileseydi,
miinafiklarin igitme ve gérme duyulanru kokten alirdi. Ahrdy, zira
Kadir olan Allah’in buna giicii yeterdi. Fakat O bunu dilemedi. Ya
ne diledi? Onlarin da her insan gibi verdigi iradeyi kullanmasim
diledi, bunun i¢in onlara firsat verdi, tevbe etmeleri i¢in siire taruda.
Biitiin bunlardan sonra eger onlar nifaklarinda israr ederlerse, ken-
dilerini bekleyen feci akibeti kitabinda onlara haber verdi.

Buna benzer bir kullarum da ilahi megiete dayal olarak gelen
ibarelerde goriiliir. Mesela: “O diledigini/dileyeni bagislar, diledi-
gineldileyene de azap eder; zira Allah her bir seye Kadirdir.”

(Bakara 2:284)

Bu ayet, Kadir olup “her geye giicil yeten” Allahmn, bu giicii-
nii ilkesiz ve keyfi olarak kullanmadifina delalet eder. O giiciinii
kullarurken, kendi zat1 i¢in koydugu prensiplere uygun davramr.
Bunu Kuran‘dan anliyoruz. Mesela: “O, yoldan gkanlardan bag-
kasiru saptirmaz”. (2:26) “Ne zaman ki kaydilar, Allah da onlann
kalplerini kaydirdh.” (61:5) Zaten yukandaki ayette gecen yagfiru li-
men yegdu ve yu'azzibu men yegd’ ibaresindeki yegd” fiilleri, iki faili de
gormektedir. Bu iki fail Allah ve insan'dir. Fiilin iki faili de géren bu
miistesna konumu, Allah’m sonsuz giiciinii kullanmadaki ilkeleri-
ni de gostermektedir. Bu ilke gudur: Insan giiciinii kullanmah ki,
Allah'in yardimur hak etsin.

el-Kadir olan Allah’in giiciinii keyfi kullanmadsgirun delille-
rinden biri de su ayettir: “Onlar “Ona Rabbinden mucizevi bir belge
indirilmesi gerekmez miydi?” derler. De ki: “Allah her tiir mucizevi
belgeyi indirmeye Kadirdir. Fakat onlarmn ¢ogu bunun bilincinde
degildir.” (En'im 6:37)

Ayette Allah’tan mucize indirmesini isteyen inkéralara veri-
len cevap acik: “Allah her tiir mucizeyi indirmeye Kidirdir.” Hem
Kur'ani hem tarihi bir gercek var ki, onlann istedigi mucize onlara
indirilmiyor. Ayette Allah'in sonsuz kudretine atf yapilmasina rag-
men onlara istedikleri mucizenin indirilmemesi, onlarin lehinedir.
Zira daha dnceki kavimler mucize istemigler, kendilerine mucize
gelmig fakat onlar inkarda israr etmigler. Bu da onlann helak olma-
lanna neden olmugtur.

Boyle bir ayetin hem 6niinde hem de sonunda, “Allah’in ya-
salarma” dogrudan atf yapilmasi manidardir. Bunu gormek igin
pasajin tamarmuru ihtiva eden En‘am suresinin 35-38. ayetlerini bir-
likte okumak yeterlidir.
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Kadir, sonsuz kudrete sahip olmasina ragmen kudretinin
ridzganna kapilmayana denir, 1lahi kudret sonsuz ve mutlaktir. Bu-
nunla beraber mimkinata taalluk eder, muhale degil. Zira mutlak
kudrete malik olmasma ragmen Kadir olan Allah, kudretine aitdep
kudretine sahiptir. O sonsuz kudreti Uzerinde de Kadir'dir. istedi-
gini istedigi sekilde yapmasma kimse mani olamaz. Kimse O'ndan
hesap soracak kudrete malik degildir, O herkesten hesap soracak
kudrete maliktir. Fakat O bu sonsuz kudretini keyfi kullanmaz. O
kendi sonsuz kudretini kontrole de Kadir'dir.

Insan icin kadir sifati kuUamlabilir. Fakat bu hep mukayyet
ve smirh kudrete delalet eder, insan asla el-Kadir olamaz, ne var ki
el-Kadir'in tecellisi ve IThsam sayesinde kadir olabilir. E§er kendisine
emanet edilen kudreti kotuye kuUamrsa, o sonsuz kudret yakasin-
dan yapismaya da Kadir'dir.

Sual: Allah Seytan'a irade kudreti verdi. Seytan AUah'm ver-
digi bu kudreti kotuye kullanarak Allah'a isyan etti. Simdi Seytan

"kadir" sayitlir mi?

Cevap:. Eger Seytan mecazen dahi "kadir" olsaydi, nefsine
kadir olur Allah'a isyan etmezdi. Seytan bencilligine kadir olamadi-
gl icin asi oldu. Eger kendisine emanet edilen nisbi kudretin sehve-
tine kapilmak yerine, onu kontrolt altma alsaydi, iste asil o zaman
"kadir" olacakti. Nemrut ve Firavun da oyle 1di. Onlar da kendile-
rine emanet edilen kudretle simardilar. Iktidarm muktediri olama-
dilar. Aksine iktidarm sehvetine kapilip, giicin kontroliine girdiler.
Kontrolstiz guc zaaf idi. Onlar da kendilerine donen guclerinin al-
tmda ezilip gittiler.

Bilginin, servetin, iktidarm, makamm, sohretin, nefsin ve
Seytan'm elinde O)mncak olan insanlar, gorundugunudn tersine bi-
tan bunlar Gzerinde glc¢ ve kudret sahibi degildirler. Aksine butun
bunlar onlann Gzerinde guc¢ ve kudret sahibidir.

2.4.3. Cahiliyye ehli kaderciydi

Kader Rjsalesfcm yazildigr zaman diliininde, sidnnet, sonra-
dan kazandigi terim anlamim hentz kazanmamis olmali Ki, el-Basri
Risalesinde el-kitab ve's-sunne (Kitab ve stinnet) yerine el-kitab ve'r-rusul
(kitab ve rasuller) diyor. Bu dagayetmakuldur. Zira 93'te dogup 179'da
vefat eden imam Malik bile stinnetli mUcerret olarak degil, "Medine
ehlininsunneti”, "Nebi'nin stnneti” gibi bir terkip icinde kullanmakta-
dir, Bugunku tarif, daha sonra Safii tarafindan istilahlastinlacaktir.
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El-Basri, Emeviler eliyle devlet ideolojisi haline getirilen ka-
der inananun kékeninin cahiliyye damgal oldugunun farkindadur.
$u ayeti zikretmesi bu yiizdendir: “Bir haydsizlik iglediklerinde
derler ki: “Biz babalarimiz: bu hal iizre bulduk; demek ki bize bunu
Allah emretmis.” (Avaf 7:28) Ayetin igindeki értiilii atf, tedebbiirsiiz
anlagilamaz. “Biz babalarimizi bu hal iizre bulduk” ile “bize bunu
Allah emretmig” ciimleleri arasindaki vav, atf-1 beyan olarak okun-
mahdur. Biz o vav’: “demek ki” seklinde gevirdik. Ayete gire, miig-
rikler sirklerini zimnen goyle savunuyorlar: “Babalanmizin hayat
tarz1 Allah'in kaderi, dolayisiyla Allah'in emri olduguna gore, bizim
onlann yolunda yiiriimemizden daha dogal bir ey olamaz.”

ik kaderci “Madem beni Sen saptirdin, ben de Senin dos-
dogru yoluna oturacagim” (Araf7:16) diyen Seytan’ds. Zira kendisini
Allah’in saptirdifina s8yliityordu. O béyle yapmakla Seytan olurken,
Adem kendi giinahirun sorumlulugunu kabullenerek tevbe etti ve
adam oldu. Bir bagka ifadesiyle, tercihinin sorumlulufunu redde-
den $eytan giinahu tarafindan yonetilirken, tercihinin sorumlulugu-
nu kabul eden Adem, tevbe ederek giinahiru yénetti.

Seytan'in kaderciligini cahiliyye temsil etti. Kuran'm haber
verdigine gore cahiliyye miigrikleri goyle diyecek kadar kaderciy-
diler: “Sirk kosanlar dediler ki: Eger Allah dileseydi ne biz ne de
atalarimiz asla girk kogmazdik.” {6:148; Kry: 16:35)

Cahiliyye dénemi Arabirun bedeviligi ile kaderciligi arasin-
da, hep bir irtibat kurulmusgtur. C61 hayat, bir an sonra sizi hangi
6liimciil tehlikenin bekledigini bilmediginiz cetin ve endigeli bir ha-
yattr. Her an bir yilan sokabilir. Her an bir firtina patlay1p iizerinize
¢oliin kum tepelerini siirebilir. Bir gimsek ¢akar ve yildinm ¢dlde
tek dikili nesne olan sizi gelip bulabilir. Kaderciligin, hayat zor ve
bilinmeyenlerle dolu olan bedeviyi teskin eden bir yaru vardir. Bu
yiizden birinin kendisinden neden iistiin oldugunu bedevi “yazg”
(kitap) ile agiklay1p teselli buluyordu. (kdu1-Ferid 11, 377) ibn Abdirabbih
su sosyolojik tesbiti yapar: “Araplardan kaderi kabul etmeyen hig
kimse olmamistir.” (Age, 11, 280)

Esasen “kaza ve kader” kelime ¢ifti Kuran'da hicbir yerde
malum vurgusuyla kullarulmadi ve kavram ikizleri olarak gelme-
digi halde, cahiliyye déneminde kullamliyordu. “Kaza ve kader”in
cahiliyyedeki vurgusunu gormek igin cahiliyye giirine bakmak ge-
rekir. Antere b. Seddad (525-615) bir giirinde gdyle der:
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Bagina gelecek olaylara karst savunurum seni
Fakat savugturamam senden kaza ve kaderi

Yine Antere, Beni Zubeyd diyarma ¢ikarken sevgilisi Able’ye
seslenir:

A elelast o gy 3]/ 0nd o hisly Lo lezgs Joo b

Ey Able, afiyet olsun sana ulagan nimetler

Diigmanlarin iizerine beni saldigr zaman kader

Kader kelimesinin Kuran'daki tiim kullanumlarim UCUNCU
BOLUM/2.2.2, “Haksizlik ve zuliim Allah’in kaza/kaderi degil
dir” bagh# altinda incelemis ve bu kelimenin Kur'an'da insan fiiline
nisbet edilmedigini gormiistiik.

Cahiliyyede kader, “kismet, ugur, baht, nasip, gans” vurgula-
niyla kullaniimaktaydi. Bu kelime bu anlamlaryla Kur'an'da hig kul-
laniimaz. Kader'in gliniimiizde halk tasavvurundaki kargiigina da
denk diigen “kusmet, gans, baht” manastrun Kur'an'daki kargihg &-
yeraltayr ve dehr’dir. Mesela Yasin suresinde saplan kavimle elgilerin
“kader” anlayiglanirun zithg “kismet, ugur, sans” anlaruna gelen
tayr {izerinden vurgularur. Sapkin kavim, hakikate davet eden hak
erlerine “bize ugursuzluk getirdiniz” der (18). Hak erlerinin muka-
belesi “ufursuzluk sizde” geklinde olmaz. Ya ne olur? “Ugurunuz/
sansinz/kaderiniz tercihinize baghdr” olur:

ME VI PR VR FIET B I PPN S S

Oph pun 05 031 13 5285 gl (80 03530 1,6
“(Elgiler) dediler ki: “Ugurunuz/ugursuzlugunuz size baghdsr.
Ne yani, size 6iit verildi diye mi (boyle oldu)? Haysr, asil siz had-
di agimg bir toplumsunuz.” (Yasin 36:19)
Kuran'da “ilahi 6lgti, kaymet, deger, miktar, siire, yasa ve
gii¢” manasina kullarulan kader kelimesini, Cahili tasavvur, Kurani
manasmdan kopanp kendi kkiine baglamugtir. Bdylece, Kur'an'n
kavrama yapti1 semantik miidahale tersine dondiiriilmiigtiir. Miis-
liiman akla yerlegmesi i¢in de, rivayet kiiltiiriiniin igine konularak
taginmugtir. Kader konusunda ortada gezen rivayetlerin birgogu,
Kuran'in bu konuda séyledikleriyle tam zit konumlara diiger. Bu
tiir rivayetler adeta Kur'anla yangir gibidir. Genig yiginlann tasav-
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vurunu inga etmede, iiretilen rivayetlerin Kur’an ayetlerinden daha
etkili oldugu ac1 bir gergektir. Bunun psiko-sosyal sebepleri, ayn bir
bahis konusudur.

Kaza teriminin i¢ini Kur'an cahili igeriginden bogaltrrug, keli-
meyi terim olmaktan gikararak lugavi yerine déndiirmiigtiir. Kaza,
“muhatabim mecbur birakan hiikiim, yarg, muhatabi bir geye
mahkiim etmek” anlamna gelir. Ibnul-Murteza'run el-Munye'de
naklettigi su olay, Kuran'm kaza'ya verdigi manay: giizel anlabr:
“Hz. Ali'ye yagh bir adam gbyle sorar: “Oyleyse, bizi sevkeden kaza
ve kader nedir?” Hz. Ali: “O Allah’m emir ve istegidir” der ve su
ayeti okur: Ve kadd rabbuke elld ta’budfl illa iyydhu/ “Rabbin yalmz
kendisine kulluk etmenize hiikmetti.” (isra17.23) Hasan el-Basri de Hz.
Ali ile ayru goriigtedir. Ikisi de kaza ve kader'i, “Allah’n emir ve neh-
yi, istek ve arzusu” olarak agiklamigtrr.

Cahiliyye kaderciliginin olugmasinda, muhtemelen Misir'dan
[ran’a, Hint'ten Mezopotamya'ya kadar biiyiik bir cografyay etkile-
mis olan gnostik akimlarin rolii vardi. Vasil b. Ata’run hadis olarak
naklettigi su saibeli haber, cahiliyye kader inancirun bir kaynagimn
da Fars kiiltiirii oldugunu gosterir:

“Fars diyarindan biri Rasulullaha geldi ve soyle dedi: An-
neleriyle, laz kardegleriyle ve kizlanyla evlenen insanlar gordiim.
Bunlara “Neden bdyle yapiyorsunuz?” diye soruldugunda, “Bu
Allah'in kaza ve kaderidir” diyorlar. Bunun iizerine Allah Rasulii
soyle dedi: “Benim iimmetimden de boyle diyen kaderciler ctkacak-
tir. Onlayr iimmetimin Mecusileridir.” (el-Munye, 5. 8-10)

Bu ve bélgedeki diger inang akumlarirun hemen hepsinin
ortak bir yaru vardi: Kuran'in giddetle reddettigi ‘kehanet/"rrife’
ve ‘yildiz falathgy’. Kehanet ve yildiz falaligimn dayandig temel
ise, cahiliyyedeki vurgusuyla “kaza ve kader” diigiincesiydi. Zira

kahinlerin, arraflarin ve falailarin bir insarun gelecegini okuyabil-
mesi i¢in, o insanin geleceginin daha énceden onlarin okuyabile-
cegi bir yerlere yazilmas: gerekiyordu. Cahiliyye kahin ve arraf-
laniun yaptig1, Allah'in hududuna tecaviiz ve “gayb taglamak”
anlamuna gelen bu yontemi, “Yag ve kuru higbir sey yoktur ki ilahi
bir yasa ile kayit altina alinmamig olsun” (Enam 6:59) Kur'ani haki-
katiyle kanigtrmamak lazimdtr.
Yar: efsanevi rivayetlerde, Mesela Sik ve Satth (veya Sutayh)
adli iki hilkat garibesinin cahiliyyenin en iinlii kahinleri oldugu sdy-
lenir. Asil ad: Enmar b. Nezzar olan Sikk'a “yanm” anlanuna gelen
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bu ad, tek gozlii, tek kulakl, yanm kafaly, tek kollu ve tek bacakh
oldugu, yani “yanm insan” oldugu i¢in verilmigtir. Satil'e ise bu
ad yere konulunca satihla bir olacak kadar yayildig icin verilmistir.
Zira bu gahsin kafatasindan baska viicudunda kemik yoktur. Dilin-
den bagka bir yeri de oynamamaktadir. Annesi onu bir sepete ko-
yup duvara asmaktadir. Dénemin krallari, beyleri, asilzadeleri bu
tiir insanlara geleceklerini okutmak icin para yagdirmaktadirlar.
Bu kahin ve arraflar, tipla giiniimiizdeki “optik okuyucular”
gibi, birer “kader okuyucu” olarak kullarulmaktadir. Esasen birer
hilkat garibesi olan bu zavall insanlari, koca bir kitlenin “gayptan
haber veren allamesi” makamina oturtan sey, cahili kader inana-
run ta kendisidir.
Cahiliyye kader inana biraz degigtirilip yumugatilarak
Emeviler eliyle yeniden giindeme getirildi. Bu konuyu BIiRINCi
BOLUM/2.3. Emevi kaderciliginin tegekkiilii baghg altinda igledi-

gimiz icin gegiyoruz.
2.5. Metin ve gerh
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31 stinsah siramnda burada bir kelime diigeniis olsa gerektir,
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Ey Mii'minlerin Emiri! Yiice Allah'in “I¢inizden dne gecmeyi
ve arkada kalmay: dileyen herkes igin...” (Middessir 74:37) soziinii dii-
§iln!'Bu, Allah'm onlara kudret vermesi sebebiyle ileri giderler ve
geri kalirlar demektir. Sonugta iyilik yapanlar cenneti hak edecek,
kotiiliikk yapanlar ise cehennemi hak edecektir. Eger mesele (insanun
sorumlulugunu/irade 6zgiirliigiinii) iptal edenlerin iddia ettikleri
gibi olsaydy, onlarn ileri gitme ve geri kalma imkam olmayacakt.
Bu durumda ise, ileri giden dviilmeyecekti, yapmadigy geyden do-
lay1 geri kalan da yerilmeyecekti. Zira onlarin diiglincesine gére bu
(ileri gitme ve geri kalma) durumu, ne onlarin kudretinin eseridir,
ne de onlara verilmis kudretin eseridir. Sadece bu, onlara yaptirilmg
bir seydir. Eger durum onlarin sandiga gibi olsaydi, onlarin cezala-
rindan sz ederken, Allah'in; “Onlara yaptinlan seylere bir kargilik
olarak” ve “Onlar i¢in 6nceden yazdigim geylere bir kargihk olarak”
demesi gerekirdi; ama asla “Onlarin yaptiklars seylere bir kargilik
olarak” (Secde 32:17) demezdi.

Dogrusu Ey Mii’'minlerin Emiri, bu topluluk (béyle yap-
makla) Allah’in kitabina muhalefet ettiler ve onu tahrif ettiler.
Allah’in s6zlerinin [bir kismi] digerini yalanlamaz. Bilakis Kur'an
Allah'in tarumladigy gibi “En giizel soz, birbirine benzeyen bir
kitaptir.” (Ziimer 39:23) Bir kismi diger kismina benzer, asla bir kis-

mu diger kismina aykin diismez. Zira o, “Hakim ve Hamid olan
Allah’tan indirilmedir.” (Fussilet 41:42)

Sonra Ey Mii’'minlerin Emiri! Allah'in su séziinde vurguladi-
g1 hakikati diigiin: “Insan benligi ve onun yaratili amacina uygun
bicimlenigi gahit olsun! Ve nihayet insan benligine iyiyi ve koti-
yii tamy1p sorumsuz ve sorumlu davranma yetenegini yerlegtiren
(sahit olsun) ki..” ($ems 91:7-8) Allah ddemoglunun tabiatina, iyiyi ké-
tiiden segip ayirma yetenegini yerlestirmis ve syle buyurmugtur:
“Kendini temizleyen kimse kurtulmug, kendini kirleten kimse ise

32 Elyazma niishada bu ciimle, niishay: istinsah eden kitibin zuhuliinden kaynaklanan bir
nedenle olsa gerek, yanmdir. Kégeli parantez iginde kalan kumm, Haceac'm mektubunds (b
niishas) yaphi iktibasa dayanmaktadir.
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hlisrana ugramtsttr.” (Sems 91:9-10) Eger onu Kkirleten Allah olsaydi,
hisrani kuluna nisbet etmezdi.

Ey Muzminlerin Emiri, Allah'm su sozu Uzerinde de dusun:
ii(Cehennemlikler) soyle yalvaracaklar: "Rabhimiz! Bunu hastmtza
kKim sardiysUf onun ates icerisindeki azabim kat be kat artir!" (SM
38:61) Eger onlaim basma bu cezay! Allah sarmis olsaydi... [Fakat
Allah bize onlarm basma bu cezay! kKimin sardigmi ve onlan kimin
saptirdigini su sozuyle beyan ediyor: "Onlar dediler ki: "Rabbimiz!
Biz efendilerimize ve buyutklerimize uymustuk; onlar da bizi yoldan
cikardilar!" (Ahzab 33:67) Efendiler ve buyukler, onlar dogru yolday-
ken, onlan kufre sturuklemisler ve yoldan saptirmislardir.]

2.5.1 Allah "size yazdigim karsilik" demedi; "yapuklaniuza
karsilik" dedi

El-Basri Risale'nin bu boliumunde de insanm yapabilme ira-
desine ve gucune dikkat ¢cekiyor. Daha dogrusu, Kui™an'm meseleyi
boyle ele alisma dikkat cekiyor. KurZan falancalari "Allah one geci-
Tif* veya "arkada birakir" demiyor. Aksine "one gecme" ve "arkada
kalma" fiillerinin 6znesi olarak insam gosteriyor, insan cennet veya
cehenneme, Allah "hu cennetliktir' veya "bu cehennemliktir" diye
yazdigl icin girmiyor. Secde 17. ayetin de acikca soyledigi gibi, "0z-
gur iradesiyle seciminin ve bu secime uygun olarak yaptiklannin

bir sonucu" olarak giriyor.

Risale'deki mubtilin (iptal edenler), Haccac'm Risale'yi 6zetleyen
Tektubunda yumusatdaTak muhtitn (hat(? edenler) seklinde yazumis.
iptal edenlerden Kkasit iki sey olabilir: 1) insanm sorumlulugunu iptal
edenler. 2) 6ngr iradeyi iptal edenler. Her Ikisi de aym kapiya cikar.
Mubtilin isimlendirmesinde, ecnebi ifadesiyle "nihilist” manasi da
mevcuttur. EI-Basri'nin kadercilik sapmasina karsit bu canhiras mu-
cadeleyi vermesinin altmda yatan sebep de budur. Zira her tlr ahlaki
yozlasmanm kokeninde, sorumsuzluk yatar. Kadercilik ise, mesuliye-
tin yerine mecburiyeti, iradenin yerine '‘kaderi' koyan anlayistir. Oysa-
ki Kurian "Her insan yaptiklannin rehinesidir' (74:38; krs.52:21) der.

El-Basii, kaderd dustunceyi savunanlari "kavim" olarak nite-
lendirir. Bu, iktidar destekli mezkdr disuncep savunanlarm orga-

rize ve biUnen bir sosyal ¢cevre oldugunu gosterir.

msan amellerinin 6znesidir. Ibnul-Cevzi, Imam'a dair eserin-

de ondan sunu nakleder:
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“Ey Ademoglu! Ben yeni giiniim; yapip ettilderine sahitlik edi-
yorum. Senden ayrildigimda bir daha geri gelmem. Bunun i¢gin ne ya-
pacaksan gimdi yap; zira gelecekte gu an yaptklarim bulacaksm. Di-
ledigini arkaya at; ama bil ki bu firsat bir daha eline gegmeyebilir.”

El-Basri’nin 13.5 asir once Kader Risalesi ile soyledigi bu haki-
kati, ondan 13 asir sonra gelen Kur'an gairi Mehmed Akif siir diliyle
goyle soyler:

Ye'sin sonu yoktur, ona bir kerre diigersen
Hiisrana diigersin, ¢tkamazsin ebediyyen!
Allah’a dayandim de, sen gtkma yataktan
Mandy: tevekkiil bu mudur, hey gidi nadan!
Diinya koguyor soz mii, beraber kogacaktin
Heyhat, biitiin azmi sen arkanda birakiin
Allah’'a dayan, sa’ye saril, hikmete rdm ol!
Yol varsa budur, bilmiyorum bagka ¢ikar yol
Memleket mahvoluyor, din de beraber gidiyor
Size Kur'an, bakimiz side uzaktan m diyor?
Birak galigmays, emret oturdugun yerden!
Yorulma dyle ya, Mevla ‘ecir-i hiss'tn iken!
Biitiin igleri Rabbim goriir: Vazifesidir!
Yiikiin hafifledi, sen simdi dogru kahveye gir!
Kamer ¢aligmadadyr, gikle yer calismadadir
Giineg ¢aligmada, seyydreler caligmadadsr
Calig dedikge seriat, caligmadin durdun
Onun hesabina birgok hurdfe uydurdun!
Sonunda bir de ‘tevekkiil’ sokugturup araya
Zavall dini gevirdin onunla maskarayal
Yer caligsin, gok caligsm, sen sikilmazsan otur!
Bunlarin hakkinda bilmem bir bahdnen var m1? Durl
Miisivd bir sey midir, bog durmuyor Halik bile
Bak, tecelli eyliyor bin gen-i glindgin ile
Ey biitiin diinya ve mifiha ayaktayken yatan!
Leg misin, davranmyorsun, bdri Allah’tan utan!
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2.6. Metin ve serh:
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[Bir de diigiin Ey Mii’minlerin Emiri] Allah'in gu sdziini
“Rabbimiz! Gériinen gorinmeyen iradeli varliklardan bizi bag.
tan gskaranlar bize goster; onlart ayaklarimizan altina alp ¢ig-
neyelim ki, hepimizin en alcags olsunlar.” (Fussilet 41:29) Yine u da
O'nun dediklerindendir: “Biz insant dogru yola yonelttik; artik
ister giikreden biri olur, isterse kiifreden biri olur.” (insan 763 O
diyor ki: Biz insana yolu tarif ettik; o ya siikreder, Biz onu ddil-
lendiririz; ya da inkar eder, Biz onu inkarindan dolay: cezalan-
diniriz: “Artrk kim giikrederse, kendi lehine giikretmis olur; kim
de nankorliik ederse, iyi bilsin ki Allah kendi kendine yeten-
dir, hamdlerin tiimii Zatma mahsus olandir.” (Lokman 31:12) [Yiice

Allah'in su sizii de buna benzer: “Firavun kavmini saptirmgts;
bir daha da dogruyu gisterememigti.” (Tshi 2079)

33 Kogeli parantezden dncekd ciimle yanm oldugu igin, paragrafin baginda, Risale'nin
{islubuyla uyumlu boyle bir girizgah takdir edilmigtir.

34 Képriilii nshasinda bulunmayan kégeli parantez icindeld Jaspnin negrinde, Ayasofy?
ve el-Miinye metinleri esas ahnmugtir.,
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Ey Mii’minlerin Emiri! Sen de Allah’in dedigi gibi, “Kavmi-
ni saptiran kimse Firavun’dur” de! Allah’a, kelaminda muhalefet
etme! Allah’a, O'nun Zat1 igin razi oldugundan bagkasin isnat
etme. Ciinkii O sdyle buyurur: “Elbet dogru yolu gistermek Bize
diiger; siiphesiz bu hayat da, 6biir hayat da Bizim miilkiyetimiz-
dedir.” (Ley 92.12-13) Hidayet Allah’tandir, dalalet kullardandr.

Birde Y{ice Allah’in su sézii {izerinde diiglin Ey Mii'minlerin
Emiri: “Bizi saptiranlar, giinaha gémiiliip gitmis olan su kimse-
lerdi.” ($uara 26:99) Ya O'nun gu sézll: “Ve Samiri onlart saptirdr.”
(Tdhi 20:85) Bir de su sozii: “Siiphesiz Seytan insan icin tartismasiz
bir diigmandsr.” (isra 17:53) Ve] Yiice Allah g6yle buyurur: “Semud
kavmine gelince... Biz onlara da yol gdstermistik; fakat onlar,
dogru yolu gormektense korliigii tercih ettiler. Sonugta yapagel-
dikleri geylere karsilik, onlart onur kirtct azabin yildirims carp-
#.” (Fussilet 41:17) Iste, hidayetin baglangici Yiice Allah'tan, fakat
onlarin korliigli hak etmeleri, sapik arzularina uymalanindan
dolay:dur.

2.6.1, Mes'uliyetin yerine mecburiyeti koymak, kétiiliikle
iyiligi bir tutmaktir

Boliimiin ilk ayeti Fussilet 29’dur. Bu ayetin de i¢inde yer al-
dif1 pasajlarin ana fikrini “yilikle kotiiliik bir olmaz” diyen 34. ayet-
te buluyoruz.

Peki, “Iyilikle kotiiliik bir olmaz"” demek, ne demektir?

Bunu demek, “insan yaptg: iyiliklerin de kotiiliiklerin de so-
rumlusudur” demektir. Yine, “Allah insana iyilik ve kétiiligi yap-
tiran degil, Allah insam yaph# iyilik ve kotiiliikle hesaba gekendir”
demektir. Tersi de gegerli: Insam yaptklarindan mes'ul degil, yap-
tiklarina mecbur bilmek, iyilikle kotiiliigii aymu kefeye koymakir.
Eger bunu Allah’a nisbet ediyorsa, Allah'm jyilikle kotiiliigii bir tu-
tacag iftirasinda bulunuyor demektir. Oysaki Allah insam dogru
yola yoneltmigtir. Ondan sonras: insana kalmighr: Ister giikreder,
isterse kiifreder (76:3). Artik giikreden kendi lehine giikretmig olur,
kiifreden de kendi aleyhine nankdrliik etmig olur (31:12).

Kur'an, kavmini Firavun‘un saptirdigim soylemektedir. Buna
kargin, birileri kallap da Allah’in vahyini yalanlarcasina, “Yok, onla-
nn sapacag/aki olacag: daha Adem yarahlmadan yazilmgt” derse,
Firavun'un vebalini Allaha yikmmg olur. Ona s6ylenecek sey sudur:
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Allah’tan utan! Bu sozii agzina koydugun Hz. Peygamberden utan!
Allah ile Peygamberi karg: kargiya getirmekten utan!

Yiice Allah “Elbet dogru yolu gostermek Bize diiger” (92:12)
derken, birileri kalkar da; “Yok, sadece hidayet degil, dalalet de
Allah'in isidir” derse, “Allah’tan kork! Allah‘a iftira etme!” der ve
Allah'in kelamim habrlatinz: “Bizi saptiranlar giinaha gomiilip
gitmis olan gu kimselerdi.” (26:19)

Allah Firavun'un zulmiinden kurtulan [srailogullar’n
Sariri’nin saptirdigim soyler (20:85). Birileri kalkar da, “Yok onlanin
sapacag daha yaratilmadan yazilmisti” derse, biz de ona; “‘Onlan
Samir saptirdr’ diyen Allah dogru sdyledi, sense yalan sdyledin” de-
riz. Allah1 tekzib edeni tekzib etmeyi, imammzm bir geregi biliriz.

Risale’de sadece bag1 yer alan Fussilet 17, s6yle bitiyor: “So-
nugta yapageldikleri seylere karsihik, onlart onur kirici azabm
yildirim carpts.” (Fussiet 41:17) Zamnen bu su anlama geliyor: He-
lak olan Semud, Allah ezelde yazdig icin degil, kendi yaphk-
lan yiiziinden azaba ugradi. Burada biri kalkip da; “Ama Allah
onlarin 6yle yapacaklarim ve azaba ugrayacaklarini biliyordu”
derse, konuyu saptirmug, istismar etmig olur. Zira Allah’mn konu-
yu Kur'an'da ele alma amaci, sonsuz ilmini isbat degil, kullarmn,
yaptiklarnimun sorumlulugunu iistlenmeye davettir. Zira bu ayet-
lerin indigi niizul ortaminda Allah’in ilmini inkar diye bir sorun
bulunmamaktadir. Dolayisiyla, Kuran'in olmayan bir sorunu
varmug gibi takdim etmesi de sdz konusu degildir.

2.7. Metin ve gerh:
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35 Miistensih hatas: oldugunu diigiindGgimiiz bu kelimenin yerinde, elyazma niishads
i kelimesi yer almaktadr.
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Ey Mii'minlerin Emiri! S6ziim ve yazim sana asla uzun gel-
mesin. Qiinkii bu yazida, zulmii Allaha isnat edip kendilerine toz
kondurmayan kimselere agik ve net deliller vardir. iste, kendisine
uyulacak kimselerin baginda gelen atamiz Adem'in [yoluna uy};
0 Rabbine isyan ettigi zaman, “Biz kendimize zulmettik; eger bizi
bagislamaz ve bize rahmet etmezsen; elbet biz hiisrana ugrayan-
lardan oluruz” (Araf 7:23) demisti. O, “Allah’im, bu Senin kaza ve
kaderindir” dememisti. Yine Musa da bir cana kiydiginda goyle
demisti: “Bu Seytan’in amelidir; giiphe yok ki o kigiyi yoldan g1~
karan agtk bir diigmandsyr” Ve dedi ki: “Rabbim! Ben kendime zul-
mettim! Benim giinahims bagisla! Sonunda Allah onu bagiglads.”
{Kasas 28:15-16) Musa “Bu Seytan’dandar” diyor, cahil ise kalkmug “Bu
fiil Rahman’dandir” diyor.
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Allah'in, kitabinda bize (bu tirden) kissasini anlattigl hic
kimse yok ki, bu hakikati itiraf etmemis olsun. Yuce Allah dedi ki,
"Ve (Kahirin) benlik davast, onu kardesini oldurmeye sevk etti;
sonunda onu oldurdu ve busbutun kaybedenlerden oldu.”™ (MuicS5.30}
Insanlardan hig¢ biri, kendisine "Sen zalimsin, zulmin islenmesine
sen sebep oldun” denilmesinden hoslanmaz. Hoslanmadiklarini
Allah'a isnat ederler, hoslandiklarini ise kendilerine nisbet eder-
ler. Bu konuda, ancak "Kalplerinde yamukluk bulunan ve saptir-
mak maksadiyla kitabin mitesabih ayetlerinin pesine disen" (Ah
Inran 3.7) bir topluluk helak olmustur. Onlar cedel yaparak:; "Allah
Kur an'da 'O diledigini/dileyeni dalalete sevk eder, diledigini/dile-
yenli Ise hidayete sevk eder (RAd23.27) buyuruyor"” derler. Ama aye-
tin baglamina hi¢c bakmazlar. Eger bu tirden ayetlerin 6ntnde ve
ardinda yer alan ayetlerin neye delalet ettigi Gzerinde kafa yorsa-

lardi, bu konuda asla sapmazlardi.

Yuce Allah soyle buyurdu: "Allah inanip guvenen kimseleri
sabit, saglam bir s6zle hem dinyada hem de ahirette sapasaglam
(dimdik ayakta) tutar; ve Allah zalimlerin ayaklarim kaydirir:
cunkl Allah diledigini yapar" (lbrahim 14:27) Yani, O'nun dilemesi
[su demektir]; O, iman edenlerin ayaklarini, imanlari ve iyilikleri
sebebiyle sabit tut(mayi1 dil)er; zalimlerin ayaklarim ise, olum-
suzluklarr ve zalimlikleri sebebiyle kaydir(may1 dil)er. O soyle
buyurdu: "Ne zaman ki kaydilar, Allah da onlarin kalplerini
kaydirdi" (SafeJ.;5) Onlar kayinca, Allah da kalplerini kaydirmis-
tir. Ve O sOyle buyurdu: "Bununla Allah bircogunu saptirirken
bircogunu da dogru yola yoneltir* Vefakat yoldan cikmislardan
baskasini kesinlikle saptirmaz. Onlar ki (fitrat) sozlesmesinden
sonra Allah'in (aldigir) s6zu bozarlar, Allah'tn birlestirilmesini
emrettigini birbirinden ayirip-koparirlar ve yerytuzinu fesada
verirler: iste bunlardir htisrana ugrayanlar.” (Bakara. :..-.) Onlarin
muinakasa konusu ettigi ayetlerden biri de sudur: "Ne o, hakkin-
da azap vaadi gerceklesmis olan kimseyle (boyle olmayan) bir
olabilir mi? Simdi, atesin gobegine dusmus birini sen kurtara-
bilir misin?" (zumer 39:19) Insanlar icerisinden azabm kim uzerine
hak oldugunu Allah sdyle beyan etmistir: "Iste Rabbinin inkar-
da direnen kimseler hakktndaki s0zu boyle gerceklesmistir; el-
bet onlar ates yoldasidirlar." (MU'min 40:6) Onlarin hakkinda azap

sOzU, ancak onlar fasikca ameller isleyince gerceklesmistir.
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2.7.1. Adem “Bu bana yazdiin kaderdir” demedi, ‘Ben ken-
dime zulmettim’ dedi

Hz. insarun atas) Adem, arzulanna uymug ve Allah’a asi ol-
mugtu. Adem “Bu Allah'in kaza ve kaderidir” demedi, “Ben nefsi-
me zulmettim” dedi (7:23). Yani isyan ve giinalunin sorumlulugunu
Allah’a fatura etmedi, kendisi iistlendi. Zaten tevbe ve istigfarn ilk
sarh, glinahiun sorumlulugunu kabul etmekti. Bunu kabul etmeye-
nin tevbe etmesi miimkiin degildi.

Adem hatasiun sorumlulugunu iistlendi ve Allah‘in rahmeti-
ne nail oldu. Iblis ise hatasiun sorumlulugunu iistlenmeyip Allah‘a
ath ve Seytan oldu. “Rabbim, dedi; sen beni saptirdin, bunun igin
ben de yeryiiziinde (kullarina giinahlan) siislii piislii gdsterecegim
ve kesinlikle onlarin tiimiinii yoldan ¢ikaracagim.” (Hier 15:39) Yine o
“Madem beni yoldan saptirdin; onlars saptirmak icin senin dosdog-
ru yoluna oturacagim” (A'raf 7:16) dedi.

Iblis eyleminin sorumlulugunu iistlenmekten kagqrup tercihi-
nin faturasiru Allah’a gikarmusg, “Beni Sen saptirdm” demisti. Bu du-
rumda ilk kaderci Iblis olmus oluyordu. ibn Kayym el-Cevziyye'nin
dedigi gibi “Kadercilik Tblis'in dini olmugtu”*

Hz. Musa da amelinin sorumlulugunu iistlendi. Elinden bir
kaza cinayeti ciktifinda “Bu Allah’m bana yazdiga bir kaderdir” de-
medi. Aksine “Ben kendime zulmettim” dedi ve tevbe etti (28:15).

Hz. Musa, elinden ¢ikan kaza cinayetinin hemen ardindan
“Ben kendime zulmettim” demeden hemen 6nce bir bagka gey sdy-
lemigti: “Bu Seytan'in igidir.” (28:15)

Sual: Hz. Musa'man bu davrang: sorumlulugu bir bagkasina
yikmak sayilir mu?

Cevap: Asla. Eger oyle olsaydi, bunun hemen ardindan “Ben
nefsime zulmettim” deyip Allah’tan bafislanma talebinde bulun-
mazdi. Ser, giinah, kétiilitk ve hatay1 Seytan'a nisbet etmenin iki
gerekgesi olabilir:

1. Bunlar Allah'a hamledilmez. Zira Allah‘in bir ismi de
Hayr'dir (12:64; 20:73). Hayr olan Allah gerri murad etmez. Sevabi
emreden Allah giinahi kader yapmaz. lyiligi emredip de kétiiliigi
kader kilmaz. Ser ve kétiiliigiin Seytan‘a hamledilmesi, Allah"t bu
tiir geylerden tenzih icindir.

36 Ibn Kayyim, Ravdatu’-Muhibbin, s. 62.
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Kur'an'm gunahkar insana gosterdigi bu yontem, m

| nukteyl barindirmaktadir. Zimnen: Ey gunahkar \n

gunahinla aymlastirma. Gunah senin asli bir unsurun

anz

yakisir. Gunahlarini, Seytan taslayan bir haa gibi Seytan'a at; "Al,
bunlar bana degil, sana yakisir!" de. Gunahiyla aynilasan insan, gu-
nahina nisan alamaz. Gunahi Seytanca nisbet etmekle, insan guna-
hiyla kendini 6zdeslestirmemis olmaktadir.

Ote yandan, Seytan'm, insam kendisine uymaya mecbur
kilacak bir gucu yoktur. Seytan'a uymak da insanin tercihine
kalmis bir seydir. A'raf 175, Seytan'a uyan insanin hicbir maze-
retinin olmadigim cok glzel anlatir. "Biz ona ayetlerimizi ver-
dik" buyurulur. Ayetleri Allah verir. Bu vehbi olani temsil eder.
Devanunda "insan ondan styrthr ¢tkar" buyurulur. Bu da kesbi
olani temsil eder. Insan ondan siyrilir ¢cikar. Ayetler ilahi irade-
ye tabl, Insanm ondan siyrilmasi ise insani iradeye tabidir. Yine
fe-etbe'ahu’s-seytan i1baresinde "Seytanca uymak" insanm irade-
si disinda gerceklesmez. Fe-tebi‘ahu degil de ie-etbe'ahu gelmesi
bundandir. Zira seytana uyan kisi Allahim ayetleriyle "bagim
koparmis"br. Suired baslatan fiilin faUi odur.

Hz. Davud da eyleminin sorumlulugunu Gstlendi. O, Sad su-
resinin 24-25. ayetlerinde dile getirildigi gibi, Allah'tan af dileyecek
bir is yapmis, fakat "Bu Allah'm kaza ve kaderidir" mazeretine si-
ginmamisb. Aksine tevbe etmis ve Allah da onu bagislaimsua.

Hz. Yunus da eyleminin sorumlulugunu dstlendi. O, kav-
mine sinirlenip, gorevini izinsiz terk etmisti. Kur'an, Hz. Yunus
Icin "kacak bir kole" (37:140) benzetmesini yapar. Daha sonra ba-
sma gelen agir imtihanlar sirasmda, asla "Bu Allah'in bana yazdigi
bir kaza ve kaderdir" demedi. Aksine, eyleminin sorumlulugunu
Ustlenerek hatasmi kabul etti ve "ben zalimlerden oldum™ (21:87)
itirafmda bulundu.

2.7.2. Kendine "zaHmM" dedirtmeyen kul, neden Allah'a zu-
I0m Isnat eder?

Imam el-BasiT, o keskin ferasetiyle basliktaki soruyu sorar
ve su tesbitl yapar: "Hoslanmadiklarim Allah'a isnat ederler, hos-
landiklarim ise kendilerine nisbet ederler”. Bu musriklerin Kiz ¢o-
cuklan konusundaki tavrim hatirlatmiyor mu? Onlar Kiz ¢cocugu
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haberini bir felaket haberi gibi kargilarken, Allah'a ortak kogtuk-
lart putlar1 ve melekleri disi olarak tasavvur ve tasvir ediyorlardi.
Kuran onlara $dyle suciistii yapar: “Erkekler size, kszlar O'na ha!
Bu ne berbat bir taksimat!” (Necm 53:21)

Kadercilerin “O diledigini/dileyeni dalalete sevk eder, dile-
diginildileyeni hidayete sevk eder” (Rad 13:27) tiirii ayetleri istismar
ettiklerini s6yler. Bu ve buna benzer ayetlerin hemen éniinde ve
ardinda, dalalet ve hidayet gerekgeleri mutlaka yer alir. Bu gerek-
gelerin tamami insarun kendi tercihine bagh amelleridir. Zaten
hemen arkadan gelen Ibrahim 27. ayette, Allah'in iman edenleri
hidayete yoneltecegi, zalimlerin ise ayaginun kaymasina izin vere-
cegi ifade buyurulmaktadir. Ve arkasindan sira sira ayetler zikre-
dilerek, Allah’in dilemesinin keyfi degil, kendi koydugu ilkelere
bagh oldugu isbat edilmistir.

Kald1 ki, bu tiir ayetlerin tamaminda yegd’ (diler) fiilinin biri
insaru (men) digeri Allah’1 gosteren gizli zamir (huve: O) olmak iize-
re iki faili birden gordiigiinii daha énce sdylemigtik. Bu durumda
bu tiir ibarelerin tiimii “Allah sapmay dileyenin sapmasim diler/
izin verir, hidayeti dileyenin hidayetini diler/izin verir” geklinde an-
lagiimast dil agisindan da bir zarurettir.

Kuran suna benzer ayetlerle doluyken, kim kalkip da amel-
lerinin mes’uliyyeti yerine kaderin mecburiyetini koyabilir:

“Zira Biz, her peygamberi, Allah’wn izni dihilinde sadece
kendilerine itaat edilsin diye gonderdik. Eger onlar, kendilerine ki-
tiiliik ettikten sonra sana gelip de Allal’tan af dileselerdi ve -Pey-
gamber de onlarin bagiglanmass icin dua etseydi- kesinlikle Allah"s
tevbeleri kabul etreye hazir ve merhametli bulacaklard.”

(Nisa 4:64)

“Allah sizin icin kolaylik ister, sizi zora kogmak istemez;
orug giinlerinin sayisins tamamlamanizs, sizi dogru yola ulaghrdifn
icin O'nu yiiceltmenizi ister, boylece O'na gitkretmis olursunuz.”

(Bakara 2:185)

“Ve (sana gelince) Ey Adem! Sen ve egin has bahgede yerlegin,

cantmszin cektigi her seyden yiyin, ama sakn su agaca yaklasaysm

demeyin: sonra zalimlerden olursunuz!” (A'rf7:19)

Kur'an'in bu ve buna benzer yiizlerce ayetinde, insanun ézgiir

secimine ve insaru bekleyen akibetin niteligini bu segimin tayin ede-
ceggine atif vardur.
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Onlar Allah'in su s6zunl de munakasa konusu ediyorlar:
"[AUah'm] 1zni olmasaydi, hic¢bir insan imana eremezdi' (YOnus
10:100) Ayetteki i1zin, "0zgur birakmazdir; Kisi}Jd imanda ozgur bi-
rakan, o Insana, Imana girme gucu vermis olur. O soyle buyurdu:
“"Zira Biz, her peygamberi, Allah'in 1zni dahilinde sadece kendileri-
ne itaat olunsunlar diye gonderdik." (Nisa4:64) Kendilerine itaat edil-
sin diye, once elciler gonderip sonra kullarini 1taatten engellemek
Allah'a yakismaz. Bu anlayis, 'Allah’ olma hususiyetinden, O'nun
adalet, hukim ve hikmetinden ne kadar da uzaktir! AUah'm su sozu
de, miUnakasa konusu ettikleri ayetlerdendir: "I¢inizden ileri gitme-
yi veya geri kalmayi dileyen kimseler icin' (Mudaessir 74:37) [Yine su
sOzUnU de]: "Sonucta icinizden dogru yolda yurumeyi dileyenler
(6gut ahr). Alemlerin Rabbi Allah (size irade vermeyi) dilemese, siz

hicbir sey dileyemezsiniz" (Tekvir 81:28-29}
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Allah dogru soylemistir. O'nun bize hayirda rehberlik et-
mesi ve onu beyan etmesi, biz dilemeden 6nce O'nun bizim icin
diledigi hayirlardan biridir. O soyle buyurdu: "Allah sizin icin
kolayitgt diler, sizin icin zorlugu dilemez/' (Bakara 2:t8S) Ve sOyle bu-
yurdu: "Allah (butdn bunlari) size aciklamak, dncekilerin (dogru)
hayat tarzlarina sizi yonlendirmek ve tevbelerinizi kabul etmek
Icin size yonelmek ister; cunkd Allah her seyi bilendir, her huk-
munde tam iIsabet edendir, Allah size olanca bagislaytctUgiyla
yonelmek ister." (Nisa4:26-27) Tevbelerimizi kabul etmek icin once
bize yonelmeyi dileyip de, sonra bizi tevbeden men edecek veya
gecmiste men etmis degildir.

Zina urunu cocuklari ve benzer duarumdakileri Allah'm yarat-
mis olmasmi da munakasa konusu ederler. Oysaki Allah zina eden
kimseye cocuktan dolayi azap etmez, emrine karsi gelmekten dola-
yl azap eder. Allah'in emrine muhalefet onun zina etmesidir, cocuk
degildir. Zina ederek menisini hakki olmayan bir mekana akitanin
durumu, kendisine ait olmayan bir araziye tohum eken ciftcinin du-
rumu gibidir. Ondan sonra O (?), orada istedigini yetistirir, isteme-

digini yetistirmez.

2.8.1. "Allah'in 1zn1", iradeyl 6zgur lalmasi demektir

Yice Allah kitabinda "Allah'in 1zni olmazsa hicbir insan
Iman edemez"" (Yunus 10:100) buyuruyor. Burada "Allah'in 1znl ne de-
mektir?" sorusu onemli. Ancak ondan daha onemli bir sey var:
Ayetin devam1: ""Ve Allah aklim kullanmayanlar tzerine pisligi
boca eder!" Eger bir ayet basmda imani Allah'm iznine baghyor,
sonunda ise aklint kullanmayan tGzerine Allah'm pisligi boca ede-
cegini soylUiyorsa, orada Kur'an okuyanlara emredilen ‘tedebbur’

(derin okuma) sart olur.

"Allah'in 1zni1 olmazsa hicbir insan iman edemez" ayetini
birtieri ' TOmin iman edecedi kimin kifredecegi Adem yaratilma-
dan Once yazilmisti” seklinde anlarsa, ktfur ve sirke sapan herke-
sin "Benim iman etmeme Allah izin vermedi" deme hakki dogmus
olur. Bunu diyen bililerinin oldugunu Kur'an haber veriyor. Onlar
sirkte direnen Mekke musrikleri. ""Eger Allah dileseydi biz sirk kos-

mazdik" diyorlar. Bu Yuce Allah'a iftira olmus oluyor.

Imam el-Basrf, "Allah'in izni" ifadesini "Allah'm tahliyesi"
olarak acikhyor. Bu muhtesem bir aciklama. Tahliye, Kader RisaUsfnde
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“6zgiirliik” kelimesinin tam karsihg olarak kullanulmmgtir. K&k an-
lam, bir odaya kapatilmug birine “yol vermek, izin vermek, miisaa-
de etmek, serbest birakmak” manasina geliyor. Esasen bu baglamda
“iradeyi 6zgiir brrakmak” vurgusuna sahiptir.

“Allah’in izni olmadan hic kimse iman edemez” demek,
“Allah’in miisaadesi olmadan hi¢ kimse iman edemez” demektir.
Allah insana irade vermekle, insani iman ve inkan secmede 6zgiir
birakmugtir (tahliye). Bunun anlamu “Allah insana 6zgiir irade ver-
meden hi¢ kimse iman edemez” demektir. Eger ayetteki “Allah’in
izni”, “Allah’in kaza ve kaderi” anlamina gelseydi, hasa Allah ima-
n yazdig icin kigi mii"min, nifaky yazdig i¢in miinafik, fiski yaz-
dig igin fasik, kiifrii yazdign icin kafir, sirki yazdig) icin miigrik
olmug olurdu. O zaman insana islami, imani, takvayi, ihldsi em-
retmesinin; kiifrii, nifaks, fisky, sirki yasaklamasimn pratikte higbir
anlam: kalmazdi.

Allah'in izni, iradeli varliklar s6z konusu oldugunda tam da
“irade"ye kargilik gelmektedir. Iste bunun iin ayet “Allah aklm
kullanmayanlarmn iizerine pisligi boca eder” diye bitmektedir. Zira
Allah iradeye se¢me hiirriyeti ve akla temyiz yetenegi verdikten son-
ra insan akhm kullanmazsa, o insan Allah'in rehberligine sirt dén-
miigtiir. Allah'in rehberligine sirt donen, kendini pislige mahkiim
eder. Allah da onun kendini pislie mahkim etmesine izin verir. Bu
fiilin ve diger begeri fiillerin Allah’a nisbet edilmesi, Kur’an'mn 6gret-
tigi bir edeptir. Hemen agagida bu meseleye girilecektr.

Kiilli planda Allah’in izni olmadan higbir sey olmaz. Yaprak
kimildamaz, su akmaz, yagmur diismez, giines 1s1tmaz, ay 1itmaz,
ates yakmaz, sofuk ligittmez, hi¢bir canli dogmaz ve Slmez, insan
kolunu kaldiramaz, parmagim oynatamaz. Su kiinatta bilingli bi-
lingsiz her hareket ve amel Allah'in izni sayesinde gergeklesir. Buna
zalimin zulmii, kifirin kiifrii, sakinin egkiyahg, miinafifin nifak,
fasign fiska da dahildir. Zjra zalim zulmiinii icra ederken O'nun
emanet ettigi akh, giicii, iradeyi, imkarm kullanur. Kéfir, gaki, mii-
nafik ve fésik da yle. Eger Allah onlara irade vermemis olsayds,
onlar zulmdj, kiifrii, sirki secemezlerdi. Onlar sapmay1 segmislerse,
bu kendilerine bahgedilen irade sayesindedir. Allah iradeye segme
izni vermis, insan yanhgt secmistir. Fakat Allah’in zulme, girke, kiif-
re rizas1 yoktur. Bu yiizden cezalandiracaktir.

“Allah’m izni”, insamun iradeli eylemleri s6z konusu oldugun-
da, “iradedir” demigtik. Su ayetlerde gegen “Alah’mn izni” ifadelerinin
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vurgusu da hep boyledir: “Nice (nitelikli) sayica az topluluk vardsr
ki, (niteliksiz) cogunluga Allah'm izniyle galip gelir.” (Bakara 2249 “O
az topluluk, cogunlugu Allah’in izniyle yendi.” (Bakara 2:251) “Hig kim-
se Allah'in izni olmadan Glemez.” (Ali imran 3:145) “Rabbinin izniyle
bitkiler iiriin verir.” (Araf 7:58) “Allah’in izni olmadan hicbir musibet
gelmez.” (Tegabun 64:11) “(Viahiy) onlart O'nun izniyle karanliklardan ay-
dmhiga gtkanr.” (Maide 5:16)

Kur'an'da 30"u agkin ayette kullarulan ilahi izin, iradeli varlik-
lar s6z konusu olunca iradeye, iradesiz varliklar s6z konusu olunca
ilahi yasalara, kainat s6z konusu olunca siinnetullaha tekabiil eder.

Béliimiin giris ayeti olan Yunus 100’e benzer bir kalip da, ka-
dercilerin istismarina ¢ok ugrayan su ayettir: “Allah dilemezse siz
dileyemezsiniz.” (Tekvir 81:29)

Amenna ve saddakna. Buna hangi mii'minin itiraz1 olabilir
ki? Fakat Allah insarun dilemesini dilemig. Bunun icin iradesinden
bir ciiz de insana vermis. O insamun dilemesini diledikten sonra,
insamin iradesini “kader” adi altinda ipotek edip, kimin said ve
saki olacagimin daha kainat yaratilmadan yazildiga iddia etmek,
Allah'in takdirine itiraz etmektir. Allah takdirini ¢oktan yapmig ve
insarun dilemesini dilemigtir. Zaten “Allah dilemese siz dileyemez-
diniz” ayetinin hemen éniinde yer alan ayet, tiim istismaralara ce-
vab1 peginen vermek icin oraya konulmugtur: “I¢inizden dogru yol-
da yéiriimeyi dileyenler (5giit alir).” (Tekvir 81:26) Ayette, “dogru yolda
yiiriime” eylemi insarun iradesine nisbet edilmektedir. Bu durumda
“Allah dilemezse siz dileyemezsiniz” demek, “Ama Allah sizin dile-
menizi diledi” demekten bagka ne manaya gelebilir ki?

Buna benzer bir pasaj da Miiddessir suresinin sonunda yer alr:

“Evet, giiphesiz bu bir dglittiir; arttk dileyen ondan 53iit alir;
zaten onlar ancak Allah'in dilemesi durumunda 6giit alabilirler:
0, kendisine karst sorumluluk duyulmaya ve bagiglamaya en ehil
olandir.” (Milddessir 74:54-56)

Bu ayetler zimnen gu hakikati s6ylemektedir: Allah da bunu
diledigine gore, artik kimse “Eger Allah dileseydi biz girk kogmaz-
dik” (Enam 6:148) tiirinden bahanelerle Allah’a iftira etmemelidir.
Yani: Insarun dilemesini de Allah dilemigtir. Zaten, vermeyi dileme-
seydi, dilemeyi vermezdi.

Yine buna benzer bir bagka pasaj da insan suresinin sonunda
yer alir:
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“Hig siiphe yok ki bu vahiy bir uyarict mesajdir; su halde di-
leyen Rabbine varan bir yol tutsun; Zaten Allah (dilemenizi) dile-
mezse siz asla dileyemezsiniz: elbette Allah her seyi bilendir, hep
hikmetle hiitkmedendir. O, dileyen kimseyi ralmetine sokmay: diler;

ne ki zalimler icin de elim bir azap hazirlamigtir.” (insan 76:29-31)

Pasajin bag1, “dileyen Rabbine varan bir yol tutsun” der. Or-
tast “Allah dilemezse siz dileyemezsiniz” der. Sonu “O dileyeni/
diledigini rahmetine sokmay: diler” der. Biitiin bunlarin nasil anla-
silmas: gerektigini aym surenin su ayeti aqiklar: “Elbet insan: dogru
yola Biz ydnelttik: giikreden ve nankdrliik eden biri olmays (kendi
tercihine birakizk).” (insan 76:3) Ayette gegen birlegik immd (in+md) edat,
gart ve nefy’den olugur. Bu “iki gtklan dayandigz asil yoksa, siklann
hicbiri yok” demektir. Yani “insamun kiifrii tercih etme yetenegi ol-
masaydj, siikiir yetenegi de olmazdi” anlarmuna gelir. Irade, siikriin
de kiifriin de garti ve sebebidir.

2.8.2. Kur'an ve siinnette begeri fiillerin Allah‘a isnadx

Kur'an'da begeri fiillerin Allah’a isnat, nisbet ve izafesi konu-
sy, {i¢ baglik altinda degerlendirilebilir:

1. Yalniz Allah'a isnat edilip Allah diginda hicbir varhiga isnat edil-
meyen fiiller: Frirat, magfiret, takdir fiilleri gibi fiiller bu ciimledendir.
Bu kisma giren bu ve buna benzer fiiller Kur'an'da yalruzca Allah’a
isnat edilir. Bunlara ‘efdl-i husné-i hdssa’ (Allah’a has giizel fiiller)
adir verebiliriz.

2. Allah’n isnat edilmeyip hep insana ve difer mahliikata isnat edi-
len fiiller: Bu fiillerin baginda zuliim, fesad-ifsad, hata ve giinah (ism)
fiilleri gelir. Bunlann Allah’a isnat edilmemesini bazilan, Allah‘in
§anuna yaragir olmamastyla izah etmiglerdir. Bu eksik ve yanhgtr.
Aym goriigtekiler, kulu “dalalete diigiirmeyi” (sapturmna) Allah’in
saruna yaragir bulmakta bir sakinca gormemisglerdir. Bu tutarsizhik-
tir. Onlar, zimnen g6yle demis oluyorlar: ‘Ashnda zuliim, ifsat, hata
ve glinah fiillerinin hakiki failinin Allah oldugu dogrudur. Ama
bunu boyle sdylemek yanhshr.’

Fesiibhanallah! Bu ne yaman bir celigkidir boyle! Onlara dii-
gen Allah'm tiim kétiiliiklerden beri oldugu hakikatine iman etmek,
insanun igledigi tiim kétii fiillerin fail-i hakikisinin insan oldugunu
itiraf etmekti. Zira Allah sadece kullarim dosdogru bir yola gagirma-
makta, kendi zatirun da dosdogru yolda oldugunu buyurmaktadir:
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“Siiphe yok ki Rabbim, dosdogru bir yol iizerindedir.”

(Had 11:56)

3. Hem Allah'a hem kula nisbet edilen fiiller: Bunlan da kendi
iginde ikiye ayrrmak miimkiindiir:

A- Allah igin de kullar igin de kullamilan fiiller: Bu da kendi
isinde ikiye ayrilir: a) Allah igin de kullar i¢in de ayn baglam-
larda ayr1 ayr1 kullarulan fiiller. Bunun Kur'an'dan birgok érnegi
vardir. b) Ay baglamda aym lafiz iginde kullanulan ¢ift 6zneli
fiiller: Kur'an'da geldigi her yerde degil, ama birgok yerde kul-
larulan yehdi men yesi’, (diledigi/dileyen kimseye hidayet eder)
yudillu men yesd’ (diledigi/dileyen kimseyi saptirir) gibi fiiller bu-
nun baginda gelir.¥

Ister bu kalipta gelsin, ister kalip dist gelsin, mesela yudillu
men yesd’ ibaresi, yalimnkat “Allah diledigini saptirir” geklinde gev-
rilmemelidir. Bu takdirde yesd’ fiilinin iki 6zneyi de birlikte gdren
iki goziinden biri kér edilmis olur. Ayetin metninde bulunan bir
mana zayi edilmig olur. Bu ibarenin iki 6zneyi de goren geviri-
si gudur: “O dileyenin sapmasint diler”. Bunun zimni agithm ise
sudur: “Allah dileyenin sapmasina izin verir”. Zaten, “O fastklar-
dan baskasint saptirmaz” (Bakara 2: 26) gibi ayetler, bu manay teyit
eder. Risale’nin metninde drnek olarak zikredilen Zaten dlemlerin
Rabbi Allah dilemezse, siz higbir gey dileyemezsiniz."” (Tekvir 81:28-
25) ayeti de bu sinufa girer. Zimnen: Allah size irade vermezse, siz
dileyemezsiniz. Allah size irade vermekle sizin dilemenizi diledi,
siz de o sayede diliyorsunuz.

B- Aslinda kula ait oldugu halde, Allah'a isnat edilen fiiller: Bu
siufa giren drnekler gercekten dikkat cekicidir. Maksad: kulla-
ra Allah’a kars1 edep Ggretmektir. Verilen mesaj agiktir: ‘Ey kul!
Salun Allah yokmus gibi konugma! Sakin Allah yokmug gibi dii-
sinme! Sakin Allah yokmusg gibi davranma!’ Iste Risale metninde
ornek gosterilen

S0t o aer a A - P od s s avr o A% suesg ab 2 2
ol Sy o XU e Lol (il (S5 o el Wl g
[ TR 2
5> peis 4ty
(4:26) ayetindeki yubeyyinu (O agklar), yehdi (O yol gos-

terir) ve yetitbu (O yonelir) fiillerinin Allah’a isnat edilmesi, bu
ciimledendir,

37 Bkz: Hayat Kitabt Kur'an / Gerekeli Meal-Tefsir, Ra'd 13:27, not 3.
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Bununla giidiilen maksat bellidir: insana “Haddini bil, kendi-
ni bil!” mesaji vermektir. Maksat, insana mutlak gii¢ ve kudret sahi-
bi olmadigiru hatirlatmak, Allah’tan kopmamasiru telkin etmektir.
Yaphgiun arkasinda Allah'in kendisine emanet ettigi irade, akil,
kuvvet, kudret, beden ve imkén oldugunu unutturmamakhr.

$imdi meramimiz: anlatmak igin bu sirufa giren ayetlerden
bazi Srnekler verelim:

Ornek 1: “O kalem ile (yazmays) Ggretti” (alak 96:5) ve “Higbir
katip Allah'sn kendisine dgrettigi sekilde yazmaktan kacinmasin”
(Bakara 2:282); Burada kalem ile yazmay: gretme fiili Allah’a isnat edi-
liyor. Fakat bilinen bir gercektir ki, yaz1 6grenen herkes kendisi gibi
insan bir 6Zreticiden 6grenir.

Sual: Peki, bu bdyle oldugu halde, neden fiil Allah’a isnat edi-
liyor?

Cevap: Allah o kula hususi yazi 6gretmenligi yaptgi icin degil,
yazma yetenegini ve onun ardindaki akil ve iradeyi verdigi icin.

Ornek 2: “Ona mal ve gozii oniinde duran ogullar verdim’
(Middessir 74:12-13); Ayette mal ve ogul verme fiili Allah’a isnat edilmis-
tir. Ayetteki verme, bu azgin miigrige 6zgii mucizevi bir ilahi miida-
hale anlamina gelmez. Allah herkese nasi! ve ne yolla mal ve eviat
veriyorsa, o azgin miigrige de aym yolla vermigtir.

Ornek 3: “Onu evinden gtkaran O’nun Rabbidir” (Enpal 8:5): Hz.
Peygamber'in Bedir savagi i¢in evden qikana fiili, Allah’a isnat edil-
mektedir. Bu ille de 6zel bir gkarma anlamuna gelmez. ‘En siradan
¢lasinda Allah'in miidahalesi ne ise bunda da odur’ diye anlamak,
Kuran'in genel iislubuna daha uygundur.

Ornek 4: $u ayet de buna benzer: “Allah dilemedikge siz dile-

yemezsiniz.” (Nisa 4:78)
Ornek 5: Yine gu ayet de: “Sizi de (tapmak igin) yaptsklarinszt
da Allah yaratmgter.” (Saffut 37:96)

Sevgili Peygamberimiz de, Kuran'in ahlalayla ahlaklarumg
ve bu edebi kendi iislubuna tagimigtir. Sadece bir 6rnek vermekle
yetinelim: Ebu Musa el-Eg‘ari, Tebuk i¢in Rasulullah’tan binek is-
temigti. Nebi, 6nce olmadigim s6ylemis, sonradan tedarik edip bi-
nekleri vermis ve §oyle demigti: Intalikf} fe-innema hamelekumullah:
“Haydi gidin, Allah size binek verdi”, bir bagka rivayette: Lestu ene
hameltukum, velakinnallahe hamelekum: “Size binek veren ben degi-
lim, sizi bindiren Allah”. (Buhdri 6721, 6649)
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Kainatta olup biten her geyin Allah'in tasarrufu altinda olup
bittigine iman eden her mii’min, bu edebe sahip olmalidir. Bu ede-
bi Kur'an 6gretmigtir. Nebi'nin ve sahabenin uyguladig bu edebi
ggnndan gikaranlar, Emevi ydneticileri ve onlarin aghg kétii qufar-
dan gidenler olmugtur. Onlar, kendi cinayet ve giinahlanm Allah‘a
nisbet etmeye kalkmiglardir. Oysaki Kur'an, hatasiru naklettigi pey-
gamberlerin hepsinin de, hatalanr Rablerine degil kendi nefisleri-
ne isnat ettiklerini nakletmigtir.

Séziin 6zii: Hayn, iyiyi ve sevabi Allah’a nisbet etmek de; ger-

1, kétiiyl ve giinahu Allah’a nisbet etmemek de Kur'an’in edebiyle
edeplenmektir.

2.8.3. Bir sahte soru: “Veled-i zinay: kim yaratur?”

imam el-Basti sbzii, kaderci aklin kendine cedel konusu yap-
g “veled-i zinay1 kim yaratir?” meselesine getirir.

“Veledi zinay1 kim yaratir?” sorusu sahte bir sorudur. Sahte
sorular, akli zehirler. Zira sahte sorular, sahte sorunlar ve cevaplar
iiretir, Bu sahte cevaplar, hicbir sorunu ¢6zmez. Aksine asil mesele-
lerin dniine gerilerek onlar: golgeler. En tehlikeli yanlan da, Miislii-
man suurunu igdig etmeleridir.

Bu sahte mesele, daha Kelam lmi tedvin edilmeden Miistii-
manlar arasinda giindeme gelen ilk kelami tartigmalardan biridir.
Muhtemelen ehl-i kitap kiiltiirii iizerinden Miisliimanlarin giinde-
mine girmigtir.

Veled-i zina meselesi, kotiiliigiin kaynag (teodise) meselesi
baglaminda tarbgiimstir. Bu konuda sorulan soru guydu: “Allah’in
haram laldig1 zinadan olan gocuk, diger herhangi bir ocuk gibi, ana
rahminde Allah tarafindan mu yaratilmaktadir?”

Bu soru bosuna sorulmuyordu. Zira arkasmda bagka soru-
lar yatiyordu. Sunun gibi: Eger zina mahsulii ¢ocugu yaratan da
Allah ise, bu takdirde ¢ocugun olmasina sebep olan zina da onun
“kaza ve kaderi” ile gergeklegmigti. Eger yleyse, zinanun sorum-
lusu zina eden kimse midir, yoksa o gocugun yaratilmasiru ezelde

takdir eden Allah mudir? Eger bu sonuncusuysa, zina eden neden
cezalandinlir?

Imam el-Basri, bu soruya yukanda cevabim veriyor. Cezarun

gocuktan dolay1 degil, Allah'in nehyettigi bir fiil olan zinayx igle-
mekten dolay1 oldugunu soyliiyor.
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Burada asil dikkat qekilmesi gereken husus, cahili kader anla-
yigiu Kur'an‘a ragmen iktidar eliyle yeniden hortlatanlarin baksg agt-
sidir. Onlann derdi, kendi giinah ve zuliimlerini mesrulagtrmakhr.
Onlar, bu meseleden yola qikarak, igledikleri zuliim ve tugyana mec-
bur olduklan imasinda bulunmaktadirlar. Mantik s6yle yiiriiyor:

- Zina mahsulii gocugu yaratan Allah mu, degil mi?

- Allah,

- O zaman o gocugun dogumuna sebep olan zina da, Allah’in
kaza ve kaderidir. Kul kaderinden kagamaz.

Bu senaryoyu miigriklerle mii'minler arasindaki miicadeleye
tagtyalim:

- Bedir savag Allah’in kaza ve kaderi miydi, degil miydi?

- Allah'in kaza ve kaderiydi.

- O halde bir savag, diisman olmadan gergeklesmez. Oy-
leyse Allah’in kaza ve kaderinin gergeklesmesi icin Bedir'de diig-
manin olmas: da Allah'in kaza ve kaderi idi. Emevi hanedanunn
kurucusu Muaviye'nin Bedirde Hz. Peygamber’e kars savagip
oldiriilen amcasi, dayisi, kardesi ve tiim diger miigriklerin sugu
ne? Onlarn sugu, yazilan senaryoyu oynamak. Onlarin konumu,
Allah'in yaratmay takdir ettigi zina mahsulii gocugun ebeveyni-
nin zinasina benzer.

Bunw, yine suni ve sahte bir giindem olan “Hallu’l-Kur'an” me-
selesinden yola gkarak, soyle bir senaryo olarak da diigiinebilirsiniz:

- Ebu Leheb gorevini yapmugtrr, onun hicbir sugu yoktur.

- Neden?

- Zira ona “Ebu Leheb’in iki eli kurusun” diyen ayet Kelam-
Kadim'in ezeli ayetiydi.

igte boyle...

Bu kaderci mantigin her donemde Miisliimanlar igerisinden
miigterisi qkaugtir. Mesela Hallac, Hz. Musa ve Firavun’un ikisinin
de sdziiniin hak oldugunu savunuyor, bunu da kaderle izah ediyor-
du. Onlar bu sézler], ezeli takdir ve alin yazastnin bir sonucu olarak
soylemiglerdi. Hallac’tan sonra bu grii cebirdlige mesnet kalman
a’yan-1 sabite nazariyesiyle savunulmaya devam etti. “Katiksiz cebir-
¢” olan fbn Arabi'miz, hi¢ alakas: yokken Neml 62, Furkan 70 ve
benzeri ayetleri miinker yorumlara tabi tutarak Firavun’u temize
gikarnr. (Fusts, 5. 210) Bu tiir teviller, bu anlayigmn bir devammdir.
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Veled-i zina meselesinin, istismar icin tedarik edilmig suni
bir mesele oldugunu sdylemeye bile gerek yok. Esasen insanun ya-
ratthgiun Kuran’in “stinnetullah” adiru verdigi ilahi yasalara gére
oldugunu, Allah’in bu yasalan hig kimse igin ve hicbir gerekgeyle
bozmayacagim bilmek yeterliydi. Bu yasa sadece insan icin degil,
kuzu ve kurt icin de gecerliydi.

Kuran'in inga ettigi akillar icin yeterli olan, cahiliyyenin etki-
sinden kurtulamarmg akillar igin yetmemig olmah ki, béylesine abes
bir 6rmek iizerinden iktidann tezi yiiriitilebiliyordu. Tabi ki buna
en biiyiik destek, arraf ve kihini peygamberin yerine, ‘ife ve keha-
neti nitblivvetin yerine, “talih ve kusmet” anlamindaki cahili kader
anlayigum siinnetullah’in yerine, fal ve remeli kiraet ve tertilin yerine,
hissi olaru ilmi olanin yerine koyan ati akildan geliyordu.

imam el-Basri, kaderci aklin bu tarz akil yiiriitmelerinin
Kur'an'in inga ettifi ahlak ve erdemi kékten sarstgirun farkindayds.

Kader Risalesi'nde gahit oldugumuz o celadetli ve tavizsiz iislubun
sebebi de budur.

2.9. Metin ve gerh:
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3 Sizgelimine dayanarak ilave edilmesini gart gérdgiumiiz kageli parantez icinde yer
alan Jasum, bilemedigimiz bir nedenden dolay elyazma riishada yer almamaktadsr.
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Allah’1n su sdziinii de tarhiyma konusu yapiyorlar: “Yeryiizii-
ne ve size isabet eden hi¢bir musibet yoktur ki, Biz onu varlik sah-
nesine ¢tkarmadan dnce bir kitapta kayit altina almams olalim.”
(Hadid 57:22) Onlar bunu, kendi tezlerine gore, kiifiir ve iman, itaat ve
isyan(in Allah tarafindan 6nceden yazilmas) olarak yorumluyoriar.
Oysaki bu bdyle degildir. Ve (ayette ifade edilen) musibetler, sadece
mallar, canlar ve iiriinlerde olan musibetlerdir ve O bunu bize bil-
dirmigtir. Ve Allah, bizi bu diinyada darhk ve bollukla, yoksulluk
ve varsilhikla imtihan etmistir ki, kaybettiklerimize agin {iziilmeye-
lim, elde ettifimiz diinyarun gecici nimetlerine ise gimarik kimseler
gibi agin sevinmeyelim. Ardindan, sabreden kimseleri bize beyan
icin soyle buyurdu: “Ve sabreden su kimseleri miijdele ki, onlar bir
musibete ugradiklarinda: “Dogrusu biz Allah’a aitiz ve sonunda
yine O'na donecegiz” derler. igte bunlar, Rablerinin siirekli destek
ve bagrsma mazhar olanlardir. Dogru yolda olanlar da bunlardsyr.”

(Bakara 2:156-157)

Eger “musibet” ile “iman ve kiifiir” kastedilmis olsayds,
“Boyle takdir etmigtir ki elden kacirdiklarimza (agir1) iiziilme-
yesiniz, ele gecirdiklerinize de (asir1) sevinmeyesiniz.” (Hadid 57.23)
demek yerine, soyle derdi: “Boyle takdir etmistir ki kaybettiginiz
imana iiziilmeyesiniz, size verdigi imana da sevinmeyesiniz”. Bir
insan dininden kaybettiklerine de iiziilmeyecekse, bagka neye lizi-
liir ki! Zira Yiice Allah goyle buyuruyor: “Séyle (onlara): Allah'm
ihsan ve rahmetiyle, evet yalmzca bunlarla sevinsinler artik; (ki)
bu onlarin tiim birikimlerinden daha hayirlidir.” (Yanus 10:58) Dik-
kat eden kimseler igin hakikat apagik ortadadir, lakin onlardan
birgogu cahilce davraruyor.

2.9.1. Allah’in dnceden yazdigs “musibet” iman ve kiifiir
degildir

Imam el-Basri, Hadid 22'de Allah'in yazdig ifade buyurulan
“musibet”in iman ve kiifiir olmadifizm gahit gosterdii ayetlerle
mukni bir bigcimde izah eder. Fakat o ayette gegen kifab’m ne ma-
naya geldigi tizerinde durmaz. Kegke el-Basri Hadid 20yi de gahit
gosterseydi, bagilam birliktelifi agsindan gok daha vurucu olurdu.
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Kuran'da kitab, ¢ok anlamh kelimeler gurubuna girer.
Kuran'da “Kur'an” (2:2), “Tevrat” (2:53), “Eski ve Yeni Ahit” (2:113),
“gecmis vahiyler” (7:169), “siire, belirli zaman” (4:103), “tabiat ka-
nunu” (9:36; 10:61; 22:70), “sosyal yasa” (15:4), “sbzlegilen zaman”
(2:235), “ilahi yasalar” (6:38, 59; 8:68; 20:52; 57:22), “yaratihg yasa-
lan” (11:6), “hayat ve 6liimiin yasalan” (13:38; 35:11), “ilahi yasa-
lann ana hafiza kart” (13:39), “ahiret sicili” (18:49; 23:62; 39:69;
83:7), “varligin kayit argivi” (27:75; 34:3; 78:29) anlamlannda gelir.

Goriildiigii gibi 14 farkh vurguyla Kuran'da kullarulan keli-
menin en ¢ok kullaruldig alan kéinatin ve insarun tabi oldugu “ilahi
yasalar”dir. Ayet, baga gelen her geyin Allah tarafindan konulmug
bir yasasirun oldugunu sdylemektedir. flahi yasalan kegfedip bun-
lara uyarun, bu musibetlere kars: tedbir iiretmesi daha kolay olur.

Hadid 22. ayet zumnen su hakikati sdyler: Allah hayata her an
miidahildir. Daha hayat yaratmadan ¢nce onun yasalanm yarat-
mug, hayati sansa veya kdr zamarun eline birakmanustir, Fakat insan
zamansizify idrak edemeyecegi icin Allah'in zamandan bagunsiz
irade ve mesietini kavrayamaz. Bu yiizdendir ki éncelik ve sonrali-
g ilahi faaliyet icin gegmedigini anlamakta da zorlanir; “fakat bu
Allah igin pek kolaydsw”.

2.10. Metin ve gerh
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Iyi bil ki ey Mii'minlerin Emiri, {siiphesiz Allah), bir kulunu

once kor edip sonra ona “Gor, yoksa sana azap ederim”; veya once
sagar edip “Isit, yoksa sana azap ederim”; veya nce dilsiz edip “Ko-
nug, yoksa sana azap ederim” demeyecek kadar adil ve insaflidur.
Ey Mii'minlerin Emiri! Bu, akil sahibi hi¢ kimseye gizli kalmayacak
kadar agik bir hakikattir. Onlar O'nun su séziinii de cedel konusu
ediyorlar: “Onlardan kimisi bedbahttsr, kimisi bahtiyar.” (Had 11:305)
Onlar bunu, ‘Allah kullanru daha annelerinin karrundayken [“bed-
bahtlar”] ve “bahtiyarlar” diye yaratmighr’ geklinde yorumluyorlar.
Oyle ki; bedbahtlar igin saadete ulagmann 6nii kapaly, bahtiyarlar
icin de bedbaht olmanun 6nii kapali. Eger is onlann yorumladif gibi

olsayds, Allah'm [kitaplanrun] ve peygamberlerinin higbir manasi
kalmaz; yine peygamberlerin kavimlerini takvaya davet etmeleri ve

40 Elyazma niishada bu kelime bir istinsah hatam olarak «.s yazilmastar.
41 Bu kelimeyi S» (nekkir) okuduk ve Gyle manalandrdak.
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ivilige tesvik etmeleri hicbir mana ifede etmedigi gibi, bir yaran da
olmazdh. Fakat isin dogrusu, onlann diiiindiigiinden bagkadir. Yiice
Allah gbyle buyurdu: “O giin tiim insanligm toplandif bir giindiir;
dahast her seyin ortaya serildigi bir giindiiy’ (Hid 11:103); yani “Mahger
Giinii”diir. Ardindan soyle buyurdu: “O giin geldiginde, higbir kimse
O'nun izni olmadan savunma yapamaz: sonugta onlardan kimileri
bedbaht, kimileri de bahtiyar olur.” (Hid 11:105) Ahiretin bahtiyan, bu-
giin Allah’in emrine uyup onu yerine getirendir. Ahiretin bedbahh,
bugiin Allah’in emrini tutmayarak onun dinini hafife alandir.

Ey Mii'minlerin Emiri! Bilmis ol ki, Allah’in emrine, kitabi-
na, adaletine muhalefet edenler, dini iglerinde agin giderler ve ce-
haletlerinden dolay: isi kadere yiiklerler. Sonra diinya iglerinde bu
kader anlayisini benimsemezler. Oyle ki onlar, (diinyevi) haklariru
-0 hak iddiasi batil bile olsa- alincaya kadar ¢alisip ¢abalarlar. On-
lardan birine dini igleri hakkinda bir emir verecek olsan, “Kalem-
ler kurumus, alinlara kimin bahtiyar, kimin bedbaht olacag yazil-
mistr” der. Ama eger onlardan birine “Diinyalik elde etmek igin
kendini yorma! Sicak soguk demeden yaptgn seferlerden [vaz-
geg]! Nasil olsa rizkin gelip seni bulur” desen, bu sdzlerini senin
yiiziine ¢arpar. Eger ona; “Bahgenin sulanmasi, bakiminin yapil-
mas1 ve gdzetilmesi konusunda sicak ve sogukta kendini yorma,
nasil olsa topraginda neyin ne kadar bitecegi Allah katinda takdir
edilmigtir” desen, hemen yadirgar. Eger ona “Koyunlarinin bagi-
na ¢oban koyma! Nasil olsa kurtlarin yiyecegi, hirsizlarin galaca-
g hangisinin telef olup hangisinin kaybolacag: takdir edilmistir.
Hem senin onlan korumaya giiciin yetmez. Ustelik Allah'in koru-
may1 murad ettigini kimse zayi edemez” desen, bunu da garipser.
Eger desen ki “Muhafaza etmek maksadiyla atuu kdstekleme ve
onu zaptetme, deveni baglama! Zaten sen baglasan da salsan da
bir gey degismez; sana takdir edilenin diginda hicbir sey olmaz”,
elbet bunu da yadirgar. O kisi diinya igleri konusunda muhake-
mesini kullarur, ihtiyath davranir ve tiim tedbirleri alir. Kendisini
bundan alikoymaya caligaru da cehaletle suglar ve sézlerini onun
bagina ¢alar. Eger ona; “Malm miilkiinii muhafaza igin ditkkanm
veya evinin kapisiru kapamal Zira Allah'in sana bahgetmis oldugu
nimetler hususunda kapiyr kapaman sana higbir yarar saglamaz”
desen, bunu da yadirgar. Fakat aym kigi gider dind islerini kadere
havale eder. Biitiin bunlann sebebi, hak onlara agr geldigi, batl
da kolaylanna geldigi icindir.
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2.10.1. Kimse anne kaminda bedbaht ve bahtiyar diye
damgalanmaz

Parcaa yaklasim...

Demek ki Kur'an ayetlerinin isine gelen yerini alip isine gel-
meyen yerini gormeme hastaligi, daha Risale'nin yazildigi hicri 1.
yuzyilda salgm bir hal almis. Tmam el-Basri, Hud 105 baglanimda
soyledikleriyle kadercileri sucustd yapiyor. Onlann naslari nasil
Istismar ettigini dile getiriyor. Kendi goruslerine delil diye goster-
dikleri "parca" butun icindeki yerine yerlesince, kendi aleyhlerine
bir delUe donusuveriyor. Bu parcaa mantik, tedvin asnyla birlik-
te, kendi tezini Kurian'a soyletmek isteyenlerin sik basvurdugu bir

yontem haline geliyor.

Parcaa akim naslara yaklasimi, Siffin'de, Sam valisi
Muaviye'nin ordusunun mizraklanmn ucuna Mushaf sayfalan
gecirmesinden farksizdir, ikisi de samimiyetsizlik ve istismar go-

zesinde bulusur.

Parcaa akim nasil cabsbgmm en tipik orneklerinden biri, HGd
105. ayetin bir parcasi olan "Onlardan kimisi bedbahttir, kimisi hah-
tiyaf cimlesidir, Islem birka¢ asama halinde yuratilmektedir:

| Asama\ Onyargl. Bu akil Kurian'dan delil ararken, yargisini
Kurian'dan olusturmak icin degl, Kurian dismda olusmus Onyal-
gisma destek tedariki icin basvurur. Maksadi kitaba uymak degil,

kitabma uydurmaktir.

2. Asama: Parca koparma. Kurian'dan onyargisini destekleye-
cegine inandigi bir cimle bulunca, onu ait oldugu ayetten kopar-
makta bir beis gormez. Eger ayetin tamamini alsa, ayeti onyargisma
alet edemeyecektir. Tipki Had 105 gibi: "O gin geldiginde, hicbir
kimse O'nun izni olmadan agzim acamaz: sonucta onlardan Kimi-
leri bedbaht, kimileri de bahtiyar olui™\

3. Asama: Kopardiglr parcap keyfi olarak bicimlendirme.
Bu Ornekte, parcasi koparilan ayetin zamani gelecek zaman, yani
Hesap Gunud'dur. Bu haliyle ayet onyarglyl desteklememektedir.
Kucuk bir operasyon yapilir ve ayetin zamam gelecekten gecmise
donduralur. Boylece, daha anasmdan dogmamis insanlarm tzerine
"said" ve "saki" damgasuun vurulduguna dair rivayetler, Kurianile
de belgelenmis olur.

Bu durumda, insanin tercihinin belirle)rid olacagim soyleyen
yuzlerce ayetin bir anlami da kalmamis olur.



Mustafa lsldmoglu | 153

Imam el-Basri kaderi bahane ederek Allah'a iftira edenlerin
icine diigtiigii geliskiye ok giizel drnekler vermigtir. Kaderci/cebird
akhin bu ¢eligkisi sadece o giine has degildi. Aym aklin benzer gelig-
kilerini bugiin de hayatin siradan hadiseleri icinde gérmek miim-
kiindiir. Mesela bunlardan biri iglek bir trafikte karsidan kargiya
gececek olsa, “Ne yazildiysa baga o gelir” demez, 151k kirmuzi yansa
dahi saga-sola bakmadan gecmez. Trafikte gerit degigtirecek olsa,
dikiz aynasina bakmadan serit de§istirmez.

Ibn Teymiyye'nin hakh tesbitinde oldugu gibi, Egari/kaderci
bir kelamety1 bir mahkemeye hakim etsen, suglulan yargilamak icin
“bzgiir iradedilerin” akul yiiriitme ySntemlerini kullandifim goriir-
siin, Zaten bagka tiirlii adaleti tahakkuk ettirmesi miimkiin degildir.

2.11. Metin ve gseth
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Onlar Allah'in su kelamini da tarhsma konusu yapiyorlar:
"'Eger Allah dileseydi, onlann hepsini hidayet Uzerinde toplardi,
su halde asla cahillerden olma!" (En'nm 6:35) Bu, musriklerin Islama
girmemelerinden dolay1 tzuldugu icin, Allah'in Nebi'sine ettigi si-
temdir. Bu meyanda Allah soyle buyurdu: "Demek sen kalkip, -hu
hitaba inanmamalari durumunda- onlann verdigi tepkiler tzerine
Kizip kendini helake strukleyeceksin' (Kehfig:6) Allah Peygamberine
kudretini haber vermektedir: Eger onlari zorla itaat ettirmek istese,
elbet buna kadirdir, bunu yapmaktan aciz degildir. Fakat O onlari
sinamay! ve herkese isledigi amele gore mukabele etmeyi dilemis
ve sOyle buyurmustur: "Eger Rabhin dileseydi, yerytzinde bulunan
herkes toptan iman ederdi. Ne yani, sen mi onlan iman edinceye
kadar zorlayacaksin?" (Y@nus 10:99)

Bu konuda Yuce Allah'm su sO6zunu de tartisma konusu
yapiyorlar: “Dogrusu Biz, gorinen gorinmeyen iradeli varliklar
icinden akleden kalpleri olup da kavramayan, gozleri olup da
gormeyen, kulaklan olup da isitmeyen bircoklannt cehennem Iicgin
meydanagetirmisizdir. Hayvan surulerigibidir bunlar, belki daha
da saskin! Onlar kendilerine yabancilasmis olan zavallilardir”
(A'raf7:179) Onlar bu ayeti soyle te'vil ettiler: Allah yaratma isine bas-
ladiginda bir gurubu cehennemlik Kildi; arhk bunlarin, Allah'm
kendilerinden talep ettigi itaate gucleri yetmez. Yine O bir gurubu
da daha bastan cennetlik kildi; artik bunlarm da nehyedildikleri
Isyana gucleri yetmez. Tipkl boyunu Kisa yarattiginm uzamaya,
tenini siyah yarattiginin beyazlasmaya kudretinin olmamasi gibi.
Yani O, (hem daha bastan oitari cehennemlik olarak yazmis, hem
de) mu'min olmuyorlar diye onlara azab etnustir.
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Onlar noksansiz olan Allal'i sifatlann en girkiniyle niteledi-
ler. Oysaki Allah onlarin kotii amelleri ve giipheleri sebebiyle ce-
hennemlik olacaklarini s6yle haber vermektedir: “Onlarin kalple-
ri vat, onunla diigiinmezler; onlarin gézleri var, onunla gérmezler;
onlarin kulaklar: var, onunla igitmezler.” (Arf7:179) Bu ayet, ipk
su ayete benziyor: “Derken, Firavun'un ailesi onu buldular; isin
sonunda kendileri icin bir diigman ve bir hiiziin kaynags olacak
(bu bebegi) sahiplendiler.” (Kasas 28:8) Oysaki onlar Musa'y1 kendi-
lerine gézaydinlig1 olsun niyetiyle almiglardi. Tipk Yiice Allah'in
su sozii gibi: “Onlara yalmzca giinahlarint artirsinlar diye miih-
let verdik.” (Al-i imran 3:178) Allah’in haber verdigi hakikat su: Onlar
Allah'a jtaati terk ettiler, Allah onlara siire verdi, onlar da bu siire
icinde giinahlarimu artirdilar. Allah, Araba agina olduklan kendi
dilleriyle konuguyor. Arap hakimlerinden biri sdyle dedi:

Anneler cocuklarim akibetleri 6liim oldugu halde beslerler

Nasil ki harap olmaya mahkiim oldugu halde yapilirsa meskenler

(Sair) gocuklarin ‘akibetinin’ 6liim oldugunu, mamur ha-
nelerin ‘akibetinin’ harabolmak oldugunu haber veriyor. Oysa-
ki ¢ocuklar dlsiin diye degil, yasasin diye beslenirler. Mesken-
ler de harap olsun diye degil, mamur olsun diye yapthrlar. Ey
Mii'minlerin Emiri! Kur‘an Arapgadir, Allah onu Araplara (Arap-
¢a olarak) indirdi. Onlara, manasim anladiklari kendi dilleriyle
hitap etti.

2.11.1. “Eger Rabbin dileseydi, herkes iman ederdi” demek
ne demek?

Cahiliyye artigx kaderdi akil, “Eger Rabbin dileseydi, herkes
iman ederdi” ayetini, bir dnceki boliimiin gerhinde ele aldifimz
yonteme benzer bir gekilde istismar ederek, “Allah’in diledii iman
eder dilemedigi iman edemez” geklinde anliyor. Bu sakat anlayigina
da bu gibi ayetleri mesnet gosteriyor.

Oysaki “Allah dileseydi” ibaresiyle baglayan ayetler, kaderci
aklin iddia ettifinin tam tersine, Allah’in ayette gecen konuda dyle
dilemedigini ifade eder. iste Kur'an‘da “Allah‘in dilemesi"ne isnatla
kullarulan megiet fiillerinin kullaruldi1 baz: ayetler:

“Dilersek, onlars yerin dibine gecirir ya da gogii baglarnda
paralariz.” (Sebe’ 34:9)
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“Eger dileseydik, onlarin gériip kavrama yeteneklerini iyice

koreltirdik de (hayvanlar gibi) yoldan (¢skmak icin) yarigirlards,”
(Yésin 36:65)

“Eger dilesek, mutlaka onlars kendi konumlarina gore baska
bir hale déniigtiiriirdiik: o takdirde ne savusturabilirler ne de geri
donebilislerdi.” (Yisin 36:67)

“Eger dileseydik, (gecmiste oldugu gibi) elbette her topluma
(simdi de, ayry) bir uyarict gonderirdik.” (Furkin 25:51)

Biitiin bu ayetlerin agikca gosterdigi sey, “Eger Allah dilesey-
di” formuyla gelen ayetlerde, metinde yer almasa da soziin akisinda
bir devam ciimlesinin varhgdar.

Sual: “Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunan herkes
toptan iman ederdi” ayetinde, 15fzen olmay1p s6ziin akiginda bulu-
nan devam ciimlesi nedir? ’

Cevap: “.. fakat dilemedi” climlecigidir.

Evet, eger Rabbimiz dileseydi bunu yapmak ona ¢ok kolaydu.
Fakat bizim Rabbimiz irade ve kudretini keyfince kullanan bir Rab
degil, “siinneti”, “yasas1”, “ilkesi”, “prensibi” olan bir Rab'tir.

Sual: Eger bunu dilemediyse, onun yerine neyi diledi?

Cevap: Hidayeti dileyene hidayeti vermeyi diledi. Herke-
sin yiiregini acip oraya imaru koymak yerine, herkese dogru yolu
bulabilecegi bir akil, irade ve vicdan verdi. Bu altyapmin iizerine
bir de peygamberler ve vahiyler gonderdi. Biitiin bunlar Allah'in
rehberligi/hidayetidir. Eger insan Allah'in rehberligine tabi olursa
dogru yolu bulur. Yok, Allah’in rehberligini reddederse, o Allah'in
kendisi i¢in olan takdirini reddetmis sayilir. Tercihinin sonuglarma
da katlanur.

Sual: Ayetlerin beyan ettigi bu hakikat her akliselim sahibinin
anlayacag agikliktayken, Allah’in kelamina onun kastetmedigi bir
seyl soyletmek isteyen kaderdi aklin yaphi1 yeni bir sey mi?

Cevap: Hayr, asla yeni bir gey degil. Aksine biz bu akil yii-
riitme tarzinu bir yerden hatirhyoruz; Kuran’in naklettigi cahiliyye
miigriklerinin diigiinme tarzindan:

“Bir de onlar “Eger Rahman dileseydi asla biz onlara tap-
mazdik” dediler; ne ki onlar, buna dair bir bilgiye sahip degiller:
onlar sadece siiril gildiisiiyle hareket ediyorlar.” (Zubruf 43:20
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“Allah‘a ortak koganlar derler ki: “Eger Allah dileseydi, ne biz
ne de atalarimiz girk kosmazdik; dahasi (O'nun helallerinden) hichir
seyi haram kilmazdik.” Onlardan Gncekiler de hakikati igte bu man-
tikla yalanladilar; ta ki azabimz tadincaya kadar..”  (Enam 6:148)

“Ve bu azap siz farkinda defilken ansizin gelip ¢atma-
dan 6nce, Rabbiniz tarafindan siz (insanlara) indirilmis olan en
miltekdmil vahye uyun ki, hic kimse, “Allah‘a karst yabancilagtigim
ve gercegi alay konusu yaptigim igin vay benim halime” demesin!
Veya “Eger Allah beni dogru yola iletseydi, elbet ben de sorumlu
davrananlar arasinda olurdum” demesin! Ya da azabs: gérdiigit za-
man, “Kegke bana bir firsat daha tamnsaydi da iyiler arasing gir-
seydim” demesin.” (Ziimer 39:55-58)

Dalalet, zuliimdiir. Allahin insaru saptirdifiu sdylemek,
Allah’in insana zulmettigini sylemektir. Bu Allah’a biiyiik iftiradar,
Bu iftiraya kimse degil, Allah cevap veriyor:

“Onlara zulmeden Biz degiliz, fakat astl onlar kendi kendile-
rine zulmediyorlar.” (Zuhruf 43:76)

“Ugradiginiz her iyilik Allah’tandir; baginiza gelen her kitii-
liik de kendinizdendir.” (Nisd 4:79)

fmam el-Basri, Kur'an'in inga ettigi muhtegem bir muhakeme-
ye sahip. Bu boliimde, el-Basri'nin ¢ok yonlii bir alim oldugunu gos-
teren bir dil tahlili yaptigina gahit oluyoruz. Bu 6mek aym zamanda
hieri ilk yiizyihn 3. geyreginde yagayan biiyiik bir Tabiin aliminin
tefsir ydnternini gostermesi agsindan da dikkate sayandir.

El-Basri, Abdiilmelik’e yazdig) savunmasinda “Allah Ara-
ba agina olduklan kendi dilleriyle konuguyor” hatirlatmasinda
bulunuyor. Bu hatirlatmay: Abdiilmelik'e yaptifina gére, onun
da Risale’nin hedef aldig1 kaderci tezin savunucularindan oldu-
$u zzimnen anlagilos oluyor. Ustat burada kaderci akhn istismar
ettigi ayetlerden biri olan A’raf 179'u ele aliyor. Zira kaderciler bu
ayetin bag tarafindan bir ciimlecigi pargact mantikla biitiinden ko-
panyorlar: “Dogrusu Biz insanlardan ve cinlerden bircogunu ce-
hennem i¢in meydana getirdik”. Kaderci aldin elinde bu ayet, “In-
sanlar ve cinlerin ¢ogunun cehennemlik olmas: onlarn kaderiydi”
seklinde anlagihyor.

Bu anlayis ilk yalanlayan ayetin istismar edilen ilk climlesinin
hemen ardindan gelen boliimiidiir: “Onlarn kalpleri var, onunla dii-
gimmezler; onlann gozleri var, onunla gérmezler; onlarm kulaklan



158 | Kader Risdlesi

var, onunla isitmezler: Hayvan silriisii gibidir bunlar, belki daha da
sagkm". Onlann akleden kalpleri diigiinmez, gérmez ve duymaz ol-
mug, bu yiizden hayvandan daha agkin hale gelmisler ve sonunda da
cehennemin dibini boylamuglardr.

mam el-Basri li-cehennem’deki lim’a dikkat gekiyor. Bu istis-
mar yapanlann Arap dilini ya bilmediklerini, ya da tahrif ettikle-
rini ima ediyor. Zira bu lim onlarm dedikleri gibi taTil/gerekge lim
degildir. Bu lim, ‘dkibet 13ms (Jdmu'l-"Gkibeh) adayla bilinir. Ayette
amel sahibi 6znenin s6z konusu ameliyle hangi akibete yol alaca-
g gosterir. El-Basri, Kasas 8. ayette yer alan li-yekiine'deki lam"
ve Al imran 178'de yer alan li-yezdddi‘daki lim’1 6rnek gosterir.
Bunlara Arap giirinden bir de delil getirerek, tas: gedigine koyar.
Alabet lanuna giirdeki lil-mevt ve li-harabi'd-dehr ibarelerindeki
lim'lan da gahit gdsterir.

2,12, Metin ve gerh
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Bir de onlar Allah'in ilmini tartigma konusu yapiyorlar ve
diyorlar ki: Allah insanlardan bir kisminin kéfir olacagini elbet
bilmektedir. Artik onlarin iman etmeye giigleri yetmez. Ciinkii
Allah’in bilmesi buna manidir. Bu durumda onlarin sézii su mana-
ya geliyor: Allah kullarina yapamayacaklarini yapma sorumlulu-
gunu, terk edemeyecekleri seyleri de terk etmeleri sorumlulugunu
yiiklemistir. Yiice Allah onlan §6yle yalanlamgtir: “Allah hi¢ bir
kimseye giiciiniin iistiinde yiik vurmaz.” (Bakara 2:286) Ne var ki Allah,
kiifriin, onlarin secimiyle olacagiru bilir. Zira onlar tutkulanimn
pesinden gitmiglerdir. Fakat onlar bu durumu, iradelerinin digin-
da kalan, uzunluk, kisalik, suret ve renkler gibi asla digina qika-
mayacaklan hususlan Allah’in bilmesine benzettiler. Bu ikisi farkh
geylerdir. Ciinkii uzunluk, kisahk, suret ve renkler gibi Allah'in
ilmine dair hususlar, (yasaya) bagladign Allah"in fiilleridir. Dola-
yisiyla onlar, bu gibi seyleri 6zgiir iradeleriyle segim giiciine ve
degistirme kudretine sahip dégillerdir. Kiifre gelince: Allah onla-
nn tutkularina tabi olmalar sebebiyle kiifrii segtiklerini biliyordu.
Keza Allah, onlarin kiifrii kerih gérmeleri halinde, ondan uzak du-
racaklariru da biliyordu. Zira onlar, Allah'in kendilerini iman ve
adalet konulannda smamak i¢in sunmug oldugu (se¢me hakkiru)
kullanabilme kudretine sahiptiler.

Nitekim Hizir'in yaraladif gemi de boyledir. Bu gemi kralm
semtine kusursuz olarak ugrasaydy, elbette Allah onun gemiyi gas-
bedecegini biliyordu; ama kusurlu hale gelince, onun gemiyi gas-
betmeyecegini de biliyordu. Hizir'in éldiirdiigii geng de Syle. Allah,
onun ebeveynine serkeglik ve nankérliik ile asi olacagin biliyordu;

€ Blyazma niisharn en zor okunan yerlerinden biri burasmdw. Burada, metinde
muhtemelen miistensih hatamndan kaynaklanan bir nedenle yer almayan bir J olmam
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fakat O, ogul Gliince ebeveyninin onun serrinden emin olacagin
da biliyordu. Ayru gey Hizi'in diizelttigi duvar icin de gegerlidir:
Allah, Hizir duvar: onarmazsa, onun altinda sakli servetin ortaya
saqlarak zayi olacagim biliyordu; lakin o duvari onarinca, o iki go-
cuk o serveti Allah’in rahmeti sayesinde ¢ikaracak kadar biiyiiyiin-
ceye dek orada kalacagiru da biliyordu. Ve (salih kul) Musa'ya gbyle
dedi: “Yani (biitiin bunlary) ben kendi kararimla yapmadum.” (Kenf
18:82) Clinkii Allah bunu bana bildirdi: “Ve kendisine katimizdan bir
ilim dgrettigimiz...” (Kehf 18:65)

Ay gekilde, Allah Rasulii ile birlikte sefere ¢ikmayan miina-
fiklann, yol megakkatli geldigi icin katilmayacaklarim Allah biliyor-
duy; fakat yine O biliyordu ki: "Eger yakin bir menfaat ve kolay bir
sefer olsaydy, senin ardina tereddiitsiiz takilirlardi. Fakat bu zor-
lu yolculuk onlara pek uzun geldi. Ustelik “Eger giiciimiiz olsayd:
kesin sizinle gtkardik” diye Allah adina yemin ederek kigiliklerini
mahvedecekler: Oysaki Allah onlarin yalanc: oldugunu cok iyi bi-
liyor.” (Tewbe 9:42) Clinkii 0 miinafiklar, eger iradelerini o yénde kul-
lansalardy, kesinlikle sefere ¢ikabilirlerdi.

2.12.1. “Onlar Allah'tn ilmini cedel konusu yapwyorlar”

Hasan el-Basri, kaderci/cebircilerin en ¢ok istismar ettigi ko-
nulann baginda gelen “Allalv'in ilmi” konusunu ele aliyor. Bu konu-
yu da ayetler gercevesinde agkhiga kavugturuyor.

Once Kuran'dan yola qkarak gu genel ilkeye dikkat gekiyor:
“Allah hi¢ kimseye giiciiniin iistiinde yiik vurmaz.” (Bakara 2:286) Birileri
cikar da, “Allah'in ilmi” ile “insarun iradesini” karg: kargiya getirir
ve catighnrsa, bu tncelikle “insana giicliniin yetmeyecegi ytikii yiik-
lemek” anlamma gelir. Bu, insana zuliimdiir. Hakeza biri ¢ikar da,
“Allah’in emri” ile “Allah’in ilmi”ni karg: kargya getirir ve gatighnrsa,
bu da Allah‘a iftiradar.

Diyelim ki katilin biri cinayeti igledi ve “Neden igledin?” diye
soruldugunda, “Allal’in ilmi”ni gerekge gosterip; “Allah bunu ilm-i
ezelisiyle biliyordu” dedi.

fmam el-Basri zamnen, Allah'm ilmini istismar eden bu katile
su cevabi veriyor: “Allah senin 6fkene esir olman halinde o adam
oldiirecegini biliyordu” bu dogru. Fakat aym Allah, senin &fkene
hikim olman durumunda o adam Gldiirmeyecegini de biliyordu”.
Bu da en az digeri kadar dogru. Ikisi da Allah’mn ilmidir.
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Simdi katile déniip sormak lazim:

1. Sen cinayeti tasarlayip iglerken Allah'n ilmine vakaf
miydin ki, “Madem Allah’in ilmi bu y6nde, bari ben Allah'm il-
mine uygun davranayun da, su cinayeti igleyeyim. Bir yandan
katil olacagim dogrudur; fakat 6te yandan, Allah'in ilmini ger-
¢eklestirmis olmanin hakh gururunu yagayacagim” m dedin?

2.Bunubdylededinse, cinayetini, mahiyetinibitmedigin “Allah’m
ilmi” lizerine yiktin. Fakat “Allah’in emri” masum bir cana krymamak
idi. Peki, boyle diigiinmekle “Allah'm emui” ile “Allah'm ilmi*ni karg
karstya getirdiginin farlanda mism? Nasil olur da “Allah’n emri”, ayru
“Allal'm ilmi” ile catiir? Bunu hi¢ mi diigiinmedin?

3. Boyle diisiinmekle sen Allah'm ilmini “Olup bitene indir-
gemis” oldun. Allah'in ilmini kendi kiigiik diinyanda “olup bitene
ve vuku bulana indirgemek”, senin Allah"1 da kendin gibi diigiin-
diiiinii gosterir. Allah"1 kendine indirgeyen, nefsini ilahlagtirir. Sen
“Allah'in ilmine iman” adt altinda, bu kadar inkén bir araya getirdi-
ginin farkinda rmusin?

4. Diyelim ki, hiir iradenle yaptigin tercihe “Allah’in ilmi” k-
Iifiru gegirdin. Peki, “Allah’in emaneti” olan irade ne olacak. irade
Allal'in insaru insan eden en biiyiik emanetidir. Sen bilmedigin ve
ulagamadigan, kullanmim sana ait olmayan “Allah’in ilmi"ni istismar
etmenin; bildigin ve ulaghgn, kullarumi sana ait olan “Allah'in ira-
de emaneti”ne jhaneti mubah kilacagim mu samyorsun?

5. Ey Allah'mn ilmi ile Allah’m emrini savashran kisil Oniinde
il yol vard1. Sen birini segtin. O yolda yiiriidiin ve bu sonuca ulag-
tin, Allah’in ilminin buna erdigini biliyorsun. Peld, Allah'in emanet
ettigi irade ile 6teki yolu se¢seydin. O yolda yiiriiseydin ve elde etti-
gin sonucun diginda bir sonug elde etseydin. Allah onu bilmeyecek
miydi? Bunu mu demek istiyorsun? Sen Allah'mn sonsuz, sirursiz,
zamansiz, mekansiz, egsiz ve benzersiz ilmini zamana, mekéna, o}-
guya ve olaya hapsederek, esasinda Allah'in ilmine inanurmug gibi
yapip, Allah'mn ilmini inkdr ettiginin farkinda musin?

Aklim Kur’an’in inga ettigi her mii'min ve Miisliiman gibi,
“Allah’m ilmi” deyince, el-Basri'nin aklina hemen “insanin iradeli
fiilleri” gelmiyor. “Allah’in ilmi” deyince, aklina ilk gelen sey insa-
nin iradeli fiilleri olan kimsenin akl, ters gahgiyor demektir. Akh
ters calhisan birinden bir meseleyi dogru anlamasi, dogru kavramast,

hatta dogru soru sormas1 beklenemez.
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Insan iradesi, Allah'in kiilli iradesinden bir ciizdiir. Uflenen
ruh ile insana bahgedilen iradenin bagh oldugu yasalar vardir. Bu
yasalant Allah koymugtur. insan iradesi, “siinnetullah” tabir edilen
degismez ve bozulmaz yasalara bagh olarak igler. Bu yasalarin bir
adh da “emr"dir.

Insamn iradeli fiillerinde Allah'n ilmi, iradenin bagh oldugu ilahi
yasalardur.

Allah’in ilmi meselesini Allah’mn siinneti meselesinin diginda
dilgiinmek, Allah’y bilmemek, tanimamak ve anlamamaktir. Béyle
birine Allah'in ayetleri kar etmez. Allah'in ayetlerinin kar etmedigi-
ne, hicbir sey kar etmez.

fradenin tabi oldugu yasalann anahtan “secmek”tir. Seg-
mek, yani “jhtiyar” etmektir. iradeyi emanet eden Allah, onu kul-
lanan her insaru mes’ul tutmugtur. Allah insaru iradeye mahkim
ve mecbur etmistir, iradenin éniindeki segeneklerden birine degil.
irade, Allah'in insan i¢in koydugu kaderdir. fradeyi insana kader
kilan Allah’m, iradeyi verdikten sonra bir de doniip insan igin ira-
denin 6niinde beliren alternatiflerden her hangi birine mecbur ve
mahkiim etmes], sag eliyle verdigini sol eliyle almasidir. Bir yandan
serbestsin deyip, obiir yandan elini ayagiru baglamaktir. Bu Allah'a
iftiradir. Egger dyle olsaydi, o zaman insan mes"ul degil mecbur olur-
du. Oysaki insan mecbur oldugundan mes‘ul tutulamaz, mes’ul tu-
tulduguna da mecbur olmaz.

Allah bir yandan iradeye segme kabiliyeti vermis, 6te yandan
ise insarun dzgiir iradesiyle dogruyu se¢mesi i¢in dogru yolu goster-
migtir. Peygamberler ve vahiyler bunun icin génderilmigtir. Kuran'm
ve Hz. Muhammed aleyhisselamin gonderilis amac budur. Binlerce
ayet insan iradesini dogruyu se¢meyi Ggretmenin yolunu gosterir.
Eger Allah insana emanet ettii iradenin yapacagin, verdigi irade-
yi boga gikararak kendisi yapiyorsa, bu, “Kur'an’m indiriligi ve pey-
gamberlerin génderiligi anlamsizdx” demeye gelir. Her mii’minin
her giin namazirun her rekatinda tekrarlacigy “Bizi dosdogru yola
yonelt” duasiun anlamu kalmaz, Her tiirlii davet faaliyeti manasim
kaybeder. lyilii emir ve kétiilitkten nehiy ilahi emri abes olur. Bun-
lar anlamsizsa, adalet ve zulmiin, gefkat ve vahgetin, itaat ve isyanm,
iman ve inkann, iyi ve kétiiniin, dogru ve yanhgm, hak ve batihn da
birbirinden farki yok demektir. Bunlarin fark: kalmayinea, 6diil ve
cezanin, cennet ve cehennemin, necat ve helakin de liizumu kalmaz.
Hepsine higé ve kelld. Bunlan hangi mii'min iddia edebilir?
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2.12.2. Allah’in mesieti kulun iradesine bakar

Allah’in “dilemesi”ne, megiet ad1 verilir. Kuran'da Allah’a is-
natla kullarulan lev sde Rabbuke (eger Rabbin dileseydi), in yese’ (O
dilerse), en sie Allah (Allah’in dilemesi), in sde Allah/ingallah (Allah
dilediyse) gibi ifadeler bu ciimledendir. Fakat megiet ifadelerinin
¢ogu, tahakkuk etmig olan bir geye degil, Allah'in “isterse Gyle yapa-
cagina” dair ihtimalin bulundugu seylere dairdir. Hatta mesiet fiili
lev (eger) edah ile gelirse, Ibn Abbas'a gére bu, séylenen o “dilegin”
hi¢ gergeklesmemis olduguna delalet eder.

Allah’in megieti kulun iradesine bakar. Yani Allah'in iradeli var-
Iik olan insan ile iradesiz varlik olan mahl{ikat {izerindeki tecellisi ayru
degildir. Allah {iziim qubugu ile Ahsen-i takvim iizre yarattg insaru
bir tutmaz. Allah’in kullan icin istedigi geyler vardir. Fakat o seylerin
tahakkeuleu, kulun da o geyi kendisi igin istemesine baghdir. Mesela Al-
lah kulun hidayetini murad eder. Fakat kul kendisi i¢in hidayet iste-
mez ve bu ugurda adim atmazsa, Allah'in onun igin hidayeti murad
etmesi tahakkuk etmemig bir “irade” olarak kalr. Kulun iradesiyle ala-
kal1 bir geyin tahakkuku icin, kulun onu hak etmesi garttr.

iste su gibi ayetler bu hakikati beyan ederler:

“Kim ahiret hdsilatini elde etmek isterse, onun bu alandaki
yatirim sevkini bir miktar artirinz; kim de bu diinya kazancin elde
etmek isterse, ona da ondan bir miktar veririz; fakat onun ahirette
hicbir nasibi olmaz.” (Sird 42:20)

Bu hakikati dile getiren bir bagka ayet de sudur: “Her kim ki,
hemen simdi ve buradann gecici hazlarin tercih ederse, diledigimiz
kimseye istedigimiz kadar veriveririz; ne ki sonunda ona cehennemi
tahsis ederiz (de), o oraya; kinanmag ve gézden ¢ikarihmsg biri ola-
rak atilir.” (isra 17:18)

Su ayeti de bunlara eklemek lazum: “Bana dua ettiginde, dua
edenin duasina icabet ederim; artik siz de benim davetime icabet
edin ve bana iman edip giivenin ki, dogru yola ulagasmnz”

(Bakara 2:186)

Biitiin bu ayetlerde Allah’m megieti, kulun eylemine ve talebi-
ne bina edilmigtir. Bu su demektir: Allah, kula verdigi irade ile onun
dilemesini dilemigtir. Kulun iradesine bakan hususlarda Allah'in o
kul igin bir gey dilemesi, kulun Allah'in diledigi o seyi istemesine

baghdir. Eger bu gerceklesmezse, Allah’in koydugu irade yasas: ge-
regi, o sey gerceklesmez.
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2.13. Metin ve gerh
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43 Elyazma niishada bu kelime .us geldinde hatali olarak yazloughr. Daha selim
bir manaya ulagmak icin, bir eonraki ciimle esas abnarak, muhtemelen miistensihten
kaynaklanan bu hata dizeltiimigtir,
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Yine O'nun su kelamm da tarhgma konusu yapiyorlar:
“Bagina gelen her iyilik Allah’tandr; bagina gelen her kotiiliik
de kendindendir.” (Nisi +79) “De ki: “Hepsi Allah’tandir!” Fakat su
topluluga da ne oluyor; sanki hicbir sozii anlamyorlar!” (Nisi 4.78)
Onlar bunu, kendi tezlerine uygun olarak, (iyiligi) itaat, (kétii-
ligil) isyan diye tefsir ediyorlar ve inkir, sapikhk, isyan, zuliim,
haksizhik, iftira ve tiim kdtiiliiklerin Allah’tan oldugunu iddia
ediyorlar. Ama ayetin (sdyledigi) bu degildi. S6yle ki: Miinafik-
lar, kendilerinin sevdigi gecim bollugu, beden sihhati ve benzeri
nimetler geldiginde, “Bu Allah’tandir” diyorlardi. Fakat baglanna
gecim darhg), hastalik veya servet ve evlatta azalma gibi musibet-
ler geldigi zaman, “Bu Muhammed (a.s.l.a.m.) yiiziinden geldi”
diyorlard1. Yiice Allah da (onlar red icin) gdyle buyurdu: “De ki:
Hepsi Allah"tan geldi” (Nisi 478); yani hepsi Allah’in fiilleridir.

Onlar, Nuh kissas1 baglaminda su ayeti de tarhgma konusu
yapiyorlar: “Hem ben sizin lehinize nasihat etmek istesem dahi,
eger sizi saptirmay1 Allah murad ediyor idiyse, nasihatimn size
hicbir yarar: olmaz: O sizin Rabbinizdir, sonunda O'na dondii-
riileceksiniz.” (Had 11:3¢) Onlar bu ayeti cehaletleri sebebiyle soyle
yorumluyorlar: “Nuh, kavminin arasinda elli y1l eksigiyle bin y1l
kaldi. Onlan Allah‘a davet etti ve onlara nasihat etti. Nuh onlarin
kendisine icabet edip nasihatiru kabul etmelerinin kendilerine
fayda verip vermeyecegini bilmiyordu. Bununla beraber, dave-
tini kabul icin Allah onlara bir yol verecek mi yoksa vermeyecek
mi, Nuh bilmiyordu. Oysaki bu konu, asla onlarmn yorumladis
gibi degildi. $6yle ki: Nuh kavmiyle miicadele etti. Nihayet onlar
bu miicadelede kogeye sikighlar ve ona dediler ki: “Ey Nfih! Bi-
zimle tartigtin, iistelik aramizdaki tartismada hayli ileri gittin,
Madem byle, eger soziiniin arkasimdaysan hadi bizi tehdit ettigin
cezaya carptir.” (Hod 11:32) Nuh onlara dedi ki: “Allah dilesin ye-
ter kil Onu sizin bagmmza oyle bir sarar ki, artik bir daha asla
atlatamazsimiz.” (Hod 11:33) Yani: Eger gelirse, O'nun azabindan
kendinizi kurtaramaz ve ondan korunamazsinmz; “Hem ben sizin

44 Kogeli parantez icindeki btliimiin negrinde, Koprillii niishamndan daha saghkh mana
verdigi ve bazy ziyadeler icerdi@i icin, Kader Risalesi’nden iktibas yapan Haocac'in risalesi
(Ayasofya niishas) esas alinmugtr.
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lehinize nasihat etmek istesem dahi, eger sizi saptirmay: Allah
murad ediyor idiyse, nasihatimn size hicbir yarar: olmaz: O sizin
Rabbinizdir, sonunda O’na déndiiriileceksiniz.” (Hid 11:343; (yani)
artik azap bagimiza geldigi zaman... Dogrusu Nuh aleyhisselam,
azap onlar yiiziinden indirilip de kendilerini hedef alinca, imann
onlara bir yaran olmayacagin iyi biliyordu. Zira helak ettigi iim-
metler hakkinda Yiice Allah goyle buyurmaktadir: “Fakat kahre-
dici cezamizi gordiikten sonra iman etmeleri, onlara hicbir yarar
saglamads. Kullar: hakkinda gecmigten bugiine Allah’in uygula-
mas1 budur: Nitekim inkdr1 huy edinenler orada ve o anda hiisra-
na ugradilar.” (Mi'min 40:65) Bu Allah’in siinneti ve yasasidir: Azab
goriindiigii zaman tevbe kabul edilmez. O’nun su ayetine gelin-
ce: “Hem ben sizin lehinize nasihat etmek istesem.dahi, eger sizi
saptirmayr Allah murad ediyor idiyse, nasihatiitm size higbir
yarari olmaz: O sizin Rabbinizdir, sonunda O’na dondiiriilecek-
siniz” (Hid 11:34) Bu baglamda el-ay ile “azap” kastedilmektedir.
Su ayette oldugu gibi: “Derken onlarin ardindan dyle bir kugak
geldi ki, ibadeti zayi ettiler ve diinyevi zevklerin pegine diistii-
ler; igte bu yiizden gelecekte derin bir diis kiriklig1 yagayacaklar’
(Meryem 19:59); [yani “elim bir azaba ugrayacaklar” anlamina gelir.
Yeri geldiginde Araplar “falanca bugiin gayy’a diistii” derler. By,
“Yonetici falancaya korkung bir sopa ¢ekti” veya “verdigi cezaile
acnilacak duruma diigiirdii” anlarmina gelir.]

2.13.1. ismi “Hayr” olan Allah’tan ger degil hayir sudur eder

fmam el-Basti, kadercilerin gerri Allah’a nisbet ettiklerini ve
bunu isbat igin de “De ki: Hepsi Allah’tandsyr” ayetini istismar ettik-
lerini dile getiriyor. Onlann bu istiman da, 6ncekiler gibi pargaa
mantiga dayaniyordu.

fmam, bu mantigin hilesini ortaya gikarmak icin bu ibarenin
hemen ardindan gelen ayete dikkat cekiyor: “Bagina gelen her iyilik
Allah'tandsr; bagma gelen her kotiiliik de kendindendir.” (Nis2 479
Ashinda cahiliyye uzants olan Emevi kaderciliginin istismarindan
Nis3 78'i kurtarmak icin Nisa 79 kafi idi. Fakat el-Basri bununla ye-
tinmiyor ve bu ayetin sebeb-i niizuliine iligkin ¢ok orijinal bir bilgi
naldediyor. Bu niizul sebebi rivayeti, iki ayet arasmda zahiren gelig-
ki gibi goriinen problemi kkten ¢oziiyor.
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Ayni mantigin kendisini Hz. Nuh ile ilgili HiGd 34 Gzerin-
den mesrulastirmasina da temas eden imam el-Basri, zamalunm
cok fevkinde olan 1lmi bir Gslupla bu konudaki ayet istismarini da
Kurian'dan yola cikarak curatuyor. Kaderci muarizlan Hud 34'teki
yuiyekum (O sizi saptinr) ibaresini ayetin butununden kopararak
"Insani saptiran Allah'tir' demeye getiriyorlar. Oysa bu ibareyi ait
oldugu cumleye i1ade edip bir daha okudugunuzda, karsiniza "Eger
sizi saptirmayil Allah murad ediyor idiyse” cumlesinin ¢ciktigim
hayretle gorurdunuz. Bu ve buna benzer ihtimal edatlanyla gelen
ilani mesiet (ve burada oldugu gibi ilahi irade) ile ilgili ayetlerin
"Allah'm o konuda oyle diledigine" degil, "6yle dilemedigine"” delil
oldugunu 2.11.1, '"Ager Rabbin dileseydi, herkes iman ederdi" de-
mek ne demek? basligl altmda isledigimiz icin geciyoruz.

Sual: Hasan el-Basri'nin "hayir ve ser" konusundaki gorusu
nedir?

Cevap: el-Basri hayrm Allah'a nisbet edileceqi, serrin Allah'a
nisbet edilemeyecegi Inancindaydi. Kendisi de bir alim olan tale-
besi Katade, hocasi Hasan el-Basri'nin soyle dedigini nakleder:
el-Hayru bi-kaderin, ve's-serru leyse bi-kaderin: "hayir kaderledir, ser
kaderle degildir." (Ibn Hacer, Tehzib 11, 270) Esasen Kader Risalesi
bastan sona bu yaklasimi destekleyen bir metin olarak onimuz-
de durmaktadir. Imam el-Basri'nin bu goérusunt kelama degu

Kurian'a arz ediyoruz ve Kurian bu gorusu dogruluyor.

Sual: "Sizin hoslanmadiginiz bir seyde sizin icin bir hayir
olabilir, sizin hoslandiginiz bir seyde sizin icin bir ser olabilir:
Allah sizin bilmediklerinizi de bilir" (2:216) Ayeti nasil anlasil-

malidir?

Cevap: Hayri ve serri sizin begenileriniz belirlemez. Sizin bir
a "ser" demeniz, o seyin mahiyetini degistirmi
nitelemelerinizin gorece oldugunu gosterir. ¥
binmey
ucagm dustiagund haber alinca aym seye doner "ha)nr" der. Su hal-
de hayri ve serri Allah'tan 6grenmek zorundasiniz. Sizin hayir veya
ser dediginize Allah 6yle demiyorsa, orada sizden kaynaklanan bir
problem var demektir. Baktigiiuzi tanimlamay1 birakm da, bakisira-

zI duzeltin. Bunun icin Allah'm go6r dedigi yerden bakm!

Allah gor dedigi yer, vahiyden baskasi degildir.
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2.13.2. Kur'an hayr'1 Allah'a isnat eder gerr'i degil

$imdi birgofumuzun kafalanrun karigik oldugu ser konusun-
da, akla abdest aldirmak igin, Allah'in kerim kitabiun ne sdyledigi-
ne kulak verelim.

Hayr Allah'in Kur'an'da gegen ismidir. Kur'an'da hayr 20'ye ya-
kan ayette Allah'a isnat ve izafe edilir. Fakat ger kelimesi 30 yerde kulla-
nildig halde, Allah'a isnat ve izafe edilmez. Bunlan tek tek ele alalim:

1. $er insanin arzu ve istegine nisbet edilir: “Hem sizin hoglan-
madsgimz bir gey sizin icin hayir, hoglandiginiz bir sey de sizin icin
ser olabilir.” (Baura 2216) “Insan, (sanki) haysr icin yalvarip yakar-
yormuscasna sev icin yalvarip yakarir; zira insan ¢ok acelecidir.”

(Isrd’ 17:11)

2. Ser insanmin cimrili§ine nisbet edilir: “Allah’tn lutfundan ken-
dilerine verdiklerinde cimrilik yapanlar, bunun kendileri igin haywr
olduguny sanmasnlar! Aksine bu onlar igin gerdir.”  (Al-i Imran 3:180)

3. Ser herhangi bir dzneye isnat edilmeden miicerret olarak kulla-
milr: “Ne zaman Biz insana nimet ihsan etmissek, mesafe koydu ve
(sorumluluklarndan) yan cizdi; ne zaman da basina bir ser gelse,
tuttu umutsuzluga kapildr.” sz 17:83) “Insan hayr istemekten asla
bikip usanmaz; ama bagina bir ger gelecek olsa, bu kez de umudunu
yitirip karamsarliga kapthsr.” (Fussiet 41:49) “Ne zaman insana nimet-
lerimizi bahgetsek yiiz evirir ve yan cizer; ne zaman da bagina bir
ser gelse, baglar yalvar yakar uzun uzadiya dualar okumaya.” (Fus-
silet 4151) “Insan pek tatminsiz yaratslmgtir: Bagina bir ser geldigi
zaman vaveylay: basar; ama bir hayra nail oldugu zaman da onu
herkesten kiskamr.” (Medric 70:19-21)

4. Ser cehenneme nisbet edilir: “De ki: “Bakin, size bundan daha
serli bir haber vereyim mi: O, Allah‘in inkdrda 1srar edenlere vaat
ettifi ategtir; o ne berbat bir son durakter.” (Hac 22:72) “Ama elbet bir
de haddini bilmez azgnlar var ki, onlars da en gerli bir menzil bek-
lemektedir.” (Std 38:55)

5. Ser faili mechul olarak gelirken, serrin zidds olan rugd Rabbe is-
nat edilir: “Ve anladik ki, gercekte biz (gaybi) bilmiyormusuz; (mese-
la) su yerdekilere ger mi murad edilinig, yoksa Rableri onlars riigde/
dogruya ulagtirmays ms murad etmig?” (Cin 72:10)

6. Ser bilinen hayir olarak, miistakil ve nekra isim halinde gelir: Su
ayet, Hz. Aige’ye yapilan iftiradan s6z eder: “Sanmayin ki bu size
dokunan bir serdir, aksine bu sizin igin bir hayirdsr.” (Nar 24:17)
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7. Ser sapikhig tercih etmesinden dolayy dofrudan insana isnat edilir:
“Kim zerre kadar hayir yaparsa onu (ilahi kayita) gorecektir; kim de
zerre kadar ser iglerse, onu (ilahi kaystta) gbrecektir.” (Zilza] 99:7-8)
8. Ser, Yahudilegmis Israilogullarina isnat edilir: “En gerli konum-

da bulunanlar ve dogru yoldan en ¢ok sapanlar igte bunlarder.”
(Méide 5:60)
9. Ser, aklim kullanmadigr icin hakikate karst kor ve sagr davra-
nanlara isnat edilir: “Iyi bilin ki, Allah katinda canlilanin en gerlisi
aklint kullanmayan (gercek) sagir ve dilsizlerdir.” (Enfal 8:22)
10. Ser, iman etmemekte 1srar edip kiifiirde direnenlere isnat edilir:
“Allah katinda canlilarin en gerlisi, gecmiste kiifre sapmis olup da
daha sonra iman etmemekte direnenlerdir.” (Enfal 8:55)
11. Ser, cehennemlik olan insanlara isnat edilir: “ Onlar biitiin ya-
ratiklarin en gerlileridir.” (Beyyine 98:6)

12. Ser, Hz. Yusuf tarafindan kendisine karst komplo kuran kardeg-
lerinin tavrina isnat edilir: “Asil siz serli bir konumdasiniz.”

(Yusuf12:77)

13. Ser, Allah zahindan nefyedilip sapikli§t tercih eden insamn cehen-
nemdeki konumuna isnat edilir: “Igte o zaman, kimin konumca daha ser-
li ve savunma giicii bakimindan daha zaysf oldugunu Ggrenecekler.”
(Meryem 19:75) “Yiiziistii siiviinerek cehenneme tikilacak olan kimselere
gelince: En gerli konumda bulunanlar ve yoldan en cok sapanlar igte
bunlardir.” (Furkan 25:34)

14. Ser dogrudan hesap giiniine izafe ve isnat edilir: (O has kul-
lar kiy) iizerlerine vacip kildiklars hayrs yerine getirirler ve gerri
kahredici bir viriis gibi yayilan giiniin kaygisim tagirlar.” (insan 76:7)
“Bu yiizden Allah onlar: bu giiniin gerrinden koruyacak ve onlarin
(viizlerine) niir, (yiireklerine) siirur koyacak.” (Insan 76:11)

15. Serrin cogulu egrar, Sid 62'de cehennemlik kifirlerin mii‘minler
hakkindaki yanlg zanm olarak nakledilir.

16. Ser, Allah’tan dolayh olarak nefyedilir: “Eger insanlarin hayrt
istemede acele ettikleri gibi Allah da insanlar igin gerri takdir kila-
cak olsayds, onlarin sonunu getirecek hiikiim hemen infaz edilirdi.”
(Yunus 10:11) Burada ger olarak sozii edilen gey “ceza”dir. Kendisin-
den sonra ibret ahrup tevbe edilemeyecek bir ceza oldugu igin, “ger”
diye arulmrugtir. Burada ca! fiili ile yapilan isnat ise, reddetmek igin
yapilir. Yani “Eger.. etseydi, fakat etmedi” manasindadur.
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17. Ser, Allah'a degil Allah’m yarattiklarina izafe edilir: Ustelik in-
sana onlann serrinden Allah'a sipinmasi emredilir: “(Ey muhatab!)
De ki: “Stgimrim ben (yokluk gecesini) yararak varligs ¢ikaran sa-
bahin Rabbine: O'nun yarathg her seyin gerrinden! Ve (akli-iradeyi)
bastirdigy zaman zehirli-zifiri bir (cehalet) karanli§inin serrinden!
Ve diigiimlere iifleyenlerin gerrinden!” (Felak 112:1-4)

Felak suresinde ger, Yaratan’a degil yaratilana isnat edilmig-
tir. Ser yarahlarun cevherinde olan bir gsey degildir, ona anz olan
bir seydir. Zira ger esasen gorecedir. Yaratilam ma hulika leh’ine (ya-
ratith§ amaana) uygun kullanmada ger yoktur, onu yanhg kullan-
mak gerre yol acar. Parcada ger goriinen biitiinde hayir goriiniir.
Kulun bakbg yerden ger goriinen, Allah'in bak dedigi yerden hayir
goriiniir, “Yarathklarnin gerri”, kiginin zifiri bir gecede duydugu
korkuya benzer; ashnda bu korkunun gergek gerekcesi gece degil,
bilinmezlik, yani cehalettir. Dinlenme vakti olarak insana Allah'in
ikram ettigi geceye “ger ilahu” rolii yiiklemek, hig siiphesiz akil ve
iradeyi bastran cehalet karanligimin serrine maruz kalmaktr. flk
muhataplar geceyi Gylesine dciilestirdiler ki, onu bir tir “ger ilah”
gibi gérmeye bagladilar. 3. ayet bunu dile getirir.

18. Ser, insana verdii vesvese tizerinden Seytan’a izafe edilir:
“De ki” emriyle baglayan sure, ser’den Allah’a siginmay emreder:
“(Ey insan!) De ki: “Sigimirim ben Rabbine insanligin; sahibine
insanlig; ilalna insanhigin: sinsi ve sinik vesvese kaynaginmn
serrinden.” (Nis 114:144)

30 ayetlik listeden geriye kalan tek ayet, Enbiya suresinin
35. ayetidir. Bu ayet de, Kuran'da gerrin Allah’a isnat ve izafe edil-
mezligi kuralim bozmaz. Bunu anlamak i¢in, ayete biraz daha ya-
kindan bakahm:

“Her can oliimii tadacaktir; $u da var ki, Biz sizi bir saflag-
tirma olarak ger ve hayir ile sinariz: zaten sonunda Bize dondiiriile-
ceksiniz.” (Enbiya 21:35)

Su agiktir ki, bu ayette ger, Allah’a izafe edilmiyor. Eger dyle
olsaydy, “Allahm serri” (serrullah) veya “O’nun gerri” (serruhul/ser-
rihi) ibaresi kullanilirds. Allal'a isnat ve nisbet de edilmiyor. Oyle
olsaydi ciimlede dogrudan mutlak mef'ul olarak gelirdi.

Ayette Allah'a igaret eden “Biz” (nahnu) zamiri ile ger arasmna
iki engel girmistir. Biri nebld fiili, digeri b4 edat. Boylece Allah, ger
ile Zat arasina iki lafzi mesafe koymugtur. Zira 8yette ger, dogrudan
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Allah't gosteren Biz 0znesinin tumleci/nesnesi kilinmamis, aksine
heWnm muteallaki kilinmistir. Acilimi sudur: Biz insani smanz,
sinav Bizim insani saflastirma aracimizdir ve bu mahza hayirdir,

bu hayra ulasmak icin ara¢ kildigimiz sinav da, hayri ve serri
kendine alet olarak kullanir.

Sonucta, "'Biz sizi, bir saflastirma olarak, ser ve hayir ile su
«anz" cumlesinden, ne "Allah'm serri" veya "O'nun serri" {serriht)
terkibine, ne de "Serrin yarahasi O'dur" O0nermesine cevaz cikar.
Ayet gayet aciktir: Allah'm insani hayir ve ser ile imtihan ettigini
ifade etmektedir. Metinde serrin ba Ue gelmesi, serrin "smava alet"

kilinmasidir. Ozetle ayette ser Allah'a degil bela'ya isnat edilmis, be-
lanin vasfi konumunda gelmistir.

Bu ayette ser/in 1lsak ba'si ile {bi's-serri) kullaiulmasi, iki has-
sasiyete mebnidir:

Birincisi: Serri Allah'a isnat ve nisbet etmeme konusimdaki
Kur'ant hassasiyet. Bunu yukanda acikladik.

Ikincisi: Zerdustilik, Mazdekcilik, Manidlik gibi gnostik
dualizme dayall her tur sirki reddetme konusundaki hassasiyet.
Duoalist sirk inanci, 1yilik ve kotuluk tanrisina dayanir. Bu, kotulu-
gun tanrisal oldugunu sdylemek ve kotaligu mesrulastirmaktir.
Serre, varolussal bir hakikat ve cevheri bir kimlik vermektir. Bu
bakis onunla savasmayi zorlastinr ve ondan yana olmamn kapi-
smi aralar. Boyle dusunuldigunde, kotulukle savasmak Tanriy-
la ve hakikatle savasmak anlamma gelir. Bu ayetin amaci, Allah
dismda bir yaratici vehmine yol acan "kotulik tannsi" icadinin
reddini amaclar. Ozetle, AUah'm insani imtihan etmesi hayirdir.
Insam imtihan ederken Allah'm kullandigi imtihan vesilelerini
hayir veya ser olarak algilamasi, insandan kaynaklanir. Bu, serrin
Allah'a izafe ve isnadi degildir.

Mesela Hz. Yusuf'un iftiraya ugramasiyla neticelenen olaylar
zinciri arun icinden bakana ser goranur. Zira iftira, iftiranin magdu-
ru icin 'ser' olarak nitelenir. Fakat Allah'm gor dedigi yerden baka-
na mahza hayirdir. Nitekim sonuc¢ da oyle olmustur. Hz. Eyyub'im
hastaligl, anm icinden bakana ser gorandr. Hastahgm kendisi 'ser’
gibi gorunse de, Allah'm gor dedigi yerden bakmca hayir gorunar.
Eger ruhun sifa bulmasi icin bedenin hastalanmasi gerekiyorsa, has-
tallk neden ser olsun ki? Mekke musriklerinin Sevgili Peygambe-

rimize tavri, anm icinden bakana ser gorunur. Fakat Allah'm gor
dedigi yerden bakmca mahza hayirdir.
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Kur'an'da icinde ser gecen tum ayetlerin sayim dokumunu
yaptik. Buraya kadar zikrettigimiz ayetlerin hi¢ birinde Allah serrin
faili/0znesi olarak zikredilmez. Hicbir ayette ser Allah a i1zafe, isnat

ve nisbet edilmez.

Sual: Peki, o zaman ".Allah'in gazabina ugradila/’ (3:61);
“Bakin, Allah'in laneti zalimlerin Uzerine olsun” (11:18); "Allah
ona gazapiandt, onu lanetledi ve onun icin cehennemi hazirladi”

(48:6) gibi ayetleri nasil anlayalim?

Cevap: Hakkm tahakkuku ser degil mahza hayirdir. Mdusta-
hak olan kimselerin hak ettikleri azar ve azaba muhatap olmalJan ser
olarak nitelenemez. O zaman adaletin ifasi ve hakkm tahakkuku ser
olurdu. Oysa bunlar hajnrdir. Hatta muistahak olan kimse ic¢in dahi

hayirdir, ser degildir. Dinyada sucunun cezasim ¢ekmesi hem suc-
lu, hem magdur, hem de toplum icin ha)nrdir. Bu hakikat "Hadler

keffarettir'" dusturunda due gelir.”™ Ahirette bu haydi haydi hayirdir.
El-Basr’'nin Zumer 75. ayetteki tasrih edimemis hamdi cehennem-
likler1 de kapsayacak sekilde anlamasi bu hakikatin ifadesidir. Ziia
cehennemlikler de kili kirk yaran Uahi hakkaniyete Hesap Gunu sahit
olduklannda, baslarma geleni hak ettiklerini itiraf edecekler ve hakki
onun sahibi olan el-Hakka teslim edeceklerdir. Bunun neresi serdir?

2.13.3. Sen'i Allah'a isnat eden rivayetlerin arka plani

Serrin Allah'a nisbet edilmesi Kurian'a degil rivayet kaltara-
ne dayanir. Bu tur Kurian'm onaylamadigi rivayetler ise, Israili)ryat
ve Mesihiyyat denilen ehl-1 kitap kultartine dayanir. Bu rivayetlerin
Peygamberimizin agzmdan nakledilmesi, onlara karsi daha da has-

sas olunmasini gerektirir.

Sevgui Peygamberimizin akidesini insa eden Kurian idi. Onun
Kurian'm soyledigine karsi bir sey soylemesi muhaldir. Kurian'm
bu konudaki hassasiyetine aykiri rivayetleri Allah Rasult'nin ag-
zma kim ko5mu$ olursa olsun, reddedilmelidir. Kaldi ki, Kur'an'in
bu hassasiyetini aynen yansitan hadislerin varbgi da bir gercektir.
Tipki su hadis gibi:

Ali b. Bbi Talib'ten; RasuluUah namaza kalkacagl zaman soyle
derdi: "Arhk ben, her tlrlt batildan yuz cevirerek buttin varligimla
gokleri ve yeri yaratana yoneldim; ve ben O'ndan baskasma ilah-
lik yakistiranlardan degilim! Beiim salatim, ibadetlerim, hayatim

45 Bkz: Ibn Haoer, Fethul-Bafl, XH 74.
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ve Olumum alemlerin Rabbi Allah'a aittir. O'mm ortag! yoktur. Ben
Musliman olmakla emrolundum. Allah'im! Melik sensin. Senden
baska 1lah yoktur. Sen Rabbimsin, ben de Senin kulunum. Nefsime
zulmettim ve Kkusurlu bir kul oldugumu itiraf ettim. Beni bagisla.

Buyur, emrine amadeyim. Hayir tamamen Senin elindedir. Ser Ise
Sana nisbet edilemez {Ve's-serru leyse Ueyk)'"™*"

Istitrad: Muslim sarihi Nevevi'miz hadisin manasim begen-
memis ve tevil edilmesinin luzumuna kail olmus. Hadisi Kur'an'a
arzetse, hadise itirazinm vyersiz oldugunu gormekle kalmayacak,
Kur'an ile tam mutabakat icinde oldugunu da fark edecek. Fakat o
hadisi Kur'an'a degil Kelam'a arzediyor. "Ehl-i Hak mezhebi" adi-
ni verdigi kelami cizginin hayir gibi serrin de Allah'tan geldigini

1 edilmesi gerekliligini
soyluyor. lyi de Kur'an't nasil tevil edelim?

Ibn Mes'ud kendi Ictihadiyla fetva vermek durumunda
kaldiginda soyle derdi: "Bunu kendi gorusume dayanarak soylU-
yorum; eger dogruysa bu Allah'tandir. Eger yarJissa o benden ve
Seytan'dandir." Yine bir seferinde Hz. Omer'in 6ntinde yazan katip,
onun bir gorustni yazdiktan sonra "Bu ABah'm Omer'e gosterdigi-
dir' diye Uave eder. Buna sahit olan Hz. Omer derhal itiraz eder ve
o cumleyi "Bu Omer'in gorusudur" seklinde duzelttirir. O gorusun
yanhs olmasi halinde, kendi yanlisuun Allah'a nisbet edilme tehli-
kesine dikkat ceker. Bu, Kur'an'm insa ettigi sahabenin bu husustaki
titizliginin bir baska o6rnegidir.

Sozun 0zu:

1. Hayr Allah'm Kur'an'da gecen esma-1 husnasmdandir
(20:73). Ser Allah'm i1smi de, sifau da, fiili de degudir ve olamaz. Ser
esyanm 6zunden degil, yaratdis amacma aykm kuUanimmdan hasil
olur. Yaratdis amaa ugruna kullandan her se)dn varhgi hayirdir.

2. Hay/1 zatma i1sim olarak secen Allah'a, ser izafe, nisbet ve
Isnat edlemez.

3. Allah hay/1 onlarca ayetinde emreder, fakat asla ser/i em-
retmez. Allah kitabmda hayra cagirir (3:104), fakat ser/e cagirmaz.

4. Kur'an'da hi-yedike'l-hayr {hayir sendendir) diyen ayet var-
dir da (3:26), bi-yeaike's-ser (ser sendendir) diyen bir tek ayet yoktur.
Oysaki "haylir Sendendir" denilen ayette Allah'm diledigini sadece
"aziz edeceqgi" deqil, "zelil edecegi" de ifade buyurulmaktadir.

46 Im, 771: Ebu Davud, 760: Tinnizi 3420: Nesai 0,130.
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Ozin 0zU: Kisi Allah tarafindan kabul gormus bir imana
ermek iIstiyorsa, imanim Kur'an'a arz etmeli, imani hususunda

Aillah'm kitabinm onayini almalidir

2.14. Metin ve Serh
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Yine onlar Allah'in su s6zunu de tarhsma konusu yapiyorlar:
"Allah kimin hidayetini dilerse, onun kalbini Islama acar; kimi de
sapttrmayt dilerse, onun kalbini de adeta gdge tirmaniyormus gibi
daraltip sikistirir: Iste boylece Allah, inanmamakta direnen kim-
seleri dehset verici bir i1stiraba surukler" (En'am6:U5) Onlar diyorlar
ki: "Allah kafire boyle yapar, ondan sonra da onu hesaba ceker".
Ama bu dogru degil. Allah'in kitabmda zikrettigi "acma" (serh) ve
"daraltma" {dayk), ilahi rehberlige tabi olmay!1 tesvik, O'nun emri-
ni tutmayip O'na itaat etmemeyi tekdir icindi. Allah bu ayetl, ken-
di rahmetinden ve affindan imit kestirmek ve onlara giinahm yol-
larim kolaylastirmak icin buyurmadi. [Onlar cehaletleri sebebiyle
bu ayetl soyle yorumladilar: "Yuce Allah salih amel islemedikleri
halde bazi kullarmm go6gsiunu (Islam'a) agmis, bazi kullarinin da
kufur, fisk ve sapiklik icinde olmadiklari halde gégsunu daraltip
bunaltmistir. Ve onlara itaatten yukledigi sorumlulugu yerine ge-
tirmede, onlar icin bir yol yoktur. Onlar sonsuza kadar cehennem-

de kalmaya mahkdmdurlar."

40 Kader Risalesinden iktibas yapan Haccac'in risalesinden (AyasofyaZb ntishasi) iktibasla.
49 Kader Risalesinden iktibas yapan Haccac'm risalesinden (Ayasoiya/b niishasi) iktibasla.
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Yok, ey Mii‘minlerin Emiri! Durum bu cahil ve yanhs adamla-
nn dedii gibi degil: Kullarina bunu yapmaktan beri olan Rabbimiz
¢ok daha merhametli, cok daha adil, cok daha kerem sahibidir. O
gOyle buyurdugu halde, nasil bgyle der: “Allah hi¢ kimseye giicii-
niin iistiinde yiik yiiklemez; onlann kazandiklar: kendi lehlerine,
yiiklendikleri kendi aleyhlerinedir.” (Bakora 2: 286) O goriinen ve go-
riinmeyen iradeli varliklan kendisine kulluk icin yaratmigtir. Allah
kullarina, yapmakla yiikiimlii olduklanmn kat kat fazlasiu yapabi-
lecek isitme, goriip diiginme ve sezme yetenegi vermistir. Su hal-
de onlardan kim O'nun emirlerine itaat ederse, itaatine bir karsihk
olarak, emredileni yapip nehyedileni yapmama giicii olan herkesin
Allah gogsiinii Jslam’a agar, hazir diinyada yagiyorken iyiligi ona
kolaylagtrir. Yine ona, her ne kadar muhatap oldugu biitiin ilahi
emir ve nehiylere giicii yeten biri olsa da, kiifiir, fisk ve isyan (ceza
tehdidiyle) zorlagtirir.

Biiyiik-kiigiik, hahrh-hatirsiz kim olursa olsun, itaat agisin-
dan bu mertebeye ulagmis herkes hakkinda Allah’m hiikmii budur.
Ote yandan, tevbe etmeye ve itaate giicii yettigi halde kim diinyada
Allah"m emrettigi itaatten aynlir, inkar ve sapiklikta direnirse, Allah
onun gogsiinii sanki semaya yiikseliyormug gibi daraltip sikar. By,
kendilerine davet ulaghg ve tevbe ile emrolunduklar halde kiifiir
ve dalalette kalmalarmn bir cezasidir. Kiifiir ve fiskta zirveye ula-
ganlar i¢in de Yiice Allah’in hiikmii budur.

Ey Mii’minlerin Emiri! Yiice Allah’in kitabinda “agma” ve “da-
raltmay1” zikretmesinin sebebi, kullanna bir rahmet ve yapmalarmt
istedigi amellere tegvik etmekten ibarettir. Yiice Allah, hikmeti ica-
by, kullaninun yapmalanm jstedigi amellere onlan tegvik igin bu yolla
iglerini ferahlatmay1 amaclarrustir. Degilse bunu, onlarin umutlanm
Allah'in rahmet ve lutfundan kesip umutsuzluga siiriiklemek igin,
ya da eger 1slah olurlarsa onlan affindan, bagisindan ve kereminden
uzak tutmak igin zikretmernigtir. Nitekim Yiice Allah kitabinda bu
hakikati g6yle beyan etmigtir: “Onunla Allah, kendi rizasim gézeten-
leri ebedi kurtulus yollarina ulagtirir; rahmetiyle onlars karanliklar-
dan aydinliga cikarir ve dosdogru bir yola yonlendirir."]  (Maide 5:26)

Ey Mii'minlerin Emiri! Allah gu ayette ne diyor, diigiinmek
ve anlamak istemez misin: “$u kullar: miijdele ki, onlar séziin ta-
mamns dinlerler ve en gilzeline uyarlar: Iste Allah’in rehberligine
tabi olanlar bunlardis; ve igte onlar, akletme yetilerini kamil ma-
nada kullananlardsr.” (Zimer 39:17-18) [Ve Allah’in su buyrugunu iyi
dinle: “Eger kitap ehli iman etse ve sorumlu davransayds, onlarn
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kétiiliiklerini orter ve kendilerini sonsuz nimet cennetlerine koyar-
dik. Eger onlar Tevrat's, Incil'i ve kendilerine Rableri tarafmdan in-
dirilenleri uygulamis olsalards, gikten ve yerden gelen tiim nimet-
lerden yararlanirlards.”) (Maide 5:65-66) Ve Yiice Allah gdyle buyurdu:
“Eger bu iilkelerin insanlars inansalar ve sorumly hareket etseler-
di, onlara giklerin ve yerin bereketini ardina kadar agardik, fakat
yalanladilar. Bunun iizerine, biz de yaptiklarindan dolay: onlan
kiskrvrak yakaladik.” (A'rof 7:96)

2.14.1. Allah kullara emir ve nehye uyma giicii vermigtir

Imam el-Basri, Emevi kadercilerinin istismar ettigi bir bagka
ayete dikkat cekiyor. Burada da istismann araci yukanda oldugu gibi
“pargaa yaklasim”. Ayete “kes-yapighr” yontemiyle yaklagan istis-
marcilann hilesini bosa gikarmak igin yapilacak tek sey var: Kendi
diigiincelerine alet ettikleri nass: ait oldugu yere iade etmek. Mese-
la sunun gibi: “Allah kimin hidayetini dilerse, onun kalbini islam’a
agar; kimi de saptirmay: dilerse, onun kalbini de adeta gige tsrma-
myormug gibi daraltip sikistirir” (Enam 6:125) Kaderci akil ayetin bu
pargasindan yola qikarak kendini soyle megrulagtinyor: “Ne yapar-
san yap, bos! Zira Allah birinin hidayetini dilememigse, o agznyla kug
tutsa yine dogru yolu bulamaz. Tersi de gegerli. $u halde: Hidayet de
dalalet de yazgidir; insarnun tercihleri bu yazgiy1 degistirmez.”

Biz bu diigiince tarziru bir yerden hatirhyoruz. Mekke miigrik-
leri de aynen boyle diyorlards: “Eger Allah dileseydi biz sirk kogmaz-
dik”. (6:148) Dolaystyla bu yaklagim yeni degil, cahiliyye akli aynen
boyle caligiyor. Ayetin cahiliyye miigrikinin aklina prim vermedigini
anlamak icin ayetten koparilan parcarun yaruna eksik olan kismuru
getirelim: “Iste boylece Allah, inanmamakta direnen kimseleri deh-
get bir 1stiraba siiriikler”. Kaderci akhn hilesi tiim qplaklifiyla orta-
ya dokiilityor. Ayetin devam, sapan kigi “Allah saptirdi icin” degil
“inanmamakta direndigi i¢in saph” diyor. Ayetin zimnen soyledigi
sw: Kim tercihini Allah'in rehberligi istikametinde kullanirsa, Allah
onun kalbini islam’a agarak tercihini édiillendirir, Kim de sapmayi
tercih ederse, Allah ondan destegini geker. Allah kimden destegini
sekerse, onun yiregi daralir, akli kasalir, ufuksuz kalir ve capsizlagr.

Imam el-Basri, En'am 125'in dogru anlagilmas: sadedinde Ma-
ide 16'y1 gahit gosteriyor: “Onunla Allah, kendi nzasin gozetenleri
ebedi kurtulug yollarina ulagtirir; rahmetiyle onlan karanlsklardan
aydinliga ¢rkarir ve dosdogru bir yola ydnlendirir.” (En'am 5:26)
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214.2. Kur'an miihtediler icin takva degil muttakiler igin
hidayet’tir

Sual: Bu ayetin konusu olan “ilahi hidayet”, nasil anlagilma-
hdir?

Cevap: Takva dogru anlagilmadan, hidayet dogru anlagimaz.
Takva'run dogru anlagilmas igin, Bakara suresinin 2. ayetinin dogru
anlagilmasi garttr. Once ayeti hatirlayahm: “Kendisinde hicbir giip-
heye yer olmayan bu kitap muttakiler icin hidayettir.” Ayet metnin-
deki huden lil-muttakin ibaresi, yaygin anlayigta zannedildigi gibi hi-
dayeti takvanin temeline degil, takvay: hidayetin temeline yerlegtirmek-
tedir. Eger hidayeti takvanm temeline yerlestirseydi, o zaman metin
soyle olmas: gerekirdi: takven lil-muhtedin. Yukartya Srneklerini
aldifamuz beyan ve irfan ehlinin takva tariflerinin tamarmu, hidaye-
ti takvann temeline yerlegtiren tariflerdir. O zaman Suara 106'daki
gibi kifirlere yonelik “Takval davranmayacak misimiz?” hitapla-
nindaki takva boglukta kalmaktadir.

“Kigi muttaki ise hidayeti bulmug demektir, hidayete ihtiyaa
varsa muttaki degildir” seklindeki anlama, ayetteki hakikatin géz-

) den kagnimasinn sonucudur. Su bir gergektir ki, insan bilincinin

{ tekamiil kapasitesinin sirursizhifir ifade eden “takva”, bitimsiz bir
yolculuktur. Sorumluluk bilind, birinin bitis noktasiru digerinin
baglangianmn olugturdugu ic ige gecmis tekamiil siirecidir; kéfiri
imana, miimini ihsana, muhsini ik4na, mikini irfina ulagtirir,

Oysaki Bakara 2'de hidayetten 6nce var olan ve hidayete sebep
olan takvadan s6z edilmektedir. Hidayetten 6nceki takva “sorumlu-
luk ahlaki”dir. Bu ahlakn itidi giicii olan Allah’a karg: sorumluluk
bilindi, kigiyi hidayetin kapis1 oniine getirip birakar, Miihtedilerin
hayatina dikkatle bakiruz, bu gergegi mutlaka fark edersiniz.

Hidayetten tnceki takvanun “sorumluluk ahlaki” olduguna
dair en giizel 6rnek, Allah Rasulii’'niin gsahs1 hakkindaki gu iki
ayettir:

1. “Sen muhtesem bir ahlak/yaradilig iizeresin.”  (Kalem 634)

2. “Sen kitap nedir iman nedir bilmezdin.” (§0r5 42:52)
iki ayeti birlikte ele aldigimizda ortaya gikan sonug sudur:
Kitap nedir iman nedir bilmezken muhtegsem bir ahlaka/yarad-
hsa sahip olan kigi. Peki, kitap nedir iman nedir bilmeden sahip
olunan muhtegem ahlak nedir? O Abdullah oglu Muhammed'i
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isinde giiciinde bir ticcar iken Hira'ya siiriikleyen “sorumluluk
bilincinin” ta kendisidir. Bu biling 6ylesine yiiksek diizeyde his-
sedilecektir ki, sonunda o “lemlere rahmet Rasulullah Muham-
med” -sallallahu aleyhi ile’l-ebed- olacakhtir.

Ne demek istedigimi anlatmak igin gu birkag misal yeter-
lidir:

Fetih sirasinda 60 yaginda Miisliiman olup ondan sonra 60
yil daha yasayan, Hz. Hatice’nin amcaoglu ve Hz. Peygamber’'in
genclik arkadagi Hakim b. Hizam ile Rasulullah arasinda goyle
bir diyalog yasamr: g casal =S|, ,.ai <ol )i al gy ol

Hakim b. Hizam: “Ey Allah’in Rasulii! Cahiliyye devrinde
Allah i¢in ibadete zaman ayirir, sadaka verir, kble azad eder ve
akrabalik bagini gozetirdim. Ne dersin, biitiin bunlar igin bana
bir ecir var m1?

Allah Rasulii dedi ki: “Sen gecmigte yaphgn biitiin bu iyi-
likler sayesinde Miisliiman oldun.”®

Hakim b. Hizam’in hidayetten onceki “sorumluluk bilin-
ciyle” yaptig1 davraniglar, onu hidayetin kapisina getiren sebebin
ta kendisi olmustur.

Hidayetten énceki takvarun sahibini hidayetin kapisina ge-
tirip birakmastyla ilgili bir drnek daha verelim. Unlii Arap sairi
Ferezdak’in dedesi Sa’saa b. Naciye, hem cahiliyye hem de Islam
dénemini goren kigilerden biriydi. Bu zat, cahiliyye déneminde
diri diri gémiilen kiz ¢ocuklariny, ailelerinden satin alarak kur-
tarmastyla tinlilydii. Bu yolla kendi beyaruna gére 360 kiz ¢ocugu
kurtarmigh. Naciye anne ad1 olabilecegi gibi, sohret buldugu s1-
fat1 da olabilir. Belki de kiinyesinde yer alan ve “kurtarici” mana-
sina gelen Naciye adl, ona bu ylizden verilmigti. Ya da Sa’saa’mn
annesi de bu yolla kurtanlmig bir hanim idi ve onu kurtancihga
siirlikleyen sebep de bu idi?

Cahiliyye déneminin vicdan1 denilmeyi hak eden bu yigit
adam, Allah Rasulii ile arasinda gecen benzer bir diyalogu goyle
nakleder:

50 Buhiri, 1369; Miislim, fman 123; Milsned-i Ahmet, 111, 434,
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cahiliyye
Isledim. Onlarda bir edr ve sevap var midir? Diri diri gomulecek
olan U¢ yuz altmis kiz cocugunun hayatini kurtardim. Her birini iki
tane on aylik gebe deve Ue satm alirdim. Bunlarda bana bir ecir var

midir? Hz. Peygamber buyurdu Ki: (

onun ecri elbet var: Iste bu yiizden Allah seni Islam ile sereflendirdi. ”
(Taberani, el-Mecmu'ul-Kebir, 7412; Fethul-Bari, 5630)

Allah Rasult "Insanlar madenler gibidir; cahiliyyede ha-
yirli olan, anlayis ehliyse Islam'da da hayirli olur" derken esasen
hidayetinden Onceki davrailuslannda sorumlu davrananlari kas-
tediyordu. Esasen "Allah'im! islam'i
b. Hisam (Ebu Cehil) ile aziz kil!" derken de ayni bakis acisiyla
hareket ediyordu.

Su halde Maide 16'nin nasil anlasilmasi gerektigi ortada: In-
san imara tercih edince, iman da insani tercih eder, tersi degu. Yani
Insan "Allah'm rehberligi" demeye gelen hidayetine talip olacak,
Allah da hidayetine tahb olarun talebini kendisine kolaylashracak-
br. Bu yuzdendir Ki Kkislyl hidayete ulastiran sey, hidayetten onceki
takvasidir. Hidayetten onceki takva, sorumluluk buinci Ge yapilan

sorumlu davranislardir.

Isin sim olan "sorumluluk/mes'M/fi/fef" kavrami, bu bag-
lamda "zorunluluk/mecbur/yet" kavraminm mukabilidir. Yani:
Sorumlu olan zonmiu degil, zorunlu olan sorumlu degUdir.
Onun icin "dinde 1krah (zorlama) yoktur"” der Kur'an. Dinde tek-
lif vardir, insan Allah'm emir ve nehiyleri karsisinda mahkim
ve mecbur degl, mukellef ve mes'uldir. Zira Allah insana emir
ve nehiylerine uyma ve;}a uymama guc ve kudreti vermistir. Bu
iradenin hakkidir ve insamn itaatitt diger varhklann itaatinden
ayiran ve insani ayricalikli kilan da budur. Iste bu nedenle el-
Basri'nin bu babta gosterdigi son sahit A'raf suresinin 96. ayeti-
dir. O ayetin yarana su ayeti de koymak gerekir:

"Eger onlar Tevrat'l, tncil'i ve kendilerine Rableri tarafindan
Indirtlenlert uygulamis olsalardi, gokten ve yerden gelen tim «i*
metlerden yararlanirlardi. Onlardan dogru, adil biryol tutturanlar
var. Cogunagelince: ne berbat seyler yapiyorlar.” (MLii(k5:66)
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[Ey mii'minlerin emiri! Sunu aklindan ¢ikarma ki], Allah
kullarii yaptiklar: iglere mecbur ve mahk{im etmemistir. Fakat O,
“Eger siz s0yle yaparsamz, Ben de size soyle yaparm” demig. Onlara
kendine kulluk etmeyi, dua etmeyi ve kendinden yardim istemeyi
emretmis oldugu halde, onlara yaptiklarrun kargiii da vermis-
51 Elyazma niishada . seklindedir.

52 Elyazma niishada Jyu Y geklindedir.
53 Elyazma niishada e geldindedir.
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tir. Eger kullan O'nun katinda olan (hayn) isterlerse, O da onlara
pes pese yardimlar gonderir, o hususta kolaylik Ustine kolaylik,
muvafakat Ustune muvafakat thsan eder. O'nun Inayetiyle, onla-
rm 1yiliklere ulasmasmi ve kotulUkleri terk etmesini kolaylastirir.
Zatma Iitaat edip O'nun katinda olani talep eden kimse hakkinda
Allah'm hukmt budur.

Arbk bu gorusu sen de nefsine anlat Ey Mu'mirilerin Emiri!
Asla sOoyle deme: "Allah kuUanna yasakladigi seyleri, onlara yine
O takdir etmistir... Onlara 6nce emretmis, sonra da emrini yerine
getirmelerine mani olmustur... Onlara kaza ve kader kildigi seylere
ragmen [onlan davet eden] peygamberler gondermis, sonra da as-
malan mumkun olmayan engeli asip da davete icabet e[deme]diler
diye, sonsuza kadar onlara azap edecektir!" Allah, bu tar zalimlerin
Isnat ettikleri seylerden beridir, O mutlak ylce ve essiz buyuktur.

Bu cahiller guruhu kime itiraz ettiklerinin farkmdalar mi? Onlar
baskasina degil, Yuce Allah'a itiraz ediyorlar. Cunki Allah sdyle buyu-
ruyor: "Arhk intan ederseniz, sizin icin haytrh olur/' (Nisa4:170) Cahiller
guruhu ise soyle diyor: "Onlan imana ulastiracak yol kapalidir".

Allah diyor ki: "Allah'm davetcisine icabet edin!" (Ahkaf46:31)
CahlUer guruhu ise soyle diyor: "O, onlarm icabetiyle kendileri ara-
sma asilmaz bir set cekmistir”.

Allah diyor ki: "Rabhinizden gelen stntrstz bir bagisa erismek
Icin yarisin!" (Hdd57:21) Cahiller guruhu soyle diyor: "Onlar nasil ya-
risabilir ki? Allah onlan yaptiklanna mecbur ve mahktum kdimstir".

Allah diyor ki: "Onlara ne oluyor da iman etmiyorlar?”
(Irgikék34:20) Cahiller gtiruhu diyor ki: "Cunku Allah onlarm imam-
na mani oldu ve onlari ktufre dusuardu”.

Allah diyor ki: "Ey kitap ehli! Hakikate sahit oldugunuz
halde nicin Allah'in ayetlerine iman etmiyorsunuz?" (Ai-i inran 370)

Cahiller guruhu diyor ki: "Cunkt AUah onlara kufru kader kildi ve
onlarm kalbini muhurledit”

igte butln bunlar Allah'a itirazm ve O'na suizan etmenin da-
niskasidir.

2,15.1. Allah kullaniu mecbur degjl mes'ul tutmustur

iradeyi bosa cikaran her tur kader anlaaslnm vanp duracagl
yer 'sorumsuzluk'tur. Sorumsuzluk ikiye ayrilir:
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1. Iradesiz sorumsuzluk: Bu tiir bir sorumsuzluk, cezalandinla-
maz. Delinin sorumsuzlugu boyledir. Deli akletmedigi igin sorum-
suzdur. Uykudaki birinin sorumsuzlugu da bdyledir. Uyuyan biri
bir bagkasirun {izerine diigse ve o da &lse, o kimse onun katili olarak
nitelenemez ve katil olarak cezalandinlamaz. Akl ermeyen sabinin
isledigi miiessir fiiller de sorumsuzdur.

2. [radeli sorumsuzluk: Bu tiir bir sorumsuzluk cezalandinlir.
Yani iradesi ve akh olan sorumludur. Bu yiizden sorumsuz davra-
namaz. Eger sorumsuz davraniyorsa, bu davrarugindan da sorum-
ludur. Sorumlulugun din dilindeki kargihiga teklif tir. Dinin tiim emir
ve yasaklanna teklif ad: verilir. Bu emir ve yasaklara ger'an muhatap
olan her kil ve balig insana ise “miikellef” adh verilir. Miikellefin
din dilindeki kargihg “yiikiimli” demektir.

fmam el-Basri diyor ki: “O, “Eger siz sdyle yaparsamz, Ben de
size giiyle yaparim” demis ve onlara yaptklanmn kargihgin vermis-
tir.” O bunu sdylemekle, kullarm dnceden belirledigi davramsg ka-
liplarma mahkiim ve mecbur etmedigini ifade ediyor. Allah kulla-
n davraruglarinda dzgiir birakmugtr. Insanlara irade vermis ve o
iradeyle segtiklerinden dolay1 da insanlan sorumlu tutmugtur.

Eger kullarim davramglarinda zgiir birakmak yerine nce-
den belirledigi davraruglara mecbur ve mahkiim etseydi, kullann-
dan teklif yani “sorumluluk” kalkardi. Kulluk yiikiimliiliigii diiger-
di. Iman ile inkér, hak ile batil, sevap ile giinah, iyilik ile kotiiliik,
maruf ile miinker arasinda fark kalmazdi. Allah'in emir ve nehiyle-
rine uymak ile uymamak egit olurdu. Bu takdirde, imtihann kizu-
mu kalmazds. irade ve aklin verilig hikmeti yok olurdu.

Eger dyle olsayds, dua etmek abes olurdu. Hatta dua etmek,
Allalvin kaza ve kaderini de§igtirmesini istemek, ona razi olmamak ve
kargt gkmak olurdu. Oysa bizden dua etmemizi isteyen, bizzat Allah'tir.
Eger duaile degisecek bir sey yoksa, neden dua etmemizistenmektedir?
Neden Allah “Bana dua edenin duasma icabet ederim” (2:186) buyur-
maktadu? Bu takdirde kullanmin duasina icabet eden Allah, onlar icin
yazdifn kaderi mi bozmaktadar. Eger kader, kullanin istek ve davranigt
g6z oniine ahnarak bozulup yeniden yazilan bir gey ise, 0 zaman kader-
ciler Allah’a bir agidan degil birgok agdan iftira etmis olmuyorlar mu?

El-Basti, bir sonraki paragrafta, bu tavrin Allah'a ne agilardan
iftira etmek demeye geldigini siralamaktadar. Dahasi, kaderdi tavn
“Allah‘a itiraz” olarak gormekte ve sormaktadir: “Bu cahiller giiru-
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hu kime itiraz ettiklerinin farkindalar mi? Onlar bagkasma degil,
Yiice Allah'a itiraz ediyorlar.”

Imam el-Basj, kadercinin Allaha itirazint ayetlerle delillen-
diriyor. Allah, “Onlara ne oluyor da iman etmiyorlar?” (insikak 84:20)
diye soruyor? Kaderdi zihniyet, Allah'in bu sorusuna gu cevaba veri-
yor: “Sen onlan saptinp kiifrii onlara kader kidigin icin”. Subhanal-
lahi amma yasifin (Allah onlarin nitelemelerinden uzak ve beridir).

Cahiller giiruhunun Allah‘a jtirazlarmi, gahit olarak getirdigi
ayetler izerinden ayan beyan gosterdigi icin, burada ilave bir séze
ihtiyag kalmamaktadr.

2.16, Metin ve gerh:
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Yiice Allah goyle buyurdu: “Kendi hayriniza olarak, buna bir
son veriniz.” (Nis2 4171 O cahiller de zannediyorlar ki gdyle buyur-
mugtur: ‘Size kaza ve kader kildigam geye bir son verin, bu sizin igin
daha hayirhdir’. Buna keza, Allah gdyle buyurdu: “Diiziip kogtu-

54 Elyazma nishada 3% geklindedir.
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gunuz yalanlan Allah'a isnat etmeyin!" (Taha20:6v ""Mesru Olcuntn
disinda yetimin malina asla yaklasmayin!" (En‘am 6:152; isra 17:34) Yine
Allah soyle buyurdu: "Zinaya yaklasmayin!" (sra v:s2) "Mesru kar-
sthik disinda asla bir cana kiymayin!" (sra 37.33) "Ayetlerimi az bir
menfaat karsiliglr satmayin!" (Bakara 2:41)

Ayni sekilde, onlar boyle dusinmekle soyle demis olu-
yorlar: NAllah, kendisine helal olan bir seyi Peygamberine haram
etmeyi kaza ve kader kildi, sonra da tuttu kaza ve kader kildigi
seyl yapmasindan dolayi onu su ayetle kinadi': "Ey Nebi! Allah'in
sana helal kildiginit ni¢cin kendine haram kildin?" (Tainm6tfi) Yine,
sunu da demis oluyorlar: 'Allah Nebisine once ['1zin verme'] isini
kaza ve kader Kilip ardmdan buna izin vermis, sonra da bundan

dolayl onu su ayetle kmamistir': "Allah seni affetsin! Nic¢in onlara
1zIn verdin?" (Tevhbe 9:43)

Peygamberlerden hata eden herkes, hatasini mutlaka ken-
di nefsine nisbet eder, asla Rabbine nisbet etmez. Hani, Allah'm
konusturdugu hidhud (Suleyman'a Belkis hakkmda) demisti Ki:
"Onu ve kavmini Allah't birakip da gtinese tapar buldum. Oyle
(anlastliyor) ki Seytan onlara yaptiklarim guzel gostermis. Onlar

dayoldan sapmislar.” (Nemi27:24) Kur'an'da bu meyanda bircok ayet
yer almistir.

Iste bu, senin bana sordugim hususlarm cevabidir. Artik on-
lan aciklamis ve vuzuha kavusturmus bulunuyorum. Arbk sen de
Iyl disun ve bu konuda fikrini duzelt. Zira bu sadra sifadir.

Risale burada sona erdsi.

2.16.1. Allah hata ve kotalugu Zatina degil insana nisbet eder

Kur'an bastan sona bu hakikati ifade eden ayetlerle doludur.

Biz burada birkac¢ ornek vermekle yetinelim:

Serr fitlinin Kur'an'daki sayim dokumunut eksiksiz olarak yu-
karida yaptik. Kur'an'da ser Allah'a degil hep yaratilmis olan varlik-
lara nisbet, isnat ve izafe edilir.

Zulim tarevleriyle birlikte Kur'‘an'da SOCe yakm yerde kul-
lanthir. Hicbirinde Allah'a nisbet edilmez. Aksine Allah'tan siddetle

nefyedilir ve hep insana nisbet edilir:

"Ama onlara zulmeden Biz degildik, lakin onlar kendi kendi-
lerine zulmettiler™ (HOd 11:101)
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"BUr kendi ellerinizle yapttklanmzm karsiligidir. Unutma Ki
Allah'in kullarina zulmetme thtimali bulunmamaktadir!™

(Al-i Imran 3:182)

Kotuluk anlamina gelen ... - ve seyyie Kur'an'da 140'a yakm
yerde kullanilir. Hepsinde de insana rusbet, isnat ve izafe edilir. Iste
sadece birkac ornek:

"Takat kim kotulik yapar ya da kendine zulmeder sonra
Allah'tan af dilerse, Allah't cok bagislayici ve merhametli olarak
bulacaktir" (Nisa 4:110)

"Kotuluk isleyen herkes cezalandirilacaktir, Allah'tan bas-
ka dost ve yardimci da bulamayacaktir." (Nisa 4:U3)

Fesad, tlrevleriyle birlikte Kur'an'da 50 yerde kullanilir. Hep-
sinde de insana isnat, nisbet ve izafe edilir. Iste sadece iki 6rnek:

"Bu nedenle, 1yi1 bir dizene sokulmusken yeryuzinde bozgun-
culuk cikarmayin." (A'raf7:56)

"Insanlarin elleriyle yaptiklar: ytuziunden karada ve denizde
bozulma meydana geldi. Neticede (Allah), yaptiklarinin (kotl so-
nuclarindan) bir kismini kendilerine tattiracaktir; umulur ki (yol
yakinken) donerler." (Rum 30:41)

Hata, turevleriyle birlikte Ku/an'da 22 yerde kullanilir. Kul-
lanildigl her yerde tabiatiyla insana isnat edilir. Mesela su ayette

gunah ve hatanm da, Iiman ve sahh amelin de 6znesi tamamen ve
tartismasiz insandir;

"Aksine, kim gunah isler ve hatasiyla cepecevre kusatilirsa,
iste onlar ates halkidir ve orada kalicidirlar. Iman eden ve salih
amel i1sleyen kimseler: iAgte onlar cennet halkidir ve onlar da orada
kalicidirlar" (Bakara 2:81:82)

imam el-Basri, Kur'an'm peygamberlerin hatalarmdan sCb
ettigini, hatalardan s6z edilen her yerde Peygamberlerin bu hatala

nefislerine nisbet ettigini
ornek verelim;

Hz. Insanin sembol atasit Hz. Adem ve esi diinya cennetinde
kenduerine konulan ilahi yasagi cigneyip Allah'a asi olduklarinda,
bunu "Rabbim Senin takdirin buymus" demezler. Aksine derler Ki:
"Rabhimiz biz nefsimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve bize
acimazsan, kesinlikle kaybedenlerden oluruz" (A'raf7:23)
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Hz. Nuh, iman gemisine binmeyen oglunun bogulusunu ka-
bullenmekte zorlandi ve “O benim ailemdendir”’ dedi. Rabbinden
aldifn cevap uyar niteligindeydi: “Ey Nuh! $u kesin ki, o senin ai-
lenden sayilamaz! Senin bu yaptign, iyi bir ig degildir’ Bunun {ize-
rine Hz. Nuh Rabbinden sdyle af diledi: “Rabbim! Bilgim olmayan
bir geyi istemekten dolay: Sana stgimrim! Eger beni bagiglamaz ve
bana merhamet etmezsen, biisbiitiin kaybedenlerden olurum.”

(Had 11:47)

Hz. Musa, haksiz yere bir yumrukla adam &ldiiriince, Rabbi-
ne “Bunu bana sen yaptirdin” demedigi gibi, “Bu senin bana yaz-
digin kaza ve kaderdi” de demez. Aksine gbyle der: “Rabbim! Ben

kendime zulmettim! Beni baggla!” (Kasas 28:16)
Hz. Yakub, hatayr Rabbine degil nefsine nisbet eder: “Rab-
bim! Ben nefsime zulmettim!” (Neml 27:44)

Israilogullar: Firavun'dan kurtulduktan sonra, Firavun kav- |
minin tanrilarmdan biri olan Inegin (Hathor) yavrusuna taparlar.
flahi kelam “Onlan Allah saptirmusty; zira Allah diledigini sapnr”
demez, “Ey kavm! Buzaguy1 tanr1 edinmekle siz kendinize zulmetti-
niz” der. (Bakara 2:54)

Aym sey musibet igin de gegerlidir. Musibet de zuliim, si’ ve
hatd'da oldugu gibi Allah’a degil insana nisbet edilir: “Bagintza ge-
len her musibet ellerinizle yaptiklarmzin sonucudur.”  ($0ri42:30)

Hig giiphe yok ki, Kur'an bagtan sona bunun drnekleriyle do-
ludur. Siiphesiz Allah hakikati s6yler.






SONUC

Allah, her geye Kadir olandur.

Varhk dleminde her gey, O'nun takdiri ile olup biter. O’nun
takdiri disinda, higbir gey olmaz.

O’nun bir geyi fakdir etmesi, o seyi bir “6l¢ii” ile yarabp, ona
bir “yasa, konum, durum, zaman, mekén, siire” tayin etmesidir.
‘O'nun takdirinin diginda higbir sey yoktur’ demek, ‘O higbir seyi
bagibos ve geligigiizel yaratmarmgstr’ demektir. Yarathi her seyi bir

“kader: 6l¢i1” ile yaratmak da, O'nun takdiridir.

Allah gdriinen ve goriinmeyen iradesiz varliklanin kaderini,
koydugu yasalara tabi kalmigtir. Vahiy o yasalara “Allah’in siinneti”
(sunnetullah) adin verir. Allah'in siinnetinde asla bir degisme ve bo-
zulma olmaz. iradesiz bir varligin tabi oldugu kader, siinnetullahtrr.
Buna statik kader adim verebiliriz.

Insan gibi iradeli varliklara gelince:

1. iradeleri disinda kalan olaylar ve durumlar: insarun
DNA’si, RNA’sy, kan gurubu, gen haritasi, rengi ve boyu gibi birgok
husus, iradesinin diginda gergeklesir. Bunlar da, tipki yukandakiler
gibi, Allah’in siinnetine ve takdirine baghdur.

2. fradelerinin alanina giren olaylar ve durumlar: Allah, ira-
deli eylemlerin kaderini, emanet ettigi iradeye baglamstir. irade-
nin kendisi Allah’in kaderidir. Insan, iradeli eylemlerinden sorum-
ludur. Onu sorumlu tutan da, iradeyi ona emanet eden Allah’tir.
iradeli eylemler alarunda insarun kaderi segmektir. Buna da dinamik
kader adiru verebiliriz.

Yiice Allah, en giizel kivamda yarath insann dilemesini dile-
mistir. Bunun igin kendi kiilli iradesinin igine, insanun ciiz’i iradesini
koymugtur. Kiilli filinin icine, insarun ciiz'i fiilini koymugtur. Boy-

lece insanm fiili ile kendi fiili arasinda bag kurmug ve insana deger
vermistir. Insar, zamanin nesnesi olmaktan cikanp Gznesi yapmugtir.
insan bu sayede Allah ile birlikte tarih yapma gerefine nail olmusgtur.

Allah kendi zatina kendisi gahittir: “Allak sahit olmugtur ki
O kendisinden bagka ilak olmayandsr” (3:18). Fakat O, insanun da
kendisine gahit olmasim istemis, kendi sahadetinin yanmna insanm
da gahadetini koymugtur.

L,
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SOzuUn O6zu. Rabbin sozudur. Biz fanilerin
sozunun altina duasulmus bir dipnot mesabesindedir.

Allah
medi; "Dileyen iman etsin, dileyen kifretsin' dedi. (Kehf 18:29)
Ylce Allah; "Hidayetiniz ve dalaletiniz yazginiza baghdir"
demedi; "Kim hidayete ererse kendi lehine ermis olur; kim de dala-
lete saparsa kendi aleyhine sapmis olur" dedi. fisrd i7:is)
Istememeniz
demedi; "Benden isteyin Ki, vereyim" dedi. (MU "'min 40:60)
Allah; "Sizler Benim yazdigim istikeimette
rundasiniz
(Tefcuir 81:28)
Ylce Allah; "Basiniza gelen benim size yazdigim yuziunden-
dir" demedi; "kendi yizintzdendif' dedi. (AN Imran 3:165)
Yuce Allah; "Biz her insanin ¢abasini kendi kaderine bagl kil-
dik" demedi; tam aksine "Biz her insanin kaderini kendi cabasina
bagh ktldtl™ dedi. (Isra" 17:13)
Yuce Allah; "Ben degistirmeden siz degisemezsiniz" demedi;
"Kendi nefsinizde olani kendiniz degistirebilirsiniz'" dedi. (RaU 13:11)

Yuce Allah; "Benim kendisine imam ve saUh ameli yazdikla-
nm kurtulmustur” demedi; "iIman edenler ve salih amel isleyenler
kurtulmustur" dedi. (Ast 113:3)

Bazdan AUah'm bir dedigine inamyor, bir dedigine inanmiyor.

Allah'm her seyi yazdigma inamyor (6:59)/ ama "Allah dile-
digini sUer" (13:39) kelamma inanmakta zorlaniyor. O'nun yazma
gucune inaniyor, yazdigim bozma guclne inanmiyor.

Bazdan Allah't hukmunin mahkimu goruyor, hukmunun
hakimi goremiyor.
Kimisi kaderciligine mazeret olarak Allah'm i1lmini gosteri-

yor. Boyle yapanlar, Allah't kendi bilgisine mahkum ettiklerinin far-
kma dahi varmiyor,

O zatim tamtirken bu)ruruyor Ki:

"o Haliak'ttr, Alim'dir" (Yastn36:8V
Bazdan O'nun "her seyi bilen"” Alim olduguna inamyor,
ler an yaratan" Haliak olduguna inaiumyor. Bazilan O'l
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“her geyi bilen” Alim olduguna tam inaruyor, fakat “her an yaratan”
Halldk olduguna tam inanmuyor.

Hallik demek, “yaratma isinden elini bir an bile elini gekme-
yen” demektir.

Hallék demek, “yaratma igini zatina meslek edinen” de-
mektir.

Halldk demek, insan beninin her an yeniden yaratldifir in-
sana haber vermektir. Insarun “kendini degistirebilme yetenegini”
(13:11) insana hatirlatmakbr. Insany, bu imkim kullanmaya davet
etmektir. Zaten Hz. Nebi'nin “Iki giinii bir olan ziyandadir” sézii,
Hallak isminin sirrina vakaf olan bir aklin vardig: sonugtur.

Allah’in Halldk oluguna iman etmek, O’'nun her geyi yaaip
bir kidseye gekildigini kabul etmemektir. Zira: “O, her an hayata ve
varhga aktif miidahildir.” (Rahman 55:29)

Allah’in Halldk oluguna iman etmek, O’'nun irade, akil ve
vicdan verdigi insanun hayatinin ta iginde olduguna iman etmektir. ‘
Buna iman etiek ise, kulun iradeli fiillerinin, Hallik olan Allah’n
bir sonraki yaratigina sebep tegkil ettiine iman etmekdtir.

Buna iman etmek, #n’a mahkiim olmamaktr. Bu an ister ge¢-
mige, ister bugiine, ister gelecege ait olsun; hicbirine mahkiim ol-
mamaktr. Nefsine doniip; “Eger sen yaparsan, Hallédk olan Allah,
senin yaphgina uygun bir yaratigla, hayata miidahale edecek, yara-
tisin1 yenileyecektir” diye inanmaktr.

Zira O, akil ve irade ile imtihan ettigi insamn emegine sayg
duyandar: »

“Insan igin sadece aligmasinn kargilsgy vardsr.”  (Neom 53:39)

Ey insan!

Allah sana emanet ettigi iradeye sayg1 duyuyor ve senin eme-
gini takdir ediyor.

Sen de kendi iradene sayg: duy ve kendi emegine saygisizhk
etme! Etme ki, Nemrutlara, Firavunlara, Ebu Leheblere, 6zetle za-
limlere ve ceberut yonetimlere giin dogmasin.

Emegine saygisizlik edersen, Allah‘a saygisizlik etmis olursun.

Zira sen, bizzat Allah'in emegisin.
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IUSTAFA TSLAMOGLU

I6jisi'nin  babasi Max Weber, sadece inancin inananlafljP"y
jSil*a inanci sekillendirdigini soyler. 0, kendi adina konusajp”™M
Anstini|li]-Ticin yiizde yiiz dogrudur. Zira Hiristiyanlik, basta Paviu~rglIP®
Uzere', ip~tesipleri tarafindan icad edilmis bir inanctir. Musliti®pbttw
gelenekseldin tasavvurlari icin ise, kismen dogrudur. Zira bazi Mislttiitel8|S|
Hiristiyanlastiklan oranda dinlerini sekillendirmeye soyunmuslardim!~r™
islam icin, yiizde yiiz yanhstir. Zira islam, Allah’in dinidir Allah onu
Sadece karsitlarinin degil, miintesiplerinin serrinden de korumustur. ,
Gy oA
Kalici bir mucize olan Kuran indigi ginki berrakhgr icerisind”
bulunduktan sonra, Muslimanlarin hayatlarinda ve bilinglerinde
gelen ve gelecek olan kayma, sapma ve hatta tahriflerden dolayr 4 rtlgan»
kapilmaya lizum yoktur. Zira bdylesi bir durum, telafisi kabil ziyanlar ice~|h1~>
sayllir Ginimduzden 13.5 asir 6nce kaleme alinmis olan Kader Risalesi‘tlTl® »
ve serhetmemizin en buyuk sebebi de budur.
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