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SOZBASI

Sozler "Rahman, Rahim olan Allah'in adiyla" baglar.
Biz de 6yle bagliyor, O'nun yiice Nebi'sine salat, o Nebi'nin
ehl-i beytine, ashdbina ve onun izinde yagayip onun izinde
Olenlere sonsuz sayida selam olsun, diyoruz.

Neden "Imamlar ve Sultanlar"?

Sunun i¢in: Islam iimmetinin bugiin geldigi vahim du-
rumun tarihteki en biiylik nedeni nedir? diye sorulsa iki se-
bepten dolayidir derim:

1. Nebevi hilafetin saltanata tebd111 ‘

2. Ictihadin ortadan kaldirilmast. " -

Bu ikisinin de bir sebebe irca edilmesi istense ikinciyi
birinciye irca ederek derim ki; immetin on bes asirlik tarihi-
nin en biiyiik yarasi, "saltanat" belasidir. Ciinkii "saltanat"
"ictihad"n diigmamdir. Gece ile giindiiz gibi, birinin oldugu
yerde digeri eglesemez.

Ictihad ve saltanat deyince dogal olarak iki ziimre akla:
gelecektir: Ictihad: temsil eden "imamlar" ve saltanati tem-
sil eden "sultanlar”. Ve tabii bu ikisi arasindaki tarihi miica-
dele. Bu kitap sdzkonusu tarihi miicadelenin sadece yiiz elli
yilin1 konu edinmektedir.

Imamlar ve sultanlar arasindaki tarihin bu en eski mii-
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cadelesini anlatmaya gegmeden, sosyal ve siyasal bir ur olan
saltanatin mahiyeti iizerinde durmak istiyorum.

Fitrat ve hilkatte "bir taragin digleri gibi" esit yaratilan
insanlarin farkl taraflan olan "liyakat" ve "kabiliyet"lerini
hemcinslerine karsi tahakkiim aracina doniistiirmemeleri
icin Allah Tela "adalet dgretisi"ni vaz' etmigtir. "Islam" bu
Ogretinin en genel ad1, peygamberler ise onu teblig eden 6n-
cii kadrodur.

Geometrinin diliyle konugursak Islam'n vaz' ettigi
"adalet dgretisi"ne gore Yaradan karsisinda insan topluluk-
lary "fitrat" agisindan diiz bir ¢izgi lizerindedirler. Kur'an'da
insan ve melek topluluklar i¢in hep miisbet manada kullani-
lan "saff" nitelemesi "diiz ¢izgi"den neyi kasdettigimizi
aciklayabilir. Adalet 6gretisinin hakim oldugu bir toplumun
fertleri "zuliim diizenleri"nde oldugu gibi birbirlerinin omu-
zuna ya da kafasina basarak "yiikse/me" yerine, kendi ayak-
lar1 lizerinde durarak "haywda one gecme" (festebiku'l-hay-
rat) miicadelesi verirler.

Bir toplumda, adélet nizam yerini zuliim diizenine bi-
rakmigsa bu "diiz ¢izgi" kamburlagmaya baglamig demektir.
"Saff" halindeki toplum kendisine tahakkiim edilen bir ye-
rinden kirilivererek "piramitlesme"ye baglar. Bu durumda
toplumdaki hayirda 6ne gegme yarigi, yerini, baglara basa-
rak piramidin tepesine ulagma yarigina birakmigtir. Artik
her bagin lizerinde bir ayak vardir. Adalet toplumunda tiim
baglar Allah'a baglh iken, saltanat toplumunda "bag baga bag
dapadigaha bagli" hale gelmigtir. Padisah olmak ise ayaklar
tiim baglarin iizerinde olmak anlamini tagiyacaktir.

Saltanat "saff" halindeki toplumun pramitlesmesinin
adidir. Adaletin zulme doniigtiigii boyle bir toplumda "iistte-
kiler"in konumlarim muhafazalar "alttakiler"in baglarini
kaldirmamalarina baghdir. Bunu temin etmek i¢in yukari-
dakiler agagidakileri bilingli bir "istiz'af (siiriilestirme) siire-
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ci"ne tabi tutarlar. Bu durumda agagidakiler (mustaz'aflar)
ya izzet ve sereflerini feda edip baslarinin iizerinde ayak ta-
simaya mahkum olarak yasayarak hem diinyalarini hem ahi-
retlerini heder edecekler (Sebe: 31-33, Nisa: 97) yada zulme
ve zillete riza géstermeyip yeryiiziiniin varisi olacaklardir:
«Biz ise yeryiiziiniin ezilenlerine lutfedelim, onlari 6nderler,
onlarivarisler kilalim istiyoruz .» (Kasas: 5)

Ilahi adalete dayanmayan her 6gretinin, toplumlar iize-
rindeki tahakkiimiiniin igleyig bi¢imi li¢ agag1 bes yukari bir-
birinin aynidir. Adina "demokrasi" vs. denilen '¢ogulcu re-
jimler' icin de gegerlidir, "piramit" 6megi. Ne ki, monarsik-
sultani piramitlerin tepesi sivri ve tek Kkisilik, oligarsik-de-
mokratik piramitlerin tepesi plato ve ¢ok kigiliktir. Demok-
ratik-saltanat piramidinin plato yapilan tepesinde ¢ikar gu-
ruplar (miitref), seckinler (mele), gizli gii¢ odaklari (cibt) ve
iktidan paylagan daha bagka giicler oturur. Bu tip rejimlere
"¢ogulcu” denilmesinin hikmeti de sultanlarin "bir" degil
"cok" olmasindan gelse gerek.

Toplumlarin adalete dayali "saff"in1 bozup saltanata
dayali bir piramit ortaya ¢ikaran yukaridakilerle bu pirami-
din olugsmasinda goniillii ya da goniilsiiz saltanata kaldirag
olmus agagidakiler arasindaki miicadele iki farkli bigimde
tezahiir etmistir. Biri pimadin tepesine ¢ikmak isteyenlerle
orasim daha once ele gecirmis olanlarin kendi aralarinda
verdigi "soysuz" miicadele, digeri ise toplumun adalet 6gre-
tisi (Islam)'ne aykiri konumunun farkina varip piramidik
zuliimdiizenini yeniden "diiz ¢izgi" (saff) haline getirmek is-

weon

teyenlerin verdigi "soylu" miicadele.

Birinciler i¢in iki yol vardi; ezmek ya da ezilmek. Onlar
bu ikisi diginda bir ¢ikig yolu aramadilar. Duraklar cehen-
nem olan (Nisa: 97) mustaz'aflar olarak kalmak ya da miis-
tekbir olmak gibi iki yanlistan birine oynadilar. Bu ¢ikar
miicadelesi, kazansalar da kaybetseler de aleyhlerine oldu.
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Tarihte gorii.en hanedanlar veya sultanlar arasindaki salta-
nat kavgalari bunun en bariz 6rnegidir.

Ikinciler ise inanglan ezilmemeyi emrettigi icin (Nisa:
97) baglarinin iizerinde ayak gormek istememis yine inang-
lani geregiezen birkonumda dabulunmak istememisler, top-
lumsal adaletin gerceklestirilmesini boyunlarina bir borg
olarak yiikleyen inanglar1 (Saff: 14, Nahl: 90, Nisa: 58) ne
gerektiriyorsa onu yaparak saltanatin her tiiriine kars1 ol-
muglardir. Bu karsi olugu yerine gore fiili, kavli ve kalbi ola-
rak siirdiirmiiglerdir.

Peki, zuliim kargisinda susmay1 "dilsiz seytanlik" ola-
rak degerlendiren zalim yd&neticiye karsi hakki sdylemeyi
"sozlerinen giizeli" olarak niteleyip o tavrindan dolay: 61dii-
riileni "sehid" ilan eden bir 8gretinin (Islam) saliklerinin bu-
glinkili durumu neydi?

Ikbal'in dedigi gibi, bugiinkii-"din" anlayisiyla, Al-
lah'in Cebrail (a) araciligiyla indirip Rasulullah'in teblig et-
tigi "ed-Din" birbirinden o kadar farkliydi ki, bu farkin bii-
yiikligii Allah'1, Cebrail'i ve Rasulullah'1 hayrette birakiyor-
du. Insanlar "kuru et yiyen bir kadinin oglu" olan bir Pey-
gamber yerine, elmas tacl, altin tahtli, sirma kaftanli bir
"peygamber" tasavvurediyorlardi. Yalniz tasavvur etmekle.
kalmiyor, mrii boyunca bunlardan uzak duran Nebi'den ge-
riye kalan hatiray1 bu tasavvura uygun aksesuarlarla siislii-
yorlardi. Insanlar "bir kul gibi yeyip bir kul gibi yagsayan" bir
peygambere inanmak yerine, tasavvurlarinda kayser ve kis-
ra'ya benzettikleri bir peygambere inanmay1 yegliyorlardi.
Ozetle insanlar "bir kul gibi yagamak''tan daha ¢ok "kayser
ve kisra gibi yasamaya" taliptiler. Kendi hayatlarin1 Pey-
gamber'e uydurmak istemeyenler, Peygamber'i ve onunteb-
lig ettigi Din'i kendi tasavvurlarindaki hayata uyduruyorlar-
d1. Bu "uydurma" islemi "Hilafet, Islam Devleti" gibi kav-
ramlar1 da kapsamina aliyordu. Bu nedenle siyaset sahnesi-
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ne firlayan miisliimanlar kendilerine Peygamber'in "kul" si-
yasetini degil, insanlara "kullanm" demeye aligmis sulta sa-
hiplerinin "piramit¢i" siyasetini 6rnek aliyorlar, kafalarin-
daki "devlet" diisiincesini ona gore sekillendiriyorlardi.

Bu hig¢ deigagici olmayan durum, sézkonusu alanda ke-
sif bir entellektiiel bogluk yagandigi sonucuna gotiirdii beni.
Bu bosluk "Islam siyaset teorileri" alaninda degil daha cok
biitiin teorilere temel teskil eden "tarihi ilk drnekler" alanin-
da yagsaniyordu.

Bu eser sozkonusu boglugu yalniz bagina doldurma id-
diasinin degil, nebevi ve sultani siyaset arasindaki temel
farkliliklar hicri ilk yiizelli yillik 6rneklerinden yola ¢ika-
rak ortaya koyma ¢abasinin bir iiriiniidiir.

Bugiin "saltanat” siyasi yagantimizdan ¢ok diigiince ve
duygularimiza hakim. Allah Rasulii'niin cahiliye ile birlikte
mahkum ettigi ve "bizden degildir" buyurdugu "asabiyet"
saltanat¢i duygu ve diislincelerimizi besleyen en biiyiik kay-
nak. Allah'in dininden yiiz ¢cevirenlerin elinden o dinin ema-
netinin alimip ldy1k ve sadik olanlara verilecegi (Maide: 54,
Hadid: 38, Ra'd: 11, Saff: 5) Kur'ani bir gergek olarak 6nii-
miizde duruyor. Bu gergegin aksini isbat etmek istercesine
"cocuk diistiigli yerden kalkar" nakaratlariylaayetlerin agik-
¢a beyan ettigi hakikat1 yalanlamaya kalkanlar Medine'de,
Mekke'de, Endiiliis'te ve benzeri yerlerde diisen ¢cocugun
yiizyillardir hala kalkamadigim unutmus goriiniiyorlar. Bil-
miyorlar ki, din "sdbik" olamin degil "sddik" olanindir.

Irk¢iliktan daha kapsamli bir sapma olan "asabiyet" ge-
sitli bicimlerde tezahiir etmekte. "Muhtag oldugu kuvvetin
damarlarindaki asil kanda mevcut oldugu' masalina farkina
vardirilmadan inandirilan koca koca insanlar, "asabiyet"
morfiniyle uyusturulup elinden Islam'l ¢alindig1 halde hala
"tarifesi bendedir" pigkinligi icerisinde "lider" olmaktan,

won

"6nder" olmaktan, "Islam'in bayraktarlig1"ndan ve "iig kita-
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da at kosturmak'"tan s6zediyorsa, onu ayiltacak koku, ya bir
glin ta "harim-i ismetine" kadar uzanarak bogazina gegirili-
veren ve kendisine "kokladin; bogazina taktim" denilecek
olan kiifriin necaset torbasi ya da "bebelerin saglarini agar-
tan" o giin'iin geri doniilmez dehseti olacaktir.

"Giiglii" ile "hakli"nin miicadelesinde "bizden" gerek-
cesiyle "giiclii"den yana olan "saltanat¢i mantik" kalibiyla
degilse bile kalbiyle ve kafasiyla istikbara meyyaldir. Bu
mantik tarihe ve olaylara "yukaridan" bakar. Piramidin tepe-
sinden bakana agagisi1 bir hog goriiniir nedense. "Bizden" ge-
rekgesiyle olaylara "hakkin" degil "giiclin" goziiyle bakan
bu yamuk bakisagisi dogal olarak baktiginida yamuk gore-
cektir. Iste bir 6rek:

"Sonra Halife Mervan Sam'a doniip iki ordu daha hazir-
ladi. Bunlardan birini halifelik iddiasiyla ayaklanan Abdul-
lah b. Ziibeyr'in lizerine, Hicaz'a; digerini de Irak'a génderdi.
[..../ Hicaz bolgesinde Abdullah b. Ziibeyr tehlikesinin, bii-
ylimesi..."

an

Busatirlar, zalim ve fasig1 "dah1" ve "siyasetg¢i”, entrika

an

ve diizenbazlig1 "dehd" ve "siyaset" olarak niteleyen bir
Arap tarihgi (H. Ibrahim Hasan)'ye ait. Imam Azam'a "miir-
cie" yaftasini asma ciir'etinde bulunan bu zatin, Hz. Talha ve
Hz. Ziibeyr'in katili (birincisini bizzat 6ldiirmiis, ikincisini
Amrb. Cermuz adli adamina 6ldiirtmiistii), Hz. Osman adi-
na sdyledigi asilsiz sdzler ve yaptig1 olumsuz igler sebebiyle
Osman (r)'in bagim yiyen, iktidar sirasinda olmadik zu-

liimler irtikab eden Mervan b. Hakemi "halife"; Abdullah b.
Ziibeyr gibimuttakive miicahid bir insan1 "ayaklanmaci" ve
"tehlike" olarak gostermesi, "bakis agis1"ndan kaynaklani-

yor. Bu da bir goriis, ama nasil bir goriis oldugu malum.

Bu yamuk bakis agisindan sonra bir de {inlii muhaddis
Ibn-i Hacer'in kaleminden okuyalim ayni olay1:

"Yezid'in 6liimiiyle olugan bogluktan istifade ile Abdul-
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lah b. Ziibeyr halife oldu. Sam ehlinden bazilan diginda tiim
beldeler ona itaat etti. Mervan ona karg: hilafet iddiasiyla
ayaklandi." (Fethu'l-Bari, c. XII, s. 297).

Evet, bu dabir bakigagisi. Ikisi arasindaki fark mi1? Tam
yiiz seksen derece. Saltanat eksenli bakig agis1 olay: "Halife
Mervan'a karg1 ayaklanmaci Ibn-i Ziibeyr" bigiminde verir-
ken adil bir yaklagim benimseyen Ibn-i Hacer "Mervan, Ibn-
i Ziibeyr'e karg hilafet iddiasiyla ayakland1” diyecektir. Un-
1 alim Ibn-i Haceri'l-Askalani'nin yaklagimi bilingli bir ter-
cihten kaynaklaniyor. Ona bu tercihi yaptiran zulme olan
nefreti ve adalete olan tutkusu. Digerinin yamuk yaklagimu,
eger bilingli bir saltanat meddahligindan kaynaklanmiyorsa
kendisinden evvelki saltanatgilarin dolmuguna biniyor de-
mektir. Ayn1 dolmugun 6n siralarinda Kerbela olayindaki
Yezitgi-saltanatgi tavriyla Kadi Ebubekir Ibn-i Arabi ve da-
ha bagkalan oturmaktadir. Bu tipler tarihi olaylan "insan"
eksenlidegil "sultan" eksenlidiigiindiiklerinden degerlendir-
meleri de ona gore olmaktadir.

Islami siyasetin sultani siyasete tebdili fiili bir durum
olarak baglamig, bu siyasi tahrifat ve tahribat yalnz siyasi
alanda kalmayip akideye ve diigiinceye de bulagmigtir. Daha
sonralar, tahrifat ve tahribata ugrayan inang ve diisiinceler
saltanat¢i giicler ve onlar1 destekleyen "ulema" tarafindan
kurumlagtirildi. Artik "din" deyince akla Allah Rasulii'niin
ve ashabmin yagadigi Islam degil Islam'la bagdagmasi
miimkiin olmayan saltanat gelecek, adalet yerine, zulme da-
yal1 bir siyaseti megrulagtirmak igin bazi "ilim" mahfillerin-
ce uysal ve eyyamci siyaset teorileri iiretilecektir. Bu teorile-
rin uluslararasi somiirii ¢arkina yag olmasinin 6nlenemeyi-
sinin sebebi de miisliimanlarin kendi tarihlerine bigane kal-
malaridir.

Sahi, nasil bakiyorlard1 miisliimanlar kendi tarihlerine?
Iginde bulunduklar bugiinkii duruma diigmelerinde bu baki-
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sin pay1 var miydi, varsa ne kadardi?

Bu sorulara, bu kitab1 okuduktan sonra daha net cevap-
lar verilebilecegini umuyoruz. Ancak bir girig yazisinin si-
nirlarimi zorlamadan miisliimanlarin kendi tarihlerine nasil
baktigina da kisaca deginmek istiyoruz.

Bugiin piyasadaki yoneligleri ti¢ kisimda degerlendir-
mek miimkiin: 1- Gizleyenler, 2- Horlayanlar, 3- Kutsayan-
lar.

1- Gizleyenler: Ozellikle bu kitabin konu edindigi tarih
dilimi i¢in sdzkonusu olan bu tavrin ¢oklukla iyi niyetten
kaynaklaniyor olmas1 muhtemel. Ne ki adi tistiinde "tarih"
yasanmig olaylar silsilesidir. Onu degistirmek miimkiin de-
gildir. Tarihindeki kimi netameli donemleri gizlemek i¢in
"tarih yazma" yolunu degil de "tarih yapma" yolunu secen
kimi 'iyi niyetli' tarihgiler bu gayretkesliklerini tarih' "tah-
rif' etmeyekadar vardirabiliyorlar. Butaviriigagidansakin-
cal:

a) Tarihi gizlemek miimkiin miidiir, tartigilir. Ancak
miimkiin olmasi halinde bunun diiriist bir ydntem olmadig1
ortada. Tarih, hatasiyla sevabiyla bir ibretler hazinesidir.
Yalniz sevaplarini alip hatalarinin iizerini drtmeye c¢alig-
mak gergekci ve anlagilabilir bir tavir degildir. Sonra bu,
Kur'ani tisliba uygun bir tavir da degildir. Eger tarihi sahsi-
yetlerin "ibret" olmasi i¢in hatalarimi aktarmak yanlis bir
sey olsaydi her seyiyle muciz-i beyan olan Kur'an bunuyap-
mazdi. Adem ve Yunus peygamberlerin Kur'an'da gegen
kissalar1 bunun agik 6mekleridir.

b) Siz tarihinizin kimi netameli sayfalarini habire ka-
patmak igin ugrasirken Islam'in isterik diismanlar1 sézkonu-
susayfalarihemde iglerine geldigi gibi birin yaninabes daha
katarak yazip yayinlamaktadirlar. Sizin iyi niyetten kaynak-
lanan bu davraniginizla elde edeceginizi sandiginiz menfaat
bu takdirde bir cinayete doniisecektir. Ozellikle son iki yiiz
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yilda bunun ¢ok ¢esitli 6rekleri goriilmiigtiir. Miisliiman
toplumlara mensup giidiimlii aydinlar bir ¢ok konuda oldu-
gu gibi tarih konusunda da -kendi tarihlerini grenmek icin-
garezkar miistegriklerin besteledikleri sarkiy:1 kendi halkla-
rinin huzurunda syleme gafletine diismiiglerdir. Misir'dan
Taha Hiiseyin, Ahmed Emin; Tiirkiye'den Abdullah Cevdet,
Hiiseyin Cahid gibi isimler bunun ¢arpici 6dmekleridir.

c¢) Tarihi gizlemenin avantaji onu agiga ¢ikarip anlama-
ya ve hikmetini kavramaya ¢alismanin avantaji yaninda bir
higtir. Sahih kaynaklara dayali saglikli bilgilerden yola ¢1-
karak tarihini grenmeyen "biz"lere, sahte kaynaklara daya-
I ciiriik bilgilerle kendi tarihimizi bize 6gretmeye kalkan
"el"ler ¢ikacaktir. Tarih suuruna sahip olmayan nesillerin
gelecege saglam adimlarla yiiriimesi beklenemez. Tarih su-
uru ise tarihi tahrif, te'vil ve gizleyerek degil tegrih ve tefsir
(dogru yorum) ederek verilir.

2- Horlayanlar: Kendi tarihini horlayan bu tipler batili-
lagmanin etkisiyle diigiinsel ve duygusal bir irtidat siirecine
girenler arasindan ¢ikmaktadir. Bunlar igerisinden bati kar-
sisinda kapildiklar1 agagilik kompleksi sebebiyle girdikleri
sar'a nobeti sirasinda agizlarindan salyalar savurarak top-
lumlarinin dini ve tarihi degerlerine akil almaz bir bonliikle
saldiran 'klinik vaka' tipler ¢ikmaktadr.

Salman Riistii adi bu tipin son 'cins' drneklerinden biri-
dir.

3- Kutsayanlar: Islam'in reddettigi ve cahiliyyeye mah-
kum ettigi asabiyetlerden biri olan "tarih asabiyeti"... Bu an-
layigta bazi tarihi kesitler 6nce kutsanarak dokunulmazligi
ilan edilir. Tabi bunun i¢in bazi deliller temin edilir. Ayet-i
kerimelerin en olmadik te'villeri ve zorlama yorumlariyla
mevzu hadislerden derlenen bu deliller kimi tarihi donem-
lerden bir ibret vesikasi olarak yararlanmak isteyen insanla-
rin Sniine takoz olarak konulur. Islam'in siyasi tarihine adil
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bir bakig agisiyla yaklagip hicri birinci asrin bazi siyasi olay-
larin1 objektif bir gozle degerlendimmek isteyen samimi
miisliiman diigiiniir ve alimler karalama kampanyalarina he-
defkilinir.Seyyid Kutub ve Mevdudi gibi sayginisimler bi-
le bu.igreng kampanyalardan kendilerini kurtaramazlar.
Boylece tarihi anlamak isteyenlerle tarihi kutsayanlarin yil-
diz1 bir tiirlii barigamaz. Allah'in kullarim "nizam-1 alem"
gerekgesiyle "siyaseten katl" eden saltanat yonetimlerinin
"necip millet" "sanl tarih" asabiyetiyle kutsallagtiriimak is-
tenmesinin temelinde yatan sebep de ayni olsa gerek.

Aslinda bu kitabin konusu olan tarih kesitini ele almak
mayinl bir arazide dolagmaktan farksizdir. Bu zaman dili-
mi lizerinde konugmak hayli titizlik ve dikkat gerektiren bir
is. Bunun boyle olmasi sé6zkonusu zaman diliminde gergek-
lesen 6nemli olaylarin kahramanlarinin sahabe olma ihtima-
li. Iste bu ihtimal bazi kimseleri bu konuda agin duyarliga
sevketmigtir.

Allah Rasulii'niin keremli ashabina dil uzatmak, onla-
rin saygin isimlerini yipratmak ve tohmet altinda birakmak
haddi agmaktir elbet. Degil sahabe kim olursa olsun, siradan
insanlara karg1 bile hak etmedikleri bir tislibu kullanmak
mii'minlik edebiyle bagdagmaz. Kime karg1 yapiliyor olursa
olsun haksizligin her tiirii merduttur. Bu ilke yagayanlar i¢in
gecerli oldugu gibi el'an hayatta olmayanlar igin de gegerli-
dir. Bu noktada inanan bir insana diigen Kur'an'in koydugu
su Ol¢liye uymaktir:

«Onlardan sonra gelenler derler ki: "Rabb’imiz, bizi ve
bizden énce imaneden kardeglerimizi affet. O kardeglerimi-
ze kargi kalplerimizde bir kin birakma! Rabb'imiz, sen ¢ok
sefkatlisin, cok merhametlisin.» (Hagr: 10)

Bu mesaj, tiim inananlarin kendilerinden ©nceki
mii'minlere hem de kusurlu mii'minlere karg1 gosterecekleri
tavri tesbit etmektedir. "Fey" hakkindanazil olan ayet-i keri-
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menin siyak ve sibakindan da anlagilacagi gibi "6nceki-
ler"den kasit -6zelde- muhacir ve ensardir. Onlara "fey" ko-
nusunda fedakar olup sonrakileri diiglinmeleri tavsiye edi-
lirken, sonraki nesillere de, onlar hakkinda Allah'dan af dile-
melcrini, fedakarlik yapmamalan halinde, onlara kin besle-
memelerini tavsiye etmektedir.

Ayectten de anlagilacag gibi, yanliglara "dogru" demek
degil, mii'minlere karg1 "kin beslememek" tavsiye edilmek-
tedir. Elbette mii'mine karsi kin beslememek, hakikati gizle-
mek ya da hakikat kargisinda duyarsiz kalmak anlamina gel-
memcktedir. Adalet ve hakikat agki imanun bir gercgidir. Ya-
ptlan yanliga, kimden sadir olursa olsun "yanligtir" demek
kinanacak bir davramg degildir. Aksine yanliga dogru, dog-
ruya yanhstir demek, kinanacak ve yerilecck bir davranigtir.
Ancak, yanhigin yanlig oldugunu sahih delillerle isbat etmek
ve isbat edilen bu yanlis1 da edepli bir iisl(ipla ders almak igin
aciklamak gerekir. Yanlig oldugu nass'larla sabit olan bir
davraniga dogru demek ve bunu isbat i¢in hakikati egip biik-
mck bagta hakikatin kaynagi olan o nass'lara sonra hakikatin
bizzat kendisine hakarettir, zuliimdiir. Hele yanligin adim
"ictihad" koyarak ictihad gibi ¢ok 6nemli bir kavrami §aibe
altinda birakmanin mazereti olamaz. Akidede peygamber
disindaki kimseye masumiyet atfedileméyecegi sik tekrarla-
nan bir "ilke" iken fiiliyatta onbinlerce "masum" ¢ikaran bir
anlayigla saadet asnni degerlendirmek izah1 miimkiin olma-
yan bir ¢eligki olsa gerek.

Allah Rasulii'niin kimi hadislerinde bariz bir bi¢imde
ortaya ¢ikan sahabe tarifiyle "miiteahhirin"un sahabe tarifi
arasindaki agik farkin ortaya konulmasi gerckmekte. Gele-
ncksel sahabe tanimimin Rasulullah'in, Hz. Omer ve Hz.
Ali'nin, tabiinden Said b. Miiscyyeb gibi kimi fakihlerin sa-
habe tanimiyla biiyiik farklar arzetmesinin akidev? vc siyast
scbep ve sonuglanni ele alip incelemek ayn bir ¢aligma ko-
nusu.
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Buhari ve Miislim'in ortaklaga rivayet ettikleri "Sizden
biriniz Uhud dag: kadar altin infak etse ashabim'danbirinin
bir miid hatta yarim miid sadakasina yetigemez" hadisinde
gecen "sizden biriniz" diye hitap ettigi kargisindaki topluluk
kimdi, "sahabem" dedigi insanlar kimdi? Klasik sahabetani-
mina gore "sizden biri" diye hitab ettiklerine de "ashabim"
demesi gerekmiyor muydu? Yoksa Allah Rasulii'niin indin-
de "sahabe"nin daha 6zel bir anlami mi vardi? "Allahe Alla-
he fi-ashabi..." diye baglayan Tirmizi'nin rivayet ettigi hadis-
te ashabina ta'n edenlere karsi sdyledigi ""Ashabim hakkinda
Allah'tan korkun Allah'tan" sozleriyle azarladiklar kimler-
di? Oysa ki klasik anlayiga gore "sahabe hakkinda Allah'tan
korkmas1" ihtar edilenler de "sahabe" tanimina girmiyorlar
m1yd1? Beyhaki'nin birrivayetinde Hz. Ali, icerisinde Rasu-
lullah'1 géren bir cok kimsenin bulundugu bir topluluga son
giinlerinde yaptig1 bir konusmasinda "Rasulullah'in asha-
br..." diye baglayarak vasiflarim anlattiktan sonra su hiikmii
verir: "Aranizda onlara benzer kimse goremiyorum."

Omekleri gogaltmak miimkiin. Maksadimiz tabulagtir-
diklar1 sahabe tanimini bahane ederek usulciileri karsimiza
almak degil, bu kavrama Allah Rasulii'niin yiikledigi dogru
anlami bulmaya ¢aligmak.

Biitiin bunlarla birlikte Allah Rasulii'niin "ashabim"
buyurdugu o altin nesle hangi akli baginda mii'min kin ve
nefret besleyebilir? Yine o Islam'in zor giin dostlarina sév-
mek ve ta'n etmek gibi bir su¢a hangi miisliiman istirak eder
yadaboyle bir tagkinlik kargisinda tepkisiz kalabilir? Saha-
beye sovme ve dil uzatma edepsizligini ilk icad eden, hatta
bunu resmi bir emirle hutbelere yerlestiren Emevi halifeleri-
nin bu kotii davraniglarim mahkum etmemek, dahasi bu
"siinnet-i seyyie"yi devam ettirmek "adélet ve ihsan ile mua-
meleyi" emreden Allah'a karsi gelmektir. Aym zamanda bu,
sahabeye sovmemek igin canlarim feda etmis aziz Islam ge-
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hidlerinin mesajina ihanettir. Nitekim bu kitapta katlediligi-
ni aktardigimiz Hicrb. Adiyy ve onun gibi Allah Rasulii'niin
pak ashabina sdvmemek i¢in canlarini veren aziz sehidler bu
konudaki 6mekler degil midir? Sévgii, degil sahabe, siradan
insanlar igin bile ¢irkin bir davranigtir. Kaldi ki Islam nimeti
kendileri sayesinde bize kadar ulagmis, canlar1 dahil her sey-
lerini Allah'a adamig, Kur'an'in §vgiisiine mazhar olmus
(Al-iImran: 110, Bakara: 143, Feth: 18, Tevbe: 100) olan en-
sar ve muhacirin yani 6z ifadesiyle Ashab-1 Kiram her tiirlii
Ovgiiye ve sevgiye layiktir.

Bu 6vgii ve sevgi sahabeyi kutsayip dokunulmazlikla-
rin1 ilan etmeyi degil onlar1 anlamaya caligip devrettikleri
sancag yere diisiirmemeyi gerektirir. Onlar yalmz '"6mek"
degil aym1 zamanda "ibret"tirler. Agir sinavlarda denenmis
bu neslin engin tecriibesinden istifade etmeye engel olabile-
cek tavirlar sergilemek ve buna da tumturakl "fetvalar” bul-
mak ne Islam'in ne de miisliimanlarin hayrinadir.

Iyi bilinmesi gereken bir sey var: Islam siyaset tarihinin
ilk ana hiziplerinin tiimii de hicri 41'e kadar ¢ikmis bulunu-
yordu. Bu demektir ki isimleri ¢cok duyulan ve ¢ikis sartlari-
n1 bu eserde inceledigimiz Sia, Miircie, Hariciyye ve Mute-
zile'yi temsil eden fertler ya birinci kugaga (sahabe nesli) ya
da ikinci kugaga (tabiin nesli) mensup insanlardi. Bu hiziple-
renisbetedilen insanlarbagka bir yerdenithaledilmis degil o
giinkii Islam toplumunun i¢inden ¢ikmig insanlardi. Bu ger-
cek goz oniine alindiginda tarihteki bazi kesitleri "muhafa-
zakarlik"lan geregi tabulagtirmak isteyenlerin ciddiyeti de
suya diismektedir. Hatalarin adim1 "ictihad" koyanlarin, bu
kitapta ilging Oykiisii anlatilan Rasulullah'in ardinda cihada
katilmig Abdullah b. Zi'l-Huveysira et-Temimi ve emsalleri
icin kendi koyduklar1 "standartlar"a pek riayet etmedikleri
goriilmekte. Allah'in Kur'an'da agik¢a "fasik" diye hitab et-
tigi kigi ve benzerleri i¢in yapilan te'viller inandirici olama-
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maktadir. Bu tavrin sonu Miircie gibi saadet asrinin tescilli
miinafiklarim dahi -haga- sahabe saymaya kadar gider.

Bu dengesizliklerin bagladigi tarihi ta hicri birinci asrin
ilk ceyregine kadar g6tiirmek miimkiin. Daha ragid halifeler
doneminde ortaya ¢ikan ¢alkantilar ve onlardan sonra "hila-
fet"inzorlaele gecirilerek "saltanat"a doniistiiriilmesi, birbi-
ri ardinca ortaya ¢ikan hizipler, hiziplerle gelen siyaset kay-
nakli akidevi ve fikhi ihtilaflar, ihtilaflarin kavgaya kavga-
nin savaga doniisii ve "imamlar"la "sultanlar" arasindaki
"din davélan"yla biitiin bunlara sagdan soldan eklenen "kin"
ve "kan davalar1"...

Toz dumandan kimsenin kimseyi secemedigi bir or-
tamda bugiin adi en ¢ok anilip da sahsiyeti en az taninanlar-
dan biri olan Biiyiik Imam Ebd Hanife'yi tarih sahnesinde
goriiyoruz.

Ebi Hanife, Ragid Halifelerden sonra birbirinden ayri-
lan "hak" ve "gii¢c"iin arasindaki amansiz savasta giicten ve
giicliiden yana degil, haktan ve haklidan yana olmug ve bunu
da kaniyla_belgelemis biri. Imam saltanata kars: ictihadi
temsil ediyordu. Tarih boyunca tiim saltanatlarin bariz 6zel-
liklerinden biri ise "ictihad"a diisman oluglariydi. Cok degil
daha beg asir dnce Sayda kadisinin "ictihad yapiyor" jurna-
liyle idamina ferman ¢ikartilan {inlii fakih Zeyniiddin b. Ali
(1505-1558)'nin sugu ve akibeti de imam Azam'inkinin ay-
nist degil miydi?

Ictihadla saltanat yanyana eglesmesi miimkiin olmayan
seylerdi. Birinin yapisi dinamik digerinin yapisi statikti.
Tiim antik ve ¢agdas saltanatlar diigiinceye ve diigiinen insa-
na diismandilar. ictihad ise diisiincenin, imanin yedeginde
ulagtig1 zirve, yani aklin en soylu meyvesiydi.

Elbette ictihadin yaninda olan alimler oldugu gibi salta-
natin yaninda olan "saray ulemasi" da vardi. Hicri 40 yilinda
birbirinden ayrilan hak ile giicii yeniden bir araya getirmek
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isteyen miictehidler birer birer temizlenip ortalik saray ule-
masina kalinca yaptiklar ilk i§ gayri mesru olan zalim giicii
mesrulagtirmak oldu. Sultanlara halklar iizerinde kurduklar
saltanatlarini nasil ayakta tutup daha fazla saltanat siirebile-
ceklerini 6greten siyaset teorileri gelistirmeye, bu dogrultu-
da kitaplaryazmayabagladilar. Kendisini Imam Azam'anis-
betedenlerarasindan, yoneticilerin hig bir ahlaki degerle ba-
g1ml olmadigini sGyleyen iinlii saray ulemas1 N. Machia-
velli'yiaratmayan tipler ¢ikti. Ehl-i Siinnet ad1 altinda Miir-
cie'nin inang ve goriiglerini yayan bu tiplere gore yoneticiler
ne yaparsa yapsin "hikmet-i hiikiimet" geregi idi ve karigil-
mamasl, hatta boyun egilmesi lazimdi.

Nebevi ¢izginin temsilcisi olan imamlar sultanlara kar-
s1 verdikleri miicadelede her seye ragmen bir "gii¢" oldukla-
rin1 isbat edince sultanlar ilmin ve alimin 6nemini kavraya-
rak ¢esitlimakam ve mevki vaadleriyle onlari satin almak is-
tediler. Buna yanagsmayanlar taciz ve tehdit ederek korkut-
maya ¢aligtilar. Onlarin bu tehditlerine de pabug birakma-
yan miicahid ve muttaki ulemay: bir firsatin1 bulup ortadan
kaldirdilar. Onlardan bogalan yere kendi besledikleri ulema
taslaklarim gecirmek istediler. Halk hicri iiglincii yiizyilin
ortalarina kadar saray ulemasina karg1 gosterdigi hassasiyeti
muhafaza etti ve onlara iltifat etmedi. Daha sonralar1 halkin
tabiat1 da degisti. Ancak Imam Azam'in temsil ettigi "Imam-
lar" gizgisini siirdiiren alimler az da olsa her asirda bulun-
du.

Elbette bugizgiyi tahrif ettikleri, biiyiik imamin manevi
mirasim sahiplenmedikleri, onun sultanlar eliyle dokiilen
kani iizerinde "igportacilik” yaptiklar halde kendisini onun
mezhebine nisbet eden de az degildi. Bunlar yeryiiziinde
adalet nizaminin garantisi olan Miibin Kitab'1 kayser ve kis-
ralarin igine gelir bir bigimde yorumladilar. Bugiin de "mu-
harref ¢izgi"nin kimi mensuplan "yo6neticilerden gikayet et-
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mek Allah'in takdirine karg1 gelmektir" gibi vecizeler koy-
veriyorlarsa Miircie demokratik saltanatlarin g6lgesi altinda
varligim hala siirdiiriiyor demektir.

Biiyiik Imam Ebid Hanife'nin, onun yolunu izledigini
sOyleyenlerce yeterince taninmiyor olugu yukarida dikkati
cektigimiz "kutsallagtirmaya onun da kurban verilmis ol-
masinin bir sonucudur. imam'in kag kez hacca gittigini, kag
hatim yaptigini anlata anlata bitiremeyenler onun saltanatla-
ra kars1 gosterdigi omek tavri ve sonu sehadetle taglanan
Omiirliik miicadelesini gormezden geliyorlar. Elinizde tuttu-
gunuz kitabin ikinci béliimii Biiyiik Imam'in iste bu unutul-
maya yiiz tutmug miicahid kigiligini ele aliyor, onun yalmz
fikihta degil "siyaset"te de "imam" oldugunu gostermeye
caligtyor.

Bukonuda séylenecek her seyi soyledigimiz iddiasinda
degiliz. Miimkiin oldugunca ¢ogunlugun "muteber" kabul
ettigi ilk kaynaklardan yola ¢ikarak te'lif ettigimiz bu eser,
niibiivvet ve saltanat arasindaki farkin anlagilmasina katki-
da bulunmugsa amacina ulagmig demektir.

Biiyiik bir boliimiinii Kahire'de kaleme aldigim bu ese-
rinmiisveddelerinindaktiloedilmesinde biiyiik emegi gecen
Fatih kardesime burada tesekkiir ediyorum.

...ve min'Allahi't-Tevfik.

19. 7. 1990



BIRINCI BOLUM
IMAMLAR VE SULTANLAR






I. SALTANATIN KISA HIKAYESI

Nebevi Cizgi

Gerek saadet devrinde gerek rasid halifeler doneminde
"Islamf onderlik" dini ve siyast olarak ikiye boliinmemisti.
Sirf 6nderlik kurumunda degil, hayatin tiim alanlarinda da
din-siyaset biitiinliigii korunuyordu. Rasulullah (s.) sirkle
birlikte, monoteist dinlerden gelen laik anlayiglan da ko-
kiinden kazimigti.

Islam akidesinde sirk nasil biitiine eklemekse laisizm
de biitiinii pargalamakti. Yani §irk, icinde hak bulunan batil,
laisizm iginden hakki alinmig batildi. Biri dine eklemek, di-
geri cikarmakti. Biri akideyi ekleyerek bozuyor, digeri ek-
silterek bozuyordu. Iste bu anlayis Rasulullah'in biitiinciil
metoduyla reddedildi. Insanlarin hem ig diinyasini hem dig
diinyasin1 hemde &te diinyasini tanzim eden, mamur eden
bir dini teblig ediyordu. Mescitte namaz kildiriyor, cephede
savag yonetiyordu Rasulullah.

Ragsid ve miirgid halifeler de onun yolundan gittiler. On-
derligin boliinmezligi hususunda titizlik gosterdiler.

Hz. Ebubekir saltanata agilan tiim kapilar1 kapatan Ra-
sulullah'in yolundan gitti. O kapiy1 agtirmadi. Miilhit Kis-
ra'ya ve laik Kayser'e benzememekte titizlik gosterdi. Omer
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(r.) de 6yle yapt1. Saltanat kokusunu aldig1 her deligi tikadi.
Onderligin boliinmezligi ilkesine azami titizlik gosterdi. Ra-
sid ve miirsit halifeler doneminden sonra siyasal yapida bir
takim ¢atlaklar meydana geldi. Din-diinya ayrimi giderek
yerlesti. Adeta, saltanatlarin bekasi din ve diinyamn ayrili-
gna, yani 'ilkel laisizm'e bagliydi.

Dini Onderligin Diinyevi Onderlikten Ayrilmas::
Ilkel Laisizm

Ik bakista birbirine taban tabana zit gibi goriinen salta-
natla laisizm arasindaki iligki neydi? Bunu agiklamaya ¢ali-
salim.

Islam saltanatin her tiiriinii reddetmigti. Rasulullah da
diger tiim nebiler gibi saltanatin tiim ¢esitlerini reddetmis,
diinyevi onderligi sefahat ve somiiriiye dayanan saltanat
lizerine degil, hukukun istiinliigline dayanan "niibiivvet"
lizerine bina etmisgti.

Saltanat zulme dosttu, Islam diismandi. Saltanat des-
potluga, Islam siiraya dayaniyordu. Nebevi yonetim sehade-
te, saltanat ise sefahata dayanirdi. Nebevi yonetimde hukuk
yoneticiden, saltanatta ise yonetici hukuktan istiindii. Biri
hukuk devleti, digeri imtiyaz devletiydi.

Biitiin bunlardan ayn olarak nebevi yonetimde devlet
dinin ve ebedi kurtulugun binegi, saltanatta ise din devletin
binegiydi. Sultanlar onu saltanatlarina alet olarak kullani-
yorlardi. Daha 6z bir ifadeyle bu iki y6netimde 'din'in iglevi
farklilagiyor,tamlayan ve tamlanan degisiyordu. Islam'in
yeri nebevi hilafette 'dinin devleti'yken saltanatta 'devietin
dini' konumuna gegiyordu.

Dini saltanatlarina araci kilmak igin 6nce siyaseti din-
den ayirdilar. Ardindan dinsiz kalan siyasetin eline dini tes-
lim ettiler. Buna dahalkin géziinii boyamak i¢in ihtiyag duy-
dular.
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Iste laik anlayis saltanatin en biiyiik dayanag olarak
bOyle ortaya ¢ikti. Ciinkii nebevi yonetimle saltanat ¢eligi-
yordu. Nebevi yonetim hukuk devletiydi. Hukukun iistiinlii-
giine dayaniyordu. Bu hukuk elbette kaynag ilahi olan islam
hukukuydu; yani islam'di. Bu hukukun istiin oldugu bir yer-
de saltanat miimkiin degil yasayamazdi. Islam hukuku yasa-
masina izin vermezdi. Hukukun ruhuna aykinydi. Yapisi
geregi Islam hukuku kendi iizerinde bir otorite tarumaya mii-
sait degildi. Bu isterse fert, isterse aile, isterse bir gurup veya
zlimre olsun. Hukuku uygulayanlann bizzat kendileri de hu-
kuka karg1 sorumluydu ve o hukuk, kargisinda herkesi esit
gomek istiyordu. Ferdin, grubun, ziimrenin, sinifin haklan
tanzim ve tespit edilmigti bu hukukta. Ferdin topluma zul-
miinii onaylamadig1 gibi toplumun ferde tahakkiimiine de
imkan vermezdi.

Bir yonetimin “saltanat” olmasi i¢in adinin illa da pa-
disahlik, krallik, meliklik olmasi gerekmemekteydi. Bu pe-
kala kendisini ¢ogulcu diye niteleyen giiniimiiz demokrasi-
leri igin de gegerliydi. Hatta ad1 krallik oldugu halde tarihte
adalcte ve hukukun iistiinliiiine dayanan yonetimler [Da-
vud ve Siileyman (a)'in yonetimleri] oldugu gibi, ad1 demok-
rasi oldugu halde ziimre ya da meclis saltanatina dayanan re-
jimler de vardi.

Ad ister monarsi, ister oligarsi, ister demokrasi, ne
olursa olsun saltanat bir imtiyaz rejimiydi. Muhakkak bir im-
tiyazli ziimre ortaya ¢ikanyordu. Devlet pastasinin kayma-
gt ya bir fert, ya bir aile, ya bir meclis, ya bir sinif ve ziimre
yemek istiyordu.

Iste bu noktada islam hukukunu kargilarinda buluyor-
lard1. Nebevi yonetim buna izin vermiyordu. Ciinkii bagta,
Islam hukuku ‘devletin pastalagmasi'm hos gérmiiyordu.

{slam'in reddettigi iki anlayig bu noktada igbirligi yaptu:
Saltanat ve laisizm. Nebevi yOnetimi ortak diigman ilan etti-
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ler. ikisi igbirligi yaparak ona yiiklendiler. Once 6nderligin
boliinmezligi prensibini zedelediler. Dini ve siyasi 6nderlik
hakka degil giice dayanmiyordu. Saltanat, elinde bulundurdu-
gu bu giicii dini 6nderligi yoketmekte, yipratmakta kullandi.
Giigsiizkalan dini 6nderlikhemkan kaybetti,hemde tahrifa-
ta ugradi.

Siyasi Onderligin Dini Onderlige Tahakkiimii

Dinden soyutlanan siyasi onderlik tabiatiyla saltanata
doniigecekti; doniistii de. Onceleri dini onderligi tamimak
zorunda kaldi. Ancak kendi yerini saglama alinca dini 6n-
derlige karg ¢esitli kollardan savas agti. Onu altetmek icin
cesitli yontemler geligtirdi. Bunlar:

1. Iktidarin iyi islemeyen ya dahayati olmayan kimi ku-
rumlarin bir kismini bu 6nderlige birakma teklifinde bu-
lunmakti ki, dini kontrol altina almanin yolu ancak buradan
geciyordu. Boylece ayaklarim saglamlagtirmis olacaklar,
bir tagla bir kag kus vurmug olacaklardi.

Dini 6nderligi temsil eden ulemay anlagmaya ¢agirdi-
lar.

2. Bu yontemleri, satin alma bi¢imindeydi. Onlar1 ma-
kam ve mevki va'diyle satin almak istediler. Ulemayi diinye-
vivaadlerle ayartmaya ¢aligtilar. Cesitli ser'i deliller de bul-
dular. Kimi kabul etti, kimi etmedi. "Dinini az bir degere sat-
mayanlar" igkencelere ugradi, 6ldiiriildii. Kimisi ise kabul
etmek zorunda birakildi. Bunlar icerisinde hayirh hizmet
verenler oldugu gibi ilmini satarak ge¢imini temin edenler de
cikt1.

3. Zorkullanarak direnen 6nderlere igkence ettiler. On-
lar1 ¢esitli baskilarla susturmaya ya da yok etmeye ¢aligtilar.
Bunda bagar: da sagladilar. Dini 6nderligin bas1 ezilmigti.
Saltanata dayanan siyasi 6nderlik kalmigti ortalikta.

28



Ayrilan Siyasi Onderlik ve Semboliklegen "Hilafet"

Bu siyasi 6nderlik de boyle gitmedi. Abbasilerin giigle-
rini kaybetmeleriyle onun dini 6nderlige yaptiklarim sultan-
lar ve emirler de ona yaptilar. Siyasi onderligin giiciinii de
elinden aldilar. "Hilafet" adim verdikleri kurumun kanatla-
rindaki son tiiyleri de yolarak garip bir kusa ¢evirdiler. Artik
bu kurum hutbelerde ad okumak, ciibbe giymek ve paralarin
lizerine isim yazmaktan 6te bir deger ifade etmiyordu. Salta-
natla laisizmin yiizyillara dayanan ortakligi, nebevi yoneti-
mi, sonunda Bizans sistemine ¢evirmigti. Artik din diinyaya
degil, diinya dine hiikmediyordu. Saltanat hakim, din mah-
kumdu. Bu dénemde nebevi yonetimin devami olan 'hilafet’
ad\, cesitli kepazeliklere karigtirildi. Her tiirlii zuliim, sefa-
hat, ahlaksizlik bu ad altinda icra edilir oldu. Hiikiimranhk
haklan sultanlarca ellerinden alinan halifeler igi sefahata
dokmiislerdi. Halifenin sarayinda binbirgeceler yaganiyor-
du.

Lackalagan bu kurum artik dokuzuncu yiizyildan sonra
yaptirim giiciinii yitirerek tamamen sembolik bir hal aldi.
Ayakta durabilmek i¢in bir sultaya muhtag hale gelmisti. Bu-
giiniin Ingiliz kraligesinden daha beter islevsizlestirilen hali-
feler kapanin elinde kaliyordu. Kim daha zorbaysa, kim da-
ha zalimse, kim daha baskin ¢ikarsa onun tarafina gegiyor,
onun saltanatina kaldirag oluyordu. Boylesi bir hilafetin
varlig1 yoklugundan daha zararh bir hale gelmis; miisli-
manlarin, Islam'in "nebevi hilafet" kurumuna olan giivenleri
zedelenmigti. Artik yeni duruma uygun siyasal teoriler ge-
ligtiriliyor, bir takim ilim mahfilleri de 6nderligi nebevi asli-
na dondiirme yerine mevcut anlayiga kilif bulma ¢abasina
giriyorlardi.

Ulemanin bir kismi1 mevcudu onaylamasa bile bu duru--
ma bir vakia olarak bakiyor, pragmatik yaklagimlarla mev-
cutotoriteden Islam namina bir gseyler koparmaya galigiyor-
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du. Otoritenin gayri Islami, gayri ahlaki ve hatta gayri insani
davraniglarina islam adina koparilacak tavizler hatirina goz
yumuluyordu. Ve tabi her zaman oldugu gibi Rasuliin varis-
leri de biitiin bunlarakarsi canlar pahasina direniyorlar; be-
delini igkence, zindan ve 6liimle ¢ekiyorlardi.

Bab-1 Hiimayun'dan Gegip Mecliste Kaybolan Hilafet

Hilafet, Osmanli'yla, kaybettigi diinyevi giiciine kavus-
mustu. Ama hi¢ bir zaman dini giiciine, yani megruiyetine
kavugsmamugti. Osmanli, Emeviler ve Abbasilerin ilk yarim
asrindaki konumuna getirmisti hilafeti.

Hilafet agisindan bir gelisme sayilabilirdi yeni durum.
Hilafet miiessesesi giicii olmayan "Vatikan" 6rmegi bir yapi-
dan kurtulup diinyevi otoritesine kavugsmugtu. Hicri binin
ortalarindakaybettigi giiciine sonlarinda kavugmug goriinii-
yordu. Asabiyetimizi bir tarafa birakip diigliniirsek gercekte
Oyle miydi? Osmanliyla hilafet mi gii¢lenmisti, yoksa 'gii¢'
mii kendisine yeni bir dayanak daha edinmisgti?

Osmanlinin hilafeti ele gecirmesiyle mahiyet agisin-
dankimindahakarh ¢iktig1 sorulacak olursa, bundan hilafet
miiessesesi karh ¢ikmigtir demek miimkiin. Ama Osmanl
teb'as1 olan miisliimanlarin bundan ne gibi bir yarar sagladi-
g1tartisilmali. Hilafet miiessesesi hangi hukuk{, iktisadyi, i¢-
timai yaraya merhem olmustur? Osmanlinin miisliiman te-
basi bu miiesseseyle hangi haklar elde etmiglerdir?

Asil konumuza doniip sorumuza cevap bulmaya gali-
sirsak halifelik Osman Bey ve Orhan Bey'in saltanattan
uzakta cihad ve adaletle kurarak yonettikleri Osmanli Dev-
leti'ne hi¢ de hayirh seyler katmadi.

Herhalde kimse, Osmanli'nin ele gegirdigi hilafetin Ra-
sul'iin ve Ragid Halifeler'in miras biraktig1 nebevi hilafet ol-
dugunu iddiaedemez. Ummetin kendi hukukunu temsil hak-
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kin1 kendi iradgsiyle (sira) teslim etmesi gibi bir durum da
sozkonusu degil. Neydi o halde? Elbette nebevi degil 'sultani
hilafet'ti. Yani nakis bir hilafetti. Osmanli'nin ele gegirdigi
hilafetin dikkate deger unsuru yok muydu? Vardi elbette;
Mukaddes emanetler. Bir de iimmete bir iyilik yapt1 Osman-
l1; yiizyillardir immetin imkanlariyla sefahat siiren bir aile-
yilimmetin sirtindan kaldirdi. Ama hilafetin yiizlerce yillik
satafat ve saltanatini da tevariis etti. Ne ki, yine de Emevi ve
Abbasi saraylariyla Osmanh sarayi ¢ok farkliliklar arzet-
mekte. Osmanli'nin hilafet tarihi digerlerinden daha insani
ve Islami'dir. Hig degilse zuliim ve sefahat agisindan béyle-
dir.

Hilafetin Osmanh Islam Devleti'ne kazandirdiklarini
ve kaybettirdiklerini sogukkanlilikla tartigmak gerekiyor.
Konuya nebevi yonetim agisindan degil de "necip millet",
"sanl1 tarih" nostaljisiyle yaklagilinca elbette kimsenindiye-
cek bir seyi kalmaz. O zaman Rasulullah'tan esirgedikleri
Ovgiiyii arap irkim yiicelttigi icin Emevilere bol keseden da-
gitan 'arap-miisliiman' sentezcilerinin yaptig1 saltanat savu-
nuculugunu biz de tersinden yapabiliriz.

'Halife' iinvan1 gerektik¢e kullanila kullanila yiizyihi-
miza kadar gelindi. Ancak son 'hilafet devleti' de yikilinca
yeryiiziinde sureta da olsa Islami ydnetimi temsil eden giig
kalmadi. Osmanl sonrasi yapilanmada, 'sultani hilafet'in
saltanat boyutu, 'hilafet'ten ayrilarak hakim gii¢ler arasinda
pay edildi. Zaten saltanata ¢ok daha 6nceleri, megrutiyetle
(1908) birlikte bir ortak bulunmustu: Meclis. Saltanat hakla-
rinin bir kismini meclise devreden ‘halife’, yeni yonetimle
birlikte elinde kalan kismindan da oluyordu. Ciinkii saltana-
tin yeni sahipleri kendilerine 'serik' istemiyorlardi. Saltanat
biitlinliyle 'meclis'e gecince 'halife sultan'in sultanlhig: gidi-
yor, yalniz halifeligi kaliyordu. Yani halifelik Osmanli'dan
onceki haline avdet ediyordu. Bu siirecin dogal sonucu ola-
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rak, sonra, o da tarihe karisacakti. Hindistan'da fkbal, Mi-
sir'da Taha Hiiseyin gibi bazilan saltanat gibi hilafetin de
meclise gegtigini savunacakti. Ikbal bu gériisiinde yanildi-
gin1aci ac itiraf edecektir daha sonralari. flk meclis mebus-
larindan Seyyit Bey'in dedikleri dogruysa, artik sultan-halife
bir kisi degil bir kag yiiz kisiydi.

" Bu anlayis1 dogru kabul etmemiz halinde 'hilafetimiz'in
hala devam ettigine inanabiliriz. Bazilarinin T. C.'yi 'lider’
gosterme aligkanliginin yainizca bir temenni degil bir 'ger-
cegi' de yansittifin1 boylece 6grenmig oluyoruz.

Saltanata gelince: O zaten asr-1 saadet ve hulefa-i rasi-
din donemi diginda arada bir aksamalara ragmen hi¢ kalk-
mamusg bir kurumdur. Ancak ¢ok el degistirilmistir. Simdi ise
saltanat artik klasik yontemlerle degil modern yontemlerle
isliyor. Esasen Islam'in diginda hig bir yonetim sistemi salta-
nati kaldiracak bir mekanizmaya da sahip degildir. Saltanati
"hukukkarsisinda bir imtiyaz" olarak alirsak, bu tanima goére
bugiin hi¢ bir yonetim yoktur ki saltanat olmasin. Simdiler-
de 'evrim' gegiren marksizmde sinif saltanati, militarizmde
asker saltanati, demokraside meclis ve "gizli odaklar" salta-
nati, kapitalizmde para saltanati siiriip gidecektir. Ciinkii sa-
yilan tiim bu sistemlerde hukukun mutlak iistiinliigii diye bir
sey yoktur. Bu yasalar birileri yapar ve bu sistemlefde mu-
hakkak birileri hukukun iistiindedir. Aciktiklar1 (ihtiyag
duyduklari) zaman helvadan tanrilarim yiyen cahiliye miig-
rikleri gibi onlar da aciktiklar1 zaman tistiinliigii yalmiz maz-
lum halka olan yasalarini yerler ve bir yenisini yaparlar.

00o

Evet, ¢aglariistii bir hukuk¢u olan Ebu Hanife'nin haya-
tin1 anlatirken elbette onun tavirlarini anlamamiza yardim-
c1 olacak niiblivvetten saltanata gecis siirecini iyi bilmemiz
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gerekiyor. Imamin tiim miicadelesinin temelinin, 'hukukun
iistiinliigiinii yeniden saglamak' oldugu giin gibi agik. Salta-
nat tarihi, iyi bilinmeden ge¢mis ve bugiin hakkinda dogru
ve saglikli degerlendirmeler yapilamayacaktir.

Hangi Islam Devleti?

Imam'in hayatinda, Islami 6nderlige iligkin kimi soru-
larimiza ve sorunlarimiza cevap bulabilecegimizi saniyo-
rum. Bugiin Islami hareketin temel sorunlarindan biridir én-
derlik sorunu. Bu sorunun ¢6ziimii igin 6ncelikle entellektii-
el birikim gerekmektedir. Islami 6nderligin kendine 6zgii
felsefesi ortaya konulmadan; konugulup tartisilmadan, el-
bette saglikli sonuglara ulagilamayacaktir. Clinkii onderlik
sorunu devlet sorunundan o6nce gelmektedir. Miisliimanla-
rin bir buhrani yagadig1 mahrumiyet gartlarinda 6nde yiirii-
me cesaretini gdsterenlerden bazilarinin, kendilerine Islam
tarihinin en netameli donemlerinden 6mek segmeleri de gos-
teriyor ki, bu alanda entellektiiel bir bogluk yasanmakta-
dir.

Imam-1 Azam, Asr-1 Saadeti ve Hiilefa-i Rasidin'i 'fazla
ideal' bulup, kendilerine 'sanli tarih'in saltanat zagarindan
onder ve drmekler begenenlere iyi bir yol gosterici ve uyarici
olabilir. Imamin cam pahasina muhalefet ettigi modelin en
silik kopyelerine 'Islam' diye, 'tarih' diye, 'devlet' diye saril-
manin ve onun riiyalariyla yatip kalkmay: 'devlet suuruna
ermis olmak' say1p,bunu bir ayricalik gibi sergilemenin ne
biiyiik bir yanilg: oldugu artik 6grenilmeli.

Gergekten de bugiin 'Islam devleti' kavraminin bir ¢ok
miisliimanin zihninde olusturdugu imaj aslinda Islam'la ta-
ban tabana zit olan 'saltanat devleti'dir. Asr-1saadet veragid
halifelerin, hukukun Gstiinliigiinii esas alan, adalet ve giiraya
dayanan nebevi vonetiminden degil de, sefahat ve istibdata
dayanan saltanatlardan, islami yonetime ulasmada kilavuz-
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luk yapmasim istemek, hala "kirk katir mi, kirk satir mi?"
ikileminde bocalamak demektir. Bu durumda, 'nebevi hila-
fet' ve 'sultani hilafet'in tarihini bilmek daha bir 6nem arzedi-
yor.
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II. SALTANATIN TARIHI ARKA-PLANI

1. NUBUVVET VE SALTANAT

"-Ey Fazl'in babasi yegeninin saltanati ne
kadar da biiyiimiig!"

“-Yazik sana! O saltanat degil, niibiivvet-
tir.."!

Bu konugma binlerce kisilik Islam ordusunun Mekke
sirtlarindan gehre girigini seyreden iki kigi arasinda gegiyor-
du. Bu basit bir muhavere degildi. Aym1 zamanda iki farkli
diinya goriigliniin ayn1 olay1 nasil degerlendirdiginin de bir
timsaliydi. Bagka bir deyimle kazanan gii¢le yirmi kiisur se-
nelik miicadele sonunda Mekke gibi ilk ve son kalesini kay-
beden gii¢ arasindaki siyaset felsefesinin farklilillginin deli-
liydi. Ikisi de ayni olay1 gézledikleri halde birbirine taban ta-
bana zit iki farkli bakigagisiyla ifade ediyorlardi gordiikleri-
ni: Niibiivvet ve saltanat.

Mekke'yi temsil eden bakis, olay: diinyevi gii¢ agisin-
dan degerlendiriyordu. Bir ¢cogu birbirine can diismani olan
ve hepsinin farkli degerlere inandig1 bunca farkh kabileyi
tek inang (tevhid), tek lider (rasul), tek slogan (Allahu Ekber)

1. Ibn-i Sa'd, Tabakat, 11/135; ibn-i Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye,
1v112,
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etrafinda birlestiren geyin olsa olsa yalnizca zorbalik ve diin-
yevi glice dayanan 'saltanat' olabilecegini diigtiniiyordu.

Medine'yi temsil eden mantik, bdylesine ezici bir kuv-
vetle, yillardir kendisine ve inancina kargi kor birinatlaayak
diremis insanlarin ellerindeki en biiyiik karargahi fetheden
bir ordunun komutaninin, sultanlara ve padigahlara yaragir
bir tantana ve gururla degil de, hamd ve siikiirle yiikiimlii ol-
dugu rabbi kargisinda bag1 devesinin horgiiciine degecek ka-
darenginbirtevazu ve toprak gibi birmahviyet igerisinde ge-
cigini gosteriyor ve hitkkmiinii veriyordu: "Saltanat degil, nii-
biivvettir bu!"

Sahi, asr-1 saadetteki miicadele (biri batil da olsa) iki
ayri inancin miicadelesi miydi? Bir inang¢ miicadelesi olarak
gorebilir miydik mii'minlerle miigrikler arasindaki tarihi
kavgay1?

Bu sorulara dogru cevap bulabilmemiz i¢in bir kag ola-
y1 yeniden hatirlamamiz gerekecek.

Ebu Leheb Rasulullah'a:

"-Ben iman edersem bana ne var?"

"-Biitliin mii'minlere ne varsa sana da o var."

"-Beni bagkalariyla esit tutan din olmaz olsun!"?

Miigrik Mekke toplumunun 6nciilerinden Ebu Leheb'in
derdi burada da goriildiigii gibi 'sirk' dininin korunmasi de-
gil. Adil islamhukukukargisinda imtiyazli olmak igin diipe-
diiz pazarlik yapiyor. Uluhiyet ve rububiyete bu kadar karg
¢ikmalarinin temel sebebi de bu. Biliyorlar 'rabb' bir, 'ilah’
bir olursa imtiyazlari ellerinden alimir. Cirpiniglart hep bu
yiizden. Allah bilir ama bu imtiyazin taninmasi durumunda
ayak direyenlerden bir ¢ogunun kabul etmesi miimkiindii.
Miigriklerin elebasis1 Ebu Cehil de buna benzer bir mantik
icinde. Bir giin Hz. Ali ile karsilasmalarinda "amcanin oglu
dogrusoyliiyor" dedikten sonra iki kabile arasindaki rekabe-

2. Kurtubi, Tefsir, XX/235.
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ti uzun uzadiya siraliyor, "simdi de Hagimogullari tutmuglar
bir peygamber ¢ikarnuglar; biz nereden bulalim peygambe-
ri?" diyordu. Ebu Leheb'in derdi imtiyaz, Ebu Cehil'in derdi
de asabiyet idi. Yani din gayreti yine yoktu ortalarda.

Miisriklerin bir inanci savunmak gibi bir kaygiyla hare-
ket etmedikleri ortadaydi. Mevcut konumlarinin degisece-
ginden, somiiriilerini kaybetmekten, saltanatlarinin sonece-
ginden, asabiyetlerine halel geleceginden korkuyorlardi
Maddeler halinde siralarsak onlar ii¢ seyi korumaya caligi-
yorlardi:

1. Saltanatlar:: Ki buna tiim menfaatleri ve hukuki imti-
yazlar girer.

2. Asabiyetleri: Fertten baglayip irkin tiimiine kadar
uzanan bir silsile i¢inde gereksiz kavga ve dokiilen kanlar
pahasina siirdiiriiliiyordu asabiyet.

3. Atalar Yolu: Bu da asabiyetlerinin bir pargasi olarak
dinlegmig bir tarihti. Onlar girki se¢gmediler. Atalarim iize-
rinde bulduklari yola tabi oldular.

«Onlara: "Allah"in indirdigine uyun!" dense, "Hayir,
biz atalarimizi iizerinde buldugumuz (yol)a uyariz!" derler.
Peki ama, atalari bir sey diisiinmeyen, dogru yolu bulama-
yan kimseler olsa da nu (atalarinin yoluna uyacaklar)?»
(Bakara, 170)

«Babalarimiziiizerinde buldugumuz gey bize yeter der-
ler.» (Maide, 104)

«Onlar bir kétiiliik yaptiklary zaman: "Babalarimizi bu
yolda bulduk, (o halde) Allah da bize boyle emretti.” derler.
"Allah kotiltigii emretmez"” de. Allah’a karg bilmediginiz
seyleri mi soyliiyorsunuz?» (A'raf, 28)

Eger atalar1 bagka biryolda olsalardionatabi olacaklar-
d1. Yani goriildiigii gibi inang bu siralamada yer almamak-
ta.
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Hak ya dabatil; inancinda ciddi ve samimi olanlarin ya-
pacag teklif midir su: "Gel bir yil biz senin tanrina (senin
inandigin gibi) tapalim, bir yildasen bizimkine (bizim inan-
digimiz gibi) tap."

O zamanlar gimdiki gibi yagamakla inanmak arasinda
ugurumlar olugmadigindan tapinma hem inanmay1, hem ya-
samay1 birlikte ifade ediyordu. Bu teklif inancindan emin
olanlarin yapacag bir teklif degil. Buna cevabi da Rasulul-
lah degil, Kafirun Suresi'yle Allah verecektir: «...Sizin dini-
niz size, benim dinim bana.»

Cahiliye aristokratlari inang karsisinda o kadar lakayd
kaliyorlard: ki bu sapik teklifte pazarlik yaparak istekleri
olan kendi tanrilarina tapinma siiresini tek tarafli olarak az
bir siireye kadar indiriyorlardi. Bu teklif inandigin1 sGyle-
yen biri i¢in yiizkarasiydi.

Bu durumda miigriklerin miisliimanlarakargi verdikleri
savas, batil da olsa bir inanc1 korumanin savagidir diyemi-
yoruz. Tarih boyunca miigriklerin en ¢ok inandiklan sey
menfaatleri ve saltanatlari olmugtur. Saltanatlarinahalel ge-
tirecegine inandiklar tiim ¢ikiglar (ilahi ya da begeri kay-
nakl1) yerle bir etmeye ¢aligsmiglar, béylesi durumlarda en
acimasiz zuliimleri irtikap etmekten ¢ekinmemiglerdir.

Rasulullah (s)'a gelince, o bir kul gibi yeyip bir kul gibi
yasamakla oviinmiigtii. Kargisinda titreyen bir bedeviye:
"Netitriyorsun?" diyerek, Kayser ve Kisra gibi saltanat sahi-
bi olmadigini, kendisi gibi biri oldugunu vurguluyordu.

Titizlikle uyguladig: 'hukukun iistiinliigii' ilkesine halel
getirmiyordu."Ben kimin sirtina haksiz yere vurmugsam, iste
swrtim, gelsin vursun!" uyarisi kargisinda hak talep eden Uk-
kase (r)'ye doniip: "Haydi al hakkini!" diyecek kadar hukuka
riayet ediyordu.

Buhari'nin naklettigi bir rivayette, "Huwrsizlik yapan Mu-
hammed'in kizi Fatima da olsa vallahi Muhammed onun eli-
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ni de keserdi." diyebiliyordu. Rasid ve miirsid halifeler de
hukukun iistiinliigiinii titizlikle koruyorlar, bu konuda taviz
vermiyorlardi.

Bu 6mekler tarihin esine benzerine Islam digindaki bir
bagka sistemde sahid olmadig1 ve bundan bdyle de olamaya-
cagi omeklerdi. Ad1 ve niteligi ne olursa olsun tiim begeri
sistemlerde (¢ogulcu olup olmamasi farketmez) hukukun
imtiyaz tamdig1 bir simf muhakkak olagelmistir. Bugiinkii
sureta ¢cogunlukgu rejimlerdeki meclislerin ve meclislerin
yaslandig 'gii¢ odaklari'nin durumu bunun en ¢arpici 6re-
gidir. Demokrasilerdeki "hukukun iistiinliigii" aldatmacasi-
m1 Ingiltere'de yaygin olan su alayl s6z gok giizel ifade eder:
"Herkes esittir, Kralige biraz daha esittir."

Hangi sistemin tarihinde, hukukun iistiinliigii konusun-
da, tarihimizin alm ak sayfalarina benzeyen bir sayfa var-
dir?

3. Ibn-i Hacer, Fethu'l-Bari, K. Hudud, 12. Bab, H. No: 6788, X11/89.
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2. HILAFET VE SALTANAT

Allah'a yemin ederim ki ben halife miyim,
sultan miyim bilemiyorum. Eger sultansam
vay halime!...

Omer Ibn-i Hattab

Rasulullah (s.),uygulandig: siirece saltanatin hig bir tii-
riine gecit vermeyecek bir model birakmigti ardinda. Bu mo-
delin belli bagh 6zelliklerini Rasulullah (s.) 'in uygulamala-
rinda gérmek miimkiin.

Nebevi hilafet sahih temeller iizerinde yiikseliyordu.
Rasid ve miirsid halifeler doneminde kimse Rasulullah'in
koydugu bu sisteme miidahale etmeye, bu sistemin ilkelerini
sarsmaya ve saltanati ikame etmeye cesaret edemedi. Miir-
sid halifeler boylesine bir durum hissettikleri her davraniga
siddetle kargi ¢iktilar ve cezalandirdilar.

Ebubekir (r) Beni Saide Sakifesi'nde ashabin bey'atiyla
halife segilince kimse onun elinden hilafeti zorla almaya
kalkmadi. Hatta Sa’d b. Ubade (r) gibi biat etmeye yanagma-
yanlar dahi boyle bir harekete tesebbiis etmedi. Hz. Ali tiim
kigkirtmalara ragmen iimmetin se¢imine ve kabuliine saygi
duymakta kusur etmedi.

Hz. Ebubekir'in se¢imi kritik bir donemde gercgekles-
mis, ani ve olaganiistii bir segimdi. Bu se¢imin bir usul olarak
sonrakileri baglamadigin1 Buhari'nin naklettigi Hz. Omer'in
su sozlerinden dgreniyoruz:

"Eger o zaman boyle yapmayip da bir oldu bittiyle hila-
fet meselesini halletmemis olsaydim, meclisimizin sozii
uzatmalk, istisarelerle vakit kaybetmek ihtimali vardi. Bu
durumda sonuca razi olmak bizim i¢in ¢ok zor olacakti ve ta-
miri miimkiin olmayan olaylarla kargilagabilecektik. Ebube-
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kir'in hilafetinin bir ¢irpida halledilmis olmasi bunun ileride
umumi bir kaide haline gelmesini icap ettirmez. Simdi, siz
onun gibi zat1 nereden bulup ¢ikaracaksimiz? O halde, miis-
liimanlarin miisaveresi olmaksizin, birisi ¢ikar da, bagka bir
sahsa biat etmeye kalkarsa bu takdirde hem biat eden hem de
kendisine biat edilen dliimlerini hazirlamg olurlar."*

Anlagiliyor ki Hz. Omer Islami siyaset ilkelerinin zede-
lenmesinden korkmakta, bunun garantisi olarak da gliraya
dayanan bir yonetim sistemini 6ngérmektedir. Hatta gira
sistemini zedeleyen davraniglarin en siddetli sekilde ceza-
landirilmalarim tavsiye ederek verasete dayanan saltanati
mahkum etmektedir. Oz ogullarin hilafete aday olmaktan
men etmesi verasete dayanan saltanat sistemine karg1 goster-
digi tepkiden kaynaklaniyordu.

Hz. Osman'in sehadetinden sonra kendisini 'halife’ yap-
mak isteyenlere Hz. Ali (r) soyle der:

"Bu ig boyle olmaz, sizin yetkinizde degildir. Halifenin
se¢imi sura ehline ve Bedr ehline aittir. Onlar kimi halife
yapmak isterse o olur."

Bu /bn Kuteybe'nin rivayeti. Taberi ayni olay1 soyle
nakleder:

"Hiiseyin b. Ali'den:

"-Osman oldiiriildiigiinde babamla birlikte eve geldik.
Rasulullah'in arkadaglar1 ona gelip dediler ki: Bu adam (Hz.
Osman) ldiiriildii. Stiphesiz insanlara bir imam gerekli. Y-
netim iginde 6ne ge¢me ve Rasulullah (s)'a yakinlk baki-
mindan senden daha layik birini bulamayiz."

"-Boyle s6ylemeyiniz. Benim vezirligim emirligimden
daha hayirhdir."

"-Hayir, Oyle degil. Allah'a andolsun biz sana bey'at
edecegiz."

4. Ibn-i Kuteybe, El-imame ve's-Siyase, I/41; Ibn-i Hacer, F. Bari, H.
No: 6830, X11/148, 149.
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"-Bey'at mescidde, halkin huzurunda, miisliimanlarin
rizastyla olur; asla gizli olmaz."

Anlagiliyor ki, Ali (r) miisliimanlarin kendisini istedik-
lerini bildigi halde, gtiray1 zorbaliga doniigtiirme ihtimali
olan en ufak bir s1zintiya dahi meydan vermiyor. Bu tavrim
kendisinden sonra oglu Hz. Hasan'a biat almasi talebiyle
kendisine gelenlere karg1 da gostererek bunun iimmetin isti-
saresine bagl oldugunu vurguluyordu.

Ogullarina son kez vasiyet ederken, bir zatin:

"-Ya Emire’l-Mii’'minin, nigin veliahd tayin etmiyorsu-
nuz?" sorusunu sdyle cevapliyordu:

"-Ben de miisliimanlari Rasulullahin biraktigi gibi bi-
rakiyorum."®

El-Bidaye sahibinin naklettigi bu rivayetten ve diger
Hulefa-i Rasgidin'in uygulamalarindan anlagiliyor ki halife
segme igi "sura" iledir; miisliimanlarin rizasi iledir. Babadan
ogula veraset yoluyla degil. Hele halifeligi zorla gasbetmek,
gli¢ kullanarak bu makama oturmak miisliimanlarin aklin-
dan dahi gegmemektedir.

Saltanat ile hilafet arasindaki farki sahabe de ¢ok iyi bi-
Jliyordu. Ebu Musa el-Eg'ari (r), Mesruk b. Ecda (r)'ya:

"Imamet miigavere ile gercelegen bir istir, meliklik ise
kili¢ zoru ile ele gegirilen makamdir." tarifini yapiyordu.

Yine ashabin hilafet ve saltanat anlayigini belgeleyen
su sozleri ibn Sa'd'in Tabakar'indan nakledelim:

Hz. Omer ile Selman-1 Farisi arasinda su konusma ge-
ger:

"-Ben halife miyim, yoksa sultan m1?
"-Eger sen, miislimanlarin malindan bir dirhem dahi

Taberi, Tarih IV/427.
Ibn-i Kesir, El-Bidaye ve'n-Nihaye VIII/14.
Ibn-i Sa'd, Tabakat, IVI113.
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olsa, kanunsuz olarak (hakkin olmadigi halde) alirsan ve bu-
nu dakeyfin igin harcarsan o zaman sultansin; degilse halife-
sin.

Bu sézler Omer (r)'i aglatt1."

Bir giin Omer (r) dedi ki:

"-Allah'a yemin ederim ki ben halife miyim, sultan mi1-
yim bilemiyorum. Eger sultansam vay halime."

Bu sozler iizerine oradakilerden biriyle Omer arasinda
su muhavere gegti:

“-Ey miiminlerin emiri! Halifelikle sultanlik arasinda
¢ok biiyiik farklar vardir." Omer sordu:

"-Ne gibi farklar var?"

"-Halife, hakki olmadan kanunsuz bir gekilde hi¢ bir
sey alamaz, harcayamaz. Ancak hakka muvafik bir sekilde
harcamalar yapar. Allah'a hamdolsun, sen de béyle yapiyor-
sun. Padigah halka zulmeder, devlet malini istedigi gibi kul-
lanir, bagkalarina verir, kimse de kendisine bir sey diye-
mez."®

Ragid ve miirgid halifeler beytii'l-mali immetin hakki
olarak kabul ederler ve bu hususta dylesine titizlik gosterir-
lerdi ki Hz. Osman bile, halife olduktan sonra yaptig1 kimi
icraatlarimi 6ncekilerin uygulamalarini 6rnek gostererek so-
ranlara, bu titizligi agir1 buldugunu séyleyecekti.

Hz. Ebubekir'e 1srarlar sonucu yillik 4.000 dirheme
ulagan bir maag baglanmigti. Ancak vefatinda kesesinden
8.000 dirhemin beytii'l-male 6denmesini vasiyet ederek bu
konudaki hassasiyetini sergilemigti. Yani aldigini1 daha faz-
lasiyla iade etmigti. l

Hz. Ali'ye, Muaviye gibi halka bahsis ve hediye dagita-
rak kendisine taraftar toplamasi tavsiye edilince; bunu sid-
detle reddeder ve der ki:

8. A g e, lll306,307.

43



"-Siz, bu sekilde kanuna (seriata) uygun olmayanve ya-
kigiksiz usullerle igsimi halletmemi istiyorsunuz éyle mi?"

Yine Hz. Alj, kardesi Akil'in beytii'l-malden para iste-
gini "Ne demek! Senin kardegsin, miisliimanlarin mallarim
sanaversinde kendisi cehennemin yolunu tutsun, 6yle mi?"
deyince kardesi halifeye kargi isyan eden Sam ordusunun
saflarina iltihak edecetir.’

Hulefa-i Ragidin'in devlet hazinesi konusundaki hassa-
siyetlerine bir ¢ok 6mek verilebilir.

Rasulullah'in hukukun iistiinliigli konusunda gésterdi-
gi hassasiyete deginmigtik. O'nun yolundan giden rasid hali-
feler de hukukun iistiinliigiine halel getirmediler. Bu konuda
Imam Ebu Yusufun Kitabu'l-Harac'inda anlamli bir 6rnek
yer alir:

Hz. Omer hac mevsiminde orada bulunan valileri hal-
kin huzuruna toplayarak dedi ki:

"Insanlar! Valilerimi size hak ile muamele etsinler diye
gonderdim. Degilse onlari sizin kaniniza, teninize, maliniza
dokunsunlar diye gondermedim. Kimin hakki yenmigse
kalksin!

O giin birisi kalkt: ve dedi ki:

"-Senin memurun (vali) bana yiiz kamgi vurdu. Omer:

"-Onu bul, buraya getir. Ben de ona yiiz kamg1 vuraca-
gim.

Amrb. As ayaga kalkarak kendini sdyle savundu:

"-Ey Mii'minlerin emiri! Senin valilerine karg1 boyle
davranman bir gelenege doniigiir ve onlarin zoruna gider.

"-Andolsun Rasulullah (s)'in kendi nefsine had uygula-
digin1 gordiim. O'na olacak da Amr'a m1 olmayacak? Hak
sahibine donerek: Kalk ve kisas yap!

9. Taberi, Tarih, 111/1209.
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"-O zaman birak da onu razi edelim.

"-Bu ikinizin arasinda bir sey.

Hak sahibini her kamgiyaiki dinar olmak {izere ikiyliz
dinar (altin)a razi cttiler."10

Rasid halifeler bu titizliklerini cahiliye asabiyetinin
hortlamamast i¢in de gosteriyorlardi. Ciinkii Rasulullah'in
reddetigi 'cahiliyc asabiyeti' henliz yeni miisliiman olanlarin
diisiincclerinden tamamiyla temizlenememis, bu merdut
asabiyet yer yer {irsat buldukga diigiince planindan eylem
planina da ¢ikar olmustu.

Asabiyct onlan garip davraniglara siiriikliiyordu. Rasu-
lullah ve Ragid halifcler doneminde miisliimanlarla savasan
arap kabilcleri "ulusguluk" ugruna savasiyorlardi. O ¢agmn
"milliyet¢i"” araplarinin cfsancvi onderleri Ebu Cehil'di.
Ciinkii Ebu Cchil'in Rasulullah (s)'a kars1 verdigi miicadelc-
nin dinamigi din kaygis1 degil "ulusguluk"tu. Bu konuda
Bceyhaki'nin naklettigi rivayet hayli ilging:

¢+ Allah Rasulii Ebu Cchil'e hitaben:

"-Ya Ebe'l-Hakem! Haydi Allah’a ve Rasuliine gel. Se-
ni Allah’a imana davet ediyorum.” buyurdu. Ebu Cchil
isc:

"-Ya Muhammed! ilahlarimizi ktiilemeye son verecek
misin? Sen sadece kendinin teblig ettigine sehadet ctmemizi
mi istiyorsun? Iste biz de senin teblig ettigine sehadet ediyo-
ruz. Allah'a yemin ederim ki soylediginin hak oldugunu bil-
sem, sana uyardum.” dcdi.

Rasulullah (s) gitti. Bu sirada Hz. Ali ¢ikageldi. Ebu
Cehil:

"-Vallahi O'nun séylediginin hak oldugunu biliyorum.
Fakat bana engel olan bir gey var. Kusayogullar: hicabe
(Kabe ortiisii) bizde, sikaye (hacilara su verme) bizde, nedve
(yonetim) bizde, liva (sancak) bizde diyorlar. Bunlari kabul

10. El-Kadi Ebu Yusuf, Kitabu'l-Harac, s. 116.
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ediyoruz. Onlar yedirip igirdilerse biz de yedirip igirdik. On-
lar ne yapmigsa biz daha fazlasini yapmaya ¢alistik. Bu sefer
kar i taraf ‘peygamber’ de bizden ikt diyor. Iste buna gele-
mem."

‘Milliyet¢i' Ebu Cehil'in soy asabiyetine dayal diig-
manlig1 kendisine ebedi hiisrandan bagka bir sey kazandir-
madi. Allah Rasulii insanlarla halkin arasina gerilen bu duy-
guyu siddetle lanetledi, kinadi ve yok etmeye ¢aligt1. Ragid
halifeler de aynisini yapti.

Araplar arasindaki 'asabiyet' duygusunun kendilerini
ne duruma diisiirdiigiinii Taberi $6yle nakleder. Talha en-
Nemri adinda birinin Miiseyleme'yle muhaveresi:

"-Sen Miiseyleme misin?

"-Evet.

"-Seni kim gonderdi?

"-Rahman.

"-Aydinlikta m1 geldin karanlikta mi1? .

"-Karanlikta.

Adam Miiseyleme'nin yiiziine beraber soyle der:

"-Ben gehadet ederim ki sen yalancisin ve Muhammed
haktir. Fakat bize Rebia (kabilesi)'nin yalancis1 Mudar (ka-
bilesi)'in sadigindan daha sevimlidir.""!

Ilging olan, adamin Rasulullah'in hak peygamber oldu-
guna sehadet ettigi halde 'milliyetgilik' agkina Miiseyle-
me'yle birlikte Islam ordularina kargi savagip Miiseyle-
me'yle birlikte 6lmesi.

Hz. Ebubekir'in hilafeti iizerine bu kiillenmig duygular
bazilarinca uyandirilmaya ¢aligilarak Hz. Ali'ye hilafeti
zorla almayi teklif ettiklerinde, O:

"-Sizin bu hareketiniz, Islam'a ve miisliimanlara diig-

11. Taberi, Tarih, 111/286.
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man oldugunuzu gosteriyor."'? diyerek teklifi reddeder.

Il iki halife bu konuda 6ylesine titiz davrandilar ki
kendi kabile ve ailelerinden hi¢ kimseyi goreve getirmedi-
ler. Hz. Omer kendisinden sonra halife olmas1 muhtemel
olanlan ¢agirip onlara mensup olduklan kabile fertlerine
imtiyazlh davranmamalarim vasiyet ediyordu. Bir defasin-
da, Hz. Omer, 6liim dosegindeyken kendisinden sonra Rasu-
lullah'in yasakladig1 asabiyetin hortlamasindan korkarak
Hz. Osman, Hz. Alj, Hz. Sa'd b. Ebi Vakkas'i ¢agirarak her
birine §oyle vasiyette bulundu:

"Allah agkinaey Ali, eger insalarin yonetimini iistlenir-
sen Beni Hagim'i (kendi soyunu) insanlarin bagina getirmek-
ten sakin!

Allah agkina ey Osman, eger yonetimi iistlenirsen Ebu
Muayt Ogullari'm insanlarin bagina gegirmekten sakin!

Allah agkina ey Sa'd, yonetimi listlenirsen akrabalarin
insanlarin bagina gecirmekten sakin!

Haydi, kalkin ve istigare edin. Sonra da isinizi yerine
getirin. Insanlara namazi Suheyb kildirsin.."'3

Bu konudaki hakl titizligi ve uzak goriisliiliigii yansi-
tan su rivayet daha sonraki olaylarin anlagilmasi agisindan
yararh olabilir:

Hz. Omer, Abdullah b. Abbas ve Hz. Osman'in yaninda
bulundugu bir giin gunlar1 séylemisti:

"-Eger benden sonra herhangi biriniz yerime gegerse-
niz, aman dikkat ediniz. Beni Muayti (Umeyyeogullarim)
ve efradin1 halkin ensesine musallat etmeyiniz. Bu ziimre bir
kere halka musallat oldu mu Allah'a karg itaatsizlik yoluna
gidebilirler. Yemin ederim ki ben bunu sgylemezsem Os-
man bdyle yapar. Osman bdyle yapinca da bu ziimre ister is-

12. A.g. e.,Vi330.
13. A.g.e, lVI192.
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temez masiyet yolunu tutar. Halk da ayaklanir ve Osman'in
oliimiine sebep olur.""

Rasulullah'in "0 séyletilenlerdendir" buyurdugu Omer
(r)'in basiretinin keskinligine sagmamak elde degil.

Hz. Osman'in hilafetiyle olaylar farkh bir gelisme ¢iz-
gisi gosterdi. Hz. Osman yakin akrabalarini Snemli gérevle-
re getirirken ilk iki halifenin gahsi tutumunu ve kendi davra-
niginin gerekgesini sdyle agikliyordu:

"_Ebubekir ve Omer, beytii'l-mal konusunda, hem ken-
dilerini hem de akrabalarimi sikintiya soktular. Fakat ben s1-
la-i rahmi tercih ediyorum."'?

Sila-i rahim hususunda oldukga titiz davranan Hz. Os-
man halife olunca yakinlariniilk ikihalifenin siyasetinin ak-
sine goriip gozetti. Ormegin Mervan bin Hakem'e Afrika'da-
ki ganimet mallarinin humusu (beste bir) olan beg yiiz bin di-
nar bagislamisti. Hz. Osman'm ondan 6nce de Afrika'dan
gelen ilk humusu Ibn-i Ebi Sarh'a verdigini tinlii tarihgi /bn-i
Cerir naklediyor. Hz. Osman sirf bunlardan dolay: sahabe-
nin tepkisini cekmemigti. Yakinlarini devletin yiiksek kade-
melerine atamasi da sahabe arasinda itirazlara neden olmus-
tu. Sa'd b. Ebi Vakkas't Kufe valiliginden azlederek yerine
anne bir kardesi olan Ukbe b. Ebi Muayt'i daha sonra da bas-
ka bir akrabasi olan Sa'd b. As'1 getirmisti.

Bundan bagka Ebu Musa el-Eg'ari'yi Basra valiliginden
azlederek yerine anne bir kardesi olan Abdullah b. Amir'i ta-

14.  Ibn-u Abdi'l-Berr'in el-Istiab'inda naklettigi bu rivayetin benzeri
diger rivayetlerden de, Hz. Omer’in 'Hilafet” makanu konusunda
Umeyyeogullarina karg dikkatli davrandigi anlasiiyor. Burada
akla bir nokta takiliyor: Yine aym sahsin [Omer (r.)] sézkonitsu
kabileye mensup Muaviye b. Ebi Siifyarn’t Sam valiligine getirmesi.
Ne ki, burada Hz. Omer’in valileri iizerindeki siki denetimini
hatirlamak gerekiyor. Ali (r)'nin bir vesileyle Osman (r)'a séyledigi
gibi: "Muaviye'nin Omer'den korktugu kadar Omer'in kélesi
kendisinden korkmazdi.”

15, [bnii'l-Esir, el-Kanil, 111/48, 49; [bn-i Sa'd, Tabakat, I11/64.
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yin etti. Misir valiligine ise Hz. Amr b. As'in yerine kendisi-
nin siit kardesi Ibn Ebi Sarh'1 génderdi. Hz. Omer dénemin-
de Muaviye sadece Sam vilayetine bakiyordu. Hz. Osman
onun yetkilerini genisleterek Humus, Filistin, Urdiin ve
Liibnan'i da ona verdi.

Bu atamalarin halk iizerindeki etkisi hayli olumsuz ol-
mustu. Sadece halk degil, sahabenin ileri gelenleri bile hos-
nutsuzluklarini her firsatta ifade ediyorlardi. Kufe valiligine
atanan Velid b. Ukbe ile eski vali ve gilizide sahabi Sa'd b. Ebi
Vakkas arasinda gecen su konugma 'tuleka’ ile 'sabikun' ara-
sindaki siyaset felsefesinin ne kadar farkli oldugunu goster-
mesi bakimindan hayli manidar:

"-Bizden sonra, sen bu memleketi dahamiiyiidareede-
ceksin? Acaba sen, bizden daha akilli ve daha bilgili misin,
yoksa biz mi senden daha cahil ve ahmak insanlariz?

"-Ey Ebu Ishak (Sa'd b. Ebi Vakkas) tasalanma. Bu bir
saltanattir. Sabahleyin bu saltanatin tadim bir bagkasi gika-
rir, aksam ise bagka birisi.

"-Size bu saltanatin tadin tattiranin kim oldugunu bili-
yoruz."!®

Ayni kaynak bu tiir elestirileri getirenlerin pek ¢ok ol-
dugunu Ibn Mes'ud'un da bunlardan biri oldugunu sdyler.

Bu hognutsuzluklarin temelinde yatan sebep Hz. Os-
man'in akrabalarin1 yonetime getirmesi olamaz. Bu, tek ba-
sina bunca insanin ayaga kalkmasini agiklamiyor. Saniriz
asil sebep, yonetime getirilen bu insanlarin sahabe ve halk
nezdindeki durumlar: ve yagantilariydi.

Konunun iyi anlagilabilmesi i¢in bu isimlerden bir ka-
cinin hal tercemelerini kisaca aktarmamiz gerekecek.

Hz. Osman déneminde yonetime gelen Beni Umeyye
fertlerinin ¢ogu "tuleka"dandir. Tuleka; sonuna kadar dire-

16.  Ibn-u Abdi'l-Berr, el-Istiab, 111/596.
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nerek Rasulullah ve ashabiyla savasip fetihten sonra af ta-
lepleri Rasulullah tarafindan kabul edilip Islam'a teslim
olanlara verilen isimdi. Bu baglamda ilk akla gelen isimler
Muaviye, Sa'd b. Ebi Sarh, Velid b. Ukbe, Mervan b. Hakem
vesaire gibi Beni Umeyye ileri gelenleri idi. Tuleka'dan ol-
mak elbette yalniz bagina su¢lanmak igin yeterli sebep tegkil
etmiyordu. Zaten asil mesele de ne onlarin halifenin yakin

akrabasi olmasi ve ne de "tuleka"dan olmalariydi. Rasulul-

lah'in terbiyesinden gecen keremli ashab, elbette insanlari
katii gegmislerinden dolayi suglamayacak kadar olgun idi-
ler. Hele hele Sa'd b. Ebi Vakkas, Hz. Aise, Hz. Talha, Hz.
Ziibeyir b. Avvam, Hz. Ali, Hz. Abdullah b. Mes'ud vd. gibi
seckin ashabin boylesine basit bir sebepten Hz. Osman
elestirmeleri ve hognutsuzluk duymalar1 beklenemez. As-
hab'abdyle bir isnadi reva gérmek dogru olmaz. Asil sebe™
sabikfindan, Bedr ehlinden, Rasulullah'in dizi dibinde yeti-
sip onun terbiyesinden ge¢mis insanlar dururken, tulekamn
igbagina getirilmeleriydi.. Ki bunlar da her hareketleriyle
kendilerini o makama getireni zor durumda birakiyorlardi.

Biz bunlardan ii¢ tanesine gz atalim:

1. Abdullah bin Sa’d bin Ebi’s-Sarh: (Amr b. As'in yeri-
ne Misir valiligine getirildi. Hz. Osman'in siit kardesi.) Bu
zat hakkinda Islam tarihinin ilk kaynaklarinda su bilgiler
var:

Once miisliiman oldu. Sonra irtidat etti. Irtidadindan
once bir miiddet Rasulullah'in vahiy katipligini yaparak vah-
yin geligine bizzat sahit olmusgtu. Irtidat edince tiim bildikle-
rini Mekke miigriklerine Rasulullah'la alay malzemesi etme-
leriigin aktarmig ve kendiside her firsattaalay etmigti. Rasu-
lullah'in en ¢ok incindiklerinden birisidir.”” Rasulullah bu

17. "Allak'a kargi yalan uydurandan, ya da kendisine kargt bir sey
vahyedilmemisken "bana da vahyolundu." diyenden ve "ben de
Allah'in indirdigi gibi indirecegim.” diyenden daha zalim kim
olabilir?" el-En'am/93.

Ibn-i Kesir, bu ayetin Ibn-u Ebi Sarh hakkinda nazil oldugunu,
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zat hakkinda "Kabe'nin értiisiine biiriinmiis halde bulsaniz
bile oldiiriiniiz!" emrini verdi. Fetihten sonra Hz. Osman
onun i¢in Allah Rasulii'ne tavassutta bulundu. Onu himaye
ederek sakladi. Uygun bir zamanda Nebi'nin huzuruna getir-
di. Affedilmesini istedi. Biat'inin kabulii i¢in yalvardi. Fakat
Rasulullah (s) cevap vermediler. Bu rica li¢ kez tekrar
landiktan sonra ancak Rasulullah /bn Ebi’s-Sarh'in biatim
kabul etti. Ashabina dénerek:

"-Biat etmeden evvel icinizden bu adanu katledecek
dogru biri ¢tkmadi mi? diye sordu. Onlar da:

"-Biz igaretinizi bekliyorduk" cevabin verdiler. Bunun
lizerine Rasulullah (s):

"-Bir peygamber ima ile adam éldiirtmez, agik konu-
sur."8 buyurdu. Ibn-i Ebi Sarh'in Islam'a teslim olugu béyle-
dir.

2. Mervan b. Hakem: (Hz. Osman'in amcaoglu. Daha
sonra halifenin bagkatibi.)

Babas1 Hakem b. Ebi'l-As tulekadandi. Fetihten sonra
miisliiman olup Medine'ye goctii. Rasulullah (s) bu zat1 Ta-
ife siirdii. Orada mecburi ikamete tabi tuttu. Rasulullah'in
onu siiriig nedeni olarak degisik kaynaklarda farkh rivayet-
ler var. Mervan, babasi Medine'den ¢ikarildiginda yedi yasg-
larindaydi.

Hz. Ebubekir, hilafeti doneminde Hakem'in Medine'ye
donme istegini reddetti. Aym bagvuru Hz. Omer'e de yapil-

Taberi'nin de bu gériiste oldugunu soyleyerek Siiddi'den sunu nakleder:
"Ibn-u Ebi Sarhdiyor ki: "E ger Muhammed'e vahyolunuyorsa bana
da vahyolunuyor. Eger Allah indiriyorsa ben de onun indirdiginin
mislini indirdim. Muhammed "semiiin alim" dedi, ben "alimun
hakim" dedim diyordu.” Ibn-i Kesir, Tefsir, Sabuni Muhtasari,
1/600.

18. Ibn-i Sa'd, Tabakat, 11/141; ayrica: Ebu Davut, Siinen, "Babu'l-
Hiikm fi men Irtedde”; Nesei, Siinen, Babu'l-Hiikm fi'l-Miirted,
Hakim, Miistedrek, Kitabu'l-Megazi; Ibn-i Hisam, es-Sire; Ibn-i
Hacer, el-Isabe.
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d1. O da reddetti. Osman (r) halife olunca baba-ogulun dén-
mesine miisaade etti.

Babasi Hakem'in terbiyesinde yetisen Mervan bir miid-
det sonra hilafetin en hassas noktasinda goreve getirilmigti.
Halk heniiz hayatta olan ve Nebi'nin tekdirine ugrayan Ha-
kem'in ogluna niifuz edeceginden endise ediyor, Rasul'iin 6z
terbiyesinden ge¢mis bir y1gin giizide sahabi dururken onun
boylesine kritik bir goreve getirilmesini yadirgiyordu. Mer-
van b. Hakem'in icraati kargisinda, Hz. Naile bile bagina bir
is gelmesinden korktugu kocasina su ¢ikisi yapiyor:

"-Sen, Mervan'a itaat ettik¢e o seni diledigi yere ceki-
yor.

"-Ne yapayim?

"-Bir olan ve ortagi olmayan Allah'tan korkarsin, sen-
den onceki iki arkadaginin siinnetine uyarsin. Eger Mer-
van'auymaya devam edersen seni 6liime siiriikleyecek. Son-
ra Mervan'in insanlar nazarinda kiymeti, heybeti, sevgisi
yok. Halk onun yaptiklan yiiziinden seni terkedecek. Ali'ye
haberyolla, ondan durumu diizeltmesi i¢in yardimiste. Ciin-
kii o sana yakindir. Hem halk ona isyan etmez."!

Umeyyeogullar: hilafeti ele gegirince hilafet makami-
na da atanacak olan Mervan'in cennetle mii jdelenmiglerden
Hz. Talha b. Ubeydullah'1 attig1 bir okla sehid ettigini nakle-
der tarihi kaynaklar. Siffin'de kendi saflarinda bulunan Hz.
Ziibeyr'i de orduyu bozacag endisesiyle katlettirmigti.

3. Velid b. Ukbe b. Ebi Muayt: (Hz. Osman'in anne bir
kardesi, Sa'd b. Ebi Vakkas azledilerek yerine Kufe valisi ol-
du.)

Bu zat da tulekadandir. Rasulullah kendisini zekat
amirligi géreviyle Mustalikogullar topragina génderdi. G6-
rev yerine varmadan geridoniip doviildiigiinii ve kendilerine

19. Taberi, Tarih, IVI326, 327.
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gonderildigi Mustalikogullarinin zekat vermekten kagin-
diklarini sdyledi. Rasulullah ¢ok kizdilar ve bu kabile tizeri-
ne bir ordu gonderilmesini emrettiler. Meselenin gercegi,
miifreze, Mustalikogullar1 yurduna yaklaginca anlagildi.
Kabile lideri Rasulullah'in huzuruna ¢ikarak s6zkonusu ki-
sinin kendilerine gelmedigini, kimseyle temas kurmadigini,
haddizatinda kendilerinin, zekat toplamak i¢in bir gorevli-
nin gelmesini beklediklerini soyledi.

Bunun iizerine su mealdeki ayet-i kerime nazil oldu:
«Ey Iman edenler! Bir fasik size bir haber getirdigi zaman
onun (dogru olup olmadigini aragtirip) agiga ¢ikarin, degil-
se bilmeden bir kavme satagirsiniz da yaptiginiza pigman
olursunuz.» (Hucurat, 6)

Bu zata ilk iki halife doneminde, bazi kiigiik ¢apli me-
muriyetler disinda bir gérev verilmedi. Hz. Osman halife
olunca Sa'd b. Ebi Vakkas'in yerine Kufe'ye vali olarak ata-
d1. Igkiye diigkiin oldugu ortaya ¢ikmigti. Olay her yanda du-
yuldu. Ashabtan bazilar1 Hz. Osman'i uyarinca halife bir su-
ra kurulmasini emretti. Bu sfirada alinan karar geregince
6zel bir mahkemede sugu sabit goriildii. Hz. Osman hiikiim
isini Hz. Ali'ye birakti. O da Velid'i kirk kirbagla cezalandir-
d.?

Buhari ve Miislim'in naklettigi bu olaydan da anlagila-
cag lizere Hz. Osman'in aldig1 tepkilerin temelinde 6rnek-
lerde gordiiglimiiz zatlarin tavir ve davraniglarinin etrafa
pek giiven vermemesi yatiyordu. Kimi tarihgiler nebevi hi-
lafetinileride ciddi sorunlar doguracak bigimde yara almasi-
na sebep olarak Sam valisi Hz. Muaviye'nin 12 yil ayn bel-
dede ve ¢ok genis yetkilerle kalmig olmasini gosterir.

Biitiin bu sebepler biraraya gelince hognutsuzluk dii-
stinceden eyleme geciyordu. Karisiklik ¢ikararak kendileri-

20. Buhari,Sahih, Kitabu Fedaili's-Sahabe, H. No: 3696, 3872, 3927,
Miislim, Sahih, Serh-i Nevevi, Kitabu'l-Hudud "Haddu'l-Hamr."
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ne iyi bir zemin hazirlamak isteyenlerin de gayretiyle Is-
lam'da ilk fitne kopuyor ve Hulefa-i Rasidin'in iigiinciisti ve
seckin sahabi Hz. Osman gorevi baginda hem de Kur'an
okurken fesatcilarca katlediliyordu. Ozellikle Hz. Ali ve
Zeyd b. Sabit gibi ashaptan bazilarinin tiim ¢abalarina rag-
men Islam siyaset tarihinde bir doniim noktasi olan olay 6n-
lenemiyordu.

Bunda Hz. Osman'in her geye ragmen isyancilarla car-
pisma teklifini immet arasina kan ve kin girmesin soylu dii-
slincesiyle; "Emme’l-kital? Fela!.." (Savag m1? Hayir...) de-
mesinin biiyiik pay1 vardi. Ayaklanmanin ilk giinlerinde Hz.
Osman'in minbere ¢ikigini ravi sdyle naklediyor:

"Osman insanlarin huzuruna ¢ikti. Minbere oturup ag-
lad: ve insanlar da agladilar. Hatta Osman'in sakalina bak-
tim ki gozyaglariyla islanmigti. Aglarken sdyle diyordu: Al-
lahim sana tevbe ediyorum. (Insanlara déniip) eger bana bir
firsat daha taninirsa kendisinden razi olunan iyi bir kul olu-
rum. Sizinle aramizdaki engelleri kaldiririm. Siz de evime
(hilafet konagy) serbestge girip ¢ikabilirsiniz. Vallahi sizden
ka¢gmam ve sizi raz1 ederim. Mervan ve avanesini de uzak-
lagtiririm.”

Evine girdi ve hemen ardindan Mervan girdi. Siirekli
Osman'1 fitledi. Ustiinden girip altindan ¢ikt1. Sonunda onu
va'dlerinden vazgegirdi. Insanlar ii¢ giin beklediler. Ug giin
gecince Osman utandigi i¢in bir daha insanlarin huzuruna
¢ikamadi.?! Ardindan iiziicii olay meydana gelerek isyanci-
lar Hz. Osman katlettiler.

21. Taberi, Tarih,IVI363.
Ayni kaynak olayin devamint s6yle nakleder: "Osman dedi ki; ben
utandigim icin onlarm huzuruna gikamiyorum. Cik onlarla konusg.
Mervan kapiya ¢ikti. Oylesine bir kalabalik vardi ki insanlar izdi-
hamdan iistiiste yigilmiglardi. Mervan géyle konugtu: "Ne bu hali-
niz! Sankiyagmave zorbaliga gelmig gibisiniz, yiizleriniz asik. San-
ki herkes birbirini kulagindan tutup buraya getirmisg. Sizin ne istedi-
ginizi biliyorum; siz saltanatinuzi elimizden almak i¢in geldiniz. De-
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Islam siyaset tarihinde bu olaylarla daha énce hig sorul-
mayan sorular giindeme geldi. Bunlar: Ummetin biatiyla se-
¢ilmis birhalife azledilebilir mi? Kili¢ zoruyla hilafetin mes-
ru sahibinden alinmasinin hiikmii nedir? vs. Bunlar siyaset
felsefesine dair sorulardi. Daha sonra ¢ikacak olan siyasi
mezheplerin ilk tohumu bu olayin zihinlerde biraktigi soru-
larla atld1.

Hz. Osman eger bir halife degil de saltanat¢ bir zorba
gibi, bir padisah gibi davranmis olsaydi, kuskusuz isyanci-
lar1 yok etmek i¢in megru, gayr-i megru her careye bagvurur
kaga mal olursa olsun yonetimi elinden ¢ikarmak istemez-
di.

O bir sultan gibi davransaydi peygamber sehri yakilip
yikilacakmig; ashabin cani, mali, 1rz1 heder edilecekmis;
bunlari diistinmez, gozii iktidardan bagka bir seyi gérmezdi.
Amaobdyle yapmadi. Cani pahasina Nebevi hilafetin ak al-
nina saltanat lekesini stirmedi. Miilkiin temeli olan adaletten
sasmadi ve gerekgesi ne olursa olsun zulme meyletmedi.

Nebevi hilafete kan diigiiriilmiigtii bir kez. Bazilari ca-
hiliyeden kalan kan davalarini siirdiirebilmek icin Hz. Os-
man'inkatledilmesini bulunmaz bir bahane saydilar. Hz. Ali
(r) boyle netameli bir dénemde halife se¢ildi. Kendinden 6n-
ceki ti¢ halife gibi megsru bir usulle (sura) isbagina gelen Hz.
Ali'ye toplam sayis1 yirmiyi bulmayan bir grup biat etmedi.
Boylesiistisnalar diger halifelericinde gegerliydi. Hatta Hz.
Ebubekir gibi bir halife bile bunun diginda degildi. Ne ki, bu
kez durum farkliydi. Biat etmeyenler bizzat immetin ragid

- halifesine karg! fiili bir miicadeleye girigiyorlardi. Bu gru-
bun niyetlerine kadar sahih olursa olsun Islam'in siyasi tarihi
incelendiginde aciyla goriilecektir ki, masumane gerekge-

folunburadan. Vallahi egeriizerimize gelecek olursaniz bizden bir
Emir size diinyayizindan edecek ve giinyiizii gostermeyecek. Kit ak-
liuzla simarmayin; doniin geldiginiz yere. Biz elimizdekini koru-
maktan aciz degiliz vallahi." A. g. e., IV/3062.



lerle baglayan bu ¢atlak Islam'm istikbalinde gittikge derin-
lesen ve biiyiiyen bir yara olarak kalacak bu tarihi ¢atlag: ka-
patmaya ve yarayi sarmaya ¢alisanlar tarihte ve giiniimiizde

icten ve distan gelen cesitli yaygaralarla devre dig1 birakila-

cakti.

Hz. Osman'in kanini, onu korumak i¢in canlarini orta-
ya koyan Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in babalarindan soru-
yorlardi. Mesru bir sekilde goreve gelen halife'den, ayni ha-
lifeye gartsiz bagli olmasi gereken Sam valisi Muaviye'nin
ser'i hi¢ bir dayanagi olmadigi halde hesap sormasi, elinin
altindaki tiim gii¢leri megru olan ve kendisinin de bagl bu-
lundugu merkezi yonetime kars: orgiitlemesi, igleri daha da
icinden ¢ikilmaz hale getirmisgti.

Hz. Ali kendisine karg1 isyana kalkiganlara goyle diyor-
du:

"-Once biat edin, sonra da hakkimzi isteyin. Pegin ve
sarth biat ¢are degildir."

Hatta bir ara Hz. Talha ve Hz. Ziibeyr egliginde ashab-
tan bir gurupla Hz. Ali arasinda gdyle bir muhavere geger:

"-Biz hadleriicraetmek sartiyla sana biat edecegiz. Sen
suglulan cezalandiracak, Hz. Osman'm katiline kisas yapa-
caksin.

"-Kardeslerim! Bunlar1 ben de biliyorum. Ancak bu
adamlan §imdi nasil yakalarim? Heniiz durumu diizeltip
devlet giiciinii elimize ge¢irememisiz. Bunlar1 yakalayip ce-
zalandiracak imkanimiz yok. Bu ig i¢in bir siire beklememiz
gerekecek. Siz eger muktedirseniz bizzat suglulan yakala-
y1p getiriniz.

-Biz yapamayiz.

-Allah'a yeminederimki, ben de sizin diigiindiiklerinizi
diisiiniiyorum. Olaylar yatiginca meselenin nasil halledile-
cegini goreceksiniz. Kangikliklar ortadan kalkinca hak ve
hukuku iade etmek kolaylagir."*?




H:. Talha ve Ziibeyir Halife'den izin alarak Mekke'ye
giderler. Orada mii'minlerin annesi Hz. Aige ile bulugup an-
lagirlar. Hz. Osman'in kanini talep etmek lizere Basra ve Ku-
fe'yeaskertoplamaya giderler. Yoldakafileye Umeyyeogul-
larindan taraftarlariyla birlikte iki kisi katilir: Said b. As ve
Mervan b. Hakem.

Said adamlarina:

"-Osman’in katillerini bulmak ve onun kanini almak is-
tivorsaniz, sizinle birlikte bu orduda bulunan bazi kimseleri
de dldiirmeniz gerekir."

Bununla Hz. Talha ve Ziibeyr'i kasdetmektedir. Ciinkii
Hz. Talha ve Ziibeyr de Hz. Osman'in yukarida deginilen ic-
raatlarini agikga elestirmigler, hognutsuzluklarini her firsat-
ta ifade etmiglerdi. Bu teklife kafilede bulunan Mervan su
karsilig1 verdi:

"-Hayir. Biz onlar1 (Talha, Ziibeyir ve Ali) birbirleriyle
savagtiracagiz. Birisimutlakadigerini yenecektir. Yenen ise
kuskusuz zayiflamig olacaktir. Iste o zaman kolayca geriye
kalanin hakkindan da geliriz."?

Boylesi duygularla gelisen olaylar sonunda hilafetin
giicleriyle karg1 tarafi carpisma noktasina getirdi. Unlii Ce-
mel Savagi vuku buldu. Savagtan 6nce halife, Hz. Talha ve
Ziibeyr'i ¢agirarak onlara Rasulullah'in s6ziinii hatirlatti.
Onlar bulusmamak i¢in ordunun en arka saflarina gectikleri
sirada boyle bir olayin biisbiitiin ¢oziilmeye yol agacagini
hisseden Amr b. Cermuz adindaki bir adam Hz. Ziibe yr'i kat-
letti. Hilafet eski bagkatibi Mervan b. Hakem de, ayni orduda
olmalarina ragmen Hz. Talha'y: katletti.*

Hafiz ibn Kesir el-Bidaye'sinde Hz. Ziibeyr'in savagtan
cekilmesine sebep olarak, Hz. Ali'nin ordusunda Hz. Am-

23. [bn-i Sa'd, Tabakat, VI34, 35.
24.A. g. e, 111/233; V/38.
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mar b. Yasir'i gorerek, Rasulullah'in "Seni bagi (asi) bir gii-
ruh katledecek" hadisini hatirlamig olmasini nakleder.

Mervan b. Hakem'in plan1 aynen tutmus, se¢kin ashab
kargi karsiya getirilmig, on bin insan da bu muharebede can
vermisti.

Biitiin bunlara ragmen Rasid Halife Hz. Ali Nebevi hi-
lafetin temeli olan adalete golge diisiirmemig, Cemel olayin-
da ordularina gu mealde emirler vermistir:

"-Muharabeyi terketmek isteyenlerin pegine takilmayi-
niz. Birakin kacsinlar. Yaralilarin iizerine saldirmayiniz.
Zaferi kazanirsaniz muhalif zlimrenin ezilmesine gayret et-
meyin. Zaferden sonra, her iki tarafin 6liilerine cenaze na-
mazi kiliniz ve gehitlerine hiirmet gosteriniz!"

Karg1 gii¢lerin mallarin1 ganimet saymayan Hz. Ali
Basra camiine getirttigi mallar1 sahiplerine iade etti. Kendisi
hakkinda, Basra genglerini kiligtan gegcirtip kadinlarini ca-
riye yapacakmig sayiasi ¢ikartilmasina oldukca liiziilerek
sunlan sdyleyecekti:

"-Benim gibi bir insan, boyle bir muameleyi kafirlere
bile reva gérmezken, nasil olur da miisliimanlara béyle dav-
ranabilir?"

Hz. Ali hilafet makamina getirilince Emir Muaviye'yi
Sam valiliginden azletti. Yerine ashaptan Sehl b. Ahnef'i ata-
di. Muaviye halifenin atadig: yeni vali iizerine bir boliik as-
ker yollayarak geriye ¢evirdi. Bunun i{izerine Hz. Ali hem
Ahnef'e hem de Muaviye'ye birer mektup yolladi. Hz. Mua-
viye bu mektuba uzun bir siire cevap vermedi. Hicri 36'da
Hz. Ali'ye bir zarf yolladi. Halife zarf1 aginca i¢inden bos bir
kagit cikti. Hz. Ali zarf1 getirene bunun anlamini sordu. Ce-
vap:

"-Bu demektir ki, benim ardimda Osman'in kanini iste-
mek i¢cin Sam'da toplanmig altmig bin asker var.
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"-Osman'in kanin1 kimden istiyorlar? diye soran Hz.
Ali bukez su cevabi aliyordu:

"-Zatialilerinin boyun damarlarindan."?

IbnEsirve yaklasik bir ifadeyle Taberi'nin naklettigi bu
sOzler Sam valisinin yalnizca itaat etmemesi degil bununla
birlikte hilafet ordusunu halifeye karsi ayaklandirmasi anla-
mina geliyordu. Onun Hz. Osman'in katilleriyle bir alip ve-
remediginin olmadig1 anlagilmigti.

Hz. Ali Cemel olayindan sonra kendisine karg1 bagkal-
diran Sam valisinin lizerine yiirlimeyi diigiiniiyordu. Ancak
bundan sonra Cerir b. Abdullah ile Sam valisine bir mektup
yolladi. Nasihatta bulundu. Sam valisi Cerir'i bir siire oyala-
d1. Bu siire zarfinda Hz. Cerir Sam ileri gelenleriyle goriisiip
onlara Hz. Osman'in kanindan halifenin mesul olmadigini
anlatt1. Bir cogunu ikna etti. Sam valisi telaglanarak Amr b.
As'laistigare etti. O da nebevi hilafetin yatagini degistirecek
olaylar baslatan su tavsiyeyi yaptu:

"-Osman’in kamindan Ali’'nin sorumlu oldugunu séyle-
yerek savaga girecegiz."

Bu arada Hz. Cerir'in gayretleriyle aleyhlerine dénen
Sam kamuoyunu yaniltmak igin gahitler bularak Hz. Os-
man'in kanindan Hz. Ali'nin sorumlu oldugu yollusehadette
bulunuldu. Halifenin ordusuyla Vali'nin ordusu Firat'in batu
yakasindaki Siffin denilen yerde kargilasti. Kendilerinden
once gelip su baglarini tutup hilafet ordusuna su vermeyen
Sam ordusunun aksine buralari ele geciren Hz. Ali askerleri-
ne su uyariyi yapiyordu:

"Geregi kadar su aldiktan sonra muhalif ordunun su-
dan yararlanmasina engel olmayin!"*®

Halife kendisine kars1 bagkaldiran Sam valisine son bir

25. Taberi, Tarih, IV/444; [bnii'l-Esir, el-K dmil, IT11/94.
26. Taberi, Tarih, IVI572.

59



uyarida bulunmak istedi. Uyariy: dinlemek istemeyen Va-
li'nin cevabi soyleydi:

"Buradan ¢ikip gidiniz. [kimizin arasinda ancak kilig
konugacak." .

Kiliglar konugtu. Muharebe bagladi. Hz. Ali (r) ordusu-
na su ogiitte bulundu:

"-Dikkat ediniz! Savasa 6nce siz girmeyiniz. Onlar sal-
dirmadikga hiicum etmeyiniz. Eger onlan yenerseniz ka-
canlarin pesine takilmaymniz. Kaganlar1 ve muharebeden
cekilenlenleri Oldiirmeyiniz. Yaralilara saldirmayiniz.
Kimsenin elbisesini soymayiniz. Oliilerin burun ve kulakla-
rin1 kesmeyiniz. Kimsenin hanesine tecaviiz etmeyiniz, ma-
lin1 yagmalamayinmiz. Size kiifretseler dahi kadinlara do-
kunmayimz."%

Ammar b. Yasir (r) her zaman oldugu gibi bu savagta da
Hz. Ali (r) tarafindaidi. Emir Muaviye'nin askerleri Hz. Am-
mar'1 gehit ettiler. Bu sehadet hakh ve haksizi ayirdetmede
slipheye diisen bir ¢ok sahabi tarafindan kesin bir biirhan
olarak degerlendirildi. Ciinkii Rasulullah (s) Kiitiib-i Sitte ve
diger sahih kaynaklarin tiimiiniin naklettigi meshur bir hadi-
sinde bizzat Ammar'in kendisine g6yle buyurmusgtu:

"Seni bagt (isyankar) bir giiruh katledecek."

Hz. Ammar'in sehadetiyle kimin hakh kimin haksiz ol-
dugu konusunda siipheye diisen ashabtan bazilar1 da artik te-
reddiitlerini birakmiglardi. Abdullah b. As (r) bu hadisi Mua-
viye'ye okuyunca hadisi tekzib ve inkar etmedi, te'vil etmek
istedi:

"-Ammarn oliimiine sebep olanlar asu karg taraftr.
Eger onlar savaga girmeselerdi Ammar dlmezdi."

Bu sozleri nakleden Cessas'tan bagka Hafiz [bn Kesir de
su hiikmii verir:

27. A.g.e., VIO, 11; ibnit'l-Esir, el-Kamil, 111/164-167.
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"-Bu olayda Rasulullah'in verdigi haberin sirm ¢oziil-
dii. Yani 'Ammar'iisyankar ve bagi bir giiruh katleder' habe-
rinin surr. Iste buradan da Hz. Ali'nin hakli oldugu gikar."

Hz. Ali'nin Muaviye'nin yukaridaki te'vilini duyunca
sOyle soyledigi rivayet edilir:

"-Egerbute’vildogruysa pekala diyebiliriz ki Hz. Ham-
za'min katili de Hz. Peygamber'in kendisiydi."

Biitiin bu sebepler Sam ordusunun yenilgisini hazirla-
yinca Hz. Amrb. As Kur'an't mizraklarin ucuna takip iste bi-
zimle sizin aranizda bu hakem olsun, teklifini yapar ve bun-
dan maksadini sdyle agiklar:

"-Bu Kur'an'in hakem olmasini sdyleyerek mizraklarin
ucuna takma isi Ali'nin ordusu iizerine tesir eder. Onlar 'Biz
bunainandigimizi¢in bagka bir sey dinlemeyiz' derler ve or-
dular i¢inde bozgun ¢ikar. Bdyle olunca firsat elimize gec-
mis olur."?

Hz. Ali "Bu bir hiledir, buna aldanmayin!" demigse de
etrafindakiler bu tuzaga diismekten kurtulamazlar.

Nebevi hilafet yara almaktadir. Sultani hilafete dogru
adim adim ilerleme siirecinde bir doniim noktasidir ‘tahkim
olay1'. Ayni zamanda Islam'in siyasi tarihinde ilk ciddi ko-
pusun varlik sebebidir.

Kendisinin tayin ettigi Abdullah b. Abbas akrabasi ol-
mas1 gerekgesiylekabul edilmeyince, Hz. Ali giivenemedigi
halde Hz. Ebu Musa el-Eg'ari'nin hakemligini kabullenmek
zorunda kaldt:

Emir Muaviye'nin hakemi Amr b. As "Sizce nasil bir
yol takip etmeliyiz?" diye sorunca, Ebu Musa:

"-Bence Ali'yi ve Muaviye'yi isten uzaklagtiralim.

Miislimanlar toplansin kendilerine bir halife se¢sin." Hz.
Amr b. As da:

28. Taberi, Tarih, VI48.
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"-Dogrusu budur. Ben de bdyle diigliniiyordum." ceva-
bini verdi. Bunun iizerine iki taraftan da segkin yiizer kiginin
huzuruna ¢ikildi. Amr, Ebu Musa'ya:

"Uzerinde ittifaka vardigimiz geyi halka ilan et!" de-
yince Amr'in niyetini farkeden Abdullah b. Abbas, ikisinin
de bir konuda mutabakata varmiglarsa Amr b. As'la birlikte
bu hiikmii ilan ctmeleri gerektigini Ebu Musa'ya hatirlatarak
"once o konugsun” teklifinde bulundu ve ona gdyle sitem et-
t1:

"-Yazik sana, samirim sen tuzaga digsiiriiliiyorsun!"

Ebu Musa korkusunun yersiz oldugunu sdyledikten
sonra halkin huzuruna ¢ikarak soyle dedi:

"-Ben ve arkadasim (Amr b. As) su konuda anlastik:
ikimiz dc hem Ali ve hem dc Muaviye'yi igten uzaklagtimma-
ya karar verdik. Halk toplansin istedigini kendisine emir seg-
sin. Iste ben hakem sifatyla her ikisini de vazifeden azlettim.
Simdi sizin isiniz kendi clinizdedir. Istediginizi kendinize
emir ve halife tayin edebilirsiniz.”

So6z sirast Amrb. As'taydi. O da sunlan konustu:

"-Muhterem arkadagimizin ne sdyledigini hepiniz duy-
dunuz. O kendi adamini azletti. Ben de aymi gekilde Ali'yi hi-
lafctten azlettim. Fakat ben Osman'in varisi ve kanin iste-
yen, bu makama en layik buldugum kendi adamim Muavi-
ye'yi onun yerine halife tayin ettim."

Ebu Musa bu s6zleri duyunca Amr'a bagirdi:

"-Allah sana yardim etmesin. Hile yaptin ve fesat yolu-
na gittin. Sen lizerine varsan da, kendi haline terketsen de di-
lini gikarip soluyan gibisin (A'raf, 175)" dedikten sonra etra-
findakilere g0yle yakindr:

"-Simdi ne yapacagiz? Bu adamla bir hususta anlagtik.
Fakat soziinii tutmadi.”

Buisleri hep kenardan takip etmekle bilinen Abdullah
b. Omer bile dayanamayarak sunlan soyler:



"-Gériiyorsunuz iste! Ummet ne hallere diistii. Umme-
tin kaderi 6yle adamlarin eline terkedilmigtir ki, bunlardan
biri digerini hige sayarak, istedigi sekilde bir oyuncakla oy-
nar gibi oynuyor."

Hz. Ali bu hakem olayini s6yle yorumluyordu:

"-Dinleyiniz. Hakem yaptigimiz bu iki arkadag
Kur'an'in hiikiimlerine gére hakemlik yapacaklar yerde, Al-
lah'in gosterdigi dogru yolu birakarak kendi kafalarina gére
hareket etmiglerdir."

Hz. Ali hilafetin zuliim temelleri lizerinde yiikselen sal-
tanata doniigmesinden korkuyor, bu konudaki endigesini son
zamanlarda sik sik dile getiriyordu:

"-Allah’ayemin olsun ki, kendinize yoneticisectiginiz su
insanlar, size Kisralar, Hirakller gibi davranacaklardir."?

Bir bagka s6ziinde ise gdyle buyurmugtu:

"-Gidiniz, o ziimre ile savaginiz ki kendilerini miistebid
ve zorba hiikiimdar, Allah’in hiir kullarini da kole yapmak is-
terler."

Emir Muaviye gittik¢e niifuzunu artirtyordu. Yonetim
iki bagh bir hal almigt1. Biitiin bunlar yetmiyormus gibi bir
de harici sorunu ¢ikmigti. Hicri 40 yilinin Ramazan ayinda
Hz. Ali'nin katliyle Nebevi hilafetin giiclii halkalarindan biri
daha koptu. Hz. Hasan'in Emir Muaviye ile gaibeli barig an-
lagmas1 imzalamasindan sonra meydan yalnizca Beni
Umeyye'ye kald1.

Hz. Hasan'in gérevden ¢ekiligi Rasululiah'tan sonra hi-
lafetin 30. yilinin bitigine (hicri 41. yilin rebiulevvel ayi)
denk geliyordu. Allah Rasulii bu hadiseyi daha énce haber
vermiglerdi:

"Benden sonra hilafet 30 sene devam eder. Sonra padi-
sahlik baglar."

29. A.g.e,VI77.
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Hilafetin bitip saltanatin bagladig tarihi ¢ok dnceden
tespit eden bu sozler olanca ¢iplakligiyla tecelli edince, mu-
halefet eden ya da miizmin tarafsizligiyla bilinen bir ¢ok sa-
habi pigmanlik duyacaklardir.

Hz. Ali ile kendisine kars1 bagkaldiranlar arasindaki
miicadeleyi fitne say1p kendi kogesine ¢ekilenlerden Abdul-
lah b. Omer 6liim doseginde; "diinya iglerinden hig bir geye
yanmam da bagilere kargt Ali'nin safinda savagmadigima
yanarim." diyecekti.>

Yine sahabeden Mesruk b. Ecda (r) da Hz. Ali'ye yar-
dim etmedigi icin tovbe istigfar ettigini sdyleyecekti.’!

Biitiin bu doniigiim siirecinde Hz. Muaviye'ye hep akil-
danelik eden ve hadiseleri planlayan Amr b. As (r)1n da Hz.
Ali ve Emir Muaviye miicadelesinde Muaviye'nin yaninda
yeraldigina ¢ok pisman oldugunu yine ayni kaynaktan 6gre-
niyoruz.

Seckin sahabi Zeyd b. Erkam da bu olaylara tepki gos-
termeyip girdigi siikut orucunu Hz. Hiiseyin'in sehadetinde
bozacak ve Kiife sokaklarini gu sézlerle ¢inlatacakt:

"-Siz ey arap cemaati! Bu giinden sonra hep kul, hep ko-

lesiniz. Siz bir zillete razi oldunuz. Zillete razi olana yaziklar
olsun!"%

30. Ibn-iSa'd, Tabakat, IVI187.
31. Ibn-u Abdi'l-Berr, el-Istidb, 1/30-37.
32. Taberi, Tarih, VI456.
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3. IMAMET VE SALT ANAT

Hicri40ile60 yillari arasini tarihimizin en netameli d6-
nemi olarak adlandirmak miimkiindiir. Iislam tarihinde bir
milat'tir bu donem. Asr1 saadet miisliimanligiyla giiniimiiz
miisliimanlig1 arasindaki derin ugurumlara bakip da herse-
yin nasil olup da bu kadar degisebildigine akil erdirmek iste-
yenler bu zaman kesitini iyi incelemek zorundadirlar. Iste o
zaman, niirun nasil olup da zulmete doniistiigii, Allah Rasu-
liinlin ve onun kutlu ellerinde yetisen pak ashabinin ter ve
kanla yogurduklar hargla yiikselttikleri Islam binasinin te-
mellerinin nasil sarsildig1 anlagilabilir.

Allah Rasuliiniin 23 senede yerlestirdigi asri saadet in-
kilabi ¢ok saglamtemeller lizerine bina edilmisti. Bu binanin
yerinde daha 6nce cahiliyyenin hakla batil karigimi harcin-
dan yapilmis irk'in k6hne yapisi vardi. Allah Rasulii o yapi-
y1 yerle bir etti. Onun kalintilarini yeni binanin altina gém-
dii. Yeni Islam binasina yeni ve sahih temellerle baglad.
Projesi Allah'a ait olan bu binanin mimar1 Rasulullah'ti. Sii-
tunlar1 onun yetistirdigi sahsiyetli gekirdek kadro, taglar ise
Islam cemaatini olugturan fertlerdi.

Diinya tarihinin gorebildigi bu en ¢apl inkilabin dina-
miklerini maddeler halinde siralayacak olursak:

1. Kitab.

2. Siinnet.

3. Sahsiyetli ¢ekirdek kadro.

4. Cemaat.

Son ikisininilk ikisine dayanarak olusturdugu kurumun
adi ise 'Islam Toplumu'dur.

Iste bu toplumu olusturan bu ana unsurlar, asr1 saadet
inkilabinin da garantisi olan kurumsal yapinin (devlet) si-
gortasiydi. Bu dordii ¢gimento, su, demir ve kum vazifesi go-
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riiyordu. Siinnetin ideal Slgegine gére bu unsurlardan kari-
lan niibiivvet harciyla 23 yil gibi kisa sayi1lamayacak bir sii-
rede inga edilen Islam binasin1 Ragid ve miirgid halifeler her
tiirlii saltanat tehlikesinden korumak i¢in seferber olmuglar,
bu ugurdacanlarini ortaya koymuglardi. Kendilerinden son-
ra gelenleri de bu tehlikelere kargi uyarmiglardi.

Iste "Islami siyaset" topyekiin bu yapiy1 yapmanin, un-
surlar arasindaki iligkiyi saglamanin ve binay1 korumanin
adiydi. Bunun adinin ‘hilafet' ya da 'imamet' olmasi mahiye-
tini degistirmiyordu.

Pekinasil olmugstu da projesi Allah'a, mimarisi Rasulul-
lah'a ait olan; siitunlarini1 Rasid halifelerin ve sabik{inun, tag-
larin1 sahabenin olusturdugu bu 6rnek ve dinamik yap1 kim-
senin beklemedigi bir bigimde yikilivermisti? O yapiy1
ayakta tutan unsurlari ¢6zen hastalik neydi? Bu yapinin ¢6-
ziilmesinde kimler, nerede, nasil ve hangi niyetle rol oyna-
miglardi1? Yeni yapiyla eski yap1 arasinda fark var miydi?
Varsa nelerdi? Bu fark akideye mi,amele mi, ahlaka mu taal-
luk ediyordu? Siyasi mi idi, ibadi mi idi? Cahiliyye ve Is-
lam'da oldugu gibi kesin hatlarla birbirinden ayrilmayan ne-
bevi ve sultani siyaset arasindaki farki nasil anlayacaktik?
Hangi kavramlar kullanacaktik bunlar anlatirken? Bu far-
kin bugiinkii tezahiirleri nelerdi?

Biitiin bu sorulara net cevaplar bulabilmemiz tabiatiyla
miimkiin goriinmemekte. Ancak, cevabini bulabilecegimiz
sorularigin de yine tarihe miiracaat etmekten bagka ¢ikar yo-
lumuz yok. Ne ki, tarihi olaylar 6zetlemeye gecmeden, so-
nunda yapacagimizi 6niinde yaparak, nebevi yapiy1 olugtu-
ran dort unsurun nasil tahrif edildigini maddeler halinde
agiklayalim. Bu, daha 6nce anlatilan olaylar1 da hatirlamak
bakimindan yararh olabilir.

Nebevi yapiy1 ayakta tutan dort unsurun ¢oziilmesi
sOyle oldu:
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1. Kur‘an: Kur'an" ortadan kaldirmak ya da onun metni
tizerinde bir takim fiili tahrifatlar yapmak miimkiin olmadi-
g1i¢in Islam binasinin bu ana unsurunu devre dig1 birakabil-
mek daha bagka usullerle oldu. Bunun ilk adimi Kur'an say-
falarinin Siffin'de mizraklarin ucuna gegirilmesiydi. Hz. Ali
bu durumu gu gekilde ifade ediyordu: "Onlar Kur'an'in hii-
kiimlerine isyan etmek i¢in sayfalarini kullaryorlar."

Ikinci adim yine ayni olayin hemen ardindan atiliyor-
du. Bu kez bagka bir taife, Kur'an'in bir ayetini "biitiin" igeri-
sinden koparip carpik anlayislarina alet etmiglerdi. Bu yan-
lig yorum onlar iimmetin bagbelas1 konumuna getirdi. Ati-
lan ilk adim otoritenin zalimlegmesi sonucunu dogururken,
ikincisi otoritesizligi zulme doniigtiirdii. Biri saltanat digeri
anar gi bigciminde tezahiir etse de sonuglar agisindan ikisi de
ayn1 gozede bulugtular.

2. Stinnet: Rasulullah (s) zamaninda miinafiklarin yap-
maya ¢aligip da bagaramadiklar gey onun irtihalinden sonra
adim adim gergeklestirildi. Ragid ve miirgid halifeler siinnet
nmagim bulandirmak isteyenlerin oniindeki en biiyiik en-
geldi. Nebevi hilafet sultani hilafete doniigiince siinnetin
canli gahitleri ve tagiyicilari olan kerim sahabiler gérdiikleri
vahim olaylar kargisinda ya bir koseye cekilip susmay ter-
cih etmigler, ya yonetim tarafindan susturulmuglar; bu arada
hala konugsmaya devam edenler de ¢esitli yollarla ortadan
kaldinlmugtir. Beri yanda, miisliiman olmug gibi goriinen
zindiklarin 6nii agilmig, hanl hanl yalan hadis uydurmaya
baglamiglardir. Bir yanda Rasulullah adina yalan uydurulur-
ken, 6tede kimisi iyi niyetle kimisi ihanetten ama her halii-
karda siinneti katleden bid'atler alip bagin yiiriimiigtiir.

Siinnet'in temizirmaginin bulandirilmas: yoneticilerin
deisine geldiginden biitiin bu olanlara miidahale etmek s6yle
dursun bunu el altindan tegvik etmigler, kendi lehlerine ve
rakiplerinin aleyhine hadis uyduranlan &diillendirmigler-
dir.
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3. Sahsiyetli Cekirdek Kadro'nun Tasfiyesi: Rasulul-
lah'in 6z elleriyle terbiye ettigi altin nesil nebevi yapinin en
biiylik garantisiydi. Bah¢ivanligin1 Allah Rasuliiniin yapti-
&1 bu asr1 saadet bahgesinin giilleri, ¢ok cetin sartlardan ge-
cerek dayanikliliklarini ispatlamiglardi.

Onlar nebevi yap1y1 ayakta tutan ana siitunlardi. Allah
onlar sevmis onlar da Allah'1 sevmiglerdi. Allah'a ve nebisi-
ne verdikleri s6zde durmuglar, aldiklar1 nebevi terbiyenin
geregini yerine getirmekten ¢ekinmemislerdi. Nasil ki Ra-
sulullah Allah'in saheseriyse, sahabe de Rasulullah'in sahe-
seriydi. En ¢etin gartlar birlikte gogiisledikleri Nebi'ye ana-
larini, babalarini ve hatta nefislerini feda eden bu zor zaman
dostlari, saltanatin 6niinde dikilen en biiyiik engeldi.

Bu engelin nasil tasfiye edilmeye baglandigini1 "Hilafet
ve Saltanat”" boliimiinde bir parca hikaye ettik.

Birinci tasfiyeden yakay1 kurtarabilenler ve 'sabikén'un
ellerinde yetisen bir sonraki kugagin 6nciilerinin tasfiyesi de
Hicri 40'dan sonra gergeklestirildi.

Elbette kolay olmadi bu. Rasulullah'in mirasini tahrif-
ten korumak isteyen 'imamlar'la, nebevi siyasetin yatagini
degistirmek isteyen 'sultanlar' arasindaki miicadelede bazen
tarihin en kanli1, endramatik goriintiileri ortaya ¢ikti. Bu mii-
cadelenin saflariokadar net, verilen miicadele o kadar agikti
ki, hi¢ yorum yapmadan yalnizca hadiseleri anlatmak kimin
ne yapmak istedigini anlamak igin yeterliydi.

4. Islam Cemaatinin Par¢alamgi: Miisliimanlarin ce-
maati ancak diger ii¢ unsurla birlikte ayakta kalabilen bir ya-
pidir. O unsurlar yikilinca cemaatin de kendiliginden parca-
lanmas, hizip kavgalarinin baglamasi kaginilmaz hale ge-
lir.

Islam cemaatinin pargalanmasinda rol oynayan en bii-
yiik sebeplerden biri de 'feth' anlayisinin ¢arpitilmasidur.
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Rasulullah'in fetih anlayig1 Hayber'in fethinde, komu-
tanHz. Ali'ye sdyledigi su sozde ifadesini bulur: "Yavas oley
Ali; seninelindenbir kisinin hidayet bulmasi giinesiniizerine
dogdugu her yer(i fethetmen)den haywhdir."

Burada amagclanan topraktan once insanin fethidir. Bu
anlayis ganimet hatirina insani topraga feda eden fetih anla-
yistyla yer degistirdi. Fethedilen yerlerin acemi ahalisinden
diizenli-maagl ordular kuruluyor, onlarla yeni 'fetihler'e gi-
rigiliyordu. Saltanatin devami igin hazinenin siirekli dolu
kalmasi icab ediyordu. Bu da ancak fetihlerle miimkiindii.
Bununla birlikte Rasulullah'in koydugu ganimet taksim ku-
rallan saltanat sahipleri tarafindan sulta sahibinin gahsi ta-
sarrufuna agik hale getirilmek icin tahrif ediliyordu. Islami
fetih anlayis1 o denli carpitiliyordu ki; Beni Umeyye déne-
minde miisliiman olan zimmilerden, yalniz gayri miislimler-
den alinmasi gereken 'cizye' alinmaya devam ediliyordu.
Bir keresinde Basra ve Kife'nin miisliman olan zimmileri
bu Islam dis1 uygulamay: protesto etmek igin "Va Muham-
meda! Va Muhammeda!" feryatlariyla sokaklara dokiilmiis-
ler, saltanat onlarin bu feryatlarim kanla bastirdig: gibi on-
lar1 destekleyen alimleri de rahat birakmamugti.

Evet, suursuzca yapilan fetihlerin Islam cemaatinin saf
yapisini nasil bozdugunu sdyliiyorduk. Insani tahkir eden
birfetihanlayigiyla tebligsiz ve hazirliksiz alinan beldelerin
halklar1 ya miisliiman oluyorlar ya da zimmi olarak kaliyor-
lard1. Her iki halde de Islam cemaatinin safi yapisi iizerinde
olumsuz etkiler birakiyorlardi.

Rasulullah'in yeni fethedilen ya da Islam'a yeni giren
halklarin Islami egitim ve grenimine verdigi nemin binde
biri verilmiyordu. Sehadetleri disinda bagka yanlariyla miis-
liiman olma firsat1 taninmayan bu insanlar eski yagantilari-
ni, geleneklerini, diiglincelerini ve hatta inanglarim da bir-
likte getiriyorlardi. Bu durumda tabiatiyla Islami terbiyeden
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uzak bir toplum oluguyor, bunun kargisinda egitimden geg-
mis sorumlulugunun bilincindeki Islam cemaati yonetimin
baskilari, harpler ve salgin hastaliklarla siirekli eriyordu.
Sonugta, bagindaki yoneticileri kontrol eden ve gerekti-
ginde kiliglariyla diizelten duyarli kesim yerini Islam'dan
habersiz, terbiyeden gegmemis, daha ilmihal diizeyinde bile
bir egitime tabi tutulmamig, sorumlulugundan bi-haber, si-
yasi olgunlugu olmayan acemi bir kitleye terketmisti.
Biitiin bu olumsuzluklar iizerine 'cihad' mesleklestirilip
ibadet olmaktan ¢ikarilinca 'devlet' de 'dev'lesti. Artik her
oniine ¢ikani ezen bir heyula (Leviathan) idi.
Islambinasini ayakta tutan bu dértunsurgesitli yollarla
devre dig1 birakilinca bu binanin altinda kalan antik cahili
degerleri ortaya ¢ikarmak gii¢ olmadi. Bu cahili degerlerden
ilk gikarilanlar ise 'saltanat' ve ‘asabiyet' idi.
Niibiivvetten saltanata gegigste bir koprii iglevi goren bu
donemi birlikte izleyelim.

Ara Donem

Dérdiincii ragid halife Hz. Ali'nin sehadetiyle bogalan
hilafet makamina bagkent Kife halki Hz. Hasan'1 aday gos-
termigler ve ardindan biat etmeye baglamiglarda.

Daha 6nceki olaylar miinasebetiyle Kufe halkinin iha-
netine yakindan gahit olan Hz. Hasan, onlara yaptig1 ilk ko-
nusmasinda su sartlar1 koguyordu:

"... Benim savagtigimla savagacak, barig yaptigimla da
baris yapacaksiniz!"

Bu, biat olayinin gerektirdigi en dogal istek bile Kufeli-
ler'in homurdanmasina yetmisti. "Savas da neymig!" diyor-
lard1. Hz. Hasan'1 daha oracikta taciz etmeye, sozlii hakarete
ve hatta lizerine yiirlimeye kadar vardirdilar igi. Daha ilk
etapta oyun bozan bdyle bir halkla yola ¢ikilmayacagini an-
lamist1 o.



Yeni halifeye ilk biat edenler arasinda 6énemli biri de
bulunuyordu: Hasan b. Kays.

Hasan b. Kays, Hz. Ali'nin olugturdugu 6liime biatl
40.000kisilik segme fedai ordusunun komutaniydi. Buordu
son olarak Azerbaycan'a yollanan zekat amillerini korumak-
la ve zekat1 toplamaya nezaret etmekle gorevlendirilmisti.

Hasan b. Kays ve ordusu yeni halifeye biat ederken
Kur'an, Siinnet ve Savags iizerine biat ediyordu. Askerlerdeki
ganimet hirsindan dogan bu savag istegini Hz. Hasan hog
karsilamamust1. Ugiincii sartin gereksiz oldugunu, biatta as-
lolanin Kur'an ve siinnet oldugunu séylemesi onlarin hogu-
na gitmedi. Savagi meslek sahibi birinin igse cikmasi gibi go-
riiyorlard ¢iinkii. Hasan b. Kays gibi nemli bir destekten
Hz. Hasan"1 yoksun birakmak isteyen Emir Muaviye bu du-
rumu bir firsat bilerek onunlairtibata gecti. Hasan b. Kays'a,
alt1 miihiirlii bog bir kagit yollayan Muaviye "Bu kagida ne
yazarsan senindir." diyordu.

Boylesine niifuzlu bir komutan diinyalik hatirina Sam
tarafina gegince Hz. Hasan'in tiim dayanaklari yok oldu. Gii-
vendigibirkag¢ kaynak da Sam'in tehdit ve vaadleriyle safdi-
st edilince Hz. Hasan'a yapilan anlagma teklifine boyun eg-
mekten bagka gare kalmad1.3

Emir Muaviye ile aralarinda bir anlagma akdettiler. Bu
anlagmanin birmaddeside Hz. Ali'ye ve onunla beraber olan
Rasulullah'in ashabina s6viilmemesiydi. Tabi anlasmanin
ilk bozulan maddesi bu oldu. Ardindan, esrarengiz bir bigim-
de o6len Hz. Hasan'in zehirlendigi daha sonra anlagilacak-
t.

33. A ge, VIS8
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Yatak Degistiren Hilafet

Ey Ibn-i Mes'ade! Allah Ebubekir'e rahmet
etsin. Ne o diinyay: istedi ne de diinya onu.
Omer'e gelince: Diinya onu istedi fakat o
diinyay istemedi. Osman ise; diinya ona isa-
bet etti, o da diinyaya nail oldu. Amma biz...
Biz onun iginde kirlendik, diinyamn tozuna
topragina bulandik." Daha sonra pisman
bir edayladediki: "Vallahi bu, Allah'in bize
verdigi bir saltanattir.

Muaviye b. Ebi Siifyan

Hz. Muaviye Kureys'in koklii ailelerinden birinin ¢ocu-
guydu. Babasi Ebu Siifyan, Fetih'ten 6nce Kureys'in 6nder-
lerinden ve miigrik Mekke'nin son reisiydi.

Fetihten sonra babasiyla birlikte miisliiman olan Mua-
viye sulta sahibi aristokrat bir ailede yetismis olmasinin do-
galsonucuolarak genel kiiltiir sahibi, yonetim iglerinden an-
layan, okumug-yazmig biriydi. Rasulullah, etrafindaki her
insam kabiliyeti istikametinde istihdam ederdi. Bu ciimle-
den olarak Muaviye'ye de ¢esitli kademelerde gorevler ver-
migti. Onun verilen gorevleri biiyiik bir beceriyle yerine ge-
tirmesi yeni yeni gorevlerin verilmesine vesile oluyordu.

I1k iki halife de aym sekilde ona yénetimde gorevler
verdiler. Hz. Omer Kum'da ¢ikan isyam1 bastirmakla onu go-
revlendirmisti. Ayn sekilde kuzeye yollanan orduyakomu-
tan olarak atanmig, onun komutasinda bir ¢ok se¢kin sahabi
emniyet ve giiven iginde yer almugt.

Hz. Omer atadi§1 yoneticilerin hal ve gidisiyle ¢ok ya-
kindan ilgilenirdi. Birinin kusurunu gordiigli zaman hatir
goniil dinlemez hukuk (seriat) neyi gerektiriyorsa onu ya-
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pardi. Bu donemde Emir Muaviye'nin ciddi bir ag1g1 olmadi.
Valileri sik sik degistirdigi halde bu nedenle onu yerinde bi-
rakt1.

Aymn isim Hz. Osman'in hilafeti déneminde de aym
yerde tutulmus, iistelik yetkileri ve sorumluluk alanm genis-
letilmigti. Ta Kizildeniz'e kadar olan topraklarin tiimii ona
baglanmis, baginda bulundugu eyaletin ekonomik ve askeri
giici merkezi hiikiimetin ekonomik ve askeri giiciine denk
hale gelmisti.

Siyaset tarihinde sik rastlanan bir olay vardi: Bir vali
ayn yerde ¢ok genis yetkilerle uzun siire tutulursa bu onu
saltanat davasina kalkigmaya gotiirliyordu. Muaviye tam 16
yildir Sam eyalet valiligindeydi. Hz. Ali iigiincii ragid halife-
ye Muaviye'nin yerini degistirmesini ihtar ettiginde Hz. Os-
man "Onu oraya Omer getirdi" demisti. Hz. Ali'nin cevabi
ise bir vakiayi dile getiriyordu:

. "-Muaviye'nin Omer'den korktugu kadar kendi kolesi
Omer'den korkmazdi. Ya senden?.."

Hz. Osman'in kanim1 bahane ederek mesru yonetime
karg1 ayaklanan Sam valisi sonundakendisini halife ilan ede-
cek ve goz koydugu bu makamu ele gecirmek igin tiim yollar
deneyecekti.

Hilafeti kili¢ zoruyla ele gegiren Muaviye'nin verdigi
ilk hutbeyi bn-i Kesir'den aktaralim:

"Allah’a yeminederimkiydnetimiele gegirdigim zaman
bundan hi¢ hoslanmadiniz. Bunu biliyorum. Hatta bu konu-
lardaki kuruntularinizi da biliyorum. Fakat ben bu makami
kilicimun giiciiyle elde ettim."**

Nebevi siyaset tarihinde ilk defa miisliimanlarin yone-
timi 'kili¢ zoruyla' elde ediliyordu. Ardindan Rasulullah'in
kanunlagtirip Ragid Halifelerin uygulaya geldigi siyasi,

34. Ibn-i Kesir, el-Bidaye, VIII/135.
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ibadi, ekonoriik ve sosyal kurallar geriatin hilafina degistiri-
liyor veya terkediliyordu. Sira'min yerini 'veraset' alirken
emr bi'l-ma'ruf gibi kimi farizalar sug ve fitne sayiliyordu.
Devlet-millet arasinda agilmaz duvarlar konurken bunu 6n-
leyen siinnetlerden, halkin 6niinde namaz kildirma, hutbede
halkin dertlerini halletme gibi teamiiller terkediliyordu. Biat
kurumu tamamen atil hale getiriliyor, kani, mali, irz1 haram
kilinanlarin kanunsuz ve keyfi bir bigimde -siyaseten- kani,
maly, 1rz1 helal kilimyordu. Bunun i¢ paralayici 6rnekleri
ileride gelecektir.

Iste biitiin bunlar bir seyin habercisidir: Nebevi hilafetin
bitip sultani hilafetin bagladiginin. Eger bu ayrim yapilma-
yacak olursa biitiin bu yapilanlar nezih Islam'in hanesine ya-
zilacaktir ki asil tehlike o zaman baggosterecektir.

Fertlerin hatalarimin fertlerin hanesine yazilmasini
hosgérmeyenlerin, bu hatalarin Islam'in zuliimden arinmig
ak sayfasina yazilmasi kargisindaki duyarsizliklar ihanet
degilse hamakattir, cehalettir, taassuptur. Biz, bir ferdi akla-
mak i¢in koca bir dini ve o dinin tiim mensuplarini téhmet al-
tinda birakan boylesine tavirlar1 mazareti ne kadar tumtu-
rakli olursa olsun kabul etmemeliyiz. Tarih boyunca bazi in-
sanlar kendi hislerini, taraftarliklarin1 ve megreplerini kalic
hale getirmek i¢in onu akide imig gibi g&stermekten korkma-
muglardur. Ustiine akide kilifi gegirilmis indi goriiglerin or-
tiistinii s1yirmak isteyen herkesi de ciddiyetsiz bir bigimde
suglamuglar, kara ¢almiglar, isnat ve iftiralarla mahkum et-
meye ¢alismiglardir. Hatay: sevap gibi gostermek ne kadar
tehlikeliyse savabi hata gibi gostermek de bir o kadar tehli-
kelidir.

Kimseye sug igleme imtiyazi tanimayan bir dini boyle-
sine bir tdhmet altina sokacak her davranig, o dine karg! ig-
lenmig en biiyiik cinayet ve zuliimdiir.

Tarihin simdi agacagimiz sayfalarini adaletli ve itidalli
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bir bakig agisiyla okursak, kendi kugagimizin ve gelecek ku-
saklarin dagarcifinda " gidaya doniisecek olan "hik
met"i bu sayfalarda fazlasiyla bulabiliriz.

Sa'd b. Ebi Vakkas (r) Muaviye'nin yanina girerken
sOyle selam veriyordu:

"-Selam sana ey kral!"*

Muaviye'nin kendisi de biliyordu makaminin hilafet
makami olmadifini ve séyle soyliiyordu:

"Ben niisliimanlarin ilk sultantyim."36

Yasalarin1 Rasulullah'in belirledigi nebevi hilafetin
mabhiyeti ilk defa degismisti. Nebevi hilafetin 6zelligi 'veril-
mis' olmasi, sultani hilafetin 6zelligi ise 'alinmig' olmasidir.
Bu, Islami siyasette temel bir farktir. Ciinkii bu farkla Islami
siyasetinikitemel sartiolanbiat ve gura iptaledilmisolmak-
tadur.

Islami siyasetteki bu koklii degisiklikler baska alanlar-
da da yagandi. Artik devlet dinin degil, din devletindi. Rasid
halifeler kanuna kendileri uyarken ondan sonrakiler kanunu
(seriat1) kendilerine uydurdular.

Miisliman Kafir'e miras¢1 olamazken Miisliiman Ka-
fir'e miras¢1 yapildi. Hukuk dig1 bu uygulamayi ImamZiihri
rivayet eder. Cok sonralar1 Ragid Halife Omer b. Abdiilaziz
bu gayrimegru uygulamay: kaldiracaktir.

Bir baska degisiklik de diyet konusunda yasand1. /bn-i
Kesir'den okuyalim:

"Diyet'te Muaviye siinneti degistirdi. Zira siinnet'e gére
muahid'in (Islam devletiyle anlagmal gayr-1 miislim) diyeti
miislimaninkinin aymidir. Fakat Muaviye bunu yariya in-
dirdi. Diger yarisini da kendisi ald1."¥’

35. Ibnitl-Esir, el-Kamil, I11/275. ]
36. Ibn-i Abdi'l-Berr, el-Istiagb, 111/380; Ibn-i Kesir, el-Bidaye,

VIII137.
37. A g.e,VIlllI41,142.




Seriatta, ganimet mallarinin begte biri hazineye ait olup
beste dordii ise muharipler arasinda taksim edilir. Muaviye
bdyle yapmamis, bu mallarin i¢inde bulunan altin ve giimii-
sii ayirarak kendisine alikoymustur.®

Yeni donemde geriatin hiikiimleri de farkhh uygulama
alan1 buluyordu. Omegin, Basra valisi Abdullah b. Amir
hutbe okurken adamin biri valinin sahabeye kiifretmesine
dayanamayarak tag atti. Aninda eli kesilen adam durumu
Muaviye'ye sikayet edince su cevabi aldi:

"Elinin diyetini beytiilmalden 6derim. Fakat valilerimi
cezalandiramam."

Devlet, artik Rasulullah'in kurup Ragid Halifeler'in ko-
rudugu 'hukuk devleti' degildi. Unlii zalim Haccac gibi
Umeyyeogullarimin iimmetin bagina bela ettikleri azginlar-
dan biri de Busrb. Ertad idi. Muaviye bu adami Yemen'e vali
olarak gonderince kendisinden 6nceki vali Abdullah b. Ab-
bas'in iki kii¢lik ¢ocugunu katlettirecek, bu cinayet gozleri-
nin éniinde islenen anne ¢ildiracaktir.®

Ayniisim,heniizHz. Ali'ye olan biatin1 bozmamig olan
Hemedan'r 'fethetmek'le gorevlendirilince, oradayaptigi zu-
liimler tarihin yiiziinii karartacaktir. Bunlardan sadece bir ta-
nesi Hemadan'in miisliiman kadinlarin cariye niyetine esir
alip kullanmasidur.

Kimse hincimi ve kinini isimler iizerine teksif ederek
yanlig yapmasin. Biitiin bu zuliimleri isleyen isanlar konum-
larindan ve anlayiglarindan soyutlandiginda ¢ok iyi birer
fert olabilirler. Ne ki onlara, dile alinmayacak zuliimleri yap-
tiran 'saltanatgi mantik'tir. Ve bu mantigin tarihi, zaman,
yeri yoktur. Her ¢cagda, her yerde, her kesimden birilerine te-
belles olabilir. Eger diisman olunacaksa bu mantiga; 'salta-
natgimantiga’ diigman olunmalidir. Tarih yazmanin ve tarih
okumanin maksadi o zaman tecelli edecektir.

38. Ibn-iSa'd, Tabakat, VIII28,29.
39. Ibniil-Esir, el-Kamil, 1111250, 251; ibn-i Kesir, el-Bidaye, VIII/94.




Bu ddnemde moda olan tagkinliklardan biri de, cahiliye
adetlerinden olan cesetlere zulmetmekti. Ustelik zulmedilen
bu cesetler Allah Rasuliiniin giizide ashabinin cesetleriy-
di.

Cesedin kellesini govdesinden koparma zulmii ilk defa
Ammar b. Yasir (r)'e yapilmigti. Bahgis almak igin kesilen
kelleler Muaviye'ye getiriliyordu. Sahabeden Amr b. Ha-
mik'in cesedi de ayn1 akibete ugradi. Bir farkla ki; bu kez ha-
lifenin emriyle kesik bas sehir sehir dolastirilip teshir edili-
yordu.*’ Ayni iglem kendi kugaklarinin énciileri olan Mu-
hammed b. Ebi Bekir, Numan b. Besir ve Mus'ab b. Ziibeyr'e
de yapilacak, birincisinin cesedi sonunda bir egek lesiyle bir-
likte yakilacaktir.

Bu dénemde ortaya ¢ikan bidatlerden biri de Allah Ra-
suliiniin "Onlar hakkinda Allah'tan korkun" buyurdugu gii-
zide ashabina soviilme bid'atidir. Muaviye illere tayin ettigi
valilere "Ali'ye s6vmekten Osman't sevmekten geri kalma-
yin" diye tavsiye ediyordu. Bu bid'at 6ylesine yayginlagmis-
t1 ki, Allah Rasuliiniin en sevdigi insanlara bizzat onun ma-
nevi huzurunda; mescidinde kiifrediliyordu.

Bu isin en ¢irkin boyutu da cuma hutbelerini sahabeye
kiifiir ile bitirmenin gelenek haline getirilmesiydi. Bu ¢ok
cirkin gelenek Hz. Omer b. Abdiilaziziktidara gelince kaldi-
rilacak yerine bugiin de hutbelerin sonundaokunan Nahl Su-
resi 90. ayet ikame edilecektir.

Saltanat birseyin giiciinii iyi kesfetmis ve bu giicii sonu-
nakadar da kullanmigti: Mescidler... Cagdas devletlerde ba-
stmin gordiigii islevi Islam devletinde en ideal anlamiyla
mescidler iistlenmisti. Islam'in bu 6zgiin kurumlan ibadet-
hane olmalarinin yanisira kamuoyu olugturma merkezleriy-
di. Allah Rasulii mescidleri ¢ok boyutlu olarak kullanmigti.
Bu kurumlarin toplumdaki yapici giicii bagh bagina bir ko-
nudur.

40. [Ibn-iSda'd, Tabakat,VI/25.
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Yonetim el degistirince mescidlerin islevi de degisti.
Mescidleri elinde bulunduran gii¢ Islam'in bu kurumunu
kendi saltanat1 ugrunda kullaniyordu. Ve tabi muhaliflerine
karg1 verilen savagin propaganda merkezlerine doniigmiigtii
mescidler.

Hutbelerde sahabeye sévme olay1 miisliiman halktan
beklenmedik bir tepki gordii. Bu bid'atin bir bagka kétii so-
nucu da alim-cahil bir ¢ok insan1 cuma namazlarindan so-
gutmasiydi. Her geye ragmen cumaya devam edenler ya da-
yanamayip mescidde sesini yiikseltiyor yadadigarigikipas-
haba séven valiyi taghyorlardi. Bir keresinde Kufe valisi ibn
Ziyad tag atan seksen kiginin elini kestirmigti. Bu bid'ata kar-

stduyulan giddetli tepkiyi ¢cok acimasiz bir bigimde cezalan-
dirtyordu y6netim.

Hicr b. Adiyy

"Valahi eger dliimden korktu da uzatti de-
meseniz namazimi daha da uzatmay: ister-
dim. Hayatta kildigim en kisa namazdwr bu."
Sonra soyle dua etti: " Allah"im! Kiife aleyhi-
mize gahidlik etti, Sam bizi oldiiriiyor. Bizi
oldiirseniz de bu yolda éldiiriilen bir cenga-
ver olurum; képeklerin par¢aladigi adam
olurum.”

Hz. Hicr b. Adiyy (1)

Mugire b. Sube'yi Kufe'ye vali tayineden Emir Muavi-
ye ona su tavsiyeyi yapiyordu:
"Ali'ye sovmekten Osman" sevmekten geri kalma."

Mugire hutbeye ¢ikip soziinii sahabeye lanet ve kiifiirle
bitirince orada bulunan Hicr b. Adiyy (r) s6yle bagird::

78



"Bilakis Allah'in lanetine siz daha layiksinz."

Cokdegil dahaon y1l 6ncesine kadar halifeler halki Al-
lah'in gazabiyla korkuturken simdi Allah'tan bagkalariyla
korkutuyorlardi. Vali'nin Hz. Hicr'e cevabu:

"Yaziklar olsun sana ey Hicr! Ben senin valinim. Sul-
tandan kork, sultanin gazabinin ve saltanatinin seni ve senin
gibileri helak etmesinden kork."

Bu sahneler artik her cuma yaganiyordu. "Hicr'i 61diir."
teklifine Mugire b. Sube soyle kargilik verecektir:

"Muaviye diinyada saltanat siirsiin diye Mugire ahirette
azap gekemez."

Hz. Hicr'in sahabe arasinda sevilen biri olmasi ve miit-
taki kigiligi, yonetimi ona iligmekten sakindiriyordu. Kufe
valiligine Ibn-i Ziyad getirilince yaptig1 ilk is Hz. Hicr ve ar-
kadaglarini tutuklayip Sam'a yollamak oldu. Muaviye, sug-
lar1 Hz. Ali'ye s6vme teklifini reddetmek olan bu 11 kigiyi
mahkeme ettirir. Mahkeme sonucunda Kadi Sureyh "Hicr'n
kam ve mali haramdir." kararim verir. Bu hiikme ragmen
Muaviye 6ldiiriilmesini emreder. Oldiiriilmeden 6nce son
bir hak daha taninir: Eger sahabeye hakaret ederse cani ba-
gislanacaktir. "Ben Rabbimin razi olmadig bir sézii agzima
alamam." diyen Hz. Hicr s6vgii teklifinikabul etmeyen arka-
daglariyla birlikte Merc-i Azra denilen yerde katledilir.*!

Bu kafileden Abdurrahman b. Hasan'in katledilisi ¢ok
daha korkungtu. Emir Muaviye onu "cezasiniagir bir bigim-
de sen ver." diye ibn Ziyad'a yolladi. O da Hz. Abdurrah-
man'1 diri diri topraga gomdiirdii.*?

Hicr'in gehadeti tiim sahabeyi derin bir teessiire bog-
mugtu. Bu zulmii duyan Muaviye'nin Horasan valisi Rebi b.
Ziyad mescidde toplanan halkin huzuruna ¢ikip sdyle de-
di:

41. Taberi, Tarih, VI275.
42. A g.e, VI253-277.
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"Ben bir dua edecegim, siz ‘amin’ diyeceksiniz. Ciinkii
artik yasamamntadi kalmadi: Y arabbi! Senin katinda benim
bir degerim, kabul edilmis azicik bir amelim varsa beni bu
diinyadan ¢ekip alver."

Sirtina kefen yerini tutan bir sey giymisti. Namazi kil-
dirip mescidden ¢ikt1 ve oracikta vefat etti.*?

Mii'minlerin annesi Hz. Aige, Muaviye ile kargilaginca
onun yiiziine sdyle haykirmigti:

"Ey Muaviye! Hicr b. Adiyy'i 6ldiirdiigiin zaman hi¢ mi
Allah’tan korkmadin?"

Hasan Basri goyle der:

"Muaviye'nin dort igi var ki bunlardan birini alelade biri
yapsaydi kendi hesabina ¢ok tehlikeli olurdu. Birincisi; o,
timmet lizerindeki hakimiyetini gura ile degil kili¢ zoruyla
elde etti. Ikincisi; oglunu veliahd tayin etti. Oysa ki kendisi
Yezid'in ayyas, hafif megrep, ipek giyip alemler diizenleyen
biri oldugunu biliyordu. Ugiinciisii; Siimeyye'nin oglu Zi-
yad'1 nesebine ilhak ederek Rasulullah'in haram kildig1 bir
igi irtikab etti ve devlet memurluklarini akrabalariyla dol-
durdu. Dérdiinciisii; Hicr ve arkadaslarini katletti."**

Hz. Omer'in "Yammzda Muaviye olunca Kisra ve Kay-
ser'i hatirlarsiniz." dedigi Emir Muaviye bir giin yaninda-
kine su itiraf1 yapar:

"Ey Ibn-i Mes'ade! Allah Ebubekir'e rahmet etsin. Ne o
diinyayu istedi ne de diinya onu. Omer'e gelince: Diinya onu
istedi fakat o diinyayi istemedi. Osman ise; diinya ona isabet
etti o da diinyaya nail oldu. Amma bize gelince... Biz onun
icinde kirlendik, diinyanin tozuna topragina bulandik." Da-
ha sora pisman bir edayla dedi ki: "Vallahi bu Allah’in bize
verdigi bir saltanattir."*¢

43. A.g.e,VI291.

44. Ibn-i Kesir, el-Bidaye, VIII/133.
45. Taberi, Tarih, V/330.

46. A.g.e,Vi334.



Babadan Ogula

Ya Allah Rasuliiniin yaptig gibi yapar ken-
dine kimseyi tayin etmezsin. Béylece iimmet
kendi igini kendisi halleder. Ya da Ebube-
kir'in yaptig1 gibi veliahd yerine bir halife
aday: tesbit edersin. Tabi akrabalarindan
olmamak gartiyla. Y ahutta Omer gibi bir tek
sahis yerine bir kurul belirlersin.

Abdullah b. Ziibeyr

Hicretin 56. y1l1. Kiife valisi Mugire b. Sube oldukg¢a ih-
tiyarlamigti. Kufe gibi hareketli bir gehirde merkezin istedi-
gi verimi elde edemiyordu. Muaviye'nin kendisini emekli
edecegini 6grenince Yezid'e biatetti. Onun bu biati babasina
iletecegini ve kendisi hakkinda gefaatci olacagimi diigiinii-
yordu. Diigiindiigii gibi oldu. Sam, kendisine Yezid'in biat1
altinda ¢alisgmasinmi emretti. Mugire muradina ermisti.*’

Yezid'e yapilan ilk biat buydu. Mugire'nin bu tavrinin
sirmin1 anlamak isteyen Muaviye neler olup bittigini sorunca
su cevabi aldi:

"Ey Miiminlerin Emiri! Osman'in gehadetinden sonra
neler oldugunu gordiiniiz. Heniiz siz hayattayken halki Ye-
zid'e biat ettirip onu kendinize veliahd yapsaniz. Boyle ya-
parsaniz ileride ¢ikabilecek ihtilaflar1 6nlemig olursunuz."

Artik is halkin ve ileri gelenlerin gonliinii etmeye kali-
yordu. Mugire, Kifeliler'in biat igini kendisinin halledecegi-
ni sdyleyerek makamina yeniden kavugmustu.

Kiife'ye doniince yaptig1 ilk is on kisi bularak onlara
30.000dirhem para vermek oldu. Bunlar guya Kiife halkinin
temsilciler heyetiydi. Bu sifatla Sam'a gonderildiler. Bu
47. A.g.e. VI302.
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diizmece heyetin bagkanligin1 Mugire'nin oglu Musa yapi-
yordu. Heyet Yezid'in veliahd olmasini Kife halkiadinata-
lep edip ¢iktiktan sonra Muaviye Musa'yi yalniz olarak ¢a-
girip sordu:

"-Baban bunlarin imamni kag paraya satin aldi?

"-Otuzbin dirheme.

"-Yazik, dinlerini pek de ucuza satmiglar."*®

Muaviye, hig de kolay olmayan Yezid'e biat isini bir an
once halletmek istiyordu. Ancak bu is epey zor olacakt.
Ciinkii Yezid'in nasil biri oldugunu dost diigman herkes bili-
yordu. Bu sebeple dostlarini bile ikna etmesi zor oluyordu.
Muaviye bu zorigi akla gelen her tiirlii yolu kullanarak bagar-
maya ¢alisti. Bu ciimleden olarak Hz. Omer'in oglu Abdul-
lah'a 100.000 dirhem gondermisti. Hz. Abdullah bu paray
almayi reddederken sunlar sdyliiyordu:

"Bu paralar bana paha bigilmez kiymette olan dinimi
¢ok ucuz bir fiatla satmak igin gonderilmigtir."*
Muaviye Medine valisi Mervan'a bir mektup yazdi:

"Ben kocadim. Olmeden, benden sonra devlet iglerini
yiiriitecek bir veliahd belirlemek istiyorum. Halkin nabzini
yokla. Bu konuda ne diigiindiiklerini 6gren."

Halkin cevabmnin miisbet oldugu haberini gonderen
Mervan bu kez veliahd olarak Yezid'in segildigi talimatim
aliyordu. Mescid-i Nebevi'de toplanan halka durumu su s6z-
lerle bildirdi:

"Emirulmiiminin sizin geleceginizi diisiinmek konu-
sunda elinden gelen hig bir gayreti esirgemedi. Nihayet ken-
disinden sonra yerine oglu Yezid'i getirmeye karar verdi. Bu
onaAllah tarafindan ilham olunan ¢ok iyi bir fikirdir. Mii-
minler emirinin kendi yerine veliahd atama fikri yeni bir gey
degildir. Ebubekir ve Omer de boyle yapmuglardir."

48. Ibnii'l-Esir, el-Kamil, I11/350.
49. A.g.e, lllI351.
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Orada bulunan Hz. Ebubekir'in oglu Abdurrahman aya-
ga kalkarak:

"Ey Mervan; sen de yalan soyliiyorsun, Muaviye de ya-
lan s6yliiyor. Siz hi¢ bir zaman Muhammed iimmetinin iyili-
gini diisinmediniz. Siz boyle yapmakla Kaysercilik (salta-
nat) yapmak istiyorsunuz. Biliyorsunuzki bir Kayser 6liince
yerme oglu gecer. Hem bu yaptigimiz is Ebubekir'in ve
Omer'in siinneti degildir. Bilakis onlarin yoluna aykiridir.
Zira onlarin hig biri ¢ocuklarini kendilerine veliahd tayin et-
mediler."

Gergekten de durum Abdurrahman b. Ebibekr'in dedigi
gibiydi. Birakimiz babadan ogula saltanat sistemini, Hz.
Omer, ilk halifenin segimi sirasindaki oldu-bitti'yi bile bag-
kalar igin gayrimesru addediyordu. Birgiin hutbede Islami
siyasetin temeli olan gliranin 6nemini vurgulayan su sert ko-
nugmay1 yapmisti:

"Bana ulasti ki sizden bazilar1 'Omer 6liirse falancaya
biat ederim' diyormus. Sizden hi¢ kimse Ebubekir'in hilafe-
tinin oldu-bitti'ye getiriligini bahane etmesin. Evet o bir ol-
du-bittiydi. Ama Allah o acele sayesinde iimmeti biiyiik bir
serden korudu. Sizin i¢inizde Ebubekir gibi kendisine gozii
kapali boyun egilecek kimse yoktur.

Kim miisliimanlarin gtirasi1 olmaksizin bir adama biat
ederse, bu biat megru sayilmaz. Biat eden de edilen de 6liim-
lerini hazirlamis olurlar.">°

Gergek boyleyken hadise garpitilmaya caligiliyordu.
Muaviye ¢esitli illerin ileri gelenlerini sarayina ¢agirtarak
onlari ikna etmenin yollarini ariyordu. Ahnef b. Kays'in da
iclerinde bulundugu bir hayette bu zatin nigin hi¢ goriis be-
yan etmedigini soran Muaviye Hz. Ahnef'ten su cevabi ali-
yordu:

50. Ibn-i Hacer, Fethu'l-Bari, Kitabu'l-Hudud, H. No: 6870 X11/148-
149.
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"Biz dogruyu soylemek igin senden, yalan soylemek i¢in
de Allah'tan korkariz.">!

Biitiin bunlar bir yana iimmetin 6nde gelen beg ismi Ye-
zid'e biat etmeyi reddetmisti. Bunlar Hz. Ebubekir'in oglu
Abdurrahman, Hz. Omer'in oglu Abdullah, Hz. Ali'nin oglu
Hiiseyin, Hz. Ziibeyr'in oglu Abdullah ve Hz. Abbas'in oglu
Abdullah.

Bu isimlerin toplum icerisindeki manevi agirliklari go-
zOniine alindiginda yonetimin telagi daha iyi anlagilacaktir.
Bunlan dize getimmek igin Medine valisi 6ylesine giddetli
bask1 uyguluyordu ki bu baski dayanilmaz boyutlara ulasin-
ca yurtlarini terkettiler. Birer giin arayla Medine'yi terkeden
Hz. Hiiseyin ve Ibn-i Ziibeyr Allah Rasuliiniin hicretine ben-
zer bir bigcimde gizlene gizlene Mekke'ye girdiler.

Ozellikle bu iki isim iizerinde 1srarla duruluyordu. Me-
dine valisi bunlarin evlerini ablukaya aldiriyor, kiifiirler ve
6liim tehditleriyle taciz ettiriyordu. Bu baskilar, Hz. Hiise-
yin'i o denli yipratmugt ki, onun bu halini Ebu Said el-Mak-
buri soyle tasvir ediyor:

"Hiiseyin'i Medine'den ayrimadan iki giin once gor-
diim. Sikinti ve baskidan dylesine bitkin bir hale gelmigti ki,
Mescid-i Nebevi'de yiiriirken bir sagindakine bir solundaki-
ne yaslaniyordu."

Bu kadar baski yapilmasinin sabebi Muaviye'nin vali-
ye yazdigi fermandi. Bu fermanda biat etmezlerse boyunla-
rinin vurulmasi emrediliyordu. Bu giizide insanlarin bir ge-
ce vakti Medine'den kagip Mekke'ye sigindiklarini haber
alan Muaviye isi bizzat halletmek istedi. Mekke'ye girme-
den once onlari ¢agirarak iknaya caligti. Ibn-i Ziibeyr ona
sOyle cevap verdi:

"Ya Allah Rasuliiniin yaptig1 gibi yapar kendine kimse-

51. lbnitl-Esir, el-Kamil, 111/352.
52. Taberi,Tarih, Vi342.
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yi vekil tayin etmezsin. Boylece immet kendi isini kendisi
halleder. Ya da Ebubekir'in yaptig: gibi veliahd yerine bir
halife aday: tesbit edersin. Tabi akrabalarindan olmamak
sartiyla. Yahutta Omer gibi bir tek sahis yerine bir kurul be
lirlersin. Ummetin istigare meclisi de kurul mensuplarindan
hangisinin bagkan olacagina karar verir. Ancak bu segici ku-
rulun iiyeleri de yakinlarindan olmamali."

Muaviye digerlerinin de aym goriiste oldugunu 6gre-
nince tehdide bagladi:

"Simdiye dek hareketlerinize g6z yumdum. Fakat, val-
lahi, bundan sonra sizlerden biri benim emrime karg1 ¢ikar
sozlerime cevap vermeye kalkarsa, ikinci bir s6z s6ylemesi-
ne firsat vermeden onun kellesi ugurulacaktir.”

Bu sozlerin ardindan yaverine emretti:

"Bu adamlardan her birinin yanina bir memur ver. Han-
gisi sozlerime kargi cevap vermeye yeltenirse kellelerini
ugursun.”

Hep birlikte Harem'e geldiler; halka su ilan yapildi:

"Bu isimler miisliimanlarin onde gelenleridir. Bunlarla
istisare etmeden hig bir ig goriilmez. Hepsi de Yezid'e biat et-
meye razi oldular. Ey Mekke halk: siz de biat edin."

Maksat hasil olmugtu. Mekke halkinin biati byle bir
mizansenle alind1.%3

Muaviye, 6lim dosegindeyken, ogluna su vasiyeti ya-
piyordu:

"Ogulcugum; bu igi (devlet) senin ayagina kadar getir-
dim. Her seyi sana kolaylagtirdim. Diigmanlarini sana kargt
alcalttim. Araplarn sana boyun egdirdim. Hi¢ kimsenin bir
araya getirmedigi miilkii senin icin bir araya getirdim.

"Ben sana dort kigi diginda kimsenin zorluk ¢ikarma-
sindan korkmuyorum. Ali'nin oglu Hiiseyin, Omer'in oglu

53.  Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111/354, 355.
85



Abdullah, Ziibeyr'in oglu Abdullah, Ebubekir'in oglu Ab-
durrahman. '

"Omer'in oglu Abdullah tek kalirsa sana biat eder. Ki-
yama kaldirincaya kadar Hiiseyin'in yakasini Iraklilar bi-
rakmaz. Eger 6yle yaparsa sen kazancli ¢ikarsin. Eger kalk-
mazsa sen de giizel davranirsin. Ebubekir'in ogluna gelince;
o arkadaglarina bakar, onlar ne yaparsa o da onu yapar. O ha-
yata diigkiindiir, yagamayi sever.

"Amma Ziibeyr'in oglu var ya; iste o arslanin giiciiyle,
tilkinin hilesiyle kargina gikar. Bagim1 ezmek igin her an fir-
sat kollar. Iste o boyledir. Eger sana bunu yapmaya kalkarsa
ona diinyay: zindan et ve onu lime lime dogra.">*

Hiiseyin b. Ali

Cek, ¢cek kamgim o bagin oyuklarindan ey
Yezid. Senin kiyamette sefaatgin ibn-i Zi-
yad'dir, onun gsefaatgisiysa Muhammed
(s)dir.

Ebu Berze el-Eslemi

Zuliimle kiifrii, adaletle imam eglestiren Kur'an'in bag-
tan sona zulmii ve zalimi mahkum eden mesaji, hangi gerek-
ceyle olursa olsun zulmii mesrulagtirmak isteyen herkesin
suratinda kiyamete kadar saklayacak olan ilahi bir tokattir.
Bu carpik anlayis1 zulmiin 6teki yiizii olan anarsi (fitne) ba-
hanesiyle siyaset felsefesi haline getirip zulmii ve saltanati
mesgrulagtiranlar, immetin bugiin diistiigii bu vahim zilletin
boyutlarini gorselerdi, yaptiklari igin vebalinin ne denli bii-
yiik oldugunu anlarlardi.

Imamet ve Saltanat bahsinde ayn bir yeri olan Hz. Hii-

54. Taberi, Tarih, VI342.
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seyin'in sehadeti hadisesini alelade bir olay olarak degil k6-
keni ta eskilere dayanan niibiivvet ve saltanat arasindaki mii-
cadelenin bir devami olarak ele almak gerek. Unutmamamiz
lazim gelen bir gey var: Bu tarihi olaylarin diin oldugu gibi
degisik zaman ve mekanlarda farkli isimler arasinda bugiin
de aynen yasandig1 ve kiyamete kadar da yaganacak olma-

.. Onemli olan sey, bu tarihi karsilasmada kimin kimlerin
saf inda yer aldigidir.

Kerbela olay1 ayn1 zamanda bir semboldiir; hem 'nii-
biivvet' hem 'saltanat' i¢in. Ayni inancin salikleri arasinda
ortaya cikan iki farkl ¢izginin de ilk ¢arpici 6megi. Bu ¢iz-
gtler niibiivveti temsil eden 'Hiiseyni ¢izgi' ile saltanati tem-
sil eden 'Yezidi ¢izgi'dir.

Birincisinin 6zelligi mazlumiyeti, muhacereti, fedakar-
1181, adaleti, sehadeti, cesareti, izzeti ve kiyami temsil etme-
si; ikincisinin 6zelligi ise saltanati, zulmii, hilesi, zulme riza-
sty la miistekbirligi temsil etmesidir. Herkes bu ezeli miica-
delenin bir yerinde yerlerini almaktadir. Ama nerde?

00o0

Kifeliler, "Rabbim beni su zalim kavmin elinden kur-
tar" ayetini okuyarak Mekke'ye siginan Hz. Hiiseyin'e gele-
rek, Yezid'in valisinin ardinda cuma kilmadiklarini, kendi-
sini beklediklerini, gelirse kendisine biat etmeye hazir ol-
duklarim bildirdiler. Hz. Hiiseyin onlara amcasinin oglu
Miislim'i gonderdi.

Miislim b. Akil Kife'ye gelince kendisine 12.000 kisi
biat etti. Yezid Kufe valisi Ubeydullah b. Ziyad'a Miislim'i
oldiirmesini emredince, vali onu teslim etmesi i¢in Miislim'i
evinde saklayan Hani b. Urve'yi saraya ¢agirip hapsetti. Bu-
nun ilizerine Hz. Miislim b. Akil kendisine biat edenleri kiya-
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ma gagirdi. Ik anda bu gagriya 4000 Kisi icabet ederken sa-
baha dogru Miislim b. Akil'in yaninda kimse kalmamuisgti.
Tek bagina savagan Miislim yakalandi ve boynu vuruldu.’®

Hz. Hiiseyin olan bitenden habersiz ihanetler kenti
Kiife'ye dogru yol aliyordu. Kafilenin sayisi, otuz ikisi atli
olmak iizere yetmis iki kigiydi. Kadinlar ve ¢ocuklar da bu
say1ya dahildi.

Yezid'in komutam Omer b. Sa'd yarisina yakinini go-
cuk ve kadinlarin olusturdugu bu kafilenin karsisina 4000
kigilik miicehhez bir orduyla ¢ikt1.

Hz. Hiiseyin ne asker toplamig, ne de savag yapmak gibi
bir talebi vardi. Diyordu ki:

"Birakimiz geri doneyim. Veya herhangi bir sinirdan
lilke digina ¢ikayim. Bu tekliflerimi reddediyorsaniz eger,
beni dogruca Yezid'e gotiiriin."

Fakat kimse s6z dinlemiyordu. Bu durumda carpigip
yigitce 6lmekten bagka secenek kalmamigti. Kendisiyle be-
raber olan erkeklerin tiimii gehid oldu.

Kendisi de gehid edildikten sonra elbiseleri soyuldu.
Ciplak cesedi delik degik edildi. Bag1 govdesinden ayrilarak
Yezid'e gotiiriildii. Bu esnada kizkardesi Zeynep bint-i Fati-
ma sOyle haykiriyordu:

"YaMuhammed! Ya Muhammed! Ey g6giin melekleri-
nin kendisine salevat getirdigi insan; iste su 6niimde duran,
delik desik olmus, azalar1 kesilmisg, kanlar i¢inde uzanmig
yatan ceset senin Hiiseyin'indir!... Muhammeda! Kizlarin
esir edildi, neslin katledildi!..."®

Bu olayin ardindan Yezid'in Kiife valisi hutbeye ¢ikip
su konugmay1 yapiyordu:

55. A g.e,VI350.
56. A g.e,Vi456.
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"Yezid'i muzaffer kilarak hakki ve hakk ehlini aziz
eden ve yalanci oglu yalanci Hiiseyin'i ve giasini 6ldiiren Al-
lah'a hamdolsun."

Dahakonugmasi tamamlanmadan orada bulunan ve iki
goziinii savagta kaybeden Abdullah b. Afif yerinden firlaya-
rak:

"Ey Mercane'nin oglu; yalanci sensin, senin babandir.
Seni valitayineden ve onun babasidir. Ey Mercane'nin oglu;
Allah Rasuliiniin cocuklarini 61diirdiigiin halde siddiklarin
agziyla m1 konuguyorsun?">’

Yezid elindeki kamg¢iyla Hz. Hiiseyin'in kesik bagiyla
oynarken sahabeden orada bulunan Ebu Berze el-Eslemi
sOyle bagirtyordu:

"Cek, cek kamgini o bagin oyuklarindan ey Yezid. Se-
nin kiyamette sefaatcin Ibn-i Ziyad'dir, onun sefaatcisiysa
Muhammed (s)'dir."

Soylendigine gore Hiiseyin'in bagini goriince "Bedr'in
ociinii aldim" diyen Yezid, kendisine esir olarak getirilen
ehl-i beyt'e iyi davranmig, onlardan ganimet niyetine zorla
alinan mallar1 ve zinetleri fazlasiyla hazineden 6demisgti.
Onun bu davranigi kargisinda Hz. Hiiseyin'in kiz1 Siikeyne
sunlar1 sdyliiyordu:

"Vallahi Allah'a kiifredenler arasinda Yezid'den daha
haywhisint gormedim.">

S7. A g e, Vi459.
58. A.g.e. VI466.
59. A.g e. Vid64.
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Muaviye b. Yezid

....sonradedeme gegti. Simdi o kabrinde gii-
nahlarinin rehini ve suglarimn esiridir. Ba-
bama gelince... Bize iglerin en agir geleni,
onun yatti §1 yeri bilmemizdir. Onun vardigi
yer ne kotii bir yerdir. Ciinkii o Allah Rasu-
lii'niin ¢ocuklarim katletti. Harami miibah
kildi ve Kabe'yi tahrip etti.

Ben onlarin zulmiinii yiiklenip tasiyacak de-
gilim. Sizi iginizle bagbasa birakiyorum.
Eger diinya hayirliise biz ondanpayimizi al-
rmugizdir. Y ok eger serse Ebu Siifyan'in soyu-
nun hissesine diigen onlara yeter.

Muaviye b. Yezid

Hz. Hiiseyin'in sehadeti iizerinden ii¢ y1l ge¢gmisti. Hic-
retin 63. yilinda Medine halki 'fasik’ ve 'facir' ilan ettikleri
yonetime karg1 ayaklaniyorlardi. Bunun bir ifadesi olarak da
Yezid'in valisini atip Abdullah b. Huzafe'yi baglarina vali
olarak seciyorlardi.

Bunun iizerine Yezid, Miislim b. Ukbe gibi zulmiiyle
tinlenmis birini 12.000 kisilik bir orduyla Medine'ye yollad:
ve su emri verdi:

"Sehir halkina ii¢ giin siire tan1. Eger bu siire i¢inde biat
etmezlerse onlarla savag. Savagi kazandigin takdirde li¢ giin
her sey serbesttir. Sehri yagma edebilirsiniz."

Harre olay: olarak tarihe gegen bu ii¢ giin i¢inde her ta-
raf yakild, yikildy, talan edildi. Peygamber gehrinin ihtiyar-
lar1 ve ¢ocuklari dahi 6ldiiriildii. Hatta bununla da kalinma-
yarak bir cogu sahabe kiz1 olan miisliiman kadinlarin namu-
sunatecaviizettiler. Bu esnada 1000kadarkadin bu tecaviiz-
ler sonucu hamile kald1.*”

60. Ibn-i Kesir. el-Bidave, VIII/224; Taberi, Tarih, V/483-495.




Ikinci kugagn iinlii alimlerinden Hasan Basri kendisine
sorulan bir soru iizerine su cevabi verecekti:

"Ne demek Sam'dan (Emeviler) raz1 olmak? Allah on-
larin miistehakini versin. Rasulullah'in haramim helal, hela-
lini haram yapanlar, ii¢ giin ve li¢ gece peygamber sehrini
yagmalayip halki katliamdan gegirenler, temiz kadinlarin
namusuna saldiranlar, beytullah'1 taga tutup yakanlar onlar
degil miydi? Allah'in laneti onlarin tiimiiniin iizerine olsun
ve kétii akibete dugar olsunlar."®!

Medine'nin kudsiyyeti Peygamber diliyle tescillidir.
Buhari ve Miislim'in kaydettikleri bir Hadis'te "Medine hal-
kint zuliim ile korkutanlar Allah"y korkutmug gibidirler. Al-
lah’in, meleklerin ve biitiin insanlarin laneti onlarin iizerine-
dir."

Allah Rasulii'niin bu ifadelerinin muhatabi olan ordu,
hizin1 alamamig olacak ki, Medine'yi talan ettikten sonra
Mekke'ye yoneldi. 115 yil 6nce Ebrehe'nin filleriyle gelip de
yapamadan geri dondiigii seyi, ondan bunca zaman sonra
saltanatin bagka bir kapikulu yapiyordu: Kabe'yi tahrip et-
mek... Manciniklarla Kabe'yi taga tutan Yezid'in ordusu ile
Yemen valisi Ebrehe arasinda bir fark vardi; birinciler miis-
liimanlarin saltanatgi-zalimleri, ikinciler kafirlerin saltanat-
¢1-zalimleri. Ama onlari saltanatlari ve zuliimleri ayni goze-
de bulusturuyordu. Hasan Basri, yukaridaki s6zlerinde bu
olaya gonderme yapiyordu.

Yezid'in Hicri 64 yilinda 6liimiiyle onun yerine gelen
ve tarihgilerin adindan gok az soz ettigi biri var: 'II. Muaviye'
diye de bilinen Muaviye b. Yezid.

Yonetimde ancak ii¢ ay kalabilmis olan bu zat tavir ve
davraniglariyla kendinden 6ncekilere benzemiyordu. Baba-
s1 Yezid'in 6liimiiyle sistem geregi hilafete gectiginde mes-
cide topladig1 halka bir konugma yapar ve sunlarn soyler:

6l. A.g. e, VI587,588.
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"Ey insanlar! Dedem Muaviye, bu isin ehli ve Peygam-
ber (s)'e yakinlhigindan dolayi bu ise kendisinden daha layik
olanAlib. EbiTalib'e kar g1 savagtive bildiginiz geyi (biat) si-
ze yiikledi. Nihayet 6liim onudabuldu. Simdi o kabrinde gii-
nahlarinin rehini ve hatalarimn esiridir. Sonra buigi babam
aldi. Halbuki o da hilafetin ehli degildi. Heva ve hevesine uy-
du, ihtiras onun oniine gecti ve ecel onu da yakaladi. Simdi o
da kabrinde giinahlaruun rehini ve suglarimin esiri oldu.

Muaviye agladi. Gozyag1 yanaklarindan akmaya bagla-
d1 ve soyle siirdiirdii konugmasini:

"Bize iglerin en agir geleni onun yattigi yerin kotiilii gii-
nii bilmemizdir. Onun vardigi yer ne kotii bir yerdir. Clinkii o
Rasulullah’in torununu katletti. Harami mubah kild ve Ka-
be'yitahrip etti. Ben sizin zulmiiniizii tagiyacak degilim... Sizi
isinizle bagbaga birakiyorum. Eger diinya hayirliysa biz on-
dan payinuzi aldik. Yok eger serse, Ebu Siifyan’in soyunun
payina diigen onlara yeter. Dikkat ediniz! Hassan b. Malik
namaz kildirsin ve hilafetiniz hakkinda istigsare edin. Allah
iyiliginizi versin."®?

Bu asil tavrin sahibi olan Muaviye b. Yezid, nebevi si-
yasetin ilkesi olan suray1 6ne ¢ikarmakla belki de eline ge-
¢en bu ender firsat1 hayirda kullanmak istemisti. Cok az bir
stire iktidarda kalan bu diiriist insan esrarengiz bir bigimde
oOliiverecekti.

Nedense hep boyle oluyordu. Rasid halife Omer b. Ab-
diilaziz'in encami da buna benziyordu. Galiba bu durum sal-
tanatlarin yapisindan kaynaklaniyordu. Her ne kadar salta-
natin basinda bir kigi goriiniiyorsa da bu igin nimetinden isti-
fade edenlerin sayis1 yekun tutuyordu. Tarih boyunca tiim
saltanatlarin en 1srarli destekgileri bu 'otlak¢1 takim' olmug-
tur. Hatta saltanatin basinda bulunan fert bu isten vazgec-
mek istese, iktidar olmanin nimetine iiglisen bu ziimre vaz-

62. H.Ibrahim Hasan, Tarihu'l-Islam, 1/293.
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gecmeyecek; daha israr edilirse ¢ok 6zel yontemlerle ya de-
gistirilecek ya da ortadan kaldirilacaktir. Tabi bu son care-
dir.

Saltanatlarin bu temel 6zelligi adi krallik, emirlik, sul-
tanlik, halifelik olan eskilerde degismedigi gibi; adi cumhu-
riyet, sosyalist, demokratik olan ¢agdas saltanatlarda da de-
gismiyordu.

Bu sonuncular, iktidarlarinin oniine hiikiimetleri kukla
olarak dikiyorlar, halktan bir 'darbe’ gelirse zarar kendileri
degil o kukla (hiikiimet) goriiyor, sonunda kukla koleksiyo-
nu iginden bagka birilerini yine halkin kendisine segtirerek
halkin gozii boyaniyor, gonlii de alintyordu. Eger kukla (hii-
kiimet) halkin baskisiyla iktidarin 'yiiksek ¢ikarlari'na ayki-
n bir ige girigirse bu kez darbe arkadan geliyor, iktidar hiikii-
meti deviriyordu.

Yani, bin kiisur yildan beri saltanatta adetler degil alet-
ler degismisti.

Abdullah b. Ziibeyr

Yavrum; seni hak tizere biliyorum.E ger sen-
de hakk iizere olduguna inamyorsan, dur-
ma, yoluna devam et. Senin sadik dostlarino
yolda dldiiler. Boynundan emin olup onu
saglama almaki Umeyyeogullari onunla oy-
namasinlar. Eger diinyamin gegici saltanati-
m istersen ¢ok kotii bir kulsun sen. Boyle
yapmakla kendini ve sana tabi olanlari har-
canug olursun.

Esma bint-i Ebibekr

Yezid'in 6liimiinden sonra zayiflayan otoritenin bu agi-
gindan faydalanan Abdullah b. Ziibeyr, Mekke ve Medine
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halki tarafindan Umeyyeogullarindan daha ehil oldugu hila-
fet makamina secildi.

Yezid'in ordular1 Kabe'yi yiktiginda, Beyt'i, silbagtan
yeniden inga ettirdi. Bu esnada kendisi de bizzat ¢aligt1. Kat-
liamin ag¢tif1 yaralar sarmak igin biiyiik bir yardimlagsma
kampanyasi baglatti. Bu olumlu davraniglari halkin tasvibi-
ne mazhar oluyordu. Sehirler tek tek diistiyor, Emevi valileri
yerlerini Abdullah b. Ziibeyr'in valilerine terkediyordu.
Sam'in bir kismi diginda Misir da dahil tiim topraklarda ya-
sayan miisliimanlar Abdullah b. Ziibeyr'e biat etmiglerdi.

Mervan b. Hakem ona karsi hilafet iddiasiyla ayaklan-
di. Sam'dan Misir'a kadar olan topraklar: iggal etti. Mervan
6liince yerine Hicri 67'de Abdiilmelik b. Mervan gecti. Ken-
disine saltanatin yeni sahibi oldugu haberi gelince okumakta
oldugu Kur'an'a "Bu seninle son goriigmemiz" diyen Abdul-
melik, Abdullahb. Ziibeyr'in K iife valisi ve kardesi Musab b.
Ziibeyr'i katlederek Kife'ye girdi. Bu yenilgi, Ibn-i Zii-
beyr'in hilafeti i¢in sonun baglangiciydi.

Saltanatin son sahibi Abdiilmelik ¢agin sayili fakihle-
rindendi. Saltanata gegince ¢agin sayili zalimlerinden oldu.
Gengliginde Yezid'in Kabe'yi taga tutmasi aleyhinde sozler
sOyleyen bu adam, iktidara gelince aym seyi yapt1. Tescilli
zalim Haccac't Mekke'nin iizerine musallat etmekten gekin-
medi.

Haccac Mekke'ye hac mevsiminde saldirdi. Abdullah
b. Ziibeyr'in savunmasi alt1 ay on yedi giin siirdii. Harici dii-
slinceyi benimseyen Mekkeliler de biraraonayardim etmis-
se de onun Hz. Osman hakkinda miisbet diislindiiglinii 6gre-
nince onu terkettiler.

Burada, Umeyyeogullarinin Hz. Osman'in sehadetini
pazarlayarak saltanatlarini megru gostermeye ¢aligmalari-
nin da bir aldatmaca oldugu ortaya gikiyordu. Beni Umey-
ye'ye kargi savaganlar Hz. Osman'in ger¢ek dostlariydi.
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Abdullah b. Ziibeyr, Haccac'in hi¢ bir sinir ve kutsal ta-
nimayan saldirilan kargisinda sonuna kadar direndi. Etra-
findaki adamlar onun yenilecegini anlayinca yeminlerini
bozdular. Onbine yakin insan Haccac'a teslim olmug ve
eman dilemigti. Ibn-i Ziibeyr'i en ¢ok iizen bir sey daha ol-
mugtu: iki oglunun ve haniminin da 6liim korkusuyla gidip
Haccac'tan eman dilemeleri...

Imamlar ve sultanlar miicadelesinde zuliim kargisinda
yer alan bu asil insan hem baba hem ana tarafindan soylu bir
ailenin ¢ocuguydu. Babasi cennetle miijdelenenlerden Zii-
beyrb. Avvam, annesi ise Islami hareket tarihinin en yigit ha-
nimlarindan Hz. Esma idi. Hz. Ebubekir'in kizi olan Hz. Es-
ma'ya Allah Rasulii Zatiinnitakeyn (Ciftkusakli) demis, o da
kendisinin bu adla ¢agirilmasini istemigti.

Abdullah b. Ziibeyr'in saltanata kargi verdigi omiirliik
miicadelenin en biiyiik dinamigi iste bu kahraman Islam ka-
diniyd. Ihtiyar yagina ragmen oglunun zulme karg1 verdigi
miicadeleyi sonuna kadar desteklemis, desteklemekten Gte
tesvik etmigti.

Hayattaki en biiyiik varligi olan oglunu Allah'a adayan
bu yigit anayla Ismail (a)'in makaminda onun roliinii goniil
rizastyla kabul edip Allah'a adanan ve o yolda &len ogul ara-
sindaki son gece en giivenilir rivayetlerle tarihlere ge¢mis.

Buhari'nin de yaklagik bir ifadeyle naklettigi, 6z evlat-
larinin bile terkettigi bir babayla, oglunu 6liime yollayan bir
ananin birlikte gecirdikleri son gece soyle:

"Ibn-i Ziibeyr insanlarin kendisini terkedip yalmz bi-
raktiklarini goriince annesi Esma'nin yanina gitti ve arala-
rinda su konugma gecti: _

"-Anacigim; oglum ve ehlim de dahil insanlar beni yal-
niz birakti. Hala beni terketmeyenler ise bir saat sonra ken-
dilerini savunamayacak duruma diisecekler. Bana karg1 sa;,
vagan bu kavim (hilafetten vazgegmem halinde) istedigim
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Hz. Esma oglunun bagsiz cesedini uzaktan seyrettikten
sonra Mekke'ye muzaffer bir komutan -edasiyla giren Hac-
cac'in yakasina yapisarak sdyle haykiracaktir:

"-Sen onun diinyasimi mahvettin, fakat o da senin ahire-
tini mahvetti."

Said b. Ciibeyr

Eger halka 'caminin su kapisindan ¢ikacak-
sz’ desem, halk da bu emri dinlemeyip bu
kapisindan ¢iksa, kanlarim helal bilir onlart
oldiiriiriim.

Haccac b. Yusuf

Bir Emevi komutaniyken Haccac'in verdigi bir zuliim
emrini yerine getirmeyip hicri 81'de ayaklanan Abdurrah-
man ibn-i Eg'as'in bu ¢ikisi alimler arasinda hayli taraftar
toplamigti. Cagin 6nde gelen fakihleri bayag imitlendikleri
bu ayaklanmayi siddetle desteklemisler, bununla da kalma-
y1p bizzat halki ayaklanmaya katilmaya tesvik etmiglerdi.
Sa'bi, Ibn-i Ebi Leyla, Ebu'l-Bahteri bu alimler arasinday-
du '

Said b. Ciibeyr bu ayaklanmada da sesini yigitce yiik-
seltmisgti:

"Onlarla savasin! Zira yoénetimleri zalimdir. Dinin
emirlerini dinlememekte, zayiflar: ezmekte, namazi da bog
gecirmekteler."

Said b. Ciibeyr Abdullah b. Ziibeyr'in hilafeti donemin-
de onun yaninda bulunmugstu. Haccac Mekke'ye saldirip
Ibn-i Ziibeyr'i 61diirdiigiinde onun yanindaki alimlerden de
zorla "biat" almigt1. Said b. Ciibeyr de bunlar arasindaydi.

Abdurrahman b. Eg'as biiyiik bir kitleyle birlikte zulme
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karg1 bagkaldirinca Said b. Ciibeyr de ona katildi. O yenilin-
ce Azerbaycan'a gegmis oradan da umre maksadiyla Mek-
ke'ye donerek orada yerlesmisti. Ne ki, yonetimden kagip
Mescid'e siginan bir ¢ok alim gibi o da kendini gizliyordu.
Yonetimin zulmiinden kagan bu alimler igerisinde Ata, Mii-
cahid, Talk b. Habib, Amr b. Dinar da vardx.

Said b. Ciibeyr, Velid b. Abdulmelik'in emriyle yakala-
narak Haccac'a yollanir. Yakalanmadan 6nce yaklagan tehli-
keye dikkatcekip kagmasini teklif eden dostuna Said b. Cii-
beyr su cevabi verir:

"-Ey Husaynin babasi! Vallahi kagardim ama Al-
lah’tan utamyorum. Hem sonra, Allah"in bizim igin yazdig
bizi gelip bulmayacak mi?"

Mekke valisi Halid b. Abdullah emin belde Mescid-i
Haram'da yakaladig1 Said b. Ciibeyr, ikinci kusagin iinlii
alimlerinden Miicahid ve Talk b. Habib'i zincirlere vurup
Haccac'ayollar. Talk yolda vefat eder. Muhafizlar gordiikle-
ri riiya lizerine Said b. Ciibeyr'i birakmak isterler. O kagma
teklifini reddeder.

Haccac'in yanina geldiklerinde aralarinda su kisa ko-
nusma geger:

"-Vallahi seni 6ldiirecegim!"

"-0 halde, ben d e anamin isimlendirdigi gibi 'said' olu-
rum.

"-Vurun boynunu!"

Haccac bu olaydan sonra kirk giin yasadi. Bu kirk giin
zarfinda riiyasinda Said b. Ciibeyr'in "Ey Allah'in diismani;
beni nigin oldiirdiin!?" diyerek yakasina yapigtigini gorii-
yordu. Buriiyay1gordiigii herseferinde "Bana ne oluyor, Sa-
id b. Ciibeyr'e ne oluyor! ?" diye bagirarak uyaniyordu.®

64. A g. e, VI4II.



Omer b. Abdiilaziz

Eyinsanlar! Allah’a itaat edene itaat etmek
sarttir. Allah’a itaat etmeyene siz de itaat et-
meyin. Bu ilkeye uydugum siirece siz de bana
uyunuz, degilse bana itaat etmeyiniz. Ciinkii
benAllah’aitaat etmedigim zaman sizin lize-
rinizde itaat gibi bir yiikiimliiliik kalmaz.

Omer b. Abdiilaziz

Hicretin 99. yilinda Siileyman b. Abdiilmelik'in gizli
vasiyetiyle onun yerine gegti. Iktidara geldiginde saltanatin
tiim kurallarini reddetti. Kendinden evvelkiler gibi kendi hi-
lafetinin de megru olmadigina inaniyordu. Ciinkii hilafete
getirilig usulii glra ve 6zgiir biatla degil verasetle idi.

Rasid bir halife olabilmek i¢in kendi makaminin mesg-
ruiyyetini tartigarak bagladi ige. Veraset'in diipediiz saltanat
demeye geldigini o da biliyordu. Biat ve gilira gibi iki temel
dayanaktan yoksundu. Halkin huzuruna ¢ikip séyle konus-
tu:

"-Dahadnceboyle bir makama getirilecegimi bilmiyor-
dum. Bu i§ bana verilirken kimse benim fikrimi almadi. Ger-
¢ek bir halife olabilmem igin benim bu ige talip olmam miis-
liimanlarin da sura ile buna karar vermesi gerekiyor. Bu se-
beple daha 6nceden bana yaptiginiz biattan vazgegiyorum.
Siz, baginiza istediginiz kimseyi se¢mekte serbestsiniz."

Omer b. Abdiilaziz'in bu konusmasim anlayabilmemiz
icin bir ka¢ noktay: bilmemiz gerekiyor.

Saltanatin kendisinden evvelki sahibi Siileyman b. Ab-
diilmelik selefleri gibi kendisinden sonra yerine gegecek
olanin adina diizenlenmig bir vasiyet birakmak istiyordu.
Kendi kardesini segmek isterken polis miidiirii Reca'nin tav-
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siyesiyle Omer b. Abdiilaziz'i onun ardindan da kardesi Ye-
zid'i vasiyetnameye yazarak kapali zarf iizerinde herkesi bi-
ata gagirir. Zarfin igerisindeki isimlerin kim oldugunu kim-

- se bilmemektedir; hatta isim sahipleri bile. Siileyman'in 6lii-
miinden sonrazarfacilir. Yezid duruma itiraz etmek istemig-
se de Reca "boynunu vururum!" tehdidiyle onu susturur.
Omer b. Abdiilaziz'in halifeligi boyle baglar.

Iste saltanatin 'biat'tan anladig1 budur. Omerb. Abdiila-
ziz bunun biat degil bir aldatmaca oldugunu bildiginden hal-
kin huzuruna ¢ikip onlardan gergek biat talep eder. Bu kez
halk, hiir iradeleriyle kendisini segtiklerini, bagka birine razi
olmayacaklarim bildirirler. Ciinkii o daha valiligi sirasinda
adil yonetimiyle halkin dilinde bir efsane olmustur.

Halkin hiir biatiiizerine hilafeti kabul eden Omer b. Ab-
diilaziz onlar1 gdyle uyarir:

"-Bu iimmetin bireyleri arasinda Rableri, Nebileri ve
Kitab'lar1 konusunda herhangi bir ihtilaflar1 yoktur. Ihtilaf-
larin tiimii dinar ve dirhem yiiziindendir. Vallahi kanunsuz
ve haksiz olarak ne bir kimseye bir kurug veririm, ne de ali-
rim. Hakki olanin hakkini reddetmem."

"Ey insanlar! Allah'a itaat edene itaat etmek garttir. Al-
lah'a itaatetmeyene siz de itaatetmeyin. Bu ilkeye uydugum
slirece sizde bana uyunuz, degilse bana itaat etmeyiniz. Ciin-
kii ben Allah'a itaat etmedigim zaman sizin {izerinizde itaat
gibi bir yiikiimliilik kalmaz."

Miinzir b. Ubeyd diyorki: "Omer b. Abdiilaziz cuma na-
mazindan sonra hilafete geldi. Kisa zamanda o kadar degi s-
migti ki ayni giiniin ikindi vakti onu tamyamadim."®

Cocuklugu sarayda, gengligi valiliklerde ge¢mis bir
Emeviprensiolan Omerb. Abdiilaziz, iimmetin semasiria zi-
firi bir gece gibi ¢oreklenen 90 y1llik Emevi zulmetinin orta-

65. Ibn-i Kesir, el-Bidaye, IX/221.
66. Ibn-i Sa'd, Tabakat, V/341.
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sinda parlayan bir kag yildizdan biridir. Belki de, yaptiklari-
nin sonuglan agisindan birincisidir. Béyle bir hayatin sahibi
nasil olmugtu da Islami hareket tarihinin en ¢apli devrimle-
rinden birini yapabilmigti?

Onun vicdaninda derin izler birakan bir olaydan s6z
eder el-Bidaye sahibi:

Velid b. Abdiilmelik'in saltanat yillaridir. Omer b. Ab-
diilaziz Medine valisidir. Halife valiyi de atlayarak verdigi
bir emirle Abdullah b. Ziibeyr'in oglu Hubeyb'e elli kirbag
vurdurur. Bununla bitmez. Ortalik kig mevsimidir. Bir yan-
dan Peygamber Mescidinin kapisinda teghir edilirken bir
yandan da iizerine siirekli soguk su dokiiliir. Hubeyb bu ig-
kenceye dayanamayip 6liir.

Kaderin cilvesine bakiniz ki; bu Hubeyb kardesi Ham-
za ile birlikte en zor giiniinde babalar1 Abdullah b. Ziibeyr'
terkederek onun ve Allah'in diigmam Haccac'a siginmglar-
d1. Onlarin bu tavirlar1 sehadetin esiginde bekleyen babala-
rinin ¢ok agirina gitmigti. Fakat, sonunda, Emevi zulmiin-
den yakalarini yine kurtaramamuiglar, korktuklar1 sey hem
de en dehsetli bicimiyle baglarina gelmisti.

Kendi sorumlulugu altindaki bir bolgede boylesine in-
sanlik dig1 bir cinayetin iglenmesini i¢ine sindiremeyerek is-
tifaeden Omer b. Abdiilaziz, bu olaydan hayli etkilenmisti.
Daha sonralar getirildigi gérevlerde adil yonetimiylehalkin
dikkatlerini iizerine gekiyor, etrafinda sevilip sayilan biri
haline geliyordu.

Ona tarihgilerin verdigi isimlerden biri de "Omer-i Sa-
ni" (Ikinci Omer). Yani, bununla adalet timsali Rasid Halife
Omer b. Hattab'a benzetiliyordu. Hi¢ de abartma sayilma-
mas1 gereken bu benzetme ayni zamanda irsi bir gergeklige
de dayamyordu. Ciinkii Hz. Omer, Omer b. Abdiilaziz'in bii-
yiikbabasiydi. Emevi hanedaninin kanunsuz olarak elde et-
tigi tiim mal varliginin hazineye iade edilecegini ilan ettigin-

102



de Emevi prensi Omer b. Velid s6yle diyordu:

"Omer b. Hattab'in soyundan bir adarm baga getirdiniz,
o da size boyle yapt1."

Zulmen alinmis mallarin tasfiyesine dnce kendisinden
basladi. "Bu benim megru olarak elde ettigimdir." dedigi az
bir miktar hari¢ tiim mal varligini1 hazineye iade etti. lade
edilen bu mallara haniminin miicevherleri de dahildi. Tasfi-
ye ettigi mallarin oranini anlamada yardimci olmast agisin-
danbir 6l¢ii verecek olursak, yildakirk bindinar gelir getiren
araziye sahipken, bu miktar tasfiyeden sonra yillik dort yiiz
dinara diigiiyordu.®’

Mallarin tasfiyesi iglemi hinedanin eteklerini tutugtur-
musgtu. Hukukun iistlinliigline dayanmayan tiim yonetimler-
de oldugu gibi halkin sirtindan geginen segkin ziimre, elle-
rindekinden de olma tehlikesiyle karsi karsiya idi. Hinedan
halifeyi bu kararindan vazgegirmek igin araya halasi Fatima
bint-i Mervan1 koydu. O s6yle diyordu:

"Aile fertlerin, bu gibi davraniglarinin iyi sonuglar do-
gurmayacagini ve sana pahaliya mal olacagint hatirlatmak
istiyorlar." ‘

Diipediiz tehdit olan bu sozler 'otlak¢i takimi'nin ge-
rektiginde isi nerelere kadar vardiracaginin da deliliydi.
Muaviye b. Yezid bahsinde de degindigimiz gibi, sultan sal-
tanattan vazge¢mis ama hanedan vazge¢memisti.

Halasinin ilettigi bu tehdit kargisinda Omer b. Abdiila-
ziz'in tavr1 daha bir tavizsizdi:

"Hesab verecegim kiyamet giiniinden bagka kimseden
korkum yok!."
Yegenini ikna edemeyecegini anlayan hala, farkinda

olmadan saltanatin ve niibiivvetin manevi irsiyetini ifade
eden su sozleri sOyliiyordu hanedana:

67. Ibn-i Kesir, el-Bidaye, 1X/221-227; [bnii'l-Esir, IVI327-331.
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"_Siz bu adamdan ne bekliyorsunuz? Omer b. Hattab'in
ailesinden bir kiz aldiniz. Elbet bu da ana tarafina ¢ekmig-
tir."

Ibn-i Esir'in el-Kamil'inde, bu konusma esnasinda
Omer b. Abdiilaziz'in halasina sunlan da soyledigi kaydedi-
lir:

"-Allah Muhammed Aleyhisselam: gazab olarak degil
rahmet olarak gonderdi. Sonra onu kendi katina aldi. Allah
Rasulii insanlara bir nehir birakt1. Insanlar ondan esit bir se-
kilde toplucaigtiler. Sonra Ebubekir geldi ve o nehri buldugu
gibi birakt1. Daha sonra Omer halife segildi ve arkadaginin
yaptig1 gibi yapti. Osman halife olunca bu nehirden bir kol
ayrildi. Muaviye gelince ise bu nehirden bir degil bir ¢ok
kollar ayrildi. O nehir Yezid, Mervan, Abdiilmelik, Velid ve
Siileyman tarafindan da pargalanmaya ve kurutulmaya de-
vam edildi. Emr (y6netim) bana ulagincaya kadar o Allah
Rasuliiniin biraktig1 koca nehir kurumugtu. Bu nehir eski ha-
line doniip de ayrilan kollar birlesinceye kadar o nehirden
herkes eskisi gibi faydalanamayacaktir.”

Karis1 Fatima, Omer b. Abdiilaziz'i §6yle anlatiyor:

"Odasina girdigimde ¢ogu zaman onu seccadesinin
lizerine kapanip aglarken goriiyordum. Bir keresinde nigin
agladigini sordum; goyle dedi:

"-Ben Muhammed iimmetinin devlet bagkanlig1 gibi
sorumluluk isteyen bir gérevde bulunuyorum. Bu iimmet
arasinda a¢ olami var, parasiz-pulsuz olani var, hastasi, zul-
me ugrayani, yoksulu var. Hakli ya da haksiz zindanda olan-
lar var. Zayif1 var, ihtiyar: var. Biliyorum ki Allah hesap gii-
niinde benden biitiin bunlarin hesabini soracak. Allah Rasu-
lii, immetinin iglerini nasil idare ettigimi soracak. Iste kor-
kum o ki, bu davaaleyhime sonuglanir. Buna iiziiliiyor, buna
agliyorum."®

68. A.g. e, IVI330; bn-i Kesir, el-Bidaye, IX/209.
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Omer b. Abdiilaziz déneminde atilan énemli adimlar-
dan biri de timmetin vahdeti i¢in yapilanlardi. O, kendisin-
den dnceki yonetimler tarafindan, saltanatinbekasiigin eki-
lenayrilik tohumlarinm kurutmaya galigti. Bu galigmasi sira-
sinda iimmet icerisinde hiziplerarasi kan davasina déniigen
omiirliik kavgalari-yonetim siiresince de olsa- tatliyabagla-
di. Yukariya alintiladigimiz konugmasinda kendisinin de
belirttigi gibi, Allah Rasulii'niin pargalanan irmagim eski
haline dondiirmek i¢in ¢abaladi. Ne ki, bu ¢abanin koklii
tiriinlerini elde etmeye 6mrii vefa géstermedi.

Omer b. Abdiilaziz'in selef igerisindeki guruplasmaya
bakiginet ve itidalliydi. Hilafetteki riistiinii ispatlayanbu gii-
zide insan timmetin vahdeti i¢in Allah, Peygamber ve Kitab
birligini yeterli buluyordu. Bundan gerisini ise "dinar ve dir-
hem ayrilig1" olarak niteliyor, kdkeninde diinyevi menfaat,
makam ve mevki hirsinin yattigini s6yliiyordu.

Vahdeticin attig1 ilk adim, Muaviye'nin koydugu saha-
beye hakaret etme gelenegini ortadan kaldirip yerine giizel
bir gelenegi ikame etmesiydi. Onun koydugu bu giizel gele-
nek, vahdet konusundaki samimiyetinin bir nisanesi olarak
bugiin de davam etmektedir.

Ehl-i beyt ve onlarin taraftarlarina yapilan haksizlikla-
ra son verdi. Siadan ehil gordiiklerine yoneticilik verdi.
Emevi hanedan: arasinda yagmalanan Rasulullah'in gahsi
arazisi Fedek'i ehl-i beyte iade etti.

Ehl-i beyt ve sia Omer b. Abdiilaziz'in bu uygulamala-
rindan Oylesine hognud olmuglard: ki ona beklenen Mehdi
goziiyle bakiyorlardi. Bu konudaki bir ¢ok rivayetten bir ta-
nesi soyle:

"Muhammed b. Ali’den isittim. Diyordu ki: Peygamber
bizden, Mehdi Abdiigsems ogullarindan geldi. Biz (ehl-i beyt
ve sia) Omer b. Abdiilaziz'i 5yle goriiyoruz."

Hz. Ali'nin kiz1 Fatima da onu §dyle anlatiyor:
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"Omer'in Medine valisi oldugu giinlerdeydi. Izin iste-
yip yanina girdim. Muhafizlara varana dek odadaki herkesi
¢ikard1. Bir o bir ben kalmigtik. Sonra dedi ki:

"-Ey Ali'nin kiz1! Vallahi yeryiiziinde senin ehl-ibeyti-
ni sevdigim kadar kendi ehl-i beytimi sevmem."®

Onun hilafeti dsneminde zuliimden kurtulan ve hognut
edilen kesim yalmz ehl-i beyt ve onlarin siasi degildi. Mute-
zile ve Hariciler de onun adil yonetiminden haklarina diigen
pay1 almiglardi.

Mutezile imamlarindan Gaylan Dimeski Omer b. Ab-
diilaziz'le kimi konular1 goriigmek istemis o da bunu kabul
etmigti. Goriigme sonunda mutabakata vardilar ve Gaylan
ondan bir istekte bulundu. Diyordu ki: "'Beni,Umeyyeogulla-
rimin gasbettigive senin geri aldigin kamu mallarinin satisi-
namemuret." Halife bu talebi kabul etti. Gaylan bagkentin en
islek carsisinda bu mallar hazine adina satarken soyle bagi-
riyordu:

"Gelin! Hainlerin, zalimlerin gasbettigi mallara gelin!
Gelin! Allah Rasulii'niin iimmetine varis olan, lakin onun si-
ret ve slinnetine varis olmayanlarin malina gelin. Kim iddia
edebilir bunlarin hidayet 6nderleri oldugunu? Onlar bunlarn
yerken, insanlar agliktan 6liiyordu."”

Omerb. Abdiilaziz'in vefatindan sonra onu destekleyen
tiim Tevhid ve Adalet Ehli (Mutezile) oldiiriildii ya da zin-
danlara dolduruldu. Gaylan Dimegki'nin akibeti ise daha
korkung olmugtu. Once dilini kestiler, ardindan birer birer
diger organlarini kestiler ve dylece Oliime terkettiler.

Haricilere gelince... Omer b. Abdiilaziz kendisine kars
ayaklanan haricilerin lizerine gonderdigi ordu yenilince on-
lar1 anlagmaya davet etti. Dedi ki:

"-Nigin anargi ¢ikariyorsunuz? Konugacak bir fikriniz

69. Ibn-i Sa'd, Tabakat, VI333,334.
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varsa gelin karsilikly konugup, tartisalim. Hakikat sizden ya-
naysa fikirlerinizi kabul edecegim. Yok eger hakikat benden
yanaysa béylesine davraniglardan vazgegmeniz gerekir."

Selef doneminin bu en kat1 diigiinceli insanlari1 onun bu
tavri kargisinda yumusadilar. Onun, kendinden 6ncekilere
benzemedigini gordiiler. Hatta kendinden 6nceki yoneticile-
rin yaptiklarini 'zuliim' olarak degerlendirdigine sahid oldu-
lar. Soyleyecek bagka bir geyleri kalmayinca Emevi sultan-
larina nigin lanet etmedigini sordular. Onun cevabi suydu:

"Onlar: kinamak igin yaptiklarina zuliim dememiz yet-
miyor mu? Bunun iizerine bir de lanet etmenin ne anlami
var? Siz Firavun'a kag kez lanet ettiniz?"

Hariciler son olarak bir konuyu giindeme getirdiler; hi-
lafette veraset konusunu... Kendisinden sonra hilafete gele-
cek olan Yezid b. Abdiilmelik'in zalim ve fasik biri oldugu
bilindigi halde buna nasil razi oldugunu soruyorlardi. Onu
kendisinin degil Siileyman b. Abdiilmelik'in vasiyet ettigini
hatirlatinca da goyle karsilik verdiler:

"Yezid'i senden sonraki halife ilan edip ona biat alan
Siileyman b. Abdiilmelik'in dogru bir ig yaptigina inaniyor
musun?"

Bu soruya cevap bulamayan Omer b. Abdiilaziz oturu-
mu terkederken hiiziinlii bir sekilde sunlar1 s6yliiyordu:

"Yezid konusu beni hayli diigiindiiriiyor. Bu adamlarin
makul sézlerine cevap bulamadim. Allah bu konuda beni af-
fetsin."

Omer b. Abdiilaziz Hariciler'le yaptig1 bu gériismeden
sonra, muhtemelen, ciddi olarak sorgulamaya basladig: sis-
temin temellerini nebevi hilafete doniistiirmek istiyordu.
Hanedan, 6zellikle kendisinden sonra vasiyetle hilafete gel-
mesi kararlagtirilmig olan Yezid telaga kapilmugt.

Bu konugma iizerinden ¢ok gegmeden Omer b. Abdiila-
ziz zehirlenerek oldiiriilecektir.
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Oliimiinde bagucunda bulunan Miirsid anlatiyor:

"Benim digar1 ¢cikmami s6yledi. Ben ¢ikarken su ayeti
okuyordu: "Iste ghiret yurdu! Onu yeryiiziinde bébiirlenmek
ve bozgunculuk etmek istemeyenlere veririz!' Geriye dondii-
giimde kibleye dénmiis bir halde ruhunu teslim etmigti."™

Zeyd b. Ali

Imam; sirtina ciibbe gegirmeyi beceren de-
gil, kilicini kuganandir.

Zeyd b. Ali

Imam Azam'in hocalarindan olan Zeyd b. Ali, Hz. Hii-
seyin'in torunu ve imam Muhammed Bakir'in kardesidir.

Caginin 6nde gelen fakihlerinden sayilan Zeyd b. Ali
bugiin de yagayan Islam mezheplerinden Zeydiyye'nin ima-
mudir.

Hicretin 120. yilinda Higam b. Abdiilmelik'in Irak vali-
si hakkinda agtirdig1 sorusturmaya sahidlik yapma bahane-
siyle Medine'den Kiife'ye getirtildi. Miizmin ihanetin 6rmek
kenti Kiife onun gelisi haberiyle ¢alkalaniyordu. Uzun bir
fetretten sonra ehl-i beytin hatir1 sayilir isimlerinden biri
ehl-i beytin hem kronik hainlerinin hem de kronik dostlari-
nin bulundugu Kiife'ye gelmigti. Onun bulundugu ev ziya-
retcilerle dolup tagiyor, bir takim insanlar her zaman oldugu
gibi hazirliklara girigiyordu. Saltanat aleyhindeki bu hazir-
liklar1 haber alan Higsam, Kiife valisine Imam Zeyd'i Medi-
ne'ye yollamasini emretti. O Kadisiye'ye gelince Kifeliler
ardindan yetigerek onu kendileriyle birlikte Kife'ye donme-
ye ikna ettiler. "Biz su kadar adamiz. And igtik, kimse sana

70. Taberi, Tarih, VI1/573.



hainlik etmeyecek." diyorlardi. Imam Zeyd'in kugkusu yine
de dagilmamis olacak ki onlara su cevabi veriyordu:

"-Ceddime yaptigimizi bana da yapmanizdan ¢ekiniyo-

rum.

Kifeliler'in 1srarina bakan Davud b. Ali, Imam Zeyd'i
su sozlerle uyariyordu:

"-Amcaoglu! Bunlar seni aldatiyorlar. Bunlar senden
daha aziz olanlaraihanet etmediler mi? Deden Ali b. Ebi Ta-
lib bunlarin ihaneti yiiziinden &ldiiriildii. Ondan sonra Ha-
san'l ¢agirdilar ve biat ettiler, diller doktiiler, yeminler sa-
vurdular. Sonunda onu da yalmiz biraktilar. Aymsini Hii-
seyn'e de yaptilar."

Bu acik gerceklere ragmen sanki bu insanlar ayan-be-
yan goriinen akibetlerine dogru yiiriimek zorundaydilar;
sanki sehadete mahkumdular. Degilse onlarin s6zkonusu
ihaneti g6zardi ettiklerini sanmak yanlis olurdu.

Biitiin riskine ragmen Kiifeliler'e 'evet' diyen Zeyd b.
Ali artik doniigii olmayan bir yoldaydi.

Hazirliklar baglamig, bu ciimleden olmak iizere her ya-
na elgiler yollanmigti. imam Azam da kiyama davetedilen-
ler arasindaydi. Ebu Hanife Imam Zeyd'in elgisini tazimle
kargilamis ona gerekliikrami yaptiktan sonra sunlari sdyle-
migti:

"Eger insanlarin ceddi Hiiseyn'i terkettikleri gibi onu da
yar1 yolda birakmayacaklarindan emin olsaydim ona kati-
lir, onun ardinda cihad ederdim. Ciinkii hak imam odur. La-
kin ben ona malimla yardim ediyorum ki onunla kendine ka-
tilanlar: koruyup kollasin."

Ebu Hanife bu so6zleri sdyledikten sonra elgiyi sikica
tembihledi:

"Mazeretimi imama ilet!"
Iste bu elgiyle Imam Zeyd'e on bin dirhem yollamigt1.
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Imam Zeyd kiyami baglatinca Imam Azam s6yle diyecek-
tir:

"Onun bu ¢ikig1 Allah Rasulii'niin Bedir'deki ¢ikis1 gi-
bidir. Yanimda insanlarin emanetleri olmasa onakatilirdim.
Bu emanetleri ibn-i Ebi Leyla'ya vermek istedim, kabul et-
medi. Sorumluluk altinda 6lmek istemiyorum."”!

Imam Zeyd insanlarin altim biat'la imzalamast igin ha-
zirladigi kiyam bildirisinde §oyle diyordu:

"-Ben sizleri Allah'in kitabina, Nebi'nin siinnetine, za-
limlerle cihada, mustaz'aflarin haklarim savunmaya, yok-
sullar1 himayeye, feyy'i adil bir bigimde paylagmaya, hakki
gasbedilen peygamber soyuna haklarim elde etmede yar-
dimc1 olmaya ¢agiriyorum.”

Bu s6zlesmeye 'evet' diyenlerin eli tizerine elini koyu-
yor ve diyordu ki:

"Allah'in ahdi, Rasulullahin ahdi ve zimmeti seniniize-
rinedir.""

Imam Zeyd, kiyamina karg1 agir1 duyarsizlik gosteren
ve buna mazeret olarak Kiifeliler'in ihanetini ileri siiren Ca-
fer Sadik'a su sozlerle cevap veriyordu:

"-Kimse bizimle gelmese dahi, benve oglumyalniz bagi-
miza yine de kiyam ederdik. Imam sirtina ciibbe gegirmeyi
beceren degil, kilicimi kuganandur."

Bir serzenigin ifadesi olan bu sézler Imam Cafer'in onun
kiyamini desteklemesine yetmiyordu. O diyordu ki"Daglar
onlarin (Emeviler) éniine gegse dahi daglara da giig yetirir-
ler." Gozleri Emevi zulmiinden bdylesine y1lmig olan Imam
Cafer'in bu tavrina itiraz eden bir grup ondan ayrilarak "[s-
mailiyye" firkasim olugturacaklardi. Giiniimiizde, Imamiy-
ye Siasinin da 'gulat’ saydig1 bu giiruhun siyonizmin ve em-

71. Kerderi, Menakibu'l-Imami’l-Azam, s. 267; Mekki, Menakibu Ebi
Hanife, s. 239.
72. Taberi, Tarih, VIII170.

110



peryalizmin hizmetindeki siyasi sapmasi, iimmet i¢in akide-
vi sapmasindan daha zararli olmustur.

Imam Zeyd'le Cafer Sadik arasindaki sogukluk bu nok-
tada da kalmamig, bu durumu kendi lehine kullanmak iste-
yen Hisam'in entrikalariyla Imam Zeyd'e biat eden bir gurup
"Imamiik Muhammed Bakir'dan sonra Zeyd'in degil Cafer
Sadik'indir." gerekgesiyle biatlarin1 bozup ihanet edenler sa-
fina katilmiglardir. Bu duruma ¢ok icerleyen imam Zeyd
sOyle diyecektir:

"Rafiziler'inbize yaptigini, Hariciler de, kaninuza giren
Emeviler de yapmad."

Imam Zeyd'in hazirliklari siirerken yénetimde bog dur-
muyordu. Onu evinde barindiran sahsi yakalatarak huzuru-
na ¢ikaran Kufe valisi Yusuf, Zeyd'i teslim etmezse 6ldiirii-
lecegini sOyledi. Aslinda yonetimin taktigi sartlarin daha
fazla olgunlagmasina firsat vermeden imam Zeyd'i erken bir
kiyama zorlamakt. Istedikleri gibi de oldu. imam Zeyd ya-
kalanma endigesiyle biathilarina hazir olmalarim1 emredin-
ce, boylesine nazik bir zamanda Kiifeliler'den bagka bir gu-
rubun sozciileri gelerek ihanetlerine mazeret aramaya bagla-
dilar. Aralarinda su tartisma gegti:

"-Allah seni bagislasin, Omer ve Ebubekir hakkindane
dersin?"

"-Allah onlara rahmet etsin ve onlar bagislasin. Ehl-i
beytimden onlar hakkinda hayir séylemeyen ve kendini on-
lardan beri tutan hi¢ kimse gérmedim.

"-O halde, ehl-i beytin kanini kimden ve ne i¢in istiyor-
sun? Hakkiniz1 elinizden onlar ¢ekip almadi m1?

"-Benim bu konudaki inancim sudur: Allah Rasuliin-
den sonra, yonetime, onun ehl-i beyti daha layikti. Fakatka-
vim bu hakki bize tanimadi. Bizi ondan uzak tuttular. Ama
bu onlarin kiifriinii gerektirmez. Ebubekir ve Omer yéneti-
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me gelince insanlar arasinda adaleti gozettiler. Kur'an ve
siinnetle amel ettiler.

"-Onlar size zulmetmedi mi? Eger onlar boyle yapma-
diysa sen nigin sana zulmetmeyen bir kavme kargi savagi-
yorsun?

"-Bunlar onlar gibi degil. Ciinkii bunlar bana, size ve
kendilerine zulmediyorlar. Biz ancak sizi Allah'in kitabina,
Rasuliiniin siinnetinin yagatilmasina, bidatlerin kaldirilma-
sina cagiriyoruz. Eger bizi kabul ederseniz mutlu olursunuz.
Yok eger yiiz gevirirseniz vekiliniz ben degilim."

Kifeliler onun kendileri gibi diisiinmedigini dgrenip
ashaba hakaret ettiremeyince biatlarim bozdular ve onu ter-
kettiler.”

Birbiri ardinca gelen bu ihanetler ve olumsuzluklarin
ardindan kiyam parolasini veren imam Zeyd hig beklemedi-
gi bir durumla kargilagir: Yiiz bin kisiye varan biatlidan sa-
baha sadece 218 kigi kalmigtir. Bu kadarim kendisi de tah-
min edememis olacak ki; "Siibhanallah! Insanlar nerede-
ler?" diye sorar. Kendisine, Kiife valisinin bir ¢agriyla tiim
halki mescide toplattiktan sonra kapilari lizerine kapattirdi-
&1 haber verilince "Hayur! Vallahi, bu, bize biat eden icin bir
oziir degildir." der.

Beraberindekilerle mescide yonelir. Daha oraya varma-
dan Sam'dan yollanan orduyla kargilagilir. Bu bir avug insan
koca bir orduya karg1 aksama dek direnir. Ne ki imam Zeyd
bir okla yaralanmigtir. Bu yarayla vefateder. Onuncesedini,
hakaret edilmesin diye gizlice bir yere gomerler ve lizerin-
den su gegirirler. Aylar sonra cesedin yerini haheralan yone-
tim onu oradan ¢ikarip ¢girilgiplak asar. Kesilen bagi ise sehir
sehir dolagtirilarak teghir edilir. Hisam 6liip yerine Velid ge-
cince Imam'in giiriimiis cesedini yaktirir.”*

73. A g.e,VII&O0, 181.
74. A g.e., VII/186-189.
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Kinini teskin edemeyip saltanata gecer ge¢cmez yaptigi
ilk i Imam Zeyd'in cesedini yaktirmak olan Velid'in Emevi
hanedaniigerisinde ayr1 bir yeri vardir. Halk kendisine 'Ceb-
bar-1Anid' lakabini takmigt1. Bu lakabin dillerde dolagan bir
de oykiisii var: Velid bir giin Kur'an okurken Ibrahim Sure-
si'ndeki "Ve habe kiillii cabbarin anid" (...ve sonunda her
inatg1 corba perigan oldu.) ayetine gelince; "Vay, demek sen
debana ‘cebbar-i1 anid’'diyorsun ha?" diyerek Kur'an'thede-
fe dikmis ve onu pargalayincaya kadar oklamisti. Bu igi ya-
parken bir yandan da su mealde siirler s6yliiyordu:

"Vadettigin o giin Allah'a de ki

Velid beni oklariyla paramparca etti."

Iste buadamin déneminde Horasan'da ayaklanan Imam
Zeyd'in oglu Yahya saltanat ordusuyla girdigi savagta yeni-
lerek sehid edilir ve cesedi Ciircan'da kaziga ¢akilir. Bu ce-
set Emeviler yikilana dek orada kalacak, Horasanli Ebu
Miislim onu oradan indirip cenazesini kildirarak gémdiire-
cektir.

Kiyam gelenegi imam Yahya'dan sonra da kesintiye
ugramadan devam edecektir. Bu gelenegin 6liimsiiz isimle-
rine kisa kisa deginelim:

Cafer b. Ebi Talib'in torunu Abdullah hicretin 127. y1-
linda Kufe'de saltanata karg1 bagkaldirir. Mervan'in Kiife
valisi en acimasiz yontemlerle bu kiyami bastirir.

Haris b. Serih (61. 127 h.) Hisam b. Abdiilmelik'e kars1
kiyameder. Bu kiyam tiim ekollerce desteklenir. Hatta salta-
natin selametini immetin selametinden 6nde tutan eyyameci
Miircie'den degil, saltanatin, cizye gelirinin azalmamasi i¢in
miisliimanliklarin1 kabul etmedigi «kiyamci Miircie»den
kimileri de katilir bukiyama. Haris de sonunda Mervan tara-
findan daragacina gekilerek sehidler kervanina katilir.

Mansur b. Cumhur (6l. 134 h.) mazlumlan etrafinda
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toplayarak Mervan b. Muhammed'e karg1 kiyam eder. Onun
kiyami yontem olarak digerlerinden farklidir. Yonetime

kargi gerilla savagi siirdiiriir. Bu nedenle onun kiyami uzun
stirer. Halk arasinda bir destan olmustur Mansur. Nerede
zulme ugrayan birileri var; onun imdadina yetisir ve zulme-
deni kendine 6zgii yontemlerle cezalandirir. Emevi saltanati
yikilip Abbasi saltanat1 baglayinca bu kez Abbasi zulmiine

karg1 direnir. Giicii tiikkenince izzetle 6lmeyi zilletle yagsama-
yatercih ederek ¢ekildigi Hind ¢6llerinde mahrumiyet iceri-
sinde vefat eder.

Bu arada, kayan bir yildiz gibi yanip sonen bir gelisme
de Emevi'saltanatinda olur. Kur'an'1 oklayan, Kabe'nin da-
minda garap i¢me riiyalan goren, valilik makamin agik ar-
tirmaya gikaran Velid b. Yezid'in zulmiine zindiklig1 da ek-
lenince Sam halki ayaklanarak onu indirirler ve yerine dii-
riist, adil birinsan olan Yezidb. Velid'i getirirler. O daIl. Mu-
aviye ve Omer b. Abdiilaziz'in akibetine ugrar. Yezid b. Ve-
lid alt1 aylik bir hilafetten sonra (h. 126) 6liince her ey yine
eski durumuna donecektir.

Muhammed ve ibrahim b. Abdullah

Allah'in stinneti degismedi; Allah Emevi zalimlerini
Abbasogullan eliyle, hem de tarihi bir ibret vesikasi olacak
bir bicimde cezalandirdi. Emeviler doktiikleri kanda bogu-
lurken onlarin yerine mazlumlarin hakkini iade etmek ve
adaleti tesis etmek iddiasiyla ortaya ¢ikan Abbasogullan
gecti.

Saltanata gegmeden evvel zulme ugrayan ve zulme kar-
st dig bileyen bu insanlar saltanata gectikten bir miiddet son-
raugradiklari zulmii unutuverdiler. Bagladilar kendileri zul-
metmeye. Belki de sistemin (saltanat) yapisi onu gerektiri-
yordu. Boylesi bir sistemde 'adalet'i icra etmek miimkiin de-
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gildi. Ya siz sistemi degistirecektiniz ya da sistem sizi. Ge-
nellikle ikincisi gergeklesiyordu.

Abbasogullari, yiktiklarini sandiklar1 Emevi saltanati-
nin tiim habasetini tevariis etmiglerdi. Kendileri bu makama
Ehl-i Beyt'in adim kullanarak geldikleri halde ¢ok gegme-
den Ehl-i Beyt'in azili diigman1 oluverdiler.

Muhammed b. Hasan (Nefsu'z-Zekiyye) cevresinde
cok sevilen takva sahibi bir sahsiyetti. Kendisi Hz. Hasan'in
torunu ve Imam Azam'in da hocalarindan olan Hasanii'l-
Miisenna'nin ogluydu.

Kardesi Ibrahim'le birlikte Abbasiler'den Ebu Cafer
Mansur'a karg1 Medine'de kiyamu baglatinca halk akin akin
onabiatetti. Buragbette, genelde 'kiyam'diisiincesine olumi-
lu yaklasmamasiyla bilinen Imam Malik'in "Mansur’a veri-
len biat zor altinda alindigi igin batildir." fetvasinin da ¢ok
etkisi vardi. Bu fetvasindan dolayr imam Malik'e iskence
edilip kollan kirilacaktir.

Nefsii'z-Zekiyye Muhammed'e biath olanlar arasinda
Hz. Omer'in, Hz. Ebubekir'in, Hz. Ziibeyr'in ve daha bir ¢cok
taninmug sahabinin torunlan vardi. Hatta, daha Emeviler za-
maninda Abbasiler'in  kurucusu Ebu'l-Abbas Seffah ve
Imam Azam'in katili Ebu Cafer Mansur da ona biat edenler
arasindaydi. Abbasiler, daha sonradevletiele gegirince Nef-
sli'z-Zekiyye'nin bu denli yaygin bir tasvibe mazhar oldugu-
nu yakindan bildikleri i¢in onu kendilerinin en biiyiik rakibi
olarak goreceklerdir.

Hicretin 145. yilinda baglayan kiyam digerleri gibi ol-
dukg¢a hazirliksizdi. Kiyamin erken baglamasinda yoneti-
min de eli vardi. Mansur, Nefsii'z-Zekiyye Muhammed'in
daha fazla hazirlanmasina firsat tammamak i¢in zindanda
tuttugu yagh babasini igkence altinda Sldiirtiyordu. Aym ge-
yi tiim ehl-i beyt mensuplarina da yapacagi haberini génde-
rip bunu ispatlamak igin de Imam Muhammed'in amcasini

katlediyordu.
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Nefsii'z-Zekiyye Muhammed Medine halkinin ‘Mehdi'
cigliklari arasinda kiyami baglatinca ilk etapta katilim hayli
yiiksekti. Saltanat ordusu Medine'yi kusatinca Imam Mu-
hammed biatlilarina kendisiyle beraber kalip kalmamakta
serbest olduklarini sdyliiyor, bunun lizerine etraf1 bosalive-
riyordu. Zalimlere kargi1 hakki haykirmanin bedelini caniyla
0deyen bu miittaki insan, bir Ramazan'giinii arzuladig seha-
dete kavuguyordu.

Bagi kesilerek mizraklarin ucunda dolagtirildi. Ceset-
lerinin gémiilmesine bile izin verilmeyen Imam Muhammed
ve arkadaglarina Emevi valisi Haccac'in Ibn-i Ziibeyr'e yap-
tiginin aynisi yapild.

Onunla birlikte Irak'ta ayaklanan kardesi Ibrahim de
ayn1 amag ugrunda gehid olacakti. Ibrahim’e biathi oldugu
anlagilan Imam Azam onun kiyaminda s6yle diyecekti:

"Boyunlarinza ip taksalar da séziinden donenlerden
olmayacagiz."
Imam Ibrahim'in sehadetini haber alan Imam Azam'in

giinlerce evinden ¢ikmayip gozyas1 doktiigiinii kaydeder
Mekki ve Kerderi.

0o0o

Imamlar ve sultanlar miicadelesinde iki seyi birbirine
kanistirmamak gerekiyor: Islam devletiyle kiifiir devletini.
Saltanata kars1 miicadeleyi Allah Rasulii ve rasid halifeler-
den devralan Imamlarin bagkaldirdiklari devlet her ne kadar
zalim ve fasiklarin yonettigi devlet olsa da, kanun ve nizam-
lariyla, ilke ve kurallariyla, -uygulamadaki ¢arpikliklarina
ragmen- bir "Islam Devleti"dir. Bu, fikhen ve hiikkmen de
boyledir. Y 6netenlerin, kendilerinden kaynaklanan hatalari
ve hatta ihanetleri bu gercegi degistirmese gerektir.
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Imamlar bahsinde isledigimiz, immetin bu seckin isim-
leri, kiyamederken devletin yaslandigi tek yasa olan 'seriat'a
karg1 bagkaldirmiyorlardi elbette. Bilakis, yoneticileri,
Kur'an'a; yani sistemin megruiyyetini kendisine dayandirdi-
g1 'Islam Hukuku'na uymaya ¢agiriyorlardi. Onlari 'hukuk-
suz' (seriatsiz) igler yaptiklarindan dolay1 sugluyorlardi. Ve
saltanatgilar da halkin 6niine her geliglerinde Kur'an ve Siin-
net'e uyacaklarini vaad ediyorlardi.

Dogal olarak, onlarin savas verdigi devlet yapisiyla,
giinlimiizdeki laik ve demokratik devlet yapilari arasinda en
ufak bir benzerlik bulunmamakta. Bu iki devlet modeli tegri
kaynaklari, yasalar1 ve mahregleri yoniinden -ki ilkinin kay-
nag ilahi, digerlerininki ise beseridir- birbirleriyle uzlagma-
st miimkiin olmayan modellerdir.

Yani, karigtirilmamasi gereken iki sey 'zuliim devleti'
ile 'kiifiir devleti'dir. 'Zuliim' ile 'kiifiir',mahiyetleri agisindan
farkli seyler ifade ederler. Bu iki kavramin, Kur'an'da, birbi-
rinin esanlamlisi olarak kullanildig yerler varsa da, bu kul-
lanimlar ameli degil akidevidir. Bu kavramlari 'amel’ bazin-
da degerlendirdigimiz zaman, mii'min zuliim yapabilecegi
gibi kafir de adaletli olabilir. Birinin -ameldeki- zulmii onun
kiifriine delalet edemeyecegi gibi digerinin 'adaleti' onun
imanina delalet etmez. Hem, kiifiir, "en biiyiik zulim" degil
midir?






III. PARCALANAN UMMET

SORULAR VE HIZIPLESEN CEVAPLAR

Buraya kadarki anlattiklarimiz etkisini sadece kendi
caginda gosterip, tath ve acisiyla iimmetin hatira defterine
yazilmig birer 'ani’ degildir. Samimi yiirekler kimi kesitlerin
Oyle olmasini istese de igerden ve digardan yapilan ¢ift yon-
lii tahrikler 6zellikle Islam'in siyasi tarihindeki yaralarin sik
sik kanatilmasina sebep oluyor. Gegimini tarih boyunca de-
vamedegelen temeli itikadi degil siyasi olan ihtilaflarn tefri-
kaya doniistiirerek temin eden ger gii¢ler yanlarina ihanetin,
cehaletin, hamakatin ve taassubun kurbanlarim da alarak
tezgahlarim yiirlitmiiglerdir.

Bu noktada, 1srarla bu konular1 gérmezlikten gelen,
limmetin siyasi tarihindeki Cemel, Siffin gibi zor donemleri
iyi niyetleri sebebiyle hep suskunlukla gegistiren, iistelik ta-
raf olmamak ve Rasulullah'in pak ashabinin keremli isimle-
rini yipratmamak gibi oldukga hakli bir gerekceye de daya-
nan tavir; ya ser cephesinin hi¢ durmayan tahrikleri yaninda
off-side'a diigmiis ya da iimmetin vahdetinin aleyhinde bir
tavra doniigerek koroya kiyisindan kégesinden bu kesim de
dahil edilmisgtir.
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Birilerinin 1srarla akidevi gibi gostermeye calistig Is-
lam ilim tarihinde adlar yekun tutan uzun bir listenin de bi-
raktig1 yaniltici gelenege ragmen, iimmetin bagrinda yiiz-
yillardir kanayan bu yaralarin nasil olustugunu bilmeden te-
davisi de miimkiin goriinmemektedir. Aksine bu siireci bil-
meyen insanlar bilerek ya da bilmeyerek habire yaraya tuz
basacaklardir. Ummetin ortak mirasi olan kimi netameli do-
nemlerini tarihin objektif gozliigiiyle degil de taassubun 'ci-
ci' ve 'keles' tahrifleriyle aktarmanin mazereti yoktur. Hele
bu igi akidenin ve 'ehl-i siinnet'in arkasina siginarak yapmak
isteyenlerin mazereti hig yoktur. Ciinkii siinnet ehlinin siyasi
tavrim sahsinda sembollestiren Imam Azam'in bakigagisi
ve tavrl boylesine mazeretleri kokiinden iptal etmektedir.

Imam Azam'mn sahsinda sembollesen tavir gergek siin-
net ehlinin tavridir; ehl-i siinnet zirhinin arkasina siginip
saltanat meddahlig: ve tarih tiiccarlig1 yapanlarin degil.

Imam'in sahsinda gergeklesen bu tavri iyi anlayabil-
mek i¢in saltanat ve hilafet tarihi yaninda bir seyi daha bil-
mek gerekiyor; siyasi ve itikadi mezhepleri ortaya ¢ikaran
sebepleri...

Elbette mezhepler tarihi yaziyor degiliz. Bizim asil bil-
memiz gereken de bu degil; mezhepleri ortaya ctkaran se-
beplerdir. O sebepleri iyi tahlil etmeden ne siyasi, ne itikadi
ve hatta ne de fikhi ekolleri saglikli degerlendirmemiz miim-
kiin olamaz. Aslinda itikadi gibi goriinen cebriye, kaderiye,
miircie, sia, mutezile vs. ekollerin varlik sebeplerinin bize
aktarildig1 gibi gergekten itikadi olup olmadigim ve dahasi
bugiin Islam {immetinin bagina yeniden bela edilmeye cali-
silan 'miircie’ oportiinizminin tarihi roliinii dncelikle tani-
mamiz gerekmekte.

Miimkiin oldugunca ilk kaynaklardan yola ¢ikarak ak-
tarmaya ¢aligtigimiz, Hz. Osman'in gehadetiyle sonuglanan
gelismelere dek herhangi bir hizbin varlig1 olaylarda goriil-
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miiyor. Ancak bu, -potansiyel olarak- insanin var oldugu her
yerde oldugu gibi Asr-1 saadet'te de vardir. Nitekim daha
sonra aktaracagimiz sahih rivayetler de bunu dogrulamak-
ta.

Elbette hiziplesmelerin kokenini temsil eden fertler
gokten diismedigi gibi bunlarin tagidig: diisiinceler de 6yle
sebepsiz yere olusuvermis degildir. Omegin sianin kaynag:
Hz. Ali'nin etrafinda olusan bir sevgi, dostluic ve hayranlik
halesidir. Bu ta asr-1 saadette ortaya ¢ikip sonralari bilinen
mecralara kaydmrilan bir ekole doniigsmiigtiir. Bu anlamda
hulefa-i ragidin'in hepsinin de az veya ¢ok siasi (taraftar) ol-
mustur. Ancak belirleyici 6zelligi sevgi ve dostluk olan bu
taraftarlik ilk iki halifede Hz. Osman'daki kadar belirgin de-
gildir. Hz. Omer ve Hz. Ebubekir goreve getirdikleri insan-
larda sia (taraftar) olma 6zelligini aramamiglardir. Onlarin
aradig1 'ehliyet'tir. Hatta tam tersine, Hz. Omer'in sevdigi ve
goriislerine itibar ettigi dostlarim valilik, komutanlik vs. gi-
bi gdrevlere gondermeyip, gerektiginde miiracaat etmek igin
Medine'de 'bosta’ tuttugu meshurdur. Hilafeti doneminde
Hz. Osman'in sila-irahme fazlaitibar ederek akraba ve kabi-
le mensuplarini goreve getirmesi, bu getirilenlerin siret ve
icraat olarak pek tutulmayan isimler olmasi, dahasi bunlarin
atanmasl igin gorevden alinanlarin gergekten Hz. Omer'in
secerek tayinettigiliyakatli ve ncii isimler olmasi, 'sia' kav-
ramini sirf manevi bir kavram olmaktan ¢ikarip 'siyasi' bir
kavramad®niistiirdii. Onceleri falanin gias1 deyince 'zel bir
sevgi ve dostluk grubu' akla gelirken sonralar: 'sia’ deyince
bugiinkii anlamiyla 'siyasi taraftarhklar' (parti) akla gelme-
ye basladi. Belirleyici 6zelligi 'siyasi taraftarlik’ olan gialar
Hz. Osman'in 6liimiiyle 'hiziplesme'ye yiiz tutmugtu. Oyle
ki Hz. Osman'in cenazesini tagiyanlardan biri kendilerini
"Osmaniyyun" (Osmancilar)’*diye isimlendirmekten kagin-

75. Ibn-i Sd'd, Tabakat, II[79, IVI341, VII/ 126-261.



mayacakur. [lk tarihi kaynaklar bazi ravileri "Osmani" (Os-
manci) diye tanitacaklardir. Bu taraftarlik giderek kemikle-
secek akidede farkli yoneligleri olan bir mezhebe doniige-
cektir. Hatta s6zkonusu taraftarlarin yonetimi ele gegirmele-
riyle Islam siyasi tarihinde ilk defa "resmi mezhep" olgusu
giindeme gelecektir.

Elbette her ekoliin ¢ikis gerekcesi bu kadar masum de-
gildir. Omegin sonradan "hariciler" adi verilen firkanin ko-
keni ta asr-1 saadete dayanmasina ragmen ¢ok olumsuz bir
ornektir, Buhari'nin Sahih'inde naklettigi bir haberden 68-
rendigimize gore sonradan "Hariciler" olarak adlandirilan
"Kurra"nin reisi Rasulullah'la beraber olmusg, onun arkasin-
da savagmis biridir. Unlii sahabi Ebu Said el-Hudri anlati-
yor:

"Rasulullah ganimet taksim ederken Abdullah b. Zi'l-
Huveysira et-Temimi geldi ve dedi ki:

"-Adil ol ya Rasulullah!

"-Yazik sana. Ben adil degilsem kim adil olabilir?

Omer atild::

"-Birak sunun boynunu vurayim.

"-Onu birak. Onun yoldaglar1 vardir ki sizden biriniz
kendinamazini ve orucunu onlarinnamazi ve orucu yaninda
hakir goriir. Neki okun yaydan ¢iktig1 gibi dinden ¢ikarlar."”
Daha sonra Ebu Said su sehadeti yapar: "Bunu Allah Nebi-
sinden duyduguma sehadet ederim ve yine sehadetederimki
Ali (Nehravan'da) onlarla savasti, ben de onun safindaydim.
Su ayet onun hakkinda nazil oldu:

«Onlardan kimi de sadakalar(in boliigtiiriilmesi) husu-
sunda sana dil uzatir...» (Tevbe, 58)’¢

Hz, Osman'in kapisinin 6niinde toplanan kalabalik her-

76. Ibn-i Hacer, Fethu'l-Bari, Kitabu'l-istitabe (7), H. No: 6933,
X111303.
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hangi bir gsahsin 'sia's1 degildi. Mevcut durumdan rahatsiz-
liklarim belirten insanlards. I¢lerinde Hz. Ebubekir gibi seg-
kin sahabilerin ogullar1 da vardi. Ortalikta ciddi bir b3
linme, par¢lanma emaéresi de yoktu. Elimizin ulagtig1 ilk
kaynaklar ayaklanmaci kalabaligin bir hizip olduguna dair
en ufak bir ipucu vermemektedirler. Sistemli bir bagkaldir
olmadig1 herhangi bir kesime dayanmamasindan da ¢ikarti-
labilir.

Her sey Hz. Osman'in gehadetiyle bagladi. O giine ka-
dar ortaliklarda goriinmeyen taraftarliklar (sialar) olugmaya
bagladi. Islam'in gelisiyle kiillenen kabilecilik bu taraftarlar
eliyle yeniden alevlendirilmeye ¢aligildi. Her seyin megrui-
yeti tartigma konusu yapiliyordu. Rasulullah'in emek-zah-
met olugturdugu, ragid ve miirgid halifelerin koruduklar ne-
bevi yap1 birden topa tutulmugtu. Manevi degerlerin ayakta
tuttugu o saadet toplumu korkung bir sinavdan gegiyordu.
Kiigiik bir kiyametti sanki.

Nebevi hilafeti en agir zamandayiiklenen dérdiincii ha-
life, Cemel, Siffin, tahkim, Nehravan'labirbiri ardinca gelen
badireleri atlatmak i¢in oradan oraya kosup durmugtu. "Na-
silsaniz Oyle idare olunursunuz" gergegini daha fazla gecik-
tiremeyecegini anlayinca gu hiiziin verici niyazi yapiyordu:
"Allah'vm, ben onlari onlar da beni biktirdilar. Beni onlar-
dan kurtar, onlari da benden.""

Biitiin bu olanlar ve daha sonra olacaklar sorularla bag-
lamigt1. Sorularki herbirinin cevabi bir ekol, bir mezhep olu-
yordus

"Kim hak, kim bat1ldi. Neden bu yolu tercih etmiglerdi?
Falancalar neden falanca ileydi? Falancalar nigin onlarla de-
gildi? Hakta olanin delili neydi? Batildasayilanindelili ney-
di? Hangi tarafi tutmaliydi? Ya da taraflardan birini ilzam
edebilirmiydi? Ederse mes'ul olur muydu? Hig bir tarafitut-
mazsa ne olurdu?

77.  Ibn-i Sa'd, Tabakat, I11/34. 123




Olenler ve 6ldiiriilenlerin hak indindeki durumu neydi?
Ahirette nasil muamele goreceklerdi? Olen ve dldiiriilenler
arasinda cennetle miijdelenenler, bedir ehli gibi Kur'an'in
tebsir ettikleri vardi. Yoksa insan kaderenin mahkumu mu
idi? Biitiin bu olup bitenlerde insanin dahli ne kadardi? Yok-
sa biitiin bu olanlar insanin baginin altindan mi ¢ikiyordu?
Oldiiren dinden ¢ikmig m1 sayilmaliydi? Degilse bu fiili ile
imani arasinda nasil bir bag kurulacakti? Yoneticilerin zul-
miine nasil bir tepki gosterilmeliydi?

Tabii bu sorularin ¢ogu olaya inang (akide) diizlemin-
den bakan sorulardi. Oysa ki hadisenin kokeni siyasi idi. Fa-
katolaylarbirkez inang diizleminde ele alinmaya baglayinca
artik olaya bu diizlemden bakmak moda haline geldi. Sonra-
kiler de oncekilerin bu modasina uyarak sézkonusu zaman
dilimini "6zel koruma"ya aldilar. Kendi zanlarini akide gibi
gostermeye caligtilar. Olgiiler koydular. Onlara uymayani
ellerindeki sihirli degneklerle "su", "bu" ilan ederek mah-
kumetmeye ¢aligtilar. Bu tavir birbirine diigman zit kutupla-
rin ortaya ¢ikmasina sebep oldu.

Oncekilere yeniden donersek sorulan bu sorulara kitap
ve siinnetten deliller aranmaya, cevaplar getirilmeye baslan-
di. Artik Kur'an mizraklarin ucundaydi. Galip gelmek iste-
yenmizraginin ucuna Kur'an'i gegiriveriyordu. Taraftarlik-
lar siyasi olarak bagladi, akidevi olarak gelistirildi, Abbasi-
ler doneminde kan davasina doniistii. Bu ezeli kan davasim

devam ettirmek isteyenlerin katkilariyla bugiine kadar da
siirdiirtildi. ¢

Ihtilaflar o kadar ilerlemisti ki; insanlar kendi hizipleri-
nin galip gelmesi igin her geylerini, gerekirse dinlerini bile
feda ediyorladi. Taassup kine, kin intikama, intikam kana
doniigmiig, Emeviler bu intikam ugruna tam 80 kiisur sene
binlerce kelle kesmislerdi. Iktidar el degistirdiginde Allah
eski zalimlere yeni zalimleri musallat etmigti. Bu boylece
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devam edip gitti. Ama hepsi de yaptiklarimin hesabini ver-
mekten kacamadilar.

Firkalarin dogusuna gelince... Bunlari ele alirken {inlii
tarihgiIbn Sa'd'in "Ali ashab1” ve "Osman giast” bigimindeki
tarifini tercih ettik.

Imam Azam'm siyasi tavrini iyi anlamak i¢in drt mez-
hebi bilmek gerekiyordu. Bunlardan Sia ve Miircie etkisel,
Mu'tezile ve Havarig tepkisel hareketlerdi. Oncelik sirasina
gore kisaca deginecegiz.

Bunlarin diginda da bir ¢ok ekol olugmugsa da, olaylarn
degerlendirmede siyasal boyutu 6n planda tuttugumuz igin,
siyasi alanda bir varlik gosteremeyenler lizerinde durmaya-
cagiz. Varlik gosterenler ise, hep bu dort ana hizip icerisin-
den ¢ikmugtir. Biz 6ncelikle firkalarin siyasi kimligini tespit
etmeye calisacagiz. Getirdigimiz yorumlar da bu yonde ola-
caktir. Isin keldm{ yam bizi birinci derecede ilgilendirme-
mektedir. Maksadimiz firkalari, aligilmig iislup olan hak-
batil diizleminde degerlendirerek kadilik yapmak degil, kul-
lanilagelen sablon ve kliselerin tuzagina diismeden o ¢agin
insanlarim ve olaylarini anlamaya ¢alismakur. ille de bir 61-
cii vermek gerekiyorsa belki "zuliim-adalet” kantarina vura-
cagiz. Siyasi profillerini ¢ikarmaya galisacagiz.

A- TARAFTARLIKLAR (SIALAR)

Ali (r) Ashabi ve Sia'ya Doniismesi

Hz. Ali Islam'in yayilis tarihinde 6ncii isimlerden biri-
dir. Kimi kaynaklar onu ilk miisliiman olan beg hatta ti¢ isim
arasinda sayarlar. Onun temayiizii Islam'in yayiligina egtir.
Harplerde gosterdigi kahramanlik ve cesaret, Rasulullah'la
olan akrabalig1, ilmi, takvasi, Rasulullah'in hicrette onu ya-
taginda birakmasi ve dondiigiinde herkesi birbiriyle Hz.
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Ali'yi kendisiyle kardes kilmasi dahasi hayattaki tek evladi
Fatima'yi ona vererek onu kendisine damat edinmesi sahabe
arasinda Hz. Ali'nin ¢abucak temayiiz etmesini saglar.

Ali (r)'nin biitiin bu meziyetleri yaninda Kureys'in tinlii
kabilesi Beni Hagim gibi kalabalik ve aym zamanda Ku-
reys'e yonetici ¢ikaran bir boy'a mensup olmasidadaha son-
raki olaylar ve taraftarliklari agiklamasi agisindan hesaba
katilmas1 gereken bir boyuttur.

Biitiin bu meziyetleriyle Hz. Ali sahabe arasinda sevi-
len, sayilan, kendisine hiirmet edilen biridir. Bu sevgi ve
saygi ¢ok ozel dostluklar ve birlikteliklere vesile olur. Mek-
ke doneminin en zor zamanlarinin acisini birlikte yagayan,
miigriklerin dayanilmaz kahrina birlikte katlanan, sirt sirta
el ele bir y181n engeli agan, ayni siperde omuz omuza sava-
san, ekmeksiz susuz giinlerde ekmegi suyu paylasan, Hic-
ret'i, Bedr'i, Uhud'u, Tebiik'li, Hayber'i, Huneyn'i, Feth'i bir-
likte yagayan insanlarin bunca ortak hatiraya kars: hissiz
kalmalar elbette diigiiniilemezdi. Bu ciimleden olarak Ebu
Zerr-i Gifari, Selman-1 Farisi, Ammar b. Yasir, Mikdat b.
Esved, Ziibeyr b. Avvam vd. gibi bir cogu Kur'an'in miijde-
ledigi Bedir ehlinden olan segkin isimler Hz. Ali'nin 6zel
dost halkasi arasindadir ve bu halka giin giin genislemekte-
dir.

Islam'in mihnet giinlerinin bitip nimet giinlerinin bagla-
masl, zaferlerin birbiri ardinca kazanilip, direnen beldelerin
teslim olugu, her boyutta birden genigleme ve biiyiime, bu
zor giin dostlarinin dostluklarin1 daha bir kiymetlendiriyor-
du. Ozellikle Mekke"nin fethi; sirkin ilk ve en biiyiik kalesi-
nin de diigmesiyle yeni bir durum ortaya ¢ikmigti. Son ana
kadar Islam'a karg1 direnen insanlara teslim olmaktan bagka
yol kalmayinca, direnislerini birakip Islam'a teslim olmus-
lardi. Bunlara bilindigi gibi "Tuleka" deniyordu.”®

78. Asr-isaadette "tulekd" adimndogususoyleoldu: "Mekke'nin fethin-
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Sonraki ihtilaflar1 kavrayabilmemiz igin bir seyi goz
oniinde bulundurmakta fayda var: Fetih'le Islam'a teslim
olan "Tuleka"nin.bir cogunun yakinlarindan bir ya da bir ka-
¢1 Bedir ashabindan birilerinin eliyle telef edilmistir. Ozel-
likle Hz. Ali'nin savaglarda, husnsen Bedir'de gosterdigi lis-
tlin cesaret ve secaat siyer ve megazi kitaplarinda miistakil
bagliklar altinda ele alinir. Hz. Ali yalmiz Bedir'de en ¢ok
miigrik 6ldiirenler arasinda yer aliyordu.

Miisliiman olsalar da bu insanlarin (tuleka) melek ol-
madigini hepimiz biliyoruz. Miigrikken 6ldiiriilmiis olsalar
bile babalarini, amcalarini, kardeglerini unutmamalari anla-
silabilir bir gey. Olaki i¢lerinden bazilar1 bunun soguklugu-
nu hissediyordu. Daha sonraki Emevi halifelerinden birine
atfedilen, Hz. Hiiseyin'in kesik bagi 6niine konunca, sair Fe-
razdak'in siirini okuyarak "Abdulmuttalib ogullarindan
Bedr'in éciinii aldim" sozii, dogru bir rivayetse, temelinde
yatan sebep de iste yukarida agiklamaya ¢alistigimiz seyler-
dir.

Bu durum, Hz. Ali ve ashabini daha bir kenetliyordu.
Bu arada Islam tarihinin en biiyiik iftiras1 yasanmigti: Ifk
olay1. Mii'minlerin temiz annesi Hz. Aise -lihikmetin- agir
bir iftiraya maruz kalmigt1. Bu iftiray1, ashabdan bazilari du-
yar duymaz reddederken biiyiik bir cogunluk suskunlugu ve
beklemeyi tercih ediyor; bazilari tereddiit izhar ederken, bir
kag kisi de iftiray1 yayiyor ve bundan dolay: cezalandirili-
yordu.

Hz. Ali de tereddiit edenler arasindaydi. Hz. Aise'nin

de Allah Rasulii K dbe'nin agtk kapisinda durup, Beyt'in etrafinda
toplanarak korku zg:e) isinde mechul akibetlerini digiinen Mekke
miigriklerine sordu: "Ey Mekkeliler! Benim size ne yapacagimi
samiyorsunuz?” Cevaplari, "Iyi bir kardeg ve iyi bir kardegin oglu-
sun. Sendeniyilik umariz.” oldu. Allah Rasulii buyurdu: "Izhebi, fe-
entum tulekd!" (Gidiniz, siz serbest birakilanlarsiniz.) Bundan do-
layr bu insanlar ‘tulekd’ (salwerilmigler) diye isimlerdirildi." Ze-
mahgeri, Kessaf, IV/239.
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kendisinder gelen bir rivayette: Rasulullah'in hutbeden son-
ra yaptig istisarede sira Hz. Ali'ye gelince g6yle dedigini
sOyliiyor: "Ya Rasulullah, kadindan ¢ok ne var! Sen onu de-
gistirmeye kadirsin."" Bu tavir tabiidir ki, Hz. Aige'nin gok
zoruna gitmis ve bu sozleri bir Smiir unutamamigtir. Cemel
olaymnin ve diger ihtilaflarin arka-planini olugturan bu olay-
lan1 bilmeden dogru sonuglara varmamiz da miimkiin ola-
mamaktadir.8

Biitiin bu olanlar saflar1 biraz daha netlestiriyordu. Hz.
Ali'nin etrafinda bir dost halkasi tegkil eden bu insanlar, ille
de "sia" terimini kullanacaksak onun ilk siasidir diyebiliriz.
Terim olarak Kur'an'da hem de olumsuz bigimde gecen siye-
an (taraftarlar) terimi kutsal degil en azindan nétr bir terim-
dir. Kimi zayifrivayetlerde Rasulullah'in da Hz. Ali ve asha-
bini 6verken "O ve onun gias1” biciminde sdyledigi zikredi-
lirse de elimizde bu konuda kesin bilgiler yok.

Gergek su ki; sOyle ya da boyle, Hz. Ali'nin etrafinda
onu Rasulullah'tan sonra siyasi varisleri olarak géren Hasgi-
mogullaridigindasahabeden seckin bir grub vardi. Bu grubu
"Ali'nin Siast" olarak adlandirmak miimkiinse de bunun si-
yasi bir hizbe doniigsmesi tahkim olayindan sonra gergekle-
secektir.

Rasulullah'in irtihalinde bilinen yontemlerle Hz. Ebu
Bekir iimmetin hilafetini @istlenirken ilk ciddi siyasi kriz de
baggostermisti. Bu krizin taraflarindan biri tahmin edilebile-
cegi gibi Hz. Ali ve ashabiidi. Heniiz Hz. Ebubekir'e biat et-
memisti. Alt1 ay sonra Hz. Fatima'nin vefatiyla Hz. Ali biat
etme kararm agiklayacak, o giine kadar hig birinin biat et-

79. Taberi, Tarih, 1I615. ’

80. Alib.EbiTalib (ryinsehadeti Hz. Aise’ye haber verildiginde su giiri
soyler:
"Yel asasini savurdu, asa da yerini buldu

Yurduna varan yolcunun gozleri aydin oldu”
Ibn-i Sa'd, Tabakat, l11/40.
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medigi Hasimogullar1 da onunla birlikte biat edeceklerdi.
Hz. Alibu tavrinin gerekgesini, 6niinde diz ¢cokmiis vaziyet-
te anlattiklarini1 gézyaslar i¢inde dinleyen ragid ve miirsid
halife Hz. Ebubekir'e soyle aciklayacakti:

"Bizi sana biat etmekten alikoyan ne senin faziletini in-
karetmemiz ne de Allah'in sana ihsan ettigi hayri kiskanma-
mizdir. Fakat biz bu iste (halife se¢imi) bizim de goriig beyan
etme hakkimizin oldugunu diistiniyorduk. Bu isi bize da-
migmadan zoraki yaptiniz."8!

Cok sonralar siyasi bir firka olarak ortaya ¢ikan sianin
akidesinin temelini olusturan "vasiyet" ve "imamet" olay1
iddia edilenin aksine; ne Hz. Ali'nin kendisi, ne de ensar ve
muhacirinden ona taraftar olanlar tarafindan giindeme geti-
rilmigtir. Hilafetin ona Allah ve Rasulii tarafindan verilmig
bir hak oldugu kimse tarafindan ileri siiriilmemistir. Su var
ki, onu sevenler hilafete onun daha layik oldugunu ileri siir-
miigler, buna ragmen bu iddiay: siyasi bir kavgaya tagima-
miglar, Hz. Ali'nin biatiyla hepsi de Hz. Ebubekir'e biat et-
mislerdir. Bu da gosteriyor ki o ddnemde miisliimanlar igeri-
sinde hilafete alternatif olacak ikinci bir ¢evre yoktu. Sa'd b.
Ubade hatirlatilacak olursa o ensarin bir kismindan iltifat
gormeyince Hz. Ali'ye gelip "hadi adamlarini topla" dedi-
ginde Hz. Ali'den aldig1 sert cevap® kargisinda ¢areyi Sam'a
gitmekte bulacaktir.

Elbette ¢ikan tek farkli ses Hz. Sa'd b. Ubade'nin sesi
degildir. Sirk doneminde Kureys'in ulularindan ve en hatirli
kabile reislerinden olan Ebu Siifyan'in gosterdigi tepkinin de
kaynagini ayni duygular besliyordu. Ne ki, Hz. Alikendisini
cahiliyede kalmis bir takim duygular koriikleyerek 6ne siir-
mek isteyenleri ¢ok sert bigcimde azarliyor onlara en ufak ta-
viz vermiyordu: Iste Sakife giiniinden bir kesit:

81. Taberi, Tarih, I11/208.
82. Olayin aynntilart igin bak. Taberi, Tarih, 111/218-223.
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"insanlar Ebubekir'e biat i¢in toplandiklarinda Ebu
Siifyan ortaya atilarak soyle dedi: "Vallahi ben biiyiik bir
kargasa ¢ikacagin goriiyorum. Eger ¢ikarsa bunu ancak
kan temizler. Ey Abdimenaf ogullar! Sizin iglerinize Ebu-
bekir ne karigir? ihmal edilen iki kisi nerede? Ali ve Abbas
nerede?

(Ali'yi gordii ve ona doniip) dedi ki:

-Hasan'in babasi, uzat elini sana biat edeyim!

Ali Miitelemmis'in bir giirini okuduktan sonra onu §6y-
le azarladi:

-Vallahi sen boyle yapmakla fitne ¢ikarmak istiyorsun.
Ve sen konustukca Islam'a serrin dokunacak. Bizim senin
nasihatina ihtiyacimiz yok."?

Birinci ve ikinci halifeler Hz. Sa'd b. Ubade'nin de dedi-
gi gibi zayif ve giicsiiz kabilelere mensuplardi. Hz. Ali'nin
arkasindaki Beni Hagim desteginin onda biri onlarin arka-
sinda yoktu. Onun i¢in de onlarin déneminde "kabile" soru-
nu olmamugtir. Ciinkii ikisi de Kureys'in giicli olmayan kii-
ciik boylarina mensuptular.

Hz. Ali her halife degisiminde, artik hep alternatif ola-
rak giindemdedir. Hz. Omer'den sonra da bdyledir bu. Hz.
Osman'in halife se¢ilmesiyle ilk kez rakip bir kitle ¢ikmigtir
Hasimogullar'min karsisina; Umeyyeogullart...

Buradan kimse olaylar1 "kabilecilik"le izah ettigimiz
gibi yanlig birhiikiim ¢ikarmamali. Buhem dogru degilhem
kastimiz o degil. Belki bu olaylar aktarilirken ¢cogu kez go-
zardi edilen 6nemli bir "olgu"yu hatirlatarak ifrat ve tefrite
kapr aralamamaktir maksadimiz. Hem o ddnemin sosyo-
psikolojik yapisini inceleyenlerin, inkar etmeleri miimkiin
olmayan bir vakiadir bu. Bizim, olaylar1 aktarirken bu vaki-
ay1 gézoniinde bulundurmamizin ne mahzuru olabilir?

83. A g e, 1ll209.
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Evet, Hz. Osman'in iyi niyetinden yararlanan Umeyye-
ogullar'yla Islam siyaset sozliigiine bir kelime daha girer:
"...c1". Tarihi kaynaklar bu anlamda bir taraftarligin ilk ola-
rak Hz. Osman'in sehadetiyle ortaya ¢iktigini zikrederler.

Hz. Osman'in cenazesini tagiyanlardan birine adi sorul-

dugunda "Osmaniyyun" (Osmancilar) beni bilir."8 diyecek-
tir.

Hz. Ali'nin hilafeti sirasinda meydana gelen olaylar
"sia"y1yavasg yavas siyasi bir giic olmaya itiyordu. Cemel ve
Siffin bunun ilk tohumlarini atmig, Hz. Ali'ye karg1 haksiz-
lik yapildigi fikri yalmiz Ali giasi tarafindan degil megru hi-
lafeti taniyan herkes tarafindan benimsenmigti. Emir Mua-
viye'nin sec¢ilmis otoriteye kargi isyan etmesi taraftarliklan
koriiklemis "hakem" olay1 ile bu su yiiziine ¢ikmugtir.
Sia'min akidevi orgiitlenmesinin daha sonra olmasim1 Hz.
Ali'nin yagiyor olmasiyla agiklayabiliriz. Rasulullah'in diz-
leri dibinde yetigen bu insan kendi ¢ikarina da olsa hig bir
agiriliga meydan vermiyor, bu konuda en fazla titizlik gos-
terdigi kesim de yakinlari ve giasi oluyordu.

Hz. Ali'nin hicri 41 yilinda bir haricinin suikastine kur-
ban gitmesiyle siyasi olarak ¢oktan hiziplesen sianin akidevi
olarak da hiziplesmesinin niiveleri atilir. Artik dava sadece
haklilig1 savunmak degil iimmetin elinden kilig¢ zoruyla
alinmis (gasbedilmig) bir hakki geri almaktir. Hz. Hiise-
yin'in sehadetinden sonra ortaya ¢ikacak olan geleneksel
'vasiyet' ve 'imamet' inancinin ferdi tezahiirleri Hz. Hasan'a
ulastiginda, o bu inanci reddeden tavirlar sergileyecektir.
Bilindigi iizere daha 6nce de Hz. Ali'den, 6liim doseginde
yerine Hasan'i birakmasi istendiginde, bu teklifi reddedip
limmetin igini immete biraktigini sdylemigtir. Yani Sia'yi
bildigimiz anlamda sia yapan temel ilkeler ferdi diizlemden
toplumsal diizleme ge¢memigtir. Dahasi, ancak Imam
Ali'nin gehadetiyle "gaib imam" ve "ric'at" fikirleri Hz. Ha-

84. Ibn-i Sa'd, Tabakat, I11/79; IVi341; VIII126, 261.
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san gibi onci isimlerin itirazina ragmen alt kesimde tartigil-
maya baglandi. Hz. Ali'nin saghifinda tartigilan tek mesele
vardi, o da "efdaliyet".

Emevilerin yonetimi ele gegirig tarzlari, icraatfar1 ve
dahas1 Haccac, Muslim b. Ukbe, Biisr b. Ertad, Ibn Ziyad gi-
bi yoneticiler eliyle girigtikleri katliamlar zulme ugrayan y1-
ginlari mazlumlarin sOzciiliigiinii iistlenen gia imamlarinin
safina itti.

Hz. Hiiseyin'in gehadeti bardagi tagiran son damlaydi.
Kerbela'daki soykirim insanlarin iizerinde derin ve kalici ¥-
ler birakmugti. Sehid edilmekle kalmayip cesedi cirilgiplak
soyulan ve bagi kesilen Hz. Hiiseyin'in mali yagmalaniyor,
ehline sarkintilik ediliyordu. Islam savas hukukunda kesin-
likle yasaklanan igler yapiliyor, ailenin begikteki bebekleri
dahi kiligtan gegiriliyordu.

Bu manzaray1 yagayan, goren ve bilen insanlarin nasil
bir ruh haline sahip olacagini tahmin etmek zor degil.

Hz. Hiiseyin'den sonra Hz. Ali'nin Fatima (r)'dan olma-
yan oglu Muhammed b. Hanefiyye'ye (h. 81) biat eden taraf-
tarlar sayesinde "sia" geleneksel ilkelerine kavustu. Sia'nin
bilinen anlamda bir mezhebe doniismesi yavag yavag ve ha-
diselerin tesiriyle olmustur.

Ilkin sayg1 ve sevgiye dayali '6zel bir dostluk grubu
olan Ali siasi, tahkim olay1yla siyasi bir firkaya, Hz. Hiise-
yin'in sehadetinden sonra da kelami ve fikhi bir mezhebe do-
niisecektir. Bu siirecin tamamlanarak bugiinkii halini almas:
cok daha uzun siirecektir.

[lk tartigilan "efdaliyet" meselesiyken Hz. Ali'nin vefa-
tiyla "ric'at", Hz. Hiiseyin'in vefatindan sonra da "vasiyet"
ve "imamet" ilkeleri yavag yavag yerlesmigtir. "Beda" ve
"gaib imam" inanglar1 bunu takip etmigtir.

Muhammed b. Hanefiyye Hz. Hiiseyin'in kiyamini de-
vam ettirecek liyakati tasimayinca imamlikla komutanlk
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ayriliyordu. Halktaki potansiyele Emevi tepkisini kinetize
etmek isteyen insanlarin Emevi yonetimine kargi baglattik-

lar1 tiim kiyamlar, ilgisi olsun olmasin dogrudan "sia" hane-

sine yaziliyordu. Kiyamecilarin da igine geldiginden bunu

reddetmiyorlar, bilakis onlar da kendilerini ehl-i beyt'e nis-
bet ediyorlardi. Kiife'de ayaklanan el-Muhtar b. Ebi Ubeyd
es-Sakafi (6. 67) de bunlardan biriydi. Bu zat sia'nin ilkeleri-
ni sistematik bir bigcimde vaz ederek daha sonraki klasik gia
ekollerine 6rneklik etti.

Muhammed b. Hanefiyye'den sonra yerine Hz. Hiise-
yin'in hayatta kalabilmis tek oglu Ali (6. 95) gecti. Cok iba-
det ettigi icin Zeynu'l-Abidin (ibadet edenlerin siisii) olarak
anilirdi. Emevilerden izin alarak ¢ekildigi Medine'de siyasi
olaylara hi¢ karigmamuis, yiiriirliikteki yonetimi de elestir-
memigtir.

Hz. Hiiseyin'in sehadetinden sonra Emevilere kargi ehl-
i beyt adina ilk kiyam eden Hz. Hiiseyin'in torunu Imam
Azam'n hocas1 Zeyd b. Ali'dir. (. 122). Sehadeti ilizerine
oglu Yahya Horasan'da kiyam etmis ve kiyamlar siiriip git-
migtir.

Bu kiyamlar gozoniine alindiginda sia akidesinin ne-
den muhalefet akidesi oldugu daha iyi anlagilabilir. Bu arada
dikkati geken bir durum da Hz. Hiiseyin'den sonra birdenbire
sia ekollerinin ¢ogalmasi ve her birinin kendine 6zgii ilkeler
edinmesi vakiasi. Bunlardan bazilarina karsi amansiz bir
miicadele veren ana gia gruplari bu miicadelelerinde pek ba-
sarili olamamuglar, agirilik (gulat) yanllari ana ekoliin cok
serttavirlarinaragmen sdyle ya da bovyle varliklarini devam
ettirmiglerdir.

I¢lerinden bir ¢ogunu gulat (agirihilar)in olugturdugu
bu irili ufakh firkalarin ¢ikiginin gerekgesi su olabilir: Ana
kitlenin yaptirim giicii yoktur. Cesitli sapmalar ve kopmalar
kargisinda kullanabilecegi bir devlet baskis1 olmadigindan
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caresiz kalmaktadir. Bu da sapkinliga yatkin insanlarin bu
duygularini1 kamgilamaktadir. Sia'nin muhalefeti temsil edi-
yor olmasindan dolayi bu sapmalar yonetimin de isine geldi-
ginden, gulat'a ses ¢ikarmadigi gibi tegvik ediyor olmasi da
kuvvetle muhtemeldir. Bu ve daha bagka sebepler yiiziinden
tarih boyunca sianin ana kitlesinden kopma ve sapmalarin
slinni ana kitlesindeki sapma ve kopmalardan ¢ok daha fazla
oldugu goriilmektedir.

Osman (r) Siasi ve Miircie'ye Doniismesi

[lk tarihi kaynaklar siyasi anlamda ilk hizbin Hz. Os-
man sias1 oldugunda miittefiktirler. Gerek Ibn Hisam, gerek
Taberi, gerekse Ibn Sa'd gibi otoriteler gesitli vesilelerle bu-
na deginir ve hatta bazilar1 bu deyimi (Osman Sias1) 6zelikle
kullanirlar. "Osman Sias1"nin siyasi bir partiolarak tesekkiil
ettigini belirtmig, onun sehadetinde tabutunu tagiyanlardan
birinin kendilerini "Osmancilar" olarak nitelendirdiginden
yukarida s6z etmisgtik.

Umeyyeogullar1 (Beni Muayt) Mekke'nin en varlikli
ve kalabalik kabilelerinden biridir. Ugiincii halife Hz. Os-
man bu kabileye mensuptur ve kendisi de kabilesinin diger
fertleri gibi oldukg¢a varliklidir.

Rasulullah'in bi'setinden sonra ona en ¢ok tepki goste-
ren ailelerden biridir Umeyyeogullar1. Mekke'de kurduklari
saltanatin yikilacagi endigesi onlar1 Peygamber'e karg1 ¢ik-
maya yoneltmis, bu ugurda ellerinden gelen hig bir éziyeti
arkalarina koymamaiglardir.

Iste boylesine bir aileye mensup olan Osman (r) kabile-
sinin bu tavrinaragmen miisliiman olmayakarar vermisg, Ra-
sulullah Erkam'in evine girmeden 6nce Talha (r) ile birlikte
miisliman olmusglardir. Yap: olarak olduk¢a yumusak ve
halim-selim olan Hz. Osman'a Rasulullah iki kizin1 vermek
suretiyle iltifat etmigtir. Kabilesinin onun miisliiman olma-
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sina gosterdigi tepki dayanilmaz boyutlara gelince, ilk defa
izin alip Habesistan'a hicret eden Hz. Osman ve hanimi ol-
mustur. Bedir'e Hz. Rukiyye'nin hastaligindan dolayi kati-
lamayan Osman'a Rasulullah (s) katilmig gibi muamele et-
mis ve ecrini de alacagini sGylemistir. Servetinin ¢oklugu ve
coémertligiyle bilinen Hz. Osman ilk Islam devletinin mali
yiikiinii bir ¢ok kez tek bagina omuzlamig, buugurda elinden
gelen hig bir fedakarli1 esirgemeyerek Rasulullah'in tevec-
ciihiine mazhar olmusgtur.

Hz. Osman'in da mensubu oldugu kabile sonuna kadar
ayak diremis, Bedir'den sonra miisliimanlara karg1 miisrikle-
ri Orgiitleyen insanlar da hep bu kabileden ¢ikmustir.

Fetih sirasinda miigrik Mekketoplumunun yénetimi bu
kabile elindedir. Mekke'nin fethine kadar Islam'a kars1 sava-
sanbu insanlardan bir ¢ogu Fetih'le Islam halkasina dahil ol-
mustur. Bunlar arasinda Ebu Siifyan, Muaviye, Velid b. Uk-
be, Mervan b. Hakem, ibn Ebi Sarh gibi isimler vardir.

Bu isimlerden peygamberin daha sagliginda sorun ¢i-
karanlar oldugu gibi daha once irtidat edenler de vardir.
Mervan b. Hakem yaptig1 hos olmayan bir hareket yiiziinden
Rasulullah tarafindan Taif'te mecburi ikamete tabi tutulmus,
ilk iki halife'den Medine'ye donmek i¢in izin istedigi halde
izin alamayan Mervan Hz. Osman'mn izniyle (bir rivayette
emriyle) Medine'ye gelmigtir. Velid b. Ukbe hakkinda yap-
t181 olumsuz bir isten dolay: Hucurat 6. ayeti nazil olmugtu.
Bunun babasi Ukbe b. Ebi Muayt da ¢ok dnceleri miisliiman
olup, arkadas1 Ubey b. Halef'in kinamas iizerine onu razi et-
mek i¢in irtidat etmisti. Vahidi Esbab-1Niizul'tinde A'raf,27.
ayetin bunun hakkinda nazil oldugunu sdyler. Velid b. Ukbe
Hz.Osman déneminde Hz. Sa'd b. Ebi Vakkas'in yerine Ku-
fe valiligine getirilecek, i¢kiye miiptela oldugundan dolay:
mahkeme edilerek ceza tatbik edilecektir. Bir keresinde, ay-
n1 ismin sabah namazini dort rekat kildirmas: iizerine cema-
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atten itirazlar yiikselince «dahaistiyorsaniz artirayim» diye-
cektir.

Ibn Ebi Sarh ise daha 6nce miisliiman olup sonra irtidat
etmig, Rasulullah tarafindan Ka'be'nin ortiisii altinda da ol-
salar bulundugunda oldiiriilmeleri emredilmistir. Hz. Os-
man'in tavassutuyla dliimden kurtulan Ibn-i Ebi Sarh, so-
nunda Rasulullah'a teslim olmusgtur.

Hz. Omer'in sectigi sura'ya hakem olan Hz. Abdurrah-
man b. Avf, hicrette Medine'de kardes kilindig1 Hz. Os-
man'a biat edince Hz. Osman Rasulullah'in igiincii halifesi
olarak goreve baglamistir.

I1k icraatlarindan biri olarak eski valilerin yerine yeni-
lerini atayan Osman (r) Taif siirgliniinden getirttigi Ha-
kem'in oglu gen¢ Mervan'i da hilafet katipligine (bagdanig-
manlik) getirmistir.

Bu durumlardan ilk yakinan Hz. Aige olmugtur. Ardin-
danazledilen valiler de hognutsuzluklarini belli ederler. Ye-
ni atanan valilerin olumsuz uygulamalar halife aleyhinde
bir kamuoyu olugturunca-6nii alinamaz hadiseler baglamig
ve Hz. Osman'in sehadetiyle neticelenmistir.

Olan olmugtur artik. Yeni halife'den; akraba olsun ol-
masin, ger'i vasisi ya da varisi bulunsun bulunmasin herkes
kan talebine ¢ikmigtir. Yeni halifenin "bunu en az ben de si-
zinkadar istiyorum. Biraz sabredin, devlet giicii elimize ge¢-
sin, ondan sonra bu i i aklayalim" demesine kimse aldirma-
mugtir.

Bundan boyle, "Savag nu? Hayir!.." diyerek iimmetin
birbirine dﬁgmemesi icin canim ortaya koyan Hz. Osman
adina yapilacaktir tiim haksizliklar, kanunsuzluklar, katli-
amlar.

Hz. Osman'mn vefatinda Islam topraklarinin biiyiik bir
boliimiinii ellerinde bulunduran Umeyyeogullarina mensup
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valiler megru halifeye kargi bagkaldirmiglar, bahane olarak
da Hz. Osman'in kanimu ileri stirmiiglerdir.

Bilinen yontemlerle hilafet Umeyyeogullarinin eline
gecince siyasi, askeri ve dini alanda ti¢ koklii degisiklik ger-
ceklestirilmigtir:

1) Iptal edilen siira ve ikame edilen veraset:

Ummetin siyasal katilimi demeye gelen sura Rasulul-
lah ve halifeleri tarafindan Islami siyasetin dinamigi kilin-
maya c¢alisilirken Beni Umeyye ile bu iptal edilmis, yerine
Kayser ve Kisralar'in yontemi olan babadan ogula veraset
(saltanat) sistemi getirilmigtir. Bu sistemde devlet bir 6zel
citflige doniismektedir. Islami hilafette 'otorite' yalnmiz Allah
(cc.) iken ve miilk O'nunken, saltanatta, kullar bu konuma
gecmektedir. Rasid halifeler kendilerini "Rasulullah’in hali-
fesi" olarak takdim ederken beni Umeyye hanedani kendile-
rini "Allah"in halifesi" olarak takdim etmiglerdir. Bu ikisi
arasindaki mahiyet ve mantik farkini kavradigimizda bu-
nun Islami siyasette ne demeye geldigini daha iyi biliriz.

2) Cihadin kurumlagmasr:

Bu da diizenli ordu kurularak gergeklestirilmis. Once-
kiler cihadi bir ibadet olarak yaparken, diizenli orduyla 'ci-
had' bir meslege doniigmiis ve toplumu olusturan fertlerdeki
dinamizmin bu giicli kaynag: kurumlagtirilarak kurutul-
mustur. Hanedan bununla bir kag yarar birden saglamustur:
Nebevi Hilafet doneminde ordunun tabii birer iiyesi olan
miisliiman halk yiiriitme giiciiniin (iktidar) de tek fiili daya-
nagidir. Bu, yonetilenlerin ve yonetenlerin birbirlerini kar-
stlikli olarak denetledikleri miikemmel bir otokontrol miies-
sesesidir ki, bunu Islam dig1 hig bir sistem bu denli ideal bir
bicimde gercgeklestimmeye muvaffak olamamigtir. Ordunun
kurumlagmasiyla tek fiili kontrol mekanizmasi olan y&neti-
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lenlerin elinden bu gii¢ alinip y6netenlerin eline verilmigtir.
Boyle yapilinca, tiim giicler bir merkezde toplandi ve altin

denge bozuldu. Artik yoneticilerin zulmiine kargi halkin

elinde kars1 koyacak bir gii¢ yoktu. Yoneticiler istedikleri
her seyi ellerinde bulundurduklari askeri gii¢ sayesinde hak-
ka ve halka ragmen yapabileceklerdi.

Ordunun kurumlagtirilmasiyla gelen bir felaket de su
olmustu: Ozellikle Beni Umeyye hanedani déneminde ele
gecirilen Afrika topraklarindan toplanan cahil ve vahgi ber-
beri nebati ve kipti gengleri hilafet merkezine gonderilerek
orduya aliniyordu. Birakalim bir miisliimani, akli baginda
bir insanin bile igleyemeyecegi korkung cinayetler-ve katli-
amlari, yoneticiler, bu askerler eliyle igliyorlardi. Kabe'yi
manciniklayan, Harre giinii Medine'de sahabe kiz ve kadin-
larinin namusuna tecaviiz eden, toplu katliamlar yapan, be-
beleri ve kadinlan 6ldiiren, Rasulullah'in kabrini kirleten
saltanat ordusu Ozellikle bu askerlerden olusturuluyordu.
Yoksa, tiifegin icad edilmedigi, giyotinin bilinmedigi bir za-
manda devletin bir tek valisinin 120.000 kigiyi kiligla katlet-
mesi nasil miimkiin olacakt1?

3) Resmi mezhep:

Hulefa-i Rasidin'den sonra, Nebevi siyasetin dinamik-
lerinin boylesine tahrip edilmesine ragmen fikih (ki buna
akide de girer, ilk donemlerde bu ayirim yoktu. Akide fikh-1
ekber idi) ehlilegtirilmemisti daha. Fikhin (akidenin) ehli-
lestirilmesinin iki yolu vardi: Ya ulemayi satin almak, ya da
sulta ulemasi yetigtirmek. Bu donemde ikisi de denendi. Sa-
tin alinamayanlardan susmalari istendi. Buna ragmen sus-
mayanlar Hicr b. Adiyy, Said b. Ciibeyr, Imam Azam, imam
Malik gibi ya sehid ya da igkence edildi. Ancak y&netim agi-
sindan bu cok riskli bir igti. Halkin sevdigi ve giivendigi
alimlerin boylesi muamelelere maruz kalmasi tepki ¢ekiyor-
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du. Yonetim meseleyi inanci resmilestirerek kokiinden hal-
letmek istiyordu.

Tek sebebi bu degildi elbet. Sultani hilafet'in baglama-
styla yapilan onca zulmiin ve fiskin ardindan ortaya atilan
bir y1gin soruya cevap bulunmaya galigthyordu. Omegin
Busrb. Ertad Yemen'e vali oluncailk olarak Hz. Ali'riin vali-
si Abdullah b. Abbas'in iki kiiciik ¢cocugunu analarinin gozi
Ontinde katlediyor, bunu goéren anne ¢ildiriyordu. Medi-
ne'ye giren hilafet ordusu ¢ogu sahabe yakini olan Medine
kadinlarina tecaviiz ediyordu. Ka'be mancinikla taglaniyor,
atese veriliyor, 6ldiiriilen insanlarin cesetlerine akla hayale
gelmedik iskenceler yapiliyordu. Bunlar sosyal olan ciiriim-
lerdi. Bir de halifelerin sahsi yolsuzluklari, tagkinliklar: ve
irtikab ettikleri kimi haramlar vardi.

Sorular sorulmaya baglanmugti: Bu gibi biiyiik giinahla-
r1 (kebire) yapan miisliiman olabilir miydi? Miisliiman olur-
sa nasil olur, degilse ahirette nasil muamele goriirdii? Soru-
lar uzayip gidiyordu...

Bu sorulara cevap bulma telag iki seyi giindeme getir-
di: Iman-amel miinasebetleri ve kader konusu.

Bu konularda yogun bir tartisma baglamais, hizipler or-
taya ¢itkmigti. Kimisi 'amel imandandir' derken kimisi
‘amelle imanin hig bir iligkisi yok" diyordu. Hariciler ameli
imanin kendisi sayarak "kebire" (biiyiik giinah) sahibini tev-
be etmedigi siirece kafir-miirted ilan ettiler. Mutezile bu ko-
nuda Hariciler gibi asin gitmiyor, amel imandandir, miirte-
kib-i kebire tevbe etmedigi siirece ne cennette ne cehennem-

dedir diyorlardi. Sia da bu konuda onlar gibi diisiiniiyor-
du.

Birkesim daha vardi ki amelin imanla ne zatinda, ne si-
fatinda hig¢ birilgisi olmadigini savunuyordu. Kisi hangi gii-
nahi iglerse iglesin onun imanina bunun hig bir zarar olmaz-
di. Bunlar sonradan Miircie olarak isimlendirilecekti.
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Miircie kulun ¢abasinin faydasiz oldugunu, dolayisiyla
giinahinin da zararsiz oldugunu s6yliiyordu. Hi¢ kimse i¢in
diinyada hiikiim verilmez, ididasiyla bagta asr-1 saadetteki-
ler olmak lizere miinafik ziimresini miimin addediyorlardi.
Zulmedene "zalim" demeyi, fisk ve fiicur iginde ylizene fa-
sik facir demeyi Allah'in hiikkmiine miidahale olarak gorii-
yor, "diinyada hiikiim olmaz hiikiim ahirettedir" tezini savu-
nuyordu. Buinangta olan bazilari imani yalnizca Allah'1 bil-
mek olarak tanimliyordu. Tabi bu durumda kiifiir de Allah"
bilmemek oluyordu. Bu tarife gore Allah'i bildikleri gibi ona
inandiklarin1 Kur'an'daki ayetlerden (Lokman, 25; Zuhruf,
8; Mu'miniin, 84-89) 6grendigimiz miigriklerin bile mii'min
safinda olmasi gerekecekti.

Yine bu sapik inanig farziyeti tartisilmaz olan Emr bi'l-
ma'rufNehy ani'l-miinker'i fitne olarak goriiyor, yoneticilere
hakikati séylemeyi 'fitne ¢ikarmak' olarak niteliyordu. Zul-
me bagkaldiran sahabi, tabiin ve imamlar "fitneci" olarak
vasiflandirtyordu.

Ibadetlerintoplumsal boyutlarini iptal ediyorlar; cuma,
hac, bayram namaz gibi ibadetlerde tahrifat ve degisiklik
yapmak i¢in gerekirse hadis uyduruyorlardi. Zalim ve fasik
yoneticilere karg1 yapilan cihadi haram sayiyorlar, fitne, sa-
bir, grybet gibi Islami 1stilahlar y6neticilerin igine gelir bir
bigimde tahrif ediyorlardi.

Miircie'nin siniflanimi ve inanglarini detaylariyla anla-
tan el-Milel ve'n-Nihal ve el-Fark Beyne'l-Firak gibi kay-
naklarda uzun uzadiya verilen teknik bilgileri buraya alma-
ya gerek gormedik. Bize asil lazim olan Miircie'nin bu
inanglarinin sulta tarafindan nasil kullanildigidir. Yukarida
andigim kaynaklar ve onlarin digindakilerde Miircie hak-
kinda verilen bilgilerde bariz bir karigiklik ve belirsizlik var.
Bu bilgilerden yola ¢ikarak Miircie'yi bir yere yerlestirmek
miimkiin degil. Bu hizipten s6z eden kaynaklar bazen birbi-
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rine taban tabana zt bilgiler de icermektedir. Lakin bu belir-
sizlik tiimiiyle tarih¢ilerden kaynaklanmiyor. Biraz da Miir-
cie inancinin temelde oportiinist olusundan kaynaklaniyor.
Oldukc¢akaypak ve eyyamciolan bu inanig tarih boyuncaher
zaman miintesip bulabilmig, bugiin de yonetimlerin tegvik
ve destegiyle varligin siirdiirmektedir.

Miircie inancinin hem kaderiye hem cebriye, hem hari-
ciye, hem mutezile'den baglilar bulundugu gerg¢egi bu ko-
‘nuda, kaynaklarin tiimiiniin neredeyse iizerinde ittifak ettik-
leri tek nokta.

Dogru. Bu kadar eyyamci, yaltakg¢1 bir inanigin, tiim
ekollerdeki ¢anakgilar cezbetmesinden daha dogal ne ola-
bilir? Bugiin yasayan tiim Islam mezheplerinde Miircie'yi
,aratmayan tipler bol bol ¢ikmaktadir. Suya sabuna dokun-
mayan bu tipler kendilerini hangi mezhepten gosterirlerse
gostersinler temelde onlarin mezhebi birdir: Oportiinizm.
Oportiinizm ise Miircie'nin giaridir. Ve bu tipler gerek geg-
migste gerek giiniimiizde zalim ve fasik yonetimlerin en ¢ok
hosuna giden tipler olmustur.

Nasil m1? Umeyye doneminde oldugu gibi. Islam aki-
desinin nasil ¢arpitildigina-bir ek vererek bugiin miislii-
manlar1 bekleyen en biiyiik tehlike olan 'miircie' tavrinin te-
mellerini gostermeye caligalim.

Hz. Hiiseyin'in baginin da iginde bulundugu 18 ehl-i
beyt kellesi Yezid'in 6niine bosaltilinca, daha fazla aci ¢ek-
tirmek i¢cin huzuruna getirttigi Hz. Zeyneb'in hesap soranba-
kiglarini sdyle cevaplandiracaktir Yezid:

"Allah’in, senin ehl-i beyt'ini ne hale getirdigini gorii-
yor musun?" "Onlara nasil kiydin?" sorusuna "Onlar: Allah
oldiirdii” bigiminde kargilik verecektir.

85.  Emevi yoneticilerinin bu inancim §u olayda da agik¢a goriiyoruz:
"Yezid'in karist Hind bint-i Abdillah Y ezid'in elinde tuttuguHz. Hii-
seyin'in bagim goriince sordu: "Bu Allah Rasulii'niin kizi Fati-
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Allah'a iftira etmenin daniskasi olan bu inang devletin
resmi dini (mezhep) haline getirilmigtir. Bunun yayginlas-
mast igin zindiklarin uydurduklari hadisler delil olarak kul-
lanihyordu. Unlii muhaddis Suyuti, El-Leali'sinde bu do-
nemde sultanlara yaranmak ve yaltak¢ilik yapmakicinhadis
uyduranlarin haddi hesabi olmadigini kaydederek, sultanla-
rin fiskim megrulagtiracak delil bulamayan 'sulta alimle-
ri'nin bunu icad etmekten kaginmadiklarinmi sdyleyecektir.

Emevi halifesine "onlar1 Allah 61diirdii" dedirten inang
buydu. La Ilahe Illallah's "1a faile illallah" (Allah'tan bagka
fail yoktur) bigiminde yorumlayarak; Hagimogullari'ndan
Bedr'in 6eiiniti aldigimi séyleyenleri, Kur'an'1 oklayanlari,
miisliimanlarin malini irzin1 heder edenleri bu sekilde temi-
ze gikartyorlardi. Allah'tan bagka fail olmadigina gore bii-
tiin bu olan bitenlerde kimsenin bir sugu yoktur. Biitiin bun-
lar1, -haga- Allah yapmugti. Tarizde bulunan Allah'a bulun-
mus olur, isyan eden de yine onun takdirine karsi isyan etmis
olurdu. Yoneticiler sadece Allah'in se¢ip gonderdigi masum
birer kilig, birer aletti. Allah ge¢mis immetlere nasil melek-
ler eliyle azap etmigse, simdikilerden azabi hak edenlere de
yoneticiler eliyle azap ediyordu. Bu yiizden yoneticilere
"dur!" demek Allah'in takdirine karg1 gelmekti. Bu zalimler
bir "azap melegi" kadar masumdurlar. Kulun riizgar 6niinde-
ki yaprak gibi sorumsuz oldugunu ileri siiren "cebir" inanci
bdyle ortaya ¢ikti. Yoneticilereliyle de desteklenerek yayil-
du

Buinanglar bir "miisekkin", bir "narkoz" gibi kullanila-
rak insanlar uyugturulup siiriilestiriliyor, ardindan da koca
bir iimmetin maddi ve manevi, dini ve diinyevi tiim deger ve
imkanlar talan ediliyordu. Sulta bu talam gergeklestirirken
birileri de postunun iizerinde, onu megrulagtirmanin felsefe-

ma’nin oglu Hiiseyin'in kafast mi?" Yezid §éyle cevaplad:: "Evet.
Onun iizerine yas tut. Ibn-i Ziyad acele edip ona saldirdi. Allahda
Hiiseyin'i éldiirdi.” Taberi, Tarih, V/465.
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sini yapiyordu: "Fail de hak, meful de hak, beden itibari-
dir.."

Amel-iman miinasebetlerinin giindeme gelisi de bu
yiizdendi. Bunca zulmii, ahlaksizlig1 ve sapiklig1 icra eden
yoneticileri bagka tiirlii aklamak miimkiin degildi. Onlar an-
cak boyle aklanabilirdi. "Diinyada hiikiim verilmez" inanci
da bu amaca hizmet ediyordu. Emr bi'l-ma'rufu fitne sayip
zulme karg1 ¢ikanlan "fitneci" olarak nitelendirenler zalim
yoneticilerden bunun kargiligini atiyye-i sahane olarak faz-
lasiyla aliyordu.

Yonetimin icraatlarindan sikayet etmeyi bile "Allah'in
takdirine karg1 gelmek" olarak géren bu sapik inang, yoneti-
cilerin iltifatina ve destegine mazhar oluyordu.

Bunlarin diginda bir bagka kesim de ses gegirmez kalin
duvarlar arkasinda "bir post bir dost" sloganini bayraklagti-
rirken, biitiin bu olup biteni "cilve-i Rabbani" ve "tecelliyat-i
ilahi" sayryorlardi. Bu kesimin "makam-1 hayret"e ulagmasi
icin bunca kanin dokiilmesi, bunca fiskin iglenmesi lazim-
mis gibi, onlar da yoneticiler gibi bu yapilanlari "meratip”
atlamak i¢in bir vesile sayiyorlardi.

Miircie inancinda olanlar mazlumlan fitne ¢ikarmakla
suclarken zalimleri de aklamaya calisiyorlardi. Bu meyanda
inlii Emevi valisi Haccac'in nasil miittaki, abid ve zahid biri
oldugunuispatlamak iginrivayetleriiretiliyor, diizme kogsma
hikayeler el altindan yayilmaya ¢aligiliyordu. Buadamhak-
kinda iinlii kiraat alimi Asim soyle der:

"Allah'in haram kilip da bu adamin yapmadig hi¢ bir
sey kalmadi."

Abdullah b. Mes'ud'un "miinafiklarin elebagisidir" de-
digini duyan Haccac "O nun kiraatiyla Kur'an okuyanin kel-
lesi ugurulacaktir, bu kiraati domuz derisine yazana hil'at
verecegim" diyordu. Hz. Omer b. Abdulaziz de Haccac igin
sOyle demisti: "Diinyadaki tiim fasitler bir araya gelerek pis-
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liklerini icra etseler onun habaseti hepsini gecer."

Iste boyle birini tezkiye etmek igin binbir dereden su ge-
tiriliyordu. Kur'an'a i'rap koydurmasi, bazi beldeleri ele ge-
cirmesi onun yaptig1 bu zuliimleri megrulagtirmak igin ye-
terli olamazlar. Arap irk¢isi ¢agdas yazarlardan bazilarinin
bu gibileri Arap dehasi olarak lanse etmelerini anlayabilsek
de bazi miisliimanlarin Haccac't aklama ve savunmalarim
hala anlayabilmis degiliz.

Iste Miircie bu gibi inanglariyla yoneticilerin zulmiine
destek verirken buna tepki olarak Mutezile ortaya ¢ikiyor-
du.

Bazilari, Imam Azam'a, amel-iman miinasebetleri ko-
nusundaki i¢tihadindan dolay: "miircie" yaftasini assalar da,
hayatin1 mazlumlara destek vermek ve zalimlere karg1 koy-
mak ugrunda harcamis birinin boylesine eyyamci ve menfa-
at¢i bir ziimreye mensup olmasi elbette diisiiniilemez. Her-
kesin hayat1 ortada. Ona "miircie" diyenlerin nasil yagadik-
larimi biliyoruz. Zulmii ve sultayi reddetmede Imam'in topu-
guna ulagamayanlarin onu "miircie" ilan etmesinin temelin-
de insanlarin hayatina dogrudan degil de "dedi-demis"in
mazgalindan bakma aligkanlig1 yatmakta. Hanefi mezhebi-
niniinlii alimlerinden Cessas, iman ile birlikte iglenen hig bir
glinah sahibine zarar vermez inanciyla yoneticilerin zulmii-
nii ve fiskini megrulasgtirmaya ¢aligan Miircie'nin bu tavriy-
la immete yaptig1 kotiiliigii dile getirir. Onlarin bu teslimi-
yet¢i tutumlarimin miislimanlar1 sonunda nasil bir zillete
stiriikledigi tesbitini yapan Cessas, kendi ¢agindaki bozuk
goriintliniin temelinde bu sapik inancin yattifin1 vurgu-
lar.86

Buraya kadar ki anlattigimiz Miircie, bugiin de varligi-
nidegisik isimler altinda devam ettiren ve tarih boyunca yo-
neticilerden yardim goren 'eyyamci' Miircie'dir. Bu akimin

86. Cessas, Ahkdmu'l-Kur'an, 11/320.
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yoneticileri ve yonetimleri hog gosterme usulleri farkh fark-
lidir. Daha &nce de soyledigimiz gibi Islami kavramlari
te'vil ve tahrif ederek baglarlar ige. 'Cihad' kavramini Kur'ani
anlamindan kaydirmak yaptiklan ilk iglerdendir. Cagdas
Miircie laisizmin miisliimalarin igindeki kesif kolu gibi ¢a-
lismaktadur. Tarihte ve giiniimiizde ortaya ¢ikan kimi akim-
lan1 dinamiklerine ve inanglarinin tezahiirlerine bakarak
Miircie'nin ¢ok agint kollarn (gulat-1 Miircie) saymak miim-
kiin. Islami cihad kavramini tahrif edip bununla ilgili ayetle-
ri inkar eden, yoneticilere kars1 gelmeyi giinah sayan, dinde
siyasetin olmadigini savunan, kafirligi tartisilmaz olan y6-
netimleri bile ‘'miisliman’ gostermeye ¢alisan ¢cagdas Miir-
cie'nin bu konudaki en agir1 iki 6regi Ingiliz sémiirgeciligi-
nin rahminde déllenen Bahailik ve Kadiyanilik'tir.

Ancak tarihte aym adla gohret bulmug bir miircie ekolii
daha var ki, bunlar zulmii ve zalimi mesrulagtiran 'eyyamci
Miircie'den tamamen farklidirlar.

Beni Umeyye'nin zulmiinii temize ¢ikaran, iman-amel
arasini ayirma igini yonetimin hizmetinde kullanan Miir-
cie'yle 'kiyamci Miircie'nin 'irca’ inanci birbirinden farkli-
dir. Kiyamci miircie eyyamci Miircie'den ¢ok sonra Irak'in
dogusundaki yeni fethedilen bolgede ortaya ¢ikmigtir. Bun-
lar zalim yoneticileridegil zulme ugrayan fertleri savunmus-
lardr.

* Bilindigi gibi Emeviler Omer b. Abdiilaziz gelinceye
kadar yeni fethedilen bolgelerin miisliiman olan ahalisinden
zorla cizye almayi siirdiiriiyorlardi. Omer b. Abdiilaziz, "Al-
lah Muhammed'i tahsildar olarak géndermedi!" diyerek bu
zulme son vermisti. Onun 6liimiinden sonra, 6zellikle Hora-
san ve cevresindeki Tiirkler ve diger kavimlerin miisliman
olmalarindan dolay: cizye gelirlerinin diistiiglinden yakinan
tahsildarlar bu duruma bir ¢are bulunmasim istiyorlardi. In-
sanlarin ve yeni fethedilen bélge halklarinin topluca Al-
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lah'in dinine girmelerini cizyeden kagis olarak degerlendiri-
yorlardi. Bunda inandirici olmak igin yeni miisliiman olan
bu halklar sapik gostermeye ¢aligiyorlar, iplerini ellerinde
tuttuklar1 bazi saray mollalar agziyla bunlarin miisliiman-
liklar konusunda asilsiz sayialar yayiyorlardi.

Bu nedenle, bu donemde yasayan ve 6zellikle Arap ol-
mayan {inlii isimlerden 'zindik'lik damgasi yemis olanlara,
bir haksizliga alet olmamak igin ihtiyatla yaklasmak gerek-
mekte.

Emevi yonetimi hicri 110 yilinda cizye gelirlerinden
mahrum kalan hazinenin kasalarin1 doldurabilmek i¢in dine
toplu girisleri zorlagtirici kimi tedbirler aldi. Bu tedbirler-
den bir tanesi de bir a'cemi (Arap olmayan)nin miisliiman
sayilmast igin ihdas edilen yeni sartlardi: Bunlardan bazila-
I

1. Siinnet olmak: Bu sart o giiniin kosullarinda ele alin-
mali. Yeni miisliiman olanlar ne bebe ne de ¢ocuk idiler. He-
menhepsi yetigkin insanlardi. O giiniin ilkel sartlar1 g6zonii-
ne alindiginda bunlarin siinnet olmalar1 kolay olmuyordu.

2.Farzlarinikamesi: Isi 'fetih' adi altinda ganimetgilige
doken yonetim, miisliiman olur korkusuyla Islami teblig, di-
ni egitim ve 6gretimden 6zellikle mahrum biraktigi halktan,
daha asgari bilgiye sahip olmadiklar1 dini en yiiksek diizey-
de yasamalarini istiyordu.

3. Husn-ulslam: Bu sart, okkasi tartis1 olmayan bir hu-
sustur. Vali ya da vergi tahsildarn istedikleri kisi ya da kisiler
hakkinda canlar ¢ektigi zaman bunun aksini isbat edebili-
yorlardi.

4. Kur'an'dan bir sure okumak: Bir anda binlercesi Is-
lam'a giren bu insanlarin arap olmadigini, dolayisiyla kisa
zamanda arapg¢aya vakif olup Kur'an'1 grenemeyeceklerini
yonetim de biliyordu.
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Horasan'in cizye tahsildar vali Egres'e "Insanlar Is-
lam’t kabul edip mescidler yaptirdilar. Ne yapayim?" diye
sorunca Vali'den su cevabi aliyordu:

"-Haraci ve cizyeyi eskiden kimden aliyorsaniz simdi de
aynen eskisi gibi almaya devam ediniz."

Iste kiyamc1 Miircie'yi ortaya gikaran ilk kivilcimin
sebebi yonetimin bu haksiz tutumu olmugtu. Semerkant ya-
kinlarindaki birbélgede yeni miisliiman olan yedi bin kisi bu
haksiz uygulamayakargi bagkaldirdi. Yedi fersah ¢apindaki
bir alana kamp kuran Islam'in bu yeni salikleri'nin tek sloga-
ni "La ilahe illallah Muhammedu'r-Rasulullah" idi.

Iste bu noktada yeni bir akim dogdu. Bu haksizhigaug-
rayan mazlum insanlarin haklarini savunmak igin bir grup
kari (alim) ve fakih onlara katildi. Bu fakihler yonetimin
sozkonusu uygulamasini bosa ¢ikarmak ve gayr-1 mesru
ilan etmek i¢in bir takim fikhi deliller getirdiler. Dogal ola-
rak tartisilan mesele iman-amel miinasebetleriydi. Sebebi
de yeni miisliiman olan binlerce insanin amellerindeki nok-
sanlig1 bahane eden y6netimin, miisliiman olduklar: halde
onlar1 kafir sayarak 'cizye' almasiydi. S6zkonusu alim ve fa-
kihler yonetimin zulmiine maruz kalan bu insanlarin miislii-
man oldugunu isbatlamak i¢in "irca" (havale etme, karar
mercii) fikrine bag vurdular.

Sozkonusu alimlerin tezleri suydu: Kitle halinde Is-
lam'1 kabul eden bu insanlarin miisliiman olduklarini ilan
edip kelime-i sehadet getirmeleri onlarin miisliiman olduk-
larin1 kabul i¢in yeterliydi. Bu durumdaki birinin inancinin
sthhatine hiikmedilirdi. Boylesi bir insana "yok sen miislii-
man olmadigin halde 6yle goriiniiyorsun" denilemezdi. He-
le hele bunlari kafir sayip cizye almak caiz degildi. Bazen
cizye vermemekte direnenler Emevi valilerince kani ve mali
helal sayilip 6ldiiriiliiyordu. Bu zuliim toplu katliamlara ka-
dar vardiriliyordu. Alimler bunun 6niine de set ¢ekmek igin
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yonetimi ikrarlar1 kabul etmeye ve kalpleri asli sahibi olan
Allah'ahavale etmeye (irca) ¢agirdilar. Bu fikri kabul eden-
lere de 'irca’ fikrini kabul eden kimse anlaminda ‘miircie’
dendi. Daha sonra "sap1" "samandan" ayirdedemeyen bazi-
lan bu kiyamci miircie ile oportiinist miircie'yi birbirine ka-
rigtirdL.

Bu kiyamc1 Miircie' ile 'eyyamc1 Miircie'yi birbirine
kangtirmamak gerek. Bunlar'in Allah'a havale ettigi seyleri
eyyamci Miircie sultanlara ve yoneticilere havale ediyordu
ki bu Allah'lasultan arasindaki fark kadar birbirinden farkl1
ve bir o kadar da uzak seylerdi. 'Eyyamci'lar insanlar kula
kul etmeye ¢aginrken (sultana irca) 'kiyamci'lar insanlarin
Allah'a kul oldugunu hatirlatarak (Allah'a irca) ‘'sultanlara
kargi onlarin hakkini savunuyordu. Birincilerin saltanati
korumak i¢in kullandiklan 'irca’ fikrini ikinciler mazlumlari
korumak i¢in kullandilar.

Bu kiyama katilan alimler arasinda su isimler vardi:

Ebu Seyda Salih b. Tarif, Rebi'b. Imran et-Temimi, Ka-
sim eg-Seybani, Ebu Fatima el-Ezdi, Bisr b. Curmuz ed-
Dabi, Halid b. Abdullah en-Nahvi, Bigr b. Zenbur el-Ezdi,

Amir b. Besir el-Hacned, Beyan el-Anberf, ismail b. Akabe
ve Sabit b. Katane.

Kiyamci Miircie miisliiman olan yabancilarin sigindi-
g1 bir siginak haline gelmigti. Bu ekoliin mensuplari yoneti-
min kendilerine karg1 yaptig1 bu haksiz muameleyi protesto
i¢in birkez de Buhara'da ayaklanmiglar, kentin biiyiik camii-
ne dolugarak yiiksek sesle sehadet getirmeye baglamiglardi.
Ancak kentin valisi bunlarin miislimanligin1 kabul etmedi
ve iclerinden dort yiiz tanesini asti.

Emeviler irk¢ilif1 bir devlet politikasi haline getirmis-
lerdi. Bu dénemde buna benzer bir ¢ikig da Basra'da oldu.
Vali kentte meskun bulunan mevali (arap olmayan) miislii-
manlarn siirgiin edilmesini emredince bu mazlum halk ge-
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nig bir diizliikte toplanip ""Va Muhammeda! Va Muhamme-
da!" diye aglagtilar . Basra'nin vicdanini sultaya satmamig
alimleri'de onlarakattlip onlarlabirlikte aglagtilar ve onlarin
zaferi icin dua ettiler.

Kiyamci Miircie'nin bu bagansiz kiyamlari daha sonra
dassiirdii. Bunlarin en biiyiigii yonetimin zuliimlerine ve irk-
¢1 politikasina kargi bir patlamaya doniisen Haris b. Sii-
reyc'in Hisam b. Abdiilmelik'e kars1 baglattigi kiyamdi. Bu
kiyamun ikinci adami Islam fikir tarihine 'cebr ve irca miite-
fekkiri' olarak gegcen Cehm b. Safvan'dir.?’

Kiyamci Miircie'nin bu kisa 6zetinden de anlagilacagi
gibi Imam-1Azam'" bir acemi olarak iman-amel miinasebet-
leri konusundaki iinlii igtihadina yonelten sebeplerden biri
belki de en 6nde geleni bu olaylardir. Zulmiin en kiigiigiine
bile ucundan kiyisindan da olsa bulagmayan Imam
Azam'dan o giinkii gartlar altinda bundan bagkasin1 bekle-
mek abes olurdu. Ancak Imam'in bazi igtihadlarina zamanin
ve hadiselerin yaptig1 etkiyi géremeyen daha sonraki kati
nakilci mantik, ya yeri ve zamani1 demeden bunlara bir 'nass'
gibi sarilmig ya da bazilarimin yaptig1 gibi kestirmeden
'miircie’ deyip damgalamigtir. Dogal olarak sonunda her iki-
si de ayn1 kapiya ¢ikmugtir.

Zalim ve fasik yoneticilerin agtig1 kampanyalar vasita-
styla neo-miircie'nin yayginlagtirilmaya ga11§1ld1§1 glinii-
miizde Cagdas Miircie'nin tarihi roliinii bilmek daha bir
6nem arzediyor.

Miircie inancini ve bunun fiili sonu¢larini maddeler ha-
linde soyle 6zetleyebiliriz:

1. Amelihig bir gekilde hesabadahil etmeyerek dini vic-
danlara hapsetmek. Bu manada ilkel bir laisizmi de biinye-
sinde barindiran Miircie'nin amaci imani sadece ikrar saya-
rak bir hayat nizami olan Islam'l en hassas yerinden vur-
mak.

87. Ammara, el-Islam ve's-Sevra, s. 226. 149



2. Siyasi mezheplesme: Bizans'ta yiiriirliikte olan dev-
letin dine miidahale geleneginin Islam'da da baglamasina se-
bep olarak bir "devlet dini"nin ortaya ¢ikmasina onciiliik et-
mek.

3. Emr-i bi'l-ma'ruf ve nehy-i ani'l-miinker gibi bir fari-
zayi fitne olarak niteleyip dinin temellerini sarsmak ve top-
lum eliyle yoneticileri kontrol etmesi anlamina gelen bu ku-
rumu iptal etmek.

4. Ozellikle hacc, cihad, zekat, namaz (cuma ve bayram
namazlari) gibi ibadetleri asr-1 saadetteki fonksiyonlarindan
uzaklagtirarak Islam'i siyaseti ibadet, ibadeti siyaset olan bir
din olmaktan ¢ikarip yalmz "ibadi" hale sokmak.

5. Fitne, giybet, sabur, zuliim, nifak; siikiir gibi kavram-
lar1 Kur'ani manalarindan saptirarak te'vil ve tahrif etmek.
Bu kavramlar1 maksadinin diginda bazen de tam hilafina
kullanarak dini anlayis1 kokten degistirmek ve ortaya tama-
men sulandirilmig ve kontrol altina alinmig bir din anlayigi
ctkarmak.

B- TEPKILER

Hariciler (Haruriye)

Kendilerine "kurra" denilen bir kesimden s6z eder kay-
naklar. Daha sonra bu kesime lider olacak Abdullah b. Zi'l-
Huveysira et-Temim1 Rasulullah'a karg1 yaptig1 saygisiz-
liktan dolay1 onuntekdirine muhatap olmus ve bundandola-
y1da hakkinda Tevbe Suresi'nin 58. ayeti nazil olmugtur. Bu
zat hakkinda bize aktarilan bilgiler sadece bu kadar degil.
Ebu Said el-Hudri'den gelen bir haber goyle:

"Ebubekir Rasulullah'a gelerek sdyle dedi:

"-Ya Rasulallah, ben su vadiden gelirken giizel yiizlii
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bir adamin hugu icinde tek bagina namaz kildigimi gor-
diim."

"-Git onu oldiir!"

"-Ebubekir gitti. Onu namaz kilarken gordii; 6ldiirmeyi
hos gérmeyerek dondii. Nebi (s) Omer'e:

"-Git onu 6ldiir!

Gitti, onu ayni hal iizere gordii ve dondii. Rasulullah
Ali'ye:

"-Git onu oldiir!

Ali gitti; fakat onu bulamadi. Bunun iizerine Nebi (s)
buyurdular ki:

"-Bu ve bunun adamlar1 Kur'an okurlar bogazlarindan
agag1 inmez, okun yaydan ¢iktig1 gibi dinden ¢ikarlar ve bir
daha da donmezler. Onlar: 6ldiiriin. Onlar yaratiklarin en
serlileridir."%8 '

Bu Rasulullah'in bir mucizesidir. Bu zat daha sonra
miisliimanlarin bagina bela kesilecek, bu belay1 temizlemek
yine Hz. Ali'ye diisecektir.

Onlar aslen Irakliydilar. Hz. Osman'in akrabalarindan
kimi valilerin icraatlarindan dolay1 ona sitemde bulunuyor-
lar, onu sugluyorlardi. Sonunda Osman (r)'a diisman oldular.
Ona tabii olanlar tekfir ettiler. Osman'a olan diigmanliklan
onlan Ali safinda savagmaya yoneltti.

Cemel savagina katilanlar tekfir ediyorlar, Cemel d¢-
savagirken kafirlerle savasiyoruz diye savagiyorlardi.

Sam valisi, halifeye kars1 ayaklaninca Hariciler'e haber
yolladi. Osman'in haksiz yere 6ldiiriildiigiinii, kisasin vacip
oldugunu, kendisine bu konuda yardimci olmalarn gerekti-
gini soyledi.

Siffin'de Sam ordusu bozguna ugramist1. Aylarca siir-
dii Siffin. Ordunun eridigini géren Muaviye'yi bir telas al-

88. Ibn-i Hacer, Fethu'l-Bari, Kitabu Istitabeti'l-Murteddin, XI1/312.
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musti. Amr b. As imdadina yetisti. Al-i Imran, 23. ayetini de-
lil gosterreek bir harp hilesine bagvurdu. Gergek sebebini da-
ha 6nce agikladigimiz hakem olayini Ali (r) kabul etti ve bir
mektup yolladr. Mektup "bu mii'minlerin emiri Ali'den Mua-
viye'ye" diye bagliyordu. Sam valisi bu mektuptaki "miimin-
lerin emiri" ibaresini reddedip babasinin ve kendiadininya-
zilmasini istediler. Hz. Ali bunu kabul etti; lakin "kariler"8’
buna siddetle karsi ¢iktilar. Hilafet ordusuyla ayaklanan
Sam ordusu arasinda bir anlagma yapildu. Irak ile Sam ara-
sindahakemlerin tayin edecegi bir yerde ve zamanda bir ara-
ya gelinecekti. Hariciler iste bu Siffin doniigiinde Ali (r)den
ayrildilar. Bahaneleri: "Hiikiim ancak Allah'indir'" ayetiydi.
Halbuki Hz. Ali'yi "biz Kur'an’a karsi savagamayiz,
Kur'an'a karsi savaganlarla savagiriz" diyerek hakem'i ka-
bul etmeye zorlayan kendileriydi. Hz. Ali "onlar Kur'an’in
hiikiimlerine isyan etmek i¢in sayfalarini kullamyorlar.
Kur'an bendedir. Onu ben tatbik ediyorum." dediyse de s6z
dinletemedi. Yine bunlar, ibn Abbas'in hakemligine itiraz
etmiglerdi. Kendileri sebebiyle zafer iken bir bozguna donii-
sen Siffin dontiisii yapacaklarim yaptilar. Sayilari yaklagik
sekiz bin kadardi. Harura denilen yerde toplandiklari i¢in
kendilerine "Haruriye" adi verildi.

Hz. Ali onlara Ibn Abbas' yolladi. Birgogu goriisiinden
vazgecti ve Kufe'de hilafet ordusuna iltihak etti. Vazge¢me-
yip goriisiinde direnenlerle Nehrevan'da savasti. "Ali hakem
goriigiinden vazgecti" sayiasi ¢ikti. Bunun iizerine bir ¢cogu
geridondii. Hz. Ali hutbede bunun asilsiz bir sayiaoldugunu
sOyleyince' mescidden "Hiikiim ancak Allah’indu" sesleri
gelmeye bagladi.

Halife bunun iizerine su iinlii tesbitini yapti: "Kendisiy-

89. Kurra: Kelime olarak " okwyanlar” anlamina gelir. Hicri 1. asirdaki
kullamimi ise bu anlanu tagimamakta. K elimenin semantigini aragtir-
diginuzdailk donemlerde "kurra’ terimi daha ¢ok 'miittaki alim’ yerine
kullamilmaktadur. Ibn-i Hacer de bu anlamu tercih etmektedir.
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le batil kastedilen hak soz. (Kelimetu hakkun, yuradu biha
batilun) Sizin bizim iizerimizde ii¢ hakkiniz var: 1- Sizi mes-
citlerden alikoymamak, 2- Fey'den paywiza diigeni vermek,
3- Siz fesat (kital) ¢ikarmadikga sizinle savagmamaktir."
Bunlar gruplar halinde ayrildilar. Hz. Ali onlan geri ¢agird:.
Onlar 6nce tahkim'i kabul etmekle dinden ¢iktigim kabul
edip ardindan tevbe etmesini sart kostular, ondan sonra da
halifenin el¢isini 6ldiirmeye kalkigtilar.

Bu donemde siyasi bir hareket olarak ortaya ¢ikan bu
topluluk kendilerine 6zgii kimi inang ilkeleri tesbit ederek
bir mezhebe doniistii. Kim kendileri gibi inanmiyorsa onun
kani, maly, irz1 helaldi. Bunda gbriis birligine vardilar. Onle-
rine geleni sorguya ¢ekip kendileri gibi inanmayani 6ldiirii-
yorlardi. Seckin sahabi Habbab b. Eret'in oglu Abdullah ha-
nimiyla birlikte ordan gecerken sorgulayip sehid ettiler. Ha-
mile olan haniminin karnini yardilar. Bu haber Hz. Ali'ye
ulaginca Sam i¢in hazirladigi orduyla onlar1 Nehrevan'da
bast1. Iki elin parmaklar1 sayisinca adam ancak kurtulabil-
misti. Bunlar daha sonra yandas bularak c¢ogaldilar. Hz.
Ali'yi katledene kadar gizlendiler; ¢linkii ondan ¢ok korku-
yorlardi.

Hz. Hasan'n barig yapmasindan sonra Sam'a karsi
ayaklandilar. Ayaklanma siddetli bir sekilde bastirildi. Mu-
aviye ve Yezid doneminde bir dahasesleri ¢itkmadi. Abdul-
lah b. Ziibeyr Sam digindaki tiim beldelerin biatin1 alip hali-
fe olunca Mervan ona kars1 isyan ederek hilafet iddia etti.
Sam'dan Misir'"'a kadar olan boélgeleri istila etti. Hariciler
Irak ve Yemame'de ayn ayri ayaklandilar. Yemame ekolii
Harici akidesine bir madde daha ekledi: Kendileri gibi inan-
sa dahi kendilerinden olmayanlarla savagmayan kimse de
kafirdir.

Haricilik, akidesini olugturduktan sonra fikhim da ted-
vin etmigti. Bu fikihta 1- evlinin zinasindan recmin kaldiri-
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lacagi, 2- hirsizin elinin omuz kokiinden kesilecegi, 3- ha-
yizli kadina hayiz miiddetince namazin farz oldugu, 4- emr-
i bi'l-ma'ruf ve nehy-i ani'l-miinker farizasim1 terkedenin
(oziirlii de olsa) kiifre girecegi, 5- biiyiik giinah igleyenin tek-
fir olunacagi, 6- ehl-i zimmet ve onlarin mallarina el stirme-
nin haram olacagini hiikme bagladilar.

Daha sonra Emevi komutani Mihleb onlarin bir cogunu
oldiirdii. Abbasiler doneminde onlardan bir kismi Fas'a gitti.
Ibn Hazm, Haricilerden bazi kollarin itikadlarinda agir1 git-
tigini, Kur'an'a farkli yaklagimlarindan dolay: giinde iki
vaktin farz olduguna inananlarin oldugunu nakleder. Yine
ayni kaynak bu "agir1" Haricilerin (gulat) yegenlerle ve to-
runlarla evlenmeyi caiz gordiigiinii, Hariciler'den kiigiik bir
grubun da Sure-i Yusuflu inkar ettigini aktarir.*°

Evet, kisaca hikayeleri boyle olan Hariciler Islam tari-
hinde ortaya ¢ikan en tipik topluluktur. Saplantinin ve taas-
subun bdylesi tarihte ¢ok az goériilmiistiir. Bu mantiga 'haki-
kati hakikat adina katletmek' diyebiliriz. Bu kesim Prudhon
ve Bakunin'in tanimladig1 anlamda ilk Islam anarsistleridir.
Haricilik ad1 ise anargizmin sistemlesmesidir. Her tepkisel
harekette goriildiigii gibi bu hareketin ¢ikigindaki agirilikta
da tepkiselligin pay: biiyiiktiir. Iman1 batina hapseden ve
ameli hige sayan Miircie'ye ve Cebriye'ye tepki olan bu hare-
ket ameli ve dig goriiniisii yiiceltmis, belki putlagtirmigtir.

Uygulayicisiz nassa sarilmanin tehlikesine tarihi bir
ornek teskil eden Hariciler'in en biiyiik sikintisi 'kitapsizlik'
degil 'peygambersizlik'tir. Kur'an'in sirf zahirine bakip siin-
neti tegri kaynagi saymayan Hariciler Kur'an'da bulamadik-
lar1 yasaklarimiibah saymiglar, Rasulullah'inuygulamalari-

n1 gérmezden gelerek ayetleri yorumlamaya kalkigmiglar-
dir.

90. Ibn-i Hacer, Fethu'l-Bari, Kitabu Istitabeti’l-Murteddin, X11/315-
325.
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Bu firkanin ¢ikigi Islami siyasetin en getin sinavi ol-
mustur ve Islami siyaset bu sinavi yiiziiniin akiyla vererek
yonetimi elinde bulunduranlara muhaliflerine kars1 -canlari-
na kasdetseler dahi-nasil davranilacagini 6gretmistir. Hz.
Ali'nin kendisini dahi tekfir eden bu hizbi miisliiman sayarak
onlarin haklarini tanimasi ve yerine getirmesi, katili ibn
Miilcem'e iyi muamele yapilmasin sdylemesi, tarihin az
kaydettigi drneklerdir. Bu sinava Hiristiyanlik da girmis; la-
kin smavdan ¢ok kotii puan alarak ¢ikmugtir. Avrupa Orta
Cagi'nda "yoksul Isa" sloganiyla "Dagdaki Vaaz"in nassla-
rin1 kiliseye karsi delil olarak kullanip daglara ¢ekilen Fra
Dolsino ve adamlarinakilisenin gosterdigi tepki korkung ol-
mus, binlerce insan geceli giindiizlii yakilan ateglere diri diri
atilmigtir. Hiristiyanlik tarihinde, 6rgiitlii ve resmi dine kar-
s1 Haricilerden ¢ok daha soylu duygularla ayaga kalkan bu
insanlar, degil haklarinin taninmasi insan bile sayilmamig-
lardir.

Toparlayacak olursak;

1- Hariciler, Islami siyasette adaleti, itikatta ameli sart
saymayan Miircie'nin ziddina adaleti ve ameli tek belirleyici
unsur sayarak tefrite sapmiglar; emr bi'l-ma'ruf nehy ani'l-
miinker farizasim yanlis anlayarak hoslarina gitmeyen her
durumda silahli isyana gitmek bi¢iminde yoru/mlam1§lar-
dir.

2-Tekfir viriisiinii Islam'a tasimiglar, bugiin kendilerini
begenmeyen mezheplerin bile ardindan gittigi kotii bir ¢igir
acmuglardr.

3- Saplantinin ve bagnazligin cinayetin 6biir ad1 oldu-
gunun en tipik timsali olmuglar, tiim bagnazliklarin ve mer-
dut taassubun firsat bulunca sahibine neler yaptirabilecegi-
ne ibretli bir drek teskil etmiglerdir.

4- Kur'an'm mesajin par¢alamanin, hakikati parcala-
mak oldugunun, parg¢alanan hakikatin de hakikat olmaktan
¢ikip nasil bir batila kapr agtiginin simgesi olan Haricilik,
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pargayi biitiine tercih eden anlayigin vardigi vahim nokta-
dir.

Mutezile

Emevi yonetimi, 'saltanatlar1 i¢in' tehlike olugturmayan
akimlara ses gikarmamasiyla taninir. Yonetim en ufak isyan
kokusu aldig: yeri, -isterse bu yer mescid-i haram olsun- tag
listlinde tag birakmamacasina yerle bir ederken bir yandan
da kendine ve icraatlarina mesruiyet saglayacak dayanaklar
ariyordu. Saadet asrinda uygulanan Islam fikhinin (+ akide)
tahrifat1 boyle bagladi.

Islam tegriinin fiili kaynag siinnetin berrak irmagini
yoneticilere yaltaklanmak isteyen yalan makinalan full-ti-
me ¢aligarak bulandirmak istiyorlardi. Tabi, yonetim kargit-
lar1 da bog durmuyor, onlar da yonetim aleyhine hadisler uy-
durarak yapiyorlardi ayni igi. Olan o pak kaynaga oluyor,
atilan ¢camurla "siinnet" bulandiriliyordu.

Bu dénemde ii¢ ekolden biri olan Miircie iktidardadr.
Ikincisi olan Sia Hz. Hiiseyin'in sehadetiyle agir bir darbe al-
mugtir. Hariciler ise daha 6cne yedikleri agir darbenin etki-
siyle muhalefetlerini silahli miicadele bi¢giminde degil kela-
mi tartigmalar yaparak yiiriitmektedirler.

So6zkonusu tartigmalarin ¢ikigi da yine siyasi oldugu
halde is gittikce sulandirilmaig, tartigmalar bagka alanlara da
kaydirilmigtir. Bunda, tarihgilerin kaydettigi gibi Islam'a
yeni giren ya da girmis gibi goziikiip dini tahrif etmeyi amag-
layan kesimlerin pay: kiigiimsenemez elbette. Tartigmalarin
eksenini "imamet" ve "biiyiik giinah isleyenin durumu" ko-
nular1 olugtururken daha sonra bunlara miitesabih ayetler,
Allah'in sifatlar1 vs. gibi konular da dahil edildi. Goriildiigii
gibi once siyasi kaynakl sorularla baglayan tartigmalar daha
sonralar1 miitegabihat gibi siyasi olmayan konular1 da kap-
samugtir.
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Bu tartigmalarin en ¢ok yapildig yer, tabiatiyla o za-
manin kamuoyu olusturma merkezleri olan camilerdir. Iste
Basra Mescidi de bu merkezlerden biri. Unlii isim Hasan el-
Basri odonemin iniversitesi sayilan bir ders halkasinin mii-
derrisidir. Kendisi Emevi yonetimini kiyasiya elestirdigi,
Hz. Muaviye'yi yaptig1 icraatlardan dolayi itham ettigi, tek-
lif edilen gorevi ve iicreti kabul etmedigi halde kiyam etme-
ye yanagsmamis, edenlere de kargi ¢ikmustir.

Hasanel-Basri bagarili olacagi siipheli olan hareketlere
kalkigilmamasini tavsiye etmis; lakin kardesi dahil Emevi-
lere kag1 kiyam edenlerden bir cogu da onun ders halkasinda
yetigmiglerdir.

Basri'nin halkasinda giiniin moda konusu "biiyiik gii-
nah" tartisilmaktadir. Ogrencilerinden Vasil b. Ata hocasi-
na bu konuda muhalefet eder. Aslinda M. Ebu Zehra'nin da
dedigi gibi, Vasil'in goriigliyle Basri'ninki arasinda mahiyet
farki degil, ifade farki vardir. Hasan el-Basri biiyiik giinah
isleyenin "miinafik" olacagini s6ylerken bazi kaynaklarda
Mutezile'nin kurucusu olarak gosterilen Vasil b. Ata da "o
kisi fasiktir; yeri imanla kiifiir arasindadir; (el-menziletu
beyne'l-menzileteyn) tevbe etmeden Oliirse cehennemlik
olur." diyordu. Bu fark ciddi bir fark degildi. Dolayisiyla ho-
cailetalebe arasindaki bu anlayig farki §yle birbirine zit gey-
ler degildi.

Mutezile'nin ¢gikigina sebep olarak gosterilen bu hadise
hele boylesine asla taalluk etmeyen bir goriig farkiyla bir
ekoliin ¢ikigini tam agiklayamamakta. Zaten Mutezile Ha-
san el-Basri'yi kendilerinden saymakla bu goriisii nakzet-
mektedir. Dogrusu firkalar muhaliflerini dogurmugtur. Mu-
tezile imami1, cumhuri temsil eden Hasan el-Basri'nin halka-
sindan ¢ikarken, ehl-i siinnet imamu el-Eg'ari'nin, Mutezile
halkasindan ¢ikmasi bunun en tipik érnegidir.

Mutezile'nin ¢ikigina cok dahaciddi sebepler gosterile-
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bilir. Bunlardan biri, dinde agir1 hosgoriiye kagan Miircie ile
¢ok kat1 bir tutumu benimseyen Hariciler'in arasinda orta bir
goriis ortaya koyma ¢abasidir. Ancak boyle bir kargagada
orta yolu bulmak ne kadar miimkiin olabilirdi? Tabii Mutezi-
le'nin akibeti bu sorumuza cevap olarak yeterlidir.

Onlar ne Hariciler gibi "biiyiik giinah isleyen kafirdir"
dediler ne de Miircie gibi "giinah insana hi¢ zarar vermez"
dediler. Bu iki inanci ortalayarak "el-menziletu beyne'l-
menzileteyn" (ikisinin arasinda bir yer) bigtiler.

Mutezile'nin ¢ikigini ta Hz. Hasan'in hilafetten feraga-
tine kadar gétiirenler de var.

Ne yandan bakilirsa bakilsin bir tepkinin ¢cocugu olan
bu gurup yavag yavas orglitlenmeye baglayan 'hadisgiler'i
karsisinda bulmugtur. Dogal olarak nakle kargi akli 6n plana
cikaran Mutezile tartisma meydanlarinin aranilan miibarizi
olmugtur.

Bu firkay: akillilarin firkasi olmaktan ¢ikarip akilci-
lar'm firkasi yapan farkli sebepler vardir. Bunlarin baginda
Islam kiiltiiriiniin diger kiiltiirlerle (Fars, Yunan, Hind) ¢a-
tismasi sonucu ortaya ¢ikan sorulari ve itirazlar cevapla-
mak, Emeviler'in devlet politikasi haline gelen arap irk¢ili-
gmna tepki gostermek ve ¢ogunlugunu arap olmayanlarin
olugturmasi, Harici dogmatizmini reddetmek icin aklin 6n
plana ¢ikarilmasi gibi sebepler gelmektedir.

Ozellikle Islam'1igerden yikmak igin miisliiman olmus
gibi goriiniip de gergekte Islam'a olan diismanligini onu so-
rularla tahrif ederek agiga vuran zindiklar karsilarinda bu-
lan Mutezile bu fiili gérevi fahri olarak iistlendiler. Bu arada
akidelerinin esaslarini olugturdular. Bunlar beg esastir: Na-
sil bir Allah'a iman sorusunun cevabi olan Tevhid; yapilan
kotiiliikleri hos gostermek igin, kulu yaptigindan sorumsuz
sayan Cebriye'yi red i¢in konulan Ad/; ceza ve miikafat ko-
nusunda Miircie'yi red igin konulan Va'd ve Vaid, biiyiik gii-
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nah isleyenin ahiretteki yeri konusundaki el-Menziletu Bey-
ne’l-Menzileteyn ve Islam'n tahrifini 6nlemek ve Hari
ciler'le Miircie'yi red igin Emr-i Bi'l-Ma'ruf Nehy-i Ani’l-
Miinker.

Mutezile'ye gére Imam iimmet tarafindan segilmeli,
hatta -cogunlukla bile degil- ittifakla secilmelidir. Ihtilaf za-
manlarinda imam segmek caiz degildir. Imamet ser'an farz-
dir. Imam'in herhangi bir soydan olma sart1 yoktur. Kureys
yahut a'cemi (arap olmayan) farketmez; yeter ki adil ve ehil
olsun.

Mutezile fasik imamn arkasindanamazkilmayacevaz
vermez. 'Emr bi'l-ma'ruf nehy ani'l-miinker' asildir. Adalet-
ten ayrilan bir yonetime karsi bagkaldir: fo. zdir. Ancak bu,
imkan ve glivenin tesisine baghdir. Hariciler, Miircie ve Mu-
tezile'nin kapistig1 en biiyiik konu giinahkar miisliimanin
durumudur.

Mutezile'nin sahabe arasindaki ihtilafa yaklagimi da
muglak ve ciddiyetsizdir. Bu hizbe bagh kimi guruplar Ra-
sulullah'in gergek ashabina dil uzatmaktan ¢ekinmemigler-
dir. Islam tarihine yaklagimdaki bu tepkisellik ve ¢arpikhik
onlar1 hadis ve icmay1 redde gotiirmiigtiir.

Bir yanda hadis ad1 verilip savunulan mevzuat (uydur-
malar) diger yandauydurma var diye miitevatiriyle sahihiyle
terkedilip kurutulmaya galigilan tegri kaynagi: ifrat ve tefrit.
Yani bir kesim ¢ocuga legendeki pis suyla birlikte sahip ¢1-
karken, diger kesim pis suyla beraber cocugu dafedaediyor-
du. Yine bir kesim (Miircie) asr-1 saadetin tescilli miinafikla-
rin1 dahi "sahabe" tanimina sokup onlarin batil s6z ve davra-
niglarim kutsamaya c¢alisirken, beri yanda Rasulullah'in
gercek ashabini dahi onlarla birlikte suglayip onlarin ortak
goriiglerini (icma) delil saymayan diigiince...

Bir yandaRasulullah'aiftiraoldugunu bile bile 6nce uy-
durulup ardindan "din budur" diye sarilinan nakli hurafeler,
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otede selim bir kalbin (aklin) iiriinii olmayan ve birbirini
nakzeden akli hurafeler.

Bir yanda taklidin batagina saplanmais, diigiinmeyi dahi
giinah sayan kati nakilci anlayig; 6tede hiir diislince adina
_ katledilen ve karalanan koca bir birikim ve kati akilct anla-

yi§.

C- SONUC 2

Ideal ve tamamlanmus bir biitiin'iin ad1 olan "Islam", hi-
lafetin saltanata doniigiimii sebebiyle pargalaninca, ortaya
iste boylesine hazin, boylesine kirik bir tablo ¢ikti.

Birbirleriyle ¢ekisen, birbirlerini tekfir eden, kanh bi-
cakli kavgalara girigen, ardi arkasi gelmeyen boliinmelerle
korkung bir sinav veren iimmetin ezici gogunlugunun ya bu
kavgalardan haberi olmamig ya da konum ve sartlar geregi
ragid halifelerin ¢izdigi ¢izgide inanmaya devam etmigtir.
Ancak, tabiatiyla bunlar ana kitleyi olugturmakla birlikte,
toplumun siradan insanlaridir. Tiim toplumlarda kopan fiili,
fikrive akidevi firtinalarda bukesimhep ortada yer almgtir.
Tiim degisimlerin bir ¢cekirdek kadrosu vardir ve bu ¢ekirdek
kadro ana kitleyi etkileyebildigi oranda hedefine ulagmgtir.
Soézkonusu ihtilaflarda da bu toplumsal kanun bozulmamais-
tir. Ancak tartigmalarin odagin1 Medine, Kufe, Sam, Basra
gibi ilim merkezleri olugturmusg, goriigler ve kargit goriigler,
devrimler ve kars1 devrimler, tezler ve antitezler hep bu gibi
merkezlerde ortaya ¢ikmugtir.

Boylesi birkarmagadasankiher gey atomize olmaya ha-
zirdir. Aksam birlikte diigiiniip, birlikte savag veren insanlar
bir de bakmigsiniz kiigiik bir ihtilaftan dolay: sabah parca-
lanmiglar, ¢cok gegmeden bu kiigiik ihtilaf biiyiitiilmiis ve
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bayraklagtinlmig; diin falancalara kargi birlikte savagan in-
sanlar bugiin birbirleriyle savagacak konuma girmigler.

Siffin'de mizraklarin ucuna takilan Kur'an ayetlerinin
nasil ise yaradigim 6grenen karsit gruplar birbirlerine kargi
ayn1 yontemi kullanarak galip gelmeye ¢aligmiglar, diline
ayeti geciren 'selli seyf' etmigtir. Bazilan ayetle de yetinme-
mig, onun altina mevzuat'tan destek bulmaya da ¢aligmig-
tir.

Aslinda bir ¢ogu samimi niyetlerle yola ¢ikan firkalar,
kor taassubun tesiriyle kisa siirede diigman kamplara doniis-
miigtiir. Belki, firkalarin kurucusu oldugu sdylenen insanlar
bile kurduklar varsayilan hizipleri tantyamamaisg, iyi niyetle
ciktiklar1 yolun nasil ¢arpitildigim goriip kendileri bile ga-
sirmislardir. Ayni ekoliin insanlari birbirlerini, hattaekoliin
kurucusunu bile tekfir etmekten ¢ekinmemistir.

Tarihin bu kesitine bakarken, her zaman diisiilen yanli-
sa diismek istemeyiz. Hizipleri tarihi birer olgu olarak ibret
almak ve Islami hareketin tecriibe dagarcigina katmak igin
degil de, cogu gecmis gitmis, artik mensubu bile kalmamig
hizipleri ve insanlar ta yiizlerce yil geriden kiyasiya tasla-
mak, bunu yaparken de iimmetin ortak menfaatlerini degil
mesrep gayretini esasalmak dogru bir ydntem olmasa gerek.
Egerelestirilecekse bugiin immet i¢in tehlike tegkil eden dii-
slinceler ve akimlar elegtirilmeli, bu yapilirken onlarin yap-
tigim tersinden yapmak gibi bir hataya diigmek yerine, Isla-
mi hareketin ortak menfaatleri gézoniinde tutulmalidir. Bu
elestiri yapilirken de adaletli ve itidalli olmaya dikkat edil-
melidir.

Bu dénemde ortaya ¢ikan bu ekollerin hi¢ mi iyi yonii
olmamigtir? Buna "hayir" demek, bagta olaylarin yasandigi
zamani ve yagayan neslin Islam'in dogustarihi igindeki fark-
It yerini gormezden gelmektir.

Gerek Sia, Miircie, Mutezile ve Hariciye; gerekse bun-
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larin ilk asirdaki kollar1 zaman itibariyla hicri ilk yiizyilda

ortaya ¢ctkmig hareketlerdir. Bu hareketleri ortaya ¢ikaran
olaylar bagka bir cografyada ¢ikip islam toplumuna tagin-
mamugtir. Biitiin bu hareketlerin icinde az yada¢ok asr-1saa-

detin birinci, ikinci, iiglincii kugagindan (sahabe, tabiin, te-
beu't-tabiin) insanlar dogal olarak bulunmuglardir. Bunun
aksini diigiinmek de tabiatiyla miimkiin degildir. Elbette bu
'insan’lar da her toplum gibi 'insanlik'larinin geregini yap-
muiglardir.

Islam'in ideal biitiinii pargalaninca her hizip hakikatin
bir pargasini ellerinde bulunduruyorlardi. Ornegin Sia sarsi-
lan adaleti yiiceltirken, Miircie kaybolan sevgi ortamini ye-
niden ortaya ¢ikarmak i¢in "iman sevgidir" agirihigina kag-
mustl. Hariciler Miircie batiniligine tepki olarak kaybol-
makta olan "amel"i yiicelteyim derken onu putlagtirmis,
Mutezile ise "nass" ticaretiyle ge¢imini temin eden ve Emr-i
bi'l-ma'ruf Nehy-i Ani'l-Miinker'i fitne sayan sakat anlayisa
tepki olarak akh 6n plana ¢ikarip zindiklara karg: tevhid'i,
zalim yoneticilere karst da Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy-i Ani'l-
Miinker'i bayraklagtirmiglardr.

"Cehenneme varan yollar iyi niyet taglariyla doselidir"
diyen gercekten dogru sdylemigtir. Bu hakikat pargalar ki-
mi hiziplerin tagkinlifina engel olamamaig, pargalanan haki-
kat hakikat olmaktan ¢ikip sahibinin elinde hakikati katle-
den biraracadéniigmiistiir. Ornegin sevgi ve muhabbet haki-
katin1 diline dolayan Miircie, Bizans'in devletin dine miida-
hale etme gelenegini Islam'a ilk sokan hizip olmugtur. Yiiz-
yillardir tartigilagelen ve fedakar insanlarin 6miirliik gay-
retleriyle durultulmaya caligilan hadis irmagim bulandir-
makla Miircie bugiin kokii kesilmis Hariciler'den daha kotii
ve kalici tahribat yapmigtir. Her zaman her toplumda bu
ekoller gibi diigiinen insanlar ¢ikabilecektir. Bu asr-1 saadet-
te de olmugtur. Harici reisi Abdullah b. Zi'l-Huveysira buna
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omektir. Bu kismi ve miinferit 6rneklerden yola ¢ikarak bir
genelleme yapmak sanirim dogru olmaz. Ancak, bu inang
bigimlerinin organizeli ve 6rgiitlii olmasi durumunda ig de-
gismekte; hele elinde devlet giiciinii de bulunduruyorsa, bu
toplumsal bir sapma anlamina gelmektedir. Cagdas Miir-
cie'nin bugiinkii durumu budur.

A A A

Evet, hicribirinci yiizyilin siyasi, itikadi ve fikhi harita-
sim gozler oniine serdigimizde iginden ¢ikamayacagimiz
bu karmagada birilerinin ¢ikip par¢alanan hakikati biitiinleg-
tirmesi ve dengeli, ilk megine uygun bir ekol olugturmasi
gerekiyordu.

Bu 6ylebir tavir olmaliydi ki; ezilen mazlumlari savu-
nurken kendisi fiili, kavli ya da fikri bir zulme sapmamali,
anarsiyi reddederken statiikocu ve diizenci konumuna dii-
slip, ne aklin1 Miircie gibi kalbine kurban etmeli, ne kalbini
Mutezile gibi aklinakurban etmeli ve ne de Hariciler gibi her
ikisini kavline ve bilegine kurban etmeliydi.

Bu tavn sistemlestirmekle kalmayip onu yasantisiyla
somutlagtiranlardan biri de Imam-1 Azam Ebu Hanife'dir.

O, ihtilaflarin baglangicindan kendisine kadar olan za-
manda usuliiyle tedvin edilip yasantiyla 6meklenmemis
olan "cumhur-u ulema"nin diigiincesini tedvin etti ve haya-
tiyla da 6mek oldu. Ondan 6nce elbette bu konulari diigiinen,
yazan, yasayan fertler gelip ge¢misti. Lakin bunlar miinferit
kalmig; bu dengeli tavir bir usul gergevesinde tedvin edilme-
migti. Hemsiyasette, hem fikihtaimam olan Ebu Hanife'nin
hayati ve goriigleri kendisini O'na nisbet eden ¢agdag alimle-
rin teslimiyet¢i tavirlar1 kargisinda daha bir 6nem kazani-
yor.

Burada sunu belirtmekte yarar goriiyorum: Islam tari-
hinde her tiirlii anlayiga bol bol 6rnek bulmak miimkiin. Ta-
rihten 6rnek bulmug olmak bir davranigi megrulagtirmaya
yetmiyor. Aslolan megru 6rnekleri almaktir. Tarihimiz yal-
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mz hainlerden, ahmaklardan, cahillerden, zalimlerden ve
zelillerden miitesekkil degildir. Bu tarihin nebevi ¢izgisini
temsil eden sadiklar, sehidler, miicahid ve miittaki alimler,
izzetle 6lmeyi zilletle yagamaya tercih eden asil insanlar da
vardir. '



IKINCI BOLUM
IMAM-I AZAM EBU HANIFE






I. TARIH VE Biz

Tarihlegen Inang-Inanglagan Tarih

Tarihgilerin bir yargisi vardir: Tarih ilimlerin anasidir.
Miisliimanlar olarak bilim, kiiltiir ve siyasetin de dinamigi
olan rarih kargisinda yeterli hassasiyeti gosterdigimiz soyle-
nemez. Giinii yagayalim, hali degerlendirelim diyoruz. Bun-
lar gegmige lakayt kalmamizin mazereti olamaz. Gegmise
onem vermek, daha hizli sigramak igin geriye gerilmektir.
Ciddi cikiglar gegmisi ve gelecegi ciddiye alan insanlarin
isidir. Gegmis de gelecek de hayat adim verdigimiz bu 'si-
rat'in bir pargasidir. Ciddi insanlar ise koksiiz ve temelsiz
bilgilerle degil, saglam kaynaklara dayal saglikli bilgilerle
yetigir.

Tarih bazilari i¢in nostaljik duygularin tatmin edildigi
bir mefahir silsilesidir. Bu bakigagisina gére o hep 'anli ve
sanli' tarihtir. Uyanikken tath riiya gérmek isteyen, i¢inde
bulundugu zamanin uygun bir yerinden giriverir bu at kigne-
meleri ve nal sesleriyle senlenen zaman tiineline. Sahlanan
Ozlemini, acikan duygularim1 boyle bir yontemle tatmin
eder. Ucu tarihperestlige kadar varan bu tavri 'inanglaganta-
rik' deyimi giizel ifade eder.

Sanli tarihi bilmek yeterli degildir; ona inanmak gerekir
bu anlayiga gore. Onu ayiklamak, elestirmek, elemek, tahlil
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etmek caiz degildir. Hosa gitmeyen sahneleri cilve-irabbani
olarak gormek, o da olmazsa te'vil etmek gerektir. Bu anla-
yistakilerin maksadi 'tarihi hayatlagtirmak' degil, hayati ta-
rihlestirmek, ona antik ve moral bir boyut eklemektir.

Bunun tersi bir anlayis da en az bu kadar sakat: Tarihle-
sen inang... Inancim hayata hakim kilacak gayreti sergile-
meyen onu miizelik bir egya gibi tarihlestirme yolunu sec-
mekte. Hayati tarihlestiren birine tarih denen kadim canli ne
verebilir? Boyle birinin, olaylara ve gahislara bakarkenki
durumu rahmetli babasindan kalan antika bir hatiraya bakip
i¢ geciren adamin durumu gibidir.

Bir miisliiman igin tarih biitiin bunlardan farkl deger-
lendirilir. O bazen ilim ve ibretler megheri olmaktan ¢ikip bir
akide oluverir. Tarih; bagrindan Kur'an'i ¢ikarip, Rasulullah
(s)'1¢1karip uzatinca size, inanciniza konu oldugunu anlayi-
verirsiniz. Boylesi bir durumda o "esatiru'l-evvelin" (evvel-
kilerin hikayeleri) degil, bir inan¢g manzumesidir.

Cahiliye ¢aginin ataperestleriyle ¢agimizin ataperest-
lerinin ortak bir saldir1 {islubu var: Islami degerleri zamanin
miidahalesine agik tarihi bir olay olarak sergilemek. Cagla-
riistii mesaj1 belli bir ¢caga, belli bir zaman dilimine hapset-
mek; yani her ¢agin mesaji olan Islam" ¢agdis1 birakmak.
Onlarin bu cinayetlerine tarih suurundan yoksun miisliiman-
lar da iki sekilde ortak olmaktalar. Birincisi ge¢mise ilgisiz
kalarak, ikincisi Islam'in saadet ¢agim insaniistii, dogatistii
bir konuma yiikseltip onu kutsayarak.

Tarih ve Amel

Tarihin akidemize konu oldugunu sdylemistim. Bu,
akidenin tarihlegmesi ya da tarihin akidelesmesinden ¢ok
farkl bir sey. Belki 'akidenintarihilegmesi'dir. Zaman akide-
mize konu oluyor da amelimize olmayacak midir? Bu soru-
nun cevabi 'evet'tir ve 'nicin'i de mezhep vakiasinda yatmak-
tadur.
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Mezheplerin fikhi ekoller oldugu gozoniine alinirsa bu
olguyu fikihtan bagimsiz degerlendiremeyecegimiz agiga
cikar. Mezhepler Islam fikhinin yapisindan kaynaklanan
dinamizmin dogal bir sonucudur. Ne yazik ki Islam fikhinin
dinamizmini temsil eden mezhepler, mensuplarinin cehaleti
ve taassubu sayesinde kaynaklandig: Islam fikhinin canlili-
gin1 temsil etmekten fersahfersahuzak bir konuma diistiriil-
miiglerdir giiniimiizde. Konumuz mezhepler olmadigindan
burayi geciyoruz.

Fikhin tariflerinden biri de, kiginin lehinde ve aleyhin-
de olanlar delilleriyle birlikte bilmesi bi¢cimindedir. Bu kla-
sik tariften yola cikarsak fikhin sadece ilmi disiplinlerden
bir disiplin degil bir hayat, daha yaygin adiyla bir hal ilmi
(ilm-i hal) oldugu anlagilir.

Bir mii'min i¢in 'i/m-i hal' hayatla et ve tirnak gibi icice
bir mefhum; belki hayatin ta kendisi. Hal'in ilmine vakif ol-
mak her mii'min i¢in farz-1 ayn. Tarih ise, halimizi tanzim
eden ilkelerin aktig1 tek kaynak. Mezhepimamlari bu ilkele-
ri bizim i¢in tanzim ve tasnif eden emektar kadro. Mukallid
oldugumuz siirece igige yasadigimiz bu kadroyu tanimak ve
tanitmak bizler icin vazgecilmez bir gérev.

Mezhep vakiasiyla icice yasadigimiz bir gercek. Bu
vakia Islam cografyasinda evrensel Islami hareketin yaptig1
son ataklar sayesinde tiim canliligiyla yeniden giindemimi-
ze geldi. Dinlerini bile unutmaya yiiz tutmus insanlar bu ge-
lisen hadiselerle 'mezhep'lerinin farkina yeniden vardilar.
Bir mezhebe mensup olduklarini bunca zaman sonrada olsa
yeniden hatirlatan geligsmeler yagadilar. '

Aslinda giiniimiizdeki mezhep tartigmalarinin tek fay-
dali yan1 belki de bu olsa gerek. Gergi, dinleriyle iligkileri
kopma noktasina gelmis bir toplumdan mezhepleriyle sicak
iligkilere girmesini kimse bekleyemez. Dine lakayd kalanla-
rin mezhep olayi karsisinda sergiledikleri gostermelik has-
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sasiyetin temelinde iiziim yemek degil bagciy1 dovmek gibi
artniyetli bir maksat yatmakta.

Bir ¢ok konuda oldugu gibi dengesizlige kurban verdi-
gimiz vakialardan biri de mezhep. Tarihteki ¢arpik anlayig-
lann, bir benzeriyle giiniimiizde de siirdiigiiniin belirtisidir
bu. Amacimiz 1300 yildir kabuk baglamaya yiiz tutmug ya-
ray1 kagtyarak kanatmak degildir, olmamalidir. Ancak sag-
liksiz yaklagimlara dikkat ¢ekmek de gorevimiz. Imam
Azam'la ilgili bir caligmada bu konuya da bir kag ciimleyle
temas etmeyi pratik agidan faydali buluyoruz.

Ifrat ve Tefrit Arasinda

Mezhep konusundaki ifrat tavrin ayiric1 6zelligi mez-
hepdaglig1 dindagliktan 6nde tutmasi, mezhep taassubunun
dintaassubuna galebe ¢almasidir. Kiginin mezhep taassubu-
nun, megru sinirlan zorlayarak "ben haktayim" yerine "hak
benim" deme ciiretkarhigini gostermesidir. Bu ifrat tavrin ug
noktasi -hoglanmadigimiz isimle- 'mezhepgilik' yapmaktir
ki, bu durumda mezhep, takip edilen bir fikih ekolii olmak-
tan cikip tezgahta pazarlanan, tiiketime elverigli bir metaya
doniigmiigtiir. Kiginin mensup oldugu mezhebe bundan daha
biiyiik bir hakaret yapabilecegini diisiinemiyorum. Bir si-
mitginin simit tablasina bakigiyla bdyle birinin mezhebe ba-
ki1 arasinda fark yoktur.

Bunda -Allah taksiratlarim affetsin- kugagimiza iistad-
lik yapanlarin olumsuz tavirlarinin payini unutmamak ge-
rek.

Bir ¢ogu c¢agimizda yagamig kimi Islam alimlerine
olumsuz isimler takip onlar1 olmadik ithamlara maruz kila-
rak genglige atig hedefi gostermek, toplumlarina emegi geg-
migs, [slam ilim ve kiiltiir mirasina inkar edilemez katkilarda
bulunmug bu insanlar bir tahrip¢i, mezhepsiz, hatta mezhep
diigman gibi tasvir ve tavsif etmek bu muhterem biiyiikleri-
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mizden bizim kugagimiza kalan tatsiz miras olmugtur. Bu-
nun agtif1 en biiyiik yara ilmeve ihtisasa hiirmetin kalkmas:-
dir.

Bir seyleri 'muhafaza’ etme gayretiyle yola¢ikan buin-
sanlar bilmeden bindikleri dali kesmiglerdir. "Ilme ve ihtisa-
sa hiirmet" igte bu dal idi. Bir nesle vaziyet etme makaminda
olanlar bu kétii ¢181r1 aginca kendilerinin yikmaga galigtik-
lar1 tavra gegit agmig oldular. Siipiirmek isteyen herkes o ge-
citten girdi. Hadleri agmak igi, elbette sadece ustalara mah-
sus degildi. Bukonudagiraklar dahaciir'etkar davrandilar ve
bir Frankegtayn gibi ustalarini dayediler. Ardindan bu ¢igir1
acanlar da ne oldugunu bilemedi. Agtiklar kotii ¢igir1 tashih
etmek gibi bir fazilete yanagmadan gogtii bazilari. Artik or-
talik bombogtu. Herkes her istedigini 'elestirmek’ ad1 altinda
silip-siipiirebilirdi.

Her tefrit bir ifratin gayri megru gocugudur. Mezhep ko-
nusunda da boyle oldu bu. Kendisini mezhebi savunma ma-
kaminda goren insanlar Islam kiiltiir mirasina ciddi katkilar-
dabv'nmus kimi eski-yeni ulemayi seviyesiz ve gayri ciddi
bir bigimde 'mezhepsiz'lik suglamasina hedef kilinca buna
gosterilen tepkiler de ayni cinsten oldu.

Artik hadler agilmig, simirlar gegilmigti. Thtisasin di-
sindaki konularda konugmak adeta moda olmugtur. 'Yeterli-
lik' gibi bir 6l¢ii coktan unutulmugtu. Kamuoyu aleyhte sdy-
lenen sozlere inanmaya oldukga yatkin hale getirilmig, bu
konudaki hassasiyet kér taassuba kurban edilmigti. Bu duru-
mu bir kelime ¢ok iyi karsiliyordu: 'Sipiiriiciiliik.

Ustalarin bu tavri ¢iraklara gegince durum daha bir va-
himlesti. Dogurduklaritefrit tavrin eline siipiiriiciiliikgibibir
silah1 veren 'ifrat tavir', sonucun bdylesine vahim boyutlara
ulagacagini tahmin etmemigti. Kendlierini 'gen¢ligin mima-
' yerinde gorenler, digardan gelen en ufak etkiye aninda
tepki gosteren temelsiz binaya degil de, bu ¢iiriik binayi sal-
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layan riizgara buldular kabahati. Bu nedenle ¢eviri eserlere
kars1 anlamsiz bir savag baslattiklari gibi yerli mali olmayan
alim ve diigiiniirlere de pek iyi gozle bakmadilar.

Giinesgin zararli iginlarini siizerek ondan istifade etmek
yerine giinesi karartmaya ¢alismak demeye gelen bu tutum
sonsuza dek siiremezdi. Miisliman kamuoyu ile Islam'in ev-
rensel kiiltiir miras1 arasina ¢ekilen suni setler tiim ¢abalara
ragmen fazia dayanamayarak bir yerlerinden yikiliverdi. Bu
bir gelismeydi. Ama pek saglikli oldugu sdylenemezdi. Bu
kez hazirhiksiz yakalanmanin hazimsizligi bag gosterdi.
Dengesizlik, kargi ugta bir diisman kardes daha kazanmugti
kendisine.

Biitiin bu 'muhafazakar’ tavirlar adeta yeni bir dalgaya’
yataklik etmigti. Bu dalganin gen¢ mensubu, 'din' adli bu
zorlu ve mesakkatli yolun elde kor tutan yolcusu olma liya-
kati icinde Onciilere ulasmanin ne denli gayret ve ¢aba iste-
yen zor bir is oldugunu anlayinca, ok dahakolay ve ucuz bir
yontem gelistiriyordu: Liyakatiyle ispatlayamadig yoldaki
varligini cinayetiyle ispatlamak... Ve bagliyordu dilinin
keskin yaniyla kendinden 6cne yola ¢ikanlan silip-siipiir-
meye. Kahramanimizin ilk kurbani son dénem alimleri olu-
yor; ardindan inhitat ve durgunluk dénemlerinin tiim mirasi
temizleniyor; sira miictehit imamlara geliyordu. Onlar da
g6z kirpmadan temizlenince sadr-11slam'daki ii¢ kugak ¢1ki-
yor oniine. Yerli ve yabanci miistesriklerin yardimiyla onla-
rin da siipiiriilmesi tizerine yolda Rasulullah (s) (siinnet) ve
bir de kahramanimiz kalmigtir. Eger ciir'eti onu da temizle-
yecek kadar goziinii biirlimiigse muradina ermisligin verdigi
doygunlukla artik yapacag: sey bellidir: Ya yolu terkedip
kendine temizleyecek yeni yollar arayacak, ya da cinayet
aletini gahsina ¢evirerek manevi bir intiharla bu seriiveni ta-
mamlayacaktir.
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Mezhepli mi? Mezhep¢i mi?

Bu siipiiriiciiliik seriiveninde mezhep imamlarinin ve
mezheplerin temizlenme gerekcesi de vardir: Mezhepler
ayiriyor, boliiyor, pargaliyor; iimmetin vahdetini engelli-
yor...

Sahiden dogru mu bu? Ayiran, bélen mezhepler mi?
Mezhep imamlarinin hayatlari, diigtinceleri, igtihatlar ve
verdikleri miicadele g6zoniine alindiginda boyle bir seyi id-
dia etmek dogru olur mu?

Soyle biritiraz yapilabilir. O halde tarihte ve giiniimiiz-
de mezhep adina yaganan bir y1gin tatsizli1 ne yapalim; ne-
reye yerlestirelim? Islam tarihinin bunca netameli sayfasini
yok mu sayacagiz?

Elbette degil. Mezhep kigkirticilarinin ve mezhebi sal-
tanatlar icin bir kaldirag olarak kullanan zalim yoneticilerin
halkin cehaletinden ve alimlerin taassubundan yararlanarak
koriikledikleri mezhep tartigmalari, ¢atigmalari elbette gor-
mezden gelinemez. Hatta ibret almak icin bu gibi olaylan
miistakil olarak ele alip islemek ve miisliimanlarin istifade-
sine sunmak da yapilacak hayirli ¢aligmalar climlesinden.

Ne ki iki geyi birbirine karigtirmamak gerekiyor: Mez-
hepli olmakla mezhepc¢i olmak. Ayiran mezhepler ve mez-
hepliler degil, mezhep taassubunu din taassubuna es ya da
daha iistiin tutan mezhepgilerdir. Bu kesim yiiziinden mezhe-
bin hayatimizdaki yerini kiigclimsemek ya da kestirmeden
onu yok sayip inkar etmek ne biiyiik hamakat. Mezhepgi ya..
da mezhepsiz defil mezhepli olmakur itidal, Mezhepli ol-
mak; fikihl; olmak, fikha dayanmak, hukuksuz is yapma-

k se ka davanmak degil, hev -
veslere uymaktir.

Mezhep anlayisinda ortaya ¢ikan bu dengesizlikteki en
biiyiik payi kisilerin mensubu olduklar mezhebi tanimayis-
larina veriyorum. Bir mezhebin taninmasi igin elbette o

173



mezhebin nisbet edildigi sahsin tiim boyutlariyla taninmasi
gerekmekte.

Mukallidlik hig bir donemde, giiniimiizdeki gibi ¢carpik
ve ucuzcu bir anlayigin adi olmamigti. Miigtehid olmanin
yiiksek bedelini ddeyemeyenlere mukallid olmaktan bagka
yol kalmiyordu. Ancak mukallid olmak, bir mezhebe men-
sup oldugunu sdylemek, simdi sanildig1 gibi yle basit ve
kiilfetsiz bir i'§ miydi? Mukallid olmanin da bir bedeli yok
muydu? Insanlar ben hanefiyim, ben gafiiyim vs. deyince ger-
cekten Ebu Hanife'yi ya da Muhammed b. Idris eg-Safif'yi
taklid etmig mi oluyorlardi? Bir mezhebe mensup olmak i¢in
sadece dil ile "ben falanca mezheptenim" demek yetiyor-
duysa, bu, kisinin kendi mezhebini, genelde mezhep olayini
hafife aldiginin bir gostergesi degil miydi?

Mezhebin Islevi

dom ezhep insanlardaki 'akletme’' ve 'diisiinme' melekesini

atlitfnrakan bir kurum degll aksine toplum ig 1ger1smdek1 egl-
ifada kendisine taninan manevra alam 1gerlsmde kigiliklere
en uygun anlayisi 6zgiirce segme hakkinin taninmasidir. /r-
si bir olay gibi kaliim yoluyla kugaktan kusaga gecen; bir
miras gibi babadan evlada kalan bir kurum sanmak, mezhebi
atil birakmaktir. Takim tutmakla mezhep tutmak arasinda
fark olmali. Futbolun futbolseverlere ve amigolara ihtiyaci
olabilir. Ama mezhebin 'mezhepsever'lere ihtiyaci yoktur.
Mezhep, kylluk yarisinda bir-yiiriiyisiislubudur. Onun top-
lum igerisindeki iglevi ‘'moral deger'den daha ileri bir iglev-
dir.

Mezhep kigkirticiligi yaparak gecimini temin eden
cevreler eger niyetlerinde samimilerse tamamen bir {invan
haline sokulup iglevsizlestirilen mezhebe, yeniden, dogus
yillarindaki dinamizmi kazandirmaya caligsinlar. Sureta
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mezhepli, cahil kitleleri bu konuda aydinlatmaya galigsin-
lar. Mensup oldugu mezhebi tiiketerek 6viinmek yerine onu
tireterek yiiziinii agartsinlar.

Biitiin bunlar1 yapabilmek igin bilmek gerekmekte. Ki-

si bilmedigi birinin nesini taklid edecektir?

- Bugiin, biiyiikk imam Ebu Hanife (r)'nin, kendisini tak-
lid edenlerce layikiyla taninmiyor olusunun izaha gelir bir
yam yok. Islam hukuk okullar igerisinde en 6nemli yerler-
den birini iggal eden Imam'in tanitilmasz; onun fikhi yanin-
da, hayatim1 adadig: siyasi inang ve diisiincelerinin derinle-
mesine incelenmesi, tartigilmasi herkesten 6nce "ben hane-
fiyim" diyenlerin vefa borcudur.

Imam'in tamtilmas: gerekliliginin bir hatir-goniil me-
selesinden ibaret oldugu samlmasin. Islam hukukundaki tar-
tisilmaz yeri, cogunluk mezhebinin imami olugu, emsalleri
iceresinde hak ettigi 'biiyiik imam' sifat1, diinya hukukuna
yaptig1 katkilar, miicahede ve miicadelesi, zalim yoneticiler
kargisinda hak sozde sebati... Biitiin bunlar Ebu Hanife
(r)'nin meziyetlerinden sadece bazilar1. Onu degisik acilar-
dan degerli bulanlar; kendilerince 6nemli bulduklan mezi-
yetleri 6ne ¢ikararak tanitmuglardir.

Mesela o bir fakih olarak, bir mii¢tehid olarak, bir zahit
olarak, bir abid olarak 6ne ¢ikarilmig ve defalarca iglenmis-
tir. Imam'in biitiin bu boyutlar1 iizerine gahigmalar yapilmig
ve kitlelere de hep bu yonleriyle tanitilmigtir. Ancak Ebu
Hanife'yi "imam-1 azam" kilan, emsallerinde ondaki kadar
aciga citkmayan siyasi miicadelesi ve ‘miicahid alim' kimli-
gidir. Degilse fikihtaki iistiinliigii olsun, ziihd ve takvadaki
tistiinliigii olsun emsallerince agilamayan, ulagilamayan iis-
tiinliikler degildir. Zaten fikhi ekolleri boyle bir diizlemde
ele almak da dogru degildir. Usulciilerin de kabul ettigi gibi
her fikhi ekoliin zayif ve giiclii taraflar1 mevcuttur. Bu ag1-
dan mutlak bir 6l¢iiyle su mezhep soyledir, bu mezhep boy-
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ledir gibi kesin ve toptanci hiikiimlere varmak ilmi bir yakla-
sim olamaz.

Bir Siyaset Imamn

Tekrar vurgulamak gerekirse EbuHanife (r)'yi emsalle-
rinden ayiran en bariz 6zellik onun siyasi boyutudur. O yal-
niz akdid ve fikihda degil; aym zamanda 'siyasette de
imam'dir. Ve onu Islam tarihi icerisinde farkli bir yere otur-
tan da, sonunda hayatina malolan bir miicadeleyi bir 6miir
yilmadan siirdiirmiis olmasi ve bu alanda 'cihad' ve 'i¢tihad'y
birlestirmesidir. Ummetin siyasi bir irtidatla yiizyiize geldi-
gi cagimizda, onun siyasi boyutu daha bir 6nem arzetmek-
te.

O halde, 'fmam Azam fikhi'nin ve ziihdiiniin gordiigii il-
gi, Imam Azam siyasetinden nigin esirgenmistir? Nigin,
Imam Azam, erbabinca zaten bilinen yonleriyle ele almiyor
da verdigi tarihi miicadele gegistiriliyor, gereken 6nem ve-
rilmiyor?

Bunun nedenlerinden bir kagim siralayalim:

1. Hanefiligin, Imam Azam'mn bir 6miir miicadele ver-
digi 1siric1 melikler, sultanlar, halifelerin vesayeti altinda
yayilmak gibi garip ve ¢eligkili bir kaderi yagsamis olmasi.

Bu durumda hanefi oldugunu sdyleyen zalim y&netici-
ler kendi aleyhlerine olacak bir tavrin tanitilmasindan tabia-
tiyla hoslanmayacaklardi. Imam Azam'in siyaseti muhalif
siyaset oldugu i¢in onun fikhindaki muhalif 6geleri de usta-
likla gizlemigler ya da gizlenmesine, aktarilmamasina ¢alig-
muiglardir.

2. Imam Azam'in miiktesabatinin varisi olan 6grencile-
ri, iginde yasadiklar1 siyasi ortam geregi, Imam'in siyasi mi-
rasini listlenememisler, hatta bu mirasi aktarmaktan ¢ekin-
migler, onun adina izafe ettikleri eserler e imamlarinin siya-
setini, fikhinin siyasi boyutunu ve siyasi miicadelesini al-
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mamiglardir. Bu yapilamayinca imam Azam siyaseti Imam
Azam fikhinin imkanlarindan mahrum kalmig, hatta
Imam'm 'muhalif fikhi' mevcut yonetimlerin de manevi bas-
kis1 ve sonrakilerin katkisiyla 'muvafik fikih' ve 'mutabik fi-
kih' haline getirilmeye caligilmgtir.

3. Imam Azam'mn fikihta emsallerini hayli geride bira-
kacak varisleri olmug ancak fmam‘in siyasi miicadelede va-
risi olmamugtir. Yani, Imam Azam'in fikhina ve ilmine talip
olan talebeleri ¢ikmig, onun siyasetine ve muhalif hayatina
talip olan 6grencisi olmamigtir. Ebu Hanife'nin halefleri sa-
dece fikihta haleftir, siyasette degil. Onun siyasi gelenegini
yagatma konusunda pek istekli davranmadiklari i¢in Imam
Azam fikhinin elde ettigi imkanlardan imam Azam siyaseti
mahrum kalmustir.

Bu s6zlerimizden Imam Azam'in giizide 6grencilerine
tarizde bulundugumuz sonucu ¢ikarilmamali. Onlar emsal-
leri arasinda cidden ilimde temayiiz etmiglerdi. Gerek
Imam'in fikih mirasinin bugiine gelmesindeki inkar edile-
mez katkilan ve gerekse kendilerinin bizatihi Islam fikhina
getirdikleri yeni soluk sayesinde dviilmeyi fazlasiyla hak et-
migler, Islam ilim tarihindeki hakli mevkilerini gosterdikleri
liyakatle ispatlamiglardir.

Ebu Hanife'nin otuz senelik hocaliginin hasilati olan
sekiz yiiz 6grenci icerisinden ellisi kaynaklardan fikhi hii-
kiim ¢ikarabilecek seviyedeydi. Bunlarin igerisinde 'miigte-
hid' payesi tagiyanlarin en iinliileri ise Ebu Yusuf, Muham-
med ve Ziifer. Bu talebeleri icerisinde onun saghiginda des-
tek verdigi 'kiyam'lar kargisinda, imamlarinin hassasiyetine
saygi duyup onu benimseyenler cogunluktaydi. Hatta bun-
lar zamanin halifesine kars1 kiyam eden Nefsii'z-Zekiyye
Muhammed'in kiyamina katilana 70 hac sevab1 verilecegini
soyleyerek, Kife halkim saltanata kars1 kiyama tegvik edi-
yorlardi.
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Su da bir gercek ki, Imam'in isim yapmis 6grencileri,
Imam'in net ve tavizsiz siyasi tavrim1 maslahata uygun bul-
mamuis olacaklar ki, sehadetinden sonra bu tavri siirdiirmeye
yanasmadilar. Hatta 6grencilerinden Ziifer b. Hiizeyl (6l.
158 h.) teklif edilen gorevi reddettigi halde iinlii 6grencisi
Ebu Yusuf, Imam'in reddettigi gorevi almakta bir beis gor-
medi. Elbette kimse Ebu Yusufu 'saray mollasi' olmakla
su¢layamazdi. En azindan onun Kitabu'l-Harac'ina bir géz
atmak bunu anlamak icin kafidir. Ebu Yusufun yonetime
karsi gosterdigi tavrin temelini 'maslahat’ olugturuyordu.
Ancak saltanat sahibinin hatir1 hos olsun diye saltanata med-
hiye dizmedi. Aksine kitabinda verdigi tiim 6rnekleri Nebi
ve rasid halifeler doneminden verdi. Kitabinda ne Emevi-
ler'den ne Abbasiler'den hi¢ bahsetmemesi, onlarin adini bi-
le anmamasi elbette boguna degildi. Hatta bagyargicligi do-
neminde halife ve halifenin karis1 aleyhine hiikme bagladigi
davalar bile olmustu. Gerek gorevi siiresince baktigi
davalarda, gerek bir hukuk kitabi olan Kitabu'l-Harac'inda
yaltak¢iliga ve dalkavukluga rastlanmadig da ayrica belir-
tilmeli.

Biitiin bunlara ragmen hiikiim climlemiz bu giizide in-
san i¢in de gecerlidir. Ebu Yusuf da dahil talebelerinden hig
biri onun siyasi mirasini iistlenmemis ve yagsatmamigtir.

Yukardan beri miisbet 6zelliklerini siraladigimiz Ebu
Yusuf'un, ayyagligiyla tinlii Abbasi sultam1 Ebu Cafer Man-
sur'un yargichginda bulunmasi bir yana, bir hukuk ve siya-
set kitabr olan Kitabu'l-Harac'inda Islam siyasetinin en te-
mel meselelerine hi¢ deginmemig olugu elbette gdzden kag-
miyor.

Islami y6netimin stira esasina dayandig1 gergegi, zalim
ve zorba bir yoneticinin hukuki durumu; zor kullanarak tim-
metin bagina musallat olmus bir 'zorba'nin imametinin caiz
olup olmadi: gibi konularda bir tek ciimleye rastlamak miimkiin
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degil. Zalim yoneticiye karsi kiyamin hiikmii; zorba sultan
yerine adil bir imam nasbetmenin gerekliligi gibi konulara
Kitabu'l-Harac'da cevap aramak nafile.

Ozetle, eger sorumluysa, diger 6grenciler gibi Imam'in
bu iinlii 6grencisi de yazdiklarindan degil, yazmadiklarin-
dan sorumludur.

Iste biitiin bu nedenlerden dolay1 Imam'in siyasi boyutu
ya unutturulmaya ¢alisilmis ya da fikhinin ve ziihdiiniin ar-
dina saklanmigtir. Onun siyasi hayatina vakif olanlardan
bazilar ise kendi baglarinin selameti agisindan boyle bir ko-
nuya girmemeyi yeglemislerdir. Bunca asir sonra biri kalkip
da Imam Azam siyasetini tiim boyutlariyla ortaya koymak
istese, bir sagir duvara tosladigini hayretle gorecektir.

Yukarida saydigimiz nedenlerden dolay: halefsiz ka-
lan Imam'in siyasetini birinci agizlardan almamiz miimkiin
olmamakta. Ogrencilerinin ona nisbetle yazdiklar: eserler,
bize bu konuda bir sey s6ylememek hususunda direnmekte-
dir. Bu biiyiik sanssizlik kargisinda, hiizniiniizii menakip ki-
taplar1 ve Imam'1 konu alan tarihler teskin etmektedir. Bura-
da iinlii Mezhepler Tarihgisi merhum M. Ebu Zehra'nin, Ab-
dulhalim el-Cilindi'nin ve Mevdudi'nin ¢aligmalarini takdir
ve siikranla anmak gerekmekte.

Belirtmekte yarar umdugum bir sey var: Bir mii'minin
hayatinin siyasi, ameli, ibadi, ekonomik, sosyal, itikadi vs.
gibiboliinemeyecegi gercegi. Oz ifadesiyle "siyaseti ibadet,
ibadeti siyaset" olan Islam, hayatin her alanim kugatan mii-
kemmel nizamiyla mensuplarinin hayatinda bir bogluk bi-
rakmamugtir. Islam'n yapisindan kaynaklanan bu hakikat
kimsenin inkar etmeye yeltenemeyecegi kadar acik ve net-
tir.

Imam Azam" anlatirken kullanmak zorunda kaldig1-
miz terminoloji (siyasi hayati-fikhi hayati)'den yola ¢ikila-
rak boylesine laik bir anlayiga prim verdigimiz sanilmasin.
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Hos, fikihtan bagimsiz bir siyaset, hayattan bagimsiz bir
ilim, ibadetten bagimsiz bir siyasi miicadele miimkiin de de-
gildir ya. Ozellikle Imam Azam gibi inandig1 gibi yasay1p,
yasadigi gibi inanan birinin hayatinda nasilboylelaik unsur-
lar olabilir.

Imam Azam fikhinin imam Azam siyasetinden bagim-
siz olmasi elbette diistiniilemez. Kald1 ki uzun ¢aligmalar
gerektiren "Imam Azam Fikhi'min Siyasi Boyutu" ya da
"[mam’n Siyasi Igtihatlart" arastirlmay bekleyen bakir ko-
nulardir. 'Imam Azam siyaseti' tam manasiyla ancak bu ko-
nularda yetkin aragtirmalar yapildiktan sonra ortaya ko-
nur.

Bizim yapmaya ¢alistifimiz, sehadetle taclanan ve za-
limler kargisinda sonuna dek egilmeyen bir bagin ugruna fe-
da edildigi 'Imam Azam siyasetime bir giris denemesidir.
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IT. HAYATI

1. KUFE

Zaman ve mekan ferdin kendisinden kayitsiz kalama-
yacag iki unsur. Imam'in yagadig1 "gag"1 6zetledik. Topu
topu yarim yiizyil icinde nurun nasil zulmete doniistiigiiniin
en tipik misaliydi bu ¢cag. Simdi de kisinin lizerinde en ¢ok iz
birakan cevresel faktorlerden biri olan mekan';; yani
"Kife"yi taniyalim.

Bolgede Islam ordusunun konaklayabilecegi tek yerle-
sim merkezi olan Enbarinbatakliktan dolayi bol sivrisinekli
olmas askeri rahatsiz ediyordu. Durumu Hz. Omer'e bildi-
ren Sa'd b. Ebi Vakkas, halifeden Medine ile arasinda deniz
olmayacak bir yerde yeni bir yerlesim merkezi kurmaemrini
aldi. Boylece h. 17'de Kiife kurulmusg oldu.

Askeri maksatla kurulan bu kente ilk yerlestirilénlerin
Yemenliler oldugunu s6yler Belazuri. Kiife adi verilen bu
mekanin hem kurucusu hem de ilk valisi Sa'd b. Ebi Vakkas.
Neki yeni kentin halki sik sik onu Halife'ye sikayet etmekte-
dir. Halife, bu sikayetlerden dolay: Hz. Sa'd'in yaptirdig ka-
mugstan evi gonderdigi miifettige yaktirir; lakin sikayetler yi-
ne kesilmez. Hz. Sa'd onlar i¢in su bedduayi yapar:
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"Allah"im hig¢ bir yéneticiyi onlardan, onlar: da hig bir
yoneticiden memnun etme!"

Vali degistirilerek yerine Ammar b. Yasir atanir. Bu
kez "yonetimde zayif kahyor gerekcesiyle sikayet edilen
odur. Bunun iizerine Hz. Omer goyle der:

"Kiife halkini benim goziimde kim mazur gosterecek?
Onlara giiglii birini tayin etsem onu azgin ve facir gosteri-
yorlar, zayif birini tayin etsem kiiciimsiiyorlar."

Bu olaylardan da anlagilacag gibi Kife'nin ilk yerlileri
olan araplar ¢ok gecimsiz ve vefasizdirlar. Gergek su ki;
Kiife daha sonralarn sirasiyla Hz. Ali'ye, Miislim b. Akil'e,
Hz. Hiiseyin'e ve Imam Zeyd'e de yar olmayacaktir. Hz.
Sa'd'in dedigi gibi; kimse onlardan, onlardakimsedenmem-
nun olamayacaklardir.

2. DEDEDEN TORUNA

Kife'de dogan Imam Azam'in aslen arap olmadiginda
biitiin kaynaklar miittefiktir. "Nerelidir?" sorusuna cevabi
ilk kaynaklardan arayacagiz:

O'nun hakkinda yazilmig derli toplu ilk ciddi kaynak-
lardan olan Mekki (61. 568/1172)'nin Menakib-u Ebi Hani-
fe'sinde dedesinin "Zota" adinda biri oldugunu yazar.
Imam'a ait ¢apli bir menakip yazan Kerderi (61. 827/1423)
de aym bilgiyi dogrulamakta.

Her iki kaynakta da, Imam'in nesebi (soyu) bahsinde
gercek nesebin "takva" oldugunu hatirlatarak bu konudaki
ayet ve hadisleri siralama geregi duymuglardir. Bu birazdao
¢agin toplumsal psikolojisinden kaynaklanmaktadir.

Imam'm dedesi Zota aslen Kabilli bir Farstir. Kendisi
mecusi iken bir muharebede esir alinip Kife'ye getirilmis,
miisliiman olup orada yerlesmistir. Zota'nin Kiife'ye getirili-
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si hususunda bir ipucu verebilir diigiincesiyle Fiituhu'l-Bul-
dan'dabuldugumuz su bilgileri aktaralim: "Kadisiye'de tinlii
Iranli komutan Riistem'in dort bin segme askeri vardi. Bun-
lara "Ciind-i sehingah" deniliyordu. Kisra'nin ordusu bozgu-
na ugrayinca bu segcme askerler istedikleriyle andlagma yap-
mak, istedikleri yerde konaklamak ve kendilerine tahsis
(ata') verilmesi sartiyla teslim oldular. Istedikleri kendileri-
ne verildi. Onlarda Temimogullari'ndan Ziihre b. Sa'd ile an-
lagtilar. Ziihre onlara biner dirhem tahsisat verdi. Bunlara
"Furs" derlerdi. Sonradan Ibn Ziyad (vali) onlarin bir kismi-
n1 Sam ve Basra'ya yerlestirdi. Onlar da oradaki esirlere ka-
tildilar. Kazvin'de yasayan esirler de Basra'daki esirlerin bir
takim sartlarla miisliiman olduklarini haber alinca ayni sart-
lar iizerine onlar da miisliiman oldular. Kiife'ye gelip orada
yerlestiler."!

Kuvvetle muhtemeldir ki Kiife'ye yerlesen bu miihtedi
esirler arasinda Zota da vardir. Zota Hz. Ali'ye ¢ok bagliydi.
Hatta o donemde Halife'ye ancak varliklilarin yiyebildigi
bir gesit tatl ikram etmisti.

Zota'nin oglu Sabit de Hz. Ali'nin duasini almus, halife
onun nesline Allah'tan hayir ve bereket niyazinda bulun-
mugtu.

Savas vs. yoluyla miisliiman olan a'cemi (arap olma-
yan)ler arap irk¢iliginin devlet politikasi haline getirildigi
Emevi uygulamalarini gériince Emevi muhalefetini temsil
eden Ehl-i Beyt'e kendilerini daha bir yakin hissettiler. Bu
sempati daha sonra Ehl-i Beyt mensuplarinin agir1 zuliimle-
re maruz kalmasiyla dostluga ve fiili yardima doniisecek-
tir.

Imam'in dogumundan 6nceki yarim yiizyil bir kiyam-
lar donemidir. Babasinin ve dedesinin bu kiyamlari gorerek,
duyarak yasadig diisiiniiliirse Ebu Hanife'nin yetistigi aile-
nin sosyal ve siyasal tercihleri tahmin edilebilir.
1. Belazuri, Futithu'l-Buldan, s. 387.
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Adi Numan. Kiinyesi Ebu Hanife. Lakabi Imam Azam
(biiyiik imam) Baba adi Sabit. Dogum yeri Kfe. Dogum y1l1
hicri 80 (699 m.).

Zamanin halifesi Mervan oglu Abdiilmelik, Kife'de
oturan Irak genel valisi ise doktiigii kanlar ve igledigi clirim-
ler sebebiyle adi tarihe "zalim" olarak gegen Haccac b. Yu-
suf.

Imam 6mriiniin elli iki yilim1 Emeviler, onsekiz yilini
Abbasiler doneminde yasadi. Haccac doktiigii kanda bogul-
dugunda onbes yagindaydi. Omer b. Abdiilaziz'in kutlu ¢a-
gim gordii.

Daha sonra Irak valileri Yezid ibn Muhelle ve Nasr ibn
Seyyar'in Irak'ta estirdikleri devlet terdriine sahit oldu. Eme-
vi zulmiiniin Irak'taki son temsilcisi olan Ibn Hubeyre eliyle
saltanatin hismina ugradi. imamet ve saltanatin birbirine
hasim mensuplari, Imam'in gahsinda, tarihin bu kesitinde
bir kez daha karg1 karsiya gelmiglerdi.

Tiimhasmet ve dehsetine ragmen biitiin benzerleri gibi
korkung tarrakalarla yikilan Emevi saltanati ve eski zalimle-
re musallat edilen yeni zalimler... Biitiin bu firtinalarin kop-
tugu kent Kiife.

Devrimler ve kargi devrimler, zuliimler, kargagaliklar,
ihanetler, kiyamlar ve kiyimlar kenti Kiife. Abbasogullarina
bir siire bagkentlik de yapan bu sehir tiim olumsuz yanlarina
ragmen kurban verme gelenegini bozmuyor. Hicr b. Adiyy
ve Said b. Ciibeyr'le baglayan kurban imamlar zincirine bu
kez biiyiik bir halka daha ekleniyordu: Imam Azam. Ebu Ha-
nife, Abbasi halifesi Ebu Cafer Mansur zamaninda cesitli
acilar ve igkenceler altinda hicri 150 yilinda (m. 767) sehid
edilecektir.
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3. EMEVI DONEMI

Ebu Hanife hayatini1 6grencilerine anlatirken, daha kii-
ciik yasta Kur'an, kiraat, hadis, nahiv, edebiyat, siir, kelam
gibi o giiniin gézde ilimlerini tahsil ettigini belirtecektir.

Bu ilimler o déonemin en gegerli ilimleridir. Giiniin mo-
das1 kelamda o denli ileri gitmistir ki Mekki'nin naklettigi
kendi ifadesine gore insanlar Ebu Hanife'yi parmakla goste-
rir olmuglardir. Mu'tezileyi anlatirken degindigim sebepler
dolayisiyla giiclenen kelam ilmi Basra'da zirveye ulagmisti.
Bu kent firkalararasi tartigmalarin merkezi durumuna gel-
misti. Ebu Hanife, bu ylizden Basra'ya yirmi kez gidip geldi-
gini, hatta orada alt1 ay kalip Mu'tezile, Hariciler ve daha
bagka firkalarla bizzat tartigmalara girdigini anlatmakta.

Imam'daki istiin deha bu donemde farkedilmis; mua-
rizlarim kendine 6zgii akil yiiriitmeler ve mantik usuliiyle
altetmesi dikkatleri lizerine cekmistir. Geng yasta kendisini
cagmn sicak fikir tartigmalarinin ortasinda buluveren Ebu
Hanife, 6grenilmesi yillar isteyen bir ¢ok seyi iistelik haya-
tin icinden dgrenmigtir. Ileride, bu tartigmalar sirasinda
edindigi hayat tecriibesi, O'nun fikhinin belirgin 6zelligi
olarak ortaya ¢ikacaktir. Bu 6zellik Ebu Hanife'nin mezhe-
binin 'kitabi' degil 'hayatl' (yani kitaplann arasindan degil
hayatin damarlarindan siiziilmiis; bireyin ve toplumun so-
runlari, kisilikleri, yapilar, egilimleri, zaaflari gézoniinde
tutularak elde edilmis) olmasidir.

Zaten cins bir kafa yapisina sahip olan Ebu Hanife gir-
digi keldmi tartigmalarda karmagik meseleleri, mantik
oyunlarini, zihin bilmecelerini bu konudaki olaganiistii ye-
tenegiyle kavrar ve ¢dzer. Bunun onda bir meleke halini ala-
rak onu emsallerinden farkli kildigin1 daha sonraki olaylar-
dan 6greniyoruz.

Kelam'n sonunun olmadigim1 anlayan Ebu Hanife ki-
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mi tevafuki hadiselerin de yardimiyla fikih (Islam hukuku)
ilminde yogunlagmaya karar verir. Kiife rey ashabinin mer-
kezidir. Buekoliinkadim 6gretmenleriolarak Hz. Ali ve Ab-
dullah b. Mes'ud gosterilmektedir. Bu silsile Mesruk, Ibn
Mes'ud'un 8grencisi Sureyh, Alkame, Ibrahim en-Nehai ve
en son olarak da Imam'in hocasi Hammad'a kadar uzanur.

Caginin iinlii fakihi Sa'bi'nin tavsiyesiyle Hammad'in
ders halkasinda fikih okumaya baglayan Ebu Hanife, hoca-
sinin Sliimiine kadar -yaklagik yirmi yil- siirdiiriir 6grencili-
gini. Hatta bu esnada artik yetkinlestigi kanaatiyle ayn bir
ders halkasi olusturmay1 aklina koymugken hocasinin gegi-
ci bir siire gorevi kendisine birakmasiyla bu igin zorlugunu
anlamisg, heniiz bu konuda tam yetkinlesmedigini farkederek
hocasinin 6liimiine kadar ayrilmamaya karar vermigtir. Ho-
casi oldiigiinde imam kirk yaslarindadir. Hammad'in bos
biraktigi kiirsiiye gecerek otuz y1l o makamda bugiine kadar
gelen ictihatlarini olusturur. Rasulullah'tan kendisine kadar
gelen ilim gelenegini Imam Azam kendisinden sonra en yet-
kin 6grencisi -aym zamanda arkadagi- Imam Ziifer'e terke-
decektir. Bugiin 'Hanefilik' adini verdigimiz fikih ekoliiniin
temelleri iste bu otuz yilda atilmigtir.

Bu siire zarfinda altmig bin (seksen ii¢ bin diyenler de
var) hukuki soruna ¢dziim getirmis, yaklasik sekiz yiiz 6g-
renci yetistirmis, bunlarin icinden miictehit olabilecek ¢apta
insanlar ¢iktig1 gibi, bunlardan bir cogu Islam cografyasinin
cesitli bolgelerinde yargi makaminda bulunarak Hanefi eko-
liinii yayginlagtirmiglardir.

Imam'm hayatinin biiyiik bir béliimiinii kapsayan 6g-
renciligi doneminde onun siyasikisiligi de yavas yavag olu-
sur. Bir kigiligin olugmasinda egitimin ve egiticilerin kimli-
ginin katkisi kiiglimsenemez. Imam'in gahsiyetine damgasi-
n1 vuran iki farkl ilim silsilesi vardir. Birini yukarida say-
dik. Saydigimiz bu silsilenin Rasulullah'a dayanan bagka
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ilim silsileleri j¢inde ¢ok 6zgiin bir yeri vardir. Bu 6zgiinliik
sOzkonusu isimlerin takip ettikleri fikih usuliinden ¢ok ya-
santilaripda ortaya ¢ikan siyasi tavirlarinda aranmalidir.

Rasulullah'ta baglayip fmam Azam'a ulagan silsiledeki
isimler yalmz usuli bir cerh ve ta'dilden, sika (giivenilir) ola-
rak ¢cikmazlar. Aym zamanda siyasi bir cerh ve ta'dile (Hadis
usulii terimleridir. Rivayet zincirindeki kisilerin giivenilir-
liklerini aragtiran bir ilim dalidir.) tabi tutulduklarinda, bu
isimlerin siyaset fikhi'nda da sika olduklan ortaya cikar.
Ozelde Imam Azam'in, genelde Hanefi fikhinin bu ilk tagi-
yicilarinin siyasi defterlerini agtigimizda 6niimiize kendi
icerisinde ortak bir tavir gelistiren ve benzer 6zellikler tagi-
yan bir silsile ¢ikmaktadir.

Ebu Hanife'nin gahsiyetini olugturan ikinci silsile ise
Zeydb. Ali, Abdullah b. Hasan, Muhammed Bakir gibi Ehl-i
Beyt imamlaridir. Ebu Hanife bunlardan ders almig, hadis
nakletmis, onlarin sohbetinde bulunmusgtur. Bu imamlardan
ozellikle Imam Zeyd, Ebu Hanife'de derin izler birakmustir.
Imam Azam bu hocasinin kiyyamim Rasulullah'in Bedir'de-
ki ¢ikigina benzetmis ve onu zamanin "hak imam1" ilan et-
migtir.

Imam'in bdylesi bir ilim gelenegine sahip olmasi onun
siyasi tavirlarini belirleyen en 6nemli faktorlerdir.

Imam'in siyaseti "muhalif’ bir siyasettir. Ebu Hanife
bir par¢a timitlenip ardindan timitlerini yitirdigi Abbasiler'in
ilk donemi harig biitiin bir hayatin1 ydnetime muhalefetle ge-
cirmistir. Ciinkii, cocuklugunda yasadigi Hz. Omer b. Ab-
diilaziz donemi harig her iki yonetim de istibdat ve zuliimle
saltanat siirmiislerdir.

Imam'in oldukga varlikli bir aileden gelmesi ve kendi-
sinin ticaretle istigal edip maddi sikint1 gekmemesi, hayatta-
ki en biiyiik desteklerinden biri olmugtur.

Dede meslegi olan "Hazz" (bir ¢esit dokuma kumasg)
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imalatin1 kendisi de siirdiirmiistiir. Ticaretteki yetenegini
kisa siirede ispatlayan Ebu Hanife mamullerini uzak iklim-
lere kadar ihrag ettigi bir at6lye de kurmustur.

Kendisine ¢ok itimat edilen bir tiiccar olan Imam, ayni
zamanda Kife'nin ayakli emanet sandigidir. Onun dillere
destan takvasi ve giivenilir kisiligi dost diiyman herkesin g6-
ziinde onu "emin" kilmigtir. Bu ciimleden olarak sehadetin-
de sandigindan o zamanin devlet hazinesine eg kiymete haiz
olan, elli milyon dirhem degerinde mal ve nakit ¢ikmugtir.

Imam'in mali bagimsizlig1 su agilardan Snemlidir:

1. Tarih boyunca alimler, hayatlarimi ilme vakfettikle-
rinden gecimlerini bagkasina ihtiya¢ duymadan temin etme
konusunda bagarili olamamiglardir. Bu durum onlar i¢in en
biiyiik zaaf sebebi olmusg, yonetimler de alimlere hep bu yan-
larindan yaklagmak istemiglerdir. Alimler ¢ogu zaman, za-
lim yoneticiler kargisinda miistagni kalamamiglar, kimi za-
man ilmin vakarindan taviz vermek zorunda birakilmiglar-
dir. Bu bazen 6yle kotii sonuglar dogurmus ki; alimin ilmini
parayla satin almak isteyen yoneticiler bununla alimleri et-
kisiz hale getirmek istemigler, bagarabilirlerse onun ilmini
saltanatlarina bir kaldirag olarak kullanmiglardir.

Ebu Hanife'yi bu vartaya diismekten alikoyan sadece
maddi bagimsizlig1 degildi elbette. Varlik sahibi olmasa da,
herkesce bilinen takva ve vakariyla bundan bagka bir tavir
sergileyemezdi. Ancak ilminin vakarina toz kondurtmama-
sinda maddi bagimsizliginin rolii inkar edilemez. Daha son-
ralar bir "ekmek teknesi"ne doniisecek olan ilim, sahibinin
karnin1 doyuran; lakin izzet kazandirmayan bir "meslek"
halini almigtir. Bu yiizden de alimlerin yoneticiler iizerinde-
ki caydiric etkisi kaybolmusg, onlara alinip-satilan bir "me-
ta" gibi bakilmaya baglanmustir.

2. Ebu Hanife servetini, yalniz kendi ilminin vakarim
muhafaza etmekte kullanmamis, ¢agdagi olan alimlerin ve
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ogrencilerinin de ihtiyaglarim kargilayarak onlari yoneti
me muhta¢ konuma diigmekten korumustur.

Bir keresinde iinlii Muhaddis ibrahim b. Uyeyne dort
bin dirhem borcunu 6deyemedigi i¢in hapse mahkum ol-
mustu. Arkadaglari onu kurtarmak i¢in para toplamaya ¢ik-
tilar. Ebu Hanife'ye de geldiler. Halbuki Ibrahim b. Uyeyne
Ebu Hanife'ye muhalifti. Onu ve meclisini kotiiiiiyordu.
Imam kendisini olur olmaz suglayan bu zatin borcunun ta-
mamini kendi cebinden ddeyerek daha 6nce bagkalarindan
toplananlari iade ettirdi.

Bu olay iizerine Ibrahim'in kardesi Siifyan b. Uyeyne
"gbzlerim Ebu Hanife gibisini gormedi" demekten kendini
alamayacakti.

Cagdas1 olan IbnEbi Leyla'ya, ibn Siibriime'ye ve hatta
hocalar1 Hammad ve Sa'bi'ye siirekli maddi destekte bulu-
nur, onlardan muhtag olani gérdiigiinde onlarin vakarini ze-
delemeyecek bir bigimde ihtiyaglarimi gideririrdi. Yine bu
ciimleden olarak oglu Hammad'a Fatiha'y1 6gretmesi karsi-
liginda bir alime bin dinar verdigini Mekki nakletmekte.

Talebelerinin hem kalbi, hem ruhi ve hem de bedenti ih-
tiyaglarini gideren imam yoksul olan iinlii talebesi Ebu Yu-
suf'un ihtiyaglarim kargiladigi gibi ailesinin de ihtiyaglarini
kargilardi.

3. Imam Azam fikhim diger fikih ekollerinden farkh
kilan 6zelliklerden biri de ekonomi hukukuyla ilgili hiikiim-
lerdeki isabet ve hayata uygunluktur. Herkes bilir ki, bu gibi
meseleleri en iyi bir bicimde meslekten anlayanlar ¢ozebilir.
Imam'in mesleginin ticaret olmasi Islam Ekonomi Hukuku
i¢in miikkemmel bir firsattir ve Islam Ticaret Hukuku bunun-
la ¢ok sey kazanmigtir.

Imam Azam, Beni Umeyye y6netiminin olumsuzlukla-
rina kiigiikten beri gahit olmus, eline gegen her firsattaonlar

2. Mekki,Menakibu Ebi Hanife, s. 240.
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elestimekten geri kalmamustir. Kendisinden hadis nakletti-
gi hocasi Imam Zeyd'in kiyami Ebu Hanife igin de zor yilla-
rin bagladigi donem olmustur.

Kerbela katliamindan kurtulabilen tek Hiiseyin evladi
olan Ali Zeynelabidin'in oglu imam Zeyd kendi adina izafe
edilen bir ekoliin (Zeydiye) de kurucusudur. Ilimle meggul
olan Imam Zeyd ¢agin halifesi Hisam b. Abdiilmelik'in kii-
fiir ve tahriklerine daha fazla dayanamayip dedesinin yarim
biraktigy isi iistlenir.

Kife'de kendisine onbinler biat ettigihalde ceddine ya-
pilan ihanet ona da yapilir. Kararlagtirilan giin geldiginde
kulaktan kulaga fisildanan '"Ya Mansur" parolasina bir avug
insan icabet eder.

Ihanetin ardindan gelen korkung cinayetler, Imam
Zeyd'in 6nce daragacina cekilip ardindan yakilan cesedi ve
oglu Yahya ile Horasan'da, torunu Abdullah'la Yemen'de,
sonu hep kan ve kitalle biten kiyamlar...

fmam Azam Umeyyeogullarr'mi hilafete miistehak ola-
rak goérmiiyordu. Onlara hilafetin gasibi olarak baktif: icin
Imam Zeyd'in Kiife'de Emeviler'e karg1 baglattigi kiyami
sOyle niteliyordu:

"Onun bu ¢ikigi Rasulullah’in Bedir'deki ¢ikisi gibi-
dir."

Bu kadar tasvip ettigi bir kiyama nigin katilmadigi so-
ruldugunda s6yle diyordu:

"Yanimda insanlarin emanetleri var. Onlar1 Ibn Ebi
Leyla'ya devretmek istedim kabul etmedi. Sorumlulugumu
yerine getirmemis olarak 6lmekten korkuyorum..."3

Mekki'nin rivayetinde Imam Zeyd'in elgisi kendisine
Zeyd'in kiyam ¢agrisiyla gelince elgiyi soyle cevaplar:

"Eger insanlarin, ceddi Hiiseyin'i terkettikleri gibi onu

3. Kerderi, Menakibu'l-Imami'l-A'zam, s. 267.
190



da yar1 yolda birakmayacaklarindan emin olsaydim ona ka-
tilir, onun ardinda cihad ederdim. Ciinkii hak imam odur.
Lakin ben ona malimla yardim ediyorum ki, onunla kendine
uyanlar koruyup kollasin." Sonra elgiye donerek dedi ki:
"Mazeretimi Imam‘a ilet!" O elgiyle Imam Zeyd'e on bin dir-
hem yolladi. Bagka bir-rivayette ise hastaligindan dolay:
Oziir dilemigti.*

Imam Azam'in Imam Zeyd kiyamindaki tavrini ve go-
riiglerini 6zetleyecek olursak:

a. Zalim otoritenin zulmiine kargi ¢ikigi Rasulullah'in
"Bedir Savag1" kadar gerekli ve soylu bir ¢ikis olarak niteli-
yor. Zulmii ve zalimleri, bu benzetmeyle en ufak bir tevile
yer birakmayacak sekilde mahkum ediyordu.

b. Zalim sulta kargisindaki kiydmin megrulugunu
onaylayarak su hiikmii veriyordu: "Ciinkii hak imam odur."
Imam Azam'in buradaki tercihinin illeti "olan"la olmasi ge-
reken arasindaki "megruiyet” farkiydi. O "olan" (status-
quo)idegil olmasi gerekeni tercih ediyordu. Bu tavriylaMa-
verdi ve Ibn Haldun gibi isimlerin daha sonra sistemlegtir-
dikleri, bazilarinin da kasitl olarak Ehl-i Siinnet'in tavri di-
ye lanse etmeye caligtiklar "devletgi" siyaset tezini kokiin-
den reddediyordu.

c. Mazeretin cinsi su ya da bu, Imam megru bir mazeret
gostermek gerekliligi duyuyor, mazeretin mesrulugunu an-
latabilmek icin "Ibn Ebi Leyla'ya vermek istedim, kabul et-
medi." gibi bir ayrinti verme liizumu hissediyordu. Imam'm
yiiksek karakterini ve cesaretini bilenler onun mazeret belir-
tirken de ciddi olduguna inanmak zorundadirlar. Mazeret
uydurduguna inanmak ona hakarettir. "...emin olsaydim ona
katilir, onun arkasinda cihad ederdim." deyisi mazeretinin
ne denli mesru ve gegerli oldugunun belirtisi oldugu gibi ki-
yami goniilden tasvibinin de ifadesidir. O boyle bir kiyama

4. Mekki, Menakib-1 Ebi Hanife, s. 239.
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mazeretsiz katilmamayi megru saymamisg, kendisi de mev-
cut halifeye ragmen "hak imam" kabul ettigi Imam Zeyd'den
Ozriiniin kabuliinii istemigtir.

d. Mesru saydig1 bir kiyami mazeretinden dolay: ca-
niyla destekleyemeyen ve kiyam liderinden bu hususta
oziirlii sayilmasini isteyen Imam Azam kiyami maliyla des-
teklemis, o giinkii alim giicii cok yiiksek bir meblag1 Imam
Zeyd'in elgisine vererek adeta Ozriiniin keffaretini mali yar-
dimla 6demek istemisgtir.

"Eger ben ve oglum yalniz bagimiza olsak dahi yine de
sulta'ya kars1 ayaklamrdik. Imam sirtina ciibbe gecirmeyi
beceren degil, kilicin1 kuganandir.”

Tarihgiler Imam Zeyd'in bu soylu ciimlelerini nakletse
de sonucu bir felakete doniigen bu kiyamun ibret alinacak ki-
mi noktalar var:

Hicri 120 (m. 738)'de gergeklesen Imam Zeyd kiyami
gercekte aceleye getirilmig bir kiyamdi. Bir gahidlik dolayi-
siyla Medine'den Kife'ye getirilen Imam Zeyd, Kifeli Sii-
lerce ikna edilir. Igten ige kaynayan toplumsal huzursuzluk
kendisini onun &nderliginde diga vurmugtur. Imam Zeyd
Kife'ye gelince, halk, onu beklenmedik bir ilgiyle ve tezahii-
ratla kargilamis, bir 6nceki ihanetin (Kerbela) sizisini igle-
rinde bir ur gibi biiyiitenler ihanetlerinin faturasin1 6deyip
rahatlamak igin Imam' ayaklanmaya tegvik etmisler, Imam
da verilen sozlere ve gosterilen ilgiye bakip razi olmusgtur.
Ne ki, alt1 ay gibi kisa bir siirede halledilmeye ¢aligilan ha-
zirliklar, organizenin olmamasi ve en ¢etini Kéife halkinin o
tanidik ihaneti hareketin bagarisizliginin ana sebepleridir.

Imam Azam biitiin bunlari Kiifeli biri olarak elbette bi-
liyordu. Bir de su: Imam o giinlerde hocasi Hammad'in pos-
tuna heniiz oturmamisti. Kendisine "Dogunun Fakihi" de-
nilmiyordu daha. Kiyamakatilsa bile bu miinferit bir hareket
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olarak kalacakti. Daha sonralari Imam Azam iiniiniin zirve-
sine dogru tirmanirken iktidar igin ciddi bir tehlike olugtur-
maya baglamugtir.

Aslinda Imam saltanata muhalefeteden alimlerin ne il-
kiydi, ne de sonuncusu olacakti. Ondan 6ncedeilmininizze-
tini koruyan bir imamlar silsilesi vardi. Hz. Hiiseyin 6regi
bilindiginden onu geg¢iyorum.

O donemde yonetimle iyi geginen alim halk nazarinda
kendi kuyusunu kazmis oluyordu. O ¢agin "suskun ¢ogun-
luk" dedigimiz halk kesiminde 6yle bir toplumsal ahldk var-
d1 ki bir fakihi sultan kapisinda gordiiklerinde onun isi biti-
veriyor, o fakih halkin géziinden diisiiveriyordu. Kimse ge-
lip onamesele danigmadig1 gibi sohreti ve sayginligi da kal-
muyor, "sulta alimi" olarak vasiflandiriliyordu. Kimi alim-
leri yonetimle iligkiye girmekten sakindiran da bu durumdu.
Ancak bir gogu haksizliga ve zulme ortak olmamak gibi sa-
mimi ve soylu bir duyguyla uzaklagiyorlard: yoneticilerden.
Omegin Said b. Ciibeyr, es-Sa'bi, Ibn Ebi Leyla, Ebu'l-Bah-
teri gibioncii fakihler Emeviler'e karg1 ayaklanan Abdurrah-
man Ibn el-Es'as' desteklemislerdi.

Said b. Ciibeyr Ibn Es'as kiyaminda soyle der:

"Onlarlatayiirekten savagin. Ciinkii onlar zuliimle hiik-
mediyorlar. Islam’in emirlerini dinlemiyorlar. Zayiflari ezi-
yorlar, namazi bogveriyorlar."

Imam Azam'in hocalarindan Sa'bi'nin Emeviler hak-
kindaki fetvasi sudur:

"Ey miisliimanlar! Onlarla savagin. Onlarla savagma-
nizda bir sorumluluk yoktur. Allah’a yemin olsun ki bugiin
veryiiziinde, hiikiimde onlardan daha zalim ve daha gii-
nahkar bir kavim bilmiyorum."

Unlii fakih Ibn Ebi Leyla ise aym olayla ilgili olarak
sunlar sdyler:
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"Eymiiminler! Hakki bilmeyen, bid'atlari helal kilan bu
cahiller giiruhuyla savagin."’

Hicri 130']ara gelindiginde Emevi saltanat: her tarafin-
dan dokiilmeye baglamigti. Yaklagmakta olan sonu hisseden
yoneticiler bu sonu geciktirmek i¢in ellerinden gelen her ¢a-
reye bagvuruyorlardi.

Emevilerin Irak'taki son valisi Omer Ibn-i Hiibeyre de
bu baglamda kimi girisimlerde bulunuyordu. Bunlardan biri
de fakihlerin iiniinden yararlanmakti. Boylece hem fakihle-
rin muhalefetinden emin olacak, hem de halkin nazarinda
sarsilan Emevi niifuzunu yeniden giiglendirecekti. Ibn Ebi
Leyla, Davud b. Hind, Ibn Siibriime ve diger iinlii fakihleri
cagirdi. Her birine birer gérev verdi. Sira Ebu Hanife'ye gel-
migti. Yapilan teklif suydu:

"Uzerine imza koymadigin hig¢ bir kanun yiiriirliige
konmayacak, sen izin vermeden devlet hazinesinden kurug
¢ikmayacak."

Bu,enyiiksek yargi ve yiiriitme giiciiniin onun eline ve-
rilmesi demekti. Imam siddetle reddetti. Vali Imam' zinda-
na atarak iskence etmeye bagladi. Onu hergiin kirbaglatiyor-
du. Diger fakihler "Kendine yazik etme. Biz nasil istemeyerek
kabullenmigsek sende éyleyap" dedilerse de imam sahsiyeti-
ne yediremedegi bu teklifi su kesin sdzlerle reddediyordu:

"Eger vali benden Vasit mescidinin kapilarim saymak
gibi siradan bir ig istesin, yine kabul etmem. O bir insanin
zulmen katline hiikmedecek, ben miihiir basacagim ha? Al-
lah’a yemin ederim ki bu miimkiin degil!"

Bu arada Ibn Hubeyre Imam'in génliinii gelmek igin ol-
duk¢a yumugsak davrandi ve ona sureta hiirmet ve ikramda
bulundu. Degisen bir sey olmadi.

Hig bir teklifi kabul etmeyen Imam'a son olarak Kife

5. Taberi,Tarih, VII357, 358.
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bagkadilig: teklif edildi. Onu da kabul etmeyince vali onabu
isi kabul ettirecegine dair yemin ederek tekrar igkenceye al-
d1. Imam ise bu durumu su sézlerle karsiliyordu:

"Bu diinyada kirbag yemek ahirette ceza gérmekten ev-
ladir. Valinin beni dldiirmeye giicii yeter; fakat tekliflerini
kabul ettirmeye asla!"

Giinlerce siiren kirbaglama igi 6yle bir raddeye gelmisti
ki igkenceci polis Imam'in 6lmesinden korkup valiye duru-
mu iletti. Emeviler'e daha fazla diigman kazanmak isteme-
yen vali Ibn-i Hubeyre onu 6ldiirmekten gekiniyordu. Séyle
dedi:

"Onu ikna edecek biri yok mu? Hi¢ degilse benden siire
tanimanu istesin. Ve bu arada beni ikna edici bir ¢are diigii-
nerek yeminimden kurtarsin."

Bunun iizerine imam ona haber yolladz: "Beni birak, bu
konuyu bir de dostlarimla istigare edeyim."

Imam birakildiginda gurbeti zillete tercih ederek bine-
gine atladig gibi ¢ok sevdigi Beytullah'a dogru yola koyul-
du. Imam'in Kife'den Mekke'ye hicreti hicri 130'da gergek-
lesti.

Ibn-i Hubeyre'nin Iimam Azam'a yaptig1 bu teklifler ge-
riden bakilinca insanin agzinin suyunu akitacak cinsten.
Bugiinlerle kiyaslandiginda nakis da olsa bir Islam devleti
olan bir yonetimde kim olsa bu teklifleri reddetmezdi. Buna
pek parlak gerekgeler bile bulunabilirdi. Hele boylesine bir
teklifi kirbaglanma ve 6liimiin egigine gelme pahasina red-
detmenin hi¢ mi hig anlagilir bir tarafi yoktu. imam Azam gi-
bi takvanin, comertligin zirvesinde bulunan biri ayagina ge-
len bu 'hizmet'i neden reddetsindi? Hem, onun gibi bir 'dava
adami' boyle bir makami 'dava'sinin yararina kullanamaz
miydi?

Evet, biitiin bu gerekgelere ragmen hig¢ kimsenin inkar
edemedigi bir gergek vardi orta yerde: Imam Azam kendisi-
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ne teklif edilen bu parlak gorevleri kirbag altinda can verme
pahasina kabul etmemis, hatta bununla da kalmayarak Eme-
vi valisinin "Vasit Mescidi'nin kapilarin1 saymak" gibi basit
bir emrini bile yapmayacagini 1srarla vurgulamigti.

Imam Azam'in nigin boyle yaptigin1 anlayabilmek igin
yonetimin bu teklifi hangi amaglarla yapmis olabilecegini
bilmek gerekiyor:

1. Imam" susturmak: Binlerce insanin tevecciihiinii ka-
zanmig bir alimi emirle susturmanin zorlugu ortada. Ancak
Imam'inkalbi olmaktan ¢ikip fiilf ve kavli bir hal alan y6ne-
tim kargitligini etkisiz hale getirmek i¢in onun muhalefeti-
nin engellenmesi gerekmekte. Engellenmezse de fiili ve
kavli olmaktan ¢ikartilip kalbi hale getirilmek istenmekte.
Zaten kalbi bir muhalefete kimsenin bir sey dedigi yok.

2. Sistemi  megrulagtirmak: Imam'in devlet kapisinda
aldig1 gorevi delil gostererek rejimi megrulagtirmak. Oyle
ya; Ebu Hanife gibi biiyiik bir fakihin gérev yaptig1 yonetim
mesru degilse hangisi megru olabilir ki? Tabi yonetim muha-
lifleri kirmak i¢in kaldirdig: kilicin ucuna Ebu Hanife'nin
adini gegirmeyi diigiinmekte.

3. Muhalefeti par¢alamak: Ehl-i Beyt'in Islam toprak-
larindaki en sohretli ve giiclii destegini etkisiz hale getirerek
muhalefetin can damarlarindan birini kurutmak. Diger mu-
halif ulemaya da bu gekilde bir mesaj yollayarak onlar1 yil-
ginliga siiriiklemek.

4. Diglileriyaglamak: Sistemin yiirlimeyen organlarim
yetigkin, isinin ehli, diiriist ve kalifiye bir 'eleman'la takviye
edip onlar iyi ¢aligir hale getirmek.

Suiistimale miisait tiim makamlarin, 6zellikle de para
kasalarinin bagina gegirmek igin, en fasik ve facir y6netim-
ler bile dini biitiin, diiriist, etliye siitliye karigmayan "diiz"
tipler aramuglardir. Ibn Hubeyre'nin yapmak istedigi de,
Imam'1 uzmam oldugu bdylesine bir goreve getirerek onun
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sirtindan  saltanati giiclendirmek ya da mubhaliflerini
saltanat agisindan taraftardan daha kullanigh hale getirmeyi
istemektir.

S. Tuzaga diigiirmek: Sohreti diinyayr tutmug Ebu Hani-
fe'nin bu hakli gohret ve niifuzunu kirmak. Onu sui isti'mallerin
dogal hale geldigi saibeli bir makama oturtarak ekarte etmek.
Asilsiz saibelerle ¢evresi bosaltilinca niiistamel bir alet gibi kal-
dirip atmak.

Imam hicaza gittikten sonra Emevi yonetimi fazla yasa-
mayacak, hicri 132'de biiyiik giiriiltiilerle devrilecektir.

4. ABBASI DONEMI

Imam Azam Emevilerin yikihisina kadar Mekke'de
kaldi. Burada bir yandan ibadet ve taatla meggul olurken bir
yandan da Imam Malik gibi iinlii alimlerle tanig1p fikir ahg-
veriginde bulunuyordu. Ibn-i Abbas'in, Hz. Omer'in ve Hz.
Ali'nin fikhim onlarin haleflerinden tahsil etti. Bir tarafta
Imam Muhammed Bakir ve Hasanu'l-Miisenna'dan ders ali-
yor, 6té yanda pesini birakmayan yetenekli 6grencilere ders
veriyordu.

Yonetimin zulmiinden bikan halkin da yardimiyla
Emevi hanedani devrilince Hagimogullari'na mensup olma-
nin bedelini saltanata tahvil etmeyi iyi beceren Abbasogul-
lar1 yonetimi ele geciriverdi. Herkes zulmiin bittigini, herge-
yin degistigini, hilafetin layik olanlarin eline gegtigini sanip
seviniyordu. Sevinenlerden biri de Imam Azam'di. Hig bir
zaman tasvip etmedigi, siirekli aleyhine ¢aligtigi Emevi y6-
netiminin ¢6kiisiine Imam'in sevinmesi elbette dogal kargi-
lanmaliydi.

Ebu'l-Abbas, Mekke valisi eliyle ulemadan biat talep
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edince Ebu Hanife su konugmay1 yapti:

"Bu ig (hilafet) peygamberimizin yakinlarina gegerek
hak yerini buldu. Bu Allah'in lutfu ve keremidir. Ey alimler;
bunlara yardim etmeye en layik olan sizsiniz! Size istedigi-
niz kadar ikram ve ihsan var. Halifenize biat ediniz. Biat ahi-
rette sizin i¢in emniyete kavugmaya bir vesiledir. Allah'in
huzuruna biatsiz ve imamsiz gikarak huccetsiz ve delilsiz
kalmayiniz."

Ortalik yatigtiktan sonra Kife'ye donen Imam diger
alimlerle birlikte halifeyi ziyaret ederek su konugsmay: yap-
ti:

"Allah'a hamdolsun ki hakki nebinin yakinlarina verdi
ve lizerimizdeki algaltici zulmii kaldirdi. Ve yine hamdol-
sun ki dilimize hakki sdyletti. Allah'in emri iizere sana biat
ettik. Isine vefa gosterirsen kiyamete kadar ahdimizde ve-
fakariz. Allah bu isi nebisine yakinliginizdan dolay1 boga
¢ikartmaz."® Bu konugmalar Imam Azam siyaseti'nin de te-

mel ilkelerini ortaya koymasi agisindan olduk¢a manidar-
dir. ‘

Alimlere yaptig1 konugsmasindan anliyoruz ki, onun,
hilafeti Kureys'in hakki gérmesinin altinda yatan hissi ger-
¢ek bu makamin varislerinin Rasulullah'in yakinlarn oldu-
guna inanmasiydi. Cikardigimiz bagka bir sonug ise
Imam'in "biat" olayina verdigi 6nemdi. O biat1 zhirette em-
niyet vesilesi, biatsizli1 huccetsizlik ve delilsizlik olarak
niteleyerek Miircie gibi adil-zalim, fasik-facir demeden her
yOneticiye biat etme fikrini hayatiylareddederken; Hariciler
gibi biatsizlig1 ve bagibozuklugu da hog gérmiiyor, bu konu-
daki adil ve mutedil goriisii ortaya koyuyordu.

Halifenin yiiziine karg1 yaptig1 ikinci konugmasinda da
biat etmekle birlikte bu biatin gartl biat oldugunu (adalet)
ima ediyor, simdiye kadarki muhalefetinin salatanatla igli

6. M. EbuZehra, Tarihu'l-Mezahibi'l-Islamiyye, s. 350.
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dighi kimi hasetgi alimlerin dedigi gibi miizmin bir inattan ya
da "fitne" ve "anarsi"yi sevmekten kaynaklanmadigini ispat
etmis oluyordu. Onun tek kaygisi vardi; zalimin zulmiine
susarak dahi olsa ortak olmamak. Zalime karg1 kayitsiz kal-
maktansa mazlum olmay:1 tercih etmek, tenine ve canina
kastedildiginde bile zulmii megrulagtiracak davraniglardan
uzak durmak...

Imam yukardaki 6mekte de goriildiigii gibi onayladigi-
nin (inandiginin) altin1 gekinmeden imzalar; onaylamadigi-
n1 ise hig bir seyden korkmayarak agik¢a reddeder ve elesti-
rirdi. Eyyamciligin hig bir tiiriine meyletmedi. Degil ii¢ pa-
ralik seyler, can ve tenkaygisi bile onaimanin izzet ve vaka-
rin1 ¢ignetmedi.

llkelerine bagliydi. Onun ilkeleri Nebi (a)'n ilkeleriy-
di. O miigtehid oldugu halde ilkeleri zamana uydurma adi al-
tinda igine gelir bir bicimde kullanmaktan imtina etti ve siya-
sette de imam oldugunu "siyasi azimet"i tercih ederek ispat-
lad1.

Cok kan doktiigii igin tarihe "seffah" (¢cok kan dokiicii)
olarak gegen ilk Abbasi halifesi Ebu'l-Abbas hilafete gecer-
ken verdigi sézleri unutup Emevilerden Ehl-i Beyt'in intika-
min1 alma bahanesiyle zulmetmeye baglayinca imam siikiita
geeti. Ancak Seffah 6liinceye kadar da biatin1 bozduguna
dair bir tavir géstermedi. Budénemdeki tavrindan da anlagi-
liyor ki umdugunu bulamamanin pismanligi ve ezikligi
icindeydi.

Halk bunca fedakarliktan sonra saltanatin elinden ya-
kasin1 yine styiramamigti: Hamam ve tas ayni kalmg, sade-
ce hamamci degismigti. Abbasi hanedaninin, yénetimi ne-
bevi temelleri iizerine yeniden oturtmak gibi bir niyetlerinin
olmadig ¢ok gegmeden anlagilmigti.

Tarih boyunca 6mekleri goriildiigii gibi saltanata sahip
olanin goziinii kan biirliyordu. Onu kaybetmemek i¢in ¢ig-
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nemeyecegi deger, yikmayacag: yapi, tecaviiz etmeyecegi
sinir yoktu.

Emevi zulmiiniin gidigine halkin az bir kismi olsun
liziintli duymamusti. Hilafete aday olarak ortaya atilan yeni
giiciin iddias1 "Biz, Kur'anve siinnet 6nciiliigiinde iilkeyi yo-
netecegiz. Uygulamalarimiz Allah'in koydugu simirlari ag-
mayacaktir" bigimindeydi. Hicri 132'de biat alan Ebu'l-Ab-
bas Seffah halka su vaadi yapiyordu: "Umid ediyorum ki, su
andaiktidara gelmig bulunan aileden zuliim, zorbalik ve hak-
siz muamele gormeyecek, hosunuza gitmeyen davranglarla
karsilagsmayacaksiniz."

Cok gegmeden bu vaadlerinin ne anlama geldigi anlagi-
lacakti. Abbasi ordusu Sam'a girince elli bin insam &ldiire-
cek, Umeyye camii yetmis giin ahir olarak kullanilacaktir.
Hz. Muaviye'ninki de i¢inde tiim Emevi hanedaninin kabir-
leri agilarak oliilerin kemikleri ¢ikarilacak, Hisgam b. Abdul-
melik'in heniiz ¢lirimemis cesedine kirbag vurulacaktir. Ce-
setlerhalka teghir edildikten sonra hizini alamayan y6netici-
lerce yakilarak kiilii havaya savrulacaktir. Emeviler'in mu-
haliflerine yaptigin1 Abbasiler de onlara yapacak, bu siilale-
ye mensup bebeler bile "siyaseten katl" edileceklerdir. Kimi
aile fertlerinin dldiiriilen cesetleri caddelerde siiriittiiriilerek
sonunda kdpeklere pargalattirilacaktir.

Tarihi kaynaklarin aktardigi malumat bu kadardegilel-
bet. Bu cinayetlerin ¢cok daha dehgetlileri bagka bélgelerde
islenmistir. Omegin Musul'daki isyan:1 bastirmak igin gon-
derilen halifenin kardesi Yahya, "eman" verdigi on bin kigiyi
dolustuklari mescitle birlikte atege vermig, Yahya'nin segme
Berberi askerleri Musul'un miisliiman hanimlarina giinlerce
tecaviiz etmiglerdir.

Bu aradaImam Azam'in canina kasteden Emevi valisi
Ibn Hubeyre (valiligi: 127-132 h.) halifenin bizzat yazdig
emannameye ragmen verilen s6z tutulmayarak oldiiriilmiis,
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o da Emeviler gibi ettigi zulmiin cezasim bir bagka zalim
eliyle bulmugtur.

Iktidar saglama alan Abbasogullar1 6nceki iktidarin
yontemine el atmig, zuliimlere dur diyen ulemayi 6ldiirmeye
baglamiglardir. ik kurbanlardan biri iinlii fikih alimi ibra-
him Ibn-i Meymun es-Saig. Imam Azam'in da dostu olan bu
zat vaadlerine inandig1 Abbasogularina her tiirli destegi
saglamigken iktidara geldiklerinde Ebu Miislim eliyle Hora-
san'da katledilmigtir.

Ebu Ca'fer Mansur iktidara geldigi zaman Abbasilerin
gercek yiizii ortaya ¢ikti. Yonetimi ele gecirene kadar Ehl-i
Beyt'in heder edilen haklarin1 koruyacagini iddia edenler
Emevilerden beter yiiklenmeye baglamiglardi Ehl-i Beyt'e.
Halkin olaganiistii itibar gosterdigi Muhammed Nefsii'z-Ze-
kiyye ve kardesi ibrahim, Mansur arattirdig1 igin saklani-
yorlardi. Halife onlarin yerini 6grenme bahanesiyle aileleri-
ne olmadik iskenceler yaptirtyordu. Onlar yagli-cocuk de-
meden zincirlere vurarak igkence icinde Medine'den Irak'a
getirtmigti. Kiyamci Imam Ibrahim'in oglu Muhammed'i,
canlicanl bir duvarin igine atarak katletti. Yine Imam Ibra-
him'in kayinpederine ¢iplak olarak 150 kirba¢ vurduktan-
sonra kafasim kesip Horasan'da teghir etti.” Daha sonra Nef-
sii'z-Zekiyye de sehit edilip cesedi Medine'de Sel Dagi civa-
rindaki Yahudi mezarhigina atilacaktir. iste bu ve kardesi Ib-
rahim Imam Azam'n hocalarindan Hz. Hasan'in torunu Ab-
dullah b. Hasan'in iki ogluydu.

Bu esnada ihtiyar yasina ragmen Abdullah b. Hasan
hapse atilmig, ¢ektigi acilara dayanamayarak orada vefat et-
misti.

So6zkonusu kiyam Hicri 145 (Miladi 762-763) yilinda
gerceklesti. Imam Muhammed Nefsii'z-Zekiyye ve kardesi
Ibrahim'in hazirliklar ta Emevi doneminde baglamisti. Hat-

7. Taberi, Tarih, VIII537-546.
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ta Taberi halife Mansur'un bizzat Nefsii'z-Zekiyye'ye biat et-
tigini yazar ki dogrusu da budur. Horasan, Rey, Taberistan,
el-Cezire, Yemen gibi iilkelere davetgiler yollayarak ora
halklarini biata cagiriyordn. Mansur daha 6nceden biitiin bu
calismalar bildigi i¢in ondan korkuyordu. Abbasilerin bag-
lattig1 hareketle atbag1 gidiyordu Nefsii'z-Zekiyye ve karde-
sinin hareketi. Abbasogullar1 yonetimi ele gegirince Emevi-
ler'in yikilmasinda kendilerinden fazla rolii olan diger hare-
keti ezmenin carelerini aragtirdilar. Baski yapmaya ve zor
kullanmaya kalktilar.

Bubaskiyadahafazladayanamayan Imam Muhammed
Medine'de, kardesi Ibrahim Irak'da hicri 145'de ayaklandi-
lar. O sirada Bagdat'i inga ettirmekte olan Mansur apar topar
Kife'ye geldi. Cok sasirmus, eli ayagina dolagmigti. Ciinkii
ardiardina gehirlerin diistiigii haberi geliyordu. Boyle gider-
se saltanatinin giiniinii goremeyecek demekti. Sikintisindan
gece yataga girmiyor, herhangi bir durumda kagip canini
kurtarmak igin atlar1 egerli bekletiyordu. Cesitli nedenler-
den dolay1 bagariya ulasgamayan kiyam Imam Muham-
med'le birlikte yiizlerce insanin gehadetiyle sonuglaniyor,
kardesi Ibrahim Irak'da kiyamu siirdiiriiyorsa da o da sonun-
da katlediliyordu.?

Bu kiyamlar oldugunda Imam Azam iiniiniin zirvesin-
deydi. Tereddiitsiiz her iki kiyami da destekledigini Cessas,
Mekki, Kerderi ve Zehebi gibi kaynaklardan bgreniyomz.

Kiyamlardan dolay: yonetimin kadrine en fazla ugra-
yan kentlerden biri de bagkent K{ife. Ilan edilen sik1iyonetim-
le hukuksuzluga zemin saglanmig kentte devlet terorii esti-
rilmeye baglanmigt:. Ebu Hanife bu gartlar altinda Imam
Muhammed'in kiyamim vargiiciiyle destekliyordu. Oyle ki,
bir ara bu taraftarlik onun ve 6grencilerinin hayatini iyiden
iyiye tehlikeye sokmugtu. Halki kiyama katilarak imam ib-

8 A g.e, VII552-608.
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rahim'e biat etmeye ¢agiryorlardi. Ogrencileri de aym gay-
reti gosteriyorlardi. Imam'in ders halkasi kiyamin danigma
biirosu gibi ¢alisiyordu.

Imam'in 6grencilerinden bazilan halki tegvik etmek
icin gu fetvayi veriyorlardu:

"Ibrahim’le birlikte kiyama katilanlara yetmis nafile
hac sevabi vardr."

Cessas'in naklettigi bir haberden Imam'in ve 6grencile-
rinin zalimlere karg1 yapilan bu kiyamlan kafirlerle cihad-
dan efdal gordiiklerini anliyoruz.

Ebu Ishak el-Fezari'ye g6yle sesleniyordu:

"_Ibrahim'in kiyamina kanlan kardeginin elde ettigi
ecir, senin kafirlere kars yaptigin cihadinin ecrinden daha
haywrhdwr."

Bu igtihattan da anlagihyordu ki Iimam Azam ve 6gren-
cileri immetin i¢ siyasetini zuliimden arindirmayi digardaki
kafirlerle savagmaktan daha 6nde tutuyorlardi. Bu ugurda
¢aliganin da digerinden daha fazla ecir alacagini s6yliiyor-
lard1.

Kerderi, Ibrahim b. Suveyd adinda birinden su haberi
nakleder:

"Ibrahim b. Abdullah ayaklandiginda Ebu Hanife'ye
sordum:

-Farz olan hacci yaptiktan sonra sence Ibrahim’e kati-
larak onunla birlikte kiyam etmek mi yoksa hacca gitmek mi
efdaldir?

-Onun kiyamina katiimak elli hac'dan efdaldir, dedi."’

Menakib-1 Imam Azam yazari Kerderinin rivayet zin-
cirleriyle birlikte aktardig1 6rneklerden biri de gu:

"Ibrahim kiyaminda bir kadin Ebu Hanife'ye gelerek:

9. Kerderi,a.g. e., 5.344.
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-Oglum Ibrahim b. Abdullah’la birlikte yonetime karg
savagmak istiyor bense buna engel oluyorum; ne dersin?
-Ona engel olma.""°

Hasan b. Abdullah der ki Nefsii'z-Zekiyye Abbasiler ta-
rafindan Medine'de sehid edildiginde Imam'1 gérdiim, agla-
maktan gozleri kan ¢anagina donmiigtii."'

Imam Ebu Hanife'nin kiyamcilara verdigi maddi ve
manevi destek bu kadarla kalmiyordu. Onun yaptig1 bir bag-
ka hizmet daha vardi ki bizzat kiyama katilsa o denli yararh
olarmazdi. S6zkonusu hizmet hilafet ordular bagkamutamn
Hasan b. Kahtaba'yt Imam Ibrahim'in iizerine gitmekten
caydirmasiydi. Hasan'in babasi Kahtaba Ebu Miislim'le bir-
likte Abbasi iktidarim hazirlayan ikinci kisidir. Iktidar el de-
gistirdiginde onun bu hizmeti karsiliksiz kalmayarak bagko-
mutan yapilmis, 6liince yerine oglu Hasan getirilmistir. Ce-
saretiyle iinlenen Hasan b. Kahtaba i¢ isyanlardaki bagari-
sindan dolay1 halifenin en ¢ok sevdigi komutandir. Kiife'ye
gelince Imam Azam'in igtihatlarina uyar ve onun meclisine
katilirdi. Bir giin Imam Azam'a sordu:

"-Benim nasil bir gérevde bulundugumu ve neler yapti-
gimu biliyorsun. Biitiin bunlara ragmen benim igin tevbe
miimkiin mii?

-Evet.

-Bu nasi olacak?

-Allah senin niyetinde sadik ve tevbende samimi oldu-
gunubiliyor. Ondan geri gunu yapmani tavsiye ederim: Eger
bundan boyle éldiiriilmen pahasina bir miisliimanin canina
kiymaktan vazgecersen,; gecmiste yaptiklarini bir dahd yap-
mamak lizere s6z verir, bu séziinde sebat gosterirsen, iste o
zaman tevbe etmig olursun.

-Siiphen olmasin ki bu soylediklerinin hepsini yapmayi

10. A.g.e. s. 345.
11. A.g.e.,s.345.
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kabul ettim. Bir miisliiman oldiirmek de dahil tiim amelle-
rimde Allah’a verdigim bu s6zden donmeyecegim."

Imam Ibrahim ayaklandiginda halife kiyyami bastirma
gorevini ona verdi. O da dogruca hocasi1 Ebu Hanife'ye gele-
rek:

"-'Bu adam bana serri emrediyor' dedi. Imam su cevabi
verdi:

-Haydi bakalim. Allah'a verdigin szii tutmanin zama-
n1 geldi. Hatirladigin gibi Allah'a s6z vermistin. Eger o soz-
de durursan Allah tevbeni kabul eder. Eger tevbenden doner-
sen tevbenin hiikmii kalmaz ve ge¢miste yaptiklarin zulme
donerek onlarin da cezasim ¢ekersin."

Hasan "Allah gahidim olsun ki savaga katilmayacagim"
diyerek Mansur'un yanina geldi. Ona soyle 6ziir beyan et-
ti:

"-Ey miiminlerin emiri! Simdiye kadar hizmetinizde
bulundum ve emirlerinizi yerine getirdim. Eger bu yaptikla-
rim Allah'a ibadet ise bu kadar1 bana yeter. Yok eger bunlar
Allah'aisyan ise bundan boyle daha fazla giinah iglemek iste-
miyorum. Beni bu igten mazur goriiniiz."

Komutanin bu sézlerine kizan Mansur onun tutuklan-
masim emretti. Hasan'in kardesi Hamid, Mansur'a goyle de-
di:

"Hasan yilbagindan beri garip tavirlar sergiliyor. Kor-
kum o ki Hasan'a bir geyler olmug. Sanirim kafasindan ra-

hatsiz. Siz onu birakin, bu isi ben iistleneyim."
Mansur olay: farketmigtir. Kaynagini 6grenmek ister:
"-Hasan hangi fakihin yanina gidip gelmektedir?
-Ebu Hanife'nin meclisine devam ediyordu."!?

Imam Azam'isiyasettede'imam'kilanbutavizsizvein-
kilabi tavir ayn1 zamanda onun igtihatlar1 hiikkmiindedir. Ta-

12. Mekki,a. g.e.,s. 440; Kerderi,a. g. e., s. 301.
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rihte egine az rastlanan bu 6rek tavir gézoniine alinmadan
Imam Azam'in fikh1 ve miiessisi oldugu "Ehl-i Siinnet Itika-
dr" tam anlamiyla kavranamaz.

Imam bu tavizsiz tavrinda o kadar sebat gostermistir ki
ogrencilerinden Ziifer b. Huzeyl'in ondan aktardig: su s6z
asil Imam'in zuliim sistemleri kargisindaki tavrinin dzeti-
dir:

"Vallahi boyunlarimiza ipleri takip siiriindiirseler ver-
digimiz so6zii bozmayacagiz."'3

Buradan Ebu Hanife'nin Imam Zeyd'e oldugu gibi
Imam Ibrahim'e de biat ettigini anliyoruz.

Kendisini onun mezhebine nisbet edenlerden bazilari,
Islam'in izzetine yakigmayan tavirlarini mazur gostermek
i¢in drtmeye ve tevil etmeye ¢aligsalar da Imam'in bu siyasi
tavri, Hanefifikhina da yansiyacaktir. Ekoliin iki iinlii ima-
mu1 Serahsi ve Ebubekir el-Cassas'in lizerine basarak vurgu-
ladiklar1 bu tavrin fikhi hiikiimlerine daha sonra deginece-
giz.

Halife Imam'in bu tavrina ¢ok igerlemekle birlikte nii-
fuzundan dolay: bir bahane bulup ondan intikamini alama-
musti. Once Imam'1 kendi safina gekmek istedi ve bunu da
parayla denedi. Bugiin de-piyasasi hayli hararetli olan "sati-
nalma" mekanizmasim galigtirtyordu.

Bu ciimleden olmak iizere sik stk Imam'a hediyeler
gonderen Mansur'un, bunlarin tiimiinii miinasip bir iislupla
reddedip geri yollayan Imam'a olan kini artiyordu.

Halkin mal iizerinde keyiflerine gore tasarruf yapan
saltanat sahiplerine yollanan hediyeleri bile caiz gormeyen
Imam, hi¢ bir désnemde saltanat sahiplerinden hediye kabul
etmemigti. O, gonderilen hediyenin genel hazineden degil de
sahsi servetten olmasi durumunda megrulagacagini soylii-

13. Mekki,a.g.e.,s. 428.
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yordu. ‘Yolladig1 hediyenin geri gevrilmesine igerleyen
Mansur'la imam arasinda gegen su konugma onun bu konu-
daki hassasiyetini ele veriyor:

"-Hediyemi ni¢in kabul etmedin?

-Sahsi malinizdan bana bir hediye gelmedi ki onu kabul
edeyim. Siz bana iimmetin hazinesinden aldiginiz1 yolladi-
niz. Oysa iimmetin malinda benim hakkim yok. Bensilah al-
tinda asker degilim, boyle bir askerin ¢ocugu da degilim. Fa-
kir de degilimkihazinenin tahsisatindan yararlanayim. Yol-
ladiginiz seyleri bundan dolay alamazdim."*

Daha sonra Mansur Imam'a bagyargiglik teklif ettigin-
de Imam kabul etmedigi igin otuz kirbagla cezalandirlacak,
kanlar igerisindeki Imam' géren halifenin amcasi Abdussa-
med yegenini sdyle uyaracaktir:

"Sen ne yapryorsun? Bu yalmiz Irak’in degil, biitiin do-

gununfakihidir. Boyle yapmakla aleyhine yiizbin kili¢ hazir-
ladin."

Pigsman olarak 6ziir dileyen Mansur her kirbaca bin dir-

hem olmak iizere otuz bindirhem verilmesini emretti. Bu pa-
ralan reddeden Imam:

"Bunlari alimiz, haywr iglerinde harcayimz." geklinde
kargilik verdi. Ardindan da ekledi: "Manswda helal para
var mu ki hayw hasenata sarfedilsin?"'>

Bir keresinde Mansur'la arasindaki bir anlagmazligi
hiikkme baglayan Imam'a para, elbise, cariye ve birkatir yiikii
hediye yollayan halifenin karis1 "ben bu isi para i¢in yapma-
dim" diyen Imam'a hediyelerini kabul-ettirememigti.

Biitiin bu olanlara ragmen yapacag isler i¢in zaman za-
man Imam'dan fetva isteyen Mansur Musul halki isyan edin-
ce alimlerin goriigiinii alma geregi duydu. Musullular 138
(m. 765) yilinda Mansur'a karg1 bagkaldirmiglar, Halife

14. A.g.e,s. 191
15. A.g.e.,s. 191
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ayaklanmayi bastirdiktan sonra bir daha boyle yaparlarsa
sehri yerle bir edecegini, kan ve mallarim helal sayacagini
ihtar etmisti. Halk bir kez daha ayakland. Halife onlar1 top-
keyiin imha etmeyi aklina koymus, gelecek tepkilere pesi-
nen bir mazeret olsun i¢in de alimlerden fetva istemeyi uy-
gun bulmugtu. Gerekgesini de g6yle acikliyordu:

"Rasulullah, miiminler verdikleri soz tizerindedirler de-
miyor mu? Musul halki bana kar g1 gelmeyecekleri konusun-
dasézverdikleri halde simdiayaklandilar. Ustelik vergi me-
muruma kar 1 koydular. Onlarin kami bana helaldir."

Orada bulunan alimler halifenin maksadinin fetva iste-
mek degil, verdigi bir karara kilif bulmak oldugunu bildikle-
rinden onu tasdik eder tarzda konugtular:

"Sen ne istersen yaparsin. Onlari affedebilirsin. Bu se-
nin biiyiikliigiiniin géster gesidir. Ama onlari cezalandirabi-
lirsin de. Bu durumda onlar cezay: hak etmiglerdir. Bu iki
yoldan birini se¢gmek halifeye kalmigtir."

Mansur o ana kadar hi¢ konugsmayip sadece dinleyen
Ebu Hanife'ye donerek:

"-Ustad, bu ise sen ne buyuruyorsun? Yoksa biz nebevi
bir hilafetiizere degil miyiz?" Kendi konumunu pek de iyi bi-
len Mansur'un, cevabi iginde olan bu kinayeli sorusuna
Imam Azam su tarihi kargilig1 verir:

"-Onlar sana kendilerine bile helal olmayan bir seyi -
kanlarini- sart kogmuglar. Halbuki Islam seriatinda bu hak
ne size, ne onlara tamnmigtir. Ornegin bir kadinkendi kendi-
sini herhangi bir erke e rizasiyla teslim etse, o kadinin na-
musu o erkege helal olur mu? Yine bunun gibi, biri bagka bi-
rine "gel beni 6ldiir" dese ve digeri onu katletse acaba bu he-
lal ve caiz olur mu? Diyet lazim gelir. Miisliimanin kani ii¢
sekilde helal olur.(Canakargi can, imandan sonra kiifiir, ev-
lendikten sonra zina). Bunlarin higbiri bu iste olmadigina
gore Musul halkini birak. Onlarin kanini dékersen zulmet-

208



mig olursun. Allah’in garti uyulmaya, kullarinkinden daha
layiktir."

Mansur diger fakihleri yollayarak Biiyiik Imam'a sunla-
1 soyledi:

"-Sozlerin gibiigtihatlarin da dogru. Fakat bu yaptigin
ayip. Evinedon, insanlari bana kar i cesaretlendirecek hii-
kiimler verme. Ellerim haricilerin yakasinda olacaktir."*®

Imam Azam zorba yonetimlere kars1 verdigi geyrek
asirlik destansi miicadelesinde y1lginlik gostermiyordu. Bir
yandan yonetimin haksizliklarina kargi direnirken diger
yandan da agir1 firkalarin tehdidine maruz kaliyordu. Yone-
timondankurtulmaya karar vermis; lakin bu isi daha 6nceki-
ler gibi eline yiiziine bulagtirmaktan da c¢ekiniyordu.
Imam'in yiiksek seviyesini bilen Mansur kabul etmeyecegi-
ni ¢ok iyi bildigi halde ona bagkadilik teklifinde bulunacak-
t1. Sorun o degildi. Asil mesele yonetim i¢in ciddi bir tehlike
olugturan ve hig bir gekilde Islami ilkelerden taviz vermeyen
Imam'in susturulmasiydi. Son nefesine kadar yonetimi zor-
lamaya devam eden Imam sehadetiyle bir destan daha yazi-
yordu Islam siyasi tarihine.

S. SEHADETI

Beni gasbedilmemis bir toprak pargasina
gomiin!
Imam Azam

Yonetimin higmin1 Imam'in iizerine ¢eken olaylardan
sozettik. Onun igkence altina alinarak ortadan kaldirilmaya
¢aligilmasinda bazi kiigiik sebepler de rol oynamigtir. Zik-
rettiklerimizle birlikte bunlarin tiimiinii ii¢ maddede 6zetle-
yebiliriz:

16. Kerderi,a. g. e., 5. 296. .
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1. Yukaridan beri saydigimfz olaylar; ki bunlarin bag-
langic1 Abbasiler'in zuliimlerini Ehl-i Beyt'e kadar vardir-
malaridir. Ebu Hanife'nin hocast olan imam Zeyd'in hicri
120 yilindaki ¢ikigina verdigi destegi, belki daha fazlasiyla
yine hocasi ve Hz. Hasan'in torunu olan Abdullah b. Ha-
san'm iki oglunun kiyamlarinda da vermigtir. Hatta halki on-
lara biata ¢agirp kendisi de sonuna kadar onlar1 maddi ma-
nevi desteklemigtir. Yonetim onu hediyelerle susturmaya
kalktiginda Imam bunlarin tiimiinii reddetmigtir. Biitiin
bunlar halifenin ona kargt olan hincini bilemis, Imam'in ge-
hadetiyle sonuglanmigtur.

2. Imam'la resmi kadi Ibn Ebi Leyla arasinda biiyiik bir
mubhalefet olusmugtu. Kad1, Imam'migtihatlarinarazi olmu-
yor, verdigi isabetsiz fetvalarin onun tarafindan diizeltilme-
si giiciine gidiyordu. Bu durumdan yakinan Ibn Ebi Leyla
Imam'1 Mansura sikayetediyor, Mansur da bunu bir firsat bi-
liyordu. imam't Mansur'a gammazlayan daha bagkalar1 da
vardi. Ebu Hanife'nin yaptig ictihatlarla menfaati zedele-
nenler solugu halifenin yaninda aliyorlardi.

3. Herseye ragmen Imam'in ilmini takdir eden Man-
sur'un hacibi Rebi' ve halifenin yakinlarindan Ebu Abbas et-
Tusi Imam'a karg1 halifeyi dolduruyorlardi.

Biitiin bu sebepler birlesince Mansur dahice bir ¢are
buldu: imam'a kabul etmeyecegi bir gérev teklif etmek. Bu
da bagkadiliktan bagkasi degildi.

Bu teklif Imam'a yapildiginda miinasip bir iislupla red-
detti. Israr edilince Mansur'a goyle s6yledi:

"Eger beni gorev igin buraya ¢agirdiysan bilmelisin ki
ben bu isi yapamam. Bu igi yapacak kimse dirayetli olmali.
Size, ordu komutanlarina, makam sahiplerine séz dinletebi-
lecek giice sahip olmali. Sizin, cocugunuzun ve, riitbe sahip-'
lerinin aleyline hiikiim verebilmelidir. Buna ise benim gii-
ciim yetmez.""

17. Mekki,a. g. e.,s. 191.
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Mansur Imam'in yakasin1 birakmamaktakararhdir. Zi-
ra,oiyi bilmektedir ki Imam gorevi kabul ederse mesele ken-
diliginden kapanmig, o muhalifken sistemin igleyigine kat-
kida bulunan bir eleman durumuna diigiiriilmiis olacaktir.
Yok eger kabul etmezse yine mesele halledilecek, Imam'in
ortadan kaldirilmasina bir bahane bulunmug olacaktir. Ne
var ki biraz kanh ve igkenceli olacaktir. Goriiniirde her iki
halde de kazangh ¢ikan y6netimdir.

Israrsiirdiikge Imam'in gerekgeli reddi de siirer. Bu ara-
dailging konugmalar geger Mansur'laimamarasinda. Buko-
nugmalarda kaybeden hep Mansur olmaktadir. Imarn bu kez
daha kesin konugur ve yemin eder:

"-Allah’tankork. Bu gérevi kabul etsem bile size yaran-
mammiimkiindegil. Sizin aleyhinize olacak bir kararverebi-
lirim. Bu durumda gazabinizdan emin olamam. Beni Firat
irmaginda bogmakla tehdit edersiniz. Bogulurum, fakat ka-
rarinu geri almam. Senin etrafindaki insanlar kendi arzu ve
keyiflerine gore hiikiim verecek birini istiyorlar. Vallahi bu-
nadabenaslayanagmam. Onuniginde bu gorevi kabul ede-

mem.
Mansur hiddetlenerek:

"-Yalan séyliiyorsun, sen diizeltebilirsin." Imam onun
bu gafletini kagirmadi:

"-Bu soziinle sen bu konudaki hiikmii vermig oldun. Bir
yalancimin senin miilkiine - bagkadi olmasi nasil caiz
olur?"®

Bunun iizerine Mansur da gorevi zorla kabul ettirecegi-
ne dair yemin etti. Ve Imam'in zindana kapatilarak kirbag
vurulmasimi emretti. Hergiin on kamg¢1 vuruluyor, bu giin
giin katlanarak devam ediliyordu. Giindelik kirbag sayisi
yiiz ona gelince agir acilar i¢inde ruhunu teslim etti.

Imam'in gehadetinin ayrintis1 konusunda kimi farkli
haberler olmakla birlikte onun sehid edildigi kesin.
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Ogrencisi ve halefi Imam Ziifer'den gelen rivayette:

"Mansur'un Ebu Hanife'yi tutuklayip géndermesi emri-
ni igeren mektubu Kife valisi Isa b. Musa'ya ulaginca Imam'i
alarak Bagdat'a gétiirdiiler. Zindan'da ona zehir verdiler.
Bunun sonucunda vefat etti."!

Mansur'un kendisini zehirlemek niyetinde oldugunu
Imam'in zindandayken farkettigini su rivayetten &greniyo-
ruz:

"Imam'1 zindandan sarayina getirten Mansur ona kavut
(sevik) getirterek igmesini emretti. fmam icmekten kagindi.
Mansur "kesinlikle igeceksin”" dedi. Imam yine igmemek
icin diretti. Halife o geyi icirinceye kadar Imam' zorladu.
Imam daha fazla kars1 koyamayarak igti. Ardindan sinirli bir
sekilde kalkti. Mansur "nereye?" diye sordu. Imamda "senin
beni gonderdigin yere" diyerek zindana gitti ve hemen ardin-
dan vefat etti."?

"Mansur hergiin on kirbag¢ vurulmasini ve giinde bir o
kadar artirilarak devam edilmesini emretti. Iskence siirerken
devaml ibadet ediyor, zikrediyor ve agliyordu. Sehadetine
kadar taviz vermedi. Cenazesi zindandan ¢ikarilinca tiim in-
sanlar onun i¢in gozyag1 doktiiler. Namazini kilip Hayzeran
mezarligina defnettiler. Cenazesine katilanlar elli binden
fazlaydi. Hicri 150 yilinin Receb ayinda yetmis yaginda ge-
hid oldu."?!

Yetmis yagindaki bir insan i¢in ¢ok agir olan bu igkence
altinda "Allah’'im beni kudretinle onlarin zulmiinden ve fis-
kindanuzakkl" diyediye can veren Biiyiik imam vefatindan
once soyle vasiyet etmigti:

"Beni gasbedilmemig bir toprak pargasina gémiin!"

Imam'in bu vasiyetini duyan saltanat sahibi: "Sagligin-

19. A.g. e, s.428.
20. A.g.e,s.429.
21. A g.e.,s.429,430.
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da zorladig gibi éliimiinde de beni zorladi. Artik beni onun
goziinde kim mazur gésterecek?" diyordu.

Allah'a adanmis serefli bir hayatin dylesine serefli bir
6liimiiydii bu. O, zalimlerin ve mazlumlarin ezeli miicadele-
sinde ezilenlerin safinda yer almigti. Zulmii sevip alkisla-
madig gibi bir kdseye ¢ekilip ilmin ve kitaplarin gélgesine
de siginmadi. Bir peygamber varisi olarak Allah'a verdigi
ahdihig unutmadz: "Mii'minlerden dyle yigitlervarkiAllah'a
verdikleri sozde durdular. (Sehid oldular.) Kimileri de (se-
hadeti) beklemektedirler. Ahidlerini bozmanuglardir." (Ah-
zab, 23). Yolunu takip edeceklere kanla imzalanmig serefli
bir sayfa birakt.

[Imi ticarete déniistiimmeyi aklindan gegirmedi. Eger
zalimlerin zulmiine seyirci kalsaydi el {izerinde taginir, her
donemde hiirmet ve iltifat goriirdii. "Boyunlarinizaipler ta-
kilsa yine de séziinden dénenlerden olmayacagiz" diyordu.
Allah'a her hal ve gartta hakki haykiracagina dair verdigi
ezeli sOzii unutmamigti.

Hayatinin hi¢ bir déneminde eyyamci ve tavizkar dav-
ranmadi. Hakki en zor zamanlarda kinayicinin kinamasin-
dan korkmadan savundu. Emevi valisi Ibn Hubeyre'nin ig-
kencesi karsisinda "Bu diinyada kirbag yemek benim igin
ahirette ceza gormekten daha ehvendir" diyordu.

Teklif edilen gorevler iistesinden gelemeyecegi goérev-
ler degildi. Onun tek gekincesi zulme payanda olmakti. Za-
limlerin zuliimlerini varligiyla megrulagtirmak istemiyor-
du. Memuriyete karsi bir allerjisi de yoktu. Daha 6nce Bag-
dat inga edilirken, bir miiddet fahri olarak hesap iglerine bak-
migtt. Ne ki o, bu siradan gorevi yargi bagkanligiyla aym
diizlemde degerlendirmiyordu.?? Bu gériisiinde hakli oldu-

22.  Imam,Abbasilerdéneminde, Bagdat inga edilirken insaat malzeme-
leriyle il gili hesap-kitap islerini (Cessas 'saman’igidiyor)fahriola-
rak iistlenmigti. Bu bir menuiriyet degildi ve imanun bu konudaki
tavriylada gelismiyordu. Kaldi ki Cessas, bu gorevi de kabullenme-
digini soyliiyor.
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gunu anlamak i¢in tarihe bir g6z atmak yeter. Zalim saltanat
rejimleri ilmiyle takvasiyla ¢evresinde intigar etmig isimlere
cesitli kademelerde gorev vererek onlarin ilminden ve tecrii-
besinden istifade ediyor, hem onlarin muhtemel muhalefeti-
nin getirecegizarardankorunuyor,hem de kendi gayri mesru
varligini o ismi kullanarak megrulagtiriyordu. Bunu iyi kav-
rayan Imam, Ibn Hubeyre igin "Vallahi bana Vasit mescidi-
nin kapilarini say dese yine yapmam" diyerek gayr-1 mesru
olana alet olma konusundaki hassasiyetini dile getiriyor-
du.

Siyasetin ve fikhin Biiyiik Imam'1iktidarlarin "hediye"
adi altindaki satin alma mekanizmalarim boga ¢ikariyordu.
O, misyonunu Islam'in yararina en iyi bir bigimde kullan-
mak i¢in kendisini yonetime kargi gebe birakacak bir konu-
ma yanagmadi. Kendisi yanagmadig1 gibi diger alimleri de
bu tehlikeden korumak i¢in maddi destek verdi. Zalimin ek-
megine kagik sallamanin sonunun nasil bir zillet getirecegi-
ni iyi biliyordu.

Zulme karg1 yapilan yigitce cikiglari, kazanma sansla-
rinin olmadigini bilse de candan destekliyor, maliyla, icti-
hadiyla, 6grencileriyle yardimc1 oluyordu.

Kiyamlara karg1 duyarsiz kalabilirdi. Dahasi hem da-
vuluna hem kasnagina vurmak gibi ¢ok yaygin bir tavri be-
nimser ve buna mazeret bulmakta da zorlanmazdu.

Kiyamlarn desteklememek igin yeterli mazeretinin var
oldugunu herkes biliyordu. Ancak o nerede zulme karg bir
¢ikig var Once kendisi ona ittiba etmig, ardindan halki da bu-
na ¢agimugti. Imam Zeyd'in elgisine on bin dirhem vererek
mazeretinin kabuliinii rica etmis, onun kiyamini Rasulul-
lah'in Bedir'deki ¢ikigina benzetmigti. Ayni sekilde Imam
Muhammed ve Ibrahim'in kiyamlarinda da yénetimin tepki-
sini gekecek kadar taraftarligini agifa vurmug, imamlarin
sehadetini haber alinca giinlerce evine kapanip gozyas1 dok-
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miigtiir. Katiyen onlari suglayici bir tavra girmemis, kendini
temize ¢ikarmak i¢in hakl elestiriler getirmeye bile tevessiil
etmemigtir.

Ibn Mes'ud'un, Said b. Ciibeyr'in, Ibrahim en-Nehai'nin
zulme karg1 baglattiklar1 muhalefet fikhini "tedvin" etmis,
dostlukta da diigmanlikta da adaleti elden birakmayarak
stinnet ehlinin dengeli orta yolunu sistemlegtirmigtir. Bunu
yaparken ne Harici anargizmine prim vermig, ne de Miircie
oportiinizmine iltifat etmigtir. Rasulullah'in ve ashabinin
yarim yiizyil i¢inde sultanlar eliyle tahrif edilen kutlu mira-
sin1 kendine has fikih usuliiyle aslina uygun bir bigimde ted-
vin etmigtir.

Imam "siyaseti ibadet, ibadeti siyaset” olan bir dinin
mensubu oldugunun bilinciyle hareket etmis, nefislerini te-
mize ¢ikarmak igin zalimler kargisindaki zilletlerine maze-
ret bulanlara bu konudaki en kesin s6zii hayatiyla sdylemig-
tir. Ne kokar ne bulagir cinsten profan birdin anlayigimn Is-
lam'la uzak-yakin bir ilgisinin olmadigin bir kez de o dile
getirmigtir.

Son nefesinde "beni gasbedilmemisg bir toprak pargasi-
na gémiin" diyen asil Imam dirisini bulagtirmadig1 zulme
6liisiinii de bulagtirmak istememis, yalniz fikihta degil ken-
disine tabi olanlarin siyasette de Imami oldugunu bir kez de
bdyle ispatlamigtir.

Ona zulmeden zalimler tarihin diger tiim saltanat¢i zor-
balari gibi unutulup gitmisler; lakin onun topragi sulayan ka-

n1 her an canly, her an taze iiriinler vermeye devam etmis ve
etmektedir.
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III. BAGIMSIZ HUKUK SURASI

Saadet asrinda miisliimanlar sorunlarin1 Rasulullah'a
gotiiriiyorlar, Rasulullah da bildiklerine cevap veriyor, bil-
medikleri ise kendisine vahiyle 6gretiliyordu. Hersey can-
liydi. Hig bir seyi biriktirmeye ya da saklamaya ihtiyag duy-
muyorlardi. Yani bilgi bir "miras" degildi. Ciinkii aralarinda
bir peygamber yasiyordu. Bir konuda kugkuya diistiikleri
zaman vahyin yolgosterici 1518101 6nlerinde buluyorlardi.
Vahyin iniyor olmasi, saadet nesline bilgiyi biriktirme,
(hifz), ayrigtirma (tasnif) ve derleme (tedvin) ihtiyaci birak-
miyordu.

Ragid halifeler doneminde de 6yle oldu. Heniiz sicag:
sogumamis vahiy, vahiyle egitilmis dinamik nesil ve mese-
lelerin iistesinden gelen tecriibeli ¢ekirdek kadro sayesinde
miisliimanlarin meseleleri ¢oziildii.

Ardindan gelendonemde bir takim yeni meseleler ¢ik-
t.. Bunlarin bir¢ogunun ¢ikigi siyasi idi. Yonetim "nebevi”
temellerinden ¢ikartilip "sultani” bir sekil alinca bir ikilem-
le yiizyiize gelindi. Dini énderlik, diinyevi onderlik. Niibiiv-
vet ve hilafet donemlerinde birbiriyle 6zdes olan bu iki 6n-
derlik, yani y6netimin layik olanin degil gii¢lii olanin eline
gecmesi "hakk" ile "gli¢"ii birbirinden ayirdi.

Dini 6nderligi temsil eden bilginler (ulema-fukaha)
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hakkh ellerinde bulunduruyorlar, diinyevi 6nderligi temsil
eden saltanatsa gii¢'ii elinde bulunduruyordu. Ezeli miicade-
le yeniden baglamigt1. "Gii¢"ii elinde bulunduranlar "hakk"l1
olanlara hakk'i teslim etmemek i¢in bu gii¢'ii kullandilar.
Hakk'l1 olanlar tabiatiyla bu giiciin niinde bag egmedi. So-
nucta catigma ¢ikti: Hakk'lilarla gii¢'liilerin savasi... Hakk't
glice kavugturmak i¢in yapilan her ¢ikig gii¢'ii elinde tutan
otorite tarafindan en acimasiz bir bigimde bastinldi. Artik
araya kan girmigti. Dava kan davasina doniigmiigtii.

Bu miicadelede gii¢liiler hakk'i zorla elde edemeyince
degisik yollara bagvurdular. Satinalmak, makam vermek bu
yollardan bir kag1ydi. Onlarin,hakk" giicle birlestirmek gibi
bir kaygilar1 olmadi. Ne ki ellerindeki giicii megrulagtirmak
icin hakk'in en biiyiik dinamigi olan ilmi elde etmek istediler.
Bunun i¢in de 6zel miiesseseler kurdular, tahsisat ayirdilar,
"gii¢"iin kanatlar1 altina s1g1inan, ancak hig bir zaman giicle
esit hale gelmesine miisaade edilmeyen "hakk"in temsilcisi
olarak gordiikleri alimleri gerektiginde kullanmak igin elle-
rinin altinda bulundurdular.

Hakk'a gelince... O kendisinden zorbalikla ayrilan gii-
ciin birlegsmesi icin ¢ok miicadele verdi. Ciinkii gii¢'ii olma-
yan hakk'in hak olmaktan ¢ikacagi biliniyordu. Bu ugurda
¢ok kan dokiildii. Bu miicadeleler 6nce siyasi alanda verildi.
O alan giicliilerin elindeydi tamamiyla. O alanda verilen mii-
cadelelerhem ok kanli oluyor,hem debasarisizlikla sonug-
laniyordu. Bunu géren kimi hakk'lilar bedbinlige diigiip sus-
kun bir muhalefeti benimsediler. Kimisi, bu iglerden tama-
miyla el-etek cekip isi "takdir"e birakt.. Kimileri herseye
ragmen sonu ¢ok kanlr biten miicadeleyi siirdiiriirken kimi-
leri de hakk'in enbiiyiik destegi olan "ilmi", "gii¢" karsisinda
kullanmay denedi. ' '

Bu sonuncu bayag: tuttu. Gii¢ sahipleri onlara muhtag
oluyorlar, onlar da bunu amaglarinin ger¢eklesmesi yolunda
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degerlendiriyorlardi. Alimlerden bazilar, "gii¢" karsisinda
halka yaslandi. Halkin kalesinin bur¢larinda tutunarak ken-
dine gore bir "gii¢" elde etmis oldu. Halk 'gii¢'e yaslanan 'ule-
ma'dan kaginiyordu. Halkin bu tabiat1 onlar cesaretlendirse
de bu cesaretten yararlanip organizeli bir kurumlagmaya gi-
den ¢ikmiyordu.

Bu arada, genisleyen topraklar, yeni dine giren farkl
dilleri konugan kavimler ve yeni yeni meseleler bir y1gin so-
ruyu giindeme getirdi. Fertlerin iistesinden gelemeyecegi
kadar biiyiiktii mesele. Piyasada o kadar ¢ok mesele ve bir o
kadar da goriig vardi ki, ig dogruyu ispatla bitmiyor, yanligin
da iptali gerekiyordu. Bu ise, tek kisinin gerceklestirmesi
imkansiz bir durumdu. Bu igi organize edecek gii¢'e sahip
olan tek merci, resmi otoriteydi. Ancak ona da halk itibar et-
miyordu. Halkin muhalefetini gérmezden gelsek bile, bu
kez, bu isi iistlenebilecek kapasitede olanlarin razi edilmesi
meselesi vardi ki, o daha da zordu. Sultan kapisina yanag-
mak istemeyen fakihlerden kacip kurtulabilen kagiyor, ka-
camayanlar ya halk nezdindeki niifuzlarin1 kaybetme paha-
sina kerhen gorevi kabul ediyor ya da Imam Azam gibi 6lii-
mii gogiisliiyorlardi.

Ancak her haliikdrda iimmetin artan sorular1 ve sorun-
lar1 halledilmeyi bekliyordu. iste, devletin muhalefet nede-
niyle iistesinden gelemedigi, alimlerin de kadrosuzluk ve
imkansizlik nedeniyle bagaramadiklari bu ise, ilk kez Imam
Azam el atiyordu.

Once ¢ogu cins kafalardan secilmis bir kadro olugtur-
mustu Imam. Bunlarin blangosunu Mekki onun agzindan
nakleder: '

"Bu otuz alti kigiden yirmi sekizi yargi makamina la-
yiktir. Altisi iistiin yetenekleriyle sorunlara kaynaklardan
¢oziim getirecek kapasitede, ikisinin ilmi kariyeri ise ¢ok iis-
tiindiir."?

23. Mekki,a. g. e., s. 508.
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O ogrencilerini bir yana birakip igtihat igini tek bagina
yiiritmedi. Onlarin kiymetini anladi ve takdir etti. Onlarara-
sinda adeta ilmi bir taksim yapti. Omegin Imam Ziifer
Stra'min hadis otoritesiydi. Bir konu geldiginde 6nce o konu-
nun stiradaki miitehassisindan goriis alimrd1. Uzerinde hep
birlikte diigiiniirlerdi. Komisyonun tiim fertleri teker teker
goriis agiklama yetkisine sahipti. Bu goriislerin tiimii komis-
yonun zabit katipligini yapan Ebu Yusuf tarafindan yaziya
gecirilirdi. Ebu Yusuf diyor ki: "Zabitlar okunacag: zaman
sadece Imam’in goriigiinii okurdum. Bir kezinde unutup di-
ger goriisleri de okuyunca '‘Bu kimin kavlidir?'diye sordu."

Komisyonun kimi konular iizerine aylarca durdugu
olurdu. Her konuda aragtirmaya girisilir, getirilen sorunlarin
tiimii ¢oziilmeye caligilirdi.

Halk bunu bildiginden her kesimden ve lilkenin dort bir
yanindan meselelerine ¢6ziim bulmak isteyenler sorulariyla
gelirler, sorunlarini hallederek yurtlarina donerlerdi. Halkin
tek temyiz mahkemesi, bagvuracagi biricik "danigtay" hali-
ne gelmisti Imam'in ders halkas:.

Oyle meseleler olurdu ki giinlerce siiren mubahase sira-
sinda Imam hig bir sey s6ylemez, herkes engin bir fikir hiirri-
yeti iginde goriigiinii agiklar, en sonunda Imam kendi fikrini
ortaya koyard1. Kerderi diyor ki: "O zaman orada bulunan-
larin tiimii susar, kimseden ¢it ¢tkmazdi. Sanki mecliste kim-
se yokmug gibi olurdu."

Abdullah b. Miibarek anlatiyor:

"Bir keresinde, oturumlardan birinde bir mesele iizerin-
de ii¢ giin siirekli tartisildi. Ancak ligiincii giiniin aksami, na-
maz vakti mesele halledildi."?*

Imam'in bénisi oldugu bu "Bagimsiz Hukuk Siira-
s1"nda yaklagik 83.000 meseleye ¢oziim getirilmigti. Bu me-
seleler gesitli olup, ekonomik, siyasi, ibadi, medeni, ferdi, ig-

24. Kerderi, a. g.e., 5. 488.
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timai konulan icermekte, hatta uluslararasi iligkiler ve mil-
letler hukukunun da niiveleri burada atilmaktaydi. Daha
sonra derlenen Ebu Yusuf'un Kitabu'l-Harac"1 ve Imam Mu-
hammed Hasan eg-Seybani'nin uluslararasi hukuk'u da i¢ine
alan Kitabu's-Siyer'i bu birikimin iriinleridir.

Imam'in fikhi, devlet bazinda "adalet"i, fert bazinda
"hiirriyet"i esas alarak olugturulmusg bir fikihtir. Bu fikhin ti¢
meyvesi vardir:

1. Imam Azam'in sahsinda gergeklesip onu siyasette de
Imam yapan 6mek hayat.

2. Islami siyasetin temeli olan giira'min ilme taginarak
gergeklestirilen 6zgiin yontemle yetistirilen hukuk eleman-
lar1.

3. Adalet ve hiirriyeti esas alan bir usulle ¢6ziiliip tedvin
edilmig binlerce mesele ve bunlarin ortaya ¢ikardig: ekol.

Hanefi ekoliiniin bunca yaygin olmasinin ana sebeple-
rinden biri de mezhebin yapisal 6zelliginden (reyci) kaynak-
lanan "imkan genigligi"dir. Yonetimler Hanefi Hukuku'nu
"benimsemek"ten daha ¢ok "kabul etmek zorunda kalmug-
lardir" demek daha uygundur. Her fikih ekolii her gartta uy-
gulanmaya miisait degildir. Ozellikle baz1 fikih ekolleri ya-
pisal bir 6zellik olarak ferde ve topluma ¢ok dar bir manevra
alanm biraktiklarindan pek tutulmamuisg, tutulsa bile "kulla-
migh" olmadig anlagilarak terkedilmigtir. imkanlarinin ge-
nisliginedeniyle Hanefi Hukuk Ekolii yonetimlerin iatiyaci-
nacevap verebilmigtir. Ancak yonetimler, onun bu 6zelligini
kétiiye kullanarak "6rf" ve bagka adlaraltinda hevalarini ve
saltanatlarim1 megrulagtirmaya ¢aligmig olabilirler. Tarihte
goriilen boylesi ¢arpik ve yanlig uygulamalarin faturasi el-
bette mezhebin kendisine ¢ikariimamalidir.

Konumuz geregi Imam'in siyasi ictihatlarindan sdzet-
meden gecemezdik. "Siyasi" "ibadi" gibi yanlig bir mantiga
dayananayrimlara, temelde karg1 olmakla birlikte, merami-
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muz1 ifade etmede bir kolaylik saglar diigiincesiyle bagvur-
duk.

Iman'in vicdanlara, islam'mn mescidlere, fikhin (hukuk)
kitaplara hapsedildigi bir donemde bazi geyleri konusmanin
bedeli oldukga agirdir. Bu bedeli 6demeyi goze almadan bir
takim gergekleri dile getirmek miimkiin olmayacaktir. Bun-
lardan biri de 'din ve siyaset' konusu.

Imam'dansoz edip de onun biitiin bir hayatin1 kapsayan
ve ugruna canini koydugu siyasi ilkelerinden s6zetmemek
yumurtasiz omlet yapmaya benzer. Ondan bahsedip de bu
boyutuna deginmeyenlerin bu igi nasil becerdikleri meraka
deger dogrusu.

Ad iistiinde hukuk, bagtanbaga siyaset demektir. Imam
ise yalmz Islam tarihinin degil diinya tarihinin yetistirdigi
ender hukukgulardan biridir. Biz onun artik anlatila anlatila
ezberlenmis yanlarina degil, onu tanimayan nesle kilavuz-
luk yapacak olan siyasi i¢tihatlarina gdyle bir g6z atalim. Bu
ictihatlarin bugiin de hararetle tartigilan kimi konulara ce-
vap bulmada yardimi dokunabilecegini iimid ediyoruz.



IV. SIYASET VE IMAM-I AZAM

1. ONDERLIK
Din ve Siyaset

Gormiiyor musun ki goklerin ve yerin hii-
kiimranligi, yonetimi yalmz Allah’a aittir...
Kur'an-1 Kerim

Siyaseti kisaca yonetmeye iligkin her sey olarak tarif
edersek bu tarifin diginda bir insan diigiinmek miimkiin de-
gildir. Bir insan ya y6netendir, ya yonetilendir. Ama ¢ogun-
lukla her ikisidir. Yani hem yonetmekte hem yonetilmekte-
dir. Bu anlamiylaher insanin bir ydnetme, sevk ve idare etme
tislubu vardir. Igte bu iisluba o insanin siyaseti denir. Gerek
bagkasin1 yonetiyor, gerekse bagkasi tarafindan yonetiliyor
olsun bu boyledir. Her siyaset bir takim kurallara (yasa) da-
yanir. Bu kurallar biitiiniine o kurallar koyanin -ya da ko-
yanlarin- seriat1 denir. Omegin Nemrudun seriat, Fira-
vun'un seriat1 gibi.

Bu geriatlar gerek yasa koyucu, gerekse yasaya uyucu
agisindan ¢ok gesitlilik arzedebilir. Ferdin fert igin, ferdin
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toplum i¢in, toplumun bir kesiminin bagka bir kesimi i¢in,
azinligin ¢cogunluk i¢in koydugu seriatlar ki bunlarin uygu-
lanmasi iglemine 'tahakkiim' diyoruz.

Bu, yerlere ve zamanlara gore degisen farkli tahakkiim
cesitlerine farkl isimler verilmigtir. Omegin oligarsi, mo-
narsi, teokrasi,demokrasi vs. gibi. Buisimlerin ¢esitlilikleri-
ne, tezahiirlerinin ve yontemlerinin farkliliklarina ragmen
tiimiiniin ortak bir yani vardir: Insanin insam y&netmek igin
kurallar koymasi, bu kurallarla hemcinsleri iizerinde otorite
kurarak onlara tahakkiim etmesi...

Otorite ve tegri (kanun koyma) agisindan siyaset ikiye
ayrilir: Allah'in siyaseti, kullarin siyasetleri.

Neden Allah'in siyaseti?

Siyaset deyince akla ilk gelen sey yonetme, yasa koy-
ma, hilkkmetmedir. Bir yerde yonetmekten, yasa koymaktan,
hiikmetmekten s6zediliyorsa orada akla ilk gelecek olan Al-
lah'tir. Ciinkii biitiin bu vasiflar yaratiklardan 6nce yaradana
yakismakta. Ciinkii gii¢c ve kudret agisindan yarattiklarin-
dan hi¢ biri O'nun dengi ve benzeri olamamakta. Biitiin bun-
lardan dolayi bir yerde "siyaset" dendigi zaman orada ilk ak-
la gelen Allah olacaktir. Kendisine uyulmas: istenilen kural-
lar (seriatlar)'dan sozedildigi zaman da Allah’in geriati akla
gelecektir.

Oyle ya! Yarattiklarim yonetme hakkina yaradandan
daha layik kim olabilir? Bunca seyi O'nun yarattigina inanip
da biitiin bu yarattiklari igin bir takim kurallar koymadigini
zannetmek akilsizliktir. Elbette O, insanlar1 ve diger yara-
tiklar1 oynamak i¢in yaratmamigtir. (Enbiya, 16).

Kitab'inda kendisini bir tek kanun koyucu ilan eden Al-
lah (Rum, 4; En'am, 57; Kasas, 70; Furkan, 2) yonetmeye
iligkin kimi kavramlar: da zati hakkinda kullanmaktadir.

Omegin O'nun partisi vardir; hizbullah... "Kim Allah"
ve Rasuliiniive iman edenleriveliedinirse (Allah'in geriatina
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boyun egerse) bilsinler ki galip gelecek olan Allah"in partisi-
dir." (Maide, 56). "Allah onlardan razi olmus, onlar da Al-
lah'dan razi olmuglardir. Iste onlar Allah'm partisidir." (M-
cadile, 22). Allah'in siyasetinin karsisinda ise Seytan'in siya-
setini temsil eden "Seytan partisi” vardir. Kur'an'da bu ke-
simden de soyle sozedilir: "Dikkat! Seytamn partisi... Iste
onlar hiisrana ugrayanlardu." (Miicidile, 19).

Allah'in ordusu vardir; ciindullah... "Goklerin ve yerin
ordulari Allah'indwr." (Fetih,4ve 7). "... Vebizim ordumuz on-
lara galip gelecektir." (Saffat, 173).

Allah'in gozetleyici memurlari (kiramen katibin), 6dii-
lii, saltanat (miilk. Al-i Imran, 26), yasalar1 (Yusuf, 40),
glic'li(Miilk, 1), yargilamasi (Tin, 8) ve daha yonetme igiigin
gerekliolan her bir geyi hem de en 4ldsi1yla O'nda mevcuttur.
Ustelik O kendisini biz yaratiklara tamtirken Kral (Me-
lik), Yargi¢c (Hakim), Yargiglar yargici, bas yargi¢ (Ahke-
mu'l-hakimin), Y6neten (Miidebbir), Giicii olan (Kadir),
Yiicelten (Muizz), Algaltan (Muzill), Bagislayan (Rahim),
Insanlarin yoneticisi (Meliku'n-Nas) olarak tamtmaktadr.

O'nun bildirdigi biitiin bu agiklayici bilgilere ragmen
héla Allah'in siyasetinin (yonetime iligkin kurallar1) olmadi-
g1 soylemek gercekte O'nu yalanlamaktan bagka bir anlam
tagimamaktadir. O'nu dogrudan yalanlayamayanlar boyle-
sine dolayli bir yol segerek O'nun siyasetini inkar etmek cii-
retini gostermektedirler.

Allah'in siyasetini ink&r etmenin onu inkaretmek oldu-
gunu anlamamiz i¢in O'nun Kitab'inda s6yle kisa bir yolcu-
luga ¢ikmamuz gerekecek.

"Gdkten yere igi (emr) diizenler.." (Secde, 5)

"Gormiiyor musun ki, goklerin ve yerin hiikiimranhgi,
yonetimi yalmz Allah’a aittir?" (Bakara, 107)

"Saltanat (miilk)ta O'nun bir ortagi da yoktur." (Furkan, 2)
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"Goklerde ve yerde ne varsa hep O’na aittir, hepsi O'na
boyun egerler." (Rum, 26)

"Gdklerde, yerde, ikisinin arasinda ve topragin altinda
ne var ne yoksa hep O’na aittir." (Ta Ha, 8)

"Attigimiz meniyi gordiiniiz mii?
Onu siz mi yaratiyorsunuz, yoksa biz miyiz yaradan?

Aranizda oliimii biz takdir ettik. Bizim éniimiize gegil-
mez...

(...) Ektiginizi gordiiniiz mii?

Onu siz mi bitiriyorsunuz,; yoksa biz miyiz bitiren?

Dileseydik onu kuru bir ¢ope ¢evirirdik...

(...) Igtiginiz suyu gordiiniiz mii?

Onu buluttan siz mi indiriyorsunuz,; yoksa biz miyiz in-
diren?

Dileseydik onu tuzlu yapardik. Ama giikretmeniz gerek-
mez mi?

Yakngimz ategi gordiiniiz mii?

Onun agacini siz mi inga ettiniz (yarattimiz); yoksa biz
miyiz inga eden (yaratan)?" (Vakia, 58-72).

"Bagta da sonda da hamd O'na mahsustur.. Hiikiim (yar-

g1, yonetim, karar)de O’na aittir. Siz de O’na déneceksiniz."
(Kasas, 70)

"Kugkusuz hiikiim yalmzca Allah‘indir." (En'am, 57).

"Derler: Acaba bize de emr'den (yonetim isinden) bir
hisse diiger mi? Soyle; elbetteki emr (yonetimigi) Allah'a ait-
tir." (Al-i Imran, 154).

"Goklerin ve yerin hiikiimranli g (miilk) O’nundur. Bii-
tiin igler (emr) O’na déndiiriilecektir.” (Hadid, 5)

"...Oncede sonra da ig (emr) Allah’a aittir. O giin mii-
minler sevinirler." (Rum,4)

"0, oyle Allah’tir ki O'ndan bagka tanri yoktur. Padigah-
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tir, mukaddestir, selam (esenlik veren, bariggi), miimin (gii-
ven veren), mitheymin (sefkatle koruyan), aziz ( giiclii, galib)
cebbar (istedigini zorla yaptiran), miitekebbir (¢ok ulu)dur!
Allah onlarin ortak kogtuklarindan miinezzehtir." (Hagr, 23).

"Miilkii (her seyive her geyin yonetimini) elinde bulundu
ran, her geye giicii yeten Allah’in sanm ne yiicedir!" (Miilk, 1)

"Her seyin yonetimi O’'nun elindedir, siz de O’'na déne-
ceksiniz." (Yasin, 83).

"Deki:'Siz Allah’tan bagka yalvardiginiz gu tanrilarini-
z1goriiyorsunuz ya, bana gosterinbakalim onlar yerden han-
gi seyi yaratmiglar? .." (Faur, 40).

"Allah zeval bulmasinlar diye gékleri ve yeri tutmakta-
dir. Andolsun zeval bulsalar, kendisinden bagka artik onlar:
kimse tutamaz. Kugkusuz O, halimdir, ¢ok bagislayandir."
(Fatir, 41).

"Onlarin O’ndan bagka bir yardimcisi yoktur. Ve O ken-
di hiikmiine kimseyi ortak etmez." (Kehf, 26).

"Goklerde ve yerde her ne varsaisteyerek (itaat ederek),
yahut istemeyerek (zorla) O’'na teslim olurlar." (Al-ilmran, 83)

"Kurtarici(ancak) O'dur ve O'nuniginbagka bir kurta-
rict sOzkonusu degildir." (Miiminun, 88).

" ste Allah diledigi gibi hiikmeder." (Maide, 1).

"Allah hiikmedenlerin en giizel hiikmedeni (yargiglar
yargict) degil midir?" (Tin, 8).

"De ki: Allah"im, miilk sahibi sensin. Istedigine miilk ve-
rirsin,istediginden de miilkiialirsin; istedigini yiiceltirsinve
istedigini al¢altirsin. Hayiwr senin elindedir; elbette sen her
seye gii¢ yetirensin." (Al-i Imran, 26).

"Elbette yeryiizii Allah'in (mali)dir. I stedzgz kulunu ona
varis kilar." (A'raf, 128).

"De ki: Sigimirim ben, insanlarin Rabbme; insanlarin
padigahina..." (Nas, 1-2)
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"Aramzda bir sey hakkinda ihtilafa diigerseniz onun
hakkinda hiikiim vermek Allah’a aittir." (Sira, 10).

"Dikkat! Yaratma (halk) ve yonetim (emr) O’na aittir."
(A'raf, 54).

"...Hiikiim yalniz Allah"indir. O yalniz kendisine tapma-
nizi emretmigtir. [ste dogru din budur. Ama insanlarin ¢cogu
bilmezler." (Yusuf, 40).

"...Kim Allah"in indirdigiyle hiikmetmezse iste kafirler
onlardir!" (Maide, 44).

"..VekimAllah'in indirdigiyle hiikmetmezse iste zalim-
ler onlardir." (Maide, 45).

" . Kim Allah'in indirdigiyle hiikmetmezse iste onlar fa-
stklardir." (Maide, 47).

"Yoksa cahiliyye hiikmiinii mii artyorlar? Iyice bilen bir
toplumigin Allah’tan daha giizel hiikiim veren kim olabilir?"
(Maide, 50).

"Aralarinda hiikmetmesi igcin Allah'a ve Rasuliine ¢agi-
rudiklari zaman inananlarin sézii ancak 'igittik ve itaat ettik’
demeleridir.Iste korktuklarindan kurtulup umduklarma nail
olanlar onlardir." (Nur, 51).

Iste bu manadaki Allah'in siyasetine tabi olan imam
Azam bir 6miir bu siyaseti hakim kilmak icin miicadele ver-
mis ve bu ugurda da canini feda etmekten ¢ekinmemistir.

Imam'in siyasi igtihatlarina yaklagirken Islam'in bu ko-
nudaki belirleyici ¢ercevesini bilmek gerekiyordu. Cerceve-
si genel hatlariyla Allah tarafindan vaz'olunan bu siyasetin
uygulayicisiRasulullah olmugtur. Hulefa-i Ragidin'den son-
ra [slami siyasette goriilen sapma bir y1g1n sorulari da pesin-
den siiriiklemig, kanli ¢carpigmalara doniisen ifrat ve tefrit
goriisler ortalig1 kaplamigtir. Imam, tavizsiz hayatinin da
destegiyle yillardir tartigmalarin temelini tegkil eden siyasi
meselelere adil ve mutedil ¢oziimler getirerek idealtavri or-
taya koymustur.
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Otorite ve Hakimiyet

Benden sonra, kétii bir sinif yonetime gelir.
Séylediklerini yapmaz, yapmadiklarin soy-
lerler. Emrolunmadiklar: seyleri yaparlar,
kim eliyle onlara karsi koyup savagirsa o
miimindir. Diliyle onlara kars savagirsa o
yine miimin kimsedir. Kalbi ile onlara kars
bugzeden kimse de miimindir. Bundan son-
rasinda hardal tanesi kadar iman yoktur.

Hadis-i Serif

Yukaridaki ayetlerden de anlagilacag gibi Islam siya-
setinde mutlak otorite, mutlak gii¢, mutlak kanun koyucu,
Allah'tir. Seriatini (fert ve toplumu kusatan hukuk kurallar
biitiinii) Kitab'ta (Kur'an) vaz'eden Allah, onu kendisi adina
yiiriitme (hilafet) isini elgisi eliyle gerceklestirmigtir.

Bunun ilk sarti1 ilahi hukukun uygulanacag: toplumun
onun hakimiyetini, otoritesini kabul etmesidir. Islam siyase-

-tinde bir fert, aile, sinif veya ziimre Allah'in otoritesine ortak
olamaz. Islam bu yoniiyle teokrasi degildir. Teokrasi din adi-
na ortaya ¢ikmig bir ziimrenin tahakkiimiidiir. Islam'da ise
badyle bir ziimre yoktur. Ciinkii 'dini olan-dini olmayan'ayr-
mi, Allah"1 diinyanin ve ahiretin tek otoritesi telakki eden;
hakimiyeti kayitsiz sartsiz O'na has kilan bir siyasette geger-
sizdir. _

Allahkoydugu hukuk kurallar 6niinde yaratilmig vas-
fina sahip olan herkesi -onu uygulama makaminda olanlar
da dahil- esit gérmekte, Islam siyasetinin temeli, hukukun
ustiinliigii ilkesine dayanmaktadir.

Islami siyasette "devlet" bugiin diinyada gegerli olan
devlet anlayigindan farkhidir. Cagdas ya da antik, Islam di-
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sindaki tiim devlet anlayiglar1 ve 6rnekleri ekonomik, askeri
ve diger alanlarda "6rgiitlenmeye" dayaliyken Islam devlet
anlayig: seffaf yapisiyla fazilete dayalidir. Islam dig1 siya-
setlerde "devlet" halka ragmen yagayabilecek kadar orgiitle-
nerek elinde bulundurdugu yasama, yargi ve yiiriitme im-
kanlarin bir "sahs-1 manevi" halini alan "devlet" adl1 "6r-
giit"iin tahakkiimiinii pekigtirmek igin kullanir. Islami siya-
sette halktan ayni ve bagimsiz "devlet" adli bir gahs-1manevi
yoktur. Ciinkii bu siyasette halk "iyalullah"tir, devlet ise Al-
lah'in adaletinin dagiticis1 ve halkin hizmetkaridir.

"Kutsal orgiit" temellerine degil, fazilet ve adalet temel-
lerine dayanan Islami y6netim mekanizmasi, evrensel ada-
leti toplumda gegerli kilmanin adidir. (Stra, 15).

Islam hukuku, dokunulmazliin ve imtiyazin olmadig
bir hukuktur. Kanunu uygulayanlardan yiiriitmenin bagi (ha-
life)'na kadar herkes onun 6niinde egittir.

Islami siyasette yonetenle yonetilen arasindaki iligki
otokontrole dayanan iligkidir. Birbirlerini denetlerler. "Al-
lah'a itaat etmeyene itaat yoktur" ilkesi Islami siyasetin te-
mel ilkelerindendir. Zalim bir y6neticiyi uyarmak en biiyiik
cihad olarak nitelenir.

Stra'ya dayanan Islami siyaset saltanata dayali her tiir-
liiuygulamay:1 siddetle reddeder. Y6neten yonetileniligkile-
ri lizerine s6ylenmis su hadisler Islam siyasetinin mantigini
igeriyor:

"Benden sonra, kétii bir sinif yonetime gelir. Séyledikle-
rini yapmaz, yapmadiklarim soylerler. Emrolunmadiklar:
seyleri yaparlar, kim eliyle onlara kargi koyup savasirsa o
miimindir. Diliyle onlara kar §1 savagirsa o yine miimin kim-
sedir. Kalbi ile onlara kars bugzeden kimse de miimindir.
Bundan sonrasinda hardal tanesi kadar iman yoktur."?

25. EbuDavut, Kitabu'l-Melahim, bab: 17, Tirmizi, Kitabu'l-Fiten bab:
12, Nesei, Kitabu'l-Bia, bab: 36.
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"Cihadin en faziletlisi, zalim hiikiimdarin karsisinda
hakk: séylemektir."?

"Halk baglarina gecen bir zalimin zulmiine engel ol-
mazsa Allah'in onlara kapsayici bir bela gondermesi umu-
lur. Benden sonrabazi yonetimler ighagina gelecekler. Onla-
rin yalanlar: dogrudur diyenler onlarin igledikleri zulme
yardimci olanlardir. Iste onlar benden degildir, ben de on-
lardan degilim."¥

"Uzak olmayan bir vakitte sizin baginiza dyle yonetim-
ler gelir ki, riziklarimizi ellerine gegirirler (somiiriir). Ne s6y-
leseniz yalan, ne yapsamniz kétiiig olur. Siz onlarin bayagilik-
larina iyi demedikge sizden memnun olmazlar. Iste o zaman
siz,onlaridogruyola getirmek igin karsilarinda hakki séyle-
yeceksiniz. Eger onlar azginlik yapar haddi agarlarsa ve bir
kimse de bunlara kar 1 geldigi icin oldiiriiliirse elbette o ge-
hiddir."?®

"Her kim yonetimi hognut etmek igin Allah rizasina ay-

kir1 olacak bir bigimde konugursa, Allah'in dininden ¢iknug-
tr"®

Mesruiyyet (Yasallik)

Rasid halifeler doneminde megruiyet sorunu olmamig-
tir. Yonetim Rasulullah'in koydugu temeller iizerinde de-
vam etmigtir. Dahasi ilahi segimle gergeklesen peygamber-
ligin kendine has ézelliklerinden dolay1, 6mek Islam siyase-
ti, olusumunu daha ¢ok rasid ve miirgid halifeler dsneminde
tamamlamgtir.

26. Nesei,bab:37,VII/161.

27. A. g.e., bab: 35, VIII160.

28. Kenzu'l-Ummal, H. No: 14876, VI/67.
29. A.g.e,H.No: 14888, VI70.

231



Mesruiyyet sorunu olmamigtir dedim. Bu demek degil-
dir ki siyasal katiimda piiriizler ¢tkmamigtir. Hz. Ebube-
kir'in halife se¢ciminde Sa'd b. Ubade'nin bir 6miir; Hz. Ali ve
onun soziinden ¢ikmayan Hagimogullariyla Yemenliler'in
alt1 ay geciken biatlar bir siyasi kriz olmakla birlikte biinye-
sinde nebevi hilafetin megsruiyyetine yonelik bir elestiri tagi-
mayan mevzii ve gecici olaylardir.

Daha sonra ortaya ¢ikan Hz. Osman'in katli, Cemel ve
hatta Siffin olaylarinda "mesgruiyyet"i kimse sézkonusu et-
memigtir. Biat ve Slira'ya dayali nebevi hilafet kendi 6zgiin
yapisi iginde diinyada egi goriilmemig bir uygulamanin mo-
deli olmugtur. ’

Hulefa-iragidinden sonra bu yap1 ani birdegisiklige ug-
radi. "Halkin devleti" demeye gelen nebevi hilafet "devletin
halki" deyiminde ifadesini bulan teb'a siyasetine doniigmiis-
tii. Cihadin kurumlastirilarak diizenli ordunun kurulmasiyla
timmetin denetimine karg1 orgiitlenen "devlet" kisa zaman-
da bir baski aracina doniistii.

Ik 6nemli degisiklik, o zamana kadar Bizans impara-
torlarinin ve Iran kisralarinin yéntemi olan babadan ogula
veraset sistemi alinarak gerceklestirildi. Bu degisiklik su an-
lamlara gelmekteydi:

1. Nebevi hilafetin temel dinamigi olan sira iglevini yi-
tiriyor, halkin siyasal katilimi boylece 6nlenmig oluyordu.
Yonetime dogrudan katkida bulunamayan halkin elindeki
tek silah olan siira da alininca yonetim monarsiye doniisii-
yordu.

2. Stira ile i¢ ice olan ve Islami siyasette mesruiyyetin
Olciisii olarak kabul edilen biat kurumu da boylece devreden
cikariliyor, halkin siyasal katilini anlamina gelen bu ku-
rum soysuzlastiritliyordu. Hulefa-i ragidin'den sonra benim-
senen veraset-saltanat usuliiyle zaten bir hiikmii kalmamigti
biatin.
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3. Adalet miilkiin, zuliim saltanatin temeliydi. Adaletin
iki ayagi olan giira ve biat felg ettirilince adalet adalet olmak-
tan ¢ikmis, yerini zulum almigti. Hukukun istiinliigii imti-
yaza, iimmetin mali olan beytiilmal ise devlet adl1 orgiitiin
citfligine doniistii. Hazinenin éimmetin mali olmasiyla devle-
tin mali olmasi arasinda oldukca biiyiik farklar vardi.

Hulefa-i ragidinin dilinde beytiilmal'in adi "timmetin
mal1"dir. Ummetin mali -ad1 iizerinde- immete aittir. Onu
timmet bir hak olarak ister ve o mal iimmetin refahi ve saade-
ti icin kullanilir. "Devletin mal" ilk bakigta timmetin gibi
anlagilsa da uygulamada hi¢ de 6yle olmadigi ortaya cika-
caktir. Bazen bu mal timmete ragmen devletin bekasi igin
kullanilir. Bu mali devlet asli sahibi olan iimmete vermek
zorunda kaldig1 zaman bir hak olarak degil, bir ihsan olarak
verir ve faturasini da yine iimmete ¢ikarir.

Burada "devlet" denilen bu mevhum varligin mahiyeti
de tartigilabilir. Ama her diinya goriisiinde o diinya goriigii-
niin yapisina gére degisen bir devlet tarifi vardir. Omegin
asag1 yukari tiim monarsik saltanatlarda bu tarif Fransiz kra-
Ii XIV. Louis'nin su sdziinde ifadesini bulur:

"Devlet benim!"

Evet, devlet 'kutsal orgiitin bagidir. Devlet o olunca
devletin mali daonun maliolacak, saltanatin bekasi igin hal-
kin 6z malim keyfine gore kullanacaktir.

Bugiin, artik eskiyen 'tek bagli saltanat' usulleri terkedi-
lerek batinin Eski Yunan'dan aliprektefe ederek pazarladig:
demokrasi vs. gibi adi daha tumturakli olan 'gok bagh salta-
nat' usullerine doniilmekte; neticede mantik ve uygulama
acgisindan degigen bir sey olmamaktadir.

Tek bagh saltanatlarla ¢ok bagh saltanatlar arasinda
mahiyet farki yok. Meselenin daha kolay anlagilmasi igin
misallendirelim. Saltanat halkin omuzlarinda yiikselen bir
piramittir. Bu piramidin taglarin1 devlet adl1 6rgiitiin ayrica-
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likh elemanlen olugturur. Piramidin zirvesinde ise 'kutsal
oOrgiit'iin bag1 bulunur. Monarsilerde piramidin ucu sivridir.
Oradatek kigi oturur. Demokrasilerde ise kiigiik bir fark var.
Bu fark, piramidin tepesinin diizlenerek tek kisi yerine mec-
lis, senato vs. saltanatlarinin oturtulmasidir.

Nebevi hilafet boylesine kokten degisimlere ugrayinca
mesruiyyet tartismalar1 da dogal olarak bagladi.

Tiim hizipler bunu tartisiyordu. Belki hiziplerin ¢ikigi-
nin temelinde yatan sebeplerin baginda da megruiyyet soru-
nu gelmektaydi. Sorular birbirini takip etti. Yonetim mesru
muydu, degil miydi? Bu soruya, hanedan, devlet pastasini
paylasan 'mele’ ve bir kisim Miircie disinda selef igerisinden
"megrudur” cevabim veren gikmamugtir. Ozellikle ilk do-
nemlerin tamdik simalan goéniil rizasiyla bu soruyu miisbet
cevaplamamuglardir. Zaten buraya kadar yukarida sayilan
azinlik ziimre disinda hemen herkes muhalefette miittefik-
tir. Asil ayrilik bundan sonra baglamaktadur.

Yonetimin gayr-1 mesru oldugunda ittifak eden insan-
larbu yonetimekargi alinacak tavirkonusunda ihtilafa diisii-
yorlardi. Herkes kenditavrina delil buluyor, bunun en geger-
li tavir oldugunu iddia ediyordu. Bunun sonucunda degisik
ekoller, hizipler dogacakti. Her hizipkendihakliligini savu-
nacak kendi gibi diisinmeyeni reddedecekti.

Ortada bir zulmiin olduguna herkes kéni, yoneticilerin
biiyiik giinah iglediklerine halk bizzat gahit idi. Bu kez biiyiik
giinah isleyenin durumu (miirtekib-i kebire) tartisildi. Hi-
zipler farkh geyler soylediler. Ya da farkli sonuglara varan-
lar, bu sonuglar etrafinda farkl hizipler olugturdular. Ifratlar
tefritleri kovaladi. Ameldeki agiriliklann megrulagtirmak
icin akideden dayanaklar bulundu; bulamayanlar, tefsir ve
te'vil ile halletmeye o da olmazsa uydurmaya kadar gotiirdii-
ler igi.
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Yonetimin Islami siyasete aykir igleri kargisinda taki-
nilacak tavir da tartigma konusu ediliyordu. Bunlar arasin-
da, megruiyyet sartlanindan sayilan biat'in 6nemli bir yeri
vardi. Biat ne zaman sahih biat olurdu? Zorla alinan biatin
hiikmii ne idi? Zalim ve fasik y6neticiye biatin cevazi1? Bu
baglamda 'muhalefet fikhi" sorgulaniyor, emr-i bi'l-ma'ruf
nehy-i ani'l-miinker farizasinin gartlar tartigiliyordu. Y 6ne-
time karg1 bagkaldirinin hiikmii ve sinirlari tesbit edilmeye
¢alisiliyordu.

Sahabenin goriigiinii sistemlegtiren Imam Azam'in bu
konulardaki tavirlar1 ve ictihatlar1 simdiye kadar pek merak
edilip ortaya konulmug degildir. Bugiin bulanik su avcilari-
nin ve onlara goniillii av olanlarin pek hoslanmayacaklars;
hayata ge¢mis bu ictihatlar1 maddeler halinde sunalim:

2. ICTIHAT VE SALTANAT
Biat ve Sartlari

"-Bizi buraya toplamamzin sebebi bizleri
korkutarak saltanatimiz ugrunda kullanmak-
tir. Béylece sizin adimiza halka tesir edelim,
sizin eylemlerinizi megrulagtiralim istersi-
niz. Siz hilafete, fetvaya yetkili iki kiginin bile
goriig birligine varmadig1 gayr-i megru bir
usulle geldiniz. Oysa ki hilafet giira ile
olur.”

Imam Azam

Imam Azam'in hilafet'in megruiyyeti konusundaki icti-
had soyledir: Sira ile degil de gii¢ kullanarak yonetimi ele
gegirip, ardindan hig bir yaptirim giicii olmayip adet yerini
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bulsun kabilinden alinan biatlar gegerli degildir. Boyle, ve-
rasetle yonetime gelip de ardindan zorla alinan biatla halife
olmak megru usule aykiridir ve caiz degildir.

Mesru olan hilafet goriig sahiplerinin (ehl-i rey) istisa-
resiyle halkin da katilimiyla gerceklesir.

Imam bu inancini bizzat zamamn halifesinin yiiziine
karsi soylemistir. Ki o bu hiikmii agiklamakla 6limii géze
aldigini ispatlamistir. Imam'in bu konudaki igtihadim Hali-
fe'ninsaraynaziriRebib. Yunus'unnaklettigi su olaydan 8-
reniyoruz.

Ebu Cafer Mansur ¢agin en iinlii fakihlerinden imam
Malik, Ibn Ebi Zi'b ve Imam Azam'1 sarayina ¢agirarak su
soruyu sorar:

"-Allah'in bu immetin hilafetini bana vermesini nasil
goriiyorsunuz? Ben bu makamin layik1 miyim?"

Imam Malik su cevabi verir:

"-Eger bu ige layik olmasaydin Allah seni halife tayin
etmezdi."

Ibn-i Ebi Zi'b ise su kargilig1 verir:

"-Diinya miilkiinii Allah diledigine verir. Fakat ahiret
miilkii boyle degildir. Allah onu isteyene ve layik olana ve-
rir. Eger Allah'aitaat edersen Allah'in yardimu senin {izerine
olsun. Umarim bunu yaparsin da O'nun tevfiki seninle olur.
Fakat isyan ettigin miiddetge Allah'm bu yardimi senden
uzaktir. Sunu iyi bil ki, hilafet takva ehlinin icmasiyladir.
Biri kalkip da hilafeti zorla ele gegirirse, burada ne takva eh-
li, ne icma, hig bir sey yoktur. Béyle yapankimse ve ona yar-
dimci olanlar Allah'in tevfikinden ¢ikmuglar, yolundan ay-
rilmiglardir. Eger siz temizlenmek istiyorsaniz, Allah'tan
selamet dileyip salih ameller ve iyi icraatlarla O'na yaklagi-

niz.

Imam bu olay: tasvir ederken sdyle soyler:

"Ibn-i Ebi Zi'b bunlar1 sdyledigi zaman, kellesinin ora-
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cikta vurulmasi ihtimaline karsi ben ve imam Malik elbise-
mizin eteklerini onun kani sigramasin diye toplamaya bagla-
mugtik."

Mansur imam'a dénerek "Sen ne dersin” dedi.

Imam'in cevabi:

"-Dini ugruna hakikati ve dogruyu arayan kigi Allah'in
gazabindan uzaktir. Bakiglarini tizerimizden ¢ekip de vic-
danina gevirirsen bizi buraya Allah rizasi igin ¢agirmadigi-
ni1 goriirsiin. Bizi buraya toplamanizin sebebi bizleri korku-
tarak saltanatiniz ugrunda kullanmaktir. Boylece sizin adi-
niza halka tesir edelim, sizin eylemlerinizi megrulagtiralim
istersiniz.

"Siz hilafete fetvaya yetkiliikikisinin bile goriis birligi-
ne (icma) varmadig1 gayr-i mesru bir usulle geldiniz. Oysa
ki hilafet mii'minlerin icmasiyla ve girasiyla olur. Ebubekir
(r) Yemenlilerin biat1 kendisine gelinceye kadar alt1 ay hii-
kiimden (megru olmaz kaygisiyla) elini etegini ¢ekmigti."

Imamlar dagilinca Mansur mabeyncisini iig kese altin-
la onlarin ardindan yolladi ve ona su talimati verdi:

"-Bu altinlarrggtliriip onlara ver. Eger Malik alirsa ve-
rirsin. Yok eger Ibn-i Ebi Zi'b ya da Ebu Hanife alirsa oracik-
ta kellelerini kes ve bana getir."

Mabeynci Rebi altinlari teklif edince Imam Malik ka-
bul etti. Ibn Ebi Zi'b bu teklif kargisinda sunu sdyledi:

"-Ben bu parayr Mansur'un kendisine bile helal say-
mazken nasil olur da kendim igin helal sayarim?"

Imam Azam'in cevabi ise daha keskindir:

"-Allah'a yemin ederim ki kafami kessen bu parann
dirhemine el siiremem."

Rebi saraya doniip durumu Mansur'a bildirince Mansur
sOyle sOyleyecektir:
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"-Onlar boyle davranmakla canlarin1 kurtarmig oldu-

lar.

Biat konusunda yalmz Imam Azam'in igtihadi degil
Imam Malik'in igtihad1 da boyledir. Bir ¢ok kaynagin ortak-
laga naklettigi su olay buna delildir:

Nefsii'z-Zekiyye kiyaminda Imam Malik'e sorarlar:

"-Simdi bize ne yapmamizi tavsiye edersiniz? Biz
Mansur'a biat etmistik. Bu durumda halifelik iddiasiyla ki-
yam eden Imam Muhammed'e biatta bulunabilir miyiz?"

"-Mansur'un biat1 zorla (cebr) alinmig biattir. Bu gekil-
deki biat, yemin, talak (bogama) ya da buna benzer, zorla is-
tenmeden yapilmis seylerin tiimii gegersizdir."3!

Imam Malik'in bu fetvas: iizerine bir ¢ok Medineli
Imam Muhammed Nefsii'z-Zekiyye'ye biat ederek onun sa-
fina gegti. Bundan dolayr Medine'deki Abbasi valisi Imam
Malik'i yakalatip ellerinden ¢aprazlama asarak kollar kiri-
lana dek kamgilatt1.

Saltanat usuliiyle gelen bir halifeye yapilan biatin gayr-
1megsrulugunu Buharinin Hz. Omer'den naklettigi su rivayet
agikga ortaya koyar:

"Kim miisliimanlarn giirasi olmaksizin bir adama biat
ederse,bu biat megru sayilmaz. Béyle bir durumda biat eden
de edilen de éliimlerini hazirlamg olurlar."3

Hz. Omer'in boylesine kesin bir tavirla kargi gikip, gfira
olmadan kendisini gayr-1 megru bir yolla halife ilan edenin
6ldiiriilmesine hiikmetmesi aym1 zamanda sahabenin salta-
nata bakigini da igérmektedir,

Hz. Hiiseyin de, Kerbela'da, kendisini 'Halife'ye biata
davet eden Emevi komutanina bdyle bir biatin caiz olmaya-

30. Kerderi,a.g.e., s.296.

31. Taberi, Tarih, VII/560.

32.  Buhari, Sahih (Ibn-i Hacer gerhi), Kitabu'l-Hudud, H. No: 6830,
X1I1148, 149. -
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cagim soyleyerek, yonetimi gayr-1 megru ilan ediyordu.

Zalim yéneticinin kotiiliiklerini sdylemenin giybet sa-
yilmayacag hiikmiinii veren Hasan Basri, yonetimi gayr-1
megru addetmekle birlikte ona karg1 bagkaldirmay: bagari-
siz kalinip ¢ok kan dokiilecegi endigesiyle dogru bulmuyor-
du.

Zalim ve Fasigin Yoneticiligi

ﬁmmetin malim megru olmayan yollarda
harcayan ya da zuliimle hiikmeden ve Al-
lah'in emirlerini terkedip yasaklarin irtikab
eden kimseninyoneticiligi batildir. Onun ve-
recegi emirler ve hiikiimler gegersizdir.
Imam Azam

Islam siyaset tarihinde hig bir fakih kafirin yéneticiligi-
ni tarigmamugtir. Ciinkii Kur'an'la sabittir ki kafirlerin mii-
minler lizerinde velayet hakk: yoktur: ‘

"Allah kafirlere miiminler iizerine asla velayet hakk: ta-
nimamignir." (Nisa, 141)
Asil tartigilan konu fasik ve zalimin yoneticiligidir.

Bu konuda Hariciler'i bir kenara birakirsak birbirine zit
iki goriig vardir orta yerde. 1) Miircie'nin goriigii: Ki bunlar
"olan" olmas1 gerekendir deyip statiikoyu savunanlardir.
Bunlara gore eger birileri herhangi bir yolla yonetimi ele ge-
¢irmigse bunun ele gegiris tarzina bakilmaz. O yonetici za-
lim ve fasik olsa da megru addedilir. 2) Mutezile; ki bu kesim
de fisk1 ve zulmii goriilen bir yoneticinin yonetimi gayri
megrudur. O megru olmadig1 gibi o yonetimde gorev yapan
hakimlerin -isterse Allah'in indirdigiyle hiikmetsinler- hii-
kiimleri de megri degildir.
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Bu noktada Imam Azam daha dengeli bir tavri benimse-
di. Zalim ve fasigin yoneticiligini kabul etmemekle birlikte
sosyal faaliyetlerin yiiriitiilmesi gerektigini kabul ederek,
eger kendisi adilse zalim halifenin kadisinin hiikkmiinii kabul
etmis, sorumlulugu ferdin kendisinden baglatmigtir.

Imam Azam zalim ve fasik bir yonetimde gérev alma
konusuna bireysel agidan yaklagiyordu. Eger fasik bir re-
jimde fert bulundugu makamda Islam'in ahkamim icrada bir
engelle kargilasmiyorsa onun o makamda bulunmasina ce-
vaz veriyordu. Ancak ferdin fasik ve zalim olmasi durumun-
da bunu megru saymiyordu. Tekrar basa donerek sorumuzu
soralim: Imam Azam'in zalim ve fasigin yéneticiligi (imam-
11g1) konusundaki net goriisii ne idi? Bu sorumuza Mekki ve
Kerderinin ortaklaga aldiklari Imam'in bir i¢tihadinda ce-
vap buluyoruz:

"Fey'i megru olmayan yollarda harcayan, ya da zuliimle
hiikmeden ve Allah'in emirlerini terkedip yasaklarini irtikap
eden kimsenin yoneticiligi (hilafet) batildir. Onun verecegi
emirler ve hiikiimler gecersizdir."

Bazilan, Imam Azam'n "fasik imamin ardinda namaz
kilinabilir ve egeradilve salihise yoneticizalimde olsa o yo-
netimin Kur'an ile hiikmeden kadisimin hiikmii gecerlidir."
goriigleriyle; "zalim ve fasik'in yoneticiligi gayrt megsrudur,
onun hiikiimleri gecersiz, ona yapilan biat batildir." i¢tihadi
arasinda bir ¢eligki oldugu zehabina kapilmigtir.

Imam Azam'in namaz igin fasigin imametine, zalim bir
yonetimde kadilik yapan adil birinin mesru hiikmiinii tenfi-
ze cevaz veriginden yola ¢ikanlar "yanligtan yanlhs gelir”
mantigiyla onun fasik ve zalim'in yoneticiligini de kabul et-
tigini sanmiglardir. Yani, zalim yoneticinin hiikmii ne ise
onun tayin ettiginin hiikmii de aynidir demisglerdir. Mutezi-
le'den bazilar1 bu zanlarindan dolayr Ebu Hanife'yi taviz
vermekle suglarken bazilari da yine bu yanlig anlayisi kendi
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batil goriigleri olan zuliimle uzlagma carpikligina dayanak
gostermiglerdir. Ikisi de yanlis.

Hanefi mezhebinin iinlii Imam'larindan Ebubekir Ces-
sas'tan dinleyelim:

"Insanlardan bazilar1 Ebu Hanife'nin fasigin imameti-
ne ve hilafetine 'olur’ verdigini ve halifeyle hakimin arasini
ayirarak onun hiikmiinii caiz gérmedigini zannederler. Bunu
kelamcilardan "Ziirkan" adinda biri s6ylemigtir. Kugkusuz
bu lakirdi asilsizdir.

Ebu Hanife'ye gore halife ile onun atadigi hakim ara-
sinda (yonetme hakki ve megruiyyet agisindan) bir fark yok-
tur. Yonetime geligleri ve getiriligleri (hakim'in kendisi adil
ve salih de olsa) gayr-1 mesrudur. Ciinkii her ikisinin megru-
iyyetinin gart1 da adil olmaktir. Fasigin hilafeti ve hakimligi
mesru olmadig: gibi sahitligi de kabul edilmez. Eger pey-
gamberden rivayet ettigi hadis varsa o da alinmaz."*?

' Cessas, "Zalimler ahdime nail olamazlar." (Bakara,
124) ayetinden hiikiim ¢ikarirken sunlari soyler:

"Bu ayetin delaletiyle fasigin yoneticiliginin batil oldu-
gu anlagildi. Fasik ve zalim biri halife olamaz. Hatta bu ka-
rakterde olanlar herhangi bir bicimde yonetim makamina
gelseler fisklan yiiziinden halkin kendilerine uymalarn ge-
rekmez. Bu konuda Rasulullah §6yle buyuruyor:

"Allah'a isyanda kula itaat yoktur." Bu hadis de delalet
eder ki; fasik biri hakim olamaz, hiikmettigi zaman verdigi
hiikiim yerine getirilmez, gahitligi kabul edilmez, peygam-
berden rivayet ettigi hadis alinmaz, miiftii olup fetva verdi-

‘ginde fetvasina uyulmaz."3*

"Zalimler ahdime nail olamazlar." ayetindeki "ahd"den
kasit Miicahid'e gore peygamberlik'tir. Ibn Abbas bu konuda
sOyle der: Zalime verilen sdze (biat) vefa gerekmez. Eger

33. Cessas, Ahkdnui'l-Kur'an, 1/86.
34. A g.e., 1186.
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ona verdigin s6zii yapmayinca zulme ugrayacaksan, o za-
man sOziinii yerine getir. Hasan Basri ise su acitklamay: ya-
par: Zalimlere verilmis ahid yerine getirilme. Allah ahirette
onu yerine getirmeyen kisiyi sorumlu tutmayacag gibi ecri-
ni de artirir."*

Imam Azam'in zalim ve fasigin (kafirin degil) yonetici-
ligi konusunda hem bdylesine pratik hem de ideal bir yakla-
sim1 benimsemesi, iizerinde durulmasi gereken bir konu.
Imam bu yaklagimiyla olay: ferdin kendisinden baglatmus,
kisiyi kendi yaptig1 eylemlerle karg1 karsiya birakmugtir.
Boyle yapmakla "olan" ile "olmasi gereken" arasindaki ter-
cihte bocalayan bir ¢ok insana ¢ikis yolu gostermigtir. Bu
yol anarsiye meydan vermeden zulme karsi ¢ikmanin yolu-
dur. Bu yol toplum i¢in ferdin 6nceliklerini, fert igin toplu-
mun Snceliklerini ihlal etmeden yasayabilmenin adidir. Bu
yol zalim ve fasik yoneticileri aklamak i¢in kendilerince
megru bir takum mazeretler uyduranlarin mazeretlerini iptal
eden yoldur. Ummetin tepesine musallat olan zorbalarin
elinden iimmeti kurtarmak i¢in bulunmus dengeli bir miica-
dele metodudur.

Imam Azam, insanlara, zalim ya da mazlum olmaktan
bagka segenek birakilmayan ortamlarda, dengeli bir ¢oziim,
mesru ve pratik bir ¢ikis yolu gostermistir.

Emr-i bi'l - Ma'ruf Nehy-i Ani'l - Miinker

Bizi uyarmazsamz sizde, sizi dinlemezsek
bizde hayir yoktur.
Hz. Omer

Insan uyarilmaya her an ihtiya¢ duyan bir yapida yara-
tilmigtir. Elbet bu gergek, toplumlar igin de gecerlidir. Bu

35. A ge,l/85.
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nedenle Allah sik stk peygamberleri aracilifiyla ¢izgiden
¢tkan insani yeniden hizaya sokmus ve kitaplar indirmistir.
Peygamberligin Muhammed Aleyhisselam'la son bulmasi
diizeltme igleminin de bittigi anlamina gelmemektedir. Ya-
pisi geregi Islam, uyar1 gérevini tiim mensuplarinin boynu-
na bir vecibe olarak yiiklemis ve adina da "emr bi'l-ma'ruf
nehy ani'l-miinker" demigtir.

Kur'an'da defalarca gegen bu farizaya iligkin bir kag
ayet alalim:

"Inanan erkekler ve kadinlar birbirlerinin velisidirler.
Iyiligi emrederler, kétiiliikten menederler..." (Tevbe, 71).

"... Iyiligi emredip, kétiilikten meneden ve Allah'in
(yasak) sinirlarim koruyan insanlardir. O miiminleri miijde-
le..." (Tevbe, 112).

"Miinafik erkekler ve miinafik kadinlar birbirlerinden-
dir. Kotiiliigli emreder, iyilikten meneder ve ellerini siki tu-
tarlar..." (Tevbe, 67).

"[¢inizden hayra cagiran, iyiligi buyurup kétiilikkten
meneden bir topluluk bulunsun; iste onlar kurtuluga erenler-
dir." (Al-i Imran, 104).

"Onlar Allah'a ve ahiret giiniine inanirlar; iyiligi emre-
der, kotiiliikten menederler..." (Al-i Imran, 114).

"Siz, insanlarig¢in ¢ikarilmigen hayirl bir immetsiniz.
Iyiligi emreder, kétiiliikten menedersiniz ve Allah'a inamir-
siniz..." (Al-i Imran, 110).

"Yaptiklari kotiiliikten (birbirlerini) alikoymuyorlardi.
(Bu yaptiklar1) ne kotiiydii!" (Maide, 79).

"Aff1tut; iyi olan1 emret; cahillere aldirig etme!" (A'raf,
199).

"Onlar ki, yanlarindaki Tevrat ve incil'de yazili bul-
duklan o El¢i'ye, o immi Peygamber'e uyarlar. O ki, kendi-
lerine iyiligi emreder, kotiilikten meneder..." (A'raf, 157).
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"Onlar ki kendilerine yeryiiziinde iktidar verdigimiz
takdirde namazi kilarlar, zekat: verirler, iyiligi emreder, ko-
tiiliikten vazgegirmeye ¢aligirlar..." (Hac, 41).

"Yavrum, namazi kil, iyiligi emret, kotiiliikten vazgegir
ve basina gelene sabret. Ciinkii bunlar kesin iglerdendir."
(Lokman, 17).

Devletli bir toplumda devletin gorevi toplumun can,
mal, akil, nesil ve din emniyetini saglamaktir. Bu emniyetle-
ri saglamanin tek sigortasi iyiligi emretmek, kotiiliikten sa-
kindirmak anlamina gelen "emr bi'l-ma'ruf, nehy ani'l-miin-
ker"dir. Elbette yoneticilet bundan miistagni degildir.

Rasid halifeler dénemine bakildigindahalkin y6netici-
leri uyarmasinin en giizel 6rnekleri gdze ¢arpar. Siradan bir
vatandag devletin en yiisek kademesinde bulunan yoneticiye
"sen nigin bunu bdyle yaptin?" diye sorabiliyordu. Tabii
bdyle vatandaglarin séyle sGyleyebilen yoneticileri vardi:

"Bizi uyarmazsamz sizde hayir yoktur, wyarinizi dinle-
mezsek bizde hayir yoktur."

Bu, diinya siyaset tarihinin ender gordiigii bir diisiince
dzgiirliigii 6megidir. Kaynagini Islam'in insana verdigi de-
gerden alan bu 6zgiirliik saltanatin geligiyle kisitlandi. Bu
kisitlama 6yle bir noktaya geldi ki Emevi krali Abdiilmelik
minbere ¢ikiyor "Bana Allah'tankork diyenin kafasini kese-
rim" diyor ve kesiyordu da.

Saltanat yonetiminin de destegiyle emr bi'l-ma'ruf nehy
ani'l-miinker farizas terkettirilmeye caligiliyor, 1smarlama
fetvalar verdiriliyordu. Miircie diigiincesi bu farizay1 orta-
dan kaldirma igini lizerine almigti. Emr bi'l-ma'ruf nehy
ani'l-miinker'in yonetime karg bir fitne oldugunu séyliiyor-
lardi. Boylece zalim ve fasik yoneticilerin zulmiine ve fiski-
na ortak oluyorlardi.

Imam Azam'a gore emr bi'l-ma'ruf nehy ani'l-miinker
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farzdir. Ebubekir Cessas, Imam ile Horasan'in iinlii fakihy
Ibrahim es-Saig arasinda gegen su olayr nakleder:
"Ibrahim es-Saig ile su konuda fikir birligine vardik:
Emr bi'l-ma'ruf nehy ani'l-miinker farzdir. Benim bu s6ziim
lizerine [brahim elini kaldirarak bu konuda kendisine biat et-
memi istedi.”
Olay: aktaran Abdullah b. Miibarek diyor ki:

"Zulmiine karg1 s6ziiyle cihad ettigi icin Ebu Miislim
Horasani'nin Ibrahim es-Saig'i 6ldiirdiigii haberi Ebu Hani-
fe'ye gelince o kadar ¢ok agladi ki hepimiz iiziintiiden 6lece-
gini sanmigtik. Imam s6yle diyordu:

"-Vallahi onun bagina bdyle bir sey gelmesinden hep
endise ediyordum. O ¢ok akilh bir zatti. O beni Allah'in hak-
larindan bir hakki almak igin bir ige (kiyam) davet etti. Ona
sunlar1 sdyledim: "Eger bir kisi tek basina boylesine biiyiik
bir yiikiin altina girerse hi¢ bir sonug elde edemeden 6ldiirii-
liir. Budabir fayda saglamaz. F akat kendini Allah'a adayan
salih kigilerle birlikte bagari igin gerekli sartlari hazirlaya-
rak ayaklamirsa o zaman bu konuda bir engel yoktur."

Ibrahim yine geldi. Israr ediyordu. Her geliginde soyle
diyordum: "Bu yonetime kar 51 bagkaldiri igi diger bir takim
farzlar gibi tek basina eda edilecek bir farz degildir. Pey-
gamberler bile kendilerine goklerin kapisi agilincaya kadar
buna giic yetiremediler. Bu farz (kiyam) diger farzlara ben-
zemez. Digerleritekbaginayerine getirilir. Bundaisetek ba-
swna gikildiginda insan hayatiyla oynar. Kendi nefsinin 6lii-
miine yardim etmig olur. Eger béyle olursa ondan sonra ki-
yama kalkacak olanlara olumsuz bir ornek olur, onlarin se-
vinci kirilir, bir daha kimse bu ige yanagmaz."*®

Imam Azam'in bu konudaki gériiglerini yansitmasi ag1-
sindan oldukga 6nemli olan bu olayin ardindan Imam Ces-
sas'in "Babu Farzil-Emri Bi'l-Ma'ruf ve'n-Nehyi Ani'l-
Miinker" baghig: altinda yazdiklarina goz atalim:

36. A.g.e., 1319, 320. 245




"Kur'an ve siinnetten ¢ikarilan hiikiim o ki, emr bi'l-
ma'ruf nehy ani'l-miinker bir farzdir. Bu farz gerek salih ge-
rek glinahkdr herkes i¢indir. Emr bi'l-Ma'ruf nehy ani'l-miin-
ker farzi miistakil bir farzdir. Insan bazi farzlari terketmekle
diger farzlar ondan diismez. Iste bunun gibi insan bir takim
kusurlar sebebiyle emr bi'l-ma'ruf nehy ani'l-miinker farzi-
m terkedemez. Ote yandan bir kimse Allah'intiim emirlerini
yerine getirip yasaklarindan kagindigi halde bagkalarini
miinkerden nehyetmese bu farzi terketmis olur. Ebu Hiirey-
re sOyle rivayet eder:

"Ashabtan bir grup Rasulullah'a dyle sordular:

Biz iyiligi emredip emrettigimizden daha az yapsak ve
koétiiliikten de bagkalarini sakindirip onun birazindan kagi-
namasak yine de emr bi'l-ma'ruf nehy ani'l-miinker yapalim
mi1?

Buyurdular ki: "Siz iyiligin hepsiyle amel edemezseniz
ve kotiiliigiin tiimiinden kaginamazsaniz bile emr bi'l-ma’ruf
nehy ani'l-miinker yapin."

Rasulullah bazi vecibelerin yerine getirilmemesi duru-
munda bile emr bi'l-ma'ruf nehy ani'l-miinker'i diger farzlar-
la denk tuttu, onu da farzlarin arasinda zikretti."?’

Kiyam Hakk:

Ne garip! Miisliimanlarin kanlarin kopek
kam gibi akitilmasina aldirmayanlar pire
karmmun hiikmiinii soruyorlar.

Hasan-1 Basri

Imam Azam zalim ve fasik yonetime kars1 miisliiman-
larin silahli bagkaldinsiniemrbi'l-ma'ruf nehy ani'l-miinker
farizasinin bir pargasi olarak gormiigtiir.

37. A g e, I320.
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Bu konuda imam ilk degildir. Emeviler hilafeti ellerine
gecirdiginden beri silahli kiyami savunan sahabe ve ulema
eksik olmamugtir.

Sahabe'den Hicr bin Adiyy ve arkadaglari bu goriistey-
diler ve yonetim tarafindan katledildiler. Hz. Aise ve Abdul-
lah b. Mes'ud gibi tinlii isimler de bu ¢ikiglar1 desteklediler.

‘Hz. Hiiseyin zalim ve fasik yonetime kars1 kiyamin (hurug
ale's-sultan) farziyyetine inamyor ve bu ugurda sehadeti g6-
giisliyordu. Hz. Ebubekir'in torunu Abdullah b. Ziibeyr de
ayni inang ugrunda miicadele vermis ve sehid edilmigti.

Ibn Es'as ayaklandiginda tabiinin en {inlii alimleri onun
bu cikiginin ger'i oldugunuilan ederek halki yonetime karsi
onu desteklemeye gagirtyorlardi. Bu ciimleden olarak Ibn-i
EbiLeyla, es-Sa'bi, Ebu'l-Bahteri ve Said b. Ciibeyr'i sayabi-
liriz. Zamanlarimin en iinlii fakihleri olan bu zatlar Ibn Es'as

kiyaminin i¢inde yer almiglar, bizatihi yardimci olmuglar-
dir.

Hasan Basri de kiyamlar1 mesru gérmekle birlikte ba-
sarli olmasim gart kogmug, bagarilamamasi durumunda
¢ok kan dokiiliir gerekgesiyle kiyamlarin iginde bizzat yer
almamustir. Ancak yonetimin verdigi maagi reddetmis, isle-
dikleri zulimleri bir bir saymig, bunungiybet olacagin séy-
leyen bazilarina "zalimin zulmiinii dile getirmek giybet de-
gildir" demigtir. Bu donemde, her tarafta zalimler tarafindan
oluk oluk miisliman kam akitilirken alimlerden bazilarinin
'ilim' ad1 altinda fer'i meselelerle halki oyalamasina igerle-
yen Hasan Basri hayretini gdyle dile getirecektir:

"Ne garip! Miislimanlarin kanlarinin képek kam gibi
akitilmasina aldirmayanlar pire kaninin hiikmiinii soruyor-
lar."3 '

Imam Zeyd ile Imam Muhammed ve Ibrahim'in kiyam-
larindalmam Azam'in sergiledigi tavir oldukga nettir. Kiya-

38.  Muhammed Ammara, Muslimiine Sevvar, s. 154, 155.
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min Bedir Zaferi'ne benzettigi Imam Zeyd'e elinden gelen
her tiirlii yardimi yapmasi onu ¢aginin diger fakihlerinden
ayiran en 6nemli boyutudur. Bu olaylarda verdigi fetva ve
sergiledigi tavirlardan anlagilan o ki Imam Azam, Imam
Zeyd ile Imam Muhammed ve Ibrahim'e biat etmisgti.

Imam, Ibrahim b. Hasan'in kiyaminda "boynumuza ip-
ler takilsa yine de soziinden donenlerden olmayacagiz" di-
yordu. Basrali tabisi Ebu Ishak'a: "Ibrahim'in safinda cihad
eden kardesinin aldig1 sevap senin kafirlerle girigtigin sa-
vagta aldigin sevaptan iistiindiir" diyordu.

ImamAzam'in zalim ve fasik ydnetimler kargisinda
gosterdigi bu tavir konusunda ¢agdaglarindan fakih Evzai
soyle der: '

"Ebu Hanife'nin tiim igtihatlarina tahammiil ettik. Ne ki
bu kez zalim ve fasik yoneticiye kargi silahli kiyami kabul-
lenerek, iizerimize kiligla geldi. Emr bi'l-ma'ruf nehy ani'l-
miinker'in viicubuna inaniyordu. Kendisine bu konuda hii-
kiim soranlara Rasulullah'in gu hadisini naklediyordu:

"Sehitlerin en erdemlisi Hamza b. Abdulmuttalib ve za-
lim y6neticiye iyiyi emredip kotiiden sakindirdig icin 61dii-
riilen kimsedir."*

Imam Azam bu igtihadinin altin1 kaniyla imzalamas,
Allah da onun adin1 yiiceltmis ve ebedilestirmistir.

Imam Azam'in bu konudaki igtihatlarini ve tavrini gok
net bir bicimde 6zetleyen Hanefi Mezhebi'nin iinlii imami
Ebubekir el-Cessas yoneticilerin zulmiine ve fiskina karsi
hassasiyetini yitiren kimi tavizkar alimleri elestirerek sunla-
r1 sdyler:

"...Gegmiste ve giiniimiizde cahil ve liizumsuz bazi ha-
disciler harig Islam iimmetinin alimlerinden hig biri byle bir
durumda silahli kiyama karg1 gelmedi. Bu cahil ve liizum-
suzlar bagi olan toplulugun 6ldiiriilmesini, emr bi'l-ma'ruf
39. Cessas, Ahkdamu'l-Kur'an, 1/187.
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nehy ani'l-miinker'in silahla yapilmasini hoggérmeyip ona
karg1 ¢iktilar. Allah'in su ayetini isittikleri halde silahla emr
bi'l-ma'ruf nehy ani'l-miinkeri fitne sayip azgin zorbalarin
6ldiiriilmesini kerih goérdiiler:

"Saldirganlik yapanlarla Allah’in hiikmiine boyun egin-
ceye kadar savaginiz." (Hucurat, 9). Ayetin lafz1 savag iginin
kilig¢ ya da bagka silahlarla olmasim gerekli kiliyor.

Bazilari, sultanin zulmiine, fiskina, Allah'in 6ldiiriil-
mesini haram kildig1 canlara kiymasina karg1 konulamaya-
cagini ancak sultanin digindaki yoneticilere de silahsiz ola-
rak sozle ya da bagka bir bicimde karg1 konulabilecegini soy-
lemekle iimmete diismanlardan daha beter kétiiliik ettiler.
Ciinkii onlann bu gibi fetvalar insanlan zorbalan 6ldiir-
mekten, zalim ve giinahkar yoneticiye kargi koymaktan ali-
koydu. Insanlar ne zaman zalim yéneticilere marufu emre-
dip -velevki silahla olsun- miinkerden nehyetmediler, iste o
zaman tiim islam topraklarimni kesifbir zuliim bulutu kugatti.
Din de gitti, diinya da gitti elden ve bir ¢ok zindika akim tii-
redi."*

40. A g e, 1320, 321.
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SOZSONU

"Onlar bir timmetti, geldi gegti. Onlarin
kazandiklar: kendilerine sizin kazandikla-
rimiz size aittir. Siz onlarin yaptiklarindan
sorulmazsimz."

(Bakara: 141)

Bagkalarinin yaptiklariyla 6viinmek kisiye bir sey ka-
zandirmaz, bu kesin. Bu tavir sadece bog bir avuntudur. Bu-
nun tersi de gegerli: Bagkalarinin yanliglarini kendi fazileti
bilmek. Bu da bir avuntu, belki birincisinden daha kétii, so-
nuglar itibariyla daha vahim.

Peki, o halde bize diigen ne?

Bilmek ve tanimak!

Neyi?

Her seyi; kendini, Allah'l, mahlukati, Rasul'li, dostu,
diismany, iyiyi, kotiiyd, tarihi ve bugiindi...

Bilmenin ve tanimanin yolu ¢aligmaktan geger. Her ba-
sar1ciddi ve zorlu bir gayretin liriiniidiir. Bu, hayatin yasasi;
stinnetullahtir. Tek ¢ikar yol bu 6liimsiiz yasaya uymak; alin
teri, zihin teri, yiirek teri dokmek...

Kimse miicize beklemesin. Micize gibi ilahi bir nimete
sahip olan nebiler bile bu yasaya uymaktan bagka ¢ikar yol
bulamadilar.

"Da'vamizin sonu alemlerin Rabb'i olan Allah'a ham-

detmektir."
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*ONCE TARIHI KAZANMAK GEREK TARiH YENIDEN
KAZANILMADIKCA TARIH SUURU HIC
KAZANILAMAYACAKTIR" *

¢ — Kitabin konusundan baglayalim isterseniz. Hicretin ilk
yiizelli yilh sozkonusu ediliyor bu arastirmada. Coklarinin
"Fitne Donemi" oldugu gerekgesiyle okumadigi, okutmadig
bir donemi ele alma ihtiyacini nigin hissettiniz?

— Gerek kitaplanimizin, gerek diger yazili, sozlii ve ameli et-
kinliklerimizin nicelik ve niteligini "tasarrufta ihtiya¢" ilkesi
dogrultusunda tesbit ettik. Cogu akademik ¢aligmada yapila gel-
digi gibi birileri bizim i¢in bu konular1 tombaladan ¢ekmedi. S6-
ziinii ettiginiz kitabimiz "Imamlar ve Sultanlar"in konusu da dy-
le. O da bir ihtiyacin iriinii. Yagsadigimiz hareketin bir pargasi
olan Tiirkiyeli Miisliimanlar bu sorunlan yiiksek dozda yasiyor-
lar. ilkelerle olgularin amansiz bir bigimde gatigtig1 kimi nokta-
larda ¢ikmazlara giriyorlar. Bir ¢ok sorunun cevabini ve mesele-
nin ¢Oziimiinii bulma konusunda yontemsel bir sagkinlik yasiyor-
lar. En vahimi, tarihi ilk 6rnekler alaninda entellektiiel bir bos-
luk bulunuyor. Bu bosluk insanimizdaki idealizmi 6ldiiriiyor.

Her alanda "Hakk'in batila karstinildig:" bir ortamda Furkan
(Hakki batildan ayiran) olan Kitab-1 Kerim'e dikkat ¢cekmek, Al-
lah'in yeryiiziindeki, nefislerdeki, dolayisiyla en biiyiik ayetler
manzumesi olan tarihteki ayetlere dikkat ¢cekmek gerekiyordu.
Beni tarihe yonelten ne hobi, ne heves. Bir ibadet bilinci icerisin-
de kendimi yazmakla yiikiimlii hissedince oniimdeki bu derin
ucurumu farkettim. Bir el ¢cagdas islami hareketi diinyanmin en
zengin tecriibesinden mahrum birakmak istiyordu. Halbuki bir
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agag icin kok ne ise, bir hareket igin de tarih oydu. Herkes, hepi-
miz imamimizin bize yiikledigi sorumluluktan kurtulmak igin bit
seyler yapmak istiyorduk. Istiyorduk ki, bu tarihin en eski ve es-
kimez sitesine bir tag da biz koyalim. Hepimiz yeni birgeyler ya-
piyormuguz gibi baghyorduk ise. Ben buna ‘gecekonduculuk’ di-
yorum. Asil yanilg: buradaydi. Bizden evvel yapilanlari unutug
yapisiz, temelsiz, projesiz. fizibilitesiz yapilar konduruveriyor-
duk. Tabi bunlar da uzun 6miirlii olmuyorlard:.

Her miimin gibi ben de tasi tas iistiine koymak istedigim za-
man, oniime ¢ikan ilk sorunu agmak, Islami hareketin kaybolan
caglariistii temellerini bulup, ortaya ¢ikarmaK geregine inandi-
gim i¢indir ki tarihin bu karanlik ve tehlikeli dehlizine daldim.

Evet, birileri i¢in "fitne donemiydi” kitabimizda ele aldigimiz
donem. Ama gelecekte kopacak daha beter fitnelere ibret olacak.
bu yoniiyle omeklik edecek bir fitne donemi. Miiminlere kendi
aralarinda ihtilaf etmenin, hatta kavga etmenin edebini 6gretecek
bir fitne donemi... Bu giinden, i¢inde yasadigimiz su ¢agdan daha
beter bir donem yasamig midir tarihinde bu cilekes iimmet? Bun-
dan daha biiyiik fitne ge¢mis midir basindan? Kiifriin isgalinin
topraklari, iilkeleri, cografyalar asip kafalar1 ve kalpleri istila
edecek kadar saldirisin1 yogunlagtirdig: bir ¢agda siz olsaydiniz
islami hareket tarihinin hangi diliminden ¢6ziim 6rnekleri sunar-
dimz?

& - "Fitne donemi' ni ogrenmenin gercekten sakincalari
var nudwr? Y anlis anlagimaktan korkmadiniz mi?

— Allah'in Kur'an'inda kullandi iislubu bu. O'nun ahlakiyla
ahlaklanmasi gereken bir miiminin, kitabinda kullanmasinda ne
gibi bir sakinca olabilir ki? Hz. Adem, Hz. Yunus gibi peygam-
berlerin bile hatasimi aktaran Kur'an elbette bunlari, gecen nebile-
re hakaret olsun diye aktarmamigtir.

Tarihi hatalarin adil ve mutedil bir iislupla, ibret maksadiyla
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aktarilmasini istemeyen insanlar aslinda bu konuda i¢ dengesini
kurup kendine hakim olamayan ifrat ve tefrit tiplerdir. Bu tipler
sevdiklerinde hata, yerdiklerinde sevap gormek istemedikleri i¢in
sizi de Oyle zannedip, kendi yanliglarina diistiigiiniiz zehabina ka-
pilirlar. Halbuki Kur'an degil miimine sevgide ve yergide, kafire
kargi bile agin gitmememizi ‘emretmiyor mu? "Bazilarina olan ki-
niniz sizi onlar hakkinda agir1 davraniglar yapmaya gotiirmesin!"
diyerek.

"Yanlig anlasiimak..." Bunu 6nlemenin yolu yok. Ancak biri-
nin, herkesin kendisini siirekli yanlig anladigindan yakinmasinin
da anlam1 yok. O noktada durup hoca gibi "Peki, hirsizin hi¢ mi
sugu yok?" dememiz gerekir. Insanin sorumlulugu yazdiklarinin
ve sOylediklerinin dogru anlagilmasi igin 6zel bir gayreti gerekti-
riyor. Siz dogruyu dogru bir usliipla, dogru bir zaman ve zemin-
de anlatin; bundan 6te hala yanlis anlamakta israr edenleri de
kendi hallerine birakin: "Quilillah siimme zerhum." Nasil olsa o,
yanlig1 baktiginda degil de bakisinda aramadig siirece hi¢ bir
dogruyu goremeyecektir.

¢ — Kitapta en genis yer Imam-1 Azam’'a ayrilmis. Hatta ki-
tabin iki boliimiinden biri Imam-1 Azam'a dair. Soz déniip do-
lasip Imam’a geliyor. Imam"t bu denli 6nemli kilan sey nedir?

— Imam-1 Azam. Adi iistiinde "Biiyiik iImam" bunu herkes
der, herkes kabul eder, ama nesiyle biiyiik pek bilinmez. Diye-
ceksiniz ki bir gecede bilmem su kadar rekat namaz kilmasiyla,
omriinde su kadar Hacca gidip bir yilda bu kadar defa Kur'an't
hatmetmesiyle biiyiik... Inanin bu rivayetler adeta O'nun asil bii-
yiikliigii goriiliip anlagiimasin diye O'nun gercek kimliginin iize-
rine gegirilmig sis perdesi. Bu perdeyi aralama cesareti gostérdi-
ginizde Oniiniize ¢ikan sahsiyete hayran olmamaniz pek miimkiin
degil.

Bugiin ¢ektigimiz yokluk "celadet" yoklugudur. Alim celade-
tini kaybettigi zaman ilmini de namusunu da kaybeder. Iste Ebu
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Hanife hasret kaldigimiz bir alim modelinin prototipidir. O'nun
bir 6miir yikmak i¢in miicadele verdigi yonetimlere bugiin islam
devleti, hilafet diye sarilacak nicelerini goriirsiiniiz. Kendini
O'nun mezhebine nispet edenler arasinda, O'nu katleden zalim-
lerden bin beter olanlar1 mesrulastirma gayretine girenleri goriir-
siiniiz. Iste Imamlar ve Sultanlar'da imam-1 Azam'1 eksen almam;
Imam'in bu y6niinii, bu 6rek ve temel kaynaklara dayanarak ser-
gilemek igindi. Imam'1 6nemli kilan seyler O'ndan sonraki higbi
cagda onemini yitirmemigtir. Aksine i¢inde yasadigimiz bu ¢ag
O'nun 6nemini daha bir belirginlestirmektedir.

& — Imam"i cagimiza bir model olarak m1 éneriyorsunuz?

— Evet. Bir sakincas1 m1 var yoksa? O, ilmini (innema yahsal-
lahe min ibadihi'l-ulema) ayeti uyarinca, Allah'tan geregi gibi
korkmak oldugunu bilenlerdendi. O'nun i¢in, degil kiifre ve kafi1
yoneticiye, zulme ve zalim yoneticiye dahi en ufak bir sekilde
meyletmedi. Tarihi misyonunun bilincinde olarak kendisine za-
lim yonetim tarafindan yapilan en masum teklifleri dahi kabul et-
medi. Cagindaki tiim kiyamlar: destekledi. Sehadeti de zalim yo-
neticiler eliyle gerceklesti. Boyle muazzam bir miicadelenin sahi-
bi olan birinin kendisini O'na nispet edenlerce tiiketilmesine gon-
liim raz1 olmadi.

¢ — Imam konusundaki diigiinceleriniz gergekten bagimsiz
ve ilmi mi, yoksa igin iginde biraz ""haneficilik'"' var mi?

— Haneficilik mi? O da ne? Ben bu "cilik", "culuk"la biten ta-
raftarhiklan "tiiketicilik" olarak adlandinyorum. Biz de 6yle yap-
saydik isin kolayina kagan, uzun mesailere mal olan onlarca te-
mel kaynag kangtirip Imam'in kaybolan yiiziinii ortaya ¢ikarmak
yerine onu tezgahlayarak gecinirdik. Kitapta "mezhep¢i mi, mez-
hepli mi?" baglif1 altinda yazdiklarimiza ragmen soruyorsunuz
bu soruyu. Kitab1 okurken bu boliim goziiniizden kagmis olmali.
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imi olup, olmadigim degerlendirmek bana degil ilim sahibi
okuyuculara diiger. IImi olmaktan maksat rivayetlerin mevsuki-
yeti ise gordiigiiniiz gibi kitap bu konudaki en ilk ve muteber
kaynaklara dayanilarak yazilmigtir.

& - "Gideyenler, horlayanlar, kutsayanlar' arasinda tari-
himizi degerlendirirken "denge'yi yakalayabildiniz mi? Evetse
bizi buna nasil ikna edebilirsiniz?

— Burada dengeden Once sozkonusu olmasi gereken adalet ve
itidaldir. Tarihi miisbet ya da menfi niyetlerle tahrif etmek zu-
limdiir, gercege karsi islenmig bir zuliimdiir. Ben zulmetmemeye
gayret ettim. Degilse sozbaginda tahlil ettigim ii¢ tavirda (horla-
yanlar, kutsayanlar, gizleyenler) dengeyi bulmak soziiniizde bi-
raz horlamak, biraz kutsamak, biraz gizlemek ve bu ii¢ sucu esit
ve dengeli bir bigcimde iglemeyi kasdetmiyorsunuz herhalde?

Burada aslolan "denge" degil, yukanda da sdyledigim gibi:
"Adalet ve itidal"dir. Adil ve mutedil bir bakig agisiyla yorumlar-
saniz, tarihi olaylar kendi 6zel sartlan icerisinde ele alip birileri-
ne Ovgii ya da sovgii malzemesi yapmaktan daha ¢ok islami hare-
ketin bugiinii ve yarm igin dersler gikarirsiniz.

¢ - Ozellikle Hz Muaviye ve Osmanli konulan kamuoyu-
muzun hassas oldugu konulardan. Siz her iki konuya da giri-
yorsunuz Kitabinizi okumadiklar: halde bu iki konuda sizi tek
yanli yargilayip mahkum edenler bulunabilir. Kitabiniz1 oku-
mamus ve okumayacak olanlar igin burada bu konulardaki go-
riigiiniizii krsaca ozetleyebilir misiniz?

— Kitabim s6z ettiginiz konularn zaten bir ozetidir. Bir sdyle-
si gergevesine ozetin de 6zetini nasil sigdirabilirim? On yargilan-
m tabu edinen, kafa konforlarin1 bozmak istemeyen, bilgisini
saglam ve saglikh kaynaklara dayandirmak yerine efsane ve de-
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dikoduya dayandiranlar her yerde, her kesimde bulunur. Ara sira
benim de kulagima geliyor. Adam okumamig ama istiklal Mah-
kemeleri yargiclarindan beter -bir kafa ile yargihiyor, hiikiim veri-
yor ve infaz ediyor. Bizim piyasanin bu "keles" yargiclarim bu
zuliimden menedecek bir miiessesemiz maalesef yok. Allah Ra-
sulii'niin buyurdugu gibi "utanmazsan istedigini yap!"

Higbir haksizlifa maruz kalmamak i¢in hi¢bir sey yapmamak
gerektigi bir ¢agda biz kullugumuzun omuzumuza yiikledigi so-
rumluluklan ala kaderi-imkan yapmaya ¢alisiyoruz. Yargilayan-
lar, mahkum edenler olacaktir. Bu tipler kitabimizi hangi miila-
hazalarla okuyup okutmuyorlarsa, bu sozlerimi de okutmayacak-
lardir. O halde tiili kelam etmeyelim.

¢ - Kitabimzda dikkatimizi geken bir ozellik de nakillerin
mevsukiyeti. Kaynakcada adi gecen 29 kaynagin tiimii Arapga.
Bunlardan sadece begi cagdags eserler. Bunun diginda tiim na-
killer alanlarinin en muteber kaynaklarina dayamr. (Ornegin
tarihte Taberi, Ibn Sa'd, Imam Azam’'a iligkin rivayetlerde
Mekki; hadis rivayetlerinde Fethu'l-Bari vs.) Bu kadar zengin
bir kaynak silsilesini taramak giic olmad: m1? Kitap ne kadar
zamanda yazld1?

— Kitap bilindigi gibi bir aragirma mahsulii. Arastirmaya da-
yah eserler ¢cok emek ve zaman ister. Bir yil1 agkin yogun bir ¢a-
lisma sonucunda ¢ikt1 ortaya imamlar ve Sultanlar. Biiyiik bit
bolimiinii Kahire'de kaleme aldigimiz i¢in kaynak hususunda
zahmet ¢ekmedik.

& - Amaciniz tarih yazmak my; yoksa tarih aragtirmacila-
nna bir bakis agist kazandirmak m1? Kitabinizi nereye koyaca-
£1z2? Daha ¢ok bir tarih kitabr mi, bir diigiince ve degerlendir-
me kitabr m1?
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- Hayur, tarih yazmak amaciyla yola ¢ikmadik. Zaten tarihle
ilgili yazdiklarimiz ve yazacaklarimiz da formel anlamda bir ta-
rih kitabr degildirler. Oyle olsayd: 6megin imamlar ve Sultan-
lar'da olaylan kronolojik siraya dizer, miisbet-menfi tiim uygula-
malan alirdik. Bizim amacimiz daha 6nce de soyledigim gibi
cagdags islami hareketin ¢aglariistii kadim islami hareketle biitiin-
lesmesi ve bu zengin mirasi tevariis etmesi i¢in temelleri bulmak.
Bunun i¢in de tarihin "niibiivvet ve saltanat" yatagim iyi igaretle-
mek. Elbet miisliimanlara bir tarih suuru kazandirmak da var isin
icinde. Ancak Once tarihi kazanmak gerek. Tarih yeniden kaza-
nilmadikga, tarih suuru hi¢ kazamlamayacaktir. Bizim yaptigimi-
zin farkh yan tarihe miistekbir mantifiyla, saltanat¢i bir mantik-
la yaklagmamak. Tiim sartlanmighklan atip islami hareketin ge-
lecegi igin gegmise dalmak...

Imamlar ve Sultanlar'in salt bir tarih kitabi olmadig1 bir ger-
¢ek. Ne olduguna ise okuyucu karar verecek.

¢ - Okuyuculara iletmek istediginiz bir mesaj var mi?

- Okuyucuya, kitaplara, ozellikle tarihe kafasindaki sablon-
larla yaklagmamasin tavsiye ederim. Bazilarinin yaptifx gibi ta-
rihi olaylan sovgii ve ovgii malzemesi olarak degil, ibretler mes-
heri olarak gormesini tavsiye ederim. ikisi de tiiceticiliktir, 6vgii
kargisindakini tiiketmek, sovgii kendisini tiikketmektir. Giiniimiiz-
de ve gelecekte bireysel ve sosyal yaralarimiza merhem olarak,
bir tecriibe birikimi olarak gérmesini tavsiye ederim. Geg¢misi
bilmeyenler, gelecege saglam ve emin adimlarla yiiriiyemezler.*

* 21-22 Haziran 1991 tarihli Milli Gazete'de yayinlanmigtir.
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Talha b. Ubeydullah: 52.

Talha en-Nemri: 46.

Talha, Hz.: 12, 50, 56, 57,
134.

Talk b. Habib: 99.

Tarik (Haccac'in komutani):
97.
Tirmizi: 18, 230.

U.

Ubeydullah b. Ziyad: 87.
Ukbe b. Ebi Muayt: 48.
Ukkage (ra): 38.

V.

Vasil b. Ata: 157.
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Zihre b. Sa'd: 183.
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"kuru et yiyen bir kadinin oglu" olan bir Peygamber yerine,
tacls, sirma kaftanli bir "Peygambet” tasavvur ediyorlard:. Yalniz
tasavvur etmekle kalmiyorlar, omrii boyunca bunlardan nefret eden ve

uzak duran Nebi'dengeriye kalan bu tasavvura uygun
stisliyorlardr. Yant msanlar "bir kul gibi yeyip  kul yagayan" bir
peygambere yerine, kayser ve kisra'ya

benzettiklert bir peygambere inanmayt yegliyorlardi. Ozetle insanlar "bir
kul gibi yasamak"tan daha ¢ok "kayser ve kisra gibi yagamaya" taliptiler.
Kendi hayatlarmi Peygamber'e uydurmak 1stemeyenler, Peygamber'i ve

onun teblig kendi tasavvurlarmdaki hayata uyduruyorlardi.
Bu "uydurma" iglemi "Hilafet, Islam Devleti" gibx kavramlari da kapsamina
aliyordu. Bu nedenle sahnesine firlayan kendilerine
peygamberin "kul" degil, insanlara "kullarnn” demeye aligmus
sulta sahiplerinin "piramitgi” drnek kafalarindaki
"devlet" ona sekillendiriyorlard:.

Bu hig  igagict olmayan durum, sézkonusu alanda kesif bir
entellektiiel bogluk yasandifit sonucuna gotiirdii beni. Bu bosluk "Islam
sivaset teorilerr" alaninda degil daha ¢ok biitiin teorilere temel
eden "rarihi ilk drnekler” alaninda yagantyordu. Bu eser sozkonusu boglugu
yalmzbagina doldurma degil, nebevi ve sultani siyaset arasindaki
temel farkliliklar: hicri ilk yiizelli yillik érneklerinden yola cikarak
ortaya koyma cabasinin bir tiriiniidir.

Bugiin "saltanat" yasantimizdan ¢ok diisiince ve duygularimiza
hakim. Allah Rasuli'niin ile hirlikre mahkum ve "bizden
degildir" buyurdugu "asabiyet” duygu ve diisiincelerimizi
besleyen en kaynak...
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