e O

iMAN RISALESI

Mustafa islamog‘lu

W-“fﬁ:::;a’-‘l' A ;j
i




A



DENGE YAYINLARI : 18
Risaleler Serisi : 2

ISBN 976-660-014-6

Dizgi : Denge

Kapak : Denge

Bask ve Cilt : Dogan Ofset

Birinci Bask: : Ocak 1993, Istanbul
Ugiincii Bask : Nisan 1993, Istanbul



Mustafa ISLAMOGLU

IMAN RISALESI

7
S
Mailta, Boyacikapis: Sokak
7/1Kat: 3 34240

Fatih/Istanbul
Tel: 524 7524 Fax: 631 06 15






iCINDEKILER

ONSOZ ... eeeeeseeene :
Birinci Boliim
IMANIN TARIHI
INSAN VE EMANET ......ooioeeeeeeeereeeeeeeeeeeesenenas : 15
IMANIN IKTIDARI ..........covorerrrercrecrereeeereeeressrnnne. . 22
MUHARRIFLER VE MUCEDDITLER ..................... . 29
IMANIN KELAMLASMASI .........coooovuirveeeeccrerennn. ;32
TIRFwrkalar ... : 39
Tekfir Hastalign .............................occuuuuue...... 1 41
Akidede Laubalilik ..................................... . 49
'Ciddi’ Meseleler ............................euuuu.... : 53
KELAMIN AKIDELESMEST .........oooeeeeeeeeereereeere. . 63
Imanin ve Islam'in Sarti Kag? .................. : 67
Agere-i Miibeggere Meselesi ......................... ;170
Yoksa Siz Diinyanin Dondigiine mi
Inanwyorsunuz? ..., : 74
Imani Kelama Endekslemek ....................... : 77
Akide ve Mevzu Haberler ............................ : 80
ImanveSulta ... : 85
FIKHIN AKIDELESMEST .......o..oeoeeeeeeeeereeeeeseee. . 88
AKIDEDE OLCU NEDIR? ........cooeovveeeeeerssnsrreressnnt 91
IMAN VE TASAVVUTF ......oomeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeenas : 95

SONUG ..o eeeeeeeeeeeeeseseseseseeesssesesessssssesssesssesssnen : 101



ikinci B6liim
TEVHID: INSANIN GAYESI

TEVHID NEDIR? ........cocooviiiieeceeeeeee e : 103
1. Kevni Tevhid .............................uuuuenn... 1104

2. Siyasi Tevhid ...........................ocuueeueuen.. 1108

3. Ictimai Tevhid ......................oueeuen.... 1111

4. Ferdi Tevhid...........................ueu... 1115
5.Nazari Tevhid............................unceuennen. 1117
ALLAH'AIMAN ..ot 1122
Gayb Bilinci......................ouuuueeeeeerrerrereane 1125
Allah'siz Bir Diinyay: Kimler Ister?.......... : 127
Marifetullah..................................oouueueeueen... : 136
Miigrikler Allah'a Inanwyordu.................... : 142
Seytan da Inanwyordu ................................. : 146
ALLAH'IN HUKMU..........ooorrrrrrrinsiressseesssesensins : 148
"Kim Allah"in Indirdigiyle Hiikmetmezse ": 157
TRGUL.....eeoeeeeeeeeeeeeee e ees e seeeseeeeseseons : 166
Iman Ittiba Islam Teslimiyettir-.................. : 171
RABB OLAN ALLAH.........ccoeiiireeceeeeeeeve e 1174
Laisizm Besmelesizliktir............................. : 180
Allah'tan Bagka Rabler Edinmek............. : 180
TEVHID VE KADER...........cocooriirreeeeeerneeeias : 184
Kadere Imanin Hakikatu ............................. : 189
"Eger Allah Dileseydi Sirk Kogmazdik'" ..... : 191
SiinnetveKader .........................ccccuveureuenn... 1200
Insanin Kaderi Se¢cmektir............................ 1203
Irade Hiirriyeti ....................oeeeeeeeeenen.. 1208
Hidayetve Dalalet ........................................ 1218
ECEL ...ttt e 1227

SEVGI, KORKU, UMIT........cooo oo : 237



. Uciincii Bsliim \
NUBUVVET: INSANIN TARIHI

PEYGAMBERLERE IMAN............ccoeoovirirrrreee : 245

KITAPLARA IMAN. ..ot : 251
Kur'an Begeri Degil Ilahidir-...................... : 254

KURAN VE TAVIR ........coovietieereeeeececeeeereeetee e : 259
Sakat Yaklagimlar ................................. 1263

NUBUVVET VE MELEKLER ..............ccceceooerrrnne.. : 269

BiR ORNEKLIK MUESSESESI OLARAK

NUBUVVET ........ooveecreeeeeeeeeveeeveeeves e sssssesaes : 272
"Usvetun Hasenetun''................................... 1274
Ummetin Sorunu 'Peygambersizlik’
Sorunudur ....................eeeeieeeeereennn. 1277
'Insan’ Peygamber mi?
'Melek’ Peygamber mis................................. : 280

Dérdiincii Bolim
AHIRET: INSANIN ISTIKBALI

Insan ve ARiret ..., : 285
Ahirete Kimler Inanmaz ............................. : 288
Ahirete Iman Toplumsal Huzurun
Sigortasidir ........................cuuueeeveeveeennnen. : 289
Vahiy Penceresinden Ahiret
Manzaralari.........................uueeueeeerieneneennnn. 1 293

Besginci Bdliim
IMAN: INSANIN SAADETI

IMAN NEDIR? ..ottt eeevenesese e 1299
Iman En Biiyiik Imkandir .......................... : 300
Imanvelslam ... : 302
Iman ve Amel ....... Ceeerrnneennrrrrreeeeeesrnarreereserres : 309

ImanArtarmi?.................ooooeeeeeeeeeeeeeeevennn, : 316



IMANIN DORT BOYUTWU .....oooveeeereeeeeereeeeeeeeee e : 318

Marifet ...................eeeeeeeeeeeceeceeeeeeaeenn 1321
Tasdik ................upoeeereeneerceeereenens 1332
TRIGE ... : 338
AMREL ...........oeooeeeeeeeeeeeeecereecreeesree e aaeeenes 1342
SONSOZ......oeeeeeeeeeeee e eeteeeeeeeeseeeseesesessssessessssseneaes : 349

KAYNAKCA ....ooooooeereeeeeeeeeeeseemeesssssesssesssssssessssesssenes 1354



ONSOz

Komutan genel bir taarruz i¢in son hazirhklan ta-
mamlayan birliklerini denetlemektedir. Bu sirada gahs-
mayan bir topun baginda durur ve esas durugta bekle-
yen ¢avusla arasinda su konugma geger:

- Bu topun nesi eksik?

- Bes seyi komutamm!

- Say bakayim.

- Biir, barut komutanim!

- Yeter, iistii kalsin...

Iman gibi ciddi bir konuyu igleyen bir kitabin 6nsézii-
niin bir asker fikrasiyla baglamasi kimilerine garip gele-
bilir. Ne ki, meramimiz: bu fikra giizel ifade etmektedir.

Imanlann tahrif edildigi bir yerde gerisini saymaya
bilmem gerek var mi?

Iman, insanlik tarihinin etrafinda dondiigii eksen,
bir miiminin hayatinin ve eylemlerinin muharrik giicii-
diir. Bu nedenle imanin tahrifi dinin tahribi anlamina
gelmektedir. Ciinkii din insanlarin hayatim1 anlamlanda-
ran ve onlara ebedi mutlulugun yollanim gosteren Ilahi
bir miiessesedir. Bu miiessesenin ayakta kalabilmesi ise
iman ile miimkiindiir.



Imamn tahrifi kimlik bunalimim da beraberinde ge-
tirmigtir. Bugiin {immeti olugturan fertlerin en biiyiikk
sorunu gahsiyet sorunudur. Bu da iman zaafiyetinden
kaynaklanmaktadr.

Iman zaafa ugrayinca sahsiyet de zaafa ugramig, ar-
tik "hak-batil", "iman-kiifiir", "mimin-kafir" ayrimlarn
inandifim1 iddia eden insanlarin géziinde tanimlayic: ol-
ma ozelliklerini yitirmiglerdir. Bunun sonucunda fertler
Miisliiman oluglanyla iftihar etmek géyle dursun, kiifre
muhabbet beslemeye, hatta gipta etmeye baglamiglardar.

"Kimlik bunalim" adin1 verdigimiz bu sahsiyet kayh
kiiffarin Islam iimmeti iizerindeki velayet ve vesayetini
dogurmugtur. Oysaki Kur'an, kafirlerin mii'minlerin
iizerindeki velayetini siddetle reddeder.

Elbet kiifriin velayeti altinda yagayan mii'min fertler
cesitli akide hastaliklanna maruz kalacaklardi, kaldilar
da. Bu hastaliklar, akidenin tahrif edilmeye baglandign
Hicri 1. yiizyi1ldan Osmanl Hilafetinin son déonemine ka-
dar yasanan akide hastaliklanindan gok daha farkhyda.

Giinimiizde, klasik akidevi tasniflerin hig birisine
uymayan 'nevi gahsina miinhasir' 'Miisliiman' tipleri ve
'Miislimanliklar' tiiremigti. Hz. Ibrahim'in hanif dinini
tahrif eden miigriklerin kendilerini Ibrahim'e, Hz. Mu-
sa'mn ve Hz. Isa'nin dinlerini tahrif edenlerin kendileri-
ni Musa ve Isa (a)'ya nisbet ettikleri gibi, Hz. Muham-
med'in dinini tahrif eden insanlar da kendilerini ona nis-
bet etmeye baslamiglarda.

Miisliiman oldugunu iddia eden insanlar arasinda bir
miigriklegme, bir Yahudilegme ve Hristiyanlagma tema-
yiili alip bagin1 yiiriimiitii. insanlardan bazilan Miislii-
man olmadan nasil yasayacaklarsa, nasil duyup diigiine-
ceklerse ve hatta nasil inanacaklarsa oyle yasayacak,
duyup, diigiiniip, inanacak ve biitiin bunlara ragmen
Miisliiman olma iddiasindan da vazge¢meyecekti.
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Bu ‘6zel Miislimanlar’ arasinda hangi tipler yoktu
ki? Allahin hiikkmiinii inkar ettigi, Islam geriatin1 red-
dettigi, dahas: kendisine laisizmi bir 'din’ olarak segtigi
halde Miisliimanhk iddiasinda bulunanlar; laisizmle Is-
lam, kiifiirle imam tellif etmeye g¢aligan ‘hak-batil’
"girk"etlerinin alacakaranlik ve 'kangik’' seven gayretli
elemanlan...

Bir yanda Allah'a da inaninm astrologuma da, hacca
da giderim Vatikan'a da, namazimi da kilarim i¢ckimi de
icerim, laik/Kemalist de olurum, Miislimanlhigma da toz
kondurtmam, 6zetle "miimin de olurum kafir de" demeye
gelen saklabanliklar ve bunlar sonucunda ortaya gikan
'Imansiz miisliiman’, ‘inan¢h kafir’, laik miimin’, 'Kema-
list veli' ve 'Miislimancik/miiseylime’ olarak adlandira-
bilecegimiz hilkat/iman garibesi tipler.

Bugiinlere sebepsiz gelinmedi elbet. Akide sorunu-
nun kaynaginda koskoca bir 'gelenek’ yatmaktadir. Go-
riinen o ki tarihi yataginda akan bu boz-bulanik gelenek
antiip damitilmadan koklii bir "tecdid-i iman" miimkiin
olmayacaktir.

Gergekte Kur'an'a dayal Islam akidesinin tahribi da-
ha Hicri 1. yiizyilin ikinci yarisinda baglamigti. Siyaset
kaynakl olan ilk ihtilaflar ¢ok ge¢meden yoneticilerin
ihaneti, toplumlann cehaleti sonucu akidevi ihtilaflara
doniigtii. Once akide sulandirilarak 'kelamlagtirildy’.
Hersgey tartigiliyordu. Daha da vahim olani, bu 'kériin
tag1 koriin goziine' tartigmalan (kelam) akidelestirildi ve
immetin 6niine iman edilmesi lazim gelen esaslar ola-
rak sunuldu.

O dénemin akaid yazarlan sahih akideyi korumak
yerine kendi bagh olduklar hizip ve guruplarin goriigle-
rini korumay tercih ettiler. Firkalann ittifak ettikleri
noktalar1 gormezden gelip firkalarin ihtilaf ettikleri
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noktalan 6ne gikardilar. Onun iginde "el-Fark Beynel-
Firak” (Firkalar Arasindaki Farklar) adli kitaplar yazl-
d1. Bu sayede firkalar arasindaki farklar biiyiitiillerek ay-
nhklar keskinlegtirildi, simirlar ¢izildi ve olay hakikat
bulma yans:' ve bir 'din davas:' olmaktan ¢ok bir kan
davasi'na doniigtiiriildii.

Bu dénemde, yoneticilerin de tegvikiyle bagta 'kader’
olmak iizere bir ¢ok konu Kur'ani ekseninden uzaklagti-
rilarak tahrife ugradi. Uluhiyyet, Niibiivvet ve mead
(ahiret) olarak ii¢ ana baghk altinda toplayacagimiz
iman esaslan da kurtulamadi bu tahriften.

Kur'an'n ¢izdigi Adil-i Mutlak olan Allah inancinin
yerini kelamcilann biiyik bir agk ve sevk ile ¢izdigi
"Cebbar ve Kahhar" olan Allah inanci almigt1. "Ilahi ira-
deyi tenzih” perdesi ardinda insan iradesi yok sayilacak,
boylelikle sulta da aklanmig olacakt:. "Irade"yi ve "seg-
me"yi insanin kaderi kilan Allah''n Mutlak iradesi, ku-
lun mukayyet iradesinin rakibiymig gibi algilanip insa-
nin irade hiirriyetine ve segme 6zgiirliigine kars: bir “ci-
had-1 ekber" baglatild.

Buna benzer bir tahrif siireci imanin esaslarindan
olan "niibiivvet“te de yasandi. Kalabaliklara érnek alabi-
lecekleri "insan bir peygamber” yerine kendilerine.anla-
tilinca hayretten 1shk ¢alacaklan "melek bir peygamber”
takdim edildi.

Bu akidevi tahribatin sonuglarn her alanda vahim ol-
du. Atalet, cehalet ve sefalet karanliklan i¢inde yasayan
immete biitiin bunlar bir "kader” olarak empoze edildi.
Ciinkii bu, hakim siyasi, dini ve ekonomik giiclerin igine
geliyordu.

XX Yiigyihin ilk ¢eyregi bittiginde bu topraklarda
korkung bir ilhad riizgan esmeye baglad:. Dogunun son-
radan gormiis 'kurtanc:’ diktatorleri dinsizlik modasina
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fena halde kapilmigtilar. Ate'lesen bu ‘atallar ve ataistler
bu ilhad modasim1 halka zorla dayattilar. Dini olan ne
varsa ona diisman, dfne kars: ne varsa ona hayran oldu-
lar. Amaglan imanin bir daha ebediyyen iktidar olma-
masiydi. Onun i¢in geytamn iktidarim pekigtirdiler. in-
sanlann 6nce ilahini, kitabin1 ve peygamberini elinden
aldilar; ardindan ilahsiz, kitapsiz, peygambersiz kalan
y1ginlara kendilerini ilah ve peygamber olarak sundular.
Cahiliyye putgulugu bir kez daha hortlatilmigta.

Militan ateizmin bu topraklardaki tageronlugunu
iistlenen resmi ideoloji kendisine hedef olarak 'imani' al-
mist1. Bu konuda da kér bir Bata taklitgiligi hiikiim siirii-
yordu. O Bata ki tarihinde ilimle imani, akilla dini birbi-
rinin diigmani olarak telakki etmis; ilmi, Adem'i cennet-
ten kovdurtan "yasak meyve" olarak isimlendirmigti. Ak-
1 imamn kargisina koyan Bati, tarihi boyunca imana sa-
rilinca cahil, ilme sanlinca imansiz kaldi. Bundan dola-
yidir ki Bati, ortagagda akilsiz imanin giiniimiizde ise
imansiz aklin dengesizliginde bocalayip durmaktadar.

Islam ise ilmi imanin, akl dinin olmazsa olmaz gart:
kilarak en biiyitkk imansizlign 'cehalet’ ve 'cahiliyye’, en
azih kafiri de 'Ebu Cehil' (Cehaletin Babas)) diye isim-
lendirerek ilmi imanla, cehaleti imansizlikla 6zdeglestir-
migtir.

Akaidde, artak klasik tasnifler ve gegmigin literatiiri
tamamen yetersiz kalmaktadir. 1300 y1l 6nceki akidevi
tasnifler bugiin yasanan hayatta karsihgini bulamamak-
tadir. Ciinkii bu tasniflerin ortaya ciktign ¢cagda varolan
firkalann hemen higbiri, o giinku sekliyle bugiin yasga-
mamaktadir.

Eger batil akide firkalanindan ve bid'at ehlinden, sa-
pik mezhep ve tarikatlardan soz edilecekse, bugiin artik
esamesi okunmayan Haricilerden, Mutezileden, Cebriy-
yeden degil; Laisizmden, Liberalizmden, Kemalizmden,
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Kapitalizmden, itikadi Oportiinizmden, Masonluk ve
Rotaryenlikten, bunlann akidevi hiikiimlerinden sézet-
mek gerekecektir. Birer mezhep ve din haline gelen bu
gibi akimlara mensup olan kimselerin Islam inancina
gore durumu ele alinarak akidedeki yeri tesbit ve tayin
edilmelidir.

Hepsi de tarihteki benzerlerinden ¢ok daha vahim bi-
rer akidevi sapmay temsil eden bu egilimler, ¢cagdag il-
had modasinin iriiniidiirler. "Ehl-i Siinnet" ve "ehl-i
bid'at” kavramlarm bugiin artik gecerliligi kalmamg
klasik muhtevasindan soyutlayarak onlann igini bu ¢ag-
das sapkinhiklar gozoniinde bulundurarak yeniden dol-
durmak ve bu sayede hem iimmetin birligine katkida bu-
lunmak hem de ¢agdas sapmalara kars: koymay: kolay-
lagtirmak gerekmektedir.

Bu eserin amaci, bunca gurbetten sonra bireysel ve
toplumsal tiim alanlarda seytanin iktidarina son verip
imamn iktidarina yeniden kavusabilmek i¢in sart olan
imani tashih ve tamir seferberligine katkida bulunmak,
bunun ilke ve usuliiniin ortaya konulmasina yardimci ol-
maktar.

Bu sayededir ki imanmin tahrif ve tahribi durdurula-
cak, simdilerde siddetli esen laik ilhad modasin1 insani-
miz en az zayiatla atlatabilecektir.

Iktidarsiz imanlarn miimin yiireklerde mahkum ol-
dugu bir ¢cagda 6zgiir bir imana kavusabilmenin yolu Al-
lah Rasulii'niin ¢agnsina uymaktan geciyor. Bu ¢agny
tekrarhyoruz:

"Imanlanniz yenileyiniz!"
Mustafa Islamoglu
Kiigiikkoy, Ocak 1993
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Birinci B6lim

IMANIN TARIiHI

INSAN VE EMANET

Imanin tarihi, insanin da tarihidir.

Sozgelisi bir itogullar tarihi olsaydr bu tarihin en
belirgin 6zelligi "kemik kavgasi” olurdu. Ne ki insan ge-
refli bir varlik, hem de mahlukatin en gereflisi. Bu ne-
denle insanogullan tarihinin bel kemigini "ekmek kav-
gas1” teskil etmez. Eger sozkonusu tarihin etrafinda
doéndigi bir eksen varsa bu eksen "iman"dir ve kavga-
nin adi da "iman kavgasi“dir.

Bu hiikmiimiizii isbat i¢in insanoglunun bilinen tari-
hine goyle bir géz atmak yeterlidir.

Insanlik tarihini yazacak olanlarin bagvuracag: en
saghklh bilgiler, sozkonusu tarihi yaratanin verdigi
yakini bilgilerdir. Tarih oncesi ¢aglara ait bilgileri vahiy
disinda 6grenebilecegimiz bagkaca bir kaynak da bulun-
mamaktadir zaten.

Vahiy, ¢ok uzun bir zaman diliminde gergeklesen va-
rolug siirecinin insan ¢ncesi donemi haklanda ¢ok az bil-
gi verir. Bu ¢ok uzun siirecin son halkasini tegkil eden
insanlagma ve onun bugiine kadarki tarihi, varolug sii-
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reci igerisinde ¢ok ama ¢ok az bir zamana tekabiil eder.
Bu azlik evrenin yagina géredir. Degilse "toprak”la bag-
lay1p en geligmig yapisiyla "insan olugla” sonuglanan in-
sanin yaratihig siireci de kendi igerisinde herhalde ¢ok
uzun bir zaman diliminde gergeklegmis olsa gerektir.!

Iste vahyin eksen aldig: ve en ¢ok ilgilendigi zaman
dilimi varolusg siireci igerisinde gok kiigiik bir par¢ay: tes-
kil eden insanlik tarihine ait bu zaman dilimidir. Bu da
gosteriyor ki vahyin ekseni de, mahlukatin ekseni de in-
sandir ve uzun varlik tarihi igerisinde kisa bir yer tutan
son halkamin kiymeti de onun bag aktorii olan insandan
gelmektedir.

Biitiin bunlardan ¢ikaracagimiz sonug sudur: Varolug
siirecinin belirleyici unsuru insan, bu siirecin son halka-
s1 olan insanlik tanhinin belirleyici unsuru da imandur.
Ve insan, iki kiyamet arasinda, imaninin imtihanin ver-
mek ve Ilahi senaryodaki roliinii geregi gibi oynamak
icin tarih sahnesine gikan bag aktordiir.

"Biz emaneti goklere, yere ve daglara sunduk.
Kacindilar onu yliklenmekten ve korktular on(un
sorumlulugun)dan. Ve insan yiiklendi onu. (lakin
emanete siirekli ihanet etti.) Cilinkii o ¢ok zalim, ¢ok
cahildir." (33/72)

Emanetin ne oldugu konusundaki rivayetlere girme-
yecegiz. Buna irade denilebilir. Akil ve se¢me 6zgiirligi
denilebilir. Din denilebilir. Lakin Kur'an" yine kendisine
tefsir ettirecek olursak sozkonusu emanetin "Allah’in
yeryiziindeki hilafeti" oldugunu anlamakta zorluk ¢ek-
meyiz. Zaten aklin, segme 6zgiirliigiiniin ve iradenin de
hikmeti hilafettir. Bunlar emanettir. Allah'in yeryiiziin-

1. Bu yaranlig sirecini gu ayet ¢ok giizel ozetler: "O ki seni diizen vere-
rek (agama agama siireglerden gegirip), dig@lll bir bicime soka-
rak yaratiL" (82/7)
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deki temsilciligi demeye gelen bu emaneti yiiklenen var-
hik, dogal olarak yaratilmiglann en gereflisi olma hakla-
n da elde etmis olacakt:i. Cinkii varligin en gereflisi
olan Allah'in yeryiiziindeki temsilcisi de mahlukatin en
sereflisi olacakti.

Yani egyanin gayesi insan, insanin gayesi de Allah'ta.
Esya insanin hizmetine verilmis,? insan da Allahin hiz-
metine... Secilen insan, serefini, kendisini halife se¢en
Allah'tan aliyordu. Ciinkii insam yeryiziiniin halifesi se-
cen O'ydu.®

Bu se¢imin gerceklesmesinde insan hepten sorumsuz
ve devre dis1 degildi. Siinnetullah geregi bu segimi hak
edecek birgey yapmas gerekiyordu. Allah'in yeryiiziinde-
ki temsilciligi olan hilafet bir 6diildi ve higbir 6diil se-
bepsiz verilmezdi. Iste biz bu sebebi de vahiyden 6greni-
yoruz:

"Rabbin, Ademogullarindan, onlarin bellerin-
den zirriyetlerini aldigr ve onlarn kendilerine ga-
hit tutarak: 'Ben sizin Rabbiniz degil miyim?' dedi.
gi zaman demiglerdi ki: 'Evet, sahidiz!' Kiyamet gi-
ni 'biz bundan habersizdik' demeyesiniz."” (7/172)

Insan tekinin tarihi, cesedinin 6mriiyle sinirh degil-
dir, bu bir gercek. Insan yalnizca "beger” olsayd: belki o
zaman gegerli olurdu bu. Ama insanin bir diinyadan 6n-
ceki hayat: (mazi) bir diinya hayati (hal) ve bir de diin-
yadan sonraki hayat: (istikbal) var. Yani insan ii¢ ayn
Alemin 6liimsiiz yolcusu... Ruhlar dlemi, fini alem, baki
dlem.

Kimsenin elinde diinyadan énceki ve sonraki hayat
hakkinda kesin bilgileri yok. Bu ancak vahiyle miimkiin.

2. Hud (14)132-33; Nahl(16) /11.
3. "O'dur sizi yerylizilniin halifeleri yapan.” En'dm (6) /165.
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Iste bu ayet insanin tarihine iligkin bir sum agkliyordu;
Allah'in "kendi ruhumdan iifledim” (15/29) dedigi, in-
sam 6liimsiiz kalan Ilahi 6z olan ruhun tarihine...

Rabb olarak bir Allah kabul edip "ilk misak"da?
Ilahi sozlesmeyi imzalayan insan yeryiiziinde Allah
temsil etme goreviyle onurlandinhyordu.5 Allah insam
yalniz halife seqmekle kalmiyor bu gorevi geregi gibi icra
edebilmesi igin de onun hayatl ihtiyaclann karsxlayacak
imkanlar bahgediyordu.®

Artak boylesine soylu bir gireve getirilen insan emri-
ne verilen yeryiiziinii imar etmeliydi.” Ciinkii onlar yer-
yiiziindeki iktidar: Allah adina teslim almig olan segil-
mis "Ummet" idiler. Megriiyyetini Allah'tan aldiklan bir
iktidarla gayr-1 mesru bir i yapmaya kalkacak olurlarsa
hilafet emanetine ihanet etmig olurlardi. Bu durumda
Allah onlardan emaneti alir ihanet etmeyecek birilerine
verirdi.®

Hilafet emanetini omuzlannda tasiyanlar yeryiizii-
niin sadece maddi imanyla degil bireysel, toplumsal, sos-
yal, siyasal tiim alanlardaki manevi imanyla da gorev-
liydiler:

"Onlar byle kimselerdir ki kendilerine yeryii-

4. Mutezile mezhebi ve Ebu Mansur Maturidi ilk Misak't reddedenler-
den. Maturidi reddine ciddi bir delil getirmemekte, ayeti te'vil et-
mektedir. Pezdevi, s 305.

5. Itk Misak konusunda mutiasil senetle rivayet edilen bir hadiste Allah
2drriyyetlere akil ve hayat verdikten sonra sozkonusu muhavere-
nin cereyan ettigi, lakin Allah’in sorusuna "evet” diyenlerin bir
kism1 iman ederek bir kismu da inanmadan zoraki "evet" dedikle-
ri nakledilir. fbn Hanbel, Miisned, 11272, V/239.

6.A’raf (7)/10.

7.Had (11) 160.

8.Hud (11) 157.
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ziinde iktidar verdigimiz zaman namaz ikame
ederler, zekat1 verirler, iyiligi emredip kotilagu
yasaklarlar." (22/41)

Allah"n yeryiiziindeki gergek halifesi "immet"tir.® Bu
nedenledir ki iimmeti yonetecek fertleri iimmet seger ve
o fertler de iimmetin halifesi olurlar; Allah'in halife kl-
dih iimmetin:

"Umulur ki Rabbiniz diigmaniniz1 yok eder ve
onlann yerine sizi yeryiiziine halife kilar da nasil
davranacagniza bakar." (7/29)

Bugiin iimmet Allah'in hilafetini yeryiiziinde gergek-
lestirecekse eger, bunu teknolojik ve maddi alandaki iis-
tiinliigiiyle degil, daha ¢ok ¢agdas uygarhgin iktidann-
dan alaga ettigi iman ve ahlaki yeniden iktidar mevkii-
ne gegirerek gergeklestirecektir.

Allah insan1 yeryiiziindeki halifesi segcerken onun bu
makamda bulunugunu bir takim gartlara baglamigtar.
Kendisine sirk kogmamak,!? ayetlerini yalanlamamak, !
onun yolundan yiirimek ve geri donmemek!? bu gartlar-
dan bazilan. Eger Allah yeryiiziinde vekaleten temsil
eden insan kendisinin bir "vekil"” oldugunu unutur da bir
"asil" gibi davranmaya kalkarsa haddini agmig, emanete
ihanet etmis olur. Ciinkii insan hergeyini, ama herseyini
kendisini halife atayan Rabbine borgludur.

9. Kur‘an'da bir tek yerde tekil olarak Hz. David (a) igin kullanilan ha-

life kavram (38/26) genellikle toplumlar, cemaatler ve iarunetler
- igin kullamlmugnr. Gergekte Allah’in yeryiziindeki halifesi fertier

degil emaneti tagimaya layk olan toplumlardir. Onun igindir kn
ragid halifeler kendilerini Allah'in halifesi olarak isimlendirme-
miglerdir. Allah'in halifesi oldugunu ilk séyleyenler hilafeti sal-
tanata donignaren Emevi hanedarn olmugtur.

10. Ziimer (39) 165 ; Muhammed (47) 19.

11.A’rdf (7)1147.

12. Bakara (2) 1217.
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O Rabb ki, her geyin yaraticis1 O'dur;'® yerin, gogiin
ve o ikisi arasinda bulunanlann tiim tasarrufu O'na ait-
tir."* O hakimiyet alaninda ortak tanimaz.! insani hali-
fe secen de, halifelik gorevini geregi gibi ifa edebilmesi
i¢in ihtiya¢ duydugu ortam yaratip gogii, yeri ve o ikisi
arasinda bulunanlar insanin emrine 4méde kilan da yi-
ne O'dur.’® Insan, yagamak i¢in elde etmek zorunda ol-
dugu nzk bile O'na borgludur."”

O miilkiinii istedigine verir.!® Bu nedenle halifelik go-
revini 1rkinin iistiinliigiinii savunan geytana degil de,
meleklerin muhtemelen 6nceden yasanmig olumsuz bir
tecriibeden kaynaklanan itirazlarina ragmen'® insana
vermistir.

Insan, Allahin yeryiiziindeki halifeligi se¢imini ka-
zandif giin ilk diigmamm da kazanmigtir: Seytan 2

Allah meleklere yeni gérevinden dolay: insanhgn
temsilcisi olan Adem'e sayg ve tazimlerini sunmalarini
emrettigi zaman seytan Allah'a inandig1, onun izzetine
iman ettigi halde?! hikkmiine boyun egmemistir:

‘Meleklere 'Adem'e secde edin!' dedigimiz za-
man hemen secde ettiler. Yalniz Iblis kars: geldi,
gururland, kafirlerden oldu." (2/34)

13. En’ém (6) /102.

14. Maide (5) 117, 120.

15.0sra (17)1111.

16. Lokman (31) 120; Casiye (45)/13.

17.Sebe’ (34) 124, Fénr (35) /3.

18. Bakara (2) 1247.

19. "(Melekler) Sen yeryliziinde bozgunculuk yapacak, kan dokecek bi-
rini mi yaratacaksin demiglerdi.” (2/30)

20. "Seytanin adsmlarun izlemeyin, ¢clinkil o sizin apagik diismanuniz-
dir.” (2168, 208, 6/142)

"Elbette seytan sign didgmaninizdyr, siz de onu dilgman edinin." (35/6)

"Seytana ibadet etmeyin, o sizn apqgik dilsmanindsr.”(36/60)

21.A'réf(7)116.
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Gergekte -Allah, Seytanin zannettigi gibi, Adem'in as-
hh toprak olan bedenine secde ettirmiyordu melekleri.
Aksine meleklerin 6niinde yerlere kapandiklan gey insa-
n1 begerlikten gikanp "insan" eden Allah'n kendisinden
ifledigi yaratilmamsg ruh idi.

Ve savag o giin bagladi. Bu, evren tarihinin en uzun
siren iktidar miicadelesiydi. Bu savasin taraflan iman
ve geytan, savagalani da insandaki diinya ve diinyadaki
insan idi.



IMAN'IN IKTIDARI

Insan'la seytan arasindaki ezeli rekabet, hilafet ema-
netini insanin iistlenmesiyle bagladi ve o giin bu giindiir
surmektedir.

Seytanin insan1 diigiirdiigii ilk tuzak "miikemmelleg-
me" ve "ebedilesme” tuzag oldu. Insam en biiyiik zaaf
noktalarindan yakalayan geytan ondaki bu zaaflan iyi
kullanmasim becerdi:

"Derken geytan c¢irkin yerlerini kendilerine gs-
termek icin onlara fisildad:: 'Rabbiniz bagka de-
gil, yalmzca birer melek ya da (cennette) ebedi kali-
cillardan olursunuz diye size gu agac: yasaklad..'
Ve onlara; 'Ben size 6giit verenlerdenim elbet' diye
de yemin etti." (7/20-21)

Seytan Adem'i ve egini diigiirdiigii mitkkemmellegsme
ve ebedilesme tuzaklarina onlarin ogullarim da diigiir-
mek i¢in elinden geleni esirgememis, bunda biiyiik bir
basan da elde etmigtir.

Bugiin iman eden ve salih amel igleyen insanlan bek-
leyen en biiyiik tuzaklann baginda gelmektedir miikem-
mellegme zaafi. Her geyin milkemmelini isteyen, bagka-
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simn ya da kendisinin yaptip islerde miikemmellik ara-
yan insanlann, bunu bagaramayinca -ki bu miimkiin de
degildir- igi hepten terkettikleri ¢ok goriillmiistiir.

Iman ve geytanin iktidar miicadelesinde savag alan)
insanin kendisi, bir bagka deyisle "beden iilkesi"dir.
Iman ve geytan arasindaki iktidar savaginin en getini,
s6zkonusu iilkenin bagkenti olan kalpte meydana gelir.
Eger bu miicadeleden iman baganyla ¢ikar da seytanin
iktidarim altedip kendi iktidanm kurarsa beden iilkesi-
nin tagras: olan goz, kulak, dil, dudak, el, ayak hep bu
merkezi iktidann kontroliinde olacaklardir. Imana bo-
yun egecekler, onun iktidann: pekigtirecekler, en iicra
hiicrelere varana dek bedenin tamami iizerindeki ima-
nin mutlak hakimiyetini gergeklestirip; duyguyu, diigiin-
ceyi ve eylemi iman yonlendirmeye baglayacaktar.

Bu agamada iktidar miicadelesinin bireysel safhasin-
dan toplumsal sathasina gegilerek imamin toplumsal ik-
tidan i¢in aym miicadele bu kez de dig cografyada verile-
cektir.

Yok beden iilkesinin bagkentinde kopan iktidar sava-
s seytan kazanirsa, bu kez de tersi olacak, tiim organ-
lar ve onlarin iirinii olan duygu, diisiince ve eylem sey-
tamn iktidanna hizmet eder hale gelecektir.

Iman ve seytanin iktidar miicadelesi sirasinda her iki
rakip giiciin de hem dahili hem harici yardime1 unsurla-
n, asli ve yedek kuvvetleri vardur. Iktidar miicadelesinin
sonucunu ¢ogunlukla bu dahili ve harici giigler belirler.
lim, feraset, basiret, vicdan, fikir gibi dahili misbet giic-
ler iktidar miicadelesinde imana dogrudan destek sagla-
yacak, iktidarda ise bunun devam igin gerekli yardim:
yapacaktir. Cehalet, hamakat, fikri sefalet, vesvese, sui-
zan, nefret, adavet gibi dahili menfi gii¢ler de seytana
taktik ve lojistik destek saglar.
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Sézkonusu iktidar miicadelesinin sonucunu etkileyen
harici giiglerin en biiyiikleri bes duyu, eylemler ve gevre-
dir. Bunlar niteligine gore imanin da seytanin da yamn-
da yer alabilirler. Allah'in hidayetinin de yardimiyla go-
niilde meydana gelen "tasdik” Iman'in bedende yaptiga
inkalaptir. "Sirk" de gseytanin iktidar miicadelesinde kul-
landifr darbe yontemlerinden biri.

Bazen bu iilkede iktidar boglugu olur, ya da beden iil-
kesi iktidar odaklan tarafindan pargalanir. Bu durumda
nifak ortaya qikar. Celigki ve trajedi baglar. Ornegin
duyguyu iman, akh seytan yonlendirir ve bu ikisi arasin-
da kiyasiya bir miicadele baglar. Bu miicadele iman lehi-
ne sonuglanabilecegi gibi seytan lehine de sonuglanabi-
lir.

Yine beden iilkesindeki iktidar boglugunun olumsuz
sonuglar i¢in verilebilecek bir bagka 6rnek de inang—ey-
lem c¢atigmasi. Beden iilkesinin bagkenti yiirek imanin
elinde oldugu halde bu iilkenin tagrasim kontrolden aciz
kalabilir. Bu da imamn iktidarinin zay:fhigimin bir gos-
tergesidir. Daha dogrusu bu iktidann "iktidan" yoktur.
Onun igin de iman goze fer, dize derman, dile ferman
olarak yiirimemekte, ferdin eylemlerinin tek belirleyici-
si olamamaktadir. El ve ayak, goz ve kulak merkezi
iman iktidanna karsa birer asi ve saki konumundadirlar.
Bu durumda ya merkezi iktidar geytani tagrayr kontrol
altina alip hiikmiinii oralarda da gecerli hale getirecek
ve iktidanm sahici kilacak, ya da seytani tagranin yikc:
eylemlerine dayanamayip iktidan ona teslim edecektir.

Kotii gevre, zuliim, haksizhik, kotii ahlak ve Allah'a
isyamn her ¢esidi seytana iktidar yolunu agar ya da va-
rolan iktidarnnm pekigtiren lojistik ve taktik dig destegi
saglarken; ibadet, itaat, cihad, sadakat, sabir, sebat, fi-
kir, zikir, siikiir, gayret, secaat ve her tiir fazilet de ima-
na iktidar yolunu ag¢an ya da varolan iktidarinmi pekigti-
ren lojistik ve taktik dig testegi saglayacaktar.
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Bu miicadele bedenlerde baglar lakin bedenlerle ve
fertlerle sinirh kalmayip dogal olarak topluma ve gevre-
ye de yansur.

Iman ve seytan iktidar savagin1 kazanmak igin igte
oldugu gibi dista da orgiitlenirler. Kur'an, imanin olus-
turdugu o6rgiite "hizbullah” (Allah taraftarlari), seytanin
olusturdugu orgiite de "hizbiiggeytan" (seytan taraftarla-
n) adim vermektedir. 22

Seytanin, Ademogullan igerisinden kendisine buldu-
gu ilk taraftar oykiisii Kur'an'da anlatilan Kabil'dir.

Kabil vermekle sinamiyordu; Allah yolunda infak et-
mekle. O bu sinavda Habil kargisinda simifta kalmgta.
Habil ise "mal” sinavim1 bagariyla vermis ikinci agama
olan "can" sinavina girmeye hak kazanmigt:. Kabil sina-
w1 kaybeden her zalim gibi zora, terére bagvuruyordu.

Imanin, nefsin onca aldatma ve ayartmalarnna kargin
kazandig: bu zafer seytanin hi¢ de hosuna gitmemisti.
Onun i¢in kendi taraftan Kabil'i Allah taraftan Habil'i
oldirmesi i¢in 6rgutliyordu. Ve sonug 6yle oldu.

Hizbullah ilk sehidini kazanmg, Habil basanyla ver-
digi "mal" sinavindan sonra girdigi "can” sinavim da yi-
ne basanyla vererek “"sehadetnamesini almigta. O bir ge-
hiddi artak; hayat okulunu iistiin dereceyle tamamlayip
odiillendirilen bir gehid...

O giin bu giindiir seytan ve taraftarlan kaybettikleri
her insanlik sinavinda bu sinav1 kazanan erdemliler or-
dusunun yigit erlerine kars) zora bagvurmaktan bir an
geri durmadilar. Hizbiiggeytan 6ldiirmeye hizbullah da
6lmeye doymad.

Iktidar bu iki odak arasinda siirekli el degistirdi. I¢
iktidarlarnnm seytana kaptiran fertler artinca onlarin

22_Mdide (5)/56; Miicddele (58)/19.
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icinde yagadign toplumun halini de Allah degistiriyor ve
toplum seytanin iktidar oldugu bir toplum haline geli-
yordu. Sosyal degigmenin en degigmez kuraliydi bu:

"Bu bdyledir! Ki bir toplum nefislerinde buluna-
m degigtirmedikce Allah da onlara verdigi (iman)
nimetini degigtirmez. Allah igitendir, bilen-
dir."(8/53)

Seytan, toplumun iktidarim1 tamamiyla eline alinca
Allah, nebisi Hz. Nuh'u gseytan iktidarnm yikip iman ikti-
darin1 yeniden gergeklestirerek insani asli kimligine
déndiirmek i¢in gonderdi. Seytan taraftan olarak kalma-
y1 Allah taraftan olmaya tercih edip bu tercihlerinde so-
nuna kadar direnen Nuh kavmi, insan mutlulugunun
oniine gerilen bir engel olmustu ve bu engel kaldinhp
iman adh mutluluk insana ulagtirilmaliyda.

Sonunda bu engel kozmik ve tabii giiglerin de katildi-
£ kiiresel bir operasyon sonucu insanla iman arasindan
kaldinldy. Insam ¢ok seven Allah, insanin mutlulugunun
Oniine gerilen herseyden de nefret ediyordu; bu gey insan
bile olsa:

. "Ne zaman ki bizi kizdirdilar, 6¢ aldik onlardan,
bogduk hepsini.” (43/35)

Ibrahim (a) hizbullahin, Nemrud ise hizbiiggeytanin
kendi ¢aglarindaki liderleriydiler. Biri imanin iktidar
icin digeri geytanin iktidar: igin savas veriyordu. Ne ki
hizbiiggeytan her zaman oldugu gibi ona kars: da devlet
terorii estirmigti.

Nemrud'un atege attign Ibrahim degil iman'di. Fakat
Nemrud ne bilecekti imanin yanmayacagini. Evet, iman
her durumda oldugu gibi bu kez de ateglerde sinanarak
sinavim1 baganyla veriyor, yakilip yokedilemeyecegini
bir kez daha isbat ediyordu.
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Iman ve geytamn iktidar miicadelesinden bir an bog
kalmayan tarih sahnesinde bu kez de Musa (a)'y1 gorii-
yoruz. O, nefislerinde olan1 degistirip hilafete aday oldu-
gunu isbatlayan Beni Israil'in baginda, hizbiigseytanin
cagindaki lideri Firavun'a karg verdigi miicadeleyi Isla-
mi hareketin cansiz iiyeleri olan deniz, srmak ve agacla-
rnn da yardimiyla baganyla sonuglandinyordu.

Imam yeryiiziinde iktidar etme gérevi Israilogulla-
r'na verilmigti?? Ne ki ¢ok siirmedi. Israilogullan "ya-
hudilegme temayiili"ne fena halde kapilmigtilar. Pey-
gamberleriyle pazarhga girigiyorlar, kitaplan hakkinda
aralarinda ihtilafa diigiiyorlar,* imar etmekle gorevli ol-
duklan yeryiiziinde bozgunculuk gikanyorlar,?® hakla
batila kangtirp bile bile gercegi gizliyorlar,?® emeksiz
zahmetsiz kendilerine gonderilen Ilahi rizikla yetinme-
yip "hani bunun sogani, sarimsag” diyorlar,?” Peygam-
berlerine "Sen ve Rabbin gidip diigmanla savagin biz
burda bekleriz" diyorlar,?® kitabin ayetlerinin bazisina
iman edip bazisimi inkar ediyorlar?® emrolunduklar:
halde iyiligi emredip kotiiliigli yasaklamiyorlar,® pey-
gamberlerini acimasizca 6ldiiriiyorlar,?’ maddeyi putlas-
tinyorlar,32 Allah'in koymadig helaller ve haramlar ko-

23. "Ey Israilogullan, hatirlaywn ki size nimet verdim ve iistiin kudim
sizi alemlere.” 2/47 Ciinkii [srail ogullar: Allah’a 56z vermigler-
di: "Ey Israilogullary, hatirlayin size verdigim nimetimi, bana
verdiginiz sozil tutun ki ben de size verdigim sozil tutayim.”
2/40

24.Hud (11)1110.

25. Bakara (2)/60-61 .

26. Bakara (2)/42.

27. Bakara (2)/61.

28. Maide (5) /124.

29. Bakara (2)/85.

30. Al-i Imrdn (3) 1114.

31.Al-i Imrén (3) 1112.

32.Tahs (20)/87-88.
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yuyorlar,3 dini ve siyasi 6nderlerini kutsayip putlastin-
yorlar,34 milliyetgilik batagina saplanip Israilogullaninin
tistiinliigii fikrini savunuyorlar,®® Ilahi vahyin igportacili-
gim yaparak Allah'in ayetlerini pazarhyorlar®® ve hepsin-
de1;7beteri kitaplarim tahrif, imanlarin tahrip ediyorlar-
dr.

33. Al-i Imrén (3) 193.
34. Tevbe (9) /131.

35. Bakara (2) 180.
36.Tevbe (9) /9.

37. Al-i imrén (3) 178.
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MUHARRIFLER VE MUCEDDITLER

Dinlerini tahrif edip tamamen "yahudilesen" Israilo-
gullan biitiin bu yaptiklan rezaletlere ragmen Ilahi tem-
silcilik gérevinin hila kendilerinde oldugunu israrla sa-
vunuyorlardi.

Halbuki onlar imanin iktidarin1 hem nefislerinde
hem toplumlannda yikarak seytam iktidara getirmigler-
di. Yaptiklarindan dolayr baglarina gelen korkung bela-
lardan, katliamlardan, toplu siirgiinlerden® ve kanl is-
gallerden de ibret almamiglarda.

Allah, Israilogullannin tahrif ettikleri Ilahi mesaj: ta-
mir etmek ve tamamlamak igin Hz. Isa’yr gonderdi. O,
Israilogullar: toplumunda iman1 yeniden iktidar edecek-
ti. Tahrif edilmig Musa geriatinin miiceddidiydi O. Tah-
ribe tamirle, tahrife tecditle kars: koyacakta.

Ne ki miiceddit (yenileyici) Hz. Isa'nin en biiyiik diig-
man1 muharrif (tahrif edici) Israilogullar:1 toplumu ol-
mustu. Miicedditlere muharriflerin gosterdigi diigmanh-

38. Babil krali Nabukadnezar'in Israilogullari'ni toplu siirgiine tabi tut-
masi, Roma Imparatoru Titus'un Filistin'de korkung bir yahud
katliami yapmas: hatrlanmali.
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£, en azih kafirler, miigrikler ve dinsizler gistermemis-
lerdi.

Ashab-1 Uhdud (Hendek ehli) olay1 bu diigmanhifn en
miigahhas 6rnegiydi. Bize Kur'anin haber verdigi*® bu
olay sirasinda Hz. Musa iimmetinin muharrifleri Hz. Isa
ummetinin miicedditlerini kadin erkek, goluk ¢ocuk,
geng ihtiyar demeden igi ates dolu hendeklerde canlh
canh yakacaklar ve yaptiklar1 bu korkun¢ cinayetleri
hendeklerin etrafina kurulup zevkle seyredeceklerdi.*®

Bu, tarih boyunca boyle olmustur; muharrifler mii-
cedditlerin en giddetli diigmani olagelmiglerdir. Sozko-
nusu tarihi kural Allah Rasulii'niin getirdigi mesaja kar-
51 da gecerliydi.

Tarihen sabittir ki miigrikler Ibrahim dininin muhar-
rifleri idiler. Inanglan hanif dinin tahrif edilmis bigimiy-
di. Bu gergegi bizzat Kur'an'dan 6greniyoruz. Onlar Al-
lah'a inamyorlar, putlan da O'nunla kendi aralarninda
bir gefaatg olarak goriiyorlardi.4! Yerin ve gogiin Rabbi-
nin Allah olduguna, hergeyin gergek sahibinin O oldugu-
na inamyorlardi.*? Yine miigrikler de seytan gibi Al-
lah'in izzetine ve ilmine iman ediyorlardi.*® Aynca cii-
niipliikkten temizlenmek i¢in y1kaniyorlar, 6liilerini yik-
yorlar ve kefenliyorlar, yine éliillerine Allah'tan rahmet
diliyorlar, siinnet oluyorlar,** Kabe'yi tavaf ediyorlar,

39. Burdc (85) /1-8.

40. Olay, miladi I. Yuzyilda Hicaz'la Yemen arasinda bir bolge olan
Necran'da meydana gelmigtir. Necran devletinin Yahudi lideri
Ztniivas, olayin bag kahramamdir. Bu korkung igkence, Hz.
Isa’'min getirdigi saf slami mesaji bogmak yerine daha da giig-
lendirmig, ¢cok gegmeden bolgenin tamami bu mesaja teslim ol-
mugtur.

41. Yinus (10) /18.

42. Mii'minun (23) 184-90.

43. Zuhruf (43) 19.

44. el-Milel ve'n-Nihal, ll/246-249
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Hacerii'l-Esved'e sayg1 gosteriyorlar, sa'y yapiyorlar.
kurban kesiyorlar, Hz. Ibrahim'in hatirasina tazim ve
hiirmet gosteriyorlarda.

Biitiin bunlara ragmen atas: Ibrahim'in miijdesi oldu-
gunu ve onun dininin miiceddidi oldugunu israrla
vurgulayan*® Hz. Muhammed (s)'e kars:1 baska higbir
kavmin ve ziimrenin gostermedigi diiymanh# gosteri-
yorlardi. Evet tarih bir kez daha tekerriir etmis, miiced-
ditlerin en biiyiik diigmani yine ayni inancin muharrifle-
ri olmustu. Garip ama gergek.

Bu aa gergek o giin oldugu gibi bugiin de biitiin ¢1p-
lakhif ile yasanmakta, bundan boyle de yasanmaya de-
vam edecektir. Imanin iktidarina alternatif olarak gikar-
tilan seytanin iktidan hep dine karsi dinsizlik kisvesi
altinda degil bazen de dine karg: din kisvesi altinda pa-
zarlanacaktir. Ancak kesin olan birgey daha var: Muhar-
riflerle miicedditler arasindaki bitimsiz miicadeleyi tarih
boyunca hep miicedditler kazanmsgtir.

Her basarida oldugu gibi elbet bu bagarinin bedeli de
hayli yiiksek olmugtur. Ne ki sozkonusu bedel 6dendigin-
de elde edilecek sey ebedi saadetin ta kendisidir. Bunun
en ¢arpici ornegi Ibrahim dininin en biiyiikk miiceddidi
olan Allah Rasulii'niin bu dinin muharrifleri olan miig-
riklere, Yahudilere ve Hristiyanlara kars: verdigi Iman
miicadelesinde, tarihin yatagim degistirecek ¢aptaki ba-
sansidir.

Imanin iktidariyla sonuglanan bu miicadelenin en bii-
yiikk kahramam yine imanin kendisidir.

45. En'dm (6) /161 .
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IMAN'IN KEL AMI ASMASI

Islam akidede, rububiyette, uluhiyyette, diigiincede,
eylemde, ibadette ve siyasette, 6zetle tiim alanlarda
TEVHID'i 6ngéren biitiinciil bir hayat nizamidar.

Tevhid akidesinin niibiivvet planindaki son biiyiik
miiceddidi Hz. Rasul aleyhisselam, Imanin iktidar
ameliyesine once bireylerden bagladi.

Bu donemde insanlar yalnizca iki knsimdi: Mii'min ya
da miigrik.

Kisa siirede sahsiyet safhasindan cemaat safthasina
gecen ilk Islam toplumu bir yandan da kadrolagmaya ca-
hsiyordu. Mekke'deki varhig siirekli tehdit altinda bulu-
nan Miisliimanlar alternatif mekanlar olugturarak ora-
larda kadrolar bulundurmak istiyorlardi.

Once Necasi'nin Habegistanl, ardindan Yesrib. Nii-
biivvetin 12. yilinda alinan ilk biat ayn1 zamanda ku-
rumlagma safhasina gecildiginin de habercisiydi.

Biattan evvelki uygulama herkesin baginin ¢aresine
bakmas: bigiminde ozetlenebilirdi. Bu donemde tevhid
vicdanlarda ve lisanlardayd; heniiz sosyal ve siyasal bir
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kimlige d6niigmemigti. Bu nedenle igkenceler altinda in-
leyen Yasir ailesini, miiminlere olan sefkatini Allah"in
tescil ettigi Rasulullah ancak g6yle teselli edebiliyordu:

"Sabredin ey Yasir ailesi, duraginiz cennettir."4¢

Biat alindiktan sonra baglayan kurumlagma kisa za-
manda hicretle "devlet'e ulagacakti. Imanin siyasal ha-
kimiyeti demeye gelen devlet safthasiyla birlikte énceleri
mii'min ve miigrik'ten olugan iki sinifa bir iigiinciisii da-
ha eklendi: Miislim.

Miislim, Islam Devletinin hakimiyetini kabul ettigi,
onun hiikkmiine siyasal anlamda teslim oldugu halde he-
niiz iman kalplerine inmemis, i¢ iktidarlanm degigtire-
memis kimselere verilen isimdi: "Bedeviler 'iman et-
tik' dediler. De ki: Hayir iman etmediniz ama miis.
liman olduk deyiniz, ¢iinkii heniiz iman kalpleri-
nize girmedi." (49/14)

Niibiivvetin son yillarina dogru biitiin bu isimlerin de
ifadeden aciz kaldigr standart dis: inanglar ve kisiler or-
taya gitkmigti. Bunun en ¢arpic1 6rnegi Peygamberlik id-
diasiyla ortaya gikip Yemame'de Islam ordusuna yenile-
rek oldiirilen Ibn Habib el-Hanefi idi. (Ol: 12h./633 m.)

Kabilesi Hanife ogullarinin destegini alan el-Hanefi
Allah’a, Kur'an'a, peygambere, meleklere, kadere hiilasa
inanilacak her seye inaniyordu. Taraftarlar1 mescidler
inga ediyor, el-Hanefl onlara imamhk yapiyordu. Bir tek
istegi vardi: Kendisinin de peygamber olarak kabul edil-
mesi. Bu adam ve taraftarlan mevcud itikadi gablonlarin
hi¢birine bu haliyle uymuyordu. Rasul ve ashab: da ona
bu sablon disinda yeni bir isim buldular: "Miisliimanak"
(Miiseylime).4”

46.1bn Hacer, el-Isabe, 11/512.
47. Miseylime'nin Hicretin 10. yiinda Allah Rasuline yazdigs mektugp
§oyleydi: "Allah’in Rasulii (Miiseylime)'nden Allahin Rasulu
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Islam'n hakimiyetine kayitsiz sartsiz teslim olup bu
teslimiyetini "biat"la imza altina aldigx halde sézlegme-
nin sartlarim yerine getirmeyen bir takam insanlar gik-
maya bagladi. Bunlardan bazilarinin zaafi imanlan sag-
lam oldugu halde yalnizca amelde, diger bir kismininki
ise daha derinlerde, kalbde idi. Daha 6nce gegerli olan
miimin, miigrik ve miislim/miiseylime adlarindan olugan
ti¢lii tasnif bu yeni ziimreyi agiklamakta yetersiz kahyor-
du. Bu kez itaatsizligi ameli zaafindan kaynaklanana
"fasik”, imani zaafindan kaynaklanana "miinafik" ad ve-
rildi.

Bu siniflar arasinda kesin ve keskin duvarlar yoktu.
Hem hi¢ kimse bu sifatlardan hig birini anadan dogma
iizerinde tagimiyordu. O yiizden Uhud'a mii'min bir sa-
habi olarak gelenlerden bazilan amelleri neticesinde
miinafik bir fasik olarak déneceklerdi.*®

Bu tasnifler islam cephesinin genel goriiniimiinii veri-
yor. Bir de diger cephe var, kiifiir cephesi. Bu cephede de
ortaya ¢ikan yeni durumlar yeni isimlere ihtiya¢ duyur-
mugtu. Mekke'de miigrik deyince kimlerin kastedildigi
agk secikti. Medine'ye gelindiginde iki yeni ziimreyle
kargilagildi. Yahudiler ve az da olsa Hristiyanlar.*®

Muhammed'e: Selam sana!... Imdi ben bu iste sana ortak oldum.
Topragin (devlet) yarisi bizim yarisi da Kureyg'in. Lakin Kureyg
haddi asip riamiinii elinde tutuyor.” Rasulullah’in bu mektuba ce-
vabi soyleydi: “"Rahman Rahim olan Allah’in adiyla: Allah’in Ra-
sulu Muhammedden sahtekar Maislimancik’a: Selam hidayete
tabi olanlara olsun. Imdi derim ki: "Toprak Allah’indir. Kulla-
rindan diledigini ona mirasg: kilar. Akibet miltiakilerindir.” Mii-
seylime Halid b. Velid komutasindaki bir ordu tarafindan yenildi
ve olduriildii. (Zirikli, el-A’'lam, VII/226)

48. "Allah mil'minleri iizerinde bulundugunuz durumda buakarak de-
gildir, pisi temizden ayiklayacaktur.” 3/179.

49. Baz: tarihciler, hicret sirasinda Medine’de son Hristiyanin da 6li-
miéyle hi¢ Hristiyan kalmadigiu iddia ederler.
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Bu yeniler akide ve amelde olduk¢a farkh olmakla
birlikte tavir ve davranig, diigmanhk ve kars: olusta
miisriklerle aym gézede buluguyorlardi. Bu ortak nokta-
lanindan dolay1topunu birden "kafir" olarak adlandiran
Kur'an, farkl noktalanndan dolay: da onlan miigriklerle
bir tutmayarak “"ehl-i kitap" genel ad1 altinda degerlen-
direcektir.

Miislimanlarin ve kafirlerin hiikmii belliydi. Miina-
fiklara gelince. Saadet Asrinda miinafiklar gériiniirde
Miisliman gergekte kafir olarak degerlendiriliyor fakat
bunun yorumuna gidilmiyordu. Ibn Mes'ud sahabenin bu
tavrim sézkonusu ederek akide konusunda sahabe nesli
i¢in "tekelliifii en az olan kimselerdi" diyecektir.5

Bu donemde Iman marifet, tasdik, ikrar ve ameliyle
topyekiin "iman" olarak degerlendiriliyor, her hangi bir
pargalamaya gidilmiyordu. Saadet Asrinda akidenin en
bariz vasfi sadeligiydi. Ciinkii herkes "lailahe illallah’
demekle neye inanip neyi inkar ettigini, neyi kabul edip
neyi reddettigini, sahadetin kendisine ne gibi ytikiimlii-
likler getirip bunlar kargihginda nelerin vaad edildigini
iyi biliyordu.

Bu gergegi iyi bilen sadece "lailahe illallah” diyenler
degildi. Ayn1 zamanda onu dememekte diretenler de gok
iyi biliyordu bu ciimlenin neleri kapsadigini ki zaten bu
yiizden 6lmeye dahi razi olduklar1 halde onu sdylemeye,
ona iman etmeye razi olmuyorlarda.

Biliyorlard: ki "lailahe illallah" bir hayat bi¢imi, bir
diinya goriigii, kelimenin tam anlamiyla biitiinciil bir ni-
zamin anahtanydi. Onu séylemek, uzun bir listenin alt:-
na imza atmak demekti. Lailahe illallah’la her gey bitmi-
yor, aksine her sey onunla baghyordu. Iste biitiin bunlan
biliyorlarda.

50. Cezerf, Camiw'l-Usul, 1/1293.
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Bu sahadetin kapsarmina Allah'in son nebisi Hz. Mu-
hammed ve onun gahsinda tiim peygamberlere, Cebrail
sahsinda meleklere, Kur'an sahsinda kitaplara, ahirete
ve kadere inanmak da giriyordu. Bu maddelerin hig biri
"kelamlagtinlmamg”, felsefesi yapilmamg, tartigilma-
mug, tahdit edilmemis, 6zetle sulandinlmamagta.

Rasul'liin vefatiyla birlikte bir takim olaylar ortaya
cikt1. Bunlar "ridde olaylar:” adiyla bilinen iinlii Medine
devletine isyan, onun egemenligine bagkaldirma olayla-
nyd1. Isyancilar bu egemenligin sembolii olan "sada-
ka"y1%! vermek istemiyorlard.

Halbuki bu adamlar Miiseylime gibi inanilmas gere-
ken tiim esaslara inanip Allahin diger emir ve yasakla-
rin1 kabul ediyorlardi. Biitiin bunlara ragmen Islam dev-
letinin yeni bagkam onlan "miirted" ilan etmis, onlarla
devletin egemenligini yeniden kabul edip sadakay: ve-
rinceye kadar®? savagilmasinin vacip olduguna hiikmet-
misti.5?

51. Burada Sadaka'yi Medine Islam Devleti'nin egemenliginin kabulii-
niin bir sembolii olarak gormek ve bir tir "vergi” olarak anla-
mak daha dogru bir yaklagimdur.

52. Bakara 154. ayetini bazi miifessirler zekat (infak) vermeyenleri
Kur'an'in kafir ilan ettigi biciminde tefsir etmiglerdir.

53. Rasulullah’in vefan iizerine zekat vermeyi reddeden kabileler “Onla-
nn mallarindan sadaka al ki, onunla onlari temizlersin, yiicel-
tirsin. Ve onlara dua et, ciinkii senin duan onlars sakinlegti-
rir.” 9/103 ayetini delil getirerek diyorlard: ki: "Biz sadaka veri-
yorduk peygamber de bizi temizliyor, arindiriyordu. O éldiigiine
gore bizi temizleyemeyecek olana nigin zekar verelim?!" Ridde
hadiselerine katilan hainlerin bir ¢ogu yaygin kanaatin aksine
bilinen anlamiyla "miirted” degildiler. Zaten Halife "Vallahi Ra-
sulullah’a verdikleri bir deve yularini dahi benden esirgerlerse
onlarla sonuna kadar savagirim” diyerek ¢ikmigni vola. Bunlar
igerisinden baz: kabileler zekatlarim bir kenara aywrdiklar: halde

yeni halifeye vermek istemiyorlardi, onun bagkanligini kabul-
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Hz. Osman dénemindeki karisikhklara kadar iimmet
icerisinde bagkaca bir akidevi tartigmaya ve ihtilafa bir
istisna disinda rastlanmaz. O istisna da "ustiinliik" (ef-
daliyet) gorisu idi.

Efdaliyet meselesi ilk kez Hz. Rasul'iin irtihal giinii
Beni Saide sakifesinde yeni halifenin kimlerden olacag,
ya da bagka bir deyimle kimlerden olamayaca@ tartis-
malan sirasinda ortaya ¢ikti. Kureys'ten olanlar halife-
nin Araplann Kureys boyundan olmasi gerektigini ileri
siirityorlardi. Ciinkii Kureys Peygamberin mensup oldu-
gu kabileydi ve bundan dolay: da diger kabilelerden "ef-
dal" (daha iistiin) idi. Bu diigiince daha sonralan kimi
Ehl-i Siinnet imamlan tarafindan bir iman esasi haline
getirilerek akaid kitaplanna sokulacaktar.54

Tabi "efdaliyet” diigiicesi bu sinirda kalmadi. Sonrala-
n 6l¢egi daha da daraltan Sia aym mantikla Peygamber
soyunun (Hasimiler) hilafete herkesten daha layik oldu-
gundan yola gikarak bu soyun devami olan ve Hz. Fata-
ma'mn sulbiinden gelenleri dogal imam sayd: ve bu dii-
siinceyi bir iman esasi olarak benimsedi.

Miircie destekli Emeviler de "efdaliyet” diigiincesini
Araplarin Arap olmayanlara kars: bir ustinligu bigi-

lenmek istemiyorlards. Bizce olay dini olmaktan ¢ok siyasi idi
Bunlarin miirted olduguna Hz. Omer'in de génlii yatmanusg ola-
cak ki Halife olur olmaz bu Ridde savaglarinda alinan esirlen
birakni, mallarimi ve servetlerini iade etti. (§ehristani, el-Milel
125)

54. Buna gore 4 Halife'nin faziletleri gelig sirasina goredir. Bu bir inang
esasidir. Pezdevi s. 277; Nesefi, Taftazani s.94. Kimi kelamcilar
konuyu inang esaslari gergevesinde ele almanuglardir. (Maturid
ve Egari) Kald: ki Gazali'nin de dedigi gibi kimin kimden iistiir
oldugu yalmizca Allah’in bilecegi bir igtir ve gerisi zandir. Bu ko-
nuda sahih naslardan delil gostermek de mimkiin degildir. (Ga-
zali, el-fktisad, 5.153.)
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minde anlayip bunu bir devlet politikas: olarak uygula-
maya koydular. Tabi mantik yine aymydi: Madem Pey-
gamber Araplardan, Kur'an arapga indirilmis, Islami zor
yillarinda canlan pahasina koruyup yayanlar Arap irki-
na mensup insanlardi; o halde Araplar Arap olmayanlar-
dan "efdal” idi.

Tabi bu sinirda da kalmad: "efdaliyet” diigiincesi.
Arap olmayan kavimler Islam'1 kabul edince iistiinliik
fikri kendilerini de igine alacak bir bi¢imde yeniden di-
zayn edildi. Bu kez efdal olan kendilerinin de i¢inde bu-
lundugu megrep, mezhep, ekol, ya da daha genis anla-
miyla "timmet"ti. Mensup oldugu megrep diger tiim mes-
replerden, mensup oldugu mezhep diger tiim mezhepler-
den, mensup oldugu ekol, disiplin, diger tiim ekol ve di-
siplinlerden,’® mensup oldugu iimmet diger tiim gelmis
gegmis iimmetlerden daha efdaldi.

Hz. Osman'in sehadetiyle neticelenen olaylar imanin
tarihinde yeni bir donemin baglangic1 oldu.5¢

55 Ornegin Hadis¢iler Hadis fimini ilimlerin en efdali olarak goriip
kendileri olmasayd: dinin aslimn yok olup bid'atlerin ortalig:
kaplayacagin ileri siirerken, Kelamcilar da Kelanun ilimlerin en
efdali (farzi ayn) olup kendileri olmasaydi akidenin yok olup zin-
diklarin ortalig: kaplavacagin ileri siirerler.

56. Hz. Osman, muhaliflerince Ebu Zerr'i, kendisini ve hantmuni mal bi-
riktirmekle sugladigi icin siirmekle, sahabeyi asa ile doverek ce-
zalandirmakla, akrabalarina makam ve mansip dagutmakla. on-
lara devlet malim dagitmakla. muhalif kalabaliga kapisinui
oniinde verdigi s6z4 $am valisine yazdigi mektupla ¢ignemekle
vonetimde Rasuliin ilkelerinden uzaklagmakla. Mina'da siinnet'ir,
aksine namazi tam kilmakla. Hiirmiizan'in ve kiiciik ¢ocugunun
katili Ubeydullah b. Omer'e geriaun hitkmiinii uygulamamakla
Kur'an't toplayip diger niishalari yakmakla, Rasulullah’in minbe-
rinin iizerine minber yaptirmakla. Bedir'den geri kalmakla. Rid-
van beyatine gecikmekle (Bakillani, et-Temhid. 220-227). Rasu-
lullah’in siirdiigii Hakem b. Umeyve'yi Medine'ye getirmekle. ay-
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Siyasi ¢alkantilar bir tiirlii durulmak bilmiyordu. Si-
yasal ihtilaflar kili¢la, kanla goziilmeye ¢ahsihinca araya
kin ve intikam girmigti. Once Cemel, ardindan Siffin ve
derken Nehrevan...

Bu kegmekeste herkes herseyi tartigiyordu. Miislii-
manlar birbirine girmis, hatta kili¢ ¢ekip birbirlerinin
camna kasdetmiglerdi.

Adam 6ldiirmek biiyiik giinahti. O halde biiyiik gii-
nah igleyenin durumu neydi? Bu ¢atigmalarda élenlerin
ve oldiirenlerin ahiretteki yeri neresiydi? Bu donemde
olan tiim olaylarin kahramanlan ya sahabeydi ya da ta-
biin.>’ Bu durumda sorulara cevap bulmak daha bir zor
oluyordu.

Ik Firkalar

Ik ortaya atilan sorular bu ve buna benzer sorulard.
Bu sorulara herkes kendi bilgi, gorgii, kapasite ve egili-
mi dogrultusunda cevaplar bulmaya ¢aligiyordu. Ilk ce-
vaplar ilk hiziplerin de niivesini olugturmustu.

yvaghgiyla inlii Velid'i Kufe've Muaviye'vi $am'a vali yapmakla
kizint Hakem'in oglu Mervan'a vermekle, Abdullah b. Mes'ud'u
mushaft getirmesi icin dovmekle suglamyordu. Sehristani, el-Mi-

\4 lel I/57

'57. Buna ornek olarak en seckin sahabilerin Cemel'de kargilikli savag-
malari, Hz. Osman'in katlinde Hz.[bn Mes'ud ve Hz. Ammar b
Yasir gibi seckin isimlerin bizzat bulurvnasini gésterebiliriz. (Ki
baz kaynaklarda Hz. [bn Mes'ud, Hz. Osman’in bagirsaklarini
digart dokmig, Hz. Ammar ise kiirek kemiklerini kirmugt:
Bakillant, et-Temhid, 5.220-227)
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Siyasi ihtilaflan akidevi ihtilaflara doniigtiiren ilk hi-
zip Hariciler oldu. Bunlar ¢ogunlugunu cahil ve mutaas-
s1p bedevi Araplarin olusturdugu guruplardi. Genellikle
¢cok Kur'an okurlar, ¢ok ibadet ederler, dinin zahirine
kérii koériine bagh fakat onun ruhundan habersizdiler.
Halife Hz. Al ile kendisine isyan eden Sam valisi Muavi-
ye arasindaki hakem olayinin bag sorumlusu olduklan
halde "hiikiim ancak Allah'indir” ayetini delil géstererek
halifenin ordusundan ayrilmiglardi. Halbuki daha 6nce
halifeyi anlagmaya zorlayip onun hakemi kabul etmesi-
ne sebep olan da kendileriydi. Ne ki simdi de hakemi ka-
bul ettigi i¢in Hz. Ali'yi dinden ¢ikmakla itham ediyor-
larda.

Boylece ilk defa imanin tarihinde "tekfir olay1r” giinde-
me geliyordu. Tekfir: Yani birini kiifiirle itham etme...

Onlar "Iman nedir?" ve "kiifiir nedir?" diye sormadi-
lar. Bunu sormadiklan igindir ki bu sorulara Kur'an ve
Siinnetten karsihk da aramadilar. Hariciler "kafir kim?",
"Miisliiman kim?" diye bagladilar ige.

Onlarin kafirlerle, miigriklerle, Yahudilerle ve Hristi-
yanlarla bir igi yoktu. Onlarin derdi Miisliimanlarlaydi.
Ali Imran siresinin 97. ayetine dayanarak haca terke-
denin kiifriine hiikmettiler, Tegabun suresinin 2. ayetini
"yalniz mii'min ve kafir var, fasik ve miinafik yok" bigi-
minde yorumladilar.

Onlarin bu halleri giiniimiizde Kur'an'in mealine ya-
nm yamalak bakarak hiikiim veren, i¢ctihad yapan ve in-
faz eden mantiga ¢ok benzemekteydi. Bir fark var ki on-
lar gercekten dinin emir ve nehiylerini yasayan, ¢ok iba-
det eden, tesbih, zikir, siikiir, havf ve hagyet sahibi cahil
insanlardi. Amelsiz olmadiklan gibi Islamla iligkileri
salt ideolojiye de dayanmuyordu.

Hariciler bir ¢ok kollara ayrldi. Bir giin 6nce birlikte
sirt sirta bagkalarina kargi kavga veren insanlar bir giin
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sonra aynhp kargihklh birbirlerini tekfir edebiliyorlard.
Ciinkii tekfir onlarda onmaz bir hastalik haline gelmisti.
Elbet bu hastalik daha sonra Ehli Siinnet de dahil tiim
firkalara bulagacakta.

Tekfir Hastalign

Haricilerden Muhakkime tiim giinahkar Miisliiman-
lan tekfir ediyordu.’® Bagka bir kol olan Ezarika ise 6n-
lerine ¢ikana dinini soruyorlar, "Miislimanim” derse
katlediyorlar, "Yahudiyim, Mecusiyim" vs. derse onun
kamm haram sayiyor ve birakiyorlardi.5®

Ciinkii onlara gore kendilerinden bagka Miisliiman
yoktu ve olamazdi. Onlardan bir giiruh giinah igleyen
herkesin kafir oldugunu, Hz. Talha ve Hz. Ziibeyr gibi
Cemel'e katilmig segkin sahabilerin de bu hiikme dahil
oldugunu séyliiyorlardi. Bu isimlerin cennetle miijdelen-
digi hakkindaki nasslan hatirlatanlara ise su cevab ve-
riyorlardx: "Onlar, cennetlik kafirlerdir!"®

Haricilerin Neced=~t kolu, 1srarla yalan séyleyenin ka-
fir olaca” 1iddia etmekle birlikte icki igene uygulanma-
s1 gereken had cezasini da kaoul etmiyorlard1.®! Yiue ba-
zilan Kur'an'Ga olmadifn igin Recm cezasim da reddedi-
yordu.

58 Sehristani, el-Milel, I1115.
59. Age., Ill118.

60.ibn Hazm, el-Fasl, IV/89.
61. Bagdads, el-Fark, 68.
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/( Tekfir hastahign yalmz Haricilerle sinirli kalmadi; bu
hastahk diger firkalara da bulagti. Cehmiyeden bazilan
Allah1 gormek istedigi icin Hz. Musa'y:, Maide/116'da
nakledilen s6ziinden dolay: da Hz. Isa'yr tekfir edecek
kadar asin gittiler.

Ahirette Allah'in gériilmesi gibi 6nceden olmayip son-
radan ortaya atilan tali bir konuda g¢ogunlugu tekfir
eden Mutezile de tekfirciler korosuna katild1.?2 Hatta
"Mutezilenin rahibi” diye adlandirilan "Murdar" lakaph
Isa b. Subeyh "kelime-i gehadet getirse dahi ru'yetullaha
inanan kafir olur" deyince Ibrahim b. es-Sindi ona soyle
aikisacaktir: "Genigligi yerler ve gokler kadar olan cen-
nete bagka kimse degil de yalnizca sen ve iig-beg adamin
m girecek?®3

Mutezile de Hariciler gibi birbirlerini tekfir etmisti.
Buna 6rnek "kafirin kafirliginden siiphe etme" mesele-
sinde Basra Mutezililerinin Bagdat Mutezililerini tekfir-
leridir.

Tekfir yangina ucundan kiyisindan Maturidiler de
bulagmiglar, kiginin fiilini yaratmasi konusunda Mutezi-
_leyi tekfir ederek onlar Mecusilerden daha beter addet-
miglerdir.

Tabi igin ilging yam tekfir olayinin yalnizca Siinni fir-
kalarla Siinni olmayan firkalar arasinda meydana gel-
medigi gergegidir.

-y El-Fark sahibi Bagdadi; "Ehl-i Siinnet Allah'in kendi-
{ "sini peygamber olmadan da bilmeyi kullarna vacip kil-

diginda ve bunun aksini séyleyenleri tekfir etme konu-
sunda ittifak etti"® derken yalnizca Kaderileri ve "rafizi-

62. el-Milel, 1/69.
63. el-Milel, 1169.
64. Sehristdni, el-Fark. s. 315.
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ler"i degil Es'arileri de tekfir ettiginin farkinda miyds
bilmiyorum. Ustelik Gazali de; "Akilla Allah1 bilmenin
vacip oldugunu” savunanin Mutezile oldugunu soyleye-
rek yukardaki goriigiin z1ddim savunur® ve o da Ehl-i
Siinnet haricine gikarak Bagdadi'ye gore tekfir edilenler
arasina girer.

o 'Ug,lg_Mhapnridiyye imamlanndan Pezdevi, "Miicessi-
me mezhebinde Kerramiye, Hanbeliler ve Yahudiler yer
alir” diyerek® Hanbelileri Ehl-i Siinnet'ten saymak soyle
dursun onlan séziimona bu "iman esasinda” Yahudilerle
aym kampta degerlendirir. Ayn1 Siinni alim Eg'ari'yi de
Ehl-i Siinnetten saymayarak, "Ebu’l-Hasen Eg'ari'nin
Ehl-i Siinnet'le ihtilaf ettigi konular"®” gibi bashklar
atar iinli akaid kitabinda. Yine aym isim Eg'ari'yi®® ve
namazda ara tekbiri alanlar1 "bid'atg” olarak isimlendi-
rir.%®

Ehl-i Siinnet i¢i tekfir yarismasina Hanbeliler de
Eg'ari'yi tekfir edip kaninin helal oldugu yollu fetvalar
vererek katilirlar.”® Ciinkii onlara gére Eg'ari selef aki-
desini tahrif etmistir. Tabi Eg'ari de onlardan geri kal-
mayip "Ona benzer hicbir gey yoktur.” (42/11) ayetini
Hanbelilerin yalanladigin ileri siirerek tesbih ve tec-
simle suc¢ladigh Hanbelileri tekfir eder.

Nesefi de Esari'yi Ehl-i Siinnet harici sayanlardan-
dir.” Ne ki Eg'ariler hakkinda en sert tavn iinlii Siinni
alim Ibn Hazm gésterir.

65. Gazali, el-fktisad. s. 118.
66.Pezdevi, s. 248.
67.A.g.e..5353.

68. A g.e.. 5. 366.

69.A.ge.. s 370-371.

70. Abduh . R. Tevhid. s. 11.
71.Yazicioglu, s. 93.
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Allah'in sifatlan bahsinde Eg'arileri "tevhid'i agik¢a
iptal etmekle suglayan Ibn Hazm, bu inancin Hristiyan-
larn teslis akidesinden ¢ok daha biiyiik bir girk oldugu-
nu iizerine basa basa vurgular.’? Yine Ibn Hazm, Eg'ari-
lerin, "Allah'in 'kiin’ emri ile yaratihgim baglattig: her-
sey ezelidir" dediklerini naklederek bu goriigiin Yasin
suresinin 72. ayetini yalanlamak oldugunu, bu inancin
deh_;;iyye (materyalizm)'nin inanciyla ayni oldugunu soy-
ler.

Unlii Eg'ari imamlarindan Bakillani'nin takipgis
Ibn Hazm'in ¢agdas: olan Musul kadisi1 Ebu Cafer es-
Semmani'yi, "Allah cisim olarak isimlendiren manada
isabet etmistir lakin isimlendirmede hata etmigtir" so-
ziinden dolay tekfir eden (bid'atg1, tahripkar, Plﬁllﬁd/ka-
fir, cahil) Ibn Hazm, aym Eg'ari imaminin Adem'in de
Allah gibi kemal sifatlariyla muttasif oldugunu ve Al-
lah'in bu yiizden melekleri ona secde ettirdigini iddia et-
mesi iizerine "bu apagik bir kiifiirdiir, korkung bir girk-
tir, ¢ciinki bu tezde Adem de Allah gibi kemal sifatlariyla
muttasif kihnmigtir” biciminde tepki gostermigtir.”*

—Suclama-furyasina Eg'arinin bizzat kendisi de katila-
rak kitabinda, Imam Azam Ebu Hanife'yi Ehl-Siinnet in-
dinde sapik firkalardan biri olan Miircienin 9. tabakas-
na mensup olarak lanse eder.”® Imam Azam'a aym sugla-
may1 Buhari, Ibn Kuteybe ve Abdulkadir Geylani de
yapmglardur.

" “Miircie" suclamasina Ebu Hanife daha hayattayken
maruz kalmig ve bir 6grencisinin konuyla ilgili sorusunu
soyle cevaplamigtir: ‘Bid'at ehli hak ve dogruyu séyleyen

72 el-Fasl, V'i76-78.
73 el-Fasl, V:84.
74.el-Fasl. Vi78.
75. Makalat. 138.
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kimseleri bu isimle isimlendirirse, hakki séyleyenlerin
bunda ne giinahi vardir?.'76

Ilging olan da Ibn Hazm'in Esgariyi ve taraftarlanm
"Miircie nin $endetleri” baghg altinda bir Miircie olarak
degerlendirmesidir.””

Yani herkes birbirini suglamakta, gergekte birer fara-
ziye olan kelami tartigmalar birer inan¢ kavgasina dé-
niigtiirillerek yukarda ornekleri gorildiigii gibi kiifiir,
sirk, cehalet, bid'at, sapikhk gergevesinde tartisilmakta-
dir. Oyle ki gercekte suglamalara neden olan konular
akidevi degil kelami konulardir.

Ehl-i Siinneti olugturan iki biiyiik mezhep arasindaki
cekisme sadece birbirini tekfir noktasinda durmamus;
bu, yer yer ¢atigmalara ve hatta 6ldiirmeye kadar var-
migtir. Esari alimi Ibn Furek, Eg'ari mezhebini "Ehl-i
Siinnet” adi altinda marjinal bir mezhep olmaktan gika-
rip miislimanlarn ¢ogunlugunun kelami mezhebi haline
getiren Balkillani'nin de savundugu, "Muhammed b. Ab-
dullah b. Abdulmuttalib, giiniimiizde Allahin rasulii de-
gildir. Lakin o yagadifa dénemde Allah'in rasuliiydii.” de-
digi i¢in Maturidi imamlarin fetvasiyla Siinnilik adina
Horasan emiri Mahmud Sebiiktekin tarafindan katledi-
lecektir.’®

Buna Bagdat'ta Hanbeliler'le Egariler arasinda giin-
lerce siiren ¢atigmalan ve Hanbelilerin Eg'ari imamlan
minberlerden zorla indirerek dévmelerini de eklemek ge-
rek. Dahasi var. Hanefi Tugrul Bey'in hicri 455'te yayin-
ladig1 bir fermanla tiim Esariler sapik, bid'atg ilan edi-
lerek hutbelerde lanet okunmasi talimata verilir. Bu fer-
man sonucunde meydana gelen Hanefi (Ehl-i Siinnet,

76Vasiyyet'ten, Beg Eseri, s.81.
77.1bn Hazm, el-Fasl, V(76-96.
78.ibn Hazm, el-Fasl, V/84.

45



Esari (ehl-i bid'at) catigmalarinda bircok insan élecek,
bir¢oklar: sokaklarda siiriklenerek igkenceye ugraya-
cak, 400 kadar alim de bslgeden kagacaktir.™

Cok degxl daha 70 vl evvel onceleri Matund1 1ken
sonradan miifrid Eg'ari olan son geyhiilislamlardan M.
Sabri Efendi'nin, tiim Matiiridilerin bid'atg, zindik ve
sapik addettigi Mutezileden daha esedd oldu@unu séyle-
mesi,®* aym1 anlamsiz kavganin bu ¢aga yansiyan bir
uzantisi degil midir? -

~ Haricilerin baglattiklan "tekfir" hastaligx Hariciler
tarih sahnesinden silindigi halde yagamaya devam et-
mis, tezyif, karalama, mezhep taassubu; bid'at, sapikhk,
dalaletle suglama gibi yan kollariyla birlikte bugiine ka-
dar gelmistir.

Gazali el-Tktisad fil-I'tikad (Inancta Denge) adh kita-
binda mezheplerin "kériin tas koriin goziine" hesab: bir-
birlerini tamamen teorik olan diigiincelerden ve goriigle-
rinden dolay: kiyasiya suglamalarini1 reddederek "tek-
fir'in kaynagimin "akil" oldugunu zanneden kelamcilan
ve filnhcilan bu goriiglerinden dolay: giddetle elestirir.®

Gazali'ye gore tekfirin kaynag "akil" degil "vahiy"dir.
O "Firkalardan Tekfiri Gerekli Olan Hangisidir?" bagh{
altinda bir grubun tekfir edilebilmesi i¢in gerekli olan
sartlan altt madde halinde 6zetler.®2 Bunlardan beginci
maddede der Ii:

"Biz tevatiiren sabit olan bir igi inkar edeni tekfir et-
mmeyiz. Isterse bu kigi Nebi'nin miitevatiren sabit olan

79. Tabakatu's-Subki, I11/391 . -

80. "Mariiridi mezhebi fesatta Mutezileden daha agag: degildir.” M.
Sabri Efend;, T ahte Sultani'l-Kader s 42 .

81. Gazali, el-Iktisad fi'l-I'tikad, s41

82.Age.,s.155-161.

46



gazvelerinden birini inkar etsin, ya da Omer kizi Hafsa
ile yine tevatiiren sabit olan evliligini inkar etsin veya-
hut da Ebubekir (r)1n hilafetini ve hatta varhgim inkar
etsin. Biitiin bunlan inkar etse bile o kimsenin tekfiri la-
zim gelmez. Ciinki bunlar: inkar eden kimse namaz gi-
bi, hac gibi iman edilmesi sart olan dinin asillannndan bir
ash inkar etmig degildir. Ve yine biz Nazzam gibi icmaya
muhalefet edeni de tekfir etmeyiz."®

Tekfir tevhidin ziddidir. Ciinkii tevhid birlestirir, tek-
fir pargalar. Tevhidin kaynag "din" ve "limmet" taassu-
bu, tekfirin kaynag heva, gurup, cemaat, mezhep, mes-
rep gibi her tiirlii merdut taassuptur.

Merdut taassubun Islam tarihindeki agin érnegi Ha-
riciler, kendilerinden olmayani batalda goriip tekfir edi-
yorlar, hatta boyunlarim1 vuruyorlard:. Iman-amel mii-
nasebetlerini ve "biiyiik giinah" meselesini ilk kez onlar
giindeme getirdi. Diger siyasi hizipler de onu taklid etti-
ler. Siyasal anlagmazliklar siiratle akideye intikal ettiri-
liyordu. Bu moda kisa zamanda yayginlagta ve her hizip
kendi goriislerini "akide" platformunda takdim etmeye
baglada.

>« Tabi bunun i¢in delil gerekiyordu. Bu amagla Kur'an
ve siinnetin alt1 iistiine getirildi. Pireler deve yapildi,
habbeler kubbe... Eger hizipler kendi tezlerine nasslar-
dan uygun delil bulabildilerse, muhaliflerini o nassi in-
kar etmekle, dolayisiyla kiifre diigmekle sugladilar. Mu-
halif hizipler de haril hanl karg: hizbin dayandign delili
ciiriitecek bir bagka nas aramaya, bulamazsa onu te'vil
etmeye koyuldu.

Ayetler olmadik yorumlarla "te'vil” ediliyor, hadis he-
niiz yaziya gegcirilmedigi i¢in kolayca "icad" ediliyordu.

83 Age.,s.159.
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Bu uygulamalar sonucunda yavasg yavag kelami mezhep-
ler sekillenmeye ve iskeletleri ortaya ¢gikmaya baglad.
Neticede ¢ogu siyasi ve ameli ihtilaflardan -bazen ihti-
raslardan- kaynaklanan yorum ve uygulamalar birer
"iman" konusu, "akide" sorunu olup ¢ikmigta.

Bu neyi degistirmigti?

Ik dénemlerde saf, sade ve tekelliifsiiz olan ve haya-
tan tiim alanlaninda somut bir gergeklik olarak yasanan
"iman" siyasi ihtiras ve ihtilaflarin yedeginde hizip tar-
tigmalannin ve cedelin ucuz malzemesi oldu. Insanlar
daha é6nce hi¢ sorulmamig sorulan -biraz da hakl ola-
rak- sormaya bagladilar. Tabi bunun sonucu olarak aki-
de sulandinldi. Hizbe 6zel iman tarifleri ortaya gikta.

Her gurup imanmn riikiinlerini, sithhat gartlarini,
nasslann 11g1nda degil hizipsel gikarlann ve siyasal ter-
cihlerin 1s151nda belirlediler. Kimi mezhepler itikadi ol-
mayip amele taalluk eden meseleleri imana dahil eder-
ken, kimileri de yine akidevi olmayan siyasal meseleleri
imana dahil etti.

Bu siireci ilk baglatan Hariciler nasslann odlgiisiine
vuruldugunda mii'min olan insanlan kafir saymak agin-
Iigina distiiler. Allah ve Rasuliiniin "miimin" dedigine
"kafir" demek bir Miisliimana yakigmazdi. Bu bir edep-
sizlik, en azindan haddi agmakti. Elbet Allah'1n "miimin"
demedigine "miimin" demek de en az o kadar biiyiik bir
sapiklikt1. Portresini naslarn ortaya koydugu, Allah ve
Rasuliiniin "miigrik, kafir, fasik, zalim, miinafik" olarak
isimlendirdigi malum "tip“ler igin bagka isimler aramak,
bunlan kiigiiltmek ya da biiyiltmek Allah ve Rasuliiniin
hiikmiine raz1 olmamak demekti.

Her aginhk gibi Harici asinhg: da ¢ok gegmeden ken-
disine karsit bir ikiz dogurmustu. Miircilik.



Akidede Laubalilik

Geciktirmek, ertelemek, geri birakmak, havale etmek
gibi anlamlara gelen® "Irca”, samldig1 gibi yalmzca sul-
ta mezhebi sayillan Miircie'ye mal olmusg bir "diigiince bi-
¢imi" degildir. Kald1 ki "irca” tanimi yapilmig, sinirlan
¢izilmig, bir tek hizbin sahiplendigi bir egilim de degil-
dir.

Irca ici bos bir kavramdir. Hemen her kelami ekoliin
kendine 6zgii bir "irca” diigiincesi vardir. Bu i¢i bog kav-
ram her mezhep almig kendi gériiglerine gére onun igini

sdoldurmuglardir.’® Onun igindir ki konuyla ilgili kitap-

“/larda "Kaderi, Cebri, Mutezili, Siinni hatta Harici miirci-
elerden sozedilir. Ornegin Eg'ari, bir Mutezili ve Kaders
olan Gaylan ed-Dimegki ile Imam Azam Ebu Hanife'yi
aym baghk altinda Miircie olarak degerlendirirken®® Za-
hiri ibn Hazm da Eg'ari'yi Miircie saymaktadar.?’

Biz burada asil miirci Miircieden, sirim1 Emevi yone-
timine yaslayip, yoneticilerin de tegvik ve destegiyle bas-
ta zuliim olmak iizere, fisk, fiiciru, nifak ve hatta kif-
ru ve sirki mesrulagtirmaya ¢alisan resmi mezhep olan
Miircieden s6z edecegiz.

84.el-Milel, 1/139.

85. Ebu Hanife’nin irca fikrini gu rivaye: giizel ortaya koyar: "Ebu Ha-
nifeye biiyiik giinah igleyenin ahiretteki durumu soruldugunda
onun Allah’a havale (irca) edilecegini. Allah'in dilerse affedip
dilerse azab edecegini soylemigtir." Maturidi, Tevhid, s. 382.

86. Eg‘arf, Makalat, 137. Halbuki Ebu Hanif €'ye nisbet edilen el-Alin.
ve'l-Miiteallim’de fmam Miircie’yi de Sia ve Haricilerle birlike
degerlendirir. Beg Eseri, s.14.

87. Sehristani’'nin miircie tasnifi: Miircie dort simfur: Harici Mirciler
Kaderi Miirciler, Cebri Miirciler, Miircietiil-hassa (siinni miirci-
ler) Bu hiziplerin bazen birbirlerini kargilikls olarak tekfir ettig
802 oniinde tutulmali. el-Milel, 1/139; el-Fasl, V176-96.
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Bu miircienin ayiric1 vasfi firsatg, eyyamec, oportii-
nist, yaltakci olmasidir. Onceleri Harici aginhgna kars:
bir tepki olarak dogan Miircie kisa zamanda bir "devlet
mezhebi" haline gelecektir.®® Ciinkii Resmi Miircie'nin
"irca" fikri yoneticilerin zuliimlerini megrulagtirmak i¢in
bi¢ilmig kaftandir. Yonetimi biatsiz ve surasiz gasbeden,
halka zulmeden, her tiirlii giinahi ve ahlaksizhig irtikap
eden yoneticileri, biiyiik giinah igleyenin durumunu Al-
lah'a havale etme, onun ahiretteki ahvali hakkinda "te-
vakkuf” etme, onun hakkinda hiikiim vermeme adi altan-
da megrulagtiran Miircie bu konudaki temel tezini goyle
6zetliyordu: Kafir'e itaati nasil fayda vermiyorsa mii'mi-
ne de isyan ve giinah hicbir zarar vermez.

Miircie tiim biiyiik giinahlar: irtikap etmis en biiyiik
giinahkarin imamnin bile Cebrail'in imanina egit oldu-
gunu savunuyor, insanlan akibetlerinden emin olmaya

caginyordu.®®

Imanin tamm konusunda on iki guruba ayrlan Miir-
cie'den kimi guruplar imamn yalnizca bilmek (marifet)
oldugunu iddia etti.*® Bu durumda tiim miigrikler, Yahu-
di ve Hristiyanlar, seytan da dahil mii'min ve Miislii-
man'dilar. Ciinkii bu sayilanlarin tiimii de Allah bili-
yorlarda.

Yine Miircieden bazilar1 imanin yalnizca "ikrar" oldu-
gunu séylediler. Bunlara gére basta Saadet Asrinin tes-
cilli miinafiklar1 olmak iizere tiim miinafiklar gergekte
mii'min idiler.%!

Bu gurup kiifrii yalmzca "Allah bilmemek" olarak

88. Akmed Emin, Fecrul-[slam, s. 417.

89. Matiiridi ve Eg’ariye gore "emn hali" kiifirdiir. Dogru olan korku ile
imid arasinda bulunmakur

90. Makalat, 133.

91. Eg'ari, Makalat. 131; ibn Hazm, el-Fasl, Vi74.
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tanimliyordu. Yine bunlar diyorlard: ki: Nebi'nin Hay-
ber'de savastiga Yahudiler Allah indinde mii'mindiler,
Allah'in dostlan ve cennet ehlindendiler."? Yine onlar-
dan bazilar1 namazin ibadet olmadignm, ibadetin yalniz-
ca "iman" oldugunu iddia etti %

Kudiis ve Horasan civarinda yerlegik bir gurup Miir-
cie "kigi diliyle inandigin1 séyledikten sonra isterse kal-
biyle inanmasin, o Allah'in dostu, cennet ehli bir
mii'mindir” diyordu. Onlardan "iman kalple yapilan akit-
tir" diyenler isterse takiyye olmaksizin bir kimse diliyle
kiifriinii ilan etsin, putlara tapsin, ya da Islam topragin-
da Yahudi ve Hristiyan olsun, ya da haga ve teslise inan-
sin ve o inang iizere 6lsiin 0 mii'mindi ve Allah indinde
imam kamildi.4

Ilgingtir ki Miircie vardig: bu tiir goriiglerde Kur'ana
bagvurma ihtiyacim ya hi¢ duymuyor ya da ¢ok az duyu-
yordu. Eger goriiglerinde Kur'an'a bagvursayd: soyledigi
hemen tiim tezlerin Kur'an'la taban tabana zit oldugunu
gorecekti. Kur'an miinafiklarin nifakinda tereddiit eden-
leri; "Size ne oldu da Miinafiklar hakkinda iki gu-
ruba aymldiniz. Oysa yaptiklarm islerden dolay: Al-
lah onlan bas agag etmigtir. ALLAH'IN SAPTIR-
DIGINI DOGRU YOLA ILETMEK Mi iSTIYORSU-
NUZ? ALLAH BIRINI SAPTIRIRSA ARTIK ONUN
ICIN BIR YOL BULAMAZSIN" (4/8) bi¢iminde azar-
larken, onlar degil miinafiklarn nifaki, kafirlerin kiifri-
ne, miigriklerin girkine dahi bir yol bulmaya ¢abahyor-
larda.

Ayette gectigi gibi Allah'in saptardigini dogru yolday-
mg gibi géstermek i¢in binbir dereden su getiriyorlar,

92. jbn Hazm, el-Fasl, Vi75.
93. Eg'ari, Makalat, 133.
94.ibn Hazm, el-Fasl, Vi73.
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Allah'in belirledigi kiifiir, sirk, nifak ve zuliim sinirlarim
yi1kip onlarn iman, tevhid, takva ve adaletle kangtiriyor-
lard). Yani onlar Kur'an'in tabiriyle "hakk batila karigta-
nip bile bile hakk gizlemek" gibi sapik bir yéntemi be-
nimsediler.

Tarihi Miircie'nin en biiyiik cinayeti, Miislimanm kii-
fiir ve nifaka, sirk ve zulme kars: duyarsizlagtirmasa, ba-
fnsik hale getirmesi, laubalilegtirmesi olmustur.

Onun devam olan ¢agdag miircie de aym maksadi
giderek Miislimanin kiifre ve kafire, zulme ve zalime
kars: imanindan kaynaklanan bugzunu ve nefretini yok
edip onu kimliksiz ve kigiliksiz bir hale getirmeye, ey-
yama ve inancinda laubalilegtirmeye ¢ahgmaktadir. Iki-
sinin de ortak ¢abasi miisliimanin depolitizasyonu (siya-
setten uzak durmasi) olmustur.

Cagdas Miircie'nin bu gayretleri neticesinde artak bir
y1gin Miislimanin dine karsy hassasiyeti azalmig, iman
ve kiifiir, tevhid ve girk, adalet ve zuliim, takva ve nifak
arasindaki igaret taglan bir bir yikalarak hakla batil bir-
birine kanstinlmigtar.

Daha cici isimler altinda giiniimiize kadar taginan
Miircie mantif sayesinde Islam iimmetinde korkung bir
“inang ve amel anargizmi” yaganmaktadir bugiin.

Miisliman olmak trag olmaktan daha kolay hale geti-
rildi. Tabi, Miisliimanhk kolay oldu diye kimse dinini b-
rakip da Miisliman olmad, bilakis Miisliimanlar dinle-
riyle, imanlariyla laubali oldular ve laiklestiler. Bu so-
nuncusu nifakin en son modeliydi. Bu modelin yaratil-
masinda {lminin izzetini tezgahlayarak gecinen sozde
ulemanin ve akademik kariyer adi altinda istihmar
(eseklestirme) siirecine tabi tutulan ilahiyatgilann rolii-
nii kiigiimsememek gerek.
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Ilgingtir ki tarihi Miircie de hariciler gibi "Hiikiim
ancak Allah'indir” ayetini slogan edinerek ¢ikmuglar,
yalniz bu ayeti onlar Hariciler'den daha berbat bir yoru-
ma tabi tutarak "yéneticiye kesin itaat vaciptir, ¢iinkii
onlar Allah'in hiikmii ve dilemesi, kaza ve kaderi sonucu
o gorevlere gelmiglerdir” biciminde te'vil etmiglerdir.

Harici ve miirci mantig1 bir kayasa tabi tutacak olur-
sak; Harici mantik yalmzca korkutup mii'minleri cehen-
neme doldururken, Miirci mantik da siirekli emniyet tel-
kin edip kafir ve tescilli miinafiklar1 dahi bol keseden
cennete dolduruyordu.

Harici mantik tekfir silahim Miisliimana dogrultur-
ken, Miirci mantik "cennet” 6diiliinii kafirin bogazina
gegirmekten ¢ekinmiyordu.

Harici mantik iman amelin ardina gizlerken, Miirci
mantik da ameli imanin ardina gizledi. Birinciler Al-
lah'in koymadign yeni akidevi sinirlar koyarak, ikinciler-
se Allah'in koydugu sinirlar: tahrip ederek iman: tahrif
ediyorlard:.

Ozetle her iki mantik da asinyd: ve Allah Rasulii'niin
dedigi gibi "agin gidenler helak oldu.”

"Ciddi" Meseleler

"Biiyiik giinah igleyenin hiikmii nedir?" sorusuyla
baglayan siireg, bu soruya "o kafirdir, yeri de ebediyyen
cehennemdir” cevabin1 veren Hariciler ve bu tavra bir
tepki olarak ortaya ¢ikip yukardaki soruya " o kamil mii-
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mindir, giinahi ona higbir zarar vermez" cevabinda ifade-
sini bulan Miircie'nin ortaya gikasiyla farkh bir mecraya
girdi.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi bu yeni mecra "ima-
nin kelamlagtinlmasi"dur.

Tabi iki ugta bu tartigmalar olurken bunlan dengele-
mek isteyen bir iigiincii taraf da kendiliginden ortaya
aikt1: Mutezile...%

Mutezile, Hariciler ve Miirciler tarafindan uglarda
tartigilan konuya farkli bir boyut daha katarak biiyiik
ginah sahibinin ne birincilerin dedigi gibi mutlak kafir
olup cehennemde, ne de ikincilerin dedigi gibi mutlak
miimin olup cennette kalacagini, lakin onun yerinin bu
iki ug arasinda bir yer (el-menziletii beyne'l-menzileteyn)
oldugunu ileri siirdii. Dolayisiyla biiyiik giinah sahibine
verilen isim de bulunmugtu: Fasik.%

Mutezile'nin ilk iinli ismi Vasil b. Ata (61: 131 h.)
iinlii tabii Hasan Basri'nin ders halkasinda yetigmigti.
Sonradan kendi 6zgiin diigiince ekoliinii geligtirerek bu
halkadan aynlan sézkonusu isim, doneminin siyasi olay-
larindan biiyiik oranda etkilenmigti. Bu etlkd dolayisiyla
Hz. Ali'den gelen rivayetleri kabul etmemig, gerekge ola-
rak da onun gehadetinin makbul olmadigam séylemisti.>

95. Nevbahti "Mutezile” isminin ilk defa Hz. Ali'nin hilafetinden sonra
ne ona biat eden ne de muhaliflerinin safina karigan Enes b. Ma-
lik, Saad b. Ebi Vakkas, Abdullah b. Omer, Zeyd b. Harise gibi
isimlerden olugan bir guruba verildigini soyler. Nevbahti /Fira-
ku's-Sia s 4.

96. Mutezile'nin manevi babas: sayilmas: gereken Hasan Basri ile 6¢-
rencisi ve Mutezile'nin ilk imami Vasil b. Ata arasinda s6zkonusu
isimlendirmede kiigik bir fark bulunmaktadir. Talebesinin "fa-
sik” dedigine Basri "miinafik" diyecektir.

97. Sehristans, el-Fark, 150. :
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Emr-i bil-ma’'ruf nehy-i ani'l-miinker‘i bes ilkesinin
en bagina yerlegtiren Mutezile®® kendi icerisinde de bir
fikir birligi olugturamayarak ¢egitli guruplara béliindii
Bunlardan bir kismu Mutezile'yi de "tekfir" batagina ce-
kerek Allah'in niceliksiz olarak gériillecegine inanan siin-
nileri tekfir etti. Hatta daha da ileri gidip bu kimsenin
kiifriinden giiphe edenin de kafir olacagini iddia etti.*®
Yine onlardan bir gurup Miisliman da olsalar muhalifle-
rine kars: suikasti caiz gordiiler.!®

Mutezile'nin Harici ve Miirci aginhklan dengeleyen
olumlu yamim unutmamak gerek. Ozellikle insandaki
irade hiirriyetini yok sayarak yonetimin zulmiinii hakl
cikarmaya ¢alisan guruplara kars: insan hak ve 6zgiir-
liiklerini savunan Mutezile, bundan dolay: yonetimlerin
gazabim iizerine ¢cekmig ve birgok kurban vermistir.

Bu dénemde siyasi tartigmalann akideye doniigtiinil-
mesinde en biiyiik pay hi¢ kuskusuz $ia'nindar.

Sia, imameti "veraset" ve "vekalet" olarak kabul edip
onu Hagimogullarina has kilmigta. Buna tepki olarak da
Siinni imamlar "Kureys"i 6ne ¢ikardilar. Birinciler ima-
metin Hagimogullarimin hakki oldugunu savunurken,
ikinciler bu hakki Araplann Kureys kabilesine has kil-
mugt1.®! Imamet konusunda en adil ve mutedil yaklas-

98. Eg'arf, Makalat, 278.

99. Sehristdnt, el-Fark, 102.

100.A.g.e, 150-151.

101. Bu goriigiin sahipleri delil olarak Rasul'e atfettikleri gu sézi ileri
siiriiyorlards "Imamlar Kureygtendir” (Bu hadisin ilmi kritigi
icin bak: M. S. Hatiboglu, Hilafetin Kureygiligi, A. U. I. F. Der.
23/159) Bu sahih olmayan hadise dayanarak birgok fakih ve ke-
lumct da imamlarin kureygten vldugunu bir inang esast olarak
benimsemigtiler. Ne ki hilafet Osmanli Devleti'ne gegince bu eski
tarugma yeniden giindeme geldi. Osmanli ulemas: iki arada bir
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m1 Hariciler gostermigler; imameti bir soya, boya, asa-
biyyete baglamak yerine "limmet"in segimine birakmig-
lardi. Onlar Hasimi ya da Kureysi olmanin tek bagina
bir iistiinliik (efdaliyyet) gerekgesi olamayacagim, iistiin-
ligiin ancak "takva"da oldugunu savunmuslarda.

Diyorlard: ki: "Kureys disindan da halife olabilir.
Hatta bir Kureysi ile bir Nebti aday olsa, biz Nebti'yi
destekleriz. Ciinkii o azinhia mensuptur. Seriata kars:
geldigzinde kabilece zayif olan1 azletmek daha kolay-

Bu arada $ia tarafindan akidelestirilen bir mesele
daha oldu: Mehdi meselesi. Emevilerin ceberut idaresine
kars: muhalefet yapmakta oldukca zorlanan ve taraftar-
larini elde tutmak igin moral destek arayan guruplar
"mehdi" diigiincesine sarildilar. Vadettigi zaferin her se-
ferinde biraz daha uzaklagtigan1 goren Emevi muhalefeti
istikbaldeki "zafer"in garantisi olarak "beklenen mehdi"
fikrini bir iman esasi olarak kitlelere takdim etmisti. Bu
diisiince, yonetimin zulmiinden bizér olan kitleler i¢in
bir doping, bir moral destek iglevi gériiyordu.

derede kalmiglard:. Halifenin Kureygten olmas: bir iman konu-
suydu Siinni ulemada ve ozellikle de Hanefi'lerde. Osmanli sulta-
nimu halife kabul etseler bir akaid kuralin ¢ignemig ve biiyitk
imamlara muhalefet etmig olacaklard:. Tersini yapsalar bu kez
devletin higmuna ugrayacaklard:. Bazilar: bu ikisinin ortasin
bulma telagiyla "Osmanli”min soyunun Hz. Osman’a dayvandiginm
isbatlamak igin uydurma soyagaglar: bile buldu. (Osmanli'da hi-
lafer tarugmalar: igin bak: M. islamoglu, Islami Hareket ANA-
DOLU I, s. 124-127)

102. Sehristani’ye gore Haricilerin bu diginceleri en biiyiik bid'atlariy-
di. (I'119) Gergekte geriatin maksadina ve vahyin ruhuna uygun
olan imametin dmmete birakilmas: meselesinde gosterdikleri tav-
rt Haricilerin bid’atgiligina bir delil olarak alan $ehristani, bir-
giin gelip Islam dmmetinin bu "bid’at” iizerinde neredeyse icma-
ya yakin bir ittifakla birlegeceklerini ne bilecekti? el-Milel, /9] .
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Akidenin kelamlagtinlmas: béliimiinde "kader” konu-
sunun ayn bir yeri vardir. Bu konu oylesine ciddi bir ze-
minde tartisild: ki, sirf "kader” konusundaki diigiincele-
rinden dolay1 yeni mezhepler ortaya ¢ikt:. Bunlara kela-
mi mezhepler degil "kaderi mezhepler’ demek bu agidan
daha uygun bir isim olur. Kaderiyye ve Cebriyye bunlar-
dan en iinliileri.

Tabiatayla iki agin ucu temsil eden bu mezheplerden
Cebriyye insan iradesini yok sayip insani siradan bir es-
ya konumuna indirgerken, Kaderiyye de buna tepki ola-
rak insani iradeyi Ilahlagtinyordu.

Bu ikisinin ortasim1 bulma g¢abalar da ayn bir mezhe-
be doniiserek "Sifatiyye” ortaya ¢ikti Buna gore hayn,
serri ve kaderi Allah yaratir kul onu kesbederdi. Tabi bu
orta yol da bir takum yeni sorular1 peginden siiriikledi.
Bu sorular fiil, 1stitaat, irade, hidayet, dalalet, kalbin
miihiirlenmesi, nzik, ecel gibi konulan kapsiyordu.

Bu dénemde ortaya atilan en anlamsiz ve en giiniltii-
li tartigmalardan biri de "Allah'in kelam"yd1. Bu gerge-
vede "Kur'an mahluk”tur diyen Mutezile, bir ara kendi
goriigiinii kabul ettirdigi Halife Me'mun'u da arkasina
alarak bu goriige kars: ¢ikan alimleri hi¢ de medeni ol-
mayan yollarla susturmaya galigta.

Kendi gériigiinii kabul etmeyenleri tekfir eden Mute-
zile, muhalifleri tarafindan daha sert bir tepkiyle kars
kargsiya kalarak kader konusunda "kul fiilinin hahkidir'
nazariyesinden dolay:r "mecusilerden daha esed kafir’
olarak mahkum edilecektir.

Bu toz-dumanda iimmetin giindemini daha birgok
ciddi (!) mesele iggal edecek; birgogu nazari olup sadece
varsayima dayanan bu meseleler aylarca, bazen yillarca
ciddi ciddi tartigilacak; onlara nisbetle ortaya yeni mez-
hepler gikacak, muvafiklar ve muhalifler karsihkh bir-
birlerini dalalet, bid'atgihik, kiifiir ve hatta girkle sugla-
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yacak; eger elinden gelirse her iki taraf da yoneticileri
saflanna ¢ekip muhalif tarafi devlet giiciiyle susturmaya
cahsacak ve biitiin bunlar toplamp sonunda "din" hane-
sine, "akide” ve "iman" hanesine kaydedilecektir.

Bu ciddi meselelerden bazilanm baghklar halinde bu-
rada saymakla yetinelim:

Allah1n zati sifatlar1 var midir, yok mudur? Allah'a
"sey" denir mi? Sey nedir? Insan muhtar midir, mecbur
mudur? Allah'in en iyi (aslah)'yi dilemesi vacip midir?
Allah akilla mi, nakille mi bilinir? Giizellik ve ¢irkinlik
akilla m, eriatla m bilinir? Itaat edeni 6diillendirmek,
isyan edeni cezalandirmak Allah'a vacip midir, degil mi-
dir? Ahirette Allah gériiliir mii, gorilmez mi? Biiyiik gii-
nah igleyip tevbesiz élenin durumu nedir? Iman artar
m, eksilir mi? Iman mahluk mu degil mi? Kafirin kiif-
riilnden giiphe edilebilir mi? Miitegabihi te'vil caiz mi?
Fetret ehlinin ahiretteki konumu? Kadindan peygamber
olur mu? Rasulullah vefatindan sonra da Allah'in Rasulii
mii? En iyi dururken iyi imam olabilir mi? Kafirlerin ¢o-
cuklannin ahiretteki konumu? Imamet vasiyetle mi, ic-
mayla m1 olur? Peygamberler giinah igler mi? Peygam-
berlerin cesetleri ¢iirir mii? "Ingaallah ben miiminim"
demenin hiikmii nedir? Taklid{ iman caiz midir?

Bu sorulan daha da uzatmak miimkiin. Ne ki konu-
muz bu olmadif i¢in gegiyoruz.

Biitiin bu olanlar yeni bir ilm{ disiplinin dogusunun
habercisiydi. Bu Ilm-i Usulii'd-Din, Ilm-i Tevhid, el-Fik-
hu'l-Ekber, lmu'l-Akaid adlan da verilen Kelam ilmiydi.

"Kelam" bilindigi iizere "s6z", "laf"’, "konugma" anlam-
larina gelen bir kelime. ' Cagrisim alan igerisinde "tar-

103. Lugatta kulakla igitilip zihinde idrak edilen séz, yaralama, degme,
manalarina da gelen "kelam" lugatgilara gore isim, fiil ve edat
olarak kullanilir. Kelamcilara gore "kelam” faydali, manasi tam
bilegik ciimledir. Miifredat, s.456.
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tisma”, "miinazara”,"hasm dil ile yaralama" gibi anlam-
lara da yer verilir. Zaten kelimenin semantigini incele-
digimizde gikan sonu¢ da sézkonusu anlam alamm dog-
ruluyor. Kelam ilmine konu olan "kelam" ifadesinin de
ikinci anlam olarak aldyfxmiz "yaralama'yla dogrudan
ilgili.

Yukarda baghklar halinde 6zetledigimiz sorulardan
da anlasilacag gibi daha énceden hi¢ kimsenin tartigma-
diz1 bir y1gin mesele etrafinda hararetli tartigmalar ya-
pihyordu. Bunlarin gogu teorik meselelerdi. Ozellikle et-
rafinda giiriiltii kopartilan ilk konular hakikatini Al-
lah'tan bagka kimsenin bilmeyecegi konularda.

"Biiytik giinah sahibinin Ahiretteki konumu" da bun-
lardan biriydi. Bu mesele ahirete iligkin bir konuydu. Bu
konuda kestirip atmak ne miimkiindii, ne de gerekliydi.

Bu meselelerden kimileri de higbir pratik sonucu ol-
mayan oldukga teorik meselelerdi. Iman mahluk mu de-
gil mi? sorusu bunun tipik bir 6rnegidir.

S6zkonusu sorular gergevesinde yapilan tartigmalar
(kelam), profesyonel tartigmacilarin (miitekellimin) orta-
ya ¢ikmasina sebep olmugtu. O dénemin iiniversiteleri
mesabesinde olan ilim halkalar da kendilerini daha faz-
la bu tartigmalarin diginda tutamadi Tiim cevrelere ya-
yilan sézkonusu modaya onlar da kapildilar. Biraz da
buna mecburdular. Boylece tartigma sokaklardan ilim
meclislerine taginmig oldu.

Medine, Kufe, Basra, Bagdat... Bu kentler dénemin
sirasiyla hilafet merkezligi yaninda ilim, kiiltiir-sanat ve
ticaret merkezligi de yapan en onemli kentleriydi. Ancak
bu merkezlerin en ayinc: vasfi giiniimiiz deyimiyle bura-
larin birer iiniversite kenti olmasiyda.

Medine'de yerlesik ekoller bu modadan en az etkile-
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nenleriydi. Ciinkii Medine'de kéklii bir “"siinnet” gelenegi
vardi. Bu koklii gelenek moda esintilerinin etkisini kirica
bir iglev iistleniyordu. Onun i¢indir ki uydurma haberler
ve bu donemde revagta olan yalan hadisler Allah Rasu-
li'niin miras biraktign 6rnek yasam bigimi olan SUN-
NET engeline garpip geri doniiyor; sozkonusu rivayetler
kendisine Medine'de miisteri bulmakta hayli zorlamyor-
du. Bu durumda geriye Kufe, Basra ve Bagdat kalmigta.

Hz. Omer'in hilafeti zamaninda onun emriyle Amr b.
As tarafindan askeri amaglarla kurulan Kufe kenti, ¢ok
gecmeden bir ilim ve kiiltir merkezine donisti. Bu do-
niigiimde dérdiince halife Hz. Ali'nin buray: hilafet mer-
kezi ediniginin roli biyiik olsa gerek.

Kufe, Medine'nin en ciddi rakibiydi. Burada gelisen
ilim gelenegi de Medine'dekinden ¢ok farkh boyutlar ice-
riyordu.

Naklin 6n planda tutuldugu Medine ekoliiniin kars-
sina digiinceyi ve akh 6n plana gikaran Kufe ekolii qik-
must1. Elbet bunda Kufe'nin etnik ve sosyal yapisinin ro-
li biiyiiktii. Islam ordusunun gegici karargahi olarak ku-
rulan Kufe, ¢ok gegmeden binlercesi birden teslim olan
Kisra'nin hassa ordusunun iskan edildigi bir kent olmug-
tu. Ebu Hanife gibi ¢agin 6nde gelen alimlerinin bu
IranTi gégmenlerin torunlan arasindan gikmas, onlarin
sehrin ilim ve kiiltiir hayatindaki agirliklh yerinin de
gostergesidir.

Eski bir yerlesim birimi olan Basra ise kisa bir siire
Kufe'ye rakiplik yaptiktan sonra yerini Abbasilerin hila-
fet merkezi olarak inga ettikleri Bagdat'a birakacaktir.
Tabi Sam1 unutmamak gerekiyor. Ne ki Emevi haneda-
ninin kalesi olan $am, bir ilim merkezi olmaktan ¢ok, bir
siyaset ve ticaret merkezi gériiniimiindedir.

Evet, iste ozelliklerini kisaca aktardigimz bu kentler
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birgogu siyasal sorunlardan kaynaklanan nazari sorun-
lann cevaplarinin arandig merkezlerdi.

Nebi'nin irtihal giinii Beni Saide sakifesinde, Hz.
Omer suikastinde, Hz. Osman'in icraatlan sirasinda, yi-
ne ayn halifenin trajik bir bi¢cimde sehid edilmesi ola-
yinda, Muaviye'nin halifeye isyan1 sirasinda, Cemel ve
Siffin'de ve en sonunda Nehrevan'da sorulan sorular kii-
¢iiciik bir kartopunun biiyiiyerek yuvarlanig: gibi biyi-
yiip/biiyiitiilerek bir dag yavrusu gibi "pat” diye ilim hal-
kalarnin ortasina diigmiistii.

Selefin saf ve sade akidesinin ogretildigi, ilmin ii¢ beg
kurug diinyahk igin degil; ebedi saadeti temin i¢in tedris
edildigi bu donemde, s6zkonusu halkalara ilminin izzeti-
ni heniiz y6neticilere satmamis alimler riyaset ediyordu.

Bu halkalarin miifredat: ¢ok basit ve sadeydi. Bu
miifredatin kaynag: belliydi: Kur'an ve heniiz hayatin
icinde bir Nebevi gelenek olarak yasayan Siinnet. Kar-
masik olmayan soru ve sorunlar boylesine karmagik ol-
mayan bir miifredatla hallediliyordu. Hoca halkasindaki
ogrencilerin yalnizca 6greticisi degil aym zamanda érne-
gi, egiticisi ve terbiye edicisiydi.

Bu halkalara bir 6rnek olarak aslen Medineli oldugu
halde Basra'ya yerlestigi i¢in "Basri” lakabim alan iinlii
tabiin alimlerinden Hasan b. Yesarn (h.21-110) Bas-
ra'daki halkasini verebiliriz.

Tabi siyasi nedenlerden dolayr ortaya gikan s6zkonu-
su sorular hangi ilim halkasinda tartigg)lmaya baslammsg-
sa o halkanmin vahdetini bozuyordu. Ciinkii bir ¢ogu na-
zari olan ve pratik kaygilardan kaynaklanmayan bu so-
rulara kesin cevaplar vermek hemen hemen imkansz gi-
biydi. Zira, "falamn ahiretteki durumu?”, "fetret ehlinin
ahiretteki durumu?”, "kafir ¢ocuklarinin ahiretteki duru-
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mu"”, "tevbe etmeyen fasik'in ahiretteki durumu” gibi so-
rularin dogru cevabim Allah'tan bagka kimse bilemezdi.

Ya da Allahin zati sifatlan, bu sifatlarin kadim mi
yoksa hadis mi oldugu, bunlarin kag¢ adet oldugu, isim-
lendirmenin nasil yapilacag, kadim diyenin durumunun
ne oldugu, hadis diyenin durumunun ne oldugu, en iyi
dururken Allahn iyiyi (salah-aslah) yaratip yaratmaya-
cady, cezalandirmanin ve 6diillendirmenin Allah'a vacip
olup olmadig: gibi 6nceden sorulmayip sonradan ortaya
cikan tamamen farazi meselelerde kestirip atmak, bir ce-
vap iizerinde ittifak etmek miimkiin degildi.

Bir de "Kadindan peygamber olur mu?", "Peygamber-
lerin cesedi giiriir mii?", "Iman mahluk mu" gibi incir ge-
kirdegini dahi doldurmayan ve pratik higbir yaran olma-
yan meseleler vardi ki bunlarin cevaplan 6yle de olsa
boyle de olsa birgey degigsmeyecegi halde hararetle tarta-
silacak, hatta bunlara verilecek cevaplar kiginin hakta
ya da batilda, imanda ya da kiifiirde olugunun delili sa-
yilacakta.

Tabi ig bu kadarla kalmayacak yukardaki sorulara
yeni sorular eklenecek, her goriig yeni bir mezhebe donii-
secek, sozkonusu sorulara verdikleri cevaplar o mezhe-
bin iiyelerince akide haline getirilecekti. Bu sekilde soz-
gelimi Kufe'de bir bogbogazin laf olsun diye sordugu bir
soru Basra ilim mahfillerinde ciddi ciddi tartigilan haya-
ti ve de akidevi bir konu haline gelecek ve tabi verilen
cevap da "akide" olup qikacakta.

Iste size kelamin akidelesmesi...
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KELAMIN AKIDELESMESI

Bilindigi gibi 6nce akide kelamlagtinimigta.

Onceleri hakkinda delaleti ve siibutu kat'i nas olan
konularla simrh kalan Islam akaidi, bir takim olaylann
da yardimiyla sulandirilarak hakkinda siibutu ve mana-
ya delaleti kat'i nas bulunmayan meseleler de akideye
intikal ettirilmisti.

Tabi imanin kelamlagtinlmas: nasil bir siireg i¢erisin-
de gergeklestiyse, kelamin imanlagtinlmasi da ona ben-
zer bir siireg igerisinde gerceklegti.

Bu ikincisi birincisinden daha yavag oldu. Ancak bu
ikisi arasinda bir gegis déneminden sézetmek miimkiin.
Bu donemde "kelam” heniiz bir ilmi disiplin haline dé-
nigmemigti. O mahza "kelam"di, yani cedel, yaralama,
soz diiellosu, laf yans...

Kelam miinazaralan bir gosteriye doniigmiigtii, hem
de muazzam bir gésteriye. Gosteri deyince okuyucu bunu
karagoz oyunu ya da tiyatro gibi seyirlik bir gosteri san-
mamal. Elbet igin 0 yan1 da var, seyirlik yani. Ama bir
boyutu daha var ki o boyut kimi zaman doyumu manevi
olan sadistge duygularin tatmin aracina doniigiiyordu.
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Kelam miinazaralarnnin tiryakisi olmug bir kitle ma-
¢a gider gibi cumhur cemaat bu miinazaralara koguyor
ve orada tuttuklan tarafin kars) tarafi altetmesi igin ke-
lamciya moral destek saghyorlardi. Tabi bunun bir de
psikolojik arka plam vardi: Rihi tatmin.

Kalabahgin birazcik sadizm kokan bu duygularima
tatmin igin birbirlerini altetmeye ¢aligan miibariz ke-
lamcilar, bu halleriyle birbirlerinin canina kasteden iki
hasimdilar. Her iki taraf da birbirinin iizerine kiyasiya
gidiyor, miinazara hakikat: bulma askindan ¢ok kars:
tarafi mat etme amacina matuf olarak yapihiyordu. Bunu
gerceklestirmek igin de taraflar ser'i ssmirlan ¢igniyorlar,
ayetleri zorluyorlar, te'vil adi altinda vahyin ruhuna ay-
kir1 yorumlardan medet umuyorlar, zeka oyunlar1 ve
mantik yiiriitmelerle hasm yenmeye ¢ahsiyorlardi. Tabi
bu miinazaralarda kimi zaman Allah Rasulii adina diiz-
me-kogma senetlerle uydurulan yalanlar rakibi kargisin-
da zor durumda kalan kelamciy: kurtarmak igin can si-
midi gibi imdada yetistiriliyor, o0 da bunu ister-istemez
kabulleniyordu.

Kelamcilar ilerde verecegimiz érneklerde goriilecegi
iizere, tezlerini isbat edebilmek ve onlara daha inandin-
a bir hiiviyet kazandirabilmek igin sahsi goriiglerinin
basina "selef-i salihin" ya da "siinnet-i Nebevi" lafizlarim
eklemeye pek merakliydilar. Béylece kendi indi gériigleri
kutsallik ve dokunulmazlik kazanmig oluyordu. Tabi ba-
sina bu lafizlarin yerlestirildigi gorise itiraz etmek ki-
min haddine? S6z konusu goriigii elestirecek olan biri ya
bu uyanikhk kargisinda "siinnet diigmam bid'atq1”, "selef
diisman: saprk” damgas) yememek igin igini ¢ekip sus-
may tercih edecek, ya da bu ithamlan goze alarak kars:
cikacakti. Cogu kez birincisi oluyordu tabi.

Bu kéti gelenek daha sonra da devam etti. Hizipler
kendi tezlerini isbat ettikleri delillerin basina "ittefeka'l-
ulema" (alimler ittifak etti), "ecmea’l-imme" (iimmet ic-
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ma etti) "gale fillan" (falanca buyurdu) bigiminde lafizlar
yerlestirirken sapikhiklarim isbat etmeye ¢alistiklan ha-
simlarinin sanldiklan delillerin bagina "iftera” (iftira et-
ti), "zeame" (zannetti), "iddea” (Iddia etti), "kezebe" (ya-
lan séyledi) gibi lafizlar yerlestiriyorlard.

Iste kelamin bu 6zelliginden dolay: ilk imamlann he-
men hepsi ondan kaginmiglar hatta kelamin giddetle
aleyhinde bulunmuglardar.

Ebu Hanife diyor ki: "Gengligimde kelam'a merak sal-
migtim. Sirf kelami tartigmalar i¢in Kufe'den Basra'ya
giderdim. Bu tartigmalar bazen birkag giin siirerdi. O za-
man tartigmalarda gosterdigim bagaridan dolay: halk
arasinda meshur olmustum. Beni uzaktan parmakla
gosterirlerdi... Cok gegmeden gordiim ki kelamla igli digh
olup ard: arkas: gelmeyen bu tartigmalara katilanlarin
simalan, selefin simasina benzemiyor; iisluplan da sa-
lihlerin iislubuna... Onlann bu isten dolay: kalplerinin
karardigini, goniillerinin bulandigini miigahede ettim.
Kitaba, siinnete ve salih selefin yoluna iglerine gelen
yerde aykin davranilmasina aldirmiyorlardi. Allah'tan
korkmadiklan gibi vera sahibi de degildiler. Eger kelam
mesleginde hayir olsayd: bizden 6nceki salih insanlar bu
meslege atilirdi, halbuki bu ige atilanlar hep hasis ve dii-
sik karakterli adamlardi, diye diigiindiim ve Allah's
hamdolsun ben de Kelam'i biraktim.!%

Imam Azam, oglu Hammad'a da Kelam'dan uzak dur-
masin1 vasiyet etmigti.!%

Tahavi akaidi garihi der ki: "Safi, Malik, Ahmed b.
Hanbel, Siifyan es-Sevri ve seleften tiim hadisgiler Ke-
lamn haramhfna hiikmettiler."'% Hanefi miictehidler-
den Imam Ebu Yusufun "Kelam'la ugragan zindiklagir’
s6zii hayli meghurdur.

104. Mekdd, Imam-1 Azam. s51-55.
105. Tagkopriizade, Mevzuatu'l-Ulum 1/597.
106. Ibn Ebi’l-Izz, $erhul-Akideti't-T ahaviyye, [/236.
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Selef tarafindan bunca yerilen Kelam'in kyasiya tar-
tisilan meseleleri nasil olmugtu da halef tarafindan birer
iman esasi gibi takdim edilmigti? Dahasi, sozkonusu ke-
lami meselelerden dolay firkalar birbirlerini nasil tekfir
edebilmiglerdi? Hatta bu tekfirde "bid'at ehli—siinnet eh-
1i" aynm dahi gegerliligini yitirmig, koriin tas: koriin go-
ziine hesab1 herkes herkesi bid'atgihikla, sapiklikla, kii-
firle suglayabilmigti!

Bu suglamalar baz cahillerin iddia ettigi gibi yalnizca
“Ehl-i Siinnet"le "ehl-i bid'at" arasinda degil, klasik tas-
nifte Ehl-i Siinnet i¢erisinde degerlendirilen firkalar ara-
sinda da cereyan etmisti. Bu donemde bir tek konu digin-
da higbir icma vuku bulmamigti. O da: Tim firkalarn
kendilerinin hidayette, muarizlarinin ise dalalette oldu-
gu konusundaki zanlan... Tipki Ebu Mansur Maturi-
di'nin dedigi gibi:

"Biz insanlan dini anlayiglarinda birbirleriyle ihtilaf
halinde buluyoruz. Ittifak ettikleri bir tek sey var. O da
tiim guruplarn her birinin kendilerinin hak iizerinde,
mubhaliflerinin de batil iizerinde oldugu inanci."%?

Firkalan kelami meselelerde birbirinin yaninda ya da
karsisinda gostermek, onlar: hak-batil tasnifine tabi tut-
mak miimkiin degildir.

Ornegin, "Allah bilmek akilla m1 geriatla m1 vacip
olur?’ meselesinde Maturidileri Mutezile ile, Esarileri
Miircie ile birlikte goriiriiz. "Iman mahluk mu degil mi?"
meselesinde Esarilerle Maturidileri kars) karsiya gorii-
riiz. Ancak bu meselede de Matiiridiler Muzetile gorii-
siiyle aym gozede bulusurlar. Allahin sifatlarini isbatta
siinni Hanbeliler, Kerramiye ve Miicessime'yle birlikte
hareket eder.

107. Madiiridi, et-Tevhid. s.3.
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Yani hergey kangiktar ve klasik tasnifler gergegi yan-
sitmamaktadir. Pezdevi de bu kansgikhgin farkina var-
mis olacak ki sagkinhkla sormadan edemez: "Allahin si-
fatlarindan dolay: Kerramileri iptal edersek bizi Kade-
riyye ve Mutezile'ye mensup sayiyorlar; Kaderiyye'yi ve
Mutezile'yi iptal edersek bizi Hanbeliler ve Kerramiler'e
mensup sayiyorlar!" Ve arkasindan géziinii kirpmadan
topunu birden siipiiriiyor; "Allah her iki sapik firkaya da
rahmet etmesin!"1%

Ozetle kelamin 6nce "ilim", ardindan "akide" olup gik-
masi bu siirecin ardindan gergeklesti.

Her halkanin miistakil bir firkaya doniistiigii, yapilan
tartigmalar arasinda gercek Islam inancinin kaynayip
gittigi ve toz-dumandan kimsenin kimseyi gormedigi
boyle bir zamanda baz: insanlar, selefin kelam ilmine
kars1 aldig1 soguk tavn birakarak tehlikede gordiikleri
Islam inancim bu ilim yoluyla korumak i¢in yola koyul-
dular.

[ 3

Imanin ve Islam"in Sart: Kag?

Bu insanlarin yaptiklan ilk ig neyin iman, neyin degil
oldugunu tesbit etmekti. Belki bunda haklilik paylar: da
vardi. Ciinkii tarifi yapilmamg, simirlan tayin edilme-
mis her sey tartig)lmaktan ahkonulamazdi.

Bu kaygidan yola gikarak baz kelamalar Islam aki-
desini "Cibril hadisi" ile sinirlandirdilar. B+ meghur ha-
diste iman birka¢ maddede 6zetleniyordu.!®

108. Pezdewi, 5.340.
109. Buhari, Mislim, Ebu Davut, Nesai.
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Sonraki ilmihallere "imamn gartlan” olarak gegen bu
hadisin ilk bes maddesi "kadere iman" disinda Nisa su-
resi 136. ayette de var. Ne ki iman edilmesi gerekli olan
seylerin tiimii sézkonusu hadisteki maddelerle sinirh de-
gil elbet. Zaten bir geyin imana konu olabilmesi i¢in o
sey haklainda delaleti ve subutu kati nas olmas: gerek.
Unlii Cibril Hadisi'ndeki iman esaslanni inancimiza ko-
nu eden siézkonusu haber degil, Kur'an'daki delaleti ve
subutu kat'i naslardir.

Tabi bu maddelerin diginda da Kur'an'da iman edil-
mesi gerekli esaslar vardir: Cennet, Cehennem, Rizik,
Ecel gibi. - Sonradan gelen bazilan buna Ru'yetullah (Al-
lahin ahirette goriillmesi), Allah dostlarinin kerameti,
kabir azab: gibi maddeleri de eklemiglerdir. Tabi kelam-
cilar gelerek esyanin hareket ya da siikun halinde olugu-
nu, atomun béliinemezligini, Yezid'e lanet edilip edile-
meyecegini, hatta yeryliziiniin dénmedigini bir akaid so-
runu olarak ele alip "iman'in gartlanna” bunlan da dahil
etmislerdir.

Aym siire¢ "Islamin sartlan”m belirlemede de yagan-
mastir. Bu sartlan da aym adla meshur olmusg bir haberi
esas alarak, bes maddeyle simirlandirmiglardir: "Namaz,
orug, hac, zekat, Kelime-i sehadet."*!°

"Imanin gartlan” icin soylediklerimiz sonraki kelam-
alann ve ilmihal yazarlannin "Islamin gartlar1” olarak
tahdit ettikleri sozkonusu hadis i¢in de gegerlidir.
"Iman" ve "Islam" kavramlarna, bu kavramlarn birbiri-
nin ayn mu ayn1 m oldugu tartigmalanna girmiyoruz.
Ne ki yine megruiyyetini Kur'an'daki ilgili ayetlerden

110. Buhari, Miislim, Tirmizi, Nesai. (Iibn Batal gibi bazi alimler bu
hadisin baz farzlari icermedigini, sozkonusu hadisin cihadin
farz olmasindan once varid oldugunu iddia etmiglerdir.) Ibn Ha-
cer, Fethul Bari, 1/65.



alan bu bes sartin yaninda Kur'an'da daha bagka
"sart’lan da bulmak miimkiin: Emr-i bi'l-ma’ruf nehy-i
ani'l-miinker, cihad, adalet, ebeveyne ihsan ile muamele,
infak, Rasule ittiba, ciiniipliikten temizlenme gibi. Zaten
iinli "Cibril Hadisi"nin rivayetinde de "Islam'n gartlan'
olarak sayilan bes madde standart degildir. Ornegin ay-
n1 hadisin Ebu Davud'un naklettigi varyantinda bu beg
madde "Namaz kilmak, oru¢ tutmak, hacca gitmek, cii-
niipliikten temizlenmek ve kelime-i gehadet getirmek"
olarak gecer.!1!

Buhari'nin naklettigi bir bagka hadiste bu beg madde
yine degigir. Ustelik Allah Rasulii bu kez onlan "Islam
nedir?'in karsihgn olarak degil "Iman nedir?"in kargihg
olarak sayar: "Nebi kendisine gelen bir guruba yalmizca
Allah'a iman1 emretti ve sordu: 'Yalnizca Allah'a iman
nedir, biliyor musunuz? 'Allah ve Rasulii daha iyi bilir’
dediler. Buyurdu ki: 'Allah'tan bagka ilah olmadigina ve
Muhammed'in O'nun elgisi olduguna sehadet etmek, na-
maz kilmak, oru¢ tutmak, zekat vermek, beste bir (hu-
mus)'i vermektir'."12

Su bir gergek ki "iman" ve "Islam"in sartlanni belirle-
mede sahabenin, tabiinin ve miictehid imamlarin iislubu
onlardan biri olan Ebu Hanife'nin su séziinde ifadésini
bulur: "Iman, Allah1 bilmek, onu ikrar, Rasulii bilmek
ve onun Allah'tan getirdigi tiim geylere icmalen inan-
maktir."'!? Tabi Islam da Rasulullah'in Allah'tan getirdi-
gi tiim emirlere sarilip tiim nehiylerden kaginmaktar.

Iman ve Islam'in 6ziinii ortaya koyan iinlii Cibril ha-
disi'nin kelamcilarca 6ne gkanlmasa taklidi imana sahip
olan y\fnlar i¢in dinin esaslarin1 6grenme ve uygulama-
da pratik ve kolay bir usul olarak hiisnii kabul gormiig-
111. Cami u’l-Usul, 11210.

112. Buhari, iman, HNo: 53; Fethu'l-Bari, I/157.
113. Eg’art, Makalat, s.138.
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Avamin dinin temel kaynaklanyla dogrudan muha-
tap olmasinin zorluklanna Arap olmayan kavimlerin
Miisliiman oluguyla ortaya ¢ikan dil sorununu da ekler-
sek, bu gibi sayillara dayah pratik tasniflerin Miisliiman
yiganlar nezdindeki 6nemini daha iyi kavranz. Ne ki bu
iislup bir mahzuru da beraberinde getirmistir: Imana ko-
nu olan maddeleri ve dinin emir ve nehiylerini belli sayi-
larla tahdit altina almak ve sanki onun diginda Iman
edilecek ve uyulacak seyler yokmusg izlenimi vermek...
Gergi "Islam'in gartlan” olarak ilmihallere gegen bes
madde daha sonralan detaylandinlarak "32 farz" hatta o
da yetmeyip "54 farz" gibi yine sayilara doékiilmiig bir ta-
kim "farzlar" daha ilmihal kitaplarina girmigse de sozko-
nusu etigimiz mahzur ortadan kalkmamgtir.

Su bir gercek ki Kur'an'in her ayetine iman, imanin
en vazgegilmez sartidir ve ondaki bir ayeti, sarih bir
hiikkmii inkar edenin ne imanla ne de Islam'la alakas:
kalir.

"Agere-i Miibeggere"” Meselesi

Bu dénemde yapilan bir tasarruf da sahabe konusun-
da olmustur.

Bilindigi gibi Islam iimmetinde ¢ikan ilk ihtilaf siyasi
idi ve o da Rasulullah'in vefatiyla bogalan yere kimin ge-
lecegiyle ilgiliydi. Sia bu konuda "vasiyet"i 6l¢ii alirken
Ehl-i Siinnet de "efdaliyet”i 6l¢ii almig buna delil olarak
da sahabenin icmaim gostermigti.

Tabi ihtilaf bu noktada kalmadi, daha sonraki elim
hadiselerle s6zkonusu ihtilaf tefrikaya doniisti. Sahabe
birbirine kalig ¢gekti, baglar uguruldu, kanlar dokiildii.
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Biitiin bunlar sonucunda insanlar ikiye aynldi ve so-
rular sorulmaya baglandi: Kim hakli kim haksizdi? Olen
ve 6ldiirenin ahiretteki durumu neydi?

Bu sorulara verdikleri cevaplara gire insanlar firka-
lara aynldi. Sia, Hz. Ali ile savaganlar: tekfir ediyor ve
onlan dalalette goriiyordu. Ayrica Hz. Omer'in kendisin-
den sonraki halifeyi belirleme igiyle gorevlendirdigi
saray1 da isabetsiz segiminden dolay: daha sonra qka-
cak kanl olaylann ilk sorumlularn olarak gériiyordu.

Hariciler, Cemel ve Siffin'de savagan tiim taraflan
sahabe de olsa tekfir ediyordu. Hatta Harici Imamlarin-
dan birine kiifiirle itham ettigi bu insanlann iginde Al-
lah Rasulii'niin cennetle miijdeledigi sahabiler de oldugu
hatirlatilinca, kendisinin de iyi bildigi bu ger¢egi inkar
edemeyerek ¢ark edecek ve diyecektir ki: "Onlar cennet-
lik kafirlerdir!"!4

Bu firkalarin diginda ekseriyetin sahabe arasindaki
ihtilaflara yaklagim ise farkh farkliydi. Onlann gogu ge-
rek Cemel, gerek Siffin'de Hz. Ali'yi hakh olan taraf ola-
rak gériiyorlar; lakin muarizlarninin da tekfir ve tadlil
edilmelerine razi olmuyorlardi. Cemel'de Hz. Ali'nin kar-
sisina gikan gurup igin Eg'ari, "Hz. Aige, Hz. Talha ve
Hz. Ziibeyr hakkinda ancak hatadan déndiiler, deriz’
tavnm koymaktayd 1%

Goriildiigi gibi bu tarigmalann odak noktasim saki-
fe giinii isi aceleye getirmekle suglanan Hz. Omer; Hz.
Osman" halife atamakla daha sonraki tefrikadan sorum-
lu tutulan Hz. Omer'in girésinda 6ncii rolii iistlenen Ab-
durrahman b. Avf; Cemel'de Hz. Ali'ye karsi savasan Hz.
Talha ve Ziibeyr; biitiin bu olaylar sirasinda higbir tara-

114.ibn Hazm, el-Fasl, IV/89.
115. Sehristani, el-Milel, 1/103.
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fa kangmayip sorumluluktan ka¢makla sug¢lanan Sa'd b.
Ebf Vakkas ve Sa'd b. Zeyd gibi sahabenin seckin isimle-
ri tegkil ediyordu.

Bu segkin isimleri firkalann dilinden kurtarmak iste-
yen insanlar daha sonralan Tirmizi ve Ahmed b. Han-
bel'in tahrig ettigi bir haberi de kendilerine dayanak ya-
parak bu isimleri "Agere-i miibegsere” (Cennetle miijde-
lenmis on kigi) ad1 altinda toplayarak akaidin konusu
haline getirdiler. Bunu ilk yapan Es'ari oldu.!'® Daha
sonraki kelamcilar bunu bir iman esas: gibi takdim ede-
rek "biz gehadet ederiz ki..." li ciimleler kullandilar.!’

Konuyu burada ele alig amacimiz, kesinlikle bunun
yanhs oldugunu isbatlamak degil. Daha 6nce de degindi-
gimiz gibi o giin i¢in gerekli, belki de sart olan boyle bir
yontem hi¢ olmazsa birgok insam gereksiz yere sahabiye
ta'n etmekten ahkoymus, bu giizide insanlarin isimleri
daha fazla tekfire ve sovgiiye aligkin agizlarda sakiz
edilmemisgtir.

Ancak bizim bu 6rnegi zikretmekten maksadimiz aki-
devi olmayan ve imam dogrudan ilgilendirmeyen bir ko-
nu hangi sartlar ve hangi gerekeelerle akideye ve imana
dahil edilmigtir? } - yapihirken hangi siire¢lerden nasil
gecmistir? Bunu mugahhas bir 6rnekle delillendirmekti.

Oysa bu meseleyi akideye dahil eden kelamcilarin ve
yazarlarin ¢ogu da iyi bilmekteydi ki Allah Rasulii'niin
daha hayattayken cennetle miijdeledigi insan yalniz bu
on kisi degildi. Rasulullah hepsini burada sayamayaca-
gimuz kadar ¢ok sayida sahabiyi cennetle miijdelemisti.
Biz, bize kadar gelen sahih rivayetlerden buna birkag 6r-
nek gosterelim:

116. Eg’arf, Makalat, s.471.
117. Taftazani, s.103-104
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Buhsri ve Miislim ortaklaga rivayet ediyor: "Sa'd b.
Ebi Vakkas diyor ki: 'Ben Rasulullah'in Abdullah b. Se-
lam digindaki higbir kimse hakkinda daha hayattayken,
"siiphesiz 0 cennetliktir”, buyurdugunu duymadim. "8

Yine Buhari ve Miislim naklediyor: Rasulullah Sabit
b. Kays icin buyurdu ki: "Sen cennet ehlisin."!®

Tirmizi naklediyor: "Miijde sana ya Ammar, seni bagi
bir giiruh éldiirecek."?° Aynca tiim Yasir ailesinin daha
Mekkedeyken,'?! Hz. Fatima, Ukkage (ra)'?? gibi daha
birgok isimlerin cennetle miijdelendigi bir gercek.

Rasulullah Hasan ve Hiiseyin i¢in buyurdu: "Beni se-
ven bu ikisini de sever. Kiyamette onlar benimle birlik-
tedirler."%3

Bunlardan ayrica Allah Rasulii tiim Bedir ehlini?* ve
tiim Ridvan agac altinda biat edenleri cennetle miijdele-
mistir.’25

Evet, sayis: yilizlere balig olan cennetle miijdeienmis-
ler icerisinden yalmizca on tanesini akaid kitaplarina
alip biriman esasiymig gibi takdim etmenin bu durumda
mantiki bir gerekgesi kalmiyor. Eger bu mesele bir akide
meselesiyse yalmzca on tanesinin degil cennetle miijde-
lenenlerin tiimiiniin akideye konu olmasi gerekmektedir.

Daha sahih rivayetlerle gelen digerleri degil de nigin
bu "on"lu rivayetin 6ne gikarildiginin gerekgelerini yu-

118. Cezeri, Camiu’l-Usul, IX/81.

119.A.ge. IX/94.

120. Tirmizi, Babu Menakib-1 Ammar b. Yasir, Fi'l-Menakib, HNo:2083
121.1bn Hacer, el-Isabe, II/512.

122. Miislim, Iman, H. No: 218.

123. Tirmizi, Menakib, H. No: 4373.

124. Ebu Davud, es-Siinne, HNo: 654

125. Tirmizi, Menakib, H No: 3862.
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karda agikladik ve bu gerekgenin yerinde ve zamaninda
hakh bir takim sebepleri oldugunu, boyle bir tavrin iim-
metin maslahat: gozetilerek giidiilmiig olabilecegini de

vurguladik.

Ne ki bunun zaman ve zeminin gerektirdigi bir mas-
lahat oldugunu gormezden gelen sonraki kelamcilar, bu
ve buna benzer meséleleri akaid zannedip iman mesele-
leri arasina katmakta hicbir beis gormemiglerdir.

Iste Kelamin akidelesmesi dedigimiz sey boyle zuhur
etmigtir.

Yoksa Siz Diinyanin Dondiigiine mi Inan:-
yorsunuz?

Bu duruma ikinci bir 6rnek vermek gerekirse yeryii-
ziiniin dénmedigi iddiasinin nasil bir akaid konusu hali-
ne getirilip bu goriige karsi gkanlann "Ehl-i Siinnetin ic-
maina kars: gelmek'le suglanarak sapik, bid'atg1 ve zin-
dik ilan edildigini verebiliriz.

Digerlerinde de oldugu gibi konu ilkénce kelama so-
kuluyor. Siirecin ilk agamasi bu. Eg'ari, Mutezile imam-
larindan Nazzam'in cisimlerin tiimiiniin gorilenin aksi-
ne 6zde hareket halinde oldugunu, maddenin yapisinin
hareketli oldugunu iddia ettigini yazar. Bu gériigiin ter-
sini iddia eden Ebu Huzeyl'in nazariyesini de naklederek
kendisi Mutezili, bidat¢y Nazzam'dan yana degil ikinci
goriisten yana oldugunu ihsas eder.!?

126. Makalat. s.324-326.
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Burada ve bir¢ok yerde gériildiigii gibi Kelam'in mak-
sad1 hakikat: aramak degil her ne pahasina olursa olsun
"muhaliflerle uyusmamak"tir.

Tabi Eg'ari'nin sadece siradan bir kelam sorunu ola-
rak Makalatina aldig1 béylesine akaidle, imanla, dinle
ilgisi olmayan ve tamamen miisbet bilimleri ilgilendiren
bir mesele daha sonra gelen iinlii kelamc1 Abdulkahir
Bagdadinin kaleminde bir akide sorunu olarak ele alina-
caktir. Birlikte okuyalim:

"Diinyanin sabit ve sakin olarak durdugu ve hareket
etmedigi hususunda Ehl-i Siinnet ICMA ETTI. O hare-
ket etse bile zelzele gibi anzi bir talkam hadiselerle gegici
olarak hareket eder. Dehriyyenin (tabiatgi/materyalist-
ler) diinyanin siiratle hareket ettigi zanni bu icmanin
aksinedir.”

Bu noktada Bagdadi "Ehl-i Siinnet'in icmai"n kesin-
kes isbat eden bir de "huccet"” getiriyor:

"Eger diinya donseydi elimizden biraktignmiz tag ke-
sinlikle yere diigmezdi."'?’

Evet, diinya déniiyor mu, donmiiyor mu?

Dénmiiyorsa mesele yok. Ama doniiyorsa ve siz de bu-
na inanmigsaniz bu durumda Ehl-i Siinnet'in icmaina
kars) gelmis mi olacaksimz? Bagdadi'ye gore dyle.

Peki Ehl-i Siinnet gergekten icma etmig mi?
Bu, "Ehl-i Siinnet"ten ve "icma“"dan neyi anladigimza
bagh.

Yukarda bir yerlerde demistik ki; kelamcilar sozleri-
nin bagina "ecmea” (icma etti) ve "ittefeka" (ittifak etti
gibi s6zleri koymaya pek meraklilard. Iste bir 6rnegi da-
ha.

127. Bagdads, el-Fark, s 318.
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Bir kere ne sahabiler, ne tabiin ve ne de miictehid
imamlar bu konuda icma etmek goyle dursun tartigma-
mlslardlr bile. Hatta onlardan gok sonra gelen Ehl-i Siin-
net'in en biiyiik iki kelamcis1 Eg'ari ve M. uridi bi'e bu
konuyu bu sekilde hi¢bir zaman ele almamiglardir.
Es'ari'nin bu konupun ¢ikig noktas: kabul edilebilecek
olan "egyanin 6zde hareket halinde mi sukun halinde mi
oldugu” meselesine nasil yaklagtigin1 da yukarda verdik.

O halde sormak gerek: Icma eden bu "Ehl-i Siinnet"
kim?

Ashinda bunun bir iggiizarhik oldugunu siz de anla-
migsimizdir. Ayni garip tavn birgoklaninda goriiyoruz.

Esari Imam Azam Ehl-i Siinnetten saymaz. Ibn
Hazm, Eg'ari'yi ve onun biiyiik takipgileri Bakillani ve
Semmani'yi Ehl-i Siinnet saymaz. Yine Eg'ari, Hanbelile-
ri Ehl-i Siinnet saymayarak "miicessime” olmakla suglar;
Hanbeliler Eg'ari'yi Ehl-i Siinnet saymak goyle dursun
tekfir eder ve kanimin helal olduguna fetva verirler. Ma-
turidi olan Pezdevi, miicessime bahsinde Miisliman Ker-
rami ve Hanbelileri yahudilerle ayni safta degerlendi-
rir.'?® Yine aym isim "Ebu’'l-Hasan Eg'ari'nin Ehl-i Siin-
net'le Ihtilaf Ettigi Konular" gibi baghklar atar
kitabinda'? ve “riikkuda elleri kaldirmak bid'at ve iti-
zal'dir" diyerek Imam Safi ve tiim gafiileri bid'atgilik ve
¢izgi dis1 (mutezile) olmakla suglar.'*®

Evet, bu silsileyi ilging rneklerle daha da uzatmak
miimkiin, gecelim.

Bir kere Abdiilkahir Bagdadi miisbet bilimin konusu
olan boylesine bir meseleyi akidevi bir mesele gibi ele al-

128. Pezdevi. s.348.
129.A ge. 5353
130.A.g.e.. s 366.
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makla hata etmis, ardindan bu hatasin1 kendi gériigii-
niin basina "Ehl-i Siinnet" ve "icma" gibi iki kavram
yerlestirerek tekrarlamigtar.

O bunlarla kendi goriigiinii giiglendirmek istemig la-
kin sonugta hem "Ehl-i Siinnet"i hem de "icma" gibi te-
mel bir dini kavrami tohmet altinda birakmigtir. Tabi
yiizyillardir bu satirlan okuyarak "Ehl-i Siinnet"in icma-
mna sarilan ulema da bu séziimona icmaya muhalefet
edip yeryiiziiniin dondigiinii egyanin 6zde (atomlarda)
hareket halinde oldugunu séyleyenleri "ehl-i bid'at" ol-
makla, "icma"ya kars: gelen bir bid'atgy, bir sapik, bir ra-
fizi olmakla suglamiglardar.

Bu ilging 6rnegi de kelamin nasil akidelegtirildigini,
imanla ilgisi olmayan meselelerin nasil imanla alakahy-
mg gibi ele alandiginin iyi anlagilmas: igin verdik.

Iman: Kelama Endekslemek

Peki Imam kelama endekslemenin sakincalan neydi?

Birgok sakincalan olmakla birlikte biz bunlardan en
kalia ve zararh olarak gordiigiimiiz ikisine deginmek is-
tiyoruz:

1. Eger siz Imammz kelama endeksleyerek bir ilmin
size sundugu meseleleri bir akaid meselesi gibi ele ahr-
samz, bu kez ger¢ekten Imani olanla imani olmayan me-
seleleri birbirine kanigtirmak gibi vahim bir yanhsga di-
sersiniz. Bu Kerim Kur'an'in diliyle "hakki batila karig-
tirmak"tair. Bu durumda teori ile hakikat, zan ile yakin,
ihtimal belirten diigiinsel tez ile kesinlik ifade eden Ilahi
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nass birbirine kansirdi. Akideler zanlagir, zanlar akide-
legirdi. Sonugta ise Iman sulandinlmig olurdu

Tabi bu durumun pratik neticeleri tarihte ¢ok goriil-
diigii gibi daha ac1 olabilirdi. Insanlar akide zannettikle-
ri bu meseleler yiiziinden birbirlerini Iman-kiifiir, hak-
batal, siinnet-bid'at, necat-dalalet sinirlan igerisinde de-
gerlendirme yanhsina diigerlerdi. Bu da dogal olarak Al-
lahin emrettigi vahdeti zedeler, tefrikay: koriikler, incir
cekirdegini doldurmayan meseleler yiiziinden birbirleri-
ni yiyen iimmet fertleri, bugiin oldugu gibi ezeli diigyman-
lar:1 kargisinda zillete mahkum olurlarda.

2. Bugiin miisliimanlarin akaid haline getirdikleri ke-
lami meseleler tarihi sartlar geregi ortaya qikti. Bu gart-
larin ne kadar vahim oldugu bilinmeden Kelam ilminin
bu donemde iistlendigi fonksiyon ve ifa ettigi gorev gere-
gi gibi takdir edilemez. Zindiklann pitirak gibi yay:ldig,
Islamla uzak-yakin hicbir alakas) bulunmayan s6ziimo-
na "mezhep'lerin mantar gibi bittigi, kendisini peygam-
ber, hatta ilah ilan eden ruh hastalarinin arkalanna ta-
kilan cahil giiruhlarla bir deli figek gibi sahih akideyi
atege verdigi'®! boylesine bir zamanda iglerinde Es'ari ve

131. Yusuf suresini Kur'an'dan saymayip onu siradan bir hikaye goren-
ler (el-Milel, 128); Liderlerinin olmedigini ve ebediyyen 6lme-
yecegini ilan edenler (el-Fasl V/36), Allah’in kandan ve etten ol-
duguna inananlar (A.g.e., V/41), tiim sahabenin Rasuliin vefatin-
dan sonra dinden ¢ikugini soyleyenler (A.g.e., VI41) peygamber-
lik iddiasinda bulunanlar (A.g.e., VI43) Rahman/27 ayetini
Allah'in kendi yiizinden bagka kendi varligimi da dahil hergeyi
yok edecegi bigiminde anlayanlar. (A.g.e., V/44) Peygamber ola-
rak inandiklar: liderlerinin et-Ttr/44 ayetini delil gostererek go-
ge cikugint soyleyenler, Rasulullah’in ilah olduguna inananlar,
H:z. Ali'nin ilah olduguna inananlar, (A.g.e., V/I47) Liderlerinin
ilah olduguna inananlar (A.g.e., V/49), farz namaz sabah ve ak-
gam iki vakit olmak iizere yalnizca ikiger rekatnr diyenler (Hane-
fi. V1103), yolcunun namazi sadece iki kez "Allahuekber demek-
tir” diyenler ...
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Maturidi gibi isimlerin de bulundugu birtakam gayretli
insanlar ¢ilkkmig ve bu alamlara kars) direnmis, kitaplar
yazmiglardar.

Bu sartlar ve o zaman dilimi igerisinde anlaml olan
bu galigmalar, s6zkonusu sartlann ve zaman diliminin
disina ¢ikaldiginda anlamim yitirdi ve dolayisiyla dogru
degerlendirilemedi.

Bazilan, tanhi sartlann geregi olarak ortaya ¢ikan,
zaman ve zeminle mukayyet kelami yorumlan, zaman-
lar ve zeminlerle mukayyet olmayan akideye tagidilar.
Bunun en bariz érnegi ylizyalimiza kadar gelen kaza-ka-
der, irade, ecel, nzik, Allahin hidayeti, Allah'in dalaleti
gibi tartigma konulannda gonilir.

Tabi akidelegtirilen kelami bir mesele, yukarda ele
aldijamiz diinyanin dénmesi 6rneginde oldugu gibi kela-
mun o konuda yetersiz kalis1 ya da o konuda vardig yar-
ginin tamamen hatali oldufunun ortaya gikmasiyla
iman/akide de zan altinda kahyor, bu kez igin ashm bil-
meyen ve de Imana diigman olan garezkarlar akideye
saldirmak i¢in firsat elde etmig oluyorlardi. Iste gergek-
ten iman'dan olmayanla imandan olanin kanstirimasi-
nin en biiyiik sakincasi buydu.

Kelamin akidelegmesi siirecinde ortaya ¢ikan sorun-
lardan biri de her tiir taassubun kériiklenerek iimmeti
bélen sinirlann daha bir yerlegik hale getirilmesiydi.

Ilk qikigta gayeleri bagta Yahudi, Hristiyan, Mecusi
ve ateist (miilhid) ve bunlann etkisiyle Miisliimanlar
icerisinde yesermeye baglayan zindik, bid'atg: ve tahrif-
gilere karg: Islam itikadin1 korumak olan Kelamcilar, ki-
sa siirede bu gayeden saparak kelam ilmini i¢e doniik bir
silah olarak birbirlerine kars: kullanmiglardar.

 Bazi kelam kitaplannda Yahudi ve Hristiyan inancin
Islam'in tahrif edilmemig Ilahi akidesi 1§:¢1nda ciddi bir
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elestiriye tabi tutma konusunda en ufak bir gayret go-
riilmezken, Islam iimmetini olugturan firkalarin ve mez-
heplerin iizerine her tiirlii insaf ve itidal sinirlarim aga-
rak saldinlmasi, yukandalki iddiamizin en bariz isbati-
dur.

Akide ve Mevzu Haberler

Mezhep taassubunun feraset ve basireti tikadigx bsy-
lesi durumlarda pireler deve gibi gésteriliyor, muhalifler
her tiirden suglamaya muhatap kahimyordu. Tabi bunun
icin gerekirse yalan oldugu giin gibi agikar olan rivayet-
ler Allah Rasulii'ne isnat edilerek naklediliyor ve bunlar-
dan medet umuluyordu. Bunlardan bir-iki érnegi ver-
mekte yarar var: Bagdadi el-Fark'inda naklediyor:

"Nebi'nin géyle buyurdugu rivayet olundu: 'Miircie'ye
yetmis peygamberin dili lanet okusun!' Nebi'ye "miircie
kimdir?" diye soruldu. O da Tman yalnizca kelamdir, di-
yenlerdir.' buyurdu!"132

Bu da Maturidi'den:

"Rasulullah'tan merfu bir haber sabit oldu ki: "Um-
metimden iki sinif vardir ki onlar sefaatime nail olamaz-
lar: Kaderiyye ve Miircie.”

Eger bu sozleri gercekten Allah Rasulii soylediyse ve
Eg'ari, Buhari ve tiim hadisgilerin, Ibn Kuteybe'nin, Ab-
dulkadir Geylani'nin ve daha birgoklannin nazannda
Imam Azam Ebu Hanife Allah rasuliiniin tard ve beddua

132. Bagdads, el-Fark, s.190.

80



ettigi, yetmis nebinin iizerine lanet okudugu biridir.
Ciinkii Imam biitiin bu isimlere gore Miircie'dir.

Yine bu sézler uydurma degil de "hadis" ise Nese-
fi'ye,'33 ibn Hazm'a, tiim Hanbelilere ve Ehl-i Siinnet'in
bazilanna goére Eg'ari Miirciedir ve dolayisiyla lanetlen-
mig ve tardedilmig biridir.

Bu tiirden yalan hadislerin kelamcilarca itibar gor-
mesini bazilan "kelamcilar hadis bilmez" diyerek mazur
gostermeye ¢ahsirlar. Taftazani'nin, kendisini onore et-
mek isteyen iggiizar bir hocanin uydurdugu belli olan ve
Suyuti'nin "ash yok" dedigi gu hadisten tezini isbat igin
medet ummasi hayret edilecek bir durum:

"Allah Rasulii buyurdu ki: Tlim 6grenen ve 6gretenler
bir beldeye ugradilar ma Allah bu beldenin éliilerinden
kark giin azabi kaldinr. "134

Mezhep taassubunun bu noktada da durmayip fikha
tagtigimin tipik bir 6rnegini Hz. Enes (r) kanalhyla Allah
Rasulii'nden nakledilen su hadis (!) vermektedir:

"Allah Rasulii buyurdu: 'Ummetimden bir adam ¢-
kar, ona denilir ki; Muhammed b. Idris (Imam Safi), O
adam iimmetime Iblis'ten daha zararhdir. Ve yine im-
metimden bir adam qikar, ona Ebu Hanife (Imam Azam}
denilir. O iimmetimin kandilidir."35

Burada gézden kaginlmamas: gereken bir nokta var.
Belli ki bu hadisi uyduran Hanefi mezhebine mensup bi-

133. Yazncioglu. insan Hiirriveti, s.93.

134. Tafiazani, Serh, s.109.

135. Zehebi, el-Mizan, [111129; Cezeri, Camiu’l-Usul, 1/137. Camiw'l-
Usul sahibi ve $afi mezhebi méintesibi Cezeri bu "hadis’in altina
dugsiigii dipnotta bu rivayeti nakleden Me'mun b. Ahmed el-Mer-
vezi'nin dnli uydurmacilardan biri oldugunu soyler. Ayni gahis
icin Ibn Hibban ise 'kibar’ bir tabir kullarr: Deccal...
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ri. Isin garibi bu insanlar, iginde bulunduklan ortamdan
ve Hanefi-$afi /Esari kavgalarindan o denli etkilenmig-
ler ki aziz Islam miictehidlerinden biri olan Ebi Hanife
adina, yine onlardan biri olan Imam Safi'ye diigman ola-
bilmekte ve béyle bir rivayet uydurabilmektedirler.

Evet iste boylesine uydurma "hadis"lerle kériklenen
mezhep taassubunun tarih boyunca Islam iimmetinin
bagina agtign badireler uzun bir destan olur. S6zkonusu
taassub iimmete ¢ok pahaliya mal olmustur. Bu taassu-
bu kériikleyen saiklerin baginda baz: alimlerin tavirlan
yatmaktadir. Su fetva buna bir 6rnek:

"Bid'at firkalan miislimanlann kabristanina gémiil-
mek, gazaya istirak ettiklerinde ganimetten pay almak,
mescidlerde namaz kilmaktan men olunmamak gibi kimi
hiikiimlerde Islam iimmetinden sayihirlarsa da bunlarin
disinda kalan oliilerine cenaze namaz kilmak, arkala-
rinda cemaatle namaz kilmak, kestiklerini yemek, siinni
bir kadin1 nikahlamak gibi hiikiimlerde bu iimmetten
degildir."136

Mezhep kavgalannin ortaya gikardign taassubun in-
sanlar iizerindeki olumsuz etkisine bakimz ki, ehl-i ki-
tap bir Hristiyan ve Yahudi'nin kestigini dahi yemesi
miibah olan bir Miisliimana; kiblesi, Kitabi, Allah1, Ra-
sulii ve temelde akaidi bir olan bir Miislimanin kestigini
yemek haram olacaktar.

Sozkonusu taassub kimi zaman sahiplerini geligkiye
diigiiriiyor, bu alanda yazilmis kitaplar arasinda dolagar-
ken oldukea giiliing durumlarla kargilagabiliyorsunuz.
Iste bir grnek:

"Ehl-i Siinnet Allah'in kendisini bilmeyi kullarina va-
cip kildiginda ITTIFAK ETTI. Ve yine Ehl-i Siinnet Al-

136. Bagdadi, el-Fark, s.11.
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lah hi¢ bir kimseyi, peygamber gondermeden kendisini
bilmekle miikellef tutmadi.” diyen Kaderiyye ve Sia'y:
tekfir etme hususunda ITTIFAK ETT1."%7

Evet, yine vahim bir durumla kars: karsiyay1z. Hak-
kinda subutu ve delaleti kat'i bir nas bulunmayan bir
konudur bu. Yani bu mesele kelamin tartigma konula-
rindan biridir ve imana konu olamaz bu bir. Ikincisine
gecmeden Gazali'nin gu sozlerini okuyalim:

"Mutezilenin aksine, diyoruz ki: Allah eger geriati in-
dirmesiydi kullar iizerine O'nu bilmek ve nimetine giik-
retmek kesinlikle vacip olmazdi. Mutezile ise bunun ak-
sini IDDIA ETT]."138

Evet, simdi eger birinci alinti dogruysa ve Ehl-i
Siinnet "Peygamber génderilmeseydi Allah akilla bil-
mek vacip olmazdi" diyenleri kafir sayma hususunda it-
tifak etmigse, Gazali de dahil bu meselede tipki Sia ve
Kaderiyye gibi tim Eg'ari mezhebine mensup olan Miis-
limanlar dinden gikmiglardur, ittifakla Ehl-i Siinnet on-
lan tekfir etmigtir. Yok 6yle degil de Gazali ve Eg'arile-
rin dedigini gecerli sayarsak bu durumda tiim Maturidi-
ler Mutezile ile aym1 inanc1 paylagmig olmaktadirlar.

Burada Gazali insafli davramp kars: tarafi tekfir et-
miyor. Ne ki birincisinin diigtiigii hataya diigerek Hanefi
/Maturidi'leri géz gore gore yok sayarak muarizlarim
yalnizca Mutezile olarak gésteriyor.

Bunu yapan yalmzca Gazali degil. Hemen tiim ka-
lemcilar ayn1 kurnazhig: sik sik tekrarhyorlar. Yine aym
eserde bu biiyiikk Imam kendi goriisiinii destekleyen uy-
durma bir "hadis"i delil olarak ileri siirebiliyor.'®

137. Bagdads, el-Fark, s 315.
138.Gazali, el-iktisad, 118
139. Gazals, el-Iktisad, s.152.
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Yeri geldikve degindigimiz gibi Kelam ilminin ilgi ala-
m tarih boyunca akideden gok firkalar ve felsefi mesele-
ler olmugtur. Bu ikincisinde Yunan klasiklerinin Arap-
caya terciimesi 6nemli roy oynamgtir. Tabi bu eserler
yalniz terciime edilmekle kalmamg, eski Yunandaki he-
men tiim felsefi tartigmalar da Islam kelamina taginmis-
tar.

Bunun en tipik érnegi Ehl-i Siinnetin neredeyse icma
ile kabul ettigi Demokritos'un atom nazariyesidir. De-
mokritos'un bu nazariyesi Eg'ari kelam: tarafindan Is-
lam akidesine déniistiirilecek ve maddenin boliineme-
yen atomlardan meydana geldigi (ciiz-ii la yetecezza) go-
riigii bir iman esas1 olarak lanse edilecektir. Tabi bunun
akide haline getirilmesi igin bir de ayet tedarik edilecek-
tir.!4° Bu atom nazariyesine karsl maddenin sonsuza dek
boliindiigiinii soyleyen Nazzam ise bundan dolayr sapik
addedilecektir.!4!

Biitiin bu 6rneklerin ‘gosterdigi bir gergek var: Kelam
ilmi bu donemde bagka degil yalmzca Islam firkalar ta-
rihidir. Ve ayn1 donemde yazilan baz kitaplara "el-Fark
Beyne'l-Firak" (Firkalar Arasindaki Farklar) adinin ve-
rilmesi de bu anlayigin bir gostergesidir.

O doénemde alimler Islami firkalar arasindaki ittifak
noktalarindan ¢ok ihtilaf noktalanyla ilgilenmiglerdir.
Bunu yaparken kimi zaman bilerek ya da bilmeyerek za-
lim y6netimlerin ekmegine de yag siirmiiglerdir.

140.Cin (72)/28.
141.Bagdads, el-Fark, s 316.
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Iman ve Sulta

Aslinda kelamcilarla yéneticiler arasindaki iligki
miistakil bir kitap konusu olacak kadar genig. Kelamaci-
lann yoneticilere en biiyik ikram “Allah tenzih etme'
adiyla baglattiklan "akidenin saltanata elverigli kaln-
mas1” ameliyesidir.

Allah1 tenzih adi altinda akidevi saltanat olugturu-
lunca istedigini yiicelten istedigini algaltan, istedigini
kahreden istedigini asan ve kesen ve biitiin bunlan ya-
parken higbir 6l¢ii tamimayan, hi¢bir ahlaki kurala uy-
mayan ve kendisinden hesap sorulmayan, lakin kendisi
herkesten hesap soran sarsilmaz ve kars: gelinemez tek
diinyevi otorite ortaya ¢ikti. Bu diinyevi otoritenin ken-
disiyle yangilamaz ve rekabet edilemez, kararlan ve
emirleri tartigilamazda.

Onlar kendilerini Allah'in yeryiiziindeki golgesi (zl-
lullah fi'l-ard) ilan etmiglerdi. Nasil ki golge sahibinden
bagimsiz ve ona aykin hareket edemezse onlar da Al-
lah'tan bagamsiz hareket edemezlerdi. Yani her yaptik-
lan "ilahi" idi ve gercekte yapan onlar degil (hasa) Al-
lah'di. Ciinkii "la faile illallah” (Allah'tan bagka fail yok;
idi. Eger yaptiklar: igler igerisinde kanuna (seriat) ve
ahlaka aykin gibi géziiken baz1 seyler varsa onlann bile
bir 'hikmeti' varda.

Iste bu anlayig sonraki kelamcilar tarafindan "Ehl-i
Siinnet"in anlayis: olarak lanse edilecekti.

Ehl-i Siinnetin en biiyiik imamlarindan olan Ebu Ha-
nife kendisine y6netimde yiiksek bir gorev teklif eden
Emevi Valisi Ibn Hubeyre'yi "Degil kadihk vallahi bana
Vasit mescidinin kapilannm say deseniz yine saymam!
diyerek reddettigi i¢in zindana atihip karbaglamyor ve
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son nefesini de yine Abbasi halifesi Ebu Cafer Man-
sur'un bagkadilik teklifini reddettigi i¢in zorla zehir igiri-
lerek teslim ediyordu.!42

Kendisini ona nisbet eden bir kelamci ise fasik ve za-
lim imama itaat etme konusunda Ehl-i Siinnetin icma
ettigini soyleyerek su gerekgeyi ileri siirmektedir: "Ciin-
kii giinah yiiziinden imamlann ¢ekilmesini kabul etmek,
alemde fesadin vuku bulmasini, insanlann éldirnilmesi-
ni kabul etmektir."143

Bu sozlere gére Imam Azam 6mrii boyunca yonetimle-
re kars: gosterdigi tavirla Pezdevi'nin soziinii ettii ic-
maya aykin davranmigta.

Aymn isim iinlii eserinde bir de olay anlatir. Buna gére
Buhara'da Kaderiyye ve Mutezile mezhebinin etkisi art-
maktadir. Bundan gocunan Buhara emiri'nin Siinni ho-
cas1 Kaderiyye'nin kékiinii Buhara'dan kazimak igin bir
plan kurar. Birlikte okuyalim:

"Bir giin emire kendilerini Kaderiyye'den sayan sun-
lar senin emir ve sultanhifm inkar ediyorlar. Siinni olan
imamlar da senin sultanh@ina inamyorlar.' dedi. Emir:
'Nasil olur? diye sordu. Hoca: 'Yann ingaallah sana gos-
teririm.' dedi. Ertesi giin Siinni imamlan ¢agird, emiri
de bir perde gerisine gizledi ve onlara sunu sordu: ‘Emir
haram olduguna inandign halde zina yapar, zuliim igler,
sarap iger ve oglan kullanirsa azledilir mi? Cevap: 'Ha-
yir, ama onun bu giinahlardan tevbe etmesi gerekir.'
Bunlara gikmalan igin izin verdi ve ardindan Kaderiyye
ve Mutezile imamlanni davet etti ve yukardaki sorunun
aynisim onlara da sordu. Hepsi birden 'Azledilir’ dediler.
Hoca onlann gitmesinden sonra emire 'Séylediklerini

142. Mekki, imam Azam, s.429. Imam'in hayau igin bakiniz: Mustafa Is-
lamoglu,Imamlar ve Sultanlar, Denge Y ayinlari, Istanbul.
143. Pezdevi, s 274.
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igittin, seni azledilmis olarak goériiyorlar, zira sen bu ¢ir-
kin iglerden kimilerini igliyorsun.' dedi. Bunun iizerine
emir Kaderiyye ve Mutezile mensuplannin yakalanma-
s1m emretti ve onlann kokiinii kazidi. Byylece Buhara'da
sadece Hanefiyye kald1 ve o emir her bir Siinni imama
knymetli hil'atler giydirdi. "4

Daha sonra yazilan akaid kitaplarina kaynak olmusg
bir akaid kitabinin yazarindan yaptigam bu alintinin yo-
rumunu okuyucuya birakiyorum.

Buna benzer bir tavn el-Fark sahibinde de goriiyoruz.
Siyasi muhaliflerini sorgusuz-sualsiz acimasizca éldiiren
bir yéneticinin yaptaiklarin toptan bir "katil fetvas:" an-
lamina da gelen su sézlerle onayhyordu: "Hangi ¢agin
yoneticisi kendi otoritesini kabul etmeyeni 6ldiirmeden
birakabilir ki?"146

144. Pezdevi, s.274-275.
145. Bagdadi, el-Fark, 5.151-152.
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FIKHIN AKIDELESTIRILMES{

Sozkonusu uzun siiregte akidelestirilen yalniz Kelam
ilmi degildi, bunun yaninda Fikih ve Hadis ilmi de aki-
delestirildi. Amele konu olan fikhi meselelerin akaid ki-
taplarna girmesi daha hicri 2. yiizy:1lda baglamigta.!46

Tabi her fikhi mesele akideye sokulmuyordu. Ozellik-
le muhalif mezheplerin géze batan igtihadlan farkhih@
vurgulamak i¢in genellikle amellerinin delilini bilmeyen
ve aragtirmayan avam ve toy ilim talebelerinin el kitab
olarak yazilan akaid risalelerine sokulmugtu.

Bu gekilde meselenin aslim bilmeyen ve hi¢bir zaman
da 6grenemeyecek olan muhalif mezhep taraftan yigin-
lar arasinda karsihkh husumet artmig, bu husumet kimi
fikhi ekoller arasinda yiizyillar siiren kronik bir kan de-
kan kaybeden topyekiin Miisliimanlar, bundan yararla-
nanlar da Islam diigmanlan olmustur.

146. Ornegin Akaid alaminda emsalleri arasinda ciddiligiyle bilinen Ta-
havi dahi abdestte mest izerine meshi akaid risalesine almugt.
Serhu Akideti't-Tahavi, I1/551 .
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Akidelegtirilen fikhi meselelerin basinda Abdestte
mest iizerine miishetmenin caiz oldugu konusu gelir.

Tamamen fikhi olan ve Siinni mezhepler arasinda da-
hi benzeri onlarca ihtilafli fikhi mesele bulundugu halde
ozellikle bu meseleyi akideye dahil etmenin tek gerekge-
si vardir; o da Sia'ya muhalefet etmek. Kald: ki ayaga
meshetme konusu yeni bir mesele degildir. Taberi'nin
tefsirinde de naklettigi gibi tabiin ve etbau't-tabiin ara-
sinda bile bu konuda ihtilaf edilmig, her iki gonisii de sa-
vunanlar hep bulunagelmistir. Bu konunun daha ilk
asirlarda tartisildignma Buhari ve Miislim'in naklettigi
bir haberden anlhiyoruz.!4’

Fikhin akidelestirilmesinin en tipik 6rnegi Nebiz me-
selesidir. Bu konuda Nesefi Akaidinde aynen gdyle bir
ciimle yer alir: "Hurmadan yapilan nebize haram deme-
yiz."!48 Sarih Taftazani'nin bir de agklamasi var: Rafizi-
ler gibi nebizi haram saymamak Ehl-i Siinnetin akidele-
rindendir.'*®

Konunun ele alinigimin bir tepkisellikten kaynaklan-
difn ciimlenin kurulugundan belli: "Suna falancanin de-
digi gibi demeyiz."

Gergekten olay Taftazani'nin dedigi gibi mi? Yani

"Nebiz haramdir” diyen sadece Sia m1? Ya da bu cevaz
Ehl-i Siinnetin ilkelerinden mi?

Bu sorulara cevap bulmaniz i¢in uzun boylu ilmi
arastirmalar yapmaniz gerekmiyor. Elinizin altinda dort
iinli Siinni mezhebin fikhimi toplayan fikkh mecmuala-
rndan biri varsa oradan "nebiz" bahsini agap bakabilirsi-
niz. Bunu yaptifxmizda karginiza gikan gergek su: Safii,

147 Buhari, Vudd, HNo:35; Miislim, Taharet, HNo: 22.
148. Taftazani, Serh, s.105.
149.Age.. s105.
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Maliki, Hanbeli, Caferi, Zeydi ve Hanefilerden Imam
Muhammed ve daha bagka imamlara gére nebiz haram-
dir. Sarhog olmayacak kadar nebiz i¢ilmesine cevaz ve-
ren sadece Ebu Hanife ve Ebu Yusuf.'%

Simdi sormak gerek: Eger nebiz haramdir demek ra-
fizilikse Imam Safi, Ibn Hanbel, Malik ve Muhammed
Rafizi mi?

Kald: ki muhal farz bunlann tiimii bjr tiir ilkel bir i¢-
ki olan nebize helal dedigi halde "sﬁphe{ir§eylerden kag:-
mnz"' Nebevi emrine uymak ve akil emniyetini korumak
icin bir miictehid giksa da nebize cevaz vermese onu
rafizilikle su¢glamak dogru olur mu?

Peki iinlii alimimize ne yanindan baksaniz dékiilen
bu sézleri séyleten hangi duygudur? Bu giin de buna
benzer duygular tagiyan klasik ulemanin immetin vah-
deti iizerindeki olumsuz etkisini kiigiimseyebilir miyiz?

Bosuna soylememis, tarih ibret almayan igin teker-
riirden ibarettir, diyen.

150. Cezeri, el-Fikh ale’l-Mezahibi.’l-Erbaa, 7.
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AKIDEDE OLCU NEDIR?

Biitiin bu 6rneklerden sonra neyin akide neyin degil
oldugu konusunda genel-geger bir él¢iiniin bulunup bu-
lunmadighm bilmek okuyucunun en dogal hakkadir.

Evet, boylesine dakik bir mevzuda, 6zellikle Allah Ra-
suliiniin bir Miislimam kiifiirle itham etmeyi yasakladi-
£ ve eger tekfir edilen kafir degilse suglamanin tekfir
edene donecegi hakkindaki sahih haberi bilindikten son-
ra bu igin bir 6lgiisii olmahydi. Olmamas) da diigiiniile-
mezdi-dogrusu. Degilse Islam her kafasina esenin 6niine
geleni kiifiirle, sapiklikla, bid'atgilikla, rafizilikle,
miinafikhkla, fasiklikla su¢ladigy bir din olup qikacakta.
Onda iman ve kiifriin, hak ve batilin, tevhid ve girkin,
siinnet ve bid'atin tamxmlan yapilmsg, sinirlan ¢izilmis,
ozellikleri tesbit edilmigti. Onun 6l¢iilerine gére miimin
olan birine kafir demek de, kafir olan birine miimin de-
mek de, yasaklanmigta.

Elbette Islam'in koydugu bu élgiiler heva ve hevesle-
re, ya da gunun bunun keyfi uygulamalanna dayanm-
yordu. Bu él¢iillerin dayandign tek kaynak vardi o da
"vahy".
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Topyekiin "haber” adi verilen ilahi vahy'in kaynagn-
dan alimp kusaktan kusaga yazl, sozli ve fiili bir bi-
¢imde ulagtinlmasi farkh farkh kanallarla gergeklegmis-
tir. Kaynagindan ahnip muhataplarnina ulagtirian ha-
berlerin igerisinde itikadi hiikiimler bulundugu gibi,
hem itikadi hem ameli, ya da yalnizca ameli, ahlaki,
siyasi ve ekonomik hiikiimler de mevcuttu.

Bunlan birbirinden metodolojik bir bigimde aywrmak
usul ilminin alanina girer. Elbette bu haberler hiikiim
yoniinden aym olmadigh gibi "sithhat" y6niinden de aym
degildi. Farkl tasnifler olmasina ragmen genelde "ha-
ber" sihhat agisindan iige aynlir: 8!

1. Miitevatir Haber: Dogrulugu kesin olan, iginde ya-
lan giiphesi bulunmayan nakildir. Kur'anin iki kapag
arasinda bulunan ayetlerin tiimi "miitevatir haber" tii-
riine girer. "Subut” ve "delalet” agisindan Kur'an'daki
ayetleri ikiye ayirabiliriz: a) Subutu (Allah'tan oldugu)
ve delaleti (muhkem, anlam te'vil gerektirmeyecek ka-
dar agik-segik) kat'f olan, b.) Siibutu kat'i delaleti zanni
olan.

Birincisine ornek olarak Ihlas suresini verebiliriz:

"De ki: Allah birdir, Allah sameddir, dogmamsg-
tir, dogurmamigtir. Hi¢ bir sey O'nun dengi olma-
magtir.” (112/14)

Bu ayetlerin Allah'tan geldigine iman etmek sarttar.
Ciinkii siibutu kat'i'dir, miitevatirdir. Ikinci gart bunla-
rn zahiri ve muhkem manalarina iman etmektir. Cinkii
manaya delaleti kat'idir. Kimse bunlan bu a¢ik anlamla-
rina aykin bir yoruma, te'vile tabi tutamaz. Bu ikisini ya
da ikiden birini inkar edenin dinle iligkisi kalmamsgtir.
Tereddiitsiiz tekfir edilir.

151. Bu iglii tasnif genelde imam Ebu Hanife'nin ve Hanefilerin tasni-
fidir. $afi ve daha bagkalar: haberi yalmizca mutevatir ve ahad
olarak ikiye aywrmuglardir.
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Ikincisine 6rnek "Rahman Arg'a istiva etmlqtnr
(20/5) ayetini verebiliriz. Bu ayetin hakkaniyyetine iman
sarttir ¢iinkii siibutu kat'i'dir, miitevatirdir. Lakin ma-
naya delaleti zannidir. Yoruma agiktir. Kimse kendi yo-
rumuna iman edilmesini gart kogamayacag gibi, o yoru-
mu inkar edeni de ayeti inkar etmig olarak lanse edip
kiifiirle suglayamaz.

Iste tarih boyunca akaid adi altinda yapilan bu ikinci-
si olmug, herkes manaya delaleti kati olmayan nasslar
konusunda kendi yorumunun kudsiyyetini savunmusg ve
onu kabul etmeyenleri kiifiirle, dalaletle, bid'atla sugla-
maglardir. Tabi bu kelami ihtilaflarin en ciddi boyutu-
dur. Daha oylesine ihtilaflar vardir ki onlar hakkinda
subutu ve delaleti kat'i bir delil géyle dursun zanni bir
delil bile yoktur.

2. Meshur haber: Sihhatte tevatiir derecesine ulaga-
mamus lakin miiteaddit senetlerle rivayet edilmig haber-
lere denir. Bu tiir bir haberi inkar eden tekfir edilemez
ancak o bu inkarinda sapitmig ve bid'ata diigmiigtiir.
Teknik a¢idan miitevatir sinifina girdigi halde dinin
usuliinii ilgilendirmeyen haberleri inkarin hiikmii de bu
sinifa girer. Ornegin Allah Rasulii'niin gazvelerinden bi-
rini inkar, yine tevatiirle sabit evliliklerinden birini in-
kar, hatta Gazali'ye gore Hz. Ebubekir'in halifeligini ya
da varhgn inkar bu kabildendir.!*? Ciinkii bu tiir miite-
vatirler namaz, orug gibi dinin ashindan degildir.

3. Ahad Haber: Sihhat derecesi tevatiir derecesine
ulagmamig (meghur da olmayan) tiim haberlerdir.

Akaid kitaplarinda Iman esas: olarak gosterilen ko-
nularin hemen yansindan fazlas: ahad habere dayanan
meselelerdir. Ahad haberi inkar eden kesinlikle tekfir
edilemez. Hatta sapiklik ve bid'atle de suglanamaz.

152. Gazali, el-iktisad, s.158-159.
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Ahad hadislerin akideye delil olmadig hiikmii bagta
Imam Azam Ebu Hanife, Ebu Yusuf, Muhammed, Gaza-
li, Razi ve iinlii kelamc: Taftazani olmak iizere birgok
alimin tizerinde ittifak ettigi bir goriigtiir.

Tuhaftir ki Taftazani Serhul-Akaid'de ahad hadisle-
rin akaidde 6l¢ii ve delil olamayacagini soyledigi halde
kitabinda ele aldign akidevi meselelere delil olarak getir-
digi 64 hadisten 601 ahad hadistir.

Ahad hadisler de kendi igerisinde "sahih”, "hasen" ve
"zayif" diye knsimlara aynhrlar. Bir de bunlarin diginda,
tamamen uydurma olup ash astan olmadif halde Pey-
gamber'e nisbet edilen uydurma (mevzu) hadisler var ki
Serhu'l-Akaid'de bu tiirden de hayli hadis vardir ve yeri
geldikce bazilanna biz de degindik.!53

153. Bu tiire bir ornek verecek olursak, Ehl-i Siinnet kelamcilarinin Mu-

tezile'yi "Kur'an mahlukeur” dedikleri igin tekfir ettikleri hatirla-
nacakur. Bunlar iginde $afii, Malik ve Cafer Sadik gibi biyiik
imamlar da vardir. Bu tekfirde dayandiklar: delil Rasulullah’a
atfedilen gsu "hadis”: "Allah'in sézii olan Kur'an mahluk degildir.
Kim mahluktur derse Allah teala’y: inkar etmig olur." Deyle-
mi‘nin ve [bn Adiyy'in rivayet ettikleri bu hadis icin fbn Cevzi,
Sagani, Beyhakt ve daha bir¢cok muhaddis "uydurma, asilsiz" de-
miglerdir. (Acluni, Kegfi'l-Hafa, 11/94-95.
Uyarik ve mutaassip bir Mutezile muhalifinin uydurdugu bu séz,
sirada bekleyen diger muhaliflerin imdadina bir can simidi gibi
yetigmis, bu yalan soze dayanilarak bir nice Miisliiman kiifiirle
suglanmug, bu tiirden kasitlt haberlerin [slam dmmetinin birligine
olan éldiiriici darbesini kimse hesaba katmamugur. T abii bu tiir-
den delillerle bolca oniine geleni kiifiirle, sapiklikla, bid'atle sug-
layan bagta Taftazani olmak iizere diger tiim akaid yazarlarumiz
gergekten inamilmast lazim gelen ve inkar: halinde kiginin dinle
iligkisinin kalmayacag: blrgok Iman maddesinden hi¢ 56z etme-
miglerdir.
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IMAN VE TASAVVUF

Evet, Imanin tarihinde kelamin oynadig rolden soz
edip de bir ilim olarak Tasavvuf ve Felsefenin, 6zellikle
de Tasavvufun oynadig role deginmemek bir noksanhk
olur-dogrusu.

Akl vahyin, diigiinceyi iman'1n, zanm yakinin 6niine
koyan klasik felsefe'nin dine bakisy malum: Onlara gore
din; akil tarafindan kavranilan hakikatin halkin anla-
masini kolaylastirmak igin bir takim basit ve sade sem-
bollere ve kaliplara dokiilerek yxginlar igin cazip ve anla-
sihir bir hale getirilmesidir.

Bu yaklagimi ve Gazali'nin aleyhteki tavn sonucunda
Ehl-i Siinnet nezdinde kazandif itici kimligiyle Felse-
fe'nin akide uizerinde fazla bir etkisinin olmas diigiiniile-
mezdi. Daha sonralan sirayla Razi, Amidi ve Beyza-
vinin Kelam'la Felsefeyi birlestirme ¢abalar1 da yukarda
vardigjymiz sonucu etkilemedi.

Ne ki Tasavvuf i¢in aym sey sozkonusu degil. Tasav-
vufun akide iizerindeki etkisi su gétiirmez. Her ne kadar
Izmirli "Tasavvuf yolunda bid'at olan ibadetler, Kelam
yolunda da bid'at olan itikatlar bulunur” tesbitini yapa-
yorsa da Tasavvufun etkisi yalmzca ibadetlerle sinirh
kalmamg aynen Kelam gibi akide alanina da yansims-
tar.
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Seriatin "tevhid” tasnifini kendilerince yeterli bulma-
yan mutasavviflar tevhidi "tevhid-i kiisidi”, "tevhid-i
suhiadi”, "tevhid-i viicidi"” olarak iige ayirmiglar. Kalaba-
hiklann tevhidi olarak adlandirdiklan birincisini "La ila-
he illallah" (Allah'tan bagka ilah yoktur) ciimlesinde,
seckinlerin (havass) tevhidi olarak adlandirdiklan ikin-
cisini "La meghude illallah" (Allah'tan bagka gahid olu-
nan yoktur) ciimlesinde, zirvedekilerin (ehassu'l-havass)
tevhidi olarak adlandirdiklan iigiinciisiinii de "La mev-
cude illallah” (Allah’tan bagka varhk yoktur) ciimlesinde
ozetlemiglerdir.

Sifl Tilemsani “sizin tevhidiniz Kur'an'daki tevhide
uymuyor" diye hakl bir tepkiyle karsisina dikilen bir
miimine: "Evet, 6yledir ama gergek tevhid bizim eserleri-
mizdedir, Kur'an bagtan sona kadar sirktir" hezeyamim
savurmugtur. Allah diginda alemde bagka varlhiklann da
oldugunu kabul etmeyi "sirk" sayma sirki, yalniz bu is-
me has degildir. Ondan bagkalar1 da biylesine vahiyle
taban tabana zit bir diigiinceyi savunmuglardir.

Imanin karsisina akli putlagtirarak qikip, dinin, ava-
min kolay anlamasi i¢in sembollestirilmis ve somutlasti-
rilmig hakikat oldugunu soyleyen miifrit felsefecilerle;
imanin kargisina hissi putlagtirarak gikip, hakikate ula-
sandan ser'i tekliflerin kalkacagin1 séyleyen miifrit ta-
savvufcular gercekte aym diigiinceyi paylagiyorlardi. Bu
iki ziimrenin de Iman kargisinda aldigy tavir gekil fark-
na ragmen mahiyet itibanyla aymydi. O da en hafif deyi-
miyle "akideyi sulandirmak”, "imani tahrif etmek" ola-
rak adlandinlabilir.

Siinni tasavvufun iginden gikan ve "gulat-1 sufiye"den
sayillmasi gereken "vahdet-i viicud" itikadi, eger bagim-
siz bir "din" olma iddiasiyla ¢iksayd: bu alamin konu-
muzla ilgisi bulunmuyor olacakt:. Ne ki bu akimin Is-
lam'in temel kaynaklanm kullanarak kendisini isbata
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calismas) Islamin saf akidesi iizerinde knsmi de olsa etki-
li olmugtur.

Yukarda Tilemsani'den naklettigimiz ciimle iyi anla-
silmamigsa Vahdet-i Viicud doktrininin mahiyetini de
veren su alint1 sozkonusu ciimlenin bir tefsiri mahiyetin-
dedir: "Senin Rabbin kendisinden bagkasina ibadet
etmemeni emretti." (17/23) ayetini Ibn Arabi goyle tef-
sir eder:

"Sekilci alimler ayetteki "kada" kelimesini "emretti'
seklinde anlarlar. Biz ise ona kesif yoluyla "hiikkmetti’
anlamim veririz. Dogru olan da budur. Ciinki insan Al-
lah'tan bagkasina tapamaz. Allah'tan bagkasina tapan-
lar da itiraf ediyorlar ki bu putlara sirf kendilerini Al-
lah'a yaklastirsin diye tapmaktadirlar.'® Tiim putlara
gergek ilah temsilen, ona niyabeten tapilir. Onlann tap-
taiklar: hergey uluhiyyete nisbet ettikleri suretten ibaret-
tir. Iste bunun i¢indir ki Allah onlann da nziklarim veri-
yor, ihtiya¢lanm kargihiyor. O suretlere ve putlara teves-
siil etmelerini de makbul karsihyor. Onlarin cisimlere
"ilah" demeleri ve cismi ilaha benzetmelerinden dolay
onlar1 hataya diigiirmiis olsa bile, netice itibanyla o ci-
simler de vahdetin bir gériintiisii oldugundan makamda
hataya diigmemis olacaklardar."%

Allah1n kitabin1 bagtan sona Allah'in dinine ve tevhi-
de taban tabana zit bir bigimde yorumlamanin en tipik
ornegi olan bu satirlar iman ve kiifriin, tevhid ve girkin,
hak ve batilin, vahiy ve zannin arasindaki sinirlan ber-
hava etmekte, bunlan birbirine katip kangtirmaktadar.
"Sizin ilahimiz bir tek ilahtir." (2/163) ayetinin aym
mantik tarafindan nasil tahrif edildigine bir goz atalim:

154. Ayni geyi Rasulullah’a karsi muigriklerin dedigini Kur'an haber ve-
riyor: "Allah'tan bagka veliler edinerek 'biz bunlara siurf bizi
Allah’a yaklagtirsinlar diye tapsyoruz’ diyenler.” Ziimer(39)/3.

155.1bn Arabi, Fiituha, 1111117
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"... Allah bu ayet ile miislimanlara seslenmigtir. Al-
lah'a yalkan olmak igin Allah'tan bagkasina tapanlar, Al-
lah'tan bagkasina tapmig olmazlar. Bu ayet ile Allah bi-
ze demektedir ki; "Sizin ilahinizla, Allah'a girk kogmak
suretiyle Allah'a yaklagmak isteyen miigriklerin ilaha
birdir. "%

Simdi durup, Allah Rasulii'niin bir 6miir neyin miica-
delesini verdigi sorulmali? Kur'an'in miigriklere nigin
"pislik" (9/28) dedigi sorulmah? Ibn Arabi bu sézlerle pis-
ligi (sirk) dezenfekte etmeye ¢calismiyor mu? Dahasi uya-
nik tezgahtar roliinde ayetlerden cici ambalajlar yapip
miisliimana o pisligi (sirk) yedirmeye ¢aligmiyor mu? Ne
kadar temizlenmeye ¢alhisilirsa ¢ahsilsin pisligin temiz-
lendigi gériilmiis mii? Miinafiklann miimin olduklarim
iddia edecek kadar ileri giden en azih Miirciler bile miis-
riklerin miimin oldugunu séylemeye, hem de Kur'an de-
lil gostererek soylemeye ciiret edememiglerdi.

Ayni isim iinlii Fususu'l-Hikem adl eserinde Niibiiv-
veti kerpiglerden oriilii bir duvara benzetir. Bu benzetme
Allah Rasulii'niin agzindan nakledilen bir habere tel-
mihtir. Bu haberde Nebi goyle buyurmustur: "Niibiivvet
kerpiglerden 6rilii bir duvara benzer. O duvar ki tiimi
tamamlanmsg, geriye tek kerpiglik bir bogluk kalmigtir.
Iste ben o boslugu dolduracak kerpicim. Benden sonra
ne nebi ne de rasul vardir.”

Ibn Arabi aslinda duvardaki boglugun bir degil iki
kerpiclik yer oldugunu, ne ki biri altin biri giimiis olan
bu iki kerpicten "hatemu'l-enbiya"y: (nebilerin sonuncu-
su) temsil eden gimiis kerpi¢i Allah Rasuli'niin gordiigi
halde "hatemiil-evliya" (velilerin sonuncusu)y: temsil
eden altin kerpici géremedigini bu hadisiyle belli ettigini
soyler. Halbuki bu ikisi birden olmayinca niibiivvet du-
van asla tamamlanmayacaktr, der.

156. [bn Arabi, Fiituhat, IV/160-161 .
98



Eserinde nebilerin sonuncusu olan Rasulii temsil
eden kerpicin giimiis, velilerin sonuncusu (hatemiil-evli-
ya)'y1 temsil eden kerpicin de altin olmasini niibiivvetin
zahir, velayetinse batin oluguyla aqiklar.!®” Hatemii'l-ev-
liya'nin Ibn Arabi'nin kendisi oldugunu hatirlatmaya ge-
rek yoktur samnz.158

Tahavi akaidi sarihi yukardaki satirlan kastederek
der ki: "Verdigi 6rnekte nefsini altin kerpig, Allah Rasu-
lii'nii giimiig kerpi¢ olarak gosterenden daha kafir kim
olabilir?"1%® Ve sarih hizin1 alamayarak devam eder: "Ibn
Arabi ve emsallerinin kiifrii "Allah'in Rasullerine inen
bize de ininceye kadar iman etmeyecegiz.” (6/124) diyen
kimselerin kiifriinden daha da beterdir. Ibn Arabi ve
benzerleri cehennemin en dibinde olan Ittihadiyye (hu-
lul) inancindaki miinafik ve zindiklardar. "6

Akidenin tavsatilmasinin ve imanin sulandirilmas-
nin zirvesi olan tasavvufun bu tiirii "din iginde din" ol-
maktan 6te "din iistiinde din" olma iddiasim1 tagimistar.

Ne gariptir ki "diinya doniiyor” diyeni zindiklikla,
"nebiz haramdir” diyeni rafizilikle, "mest iizerine mest
caiz degildir" diyeni sapiklikla, atomun boliinecegini soy-
leyeni bid'atgilikla, Kur'an mahluk'tur diyeni kiifiirle it-
ham eden ulemamiz, yukarda naklettigimiz tiirden garip
“inang¢lar” kargisindi sus-pus'turlar. Bu tiirden inanglara

157.Ibn Arabi, Fususu’l-Hikem, 1/63.

158. [bn Arabi bir giirinde goyle der: "Niibiivvet makaminin mevkii, Ra-
suliin iistiinde ve velinin altinda bir yerdir." $erhu Akideti't-Ta-

_ haviyye, 11/743.

159. Ibn Ebil-Iz2, Serhu Akideti‘t-Tahaviyye, I11745.

160. Ag.e., I1/745. Bu gibi sozlerin sahiplerinin hitoniine de deginen $a-
rih: Eger miinafiklar gibi kiafriinii gizlerse Miisliiman gibi mua-
mele gorir. Bunlardan biri gizledigi kiifrii agiklayacak olursa
miirtedin hikmi uygulanir. Ebu Hanife'den Ebu Ya'la el-Mual-
la’min naklettigine gore bu gibilerin tévbesi de kabul olunmaz.”
diye nakleder.
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kars) gosterdikleri hoggériiniin binde birini bunlarla ki-
yaslanmasi miimkiin olmayan ve bir gogu akidevi bile ol-
mayan ihtilaf sahiplerine kars: gosterememiglerdir. Bu-
nun sebeb-i hikmeti ne ola ki?

Islam ahlak ve faziletini muhafaza etmek amaciyla
tesis edilen sifilik, kimi zaman yukarda érneklerini ver-
digimiz akidevi sapmalarla sahih imanin 6niindeki en
biiyiik engeli olugturmustur. Bu akidevi sapma gogu yer-
de ahlaksizhk bigiminde, bazen de teror ve anarsi bigi-
minde tezahiir etmistir. Gayet tabi ki ¢ofu zaman da
"devlet” in ve yoneticilerin zulmiini mesrulagtiran bir
arag olarak vazife gorecektir.

Ozellikle 12. ve 15. yiizyillar arasinda Anadolu'yu da
etkisi altina alan bu gibi sifi cemaatlerden igki ve fuhug
da dahil birgok haram miibah addedip, $amanizm-Islam
kangsim bir inanc: tarikat ad1 altinda yagayan Hurufi-
ler, Kalenderiler ve Hashagiler (haghasggilar) birinci kesi-
me, hem Anadolu Selguklu yéneticilerini, hem de ilk do-
nemlerde Osmanlilan hayli ugrastiran ve siirekli ayak-
lanan Babailer, Hayderiler ve Surhseri (kizilbag)leri de
ikinci kesime 6rnek gosterebiliriz.'®! Hatta bunlar iceri-
sinde Anadolu'nun Miislimanlagmasina ciddi katkilany-
la taninan Yeseviler'in dahi kadin-erkek kansik kolkola
zikir halkalan diizenledigi bilinmektedir. 62

161. Bu konuda bak. M. Islamoglu, Islami Hareket ANADOLU I. 5.61.
64. 132-134.

162. F. Képriilii, itk Mutasavviflar, s 39. Giiniimiizde. resmi dini olma-
yan T.C'nin kendisine resmi tarikatlar edinip devlet adina yagaa-
li torenler dizenlemesini neyle agtklamali? Sanmiriz akideyi su-
landirma ve ger’f siurlar: tarumar etme gorevi gegmiste oldugu
gibi giinimiizde de kimi hetorodoks (cizgi digt) tarikatlara veril-
mek istenivor. islam akidesine sadik ve ger’f hudutlari gézeten
samimi tasavvuf erbabinun bir tiir yeni din olarak pivasaya siirii-
len "himanizm” ve "sevgi dini"nin “cici" ve "tonton" rahipleri
olarak lanse edilmeye ¢aligilan bu tasavvuf bezirganlarini teghir
etmesi gerekiyor.
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SONUC

Imanin tarihini baghklar halinde 6zetlememiz gere-
kirse bunu niibiivvetten bugiine: 1) Imanin yeniden tesi-
si, 2) Imanin kelamlagtinlmasi, 3) Kelamin Imanlagtinl-
mas1 4) Akidenin sulandirilmas: bigiminde 6zetleyebili-
riz.

Ancak ilki hari¢ diger ii¢ maddeyi olusturan siireg
"Imanin tahrifi" siirecidir.

Yiizyllar siiren bu siiregte iman herseye ragmen var
olmusg, onun varlifina yonelik dogrudan bir saldin vuku
bulmamigtir. En kétii zamanlarda dahi sahih akidenin
savunucular: ve inanicilan daima bulunagelmigtir. Bu
akide ugrunda canini veren aziz islam sehidleri higbir
donemde eksik olmamstir.

Dahasi bu uzun siiregte imana kimse zincir varmaya
cesaret edememis, imanin iktidarn kimi zaman devlet,
kimi zaman iimmet, kimi zaman cemaat bigiminde var
olmusg; bu iktidar s6zkonusu uzun zaman diliminde "“ceb-
ren ve hileyle" toptan yok edilme tehlikesiyle kars: kar-
siya kalmamstar.

Ancak i¢inde yagadigymiz yiizyila gelindiginde, tize-
rinde yagsadignmiz topraklardan ¢ikan bir avug iman diig-
many, seytanin iktidanm geytanin dahi aklindan gegme-
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yen zuliim, yildirma ve hile yontemleriyle kurup iman
sadece iktidardan etmekle kalmamiglar; yerli ve yabana
destekgileriyle birlikte imanin varligina kastetmigler,
onu ebediyyen susturmak ve seytan iktidanm kaha kl-
mak i¢in akideye kars: bir meydan savagina ve bir "iman
soykinmi"na girigmiglerdir.

"Devrim”, "kurtulug”, "cagdaglik”, "laiklik" vs. adlan-
m verdikleri bu akide soykinmi sonunda Allah'ini, Pey-
gamberini, kitabini, dinini ve imanim elinden aldiklan
bu topraklarin insanlanna kendilerini "ilah" olarak tak-
dim etmiglerdir. 13

Ne ki geytanin iktidar: ebedi olamazdi. Sahte ilahlar,
peygamberler ve uyduruk kitaplar Allah'in, Rasulii'niin
ve Kur'an'in nurunun kargisinda daha fazla dayanamaz-
lardi. Onlar Imam é6ldiirdiik zannetmiglerdi. Ama bilmi-
yorlard ki iman éliimsiizdiir. Onlar doktiikleri kanda bir
bir bogulup tarihin ¢6p sepetine yuvarlandilar, fakat
iman yaralanni sararak yeniden dirildi. $Simdi seytanin

iktidarina kars: kendi iktidarnnnin miicadelesini vermeye
hazirlanmaktadar.

Imanin geytanla yaptign ezeli iktidar miicadelesini
kazanabilmesi, onun sahih bir bigimde yeniden hayati-
mizdaki yerini almasina baghdir. Insanhgin degigmez
degerlerinin tek sahih kaynag olan ilahi vahyin kontro-
liinde imanin1 yeniden tamir ve tashih ettirmek "BEN
MUMINIM" diyen her insanin ilk ve en biiyiik gorevidir.

163. "Goniil wapar kendisinden geger delHangi yana goz bakarsa Ata-
tirk” (H. Bedri Y onetken) Peygambersiz kalan nesiller kendileri-
ne yeni Miiseylimeler bulmakta zorlanmadilar. "Ger dilersiz bu-
lasiz gevk ii necat/Atatiirk’e Atatiirk’e esselat.” (B. Kemal Cag-
lar) Ve kitapsiz nesillerin eline kendi uyduruk kitaplariny tutug-
turmuglard:: "Muhammed Mustafa geldi cihana /Onun her NUT -
KU"nu Kur'an eyledik” (Edip Harabi)

102



Ikinci Béliim

TEVHID: INSANIN GAYESI

TEVHID NEDIR?
Tevhid; birlemek, teklestirmek, herseyi O'na has kil-
mak.

Tevhid; Islam itikadinin anahtar, insam en genis
manada mazi, hal ve istikbal olarak kusatan bitimsiz
hayatin muazzam felsefesi.

Tevhid; imanin goze fer, dize derman, akla burhan,
gonle sultan, dile ferman olarak yiiriiyiip mii'mince ba-
kis agisina, diinya goriigiine, basiret ve ferasete, cihad ve
ictihada, muhabbet ve iilfete, tefekkiir, tezekkiir ve tes-
bihe, ahlak ve edebe, 6zetle hayata doniigmesi.

Tevhid, peygamberlerin ve kitaplarin degigsmesiyle
degismeyen amaclarin amaci.. Hepsi bu amacin gergek-
lesmesi igin var ve hepsi bu gaye ugrunda kurban.

Tevhid; imanda birlik, insanda birlik, toplumda bir-
lik, gii¢ ve hiikiimde birlik, evrende birlik ve dirligin
obiir ada.

Zerreden kiirreye, damladan denize, atomdan evrene,
hiicreden insana her bir gseyin ortak noktas: tevhid.
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Tevhid, maddenin ve manénin, ahiret ve diinyanin en
biiyiik kanunu.

Cekirdek etrafinda ince hesaplarla tayin edilmig yo-
riingelerinde kaderleri uyannca biteviye dénen elektron-
lardan olugan atomlar tevhidi 6gretiyor.

Bir giinegin etrafinda kendi yériingelerinde/kaderle-
rinde belli bir nizam ve intizam igerisinde donen yildiz-
lardan olugan giines sistemleri tevhidi 6gretiyor.

Baharnn elinde ¢igege, agacin elinde meyveye, hayatin
elinde olaya, annin elinde bala, peygamberin elinde
mutluluga doniigen "vahiy" tevhidi 6gretiyor.

Gériinen ve goériinmeyen alemlerin bu muazzam ka-
nununu bes maddede ele alabiliriz:

1. Kevnt Tevhid:

Buna kozmik tevhid de diyebilirsiniz. Bu tevhid saye-
sinde notron ve protonlar gekirdeklerinin etrafinda dé-
nip atomu olusturuyorlar. Atomlar birlesip maddeyi
olusturuyorlar. Hiicreler birlesip dokuyu, dokular birle-
sip insan1 olugturuyorlar. Maddeler birlesip yildizlan,
yldizlar birlegip giines sistemlerini, giineg sistemleri
birlesip galaksileri, galaksiler birlegip nebulalan olugtu-
ruyor. Tabi biitiin bunlar da birlesip evreni olusturuyor-
lar. Ondan 6tesine heniiz aklimiz ve de hayalimiz ulas-
myor. Kimbilir belki evrenler (alemler) de birlegip bagka
birgeyi olusturuyorlardar.
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Evet, iste biitiin bunlann tabi oldugu evrensel kanu-
nun adidir tevhid. Bu muazzam kozmik uyuma baska-
lar1 ne derse desin ama Islam buna "tevhid” diyor ve
kendisine inananlar: bu muazzam kanundan ibret alma-

ya ¢aginyor:

"Goklerin ve yerin yaratiliginda, gecenin ve
giindiiziin ardarda geliginde akil sahipleri icin el-
bet ibret verici belgeler var." (3/190)

Evet, sozkonusu belgeler 'tevhid'in isbatinin belgeleri-
dir. Yalniz "koca insan” olan evrende midir bu belgeler?
Elbette hayiwr. Ayn: belgeler “mini evren” olan insanda
da var:

"Gonli yatarak inanacak insanlar i¢in yeryii-
ziinde nice belgeler var. Kendi benliklerinizde de
Oyle; gbrmiiyor musunuz?' (51/20-21)

Allah1n kendisine verdigi gérevi aksatmadan yerine
getiren giines, miikemmel Miisliimandair. Ciinkii muvah-
hiddir. CGiinkii biitiin igerisindeki yerini ve gorevini bilip
o yerde durmaya, o gorevi eksiksiz ifaya ¢cahsiyor. Yeryi-
zii ve digerleri de oyle...

Nuh'a yardim eden gok, ibrahim'e yardim eden ates,
Musa'ya yardim eden deniz igte bu tevhid ve birlik agk-
na yapmiglardir yardimlanni. Yani suursuz muvahhid-
ler suurlu muvahhidlerin baglan sikigtiginda yardimla-
rina kogmuslardir. Ciinkii onlardan da aynen insandan
alindig1 gibi ahd alinmigtar; hem de daha gaz bulutu (du-
han) halindeyken:

"Sonra gaz halinde bulunan gége yoneldi, ona
ve arza: 'Isteyerek veya istemeyerek gelin' dedi,
'Isteyerek geldik' dediler.” (41/11)

Iste kozmik vahdet, onu olugturan iiyelerin Allah'in
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buyruguna ve arzusuna teslim olmasiyla gergeklesti.
Hersey bu evrensel senaryodaki yerini alarak kendileri-
ne bigilep rolii oynamaya bagladi. Sozkonusu vahdetin
sonucu géz kamastirica bir nizam ve intizama kavugtu
evren.

Kiyamet bu nizamin bozulmasimin adidir. Tevhidi ter-
keden insanin miidahalesi/ amelleri sonucunda kozmik
vahdetin bozulmasi olayidir knyamet.

Enes b. Malik'in Allah Rasuliinden naklettigi sahih
senetle rivayet edilen su haber, evrendeki kozmik uyu-
mun, kevni tevhidin bir sirmm 6gretiyor. Cagdas insamn
tepe tepe kullandig) ve ardindan déniip hoyratca tahrip
ettifi tabiata, tevhidin 6gretmeni bir yiice Peygamberin
nasil baktigim c¢ok giizel ele veriyor:

"Biz Allah Rasuliiyle birlikteyken ansizin yagmura
tutulduk. Rasulullah elbisesini yagmura tutarak ona
damlalarin isabet etmesini sagladi. Dedik ki: 'Ey Al-
lah'in Rasulii nigin béyle yapiyorsun?' Soyle cevapladu:
'Kuskusuz onun Rabbiyle ahdi benden daha yenidir."

Batimin en yeni maskarahklarindan biri olan "gevreci-
lik" gozbagcihg icad edilmeden yiizyillar 6nce Miisli-
manlar ¢evreyi ve dogay: bir Ilahi emanet bilmig, dinleri
bu emanetin korunmasin onlara "imandan bir gube” ola-
rak ogretmigti:

"Iman yetmis ii¢ subedir. En kiigiigii yoldaki gelip ge-
cen insanlara sikinti veren bir engeli kaldirmaktir."?

Bat: hergeyde oldugu gibi ¢evre konusunda da sahte-
karca davranmaktaydi. Cevreyi diigiinmiiyorlard: onlar,
kendi nefislerini diigiiniiyorlardi. Hayati tehlike arzedin-

1. Cezeri, Camiu’l-Usul VI/214 (4301), Ebu Davud'dan.
2. Buhari, Miislim, Tirmizi, Ebu Davud, Nesai'den Cezerf, Camiu’l-
Usul, I/1235.
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ceye dek batihlar ¢evreyi hoyratca tahrip etmigler, kevni
tevhidi bozmanin nelere mal olacagimi akllarina dahi
getirmemiglerdi.

Fakat Miislimanlar dogadaki dengeyi korumay: bir
iman sorunu olarak algiladilar. Bunun i¢in de 14 asirdir
giizel koku kullandiklan halde gogiin tavanim (ozon;
delmeyi akillarindan dahi gegirmediler. Bat: medeniyeti
koku kullanmaya baglayah iki buguk asir oldu. Lakin
onlar Islam'in "tevhid" adim verdigi bu evrensel bakis
agisindan yoksun olduklan igin kokularnin kokusu kisa
siirede gikt1 ve insanin emrine amade kilinan dogaya
ihanet etmekte bir sakanca gérmediler.

Yeryiiziniin tiim degerlerini hoyrat¢a yagmaladiklan
yetmiyormus gibi simdi berbat ettikleri ¢cevreyi bahane
ederek kendilerine gok karh yeni sektérler icad etmekle
mesguller. Bu haliyle Bat1 cenaze levazimati satan katile
benzemekte. Once kirleterek kazandilar, simdi de temiz-
leme bahanesine kazanacaklar.

Mii'minin toprakla, diinyayla, evrenle anlagmasi var.
Ciinkii hem evrenin, hem insamn Allah'a verilmis sozleri
var. Insan evrenle elele vererek ahdini/kullugunu yerine
getirecek; onu tahrip ederek degil. Muvahhid insanin
muvahhid kainatla iligkisi de "tevhid akidesi" ¢erceve-
sinde gergeklesir.

Hatta insanla evren arasindaki bu iligki, insanin
mevsim meyvelerini can istemesi ve 6zellikle psikolojik
kimi hastaliklarin bahar mevsiminde azmasi 6rneklerin-
de goriildiigii gibi bazen dogrudan ve miigahhas olabil-
mektedir.

Gerek insanla doga, gerek dogayla doga ve gerekse
insanla egya arasindaki entegre iligkileri koparmak ve
zedelemek tevhide aykin davranmaktir ve dolayisiyla
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sirkten bir subedir. Allah'n diizenledigi kainatin diizeni-
ni sarsic1 her tiirli davranig bir tagkinhk (bagy)'tar ve
Ilahi sisteme yé6neltilmig bir miidahale olarak er-geg ce-
zasim bulacaktir.

Bizi yaratan topragn, suyun, yerin ve gogiin de yara-
ticisidir. Bu nedenle biitiin bunlar hilkatte esimizdir.
Miislimanin bag egdigine onlar da bag egdikleri i¢in kul-
lukta yoldagimizdir. Iste bu yiizdendir ki topragin kimin
elinde oldugu, onun iizerinde kimin hiikiimlerinin icra
edildigi bir Miislimanm dogrudan ilgilendirir. Ciinkii fel-
sefesiyle, teorigiyle, pratigiyle "yonetim" demek olan si-
yaset tevhidin ayrnlmaz bir pargasidir ve dolayisiyla
Miislimamn akidesidir.

Tevhidin bu kismina "Siyasi tevhid” diyoruz.

2. Siyasi Tevhid:

Islam inancinin 6ziinii olusturan tevhidin igerisinde
tevhid-i siyasi'nin ayn bir yeri vardir. Ciinki siyaset en
genis anlamiyla yonetme ilmidir. Terbiye etmek, giit-
mek, sahiplenmek, bakimin iistlenmek gibi anlamlara
da gelir. Bu nedenle at terbiyecisine aym kokten gelen
"seyis” denir.

"Falancanin kendisine gore bir siyaseti vardir” dedigi-
mizde bununla o kimsenin yonetme, idare etme tislubu-
nu kastederiz.

Siyaset sahibi biri bunu kendi bilgisi, gorgiisii, kapa-
sitesi, kendisine taninan yetki ve -varsa- kendisine yo-
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netme haklani taniyan yasa ya da mesruiyetini aldig or-
ganlann miisaadesi dogrultusunda yapar. Kendisini
megru kalan kaynaklan agisindan siyaset iki kisimdar: 1
Mesruiyyetini degigmez ilahi degerlerden alan ilahi si-
yaset; 2) Mesruiyyetini onu yapan insanlann bilgi, gor-
gii, zaaf, heva ve heveslerinden alan begeri siyaset.

Insanlarin siyasetinden sozedilen bir yerde Allah'in
siyasetinden de soz edilecektir elbet. Kendisini "Rabbu’l-
alemin” olarak tanimlayan Allah sadece yeryiiziiniin ve
insanlann degil tim evrenin -varsa evrenlerin- tek ve en
biiyiik siyasetgisi, terbiye edicisi, goriip gozeticisi, var

Tevhid-i siyasi vahyin etrafinda déndiigii ana eksen-
lerden birini olusturur. Bu konudaki ayetlerin tiimiinii
buraya almak imkansiz. Ancak kendi kigisel ¢ikar ve
zevklerine gére tanzim ettikleri siifli siyasetlerini siirdii-
rebilmek igin Allah diinyaya ve diinya iglerine kangtar-
mak istemeyen laik mantiga ilahi bir red olan su ayeti
alintllamakta yarar var:

"O gokte de ilahtir, yerde de ilahtir.” (43/84)

O'nun yéneticiligini ve siyasetini goge has kilip da
yeryiiziinii O'nun siyasetinden uzak tutmak tevhid-i si-
yasiye aykindir ve her ne ki tevhide aykindir o girkten
bir subedir.

O kendisine siyasette girk (ortak) kogmasinlar diye
aym gergegi kitabinda sik sik tekrarlamaktadar:

“flahimiz bir tek ilahtir, yalmz O'na tesim olun."
(22/34)

"flahiniz birdir, géklerin yerin ve bunlar arasin.
da bulunanlarin Rabbi (terbiyecisi)'dir O." (37/4-5)

Evet, O kendisini diinyaya kangtirmak istemeyen la-
iklerin de Rabbidir.
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O kendisine inandiygam soyleyip de ardindan "emekli”
etmek isteyen tiim semirici ve sémiiriiciilerin de Rabbi-
dir.

O Allah'sizlann, kitapsizlann, peygambersizlerin ata-
istlerin ve ateistlerin de Rabbidir.

Nuh'un, Musa'nin, Ibrahim'in ve Muhammed'in Rab-
bi oldugu kadar Nemrud'un, Firavun'un, Ebu Cehilin ve
onlann ¢aghmizdaki uzantilannin da Rabbidir.

Ozetle O bilumum kafirlerin, tagutlann, putlann ve
putgulann Rabbidir.

Onlan nasil terbiye ettiginin, evrensel ve Rabbani si-
yasetiyle onlan nasil "siyaset” ettiginin sayisiz 6rnekle-
riyle doludur insanlik tarihi. O'nu siyasetlerine kangtar-
mak istemeyen, ¢alip girpmalarina, ahlaksizhik ve nu-
mussuzluklarina O'nu ve siyasetini engel gériip Allah'siz
ve laik bir toplum yaratmak isteyen Lenin'lerin, Sta-
lin'lerin, Cavusesku'larin, Enver Hoca'lann ve onlarin
topraklanmizdaki ve bagka topraklardaki kopyalarinin
nasil tarihin ¢op sepetine atildiklarini, bazilarinin, legle-
rine yer dahi bulamadiklanm sagkinhkla izledi insanhk.

Biitiin bu olanlar O'nun yerde de gokte de bir Ilah
olugunun, olaylarin dilinden bilmem kaginc: kez isbatay-
di

Onlar Rabb olmayan, ahlaksizhklarina ses ¢ikarma-
yan, yaptiklan zuliimlerden hesaba ¢ekmeyen, siyasetle-
rine karigmayan, menfaatlerine dokunmayip bilakis on-
lan "din" perdesi altinda garanti altina alan laik ve ikti-
darsiz bir "ilah” anyorlard.

Kur'anin Allah'1, Islam'in Allah biitiin bunlara mii-
sait bir ilah degildi. Bu nedenle Kur'an'in hiikiimlerini,
Islam'in siyasetini yasaklayp kendilerine yeni ilahlar,
yeni kitaplar, hatta yeni dinler aramaya koyuldular. Si-
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yasette sirkleri onlar: ibadette, itakatta, rububiyyette ve
ubudiyyette sirke kadar gotiirdii.

Onlar bu girklerini ideolojilestirip topluma uygulad-
lar. Fakat ¢cok ge¢meden sirk-i siyasi sirk-i ictimaiyi do-
gurdu. Cinkii tevhid-i siyasi ortadan kaldirnlmigti. Tev-
hid akidesinin bu béliimii yara alirsa bu yara dogrudan
topluma sirayet eder ve tevhid-i ictiméi de onmaz yara-
lar alirdi.

3. Ictimasi Tevhid:

Kur'an tevhid akidesinin hayata biitiiniiyle ikamesi
icin tevhid-i ictiméaiye caginr.

Sosyal tevhid imanin iktidarinin olmazsa olmazdar.
Ciinkii tevhid ancak muvahhid toplumlann eliyle ikame
edilir. Toplumsal tevhidin ilk ve vazgegilmez sart1 da
"vahdet"tir. Vahdeti parcalayici her davranig dogrudan
tevhid akidesine yapilmig bir saldiridir. Once su ayeti
okuyalim:

"[lahukum ilahun vahid." (llahimz bir tek ilahtir)
(22/34)

Bir de su ayeti:

"Ummetukum iimmetun vahide" (Ummetiniz bir
tek immettir.) (21/92)

Evet, ikisi de ayn1 formda. Rabbimiz kendi tekligini
ilan ettigi formun aymsiyla Islam iimmetinin tekligini
de ilan ediyor. Yani tevhid-i nazari (Allah'in birligi) ile
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tevhid-i ictimai (Miisliimanlarin birligi) ayn1 kelimelerle
ifade ediliyor. Iste toplumsal tevhid bu denli 6nemli ve
imanla bu denli i¢ ice. Simdi ayet mealini tam olarak ve-
relim:

"Ummetiniz bir tek iimmettir ve ben de Rabbi-
nizim. O halde geregi gibi kulluk edin." (21/92)

Bu da bagka bir ayet:

"Ve iste bu immetiniz bir tek iimmetir ve ben
de Rabbinizim. O halde geregi gibi sakinin." (23/52)

Tevhid akidesinin diigmam besgeri sistemler 6nce im-
met fertlerini birbirine baglayan baglar kopardilar.
Bunlar dil, tarih, kiiltiir hepsinden 6te din. Bu baglar ko-
parilinca immet ¢il yavrusu gibi dagildi. Tesbihin ipi
kopmus, imamesi kaybolmugtu. Allah'in "parc¢alanma-
yin" emrine karg gelinmisti:

"Kendilerine apagcik deliller geldikten sonra ih-
tilafa diisiip parcalananlardan olmayin. Iste onlar;
onlar icindir dehsetli azab" (3/105)

Her ne kadar ulemamiz bu dehsetli azabin hep ahi-
rette olacagini soylemigse de gercekte o daha diinyada
gelip yapisiyordu yakasina pargalananlarin. Ciinkii bag-
ta parcalanmanin kendisi azim bir azapti.

Tarihen sabitti ki birligi gidenin dirligi de giderdi. El-
hak 6yle de oldu. Giden yalniz dirlik miydi? Elbette de-
gil. Ondan daha biiyiik bir kayip vard: ki o da iimmetin
izzet ve serefi. Iste ona paha bigilemezdi.

Toplumsal tevhidi ortadan kaldiran amillerin basinda
her tiirden merdut taassup geliyordu. Onceleri iimmetin
mezhep, mesrep ve meslek asabiyetiyle bag1 dertte iken
Osmanli'nmin son yillarina dogru Bati'dan ithal bir asa-
biyyet hepsinin iizerine tuz biber ekti: Milliyetgilik..
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Bir veba mikrobu gibi bir anda tiim iimmet toprakla-
rim kaplayan milliyet¢ilik iimmet birligine vurulan son
biiyiik darbe oldu. Boylece milliyetgilik ad: altinda pa-
zarlanan irkgiligin girkten bir sube oldugu da ortaya gik-
mi§ oldu. Ciinki bu sirk gesidi tevhid-i i¢timainin can
diigmani olmustu.

Her ne ki tevhidi iptal ediyor, dogaldir ki o girk ya da
sirkin bir tiireviydi. Her tiir merdut asabiyet ve onlarn
basinda gelen milliyet¢ilik de toplumsal tevhidin can
diigmani olan bir girk tiiriiydii. Bu sirk yiizyillardir ayn:
dava ugrunda, aym inangla can vermig Miisliiman ka-
vimleri birbirine digiirdi. Yuzyillardir sirt sirta verip
Allah'in yiice adim kiifre karg1 bayrak edip uzak iklimle-
re tagiyan bu insanlar milliyetgilik mikrobu aralarina
sizdiktan sonra ezeli diigmanlarinin saflarinda yer ala-
rak silahlarni birbirlerine dogrulttular.

Isin ac1 yani, Islam immeti tarihinin en kanli, en zil-
letli, en trajik giinlerini yasarken Yahudi ve Hristiyan
immetleri iki bin y1llik diigmanhig: bir yana birakarak el
ele verip tekrar iimmet olma siirecini baglatiyorlard.
Yahudiler iimmet olma pahasina irklar, kiiltiirleri, dil-
leri dahi ayr1 olan Etyopya Falasalarina varana dek
diinyadaki tiim yahudileri iggal ettigi Filistin Islam top-
raginda bir araya getirme ¢abalarim siirdiiriirken, Avru-
pa da yakin ge¢misgindeki milyonlarca cana mal olmusg
iki diinya savagin1 ve diger tarihi diigmanliklar1 bir yana
birakarak tek iimmet ¢atis1 altinda bir araya gelmenin
son hazirliklarini yapiyordu.

Islam iimmetini bir arada tutan tevhid akidesi yara
alip akide tahrif edilince bunun olumsuz sonuglar: yalniz
immeti degil immeti olusturan cemaatleri de etkiledi.
Parcalanma bu simirda da durmad: Islam toplumunun
atomu olan Miisliiman ailelere de sirayet etti.

Artik aileler parg¢alamyor, toplum da temelinden sar-
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siliyordu. Bunda tevhid akidesine aykin laik egitimin ve
kiiltiirin etkisi samildigindan daha biiyiiktii. Laik ideolo-
ji, dini degerlerle savastigin1 zannederek aslinda temel
insani degerlere kars: savas agmigti. Onun i¢in de ickiyi,
fuhgu ve kumari sadece serbest birakmakla yetinmiyor,
bunlar adeta kutsayarak ideolojik birer sembol haline
getiriyordu.

Bu arada tevhidin tiim subelerini hedef alan resmi
ideoloji, ekonomik alanda da tevhidi hedef alarak iilke-
nin tekelinde tuttugu zengin imkanlarindan muvahhid
insanlar1 mahrum birakmak i¢in dagittign kredilerde fai-
zi zorunlu tutuyordu. Bunun sonucunda on yillardir da-
gitilan trilyonlarca kredi yalnizca belli bir ziimre arasin-
da dondiriillmiig oluyordu.

Laik sirk sisteminde Miisliiman olmak sosyal, siya-
sal; ekonomik, hiilasa tiim alanlarda kiirek mahkumlu-
gu anlamina geliyordu.

Paray: put, bankay1 mabed edinen kapitalist sistemin
geldigi son nokta ise insanlarin cebinden paranin ¢alin-
mas1 demek olan enflasyondu ve bu devlet hirsizlig gir-
kin ekonomik alandaki subesi olarak fertlerin alinterine
serik (ortak) olup, Miisliiman kitleyi ekonomik alanda
ikinci kez vuruyordu.

Halbuki miilkiin mutlak sahibi olan Allah'in
Kur'an'da esaslarim belirledigi tevhidi ekonominin temel
ilkesi; "haksizlik da edemezsiniz, haksizliga da ug-
ratilamazsiniz." (2/279) oldugu halde faiz almayarak
haksizlik etmekten sakinan muvahhidler, devlet adli
yankesiciye enflasyon pay: vererek haksizliga ugratil-
mug oluyorlarda,

Tevhid-i Iktisadi, insanin miilkii iizerinde bir
emanetci® oldugu esprisine dayamyordu. Bir muvahhid

3. Al-i fmran (3)i26.
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ne kadar varhkh olursa olsun o emaneti 'benim' diye har
vurup harman savuramazdi. Iste bunun ad: "israf't1 ve
israf insanin "miilk" emanetine ihanetinin bir sonucuy-
du.

Tabi tevhid-i i¢timai'nin yeniden ikamesi igin tevhid
akidesinin dérdiincii maddesi olan tevhid-i ferdi, ya da
bir bagka deyisle tevhid-i sahsi gerekliydi.

4. Ferdi Tevhid:

insan ve iman, toprak ve tohum gibidir. Tevhidse bu
tohumu binbir siiregten gegirip meyveye doniigtiiren sey-
lerin tiimi.

Tevhid insanin gayesi. Bu gayenin muhatah ilk 6nce
insan teki, yani fert. Ebedi mutlulugun adi olan Islam
seriat1 ferdiyetg¢i degildir. Bireyi putlagtirip toplumu
yoksayarak dengeyi bozmaz. O sadece toplumcu da degil-
dir. Bireyin hak ve hukukunu topluma feda etmez. Onu
insan teki olarak ele alir ve sik sik her nefsin kendi he-
sabini kendisinin verecegi hatirlatilir.* Herkesin amel
kusu boynuna dolanmigtir.® Her can 6lecek ve yaptiklan-
nin karsihgim bir bir gérecektir.

_ Biitiin bunlar fert-toplum dengesini gozeten degigmez
Ilahi degerler sisteminin insan tekine yaklagimini ele ve-
riyor. Biz onu "sahsiyetgilik" olarak adlandiriyoruz.

Islam sahsiyetciliginin temel esprisi ferdin boliiniip

4. Eat:r (35)/18.
S5 Isra (17)13.
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parcalanmamasidir. Yani tevhid-i ferdi... Insan teki bir
denge iizerinde yaratimistir. Bunu su ayet ¢ok giizel
agiklar:

"Ey insan, seni kerim olan Rabbine kars: alda-
tip asi eden ne? O ki seni yaratti, seni tesviye ede-
rek bir diizene soktu, (duygu diigiince ve eylem diizle-
minde) seni dengeledi. Seni istedigi surette terkip
etti.” (82/7-8)

Allah'in insani iizerinde yarattig: bu muazzam denge-
yi gozard edip insan tekini yalniz duygu, yalniz diigiince
ya da yalniz eyleme hasreden tiim inang ve ideolojiler
tevhid-i ferdi'yi iptal eden inan¢ ve ideolojilerdir. Onla-
rin hedefledigi insan tipi de par¢alanmig, béliinmiis, bu
parcalanma ve boliinme sonucunda kimlik ve kisilik kay-
bina ugramig sahsiyetsiz insan tipidir.

Tevhid inancinin 6ngordiigii insan tipi ise muvahhid
insan tipidir.

Muvahhid insan sahsiyet egitimini iman, ilim ve
amel ligayag iizerine oturtmus sahsiyetli insandar.

Muvahhid insan Allah-insan, insan-evren, insan-egya
ve fert-toplum iligkilerini tevhidi diinya goriigiiniin 6n-
gordiigii sekilde bir nizam ve intizam iizre ‘diizenleyen
insandur.

Muvahhid insan, insan1 "diigiinen hayvan", "sosyal
hayvan", "hisseden hayvan", "isyan eden hayvan", "alet
kullanan hayvan" gibi par¢aci ve bayag: yaklasimlarla
degil Allah'in yeryiiziindeki halifesi, esyanin emanetinin
kendisine verildigi egref-i mahlukat olarak tanimlayan

insandar.

Muvahhid insan, tiim yapip ettiklerini yalnizca iginde
bulundugu fani alemin gorece olgiilerine degil insanin
mazisi olan "ruhlar alemi"nin ve insanin istikbali olan
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“"ebedi alem"in genel geger élgiilerine vuran akill insan-
dir.

Muvahhid insan, kimlik ve kisilik zaafina ugrama-
mis, tevhide iman eden, tevhidi bilen, tevhidi bir hayat
bigimi olarak yasayan ve toplumunda hakim kilmaya ¢a-
lisan insandar.

Muvahhid insan, kendi igsel biitiinliigiini seytana,
nefse, topluma, ¢evreye ve aykin kiiltiirlere parcalatma-
y1p duygusuyla diigiincesi, diigiincesiyle hayati, inanciy-
la yagantis1 arasinda ¢eligki (nifak) olmayan yekpare in-
sandur.

Muvahhid insan "siiriiden" sayilmayandir. Evrensel
Ilahi senaryo icerisindeki roliinii 6grenip onu en giizel
sekilde oynayandir. Varhigini kendi varhgindan daha iis-
tin degerlere adayan, mutlulugunu insanligin mutlulu-
guyla birlestiren, iman1 insan 6zgiirliigiiniin son siniri
olarak algilayandar.

Ozetle muvahhid insan "beger" olmaktan kurtulup
"insan" olandir. O, beser olmaktan insan olmaya ulasan
yolu bilgi, iman ve amelle alir; ama 6zellikle de imanla...

Tevhid imanin 6zetidir. Tevhidin 6zeti de bir kelime-
de ifadesini bulur: "lailahe illallah” yani "tevhid-i naza-

5. Nazari Tevhid:

Eger muazzam bir kozmik sistem, evrensel bir baki-
sagis1, ozgiir bir hayat felsefesi, ilahi bir diinya gorisi,
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yasam bi¢imi ve hepsinden 6te bir iman olan "tevhidi”
bir ciimlede 6zetlememiz istense gsagirip kalirdik. Ne ki
Allah Rasulii efradini cami agyarini mani bir bigimde bu
muazzam sistemi bir ciimlede 6zetlemis: Lailahe illal-
lah...

Iste tevhidin anahtan. Iste sinirsiz bir gegmisle son-
suz bir gelecek arasinda kurulan muazzam bir diinyaya
acgilan kapinin sifresi.

"Higbir ilah yoktur, yalnizca Allah vardir” Ya da yay-
gin sGyleyisle "Allah'tan bagka ilah yoktur" anlamina ge-
len bu ciimle iki kisimdan meydana geliyor: Birincisi
Nefy (olumsuzlama, tasfiye) kismi olan "la ilahe", ikinci-
si isbat (kanitlama, kabul) kismi olan "illallah”

"La ilahe" bir enkaz temizlemedir. Daha onceden kal-
be yerlesmis sahte ilahlari ve onlarin tiim kalintilarim
temizleme operasyonu.

Insanin tek yaraticisi hakl olarak kendisine ayrilma-
s1 gereken yeri kimseyle, higbir seyle paylagmak isteme-
mektedir. Zaten "ortaklik" onlamina gelen "sirk” de bu
degil midir: Allah'a verilecek olana Allah'tan bagkasini
da ortak etmek...

O diyor ki:
"Allah'a dayan, vekil olarak Allah yeter. Allah
bir adamin gogsiinde iki kalp yaratmadi." (33/3-4)

Simdi "Elbet girk biiyiik bir zuliimdiir" (31/13) di-
yen ayet daha iyi anlagiliyor. Ciinkii ¢ok degerli birine
vermen gereken bir geyi ¢ok bayag: ve adi bir geye veri-
yorsun. Haksizlik bu.

Yiiregini seni yaratan, yasatan, doyuran, varhigini
kendisine muhtag oldugun, iizerinde hakki bulunan, var-
liklarn en degerlisi olan birine vermek dururken; degil
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O'nun denginde belki senin kadar dahi serefli olmayan,
senin gec¢misini ve gelecegini elinde tutmayan, seni yii-
celtmeyip belki algaltan bir seye vermek...

O mevcudatin en gereflisi, sense mahlukatin... Mah-
lukatin en gereflisi olan insanin kendisine kul olacag:
tek varlik mevcudatin en sereflisi olan Allah'tir. Insan
onu birakip da kendi cinsine kul olur, onu ilah edinir,
ondan korkar, iimid eder ve onu sever, onun éniinde egi-
lir, onun hiikiimlerini benimser ve uygular o6zetle ona
'kul' olursa, bu hem kendisine hem yaraticisina kars:
yaptig1 biiyiik bir haksizlik ve zuliimdiir. Iste Yahudile-
rin, Hristiyanlann, ¢agdas ataist laiklerin girki budur.
Allah'la beraber bagka ilahlar edinmek...

Bir de bundan daha pespaye bir sirk ¢esidi var ki o da
insanin Allah'a vermesi gerekeni seref yoniinden kendi
dengi dahi olamayan esyaya, mala, miilke, paraya ve il-
kel cahiliyyede oldugu gibi taglardan putlara vermesi.
Allah, sirkin bu ¢esidini digerinden ayirarak kendisine
halife kildign insanin 6z elleriyle kendi serefini egyadan
daha asagiya diigiirmesine miigriklerin sahsinda su tep-
kiyi gosteriyor:

"Kuskusuz sirk kosanlar pisliktir." (9/28)

Halbuki Yahudilerin ve Hristiyanlarin sirkini® aym
adla adlandirmamaktadir. Kugkusuz bunun nedeni miis-
riklerin geref yoniinden insandan ¢ok daha asag olan
taglara kulluk edip Allah'n verdigi insanlik gerefini
ayaklar altina almalaridir. Bu nedenle onlarin sirki
Kur'an'in genel iislubunda bir istisna sayilmasi gereken
"pislik” nitelemesiyle yerilmistir.

Tevhid-i nazari olan lailahe illallah'la u¢suz bucaksiz
tevhid iilkesinin esigine ayak basan insanin ilk sozi
"ilah yoktur!" olmaktadir.

6.Tevbe (9)/30; Maide (5)/73.
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Evet, bu bir temizlik.

Sadece kalbi ve kavli degil ayn1 zamanda zihni ve
ameli bir temizlik.

Insanin, hayatindan, duygusundan, diigiincesinden,
muhayyilesinden, hafizasindan, 6zetle tiim yagamindan
sahte ilahlar kovmasidir.

Yalniz Allah'a baglamas: gerektigi halde Allah'tan
bagkasina bagladig tiim baglar1 kesmesi, tiim zincirler-
den kurtulmas, diger tiim s1g1nak, barinak, tutamaklar:
"la ilahe" ile reddetmesidir.

O simdi iceri girmeye hazirdir artik. Varligini tim
ilahlardan, yalana tanrilardan, sanemlerden, vesenler-
den, ikonlardan, tagutlardan arindirmis ve O'na, yalniz-
ca O'na y6nelmigtir. Gonliinii, géziinii, 6ziini, yizini
O'na yoneltmis ve soziinii sdylemistir:

"{llallah"

Nefyden isbata y6nelmis, temizleyip anttig: yere O'nu
"buyur” etmistir. Ugsuz bucaksiz tevhid iilkesinin kapi-
sindan igeri “illallah"la adimim atmgtar.

Allah'tan bagkasina kulluk etmeyecegine dair séz ver-
mig ve tevhidin biitiin gartlarin1 havi belgeyi imzalamsg-
tir.

"Illallah"la ozgiirlik ve mutluluk merdiveninin ilk
basamagina ayagin1 koymustur.

Artik tevhid kelimesini ne kadar ruhuna, gonliine,
aklina, hayatina ve ¢evresine sindirirse, o kadar 6zgiir
ve mutlu olacaktar.

O "emin"dir artik. Kendisini Allah'a teslim etmekle
giivendigini isbatlamig, bunun bir sonucu olarak da ken-
disi Ilahi giivenlik alamna dahil edilerek tiim mahlukat
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ve miiminler nezdinde giivenilir (miimin) biri olarak
hiisnii kabul gormiigtiir: O "miimin"dir artik.

Onun muvahhidler defterine kayit siirecinin eksenin-
de hep bir isim bulunmaktadir: Allah. Ve bu siirecin so-
nunda gergeklesen bir eylem vardir: Allah'a iman...

Peki, kimdir Allah? Varhiginin delilleri nelerdir? O'na
iman nasil olur? O'nu inkar miimkiin mii?

O, bazilarinin dedigi gibi yaratmig ve "emekli" olmus,
diinya iglerine bulagmayan bir ilah midir? Daha dogrusu
Allah laik olur mu? Onun gékteki hiikiimranhigina ina-
nip da yerdeki hiikkiimranhigina inanmayanlar gercgekte
inanmig sayihirlar m?

O'nu kimin anlattiga gibi tamiyalim? Miisriklerin
inandigr Allah m1? Laiklerin inandig1 Allah m1? Bunlar
nasil bir Allah'a inamiyorlardi? Miisriklerle laiklerin Al-
lah inanglari arasindaki benzerlikler ya da farkhhkiar
nelerdi?
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ALLAH'A IMAN

Insan ve onun duygular zaman ve mekanla sinirhdur.
Zaman ve mekan dis1 seyleri oldugu gibi algilayabilmek-
ten uzaktir. Hatta insan ¢ogu kez zamanin ve mekanin
icindeki bir¢ok seyden bile haberdar olamamaktadir. Da-
hasi kendi benliginin sirlarin1 dahi heniiz tam ¢ozebilmis
degil.

Insan bagimhdir. Anasina, ¢evresine, topraga, diinya-
ya ve ahirete olan baglariyla birlikte dogar. Dogmasinda-
ki dahli ne kadarsa 6lmesindeki dahli de o kadardir. Ne
dogusuna kendisi karar verebilir ne 6liimiine ve ne de
dogumdan 6liime kadarki gelisim ve degisim siirecine...

Biitiin bunlar kendisi disindaki bir karar merkezinde
belirlenip icra edilir. Onun, hayatin degigsmez yasalar:
dedigimiz bu "ilahi yasalara” uymaktan bagka yapacag
pek bir sey yoktur.

Insan muhtagtir. Yardima, bakima, besine, suya, in-
sana, anaya, babaya, topraga, goge, sevgiye, terbiyeye,
bilgiye, gorgiiye, ¢evreye ve daha birgok seye...

d bu ihtiyaglarindan bazilarina daha dogar dog-
maz,bazilanna da dogal gelisimini tamamladik¢a gerek-
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sinim duyar. Ciinkii insan degigerek geligebilen bir var-
hktar,

Insanin diger canlilarla ortak yonleri vardir. Birgok
canh da insan gibi nefes alir, yer, iger, uyur, ¢iftlesir, ge-
zer ve def-1 hacet yapar.

Biitiin bu 6zellikler canlilarin ‘hayvan'lik boyutudur.
Zaten insan1 "insan" yapan 6zellikler de bunlardan higbi-
ri degildir. O insan olmay: hayvanlarla paylastigi bu
ozelliklerinden dolay1 hak etmemistir.

Insan, "insan" olma 6zelligini "iman" etme ozelligi do-
layisiyla kazanmigtir. Giinki akil ve kalp sahibidir.

Hayvanlar iman etmezler. Cunkii akil ve kalpleri yok.
Evet onlann da beyni ve yiiregi var. Fakat akil ve kalpleri
yok, onun i¢in iman etmez hayvanlar.

Iste yukarda saydigimiz maddelerden insana 6zgii olan
ve insan1 hayvandan ayiran en biiyiigii imandar.

Imandir, ¢iinkii insan giicii sinirh, bagimh ve muhtag
bir varhktir. Kendinden daha gii¢lii, kendisi gibi bagimh
ve muhtag¢ olmayan birinin yardimi olmadan yasayamaz.
Gigstizligini, bagimhhgimi ve muhtag olusunu her far-
kedisinde baglanacak, inanacak, siginacak, tutunacak ve
barinacak birilerini arar. Kendisine put edinme, Allah'tan
bagka tanrilar bu ma siireci de onun bu fitri ihtiyac: dola-
yisiyladar:

"Kendilerine destek olsunlar diye Allah'tan bas-
ka tanrilar edindiler.” (19/81)

"Belki yardim olunurlar diye Allah'tan baska tan-
rilar edindiler." (36/74)

Evet, sirkin ve kiifriin de bir mant1g1 var. Menfaat bu
mantikta da gegerli, lakin ¢ok yanlis yapilmig bir hesap.
Yardime: olur, igimi bitirir diye kulluk ettikleri sahte
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ilahlarin higbir yardimini géremeyecekleri gibi kendileri
onlarn kenef kagididirlar. Kullanilip atilirlar:

"Onlar kendilerine yardim edemezler. Tersine
kendileri onlar icin hazirlanmis askerlerdir."
(36/75)

"Allah'tan baska (yardima) cagirdiklar tanrilar
kendilerinden higbir seyi savamad: ve onlarin zi-
yanlarim1 artirmaktan bagka bir igse yaramada."
(11/101)

Halbuki insan eger kendisine bir ilah arayacaksa bu
ilahda aranacak ilk 6zellik "yaraticihk” olmah degil miy-
di?

Insan, bu basit gergegi bile géremiyordu ¢ogu kez ve
"yaratic1” olusu gbyle dursun "yaratilmig” oldugundan bi-
le haberdar olmayan nesneleri ilahlagtiriyordu. Yaratan
dururken yaratilana kulluk edilemeyecegi gercegini goz-
den kagiriyordu: =

"Allah'tan baska yardim istedikleri higbir sey
yaratamazlar, zaten kendileri yaratilmaktadirlar."
(16/20)

~ Hakikatte Allah'a inanmak insanda fitrattandir.
Imansiz fertlerde bile s6zkonusu olan bu fitri ihtiyag
anormal zamanlarda ortaya gikar. S6zgelimi bir u¢ak ka-
zas1 sirasinda, bir gemi ve araba kazasi sirasinda, bir
yangin ya da deprem esnasinda, 6zetle insanin giigsiizlii-
gini ve ¢aresizligini hissettigi olaganiistii bir durumda
omiir boyu Allah'a kiifretmis insanlarin dahi "Allah"a
yoneldiklerini, O'ndan yardim istediklerini, O'na 'dua et-
tiklerini goriirsiin.

Iste buna "Firavun iman1” denir. Kur'an, heniiz Miis-
liman olmadan ¢nce Ebu Cehil'in oglu Ikrim::'nin bagin-
da.: gegen bir deniz kazasi sirasinda bu fitr: hakikatin
nasil ortaya ¢iktigim goyle anlatar:
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"Siddetli bir kasirga gelip de her yandan hiicum
eden dalgalar onlar1 sardign ve artik kendilerinin
tamamen kusatildiklarini (herseyin bittigini) sandik-
lar1 zaman dini yalniz Allah'a has kilarak O'na yal-
varmaga baslarlar." (10/22)

Gayb Bilinci

"Onlar ki gayba iman ederler." (2/3)

Evet, "gayb bilinci" Allah'a imanin; Allah'a, ahirete,
meleklere imanin insana kazandirdiga en muhtesem bi-
ling.

Gayb bilinci insan guurunun sigortasidir. Hayat deni-
zinde firtina kopan insanin siginacagi en emin limandar.

Gayb bilinci miiminin giinliik yagamini her saniye et-
kiler ve kontrol altinda tutar. Miimin giivenlik sorununu
bu bilingle ¢ézer, korku ve belirsizlik ugurumlarindan bu
bilincin klavuzlugunda kolayca siyirilir.

Gayb bilinci her an Allah'la olmaktir. O'nu kendinize
sah damarinizdan daha yakin hissetmek,” O'nun tarafin-
dan korundugunuzu, gézetildiginizi duyumsamaktir. Bu
bilin¢ sayesinde kendinizi emniyet ve giiven iginde hisse-
dersiniz.

Gayb bilinci, goksel bir sigortadir. Gegici hayatin de-
gil, mazisi ve istikbaliyle bitimsiz bir hayatin gercek si-
gortasi. Bu biling sizi 6limle tanig eder, bilis eder. Oliim

7. Kaf (50)/16.
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korkulacak birgsey olmaktan ¢ikip siradan bir olay haline
gelir. O zaman 6liimii her anigta bin kez 6len "iman fu-
karalar"nin distiigi giiliing ve komik duruma diigsmez-
siniz. Iste biitiin bunlardan dolayx bu biling sizin mutlu-
luk kaynaginiz, huzur deponuzdur. Onun i¢indir ki
"iman ettim" demek "mutlu oldum" demektir.

Gayb bilinci, en yalniz anlarda bile yalnizhk ¢ekme-
me duygusudur. Dostluguna 6énem verdiginiz ve dostlu-
gunuza 6nem veren birini hep yanibagimzda hissetmek,
kendinizi maddenin ve esyamn kati kurallarinin ¢aresiz
birakici moral baskisindan maddenin ve egyanin Yarati-
cisina ve tiim kurallarin koyucusuna siginarak kurtar-
mak ve hiirlesmek.

Iste gercek hiirriyet. Maddeye, esyaya, mala, gevreye,
diinyaya, zaaflara, seytana, nefse, heva ve hevese gorin-
mez zincirlerle bagh ve bagimh insanlarin sahte hiirri-
yetlerinin topuguna dahi erigsemeyecegi ger¢ek hiirri-
yet...

Gayb bilinci, ahlaki davranmay bir zorunluluga dé-
niistiiren uykusuz nébetgi. Bu biling bagka hig bir diinye-
vi giiciin ve sistemin bagaramayacag bir bi¢cimde sadece
eylemlerde degil duygu ve diisiincelerde bile ahlaki dav-
ranma 6zelligi kazandinr insana. Ciinki "ameller niyet-
lere goredir.” Allah'in siirekli gérdiigiini ve bildigini his-
seden kimseye bu bilincin kazandirdig: uyanikhig ve ah-
lakiligi bagka hangi gii¢ ve otorite kazandirabilir?

Iste gayb bilinci, mahza imandir, serapa iman. Biri
bize "giines dogdu" derse biz onu tasdik ederiz fakat bu
"iman etmek" degildir. Ciinkii giinesin dogusu goriinen
bir olaydir. Fakat biri bize hi¢ gérmedigimiz bir olay: an-
latip ardindan inanip inanmadigimiz sorarsa "inandik"
ya da "inanmadik” deriz. Burada olay: inanca konu eden
sey "gayb" olmasidir.
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Allah bizden "iman" etmemizi istiyor. Ortada "iman'
edilecek birseyler var ve iman etmemiz isteniyor. Iman
etmemiz istenilen bu geyler hi¢ bir zaman laboratuvara
girmeyecek ve deney malzemesi yapilmayacak. Allah, ki-
yamet, ahiret, cennet, cehennem, melek, vahy iste bun-
lardan bir kag.

Imar bir "giiven" olayidir, hem de karsihkh giiven
olayl. Onun i¢indir ki imanin pahas:i pek yiiksektir ve
onun karsihgim da yalnizca Ganiyyi'l-Miistean olan Al-
lah verebilir, bagkasi degil. Hem "iman" giiven manasina
gelen "emn” le ayn1 kokten gelmiyor mu? Su halde
"iman" edenler Allah'a giivenenlerdir. Allah onlarin gii-
venlerini karsiliksiz birakmayacak ve onlarn ebedi gii-
venligini saglayacaktir elbet.

Allah'siz Bir Diinyay: Kimler Ister?

Allah'in varligini inkar eden hig bir diinya gériisii ve
ideoloji yoktur ki O'nun yerine uyduruk bir tanr1 koyma-
mis olsun. Bu nedenledir ki mutlak inkar neredeyse im-
kansiz gibidir. Ve yine bu sebeple Kur'an mutlak miinki-
ri adam yerine dahi koymaz ve en ¢ok sirki muhatap
alir.

Allah'in varligini inkar edip O'nun yerine ilkel miis-
riklerin yaptig gibi insandan da agag: olan maddeyi yer-
lestiren Materyalizm bu anlamda mutlak inkar (cahd ve
ilhad) degil, en pespaye cinsinden bir girktir. Daha dog-
rusu Kur'an'in iizerine iizerine gittigi ilkel ve antik sir-
kin ¢cagdas ve gelistirilmis seklidir.
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Enerjinin maddeye doniigiimii Allah'in madde i¢in
bigtigi bir kader. O kaderini (6l¢iisiinii) agamaz. Nasil ki
hareketin belli say:ida titresimle sirasiyla ses, elektrik,
151k ve 1s1ya dontistiigi gibi.

Allah'in koydugu bu ve buna benzer kurallardan yola
cikarak Allah1 inkar etmek: Iste size maddeciligin ilmili-

gi!
Allah'in koydugu kurallarla O'nu inkara yeltenmek
ilmilik degil, olsa olsa nankérliigiin daniskasidir.

Ancak sirkin son modeli olan maddecilik suursuz,
akilsiz ve ruhsuz bir varhk olan maddenin nasil olup da
bir digs miidahale olmaksizin akilli ve ruhlu bir varlik
olan insana déniistiiginii agitklayamamigtir. Halbuki su-
ur, akil ve ruh maddi-fiziki degildirler. Agarliklan ve ha-
cimleri yoktur, boglukta yer kaplamazlar. Maddeciligin
cevap bulmaya yanagmadig soru, maddi olandan maddi
olmayan nasil gtkmigtir, sorusudur. Bir canh bir cansiz,
akilsiz ve ruhsuzu icad edebilir belki, ancak madde gibi
cansiz, akilsiz ve ruhsuz bir sey nasil insan gibi muaz-
zam bir varhg ortaya ¢ikanr?

Gergekte suurlu, akill ve ruhlu bir varlik olan insa-
nin kaynagina maddeyi yerlestiren Maddecilik Allah'in
yaratma kudretini maddeye hasretmis olmaktadir. Yani
Allah'1 inkar edeyim derken maddeyi ilahlagtirmistar.

Su durumda Materyalizm adi verilen bu ilhad felsefe-
si de sanildig1 gibi mutlak inkar degil Allah'1 inkar ede-
yim derken insandan daha baya@: olan maddeyi tanr-
lagtiran ¢agdas bir girk; onu savunanlar da ¢agdas miis-
rikler degil midir?

Bati'da dogup, Dogunun sonradan gérmiis laik dikta-
torlerinin himayesinde salgin bir hastalik haline gelen
bu yeni moda Allahsizlig: himaye eden ve kabul eden in-
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sanlarin kalitesine bakinca, insan Allahsiz bir diinyay:
kimlerin, ni¢in arzuladiklarini daha iyi anhyor.

Evet, Allah's1z bir diinyay: kimler nigin ister?

Bu soruya dogru cevap bulabilmemiz igin Allah'in
koydugu yasalara, emir ve yasaklara, 6zetle "nizamina’
bakmak gerekir.

Allah her tiir zulmii, kula kullugu, zinay, ickiyi, fuh-
su, kumari, hirsizligi, hayasizlhig, sefahati, heva ve heve-
si tanr1 edinmeyi, adaletsizligi, cehaleti, kibri, hasedi,
kotii zanni, dedi-koduyu, asabiyeti, laf tagimay: yasakl-
yor ve hoglanmiyor. Adaleti, iyiligi, sabri, ¢caligmay, ilmi,
fazileti, infaki, zekati, namazi, orucu, hacci, diigkiinlere
vermeyi, zayiflar1 gézetmeyi, yetime iyi davranmay, di-
lenciyi azarlamamayi, yoksulu doyurmayi, ahde vefa
gostermeyi, emanete sadakati, bos konusmamayi, ana-
babaya ihsan ile muameleyi, kadinlara iyi davranmay:
(ve asiruhunne bil-ma‘ruf), insanlar sabirla dinleyip sé-
ziin giizel olanina tabi olmay: ve daha birgok seyi emir
ve tavsiye ediyor.

Allah emirlerine uyanlar: ddiillendirecegini kars: ge-
lenleri hakimi kendisinin oldugu, hicbir seyin gizli kal-
madi@, iltimas ve riigvetin ge¢medigi, hi¢ kimseye hak-
szhigin yapilmadig: adil bir mahkemede yargilayip ceza-
landiracagini soyliiyor.

Simdi sormak gerek: Boyle bir Allah’ kimler istemez?
Ya da yukardaki bigimiyle: Allah'siz bir diinyay: isteyen
kimlerdir?

Zalimlerdir...
Namussuzlardur...
Ahlaksizlardur...
Soygunculardir...
Kisaca suglulardir...
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Ciinkii higbir su¢lu muhakeme edilmeyi istemez. Za-
limler adaleti, katiller mahkemeyi, soyguncular yargi-
lanmay: sevmezler.

Elbette faziletsizler fazilete ¢cagiran Allah'a diigman
olacaklardir. Sorumsuzca bir hayat siirmek isteyenler
Allah'siz bir diinyanin ¢zlemiyle yanip kavrulacaklardir.

En insancil gériiniimlii laik/ateistlerin dahi inananlar
sozkonusu oldugunda tiim insancilliklarini askiya alip
ni¢in al gérmiis boga gibi amansizca imana, Kur'an'a ve
onun hiikiimlerine saldirdiklar1 simdi daha iyi anlasil-
miyor mu? Onlarin bu gorintiisii, eskilerin deyimiyle
"ciirm-ii meshud" yeni tabiriyle "sugiisti"diir.

Adil olan, yargilayan, hesap soran, her daim goériip
gozetleyen bir Allah'in olmadig: bir diinya 6zlemi i¢inde
olan "kirli ¢iki" sahiplerinin din kargisinda gésterdikleri
tavir, yargilaiacagimi anlayinca aleyhine delil olacak
belgeleri ategse veren miicrimlerin telagina ne kadar da
benziyor.

Onlar ille de bir tanriya sahip olmak gerekirse satin
alabilecekleri, riigvet verebilecekleri, ciiriimlerini 6rtbas
ettirebilecekleri bir tann edinmek isterler.

Yine onlar karanhkta yapilan igleri gormeyen, kilif1-
na uydurulmus soygunlar: farketmeyen, yasalara uygun
vurgunlar cezalandirmayan bir tanriy: tercih ederler.

Eli kanlh bir diktatoére nasil bir tanr: istedigi sorulsa
herhalde ilkel miisriklerin acikinca yedikleri helvadan
tannlan gibi "maiyyetinde” ¢aligan ve kendisinden giic-
siiz olan bir tann isteyecektir.

Laik bir yoneticiye nasil bir tanr: istedigi sorulsa,
diinya iglerine karigmayan, kanun koymayan, siyaseti
olmayan "iktidarsiz" bir tanri isteyecektir.
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Evet, iktidarsiz bir tanri. Onlarin heva ve hevese,kisi-
sel gikar ve zaafa dayal begeri siyasetlerine, siyaset ad
altinda kotardiklar1 diimen ve dalaverelerine, politika
adh ikiyiizliilik ve sahtekarliklarina karigmayan bir
tanri...

Islam'in Allah, Kur'an'in Allah'1 bu laiklerin arzu et-
tikleri tanr olmayip, kendisine 6zgii Ilahi bir siyaseti
olan, kanun koyan, diinya iglerini eline alan, devlet yo-
neten bir dinin ilahi oldugu i¢in O'na kimisi gizliden ki-
misi agiktan diigman oldular. O'nun kitabina, O'nun di-
nine, O'nun peygamberine yillardir kin kustular. Oturup
kalkip kiifrettiler ve ettirdiler. O'nu diinyadan, O'nu si-
yasetten, O'nu devletten uzak tutmak i¢in en olmadik
maskaraliklar yaptilar ve bunlarin adini da devrim, ¢ag-
dashk, uygarhk, ilericilik, vs. koydular.

Evet, biitiin bunlar Allah1 inkar etmenin gesitli sekil-
leriydi. Sirkin ¢agdas yontemleriydi.

Peki miimkiin miiydii bu? Allah'in varhgin inkar et-
mek miimkiin miiydii? Ya da O'nun varligini kabul edip
de O'nu diinyadan ve siyasetten uzak tutmak miimkiin
miiydii?

Ikincisine gegmeden 6nce birinci soruyu cevaplamaya
calisalim.

Kur'an Allah'in varhigini tartigmay: abes karsilar ve
sorar:

"Yeri ve gégii yaradan Allah hakkinda dahi siip-
he ha?" (14/10)

Gergekten de inkarin bu tiri hayret edilecek bir
olaydir. Bir tek acgidan degil bir ¢ok a¢idan sasilas: bir
durumdur Allah'in varhiinda kuskuya dismek. Kiifriin
bu ¢esidine muhatap olanlarin yalnizca imanindan degil
aym zamanda aklindan da zoru olmasi gerekir.
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Mutlak Varh inkar, sadece fikhin ve dinin degil ger-
cekte taibbin konusudur. Ciinkii Allahn varhg: hakkinda
kuskuya diigmek ciddi bir ruhsal hastalik tiiridiir ve kli-
nik vak'a olarak ele ahinmalidir. Hatta olay ilahiyattan
cok psiko-patolojinin konusudur.

Eger imkanlar olsa da Allah'in varhfm inkar edenler
yetkin psikologlar nezaretinde ciddi bir klinik gézetim-
den gegirilse ve ruhsal sorunlari, ge¢migleri ve yagantila-
nm ele alan ayrintih ve mukayeseli raporlar tutulabil-
seydi, ¢ok ilging sonuglarla kargilagacagimiz muhakkak-
ta.

Allah'in varhgim yadsimak kiginin kendi varhgim
yadsimas: kadar anormal. O'nun hakkinda kugkuya dii-
senin kendi fiziksel varhg: hakkinda da kuskuya diigme-
si, baz1 kronik septiklerin dedigi gibi "acaba var miyim,
yok muyum?" diye sormas: gerekmekte. Herhalde akh
basinda herkes boyle bir soruyu soramn tedaviye muh-
tac bir "hasta” oldugunda ittifak edecektir.

Ateist ve dinsiz oldugunu soyleyenler, olaywn "klinik"
yoniinii gizlemek i¢in varhk sorusunu kendilerine sorup
"Ben kimim? Nasil varim? Neden varim? Nereden gelip
nereye gidiyorum? Oniim ne? Sonum ne? Aklin ve ruhun
mahiyeti ne? Varhgim fiziki varhgmla ma sinirhdar? Fi-
ziki varhgimin yasalanm kim yapt1? Eger varhgimin bir
de fizikétesi boyutu varsa o nedir ve onun yasalarim ko-
yan kimdir?" gibi sorulara cevap aramaktan kiége bucak
kacarak devekusunu taklid ediyor olabilirler.

Tabi onlar da, bu tavnn, gergegi zerre kadar degigtir-
meyecegini biliyorlardir herhalde. Onun igin "ate” oldu-
gunu sdyleyecek kadar "diriist" olanlan, inkar ettikleri
Mutlak Varlhighn yerine bagka seyleri koyarak "dinsizim"
dedikleri halde yalanci konumuna diigiiyorlar. Bu du-
rumda kiifiir, felsefesi yapilmig, kihfi hazirlanmig bir
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halde firavunun sihirbazlarinin yilanlan kadar "bilim-
sel” bir lavrakhkla arz-1 endam ediyor karginizda.

Varlik ve varhgn kaynag sorununu biraz kurcalad-
gini1zda sozkonusu laik "ate"lerin biraz once inkar ettik-
leri Allah'in yerine alelacele bir tann peydahlama telas-
na diigtiiklerini goreceksiniz. O takip takigtirdiklan, ya-
kap yalagtirdiklan “cici” tann en az inkarlan kadar ciddi
"TESADUF TANRISI"dur.

Isin ilginci evrenin ¢ok girift ve muazzam bir plan da-
hilinde saat gibi takir takar igleyigini, bu evren iginde bir
ozge evren olan insanin fiziki ve fizikétesi boyutlarinin
da en az evren kadar dakik ve ince hesaplar gercevesin-
de yaratihip yagatihgim tesadiifle agpklayan Materyalist
laikler, genetik miihendisliginin bunca geligme kaydetti-
gi, yapay zekadan s6z edildigi bir ¢agda degil suursuz
madde eliyle, suurlu insan eliyle dahi bir sinegin yapila-
madiginl, yapilamayacagim gériip "tesadif tannlarnni’
neden yardima ¢agirmazlar dersiniz? Sizce meraka deg-
mez mi?

Aritmetik bir gergektir: Insamn cebine koydugu 1'den
10'a kadar numaral 10 adet markay: cebinden sirasiyla
¢ekebilme ihtimali on milyarda birdir. Bu kadar basit bir
iglemde dahi bir eksigiyle on milyar yanmilma pay: olan
tesadiif tanris1 acaba nasil oldu da nizam ve intizam
zerreden kiirreye akillara durgunluk veren bu evreni
bunca muazzam bir diizen i¢ine sokabildi?

Burada uzun uzun bunun isbatina girecek degilim.
Evrendeki her gey bu muazzam nizamin birer sahididir.
Sairin dedigi gibi:

Varhgn bilme ne hacet kiirre-i alem ile
Yeter isbatina halk ettigi bir zerre bile
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Lakin yine de birkag 6rnek verelim:

Soludugumuz havada %21 Oksijen %78 Azot, ayrica
Argon, su buhan, Karbondioksit vs. vardir. Eger bu oran
bozulsa, 6rnegin oksijen yiizdesi biraz fazla olsa tiim in-
sanlar bogularak éliirlerdi.

(ekirdek etrafinda belli bir yoriingede aynen diinya-
nin giines etrafinda doniigii gibi dénen elektronlardan
olusan atomlar ¢oziiniip de gekirdekteki proton ve not-
ronlar bogluk birakilmadan birbiri iizerine yignlsayds
kiigiiciikk bir madeni paranin agirhg: kirk milyon tona
ulagirds.

Giineg eger bildigimiz yanma tiiriiyle yansayd: bili-
nen kiitlesinin yanip tiikkenmesi i¢in sadece alti bin yil
yeterliydi. Ama o milyarlarca yi1ldan beri kendine ¢izilen
kader ¢ergevesinde yanmaya devam ettigi halde ne 15:1-
ginda bir zayiflama, ne kiitlesinde bir eksilme olmakta-
dir.

Evrenin ¢ok dakik hesaplarla yaratildig: ve igledigi-
nin en ilging delili mikro ile makro arasindaki garip ilig-
kiyi de yansitan gu rakamlardir: Atom ¢ekirdegi atom
kiitlesinin % 99.97'si kadardir. Giines sisteminde de gii-
nesin kiitlesinin toplam kiitleye oran1 atomdaki oranin
aynmsidir; yani % 99.97.

Eger vahye degil de Materyalizm dinine inamiyor ve
biitiin bunlan da tesadiifle agiklhiyorsamz, siz kesinlikle
mutlak bir dinsiz (miilhid) olamazsiniz, bu durumda ada-
n1z "miigrik” yaptiginiz da sirktir. Ciinkii inkar ettiginiz
Allah1n sifatlanm ondan ahp "tesadif” adim verdiginiz
bir tanriya vermig oldunuz. Bu en basitinden bir gozbag-
ciik ve sahtekarhktar.

Bu sahtekarlik gsimdilerde allanip pullamp tekrar pa-
zara gikartihyor. Ateizmin tageronlugunu yapan laikler
tekellerinde tuttuklarn medya araciligiyla dinlerinden
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edip siiriilestirdikleri yiginlari, "burcunuz”, "yildiziniz",
"astlologunuz diyor ki" baghklan altinda carsaf ¢arsai
reklamin1 yaptiklan hurafelerin, ¢agdag iifiinik¢iilerin
ve falcilarin pesine takmayi ihmal etmiyorlar.

Cagdas diinyanin "yesillik" olsun diye gikartilan mo-
dalannin ahlak ve erdem agisindan en tahripkar olan:
hi¢ kugkusuz "dinsiz takilma" modasi. Bu modanin yay-
ginlagmasinda sorumluluklarini yerine getirmeyen dinli-
lerin ve imanlhlarin ve tabi resmi-gayn resmi din taifesi-
nin pay1 hig de kiigiik degil.

Inkar hastaligim bir "moda salgin1” olarak degerlen-
dirdik. Ancak bu hastahjn pengesine diisenler dahi eger
tamamiyla katledip yok etmemiglerse vicdanlarinin ta
derinliklerinde Allahin varhgm hissederler. Bu his Al-
lahin da hidayetiyle kimi zaman kiginin varhgm kusa-
tarak hayatinin tamamina hakim olur. Kimi zaman da
bir felaket, hir korku sirasinda gegici olarak ortaya gikar.
Ne ki bu hissi doguran, bazilannin iddia ettigi gibi korku
ve evham degildir. Allah’a inananlarin tiimii korkulu ve
evhamhdir, denilmek isteniyorsa bu giiliing bir iddia
olur. Bu bir delinin tiim akilhlar: deli sanmasina benzer.
Gergek su ki, olmayan birgey hissedilemez. Sonlu ve ya-
ratilmig olan insan zihni sonsuz ve yaratilmamig bir var-
hg1icad edemez. Beni koruyan kim ise var eden de odur.

Varhgim Allah'in varhiginin en kesin delilidir.

Herseylerini, hatta inkar ettikleri dillerini dahi Al-
lah'a borglu olan ve buna ragmen ihanetin zirvesine -
kap O'nu inkar eden Allah'siz laiklere sormali: Allah'siz
bir diinyada faziletli olmak, kuralli yasamak, diiriist
davranmak, yani 6zetle ahlakli olmak "enayilik" degil
de nedir?

Allah'in, ahiretin, hesabin, sorgunun, sualin olmadig»
bir hayat namuslulara, ahlakhlara, diiriistlere, hakk
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hukuku gézetenlere, erdemlilere bir cehennem; namus-
suzlara, hirsizlara, canilere, ahlaksizlara, bir cennet
olurdu. Oylesi bir diinyada insanlan erdemli ve ahlakh
yasamanin gerekliligine nasil ikna edecektiniz ve onlar
neden ikna olsunlardi? Olmadilar da zaten. Allah1 haya-
tina, siyasetine devletine karigtirmak istemeyen laikle-
rin yagantilan bunun en agk delili degil midir?

Insanhk tarihi Allah’im, dinini, imammn kaybedenle-
rin geref, ahlak, fazilet, birlik, dirlik, 6zetle insam "in-
san” eden herbir geylerini kaybettiklerinin érnekleriyle
doludur. Yine insanhk tarihi Allah'tan bagkasina yone-
lenlerin kendilerine esyadan, tastan, yildizdan, itten,
kurttan, maddeden, manadan, evhamdan, hurafeden,
seytandan ve hatta kendi cinsinden yeni ilahlar, putlar
ve tagutlar edindiklerinin sayisiz 6rnekleriyle doludur.

Biitiin bunlar Allah1 hakkiyla takdir edememenin,
geregi gibi bilip inanamamanin sonucudur:

"Allah1 O'nun gsanina yaragir bir bigcimde tan:-
yamadilar." (6/91)

Evet, Allah1 O'nun samna yarasir bicimde tanima-
mak insanin hayatta kars: karsiya kalabilecegi en biiyiik
talihsizlik.

O halde, haydi O'nu kendisinin tamttig) gibi tanima-
ya ¢aligalim?

Marifetullah

Marifetullah; yani Allah tanimak.
Biri sizi yarattigin, yerleri ve gékleri yarattiyfam séy-
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liiyorsa, merakinizin tiimiinii onu tamimaya teksif etme-
nizi haketmis demektir.

Biri sizi doyurdugunu, size hayat verdigini, size gerel
verdigini, sizi yeryiziinde kendisini temsil etmekle onur-
landirdignni séylityorsa, O'nu tamimak bir boyun borcu
olmug, O'na tesekkiir etmek bir vecibe haline gelmistir.

Insan da 6yle. Birine birgey vereceginiz zaman onun
kimligini aragtinrsimz. Diiriist, emin, verdiginize deger,
verdiginizin farkinda olan biri olmasim istersiniz. Hele
bu verdiginiz gey varliginizsa biitiin bunlar daha bir
onem arzeder.

Biriyle alig verig yapacagimz zaman size taahhiid et-
tigi seyi verebilecek gii¢ ve kudrette olmasim, vadini ye-
rine getirecek kadar ahde vefali1 olmasim istersiniz. Hele
bu vereceginiz sey can ise bu isteginiz daha bir haklihk
kazanir.

Ancak O'nu nerenizle taniyacaksiniz?

O'nu tamimakta bagarih olup olmamaniz bu soruya
vereceginiz cevaba bagli. Eger O'nu ekmege dokundugu-
nuz, suyu gérdiigiiniiz, giili kokladiginiz gibi beg duyu-
nuzla tamyacaksamz bu durumda iman etmenize gerek
yok. Kimse ekmege, suya, giile iman ettim, demez.

O'nu tanimanin yeri akliniz da degildir. Ciinkii aki)
hammaddesini duyular vasitasiyla elde eder. Akil O'nu
idrak edemez, belki O'nun varhgnin delillerini elde eder
ve bu delillerden yola g¢ikarak O'nun varhgina "ikna'
olur. Ama O'nu tanimamn asil makarn kalbtir; imamn,
sevginin, agkin da makarn olan kalb.

Kalb O'nu tamyana dek firtinal bir okyanustur. Ta-
mma gergeklestigi an bu firtina diner, okyanus sakinle-
sir ve kilb mutmain olur. Buna "itmi'nan” derler.

Itmi'namin gergeklesmesi igin bilgi gereklidir. Iste o
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bilgiyi verecek olan tek kaynak da vahiydir. Ciinki zat:
hakkindaki en dogru bilgiyi yine Allah verir.

"O nedir?" sorusuyla baglamak tamimay: daha bagin-
da riske sokmaktir. Bu sorunun dogrusu O ne degildir?
olmahdir. "O nedir?" sorusuyla bagladiginiz bir siireg
kavradiklarindan kavramadiklarnni tesbih ve kiyas yo-
luyla gikaran zihnin, tiimii de yaratilmig olan malzeme-
ye dayanarak yaraticiyr cikarmasim istemek olur ki bu
sirkin ve putperestligin akilda baglayip, imgenin madde-
ye déniistiiriilmesiyle sonu¢lanan siirecin ilk adimidur.

"O ne degildir?" sorusuna Kur'an su kargihg verir:
"0 hicbir sey gibi degildir:" (42/11)

Evet, oyledir. Fizikiistii yaratiklari1 dahi algilamaktan
aciz zihnin duyular vasitasiyla edindigi miiktesebat igin-
de O'nu animsatacak, O'na benzeyecek, O'nunla kiyasla-
nacak hicbir sey yoktur. Selef bu hakikati séyle bir ciim-
leyle ozetler: "Her ne ki aklina geliyor, Allah ondan bag-
kadur."

O'nu bu hakikat 6l¢iisii 15181nda, tiim kemal sifatla-
nyla bezenmis noksan sifatlardan, eksiklik ve acziyetten
ari ve giizel isimlerinde kendisini tamttig gibi tanir ve
inamnz.

Uluhiyyetinde oldugu gibi Rububiyyetinde de tekdir
O. Nasil ki O'nun yaraticihkta esi ve benzeri yoktur; ter-
biye edicilik, kanun koyuculuk, gii¢ ve kudrette de esi ve
benzeri yoktur.

O hergeyi bilen (Alim), goren (Basir), igiten (Semi), di-
leyen (Miirid), istedigini yapan (Kadir), esirgeyen (Rah-
man), bagiglayan (Rahim), mutlak hakimiyeti elinde tu-
tan (Miiheymin), kahreden (Kahhar), yoneten (Melik),
yicelten (Muizz), algaltan (Miizill), icad eden (Miibdi),
hayat bahgseden (Muhyf), 6ldiiren (Mumit), nimet veren
(Miin'im), seven ve sevilen (Vedid)dir.
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O ortag olmayan (la serike leh), Rabb olan biricik
(Ahad), diri (Hayy), biiyiiklenmeyi hakeden (Miitekeb-
bir), en biiyiik (Ekber), oliimsiiz (La yemiit) bir Mutlak
Gergektir.

Allah'in sifatlan tevhidin éziidiir, fiilleri ise adaletin.
O'nun disindakilerin timii esli, erkekli-digili, benzerli,
ortak, miiterek ve bilegik varhiklardir® Tiimii kendi top-
lulugu, soyu ve tiiriiyle dayanigma, kaynagma ya da ¢a-
tigma iginde hayat siirdiiriirler ve hepsi hayatlanm siir-
diirmek i¢in bagka seylere muhtactirlar.®

Allah ise biitiin bunlardan beridir. O kendi kendine
yetendir. O'nun diinda higbir varlik kendi kendine yet-
mez.

Gergek "sirk” herseyiyle muhtag bir varlik olan insa-
nin kendi kendine yeterlilik iddiasindan bagka birgey
midir?

O'na mekan ve zaman isnad edilemez.

Ciinkii mekam yaratan mekana sigmaktan ve meka-
nin kanunlanna uymaktan miinezzehtir. Zaman1 yara-
tan zamana sigmaz ve yarattigy zamanin kanunlarina
tabi degildir.1°

O simdi ve buradadir. O her yerde ve her andadur.
Oyle olmasa Allah olamazdi. Yaratilmg i¢in muhal olan
Yaradan i¢in miimkiindiir.

Ancak, kimse O'na zuliim isnad edemez. O'nun en
sagsmaz vasfi Adil olmasidir. Ciinkii o hakimdir, yaptig:-
m yerli yerince yapar. Bir geyi O'nun koydugu yerden
alip bagka yere koymak esyanin tabiatina, doganin ka-
nununa, insanin fitratina aykiridar.

8. Hud (11)/40; Miiminun (23)/27; Y asin (36)/36.
9. En'am (6)28.
10. Taha (20)/46; Hadid (57)/14; Miicadele (58)17.
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O zerre miktan dahi zulmetmeyecegini Kur'aninda
defalarca ifade etmektedir.!! Allah" tenzih perdesi altin-
da O'na zulmii yakigtiran klasik kelamin > aksine O kul-
lanna asla haksizhk yapmayip aralannda adaletle hiik-
meden, ! kullanm seven,!* rahmetinde comert, azabinda
iktisatl, zerre miktan hayrn da zerre miktan serri de
kargiliksiz birakmayan, herkese hakettigini veren, kul-
larina yardim ve iyiligi simirsiz bir Yaratiadr.

Allah’a iman O'nun biitiin bu ézelliklerine iman et-
mekle sithhat bulur.

Herbiri Allah'in kemalinin ve yiiceliginin kaginilmaz
birer 6gesi olan sozkonusu ozelliklerden birini ya da bir
kagim inkar dogrudan Allah" inkarla es anlamhdir. Or-
negin onun "bilme" 6zelligini inkar etmek O'na cehalet
isnat etmektir. O'nun "gorme" 6zelligini inkar O'nu nok-
sanlikla su¢glamaktir. Bu ve buna benzer inkarlar O'nun
zatini inkarla eg anlamhdur.

Ne ki o kendisini inkar edenlerin de yaraticis: ve ter-
biye edicisidir, yalniz kendisine inananlann degil. Ancak

11.Nisa (4)/40; Yunus (10)/44; Bakara (2)/57.

12. "Iddia ediyoruz ki; kullar: Allah'in emirlerini yerine getirip yasakla-
rindan kaginsa Allah'in onlara sevap vermesi zorunlu degildir. Ak-
sine, isterse ddiillendirir isterse cezalandirir. Isterse onlan yokluga
mahkum eder ve diriltmez. Eger tim kafirleri affetse ve tim rmiimin-
leri cezalandirsa birgey lazim gelmez. Bu onun igin mismbkiindir. Ve
bu onun ilahi sifatlarindan her hangi birine aykir1 degildir.” Gaza-
li, el-fkiisad, 5.116.

Ozellikle Egari kelamcilarimn tiimiinde gériilen buram buram tepkisel-
lik kokan bu "tenzih” anlayisi aksini iddia etmelerine ragmen
Kur'an'in bir¢ok ayetiyle celismektedir. Bakiruz: "Yunus (10)/4: En-
biya (21)/47; Rahman (55)/9; Zelzele (99)/7-8; Hud (11 )/101; Nahl
(16)/118; Zuhruf(43)/76; Yunus (10)/54.

13. Yunus (10)/54.

14. Hud (11)190; Biiruc (85)/14.
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O'nun terbiye metodu ¢ok gesitlidir. Kahnyla da terbiye
eder liutfuyla da.

O "Rabbu’l-Alemin"dir, evrenin Rabbidir. Bu nedenle
O'na hakkiyla inananlarin gérevi insanhg1 Rablerine
dondiirmek, onlar: kula kulluktan men edip ebedi mut-
lulugun kaynagina yoneltmektir.

Musa'sim1 kaybeden her toplumun iginden bir degil
bin Samiri gikar ve onlara ne altin buzaglan "igte tann-
n1z" diye allayip-pullayip takdim eder.

Cagin lezzete ve sehvete dayah 'akidesi’ ve bu iman-
s1z akidenin ibadethanelerine doniigen bankalar, stad-
lar, diskolar, borsalar, amtlar, anit-mezarlarn iglev a¢1-
sindan Samiri'nin altin buzagisindan ne farki var?

Makbul bir iman "din'in yalnizca Allah'a has kilinda-
g&1" tevhidi bir imandar:

"Her secde edilecek yerde yiizlerinizi ona don-
diriin ve dini yalmiz Allah'a has klarak dua edin."
(7/29)

Insanlar tarih boyunca Allah1n varhgim dogrudan in-
kar yerine ya miisrikler gibi O'na ortak kosarak sirke
diismiigler ya da laikler gibi O'nun bazi s:ifat ve fiillerini
inkar ederek kiifre diigmiiglerdir.

Neydi bu iki inkar arasindaki benzerlikler ve farkh-
hklar?

Miigrikler Allah'in varhfnm, yaraticihgimi, nzik veri-
ciligini kabul ettikleri halde Vahdaniyyetini inkar edi-
yorlar, O'na putlan ortak kosuyorlard.

Laikler ise Allah'in Rabbaniyyetini inkar ederek
O'nu diinya hayatina, insanin giindelik yagamina, top-
lumlann yonetimi demeye gelen siyasete kangtirmak is-
temiyorlarda.
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Ozetle miigrikler Vahdaniyyeti, laikler Rabbaniyyeti
inkar ediyorlard..

Birinciler Allah'in zatinda O'na ortaklar kosarken,
ikinciler de Allahin sifatinda O'na ortaklar koguyor ve
O'nun olan tegri, terbiye etme, hiikiim koyma yetkilerini
yaratandan ahip yaratilana devrediyorlardi.

Miigrikler’le laiklerin bu uygulamalar: neticede ayni
kapiya gikiyordu: Heva ve heveslerine uygun bir hayat
sirmek; canlan c¢ekince ¢ignedikleri ya da degigtirdikle-
ri, kurallanm kendilerinin belirledigi bir hayat...

Miigrikler de laikler gibi hakk ikiye paylagtirip Al-
lah'in hakkim Allah'a "Sezar'lan olan tagutlannmn hak-
kin1 da putlarnina veriyorlardi. Bunu Kur'an'dan 6greni-
yoruz.18

Burada bir itiraz ileri siiriilebilir ve denilebilir ki La-
iklerin bir gogu Allah'a inamyor!..

Evet, bu dogru, Allah'n Rabbaniyetini inkar eden la-
iklerin bir ¢ogu Allah'a inanmiyor, ne ki Allah'in vahda-

niyyetini inkar eden Miigriklerin hemen tamami da Al-
lah'a inamyordu. Buyurun.

Miigrikler Allah'a Inamyor

Miigrikler Allahin varhigina hig tereddiitsiiz inaniyor-
lardi. O'nun varhg hakkanda kugkuya diigtiiklerine dair
saghiklh bir tek bilgi ve belgeye rastlanamaz.

15. En‘am (6)/136.
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Kur'an'a gore onlar yeryiiziiniin ve onun iizerinde ya-
sayanlarn tiimiiniin Allah1n olduguna inamyorlard.'¢
Géklerin ve argin Rabbinin Allah olduguna inamyorlar-
d1.!” Hatta laiklerin diistiigii sirke diigmeyerek Allah'in
hergeyin, ama herseyin hakimiyetini elinde bulunduran
yonetici olduguna, O'nun koruyup kolladigina lakin ko-
runup kollanmaya muhta¢ olmadifina inaniyorlard.!®

Putlara Allah'a inanmadiklan i¢in tapmiyorlardi, bi-
lakis diyorlard: ki: "Bunlar Allah katinda bizim gefa-
atcilerimizdir."(10/18)

Onlar Allah1n yiiceligine ve hergeyi bildigine inam-
yorlar, goklerin ve yerin yaraticisinin kim oldugu kendi-
lerine soruldugunda: "Onlan Aziz ve Alim olan (Allah)
yaratt1” diyorlardi. '°

Miigrikler melekleri biliyor ve inaniyorlar,2® hergeyi
Allah'in diledigine inamyorlar ve sapik bir kader anlay:-
siyla "Rahman dilemeseydi biz onlara tapmazdik"?!
diyerek putlara tapmalarima Allah'in dilemesine bagh-
yorlard.

Tiim yeminlerini Allah iizerine ediyorlar??, yeminle-
rinde "vallahi”, "billahi”, "tallahi” sézciiklerini kullani-
yorlarda.

Hayatin ve 6liimiin Allah'1n elinde oldugunu biliyor-

lar,?® lakin yine de 6ldiikten sonra dirilmeye inanmyor-
lard. 24

16. Miiminun (23)/84-85.

17. Miéminun (23)/86.

18. Miiminun (23)/88-89.

19. Zuhruf (43)/9; Lokman (31)/25; Ankebwut (29)/61 .

20. Zuhruf (43)/19.

21.Zuhruf (43)/20, En'am (6)/109, Nahl (16)/35.

22. Faur (35)/42.

23. Camiu'l-Usul, 11/136.

24. Allah'a inandiklar: halde oldikten sonra dirilmeye inanmama kiifri
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Miigriklerin Islam'a ve Allah Rasuliine kars: besle-
dikleri duygulan Buhari ve Miislim bagta olmak iizere
hadis kiilliyatindan bazilanmn naklettigi su haberde da-
ha bir agik gozlemliyoruz:

"Kureys iizerine dyle bir y1l geldi ki o y1lda kithktan
larildilar. Olii etleri ve kemik yediler. Reisleri olan Ebu
Siifyan bagkanhiyinda bir heyet Rasule gelerek dedi ki:
Ey Muhammed sen yakinlan gézetmek ve akrabalik
baglanni korumay emretmek i¢in geldin. Kavmin aghk-
tan kinlhiyor. Allah'a onlar igin dua et. Bunun iizerine
Rasul su ayeti okudu: "Gogiin a¢ik bir duman getire-
cegi gint gozle.” (44/10)%°

Cahiliye sairlerinin siirlerinde de miigriklerin Allah’'a
inandigina dair bir y1gin delil bulmak miimkiin. Ornegin
iinlii cahiliye gairini Nabiga el-Ziibyani bir giirinde Arap
krali Numan b. Munzir'e hitaben diyordu ki:

Allah'n sana verdigi serefi gérmedin mi?
Goriiyorsun ki O'nun devletinden bagkas fanidir®®

¢agdag Hristiyan ve Yahudi toplumlarinda da had safhadadir. Bu
konuda batda yapilmug bir kamuoyu aragturmasina gore Allah'a
inananlarin kiigiiomsenmeyecek bir kismi ahirete inanmamaktadir.
Avrupa kapsaminda yapilan bu ankete gore kesin olarak Allah’'a
inanan her yiiz kigiden sadece 64°ii ahirete inanmakiadir. Daha il-
ginci Hz. [sa'nin yeniden dirilecegine inanan Avrupali Hristiyanla-
rin % 25°'den daha fazlas: ahiretin varligindan giphe etmektedir.
Ibadetlerini yerine getiren dindar hristiyanlarin % 33 3°a 6ldikten
sonra yagama konusunda tereddiitlidiirler. Bu konuda yapilmig bir
aragtirma icin bakimz: Olimle flgili Tutumlar ve Dini Davranig,
Hayati Hokelekli, islami Aragtirmalar, Cilt:5, Sayi:2, Nisan 1991.

25. Cezeri, Camiw'l-Usul, VI/206, No: 4291.

26. el-Nabiga el-Zubyani, Divan, s.17. Yine Abdullah b. Abbas’tan ge-
len bir rivayerte: "Muiigrikler kabeyi tavaf ederken ‘Lebbeyk, senin
ortagin yoktur, ancak (putlar) senin orwagindir ki onlar da hi¢bir
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Biitiin bu bilgi ve belgelerden de apikga anlasilacag
gibi Miigrikler bir ¢ok geyi bilmelerine ve hatta inanma-
larina ragmen Rasul'e ittiba etmiyorlardi. Onlann naza-
nnda degerli olan seyler diinyahk olanlard:. Bunun igin-
dir ki Allah Rasuliine mal, para, mevki ve kadin teklif
ediyorlardi. Eger onlar indinde bagka "degerler" olsayd
onu da teklif ederlerdi.

Miigrikler igin gegerli olan Yahudiler i¢in de gegerliy-
di. Onlar da iyi biliyorlard: Allah Rasuliinii; hem de "62
ogullanm bildikleri gibi".. Fakat Allah'1 ya da O'nun pey-
gamberini bilmek yetmiyordu:

"Kendilerine kitap verdiklerimiz onu 6z ogulla-
n gibi tamirlar. Oyleyken iclerinden baz: kimseler
kendileri bilip durduklar: halde yine de hakla giz-
lerler." (17/102)

Gegmiste Allah'in azabim hak ederek helak olan ka-
vimler de Allah'in varligina inamyorlardi. Ornegin Hud
peygamberi yalanlayan Ad kavminin ve yine aym akibe-
te ugrayan Semud kavminin de Allah'a inandigim
Kur'an'dan 6greniyoruz.?” Inad ve isyamyla iinlii Nuh
kavmi de Allah'n varh@na ve uluhiyyetine inaniyor;
"Eger Allah (Peygamber gondermek) isteseydi melek-
leri indirirdi" diyorlardi. (23/24)

geye malik degildir ve sen (putlar da dahil) her geye maliksin’ diyor-

lards. Rasulullah da birinci ciimleyle ikincisi arasinda Yaziklar ol-

sun, bu size yeter’ diye kargilik veriyordu. Miislim'den Cezeri, Ca-

miw'l-Usul, [11/94, No:1377. )
27.A'raf (7)/70; Fussilet (41)/14.
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Seytan da Inaniyordu

Lanetlenmis ve tardedilmis olan Iblis Allah'in varh-
gam inkar ettigi i¢in kovulmamigt:. Aksine o Allah'a
O'nun yaraticibfina ve hatta ahirete inamyordu.2

Yine Iblis Allah'in ululugunu biliyor ve itiraf ediyor,
O'nun izzetine yemin ediyordu.?®

Dahasi Allah'in yolunun dosdogru bir yol oldugunu
biliyor ve diyordu ki:

"Ben Allah'tan korkarim."(8/48)

Insan geytanlasinca nasil Iblis'i sollayacaginin en
dehget orneklerini ¢gagnmizda agikga goriiyoruz.

Peki, Allah'a inanan, O'nun yaratici olduguna iman
eden, O'na ve izzetine yemin eden, ahirete inanip Al-
lah'tan korkan Iblis'i biitiin bunlara ragmen kafir eden,
mel'un ve matrud eden neydi?

Elbette Allah'a inandign halde O'nun hiikmiine raz:
olmamasiydi. O'nun hiikmiine raz1 olmayan O'na, O'nun
yaraticihfina, yiiceligine inansa ve O'ndan korktugunu
sOylese yine de O'nu inkar etmig sayilirdx ve Iblis'in du-
rumu bunun en agk érnegiydi.

Iblis icin gecerli olan elbet insanlar icin de gegerliydi.
Cinlerin alim ve salihi iken Allah'in hiikkmiine razi olma-
dip1 igin cinlerin geytam olmustu Iblis.

Insanlarin igerisinden de birileri gikar Allah'in hiik-
miine razi olmazsa elbet o da insanlann geytan: haline
gelirdi ki, Kur'an'da da tiim cin ve insan seytanlannin

28. A'raf (7)114.
29 A'raf(7)116; Sa'd (38)/82.
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serrinden Allah'a sifinmamiz tavsiye edilmiyor muy-
du®0

Allah'a ve 6ldiikten sonra dirilmeye inandi$n halde bi-
rini ebediyyen lanetlenmig bir kafir eden gsey Allahn
hiikmiine raz olmamas, ona karg: gelmesiydi.

Peki neydi Allah'n hiikmii? Iblislesmemek igin O'nun
hiikiimleri karypsinda nasil tavir takanmamiz gerekiyor-
du? O'nun hiikmiine kars: gelmenin diinyevi ve uhrevi
cezas) neydi? Bu konuda Kur'an ne diyordu?

30.Nas (114)/6.

147



"Hiikkm" lugatta 1slah igin engel olma, mukayyet ol-
ma, sahip gikma, baglama manalanna gelir.

Hayvan yulanna "hakemetii'd-dabbe” denilir. Ahkem-
ti, “zincirledim”, "yularladim” anlamina; hakemtii, "bag-
ladim" anlamina kullamlir. Ornegin "ahkemtii's-Sefine-
te" d;ediginiz zaman "gemiyi demirledim” dediginiz anla-
silar 3!

Bu kelime Kur'an'da baglama, engel olma anlami-
na,’? yargi anlamina,® Kanun, nizam, sistem
anlamina® yine aym kokten tiireme "hakim" ve onun ¢o-
gulu "hukkam”, "yargilayan" ve yoneten" anlamlarina®®
"hikmet" Allah i¢in kullanildiginda egyay: yerli yerinde
yaratmak, insan i¢in kullamldiginda ise ilim ve akilla
esyay: yerli yerinde algillamak ve hakikate ulagmak an-
lamlanna gelir.

31. Ragib el-Isfahani, Miifredat, s.126.
32. Hac (22)152.

33. Nisa (4)/58; Maide (5)/95.

34. Maide (5)/50.

35. Bakara (2)/188; En‘am (6)/114."
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Hiikmii Allah’a tahsis etmek tevhid akidesinin vazge-
¢ilmez bir unsurudur. Bu tahsisin ilk sart:1 "mutlak ka-
nun koyucu” olarak Allah'1 bilmektir. Allah'tan bagkasi-
na mutlak anlamda hiikmii, tegriyi (seriat koyma) tahsis
etmek, o seriatin sahibini Allah'a ortak kogmaktar:

"Yoksa Allah'in izin vermedigi dini (konularda;
onlar icin yasalar koyan ortaklar1 m1 vardir?
(42/21)

Evet, ayetten iki sonug ¢ikiyor: 1) Allah'in mutlak ya-
sa koyucu olduguna inanmak. 2) Allahin izin vermedigi
konularda yalnizca O'nun yasalanna uymak.

Tabiidir ki buradan "Allah'in izin verdigi konularda
yasa koymanin megru oldugu ve bu alanlarda bagkalar:-
nin da yasalar koyabilecegi” sonucu gikmaktadir. "Al-
lah'in izni"nden kastin O'nun vahiyle bildirdigi degismez
INahi degerler disinda kalan alanlar oldugu agik. Ciinkii
vahyin belirledigi alanlarda degil bagka insanlann, pey-
gamberlerin bile o Ilahi hiikmii degistirecek ya da iptal
edecek yasalar koymalan bizzat Allah tarafindan yasak-
lanmugtir ve Nebi'ye Allah'in indirdigiyle hiikmetmesi
emredilmigtir:

"Onlarin aralarinda Allah'in indirdikleriyle
hiikkmet." (5/48)

Gergekte bu ve buna benzer emirler hiikkmetme, yo-
netme ve karar verme makaminda olanlarin dikkatini
seriatlann maksadina (makasidu's-geria) ve dinin ruhu
dedigimiz degigmez ilahi degerlere gekmektedir.

Ornegin yargida s6zkonusu ‘'maksat ve ruh' hak ve
adalettir. Qlinki Allah'n yargida zaman ve zeminle de-
gismeyen hiikkiim ve yasas: adalettir. Bunun igin yukan-
dald ayetin benzeri bir formla Allah, Rasuliiniin gahsin-
da tiim yénetme makaminda olanlara emretmekte:
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"Eger hiikkmedersen onlarin aralannda adaletle
hiikmet. Muhakkak Allah adil olanlan sever." (5/42)

Ne ki burada ince bir nokta var: Allahin disinda hiik-
meden her bir kimse hiikmetme megruiyetini (iznini)
O'ndan almak zorundadir. Bu megruiyet hak ve adalet-
tir. Haklan ve adaletin 6lgiisiiyle hiikmetmezse bu tak-
dirde kendi ya da bagkalarinin heva ve hevesiyle hiik-
metmig olur:

"insanlar arasinda hak ile hiikmet, hevaya uy-
ma." (38/36)

O halde nedir, hakkin ve adaletin 6lgiisii? Bu 6l¢iiyii
kim koyacaktir? Eger tiim suglarda adalet ve hakkin 6l-
¢iisii olarak suglularin dedigi esas alinsaydi her suglu
kendisini hakl gosterecek birgeyler bulur, zalimler maz-
lum, mazlumlar zalim haline gelir ve yeryiizii fesada gi-
derdi.

Eger oyle degil de hak ve adaletin 6lgiisii kendisine
kars: sug iglenilenler ve mazlumlar olsayds, bu kez onlar
da heva ve heveslerinin verdigi kin ve intikam duygula-
nyla asin giderler, mazlum iken zalim olurlar, yine diin-
ya fesada giderdi.

O halde kim koymahyd: hakkin ve adaletin 6lgiisiinii
ki o 6l¢ii uygulaninca kimseye zulmedilmemisg, herkese
hak ettigi verilmig olsun?

Bu sorunun cevaba elbette "Allah” olacaktar.
Ciinki Allah insam bagibog birakmamigtar:

"Yaziklar olsun sana yaziklar olsun, sonra yine
yaziklar olsun sana yaziklar olsun: Insan basibog
birakilacagin1 m1 samiyor?” (75/34-36)

O insanhf mutlu edecek tiim yasalarin dayanacag
temel kurallan (seriat) vaz' etmistir: "Sonra yonetim
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iginde (emr) seni de bir sistem (seriat) izere kildik.
Sen ona uy, bilmeyenlerin keyiflerine uyma."
(45/18)

Hak ve adaletin 6l¢iisii yarattig1 insam ¢ok iyi bilen
Yaraticinin koydugu degismez Ilahi degerler degil de in-
sanlarin heva ve hevesleri, keyif ve istekleri olsayd: ne
olurdu; onu da vahiyden égrenelim:

"Eger Hak onlarin keyiflerine uysayd: gtklerde,
yerde ve bu ikisinde yagsayan kimseler arasinda
anarsgi cikard). Biz onlara haysiyet ve dirlik getir-
dik fakat onlar kendi haysiyet ve dirliklerinden
yiizgeviriyorlar." (23/71)

Evet, heva ve heveslerin belirleyici oldugu ¢agdag re-
jimlerin anarsi ve kaostan bagka insanliga hig bir kahoe
erdem kazandirmadigina giiniimiiz diinyas; dehget ve
hayretle sahit olmaktadir.

Allah'in rububiyyetini inkann ¢agdas bigimi olan lai-
sizm Allah1 diihyaya ve diinya iglerine kangtirmak iste-
mese, "demokrasi’ ad1 altinda pazarlanan "heva" rejim-
leri "insanin dedigi olacak” dese de Allah biitiin bu az-
ginhklan reddediyordu:

"Onlar zanna ve nefislerin bayag: heveslerine
tabi oluyorlar. Halbuki onlara Rableri katindan
hidayet gelmistir. Istedigi hergey insanin m1 yok-
sa? Son da (ahiret) 6n de (diinya) Allah"indur." (53/23-
25)

Allah'in hiikkmii dururken Allah’tan bagkasinin hiik-
miine uyan Allah'1 inkar etmis taguta iman etmigtir.
Halbuki Allah kendisine iman edenlerden tagutu inkar
etmelerini istemigtir:

"Sunlan gérmiiyor musun, kendilerinin sana in-
dirilene ve senden 6nce indirilene inandiklarim
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sanmyorlar da hakem olarak taguta bagvurmak isti-
yorlar! Oysa kendilerine onu inkar etmeleri emre-
dilmigti. Seytan da onlan iyice saptirmak istiyor."
(4/60)

Allah uluhiyyette ve rububiyyette tevhidi emrettigi
gibi hiikiimde de tevhidi emretmistir. O'nun hiikmiine
uymayan elbet hevasina uymugtur.3® O hiikiimlerini
peygamberleri ve kitaplan yoluyla bildirmis®’ ve insan-
lan onlara uymaya ¢agarmugtir.®® Bir konuda anlagmazh-
ga diigerlerse Allahin kitabina ve Rasuliin siinnetine
bagvurmalarin1 emretmig,?® Kitabin gonderilis hikmeti-
nin insanlar arasinda Allah'in gosterdigi sekilde hiikiim
vermek icin oldugunu séylemis,*® Rasuliin verdigi hiik-
me goniil rizasiyla teslim olmamay: iman etmemek ola-
rak nitelemis,*! Nebisini Allah'in indirdigiyle hilkmetme
konusunda siki siki tembihlemis, eger boyle yapmazsa
hevaya uymus olacagim1 bu durumda kendisini kimsenin
kurtaramayacagni, Rabbinin dahi yardim etmeyecegini
ihtar etmis,*? kendi indirdigiyle hiilkmetmeyenleri kafir-
ler, fasiklar ve zalimler olarak nitelemigtir.4®

Allah Rasulii de hiikiim konusunda aym titizligi gés-
termistir. Buna 6rnek olarak Ebu Davud ve Nesei'nin sa-
hih isnadla naklettigi su rivayeti verebiliriz:

"Siireyh b. Hani'den o da babasindan: Dedi ki: Rasu-
lullah mii'minlerle birlikte Medine'ye gelince onlarin

36. Kasas (28)/50, Casiye (45)/18.
37. Bakara(2)/213.

38. En‘am (6)/155, Fussilet (41)/3.
39. Nahl (16)/ 64.

40.Nisa (4)/105.

41. Nisa (4)/165. .

42. Maide (5)/4849,Rad (13)37.-
43. Maide (5)/14447.
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onu (babami) ‘Hiikmiin babast’ diye isimlendirdiklerine
sahid oldu. Allah Rasulii onu ¢agirarak dedi ki: Kugku-
suz hiikmeden yalnizca Allah'tir, hiikiim sadece O'nun-
dur, dolayisiyla bundan béyle "Hiikmiin babasi” ismini
kullanmal"*

Allah'in hiikkmiine kars: gelmek, O'nu kabullenme-
mek, ya da O'ndan bagkasinin hiikmiinii O'nun hikmii-
ne tercih etmek Allah'in rububiyyetini inkar etmek
demektir. Isterse bu kimse Allahin varhgina, birligine,
yaraticith@ina, ahirete ve daha inanilmasi gereken birgok
seye inansin, bu boyledir.

Iblis bagka degil sadece Allah'in hiikkmiine raz olma-
dig1 i¢in kafir olmugtur. Oysa ki o Allah'in varhgina, bir-
ligine, yaraticihigina, izzetine, yolunun dogruluguna ina-
nmiyor ve hatta O'ndan korktugunu itiraf ediyordu. Buna
ragmen hiikmiine razi olmadig icin SEYTANLASTIL

Iblisin bu meslegini daha farkh bir tonla Firavun siir-
diirdii. O hakimiyetin kayitsiz-gartsiz kendisinin oldugu-
nu iddia ediyor ve bir miting tertip ederek yonetimi al-
tinda inleyen halka soruyordu:

"Ey halk Misir benim miilkiim degil mi? Bu al-
timdan akan irmaklar benim degil mi, gérmiiyor
musunuz?’ (43/51)

Firavun seytanlasir da Yahudiler durur mu? Onlar
da Allahn helal kildign geyleri haram, haram kildig
geyleri helal kalarak O'nun hiikmiine kars: geldiler:

"De ki: Baksaniza, Allah size nzik olarak ne ver-
diyse tuttunuz onun bir kismini haram ve bir kis-
man1 helal yaptimiz. De ki Allah m size bdyle izin
verdi, yoksa siz Allah'a iftira m1 ediyorsunuz?’
(10/59)

44 Cezeri, Camiu'l-Usul, 1137 3.
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Evet, hiikmii reddedigin bu gekli giiniimiizde ¢ok yay-
gin. Allahin hiikmiinii reddeden laik sistemler Ilahi
emir ve yasaklar yerine begeri emir ve yasaklar: tedavii-
le stiriiyorlar. Tabi sonug ortada...

Halbuki Allah'in helal kildipx seyi haram kalma hakk
-tabi tersi de- Peygambere dahi verilmemisti:

"Ey Peygamber, Allah'in sana helal kildign1 ni-
¢in kendine haram ediyorsun?’ (66/1)

Israilogullannin hakim dini ziimreleri, kitaplaninda
olmayan yeni bir takim haramlar ortaya gikariyorlardi.
Bu sekilde kitapla halkin arasina girip dini tezgahlamak
istiyorlardi. Ciinki halk onlarin dilinde gezen bu yasak-
lan kitapta bulamayacak, "her halde bir hikmeti vardir”,
"biiyiiklerimiz bizden daha iyisini bilir" mantigiyla bu
tezgahtar ziimreye bugvuracaklardi. Kur'an onlarin bu
tezgahlarim baglarina gegiriyordu:

"Tevrat indirilmeden 6nce Israil (Yakub a.)'in
kendisine haram kildigh seyler disinda Israilogul-
larnna biitiin yiyecekler helaldi. De ki: getirin Tev-
rat'l, okuyun diiriistseniz.” (3/93)

Hz. Isa (a) Israilogullanmn yahudilesme temayiilleri-
nin en basinda gelen helali haram, harami helal kilma
sapikhigim ortadan kaldirmak igin génderildigini soyle-
yecektir:

"Ben, benden 6nce gelen Tevrath dogrulayici
olarak size haram kilinan baz seyleri helal yapa-
yim diye gdénderildim," (3/50)

Gergekte tiim Ilahi eriatlar Allahn hiikmiinii insan-
lar arasinda icra etmek i¢in gonderilmistir. "Allah'1n
mutlak hikmii" igte o geriatlarin degigmesiyle degigme-
yen, zamanlar ve zeminler iistii, insanhgin eskimez de-
gerleridir. Bu degerlere biz geriatin ruhu ve maksadi di-
yoruz. )
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Yaygin kanaatin aksine tahrif edilmis Incil dahi Al-
lah'in hakimiyetini ifade eden ayetler icermektedir:

"Hakimiyyetin (melekut) gelsin. Senin saltanatin
gokte oldugu gibi yerde de egemen olacak.” Matta,
6/10

Miigrikler Allah'in vahdaniyyetini inkar ederek ona
“teklikte” ortak kosuyorlardi. Islam toplumlannin i¢inde
son yiuzyllda ortaya ¢ikan laiklerse Allah'in rabbaniyye-
tini inkar ederek O'na "hiiknimde" ortak koguyorlar.

Bu iki sirk arasidaki fark mahiyet farki degildir. Al-
lah'in varhfnm kabul etseler de birinciler O'nun uluhiy-
yetini ikincilerse O'nun rububiyyetini inkar etmiglerdir.
Laikler bu girke Allah'in hiikiimlerinin yerine begerin
hiikiimlerini ikame ederek diigmiiglerdir.

Ashnda Islam geriatin1 reddetme kiifrii ilk kez ¢cagdas
laiklerin buldugu bir sapiklik tiri degil. Yani geriat ah-
kamin: rafa kaldirma inanc “gagdas” bir dalalet degil.
Dolayisiyla Miislimanlarin igerisinden ¢ikan ilk laik
miilhidler da ¢agimizdakiler degil.

Bundan 13 asir énce ortaya gikan ilkel laikler de aym1
seyi savunmuglar, Ibadiyye mezhebinin Yezidiyye kolu
Islam ahkaminin ahir zamanda iptal edilebilecegini,
Kur'anin helallerinin haram haramlarnnin da helal kih-
nabilecegini savunmuglardi4®

Bu noktada gagdag ideolojiler ve Islam dis1 akimlar
geliyor giindeme.

Bir Miisliman Islam dis1 bir ideolojiye, hizbe ya da
cemaate mensupsa ve kendisinin Miisliman oldugunu
iddia ediyorsa mensup oldugu o hizbin "akide hizbi" olup
olmadigina bakilir. Ornegin Materyalizm, Pozitivizm,

45. Bagdadi, el-Fark. s.11.
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Natiiralizm, Laisizm birer akide hizbidirler. Bu ve buna
benzer hiziplerden birinin diinya goriigiine inanan, Is-
lam'in diinya gériigiinii reddediyor demektir.

Eger demokrasi fikir ve inang hiirriyeti degil de ka-
nun koymada beger iradesini mutlak irade olarak kabul
eden bir sistem olarak tamimlanirsa bu durumda ikinci
tanima giren "demokrasi” de akide hizbi haline gelir.

Akide hiziplerinden kimileri tam anlamiyla bir
'din'dir. Bunun en tipik 6rnegi Marksizmdir. Marksizm
dininin akidesi materyalizmdir. Ontolojide evrimi, sosyo-
lojide diyalektigi, tarih sosyolojisinde tarihsel maddecili-
gi, kozmolojide kozmik materyalizmi, felsefede Hegel di-
yalektigini esas almigtir. Giiniimiizde Rabbin Ilah olusu-
nu red edip O'nun yerine maddeyi ilahlastiran Marksiz-
min batis1 yeryuiziindeki mutlak inkann da batigi anla-
mina gelmektedir.

Ancak gimdilerde uluhiyyeti inkarin 6biir ad1 olan
Marksist zindiklardan bogalan yeri Allah'in rububiyyeti-
ni; yani hiikkmeden, yoneten, terbiye eden, idare eden bo-
yutunu inkar eden laik/liberalistler doldurmaya ¢alis-
maktadirlar.

Sirkin en yeni ve ¢agdas bi¢imi "laisizm/liberalizm"
ad: altinda pazarlanmaya ¢aligilmaktadir giiniimiizde.
Isin garibi bu sirki uygulayanlarin bir gogunun Miisli-
man oldugunu iddia etmeleridir. Hatta iddiadan da dte
bu tipler igerisinden Miisliimanliklarindan zerre kadar
siiphe etmeyenler dahi gikabilmektedir.

Iste bu da bir kavram kargasasim beraberinde getir-
mektedir: Miislimanlarin yonetimi mi, Islam'in yoneti-
mi mi? Evet hangisi? Daha énce sorulmasi gereken soru-
lar var: Bir miisliman Islamn diginda bir geyle hiikme-
debilir mi? Hiilkmederse ne olur?
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Bu sorulara ge¢cmeden ilk sordugumuz soruyu cevap-
lamamiz gerekiyor. Yani bir Miisliman "yoneten Islam
dinine mensup bir Miisliiman olsun da ne ile yonetirse
yonetsin” diyebilir mi? Ya yoksa "Allah'in hiikmii icra
edilsin de kim ederse etsin” mi demeli?

Evet, elbette Miisliman Allah'in hiikmiini ister, bu
hiikmii kendisinin, falan ya da filanin icra etmesini de-
gil.

Sorun toplumun degigsmez ilahi degerlerle y6netilmesi
sorunudur. Sorunu birincisi gibi ele alanlar aldanan ve
aldatanlardir. Yoneticinin dininin Miisliiman olmasini
yeterli sayanlar yonetimin dinine pek aldirmamaktadar-
lar. Iste bu anlayis, Miisliiman yo6netici /Kafir yonetim
trajedisini ortaya qikarmaktadir.

"Kim Allah"in Indirdigiyle Hitkmetmezse..."

Bu noktada yukarda sordugumuz sorulara tekrar dé-
nerek Allah'in indirdigiyle hiilkmetmeyenin durumunun
ne olacagini yeniden sorabiliriz.

Bu sorumuzun cevabini Kur'an'da buluyoruz. Biz Al
lah'1n indirdigiyle hiikkmetmeyeni kafir, fasik ve zalim
olarak ii¢ kategoride degerlendiren Kur'an ayetlerini
kendi biitiinliigi igerisinde kavramak i¢in 6ncesi ve son-
rasiyla birlikte tiimiiyle buraya nakletmeyi uygun gori-
yoruz:

"Gerc¢ekten Tevrath biz indirdik, onda hidayet
ve nur vardir. Miisliman olmus peygamberler
onunla Yahudilere hiikmederlerdi. Rabbaniyyun

157



ve yazicilar da Allah'in kitabini1 korumakla gérev-
lendirildiklerinden onu gézetip kollarlard:. Insan-
lardan korkmayin, benden korkun ve ayetlerimi
az bir pahaya satmayin! KiM ALLAH'IN INDIRDI-
GIYLE HUKMETMEZSE ISTE ONLAR EAFIRLER-
DIR" (5/44)

"Onda onlara, cana can, géze géz, buruna bu-
run, kulaga kulak, dise dis ve yaralara knrslhklx
kisas yazdik. Kim bunu bagiglarsa o kendisi i¢in
keffaret olur. VE KiM ALLAH'IN INDIRDIGIYLE
HUKMETMEZSE iSTE ONLAR ZALIMLERDIR"
(5/45)

"Onlarnn ardindan yanlarindaki Tevrat tasdik
edici olarak Meryem oglu isa'yx gonderdik ve ona
icinde hidayet ve nur bulunan Incil'i verdik.
Oniindeki Tevrath dogrulayici ve miittakiler icin
hidayet ve 6giit olmak iizere." (5/46)

"Incil sahipleri Allah'in onda indirdigi ile hiik-
metsinler. KIM ALLAH'IN INDIRDIGI [LE HUK-
METMEZSE ISTE ONLAR FASIKLARDIR." (5/47)

"Sana da kendinden 6nceki kitaplarn dogrulay:-
c1 ve onlar iizerine otorite olarak bu kitab: hak ile
indirdik. ONLARIN ARALARINDA ALLAH'IN IN-
DIRDIGIYLE HUKMET VE SANA GELEN HAK-
TAN AYRILMA, ONLARIN HEVALARINA UYMA!
Sizden her biriniz i¢in bir geriat ve bir ybntem be-
lirledik. Allah isteseydi hepinizi bir tek iimmet ya-
pardi, fakat verdikleriyle sizi sinamak istedi. O
halde hayirlarda yarisin, hepinizin déniigii Al-
lah'adir, O size ayrnhga diigtiigniniiz gseyleri haber
verecektir." (5/48)

"ARALARINDA ALLAH'IN INDIRDiGIYLE
HUEKMET, ONLARIN KEYIFLERINE UYMA ve on-
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larin Allah'in indirdigi seylerin bir kismindan seni
sagirtmalarindan sakin! Eger ytlizgevirirlerse bil ki
Allah kimi giinahlarm yiuziinden onlan felakete ug-
ratmak istiyor. Zaten insanlarin ¢ogu (Allah'n in-
dirdigiyle hiilkmetmedikleri i¢in) fasiktirlar.” (5/49)

"YOKSA CAHILIYYE HUKMUNU MU ARIYOR-
LAR? AKILLI BiR TOPLUM ICIN ALLAH'TAN DA.
HA GUZEL HUKUM VEREN KiM OLABILIR?
(5/50)

Bu ayetler Allah'in indirdigiyle hilkmetmemeyi Kafir-
lik, zalimlik ve fasikhik olarak niteliyor.

Inandigim soyleyen bir insan Allah'in indirdigini red-
dederek ondan bagkasiyla hiikkmederse o kimse Allah'in
hiikmiinii inkar ettigi i¢in kafir, insanin ebedi saadetini
temin i¢in Yaraticinin vaz' ettigi bir hikmii uygulama-
dig1 igin zalim, Allah'tan bagkasinin hiikmiinii uyguladi-
g1 igin de fasiktar.

Eger bu kimse Allah'in indirdigini inkar etmedigi hal-
de onu terkedip bagka bir hiikkiim uyguluyorsa bu
durumda o kafir degil fakat zalim ve fasik olur.

Ancak burada bir noktay: aydinlatmakta yarar var:
Miisliiman bir idarecinin Allah'1n hiikiimlerini ve naslan
Miisliimanlann maslahatina uygun olarak yorumlamasa,
hiikmii tatbikde illetleri ve geriatin ruhunu esas almas:,
higbir zaman Allah'in hiikmiinii tatbik etmeme olarak
adlandinlamaz. Hz. Omer'in ayetle sabit oldugu halde*
illetini esas alarak miiellefe-i kulub'a Allah Rasulii ve
Hz. Ebubekir zamaninda verilegelen zekat: kesmesi, kt-
hik yilinda hirsizlardan yine ayet ile sabit olan‘’ haddi
kaldirmas, nasslar izin verdigi halde*® kimi siyasal ge-

46. Tevbe (9) 60.
47 En'am (5) 38.
48. En'am (5)! §.
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rekcelerle Miisliiman erkeklerin Hristiyan kadinlarla ev-
lenmesini yasaklamas), savaglarda ele gegen arazinin
(es-Savafi) kendinden 6nceki geri uygulamanin aksine
miilkiyetini hazineye kaydedip intifa haklkin1 gazilere
vermesi, Rasulullah bir lafizda soylenen ii¢ talaki kabul
ettigi halde Hz. Omer'in kabul etmemesi ve bu meyanda
sayilabilecek daha birgok 6rnek "dinin ruhu” ve "seriatin
maksadi"yla neyi kastettigimizi daha iyi agiklayabilir.

"Hilkm" ve "Seriat” derken burada bir Ilahi dengenin
gok iyi gozetilmesi lazam. Iste bu dengenin adidir "eria-
tin ruhu”. Yukarda Hz. Omer'in icraatlanna istinaden
verdigimiz 6rneklerde de bu ruh agik secik gériilmekte-
dir. Bu ruh anlagilmadan ya da gozard: edilerek uygu-
lanacak "geriat” Allah'in insanin iki cihan saadetini ga-
ranti edici ve fitrata uygun olan geriati degil, tarihte
Emevi ve Abbasilerde giiniimiizde Suudi Arabistan'da
gorillen zulme, saltanata, sefahate ve keyfe dayah
"hadnedéana 6zel geriatlar” olabilir.

Bu ve benzeri 6rneklerde gokga goriildiigi gibi mak-
sadindan yahtilmig, ruhundan tecrid edilmis bir "seri-
at"a sarilmak, sevgiliyi 6ldiiriip 6lii cesedine sarilmak gi-
bi birseydir. Bu durum geriatin seriata kars: kullanilma- °
sidir. Bu da tarihte ve giiniimiizdeki baz: 6rneklerde gé-
riildiigii gibi seriat adina bir y3gin maskaraliklar tezgah-
lamak anlamina gelir.

Seriatlanin ruhu degigen zaman ve zeminle degigme-
yen, zaman ve zeminler iistii degerlerdir. Allah Rasu-
lii'niin dahi bu degerlere uymas: emredilmektedir:

"Igte onlar (6nceki nebiler) Allah'in hidayet ettigi
kimselerdir. ONLARIN YOLUNA UY." (6/90)

Biitiin bu bilgiler de gosteriyor ki Allah'1n hiikkmiinii
uygulamaktan kasit geriatlarin maksadim ve dinin ru-
hunu basiret ve hikmetle kavrayp hiikkmii bu gercevede
uygulamaktir.
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S6z Allah'in indirdigiyle hilkmetmekten agilmigken
bir noktay: aydinlatmadan gegmememiz gerekiyor.

Allah'in indirdigiyle hiikmetmeyeni kafirler, zalimler
ve fasiklar olarak niteleyen Maide suresinin ilgili ayetle-
rinin baz kigilerce "tahsis" edilerek devre di: birakilma
cabalan otedenberi bilinmekte. Bunlarin iddialan soyle:

Ilgili ayetler genel degil 6zeldir, yani Miislimanlan
degil Yahudileri muhatap almaktadir. Delili de ayetlerde
onlarin isimlerinin ge¢mesi ve sebeb-i nuzuliiniin Yahu-
diler olmasidur.

Bu iddia tamamyla asilsizdir ve ilmilikle uzak-yakin
iligkisi yoktur. Soyle ki:

1. Lugat yéniinden ayetler 6zel degil geneldirler. Usul
ilminde kelimelerin lugat ve 1stilah anlamlan keyfi tefsir
ve tevilleri 6nleyen en gegerli delildirler. Ayetlerde gegen
"men" ve ma" lugatgilann ittifakiyla genel (umum) ifade
eden lafizlardir. Bu durumda ayetlerin anlam: "Her kim
olursa olsun eger Allah'in indirdigi her hangi bir hiikkmii
uygulamiyorsa o kafirdir, ya da zalimdir, ya da fasikdar’
olur.

Islami ilimlerin olugma dénemi olan Hicri ilk yiizyl-
larda siyasi hizip kavgalarina ayetler de kanstirilmig,
bu dénemde hiziplerin delil olarak kullandign birgok aye-
ti kars: gruplar binbir dereden su getirerek te'vil etmeye
caligmuglardir. Iste bu ayetler de sézkonusu hizipler sa-
vagina kurban giden ayetlerden birkag.

Hariciler'in 6nceleri Hz. Ali'ye ardindan Emevi Hali-
felerine kars: kullandiklan bu ayetler etrafinda geligen
karsihkh tartigmalar bazilan tarafindan kasith olarak
giiniimiize taginmak istenmektedir. Unli alim Fahred-
din Razi de bunun farkanda olthus olacak ki tefsirinde
ayeti tahsis etme ¢abalarinin tiimiinii bir bir ele alarak
cevaplar.
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Ozellikle Miircie'nin giiniimiizdeki takipgilerinin "ko-
miinistler geliyor” korkutmacas altinda igreng bir statii-
koyu pazarladiklan gibi kadim Miircie'nin de "hariciler
geliyor” ¢ighklanyla dinin bir ¢ok hiikmiinii zalim yone-
ticilerin igine gelir bir sekilde tefsir ettikleri bilinen bir
gercek.

Razi tefsirinde ayetin gergek anlamindan saptinlarak
yalmzca Yahudilere tahsis edilme ¢abalanm Harici kor-

kusuna baglar ve ayetler lizerindeki spekiilasyonlar:
reddeder.*®

Iddialar arasinda ayetlerdeki "men" umumi lafzina
da bir kihf uyduran baz iggiizarlar "ve men lem'yah-
kum" lafzinin "vel-yehud ellezine lem'yahkumu..."oldu-
gunu, dolayisiyla "men"” lafzinin "ellezi" anlamina olup
genel ifade etmedigi sonucuna vanrlar.®

Goriiyorsunuz ayetleri genel-geger anlamindan sap-
tirmak igin ge¢miste de ne acaib yontemlere bagvurul-
mus. Kars: hizbi altetmek igin Allahin kelamim egip-
biikmiigler, zorlamiglar, te'vil etmigler, eger bu zorlama-
larn 6niine kelimeler ve dil kurallan gitkmigsa onu da,
giiliing bir bi¢cimde Allah'in koymadig kelimeleri ayetle-
rin 6niine ya da arkasina "takdir ederek” asmaya ¢alig-
miglardar.

2. Sebeb-i Nuzul ayeti tahsis etmez: Ayetlerin inis se-
bepleri miitevatir degildirler ama ayetler miitevatirdir-
ler. Ayetlerin inis sebebi olarak gosterilen olaylann tii-
mi bize kadar "ahad" hatta bir¢ogu "zay:f' haberlerle
gelmiglerdir. Kaldi ki her bir ayetin sebeb-i nuzuli de
yoktur. Baz1 ayetler igin ise birkag inig sebebi nakledilir.
Daha ilginci, usul ilminde ayetin inig nedeni olarak gos-

49. Razi, el-Tefsiru'l-Kebir, X11/6.
50. Kurtubi, el-Cémi, VIl190.
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terilen olayin ayetin iniginin hemen éncesinde olmasi zo-
runlulugu da yoktur.

Ilim ehlinin tiimii de iyi bilir ki baz1 ayetlere inig se-
bebi olarak gisterilen hadiseler ayetin iniginden gok son-
ralan gergeklegmigtir. Bu durumda "sebeb-i niizul” deyi-
mi gercek anlamim yansitmaktan ¢ok mecazi manada
kullanilan bir deyimdir.

Hepsinden 6te inig sebeplerinin ayetlerin anlamlarini
daraltmak gibi bir iglevi yoktur. Gegerli bir usul kurah
vardir: Sebeplerin hususiligi hiikiimlerin umumiligine
mani degildir.

Eger inig nedeni ayetleri tahsis etse ve ayetler indi-
rildigi zaman ve zeminle sinirlandirilsaydi, bu durumda
ginimiiz insanina hitap eden ayet bulmak miimkiin ol-
mayacakti. Gergek olan birgey var ki higbir ayetin sebeb-
i nuzuli yagadigimiz zaman ve zemin ya da biz degiliz.
Cinki Kur'an 14 asir 6nce inmistir. Bazilan ayetleri za-
man ve ortama mahkum ederek onlann evrensel mesaj-
n1 bogmak istemektedirler.

3. Klasik rivayetler ayetlerin genel oldugunu séyle-
mektedir: Tabiin alimlerinden Sabi Allah'in indirdigiyle
hiikkmetmeyenlerin kafirler oldugunu belirten ayetin
Miisliimanlar i¢in nazil oldugunu, zalimler ve fasiklann-
sa Yahudiler ve Hristiyanlar oldugunu soyler.®' Yine ta-
biinden Ikrime; higbir aynm yapmadan Allah'n hiikmii-
nii kalbiyle inkar edip diliyle yalanlayanin kafir olacag-
n1 fakat Allah'in hiikmiinii kalbiyle tasdik edip diliyle ik-
rar ettigi halde onun diginda birseyle hiikkmeden ha-
kim/y6neticinin kafir olamayacagim soylemektedir.5?

51. Zemahgeri, Keggaf, [/1341.
52. Razi, el-Tefsiru'l-Kebir, XI1/6. Ibn Mes'ud (r) ayetler Yahudi ve Ya-
hudi olmayanlarin tiimiri kapsar diyor. Zemahgeri, Keggaf . 1/341.
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Ayetin Yahudiler igin nazil oldugunu séyleyenlere ve-
rilecek en giizel cevap Hz. Huzeyfe(r)'nin alayla kangik
su cevabidir: "Bu israilogullan ne giizel kardegler. Iini-
ze gelenler size gelmeyenler onlara. Siz ozellik olarak
Israilogullarina en ¢ok benzeyensiniz. Onlarnn yolunu
adim adim izleyeceksiniz. Ne ki buza@ yapip ona da ta-
pacak misiniz, bilemem."53

Ibn Kesir tefsirinde der ki: Bu ayetler kendi goriigle-
rini, heva ve keyiflerini Allah'n geriatindan iistiin tu-
tanlar haklanda inmistir."54

Miifessir Beydavi'nin goriiii ise goyle: "Inkanndan
dolayr kafir, bagka hiikmii uyguladigindan dolay: zalim,
Allah'in emrinden digan giktign i¢in de fasik olur.” Yine
Beydavi ozellikle "kafirlerdir” hiikmiiniin Miisliimanlar
icin oldugunu ¢iinkii hitapta onlara bitigtigini, "zalim-
ler"in Yahudiler ve "Fasiklarin" da Hristiyanlar oldugu
goriisiinde.%®

Allah1n indirdigiyle hilkmetmeyen konusunda Taha-
vi Akaidi sarihi gunlan soyler:

“Allah'in indirdigiyle hiikkmetmemek kiifiir de olabilir,
biiyiik ve kiigiik giinah da. Eger kiifiir olursa ya bu me-
cazi olur ya da kii¢iik kiifiir olur. Bu hiikmedenin duru-
muna baghdir. Eger o kimse Allah'in indirdigiyle hiik-
metmenin farz olmadigina, onu uygulamakla uygulama-
mak arasinda muhayyerlik bulunduguna inaniyor ya da
onun Allah'1n hiikkmii oldugunu iyi bildigi halde o hiikmii
kiiciimseyip hafife aliyorsa iste bu en biiyiik kifiirdiir.

S53. Zemahgeri. Keggaf, I!1341; Kurtubi, el-Cami, V1/190; Tefhim, I!429.
Hasan Basri de avetlerin genel oldugunu siyleyenlerden Ibn Kesir,
Tefsir, 1/520.

54.Ibn Kesir. Tefsir'Muhtasar, 1!514.

55. Beydavi. Envaru’t-Tenzit, 1/1268.
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Yok eger Allahin indirdigiyle hilkmetmenin farziyyetine
ve hayatta onunla amel edilmesinin geregine inamyor,
bununla beraber onu uygulamaktan vazgeciyor ve bun-
dan dolay: haram igledigini ve uhrevi cezayr hak ettigini
itiraf ediyorsa bu kimse Allah'a isyan etmigtir, "kafir" di-
ye isimlendirilebilir. Onun kiifrii hakiki degil mecazidir,
kiigik kiifiirdiir. Yok, Allah'n o konudaki hiikmiinii bil-
miyor, tiim arama ve taramalarina ragmen o konuda bir
Ilahi nass bulamamaktan dolay: biitiin gayret ve ¢abasi-
na ragmen hatali bir i¢tihada vanyorsa, bu hatadir.
Onun i¢in i¢tihadinda ecir vardir ve hatasi da affedilir.5

Ayetlerin hiikmiinii yahudilere has kilanlar ibn Ab-
bas'tan gelen bir rivayete yaslamirlar.5” Halbuki ayni
isimden "Iste onlar kafirlerdir” ayetinin Miisliimanlar
hakkinda nazil oldugu yollu rivayetler de gelmistir.58

Allah'in hiikkmiine iman Allah'a imanin bir pargasidur.
Ancak Allah’a iman'in sahih olabilmesi i¢in tagutu inkar
etmek sarttar:

"Dogru yanhgtan aynlmigtr. Kim ki tagutu in.
kar edip Allah'a iman ederse hi¢ kopmayan saglam
ipe simsiki tutunmustur.” (2/256)

Allah'in hiikmiine karg: gelen ya da Allah'in hiikmiin-
den yiiz ¢evirenlerin bagvurduklan hiikiim kaynag olan
tagutu inkar "Allah'a imanin olmazsa olmaz olarak ge-
¢iyor ayette.

O halde tagut nedir?

56. [bn Ebi’l-Izz, Serh-u Akideti't-T ahavi, I1/446.
57. Zemahgeri, Kegsaf ., 1/341.
58. Kurtubi, el-Cami, VI/190.
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Tagut

Cogul ve tekil, disil ve eril olarak kullanilan "tagut’
terimi haddi agan, Allah diginda kendisine ibadet ve ita-
at edilen herkes ve hergey olarak tanimlanir Miifre-
dat'ta. Ayn1 kaynak sihirbazlara, kehanette bulunanla-
ra, cinlerden Marid diye isimlendirilenlere de "tagut” de-
nildigini yazar.?®

Arap lugatinin en gapl dil ansiklopedisi olan Lisa-
niil-Arab'da ise kelime somutlastinlarak kisiler iizerine
itlak edilir. Buna gire Asr-1 Saadette tagut diye isimlen-
dirilenler yahudi Huyey b. Ahtab ve Ka'b b. Egref'tir.®

Tabiin alimlerinden Sabi, Ata, Miicahid tagutu goyle
tanimlarlar: Seytan, kahin ve sapan ya da saptiran her
onder.5!

Ahfes de "tagut putlardan, insanlardan ve cinlerden
olabilir. Kiifiirde ileri giden ve haddi asan her 6nder ve
liderdir."®%der.

Biitiin bunlardan éte, bizim i¢in asil Kur'anin kulla-
nim1 6nemlidir. Ciinki kelimenin anlam alanmini ayetler
belirleyecektir.

Su ayette "tagut”, Allah'a kars olanlarn ugruna sa-
vastig ey, nesne, insan, dava, ideoloji olarak gegmekte-
dir:

"iman edenler Allah yolunda inkar edenler ta.

gut yolunda savasirlar. Seytanin yardakcilariyla
savagin, ¢linkii geytanin hilesi zayrftir." (4/76)

59. [sfahani, Mifredat, s 314.

60.1bn Manzur, Lisanii’l-Arap, IV/i2678.
61.A.g.e, IVI2678.

62.A.g.e, IVI2679.
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Ayetten su sonuglan gilkarmak miimkiin:

1. Hak ve batil Allahin yolu ve tagutun yolu olarak
tanimlanmigtir. Burada ve Nisa 60, 61. ile Bakara 256'.
ayetlerde ve daha bagka tagut kelimesinin kullanildign
ayetlerde tagut hep Allahn karsisina yerlegtiriliyor. Al-
lah'a iman edenler bir yanda, taguta iman edenler éte
yanda; Allah inkar edenler bir yanda, tagutu inkar
edenler 6te yanda. Ki bu agagidaki ayetlerden daha iyi
anlagihyor:

"Cibte ve taguta iman ediyorlar.” (4/51)

"Kim tagutu inkar edip Allah'a inanirsa.” (2/256)

"Oysa kendilerine tagutu inkar etmeleri emre-
dilmigti."” (4/60)

"Biz her topluma 'Allah'a kulluk edin taguttan
kaginin' diye bir el¢i génderdik."” (16/36)

Biitiin bu ayetlerden agik¢a anlagilan su ki: tagutu
inkar etmeyen Allah’a iman etmis olmaz. Bunlar birbiri-
nin karsisina yerlestirilmistir.

Ozetle tagutu inkar ve Allah'a iman tevhidin temel il-
kesidir. Biri olmadan digeri makbul degildir.

2. Tagut kavram baz tefsircilerin s6yledigi gibi mii-
cerret olarak "seytan" anlamina gelmemektedir. Ancak
insanlara tagutluk yapan seyler arasinda seytan da bu-
lunabilir. Seytan'la tagutun ayr ayn seyler oldugunun
en giizel delili bu ayettir.5® Ayette hem tagut hem gsey-
tan kelimeleri gegmektedir. Unli dil kaidesine gére bu
iki kelimenin aym1 anlam ifade etmesi miimkiin degil-
dir. Lugat ilimlerine vakif olanlar o kaideyi de ¢ok iyi bi-
lirler: "ihtilafu'l-esma yediillii ald ihtilafi'l-ma'na” Yani:

63. Nisa (5)/76.
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Isimlerin farkhhi anlamin farklhihgina delalet eder.” Bu
durumda tiim tagutlann seytanin dostlar1 ve yardakgla-
n oldugu anlagilir ki bu da kanaatimizce en dogru anla-
yistar.

3. Ayetten gikanlacak tigiincii anlam da Allah'in da-
vas1 ve inancl ugrunda savasi goéze almayanlan
Kur'anin adam yerine koymadig gergegidir.

Evet, ister Allah'a ister taguta iman etsin, inancinin
savagim verecek kadar yiirekli olanlar muhatap alinmg-
tir. Inandiginiz halde inancimizin hakimiyeti igin savag
vermiyorsaniz hesaba dahil degilsiniz. Yalniz "iman et-
tim" demek kuru bir iddiadir. Iddialar isbat ister. Iman
iddiasinuin isbati ise kiginin inanci ugruna yaptig feda-
karhktir.

Tagut, itaatte Allah'a ortak kogulan her seydir. Ken-
disine kayitsiz sartsiz itaat edilecek tek merci Allah'tur.
O'nun digindakilere O'ndan dolay: itaat edilir. Bu tiir
itaatler mesruiyyetini Allah'tan alirlar. Rasule ve
mii 'minlerden olan "emir sahipleri’ne itaat bu ciimleden-
dir.

Ne Rasul ne mii'minlerden olan emir sahipleri (uliil-
emr) itaat merci olma ozelliklerini miicerred kigiliklerin-
den almazlar. Onlara itaat edilmesini Allah emrettigi
i¢in, Allah"in razx oldugu hususlarda itaat edilir. Ciinkii
tiim Rasullerin gorevi insanlan taguta itaatten sakindi-
np Allah'a itaate yoneltmektir:

"Yemin olsun biz her topluma 'Allah’'a tapin, ta-
guta (tapmaktan) ka¢inin' diye bir el¢i gonderdik."
(16/36)

Ayette ifade edilen "tapmak” elbette itaatten bagka
birgey degildir. Allah, kendisine ya da bagkasina itaati
“tapmak” olarak tammhyor. Aynen su ayette oldugu gi-
bi:
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"Ey Ademogullar, ben sizden ahd almadim ma:
'Seytana tapmay1n, o sizin apagik diigmaninizdr,
bana tapin, dogru yol budur' diye." (36/60-61)

Elbette ayetteki "tapmak” ona ibadet etmek, onun
oniinde secde etmek, onun igin namaz kihip oru¢ tutmak
degil, itaat etmektir. Kur'an Allah'tan bagkasina itaati
“taguta itaat” olarak nitelemektedir. Elbette itaat edilen
sey Allah'in hiikiimlerine aykin olursa; o itaat taguta
itaatin ta kendisi olmaktadur. Iste isbati:

"Sunlan gérmiiyor musun; sana indirilene ve
senden 6nce indirilene inandiklarnm samiyorlar da
hakem olarak taguta bagvurmak istiyorlar! Oysa
kendilerine onu inkar etmeleri emredilmisti. Sey-
tan da onlar iyice saptirmak istiyor." (4/60)

Ayetin inis sebebinden® de anlagilacag: gibi sorun
-hiikkiim verecek sahsin kimliginden ¢ok davali ve davaci-
nin tercihleriyle ilgili. Bu tercih adaletten yana da olabi-
lir zulimden yana da. Zuliimden yana olabilecek her
tercih imanla taban tabana zittir, isterse bu hiikmiin ha-
kimi peygamber olsun. Yalan yanhsg bilgilerle Allah Ra-
suliinii verecegi hiikiimde yanliga sevk edenleri uyaran
Rasulullah béylesi bir durumda hiikmii veren kendisi
dahi olsa o hiikme uyanin cehennemdeki yerine hazir-
lanmas gerektigini ihtar etmektedir.

Sozkonusu meghur hadiste de belirtildigi gibi burada
aslolan hiikmiin merciinden ¢ok hiikmiin niteligidir. G-

64. Ayetin inig sebebi olarak ii¢ rivayet vardir. Ucii de birbirine vakir,
rivayetlerdir. Bir Miisliimanla bir yahudi. bir cinayerten dolay
anlagmazliga digmiigler, Yahudi adil olan ve riigvet almayar
Rasulullah’in hikmiini tercih ederken Mislioman (miinafik,
yahudilerin riigvet alan hakimini tercih etmigtir. Sonunda Ciihey-
ne kabilesinin kahinine gitme izerine ittifak etmiglerdir. Kurtubi
el-Cami, Vi263. Ayrica rivayetlerin tiomii icin bak. Razi, el-Tef-
sir, X/123.
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niimiizde bu ayetleri yanhg yorumlayan ya da éyle igleri-
ne gelen kimi nyanik’ fertler, Allah'in hiikkmiinii redle ya
da hiikiimde taguta imanla hig ilgisi olmayan ve temelde
seriatin maksadiyla oértiigen senet imzalama vs. gibi ig-
lemlerden "tagutun mahkemesini reddetme" bahanesi
ad1 altinda kaginirken is miiminin imani gorevleri ara-
sinda olan hak-hukuk gozetmeye, emanete sadakat ve
ahde vefaya gelince diline doladigr "tagut'luga bizzat
kendisi soyunup insanlann hakkini gasbetmekte hi¢ bir
beis gérmemekte, bagkalarinin hukukunu géz kirpma-
dan ¢ignemektedirler.

Tabi bol tagutlu lafazanhklar ve uzaktan gériiniigi
Miislimani ¢agngtiran aksesuarlarla girdigi insani ilig-
kilerde canin1 yaktig1 insanlarca mahkeme 6niinde he-
sap vermeye c¢agnilinca avaz avaz "tagutun mahkeme-
si"nden dem vurmaya ¢aliganlann bu anlayiglanyla yu-
karda meallerini aktardignmiz ayetlerin uzaktan yakin-
dan hig bir ilgisinin olmadig saninz anlagilmagtar.

Tagut bir semboldiir; kiifriin, zulmiin, gerrin, haksiz-
hgin, adaletsizligin, putgulugun, azginhgn, sapkinhgin
ve daha akhniza gelen tiim kétiiliiklerin sembolii. Bu
sembol bazen kendini firavun ilan eden antik ya da ¢ag-
das bir yonetici, bazen cansiz bir egya, bazen bir ideoloji,
bazen de seytan, ugur, sans, talih gibi soyut seylerdir.

Tagut insanoglunun ilahlagtirdig: hergeydir. Daha
dogrusu tagut insanla Allah arasina gerilen geylerin tii-
miine verilen ortak isimdir.

Allah'in koydugu sinirlan ¢igneyen insan "tugyan” et-
migtir. Iste tagut o insana bu sinirlan ¢igneten seydir.
Eger o sey insansa ve de kafirse ona itaat eden de kafir
olur, yok eger insanin itaat ettigi tagut miinafiksa ona
itaat eden de miinafik olur. Tabi fasiksa fasik, zalimse
zalim olur.
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Konumuza eksen olarak aldignmiz "Iman edenler Al-
lah yolunda savasirlar” ayeti ayn1 zamanda "iman ettim"
demenin "ittiba ettim" demeye geldiginin de delilidir.
Evet, iman etmek ittiba etmektir.

Iman Ittiba, Islam Teslimiyettir

"Allah'in dininden bagkasin1 m1 ariyorlar? Oysa
goklerde ve yerde olanlarin hepsi ister istemez
O'na teslim olmusgtur ve O'na déndiiriiliip gétiri-
leceklerdir.” (3/83)

Burada gokte ve yerde olanlarin teslimiyeti insana
ornek olarak gosterilmekte ve denilmektedir ki: "Ey in-
san, igte sen de boyle teslim olmalisin!"

Teslim olmahsin, ¢iinkii sen de O'na dondiiriilecek-
sin.

Evet, teslimiyet Islam'n, ittiba da imanin ta kendisi-
dir. Kisi neye ibadet ediyorsa ona teslim olmus, neye tes-
lim olmugsa ona kul olmus demektir. Bu nedenledir ki
Allah Nebisine goyle demesini §giitlemektedir:

"De ki: 'Ben Rabbimden bana apa¢gik deliller
geldigi zaman sizin Allah'tan bagka yalvardiklarn-
niza tapmaktan nehyolundum ve Alemlerin Rabbi-
ne teslim olmakla emrolundum." (40/66)

Hz. Ali'nin dedigi gibi "Islam teslimdir".%® Kur'an'da
birgok yerde "Allah'in 6niinde egiliniz" anlamina kulla-

65. Niihcii'l-Belaga, 125. Hilomer.
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nilan "irked" emrinin ayn bir yeri vardir. "Riiku ediniz"
anlamina gelen bu emirle namazdalki riiku karigtirilma-
mali. Elbet namezdaki riku da Mutlak Varhk oniinde
insanin acziyetinin sembolik bir ifedesidir. Ne ki bazen
sozkonusu emir namazla birlikte gegmektedir:

"Namaz kihin, zekat: verin ve riiku edenlerle
birlikte riikku edin.” (2/43)

Evet, iste bu riikku Allah'in 6niinde egilmenin, O'na
kayitsiz sartsiz itaat etmenin sembolik ifedesidir. O'nun
oniinde bas egmeyip O'na kayitsiz sartsiz teslim olma-
yanlar, O'nu yalanlayanlar olarak tanimlanmaktadirlar
Kur'an'da:

"Onlara (Allah'in hakimiyeti 6niinde) egilin denil-
digi zaman egilmezler. Yalanlayanlann o giin vay
haline!" (77/48-49)

Biri gikip Allah'a inandigani lakin buyruklanna tabi
olmayacagim soylese, 0 aym1 zamanda Allah'a da inan-
mami§ demektir. Aym gekilde Rasule inandigini, onun
sOylediklerinin dogru oldugunu tasdik etse fakat buna
ragmen "ben sana tabi olmayacagim” dese o kimsenin
Rasule imani da gegersizdir. Bu durumda imanla ittiba,
Islamla teslimiyyet ortiigmektedir. Degilse bugiin oldugu
gibi tarihte de inanilmasi gerekenlere inandignm soyle-
yip buna ragmen dinin hiikiimlerinin kendilerini bagla-
madif goriigiinde olan kigiler ve gruplar varda.

Kigilere 6rnek olarak Cahiliyyenin iinlii Taifli gairi
Umeyye b. Ebi's-Salt1 verebiliriz. Umeyye hanif bir sair-
di. Allah'a, peygamberlere, meleklere, kitaplara ve ahi-
ret giiniine inanirdl. Hatta birgiin Ebu Siifyan "Abdiil-
muttalib'in yetimi peygamberligini ilan etti. Ne dersin,
dogru mu soyliiyor?” deyince su cevab: alacaktir “Evet, o
Allah'in rasuliidiir, git ONA TABI OL" Ebu Siifyan "Peki
sen neden tabi olmuyorsun?" deyince "Taif kadinlanmn
Abdulmuttalibogullarindan bir gence tabi oldugumu ha-
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ber alip beni kinamalanndan korkuyorum" diyecektir. Is-
te boylesine bir inanca sahip olan Ibn Ebi's-Saltn ada Al-
lah Rasulii ve Ashabinin dilinde "Allah diigmani“dir.
Araf/175 bu adam hakkinda nazil olmugtu ve o,bu ayette
kopege benzetilmigtir.

Asya Musevilerinden Saruhaniyye adh bir gurup Hz.
Muhammed'in Allah'in peygamberi olup getirdiklerinin
tiimiiniin hak olduguna, namazin, orucun, haccin Ilahi
emirler olduguna inanmiyorlar ve gehadet kelimesini soy-
liilyorlardy. Biitiin bunlara ragmen diyorlard ki: "Islam'in
biitiin emir ve nehiyleri haktir ama bizi baglamaz."%®

Tabi Hicri 4. yiizyilda var olan bu gurubu higbir Islam
alimi "Miisliiman" olarak adlandirmad.

_ Bir bagka érnek de Isfahan da ortaya gikan ve adina
Iseviyye denilen bir Yahudi mezhebiydi. Bu mezhebe
mensup olanlar da Rasule ve Allah'in onun aracihgiyla
gonderdigi herseyin hak ve gergek olduguna inamyorlar-
di. Lakin onlar Rasulullah'in ve dolayisiyla Kur'anin
Araplara gonderildigini, bu nedenle Arap olmayanlan
6zellikle de Israil ogullarin1 baglamayacagin ileri siirii-
yorlarda.®”

Evet, ozellikle giiniimiizde geligen laik-Miisliiman ti-
pinin tarihi uzantilan olan bu guruplan kimse Islam im-
metinden saymadi. Hoggonisii ne kadar genis olursa ol-
sun hig bir alim bu tiirden garip bir inang bi¢gimine maze-
ret aramaya kalkmad.

. Cinki "inandim” demek "tabi oldum” demekti. Allah'a
inanmp da hiikiimlerini reddetmek, O'nun Rububiyyetini
inkar etmekti. O'nun rububiyyetini inkarla, O'nun varl-
gin1 inkar arasinda pek bir fark yoktu. Ciinkii o kendisini
"Rabb" olarak tamtiyordu.

66. Bagdads, el-Fark, s.11.
67.A.ge.s9.
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RABB OLAN ALLAH

Rabb, Kur'an'da Allah lafzindan sonra en ¢ok kullani-
lan isimdir. 970 kez geger. Gerek nuzul siralamasinda
gerek tedvin siralamasinda ilk surenin ilk ayetinde kul-

lanilan isim/sifat, O'nun onlarca ismi arasindan segile-
rek baga alinan "Rabb" ismidir.

Nuzul siralamasinda genel kabulden yola ¢ikacak
olursak Alak suresinin ilk beg ayeti, nazil olan ilk ayet-
lerdir. Bu surenin ilk ayetinde kullamilan ilk isim "Rabb"
ismidir:

"ikra’, bismi RABB'ik!"

(Rabb olanmin adiyla oku!)

Simdi diigiinmek gerek.

Vahye ilk kez muhatap olan bir insan var. Ve bu in-
sanla Allah ilk dogrudan goriigmesini yapayor. Elbet bu
ilk goriigmede kendisini tanitacaktir ve tamtayor. O ken-
disini tamitirken onlarca isim ve sifatlarindan higbirini
kullanmayor.
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Elbet siz de muhatabinizla ilk karsilagtizinizda ona
kendinizi tamitmak i¢in isim/sifatlariniz arasindan en
belirgin, en biiyiik, sizi en ¢ok temsil eden sifatimz soy-
lersiniz.

Allah da, Peygamber segtigi Hz. Muhammed'le ilk ko-
nusmasinda onun kalbindeki imani, zihnindeki imaj
kendisine layik bir isim/sifatla doldurmak, muhatabina
kendi biiyiikliigiinii, yiiceligini, ulviligini ifade etmek
i¢in isimlerinden bir isim, sifatlarindan bir sifat segip
kendisini ilk kez onunla tanitiyor:

"RABB"

Bu aym1 zamanda Nebi'nin Hira merkezli olarak ge-
¢irdigi uzun tefekkiir déonemi sirasinda kafasinda olusan
bir sorunun da cevabidir; "Nasil bir Yaratiaa?" sorusu-
nun.

Gayet dogaldir ki tefekkiir déneminde Nebi'nin ilk
bilmek istedigi ve en ¢ok merak ettigi gey Yaraticisiyda.
O'nun 6zellikleri, vas:iflanyda.

Tim merakini1 O'nu bilmeye ve tanimaya teksif et-
mig, O'nu tammak agki, daha dogrusu O'nunla tanigmak
asgk bir tutkuya doniigmiigtii.

Kendisini attign bu yalnizlik diyannda soruyor, soru-
yor ve bir daha soruyordu:

"Sen kimsin?"

Evet, sonunda Rabbi de kendisini tanitma vaktinin
geldigine karar vererek zatim1 tamtiyordu:

Ben Rab olanim, o halde ' Rabbinin adiyla oku."

Rabb olmanin ne demeye geldigini her Arap gibi Pey-
gamber de ¢ok iyi biliyordu. Ciinkii O zatim tamitirken
anladign dilde konugmugtu Nebisine. "Rabb" Ilahi cevab
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ilk etapta Nebi'nin zihninde O'nu tammaya iligkin soru-
lann bir ¢oguna cevap niteligindeydi ve cevap yerini bul-
mustu.

O Rabb olanda.

Rabb olabilmek muazzam birgeydi ve Allah'tan bas-
kas gercek anlamda mutlak bir Rabb olamazd.

Rabb oland: O; ¢iinkii terbiye ediyor, yetistiriyor, bii-
yiitiiyor besliyordu. Bunlan yapamayan Rabb olamazda.

Rabb oland1 O; ¢iinkii O toparhyor,® cem ediyor, bir-
cok seyi bir araya getiriyor,%® yarattiginin gevresini de
yaratiyor ve onun yagamas igin sart olan ortam hazirh-
yordu. Rabb olmak bu demekti, bunlarn yapmak da
Rabbligin ganindanda.

Rabb oland: O; ¢iinki sadece yaratip birakmyor; ya-
rattigim1 koruma ve gozetim altina ahyor, onu kolluyor,
onu an be an tekamiil ettiriyor, islah ediyor, yamulunca
diizeltiyor, ona kefil oluyor ve ondan zarar: def ediyor-
du.” Bunlar1 da yalmzca bir Rabb yapabilirdi ve Hz.
Muhammed Rabbligin bunlan yapmak demeye geldigini
Araplar arasinda dtedenberi kullanilan bu sozciigii bildi-
gi gibi biliyordu.

Rabb oland1 O; ¢iinkii yarattiginin gergek anlamda
sahibiydi. Her geyin oldugu gibi terbiyesini iistlendigi
seylerin de maliki bulunuyordu.”! Ne de olsa emanetgi,
Rabb olamazdi ve O Rabb olduguna giore emanetgi de de-
gildi.

Rabb oland: O; Yiicelik, efendilik, reislik’? tebeas:

68.Yasin (36)/51.
69. En‘am (6)/38.
70. Nahl (16)/54.
71. Miizemmil (73 )/9.
72. Yusuf (12)/41-50.
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lizerinde tasarruf sahibi olma ve onlara gii¢ yetirme,’?
hiikmiine alma, boyun egdirme, emretme, nehyetme ve
zorlama’ yetkilerine sahipti.

O kendisini Peygamberine "Rabb" olarak tamttifin-
dan Hz. Muhammed aleyhisselam igte O'nu boyle tam-
mig ve O'nun Rabb olusu Elgi'yi teskin etmeye yetip de
artmigta bile. Ciinkii eger arkanizda gergekten Rabb ola-
bilen biri varsa artik hi¢bir seyden korkup g¢ekinmenize
gerek yoktu. Mutmain olmahydimz, ¢iinkii Rabb'iniz
varda ve Rabb olan neye muhtag olurdu? Rabb'i olmaya-
nin nesi olurdu?

Varhk sancisina tutulup ayni sorulan sorabilecek se-
viyeye gelen ve merakini yaraticis: iizerine teksif eden
Miiminler de meraklanm teksif etikleri Yaraticilarnnin
Rabb olusunu ilk elde 6grenip mutmain olsunlar diye
tedvini tevkifi olan elimizdeki mushaflann kapagim ag-
tigimizda ilk karsimiza gikan surenin ilk ayetinde de
kendisini Rabb sifatiyla tamitiyordu O:

"el-Hamdii lillahi Rabbi'l-Alemin."
(Hamd biitiiniiyle alemlerin Rabb: olan Allah i¢indir.)

Evet, burada da yine O kendisini tanimak isteyenlere
"Rabb olan Allah" bi¢iminde tamitiyordu. Ama burada
O'nun Rabbliginin biiyiikliigiinii gosteren bir de agikla-
ma vardy: "Alemlerin Rabbi olan..."

O'nun Rabligi O'nun Allah'iginin en vazgecilmez va-
siflanindan biriydi. O'nun igin Meryem oglu Mesih (a) de
el¢iolarak gonderildigi insanlara O'nu géyle tamtmgta:

"Ey Israil ogullan, benim ve sizin Rabbiniz olan
Allah'a ibadet edin.” (5/30)

73. Miininun (23)186; Enbiya (21)/122; Kureyg (106)/34.
74. Hud (11)134; Ziimer (39)!7: Sebe (34)126; Tevbe (9)/31; Al-i Imran
(3)164.
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Rabb isminin Kur'an'da Allah lafzindan sonra en ¢ok
kullanilan isim oldugunu séylemigtik. Ilgingtir ki ilk na-
zil olan 30 surede (Rahman suresi dahil) "Rabb" ismi 80
kez gectigi halde "Allah” ismi sadece 20 kez geger. Buna
gore "Rabb" lafzi "Allah" lafzinin dort kati olmug oluyor.

Elbet bu gergek tesadiifle agiklanamaz.

Kur‘an ilk miiminlerin génliinde sahih bir Allah inan-
cim olusturmayr hedeflemisti. Ciinkii sorun insanlan Al-
lah'in varhigina inandirma sorunu degildi. Cahiliyye in-
san Allah'in varhigina zaten inanyordu bir. Ikincisi ise
bu insanlar sahih Allah inancim1 kaybettikleri, Allah'in
olam bagkalanyla paylagtirdiklan i¢in sapitmiglarda.

Bu nedenle Allah ilk indirdigi ayetlerinde insanlann
zihinlerine kendi Rabb'11g1n1 silinmez bir bi¢gimde yazma-
y1 murad ediyordu. Bundan dolayidir ki yaraticinin en
biiyiik ismi olan "Allah"in dért kat: olarak "Rabb" ismi
kullanilmigt1. Rabb'ligi kabul edilmemig bir Allah'a miis-
rikler zaten 6teden beri inaniyorlarda.

Iste Kur'an Allahn Rabb olusunu ilk miiminlerin
kalbine ve kafasina silinmez harflerle yazdiktan sonra-
dir ki tagin gedigine kondugunun delili olarak tam sekiz
ayn yerde su hitapta bulunuyordu:

"Fezalikumullahu Rabbukum" (40/61-62)

"Igte bu Allah'tir sizin Rabbiniz" Yani, ancak Al-
lah olan Rabbiniz olabilir, deniliyor "ve Rabbimiz Al.
lah'tir deyip sonra da dogru olanlar’ (41/30) ebedi
saadetle miijdeleniyordu.

Kur'an'da "ilah" ifadesi putlar i¢in de kullanilirken
"Rabb" ismi putlan ve tagutlan ifade igin kesinlikle kul-
lanilmaz. Bine yakin kullammmindan yalnizca dért ayette
cogul (erbab) olarak kullamlir o da miicerred (yalin) hal-
de. Bu dért kullanimin tiimii de Rabblik sifatinin bagka-
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lanna veriliginin reddi i¢indir. Degilse Allah'tan bagka-
sm "rabb” olarak isimlendirmek i¢in degildir.

Kur'an Rabb'lik vasfim sirf Allah'a hasretmis, bagka-
s1 i¢in bu sifat1 kullanmamigtir. Rabb ismi Kur'an'da
hep tamlayan (muzaf) olarak kullamilir, belirlilik taki-
siyla (el-Rab) kullanilmaz. Allah ismi de hi¢ tamlayan
olarak gelmez.

"Rabb" olmayan bir tanrn edinme istegi insanoglunun
en kadim sapkinhklarindan ve de ‘agikgézliiliikklerinden’
biridir. Ciinkii Rabb olan bir tann insanin varhgm ku-
satan bir tanndir. Yapisi itibanyla zulme ve cehle agir
meyyal oldugunu vahiyden 6grendigimiz insan kendi
varhgim kugatan bir tann yerine varhgim kusattipa ve
kontrol altinda tuttugu sahte bir tann edinmeyi seytani
menfaatlerine ve nefsani zaaflarina daha uygun bul-
maktadir. Bu nedenledir ki hep igine kangmayan, nefsi,
mal1, vicdanm, duygusu, diigiincesi ve eylemi iizerinde s6z
ve karar, gii¢ ve kuvvet sahibi olmayan bir uyduruk ilah
aramig bulamamigsa kendi elleriyle icad ve imal etmig-
tir. Giines, ay, deniz, nehir, inek, kurt, tas, ates insanog-
lunun buldugu bu tiirden 'rabb olmayan' ilahlandr.

Tabi bu da kurtarmamig, insan en sonunda Rabb
olan bir Allah'a inanmak zorunda kalinca bu kez de laik-
lik sapkinhghna bag vurarak varhgim ve birligini tasdik
ettigi llahin rabligini inkara kalkigmigtir. Iste boylece
sirk 'laiklik’ ad: altinda tedaviile siiriilerek ¢agdas insa-
nin Rabbiyle olan iligkisi bir kez de boylesine ¢agdas bir
yontemle koparilmaya ¢aligilmigtar.

Sonu¢ mu? Sonug ortada. Nasil Allah'in vahdaniyye-
tini inkara kallkigan antik miigrikler Hz. Ibrahim'in ha-
nif dinini tahrif ve tahrib ettilerse Allah'n rabbaniyyeti-
ni inkara kalkigan ¢agdas miisrikler olan laikler de Hz.
Muhammed'in hanif dinini tahrif ve tahribe yeltenmis-
lerdir. '
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Laisizm Besmelesizliktir

Laiklik girkinin birgiin Miisliimanlarnn bagina bir ka-
rabasan gibi ¢6kecegini biliyor muydu Hz. Rasul aleyhis-
selam, bilemem. Lakin besmeleyi bir miiminin her eyle- -
minin bagina yerlestirmekle laik mantiga en biiyiik pro-
testoyu yaptigh da bir gercgek.

Besmele insanmin Allah'l ig yapmasi, Allah igine ka-
ngtirmasidir. Dolayisiyla besmele Allah'sizhig: reddir.

Bu manada besmele Islami diinya goriigiiniin anahta-
r1 mesabesindedir. Laik diinya goriigii "besmelesiz ol-
maktar”. Laik olmakla olmamak arasindaki fark besmele-
li olmakla olmamak arasindaki fark kadardir. Besmeleli
yapilan i§ megruiyyetini Allah'tan alir ve megru iglere
besmele gekilir. Besmelesiz iglerse geytana layiktar.

Besmelesizlik demek olan laisizmin aym zamanda
seytani bir diinya goriigii oldugunu bilmem séylemeye lii-
zum var m1? Iste bunun i¢in Allah Rasulii her eylemine
"Rahman ve Rahim olan Allahin adiyla" baglayarak bu
cagdas sapkinh{ daha o0 zamandan mahkum etmigtir.

Allah’tan Bagka Rabler Edinmek

Allah1in Rabb olugu konusunda insanoglunun diistigii
tek sirk rububiyyeti inkar sirki degildir. Bu konuda dii-
giilen bir bagka girk tiirii de Allah'in bu sifatim1 Allah'tan
bagkasina vermek, O'ndan bagkasini rabler edinmek bigi-
minde ortaya qikmaktadr.
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Sirkin bu tiirii "yahudilesme temayiilii"niin de ilk
maddelerinden birini olugturur. Kur'an bunu goyle ha-
ber verir:

"Hahamlarim ve rahiplerini Allah diginda rab-
ler edindiler; Meryem oglu Mesih'i de. Oysa kendi-
lerine tek tanriolan Allah'a ibadet etmeleri emre-
dilmigti. O'ndan baska tann yoktur. O onlann girk
kogtuklan seyden beridir." (9/31)

 Burada sorun "rabb” edinilenin kimligi degildir. Bu
Israilogullarinin yaptig gibi din adamlan, zahid ve abid
veliler ve hatta Isa (a) gibi bir peygamber de olabilir.

Sorun eylemin kendisidir ve o da Allah’tan bagkasini
Rabb edinmektir. Igte bunu Kur'an Allah'tan bagkasina
kulluk yapmak olarak niteliyor ve bu tavra da dogrudan
"sirk" diyor.

Yahudilesme temayiillerinden biri olan Musa ve Isa
(a) immetinin bu sirk tiini aynen Muhammed (a) iim-
metine de ge¢mig, bu iimmet de ululanni, din biiyiikleri-
ni, velilerini Allah'tan bagka rabler edinme sevdasina
diigmiiglerdir.

Elbette bu rabb edini§ onlann éniinde secde etmek,
onlara dogrudan ibadet etmek bigiminde ger¢eklesmi-
yordu. Yukardaki ayet ilk nazil oldugunda eski bir Hris-
tiyan din adam olan Adiy b. Hatem'i boynunda altan bir
hagla géren Allah Rasulii, onu bir put olarak nitelemis
ve atmasim §giitlemis, ardindan yukarda mealini verdi-
gimiz Tevbe suresinin dokuzuncu ayetini okuyarak goyle
tefsir etmigti:

"Kugkusuz onlar din adamlanna ve ulularina tapm-
yorlardi. Lakin onlar su simiflarin helal kildigini helal
kabul ediyorlar, yasakladiklarim da haram kabul edi-
yorlardi.'”®

75.Tirmizi‘den Camiu’'l-Usul, 11/161 .
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Bagka bir ayet-i kerimede de Allah'tan bagkalanm
rabb edinmek, isterse bu bagkalar1 melekler ve nebiler

olsun, Miisliiman olduktan sonra kiifre dénmek olarak
adlandinlr:

"Hi¢bir insana yakigmaz ki Allah ona kitap, hii-
kiim ve peygamberlik versin de ardindan insanla-
ra doniip 'Allah1 birakap bana kullar olun' desin.
Fakat '6grettiginiz ve okudugunuz kitap geregince
Rabb'a halis kullar olun' der. Ve size 'melekleri ve
peygamberleri rabblar edinin' diye de emretmez.
Siz Misliiman olduktan sonra size inkan emreder
mi?" (3/79-80)

Insanlarn 6nderlerini, din ulularni, biiyiiklerini hat-
ta peygamberlerini rablar edinmeleri sevginin ve baglili-
gin cinayet derecesine vardig: bir asirihk 6rnegi. Allah
bundan Miisliimanlan giddetle nehyediyor.

Bir yahudilegme temayiilii olan iistadini, ustasini,
efendisini, geyhini, hocasim Allah disinda Rabb edinme
ifradinin z1ddh da itaat halkasim boynundan atip hevasi-
m ve nefsini ilah edinme tefrididir. Elbet her ikisi de as:-
nhktir.

Bu ifrat ve tefrit asinhklarim iyi anlamak igin "rabb”
edinmeyi nehyeden hemen tiim ayetlerde gelen "min du-
nillah" lafzim iyi anlamak gerek.”® Degilse bu yaklagim
nefsi, heva ve hevesi rab edinmek’’ demek olan miirebbi-
sizlik, ustasizhik, biiyiiksiizlik ve kilavuzsuzluga delil
olamaz.

Kur'an'da nehyedilen rabblik Allah'a mahsus olan bir
sifat1 ONUN DISINDA bagkalanna vermek demeye ge-
len rabbliktir. Terbiyesinde Allah digarda birakan bir

76. Al-i imran (3)164; T evbe (9)/31
77.Casiye (45)/123.
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terbiyeci'nin terbiyesini kabul Allah diginda bir rabb
kabulle eg tutulmusgtur. Ancak mutlak miirebbi olan Al-
lah'in ilkeleriyle terbiyecilik (rablik) yapmak, isterse bu
terbiye manevi degil besleyip biiyiitmekten ibaret maddi
bir terbiye olsun bu simifa girmez. Ortada Allah'la ayak-
lagsmak yoksa orada terbiye eden de terbiye edilen de
su¢lanamaz. Bu anlamda Yusuf peygamber dahi kendi-
sine madden emegi gecen Misirh bakan: "Rabbi” (Rab-
bim, efendim, biiyiitenim, besleyenim) diye anacak ve
onun kansinin mesru olmayan istegini reddedecektir.”®

Allah'tan bagkasini rablar edinme ifradinin tefridi
olan terbiyesizlik ve terbiyecisizlik, seyiplik ve hercailik
de bir akide sorunu olarak gikiyor 6niimiize. Bu durum-
da kisi ipsizdir belki ama zennettigi gibi "hiir" degildir.
Biiyiik bir kesimin birinci tiirden hastaligina kars: gos-
terilen tepki bu ikinci tiir hastalign dogurmaktadr.

78. Yusuf (12)/23.

183



TEVHID VE KADER

Kader ve tiirevleri olan kadr, mikdar, kudret, takdir,
mukadderat gibi kelimelerin tevhid akidesi i¢erisindeki
yerini dogru tesbit etmek gerekiyor ilkin. Eger bu yer
dogru tesbit edilemezse tarihte "kader" konusu etrafinda
yapilmig ard: arkas: gelmeyen tartigma ve spekiilasyon-
lara ‘cagdag' bir katk: olmaktan 6te gitmeyecektir yaz-
diklanmz.

Kader elbette bir iman konusudur. Bunun igindir ki
imana konu olan her gey gibi onun da yerini Kur'an'da

aramak zorundayiz. O halde geliniz bu lahiti iilkede k-
sa bir geziye ¢ikalhim:

Kader oncelikle Allah'in bir sifatidir ve zatim bu si-
fatla tamtmaktadir biz kullaqna:
"Elbette Allah herbir seye kadirdir."” (65/12)

Ayete meal verirken "kadir” isim/sifatin1 bilerek ce-
virmedik. Kadir, kudret, kadir gibi Kur'ani kelimelere
"gug¢ yetirmek" fiili gergevesinde anlamlar yiiklemek yeni
mealcilerin ge¢gmisten tevariis ettigi bir ahiskanhk, daha
dogrusu bir pesin kabul.

Ciinkii klasik Siinni kelaminin zaaf ve saplant: dere-
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cesinde hassasiyet gosterdigi konulardan biridir "Al-
lah'1n giicii ve kudreti’ konusu.

Tipk: "Allah'in tenzihi" meselesinde oldugu gibi bu
konuda da is kelama (laf yangina) dokiilerek Kur'an gé-
zard: edilmig, tozun dumana, yakinin zanna, nassin de-
di-koduya karigtiga hizip kavgalar: arasinda Kur'ani ka-
der inanc1 kaynayip gitmistir.

Tabi bunun en biiyiik sikintisim1 da immet gegmigte
ac1 bir bigcimde ¢ekmig ve héla da gekmeye devam etmek-
tedir.

Hicri ikinci ve iigiincii yizy1lda bayag: kizigan, hatta
etrafinda yapilan tartigmalar kisa zamanda mezheple-
sen kader konusu bu noktada da kalmayip s6zkonusu
tartigmalann galibi olan kelamcilarin kendi nazariyele-
rini "kadere iman" adi altinda cahil kitlelerin eline tu-
tusturmalanyla sonu¢lanmigtir. Bu tavir iimmeti kat:
bir fatalizm (kadercilik)'in hoyrat pengesine diigiirecek-
tir. Kur'an'in giddetle reddettigi sirk kosanlarin kader
inancy, yukarda belirttigimiz siire¢ sonunda Miisliiman
kitlelerin kader inanc1 haline gelecektir. Evet, ne diyor-
du Allah'a sirk kogan Kitab ehli miigrikler:

"Eger Allah dilemeseydi biz O'ndan bagka geyle-
re tapmazdik.” (16/35)

Sirklerini Allah'in kendileri i¢in yazdig1 kadere bagla-
yan miigriklerin bu sapik kader inanciyla "eger Allah di-
lemese bu zalimler ve kafirler bizim bagimiza ge¢mezdi",
"Eger Allah dilemese biz bu hale diigmezdik", "eger Al-
lah dilemese onlar bizim yerimizde biz onlann yerinde
olurduk” yollu diigiinen giiniimiiz cahil kitlelerinin ka-
der inanc1 arasindaki benzerlik dikkat ¢ekmiyor mu?

Iste bu nedenlerle konunun baginda ele aldigimiz
ayetteki "kadir" kelimesini "gok¢a gii¢ yetirendir” gibi
tek bir anlama mahkum etmedik.
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"Fail" vezninden miibalaga ile ismi fail (6zne) olan
"kadir", "takdir eden", "kaderini gizen", "6l¢iisiinii belirle-
yen", "yerini ve zamamm tayin eden”, "gii¢ ve kuvvet ye-
tiren", "geligim ¢izgisini belirleyen"”, "olugumunu tayin ve
takdir eden”, "simirlayan” ve "tahdid eden”, "knymet ve
deger koyan", "hakimiyeti altina alan" manalarina gelir.

Bu anlamlann tiimii Kur'dnidir. Simdi ayetlere baka-
rak "kader"in ne oldugunu bulmaya ¢aligahm:

Kader tiim ¢agrigimlanyla "6l¢ii" anlamina kullamihr:
"Allah her bir gey i¢in bir 6l¢ii (kader) koymusgtur."
(65/3)

Olgiip bigme, zaman ve zeminini tayin ve tesbit etme
anlaminda kullamilir:

"kadar'ladik, (kaderna), ne giizel 6l¢ii koyariz
(kadirun) biz!" (77/23)

Buradaki "kadarladik” Tiir¢ede ¢ok sik kullandigrmiz
"bu kadar", "o-kadar”, "su kadar" daki "kadar” anlamin-
dadir ki bu kelimenin dogrusu "kader"dir. "Kadar" keli-
mesi Tirkcede "kader"in galati olarak kullamlir. Ayette-
ki "kaderna”, "bagka bir okuyugta" "kadderna” olarak da
okunmustur. Bu okuyusta da verdigimiz anlam degis-
mez.

"Kader" kelimesi yukardakine yakin bir anlamla bir
bagka ayette "kararlastirmak”, "takdir etmek", "sinir
koymak" anlamlarna kullanilir ki buna gére 6lim tam
anlamiyla bir "kader"dir:

"Aranmizda 6liimi biz kader kildik." (56/60)

Kimi zaman kiymet bi¢gmek, hiikiimn vermek anlamla-
nna da gelir:
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"Biz, onu biz indirdik kader (kadr) gecesinde"
(97/1)"®

Yani Kur'an oyle bir gecede indirilmigtir ki o gece
"karar gecesi" , "hiikiim gecesi”, "her geylere ol¢ii ve kiy-
met bigildigi gece"dir.

"Kader" plan, proje, diizen ve nizam anlamlarina da
gelebilmekte:

"Biz her geyi bir plana (bi-kaderin) gére yarat-
tik." (54/49) "geceyi ve giindiizii Allah planlar (yu-
kaddiru)" (73/20)

Yine insanin bir siviyla baglayip gesitli evrelerden ge-
cerek miikemmel bir yaratik haline gelmesi de "kader”
olarak adlandinhyor:

"Spermadan onu yaratti, onu evrelerden gecire-
rek belli bir kivama (kadderah) getirdi.” (80/19)

Klasik kelamin 6n kabulleriyle mana verilen ayetler-
den biri olan Ahzab suresinin 38. ayetinde de kader "Al-
lah'in siinneti”, "egyanin kanunu”, "kevni yasa” anlami-
na kullanilarak Hz. Zeyneb'le evlenmekten ¢ekinen Ra-
sulullah’a bu konudaki "ilahi yasa", yani evlenme konu-
sundaki Allah'in kaderi hatirlatihyor ve bu kadere kars:
gelmemesi ihtar edilerek deniliyordu ki: "Allah"in isi,
Olciiliip tartigilmig bir kader (kaderan makdu-
ra)'dir." (33/38)

Bu kaderi degistirmek senin elinde degildir. Peygam-
ber bile olsan bu kadere sen de boyun egmeli, konulmusg
ol¢iiyti artirmaktan ya da eksiltmekten kaginmahsin.

Evrendeki tiim olgiileri koyan Allah'in kendi tasar-
ruflannda dahi 6l¢iili (kaderli) oldugunun en giizel de-
lillerinden biridir gu ayet:

79.ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, VI3545; [sfahani, Miifredat. s 310.
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"Higbir gey yoktur ki onun hazineleri bizim ya-
nimizda olmasin, ama biz onu bilinen bir kader
(bi-kaderin) ile indiririz." (15/21)

Anahtarlan kendi elinde bulunduran Allah hazinele-
rinden diledigi gibi, keyfi tasarruf edebilecek oldugu ve
O'nun bu tasarrufuna kangacak kimse de olmadigh halde
nizk dagntirken bile o bir sebebe, bir illete, bir ol¢iiye gé-
re dagitmayr bu iste bir "kader” olarak koymustur. Bu
olciiyii de yine vahiyle vermistir.2° Bir kimse O'nun koy-
dugu sebeplere sarilmadan, illetleri bulmadan ve odlgiiyi
(kaderi) hesaba katmadan Allah'tan keyfi olarak verme-
sini isterse O'nun kendisi igin takdir ettigi 6l¢iiyu boz-
masim istiyor, yani "kadere kars: geliyor" demektir.

Bir geyin kaderinin o geyin "yaratihg amaa”, "gayesi”
oldugunu su ayetten daha giizel hicbir sey agiklayamaz:

"O ki her geyin gayesini, amacim belirleyip
(kaddera) o hedefe yoneltti (heda)." (87/3)

Buna gore insanin ezeli kaderi Allah'a kul olmaktir.
lahlik iddiasinda bulunan ya da kullugunu ihmal eden
kaderine kars) gelmig demektir. Annin kaderi bal yap-
mak, diinyanin kaderi donmek, giinesin kaderi yanmak-
tir. Bir gseyin amac1 dogrultusunda kullanilmas o geyin
kaderine riza, yine bir seyin amaci diginda kullanilmas,
o geyin kaderine isyandir.

Bunlardan ayn olarak kader "siire, vakit" anlamin-
da,}! "bir seyin haddi, hududu, kapasitesi’ anlaminda,®?
"kiymetini takdir, degerini idrak” anlaminda,® "say,
adet” anlaminda® degisik ayetlerde kullanilmagtar.5

80.Necm (53)/39.

&1. Miirselat (77)/22.

82.Ra'd (13)117.

83. En’am (6)/91.

84. Mearic (70)/4. .

85. Ibn Manzur, Lisanu'l-Arab V/3545-3549; Isfahani, Miafredat, s 409-
411.
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Kadere Imanin Hakikati

“Kadere iman nedir?" sorusuna ayetler arasinda yap-
tirmiz bu kisa seyahatten sonra Kur'ani bir cevap ver-
mek gerekirse; kadere iman, Allah'in tiim mahlukat igin
bir 6l¢ii, bir nizam ve intizam, bir diizen, bir zaman, bir
mekan, bir hedef ve gaye, bir ilke ve kanun belirledigine,
hicbir seyi gayesiz, él¢iisiiz, tartisiz, gelisigiizel, bagibog
yaratmadigina iman etmektir.

Kadere iman anarsiyi, tesadiifii, haddi agmay, gaye-
sizlifi, en genig anlamiyla zuliim demeye gelen tagkinhk
ve asinlifn inkar ve reddetmektir.

Kadere iman, Allah'in dini ve diinyevi, bireysel ve
toplumsal, kevni ve Kur'ani tiim yasalarina uymay,
ozetle siinnetine teslim olmay gerektirir.

Yaraticl tiim evrenin, insanin ve toplumlann hangi
durumlarda hangi sonuglarla kargilagsacaklarim vahiy
yoluyla haber vererek Ilahi tecriibeyi halife kuldig1 insa-
mn istifadesine sunmug, herbir geyin dl¢iisiinii ve konu-
munu belirlemistir. O bu anlamda "kader"siz hi¢bir gey
birakmamigtir. O'nun kanununda tesadiife yer yoktur.
Zaten Kur'aninda da ¢agdag Miisriklerin cici putlar
olan tesadiif tannsini gu ayetle reddetmigstir:

"Biz kitabta hicbir geyi eksik birakmadik." (6/38)

Iste, yukarda ayetlerle isbatladigimiz anlamda bir
kader inancim 6ngorerek soyle dememizi murad etmig-
tir:

"De ki, Allah'in bize yazdigindan bagkas: gel-
mez." (9/51)

Bu ayetin ardindan déniip "bize" ne yazdigam da agik
secik beyan etmis, bu konudaki kaderi agiklamigtar:
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"De ki 'Bize yalmz iki iyilikten birini (yva gazilik
ya sehidlik) gdzlemiyor musunuz? (9/52)%

Musibetler gergeklesmeden 6nce hangi durumlarda
musibet gelecegini Allah belli sartlara baglamigtir. O
sartlarin olugtugu her zaman ve zeminde musibet de
kendiliginden ortaya gikar. Iste bu Allah'n degigmeyen
kaderidir. Allah olaylann ve esyanin siki sikiya bagh ol-
dugu bu yasalan (siinneti, kaderi) kendi katindaki, nite-
ligi bizce mechul bir kitapta toplamastar:

“Ne yeryiiziinde ne de nefislerinizde meydana
gelen higcbir musibet yoktur ki biz onu yaratma-
dan dnce bir kitapta bulunmasin. Dogrusu bu Al-
lah'a kolaydir." (57/22)

Iste bazilarinin kendi tezlerini isbat i¢in sanlip yanhs
yorumladiklan "sana bir iyilik dokunursa bil ki o Al-
lah'tandir. Sana bir kétiiliik dokunursa bil ki o
kendindendir" ayetini yukardaki ayetle birlikte diigiin-
mek ve anlamak gerekmekte. Degilse ayetler arasinda
celigki oldugu zehabina kapilabilinir ki bu da Kur'an'in
reddettigi bir iftiradir.

Ayetlerden yola qikarak 6l¢ii, miktar, plan, hedef, hii-
kiim, gaye gibi anlamlara gelen "kader"i 1stilah olarak
da "Allah'in egya ve olaylar igin takdir ettigi yer, zaman,
mekan, makam-mevki, onlar igin tayin ettigi maksat ve
hedef" olarak tanimlayabilinz.

Kaderi bu sekilde tanimlayan ilk kisi biz degiliz elbet.

86. Allah yolunda cihada ¢ilonamn kaderibu. Bundan bagkasimi gozle-
yen akintiya'kadere ters kirek ¢ekmis olur ki yoruldugu yanina
kalir. "Ama biz, Allah"in size ya kendi tarafindan ya da bizim
ellerimizle bir azap ulastumasini gézlilyoruz.” (9/52) Ciinki
yapugimz igin kaderi bu, Allah’a karg: gelenin gazaba ugramas:
o igin kaderidir.
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Es'ari'nin kader tamm1 da buna yakin: "Kader, Allah'in
esyay bir kader iizerinde hususi olarak yaratmasidar."

Maturidi ise kaderi goyle tarif eder: "Allah'in tiim ya-
ratilmiglan iizerinde bulunduklan hal iizre ezelde tesbit
ve tahdit etmesidir.” Eg'ari'ye gore kader yaratilmg (ha-
dis) kaza yaratilmamg (kadim)'tir. Maturidi'ye goére ise
bunun tam tersidir.®’

Ibn Hazm'in tarifi de farkh degildir: "Kader, Allah'in
bir gseyin 6viillmesi ve yerilmesine ya da yapisi, mahiyeti,
riitbesi ve tertibinin belirli bir 6zellik iizerinde bulunma-
sina veyahut belirli bir vakte kadar yasamasina hiik-
metmesidir.®®

Tarifler boyle olmasina ragmen yorumlar ve kader
lizerine yapilan tartagmalar hi¢ de boylesine net ve sag-
hikh degildir. Tartaigmalann tarihi boyutu akidevi ve ilmi
kaygilardan daha ¢ok siyasi kaygilardan etkilenmigtir.

Islam ilimlerinin kurulug dénemi olan bu dénemde
mezheplerin, sec¢kin isimlerin, ulemanin ve yoneticilerin
insana, insan hiirriyetine, hayata ve hatta din ve siyase-
te bakig agilanini 6grenmek isteyen bunlarin kader hak-
kindaki fikirlerine baksin, yeter.

"Eger Allah Dileseydi Sirk Kogmazdik'"

"Sirk koganlar dediler ki:'Allah dileseydi ne biz
ne de atalanmiz O'ndan bagka hicbir gseye tapmaz-
dik." (16/35)

87. Hasan Hanefi, Mine'l-Akide ile's-Sevra, I1/90.
88. el-Fark, IllI78.
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"Sirk koganlar diyecekler ki: 'Eger Allah dile-
seydi ne biz ne de babalarnmiz girk kogmazdik."
(6/148)

Basta Yahudiler olmak iizere tiim sirk kosanlann ile-
ri siirebilecegi bir mazeret bu: Sirklerini ve kiifiirlerini
Allah'in takdirine fatura etme sapkinhg.

Allah'a iftira etmenin daniskas: olan bu mantik geri-
den bakinca iman ediyor goriindiigii kaderi ashnda in-
kar etmektedir. Ciinkii bu mantiga Allahin Kur'an'da
verdigi cevap soyle: "De ki "iistiin delil Allah"indar. Al-
:g/h dileseydi elbette hepinizi dogru yola iletirdi"

149

Fakat, gel gor ki Allah'in takdiri, hepinizi kudretiyle
hidayete erdirmek bi¢iminde degil de "segme hakki"m si-
ze vermek, size "irade hiirriyeti" tanimak biciminde ger-
ceklesti. Artak sizin yani insanoglunun kaderiydi "seg-
mek".

Elbette Allah insanogluna se¢im ve iradeyi degil de
zoraki "iman1” kader olarak yazabilirdi. O zaman bu ka-
derin disinda kalmaya higbir fert gii¢ yetiremezdi ve her-
kes ister istemez Miisliiman olurdu. Aynen melekler,
yeryiizi, gokyiizii ve yildizlar gibi. Ama Allah iman1 de-
gil segim (tahyir) ve iradeyi insanin kaderi olarak yazdi.
Artak insan kaderiyle bagbagaydy, yani 6zgiir segimiyle:

"De ki hak Rabbinizdendir. Artik dileyen inan-
s1n, dileyen inkar etsin.” (18/29)

Allah'a sirk ' kosanlarin Kur'ann sahidligiyle sabit
olan yukardaki aykin "kader inanglan” Saadet Asnnin
hemen ardindan yeniden tedaviile siiriilecektir.

Ragid halifelerden sonra yénetimi ele geqiren Emevi
hanedam Miircie ve Cebriyye eliyle zuliim ve tagkinhk-
larin Allah'a fatura etmeye ¢ahgirlar. Sirk kosanlann
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yaptigh gibi onlann da bu ig i¢in kullandiklar mazeret
"kader"dir. Allah'a iftira etmekten utanmazlar. Haneda-
nin ikinci hiikkimdan olan Yezid der ki: "boguna ugrag-
mayin. Allah bizi istiyor. Allah bir geyi begenmedigi za-
man onu degistirir."

Yine Emevilere gore Allah Rasuliiniin ehl-i beytini
besikteki bebesine varincaya kadar dograyan kendileri
degil -haga- Allah'tir. Aym: hanedanin bir iiyesi olan Ku-
fe valisi Ibn Ziyad ehl-i beytin bir ¢uvala doldurulmug
kesik baglarin1 Hz. Zeyneb'in acisina ac1 katmak igin
kanlarin1 savura savura bogaltirken bir yandan da di-
yordu ki: "Gordiin mii Allah ehl-i beytine ne yapta?"

Hz. Hiiseyin'in kesik bas: Yezid'e gonderilince Yezid,
kansinin "bu Allah Rasulii'niin kiza Fatima'nin oglunun
basi m1?" sorusuna su cevab1 verecektir: "Evet, Onun
icin yas tut. Ibn-i Ziyad acele edip ona saldirdi, ALLAH
DA HUSEYIN'I OLDURDU."®

Sulta destekli bu anlayiga gore olan bitenlerin tiimii
Allah'in kaderiyle olmustur. Haccac Kabe'yi mancinikla-
mi§ ve yakmigsa bu Allah'in bir kaderidir. Ordu komuta-
m Miislim b. Ukbe, Harre giinii askerlerine bir ¢ogu sa-
habe kans ve kizi olan Medine kadinlannin 1rzina geg-
me izni vermigse® -haga- bu da Allah'in bir kaderiydi.
Biitiin bunlarda yéneticilerin hig bir sug ve giinah1 yok-
tu. Onlar sadece Allah'in kaderini infaz ediyorlar, kendi-
lerini Allahin takdirini infaz igin segtigi bir kilig gibi go-
riiyorlarda.

Iste bu tip bir kader anlayi1 ¢ok gegmeden Cebriyye
adiyla meshur olan bir mezhebe déniisecektir. Bu mez-

89. Ibn Kuteybe, Uyunu’l-Ahbar, 11/239.
90. Taberi, Tarih, V/465.
91.ibn Kesir, el-Bidaye, VIII/224; Taberi, Tarih, V/I483495.
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hebin kurucusu sayilan Cehm b. Safvan (6.128 h.)%? y&-
neticilerin yukarda érneklendirdigimiz kader anlayigla-
nm kendince bir kaliba déktii.

O diyordu ki: "Kulun ameli diye birgey yoktur, Allah
kendisini Kur'an'in da kulun fiilinin hahk olarak haber
vermektedir.?® "Allah zatina kadir, fail, halik sifatlarini
vermigtir. Yaratiklanndan higbiri O'nun bu sifatlariyla
vasiflanamaz.” "Zeyd o6ldii, diyemeyiz. Bilakis, Allah
Zeyd'i oldiirdii, deriz."® "Allah disinda higbir varhign ey-
lemi (fiili) yoktur. Sadece O'dur fail olan. Insanlar fiile-
rinde O'na nisbet edilirler. Agag sallandi, bur¢ dondii,
giines kayboldu demek mecazendir. Biitiin bunlan Allah
yapar.

Cehm'e gore insanin fiili diger cansiz varhklar olan
tas, toprak ve kurumus bir gazelin hareketi gibidir. Bir
tasin yuvarlanmasi neyse bir insanin eylemi de odur.
Tiimiiniin eylemi Allah'tandir.% Onun i¢in bu mezhebin
kaderciligini klasik kelamcilar su ciimleyle 6zetlerler:
Kul kader 6niinde riizgarin 6niindeki yaprak gibidir,
riizgar onu nereye siriklerse o da oraya gider.

Sulta destekli bu akima tepki Cehm'den ¢ok daha 6n-
celeri gelmigti. Mabed b. Halil el-Ciiheni (6.90 h.) kulun
iradesini yok sayan yukardaki bu ifrat gériige kars:: "Bu
anlamda bir kader yoktur. Eylem tamamen yapana ait-
tir. Eylemlerinin yaraticisi insandir. Bunlarda Allah'in
hi¢bir dahli yoktur" bigiminde 6zetleyecegimiz bir kader
anlayisin1 savundu.

92. Cehm b. Safvan "Kur'an Mahluktur” dedigi igcin Nasr b. Seyyar tara-
findan katledilmigtir.

93. Bagdads, Usulu'd-Din, s.135.

94. Sehristani, el-Milel, I/128.

95.ibn Hazm, el-Fasl, 1111 19.

96. Sehristant, el-Milel, I/128.
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Hasan Basri'nin talebesi olan Mabed'in savundugu
bu goériis Basra'da zaten yonetimin zulmiinden bikan
halk arasinda yonetim karsit: kipirdanmalara sebep ol-
mugtu. Bunu goren Emevi y6netimi bu diigiinceyi kendi-
si ile savasilmas gereken en biiyiik diigman olarak nite-
lendirdi. Abdiilmelik b. Mervan valisi Haccac'a Mabed'in
6ldiirillmesi emrini verdi. Emeviler'in resmi kader inan-
cina kars geldigi igin Mabed hicri 80 y1linda katledildi.

Ondan sonra aym goriigii savunan Gaylan el-Dimegki
(6.105 h.) de aym akibete ugrayacak, Omer b. Abdiila-
ziz'in hiirmet gosterip gorev verdigi diristliigiiyle iinli
bu zat da Higam b. Abdiilmelik halife olunca igkence al-
tinda can verecektir >’ Ellerini ve ayaklanni ¢aprazlama
kestirdigi Gaylan'a "Rabbinin sana yaptigim nasil bulu-
yorsun?" diyen Hisam ondan su cevab: alacaktir: "bunu
bana reva gérene Allah lanet etsin.”

Daha sonra kader gevresinde yapilan bu kavga Ehl-i
Siinnet ile Ehl-i tevhid ve'l-adl (Mutezile) arasinda siir-
diiriilecektir. Her iki taraf da kendi gorisiinii ayetlerle
savunmakta zorlanmayacaktir. Bugiin de birgok kesim-
de goriildiigii gibi par¢ac: yaklagimin dogal sonucu ola-
rak kim hangi diinyaya déniikse 6biiriine kor ve sagir
kalacaktir.

Siinniler iyiyi ve kotiiyi (hiisn ve kubh) Allah'in ya-
ratmas)1 meselesinde "Allah dilemedikg¢e onlar iman
edecek degillerdi” (6/111) ayetine dayanirken Mutezi-
le de "Allah kullan i¢in zuliim irade etmez" (40/21)
"Kugkusuz Allah kétii ve ¢irkin olam1 emretmez"
(7/28) ayetlerine dayanacaktir. Tabi taraflar kendi delil-
lerini karsihkh savunurken kars: delilleri te'vil etme ya-
risina girmiglerdir.

97. Daha fazla bilgi igin bkz; M. [slamoglu, imamlar ve Sultanlar, s.106.
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Mutezile'nin "kulun fiilinin yaraticis1 yine kulun ken-
disidir" dedigini iddia ederek "kulun fiilini yaratanin Al-
lah oldugu goriigiinii ileri siiren Eg'ari kelamcilar® kug-
kusuz meselenin sosyal boyutunu hesap edememiglerdi.
Allah'in iradesini isbat adi altinda ferdin irade ve hiirri-
yetini kisitlamak, hatta yok saymak gibi vahim bir hata-
ya disilmiigtii.

Gergekte olayr "yaratma" ekseninde tartigmak her iki
tarafi da ¢ikmaza sokuyordu. "Kul iradesinde hiirdiir"
demek "fiilinin yaraticisidir” demek degildi. Allahin
mutlak iradesiyle kulun mukayyet iradesini sanki bun-
lar birbirini nakzeden seylermis gibi kars: karsiya geti-
rip tokugturma yanhs: bu tartigmalarnn iimmet i¢in hay-
ra doniigmesini engellemistir.

Kul her tiirlii fiilini yapabilme giiciinii elbet yaratici-
sindan alir. Kulun iradesinde hiir olmas igin fiilinin ya-
raticis: olmasina hig de gerek yoktur. O Yaraticisindan
aldig giicii isterse hayra isterse serre kullanir. Igte bu
kulun kaderidir. Bu anlamda insan, eyleminin yaraticis
degil sahibi ve tek sorumlusudur. Ciinkii onun kaderi
"segmek"tir.

Bu tarihi tartigmanin giiniimiize yansimasi gdyle ol-
mustu. Siinni kelamcilar Mutezile'nin kader ve irade ko-
nusundaki goriiglerine kars1 ¢ikmak i¢in bir takim sa-
vunma mekanizmalan gelistirdiler. Zamanla Mutezile
tezini yumusatti. Yumusayan bu tez belli bir siireg igeri-
sinde Siinnilerin tezi haline gelirken Mutezile de yavag
yavas ortadan ¢ekildi. Ciinkii onun tezi baz1 yanlariyla
artik Ehl-i Siinnet kelami ad: altinda megrulagmagta.

Siinni kelamcilar tiim kollardan bastirarak bu tarihi
tartigmanin galibi olduklarin1 herkese kabul ettirdiler.

98. Razi, el-Mesail, 373-378.
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Lakin tartigmanin illeti olan Mutezile ortadan kalktiz
halde rakipsiz kalan Siinni kelam1 tezlerine siki sikiya
sarilmay: siirdiirdii. Hatta sonradan gelen Siinni hoca-
lar tarafindan bu tartigmalarin anekdotlar iman esas:
halinde "Ehl-i Siinnet Akaidi" genel adi verilen kitaplar-
la piyasaya sirildii.

Aym sey iman-amel miinasebetlerinde de goriildii.
Haricilerin uzlagmaz tavirlarina hakl bir tepki olarak
gelistirilen iman-amel iligkisi konusundaki tezler Hari-
ciler ortadan ¢ekildikten sonra da 'kahramanca' savu-
nulmus ve hatta bir akide haline getirilerek yiginlara
sunulmugtur.

Kader konusunda Miircie'nin yumusatilmi bir var-
yasyonu olarak ortaya gikan Eg'ari daha once iginde bu-
lundugu Mutezile'den 6¢ almak istercesine kulun iradesi
konusunda yiizseksen derece bir doniig yaparak zit kut-
bun savunuculugunu iistlenmigtir.

Es'ari der ki: "Biz kabul ederiz ki Allah amellerimizi
kabul eder ve bizim i¢in kader tayin eder. Bunu nefisle-
rimize atfederek "biz yaptik" diyemeyiz.®® "Miisliimanlar
ICMA ETTILER ki Allahin diledigi olur dilemedigi ol-
maz. Ve bize haber verildi ki ben birgey dileyemem an-
cak Allah'in benim igin diledigi miistesna."!%

Hakikatin yalnizca bir parcas: olan ve Kur'an'da bu
hakikati tamamlayan "artik dileyen inansin dileyen
inkar etsin"(18/29) gibi ayetler bulunan yukardaki soz-
ler daha sonraki Eg'ari kelamcilarinca kulun irade hiir-
riyetini yok sayic bir bigimde yorumlandi. Hatta bu ko-
nuda oyle deliller gelistirildi ki bu deliller insanlara ide-
al 6rnek olarak sunuluyordu. Bunlardan biri: "Onceki

99. Eg'arf, el-Litm’a, s.91.
100. Hasan Hanefi, Mine'l-Akide, 111/80.
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biiyiiklerden bazilarina sordular: Rabbini nasil tanidin?
Buyurdu ki: Bir ige azmetmemek, irade ve gayreti iptal
etmekle."!°!

Eg'arilerin tepki olarak geligtirdikleri kader ve kulun
iradesi konusundaki bu ifrat tavirlarin1 Maturidi ve bag-
hlan olmasi gereken yere, ifrat ve tefritten uzak ve nass-
lara uygun bir denge noktasina cekmeye ¢ahigtilar. Once-
leri Maturidi iken sonradan Eg'ari olan son geyhiilislam-
lardan M. Sabri Efendi eyleminin sorumlulugunu insana
yiikleyen Maturidi goriigiinii Mutezile'den daha berbat
ve sapik buldugunu ifade ederek sunlar: séyler: "Biz Is-
lam'in deger verdigi ve inkar edeni mahkum ettigi kade-
re inamyoruz. Maturidilerdeki ilahi irade ve kader inan-
cina deger vermiyoruz. Biz Cebriyyenin cebir inancim
Mutezile'nin itizaline de, ondan daha giddetli ve kata
olan Maturidilerin itizaline de tercih ediyoruz."1%2

Maturidi'nin dengeli kader anlayis1 degil Eg'ari'nin
tepkisel kader anlayis: tanth boyunca iimmet arasinda
daha fazla yayginhk kazanmigtir. Resmi mezhebi fikihta
Hanefi, kelamda Maturidi olan Osmanh topraklarinda
dahi bu béyledir. Nasil olmasindr ki? Maturidi oldugunu
sbyleyen Osmanli ulemas), medreselerinde yiizyilar bo-
yu bir Eg'ari olan Taftazani'nin Serhu’l-Akaid'ini okuta-
caktir,

Gerek kader ve irade konusundaki artik tiim
Siinniligin genel tavr (hatta inanci) haline gelen klasik
Es'ari tavn, gerek iman-amel konusundaki klasik Siinni
tavir toplumdaki ahlaki hassasiyetin zayiflamasina ne-
den olmustu. Oyle ya, eger her tiirlii ahlaksizhg yaptik-
tan sonra insanin imanina hala hi¢bir zarar gelmiyorsa
ahlakh olmak bir parca "enayilik” olarak algilanacaktur.

101.Ag.e., 1II199.
102. M. Sabri, Mevkifu'l-Akl, 11403, 413, 419.
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Kader konusunda da éyle: Eger insan Mutlak kudret
oniinde ezik, zayif, iradesiz, gii¢siiz ve zorunlu kurallara
tabi zavall bir varhksa, kendini isbatlamas: igin galisip
didinmesi, azim ve gayret giéstermesi de yine "aptalhk”
olacakt:. Hem nasil olsa "ig olacagina varacak”, neticede
caligmasi higbir seyi degistirmeyecek degil miydi? O hal-
de agin gayret gosterip yorulanlann, yoruldugu yanlan-
na kalacak demekti.

Fakat Kur'an'in haber verdigi gergek hi¢ de boyle de-
gildi ve Kur'an iizerine basa basa vurgulamigt:: "Insan
icin ancak cahigtign kadan vardir!" (53/39)

Iyi ile kotii, cahgkan ile tembel, zalim ile mazlum
arasindaki farki: sifira indiren bu tip kader anlayis: baz
sifiler eliyle ahlaki agidan gergekten tehlikeli ve sorum-
suz bir doktrin olan "vahdet-i viicud"a déniigtiirildii.

Onceleri Miircie'nin sonralan Es'ari kelaminin sloga-
n1 olan "biitiin fiillerin halika Allah'tar" ciimlesi "la faile
illallah” (Allah'tan bagka fail yoktur) bi¢iminde formiile
edilerek en sonunda "la mevcude illallah” (Allah'tan bag-
ka varhk yoktur) bigimine déniigti. Miircie, Cebriyye ve
Es'ariyye'deki "yaratilana zorla yaptiran Yaratan" anla-
yi51 Vahdet-i viicutcu tasavvuf ekollerinin elinde "yapan
Allah'tir" anlayisinda karar kildi. Giinkii onlara gore
"Halik-mahluk, yaratan-yaratilan, yaptiran-yapan" iki-
lemi gegerli degildi, hatta sirkti, Artik ortada sadece
"yaptiran" vardi, yapan bir hayal, bir gériintiiden 6te
birsey degildi!

Bu aykin anlayisin Miisliiman toplumlan da etkile-
mesinden sonra yiginlar tembellik ve miskinliklerini
"kader” olarak telakki etmeye bagladilar. Bagansizhikla-
nm, ezilmigliklerini, zelil ve hakir bir bi¢gimde yagamala-
rm "kader"e baghyorlardi. Diigmanlarimin baganlanna
da aym gozle baktilar. Tabi bu inang Allah'a iftiradan
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bagka birgey degildi; "Miiminlere yardim etmek boy-
numuza borg¢ oldu” (30/47), "Eger siz Allah'a yardum
ederseniz Allah'da size yardim eder ve sizi ayakla-
rmz lizerinde dimdik tutar.” (47/7), "Allah inanan-
lar savunur" (22/38) buyuran Allah'a...

Siinnet ve Kader

Kaderi nasil anlamiglar, kadere nasil inanmiglard:
selef? Allah Rasulii ve seckin ashabi'min kader anlayigla-
nyla onlardan yillar sonra ortaya ¢ikan kader anlayis:
arasinda fark yok muydu?

Allah Rasuli'niin kader anlayigim ele veren Tirmi-
zi'nin aktardifa su haberle aramaya baglayalim bu soru-
larin cevabinu:

"Ebu Huzame'den: Dedim ki: 'Ey Allahin Rasulii,
okunuyoruz, ilagla tedavi oluyoruz ve korktugumuz sey-
lerden korunmak igin tedbir ahyoruz. Biitiin bunlar Al-
lah'in kaderini bizden gevirir mi? Allah Rasulii buyurdu
ki: ‘Bunlar da Allah'in kaderidir. "%

Derdi kader sayip devay: kader saymayan, diigsmeyi
kader sayip kalkmay: kader saymayan, zilleti kader sa-
y1p izzeti kader saymayan, zay:fhg kader sayip giigliili-
gi kader saymayan ¢arpik anlayiga bir reddiyedir Allah
Rasulii'niin bu tavn.

Fakirlige caligmayla, cehalete ilimle, kiifiir ve isyana
cihadla, hastaliga ilagla kars1 koymak kaderin kaderle

103. Cezert, Camiu'l-Usul, VIII554.
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6nlenmesidir ve bu da gosteriyor ki "insanin kaderi iki-
den birini segmektir."

Hz. Omer'in su tavirlan da Allah Rasulii'niin yukar-
daki tavnna ¢ok benziyor:

Sam topraklannin fethini kutlamak ve Islam ordula-
rm teftis etmek icin Halife Omer yola ¢ikt1. Islam ordu-
lan bag komutan1 Ebu Ubeyde b. Cerrah Halife'ye bolge-
de ve ordu arasinda veba salgim oldugu haberini verdi.
Hz. Omer, beraberindeki insanlara seslenerek: "Ben
hayvanimin sirtinda sabahlayacagim. Siz de 6yle yapin.”
dedi. Ebu Ubeyde sordu: "Allahn kaderinden mi kag-
yorsun?" Omer dedi ki: "Kegke bu sozii senden baskas:
soyleseydi ey Eba Ubeyde! Evet, Allah'in kaderinden yi-
ne Allah1n kaderine kaggyorum."'*

Yine Hz. Omer, Allah'in kaderini gerekge gostererek
elini kesmemesini isteyen bir hirsizi, "Ben de senin elini
Allah'n kazas ve kaderi ile kesiyorum." seklinde cevap-
lada.

Sahih kader inancim yansitan bu gibi érnekleri ¢o-
galtmak miimkiin. Ornegin Hz. Ali'nin y1kilmak iizere
olan bir duvann yanindan hizla uzaklastigini géren biri
sorar: "Allah'in kazasindan m: kagiyorsun?" Hz. Ali'nin
cevab: goyledir: "Evet, Allah'in kazasindan kaderine ka-
¢iyorum, 1%

Insanin kaderinin segmek oldugunu vurgulayan bu
sahih kader inancim1 kendi varhg i¢in zararh bulan
Emevi sultas, elinde tuttugu hadis imal etme mekaniz-
malarm ¢ahstirarak Kur'an'la, siinnetle ve sahabenin
anlayisiyla alakas: olmayan bir kader inanc1 olugturma-

104. Buhari, Mislim, Muvarna ve Ebu Davud’'dan Cezert, Camiu’l-Usul,
VIII577. )
105. Mutahhari, Adl-i llahi, s.145.
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ya koyulur. Miisliimanlann inancim tahrif i¢in uyduru-
lan bu haberlerden iglerine geleni daha sonra ortaya ¢-
kan kelam firkalan ve koca koca alimler muhaliflerine
kars1 kullanmakta higbir sakinca gormeyeceklerdir:

"Allah ilk 6nce kalemi yaratti ve ona dedi ki: Yaz! Ka-
lem Ey Rabbim ne yazayim, dedi. Buyurdu ki: Kiyamete
kadar gelecek her geyin kaderini yaz. Ubade 6liim dége -
ginde dedi ki: Yavrucugum ben Rasulullahin gdyle dedi-
gini igittim: Bu itikadin disinda ¢len bizden degildir."1%

Bu hadise bir dipnot diigen hadisgi $eyh Muhammed
Hamid Fak, ravilerinin hadis uydurma iginde iinlii ol-
duklarin: séyleyerek "metruk ve miinkeru'l-hadis” de-
migtir.1%7

Allahin gelmig ve gelecek her geyi ezeli ilmiyle bildi-
gine inanmak imanin bir geregidir. Allah'in her geyin
kaderini tayin ettigine inanmak da 6yle. Buna inanma-
yan kisi Allah'a geregi gibi inanmg olmaz.

Buraya kadar herkes miittefik. Asil ihtilaf burdan
sonra baghyor.

Allahin giines icin tayin ettigi kader belli: Dogudan
dogup batidan batmasi. Diinya i¢in tayin ettigi kader de:
Hem kendi ekseni etrafinda hem de giines etrafinda
belirli bir zaman (giin, y11) ve belirli bir mekan (yé6riinge)
cercevesinde dénmesi. Atom i¢in tayin ettigi kader de
belli: Notron ve protonun gekirdek etrafinda belli bir za-
man ve belli bir mekan (yériinge)da donmesi...

Peki Allah'in insan i¢in tayin ettigi kader ne? Diger
canhlardan akh, suuru, ruhu ve imaniyla ayrilan insana
gizilen Ilahi kaderin de farkh olmas: gerekmiyor mu?
Alall bir varhk olan insanin kaderiyle, akilsiz bir varhik

106. Ebu Davud, HNo: 4700, Kitabu's-Stinne Babun fi'l-Kader.
107. Muhammed Gazali, El-Mehaviru'l-Hamse, 5.48.
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olan hayvanin kaderi, canh bir varhk olan insanin kade-
riyle, cansiz bir varlik olan tagin kaderi nasil aym olabi-
lir? Yaratiklar igerisinden Allah'a naib/halife olarak se-
cilip kendisine irade emaneti yiikletilen insanin kaderiy-
le seref yoniinden daha asagida bulunan yaratiklarin
kaderi arasinda mahiyet, derece ve nicelik farki bulun-
masin m1?

Elbette var ve egref-i mahlukat olan insanin kaderi
de onun gerefine yaragir bir bigimde ¢izilmistir. Biz o ka-
dere "se¢mek” diyoruz. Iyiyi ya da kétiiyi, hakk: ya da
batili, aydinhg: ya da karanhg, yiiceligi ya da ciiceligi,
hakikati ya da yalani, kalici olam1 ya da gegici olam, ulvi
olan ya da siifli olam segmek.

Yalmiz kendisine verilen iradeyle, akilla segmek...

Insanin Kaderi "Se¢cmek'tir

Insanin degismeyen tek kaderidir "segme" (tahyir)
hakla. Akh ve hiir iradesiyle hayri ve serri de kendisi se-
cer. Bu manada insana verilen "emanet"i "irade” ile tef-
sir edenler isabetli bir yorum yapmig olurlar.

Irade insan1 insan yapan seydir. Tagin iradesizligi
nasi ki onun kaderinin statikliginin nedeniyse insanin
iradeliligi de onun kaderinin dinamikliginin nedenidir.

Aynen 6yle, itaat de meleklerin kaderidir. Melekler
suurlu varhklar olmakla birlikte "miirid" ve "mutehay-
yir" (iradeli ve segebilen) varliklar degildirler. Muti var-
liklardir. Yalnizca verilen emirlere itaatle yiikiimliidiir-
ler. ‘
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Fakat insamn kaderi itaat degildir. Eger itaat insa-
mn kaderi olsayd: insan kaderinden kagamaz, istese de

istemese de yerler ve gokler gibi itaat etmek zorunda ka-
hirdy

Ne ki o herkesin de bildigi gibi Allah'a itaat da isyan
da edebilmektedir. Yani hem itaat hem de isyan insanin
kaderi olmaktadir. Tabi bunu bu gekilde tanimlamak
yanlig olaca@ i¢in dogrusunu séyliiyor ve diyoruz ki in-
samn kaderi kendisine verilen iradesiyle se¢me hiirriye-
tidir.

Ozetle "se¢me hiirriyeti" Allah'in insan i¢in ¢izdigi ka-
derdir.

Insam1 mahlukatin en sereflisi eden seyin kaderdeki
ayncalhign oldugunu séylemekte bir beis olmasa gerek.
Ciinkii tiim yaratiklarin kaderi alternatifsiz Allah'a bo-
yun egmek iken yalniz insan irade ile 6diillendirilmigtir.
Insan1 mahlukat igerisinden gikarip Allah'a halife eden
de igte bu "irade"dir.

Once yerlere goklere ve daglara teklif edilip de onla-
rin kabul etmekten kagindiklar1!%® emanet olan “irade"yi
insan yiiklenmekten kaginmamigtir. Tabi iradeyi kabul
etmekle de sorumluluk iistlenmigtir. Irade hiirriyeti tek-
lifin de olmazsa olmaz sartidir. Allah'in yarattigx ve ka-
derini "segme" olarak tesbit ettigi insanin neyi segecegini
ezeli ilmiyle bilmesi onun segme 6zgiirliigiine getirilen
bir kisitlama ya da miidahale olarak gériilemez.

Allah'in ezeli ilmiyle insanin yapip edecegi tiim geyle-
ri bilmesi insanin irade hiirriyetine miidahale degilse, o
halde bunun geregi nedir? Olaylarin seyrinde Allahin o
olayin sonucunu 6nceden bilmesinin etkisi nedir? Bu gibi
sorulann gereksiz oldugunu dikkatli biri ilk bakigta an-
layabilir.

108. Ahzab (33)/72.
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Allah'in bilmesi insanin hiirriyetini ve sorumlulugu-
nu ortadan kaldiric1 birgey degildir. Haga O'nun bilme-
mesi durumunda neyi segecekse insan birinci durumda
da ayni seyi sececektir. Allah'in ezeli bilgisiyle insanin
hiir iradesi arasindaki iligkiyi su 6rnekle agiklayabiliriz:
Kisinin seyretmedigi ve hangi sahnelerin gececegini bil-
medigi bir filmi seyrederken, hangi sahnelerde heyecan-
lanacaginin hangi sahnelerde korkacaginin o filmin ya-
pimcis: tarafindan bilinmesi, seyredenin iradesinin si-
nirlanmas) anlamina gelmez.

Su ayet insanin kaderinin hidayetten ya da dalalet-
ten birini segmek oldugunun en giizel delili:

"Eger Allah dileseydi onlar bir hidayet lizerin-
de toplarda.” (6/35)

Fakat Allah bunu dilemedi. Bunu dilememeyi dileyen
de yine Allah'in kendisidir. Ya neyi diledi? Insanin segi-
mini kendi iradesiyle yapmasini elbette. Bunun sonu-
cunda da hepsi degil yalmzca bir kismi1 miimin oldular.
Eger bu igi Allah insanin se¢imine birakmasayd tiim in-
sanlan miimin etmek onun i¢in hi¢ de zor degildi. Fakat
o bu konuda insanin kaderini iradesine bagladi. Zaten
yukardaki ayetten hemen bir sonra gelen ayet bunu ifa-
de ediyor: "Ancak isitenler gelir" Yani Allah onlann
kaderini oyle ¢izmistir. O getirmez, kendileri gelir. La-
kin Allah onlarin igitmesini kolaylagtinir, kulaklarindaki
perdeyi kaldirarak hidayet eder, ya da bunu yapmaya-
rak dalalete diistiriir.

Evrende iki tiir hareket vardir: Statik (duragan, de-
gismeyen) hareket, dinamik (degigken) hareket. Statik
hareket iradesiz varhklann otomatik hareketidir ki on-
lar Allahin koydugu siinnet ¢ergevesinde gorevlerini ifa
ederler. Giinesin, diinyanin, ayin, atomun hareketleri
buna 6rnektir.
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Dinamik hareket ise iradeli ve suurlu varliklarin ha-
reketidir ki bu da onlann kaderidir. Iste bunun érnegi
de insandir. Allah teala iradeli hareketi iradesiz hareket
gibi otomatize olmug bir adete (siinnet) tabi kilmamagtir.
Dinamik hareket Allah'in dinamik siinnetidir ve Rabbi-
miz onu her an yaratmaktadir.

Daglann taglann agaglann ve irmaklann tabi oldugu
statik siinnetullah'in yapisim su ayet ¢ok giizel agiklar:

"Allah'in kanununda (siinnet) bir degigme bula-
mazsin. ‘Allah''n kanununda bir sapma bulamaz-
swn." (35/43)

Kur'an'da bu gergegi vurgulayan daha birgok kerim
ayet bulundugu bir hakikat.'®

Dinamik siinnetullah: (kaderi) en giizel agiklayan
ayet de sudur:

"O her an yeni bir igtedir."(55/29)

O eski Yunan sofistlerinin ve giiniimiiz laiklerinin
inandig gibi evreni ve insam yaratip bas: bog birakma-
migtar. Yahudilerin dedigi gibi o tatil de yapmamastir.
Allah i¢in -haga- emeklilik de s6zkonusu degildir elbet.

O herseyi yaratmigtir, el'an yaratmaktadir, sonsuza
kadar da O'nun yaraticihg siirecektir.

O her an yaratmaktadir, diyor Kur'an. Ciinkii
onun giizel adlanndan biridir "Hallak.” Hep yaratan, sii-
rekli yaratan, ¢ok yaratan, anlamina gelir. Kelimenin
gramatik ozelligi geregi "Hallak"a "Yaratmay: kendisine
meslek edinen kimse" anlami1 vermek daha dogru olur.
Laik miigrikler O'nu -haga- emekli gibi gostermeye ¢alig-
salar da Allah teala yaraticihgini, diizenleyiciligini, ter-
biye ediciligini, kemale erdiriciligini siirdiirecektir.

109.Isra(17)77: Ahzab (33)/62; Fetih (48)123.
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O Allah yazarken ve kader tayin ederken kimseye da-
mgmaz. O ilkeli bir Rabdir. Ancak zatinin ilkelerini yine
kendisi belirler. Tabi Allah yazdigin1 bozarken de kimse
"sen yazarsin ama bozamazsin" demeye gelen tavirlar
takinamaz. Yazdigim silme, yaptigin1 bozup yeniden
yapma, ¢izdigi kaderi degistirme giiciine ziyadesiyle sa-
hiptir O. Klasik inanigin aksine yazdig: gibi sildigini de
yine Kitabinda beyan eder:

"Allah diledigini siler diledigini barakar. Kitabin
anasi (kader kitabi, levh-i mahfuz) O'nun yaninda-
dar.” (13/39)

Allah teala toplumlann degismesini bir kadere bagla-
migtir. Biz toplumsal degigsmenin bu kaderini
Kur'an'dan 6greniyoruz:

"Bir toplum kendi nefislerinde olam degigtir-
medikge Allah da o toplumun durumunu degigtir-
mez." (13/11)

Bu toplumsal degigmede Allah'in belirledigi kader (61-
¢ii)'dir. Bu ilahi 6l¢ii varken insanlann kendi nefislerini
degistirmeden toplumu degistirmeye kalkmalar1 Al-
lah"in kaderine (6lgiisiine) aykin hareket etmektir. Elbet
sonug¢ bagansiz olacaktir. Kendi kisisel diizenlerini de-
gistirmeye knyamayan insanlann kafir begeri diizenleri
degistirmeye kalkmalan da aym Ilahi 6l¢iiye uymamak-
tadir. Kim inanir bu gibilerin samimiyetine?

Buna bir bagka 6rnek de su ayettir:
"Insan i¢in ancak caligtign kadan vardir." (53/39)

Bu bir yasa, bir siinnetullah, bir kaderdir. Evet, baga-
nmn yasas1 budur: Cahsan kazamir. Bu yasay: belirle-
yen, bu kaderi (6l¢ii) koyan Allah'tir. Caligmadan bir se-
yi elde etmeye kalkan biri Allah'in koydugu bu 6l¢iiniin
disina gakmigtir. Onun kader inancinda zaaf var demek-
tir.
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Calismadan elde etmek, gayret géstermeden kazan-
mak, bedel 6demeden karsihk almak demektir. Hicbir
bagar: Allah'in ¢izdigi kadere (6l¢iiye) ragmen gergekles-
mez. Bu kader, Miisliiman olsun olmasin herkes i¢in ge-
cerlidir. Ayette "li'l-insani" (insan igin) denilmektedir,
"li'l-miimini" (mii'min igin) degil.

O halde bagarmak isteyen o konuda gerekli gayreti
gostermek zorundadir. Peygamberler dahi mucize gibi
bir nimete sahip olmalarina ragmen bu kadere (dlgiiye)
uymuglardir. Komutam peygamber olan ordular dahi bu
ol¢iiye uyulmadign zaman bozguna ugramastar.

Omegin sinanmak ve denenmek, imanin sinavim ver-
mek, cennete girmenin kaderidir. Sinanmadan, denen-
meden, imtihan vermeden cennete girmeyi istemek Al-
lah'in kaderine kars: kiirek gekmektir ki bu olmayacak
birgeydir:

"Insanlar yalniz inandik demekle, denenmeden
birakilacaklarini1 mi sandilar?" (29/2)

"Yoksa, Allahn sizin i¢inizden cihad edenleri
sinayip bilmeden, sabredenleri sinayip bilmeden
cennete gireceginizi mi sandini1z?"' (3/142)

"Insanin kaderi se¢mektir” dedik. Insan se¢me igini
iradesiyle yapar. Peki bu irade nasil bir iradedir? Sinir-
lar1 nedir? Mutlak midir, mukayyet midir? Allah'in sinir-
s1z iradesiyle insanin sinirh iradesi arasindaki hassas
denge nedir? Biitiin bu sorularin cevabini da yine
Kur'an'dan arayalim.

Irade Hiirriyeti

Insani geri plana atan her din ve ideoloji isi daha bag-
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tan yanhs ele almig demektir. Birileri israrla "kitap ek-
senli" bir din anlayisim1 yayginlagtirmaya ¢aligsa da Is-
lam temelde "insan eksenli” bir dindir. O yiizden kitap-
lar insana inmigtir.

Insam geri plana atan bir akaid, bir tefsir, bir hadis,
bir fikih ilmi de daha bastan igi yanhs tutmug demektir.
Su iyi bilinmeli ki, insan Allahin "kulu ve kolesi” degil
"kulu ve halifesi"dir.. Bu nedenledir ki Allah kullarina
efendinin kolesine davrandign gibi davranmamgtir. Ko-
lenin itaati zorunlu itaat, kulun itaati iradi itaattir. Bu
nedenledir ki bu tiir bir itaatin karsihg cennet olmakta-
dir.

Irade hiirriyeti Allah'in insana verdigi en biiyiik im-
kandir. Bu imkan1 dogru ve yerinde kullanmak kullu-
gun bir geregidir. Bu imkani ¢ar-gur ederek harcayansa
hayatim harcamis olur. Iradesini Allah'a geregi gibi kul
olma yolunda kullanmayan biri kendisine verilen hiirri-
yeti kotiiye kullanmigtir. Irade yaratihig istikametinde
kullanilmadi$y zaman 6zgiirliik yerine tutsakhk getirir.
Onun i¢indir ki ¢evrenizde Allah'a kul olmayanlann ¢ok
adi ve basit geylere kul kole olduklarim goriirsiiniiz. Al-
lah'tan bagkasina kulluk yapan sadece imamm degil ira-
de ve 6zgiirliigiinii de kaybetmistir.

Giinimiiziin egyaya, mala, diinyaya ve binbir gesit
basit ve bayag seye kul edilen insani, imanla kazamlan
gergek hiirriyeti hi¢ tamimayan "¢agdas uygarhigin” bir
eseridir. Bir zamanlar Bat1 medeniyetinin Sovyet yoru-
munda esitlik slogam, nasil sefalet, atalet ve cehalette
esitlik anlamina gelmigse; bugiin Bat1 medeniyetinin
Amerikan yorumunda da hiirriyet, sémiirii, ¢iftlesme ve
bayaglagma 6zgiirliigii anlamina gelmigtir.

Bir yanda insanin iradesini yok sayip onu riizgarin
oniine kattigar bir yaprak goren ifrat anlayig, 6tede 6z-

209



giirligii istedigini yapmak bigiminde anlayip simrh in-
san iradesinin iizerindeki sinirsiz Allah iradesini redde-
den tefrit anlayig. Birincisi insamin aklim1 yok sayarak
onu sorumsuzlagtirirken ikincisi insandaki ilahi 6z olan
ruhunu yok sayarak insam sorumsuzlagtirmaktadir. Bi-
rincisi insan1 Allah'in insan igin takdir ettigi deger (ka-
der)'den daha asa@h ¢ekerek ilahi takdire kars: gelirken
ikincisi de insan1 yine Allahn takdir ettigi deger (ka-
der)'in iizerine gikararak, yani ilahlagtirarak ilahi takdi-
re (6l¢iiye) kars: gelmektedir.

Ilahi irade bir iman konusudur. Kelamcilar bu konu-
yu mezhep savaglarinda agir top olarak kullanmiglardir.
Kadere imani insanin irade ozgiirligiiniin kars: kefesine
yerlestirmek insanin iradesizligini savunan hiziplerle in-
san iradesinin mutlak hiir oldugunu savunan hizipleri
kargihkh gikmaza siniklemigtir.

Bu tartigmalarda insanin iradesini yok sayip onun
kaderini cansiz mahluklann ve hayvanlann kaderiyle eg
tutan Cebirci kader anlayaginin diigtiigii en biiyiik yaml-
g1, insam -haga- Allah'in rakibiymisg gibi telakki etmesi
olmustur. Tabi bu durumda insanin simirh ve yaratilmig
iradesi de Allah'in sinirsiz ve yaratilmamig iradesinin
rakibi gibi algilanacaktir.

Olay1 boyle algilayinca birileri boyuna posuna bakma-
dan Allahin iradesini kurtarma goérevini iistlenmigler,
tepkiselligin verdigi mantiksiz bir agk ve gevkle habire
insan iradesine vurmaya baglamiglardir. Biitiin bunlar
yapilirken yapilan igin dini ve imanm kurtancilik oldugu-
na kamuoyunu inandirmak i¢in de "irade-i ilahi elden gi-
diyor!", "iman elden gidiyor!” tavirlan takinilmigtir.

Halbuki igin hakikati hi¢ de 6yle degildi. Bu gergek
toz-duman ortahktan cekildikten sonra daha agik bir bi-
¢imde goriildii.
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Gercekten insan Allah'a herhangi bir konuda rakip
olabilir miydi? Her seyiyle Rabbine muhtag olan insanin
yaratilmig iradesi o iradeyi varedenin kiilli iradesi i¢in
bir tehdit olugturabilir miydi?

Insan iradesini yok sayan anlayisa gére bu sorunun
cevab: "evet” idi. Bu mantiga gére insan Allah i¢in, in-
san iradesi de Tlahi irade igin bir tehdit olusturmustu. O
halde Allah'im1 seven insana ve insanin iradesine vur-
maliydy, 6yle de oldu.

Gergekte yukardaki gibi diigiinmek bizce Allah'in ka-
derine (Glgiisiine) raz1 olmamak, kars: gelmek anlamini
tasiyordu. Neden mi? Nedeni basit. Ciinkii insana irade-
yi veren yine onu yaratan Allah'in ta kendisidir. irade
ozgiirligiini insanin kaderi olarak yaratan da O idi.
""Ela ya'lemu men halak?' (Allah yarattigaim bilmez
mi?) (67/14)

Yarattagim bildigi icindir ki mahlukat igerisinden se-
¢ip yeryiiziindeki halifesi, vekili, naibi yaptig1 insana na-
si kendi ruhundan iiflediyse, kendi iradesinden de ver-
mis ve onu diger varhiklara bu yonleriyle iistiin kilmig-
tir. "Velekad kerramna beni adem" (Andolsun biz
adem ogullarna (irade hiirriyeti, akil ve suur vererek)
¢ok ikram ettik) (17/70)'in gergek anlam: da budur za-
ten.

Nasil ki Dini inan¢ Allah'in kudretine ve.kaderine
iman iizerinde yiikselirse, dini faaliyet (amel) de insanin
irade 6zgiirligii ve segme haklanin iizerinde yiikselir.
Ya yoksa sirk kosan kimseler gibi "eger Allah dileme-
se biz girk kogmazdik" saklabanhfina diigmek igten
bile degildir.

Cebirci kader anlayiginin yaslandig: en iinli delil
Kur'anin su ayetidir:
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"Alemlerin Rabbi olan Allah dilemedikge s8iz bir-
sey dileyemezsiniz." (81/29)

Bu ayet "Allah'in insamin iradeli bit varlik olmasin
dilemedigi" anlamina alinmigtir hep. Halbuki ayette bu
anlam verecek en ufak bir igaret yoktur. Aksine kadere
imanin esasi olan bir iman ilkesi hatirlatilmaktadir: Al-
lah'in istemedigi hi¢bir sey olmaz. Allah'in dilemedigi
higbir sey gerceklesmez. Buna iman etmek mii'minligin
olmazsa olmaz gartidir.

Ne ki, ya Allah insanin se¢mesini diledigini buyuru-
yorsa, insana kendi iradesinden irade, kendi kudretin-
den kudret vermigse? Iste o zaman da kalkip kimsenin
"Yok Yarabbi, insana sen irade veremezsin, insana kud-
ret veremezsin, insanm kendi kaderine ortak ve sorumlu
tutamazsin”" demeye gelen tavirlara giremez.

Evet, Allah insanin dilemesini murad etmistir ve in-
san da Allah'n izni ve muradiyla dilemektedir. Insan
iradesini yaratan ve o iradeyi kulanmasini insana emre-
den de yine Allah'tir. Bu ayet bdyle anlagilmahidur.

Ashnda Allah’a sirk koganlar "Allah dilemese biz girk
kogmazdik" derken Allah'in dilediginin insan igin birinin
kafir birinin miimin olmas degil imam ve kiifrii segme
ozelligi olan "irade" oldugunu hesaba katmamiglard:. El-
bette Allah istese ve dileseydi onlar ortak kosmazlardi,
kosamazlardi: "Allah isteseydi ortak kosmazlarda.
Biz seni onlann iizerine bek¢i yapmadik” (6/107) di-
yor Kur'anin kendisi de. O halde onlarin sirk kogmala-
rinda Allah"in bir dahli yoktur. Onlar Allah'a iftira etmig
olurlar eger boyle soylerlerse. Onlar ne zaman kaymak
istemiglerse, kiifrii segmiglerse Allah da onlar kaydir-
mistir. Nasil kaydirmigtir? Ciinkii onlann kiifrederken
kullandiklan dili, sesi, enerjiyi, hayat: ve kiifrii segtikle-
ri "iradeyi” yaratan da Allah'tir. Iste Allah'in kaydirmas
budur: :

212



"Ne zaman ki onlar kaydilar; biz de onlarin kalp-
lerini kaydirdik.” (61/5)

Onlar amelleriyle kayinca Allah da onlarin inanglanni
kaydirmigtir. Ciinkii kalplerin hakiki sahibi O'dur ve O,
Mukallibu'l-kulub (kalpleri evirip-geviren) olandr.

Allah'in insana irade vermek de dahil herseye kadir
oldugunu beyan eden ayetlerden biri de sudur:

"Bagkalarim1 iki misli ugrattigamiz musibete
kendiniz ugrayinca mi 'bu nereden?' diyorsunuz?
De ki 'o kendi nefsinizdendir.' DOGRUSU ALLAH
HERSEYE KADIRDIR". (3/165)

Evet, Allah her geye kadirdir. Ayetin nigin boyle bitti-
gini merak etmiyor musunuz?

Belli ashnda. Burada Allah miiminlerin baglarina ge-
len musibeti kendilerinin belirledigini, onu kendilerinin
seg¢tigini, amelleriyle musibet kazandiklarim beyan edi-
yor ve diyor ki "Allah kendi katindaki belay: talep etme,
rizasini ve gazabim kulun amellerine endeksleme kudre-
tine sahiptir. Ozetle Allah size istediginizi segme giiciinii
verme kudretine de sahiptir. Kadir oldugu "hergey" iceri-
sinde bu da vardir.

Kur'an'da iradenin Allah'in siinnetindeki yerini, yani
insanin iyiyi ve kétiiyii segmekte muhayyer oldugunu be-
lirten bir¢ok ayet vardir. Birkag 6rnek verelim:

"Nefse ve onu gekillendirene, ona fiicuru ve tak-
vayl (kbtiiyi ve iyiyi) ilham edene andolsun ki nef-
sini arindiran iflah olmus, onu kirletip 6rten ziya-
na ugramigtir.” (91/7-10)

"Biz onu yola hidayet ettik, ister siikreder ister
kiifr." (76/3)

"Sizi o yaratti, kiminiz kiifredendir, kiminiz
iman eden. Allah yaptiklanniz: gérmektedir." (64/2)
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"Onlardan kimi inand: kimi de inkar etti." (2-
/253)110

Biitiin bu ayetler insanin kaderinin "segmek” oldugu-
nu beyan eden ayetler. Istenirse Kur'an'daki baz ayetleri
cebir anlayis istikametinde te'vil etmek de miimkiin.

Halbuki Kur'an kendisinde geligki oldugu sapik fikrini
siddetle reddeder.!!! Bu durumda iki anlayigtan biri ha-
talidir demek zorundayiz. Hatal1 anlayigin hangisi oldu-
gunu bulmak i¢in takip edilecek yontem Kur'an'in mesa-
jim kendi biitiinselligi igerisinde kavrayip Allah Rasulii-
niin siinneti ve yorumuyla biitiinlestirmektir. Boyle ya-
pildigr takdirde insan iradesini reddetmenin Kur'an'i red-
detmekle aym anlama geldigi gérilecektir.

Kaderci anlayiga delil olabilecek ayetleri goyle anla-
mak en dogru yontemdir: Insanin hiirriyetinden s6z eden
ayetler insana raci olup insanin sorumluluk alanini ve
iradesinin sinirlanni tayin ederler. Allah'in mutlak ira-
desinden ve kudretinden s6z eden ayetler de Allah'a raci
olup insanin simirh iradesinin bitip Yaraticinin sinirsiz
iradesinin bagladig: yeri tayin ve tesbit ederler. Adu iis-
tiinde kader de her seyin yeri-yurdu, okkasi-tartisi, za-
mani-zemini degil midir?

Iradeli insan tarih boyunca zulme ve hevaya dayah re-
jimleri telaga diigiirmiig, korkutmugtur. Insanhgin degis-
mez Ilahi degerlerine yaslanmayan tiim yonetimler irade
sahibi, sahsiyetini elde etmig insanlari kendi varhklan
igin tehlike addederler. Ge¢migte de bugiin de biyledir
bu. Iste bu yiizden Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan
cebri goriisii reddedip insan iradesini savunan Hasan
Basri'yi azarlayarak gonderdigi mektupta "miiminlerin

110. Ayrica En’am (6)/104; Yunus (10)/108; Kehf (18)/29: Fussilet
(41)/14046, Casiye (45)/15.
111. Nisa (4)/82. '
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emiri senden nakledilen bu sézii begenmedi” tehdidini
savuruyordu. Hasan Basri de yazdig: cevabi mektupta
insanin irade ve segme hiirriyetini Kur'an'dan 'efradim
cami agyarni mani' bir gekilde isbat ederek soyle diyor-
du:

"Seleflerimiz arasinda insanlarn se¢me hiirriyeti bu-
lundugunu inkar eden hi¢ kimse bulunmamaktadir. Ne
de her hangi bir kimse bu konuda tartigmaya girmistir,
guinki onlar bu konuda (sessiz) bir ittifak halindeydiler.
Bizim bu konuyu giindeme getirmemizin nedeni bazi

kimselerin onu reddederek bid'ate sapmig olmalari-
du.."llZ .

Irade hiirriyetinin olmadig bir yerde dua, niyaz, gii-
kiir gibi Kur'an'i degerlerin de anlami kalmayacaktir.
Ciinkii biitiin bu degerler devingen bir kader inancim
gerekli knlmaktadr.

Bizim dinamik kader inanc: olarak isimlendirdigimiz
bu inan¢ta Allah-kul iligkileri her an diri ve sicaktir. Sii-
rekli canhilik esasina dayanan bu kader inancinda insan
her an kullugunun ve acziyetinin bilincindedir. Dolay:-
siyla girk demeye gelen "kendi kendine yeterlilik" iddias:
gidemez. Kendi kaderini (okkasini-degerini) bilir ve
kendini bilen Allah" da bilir.

Biz insan hiirriyetine sayg: gostermeyi Allah'tan 6g-
renmeliyiz. Mutlak hiikiim sahibi, mutlak gii¢ sahibi ol-
dugu halde déniip déniip kendisine ihanet edenlere dahi
hiirriyeti comertge sunan ve onlarin iradelerine insanin
en nankoérce se¢imi olan girk ve kiifiir halinde dahi ipo-
tek koymayan Allah'in ahlakiyla ahlaklanmak kullukta
kemalin bir geregidir.

112. Bu mektubun tam terciimesi iin bak.; AUIF.D., Cilt: 3, Say- 3-
4,5.75-84.
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Insan, hiirriyetini insanhin ve mensup oldugu toplu-
mun saadetini ve emniyetini bozacak gekilde kullandig:
zaman, bagkalanmn haklarina tecaviiz etmig dolayisiyla
cezay1 hak etmig olur.

Eger insanda irade olmasaydi peygamberlerin ve ki-
taplann bir geregi kalmazdi. Islam'in en son din olusu
insan hiirriyetini kemale erdiren ozelliginden dolaydur.

Islami diinya goriigii her tiir tagkinhgin reddedildigi
bir diinya goriigiidiir. Bu yiizdendir ki insanin hiirriyeti-
ni yok saymak kadar insanin mutlak hiir oldugunu iddia
etmek de merduddur. Ciinkii varhig: bir bagkasinin varh-
gina muhtag olan hi¢bir gey "“mutlak” sifatlarla bezene-
mez. Insan kendi kendine yeterli bir varlhik degildir. Dai-
ma varhgin kendinden gok daha iistiin bir varhga muh-
tagtir ki 0 da yaraticis1 ve kemale erdiricisi olan Al-
lah'tir. Bu anlayig materyalizmin insan anlayigsina kok-
ten bir reddiyedir.

Ne ki insan hakir degildir. Varhi bir bagka varlikta
yok olacak kadir silik de degildir. Bu da panteizme (vah-
det-i viicud) bir reddiyedir.

O halifedir. Bu durumda o Mutlak Hiir'den aldig1 yet-
kiyle mahlukat igerisinde en hiir, en serefli, en geligkin
yaratiktir. Allah insan1 "hiirriyet ve segme" emanetini
vermek i¢in "halife” kilmigtir. Yine onu halife kildig igin
"hiirriyet ve se¢me” yetkisiyle donatmugtair. Eger hiirriyet
ve se¢me kabiliyeti olmasayd: hesabin, cezanin, 6diiliin,
cennetin, cehennemin, mahsgerin bir anlam kalmayacak-
ta.

Insan irade hiirriyetini kullanirken kendisine tani-
nan sinirlan agarsa kargisina bir bagka gii¢ qkar. O gi-
ciin sahibi ayn1 zamanda kendisine o sinirlan agma gii-
ciinii de veren Ilahi iradedir.
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Insan hiirriyetini koétiiye kullandiginda yalniz huku-
kullaha (Allah'in hakki) tecaviiz etmis olmaz, aym za-
manda "hukuku'l-ibad” (insanlanin hakk)'a da tecaviiz
etmis olur. Bu nedenledir ki Islam'da ferdin hiirriyeti
toplumun hiirriyetini tehdit etmeyecek bigimde tanzim
edilmigtir. Elbet toplum adina ferdi hiirriyeti katledici,
ferdi siiriilestirici her tiirli girigimi de giddetle reddet-
migstir.

Bu nedenledir ki ikisi de haram oldugu halde igki ice-
ne toplum 6niinde ceza uygulandigr halde sidik ya da ze-
hir i¢cene bir ceza uygulanmamaktadir. Ciinkii fert igki
icmekle ferdi hiirriyetini de agarak toplumsal hiirriyete
tecaviiz etmis sosyal ve ahlaki agidan gevre kirliligine
sebep olmugtur. Eger fert bunlara sebep olmadan i¢mis-
se onu kimse gérmemigtir ki bu durumda o Rabbiyle
kendi arasinda Allah'in hukukunu ¢igneme simininda ka-
lan bir giinah olur, ancak kullarin hukukunu ¢igneme
noktasina ulagmaz. Bu yiizden de toplumun hukukunu
¢ignemenin cezasiolan "hadd" ger¢eklegmez.

Hatayla éldiirillen bir insan i¢in Islam hukukunun
bir koleyi azad etme cezasi 6rgérmesi, Islam seriatinda
hiirriyetsizligin 6liim, hiirriyetin de hayat ve diriltmek
olarak telakki edildiginin en garpic: delilidir.

Yani bir insan kasten degil de hataen birinin 6liimii-
ne sebep olmugsa onun yerine manen 6lii mesabesinde
olan bir kéleyi hiirriyete kavusturup, 6ldiirdigiine kars-
hik diriltmelidir. O 6ldiirmekle hayata tecaviiz etmig, ké-
le azad etmekle hayata katkida bulunarak bu tecavii-
ziinden dogan olumsuz sonucu ayni siireci tersine cevire-
rek hafifletmigtir.
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Hidayet ve Dalalet

Allahin dogru yola ulagtirmas: anlamina kullamlan
"hidayet" ve Allah'in saptirmasi anlamina kullanilan
"dalalet” Kur'ani iki kavramdir. Allah'in hidayetini ve
dalaletini irade 6zgiirligiiyle nasil telif edebiliriz? Insa-
nin kaderi segmek ise hidayet ve dalaleti nasil anlama-
m1z gerekir?

Bu ve buna benzer sorulan cevaplayabilmemiz igin
once Kur'an'in bu kavramlar: nasil kullandigini iyi bil-
memiz gerekmekte.

"Hidayet" s6zciigii Kur'an'da 307 kez kullamilir. 7'si
tafdil olmak iizere bunlardan 191'i fiil, 116's1 da isimdir.
Isim ve fiillerin tiimiinde birden 175 kez "hidayet" insan
fiili olarak, yalmz isimlerde ise "hidayet” 90 kez insan
fiili olarak kullanilmaktadur.

Bu rakamlar da gosteriyor ki Kur'an'da "hidayet"in
insan fiili olarak kullanilmas Ilahi fiil olarak kullanil-
masindan ¢ok daha fazladir. Ornegin "Sagra igittire-
cek ya da korii ve agik bir sapiklik tizre olam sen
mi hidayete ileteceksin?" (43/40)

Hidayet, tevbe sartina baglanmigtir: 'Ve ben tevbe
eden, inanan ve salih amel igleyen sonra da hida-
yete gelen kimseye kars: elbette ¢cok bagglayici-
yimdar." (20/82)

Hidayet, Allah‘a yonelme sartina baglanmigtir: "Al-
lah diledigini kendine secer ve (zatina) yonelene hi-
dayet eder." (42/13)

Hidayet, Allah‘a ve O’'nun ahkamina sarilma sartina
baglanmigtar:

"Kim Allah'a sarnlirsa muhakkak ki o hidayete
iletilmigtir.” (3/101)
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Buraya kadar saydizimiz tiim ayetler hidayeti kosu-
lan gartlarin yerine getirilmesinin tabii bir sonucu ola-
rak gostermektedir; insamn eylemiyle uzak-yakin iligki-
si olmayan Ilahi bir fiil olarak degil.

Yine hidayet Allah yolunda cihad sartina baglanmg-
tir: "Bizim icin cihad edenleri hidayet yollarimiza
iletiriz elbet.” (29/69)

Hidayetin artirilmas: insanin ameline baglanmigtir:
"Allah hidayete gelenlerin (salih amel igleyenlerin)
hidayetini artirir." (19/70)

Kimi ayetlerde de Allah'in hidayeti "in" (eger) gart
edatina baglanmigtir: "Eger sizin inandignniz gibi
inanirlarsa dogru yolu bulmusg olurlar.’ (2/137),
"Eger miisliman olurlarsa hidayeti bulurlar.
(3/20)

Bu ayetlerde "hidayet sart: bellidir: Iman ve Islam.
Yani "hidayet"i ger¢eklestiren guurlu ve dahili iradenin
amelleridir, harici bir iradenin degil.

Bu demektir ki hidayet mecburi degildir, ¢iinkii garta
baglanmigtir. Bu tiir ayetlerde genellikle "en”, (belki)
"lev" (kegke), "lealle” (umulur ki) gibi Arap dilinde ihti-
mal belirten ve adina da "ihtimal sigalan” denilen kiple-
meler kullamlr. Ornegin: "Gérdiin mii, ya o hidayet
lizereyse!' (96/11), "(DUNYADA) HIDAYETE GELSE-
LERDI NE OLURDU SANKI!" (28/64) "Onlardan
korkmayin benden korkun ki size olan nimetimi
tamamlayayim. Umulur ki hidayet bulursunuz."
(2/150), “Allah size ayetlerini boyle acikliyor. Umu-
lur ki hidayet bulursunuz.” (3/103)

Hidayeti elde etmenin de yollan vesileleri, sebepleri
vardir; nasi ki nzki, nimeti elde etmenin yollar: varsa.
Yani hidayet belli kurallara tabidir. Allah'in hidayet ve-
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rirken tabiat i¢in koydugu siinnetleri gibi siinnetleri var-
dur. Ornegin uyart (inzar) hidayet nedenlerinden biridir:
"Senden 6nce uyarica gelmemis bir kavmi uyar-
man i¢in Rabbinden bir gergektir (0). Belki hidaye-
te gelirler." (32/3)

Genellikle hidayetin insanin hiir iredesine bagh oldu-
gunu, mecburi olarak ve bir dig miidahaleyle gergekles-
medigini su ayetlerden anhiyoruz: "Semud'a gelince
onlara hidayet ettik, fakat onlar korliigii hidayete
tercih ettiler.” (41/17), "Siiphesiz Rabbin yolundan
sapani da iyi bilir hidayete tabi olan1 da iyi bilir."
(52/30), "Onlan hidayete cagirsan da bu halleriyle
asla hidayete gelmezler." (18/57), "Hidayet karsili-
ginda dalaleti satin aldilar.” (2/17)

Hidayet, kimi zaman insan aklina ve iradesine bagh
olarak gelir: "Peki ama atalam birsey diigiinmeyen,
hidayeti bulamayan kimseler olsalarda mi (atalari-
nin yoluna uyacaklar)?" (2/170)

Hidayet, ilimle irtibatlandirilmigtir: "Babalan hig-
bir sey bilmeyen ve dolayisiyla da hidayeti bula-
mayan kimseler olsalar da mi?" (5/104)

Hidayet, Ilahi fiil olarak da kullanilir Kur'an'da. Ne
ki Ilahi fiil olan bu hidayet insanin ameline baglanmis-
tir. Ornek: "Allah zalim kavmi hidayete ulagtir-
maz."(2/257) Burada Allah'in hidayetini engelleyen ge-
yin insanin zuliim olan amelleri oldugu vurgulaniyor.

Yine kiifiir de hidayeti engelleyen amellerden biri:
"Allah kafir toplumlar:1 hidayete ulagtirmaz."
(2/264)

Azginlik, bozgunculuk ve giinah da hidayet engelle-
rindendir: "Allah fasik toplumu hidayete ulagtir-
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maz." (9/24) Aym sekilde hiyanet,’!® sapiklik,'’* yalan-
cthik, '’ israfeilik’'®da Allah'n hidayetini engelleyen in-
san amellerindendir.

Hidayet kimi zaman da vehim ve kuruntudan oéte git-
meyebiliyor. Yani kigi ya da toplum hidayette olmadign
halde kendilerini hidayette zannedebiliyorlar: "Kendile-
rinin hidayette oldugunu samyorlar.'(7/30) Baz ke-
re seytan hidayetin engeli oldugu gibi''” kimi zaman da
oncekileri taklid anlamina kullanihyor.!'® Lakin genel-
likle kiginin kendi kendisine hidayete ulagmas: vurgula-
niyor: "Kim hidayete ulasirsa iyi bilsin ki kendisi
i¢in ulagmsg olur.” (10/107)

Kimi zaman da hidayet Rasul'dendir: "Ve kugkusuz
sen hidayete ulastinyorsun." (42/52), "Dediler ki bi-
zi bir beger mi hidayete ulagtiracak? Ve hemen ar-
dindan kiifredip yiz cevirdiler.” (64/6), "O ki elgisi-
ni hidayetle ve hak din ile génderdi." (9/33) Burada
kuskusuz hidayet araci Kur'an'in ta kendisidir.

Biitiin bu ayetlerden gikamlan sonug Allah’in insana
dogru yolu gostermesi anlamina gelen hidayetin belli bir
olcii (kader) igerisinde gergeklestigidir. Yani Allah'in hi-
dayetinin de bir kaderi (6lgiisii) vardir ve o da bir siinne-
te tabidir.

Hele hidayet insan iradesinden biisbiitiin bagimsiz
hig degildir. Ciinkii Allah Teala agik¢a ifade buyurmak-
tadir:

113. Yusuf (12)/225.
114. Nahl (16)/37.
115. Ziumer (39)/3.
116. Miimin (40)/28.
117. Neml (27)/24.
118. Zuhruf (43)/22.
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"Biz insam1 halden hale gecirdigimiz karngik bir
nutfeden yarattik ve ona kulak verdik, gbz verdik.
Biz ona hidayet yolunu gosterdik. Ya giikreder ya
da nankdrliik." (76/2-3)

Allah'in hidayeti i¢in gegerli olan élgiiler Allah'in dog-
ru yoldan saptirmas) anlamina gelen "dalalet” i¢in de ge-
cerlidir.

Kur'an'da 191 kez kullanilan bu kavramdan 126's: fiil
olarak gelmistir. Biitiin bu kullanimdan sadece yirmisin-
de "dalalet” Allah'a izafe edilmigtir. Bundan gerisi ise in-
san fiili olarak gegmektedir.

Bu durumda "dalalet"in insan fiili olarak kullanim
Ilahi fiil olarak kullanimindan kat kat fazla oldugu orta-
ya cikar. Su ayetlerde insan "dalalet"i hiir iradesi ve se-
¢imiyle elde etmistir: "Diinya hayatinda biitiin ¢aba-
lar dalalet olan (bosa giden) ve salih amel yaptikla-
rim sanan kigiler (ziyana en ¢ok ugrayanlar olacaktir.)
(18/104), "Allah'in kendilerine verdigi rizka haram
kilarak Allah'a iftira edenler dalalete diistiiler. Hi-
dayete ulagic1 da degillerdir." (18/104), "Baksana gu
kendilerine kitaptan bir pay verilenlere, dalaleti
satin aliyorlar, istiyorlar ki siz de dalalete diigesi-
niz." (4/44), "Insanlardan kimileri var ki bilgisizce
Allah1n yolundan saptirmak ve onunla alay etmek
icin lafazanhga sarlirlar.” (31/6)

Dalalet de hidayet gibi kiginin kendi iradesiyle sec¢tigi
bir yol: "O kimseler ki, hidayet karsihginda dalaleti
satin aldilar.” (2/16) Dalaletin adlarindan, biri olan
kiifr i¢in de gegerli hiir irade: "Kim imam kiifiirle de-
gistirirse muhakkak o dogru yoldan sapmigtir.”
(2/108)

Kimi zaman da lahi fiil olarak gecer Kur'an'da:
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"Allah dileseydi hepinizi bir tek immet yapard,
fakat o diledigini dalalete diigiiriir diledigini hida-
yete erdirir. VE SiZ MUTLAKA AMELLERINIiz-
DEN SORULACAKSINIZ." (16/90)

Ayette Allah'n fiili olarak gegen dalalet ve hidayet
eger ayetin sonu gorillmezse yanhs degerlendirilebilir.
Ne ki ayetin son ciimlesi bu noktada ¢ok 6nemlidir. Aym
ayetin sonuyla bas: arasinda iligki kuracak olursak bu-
rada da agiga cikan hidayet ve dalalette ol¢ii (kader)niin
bireyin eylemleri oldugu ayan-beyan anlagilacaktur.

Dalalet ve hidayet konusunda Kur'an1 eksen alarak
cikardigimiz bu sonuglardan Allah'n mutlak iradesini
—~hasa— ille de kayitlama gayreti anlagilmamali. Bir mii-
min Allah'in istedigini yapabilecek gii¢ ve kuvvete sahip
olduguna pesinen inanmazsa o Allah'a da inanmiyor de-
mektir,

Bu tiir bir tavir haddi agmaktir, bu kesin. Ancak Rab-
bimiz neyi ne kadar, nasil, hangi élgiilere gore yaptigaim
beyan edip dururken, O'nun kudretini O'nun kendi ya-
rati§1 icin koydugu Ilahi 6l¢ii (kader)leri yok sayarak is-
batlamaya kalkmak da haddi asmaktir. Degilse Allah
mutlak gii¢ sahibi ve kendi kendine yeten tek varhktir.
O giiciinii ve kuvvetini, iradesini ve megietini kimseye
borglu degildir. Fakat O'nun diginda gii¢ tasiyan herkes
ve hersey giiciinii O'na borgludur. O'nun digindaki herge-
yin giicii mutlak degil izafidir, simirhidir. Bu nedenle Al-
lah Rasuliiniin dilinden diigiirmedigi bir vird haline ge-
len su ciimle kader ve iradede tevhid'in en belig ifadesi-
dir:

"La havle vela kuvvete illa billah"

(Giig ve kuvvet ancak Allah'tandir)
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Kehf suresi ayet 39'1a da desteklenen bu Rasul (a)
virdi de gosteriyor ki gii¢ ve kuvvetin tek kaynag vardr:
Allah.

Asiler O'ndan aldiklan giicle O'na isyan ediyorlar.
Kafirler O'ndan aldiklan gii¢gle O'nu inkar ediyorlar. Sa-
panlar ve saptiranlar O'ndan aldiklan kuvvetle sapip
saptinyorlar. Ve O, kanunu geregi hiir iradeyle donattig:
insanin kendisinden aldig gii¢ ve kuvveti kétiiye kullan-
masina kesinlikle raz: olmadigini kitaplan ve nebileri
araciignyla insanlara beyan ediyor. Buna ragmen insan
icin tamdigr siireye ve koydugu 6l¢ii (kader)'ye riayet
ediyor ve diyor ki:

"Bekleyiniz! Ben de sizinle birlikte bekliyorum."
(10/102)

"Hele sen o kafirlere miihlet ver, siire tan: onla-
ra biraz." (86/17)

Allah'in kuluna yardim (avn) ve kolaylastirmasa (tey-
sir) haktir. Allah"in Kur'an'da gegen isimlerinden biri de
"Miistean” (yardim eden)'dir.!!® Allah hidayetini kuluna
kolaylastirabilecegi gibi zorlagtirabilir de. O'nun zorlag-
tirmasi, yardimim kulunun iizerinden ¢ekmesidir.

Kimi ayetlerde Allah'in kalbi miihiirlemesi'nden ve
kulaklara agirlik koymasindan (el-tab' vel-hatm) sézedi-
lir: "Allah onlarn kalplerini ve kulaklarini miihiir-
ledi, gbzlerinde de perde vardair." (2/7)

"Fakat inkarlar dolayisiyla Allah onlarn kalb-
lerinin tizerine miihir vurmustur. Artik pek az
hari¢ onlar inanmazlar." (4/155)

Burada Kalbin miihiirlenmesi bir nedene baglamyor:
Kiifiir. Aynen hidayet ve dalaletin de insandan kaynak-
lanan nedenlere baglandign gibi.

119. Enbiya (21)/112.
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Kur'an'da 11 kez gegen "ta-be-a" kokenli kelime tii-
miiyle fiil olarak kullamhr, hi¢ isim olarak gelmez. Allah
teala kiifiir yiiziinden miihiirledigi gibi-arzu ve hevaya
tabi olma nedeniyle de kalbi miihiirleyebilir.!?° Kalbin
miihiirlenig nedenleri arasinda diigmanlik ve kin,'?!
ilim yoklugu,'?? tefekkiir ve diigiince yoklugu,'® kibir
ve zorbalik'?* gibi sebepler de gosterilmigtir.

Miihiirleme, "ha-te-me" kékiinden gelen kelimelerle
de ifade edilir Kur'an'da. Sekiz yerde gecen bu kelime
isim, sifat ve fiil olarak kullanilir.

Allah kalbini miihiirledigi insan1 dalalete diigiirmiig-
tiir. Bu gibi tamimlamalar sembolik ifade kaliplandir.
Zaten Kur'anin dili genelde sembolik degil midir?

Allah1n hidayeti, Allah'in dalaleti, Allah'in kalbi mii-
hiirlemesi, gibi ifadelerin gergek manalarnnm bulmak is-
teyen yukarda séziinii ettigimiz Kur'ani 6zelligi daima
g6z 6niinde bulundurmah ve bu gibi ifade kahplarina
vahyin biitiinselligi igerisinde, par¢aci olmayan bir balag
agisiyla yaklagmalhidar.

Boéyle bir bakigacisiyla yaklaginca yukardan beri or-
nekler vererek igledigimiz hidayet ve dalalet meselesin-
de de kader ve irade hiirriyeti meselesinde oldugu gibi
dengeyi korumak, ifrat ve tefritten kaginmak mimkiin
olabilir.

Elbet "hidayet" olayina farkh bir mantikla yaklagip
Allah'in hidayet etmesinin peygamberler ve kitaplar
aracilifnyla vahyini insanlara iletmesi anlamina geldigi-

120. Muharmomed (47)16.
121 Yunus (10)/74.

122. Rum (30)/59.

123. Minafikun (63)/3.
124. Miimin (40)/35.
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ni soylemek mimkiin. Allah'in dalalete diigiirmesini de
yine kitap ve peygamber gindermesinin bir neticesi ola-
rak degerlendirip eger kitaplar ve peygamberler gelme-
seydi insanlar sorumlu tutulmayacak, dolayisiyla insan-
lar Allahin nebilerini ve onlar aracihifnyla ulagtirdign
vahyini inkar ederek sapitmayacaklard: bigiminde agik-
lamak da miimkiin.

Ne ki bu tip bir yaklasim hakikatin sadece bir boyu-
tu. Hidayet, dalalet, kader, irade gibi birden gok sebebe
ve illete bagh imani meseleleri yalnizca rasyonel bir yak-
lasimla agklamaya kalkmak vahyin ve vahyi degerlerin
agkin boyutu oldugunu da gézard: etmektir.
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ECEL

Ecel, lugatta vakit, tayin edilmig zaman, tesbit edil-
mig vade anlamlarina gelir. Burada ecelle kastedilen bir
seyin omriiniin sona erdirilmesidir. Ozellikle insanin
diinyevi hayatinin sona ermesi ecelin gelmesi ile ifade
edilir. Degilse dogal zamanin belli bir kesiti ecel olarak
adlandinlamaz.

Arap lugatinda ecel alinan borcun vadesi anlamina
da kullamhr. Vadeli satisin diger bir ad1 da "ecel"dir. Bu
durumda ecel bir borcun bor¢lu tarafindan alacakliya
6denmesidir. Bu insan 6mrii igin s6z konusu oldugunda,
bor¢lu insanin kendisi, alacakl Yaraticisi, §denecek olan
sey ise ruhtur ki o ruhu Allah kendinden iiflemistir.'??
Dolayisiyla asil sahibi de O'dur.

Ecel orta¢ag boyunca kelami mezhepler arasinda en
cok tartigilan konulardan biri olmustur.

Kelam ulemas) insan hayatinin sona ermesini iki se-
kilde tahlil ederler: Birincisi sebebin ta bastan tahdidi ki

125.54d (38)/72.
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buna "6lim" (mevt); ikincisi nihayetin sebebidir ki buna
da "inkadau'l-ecel” (borcun vadesi gelince 6denmesi) adi-
m vermislerdir.

Bu gercevede bir yignn soru sorulmug ve bu sorulara
cevaplar verilmeye ¢ahisilmigtir. Bunlardan bazlan: B:-
cakla, silahla 6liim ecel midir? Ya yoksa bu tiir bir olii-
miin sebebi cinayet aleti midir? Veyahut éldiirme eyle-
minin kendisi midir? Yoksa 6ldiiriilenin kendisi midir?
Ya da é6ldiiren (katil) midir? Gelen 6liim Allah'tan mudir,
katilden midir?

Bu sorularnin cevab: kelamcilar arasinda tagtigilagel-
migtir. Siinni kelamcilann cevaby, 6ldiiriilen eceliyle 61-
miigtiir, ¢iinkii ecel birdir. Ecelleri yaratan ve siiresini
takdir eden Allah'tir.!?® Mutezile kelamcilar1 da ecelin
tek oldugunu, ziyade ve noksan kabul etmeyecegini séy-
lemigler, "sadaka 6mrii uzatir” gibi hadislerin ahad ha-
ber oldugunu, "likiilli ecelin kitab" (her ecel yazilmig-
tar)'?? ayetini nesh ya da tahsis edemeyecegini, bu ne-
denle bu gibi hadislerde ifade edilen 6miir uzamasinin
"hayir" ve "bereket'le te'vil edilmesi gerektigini sdyle-
miglerdir.!28

Ecelin birligi goriigiinii Ka'bi istisna tutulursa Eg'ari
kelamcilar da benimsemigler. Ne ki, Mutezile 6liim eceli
one alabilir derken Eg'ariler alamaz der.!?® Eg'arilerden
Ka'bi ise 6ldiiriilen kimseyi eceliyle 6lmiig saymaz. Olim
Allah'tan katl ise katildendir der.!®® Bir goriise gore ise
oldiirilen kimse i¢in iki ecel vardir, katl ve 6liim. Eger

126. Bagdadi, Usalii'd-Din, s.138-152; Hagiyetu Gelenbevt, s.189-190;
Egarf, el-Ibane, s.55-56.

125. Ra'd (13)/38.

128. Hasan Hanefi, Mine'l-Akide, 111/344.

129. el-Isferayini, et-Tabsir, s.108.

130. Bagdads, Usalii'd-Din, s 243.
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6ldiirilmeseydi 6liimiine kadar yasayacakt1.'*! Daha
bagka bir goriige gore: Oldiiriilenlerin o vakit 6lecegini
Allah ilmiyle biliyordu lakin onun éliimiinii daha once
takdir etmemigti.! 3

Biri digerini tutmayan ve hepsi de temelde aym1 man-
tiga dayanan bu cevaplar siiriip gidiyor.

Tabi bu cevaplarla sorular tilkenmemigti. Verilen her
cevap arkasindan daha ¢ok soruyu siiriiklemis: Eger ecel
birse katilin sugu ne? Eger maktul 6ldiiriilmeseydi eceli
yine gelecek miydi? Allah yolunda gehadete kosup sehid
olan kimse kendi hiir segimiyle mi 6liir ecelle mi? Bunlar
da uzayip gidiyor...

Ecel tartigmalarimin boylesine ¢ikmaza sokulmas: ve
bir kér dégiisii halinde uzayip gitmesi kelamcilarin yan-
lig ecel telakkilerinden kaynaklanmaktaydi genellikle.

Tevhidi bir ecel telakkisi i¢in bagvuracagnmiz en sag-
lam kaynak Kur'an. Simdi kisaca Kur'an'da ecelin nasil
kullamildigina géz atalim:

"Ecel” ve tiirevleri Kur'an'da 55 defa geger. Bunlann
tiimii de tekil olarak kullanilmigtir. Sadece ikisi fiil ola-
rak gelir. Ki bunlarda da ecel birinin fiili olarak degil de
bir durum, bir vakia olarak kullamlmisgtir. Ustelik bu
iki 6rnekten birinde ecel Allah'in sinav igin insanlara ve
cinlere tanidifn siire anlaminda,'3® digerinde ise 6lim
manasindaki ecelle hig ilgisi bulunmayan "te’hir” ve "va-
de tammak" anlaminda kullamlmigtar. 134

Ecel Kur'an'da genellikle insan1 aciz birakan, insanin
miidahale edemedigi bir vakia/durum. olarak kullanil-
magtir:

131. Serh-i Taftazani, s.64.

132. H. Hanefi, Mine'l-Akide, 111/347.
133. En‘am (6)/128.

134. Mirselar (77)/12.
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"Allah, siiresi (ecel) geldigi zaman hi¢bir can er-
telemez. Allah yaptiklarimiza haber alandir."(63/11)

Bu ayette ecelden dinamik, kural her an ve her kisi-
ye gore degigen bir sey olarak degil de statik ve kurah
kesinkes belirlenmig bir gey olarak soz ediliyor. Yani ece-
li "dinamik siinnet"in degil "statik ve sabit siinnet"in ige-
risinde degerlendiriyor ve ayet eceli bir kavram olarak
degil anlami "siire” olan siradan bir terim olarak kulla-
niyor. Hatarlarsaniz kaderin anlamlarindan biri de "sii-
re" idi. Yani her camn bagl oldugu kaderi/siiresi gelince
Allah koydugu kanunu bozup bu siireyi ertelemeyecegini
buyuruyor.

Ecel konusunda klasik ulemanin da kendi goriiglerine
delil olarak kullandiklar: "ecelin ne bir saat geri ne bir
saat ileri gitmeyecegi'ni belirten ii¢ ayet vardir
Kur'an'da. Ne var ki bu ayetlerin iigii de ferdin eceli de-
gil toplumlarin eceli hakkindadr.

Kur'an'da ecel hakkindaki en kesin ayetler bunlardir.
Fakat bu ayetler toplum ecelinden sézettikleri halde tiim
tartigmalarda hep fert ecelinin kesinligine delil olarak
getirilmiglerdir.'3® Simdi sirasiyla okuyalim:

"Her iimmetin bir eceli (siiresi) vardir. Ecelleri
gelince ne bir saat/an geri kalirlar, ne de bir sa-
at/an ileri giderler." (7/34)

"Her iimmetin bir eceli (siiresi) vardir. Ecelleri
(siireleri) gelince ne bir saat/an geri kalirlar, ne de
bir saat/an ileri giderler." (10/49)

"Ecelleri (siireleri) ne bir saat geri kalirlar, ne de
bir saat ileri giderler." (16/61)

Evet, eceli gelen tim toplumlar i¢in gecerlidir bu

135. Taftazani, s.64; Egari, el-Ibane, s.184.

230



ayetler. Toplumlar i¢in Allah'in tanidig siire fertler i¢in
tamdigindan daha keskindir. Onlarin tabi oldugu top-
lumsal siinnetullah ya da bir bagka deyimle i¢timai ka-
der hemen igler ve toplum mahvolup gider, yerini yeni-
leri alir.

Nas1l olmustur da klasik ecel tartigmalarinin en giig-
li, en ¢ok kullanilan delilleri olan bu ayetler ait oldukla-
n biitiin igerisinden g¢ekilip gikanlarak ait olmadiklan
bir konuda, ferdin eceli konusunda biirhan-1 kat'i olarak
kullamlmiglardi? Kilasik ilimlerin tiimiinde gérdiigi-
miiz bu yanhg Kur'an'a pargac: yaklagimin dogal bir so-
nucudur.

"Hig bir kigi 6lemez; ancak Allah'in izniyle, YA-
ZILMIS ECELE gbre (oliir)." (3/145)

Bu ayette ecelden yine kurallar ezelde belirlenmig
miicerred bir olgudan séz edilir gibi séz ediliyor (yazil-
mg ecel, belirlenmis siire) ve bu ecel kanununun digina
kimsenin gitkamayacag bir kez daha vurgulaniyor. Bu
soylediklerimizi klasik tartigmalarin bag delillerinden
biri olan su ayet de giizel ifade eder:

"Hertiir ecelin bir kitab: vardir. Allah diledigini
siler diledigini birakar. Kitabin anasi1 O'nun katin-
dadar.” (13/38-39)

Uzun bir ayetten bir par¢a olan ve bizim "her tiir ece-
lin (siirenin) bir kitab1 vardir" bigiminde anlam verdigi-
miz 'likiilli ecelin kitab" ifadesini siyak ve sibakina
bakmadan yalnizca insan tekinin eceli anlamina alan
kelamcilar yillar yal1 tezlerini isbat igin bu ibareyi kul-
lanmiglardi. Biz "likiilli ecelin” ibaresini "her tiir ecel”
diye ¢evirdik. Giinkii ibarenin ait oldugu ayette Allah'in
izni olmadan hicbir peygamberin bir ayet ya da mucize
getiremeyecegi haber veriliyor. Yani her bir ayetin inigi
ya da her bir mucizenin génderilisi de bir ecele (siireye,
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bir plan ve programa) baglhidir. Peygamber cani istedigi
zaman ayet indiremedigi gibi kafasindan bir mucize de
gosteremez, deniliyor.

Sonra Kur'an'da yalmizca 6liim "ecel” olarak isimlendi-
rilmez, "dogum"” da ecel olarak isimlendirilir:

"Belirlenmig bir ecele (siireye) kadar diledigimizi
rahimlerde tutuyoruz." (22/5)

Yukardaki ayette oldugu gibi su ayette de "ecel” mii-
cerred zaman yani "siire” olarak kullamlmigtar:

"Kim Allah'a kavusmay: umarsa bilsin ki Al-
lah"in (randevu i¢in verdigi) ecel gelmektedir. O isi-
tendir, bilendir." (29/5)

Su ayette de ecel'den "belirlenmis ecel” (ecelun mii-
semma) olarak soz ediliyor ki bu bizim "statik siinnetul-
lah" dedigimiz; kanunlan, illetleri, ilkeleri ezelde belirle-
nip ol¢iisii (kaderi) tayin ve takdir edilmis durumdur:

"... Sonra giiclii caginiza eresiniz sonra da ihti-
yarlayasiniz diye sizi yasatiyor. I¢inizden kimi de
daha 6nce 6ldiriiliiyor. Belirlenmisg ecele (siireye)
erigsmeniz ve akhmz1 kullanmamz igin."” (40/67)

Bunlardan ayn olarak bir ¢ok ayette tiim kevni ka-
nunlar (siinnetullah) igin degistirilmeyecek siireler de
miicerret miiddet olarak kullanilir.!3¢ Farkli ayetlerde
de giines, ay, yer ve gokler i¢in belirlenmis bir ecelin (sii-
renin) oldugu vurgulanir.!¥? Yine ecel kan-koca arasinda-
ki nikahin siiresi olarak geger kimi ayetlerde.!3® Ve son
olarak da ecel borcun vadesi anlaminda kullanilir.!3®

136. En‘am (6)/2; Nisa (4)/27.: Hud (11)/104; Nuh (71)/4; A'raf (7)/135.

137. Ra'd (13)/2; Enbiya (21)/29; Faur (35)/13; Zioner (39)/S: Rum
(30)/8. Ahkaf (46)/3.

138. Bakara (2)/1231.232 234, 235; Talak (65)/2 4

139. Bakara (2)/282; Kasas (28)/28.
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Evet Kur'andaki ecelle ilgili tiim ayetlerin sayim dé-
kiimii boyle. Bu ayetlerden gikarnlacak kesin sonuglan
goyle siralayabiliriz.

1. Kur'an'da ecel genellikle miicerret ve miigahhas
zaman birimi,siire, belirlenmig vakit anlaminda kulla-
mlmaktadar.

2. Fert i¢in kullanildign gibi toplum igin de kullanil-
makta, toplum i¢in kullamildipanda daha kesin ifadelerle
sika bir tahdide gidilmektedir.

3. Sadece bitig, 6liim, yok olus, helak olug igin degil
dogum, aynhk, bogsanma, bor¢ 6deme, ayet indirilme,
mucize génderilme gibi konularda da "ecel” terimi kulla-
nilmaktadar.

Bu ayetler igerisinde 6zellikle Eg'ari kelaminin eceli
ele alig bigimini hakh gosterecek bir tek delil bulunma-
maktadir. Eg'ari'nin kendisi dahi toplumun eceli konu-
sundaki ayetleri ait oldugu biitiinden kopararak ecel ko-
nusundaki gorigiine bir delil olarak kullanmakta bir be-
is gormemigtir. 140

Kur'an bize 6gretmektedir ki 6liim anlamina alinan
ecel tektir ve her 6len eceliyle 6liir. Eceli insan hayata-
nin sona erme siiresi olarak aldigimizda bu ezelde belir-
lenmistir. Aynen ayin, giinegin, diinyanin émriiniin be-
lirlendigi gibi. Allah'in tayin ve tesbit ettigi illetler zu-
hur edince biitiin bunlarn eceli gelmig olur. Bu anlamy-
la ecelin illetlerini tesbit, ilahiyatin degil tip ya da ana-
tomi ilminin konusudur.

Ozetle eceli "organizmanin kaderi" olarak tarif etmek
miimkiindiir. Bu tarifi hi¢bir ayet nakzetmedigi gibi ak-
sine dogrular ve tasdik eder.

140. Eg'arf, el-ibane. s.184.
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Bilindigi gibi her bir organizma canlh kalabilmek i¢in
Allah'in yaratirken tabi kildiga kanunlara gére baz gey-
lere muhtagtir. Organizmanin yagsamasa igin hayati 6ne-
mi olan o illetler zail oldugu zaman ecel (siire) gelir ve
organizma canhhgni yitirir. Bu Allahin ezelde takdir
ettigi bir siinnettir ve bunu kimse degistiremez. Ornegin
damarlanndan kani bogalmig bir insan yagayamaz, kafa-
s1 kopmug bir beden canhihini kaybeder, belli bir siire-
den fazla hava alamayan insan 6liir.

Yani siinnetullah geregi beden kendisini canh tutan
ana illetlerinden birini kaybetmigse o adamn eceli gel-
mis demektir. Beden, kimi zaman hayatta kalmasi igin
sart olan illetlerden biri digardan bir miidahale olmaksi-
z1n sekteye ugrayarak 6mninii tamamlar, kimi zaman
da bir kursun, bir bigak darbesi, bogulma, diigme, ¢arp-
ma vs. gibi harici nedenlerle ya da digardan birinin mii-
dahalesiyle hayati unsurlardan birinin fonksiyonunu ifa
edememesiyle 6mriinii tamamlar. Nasil ki her insanin
hayatta kalabilmesinin kaderi sozkonusu hayati 6nemi
haiz unsunlann forksiyonlanni icra etmesine baghysa
olmesinin kaderi (eceli) de bu unsurlardan birinin fonk-
siyonunu yitirmesine baghdur.

Organizmanin hayatim bir takam illetlere baglayan
onu Yaratanin ta kendisidir. Allah yarattiginin hangi
durumlarda zaafa ugrayacagim da en iyi bilendir. Al-
lah'in bu anlamdaki bilmesi kigiyi 6ldiirmesi degildir. Bu
yiizdendir ki katil sugludur. Ciinkii Allah'in bir kadere
bagladig1 ve muhterem (dokunulmaz) kildiga bir nefis
O'nun emri ve izni olmadan 6ldirilmiistiir. Katil sunun
i¢in sugludur: Bedenin hangi durumlarda hayatiyetini
yitirecegi az-¢ok bilinir. Ciinkii bedenin hayati fonksi-
yonlar: ii¢ organda toplanmigtir; Kalb beyin ve ciger.
Bunlarin yagsamasi igin elzem olan kan ve hava herhangi
bir dig miidahaleyle engellenirse insan hayatinin devam
imkansiz hale gelir.
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Bedenin 6mriinii kan ve havaya baglayan Allah'tir,
onun nefessiz ve kansiz kalmasimi saglayarak ¢liimiine
sebep olan katildir. Iste bu nedenle cinayet Allah'in tak-
dirine, haddi asan insanin miidahalesidir ve biiyiik bir
suctur.

Sehid i¢in de gegerlidir aym siire¢ ve sehidin miikafa-
t1 da bu yiizdendir. Normalde vadesi olan bir borcu vade-
si dolmadan goniilli olarak 6demek istemig, Allahin bir
kadere baglayp kendisine emanet ettigi bedeni iizerin-
deki tasarruf hakkin1 Rabbinden yana kullanarak onu
feda etmis ve ebedi hayat1 kazanmgtir. Iste bu nedenle
sehid 6liimii 6ldiirerek 6liimsiizler arasina katilmigtar.

Oliim, biyolojik olarak, canh varlhkta hayati fonksi-
yonlann bir daha geri dénmemek iizere sona ermesidir.
Daha da ozetlersek ruhun bedeni terketmesidir. Kesin
bilinen birgey var ki, gergek 6liim ii¢ durumda, kalbin,
solunumun ve beyin fonksiyonlannin yitirilmesiyle orta-
ya gikar. Bunlar fonksiyonlarim yitirince hiicreler bir sii-
re daha biyolojik giiciinii siirdiirebilir. Karaciger bir siire
daha kan yapimini, bébrekler idrar gikarimin, ilgili or-
ganlar sindirim ve testisler sperm iiretimini devam etti-
rebilir. Bu hayatin varhigina delil olmaz. Sadece biyolojik
gii¢ ya da enerjiden kaynaklanir. Ama asil hayat biitiin
bu iglemlerin sebebi olan seydir.

Ayetlerden yola qikarak ulagtigimiz bu gériigii iinlii
kelamc: Bakillani'nin "ruh nedir?" sorusuna verdigi su
cevap da pekigtirmektedir: "Ruh kalbde, beyinde ve ci-
gerde olmak iizere ii¢ kuvvettir.'*! Kalpteki kuvvet kuv-
ve-i hayvaniyye, beyindeki kuvvet kuvve-i nefsaniyye, ci-
gerdeki kuvet kuvve-i nebatiyyedir."42

141. Bu nedenle, kalbin ve beynin yakiti olan kan ve cigerin yakit: olar,
oksijenden insan mahrum kaldig: zaman bu organlar igleme:
olur, dolayisiyla hayat durur.

142. [zmirli, Yeni ilm-i Kelam, s 195.
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Eger Allah teala bir kulunun yagamasini istiyorsa
ona yardim ve inayetini kellesi koptuktan sonra, kam
bogaldiktan sonra ya da yillarca havasiz kaldiktan sonra
yapmaz. Siinneti geregi o kuluna yardimini kulun haya-
tina yonelik tecaviiziin bedenin hayati fonksiyonlanndan
birini atil hale getirmesine engel olarak yapar. Su da bir
gercek ki; elbette Allah Tedld Kur'an'inda buyurdugu gi-
bi kendi yazdigim1 bozma ve silme kudretine ta bagtan
maliktir:

"Her ecelin bir kitab1 vardir. Allah diledigini si-
ler diledigini biralar. Kitabin anasi1 O'nun katinda-
drr." (13/38-39)

Bu yiizdendir ki dilediginde kudretinde tuttugu esya-
mn yapisina ve tabiatina miidahale ederek Nuh, Ibra-
him, Musa, Isa, Ashab1 Kehf ve Muhammed aleyhimiis-
selam hazeratina yaptigh gibi siinnetini siinnetiyle asar,
kanununu kanunuyla degistirir, yazdigr kaderi bir bagka
kader yazarak iptal eder.

Elbet bunu da bir siinnet iizere yapar. Onun takdirin-
deki olagandisihklar bile yine O'nun belirledigi bir kura-
la baghdir. O'nun koydugu kurah O'ndan bagkas: iptal
edemez. Ve O'nun her bir iginin bir kurala bagh olmas:
yine zatimin koydugu en biiyiik ve degigmez siinnettir.
Ve Allah Teala'ya kimse gunu nigin séyle yapryorsun di-
ye soramaz. O'nun makam sorgulanma degil sorgulama
makamdar:

"O yaptigindan sorulmaz, ama onlar (ortak ko-
gsanlar ve kosulanlar yaptiklarindan) sorulurlar."
(21/23)

236



SEVGI, KORKU, UMIT

Sevgi, korku ve iimitte tevhid, tevhid akidesinin asli
bir unsurudur.

Sevgiyi akideyle irtibatlandirma igi bize ait degildir.
Bu irtibat1 Allah kurmaktadar:

"Iman eden ve salih amel igleyen kimseler igin
Rahman bir sevgi yaratacak." (19/96)

Ayette iman ve salih amel sevginin nedeni olarak
zikredilmektedir. Yalniz o kadar mi? Degil elbet,tersi de
gecgerli. Kimi zaman iman sevgiyi getirmekte kimi za-
man da sevgi imam. Tipk su ayette belirtildigi gibi:

"Allah size imam sevdirdi ve onu sizin kalbleri-
nizde siisledi.” (49/7)

Iman ve sevgi bu kadar birbirine yakin ve bunca igige.
Kiifiir de 6yle. Imani sevenlerin ve kendisine sevdirilen-
lerin bulundugu yerde elbet kiifrii sevenler de olacakta:

"Ey inananlar, eger imana karg: kiifri seviyor-
larsa babalanniz1 ve kardeslerinizi veliler edinme-
yin." (23/9)
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Sevgiyi iman ve kiifriin 6znesi kilan bu naslar aym
zamanda sevgiyle akide arasindaki iligkiye de birer delil-
dirler.

Kiginin Allah'tan bagkasini1 sevmesi miimkiin. Ne ki
Halik's mahluk gibi sevemez.

Mutlak sevgi yalmzca Allah'adir. Yani Allah bir bas-
ka sey adina/i¢in sevilmez. O yalmzca O oldugu i¢in sevi-
lir. O'nun disindakilere duyulan tiim sevgilerin illeti
O'dur. Eger boyle olursa o sevgi mesru olur. Allah'tan
bagkasini yalniz O'na tahsis edilmesi gereken bir sevgiy-
le sevmek, sadece Yaratan'a verilecek sevgiyi yaratilana
vermek olur ki bu "sevgide sirk"tir. Boylesi bir durum
isimlerinden biri Kiskan¢ (Gayur) olan Allah'in gayreti-
ne dokunur. Ayette Allah'tan bagkasini O'nu sever gibi
sevmek kafirlerin vasfi olarak anilmigtar:

"Insanlardan kimileri Allah'tan bagka esler ko-
sar, Allah" sever gibi onlar: severler. Inananlarsa
en ¢cok Allah'1 severler." (2/165)

Elbette hi¢ bir miimin Allah'tan bagka bir seyi O'nun
kadar ya da O'ndan daha ¢ok sevemez. Eger béyle yapar-
sa onu sevgide Allah'a eg kogmus olur ki bu tevhid akide-
sinin bir gubesi olan sevgide tevhide aykindir.

Sevginin akideye konu oldugu gibi amele de konu ol-
dugu "Rahman, iman eden ve SALTH AMEL iSLE-
YENLER ICIN bir sevgi yaratacak" mealindeki ayet-i
kerimeden agikca anlagilmakta.

Bu ikisi diginda sevginin konu oldugu iigiincii bir alan
var ki o da ozellikle Allah-kul iligkilerinin biitiinini
kapsayan duygusal/ahlaki alandir. Allah'in kendisine
sirk kosan insan1 neden affetmediginin en dogru agikla-
masim da bu zemin iizerinde yapabiliriz.
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Su bir gercek ki Allah tealay: en ¢ok gazaba getiren
giinah girktir. O'nun, girk kosan insana kars: gésterdigi
bu duyarhhk sevgiyle agiklanabilir. Allah kulunu ¢ok
sevmektedir. Bir hadiste buyuruldugu gibi bu sevgi ana-
nn ¢ocuguna olan sevgisinden dahi biiyiiktiir. Kulunu
bu kadar ¢ok seven Allah ondan bu sevginin kargiligini
beklemektedir. Kul bu sevgiye karsilik ibadet, taat ve
hasenatla Allah'a yonelecegi yerde O'ndan bagka seylere
yonelirse Allah sevgisini onun iizerinden g¢eker. Bu da
bir kul i¢in en buyiik talihsizliktir. Bir kul Allah'a "se-
versem korunurum” bilinciyle yaklagirsa gergekten de o
kul "korunanlardan" olur.

Evet, akl1 basinda her insan, Allah'in azab: ve gaza-
bindan daha ¢ok, sevmemesinden korkmali. Ciinki
O'nun sevmemesi azaplarin en korkuncu, kayiplarin en
biiytigiidiir. Bu nedenle de O emirlerinin ve nehiylerinin
bedelini "sevgi" iizerinden belirleyerek sevmmek ya da
sevmemekle miijdeler ve korkutur kullarini:

"Haddi asmayin, ¢iinkii Allah haddi asanlar
sevmez." (5/87)

"Giizel davranin, Allah giizel davrananlar se-
ver." (2/195)

"Allah bozgunculuk yapanlari1 sevmez." (Baka-
ra/205)

"Kuskusuz Allah ¢ok tevbe edenleri ve temizle-
nenleri sever." (2/222)

"Eger yiiz ¢evirirseniz iyi bilin ki Allah kafirleri
sevmez." (33/32)

"Allah zalimleri sevmez." (3/57)
"Allah miittakileri sever." (2/76)
"Allah sabredenleri sever." (2/146)
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"Allah tevekkiil edenleri sever." (2/159)
"Allah kaprisli siskin kimseleri sevmez." (4/36)
"Kuskusuz Allah hainleri sevmez." (8/58)

"Zulme ugrayan harig, Allah kétii s6ziin acgike¢a
soylenmesini sevmez." (4148)

"Hiikmettigin zaman aralarinda adaletle hiikmet
cinkii Allah adil olanlan sever." (5/42)

"Allah israf¢ilar: sevmez." (6/141)
"Allah simarnklar: sevmez." (28/56)

Ilginctir ki Allah-kul arasindaki iligkilerin en son asa-
mas1 olan "sevgi'ye dayal1 bu tiir ayetlerin hemen tama-
m1 Medine'de nazil olmustur.

Bu da sunu gosteriyor ki "sevgi'ye dayal iligkiler kor-
kuya ve odiile dayah iligkilerden daha iist diizeyde ve da-
ha kéamil iligkilerdir. Bu nedenle Allah teala vahiy siireci-
nin en olgun kesiti olan son dénemlerde kullariyla ara-
sindaki iligkide, emreden ve yasaklayan, cennetle miijde-
leyip cehennemle korkutan bir iisluptan daha ¢ok seven
ve sevmeyen, sevmekle édiillendirip sevmemekle cezalan-
diran bir iislubu 6ne gikariyor. Ve sevgi Allah-kul iligkile-
rinin "ekseni" haline geliyor.

Bu nedenle Allah zati igin hem "seven" hem de "sevi-
len" anlamina gelen "Vedud" ismini kullanyor.!43

Bu sevginin duygusal bir dengesizlige, oradan da aki-
devi ve ameli bir dengesizlige doniigmemesi i¢in terazinin
kars: kefesinde "korku" duruyor. Bu gergek Kur'an'da
"havf" ya da "hagyet" bi¢iminde ifadesini buluyor.

Hagyet'i basit bir "korku" olarak Tiirkgelestiremeyiz.

143. Hud (11)190; Biiruc (85)/14.
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Isfahani'nin de tesbit ettigi gibi "hagyet” yilandan ya da
arslandan korkmak gibi kuru bir korku tiiri degildir. Al-
lah'tan korkmak anlamina gelen "hagyetullah” tazim,
sayg, hiirmet ve O'nun yiiceligini bilmeyi icerir.'4

Yani kisi Allah'1 sevdigi i¢in korkar. O'nun sevmeme-
sinden ve O'nu sevememekten korkar. Yaraticisimin ken-
disine olan sevgisini yipratmaktan, o sevgiyi tiiket-
mekten korkar.

"Hagyet"le ifade edilen bu tip bir korkunun illeti "sev-
gi"dir. Iste bunun igin Allah'tan O'nu geregi gibi taniyan-
lar korkarlar:

"Kullardan ancak bilenler Allah'tan (geregi gibi)
korkar." (35/28)

Icerisinde sayg: igeren ve yalnizca Yaraticiya tahsis
edilmesi gereken boyle bir "korku"yu bagkasi i¢in duyma-
mak da Kur'ani bir emir:

"Onlardan korkmayin, benden korkun." (5/3)

Allah Teala bagkalarindan Allah'tan korkar gibi kork-
may1 ayiplamaktadar:

"Kendilerine savas farz kilininca i¢lerinden bir
gurup, insanlardan Allah'tan korkar gibi hatta da-
ha da fazla korkmaya bagladilar.” (4/77)

Ilgingtir ki Allah'tan bagkasin1 "Allah1 sever gibi
sevmek" (Bakara/165) ayette Allah'a es kosmak olarak
nitelendirilirken "Allah'tan korkar gibi korkmak"
(4/77) boyle degerlendirilmemektedir. Bu da gosteriyor ki
Allah indinde "sevgi"nin makami korkudan daha yiicedir
ve bu nedenle cezasi da agirdir. Ancak bu korkunun
imanla irtibatl olmadig1 anlamina gelmez. Kur'an'a ba-
kalhm:

144. Miifredat, s.103-104.
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.'Seytan sizi kendi dostlariyla korkutuyor.
EGER MU'MINSENIZ ONLARDAN KORKMAYIN
BENDEN KORKUN" (3/175)

Korkunun imanla irtibatlandirildiga bu ayetin
sibalanda'®® medya ve propaganda yoluyla kamuoyu
olugturarak miiminleri o ¢agin "siiper gii¢'leriyle korkut-
maya ¢alisanlarin bu ¢abalan bosa gikarihiyor. Bugiin de
kimi ulaslararas: giiglerden Allah'tan korkar gibi hatta
daha fazla korkanlar yok mu?

Bu tiir bir korkunun iman zaafindan kaynaklandigini
ayetteki "eger mii'min iseniz onlardan korkmayln,
benden korkun" ibaresinden anliyoruz. Ciinkii bu tiir
korkular seytanin ve onun dostlarinin basin-yayin, pro-
paganda ve medya yoluyla ayartmasyvesvesesidir. Sey-
tan icerden; onun konusan dili, yazan eli olan dostlar1 da
disardan siirekli fisildayarak birilerinin "siipergii¢” oldu-
guna dolayisiyla onlardan havf ve hagyet igerisinde
korkmak gerektigine yiginlan inandirmaya ¢ahgirlar.

Iste onlarin bu durumunu ifsa eden Rabbimiz hayret-
le soruyor:

"[ki tanr1 tutmayin, O ancak tek ilahtir. Yalmz
benden korkun. Yoksa siz Allah'tan baskasindan
m1 korkuyorsunuz?’ (16/51-52)

Ve bagka bir ayet:
"Ve yalniz benden korkun." (2/40)

Korkuda tevhide davet eden bu ayetler Tevhid akide-
sinin ¢agdan ¢aga tasiyicilar olan ebedi risalet sancak-
tarlarinin bir 6zelliklerini iizerine basarak beyan ediyor:

"(Peygamberler ve onlarn takipgileri) Allah'tan kor-
karlar ve O'ndan baska kimseden de korkmazlar."
(33/39)

145. Al-iImran (3)1173.
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Sevgi ve korkuda tevhidin igiincii boyutu "timit"tir.
Elbet bir zat ki hem seviliyor hem korkuluyorsa o aym
zamanda kendisinden iimit edilmeye de layik demektir.

Iste bu anlamda Allah'tan iimit kesmek tevhidi zede-
leyen bir duygu olarak ortaya gikiyor ve sonu kiifre ka-
dar vaniyor: Ciinkii "Allah''n merhametinden ancak
kafir bir toplum timit keser." (12/87)

Bu nedenledir ki "emn" ve "ye's" hali kiifiir sayilmag-
tir. Allah'in rahmetinden mutlak manada iimit kesmek
ya da gazabindan emin olmak akidede dengesizliktir.

"Beyne'l-havf ve'r-reca” (korkuyla iimit arasinda) 6z--
deyisinde ifadesini bulan duygu bu konudaki altin den-
gedir. Nasil ki ayette Allah'in merhametinden iimit kes-
mek "kiifiir" olarak niteleniyorsa, gazabindan emin ol-
mak da buna benzer bir iislupla mahkum edilir:

"Allah'in ans1zin yakalamasindan ancak hiisra-
na ugrayan bir toplum emin olur." (7/99)

Korku ve iimidi imanla irtibatlandiran Imam Azam
Ebu Hanife'den su sézler nakledilir:

"Kul iman etmek hususunda Allah'a itaat ederse,
kendisinde Allah'tan umma (iimit) ve korkma duygusu
ortaya ¢ikar. Bu hasletler kulda ortaya gikinca Allah'a
ibadet etmis olur. Allah'tan umma ve korkma hali bu-
lunmayan bir kimse iman etmis olmaz... Keza Allah'tan
bagka bir kimseye sevabini umarak ve gazabindan kor-
karak itaat eden kimse ona ibadet etmig sayilir. "146

Evet, Allah'tan bagkasina bu ii¢ duyguyu tahsis eden
elbet ona ibadet etmis olur. Ciinkii sevgi, korku ve iimit
ticl birden yalmiz Allah i¢in duyulur. Eger bu tg¢ his Al-
lah'tan bagkasi i¢in de duyulmussa, o sey Allah'a es ko-
sulmug demektir.

146. Beg Eser, s.36.
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Sevgi, korku ve iimidin Allah'a geregi gibi tahsisi
“"takva"nin ta kendisidir. Gergekte bir bagka dile tam an-
lamiyla ¢evrilmesi imkansiz olan "takva"; sevgi, korku ve
iimidin altin bir terkibinin harika ifadesidir.



Uciincii Béliim

NUBUVVET: INSANIN TARIHI

PEYGAMBERLERE IMAN

Niibiivvet miiessesesi Allah'in insanlik tarihine mii-
dahalesidir.

Her nebi ya bir ¢ig1rin agicis1 ya da kendisinden 6nce
agilmig bir ¢igirin temizleyicisi ve siirdiiriciisiidiir. In-
sanhk seli onlarin agtig1 bu ¢igirda akar. Tabi bu gikis
hep peygamberlerin agtig1 yatakta gergeklesmez. Cogu
zaman akig bozulur, gigir dolar, ilk yatak kaybolur, yeni
ve yanhsg yataklarda akmaya baslar insanlik seli.

Insanin ve insanhgin tarihine agilan Ilahi penceredir
niibiivvet. Peygamberler ise bu pencerenin 6niinde yil-
madan usanmadan, zor zamar kor mekan demeden, ige-
risinde tarihin ve gelecegin sirrini, ilk illet ve son gaye-
nin hikmetini, varhk sorusunun cevabini tagiyan lahti
serenatlar1 dinleyerek toplumlara aktaran saadet saka-
laridur.

Niibiivvet insanligin ve hatta evrenin tanik oldugu en
0zgiin egitim ve 6gretim kurumudur. Bilinen bir ger¢ek-
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tir ki bu kurumun tarih boyunca kadrosunu olusturan
binlerce 6gretmeninden bir tanesi dahi her zaman eziyet
ve zuliim, kimi zaman da 6liimle sonuglanan talim ve
terbiyelerine karsilik kurus iicret talep etmemislerdir.
Bu agidan niibiivvet diinya tarihinin en uzun émiirli gé-
niilli kurulusudur.

Niibiivvet kurumunun miifredat programina "din" di-
yoruz. Dinin yasanmasi ve hayata gegirilmesi bu kurum
sayesinde gerceklesti. Insamin yaratihs illeti olan "ubu-
diyyet"in geregi gibi tesisi igin Niibiivvet kurumu gerek-
liydi. O nedenledir ki Peygamber aleyhisselam Hacce-
derken bir yandan da kalabaliklara sesleniyordu: "Huzi
anni menésikekum!" (Hac ibadetinin usuliinii benden
aliniz) Ya da: "Salli kema raeytimiini usalli!" (Namaz
benim kildigim gibi kiliniz!)

Ciinkii Allah-kul iligkisinin mihverini olugturan iba-
deti akil degil seriat koyardi. Aklin koyduguna ibadet
degil 'adet’ denilirdi. Bu anlamda nebiler yangin kulesi-
nin uykusuz ngbetgileriydiler. Bir 6miir gozlerini kirp-
madan yanginlar topluma haber vermisler, insanlar
yanmasin diye gerekirse atese goniilli atlamiglardi. Al-
lah Rasuliiniin dilinden dinleyelim:

"Benim ve Allah'in benimle gonderdigi Islam”in hali
kavmini uyarmaya gelen su adamin haline benzer:
Adam bagirmaktadir; ‘Ben sizin iizerinize gelen bir ordu
gordiim ve sizi uyarmaya geldim. Cabuk olun, kurtulun,
kurtulun!..” Ahalinin bir kismu onu dinler ve gece boyun-
ca kagip siginaklara girer ve kurtulurlar. Bir kismi da
ona inanmaz ya da aldirmayip rahat dogeginde sabah-
lar. Diisman gelir ve onlar: kirip gegirir. Iste bu size ge-
tirdigim geye ve bana itaat edenin ve bana asi olup getir-
digimi yalanlayanin misalidir."

1. Buhari ve Miislim’den, Camiw'l-Usul, I/1287.
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Nebiler diinyanin goriip gérecegi en direngli, en sadik
ve en kararh dava adamlaridir. Her miiessesede davasi-
na ihanet eden dava adamlar: gorilmiigtiir, ancak nii-
biivvet miiessesesinde bunun érnegine rastlanmaz. Ciin-
kii bu miiessesenin elemanlarini Allah se¢mektedir.2
Eger Allah Teala peygamberlerini kendisi se¢meyip top-
lumlara segtirseydi deger yargilar1 tamamen tahribe ug-
ramig olan toplumlar, i¢lerinden en layik olanini degil en
giiclii olanini segecekler, dolayisiyla bu se¢im de isabet-
siz olacakti. En isabetli se¢imi adayin sadece ge¢misine
degil gelecegine de vakif olan, sadece dig diinyasim degil
i¢ diinyasini1 da tanmiyan, yalnizca yaptiklarini degil yap-
madiklarin, yalmzca soylediklerini degil s6ylemedikleri-
ni de bilen ve duygu, diigiince ve kaderini en net bir ge-
kilde okuyup yonlendirebilen biri yapabilirdi ki, bu Al-
lah'tan bagkas: degildi.

Insanlik tarihinin bilinen bir gergegidir ki filozoflarin
ve ideologlarin akh ancak insanlan bélmeye ve insanlar-
da kusku uyandirmaya yetmistir. Insanlar1 kimi servet-
lerine, kimi irklarina, kimi renklerine, kimi kiiltiirlerine
gore bolip kendilerince bunlardan birini iistiinliik 6l¢titi
olarak almiglardir. Peygamberlerse 6yle bir olgiiyle gon-
derilmiglerdir ki o 6l¢ii insanin mutlulugu ve huzuru i¢in
gerekli olan tiim erdemlerin temel yakati olan "takva"dir.

Sadece teori iireten filozoflarin igi birbirlerini yalan-
lamalandir. Hatta ¢ogu kuramina aykin bir hayat yasa-
yarak basta kendi kendisini yalanlar. Ancak niibiivvet
miiessesesinin en bariz vasfi siirekliliktir. Higbir nebi
hicbir nebiyi yalanlamamigtir. Aksine tasdik etmis ve
dogrulamigtir. Eger seriatlar arasinda bir degisiklik ol-
mussa bu bir inkar ve éncekini red bigiminde degil degi-
sen zaman, zemin ve sartlara uygun uygulamalar bigi-
minde tezahiir etmigtir.

2. All-i fmran (3)133.
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Fakat uygulamada ve ayrintida kimi ufak tefek fark-
lar bulunan seriatlarin tiimiiniin gayesi ve hedefi birdir.
Tevhidin aslinda, ilk nebiden son nebiye kadar hig¢ bir
degisiklik olmamgtir. Boyle oldugundandir ki Kur'an
nebiler arasinda ayrimcilik yapmay: siddetle reddeder.
Imanin iman olabilmesi i¢in onlarn tiimiine inanmak
gerekmektedir:

"O'nun rasullerinden hi¢birini digerinden ayir- ’
mayiz." (2/285)

El¢ilerin arasini ayirmak kiifiir olarak nitelendiril-
migtir:

"Onlar ki Allah" ve el¢ilerini inkar ederler, Al-
lah ile elcilerinin arasim aywrmak isterler, kimine
inaniriz kimini inkar ederiz derler." (4/150)

Niibiivvet miiessesesine ve nebilere diigman olmak
insanliga, erdeme, degigsmez insani degerlere, ahlaka,
adalete, insanin geref ve haysiyetine diigman olmak de-
mektir. Cinkii peygamberler biitiin bunlarin temsilcisi
ve koruyucusu idiler. Insanlhktan nasibi olan, insani er-
dem ve yiiceliklere gipta eden herkes Miisliiman olsun
olmasin bir 'insan’ olarak bu ufuk insanlara hiirmet et-
mek, saygr duymak zorundadir.

Hayatlarin1 insanligin ebedi mutlulugu ugruna har-
camig, bu ugurda her tiirlii tehlikeyi sonuna kadar gé-
giislemis, buna karsihik hicbir iicret ve karsilik talep et-
memis; ahlak, serefi, adaleti, sevgiyi bagkalarina giizel
davranmayi, yoksullara ve diigkiinlere yardimi, agq1 do-
yurmayi, ¢iplag giydirmeyi, isteyene vermeyi, yetimi gé-
zetmeyi, zayifin hakkini almayi, insanin insanhgina hiir-
met ve saygiyl emretmis ve 6gretmis; cehalet ve tembel-
ligi mahkum edip bilgi ve ¢calismay: 6zendirmis; zuliim,
kotiiliik, hirsizlik, yalancilik, riigvet, zina, cinayet, kom-
, suya eziyet, emenate ihanet, bagkalarinin hakkina teca-
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viiz ve faiz basta olmak iizere her tiirli haksiz kazanc-
tan salandirmis; yoksullari, dullary, yetimleri, kimsesiz-
leri, ezilenleri, diigkiinleri, ihtiyarlar, ¢ocuklari, yolda
kalmiglar koruyup kollamug bu insanlar her tiirlii 6vgii-
ye layiktirlar.

Dogal gevreyi korumay: imandan bir sube, yarah hay-
vani tedavi etmeyi bir gérev, aga¢ dikmeyi bir ibadet ola-
rak niteleyen birine diigmanhk besleyenin insanlhiktan
nasibi yok demektir.

Tim nebiler ve onlarin sahsinda son Nebi biitiin bu
erdemlerin sadece savunucusu degil uygulayicis1 da ol-
muglardir. Bu nedenledir ki hayatlarini insanin ve in-
sanligin mutluluguna adayan bu insanlara diigman ol-
mak tiim insanhga diisman olmaktar.

Tim peygamberlerin ilk anda géze g¢arpan ortak ozel-
likleri "Insan" oluglaridir. Allah insanlara kendi cinsle-
rinden peygamber gondermistir. Sadece o kadar da degil,
bu nebileri toplumun igerisinden, ¢ogu kez insanlarin
farkina dahi-varmadi: kimseler arasindan se¢gmistir.
Unutmayalim ki Hz. Musa bir ¢oban, Hz. Nuh bir ma-
rangoz, Hz. Davut bir demirci, Hz. Muhammed (a) bir
kii¢iik esnaf idi. Toplumlarnin orta tabakalarina men-
sup olan biitiin bu insanlar erdemleriyle yasadiklar ¢a-
g1in ve toplumlarin kutup insani olmuslar ve Allah onla-
rin hatirasini 6liimsiizlegtirmistir.

Niibiivvete iman imanin esasidir. Allah'a inandign
halde nebisine inanmayan Allah'a inanmamis demektir.
Bu nedenle peygamberlere iman tevhid akidesinin rii-
kiinlerindendir. Ciinkii onlar Allah'in elgileridir. Elgiyi
reddeden onu el¢i tayin edeni de reddetmis olur.

Allah, peygamberleri 1) Kullarina rahmet ve sefkatin-
den dolayi, korkutsun ve uyarsinlar diye. 2) Insanlar he-
sap gliniinde bahane ileri siirmesinler diye géndermistir:
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"(Peygamberleri) Miijdeleyici ve uyarici elciler
olarak (génderdik) ki, peygamberler geldikten son-
ra insanlarin Allah'a kars: bahaneleri kalmasin,
‘Allah iistiindiir, hikmet sahibidir."” (4/165)

Niibiivvet dort sey iizerinde yiikselir: 1) Mursel, ki o
vahyin konusudur. Bunlar kitaplarda ve sayfalarda top-
lanmgtir. 2) Mursel ileyh'tir ki vahye muhatap olan ne-
binin gahsidir. O, Allah'la toplum arasinda vahyin tagiy:-
cis1 ve uygulayicisidir. 3) Mursel ileyhim'dir ki bu da
vahyin muhatap aldig1 toplumdur. Ona Kur'an literatii-
riinde "timmet" denir. 4) Risalet'dir ki bu da vahyin ha-
yata doniigmesi, tebligi, tatbiki, infaz1 ve uygulamasidir.
Nebilerin iimmetlerine 6rnek oluslar: risaletin bir gere-
gidir.

Simdi niibiivvetin illeti olan "vahy"in niteligi ve nice-
ligi iizerinde duralim ve bunlarin kendisinde toplandign
"kitaplara iman"in tevhid akidesi igerisindeki yerini
gozden gegirelim.
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"Vahy" nitelik ve niceligini biitiiniiyle kavrayamadigs-
miz bir hakikattir. Ne ki akil diger bir ¢cok hakikatlerde
oldugu gibi "vahy" hakikatini biitiin boyutlariyla kavra-
maktan aciz olsa da vahyin imkansiz degil miimkin oldu-
gunu kabullenmek zorundadar.

Vahyi insanin algilama kapasitesinin en iist simin
olarak kabul etmemiz pek de yanhs olmaz. Algilama, an-
layig ve kavrayis kabiliyetlerinin insandan insana farkh-
lik arzetmesi vahyin mantiki olabilirliginin de en yaygin
delilidir. Hatta insanlar arasindaki bu kavrays farkhlig:
kimi zaman normal sinirlan da asip anormal boyutlara
ulagmaktadir. Onun i¢indir ki insanlarin zekas: katego-
rilere ayrilmakta, kimi zaman "zeki" tanim yetersiz kal-
dig1igin "siiper zeka" ya da "deha" kullanilmaktadar.

Burada, vahiyle zeka ve kabiliyet arasinda herhangi
bir irtibat kurmak gibi bir niyetimiz olmadigini s6yleme-
ye bilmem gerek var m1? Soylemek istedigimiz gey vah-
yin mantiken de miumkin oldugu gercegidir. Bu gercege
delil olarak da kigiler arasinda bazen olaganiistii boyut-
lara varan algilayis kapasitesinin farklilign gosterilebilir.
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Kendiliginden olusan bu algilayis farkliliklar dahi ki-
mi zaman olaganiistii boyutlara varir. Yaraticinin miida-
halesiyle tabiat1 zaten miisait olan insan bir takim du-
yargalannin ve fakiiltelerinin devreye sokulmasiyla vah-
yi algilayabilecek diizeye getirilir. Bilimin de isbatladig:
gibi insan, beyninde tagidig1 bilmem ka¢ milyon hiicre-
den bir 6miir boyunca sadece kii¢iik bir bliimiinii kulla-
nabilmektedir. Kald: ki heniiz bilimin yaya kaldig: alan
olan ruh, suur, basiret ve kalbin kulanim alanlar: ve im-
kanlar: teori diizeyinde dahi bilinememektedir. Bu gibi
metafizik organlarin tam kapasite kullanimyla ortaya
¢ikacak sonuglar: aklin kavrayip tahmin etmesi dahi gii¢
olacaktur.

Kur'an'da kullanilan terimlerin en kapsamlilarindan
olan ve "nizam ve intizam", "diizen i¢inde olma" ve "buy-
ruk” gibi anlamlara gelebilen "emr" teriminin "vahy"le
dogrudan iligkisi vardir. Yaratilan her gseye Allah tara-
findan kendi "emr"i (diizeni, sistemi) iletilir. O gey de o
"emr" iizerinde yaratilig gorevini eksiksiz ifa eder. Bu
anlamda "emr" kozmik uyum kanunudur ve emrin sonu

yoktur. Iste bu anlamiyla "emr" yalnizca Allah'a aittir.3

Kur'an'in en kapsaml kelimesi olan "emr"in insan da-
hil hergeye iletilmesi iglemine "vahy" denir. Cansiz var-
hiklar i¢in "vahy" terimi "kainat ve esya igerisindeki yeri-
ni bulma, mevkiine oturma" anlamina gelir. An1 i¢in
"vahy" insan1 dahi hayrette birakan kendi igerisinde tu-
tarlh nizam ve intizamidir ki bu nizam sonucunda "vahy”
bala doniigur.

Vahyin lugat manasi agik¢a dil ve kelimeler vasita-
siyla konugmak degildir. Vahy lugatta dolayl ya da do-
laysiz, isaret, remz vs. gibi yollarla haber aktarimidir.
Vahy olayinin bilinen konugma bigimiyle uzak yakin hig-

3. Rum (30)/4.
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bir alakas: yokur. Zaten bu Kur'an'da da agike¢a belirtil-
migtir:

"Allah bir insanla konusmaz, ancak vahyeder ya
da perde gerisinden veyahut da bir el¢i gonderip
izniyle diledigini/diledigi sekilde vahyeder. O (ya-
rattiklarina benzemekten) yiicedir, (her seyde oldugu
gibi vahy iginde de) hikmet sahibidir." (42/51)

Kur'an'in inig siirecinde kalbin ¢ok 6zel bir yeri var-
dir. Tanim yerindeyse kalb vahyin inig iissiidiir. Bu kalb-
ten kasit etten mamul yiirek degil seven, nefret eden,
iman ve inkar eden, sevinen ve iiziilen imanin makarn
ve Allah'in tecelligah olan kalptir. Iste bu anlamda kalb
Rahman'n arg1, Kur'an'in iissiidiir:

"Kugkusuz o Kur'an alemlerin Rabbinin indir-
mesidir. Onu Ruhu'l-Emin indirdi. SENIN KALBI-
NE, uyaricilardan olman i¢in." (26/192-194)

"O (Cebrail)'dur Allah"'in izniyle SENIN KALBINE
Kur'an indiren." (2/97)

Iste vahiy o iisse inmis ve oradan kelimelere dokiil-
miistiir. Ve bu vahy kiyamete kadar yasayacak Ilahi bir
hayat klavuzu olsun i¢in insanhigin eline Kur'an-1 Kerim
olarak sunulmustur.

Peygamberlerin mucizeleri mucizenin gegtigi zaman
ve mekanla mukayyettir. Allah o an igin Nebilerini bu
tirden harikulade olaylar ve belgelerle desteklemis, mu-
cizeleri el¢ilerinin dogruluguna bir delil olsun igin gon-
dermistir. Aslinda mucize de vahyin bir tiiriidiir. Onun
i¢in Islam akidesinde mucizeye Peygamber'in fiili olarak
degil Allah'in fiili olarak inanmilir. Bundan dolayidir ki
Hz. Ibrahim'in elinde meydana gelen mucize Allah'in
atege vahyi, Hz. Musa'nin elinde meydana gelen mucize
Allah'in suya ve asaya vahyi, Hz. Isa'nin elinde meydana
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gelen mucize Allah'in organlara ve esyaya vahyidir. An-
cak biitiin bu mucizeler o zaman olmus ve bitmistir.

Ne ki Allah, Rasulii Hz. Muhammed'e 6yle bir mucize
vermigtir ki bu mucize digerlerinden farkl olarak zaman
ve mekanla kayith olmayip diinya durdukg¢a duracak ve
insanlann ellerinde, kafalarinda, géniillerinde, hayatla-
rinda ve toplumlarinda bir mes'ale gibi nesilden nesile
tasmacaktir. O da Kur'an'dir.

Kur'an Begeri Degil Ilahidir

Kur'anin Allah'in vahyi olduguna iman etmek tevhi-
din olmazsa olmaz sartlarindandir. Bu bir miimin igin
iman meselesidir ve bunda siiphesi olan iman etmis sa-
yilmaz. Ne ki Kur'an'in Allah'tan oldugunun akli ve
mantiki delillerini arayan bunu bulmakta zorlanmaya-
caktir. Bu deliller ayn1 zamanda baz militan ateistlerin
"Kur'an1 Peygamber yazd1" yollu maksat iftiralarina da
bir cevaptir. Bunlardan birka¢ini gs6yle siralayabiliriz:

1. Icazi: Kur'an mucize oluguyla Ilahi kaynakldir.
Onun mucize olusu hem lafiz hem ména y6niindendir.
Lafiz y6niinden o edebiyat ve siirde altin ¢agim yasa-
makta olan cahiliyye Araplarina meydan okumus ve
onun gibi bir kitap, bir sure hatta bir ayet getirmeye ¢ag-
rilmiglardir.? Tabi ¢agin en biiyiik s6z ustalarindan kimi-
lerinin bu ¢agriya cevaby, baz1 kisa Kur'an surelerinin
¢ok kotii bir taklidine kalkigmak bi¢iminde olmustur.

4. Yunus (10)/38; Hud (11)/13.
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Kur'an'in lafzi biiyiileyiciligine Mekke miigriklerinin
iinli séz ustalar1 da hayran oluyor hatta bazilan gizlice
Kabe'ye gelip Kur'an dinlemekten kendilerini alamiyor-
larda.

Kur'an'in mana yoniinden mucize olusu da iki kisim-
da degerlendirilir:

a) Muhteva agisindan: Ki Kur'an ele aldign konular,
naklettigi tarihi 6rnekler ve hatta tevkifi olan tedviniyle
biitiin olarak mucizedir. Ciinkii o daha ilk surelerinde
Beni Israil'in yahudilesmesini isleyerek, birincisi Yahu-
dilesmenin gelecekte bu iimmetin en biiyiik sorunu ola-
cagina dikkat ¢ekmis, ikincisi Yahudilerin gelecekte hem
diinyanin hem de iimmetin basina bela olacagni ima et-
mistir.

b) Mefhum agisindan: Kur'an 14 asirdan beridir tefsir
edilmekte lakin yapilan yiizlerce tefsire ragmen onun
ayetleri hala yeni yeni sirlar vermeye, daha once hig far-
kina varilmayan mesajlar iletmeye devam etmektedir.
Higbir tefsir igin "bu Kur'an'in en miikemmel ve son tef-
siridir" denilemeyecektir. Uzerinde diigiinen insanlara
her defasinda bir 6ncekinde s6ylediginden daha farkl ve
degisik hakikatleri soylemeye devam edecektir o. Iste bu
vasfi Kur'an'in en biiyiik mucize olusunun bir delilidir.

2. Gegmigten ve gelecekten haber vermesi: Hicbir ta-
rih¢inin ulagamayacag: ve arkeolojik kazlarin da zerre
kadar bir ipucu veremeyecegi hayatin baglangic1 ve ru-
hun tarihi hakkinda bilgiler vermekte ve bu bilgileri ve-
rebilecek bir baska kaynak da bulunmamaktadir. Evre-
nin yaratihiginin ilk agamasinin bir gaz bulutu (duhan;
oldugunu,® evreler halinde ve bir siireg igerisinde yaratil-
digin1,f hayatin kékeninin sudan ve topraktan oldugu-

S.Fussilet (41)/11.
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nu;” ruhun kokeninin Allah'tan oldugunu® belirten ayet-
ler bu ciimledendir.

Kur'an yine higbir zaman bunca net bir sekilde ortaya
cikarilamayacak kimi olaylar1 ayrintilariyla birlikte ver-
mektedir. Adem ve Havva kissasi, Habil ve Kabil kissa-
s1, Tufan olayi, Lut kavmi olay:, Ad ve Semud kavmi
olaylan, Ibrahim ve Nemrud' kissasi, Musa ve Firavun
kissasi bunlardandir. Bu kissalardan kimileri daha énce
gelen semavi kitaplardan Tevrat ve Incil'de de yer alir-
lar.

Bunlar ge¢misin haberleridir. Bir de gayba iligkin ge-
lecegin haberleri var ki bunlar da Kur'an'in Ilahi kay-
nakli olusunun bir bagka delilidirler. Bunlar arasinda en
iinlii olam ¢agn iki rakip siiper giicii olan Bizans ile Sa-
sani imparatorluklan arasindaki Mecusi/Sasaniler lehi-
ne bozulan dengenin, zahiri belirtilerin tersine 3 ile 9 y1l
arasinda Bizans lehine gevrilecegini ve savas1 kitap ehli
Bizans'in kazanacagini 6nceden haber veren Kur'an aye-
tidir.® Aym yi1l, yani verilen siirenin son yih olan 9. yil
hem Bizanslilar Sasanileri ezici bir yenilgiye ugratmig-
lar hem de mii'minler Bedir'de Miigrikleri yenilgiye ug-
ratmiglar ve Allah'in bir sonraki ayette bildirdigi "O giin
miiminler sevinirler." (30/4) va'di ger¢eklesmistir.

Gelecege iligskin bu haberden ayri olarak ilerde Miis-
liimanlarin yeryiiziiniin en biiyiik giicii olacagini1 da
Kur'an miijjdelemistir.

Tabi bir de Kur'an'in mucize haberlerinden evrenin
diinyanin ve insanligin uzak gelecegine iligkin olanlar

6. A'raf (7)/54.

7. Nur (24)/45; Hac (22)15.
8. Secde (32)/9.

9. Rwm (30)/2.
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vardir ki bu ciimleden olarak kiyamet, ba's, hasr, hesap,
cennet ve cehennemle ilgili haberler sayilabilir.

3. Vahyin kelimelere dokiildigi yerler olarak nitele-
digimiz ayetler ki bunlar Kur'an'in Ilahi kaynakh olusu-
nun en ¢arpici delilidirler. Iste bir kag:

"Allah seni affetsin, ni¢in onlara izin verdin?”
(9/43)

" Surat ast1 ve dondii, kor geldi diye. Ne biliyor-
sun, belki o arinacak, yahut égiit dinleyecek de
ogiit kendisine yarayacak. Kendisini zengin goriip
tenezziil etmeyene gelince; sen ona yoneliyorsun,
Onun arinmasindan sana ne?" (80/1-8)

Birinin bunlan kendi kendisine sdylemesi abestir.
Dolayisiyla bu sozler Peygambere degil Allah a aittir ve
muhatab1 da Peygamberin kendisidir.

"Allah'in nimet verdigi, senin kendisine nimet
verdigin kimseye 'Esini yaninda tut, Allah'tan
kork' diyordun. Fakat Allah'in a¢iga vuracag: seyi
--icinde gizliyordun, insanlardan ¢ekiniyordun. Oy-
sa as1l ¢cekinmeye layik olan Allah idi." (33/37)

Bu ayette de Nebinin gizledigi bir sirr1 Allah agikla-
maktadir. Bagka hicbir delil olmasa bu ayet Kur'an'in
Allah katindan geldigine delil olarak yeter.

"Yeryiiziinde hakimiyet kuruncaya kadar hicbir
peygambere esir sahibi olmak yakismaz. Siz gecici
diilnya malin1 istiyorsunuz, Allah ise ahireti isti-
yor." (8/67)

Bu ayet de Nebiye bir azardir ve kimse kendi kendisi-
ni azarlamaz. Rasulullah'in Bedir esirleri konusunda
yaptig1 istisarede tek kalan Hz. Omer'in goriisiinii tasdik
eden bu ayet indikten sonra kendisinin de i¢inde oldugu
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gogunlugu kasteden Nebi; "Eger bu mesele yiiziinden
gokten bela inseydi Omer diginda kimse kurtulmazd.”
diyecektir.

"Ey Peygamber, eslerinin rizasim1 arayarak Al-
lah'1n sana helal kildigin1 ni¢in sen kendine haram
kihiyorsun.” (66/1)

Bir sirr1 agiklayan bu ayet de Kur'anin kaynaginn
Ilahi olusuna en biiyiik delil teskil etmektedir. Bu ve bu-
na benzer daha bir ¢ok ayetin muhtevasi olan bu sézleri
birinin kendi kendisine soyledigini iddia etmek akil ve
mantiktan yoksun olmak demektir. Elbet biitiin bu soz-
lerin sahibi digsardan biridir. Ancak o "biri” Rasulullah'in
kalbinden gegene vakif olan, onu uyaran, tenkid eden ve
azarlayan biridir. Yani Allah'tir ve olayin adi1 da "vahy"
dir.

4. O ¢agda bilinmesi miimkiin olmayan bir takim ger-
ceklere ayetlerin igaret etmig olmast: Yerin diiz degil yu-
varlak oldugunu beyan i¢in Araplarin kug yumurtas: igin
kullandiklar: isimle aynmi kokten gelen "taha’ telimesinin
secilmesi,'? cekim kanunu, ! riizgarin agilamas,? biitiin
esyanin 6zde hareketli olup atomlardan yaratilmasa,'3
ayin onceden giines gibi 151k sagan bir yildiz olmasa,'*
rahmin parametrium, miometrium ve endometrium adi
verilen ii¢ kath yapis1'® ancak ¢agimizdaki bilimsel gelis-
meler sayesinde ulasilabilmig bilgilerdir.

Bundan 14 asir 6nce bu gergeklere igaret etmesi
Kur'an'in kaynagimin Ilahi oldugunun delillerindendir.

10. Sems (91)/6.
11. Hac(22)I65.
12. Hicr (15)122..
13.isra (17)/44.
14.isra (17)112.
15. Ziimer (39)/6.
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KUR'AN VE TAVIR

Bir hayat kitabt olan Kur'an bu 6zelliginden nasil so-
yutland1?

Bunun birinci sebebi onun "mit" anlaminda kutsallag-
tinlmasidir. Bir geyi hayattan ¢ekip ¢ikarmanin iki yolu
vardir: Ya onu rezil edip sayginhigini gozlerden ve goniil-
lerden silerek iglevsizlestirmek ya da onu -giiya- yiiceltip
kutsayarak iglevsizlestirmek. Yiginlara bu ikinci yol da-
ha cazip gelmig, Kur'an anlayip hayata aktarmak yeri-
ne onu kutsayip onunla efsunlanmiglardir.

"Kitabin sayfalarimi kutsallagtirip hiikkmiini ¢igne-
mek" olarak ozetleyebilecegimiz bu yontem daha sonra-
lar1 Peygamber i¢in de uygulanmig, Nebi'nin sahs1 kut-
sallagtirilarak orneklik ettigi hayat ¢ignenmistir. Bu
tavn su misal giizel anlatir: Komutan ordusu i¢in savas
ve egitim plam hazirlar. Komutanin hazirladig: bu plani
alan ordunun fertleri, bunu hergiin okurlar, onu altin-
yaldizli sayfalara yazarlar, el iistiinde tutar ve evlerinin
en mutena-koselerini ona ayirirlar. Planin biyiikligi
uizerine nutuklar ceker, ovgiiler doktiiriirler. Arasira onu
opiip birbirlerine hediye ederler lakin bu plani tatbik et-
mezler. Plan ne kadar muazzam, onu yapan ne kadar isi-
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nin ehli bir komutan olsa da ordu plani uygulamadig:
siirece zafere eremeyecektir.

Kur'an'a onlardan daha ¢ok kimsenin saygi duymadi-
g1 sahabenin yaklagimi nasildi peki?

Onlar Kur'an ayetlerini "lafhe" denilen ince beyaz
taglara, hurma agaci kabuklarina, hayvanlarin kiirek ve
oyluk kemiklerine yaziyorlardi. Yazdiklar: bu seyleri de
ya yataklarinin altinda ya da yiiklik vs. gibi yerlerde
sakliyorlardi. Ezberlemek i¢in 6zel bir ¢aba sarfetmiyor-
lar lakin o kadar ¢ok ve sik’Kur'an okuyarlard: ki dogal
olarak sonugta Kuran hafizalarinda tipki hayatlarinda
- yer ettigi gibi yer ediyordu.

Sahabe hayatina koymadif ayeti kafasina koymuyor-
du. Bu yiizden Ibn Omer Bakara suresini sekiz yilda 6g-
renmisti. Ciinki onu ancak sekiz yi1lda anlayarak hayati-
na aktarmigti.

Bu nedenledir ki Nebi'nin irtihalinde hafizlarin top-
lam iki elin parmaklarim1 dahi doldurmayacak sayiday-
da .

Kur'an'in hayata aktarilmasinin éniindeki en biiyiik
engel onun iizerinde diisiinmeye ipotek konmasiydi. Ki-
tabin kendisi insanlar: siirekli diigiinmeye, akletmeye
davet ettigi halde zayif ve uydurma rivayetlerle insanlar
bundan alikonulmaya ¢aligilmist:. Ornegin Allah Rasu-
li'ne istinaden soyle bir s6z naklediliyordu: "Allah'in ki-
tab1 hakkinda re'yiyle konusan isabet etse de hata etmis-
tir." Rezin bu hadisi su ilaveyle rivayet ediyordu: "Kim
reyiyle konustu hata etti, kafir oldu."’® Yine buna benzer

16. Tirmizi ve Ebu Davud’un rivayet ettikleri bu séz hakkinda Buhari
Ahmed ve Ebu Hatim; "Zayiftir, bununla delil getirilmez" demis-
lerdir. Delil olarak da senedinde Siiheyl b. Hazm'in oldugunu
soylemiglerdir. Cezeri, Camiu'l-Usul Il/3. Su bir gercek ki bu gi-
bi hadisler genellikle reycilerle nakilciler arasindaki mezhep
kavgasinda muhalifler tarafindan uyduruluyordu.
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bir bagka rivayette de "Kim Kur'an hakkinda reyiyle ko-
nusursa atesteki yerine hazirlansin" deniliyordu.}”

Bu anlayis daha sonralar1 ¢ok daha kat: bir tutumla
yeniden piyasaya siiriilecek, Kur'an1 anlamaya ¢aligmak
adeta biiyiik bir ciiriim olarak lanse edilecektir. Giinii-
miizde de baz cahil insanlar1 pegine takan garlatanlar
onlar1 "siz Kur'an anlayamazsinz, bu biiyiik bir giinah-
tir, siz yalnizca ilmihal okuyun" vs. gibi ipe-sapa gelmez
sozlerle aldatarak insanlar1 Kur'an'dan sogutmakta ve
kagindirmaktadirlar. Kitab: gizlemenin degisik bir yon-
temi olan bu iislup Beni Israil'in Yahudilestigi noktalar-
dan biridir. Kur'an, vahyi gizlemenin Allah'in lanetini
mucip bir su¢ oldugunu ilan eder.!®

Su bir gergek ki Kur'an'in ilk muhatab:1 immi bir
Peygamber ve bir¢ogu okuma yazma bilmeyen ve arala-
rinda bedevilerin de bulundugu cahil Araplard:. Allah
onlar1 Kur'an'la egitmisg ve bu insanlar Kur'an pekala
anlayip uygulayabilmiglerdir. Bunun diginda bir seyi id-
dia etmek Kur'an'in bu mucizesini inkar etmektir ki o da
her okuyana kapasitesi oraninda bir geyler verebilmesi
gercegidir. Dahas: Kur'an'a en saglhikh yaklagim, ¢cagdas
egitimin, kokusmus devrin, dejenere kiiltiiriin ve muhar-
ref gelenegin tahrif ve tahrip ettigi bir kafa yapisiyla de-
gil de, biitiin bunlar: bir yana birakarak yapilan "4mmij
yaklagim"dir.

Kur'an kutsama yontemi onu hayattan uzaklagtir-
manin yollarindan biridir. Bir de giiniimiizde Islamc
okumus-aydin kesim arasinda yaygin olan bir yéntem
vardir ki bu yéntem de ayn1 amaca hizmet etmektedir.

17. Tirmizi'nin ibn Abbas’tan naklettigi bu hadis icin Ahmed, "Zayifur'
der; Ebu Zur'a da reddeder. [bn Adiy "Buna tabi olunmaz” der.
Cezeri, Camiw'l-Usul, I1/6.

18. Bakara (2)/159.
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Bu ikinci yontemi ."Kur'an'la kafa bulmak” bigiminde ad-
landirabiliriz.

Birinciler Kur'ant okumayarak onu hayatin digina
iterlerken ikinciler de Kur'an't okuyarak onu hayatin
disina itmektedirler.

Genellikle mealler egliginde ve ¢ogu kez yillarca sii-
ren haftalik seanslar halinde yapilan meal okuma ders-
leri Kur'an'1 hayata doéniigtiirecegi yerde insanlar1 meal-
lerle narkozlama seanslarina doniismektedir. Ayetler bi-
rer bulmaca gibi insanlara sunulmakta, tahrif edilmig
diisiinceler ve tahrip edilmis yiireklerle oturduklar1 bu
seanslardan insanlar birkag ayeti daha eskitip, ¢oziilmiig
bulmaca gibi onlarin pabucunu da dama atarak kalk-
maktaydilar.

Bu yaklagimda gegu kez ayetler "hap” yerine kullani-
hiyor -ve "mealkoliklegsen” insanlar evlerine bogalmig ve
tatmin olmus bir halde déniiyorlarda.

Bu anlayisin bir ileri agsamasi olan akademik yakla-
simda Kur'an'in hemen her seyi arastiriliyordu.
Kur'an'da Tarih Kavrami, Kur'an'da Rasulullah,
Kur'an'da Allah, Kur'an'da Iman Kavram, hepsi, hepsi...
Ancak kimse Kur'an'da kendini aramak ve bulmak iste-
miyordu. Hos yukardaki aragtirmalar: yapmak i¢in Miis-
liman olmak bile gerekmiyordu. Hatta gayr-1 miislim
miistesrikler bu isi yerli miistesriklerden daha iyi beceri-
yorlardi: Ancak Kur'an nasil ferdin hayati haline dénii-
siir, iki ayak iizerine kalkar? Iste bunu hayatiyla isbat
edenler pek gikmiyordu.

Halbuki Nebi bu tavirlaria tiimiinii Nesai'nin hasen
senetlé naklettigi bir hadislerinde mahkum ederek di-
yordu ki:

"Kur'an'i yastik edinmeyiniz."
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Sakat Yaklagimlar

Paylagma mantigr: Bir bagka sakat tavir da Kur'an
ayetlerini paylagsmak bigiminde tezahiir ediyordu. Aslin-
da bu tavrin mensei ¢ok eskilere dayaniyordu. Daha hic-
ri 1. yiizy1lda hizipler arasinda ayetler paylagilmigti. Bi-
rinin.delil olarak kullandig: ayetin yanina muhalif hizip
katiyen varmiyordu. Muhaliflerin delili olan ayetler
te'vil ediliyor, bu sekilde bir¢ok ayet "saibeli” hale gelmis
oluyordu.

Onlardan goriiniiriim korkusuyla hiziplerin slogan
olarak kullandiklar: s6zkonusu ayetlerin yanina kimse
yaklagmiyordu. Ornegin emr-i bi'l-maruf nehy-i anil-
miinker ayetleri bunlarin baginda geliyordu. "Harici"
damgas1 yememek i¢in ya da Harici kimliginin agin
olumsuzlanmasi ve yoneticilerin de bu konuda agin has-
sas davranmasi nedeniyle bir¢ok Siinni alim bu ayetleri
olmadik usullerle te'vil etmigler sé6zkonusu farz1 da 'post
alt1' etmiglerdi. Bu konudaki en garip yaklagimlardan hi-
rine 6rnek olarak Ibn Hazm'in "emr-i bil-maruf" konu-
sundaki Kur'anla taban tabana zit ve sultayla uyusan
garip yaklagimini verebiliriz.!®

Tahsis mantigr: Ayetleri zaman, zemin ve miisahhas
olaylarla tahsis etmek de Kur'an1 devre dis1 birakma
yontemlerinden biri olarak kullaniliyordu. Insanlar hos-
larina gitmeyen bir hitkme delil olan ayeti ilk 6nce tahsis
etme cihetine gidiyorlarda. Su olay bunun en ¢arpici 6r-
negiydi:

"Zeyd b. Vehb diyor ki: Ebu Zerr oradayken Rebeze'ye
ugradim. Sordum ona:'Seni bu hallere diigiiren sebep ne-
dir?' Dedi ki: 'Sam'dayken Muaviye ile "Altin ve giimii-

Ld

19. el-Fasl, VI19-28.
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s ustiiste y1§1p da infak etmeyen kimseleri acikh
bir azapla miijdele’(9/34) ayeti iizerinde tartigtik. Mu-
aviye bu ayetin ille de ehl-i kitap hakkinda nazil oldugu-
nu soyliiyordu. Ben de, hem onlarin, hem bizim hakki-
mizda nazil oldugunu séyledim. Aramizda tartigma gikti.
Osman'a beni sikayet etti. Osman da Medine'ye gelmemi
emretti. Vardifimda insanlar daha 6nce beni hic gérme-
mig gibi bagima iigiistiiller. Bu durumu Osman'a aktar-
dim. O da bana uzaklagmami séyledi. Simdi garip kal-
dim. Iste beni bu duruma diigiiren sebep budur. Eger ba-
na Habesi biri de emir verse 'igittim ve itaat ettim' de-
rim',"?

Ayetlerin inig sebeplerini o ayeti tahsis i¢in yeterli
gormek "sebeplerin hususiligi hiikiimlerin umumiligi"
genel ilkesine aykir1 olmanin yaninda Nebevi anlayisa
da aykindir. Iste Allah Rasulii'niin bu konudaki anlay:-

S1:

"Ibn Mes'ud'dan: Kendisine helal olmayan bir kadinla
bulusup onunla oynagan bir adam Nebi'ye gelerek hata-
sim itiraf etti. Hemen ardindan su ayet indi: "Kuskusuz
iyilikler kotiiliikleri giderir." (11/116) Adam sordu:
'Ey Allah'in Rasulii bu ayet benim igin mi indi? Nebi de-
di ki: 'Ummetimden o isi yapan her bir kimseyi kap-

sar."?1

Tahsis mantigina bir bagka 6érnek de Ali Imran/188.
ayettir. Buhari ve Miislim'in ortaklasa rivayet ettikleri
bir haberde Ebu Said el-Hudri bu ayet "miinafiklar i¢in
indi" derken aym ayet i¢in Ibn Abbas "Ehl-i kitap hak-
kinda nazil oldu" der. Bu tartigma Ibn Hacer'in de dik-
katini cekmis olacak ki "Iki yorum arasinda herhangi.bir

20. Buhari, Zekat; Cezeri, Camiu’l-Usul, I11162. -
21. Buhari, Miislim, Tirmizi, Ebu Davud'dan Camiu’l-Usul, IT/196.

264



iligki yok" diyor ve ekliyor: "Ciinkii ayet geneldir, umu-
midir."?? Emevi halifesi Mervan Medine valisiyken Ibn
Abbas'in "sizin bu ayetle bir ilginiz yok, bu kitap ehli i¢in
nazil oldu" yorumuna ¢ok memnun olmus Zeyd b. Sabit
ve Rafi b. Hudeyc'in "hepimizi baglar, ayetin hiikmii ge-
neldir" yorumunu da knzarak inkar etmigtir.?®

Te'vil Mantigi: Usul ilminin sinirlarini agip delilsiz
ve huccetsiz ayetleri te'vile kalkigmak da Kur'an'a sakat
yaklagsimlardan biridir. Elbet bununla kati bir selefi
mantig1 éneriyor degiliz. Ayetlerin zahirine korii kériine
bagl, mecaz, istiare, kinaye gibi Kur'an'in ¢ok kullandig:
s6z sanatlarini gormezden gelen bir kati selefi mantik da
en az digeri kadar tasvip edilemeyecek bir yaklagimdir.
Ne ki keyfi te'vil tarihte de giiniimiizde de en gok bagvu-
rulan yanlis yontemlerden biridir. Tarihte te'vil ad: al-
tinda ayetlerin ne maskaraliklara alet edildigine birkag
ornek verirsek konunun 6nemi daha iyi anlagilir:

Bir firkamin liderligini yapan Abdullah b. Maviye'nin
taraftarlar1 onderlerini énce 'nebi’ sonra 'rabb' ilan etti-
ler. Kiyameti inkar ederek diinyanin fani olmadigani id-
dia ettiler. "Iman eden ve salih amel isleyenlere sa-
kindiklar siirece yediklerinde bir giinah yoktur"
ayetini te'vil ederek olii etini, ickiyi, domuz etini ve diger
tiim haramlar1 helal saydilar.?*

Hattabiyye isimli bir firka "Hi¢bir nefis Allah"in iz-
ni olmadan 6lmez" (3/145) ayetini Allahin her insana
vahyettigi biciminde te'vil ettiler.2

Ahmet b. Habit adlx biri "Ahmed adinda bir pey-

22. Fethu'l-Bari, VIII/176.

23. Camiu'l-Usul, I1/72-75.
*24. Eg’ari, Makalat, s.6.

25.Age.,s12.
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gamberi miijdeleyiciyim" (61/6) ayetinde ge¢en Ah-
med'in kendisi oldugunu te'vil etmistir.2®

Bir firka Secde/7 ayetini te'vil ederek muhalif firkala-
ra mensup hanimlan kendilerine helal kilmiglardir.?”

Bu tavrin giiniimiize farkli bir bi¢imde yansimasi da
s6z konusu. Kur'an ayetlerini bilime onaylatmak igin ge-
reksiz zorlamalara ve te'vile bagvurmak igte bunlardan
biri. Bu yontemin Kur'an agisindan hi¢ de saghkh bir
yontem olmadigi ortada. Bugiin bir yigin zorlamalarla
bilime adapte ettiginiz nass o bilimsel teori yarin degisti-
ginde "kullanilmig ve atilmig” olacaktir.

Nesh mantigi: Bu mantik tarihte ¢ok kullanilan ve
bir o kadar da tartisilan bir yaklagim tiridir. Aktarma,
giderme, birini silip bir bagkasin1 yazma anlamlarina ge-
len neshin olabilirligi ayetle sabittir: "Biz daha. iyisini
ya da benzerini getirmedikce bir ayeti neshetme-
yiz." (2/106)

Ne ki bu ayet te'vil edilerek tarihte bir ¢ok Kur'an'i
nas mensuh (hiikkiimsiiz) ilan edilmisgtir. Bunda kimi
ayetler arasinda celigki var zannedilmesinin roli biiyiik
olmustur. Oysa ki mensuh addedilen birgok ayet vahyin
indigi zaman ve zemin gozardi edilmeden "vahyin tedri-
ciligi” ilkesinden yola gikalarak yaklasilsayd: ayetler ara-
sinda geligki olmadig: fakat nasih-mensuh olarak goste-
rilen ayetlerin her ikisinin de farkh zaman, mekan ve or-
tamlarda indigi, aym ortam ve sartlar altinda ayn aye-
tin hitkkmiiniin daha sonra.da gegerli olabilecegi goriile-
cekti.

. Nesh konusunda 6yle ilging gorusler ileri siirilmiis-
tir ki 6rnegin Pezdevi savasga izin veren ayetin ondan

26. el-Fasl, VI6S.
27. Makalat, 5.58.
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once nazil olup mii'minlere sabr: tavsiye eden yiiz kiisiir
ayeti neshettigi goriisiine varmastar.

Oysa ki nesh ayetinden o6ncelikle neshedilenin
Kur'an'a girmedigini anlamak gerekir ki bu anlamda
neshin vuku bulduguna dair rivayetler vardir.

Ibn Mes'ud(r) birgiin kalktiginda daha 6nce okunan
bir ayeti hafizasinda toparlayamadigini gériince Allah
Rasuliine gelip durumu bildirmis, o da goyle buyurmus-
tur: "Ey Ibn Mes'ud o sordugun bu sabah kaldirild."

Hasan Basri'den de su s6z nakledilir: Nebiye ayet na-
zil olur daha sonra neshedilir de ondan geriye hicbir sey
kalmazdi. Allah bir ayeti kaldirdig1 zaman, onun kalbin-
den de silerdi."?®

Parcact mantik: Tarihte ve giiniimiizde ¢ok yaygin
olan bu tavir ayetleri ait oldugu biitiinden kopararak si-
yak ve sibakina bakmayan, inig sebebini ve ayetin indigi
zaman, zemin ve ortami hesaba katmayan yaklagimlar-
dir. Klasik fikihta 6rnegini ¢ok gordiigiimiiz bu yaklagim
nasslarin ruhunu ve seriatin maksadini gézard ettigin-
den kimi zaman isabetsiz sonuglara varilmaktadir.

Zahirci Mantik: Naslarin ruhunu gézard: ederek yal-
nizca goriiniigiine bakarak yapilan yorumlar bu tiir yak-
lagimin bir eseridir. Bu tavir naslarin ruhunu kavrama-
yinca bazen oylesine giiliing sonuglara varmaktadir ki
bunun ilgin¢ érneklerini kuru selefci akimlarin yaygin
oldugu Arabistan ve Giiney Afrika iilkelerinde gérmek
miimkiin,

28. Dr. M. Enis Ubade, Tarihuw'l-Fikhi'l-Islami, s.120. Yine Hz. Enes'ter,
gelen bir rivayette "Bi'r-i Maune olayinda Allah, Nebisine ayet-
ler indirdi, daha sonra onlar nesholundu.” denilmektedir. Buhari
ve Miislim’den Cezeri, Camiu’l-Usul, VIIII262.
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Zahirci anlayig tarihte bir mezhebe de doniigerek "Za-
hiriyye" adin1 almigtir. Unli Endiiliisli alim Ibn
Hazm'in adiyla 6zdeglesen bu fikih ekoliinde gergekte
emir kipiyle gelmig bir izin olan "Thramdan giktiginizda
avlaniniz” ayeti zahirine gére alinarak ihramdan gikinca
avlanmanin farz oldugu sonucuna varilmgtir.

Yine peygamberin bir hadisinin zahirine dayanilarak
uykudan uyananin elerini yikamas: farz olarak kabul
edilmig, Allah Rasuliiniin "Sagnla ye." uyarns: da aym
sekilde alinarak solla yemek ve igmek haram addedil-
migtir.

Dahasi var; Allah Rasulii'nden nakledilen "Sizden bi-
riniz ciiniipliikten temizlenmek i¢in yrkanirken durgun
suya bevletmesin." hadisinin zahirini esas alan Ibn
Hazm demistir ki; "Eger bir kaba bevleder de onu suya
dokerse birsey lazim gelmez, degilse haram olur.”
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NUBUVVET VE MELEKLER

Meleklerin varhifina iman peygamberlere imanin ol-
mazsa olmazidir. Ciinkii alem-i lahutla alem-i suhud
arasindaki kopriidiir melekler. Allah insan iligkisi melek
araciligiyla saglanir. Dolayisiyla meleklere iman tevhi-
din de bir ciiz'iidiir.

Meleklere iman ile Allah’'a iman arasinda mahiyet
agisindan benzerlik vardir. O da "gayb"dir. Evreni kud-
ret elinde tutan Yiice Allah'n emre amade askerleri olan
melekler yaratihglan geregi seffaf, goriilnmeyen varhk-
lardir. Mahiyetlerini en iyi Allah bilir. Biz ise Allah'n bi-
ze bildirdi#i kadar biliriz. '

Kur'ani 1stilahlar ¢agdag bilimle telif etmeye ¢gahigan
bazilann melekleri yiiksek enerji molekiilleri olarak ta-
nimlamsglardir. Eger bu yorum bir iggiizarhk degilse go-
riinmeyen alemi gériinen alemin kavramlanyla tanimla-
ma ¢abalandir ki bir deger ifade etmez.

Su bir gercek ki melekler suurlu olmakla birlikte in-
san gibi iradeli varhiklar degildirler. Ciinkii onlann ka-
deri insan gibi "se¢mek” degil "itaat” etmektir. Bu yiiz-
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den melekler igin 6diil ve ceza yoktur.2° Onlar kendileri-
ne verilen Ilahi gorevi yerine getirmeye amade varhklar-
dir. Allah"in Hallak (siirekli ve ¢ok¢a yaratan) olmasinin
bir geregidir meleklerin varlig.

Allah hayata ve memata birg¢ok seyle oldugu gibi me-
lekler vasitasiyla da miidahale eder. Bu miidahale daha
¢ok "statik yaratig"la degil "dinamik yaratig"la ilgilidir.
Lut kavminde oldugu gibi kimi zaman meleklerini Celal
sifatinin bir tecellisi olarak gazap i¢in, Bedir savaginda
gorildiigii gibi kimi zaman da Cemal sifatinin bir tecelli-
si olarak rahmet ve yardim i¢in gérevlendirir. Evrenin
hakimi, diizenleyicisi, terbiye edicisi, koruyup kollayici-
dusu olan ve ¢ok yénlii iglevleri bulunan meleklere inan-
mamak mantiken de abes olacaktir.

Kur'an'da 93 kez geger "melek” ve tiirevi olan kelime-
ler. Bunlardan 13 tanesi tekil olarak kullanilmisg, 2'si
tesniye (ikili) 78'1 de ¢ogul olarak kullamlmistir. Bu kul-
lanimlardan it harig digerlerinde bir iman esasi olarak
kullanilmamisglardir. Sézkonusu iigten ikisi imanla, biri
de kiifiirle baglantih olarak kullamlmigtir:

... Asil iyilik odur ki Allah'a, ahiret giiniine, me-
leklere, Kitab'a ve peygamberlere inanir..." (2/177)

".... Hepsi Allah'a, meleklerine, kitaplarina ve
peygamberlerine inand1." (2/285)

"Ey iman edenler, Allah'a, el¢isine ve el¢isine in-
dirdigi Kitab'a inanin. Kim Allah'i meleklerini, ki-
taplarini, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkar
ederse o uzak bir sapikhiga diigmiistiir." (4/136)

29. Bazilart Meleklerin de 4diil ve cezaya miistehak olduklarin séyle-
migler; cezaya ornek olarak da Iblis ile Harut ve Mdrut'u ver-
migler. Ancak odiile ornek vermeyince onlarin odiilii Allah’a taat
ve ibadertir demiglerdir. el-Herevt, ed-Durru'n-Nadid, s.158.
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Bunun disinda Kur'an'da meleklerin hem Allah'a hem
insana secdeye (hiirmet ve tazime) davet edildigi bir dolu
ayet goriiyoruz.3°

Allah'a inanan ve bu inanci ugruna yola koyulan kim-
senin Allah'in kendisini gaybi gii¢leri ve ordulanyla des-
tekleyecegini bilmesi gayba iman etmenin kendisine ge-
tirdigi bir odiildiir. Iste bu gaybi giiglerin baginda gelir
melekler. Bunun i¢indir ki "melek" her ¢esit giizelligin
obiir adidar..

Meleklerin insanoglunu temsil eden Adem'e secde et-
meleri ona iflenen yaratilmamig ruhadir; yoksa insanin
etine, kemigine, camuruna degildir. Ciinkii Allah'in ken-
dinden iifledigi o ruhta Mutlak Iradeden bir parca, Mut-
lak Kudretten bir par¢a, Mutlak Suurdan bir parga,
Mutlak Sanattan bir par¢a, Mutlak Giériis, igitig,bilis ve
yaratigtan birer parca vardir. Iste bu nedenle melekler

gdem'e ruh iifleniginin hemen ardindan secde etmigler-
ir: -

"Bir stire¢ i¢cinde bi¢cim verip ruhumdan da tfle-
digim zaman hemen secdeye kapandilar.” (15/29,
38/72)

Cinki meleklerin kendilerinde olmayan birgeydi
oniinde yerlere kapandiklar: "ruh". Eger olsayd: onlarin
da kaderi "mutlak itaat" degil "se¢mek” olurdu.

Melekler insan digindaki diger tiim mahlukatla bir-
likte aym kaderi paylasiyorlardi. Insana gelince, o bas-
kayd. Yiiceldigi zaman da algaldig1 zaman da mahlukat
igerisinde onun ayarina kimse ulagamazd. $imdi melek-
lerin dahi secde ettigi insanin ve insanhigin zirvesini ko-
lagan edelim. '

30. Bakara (2)/34; Isra (17)161; Kehf (18)/50; Taha (20)/1116; A'ra)
(7)/11; Naht (16)12; Sad (38)/73; Nahl (16)/49.
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BIR ORNEKLIK MUESSESESI OLARAK

Insan yasamak icin bagkalarinin varhgina muhtagtar.
Bu ihtiya¢ sadece yagamas: i¢in degil diinyaya gelmesi
igin de gecgerlidir. Her insan 6nce evlat sonra anne ya da
baba ama her halukarda ailedir. Bu aile daha biiyiik bir
aileye o da topluma degisik kanallarla baglidir. Bu silsile
bireyden iimmete kadar uzanir.

Biitiin bu silsile igerisinde yer elan her halkanin daha
alt ve daha iist halkayla iligkilerini belirleyecek kurallar
gereklidir. Eger béylesine kurallar olmazsa toplumda
kaos bas gosterir, anarsi ¢ikar ve herkes birbirinin hak-
kina tecaviiz eder. Ciinkii insan yaratihigtan hars, tama,
mal sevgisi, iist iiste y1gma tutkusu gibi zaaflarla malul-
diir. Bu zaaflar insanlar arasinda diismanhga yol acar,
toplumsal diizenin bozulmasina, nizam ve intizamin yok
olmasina sebep olur. Bu kaosa diigmemek ve toplumsal
baris1 saglamak icin adaletin tesis edilmesi sarttir.

Tam bu noktada bir soru geliyor akla: Peki toplumsal
barigin garantisi olacak adaletin bagh oldugu yasalar1 ve
olgiileri kim koyacaktir?
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Bu soruya cevabiniz "peygamber”, "filozof”, "aydin",
"falan meclis", "fegmekan lider" vs. olabilir. Mahiyet ag-
sindan bu cevaplar arasinda higbir fark yoktur. Giinki
toplumsal adaletin 6l¢iisiinii belirleme hakki hepsinde
de insana verilmigtir. Bu insan ister peygamber olsun,
ister filozof farketmez.

Eger toplumsal adaletin 6lgiisiinii insanlar koyarsa
ne olur? Cevabi gayet basit: O insanin ya da toplumun
kigisel ve toplumsal zaaflarinin tiimiinii i¢inde barindi-
ran bu arzu bagka insanlarin uymak zorunda kaldiklan
bir kanun olur bir. Ol¢ii koyan kimse, digerleri iizerinde
‘otorite sahibi olur iki. Ne kadar iyi niyetli olursa olsun
genellikle 6l¢iiyii koyanlara élgiiler tatbik edilmez, iig.
Insan olan higbir kimse mutlak anlamda adalet 6lgiisii-
nii bulamaz, buna nakis ve kendi kendine yeterli olma-
yan insanin kapasitesi kafi gelmez, dért. Olgiiye uymas:
gerekenler arasindan daha giiglii ve zorba biri ¢ikip 6l¢ii-
yii reddedip 6l¢u koyani tepeleyebilir bes.

O halde 6l¢iiyii 6yle biri koymahdir ki biitiin bunlar
olmasin. O birini yaratiklar iginde aramak abestir. Ciin-
kii 6l¢i koyan olgiiye uymas: gerekenlerden ¢ok daha
giicli, koydugu olgiilere riayet edeni 6diillendiren kars:
geleni cezalandiran, kuvvet ve kudreti tartigilmaz, re'yin-
de hata payr bulunmayan, mutlak anlamda adil, her geyi
yerli yerinde yapan, higbir noksan ve zaaf tagimayan biri
olmalidir. Iste o, Allah'tan bagkas: degildir.

Allah, insanlar arasinda mutlak adaletin gergekles-
mesi ve insanin diinyevi ve uhrevi saadete ermesi igin
koydugu degismez Ilahi degerleri Niibiivvet miiessesesi-
nin mensuplar1 olan peygamberler eliyle insanlhiga ulas-
tirir. Ilahi degismez degerler biitiinii olan vahyi Al-
lah'tan alip O'nun halifeleri olan insanlara ulagtiran ne-
bilerin elinde de peygamberlik iddialarinda samimi ve
diiriist olduklarini belgelemek i¢in olaganiistii bir takim
olaylar yaratir. Biz bunlara da 'mucize’ diyoruz.
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Insanlik vahyi peygamber gibi bir el¢i olmadan alsa
ne olurdu?

Kafas: ve kalbi tahrif ve tahrip edilmig oldugundan
vahyin gelisi-giizelligini bozabilirdi.

Her insan onu kendine gére yorumlayarak 6znel bir
din tiiretirdi.

7Hepsinden ote dinin gayesi olan nizam ve intizamin
saglanip huzur ve barigin yayginlasacag yerde bir kaos
ve anarsi yasanird.

Ibadat ve muamelatin tatbiki igin bir kiginin vahyi
somut bir bigimde kendi nefsinde ve toplumunda yasayip
yasatmas: gerekmekteydi. Yani kisaca "ORNEK" olmas1
gerekirdi.

"Usvetun Hasenetun"

Bu anlamda peygamber vahyin ayaklanmigidir. Pey-
gamberde vahiy'séz ve yazi1 olmaktan ¢ikip hayat olur.
Artik o yiiniyen vahiydir. Tipki Hz. Muhammed (a) gibi.
Ve vahyin terbiyesine girmek isteyenlere onun gibi ol-
malari onu 6rnek almalar: 6giitlenir. Iste Allah Rasulii-
niin yine Allah tarafindan insanlar i¢in "GUZEL OR-
NEK" olarak ilan ediligi; hem de yeminle:

"Yemin olsun Allah'in Rasuliinde sizler i¢in, Al-
lah"1 ve ahireti arzu eden, Allah"1 da ¢ok anan kim-
seler icin giizel bir 6rnek vardr.” (13/21)

Bir seyin 6rnek olmasi ne demektir?
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Bir seyin ornek olmas taklid edilebilir olmasidir? Bir
seyin 6rnek kilinmasi ona benzemenin miimkiin kilin-
mas1 demektir? Bir gey ornek gosterilmigse kopya edil-
mesi miimkiindiir demektir.

Bu ayette Rabbimiz Peygamber aleyhisselami "giizel
ornek” olarak gostermektedir. Allah "teklif-i ma la yu-
tak" yapmaz. Yani kuluna gii¢ yetiremeyecegi bir geyi
teklif etmez. Eger teklif etmigse o yerine getirilmesi
miimkiin olan bir teklif ve tavsiyedir. O halde Allah Hz.
Muhammed'i "giizel 6rnek” olarak insanlara takdim et-
migtir. Bu demektir ki Peygamber 6rnek alinabilir, tak-
lid edilebilir. Biri ona benzemek isterse gergekten benze-
yebilir. Bu miimkiindiir.

Burada bir soru gelmektedir akla: Kur'an Peygambe-
rin neyini, hangi boyutunu "giizel 6rnek" olarak sunmak-
tadir mii'minlere?

Bu soruya cevap verebilmek i¢in mezkur ayete yeni-
den donmemiz gerekecek. Ayet gramatik olarak Peygam-
beri her seyiyle, her yamyla komple bir 6rnek olarak
sunmamaktadir. Yani ayetin anlami "Peygamber sizin
i¢in giizel bir ornektir” degildir. Eger boyle olsaydi onun
ornekligi her seyini kapsar, yiiz sekli, boyu, rengi, kas:,
gozii, ayagl, ya da irsiyyeti, sihriyyeti, kani, kabilesi, ¢
¢agda ve o bolgede li-hikmetin dogmusg ve yagamis olma-
sindan kaynaklanan taraflar1 da “6rnek" olarak tavsil
edilirdi ki bu durumda 6rnek alinmasi miimkiin olma-
yan bir "6rnek” olmus olurdu.

Ne ki ayetin anlam "Sizin igin Allah'in elgisinde (fi-
Rasulillahi) giizel bir 6rnek vardir.” bicimimdedir. Ayet-
teki "fi" cer harfine "teb'id" anlam verilirse o zaman "bir
takim giizel 6rnekler vardir" anlamina gelir. Kimi lugat-
alarin "fi" ye "be" manas verdigi géz 6niinde tutulursa®!

31. Bunun srnekleriicin bakiniz: fbn Manzur, Lisanu'l Arap, V/3505.
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bu anlamin daha da isabetli oldupu goriiliir. Kald: ki "fi"
ye genel olarak verildigi gibi "dahil, vasat, ala” manalan
versek dahi yine de ayet Rasuliin érnekligini taklidi
miimkiin olanla tahdid eder ve onun 6rnekligi i¢in ma-
kul bir "sinir” tayin eder.

Allah Rasuliinde bizim i¢in giizel 6rnek bulundugu
belirtilen ayette bu érneklerin neler oldugu, hangi alan-
lan kapsadif, cins ve simifi bildirilmiyor. Ne ki olaya se-
lim bir kalb, selim bir akil ve salih niyetle yaklaganlar
bu alanlan tesbitte zorlanmayacaklardir.

Saninz kimse Rasulii 6rnek almay anne karninday-
ken babasi, dort yagindayken annesi 6lsiin, ticaretle igti-
gal etsin, Sam'a, Basra'ya ve Yemen'e gitsin kirk yagina
gelince de peygamberligini ilan etsin bi¢giminde anlama-
yacaktir. Ya da deveye binmek, cellabiye giymek, nalin
kullanmak, tirit yemek, oyma tastan yapilmig kaplarda
¢ig siit igmek, mutfak literatiiriinde sulu yemeklerin he:
men hi¢ olmadig bir ortamda taneli geyleri elle yemek
olarak adlandirmayacaktir. Bunlar siinnet degil olsa ol-
sa 0 donemin "Arap kiiltiiri“diir ve kimse Arap kiiltiiri-
ni "siinnet” adi altinda evrensel bir din olan Islam’in vaz
gegilmez unsuru olarak tiim insanhga dayatamaz.

Burada Rasulii 6rnek almak 6ncelikle dini anlayas, al-
gilayis, yasayis ve yagatis biciminde 6rnek almaktir.

Bu anlamda siinnet dinin olmazsa olmazidir ve
Kur'an'dan kesinlikle ayrilamaz. Yine bu anlamda
Kur'an'siz bir siinnet nasil diigiiniilemezse siinnetsiz bir
Kur'an da diigiiniilemez. Ciinkii kitaplar insanlara "6r-
nek" olamazlar. Bu nedenledir ki Kur'an biz insanlara
kendisini degil Allah Rasuliinii 6rnek gostermektedir.

Evet kitaplar insanlara érnek olamazlar. Ornek olur-
lar, ama insanlara degil, yine kindi cinsi olan kitaplara.
Ciinkii, "su masa bu masanin 6rnegidir” dedigimiz za-
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man dogru bir 6nerme yapmig oluruz. Ama “su masa bu
insamin 6rnegidir" dedigimiz zaman bu sagma bir éner-
medir. Ciinkii 6nermemizde benzeyenle kendisine benze-
tilen arasinda illet, mahiyet ve familya farklihg vardar.
Suursuz suurluya, cansiz canhya, iradesiz iradeliye or-
nek olamaz. O nedenle de kitap insana 6rnek olamaz, is-
terse bu kitap Kur'an olsun. Bu nedenledir ki kitapsiz
peygamberler gelmistir de peygambersiz kitaplar gelme-

Ummetin Sorunu '"Peygambersizlik” Sorunudur

Bugiin iimmetin sorunu "Kitapsizhik" sorunu degil
peygambersizlik" sorunudur.

Peygambersizlikten kastimin ne oldugu dogru anla-
silmigtir umanm. Ben peygamberi 6rnek alamayiga, top-
lum icerisinde peygamberi bir hayata talip olanlann bu-
lunmayigina ya da az bulunuguna "peygambersizlik" ad1-
nm veriyorum. Degilse diin ne kadar Kur'an okunuyorsa
bu giin ondan en az iki kat daha fazla Kur'an okunmak-
ta. Diin ne kadar hafiz yetigiyorsa bugiin ondan en az iki
kat daha fazla hafiz yetismekte. Diin ne kadar Kur'an
yazihip basilhiyorsa bugiin ondan kat kat daha fazla
Kur'an basihp dagatilmakta.

Evet, ben size giinde otuz bin Kur'an basabilen dev
matbaalar gdstereyim siz bana ¢ok degil giinde otuz pey-
gamber basan/yetigtiren bir matbaa, kurum, kurulus,
mektep, medrese, tekke gosterin!...

Iste bu anlamda diyorum ki bugiin sorunumuz Ki-
tapsizlik sorunu degil peygambersizlik sorunudur. Bu
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sorunun kaynaginda da bazi kesimlerimizin insan ek-
senli bir din anlayis: yerine kitap eksenli bir din anla-
yisum ille de yerlestirmek istemeleri ve benim héla ne
anlamlara geldigini pek kestiremedigim "Kur'ani eylem",
"Kur'ani yaklagim", "Kur'an Mislimam" gibi kligse kav-
ram ve deyimleri yayginlagtirmaya galigmalar: gelmek-

Ozetle insanlar diiriist davranmak yerine hileli bir
yontem segerek hemcinsleri olan ve Allah'in 6rnek gos-
terdigi bir "insan™ 6rnek ittihaz edinmek yerine hem-
cinsleri olmayan, dolayisiyla "6rnek” alinmas: da miim-
kiin olmayan mahiyeti, cinsi familyas1 ayn bir "nesne”
(kitap)'yi 6rnek almaya ¢ahisiyorlar. Daha dogrusu kigi-
sel diizenlerine Kitdb, Peygamber kadar dogrudan ve so-
mut miidahaleler yapamadi$n i¢in "siinnet"i bir yana
atip "Kitab"a sanlir gibi yapiyorlar. "Gibi yapiyorlar”
¢inkii Peygamberi,dolayisiyla evrensel degigsmez deger-
lerin Allah'n terbiye ettigi bir insanda tecessim etmig
bigimi olan "siinnet"i bir yana biraktiklarinda Kitab'a da
ihanet etmig oluyorlar.

Evet igte bu anlamda hig¢ bir din "peygambersizlik"
sorunuyla sonuna kadar birlikte yiiriiyemez. Bu soru-
nun ¢ozimii igin sonugta iki tiir yaklagim sergilenecek-
tir: Ya ornek gosterilen Peygamberi 6rnek edinen ve onu
evrensel, zamanlar ve zeminler iistii degerleriyle ¢aga
tasiyip, goriince onun hatirlanacag insanlar yetigtirmek
ya da birilerinin simdilerde hararetle savundugu gibi
son peygamberden sonra ¢agdas, tiiredi sahte peygam-
bercikler imal etmek.

Ashinda bu ikincisi dogal bir sonugtur. Hangi tavrin
dogal sonucu? Elbet peygamberi ve onun siinnetini mah-
kum eden tavrin. Ciinkii insanlar peygambersiz yasaya-
mazlar. Ya gercek peygamberlerini ellerinden almaya-
caksimz, ya da kendilerine diizme-kogma ‘cici’' peygam-
berler imal edeceksiniz.
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Peygamberi bir hayat yasamak kigisel diizeni yerle
bir etmeyi gerektirince, bunu yapamayip peygamberi ha-
yatin gemasi olan "siinnet"i yerle bir etmek istemenin
dogal sonucu buydu.

Eskilerde insanlarimiz siinnetin (hadisin olacak) in-
sanla Kur'an arasinda engel tegkil ettigini s6ylerlerdi.
Klasik siinnet anlayis: kastedildiginde bunda hakikat
pay: da vardi. Ne ki gimdilerde birileri israrla Miisli-
manlarla siinnet arasina (Hz. Aige'nin "O’nun ahlak:
Kur'an’di" dedigini hatirlayalim) Kur'anin sayfalarin
engel olarak koymaya ¢alisiyor. Iste bu ¢agdas yaklagim
yukarda degindigimiz klasik yaklagimin ters cevrilmisg
bir seklinden bagka birgey degildi.

Kur'anin peygamberi 6rnek gostermesi, ayn1 zaman-
da Peygamberin "6rnek” olabilecek boyutlarinin (siinnet;
Allah tarafindan korunmasi anlamina gelirdi. Eger boyle
olmasayd: onun 6rnek edinilmesini istemek abes olurdu
ki Allah"1 bundan tenzih ederiz. Eger siinnet su ya da bu
sekilde korunmayacaksa tarihin bilmem hangi dénemin-
de yasamig bir zatin kiyamete kadar gelecek tiim
Mii'minlere "6rnek” olarak gosterilmesinin pratikte hig-
bir yarar: olmayacakti. Ancak bu tavsiye Allah'in tavsi-
yesi olunca elbet 6rnek alinmasini arzu ettigi degerleri
korumasini da bilirdi O.

Peygamberi "giizel 6rnek" olmaktan gikarmanin iki
yolu var: Birincisi yukarda agiklamaya g¢alhistigimiz gibi
onun 6rnek olarak gosterilen ve Kur'an'in hayata doniis-
mesi demek olan "siinnet” inin iizerine Kitab" kapakla-
ma 'kurnazligy’ ki biz bu tavn "6rnegi yok saymak” sek-
linde adlandirabiliriz.

Ikincisi de Allah .yalanlarcasma O'nun érnek alina-
bilir olarak gésterdigi "beser peygamber” yerine "melek
peygamber” anlayisim yerlegtirerek adeta onun taklid
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edilemez, 6rnek alinamaz olugunu isbatlamaya gahgan
klasik kutsamaci tavir. Ki biz bu tavn da "6rnegi kutsa-
yarak 6rnek olmaktan qkarmak" ciimlestyle 6zetleyebili-
riz

'Insan’ Peygamber mi? 'Melek' Peygamber mi?

Eger Hz. Peygamber Kur'an'da "insanlara "¢rnek"”
olarak gosterilmigse bu demektir ki "O melek degildir."
Ciinkii mahiyetleri ayrn oldugundan insan melegi 6rnek
alamaz. Bu nedenledir ki tiim peygamberlerin toplumla-
rina ilk mesaj1 kendilerinden biri oldugunu séylemek ol-
mustur: "Ben de sizin gibi bir insanim.” (41/6) Ama
kiifniinde inad edenler de hep insaniistu bir peygamber
beklemigler, bagka bir deyigle imandan yan ¢izmenin ba-
hanesini boyle bulmuglardir. Bu tavar Nuh, Lut, Ad ka-
vimlerinin ve cahiliyye miigriklerinin ortak tavndar.

Evet, peygamber melek olmadign gibi "efsane” de de-
gildir. Ciinkii efsaneler de 6rnek alinamazlar. O mitolo-
jik ve dogaiistii bir varhk da degildir. Ciinkii mitler ve
metafizik varliklar, fiziki bir varlik olan insan tarafin-
dan 6rnek alinamazlar.

Klasik ulemanin ¢izdigi peygamber portresi "insan”
olan bir peygamber degil "melek”, "insaniistii”, "efsane”
bir ‘peygamber’' portresidir. Hele kimi siyer, megazi ve
semail kitaplannda oyle bir peygamber tipi gizilmektedir
ki onu degil "6rnek" alip taklid etmek, kendisine benze-
mek; adin1 agnza almak bile ¢ok 6zel bir takim sartlara
baglanmigtar.
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Béylesine bir mantikla yazilan bu eserlerdeki pey-
gambere inanan birinin, onu 6rnek almaya c¢aligmasi,
onu taklid etmesi, onu hayata tagimas1 akhimin kégesin-
den dahi gegiremeyecegi bir geydir.

O ulagilmas) miimkiin olmayan olaganiistii bir varhk-
tar. Onun gibi olmay istemek bir parca ‘sapitmak’, ‘akhin
dan zoru olmak'tir. O yaganmaz, iiretilmez, 6rnek alin-
maz, taklid edilmez, kendisine benzenilemez. Ya ne olur?
O kutsanir, o agkinlagtinhr, o lahutilegtirilir, en babayi-
gidi ona 'vurulmak' hakkina sahip olabilir.

Rabbimiz Hz. Peygamberi 6rnek gosterdigi halde ne-
dense klasik ulema ille de onu efsanelegtirmek igin elle-
rinden geleni arkalarina koymamglardir. Hz. Rasul
aleyhisselam bir insan olarak degil de insaniistii bir var-
lik olarak tanitilmigtir tarih boyunca onu érnek almas:
gereken insanlara. Peygamberin kanimin, bevlinin ve bii-
yiik abdestinin tahir (temiz) oldugu,?? onun avret yerini
hayatta kimsenin gormemis oldugu eger gorseydi gézle-
rinin ebediyyen kor olacag,’? goz, agiz, burun ve digleri-
nin olaganiistii giizellikle oldugu,34 seslerinin herkesin
sesinden daha giir giktign ve daha fazla uzaklara gittigi,
tenlerinin misk ve amber gibi koktugu,3® boylannin her-
kesten uzun oldugw/goriindiign,?® sa¢ ve sakallanmn ha-
rikulade oldugu,?” viicudlanna ve elbiselerine kat'iyyen
sinegin konmadizn, cinsel giiciiniin otuz (bir bagka riva-
yette lark) erkegin giiciine denk oldugu,® ve bevlinin
icen kimse i¢in gifa oldugu*® gibi bir y2g1n haber ve riva-

32. Suywii, el-Hasdis, 11/252.
33.Age., 11190,
34.Age. 16l ‘
35.A.g.e., 1166
36.A.ge. 1/168.
37. Age. lI68.
38.A.g.e., 1168.
39.Ag.e. 1169
40.A.ge. 1/4].
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yette verilmek istenen peygamber tipi de "insan” olan ve
diger insanlarin 6rnek alabilecekleri, taklid edebilecekle-
ri, benzemeye ¢ahgacaklan bir nebi degil de kendisine
sadece hayranhk duyulmak igin olduk¢a agkinlagtinlmsg
insaniistii bir peygamber tipi ¢izmektedir.

Elbette ki efsaneler 6rnek alinsin diye degil sadece in-
sanlara "onlar kim, biz kim!" dedirtmek ve hayret 1shik-
lan ¢aldirtmak i¢in olugturulur.

Geg¢miste bu tavir nigin takimld, bilemem. Lakin ¢a-
g1in mantigr da buna ¢ok benziyor: Kutsa ve miizeye kal-

Kur'anin sayfalan kutsallagtinihr hiikiimleri ¢igne-
nir, Peygamberin gahs1 kutsallagtirilir siinneti ¢ignenir.
Insanlar bir geyi devre disi birakmak istiyorlarsa su iki
yontemden birini segiyorlar: Ya degerini diigiirmek ya da
kutsamak. Birincisi al¢altmak bigiminde tezahiir eder-
ken ikincisi yiiceltmek bigiminde tezahiir ediyor. Ancak
ikisi de aym kapiya gikayor: Hayatin digina itmek.

Hi¢ kuskusuz Hz. Peygamberin “giizel 6rnek” olmas:
onun bevlinin gifa, sesinin giir, cinsel giiciiniin erigilmez,
biiyiik abdestinin tahir ve terinin misk olmasindan dola-
y1 degildir. Onun gizel 6rnek olmas, ender bir tarihi/ila-
hi tecriibeyi yagamig olmasindan dolayidir. Hedef Nebi-
nin gahsi degil, Allahin gozetiminde yasadig o evrensel
tecriilbedir. Onun ¢aga tasinmasindan maksat da onun
sahsinin gozi, agzi, burnu, yizii ona benzer birinin ¢aga
tasinmas: degil, biraktigx ebedi risalet mirasinin gaga
tasinmasidar.

He. Nebi aleyhisselam gaye degil vasitadir. Onun fa-
zileti vahiyden, etkileyiciligi risaletten, biiyiikliigii ah-
laktan, ornekligi iki ayakh Kur'an olugsundan gelir. Elbet
bu sézler o sevgili Nebi'nin diger boyutlarin1 gérmezden
gelmek anlamini tagimaz. Yukarda saydigimiz rivayet-
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lerden kimileri sahih ve gergek de olabilir. Ne ki kimi za-
man onun sahsini yiiceltmek, imaninin, ahlakinin, tak-
vasinin yani kisaca "siinnetinin” biiyiikliigiinii gézlerden
saklamigtir. Yani alemlere rahmet olan Allah'in kulu ve
el¢isi Rasul aleyhisselam Abdullah'in oglu ve Kasim'n
babas1 Muhammed'in arkasina saklanmgtur.

Nesai'nin naklettigi bir habere gore Hz. Aige'ye Allah
Rasuliiniin ahlak soruldugunda su cevab:1 vermistir:
"Onun ahlaka Kur'andi."

Miiminlerin annesi Aige (r.a.) burada muazzam bir
tesbit yapmigt1. Ciinkii 0 hem Kur'an1 hem Rasul'i iyi
tamyordu. Elbet iyi tamdi@ bu iki hakikat arasinda yap-
tign kayas da isabetli bir kiyasti. Bu gerc¢egi Rabbimiz de
tasdik etmis olacak ki ona itaati kendisine itaat olarak
adlandinyor*! ve bir bagka ayette buyuruyordu ki: "Ra-
sul size neyi getirdiyse onu alin ve sizi neden sa-
kindirdiysa ondan kaginin.” (59/7)

Onun hiikmiine tam bir teslimiyetle boyun egmeyen-
lerin iman etmis olamayacaklarim ilan ediyordu Kur'an:

"Yo, Rabbin hakk i¢in onlar aralarinda ¢ikan
cekigmeli iglerde seni hakem yapip sonra da senin
verdigin hiikkme kars iclerinde bir burukluk duy-
madan tam anlamiyla teslim olmadikc¢a iman etmig
olamazlar." (4/65)

Aslhinda yukarda ¢izdigimiz ifrat ve tefrit tavnn her
ikisini de Allah Rasulii su emriyle reddetmigti:

"Bana Meryem oglu Isa'ya dedikleri gibi demeyiniz.
Bana Allah'in kulu ve Rasulii deyiniz."4?

Bu emirden sonradir ki miiminler artik "ve eshedii

41. Nisa ((4)/80.
42. Buhari'den, Camiu'l-Usul, I[V/93.
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enne" diye bagladiklan sehadetlerinin ardina "abduhu ve
Rasuluhu"yu eklemiglerdi.

Hz. Peygamber Rasulliigiinden 6nce kullugunu vur-
guluyordu. Bu vurgu kendisini sevenlerin sevgi adina ci-
nayet isleyip sahsim ilahlagtirmalarin1 6nlemek igindi.
Ciinkii daha 6nce boyle bir tecriibe yaganmig, Hz. Isa ta-
bileri tarafindan ilahlagtinlmigta. Iste bundan dolay: Al-
lah Rasulii 6nce "abduhu” (O'nun kulu) idi. Ne ki bu ger-
¢ek onun elgiligini inkar boyutuna varnrsa bir bagka ci-
nayete doniigiirdii. Iste bu dengesizligi de bertaraf etmek
i¢gin kullugunun hemen ardindan peygamberligi (ve
rasiluhu) vurgulamyordu.

Bazilan da vard: ki onunla Allah arasin1 ayirmaya
¢ahsiyorlardi. Allah'a onsuz inandiklanim ya da Kur'an
onun siinneti olmadan anladiklarimi iddia ediyorlarda.
Ozetle bu tavir imanda ya da amelde Allah'la Rasuliiniin
arasin1 ayirmakti ve Kur'an bunu siddetle reddediyor-
du.*® Ote yandan Peygambere itaat Allah'a itaatle es tu-
tuluyordu:

"De ki Allah'a ve Peygambere itaat edin. Eger
yiz cevirirlerse muhakkak ki Allah kafirleri sev-
mez." (3/32)

Evet, eger bir kimse Allah'a itaat etigini séyler de Ra-
sule itaat: terkederse bunun kiifiir anlamina geldigini
ayet acikca ifade ediyor. Daha bagka ayetlerde de Allah
itaat hususunda zatim Peygamberle birlikte amyordu 4

43. Nisa (4)/150.
44. Al-i imran (3)1132; Nisa (4)/13; Nur (24)/51.
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Dérdinci Boliim

AHIRET: INSANIN ISTIKBAL1

Insan ve Ahiret

Tevhid ilminde "mead" adiyla meghur olan ahiret ol-
gusu Allah'in fiilinin insanin istikbalindeki yerini temsil
eder.

Hatirlanacag iizere niibiivveti 'Allah'in insanin tari-
hine yonelik bir miidahalesi’ olarak yorumlamigtik. O bu
miidahaleyi kullanna olan rahmet ve sefkatinden dolay
Rahman ve Rahim isminin bir tecellisi olarak yapiyordu.
Ahiret ise Rabbimizin insanlifin gelecegine olan bir mii-
dahesidir ve O bu miidahaleyi Ilahi adaletini gergekles-
tirmek igin yapar.

Diinya ahiretin habercisi, ahiret diinyanin izdiigiimi-
diir. Insan adli bu 6liimsiiz yolcu birinden digerine inti-

kal ederek siirdiiriir sonsuz yolculugunu. Ciinkii 6litm
bir bagka hayatin 'besmelesi'dir.

Niibiivvet insanhgin gegmiginin, mead geleceginin ta-
rihidir. Kur'an bu tarihin akacag yatagn Ilahi projesi.
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Insan, bu projeye bakarak tanhx degistiriyor ve tarihi ta-
rihe bu projeyle tasiyor.

Ahiret irade hiirriyetinin dogal bir sonucu. "Se¢mek”
gibi bir kadere sahip olamayanlarin "ahireti” de yok,
¢iinkii onlarin "diinyas1” yok. Diinyas1 olmayana ahiret
ne gerek. Diinyas: ve ahireti olmayanlar arasina melek-
ler de dahil. Giinkii onlann da "se¢gme zgiirligi" yok.

Ahiret olmasayd: insan insan olamazdi. Insana irade
verildigi giin ahiret de verildi. Eger se¢iminin 6diil ve ce-
zasin1 gérmeyecekse yaratiklar arasindaki bunca aynca-
ligin gerekgesi ne'ola ki?

Iste bu nedenle ahiret se¢me hiirriyetinin, irade ve
suurun dogal sonucudur. Insanin se¢iminin Allah tara-
findan kale alindiginin, degerlendirildiginin bir delilidir.

Insam yaratan, onu kendisine halife segip irade veren
ve kendi ruhundan ruh iifleyen Allah'in, halifesinin is-
tikbaliyle ilgilenmedigini diigiinmek abes olacaktar.

Ahiret Allah'in insana olan ilgisinin dogal sonucudur.
Insan gibi, diger varhklarin tiimiinden akl, ruhu, kalbi,
iradesi ve suuruyla ayrnlan bir gerefli yaratigan varhgim
bir ot, bir yilan, bir képek, bir solucan ya da bir otun var-
hgiyla aym zannetmek belahetin zirvesi olsa gerek.

Insan1 sayip sevdigini soyledigi halde ahirete inanma-
yan "ate'lere sormaly; "siz insam boyle mi sayip seviyor-
sunuz?” ya da "siz her sevdiginize bdyle mi yaparsimz?"
diye. .

Hem insan sevgisinden séz edeceksiniz hem de insa-
nin varhgini bir bécegin, bir sinegin, bir bitkinin varh-
giyla eg degerde goreceksiniz.

Diigiinen, duyan, seven, nefret eden, inanan, inkar
eden, icad eden, yapan ve yikan, itaat ve isyan eden in-
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sanla, biitiin bunlardan mahrum olan bir varhgin bagh
oldugu "hayat-6liim" kurallarim birbirinin aym zannet-
tnek insana yapilan hakaretin en biiyiigi degil de nedir?
Eger insanin varligi da bir solucan gibi 6liimiiyle son bu-
lacaksa onu diger tiim yaratiklardan ayiran agkin boyut-
larinin varhginin hikmeti nedir? Eger yemek, igmek,
yatmak, ciftlesmek denilecekse biitiin bunlar igin ne
akall, ne suurlu, ne de iradeli olmaya gerek var. Ciinkii
bunlan pekala bir hayvan da yapabilmektedir.

Ahiret Allah'in "va'd" ve "vaid"inin, yani édiil ve ceza-
simn bir geregidir. Suyu getirenle testiyi kiran1 mahluk
bile bir tutmazken Halik'n bir tutmas1 O'nun mutlak
adaletine nasil sigar? Eger "sunu yaparsan 6dillendirilir
bunu yaparsan cezalandirilirsin” deniliyorsa elbette so-
nugta 'iyi’ olanla 'kétii’ olann aynlip yapana 6diilii, yap-
mayana cezasi verilecektir.

Ikd insan diigiiniiniiz. Birincisi hep onun-bunun hak-
kin1 gasbetmig, bagkalarinin alin teri ve emegi iizerinde
keyif ¢catmig, ikincisi bagkalannin hukukuna tecaviiz et-
medigi gibi bir ekmegini ikiye bolerek tasadduk etmis;
birincisi zulmetmis, ezmig, somiirmiis ve semirmig, ikin-
cisi yardim etmis, goniil yapmig, onarmig ve mazlumu
kollamis; birincisi cana, mala, 1rza tecaviiz etmis ikincisi
cani, maly, 1rz1 aziz ve muhterem bilmis ve korumusg; bi-
rincisi her tiirli ahlaki kurallardan ve insani faziletler-
den uzak, arzularinin ve tutkulannin esiri olarak yasa-
mis, ikincisi Allah'in kendisi igin ¢izdigi sinirlan yine
O’nun sevgisi ve korkusuyla ¢ignememis ve hep ahlaki,
insani deger ve faziletleri koruyarak kuralh yagamis.

Evet, simdi bu iki kisinin de 6ldiikten sonra aym so-
nugla karsilasip yaptiklannin yanlarina kalacagin dii-
sinmek hangi akla, hangi vicdana ve hangi adalete si-
gar?
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Bu nedenle diyoruz ki ahiret adalet-i llahinin kaginl-
maz sonucudur. Ahirete inanmamak adalete inanma-
mak, adaleti istememek demektir.

Ahirete Kimler Inanmaz?

Basta namussuzlar inanmaz. Ciinkii ahiretin varhf-
n1 haber veren Allah'tir. Allah ise namussuzlugun her
tiininii giddetle yasaklamgtar.

Ahlaksizlar inanmaz. Cennet, cehennem, mizan, he-
sap, sorgu, yeniden dirilig biz insanlara vahiy tarafindan
verilen bilgilerdir, aklin kendiliginden buldugu bilgiler
degildirler. Vahiy ise ahlaki emreder, yoksulu gozetmeyi,
yetime kahretmemeyi, aglar1 doyurmayi, insanlara iyi
davranmay, fazilet ve adaleti, sefkat ve merhameti, iffet
ve izzeti, yardimlagma ve dayanigmay, sevgi ve meved-
deti, ilim ve irfam1 emreder. Omriinii yatakhane, yemek-
hane ve abdeshane arasinda bir hortum’ olarak gegiren
biri elbette ahiretin varhfim kabullenmek istemeyecek-
tir.

Zalimler, vurguncular, soyguncular inanmaz. Seyyar
satia i¢in zabita, hirsiz igin polis, cani i¢in adalet, eskiya
icin kanun ne kadar istenmeyen birgeyse bu yukarda
ozellikleri sayilan tipler i¢in de 6liimden sonra bagka bir
hayatin varhifn o kadar istenmeyen ve rahatsiz edici bir-
seydir.

Insanin ve insanhgin kemali ahirete iman olmadan
miimkiin olmazdi. Toplumsal huzurun ve ferdin saadeti-
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nin ahiret inancina bagh oldugunu bize Saadet Asrinin
ornek toplumu 6gretti. Higbir ahlaki kural tamimayan,
fuhsun alenen iglenip sug sayilmadi@, bir¢ok insanin an-
ne ve babasinin tombala usulii belirlendigi, kokusmus
gelenek disinda kanun ve nizamin bulunmadig, hak ve
hukukun degil giiciin egemen oldugu, giigliiniin hep hak-
hh oldugu, kiz gocuklannin diri diri topraga gémiildiigi,
faizciligin ve her tiirlii haksiz kazanein normal sayildifn,
ezmeyene ezilmekten bagka bir secenek taninmadig ca-
hiliyye toplumundan diinya tarihinin ender sahid oldugu
faziletli bir toplum yaratilmasinda, ahiret inancinin pay
sanildigindan da daha biiyiiktiir.

Ahirete Iman Toplumsal Huzurun Sigorta-
sudwr

Diinya tarihinde cezasi 6liim olan bir sugu igledikten
sonra bunu kendisinden bagka kimsenin bilmedigi ve da-
vaci olan da olmadig: halde cezasim bile bile gelip itiraf-
ta bulunan ve 1srarla cezasinin verilmesini isteyen Maiz
ve Gamidiyye (r.) gibi insanlan bagrindan ¢ikarabilmis
bagka bir toplum gosterilebilir mi?

Hafi1zalanmazi birlikte tazeleyelim:

Maiz b. Malik el-Eslemi Nebi'ye gelerek dedi ki: Ey
Allahn elgisi, ben nefsime zulmettim ve zina ettim. Ben
senin beni bu giinahtan anndinp temizlemeni istiyorum.
Nebi onun kendisi aleyhindeki gehadetini reddetti. Fa-
kat Maiz ertesi giin yine gelerek aym talebi yineledi. Ne-
bi onu yine reddetti ve kavmine de haber gondererek
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sordu: "Akli durumunda herhangi bir dengesizlik olup ol-
madigin biliyorlar m?" diye. Onlar da herhangi bir gey
olmadigim belirterek "gordiigiimiiz kadanyla aklinin ye-
rinde oldugundan ve kafasinin iyi ¢aligtigandan bagka
birgey bilmiyoruz.” diye haber yolladilar. Maiz iigiincii
kez gelerek temizlenme talebini bildirdi. Onun mensup
oldugu toplum da cezalandinnlmasinda bir sakinca goriil-
medigini Nebi'ye bildirdi. Ve dordiincii geliginde kendisi-
ne ceza tatbik olundu."?

Bu da bir bagka ornek:

"Gamidiyye adl1 bir kadin Allah Rasuliine gelerek zi-
na sugunu iglediginden dolayi, kendisini arindirmasim
istedi ve ardindan hamile oldugunu da bildirdi. Allah
Rasulii dedi ki: 'Iste bu olmaz. Git dogurdugun zaman
gel' Gamidiyye dogum yapt1 ve kucaginda bir hirkaya sa-
rili bulunan bebegiyle birlikte yine geldi ve dedi ki: 'Iste
¢ocugumu dogurdum’ Nebi dedi ki: "Tekrar git onu emzir,
akh erer duruma gelince gel.' Vaktaki ¢ocuk biiyidii. Ga-
midiyye elinde bir ekmek parg¢asim1 yemeye ¢aligan ¢ocu-
gunun elinden tutmus olarak geldi ve dedi ki: ‘igte ey Al-
lah'in Nebisi onu biyiittiim, artik yemek dahi yiyebili-
yor.' Bu kez Allah Rasulii ¢ocuga kimin bakacagm sor-
du. Miisliimanlardan biri gocugun bakimini iistlendi ve
Nebi de ¢ocugu ona verdi ve cezas: tatbik olundu."?

Bu iki tarihi olayda agik bir bi¢cimde goriilen gey in-
sanlarin ahirette sorumlu olacaklan bir giinahtan diin-
yada temizlenmek isteyigleriydi ki bu ahirete imanin bir
sonucuydu. Bilindigi gibi ser'i cezalar olan hadler, igle-
nen giinahin uhrevi cezasini kaldirmakta ve ona keffaret
olmaktaydi. Bu nedgnle sézkonusu insanlar éleceklerini
bile bile bagkalarinin bilmedigi ve davaci1 da olmadiklan
bir sugu hem de 1israrla itiraf ederek iman ettikleri ahi-

1. Miislim ve Ebu Davud’dan Cezen Camiw'l-Usul, I1I/517-518.
2.Age, lllI518.
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rete temiz bir yiizle varmay: istemiglerdi. Imamn vicdan
tizerindeki baskisina daha fazla dayanamamglar ozgii-
venleri zedelenmis olarak yasamaktansa 6lmeyi tercih
etmiglerdi.

Yine su ornek de Ahirete imanin insam nasil yiiksek
bir ahlaki seviyeye ¢cikardigimin delilidir:

Miigriklerin ¢ok giiglii bir orduyla giddetli bir bigimde
saldinp Medine'nin diigme tehlikesiyle kars: karsiya kal-
digr Hendek savasinda Yahudi Beni Kureyza kabilesi ,
aralarinda anlagma olmasina ragmen Miisliimanlan ar-
kadan hangerlemiglerdi. Rasulullah Miigrikler ¢ekilir ge-
kilmez onlan sgiddetli bir kugatmaya aldi. On bes giinliik
kusatmanin ardindan gérnisme talebinde bulunarak Al-
lah Rasuliinden daha once kendileriyle birgok ticari ilig-
kiler ve baglantilar kurmug bulunan Ebu Liibabe b. Ab-
diil-Miinzir'i kendilerine yollamasim istediler. Nebi de
onlann bu isteklerini yerine getirdi. Ebu Liibabe ile gé-
rig ahgveriginde bulundular ve ondan yardimc: olmasim
istediler. O da eliyle kurban keser gibi bir igaret yaparak
"baginizin ¢aresine bakin" demeye getirdi igi. Oradan ay-
ridiktan sonra yaptigina hayiflandi, pisman oldu ve ag-
layarak raporunu Nebi'ye dahi sunmadan dogruca mes-
cide gelip -ki o zaman mescid ayn1 zamanda hapisane
olarak da kullanihyordu- kendisini sikica bir direge bag-
latty. Iki gozii iki cesme aghyor ve Allah kendisini temiz-
leyip Nebi elleriyle ipini ¢6ziinceye kadar kimsenin ken-
disini ¢6zmesine izin vermeyecegini ve agzina bir lokma
dahi koymayacagini tekrarhyordu. Kendisiyle konugma-
ya gelen hi¢ kimseyi de kabul etmiyordu. Sonunda Allah
tevbesini kabul etti ve Nebi elleriyle ¢ozdii.3

Saadet asrindan bir érnek daha: "Bir kadin Nebi'ye
geldi. Yaninda kolunda iki agir altin bilezik tasiyan bir

3.IbnSa’d, Tabakat, I1/74.
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kiz gocugu vardi. Rasul "bunun zekatin verdin mi?" diye
sordu.. Kadin "hayir” dedi. Bunun iizerine Allah Rasulii
"Allah'1n ahirette seni ategten bileziklerle daglamas: ho-
suna gider mi?"“ buyurdu. Kadin, sanki ahiret g6ziiniin
6niine gelmis gibi hemen oracikta bilezikleri kizinin ko-
lundan gikararak uzatti. Rengi atmag bir vaziyette diyor-
du ki: "Bunlar Allah ve Rasulii igin! "4

Ahirete iman ¢lim korkusunun insanda bir kabusa ve
kronik bir illete doniigmesini engeller. Olimden sonra
bir hayatin olduguna inanan kendisini koyveremez.
Onun i¢in 6liim bir bitig degil bir intikaldir. Bu nedenle
ahirete iman eden kamil mii'min hayatta bir kez 6lir
ahirete inanmayan kafirse her 6limii hatirlayigta 6liir.
Bu nedenle, ahireti inkar edenler miimkiin oldugunca
oluimi hatirlamak istemezler, kendilerine 6limiin hatar-
latilmasindan rahatsiz olurlar ve beklenenden daha faz-
la tepki gosterirler.

islam medeniyetinde mezarlar gehirlerin ortasina ya-
piirdi. Islam insanlann 6limi sik hatirlamalan i¢in
mezar ziyaretini Nebi'nin diliyle 6zendirmigti.

Kur'an her sayfasinda insani1 hem ruhun tarihine
hem istikbaline (ahirete) gotiirerek insana oniini ve so-
nunu hatirlatir. Bu nedenle mii'min her aminda ii¢ zama-
n1 birden yasayan insandir. Bu, ona siireklilik ve sorum-
luluk duygusu verir. Kur'an'daki knyamet, cennet, cehen-
nem, mahser, mizan ve sorgu sahneleri, mii'minde so-
rumluluk hissini ve fazileti giiglendirmek igin istikbalire
agilan birer penceredir.

4. Ebu Davud, Tirmizi ve Nesei‘den Cezeri. Camiw'l-Usul, IV/I608.
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Vahiy Penceresinden Ahiret Manzaralan

Vahyin insanin istikbali olan ahirete agtig: bu pence-
reden bakinca neler goriinmiiyor ki? Iste bir enstantane.
Olayin kesinligini belirtmek i¢in ge¢mis (mazi) kipi kul-
lanihyor ve canli, capcanh bir hadise adeta goézlerimiz
oniinde cereyar ediyor:

"Uflendi sura.

Ve igte onlar kabirlerinden kalkup Rabblerine
dogru koguyorlar.

Dediler: Vay bagimiza gelene! Bizi kim kaldird:
yattigamiz yerden?

Iste budur Rahman'in va'dettigi sey.

Ve demek peygamberler dogru sdylemis.” (36/51-
52)

Evet, peygamberlerin insanhigin istikbali hakkinda
dogru soyledigini anlamak i¢in ig igten ge¢mis olmasa ge-
rekmiyordu.

Olmek yagamanin obiir yiizii. Insanin bu diinyaya
dogmasi ana rahminde 6lmesidir. Zaten Kur'an'da da do-
gum "ecel” olarak gecmiyor mu? Ve insanin ahirete dog-
masl bu diinyada 6lmesi degil mi?

Oliim, yani ferdin kiyametiyle insan bilinmeyen bir
alemin egigine ilk adimin1 atar. Ondan 6tesi meghulii-
miiz. Laboratuvarlarnn iglemedigi, teknolojinin erigeme-
digi, insan aklinin ulagamadign bir diinyadir o.

"Oliim sarhoglugu geldi gercekten. (Ey insan) igte
bu senin 6teden beri kactigin seydir." (50/19)

5. Hac (22)/5.
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Ve ardindan biiyiik kiyamet. Bu haberi, insam ilikle-
rine kadar titretmesi gereken bu haberi mangetten gegi-
yor Kur'an. Akilh ve istikbalini diigiinen, giindelik yaga-
mayan insanlar i¢in "biiyiik olay” (nebeun azim), flag ha-
ber bu:

"Olay oldugu zaman, olayin gerceklegtigini ya-
lanlayacak kimse ¢cikmaz. O algaltir ve yukseltir.
(indirir ve bindirir) Yer giddetle sarsildigi, daglar
serpilip sagildig), dagilan toz dumanlagtigx ve siz-
ler ii¢ gurup oldugunuz zaman." (56/1-7)

Olayin dehgetini hi¢ bir belge bundan daha giizel
aciklayamaz. Iste knyametten birkag sahne daha:

"Dehsetli, garpica bir olay!
Nedir o?

Oyle ya, o ¢carpic1 olayin ne oldugunu nereden’
bileceksin sen!

O giin insanlar ¢irpinan kelebekler gibidirler.

Sanki daglar rengarenk tiftiklenmig yiin."” (101/1-
5)

"Giineg durildiigii zaman, yi1ldizlar kararip dé-
kiildiigii zaman, daglar yiriitilldiigii zaman, on ay-
ik gebe develer saliverildigi zaman, vahsi hayvan-
lar bir araya toplandigh zaman, denizler kaynatil-
digh zaman, nefisler eglestigi zaman ve soruldugu
zaman o diri diri topraga gomiilen kiza 'hangi gi-
nah yuziinden $ldirildii’' diye, defterler agilhip ya-
yildign zaman, gékyiizii perdesini araladig zaman,
cehennem alevlendirildigi zaman, cennet yaklagt-
rildigr zaman, her can ne hazirlayip sundugunu bi-
lir." (81/1-14)
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Bu sahneler yeni bir diriligin habercisi. Oyun bitti,
simdi sahne degisiyor ve gercek bir hayatin baglangic:
i¢in igaret veriliyor:

"Sira iiflendi, topladik topunu bir araya.” (18/99)

"Sira iiflendi, igte onlar kabirlerinden kalkap
Rabblerine dogru koguyorlar!" (36/51)

Iste bu "ba'su ba'de’l-mevt"dir, yani ¢ldiikten sonra di-
rilme... Dirilenlerin akin akin nereye gittigini, ne yapti-
gim 6grenmek mi istiyorsunuz? Okuyun:

"Siara iiflendigi giin goklerde ve yerde bulunan
kimseler korkuya kapilirlar, Allahn diledikleri
miistesna. Ve hepsi boyun biikerek O'na dogru ge-
lirler." (27/87)

"Uflenir sira o giin, gurup gurup gelirsiniz. G&-
gun kapilar1 agilmig, daglar yiiriitiilmiig, ortahk
bir serab olmustur." (78/18-20)

"Igte o giin kigi kardeginden kagar, anasindan
babasindan, eginden ve ogullarnnndan (kagar). O giin
onlardan her kiginin basi sikigiktir. Yiizler var ki o
gin pwnl piril, sen-gakrak. Yiizler de vardir o giin
toz-toprak, kararmig geceye dénmiis." (80/34-41)

Adalet giiniidiir bu giin. Insanlar yaptiklarinin ya da
yapmadiklarinin hesabini bir bir vermek igin hakimi Al-
lah olan bir mahkemeye gikarilacaktir ve oku kitabin
denilecektir:

"Her insanin (amel) kugsunu boynuna doladik.
Kiyamet giinii onun i¢in a¢ilmig olarak bulacag
bir kitap ¢ikannz: 'Oku kitabini, bugiin hesap go-
riici olarak nefsin sana yeter' deriz" (17/13-14)

"Su¢lularin yiiziinden taninacag: o giinde "ki
min tartis:1 agir gelirse, 0 memnun edici bir hayat
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icindedir. Kimin tartilar da hafif gelirse onu sara-
cak kucak haviye (cehennem)'dir."” (101/6-9)

"igte o gin gergcek hakimiyet Rahman'indir ve
kafirler i¢in ¢etin bir glindiir. O giin zalim, elleri-
ne diglerini geg¢irip 'nolayd: kegke ben peygamber-
le birlikte yol tutsaydim!der. 'Vah bana, keske fa-
lancay: dost tutmasaydim' der." (25/26-28)

Iste o giin daha 6nceden elleriyle hayirh amel takdim
edemeyenler 6lmeyi, déniip doniip 6lmeyi ve yok olmayr
isteyeceklerdir:

"Bu glin birtek 6liim ¢cagarmayin, dlimleri ¢ag-
nn." (25/14)

"O giin kisgi elleriyle 6nceden takdim ettigi amel-
lere bakar ve kafir: 'kegke ben toprak olup gitsey-
dim' der." (78/40)

Tabi sonug belli:

"Inkar edenler gurup gurup cehenneme siiriil-
diiler. Oraya geldikleri zaman cehennemin kapila-
r acildy,, cehennemin bekgileri onlara gdyle dedi:
'Kendi aramizdan, Rabbinizin ayetlerini size oku-
yan ve sizi bu giiniiniizle kargilasacagamiz hakkin-
da uyaran peygamberler gelmedi mi?' 'Evet, geldi’
dediler. Ama kafirlere azab s6zi hak olur. O halde
icinde ebedi kalmak iizere cehennemin kapilarin-
dan girin, kibirlenenlerin yeri ne kotiiymiis, denil-
di.” (39/71-72)

Bir de kurtulusa erenler var, Kur'an deyimiyle "as-
hab-1yemin". Iste onlarin yeri de cennet:

"Saghn adamlan, nedir o sagin adamlar:!
Dikensiz kirazlar, salkam salkam muzlar,
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uzamig gdlgeler ve figkiran sular.
Sayis1z meyveler arasmd.a,
tiikkenmeyen ve yuﬂmayu.

Ve yiikseltilmig dégekler iistiindedirler.
Biz kadinlan yeniden inga ettik,

onlan bakireler yaptik.

Hep yasit sevgililer.

Tumi sagin adamlan igin.

Bir ¢cogu 6ncekilerden,

bir ¢ogu da sonrakilerden.” (56/27-40)

Ve o giin cennete girenler, o ana kadar i¢lerinde tas:-
diklan kayg ve hiizniin bitigine gahid olarak diyecekler
ki:

"Bizden hiiznii gideren Allah'a hamdolsun.”
(35/34)

Iste biitin bunlar insanin istikbali hakkinda
Kur'ann bazen sembolik bir dil kullanarak, bazen me-
caz, tesbih, istiare gibi s6z sanatlarina bagvurarak; ba-
zen de hakiki ve yalin anlaml kelimeler kullanarak ver-
digi kesin haberler. Insanin elinde bu haberleri verebile-
cek bagkaca bir kaynak da yok. Ya iman edecek ve 6dii-
liinii alacak ya da inkar edecek ve kendisine ¢ok 6nceden
haber verilen cezaya garptirilacak.

Her halukarda insan kendi gelecegini kendi elleriyle
belirleyecek, kendi istikbalini kendisi tayin edecek. So-
nucta ya kaybedecek, ya kazanacak.
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Besginci Bolim

IMAN: INSANIN SAADETI

IMAN NEDIR?

Insamn tarihini ve istikbalini i¢ine alan "niibiivvet"
ve "ahiret’ten sonra insanin bu giiniinii i¢ine alan 6zel
tarihine bir goz atalhm. Insamn mazi ve istikbalini kap-
sayan genel tanhi, ancak i¢inde yagadig hali kapsayan
ozel tarihiyle gerceklik kazanr.

Insanin i¢inde bulundugu hali guurun dért mertebe-
siyle agiklayabiliriz: Bilmek, inanmak, soylemek, yap-
mak. Bu terimleri tevhid ilmine tasirsak kargihklan
"marifet, tasdik, ikrar, amel" olur.

Bu dort boyut insanin insanhgin sergiledigi dort
alandir. Cunkii insan bilen, inanan, konugan ve yapan
bir varhktir. Onun bilmesi, inanmasi, konusmas: ve
yapmas: birbirinden bagimsiz seyler degildir. Aksine
birbiriyle i¢ ige, birbiriyle dogrudan ve dolayh irtibatlan
olan durumlardar.

Ne ki tarih boyunca bu boyutlar arasindaki iligkiler
tartisilmig, Imanin hangisiyle ne kadar ilintili oldugu
izerine sayisiz gorugler ileri surilmugtiir.
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Iman iizerine ileri siiriilen bu gériislerin neler oldu-
gunu anlamak i¢in konuyla ilgili sorulan sorular bilmek
yeter: Iman nedir? Mii'min kimdir? Iman yalniz bilgi mi-
dir? Yalmz ikrar midir? Yalniz tasdik midir? Yalmz
amel midir? Bilgi, ikrar, tasdik ve amel birbirinden ayn-
lir m1? Bilgisiz tasdik miimkiin miidiir? Ya da amelsiz
iman olur mu?

Imanin yeri neresidir? Tezahiirleri nelerdir? Amel
imandan bir ciiz miidiir? Amel imanin kendisi midir?
Amel imandan bagimsiz va aldkasiz midir? Iman sabit
midir, yoksa artip eksilir mi? Imanda siiphe olur mu?
Kiifiir nedir? Nifak nedir ve miinafik kimdir?

Islam nedir, Miisliiman kimdir? imanla Islam birbiri-
nin aym midir, gayr1 midir? Miisliiman oldugu halde
mii'min olmamak miimkin miidiir?

Iste tiim tartigmalar bu sorular etrafinda cereyan et-
mistir. Biz konuyu bir gogu gereksiz ve giiniimiizde ciddi
bir anlam tagimayan bu sorulara endekslememeye ¢ah-
sarak bir mii'minin bilmesi gereken imani bilgileri zaten
bagnnda tagiyan vahyin kilavuzlugunda ele almaya ¢a-
hsahm.

Bunun i¢in de insanin mutluluk ve saadeti, goz ve gé-
niil aydinhig, umut ve giiven kayna@ olan imanin nasil
tanimlandigina, ait oldugu biitiin igindeki yerine ve ta-
mamlayicis: olan unsurlara bir goz atalim.

Iman En Biiyiik Imkandwr

Hayatin anlami ve insanin mahlukat igerisinde tas-
dig1 bir imtiyaz olan iman: bir agaca benzetirsek, bu
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agacin kokii kalbde, gévdesi akilda ve dallan organlar-
dadir. Bu agacin meyvesi ise amellerdir.

Agaa kokii, gévdesi, dallar1 ya da meyvesi olmadan
tammlamaya kalkanlar onu eksik ve yanhs tammlamak
zorunda kalacaklardur.

Iman, ashnda insanin gerefinin en biiyiik delilidir.
Insanin fizik6tesi boyutunun fiziki boyutundan ¢ok daha
yiice ve anlamli oldugunu, onun iman edebilirligiyle
agiklayabiliriz. '

Iman insan fizigin dar ve statik simrlanndan kurta-
rip onu kendi disindaki alemlerle biitiinlestiren muhar-
rik giictiir. Iman gibi muazzam bir imkam kullanmayan
insan bedeninin daracik kabuguna sikisip kalmg, me-
leklerle ve diger agkin varliklarla yangtig: bir kulvan
terkederek kendisini, hayvanlarla paylagtig fizigin diin-
yasina mahkum etmis demektir.

Alal imamn aracidir. Eger bu arag gayesine ulagama-
magsa akal sahibi olmak insan i¢in bir meziyet olmaktan
¢ikar, bilakis en vahsi hayvanlarin dahi bagaramayacag
bir vahsete kilavuzluk yapabilir. Bu durumda insan
hemcinsleri igin diger tiim yaratiklardan daha tehlikeli
olabilir.

Imana arag olsun diye verilen akl kimi zaman haddi-
ni agarak imanin koltuguna oturur ve kendisi "amag”
olur. Aklin putlagtinlmas, ilahlagtinlmas, igte bu du-
rumun bir sonucudur.

Aklin imana "yoldas" degil de "rakip” olarak gikartil-
dig1 bir yerde dengeler bozulmustur. Ciinkii akil imansiz
ya da iman akilsiz kalmigtar.

Iman gereftir. Bugiin Miislimanin en biiyiik sorunu
kimlik bunalimidir. Bunun farklh tezahiirleri olan kigilik
erozyonu, sahsiyetsizlik, zillet ve meskenettir.
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Miisliimanin kimlik bunalimi imanin1 iktidar edeme-
yisinden, Miisliman oluguyla iftihar edemeyiginden, da-
ha dogrusu iftihar edebilecek bir imana sahip olamayi-
sindandar.

Bu durum kafirleri sevmeyi ve onlara gibta etmeyi
getirecektir. Tabi olay sadece kafiri sevinek sinirinda
kalmayacak, onun kiifriine lakaytlikla baglayan siireg
kiifre riza ve kiifre gibta etmenin ardindan kiifre sevgi
ve hayranhga kadar varacaktar.

_ Kiifre nza kiifiirdiir, bu kesin! Ya kiifre hayran ol-
mak nedir? Bagka degil bu bir akide sorunudur ve ¢ozii-
mii de imanla ilgilidir. Imanla yani bilgi, tasdik, ikrar
ve amelin toplami olan imanla... Ve elbette Islam olan
imanla...

Iman ve Islam

"Tagralilar (bedeviler) "iman ettik" dediler. De ki:
Siz iman etmediniz fakat "Islam olduk"” deyiniz,
cinkii daha iman kalplerinize girmedi." (49/14)

Ayetten de agikca anlagilacagn iizere iman ve Islam
birbirini tamamlayan lakin birbirinden farkl anlamlara
sahip kavramlar olarak kullanilmaktadar.!

1. Ayetin inig sebebi hakkinda farkl rivayetler vardir. Siiddi der ki: "Bu
ayet Huzeyme, Ciiheyne, Eslem ve Gifar bedevileri hakkinda na-
zil oldu. Onlar Allah'in Fetih suresinde zikrerrigi kimselerdir.
Kendilerini emniyete almak igin ‘biz Allah’a iman estik’ diyorlar-
di. Rasulullah’in Hudeybiye ¢agrisini yerine getirmeyip geri kal-
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Ayette'ki "Islam olduk” ifadesini Miicahid, "can ve
mal korkusuyla teslim olduk” bi¢iminde tefsir etmigtir.
Ne ki rivayet kopuk (munkat:’)'tur.

Ibrahim en-Nehai bunu dogrudan "Islam olmak, Miis-
liman olmak" bigiminde tefsir etmigtir.*

Bu ikinci tefsir bize gore dogru olandir. Ayetteki "is-
lam olduk” un anlami “Miisliiman olduk"tur ve imandan
farkh olarak degerlendirilmigtir. Bunu Buhari ve Miis-
lim dahil bir ¢oklarninin naklettigi su haber pekigtirmek-
tedir:

"Sa‘’d b. Ebi Vakkas'tan: Allah Rasulii bir topluluga
ganimet paylagtiriyordu. Onlardan bir adama vermeme-
si beni gagirtti. Kalktim ve dedim ki: ‘Falan adama ni-
¢in ganimetten pay vermediniz? Vallahi ben onu
mii'min olarak gériiyorum’. Allah Rasulii géyle cevapla-
di: ‘Hayir, belki miislim!" Sa’'d ii¢ kez ayni soézii séyledi
ve igiinde de Nebi'den ayni cevab: aldi. En sonunda Al-
lah Rasulii buyurdu ki: ‘Ey Sa’d, kugkusuz ben bir ada-
ma ondan daha ¢ok sevdiklerim dururken yardim edebi-
lirim. Bu onun yiiziistii atege atilmasindan daha hayir-

hdir.3

dilar, bu ayet nazil oldu." Mukatil'den gelen rivayet de goyle.
"“Onlarin mekanlari Mekke ile Medine arasinda bir yerdeydi. Al-
lah Rasuli'niin seriyyelerinden birinde ona gelerek mallarini ve
sularimi emniyete almak igin ‘iman ettik’ dediler. N ebi Hudeybi-
ye'ye dogru yola ¢ikarken onlara da haber yolladigi halde gel-
mekten kagindilar.” Miicahid: "Bu ayet Beni Esed b. Huzeyme
bedevileri haklanda indi. Bir kithk ve kuraklik yilinda Medine'ye
gelerek iman ermedikleri halde teslim olduklarini ifade ettiler
Medine yolunu kirlettiler. K endilerini pahaliya sattilar. Rasulul-
laht minnet altina almak istiyorlard:. Hucurat/17. ayeti iste bu-
nun iazerine nazil oldu.” ibn Teymiyye, el-iman, 5.175.

2. ibn Teymiyye, el-Iman, 5.170.

3. Buhari, Iman, H No:27; Fethu’l-Barf, 11100; Camiw'l-Usul, I1/684.
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Hadisin devaminda Ziihrinin bir agiklamas var: "Biz
goriiyoruz ki Islam kelime-i tevhid, iman ise ameldir."

Iman ve Islam aynm bir bagka ayette de yapilir:

"Miisliiman erkekler ve Miisliman kadinlar,
mii'min erkekler ve mii'min kadinlar.” (33/35)

Allah Rasulii iman ve Islam goyle agiklamiglardr:

"Islam dista ve goriiniirde, iman igte ve kalpte
olandir.™

Bu hadiste de iman ve Islam bir seyin iki yiizii gibi
birbirinden aynlmayan lakin birbirinin aym da olmayan
bir olgu olarak tanimlanmaktadir. imanla islam'in bir-
birinden ayn ve bagimsiz olmadiginin en giizel delili,
sonradan "Islam'in gart1 bestir" gibi yanhs bir zihniyetle
sayilann sultasina kurban edilen su hadistir:

"Islam beg sey iizerine bina edildi: Allah’tan baska
ilah olmadigina Muhammed'in de Allah'in elgisi oldu-
guna gehadet etmek, namazi kilmak, zekati vermek, hac
ve ramazan orucu."s

Bu iinlii hadiste bes madde var. Bunlardan dérdii or-
ganlarla ilgili eylem: Namaz, zekat, hac, ve oru¢. Bunlar
ameli ilgilendiren maddeler. Geriye bir madde kahyor ki
o da kelime-i sehadet'te ifadesini bulan Allah'in tekligini
ve Hz. Muhammed'in O'nun elgisi oldugunu ikrar.Diger
dért madde bu birinci maddeye bagh. Sehadet olmadan
ne namaz ve zekat, ne hac ve orug olur. *

Yalniz bu bes madde arasinda temel bir benzerlik
var. O da bunlarin tiimiiniin zahirde olup biten seyler ol-
mas1. Hadisteki birinci madde insam1 yaniltmamal. Ora-
da "iman etmek" degil "sehadet etmek” sart kogulmakta-

4. Miisned'den Hz. Enes yoluyla. Ibn Teymiyye. el-Iman, s.6.
S. Buhari, Iman, HNo:8; Fetha'l-Bari, 1/64.
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dir. Sahadet etmek ise sozle yapilan zahiri bir eylemdir,
yani ameldir; dilin ameli.

O halde Islam biitiiniiyle Imanin dig biikeyidir ve
amele taalluk eden boyutudur. Islam, teslim olmak,
Miislimanlardan sayilmak, gseri hukuka tabi olmak,
Miisliimanlann sahip oldugu haklara sahip olmak de-
mektir.

Islam imamn ayms: da degildir. Oyle olsayd: Cebrail
Allah Rasulii'ne bir "Iman nedir?" bir de "Islam nedir?"
diye ayn ayn sormazd: ve Nebi de ayn ayn cevaplar ver-
mezdi. Hem sorular hem de cevaplar farkl ise imanla Is-
lam'in birbirinin aym olmadigina bundan daha giizel de-
lil olur mu?

Iman soruldugunda "Allah'a, meleklere, kitaplara, ra-
sullere, ahirete ve kadere® iman etmek" olarak tarif
eden Allah Rasulii kendisine Islam soruldugunda na-
maz, zekat, orug ve hace: zikretmigtir.’

Hadisin farkl) metinlerinde bu besten biri "ciiniipliik-
ten temizlenmek” ya da "humus"” olarak zikredilmigtir.

Imam i¢ giivenlik olarak tammlarsak Islam da dig
giivenliktir. Bu nedenle Allah Rasulii toplumsal giivenin
saglanmasinda ferde diigeni Tman'la degil 'Islam’la ta-
mmlami§ ve buyurmustur ki:

"Miisliiman, Miisliimanlarin elinden ve dilinden
emin oldugu kimsedir."®

6. "Kadere iman" ibaresi hadisin Buhari’'nin sahih kabul ettigi metninde
bulunmamakta. Miislim de Ebu Zer ve Ebu Hureyre'den gelen bu
metni aym Buhari'nin aldigi gibi almaktadir. Buhari, iman
HNo:47; Miislim 1/162. Ancak aym rivayetin Nesei varyantinda
"kadere iman" ibaresi mevcurtur. Ayrica Miislim, Abdullah b.
Omer'e dayanan farkli bir senetle hadisi yine bes madde ve "ka-
dere iman"li olarak zikretmigtir. Mislim, 1/161.

7. Buhari, iman, H.No: 47; Fethu'l-Bart 1/30; Miislim /161 -162.

8. Buhari, Iman, HNo: 10; Fethu'l-Bart /9.
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Bu uyan da gosteriyor ki 'Islam' mii'min bireyin Miis-
liman toplumla iligkilerini belirleyen kavramlar dizgesi-
nin basinda gelmektedir. Yani "Miisliman kimdir?" so-
rusuna bu nasslardan yola gikarak su cevabi verebiliriz:
Islama sanhp kurtulusa (selamet) eren, insanlann da
elinden ve dilinden selamette oldugu; varliga bireysel ve
toplumsal barigin (selam) garantisi ve bu garantiyi kar-
silagtign her insana selam vererek pesinen taahhiid eden
insandur.

Iste bu hadis mii'min bireyin sézkonusu bang garan-
tisinin taahhiidiidiir. Onun i¢in selam vermek “en hayr-
i Islam" olarak tamymlanmgtar:

"Bir adam Nebi'ye sordu: ‘'Hangi Islam daha hayurli-
dir?’ Buyurdu ki: 'Ag¢lari doyurursun, ister tani ister ta-
nima selam (barig ve giiven taahhiidii) verirsin, igte en
giizel Islam budur.”®

Islam'in en giizel sembollerinden biri olan selamin
giiniimiizde igi bosaltilmig ve 6z manasindan soyutlan-
ms bir sekilde geleneksel bir dil aligkanhg olarak veril-
mesi, ruhundan soyutlanan diger imani ve Islami siarla-
rin akibetine onun da ugradigimn bir goriintiisiidiir.

Oysa ki selam mii'minin mii'mine verdigi bang ve gii-
ven parolasidir. Bu parolay: veren de alan da birbirleri
icin mii'min (giivenilir) kimselerdir. Birbirlerine kars:
giiven ve bang: taahhiid etmislerdir. Bu nedenledir ki
"selam”, aym kokten geldigi "Islam'in bir tezahiiri ola-
rak ortaya gikar. Islamsa, imanin bir tezahiiridiir.

Din, hem imamin hem Islam'n ortak adidir. Imansiz
Islam miimkiindiir lakin makbul degildir. Hucurat sure-
sinin 14. ayet-i kerimesi de bunun delilidir. Bugiin de
iman etmedigi, Allah'in ahkamini i¢ine sindiremedigi
halde kendilerini "Miisliiman" olarak tanimlayan insan-

9. Buhari, iman, HNo: 12; Fethw'l-Barf, 1/72.
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lar bu kategoriye girerler. Iman etmeden "Islam olmak"
kendi igerisinde iki kisimda miitala edilir:

1. Imana ulagmadan Miisliman olanlar: bunun or-
negi Hucurat/14'deki bedevilerdir. Onlar bazilarinin id-
dia ettigi gibi bilenen manada miinafik degildiler. Onlar
cesitli sosyal ve siyasal nedenler yiiziinden imana erme-
den Islam'in siyasal hakimiyetine teslim olmug insanlar-
di. Bu nedenle sézkonusu ayette Allah onlarin iman ola-
rak niteledikleri seyin ger¢ek adinin 'Islam’ oldugunu
izah etmig ve iman etmeleri gerektigini, ancak o zaman
mii'min olabileceklerini, simdiki durumda ‘'miislim’ ol-
duklanni duyurmug ve ardindan su garantiyi vermistir:
"Eger Allah'a ve el¢isine itaat ederseniz, O yaptik-
lanmizdan higbir geyi eksiltmez. Allah ¢ok bagsla-
yandir, ¢ok esirgeyendir.’ (49/14)

2. Imana ulagstiktan sonra onu reddedip Miisliiman
goriinenler: bu da iman etmeden Miisliman olmak ola-
rak adlandinlabilir. Ne ki birincisiyle bu ikinci arasinda
derin bir fark vardir. Birinciler imandan habersizken
ikinciler haberlidir. Birinciler bilingsizken ikinciler bi-
linglidir. Ciinkii bedeviler gergekten teslim olmuslar ve
bunu da 'iman’ zannetmiglerdir. Bu ikinci kesime giren
Miisliiman tipi olan miinafiklarsa ya imana girip onun
geregini yerine getirmedikleri i¢in (Uhud'un ve Te-
biikk'iin ortaya gqikarttign miinafiklar gibi) miinafik ol-
muglar ya da bilingli bir bigimde kiifrii tercih ettikleri
halde digtan Miisliiman goériinmeyi menfaatleri agisin-
dan daha yararh bulduklan i¢in Miisliiman olmuglardar.
Su ayet bu tiir miinafikh# iyi agiklamaktadir: "Onlar
ki inandilar, sonra inkar ettikler; daha sonra inan-
dilar yine inkar ettier, sonra inkarlar1 artt:.”
(4/137)

"Din" demistik, "iman ve Islamin her ikisinin ortak
adidir.”
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Ciinkii iman tasdik, Islam ameldir.
Iman kalbin ameli, islam bedenin imamdar.

Iman muharrik kuvvet, Islam bu kuvvetin harekete
doniigmesidir.

Bu nedenle islam seriatle eglestirilir ve "islam geria-
t1" olarak kullambhr, "iman seriat1” bigiminde degil. Iman
ise "hakikat" ile eglestirilir ve "imamn hakikat:” denilir,
"Islam'in hakikat1” degil.

Islam'siz imanin hiikkmii ne ise seriatsiz hakikatin
hikmii de odur. Hakikatsiz seriat kuru bir kabuk ve ge-
kilcilik, seriatsiz hakikat gizemcilik ve sapikhktir. Haki-
kat varligim imandan, seriat megruiyyetini Islam'dan
alirsa makbul olur.

Imanla Islam arasindaki ilgi imanla amel arasindaki
ilginin aymsidir. Halkan dilinde "Islam'n gsarta” olarak
bilinen beg nikiin ameli ilgilendiren (sahadet dilin ame-
li) maddelerdir.

Biitiin bunlardan ortaya ¢ikan sonu¢ sudur: Suurun
dért mertebesinden i¢ biikkey ve batini olan marifet ve
tasdik ile iman ortaya gikmakta, dig biikey ve harici bo-
yutu olan ikrar ve amel ile de Islam ortaya gikmakta-
dir.

Ozetin de ozeti; Imanla ameli ayirmak, imanla Islam
ayirmak demektir ki, bu durumda ortada ne iman kalr
ne Islam.!°

10. Pezdevi der ki: "Ehl-i Siinnet icma eiti: Iman islam'dan Islam da
imandan ayrilamaz. Bununla birlikie iman ve [slam mana olarak ay-
ndirlar Zira iman tasdiktir, [slam ise ikrar. inkivad, itaat. boyun
egme ve teslimiyettir. Mi'min Allah’s ve Rasulitnii tasdik eden, Miis-
lim Allah’a ve Rasuliine itaat edendir.” Pezdevi, s.221.
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Iman ve Amel

Iman lugatta onaylamak, tasdik etmek, kabullen-
mek, giivenmek/giivenilmek anlamlarina gelir. Bu anla-
myla Kur'an'da da kullanilmigtar.!!

"Iman nedir?" sorusunu bir keresinde Allah Rasulii
soyle cevaplamigtir: "Iman Allah’a, meleklerine, O'na
kavugmaya, peygamberlerine, éldiikten sonra dirilmeye
inanmadur."?

"Cibril hadisi” ismiyle meshur olan bu sahih rivayette
bes madde yer almakta. Ugiincii madde olan "O'na ka-
vusmakla besinci madde olan "ba's" mahiyet olarak ay-
n1. Bu durumda geriye dért madde kalmaktadir. Melek-
lere iman Niibiivvete imanin bir pargas: olarak goriilme-
1i.

Birden ¢ok kanaldan gelen Cibril hadisinin bu var-
yantinda kadere imanla ilgili madde yok. Hadis bu sek-
liyle Kur'an'daki iman edilecek maddeleri siralayan
ayetlere diger rivayet zincirlerinden gelen varyantlarin-
dan daha fazla uyuyor. Ciinkii ayetlerde baz rivayetler-
de altinci madde olarak zikredilen "kadere iman" mad-
desi zikredilmemekte. Sirasiyla ele alalim:

"Yuzlerinizi dogu ve bat:1 tarafina ¢evirmeniz
birr (iyilik) degildir. Asi1l birr odur ki, Allah'a, ahi-
ret giiniine, meleklere, Kitaba ve peygamberlere
iman etti; Allah rzas) i¢in yakinlara, yetimlere
yoksullara, yolda kalmiglara, dilencilere ve ezilen-
lere mal verdi; namaz kldy, zekati verdi." (2/177)

11. Yusuf (12)/17.
12. Buhari,iman, H.No: 50. Fethu'l-Bari 11140.
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"“Bunlardan kim ki Allah'a ve ahiret giiniine
iman eder, salih amel yaparsa..." (2/62)

"Miiminlerin hepsi Allah'a, meleklerine, kitap-
lamna ve peygamberlerine inandi."” (2/285)

"Ey iman edenler, Allah'a, Rasuliine ve Rasulii'-
ne indirdigi Kitab'a ve daha dnce indirmig bulun-
dugu Kitab'a iman edin. Kim Allahl, meleklerini,
kitaplarnni, peygamberlerini ve ahiret giiniini in-
kar ederse o uzak bir sapikhiga diigmiistiir.” (4/136)

Ozellikle Bakara/177 ve Nisa/136. ayetlerde sayilan
iman esaslaniyla Cibril hadisinin Buhari'nin sahih kabul
edip kitabina aldipn varyant: 6rtiigmektedir.!® Zaten bu
maddelerin imana konu olabilmesi i¢in usul agisindan
subutu ve delaleti kat'i bir nas bulunmas: gerekmekte-
dir.

Kur'anin iman1 tanimladign bu ayetlere yeniden bir
goz atacak olursak hemen tamaminda imanla amelin
yanyana geldigini goniniz.

13 Ayni hadis ayni sekliyle Miislim'de de gegmekiedir. N e ki Miislim Ab-
dullah b. Omer kanaliyla bagka bir senetle aym metinde "ahirete
iman" yerine "kadere iman" maddesi olan hadisi de rivayet
eder. Hadisin giriginde hikaye edildigine gore rivayet kader tar-
tigmalarinin ayyuka ¢ikmas: izerine Ibn Omer'e Yahya b.
Ma'mer‘in gikayetiyle ortaya ¢ikmugtir. Aynen aktaralim: “ilk ka-
derden 56z eden Ma'bed el Ciiheni idi. Ben ve Humeyd b. Abdur-
ralman el-Himyeri, Hacca ya da wnreye gitmigtik. Kendi kendi-
mize dedik ki: ‘Kegke Allah Rasuliiniin ashabindan birine insan-
larin kader hakkinda konugtuklary bu geyleri aktarip sorsak.
Mescidin iginde Abdullah b. Omer’e rastladik. Ben ve arkadagim
etrafimi sardik. Ben sagina o soiuna oturmug halde sorduk...”
Boyle devam eden rivayetten anlagiliyor ki Emevilerin her tiirli
ahlaksizlik ve zulmii yapip, bunu da Allah’in kaderiyle agiklama-
larina tepki olarak dogan redcilerin (kaderiyye) baglattuklar: tar-
tigma ortaminda viicud bulmugtur. Miislim, I/155-156.
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Kur'an'mn birgok yerinde amel imana mukarin olarak
gelir. Ozellikle iman ve salih amel Kur'anin onlarca aye-
tinde birlikte kullanilir.

"Iman edenler ve salih amel igleyenler"(2/277) or-
neginde goriildiigi gibi iman ve amelin birlikte kullanil-
dig1 bu tiir ayetlerden iki sonu¢ akanlir:

1. Imanin amelin kendisi olmadigr: Eger 6yle olsayd
imandan ayn olarak amel de zikredilmezdi. Eger amel
imanin kendisi olsayd: "Iman eden ve salih amel igle-
yen" ifadesi gereksiz olur, sadece "iman eden"le iktifa
edilirdi. Bu ikisinin ayn oldugunu iddia etmek yukarda-
ki Kur'an'i ibarede baglag olan "vav'a "tekrar” anlam
yiiklemek olur ki bu bir kiginin geligini belirtmek igin
"Ahmet ve Ahmet geldi” demek kadar abestir.

2. Amelin imandan bagimsiz olmadigi: Eger bagim-
s1z olsayd: onlarca ayette iman salih amelle yanyana zik-
redilmezdi. Imanla salih amelin yanyana geldigi ayetler-
den amelin imanin bir parg¢as: oldugu sonucunu ¢ikar-
mak dil kurallar1 agisindan miimkiindiir ve itiraz edil-
meyecek bir sonugtur. Ciinkii Kur'an'da bunun érnekleri
¢oktur. Ornegin: "Kim Allah'a, meleklerine, Cebrail'e
ve Mikail'e diigman olursa” (2/98) Kur'ani ibaresinde
"melekler” gegmesine ve Cebrail ve Mikail de melekler
toplumunun bir pargas: olmasina ragmen onlar ayrica
anilmiglardir. Yine "Namaz1 kilin, zekat1 verin, riku
edenlerle birlikte riiku edin.” (2/43) ayetinde ritku
namazn bir ciiz'ii oldugu halde ve de "namaz kilin" de-
nildigi halde ayrica biitiinden parga ¢ikarihp "niku edin”
bi¢iminde vurgulanmigtar.

Kur'an amelin 1mandan bagimsiz olmadiginin delille-
riyle doludur. Hatta kinaye olarak Kur'an'da amel iman
olarak adlandinlmigtar:

"Allah imanlanniz: zayi edecek degildir." (2/143)
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Ayetteki iman'dan kasit “namaz"dir. Bunu ayetin inig
sebebinden anliyoruz. Ashabdan bazilar, kible Ku-

kadaslarinin namazlarinin ne olacagini soruyorlardi.
Ayet, bu soruya cevap olarak inmistir.!4

Sahih siinnette de Iman amel miinasebetlerini ele va-
ren birgok rivayete rastlamak miimkiin. Iste su hadiste
iman-amel i¢ ice: )

"Nebi'ye soruldu: ‘Hangi amel daha efdaldir?’ ‘Allah
ve Rasulii'ne iman’ buyurdu. ‘Sonra hangisi?’ diye so-
ruldu, ‘Allah yolunda cihad’ buyurdu. Ardindan yine
soruldu: ‘Sonra hangisi?’ Cevapladi: "Hayir iizre yapul-
mug bir hac."'®

Rasul'ii sevinek imandandir:

"Nefsim elinde olan Allah’a yemin olsun ki, ben, ici-
nizden herhangi birine babasindan ve evladindan daha
sevimli olmadik¢a iman etmis olamazsiniz."'®

Allah yolunda cihad imanin bir parg¢asidir:

"Allah bir kimseye kendi yolunda cihadi nasip ederse
ve o da Allah’a ve Rasuliine iman ediyorsa ¢iksin. Ya ec-
ri, ya ganimeti, ya da sehadeti elde eder. Eger iimmeti-
me lazvm olmasaydim hi¢ bir ¢carpigmadan geri kalmaz-
dim. Andolsun Allah yolunda é6ldiiriiliip sonra dirilme-
yi, sonra 6ldiiriiliip bir daha dirilmeyi ve yine 6ldiiriil-
meyi ne kadar isterdim."""

Haya da imandandir:

"Haya imandandir."®

14. Fethu'l-bari, 1/118.

15. Buhari, iman, H.No: 26, Feth 1/79.
16. Buhari, Iman, HNo: 14, Feth, 1/75.
17. Buhari, Iman, HNo: 37, Feth, I/114.
18. Buhari, Iman, H No: 24, Feth, I/93.
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Allah i¢in sevmek, kizmak, vermek ve engel olmak da
imandandar:

"Allah ic¢in seven, Allah igin kizan, Allah igin engel
olan kugkusuz imanini tamamlamigtir.”

Allah Rasulii imanin par(;ailardan meydana gelen bir
biitiin oldugunu, bunlarin i¢inde amellerin de yer aldigi-
m agik bir bi¢gimde ifade etmistir:

"Iman yetmig kiisiir subedir. En iist derecesi lailahe
illallah, en alt derecesi gevreyi rahatsiz edici bir engeli
yoldan kaldirmaktir."®

Bu hadiste nazari iman olan "lailahe illallah" ile ame-
li iman olan “imatatii'l-eza” bir biitiiniin farkl: agirhkta-
ki pargalar: olarak gegiyor. Iste o biitiiniin ad1 "iman'dir.

Imanin ve Islamin sartlarim saylarla ve belli madde-
lerle sanirlamanin yanhghiginin delili olan su sahih ha-
diste namaz, zekat, orug "iman nedir?" sorusunun cevab:
olarak zikredilmektedir:

"Allah Rasulii kendisine gelen bir elgiler gurubuna
‘'YALNIZCA ALLAH'A IMAN ETMEYI' EMRETTI VE
SORDU: 'YALNIZCA ALLAH'A IMAN NEDIR, BILIR
MISINIZ? ‘Allah ve Rasulii daha iyi bilir’ dediler. Bu-
nun iizerine buyurdu ki: 'ALLAH'TAN BASKA ILAH
OLMADIGINA VE MUHAMMED'IN O'NUN ELCISI
OLDUGUNA SEHADET ETMEK, NAMAZI KILMAK,
ZEKATI VERMEK, RAMAZAN ORUCUNU TUTMAK
VE BESTE BIR (humus)'I VERMEKTIR." '?°

Sahabe ve tabiinin iman-amel iligkisi konusundaki
tavirlar1 da yukarda naklettigimiz Kur'ani ve Nebevi

19. Buhari, Miislim, Nesei, Ebu Davud, Tirmizi'den Cezeri, Cami,'l-
1/1236.
20. Buhari, Iman, HNo:53, Fethw'l-Bart, I/157.
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tavnn bir devami. Ornegin Ibn Abbas, "De ki: Duaniz
olmasaydi Rabbim sizi ne yapsin" (25/77) mealindeki
ayet-i kerimeyi "imaniniz olmasayd1” (levla imanikim)
diye tefsir ederek "duaniz imammzdir' demistir.2! Bu
tefsir "dua ibadettir, ibadet ise imandandir" anlayis:
tizerine bina edilmigtir.

Ayni ciimleden olarak Omer b. Abdiilaziz valilerinden
Adiy b. Adiy'ye yazdig1 mektupta soyle diyordu: "Iman
farzlar, ser'i hadler ve siinnetlerdir. Kim biitiin bunlan
tamamlarsa onun iman1 da tamam olur, kim de bunlan
tamamlamazsa onun iman1 noksan olur,"? '

Yine sahabeden Muaz b. Cebel (ra) arkadaglarindan
Esved b. Hilal'e tefekkiir ve Allah zikri kastederek
"Gel, birlikte oturup biraz iman edelim" demistir.??

Ebu Hanife'den nakledilen bir iman tarifini, yukanya
aldigimiz bu naslarn kargisina yerlestirecek olanlar ¢-
kabilir. Ebu Hanife'nin imanla, ameli 1srarla ayirdig bir
gergektir. Bu ona atfedilen eserlerin tiimiinde aqikga go-
riiliir. Lakin Imam'n bu konudaki tavrinin sebebi bizce
pratik kaygilardir.

Imam'in yagadig1 dénemin siyasi profili dikkatle inci-
lenirse bazi tavirlarin nedeni daha iyi anlagihr. Iimam
ozellikle zalim Emevi yonetiminin cizye gelirlerinin diig-
memesi igin kitle halinde Islamlagmay: engellemesi, bu-
nun igin de daha yeni Miisliman olmusg insanlarin Is-
lam'in kabul i¢in bagta "amel” olmak iizere birgok gart
kogmasi, hatta Islamlannin kabul edilmeyip cizye ver-
meye zorlanan 400 kiginin Buhara camiinde hunharca
yakilmasi gibi elim olaylar, Ebu Hanife gibi hamiyetli

21. Fethu'l-Bari, 1165.
22.A.g.e. 1/63.
23. Age, l/63.
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ulemay: harekete gegirerek Emevilerin zulmiinden bir
¢ogu Iran’h olan mazlum halla kurtarmak igin yeni ve
farkly' fetvalar vermeye sevketmigtir.

Ebu Hanife'nin Arapga disindaki bir dille surelerin
okunup namaz kilinacagn fetvas: da Iman-amel konu-
sundaki fetvasi gibi kendi 6zel ortamindan baghmsiz an-
lagilamayacak igtihadlarindan biridir ve hususi sebeble-
ri vardir.

Ebu Hanife'den, buraya kadar aldizxmiz naslarla ge-
lisgmeyen hatta amel-iman iligkisini fazlasiyla destekle-
yen iman tarifleri de rivayet edilmistir. Imam, kendisine
nisbet edilen el-Alim ve'l-Miiteallim' adl1 eserinde "iman
nedir?" diye soran talebesi Ebu Mukatile goyle cevap
veru;istir: "Iman tasdik, marifet, yakin, ikrar ve islam-

Bu tanim yaygin kanaatin aksine Imam'n amelin
imanla higbir iligkisinin olmadign gibi bir goriige iltifat
etmedigini, bilakis "iman™ "ikrar ve Islam" olarak nite-
leyerek imanla amel arasindaki iligkiyi kabul ettigini
gostermektedir. Ciinkii "ikrar" dilin amelidir. Islam ise,
daha 6nce naklettigimiz gibi, Rasul'iin tefsiriyle amel, it-
tiba, zahir ve imanin dig biikey boyutudur.

Iman-amel iligkisi konusunda verdigimiz bu bilgiler-
den sonra sonucu bir ciimleyle 6zetlemek gerekirse Allah
Rasulii'niin de bir¢ok hadislerinde kullandiklan tabiri
kullanarak diyebiliriz ki: Amel imanin aym degildir,
amel imanin gayn da degildir. Ancak AMEL IMAN-
DANDIR.

24. el-Alim ve'l-Miiteallim, Beg Eser, s.17.
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Iman Artar mi?

Yukardakine benzer bir tartigma da kelam tarihinde
"iman artar m, eksilir mi?" sorusu gevresinde yapilmig-
tar.

Pezdevi bu soruya "Ehl-i Siinnet'e gore iman artmaz
ve eksilmez" diye cevap verirken;*® Imam $afii, Eg'ari,
Gazali, Buhari, Miislim, tiim muhaddisler ve daha bir
¢oklan "iman artar ve eksilir" biciminde cevap vermek-
tedirler. Tabi bu durumda "iman artar ve eksilir" diyen-
leri Pezdevi'ye gore "Ehl-i Siinnet'ten saymamak icab
edecektir ki daha énce bu gibi hissi tanimlamalann ger-
cekten ne anlama geldiklerine degindigim i¢in gegiyo-
rum.

Bu konuda "Kur'an ne diyor?" diye merak edip baka-
cak olursak karsimiza su ayetler ¢ikar:

"Ve bu onlarin ancak IMANIL ARINI VE TESLI-
MIYETLERINI ARTIRDI." (33/22)

"Ne zaman bir sure indirilse (miinafiklar) ara-
sindan kimileri 'bu hanginizin imanim artird?
der. OYSA KiI (KUR'AN) INANANLARIN IMANINI
ARTIRMISTIR." (9/124)

"Halk kendilerine, 'insanlar size karg ordu top-
lamiglar onlardan korkun!' deyince bu onlarin
IMANLARINI ARTIRDL."(3/173)

"Allah onlarin hidayetini artirmig ve onlara
takvalarini vermigtir." (47/17)

"Mii'minler o kimselerdir ki Allah amildign za-
man yiirekleri lirperir, kendilerine Allah'in ayetle-
ri okundugu zaman IMANLARINI ARTIRIR" (8/2)

25. Pezdevi, s.219 40. mesele.
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"Kitap verilmig olanlar iyice inansin, iman
edenlerin imanin1 artirsin” (74/31)*%

Bu Kur'an'i érnekler uzayip gidiyor. Gariptir ki
Kur'an "iman artar mi, artmaz m1?" bahsinde bunca net
ve aqik cevap verirken konu Kelam tarihinde hararetle
tarti;ihyor ve bunca ayet de "artmaz ve eksilmez" diyen-
ler tarafindan olmadik "te'vil" ve "tefsirlere" kurban gi-
diyor...

Bu 6rnek dahi kelami tartigmalarda Kur'an'a ne ka-
dar miiracaat edildigini gostermiyor mu?

26. Ayrica Allah Rasulii'niin ve ashabinin ‘Allah’im imammu artir!” gek-
linde dua ettiklerine dair rivayetler igin hadis kitaplaninin ilgili
boliimlerine balkalabilir.
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IMANIN DORT BOYUTU

Daha 6nce suurun mertebeleri olarak zikrettigimiz
marifet, tasdik, ikrar ve amel imanin dért boyutudur.
Bu boyutlann ortaya giktigr merkezler ise igtiir: Akal,
kalb ve beden.

Marifet akilda, tasdik kalbte, ikrar ve amel bedende
ortaya gikar. Akil, kalp, lisan ve bedenden kaynaklanan
bu boyutlan bilgi, duygu, séz ve eylem bi¢iminde ya
da bagka bir ifadeyle teori, his, itiraf ve pratik bigi-
minde ifade edebiliriz.

Marifet aklin iman etmesidir, tasdik, kalbin iman et-
mesidir, ikrar ve amel ise bedenin iman etmesidir. Ilk
ikisi miicerred, son ikisi miigahhastir. Marifet ve tasdik
imanin icbiikey yansimasi, ikrar ve amel imanin digbii-
key yansimasidir. Suurun bu dért mertebesine iman ve
Islam baglaminda yaklagirsak sunu diyebiliriz: Marifet
ve tasdik imandar, ikrar ve amel Islam'dir. Ne ki nassla-
ra gore iman Islam'dan daha kapsamh oldugundan bu
boyutlarin dérdii de iman iginde yerlerini alirlar.
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Iman bu dort boyuttan ya birinde, ya ikisinde, ya
iciinde, ya da hepsinde birden ortaya qikar. Bu ortaya
cikigin durumuna goére imanin 6znesi olan kigi isimler
alir. Bunlar, mii'min, miislim, miinafik ve kafir isim-
lerinden biridir.

Bazen de bu boyutlar 6yle bir bigimde tezahiir eder ki
bu durumda o insanin iman kargisindaki konumunu bu
dort isimden hig biri agiklayamaz.

Nasil hilkat garibeleri varsa ozellikle giiniimiizde ay-
rnk otu gibi artan iman garibeleri de vardir ve onlara
yerlesik dini kavramlan tatbik etmekte olduk¢a zorla-
nirsimiz. Ciinki iman'in bilgisine ne tam sahiptirler ne
degil. Ya da, ne inandiklan bellidir ne inanmadiklari.
Cogu zaman buna kendileri bile karar vermemiglerdir.
Dinden olam cehaletlerinden dolay: dinden degildir zan-
niyla inkar edenler oldugu gibi, dinden olmadig halde
dinden zannettigi seye iman edenler de az degildir. Kimi
iman garibeleri Kur'anin ahkamini inkar ettikleri halde
kendilerini Miisliiman zannettikleri gibi kimileri de ka-
falarina gore bir din uydurup adim "Islam" koyabilmek-
tedirler.

Saniniz tarihin higbir déneminde iman konusunda
giniimiizde yagsanan kargaga yaganmamstir. Bizce so-
run bir mii'min gibi iman edenlgrden ya da bir kafir gibi
inkar edenlerden kaynaklanmiyor. Asil sorun imanla in-
kan, Islam'la kiifrii, tevhidle girki, hurafeyle dini, bid'at-
la siinneti, yakinle zanm, ilimle cehaleti, hakla batil,
giindiizle geceyi, ak ile karay: birbirine kangtiranlardan
kaynaklamyor.

Evet "kangtirmak” (iltibas), imanlar1 ve vicdanlar
olabildigince kurtlandiran bu ¢agin insaninin tabiati ha-
line geldi. Hergeyi hergeyle karigtirmak, yani kangtira-
rak bulandirmak, tahrif etmek ve neticede tahrip etmek.
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Birileri igkide kokteyl, gorbada agura, sarkida potpo-
ri, yapida mozayik ve ozetle herseyde "kangik" sevebilir.
Ama "ben mii'minim ve 6yle kalmak istiyorum" diyen
ha];kx batila kangtirmamak zorundadir Kur'an uyann-
ca.

Eger o birilerinin "kangik sevimek” tutkusu dini alan-
da da depregerek Mogol hiikkiimdan Dara $ukuh'un Hin-
distan'da, Bahaullah'in Iran'da, Torlak Kemal'in, Seba-
tay Sevi'nin ve ¢agdas Torlak Kemallerin Anadolu'da
yapmaya ¢ahsti$r gibi dinleri kanigtirmaya, imam kang-
tarmaya, Islam kangtirmaya ve bulandirmaya kalkar,
Kabe'ye de giderim Vatikan'a da, camiye de giderim dis-
koya da, namazimi da kilanm ickimi de igerim, Miislii-
man da olurum kafir de ya da mii'min gibi inamr miilhid
gibi yagsanm mantifiyla hareket ederse, kendisine yeni
bir din, yeni bir kitap, yeni bir peygamber aramas gere-
kecektir.

Imanin dort boyutu olan marifet, tasdik, ikrar ve
amel kendi aralannda dogrudan ya da ¢apraz iligkilere
sahiptirler. Bu boyutlarin her birinin digeriyle olan ilig-
kisini ve sonuglann kisa kisa ele almak istiyoruz.

Bir ornek verelim: iImamn zihni boyutu olan ve dinin
varhfyla dogrudan baglantiya sahip akilla ilgili bir fa-
kiilte olan "marifet" (tevhid bilgisi)'i esas alirsak imanin
diger boyutlariyla marifet arasindaki iligkiden dogan 7
durum sézkonusudur.

1. Durum: Marifet; tasdik, ikrar ve amel olmadan tek
bagina iman olur mu?

27. Bakara (2)/42.
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2. Durum: Marifet ve tasdik; ikrar ve amel olmadan
iman olur mu?

3. Durum: Marifet ve ikrar; tasdik ve amel olmadan
iman olur mu?

4. Durum: Marifet ve amel; tasdik ve ikrar olmadan
amel olur mu?

5. Durum: Marifet, tasdik ve ikrar, amel olmadan
iman olur mu?

6. Durum: Marifet, tasdik ve amel; ikrar olmadan
iman olur mu?

7. Durum: Marefet, ikrar ve amel; tasdik olmadan
iman olur mu?

Teker teker cevaplanm arayacagimiz bu sorular ima-
mn dort boyutu igin de gegerlidir. Isteyen herkes bu tab-
loda kendi yerini ve konumunu tesbit edip eksigini gide-
rebilir ve imanimi kemale erdirebilir. ~

Simdi sirasiyla birinci boyut olan "marifetten bagla-
yabiliriz.

Marifet

Insan bir ‘beger’ olarak dogar. Biiyiidiikce biinyesinde
bulunan insanhk cevherini gelistirir. O oranda da insan-
lagir. Hayvani boyut olan beden biiyiitiiliirken, insani
boyut olan ‘ruh’ geligtirilmezse insamn insani yonii hay-
vani yonii yaninda ¢ok giidiik kalir.
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Ruh gibi akil da insan1 insan eden unsurlardan biri-
dir. Hayvanlarin akh yoktur, onun i¢in onlardan iman
etmeleri de beklenmez. Hayvanlarin iradesi yoktur,
onun i¢in ahlakh olmalar:1 da beklenmez.

Ideal ve gaye akill1 insan icindir. Ne ideal ne gaye
hayvanlar i¢in gegerli degildir. Insan aklim bilgi i¢in
" kullanar, bilgi ise imana gotiiriiyorsa faydahdar.

Ilim insamn kendi varhg, dig diinyas), gegmisi ve ge-
lecegiyle ilgili diisiindiigii her seydir. Buna "diinya gorii-
si" de denir. Diinya goriisii bir inangla temellenirse ona
"iman" denir.

Marifetsiz imanin insana ne maskarahklar yaptirdi-
gmin 6rnekleri tarihte ¢ok goriilmiigtiir. Hariciler olayx
bunun en tipik 6rnegidir. Gegmiste cahil mii'minlerin
imanimnin akilh miinafiklann ve kafirlerin elinde nasil
oyuncak edildigini bu immet defaatle yagamgtir.

Imansiz ilmin ne oldugunun en korkung érnegini ise
insanhk giiniimiizde dehget ve hayretle miisahede et-
mektedir. Sonug itibanyla ilimsiz iman, imansiz ilmin
insanhgin bagina ac¢tig1 belanin milyonda birini a¢gma-
mgtir, bu da bir gergek. :

Insanhk imansiz ilmin istikbali i¢in nasil bir felaket
oldugunu Bat1 uygarh sayesinde 6grenmistir. Imam
atip onun yerine ilmi gegiren bu uygarhigin elinde ilim,
sarhosun elindeki atom bombasina dénmiigtiir. Halbuki
ilim atomu bulmay, iman ise onu insan i¢in kullanma-
may1 ogretir.

Imansiz kalan ilim, sahibinin elinde hem kendisi hem
insanli@ felakete siinikleyen bir silaha déniigiir. Tarihi
boyunca ilmi imanin, imam ilmin kargisina yerlegtirmis
olan, birbirinin tamamlayicis:1 olan bu iki erdemi higbir
dénemde bir araya getirmeyi basaramamig olan Bati uy-
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garh@), gegmigte nasil "iman” adna ilmi katletmigse bu-
giin de "illim" adina imani ketletmektedir.

Yiizyillar boyu ortagag Hristiyanhginda ilim Adem ve
Havva'y: cennetten kovdurtan "yasak meyve" olarak gé-
rillmiigtiir. Tevratin ilmi diglayan ve imamn diginda de-
gerlendiren "Yahudi" yaklagim, Bat: orta¢aginin ve kili-
senin resmi/dini anlayi: haline gelmistir.2®

Cehaletinin nice sonra farkina varan Bat: bu karan-
hktan gikmak igin ilmin ve aklin kargisina yerlestirdigi
imandan vazgegmeden akla tekrar kavugamayacag zan-
niyla, eski yanlhigin1 bu kez de tersinden igleyerek
"imanim” vermis ve "aklim" geri almigtir. Yani Baty,
iizerine kuruldugu yamuk hayat felsefesi icabi, ya
"imansizlik" ya da "akilsizlik/cehalet" karanlklar ara-
sinda gidip gelmistir.

Bu uygarlik ge¢miste iman adina akh katletmesinin
acisin1 gimdilerde akil adina imam katlederek gikarmak-
tadar.

Halbuki akil g6z gibidir. Akl olmayan "amé"ya ben-
zer. Nasil ki her gézii olan her durumda gériiyor demek
degilse her akl olan da her durumda "akilli" demek de-
gildir. Ciinki goéziin gorebilmesi igin "15:1k" sarttir. Ay-
nen dyle, aklin dogru kullamlabilmesi i¢in' de onun 15181
olan "vahiy" sarttir.

Vahiysiz akil 1s1ks1z goz gibidir. Olsa da ige yaramaz.
Birinci durum bakar-korlik, ikinci durum ise akilli-sa-
pikhktir. Fakat birincisiyle ikincisi arasinda bir fark
vardir: birincisi 151ks1z kaldifh igin gérememekte mazur-
dur, fakat ikincisi imansizliginda mazur degildir. Ciinki
salim akil, Allah'in hidayetiyle imana ulagan yolda kigi-
ye klavyzluk yapar.

28. Bakinz: Kitab-1 Mukaddes, 2. Bab. Ayet: 16-17; 3. Bab, Ayet: 1-8
ve 22.
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Aklim kaybeden delidir. Yiyiyor, igiyor, yatiyor, tuva-
lete gidiyor olmasi akilh olmasinin delili degildir. Bu ki-
§i "iman"dan muaf tutulmugtur, ¢iinkii begerlegmistir.

Imanini kaybeden ise muzirdir, gayesini kaybetmis-
tir. Dolayisiyla o Allah'in buyurdugu gibi "hayvandan da
agapdar.”

Iman akildan daha da biiyiik bir nimet oldugundan
imansi1zhigin tedavisi deliligin tedavisinden daha zordur.
Imansizhgin ¢evreyi tahribi ise akilsizhgin gevreyi tahri-
binden daha vahim ve korkunctur.

Konumuza donecek olursak imanin dort boyutundan
biri olan "marifet" bu boyutlann siralamasinda da ilk
maddeyi iggal eder. Ciinkii ilim olmadan iman olmaz.

Oyle ya, kisi bilmedigi bir seye nasil inanacaktir? Bu
nedenledir ki Allah Peygamber géondermedigi kavme
azap etmemistir.?® Ciinkii Peygamberler imanin bilgisini
insanhga ulagtinyorlar, yani Allah tamtiyorlardi. On-
dan sonradir ki insanlar sorumlu tutuluyor, 6grendikleri
Allah'a kulluk yapip yapmadiklarindan dolayx hesaba
cekiliyorlarda.

Yine bu nedenle iimmetin tiim alimleri iman edilmesi
gereken seylerin tafsili olamin tafsilen (ayrintilanyla),
icmali olamini da icmalen (6z ve ayrintisiz olarak) bilme-
nin farz-1 ayn oldugu iizerinde icma etmiglerdir.

Bu durumda, iman edilecek sey bilinmeden imamn
miimkiin olmadifn kesindir. Bunun i¢indir ki "marifet”
imanin dért boyutundan biri olmugtur. Simdi bu boyu-
tun tasdik, ikrar ve amelle olan iligkilerine gegelim.

1. Durum: Marifet (imana konu olan seyleri bilmek)
tasdik ikrar ve amel olmadan tekbagina iman olur mu?

29. [sra (17)115.
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Bu sorunun pesin cevab: "elbette hayir!"dir. Yalmzca
bilmek iman igin hi¢bir zaman yetmez. Ciinkii bilgi te'vil
ve tefsire boyun eger, degismeye agiktir.

Inanilmas: gereken geyleri bilme iman olsayd: bagta
Seytan olmak iizere, tiim miistegrikler, Mekke miigrikle-
ri, tiim tescilli miinafiklar, Medine Yahudileri ve irtidat
edenlerin tiimii mii'min ve Miishiman sayilmas: icab
ederdi. Ciinkii Kur'an onlann peygamberi 6z ogullanm
bildikleri gibi bildiklerini haber vermektedir.°

Yine "Biz onu (Kur'an) miicrimlerin kalbine ig-
te boyle soktuk."” (26/200) ayeti de gésteriyor ki Kur'an
bilgiyi de agtig1 halde onlarda bir 'iman'a déniigmemis-
tir. Iman inkar ile birarada durmaz, lakin Islam 6yle de-

gildir.

Ilim bir miiktesebattir, insan ondan istese de siyrila-
maz, ancak iman bagka.

Bugiin de bazi garlatanlar bilmeyi inanmak zannede-
rek ikrarsiz, tasdiksiz ve amelsiz iman olacagin1 vehme-
diyorlar. Efer iman amelsiz, tasdiksiz ve ikrarsiz yalniz
bilgiyle miimkiin olabilseydi Kur'an yiiklenmig tiim bil-
gisayarlar mii'min olurdu.

Tarihte Miircie adiyla gohret bulan oportiinist mezhe-
be mensup baz firkalar imam yalmzca "bilmek" olarak
tarif etmiglerdir.Bu iman tanimina gére, seytanin dahi
mii'min sayillmas: gerektigi itirazim1 dikkate alan bir
baska Miircie imami, iman tarifini "iman Allah bilmek
ve O'na kars: kibirlenmemektir" bigiminde yeniden dii-
zenleyecektir. Boylece geytan imanin diginda tutulmusg
olacaktir.3!

30. Bakara (2)/146.
31. Eg‘arf, Makalat, 133.
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2. Durum: Marifet ve tasdik; ikrar ve amel olmadan
iman olur mu?

Bir insan ki inanilmasi gerekenleri bilecek ve inana-
cak ancak onu ne diliyle ikrar edecek, ne de bedeniyle

uygulayacak.

Bu durumda din insanin hayatina hi¢ miidahale et-
meyen sirf duygusal ve diigiinsel bir miiessese olup gik-
maktadir. Insan, vahyi hayalleriyle aym hizaya koymus-
sa onun inancinda ciddi olduguna inanabilir miyiz? Kal-
d1 ki bilen ve inananin bilip inandigim ikrar edip yasa-
mamas i¢in ne gibi bir engel vardir? Bu Islam'siz bir
imandir, dolayisiyla makbul degildir.

Asr-1 Saadette Nebi'nin getirdiginin hak oldugunu
itiraf eden baz1 kimseler vardi ki bunlar kafir olarak ya-
sadilar ve 6ldiiler. Unli Taif'li gair Umeyye b. Ebi's-Salt
bunun ¢arpici bir 6rnegi. Birgiin Ebu Siifyan "Abdulmut-
talibin yetimi peygamberligini ilan etti, ne diigiiniiyor-
sun?" diye sordugunda Ibn Ebi's-Salt gu cevab: verecek-
tir "O dogru séyliiyor, git ona ittiba et.” Fakat kendisi,
béyle inandiga halde "Allah diigmam" olarak yasayacak
ve olecektir.

3. Durum: Marifet ve ikrar; tasdik ve amel olmadan
iman olur mu?

Bu durumda iman kafa ile dil arasinda kalp ve bede-
ne ugramadan ortaya ¢ikan bir durum oluyor ki bu
miimkiin degildir. Akilda baglayip dudakta biten bir
iman tasavvur edilemez. Bu "mistesrik imam" na benzi-
yor. Insan domuz etinin haram oldugunu bilecek, onun
hiirmetine inandigini ifade edecek, lakin 6niine getirilen
domuz eti i¢in "kastedilen domuz eti bu mudur degil
midir bilmiyorum?" diyerek onu tasdik etmeyip yemeye
baglayacak.
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Bu durumda o konudaki bilgisini ve ikrarim yalanla-
m§ olmaz m1?

Giiniimiizde sik¢a goriilen "Miisliiman” tiplerinden
biridir bu tip. Ancak bunun bir nifak oldugunu ve bu du-
ruma diigene de miinafik dendigini hepimiz biliyoruz.
kalda ki Saadet Asrinin tescilli miinafiklarn bunun bir
gomlek altindaydilar. Ciinkii onlar hem biliyorlar, hem
ikrar ediyorlar hem de amel ediyorlarda.

Tabi tarihte bu sinifa girenleri de mii'min sayanlar
cikmistir. Miircie'nin Kerramiye tayfasinin imami Mu-
hammed b.Kerram es-Sicistani "Iman dille soylemektir,
isterse kalbiyle kiifre inansin. O Allah indinde mii'min-
dir, Allah'in dostudur, cennet ehlindendir" demektedir.32

Giiniimiizde de Miircie'nin devami olan baz sulta
alimleri bu sapik gelenegi devam ettirerek yanagmas ol-
duklan yéneticileri ne denli imansiz da olsalar aklama-
ya ¢alismaktadirlar.

4. Durum: Marifet ve amel; tasdik ve ikrar olmadan
olur mu?

Bu sorunun cevab: da bellidir: Kalbiyle inanmadig:
ve diliyle ikrar etmedigi bir inanc1 bilmesi ve yapmasi
kiginin nifakina delildir, bagka degil. Boyle bir durum
ender goriilebilir. Ciinkii genellikle miinafiklar dilleriyle
ikrar ederler.

Bu durum, kalb ve iman isin i¢ine kangmadan ima-
nn gergeklesip gerceklesmeyecegi sorunudur. Iman yal-
nizca amele doniigen bir fikir degildir, bu kesin. Suur
yalnizca bilgiden oluguyor ve bunu kalbe ve dile ugrat-
madan dofgrudan eyleme déniigtiiniyorsa ortada bir bas-
makaliphik bir otomatizm var demektir ki bu iradeli bir

32.ibn Hazm, el-Fasl, Vi73.
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varhk olan insandan daha ¢ok, geligmig bir yapay beyne
ve ileri diizeyde hareket kabiliyetine sahip olan bir robo-
ta yakigir.

5. Durum: Marifet, tasdik ve ikrar, amel olmadan
iman olur mu?

Bir aga¢ digiiniin, kokii var, gévdesi var, dallan var
ancak meyvesi yok. Diyeceksiniz ki "odun olur!" Evet,
odun olur,; igte o kadar.

Sahi bir insan bildigi, inandi1g1 ve onu da ikrar ettigi
halde inancinin emrettiklerini yagamamasini neyle ve
nasil izah edecektir? Oysa ki Kur'an defaatle "Iman
edenler ve salih amel igleyenler” formunda gelen ayetle-
riyle imanla ameli yapigik ikizler gibi birbirinden ayir-
mazken Kur'an'a inandigim1 soyleyen birinin Allah'in
birlestirdigini ayirmas, inancinda da ciddi olmadiginin
gostergesi degil midir?

Iman marifet olarak fikre yerlesirse oradan batini ga-
hadet olan tasdike yénelir ve kalb iman eder. Vicdanin
iman etmesi muhakkak kendisini diga vurur. Ciinkii kii-
piin iginde ne varsa disina o sizar. Tabi kalbden dile yo6-
nelen iman buradan da tiim organlara komut verir. Ciin-
kii viicudun iki merkezi olan kafa ve kalbi teslim alan
imana karg1 dil ve beden nasil ve nigin direnecektir? An-
cak, kafa ve kalbden, fikir ve vicdandan gelen enerji ye-
terli olmazsa elbette beden dinamosunu harekete gegire-
mez.

Miicerret bilgi potansiyel enerjidir. Eger giiril giiriil
akan bir irmaga santral kurmamigsamz o 1rmak, degil
sehirleri kendi kiyilarin1 dahi aydinlatamaz. Amelsiz bir
bilginin yeterli oldugunu tarihte kimi sapik firkalar id-
dia etmis ve hatta inanmanin farzlan insandan diigiir-
digiinii soylemiglerdir.3

33. Bagdads, el-Fark, s.243.
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Bugiin bunlarin izdiigiimii "sen kalbe bak, kalbim te-
miz" diyen cahillerdir. Imanin gayesi vicdanda ya da fi-
kirde hapsolmak degil hayat: degistirmek ve giizellestir-
mektir. Clinkii insan "hilafet” gérevini ancak bu sayede
yerine getirebilir.

Diyelim ki siz iggisiniz. Isinizi iyi biliyor ve ¢aligma-
niz gerektifine de inaniyorsunuz. Ustelik bunu dilinizle
de ifade ediyorsunuz. Ama biitiin bunlara ragmen ige
gitmiyor, ¢aligmiyorsunuz. Ay sonunda iicret i¢in siraya
girmeye hakkiniz var midir? Eger girerseniz bu tavnmz
“caliganlar enayidir" anlamina gelmez mi? Eger size iic-
ret verilirse bu biiyiik bir zuliim ve adaletsizlik olmaz
m1? Diyebilir misiniz ki "ben her ne kadar ¢aligmasam
da meslegimi iyi bilirim, cahgmam gerektigine inanir ve
bunu her yerde de ifade ederim, o halde ben bu iicreti al-
mayi hak ettim."

Eger ¢alhisirsaniz, emeginizin kargiigim diinyada al-
diginaz gibi ahirette de alacaksiniz. Ve o giin herkese de-
nilecek olun gudur:

"Iste bu sizin ellerinizle yapip ettiklerinizin
karsihgndir. Allah kullarina asla zulmedici degil-
dir." (3/172)

"Iste o giin insan anlar, fakat artik ne yaran var
ki anlamanin? 'Ah kegke ben bu hayatim igin
(amel) gbnderseydim' der." (89/23-24)

Evet, bilgi, tasdik ve ikrarin olup da amelin olmama-
s1 durumunda su soru sorulur: Akl bilgisine sahip oldu-
gu seyi kalbe sunar, o onaylar ve tasdik eder. Bu onay
dile iletilir o da ikrar ile kabul eder. Aklin, kalbin ve di-
lin kabul edip onayladifn bu seyin eyleme déniigmesine
engel olan gey nedir?

Bu iman tiirii aydin, sanatg1 ya da “entel” imani olsa
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gerek. Sairin siiri, yazarin makalesi, Islamcimn slogam,
siyaset¢inin mitingi, imamn eyleme déniistiiZiiniin kesin
delili olabilir mi? Ilim ve tasdik insanin girke ve kiifre
kars: donanim, ikrar ve amel de fisk ve nifaka kars: bir
donanimidir. Bir mii'min yapmadigim soylemekten (ik-
rar) ve sdyledigini yapmamaktan Kur'an'la nehyolun-
mugtur. Iddias1z amel, amelsiz iddiadan hayirhidir. Ne ki
mii'min akhm da, kalbini de, dilini de, bedenini de iman
ettirendir.

6. Durum: Marifet, tasdik ve amel; ikrar olmadan
iman olur mu?

Bu da gereksiz bir sorudur. Eger insan dilsiz ya da
herhangi bir nedenle konugamiyorsa olur, mazurdur. ik-
rah durumunda, can ve uzuv tehlikeye girmigse o tehli-
ke gecinceye kadar imanim gizleyebilir. Buna bilindigi
gibi fikihta "takiyye" denilir ve gartlar1 hususunda mez-
hep imamlar1 ihtilaf etmiglerdir. Ayetin verdigi
ruhsata®* dayanilarak sartlar olugtugunda bagvurulabi-
lir.

7. Durum: Marifet, ikrar ve amel; tasdik olmadan
iman olur mu?

Bu tipki Saadet Asn miinafiklarindan ekseriyetinin
durumudur. Onlar hem biliyorlar, hem ikrar ediyorlar
ve hem de amel ediyorlardi. Ne ki kalblerinde hastahk
vardi. Bu tipleri o giin de "iyiniyet" adina, "hoggorii”
adina mii'min zannedenler ve onlann nifaki hakkinda
tartiganlar gikmig olmal ki ayet miinafigin nifakina
kars: hoggoriilii olanlarin tiimiine g6yle seslenir:

"Size ne oldu da miinafiklar hakkanda iki guru-
ba ayrildimiz? Oysa yaptiklar: iglerden dolay: Al-
lah onlar: bag agag etmigtir. ALLAH'IN SAPTIR-

34. Nahl (16)/106.
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DIGINI DOGRU YOLA ILETMEK Mi ISTIYORSU-
NUZ? Allah birini saptirdi m1 artik onun i¢in bir
yol bulamazsin." (4/88)

Bu durumda "tasdik olmadan bilmek iman olur mu?’
sorusu onem arzeder. Tasdiksiz marifet olmaz. [krarsiz
da tasdik olmaz. Marifet ve tasdigi enerji tagiyan notr ve
faz nakil hattina benzetebiliriz.

Bu iki hattan gelen enerji beden dinamosunda hare-
kete doniigiir. Once dili ¢ahstinir (ikrar), ardindan or-
ganlar: (amel). S6z ve hareket ortaya ¢ikar. Biri kelime-
dir digeri fiil, biri lisandir digeri eylem. Ikrar imanin iki
sehadette 6zetlenmesi; amel iki gehadetin (lailahe illal-
lah Muhammedurrasulullah) harekete ve hayata doniig-
mesidir. Eger marifet tasdikten aynlirsa yalmzca goriin-
ti olur, miicerret tasavvur olur.

Kafanin, dilin ve bedenin katildig bir eyleme kalbin
katilmamas) anlamina gelen bu durum gergekten garip
bir durumdur. Bu kimsenin hali bilgi yiiklenen, konugan
ve hareket eden ¢ok geligmig bir robota benziyor. Biliyor,
bildigini soyliiyor ve séyledigini yapiyor lakin biitiin
bunlan kalbi ige katmadan beceriyor.

Bu durumda ya onun kalbi yok, ya da var. Eger insan
oldugu halde kalbi yoksa o taglagmig kalbini®® yeniden
canlandinp o bir giine selim bir kalp hazirlamasi® ge-
rekmektedir. Eger kalbi var da bu tasdikten bilingli bir
kagis ise, 0 mii'min degildir. Onun beden iilkesinde ikti-
dar savas: vardir ve bu savasta iilke boliinmiig, bagkent
olan kalb diiyman iggaline ugramgtar.

Tasdik génliin amelidir ve organlarin ameli kalbin
amelinden bagimsiz degildir. Birgiin organlann da kalbe

35. Bakara (2)/74.
36. Suara (26)/88.
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uyup tiim bedenin kiifriin iggaline ugramas) miimkiin-
diir.

Sonug:iman hem marifettir, ham tasdiktir, hem ik-
rardir ve hem de ameldir. Bu dért boyut birbirini ta-
mamlayan bir biitiindiir. Birbirinin miitemmim ciizleri-
dir.

Suurun bu dért mertebesi birlegince hem iman ortaya
¢ikar, hem Islam. Bu dort boyuttan "marifet” ve "tasdik"

imanin i¢ biikey yansimas, "ikrar" ve "amel” de dig bii-
key yansimasidir.

Bilgi ve tasdikle i¢sel vahdet saglamr, ikrar ve amel
ile ameli vahdet saglanir. Ilk ikisiyle son ikisinin bir
araya gelmesiyle de gercek tevhid ortaya ¢ikar. Iste bu
dort boyutun tiimiinii birden kendisinde bulunduran
mii'min imanin1 kemale erdiren mii'mindir. O aym za-
manda muvahhid bir Miisliiman olur.

Bu uyum akilda itmi'nan iz'an ve irfan; kalbde ihsan,
muhabbet ve ikan; dilde emn ve selam; amelde ihlas: or-
taya qikarnr.

Tasdik

Tasdik, bir seyin hak ve ger¢ek oldugunu kalbin dog-
rulamas, o ey hakkinda zerrece giiphe duymamasidar.
Tasdik'in merkezi kalbdir. Kalb ise viicudun merkezidir.
Dolayisiyla suurun dért mertebesi arasinda en 6nde ge-
leni ve en biiyiigii vicdandir. Vicdanin yatigmasa ve bir
seyi kabullenmesi ise imandar.
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Elbet vicdan dini olmayan birtakim geylere de yatigir
ve onlan kabullenir Konumuz onlar degildir. Biz burada
"dini iman" ele aliyoruz ki zaten teamiilde Ilahi olma-
yan geyleri kalbin tasdikine "iman" denilmemekle bera-
ber giindelik hayatta basit bir takanm duyumlar ve bilgi-
ler i¢in de "inandin m1?", "inandim" gibi soru-cevaplar
kullamlmaktadar.

Tasdik i¢in bilgi/marifet sarttir. Kigi bilmedigini tas-
dik edemez. Yok'un yok oldugunu vann da var oldugunu

bilecektir. Bir geyin tasdik edilebilmesinin asal sarti
onun hakkinda bilgi sahibi olmaktir.

Akl vahiy yoluyla aldifn imana konu olan Ilahi bilgi-
leri kalb aynasina yansitir. Burada vahyin geldigi gibi
gonle yansimas igin iki seyin temiz ve berrak olmasi ge-
rekmektedir: Birincisi yansitic olan akil, ikincisi ise al1-
a1 olan kalbtir. Bu ikisi berrak olmazsa, Kur'anin deyi-
miyle "selim” olmazsa, vahiy akla, oradan da kalbe fla
olarak, zayif ve silik olarak yansir. Bazen akil selim kalb
gayr- selim olabilir. Bu durumda bilgi imandan éne ge-
cer ve dengesizlik bag gosterir. Kigi bildigi kadar inan-
maz, inanamaz.

Ancak kalb aynasi berrak olursa bilgi yoluyla aldigh
vahyi organlara kayba ugratmadan ulagtinr. Bu durum-
da vahiy indigi giiciinden higbir sey kaybetmeden
mii'minde eyleme déniigiir. Bunun en miikemmel 6rnegi
Peygamber'in kendisidir. Vahiy onda hicbir kayba ugra-
madan duyguya, diigiinceye, imana, bilgiye, ahlaka ve
eyleme doniigmiigtiir. Bu nedenle Allah tarafindan "gii-
zel 6rnek” gosterilmistir.

Giinilimiiziin sosyal, siyasal, egitsel, ahlaki, ekonomik
ve fiziki girkin bombardimanina maruz kalarak maddi
ve manevi kisiligi par¢alanmig Miisliiman, Peygamberi
anlamakta olduk¢a zorlanmakta ve bu nedenle onu iire-
tememekte, taklid edememekte, caga tagiyamamaktadar.
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Tarihte imam yalmzca tasdikten ibaret klan firkalar
olmugtur.?” Bu tiir firkalann delili imanin lugat anlami-
dir. Ciinkii iman lugatte "tasdik" demektir. Ne ki imam
lugat anlamina tahsis edip de tasdikten ibaret saymak
iman1 vicdana hapsetmektir. Bu ilkel anlamda bir lai-
sizmdir.

Marifet boliimiinde ‘ele aldigamiz bir ¢ok konu Tasdik
hususunda da gegerlidir. Ciinkii imanin boyutlanm igle-

yen bu son béliim topu topu sadece dort kavram etrafin-
da donmektedir: Marifet, tasdik, ikrar ve amel.

Marifetten sonra simdi de kisaca "tasdik"in durumla-
nm ele alahm:

1. Durum: Tasdik; marifet, ikrar ve amel olmadan
iman olur mu?

Bu durumda ilk sorulacak soru "bilinmeyen bir gey
nasil tasdik edilecek?" sorusu olacaktir.Oyle ya, bir ge-
yin bilgisine sahip degilseniz onu tasdik etmekten nasil
s6z edebilirsiniz? Boyle bir gey abes olur. O halde tasdi-
kin yalniz bagina iman olmasi aklen de miimkiin degil-
dir. Kalbin tasdiki aklin aldig: bilgiyi (vahiy) kalbe yan-
sitmasiyla gergeklesir.

Ayn sey ikrarsiz tasdik igin de gegerlidir. Bu ancak
ikrah halinde gegerli olabilir. Bu da anzi bir durumdur.
Eger insan tasdik ettigi halde ikrar edemiyorsa o kimse-
ye seri hiikiimler nasil tatbik edilecek, Miisliimanlar o
kimseye kars: kardeslik gorevlerini nasil yerine getirebi-
leceklerdir? Bu durumda cenazesinin kilinmas ve Miis-
liman mezarhgna gémiilmesi dahi s6z konusu olamaz.

37. Bunlardan en iinliisii genelde ameli imandan ayirmamalariyla meg-
hur Haricilerden bir firka olan Beheysiyye'dir. Miircie’den baz
firkalar da bu gorigi savunmugtur. Bunlar imam yalmz Kalb ile
tasdik saymuglardir. $ehristani, el-Milel, I1/40.
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Bir iman ki kalb onu tasdik ettigi halde akla, dile ve
bedene s6z gegiremiyorsa o iman hiir degil mahkumdur,
iktidarsiz bir imandir. Kalb ise 0 imanin zindamdir. Bu
sartlar altinda imanin ne kadar yasayabilecegi hayli
siipheli.

2. Durum: Tasdik ve marifet; ikrar ve amel olmadan
iman olur mu?

Marifet konusunun 2. Durumunda verdigimiz cevap
aynmiyla bu madde i¢in de gegerlidir.

3. Durum: tasdik ve ikrar; marifet ve amel olmadan
iman olur mu?

Marifetsiz higbir gey olmayacagimi bu konunun 1. Du-
rumunda belirttik. Amelsiz tasdik ve ikrar'a gelince; Bir
insan ki kalbi tasdik edecek, diliyle de inandigam séyle-
yecek lakin inanip soyledigi bu seyi tatbik etmeyecek.
Bunun en azindan ciddiyetsizlik oldugu tartigilmaz. "Ni-
¢in yapmayacagimz geyi sdyliiyorsunuz? (61/2) ila-
hi azarinin muhataplan arasinda bu guruba girenler de
bulunsa gerek.

4. Durum: Tasdik ve amel; marifet ve ikrar olmadan
iman olur mu?

Yine bu durumda da verilecek cevap belli: Birgey bi-
linmeden, higbir gey olmaz.

5. Durum: Tasdik, marifet ve ikrar; amel olmadan
iman olur mu?

Bu sorunun cevabi iigiincii maddede verilmigtir.

6. Durum: Tasdik, ikrar ve amel; marifet olmadan
iman olur mu?
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Bu sorunun cevab1 da yukarda (4. Durum) verilmis-
tir.

7. Durum: Tasdik, marifet ve amel; ikrar olmadan
iman olur mu?

Bir iman ki kafaya, kalbe ve bedene yiiriiyecek bu
imanin dile yiirimemesinin ne gibi bir gerekgesi olabi-
lir? Hele emr-i bil-ma'ruf ve nehy-i ani'l-miinker bir fa-
riza olarak her mii'minin éniinde dururken?

Akla burhan, goénle sultan, dize derman olan iman ni-
c¢in dile ferman olmaz ki?

Sonug¢: O halde, iman hem tasdik, hem marifet,
hem ikrar, hem de ameldir. Tasdik ise bu dért unsurun
basinda gelir.

Tasdikin olmamas: akidede nifaki ortaya gikarr ki
miinafigin bu tiiri kafirden daha giddetli yerilmistir
Kur'an'da ve yeri cehennemin en alt tabakasi olarak bil-
dirilmigtir: "Elbette munafiklar atesin en asagi ta-
bakasindadirlar.” (4/145)

Burada iki seyi birbirine karigtirmamak gerekiyor
"nifak"la Rasuliin tavsiye ettigi ve imani giiclendiren
"siiphe"yi.

Iman bir bedel édeyerek elde edenlerle bir atalar mi-
ras1 olarak elde edenlerin ciddiyeti farkh olmaktadar.
Bedel 6deyen ve uzun bir imansizlik kurakligindan son-
ra imanin berrak kaynagina kavusanlarin onu el iistiin-
de tuttuklarini, onu hergiin bir bebek, bir ¢i¢ek gibi ko-
ruyup kolladiklarini goriirsiin.

Onlar "siiphe"yi hakikati arayis yolculugunun bir ya-
kitiolarak kullanmg ve onu bulunca da artik "siiphe"yi
rafa kaldirmiglardir. Onlar iman sancis:1 gektikleri igin
iman kaybetmek korkusuyla tir tir titrerler.
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Fakat iman1 atalar mirasi olarak tevariis edenleri,
bedel 6demedikleri iman1 har vurup harman savururken
goriirsiin. Her mirasyedi gibi bu tipler de "iman"in kiy-
metini birincilerden ¢ok daha zor ve az takdir ederler.
Onu kaybetmekten o kadar sakinmazlar.

Sonradan gérmiigliik psikolojisi igerisinde ¢ogunlukla
tagradan geldigi iiniversite anfilerinde iman diigsmanla-
rmin serseri oklarina hedef olan 'av'lar "siiphe"yi nezle-
den daha ¢abuk kapabilirler. Ancak bu "siiphe" birincile-
rinki gibi yaratici1 ve aramaya sevkedici, dogurgan bir
siiphe degildir. Bir giiphe ilimden kaynaklaniyor ve ilme
gotiiriiyorsa yaratica ve miisbet olur. Yok cehaletten kay-
naklaniyorsa o "siiphe"nin ciddiligi siipheden 6nceki s6-
ziimona "iman"in ciddiligi kadardir.

Siiphe etmesi gereken ¢aginda siiphesi bastirilanlar
da ¢ocukken yasayamadig: ¢ocuklugunu biiyiidiigiinde
yasamak isteyenlerde sik¢a goriildigi gibibir "siiphe
aski"dir baglar. Ama bu ciddiye alinacak bir "siiphe" de-
gildir ve olamaz. Bu bir "takilmak"tir. Bir zamanlar
"Miisliiman takilan" birinin mevsim degigince "septik ta-
kilmaya" baglamas: bir degigim, bir déniigiim, bir farkli-
lik degildir. Olsa olsa eski ciddiyetsizligin yeni bir isim
altinda siirdiiriiliigiidiir. "Artik ben de ate'yim" diyen bi-
rine verilecek en ciddi cevap "ciddi olamazsin” olmalidar.

Kisinin iman ettigi bir seyin nasil ger¢eklesecegini
merak etmesi imanina en ufak bir halel getirmez. Bu
merak "itminan” arzusudur. Bu arzuyu inandiklan ko-
nularda peygamberler dahi duymustur. Ibrahim aleyhis-
selamin Rabbinden nasil diriltecegini sormasi ve gozle-
riyle gérmek istemesi iizerine Allah'in "inanmadin mi?
diye sormas: ve onun da "Haywr (inandim), fakat kal-
bim yatigsin (mutmain olsun) diye (gérmek istiyo-
rum)®® demesi buna bir érnektir.

38. Bakara (2)/260.
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Ikrar

Tevhid ilminde "lailahe illallah Muhammedu'r-Rasu-
lullah"tan miitegekk:l iki sehadeti dil ile s§ylemektir.

_ Bu dilin amelidir. Tasdik'in ilam1 marifetin burhani-
dir. Birinci ciimle "tevhid"in, ikinci "niibiivvetin’ kabulu
anlamina gelmektedir.

Ikrar goriinen diinyanin canlilar: igerisinde insana
ozgii bir 6zellik olan konugma yetisinin, yani "s6z"in gii-
ciiniin onayidar.

Ikrar, kiginin inandiklarinin altin1 imzalamasidir.

Ne ki ikrar deyince yalnizca sozii anlamamak gere-
kir. Ikrag gercekte amelin ta kendisidir. Séz dilin ikrar,
amel bedenin ikraridir. Seleften bazilarinin dedigi gibi
ikrar yalnizca sehadeteyni dil ile soylemekten miitegek-
kil olsayd: ve bu da imanin tasdik gibi asli bir unsuru
olsaydi, konugma 6ziirlii olan insanlarin iman etmemig
sayilmasi gerekirdi. Halbuki béyle olmadig: iimmetin
alimlerinin icmaiyla sabit bir gergektir.

Evet, ikrar imanin dért boyutundan biridir ve tasdik
gibi olmazsa olmazidir. Ne ki ikrar bir biitiin olarak hem
s0z, hem eylemdir. Zaten s6z dilin ameli amel bedenin
tkrart degil midir? Bu ikiden biri eksik olanin ikrari
noksan demektir. S6z ve amel birbirinin miitemmim
ciizleridir. Biri olmadan digeri olmaz. Ikrar edip amel et-
memek s6z verip s6ziinde durmamaktur.

Beden de sahadet getirir. Tabi onun sahadet getirme-
si dilin sahadetine benzemez.

Bedenin "lailahe" demesi tagutlara, sirke, kiifre, zul-
me bagkaldirmasi, ona raz1 olmadigini eylemleriyle isbat
etmesidir. "Illallah” demesi ibadeti, hamdi, yardim di-
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lenmeyi, korku, sevgi ve umudu yalnmiz Allah'a tahsis et-
mesi ve O'nun emir ve nehiylerine bilfiil imtisal etmesi-

dir.

Bedenin "Muhammedu'r-Rasulullah” demesi, vahyin
Nebi'nin gahsinda eyleme doniismesi anlamina gelen
"siinnet"i yagamasi, yani Kur'anin canlanip eyleme do6-
niigmesidir.

Yalniz bagina tasdik'in iman olmadig1, olamayacag
bir gercek. Bu, olsa olsa bir "iddia"dir ve her iddia gibi o
da isbat ister. Degilse, herkes her tiir iddiada bulunabi-
lir. Firavun tannhk idiasina kalkigmamsg miydi?

Bu durumda ikrar'in isbat: "amel” olmaktadar.

Bilgi, tasdik ve amel olmadig1 halde "Miisliiman" ol-
dugunu séylemekle Miisliiman olunacagini zanneden bir
insan tipi giiniimiiz disinda Islam tarihinin higbir déne-
minde gorilmemigtir. Asr-1 saadetin tescilli miinafiklar
dahi tiim Islami emir ve nehiylere riayet ediyorlar buna
ragmen kalplerinde hastalik oldugu i¢in mii'min sayilmi-
yorlarda.

Ozetle ikrar "amel-i mecazi", amel ise "ikrar-1 haki-
ki"dir. :

Peki tasdiksiz ikrar olur mu?

. Bu soruya Kur'an "hayir!" diyor ve bu tipleri "miina-
fik" olarak adlandiriyor. Onlar1 miinafik eden sebebi de
soyle agikhiyor: "Agizlariyla kalblerinde olmayani
soyliiyorlar.” (3/167)

Miircie'den kimi firkalar imanin yalnizca ikrar oldu-
gunu iddia etmigler, dolayisiyla Saadet Asrinin tiim mii-
nafiklarini da mii'min olarak gormiiglerdir. Bu goriigte
olanlarin genellikle dayandig: delil "Kim lailahe illallah
derse, o cennete girer." hadisidir.

\
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Eger bu hadis sirf gériiniigiine bakilarak alinirsa bu
durumda sehadetin ikinci yans: olan "Muhammedu'r-
Rasulullah” demek iman igin sart degildir.” anlami ¢1-
kar. Bir insan "Allah'tan bagka ilah yoktur" dese ve
Kur'an1 kabul etmese ittifakla o mii'min degildir. Yine
bir kimse tevhid kelimesini soylese de Kur'an'in sarih
bir hiikmiinii inkar etse o kimse ittifakla mii'min degil-
dir. Bu durumda yukardaki hadisi yalniz ikrar anlamin-
da almamiz [lahi nasslara aykin olacaktar.

Eger ikrar iman igin yeterli olsaydi Allah teala Ki-
tabinda g6yle buyurmazdi:

"Insanlar yalmz 'iman ettik' demekle, hi¢ de-
nenmeden birakilacaklarini m sandilar?” (29/2)

Evet, yalnizca "amentii” demek yetmiyordu. Bu "id-
dia" isbatlanmaliydi. Kelime-i gehadet getirip de bu se-
hadetin gereklerini yapmayanlar "soylediklerini yapma-

yanlar”, "yapmayacaklarnn soyleyenler’ idi. Bu nedenle
Kur'an konunun iizerine 1srarla gidiyordu:

"Yoksa siz sizden dncekilerin bagindan gecenler
sizin de baginizdan ge¢cmeden cennete gireceginizi
mi sandini1z?" (2/214)

Oyle samyorsaniz; yalniz sehadet kelimesiyle igi kur-
taracaginizi, sozle peynir gemisi dahi yiirnimezken siz
iman gemisini yiizdiireceginizi saniyorsaniz, yaniliyor-
dunuz:

"Yoksa siz, Allah i¢inizden cihad edenleri (dene-
yip) 6grenmeden, sabredenleri (deneyip) 6grenme-
den, cennete gireceginizi mi sandimz?" (3/142)

Anlagilan Allah iddiamiz: isbat etmeden yakamizi bi-
rakmayacakti:

"Yoksa siz, Allah icinizden cihad eden ve Al-
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lah'tan Rasuliinden, ve mii'minlerden bagkasim
kendisine sirdag edinmeyenleri bilmeden birakila-
cagimizi m1 sandinmiz. Allah YAPTIKLARINIZI
haber almaktadar.” (9/16)

"Yaptiklanniz: haber almaktadir Allah", ¢iinkii belir-
leyici olan amellerdir. Samimi olan samimi olmayandan,
imaninda ciddi olan ciddi olmayandan, Kur'anin deyi-
miyle "pis temizden" ancak amel sayesinde ayrhr:

"Allah mii'minleri iizerinde bulundugunuz hal-
de birakacak degildir, pisi temizden ayiklayacak-
tir." (3/179)

Bu nedenledir ki yukardaki ayetin de inig sebebi olan
Uhud giinii bir sahabi, bir mii'min olarak evlerinden ¢-
kanlar tavir ve davraniglari, yani amelleri sonucu evleri-
ne sabikal birer miinafik olarak dénmiiglerdir.

Sonug: Iman hem ikrar, hem tasdik, hem marifet
hem de ameldir.

Bu dért unsur birbirinin tamamlayiasidirlar. Her bi-
ri bir digerinin sebebi ve neticesidir. Ornegin tasdigin
sebebi marifet, sonucu ikrar; ikrann sebebi tasdik, sonu-
cu ameldir.

Marifet fikrin ameli, tasdik kalbin ameli, ikrar dilin
amelidir. Tabi amel de bedenin imamdar.

Sehid gergek bir "sahid” oldugu igin o ismi alir. $ehid
sahadeti yalniz diliyle getirmez. Imanin dért unsurunun
timii de sehidde bir yakine doniigiir ve o bildigi, tastik
ettigi, soyledigi gergege, sahip oldugu en biiyiik degeri
koyarak imanmm isbatladig: i¢in Allah'in va'dine gahid
olur. imanin nimetine sahid olur ve "sehid" denilmeye
hak kazamr.
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Amel

Iman agacinin meyvesidir amel.

Mii'minlik iddiasinin isbati, vahyin hayata doniigme-
sidir amel.

Imanin, zihinde hapsolan miicerret bir diigiince, kalb-
de mahkum olan zavall bir akide, dilde soylenilegelen
kuru bir iddia olmaktan ¢gikarak goze fer, bilege gig, di-
ze derman olarak yiiremesidir amel.

Imamnin beden iilkesinde geytanin ve nefsin iktidarini .
yikarak iktidara gectiginin gostergesidir amel.

Amelin imanla olan iligkisini daha 6nce ayetler ve ha-
disler 1s1g1nda ayrintih olarak incelemigtik.

Iman-amel miinasebeti Kelam tarihinin en ¢ok tarti-
silan konularindan birini tegkil eder. Bu konudaki tar-
tigmalar da diger tartismalar gibi zamanimn siyasal ve
sosyo-kiiltiirel yapisindan izler tasir. Bu izleri hesaba
katmadan sézkonusu tartigmalarin sonuglarimi akaide
tasimak ve imanin degismez kurallar: olarak gelecek ne-
sillere aktarmak biiyiik bir yanilg: olacaktir.

Iman-amel iligkileri konusundaki klasik tartigmalan
do6t ayr1 baghk altinda 6zetlemek miimkiin:

1. Ameller imanin hakikatinden bir parcadir. Selef-
ten bazilarinin Safi'nin ve Muhaddislerin goriisidiir.

2. Ameller imanin hakiki degil de arizi pargala-
rindandir. Onlarin olmamasi imanin olmadig1 anlamina
gelmez. Bu goriis genellikle selefin gorugiidiir.

3. Ameller imanin harici bir gériintiisiidiir. Bu goriin-
tiniin sebebi imandir. Onlar mecazi olarak imandan ad-
dolunurlar. Ebu Hanife ve tabilerinin gérisidir.
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4. Ameller imanin disindadir ve imanla higbir ilgileri
yoktur. Iman ile birlikte isyan herhangi bir zarar ver-
mez, tipki kiifiir ile birlikte taatin fayda vermedigi gibi.
Bu goriis de kimi Hariciler'in ve Miircie'nin tiimiiniin sa-
vundugu goristiir.

Bu dért goriis sahipleri de birbirlerine karsi hem
Kur'an'dan hem siinnetten deliller getirmiglerdir. Tah-
min edilecegi lizre her mezhep karsit mezhebin goriisii-
nii ¢liritmek i¢in onlann delil olarak kullandiklar: nas-
lan te'vil etmig, tahsis etmis, becerebilirlerse nesh et-
mis; kendi gorisiini ise "ecmea” (icma etti), "ittefeka”
(ittifak etti) gibi malum ve meghur terimlerle ‘isbat' et-
mistir.

Ne ki iman-amel iligkisi konusunda ard: arkas: kesil-
meyen bu tartigmalarda mezhep taassubu, muhalif mez-
hep diigmanhif, siyasi taraftarlik, sulta baskis1 gibi
amiller biiyiik rol oynamiglardir. Bu nedenledir ki bu gi-
- bi akidevi meselelerde zaman ve zeminin degigmesiyle
degisen goriis ve yorumlara degil zaman ve zeminin de-
gismesiyle degismeyen naslara itibar etmek gerekir.

Iste bu ciimleden olarak iman-amel miinasebetleri
konusunda naslarin ne dedigini merak edecek olursak
kisaca hatirlatmamiz gerekecek:

"Bizim ayetlerimize yalmizca o kimseler inanir
ki onlar kendilerine hatirlatildiga zaman hemen
secdeye kapanirlar, Rablerini 6verek tesbih eder-
ler, biiyiikliik taslamazlar." (32/15)

"Mii'minler ancak o kimselerdir ki Allah'a ve
Peygamberine inanirlar, toplumsal bir ig (goriig-
mek) iizere onunla bulustuklar: zaman ondan izin
almadan gitmezler."

Bu ayetlerde Kur'an'in en ¢ok kullandig: iisluplardan
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biri olan "nefy-isbat" metoduyla mii'minlerin 6zellikleri
vurgulanmig, bunun digindakiler de nefyedilmistir.

Yine Bakara suresi 2. ayette namaz "iman" olarak
zikredilmistir. Allah Rasulii bir hadisinde imam taksi-
mata ayirarak en biiyiigiiniin kelime-i tevhid, en kiigii-
giiniin yoldaki bir engeli kaldirmak oldugunu buyur-
mustur. Miislim ve Tirmizi'nin ortaklasa rivayet ettikle-
ri bir hadisten Rasulullah'in iman-amel iligkisine nasil
yaklagtiklarini daha iyi goriiyoruz:

"Hayber gini Nebi'nin ashabindan bir topluluk gel-
di Dediler ki: ‘Falan gehid oldu, falan gehid oldu...” Bu
saydiklar: arasinda bir adamin adr da anilinca Allah
Rasulii o noktada séze karigti ve dedi ki: ‘Hayir, ben onu
ganimetten agirdigy bir giysiye biiriinmiis bir halde ates-
te gordiim. Ey Hattab"in oglu, git, hemen insanlari top-
la!” Ciktim ve topladim. Nebi buyurdu ki: 'Sunu tyi bilin
ki cennete yalnizca mi'minler girer’."3®

Burada ameli imanla irtibatlandiran Allah Rasuli
hirsizlig1 imani olumsuzlayan bir giinah olarak telakki
-etmigtir. Yine bagka bir sahih rivayette Nebi aleyhis-
selamin imanla ameli ayirmadigin1 hatta namaz, zekat1
ve orucu "iman nedir?” sorusunun cevab: olarak acgikla-
digim goriiyoruz:

"Abdiilkays kabilesinden Allah Rasulii'ne insanlar
geldi ve dediler ki: 'Ey Allahin Rasulii biz Rabia’dan
bir obayiz. Aramizda Mudar kafirleri var. Onlarin saldi-
rist yiziinden haram aylar diginda size gelemiyoruz. Bi-
ze 0yle bir gey tavsiye et ki biz de onlari séziimiizii dinle-
yecek insanlara ulagtiralim ve bu geyler bizi yaptigimiz-
da cennete gotirsin.” Rasulullah buyurdu: ‘Size dort ge-
yi emreder, dért gseyden de nehyederim. Rasul, tek olan
Allah’a imani emretti onlara ve sordu: '‘Siz IMAN NE

. 39. Cezeri, Camiu'l-Usul, I1/723.
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DEMEKTIR biliyor musunuz?' Dediler ki: ‘Allah ve Ra-
sulii daha iyi bilir." Rasul buyurdu ki: ‘Allah’tan baska
ilah olmadigina ve Muhammed'in onun elgist olduguna
sehadet etmek, namazt kilmak, zekati vermek, orucu tut-
mak, humusu (beste bir) vermektir’."*°

Ilging olan Cibril hadisinde Islam'in riikiinleri olarak
- sayilan namaz, zekat, orug gibi ameller bu hadiste "iman

nedir?" sorusunun cevabi olarak Nebi'nin agzindan ve-
rilmektedir.

Miircie'nin "kiifiirle birlikte iyilik fayda vermez!" go-
rigiinii nakzeden bir hadisi de Miislim naklediyor:

"Abbas b. Abdulmuttalib, Nebi'ye sordu: 'Ebu Talib
seni himaye etmekte, sana yardim edip senin yiiziinden
kendi kavmiyle bozugmaktaydi. Biitiin bu yaptiklar:
ahirette ona fayda verecek mi?’ Allah Rasulii buyurdu
ki: ‘Onu cehennemin derinliklerinde buldum da ayak to-
puklarina kadar yukar: gtkardim.”

Ehl-i kitap hakkinda nazil olan bu ve buna benzer
ayetleri de yukardaki hadisle daha kolay izah edebiliriz:

"Yaptiklar: hi¢ bir iyilik inkar edilmeyecektir.
Siiphesiz Allah korunanlar: bilmektedir." (3/115)

Konumuzun eksenini tegkil eden "amel"den kasit Al-
lah'a itaattir. Burada s6zkonusu ettigimiz amel nafile
olan ameller degildir, Allahn emir ve yasaklaridir.

Allah'a inandigini s6yledigi halde onun emirlerini
yapmayanin durumu su askerin durumu gibidir: komu-
tan kendisine hayati 6nemi olan bir plam verdikten son-
ra planin yerine getirilmesi i¢in gerekli emirleri de ver-
migtir. O planin dogru oldugunu bilen, buna kalbiyle de
inanan ve diliyle komutanin emirlerine uyacagim taah-
hiid eden bu adamin verilen emir ve talimatlann higbiri-

40. Cezeri, Camiw'l-Usul, [/1224-225.
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ni tutmamasinin iki sebebi olur: Ya inanmamistir, ya da
inandi1 halde zaaflan yiiziinden emri aksatmistir. Tki
halde de cezaya ¢arptinlir; Birinci durumda inanmayan-
lann cezasina, ikinci durumda da asilerin cezasina.

Bu noktada imam Ebu Hanife'nin su tesbitini aktar-
mak yerinde olacaktir: "Allah Teala mii'mine ameli, ka-
fire iman1, miinafiga da ihlas: farz kilmistir. "Ey insan-
lar Rabbinizden korkun" (22/1) ayetinde "Ey mii'min-
ler Allah'a itaat edin!", "Ey kafirler Allah'a iman edin!",
"Ey miinafiklar, ihlash ve samimi olun!" anlami vardir.4!

Tarihte amelle iman arasindaki bag: yok saymakla
baglayan egilim 6yle u¢ noktalara varmigtir ki; ameli
yok sayan, Ilahi emir ve yasaklar: kiiciimseyen firkalar
ortaya gikmigtir. Ornegin "Azagira" adli gurup bunlar-
dan biridir. Bu gurubun seyhi olan Ibn Ebi'l-Azagir
(h.322), yazdigr "Altinca His" adh kitapta Islam seriati-
nin kalktigim savunmus, tiim yasaklarin miibah odugu-
nu iddia etmigti. 42

Yine amellerin hig¢ bir 6nemi olmadigin1 savunup Se-
riatin emir ve nehiylerini hafife alan baz sufilere gore
Allah tamyandan (Arif'ten) Seriatin tiim emir ve nehiy-
lerinin diigtiigii iddia ediliyordu.

Caginin iinli mutasavwvifi Ebu Said Ebu’l-Hayr buna
bir 6rnektir. Bu adam bir giin sufiligin sembolii olan
"suf" giyerken bir bagka giin ipek giyiyor ve miiridlerine
de giydiriyordu. Bir seferinde bin rek'at namaz kilarken,

bir bagka sefer ne farz ne nafile, higbir namaz kilmiyor-
du.

Mansuriyye adli bir firka her tiirli zinanin, livata-
nin, 6li etinin, kanin ve domuz etinin yenilmesine izin
veriyorlarda. 43

41. Vasiyyer'ten, Imam Azam'in Beg eseri, s.75.
42. Bagdadi, el-Fark, 5s.249-250.
43. Eg’ari, Makalat, s.9.

346



Yine bir bagka gurup livata'y:, kiginin kiziyla nikah-
lanmasini1 ve i¢ki igmeyi normal karsiliyorlar, biitiin
bunlarla birlikte kendilerinin de "Miisliiman" oldugunu
" rahathikla iddia ediyorlardi.*4

Yine bir bagka firka olan Huliliyye tiim haramlari ir-
tikab ediyor ve farzlarin diigtiigiinii soyliiyorlardi.*®

Hulman el-Dimeski miiridlerine lezzet aldiklar1 her
bir4geyin kendileri i¢in miibah oldugunu iddia ediyor-
du.

Buraya tiimiinii alamadigimiz sayfalar dolusu uzayip
giden bu orneklerin tarihte bu kadar ¢ogalmasinin en
ciddi sebeplerinden biri de amelle imanin hig bir iligkisi-
nin olmadig: goérisiiydii ki bu diisiinceden gii¢ alan in-
sanlar en igren¢ ciinimleri dahi irtikab etmekten ¢ekin-
miyorlardi. Hatta bu hiziplerden hangisi ne kadar ¢ok
haram iglemeye izin veriyorsa o kadar ¢ok kalabalik cel-
bediyor, yiginlara vaziyet eden bu adamlar da daha fazla
taraftar kazanmak i¢in daha ¢ok farzi terkedip daha faz-
la yasaga hosgoriiyle bakiyorlardi. Bu sekilde baz ig-
ren¢ giinahlar kimi hiziplerin ayinc 6zelligi haline gel-
mis, halk arasinda-bu yanlariyla taninir olmuslarda.

Giiniimiizde de tarihteki bu emsallerine benzer or-
nekler gorilmekte ve duyulmaktadir. Insanlan etrafina
toplamak i¢in dinin emir ve yasaklarindan Allah adina
‘taviz' veren bu sarlatanlar ge¢migte odugu gibi bu giin
de Seriat diigmani yénetimler tarafindan tegvikkar bir

.miisamahayla karsilanmakta, toplumun dini duygulan-
n1 digsardan yikamayanlar, icerden tahrip etmektedirler.

Tesettiir farzin pratikte 'iptal’ edip kadin erkek el ele
goz goze, diz dize "ayin" yapan seyhler ve miiritler; bi-

44.el-Malati, el-Tenbih, s.32.

45.Bagdadi, el-Fark, s.243.

46. Bu konuda 2. ve S. hicri yiizyilar arasinda Islam topraklarinda orta-
ya ¢ikan onlarca firka igin bakimiz: Bagdadi, el-Fark, s.241-252.
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namazlar giiruhunu etrafina toplayip mest eden enstrii-
manlar esliginde ¢akirkeyf yanip-donerek Allah'in diniy-
le "kafa bulan" ¢agdas "Ibahiyye'ler; kendisine vahiy
geldigini ilan eden yan kagk "efendi’ler; laik ve de Ke-
malist oldugunu iftiharla tekrar tekrar ifade eden “o bi-
¢im" mutasavwiflar...

Iste biitiin bunlar yukarda sadece bir ka¢ 6érnegini
vermekle yetindigimiz tarihi sapkinligin ¢agdas iz-.
diigiimleri.

Sonug: Iman hem amel, hem marifet, hem tasdik ve
hem de ikrardar.

-, _Bunlarin her biri farkli agirliklarla imani olugturan

boyutlardir. Bunlardan birini, ikisini ya da ugiini kay-
beden kimse imani dengesini kaybeder. Yapmasi gere-
ken iglevi ifa edemez. Islevini ifa edemeyen iman da:
iman olmaktan ¢ikmig demektir.

Imanin vicdanlara hapsedildigi bir ¢agda bundan za-
rar goren yalnizca mii'minler olmayacaktir. Bilakis bii-
tiin insanhk zarar gorecektir.

Ciinkii imamn hakim oldugu toplumda ahlak, adalet,
fazilet, muhabbet, muavenet, sadakat ve iffet bastac:
edilen degerler olarak yerini alacak, Imanin hakim ol-
madig1 toplumda ise rezalet, nefret, sefalet, sefahat, ata-
let, ihanet, bencillik ve her tiirli dalavere ortalig: kapla-
yacaktar. '

Kimsenin unutmamasi gereken bir gercek var: Iman,
atom ve nétron bombasini yapan "insan” adli muazzam
silahin emniyet anahtaridir. Onun olmadig: bir yerde
her an herkesin 'kaza'ya kurban gitme ihtimali ¢ok yiik-
sektir,

Biitiin bunlar imanin diinyevi kazancina dahildirler.
Bir de onun uhrevi kazana vardir ki o bagka higbir seyle
elde edilemeyen bitimsiz mutlulugun ta kendisidir.
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SONSOZ

Iman en biiyiik imkandar.

Imam tiikkenenin imkan1 da tikkenmistir. Allah yolun-
da kosamayigina mazeret olarak imkansizligin1 gésterip
"imkanim yoktu" diyenler hedef saptiriyorlar. Sorun "im-
kan yoklugu" sorunu degil "iman yoklugu" sorunudur.

Etrafiniza baktiginizda herkesin inandig1 kadar yasa-
digin1 goriirsiiniiz. Inandign gibi yagamamaya dig sartla-
r1 mazeret olarak ileri siirenler kendilerini aldatirlar.
Cinki inandiginiz hayat: yasarken 6niiniize ¢ikan en-
gellere karg: vereceginiz miicadele inandigimiz gibi yasa-
manin dogal bir uzantisidir. O engellerin olmadig: bir
hayat1 diislemekse "cennet"i diislemek demektir.

Akide hayat binasinin plan ve projesi, amel ise bu bi-
nanin projeye uygun bir bicimde ingasidir. imam tanim-
layic1 addedip "Miisliman" ismini kimlik olarak benim-
semek muazzam bir iddiada bulunmaktir. Iddialar isbat
ister. Iman iddias1 da isbata muhtactir elbet. Bu iddiay:
isbatlamanin tek yolu vardir: "amel”.

Cagdas yasam bi¢imi ¢ifte standardi her alanda oldu-
gu gibi akide alaninda da yaygin ve yerlesik bir deger
haline getirmeye ¢abaliyor. Bunun sonucunda "nifak" or-
taya ¢ikiyor. Nifakin ortaya ¢ikmasi yalniz bugiiniin so-
runu degil, gegmiste de vardi ve gelecekte de olacak. Ne
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ki insanlik tarihinin hi¢ bir déneminde nifak giiniimiiz-
deki gibi 6zendirilen ve tegvik géren bir olgu, daha dog-
rusu bir "diinya goériigii" haline gelmemisti.

Nifakin uluslararas: iligkilerdeki ad1 "diplomasi”, bi-
reylerarasi iligkilerdeki ad1 "kibarlhik/nezaket", siyasal
alandaki ad1 da "politika” olmustur. Nifak pisligi boylesi-
ne alimh ambalajlarla "¢agdag diiyanin ortak degerleri”
seti igerisinde bireylere ve toplumlara dayatilirken bu .
pislige bulagsmak istemeyenler bu sézde degerlerden yok-
sun olma ithamina maruz kalmaktadirlar.

Temelde sirkin bir tiirevi olan Laisizm'in nifaki mes-
rulastiran ve insanin tabiat1 haline getiren bu boyutu
hep gozlerden kagmigtir. Hayatla inancin arasini ayiran
bu sirk ideolojisi tabiatiyla "miinafikliga” bir yagam bigi-
mi olarak dayatmaktadar.

~ Ozgiirlik imanin gidasidir. Iman girdigi bir kalpte
tutsak ise, onun orada yasama sans1 azalir. Imamn 6z-
giir oldugunun goéstergesi. de eyleme yansimasi, kendini
"amel" diliyle ifade edebilmesidir.

Cagdas yasam bi¢imi insanin "askin"la arasindaki
baglar zedeliyor, hatta kopanyor. Bu insanin ve insanl-
g1in intihari demektir. Ciinkii kendi kendisine yetemeyen
ve hicbir zaman de yetemeyecek olan insan kendi kendi-
sine yeten tek varlik olan Agkin Mutlak'tan bir par¢ay:
biinyesinde tagimaktadir. O parc¢a (Ruh) igerisinde par- -
canin ait oldugu bitiinin tim o6zellikleri ciz'i olarak
vardir. Par¢anin biitiinle olan iligkisi kopartildiginda in-
san O'ndan aldig: bu ozellikleri kendisinin ve ¢evresinin
felaketi i¢in kullanabilmektedir.

Sozkonusu ozellikler insan igin muazzam birer im-
kandir, bu imkani insanin ebedi mutlulugu i¢in bir arag
kilan da imandir. Iman gibi bir klavuz olmazsa bu imkan
ebedi bir hiisrana déniisiir.
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Iman sadece insanin metafizik ihtiyaglarimi kargila-
maz. Bunun yaninda, fiziki ihtiyaglarini karsilamak i¢in
bagvuracag: kapinin da anahtandir. Cinkii iman eyle-
min muharrik giiciidiir. Nasil ki daglar kadar komiiriin
ortaya gikaramadig enerjiyi avug i¢i kadar pliitonyum
ortaya gikariyorsa, aynen iman da bireylerde bagka hig-
bir muharrik giiciin ortaya gikaramadig1 enerjiyi ortaya
cikarir. O bitimsiz bir enerji kaynagidir. Diger tiim ener-
ji kaynaklar: eyleme déniigtiikge tiikenirken iman eyle-
me doniistiikge artar.

Ellerinden iman1 alinan geng nesillerin eline falcihik,
ufiirikeiiliik, burg, astroloji bir "din " olarak verilmeye
calisihyor. Ahirete iman1 fazla sofistike bulan ¢agdas
putperestler ellerinde tuttuklar:1 basin yayin organlarn
araciligiyla batil "tenasuh” nazariyesini yerlestirmeye
¢abaliyorlar. Bu yollarla imanlar zaafa ugratmak isti-
yorlar.

. Imanlarn zaafa ugratilmas: sadece ferdin i¢ barigin
degil toplumsal baris1 da bozmaktadir. Kendi kendisiyle
catigmali fertlerden olusan bir toplumda sosyal barig
saglamanin yolu sadece toplumun maddi refahinin sag-
‘lanmasindan ge¢mez. Manevi felaha gotiirmeyen bir
maddi refahin huzurdan ¢ok huzursuzluk, mutluluktan
¢ok mutsuzluk, ahlaksizlik ve tatminsizlik getirdiginin
en dehset 6rnegi ¢cagdas refah -toplumlarinda gériilmek-
tedir. Olay boyleyken, maddi refaha ulagamamig Dogu
toplumlarinda imani tahrib etmenin sonuglarinin ¢ok
daha vahim olmasi dogaldar.

Tevhid Islam akidesinin mihveridir. Muvahhid bir
mii'minin gorevi, tevhidi, bir diinya goriisi, bir hayat
felsefesi, bir yasam bigimi, bir bakis agisi, 6zetle bir va-
rolus amaci olarak algilayip, bunu hayatin tiim alanlan-
na hakim kilmaktir. Bireysel, toplumsal, sosyal, siyasal,
kiiltiirel, ekonomik, egitim ve ogretime iligkin tiim alan-
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larda tevhidin gergeklesmesinin ilk sart1 "sahih bir aki-
de"dir.

Akidenin sahih olabilmesinin ilk ve tek sart1 da kay-
nagimn sahih olmasidir. O kaynak "vahiy"dir.

Kur'an imanin teorik kaynag siinnet imanin pratik
kanagdir. Yani Kur'an akidenin, siinnet amelin 6lgiisii-
diir. Her ikisi birden iman binasim olusturur.

Topraklarimiz1 iggal edip yeralt: ve yerustii zenginlik-
lerimizi talan etmeleri bizi o kadar korkutmamali. Eger
yirekler iggal edilmemis imanlar tahrif ve tahrip edil-
memigse, giin gelir, devran doner, kaybedilenler geri ah-
nir, yikilanlarn yerine daha iyileri yapilir.

Fakat yiirekler iggal edilmis, imanlar tahrif ve tahrip
edilmigse igte asil felaket budur. Bu gergegi iyi bilen
miistekbirler ordulardan, silahlardan ¢ok imandan kor-
kuyorlar.

Allah'im!

Iktidarsiz imandan, imansiz iktidardan sana sigini-
nz.

Allah'im!

Imanimiz 6zgiirligiimiiz, serefimiz ve giivenlik ga-
rantimizdir. Imansizligin tutsaklik, serefsizlik, zillet ve
giivenlikten yoksunluk oldugunu biliyoruz. Sen bize se-
refimize, ozgirliigiimiize, givenligimize sahip ¢ikacak
suur ver.

Allah'im!

Bedenlerde imanin iktidar1 kurulmadan, topraklarda
imanin iktidan kurulamaz. Bedenlerde seytanin iktidarn
yikilmadan, topraklarimizda seytanin iktidar1 yikila-
maz. Bireyden {immete ulasan yolda imanin iktidarim
gerceklestirip seytanlann iktidarim yerle bir edecek gii¢
ver.
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Tahi!

Tevhid akidesi yara alinca iimmetin vahdeti de yara
aliyor. Zayif ve iktidarsiz imanlar giindelik sorynlarin
altinda eziliyor. Insanlar gogiislerinde niikleer bir giic
tagidiklarinin farkina varmasin diye miizikle, sporla, sa-
natla, bilimle, teknolojiyle, esyayla ve hatta dinle uyus-
turuluyor. Sen bize bu muazzam giiciin farkina varacak
iz'an ver.

Iahi

Imanimiz1 nefsimizin ve sorunlarimizin eline verip
kar gibi eritme. Nefsimizi ve sorunlarimizi imanimizin
eline ver. Ver ki imanimiz sorunlanmizla baga ¢iksin.
Elimize, dilimize, géziimiize, kulagimiza, zihnimize, mu-
hayyilemize komut versin. Imanla gérelim, imanla duya-
lim, imanla yiiriiyiip imanla tutalim, imanla konusup
imanla disiinelim. Yani ki bizi ayakh iman et. Ki ima-
nin biiridigi gézii kin ve kan biiriiyemez, imanin hakim
oldugu zihin kuruntu iiretemez, imanin hakim oldugu el
vuracag: ve duracag yeri iyi bilir.

Allah'1m!

Imanlarimiza vurulmaya ¢aligilan geleneksel, tarihi,
sosyal, siyasal, kiiltiirel, ekonomik zincirleri kiracak bir
basiret ve feraset lutfet. Lutfet ki senin iman ordun bir
mutluluk sakas: gibi imansizliktan kuruyup ¢ole dénen
yiireklere goniil géniil iman tasisinlar. Imandan aldikla-
r1 giigle imanla insan arasina gerilen engelleri yerle bir
etsinler. Insan1 imansiz, imam insansiz birakarak insa-
nin ebedi mutluluguna engel olan zuliim odaklarini kok-
ten kurutsunlar. :
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Mustafa Islamoglu
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toplumsal tim alanlarda seytanin iktidarina son verip
imanin iktidarina yeniden kavusgabilmek icin sart olan
imani tashih ve tamir seferberligine katkida bulun-
malk, bunun ilke ve usdliiniin ortaya konulmasina yar-
dime1 olmaktar.

Bu sayededir ki imamn tahrif ve tahribi durdurulacak,
simdilerde giddetli esen laik ilhad modasini insanimiz
en az zaylatla atlatabilecektir.

Tktidarsiz imanlarin miimin yiireklerde mahkum oldu-
gu bir ¢cagda 6zgir bir imana kavusabilmenin yolu Al-
lah Rasulii'niin ¢agrisina uymaktan geciyor. Bu ¢agriyn
tekrarhyoruz.
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