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1. LUGAVI CERCEVE

Falik, Kur’'an’da yer alan esma-i hiisnadandir. Kur’an’da
isim formunda iki kez Allah’a isnatla kullanulir. Yarip ¢ikaran,
varlik agacirun tohumunu eken, o tohumu yararak icinden var-
lik agacin1 meydana getiren, bir seyin icindeki potansiyeli bilfiil
ortaya koyan, bu iste egsiz ve benzersiz, mutlak ve sonsuz olan
6zne anlamina gelir.

Falk, iki asli manaya birden gelir: Birincisi, “bdliinmeye ve
acilmaya miisait bir seyi bolmek ve agmak” demektir. Kelime
“yarmak” anlamina bu ash takip ederek ulasir. Baltanin odunu
yarmasl, nemin tohumun agzini1 agmasi, yliriiyen suyun agagta
siirglin ¢ikarmasi, karanlhigin yarilip i¢inden aydinligin dogmasi
buna dmektir. Kayisi gibi yarilarak kurutulan meyvelerin ku-
rusuna da el-mufellak denir. ikincisi, insana saskinlik verecek
derecede biiyiimek, ¢ogalmak, artmak, muazzam boyutlarda
olmak demektir. Uzmanlikta ileri derecede olana eflak denir.
Tefilak, “sisman oldu” demektir. Biiylik askeri birlige el-feylak
denir.

Felak, “yanik” demektir. Kur'an’da “giin dogumu ve sabah
vakti” iin kullanilir (113:1). Infilak, “bir seyin iginde hapsedilen
gliciin ¢ikmak i¢in onu yarip parampar¢a etmesi” demektir.
Teker, depo, bomba vb. gibi seylerin patlamasi i¢in de bu kelime
kullarulir.

El-Falik, diiz ism-i faildir. Her ism-i fail kalibinda oldugu
gibi, bu isim de Allah’in bu alandaki fiilinin siirekliligine delalet
eder. Allah “agan, yaran, ortaya gikaran” zattir. Tohumlarin ag-
zin agarak, icindekini ortaya ¢ikarir. Karanhig yararak, aydinhig:
ortaya c¢ikarir. Sperm hiicresini agarak igindeki insami ortaya
¢ikarir. Yoklugu yararak, icinden varlig1 ortaya cikarnir. Enerjiyi
yararak, icinden maddeyi ¢ikarir. Hiilasa O, yoktan varlig: ¢ikar-
dig gibi, varliktan da egyay: ¢ikarir.

2. NAZARI CERCEVE

2.1. Falik ismi esyanin potansiyeline atiftir

Eskiler potansiyele “bilkuvve”, onun kinetik hale gelme-
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sine ise “bilfiil” derlerdi. Falik ismi, bilkuvve olarun bilfiil hale [ -

gelmesiyle ilgilidir. Yani bir seyin i¢indeki potansiyelin ortaya

cikip, kinetik hale gelmesiyle ilgilidir.

Allah'in el-Falik olusu, esyanin potansiyeline dikkat gekis-
tir. Esya, goriindiigiinden ¢ok daha biiyiik bir potansiyel tasi-
maktadir. Bir kayisi ¢ekirdeginin icinde bir kayis1 agaci saklidir.
Bir sperma hiicresinin igerisinde bir insan saklidir. Bir maddenin
icinde o maddenin hacmini milyonlarca kat asan bir enerji sak-
lidir. Madde enerjinin dondurulmus halidir. Enerji maddenin
¢Oziilmiis halidir. Atom bombasi bunun somut kanitidir.

Esyanun potansiyelini fark etmeyen, o potansiyeli ortaya
cikarmak igin gayret sarf etmez. Insan gayret sarf etmeyince,
Allah’in Falik ismi insan eliyle tecelli etmez. Falik ismine imanin
en biiyiik sonucu, esyanin potansiyelini gézden kagirmamaktir.
Zira o potansiyeli oraya yerlestiren de Falik olan Allah’tir. Eger
insan bunu fark ederse, Allah’in Falik isminin tecellisine medar
olur. Bu ismin tecellisi i¢in harekete geger. Boyle yaparsa, potan-
siyel haldeyken ¢ok yetersiz gibi duran imkanlarin yeterli, hatta
yeterinden fazla oldugu goriiliir.

Fatir ismi, Falik ismiyle mana ikizidir. Fatir suresinin ilk
ayetinde gecen “O yaratiklarin kapasitesinde diledigi artisi
gerceklestirir” ifadesi, Falik isminin tecellisine dair ipucu verir.

- Allah mahlikatin kapasitesinde diledigi artis1 nasil ger-
¢eklestirir?

- Elbette onlarn igindeki potansiyeli kinetik hale getirerek
gerceklestirir.

Insan ashnda goriindiigiinden daha dayarikli bir varliktir.
Bu hem fiziki, hem de metafizik olarak boyledir. Fiziki olarak
insanin kemik dayaruklhilig, kas giicii, deri direnci, sinir sistemi,
bagisiklik sistemi artirilabilir. Spor yapan insanlarla yapmayan in-
sanlar arasindaki fark bunun bariz gostergesidir. Akliru kullananla
kullanmayan arasindaki fark da dyledir. Metafizik olarak insanun
diisinme ve hissetme melekeleri, sevgi ve iman giicii, korku
esigi, umut ufku, bilgi dagarag: da gelisip artabilir. Biitiin bunlar
insandaki ve esyadaki potansiyelin kesfine ve inkisafina baghdur.
Bilinen bir hakikattir ki, kesfedilmeyen inkigaf ettirilemez.
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Insanin hastaliklara, musibet ve belalara, ac1 ve 1stiraba
dayanma giicii i¢in de gegerlidir aym sey. Eger insan Falik is-
minin tecellisine muhatap olursa, bagkalarinin “Nasil oluyor da
oluyor?” diye hayranlikla sordugu bir seviyeye gelir. Dayanma
giiciiyle bagkalarin sagirtir. insanlarin “Herhalde benim bagima
gelse asla dayanamam” dedigi durumlara karsi Oylesine bir
metanet sergiler ki, gorenleri hayran birakair. Iste biitiin bunlarin
temelinde, Falik isminin gosterdigi potansiyeli kullanma iradesi
yatmaktadir.

Ayetler birer tohumdur. Agilacagi zamani ve mekan kol-
larlar. O zaman geldiginde, bir tohum gibi, akleden kalpte ekili
olan ayet filizlenip ¢imlenmeye baslar. Bir de bakmigsiniz, o ayet
biiylimiis koca bir ¢inar olmus. Gonliiniizde kok salan o ayetin
golgesi, sizi hayatin yakic1 giineglerinden, riizgarlarindan, firti-
nalarindan, tipilerinden korumus.

S6z bir tohumdur. Bazen tohum olarak diistiigli yerde
kalir ve kabugunu ¢atlatmaz. Oyle olursa oldugu yerde bin sene
dursa da canlanip biiyiimez. Biiyiimesi i¢in kabugunu ¢atlatmasi
gerekir.

Her insan teki bir tohumdur. Eger ehil cift¢isini, uygun
iklimini ve verimli topragimi bulursa, tipki bir tohumun bir
agaca doniistiigl gibi, o da bir insan tekiyken, bir insan agacina
doniigiir. Insan yetigtirenler, insan giftgileridir. Eger yetistirdik-
leri insanlar da insan yetistiriyorsa, iste bu fabrika yapan fab-
rikaya benzer. Her peygamber havarilerini boyle yetistirmistir.
Boyle insanlar, icinde binlerce meyve verecek agac1 barindiran
tohumlara benzerler. Falik isminin en ¢ok tecelli ettigi insanlar
bu vasiftaki insanlardir.

3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kur'an’da Falik ismi

F-I-k (3% maddesi, Kur'an’da sadece dort yerde gelir.
Bunlarin {igii isim biri fiildir. Isimlerden ikisi Allah’a nisbetle kul-
lanilan Falik ismidir. Biri Felak suresinin ilk ayetinde yer alir. Bu,
“sabah” anlaminagelen ve Rabb ismine izafeedilen felak ismidir.
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Kur’an’da yer alan iki Falik isminin ikisi de Mekki bir sure {§;: -,

olan En'am’da yer alir. Ustelik bu iki isim pesi pesine surenin i}

95 ve 96. ayetlerinde gelir. Bu durumda Falik isminin Mekki
isimlerden biri oldugunu sdylememiz icap eder. Bunun niiktesi
su olsa gerektir:

Ey Mekke okulunda okuyan mii’'minler! Allah sizi filiz
veresiniz diye, Mekke topragina ekti. Her sey icin kabugunu
catlatmak zor ve zahmetlidir. Fakat eger bir kez filiz verecek
olursaniz, Allah sizi Mekke fidanligindan alip Medine bahgesine
ekecektir. O zaman insanligin uzun siiren kiginin ardindan Islam
baharinin yeniden gelisini siz miijdeleyeceksiniz. Ruhlar aglik-
tan kivranan insanlar, sizin biriktirdiklerinizi yiyerek ruhlarin
besleyecekler.

Bu maddeden gelen tek fiil ise, Hz. Musa’nin 6niinde “de-
nizin yanldigim” ifade eden infeleka fiilidir. Bu fiil Hz. Musa’ya
“Asanla denize vur!” emrinin verildigi Su’ara 63’te yer alir ve
zimnen Allah’a isnatla kullanilir. Bu fiilden yola ¢ikarak Falik
isminin ef’al-i hiisnada kargilig1 olan isimlerden biri oldugunu
sOylemek yanlis olmaz.

Bu durumda Kur’an’da bu maddeden gelen isimler ve fiilin
tek mercii vardir: Allah.

3.2. Allah tohumun ve ¢ekirdegin Falik"1dir

Allah tohumlarin ve gekirdeklerin Halik’1 olsa da Falik"1
olmasaydi, tohumlar ve c¢ekirdeklerin varligi, su essiz diinya
misafirhanesini cennet gibi bir bahgeye ¢evirmeye yetmeyecekti.
Diinyadaki ugsuz bucaksiz ormanlarin, yer ortiicii bitkilerin,
cayirlarin ve g¢imenlerin tohumunu elimize alip bir bir ekmek
imkansiz bir istir. Bu imkansiz1 basarmis olsak bile, o tohumlar
ve gekirdekler uygun sartlarda agzin1 agmaya programlanma-
saydi, bu giinkii sonug yine elde edilemezdi. Tohumlarin ve
cekirdeklerin tasarimini, catlayip filiz verecek sekilde yaratan
Allah’in Falik ismine atif yapan ilk ayet sudur:

w@lcﬁgwlw@diéﬂéyﬁ@l&lj i 131
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“Kugkusuz Allah’tir el-Falik olan; bir siirecte dliiden diriyi
var eden ve diriden 6liiyii ¢ikaran. Iste budur Allah! Peki, nasil
oluyor da boylesine savruluyorsunuz!” (En’6m 6:95)

Allah’in tohum ve ¢ekirdegin Falik’1 olusunu dile getiren
ayet, Hay ve Kayyum isminin tecellisi olan “6liiden diriyi, diri-
den 6liiyii ¢itkarma” vasfina da atif yapiyor.

Arap dilinde isim siireklilik ve sabitlige delalet eder. Fiil
ise, bir siireg i¢cinde yenilenmeye ve degiskenlige delalet eder.
Ayette 6liiden diri qikarmak fiille (yuhricu) ifade edilmis, ¢linkii
hayata gelmenin yasas: bir siirece bagl olarak siirekli yenilenme
ve degisimdir. Diriden oliyii ¢ikarmak ise isim (muhricun)
olarak gelmistir, clinkii 6lmek hayata gelmek gibi zorunlu bir
siirece bagl kilinmamistir. Bu farki ifade etmek igin kullanilan
mubhric ism-i faili, agikladigimiz sebepten dolayi, esma-i hiisna-
dan sayilmasa gerektir.

Tohum ve c¢ekirdegin yarilisi, ¢ogu kere insanoglunun
farkina bile varmadig bir hayat halkasidir. Cimenden agaca,
hayvandan insana, atomdan hiicreye, molekiilden tohuma va-
rincaya dek her bir seyin varligi, ancak '¢ekirdeginin’ yarilisiyla
miimkiindiir. Varlik dleminde yer alan her sey, varhgini ancak
bu sayede siirdiirebilir.

Allah’in Falik oldugu hakikatini unutmakla savrulmak
arasinda bir baglant1 olmasa, bu ayet “Nasil oluyor da boylesine
savruluyorsunuz?” diye bitmezdi. Sanki insan da tohuma ben-
zemektedir. Tohum, toprakta bir yere tutunmadan kabugunu
catlatan biiylime siirecine giremez. Bu siirece giremeyen her
tohum ise, giirilyiip zayi olur. Iste insan da aynen bdyledir; Al-
lah'in koydugu ‘yere’ tutunmazsa savrulur, zayi olur. Insan var-
lik agacinin en degerli tohumu ve meyvesidir. Bu degerli tohum
bliyliyecegi zemini kaybederse, kiigliliip yok olur. Su kainattaki
her mahliik bir mekdnda temekkiin etmistir. Bu, kevne/varliga
dahil olmann sartidar.

3.3. Bir mucize olarak tohum ve ¢ekirdek

Falikisminin en somut gostergesi, bitkilerin tohum ve gekir-
dekleridir. Tohumlar toprak altinda uygun ortama kavusuncaya
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kadar uykudadirlar. O siire tohumun gecesidir. Hava, 1s1, nem |}

ve 1g1k faktorleri, tohumun programina kaydedilen degerlere
ulaginca tohumun igine gizlenen hayat birden kipirdanmaya
basglar.

Her tohum {ii¢ unsurdan olugur: Tohum 6zii (riiseym),
besin deposu, tohum kabugu.

Her tohumun iginde bir tohum vardir. O riigeymdir.
Riigeym, tohumun yaklasik onda birini olusturur. Tohumun
icindeki riigeym, tohumun kabugunu ¢atlatan canli unsurdur.
Bu unsurun ilk besini, tohumun i¢ine depolanmigtir. Kendi agir-
ligindan kat kat fazla olan bu besin deposu, tohumun ilk gidasini
olusturur.

Falik ismi agisindan bizi en ¢ok ilgilendiren, tohumun ka-
bugudur. Her tohum bir zirhla kaphdir. Yaratic1 her tohumu, o
tohumun cinsine, biiyiikliigiine, icindeki ilahi yazilima miinasip
bir kilifin igine yerlestirmistir. Tohumlarin kiliflar, bitkinin
kimligine bagh olarak degiskenlik gosterir. Her kilifin sertlik
ve yumusakligl, incelik ve kalinligi, gegirgenlik ve yalitkanlig:
farklidir. Zira her tohumun yolculugu farkhidir. Bir tohum
varacagl yere havada ugarak, bir bagka tohum suda yiizerek,
bir bagka tohum ise karada yuvarlanarak ulagir. Bu zirhin hafif
oldugu bazi tohumlar, yaratilislan geregi, varacag: yere ugarak
varmak igin tasarlanmiglardir. Bazilarinin zirhu agirdir. O agirhik
tohumlarin topraga gomiilmesini ve yer tutmasini kolaylastirir.
Bazi kiliflar yumusaktir, bazilar serttir. Sert kabuklu tohumlara
“¢ekirdek” adi verilir. Esasen her ¢ekirdek bir tohumdur.

Bazi tohum kabuklary, giiriimeyi geciktirici “tanen” madde-
si ile desteklenmigtir. Baz1 kabuklar ise nemi bulunca yapigsarak
yer tutsun diye yapigkan bir zamk ile kaplanmigtir. Bazi tohum-
lar suda yolculuk yaparken ¢iiriimesin diye 6zel bir mumla kap-
lanmistir. Fasulyenin kabugu yumusak, kirazin kabugu serttir.
Fasulye iki kabukla korunur. Biiyiik dis kabuk aileyi korur, her
tanenin sirtina giydirilmis ince kabuk ise taneyi korur.

Tohumlarin besin deposu kismi 6zii (riigeym) besler.
Uyanan tohum veya gekirdegin salgiladig1 enzimlerle besin de-
posundaki nisasta sekere doniistiiriiliir. Tohum veya ¢ekirdegin
hiicreleri bu sekeri kullanarak béliinmeye ve ¢ogalmaya baslar.
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Bu siirece giren tohum filizlenmeye ve biiyiimeye baglamistir.
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Bir tohum veya ¢ekirdegin canlanma siirecinde en 6nemli halka,
kabugunun yarilmas1 halkasidir. Eger kabuk buna uygun ya-
ratilmamuis olsaydi, bir tohumu canlandiracak siire¢ daha basta
akim kalmis olacakt.

Elinize aldiginiz bir tohum veya ¢ekirdegin biiyiime potan-
siyelini ¢ikarsaniz, geriye kalan gey pek bir deger ifade etmez.
Onu degerli kilan asil unsur, biiyiime potansiyelidir. Su halde
Falik ism-i gerifinin tecellisi, tohumu ve ¢ekirdegi degerli kilan
seyin ta kendisidir. Topragin ciiriitiicii etkisi bilinen bir gercek-
tir. Buna ragmen tohumun ve ¢ekirdegin, ¢liriiten toprak icinde
clirlimeyip aksine biiyiimesi, Falik isminin mucizevi tecellisidir.

Her tohum ve c¢ekirdek, muazzam bir hesaba ve mate-
matige dayanur. Sadece igerigi matematik degerler {izerinden
kayit altina alinmakla yetinilmemis, bu kaydin korunmasi igin
de yine matematige dayali muazzam bir giivenlik sistemiyle
korunmugtur. Her tohum bir bilgi hazinesidir. Iginde ciltlerce
kitaba sigmayacak kadar biiyiik bilgi tasir. Bitkinin ne kadar
biiyliyecegi, neye benzeyecegi, hangi sekli alacagi, meyve verip
vermeyecegi, ka¢ dereceyi goriince siirgiin atip kag¢ dereceyi
goriince kepenkleri kapatacag, rengi, kokusu, tad1 hep tohumun
bilgi hazinesinde kayithdir.

Bu bilgi sadece statik ve duragan degil, dinamik ve gelis-
meye elverislidir. Yani bitki gelistikge bitkinin bilgisi de gelisir.
Bitki biiyiidiikge bitkinin bilgisi de biiyiir. Bitki bilgisindeki bu
degisim, gelisim ve biiylimenin kodlari, tohum ve ¢ekirdekte
kayithdir. Bunu bilmek insana Allahu Ekber dedirtiyor.

Ayn sistem insan hiicresinde de vardir. Canlilarin yapi-
taslar olan hiicrelerin zari, tipki tohumlarin kabuguna benzer.
Babamin ddl suyundaki sperm oku, hedefte yer alan annenin rah-
mindeki yumurta zarin1 delip de igeri giremeseydi, basta insan
olmak {izere higcbir canli varlik olugsmazdi. O zann yarilmasin
takdir eden de Falik olan Allah’tir.

Biitlin bunlarin ardindan, su ayetler daha iyi anlasilmak-
tadir:
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“Hig topraga ektiginiz tohumu diisiindiiniiz mii? Siz mi
ekip biiyiitiiyorsunuz onu, yoksa Biz miyiz ekip biiyiiten? Eger \k

dileseydik, onu ciiriiyiip un ufak olmug bir ahsap kalintisina
cevirirdik.” (Vakia 56:63-65)

3.4. Allah sabahin Falik’idir

Uykudaki tohumlarin sabahi, kabuklarimu catlattiklar
zamandir. Zira tohum uyanmadan, kabugunu catlatamaz.
Zamanlar icinde sabah vakti de tipki boyledir. Varlik agacimin
en soylu tohumu ve meyvesi olan insan da biiylimek istiyorsa,
sabah vakti uyanmali ve kabugunu ¢atlatmalidir. Sabah namazi
iste bu uyanug: temsil eder.

Zaman tohum veya cekirdek, sabah ise bu tohum veya
cekirdegin biiyiimek i¢in kabugunu catlattig vakittir. Allah nasil
ki tim tohum ve ¢ekirdeklerin Falik’1 ise, zaman tohumunun da
Falik’idir. Kur’an, Allah’in zamanin agzini agarak gecenin igin-
den giindiizii ¢ikaran Falik oldugunu bize su ayetle hatirlatir:

et 3 €2 5030 5By UL Ja ez Aoyt 516
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“O sabahin Falik’idiwr. Ve O geceyi dinlenme vakti, giinegi
ve ay1 zamam tayin Olgiisii kildi. Bunlar, her seyi bilen sonsuz
kudret sahibinin iradesiyle tayin ve tesbit edilmigtir.” (En'ém 6:96)

- “O sabahun Falik’idir” demek ne demektir?

- Su demektir: Yiice Allah geceyi bir ¢ekirdegin kabugunu
yarar gibi yararak, i¢inden sabah filizini gikarandir. O, insan bii-
yiisiin ve geligsin diye zaman insanun hizmetine amade kilmig-
tir. Bir sonraki ciimleye gore, varlik agacinin gerefli tohumu olan
insan, geceyi dinlenmek giindiizii ¢alismak i¢in kullanmalidir.
Ama kulluk gece de giindiiz de siirmelidir. Bu yiizden, gece de
glndiiz de ibadetlerle taglandinlmistir.

Ayetin son ciimlesi 6nemli bir uyar1 tasimaktadir. Buna
gore sabahi var eden ne aydir ne giines. Sabahi var eden Falk
olan Allah’tir. Insan sabahtan dolay1 tesekkiir edecekse, bu te-
sekkiiriin mercii giines ve ay degil Allah olmaldir.
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4. FALIK iISMININ TECELLILERI

4.1. Sabah Falik isminin tecellisidir

Insanin sabah, dogum andir.

Diisiincenin sabahy, dile diistiigii andur.

Diinyanin sabahi, gilinesten koptugu andir.

Sevginin sabahi, vuslat amdir.

Oliimiin sabahu, yeniden dirilis audir.

Mii’minin sabahi, cennete girdigi andir.

Tohumun sabahi, kabugunu catlattig: andur.

Sabah Falik isminin tecellisidir. Sadece sabah degil, aksam
da Falik isminin tecellisidir. Zira gecenin bagrindan giindiizii ¢1-

karan, giindiiziin bagrindan geceyi ¢ikaran O’dur. O, dlemlerin
Rabbidir. O, zamanin Rabbidir. O, sabahin Rabbidir:

“De ki: S1ginirim sabahin Rabbine; yarattigi seylerin ser-
rinden!” (Felak 113:1-2)

Gece karanhktir. Karanlik bilinmeyenlerle doludur. Bilin-
mezlik insan1 korkutur ve iirkiitiir. Bu yiizden gecenin baslangic
olan aksamin serrinden Allah’a siginilir. Bu gayet anlasilabilir bir
durumdur. Fakat giindiiz gece gibi, sabah aksam gibi degildir.
Sabah baslama vaktidir. Giindiiz her sey giin 15181 altinda gozii
olana goriiniir.

- Durum bu olduguna gore, insan neden sabahin Rabbine
siginmalidir?

- Suindan: Bir adim sonrasinun bilinemezligi agisindan gece
ne kadar karanlksa, giindiiz de o kadar karanliktir. Giin 15181
esyay! aydinlatir. Fakat insamu bir adim sonra neyin bekledigi
sorusunu aydinlatmaz. Bu agidan giindiiziin geceden higbir
farki yoktur.

Burada dort unsur vardar:

1. Ne: “Siginma”.

2. Kim: “Mii’min insan”.

3. Kime: “Sabahin Rabbine”.

4. Neden: “Yaratilan seylerin serrinden”.
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Ser Allah’a nisbet ve isnat edilemez. Ser “Allah’in serri”
(serrullah) degil, yaratilanlarin serri” (min serri ma halak) olarak
nitelenir. Allah'in bir ismi de Hayr'dir (Bkz: Hayr). Ismi Hayr,
varlig1 hayir, zati hayir olana ger isnat edilmez. Ser Allah’tan
sudur etmez, Allah’in yarattiklanmun yaratilis amaci disinda
kullarulmasindan sudur eder.! Eger serrin kaynagi Allah ol-
saydi, serden Allah’a siginmak abes olurdu. Zira bir ey zarar
veriyorsa, ondan kagilir ona sigirulmaz. Serden serrin kaynagina
siginmakla, atesten kurtulmak i¢in cehenneme siginmak arasin-
da fark yoktur.

Yarattiklarinin serrinden sabahin Rabbine siginmak, sizin
i¢in bilinmezlik ve karanliklarla dolu olan geleceginizi, Allah’a
havale etmektir. Siginacagiruz Tanri, Rab olan Allah’tir. Ayette
Allah'in “felak’in Rabbi” sifatiyla anulmas: bosuna degildir. Zira
tohumlara can veren Allah, zamana da can verir. Tohumlan
terbiye eden Allah, zamaru da terbiye eder.

Allahin zamani terbiye etmesi, Rab ismiyle tecelli etme-
sidir. Bu ise, zamana miidahil olmasidir. Zamana ilahi miida-
halenin sirr1, insanin irade ve akil sahibi bir varlik olmasidir.
Insanun irade ve akliyla ortaya koyduklan, Allah’in rububiyyet
tecellilerinin geklini ve yoniinii belirler. Iste insan, kendisinden
istenen “siginma” isinin faydasin asil o zaman goriir. Sigindig
Allah onu yardimsiz ve desteksiz birakmaz. Ona egyay1 yaratlig
istikameti lizere nasil kullanacagini vahiyle 6gretir. Zira Allah
odur ki; “tiim mahliikat1 yaratt: ve yaratilis amacim gercekles-
tirecek bir donanim verdi. O ki, her seye yaratiligtan bir él¢ii
ve amag takdir etti, sonra (o Olgiiye uyarak amacina ulagacak)
istikamete yoneltti.” (87:2-3) Hz. Musa’nin “Rabbiniz kimdir?”
sorusuna verdigi cevapta oldugu gibi: “Bizim Rabbimiz her
seyin yaratilisin1 takdir edip, sonra da onu yaratilis amacina
yoneltendir.” (20:50)

4.2. Falik’1n tecellisi olarak imtihan ve iptilalar

Kainat biz insanoglu i¢in aklin havsalarun almayacag) kadar

1 Bkz: Kader Risalesive Serhi, s. 192-200. 1703
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A biiyiik olsa da, Allah’in kudret elinde bir tohumdur. insan da dyle-
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dir. Mahliikat agacirun en soylu meyvesi olan insan, alemlerin Rabbi
olan Allah’in kudret elinde bir tohurndur. Rab olan Allah, insan
tohumunu cennette hasat etme muradiyla diinya tarlasina ekmistir.

Bir tohumun biiyiiyiip yaratilig amacina ulagmas igin, zor
siireclerden gecmesi gerekir. Aynen dyle, insanin da biiyliyiip
yaratilis amacina ulagsmasi igin ¢ok daha zor siireglerden gegmesi
lazimdir. Ne var ki, statik kadere tabi bir tohum ile dinamik ka-
dere tabi bir insanin biiyiimesi farkl yasalara baglanmigtir. Irade
ve akil sahibi olan insan, se¢imleriyle belirleyecektir yolunu.
Ilahi tecellilerin seklini, insanin bilingli tercihleri belirleyecektir.

Insan1 segim ve tercih yapmaya zorlayan her unsurun adi
“imtihan”dir. Imtihan ve iptilalar, insanu biiyiitmek igindir. Her
tohum gibi, Allah insaru da bir kabuk i¢cinde muhafaza etmisgtir.
Fakat insan yaratihistan kendisine ayrilan yeri kesfeder ve o yere
yerlesirse, inkigaf etmeye baslar.

Bagka tohumlar biiyiimek i¢in sanc1 ¢ekmek zorunda ol-
mayabilir. Fakat insan tohumu, biiyiimek istiyorsa sanc1 gekmek
zorundadir. Sanci daha insan tohumunun sabahi olan dogumla
baglar. Cocugun dogum sirasinda anneye yasattig1 aciy1, bagka
hi¢ kimse yagsatamaz. Fakat anne bu acidan dolay: evladim
su¢lamaz. Her anneye, dogurmak igin ¢ektigi acinin hediyesi
hazirlanmigtir. Anneler i¢in hazirlanan bu hediye “annelik” ve
“bilgelik”tir. Bu ilahi hediye dogum yapan herkes i¢in hazirlanur,
fakat bazilar1 bu hediyeyi alir ve “annelik bilgeligini” kazanur.
Bazilari ise almaz ve annelik bilgeligini kazanamaz.

Annelik bilgeligi kazanmak igin, “rahim” organmna sahip
olmak sart degildir. Fakat “merhamet” duygusuna sahip olmak
sarttir. Peygamberlerin hayati bunun sahididir. Peygamberler
organ anlaminda bir “rahme” sahip olmadiklar halde, insan
doguran erlerdi. Onlar umm (anne) gibi sefkat ve merhamet
abidesi olmasalardi, ummet'e sahib bir imam olamazlarda.

“Belalun en siddetlisine 6nce nebiler maruz kalmustir”
sOziiniin sirn, iste buradadir. Zira her imtihan ve iptilada Falik
olan Allah'in bir tecellisi gizlidir. Insarun kabugunu gatlatip
biiylimeye baslamasi i¢in, imtihan ve iptila gereklidir. Yoksa
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beser, “bilkuvve insan” olarak kalir, asla “bilfiil insan” haline

doniisemez.

4.3. Falik’in tecellisi olarak ibadetler

Insan denen bu cins tohum biiyiimek istiyorsa, beslendigi
bir besin deposu olmalidir. Tipki tiim tohumlar gibi. Tohumlari
yaratan Rab, onlarin beslenecegi besinleri de igine depolamuistir.
Tohum biiylimek igin gerekli ortami buldugunda, topraktan
6nce icinden beslenir. Bu i¢ besin sayesinde sagak salar. O sagak-
larla topraga ve onun bagrinda barinan bir y1gin minerale ulasir.
Bu i¢ besin sayesinde filiz siirer. O filiz sayesinde suya ve glinese
ulagir.

- Tohumun Rabbi tohumun anne siiti mesabesindeki ilk
besinini tohumun igine depolamistir da, kdinatin en cins tohumu
olan insanin ruhunu gidasiz m1 birakmigtir?

- Hayir. Insan ruhunun gidasi ibadetlerdir. Bu yiizden iba-
detlerde Falik isminden bir tecelli vardir. Allah insan1 ibadetlerle
besler.

Ibadetler insan ruhunun gidasidir. O ibadetlerin insanlar
bir araya getirdigi cemaat ortamlari, tipki bir bitkiyi besleyen
toprak gibi insani besler. Bahge safa giren agaglarin toplamidir.
Tipki 6yle, cemaat de ibadet igin bir araya gelen insanlarin topla-
mudir. Meyveli agaglarin bir bagina ya da kendi tiiriinden bagka
agaglarla birlikte olmas1 nasil ki meyve miktariru etkiliyorsa,
ayni sey insan icin de gegerlidir.
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5. FALIK OLAN ALLAH’A DUA

Ya Falik, Ya Allah!

Yoktan var eden de, vardan var eden de Sensin!

Varlik tohumunu yarip, esyay1 meydana getirensin!
Her atomda, her hiicrede, her tohumda tecelli edensin!
Cekirdegi agaca, agaci gekirdege sebep kilan Sensin!

Ya Falik, Ya Allah!

Ey tohumlarin i¢ine agaglari sigdiran Allah’im!
Ey hiicrelerin i¢ine canlilan sigdiran Allah’im!
Ey atomlarinigine alemleri sigdiran Allah’im!
Bizim igimize de Senin muhabbetini s1gdir!

Ya Falik, Ya Allah!

Ey sabahin ve aksamin egsiz ve benzersiz Rabbi!
Yarattiklarinin serrinden yalniz Sana siginiriz.

Ey sevincin ve hiizniin, hayatin ve 6liimiin sahibi!
Tercihlerimizin serrinden Sana s1giniriz!

Ya Falik, Ya Allah!

[lahi kelamin ayetleri bire bin veren birer tohumdur.
O tohumlardan ytireklerimize de sag ya Rabbi!
Senden mahrum olan her seyden mahrumdur!
Vahyini gonliimiize, génliimiizii vahyine ag ya Rabbi!

Amin!



Yoktan var eden

e Essiz ve benzersiz yaratan £
‘i Yoktan icad eden miikemmel sanatkir /£
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1. LUGAVI CERCEVE

El-Bedi’, Allah’'in Kur’an’da yer alan esma-i hiisnasin-
dandir. Kur’an’da, Allah’a isnatla isim kalibinda iki kez gelir.
Yoktan var eden, egsiz ve benzersiz icat eden, yoktan icat eden
miikemmel sanatkar, yaratma isini egsiz bir sanatkarlikla icra
eden sonsuz ve mutlak 6zne demektir.

Bed’, iki asli anlama birden gelir.

1. Bir seyin baglangicina ve 6nceden olmayan bir geyin
sonradan ortaya ¢ikmasina delalet eder. El-Bed’, “baslangic”
demektir.

2. Bir seyin sona ermesine, arkasmnin kesilmesine delalet
eder. Bu duruma bakinca kelime zit anlaml gibi goriinmektedir.

B-d-e (W) ile b-d-‘a (t-\.g) arasindaki fark da burada ortaya
¢ikmaktadir. Ikisi de “baslangi¢” ifade eder. Fakat ayn’li olan
hemz¢€li olandan farkli olarak “ilk” olma yaninda “son ve sonra-
dan olma” durumunu da ifade eder. Bedee (basladi) fiili herkes
icin kullanilir, fakat ebde’a fiili yalmz “ilk ve yoktan baglayan”
i¢in kullanilir.

Bid’ "ilk”, “yeni”, “tiiredi” demektir. “De ki: Ben peygam-
berlerin ilki degilim” (46:9) ayeti buna delalet eder. Bu ayetin
metninde yer alan bid”kelimesinin disili bid’at'tir. Bid’at, “dinin
aslinda olmadig: halde dine sonradan sokulmus sey”, yani “uy-
durulan din” demektir.

4

Bedr’, “Yoktan egsiz ve benzersiz yaratan” demektir. Bed:
ismini bazi dilciler, dort harfli ebde’a kokiine nisbet ederek
mubdi’ manasina almiglardir. Bu sonuca takdir yoluyla varmig-
lardir. Fakat Asmai bu goriisii reddederek, kelimenin kékeninin
ti¢ harfli olup kiyas yoluyla sifat-1 miisebbehe vurgusu kazandi-
gin1 soyler. Birincilere gore “yoktan var eden”, Asmai’ye gore ise
"“egsiz ve benzersiz yaratan” anlamina gelir (e/-Menar).

Bizce Bedi’ isminin manas, bu yaklagimin toplamidir. Ism-i
fail kalib1 daha ¢ok failin fiiline iligkin iken, sifat-1 miigsebbehe
kalibi failin zatina iligkindir. Bu durumda bedi” hem Yaratan'in
essiz ve benzersizligine, hem de yarattiginin essiz ve benzersizli-
gine delalet eder. /bd4’, “daha 6nce var olan bir drnege ve ham-



Mustafa ISLAMOGLU

maddeye ihtiyag duymaksizin, benzeri daha 6nce var olmayan
bir seyi hi¢ yoktan yaratmak” demektir. Ayn1 zamanda “yoktan
icat eden miikemmel sanatkar” anlamini da igerir.

Kur’'an’da halk ile “yaratma” insana nisbet edilir, lakin
ibd4’ ile yaratma asla insana nisbet edilmez. Sadece sanat degil,
sanatini icra etmek igin gerekli olan her seyi yaratana Bedi’ denir.
Bedi” de mubdi’ de ism-i faildir. Fakat iki fail formu arasinda
fark vardir. Fiilini icra igin hi¢ kimseye muhtag olmayan fail
i¢in Bedr’, bagkalarina muhta¢ olan fail i¢in ise mubdi’ formu
kullanilir.

Bedi’, miibalaga ile ism-i fail kalibidir. Bu kaliptan gelen
tim isimler ism-i mef’ul manasim1 da i¢inde barindirir. Fakat
Bedi’isminin ism-i mef’ul manasi olan “Egsiz ve benzersiz yara-
tilan” karsilig1 Allah i¢in diisiiniilemez. Belki bu mana; “Essiz ve
benzersiz varlik” seklinde anlasilabilir.

El-Bedi, sadece Allah’tir. Allah disinda hig¢bir varlik Bed?’

ismiyle anilamaz. Zira /bd4’, “yoktan var etmek” anlamina gelir.
Yoktan var eden, sadece Allah’tir.

2. NAZARI CERCEVE

2.1. ibda”: yoktan var etmek

Yokluk insan i¢in kavranabilen bir sey degildir. Zira insan
zihni en uguk hayalleri ve riiyalar bile, varlik {izerinden tasarlar.
Mevcudu keser, biger, kirpar, ekler. En nihayet bilinen seylerden
kopardig: pargalar: birbirine ekleyerek bilinmeyen seyler yapar.
Ama biitiin bunlarn yaparken bildiklerini kullanir. Aslinda icat
ettigi hayali varlik ‘yok’ olan bir varlik degil, var olan varliklar-
dan kirpilan pargalardan olusmus sentezdir.

Yok’un ne tabiatta hakiki varlig1, ne zihinde imaji, ne dilde
ad1 vardir. Bu iig varlik halinden birinde var olana ‘yok’ dene-
mez.

Insan mutlak yoklugu kavrayamadig: igin, yoktan var etme
anlamina gelen ilahi /bd4’y1 da kavrayamaz. Su halde, el-Bed?’
isminin tecellisi olan ilahi Ibd4’, en azindan simdiki bilgi dagar-
cagimiz dikkate alindiginda, bilginin degil imanin konusudur.
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. Allah bu alemi yoktan var etmisgtir. Allahin mutlak
3/ kudretine iman edenler, bunun miimkiin oldugunu da bilirler.
Zorunlu varlik Allah’tir. Bu dlemin varlig1 ise miimkiin varliktir.
Miimkiin varligin var olmasi da, yok olmas1 da miimkiindiir.
Dahasi, yok olduktan sonra yeniden var olmasi da miimkiindiir.

2.2. ibdé4’ ile baglantili diger kavramlar

So6ziin burasinda, ibd4”’ ile baglantili kavramlara bir goéz
atalim:

Ibd4’ mutlak manada yoktan var etmeye denir. ibda ile
yaratilanin, o yaratilmadan once bir ilk 6rnegi, bir arketip ve
prototipi var olamaz. Ibd4, orijinali yaratmadir. Zidd1 ifna’dir ki,
“tlimden yok etmek” anlamina gelir.

Halk, yoktan da vardan da var etmenin her ikisini birden
icerir. HalkK'1n ibd4’ya agilan bir manasi oldugu gibi, fcdd a agilan
bir manasi da vardir.

Icad, yoktan var etmek degil, var olaru kullanarak olmayan
bir sey ortaya gikarmaktir. /bd4‘ya benzerligi hakiki degil meca-
zidir. Hakikatte fc4d, ing4d'mun bir {istiidiir.

Ihy4, hayatiyet sahibi varliklarla ilgilidir. Hakiki veya me-
caziolarak, hayatiyeti kaybolan veya azalan seyleri eski hallerine
irca etmektir. /ns4 daha ok bilgi ve madde alanunda, ihydise ruh
ve mana alaminda kullanilir.

Ing4, daginik ve bagimsiz pargalar birbirine baglayarak an-
laml bir biitiin olusturmaktir. Kelime harflerin insasiyla, ciimle
kelimelerin ingsasiyla, sure ayetlerin insasiyla, kaside beyitlerin
insasiyla, divan kasidelerin ingasiyla kurulan sz yapilardir.
Duvar taglann insasiyla, ev duvarlarin ingasiyla, sehir evlerin
insasiyla kurulan mimari yapidir. insa, yikilan1 yapmayi da
kapsar. Ziddi1 imh&dir ki, “yikmak, dagitmak, par¢alamak”
demektir.

Bazilan anlamsiz bir taassuba kapilarak, ihyé ile insé'y:
birbirinin kargisina koyarlar. Bu yanlistir. Thya ne kadar Islami
ise, insa da o kadar Islami’dir. Ne var ki ikisinin de makamu
farklidir. Din ihya edilir, dindar din ile inga edilir. Islam ihya

1710 edilir, Miisliiman Islam ile insa edilir. Tasavvur, akil ve sahsiyet



Mustafa ISLAMOGLU

eger 6lmeye yiiz tutmussa ihya edilir, eger yikilmigsa insa edilir.

Isldh, “diizeltmek” anlamina gelir. Ozii ve cevheri bozul-
madig: halde dig1 ve arazi bozulan bir geyi asli haline dondiir-
mek demektir. Islah'in zidd:1 ifsdd’tir ki, “bozmak” demektir.
Kur’an’da imandan sonra emredilen amel-i salih, “1slah edici
amel” demektir.

Imér, yikilan1 yapmak ve bozulan1 tamir etmektir. Imardan
s0z edilen yerde daha 6nce bir insanin gergeklestigi anlasilir.
Fakat o inga imha oldugu igin tamir gerektirmistir. Zidd: im-
h& dir ki, “yikmak” ve “bozmak” demektir.

Tecdid, eskimis olanu yenilemedir. 7ecdid, zamana maruz
kalan geylerin {izerinden zamanin izlerini silmek, tozlarini silke-
lemektir. Tecdidi yalnizca toz silkelemeye indirgemek, kavramin
hem lafziyla, hem manasiyla, hem de medluliiyle bagdasmaz.

Ibd#’, bu kavramlarin hepsinin en iistiinde yer alir. 4%
icad, thya, insd imarve fecdid’in gerceklesmesi, /472 nin varligina
bagldir. /444’ olmadan bunlarin hig biri gerceklesmez. Bir el-Be-
di’olmadan da, ibda gergeklesmez. El-Bed1 olan sadece Allah’tir.
Bunu bize haber veren de Allah’in kelamudir.

3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kuran’da Bedi’ ismi

Kur’an'da b-d-a (&Lg) maddesinden yalnizca ii¢ kelime yer
alir. Ikisi Allah’a nisbetle kullanilan Bedi” ismidir. Uglinciisii ise
Allah Rasulii’ne “de ki” ilahi emriyle sdyletilen bir ayette yer alan
fiildir. Ahkaf 9’da olumsuz olarak kullanilan bu fiil, Nebi’'nin bir
“bid’at” olmadigini ilan sadedinde gelir.

Bedi”isminin kullaruldig: ayetlerin ikisi de “gokler ve yer”
tiimleciyle birlikte gelir. Yani “Allah goklerin ve yerin Bedi’idir”
seklindedir. Bu durumun akla getirdigi ilk husus, Bedi’ isminin
zati degil fiili isimlerden biri olmasidir. Bir isim Allah’in zatina
doniikse “zati” diye anilir. Ilah, Hay, Hak gibi isimler buna
Ornektir. Bir isim fiiline doniikse “fiili” olarak anilir. Zati isimler
“Allah kimdir?” sorusuna cevap verirler, fiili isimler “Allah ne
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‘&| yapar?” sorusuna cevap verirler. Elbette esma-i hiisnadan her

isim, birinci soruya bir cevap tegkil eder. Fakat buna ilaveten
bazi isimler, ikinci soruya da cevap tegkil ederler. Bedi’ ismi

ikinci sinifa girer.

“Gokler ve yer” tiimlecinin ihsas ettirdigi ikinci husus
da sudur: Kainatin tamami Allah’in Bedi’ isminin tecellisine
medardir. Zira Kur’an’da nerede gokler ve yer kalibi kullanilsa,
orada “her yer, her sey, her zaman” anlamu kastedilmistir. Bu da
Allah’in Bed?’ ismine tiim zamanlar1 ve mekanlari sahit olarak

gOstermek manasina gelir.

Bedi’ isminin gectigi ayetlerden ilki Mekki olan En’am
suresinde, ikincisi ise Medeni olan Bakara suresinde yer alir. Bu
da bu mubarek ismin hem Mekki hem de Medeni isimlerden

oldugunu gosterir.

3.2. Allah goklerin ve yerin Bedi’idir

Bedi’ isminin gectigi ilk ayet, niizul cetvelimizde Kur’an'in
inisinin 10 ve 11. yithna yerlegtirilen Mekki En’am suresinde yer alir:

M L X4 Err - v 3/’/ . :”/ -1 M /.vf "' ’Id/
oo SR U5S ek U170 (855 Sadt 2858 & 1585
M -
538855 i oon30 ohaalit i @ b shat U2 53 4002
LY 1', o A f"/”’:l - ’0,¢.”
QH‘:&-’*L}%}%:&-"JSWB%W“#?U

“Fakat goriinmez varlik tiirlerine Allah’a denk bir makam
yakip yakigtirdilar, oysaki onlari da O yaratmigti. Bir de cehalet-
leri yiiziinden O’'na ogullar ve kizlar peydahladilar. O’nun agkin
ve yiice olan zaty, insanlanin her tiir tasavour ve tahayyiillerinin
iizerindedir. O, goklerin ve yerin Bedi’idir. O'nun hi¢bir zaman bir
esi olmadig1 halde nasil ¢ocuk sahibi olabilir? Kald1 ki, her seyi
yaratan O’dur ve O her seyi bilmektedir.” (En’6m 6:100-101)

Bedi’ isminin gegtigi ikinci ayet, Medine’de indirilen Bakara
suresinde yer alir. Konu ikisinde de hemen hemen aynidir:



Mustafa ISLAMOGLU

- 22 - .

- [ ) e ’/ } o e ,’,

G S oo5W olaaidl s Ul J5 Bl 1105 G 355119675
”’6”’&,5{ o 15 0"/ PR - H bt
© 05553 1S UJ 4B 1701 ed 1315 L2 5V 5 5uldl G @ 0 436

“Bir de “Allah bir ogul edindi” iddiasinda bulundular.
Hasa! O agkin bir hakikattir. Aksine goklerde ve yerde bulunan
her sey O’na aittir: hepsi de O’nun iradesine boyun egerler.
Gokleri ve yeri yoktan, essiz ve benzersiz yaratan O’dur. Bir
isin olmasini murad ettiginde, ona sadece “ol” der ve o da hemen
olug siirecine girer.” (Bakara 2:116-117)

Bedi’ isminin iginde yer aldig1 bu pasajin konusu, tevhidi
isbat girki rettir. Su durumda Bed?1’ ismine iman ile hedeflenen
sey bellidir: Tevhidi tasdik, sirki inkar.

- Durum bu olduguna gore, Bedi’ isminin anlam alaninda,
insanin akleden kalbini tevhide ikna edip, sirki imha eden bir
boyut aranmalidir: o boyut ne olabilir?

- Allahu dlem o boyut, besere Allah tarafindan bahgsedilmis
olan icat, ihya, inga, imar ve tecdit faaliyetlerinin parlak sonug-
larina bakarak, egsiz ve benzersiz yaratmanin sadece Bedi’ olan
Allah’a mahsus oldugu gergegini hatirlatmaktir.

Insanin, bir sanatkarin sanati kargisinda gozleri kamaga-
caksa, o sanatkar goklerin ve yerin yaraticisi olmalidir. Insan,
bir sanatkarin sanatina hayran olacaksa, o sanatkar goklerin ve
yerin Bed1’i olan Allah olmalidir.

Zira sanatina milyonlari hayranbirakan her usta sanatkarin
yaptig1 tiim is, Allah’in yarattiklarini taklit etmekten ibarettir.
Ona bagkalarini kendine hayran birakan o sanat eserini ‘yapma’
yetenegini Allah bahsetmistir. O yetenege uygun malzemeyi
Allah yaratmigtir. Malzemesini O'nun yarattiklan arasindan seg-
mistir. Bu durumda 6niinde yerlere kapanilmasi gereken gercek
sanatkar, O'nun verdigi yetenek ve O’nun yaratt1§1 malzemeyle
bir sanat icra eden insan degil, ona o yetenegi ve imkani bahge-
den Allah olmalidir.

Sanat eseri yaratmak kii¢iik sanattir, asil biiyiik sanat sa-
natkar yaratmaktir. Diinyanin gelmis ge¢mis tiim sanatkarlarin
yaratan, onlarin {izerinde sanat icra edecegi diinyayi yaratan, o
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B diinyanin iginde yer alacagi alemi yaratanin sanati kargisinda
+gf kula secdeden bagka ne diiger?

Bir sanatkari 6ven, gercekte ona verilen yetenegi dvmiistiir.
Bir yetenegi 6ven ise, gergekte o yetenegi bahgseden Biiyiik Sa-
natkar dvmiigtiir. Su halde, dvgiilerin tiimiiniin zorunlu adresi
mutlak yaratici olan Allah’tir. Her giizellik kargisinda dile gelen
“magallah”, iste begeri sanatin veya fennin arkasinda yatan ilahi
sanatin farkinda olma halidir.

Oilahi sanat goriilmedigi zaman sanatkar veya bilim adam
samanliga, sanat eseri veya teknik de puta doniisme egilimi gos-
terir. Bu tiir bir sanatin veya teknigin sonu ‘“Tanri’lig1 taklit'tir.
Tanr'nin tanrhigin taklit etmeye kalkmak, haddini bilmemek-
tir. Bu insanu giiliing durumlara diisiiriir. Giderek insan1 kendi
kendisinin, hemcinslerinin ve egsyanin zalimi yapmaya baglar.

Biz bu durumun insam diigiirdiigii giiliing duruma tarih-
ten bir rnek hatirliyoruz. Unlii italyan ressam ve heykeltirag
Michelangelo, meghur eseri Musa heykelini yaptiginda, eserinin
biiyiisiine Oyle kapilir ki, gerceklik algisimi yitirerek yaptig
heykele s6yle bagirir:

“Haydi, Musa konugsana!”

Iste bir baska drnek: Partenon ya da “Elgin” mermerleri
1807’de Londra’da sergilendigi zaman, saf Yunan sanat1 igin
burada daha 6nce goriilmedik bir gilginhiga sahit olunur. Henry
Fuseli, mermerleri goriince, kendine has yabanci aksaniyla sdyle
haykirir: “De Greeks were godes! De Greeks were godes!” (Yu-
nanhlar tanriydi! Yunanhlar tanriydi!)*

Higbir eser kendi kendini yaratmaz. Eger ortada “eser”
denilmeyi hak eden bir iiriin varsa, onu var eden iradeli ve akilh
bir varlik da vardir. Insanoglu, vardan var edilen eserlerin me-
cazi yaraticilarini inkar etmeye kalksa, onu ya sahtekar veya deli
ilan ederler. Peki, ya yoktan var edilen bu kainat eserinin hakiki

Yaraticisini inkar edeni ne ilan etmeli?

1714 1t Martin Bernal, Koro Ateno (Block Athena), s. 403.
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Bed{’ isminin iginde gegtigi bu ayetler, ayn1 zamanda “Var- [
liktan 6nce ne vardi?” sorusunun cevabini verir. Zaten bdyle bir |

sorunun cevabini vermek, ancak Bed1’ olanin hakkidir.

3.3. Bid’at Allah"in Bedi’ isminden rol ¢almaktir

Bid’at disil bir kelimedir. Eril gekli bid'dir. Kur’an’da da eril
sekliyle yer alir. Hem “ilk, yeni, taze”, hem de “sonradan ortaya
¢ikan, tiiredi, uyduruk” anlamlarina birden gelir. Bid’at‘in bu-
gline kadar kullanilan terim anlamini daha Kur’an nazil olurken
kazandigini, Mekke déneminin sonlarinda indirilen su ayetten
yola gikarak soyleyebiliriz:

sb . w2l .02
Q.. ‘_}u)\k-_,.:ta.l.;;.:.:SLa‘_}.-
“De ki: ben peygamberlerden bir ilk/bir tiiredi degilim”
(Ahkaf 46:9)

Bu ayet, zzmnen “Peygamberlik benim icat ettigim bir bid’ at
degildir” vurgusunu da tagir. Bid” “ilk” anlamuyla alinirsa, ayet
“Ben peygamberlerin ilki degilim” anlamina gelir. Hz. Muham-
med’in hateme’n-nebiyyin, yani “peygamberlerin sonuncusu”
(33:40) oldugunu sdyleyen ayet bunu teyit eder. Bid" “tliredi/
uyduruk” anlamiyla alhmirsa, ayet “Ben tiiredi/uyduruk bir
peygamber degilim” anlamina gelir. Bid’at olan bir peygamber
olmak, her haliikarda, sahte peygamber olmakla esanlamlidir.
Ozetle, peygamberler arasina karigmus bir bid’at olmak, Allah
gondermedigi halde, “beni Allah génderdi” demektir.

3.4. Bid’at hadisinin metin tahlili

Ahkaf 9 bid’/bid’at kelimesinin Allah’in kitabinda nasil yer
aldigini gosteren ayetti. Simdi de bu kelimenin Nebi'nin lisanin-
da nasil yer aldigina dair bir habere bakalim:

Jyry\ﬁ 9-devva (AN L;.LGJ\J:Sj.w\;_)USC._:JmJ\J:.& C)Eﬁ”
MU Zncas IS 5. L5l

“Sliphesiz sozlerin/hadisin en hayirlisi Allah‘in kitabidir.
Rehberligin/hidayetin en hayirlis1 ise Muhammed'in rehberligidir.
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Islerin en serlisi sonradan uydurulandir. Ve her bid’at dalalettir.”?

Bu rivayet, Bid’at Hadisi'nin birgok versiyonundan sadece
biri. Bunlan kargilastirdigimizda, rivayetin zaaflar1 da ortaya
cikiyor. Soyle ki:

1. Lafizlardaki ciddi farklilik: Bu, unlii Bid’at Hadisi'nin
Cafer b. Muhammed — babasi - Cabir b. Abdillah tarikiyle rivayet
edilen seklidir. Bu hadisi (6lim tarihleri sirasina gore) Ahmed,
Miislim, Nesai, Ibn Mace, ibn Huzeyme ve Ibn Hibban birbirin-
den farkl lafizlarla rivayet ederler.

2. Ilk hadis kaynaklarinda yer almayisr. Yukaridaki hadis-
gilerin hepsinin eserleri hicri 3. yy. ve sonrasina aittir. Bu rivayet
Imam Zeyd (v. 122), Hemmam (v. 132), Ma’mer (v. 153), Malik
b. Enes (v. 179), Rebi b. Habib (v. 180), Ibn Miibarek (v. 181),
Tayalisi (v. 204), Abdurrezzak (v. 209), Humeydi (v. 211), Ibn
Ebi Seybe’nin (v. 235) kitaplarina girmemistir. Bu ciddi bir soru
isaretidir. Hadis'i ilk nakleden kaynak Ahmed b. Hanbel'in (v.
241) Miisned’i olarak goriiniiyor.

3. Metinler arasindaki tutarsizlik. Hadisin baz1 versiyon-
larinda, “Sonradan gikan her sey bid’attir” ibaresi yer alir.® Bu
durumda “sonradan ¢ikan her sey dalalet” olmus olur ki, bu
yaratilisin kanunu olan siinnetullaha da kitabullaha da aykir-
dir. Allah Rasulii bunu demez. Baz: tariklerinde “Stinnetime ve
benden sonra ragid halifelerimin siinnetine yapisin” (Ebu Davud
vd.) ilavesi var. Hz. Peygamber kimseyi halef tayin etmeden
vefat etmistir. Bu s6z, “De ki: ben, bana ve size yarin ne yapila-
cagmm bilmiyorum” (46:9) demekle emrolunan Nebi'yi, Allah ile
kars1 karsiya getirmektir. Kaldi ki, halife kelimesinin hadisteki
anlamda killanilisi, kesinlikle onun vefatindan sonraya aittir.
Kur’an’daki hulefa kullanimlar1 da buna sahittir.

Bu ii¢ husus hadisin zaaflaridir. Bu zaaflarina ragmen, hadi-
sin Allah Rasulii’'niin fem-i saadetlerinden ¢ikan bir ¢ekirdeginin
oldugu zannindayiz. Zira yukarndaki gekliyle hadis Kur’an’a ve
akla aykirilik icermemektedir. Dahasi ayetteki bid”ile hadisteki

2 Mushm, 867
3 ibn Mace, Mukaddime 7
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bid’at manaca mutabakat arz etmektedir. Bunun igin, hadisin

yukarniya aldigimiz geklini, metin tenkidine tabi tutacagiz. En I}

azindan yukariya aldigimiz metin lafzi agidan “zamani sagirmis-
lik” (anakronizm) zaafin tasimiyor.

Su bir gergek ki, Islam ilahiyatinda kullanulan birgok
kavram, terim anlamini1 Kur’an'in niizuliinden ¢ok sonra kazan-
mistir. Bu zaman genellikle Tedvin Asn tabir edilen Hicri 2. ve
3. yiizyillardir. Islami ilimlerin birgogunda ilk yazil iiriinler bu
donemde verilmis, dolayisiyla bu ilimlerin usulleri ve 1stilahlar1
da bu donemde olugmustur. Fakat Kur’an’daki tek kullanimina
bakarak, bid’at kavraminin daha vahyin niizulii sirasinda 1sti1-
lahlagtigini sdyleyebiliriz.

- Biz bir hadisin “zamani sasirmighk” illetiyle malul oldu-
gunu nasil anlar1z?

- Hadisi, metnindeki terimler agisindan da Kur’an’a arz
ederek. Bu durumda Oniimiize iki ihtimal ¢ikacaktir: Hadisin
metninde gegen dini terim veya terimlerin —siradan kelimelerin
degil- Kur'an’da karsihig1 ya vardir, ya da yoktur. Eger varsa
bu durumda bakilir: Bu terimin hadiste kullanildigi anlam
Kur’an’dakiyle mutabakat arz ediyor mu etmiyor mu? Eger
etmiyorsa, ii¢ ihtimal vardir:

1. Ya hadis lafzen degil de mana ile rivayetin azizligine
ugrayarak semantik bir ‘istihale’” gegirmistir. Bunun mezhebi,
siyasi, sosyal sebeplerinin olmasi bagka bir bahistir.

2. Ya da gok sonralarn ihtiyagtan dolay1 uydurularak Allah
Rasulii'niin agzina konulmugtur.

- Peki, Kur'an’da olmadig1 halde Allah Rasulii'niin dilinde
olan dini terimler olamaz m1?

- Iki sebepten olamaz:

1. Her peygamber, kavminin lisaniyla gonderilmistir (14:4).
Peygamberimizle gonderilen vahiy de, onun lisaruyla gelmistir.
Ona bilmedigi kelimelerle hitap edilmemistir.

2.Peygamberimiz “Ummi Nebi”dir. Onun din dilini Kur'an
olusturmustur. Vahyin inisinden 6nce o “Kitap nedir iman nedir
bilmezdi”. Bu hakikat, Kur’an’la sabittir (42:52).

1717
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3.5. Bid’at hadisinin baglam tahlili

Simdi rivayetin dis ve i¢ baglamuna iligkin tahlile gegebiliriz.
Hadislerin en biiyiik zaaflarindan biri de, zamansiz ve mekan-
sizlastirilmalaridir. Hadis ideolojisinin elinde hadisler Adeta
hayattan koparilip miicerret ve afaki ve ideolojik birer slogana
doniistiiriilmiistiir. Hayat damarlan koparilmistir. “Nigin, ne,
nerede, ne zaman, nasil, kim?” sorularinin cevaplari, ravilerin
kimliginin yaris1 kadar merak uyandirmamustir.

Rivayetin zamanr. Daha agik bir karine yoksa, bunu riva-
yetin diline bakarak tahmin edebiliriz. Rivayette hadis kelimesi,
hadisgiler marifetiyle sonradan kazandigi istilah manasiyla
kullanilmiyor. Rivayette hadis ile kastedilen Kur'an'in ta ken-
disi. Aym sey ikinci ciimledeki el-hud4 kelimesi icin de gegerli.
Kur'an’a isaret eden birinci climlenin ardindan gelen ciimle
Rasul’iin rehberligine isaret ediyor. Siinnet kavrami heniiz
Kur’an’daki kullaniminin disina ¢ikip Nebi'nin 6rnekligini
gosteren bir terim haline gelmemisti. Bu ylizden burada siinnet
yerine huda kullanilmus.

Bilinen bir hakikattir ki siinnet (sunne) Kur’ani bir kav-
ramdir ve 16 kez geger. Fakat higbiri de Allah Rasulii’ne isnat
edilmez. Bu yiizden 204 yilinda vefat eden Safii er-Risale'de,
“siinnet”in karsihigini Kur’an’da arayan ilk kisi olmustur.
Kur’an’daki 16 siinnet kavramindan higbirinin, kastettigi mana-
y1 kargilamadigini goren $afii, bu kez kendisini “siinnet” yerine
“hikmet” kavramini ikame etmek mecburiyetinde hissetmistir.

Rivayetin sebebi: Bu rivayetin 6ncesi ve sonrasindan, Rasu-
lullah’in birilerine gok kizdig1 anlasilmaktadir. Hadisin basi, bu
kizginligin nedeninin Kur’an’a dair bir tartisma oldugunu ima
ediyor. Devami da bunu teyit ediyor. Hadisin sdylenig sebebini
gorgii tan1g1 Ibn Omer’den nakledilen su sahitlik daha iyi ortaya
seriyor:

“Bir giin Rasulullah evinden ¢ikti. Evinin arkasinda birileri
Kur’an ayetleri iizerine tartisiyordu. Nebi son derece 6fkelendi.
Yanaklar Oylesine al al oldu ki, adeta kan damliyordu. $oyle
dedi: “Ey topluluk! Kur’an ayetleri iizerinde cedel (polemik)
yapmayiniz. Sizden 6nceki iimmetler cidal sebebiyle helak oldu.
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Stiphe yok ki Kur’an'in ayetleri birbirini tekzip i¢in inmedi,
bilakis tasdik i¢in indi.”*

Bu rivayetten sonra, bid’at hadisi ile Allah Rasulii’niin neyi
kasdettigi cok daha net anlasilmaktadir.

Rivayetin konusu: Toplulugun tartistigl meselenin kiya-
metin zamamyla ilgili oldugu, Miislim hadisinin girisinde yer
alan “Ben ve Son Saat iste su iki parmagim gibi (birbirine bitisik
olarak) gonderildik” ifadesinden anlagilmaktadir.

Su halde bid’at hadisinde Allah Rasulii'niin “sapma” veya
“sapiklik” olarak niteledigi bid’at “kiyametin zamanin tesbite
yeltenme” ciiretinden ibarettir. Efendimizin muhdes tabiri, bu
tesebbiisii “sonradan uydurulmus” bir hurafe olarak algiladigini
gosterir. Nasil ki Ahkaf 9°deki bid” kelimesiyle “sahte ve uydu-
ruk peygamber” kastediliyorsa, Allah Rasulii’'niin hadisindeki
bid’atile de “sahte ve uydurulmus din” kastedilmektedir.

3.6. Dalalet olan bid’at “uydurulan din”dir

Dinin sahibi kul degil, Allah’tir. Herkes dini Allah’tan
ogrenmelidir. Buna Peygamber de dahildir. Zira Peygamber
de dini Allah’tan 6grenmistir. Rasul olmadan 6nce “kitap nedir
iman nedir bilmez” (42:52) oldugunu bizzat Kur’an s6ylemistir.
Allah dinini ikmal etmistir (5:3). Bir seyin ikmali, cevherinin da
arazinin da tamamlanmig olmasidir. Tamamlanmis dine yapila-
cak her ziyade, Allah’in Bedi isminden rol ¢almaya kalkmaktir.
Dahast su ilahi hitaba muhatap olmaktir: “Siz Allah’a dininizi
ogretmeye mi kalkiyorsunuz?” (49:16) Su halde bid’at, Maide
3 ve Hucurat 16 1s1g1nda: Tamamlanmis dine, eksik muamelesi
yapilarak sokulmaya galisilan, din kihgmna biirlinmiis her tiir
sahteliktir. Batil inang veya hurafe ad: altinda toplanan her tiir
sahte din ve sahte metafizik, dalalet olan bid’at kapsamina girer.

Buraya kadar yaptigimiz tahliller su sonucu verir: Allah
Rasulii’'niin “sapikhk” olarak niteledigi her bid‘at, imanin
konusu olan gayb ve ilmin konusu olan sahadefin disinda
kalan spekiilatif ve zanni bilgidir. Kur’an, kendi bilgi sistemini,

4 Satbi, /#som 1, 156 1719
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tevhidin bir pargasi olarak takdim eder: “O Allah’tir ki, O'ndan
3! baska kulluga layik hicbir ilah yoktur: O gaybin ve sahadetin

dlimidir.” (59:22) Gayb ve sahadet, Kur'an epistemolojisinin iki
ayagidir. Mii'mine, gayb iman ile sahadet ilim ile yakin olur.
Gayb Miilk 10’da gegen “igitseydik”in, sahadet “akletseydik”in
kargiligidir. Gayb Fussilet 53’teki “dis alem” (4fak), sahadet “ig
alem” (enfus)'un karsilhigidir. Allah Rasulii’'niin “sapiklik” dedi-
gibid’at, iki ayakli Kur’an Bilgi Sistemi’ne iigiincii ve protez bir
ayak eklemektir. Bu ayak zan ve spekiilatif bilgi ayagidir.

Hz. Omer'in, ¢ok sonralar “teravih” adiyla anilacak olan
Ramazan geceleri kilinan nafile namazlarin cemaat halinde eda
edilmesine yonelik “Bid’at olmaz m1?” uyarilarina karsilik, “Bu
ne giizel bidattir” demesi bir tepkinin ifadesidir. Bu tepki, Ra-
sulullah’in bid’at hadisini anlamayanlara yoneliktir. Hz. Omer,
Allah Rasulii’niin sadece ne dedigine degil, ne demek istedigine
bakiyordu. Onu maksadiyla degerlendiriyordu. Istenenin teseb-
biih (benzemek) degil, teessi (6rnek edinmek), taklit degil ittiba
oldugunu biliyordu. Ikinci bir érnek de Hz. Osman’in Cuma
vaktinde ikinci bir ezan uygulamasina gitmesiydi. Kimse buna
bid’at demedi, dediyse de aldiran olmad.

Reci sehidi Hubeyb b. Adiy, Mekkeliler eliyle idam edil-
meden Once iki rekat nafile namaz kilmigti. Bagta Nebi olmak
lizere kimsenin aklina “Bu da nerden ¢ikt1?” diye itiraz etmek
gelmedi. Aksine bazilar1 bunu “siinnet” olarak telakki etti. Bu ve
buna benzer 6rnekler, pekald “Kim giizel bir siinnet koyarsa.”®
hadisinin kapsaminda degerlendirilebilir. Hadiste ifade edilen
‘stinnet koymak” higbir kisi, nesil ve ziimreye hasredilmemistir.
Su halde “siinnet koymak” ile “bid’at koymak” arasindaki fark,
dini olanla orfi olani, “tarz” ile “farz1”, “tercih” ile “tesri”yi,
Allah’a ait olanla begere ait olani, “adet” ile “ibadet”i ayirt etme
farkidir. Adet ibadetlesirse, ibadet de adetlesir.

Islam tarihinde baskin zihniyet, teessi pesinde olanlarin
degil, tegebbiih pesinde olanlarin zihniyeti oldu. Ebu Abdir-
rahman Mukbil b. Hadi el-Vadr'? isimli muasir bir Suudlu
hoca, ayakkabiyla namaz kilmanin siinnet olduguna dair bir
risale kaleme alabildi. Alt Kita’da baz1 hadiscilerin gayretiyle,

$ Muslim, Zekat, 69
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Miisliimanlar su yerine tagla taharetlenmeyi siinneti ihya olarak j
gorebildiler. Yine ayni bolgede, sadirvanin basina her gelenin i

agzina soktugu bir sivak-1 muallaka (asili misvak) sallandirmak,
slinnete hizmet sayilabildi. Kur’an tilaveti yetmiyormus gibi,
Meclis'in agihisinda Buhari tilaveti yapilabildi. Sesinin haram
oldugunu diisiindiigii igin ¢ocugunu tasla ¢agiran anneler, go-
cuklarinin baglarini yarabildiler.

Bendeniz, takkesi olmadiginda namaz kilmadigiru soy-
leyen bir gengle karsilastigimda, tamamlanmis dine sonradan
ilave edilen her bid’atin neden dalalet oldugunu, ta iliklerime
kadar sarsilarak bir kez daha kavramigtim.

S6ziin &zii: Bid'at, gercekte Allah'in Bedi’ isminden rol
calmaktir. Zira Islam’1 vaz eden Allah’tir. Kitabinda onu ikmal
ettigini buyurmugtur. ikmal edilen bir sey, ilave kabul etmez.
flave kabul eden bir din ise, “ekmel din” degil “noksan din” olur.
Allah'in dinine noksanlik isnat etmek, Allah’a din 6gretmeye
kalkismaktir. Diiz cahiller dinde indirim yaparlar, cahil sofular
ise dine zam yaparlar: Bu ikisi de 6ziinde ayn seydir.

4. BEDI’ OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

4.1. ibda’: Varliktaki ilahi sanat

Allah'inBed{’ sifatiyla varlik {izerindeki tecellisine ‘Tbda’ deni-
lir. Ibda” “yoktan var etimek”, “yepyeni bir eser viicuda getirmek”,
“yarattigini egsiz ve benzersiz bir sanatla yaratmak” demektir.

Allah’in yarattig1 her sey, Bedl’ isminin tecellisine medar
olmustur. Ilahi Ibd4’, yaratilan her seyde su veya bu &lgiide
goriiliir. Yaratilmis olan higbir sey, gelisigiizel ve bastan savma
degildir.

Kul sanat yapar, fakat goriintiisii tam olsa, islevi noksan
olur. islevi tam olsa, goriintiisii noksan olur. ikisi de tam olsa,
omri fani olur. Cevheri kusursuz olsa arazi kusurlu olur, arazi
kusursuz olsa cevheri kusurlu olur. Zira onu yapan sanatkar
kusurludur, sinurhidir, yetersizdir. Bir mucit icat yapar. Icadina
birileri miikemmel der. Fakat o icad1 yaparken kirip doktiikleri,
yakip yiktiklari, bozup dagittiklarirun hesabini tutan biri olsa da
gosterse, birakin “miikemmel” demeyi, belki “iyi” bile demeye
dili varmaz.

Fakat el-Bedi’ olan Allah &yle degildir. O’'nun sanat: egsiz
benzersiz oldugu gibi, sanatin: icra yontemi de egsiz benzersiz-
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i dir. Bagta drneksiz yaratir. Oliimlii sanatkarlar gibi ne model
§/ kullarur, ne arketipleri ve prototipleri vardir. O yarattigiru yok-
tan yaratmustir. Herhangi bir seye bakarak yaratmamusgtir.

O yaratirken anlamli ve amagl yaratir. Sanatini icra eder-
ken de yarattig1 esyanin anlam ve amacina uygun icra eder. Bu
uygunluk zerreden kiirreye, mikrodan makroya dyle hayret ve-
ricidirki, bunuhigbir gdzlemci biitiiniiyle gézlemleyemez, higbir
akil kavrayamaz, hicbir havsala tiim kapsamiyla kavrayamaz.
Nasil kavrasin ki? Maddi varliklar, kainattaki boglugun sadece
% 4,5'ini kaplamaktadir. Geriye kalan % 95,5 bos sanilmaktadir.
Elbette bos degildir. Daha bu fiziki alemin durumudur. Bir de
metafizik dlem var ki, o dleme dair insanoglunun bilgisi okya-
nustan bir damla kadar bile degildir.

Allah’in sanatini gérmek i¢in kanatlarindaki muhtegsem
renk climbiisii ile g6z kamastiran bir kelebege bakmak yeterli-
dir. Kelebeklerin émiirleri giinlerle sayilir. Bazilar1 sadece birkag
giin yasar. Omrii bu kadar sinirli olan kelebegin sadece gdriinii-
stine verilen bu 6zen, insani ilahi ibda karsisinda hayran birakir.
“Allahu ekber” demekten bagka elinden bir sey gelmez.

Tlahi Ibdanin sadece goriintiisii bu kadar muhtesem ve mii-
kemmel. Bir de igi var. Ilahi yaratilisa miidahil olmak isteyenleri
sagirtan bir i¢ diinya bu. Sadece bir 6rnek nakledelim:

Houston Baylor Tip Fakiiltesinde beyaz fareleri renkli fare
haline getirebilmek igin ¢alisan alimler, pigment {iretiminde rol
alan renk genini, beyaz farenin tek hiicreli d6llenmig embriyosu-
na zerk ettiler. Bu farenin yavrularinu giftlestirdiler ve torunlarda
herhangi bir renk degisimi goriilmedigi gibi, tersine, yarisi bir
hafta i¢inde 6ldii. Projenin basindaki Overbeck, bunun sebebini
sOyle agikliyordu:

“Fare embriyosuna enjekte ettigimiz gen, fonksiyonunu
kaybetmisti. Embriyonun genom kiitiiphanesinde bu renk
geninin diger genlerle etkilesimi, bu genin mesajinin okunma-
sin1 engelledigi gibi, diger genlerin de dogru ¢alismasina mani
olmustu. Gelisim sirasinda mide, karaciger, kalp, kisaca biitiin
i¢ organlarn ters yerlerde olusmus, ayrica, pankreasla bobrekler
tamamen hasara ugramisti. Anladik ki, su merhalede herhangi
bir gen transferini bagsarabilme sansimiz, farede tahmin edilen
gen sayisi olan 100 binde 1'dir. Farenin genom kiitiiphanesinde
bulunan her bir gen, diger 100 bin genle baglantil1 olarak fonksi-

1722 yon gérmektedir.”
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S6ziin 6zii: “O halde Rabbinizin hangi nimetini yalanla-
yabilirsiniz?”

4.2. Sanatkarn yetenegi, Bedi’ olanin tecellisidir

Insanlarin farkl istidat ve kabiliyetlerde yaratilmig olmala-
1, ilahi planlamanin bir pargasi olsa gerektir. llahi planlama ise,
ilahi Ibda ile alakalidir.

Suna inaniyorum: Insanlik i¢in kag sanatkara ihtiyag varsa,
o kadarinsan annesinden sanatkar olma kabiliyetiyle dogmakta-
dir. Aymi sey diger alanlar i¢in de gegerlidir. Fakat bunlarin hepsi,
kendi istidat ve kabiliyetleri istikametinde kullanilmamaktadir.
Bir¢ogunun kabiliyeti gerek ortamini bulamamaktan, gerek im-
kansizliktan, gerek kesfedilememekten dolay: zayi edilmektedir.
Bu onlarin degil, onlar1 zayi edenlerin kusurudur.

Kesf olmadan inkisaf olmaz. Yersiz insan yoktur. Her
insanin mutlaka bir yeri vardir. Allah’in bir insan1 nereye koy-
dugunu 6grenmek igin, ona hangi kabiliyeti verdigini kesfetmek
gerekir. Bu yetmez, kegfedilen kabiliyeti inkisaf ettirmek gerekir.
Bunun i¢in de, insani kabiliyeti istikametinde egitmek icap eder.

Kabiliyetli insanlar arasindan g¢ikan sanatkarlar, Allah’in
Bedi isminden &zel bir pay alan kismet sahipleridir. Onlarin kis-
metine diisen bu ilahi 8diilii zayi etmek vebaldir. Iki tiir zayiden
soz edilebilir: 1. Kabiliyetin yerini bulmamasindan veya imkan-
sizhiktan dolay: oldiiriilmesi. 2. Kesfedilip kabiliyetini inkigaf
ettiren sanatkarlarin, kendini ve haddini bilen bir mubdi’olmaya
calismak yerine, haddini agarak el-Bedi” olmaya kalkigsmasi.

Insanlar mubdi” olabilirler, fakat asla el-Bedi” olamazlar.
Zira el-Bedi olmak egsiz ve benzersiz olmaktir. Bir sanatkarin
egsiz ve benzersiz oldugunu séylemek ucuk bir iddiadir. Boyle
bir iddiada bulunmak igin, insanligin sonunun gelmesi gerekir.
Gerekir, zira gelecekte egsizligi iddia edilen o sanatkar fersah
fersah agan bagkalarinin gelmeyecegi ancak bu yolla sabit olur.
Bunu da Allah’tan bagka kimse bilemeyecegine gore, higbir kul
icin Bedi’ sifat1 kullanilamaz.

Sanatkarlarin ortaya koyduklar sanat eserleri, birakin mii-
kemmel olmayi, her agidan kdmil dahi olamazlar. Miikemmel
ile kamil arasindaki fark sudur: Miikemmel, kemalde son nok-
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- tay1 temsil eder ve tamamlanmig bitmis bir siirece delalet eder.
Kamil, kemalde devam eden bir siireci ifade eder. Higbir kulun
sanatina “miikemmel” denilemez. Bunu demek, aym zamanda
onun bundan iyisini ortaya koyamayacagin1 séylemektir. Bu
anlamda bir insana “miikemmel” demekle, “isi bitmis” demek
ayn1 anlama gelir. Oysa insan 6grenen bir varhktir. Bilgisi ve
tecriibesi arttik¢a daha iyisini ortaya koyar. Onu da begenmez,
daha iyisini arar. Bu “daha iyiyi” aramalarin sonu gelmez. Omiir
biter, daha iyi igin yiiriiytlis bitmez.

Miisliiman’ca bir sanatin temelinde “hayret” yatar; Mutlak
Sanatkar olan Allah’a ve O'nun ilahi [bdasina hayret... Sanatg
makami, “hayret makami” olmaldir. Hayret makamina eren
bir sanatg1, sanatin1 “hayr” igin kullanacak, hayra alet edecektir.
Hayreti yiikseldikce sanat: incelecektir. Zira sanatin malzemesi
his, terazisi suurdur. Suur terazisinden yoksun bir his/duygu-
nun, bendi yikilmig bir su gibi nereyi tahrip edecegini kimse
tahmin edemez. Suur insami ince ayrimlarin farkinda kilan
melekedir. Arap dilinde uzvun incesi olan “sa¢”a sa’r, “sdziin
incesine” §i’r, ince farkindaliga su’dr, ince isgilikli sembole si’ar
denmesi bundandur.

Miisliiman sanatinda “hayret”in yeri ne ise, Yunan-Bati
sanatinda “taklit” anlamina gelen mimesis'in yeri odur. Aristo,
sanat1 “taklit” (mimesis) olarak niteler. Bu yiizden, Yunan heykel
sanatinda olgtiler taklit edilen seylerin degisik olgeklerde birebir
karsiligidir. Yunan panteonunun tastan tanrilarini heykeltiraglar
yontmugtur. Bu sanat, sanatkari “tanrilar yapan sahte tanr”
konumuna oturtmustur.

Mimesisin ug noktasi, Allah1 taklide yeltenmektir. Bu
haddi agmaktir. Haddini asan ziddina inkildp eder. Eger sanat-
kar Allah” taklit etmeye yelteniyorsa, bu yolun sonu giderek
kendini Tann zannetmeye dogru varacak demektir. Kendini
Tanr sanan, asla Tanr olmaz. Bu kesin. Kesin olan bir sey daha
var: Insanliktan da cikar.

Miisliiman sanatkarlar Allah’t da, Allah‘in sanati olan
canli varliklari da, birebir taklitten kaginmiglardir. Bu onlar siir,
hat, tezhip, musiki, minyatiir gibi soyut sanatlara yoneltmistir.
Soyut sanat, sanatkari, kat1 maddenin kesif diinyasina sikisip

1724  kalmaktan kurtarir. Onun hayal diinyasinin ufuklarini kesif
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olandan latif olana yiiceltir. Miisliiman sanatgilarin mimesis'ten
bile isteye kaginmasina en tipik rnek, resme en yakin dal olan §
minyatiirdiir. Minyatiirde perspektiften bile isteye uzak du-
rulmustur. Minyatiirde egya birebir olciilerde resmedilmemis,
bundan israrla kaginilmistir.

Gel gor ki, bu hassasiyetle kendine yeni ¢igirlar agmasi
beklenen Islam sanatlari, modern zamanlarda krize girmis go-
riinmektedir. Bunun sebeplerinden biri gelenege korii koriine
baglhliksa, bir digeri de popiiler olaru kérii kériine taklittir. Iki
taklit arasinda sikigsan Miisliiman sanatgy, sikistigl bu késeden
kurtaracak olan, “hayret”i yeniden kesfetmesidir. Bunun igin
de, ilahi Ibdanin tecellilerini kesfetmek sarttir. Sartin sart1 ise,
Allah"in el-Bedi’ ismine iman ve bu mubarek ismin sirrina er-
mektir.

5. BEDI’ OLAN ALLAH’A DUA

Ya Bed1’, Ya Allah!

Yoktan var eden el-Bedi’ Sensin!

Essiz ve benzersiz yaratan Sensin!

Yalniz sanat degil, sanatkari var edensin!
Yaratis1 karsisinda gozlerin kamastig1 Sensin!

Ya Bed?’, Ya Allah!

Sen ey goklerin ve yerlerin Bedii;
Bizi varolugun hakikatine erdir!
Sen ey insanin ve insanligin Rabbi;
Bizi varligimizin hakikatine erdir!

Ya Bed?’, Ya Allah!

Dinini ikmal ettigini buyuran sensin;
Bizi uydurulan dinin dindar eyleme!
Vahiy sofrandan serapa doyuran Sensin;
Bizi indirilen dinin dindar eyle!

Amin!
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ES-SADIK

Mutlak dogru
Essiz ve benzersiz diiriist
Sozii, igi, vaadi hep dogru olan
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1. LUGAVI CERCEVE

Es-Sadik, Kur’an’dayeralanesma-i hiisnadandir. Kur’an’da
bir yerde yiiceltme ¢ogulu formunda (Sad1kiin) Allah’a nisbetle
isim olarak kullanilir. Mutlak dogru, essiz ve benzersiz diiriist,
sOzii, isi ve vaadi hep dogru olan, sonsuz ve mutlak 6zne de-
mektir.

S-d-k (34-2) harflerinden olusan kok, bir seyin “gliglii, kuv-
vetli” olugsuna delalet eder. S6z veya bagka yollarla olur. “Yalan”
anlamindaki kizb'in karsitidir. Dogru soz giiglii, yalan so6z
giigsiizdiir. Insan1 giiglii kildig1 igin arkadasa sadik denmistir.
Evlilik bagini gii¢lendirdigi i¢in “mehir bedeline” sadukah veya
sadak denmistir. Sozii gliglendirdigi i¢in “referans”a misdak
denir.

Sidk “dogruluk, diiriistliik” demektir. Tiirk lisaninda
“diiz” demektir. Sidk, hem “konusanin dogrulugu” i¢in, hem de
“haberin dogrulugu” igin kullanilir. Fikihgilara gore sidk, bir sey
nasilsa dylece haber vermektir.

Sidk soyle de tarif edilmistir: Helak olacagini bilse bile,
kisinin dogruluktan ayrilmamasidir. Bir bagka tarifi: Dilin kalple
uyumudur. Bu yiizden olsa gerek sidk, hak ve hakikat yerine
kullanilmigtir (19:50).

Sadaka fiili, “dogru oldu, dogru soyledi” demektir. Cift
mef’ul ile birlikte “dogruladi, tasdik etti” anlamina gelir (48:27).
Fiil “uygun, isabetli” (10:93) ve “bagarili” anlaminda da kullani-
lir (17:80). Saddekafiili, dogrulukta ileri dereceyi ifade ettigi gibi,
“dogrulugunu isbatlamak” (34:20) anlamina da gelir. Tasadduk,
“sadaka vermek” veya “cezadan vazge¢mek, affetmek” manasi-
na gelir (5:45). Insanin imanuni tasdik igin girdigi mali kiilfet veya
kisas hakkindan feragat oldugu icin tekelluf babindan gelmistir.
Musaddik, "hakikati dogrulayan ve tasdik eden” manasina gelir.

Sadékat, irfan ehline gore, safa veya cefa, katur veya liituf
karsisinda kalbin degismemesi halidir. Bu muhabbet mertebele-
rinden biridir. Beg derecesi vardir: 1. Safa. 2. Gayret. 3. Istiyak. 4.
Sevileni yad etmek. 5. Hayranlik.

Es-Sadik, diiz ism-i faildir. Mutlak dogru ve sonsuz diiriist,
dogrulukta esi-benzeri bulunmayan 6zne demektir. Es-Sadik
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olan yalmzca Allah'tir. Zira yalmzca O “mutlak dogru”dur.
O’nun disindaki sadiklarin dogrulugu mutlak ve sonsuz degil,
kayitl ve sinirhdir.

2. NAZARI CERCEVE

2.1. Allah el-Hak olan es-Sadik’tir

Insan da sadik olabilir. Fakat Allah’in Sadik oluguyla insa-
nin sadik olugu arasinda mahiyet farki vardir.

Insanin sadik olusu mutlak degil mukayyettir. Sadik olan
insan, her alanda birden sadik degildir. Tasavvuru ve niyeti
sadik olsa, akli ve mantig1 sadik olmaz. Onlar olsa, s6zii her
zaman sadik olmaz. O sadik olsa, isi ve davranisi her zaman
sadik olmaz. Boylece insani sadakatin menzilleri de ortaya ¢ik-
mus oldu. Insani sadakatin dort menzili vardir:

1. Tasavvur ve niyette sadakat.

2. Akil ve mantikta sadakat.

3. 56z ve soylemde sadakat.

4. Is ve eylemde sadakat.

Allah’in Sadik olusu mutlaktir. [lahi sadakat boliinemez,
parcalanamaz ve ciizlerine ayrilamaz. Zira Allah es-Samed’dir.
O’nun soziiyle isi birbirinden kopuk degildir. Duygularim
akliyla kontrol altina almaya ihtiyaci olan insandir. Allah’in
buna ihtiyact yoktur. O'nun iradesiyle mesieti, mesieti ile fiili
birbirinden kopuk degildir.

Es-Sadik olan Allah, aym zamanda el-Hak’tir. El-Hak
olandan nasil ki “bat1]” sadir olmazsa, es-Sadik’tan da “yalan”
sadir olmaz. Sadakat ile hakikat aynidir. Bu yiizden hakki tasdik
etmek, kisiyi hakka sadik yapar. Hakki tekzip etmek, kisiyi
hakka hain yapar.

Sadik olmak Allah’in zati bir &zelligidir. Insan igin sadik
olmak zati degildir. Insan diisiiniir taginir, dogru olmanin ya-
rarina olduguna inandiginda dogru olmaya karar verir. Bu ka-
rarini yerine getirmede kusur gosterebilecegi gibi, bunda sebat
gosterip gostermeyecegi de meghuldiir. 1729
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Fakat Allah her daim Sadik’tir. O'nun sadakati el-Hak olan

-4 zatinin bir geregidir. O'nun igin “yalan” diisiiniilemez. O dziin-

de Sadik, soziinde Sadik, isinde Sadik’tir.
3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Allah Sadik’tir

Kur’an’da bu maddeden 160 kiisiir kelime yer alir. Bunlar
icinde 56's1 sddikin/sadikin formunda gelir. Bunlardan sadece
bir tanesi Allah’a nisbetle kullanilir. O kullanim En’am 146. ayet-
te yer alir ve azamet cemisi formunda Sadikiin seklinde gelir.

En’am suresi Mekke déneminin 10 veya 11. yilinda nazil
olmugtur. Bu durumda bu ismi de Mekki saymak icap eder.
Niiktesi su olsa gerektir: Ey Mekke okulunun 6grencisi olan
miminler! Iman etmek, Allah’a s6z vermektir. Olseniz de sozii-
niize sadik olun! Akibet sizindir.

Es-Sadik ismi zata donitik bir isimdir. Bu ismin fiile doniik
tecellilerini ef’dl-i hiisnadan olan ve 6znesi Allah olan sadaka
fiilleri temsil eder (3:95; 33:22; 48:27)

Sadik isminin Kur’an’da yer aldig tek ayet, ilahi risalete
tabi her {immet gibi 6nceden Miisliiman oldugu halde sonradan
Yahudilegen Israilogullariyla alakali bir pasajda yer alir:

(ng.l.at:.:;;r’_mjﬂn;agfbd;dsu;; \yudmuu,
véu:;;;ug(.xw \ug\m,,.n,\uijﬁb:.t;;uwu;; &
s BRI

“Yahudilesenlere tirnakli her tiir hayvant haram kildik; ve
onlara inegin ve koyunun sirt, bagirsak ve kemik yaglar digin-
da kalan icyaglarimi da haram kildik: Onlan, haddi asmalan
sebebiyle iste bu sekilde cezalandirdik: Ciinkii Biz, kesinlikle
(s6ziimiizde) Sadik’1z.” (En’ém 6:146)

Bu ayette, Israilogullarina verilen bir cezadan s6z edilmek-
tedir. O ceza, daha 6nceden haram olmadig1 anlasilan bazi gida-
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larin “haddi agmalari sebebiyle” (bi-bagyihim) Israilogullarina :
haram kilinmasidur. g

Bu ayetten yola gikarak gidalarda haramlig: ikiye ayirma-
miz gerekir:

fR5-sAK

1. Gidanin 6z yapisindan dolay1 haram kilinanlar.

2. Imtihan ve cezalandirma maksadiyla haram kilinanlar.

Ayetteki haram kilma, ikincisine giriyor. Eger birincisine
girseydi, Muhammed iimmetine de haram kilirurdi. Fakat ayette
s0z edilen gidalar bu iimmete helaldir. Kald1 ki Yahudilere kan
ve domuz eti Tevrat'ta agik ve net olarak haram kilinmigtir. Oysa
bu ayette bunlardan s6z edilmez. Onlar bu iimmete de haram
kilinan seylerdir ve birinci kisma girer. Zaten bu ayetin hemen
oncesinde, bu hakikat soyle dile getirilir:

Ly

Bren ‘/.’—‘ -1 . v ]/ - T - < -
20687 O M Ak et JE USRS 50 o 51 U B 301 Y 5
M -
MK - ! X4 2 a0 a o - . e e P
Shiol (T dit 20 Al G 5 5, 86 te ST 12,4205
.o Jz 5.

o PICNPH U RIS (et
rd

“De ki: “Bana vahyedilenler icerisinde les ya da akan kan
veya domuz eti -ki o katiksiz pistir-, yahut amacindan sapti-
rilarak Allah’tan bagkast adina kesilen kurban diginda, yemek
isteyen icin yasak olan hi¢bir sey géremiyorum. Fakat caresiz
kalan kimse, hakka tecaviiz etmeden ve zaruret simirint agma-
dan (yemigse), unutma ki Rabbin sonsuz bir bagislayici, sinirsiz
bir merhamet kaynagidir.” (En'am 6:145)

Imtihan ve cezalandirma amagl haram kilma ile Allah’in
Sadik olmasi arasindaki baga gelince... Israilogullari Allah’a
s0z vermiglerdi. Allah onlardan sozlerinde durmalarim goyle
istedi: “Ey Israilogullan! Bir donem size verdigim nimetlerimi
hatirlayin! Siz bana verdiginiz sozde durun ki ben de size olan
vaadimi tamamlayayim ve kayginizin merkezinde sadece Ben
olayim!” (Bakara 2:40)

Israilogullarina verilen nimetlerin baginda peygamberler
ve kitaplar gelir. Ayrica Allah onlara, vahyi insanlara tagima
gibi kutsal bir gorev tevdi etti; ¢6lde su, men, selva ve onlarn
golgeleyen bulut verdi. 1731
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3 Allah'in Israilogullarindan itaat, bireysel ve sosyal arin-
§/ may1 temsil eden namaz ve zekat, iyiligi emir kétiiliikten nehiy
ve peygamberlere, Ozellikle de Tevrat'ta gelecegi haber verilen
Ummi Peygamber’e ve ona indirilen Niir'a iman konusunda séz
aldiginu, buna kargilik da onlarin ge¢mis giinahlarinin iizerini
ortmeyi, hatalariru affetmeyi, diinya ve ahiret saadeti vermeyi
vaat ettigini Kur’an’dan 6greniyoruz (5:12; 7:156-157).

Israilogullani verdikleri séze ragmen hadlerini aginca, ilahi
cezaya garptirildilar. Iste bu cezalardan biri de baz1 yiyecekler-
den mahrum edilmeleridir. Ayetteki haram kilinma, mahrum
kilinma vurgusunu tagimaktadir.

3.2. Sadakallahu’l-‘azim

Kur’an okunduktan sonra “Allah dogru séyledi” anlamina
gelen sadekallahu’l-‘azim sozij, sonrakilerin siinneti kabilinden
timmetin diline yerlesmigtir. Bu giizel siinneti her kim koyduy-
sa, Kur'an'in “Kul sadekallah: de ki Allah dogru sdyledi” (3:95)
emrine uygun hareket etmistir.

Esasen es-Sadik ismi sadece soziin dogrulugunu degil,
0ziin ve isin dogrulugunu da ifade eder. Bu durumda bizi hay-
ran birakan kevni mucizeler kargisinda da sadakallahu’l-‘azim
demek isin ruhuna aykin olmayacaktir. Mesela bir biilbiiliin
otiisiinii dinledikten sonra sadakallahu’l-‘azim demek gibi...

“Kim Allah’tan daha dogru sozlii olabilir ki?” (Nis6 4:87, 122)

Su halde Allahin diinya ve ahirete iligkin vaat ettigi her
seyin gergeklesecegine iman etmek, es-Sadik ismine imanin
kapsamina girmektedir.

Allah, Hudeybiye umresine sebep olan riiyay1 Rasul’iine
gOstermisti (48:27). Rasulii de Allah’in es-Sadik ismine giivene-
rek 1400-1500 kisilik bir umreci kafilesiyle yola ¢ikmigti. Kafile,
Arap geleneginde savagin yasak oldugu aylardan Hicri 6. yilin
Zilkade baginda (Mart, 628 m.), yanlarina tek bir kiligtan bagka
silah almadan ihraml olarak yola ¢gikar.

Fakat Mekkeliler Miisliimanlarin bu talebine olumsuz
1732 cevap verirler. Bununla da yetinmeyen Mekkeliler, Haram ay
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gelenegini ¢igneyerek Halid b. Velid komutasinda 200 kisilik bir &
stivari birligi cikarirlar. Mekke’ye iki giinliik mesafede bu haberi ik
alan Hz. Peygamber, kafileyi hizla Cidde-Mekke yolu iizerinde
Kabe’ye 20 kilometre mesafedeki Hudeybiye’ye intikal ettirir.
Osman b. Affan’t amaglarini agiklamak i¢in Mekke’ye génderir.
Hz. Osmanin Mekke’de oldiiriildiigli sayiasi yayilir. Bunun
tizerine Hz. Peygamber orada bulunan herkesten kanlarinin son
damlasina kadar savagacaklarina dair Biat alir.

Birgok olayin ardindan Mekkeli miigriklerle 4 maddelik bir
baris anlasmasi imzalarur. Bu anlagma Islam ile insan arasindaki
fiziki ve psikolojik engelleri kaldirir. Anlasmamn ardindan gelen
iki y1lda, yirmi yillik insan kazanimindan daha fazlas: kazanilir.
Ug ay sonra bolgenin en giiglii kale devletlerinden biri olan Hay-
ber fethedilir. Yaklasik iki y1l sonra ise Mekke fethedilir.

Iste biitiin bunlar bir “riiya“nin gergeklesmesidir. Yiice
Allah, sevgili Nebi’sine gosterdigi riiyay:1 boyle tasdik etmisgtir:

* - !' ERr -
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“Dogrusu Allah, gordiigii riiyay:r gerceklestirmek suretiyle
El¢isini tasdik etmigtir.” (Fetih 48:27)

Bu riiya, sadece mii'minlerin burnunda tiiten Kabe'yi zi-
yaretten ibaret degildir. Bu ibadetin ad1 “umre”dir. Umre, imar
etmek ve mamur olmaktir. Kabe'yi ziyaret kiiglik umredir. Asil
imar edilecek olanlar insanlarin igindeki Kabe olan kalplerdir. O
kalpleri Islam fethedince, biiyiik umre gergeklesmis olur.

4. SADIK OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

4.1. Hakkin “musaddik”1 olmak

Es-Sadik ismi Allah'in zatina doniik bir isimdir. “Allah
kimdir” sorusunun cevabina daha yakindir. Bu ismin “Allah ne
yapar?” sorusuna bakan tecellilerini, Allah’a nisbetle kullanilan
fiiller temsil eder. Bu fiiller, Allahin es-Sadik isminin hayata
yonelik tecellilerinin biiyiikliigiine delalet eder.

Allah’in es-Sadik isminin insandaki tecellilerinin baginda, 1733
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1734

.,":' insanin hakikati tasdik etmeye miisait bir vicdan, akil ve irade
7/ ile donatilmasi gelir. insan bu melekelerini atil degil de aktif

tutmugsa, bu melekeler hakk: ve hakikati tasdik icin yeterlidir.

Hakikati tasdik edene musaddik denilir. Kur’an bu ismi
daha ¢ok indirilen hakikatler olan vahyi tasdik edenler i¢in kul-
larur. Her mii'min musaddik, her musaddik mii’'mindir. Vahyin
hakikatlerini tasdik eden her mii’mine, elinden geldigince tasdik
ettigi hakikatleri hayata tasimak diiger. Zira tasdik ettigi bir
hakikati yasamak, onu tasdik etmenin ayrilmaz bir pargasidir.
Insan bir hakikati tasdik edip de yasamiyorsa, o kisi ya tasdikin-
de samimi degil, ya da tasdik ettigi o sey yasganmaya uygun bir
hakikat degildir.

Hakikate sadakat bedelsiz olmaz. Bu bedeli 6deyenler
lizerinde, es-Sadik isminden bir tecelli vardir. Bu bedel bazen
can bazen mal olur. Béylesi zor durumlarda dahi hakikate sada-
katten ayrilmayanlari1 Kur’an gelecek tiim nesillere s6yle 6rnek
gosterir:
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“Mii’'minler icerisinde Allah adina verdikleri soze sadik
kalan nice yigitler var; onlardan kimi kendini adak olarak
sunmug kimi de sirasim beklemekte, fakat asla soziinden déon-
memektedir.” (Ahzab 33:23)

Su olay bu ayeti agiklayicidir: Bir gurup sahabe girdikleri
her savasta sehid oluncaya kadar carpisacaklarina dair ant ig-
miglerdi. Onlardan ikisi olan Hz. Hamza ve Hz. Mus’ab Uhud’'da
sehid olmuglar, geride kalanlarsa sozlerini asla bozmamiglard:
(Zemahgeri).

Yahudilesen Israilogullari, Allah’a verdikleri sézde dur-
mamuislardir. Kur'an bu iimmetten kurtulusa erecek olanlarin
Allah’a verdigi s6ze sadik kalanlar oldugunu agik ve net olarak
sOyle ifade eder:
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“Onlar soz verdikleri zaman sézlerinde dururlar, siddetli
zorluk ve darliklara kars1 gogiis gererler. Iste bunlardir sozlerine
sadik kalanlar ve takvaya ermis olanlar da bunlardir.”

(Bakara 2:177)

4.2. “Sadiklarla beraber olunuz!”

Hz. Peygamber, kendisine indirilen hakikati ilk tasdik
eden bir musaddik idi. Buna ragmen o “sadakatte 6nciiolanlar”
anlamina gelen siddik’lardan olmak igin bir 6miir ¢irpindi.
Omiirlitk kogsusunun arkasinda, siddik’lar arasmna girme niyeti
yatiyordu. Bu niyeti, diinyadan ayrilirken dudaklarindan ¢ikan
son kelam olan ile’r-rafiki’l-a’l4 (yiice dostlar katina) niyazindan
da anlagiliyordu.

Vahdet-i viicut tezine yakin bazilari, Nebi'nin son soziinii
“Allah’in yanina” geklinde anlamaya yatkindirlar. Bu anlayis
Kur’an’la taban tabana zittir. Zira bu nebevi temenni Fatiha’daki
“Bizi dosdogru yola yonelt, nimet verdiklerinin yoluna!” dua-
sindaki nimet verilenlerden bagkasi degildi. Onlarin kim oldugu
Nisa suresinin 69. ayetinde agikga belirtilmisti. Ustelik Kur’an’da
gecen tek reffk (dost) kelimesi de bu ayette yer aliyordu:
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“Allah’a ve Peygamber’e itaat eden kimseler, Allah'in
kendilerine nimet verdigi peygamberler, siddiklar, sehidler ve

salihlerin ardinda saf tutanlardir. Bunlar ne giizel refiktirler.”
(Nisa 4:69)

Hz. Peygamber Allah’a verdikleri s6ze sadik kalanlarin
siddik vasfim1 aldiklarim1 Kur’an’dan 6grenmisti. Onun talebi
iste o siddik’lardan olmakti. 1735
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Hz. Ebubekir de o siddik’lardan biriydi. Zira o da Hz. Pey-
j/ gamber’le gonderilen hakikate sadik kalmis, bu ugurda en agir
bedelleri 6demeyi dahi gbze almigt.

Bu 6rneklerden anlagilan hakikat su ayetle ortaya kon-
musgtu:
“Sddiklarla beraber olun!” (Tevbe 9:119)

Bu ayet su sekillerden biriyle de gelebilirdi:
Sadik olun! (K1ini sadikin)
Sadiklardan olun! (Kiinii mine’s-sadikin)

Bu formlardan biriyle gelmek yerine ayetteki gibi gelmesi-
nin niiktesi su olsa gerek: Sadik olmak sadiklarla beraber olmak-
tan geger. Zira sadik olabilirsiniz, fakat eger sadiklarla beraber
olmazsaniz, sadakatini koruyamayabilirsiniz.

Allah’in es-Sadik isminin en ok tecelli ettigi yer, siddiklarin
ictima ettigi yerdir. Orada bulunan herkes bu tecelliden nasibini
alr.

4.3. Sadaka Allah’a sadakattir

Infak ve tasaddukta, Allah’in es-Sadik isminden bir tecelli
vardir. Zira sadaka, emanete sadakatin gostergesidir.

Servet miilkiyet degil emanettir. Servete miilkiyet olarak
bakmak, emanete ihanet etmektir. Zira miilk Allah’indir.
Kur’an’da nerede goklerin ve yerin miilkii” tabiri gelse, mutlaka
orada bir tahsis lami yer alir. Bu, goklerin, yerin ve bu ikisi ara-
sindakilerin miilkiyeti Allah’a mahsustur demektir.

Sadaka, servet emanetine sadik kalanlarin amelidir. Sadaka
denmesinin sebebi de budur. Hakikati tasdik eden, serveti tasad-
duk eder. Kur’an tasadduk edenlerin &diillendirecegini sdyler:

v
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“Unutma ki Allah ikram edenlerin karsili§im verir.”
(Yusuf 12:88).

Kur’an, 6diil ve cezada genellikle eril-cogul kalib1 kullanir.
1736  Fakat diger bazi meziyetlerle birlikte tasadduk séz konusu
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olunca, birden fazla yerde “tasadduk eden erkekleri” (el-mute- [§.
saddikin) miijdeledigi gibi, “tasadduk eden kadinlari” (el-mute- {§, -
saddikat) da miijdeler (33:35; 57:18). Bu ayn1 zamanda kadini ve
erkegi ayr ayrn tasadduk etmeye tegvik vurgusunu tagir.

5. SADIK OLAN ALLAH’A DUA

Ya Sadik, Ya Allah!

Ey dogrulugu daim ve mutlak olan!

Ey Sadik’lig1 egsiz ve benzersiz olan!

Ey 6ziinde, s6ziinde, isinde Sadik olan
Bizi iman s6ziine sadik kalanlardan eyle!

Ya Sadik, Ya Allah!

Sadig1z, avuglarimiza koyduguna bakmay:z!
Sadigiz, avuglarimizdan aldigina bakmay:z!
Sadig1z, onlar1 Sana agtigimiza bakariz!
Alsan da versen de bizi Senden razi eyle!

Ya Sadik, Ya Allah!

Peygamberler Senin insanliga sadakandir,
Varligimizi Sana adanmis sadaka eyle!
Kulluk ahdimize sadakat gosteremesek de,
N’olur, bizi sadiklarla beraber eyle!

Amin!

1737
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1. LUGAVI CERCEVE

Er-Raiif, Kur’an’da yer alan esma-i hiisnadandur. Isim for-
munda, Allah’a nisbetle on yerde gelir. Cok sefkatli, sefkati egsiz
ve benzersiz olan 6zne demektir.

Ismin k&kiinii olugturan r-e-f () yufka kalplilige ve
sefkate delalet eder. Re’fet, “sefkatten dolay1 acima hissi duy-
mak” anlamina gelir (24:2). Re’fet i¢in “merhametin en yiiksek
derecesi” denilmistir.

Re’fet ile rahmet arasinda fark vardir. Re’fet rahmetten
daha 6zeldir. Merhametedilenler icinde bir veya bir kag1 {izerine
titreniyorsa, iste ona re’fet gosteriliyor demektir. Re’fet, rah-
met'ten daha beligdir. Ebu Ubeyde, bu yiizden ayetteki ra’ifun
rahimun (2:143) esmasinda takdim-tehir oldugunu iddia eder.
Zira Arap dilinde vurgu daha belig olan iizerinde yapilir. Bu du-
rumda ayette bu siralamayla gelmesini ses uyumu gerekgesine
baglamak gerekecektir. Fakat biz ayette Raiif ve Rahim siralama-
sinda manaya doniik bir hikmet oldugu, bu tiir miilahazalarla
bu siralamay1 bozmamak gerektigi kanaatindeyiz.

Er-Raiif, miibalaga ile ism-i faildir. Asin sefkat gosteren
6zne demektir. Ayn1 zamanda miibalaga ile ism-i mef’uldiir.
Allah icin “asin sefkat gosterilen” manasi caiz olmayacagina
gore, “yarattiklarina hep sefkat gosterilmesini isteyen” manasini
vermek daha dogrudur.

Bu kaliptan gelen isimlerin tecellisi i¢in nesnesinin varlig1
sart degildir. Nesnesi olmasayd: dahi O yine de Raiif idi. Bu,
O’'nun varhig! yaratmasinin temelinde ilahi gsefkatin oldugunu
gosterir. Yani varligin var olusu bizzat ilahi sefkatin bir sonu-
cudur.

Er-Ratif, sefkatte simirsizlig ifade eder. Yani Allah’in sefka-
tine sinir bigilemez. O'nun sefkati tiim varliklar1 kusatir. Bizatihi
varhik meydanina ¢ikmak, O’nun gefkatinin bir eseridir. Varlik
meydanina ¢iktiktan sonra o meydanda kalmak, yine O'nun
sinursiz gefkatinin bir eseridir.

Er-Raiif, sefkatte essiz ve benzersizligi ifade eder. O'nun
kullarina olan sefkati o kadar biiyiiktiir ki, bir annenin yavrusu-
na olan sefkatiyle bile kiyas edilemez.
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Er-Raiif, sefkatte mutlaklig1 ifade eder. Insanlar raiif ola-
bilir, fakat er-Ralf olmak O’'nun hakkidir. Zira sefkati mutlak
olan yalmzca O’dur. Insanlarin gefkati sinirhidir. Sefkatlerinin
gelip dayanacag bir sinir vardir. O sinin gegince sefkatten eser
kalmayabilir. Fakat Rafif olan Allah boyle degildir.

Raiif ismiyle Rahim isminin manasinin farkli oldugu,
Kur’an’da iki ismin yan yana gelisinden anlagilmaktadir. Eger
manalar1 ayni olsaydy, ikisi tek isim sayilirdi.

2. NAZARI CERCEVE

2.1. ilahi sefkatin tezahiirleri

Er-Rafif ismi sonsuz ilahi sefkate delalet eder.
Ilahi sefkatin iki tiir tezahiirii vardur:

1. Jradesiz varhklarda nizam: Nizam, Allah’in siinnetine
bagl olarak isleyen diizendir. Iradesiz varhklarin tabi oldugu
ilahi yasalar, ilahi gefkatin bir ifadesidir. Eger bu yasalar olma-
sayd1 higbir sey ongoriilemez olurdu. Tecriibenin higbir degeri
olmazd. Zira varliklarin davramglan diizensiz oldugu igin 6n-
ceden gozlemlemenin bir avantaji kalmazdi. Eger boyle olsayds,
ibret ve tedbir almanin higbir yarar1 olmazdi. Boyle olunca da
akil ve irade sahibi olmakla olmamanin farki kalmazdi.

2. Iradeli varhklarda vicdan: Vicdan, Allah’in Raf isminin
insandaki tecelligdhidir. Allah Rafif ismiyle insanin vicdaninda
tecelli eder. Olaylar karsisinda insan1 harekete gegiren insanin
vicdanudir. Peki, vicdana sizlama yetenegini veren kimdir? O,
Raiif olan Allah’tir. Eger O, Rafif ismiyle insanin vicdaninda
tecelli etmeseydi, insan, tas kesilmis vicdanlar1 bile harekete
geciren acilar kargsisinda, hi¢ kipirdamadan duran taglar gibi
olurdu.

- Allah dilese insan1 ac1 gekmeyen bir varlik olarak yaratir-
d1. Peki, insanin ac1 ¢gekmesine nigin izin verdi?

- Acinin olmadig) bir dlemde, sefkat kuvveden fiile ¢tkmaz,
potansiyel bir meleke olarak kalirdi. Insana ac1 ve 1stirap veren
tlim zuliim ve kétiiliikler, pasif sefkati aktif hale getiren bir ma-
nivela ve tahrik edici islevi goriir. Eger bu manivela olmasaydi,
sefkat yok hiikmiinde olurdu. 1741
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3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kur’an’da Raif ismi

Bu maddeden Kur’an’da 13 kelime yer alir. Bunlardan 11'i
raiifismi, 2’si re’fet mastaridir.

Raiif isimlerinin 10'u Allah’a isnatla gelir. Bunlar niizul
sirasina gore soyle yer alir: Nahl 7, 47; Hac 65; Bakara 143, 207;
Hadid 9; Niir 20; Al-i imran 30; Hasr 10; Tevbe 117. Istisna olan o
bir tanesi ise Hz. Peygamber’e isnatla Tevbe 128’de gelir.

Kur’an’da Allah’a isnatla gelen Raif isimlerinde su dort
ozellik goze garpar:

1. Geldigi heryerde belirsiz olarak gelir: RaGf ismi bu agidan
Rab ismine benzer. Belirsiz gelmesi, anlama su katkiy: yapar:
O’nun gefkati sizin bildiginiz gibi degildir. O’'nun sefkatine akil
fikir ermez. Malum ve maruf olan tiim sefkat tasavvurlarinizin
da 6tesinde bir sefkatin sahibidir Raff olan Allah.

2. Ikisi hari¢ geri kalan1 Medeni surelerde gelir. Mekke’de
gelen iki isim de donemin sonlarinda indirilen Nahl suresinde
yer alir. Ismin Medeni agirlikli olmasinin, biri inananlara digeri
inanmayanlara doniik boyutu vardir.

Inananlara déniik boyutu: Iktidarla sinarurken, muhalefet-
tekinden daha ¢ok hata yapacaksiniz. Bu da Allah’in gefkatine
daha ¢ok muhtag olacaksiniz demektir.

Inanmayanlara doéniik boyutu: Inanmayanlarla devlet
giiciinii arkaniza alip miicadele ederken Iktidarin gehvetiyle
degil imanin gefkatiyle hareket edin! Rasulullah bu mesaji ¢ok
iyi almisti. Rum 30'un tefsiri sadedindeki fitrat hadisinden bunu
anliyoruz. Miisrik esirlerin gocuklarimi aralarinda paylasma
niyetinden rahatsiz olan Allah Rasuliine “Ama onlar miigrik-
lerin ¢ocuklar” itirazinda bulunanlara sdyle demisti: “Sizin en
iyileriniz de vakti zamaninda 6yle degil miydi?”

3. Geldigi on yerden sekizinde Rahim ismi ile birlikte gelir:
Bunun anlami Allah’in rahmetinden 6te, bir de ¢ok 6zel bir
sefkati vardir. Ilahi sefkat, rahmet iginde rahmettir. O, varlig
rahmetiyle kusatmus, varlik i¢inde vicdan verdigi insaru sefka-
tiyle donatmusgtir.
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4. Geldigi on yerden yedisinde Allah ismine, {i¢iinde Rab »» o

ismine isnat edilmistir: Allah has ismine isnadin vurgusu agiktir:
Allah 6ziinde sefkat sahibidir. Rab ismine isnad ise su vurguya
sahiptir: Allah terbiye ederken sefkatle terbiye eder. Kur’an’in
ahlakiyla ahlaklanmasi gereken mii'minler, egitip Ogretirken
sefkat ve merhameti elden birakmamalidir.

3.2. Allah sonsuz gefkat sahibidir

Rabbimizin zatin1 Rafif ismiyle tanitmasi, egsiz ve benzersiz
sefkatinin onun tiim fiillerinde goriilmesi gerektigini telkin eder.

- Eyvallah, O'nun essiz ve benzersiz sefkati litfunda ve
cemalinde tezahiir eder. Peki, ya kahrinda ve celalinde nasil
tezahiir eder?

- Hem hayat kitab: olan Kur’an, hem de hayatin kendisi
bunun 6rmekleriyle doludur. Biz burada sadece Kur’an’dan iki
omekle yetinelim. ‘Kur’an’da sahsa yonelik olarak, en siddetli
hitap hangisidir?” sorusunun tereddiitsiiz tek cevabi vardir:
Nebi'nin amcas1 Ebu Leheb’e yonelik olarak indirilen suredeki
“Ebu Leheb’in iki eli kurusun!” lanetidir. Allah’in sonsuz, egsiz
ve benzersiz sefkati, Kur'an’daki en siddetli ayet olan bu lanet
climlesinin i¢inde bile mevcuttur.

- “Ebu Leheb’in iki eli kurusun” ayetindeki ilahi gefkat
nedir?

- Sudur: Ebu Leheb’in “iki eli” mecazi bir ifadedir. Bu
mecaz, surenin 2. ayetinde yer alan “mal” ve “kazang”a tekabiil
eder. Rabbimiz “Ebu Leheb kurusun” demiyor. Aksine, “Ebu
Leheb’in mali ve kazanci kurusun” diyor. Bu, zimnen su anlama
gelir: Ebu Leheb benim kulumdu. Ben onu benim igin yarattim,
emek verdim. Fakat mali1 ve kazanci Ebu Leheb’imi elimden ald1!
Onuelimden alan mal1 ve kazanci kahrolsun!

Ey talib! Kur’anin en sedit ayetindeki su derin sefkat karsi-
sinda, insan secdeye varmaz da ne yapar?

[lahi sefkatin sonsuzluguna verecegimiz ikinci 6rnek Fira-
vun’dur. ‘Kur’an’da anlatilan azgin insanlar arasinda en azgini
hangisidir?’ sorusunun cevabi, hi¢ tereddiitsiiz “Ben en biiyiik
rabbinizim” (79:24) iddiasinin sahibi olan Firavun’dur. Iste Tan-
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3:f' rilik davasina kalkigacak kadar kiistahlagan bu azgina, Hz. Musa
.4/ ve Harun’u yollarken, Rafiif olan Rabbimiz $6yle emrediyor:

“Siz ikiniz dogruca Firavun’a gidin, ciinkii o pek azdi.
Fakat ona konugsurken yumugsak bir iislup kullanin. (O zaman)
belki soz dinler.” (T6hé 20:43-44)

Allah, agikga zatina kars1 savas agmis olan Firavun’a yol-
ladig elgilere “ona yumusgak bir iislupla konugun” diye emre-
diyor. Ilahi sefkatin egsiz ve benzersizligine bundan daha giizel
delil olur mu?

3.3. Bunca nimet sefkatinin eseridir

Kur'an'dabuisimilk geldigi yerde, sdyle bir climle icinde yer alir:

“Iyi bilin ki Rabbiniz Raif tur, Rahim'dir.” (Nahi 16:7)

Kur'an’da ayet sonlarinda gelen isimler, o ayetlerin ve hatta
pasajlarin sirrini iginde barindirir. Bu ayetin, s6z konusu isimler-
le bitmesi asla tesadiif degildir. Bunun hikmetini kavramak igin,
ilahi sefkatin simirsizligini ifade eden Ratf isminden 6nce hangi
nimetlere dikkat ¢ekildigine bakmamiz icap eder. Nahl suresinin
1-7 ayetleri arasinda su nimetler sayilmaktadir:

1. Hesap Giinii i¢in insanlara siire verilmesi ve firsat tanin-
masi (1).

2. Allah'in insanlarin sirkinden hicbir zarar gérmemesi (1).

3. Allah'in kullarin1 vahiyle uyarmasz (2).

4. Bu uyany insanlara iletmesi igin meleklerini gérevlen-
dirmesi (2).

5. Indirdigi vahiylerle manen 8lmiig olanlara hayat vermesi (2).

6. Gokleri ve yeri bir amaca matuf olarak yaratmasi (3).

7. Bir damlacik atik sudan insan gibi muhtesem bir varlik
yaratmasi (4).

8. Insanlarin kendisinden istifade ettigi evcil hayvanlar
yaratmasi (5).

9. Bu hayvanlarn besin ve estetik ihtiyacin1 giderecek bir
kaynak kilmasi (6).

10. Onlan insanoglunu ve yiiklerini tasiyacak bigimde

1744 yaratmasi (7).
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Iste bu on nimet sayildiktan sonra pasaj Allah’in Rafif
ve Rahim ismini zikrederek biter. Bunun anlami agiktir: $6yle
etrafiniza bakin, sizin en dogal ve tabi gibi gordiigiiniiz hayat
yasanabilir kilan ve kolaylagtiran sayisiz nimetin, Allah"in size
olan gefkat ve merhametinin bir tecellisi oldugunu goreceksiniz.

Hac suresinin 65. ayeti de s0yle biter: “Siiphe yok ki Allah
Raiif’tur, Rahim’dir.”

Ratf ve Rahim esmasiyla biten Hac 65. ayette su nimetler
sayilir:

1. Yeryiiziindeki her seyi bir yasaya baglamas:.

2. Denizi, suya koydugu kaldirma yasalariyla insanoglu-
nun emrine amade kilmasu.

3. Uzayda dolagan g6k cisimlerinin, O izin vermedigi siire-
ce diinyaya ¢arpmamasi.

Bu Kur’ani 6mekler de gosteriyor ki, bizi kugatan tiim
nimetler ilahi gsefkatin bir gostergesidir. O halde varlik iginde
vicdanla donatilarak Raiif isminden bir payla ddiillendirilen
insan da elinin degdigi her seye sefkatle muamele etmelidir.
Sadece insana degil, hayvana, bitkiye, topraga, suya, havaya...

3.4. Hemen cezalandirmamasi sefkatinin eseridir

Raiif isminin Kur’an’da geldigi ikinci yer de aym surede-
dir. Burada Allah’in cezalandirmada acele etmemesi, insanlara
miihlet vermesi, onlarin kendilerini diizeltmesine firsat tanimasi
sadedinde gelir:
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“Yani simdi, entrikaya dayali diizenler kuran kimseler Al-
lah'in kendilerini yerin dibine gecirmeyeceginden, ya da azabin
hi¢ farkinda olmadiklar1 bir noktadan gelip kendilerini bulma-
yacagindan eminler, 6yle mi? Veya (giindelik telaseyle) dolasip
dururken, kendilerini asla savusturamayacaklari bir (belarun)
enselemeyeceginden? Yahut da, bir siireg igerisinde icten ice ¢6- 1745
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ziilmeye mahkiim edip ortadan kaldirmayacagindan... Sunu da
unutmayin ki Rabbiniz, Raiif tur, Rahim’'dir.” (Nahl 16:45-47)

Raiif olan Allah ihmal etmez fakat imhal eder. Imhaletmek,
“miihlet vermek, siire tanumak, sikistirmamak” anlamina gelir.
Eger Allah gilinahlarindan dolay: kullarini hemen helak edecek
olsaydy, yeryliziinde insan kalmazdi. Bu hakikati Kur'an soyle
dile getirir:
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“Eger Allah insanlari yapip ettikleri yiiziinden (hemen)
hesaba cekecek olsayd, yer iizerinde bir tek canli (insan) birak-
mazdi; ama onlari sonu yasayla belirlenmis bir siireye kadar er-
teliyor; fakat siireleri dolunca artik anlarlar ki, Allah kullarin
her daim goriip gozetmektedir.” (Fétir 35:45)

3.5. imtihan etmesi sefkatinin eseridir

Raif olan Rabbimiz bizi imtihan eder. Vicdan, akil ve irade
sahibi olup da imtihana ¢ekilmemek, bu biiylik nimetleri atil bi-
rakmaktir. Diisiinsenize, se¢me yeteneginiz var 6mriiniizde hig-
bir seyi segmemigsiniz. Iradeniz var, 6mriiniizde onu kullanacak
higbir firsat gtkmamis 8niiniize. Iradenizin olup olmadigin bile
bilmiyorsunuz. Akliniz var, fakat size bir {iziim ¢ubugu, bir incir
agac1 muamelesi yapilmis. Size bundan biiyiik hakaret mi olur?

Iste Rabbimiz bizi imtihan etmekle, bize sefkat gdsteriyor.
Raiif ismiyle sona eren su ayet bu hakikati dile getiriyor:
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“Iste boylece sizin dengeli bir iimmet olmamizi istedik
ki, insanhga 6rnek ve model olasiniz ve Rasul de size ornek
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ve model olsun. Elgi’ye uyanlanin arasindan okgeleri jizerinde -;
geri dénenleri segip aywrmak igin, senin daha dnce yoneldigin \§

yonii kible olarak tayin ettik. Hig siiphesiz bu olay, Allah’in yol
gosterdikleri harig, herkes icin ¢ok zor bir sinavdy; Allah sizin
imanda 1srarimzi kesinlikle zayi etmeyecektir: Elbette Allah
Raiif tur, Rahim’dir.” (Bokara 2:143)

Railif ismiyle biten ayetlerden biri Hz. Nebi'nin esi ve
mii'minlerin annesi Hz. Aige’ye kars1 yapilan iftiradir. “Bu olayin
neresinde ilahi sefkat var?” diye sorarsaniz, cevabiu Kur’an’dan
sOyle alirsiniz:

“Ya Allah"in iizerinizdeki fazl1 ve rahmeti bulunmasaydi?
Hele ki O Raiif tur, Rahim’dir.” (Nor 24:20)

Evet, ya bulunmasaydi? O zaman iftiray1 dile getirenler
kulun vurdugu sopa ile kurtulurken, iftiray1 sadece gonliine
getirenler bile Allah’in kahir sopasini yerdi.

Raiif olan Allah, kulun kusuruna bakmaz. isterse o kul
varligini Allah’a adamig olsun. Varligimi Allah’a vakfedenler de
kusur iglerler. Varhgim Allah’a vakfetmis olmak, kisiyi insan
olmaktan ¢ikarmaz. Bunu da vahiyden 6greniriz:

“Insanlardan kimi de var ki Allah rizasint kazanmak igin

kendisini vakfeder. Allah ise kullarina karst Raif tur.”
(Bakara 2:207)

3.6. Kur’an’1 indirmesi sefkatinin eseridir

Raiif isminin en biiyiik tecellilerinden biri Allah’in insana
tenezziil buyurmasi, onu muhatap almaya deger bulmasi ve
onunla konugmasidir. Vahiyler ilahi gefkatin ifadesidirler.
Vahiyler i¢cinde Kur’an vahyinin, kendisinden 6nceki tiim vahiy-
lerin 6zlinii iginde barindirmasi hasebiyle ayri bir yeri vardir.
O Kur'an ki, muhataplarinin aklini karanliklardan aydinliga
¢ikarmak i¢in indirilmistir:
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“Kulu (Muhammed'e) sizi karanliklardan aydinhiga cikar-
mak icin hakikatin apagik belgeleri olan ayetleri indiren O’dur;
clinkii Allah size karg1 elbet ¢ok sefkatli, cok merhametlidir.”

(Hadid 57:9)

Ayetin Raif ve Rahim isimleriyle bitmesi, infak ile ilgili
baglam da g6z 6niinde tutuldugunda, zimnen su anlama gelir:
Kiigiik hesap yapmayin! Allahin gefkat ve merhametine layik
olun! Sizi karanliktan kurtaran Allah’in bu nimetinin yaninda,
sizin maddi fedakarhklariruzin ne kiymeti var. Bu sayede ser-
vetin efendisi oluyorsunuz, az sey mi? Inaniyorsaruz giivenin,
giiveniyorsaniz infak edin!

Karanlikta kalmig bir insarun goziiniin 6niinii bir mum
yakip aydinlatanin sefkatiyle, karanlhkta kalmis goniilleri vahyin
nuru ile aydinlatan Allah’in sefkati arasindaki kiyas gotlirmez
farki fark etmek gerek.

3.7. Tevbe edenleri affetmesi sefkatinin eseridir

Tlahi magfiretin kaynaginda ilahi sefkat vardir. “Insanin
giinah islemesine Allah neden izin vermistir?” sorusunun cevabi
da burada yatmaktadir. Giinah olmasaydi, ilahi gefkatin bii-
yiikliigii nasil anlasilirdi? Bunun igin, arifler “Magfiret giinaha
miigtaktir” demislerdir.

Aziz Kur'an, goziimiizde ideallestirdigimiz ilk neslin
kusur, hata ve giinahlarinu gozlerimizin 6niine serer. Bununla
insan tabiatina dikkatimizi ¢eker. Vahyin niizul ortamiru olus-
turmak gibi bir ayricaliga sahip olan sahabe neslinin de insan
oldugunu hatirlatir. Bir seyi daha hatirlatir: Allah’in sonsuz bir
sefkat ve rahmet kaynagi oldugunu.

Tebuk seferi bir imtihan seferidir. Bu seferde bir dig
diismanla kargilagilmamistir, fakat herkes i¢ diigmanina karsi
amansiz bir miicadele vermek zorunda kalmigtir. Bu miicade-
leden kimileri galip ayrilmig, kimileri maglup olmustur. Bu mii-
cadelede nefsine maglup olup megru bir mazeretleri olmadig:
halde seferden geri kalan tig kisinin kissasimin anlatildig1 pasaj,
Allah’in Raiif isminin hatirlatildig1 su ayetle baslar:
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“Dogrusu su ki: Allah, Peygamber’e, imkdnlarn tiikendigi
yerden imkdnlann iiretilecegi yere goc edenlere, zorluk demle-
rinde kendi imkdnlarin1 onlarla paylasan Din Yardumcilari’'na,
iistelik iglerinden bir kismimn kalbinin kaymaya yiiz tuttugu
bir durumun ardindan, rahmet ve bagisiyla yoneldi. Evet, on-
larin tevbelerini kabul etti; ciinkii O onlara karst da Raiftur,
Rahim’dir.” (Tevbe 9:117)

Ilahi gefkate muhatap olmarun siikrii, etrafina gefkatle
muamele etmektir.

3.8. Raif olan Allah ahirette de sefkatlidir

llahi gefkat sadece diinyada tezahiir etmez, ahirette de
tezahiir eder. Hatta ahiretteki ilahi sefkat diinyadakinden kat
kat fazla olsa gerektir. Zira insan gefkatin biiyiigiine, azabin
biiyiigiiniin oldugu yerde muhtactir.

Allah bu alemin sahibi oldugu gibi ahiret aleminin de sahi-
bidir. Zira “O, Hesap Giinii'niin Malik’idir”. Hesap Giinii'niin
maliki olan, miilkiinde diledigi gibi tasarruf eder. Bu O'nun
keyfiligine delalet etmez. Fakat ahirette Rafif ismiyle muamele
etmeyecegine de delalet etmez. Aksine O, “Rahmetim her geyi

o

kugatmigtir!
ahiret de girer:

buyurandir. Rahmetinin kusattig1 her sey arasina
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“Her insan, yapti biitiin iyilikleri de kotiiliikleri de kars-
sinda bulacagr o giiniin kendisinden fersah fersah uzak olmasim
ister. Ne ki Allah, kendisine kars1 dikkatli olmanizi ihtar eder: Zira
Allah’in kullarina kars1 sefkati tariflere sigmaz.” (Al-i imran 3:30)

Ayette kullar &nce Allah’a kargi dikkatli olmaya davet
ediliyor, sonra Allah’in sonsuz sefkat sahibi bir Rafif oldugu
hatirlatihyor. Bu Kur’anin “giftli-zith” (mesani) 6zelliginin bir
yansimasidir. Bu, muhatabin kalbini korku ile umut arasinda
titkenmez bir salinima sokar ki, suuru uyusmasin, siirekli ayik
ve uyanik olsun.
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4. RAUF OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

4.1. Er-Raiif olan Allah’in raif olan Rasulii

Raiif, Allahin sifatlarindan biridir. Bu Kur’an’la sabittir.
Ratf ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in vasfidir. Bu da Kur’an'la
sabittir. Elbette nebevi gefkat, ilahi gsefkatin bir yansimasidir.
Iki sefkat arasindaki fark, Allah ile insan arasindaki fark kadar
biiyiiktiir. Allah’in Raffiyyeti sonsuz ve sinirsizdir, Nebi'nin
raufiyyeti sonlu ve sinirhdir.

Nitekim onun da sefkatinin sinirina dayandig: anlar ol-
mustur. Mesela Hendek harbinde, peygamberligi miiddetinde
namazini aksama dek kilamadig1 olaganiistii bir giin yagsamustir.
O giin bundan dolay1 diismanlarina beddua etmis, onlar1 la-
netlemistir. Bu bagka zamanlar da tekerriir etmis olmalidir ki,
omriiniin sonunda tevbe sadedinde su duada bulunmustur:

“Allah’im, Muhammed de bir begerdir. Her beger gazaba
gelip ofkelendigi gibi Muhammed de 6fkelenir. Allah’im! Her
hangi bir miisliimana haksiz yere lanet okumus, sebbetmis ve
beddua etmigsem, bunu onun igin bir ecir, rahmet ve bagislanma

”1

vesilesi kil.

Allah Rasuli'niin mii’'minlere karsi raiif ve rahim oldugu-
nu sdyleyen ayet, onun en ¢ok incitildigi seferlerden biri olan
Tebuk seferine dair bir sure olan Tevbe’nin sonunda yer alir:
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“Dogrusu (ey insanlk)! Size kendi tiiriiniizden bir El¢i gel-
migtir: sizin kurtulusu olmayan ebedi bir belaya ¢carptirilmaniz
onun ¢ok zoruna gider, o sizin iizerinize titrer: mii'minlere karst
pek bir raiif tur, pek bir rahim’dir. (Bu gercek ortadayken) yine
de onlar yiiz gevirirlerse, de ki: “Allah bana yeter, O'ndan bagka

1 Muslim, Birr 45.25, nu. 2600.



Mustafa ISLAMOGLU

ilah yok, ben hep O’na giivenmisimdir; ciinkii O en yiice hiikiim- !
ranlik makaminin Rabbidir!” (Tevbe 9:128-129) \§E=

O raiif ve rahim vasiflarini hak ettigini, hayatin1 insanligin
ebedi saadeti i¢in sebil ederek isbat etti. O bunu Uhud’da canina
kasteden diismanlarina “Allah’im! Kavmimi affet, onlar1 dogru
yola yonelt; zira onlar bilmiyorlar!” diyecek kadar gani goniillii
oluguyla isbat etti. O bunu adlemlere rahmet oluguyla isbat etti.

4.2. Mii’'minin gefkati Raif isminin tecellisidir

Allah’in Ratf isminin tecellisine en ¢ok medar olan insan,
O’na iman eden insandir. Zira Raif olana iman eden, ilahi gefka-
te de iman ediyor demektir. Sonsuz ve sinirsiz, egsiz ve benzersiz
ilahi sefkate iman eden, o gefkatin tecellisinin altina yiiregini
tutar. O sonsuz sefkatten bir pay almaya ¢aligir.

Iahi sefkatten kendisine pay diigen insan, asla pasif iyi ola-
rak kalamaz, aktif iyi olur. Zira ilahi sefkatin tecelli ettigi vicdan,
can suyu yiiriimiis fidan gibi filiz vermeye, slirgiin atmaya, goz
slirmeye ve ¢icek agmaya baglar. Uyanan bir vicdanin ilk yaptig1
is uyarmak ve uyandirmaktir: “Kalk ve uyar!” ilahi emrinde
oldugu gibi kalkar ve kaldirir.

Varliga sefkatte glines gibi olmasi gereken mii'minden,
diger iman kardeslerine kars:1 sefkat gdstermesi beklenir. Bu
onun imanimnin icabidir. Onlar icinden giinahkar oldugunu
bildiklerinin dahi giinahina istigfar etmek, iman kardesligi ada-
bindandur. Iste su ayet bize bu edebi gretir:
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“Onlardan sonra gelenler soyle yakarirlar: “Ey Rabbimiz!
Bizi ve bizden dnce imanla gégiip gitmis olanlari bagigla! Iman
edenlere iligkin gonliimiizde en kiigiik bir kin birakma! Rabbi-
miz! Siiphe yok ki Sen Raiif sun, Rahim’sin!” (Hagr 59:10)

Hangi mii'minde bu vasif varsa, o mii'min Allahin RaGf
isminin tecellisine mazhar olmus demektir. Bu tecelliye mazhar
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:t olan her mii'min, Allah Rasulii’niin muttasif oldugu vasifla
#/ vasiflanmis demektir. Mii‘mine diisen gérev, Raiif isminin tecel-
lisinden aldig1 pay1 giinden giine artirmaktir.

Rabim! Bizi Raiif ve Rahim isminin tecellisine medar eyle!

5. RAUF OLAN ALLAH’A DUA

Ya Raif, Ya Rahim, Ya Allah!

Ey sefkatin bitmez titkenmez membai!
Ey merhametin sinirsiz ¢esmesi!

Ey re’fetin essiz ve benzersiz kaynag!

Bizi sonsuz sefkatinle var ettigin gibi,

O sonsuz gefkatinle bize de tecelli eyle!
Sefkat etmeyenin sefkate hakki yoktur,
Bizi mahliikata sefkatte giines gibi eyle!

Ya Rafif, Ya Rahim, Ya Allah!
Vicdanlarn sefkatle sulanmayanlar,
Alemlere bir degil bin zahmet olurlar.
Vicdanlan sefkatle sulananlar,
Rasuliin gibi alemlere rahmet olurlar.
Bizi de onun sefkatine layik eyle!

Amin!
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Kullar: tarafindan kefil kilinan
Sorumluluk yiiklenen ve yiikleyen
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1. LUGAVI CERCEVE

El-Kefil, Kur'an’da bir yerde (Nahl 91) Allah’a isnatla isim
formunda gelen esma-i hiisnadandir. Kuluna kefil olan, kullar1
tarafindan kefil kilinan, mutlak teminat veren ve teminatlarinen
yliksegi kendi adina verilen, sorumluluk yiiklenen ve yiikleyen

essiz benzersiz 6zne demektir.

K-f-1kokii, bir seyin bir seyi icermesini ve kusatmasini ifade
eder. Uzerine oturmak igin devenin terkisine ortiilen ortiiye kifl
denilmesi bu yiizdendir. Zira ortiildiigii yeri kusatir ve sarar.
I¢inde barindirdig1 esyadan dolay1 hayvanin sirtina vurulan
“yiike” (denk) de kifl denmistir. Kaslarla kapli oldugu igin insan
ve hayvanin kaba etlerine kefel denilir.

EI-Kifl, el-misl demektir. Kifl, “kat, pay, nasip, es, benzer,
paydas, hisse, denk” anlamina gelir. Bu anlamuyla el-kif], “bir
isin sevap veya giinahindan kisiye diisen pay ve sorumluluk”
anlamina gelir (4:85). Kur’an’da gegen bir peygamber ismi veya
sifati olan Zulkifl (zu’l-kifl), “kefalet sahibi, kefil olan, sorumlu-
luk alan” anlamina gelir (21:85; 38:48). Ayetteki ekfilniha “beni
ondan sorumlu kil” (38:23) demektir.

Kefil, bir miibalaga kalibidir. Bu vezinden gelen isimler,
hem ism-i fail hem de ism-i mef’ul manas tagirlar. Ism-i fail
manasiyla el-Kefil, “essiz ve benzersiz kefil olan ve sorumluluk
istlenen” manasina gelir. Ism-i mef’ul manasiyla el-Kefil, “en
biiyiik kefalet kendisinden beklenen” manasina gelir.

Kefil ile Vekil iki farkl isimdir. Baz1 alimler el-Vekil ile
el-Kefil'i esanlaml zannetmislerdir. Bu, ‘isimlerin farklilig1
manann farkhiigina delalet eder’ kuralina aykiridir. Elbette bu
iki sifat Kur’an’da farkli formlarla yer aldig: igin iki ayri sifattir.
Fakat her iki sifatin da iki harfi miigterektir: K4f ve Idm. Bu ise
tipk1 samed, samt, savm kelimeleri arasindaki ortak anlamda
oldugu gibi, her iki sifat1 ortak bir manada bulusturmaktadir. O
mana da vekalet ve kefaletin birlestigi ‘niyabet’tir.

El-Kefil, kefaleti mutlak olan egsiz ve benzersiz kefil de-
mektir. Higbir kefilin kefaleti Allah"in kefaletine benzemez.



2. NAZARI CERCEVE

2.1. Allah varligin varolusuna kefildir

Allah varligin varolusuna kefildir. Varlig: O var ettigi gibi,
bu varolugsun siirmesi igin en biiyiik sorumlulugu da O {istlen-
mistir. Varlik i¢inde insana irade-akil-vicdan vermekle, ona Kefil
oldugunu gostermistir.

El-Kefil ismi, Allah’in prensip ve sorumluluk sahibi bir
yaratic1 oldugunu gosterir. Zira O kitabinda zatim1 “takva ehli”
olarak tanitir (74:56). Yine o Kur’an’da “sirat-1 miistakim” iizere
oldugunu salih kullarinin dilinden beyan eder (11:56).

Allah’in takva ehli olmasi, sonsuz kudretine ragmen O’nun
—hasa- giiciiniin kontroliine girmediginin, giiciinii prensipli ve
sorumlu kullandiginin en biiylik delilidir. Kimse O’'ndan hesap
soramaz. O, bu gergege ragmen yine de sorumlu davraniyor ve
“takva ehli” oldugunu sdyliiyorsa, burada durmak gerekir.

Kefil isminin tezahiirii olan ilahi kefalet ile ilahi takva ara-
sinda dogrudan bir iligki vardir. Zira ilahi kefalet su ii¢ anlami
icinde barindirr:

1. Sorumluluk.

2. Yiikiimlaliik.

3. Teminat.

Allah’in Kefil olmasi, fiillerinde sorumlu davranmasidir.
O’'nun “takva ehli” olmasinin anlami budur. Allahin fiillerinde
sorumlu davranmasi, keyfi davranmamas: anlamina gelir. O
sonsuz giiclinii koydugu prensipler gercevesinde kullanan ilkeli
bir yaraticidir.

Allah’in Kefil olmasi, ylikiimliilitkk almasidir. O'nun yii-
kiimliiliik almasinin ne demeye geldigini anlatmak igin su birkag
Ornek yeter:

“Mii’minlere yardim etmek iistiimiize diisen bir haktir.”
(Rum 30:47)

“Iste boylece mii’'minleri kurtarmak iistiimiize gorev oldu.”
(Yunus 10:103)

“Bu iizerimize bor¢ olan bir vaattir.” (Ebiya 21:104)
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“Onu toplamak ve okutturmak iizerimize aldigimz bir

yiikiim liiliiktiir.” (Kiyomet 75:17)

“Sonra o (vahyi) aciklamak da bizim yiikiimliiliigiimiizdedir”
(Kiyamet 75:19)

“Yol gdstermek iizerimize aldi§umz bir yiikiimliiliik tiir.”
(Leyl 92:12)
Allah’in Kefil olmasi, kullarin aralarindaki iliskide O'nun
adinin teminat ve garanti yerine ge¢mesidir. Kefil isminin
Kur’an’da gegtigi tek ayet de, Allah adina yapilan yeminler ve
verilen sozler baglaminda gelir.

Yeminler Kefil olan Allah adina yapilirlar. Allah’a iman
eden birinin Allah adina yalan yere yemin etmesi diisiiniilemez.
Bu sapiklig1 irtikap eden birinin, Allah’a imanindan siiphe edilir.
Bu tiir bir yemine “yemin-i §amus” denilir. Cezasi ahrettedir. Bu
tiir bir yemine diinyada bir kefaret 6ngoriilmemistir. Biat, nikah,
sahitlik, muahede gibi hususlarda Allah adina yapilan yeminler,
Allah’1 Kefil kilmaktir. Allah’1 kefil kilan biri, séziinii gigneye-
mez. Boyle yapmasi, sadece hakkini yedigi kula degil, Vekil
kildig1 Allah’a da nankdrliiktiir. Allah adina verdigi garantiyi
cigneyen, Allah’in hatirini ¢ignemis olur.

3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kefil esma-i hiisnadandir

Kur’an’da k-f-I maddesinden toplam on kelime yer alir.
Bunlardan besi fiil, besi isim ve mastardir. Kefil, Kur’an’da bir
tek yerde Allah’a nisbetle kullanilir. Geldigi tek yerde Allah
adina yapilan s6zlesme ve yeminler baglaminda gelir:

“Allah adina/adyla sézlesme yaptiginizda, séziiniize sada-
kat gosteriniz; bir de yeminlerinizi iyice kesinlestirdikten sonra
bozmaya kalkmayimz! Unutmayimz ki Allah”t kendinize Kefil
kilmistimiz: zira Allah yapti§imiz her seyi biliyor.”  (Nohl 16:91)

Nahl, risaletin 11. yilina tarihlendirilebilir. Bu da Kefil
isminin Mekki oldugunu gosterir.

Bu ismin Kur’an’da yer alan esma-i hiisnadan olduguna su
itirazlar ileri stirtilebilir:
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1. Kullarildig1 Nahl 91'de “Allah Kefil’dir” gibi dogrudan :

degil, dolayl1 yoldan kullarinin fiili olarak Allah’a isnat ediliyor.

2. Ayette; “Unutmayinz ki Allah’1 kendinize Kefil kilmisgti-
niz” denilerek, ciimlede ikinci mef’ul ve hal olarak geliyor.

Buna s0yle cevap verilir:

1. Evet kullarinin fiili olarak Allah’a isnat ediliyor, fakat
Allah bu vasf1 kabul ediyor, kabuliinii de kitabinda naklederek
gosteriyor.

2. Ciimlede hal olmasi, esasen bunun Allah i¢in bir “vasif”
oldugu manasina gelir. Ciimlenin Arapga dil yapisi, Allah’in
Kefil olma haliyle hemhal olduguna delalet eder.

Bunlara ilaveten, Kefil isminin esma-i hiisnadan oldugunu,
Allah Rasulii'nden nakledilen sahih bir haber de teyit eder. Bu
rivayete gore, mali daha sonra almak {izere pesin para veren bir
adam hakkinda Nebi soyle der: “Kefil olarak Allah ona yeter”

Ayrica esma-i hiisna hakkinda yazan alimlerimizin ortak
referansi olan Halimi, Kefil ismini esma-i hiisnadan sayar.
Halimi'nin Kefil isminin anlamina dair yorumlarini nakleden
Beyhaki de, bu goriisii teyit eder.

Kefil ismi, Kur’an’da tek yerde gelir. Bu tek kullanim,
dogrudan degil dolaylh bir kullanimdir. Bu maddeden daha
dogrudan bir isim yer almis olsaydi, usuliimiiz geregi Nahl
91’deki Kefil'i ona miilhak saymamiz gerekirdi. Fakat bu mad-
deden Kur’an’da daha dogrudan bir isim yer almadig1igin, Nahl
91’deki Kefil, esma-i hiisnadan addedilmek durumundadir.

3.2. Allah’1 Kefil edinmek

Vallahi, billahi, tallahi gibi yeminler, Allah"1 kefil goster-
mektir. Allah’in Kefil ismine iman eden kisi, Allah’1 kefil gos-
tererek yaptig1 sozlesmelere ve verdigi sozlere sadakat gosterir.
Kefil ismine imanin fiili gostergesi budur.

Allah’in adin1 anarak verilen her s6z, edilen her yemin,
yapilan her so6zlesme, Allah kefil edinmektir. Kur’an’da iginde
Kefil isminin yer aldig1 tek ayet, yapilan sozlesme ve akitlere
riayet ile alakal1 bir baglamda gelir:

1 Buhori, 2291
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“Allah adnaladyla sozlesme yaptiginizda, soziiniize sada-
kat gdsteriniz; bir de yeminlerinizi iyice kesinlegtirdikten sonra
bozmaya kalkmayimiz! Unutmayimiz ki Allah’t kendinize Kefil
kilmigtiniz: zira Allah yaptiiniz her seyi biliyor.”  (Nohl 16:91)

Ayetteki sozlesme (ahd), hem insani varolusumuzla ilgili
ontolojik s6zlesmeyi, hem Allah’a giivendigimizi iman ve tesli-
miyeti segerek ifade ettigimiz teolojik s6zlesmeyi, hem de insan
iligkilerinde verdigimiz s6z ve vaatlerden olusan sosyolojik ve
ekonomik sdzlesmeleri kapsar. Kur'an genellikle birincisi igin
misak, ikincisi i¢in ahd, ligiinciisti i¢in akd ve eyman kavramla-
rin1 kullanir.

4. KEFIL OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

4.1. Kefil olan nebi: Hz. Zulkifl

Zu'l-kifl “kefalet sahibi”, “kefil olan”, “sorumluluk ve yii-
kiimliiliik alan” anlamina gelir. Liigat anlami “kisiye diisen pay,
nasip” olan el-kif], “birine kefil oldu, sorumlu oldu” anlamin-
daki kefeleya da “kendini kefalet ve yiikiimliiliik altina soktu”
anlamindaki tekeffele fiiline nisbet edilir.

Kur’an’da Enbiya 85 ve Sad 48’de gegen Zulkifl kimdir?

Bu sorunun cevabini bulmak i¢in, 6nce bu sifatin belirli bir
kisi i¢in mi, yoksa birden fazla kisi i¢in mi kullanildig1 sorusunu
cevaplamak gerekir.

Islam rivayet edebiyatinda, Ziilkifl'in kimligini aydinlatan
sahih bir haber gelmemistir. Diger kaynaklarda da, Zulkifl'in
kimligi hakkinda ikna edici bir bilgi bulunmamaktadir. Bundan
dolayi, bu nitelemenin sahibi tartisma konusu olmustur. Ebu
Musa el-Eg’ari, Ibn Abbas, Miicahid onun peygamber olmadig1-
n1 erdemli bir yonetici oldugunu séylemislerdir (Taberi ve Razi).
Mukatil, Ferra ve Ebu Ubeyde gibi ilk otoriteler bu konuda
higbir agiklama yapmazlar. Esed bu nitelemeyi “peygamberlerin
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her biri i¢in kullanilan ortak bir deyim” kabul ederek zel-kifl gﬁ; .
ibaresini “kendisini (Allah’a) baglayan herkesi..” seklinde gevi-
rir. Fakat metin lafiz ve mana olarak bu ¢eviriyi desteklemez.
Glinkii zul-kiflifadesi, baglamina bakildiginda, tek kisiye ait bir
isim veya nitelik olarak kullanilmaktadir.

Simdi soru su: Zulkifl miistakil bir isim mi, yoksa bilinen
peygamberlerden birinin sifati/ikinci ad1 m1?

Zilkifl'in —peygamber ya da degil- miistakil bir sahsiyet
olduguna dair, elimizde higbir veri yok. Kur’an’daki kullanimlar
bize bu sorunun cevabi konusunda ipucu vermiyor.

Zulkifl'in miistakil bir sahsiyet olusunu destekleyen iki
gorlig var: Biri sahabeden Ebu Musa el-Es’ari’ye ait, digeri ise
ikinci neslin dirayet ehli dlimlerinden Miicahid b. Cebr’e ait.?

Fakat bu iki ismin bu goriisii iki sebeple yanlistir:

1. Zulkifl isminin 6niinde ve arkasinda yer alan Ismail,
Idris, Elyesa isimlerinin tiimii de Ibrani peygamberidir. Zulkifl
de bunlann iginde sayildigina gore, onu 6niindeki ve ardindaki
isimlerden ayn bir kategoriye yerlestirmek i¢in elimizde mukni
bir gerek¢e bulunmamaktadir.

2. "Sorumluluk/yiikiimliiliik sahibi” anlamina gelen iki un-
surdan miitesekkil bilesik bir kelime olan zu’l-kifl ifadesi, tipki
zu’l-kameyn gibi bir isim degil bir vasif olarak durmaktadir.
Bu vasfin kastedilen kimseye ebeveyni tarafindan degil, Allah
tarafindan verildigi kelimenin manasindan anlagilmaktadir.
Razi “Isim mi, lakap m1?” sorusuna cevap aradig1 satirlarinda,
lakaptan ¢ok isme yakin durur. Ama 6te yandan da bu ismi ona
Allah’in verdigi yorumunu yapar. Bu ise vardigimiz sonucu
teyit eder.? Ozetle zu’l-kifl, miistakil bir sahsiyetin ismi degil,
Allah tarafindan 6vgii maksadiyla hali kendisine isim kilinan
salih bir kuldur.

Sudurumda, zu’l-kiflvasfina sahip olan sahsiyeti Kur'an’da
gecenisimler arasindan aramamaiz icap edecektir. Kur’an’da Zul-
kifl'in gectigi iki ayetten yola gikarak iki tesbitte bulunabiliriz:

2 Razi, Mefatih, XXIl, 212
3 Razi, Mefstih, XXII, 212 1759
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4 1. Aruldig) iki yerden birinde Zulkifl, Ismail ve Idris ile, di-
¥ gerinde Ismail ve Elyesa ile birlikte anilir. Bu da onun peygamber
oldugunu gosterir. Bu durumda, Kurtubi'nin Hakim Tirmizi'nin
Nevadirinden naklettigi su rivayete itibar edilemez: “Zulkifl,
Israilogullarina mensup olup, her tiirlii giinahu isledikten sonra
tevbe edip ilahi affa mazhar olan kimsedir.”* ibn Omer Hz. Ne-
bi'den bir rivayet nakleder. Buna gére Israilogullarina mensup
giinahkar bir adam tam zina yapacakken, kadmnin aglayip bu
duruma fakirlikten dolayr mecbur kaldigin1 sdylemesi iizerine
vazge¢mis ve ddedigi bedeli kadina birakip tevbe etmis, o gece
de Olmiigstiir. Sabah o sahsin kapisinda “Allah Kilf’i bagislad1”
yazis1 okunmustur. (Tirmizi, Kiyame, 48) Rivayette gegen kisinin
Zulkifl degil Kilf adini tagimasi bir yana, bu rivayet ilk kez Ibn Ebi
Seybe’nin (6. 235) kitabinda ortaya ¢ikar. Ondan 6nceki dokuz
hadis derlemesinin hig birinde de gériinmemis olmas, Israiliyyat
kaynakl1 rivayetten kuskulanmamiz igin yeterli sebeptir.

2. Zulkifl isminin 6niinde ve ardinda yer alan diger isimler
Ibrani kavmine mensup peygamberlerdir. Bu durumda Zulkifl'in
de Ibrani peygamberleri arasinda aranmasi gerekir. Zaten Zul-
kifl'in kimligine dair yorumlarda ad1 gegen kisilerin ortak vasfi,
Ibrani olmalaridir. Bunun tek istisnas1 Hz. Eyyub’un oglu olan ve
Sam ahalisine nebi olarak gonderildigi soylenen Seref’tir ki, bu da
ihtimallerin en zayifidir ve kolaylikla géz ardi edilebilir.

4.2. “Zulkifl” hangi peygamberin ikinci adidir?

Yukaridaki tahlillerden, su sonug ¢ikmaktadir: Zulkifl ismi,
Kur’an’da yer alan bir peygamberin ikinci ad1 veya lakabi olarak
kullanilmaktadir. Zira Kur’an’da biri ad1 digeri sifati olmak iizere
iki isimle anilan daha bagka peygamberler de vardir. Mesela Hz.
Yakub “Israil” olarak, Hz. isa “Mesih” olarak, Hz. Yunus “Zu’n-
nin” olarak, Hz. Muhammed “Ahmed” olarak ge¢mektedir.

Bu sonuglar 1s1g1nda, bugiine kadar tefsir tarihimizde
yapilan tiim yorumlarda zu’/-kif], su satluslarin ikinci ad1 olarak
yorumlanmugtir:

1. Y(isa b. NGn.

2. Hezekiel peygamber.

3. llyas peygamber.

4. Zekeriyya peygamber.

1760 4 e/-Comi, X1, 216
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Zulkifl, Hz. Musa'tun yardimast (fet4) Yusa b. Ntnolabilirmi?

Olamaz. Eger &yle olsaydi, Zulkifl isminin 6niinde ve
ardinda zikredilen Ibrani nebileri arasinda Musa olmas: diger-
lerinin olmasindan daha evla olurdu. Kald1 ki, Yésa b. Nin'un
peygamber olup olmadig1 da, hayli tartismalidir.

Zulkifl, Hz. Hezekiel olabilir mi?

Islami kaynaklarda Ibnu’l-Acuz (kocakarinin oglu) diye
bilinen Hezekiel, Kudiis'ii isgal eden Nabukadnazar tarafindan
esir alinan Ibraniler arasinda Dogu Anadolu’da Habur yakinla-
rina getirilmis ve orada peygamber secilmistir. Hezekiel Kitabi
onun “sabirl’” ve “salih biri” oldugunu sodyler. Fakat bu isme
dair Kur’an’da higbir bilgi yer almaz.

Zulkifl, Hz. Ilyas‘in ikinci ismi olabilir mi?

Hz. ilyas, ¢ok uzun siire orug tuttugu igin veya korumasi
icin kendisine siginan insanlar1 ¢ok sayida insan korudugu igin
bu adi aldig1 yorumlarn yapilmigtir. Eski Ahid’deki Obadiah
kissasini hatirlatmaktadir. $imdiye kadar yapilan tefsirlerde
Zulkifl'in Hz. Ilyas oldugu yorumlar: 6ne gikmustir.

Fakat Kur’an’t Kur’an’la tefsir edersek, zu’l-kifl vasfinin
sahibi Hz. Zekeriyya’dir. Zira Kur’an Hz. Zekeriyya'nin zuI-kifl
(kefalet sahibi) oldugunu sdylemektedir. Kur‘an’da iki yerde
Meryem’e Hz. Zekeriyye'nin kefil oldugu, keffele ve yekfulu
fiilleri kullanilarak agikga dile getirilmigtir (Al-i Imran 37 ve 44).
Kur’an’da bu fiilin 6znesi olarak gegen tek peygamber odur.

4.3. Hz. Meryem'’e kefil olan nebi: Hz. Zekeriyya
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“Bunun iizerine Rabbi onu memnuniyetle kabul etti;

dahas1 onu bir ¢igek gibi yetistirdi ve Zekeriyya'min kefaletine

verdi. Zekeriyya ne zaman onun bulundugu bolmeye girse onun

yamnda yiyecekler goriir ve sorardi: “Ey Meryem! Bunlar sana 1761
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nereden geliyor?” O da cevaplardi: “Bunlar Allah’tandir; Allah
diledigi kimseye hesapsiz rizik bagislar.” (Al-i Imron 3:37)
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“Sana aktardigimiz bu bilgi senin giyabinda olup biten
olaylarin haberlerindendir. Iclerinden hangisi Meryem'e kefil
olacak diye kur’a ¢ektiklerinde sen yanlarinda degildin; onlar
(bu konuda) birbirleriyle tartisirlarken de yanlarinda degildin.”

(Al-i imron 3:44)

Kur'an’da k-f-/ maddesinden her hangi bir kelimenin
kendisine isnat edildigi tek peygamber vardir, o da Hz. Zeke-
riyya’dir. Hz. Zekeriyya'nin Hz. Meryem'i tekeffiil ettigi iki ayr
ayette zikredilmistir. Dahasi Al imran 37’de onu Meryem’i
tekeffiil etmekle gorevlendiren, Kefil olan Allah'in ta kendisidir.

Hanne Allah’in Kefil ismine 6ylesine yiirekten iman etmisti
ki, hi¢ pazarliksiz daha dogmamis evladimi Allah’a adamisti. O
Oylesine giizel adamigt: ki, adadig1 kap1 da giizelce adanmig bu
adag) “giizelce kabul etti” (3:37).

- Peki, bir insan Allah’1 Kefil tutarak biricik yavrusunu O’na
adarsa, Allah ona ne muamele eder?

- Adanmis yavruyu bir gigek gibi yetistirir ve ona peygam-
berlerinden birini vekil eder. Iste Hz. Zekeriyya’nin Meryem'i
tekeffiil etmesinin anlami budur.

S6ziin 6zii: Ey insan, eger bir kefil aryorsan Allah yeter.
Kefil olan Allah’a giivenenlerin nasil ddiillendirildiginin sirr
Kur'an’da onlarca kez yer alan “Meryem oglu Isa” isimlendir-
mesinde gizlidir.

Degil mi ki Meryem, annesi Hanne tarafindan Allah’in
kefaletine 1smarlanmugtir; o halde adagin adi, tiim zamanlarin
alnina ¢tkmaz bir kalemle hakkedilmelidir. Béyle yapilmugstir ki,
Allah’1 Kefil edinecekler tereddiit etmesinler.
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5. KEFIL OLAN ALLAH’A DUA

Ya Kefil, Ya Allah!
Varliga kefil olan Sensin!

Kainatin teminati olan Sensin!
Yaptigindan hesap sorulmadig halde,
Zatin1 “ehl-i takva” diye niteleyen Sensin!

Ya Kefil, Ya Allah!

Kulluk sorumlulugunun altinda inleyen bizleri,
Sorumlulugunu yerine getiren kullarindan eyle!
Yiikiinii tasimakta zorlanan biz acizleri,

Kefil isminin sonsuz tecellisine medar eyle!

Ya Kefil, Ya Allah!

Bizi ya adayanlardan kil Hanne gibi!

Ya adananlardan kil Meryem gibi!

Ya miijde olanlardan kil {sa gibi!

Ya da adaga kefil olanlardan kil Zekeriyya gibi!

Amin!
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EL-‘ALI

Ulular ulusu
Essiz benzersiz ulu
Mutlak ve sonsuz yiice
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1. LUGAVI CERCEVE

El-’Ali, Kur’an’da yer alan ilahi isimlerden biridir. Allah’a
isnatla, isim formunda, miistakil ve miikerrer olarak gelir. Ulular
ulusu, mutlak ytice, ululukta egsiz ve benzersiz, sonsuz ve mut-
lak olan 6zne demektir. Ozellikle Allah’in, metafizik varliklarin
tiimiinden {istiin ve yiice olugsunu ifade eder.

“Ali, “yiice, yliksek ve yukarida olan” manasina gelen ‘ulv
kokiinden tiiretilmistir. “Algak ve asagida olan” manasindaki
suffun ziddidir. HGd 82’de zit anlamlar birlikte kullanilmigtir.
‘Ulvi, “yiice”, suflf “algak” demektir. ‘Uluv, olumlu anlamda
kullamuldiginda “yiikseklik, yticelik, {istiinliik ve irtifa” manasi-
na gelir. Olumsuz anlamda kullanildiginda “iistiinliik taslama,
biiyiiklenme, kiistahlik, kibirlilik” manasina gelir.

El-“ulv, “evin temel] yiikseltisine” verilen addir. Bir nida
olan te’dle, sadece “gel, yaklas” anlaminda emir fiil olarak kulla-
nilir. Te’dle’de igkin olan “yiikseklik”, ya “yliksek sese” delalet
eden nidéd'ya, ya da dmirin “yiiksek” konumuna isaret eder.
Emir disinda kullaniimaz.

Bu kok esma-i hiisna icinde el-A’l4, el-‘Ali ve el-Mute’al
gibi li¢ isimle temsil edilir. Ef’al-i hiisna iginde ise te’dl4 fiil-i
hassi ile temsil edilir.

‘Alfisminin tiiretildigi kokiin liglincii harfi illetharfi olan y4
oldugu igin, kelimenin farkl istikaklarinda vav veya elif olarak
da goriilebilir. Kelime bu ylizden iki tiir yazilir:

1. Ugiincii harfi elifile yazilan “ald-ya’li-‘uluvven kdkiidiir.
Bu kok, ¢ogunlukla somut ve mekan iistiinliigiine delalet eder.
Bu kokten tlireyen kelimeler, ekseriyet kaydiyla, hem oviilen
hem de yerilen hal ve davraniglarda iistte, nde ve ileride olma
halini ifade eder.

2. Uglincii harfi y4 ile yazilan ‘aliye-ya’ld-‘alden-"aliyyun
kokiidiir. Bu kok ¢ogunlukla soyut anlamda kullanilir ve makam
iistiinliigiine delalet eder. Yukaridakinin aksine, sadece oviilen
hal ve davraniglarda iistte olma halini ifade eder. Mesela Fira-
vun’a nisbet edilen, (28:4; 10:83), Firavun ve yandaslarina nisbet
edilen (23:46; 27:14), Iblis’e nisbet edilen (38:75), Karun’a nisbet
edilen (28:83), Allah’tan bagska muhayyel sahte ilahlara nisbet
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edilen (23:91), Yahudilesen Israil ogullarina nisbet edilen (17:4)
‘ald’lar hep yergi baglaminda gelmistir ve elifli kdke nisbet edil-
mistir. Allah igin kullanilanlar ise hep ya'li koke nisbet edilmistir
(22:62; 4:34; 17:43, 63).

‘Ald edat olarak, “iistiinde, izerinde, lizerine, ilaveten,
karsisinda, yaninda, icin, icinde, gore, ..ya dogru, ..ya karsi, ..ya,
y g y y y
.ya gore, ..dan, ..da” manalarina gelir. Yaygin olan ‘A/f ismi de
A

“yiiksek, ylice, listlin” manasina gelir. A7J4 “en iist” anlaminda-
dir. “En dip” anlamina gelen esfefin ziddidir.

A’ld ile fevk arasinda fark vardir. Bir seyin a’Jd’s1, o seyin
parcasidir. Fakat bir seyin fevk'i o seyin pargas1 degil, onun
bittigi yerden otesidir. Bu yiizden tahte’]-bi’r (kuyunun alti)
denilmez, ama esfele’]-bi’r (kuyunun dibi) denilir.

‘Aliy isminin asli fa’jyl vezninden ‘aliyv/dir (9~4=). Kural
geregi, iki illetli harf birlestigi icin vav y&'min i¢ine girmis, ya'min
bagrinda iki harfi barindirdig: anlasilsin diye iizerine bir sedde
konmus, bu suretle “aliyv kelimesi ‘alfyy (‘ali) olmustur.

Hemen iistteki dilsel tahlilden de anlagilacag: gibi ‘Al ismi
miibalaga ile ism-i faildir (asir1 6zne). “Ululukta essiz, sonsuz
yiicelik sahibi” anlamina gelir. Bu vezinden gelen tiim isimler
gibi ayn1 zamanda miibalaga ile ism-i mef’uldiir (asir1 nesne). Bu
anlamiyla ‘Alf ismi “Cok ululanan, daima yiiceltilen” manasina
gelir.

‘Aliile ‘Azim esmas: arasinda fark vardir. ‘Alj, gériinmeyen
ve bilinmeyen metafizik varliklarin tiimiinden ulu ve yiice olan
vurgusunu tagir. "Azim ise, goriinen ve bilinen fiziki varliklarin
tiimiinden ulu ve ytice olan vurgusunu tagir.

‘All ismi, geldigi kalip geregi, nesnesi yiiceltmese de, ken-
disi zat1 itibariyla ulu ve yiice olan anlamina gelir. Yani 6ziinde
ululuk ve yiicelik sahibi olan, yiice olmak i¢in kendisini yticelten
birilerine ihtiya¢ duymayan, demektir. Ayni1 zamanda bu kalip,
ismin sahibini ululuk vasfiyla 5vme vurgusu tasir. Bu su demek-
tir: Bir kul el-’AJfismini her anigta, Allah’a hamdetmis, onu sena
edip 6vmiis olur.

Higbir kul el-’Alf olamaz. Fakat kullar iginden el-' Al1 ismi-
nin tecellisine mazhar olan Ali’ler ¢ikabilir. Tek bagina Ali ismi,
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“

el” takisiyla gelen el-’Ali gibi mutlaklik ve sonsuzluk, essizlik

j{ ve benzersizlik vurgusu tasimadig icin, insanlara isim olarak

konulabilir. Bu isim, Hz. Nebi'nin “ilmin kapis1” dedigi Hz.
Ali'nin de ismidir.

2. NAZARI CERCEVE

2.1. O uludur fakat ulagilmaz degildir

‘Ali olan, en “ugta” olan, yani en yiiksekte olandir. Tiirk-
cedeki “ylice” kelimesinin etimolojik kokeni “uca”, onun da
kokeni “ug”tur. “Ug” rakamu, ismini, {iglincii parmak olan yiiziik
parmagindan almistir. Zira o bir elin parmaklarinin en “ug” (iig)
olamudir. Yani parmaklarin en “ucasi/yiicesi” odur.

Allah, hig siiphe yok ki ¢ok ylice, ¢ok uludur. O’'nun ululuk
ve yliceligi ile, O'nun disinda kendisine ululuk ve yiicelik atfe-
dilen seylerin yiiceligi arasinda, ¢ok derin bir fark vardir. Allah
disinda kendisine ululuk ve ylicelik atfedilen her sey ile onu
ululayan ve yticelten arasina mesafe girer. Kisi birini veya bir seyi
ne kadar yliceltirse, ikisi arasindaki mesafe o kadar agilir. Belli bir
noktadan sonra, kisinin yticelttigi sey “ulasilmaz” hale gelir.

Su sorular1 sormanin tam yeri burasidir:

- Varlik icinde her seyden ulu ve yiice olan, yiicelikte essiz
ve benzersiz olan kimdir?

- Allah’tir. _

-Varlik iginde insana en yakin olan, en ulasilabilir olan
kimdir?

- Yine Allah’tir; zira O insana sahdamarindan yakindir.

iste gercek yiicelik budur. Insanlarin iginden kendilerine
ylicelik ve ululuk payesi verenler veya verilenler, bu konum-
larin1 korumak igin dokunulmazlik ve ulasilmazligin arkasina
saklanurlar.

Dokunulmazlik ve ulasilmazliklarin en tehlikelisi, kutsallik
zirhiyla kaplanmig olamidir. Sevdiklerini kutsal bir dokunul-
mazlik zirhiyla kaplamak, insanoglunun en eski zaafidir. Bunu
yaptig1 anda, sevdiginin ulagilamaz ve dokunulamaz olduguna
kendini ikna etmesi daha kolay olmaktadir. Bu bir kagis psiko-
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lojisidir. Hatta kendi kendini aldatma hastaligidir. Sadece seveni [
zehirlemez, sevileni de zehirler. Kendini sevdiginin dokunulmaz i§ 3

ve ulagilmaz oldugu yalaniyla kandiran kisi, baglar kandiracak
bagka zavallilar aramaya. Hastaligimu bulagtiramadigina ise
itham ve iftiray1 mubah gortir.

Bu hastaliga yakalanmig olanlarin derdi Allah’in ‘All ismi-
ne hakkiyla iman edememis olmalaridir. Bu tiir bir hastaligin
tedavisi ise, ‘Ali ismine kamil bir iman ile inanmaktir.

‘Ali olan Allah, teslimiyeti kendisine hayat tarzi olarak
secip Misliiman vasfiru hak eden hakikat erlerini, Kur’an ile
terbiye eder. Kur’an'in terbiyesinde ufuk insanlar olarak takdim
edilen peygamberlerin hata, kusur ve giinahlar bir bir siralanur.
Adem Rabbine asi olmus ve ayartilmig, “bennefsime zulmettim”
demistir (7:23). Nuh kafir olan oglunun pesine diismiis ve azar
isitmigtir (11:47). Musa haksiz yere bir yumrukta adam 6ldiirmiig
ve nefsine zulmettigini itiraf etmistir (28:16). Yunus ‘kagak bir
kole’ gibi gorevden kagmis (37:44) ve “ben zalimlerden oldum”
demistir (21:87). Davut giinahina tevbe etmistir (38:24-25). Alem-
lere rahmet olan sevgili Peygamberimiz, vahyin inis siirecinde
kag kere uyari almis ve ilahi azara muhatap olmustur.

Ey talib! Otur ve diisiin! Kur'an'in inisinden 3 asir sonra
ortaya ¢itkan kelamin genetigi degistirilmis hatasiz ve gilinahsiz
peygamber tasavvuruyla, Kur’an'in takdim ettigi insan tabiatiy-
la barisik peygamber tasavvuru arasinda bir benzerlik goériiyor
musun? Kur’an’in kiymetine kanaat eden kelam alimlerimiz az
da olsa ¢tkmustir. Bakillani bunlarin baginda gelir. O Peygamber-
lerin masumiyetini sadece teblig ettikleri vahiyle sinrl tutar ve
onun disinda peygamberlerin biiyiik ve kiiglik giinah iglemeleri-
nin miimkiin oldugunu ifade eder.

Peki, “Allah’a kayitsiz sartsiz teslim olmus kisi” anlamina
gelen Miisliiman adinmi1 alan biri neden bu konuda Allah’in
koydugu kiymete kanaat etmez? Kendi kendini aldattig:
gerceginden kagmak, kendine soyledigi yalanla yiizlesmemek
i¢in. Boylelerinin kendi yalanlariyla yasamalar: bir yana, bir de
yalanlarini dinin hakikati imis gibi pazarlamaya ¢alismalarina
ne demeli?

Bu onmaz bir illettir. Builletin ilac1 Allah’in *Ali ismine cani
goniilden kemal-i edeple imandir.
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3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kur’an’da “‘Ali ismi

‘A-l-y maddesinden Kur'an’da ii¢ isim yer alir: Esma-i
hiisna listemizin 9. sirasinda bulunan el-A°13, 49. sirasinda bulu-
nan el-Mute’al ve simdi isledigimiz el-’Alfisimleridir. Bu siralar,
adi1 gegen isimlerin vahyin niizul siirecinde geldigi ilk yerlerdir.

Kur'an’da ‘alf ismi on bir yerde gelir. Bunlardan sekiz
tanesi Allah’a isnatla gelir. Bu sekizden altis1 Mekki, ikisi Me-
deni surelerde yer alir. Vahyin niizul siirecinde ilk kullanildig
yer, Lokman 30’dur. Lokman suresi, niizul tertibimizde vahyin
inisinin 11. yilina tarihlendirilmigtir. Daha sonra bu isim Sebe’
23, Mii'min 12, $tra 4 ve 51, Hac 62'de gelir. Bu surelerin hepsi
de Mekke doéneminin sonunda indirilen surelerdir. ‘All ismi
Medine’de iki kez gelir: Bakara 255 ve Nisa 24.

Bu tablo da gosteriyor ki, ‘Al1ismi Mekki agirlikli bir isim-
dir. Bununla mii'minlere verilen mesaj agiktir: Ululugu sonsuz
bir Allah’a sirtin1 yaslayanin sirt1 yere gelmez. Allah’in essiz
ve benzersiz yiiceligine, kdmil manada iman ederseniz siz de
ylicelirsiniz.

Allah’a isnaden kullanilmayan ii¢ ‘alfden biri Kur’an
hakkinda gelir (43:4). Diger ikisinden biri Meryem 50’de yer alir
ve Hz. Ibrahim, ishak ve Yakub’a atfen kullanilir. Sonuncusu da
yine Meryem 57’de gelir ve Hz. Idris’e atfen kullanilir.

3.2. Birlikte geldigi isimler

‘All ismi geldigi higbir yerde tek basina gelmez. Bu isim
kendisine es olarak su ii¢ ismi alir: Kebir, ‘Azim, Hakim.

Kebir ismiyle birlikte bes yerde gelir (31:30; 34:23; 40:12;
22:62; 4:34):

Besinde de el-Aliyyu’l-Kebir seklinde geger. “Mutlak ytice”
anlamindaki el-Alf ile “sonsuz biiyiik” anlamindaki e/-Kebir,
anlam olarak birbirini gii¢glendirir. “Mutlak ytice” olanin “son-
suz biiylik” olmasindan daha dogal ne olabilir? Bu iki isim ayni
zamanda tenzih ve tesbih dengesini saglar. El-’ Alj, tenzihe vurgu



Mustafa ISLAMOGLU

yapar. Insan zihni bu tenzihi bahane ederek Allah’1 soyut, varli-

gin disinda, ¢ok uzakta tahayyiil edebilir. Zihin, sahibine bu tiir ¢

oyunlar oynamasin diye, bu kez ona Kebir oldugu hatirlatilir. Bu
da tegbihe bakar. Zira insan zihni biiyiik olani kendi biiyiikliik
tasavvurundan yola ¢ikarak kavrar. Boylece bu iki isim, muha-
tabin tasavvurunda, tenzih ile tegbih arasinda bir denge kurar.

‘Azim ismiyle birlikte iki yerde gelir (42:4 ve 2:255):

Geldigi iki yerde de ‘aliyyu’l-‘azim seklinde gelir. ‘Alj,
“mutlak yiice, egsiz ulu” demektir. Bu iki isim, “ulu ve ylice”
olanin ayni zamanda “ululuk ve iistiinliikte azamet sahibi”
oldugunu ifade eder. Her {istiinliikte azamet yoktur. Allah’in
tistiinliigli, sadece gli¢ ve kuvvet zoruyla elde edilmis bir {is-
tiinliik degil, muhatapta saygi1 ve tazim uyandiran muazzam ve
hagmetli bir {istiinliiktiir.

‘Ali ve ‘Azim ismi birlikte geldiginde; ilki, Allah’in fiziko-
tesi varliklardan mutlak ve sonsuz ulu ve ylice olusuna delalet
eder; ikincisi, fiziki varliklardan mutlak ve sonsuz ulu ve yiice
olusuna delalet eder. Zira “Alf isminde “olagantistii yiikseklik”
anlamina gelen ulviyet, “Azim isminde ise “olagantistii biiyiik-
liik” anlamina gelen azamet vardir.

Hakim ismiyle birlikte gelir (42:51):

Sadece Stra 51’de gelir. Her hiikmii isabetli olan Allah’in
ayn1 zamanda agkin ve yiice oldugunu bildirir. Bu iki isim adeta
birbirini dengeler. Allah’1 ulasilmaz géren mutlak tenzih ve Al-
lah’1 cisimlestiren mutlak tecsim kutuplarina sapmaya kars: bir
uyaridir bu. Geldigi ayet, Allah’in insana konusmasinin nasilligi
hakkindaki tek ayettir:

“Hicbir oliimliiyle Allah'in (yiiz yiize) konugmasi olacak
sey degildir; ancak O dni veige tesir eden ildhi bir ilham yoluyla
veya bir perde arkasindan, ya da O'nun diledigi seyi yine O’nun
izniyle bildirsin diye bir el¢ci gondermek siiretiyle konugur: Siip-
hesiz O ‘Ali’dir, Hakim'dir.” (Sura 42:51)

Bu ayet, ilahi vahyin inigini algilamada yanlis tasavvura
sapacak olanlara bir uyarnidir: Ey tenzih yanlilari! Allah’t hayat-
tan ve insandan kopuk algilamayin, zira O Hakim'dir. Ey tegbih
yanlilar1! Allah insanla konugtu diye, bunu insanin konugmasina
benzetmeye yeltenmeyin; O ‘Ali’dir, agkin ve yiicedir.
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3.3. “‘Ali olan Allah ululukta egsiz ve benzersizdir

‘Ali olan Allah'in ululuguna imarun iki boyutu vardur: ilki
Allah’1 tanimak, ikincisi insaru tanimak. Allah yiicelikte egsiz ve
benzersizdir. O'nun ululuk ve yiiceligine mutlaklig1, sonsuzlu-
gu, kusursuzlugu, miikemmelligi de girer. Bu ‘Ali olan Allah’in
hakkidir. Insan ise ne kadar yiicelirse yiicelsin, yine de bir sinur1
vardir. Asla miikemmel olamaz. Kusurdan ve hatadan asla beri
olamaz.

‘All ismine iman ile, islam’in iizerine ylikseldigi ana siitun
olan tevhid akidesi arasinda dogrudan bir bag vardir. Kisi, Al-
lah’tan istemesi gereken bir seyi bagkasindan isterse, ‘All olan
Allah’tan ¢aldig1 rolii bagkasina yakigtirmig olur. Elde ettigi bir
nimetten dolay1 Allah’a minnet edecegi yerde bagkasina minnet
ederse, yine Allah’tan galdig1 rolii bagkasina yakistirmis olur. Bu
hakikati, ‘Aliisminin vahyin niizul siirecinde ilk gectigi yer olan
su ayet giizel beyan eder:

P

- [ T | - - ,’JI - ) ",
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“Allah, yapti§iniz her seyden haberdardir? Iste bu yiizden-
dir ki Allah mutlak hakikatin ta kendisidir ve onlarin O’nun
disinda yalvarip yakardigs her sey biitiiniiyle batildir: ve siiphe-
siz Allah ‘Ali’dir, Kebir'dir.” (Lokman 31:29-30)

Lokman 30’da ‘All isminin i¢inde gectigi ciimlenin benzeri-
ni, bir bagka ayette daha goriiriiz:

@;_«:J,;"]g,}ﬁu;;mfﬁ:,j%dl;;ﬁ,s

“Allah, her seyi isitir ve herkesi goriir. Bunun boyle olmas1
(dogaldir); zira Allah mutlak hakikatin ta kendisidir ve onlarin
O’nun disinda yalvarip yakardiklari var ya, iste o da biitiiniiyle
batildir: ve siiphesiz Allah, ‘Ali’dir, Kebir'dir.” (Hac 22:61-62)
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Bu ismin tevhid ve sirk baglaminda gelmesiyle ilgili 6rnek-

ler, bu iki ayetten miitegekkil degildir. Mesela sirk hakkindaki su §

ayeti de bunlara ilave etmek gerekir:

Y ot v t . t o ket PP I PN
’q‘:s:fdb’l}{..:yﬁ’ﬁéul;éﬁ:»}dl&fibli;%é:
0:*35‘:)53*
P ris

“(Onlara soyle denilecek): “Durum iste boyle(sine vahim)
dir: Ciinkii sadece Allah’a (kulluga) cagrildifiniz her seferinde
inkdri tercih ettiniz; O'na ortak kosuldugunda ise inamverdiniz.
Fakat simdi hiikiim ‘Ali ve Kebir olan Allah’a aittir.” (My’min 40:12)

‘Ali ismiyle biten biitiin bu ayetlerin konusu tevhiddir.
Tevhidi zedeleyen davraniglarin arkasinda, insanlarin sevdikleri
ve yararlandiklarn biiyiiklerini asir1 yliceltmek gibi bir hastalik
yatmaktadir. Bu hastalik ilerledikge, ‘Al olan Allah’a baghiligin
ve teslimiyetin yerini, yavas yavas istifade edilen biiyiikler
almaktadir. Oyle ki, Kur'an “Sefaatin hepsi yalmzca Allah’a
attir” (39:44) derken, ‘Ali isminden rol ¢alan hasta akide sahibi,
oniine gelene sefaat yetkisi dagitmaya baslar. Oyle bir geligkidir
ki bu, sefaat talep ettigine gercekte sahte bir sefaat yetkisi verenin
kendisi oldugu gergegini bile géremez.

Bu konuda sozli gedigine oturtan su ayetin de, Allah’in‘All
ismiyle bitmesi tesadiif degildir:

"'o ’f.,,, e v . L . H - L e AN
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“O’nun nezdinde, kendisi lehine izin verdikleri disinda,
hi¢ kimse igin sefaat fayda vermez. Nihayet (kiyametin) dehgeti
(6diil tevdi edeceklerin) kalplerinden giderilince (6diillendiri-
lenler) soracaklar: “Rabbiniz sizin hakkimizda ne buyurdu?”
Berikiler “Hak neyse onu; zaten ‘Ali ve Kebir olan sadece O’dur”
diyeceklerdir.” (Sebe’ 34:23)

Buradaki Jdm'in da gosterdigi gibi, tenfa‘u fiili tiimlece
gecmeyip Ozne lizerinde kaldig: i¢in, sefaatin tiir olarak tama-

1773

4



Esmi-i Hiisni

Al mu olumsuzlarunigtir. Bu ve tiim gefaat ayetleri; “onlar, O'nun
3 hosnut ve razi olmadig1 hi¢ kimseye sefaat edemezler” (21:28) ve
“De ki: gefaat biitiiniiyle Allah’a aittir” (39:44) ayetleri 151§1nda
anlagiimalidir. Bu da sefaat’in Allah’a ait bir yetkinin kula devri
degil, Allah’in takdir ettigi 6diiliin sahibine tevdii oldugunu
gosterir. Odiilii veren Allah’tir. Odiilii takdim izni verdigi kim-
seyi de boyle onurlandirir. Dolayisiyla 6diiliin asil sahibinin,
onu sunan olmadigini ifade eder. Ayetin oncesi de 6diilii gergek
sahibi disinda kimseden istememeyi ifade etmektedir.

- Ayette gecen “hak neyse onu” ile ne kastedilmektedir?

- Allahu a’lem, hem “sefaat konusundaki hakikat neyse
onu”, hem de “herkes neyi hak ettiyse onu” anlamina gelir. Ama
ozellikle 6diil sahibinin sadece Allah oldugunu, bu nedenle de
odiiliin kime verilecegini belirleme hakkinin zatina ait oldugunu

ifade eder.

Oyle goriiniiyor ki, ayetteki diyalog &diil verilenlerle o
odiilii sahiplerine tevdi etmekle onurlandirilanlar arasinda geg-
mektedir. Yine anlagilan o ki, bu ikinciler de Hesap Gilinii biiyiik
korku ve endige yasayacaklar. Fakat onlarin endisesi, 6diil tak-
dim izni gtkinca giderilmis olacaktir. Allah en dogrusunu bilir.

3.4. Kiirsi: Yiicelik ve azamet sahibinin makamidir

Bakara suresinin 255. ayeti, Ayetu’l-Kursi (Kiirsi Ayeti)
olarak adlandirilir. Bunun nedeni, Kur’an’da Kursi’'nin Allah’a
isnaden kullaruldig: tek yerin burasi olmasidir. Bu ayet disinda
bir de Hz. Siileyman’a isnatla kullarulir (38:34). Oradaki kursj,
Hz. Siileyman’in “meliklik taht1” anlamina gelir.

Allah i¢in kullarulan “kiirsi” de, tipk1 “ars” gibi mecazdir.
Allah’in “kudret ve otoritesini” ifade eder. Mesela “kral tahtini
kaybetti” climlesinde taht mecazdir. Bu ciimleyi duyunca, kralin
oturdugu koltugu kaybettigini degil, krallik makamiru kaybet-
tigini anlaniz. Ayetteki “kiirsi” de ilahi otoriteyi temsil eder.
Kiirsi'nin Kur’an’da Allah’a isnaden kullaruldig) tek ayetin ‘Ali

1774  ve’Azim isimleriyle son bulmasi iste bu yiizden 6nemlidir:
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“Allah, kendisinden baska tanri olmayan, mutlak diri, ha-
yatin ve varligin kaynag ve dayanagidr; ne gaflet basar O'nu,
ne de uyku. Goklerde ve yerde olan her bir sey O'nundur: O'nun
izni olmaksizin katinda sefaat edecek olan kimmis bakayim?
O, kullarinin éniinde-agikta olan seyleri de, ardinda-gizli olan
seyleri de bilir; oysa onlar, O dilemedikce O’nun ilminden hi¢ bir
sey kavrayamazlar. O’nun sonsuz Kudret ve otoritesi gokleri ve
yeri kaplamistir; iistelik onlar goriip gézetmek O’na gii¢ gelmez:
zira el-’Ali ve el-‘Azim olan yalnizca O’dur.” (Bokara 2:255)

Ayetin sonunda yer alan ‘Ali ismi, ayete adim veren kiir-
si’yi tanimlamaktadir: Mutlak ve sonsuz ulu, egsiz ve benzersiz
ylice. Bununla beraber O, egsiz ve benzersiz azamet sahibidir.

- Bu niteliklere sahip olan bir zatin kullandig1 otoritenin
biiyiikliigiinii, insan tahayyiil ve tasavvur edebilir mi?

- Eger insan zihni sonsuzlugu ve mutlaklig1 kavrayabilsey-
di, Allah’in otoritesinin biiytikliigiinii de kavrard:. Fakat insan
zihni sonlu ve sinirlidir. Sonlu ve sinirli olan bir varlik, sonsuz
ve siursiz olamu kavrayamaz. Belki aklinin kapasitesi oraninda
kavrar. Uzerinde yogunlagtigi ve emek verdigi oranda kavrar.
Bunun da yolu esma-i hiisnay: tefekkiir etmek, varlikla esma
arasindaki baglar1 kesfetmekten geger.

Kiirsi Ayeti'nin sonunda gelen ‘al1 ismini, benzer bir bag-
lamda bir bagka ayette de goriiyoruz:

O 501 G0 385 e B U orpain pud

“Gdklerde ve yerde ne varsa, hepsi onundur; O agkin yiice-
ligiyle goriinmeyen varliklarin da, azamet ve heybetiyle goriinen
varliklarin da otesindedir.” (S6ra 42:4)
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Her iki ayetin de ‘All ve ‘Azim ismiyle bitmesi, Allah’in
hem goriinmeyen ve bilinmeyen tiim varliklardan agkin ve
yiice olusuna, hem de goriinen ve bilinen varliklardan agkin ve
ylice olusuna delalet eder. Zaten Kiirsi Ayeti'nde gegen “O’nun
kiirsisi gokleri ve yeri kaplayip kusatmigtir” ciimlesinin anlami
da budur.

4.‘AL1 OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

4.1.’Ali olan Allah’in kitab:1 da ‘ali’dir

Allah’in ‘Ali isminin en biiyiik tecellisi Kur’an iizerinde
goriiniir. Zira O, Kur’an1 da ‘ali sifatiyla takdim etmistir:

05555 (KI5 e 62531 619 ot LU O 5
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“Had-Mim! Oziinde a¢ik ve hakikati agiklayici olan bu
kitabin degerini bilin! Ki zaten Biz, onu anlayabilesiniz diye
Arapga bir hitap kildik. Siiphe yok ki o, katimizda bulunan ana
kitapta kayithidir; elbet ‘ali’dir, hakim’dir 0.” (Zuhruf 43:1-4)

- Kur’an'in ‘alf olmasi ne anlama gelir?

- Kur'an'in ‘ali olmasi, yani “listiin ve yiice” olmasi su
anlamlara gelir:

1. Kur'an, siufinin en iistiin ve en yiicesidir. Yani ilahi
vahiylerin en {istiinde ve zirvesinde yer alir. Bunun igindir ki
Kur’an, kendisinden o6nceki vahiylerin dogrusu egrisinden,
gercegini sahtesinden ayiran bir muheymin’dir (5:48). Kur’an'in
muheymin sifatina sahip olmasi, onceki vahiyler {izerindeki
tahrifi ayiklamada “otorite” kilindig1 anlamina gelir.

2. Kur'an, diismanlarinin saldirilarindan etkilenmeyecek
kadar ulu ve yiicedir. Kur'an'in ‘alfolmasi, onun diismanlarinin
saldirilarina kars1 korunmug oldugunu ifade eder. O 6yle ulu
ve ylicedir ki, ona tas atanin tas1 kendi basina diiser. Bunun ilk
sahidi Mekke miisrik toplumudur. Kur'an'la basa ¢ikamaya-

1776  caklarim anlayinca, Kur’anin elgisini 6ldiirmeye kalkmiglardir.
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Zira Kur’an’in, muhatabinin génliinii fethetme konusundaki
mucizevi giiclinii gérmiislerdir. Hatta bizzat miigriklerin inatg1
kafirleri bile, Kur'an'in cazibesine kapilmaktan kendilerini ala-
mamuiglardir. Miisrik entelektiiellerden Velid b. Mugire onlarin
basinda gelir. Kur'an1t dinlemekten kendini alamamis, yine
Kur'an'in cazibesine kendini kaptirdig) bir seferinde, karmagik
bir halet-i ruhiye icinde git-geller yasamis ve en sonunda seyta-
nina kapilarak “Olsa olsa bu, gegmisten miras kalan bir sihirdir”
(74:24) diyerek kendini aldatmisti. Dahas: da var: Necm 53'{in
niizul sebebi baglaminda baz: rivayetlerde Velid b. Mugire’nin
once ahiretteki azap korkusuyla iman edip, arkadaslarindan
birinin ahiretteki cezasin {listlenmesi lizerine geri kiifre don-
diigii nakledilir. ‘Ali olan Kur’an, diismanlarini dahi boylesine
etkiliyordu.

3. Kur’an, mii’minlerinin baska seyleri ona es sayma ve
hatta onun tistiine koyma tegebtislerine kars! da ulu ve yticedir.
Hadisi vahiy ilan etmek, hadisi Kur'an’a eg saymaktir. Peki,
hadisin sahih olup olmadig: hiikmiinii veren kim? Hadisgiler.
Kriterleri ne? Cerh ve tadil ilmi? Peki, birinin giivenilmez saydi-
g1 Sbiiriiniin giivenilir, {immetin bir kisminin “Imam Azam”
dedigi bir alime bir hadis¢inin “yalanci, sahtekar” hatta “kiifre
diistii” demesini nereye koyalim? (Hadis¢i Ukayli Imam Azam’a
tam da bunu der).

Verdigi iktidar yanlis: fetva ile imam Gaylan b. Miislim
ed-Dimegki'nin oldiiriilmesine sebep olan hadisgilerin imami
Evzai'den su s6z nakledilir: es-Sunnetu céet kadiyeten ‘ale’l-
kitdb, ve lem yeciu’l-kitdb kadiyen ‘ale’s-sunne: Slinnet Kitab"i
yargilayici olarak gelmistir, ama Kitab slinneti yargilayici olarak
gelmemistir.”? Bu yaklagimin aynis1 Yahya b. Ebi Kesir (6. 129)
adli hadisgiden de nakledilir. Bu iri laf kargisinda Hz. Ali'nin
“Alim, Allah’in kitabinn tistiine baska hicbir sey koymayandir”
sOzlinii hatirlamaktan bagka elden ne gelir?

Bu lafi1 etmek ¢ok biiyiik bir cesaret ister. Bendeniz bu tiir
bir cesarete hayran olmam, korkarim. i§te Kur’an, kendisine ina-
nanlarin onun {izerine bagka seyleri ¢ikarip, bir bakima Kur’an’1
ikinci plana itme ¢abalarina kars: da “alfdir, ytice ve tistiinddir.

1 Hakim en-Nisaburi, Mo rifety Ulumil-Hadis, s. 156. 1777
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4. Kur’an, kendisine hizmet eden tefsir alimlerinin kendisi-
nin séylemediklerini ona sdyletme girisimlerine karst da ulu ve
yiicedir. Bu bazen 6nyargi, mezhepgilik ve mesrepgilik saikiyla
olabildigi gibi, bazen de sehven ve ziihul eseri olabilmektedir.
Her ne sebeple olursa olsun, Kur'an, kendisinden olmayan
anlamlar1 kendisine dahil etme girisimlerine karsi ¢ok yiiksek
diizeyde bir koruma sistemine sahiptir. Hayat Kitab1 Kur’an/Ge-
rekgeli Mealimizin girisinde yer alan bu konudaki bir paragrafi
burada paylagsmak isterim:

“Zannedilir ki, Kur’an’a bir hitab-metin olmasi dolayisiyla
anlam idhali kolaydir. Ona zorla bir sey s6yletmek miimkiindir,
kendisine mana yiiklemeye ve 6nyargilara maruz birakmaya ses
¢ikarmaz. Bu kismen yaygin bir kanaattir, fakat dogru degildir.
Kur’an tipki canli bir bilinye gibi kendisinden olmayani ve biin-
yesine uymayani kabul etmemektedir. Meal olarak, tefsir olarak,
tevil olarak, dil, fikth ve kelam yoluyla bir bigimde zorlayarak
dahil edilse bile, zaman icinde biinyesine uymayan o seyi bir
bicimde kendisine inga olmak igin teslim olan selim akil sahiple-
rine “Bu benden degil” diye ifsa etmektedir. Tefsir tarihi bunun
sayisiz Ornekleriyle doludur.

“Zira Kur’an'in mucizevi bir kendini koruma sistemi
vardir. Bu sistem bazen parcada, ¢ogu zaman biitiinde kendini
gostermektedir. Bu Oyle bir sistemdir ki, sistemi olugturan her
birim bir hologram gibi hem biitiiniin hem par¢anin 6zelliklerini
tagimaktadir. Tipki bedenin yapitasi hiicreler gibi, Kur’an’in par-
calan da ait oldugu biitiiniin kimligini tasir. Her kategori hem
kendi arasinda, hem diger kategorilerle paralel ve ¢capraz anlam
baglantilarina sahiptir. Bu baglar bazen lafza, bazen manaya,
bazen maksada, bazen de her ikisine veya tligiine ait olabilmek-
tedir. Ve bazen de bunlarin disinda derin ve yogun tedebbiirle
ulagilabilecek yerde durmaktadir. Bu konuda $Satibi'nin fikhi
hiikiim ¢ikarma konusunda sdyledigi su tesbit, Kur'an’1t dogru
anlama konusunda da aynen gegerlidir: “Nasil ki el, ayak, bag ve
dil gibi organlarin insana has islevleri birbirinden kopuk olarak
yerine getirmesi miimkiin degilse ve biitiin bu organlarla birlik-
te insana insan deniliyorsa, ayn1 sekilde din de pargalar halinde
degerlendirildiginde kendine ait islevi icra edemez. Dolayisiyla
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ser’1 bir hiikiim ¢ikarilmak istendiginde bu hiikmiin tek tek de- 1
lillerden degil, dinin biitiiniinden ¢ikarilmas: gerekmektedir.”?
Satibi’nin pargaci yaklasima getirdigi elestirinin benzerini
Gazzali de lafizciliga getirir: “bir¢ok yanlis anlama, mananin
sOzcliklerde aranmasindan kaynaklanmaktadir. Oysa ©nemli
olan oncelikle manayi tesbit etmektir.”?

“Eminim ki Kur’an bizim anlama g¢abamiz sirasinda
vardigimiz sonuglarin kendi biinyesine uyup uymadigini o mu-
cizevi yontemiyle test edecek ve biinyesine uymayanlar1 kabul
etmeyecektir. Biz Kur’an’a zorla anlam yiiklemenin ona 1stirap
verecegine inaniyoruz. Bunu bile bile yapmadik. Bilmeden yap-
tiksa, tek tesellimiz 6zne olan Kur’an’in kendi yontemiyle onlar1
da ayiklayacak olmasidir.”*

Bunun en biiyiik garantisi, ‘Ali olan Allah’in indirdigi
kitabini da ‘ali sifatiyla donatmig olmasidir.

4.2. Sadakatin yiice dili olmak

El-’Ali olan Allah’in tecellilerinden biri de, kullar1 iginden
ehliyet ve liyakat sahibi bazilarin1 “sadakatin ytice dili” veya
“ylice sadakatin dili” olarak kullanmasidir. Ayetteki lisdne sid-
kin “aliyyenibaresi iki anlama da agik oldugu igin iki karsilig1 da
verdik.

Dogrulugun ytiice dili olmak...

Yiice olan sadakat, hakikate sadakattir. Hakikate sadakat
her zaman yticedir. Zira sadakat tiim zamanlarda ve mekénlarda
bir degerdir ve meziyettir. Konusurken hakikate sadik kalan, bu
sadakati “hakk tavsiye etme” emri ¢ercevesinde bir yiikiimlii-
liikk olarak yerine getiren bir dil de “yiice” vasfim1 hak ediyor
demektir. Hak iistiin ve ylicedir. Hakki savunan dil, dillerin
en iistiin ve ylice olamidir. O dilin sahibi, insanlarin {istiin ve
ylice olanidir. O dilden dokiilen sozler, sdzlerin {istiin ve yiice
olanmidir. O s6zlerin yazildig: kitaplar, kitaplarn iistiin ve ytice
olanudir.

2 Satbi, el-/isom, Riyad, ty. I, 245.
3 Gazzali, el-/tisad, 15.
4 M. Islamoglu, Hayot Kitabr Kur'on / Gerekgeli Meal-Tefsir, XXI-XXII. 1779
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“Sadakatin ytice dili olmak”tan s6z eden ayet, ii¢ nebiden

bahseder. Once ayeti okuyalim:
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“(Ibrahim) en sonunda onlardan ve onlarin Allah’s birakip
da taptiklanindan uzaklaginca, Biz ona Ishak ve Yakub’u arma-
gan ettik ve onlarin her birine de peygamberlik verdik; dahast
onlara rahmetimizi bahgettik; nihayet onlar: dogrulugun ve ha-

kikatin yiice dili yaptik.” (Meryem 19:49-50)

Hz. Ibrahim, Hz. Ishak, Hz. Yakub. Bu iig¢ peygamberi
Kur’an “sadakatin ytice dili” olarak tebcil eder. Her peygamber
farkli bir tipolojiyi temsil eder. Her peygamberde esma-i hiisna-
dan farkli isimlerin baskin tecellisi goriiniir. ‘All isminin tecelli-
sinin baskin oldugu peygamberler arasinda bu ii¢ peygamber de

yer alir.

- All isminin tecellisine mazhar olan bu ii¢ nebinin ortak

yani nedir?

- Dede Hz. ibrahim, baba Hz. ishak ve torun Hz. Yakub ara-
sindaki ortak nokta, Allahu a’lem, Hz. Ibrahim’in “Neslimden
imamlar var et!” duasina, Hz. Yusuf’la birlikte {ist iiste dort nesli
kapsayan ilahi icabettir. Hz. Ibrahim “dogrulugun yiice dili”

olunca, Allah o dilden dokiilen duayi reddetmemistir.
4.3. Allah katinda yiiksek mevki: hakikate sadakat
LU i e P ’ffd T MR . . PR o’!‘a
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“Bu kitapta Idris’i de an! Elbet o da dogruluk ve diiriistliik

abidesiydi, (yani) bir nebi idi. Ve biz ona da yiice bir konum
1780 bahgetmigtik.” (Meryem 19:56-57)
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Idris ismi Kur’an’da bir kez daha (21:85) geger. Ibn Mes’ud,
Ibn Abbas, Miicahid ve Dahhak, bu ismin Saffat 123'te gegen ilyas ’

peygamberindiger bir ad1 oldugu yorumunu yapmuslardir. Mer-
yem 58. ayette “Adem’in neslinden” denilmesi, Hz. Idris'in ¢ok
daha erken donemde yagsamis bir peygamber oldugu anlamina
gelir. “Idris flyas’tir” sonucunu iireten klasik yorumlara dayal:
“yeniden dogus” sdylemi de mesnetsizdir. Bu yorumlar onun
Eski Ahid’deki Hanok’la 6zdeglestirilmesinden kaynaklanmuis-
tir. Baz1 cagdas miifessirler Misirhlarca sonradan tanrilagtirilan
bilge kisi Osiris'in Arapgalasmigs sekli oldugu goriisiindedirler.
Kadim hikmetin babasi olarak bilinen Hermes’in (trismegistos)
Hz. Idris oldugu yorumlarini ismin delaleti de dogrular gibidir.
Bir sonraki ayetteki “yiice konum” da, Hz. Idris'in hikmetin
babasi olusunu teyit eder. Taberi, Tarih’'inde, Allah Rasulii’'nden,
“kalemi ilk yontanin Idris nebi” olduguna dair bir rivayet nakle-
der (I, 174). Idris isminin manas1 da “ders”, “tedris”, “medrese”

ile ayn1 koktendir. Bu ise Taberi'nin rivayetini teyit eder.

Bu durumda Idris’in Ilyas’in ikinci ismi oldugu yorumlar
hepten suya diiger. Zira biz Ibrani nebilerinden olan Hz. Ilyas’in
Kral Ahab déneminde yasadigin tarihsel bir veri olarak biliyo-
ruz. Kral Ahab Isa’dan 6nce 8. yiizyilda yagamistir. Yine kesin
olarak biliyoruz ki, insanlik tarihinde yazinin ilk kullanimi bu
tarihten en az birkag bin yil daha gerilere (M.O. IIL Bin yil) gider.
Bu durumda Idris’i Ilyas'in ikinci ad1 saymak hepten tutarsiz ve
yanlis olacaktir. Bu faraziyeye, ayetteki mekanen ‘aliyyen (ytice
bir mekan) ibaresini, Israili rivayetler 1s131nda okuma isgiizarlig
yol agmus olsa gerektir. Bu rivayetlerden yola ¢ikan bazi Islam
alimleri, flyas’in gokte, Hizir'in yerde ab-1 hayat igerek daima

yasadig1 Israili efsanesini Islam kiiltiiriine tasimiglardir.

‘Ali olan Allah'in Hz. Ilyas’a “yiice bir mekan” vermesi,
onun yazi gibi insanlik tarihinde 6nemli bir kesfe imza atmis
olmasidir. Ayetteki mekan da fiziki degil, manevi bir makamdir.
Bu mubarek peygamberin goniillerde taht kurmus ve adinin va-
hiyle 6liimsiizlegtirilmis olmasi, ona bahsedilen yiice konumun
ta kendisidir.
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5 ‘ALl OLAN ALLAH’A DUA

Ya’‘Ali, Ya Allah!

Ey ulular ulusu, yiiceler yticesi Allah’im!

Ey ululugu higbir seyle dlcililemeyen Allah’im!
Ey mutlak sonsuz ve yiice olan Allah'im!

Bizi benligimizin siifli tutkularina mahkim eyleme!

Ya ‘Alj, Ya Allah!

Sen ulular ulususun, fakat ulasilmaz degilsin,
Bize bizden yakin oldugunu hissettir Ya Rabbi!
Sen yliceler ylicesisin, fakat uzak degilsin,

Sen benimleyken, beni bagkasiyla kilma Ya Rabbi!

Ya ‘Ali, Ya Allah!

Sonsuz otoritenle kainati kusatan Sensin,
Bizi kendimizle bas basa birakma Ya Rabbi!
‘AlY’sin, ‘Azim’sin, Kerim’sin, Ekrem’sin,

Bizi kendi tutusturdugumuz ateste yakma Ya Rabbi!

Amin!



Essiz benzersiz acan
e Tiim kapal: kapilar: her tiir acan E
i Davalar: hakkaniyetle hitkme baglayan /J&~




1. LUGAVI CERCEVE

El-Fettah, Kur'an’da gecen esma-i hiisnadandir. Allah’a
dogrudan isnatla, isim kalibinda iki yerde gelir. Bir yerde tekil,
bir yerde ¢ogul kalibiyla kullarulir. Essiz benzersiz agan, kor-
diigiim olmus davalan hakkaniyetle hiikme baglayarak hal ve
fasleden, bagta rahmet kapilar, tiim kapali kapilan her tiir agan
egsiz ve benzersiz, mutlak ve sonsuz 6zne demektir.

Feth (7=3), “agmak, aqis” demektir. “Kapamak, kapayis”
anlamindaki ig/ak'in ziddidir. Bir suyun kaynagindan ¢ikip he-
define dogru higbir engele takilmadan ilerlemesine de feth denir.
Bir seyin agilmasindan s6z etmek, ayru zamanda onun 6nceden
kapali oldugunu sdylemektir. Dolayisiyla feth, “kapali bir seyi
agmak” ya da “kapaliligin giderilmesi” anlamina gelir. imam
Rag1ib’a gore feth iki sekilde olur:

1. Maddi kapaliligin giderilmesi: Yolun agilmasi, kapinin
acilmasi, goziin agilmasi, siurin, ilkenin ve topragin agilmas: gibi.

2. Manevi kapalihgin giderilmesi: Kalbin agilmasi, aklin
agilmasi, iradenin agilmasi, vicdamun agilmasi, imanin 6niiniin
agilmas: gibi.

Islam’in insana ulagtinlmasinin yolunu agtig1 igin “askeri
zafere” feth denilmigtir (48:1). Kur’an'in 6nso6zii konumundaki
Fatiha’ya bu ad “Kur’an1 agan sure” oldugu igin verilmistir.
Kapiy1 “agan alete” miftéh denilir. Istefteha, sorunu agmak igin
bir davada “hiikiim veya karar istedi” anlamina gelir (7:89).

Feth ”adil hiikiim vermek” anlamina da gelir. Zira adil
hiikiim, taraflarin arasinda kérdiigiim olmusg bir meseleyi ¢oziip
acan bir fetihtir.

Fettdh, ism-i fail'in miibalaga vezinlerinden biridir. Al-
lah’in Fettah olugsundaki miibalaga hem ¢okluga (teksir), hem
tiire (nev’) delalet eder. Fettdh, kapal kapilar ne kadar ¢ok ve
hangi tiirden olursa olsun, hepsini de her sart ve durumda agan,
demektir.

Miibalaga kaliplari, Allah i¢in miibalaga vurgusu degil,
bilakis acziyyet vurgusu tagirlar. Zira higbir dilin s6z dagarci-
ginda, Allah’in “acan” sifatin1 hakkiyla ifade edecek bir kelime
yer almaz. Allah’in sifatlarini ifadede insan dili, tipk1 insan zihni
gibi yetersiz ve sinirhdir.



2. NAZARI CERCEVE

2.1. Fettah ile hayirlar fetholur serler defolur

Insan, ¢6ziim iiretebilen bir canlidir. Bu nedenle her tiirlii
tabiat sartinda varligini idame ettirebilmis ve bu giinlere gele-
bilmistir. Muhtemel tehlikelere karsi 6énceden tedbir alacak bir
akletme yetenegiyle donatilmigtir. Ogrenebilen bir varlik olma-
sinin yaninda, tecriibelerini aktarabilen bir varliktir da. Bunun
icin esyayi, tabiati, resmi, yaziyi, sozii ustalikli bir bigimde
kullanmigtur.

Biitiin bu meziyetlerine ve ayricalikli konumuna ragmen,
kim kalkip da “Insan hig késeye sikismaz” diyebilir? Hig kimse.
Zira insan koseye sikisir. Hatta diger varliklardan ¢ok daha fazla
sikigir. Meziyeti kadar, sorunlan da biiytiktiir. Ayricalikli oldu-
gu kadar, sorunludur da. Co6ziim liretebilme kapasitesi kadar,
problem ¢ikarma zaaf1 da vardir.

Insan ister kendi gikardig1 sorunlar yiiziinden koseye
sikigsin, isterse kendi disindaki sebeplerin {irettigi sorunlar
yiiziinden, fark etmez. Insanin kapi agma yetenegi bir yere ka-
dardir. Insanin giicii bir yerde biter. Giiciiniin bittigi yerde insan
taninmayacak kadar acizlesir, zavallilagir. Hatta bazen kendi
emrine amade kiinmis hayvanlardan ve bitkilerden bile daha
aciz duruma diiger. Onlardan yardim ister.

Insan bazen Oyle koseye sikisir ki, dostu diismandan
ayirt edemez olur. Bu sikismigliktan kurtulmak igin diismani
dost zanneder. Verilmeyecek tavizi vermeye hazirdir. Kendini
kurtarmak i¢in bazen ruhunu seytana satar. Tabi ki geytanla
girdigi aligveristen daima zararli gikar. Iste insanin zaaflarini iyi
bilen Allah, insana kdseye sikistig1 durumlarda yanlis adreslere
bagvurmasin diye dogru adresi gosteriyor. Fettah ismi dogru
adresin ta kendisidir. Zira sikigtig1 kdseden insami kurtaracak,
kapanan kapilarin tiimiinii agacak olan tek merci Fettdh olan
Allah'tir.

Insan bir hastaliga tutulur. Tibbin tiim imkanlar1 kullanilir.
En {inlii hekimlere bagvurulur. En etkili, en pahal: ilaglar dene-
nir. Tiim careler tiiketilir. Fakat hicbir sonu¢ alinamaz. insan
orada ve o anda kendini derin bir ¢aresizlik i¢inde hisseder. Eli
kolu dokiiliir. Elinden higbir sey gelmez.
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Insan bir magduriyet yasar. Elinden higbir sey gelmez.
Her imkan tiiketir. Bagvurdugu tiim kapilar yiiziine kapanuir.
Umdugu daglara kar yagar. Uzattig1 elleri bos kalir. Cighigim
duyan olmaz. Mazlumiyeti garesizlige, caresizligi karamsarliga,
karamsarlig1 umutsuzluga yol agar.

Insan bir kdgeye sikisir. Higbir gikis yolu gdziikmez. Cikig
yolu olarak gordiigii her seyi dener. Her denemesi hiisranla
neticelenir. Her gordiigl 1s18a kosar. Fakat her kostugu isik
kendini aldatan bir g6z yanilmasidir. Sonunda gergek 1siklara da
aldirmaz. Bitkin ve bedbin bir halde yigilir kalir.

Iste Oylesi durumlarda, Allah’in Fettah ismine iman imdada
yetisir. O’nun her kapiy1 agan bir Fettah oldugunu bilmek, insan
sikistig1 koseden kurtarir. ‘Her sey bitti’ sdylemi, bu iman olursa,
yerini ‘Higbir sey bitmedi’ye birakir. ‘Tiim kapilar kapand1’ ka-
ramsarligl, yerini ‘Her kapiy1 agan Allah varsa, umut da vardir’a
birakir.

Yiiriidiigii yolun ¢ikmaz bir tiinel oldugunu zannetmeye
baglamistir ki, birden tiinelin ucunda 151k belirir. Dokiilen eli kolu
harekete geger. Allah'in her kapiy: agan bir Fettah oldugu inanci,
kalbine adil bir sultan gibi gelip kurulur. Kalbinin Fettah’, bozu-
lan viicut kimyasini onarir. Dékiilen elini kolunu yeniden toplar.
“Imkansiz” kelimesini sozliigiinden siler ve yerine “Allah var,
imkansiz yok” ciimlesini yazar. Allah yokmusg gibi diisiinmez,
konusmaz, hareket etmez.

Iste 0 zaman insan, Fettdh olan Allah’in, 6niinde yepyeni
kapilar agtigini goriir. Iginin kararan ufku aydinlanir. Fettdh’a
olan iman zifiri geceye donen gonliine bir giines gibi dogmus-
tur. Ta ylirekten: “Ya Fettah! Ya Fettah! Ya Fettah!” der. Eger
goniil bunu derse, hayirlar fetholur, serler defolur.

3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kur’an’da Fettah ismi

Kur‘an’da f-t-h maddesinden 38 kelime yer alir. Hem isim
hem fiil formlarinda gelir.

Allah’a nisbetle bir yerde, miistakil olarak, miibalaga ile
ism-i fail kipi olan Fettah seklinde gelir. Bir yerde de hayru’l-
1786 fatihin tamlamasi iginde gogul olarak kullanilir (7:89).
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Cogul olarak gelen Fatihin'in tekili Fatih’dir. Fatih ismi, (§
usuliimiiz geregi ayru kokten gelen hem tekil hem de miibalaga §
ile ism-i fail formuna mensup Fettah ismine miilhaktir. Zira Fet-
tah, diiz ism-i fail olan Fatih ismini kapsar. Her seyi her durum-
da her tiir agan demek olan Fettdh vasfina sahip olan bir 6zne,
sadece “agan” anlamina gelen Fatih vasfina pesinen sahiptir.

Fettdh isminin tekil olarak geldigi ilk ve tek yer Sebe’
26'dir. Bu sure Mekki'dir. Dolayisiyla bu isim de Mekki bir
isimdir. Mekki gelmesi, mii'minleri teselli amacini tagidigina
delalet eder. Sebe suresi, niizul tertibimizde Mekke doneminin
11. yilina tarihlendirilmistir. Bu y1l Muhammedi davetin en zor
yillarindan biridir. Mekke’de davetin onii tikanmig, davet ken-
dine yeni bir ¢ikig kapisi aramaktadir. Iste boylesi bir zamanda
Allah’in Fettah isminin hatirlatilmasi, Hz. Nebi ve mii’minlere
bir miijdedir. Zimnen; Allah size yepyeni bir kap1 agacak mesaj
verilmektedir. Nitekim o kapinin Yesrib (Medine) kapis1 oldugu
¢ok gegcmeden kesinlesecektir.

Cogul formuyla gelen Fétihin ismi A’raf 89’da gelir. A'raf
suresi de Mekki’'dir ve niizul cetvelimizde 9. yila tarihlendiril-
mistir. Bu da yukarida dile getirdigimiz gerekgeyi teyit eder.
Vahyin 9. y1l1, boykotun en siddetli yilidir. Mesaj bellidir: Allah
Oniintizii agacak.

Hayru’l-Fatihin, “aganlarin en hayirlis1” demektir. Bu
terkip, Allah disindaki fatihlerin varligini yok saymamaktadir.
Fakat onlarin higbirisinin hayir agisindan Allah’a ulasamayacagi
dile getirilmektedir. Bu terkip ayn1 zamanda, “fatihlerin serlile-
rinin” veya “serrin fethinin” de ihtimal dahilinde oldugunu ima
eder. Iyiligin 6niinii agmak da var, kétiiliigiin 6niinii agmak da.
Insan hidayeti tasimak icin de savasgir, dalaleti tagimak icin de.
Fakat Allah fatihler i¢inde, hayirlar fetheden en hayirl Fatih'tir.

Fettdh ismi esma-i hiisnadandir. Bunun bir de ef’al-i
hiisnadan karsilig1 vardir. Bunlar feteha (O agt1), fetahna (Biz
actik), yeftahu (O agar), iftah (ag) gibi farkl fiil kaliplariyla gelir.
Kur’an’da bu kdkten Allah’a isnatla biri tekil digeri gogul iki isim
gelirken, ayn1 kokten Allah’a isnatla gelen fiil sayisi: on birdir.
Bu da Fettah isminin, ilahi zattan ¢ok ilahi fiile bakan bir isim
oldugunu teyit eder. 1787
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3.2. Fettah olan Allah

Fettdh ismi zattan ok fiile bakan bir isimdir. Bu yoniiyle
“Allah kimdir?” sorusunun cevabi olmaktan daha ¢ok, “Allah ne
yapar?” sorusunun cevabidir.

Allah agar. Allah’in agis1 siradan bir agis degildir. Allah'in
aqisi essiz ve benzersiz, sonsuz ve sinursizdir. Feth'in bir manasi
da, kordiigiim olmus ihtilaflar1 verdigi en isabetli hiikiim ve
kararla agmaktir. Bu anlamuyla fatih bir bakima hdkim vurgusu
kazaruyor. Hz. Nuh, kendisini canindan bezdiren inkarci kavme
kars1 “Rabbim benimle onlarin arasim ag¢” diye dua etmisti
(26:118). Bu zimnen; “Benimle onlar arasinda kesin hiikmiinii
ver!” duasiydi.

Fatihlik iddiasindaki insanlar, kordiigiim olmus diinyevi
ihtilaflar1 agmak igin hiikiim ve karar verebilirler. Bazen isabet
ettirirler, bazen ettiremezler. Ihtilaflar1 bazen gOzerler, bazen
¢ozemezler. Fakat Fettah olan Allah’in hiikiim ve karar: sadece
diinyada degil ahirette de gegerlidir.

Fettahisminintekil olarak Kur’an’da gectigi tek yer, Allah’in
insanlar arasindaki inang ihtilaflar1 hakkinda son sézii sdyleyen
ve son hiikmii veren merci olacagim dile getiren ayettir. Bu ayet,
cahiliyye akidesinin ana siitunlanindan biri olan gefaat inancina
dair bir pasajda yer alir:

[

s ””",oz’-‘-'- ooo,a,."' °
?\%\di}Sd&%b%Y}U\é}Sxéﬁjd.‘U‘\‘9;—)\’
BT 0 b b s 55 852 5 L 1015 2301 0 9
2 Nz ,/o ,fl/i- 4 “r T LT e - 5—,. 3..4%
S35 06 15U 146 Lersl8 52 3 151 525 0 531 50 91 T L2

2o el NC - .’:).lrll‘: e PPN PN 2z
B 25V 15l 50 68355 (58 5 @ oS G101 525 51 1 906
PV Sl SR 1, [y ] e ': 3 Tz 7 F2 ‘1’0,5 .”?,)-‘-
mﬁtug,b_,ngeg,{.{gwuj‘,\é»&rsgl,wbm
Py -.a’ PRIV IEL VRS N DR VP W °2 4 ‘ao: S e er -
{.’o TP P /-v,{ 05:’0/1 .5 . 2 °J PR 27.
j‘{d\wl_,»‘}g%;Kﬂﬁr»did.‘u\@”\yeﬁ.!dicu\

@(’.._‘G.n



Mustafa ISLAMOGLU

“De ki: “Allah diginda, (kendilerinde tanrisal giic) vehmet-
tiklerinizi cagirin: ne giklerde ne de yerde onlarn zerre kadar \

bir giicii yoktur; iistelik onlar bu ikisinin (yonetiminde) bir
ortakliga da sahip degiller; dahast O onlar arasindan kendisine
bir yardimct da atamamigtir.” O’'nun nezdinde, kendisi lehine
izin verdikleri disinda hi¢ kimse igin sefaat fayda vermez: ni-
hayet (kiyametin) dehgeti (0diil tevdi edeceklerin) kalplerinden
giderilince (Odiillendirilenler) soracaklar:

- “Rabbiniz sizin hakkinizda ne buyurdu?”

- “Hak neyse onu: zaten miikemmel olan da, biiyiik olan da
sadece O’dur” diyecekler.

“Géklerden ve yerden size rizik veren kimdir?” diye sor;
“Allah’tir!” de (ve ekle): “Su takdirde biz ya da siz; ama mutla-
ka (ikimizden biri) dogru yoldaysa, digeri de derin bir sapikhiga
gomiilmiis demektir.”

“De ki: “Ne siz bizim suglarimizin hesabini vereceksiniz, ne
de biz sizin iglediklerinizin hesabini.”

“De ki: “Rabbimiz bizi (bir giin) bir araya getirecek ve ara-
mizda hiikmiinii hakkiyla verecektir: zira O Fettah'tiwr, ‘Alim’dir.

“De ki: “Ona ortak olarak tasavvur ettiklerinizi bana bir gos-
terin bakayim! Asla yapamazsimz! Aksine O vyiiceler yiicesi olan,
her hiikmiinde tam isabet kaydeden Allah’tir.” (Sebe’ 34:22-27)

Fettah isminin i¢inde gectigi ayeti bagrinda barindiran bu
pasaj, Allah dostlarinin ve din o6nderlerinin, Allah nezdinde
aracilik yapacagina ve ayricalik elde edecegine dair tiim tasav-
vurlarin reddine dairdir.

23. ayette gegen /limen'in hem sefaat edileni, hem de sefaat
edeni kastetme ihtimali vardir. Buna binaen “kendisine izin
verdikleri diginda hi¢ kimsenin sefaati fayda vermez” anlami da
verilebilir. Fakat buradaki /dm’in da gosterdigi gibi tenfa‘u fiili
tiimlece gegmeyip 6zne iizerinde kaldig; icin sefaatin tiir olarak
tamami olumsuzlanmistir. Bu ve tiim sefaat ayetleri; “onlar,
O’nun hognut ve razi olmadig1 hi¢ kimseye sefaat edemezler”
(21:28) ve “De ki: sefaat biitiiniiyle Allah’a aittir” (39:44) ayetleri
1s1g1inda anlagilmalidir. Bu da sefaat’in Allah’a ait bir yetkinin
kula devri degil, Allah'in takdir ettigi 6diiliin sahibine tevdii

1789



Esmai-i Hiisni

3 oldugunu gésterir. Odiilii veren Allah’tir. Odiilii takdim izni
] verdigi kimseyi de bdyle onurlandirir. Dolayisiyla 6diiliin asil
sahibinin onu sunan olmadigini ifade eder. Ayetin Oncesi de,
odiilii gergek sahibi disinda kimseden istememeyi ifade etmek-
tedir.

Buradaki diyalog, 6diil verilenlerle o &diilii sahiplerine
tevdi etmekle onurlandirilanlar arasinda gegmektedir. Anlagilan
o ki, bu ikinciler de biiyiik korku ve endise yasayacaklar. Fakat
onlarin endisesi, 6diil takdim izni ¢ikinca giderilmis olacaktir.
Iste Allah'in Fettah ismi de burada yer alir. Fettah ismiyle zim-
nen su mesaj verilir:

Siz ey Allah disinda her hangi birinin kendisine gefaat
edecegini, ahirette kendisine torpil gegecegini, kendisine yardim
edecegini diisiinenler! Bu inancinizla hem kendi kendinizi, hem
dehiirmetettiginiz vebiiyiik bildiginiz kimseleri aldatiyorsunuz.
Bu konuda “son hiikmii veren” (fettah) siz degilsiniz, Allah’tir.
Aksi davranis Allah’in Fettdh isminden rol ¢calmaktir. Allah’tan
rol calmaya kalkanlar ahirette Allah’a ne cevap vereceklerini hig
diisiindiler mi?

Su ayette gegen feth de Allah’in ahirette verecegi “kesin
hiikiim” manasina gelir:

“Bir de diyorlar ki: “Eger dogru séyliiyorsaniz, bu (bahsi
gecen) kesin hiikiim ne zaman verilecek?” De ki: “Kesin hiikmiin
verilecegi giin inkdrda 1srar edenlere ne imanlar1 fayda verecek,
ne de goz actirilacak.” (Secde 32:28-29)

3.3. Fettah olan Allah’in agtig1 kapilar

Fettah olan Allah’in a¢tig1 ilahi rahmet kapisini kimse kapa-
tamaz, kapattigini da kimse agamaz:

5o 0 Jusd WAL G EL2 B 1085 5 o Gt
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“Allah’in insanlar icin acacagr rahmet kapisim kimse
kapatamaz; O kapattiktan sonra da onu kimse acamaz: zira O
1790  Yiiceler yiicesidir, her hiikmiinde tam isabet sahibidir.” (Fotir 35:2)
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Zimnen: Ey Mekke miigrikleri! Allah elgi olarak Abdullah

oglu Muhammed'’i se¢gmistir. Ona kars1 savasmak, Allah’in agtig:

kapiy1 kapatmaya kalkismaktir. Bu beyhude ¢abadir. Bunu asla
beceremeyeceksiniz.

Nitekim tarih buna taruk olmustur.

Bereket kapilarini da Fettah olan Allah agar:
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“Oysaki eger bu iilkelerin insanlar: inansalar ve sorumlu
hareket etselerdi, onlara goklerin ve yerin bereketini ardina
kadar acardik, fakat yalanladilar. Bunun iizerine biz de yaptik-
larindan dolay: onlar kiskiwrak yakaladik.” (A'réf 7:96)

Vahiy Fettah olan Allah’in a¢tig1 kapiydi. Fakat o kapidan
gecip gegmemek insanin segimine birakilmisti. Allah’in agtigs
vahiy kapisindan ge¢me iradesi sergilemeyenlere Allah géklerin
kapisiru da agsa yine bostur. Zira onlar arstan uzatilan hidayet
ipini tutmamuglardur. Iste su ayet bu hakikati beyan ediyor:

“Onlar da oncekilerin nasil bir model ortaya koyduklart
sergilendigi halde, (yine de) bu (vahye) inanmazlar. Ve eger
onlarn iizerine gokten bir kapr a¢cmis olsaydik ve onlar da
oraya yiikselebilselerdi, kesinlikle derlerdi ki: “Al iste, bizim
basiretimiz de baglandi; daha da beteri, (galiba) biz top yekiin
biiyiilendik...” (Hicr 15:13-15)

Allah, kendi vahyine yiireklerinin kapisin1 agmayanlari
sOyle uyarir:
“Hig siiphesiz mesajlartmzi yalanlamaya kalkan ve onlart

kiiciimseyenlere yiice dlemlerin kapilar: acilmayacak ve onlar, halat
igne deliginden gecmedikge cennete giremeyecekler.” (A'rof 7:40)

- “Yiice alemlerin kapilar1 agilmayacak” demek ne demek?

- Vahyin yiice anlamlari, o anlamlarin beraberinde getirdigi
i¢ huzuru, o huzurun tagidig1 manevi zenginlik, onlarin kalbine

nazil olmayacak demektir.
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3.4. Fettah olan Allah’in kudret elindeki anahtarlar

Allah’in Fettah ismine iman eden her mii’'min, O’'ndan 6nii-
niin agilmasiru ister. Bu, Fettdh ismine imanin geregidir. Bunu
Kur’an da telkin eder:

“Ve (mii'minler) énlerinin agilmasint niyaz ettiler. Inat¢
zorbalann tiimii ise yikilip gittiler.” (ibrohim 14:15)

Kainatin anahtarlar1 (mefatih) Allah’'in kudret elindedir.
Eskiden “anahtar” deyince, aklimiza kaba-saba, metalden,
ozgiil agirhig olan agic1 aletler gelirdi. Simdi “anahtar” deyince
artik 6zgiil agirlig olmayan, ele avuca gelmeyen, cepte degil
akilda taginan, kapali kasalarda degil hafizalarda saklanan,
taklit edilmesi ve ¢alinmasi ¢ok daha zor olan sanal anahtarlar
gelmektedir. Su halde biz, Fettah olan Allah’in goriinmeyen
anahtarlarinin oldugu hakikatini, 6nceki nesillerden ¢ok daha

iyi ve kolay anlayabilecek durumday:z.

Varligin anahtar1 Fettah olan Allah’in elindedir. Varligin
yasalarinin anahtarlar1 da... Bu ylizden mutlak determinizm
Allah yokmus gibi konugmaktir. Allah varliga yasalar koyar. Ey-
vallah. Fakat Allah varliga koydugu yasalarin mahkiimu degil
hakimidir. Kudret elindeki anahtarlarla varligin ana kartini
(levh-i mahfuz) agar ve oradan yeni sifreler girerek varliga yeni-
den format atar. Bu Allah igin imkansiz degildir. Iste bu nedenle
insanoglu sebep-sonug iligkileri yasasiru istismar ederek, Allah’a
kafa tutmamalidir. Evrenin 6mriine nisbetle tiim insanligin
omrii, birkag saniyeye tekabiil eder. Insanin evrende gozle-
yebildigi alanin gozetleyemedigi alana orani da, hig siipheniz
olmasin ki bu orandan fazla degildir. Su halde insan, bunca ciliz
tecriibesiyle, ortaya attig1 teorilerin tiim evrende gegerli oldugu
sonucuna nasil varir? Bu modern insanin kibridir.

Zaferin anahtari Fettah olan Allah’in elindedir. Zira zafer,
Kur'an'in da dedigi gibi, “Allah’in nusretidir” (110:1). Fakat
Allah, nusretini tesadiifen dagitmaz, yasalarina uygun olarak
dagitir. Bunun igindir ki, peygamberler tiim dmdirlerini davet
ugruna sebil etmisler, daha sonra da Allah’tan, 6nlerini agmasiru
niyaz etmislerdir.
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Gaybn, yani idraki asan hakikatlerin anahtarlar1 Fettah
olan Allah'in katindadir: “Gayb’in anahtarlar1 Allah’in katin-
dadzr; onlar1 hi¢ kimse bilmez, yalnizca O bilir” (6:59).

Ayette gecen gayb, sadece Allah’in bildigi mutlak gayb'tir.
Ayette “yalnizca O bilir” ile kastedilen gaybi bilgi degil de, onlarin
anahtarlar: olabilir. Eger durum buysa, Allah o anahtarlarla a¢-
madan, hi¢bir kulun ulasamayacag) bilgiler kastedilmis demektir.

3.5. Fettah olan Allah bela kapilarini da agar

Fettah olan Allah sadece rahmet ve nimet kapilarini agmaz.
O ayni zamanda imtihan ve bela kapilarini da agar. Zira onun
hazinelerinde derman da ¢oktur, dert de. Allah bela ve helak
kapilariru kime ag1p kime agmayacagini kura ile degil, insanlarin
davranislarina bakarak belirler. Yani helak kapilar1 O'nun dile-
mesiyle acilir, fakat O, helaki hak edenin helakini diler. Tipk: su
ayette buyurdugu gibi:

“Oyle ki, onlar kendilerine yapilan biitiin uyarilar: kulak
ardi ettiler. Biz de nimet kapilarin ardina kadar actik. Onlar
kendilerine verilen nimetlerin hazziyla sermest bir haldeyken,
kendilerini apansiz yakalaywerdik: Iste o vakit, tiim umutlarin
yitirdiler. En sonunda zuliimde israr eden toplum(larin) kokii
kesilip atild1.” (En’6m 6:44-45)

Buna verilecek en tipik 6rnek, inkarda sonuna kadar dire-
nen Nuh kavminin helakidir. Fettah olan Allah, gogiin kapilarini
agmugtir. Sonra ise olan olmustur:

“Biz de bardaktan boganircasina ddokiilen bir su ile gogiin
kapilarini agtik” (Komer 54:11)

Bazi kavimler de uyar kabilinden diinyevi azapla kusa-
tilmiglar, fakat bundan bile ibret almamislardi. Onlar1 bu kez
uhrevi azap beklemektedir:

“Dogrusu Biz onlart azap ile kusatmistik da, yine de Rab-
lerine boyun egmemislerdi. Nitekim bundan boyle de acziyetle-
rini itiraf edecek degiller. Ta ki vakti gelip de onlar aleyhine bir
azap kapist acincaya dek: o zaman da onlar, orada, umutlarmn
tamamim yitiriverecekler.” (Mu’minun 23:76-77)

Rabbim! Bizleri rahmet kapilarinin muhatabi et, azap kapi-
larinin muhatab: etme!
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4. EL-FETTAH OLAN ALLAH’IN
TECELLILERI

4.1. Fettah isminin Nebi’deki tecellisi

Kur’an’a gore Islam, Hz. Peygamber’in kurdugu bir din de-
gildir. Islam’in kurucusu da, sahibi de Allah’tir. islam, Allah’in
razi oldugu tek dindir. Omrii insanlikla, hatta varlikla yasittir.
Zira Islam, aym1 zamanda, Allah’in kiinati yonettigi sistemin
adidir.

Islam, teslimiyet yoludur. Bu nedenledir ki Islam’a “dinler-
den bir din” muamelesi yapilamaz. Eger boyle yapiliyorsa, bu
Miisliimanlarin Islam’1 takdiminin Kur’ani olmayisindan kay-
naklanmaktadir. Islam bir mensubiyet olmaktan ¢ok, bir hayat
tarzidir. Bu hayat tarzinin eksenini “Allah’a kayitsiz sartsiz

teslimiyet” olusturur.

Islam insanligin degismez degerlerinin 6biir ad1 ve insanin
mutlulugudur. Allah’in Islam’1 insanlik igin tek din olarak kabul
etmesiyle amaglanan da budur. Zira Islam insana bahsedilmis
ilahi bir rehberliktir. Kaynag: ise vahiyler ve tiim vahiylerin

oziinii i¢inde barindiran Kur’an vahyidir.

Islam’in insana ulasmas: her zaman kolay olmamuisgtir.
Cogu zaman Islam’la insan arasina engeller girmistir. Fiziki ya

da manevi engeller... Bu engelleri asmaya “fetih” ad1 verilir.

Allah vahiylerini ve nebilerini, insanin 6niindeki maddi
ve manevi engelleri kaldirmak i¢in gondermistir. Hz. Kur’an
ve onun gonderildigi Hz. Peygamber’in gorevi, Islam ile insan

arasindaki engelleri kaldirmaktir.

Hz. Peygamber, insanla Islam arasindaki engelleri 13
yilik Mekke déneminde Kur’an’la, sadece Kur'an’la asmaya
calismiglardir. Mekke’deki tiim insan kazaruminin bir numarali
fatihi Kur’an olmustur. Allah Rasulii insanlara Kur’an okuyor,
Kur’an’a yliregini agan Muhammedi davetin saflarina katiliyor-

du. Thtidalarin hemen tamamina yakini boyle gergeklesiyordu.
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Medine’ye hicret bir fetihti. Hz. Peygamberden nakle- :
dilen bir rivayette “Ulkeler savagla alinir, Medine Kur'an’la
fethedilmistir” deniliyordu. “Medine Kur’an’la fethedilmigtir”
ciimlesi, gergek fethin “yiirek fethi” oldugunu gosteriyordu. Zira
ortada tarihi bir gercek vardi Medine'yi ele gegirmek icin bir
tek kili¢ kalkmamug, bir tek ok atilmamisti. Demek ki Nebi'nin
fethe yiikledigi anlam, onu insa eden Kur’an’in fethe yiikledigi
anlamin ta kendisiydi.

Hicretin ardindan, Miisliitmanlar muhalefetten iktidara
gectiler. Orgiitlii diisman giigler tarafindan yollar1 kesildi.
Bunlarin baginda Mekke miigrik ordulan geliyordu. Ik ciddi
kargilasma Bedir’de oldu. Bedir zaferi, sadece mii'minler i¢in bir
fetih degildi, miisrikler i¢in de bir fetihti. Zira Kur’an miisriklere
hitaben soyle diyordu: ‘

“Siz ey fetih isteyenler! Iste fetih ayagimiza gelmistir!
Simdi, eger bir son verirseniz bu sizler icin daha hayirlidir. Yok
eger donerseniz biz de doneriz; ve ne kadar kalabalik olursa
olsun toplulugunuz size hi¢bir yarar saglamaz: (Herkes) iyi
bilsin ki Allah (gercek) mii’minlerle beraberdir.” (Enfal 8:19)

Bu dyet hem inananlara, hem inkar edenlere, hem de imanla
inkar arasinda gidip gelenlere hitap etmektedir. Mii'minler fetih
istiyorlardi, bu bir fetihti: Imanla insan arasindaki engel kalkmis
ve imanin onii agilmisti. Miisrikler fetih istiyorlardi, bu da onlar
icin bir ylirek fethiydi. Gliciin verdigi gururun ve kor inadin
bir perde gibi kapattig1 vicdanlarinin 6rtiisiinii agmig ve onlar1
imanla yiiz yiize getirmisti. Gerisi kendi tercihleriydi (Bkz: 8:70).

“”

Ayetin inananlara mesaji: “Eger isi tadinda birakirsaniz
(Krs: 8:1). Isi tadinda birakmak, bir “yiirek fethi” amacin tagi-
mas! gereken savunma savasini, ganimet ve isgal i¢in yapilan
bir saldir1 savagina doniistiirmemek demekti. Boyle yaparlarsa,
ganimet ve esir yerine, “Rableri katinda sayginlig: olan riitbe-
ler, simrsiz bir bags ve gorkemli bir rizik” (8:4) elde edeceklerdi.
Ayetin sonunda zimnnen goyle deniliyordu: Eger yiice ve ahlaki
amaglardan yiiz gevirip diinyevi ve basit ¢ikarlara yonelirseniz,
Ben de emrinize amade kildigim giiglerimle birlikte sizden des-
tegimi ¢ekerim.

Y Belazuri, Futdhu1-Buldén, |, 6. 1795
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Inkarcilara mesaji: “Inkarda inada bir son verin” gagris..
Onlar da eger kiifiirde inada son verirlerse, yiirekleri Islam’a
acilacak ve inananlara yapilan vaatlerin hepsine onlar da ortak
olacaklardi. Ayetin sonunda zimnen soyle deniliyordu: Eger siz
bu inadinizdan déner ve hakikati kabullenip kendinize gelirse-
niz, ben de rahmetim ve bagisimla size yonelir, sizi carptiracagim
cezadan donerim.

Mii'minler i¢in Uhud yenilgisi de bir fetih idi. Yenilgi nasil
fetih olur diyebilirsiniz? Yenilgi, i¢inizdeki ¢iiriik elmalar1 ortaya
¢ikarir. Miinafiklar ve kalbinde hastalik olanlar kendilerini belli
ederler. Zira onlar sefer odakli degil, zafer odaklidirlar. Emege
degil basariya inanirlar. Onun igin de ilkelerin yaninda degil ga-
nimetin yanindadirlar. Iste icinde feth gecen su ayet bu hakikati
dile getirir:

“Onlar sizin bagimiza gelecekleri gozetlerler: Eger Al-
lah’tan size bir zafer ihsan edilirse “Sizin yamnizda degil
miydik?” derler; yok eger kifirlerin sanst yaver giderse, bu sefer
de (onlara) derler ki: “Uzerinizde bask: kurup sizi tesvik ederek
su mii’'minlerden kurtarmis olmadik m1?” Fakat Allah Kiyamet
Giinii aranizda hiikmiinii verecek ve inkdrcilarin mii'minlere
zarar vermelerine asla izin vermeyecektir.” (Nisa’ 4:141)

4.2. Fetih suresi ya da “feth-i miibin”

Kur’an’da “Fetih” isimli tek sure yer alir. Mushaf tertibinde
48. sirada yer alan bu sure, bir savagin ardindan degil, slam
cemaatinin yaptig1 ilk barig anlasmasinin ardindan inmistir.
Dikkat gekici olan da budur. Bu surede en biiyiik fetih miijde-
leri verilmistir. Bu yiizden vahyin fetih ile toprak isgalini degil,
goniillerin Islam’a agilmasini kasdettigi daha iyi anlagilmig olur:

“Siiphesiz Biz sana, tartigmasiz bir fethin yolunu actik.”
(Fetih 48:1)
“Nihayet Allah seni, saygin ve miistesna bir zafere ulast:-
racaktr.” (Fetih 48:3)

Allah'in vaadi “zafer” degil, “aziz zafer”dir. Zira zaferi
zorbalar da elde eder. Asil olan zehirlenmemis saygin bir zafer
elde etmektir.
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Bu miijdelerin verildigi Hudeybiye baris anlasmas1 6zetle
sOyle gerceklesmistir:

Basta Hz. Peygamber olmak lizere &zellikle muhacirler
yillardir ayr kaldiklari 6z yurtlarini ¢ok 6zlemislerdir. Allah Ra-
sulii riiyasinda ihramli ve yanlarinda kurbanliklar oldugu halde
kendilerini Mekke yolunda goriir (48:27). Rasulullah, umre
ziyareti i¢in genel bir ¢agr1 yapar. Mazeret ileri siiren miittefik
bedevi kabileler disinda (48:11), davete Medine’den 1400-1500
kisi icabet eder. Kafile, Arap geleneginde savasin yasak oldugu
aylardan Hicri 6. yilin Zilkade basinda (Mart, 628 m.) yanlarina
tek bir kiligtan bagka silah almadan ihramli olarak yola ¢ikar.

Fakat Mekkeliler Miislimanlarin bu talebine olumsuz
cevap verirler. Bununla da yetinmeyen Mekkeliler, Haram ay
gelenegini ¢igneyerek Halid b. Velid komutasinda 200 kisilik bir
stivari birligi ¢ikarirlar. Mekke’ye iki giinlitk mesafede bu haberi
alan Hz. Peygamber, kafileyi hizla Cidde-Mekke yolu {izerinde
Kabe’ye 20 kilometre mesafedeki Hudeybiye'ye geker. Osman
b. Affan’t amaglarini agiklamak i¢in Mekke’ye gonderir. Hz.
Osman’in Mekke’de oldiiriildiigii sayias1 yayilir. Bunun iizerine
Hz. Peygamber orada bulunan herkesten kanlarinin son damla-
sina kadar savagacaklarina dair Biat alir (10 ve 18). Sayia asilsiz
cikar. Mekkeliler Huleys b. Alkame’yi Miisliimanlar:1 Medine'ye
donmeye ikna igin yollarlar. Bu adam gelip Miisliimanlari ihram-
11 ve kurbanl olarak goriince, tek s6z sdylemeden geri doner. Bu
arada Mekkelilerin tacizleri de devam eder. 40 kisilik bir miisrik
miifrezesi, gece baskini vereyim derken kiskivrak yakalanir. Hz.
Peygamber onlar1 cezalandirmayip Mekkelilere iade eder. Aymn
sey 80 kisilik bir bagka saldir1 gurubunun basina da gelir.

En sonunda Mekkeliler makul davranmak zorunda kalirlar
ve Siiheyl b. Amr bagkanliginda ii¢ kisilik bir heyet yollarlar. Bu
heyetle Allah Rasulii arasinda dért maddelik bir baris anlasmast
akdedilir. Buna gore:

1. Iki taraf arasinda on yil savas yapilmayacaktir.

2. Mi'minlerin tarafina gegen iade edilecek, mii’'minlerden
Mekke saflarina gegen iade edilmeyecektir.

3. Arap kabileleri istedikleri tarafla ittifak kurmakta serbest
olacaklardir.

1797
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4. O y1il umre ziyareti yapilmayacak, bir y1l sonra Mekkeliler
sehri {i¢ giin bogaltacak, Miisliimanlar ziyaretlerini gergeklesti-
receklerdir.

Baz1 Miisliimanlar, bu anlagmayla miisriklerin avantaj
sagladigin diisiiniiyordu. Onlarin baginda Hz. Omer geliyordu.
Omer, aslinda Mekkelilerin higbir igine yaramayacak olan, hatta
¢ok gecmeden kendi aleyhlerine oldugunu anlayip anlasmayi
bozacaklar1 2. maddeye takilmigti. Ebu Cendel’in igkence altinda
tutuldugu Mekke’den kagip kan revan igcinde anlagma mahalline
gelmesi ve Rasulullah’in ricasina ragmen ilgili maddenin igletil-
mesini savunan Mekke heyetine teslim edilmesi, duygusallig:
daha da artirdi. Hz. Omer, 6miir boyu pigman olacagin sdyle-
digi itirazini iste bu gartlar altinda Rasulullah’a yoneltti. Allah
Rasulii’'niin “Bana Oyle ayetler indi ki, benim nazarimda tiim
diinyadan ve onun igindeki her seyden daha degerlidir” dedigi
Fetih suresi ayetleri, bdylesi bir ortamda indi. Nebi, Omer’i ¢ag1-
rip bu ayetleri okudugunda, o “$imdi bu fetih mi ya Rasulallah!”
dedi. Allah Rasulii: “Evet, nefsim kudret elinde olan Allah’a
yemin olsun ki, bu fethin ta kendisi!” dedi (Taberi).

Ilk bakista Mekkelilerin lehine gibi goriilen bu anlagma,
gercekte Medine Islam Devletinin taninmasi anlamma geli-
yordu. Her seyden 6te bu anlagma ile olusacak siik{inet ortami,
ilahi mesajin yiirekleri fethetmesi igin sartti. Bu, insanla Islam
arasindaki duygusal engellerin agilmasi, yani bir “fetih” idi.
Bu anlagsmaya evet diyen Allah Rasulii, sdziin glicliniin giiciin
sOziinli bastiracagina inaniyordu. Zaten bu sure de olayin adiru
koymustu: Fetih.

Antlagma ytireklerin 6niindeki barikatlar1 kaldirdig: igin
Fetih adin1 almisti. Peygamberligin baslangicindan o ana kadar
gecen 20 yillik siirede gergeklesen insan kazaniminin kat kat faz-
las1 bu antlasmadan sonraki iki yil iginde gerceklesecekti. Barig
antlasmasindan {i¢ ay sonra bolgedeki en biiyiik Yahudi site
devleti Hayber fethedildi. Iki y1l gecmeden Mekkeliler anlagma-
y1 bozdular ve miisriklerin kalesi Mekke fethedildi. Her ikisi de
mubin, yani “tartigmasiz” bir fetihti; ¢linkii kansiz gergeklesti.
Bunun tek bir ad1 vardr: yiirek fethi.
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4.3. Goniillerdeki tecellisi: yiirek fethi
Kur’an, yiireklerin fethine “feth-i miibin” adin1 koymustu.

Allah Rasulii, goniillii ele gegen Medine'nin “fetholundu-

gunu” soyliiyordu.

Ayni Nebi Hayber’in fethi 6ncesinde, Hz. Ali'yi ordu ko-
mutani olarak tayin etmisti. Hz. Ali o linlii atinin sirtinda ordu
saflar1 6niinde bir saga bir sola atin1 kostururken, bir yandan da
diismani nasil alt edecegine dair bir siir okuyordu. Bunu duyan

Hz. Peygamber onu ¢agird: ve su tarihi sozii sdyledi:

“Yavas ol ya Ali! V’Allahi senin elinle bir kimsenin hidayet
bulmasi, giinesin lizerine dogdugu her seyden (ya da: kizil tiiylii
develere sahip olmandan) daha hayirlidir.”?

Hayberliler sehri teslim etmek zorunda kaldilar. Fakat
Allah Rasulii onlarin yiireklerini fethetti. Kaleyi teslim sarti
suydu: Her yil mahsuliin yarisim1 Medine devletine verecekler,
yarisiru kendileri alacaklardi. Zekat memuru Abdullah b. Gu-
zeyye hasat zaman geldi ve su teklifi yapti: “Ya siz ikiye ayirin
biz istedigimiz yar1yi alalim, ya biz ayiralim siz istediginiz yar1y1
alin.” Bu adil davranisi1 goren Hayber Yahudileri; “Gokler ve yer

bu adalet sayesinde ayakta duruyor” itirafinda bulunacaklardir.

Mekke miigrikleri 13 yil mii'minlere kan kusturdu. Hicret
sonrasinda da mii'minlere saldirmaktan vazgeg¢mediler. Mek-
ke'nin fethi giinii, miigrik reisler Kabe'nin avlusunda toplan-
muglar, derin bir endise iginde fatihlerin kendilerine verecegi
cezay1 bekliyorlardi. Allah Rasulii Kabe’nin i¢inde namaz kilip
kapisinin 6niine gikt1 ve sordu:

- “Bugiin size ne yapmami bekliyorsunuz?”

- “Sen affedici bir kardessin, affedici bir atanin gocugusun!”

- “Haydi, gidin! Siz saliverildiniz!”

Allah Rasulii’niin elleriyle yetistirdigi sahabe de en biiyiik
fethin yiirek fethi oldugunu biliyordu.

2 Buhari, Cihad 4/58, F. Sahabe 5/23; Megazi 5/171; Muslim, 2406.
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Hz. Omer’in hilafeti zamaninda Amr b. As Filistin’i aldiktan
sonra Misir'a yoneldi. Bir yandan da Halife’'ye mektup yazarak
izinistedi. Halife ordu komutaninin mektubuna yazdigi cevapta;
“Eger bu mektup eline gectiginde Misir'a girmemigsen, kesin-
likle girme ve geri d6n” yaziliydi. Amr, Halife'nin mektubunu
aldiginda Misir’a heniiz girmemisti. Mektubu agzinm1 agmadan
cebine koydu ve Misir’a girdikten sonra acti. Halife’ye emr-i vaki
yapmugti. Zira Hz. Omer’in nasil diisiindiigiinii biliyordu. Hz.
Omer Islam’in musirhlagmasini degil, Misir'in islamlagmasini
istiyordu. Bunun i¢in de topraklarindan &nce yiireklerini fethet-
mek istiyordu.

Iskenderiye'nin fethi sirasinda yasananlari ayrintilariyla
anlatan Taberi sOyle bir anekdot aktarir: Sehrin fethinden sonra
esir edilen Hiristiyan askerlerin tiimii bir meydanda toplanir ve
kendilerine iki sey teklif edilir: Ya Miisliiman olmak, ya da or-
dunun neferleri arasinda savag hukuku geregi pay edilmek. Tek
tek her esire bu iki teklif yapilir. Bir esir Miisliiman olmayz tercih
edince, Islam ordusu seving ifadesi olan bir tekbir nidasiyla yeri
gogiiinletiyor; eger kole olma pahasina Hiristiyan kalmay: tercih
ederse, bir yakinlarini kaybetmis gibi tiziiliiyorlardi.

Ayni halife, Bahreyn’den kagan asileri kovalama bahane-
siyle Fars topraklarina girip imparatorlugun hatiri sayilir bir kis-
mini fetheden komutarurun bu basarisini haber alinca “Eyvah!”
dedigi sdylenir. Bilahare komutan1 Ala b. Hadrami'yi goérevden
alacaktir. Hz. Omer’in “eyvah”inin sebebi yine aynidir. O top-
rak fethinden &nce goniil fethinden yanadir. Bu ylizden sdyle
diyordu: “Kegke Iran’la aramizda bir set veya ates dag: olsaydi
da, ne biz onlara ne onlar bize ulagsayd1.”® Yine bu saikle olsa
gerek, halife Omer orduya “Firat'1 Dicle’yi gegmeyin!” diye emir
verecektir.

4.4. Islam kaligla m1 yayildi?

Giiniimiiz Islam diinyasinin en kalabalik {ilkesi Endonez-
ya’dir. Onun hemen yan1 basinda Malezya ve uzak dogudaki
diger Miisliiman kavimler var. Buralara Miisliimanlar tarafin-

1800 3 Taberi, Tarih, Il, 470 ve 503.
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dan tek bir askeri sefer yapilmamigtir. Peki, o zaman bu biiyiik j
kitleler nasil Miisliman clmuglardir?

Islam fetihlerindeki sir, Miisliimanlarin askeri giiciinde
degil, Islam'in goniillerin kapisini agan cazibesinde saklidir.

Yine Islam akinlan Kiiciik Asya’ya (Anadolu), Arme-
nia’ya, Azerbaycan’a, Fars Korfezine, Kafkasya’ya ve hatta Orta
Asya’ya daha hicretin ilk 50 yilinda (miladi VII. yiizyilin ikinci
yarisi) yapilmist. Bu bolgelere, Islam imparatorlugunun en
gorkemli ve giiglii zamanlarinda defalarca yapilan Islam akinlar
bu bélgelerin yerli halklarinda ciddi bir Islimlagmaya neden
olmamustir. Sasilacak bir gercektir ki, ad1 gegen bu bolgelerde
Islamlagma, Islam ordularinin gelisinden ok daha sonralari,
goniil fethi yoluyla gergeklesmistir.

Endiiliis Islam Devleti, Ispanyol ve Fransiz ortak giigler
eliyle sehir sehir yikilip Miisliimanlar tarihte esine rastlanmamuis
bir katliama tabi tutulurken, cezalarinin 6liim oldugunu bile bile
gayr-1 miislim Ispanya yerlileri topluca Islam’a giriyorlardi. Bu
tarihi gergegi iinlii Ingiliz tarih¢i T. W. Amnold sdyle dile getirir:
“Islam, Ispanya’daki varliginin en son giiniine kadar miihtedi
kazanmay siirdiirmiigtiir.”

Yine bagka bir Ingiliz tarihgi, sdyle bir olay nakleder: En-
diiliis Islam Devleti'nin y6netim merkezi Girnata diigeli yedi
yil olmustur. Girnata’da yagsayan tiim Miisliimanlar, Hiristiyan
olmakla 6lmek arasinda segime zorlarnurlar. iste bu dehset zuliim
altinda dahi, Vizigot asilli Ispanyalilarin Islam’a girisleri siirii-
yordu.

Kur’an Tarihi eseriyle hakli bir sohret kazanan iinlii oryan-
talist Theodor Néldeke, Islam’in yayiligirun kiligla oldugu tezini
reddederek bu iddiada bulunan meslektaglarina Suriye érmegini
gosterir ve der ki: “Pers krallarinin onca zuliimlerine ragmen
dinlerinden déndiiremedigi Suriye Hiristiyanlariu Islam zor
kullanmadan nasil Miisliiman etti?”

Hintli tarihgi el-Clizecani, Delhi’de Seyyid Esrefiiddin’den
dinledigi bir olay1 aktarir. Bu olay, goniil fethiyle kazanilan bir
insanin igskence altinda can vermesine ragmen yeni girdigi dini
terk etmediginin ¢ok ilging bir 6rmegidir: 1801
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3 “Semerkant Huristiyanlarindan herhangi biri Islam ile
i/ sereflenince, bu beldenin Miisliiman halki o kisiyi bagirlarina
basar ve ona biiyiik izzet ve ikram gosterirlerdi. O dénemde
Cin’in glic sahibi Mogollarindan biri Semerkant’a girer. Niifuz
ve kudret sahibi olan bu Mogol'un gonlii Hiristiyanhga meyil-
liymis. Semerkant Hiristiyanlar1 bu niifuzlu Mogol'un 6niine
gelip derlermis ki: “Miisliimanlar ¢ocuklarimiz: Hiristiyanliktan
¢tkarip Muhammed'in dinine sokuyorlar. Bu gidisle biitiin
kapilar yliziimiize kapanip torunlarimiz Hiristiyanhktan uzak-
lasacak. Sen bu konuda bize yardim edebilecek giice sahipsin.”
Bu sikayet {izerine niifuzlu Mogol, Miisliiman olan Hiristiyan
gencinin huzuruna getirilmesini emreder. Hiristiyanlar yalvarip
yakararak, para ve mal vaadiyle o genci Islam’dan gikmaya ikna
etmeye calisirlar. Fakat o geng bunu reddeder. Mogol yonetici
bunun iizerine gence en agir igkenceleri reva goriir. O geng bu
iskenceler altinda 8liinceye dek Isldm’da sebat eder ve sonunda
ruhunu teslim eder. Bu olaydan hayli etkilenen ve {iziintii duyan
Semerkant Islam Cemaati bir dilekge yazarak bir kurul eliyle
bunu Berke Han’a ulagtirir. Olay Berke Han’a aktarilip Islam
hakkinda Berke Han'a bilgi verilince, Mogol hakaninin gonliin-
de Islam’a kars1 bir sevgi belirir ve sonunda Miisliiman olur.

Esasen bu olay, yiizlerce yil 6nce Necran'da gerceklesen
ihtida olayin hatirlatmaktadir. Bu olayda, hidayete erenler ateg
dolu hendeklerde yakilmis (ashab-1 uhdud), Kur’an bunu Buruc
suresiyle (85) 6liimsiizlestirmistir.

Islam fetih tasavvuru, zaman iginde safiyetini kaybeder.
Goniil fethi yerini toprak fethine birakir. Osmanli’'nin yagadig:
zamanlar, fetih anlayisindaki bu degisimin en ugta yasandigi
zamanlardir. Buna ragmen Osmanh’'nin en hasmetli zamanla-
rinda bile bir goniil fethi ruhu hep var olmugtur. Bunu, Kanuni
Sultan Siileyman’in Malkogoglu Bali Bey’e yazdigi mektupta
goriiyoruz. Malkogoglu Macaristan’da gerceklestirdigi fiituhat
icin Kanuni'den tug beklentisi icindedir. Kanuni Malkogoglu
Bali Bey’e, tasavvurunu dokuyan gergcek fetih bilincini ele veren
su satirlan yazar:

“Serasker oldugun yerlerde ve hiikmiiniin gectigi mahaller-
1802 de bir kimseye zuliim ve diismanlik etmekten siddetle sakinasin.
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Ahirette bize hitap olunursa senin yakana yapigirim. ‘O vilayet- [§: |

leri kilicimla fetheyledim’ demeyesin. Memleket Allah Teala

hazretlerinindir. Her seyi Allah’tan, her seyin Allah’in oldugunu .

bil. Her seyi bizim rizamiz igin degil, Allah’in rizasi icin yap.
Dikkat edip, nefsine gurur getirmeyesin. Fetholunan kalelerin
mal ve erzakini hep hazineye almigsin. Buna riza-i hiimayunum
yoktur.”

Islam’in yayilis tarihi konusunda gapli bir eser kaleme alan
ingiliz miistemleke memuru Sir Thomas Arnold, kitabinda su
samimi itirafta bulunur: “Islam en biiyiik insan kazanimlarim
siyasal giicliniin en zayif oldugu zaman ve mekanlarda gergek-
lestirmis olduguna inananlardanim.”

Tarih felsefecisi Carlyle, oryantalistlerin “Islam kiligla
yayild1” iddialarim giiliing bulur ve aksini isbatladiktan sonra
der ki: “Haydi, siz de silahlariniza sarilin. Bu ig zorla oluyor mu,
bakalim?”

Su gergek, Islam medeniyet tarihinin bize dgrettigi bir haki-
kattir: Silahla ele gegenler, silahla elden ¢ikmislardir. Zira zorla
giizellik olmaz. Fakat goniille ele gelenler, elde kalmiglardur.
Orta Asya Tiirk kavimleri, Endonezya, Malezya, Java ve Seylan
yerlileri, Balkanlarda Miisliiman olan Bogomiller (Bognaklar,
Amavutlar vd.), Cin Huileri, Afrika Hausalari, Mogollar ve
Hind miisliimanlar bunun sayisiz 6rneklerinden bazilaridir.

Bu konuyu Yiirek Fethiisimli eserimizde ayrintili olarak ele
aldigimizicin, burada bu kadarla yetiniyoruz.

1803



1804

5.EL-FETTAH OLAN ALLAH’A DUA

-

P A Lt G A L s I N )E’ N
G4 (3 359 R 5 L GO @0 S B 015 -

O Seia3all s

Ye Fettah, Ya Allah!

Sana Nuh peygamberin diliyle yalvaryoruz:
“Rabbim!

Iste nihayet kavmim beni yalanlamig bulunuyor.
Artik benimle onlar arasinda kesin bir hiikiim ver

Hem beni, hem de benimle birlikte olan mii’'minleri kurtar!”
(Su'ar6 26:117-118)

© G 25 ET 3R ' 5203 LS 1
Ya Fettah, Ya Allah!
Sana Suayb peygamberin diliyle yalvanyoruz:
“Rabbimiz!
Bizimle kavmimiz arasindaki engelleri kaldr!

Ciinkii Sen, engel kaldiranlarin en hayirlisisin!”
(A’rof 7:89)

Amin!
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1. LUGAVI CERCEVE

EI-K4f, Kur’an’da yer alan esma-i hiisnadandir. Kur’an’da
bir yerde Allah’a isnatla isim formunda gelir. “Essiz ve benzersiz
bigimnde kuluna yeten zat” veya “her seye kafi olan” anlarmuna gelir.

Kuf’ (k-f-¢den), “denk, esit” demektir. Hiz4 kuf’'u hiza
ciimlesi, “bu bunun dengidir” anlamina gelir.

A

Kefa "yetti”, yekfi “yeter” anlamina gelir. “Sahit olarak
Allah yeter” (13:43) ayetindeki kefd ve “Alay edenlere karst
biz sana yeteriz” (15:95) ayetindeki kefeyna fiilleri bu anlamda
kullarulmigtir.

El-Kifiye, "yeterlilik, denklik” anlamina gelir. Kifdye,
“kendi ayaklar lizerinde durmak, kendi kendine yetmek” de-
mektir. Bu yiizden kisiyi bagkasina muhtag¢ etmeyen “aziga” da
kifdye denilmistir. Mukéafeet (miikafat) yalinkat “denklik, kargi-
lik” demektir. Agilimi, “gayrete veya maharete karsilik olarak
verilen ona denk 6diil” demektir.

Mukéfeet ile siikiir arasinda fark vardir. Siikiirde nimetin
tam kargilig1 olmas1 aranmaz. Fakat mukafeetde bir nevi denk-
lik esastir. Siikiir sadece olumlu durumda kullanilir. Mukéfeet
ise, tipk1 cez4 gibi, hem olumlu hem de olumsuz durumlarda
kullanilir.

Kafi, ism-i faildir. “Yeten, kifayet eden” anlamina gelir.
EI-K&fi, “mutlak olarak ve sonsuzca yeten” anlamina gelir. O
sadece Allah’tir. Allah’tan bagka hig¢ kimse ve higbir sey ne kendi
kendisine ne de bagkalarina yeter.

2. NAZARI CERCEVE

2.1. insan kendi kendine yetmez

Allah’in esmasi i¢ginde Kafi isminin bulunmasi, kula bir
mesajdir. Bu mesaj ii¢ seyi igerir:

1. Mutlak anlamda kendi kendine yeten tek varlik Allah’tir
Bu O’nun zatinda Kafi olduguna delalet eder. O el-Gani olandur.
Yani O hicbir seye muhtag degil, fakat her sey O’na muhtactir.
Allah’in Kéfi olusu, ihtiyaglariru tamamladig) ve bir bigimde
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karsiladig: igin degildir. O'nun Kafi olusu, hicbir seye ihtiyag
duymadig: igindir. Bu da O’'nun Kafi olusunun zati bir 6zellik
oldugunu gosterir.

2. Allah sadece kendi kendine yeten degil, insana ve tiim
varliga yetendir Bu O'nun fiilinde Kafi olduguna delalet eder.
El-Kéfi olan sadece kendi kendine yeten degil, aym: zamanda
biitiin bir varliga ve tabi ki insana da yetendir. Mahléik olmak
muhtag olmaktir. Halik olmak, ihtiyag gideren olmaktir.

3. Insanin yeterlilik iddias1 Allah’tan rol ¢almaya yelten-
mektir: Yeter diyen biter. Zira insan kendi kendisine yetmez.
Kendi kendisine yetmeyen insan bagkalarina hicbir zaman
yetmez. Su halde insana diigen isbat1 asla miimkiin olmayan igi
bos bir yeterlilik iddias1 degil, Allah’a muhta¢ oldugu gercegini
kabullenmesidir.

Yeterlilik iddias1 insani gurura siiriikler. Gurur insani
kibre siiriikler. Kibir insani sirke siiriikler. Sirk insani1 cehenne-
me siiriikler. Su halde, cehennemle sonuglanan bu siirecin ilk
halkasindaki sapmaya karsi insan uyanik olmalidir. Bu da, Kafi
ismine kamil manada iman etmeyi gerektirir.

3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kur’an’da Kafi ismi

Kur’an’da k-f-y maddesi 33 kez yer alir. Bunlarin biri digin-
da geri kalanlarin hepsi de fiil formunda gelir. Bu, Allah’in Kafi
isminin fiile doniik bir isim oldugunu gosterir.

El-Kafi ismi Kur'an’da Allah’a nisbetle bir yerde kulla-
nilir. O da vahyin 11. yilinda nazil olan Ziimer suresinin 36.
ayetidir. Ziimer suresi Mekki'dir. Dolayisiyla Kafi de Mekki bir
isimdir. Bunun zimni anlami sudur: Ey mii’minler! Miigriklerin
saldirilarina karg1 Allah size yeter. Ey miigrikler! Siz, Elgi'nin
getirdigi vahye saldirmakla, onu génderen Allah’a saldirmig
oluyorsunuz. Unutmayin ki, Allah’in kendi mesajin: ve elgisini
savunmaya yeter!

Kafi ismi esma-i hiisnadandir. Bu, ef’al-i hiisnada karsilig1
olan isimlerdendir. Bu kokten Kur’an’da kullanilan 32 fiilden 1807
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27’si Allah’a isnat edilir. Bunlarin bir kag1 disinda ekseriyeti
4/ mazi formunda gelir. Bu da Allah’in “gecmis zamanda” Kafi

oldugunu ifade etmez, bu ismin tecellisinin tekitli oldugunu
ifade eder.

Kefa fiilinin Allah’a nisbetle en ¢ok kullaruldig: sure Nisa
suresidir. Tam on kez Allah’a isnatla kullanilir. Bu da Nisa sure-
sinin Kur’anin inga haritasinda 6zel bir yeri oldugunu, bu yerin
Allah’'in yetersizligine dayali tiim yamuk tasavvurlar1 Allah’in
yeterliligi inanciyla inga etmeyi amagladigini gosterir.

3.2. Hi¢ Kifi olan Allah kuluna yetmez olur mu?
Rabbiniz kerim kitabinda béyle soruyor: “Hig¢ Allah kuluna

yetmez olur mu?” Allah da yetmezse kuluna kim yeter?
Once KAfi isminin Kur’an’da geldigi tek ayeti, kendi biitiin-
lagii icinde gorelim:

Lo e 120
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“Hig Allah kuluna Kdfi degil mi ki, onlar seni O’ndan bas-
kalarwyla korkutuyorlar? Ve Allah kimi yoldan saptirirsa, artik
onu dogru yola getiren olmaz” (Zimer 39:36)

Ayette Nebi'yi korkutmaya kalkanlar miigrikler. Rabbimiz
ona “Onlara karg! Ben sana yeterim” mesajini veriyor. Miigrikle-
rin Hz. Peygamber’i korkuttuklar1 unsurlar, “seyler” degil bas-
bayag1 “insanlar” imis. Zira ayette akilli varliklar i¢in kullanilan
ellezine zamiri gegiyor. Demek ki miigrikler de, Allah Rasulii'nii
putlariyla degil kendisinde ilahi gli¢ vehmettikleri kimselerle
korkutuyorlarmais.

Bu ayet, insanoglunu sirk inancinasiiriikleyen temel siitun-
lardan birini kokten yikmay: amaglamaktadir.

- Nedir o siitun?

- Allah’in yetersizligi sapik fikridir. Her sirk 6zlinde Al-
lah’in yetersizligi fikrine dayanur. Diisiinsenize: Bir zat Allah’a
inaniyor, fakat Allah’a ait sifatlardan birini veya birkagim1 Al-
lah’tan bagkalarina yakigtiriyor.
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Mesela sevdigi bir insan igin “O her seyi goriir, her seyi

bilir” diyor.
Arkasindan gittigi biri i¢cin “Basim dara diiserse ondan imdat
dilerim, o da her an ve zamanda benim yardimima yetigir” diyor.

Adini “veli” koydugu birinin kendisini sirat kdpriisiinden
sorgusuz sualsiz gegirecegini soyliiyor.

Bir bagkalari, Allah’in kizlari/haremi olarak inandigi me-
leklerin suretini yapip onlar adina kurban kesiyor ve bunu nigin
yaptigini soranlara “Allah’a yaklagsmak igin” diyor.

Bir kabre gidip kendisine dahi yardimi olmayan ve duyma-
yan birinden yardim istiyor.

Biitiin bu ve buna benzer tiim sapmalar Allah’in yetersizli-
gi fikrine dayarur. “Allah kuluna yetmez mi?” diyen ayet, sunu
demis oluyor:

Ey bagkalariru imdada ¢agiran kul! Allah sana yetmedi mi?

Ey Allah’a aracisiz kulluk etmemek igin bin bir bahane
uyduran kul! §ahdamarindan yakin olan Allah sana yetmedi mi?

Ey “Bagim daralinca falandan imdat dilerim” diyen kul!
Allah sana yetmedi mi?

Allah’in Kafi ismine imanin edebi, Allah’in her hal ve sartta
kuluna yettigine géniilden inanmaktr. Tut ki dertile dolusunuz.
Istirabiniz ayyuka g¢ikt. Eleminiz ciger daghyor. Yapacaginiz
sey, Asik Ruhsati'nin dedigi gibi demektir:

Kara giin kararip kalmaz

Hemen Allah de Allah de

Hangi aksam sabah olmaz

Aman Allah de Allah de
Sen seni gel calma taga
Niyaz etme gitmez boga
Kulu gibi degil hasa
Uyan Allah de Allah de

Allah bana yeter diyen kul, Allah’1 yaninda bulacaktir. Al-
lah’in kendisine yetmedigini diisiinen ve imdat dileyecek baska
kapilar arayan kulu Allah, aradig1 kapi ile bas baga birakacaktir.

1809
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3.3. Kifi olan Allah ne olarak yeter?

Kur’an’da Allah’a isnatla gelen tiim “yeter/yeterlidir” fiil-
leri uyar1 amaci tasir. Her birinin bir veya birden fazla muhatabi
vardir. $imdi bu ayetlere bakalim:

1. “Allah veli/evliya olarak yeter” (4:45):

Bu uyari, Allah’in yetmeyecegi sakat diisiincesinin boglu-
gunu veli-evliya olarak niteledigi kimselerle dolduranlaradir.
Acgik ve net olarak diyor ki: Ey sagkinlar! Eger veli ariyorsaniz,
Allah size yeter.

2. “Allah yardim edici olarak yeter” (4:45):

Bu uyari, “YalnizSenden yardim dileniriz” ayetine ragmen,
Allah yerine bagkalarindan yardim dilenen kimseleredir. Yani
Allah’a aracisiz kulluk etmekte zorlananlaradir. Ayn1 zamanda
insanininsana kullugunun éniine gegen bir uyaridir. Mii’'minlere
savaglarinda Allah’in yetecegini vaat eden ayet de bu ciimleden
sayllmalidir (33:25). Bu vaat manevi yardim olarak bilfiil Bedir
savasinda gergeklesmistir (3:124). Allah mii'minlerin kalbine
siikunet verirken kafirlerin kalbine korku salmigtir (8:9-12).

3. “Her seyi bilici olarak Allah yeter” (4:70):

Bu uyari, Allah’in raz1 olmayacag) isleri, gizli kapakl gevi-
renleredir. Boyle bir davranigin ardinda, Allah’tan baz bilgilerin
kagirilabilecegi sakat diisiincesi yatar. “Kim biliyor ki” diye kendi-
ni teselli edenlere, “Allah biliyor ya, yetmez mi?” cevaba veriliyor.

4. “Sahit olarak Allah yeter” (4:79, 166; 10:29; 13:43; Krs:
29:52; 46:8; 48:28; Krs: 41:53):

Bu uyari, zulmedip de sahit yok diye zulmiiniin cezasindan
kurtulacagini sanan tiim zalimlere ve zulme ugrayip da sahit
bulamadig1 i¢in mazlumiyetini belgeleyemeyen tiim mazlumla-
radir. Ne zalim sevinsin, ne de mazlum iiziilsiin, zira Allah sahit
olarak yeter.

5. “Vekil olarak Allah yeter” (4:81, 132, 171; 33:3):

Bu uyarinin muhatabi da iki ziimredir: Ilki birilerinin
vekaletini alarak vekil (dava vekili, milletvekili, makam vekili)
olan kimseleredir: Ey vekiller, aldiginiz vekaleti hakkiyla yerine
getirmezseniz eger, bilin ki vekiller vekili olan Allah var. Ikincisi
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vekil arayan miivekkilleredir: Eger kusursuz bir vekil ariyorsa-
ruz Allah yeter. Zira O ebedi ve ezeli vekildir. Bu uyarinin ayrus:

seytana da yapiliyor: “Elbet senin has kullarimn iizerinde bir
giiciin yoktur! Ve Rabbin kullarini sana karg1 korumada vekil
olarak yeter!” (17:65; 33:48).

6. "Kullarimin giinahina Habir ve basir olarak Rabbin
yeter” (17:17; krs: 25:58):

Bu uyarinin muhatab: 6ncelikle Allah Rasulii’diir. Mekke-
lilerin isledigi ciiriimler hakkinda Her seyi goren ve her seyden
haberdar olan Rabbin yetecegi soylenerek uyariliyor. Zimnen
sevgili Peygamberimize ”“Rabbinin arsivine giiven” deniliyor.
Yine Allah Rasulii'nii muhatap alan bir baska ayette soyle
buyurulur: “De ki: Aramizda gahit olarak Allah yeterlidir! Zira
O kullarinin her seyinden haberdar, her seyini gorendir.” (17:96)

7. ”Biz hesap goriicii olarak yeteriz” (21:47; 33:39):

Bu uyary, 6zellikle ahirette hesaba ¢ekilmeyecegini; ¢ekilse
bile bir bicimde hesabi kapatacagini diisiinenleredir.

8. ”Yol gosterici ve yardimct olarak Rabbin yeter” (25:31):

flahi rehberlige sirt donenlere, hakikati bulmak i¢in Allah’in
kevni ve kavli vahyinin yetmedigini diisiinenlere bir uyarndir.

9. ”Alaycilara kargt sana Biz yeteriz” (15:95):
Bu uyar ve teselli, dogrudan sevgili Peygamberimizedir.
10. “Allah onlara kars: sana yetecektir” (2:137):

Bu bir miijdedir. Ayette “gelecek zaman kipi” kullanilarak
Allah’in  Yahudilerin tuzaklarina karsi Nebi'sine yetecegini
vaat etmektedir. Bu ayni zamanda gelecege iliskin bir uyaridir.
Medine Yahudilerinin gelecekte diiriist durmayacaklarinu Allah
Rasulii’ne haber vermektedir. Nitekim 6yle de olmustur.

4. KAFI OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

El-Kaf1 olan yalnizca Allah’tir. Bagta insan olmak {izere,
Allah disinda higbir varlik kendi kendine yetmez. Bu sebeple
El-Kafi isminin tecellileri bahsini gegiyoruz.
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5. KAFi OLAN ALLAH’A DUA

Ya Kafi, Ya Allah!

Kendine yeten yalniz Sensin!

Her seye yeten yalniz Sensin!

Varliga kifi olan yalniz Sensin!

Bizi Kaf1isminin hikmetine mazhar eyle!

Ya Kafi, Ya Allah!

Biz kendimize bile yetmezken,

Sen kendine de, bize de yetensin;
“Bittim ya Rab” dedigimizde,
“Yettim kulum!” dediklerinden eyle!

Ya Kafi, Ya Allah!

Rab olusun kafidir, bagka Rab istemem!

Yar olugun kafidir, bagka yar istemem!

Kul olugum iftiharimdir, bagka iftihar istemem!
Yeter ki “kulum” de, beni kulluguna kabul eyle!

Amin!



Essiz benzersiz yiiksek
Mertebesi ¢ok iistiin olan
Sonsuz yiiksek olan ve yiikselten
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1. LUGAVI CERCEVE

Er-Refi’, Kur’an’da yer alan esma-i hiisnadandir. Bir yerde
Allah’a isnatla isim formunda gelir. Her seyden iistiin ve yiik-
sek, mertebesi listiin olan, yiikseklikte egsiz ve benzersiz olan ve
baskalarini da ytiikselten ve iistiin kilan 6zne demektir.

~

Er-Ref” kokii, “asag1” ve “algak” anlamina gelen el-vad’
(&~ 9Y)'1n kargitidir. Rafi” “yiikselten”, merfd’ “yiikseltilmis”
demektir. Cennetliklerin yataklar1 “yiikseltilmis” (merfd‘ah)
yataklardir (56:34). Irtifd” da ayru kokten gelir ve “yiikseltmek”
demektir.

Irtifd’ ile su’id arasinda fark vardir. Jrtif4’ maddi ve ma-
nevi, mekdnda ve makamda yiikselmeyi ifade eder. Fakat su‘iid
sadece mekanda yiikselmeyi ifade eder.

Er-Ref’, daha yiiksekte olana daha asagida olaru “yaklas-
tirnak” anlamina da gelir. Kulak yiiksekte oldugu igin, er-ref’,
bir sesin kulaga “ulasmas1” igin kullanilir. Tarladan hasadi
kaldirmaya da ref'u’z-zer’ denilir.

Ref’, "yiikseltmek ve kaldirmak” anlamiyla ya maddi ya da
manevi olur. Maddi ref’ de ikiye ayrilir:

1. Bir cismin Ustte olmas1: “Gdéklerin direksiz olarak yiik-
seltilmesi” (13:2) 6meginde oldugu gibi, fiziki yiikseklige delalet
eder.

2. Asagidaki bir yapinin kademe kademe yiikseltilmesi.
Hz. Ibrahim’in Kabe’nin temellerini yiikseltmesi (yerfa’u) buna
delalet eder (2:127). Hz. Ibrahim ve Ismail Kabe’nin “temellerini
atiyor” (yuessisu) degildiler. Zira Kabe’'nin temelleri onlardan
¢ok once atilmisti. O ikisi Kébe'nin “temellerini yiikseltiyor”
(yerfa’u) idiler.

Manevi ref’ ise makamini, konumunu, serefini, onurunu
yiikseltmektir. “Seref ve sanini yiikseltmedik mi?” (94:4) ayetin-
deki rafa’nd bu anlamdadir.

Refi’, miibalaga ile ism-i faildir. “Her daim yiiksekte olan,
yiiksekte olma hususunda esi benzeri, misli menendi olmayan”
demektir. Refi” ayn1 zamanda miibalaga ile ism-i mef'uldiir.
“Her daim yiiksekte tutulan, yliksekligi seksiz ve sliphesiz kabul
edilen” demektir.
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Refi” ile Mecid arasinda fark vardir. Refi” ismiyle ifade §
edilen yiikseklik, her agidan yiiksekligi kapsar. Mecid ismiyle i}

ifade edilen yiikseklik ise, sadece “seref ve san, nam ve nigsan”
acisindan yiiksekligi ifade eder.

Refi’ile ‘Alf arasinda fark vardir. ilki fiile, ikincisi zata do-
niiktiir. [lki yiikseklikte agkinligs, ikincisi agkinhkta yiiksekligi
ifade eder. Refi” Allah’in iistiin ve yiiksek olusunu, ‘Aff ve AJ4
Allah’in ulu ve yiice olusunu ifade eder.

2. NAZARI CERCEVE

2.1. Sonsuz yiiksek ama ulagilmaz degil

Refi’ olan Allah aklin alamayacagy, idrakin kavrayamaya-
cag1 kadar yiiksektir. Fakat Allah’in yiiksekligi, ulagilmaya mani
bir yiikseklik degildir. O'nun yiiksekligini egsiz benzersiz kilan
da budur. Zira yaratilmiglar diinyasinda bir seyin yiiksekligi art-
tikca ulasilmazlig1 da artar. Bir sey ne kadar yiikselirse, o kadar
ulasilmaz olur.

Refl’ olan Allah’in yiiksekligi, yaratilmiglarin yiiksekliginin
aksine, O'nu ulagilmaz kilmayan bir yiiksekliktir. O sonsuz ve
mutlak yiikseklik sahibi bir er-Refi’ olmasina ragmen, herkesin
ulagabilecegi kadar yakin, hem de ¢ok yakindir. O kadar yakin-
dir ki, kisinin kendi sahdamar: bile O’'nun yakinligina nazaran
uzaktir.

Bu cift yonlii hakikat ilk bagta insana imkansiz veya geligki
gibi gelebilir. Fakat 6yle degildir. Imkansizlik ve geliski, Allah’in
isimlerini kendinden yola ¢gikarak anlamaya ¢alisan insanin zih-
nindedir. Oysaki Allah agkin ve sinirsiz, insan ickin ve sinirhdir.
Allah’in isimleri ve fiilleri de egsiz ve benzersizdir. Insanin isim
ve fiilleri ise egli ve benzerlidir.

Refi” isminin anlamini kavramada verili hayatin “yiiksek-
lik” tarifi elbette isimize yarar. Nasil yarar? Degilleme yoluyla
igse yarar. Yani “yiikseklik” deyince aklimiza her ne geliyorsa,
Allah’in yiiksekligi o degildir. Onun ¢ok 6tesinde, bambagka
bir seydir. Iste ancak bu sayede anlayabiliriz O'nun hem “en
yiiksek”, hem de “en yakin” olugsunu.
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. Ref!” ismi, O'nun sahdamarindan yakin olus hakikatini
3/ dengeleyen bir isimdir. Egsiz ve benzersiz yiiksek olanin, sah-
damarindan yakin olmas: bambagka bir seydir. Birbirine zit gibi
duran bu iki vasif, ancak Allah'ta i¢tima eder. O zaman tegbih
ve tenzih dengesi kurulur. Insan O’'nun sahdamarindan yakin
oldugu gergegini O’'nun her seyden yiiksek oldugu gergegiyle
birlikte anlarsa, Allah’ cisimlere benzetmekten uzak durur. Yine
O’nun her seyden yiiksek oldugu gergegini O'nun sahdamarin-
dan yakin oldugu gercegiyle birlikte anlarsa, Allah1 ulasilmaz
ve uzak sanmaktan kurtulur.

3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kur’an’da er-Refi’ ismi

Kur’an’da bu maddeden 29 kelime yer alir. Bunlardan 22’si
fiil, 7’si isimdir. Bu rakamlardan da anlasilir ki bu madde eylem
agirlikh bir maddedir.

Kur'an’da isim olarak Allah’a isnatla Mii'min suresinin
15. ayetinde gelir. Bu sure Mekki bir suredir. Bu durumda Ref?’
ismi de Mekki bir isim olur. Sure vahyin 11 veya 12. yilinda
indirilmigtir. Bu yillar Mekke doneminin en zor yillaridir. Hicret
oncesine denk gelmektedir. Bu isimle iki ayr1 hitap gevresine iki
ayr1 mesaj verilmektedir.

1. Nebi’ye ve mii’‘minlere: Ey iman edenler! Onlarin asag1-
lamast sizi tizmesin! Zira Allah Refi’dir, ¢ok istiin ve yiiksektir.
Kendine iman edenleri de {istiin kilacak ve yiikseltecektir.

2. Miisriklere: Ey sirk kosmakta direnenler! Nebi'yi ve
mii'minleri agagiliyorsunuz. Fakat unutmayin ki Allah Refi’dir,
iistiin ve yiiksektir. Allah, kendisine kafa tutanlarin burnunu her
zaman slirtmiistiir. Sizin de siraruz gelir. O zaman sizi algaltir,
mii'minleri yiikseltir.

Refl” ismi bagimsiz olarak geldigi gibi, muhatap zamirine
bitisik olarak (rdfi‘uke) bir yerde daha gelir. Burada Hz. Isa’ya
hitabedilir: “Ey Isa! Seni 6ldiiren ve seni yiikselten Ben olaca-

1816 gim?” (3:55) Son Saat’e iliskin olarak da anlasilabilecek bir ayette
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gok kubbe “yiikseltilmis/merfii™ (52:5) sifatiyla amlir. Cennet

yataklari, ayn sifatin disili (merfii’ah) ile iki yerde anilir (56:34;
88:13). “Yiikseltilmis” anlamina gelen merfiYah ism-i mef’ulii
gecmis vahiyler igin de kullanilir.

Er-Ref?’, ef’al-i hiisnada karsilig1 olan esmadandir. Cesitli
fiil kaliplariyla Allah’a isnatla bir¢ok yerde kullanilir. Bu da RefY’
isminin tecellisinin Allah’in zatindan ¢ok fiiline, yani ‘eyleme’
doniik oldugunu gosterir. Kur'an’da fiil formunda farkl ka-
liplarla gelen 22 kelimenin 18'inin faili dogrudan veya dolayh
olarak Allah’tir. Refl” isminin fiil karsilig1 rafa‘a, rafa’na, nerfa’u
formlariyla gelir. Fakat 6znesi gizli olan edilgen formlarla da
gelir ki, bunlarin da 6znesi zimnnen yine Ref1” olan Allah’tir.

3.2. “Allah derecelerle yiikselten bir Refi’dir”

Refi” isminin Kur’an’da gectigi tek ayet, Mekke déneminin
sonlarinda indirilen Mii’mun (Gafir) suresinde yer alir:

5,: "ljﬁu}b))bmiwrﬁJ;;Bub‘v&JLgﬂly
235 @ SN 15 95 5 G faldd G 15236 @ Sud
O 53 5 o5

“O’dur size (varlik) ayetlerini gosteren ve sizin i¢in sema-
dan rizik indiren: Yoniinii yalniz O’'na gevirenlerden baskast
bundan ders ¢ikarmaz. Haydi, artik sadece Allah’a dua ederek,
dini yalniz O’na has kilan kimseler olunuz; her ne kadar kifirler
hoglanmasa da... Zira O, dereceleri yiiksek olan/yiikselten Reft’,
mutlak otorite sahibidir.” (Md’min 40:13-15)

Refl” isminin icinde gectigi pasaj, “imanda ihlas”, yani
Allah’a aracisiz kulluk konusundadir. Vahyin “ayet” dedigi
hakikatin adiru, vahyin tesbit ettigi kiymete kanaat etmeyen bi-
rileri ¢ok sonralar1 “mucize” koyma ihtiyaci duymuslardir. Hig
siiphe yok ki bu, Kur’an'in diline kars: gelistirilmis paralel bir
dildir. Kur’an'in koydugu kiymete kanaat etmeyenler, “ayet”in
kargisina “mucize”yi, “olagamun” karsisina “olaganiistiiyii”
koymusglardir.
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Kur’an “Allah’in ayetlerini gostermekte oldugunu” s6y-
liiyor ve hemen ardindan bu ayetlere bir misal veriyor: Gokten
insan igin bir nzik indirmek... Iste Kur'an’in “ayetler” dedigi
olaganin yerine kelamin ehl-i kitaptan esinlenerek icat ettigi
“mucizeler”... Iste vahyin insa ettigi “olagana mucize goziiyle
bakan” Kur’ani aklin yerine icat edilen ve mucize adin1 koyacag
illiizyon arayan nevzuhur akil... Ayet ancak Allah’a yonelenlerin
ders gikaracagini sdyleyerek bitiyor. Allah’a yonelmenin burada
Allah’in kitabina yonelmek oldugunu séylemeye hacet yok.

Arkadan gelen ayet s6zii dinde ihlasa getiriyor. “Dinde
ihlas” demek, “kullugu Allah’a has kilmak” demektir. Bu ise
neyin dinden olup olmadig1 konusunda s6zii Allah’in soyledigi-
ni kabul etmek demektir. Pasaj zzimnen miisriklerin probleminin
bu oldugunu sdyliiyor. Onlar kendilerini, Ibrahim’in getirdigi
dine nisbet ediyorlardi. Fakat Allah’in dininin igine, atalar dini-
ne ait unsurlar1 katmakta bir beis gérmiiyorlardi. Yani Allah’in
dininin igini, insanin dolduracagim diisiiniiyorlardi.

Ayet aracisiz kullugun 6lgiitii olarak duay: gosteriyor. Kim
dinde ihlas sahibidir? Sadece Allah’a dua edenler, Allah’tan
bagkasina dua etmeyenler. Thlas suresine neden bu adin veril-
digi simdi daha iyi anlasiliyordur. Ayet bir seyi daha soyliiyor:
O zamanin kéfirleri aracisiz kulluktan hazzetmiyorlarmis. Yani
duanin yalmiz Allah’a edilmesinden rahatsiz oluyorlarmus.
Kur’an’in bu uyarilarim tekrar etmekten bagka kusuru olma-
yanlardan rahatsiz olanlar, kimlerle aym g6zede bulugtuklarinin
farkindalar mi dersiniz?

Nihayet asil konumuz olan Refi’ ismine geliyor s6z. Allah'in
“arg sahibi” olmasi, “mutlak otorite sahibi” olmasi anlamina
geliyor. Ayet, mutlak otorite sahibi olan Allah’in “dereceleri
yiiksek” veya “dereceleri yiikselten” bir Refi’ olusuna dikkat
gekiyor.

- Reft’ isminin dinde ihlas konusuyla alakas1 nedir?

- Kullugu Allah’a has kilmanin 6niindeki en biiyiik engel,
toplumun goziinde asagilanmakti. Toplum kullugu Allah’a has

kilani, hemen dighyor ve diigiik goriiyordu. Mekke miigrikleri-
1818  nin Nebi’ye ve mii’minlere muamelesi de buydu.
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Ayni sey giiniimiizde farkli bigimde oluyor. Kullugu
Allah’a has kilmak igin, Allah kuluna yetmez mi de, gidip fa-

lana tevessiil ediyor, fesmekan 6liiden yardim istiyorsunuz?”
dediginizde, cahil yiginlarin ve onlarin cehaletlerini somiiren
bezirganlarin din telakkisi ile zit diigiiyorsunuz.

- Peki, bu durumda ne yapmal1?

- Allah’in Er-Refi” olduguna iman etmeli. Cahillerin bege-
nisini kazanmak ve onlarin elleriyle yiikselmek yerine, yliceler
ylicesi olan Allah’in begenisini kazanmak ve O’nun Refi ismiyle
yiikselttiklerinden olmayi tercih etmeli.

Kur’an’da gecen on dort dereciftan altis1 ref’ kokiinden
gelen fiillerle birlikte gelir. Derecat, “dereceler, kademeler, basa-
maklar” demektir.

- Refl” ismiyle birlikte gelen derecitneye delalet eder?
- Ug geye:

1. Allah'in yiikseltmesi, aniden degil, asama agamadir. Bu
Allah’in siinnetidir.

2. Peygamberler 6meginde oldugu gibi, Refi’ olan Allah’in
yiikselttiklerinin hepsi ayn1 olmak zorunda degildir. Onlar ara-
sinda da derece farklari olabilir.

3. Refl’ olan Allah yiikseltme isini derece derece yapiyorsa,
bu, O’'nun yiikseltirken bir 6lgme ve degerlendirme yaptigim
gosterir. Bu da zimnen, kullarin niyet, irade, tercih ve davranis-
larina bakarak onlarn yiikselttigi sonucunu verir. Zaten iginde
ref” kokenli bir fiil gegen su ayet bu sonucu vermez mi: “Giizel
sozler O’'na yiikselir; o sozleri ise salih amel yiikseltir.” (35:10)
Allah en dogrusunu bilir.

S6ziin 6zii: Allah birini yiikseltirse, diinya alem bir araya
gelse onu algaltamaz. Allah birini algaltirsa, diinya alem bir
araya gelse onu ylikseltemez.

Su halde ey talib, sen Refi’ olan Allah’in yiikselttiklerinden
olmaya calig! Yiginlarin kimi yiikselttiklerine bakmak istiyorsan,
servet zengini ama takva yoksunu olan Karun'un Kur’an’da
anlatilan kissasin1 oku! Ustiine de “Insanlarin ¢ogu akletmez...
Siikretmez... Iman etmez” ayetlerini oku!

1819
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4. REFI’ OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

4.1. Refi’ olan Allah semay1 yiikseltmigtir

Fiile bakan her esma gibi, Refi’ isminin de tecellileri var-
dir. Ugsuz bucaksiz uzayin olusmasi, gok kubbenin dikilmesi,
Allah’in Refi” isminin tecellilerinin en basinda gelir. Zira hayat
ancak bu tecellinin ardindan miimkiin olabilmisgtir.

“Gogii 6zenle O yiikseltti ve ona bir denge ve 6l¢ii koydu.”
(Rahman 55:7)

“Allah gordiigiiniiz bir direk olmaksizin gokleri yiikselten
zattw.” (Ra’d 13:2)

“Goge (bakmadilar mi) ki, O onu nasil yiikseltti?”
(Gasiye 88:18)

Allah’in gogii yiikseltmesi, semanin hem mekanda yiiksek-
ligine, hem de makamda yiiksekligine delalet eder. Sem4 “iistte
olan, tepede olan” demektir. Insanin bagindan yukarida olan her
sey onun semasidir. Yukaridaki ayetlerde “uzay” anlaminda
kullarulmigtir.

Kur’an kozmolojisinde semavat ve’l-ard (gokler ve yer)
kaliby, biitiin bir “evreni” ifade eder. Yalnuzca semavat ¢ogulu-
nun li¢ muhtemel anlami vardir: 1. Asmosfer ici gok. 2. Giines
sistemi. 3. Uzayin tiimii.

“O semay1 yiikseltti” ifadesinin acgilimi, “O {istte olam
yiikseltti” anlaminu verir. Zaten {istte olanin yiikseltilmesi ne de-
mektir? Bu sorunun cevabini bulmada su ayet yardimci olabilir:

“Yiikseltilmis gok kubbe sahit olsun!” (Tor 52:5)

O gok kubbe ki, onu Reft’ olan Allah yiikseltti. Sadece
mekanin iistte kilmakla kalmadi, onu sahit tutarak makamini
da ali kildi.

Gok kubbe sahit olursa, insan o gahitten nasil kagabilir,
neyi kagirabilir? Bununla sdylenmek istenen su: Ey insan! Eger
Allah’a isyan edeceksen, O'nun yiikselttigi bir gk kubbenin
altinda yapma bunu! Git, kendine bagka bir gék kubbe bul, onun
altinda yap!
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Gok kubbeyi yiikselten Allah, bir giin gelecek onu agag: [§
indirecektir. O giin gokyiiziiniin émriiniin doldugu giindiir. O {&

glin Son Saat’tir. Kur’an bu hakikati sdyle haber verir:

“Gergeklegsmesi kesin olan o korkung olay gerceklestigi
zaman, kimse kalmayacak onun gercekligini yalanlayan; odur
(yliksek olani) algaltan, (algak olani) yiikselten.” (Vakia 56:1-2)

4.2. Allah elgilerini yiikseltmigtir

Refi ismi, Allah'in elgileri iizerinde de tecelli eder. Allah
elgilerini destekler. O'nun desteginin bir parcas: da, elgilerini
yiikseltmesidir.

Mesela Allah Hz. Idris’i “yiice bir konuma yiikseltmigtir”
(19:57). Adinin anlaminin da ima ettigi gibi, Idris yaziy1 bularak
insanlhiga “ders” veren, insanligin tiimiiniin 6gretmeni olma
konumunu hak eden bir peygamberdir.

Allah Hz. ibrahim’i derecelerle yiikseltmistir (6:63). Bu
derecelerin her biri, Hz. Ibrahim’in tirmandig1 merdivenin bir
basamagini temsil eder. Bu merdiven imtihan merdivenidir.
Bir basamaginda atesle sinanmug, bir basamaginda babasiyla
sinanmuisg, bir basamaginda esi Sare ile stnanmuis, bir basamagin-
da gocugu Ismail ve annesi Hacer’le stnanmusg, bir basamaginda
yegeni Lut'un kavmiyle sinanmistir. Bu sinavlardan her birini
gegiste bir derece kazanmigstir. Allah onu iste bdyle derecelerle
ylikseltmistir.

Allah, Hz. Yusuf’u yiikseltmistir: “Diledigimizi derecelerle
yiikseltiriz ve her ilim sahibinin iistiinde her seyi bilen bir Alim
vardir.” (12:76) Bu ayet Hz. Yusuf’un art arda gelen imtihanlari-
nin bitiminde yer alir. Onun iffet, gayret, hikmet, adalet, liyakat,
ehliyetle “Misir’a sultan olus” kissasinin ruhunu yansitir. Hz.
Yusuf, gordiigii riiya, babasinin sevgisi, kardeglerinin kiskang-
l1g1, kuyu, kolelik, glizellik, kadin, sehvet, zindan, bilgi, iktidar,
servet, sohret, gii¢ ve devlet ile sitnanmis, biitiin bu sinavlari
alninin akiyla vermistir. Allah da imtihan basamaklarini ¢ikan
Yusuf'u derecelerle yiikseltmistir.

Allah Meryem'i yiikseltmistir: “Biz onu yiice bir makama
yiikselttik.” (19:57) Zira Meryem bir hak adagidir. Annesi Hanne
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]| tarafindan Allah’a adanmis, Allah da onun makamiru ylikselte-

J/ rek bu adamay1 6diillendirmistir.

Allah’in Refl’ isminin en biiyiik tecellisi “alemlere rahmet”
olarak gonderdigi Hz. Peygamber’e olmugtur: “Senin i¢in sanin:
yiikseltmedik mi?” (94:4) ilginctir burada ra-fa-a fiili kullaruldi-
$1 halde “dereceler” kullanilmamuistir. Serh suresinde Allah’in ii¢
konudaki yardimu dile getiriliyor:

1. Gogsiinii genisletmesi.

2. Yiikiinii hafifletmesi.

3. Samun yiikseltmesi.

Iiki Allah Rasulii'niin sahsiyla ilgili, ikincisi niibiivvetiyle
ilgili, iiglinciisii risaletiyle ilgili.

Allah onu yiikselttigi gibi, mii'minler de onu el iistiinde
tutmalidirlar. Zira o mii'minlere kendi 6z canlarindan daha
onceliklidir (33:6). Edep dis1 hareket etmemelidirler. Mesela ona
kars1 seslerini yiikseltmemelidirler (49:2). Bu ayet yasayanlar
i¢in hem lafzen hem de manen anlagilir. Fakat Nebi'nin vefatin-
dan sonra 1afzi olan kismi tarihe karigmig, fakat manevi kismi
bakidir. Zimnen sunu sdyler: Mii'min kiginin s6zii, Nebi'nin
sOziinii bastirmamalidir. Herkesin bir sozii olabilir, fakat herke-
sin soziiniin yeri, Nebi'nin s6ziiniin arkasidir, 6nii degil. Tabi
ki burada, Nebi'nin s6ziiniin ona nisbetinin sahih olmasi sarttir.

4.3. Rasullerin bazisin1 bazis1 iizerine yiikseltmek

Refl” isminin her peygamberdeki tecellisi ayn1 degildir. Bu
tipk1 bir prizmada kirilan 1s181n farkli renklerde goriilmesine
benzer. Isik ayni 1siktir, fakat renkleri farkli farklidir. Zira 151810
dalga boylar degismis, bu da goren goéze renk farki olarak yan-

simistir.

Peygamberlerin mizaglar1 farkli oldugu gibi, gonderildik-
leri immetlerin ve ¢aglarin tabiatlan da farklidir. Farkli immet-
lere ve gaglara gonderilen peygamberlere Refi ismi farkl tecelli

etmistir:
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“Soz konusu elgilerden bazilarmi bazilarina iistiin kildik.
Onlardan kimisiyle Allah konugmusg, kimisini de yiice mertebelere
yiikseltmistir. Meryem oglu Isa’ya da hakikatin apagcik belgeleri-
ni verdik ve onu mukaddes ruh ile destekledik.” (Bakara 2:253)

Kur’an, peygamberlere imana dair iki hususun altin gizer:

1. Peygamberler arasinda “tefrik” yasaktir “Onun elgileri
arasmdan hicbirini ayirt etmeyiz.” (2:285) Yani Yahudilerin
Hz. Isa’yl, Hiristiyanlarin Hz. Muhammed'i ayrt ettigi gibi...
Biz Musa’ya ve Isa’ya, Muhammed’e iman ettigimiz gibi iman
ederiz. Bir tanesini inkar etmenin hepsini inkar etmek demeye
geldigini biliriz.

2. Peygamberler arasinda “tefadul”u tasdik eder: Delili de
yukaridaki Bakara 253. ayettir. Ayette, faddalnd ba’dahum ‘ala
ba’din ibaresi gegiyor. Bu Arap dilinde deyimsel bir ifadedir.
Ba’duhum ‘ald ba’d, aym tiire ait birden ¢ok bireyin birbirinden
farkl olan yanlarini ifade eder (Krs: 17:55; 4:34). Elmalil {istadin
da isabetle vurguladig: gibi buna tefadul denilir. Nitelikteki ay-
niliga ragmen nicelikteki cesitlilik ve farkliliga delalet eder (Krs:
2:136; 285). Yani: “Bazi hususlarda bazisini bazi hususlarda ise
bazisini {istiin kildik” demektir.

Mesela Hz. Ibrahim icin “Allahin dostu” (halilullah)
ifadesi kullailmugtir. Refi’ isminin Hz. Ibrahim’deki tecellisi
“dostluk” seklinde olmustur. Buradan diger peygamberlerin
Allah’in dostu olmadig anlami gtkmaz. Ama Hz. Ibrahim’de bu
baskin bir vasif olmugtur. Hz. Musa Allah’in 6zel konugmasina
(kellem’Allah) muhatap olmustur. Bu Allah’in diger peygam-
berlerle konugmadig1 anlamina gelmez. Hz. Isa “O’ndan bir
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3 bahis acacagiz. Yukaridaki ayette “Yiice mertebelere gikarilmig”
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olan Hz. Peygamber’dir. Ciinkii o biitiin insanliga génderilmis
zamanlar ve mekanlar iistii bir el¢iydi.

Bakara 253'te gegen fiiller dogrudan Allah’a isnat edilmis,
peygamberlerin birbirlerine bazi hususlarda {istiin kilindig:
bir gerekgeye baglanmamistir. Buradan su sonuca varabiliriz:
Peygamberler arasindaki bu farklihk “zati” ve “kazanilmig”
bir farklilik degil, zenginlik cinsinden “verilen” bir farkliliktir.
Ref’ olan Allah, mii’minleri de yiikseltir. Fakat onlarin yiikselisi
kendi amellerine baglanmgtir: “Allah iginizden tam inanan ve
ilim sahibi olanlar1 kat be kat yiiceltecektir: Zira Allah yapip
ettiklerinizden tiimiiyle haberdardir.” (58:11) Bu da yukarnda

vardigimiz sonucu desteklemektedir.

Soziin 6zii: Kur'an peygamberler arasinda “tefriki” yasak-
lar, fakat “tefadulu” yasaklamaz. Aksine Allah onlar arasindaki
derece farkina dikkat ¢eker ve her birinin farkl {istiinliiklere
sahip oldugunu beyan eder (43:32).

4.4. Hz. Peygamber tafdile izin vermemistir

Kur’an peygamberler arasinda tefddulii (farkli konularda
birbirinden {istiinliik) tasdik eder, fakat tafdili tasdik etmez.
Tafdil, bir peygamberin diger biitiin peygamberlerden {iistiin
oldugunu iddia etmektir. Hz. Peygamber buna asla izin verme-
mistir.

Iste Allah Rasulii’niin efdaliyet konusundaki hassasiyetin-
den 6mekler:

Bir giin kendisini “ya hayra’l-beriyye’ (Ey yeryiiziiniin
en hayirlisi!) diye cagiran kimseye, “O dedigin Ibrahim’dir!”
buyurmustur.!

Biri Miisliiman digeri Yahudi iki adam tartigtilar. Miislii-
man “Allah’in insanlik igerisinden segip {istiin kildig1 Muham-
med’dir” dedi. Yahudi de “Hayir, Allah insanlik igerisinden
Musa’yr secip Ustiin kilmistir” dedi. Tartisma siddetlendi,
Miisliiman Yahudi’ye bir tokat agketti. Yahudi, Hz. Peygamber’e

' Ebu Davud, 4672.
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gelerek olay1 anlatti ve Miisliimani sikayet etti. Nebi buyurdu ki:
“Beni Musa’dan {istiin tutmayin. Insanlar Kiyamet Giinii bayila-
caklar, ben de onlarla birlikte bayilacagim. Ayildigimda Musa’y:
arsa siki sikiya tutunmus bir vaziyette gorecegim. Bilmiyorum;
o da bayilip benden 6nce mi ayilacak, yoksa Allah onu bundan
istisna m1 tutacak?”?

Bakara 253'iin tefsirinde Kurtubi, bu ayetin “Hz. Pey-
gamber diger peygamberlerden listiindiir” demeye dahi cevaz
vermedigi goriisiindedir. Bu konuyu tartisan Kurtubi “Peygam-
berlik agisindan iistinliik iddiasinin ayetin agik anlamina aykiri
oldugu” sonucuna varir.

Rasulullah, burada kendisini Hz. Ibrahim ile yaristirmaya
kalkacak mii’'minleri uyarmakta, tafdil hastaligina kars: kendi
yontemince tedbir almaktadir.

Ayni kaygiyla Kur'an’da aktarilan yaratihs konusundaki
merakindan dolay: (2:260) mii'minlerin goénliinde bir tereddiit
olugmasin diye “Ben siiphe etmege Ibrahim’den daha miistahak-
kim” diyecektir.?

Gorev yerini terk eden Hz. Yunus’a kendisini efdal tutmaya
kalkanlari s6yle uyariyordu: “Kimseye, ‘Ben Yunus b. Metta’dan
daha hayirllyim” demek yaragmaz!”*

Kendisine insanlarin efdali soruldugunda “En muttakileri-
dir!” cevabiru verdi. Onlar “Biz bunu sormuyoruz” dediklerin-
deyse konuyu bambagka bir boyuta tagiyarak; “Yusuf; Allahin
dostunun oglu, Allah’in peygamberinin oglu, Allah’in peygambe-
ri” demisti. “Sana sordugumuz bu da degildi” dediklerinde “Bana
Arap kavminden mi soruyorsunuz? Onlann cahiliye doneminde
hayirli olanlari, eger diisiince yetenegini gelistirmiglerse, Allah’a
teslimiyet doneminin de en hayirhilaridir” diye cevap vermisti.®

Kur’an “birinin digerlerinden iistiinliigi” anlamina gelen
tafdile dahi izin vermezken, “hepsi bir yana, o bir yana” deme-
ye gelen tevahhude nasil izin verir? Simdi tafdil ihtimali her

2 Byhari, 2280; Mislim, 1700; Ebu Davud, 4671.
3 Buhari, Enbiya 64.

4 Buhari, Enbiya 35.

$ Buhari, 3175; Mislim, Fedail 168.
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4 belirdiginde yukaridaki 6mek tavri sergileyen Allah Rasulii’'niin,
J/ kendisinden yiizlerce yil sonra Hiristiyanlara 6zenilerek uydurul-

mus olan “Sen olmasaydin alemleri yaratmazdim” tiiriinden Allah
adina uydurulmus yalanlari duysa, nasil tepki gosterirdi acaba?

4.5. Hz. Isa’nin ref edilmesi ne demek?

Refl’ olan Allah’in peygamberleri yiikselttigini ve derece-
lerle onlar birbirlerinden farkli kildiginin émeklerini yukarida
gordiik. O Refi’ ismi ve bu isme déniik fiilleriyle Hz. Idris’i, Hz.
Ibrahim’i, Hz. Yusuf'u, Hz. Meryem'i, Hz. Isa’y1 ve Hz. Peygam-
ber’i yiikseltmistir.

Tam bu noktada rivayet kiiltiiriinden kaynaklanan bir
sorunla karg: karsiya kalmaktayiz. Hz. ibrahim, Hz. Yusuf, Hz.
Meryem ve Hz. Muhammed’i “yiikseltecegini” buyuran Allah’in
kelami onlar1 gége cekip orada yasatmak olarak anlagilmazken,
s6z Hz. Idris ve bilhassa da Hz. Isa’nin “yiikseltilmesine” gelince
goge cekip orada yasatmak seklinde anlagilmaktadir. Hz. Idris
ciktig1 gokte kendi haline terk edilirken, Hz. Isa daha sonra gok-
ten yeryliziine geri indirilmektedir. Bu anlamanin arka planinda
Ehl-i Kitap kiiltiirliniin yer aldig1 tartisilmaz bir gergektir.
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Eger Kur'an’da “yiikseltildigi” ifade edilen tek peygamber
Hz. Isaolsaydi, bu yoruma “Kur’an bir kap1 agiyor” denilebilirdi.
Amadegil. Hz. Isa diginda daha bagka isimler de var. Bu yorumu
benimseyenler rivayetleri Allah’in kitabina arz edecekleri yerde,
Allah’in kitabin rivayetlere arz ediyorlar. Peki, Allah’in kitab1
onayliyor mu? Hayir onaylamuyor. Iste delili:
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“0 zaman Allah “Ey Isa!” demigti, “Senivefat ettiren Benim
ve seni katima yiikseltenim ve Ben seni kiifreden kimselerden
arindiranim; sana tabi olanlari, kiyamet giinii inkdr edenlere
iistiin kilanim: En sonunda hepinizin doniigii bana olacak. Iste
o zaman anlasmazhiga diistiigiiniiz konularda aramizda Ben
hiikiim verecegim.” (Al-i Imran 3:55)
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- “Seni vefat ettiren Benim” ne demektir?

- “Senin ruhunu kabzeden, seni 6ldiirdiigiinii iddia eden
Yahudiler degil, benim” demektir. Bu ayet Maide 117 ile birlikte
okundugunda, teveffa'min anlaminin “ruhunu kabzetme” oldu-
gu acikca anlagilir. Rivayetleri Kur’an’a arzetmek yerine Kur’an’t
rivayetlere arzedenler, Kur’an’1 goriiglerine uydurmak igin ayet
tizerinde iki tasarrufta bulunuyorlar:

1. “Seni vefat ettirecegim” ile “seni katima yiikseltecegim”
ibarelerinin siralarim1 degistiriyorlar. Ondekini arkaya, arkada-
kini 6ne aliyorlar.

2. Vefat kelimesini lafzi ve asli anlamindan gikariyorlar.
Anlami “6liim” olan bu kelimeye “uyku” anlami veriyorlar. Bu
durumda Isa 6lmemis oluyor. Oysa Kur’an Hz. Peygamberden
once hig kimseye oliimsiizliik bahgedilmedigini agikga s6yliiyor
(21:34-35). Bu hem hayatin yasasina, hem de Kur’an’a aykiridir.
Rivayetten gecemedikleri i¢in Kur’ani hakikatten gegmeyi goze
alanlar, ayet {izerinde bir tasarrufta daha bulunuyorlar. Vefaf1
mecaza yorduklar halde, refi 1afzi manaya yoruyorlar ve “Al-
lah’a ylikseltilmek” olarak aliyorlar.

- Peki, biz de vef4talafzi, ref'e mecazi mana vermekte, aymu
hatay: tersinden yapmis olmuyor muyuz?

- Olmuyoruz. Zira “Katima yiikseltecegim” ciimlecigindeki
“ylikselme” zorunlu olarak mecazdir. Ref, s6zliikte hem maddi
hem de manevi yiikselmeyi ifade eder. Kur’an’da her iki anla-
muyla kullanilmigtir. Fakat mekdndan miinezzeh olan Allah’a
nisbetle kullanildig1 bu makamda zorunlu olarak mecazdir. Aksi
“Allah’in yanina ¢tkmak” iddias1 anlamina gelir ki, bu Allah igin
caiz degildir. Buradaki ref’, Kur'an’da Hz. LGt’a atfedilen “Ben
Rabbime hicret ediyorum” (29:26) sdziindeki hicret ve Hz. Ibra-
him’e atfedilen “ben Rabbime gidiyorum” (37:99) ciimlesindeki
"gitme” gibi anlagilmak zorundadir.

Ayet iizerinde bu iki ameliyeyi yapanlar, “Allah’in kat1"nin
neden gok oldugu sorusunu da cevaplamak durumundadir. Her
ne kadar Miilk 17’de Allah’in gokte oldugu dile getirilirse de,
Zemahgeri’'nin de vurguladig: gibi, bu ayet Allah’in mekanini
degil miisriklerin yanlhs inanisini dile getirir. Agiktir ki ref’ ma-
nevi bir yliceltme ve ilahi ikrama nail kilmadir.

1827
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Benzer bir ayetin hangi esmaile son bulduguna liitfen dikkat:

“Bilakis Allah (Isa’y1) kendine yiikseltti. Ve Allah her daim
Aziz’dir, Hakim'dir.” (Nisa 4:158)

Hz. Isa’y1 yiikselttigini sdyleyen ayet neden Aziz ve Hikim
ismiyle biter, hi¢ diisiindiiniiz mii? Hz. Peygamber’in isrd’sin-
dan s6z eden Isra 1'in Semi” ve Alim esmasiyla bitmesindeki
mesaj burada da var. Ayet zzmnen diyor ki: Ey muhatap! Burada
sOyleneni Allah’in sanina yaragsmayan bir sekilde anlama! Zira
Allah Aziz'dir; zatini, 6liimlii bir insan ile yan yana tasavvur
edenlerin tasavvurundan beridir.

4.6. Insanlardan bazisin1 bazist iizerine yiikseltmek

Refl’ olan Allah’in tecellilerinden biri de insanlar: birbirin-
den farkli kilmaktir. Bu farklilik iki boyutludur.

1. Yaratilistan gelen farkiilik: Kabiliyetler, kapasiteler, ma-
haretler, egilimler, mizaglar farkhidir. Bazilar1 dogustan sanata
yatkinken, bazilar1 ilme yatkindir. Bazilar1 yumugak mizagliy-
ken, bazilar sert yapilidir. Bazilar1 hizliyken, bazilar yavastir.
Bazilar1 yonetmeye yatkinken, bazilar1 yonetilmeye yatkindir.
Iste su ayet Allah’in Refi” ismine fiili atifla bu hakikati dile getirir:
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“Rabbinin rahmetini onlar m1 paylagtiriyorlar? Asil
onlar arasinda, bu diinya hayatindaki gecimlerini paylagtiran
ve bir kismu diger bir kismini istihdam etsin diye birbirlerine
derecelerle iistiin kilan Biziz: Rabbinin rahmeti var ya: onlarn
biriktirdigi her seyden daha degerlidir.” (Zuhruf 43:32)

Bu ayet zimnen su hakikati dile getirir: Farkliliklar1 6viin-
me ya da yerinme gerekgesi degil, hayat1 paylasma ve inga etme
vesilesi bilsinler. Suhriyyen, “kendi fonksiyonunu oynamaya
mecbur olarak” manasindadir. Insanlar arasindaki bu farklilik ol-
masaydi, hayat ¢ekilmez olurdu. Herkes hayatin baz: alanlarina

1828  yliklenir, bagka baz: alanlarda ise is yapacak adam bulunmazdi.
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2. Sonradan olan farkliik: Insanlarin ¢aba ve gayretleri,
akil ve iradelerini kullanma oranlari, sorumlu davranip davran-
mama tercihleri aym degildir. Bazilar1 ¢ok galisir, bazilarn yatar.
Bazilar1 yetenegini kullanir, bazilar1 hi¢ kullanmaz. Bazilari
akleder, bazilar1 akletmez. Bazilar1 sorumlu davranir, bazilar
sorumsuzdur. Refi’ olan Allah “karsilik vermede” bu ikisini bir
tutmayacagini, oncekileri sonrakilere derecelerle {istiin kilacag-
n1 vaat etmektedir:
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“Ciinkii O, sizi yeryiiziine miras¢1 kilmig ve bahgettigi
nimetlerle sizi sitnamak icin bir kisminiz1 digerlerinizden dere-
celerle iistiin kilmigtir. Kuskusuz Rabbin kargsilik vermede ¢ok
seridir: Fakat, bununla birlikte O gercekten ¢ok bagislayicidir,
sonsuz merhamet sahibidir.” (En’6m 6:165)

“Eger dileseydik...ama dilemedik” iislubundaki su asa-
g1da gelen ayete dikkat! Seytana uyan ve sapiklig1 segen birine
Kur’an’in uyarilanrun fayda vermeyecegi soyleniyor. “Neden
fayda vermez?” sorusuna “Ciinkii nasipsiz” cevabin vereceklere
“bilemediniz” diyor ve dogru cevabi veriyor: “Ciinkii talep etme-
di, talep etmeyene O nasip etmiyor; kanunu bu!” diyor. Iste 0 ayet:
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“Bir de onlara, mesajlarimzi ulagtwrdifimiz halde, onlart
elinin tersiyle itip seytana uyan ve sonunda sapik olup ¢ikan
kimsenin durumunu haber ver. Ki, eger Biz dileseydik onu mesajla-
rimizla yiikseltirdik, ne ki o diinyaya sarildi ve ihtirasimn pegsine
diigtii. Iste bu yiizden béoyle birinin durumu, iistiine varsan da kendi
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haline biraksan da hrlayip duran bir kopege benzer. Mesajlarimizi
2! yalanlamaya kalkanlarin durumu iste boyledir. Su halde (bu) kis-

salar1 aktar, belki iizerinde diigiiniirler.” (A'raf 7:175-176)

4.7. Namaz ve secde Refi’ isminin tecellisidir

Ibadetler ve ibadet mekanlan iizerinde de Allah’in Refi’
isminden bir tecelli vardir:
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“feerisinde sabah aksam O’nun adi amildig icin Allah’in
yiikseltilmelerine izin verdigi ibadethanelerde, O'nun ululugunu
ve yiiceligini siirekli dile getiren nice yigitler vardir. Onlart ne
ticaret ne bir (baska) kazang kapist Allah’t anmaktan, namazi
hakkin1 vererek eda etmekten ve artnmak igin verilmesi gerekeni
vermekten alikoyabilir; onlar kalplerin ve gozlerin dehgetle
dondiigii giinden korkarlar.” (Nor 24:36-37)

Allah Rasulii, 6zellikle secdeyi Allah’a yiikselme vesilesi
olarak nitelemisgtir.

Allah Rasulii’niin hizmetinde bulunmus kigilerden biri olan
Sevban Allah’a en sevgili amelin ne oldugunu merak eder ve
Nebi’den su cevabi alir: “Secdeyi gokga yapmaru tavsiye ederim.
Zira sen Allah’a her secde edisinde, Allah seni o secde sebebiyle
derece olarak yliceltir (rafe’ake) yine ayr sebeple senden sadir
olan hatalar da diigiir{ir.”®

Buram buram Kur’an’in insa ettigi bir biling kokan su hadis,
secdenin degerine dikkat geker:

Rebia b. Ka’b el-Eslemi anlatiyor: Ben Rasulullah ile birlikte
geceledim. Abdestine ve diger ihtiyaglarina yardimci oldum.
“Iste!”” dedi. “Cennette sana yoldas olmak isterim” dedim. “Ya
da bundan bagka bir sey” dedi. Ben “Istegim sadece bu” dedim.

¢ Muslim, 488; Tirmizi, 388; Nesai, 1138; Ahmed, 22433.
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Dedi ki: ”Oyleyse ¢ok secde ederek kendin icin bana yardima
ol!” (fe-a’ni ‘al4 nefsike bi-kesreti’s-suciid)’

Secde ile Rabbinin yiiksekligini ananlar ve Rabbinin
yiiksek katina secdelerden dilekgeler yollayanlar, o secdeleri
cennette altlarinda muhtesem dosekler olarak bulacaklar.
Cennette mii'minleri bekleyen “yiikseltilmis dosekler” (furusin
merfii‘ah), mii'minlerin diinyadayken gonderdikleri secdeler
olsa gerektir. Mii'minin diinyada ahirette karsiligin1 almak igin
yaptig1 ibadet, ahirette ete kemige biiriinmiis bir varlik olarak
kendisine sunulacaktir.

5. REFI’ OLAN ALLAH’A DUA

Ya Ref?’, Ya Allah!

Her yiiksegin iistiindeki yiiksekligine bakiyorum,
Kalbim hamd tomurcuklarina duruyor.
Sahdamarimdan daha yakin oluguna bakiyorum,
Gonliim siikiir secdesine kapaniyor:

GOonliimiin bagini secdeden kaldirma Ya Rabbi!

Ya Ref?’, Ya Allah!

Ben Seni anarsam seni yiiceltmis olmam,

Fakat Sen beni anarsan, ben yticelmis olurum.

Ben Seni unutursam, sana bir zarar vermis olmam,

Fakat Sen beni unutursan, 6liimden bin beter Oliiriim:

Beni benden mahrum kil, Senden mahrum kilma Ya Rabbi!

Ya Ref?’, Ya Allah!

Gokleri yiikseltir, yerleri algaltirsin, eyvallah!

Imam yiikseltir, kiifrii algaltirsin, eyvallah!

Bir zamanu yiikseltir, bir zamam algaltirsin, eyvallah!
Bir iistte sinar, bir altta sinarsin, eyvallah!

Sirtimiza gotiiremeyecegimiz yiikii vurma Ya Rabbi!

Amin!

? Muslim, 489; Ebu Davud, 1320; Tirmizi, 3416; Nesai, 1137; ibn Mace, 3879;
Ahmed 16578 vd. 1831
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El-Muhyi, Kur’an’da yer alan esma-i hiisnadandir. Allah’a
nisbetle isim formunda iki kez geger. Oliileri dirilten egsiz ben-
zersiz, mutlak ve sonsuz diriltici 6zne anlamina gelir.

Mubhyi, hayy mastarindan tiiretilmistir. Hayy “diri, canli”
demektir. Zidd1 ise “6lii” anlamindaki meyyit tir.

Ferra hayy isminin hayatin ¢ogulu oldugunu sdylemistir.
Fakat hayat da ¢oguldur. Buna gore hayy, ¢cogulun ¢ogulu olmusg
oluyor. Hayat'in kargihg: “dirilikler ve canliliklar”, hayy'in kar-
silig1 da “dirilik ve canlilik katarlan” olmusg olur. Allah igin kul-
lanildiginda “tiim dirileri dirilten mutlak diri” anlamina gelir.

Hayevi, “diriye mensup” demektir. Hayevan, kalip olarak
“hayatla dolu olan” anlamina gelir. Ankebut 64'te bu anlamda
kullanilir. Fakat dilde “bir tiire sahip olan canli” demektir. Ash
hayeyédn’dir. Dilimizde hayvan insan disindaki canl tiirlerine
nisbetle kullanilmigsa da, esasen her tiir can sahibine hayevan
denilebilir.

Kur’an’da Allah’in insana verdigi tek ad olan yahy4, aslin-
da isim makamina gecmis bir fiildir ve “o hep yasar” anlamina
gelir (3:39). Insanoglunun ilk anasinin ismi olarak bilinen Havva
da aynu kokten gelir. Bu koke nisbet edilen bir bagka kelime de
“yilan” manasina gelen hayye'dir (20:20). Misir ve Mezopotam-
ya mitolojilerinde insanoglunun ilk atalariyla yilan arasinda
kurulan iligki dikkat gekicidir. Yine tip ilminin sembolii olarak
kullanulan yilana, hekimlerin biiyiicii olarak goriildiigii eski
¢aglarda gizemli ve olaganiistii anlamlar yiiklenmistir.

Insandaki manevi hayatin bir gostergesi oldugu igin,
“utanip arlanmaya” hay4 ad1 verilmigtir. Istihya, Arap lisaninda
“haya etmek” anlamindadir. Yiiz kizarmasina kan basincirun
artmasi sebep oldugu igin, “kan1 harekete sevk eden” manasin-
dan miilhem olarak utanma igin bu kelimenin kullanilmig olmasi
da ihtimal dahilindedir.

Hayat ile nema (canlanma, gelisme, biiylime) arasinda fark
vardir. Hayat, nesnesinde sabit bir nitelik olan canliliktir, nema
ise nesnesinde adim adim biiyiiyen canlhihktir. Genellikle hayat
latiftir ve manevi alanda tezahiir eder. Nema kesiftir ve maddi
alanda tezahiir eder.
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Hayat ile “1ys arasinda fark vardir: Hayat yeme i¢menin
sebebi, yeme i¢me ise 1ys'in sebebidir. Bu durumda hayat ‘1ys'in §
nedeni, 1ys hayatin sonucudur. Bu ikisi arasindaki iliski mevt
ile katl arasindaki iligki gibidir. Hayaf'in z1dd1 mevt, maddi-ma-
nevi her iki 6liimii de ifade ederken, katl yalnizca maddi 6liimii
ifade eder.

Hayat ile yakin anlamlis1 olan ruh arasinda fark vardir:
Ruh, hayatn cevheridir. Hayat ise ruh’un arazidir. Kur’anin
da buyurdugu gibi, Allah insana ruhundan iiflemigtir. Diger
canllar igin kullanilmadigina gére, bu ruh insan1 “canli” kilan
sey degil, canli begeri “iradeli ve akilli” kilan 6zdiir. Hay O'nun
ismidir, fakat Ruh O'nun ismi degildir.

Hayat ile yakin anlamlis1 olan kudret arasinda fark vardir:
Hayat tek cins, kudret muhteliftir. Bir sey hayat sahibi oldugu
halde, kudret sahibi olmayabilir. Kulak canl olur, isitmiyorsa
kudreti yoktur. Colak el canlidir, fakat tutmaya kudreti yoktur.
Yaratilis amacinu gergeklestirmekten aciz olan seye, isterse canl
olsun, mecazen “6lii” denir.

demektir. EI-Muhyi, “essiz benzersiz dirilten” demektir.

Hay ismi Allah'in zatina bakar, Muhy1 ismi Allah’in fiiline
bakar. Hay ismi “Allah kimdir?” sorusunun cevabin “O diridir”
seklinde verir. Muhyiismi “Allah ne yapar?” sorusunun cevabi-
n1 “O diriltir” seklinde verir.

2. NAZARI CERCEVE

Mubhyi ismine dair Nazari Cergeve 29. sirada yer alan Hay
isminde iglenmistir. Bu bahsi oraya havale ediyoruz.

3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kur’an’da Muhyi ismi

Bu maddeden Kur’an’da 189 kelime yer alir. Bu saymnin
yaklasik yarisi isim, yarst fiildir. Bu kokten Kur’an’a gore esma-i
hiisna listemizde iki isim yer alir: el-Hay ve el-Muhyi. El-Hay 1835
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153 ismi 29. sirada genis bir bi¢cimde islenmisti. EI-Muhyi ismi altin-

1836
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da iglenmeyen konular i¢in el-Hay ismine bakilmalidur.

El-Hay “mutlak ve sonsuz, egsiz ve benzersiz diri” demek-
tir. EI-Muhy1 ise “mutlak diriltici” demektir. El-Hay Allah’in
zatina bakar, el-Muhyi Allah’in fiiline bakar. El-Hay “Allah
kimdir?” sorusunun cevabidir. El-Muhyi, “Allah ne yapar?”
sorusunun cevabidur.

Kur’an’da iki yerde Allah’a isnatla kullanilir. ilki Fussilet
39, ikincisi Rum 50’de yer alir. Fussilet suresi, niizul tertibimizde
8. yila tarihlendirilmistir. Rum suresinin indigi yil tam olarak
tesbit edilmemis olsa da, Cabir b. Zeyd tertibi esas alindiginda
takriben vahyin inisinin 12. yilina tekabiil eder. Goriildiigii gibi
her iki sure de Mekki’dir. Dolayisiyla el-Muhy1 ismi Mekki bir
isimdir.

Allah’in “diriltici” olmasi, hi¢bir zaman ve mekanla sinirl
degildir elbette. Fakat Kur’an’da gelen iki Muhy1l isminin de
belli bir zaman diliminde inmis olmas: tesadiif degildir. Bunu
sOyle yorumlayabiliriz: Nebi ve mii’'minler, Mekkelilerin iman
etmelerinden zaman zaman iimit kesmekteydiler. Onlara “Umit
kesmeyin! Allah oOliiden diriyi diriden oliiyli ¢ikarir” mesaji
verilmektedir. Inkarda direnenlere ise verilen mesaj sudur: Siz
Allah’in sizi yeniden diriltecegini inkar ediyorsunuz, fakat ayni
Allah’in yagmurla 6lii topraga can verdigini inkar edemezsiniz.
Iste bu vahiy de sizin &lii yiireklerinize bir arg yagmuru olarak
indi ki, sizi diriltsin. Yiiregi tas kesilmemis olanlar vahiyle diri-
lirler. Dirilmeyenler ise, yiiregi tas kesilmis olanlardur.

El-Muhy1 ismi ilahi fiiller arasinda karsilig1 olan esmadan-
dir. Kur’an’da bu isim sadece iki kez kullanilmasina ragmen,
Allah’a isnatla gelen yuhyi (o diriltir), nuhyi (biz diriltiriz), ahya
(o diriltti) gibi farkli formlarda gelen onlarca fiil yer alir.

Burada dikkat ¢ekici bir hususa isaret etmekte fayda
var: Muhyi ismi Kur’an’da yer almasina ragmen Mumit ismi
Kur’an’da hig yer almaz. Kur’an’da 6liim Allah’a hig isim olarak
nisbet edilmez, yumit (o 6liimii takdir eder) numit (biz 6liimii
takdir ederiz) hep fiil olarak nisbet edilir.

- Buradan ne ¢ikar?
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- Buradan, Allah’in 6ldiirme isini zati olarak dogrudan iist-
lenmedigi, 6ldiirme isi ile zat1 arasina mesafe koydugu hakikati
cikar. Eger vahiy Allah”1 “Mumit” olarak tanitsaydi, 6ldiirme isi
Allah’in sifatlarn arasina girecekti, o zaman “Allah dldiiriiciidiir”
diyebilecektik. Zira bir 6zne, kendini, bir fiilin ismiyle (ism-i
fail) adlandirirsa, o 6zne o igle arasina mesafe koymamus, o fiili
meslek edinmis ve dogrudan {istlenmis demektir.

Nazminda icaz olan Kur’an’in bu tercihinden yola gikarak,
su sonuca ulasabiliriz: Allah, 6liimii dogrudan kendi zatina
degil, koydugu yasalara bagladi. Bu yiizden 6liimii ef’al-i hiisna
arasina aldi, ama esma-i hiisna arasina almada.

3.2. Muhyi olan Allah 6lii kalbi diriltir

Allah dirilten 6znedir. O’'nun diriltmesi egsiz ve benzer-
sizdir. Allah’in egsiz ve benzersiz diriltici 6zne olduguna iman,
Allah’a imanin bir pargasidir. Vahiy, “Allah’a iman” basliginin
altinin nasil doldurulacagini, muhatab: olan mii’'minlere esma-i
hiisna araciligiyla 6gretmektedir.

El-Muhyi olan Allah, hayat veren 6znedir. Her hayat sahibi
olan, hayat bahsedemez. insan da hayat sahibidir. Fakat hayati
olmayan birine, hayat bahsedemez. Ama Allah hayat bahsedece-
gini yaratmaya kadirdir. Mutlak diri olan O, ayn1 zamanda di-
riltendir de... O'nun nasil dirilttigini gérmek icin uzaga gitmeye
gerek yoktur. Insan géyle bagini gevirip de topraga baksa, O'nun
Mubhyi isminin her an tecelli ettigini goriir.

Toprak, su, hava ve ates (glines), Allah’in Muhyi isminin
nesnesidirler. Fakat Kur’an her nerede Allah’in indirdigi suyla
kuru topraga can verdiginden s6z etmigse, orada s6z konusu
olan asla biyolojik canlilik degildir. Asil konu ya 6lii kalplere
vahiy suyu ile hayat vermek, ya da Hesap Gilinii igin yeniden
dirilis hakikatine dikkat ¢ekmektir. Kur'an’da iginde Muhyi
isminin gegtigi iki ayet buna dikkat gekici bir 6rnektir:
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“O’nun ayetlerinden biri de sudur: Sen topra tiim iddia-

| larindan soyunmusg, kirag bir halde gériirsiin; ama onun iizerine

(yagmur) suyunu indirdigimiz zaman harekete geger ve uyanive-
rir. Ona hayat veren zat, elbet Oliiyii Dirilten’in ta kendisidir:
Ciinkii O her seye gii¢ yetirendir.” (Fussilet 41:39)

Nazminda icaz olan Kur’an'in bu ayeti bir niikte barindiri-
yor: Allah'in toprag diriltisi fiil ile (ahya: o diriltti) ifade edilir-
cikarak yapilacak yorum, Allahu a’lem sudur: Insanin dirilisinde
ilahi miidahale, topragin suyla dirilisindeki ilahi miidahaleden
¢ok daha biiyiik ve ¢ok daha dogrudandir.

- Bu ayette gegen Muhy1 isminin nesnesi olan mevta (6lii),
maddi 6lii miidiir, yoksa manevi 6lii miidiir? Buna bagl olarak
da, ayette kastedilen diriltme maddi diriltme midir, manevi
diriltme midir?

- Hemen ifade edelim ki, klasik tefsirde bu soruyu sorana
fakir rastlamadi. Klasik tefsir buna benzer tiim baglamlarda
manay1 pesinen “ahirete” yordugu icin, sorgulama geregi duy-
muyor. Eger bu sorunun cevabinda baglami esas alirsak, ayetin
oncesi “dlinyada manevi dirilmeyi”, sonras1 “ahirette 6ldiikten
sonra dirilmeyi” kastettigini sOyleyebiliriz. Zira ©Oncesinde,
Kur’anin berceste ayetlerinden bir demeti iginde barindiran
nebevi davetin iislubuyla ilgili bir pasaj yer aliyor (30-36). Sonra-
sinda ise dolayl1 da olsa ahiretten s6z ediliyor.

Fakat ozellikle 35. ayette talep edene nasip edilecegi ifade
edilen “muazzam pay” (hazzin ‘azim) ile bu ayetteki “ilahi
diriltis” arasinda bir baglant1 olsa gerek. Yine 34. ayette davette
ideal bir yontem benimseyene, muhatabinin “simsicak bir dost
kesilecegi” miijdesi de bu baglantiy: teyit eder. $u durumda
bu ayetteki dirilis “ahiret dirilisi” olmaktan ¢ok, “vahiyle 6lii
kalpleri diriltis” olsa gerektir. Bunu teyit eden tigiincii bir unsur
da, Kur'anin bir¢ok yerinde “su/yagmur” ile “vahiy” arasinda
benzerlik kurulmasidir. Bunlar teyit eden bir dérdiincii unsur
da, ayette “Oliiler” (emvat) yerine “61ii” (mevt4) gelmis olmasi-
dir. Bu “6lii”niin madden degil manen 6lii oldugu ima eder. Zira
tekil gelmesi, “6lii” diye nitelenenlerin sahsiyet ve ferdiyetine
delildir.
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“Haydi (ey insan)! Dén de bir bak Allah’in rahmetinin
neticelerine: Olii topraga nasil da can veriyor! Iste bunu yapan
Oliiyii Dirilten’in ta kendisidir: Zira O’nun gii¢c ve kudreti her
seye yeter.” (Rom 30:50)

Kiifiir kalbin 6liimii, iman dirilisidir. Yukandaki ayet i¢in
sOylediklerimiz, benzer bir formda gelen bu ayet i¢in de geger-
lidir. Bu ayetin yer aldig1 RGm suresinin 7. ayetinde de isaret
edildigi gibi, vahiy maddi hayat iizerinden manevi hayat1 ko-
nusmaktadir. Bu ayetin hemen ardindan gelen 52. ayet de bunu
teyit eder. Dolayisiyla buradaki 6liim ve hayat, maddi degil
manevi igeriklidir. Tipki su ayetteki “6lii”niin “manen 0lii”,
“diriltme”nin de “manevi diriltme” oldugu gibi:

5 58 i g 25 544 ””’L--a-""uL‘;’.:Stsg,;gm
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“Hig éliiyken hayat verdigimiz ve insanlar arasinda yolu-
nu bulmasz igin kendisine 151k tuttugumuz kimse, i¢inden ¢tkma
imkan: bulamayacag zifiri karanliklara gomiiliip giden kimse
gibi olur mu?” (En'Gm 6:122).

Yine su ayetteki 6lii ve diri tarifleri de yukarndakiler gibi
manevi anlam tagir:
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“Geceyi uzatp giindiizii kisaltirsin, giindiizii uzatip geceyi
kisaltirsin! Oliiden diriyi ¢ikarir, diriden de oliiyii ¢ikarirsin. Ve
diledigin kimseye hesapsiz rizik verirsin.” (Al-i imron 3:27)
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Hz. Isa’min dilinde de manen 6lmiis olanlar “6lii” idiler.

J/ Babas1 6Imiis bir adam “Once babarm gémeyim, sonra seni takip

edeyim” dedi. Hz. Isa “Oliiler éliileri gomsiinler, sen beni takip
et!” diye cevap verdi (Mt: 8:21-22).

S6ziin Ozii: Kur'an’daki iki Muhyi isminin her ikisi de,
maddi anlamda bir dirilise degil, manevi anlamda bir dirilise
delalet etmis olurlar. Ayetteki 6liim de, maddi bir 6liim degil,
manevi bir 6liim olur. Allah en dogrusunu bilir.

4. MUHYI OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

4.1. Muhyi olan Allah vahyi ile diriltir

Fiile bakan her ismin tecellisi oldugu gibi, Muhy1{ isminin
de bir tecellisi vardir. Muhyi isminin en bilinen tecellisi vahiydir.
Vahiy manen 6lmiig olan kalplere hayat verir. Olii gibi yatan
pasif iyileri, yeryiiziiniin en biiyiik iman hamlesinin 6zneleri
kilar.

Icinde Muhyi isminin gegtigi ayetlerde, su vahyi, kirag top-
rak da vahiyden mahrum yiiregi temsil eder. Muhyi olan Allah,
tipk1 gokten indirdigi suyla kirag toprag: yeserttigi gibi, arstan
indirdigi vahiy suyu ile o6lii kalpleri diriltir. Allah’in daveti,
manevi bir dirilise davettir. Peygamber de bu davetin hem araci
hem de ilk muhatabidur:

P A5 4er = 2 P »3"
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“Siz ey iman edenler! O sizi hayat bahseden bir (diril)ige ¢a-

Swrdigimda, Allah’in El¢i vasitasiyla yaptigi davete icabet edin!”
(Enfal 8:24)

Vahiy oliilere inmemistir. Maddi manada 6lmiis olanlarin
vahiyle bir alis verisi kalmamustir. Vahiy uyarmak i¢in inmistir
ve uyaracagl kimseleri bu hayatta yasayan, yani madden diri
olan kimseler arasindan segecegini soylemisgtir:
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“O (vahiy) sadece bir uyart ve égiittiir; dahast agik ve agik- 5

layic1 bir hitaptir; ki bu sayede, (kalben) diri olanlart uyarsin
ve bunu israrla inkar edenlere karst verilmis soz gerceklegsin.”
(Yasin 36:69-70)

Bu ayetlerde iki hususa dikkat ¢ekilir:

1. Vahiy, siir tiirii edebi eserler gibi hissiyatin konusu de-
gildir, ilmiyyatin ve amelin konusudur. Yani anlamanin konusu-
dur. Bu yiizden Yiice Allah Kur’an1 “Diigiinen bir topluma...”
(li-kavmin yetefekkeriin) ithaf etmistir.

2. Vahiy déliiler icin degil diriler i¢cin inmigstir. Buradaki
“diri”, mecazi degil hakiki manadadir. Zira “Sen o6liilere duyu-
ramazsin” (inneke 14 tusmi’u’l-mevtd) diyen bizzat Kur’an’in
kendisidir (27:80). Yine su tokat gibi hakikati haykiran da
Kur’an’dir: “Eger kendisiyle daglarn yiiriitiildiigii veya yerlerin
parampar¢a edildigi, ya da oliilerin konusturuldugu bir Kur’an
olsaydi, (o, bu Kur'an olurdu).” (13:31) Ama bu sayilanlarn bir
kitaptan beklemek, ariya yiik vurmaktir. Aniya yiik vuran egek-
ten bal umar. Kur’anin isi post yiiriitmek, 6lii diriltmek, yeri
yarmak degildir. {lkini uyaruklar Cin isi elektronik yongalarla,
ikincisini suni solunum cihaziyla, iigiinciisiinii i3 makineleriyle

yapiyorlar.

Su halde Kur’‘an’in indirilis nedeni, sorumluluk sahibi
dirilere Allah’in rehberligini iletmek, onlan pasif halden aktif
hale gecirmektir. Bunun en biiyiik sahidi ilk Kur’an neslidir. Ik
Kur’an nesli, vahyin diriltici soluguyla yeryiiziiniin en biiyiik
iman hamlelerinden birini gergeklestirmistir. Bu iman hamlesi-

nin 6nderi Hz. Peygamber’den bagkasi degildi.

4.2. Hz. Isa’nin Allah’1n izniyle diriltmesi

Allah’in Muhy1i isminin tecellisi tipk1 vahiylerde oldugu
gibi o vahiyleri yasamak ve tagimakla gorevli olan rasullerde de
goriiliir. Kur'an bu baglamda Hz. Isa’ya atif yapar. Hz. Isa’nin
Allah’in izniyle Oliileri diriltmesine Kur‘an’da iki yerde atif
yapilir. Birinde konusan 6zne Allah’tir, digerinde Isa’dir:

1841
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“Ve yine sen (ey Isa), iznimle oliiyii gtkarmgtin!”
(Maide 5:110)
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“Ve Allah’in izniyle dliileri hayata dondiiriiriim.”
(Al-i imran 3:49)

Bu konuda iki mesele var:
Birinci mesele:

- Bu ayetler, “Dirilten de O’dur, dldiiren de O'dur” (Necm
44; krs: 9:116; 44:8) gibi ayetlerle nasil telif edilir?

- Eger ayetleri istismar etmeden konusacaksak, Allah
oldiirme fiilini nasil sebepler lizerinden yapiyorsa, diriltme fiili
de sebepler iizerinden gergeklestirir. Oliim melegi, O'nun &ldiir-
mek i¢in kullandig) bir sebeptir.

Eger Hz. Isa’nin diriltmesini maddi/fiziki diriltme olarak
anlayacaksak, “Hz. Isa’y1 veya onun uyguladig ydntemi birkag
6zel olayda bir sebep kilmistir” seklinde anlasilabilir. Bu imkan-
siz degildir. Oldii sanilan veya gergekten kalbi durup 6ldii diye
morga kaldirilan veya kabre defnedilen cesetler vardir. Bu tiir
‘6liim’ vakalarinda istisnai durumlar yaganabilmekte, literatiire
gecmis morgda, tabutta veya kabirde dirilme olaylar1 bulunmak-
tadir. Bunun yasanan oérmekleri, tip alanindaki bunca ilerlemeye
ragmen giiniimiizde bile goriiliiyorsa, ge¢gmis zamanlarda ¢ok
daha fazla goriilmesi garip sayilmaz.

Bir bagka husus da, ayette “Allah’in izniyle” denilmekte-
dir. Peygamberlerin elinde gergeklesen olaganiistii hadiselerin
hakiki faili Allah’tir. Dolayisiyla, bu diriltme, maddi olarak
anlasilmasi durumunda bile yukaridaki ayetlerle gelismez.

Ikinci mesele:

- Hz. Isa’nin Allah’in izniyle liileri diriltmesi nasil anlagil-
malidir?

- Iki sekilde anlasilabilir:
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1. Maddi anlamiyla diriltme: Yani 6lmiis olan birini hayata 3
geri doéndiirme. Klasik tefsirler, Hz. Isa’'nin 6liileri diriltmesini {§

maddi anlamda bir diriltme olarak goriir.
Buna iki tiir itiraz gelebilir:
Birincisi: Akla aykiri oldugu i¢in kabul edilemez.

Bu durumda “Hangi akla?” diye sormak gerekir. Zira
akillar farklidir. islam, Hiristiyan, Yahudi ve Budist akildan s6z
edilebilecegi gibi, tevhidi, rasyonalist, agnostik, gnostik, miigrik,
ateist, bilimperest akildan da s6z edilebilir. Akla aykir1 oldugunu
sOyleyen, bunu nedensellige aykir1 olusuyla agiklayacaktir. Bu
“zorunlulugu” mutlaklastiran bir gortistiir. Mutlak determinizm
bir kibir ve haddini bilmezliktir. Zira kadinatin belli belirsiz bir
noktasinda, ¢ok kisa bir aninda yapilan gézlemler sonucu elde
edilen bulgular, kdinatin biitiiniinii baglayan yasalara doniis-
tiirmek, iyi tamidigimuz bir kibir tiirtidiir.

Ilahi yasalarin varligini kabul etmek imandandir. Bu de-
terminist olmay1 gerektirmez. Zorunlulugun mutlakhigi modern
aklin bir hurafesidir ve kuantum fizigiyle tuz buz olmugtur. Bu
teoriye dayalikapali vesabitevren, sonsuz uzay ve mekanik fizik
anlayis1 geride kalmistir. Hallak olan bir Allah’a iman eden bir
akil i¢in, zaten hi¢ muteber sayilmamistir. Kur’an akli rasyonel
akildir, fakat asla rasyonalist akil degildir ve olamaz da. Zira akil
Allah’tandir, akil kendinden degildir.

Aklin algilayamadigi seyleriinkaretmek, Allah’a degil akla
iman etmektir. Oysaki akil sinirhidir. Baz1 seyleri agiklamakta
acze diiser. Haddini bilen akil, agiklayamadiklarini inkar eden
degil, sinirliligini ve acziyetini ikrar eden akildir.

Ikincisi: Allah'in siinnetine aykiri oldugu icin kabul edile-
mez.

Allah’in siinneti vardir. Allah’in siinneti degistirilemez. Bu
degistirilemezlik o siinneti koyan Allah icin degil, o siinnete tabi
olan varliklar igindir. Allah koydugu yasalarin mahkiimu degil,
hakimidir. Yazabilen, silebilir de. Allah’in yazma giiclinii tasdik
edip de, yazdigimi bozma giiclinii inkar etmek “kadercilere” yaki-
sir, aktif akil sahiplerine degil. O her an is basinda, varliga her an
aktif ve aktiiel miidahildir. O Hallak'tir. Her an yeniden yaratir.

1843
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2. Manevi anlamiyla diriltme: Yani kiifiir ile 6lmiis olan
kalplere iman ile hayat verme. Tipk: vahiy gibi, manen 6lii in-
sanlar diriltme (8:24).

Muhammed Esed ve Mevlana Muhammed Ali gibi bazi
muasir miifessirler Hz. Isa’run diriltmesini manevi bir diriltme
olarak goriir. Esed, Hz. Isa’nin diriltmesini, En’am 122 ile acgiklar.
Bu “ruhen 6lii bir topluma yeniden hayat vermek” anlamina
gelir.

Buna da iki tiir itiraz gelebilir:

Birinci itiraz: Isa’min Oliileri madden/fiziken diriltmesini
inkar mucizeyi inkardir; mucizeyi inkar eden dinden ¢ikar.

Bu itiraz, Kur’an’in ifadesiyle, “Allah’a din 6gretmeye kal-
kan” (49:16) sagkinin itirazidir.

Bir kez “Mucize” siradan bir sozciik degil, bir “dini 1stilah”
yani ideomatik bir din dili terimidir. Mucize dini agidan saibeli
bir 1stilahtir. Zira bu s6zciik, Kur'an’da bir kez dahi ge¢mez.
Kur'an’da bir kez bile gegmeyen sozciigiin Islam akidesinin
temel kavramlarindan biri haline gelmesi, {izerinde durulup dii-
stiniilmesi gereken bir husustur. Elh-i kitap kiiltiiriinden iktibas
edilerek Islam’a dahil edilen “mucize” terimi, Kur'an’da gegen
“dyet (¢: dyat) kavram yerine ikame edilmistir. Fakat bu yapi-
lirken diiriist davranilmamustir. Kur’an’a gére vahyin birimleri,
kainat, yer ve gok, giines ve ay, insanin kendisi ve bu kainatta
bilinen bilinmeyen her sey ayettir. Yine Arapga bir terim olan
mu’cize'yi dyet'in yerine ikame edenler, yere, goge, giinese, aya,
insana ve biitiin bir varliga “mucize” adin1 vermemislerdir. Su
halde bu ayrimi neye gore yapmuslardir? Elbette etkilendikleri
Ehl-i Kitap ilahiyatina gére yapmuglardir. Sonugta Kur’ani haki-
kate zulmedilmistir.

Buna hadislerde yer alan “mucize” ve tiirevi olan szclik-
leri delil gostererek itiraz edecek olanlar, 6nce su soruya mukni
bir cevap vermelidirler:

Sevgili Peygamberimizin Kur’an’in disinda, ondan ayrn bir
din dili olabilir mi? O, Kur’an’in adim1 anmadig1, semtine sokma-
dig1 dini terimlerle konugmusg olabilir mi?

Olamaz. Zira:
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1. Bizzat Kur’an “Sen daha 6nce kitap nedir iman nedir
bilmezdin” demektedir. Kur’an inmeden 6nce o herhangi bir
dinin ‘din adam1’ degildi.

2. Varaka b. Nevfel, Ubeydullah b. Cahs, Osman b. el-
Huveyris vs. gibi Hiristiyan veya Yahudi degildi. Kadim dini
geleneklerden herhangi birinin miintesibi de degildi.

3. O, kelimenin tam manasiyla “iimmi” idi. Bu yiizden,
onun kendine ait bir din dili yoktu. Kur’an inmeden 6nce hig
kimseyi hig¢bir seye cagirmamust.

Biitiin bu hakikatlerin gosterdigi tek gercek vardir: Hz.
Peygamber’in Kur’an disinda bir din dili olamaz. O din adina ne
biliyorsa bunu vahiyden 6grenmistir. Bu durumda, Kur’an'in
tanimadigl “mucize” kavramim dinin akidesine yerlestiren
bu akil, yukarndaki tiirden bir itiraz serdetmeden 6nce, dinin
sahibi olan Allah’in kitabina kendini arz edip mesruiyet berat
almalidur.

Ayetin yerine mucize kavramini gegirmek, ii¢ olumsuz
netice vermigtir:

1. Kur’an’a dayali1 Miisliiman tasavvurun yerini, Ehl-i Kitap
kiiltiiriine dayal geleneksel tasavvur almugtir.

2. Olagamn yerini olagandis1 almistir. Bu da Miisliiman
akidesini normal olani kiigiimseyen, anormal olani yiicelten
arizali bir akideye ¢evirmistir. Bu cahiliyyeye geri doniistiir. Bu
akla Kur’an’in tokat gibi bir cevabi vardir: “Géklerde ve yerde
ne (mucizevi) ayetler var ki, (insanoglu) yanindan gecip gider de
onlara déniip bakmaz bile.” (12:105)

3. Misliimanlarin Allah, insan ve tabiat tasavvurlarinda
tahribat meydana getirmistir. Kur’an'in tarutti1 degismez siin-
netlere sahip olan, takva ehli ve sirat-1 miistakim tlizre bir Allah
inanci, yerini ceberut krallar gibi, caninin istedigini yapan bir
Allah itikadina biraknusgtir.

Allah’in en biiyiik ayetlerinden olusmus miistesna bir ilahi
kitap olan insan, kendilerini “Allah’in yeryiiziindeki golgesi”
olarak goren yoneticilerin kullarina ve kolelerine dontistiiriil-
miigtiir. Ger¢ek “keramet” olan ”“istikamet”in yerini, Hiristiyan =~ 1845



Esmi-i Hiisni

ve Hint kesislerinden ¢alinma gozbagciliklar almigstir. Gergek bir
# mucize deposu olan ve Allah’in ayetlerini bagrinda barindiran
kainat kitabina sirt doniilmiis, esyarun tabiatina aykir1 her
anormallik sergileyene ‘efendi hazretleri’ payesi dagitilmigtir.
Neticede normal olanin kiymeti kalmamug, anormal olana peres-
tis edilmistir. Bunun sonucunda mii’'min olmak anormal olmak,
iman da anormallik olarak lanse edilmistir. Bu ise inkarin eline
verilen bir sermaye olmustur.

Kur’an’daki “ayet” kelam-1 ilahisini, Kur’an’da hi¢ geg-
meyen “mucize” sozciigiiyle takas eden “maddeci dindarlik”,
bu ikinci yorumu kiiglimser, “mucizeyi inkar” olarak niteler?
Kur’an’daki “ayeti” atip onun yerine “mucizeyi” koymak ayeti
inkdr olmaz da, Ehl-i Kitap ilahiyatina ait olan “mucizeyi”
Kur’ani aslina irca etmek inkér olur.

Oysa manen diriltmek, fiziken diriltmekten ¢ok daha biiyiik
bir ‘mucize’dir. Zira kalbi durmus niceleri hastanelerde hayata
yeniden dondiiriilmektedir. Eger miidahale edilmese, o kisinin
O6lmesi mukadderdir. Fakat en gelismis hastanelerin marifetleri
arasinda 6lii kalpleri diriltmek gibi bir maharet bulunmamaktadir.

4.3. Incillerde Hz. Isa’ya atfedilen diriltme 6rnekleri

1. Bag hahamin kizinin diriltilmesi/kaldiriimasr. Bas haham
Isa’dan kizinu diriltmesini ister. Isa gelir. Buradan sonra resmi
Incillerdeki anlatim farklilagtyor: Matta’ya gore, Isa kizin elin-
den tutup kaldirir, kiz hareket etmeye baglar. Markos’a gore, Isa
kizin elinden tutar ve talita kumi (kizim kalk) der, kiz canlanip
ayaga kalkar. Rivayete gore bu olay oliimden hemen sonra
gerceklesmistir. Kahramanimizin bu olaydan sonra hayatini
stirdiirdiigiine dair higbir ipucu bulunmamaktadir.

2. Dul kadnin oglunun diriltilmesi/kaldiriimasr: Bu anlati,
sadece resmi incillerden Luka’da yer alir. Luka Yahudi asilli bir
Antakyali hekimdir. Romali oldugu da sdylenir. Incilini yazar-
ken Matta ve Markos’u kaynak olarak kullanmugtir. Yeni Ahid’e
Rastillerin Isleri boliimiinii o eklemistir. incilinde, ¢ok tanricilara
riigvet-i kelam kabilinden hikayelere yer verir. Naklettigi dirilme
rivayetini, basta onun kaynag: olan Matta ve Markos olmak
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bir nakildir. Bu anlatiy1 dogru kabul etmemiz durumunda, su
iki hususu g6z ardi etmemek sarttir: a) Dul kadinin oglunun
ayaga kaldirilmasi oliimiinden hemen sonra olmustur. b) Olay
kahramaninin daha sonra hayatini siirdiirdiigiine dair higbir

bilgi mevcut degildir.

3. Lazarus’un diriltilmesi/kaldirilimasr. Bu da Matta,
Markos ve Luka’da yer almaz. Sadece Yuhanna’da yer alir. Bu
Yuhanna havari Yuhanna degil, II. yiizyilda yasamis Yeni Efla-
tuncu Yuhanna’dir. Bu yiizden Incili “Once sz vardi” gibi Yeni
Eflatuncu bir aforizma ile baglar. Ondan nceki iig snoptik Incil
“Melekiitun Tannsallig1” iizerinde dururken, Yuhanna Incili
“Isa’nin tannisalligin1” iddia ederek, teslis kaldiriminin taslarin
doser. Dort Incil igerisinde tevhid akidesine en uzak olarnudur.
Yuhanna'ya goére: Mecdelli Meryem’in kardesi Lazarus kabre
konduktan dért giin sonra fsa onun kabrine gelmis, dua etmis,
“Lazarus kabrinden ¢ik!” diye bagirmis, o da ¢ikmustir.

Bu olay Barnaba Incilinde daha ayrintili anlatilir (s. 193).
Orada Hz. Isa ile Lazarus’un kizkardesi Mecdelli Meryem ara-
sinda bir konusma gecger. Iste su satirlar o diyalogdan:

- “Kardesin 6lmiis degil, uyuyor. Bu bakimdan, ben onu
uyandirmak igin geliyorum.”

- “Rab! Boyle bir uykudan o hiikiim giiniinde Allah’in
meleginin surunun sesiyle uyanacaktir.”

- “Meryem, bana inan ki o kalkacak. Clinkii Allah bana
uyku lizerine bir gli¢ vermistir. Ve ban sana diyorum ki, o 6lmiis
degildir. Ciinkii yalnizca Allah’in rahmetini bulmadan 6lenler
olidiirler.”

Eger dogruysa, bu rivayette, Hz. Isa’min 6liime ve dirilise
verdigi anlam mecazidir. O da tipki1 Kur’an’daki gibi imansizlig
Oliime, iman dirilise benzetmektedir.

Bu ii¢ maddi diriltme olayinin hi¢birinde doért resmi incilin
ittifaki yoktur.
1. olay Luka ve Yuhanna’da gegmez.
2. olay Matta, Markos ve Yuhanna’da ge¢mez.
3. olay Matta, Markos ve Luka’da gegmez. 1847
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Daha ilginci bugiin elde bulunan en orijinal ve bize en sahih
gelen Yahuda Incilfnde hi¢ gegmez. Bu Incil, Havari Yahuda
Iskaryot Romalilar tarafindan Titus dénemindeki soykirimda
(1.O. 71) carmiha gerilmeden once, Esseni cemaatiyle birlikte
yasadig1 Masada Kalesinde bizzat oglu Biinyamin’e yazdirdig:
Incil’dir. Yahuda Incili, hem nakil agisindan isa’ya en yakin ve
en mevsuk olan, hem de niisha agisindan en eski olandir. Bu
Incil 1.0O. 2. yiizyila aittir. 20. yiizyilin ikinci yarisinda Filistin’de
bulunmustur. Diger resmi Incil yazarlarinin higbiri Isa’y1 gérme-
mistir. Onlarin en eski niishasina ait parcalar ancak 1.0 4. yiizyila
ulagabilmektedir.

Bu diriltme olaylarinin hig biri, hepsi de resmi kilise Incil-
lerinden daha otantik olan Ebionitler, ibraniler ve Yakub Incille-
rinde de gegmemektedir.! Kilisenin reddettigi bu Incillerin hepsi
de Isa’nin tann olmadigin tasdik eden Incillerdir. Bu yéniiyle
resmi Incillerden daha giivenilir sayilmalidir. Su bir gergek ki,
eger bu rivayetler hadis disiplininin cerh-tadil kriterlerine tabi
tutulmus olsayds, zayif, hatta mevzu olmaktan 6te gecemezdi.

Ikinci itiraz: sa’nin 8liileri diriltmesini maddi degil manevi
anlama almak, olay1 kiigiiltmek ve basitlestirmektir: Allah’in
buna glicii yetmez mi?

Bu diislincenin {i¢ zaaf1 vardur:

1. Bu “maddeci dindarlik”tir. Bu dindarligin felaketi,
maddeci oldugu halde kendisini tam tersi gibi gérmesi ve
gostermesidir. Maddecidir, zira dini bir olay1 hemen maddeye
indirgemektedir. Maun suresine ragmen, namazi ikame etmeyi
namazin sekline indirger. Kur’an’a hiirmeti Mushaf'in kagitlari-
na hiirmete indirger. “Ikra” emrini, Kur’anin lafizlariru yiiziine
okumaya indirger. Kurban’ ete ve kana indirger. Yani her seyi
maddi olana indirger.

Oysa kural agik ve bellidir: Bir seyin manevi yani maddi
yarundan daha 6ncelikli, daha gii¢lii, daha degerli, daha 6nemli,
daha kalici, daha biiyiiktiir. Akil beyinden, ruh cesetten, ahiret
diinyadan, inan¢ amelden, ibadetin niyeti ibadetin geklinden
daha oncelikli, daha giiclii, daha degerli, daha 6nemli, daha
kalici, daha biiytiktiir.

1 Bkz: Diger inciller (Apokrif inciller), Ekrem Sarikgioglu, Fakilte Kitabevi, Ispar-
1848 ta-2009.
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Dolayisiyla, “manevi diriltme” yorumunu “kiiglimseme”
olarak gormek, aslinda maddi olani manevi olanin 6niine gegir-
mektir. Maddi olana, manevi olandan daha ¢ok deger bigmektir.
Iste “maddeci dindarlik” dedigimiz illet budur.

Kur’an’da Allah“in vahiyle manen dirilttigi ifade edilmek-
tedir (8:24). Allah’in zatin1 zimnen methederek beyan ettigi bu
fiil, kiigiik bir sey mi olmus oluyor? Hasa. Maddeci dindarlik,
Kur’an’da bir kez bile gegmeyen “mucize” sozciigiinii, Kur’an’da
yiizlerce kez gecen “ayet” kavraminin yerine koymakla daha
bastan kaybetmisgtir. Bu Allah’in koydugu kiymete kanaat etme-
mektir. Dahasi, akideyi, Allah’in kitab: yerine, Islam dis1 inang
sistemlerinden almak demektir.

2. Maddi diriltmeyi manevi diriltmenin 6niine koymak,
solunum cihazini (ventilatér) hidayetin Oniine koymaktir.
Durmus bir kalbi hayata dondiirecek cihaz1 hemen her hasta-
nede bulursunuz. Fakat manen 6lii bir kalbi diriltecek cihazi,
hicbir hastanede bulamazsiniz. Hz. Isa’nin 6liileri diriltmesi bu
tiirden bir diriltme ise, giiniimiizde bu tiir bir diriltme kimseyi
sagirtmamaktadir. Duran kalbi hayata dondiirmek, giiniimiiz
tibbinin geldigi noktada tam tesekkiillii tiim hastanelerde vaka-i
adiyeden sayilmaktadir. Beyin o6liimii gergeklesen insanlar
hayata baglayan fisi ¢ekip cekmemek, doktorlarin iki dudagina
bakmaktadir. Bazen beyin 6liimii ger¢eklesmis hastalar, fise
bagli olarak makine sayesinde suni solunumla yagatilmakta, {ic,
bes hatta on yil sonra geri donebilmektedirler.

3. “Allah’in buna giicii yetmez mi?” sdylemi, Allah’in
giicii iizerinden yorum pazarlama istismaridir. Istismarlarin
en kotiisii, Allah’1 istismardir. Allah’in her seye giicii yeter.
Fakat Allah, “gliciim yetiyor nasil olsa” diye her seyi yapmaz.
Zira O, kendi beyaniyla “takva ehli” bir Allah’tir (74:56). Yani,
sinirsiz gliciine ragmen sorumlu davranir. Yine O, ”sirat-1
miistakim {izre” bir Allah’tir (11:56). Yorumlarin en giiriigi,
Allah'in kudretini istismara kalkan kisinin yorumudur. Zira o isi
“Allah’in giicii yetmez mi?” istismarina tagimakla, yorumunun
agigini kapatmaktadir. Bunun i¢in Allah’1 bile istismar etmekten
¢ekinmemesi, yorumun dogrulugundan 6nce yorumcunun dii-
riistliigiinii tartigmayi gerektirir. Allah’1 istismar edenin istismar
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4| etmeyecegi sey yoktur. Bu nedenle istismarcinin yorumundan,

dogru olmadig: i¢in degil diiriist olmadig igin seytandan kagar
gibi kagilmalidir.

Buraya kadar iki yorumun da art1 ve eksilerini gordiik.
Fakat bir hiikiim vermedik. Vermemiz de sart degil. Tercihi
okurun basiretine biraktik. Zira Kur’an kissalarinin ¢ogu miite-
sabihata girer. Miitesabihata, yorum kaldirdig: igin miitesabih
denmigtir. Kur’an’in muhataplari bu iki yorumdan birini tercih
edebilir. Ikisini de etmez, {igiincii bir yorumu tercih edebilir.
Bunda higbir beis yoktur. Yeter ki yorum yapan Kur’an’in muh-
kematinin mii’'mini, 4limi ve amili olsun.

Insanlarin akil kapasiteleri, mizaglar, bilgi ve birikimleri,
basiret ve ferasetleri farkli farklidir. Birini ikna eden yorum,
otekine giran gelir. Bu da Kur’an'in insan1 hayran birakan yan-
larindan biridir. Béylece Kur’an gelecek kugaklara yorum alani
birakir ve onlari da hitabin igine ¢eker. Onlar1 da yorumun muh-
tesem sofrasina buyur eder. Yorumun tadina doyulmaz lezzetini
tattirir. Boylece vahyin anlaminun, hi¢ kimse tarafindan hicbir
cagda tiiketilemeyecegi hakikati bir kez daha 6gretilmis olur.

Tersine davranip herhangi bir yorumu miitesabih ayetin
“mutlak anlam1” olarak sunan kimse, ne kadar malumat sahibi
olursa olsun echel-i ciiheladir. Bir yorumu mutlaklagtiran kimse:

1. Kendini vahyin muhatab: degil, sahibi yerine koyuyor
demektir. Oysaki vahyin sahibi Allah’tir. Yorumun sahibi de
kuldur. Haddini bilmeyene s6ylenecek sz bellidir. Boyle birin-
den Allah’a siginilir.

2. Kendi yorumunu vahyin yerine koyuyor demektir. Zira
mutlaklasan yorum vahyin makamina goz dikmistir. Vahyin
makamina g6z diken yorum, kendini vahiy ilan etmis demektir.
Boyle bir yorumdan Allah’a siginilir.

3. Murad-1 ilahiyi aramiyor demektir. Zira murad-1 ilahiyi
arayan kimse, hi¢bir yorumu mutlaklagtirmaz. Kitaba uyar,
kitabina uydurmaz. Yorumu imanin konusu yapmaz, yorum
lizerinden tekfir, tadlil ve tahkir etmez.

Ya ne eder?

Soyle der: Allahu a’lem.



MUHYI OLAN ALLAH’A DUA

Ya Muhyi, Ya Allah!

Olii topraklara can verdigin gibi,
Olii idraklerimizi dirilt ya Rabbi!
Olii canlar ahirette dirilttigin gibi,
Olii kalpleri imanla dirilt ya Rabbi!

Ya Muhyi, Ya Allah!

Diriden 6liiyii ¢ikaran Sensin!

Oliiden diriyi gikaran Sensin!

Kuru dallara can veren Sensin!

Cole donmiis yiirekleri gole gevir ya Rabbil!

Ya Muhyi, Ya Allah!

Hz. Ibrahim’in eliyle dagittigin muhabbeti,
Hz. Musa’nin eliyle dagittigin celadeti,

Hz. Isa’nin eliyle dagittigin hidayeti,

Hz. Muhammed'in eliyle dagittigin rahmeti,
Bizim ellerimizle de dagit ya Rabbi!

Amin!
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1. LUGAVI CERCEVE

ElI-Munzir, Kur'an’da gegen esma-i hiisnadan biridir.
Allah‘a isnatla gogul isim formunda bir yerde gelir. insanlar
kendilerine zarar verecek konularda zaman zaman uyaran egsiz
ve benzersiz, mutlak ve sonsuz 6zne demektir.

N-z-r kokii, “uyarma” ve “korkutmaya” delalet eder. Keli-
menin anlam yolculugunun basinda, “basina gelen konusunda
bagkalarini uyarmak igin sesli aglama” anlami (en-nahb) vardir.
Nezr de bir “uyarma” ve “hatirlatma”dir. Nezir hem “gok uya-
ran” hem de “gok uyarilan” anlamina gelir (2:119).

Nezr, “adak” veya ‘“adamak” anlamina gelir. Ozellikle
ldm ile birlikte pasif olarak geldiginde nezr “adamak” anlamina
tahsis edilir (3:35). Esasen, insanin korktugu seyden kurtulmasi
durumunda boynuna borg kildig1 sey oldugu igin, “adak”a nezr
denilmistir.

Inzér, pasif (mef'ul) geldiginde enne, 14 ve b4 ile “tehdit
ve ikaz” anlamina gelir (6:51). Inzar, Munzir'den (uyaricidan)
gelen bir ikram ve ihsandir. Korkulmasi gereken seyin zarari ne
kadar biiyiikse, uyarinin degeri de o kadar biiyiiktiir. Allah’in
insan1 vahiyle uyaran bir Munzir olmasi, O'nun kuluna yaptig1
en biiyiik ihsanlardan biridir. O’'nun inzarina Nebi‘sinin aracilik
yapmasi, uyarilanlar iizerinde peygamberin hakkinin biiytiklii-
giinilin gostergesidir.

Inzar (uyarma) ile imh4l (siire tanima) arasinda fark vardir.
Inzar, gozaltinda tutmak {izere yakasini birakmaktir. Imhal ise,
kendini degistirme potansiyelini dikkate alarak yakasini birak-
maktir.

Inzérile tahvif (korkutma) arasinda fark vardur. ilki, kork-
mas1 gereken seyi muhataba agiklamay: gerektirir. {kincisinde
bu sart yoktur.

Inzér ile vasiyyet arasinda fark vardir. Inz4r sadece bagka-
sina yapilir. Vasiyyetise hem bagkalarina hem de kendi kendine
yapilir. Enzertu nefsi denilmez, fakat evsaytu nefsidenilir. Inzar
daima muhatabin iyiligine olani igerir. Vasiyyet iyi de kotii de
olabilir.
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Munzir, “uyarmak, tedbir almas: i¢in muhatabi korkut- “

mak” anlamindaki inz4drdan diiz ism-i faildir. Esma-i hiisna
icerisinde bu kaliptan gelen on {i¢ isim vardir. Bunlar: Muhit
Muktedir, Muntakim, Mucib, Mursil, Muhyi, Munzir, Mubin,
Mu’min, Muheymin, Mutekebbir, Musavvir, Muhit isimleridir.

Ism-i fail kaliplar iginde bu kalibin 6zelligi doniisliiliik
(mutavaat) anlamini tagimasidir. Bunun anlami sudur: Eylemin
gerceklesmesi icin iig seyin varlig sarttir: Ozne-fiil-nesne. Mun-
zir isminde 6zne Allah, fiil “uyarma”, nesne yaratilmiglardir.
Bu kaliptan bir ismi kendisine sifat edinen Yaradan, uyarisina
mubhatap olan her insana, uyardig: seyin hakikat oldugunu bir
glin gosterecektir.

El-Munzir, Allah’in Kur’an’da ¢ogul kalibiyla yer alan bes
esma-i hiisnasindan biridir. Munzirin seklinde bir yerde dog-
rudan Allah’a isnatla kullanulir. “Cok uyaran” anlamina gelen
nezir vasfl ise, bircok yerde peygamberler icin kullanilir. Fakat
dolayli yoldan, Miilk 17’de tekil olarak ve Kamer suresinde
alt1 kez ¢ogul olarak (nuzur) Allah’a isnatla kullanilir. Nezir'in
peygamberler i¢in kullanildigi yerlerde ism-i mef'ul manasi
olan “¢ok uyarilan” anlami da devreye girer. Peygamberlerin
nezir olmasi, hem Munzir olan Allah’in uyarisinin ilk muhatabi
olduklarn igin, hem de Allah adina insanlar ¢ok¢a uyarmakla
gorevlendirildikleri igindir.

2. NAZARI CERCEVE

Insan nisyan ile maluldiir. Rivayet dogruysa, ibn Abbas
insan kelimesinin kokenini “unutmak” anlamindaki nisyar’a
dayandirir. Unutmak insanin tabiatinda vardir. Insan unutmasa
yasayamazdi. Insan bazi acilara tabiatindaki unutma melekesi
sayesinde dayanur.

Unutmak ayni zamanda insanin zaafidir. Insan unutmama-
s1 gereken seyleri unutursa, bu kendisine zarar verir. Vahiyde
yer alan her zikr kelimesi, insanin bu temel zaafina dikkat ¢eker.
Zira zikr “hatirlama/hatirlatma” anlamina gelir. Bu yiizden
Kur’an'in bir ad1 da Zikr' dir.
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Insan siirekli hatirda tutmas: gerekenlere kargi bazen la-
kayt davranir. Lakayt davrandig: seyi ise unutmaya yatkindir.
Bu hale “gaflet”, bu halin sahibine ise “gafil” denilir.

Insan gaflete diisiip unutur, Allah inzar edip uyarir.

Insan kendine zarar verecek seyler hususunda gafildir.
Allah ise gaflete diigsen insani siirekli uyaran bir Munzir'dir,
uyaricidir.

Ahiret menzil, diinya yol, insan yolcudur. Menzili de, yolu
da, yolcuyu da en iyi bilen bunlan yaratandir. Yolcu yolunda
gerektir. Menzili, yolu ve yolcuyu yaratan, yolcuyu yol ile bag
basa birakir ve “Sana akil ve irade verdim: Git, dogru yolu ken-
din bul!” diyebilirdi. Rahman, Rahim olan bunu demedi. Insana
sefkat gosterdi, yolcunun dogru yolu bulmasi igin yol haritas:
gonderdi. Vahiy iste yolcuya yolu goéstermek icin Allah tarafin-
dan gonderiler yol haritasidur.

Allah yolcuya akil pusulasini nasil kullanacagini vahiyle
Ogretti. Hayatin firtinalarina karsi yoldan sasmamak igin, bir
de rol model olan kaptan gonderdi. O kaptan alemlere rahmet
Hz. Muhammed'in ta kendisiydi. “Hayat gemisi, hayatin i¢cinde
kopan firtinalara ragmen, nasil sahil-i selamete ulastirilir?” soru-
sunu, Nebi'nin 6rek hayati {izerinden ”iste, tam boyle!” derce-
sine gosterdi. Nebi, vahiy adli yol haritasinin nasil okunacagini
Ogreten bir muallimdi. Aym:1 zamanda o Munzir olan Allah’in

cw e

secip egittigi bir neziridi.

Munzir olan Allah, nezir olan nebisi araciligtyla insanlig1
uyardi. Nezir olan nebisini, zamani gelince herkesin gidecegi
beka yurduna aldi. Peki, diinya uyarisiz m1 kald1? Hayir. Diinya
nezir olan Nebi gidince uyarisiz kalmadi. Kur’an vahyinin ilk
neziri olmiistii, fakat Kur’ant gonderen uyaric1 (el-Munzir),
dliimsiiz olan Allah idi. Oliimsiiz olanin uyarisi da 8liimsiiz idi.
Inisinin iizerinden 14 asir gecmis olmasina ragmen, o uyari hala
milyonlarca kadin ve erkegi uyarmaya devam ediyordu. Dahas,
derin uykuda olan bir nice insani, daldigi derin uykulardan
uyandiniyordu. ilahi uyarinin zamanlar ve zeminler iistii bu
glicii kargisinda insana s6yle demek diisiiyordu:

Ey Munzir olan Allah’im! Sen ne muhtegsemsin!



3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kur’an’da el-Munzir ismi

El-Munzir, Kur'an’da sadece $tira 51'de, Allah’a ¢ogul isim
formuyla (Munzirin) dogrudan isnat edilir. Allah’a isim olarak
gelen bu tiirden ¢ogul isim kaliplarina baz: dilciler “azamet ce-
misi” adin vermiglerdir. Bununla, ¢ogul kalibinin, Allah’1 tazim
ve onu ululamak maksadiyla kullaruldig: ifade edilmistir. Bu
isimlerin cemi gelmesi iki ihtimale mebni olabilir:

1. Tipk: “Biz” zamirlerinde oldugu gibi Allah’1 tazim igin.
Ulemanin geneli bu kanaattedir.

2. Ismin tecelli siirecine, melekler ve peygamberler, fiziki
ve metafizik varliklar gibi, ilahi emre amade varliklarin dahil ol-
duklarini ima igin. Munzirin ismi buna miikemmel bir 6rektir.
Kural bellidir: Allah insam asla dogrudan uyarmamistir. Zira
Allah hi¢ kimseyle dogrudan konugsmamustir. Kur’an’a gore “bu,
olacak sey degildir” (42:51).

Munzirin olan Allah’in uyarisinda da, tipki1 Mursilinismin-
de oldugu gibi, vahyin sozleri, vahiy melegi ve peygamberleri
vasita olarak kullanmugtir.

Kur’an’da ¢ogul kalibiyla Allah’a isnat edilen birgok isim
yer alir. Bunlar arasinda Sdhidin, Géfirin, Hakimin, Kidirin,
Muktediriin, Halhkin, Nasirin, Mucibiin, Hasibin, Razikin,
Miisi‘iin gibi isimler sayilabilir. Allah’a nisbetle ¢ogul kalibiyla
gelen bu gibi isimler ikiye ayrilir:

1. Kur’an’da tekil karsilig1 olup, o kargiliklara miilhak olan
isimler: Mesela S&hidin ¢ogulu Sehid ismine, Géfirin ¢ogulu
Gafirismine, Hakimin ¢ogulu Hakim ismine miilhaktir. Bu sini-
fa giren ¢ogul isimler, esma-i hiisna listemizde miistakil bir isim
olarak yer almamuslardir.

2. Tekil karsiligr olmayan isimler: Bu tiir isimler esma-i
hiisna listemizde miistakil isim olarak yer almiglardir. Bunlarin
toplami begtir: Muntakimiin cogulundan el-Muntakim, Mursilin
¢ogulundan el-Mursil, Vérisin ¢ogulundan el-Varis, Sadikin
¢ogulundan es-Sadik, Munzirin gogulundan e/-Munzir.
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N-z-r maddesi Kur’an’da ¢ok kullarulan bir maddedir. Fiil
ve isim haliyle her tiir kalipta gelmistir. Munzir tekili Kur’an’da
dort kez gelir. Fakat hi¢ birinde de Allah’a nisbetle gelmez.
Munzirin ¢ogul ismi dokuz yerde gelir. Fakat yalnizca bir tanesi
Allah’a isnatla kullanilir.

Munzirin isminin Allah’a isnaden geldigi tek yer, Duhan
suresinin 3. ayetidir. Bu sure Mekke déneminin sonlarinda nazil
olmustur. Bu onun, Mekki bir isim oldugunu gosterir. Dosta da
diismana da, Allah’in hayata aktif ve aktiiel olarak miidahale
eden bir “uyaric1” oldugunu hatirlatir. Kur’an bagtan sona ilahi
bir uyaridir. Bu uyarny1 dinlemeyenin, yarin basina gelecekler-
den dolay: sikayete hakk: yoktur.

El-Munzir ismi, ef’al-i hiisnada karsilig1 olan isimlerden
biridir. “Biz sizi yakin bir azapla uyardik” (78:40) ayetindeki
enzermndkum buna Ornektir.

3.2. Allah el-Munzir olandir

Giivenliginize yonelik tehditlere kars1 sizi uyarmasi igin
nobetciler dikersiniz. Yanginlara kars: sizi uyarsinlar diye ku-
leler dikersiniz. Depremlere kars1 sizi uyarsin diye, rasathaneler
kurarsiniz, sismograflara servet dékersiniz. Diismanlara kars:
sizi uyarsin diye uydular, casus ugaklar, mobil kameralar istih-
dam edersiniz.

Bunlarin hepsi de su gegici diinya hayatinin gegici getiri-
lerini kaybetmemek igindir. Bunu yapanlara iicret 6dersiniz.
Ucretsiz uyaranlara tegekkiir edersiniz. Eger bu uyari sayesinde
mutlak bir 6liimden kurtulmussaniz, sizi uyaran o kimseye karsi
kendinizi borglu hisseder, “Hayatim1 sana bor¢luyum” dersiniz.

Eger gegici hayatiniz i¢in sizi uyarana kendinizi bu kadar
bor¢lu hissediyorsaniz, ya ebedi hayatiniz igin sizi uyarana ne
kadar bor¢lusunuz? Bunu hig diisiindiiniiz mii? Iste Mursil olan
Allah, insan1 bekleyen ebedi tehlikeye karsi uyarmaktadir. Insan,
bu biiyiik uyariya karsilik Allah’a borgludur. Allah insandan
borcunu 6demesini beklememektedir. Tiim istegi, insanin borcu-
nu inkar etmemesidir. Din, “bor¢” anlamindaki deyn kokiinden
tiiretilir. Dindarlik, “Allah’a olan borgluluk bilinci” anlamina
gelir.
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“Ha-Mim!

Oziinde agik ve hakikati agiklayict olan bu kayitl mesajin
degerini bilin!

Evet, onu miibarek bir gecede Biz indir(meye bagla)dik;
zaten, bagtan beri Mursilin olan da Bizdik. O gece, (iyi ve kotii)
her is ayrigtirilarak hikmetli bir hiikme baglanir, tarafimzdan
verilmis bir emirle: Elbet Biz, evet peygamberleri gonderen de
Bizdik, Rabbinin rahmeti sayesinde. Siiphesiz yalnizca O’dur
her seyi igiten, her seyi bilen O’dur. Eger inandiginiz degerlerden
mutmain olsaydiniz, (yakinen bilirdiniz) ki O goklerin, yerin ve
bunlar arasindakilerin yegine Rabbidir.” (Duhon 44:1-7)

Innd kunnid Munzirin. Biz ayetin bu ciimlesini “Zaten
bastan beri Mursilin olan da bizdik” diye ¢evirdik. Bu manay1
verirken, kéne fiilinin keyniinet (olus) vurgusuna dayandik.
Osmanli miifessiri Alusi, tefsirinde kdn€'ye “zaman zaman uy-
gulanan adet haline gelmis uygulama” manasi verir. Buna goére
ciimle su vurguyu da kazanmis olur: “Elbet Biz, zaman zaman
uyara gelmisizdir”.

Dogrudan Kitab-1 Mubin’e yemin ile baglayan Duhan
suresi, hemen ardindan Allah'in Munzirin ismine vurgu yapar.
Kitab-1 Miibin olan Kur’an’a yemin etmek, “Kur’an sahit olsun,
dile gelsin” demektir. Kur’an egsiz uyarici olan Allah’in hitabidir.

Peki, Kur’an dile gelip sahit olursa ne diyecektir?

Sunu diyecektir: Mursil olan Allah seni vahiy ile uyardi, sen
gafletten uyarup Allah’in uyans: olan vahye kulak verdin mi?
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4. MUNZIR OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

4.1. Munzir olan Allah’in nezir olan nebileri

Kur’an’in sahadetiyle biliyoruz ki, risalet goreviyle gonde-
rilen her nebi, nezir vasfina sahiptir (34:34).

Kur’an vahyinin nezir vasfin1 kendisi icin kullandig: ilk
rasul Hz. Nuh'tur (11:25; 26:115). Bu gayet anlasilabilir bir sey-
dir. Zira risalet Hz. Nuh ile baglamis ve Hz. Muhammed’e kadar
stirmiigtiir. Hz. Muhammed’den sonra uyari gérevi, peygamber-
lerin varisleri olan alimlerin omuzlarina yiiklenmistir.

Hz. Nuh’tan sonra gelen hemen tiim rasullerin de “uyaric1”
olduklan vurgulanir. Fakat “uyaricilik” vasiflarina en ¢ok atif
yapilan peygamberler, kavimleri helake ugrayan peygamberler-
dir. Hz. Nuh basta olmak iizere, Hz. Hud, Hz. Salih, Hz. Lut, Hz.
Musa bunlarin baginda gelir.

“Uyari“dan soz edilen bir yerde, “korkutma” vardir. Kor-
kutmanin oldugu yerde ise, korkulmasi gereken bir sey vardir.
Peygamberler, sadik haber tasiyan kimselerdir. Bunun igin
onlara “enbiya” denmistir. Nebi kelimesinin tiirevi olan nebe’,
“siradan haber” degildir. Buna Arap dilinde “haber” denir.
Nebe’, “muhatap i¢in hayati 6nem tagiyan haber” demektir.

Allah’in nebileri kavimlerine kendileri i¢in hayati 6nemde
bir haberle gelmislerdir. O haber, diinya ve ahiret mutlulukla-
rinin formdillerini tagiyan vahiylerdir. Fakat azgin kavimler bu
habere sirt donmiis, haberi getiren elgilere ise kétiiliik etmis-
lerdir. Elgiler onlar1 daha 6nceden, eger Allah’in &giitlerine sirt
donerlerse kendilerini biiyiik bir azabin bekledigine dair uyar-
muglardir. Fakat onlar bu uyariya aldirmamislardir. En sonunda
uyari tahakkuk etmis ve helake ugramiglardir.

Ad ve Semud’un helak eden sesle helakleri bir uyardir
(41:13).
Lut kavmi uyaricilari yalanlamig ve helake ugramustir

(54:33).

Semud kavmi uyaricilan yalanlamis ve helake ugramistir
(54:23).
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Firavun hanedanina uyaricilar gelmis ve yalanladiklari i¢in
helake ugramiglardir (54:41).

Gonderilen Son Elgi, 6nceki elgilerin uyarilarina uymadig:
i¢in helak olan kavimlerin haberleriyle gelmistir. Zira o da nezir-
ler silsilesinin bir halkasidir. Kur’an bu hakikati s6yle dile getirir:

“Ey dnceki vahyin takipcileri! Peygambersiz gecen uzun
bir fetretin ardindan “Bize asla ne miijdecilerden biri geldi, ne de
uyaricilardan biri” demeyesiniz igin, uyaran ve miijdeleyen El-
¢imiz, (hakikati) aciklamak iizere iste size de geldi; zira Allah’in
giicii her seye yeter.” (Maide 5:19)

Diger elgiler nezir olarak anilirken, s6z Son Elgi'ye geldi-
ginde, bu vasfa onu dengeleyecek bir bagka vasif daha eklenir:
besir, yani “miijdeci”. Hz. Muhammed sadece uyaric1 degil, ayni
zamanda miijdecidir. Hatta 6nce miijdeci, sonra uyaricidir.

4.2. “Biz seni yalnizca besir ve nezir olarak
gonderdik”

Kur’an’in beyanina gére Rabbimiz, tiim nebileri miijdeci ve
uyariciolarak gondermistir (2:213). Fakat ayni Kur’an, nezir sifa-
tin1 hemen tiim nebiler i¢in miistakil olarak kullanirken, begsir ve
miibegsir sifatin1 bir tanesi disinda diger peygamberlerin higbiri
icin kullanmaz.

Kur’an'da dokuz yerde begir, bes yerde de mubessir vasfi
kullanilir. Yusuf suresinde Hz. Yakub’a Yusuf'un gémlegini ve
miijdeli haberi getirme konusunda kelime anlamiyla kullanilan
bir tanesinin disinda, geri kalanlarin tamaminin 6znesi adlemlere
rahmet Hz. Muhammed sallalahu aleyhi ile’l-ebed dir. Iste o
ayetlerden sadece biri:

O it AT 12 528 515,55 1,25 5oty ST

“Siiphesiz Biz seni hakikatin ta kendisi olan (vahiyle)
miijdeci ve uyaric1 olarak gonderdik.” (Bakara 2:119)

Miijde ve uyari... Hakikat kugsunun iki kanadi bunlar.
Miijde vermek, uyar almak...
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Miijde giildiirmek, uyarn inletmek...

Miijde riza, uyar: azap...

Miijde cennet, uyar cehennem...

Miijde rahmet ayeti, uyar gazap ayeti...

Miijdeyi veren sadik haberci olunca tereddiit etmek olmaz.
Verilen miijdeyi garanti eden Allah olunca “acaba” demek
olmaz. Verilen miijdeye dudak kivirmak, lakayt kalmak hig
yakisik almaz.

Miijde her zaman uyaridan &nce geliyor. Ders al ey nefsim:
Miijdelemek uyarmaktan, sevindirmek korkutmaktan, giildiir-
mek aglatmaktan, vermek almaktan daha evladir. Fakat uyarici
olan “alemlere rahmet” olsa dahi, “uyar1”nin sahibi gibi davran-
mamalidir. O uyarinin elgisidir, el-Vekil olan sadece Allah’tir:

“Sen ancak bir uyaricisini, her seye vekil olan ise sadece
Allah’tir.” (Hud 11:12)

“De ki: Ayetler Allah katindadir, ben ise sadece bir uyari-
cuyim.” (Ankebut 29:50)

Onun gorevi sadece vahiy araciligiyla uyarmaktir: “De ki:
Ben sizi sadece vahiyle uyaririm” (21:45). Ayetlerin miijde mi
uyari m1 tagiyacagina dahi o karar veremez. Ona karar veren ve
onu El¢i olarak gonderen bir Kefil vardir.

Hz. Nebi bir uyaricidir. Fakat bu kendisinin uyarilmayaca-
g1 anlamina gelmez. Hatta uyarilarin ilk muhatab: odur. Zira o
ayetlerin ilk muhatabidir. Ayni zamanda yumusak ve sert uyari-
larin da muhatabidir. Uyar gorevi zorlu bir gérevdir. Zira uyar-
mak, bir yerde birilerinin canin sikacak, hatta caruru yakacak bir
haberi iletmektir. Bu da, uyariya elgilik yapanin omuzlarina bir
yiik bindirir. Iste uyariciy1 uyarak su ayet, bu yiikii hafifletmeyi
amaglamaktadir:

“Onunla uyarmak igin gégsiinde bir sikint1 olugmasin.”
(A’raf 7:2)

O ayetleri tasiyan bir “ara kablosu”, bir “aktarma organ1”
degildir. Ayetleri hayatinda ilk yasayan bir model mii’'mindir.
Bu nedenle miijde ve uyar gorevlerinin 6niinde, tiglincii bir
vasif daha yer alir: $ahid, yani “taruk”:
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“Sen ey Nebi! Siiphe yok ki Biz seni sahid, miijdeci ve uya-
rict1 olarak gonderdik.” (Ahzob 33:45)

Miijde ve uyarn tasiyan bir el¢inin ayn1 zamanda “tanik”
olmasi, muhatabin muhtemel vurdumduymazligini ve aldir-
mazligin1 engellemeye yoneliktir. Zira getirdigi miijde ve uya-
rilara kargi insanlarin aldig) tavirlara sahitlik yapacak demektir.
Sadece miijde ve uyarn getirdigi immetlerinin halinden dolay1
sorgulanmayacak, kendi risalet gorevini hakkiyla yerine getirip
getirmediginden de sorgulanacaktir (7:6).

Bu nedenle nezir olan Nebi'nin gorevi sadece kargisindaki
muhataplar1 uyarmak degildir. Vahiyle, “onun ulastig1 kimseleri
uyarmak” (6:19) da onun gorevleri arasindadir. Ayette gegen
ve men belega (ve ulagtigl kimseleri) ibaresine dikkat! Burada
tiim muhataplara zimni bir uyar gizlidir: Bu vahyin kendisine
ulastig1 herkes, imkanlar nisbetinde, bu vahyi, onun ulasmadig:
kimselere ulastirmakla yiikiimlidiir.

Bu uyary: dinleyen ve vahyi imkanlar nisbetinde ulagtir-
maya ¢alisan kimse, gorevini yerine getirmis sayilacaktir. Onun,
muhataplarinin yliregine vahyi zorla sokmak gibi bir gorevi
yoktur. Zira vahiy diri bir kalp tasiyanlar1 uyandinir. Uyuyan-
lar uyandirilir, dliiler uyandinlamaz. Iste Kur'an da tam bunu
sOyliiyor:

“Sen kabirdekilere isittirecek degilsin; sen yalmzca bir
uyaricisin.” (Fatr 35:23)

- Peki, “Onlan ister uyar ister uyarma, onlar igin ikisi de
birdir” (2:6; 36:10) diyen ayetler ne demis oluyor?

- Sunu demis oluyor: Uyarip uyarmamak senin igin fark
eder. Zira senin gorevin uyarmaktir. Karsindakinin bu uyarny:
alip almadigindan sen sorumlu degilsin. Onun igin ayette “senin/
sizin i¢in fark etmez” denilmiyor. Dikkat buyurun; seviun
“aleyhim: “onlar igin fark etmez” deniliyor. Yani: Sen uyarmak
zorundasin. Zira sen uyarinin kimde yanki yapip yapmayacagi-
n1 bilemezsin. Fakat eger senin uyarmana ragmen o uyanmazsa,
bu da onun sorunudur.
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Ayet bir seyi daha soyliiyor: Uyarinin muhatabinda bir

f{ degisiklik meydana getirip getirmeyecegi konusundaki son sozii

soylemek, kalplerin &ziinii bilen Allah’a diiger. Iste bu ayette
kastedilen muhataplar hakkinda Allah son s6zii sOylemistir.
Zaten O, bu tipler hakkindaki son s6zii, uzun yillar 6nce “Ebu

1"

Leheb’in iki eli kurusun!” ayetiyle sdylemisti. Nitekim gimdi

ortaya ¢ikan da budur.

Sevgisi ve sefkati sonsuz olan Allah, bu hakikati haber ve-
rirken dahi “Ebu Leheb kurusun!” (tebbet ebi lehebin) demedi.
Malin1 ve kazancini kastederek; “Ebu Leheb’in iki eli kurusun!”
dedi. Bu zimnen su demekti: Ebu Leheb’imi benden koparan
mali ve kazanc kurusun! Iste by, ilahi gazabin icinde bile ilahi
bir sefkatin gizli oldugunu gosterir

4.3. Cehennem Munzir olan Allah’in tecellisidir

Allah kullarini, diinyada elleriyle yaptiklan yiiziinden
karada ve denizde fesadin yayilmasiyla uyarir. Ahirette ise
cehennemle uyarir (92:14). Allah’in kullarin1 daha diinyadayken
cehennemle uyarmasi, kullarina bir ikramidir. Zira bu ilahi
uyari, onu dinleyip de yolunu diizelten igin, cenneti getiren
bir sebeptir. Cennete sebep olan sey de cennettir. Su halde ilahi
uyari, insana ebedi cenneti haber veren s6z cennetidir.

Vahyin ve insanin sahibi olan Allah, “cehennemle uyari-
lip da uyanmayanlarin” (78:40) olacagini haber vermektedir.
Demek ki, uyariya ragmen uyanmayanlar hep olacaktir. Peki,
biitiin uyarilara ragmen uyanmayanlar, “Ne yapalim bu bizim
kaderimizmis” mazeretini ileri siirebilirler mi?

Asla. Builahi uyariya kulak vermemenin farkli bir geklidir.
Bu ancak, “Allah’in uyarnisindan kusku duymanin” (54:36) bir
sonucudur. Bu kugku, ya uyarinin sahibi olan Allah’in varlig:
ve giicii hakkinda, ya o uyanya elilik yapan el¢i hakkinda, ya
da o uyarinin Allah’a ait oldugu hakkindadir. Bunlardan han-
gisi olursa olsun, sonug hiisran olacaktir. Boylelerine, bir giin
gelecek, asla yalan sGyleyemeyecegi bir alemde “Size bir uyarici
gelmemis miydi?” diye sorulacak. Buna karsilik onlarin verecegi
cevabi vahiy haber veriyor:
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“Diyecekler ki: Bilakis, evet! Kesinlikle bize bir uyaric
gelmigti. Fakat biz onu yalanladik ve dedik ki: Allah hi¢bir sey
indirmemigtir.” (Mulk 67:9)

4.4. Allah’a adanmak

Kur’an iki tiir adanmigliktan s6z eder:
1. Nezr adanmishgr: Kurumsal adanmuislik.
2. Tebtil adanmiglig1: Sahsiyetin adanmasi.

Kur’an nezr adanmigligina 6rmek olarak Meryem’in adan-
mishigin verir (3:33-57). Bu adayis1 da gelecek kugaklarin tiimii-
ne 6rek gosterir. Al-i imran suresinde ayrintili olarak anlatilan
bu olayin 6zeti sudur:

Hz. Harun’un soyundan gelen Imran, varligini Allah’a
adamis bir Rab adamidir. Esi Hanne (Hannah/Anna) ile mutlu
bir yuva kurmuslardir. Uzun yillar ¢ocuklar olmamistir. Hanne
bir giin bir bahgede oturmus, civildasan kuslar: seyretmektedir.
Bu sirada bir olaya sahit olur. Bir ana¢ kus agzinda getirdigi
yiyeceklerle yavrusunu beslemektedir. Bu manzara kargisinda
hayli duygulanan Hanne oyle bir dua eder ki, Rabbi katinda
kabule karin olur.

Gocuga hasret gegen uzun yillarin ardindan, kocasi im-
ran’dan hamile kalan Hanne, Allah’in bu 6zel hediyesine bir
karsilik vermek ister. Fakat Allah’a verecek higbir seyi yoktur.
Birden karninda heniiz dogmamuisg olan yavrusunu hatirlar. Onu
Allah’a adamak geger iginden. Soyle der:

“Rabbim! Ben karmmda olan yavrumu, tamamen Ozgiir
irademle aldigim karar sonucu sana adadim. Benden kabul
buyur!” (Ahzab 33:35)

Imran’in karisimin adamasinda dile gelen nezr, “kurumsal
adamaya” verilen isimdir. Peygamberin bir gorevi de nezir
olmaktir. Nezir, “kendisini bagkalarini uyarmaya adayan kisi”
demektir. Inzar, kendisini bagkalarini uyarmaya adayan kiginin
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% | eylemidir. Israil ogullarinda béyle bir dini gelenek vardir. Insan-
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3 lar erkek ¢ocuklarini mabede adarlardi. Adanmis ¢ocuk mabet

alimleri tarafindan “hak vakf1” olarak yetistirilip biiyiitiiliirdii.
Biiyiidiigiinde, o gocuk da bir “Rab adam1” (rabbani) olurdu.

Imran ailesi de, bu Ibrani geleneginin iginde yer alan bir
ailedir. Hanne, heniiz dogmamis yavrusunu adarken, onun erkek
olacagimi varsaymustir. Fakat o kiz dogmustur. Buna ragmen o
soziinden donmemis, adagin belli bir yasa gelince elinden tutup
Kudiis'teki mabede teslim etmistir. Iste Hanne’nin adadig1 o nezir,
ileride Isa’ya annelik yapacak olan Meryem'in ta kendisidir.

Hanne’nin karmindaki dogmamis yavrusunu adamasi bir
stireci baslatmigtir. Meryem ve Isa bu siirecin iiriiniidiirler. Hz.
Meryem'in annesinin yaptig1 suydu: Varligin en degerlisi olan
Allal’a, en degerli varligini, ona en muhtag oldugu bir zamanda
adamak... Hz. Isa bu adayigin meyvesidir. By, iig kusagi kapsa-
yan muhtegem bir “adays siireci”dir.

Bu siirece ilerleyen donemde Hanne'nin kiz kardesi Elisa
(Elizabet), Elisa'nin kocas1 Zekeriyya, Zekeriyya'nin oglu Yahya
da ortak olacaktir. Hz. Zekeriyya ve Yahya'nin hikayesi de, Hz.
Meryem ve Isa’ya paralel ve gagdas bir adanmighik hikayesidir.
Hz. Zekeriyya agag¢ gibi ortasindan bigilmis, Hz. Yahya kog
gibi bogazlanmustir. Bu iki kurban peygamber, adanmiglarin ne
biiyiik bedeller 6dediginin canli birer 6rmegidirler.

Adak Meryem'i Allah “giizel bir kabul ile kabul etmis” ve
“onu bir cicek gibi yetistirmigtir” (3:37). Hz. Zekeriyya'y1 da
o miistesna ¢igege bahgivan etmistir. Bu Allah’in adanmiglara
yaptig1 6zel muameledir. Meryem’e bakmakla Zekeriyya gibi bir
peygamberin gorevlendirilmesi, adanmiglara Allah’in verdigi
degerin gostergesidir. Hanne Meryem’ini adamigti, bu adaga
bahg¢ivan yapilan Zekeriyya ise Allah’a orug¢ adamist1 (19:26).
Demek ki, Ibadetlerin her biri bir “adak” idi ve “ne adarsaniz
Allah onu bilir”di (2:270)

Ug kusakta adayis siirecini ayrintili olarak Aday1s Risalesi
isimli kitabimizda ele almigtik.

Kur'anin nezr dedigi bu kurumsal adama, Ummet-i
Musa’ya has bir uygulama olarak kalmigtir. Ummet-i Muham-
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med’de bunun yerini tebtil adamas: almistir. Tebtil adamasi,
daha vahyin inig slirecinin baginda, Allah Rasulii'ne verilen 1%
emirdir.

- Risaletinin basinda “Varligin1 tamamen Allah’a ada!”
(73:8) emrini alan Hz. Nebi’den istenen neydi?

- Elbette hayatin1 Allah davasina vakfetmesiydi. Kur'an
buna tebtil adin veriyordu. El-Betl, “ilgisini bagka alanlara kapa-
tip bir tek alanda yogunlagsmak” anlamina geliyordu. Yani bizim
“adamak” anlamini verdigimiz seyin ta kendisi. Kiz ¢gocuklarina
konulan Bettil ismi bu kokten gelir. Tebtil, sahsiyetin Allah’a
adanmasiydi. Nezr' den farki, kurumsal degil bireysel olmasiydi.
Nezr adamasinda bir mabet ve o mabedi gekip ¢eviren biiyiik
bir kadro vardi. Tebtil adamasinda ise boyle bir kurum yoktu.
Bunun igin de nezr adamas: gibi dogumdan baglamiyordu.
Insan yetigecek ve en olgun caginda mesaisini Allah davasina
adayacakt

Once ortada bir sahsiyet olacakt: ki, sahsiyetin adanmasin-
dan s6z edilebilsin. Sahsiyet yoksa, tebtil anlamindaki adama da
yoktur.

Esasen adamak ve adanmak, nezr ve tebtif den ibaret de-
gildir.

Nezr, bedenin Allah’a adanmasidir.

Tebtil, varhgin Allah’a adanmasidir.

Vakif malin Allah’a adanmasidir.

Kurban, kanin Allah’a adanmasidir.

Infak, sadaka, zekat, servetin Allah’a adanmasidir.

Sahadet, davranmgin Allah’a adanmasi, yani “6rnek sahsiyet
olma” misyonudur.

Teblig, soziin Allah’a adanmasidir.

Davet, cagrinin Allah’a adanmasidir.

Cihat, miicadelenin Allah’a adanmasidir.

Iman, kalbin Allah’a adanmasidur.

Islam, hayatin Allah’a adanmasidir.
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5. MUNZIR OLAN ALLAH’A DUA

Ya Munzir, Ya Allah!

Nisyan ile malul olan insani,

Vahyinle uyardin, sonsuz minnet bor¢luyuz.
Buna ragmen insan nasil unutur Rahmani?

Adimiz insan; hataliy1z, kusurluyuz, sugluyuz.

Ya Munzir, Ya Allah!

Bizi uyarilip da uyanmayan 6liilerden eyleme!
Uyarina “Lebbeyk” diyen dirilerden eyle!
Akleden kalbimizin kulaklarini ag!

Hakikate kulak kesilen erlerden eyle!

Ya Munzir, Ya Allah!

Insanliga sahit olan sehidi duyduk,
Alemlere rahmet olan besir'i duyduk,
Bilingleri uyandiran nezir'i duyduk,

Bizi de ona hakkiyla sahit olanlardan eyle!

Amin!



Her ¢esit rizki daima veren
Yaratti§1 rizk: yarattiklarina her daim
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1. LUGAVI CERCEVE

Er-Rezzak, Allah’in Kur’an’da yer alan esma-i hiisnasin-
dandir. Rezzak ismi bir tek yerde isim formunda Allah’a isnatla
kullanlir. Er-Rezzdk, maddi manevi, diinyevi uhrevi her gesit
rizk1 daima ve bolca veren, yarattig1 rizki yarattiklarina siirekli
ve kesintisiz paylastiran, rizik vermede miikemmel olan essiz ve
benzersiz, mutlak ve sonsuz 6zne demektir.

R-z-k (&) kokii, bir vakte mahsus olarak yapilan iyilik
ve ikrama delalet eder. Kelimenin daha sonraki anlam yolcu-
lugunda “vakit” kayd: diismiis, her tiirlii verme icin kullarulir
olmustur. Mekayis sahibi soyle bir not diiser: “er-Rizk, Ezdi
Senfie lehgesinde “siikiir” anlaminda kullanilir. Vakia 82’deki,
vetec’aliine rizkakum (ve rizkinizi temin ediyorsunuz) ibaresin-
de gegen rizik bu anlamdadir. Araplarin dilindeki fe’altu zalike
Iima razakteni (beni niziklandirdigin icin bunu yaptim) ciimlesi-
nin sonu, /ima sekerteni (bana siikrettigin i¢in) demektir.”

Rizk, "iyilik ve ikram etmek, hayati ihtiyaglarini tedarik
etmek, gecimini saglamak” anlamina gelir. Bu anlami1 kazandig
yerlerde genellikle ¢ift mef’ul ile gelir. Rizk, “besin” manasinda
da kullanilir. Mesela Yusuf suresindeki “ikinize gida olacak
yemekgelmeden..” (12:37) ayetindeki turzakanihibu anlamdadir.
Yine “yagmur” Arapgada rizk olarak adlandirlir. Zira yagmur,
nizik getiren nziktir. Rizk, “nafaka, servet, gelir, kendisinden
yararlanilan sey” vurgularini da tasir.

Razik ile Rezzik arasinda fark vardir. R4zik diiz ism-i
faildir ve “nizik veren” anlamina gelir. Verdigi rizkin siirekliligi,
cesitliligi ve ¢oklugu hakkinda R4zik kalib1 higbir bilgi vermez.
Fakat Rezzik kalib1 miibalaga ile ism-i faildir. Bu kalip, Arap di-
linde hem say1 ¢okluguna (teksir), hem de gesit ve tiir cokluguna
(nev’) delalet eder. Yani Rezzak olan her tiir rizki, her durumda
ve gartta, sinirsiz sayida ve Olgekte, sinirsiz kere veren essiz ve
benzersiz, mutlak ve sonsuz 6znedir.

imam Ragib Kur'an’da rizkin su ii¢ anlami da kapsadig:
tesbitini yapar: 1. Diinya ve ahirette yapilan ve siirekli olan ilahi
bagis. 2. Nasib ve pay. 3. Gida ve besin.

Fakat biz, nizkin 6znesi agisindan Allah’a 6zel, nesnesi
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sundan yola ¢ikarak, rizk’1 “gida, besin” anlamina gelen kiiftan
ayirmak gerektigine inaniyoruz. Kur’an’daki kullanimlarindan
da anlagilacag1 gibi, mzkin 6znesi daima Allah’tir, fakat kit
boyle degildir. Anneler bebelerine nzik veremez, fakat besin
verirler. Zaten Kur’an’da yer alan esma-i hiisna igerisinde “gida
veren, besleyen” anlamina gelen el-Mukit gibi miistakil bir ismin
varlig1 da, bu sonucu teyit eder.

2. NAZARI CERCEVE

L

Rizik dort tHirliidiir:

1. Bedenin rizkr Bedeni besleyen yiyecek ve igeceklerin
temiz ve helal olanlandir.

2. Aklin nizkr. Diigiinceyi besleyen ilim, irfan, hikmet gibi
zihin gidalaridir.

3. Kalbin nzkr Duygulan besleyen takva, sevgi, sefkat,
merhamet gibi goniil gidalaridir.

4. Ruhun rizkr: Ruhu besleyen iman, kulluk, ikan, taat ve
teslimiyet gibi Allah ileinsanin iligkisini besleyen ruh gidalardir.

Hz. Aise, “Rizik deyince aklina bogazindan gegenler gele-
nin aklina sasarim” der. Rizik deyince akla bogazdan gegenler
gelmemelidir. Zira insanin kendisinden fayda gordiigii her sey
nizik kapsamina girer. Mesela peygamberlere gelen niibiivvet ve
vahiy de Kur’an’a gore bir nziktir. Hz. Suayb’in soziinii nakle-
den su ayet, bunun belgesidir:
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L)

£ o o f . :’,rr P N ‘f }‘}? - LT .
OULE ), L (23507 35 e 3 S8 LIS 01 (1 B G TG

“Ey kavmim!” dedi, “Diigiinsenize bir: ya ben Rabbimin
katindan gelen acik bir delile dayaniyorsam; ve O beni kendi
katindan giizel bir rizikla riziklandirmigsa?” (Hod 11:88)

Yine su ayette gecen “hesapsiz rizik” ile, sadece bogazdan
gecen gidalarin kastedildigi kanaatinde degiliz: 1871
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“Geceyi uzatp giindiizii kisaltirsin, giindiizii uzatip geceyi
kisaltirsin! Oliiden diriyi ¢ikanir, diriden de Gliiyii ¢tkarirsin. Ve
diledigin kimseye hesapsiz rizik verirsin.” (Al-i imron 3:27)

Kur’an’in niziktan kast1 sadece bogazdan gegenler olmadig:
gibi, sadece diinya nimetleri de degildir. Kur’an Allah yolunda
Olenlerin ve oldiiriilenlerin Allah tarafindan giizel bir rizikla
niziklandirilacaklarin sdyliiyor. Ustelik iki kat yemin ile:

“Birde, Allah davast ugruna yurdunu yuvasini terk ettikten
sonra oOldiiriilen ya da olen kimseler var; Allah onlara mutlaka
tarifsiz giizellikte bir nizik bahgsedecektir: zira Allah, evet, elbet
O’dur rnizik bahsedenlerin en hayirlisi.” (Hac 22:58)

Rizkin en alt derecesi bedeni besler. Zira insan bedeni, in-
sanin en siifli yanidir. Rizkin en {ist derecesi ise insanin ruhunu
besler. Zira insan ruhu, insanin en ulvi yarnidir. Rezzak olan
Allah'in insanin en siifli yani olan bedeninin rizkini yaratip da,
en ulvi yani olan ruhunu niziksiz biraktigini diisiinmek, Allah’t
tanimamaktr.

Bedenin rizkinin tiimii bir bigimde suyla, yagmurla iligki-
lidir. Eger gok suyunu kesse, insanin rizki kesilmig olur. Ruhun
rizkinin tiimii de, bir bicimde vahiyle ilgilidir. Semadan inen
yagmur nasil bedenin rizkini getiriyorsa, arstan inen vahiy de
ruhlarin rizkini getirir.

2.2, Rizik yetesiye yaratilir, insanlar adil
paylasmazlar

Vahyin insa ettigi akla gore nizik evrenseldir. Seyrani'nin
dedigi gibi “Mevli yarattig1 kulun/ Verr nzkin koymaz nagar”.
Verir vermesine de, insanlar rizki adaletsiz boliisiirler. A¢higin
sebebi, rizkin yetersiz yaratilmas: degildir. A¢ligin sebebi, yara-
tilan nizkin adil paylagilmamasidir.

Kapitalizm, “aglik evrenseldir” sloganiyla yola ¢ikmistir. Bu
slogan, vahsi kapitalizmin mazereti olmustur. Eger dyleyse, ge-
misini kurtaran kaptandir. Eger 6yleyse, kanaat etmek ahmaklik-
tir. Eger Gyleyse, insanlarin bir kismunin agliktan 6lmesi dogaldir.
Sosyal Darwinistler bunu ‘dogal ayiklanma’ olarak goriir.
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Aclik korkusunu en ¢ok ¢ekenler karru a¢ olanlar degil,

gozii a¢ olanlardir. Karmi ag olanlar bir ekmek doyurur, goézii ag
olanlar diinyanin tiim firinlar1 doyuramaz. Iste bu nedenle gozii
en ¢ok a¢ olanlar, karmi en ¢ok tok olanlar arasindan ¢ikar. Aglik
korkusu, agligin kendisinden bin beterdir. Aglik korkusunun
insan1 6z evladin1 dahi 6ldiirecek kadar canilestirdigini, yine
Kur’an’dan 6greniyoruz (6:151 ve 17:131).

Allah’in Rezzdk olusunu, insanlarin mideleri iizerinden
okuyanlar, Hz. Aige’'nin aklina sastigi kimselerden olsa gerek-
tir. Oyle insanlar vardir ki, karniun aghg onu iggiidiilerinin
stivarisi yapmistir. Zaaflarina mahk(m olmak yerine zaaflarin
mahkOm etmistir. Simdi bu kisi aghgindan dolay: nasipsizlikle
itham edilebilir mi? Oyle insanlar da vardir ki, karminin toklugu
onu iggiidiilerinin at1 yapmustir. Boyleleri sehvete sahip olmak
yerine, sehvete ait olurlar. Servete sahip olmak yerine, servete ait
olurlar. Sizi temin ederim ki, boyle birinin karni toksa da, ruhu
agliktan kivranmaktadir.

Rezzik olan Allah bir canlinin rizkini keserse, var olmak
imkansizlasir. Zira varligin var olmasi, Allah’in varliga sundugu
en biiylik niziktir. Var olmayi en biiyiik nizik olarak okumayanlar,
cevrelerindeki sayisiz var yerine, sayili yok'u goriirler. Belki de
as1l aglik budur. Riziktan asil mahrumiyet, birka¢ yok’u gordiigii
halde, bir¢ok var’i gorememektir.

Fakir Allah’in nizkini kestigi degil, sinirlandirdigi kimse-
dir. Allah kimsenin rizkin1 kesmez. Eger Allah insanin rizkini
kesseydi, o insan varligin1 bir saniye daha slirdiiremezdi. Zira
var olmak da bir nziktir. Diyelim ki siirdiirdii, ilave bir nefes
alamazdi. Zira aldig1 her nefes de riziktir. Bir saniye daha yaga-
yamazdi. Zira yagsadigl her saniye de niziktir.

2.3. irade nzkinin siikrii nzki talep etmektir

“Rizik veren” Rezzakin nizki, “nizik verilen” merziik'un
talebine baghdir. Bu yiizden rizki yaratmak Allah’a, onu talep
etmek insana diiser (30:40). Vallahu yerzuku men yesau bi-gayri
hisab (2:212) ayetindeki iki 6zneyi de goren ye’sd’(o diler) fiili bu
hakikatiifade eder.

1873
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Men yesau ibaresi, hem “dileyen kimse”, hem de “diledigi

§/ kimse” manalarinin ikisini de igerir. Zira yeg4’ fiilinin iki goziin-

den biri Allah’t gosteren huve gizli zamirine, digeri ise insani
gosteren men (kisi) ilgi zamirine bakmaktadir. Buna goére ayetin
eksiksiz manasi su olur: “Allah dileyen kimseyi/diledigi kimseyi
hesapsiz niziklandirir”. Bunun daha agik kargiligi sudur: “Allah
dileyen kimseyi riziklandirmayi diler”.

Bu talep bazen aslanlik seklinde tezahiir eder. Eger kisi
aslan olursa, nizki ayagina gelir. Aslanlar asla nziklarinin ta-
mamini tek baglarina yemezler. Bagkalarina da birakirlar. Yani
paylasirlar. Paylastiklar i¢in aslan denilmeyi hak ederler.

Rizki paylagmayip yigdik¢a yiganlarin, Rezzdk olana
imanla ilgili bir sorunlari var demektir. Insan rizkin sahibi degil,
emanetgisidir. Rizik olarak verilen her seyin hesab: sorulacaktir.
Helalin hesabi, haramin azabi vardir. Rizki paylasan insan, he-
sab1 azaltmis olur. Rizki yigan insan, Allah’a giivenmemis olur.

Iradeli varliklara verilen en biiyiik riziklardan biri iradedir.
Insan irade ile riziklanmgtir. frade nizkinin siikrii onu kullan-
maktir. Eger insan Allah’tan ilave bir nzik isteyecekse, daha
onceden verilmis olan irade ve akil rizkim1 kullanarak onlarin
siikriinii eda etmelidir. O zaman ilave bir rizka nail olabilir.

Allah Teala isterse kullarinin tizerine gokten sofra indirerek
de onlar1 doyurur. Fakat bu O’nun siinnetine aykiridir. Bunu
Hz. Isa’nin havarileri ondan istemislerdir. Fakat ilahi kelamdan
anlagilan odur ki, bu talep karsilanmamistir. Zira bu tiir siin-
netullah dis1 isteklerin yerine gelmemesi, gelmesinden bin kat
daha hayirlidir. Bu hakikati bize Kur’an 6gretir:

“Yine 0 zaman Havariler “Ey Meryem oglu Isa!” demig-
lerdi; “Rabbin bize gikten bir sofra indirebilir mi?” (Isa) cevap
vermigsti: “Eger gercekten inamip giiveniyorsamiz Allah’a karg
saygir olmalisimz!” demisti. Onlar, “Biz o sofradan yemek,
kalplerimizi tatmin etmek, bize hakikati séyledigini bilmek
ve 0 hakikate biz de sahitlik yapmak isteriz” dediler. Meryem
oglu Isa dedi ki: “Ey Allah’im! Rabbimiz! Gokten bize bir sofra
gonder: o, bizim igin ilkimizden sonuncumuza kadar siirekli bir
seving ve Senden bir igaret olacaktir. Ve bize rizkimizi ver, zira
rizik verenlerin en hayirlis1 Sensin. Allah buyurdu ki: “Ben onu
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size gonderebilirim; ancak ondan sonra i¢inizden kim nankorliik
ederse, iyi bilin ki onu diinyalarda benzerine hi¢ kimseyi ¢arptir- \§

madigim bir azaba ¢arptiracagim!” {Méide 5:112-115)

Stinnetullah dis1 bir tecelliden sonra inkarda 1srar edenlerin
helaki ilahi bir siinnettir (Krs: 6:8). Insanoglu nadir olana karst
zaaflidir, aligildik mucizeleri gormez bile: “Gdklerde ve yerde
nice (mucizevi) ayetler var ki, (insanoglu) yanindan gegip gider
de, onlara doniip bakmaz bile!” (12:105)

Bir de iradesiz varliklar vardir. Onlarin rizkim1 da Allah
verir (29:60). Siinnetullah geregi Allah hayvanlara riziklarini
aramalarn igin bir iggiidii yerlestirmistir. En kiigliglinden en
biiyiigiine canli varliklarin fitratina yerlestirilen yasama giidiisii
en temel giidiidiir. Bu glidiiniin kendisi de bir niziktir. Buna
ilaveten Allah, hayvanlara tiirlerine gére avlanma yetenegi ver-
mistir. Bu yetenegin {izerine bir de avlanmak i¢in kullanacaklar
silahlar vermistir.

Rezzék olan Allah aslana yirtic1 dis ve penge, kartala gaga
ve penge, Oriimcege ag yapma yetenegi, miirekkep baligina mii-
rekkep piiskiirtme yetenegi, nepenthes ¢icegine sinek sindirme
yetenegi, sivrisinege cerrahi miidahale yetenegi takdir etmistir.
Bu ve buna benzer tiim hayvanlar nziklarini elde etmek igin
insan havsalasinin almayacagi donanimlarla donatilmustir.

3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kuran’da Rezzak ismi

Kur'an’da r-z-k maddesinden gelen kelime sayis1 123'tiir.
Bunlann yedisi harig, geri kalanlarin hepsi ya fiil ya da mas-
tardir. Yedi isimden altis1 Allah’a isnatla gelen Razikin gogul
ismidir: 5:114; 15:20; 22:58; 23:72; 34:39. Geriye kalan tek bir isim
ise esma-i hiisna listemizde yer alan Rezzak ism-i gerifidir.

Kur'an’da alt1 yerde gelen Razikin ¢ogul ismi, usuliimiiz
geregi ayni kokten gelen Rezzik ismine miilhaktir. Bunun iki
gerekgesi vardir:

1. Rezzak miibalaga ile ism-i faildir. Bu kalip, diiz ism-i fail
manasini zaten igerir.
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2. Réazikin ¢ogul bir kaliptir ve hig tekil gelmez. Esma-i
hiisna usuliimiizde, ¢ogul kalibiyla gelen isimler, eger ayru kok-
ten gelen tekil bir isim varsa, ona miilhaktirlar. Eger ayni kokten
gelen bir isim yoksa, o zaman miistakil bir isim olarak esma-i
hiisna listemizde yer almaktadirlar.

Rezzak isminin geldigi tek yer, Zariyat suresinin 58. aye-
tidir. Zariyat suresi Mekki bir suredir. ilk niizul cetvellerinin
tamami sureyi Mekke dOoneminin sonuna yerlestirirler. Bu
durumda Rezzék ismi de Mekki bir isim olmus oluyor. Bununla
biri iman edenlere, digeri inkar edenlere olmak iizere, iki mesaj
verilmektedir.

iman edenlere verilen mesaj: Ey mii’'minler! imaruniz ugru-
na malinizdan miilkiiniizden oldunuz. Fakat buna {iziilmeyin!
Zira rizki veren Allah’tir ve Allah bir daha, bir daha verir. inkar
edenlere verilen mesaj: Ey miisrikler! Coliin ortasinda refah igin-
de yasadigimiz ticaretimiz elden gider, rizkimizdan oluruz diye
endigeleniyorsaniz, iyi bilin ki Rezzak olan Allah’tir. Allah’in
maddi rnizki olan nimetlerle simarip da, manevi rizki olan vahyi
nasil reddedersiniz?

3.2. Allah Rezzak olandir

Allah her gesit rizki kesintisiz ve bolca veren bir Rezzak’tir.
O insanlara her tiir rizki verendir, fakat insanlardan zat1 i¢in her
hangi bir rizik talep etmeyendir (20:132). Dahasi, eger o insanog-
lunun nizkini tutacak olsa, insanoglunu besleyecek bir bagka giig
yoktur (67:21).

Allah’in Rezzak olusuna iman, Allah’a imanin bir pargasi-
dir. Allah’in Rezzak olduguna iman etmek demek, Allah’in her
tiir nzk1 daima veren olduguna iman etmektir. Fakat “rzik”
deyince aklina bogazindan gecenler gelen biri, Rizki Allah’in
verdigine iman ettigini iddia etse de, gercekte o Rezzak ismine
iman etmis sayllmaz. Zira rnizik bedenin ihtiyaci olan maddi
seylerle sinirli degildir. Aklin, kalbin ve ruhun ihtiyaci olan
manevi gidalarin hepsi de rizik kapsamina girer. ibadet, kulluk,
itaat, teslimiyet, vahiy, iman, takva gibi manevi degerler de
birerniziktir. Her nnzik gibi onlar da talep edene nasip olur, talep
etmeyene nasip olmaz.
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Iste Kur'an’da Rezzak isminin geldigi tek ayetin iginde yer Q'-;
aldigy pasajin konusu kulluktur. Esma-i hiisnaya ait bir isim g

olan Rezzak’in Kur’'an’da gegtigi tek yer, Konusu kulluk olan su
pasajdir:
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“Ben gériiniir-gériinmez, bilinir-bilinmez tiim iradeli var-
liklar1 sadece Bana kulluk etsinler diye yarattim. Onlardan ne
bir rizik bekliyorum ne de beni beslemelerini: Hig siiphe yok ki
Allah, evet O’dur gii¢ kuvvet sahibi Rezzdk olan, Metin olan.
Bakin, elbette kendilerine kiyanlarin kabina diigen, (selefleri-
nin) kabina diisenin aynis1 olacaktir: su halde, (bu pay1) acele
istemelerine gerek yoktur. Imdi, tehdit edildikleri giinden dolay:
inkdrda israr edenlerin vay haline!” (Zériyét 51:56-60)

Bu ayetler su muhtemel sorunun cevabidir: Peki, Allah’a
kulluktan kimin ¢ikar: vardir? Cevabi agik: Sadece insanin ¢ikari
vardir.

Sadece cinler ve insanlar degil, biitiin varliklar O'na boyun
egmiglerdir. Fakat insan sinava tabidir. iradesiz varliklarin
kullugu ityan ve secde ile ifade edilirken, insaninki ubudiyet
ile ifade edilmistir. Ciinkii bu sonuncusu biling ister. iman bu
ylizden insanin tercih ve iradesine birakilmistir.

Cinlerin anilmasinin nedeni, ilk muhataplarin, “cinler
Allah’a bile boyun egmez” seklindeki tasavvurlarin ret i¢indir.
Onlar putlarin1 melek ve cinlerin suretleri sayiyorlardi. Vahyin
insana degil de melege inmesini istiyorlardi. Allah, cinlerin de
insanlar gibi miikellef oldugunu beyan ile bu tasavvuru reddetti.

57. ayette gegen rizik ile insanin doyacag: seyler kastedil-
mistir. Fakat 58. ayetteki Rezzdk ismi, manasi1 geregi insanin
doyacag seylere hasredilemez. Zira Rezzak miibalaga ile ism-i
fail kalibidir ve kasdettigi anlamin her gesidini sonsuz sayida
yaratan 6zne igin kullanilmaktadir.
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Allah kullarina karg: ltufkardir, dilediginin talebine baka-
rak verir, diledigine ise talebine bakmadan verir. Hele verilen bu

nizik, niibiivvet gibi begeri talebin degil de, ilahi iradenin bagat
belirleyici oldugu bir alandaysa, bu daha bir boyledir. Fakat
peygamberlik alarunda dahi, kulun iradesinin ve tercihlerinin
hi¢ hesaba katilmadigini sOyleyemeyiz. Bunun en giizel delili
de, peygamberligi bir rizik olarak takdim eden ayetin hemen
ardindan gelen ayettir:
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“Allah kullarina kars1 sonsuz liituf sahibidir; diledigine
(diledigi) rizk: verir: zira O mutlak giig, stmrsiz yiicelik sahibidir.
Kim ahiret kazancim elde etmek isterse, onun bu alandaki yatirim
(sevkini) artiniriz; kim de bu diinya kazancim elde etmek isterse, ona
da onu veririz: ama onun ahirette bir payi olmaz” ($0ré 42:19-20)

Her varlik tiim nizkin1 Allah’a borglu oldugu halde, bu ayet-
te rizkin 6zellikle ve hassaten ilahi iradeye nisbeti, bu rizkin 6zel
nitelikte oldugunu gosterir. Burada akla ilk gelen sey, Allah’in
bu ayetin ilk muhatabi olan Hz. Muhammed’e peygamberlik
vermesidir.

Rezzak’'in Allah olduguna iman, tevhidin bir pargasidir.
Tabi ki Rezzak ismine girk kogmak da vardir. Sirkin bu tiirti,
yalruz Allah’in verecegi ve yalniz Allah’tan istenmesi gereken
seyleri Allah’tan bagkasindan istemekle gergeklesir. Su ayet,
Allah’a Rezzak isminde girk koganlarin durumundan s6z eder:
“Ustelik Allah’t birakip, kendileri i¢in géklerden ve yerden
nizkin higbir tiiriinii saglayamayan ve buna giicii de yetmeyen
seylere kulluk ederler!?” (16:73)

3.3. Rezzidk nzik verenlerin en hayirlisidir

Allah’in bir ad1 da Hayr'dir. Rizki Rezzak olandan isteyen,
1878 ad1 Hayr olandan rizik istemektedir. Su halde Hayr olan Allah’in
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rizik istenmelidir. Zira O, rizik verenlerin en hayirhsidir.

Nebiler yaptiklar1 davet karsiliginda iicret talep etmezler.
Zira kural bellidir: Ecir beklediginden {licret alma, iicret aldigin-
dan ecir bekleme. Nebiler de boyle yapmistir. Zira onlar rnizik
verenlerin en hayirlisi olan Allah’in elgisidirler:

-
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“Yoksa sen onlardan (hakka davet karsihginda) diinyevi
bir bedel mi istiyorsun? (Haytr), ciinkii senin Rabbinin ddeyecegi
bedel daha yiiksektir: Zira rizik verenlerin en hayirlist O'dur.”

(Md’minun 23:72)

Insan bazen hayirli olan nzki unutur da, daha az hayirl
rizkin pesine diiser. Ruhun nizki bedenin rnizkindan, ahiretin
rizki diinyanin rnizkindan, akli doyuran nzik karmi doyuran
riziktan daha hayirlidir. Vakti gelmis namaz bir nziktir. Eger bir
mii'min ticareti 6nceliyorsa, daha hayirh olam geri birakip, daha
az hayirli olani 6ne aliyor demektir. Ay sey Cuma namazi igin
de gecerlidir. Su ayet iste bu hakikati dile getirmektedir:

-
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“Ama onlar bir ticari menfaat veya bir eglence gordiiklerin-
de, hemen ona dogru segirtip seni (konusurken) ayakta dyle bir
basina birakiverdiler. De ki: “Allah katinda bulunan, eglenceden
de, ticari menfaatten de daha hayirhidir: Zira Allah rizik veren-
lerin en hayirlhisidir.” (Cuma 62:11)

Bu ayetin inig nedeni olarak su olay anlatilir: Muhtemelen
Cabir b. Abdullah’a ait bir kervan Medine’ye Cuma vakti giris
yapar. Allah Rasulii o sirada hutbededir. Bir avug insan disinda,
tiim cemaat Allah Rasulii’nii hutbesiyle bag basa birakip kervana
kogar. Allah Rasulii bu olay iizerine: “Eger mescitte kimse kal-
masaydi su vadiyi ateg seli basard1” buyurmustur (ibn Kesir). 1879
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Allah Rasulii’niin Amr b. ‘Avf tarafindan nakledilen su
3 uyarisi, baglamla tam bir uyum arzeder: “Sizin i¢cin bundan
boyle yoksulluktan korkmuyorum, fakat asil sizin tipki sizden
oncekiler gibi diinyaya kapanmanizdan, onlarin mal yaristirdigi
gibi sizin de mal yarigtirmanizdan, onlarin mala diiskiin oldugu
gibi sizin de lizerine diismenizden korkuyorum.” (Buhari ve
Miislim)

- Allah neden nzik verenlerin en hayirlisidir?

- Ciinkii: Insanlar nzik verir, en kiiciik bir bahaneyle basa
kakarlar. Fakat Allah insana egsiz benzersiz rizik verir, doniip de
onun bagina kakmaz.

Insanlar rizik verir, karsiliginda hizmet, hi¢ olmazsa minnet
ve tesekkiir beklerler. Allah nzik verir, kul tegekkiir etmez yine
verir, kul isyan eder yine verir, kul nankorliik yapar yine verir.

Insanlar nizik verir, verdiklerinin goriinmesini, bilinmesini
isterler. Kimse bilmese, Allah'in biliyor olmasiyla teselli bulurlar.
Karsilik beklentisi insanoglunun tabiatinda vardir. Fakat Allah
nzik verir, hi¢cbir menfaati olmaz. Zira higbir seye ihtiyaci olmaz.
Iste onun igin, Allah rizik verenlerin en hayirlisidir.

3.4. Giizel nzik helal ve temiz olandir

Rizik verenlerin en hayirlisi olan Allah’tan en hayirli nzki
istemek lazimdir. Peki, en hayirli nzik nedir? Iste bu soruya
Kur’an’in verdigi cevabi su ayette buluyoruz:
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“O halde, Allah'in size sundugu riziklarin helal ve temiz
olanlarindan yararlanmin ve kendisine iman ettiginiz Allah’a
saygil olun.” (Moaide 5:88)

Hayirli nzkin iki sart1 vardir: Helal (haldl) ve temiz (tay-
yib) olmasi. Hac 58’deki “giizel nzik” ile kastedilen de budur.
Helallik rnizkin ruhuna ait bir 6zellik, temizlik rizkin bedenine
ait bir 6zelliktir. Haram olan nizik yiyenin ruhuna zarar verir,
helal olan rizik yiyenin ruhuna safa verir. Temiz olmayan rizik
yiyenin bedenine zarar verir, temiz olan rizik yiyenin bedenine

1880  hayat verir.
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Genetigi degistirilmis yiyecekler, yiyecegin haramlig: ile
degil, temizligi ile alakalidir. Bir yiyecegin haramlig; ilahiyatin,
temizligi tabii bilimlerin konusudur. Haram yiyecek ile kazani-
lan eneriji, ¢ikacak haram kap: arar. Temiz olmayan yiyecek ile
kazanilan enerji, iradeyi, akli ve vicdani kirletir. Helal gidanin
amel-i salihe doniigsme katsayisiyla, haram gidanin amel-i salihe
doniisme katsayisi asla ayn1 olmaz. Bazen istemeye istemeye
giinah igliyorsaniz, yediklerinize dikkat ediniz.

Mizaglarin olugmasinda gidanin payi, sanildigindan da
biiyiiktiir. Tek diize beslenenler, tek diize diisiiniirler. Zira or-
ganlar, islevlerini ifa ederken harcadiklarn enerjiyi besinlerden
alirlar. Nasil ki kirli yakit gevreyi de kirletiyorsa, viicuda giren
manen kirli gida da, insanin eylemlerini kirletir.

Gida bir mahltktur. Halik’t Allah’tir. Halik ile mahlikun
arasinda bag kuran, siikretmekte zorlanmaz. Bu bag: koparan
ise, glikrii hatirlamaz. Besmele iste bu bag1 kurmaktir. Hayvan-
lar1 keserken Allah’in adiyla ve Allah adina kesmenin esprisi
budur. Bu ayn1 zamanda nizka yapilmig bir siikiirdiir (22:28 ve
22:34).

Temiz nizki kirletmek de miimkiindiir. Uziim temiz niziktir,
eger sarap yapilirsa, helal harama, temiz pise doniistiiriilmiis
olur: “Ondan icki de, temiz rizik da elde ediyorsunuz” (16:67)
diyen ayet, zimnen ‘Temizinizi ellerinizle pis etmeyin’ diye
uyarmaktadir.

Temiz nizikla beslenmek, besleneni bagkalarinin Oniine
gegirir. Evrensel Islam’in miintesiplerinden olan kadim Israil
ogullarinin, zamaninin toplumlarina {istiin gelmelerinde, temiz
ve helal gidanin rolii varmig. Bunu, Kur’an’dan &greniyoruz
(45:16).

3.5. Allah insanlan nzik agisindan farkli yaratmigtir

Her ne ki yaratan, o tektir; her ne ki yaratilan, o ¢oktur.
Halik tektir, mahliik ¢oktur. Yaratanin tekligi nasil zorunluysa,
yaratilanin ¢oklugu da 6yle zorunludur. Yaratanin tekligini
inkar sirk {iretir, yaratilanin ¢oklugunu inkar zuliim iiretir.

Cokluk gesitliligin sebebidir. Cesitlilik farkliligin sebebidir. 1881

¢
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A Farklilik ise zenginliktir. Eger yeryiiziindeki tiim insanlar birbi-

rinin tipkisinin ayrusi olsa, insan birini taruyinca hepsini tanimig
olurdu. Tabi ki digerlerini tanumaya ihtiya¢ duymazdi. Dahas,
yeryiizii yasanmaz olurdu. Merak kalmaz, “tanisma” adi verilen
o ilahi gerekgenin i¢i bogalird:.

Insanlarin DNA’lari, RNA’lari, gen haritalari, goz retinalari,
parmak izleri farkh farkhidir. Insanlar nasil farkli kan guruplar
tasiyorsa, farkli mizag, akil, irade ve hatta ruh guruplan tasir.
Allah Rasulii'niin “el-ervdhu cunudun mucennedetun: Ruhlar
da boliik boliiktiir” tesbiti, bu hakikati dillendirir. Akillar farkl
olanlarin eylemleri ayni olamaz. Mizaglari farkli olanlarn, igleri
de farkli olur.

Insanlar iginde galismay: seven oldugu gibi, sevmeyen de
vardir. Lider mizaglilar oldugu gibi, siirii mizaghlar da vardur.
Caligkan mizaghlar oldugu gibi, tembel mizaglilar da vardir. Biri
vardir rizik kazanmak igin ¢irpinir, ekmegini tastan ¢ikaracak
kadar ¢aligkandir. Biri vardir nzik kazanmak igin elini kipirdat-
maz, hazir rizki bile ziyan eder. Biri vardir, deha ¢apinda ticari
zekaya sahiptir. Abdurrahman b. Avf gibi, bir yiik ipiyle servet
kazanir. Biri vardir eline servet versen, ii¢ glinde har vurup
harman savurur, dérdiincii giin agtir.

Kur’an insanlarin nnzik agisindan farkli oldugu iizerinde ¢ok
durur. Bu konuda tam onbir ayet gelir. Iste bunlardan bir demet:

“Kullarnndan dilediginin rzkim genigletip, dilediginin
rizkimi sinirlandiran sadece Allah’tir: ciinkii Allah her bir seyi
bilendir.” (Ankebut 29:62)

“Simdi onlar, Allah'in diledigine rizk: actik¢ca actigm,
diledigine de stmirlandirdi§im gérmiiyorlar mi? Kuskusuz bunda
iman eden bir toplum i¢in mutlaka alinacak bir ders vardr.”

(Rom 30:37)

“De ki: “Siiphe yok ki benim Rabbim diledigine rizki acar,
diledigine de kisar; fakat insanlarin cogu bunu(n hikmetini) dahi
kavrayamazlar.” (Sebe 34:36)

Peki, Rabbimiz bunu nasil yapar? Bazen, rizik alanim
genigletip daraltarak yapar. Su ayette buyruldugu gibi: “Simdi
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onlar bilmezler mi ki, Allah dilediginin rizik alanini1 genisletir,

diledigininkini sinirlandirir. Elbet bunda inanan bir toplumun
alacag1 bir ders mutlaka vardir” (39:52). Allah'in nzik dagitimy,
insanin yetenek ve ¢abasinin da dahil oldugu ilahi bir degerlen-
dirmenin akil fikir ermez sonucudur. Diinyevilesmis akil “aglik
evrensel, ihtiyacglar sinirsizdir” derken, vahyin inga ettigi akil
“nizik evrensel, paylasmak sorumluluktur” der.

Peki, Allah’in bir insana nizik kapilarini ardina kadar ag-
masi, bir bagkasina da sinirlamasi ve kismasi, her zaman ilkini
sevdigi, ikincisini sevmedigi anlamina m1 gelir?

Ne miinasebet. Asla bu anlama gelmez. Eger 6yle olsayds,
Kurun Allah’a herkesten sevgili olurdu. Allah bazilarina diinya-
lig1 kisarak ikram eder, bazilarina agarak. Rizik bir imtihandir.
Karun bu imtihani kaybedenlerdendir. Karun'un feci akibetini
gorenlerin sergiledigi tepkiyi Kur’an s6yle nakleder:

“Daha diin onun yerinde olmaya can atanlar diyorlard:
ki: “Vay camina, demek ki kullarindan dilediginin rizkint genis-
leten, diledigininkini de simirlayan Allah’mig! Eger Allah bize
litfetmemis olsayds, elbet bizi de yerin dibine gecirirdi! Vay be!
Goriilen o ki, meger nankorler asla iflah olmazmig?” (Koscs 28:82)

Iste tam burada, rizki genisletilenlerin erken sevinmemesi
gerektigini soyler Kur’an. Zira helalden dolay: hesap, haramdan
dolay1 azap vardir: “Allah, rizki diledigine genisletir ve daraltir.
Ve (rizki genigletilenler) diinya hayatinda sevinirler; ne var ki
diinya hayat1 ahirete nazaran kisa vadeli bir hazdan ibarettir.
(13:26)

Ayette gecen metd’ ve naim birbirinin ziddidir. Meta’,
“giinii birlik haz” anlamina gelir. Daha ¢ok “kisa vadeli gegici
lezzetleri” ifade i¢in kullanilir. C)yle anlagilmaktadir ki meta’,
sahibine verdigi sahte tatmin duygusuyla onu aldatan “yalanci
lezzet”tir. Na7m ise ahiretin kalic1 nimetleridir. Cennet’in kalict
nimeti na’im’in ztddina meta‘da dort sey yoktur: kemal, devam,
tamam, sebat.

Rizik elde etmede Allah, insanin iradesini hesaba katmak-
tadir. Yani, rizkini artirmay: dileyenin rizkini artirmayi dilemek-
tedir. Daha once ift 6zneyi goren yesd’fiili hakkinda yaptigimiz
actklamanin aymusi, rizik hakkindaki su ayet icin de gegerlidir:
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“Elbet senin Rabbin dileyen/diledigi kimse icin rizkim
bollastir1r, dileyen/diledigi kimse igin de rizkimi kisar; ciinkii
O kullarinin her durumundan haberdardir, her seyi tarifsiz
gormektedir.” (isr6” 17:30)

Allah’in bazi kullarina rizki sinirlandirmasi, o kul igin bir
kotiiliik degil bir iyilik olur. Allah’in insanlara rizki diinyada
hesaply, ahirette ise hesapsiz vermesinin sebebi de budur:

“Ve eger Allah kullarina rizk1 simirsiz verseydi, elbet yer-
yiiziinde azip saparlardy; lakin O diledigine akil fikir ermez bir
olgiiyle indirmektedir: ciinkii O kullarinin her halinden haber-
dardar, her seyi tarifsiz bir goriisle gérmektedir.” (S0r6 42:27)

3.6. Allah’in haram kilmadigini kimse haram
kilamaz

Allah’in helal kildig1 riziklan cesitli gerekgelerle haram
kilmak da, Allah’in haram kildiklarini helal kilmak gibidir. flke
bellidir: Esyada asil olan mubahliktir. Bu ylizden bir sey haram
degilse helal kabul edilir. Onun helalligine ayrica delil aranmaz.
Haramligina delil olmamasi, helalliginin en biiyiik delili sayilir.

Kur’an harami helallestirme tehlikesine bir kez dikkat
cekerse, helali haramlagtirma tehlikesine on kez dikkat ¢eker. Bu
da Kur’an’in, seriat koyucunun yalniz Allah oldugu konusunda-
ki titizligini gdsterir. Bu, tevhidin bir pargasidir. iginden ayrica-
likli bir “din adamlar” sinufi ¢ikaran kadim inang sistemlerinin
hemen tiimii, bu sonucu elde etmek igin haramlar1 gogaltma
yontemini kullanmiglardir. Zira konulan her sahte haram, cahil
kitleler iizerinde, manevi bir baski aracina doéniisiiyordu. Onlar
da bu baskiy1 sémiiriiyorlardi. Iste su ayet, bu sapmaya karst
Islam’in mii’minlerini uyarmaktadir:
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“Allah’in kendilerine rizik olarak baisladiklarin: Allah’a
iftira olan (hurafelerle) haram kilanlar: Onlar sapmiglardir ve
dogru yolu da bulamamaglardr.” (En’ém 6:140)
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Bu mesaj, Mekke’de indirilen En’am suresi iizerinden e L
verilmektedir. Zira Mekke miigrikleri bunu yapmaktadir. Maide
suresinin 103. ayetinde, miigriklerin sahte dindarlik gosterisi ola-
rak akidelestirdikleri sahte haramlardan s6z edilir. Onlar beg kez
doguran, erkekli disili ikiz doguran, do6liiyle on kez dogurtan, bir
dilek tutarak adadiklar1 hayvanlara ayette gegen isimleri verir-
lerdi. Onlar1 kesmezler, siitiinden ve tiiyiinden yararlanmazlar,
ayni1 zamanda su ve ot da vermezlerdi. Kur’an boyle yapanlari,
“kendi uydurdugu yalanlar1 Allah’a yakistiranlar” olarak niteler
(5:103). Ve bunu yapan ve yapacak olan herkese, ilahi bir tehdit

tislubuyla sunu sorar:
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“De ki: Allah’in kullari icin ¢ikardigr giizel nimetleri ve
temiz riziklart haram kilan kimmis bakayim?” (A'raf 7:32)

Haram kilma hakki, Allah’in hakkidir. Zira rizki yaratan
Allah’tir. Allah'in yarattiklar1 hakkinda son sozii s6yleme hakki
da Allah’indir. O'nun ikram olarak yarattig1 riziklar: birilerinin
keyfince haram kilmasi, hem O’na ait olan hiikiim alanina teca-
viiz, hem de O’'nun ikram ettigi nimete nankorliiktiir. Su ayet, bu
konudaki murad-1 ilahiyi ayan beyan izaha kafidir:
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“Sor (onlara): “Ya Allah’in sizin yararlanmamz icin ikram
ettigi, sizin de (keyfi olarak) bir kismin haram bir kismin1 helal
saydigimz riziklar hakkinda ne dersiniz?” De ki: “Size Allah
mz izin verdi, yoksa siz Allah’a iftira m1 ediyorsunuz?” Imdi,

c\m

-

uydurduklar1 bu yalam Allah’a isnat edenler, acaba Kiyamet
Giinii ne (cevap vereceklerini) diisiiniiyorlar? Su kesin ki Allah
insanlari sitmrsiz lutfuna muhatap kilmigtir; ve fakat onlarin
¢ogu siikretmezler.” (Yunus 10:59-60) 1885
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Séziin 6zii:Insanin yeminle helali haram kilmaya kalkmast,
Allah’in esyay1 koydugu yere miidahaledir. Kur’an haram alani-
nin keyfi olarak genisletilmesini Allah’a iftira saymaktadir.

3.7. Rizik infak iligkisi

Rizkin hayirlisi, daha biiyiigiinii getiren riziktir. Infak edi-
len nizik, getirisi en biiyiik olan niziktir. Zira infak edilen nizkin
karsilig), cennette verilecek ahiret rizkidir. Cenneti almak igin
verdiginiz sey, ne kadar biiyiik olursa olsun ¢ok kiigliktiir.

Infak’1 anlamanin ve sindirmenin yolu, vahyin inga ettigi
bir servet tasavvuruna sahip olmaktan geger. Bu tasavvurun
yaslanacag) akide de, tevhid akidesidir. “Miilk kimindir?” soru-
suna Kur’an'in defalarca verdigi cevap agiktir: Miilk Allah'indur.
Peki, ya insanin miilkten payina ne demeli? Su bir hakikat ki, bu
pay insana emanet olarak verilmistir. Zira insan bu cihana sahip
olmak i¢in degil, sahit olmak i¢in gelmistir. Serveti imana sahit
kilmak lazimdir. Bu ise, servete miilkiyet degil emanet goziiyle
bakmakla gergeklesir.

Infak imanin yoldagidir. Kur'an iman ile infaki yan yana
anar (3:39). Birgok ayette, “kendilerine rizik olarak verdikle-
rimizden infak ederler” (Msl: 2:3) buyurulur. Riziktan infak,
rizkin siikriidiir. Zira nimetlere yapilacak en iyi siikiir, kendi
cinsinden olandir. Rizik olarak verilenden infak, bagkalarinin
rizkina koprii olmaktir. Bu Allah’in kuluna iki kere ikramidir:
ikramun ilki rnziklanmak, ikincisi de riziklandirmaktir.

Kur’an’a gore salat da infakin yoldasidir (8:3). Burada da,
rizik olarak verilenlerin infakindan s6z edilir. Salat kul ile Allah
arasindaki iliskiyi tamir eder, infak kul ile kullar arasindaki
iligkiyi tamir eder. Bu ikisi iki kanat gibidir. [lahi riza menziline
insan bu iki kanatla ugar.

Rizik olarak verilenlerden infak etme bahsinde en dikkat
cekici iligki stird ile infak arasinda kurulan iligkidir: “.. toplumsal
islerini aralarinda siird yoluyla goriirler ve kendilerine rizik
olarak verdiklerimizden harcarlar” (42:38) Siird kelimesi arinin
bal yapma siireciyle ilgilidir. Sevru’l-‘asel, “bal toplamak”, el-
megar, “petek” anlamindadir. Arilarin igbirligi ve dayanismasini



Mustafa ISLAMOGLU

ifade eder. Siira, kolektif bir cabayla akil gigeklerinden toplanan 23 4! ‘Yﬂ
oziin bir petekte bala doniismesidir. :
7

Stra ile nziktan infak arasindaki iligki nedir?

Allahu a’lem, paylagarak g¢ogaltmaktir. Stirada fikirler
paylagilir ve akillarin bereketi artar. Infakta niziklar paylagilir ve
nimetin bereketi artar.

4. REZZAK OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

4.1. Siikiir en biiyiik nziktir

Esma-i hiisnanin her birinin oldugu gibi, Allah’in Rezzak
isminin de yansimalari vardir. Rezzak isminin tecellisine mazhar
olan insan, siikriinden belli olur.

Bir Arap lehgesinde rizk'in, “siikiir” anlaminda kullanilma-
s1 olduk¢a manidardir. Rizik sadece siikiir degildir, ayn1 zaman-
da siikiir de niziktir. Zira siikredebilmek, siikiir nimetine nail
olmaktir. Insan bir¢ok seye siikredebilir. Fakat her seyden 6nce,
siikredebildigine siikretmelidir. Zira siikretmenin kendisi, tiim
nimetlerin baginda gelir. Eger insan siikiir nimetinden mahrum
olursa, tiim nimetler elinde olsa da siikiir aklina gelmez. Siikiir
nimetinden mahrum olan, hi¢bir nimetin kadrini bilmez.

Siikiir, imanin amelidir. Insanin iman1 da amel eder. Siikiir-
stizliik de, kiifriin amelidir. Siikiir glivenle alakalidr, siikiirsiiz-
liikk giivensizlikle alakalidir. Onun igin iman edenlere seslenen
ayet, mii'minlere siikrii emreder:
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“Siz ey iman edenler! Size rizik olarak sundugumuz geyle-
rintemiz olanlarindan yararlamn ve Allah’a siikredin; gercekten
O’na kulluk ediyorsaniz eger.” (Bakara 2:172)

Siikiir, nimetin kendisiyle nimetin yaratani arasinda akle-
den kalbin bag kurmasidir. Bu bag) bazen besmele temsil eder.
Hayvanlar keserken Allah’in adiyla ve Allah adina kesmek de
rizka verilmis bir giikiirdiir (22:28 ve 22:34). 1887
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Stikriin en makbulii fiilen siikiirdiir. Dilin siikrii, fiili siik-
riin sozle ifadesidir. Eger insan diliyle siikrettigi halde haliyle
siikiirsiizliik yapiyorsa, dili yalan sdyliiyor demektir. Fakat siik-
riinii fiili olarak eda eden insan, diliyle séylemese de, skirin’den
sayilacaktir; tipk1 Hz. Ibrahim gibi.

Hz. ibrahim ilahi isareti alinca, 6nce Hacer'i ve oglu fsmail’i
ot bitmez bir vadiye getirip birakti. Yine ogluyla birlikte Kabe'yi
eski temelleri iizerine yeniden yiikseltti. Biitiin bunlar Hz. {bra-
him’in fiili siikriiydii. Sonra o goyle dua etti: “Rabbim! Buray:
giivenli bir belde kil; buranin sakinlerini gegitli iiriinlerle rizik-
landir!” (2:126) Bir bagka ayette, bu duay1 eden Hz. Ibrahim’in
beklentisi dile getirilir: “Umulur ki, siikrederler!” (14:37)

Peki, ya siikretmezlerse?

O zaman Ibrahim’in “Neslimden de 6nderler var et!”
duasindan onlara higbir pay diismez. Zira nimete siikretmemek
nankorliiktiir. Allah 6nderligi nankorlere bahsetmez.

4.2. Takva ve ihlas nzki celbeder

Allah’in Rezzak isminin, takva ve ihlas sahiplerine 6zel
bir tecellisi vardir. Takva davranisin kalitesiyle, ihlas imanin
kalitesiyle alakalidir. Takvasizlik ahlaki bozar, ihlassizlik imani
bozar. Takva tiimiiyle insanin talebine baglh bir sorumluluk bi-
lincidir. fhlas ise bir yaris insanin talebine bagh olarak kazanilan
(muhlisin), diger yarsi bu talebe karsilik bahsedilen (muhlasin),
Allal’a aracisiz kulluktur. [hlas tam olarak, insanin imaniru saf
ve temiz tutarak Allah’a aracisiz kulluk etmek anlamina gelir.
Takvanin zidd1 fisk ve fiictir(sorumsuzluk), ihlasin zidd1 girk’tir.

Rezzak isminin, “sorumluluk bilinci” anlamina gelen takva
sahiplerine 6zel bir tecellisinin olduguna, su ayet isaret eder:
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“Ve her kim Allah’a karsi1 takvali olursa, O onun igin bir
kap1 aralar ve hi¢ beklemedigi yerden onu riziklandirir; ve her
kim Allah’a giivenirse, artik O ona yeter” (Tolak 65:2-3)
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Su halde takva, rnizik getiren riziktir. Takva verilen bir sey
degil, tamami 6znesi tarafindan elde edilen bir seydir. Eger siz i}

takva rizkini kesp ederseniz, Allah maddi rizik kapilarini ardina
kadar agacagini vaat etmektedir. Bu, maddi darlik geken herkese
verilen ilahi bir anahtardir. Bu anahtarla insan, nice kapali kapiy:
acabilir. Esasen Allah, kapisiz duvar yaratmamuigtir. Fakat insan,
verdigi iradenin siikriinii 6deyerek o kapiy: arayip bulsun diye,
duvarin icindeki kapiy1r imtihan diinyasinda gizlemistir. Kula
diisen, her duvarin gizli bir kapis1 oldugunu bilmek ve o kapiy1
arayip bulmaktir.

Rezzak isminin bir tecellisi de, imanini saf ve temiz tutma
¢abasi icinde olan ihlash kullara yoneliktir. Rabbimiz ahirette
onlara has bir rnizik vaat etmektedir (37:41). Bu onlara ilahi bir
odlildiir. Bu 6diiliin sebebi, ahirete imandir. Ahirete iman gayba
imandur. Insan gdziiyle gérmedigj, eliyle tutmadigy, gidip gelen-
den her hangi bir haber almadig) ahirete, Allah “var” dedigi icin

iman etmisgtir.

Mii'min ahirete iman ettigi giin, onun igin bir ahiret hesab1
acilir. Ahireti gozeterek yaptig1 her sey o hesapta birikir. Diinya
hayatinda manevi olan iyilik ve ibadetler, ahiret hayatinda o
aleme ve o diizleme ait ‘maddi’ bir varliga kavusarak mii’minin
oniine konulur. Ahirete iman etmeyen birinin ahiretten bir sey
beklemesi, agtirmadig1 bir hesaptan gelir beklemesi kadar abestir.

Takva ve ihlds gibi, namaz ve infak da nizki celbeder.
Takva ve ihlas hem diinya hem ahiret rizkini celbeder, bu kesin.
Namaz ve infakin ise ahiret nizkin celbettigini belki su ayetten
yola gikarak soyleyebiliriz:
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“Onlar namaz1 hakkini vererek kilarlar ve kendilerine ver-
digimiz rnziklardan comertge sarf ederler. Iste onlardir hakkiyla
iman edenler! Rableri katinda sayginligr olan riitbeler, sinirsiz
bir bag1s ve gorkemli bir rizik onlar: bekler.” (Enfal 8:3-4)
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4.3. Rizik talebi tevekkiiliin 6n sartidir

Rezzak isminin tevekkiil edenlere &zel bir tecellisi vardir.
Tevekkiil, tipk1 tefekkiir, tedebbiir, taakkul, tezekkiir gibi tekel-
liif veznindendir. Tekelliif vezni, adindan da anlagilacag: gibi
“kiilfet, emek ve zahmete” delalet eder. Yani, bir isim veya fiil
bu vezinden geldigi zaman, orada tahakkuk eden ‘nimet’ her ne
ise, onun arkasinda mutlaka bir ‘kiilfet'in var olduguna isaret
eder. Igerisinde emek olmayan bir tevekkiil sahte bir tevekkiil-
diir. Kur’an gairi Akif su misralarinda sahte tevekkiiliin {iimmete
verdigi zarara dikkat geker:

Calis” dedikge seriat, calismadin, durdun,
Onun hesabina bir¢ok hurafe uydurdun
Sonunda bir de “tevekkiil” sokusturup araya,
Zavalli dini ¢evirdin onunla maskaraya

Tevekkiil, “birini vekil kilma, birine vekalet verme” demek-
tir. Tevekkiil, taabbiiddiir. Yani tevekkiil, kulluktur. Bir mii’'mi-
nin tevekkiilii sadece Allah’adir. Allah disinda birine tevekkilil,
sirkten bir subedir. Bu nedenle Allah’tan bagkasina tevekkiil
vahiy tarafindan kesin bir dille reddedilmistir. Bunun igindir ki,
Kur'an’da tevekkiil fiil formunda 40 yerde gelir. Bunlarin istis-
nasiz tiimiinde de tevekkiil eden fail insandir. Tevekkiil edilen
mef’ul ise sadece Allah’tir. Tiim gereklerini yerine getirip kiil-
fetine katlanarak insan Allah’1 vekil edinecek, Allah da elinden
geleni yapan ve ‘bittim” diyen insana vekil olacak. Bu anlamiyla
Mii’minin tevekkiiliiniin tek adresi Allah’tir.

Sahih bir tevekkiil ile rizik arasinda iligki vardir. Hz. Ne-
bi'nin, bedevinin sorusuna verdigi “Once deveni bagla, sonra
Allah’a tevekkiil et!” cevabina uygun bir tevekkiil, arkasindan
yagmuru siiriikleyen riizgara benzer. Riizgar yagmurun sebebi-
dir. Peki, riizgarin sebebi nedir? Iste orada bin bir sebep devreye
girer. Kanat girpan kelebekler de bu sebeplerden biridir. Unlii
“kelebek etkisi” orada da goriiliir. Kelebekleri harekete gegiren
nedir derseniz, yere ektiginiz tohumlardir derim. Zira tohum
topragin duasidir. Bunu bilenler, “Yagmuru goéreyim Oyle
ekeyim” demezler, “Ekersem yagmur gelir” derler. Bu, Allah’in
emegi ddiillendirecegine dair giivendir. Giiven, imanin ahlaki
karsihgidir. Iste o zaman iman ile rizik arasinda bag kuran su
ayet ¢ok daha iyi anlagihr:
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“Iman eden ve salih amel igleyen kimseler i¢in tarifsiz bir - 4Ny

bagis ve kerim bir rizik vardir.” (Hac 22:50)

4.4. Men ve selva iizerinden verilen ders

Rezzik isminin tarihi tecellilerinden biri de, Hz. Musa’nin
pesine takilarak Misir'dan ¢ikan israilogullarma ¢Olde bahse-
dilen men ve selvadir. Bu neyin ifadesidir? Allah’in, ilahi reh-
berlige tabi olanlarin rizkina kefil oldugunun ifadesidir. Men ve
selva, zimnen su demektir: Siz ruh rizkinizin ardina diigerseniz,
Allah beden rizkinizi kupkuru ¢6liin ortasinda dahi ayaginiza
gonderir. Iste bu tarihi olayin ilahi belgesi olan ayetlerden biri:

“Uzerinizdeki bulutla sizi gélgeledik, size menn ve selva
ikram ettik: Size verdigimiz riziklarin temiz olanlarindan yiyin
(diyerek)... Bize kétiiliik etmediler, fakat kétiiliik ettikleri yal-
nizca kendileriydi.” (Bakara 2:57)

Menve selvaifti, zimnen “ekmek ve katik” anlamina gelir.
Menn (Ibrani’ce man) Eski Ahid’de soyle tarif edilir: “Seherde
ordugahin etrafina ¢ig diismiisti. Ve diismiis olan ¢ig kalkinca
iste ¢0l topraginin yiizeyinde kirag: gibi kiiciik, yuvarlak bir
sey vardl. ...ve o kisnig tohumu gibi beyaz ve lezzetli balli yufka
gibiydi” (Cikis 16:13,14,31). “Gorliniisii ak giinniik goriiniisii
gibiydi. Kavim dolagir ve onu toplardi. Degirmende 6giitiirler
yahut havanda doverlerdi. Ve tencerede haslarlar ve ondan pide
yaparlardi. Tad1 taze yag tad: gibiydi” (Sayilar 11:7-8). Menn'in
zahmetsizce elde edilen her gida i¢in kullanilabilecegini Peygam-
berimizin “Mantar (kem’e) men’dendir” soziinden ¢ikariyoruz.
Selva, “insan teselli eden sey” demektir. Rivayetlere gore ¢dlde
mahsur kalan Israilogullarina Allah’in liituf olarak génderdigi
bildircina benzeyen bir kus tiirtidiir.

Peki, Israilogullar1 bu ilahi ikrama (inzale) karsilik ne yap-
tilar? Ayetin sonunda ifade buyruldugu gibi nankérliik ederek
“kendilerine” kotiiliik ettiler. Hz. Musa’ya diklenerek; “Hani
bunun sogani1 sanmsag1?” demislerdi (2:61). Var’1 gérmek yerine
yok’u gordiiler. Sonugta var’a siikretmek yerine, yok’a isyan
ettiler. Rezzak olan Allah onlara; “Allah’in rnizkindan yiyin, igin;
fakat yeryiiziiniin fesadiyla sonuglanacak diizenbazliklara te-
vessiil etmeyin!” demisti (2:60). Fakat onlar denilenin tam tersini
yaptilar ve “iflah olmaz” ilahi damgasiyla damgalandilar.
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4.5. Yer ve gok, karalar ve denizler nzik mahallidir

Rezzédk isminin tecellisine boyun egen melekler, goklerin ve
yerlerin melekleridir (2:22; 27:64; 34:24; 35:3; 45:5) Ayrica Rezzak
isminin tecellisine boyun egen melekler, karalarin ve denizlerin
melekleridir (17:70).

Her ismin tecellisine medar olan, belli mekanlar ve belli
zamanlar vardir. Kur’an’da, Rezzak isminin tecellisine medar
olan mekanlara, 6zel olarak ve tekraren isaret edilmistir. Bu bir
dikkat gekigstir. Bu dikkat ¢ekisin mutlaka bir hikmeti olmalidir.
O hikmet, Rezzik isminin tecellisine ara¢ kilinan s6z konusu
unsurlarin korunup goézetilmesi olsa gerektir.

Eger Rezzak isminin tecelli adresi olarak isaret edilen gok
ve yer yaratilis amacina uygun olarak korunup kollanirsa, o
zaman bu ikisi nzik temininde kendilerine yiiklenen gorevi
yerine getirebilirler. Yok, eger bunlar insanoglunun yaptiklar
yiiziinden ifsat edilirse, o zaman nzik tecellisinde kendilerine
yiiklenen gorevi yerine getiremezler. insanoglu, énce gokleri ve
yerleri ifsat edip de, sonra da ¢ikip “Neden yeryiizii {izerinde
barindirdigl canli varliklara yetesiye rizik vermiyor?” deme
hakkini kendinde bulamaz.

Ayni sey, Rezzak isminin tecellisine medar kilinan karalar
ve denizler igin de gegerlidir. “Insanlarin elleriyle yaptiklar
yiiziinden karada ve denizde fesat ¢ikt1” (30:41) diyen vahiy,
gecmisten ¢ok, sanki gelecekte yasayacak olanlara bir mesaj
vermek ister gibidir.

4.6. Rezzak olan Allah’in adananlara tecellisi

Allah’in Rezzak isminin adanmislara 6zel bir tecellisi var-
dir. Biz bu tecelliyi, Hanne'nin adag1 olan Meryem'in kissasinda
buluyoruz (3:37). Her nizik gibi, Hz. Meryem’in 6niindeki rizik
da ilahi bir ikramdir. Rabbimizin bu kissa ile vermek istedigi
hisseden pay almak yerine, bu rizkin olaganiistiiliigiinii isbatla-
maya kafayi takmug olanlara sdylenecek s6z yok.

Onlar Allah'in bak dedigi yerden bakmak yerine, Mesihi-
yatin bak dedigi yerden bakmay: daha cazip bulmusglardir. Zira
bu cahil yiginlarin hissiyatin1 daha ¢ok oksamaktadir. “Hissiyat
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my, ilmiyyat m1?” tercihinde, ilkini tercih etmenin {immetin ortak
aklina getirdigi helak edici zaaf ortadadir. Sonugta Allah’in gor
dedigi yerden bakmayinca, Allah’in gosterdigi goriilmemistir.
Onun yerine, Mesihiyyata dayal: hissiyat kullaruma daha elve-
rigli bulunmusgtur.

Hz. Meryem’i o zor sartlarda riziksiz birakmayan Rabbimi-
zin, “Varligini tiimiiyle O’na ada!” emrinin muhatab: olan Hz.
Nebi'ye ve daha sonra gelecek tiim adanmiglara verdigi mesaj
sudur: Eger Meryem gibi Allah’a adanirsaniz, Rezzak olan Allah
sizi a¢ birakmaz. Eger siz akleden kalbin biiyiik rizkina talip
olursaniz, Rezzak-1 alem, bedenin kiigiik rizkini size ulagtirma-
nin bir yolunu bulur.

“Onlardan kimilerine verdigimiz gecici lezzetlere iltifat
etme!” (15:88) ayetini Hz. Nebi boyle anlamistir. Dahas1 boyle
anlamasi igin, su ilahi uyan yapilmstir:
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“Ve onlardan kimi ¢iftlere kendilerini sitnamak icin verdi-
gimiz bu diinya hayatimin aldatic1 parlakligina gozlerini dikme:
zira senin Rabbinin (sana verdigi) nimet, cok daha yararl ve
¢ok daha kalicidir. Oyleyse yakinlarina namazi emret ve sen
de bunun iizerinde kararli ol! Biz senden rizik istemiyoruz; seni
Biz doyuruyoruz: ve mutlu son (kisinin) sorumluluk bilincine
baghdwr.” (Téha 20:131-132)

Rivayete gore, bu ayet indikten sonra Allah Rasulii sevdigi
higbir diinyaliga doyasi bakamamig. Oteden beri gok sevdigi
atlar ve kizil develere gozii degince, sanki bir kabahat islemis
gibi hemen bakisini indirir, yiiziinii yere egermis.

Hig siiphe yok ki Rezzik olan Allah’in sevgili Nebi icin
verdigi bu nizik garantisi, kiyamete kadar gelecek Allah yolunun
adanmuglarn icin de gegerlidir. Zira Allah yoluna adanmus yigit-
leri, katindan bahsettigi hesapsiz rizikla 6diillendirir: 1893
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_ “Nice yigitler vardwr ki, onlar: ne ticaret ne bir (bagka)

kazang kapist Allah’t anmaktan, namazi hakkini vererek eda
etmekten ve arinmak icin verilmesi gerekeni vermekten aliko-
yabilir; onlar kalplerin ve gozlerin dehgetle dondiigii giinden
korkarlar. Biitiin bunlarin sonucunda da Allah onlari yaptik-
larimn en iyisiyle édiillendirir; iistelik onlara kendi liitfundan
daha fazlasini da verir: zira diledigine hesapsiz rizik bagislayan
yalnizca Allah’tr.” (NGr 24:37-38)

Allah’in Rezzak ismi bazen kul eliyle tecelli eder. Bu soyle
olur: Rabbimiz kullara rizkini yine kullar eliyle verir. Eger baska
kullarin rizkina araci kildig o kullar, ellerine emanet edilen rizk:
ona muhtag olan sahiplerine ulastirmak yerine kendisinin bilirse,
0 zaman emanete ihanet etmis olur. Zira emaneti miilk edinmek,
emanete hiyanettir. Bagkalarinin servetindeki hakkini vermeyen
varlikli kimsenin durumu da boyledir.

“Allah’in koruyasimiz diye sizin sorumlulugunuza birak-
tig1 mallar, muhakeme yetenegi zayif olan (mal sahiplerinin)
eline terk etmeyin! Fakat bu mallarla onlari yedirin, giydirin ve
onlara (durumu) miinasip bir dille izah edin!” (Nisa 4:5)

Sbziin 6zii: Mal mutlak miilkiyet degil kula emanettir.
Emanete emanet gibi davranmak gerektir.

4.7. Rezzik isminin ahiretteki tecellisi

Rezzak isminin diinyada da, ahirette de tecellisi vardir.
Fakat bu ismin diinyadaki tecellisi diinya kadar gegici, ahiretteki
tecellisi ahiret kadar kalicadir.

“Imana ulagan ve 1slah edici iyilikler igleyen kimseleri ze-
mininden irmaklar caglayan cennetlerle miijdele! Her ne zaman
oranin nimetlerinden ikram olarak onlara sunulsa, “Bunlar bize
daha once bahgedilenlerin aymisiymis” diyecekler. Oysaki bu,
o nimetlerin cagristirdigr belli belirsiz bir benzerlik. Ve onlar
icin cennette piril piril esler olacak ve onlar orada bozulmadan
kalicidirlar.” (Bakara 2:25)

Bu ayet, diinyadaki nimetlerin cennet nimetlerinin ok
1894  seyreltilmis bir kopyasi oldugunun delilidir. Peki, bu kemale
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ermis nimetler kimlere sunulacaktir? Elbette cenneti hak eden [f
her mii’'mine sunulacaktir. Fakat bu nimetlerin sunulacag; ifade 1}
edilen 6zel bir kesim vardir ki, onlar canini imanina sahit kilan-
lardir:

“Ve Allah yolunda oldiiriilenleri 6lii saymayin! Aksine
onlar diridirler; riziklart Rableri katindadir.” (Al imran 3:169)

“Hani o Imanda sebat eden, zuliim diyarindan go¢ eden,
Allah yolunda var giiciiyle caba gdsteren ve onlara kucak acip
yardim edenler var ya: onlar gercek birer mii’'mindirler: Onlari,
engin bir bag1s ve gorkemli bir rizik beklemektedir.”  (Enfal 8:74)

“Kim bir kotiiliik iglerse, sadece yapti§r kadariyla ceza-
landirilir; ama kim de imanly olarak giizel davranig sergilerse,
—erkek ya da kadin fark etmez- igte bu gibiler cennete girecek ve

orada haddi hesabi olmayan nimetler ikram edilecektir.”
(MU’'min 40:40)

Rabbimiz ahiretin de Rezzak"idir. Kur’an’da diinya nizkiile
ahiret nizki ayn kelimelerle ifade edilir. Diinya rizkina Kur’an
meta’ der. Metd'in dort 6zelligi vardir:

1. Daim degildir.

2. Sabit degildir.

3. Kaim degildir.

4. Tam degildir.

Ahiret nzki olan naim ise bunun ziddidir. Fakat ikisini
miisterek kilan bir sifat vardir. Ikisi de baki degil, fani’dir. Zira
baki olan yalmizca Allah’tir: “Herkes fanidir, bdki kacak olan sa-
dece celal ve ikram sahibi Rabbinin zatidir” (55:26). Ustelik bu
hakikat, diinya ve ahiret nimetlerinden bir¢ogunun pesi pesine
siralandig1 Rahman suresinde dile gelir. Gayet tabidir ki, merzuk
olan insan (men) fani ise, ona ikram edilen rizik bastan fanidir.

4.8. Rizikla ilgili 6giitler

Hz. Ali Allah’a miinacatinda der ki: “Insan senin hangi
sifatina yonelirse, sen insana o sifatinla yonelirsin!” Zira Allah'in
Rezzak sifatina kamini doyurmak igin yonelenlere, Allah Rezzak
sifatin1 karmini doyurmak igin tecelli ettirir. 1895
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Su da Hz. Ali"den: “Kagtig1 fakirlige dogru kosan, can attig1
zenginlige sirt geviren cimriye hayret ediyorum. O ki, diinyada
fakir gibi yasiyor, ahirette ise zengin gibi hesap veriyor. Diin bir
damla meni, yarin ise ceset olacak kibirliye hayret ediyorum.
Allah’in yarattiklarir gordiigii halde, Allah’in varlig: hakkinda
kusku duyana hayret ediyorum. Olenleri gordiigii halde, 6liimii
unutanlara hayret ediyorum. Ik dogusu goérdiigii halde son
dogusu inkar edenlere hayret ediyorum. Yokluk yurdunu iman
edip ahiret yurdunu harap edene hayret ediyorum.”

“Ey Ademoglu! Yiyeceginden fazla kazandigin seyde,
bagkalarinin bekgisisin.”

“Bir adamin iizerine evinin kapis1 kapanip orada hapsedil-
se rizk1 nerden gelecek” diye soruldu. “Ecelinin geldigi yerden”
diye cevap verdi.”

“Rizik iki gesittir: Biri senin istedigin rizik, digeri seni iste-
yen, ona gitmesen de kendisi sana gelen rizik. Yilinin endisesini
gliniine yiikleme. Her giin o giinde olan sana yeter. Y1l senin 6m-
riiniin pargasiysa, Allah Teala her yeni yarinda sana ayirdigini
verecektir. Y1l senin 6mriiniin pargas: degilse, sana ait olmayan
bir sey i¢in ni¢in endiselenesin ki?”

*k

Imdi ey nzik talibi!

Iyi bil ki, kisinin zengin mi fakir mi oldugu, Hesap Gii-
nii'nden sonra belli olur. Diinyarun nice zenginleri vardir ki
onlar ahiretin dilencisi olacaklardir.

Eger sen nizki yiyesin fakat rizik seni yemesin istiyorsan,
el karda goniil yarda olmalidir. Goniil de karda olursa, yara ne
kalir! Unutma, Allah bir gogiiste iki kalp yaratmamustir.

Diinyasin1 yamamak igin dininden yirtanin dininin {istii
acilir, diinyasi da elden gider. Zira cam almak igin elmas veren,
bu aligverigten kargi ¢ikmaz.
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Ya Rezzak, Ya Allah!

Her ¢esit rizki daima veren Sensin!

Kuslarin rizkini agizlarina koyan Sensin!
Aslanin rizkini ayagina génderen Sensin!

Bizi cennetle merzuk olanlardan eyle Ya Rabbi!

Ya Rezzak, Ya Allah!

Ruhumuzu kulluk ve iman rizkindan mahrum eyleme!
Aklimizi ilim ve irfan rizkindan mahrum eyleme!
Kalbimizi takva ve sefkat rizkindan mahrum eyleme!
Bedenimizi helal ve tayyib riziklarla merzuk eyle!

Ya Rezzak, Ya Allah!

Bizi servetimizin altinda at degil,
Servetimizi bizim altimizda at eyle!
Bizi malina ait olanlardan eyleme!
Bizi malina sahip olanlardan eyle!

Ya Rezzik, Ya Allah!

Rizkimizi az verip bizi bezdirme ya Rab!
Rizkimizi ¢ok verip bizi azdirma ya Rab!
Malimiz1 elimizde ¢ok eyle ya Rab!
Malimiz1 kalbimizde yok eyle ya Rab!

Amin!
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1. LUGAVI CERCEVE

El-Metin, Kur’an’da yeralan esma-i hiisnadandir. Bir yerde

isim formunda, Allah’a isnatla gelir. Pek saglam, ¢ok metanetli,
essiz benzersiz cetin, dayanma giicii sinirsiz olan, her durumda
metanetini koruyan mutlak ve sonsuz 6zne demektir.

M-t-n, zamanin yipratici etkisine direnen saglamhiga ve
dayanikliliga delalet eder. Yiiksek ve sert araziye el-mitn denilir.
Daha sonra {izeri ve sirt1 sert olan her sey icin kullanilmistir. Zira
bir hayvanin sirt1, onun en dayanikli ve saglam yeridir. Metene
kavsehti, “yayim gerdi” demektir. Benzetme yoluyla iki sairin
“atisma yapmasina” da mumatene denilmistir. Sert ve dayaruklh
adam i¢in raculun metnun denilir.

Metanet, bir seyin dayanikli ve saglam olmasini ifade eder.

Metin, meténef'ten miibalaga ile ism-i faildir. Her agidan
her durumda, sonsuzca saglamlig: ifade eder. Metin isminin
anlam alanina, bizim “getin ceviz” derken “getin” ile kasdettigi-
miz anlam da girer. Nitekim Beyhaki’ye gore Ibn Abbas Metin
ismine “getin, bas edilmez, zor” anlamu vermistir. Yazil belgeye

~ "

de, yaziyla “saglama alindig1” i¢in metin denmistir.

Baz dilciler, anlamindaki olumsuzlugu gerekge gostererek
bu ismin Allah’a nisbetinde tereddiit etmislerdir. Hatta Kurtubi
Esmaullah'ta, Aklisi’nin Allah’in Metin ismiyle isimlendirileme-
yecegi goriisiinde oldugunu nakleder.

Bu pek ilging bir durumdur. Zira el-Metin ismini kendine
secip begenen Rabbimizdir. Kur’an’da agik¢a ve dogrudan Al-
lah’a nisbetle isim olarak kullanilmigtir. Mii’mine diisen “basim
‘goziim tistiine” demektir. Allah’in kendine segip begendigi ismi,
anlaminin olumsuzlugu gerekgesiyle yok saymak kimsenin had-
dine diismez? Allah ylice zatina neyiisim olarak se¢misse, onun
-anlamu giizeldir. Dilcilere diisen Kur'ant Arap ligatine gore
yargilamak degil, Arap liigatini Kur'an’a gore yargilamaktir.
Zira Arap dilinin elde bulunan en eski ve en miikemmel metni
Kur’an’dir. Bilinen en eski Arap so6zliigii Kur’an’in iniginden 150
yil sonra derlenmistir.

Kaldi ki kelimeler, anlam bakimindan duragan degil hare-
1900 ketlidirler. Anlam yolculuklan sirasinda anlam daralmalarina
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ve anlam genislemelerine maruz kalirlar. Bu da onlari, anlam
kaymalariyla yiiz yiize birakir. Kur’an’in Allah’a sifat olarak seg-
tigi tiim isimlerin “en glizel” (husnd) vasfina sahip oldugu yine
Kur’anin haberidir. Rabbimizin el-Metin sifat1 da “en giizel”

vasfina layiktir.
2. NAZARI CERCEVE

2.1. Dayanma giicii sinirs1z olan sadece Allah'tir

Zamanin yipratict etkisine kargi, dayaruklilik testinden
gecip de yipranmayan bir mahliik yoktur. Her yaratilmisin bir
ecelinin olmasi, bu hakikati ifade eder. Oliim, zamanin etkisine
kars1 duramayan varliklar1 bekleyen mukadder bir gelecektir.
Bu anlamda Kur’an bize, Allah disinda her seyin ve herkesin fani
oldugu hakikatini sdyler.

El-Metin ismi, Allah disinda her seyin ve herkesin fani
oldugu hakikatini zimnen dillendiren bir isimdir. Zira zamanin
yipratici etkisi Allah igin s6z konusu degildir. El-Metin olan,
“saglamlikta egsiz benzersiz olan” zat sadece O’dur. Zira O,
zamana maruz kalmaz, zamani maruz birakir. Ciinkii zamanin

yaraticis1 O’dur. Yaratilan bir sey, yaratanini nesnesi kilamaz.

Esma-i hiisnanin iki iglevinden biri Allah’1 tamitmak, digeri
kulu tanitmaktir. Esma-i hiisna, Allah’in mitkemmel ve erigilmez,
essiz ve benzersiz, mutlak ve sonsuz oldugunu hatirlatir. Kulun
ise miikemmel olmadigini, es ve benzerlerinin bulundugunu,

mukayyet ve sonlu oldugunu hatirlatir.

El-Metin ismi {izerinden verilen ders de ayrudir. Zimnen
denilir ki: Ey kul! Allah’1 kendin gibi sanma! Senin 6mriin, bilgin,
gliciin gibi, dayarukliligin da sinirlidir. Mutlaka pes edecegin bir
nokta vardir. Rabbinle ayaklagsma! Eger kendi sinirlarin bilirsen,
haddini de bilirsin. Haddini bilirsen, onu agmaya yeltenmezsin.
Zira haddini astiginda hem bagkalarina hem kendine zarar
verirsin. Eger dayanma giiciin tiikenirse, Metin olan Allah’tan
dayanma giicii vermesini niyaz et! 1901
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3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kur’'an’da Metin ismi

Kur’an’da bu maddeden sadece li¢ adet metin sifat1 yer
alir: A’raf 183, Zariyat 58, Kalem 45. Bu ii¢ metin’den biri Allah’a
isnatla isim olarak gelir. Diger ikisi Allahin “ince ve hassas
diizeni” anlamina gelin keyd'inin sifat1 olarak gelir.

Dogrudan Allah’a isnatla gelen tek el-Metin ismi Zariyat
58’de geger. Bu sure Mekke doneminin son yillarinda inen sure-
lerden biridir. Vahiy surecinde bu yillar zor yillardir. Zira Mek-
ke’de imkanlar artik titkkenmekte, Muhammedi davetin selameti
icin hicret kaginilmaz olmaktadir. Hicreti kaginilmaz kilan sey,
davetin 6niiniin ttkanmis olmasidir. Hicret, bu tikaniklig1 agmak
i¢in bir ¢ikis yolu olarak kullanilacaktir.

Iste boylesi zor bir dénemde, arstan sarkitilan bir gok ipi
gibi Metin ismi mii’minlerin yiiregine inzal olmustur. Bununla
verilen mesaj agiktir: Ey mii’'minler! El-Metin olan Allah’a daya-
nin ve rizik endigesiyle sakin metanetinizi kaybetmeyin. O'ndan
metanet dilenin. Eger Allah’a iman ediyorsaniz, O'nun hem er-
Rezzdk hem de el-Metin olduguna iman edin!

3.2. El-Metin olan yegane varlik Allah’tir

Allah disinda higbir varligin el-Metin olma kapasitesi
yoktur. Yaratilmiglar i¢cinde en dayaniklisinin bile bir dayanma
esigi vardir. O esigi asan tiim metanetini yitirir. Insan da dyledir.
Eger insan dayanma qitasini yiikseltmek istiyorsa, el-Metin olan
yegane zatin kapisina bagvurmalidir. iste bu mesaji veren ayet:

F - CA PR I - S
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“Hig siiphesiz Allah, evet O’dur gii¢c kuvvet sahibi Rezzdik
olan, Metin olan.” (Zériyét 51:58)

Ayetin basindaki inne edat1 hem pekistirme (te’kit), hem
de oncesi icin gerekge ifade eder. Neyin gerekgesi oldugunu
bilmek igin bir 6nceki ayete bakmak gerekir. Alemlerin Rabbi,
57. ayette, goriiniir goriinmez iradeli varliklan sadece kendisine
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kulluk etsinler diye yarattigini s6ylemektedir. Eger insan, “Peki,
o zaman biz ne yiyip igecegiz?” sorusunu soracak olursa, ona da {§
“Unutma! Allah Rezzak’tir, Metin’dir” cevab: verilmektedir.

Elbette Allah rizik i¢in kullarinin 6niine bin bir firsat ¢ikar-
maktadir. Kald1 ki, helal nizik kazanmak igin ¢aba gostermek de
O’nun emrettigi kullugun bir pargasidir. Rezzak isminin niiktesi
budur. Peki, ya Metin isminin niiktesi?

Metin ismi ile verilen mesajin muhatabi iman edenlerden
daha ¢ok, inkar edenlerdir. Mekke miigriklerinin Muhammedi
davete karsi taktikleri amansiz bir yildirma politikasiydi. Bunun
i¢in her yolu denemekte kararliydilar. Iftira, karalama, hakaret,
tehdit, santaj, ayartma, iskence, saldir1 bu yollardan bazilariydi.
Istekleri Hz. Peygamber’i davasindan vazgegirmekti.

Fakat onlar biitiin bunlar1 planlarken Allah’t unutuyorlar-
d1. Oysa Allah el-Metin olandi ve asla O'nunla bag edemezlerdi.
Mii’minleri yildirabilirler, onlar1 Mekke’den kovabilirler, zayif-
lara igkence uygulayabilirler, hatta canlarina kastedebilirlerdi.
Dahas1 Hz. Peygamber’i 6ldiirebilirlerdi. Bu ayet onlara zzimnen
sunu hatirlatiyordu: Ey Mekkeliler! El-Metin olan Allah ile nasil
bag etmeyi diigiinliyorsunuz?

Onlar iste bu sorunun cevabiru bilmiyorlardi. Onun igin
tuzaklarin planlarken, Allah’in el-Metin olusunu hesaba katma-
muiglardi.

3.3. Allah entrikalan bozan bir Metin’dir

Allah’in  el-Metin olusunu hesaba katmayan Mekke
miigriklerinin mii’'minler i¢in kurduklan tuzaklar bir bir boga
¢ikariliyordu.

Onlar, Muhammedi daveti suskunluga mahkdm ederek
alt etmeyi denemiglerdi. Gormezden gelince davetin toplumda
yanki bulmayacagini, unutulup gidecegini sandilar. Planlarin
bu beklenti lizerine bina ettiler. Fakat sonug bekledikleri gibi
olmadi. Onlarin hesap etmedikleri sey, hakikatin bizatihi giiglii
oldugu gergegiydi. Hakikat kendisinden kaynaklanan bu giigle
vicdanlara ulasiyordu. Vicdanla hakikatin bulusmasini engel-
lemek miimkiin degildi. Giderek bu gergek, vahye kars: tuzak 1903
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4| kuranlar bile kusatacakti. Zira vahyi gonderen, “kendisiyle asla
bas edilemez” (el-Metin) vasfina sahip olan Allah’ti.

Suskunluk tuzaginin igse yaramadigin goriince alay tuzag-
n1 devreye soktular. Onlar, davetin 6nderini alay ederek yildira-
caklardi. Panayirlarda 6niinii kesiyorlar, onu insanlarin éniinde
kiigiik diislirmeye calisiyorlardi. Daha da ileri gidip, vahiyle
alay ettiler. Hesap Giinii ile korkutulduklarinda, Allah’a karg1
diklenerek; “Rabbimiz! Bizim hesabimizi Hesap Giinii'nden
once hemen simdi kes!” (38:16) dediler. Kur'an Nebi'yi teselli
babindan, 6nceki nebilerle de alay edildigini soyledi (43:7). So-
nunda alay ettikleri hakikatin kendilerini ¢epegevre kugatacagin
ihtar etti (39:48). Ezeli ve ebedi hakikati alay konusu yapanlarin
ahirette nasil alay konusu olacaklarini hatirlatti (39:56).

Bu tuzagin da ise yaramadigini gordiiklerinde farkh bir
taktik denediler. Bu, iftira taktigiydi. Davetin elgisine “Cin mu-
sallat olmug” anlamina Mecniin dediler. Ona vahyi bagkalarinin
ogrettigini iddia ettiler. Fakat bunu sdylerken, onun davet ettik-
lerini en ideal manada 6nce kendi hayatinda yasama erdemini
gosterdigini goz ardi ettiler. Bu iddia, ilettigi vahyin onda nasil
olup da ahlaka doniistiigiinii asla agiklamiyordu. Ona “vahyin
ravisi” muamelesi yapilamazdi. Nebi, vahyi rivayet eden degil,
vahye riayet edendi. Zira vahiy Metin olan Allah’in vahyi idi.
Onuyasayana da “metin” vasfini kazandinyordu.

Bu tuzaklann tiimii bosa ¢ikinca fiili saldiriya gectiler.
Varligini yok etmeyi tasarladilar. Fakat Allah’in el-Metin oldugu
hakikatini unutuyorlardi. Allah kurduklan tuzaklarin tiimiinii
baslarina gecirmisti. Bu sonuncu tuzagi da baslarina gegirirdi.
Onlar Allah’in “bag edilemez” oldugu hakikatini gérmiiyorlardi.
Gormedikleri bir sey daha vardi: El-Metin olanin tuzaklaribozan
ince ve hassas sistemi de pek “metin” idi:
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“Ayetlerimizi yalan sayan kimselere gelince: onlan bir
1904  siire¢ icerisinde yavas yavag eritecegiz de farkina dahi var-
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mayacaklardir. Onlan bir siire kendi hallerine biraksam bile, :‘

unutmayin ki onlarin entrikalarin1 baglarina gegiren diizenim
¢ok saglamdar.” (A'rof 7:182-183)
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“Artik bana birak bu sozii yalanlayanlary; hic bilmedikleri
bir yerden azar azar bitirecegiz onlari. Ama onlara imkdn ve
zaman tamrim; ciinkii onlarin entrikalarin1 baglarina geciren
diizenim pek metindir.” (Kalem 68: 44-45)

ki ayette de Allah’a isnatla kullanulan keyd, kok anla-
miyla “tuzak” demektir. Fakat Allah’a isnatla kullanilan bu
iki makamda “tuzak” anlamina degil, kendisine kars1 kurulan
tuzaklar1 bozan “kontra tuzak” anlamina kullanilmistir. Yani
ilahi keyd, insan davranisiyla bakisimli olan ilahi yasalara bagh
cezalandirma diizenidir. Insan hazirliksiz ve ansizin yakalandig
i¢in, ilahi yasalan tuzak gibi algilar. Allah igin kullanildiginda,
“tasarlanmus bir entrikay1 hi¢ ummadig bir yerden bozup tuzag:
yapann basina ge¢irme” anlamini tasir.

Bu iki ayette, Allah'in tuzaklar1 bozma planinin “metin”
niteligine sahip oldugu dile getirilmektedir. Bu su demektir:
Allah el-Metin’dir. Yani, egsiz ve benzersiz saglam, hi¢ kimsele-
rin kendisiyle bas edemeyecegi kadar getindir. O, sadece 6ziinde
Metin degil, isinde de metindir. Mesela kendisine kars: kurulan
tuzaklar1 bozmada higbir tuzak bozucu O’nunla boy Slgiisemez.
O’nun dinine, vahyine, nebilerine ve onlarin yolunu siirdiirenle-
re kars1 tuzak kuran herkesin tuzag basina gegirilir.

4. METIN OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

4.1. Metin ismine iman eden tecellisine medar olur

Allah, pek saglam, essiz benzersiz getin, asla bas edilemez
olan el-Metin sifatina sahiptir. Allah’in el-Metin sifatina iman
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; etmek, Allah’a iman etmenin bir pargasidir. Bu isme iman eden-

de, imani1 oraninda bu isim tecelli eder.

Metin isminin tecellisine medar olan mii'min, olaganiistii
olaylar kargisinda, herkesin verdigi tepkiyi vermez. Mesela bir
6liim ve zuliimle, ac1 ve 1stirapla, musibet ve imtihanla, mahru-
miyet ve yoklukla sinandiginda, metanetini kaybetmez. Imaru-
nin imtihanin verdigini bilir. Hepsinden 6te, Allah’in kimseye
glicliniin tistlinde yiik yiiklemeyecegini bilir. “O yiiklediyse
gotiiriiriim” der ve yiikiinii tagimaya caligir. Hatta “tek yiikiime
nazar et de, isterse yiikiim artsin” der. Boyle deyince sadece
yiikii artmaz, gilicii ylikiinden daha ¢ok artar. Allah Fatir 1’de
vaat ettigi gibi kapasitesini artirir.

Biz Metin ismine imanin insani nasil metanetli kildigin
Allah’in elgilerinde goriiyoruz.

Hz. Nuh, kendisiyle alay edenlere aldirmadan karada ge-
misini bu metanet sayesinde yapmusgti.

Hz. Ibrahim, atese atilirken ayni metaneti korumus ve el-
Metin olan Allah’in korumasina siginmisti.

Hz. Ismail, bigagin altina boynunu yatirirken gayet metin-
di. Eger metin olmasayd1 “Babaci§im! Emrolundugun seyi yap!
Ingaallah beni sabredenlerden bulacaksin!” diyemezdi.

Hz. Yusuf, zindanda “Efendinin yaninda beni an” derken
endiseliydi. Fakat Metin olan Allah onun endisesini gonliinden
giderdi. O da hapishaneyi bir okula gevirdi.

Hz. Musa, Firavun’u davetle goérevlendirildiginde hayli
kaygiliydi. Fakat Metin olan Allah, Yed-i Beyza ve Asa-y1 Miisa
ile onun kaygisini izale etti.

Hz. Meryem, kendisi i¢in endigeliydi. Metin olan Allah
onun endigesini Hz. Zekeriyya ile giderdi.

Hz. Nebi’de, el-Metin isminin tecellisini ¢ok yiiksek dozda
goriiyoruz. Eger o dillere destan metanet olmasaydi, insanlk
durdukga duracak olan o biiyiik iman hamlesi nasil gergeklege-
bilirdi?



5. METIN OLAN ALLAH’A DUA

Ya Metin, Ya Allah!
Metanetin essiz benzersizdir, imanimiz var!

Hasa kimse zatinla bas edemez, imanimiz var!
Sana dayanan asla yikilmaz, imanimiz var!
Bize de Metin isminden bir pay ver ya Rabbi!

Ya Metin, Ya Allah!

Imana kars1 kuyu kazanlarin kuyularina,
Imanu degil kendilerini diisiir ya Rabbi!
Kur’an’a kars1 tuzak kuranlarin tuzaklarini,
Metin olan keydinle baglarina gegir ya Rabbi!

Ya Metin, Ya Allah!

Karada gemi yapanlara, Nuh’un dirayetini ver!
Ategle sinananlara, Ibrahim’in haliliyetini ver!
Adanan kurbanlara, Ismail’in teslimiyetini ver!
Zindanla sinananlara, Yusuf'un ehliyetini ver!

Ya Metin, Ya Allah!

Canla sinananlara, Yahya'nin sahadetini ver!

Iffetiyle sinananlara, Meryem'in safiyetini ver!
Zuliimle sinananlara, isa’nin ruhaniyetini ver!
Kur’an’la sinananlara, Muhammed’in muhabbetini ver!

Amin!
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Affr ssmirsiz olan
Egsiz benzersiz affedici
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1. LUGAVI CERCEVE

El-“Afuv, Kur'an’da gegen esma-i hiisnadandir. Birden fazla
yerde, Allah’a isnatla isim formunda gelir. Aff1sinirsiz olan, egsiz
benzersiz affedici, insanu affederek giinahindan temizleyen, gii-
nahlar1 cezalandirmaktan vaz gegerek kulu bagislayan mutlak
ve sonsuz 6zne demektir.

“A-f-v kokii, Mekayis sahibine gére ayn1 anda hem “terk”
hem de “taleb” ifade eder. Bu, dilimizde “af” diye telaffuz ettigi-
miz seydir. Af, giinah ve sugu isleyen i¢in “taleb”, giinah ve sugu
cezalandirma mercii i¢in ise “terk” konusudur.

‘Afv, kok anlamindaki zit kutupluluga baglh olarak “ko-
kiinii kazzmak” ve “bol vermek” anlamina gelir. Bedevi ¢dlde
kasirganin her tiir insan izini silip siipiiriip yok etmesini ‘afeti’r-
riydhu’l-asar (rlizgar tiim izleri yok etti) ciimlesiyle ifade eder-
mis. Affetmek de, cezay gerektiren durumun tiim izlerini yok
etmek anlamina gelir. “Afv, “bolluk, fazlalik, ihtiyagtan fazla”
(2:219) anlamina da gelir. “Afin, diiz ism-i faildir ve “affeden”
manasina gelir.

Kur’an’da bagislamaya dair li¢ kok kullanilir: “Af safh, gafr.

“Af. Suglunun sugunu yiiziine vurmaktan ve azarlamaktan
degil, sugun cezasindan vazge¢mektir. Safh: Suglunun sugunu
yliziine vurmak harig, hem azarlamaktan hem de sugun cezasin-
dan vazge¢mektir. Gafr: Suglunun sucunu yiiziine vurmaktan
da, onu bundan dolay: azarlamaktan da, cezasindan da vaz-
gecmektir. Oyle vazgecmek ki, “sen sug isledin, ben affettim”
bile dememek. Hi¢ islememis gibi saymak. Sadece bununla
kalmayip, onu hig islememis hale getirmek. Giinahin pasini
gonliinden, hatirasini aklindan, sonucunu 6mriinden, kaydinm
defterinden silmek...

‘Afv ile gufran arasinda fark vardir. Ilki hem Allah hem
kul i¢in kullarulir. ikincisi sadece Allah i¢in kullamlir. Zira “afv,
affedilene 6diil verilip verilmedigini belirtmez. Fakat gufrin’a
mubhatap olan, affedildigi gibi bir de 6diil almigtir. Zira ‘afv’da
“uzaklagirma” vardir. Onun igin ‘afallahu ‘anh (Allah ondan
razi olsun)’'da oldugu gibi ‘an harf-i cerri ile kullanilir. Fakat
gufran’da lehine yaklagtirma vardir. Onun i¢in gaferallahu leh
(Allah ona magfiret etsin)’'de oldugu gibi /dm-1 leh ile kullanlir.
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‘A fuv, el~afv kokiinden tiiretilmis fe‘l vezninden miibala-

ga ile ism-i fail kalibidir. Bu kaliptan gelen her kelime gibi, aynu

zamanda ism-i mef‘ul manasi da vardir. Fail manasiyla “Her tiir
giinahi sayisina bakmaksizin her zaman affeden” manasina gelir.
Mef‘ul manasiyla, “her giinahkarin sayisina ve gesidine bakmak-
s1zin igledigi giinah icin af dilendigi tek kap1” manasina gelir.

2. NAZARI CERCEVE

2.1. Ademoglunun yiiziindeki giinah beni

Yiizdeki ben, tek bagina bir anormalliktir, aykiriliktir, ¢ir-
kinliktir. Ama aymni ben, giizel bir yiiziin giizelligini artirir. Eger
insanin yiiziliniin giizelligi glinah beniyle kemale ermeseydi,
insan nasil ahsen-i takvim olurdu?

Insan elbette giinah isledigi icin meleklerden iistiin olmadi.
Fakat insan irade sahibi oldugu i¢in meleklerden {istiin oldu. Ve
insan irade sahibi oldugu igin giinah isledi. Eger iradesi olma-
saydi, glinah da isleyemeyecekti. Su durumda giinah, iradenin
yan tesiridir. Ve iradeyi insana bahseden Allah, 1srar edilmeyen
glinahlar affetmeyi murat eder.

Insanin aklina s8yle bir soru gelebilir: Allah'in kendi zatins,
her tiirlii giinah1 sayisina bakmaksizin her ¢esidiyle sonsuzca
bagislayan anlamina gelen el Afuv sifatiyla tanitmasi, kullarin
glinaha tegvik anlamina gelmez mi?

Su dort agidan gelmez:

1. Zatin1 el-’Afuv ismiyle tanitan Allah, kullarini da en iyi
taniyan zattir. Zira insan1 o yaratmugtir ve yarattig1 insanin zaaf
ve meziyetlerini de en iyi o bilir.

2. Allah’in sadece Rahman, Rahim, Gaffar, Gafir, ‘Afuv
ve Kerim gibi cemal sifatlar1 yok, ayni zamanda Kahhar ve
Muntakim gibi celal sifatlar1 da var. Celal ve cemal sifatlarinin
birbiriyle dengelenmesi, kulda “korku ile umut arasinda” bir
duygusal denge uyandirmaya matuftur. Zira Allah’in affindan
umut kesmek o kisiyi glinah makinesi haline getirebilecegi gibi,
Allah’in aff1 var diye gilinahta sinir tanimamak da ayni sonuca
yol agabilir.
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3. Afta gefkat cezalandirmadan daha belirgindir. Insan
yaratilis1 itibariyla sefkat ve merhamete egilimlidir. Zatin1 cemal
esmasiyla tanitan Allah’in muradi, insanin yaratihistan gelen bu
egilimini kendi lehine kullanmaktir.

4. Yiice Allah sadece affini vaat edip isi orada birakmamak-
ta, affina yonelen kulun daha ileri adimlar atmasi i¢in magfiret,
cennet, ilahi riza gibi daha yiiksek &diiller vaat etmektedir. Bu
ilahi tesvikler sadece kulun ebedi saadet yolunda ilerlemesine
matuf degildir, ayn1 zamanda ilahi aff1 istismar etmesine de set
¢ekmek i¢indir.

3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kur’an’da ‘Afuv ismi

Kur’an’da bu maddeden 35 kadar kelime yer alir. Bunlarin
besi disinda geri kalan hepsi Medeni’dir. Birazdan gerekgelerini
agiklayacagimiz gibi, Kur'an’da gecen ‘Afuv isimlerinin hepsi
de Medeni ayetlerde yer almaktadir. Su durumda ‘Afuv ismi
esma-i hiisna igerisinde niizul sirasina gore Medeni isimlerin en
baginda yer alir.

Kur’an’da gelen bes ‘Afuv isminden ilki Hac suresinin 60.
ayetinde yer alir. Hac suresi, Kur’an'in inis siralamasinda ayri-
calikli bir yer isgal eder. Zira bu surenin bir kism1 Mekke’de bir
kismi1 Medine’de inmistir. Baska bir agidan Hac suresi tam bir
yol suresidir. Buismin yer ald1g1 60. ayetin de i¢cinde bulundugu
pasaj, biiyiik bir ihtimalle Medine’de inmis goriinmektedir.!
Bes ‘Afuv isminden diger dordii de Medeni surelerde yer alir.
Bunlar inis sirasina gére Nisa 43, 99, 149 ve Miicadile 2. ayetlerde
yer alir.

‘Afuv isminin Medineli olmasinin hikmeti iki sekilde yo-
rumlanabilir:

1. Mekke dénemi mii‘'minler igin ¢ok zor bir dénemdi.
Agir acilar gektiler, zor sinavlardan gectiler. Kendilerine bu agir

1 Surenin inig zaman ile ilgili daha ayrintili bilgi igin bkz: Kur'on Surelerinin Kimligi, s.
210-211.
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acilan yasatanlardan nihayet Hicret ile kurtuldular ve Medi-
ne’lerine kavustular. Simdi onlari yeni bir imtihan bekliyor: Ba-
kalim intikam duygusuyla mi hareket edecekler, yoksa affedici
mi olacaklar? iste Allah’in ¢ok affedici oldugu hatirlatan "Afuv
ismi iizerinden verilen mesaj suydu: ilahi esma ile ahlaklanin!
Allah’in essiz benzersiz affin1 unutmayin! Allah’in kullarina siz
de sefkat ve merhametle yaklagsin!

2. Mi’'minler Mekke’de muhalefette idiler. Fakat Medine’de
iktidarla sinandilar. iktidar, bir topluluga muhalefetten daha ¢ok
hata yaptinir. Zira iktidar demek ’adalet dagitma’ gorevini {ist-
lenmek demektir. Adalet dagitmak, 6zellikle de Arabistan gibi
otoriteye aliskin olmayan bir toplumda ¢ok zordur. Dahas ikti-
darda olanlar giig ve servetle de sinanirlar. Biitiin bunlar onlar1
hataya acik hale getirir. Hataya acik alanlarda risk almadan bir
model ortaya konulamaz. Oysa Nebi'nin misyonu kendilerinden
sonra gelenler i¢in uygulanabilen bir model ortaya koymaktir.

Iste el Afuv ismiyle Hz. Peygamber model ortaya koyma
misyonunu oynama hususunda tegvik edilmektedir. Zimnen
sOyle denilmektedir: Sen elinden geleni yap. Hata yapmamak
adina risk almaktan kagma. Allah’in egsiz ve benzersiz bir affe-
dici oldugunu unutma.

3.2. Birlikte geldigi isimler

’Afuv ismi dort yerde Gafiir ismiyle birlikte, bir yerde ise
Kadirismiyle birlikte gelir.

‘Afuv ismi Gafir ismiyle birlikte gelir.

Hepsinde de “Afuvvun Gafiirun seklinde gelir. Hepsinde
de ‘Afuv ismi Gaffir’dan 6nce gelir.

‘Afuv, Allah’in affediciligine delalet eden bir sifat, Gafiir
ise bagislayiciligina. “Afv, suglunun sugunu yiiziine vurmaktan
ve onu azarlamaktan vazge¢gmemekle birlikte cezalandirmaktan
vazgecmektir. Gafr ise hepsinden vazgegmektir. Buna gore
Gafiir isminin tecellisi olan magfiret, Afuv isminin tecellisi olan
‘afv’dan li¢ kat daha biiyiik ve 6ndedir. Bu iki sifatin birlikte
gelmesi, Allah’in affinin magfiretin sartlarinu tasiyacagi anlami-
na gelir. Yani Allah kulunu sadece "Afuv isminin tecellisi olan 1913
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"-"-.' affina muhatap kilmaz, onunla beraber Gafiir isminin tecellisi
J/ olan magfiretine de muhatap kilar.

‘Afuv ismi Kadir ismi ile birlikte gelir:

‘Afuv ismi bir yerde Kadir ismi ile birlikte Nisa 149'da
gelir. Affetme sifat1 tek basina miikemmellige delalet etmez.
Zira affeden bazen mecbur kaldig igin, veya bagka ¢ikar yolu
olmadig icin de affedebilir. Bu durumda af gligsiizliige ve zillete
tekabiil eder. Fakat affeden ayn1 zamanda sonsuz kudret sahibi
olan Kadir ise, bu durumda aff1 liituf olur. Oyle liituf olur ki,
affettiginin kusurunu silmekle kalmaz, ona affedilme odiilii
olarak cenneti verir.

3.3. Allah aff1 sinirsi1z olan bir ‘Afuv’dur

Kul kusurludur, kulluk kusurluluktur. Kusursuz olan
Allah’tir. Yarattig1 kulun kusurlu oldugunu ¢ok iyi bilen Allah,
zatin1 kullarina “¢ok affedici” olarak tanitmaktadir. Bununla
kullarinin hata ve giinah isleyince kendinden uzaklagsmama-
larin1 murad etmektedir. Hatta her giinahin kulunu Rabbine
yaklastirmasini murad etmektedir. Boylece, kullarinin giinahini
dahi onlarin lehine kullanmaktadir.

‘Afuv ismi ilk defa, Allah Rasulii Medine’ye hicret eder
etmez nazil olmustur. Adetaayaginin tozuyla geldigi Medine’de
Rabbi ona egsiz benzersiz bir affedici oldugunu hatirlatmigtir.
Isteo ayet:
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“(Soziin 6zii) sudur ki; kendisine yapilan saldiriya misliyle
karsilik veren kimse, bunun ardindan yine insafsiz bir saldiriya
maruz kalirsa, Allah boyle birine kesinlikle yardim edecektir:
elbette Allah, ‘Afuv’dur, éafﬁr’dur.” (Hac 22:60)

Bu ayet Mekkeli miigriklerin zulmiine ugradiktan sonra
Hicret edip Medine’lerine kavusan magdurlara hitap etmekte-
dir. Zimnen s0yle demektedir: Siz saldinya ugradiniz. Ugradi-
giniz saldinya misliyle kargilik verme hakkimz var. Ama asla
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asin gitmeyin. Ola ki onlar sizin verdiginiz kargsilig1 bahane edip
tekrar saldirdilar. O zaman yine onlara misliyle karsilik verebi-

lirsiniz. Fakat Allahin sirursiz bir affedici oldugunu da akliniz-
dan ¢ikarmayin. Eger saldirgani cezalandirma konusunda hata
yaparsaniz, hemen kendinizden {imit kesmeyin. Allah’in ‘Afuv
oldugunu unutmayin!

Burada 6zellikle diismana kars: iistiin konuma gelince af-
fedici olmanun gerekliligi vurgulaniyor. Bunu, bu ayetin hemen
oniinde yer alan ayetin sonundaki Halim isminden anliyoruz.
Zira Halim ismi “cezalandirmada asla acele etmeyen” anlamui-
na geliyor.

3.4. Allah hem ‘Afuv’dur, hem Gafér’dur

Allah’in affediciligiyle kimse boy dl¢lisemez. Zira yeryiizii-
niin affi en ¢ok seven insaruni getirseniz, onun da bir affetme
kapasitesi vardir. O kapasite doldugunda affin1 esirgeyecektir.
Allah'in affinin bir sinin yoktur. ‘Afuv isminin ait oldugu kalip
bu anlamu zaten verir.

Insanlardan affetmeyi en ¢ok sevenler dahi affa muhtagtir-
lar. Hatta diin affetme makaminda olanlarin yarin af dilendik-
lerine tarih ¢ok sahit olmustur. Firavun buna &rnektir. iste 20.
ylizyilin bir takim diktatorleri ve zalimleri buna 6rmektir. Fakat
aff1 sonsuz olan Allah hi¢bir durumda affa muhtag olmaz. Affa
muhtag olma ihtimali olanlarin affiyla, hi¢bir zaman affa muh-
tag olmayacak olanin aff1 ayni degildir. {lkinin affinin ardinda
baskaniyetler olabilir. Fakat Allah’in affi katiksizaftir ve gercek
af da budur.

Ilahi affin kullarin affina asla benzemezligi, ‘Afuv ve
Gafiir isminin birlikteligiyle vurgulanir. Ozellikle bu iki ismin
birlikte geldigi ayetlerin agirlikli konusu, mii’minlerin kulluk
ylkiimliligiidiir. Allah’in ¢ok affeden ve ¢ok bagislayan ol-
masl, bu gibi ayetlerde sunu ima eder: Ey mii'minler! Kulluga
iligkin emirlerde kusursuzlugu hedeflemeyin! Zira peygamber-
ler de dahil, simdiye kadar kimse aldig1 emri kusursuz yerine
getirememistir (80:23).
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“Siz ey iman edenler! Sarhosken ne dediginizi bilinceye
kadar, ciiniipken de -seyahat (gibi yikanmay giiclestiren haller)
hari¢- yikanincaya kadar namaza yaklasmayin! Fakat eger
hastaysanmiz ya da yolculuk yapiyorsaniz veya ihtiyag¢ gider-
dikten sonra yahut kadinlarla birlikte olmugssaniz ve iistelik su
da bulamiyorsaniz, o zaman temiz bir toprak alp yiizlerinizi
ve ellerinizi onunla meshedin! Unutmayn ki Allah ‘Afuv’dur,
éafﬁr’dur. ” (Nisa 4:43)

Bu ayet su bulunmadiginda topragin nasil su yerine
kullanilacagini (Teyemmdiim) Ogreten ayettir. Ayetin "Afuv ve
Gafir ismiyle bitmesi hayli anlamlidir. Ayni1 zamanda abdest
ve teyemmiim konusundaki her tiirlii vesveseye kars1 da bir as1
hiikmiindedir. insan abdeste kulluk etmez, abdestle kulluk eder.
Abdestle kulluk etmeyi birakip da abdeste kulluk edenler, ruh-
sal hallerinde teyemmiim etmekte zorlanirlar. Bu tipik bir geytan
ayartisidir. Eger seytana Adem’e secde etmesi emredildiginde
seytan “Ben senden bagkasina secde etmem” deseydi, bu Allah’a
isyan olurdu. “Teyemmiim benim i¢ime sinmez; abdest alami-
yorsam namaz da kilmam” demek de bir bakima buna benzer.

Nisa suresinde iki ismin birlikte geldigi 99 ve 136. ayetlerle
verilen mesaj da buna benzer mesajlardir.

3.5. Israr edilmeyen hatalarda O ‘Afuv’dur,
Gafir'dur
Gelenegin tortularini atmak zordur. Ik Kur’an nesli igin
de bu boyleydi. Kur'an'in ilk muhataplarn i¢inden, akleden ve
hakikate kulak veren bir ziimre iman etti. Vahye kulak vermek,
atalarin yolundan ayrilmak anlamina geliyordu. Onlar da birgok
zorluga gogiis germe pahasina bunu yaptilar.
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Fakat is bununla sinirh degildi. Iman edenlerden vahiy,
iman ettikten sonra da safra atmayu siirdiirmelerini istedi. Cahi-
liyye geleneklerini hayatin tiim alanlarindan s6kiip atmak kolay
olmuyordu. Allah ilk Kur’an nesline cahiliyye geleneklerinden
kurtulmalan igin 23 yillik bir zaman dilimi vermisti. Onlar
bu siireci en verimli bir sekilde kullanmaya gayret ettiler. Bu
stirecte tokezleyenler de oluyordu. Bazi durumlara Nebi miida-
hale ediyor, onun da yetersiz kaldig1 durumlarda vahiy olaya el
koyuyordu. Iste ‘Afuv ve Gafiir isminin birlikte geldigi su ayet,
boylesi bir durumu resmediyor:
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“Dogrusu Allah, kocast hakkinda seninle tartigan ve nihayet
(igini) Allah’a havale eden kadinin basvurusunu kabul etmistir;
zira Allah ikiniz arasinda gecen konusmay isitiyordu: Ciinkii
Allah her seyi igitendir, her seyi tarifsiz gorendir. I¢inizden “Sen
bana annem kadar haramsin” diyerek eslerinden ayrilanlara ge-
lince: o kadinlar asla anneleri olamaz; onlarin anneleri yalnizca
kendilerini doguranlardir; ve siiphesiz onlar mantiksiz, dahasi
diizme-kogma bir laf séyliiyorlar: ama siiphe yok ki Allah, ¢cok
affedici, tarifsiz bagislayicidar.” (Micadile 58:1-2)

Bu ayetin iginde yer aldig1 sure, Islam &ncesi dénemde
geleneklesmis bir haksizlik ve aynmcilik i{izerinden kadina
yonelik bir zulmii reddeder. Bu geleneksel zuliim, esi anne
yerine koyarak onu haklarindan mahrum birakma anlamina
gelen zihar dir. Bu tiir haksiz uygulamalar1 yasanmis bir 6rnek
vesilesiyle mahkim eden vahiy, uygulamayi siirdiiren kimseye
ceza olarak keffaret yiikiimliiliigii getirir.

Zihar geleneginin bu seferki magduru Havle bt. Sa‘lebe’dir.
Esi Evs b. Samit “Sen bana anamun sirt1 gibisin” diyerek zihar
yemini yapar. Daha sonra Havle’ye birliktelik teklif eder. Bu kez
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de Havle onu reddeder ve “Hiikmii Rasulullah versin” der. Ko-
3/ casi, “Ben soyleyemem” der. Havle olay1 Allah Rasulii'ne tagir

ve Nebi ile arasinda soyle bir konusma geger:

-Ya Rasulallah! O beni aldiginda gengtim, giizeldim, alim-
hydim. Ona bir¢ok ¢ocuk verdim, yasim da ilerledi. O zaman
sevdigiydim, simdi anas1 oldum: beni sokaga birakt:.

-Sen ona haram olmugsun.

-Vallahi talak vermedi!

-Haram olmugsun, bu konuda bir sey inmedi!

-Bir daha diigiin, kurban olayim ya Rasulallah!

-Kendi goriigiim boyle!

-Ama, bana muhtag kiiciik bir yavrum var: eger ona ver-
sem telef olur, yanima alsam ag kalir.

-Allah’im! Halimi Sana, yalniz Sana havale ediyorum!

Bir miiddet sonra Havle bu ayetlerin indigi miijdesini alir.
Iste ‘Afuv ve Gafiir ismiyle biten bu ayetin inig nedeni budur.

Bu bize iki seyi gosterir:

Birincisi; bir seyin atalar gelenegi olmasi, onun megrulugu-
na delil olamaz.

Ikincisi; gelenegin ayartmasina kapilarak diisiiniiliip ta-
sinilmadan islenmis giinah ve hatalarda 1srar edilmezse, Allah
onu bagislamakta ¢ok comert davrarur. Haberdar olundugunda
vazgecildigi siirece, geleneksel uygulamalarin affinailigkin ayet-
ler de bunu teyit eder (5:95; 3:155; 4:99).

4."AFUV OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

4.1. Affedici olmak ‘Afuv isminin tecellisidir

Esma-i hiisnadan her ismin bir yansimasioldugu gibi ‘Afuv
isminin de bir yansimasi vardir. Elbette bu ismin yansimasi sa-
dece iradeli varliklara yoneliktir. Zira affetmek iradeli varliklara
0zgii bir erdemdir.

Evet, affetmek tartismasiz bir erdemdir. Zira affeden kendi-
sine kars1 yapilan bir haksizliga misliylekarsilik verme yerine af-
fetmeyi se¢mistir. Kendisine yapilana fazlasiyla karsilik vermek,
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insan1 mazlumken zalim durumuna diisiiriir. Kendisine kars [ - ¥;

yapilana misliyle kargilik vermek, hakkini aramak ve almaktir. :

Kendisine karsi yapilana kargilik vermekten vazge¢mek ise

meziyettir.

Mekke’de, Elgi ile birlikte mii’minler zulme maruz kaldi-
lar. Alaya alindilar, agagilandilar, iftiraya ugradilar, yildirma
kampanyalarina, tahkire, tezyife ve saldiriya maruz kaldilar.
Bir kismu yurtlarindan zorla ¢ikanldilar. Bir kismi iskenceye
tabi tutuldular. Bu ugurda bazilari caninu verdi. Iste boyle zor
bir ortamda, Allah Rasulii diismanlik yapanlara misillemede
bulunmadi. Buna imkan1 vardi. Saruldig: gibi, Allah Rasulii ve
mii'minler Mekke’de siddete misliyle karsiik vermekten mah-
rum degildiler. Birakalim misliyle karsilik vermeyi, onlar mesru

savunma haklarini dahi kullanmadailar.

Zira onlar benlik davasinin pesinden degil, Allah davasinin
pesinden gidiyorlardi. Yiice bir davay: temsil ettiklerinin farkin-
daydilar. Temsil ettikleri davanin adi, “baris, esenlik, kurtulus”
anlamlarina gelen Islam idi. Onlar Miisliiman olmakla, “barigin
evrensel temsilcisi” olduklarinin bilincindeydiler. Zira onlardan
bunu isteyen, Miisliiman olmalarini isteyen Kur’an’in ta kendi-

siydi:
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“Sen af yolunu tut, iyi olam emret ve haddini bilmezlere
aldirmal” (A'raf 7:199)

Bu ayetin hemen 6niinde Allah’tan bagkasina tanrlik ya-
kistirandan s6z edildigine gore, ayetin “cahiller” dedigi giiruh
onlar. Burada kastedilen cehalet bir “bilmezlik” durumu degil,
bir “kendini bilmezlik” durumudur. Yiice Allah, sevgili Nebi'ye,
bu kendini bilmezlere karg1 af yolunu tutmasin1 emrediyor. Aye-
tin hemen arkasindan gelen ayet, bunun tersi bir tavrin zimnen

“seytanin ayartmas1” olduguna isaret ediyor.

S6ziin 6zii: Kur’an yolu af yolu, af yolu Kur’an yoludur.
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4.2. Galipken de affedici olmak

Ozellikle dogubilimcilerin sikga dile getirdigi yanlhs kana-
atlerden biri de sudur: Hz. Peygamber ve mii’minlerin affedici
tavri, Mekke dénemi ile sinurhdir. Medine’de bu tavrin yerinde
yeller esmistir.

Asla dogru degildir. Medine’deki savaglar buna gerekge
gosterilecekse, bu da yanilticidir. Bu savaglarin hepsi de savun-
ma savaglaridir. Mii’'minler koklerini kazimak igin {izerlerine
gelen diismanla savagmiglardir. Mekke'nin fethi ve Huneyn de
bunun istisnasi degildir. Oyle olsaydi, Nebi ordusuyla Mekke'ye
girerken, “Bugiin intikam giliniidiir” diyen komutanini1 aninda
gorevden almazdi. Cok daha 6nemlisi, Kur’an’in af yolunu
tutma emri Mekke ile sinirli degildir. Medine Yahudilerinin,
Hz. Peygamber’e ve Islam cemaatine kargi, her tiirlii entrikaya
sarildiklan bilinen bir hakikattir. Iste su ayet, Yahudilere kargi
da ayn seyi emrediyor:

“Cok az1 disinda hep onlarin ihanetine ugrayacaksin. On-
lar1 bagisla ve hos gor! Ciinkii Allah giizel davrananlar1 sever.”
(Maide 5:13)

Kur’an’in merkezi kavramlarindan biri takva kavramidir.
Takvanin 6znesi kulun kendisidir. Kur’an’da kullara isnat edilen
takvanun faili hep kuldur. Bunun istisnas1 yoktur. Bu da takva-
nin insanin se¢imi oldugunu, insan iradesine baglh oldugunu
gosterir. Kur’an takva sahibi insanin tarifini bakin nasil yapiyor:
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“Onlar ki bollukta da darlikta da infak ederler; 6fkelerini

kontrol altinda tutarlar ve insanlarin hatalarini bagslarlar;
zira Allah iyilik edenleri sever.” (Al-iimran 3:134)

Bagislamayi, vermeyi, affetmeyi takvaya daha uygunsayan
Kur’an, bosanan egler arasinda bile fedakarlikta bulunmay: “tak-
vaya daha uygun” olarak nitelendirmistir (2:237).

Zannedilmesin ki affedicilik hep disariya karsi emredil-
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mistir. Daha fazlas1 mii'minlerin kendi aralarindaki iligki igin .

emredilmistir. Insan Allah’in affina mazhar olmay ister. O halde |}
kendisi de Allah’in kullarina affedici olmalidir.

Rabbimiz Elgi’sine, mii’'minlerin kendisine kars: yaptiklar
hatalar1 affetmelerini emretmektedir. Zira onlar, Uhud dncesinde
yapilan istisarede, Hz. Peygamber’i meydan savasina zorladilar.
Oysa Nebi farkl diisiiniiyordu. Ama istigsare sonucuna uydu ve
diismanu sehir disinda karsiladi. Fakat onu buna ikna edenler,
savag sirasinda ilk dagilanlar arasinda yer aldilar. Iste bunun
tizerine su ayet indi:

“Allah’in rahmeti sayesinde sen onlara yumugak davran-
din. Ama eger onlara kars kat yiirekli davransaydin, kesinlikle
senden uzaklagirlards: Su halde onlar affet, affedilmeleri icin de
dua et ve yonetim isinde onlarla istisare(ye devam) et! Artik ka-
rarim verdigin zaman da, Allah’a giiven! Ciinkii Allah kendisine
giivenenleri sever.” (Al-i imran 3:159)

5.’AFUV OLAN ALLAH’A DUA

Ya ‘Afuv, Ya Allah!

Aff1 sinirsiz, bagisi sonsuz olan Sensin!
Affetmekten bikip usanmayan Sensin!
Kirlenen insanin yiiregini yikayan Sensin!

Ve Sen, kulunu af diledigi i¢in 6diillendirensin!
Bizi affindan mahrum eyleme Allah’im!

Ya‘Afuv, Ya Allah!

Yiiziimiiz yok, ama affina payan yok diye geldik
Giinahimiz ¢ok, ama bagisin daha ¢ok diye geldik
Rahmetin, magfiretin, merhametin hak diye geldik
Bizi affindan mahrum eyleme Allah’im!

Ya ‘Afuv, Ya Allah!

Ister kabul et, ister kov, Sana geliriz.

Ister liitfet, ister kahret, Sana geliriz.

Ister 6diil ver, ister ceza ver, Sana geliriz.

Bizi affindan mahrum eyleme Allah’im!

Amin!






Tevbe edene yonelen
Kullarini tevbeye yinelten
Tevbeleri her daim kabul eden
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1. LUGAVI CERCEVE

Et-Tevvab, Allah’in Kur’an’da yer alan esma-i hiisnasin-
dandir. Allah’a isnatla isim formunda bir yerde gelir. Tevbe
edene affiyla yonelen, kullarini tevbeye yonelten, tevbeleri gii-
nahin sayisina, sikligina, tiiriine ve ¢okluguna bakmaksizin her
daim ve her yerde kabul eden essiz benzersiz, mutlak ve sonsuz
6zne demektir.

T-v-bkokii, “geri donmek” (rucit) anlamina gelir. Tabe il3,
"gittigi yanhs yoldan pisman olup geri dondii” demektir. Tabe
“al4, Allah icin kullanildiginda “pisman olarak yanlhistan dénen
kimseye merhametiyle mukabele etti” anlamina gelir. Bu kalip
oruca dair olan Bakara 187’de “ibadetin kiilfetini hafifletmek”

vurgusuyla kullanlir.

Taib, "tevbe eden”, metab “pismanlikla yanlistan doniis”
(13:30) demektir.

Yakin anlamlilar olan tdbe, endbe ve abe arasinda fark
vardir. Bazilarina gore tevbe geri doniisiin basi, evbe sonu, indbe
ise bu ikisi arasindaki kopriidiir. Cezadan korktugu icin donen
tevbe sahibidir. Odiilii hak etmek icin donen indbe sahibidir.
Fakat 6diil ve cezadan dolay: degil de, sirf ilahi emre uymak igin
donen ise evbe sahibidir.

Tevbe ile i’tizar (0ziir dileme) arasinda fark vardir. Tevbe
oziir dileme yerine geger, fakat 6ziir dileme tevbe yerine gegmez.
Onun igin Allah’a tevbe den s6z edilmis fakat Allah’a i’tizar dan
s0z edilmemistir.

Tevbeile “pismanlik” anlamina gelen nedem/nedamet ara-
sinda fark vardir. Tevbe edilen sey her zaman ¢irkin olan seydir.
Fakat pisman olunan sey her zaman girkin degildir. Insan éziin-
de glizel bir sey yaptig1 icin de pisman olabilir. Miisrife bagista
bulunmak bu kabildendir.

Tevbe ile “bagislanma dilemek” anlamina gelen istigfar
arasinda fark vardir. Tevbe kétiilitkten vaz gegmek, istigfar
yapilan kétiiliiglin tutulan kaydindan vaz gegmesi i¢in Allah’a
yalvarmaktir.
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Tevvab, miibalaga ile ism-i faildir. Gaffar, Fa’al, Kahhar es-

masl ile ayni kipe sahiptir. Kul i¢in kullanildiginda “daima tevbe
eden”, Allah i¢in kullanildiginda “kendisine tevbe i¢in yonelene
mukabele eden” anlamina gelir.

Et-Tevvab olan yalnizca Allah’tir. O, kendisine yo6nelen
glinahkara yonelmekten bikip usanmayan, her zaman ve ze-
minde, her durum ve sartta, kag kez giinah isledigine, kag kez
tevbesini bozduguna, kag kez kapisina geldigine bakmaksizin,
kuluna essiz ve benzersiz, mutlak ve sonsuz rahmet ve sefkatiyle
yonelendir.

2. NAZARI CERCEVE

2.1. Allah kuluna nasil yonelir?

Allah’in Tevvab olusu, Allah’in kuluna ziyadesiyle yonel-
mesidir. Allah kuluna nigin yonelir?

Zira Allah Rahman ve Rahim olandir. Kendi zatini1 sevgi
ve merhamet ile tanitan bir yaraticinin, kuluna yénelmesinden
daha dogal ne olabilir? O'nun kullarina olan sevgi ve gefkati,
bir annenin evladina olan sevgi ve sefkatinden sonsuz kat daha
biiyiiktiir. Bir annenin evladina yonelmesi igin ilave bir sebebe
ihtiyac1 yoktur. Annelik bunun i¢in bizatihi bir sebeptir. Kuluna
sefkati hicbir anneyle kiyaslanmayacak kadar biiyiik olan Al-
lah’in, kullarina yonelmesi de oyledir. Fakat rahmeti sonsuz olan
Allah, kulunun kendine yonelisi igin ¢esitli sebepleri seferber et-
migtir. Kulun pismanlig, o pismanligin nedeni olan duygular, o
duygularin yan etkisi olan giinahlar, seferber edilen bu sebepler
zincirine dahildir.

Giinah Allah’tan gafil olmak, tevbe Allah’t hatirlamaktir.
Rabbimiz zatini et-Tevvab olarak isimlendirmekle, higbir kulu-
nu pesinen gozden gikarmadigini ifade buyurmaktadr.

Allah kuluna nasil yonelir?

1. Kulun varolusu Allah’in Tevvab isminin tecellisidir: Tiim
varlik gibi, insan da Allah’in var eden yonelisi sayesinde varlik
sahibi olmustur.
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2. Kulun tevbe icin Allah’a yonelisi, Tevvab isminin tecel-
¢ lisidir: Eger kul gilinah isledikten sonra Allah’a y6nelebiliyorsa,
bu O'nun Tevvab olusu sayesindedir. Eger O Tevvab olmasayda,
kul O’na yonelmezdi. Yonelince hicbir sey degismeyecekse,
insan neden Allah’a yonelsin ki?

3. Allah’in, kendisine yonelen giinahkar kula rahmetiyle

yonelmesi, Tevvab isminin tecellisidir: Bu, Tevvab isminin has
tecellisidir. Tevvab ismi, asil bu tecelli i¢in vardir.

Tevvab ismindeki miibalaga, tasidig1 anlama “gok” vurgu-
su katar. Bu ¢oklugun ii¢ muhtemel anlami vardur:

1. Giinahkar kulun kendisine yonelisi ne kadar ¢ok olursa
olsun, Tevvab olan Allah’in o kuluna yonelisi daha ¢oktur.

2. Giinahkar kulun kendisine yonelisinin azligina bakmaz,
Tevvab olan Allah ona ¢okga yonelir.

3. Kul Allah’a sadece pisman olmus bir giinahkar vasfiyla
yonelir, Tevvab olan Allah ise kulunun sadece cezasin affetmek
icin yonelmez, onun yonelisini ¢ok¢a 6diillendirmek igin de
yonelir. En comert olan verince, en ¢ok verir.

Tevbe eden kul, tevbesiyle su mesaji vermis olur:

1. Ben kulum, kusurluyum. Kusurumun farkindayim.
Hem giinah isleyip hem giinahsizmis gibi davranmaktan Sana
s1giniyorum.

2. Sen Tevvab olan Allah’sin. Miikemmel ve kusursuz
olan Sensin. Sana yonelen kula rahmetinle yonelirsin. Bunu da
biliyorum.

3. Senin rahmet denizinde ruhumu yikamak igin Sana
yoneliyorum. Giinahimu Ibis gibi savunup seytan olmak istemi-
yorum. Adem gibi tevbe edip adam olmak istiyorum.

2.2. Tevbe bir biling yenilemedir

Tevbe, bir 6zelestiridir.

Tevbe, ¢iktig1 yola geri donmektir.

Tevbe, iradenin giidiilere galip gelmesidir.

Tevbe bir degisim iradesi beyarudir. Tevbe eden, “Ben
1926  degisecegim” demis olur.
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Tevbe, bilincin bilingsizligi yenmesidir. Zira tevbe bir biling -

yenilemedir.

Bilingle giinah birlesemez. Bilinglinin giinahkarlik hali, bu
yiizden gegici bir biling kaybi olarak degerlendirilmelidir. Peki,
bilingliyse nigin giinah isliyor? Giidiiler bilingten daha aktif
oldugu icin. Bir bagka ifadeyle, biling pasif kaldig1 i¢in. $u halde
yapilmasi gereken sey bellidir: Giidiileri bilincin degil, bilinci
glidiilerin 6znesi yapmak. Bu da biling yenilemekle olur. Ve bir
biling yenileme olan tevbe, iste bu yiizden ¢ok 6nemlidir.

Tevbe ile yenilenen biling, giinah islemeden 6nceki biling-
ten daha keskindir. Bu keskinligin sahibine kazandirdig1 sey
teyakkuz halidir. Teyakkuz halinde olan insan, tehlikeyi daha
cabuk sezer. Duyular1 daha hassastir. Kalbin gozii ve kulagi daha
keskindir. Yenilenen bilinci sayesinde o kisi, giinah islemeden
onceki halinden daha tecriibelidir. O giinahi islemeden 6nceki
acemiligini atmus, yaptig1 tevbe ile giinahin olumsuzlugunu
sifirlamugtir. Tevbe etmis bir giinahkar, yeniledigi biling saye-
sinde, giinah islemeden 6nceki halinden daha iist bir mertebeye
¢ikmustir. O mertebe kendini bilme mertebesidir.

Sinanmamis insanin karnesi olmaz. Imtihan gecirmemis
insana not verilmez. Giinahlarin tamami, imtihan sirasinda dii-
stilen qukurlardir. O qukurlardan tevbe ile ¢ikan insan, hayat adl1
bu 6miirliik kosuda, diistiikten sonra kalkmay1 6grenen insandur.
Boyle birinin deneyimi, hi¢ diismemis biriyle asla kiyaslanamaz.
Zira hig diismemis birinin diistiikten sonra kalkmas: yiizde elli
ihtimaldir. Kalkabilir de, kalkamayabilir de. Ama diisiip kakan
biri kalkmay1 6grenmis biridir. Dahasi, diismemeyi 6grenmis
biridir.

Iste tevbe, bu ylizden biling tazelemektir. Bilincini tevbe ile
tazeleyen insanlarin farkini gormek isteyen ilk Kur’an nesline
baksin. Yedi gobek Miisliman dedelerin sulbiinden gelen in-
sanlarla, miisrik babalarin ve annelerin sulbiinden gelen sahabe
nesli arasindaki bariz farklardan biri de budur. Ayni farki giinii-
miizde, islam’ emek vererek ve yana yakila arayarak bulmus
miihtedilerle yedi gobek Miisliimanlar arasinda da goérmek
miimkiindiir.
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Iste boyle bir biling yenileme, sahibini imandan ihsan mer-
tebesine cikarir. iki mertebe arasinda ince bir fark vardir. iman
ehli isledigi giinah icin tevbe eder, ihsan ehli kalbinden gegen
kétii duygu i¢in tevbe eder.

2.3. Tevbe ile “giinah ¢ikarma” arasindaki fark

Tevbe ile giinah ¢ikarma ¢ok farkl iki seydir. Bu ikisi ara-
sinda derece degil mahiyet farki vardir. Giinah gikarma, bir itiraf
olayidur.

Itiraf diga doniiktiir, tevbe ice doniik. Itiraf sozlii bir bil-
dirimdir; bin bir tiirlii hesabin eseri olabilir. Tevbe ise kalbin
istikamet agisin1 dogrultmasidir.

tiraf genellikle ya zorlayic1 bir tehdide, ya da yagh bir teg-
vikedayanir. Ama her neye dayanirsa dayansin, itiraf itirafginin
nesnelegme siirecinin bir sonucudur. Bu siireg itiraf¢inin kimlik
ve/veya kisilik kaybinin dogal sonucudur.

Bu nedenle itirafla “itibar” ¢ok zor bir arada bulunurlar.
Itiraf ettiren tarafin goziinde itirafginin higbir degeri olmaz. Iti-
raf¢i mevcut kimligini reddeder, fakat itirafi ona bir bagka kimlik
kazandirmaya yetmez. Daha ‘ileri’ adim atmasi, genellikle kars1
taraf i¢in meccani tetik¢ilik yapmasi beklenir. Ciinkii itiraf
ettirenle eden arasindaki mekanizma genellikle boyle isler. Bu
nedenle tarih boyunca itiraf yoluyla kendisine giinah ¢ikarilan
papazlardan bir¢ogu, devletlerin gizli muhbir kadrosu olarak
istihdam edilmiglerdir.

Tevbe Oyle midir ya?

Tevbebir tehdit ya da tegvike dayanmak durumunda degil-
dir. Ciinkii gercek tevbenin yegane tegvikgisi vicdandir. Sahibini
yerinde durmaz eden, onu yanlistan vazgegirmeye ¢alisan, kotii-
den rahatsiz oldugunu sahibine sizlayarak, inleyerek, iinleyerek
bildiren vicdan.

Bu nedenle tevbe ilk hareketini icerden alir. Onun igin de
itiraf¢ida oldugu gibi tevbe edende kaginilmaz bir nesnelesme
siireci yagsanmaz. Aksine layikiyla yapilmig her tevbe, vicdanin
sesini dinlemek anlammna gelir. Her tevbe bir biling tazeleme
oldugu i¢in, ayn1 zamanda bir “6znelesme” siirecidir. Yani,
kendine d6nme, kendini bilme, kendini bulma siirecidir.
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Tevbekarla itiraf¢1 arasindaki fark 6zne-nesne farkidir. Bu

fark aslinda tevbenin muhatab: olan Allah’la, itirafin muhatabi
olan odak arasindaki farktan kaynaklanir. Allah’in tevbeden
higbir ¢ikarn yoktur, itiraf ettirenin ise itiraftan gikari ¢oktur. Hele
bu itiraf “ideolojik bir giinah ¢ikarma seansina” doniigmiisse...
Itirafciyr soyletenler kendilerini hayli tahrik eden itiraflarla
karsilagsmiglarsa... Dahasi, boylesine ¢almadan oynayan itirafg
kirk kiipte bir ¢ikar cinsindense... Bu takdirde itiraf istismar igin
bulunmaz bir firsata doniislir ve solen baslar.

Ozetle tevbe edilen makam iradeyi odiillendirir, itiraf edi-
len makam iradesizligi 6diillendirir.

Pavlus Hiristiyanligina gore, Hz. Isa’ya inanmak insanin
giinahlarimin  bagislanmasinin ~ garantisidir. Fakat Islam’da
Peygamber’e iman, imanin sadece bir unsurudur. Bu, kisiye gii-
nahlarini bagislama garantisi vermez. Kilise, “giinah bagislama”
tekelini elinde tutan kurumdur. Insan giinahi Tanri’ya kars isler,
fakat Kilise kendini Tanri'nin yerine koyarak giinah bagislamaya
kalkar. Kilise zaman iginde bunu bir ticarete doniistiirmiis, para
karsilig1 satilan “giinah bagislama belgesi” (endiiljans) ihdas
edecek kadar isi ileri gotiirmiigtiir.

Islam’da giinahkann dogrudan Allah’a yaptig1 tevbe ve
istigfar vardir. Fakat Hiristiyanliktaki anlamiyla bir “gilinah
¢ikarma” asla yoktur. Zira bu islemi yapan bir ruhban sinifi ve
kilise kurumu yoktur. Bunun igin herhangi bir insana giinahi
itiraf gibi bir durum da s6z konusu degildir. Zira Islam’da Allah
ile insan arasinda higbir araci kurum ve kisi yoktur. Ne kilise, ne
ruhban smnifi, ne din adami, Rabbi ile kulu arasina girip Tanrn
adina affetme yetkisi kullanamaz.

Bu anlamda tasavvufun igine sizmis olan “tevbe alma”
uygulamas1 bir Hiristiyanlik serpintisidir. Hiristiyanlardaki
ruhban sinifinin bir benzeri, mistisizm yoluyla Miisliiman kiil-
tlirline taginmigtir. Kaginilmaz olarak bu ilk adimin ardindan
ikinci bir adim daha gelecektir: Kilise’ye ait “giinah ¢ikarma”
uygulamasinin “tevbe alma” adi altinda Miisliiman kiiltiiriine
tasinmasi... Nitekim sonug da boyle olmustur.

flahi kelam tevbeleri kabul eden Tevvabin yalmzca Allah
oldugunu soyler. Bu, tevbede her tiirlii araciligin reddi anlamina
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o gelir. Allah ile kul arasinda tevbe icin aracilik gorevi Nebi'ye bile
verilmemigtir. Bu boyleyken, Hiristiyanliktaki “giinah ¢ikarma”
seremonisini “tdvbe alma” adi altinda Miisliiman kiiltiiriine
tagimak, Pavlus’un Hz. Isa’nin mesajina yaptigini Hz. Muham-
med’in mesajina yaparak “Islam’in Pavlus'u” olmaktir.

2.4. Tevbe ve istigfar nedir, nasil yapilir?

Tevbe, “geri donmek” demektir ve insarun yoriingeden
¢ikan i¢ diinyasinin Allah’in oturttugu yoriingeye yeniden yer-
lestirilmesini ifade eder.

Istigfar, “Allah’tan af dileyip o giinah1 hi¢ islememis say-
masini isteme” demektir.

Tevbe ve istigfar iki agamali bir Allah’a yonelis eylemidir.
Tevbe, glinahtan vazgecip hakikate doniis asamasini; istigfar,
glnahin cezasindan vazgeg¢mesi igin Allah’a yalvarma asamasini
temsil eder.

Kur’anin giinah konusundaki 6gretisi 6zetle sudur: Higbir
glinah Allah’in affindan biiyiik degildir. Hi¢ kimse, O’nun affin-
dan biiyiik giinah isledigi duygusuna kapilmamalidir. Giinahtan
¢ok daha biiyiik giinah olan iki sey vardir:

1. Giinahina karg1 kayitsizlik ve aldirmazlik.

2. Giinahinin affi hususunda umutsuzluk.

Giinahina kayitsizlik ve aldirmazlik, tiim giinahlarin en
kotisiidiir. Giinahinin affi1 hususunda umutsuzluk ise, Allah’tan
umut kesmektir. Hz. Peygamber’in tesbitine gore; Allah’in
insana olan gefkati, bir annenin bebegine olan sefkatiyle kiyas-
lanmayacak kadar fazladur. flahi sefkati su ayet ok iyi resmeder:

“Ey hadlerini asip kendilerini israf eden kullarim! Allah’in
rahmetinden asla umut kesmeyiniz! Allah biitiin giinahlan affe-
debilir: Ciinkii O, evet O’dur sitmrsiz bagislayici olan, merhamet
kaynagi olan!” (Zomer 39:53)

Tevbe ve istigfarin sart1 samimiyet ve igtenliktir. Bir daha
o glinaha donmeme azmi ve niyeti, glinahin affinda en 6nemli
1930  unsurdur.
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Islam’da Allah’tan bagka giinahi bagislayan her hangi bir
merci veya ruhban sinifi yoktur. Konumu ne olursa olsun, higbir g

miisliimanin giinahi1 bagislamak gibi bir yetkisi yoktur. Buna
Hz. Muhammed’in kendisi de dahildir. Kur’an herkesle birlikte
bizzat Peygamber’in kendisine de “giinahindan dolay: Allah’tan
af dile” (47:19) ¢agris1 yapar.

Hz. Peygamber kimsenin giinahini bagislayamaz, fakat
bagkalarinin giinahinin bagislanmasi icin Allah’a dua edebilir
(3:159). Buna ragmen dua ettigi kisi bagislanmay1 hak etmiyorsa,
onun bags talebi bir seyi degistirmez. Hatta bagislanma talebin-
den dolay:1 Rabbinden azar isittigi bile olur (9:84).

Soziin 6zii: Her insan giinahlarini yalnizca Allah’a itiraf et-
meli ve Allah’tan affedilmeyi dilemelidir. Zira insanlarin ayip ve
glinahlarini istismar etmeyen tek merci Allah’tir. Allah diginda
herkes, insanlarin ay1p ve giinahlarini onlara kars: kullanabilir,
istismar edebilir.

3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kur'an’da Tevvab ismi

T-v-b kokiinden tiiretilmis kelime sayis1 Kur’an’da 87’dir.
Bu saymnin yaklasik dortte iicli fiildir. Bu da tevbenin eylem
olusuna, giinaha baglh olarak azalip ¢ogalisina, Tevvab isminin
tecellisi igin tevbe fiilinin gerekliligine delalet eder.

Tevvabismi ilki Bakara 37 olmak tizere, Kur’an’da 11 yerde
gelir. Istisnasiz hepsi de Allah’a isnatla gelir. Bu da et-Tevvab
isminin esma-i hiisnadan olduguna delalet eder.

11 Tevvab isminden altis1 et-Tevvab seklinde belirli formda
gelmis, besi ise Tevvabun/Tevvaben seklinde belirsiz gelmistir.
Belirli gelisi, Allah’in mutlak anlamda Tevvab olduguna, bas-
kasinin asla tevbe mercii olamayacagina delalet eder. Belirsiz
gelisi de, O'nun tevbe edenlere yonelisinin tecellilerine akil sir
ermeyecegine delalet eder.

Bu ismin geldigi tiim sureler Medeni surelerdir. Geldigi
sureler dikkate alindiginda, ismin inis slireci, Medine doneminin
on yilinin tiimiine de yayilmigtir. ilk geldigi yer hicretin hemen
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: ardina yerlestirilen Bakara 37, 54, 128 ve 160. ayetlerdir. Dort

kez olmak iizere en ok geldigi sure de budur. Daha sonra inig
sirastyla Nur 10, Nisa 16 ve 63, Nasr 3, Hucuradt 12 ve en son
olarak da Tevbe 104 ve 118’de yer alir.

Tevvab ismi, yukandaki tablodan da anlagilacag: gibi,
Medeni bir isimdir. Mii'minler Mekke’de muhalefette idiler.
Ellerinde devlet, servet, giig, iktidar, kurum, ordu vs. gibi hi¢bir
imkan olmadig icin hatay: da az yapiyorlardi. Fakat Medine’de
devlet, giig, iktidar ve orduya kavustuklarinda, ahkam ayetleri
birbiri ardina indi. Bu yogun emir ve nehiy kargisinda hata
yapma ihtimalleri artt1. Iste bu noktada onlara Allah’in “tévbele-
ri ¢okg¢a kabul eden” bir Tevvab oldugunun sik¢a hatirlatilmasi
gerekiyordu.

Vahyin inig siirecinde Tevvab isminin Medeni olmasiyla
mubhataplara su mesaj veriliyordu: Ey iman edenler! Hicretten
sonra iktidarla sinaniyorsunuz. Iktidar insana ¢ok hata igletir.
Gili¢insana yanlis yaptirir. Bu yilizden giinaha bulagirsaniz, aman
giinahta 1srar etmeyin! Hemen pigman olup Allah’a y6nelin! Ey
inkarda 1srar edenler! Tevvab olanin tevbe kapisi daima agiktir.
Durmayin, tevbe edin! Seytan sizi, “Bak, mii‘'minler magdur
ve mubhalifken her tiirlii giinahi islediler; mii'minler iktidara
gelince, iktidara yanagmak igin pigman rolii oynuyorlar” yollu
ayartabilir. Bu geytanin sagdan gelisidir. Sakin aldanmayin.
Allah’in Tevvab oldugunu asla unutmayin! Unutmayin, ilahi
rahmet sizi de kusatur.

Tevvab ismi sadece bir yerde tek bagina gelir. O da Nasr
suresinin 3. ayetidir. Dokuz yerde Rahim ismi ile birlikte gelir.
Tevvab ve Rahim isim ¢iftlerinin hepsi de, miiminlere hitap eden
baglamlarda yer alir. Tiim ayetlerde, agitk¢a ya da zimnen, mu-
hatabi tevbeye davet vardir. Hepsinde de, Tevvab ismi Rahim
isminden once gelir. Bununla verilen mesaj sudur: O, tevbe
edenin tevbesini en yiiksek diizeyde kabul eder. Fakat sadece
tevbeyi kabul etmekle kalmaz, tevbe edene bir de Rahim ismiyle
yonelerek onu merhametine muhatap kilar.

Tevvab ismi Niir 10'da Hakim ismi ile birlikte gelir. Iki
isimden Hakim, “Neden insarun giinah iglemesine izin verdi?”
veya “Yeryiiziinde giinah igleme yetenegine sahip bir varlig:
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neden yaratt1?” sualinin cevabidir: Zira O Hakim’dir. Hikmeti :

vardir. Giinahin olmadig1 bir yerde irade, iradenin olmadig: bir
yerde insan, insanin olmadig: bir yerde ise ilahi sifatlar tecelli
etmezdi. Insan giinah igleyebilen bir varliktir. Bu dogru. Ama
ayni zamanda Allah da, tevbe kapisini hep agik tutan ve tevbele-
ri kabul eden bir ilah’tir (24:10). Bu da dogru.

3.2. Allah tevbelerin tek mercii olan Tevvab’tir

Su bir gergek ki, Yiice Allah’in rahmeti gazabini kugsatmistir
(40:3; 42:25).

Tevvab olan Allah, giinahlarindan kurtulmak isteyen her
mii'minin yegane tevbe merciidir. Tevbede tevhid, O'ndan bagka
tevbe mercii olmadigina imandir. Tevbelerin tek kabul mercii
vardir, o da Allah’tir. Mesela bir mii’'min alemlere rahmet Hz.
Muhammed’e tevbe edemez. Bu, ilahi kelamin insa ettigi Allah
tasavvuruna aykirndir. Zira bizzat Nebi'nin kendisi tevbe kabul
etmekle degil, giinahina istigfar etmekle emrolunmustur (40:55;
47:19). Zira Allah sadece siradan mii’minlere degil, alemlere
rahmet olarak gonderdigi Rasul’iine de istigfar etmesini, Tevvab
ismiyle biten Nasr suresinde emrediyor:

O U015 58 81253215 05 iy 50ls
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“Durma, tesbih et Rabbini hamd ile birlikte ve O'ndan
bagislanma dile; zira yalmz O’dur Tevvdb olan!” (Nasr 110:3)

Rasulullah, vahiyle diyaloga girerek Nasr suresini namaz-
da okudugunda séyle mukabele ederdi: “Rabbimiz! Seni hamd
ile tesbih ederim; bana magfiret et!”” Hz. Peygamber “Kalbime
bazen anlik bir gaflet gelir de, ben Rabbimden yiiz defa bagislan-
ma dilenirim” ? buyurur.

Tevbeleri yalnizca Tevvab olan Allah kabul eder. O'nun
disindakinin tevbeden tek nasibi, O'na tevbe etmektir. Kimse
O'nun adina insanlardan tevbe almaya yeltenmemelidir. Bu,
O'nun Tevvab isminden rol ¢almaya kalkmaktir. Allah’tan her
tiirlii rol ¢alma tesebbiisiinii ilahi vahiy, “sirk” adiyla mahk{im
etmistir.

1 Buhéri.

2 Muslim, Zikr 48, 12

1933



Esmi-i Hiisnd

1934

Tevbe etmesi emredilen Nebi'ye, tevbesinin kabul edilecegi
de miijdelenir. Tipki su ayette oldugu gibi:
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“Dogrusu su ki: Allah, Peygamber’in, muhacirlerin, ensarin
tevbelerini, i¢lerinden bir kismimin kalbinin kaymaya yiiz tut-
tugu bir durumun ardindan, kabul etti. Evet, onlarin tevbelerini
kabul etti; ciinkii O'nun simirsiz sefkat ve merhameti, onlar1 da
kugatir.” (Tevbe 9:117)

Esma-i hiisna iginde Medeni isimlerden biri olan Tevvab
ismi, geldigi hemen tiim yerlerde sahabe neslinin giinah ve
hatalar baglaminda gelmistir. Hz. Aige’ye iftira olay1 yasanmus,
bu iftira agir bir imtihan olmustur. Bazilar1 bu imtihanda sirufta
kalmugtir. Iste Tevvab ismiyle biten su ayet, ilk Kur’an nesline
hatadan dénmenin erdem oldugunu, pisman olanin affedilece-
gini miijdelemektedir:

r

Sp s ETL . 0)0’» o4, Tets
(o POCEYY “0135».;3&5‘”'&@”'9333

“(Diigiinsenize bir), ya Allah'in iizerinizdeki fazl1 ve
rahmeti bulunmams olsayd1? Siiphesiz Allah’tir Tevvidb olan,
Hakim olan.” (Nir24:10)

3.3. Tevbeye icabet edenlere af miijdesi

Ilk Kur'an nesline yonelik “Allah’a tevbe ediniz!” veya
“Islediginiz hata ve giinahtan pisman olup Allah’in yoluna geri
doniiniiz” (#ibii ilallah) emirleri Kur'an’da birden fazla yerde
gelir. Bunlarin her birinin miinasebeti farklidir. Mesela bu ¢ag-
rilardan biri “tesettiir ayeti” olarak bilinen Nir 31’in sonunda
gelir. Bir bagkas1 Hz. Peygamber’i iizen eglerine hitap eden bir
pasaj icinde, Tahrim 8'de gelir.
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Bu omnekler, ilk Kur’an neslinin insani iligkilerini terbiye
etmeyi amaglamaktadir. Onlara yonelik “Allah’a tevbe ediniz!”
emri, “Bu konuda gittiginiz yol yol degil, tez oradan doéniin!” an-
lamina gelmektedir. Bunlarin yanina konulacak ayetlerden biri
de Tevvab ismiyle biten Hucurat 12’dir. Zira bu ayet mii’'minlere
ahlaki Ogiitler veren ve onlara giybet, dedikodu, ayip arama,
asagilama, itibarsizlastirma gibi ahlaki diigiikliikleri yasaklayan
bir ayettir.

Tevbeye davet isin bir boyutudur. Bir de, bu davete icabet
edenlere verilen miijdeler var. O miijdelerin basinda tevbe eden-
lerin affedilecegine dair miijde geliyor:
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“Bu zulmii igledikten sonra kim tevbe eder ve kendini diizel-
tirse, hi¢ kuskusuz Allah da onun tevbesini kabul eder; zira Allah
¢ok bagislayicidir, sonsuz rahmet kaynagdr.” (Moide 5:39)

Allah’in tevbesini kabul edeceklerinin baginda, bir cahillik
yapip yanlisa sapanlar gelir. Kur’an tam da “cahillikle” (bi-
cehaletin) ibaresini kullanarak, bir cahillik yapan giinahkarlarin
tevbesinin kabul edilecegi miijdesini verir (6:54; 4:17).

Burada, “Tevbesi kabul edilmek ne demektir?” diye soru-
labilir.

flahi vahiy bunun cevabini da verir. O cevaba gecmeden
vurgulanmas: gereken husus, bizzat tevbenin kendisinin bir
odiil oldugu gergegidir. Zira tevbe, bir degisim iradesi beyani-
dir. Tevbe eden, “Ben degisecegim!” demis olur. Degismenin ilk
sart1, degisecegine dair irade ortaya koymaktir. Nasil ki ferdin
degisimi toplumsal degisimin sart1 ise (11:11), degisim iradesi de
sahsi degisimin sartidir. Iste bu sart1 yerine getirip de kendini
degistirme iradesi sergileyene, Rabbimiz su muazzam miijdeyi
vermektedir:
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“Ancak kim tevbe eder, (yiirekten) inanmir ve sorumlu davra-
mrsa, Allah iste boylelerinin kitii gidisatim iyi gidisata tebdil
edecektir: Hem zaten Allah merhameti simirsiz bir bagislayicidar.
Kald ki her kim tevbe eder ve sorumlu davranirsa, iste sadece
boyleleri Allah’a geregi gibi yonelmis sayilacaktir.”

(Furkan 25:70-71)

Kulun Allah’a tevbesi yanhstan vazgecip dogruya yonel-
mesidir, Allah’in kula tevbesi ise kuluna rahmet ve sefkatiyle
yonelmesidir. Allah bir kuluna y6neldigi zaman, esmasinin 6zel
tecellilerine onu mazhar kilar. Tipki karanlikta 6niinii goreme-
yen birinin 6niine 151k tutulunca yolunu goriir hale gelmesi gibi,
o da 6niinii gérmeye ve sirat-1 miistakimde yol almaya baslar.
O yol onu cennete gotiiriir. Tevbe edenlere cenneti miijdeleyen
ayetin soylemek istedigi hakikat de budur:
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“Ancak tevbe edenler, dogru ve erdemli davrams sergileyenler
miistesna. Iste bunlar cennete girecekler ve en ufak bir
haksizliga ugratilmayacaklar.”  (Meryem 19:60)

3.4. Adem’i adam eden tevbesiydi

Bakara 30-39. ayetler arasinda Adem-iblis kissasi anlatilir.
Kissann taraflari olan Adem giinahuin itiraf edip adam olmanin
sembolii, Iblis giinahini savunup geytan olmanin semboliidiir.
Kissada Adem ve seytan iizerinden, hatay1 bilmek ve hatayi sa-
vunmak ele alinur. Verilen mesaj agiktir: Ademoglu’'ndan Allah
hatasizlik beklememektedir. Zira Adem’in gegici cennetinde
bile imtihan agac1 varsa, cennet olmayan diinya hayat1 bastan
sona imtihan agaclariyla doludur. Adem Ademoglu’nu, yasak
agag Allah’in insan i¢in ¢izdigi sinirlari, seytan ayartici giidiileri
temsil etmektedir. Kissanin verdigi miijde, tevbe kapisinin her
daim agik olmasidir. Allah insandan hatasizlik beklememekte-
dir. Allah’in insandan bekledigi sey, hatasin itiraf edip affina
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yonelmesidir.

Adem’i adam eden tevbesidir, iblis'i seytan eden tevbe
etmemesidir (2:37). Adem isledigi giinahin sorumlulugunu
tistlendigi i¢in affa nail olmus ve yeryiiziiniin halifesi segilmistir:
“(Adem) ben nefsime zulmettim” dedi (7:23).

Kur'an’a goére seytan tercihinin sorumlulugunu d{istlen-
meyip Allah’a yiktig1 igin seytan olmustur. Iste seytanin kendi
sorumlulugunu tistlenmeyip Allah’t sugladigini beyan eden
ayetler:

“Rabbim, dedi; sen beni saptirdin, bunun igin ben de yeryii-
ziinde (kullarina giinahlan) siislii piislii gosterecegim ve kesin-
likle onlarin tiimiinii yoldan ¢ikaracagim.” (Hicr 15:39)

“Madem beni yoldan saptirdin; onlar1 saptirmak icin senin
dosdogru yoluna oturacagim” (A'raf 7:16)

Pavlus Hiristiyanligi, Adem'in igledigi giinahtan insanoglu-
nun tiimiinii sorumlu tuttu. Birinin giinahindan onu islemeyen-
leri sorumlu tutan Hiristiyanlhk, ayni mantigy ilk giinaha keffaret
meselesinde de yiiriittii. Bu anlayisa gore Isa, insanligin giinahina
keffaret olarak garmihta can vermisti. Teslis¢i Hiristiyanlk, “ilk
gilinah” anlayisinda yaptig1 yanlisi, “keffaret” anlayisinda da orta-
ya koymustu. Babarun giinahindan evladi sorumlu tutmak neyse,
evladin acisimi babanin giinahina keffaret saymak da ayru seydi.

Kur’an’a gore babanin giinahi evlad1 baglamaz. Kur’an
sorumlulugun sahsiligini acik ve net bigimde soyler: “Hig kimse
bir baskasinin sorumlulugunu yiiklenmez.” (35:18) Insan, gii-
nahkar olarak diinyaya gelmez. Kur’an Hz. Ibrahim gibi biiyiik
bir peygamberin babasinin put yapimcisi bir putperest (6:74),
Hz. Nuh’un oglunun inkérda inat eden bir kafir oldugundan s6z
eder (11:42-47). Bu tarihi 6rneklerle amaglanan seylerden biri de,
sorumlulugun sahsiligi ilkesidir.

3.5. Toplumsal tevbeye davet

Tevbe ahlaki bir sorumluluktur. Ahlak bireyle sinirhi degil-
dir. Toplumsal davraniglarin da ahlaki olani ve olmayani vardir.
Su halde, ferdi tevbeden soz ettigimiz gibi, toplumsal tevbeden
de s6z edebiliriz.

1937
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Bireysel Ozelestiri ferdi bir tevbe oldugu gibi, toplumsal

Ozelestiri de toplumsal bir tevbedir. Ummet-i Muhammed, bir

Ozelestiri olan tevbeyi ibadet bilen bir {immettir. Zira elestiri,
Asr suresinde dile gelen “hakki tavsiye” emri kapsamina girer.
Tevbeyi ibadet bilen bir iimmetin, elestiriyi de ibadet bilmesi
gerekirdi. Bu yolla, diger milletlere ve iimmetlere 6rmek olacak
bir elestiri gelenegine sahip olmasi beklenirdi. Heyhat ki bu
gerceklesmemigtir. Elestiri konusunda, sonradan gelen her nesil,
onceki nesli aratmustir.

Ik Kur'an nesli verimli bir elestiri gelenegi baslatmisti.
Tertil fikhina sahip miigtehit sahabilerin her biri bir okuldu.
Hadis ad1 altinda nakledilen, “Sahabe birbiriyle karsilastiginda
birbirine Asr suresini okurdu” demek, aslinda su demekti: Saha-
be birbiriyle karsilastiginda bu karsilasmay: sahsi ve i¢timai bir
tevbeye doniistiirlir, bireysel ve toplumsal 6zelegtiri yapmayi bir
gorev bilirdi. Bu sayede Islam cemaati, kendini her an yenileyen
canli ve aktif bir toplum hiiviyetini kazanirda.

Miisliimanlar kendi iirettikleri kiiltlirii elestirerek yeni-
lemek yerine, kendi {irettikleri kiiltlirii tabulastirdilar. Kelam-
cllarin {rettigi kelam tabulasinca “akaid” oldu. Fikihgilarin
tirettigi fikih tabulaginca “din” oldu. Hadisgilerin iirettigi hadis
tabulasinca “nas” oldu. Bu ilimleri vahiy dogurmustu. Hepsinin
kaynaginda Kur'an vardi. Bu ilimleri vahye arzetmek yerine,
vahiy bu ilimlere arzedilir hale geldi. Iste 0 zaman asil ile usul,
usul ile fiiru yer degistirdi.

Ummet-i Muhammed’e bir toplumsal tevbe sart goriinii-
yor. Bu tevbeyi yapmak yerine bin bir dereden su getirmenin,
glinahini savunan insandan ne farki var? Giinahun savunan in-
sana verilecek en biiyiik ceza giinahiyla birlikte yasamaktir. Eger
timmet de hatasini savunursa, ona da hatasiyla birlikte yasama
cezas! verilir. Daha beteri, hatasin1 sevap gibi gormeye baglar.
Bunu boyle goren, sevabi da hata olarak goriir ve ona savas agar.

Hz. Yunuskissasi, bastan sona bir 6zelestiri kissasidir. Ayn
zamanda, tevbe ve 6zelestirinin bir yeniden baslama oldugunu
Ogreten bir kissadir. Bu iimmet yeniden baglamak i¢in Hz. Yunus
gibi tevbe etmelidir. Tevbenin ilk sart1 iman: yenilemektir. Onun
i¢in Yunus nebi tevbesine La ilahe illa ent. “"Senden bagka ilah
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yok” diye tevhid ile baglamistir. Bu demek oluyor ki, giinah
tevhidden kopus, tevbe tevhide baglanstir. Ikinci sart1 ise, gore- i
vini yapmadigini, gérevini yapmamanin kisinin kendi kendisine
yaptig1 zuliim oldugunu itiraf etmektir. Hz. Yunus'un yaptig:
budur. Yunus sorumlulugu inkarci kavme atmamuistir. Faturay:
onlara kesmemistir. Onlar1 suglamamigtir. Bu immet de bunu
yapmalidir. Batililari suglamak tevbe etmekten kagmaktir. Tarih-
te de aynisin1 yapmistir. Bagi sikismus felsefeyi suglamuis, fran
suglamig, Haglilar1 suglamig, Mogollar1 suglamigtir. Fakat bir
tiirlit Hz. Yunus’un dedigi gibi inni kuntu mine’z-zalimin: “ben
zalimlerden oldum” diyememistir. Asil felaket budur. Boyle bir
oOzelestiri, Kur’an’in Hz. Yunus'un tevbesi lizerinden Ogrettigi
gibi tevhidden baglamalidir. Tevhidden, yani hakikatten... Hak-
lar siralamasinda ilk sira hakikatin hakkidir. Bu {immet hakikate
karg1 yaptig1 zuliimden tevbe etmedikge, asla yeniden baglama
gliclinii kendinde bulamayacaktir.

flahi vahiy Israilogullan iizerinden bu iimmeti toplumsal
tevbeye davet eder. Olayin oldugu zamann tizerinden yaklasik
1900 y1l sonra nazil olan gu ayetlerin muhataby, elbette Ummet-i
Musa degil Ummet-i Muhammed idi:

“Hani Musa kavmine demisti ki: Ey kavmim! Iyi bilin ki
siz buzagun peydahlamakla kendi kendinize kotiiliik ettiniz.
Sizi egsiz-Orneksiz yaratan Yaraticimiza tevbe ederek af dileyin
ve boylece i¢inizdeki kotiiliikleri 6ldiiriin! Boyle yapmaniz, egsiz
yaraticimz katinda sizin icin daha hayirhdir.” Iste sizi (bir kez
daha) béyle affetmisti: ¢iinkii yalmz O’dur Tevvdb olan, Rahim
olan.” (Bakara 2:54)

Kur’an’da bu ayetle karsilagan bir miisliimana diigen, “Vay
Allah’in gazabina ugrayasicalar, nasil da nankérliik yapmiglar”
diye ciger sogutmak degildir. Ya nedir? “Bu iimmetin buzagis:
ne?” veya “Bizim buzagimiz ne?” diye sormaktir.

flahi vahiy helak olan kavimlerin helak kissalarini aktarir.
Bunu yaparken bu kavimlerin tevbe etmediklerine, yani 6zeles-
tiri yapip istikametlerini diizeltmediklerine vurgu yapar.

Burada su soru akla gelir: Ad kavmi, Semud kavmi, Lut
kavmi gibi helake ugrayan kavimler eger tevbe etselerdi, ugra-
diklari feci akibetten kurtulabilirler miydi? 1939
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Kur’an bu soruya, “Kesinlikle evet” cevabini verir ve agikga
der ki: Helak olan kavimler eger tevbe etselerdi asla helak ol-
mazlard (11:52, 61, 90).

Su halde tevbe “Tovbe estagfirullah” demek degildir. Ha-
kiki tevbe, kotiiliikten vazge¢mek, giinahtan riicu etmek, halini
diizeltmek, yanlhstan dolay: pisman olup dogruya yonelmektir.
Diliyle tevbe etse bile, halini degistirmeyenler tevbe etmemis
sayilirlar. Oyleleri vardir ki, diinkii haline pisman olur gibi
yapar, fakat bu giinkii hali diinkiinden daha beterdir. Iste su
ayet, boylelerinin tevbesinin kabul edilmeyecegini séyler:

“Imanlarimin ardindan kiifre sapip sonra da kiifiirde ileri
gidenlere gelince: Onlarin tevbesi kabul olunmayacaktr; iste
sapitanlar asil onlardwr.” (Al-i imran 3:90)

4. TEVVAB OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

4.1. Tevbe suresi Kur’an’in vicdanidir

Her ismin kendine has tecellileri oldugu gibi, Tevvab ismi-
nin de kendine has tecellileri vardir. Tevvab isminin tecellilerinin
basinda vicdan gelir.

Insan vicdani dogru iizerine kodlanmustir. Fakat bazen
insan herkesi, hatta kendini bile aldatabilir. Ama vicdanini asla
aldatamaz. Kendini aldatacak kadar gaflete dalan insan, bu so-
runu halletmenin de bir yolunu bulmusgtur. Vicdanini1 devreden
¢ikarmanin yolu, vicdani susturmaktan gecer. Kendini aldatan
insan, vicdaninin haykiran sesini duymamak i¢in ya onun agzini
kapatir, ya da kalbinin kulagini tikar.

Kur’an surelerinin tamamini, insanin farkli organ ve
melekelerine benzetmek miimkiindiir. Buna goére vicdanin
Kur’an’daki kargilig1 Tevbe suresidir. Kur'an’da gegen Tevvab
isimlerinden ikisi bu surede yer alir. Bunlardan biri, bedeviler
hakkinda nazil olan su ayettir:
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“Bilmiyorlar m1 ki Allah, evet yalmzca O’dur kullarimn .

tevbelerini kabul eden; O’'na sadakatlerini ifade i¢cin mallarin-
dan sunduklarim kabul buyuran da O: hem unutmasinlar ki
Allah, evet O’dur Tevvab, O’dur Rahim olan!” (Tevbe 9:104)

Bu ayet tevbede tevhide atif yapan ve tevbe merciinin yal-
ruzca Allah oldugunu séyleyen ayetlerden biridir. Yine Tevbe
suresinin 112. ayeti, ebedi kurtulusa nail olacaklarin vasiflarin
sayar. Bu kisiler tevbe eden, ibadet eden, hamd eden, rizasina
dogru seyahat eden, riiki eden, secde eden, iyiligi emir kotiiliik-
ten nehyeden kimselerdir. Sayilan biitiin bu sifatlarin en baginda,
ibadetten de 6nce tevbenin gelmesi hayli anlamlidur.

Tevbe suresinin amaci, niizul ortaminda yasanmuis bir olay-
dan yola ¢ikarak muhatabinin vicdanini aktif hale getirmektir.
Bu ylizden Kur’an giinah islemeyenlerden degil, giinahina tevbe
edenlerden Ornek verir. Bunlarin baginda da, Tevbe suresine
adini veren olayin kahramanlarinin tevbesi gelir.

Ka’b b. Malik, Hilal b. Umeyye ve Miirare b. Rebi, Tebuk
seferine mazeretsiz katilmamaglardi. Allah Rasulii seferden do-
niince, ayaginin tozuyla mescidde iki rekat namaz kilar. Orada
Ka'b1 goriir ve neden katilmadigini sorar. Allah’1 aldatamaya-
cagina inand1g1 i¢in mazeretinin olmadigini, nefsine agir geldigi
icin sefere katilmadigini sdyler. Allah Rasulii “Allah senin hak-
kinda hiikiim verinceye kadar bekle” der. O giinden sonra iki
arkadasiyla birlikte tecrit olunurlar. Namazlar1 Nebi'nin ardinda
kilar, selam verir, selamimi1 acaba aliyor mu diye, Hz. Peygam-
ber’in dudaklarinin kimildayip kimildamadigina bakar. Iginden
keske kimildasa diye dua eder. Tecrit daha da sikilasir. Ve bu
durum tevbesi kabul oluncaya kadar siirer. Tevbesine sadakatin
bir sahidi olarak malini tasadduk eder. Iste onlarin tevbelerinin
kabuliinii miijdeleyen ayet bu olay {izerine iner:

“Yine geri kalan ii¢ kisiye de (Allah, sefkat ve merhametiyle
yoneldi). Olanca genisligine ragmen yeryiizii onlara dar gelmis,
dahasi vicdanlar: da kendilerini sikigtirmigti; sonunda yalnz
Allah’tan baska siginak olmadigimi anladilar. Ardindan da
onlarin tevbesine yoneldi ki, onlar da tevbe igin O'na donsiin-
ler: Iyi bilin ki Allah, evet yalmzca O’dur Tevvdb olan, O’dur
Rahim olan!” (Tevbe 9:118)
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: Ka'b b. Malik, tevbelerinin Allah tarafindan kabul oldugu-
nu bildiren ayetler indikten sonra, su s6zleri soylemisti:

“Ya Rasulallah! Eger bir bagkasinin karsisinda olsaydi, bir
mazeret bulur ve ofkesinden kurtulurdum. Zira ben agz1 laf
yapan biriyim. Vallahi ben suna inaniyorum: bugiin sizin ofke-
nizi {izerimden savacak bir s6z sdylesem, ¢ok gegmeden Allah
ofkenizi {izerime ¢ekecektir. Eger size dogru sdylersem, siz bana
kizabilirsiniz. Fakat Allah’tan hayirli sonug bekliyorum. Vallahi

hicbir mazeretim yoktu.”

Allah Rasulii yalan mazeretlerle gelen herkesi dinlemis ve
mazeretlerini kabul etmisti. Fakat bu durum onlari, Allah tara-
findan “miinafik” olarak damgalanmaktan kurtarmaya yetmedi.
Ka'b ve arkadaslarn ise ilkesel davrandilar. Sonunda kazanan
onlar oldu.

4.2. Tevbe etmek Tevvab olan Allahin tecellisidir
“Allah ¢okga tevbe edenleri sever.” (Baraka 2:222)

- Nigin?

- “Zira Allah tevbenize karsilik vermeyi murad eder.” (Nisa4:27).

Bakara 222’de Allah’in sevdigi ifade edilen tevvabin,
“cokga tevbe edenler” anlamina gelir. Tevvabin kelimesi tevvab
isminin ¢oguludur. Bunun agitk anlami sudur: Tevvabolan Allah
tevvab olan kullarini sever. Bu Allah’in kullarindan kusursuzluk
ve giinahsizlik beklemediginin ifadesidir. Zira Allah yarattigini
en iyi bilendir. llahi kelamda “O giinahsiz kullar1 sever” anlami-
nin yakinindan dahi gegen bir tek ayet yoktur. O tevbe edenleri
sever, zira her tevbe eden onun Tevvab isminin tecelli etmesine
sebep olur. O'nun esmasinin tecellisi, zatin1 kullarina gosterme
vesilesidir.

Tevvab isminin kuldaki tecellisi tevbedir. Tevbeden s6z
edilen yerde, giinah islemenin miimkiin oldugundan s6z edili-
yor demektir. Su halde Tevvab isminin varligi, zimnen giinahin
varligini garanti eder. Zira giinahin olmadig: bir yerde Tevvab
olmanin bir anlami yoktur. Nasil ki Tevvab isminin varligi
glinahkarin varligini gerektiriyorsa, giinahin varligi da iradenin

1942  varligin gerektirir.
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Adem’e “su agaca yaklagma” emrinin verilmesi, iradesini
kesfetmesi igindi. O iradesini yasag ¢ignemeyerek olumlu yol- 1§
dan kegfedebilirdi. Fakat o tercihini boyle kullanmadi. fradesini,
yasag ¢igneyerek olumsuz yoldan kegfetti. Bu ilahi senaryo ile
murad edilen Adem’in giinah islemesi degil, Adem’in iradesinin
farkina varmasiydi. Bu agidan Tevvab ismi, tecellisi sadece ira-
deli varliklara yonelik bir isimdir.

Giinah islemek kirlenmektir, tevbe ise temizlenmektir.
Giinahla kirlenen tevbe ile temizlenmelidir. Giinah kir, giinah-
karsa kirlenmis kisidir; giinahi giinahkardan temizlemek yerine
giinahkarn hayattan temizlemeye kalkmak, giinahkara kir mua-
melesi yapmaktir.

Giybet, kisinin temizlenme ihtimalini yok saymak, dahasi
yok etmektir. Iste bu yiizden giybet haramdir. Zira giyabinda
konusulan kisinin kétiiliik ve giinahlarindan donme ihtimali o
yasadig siirece bakidir. Fakat giybet, onu giinah isledigi ana
mahkim etmek anlamina gelir.

Tevbe edenler Allah’in muradina uygun hareket etmis ve
O’nun sevgisini kazanmuis olur. Ya tevbe etmeyenler ne olur? El-
bette zalimlerin ta kendisi olmus olur (49:11). Zira giinah islemek
kisinin kendine yaptig1 bir zullimdiir. Fakat giinah isledigi halde
tevbe etmemek, kisinin kendine yaptig1 bin zuliimdiir. Boyle
yapan, hem ilahi affi hem de ilahi sevgiyi yitirmigtir. Dahasi
Allah’in muradini ve arzusunu da gergeklestirmemistir.

4.3. Tevbe-i nasuh: samimi tevbe

Tevbe, Tevvab isminin tecellisidir. Bu tecellilerin en biiyii-
gii “samimi tevbe” sahiplerinedir. “Samimi tevbe” Kur’an’da
tevbe-i nasiihterkibiyle gelir:
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“Siz ey iman edenler! Samimi bir tevbe ile geri donerek
Allah’a yénelin! Umulur ki Rabbiniz giinahlarinizi érter ve Al-
lah’in Peygamber ve ona katilarak iman edenleri mahcup etme-
yecegi O Giin, sizi tabamndan irmaklann cagladig: cennetlere
koyar: Onlar Onlerinden ve saglarindan 151k sacarlar ve soyle
dua ederler: “Rabbimiz! Nurumuzu tamamla ve bizi bagisla:
ciinkii sen her seye kadirsin!” (Tahrim 66:8)

Nastih, vezin geregi hem “samimi olan”, hem de ”sahibini
samimi kilan” demektir. “Din nasihattir” hadisindeki nasihat
ile ayn1 manadadir. Nasihat ve nasiih, “samimiyet” demektir.
Nasuh tevbeden kasit bellidir. Siitiin memeye dénmemesi gibi,
o giinaha tekrar ddonmemektir. Nisa 18 1s1§1nda, 6liim gelinceye
kadar giinah igleyip de 6liimii goriince “artik tevbe ettim” di-
yene tevbe yoktur. Giinaha aldirmamak giinah islemekten daha
biiyiik giinahtir. Isledigi giinah1 Allah'in bile affedemeyecegini
diisiinmekse, ondan da beter giinahtir. Bir ser¢enin gagasindaki
¢amur okyanusu ne kadar kirletirse, tiim insanligin giinahi da
Allah’in rahmet okyanusunu o kadar kirletir.

Samimi tevbenin olmazsa olmazi fiili tevbedir. Gergek
tevbe, giinahin olumsuz sonuglarini izale edip ortadan kaldiran
tevbedir. Bir insan isledigi giinahla bagkalarina zarar vermis,
onlarin malin1 gasp etmis, birilerinin hakkini yemigse, bunun
tevbesi, zarar1 miimkiin mertebe izale etmekle, gasp ettigini iade
etmekle ve hak sahiplerinin hakkini tazmin etmekle miimkiin-
diir. Bunu yapmadan “T6vbe estagfirullah” demek, ancak o gii-
nahin Allah hakkina giren boyutu i¢in tevbe sayilir. Kul hakkina
giren boyutu i¢in asla tevbe sayilmaz.

Glinlimiizde cenaze namazlarinda adet olan “helallik
isteme” seremonisi de bu ¢ercevede ele alinmalidir. Bir adam
kalkmus, nasil olsa kiz diye 6z kardeslerinin miras payini boga-
zina gegirmis, ya da 6lmiis kardesinden geriye kalan yetimlerin
malinin {izerine konmus ve bu hal lizere 6lmiis. Boyle birinin,
kendi cenazesinde karambole getirilmis “helal olsun!” seremoni-
sinden medet beklemesi, kendini kandirmasidir. Sonradan adet
olmus bu seremoni, “sark kurmazlig1” dedikleri seyin din kisve-
sine biirlinmiis sekli olsa gerek. Anadolu'nun bazi yérelerinde
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ki, dogrusu da budur. Orada hakkini gasp ettigi ve zulmettigi .
birilerinin i¢i yanarken, hi¢bir seyden habersiz cemaatin nakarat ;.

vokalisti gibi kullanilmasinin dinle, imanla, hakla hukukla bir
alakas1 olmadig: agiktir.

Fiili tevbenin Kur’ani 6megi Tevbe suresine adin1 veren
kahramanlarin hikayesidir. Biz burada Osmanli’da yasanmis bir
o6megi zikredelim.

Molla Giirani, Osmanl’'nin biiyiik alimlerinden biriydi.
Molla Fenari’nin 6liimii {izerine onun makamina gegti. Misir’dan
israrlar sonucu Edime’ye gelmeye ikna edilmis ve II. Murad'in
sehzadesi Mehmed’e (Fatih) hocalik yapmigti. Sultan II. Mu-
rad'in vefat1 {izerine kendisine vezirlik teklif edildi. O kabul
etmedi. Kazasker oldu. Dogru bildigini her yerde s6yledigi icin
azledildi ve Bursa vakiflar nezaretine atand. Fatih’ten gelen bir
istegi seriata aykin1 diye reddetti ve getiren cavusu da dovdii.
Bunun {izerine fatih onu vakiflarla ilgili gorevinden aldi. O da
goniil koyarak Misir’a gitti. Fatih mektup yazdi ve oziir diledi,
donmesini rica etti. Kendisine kalmasini 1srar eden g¢evresine
“Benim ile Fatih arasindaki rabita baba ile ogul arasindaki rabita
gibidir, bu kabil- inkita degildir” diyerek déndii. Once Bursa
kadiligr sonra Seyhiilislamlik makamina getirildi. Vezirleri
Mahmud, Davud diye gagirirdi. Fatih’'in huzuruna girdiginde
padisah ayaga kalkar ve ellerini 6perdi.

Molla Giirani hastalandi. Yanina gelen Davud Paga’ya “Ol-
diigiimde cenazemi Mehmet kildirsin, borglarimi da versin” diye
vasiyet etti. Bir vasiyeti daha vardi: “Benim nagimu stiriikleyerek
kabre indirsinler.” Bu vasiyeti 6ldiigiinde tevil edildi. Bir hasir
tizerine konulup onun iizerinde siiriiklenerek kabre gotiiriildii.

Bu, biiyiik alimin fiili tevbesiydi. Etrafindaki anli sanli
devlet ricalinin saltanat icinde yasadig1 yetmiyormus gibi, 6liim-
lerinde de aym saltanati siirdiirmeleri ve yaptirdiklar sasaali
kabirlerle geride kalanlara “Diinyanin saltanatini biz siirdiik,
bakin ahiretin saltanatiru da biz sliriiyoruz” mesaji vermeleri
zoruna gitmisti. Allah’in huzuruna kulca bir mahviyet iginde
nasil yiiriineceginin 6rnegini, bilfiil gostererek sergiledi. Ruhu
sad olsun.
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5. TEVVAB OLAN ALLAH’A DUA

Ya Tevvab, Ya Allah!
Sana kulun ve elgin Hz. Ibrahim’in diliyle yalvariyoruz:

“Rabbimiz!

Senin i¢cin yaptiklarimizi kabul buyur bizden!
Yalniz sensin tiim dualari igiten;

ve goniillerdekini bilen de yalniz sen!

Rabbimiz!

Bizi kayitsiz sartsiz sana teslim olanlardan eyle!
Soyumuzdan da ey Rabbimiz,

siirekli sana teslim olacak onder topluluklar var et!
Bize nasil kulluk yapacagimizi géster ve bizi affet!
Kugkusuz Sen tevbeleri hep kabul eden bir Tevvab’sin!

'I’

Kullarina rahmetle muamele eden bir Rahim’sin
(Bakara 2:127-128)

Amin!



Her geyi kugatan
Asla kugatilamayan
Imkénlar: genisleten

Kapasitesi sonsuz olan
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1. LUGAVI CERCEVE

El-Vasi” Kur'an’da yer alan esma-i hiisnadandir. Allah’a
nisbetle isim formunda birden fazla yerde bagimsiz olarak gelir.
Her seyi kusatan, hicbir sey tarafindan kusatilamayan, kapasitesi
sonsuz olan, imkanlari genigleten egsiz ve benzersiz, mutlak ve

sonsuz 0zne demektir.

V-s-‘a, genis olmaya delalet eder. “Dar” anlamindaki
diyk'in karsitidir. Se’atun, “bolluk, zenginlik” demektir. Vus’at,
“kapasite” demektir.

Kok fiil vesi’a-yese’u’dur. Mazini'ye gbre yese’u'nun asl
yisi'ddur. Y& ve kesra arasinda geldigi icin vav diismiistiir.
Vesi’a, “genis oldu, igine aldi, kabul etti, kusatti, kapasiteli”

anlamina gelir.

El-Vasi’, ism-i fail kalibidir. Allah i¢in kapasitesinin sonsuz

ve sinursizligini ifade eder.

El-Vasy, ilahi bilgiye atifla kullanildiginda “bilgisi genis

olan” anlamina gelir.

El Vasi’ ilahi iyilige atifla kullanuldiginda “iyiligi sinrsiz

olan” anlamina gelir.

EI-Vasr’, ilahi rahmete atifla kullanildiginda “rahmeti son-

suz olan” anlamina gelir.

El-Vasi’ isminin anlami el-Gani’dir, diyenler olmustur.
Kurtubi su soruyu sormakta haklidir: “O halde neden bu iki isim
ayr ayrn geldi?” Elbette isimlerin farkliligi anlamin farkliigina

delalet eder kuraly, bu iki isim i¢in de gegerlidir.

Allah el-Vasi‘dir. Insanlar da varlik agisindan geniglik ve
darlik i¢inde olanlar olabilir. Fakat insanlar igerisinde hi¢ kimse
genislik agisindan el-Vasi’ ismini hak edemez. Zira sonsuz ve
sinirsiz, essiz ve benzersiz olan ilahi kapasiteyle her hangi bir

varligin ayaklasmasi olacak sey degildir.



2. NAZARI CERCEVE

2.1. el-Vasi’ isminin anlam alanina dair

VasI’ ismi, ilahi kapasitenin sonsuzluguna delalet eder: Her
ne ki yaratilan, o sonludur. Her ne ki Yaratan, O sonsuzdur. Allah
zat itibariyla sonsuz oldugu gibi sifat itibariyla da sonsuzdur.
Sonsuz olanin kapasitesi de sonsuzdur. El-Vasi’ ismi, sonsuz
ilahi kapasiteye delalet eder. Insan sonsuzu kavramaktan acizdir.
Allah’in sonsuz kapasitesini kavramasinin en kolay yolu, kendi
sonlu ve sinirli kapasitesini kavramaktir. Zaten ilahi isimlerin
ogrettigi birinci hakikat Allah'in mutlak ve sonsuzlugu ise, ikinci
hakikat de insanin kayitli ve sinirliligidir. Bu isim {izerinden in-
sana verilen mesaj sudur: Ey insan! Eger isteyeceksen, kapasitesi
sinurli olanlardan degil, kapasitesi sinirsiz olan Allah’tan iste!
Eger korkacaksan, sinirli olan yaratilmiglardan degil, sinirsiz
olan Yaratandan kork! Eger adanacaksan, sinirli olan varliklarin

kapisina degil, sinirsiz olan Allah'in kapisina adan!

Vési’ ismi, Allah’in her gseyi kugattigina delalet eder. O,
biitiin bir varlig1 kusatandir. Yaratilmis olan su kadinatin dahi
sinirlarini bilmiyoruz. Insan bilgisi, daha i¢inde yasadigimiz bu
kainatin sinirlarini kavramis degildir. Hal boyleyken, Allah’in
el-Vasi’ isminin hakikatini nasil kavrayip kusatacaktir? Insan
bilgiyle ulasamadig1 bu gaybi hakikate ancak iman ile ulagir. Igte

bu yiizden Vasi’ ismine iman, Allah’a imanin bir pargasidir.

Vési’ ismi, insanin imkanlarini genigletme yetenegine de-
lalet eder. Allah imkanlari genigleten bir Vasi’dir. Bazen manen
genisletmek i¢in, madden daraltir. Bedenin sihhatini daraltir ki,
ruhun sthhatini artirsin. insanin maddi durumunu daraltir ki,
manevi durumunu genisletsin. Insamin ciizdanini daraltir ki,
vicdanini genisletsin. Bazen insani fiziki agidan sinirlar ve kisit-
lar. Fakat bu kisitlilik hali o insanin akleden kalbinde &ylesine
ufuklar agar ki, buna kendisi dahi sagirir. Insan tiim imkanlarin
bittigini diislindiigii bir anda bir de bakar ki, Vasi’ olan Allah
imanini ona debisi dl¢iilemeyecek kadar biiyiik bir imkan kilmus.
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Vési’ ismi, Allah’in kugatilamaziigini ifade eder. Allah'a,
Allah’in kitabina, dinine, nebisine diisman olanlar, diisman
olduklarini kusatmaya kalkarlar. Nemrut ve Firavun bunun iki
omegidir. Allah'in asla kugatilamaz oldugunu bilmezler. iste
boylelerini Allah Vasi’ ismiyle 6yle bir kusatir ki, onu Allah’in
elinden ne ordusu, ne devleti, ne iktidar1 kurtarabilir.

Bazilar1 “Ben Hakkim” iddiasiyla hakikati kusatmaya
kalkar. Hint Brahmanligindaki “Aham Brahmasmi” s6ziiniin
bire bir karsilig1 olan bu s6zii, Allah’in Vasi’ ismini hi¢ aklina
getirmeden s6yler. “Ben hak ehliyim” demekle yetinmez. Agzin-
dan ¢ikani kulagi duymaz. Bunun hakikati kusatmak anlamina
geldigini unutur. Iste bu tiir hastaliklarin devasi Allah’in Vasi’
ismine imandr.

3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kur’an’da Vasi’ ismi

Kur’an’da bu kokten iki isim yer alir: Vasi” ve Miisi‘lin
(51:47). 11ki tekil, ikincisi ¢oguldur. Kur‘an’daki esmay: tesbit
ederken uydugumuz kural geregi, eger bir kokten tekil bir isim
geliyorsa, ayn1 kokten gelen ¢ogul isim, o tekil isme miilhaktir.
Burada da bu kural islemis, bir yerde gelen Misi'in ¢ogul ismi,
sekiz yerde dogrudan Allah’a isnatla gelen vasi’ ismine miilhak
sayilmustir.

V-s-a maddesi Kur’an’da otuziki yerde gelir. Bunlarin
icerisinde dokuz adet vasi’ ismi yer alir.

Vési’ismi Kur’an’da sekiz yerde dogrudan Allah’a isnatla
gelir. Bunlar: Bakara 115, 247, 261, 268; Al-i Imran 73; Maide
54; Nir 32; Nisa 130’dur. Bunlarin disinda Necm 32’de yer alir.
Fakat orada dogrudan Allah’in sifat1 olarak degil, Allah’in mag-
firetinin sifat1 olarak gelir.

Vasi’ isminin geldigi her yerde iki ortak 6zelligi vardir:

1. Hepsi de belirsiz formda gelir. Bunun anlami sudur:
Vasi’ olan Allah’in genigligi, sizin bildiginiz anlamda bir genis-
lik degildir. Vasi’ ismiyle ister ilahi kapasite kastedilsin, ister
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ilahi kusaticilik kastedilsin, isterse yaratilmiglarin imkanlarini
genisleten manasi kastedilsin, biitiin bu manalarin insanin sinirl
diinyasinda kullandig1 “genislik” ile alakasi yoktur. Diger tiim
esmanin anlamlarinda oldugu gibi, Vasi’ ismindeki genislik de
mahiyetini ancak Allah’in bilebilecegi gaybi bir hakikattir. Insan
bu hakikate iman etmekle miikelleftir.

2. Hepsi de Medeni surelerde yer alir. Bununla verilen
mesaj sudur: Ey mii’'minler! Mekke darlik diyanydi Orada
darlik ve yoklukla sinandiniz ve sinavinizi bagariyla verdiniz.
Medine ise genislik ve bollukla imtihan diyaridir. $imdi genislik
ve bollugun imtiharuni vereceksiniz. Sunu unutmayin ki, darliga
ve yokluga sabretmek her kisi kari, genislik ve bolluga sabret-
mek er kisi karidir.

Vasi’ ismi, Allah’in sirursizligini ifade eder. Bu simrsizlik
tizerinden kullara verilen mesaj agiktir: Koseye sikisma ey kul!
Hayatin yiikii altinda ezilme! Hayat {istiine iistiine yiiriidiigtn-
de, eger kendini koseye kisilmis hissediyorsan, senin Allah’in
Vasi’ ismine imanla ilgili bir sorunun var demektir. Unutma ki
Allah kapasitesi sonsuz olandir. O'nun i¢in imkansiz diye bir sey

yoktur.

Adem'’in isledigi giinahi ona iradenin farkindalig1 dersine

geviren O’dur.

Karada gemi yaptirdigi Nuh’un ayagina denizi getiren
O’dur.

Ibrahim’e atesi giilistan eden O’dur. Yusuf’a kuyuyu okul
eden O’dur.

Yunus’a baligin karnini tevbe makami eden O’dur.

Su halde O, seni sikistigin késede yapayalniz birakir mi?
Daralirsan, sinirsiz olan Allah’a sig1n, yine senin gibi sinirli olan

bagka insanlara degil!

Vasi’ ismi, ef’al-i hiisnada karsilig1 olan esma-i hiisnadan-
dir. Oznesi Allah olan vesi‘a (6:80) ve vesi‘te (40:7) fiilleri bunun
delilidir.

1951

4



Esmai-i Hiisni

3.2. Allah Vasi’dir: sizin dar kaliplariniza sigmaz

Allah’in Vasi’ ismine iman, insani hayatta koseye sikis-
maktan korur. Hayat denizi her zaman sakin degildir. Bazen bu
denizde firtinalar kopar. Insan, firtinalar kopan hayat denizinin
ortasinda korumasiz bir sandal gibi kalakalir. Hayat alani da-
raldik¢a daralir. Olanca genigligine ragmen yeryiizii kendisine
dar gelir. Iste Sylesi zamanlarda Vasi’ ismi cankurtaran bir liman
olur. Insan, i¢ diinyasinda o limana siginarak siikfinet bulur.

Mii'min, bu isme imaru sayesinde dn1 mutlaklagtirmaktan
korunur. Ani mutlaklastirmak zamana mahk{im olmaktir. Za-
mana mahki{im olanlar zamanin nesnesi olurlar. Zaman onlar
kendi yataginda akan bir ¢dpe gevirir. Insan eger Vasi’ ismine
imanda kemale erigirse, an1 mutlaklastirmaz. Bilir ve inanir ki
her an1 yeniden yaratan bir Halldk vardir. Hallak olan Allah,
bir 6nceki andaki darlig1 bir sonraki ani yaratirken Vasi’ ismiyle
genigletir. “Her zorlukla birlikte bir kolaylik vardir” hakikati
orada da tahakkuk eder.

Allah’in Vasi’ olusu, oncelikle Allah’t kendi si§ ve dar
kaliplarimiza mahk{im etme hastaligimizi tedavi edici bir igleve
sahiptir. Kur’an israrla insan1 Allah’in dinine mensup olmaya
cagirir. Allah’in dini, “Allah’in yolu” demektir. Mistisizm ise
insan1 Allah’a mensup olmaya ¢agirir. Allah’in dinini mensup
olmak kiymete kanaat etmektir. Bir kez Allah’in belirledigi
kiymete kanaat etmeyen birinin nerede duracag belli olmaz. Bu
asiriigin bir ileri asamas1 Allah‘in kendine girdigini iddia eden
hululya da Allah ile birlestigini iddia eden ittihad sapmasidir.

Bu batini sapma tiiriidiir. Bir de kitapli din mensuplarinin
Allah’1 belli kaliplara, belli tasavvurlara hapsetme hastalig:
vardir. Bu hastalik ilerlediginde “Allah’a mensup olma” iddiasi,
yerini “Allah’in kendi cemaatlerine mensup oldugunu” iddia
etmeye birakir. Buna en giizel 6mek, Kur’an’in inis siirecinde
Vasi’ isminin ilk yer aldig1 su ayettir:

oo
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“Dogu da Allah'indir, bat:t da. Su hdlde nereye ddnerse-
niz doniin, orast da Allah’in yéniidiir. Ciinkii Allah Vdsi'dir,

1952 Alim’dir.” (Bakara 2:115)
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Bu ayet ve 6zellikle bu ciimle kiblenin yo6niinii tayin eden
bir anlam icermemektedir. Bu ayet mevcut yanlig yon tasavvu-
runu sorgulamakta, dogru bir yon tasavvuru ikame etmektedir.
Ibadeti mabede hapseden Yahudi ve Hiristiyanlar, bu indirge-
meci mantigin bir sonucu olarak, dini belli giinlere ve anlara,
dindarlig: belli bir ziimreye ve 6zel insanlara, din adamligin1 da
yalnizca hahamlara ve papazlara hasrettiler. Bu ayet, biitiin bu
indirgemeci mantikla cenneti belli bir ziimreye has kilma, Al-
lah’a yon ve ogul isnat etme gibi sapmalar arasindaki goriinmez
baglantiya dikkat gekmektedir.

Ayetin ilk climlesi zimnen “her yer ve her yon Allah’a
aittir” anlamina gelir. Bu genel ifade, yonleri dini, ideolojik ve
uygarlik kavgalarinin araci olmaktan ¢ikarmaktadir. Burada
soziin getirilmek istendigi nokta ibadet yoniiniin tayinidir. Bir
sonraki pasajda Ibrahim’den s6z agilmasinin gerekgesi de ayni-
dir. Ciinkdii kitap ehli, kiblenin Kudiis'ten Mekke’ye gevrilmesine
asin tepki gostermislerdi.

Klasik nesh teorisi taraftarlarina gore, bu ayetin hiikmii
iptal edilmistir (mensuh). Bu ayet, emir degil haber formunda-
dir. Nesh teorisi taraftarlarinin kendi kuralina gore de, bu ayetin
hiikmii iptal edilemez. Bu, nesh teorisinin kiigiik yanlhsi. Asil
biiyiik yanligi, Kur’an’in ehl-i kitap dindarliginin sapmalar {ize-
rinden mii’'minlere verdigi biiyiik dersleri perdelemesidir. Bu
perdelemenin en biiyiik zarari, bu dinin mensuplarindan biiyiik
bir kitlenin de, uyarildiklar1 yanlisa diismiis olmalaridir.

Buradan gikansonugsudur: Ibadetlerin sekline indirgenmig
bir dindarlik, ruhu 6lmiis ve i¢i bosalmis bir dindarliktir. Ruhu
oldiiriilmiis bir ibadetse, ibadet olmaktan ¢ikip ritiiele doniis-
miistiir. Oysaki her ibadet bir aractir ve onunla amaglanan seye
hizmet eder. Eger o amag yerine gelmiyorsa, o ibadet anlamiru
kaybetmistir. Kitabi dinlerin mensuplarina seslenen yukaridaki
ayet ile yine aym1 muhataplara seslenen su ayet arasinda, ne
biiyiik bir anlam biitiinliigli vardir:
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“Her bir immetin O’nun yénlendirdigi bir kiblesi vardir: O

g/ halde, birbirinizle hayirlarda yarisin! Her nerede olursaniz olun

Allah sizin tiimiiniizii bir araya toplayacaktir: Zira Allah her
bir seye kadirdir.” (Bakara 2:148)

Burada Kitap Ehli’nden kimsenin kiblesi yerilmedigi gibi,
farkli kiblelerin birbirine tistiinliigiine iliskin bir ima da yoktur.
Aksine Bakara 177. ayette de vurgulandig gibi, kible meselesinin
asla iligkin bir mesele olmadig1 ima edilir.

Vasi’ isminden sonra gelen ‘ Alim ismi, zzmnen sunu sdyler:
Dindarliklarinizin gosteris¢i dindarhik olup olmadigini, Alim
olan Allah ¢ok iyi biliyor. Eger ibadetleri istismar ederseniz,
bunu da bilir. ibadetleri istismar, Allah’in ahlakinizi diizeltmek
i¢in emrettigi ibadetleri ahlaksizliga alet etmektir. Alim olan
Allah onu da bilir.

3.3. Allah infak edene Vasi’dir

Vasi’ isminin bir vurgusu da, “imkanlar1 genigleten” an-
lamidir. Bu isme iman eden birinin, “imkanim yoktu” demeye
dili varmaz. Boyle demek Allah yokmus gibi diisiinmek, Allah
yokmus gibi konugmaktir. Oysa Allah yokmug gibi konugmak
giinahtir. Allah’in varligina ve birligine iman eden bir insanin,
O'nu her an yaninda hissetmesi, imaninin aktif oldugunu gos-
terir. Aktif bir iman, bizatihi debisi 6l¢lilemeyecek kadar biiyiik
bir imkandir. Iman1 imkan olanin imkarn tiikkenmez. Bdyle biri
i¢in “imkanim yoktu” demek “imanim yoktu” demek gibidir.
Imani en biiyiik imkan kilan hususlardan biri de, Allah’in Vasi’
oldugunu asla unutmamaktir.

Allah’in Vasi’ olduguna iman eden, elindekini Allah’in
kullanyla paylagmaktan kaginmaz. Hele bu Allah’in emriyse,
hi¢ kaginmaz. Zira elindekini eline koyan Vasi’ olan Allah’tir.
O dilerse daha fazlasini vermeye kadirdir. Peki, daha fazlasini
vermeyi ne zaman diler? Iste icinde Vasi’ isminin yer aldig1 su
ayet, bu sorunun cevabini vermektedir:
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“Mallarim: Allah yolunda harcayanlarn durumu, yedi (£
basak veren ve her basakta yiiz ddne bulunan tohuma benzer.
Allah diledigine kat kat verir: zira Allah, Vdsi'dir Alim’dir.”

(Bakara 2:261)

Bu ayetin zimnen soyledigi sudur: Allah igin yapilan her
tiirlii paylagsmaya Allah’in mukabelesi, Allah’ca olur.

Allah yolunda infaki 6zendiren bu ayet, Allah’in Vasi’ is-
minin tecellisini muhtegem bir 6rnek iizerinden aktarir: Oyle bir
tohumdur ki infak, o tohumun her basaginda yiiz dane bulunan
yedi basag1 vardir. Yani bire yedi yiiz veren bir tohum. Fakat
insan bu verimi almak istiyorsa ilk hareketi kendisi yapacak, o
infak tohumunu yoksulun goniil tarlasina ekecektir. Onu son-
suzca bereketlendirmek, Allah’in yapacag istir.

Ayetin sonunda gelen Alim ismi, o tiir bir infakindiinya ve
ahiretteki diger getirilerini kulun asla bilemeyecegini ima eder.
Boyle bir infakin ne muhtesem sonuglar doguracagini, ancak
Alim olan Allah bilir.

3.4. Insanin insanlig1 nasil genigler?

Peki, Allah i¢in paylasinca tiikenir mi? Elbette hayir. Fakat
insanoglunun temel zaaflarindan biri verince tiikenecegi, en
azindan azalacagi korkusuna kapilmaktir. Peki, bu korkuyla
insan nasil basa ¢ikar?

Bu korkunun kendisi manevi bir zehirdir. Onun panzehiri
ise, Vasi’ ismine layikiyla imandir. Yukaridaki gibi bir infakin
uhrevi sonuglar1 hakkinda, Alim olan Allah’in bilgi verdigi su
ayet de Vasi’ ve Alim ismi ile biter:

-
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“Seytan sizi fakirlikle korkutur ve size cimriligi telkin
eder. Allah ise size katindan bir bags ve daha fazlasim vaat
eder. Allah Vasi’dir, Alim’dir.” (Bakara 2:268)

Demek ki paylasinca tiikenir korkusu seytarun iifledigi bir =~ 1955
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i yalanmuis. Dikkat ederseniz, geldigi her yerde oldugu gibi burada

1956

da seytan figiirii, sahte bilgi kaynagi olarak resmedilmektedir.
Seytan insana spekiilatif bilgi aktaricisi roliinii oynamaktadir.
Seytana kulak vermek, vahye kulak vermemek anlaminu tagiyor.
Burada iki bilgi kaynagi birbirinin kargisina konuglandirilmakta-
dir: Vahiy ve seytan.

Vahiy Allah i¢in paylaginca ¢ogalir derken, seytan azalir
diyor. Vahiy comertligi telkin ederken, seytan cimriligi telkin
ediyor. Vahiy comertligi zenginlik olarak tanimlarken, seytan
cimriligi zenginlik olarak tamimliyor. Seytanin insana soziinii
dinletebilmesi icin, insanin Allah’in Vasi’ ve Alim oldugunu
hatirlamamas: sart. Eger Allah'in Vasi’ ve Alim oldugunu
unutmamugsa, orada seytanin verdigi zanni bilgi degil, vahyin
verdigi gayba imana dayal1 yakini bilgi galip gelmis demektir.
Iste bu gerceklestigi an, Allah'in Vasi’ ismi insana aninda yansir.
Zira bizzat bu sonug, insanin insanliginin geniglemesidir. Insan
genislerse iman ve ruh genisler. Ruh genisleyince akil, irade ve
vicdan genisler. Bunlar genisleyince, seytanin alani daralir.

3.5. Dini siz degil, sizi dininiz koruyor

- Allah dinine yardim edenlere yardim edecegini buyuru-
yor. Peki, Allah’in dini dindarin yardimina mi1 muhtactir?

- Hayir, asla! Aksine insan Allah’a muhtagtir. Dinin sahibi
insan degil Allah’tir. Insan olsa olsa dinin sadece saliki olur, sahi-
bi olmaz, olamaz. Insan dinin sahibi gibi davrandiginda, kendini
ister istemez Allah yerine koymaya kalkisir. Iste asil felaket o
zaman baglar. Islam tarihinde Kur’an bilgi sisteminden en biiyiik
kopuslarin arkasinda yatan gercek sebep budur. Baz: alimlerimi-
zin kendilerini dinin sahibi zannetmeleri, onlarin begeri bilgiyle
ilahi bilgiyi karistirmalarina sebep olmustur. Hadisleri vahiy ilan
eden aklin sikintis1 budur. “Din elden gidiyor” telasina kapilin-
ca, dini elde tutmak i¢in her yol mubah anlayigina sapilmigtir. Bu
korku onlari, “begeri olani ilahilestirme” yanlhsina siiriiklemistir.
Bu sekiilerligin tersinden icra edilmesidir.

Maalesef sonugta Kur’an bilgi sisteminin iki ayagi olan
gayb ve sahadetin (59:22) yanina, liciincli bir ayak ilave edil-
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mistir. Gayb imanin, sahadet ilmin konusudur. Protez olan [§
{iglincii ayak ise zannn konusudur. Uzerine “nas” yazilan bu "
ayak, ele gegirilenin igine atildig1 bir gergici torbas: olmustur.
Beyancilar ellerine gegen rivayeti, Burhancilar felsefe ve spekii-
latif kozmolojiyi, Irfancilar ise ilham, kesif, keramet, riiya gibi
her tiir spekiilatif bilgi unsurunu bu torbanin igine atmiglardr.
Isin sonunda, bu derme devsirme protez ayak dinin ana ayag1
sayilmis, zan yakine karismistir. Kur’an bilgi sisteminin iizerine
inga edildigi iki asli ayak, iizerinde yiirlinmedigi i¢in giderek
cilizlagmig, sonunda ha var ha yok bir durum almustir. Sonugta
tiim yatirimini bu {igilincii ayaga yapan kimseler, kendilerinin
sebep oldugu bu sonucu, kendi yaptiklarina mazeret kilmislar-
dir. Onlara, “Bakin, {iglincii ayak olmasa din ayakta kalamaz”
deme firsat1 dogmustur.

Iste hevasini din edinen insanoglunun bu ezeli zaafini
bilen Allah’tan gelen ilahi kelam, bu duruma kars1 da bir takim
tedbirler almistir. Bu tedbirlerin baginda, insanin Allah i¢in vaz-
gecilmez olmadigin, fakat Allah’in insan igin vazgegilmez oldu-
gunu ifade eden ayetler yer alir. Insan kendini yeri doldurulmaz
sanmamalidir. Eger boyle samiyorsa, Allah’in vasi’ oldugunu
unutuyor demektir.

Vasi’ ve Alim isminin birlikte geldigi su ayette de ilahi bil-
gininyonii gelecek zamana doniiktiir. Ik hareket mii’min muha-
taptan beklenmektedir. Ayet “Ey iman edenler!” hitabiyla bagli-
yor. Mii‘minlerden Allah’in dininde sebat etmelerini istemekte,
aksi durumda yerlerinin doldurulacagini ihtar etmektedir:

LA
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“Siz ey iman edenler! Iginizden her kim dininden donerse,
iyi bilsin ki Allah zaman igerisinde onun yerine bagka bir top-
luluk getirir; O onlar1 sever, onlar da O’nu; mii'minlere karst
alcakgoniillii, kifirlere kars1 onurlu davranirlar; Allah yolunda 1957
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tiim cabalarimi sergiler, kinayacak olamin da kinamasindan
J/ korkmazlar: Iste biitiin bu 6zellikler Allah’in isteyene bahget-

meyi diledigi lutfudur. Zira Allah Vdsi'dir, Alim’dir.” (Moide 5:54)

Soziin o6zii: Allah’in Vasi’ ismine iman eden kul, daralsa
da bunalmaz, zorlansa da umudunu kesmez, yansa yakilsa da
Rabbine kiismez. Bilir ki: “Bittim Rabbim!” deyince, “Yettim
kulum!” diyecek vasi’ olan bir Rabbi vardir.

4. VASI” OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

4.1. Allah kimseye gotiiremeyecegini yiiklemez, ama...

Yiice Allah hi¢ kimseye tasiyacagindan fazlasim yiikle-
meyecegini vaat etmistir: “Allah hi¢ kimseye tasiyacagindan
fazlasini yiiklemez.” (2:286).

Fakat bu vaatle ayni ayette onun hemen ardindan gelen su
duanin arasini nasil uzlagtirmali: “Rabbimiz! Bizden oncekilere
yiikledigin gibi bize de agr yiik yiikleme! Rabbimiz! Giig yetire-
meyecegimiz yiikii bize tagitma!” (2:286)

Ortada higbir geligki bulunmamaktadir. Zira Allah kimseye
tasiyacagindan fazlasini yiiklemez. Fakat insan tasiyacagindan
fazlasini yiiklenmek ister. Bu takdirde, Allah ona mani olmaz.
Zira Allah'in imtihan yasas girer devreye. Kimse O’ndan verdi-
gi iradeyi yok saymasini bekleyemez. Eger insan tercihini, gotii-
rebilecegi yiikler dururken gotiiremeyecegi yiiklere sarilmaktan
yana yaparsa, bu kendi bilecegi bir igtir. Zaten bu hakikat, vaat
climlesiyle dua ciimlesi arasinda yer alan su ciimlede agik¢a
dile gelmistir: “Herkesin kazandig: iyilik kendi lehine, igledigi
kotiiliik de kendi aleyhinedir.”

Iste Bakara'nin son ayetindeki duada dile gelen hakikat
budur. Onceki kavimlerden bazilari, bu hakikati unuttuklari
(nisyan) i¢in veya yanilgidan (hatd) dolayi, gotiiremeyecekleri
yiiklere talip oldular. Allah da onlar tercihleriyle bag baga birak-
t1. Bazilar talip oldugu yiikii tasidi, bazilari da yiikii tasiyamadi
ve sirufta kaldi. Ayette isaret edilenler, iste bu sinufta kalanlardi.
Rahmeti sinirsiz olan Rabbimiz, bize bu dua iizerinden gegmis-
ten ibret almayi 6glitlemektedir.
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Burada iki yol var: Eger insan fazladan yiik almak istiyorsa,
o takdirde Vasi’ olan Rabbini bir an bile aklindan ¢ikarmayip
O’na dayanmalidir. Fatir 1’de vaat edilen kapasite artirimini
hak etmek i¢in ¢irpinmalidir. O zaman “Ya Rab! Yiikiimii artir!”
demek ile “Ya Rab! Giiciimii artir!” demek ayn1 manaya gelir.
Dikkat buyurun! Allah’t devre dis1 birakip gotiiremeyecegi
yiikiin altina girmek bagka sey, Allah’tan yiikiinii artirmasini
istemek bagka geydir. ilkinde Allah yokmus gibi hareket etme
vardir, ikincisinde ise Allah’tan isteme vardir.

Bazilar1 gotiirecegi yiikleri tasimaz da, gotiiremeyecegi
yiliklere sarilir. Tabi ki onlar1 goétiirmeye giicii yetmez. Bu kez
de bos gider. Nigin bos gittigini sorana verecek tutarli bir cevabi
yoktur. Sadece “biiyiik adam” pozlarina biiriinmek igin biiyiik
ylike sarilmigtir. Fakat aklini, iradesini, vicdanimi, imanini, o
yiikii tasiyacak seviyeye getirmemistir. Insan neden gotiire-
bilecegi yiikler dururken, gotiiremeyecegi yiikleri yiiklenir?
Kendi kapasitesini unuttugu, kendi sinurlarini bilmedigi igin.
Iste Allah'in el-Vasi’ olduguna inanmanin énemi burada daha
bir 6nem kazaniyor. Allah’in sinirsiz ve sonsuz oldugunu bilen
insan, kendisinin sinirli ve sonlu oldugunu da bilir.

4.2, El-Vasi’ ismi iizerinden rahmet tecellileri

Bizi bizden ¢ok daha iyi bilen Rabbimiz, rahmet kapasitesi-
nin de sonsuz oldugunu soyle bildiriyor:

Q...f.uu 13914)5\(.3'.\'.3?1(_’;,:1’ ,{.,3'1,L.So3,.;;:;,w1

“Biiyiik giinahlardan ve ahlaksizca fiillerden kacinanlara
gelince: ufak tefek kusurlar isleseler de, kesin olarak bilsinler ki
senin Rabbin engin bags sahibidir.” (Necm 53:32)

Allah’'in  vasi‘u’l-magfireh olmasi, el-Vasi’ olusunun bir
neticesidir. Zatin1 bize magfiretinin sonsuzca genis olugsuyla
tanitmaktan muradi, elbette biz insanlar giinaha tegvik degildir.

Ya nedir? Kendimizi yenilemeye ve kapasitemizi artirmaya
tegviktir. Zira Allah, yarattig1 her seye bir kinetik (bilfiil), bir de
potansiyel (bilkuvve) kapasite koymustur. Insanlar kendilerini 1959
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ve esyay1 kinetik kapasitelerine bakarak degerlendirirlerse ya-
nilirlar. O zaman fazladan g¢aba gostermezler. Gayret etmezler.
Kendilerini zorlamazlar. Sikintiya girmezler. Kosmaz ve kostur-
mazlar. Boyle yapinca da biiyiimezler. Potansiyel olani kesfet-
mezler. Oysa Rabbimiz dilediginin kapasitesini artiracagin vaat
ediyor. Bu gergekten diinyalara bedel miijdeli bir haberdir: “O
mahliikatin kapasitesinde diledigi artis1 gerceklestirir: ¢iinkii
Allah her seye giic yetirendir.” (35:1)

Muhammed suresinin 17. ayetinde “dogru yola yonelenle-
rin orada yiiriime kapasitesini artirir” buyrulmaktadir. Demek
ki el-Vasi’ olan Rabbimiz, mevcut kapasitesini kullanana ilave
kapasiteler eklemeyi vaat etmektedir. Su halde insan, “iki giinii
bir olan aldanmigtir” nebevi s6ziine kulak verip, Allah’in Vasi’
isminin tecellisinden daha fazla pay almanin yollarin1 aramali.

Rutin fitrata aykindir. Fakat rutine diismemenin yolu
savrulmak ve hercailik degildir. Savrulmak, hayat1 anlamdan
yoksun birakmaktir. Bu yolun sonu tiikenmislik sendromudur.
Tiikenmek, artmanin ziddidir. Artmak i¢in gayret etmeyenleri
bekleyen akibet tiikenistir. Su halde Allah’in el-Vasi’ isminin
tecellisinden daha fazla pay almak i¢in gaba gostermek, bu isme
imanun bir geregidir.

4.3. “Gogii genisletmekte olan Biziz”

El-Vasi’ isminin kainata yonelik 6zel bir tecellisi vardir. O
da i¢inde bulundugumuz bu kainatin geniglemesidir. Insanligin
20. ylizyilda 6grendigi bu hakikati Kur’an, bundan 1400 y1l 6nce
haber vermisti:

-

O &5k 53 815 L Wiz 2y

“Biitiin bir gogii onu destekleyecek bir kudretle Biz inga
ettik ve onu siirekli genisletmekte olan da Biziz.”  (Zériyat 51:47)

Ayette gecen es-sema’kelimesindeki el takis1 “tiir” i¢indir.

Bu, es-semé’ ile kainattaki her seyin icinde yer aldig1 biitiin bir

uzayin kastedildigini gosterir. Bi-eydin, lafzen “bir el ile” de-

mektir. Eyd, “destek” anlamina gelen te’yid’in araci anlamina

1960  gelir. Insan organi olan “el”, bu yiizden eyd diye anilmgtir.
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Ayette beneyndhd bi-eydin ibaresi zzimnen “$u kainati icinde 1
barindiran uzayin tiimiinii tarife sigmaz bir destek ile Biz inga ;"
ettik” anlamina gelir. Uzayn i¢inde bulunan kozmik cisimlere
destek olmasinin ne demek oldugunu en iyi cevaplayacak olan
bu ilimle ugrasan bilim adamlaridir.

Bu ayet higbir zorlama yoruma gerek duymadan agik ve
net olarak sunu diyor: Allah kainattaki her seyi i¢cinde tasiyan
uzay1 genisletmektedir. fkinci hicri yiizyihn miifessirlerinden
Ibn Zeyd (5. 182/798) ayeti aynen bdyle anlamigtir (Taberi). Yine
tefsir sahiplerinden Razi ve ibn Kesir de bdyle anlamiglardir.

20. ylizyi1la kadar gecerli olan mekanik fizik, mutlak
zorunlulugu (determinizm) bir dogma haline getirmigti. Eski
kozmolojide evren sabit, uzay sonsuzdu. Fakat 20. yiizyildaki
kesifler sayesinde bunun boyle olmadig: isbatlandi. Sabit evren
goriisii bir eski zaman efsanesiydi, evren genigliyordu. 1929’da
teleskopla uzayin gozlemlendigi bir sirada, yildizlarin yaydig:
15181 kirmiziya dogru kaydig tesbit edildi. Daha sonra yapilan
sayisiz gozlem bu kesfi dogruladi. Bu kesif, yildizlarin uzaklas-
tiklarini, yani evrenin genisledigini gosteriyordu.

Bu hakikati sdyleyen yukaridaki ayete, iki tiir itiraz yapi-
labilir:

1. Kur’an’in ilahi kelam olduguna inanmayarun itirazr
Bunu Muhammed bilemezdi, mutlaka bir yerlerden duymus
veya okumus olmali.

Buna soylenecek so6z bellidir: Onun duydugunu veya
okudugunu neden bagka duyan ve okuyan olmamug? Ustelik o
ne gokbilimci idi, ne yildiz bilimci idi. Bu ilimlerin tedrisatinin
yapildig1 Babil, Misir, Yunan ve Hint cografyalariyla alakas: da
yoktu. Bulundugu cografya diinya kiiltiir ve biliminden en uzak
ve en mahrum cografyalardan biriydi.

2. Kur’an’in ilahi kelam olduguna inanan tefsircinin itirazr.
Arabin bilmedigini Kur’an séylemez. Kur'an bu ayetle, niizul
ortami insaninin akillarinin almayacagi bir seyi kasdetmis
olamaz. Dolayisiyla bu modern bilimden yola ¢ikilarak ayete
sOylenendir, yorumdur. 1961
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g Bu, yorum falan degildir. Sasi1 bakmayan herkesin gorebi-
4§/ lecegi gibi, diipediiz ayetin sdyledigi budur. Metnin lafz1 anla-
minin ta kendisidir. Dilin mantigina sirt déonmeyeceksek, lafiz
ve mana bunu haykirmaktadir. Bunu yukaridaki gerekgeyle red-
detmeye kalkmak, bilimci tefsir ekoliine mensup olanlarin yap-
tiginin aynusini tersinden yapmaktir. Hem Kur’an’in zamanlar
ve zeminler iistii mesajiny, igine indigi cahiliyye aklina mahkim
etmek de nereden ¢ikt1? Bunun savunulacak neresi var? Kur’an
i¢ine indigi cahiliyye aklin1 “karanhk” ilan etti ve muhataplarini
karanliklardan nura ¢ikarmayi vaat etti. Kur’an’in hakikatlerini,
“karanlik” (zulumat) olarak ilan ettigi bir aklin ¢apina mahkim
etmek, Kur’an’a haksizlik degilse nedir?

Neticede iki itiraz da 6nyargiya dayanmaktadir.

Bu Kur'an’in mucizevi ayetlerinden biridir ve Allah bildigi
bir hakikati kullariyla paylasmistir. Fakat bunun boyle oldugu-
nun kesfedilmesi, Kur'anin inisinden yaklasik 1400 yil sonra
anlagilmigtir. Burada bir sorun varsa, bu, kitaplarinda séylenen
hakikati kesfetmeyen Miisliimanlarin sorunudur. Kainata tabia-
tin Kur’an’1 olarak bakip ondaki ilahi yasalar: kegfetmek yerine,
esyanin tabiatinin olmadigim isbat etmeyi is edinen bir ilahiyat-
tan bunu beklemek ne kadar gergekgidir? Miislitmanlar 6nce bu
soruyla ylizlesmelidirler.

So0ziin ézii: Kainatin genislemesi, Allah’in el-Vasi’ isminin
kainata yonelik biiyiik tecellisidir.
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5. VASI’ OLAN ALLAH’A DUA

Ya Vasi’, Ya Allah!
Her seyi kusatan Sensin!
Kapasitesi sonsuz olan Sensin!

Imkanlari genigleten sensin!
Imanimiz1 imkanimiz kil Ya Rabbi!

Ya Vasi’, Ya Allah!

Kimileri gotiiremeyecekleri yiikii yiiklenirler;
Sen bizi haddini bilmezlerden kilma Ya Rab!
Kimileri gotiirebileceklerini dahi yiiklenmezler;
Yiikiinii bagkasina tagitanlardan kilma Ya Rab!

Ya Vasi’, Ya Allah!

Dilediginin giiclinii artirmay1 vaat ediyorsun;
Gliciimitizii artirmani dileriz, Sen de bizi dile Allah’im!
Rahmetinin sonsuzca genis oldugunu miijdeliyorsun;
igte ellerimiz, tut onlari, magfiret eyle Allah’im!

Amin!
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1 ES-SAKIR |

Siikre mukabele eden
Fiili giikre fiili kargilik veren
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1. LUGAVI CERCEVE

Es-Sakir, Kur'an’da yer alan esma-i hiisnadandir. Isim
formunda miistakil olarak Allah’a isnatla iki yerde gelir. Siikre
mukabele eden, fiili glikre fiili karsilik veren egsiz ve benzersiz,
mutlak ve sonsuz 6zne demektir.

Es-sukr, ikram sahibini 6vmek amaciyla verdigi nimeti
itiraf etmektir. Bir bagka ifadesiyle, ikram edene minnet duymak
ve tesekkiir etmektir. $iikiir, aslen “belli etmek, sergilemek,
gostermek” manasina gelir. Agilimi, kendisine verilen emegi
lizerinde gostermektir. Az yem yedigi halde formunu koruyan
ata feresun gekidr denilir. Yedigi az yeme karsilik ¢ok siit veren
disi deveye ndkatun sekiratun denilir. Dolu memeye, eskere’d-
dar’u denir. Agag ¢ok siirgiin ve iiriin verdigi zaman gekirat
es-secer denilir. Kendisine yapilan az iltifata ¢ok biiyiik bir 6diil
olan ¢ocukla karsilik verdigi icin, kadin {ireme organina da egs-
sekr denilmisgtir.

Sukrkelimesinin “kesif” manasina gelen kegr'in bozulmus
sekli oldugu da sdylenmistir.

Ragib sukru "nimeti tasavvur edip onu iizerinde goster-
me” diye tarif etmistir. Zidd1 “6rtmek” anlamindaki kufr'diir.
Nasil ki siikiir nimeti unutmamak ve onu sergilemekse, kiifiir de
nimeti unutmak ve lizerini 6rtmektir.

Stikiir ile hamd arasinda fark vardir. Siikiirde 6ne ¢ikan
ikram sahibinin nimeti, hamdde 6ne ¢ikan, nimeti ikram edenin
zatidir. Onun igindir ki, Allah’a nimetinden dolay: siikredilir,
fakat zatindan dolay:r hamd edilir. Siikiir nimete bakar. Yani
nimet yoksa siikiir de yoktur. Fakat hamd zata bakar. Hamdin
olmadig bir an yoktur. Siikiir nimetin geregi, hamd ise hikmetin
geregidir. Siikriin zidd1 kufr/nankoérlitkk, hamdin zidd1 zemm/
yergidir.

Stikiir ile ceza arasinda fark vardir. Siikiir, her daim
siikreden igin hayir, yarar ve hazzi barindinir. Fakat ceza boyle
degildir. Ceza bazen olumlu, bazen olumsuzdur. Bazen lehe
bazen aleyhedir.

Stikiir ile miikafat (mukafeeh) arasinda fark vardir. Siikiir-
de denklik esas degildir, fakat miikafatta denklik (kefae) esastir.

Sakir, diz ism-ifailkalibidir. Kul i¢in kullanildiginda “siik-
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reden 6zne”, Allah i¢in kullanildiginda “gsiikre karsilik veren
0zne” anlamina gelir.

Séakir ile yine esma listemizde yer alan Sekiir arasinda fark
vardir. Sek@irun anlami $akirden daha kapsamlidir. Sekir
siikretme ihtimalini dahi 6diillendiren, Sakir ise fiilen siikredene
fiillen mukabele edendir.

Es-Sakir, Kur'an’da miistakil olarak birden fazla yerde
Allah’a isnatla gelen miibarek bir isimdir. Allah’in kendisine
tesekkiir edene verdigi karsilik essiz benzersizdir.

2. NAZARI CERCEVE

2.1. Allah’in siikre mukabelesi essiz benzersizdir

Siikriin Sartlari, siikriin Mertebeleri ve Siikriin Nasil Yapila-
cag1 bahislerini, Sekir isminin Nazari Cergeve'sinde isledigimiz
icin burada tekrar etmiyoruz.

Sakir olan Allah’in kendisine tesekkiir edene verecegi karsi-
lik ile insanlarin kendilerine tegekkiir edene verecekleri kargilik
arasinda, mahiyet farki vardir. Allah’in siikre mukabelesi hem
essiz benzersiz, hem de mutlak ve sonsuz vasfina sahiptir. Siikre
ilahi mukabele ile tesekkiire insani mukabele arasindaki farki,
maddeler halinde soyle siralayabiliriz:

1. Siikreden varligini Allah’a borg¢ludur. Fakat tesekkiir
edilen hig kimse, tegekkiir eden kimseyi yaratmamusgtir. Her ikisi
de varliklarini Allah’a borgludurlar.

2. Kulun siikriine sebep olan nimetin yaraticis1 Allah’tir.
Fakat kullarin tegekkiiriine sebep olan nimetlerin yaraticisi onu
veren degildir. Allah yarattigini verir ve siikiir bekler, kullar
Allah’in yarattiklarini verirler ve tesekkiir beklerler.

3. Allah'in kullarinin siikiirlerine verecegi karsiligin, tiir
ve adet olarak sinir yoktur. Fakat higbir kul kendisine tesekkiir
edeni sinirsiz 6diillendirecek varliga sahip degildir. Kullarin
siikrii de, tesekkiir edeni 6diillendirmeleri de her agidan sinir-
lidur.

4. Allah siikreden kulunu yalniz diinyada degil, ahirette
de odiillendirir. Fakat kullar kendilerine tesekkiir edeni sadece
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diinyada &diillendirebilirler. isteseler de ahirette ddiillendire-
mezler.

5. Allah’in siikreden kullarina mukabelesinin ¢esitleri
stnirsizdir. Kul hastaligi nimet bilir de siikrederse, Allah kulun
hastalig1 iizerinden ruhuna sifa vererek siikriine mukabelede bu-
lunur. Kul mahrumiyeti nimet bilir de siikrederse, Allah kulun
maddi mahrumiyetini manevi zenginlige tebdil ederek siikriine
karsilik verir. Fakat kullarin kendilerine tegekkiir edene, bu ¢esit
bir mukabelede bulunma imkanlar yoktur.

2.2. Her nimetin siikrii kendi cinsindendir

Her nimetin siikrii kendi cinsinden olur. Dil ile siikiir dilin
siikriidiir, hal ile siikiir halin giikriid{ir.

icat, fitratin sukriidiir.

Sanat, hilkatin giikriidiir.

Hidayet, iradenin siikriidiir.

Adalet, vicdanin giikriidiir.

Tefekkiir, aklin siikriidiir.

Muhabbet, kalbin stikriidiir.

Iman, batinn siikriidiir.

Islam, zahirin stikriidiir.

ibadet, kullugun siikriidiir.

Tevhid, hakikatin giikriidiir.

Tertil, Kur’an'in giikriidiir.

Tahkik, muhakemenin siikridiir.

Teblig, hidayetin siikriidiir.

Vahdet, iimmetin siikriidiir.

Nafile, farzin siikriidiir.

ittiba, niibiivvetin siikriidiir.

Allah’in elle tutulur gozle gordiliir nimetlerine “Ya Rabbi
stikiir” diyerek siikrettigi sananlar, kendi kendilerini kandiran-
lardir. Zira ekmegin adini sdylemek insani doyurmaz, suyun
adini sdylemek insami suya kandirmaz. Insan ancak ekmegi
yiyince doyar, suyu igince kanar. Siikiir de bdyledir. Insan verilen

1968 nimetlere kendi cinsinden siikredince gergekten siikretmis olur.



3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kur’an’da Sakir ismi

S-k-r maddesinden Kur’an’da iki isim yer alir: Sekir ve
Sakir. Sekir ismi Mekki esma igerisinde yer alir. Vahyin inig
siirecinde ilk geldigi yer, esma listemizin 34. sirasina tekabiil
eder. Orada iglenmisti.

Sakir ismini, neden Sekiir ismine miilhak saymayip da,
esma listemizde miistakil olarak yer verdigimize gelince... Ilahi
isimleri tesbitte tabi oldugumuz usulii, eserin girisinde beyan
ettik. Bu usule gore, miistakil gelmeyip terkip i¢inde gelen diiz
ism-i failleri, eger o kokten esma listemizde miibalaga ile ism-i
fail formunda bir isim yer aliyorsa, ona miilhak saydik. Aksi
durumda, esma listemizde miistakil bir isim olarak yer ald1.

Sakir ismi eger Kur’an’da miistakil (Sékiran) olarak degil
de gafiru’z-zenb ve “dlimu’l-gayb'daki Gafir ve ‘Alim isimleri
gibi terkip icinde gelseydi, bu isim de esma listemizde miistakil
olarak yer almayacak, ait oldugu kokten gelen $Sekiir'a miilhak
sayilacaktl. Fakat Sdkir ismi bir terkip icinde veya sdkirin gibi
¢ogul formda degil, tekil formda gelmistir. Bu yilizden esma-i
hiisna listemizde bagimsiz bir isim olarak yer almistir.

Sakir ismi Kur'an’da iki yerde Allah’a isnatla gelir: Ilk gel-
digi yer Bakara 158 ve son geldigi yer Nisa 147’dir. Bu iki sure de
Medine’de inmistir. Bu, $akir isminin Medeni bir isim oldugunu
gosterir. Bir bakima $ekir ve $akir isimleri, Rahman ve Rahim
esmasina benzer. $ekir ismi, Allah’in muhalefet ve mahrumiyet
ortaminda yapilan siikre kargilik vermesini ifade eder. $Sakir
ismi ise, Allah’in iktidar ve nimet ortaminda yapilan siikre kar-
silik vermesini ifade eder. Nasil ki Sekiir isminin tecellisi Sakir
isminden daha kapsamli ve daha kusatic1 ise, muhalefet ve mah-
rumiyet ortaminda giikretmek de, iktidar ve nimet ortaminda
siikretmekten daha degerlidir.

Sakir ismi geldigi iki yerde de belirsiz kalipla gelir. Bunun
niiktesi sudur: Allah’in sizin siikriiniize verecegi karsilik sizin
bildiginiz yontem, sekil, tiir ve miktarlarla sinirli degildir. Allah
siikriiniize Oyle kargiliklar verebilir ki, bunlar sizin akil ve hav-
salaniz almaz. Akliniza dahi gelmez. Sizin bildiklerinizin gok
Otesine geger.
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Sakir ismi geldigi her iki yerde de ‘Alim ismiyle birlikte
gelir. Sakir ism-i serifi, Allah'in, zatina yapilmis olan siikre mu-
kabelede bulundugunu ifade eder. Kulun goniillii olarak yaptig1
iyiisler de Allah’a tegekkiir nevindendir. Meselanafile namazlar,
Allah’in emrettigi farz namazlara bir siikiir kabilindendir.

Bu su demektir: Allahim! Sen bana benim iyiligim igin
farzlar1 emrettin; madem bu benim i¢in iyidir, o halde ben de
emrettigin namaz nimetine siikriimii ayni cinsten 6demek istiyo-
rum. Zira bir nimetin siikrii kendi cinsinden olur. Farz namazin
siikrii de goniillii olarak kildigim nafilelerdir. $akir isminin
icinde gectigi iki ayetten biri olan Safa ile Merve arasinda sa’y
etmekle ilgili ayet bu yorumumuzu teyit eder. Bu iki isim, geldi-
gi diger yerde de (4:147), Allah’in egsiz rahmet ve sefkatini ifade
sadedinde, insanin yiiregini delip gegen bir iislupla gelir.

3.2. Sakir olan Allah fiili siikre fiili karsilik verir

Sakir, fiili giikre fiili karsilik veren demektir. Kur’an’da
Sakir isminin gegtigi ilk ayet hac ibadetinin bir parcasi olan Safa
ile Merve arasindaki sa’y hakkindaki ayettir.

Sa’y, “caba, emek, gayret” demektir. Esasen sa’y, Hz. Ha-
cer’in oglu Ismail’e su bulmak icin, iki tepe arasindaki canhirag
gayretini temsil eder. Hacca giden her mii’'min bu kosu yarisini
hicretin 6liimsiiz gelini Hacer’den teslim alir ve kendi ‘simdi ve
burada’sina tagir. Iste Sakir ismi, Kur’an’in niizul siirecinde ilk
defa Medeni olan Bakara suresinin bu ayetinde gortiliir:

SER eI FES P EEAS AIARATRY
(o JRAER AN m,:-@bwwu,h.unm

“Hi¢ kuskusuz Safa ile Merve Allah’in sembollerindendir.
Kim hac ya da umre amaciyla Kdabe'yi ziyaret ederse, o ikisi
arasinda sa’y etmesinde herhangi bir mahzur yoktur. Eger biri
kalkar da emredilenin otesinde hayar iglerse, iyi bilsin ki Allah
Sakir'dir, Alim’dir.” (Bakara 2:158)

Bu ayetten ¢ikaracagimiz dersler ¢oktur. Bunlardan ilk akla
gelenleri sunlardur:

1. Bir kadin, bir eski kole ve bir zenci olan Hacer, kiyamete
kadar gelen kadin erkek tiim mii'minlere modeldir.
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2. Kur'an'in modellige bakisinda cinsiyet, statii, irk ve
renk gibi insanin kendi dahlinin olmadig1 unsurlar belirleyici

degildir. Belirleyici olan, sahsi sorumlulugu ve kendi gayretiyle
ortaya koydugu emektir.

3. Hacer’in emek ve ¢abasi, Sakir olan Allah tarafindan fiili
bir siikiir olarak goriilmiigtiir.

4. Hacer'in fiili siikrii, Sakir olan Allah tarafindan, kiyamete
kadar hac ibadetinin bir pargas1 kilinarak odiillendirilmistir.
Boylece “Allah fiili siikre nasil karsilik verir?” sorusu, tarihi bir
ornek iizerinden cevabini bulmustur.

Soziin 0zii: Sa’y ve gayret sadece ilahi 6diilii hak eden bir
‘eylem’ degil, ayni zamanda ‘eylem’ suretinde bahgsedilmis ilahi
bir 6diildiir.

3.3. “Eger siikrederseniz Allah size azab edip de ne
yapsin?”

Allah katinda siikriin degeri ve 6nceligi nedir?

Bu soruya cevap vermek i¢in, Kur’an’da Sakir ismiyle son
bulan ikinci ayet iizerinde fertil sarttir. Bu ayet, Kur’an’in en
carpic1 ve sarsic1 ayetlerinden biridir. Zira bu ayette, Allah’in
kullarina karg1 sefkat ve merhameti, ugsuz bucaksiz okyanuslar
gibi gozler 6niine serilmektedir. Iste o ayet:

"’/..1‘100”.0 f,a",’/a
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“Eger siikreder ve iman ederseniz, Allah size azap edip de
ne yapsin? Zaten Allah fiili siikre akil sir ermez kargilik veren
bir Sakir'dir, Alim’dir.” (Nisa 4:147)

Allah’in azap etmemesi igin iki sart vardir: Siikretmek ve
iman etmek. Ayette dikkatimizi ¢eken bir baska husus daha
var: Siikretmenin iman etmeden 6nce gelmesi. Bu siralamadan
yola ¢ikarak su tesbiti yapabiliriz: Nimete giikiir insanu imanin
kapisina getirir. Siikiir, nimetin sahibini bilmek demektir. Nime-
tin sahibi bilinmeden gsiikredilmez. Eger insan siikriin adresini
bulmugsa, bu onu imanin kapisina getirip birakir. Zira siikiir
minnettir. Kisi minnet duyduguna giivenir. Iman, giivenden
baska nedir ki?
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Eger insan Allah’a siikreder ve iman ederse, bu ikisi ondan
azabi uzak tutar. Demek ki, nimete fiilen siikreden kisiye, Sakir
olan Allah"in fiili mukabelesi varmig. Bu mukabele, azab1 ondan
uzak tutmasiymus.

4. SAKIR OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

4.1. En biiyiik nimet en biiyiik siikiir ister

Kur’an Allah’in $akir isminin tecellilerinin basinda gelir.
Zira Kur'an ilahi rehberliktir, yani hidayettir. ilahi rehberlik en
biiyiik nimettir. En biiyiik nimet en biiyiik siikiir ister. Hidayet
gibi biiyiik bir ikrama Rabbimiz a¢ikga siikiir istemektedir:

© 55585 U058 08 U iz i g)885.

“O sizi dogru yola ulagtirdi$r icin kendisini yiiceltmenizi
ve giikretmenizi ister.” (Bokara 2:185)

Kur’an'la bizi dogru yola yoneltmesi, O'nun hidayetidir. Su
halde Kur’an1 anlamaya, yasamaya ve yasatmaya ¢alismak, ona
hizmet etmek en biiyiik siikiirdiir.

Kur’an’in hidayet olusu ile Sakir ismi arasindaki irtibati
anlamak igin, 6nce Kur’an'in herkese rehberlik yapmadig bilin-
melidir. Peki, Kur’an kimlere rehberlik yapmaktadir? Kendi ifa-
desiyle, “sorumluluk bilincine” sahip olan muttakilere rehberlik
yapmaktadir (2:2). Kur’an, siikrii takvanin dogal sonucu olarak
takdim eder (3:123). Buradan ¢ikan sonug sudur: “Sorumluluk
bilinci” demeye gelen takva kulun siikriidiir. Sakir olan Allah,
kulun takva suretindeki giikriine misliyle mukabelede bulun-
makta, onun yiiregine Kur’an’i rehber kilmaktadir.

Kur’an’in hidayet olusu ile Sakir ismi arasindaki iligkiye,
ikinci bir 6rnek daha verebiliriz. Kur’an’in sifa oldugunu soy-
leyen ayet, “Herkes icin mi?” sorusuna, “Ne miinasebet!” der
gibidir: “Mii'minler icin tarifsiz bir sifa kaynagidir; zalimlerin
ise ancak hiisranini artirir.” (17:82) Bu durumda sonug bellidir:
Iman bir siikiirdiir, iman siikriine Sakir olan Allah’in verecegi
karsilik ise, Kur’an iizerinden sifadir.

Kur’an’in inisinden dolay: Sakir olan Allah’a siikreden ilk
Kur’an nesli, siikriiniin fiili karsiligini hemen almistir. Bu kar-
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siik, Kur'an’in iistii kapali talimatlarirun ayrintili olarak agik-
lanmasidir. Yani Kur’an’in kendi emir ve yasaklarini kendisinin
tefsir etmesi, ilk Kur’an neslinin vahye tesekkiiriine Sakir olan
Allah’in mukabelesidir. Iste miikerreren gelen o ayetlerden biri:

@o,,g;:;.;.aut:w' S .

“Biz, siikreden bir topluluk icin ayetleri iste boyle detay-
landiriyoruz.” (A'rof 7:58)

Isiten bir kulak, goren bir goz ve hisseden bir goniil siikiir
ister (16:78; 23:78; 32:9; 67:23). Bunlara sahip olup da siikretme-
yenin kulag isitme, gozii gorme, gonlii hissetme kaybina ugrar.
Goziin siikrii hakki gormek, kulagin siikrii hakikati isitmek,
dilin siikrii hakk: soylemek, gonliin siikrii hakk: sevmektir.

4.2. Sakir isminin tecellisi olarak artirilan nimet

Insan Allah’in umududur. Sakir olan Allah insandan siikiir
beklemektedir. flahi beklenti insanlarin siikretmesi yoniindedir.
Kur’an’da “umulur ki giikrederler” (14:37) seklinde defalarca
gelen ibare, Rabbimizin insana yonelik muradini gostermekte-
dir. Ilahi murad insarun siikretmesidir. Ibadetlerin hepsi farkl
bir stikiir tiriidiir.

Siikretmeyen insan, nankorlitkk anlaminda kiifretmistir.
Rabbimiz nankérliigii ve nankorleri sevmemektedir:

5 ’eﬁsﬁwiublb‘uﬁoi
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“Eger nankorliik ederseniz, unutmayin ki Allah size asla
muhtag degildir; ama O kullarimin nankoérliigiinden hognut
olmaz; fakat giikredecek olursamz, iste O sizin bu tavrinizdan
hosnut olur.” (Zimer 39:7)

\
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Sakir olan Allah siikredenlere karsilik verecegini vaat et-
mistir. Fakat bize yarattig1 insana dair bir ifsada bulunmaktadur:
“Insanlarin cogu siikretmez.” (2:243; 12:38; 40:61)

Burada bir tefsir problemi gibi duran bir husus vardir:
“Umulur ki siikrederler” buyuran da, “insanlarin ¢ogu siikret-
mez” buyuran da Yaraticidir. Bu ikisi nasil telif edilecektir?
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“Umulur ki siikrederler” ibaresinin gegtigi tiim yerlerde
hitap tiim insanliga degil belli bir ziimreyedir. O ziimrenin
siikretmesi beklentisi dile getirilmektedir. Evet, ‘beklentisi’ dile
getirilmektedir, zira siikretmek ya da kiifretmek onlarin tercihi-
ne kalmugtir. Ister siikrederler ister nankorliik ederler, bu onlarin
bilecegi istir. Fakat “insanlarin gogu siikretmezler” ibaresinin
gectigi yerlerde hitap tiim insanligadir. Kur'an’da “insanlarin
¢ogu” kalibiyla gelen ii¢ husus vardir: “akletmezler”, “siikret-
mezler”, “iman etmezler”. Demek ki akletmek siikretmekle,

siikretmek iman etmekle sonuglanmaktadir.

Sakir olan Allah insanin nemalandig1 her seyden dolay:
insandan siikiir beklemektedir. Esasen bu siikiirden yararlanan
yine insanin kendisidir. Allah siikretmesini isteyerek de insana
ikram etmektedir. Zira siikiir farkindaliktir. Farkina varmayan
stikretmez. Farkindalik ise bilinglilik halidir. Bilinci olmayan
fark edemez. Su durumda, insani siikre davet, bilince davettir.

Siikrii tegvik eden ayetler, siikre medar olan nimetlerden
omekler verir. Ancak siikredilmesi gereken nimetler Kur’an’da
siikiir baglaminda dile getirilen nimetlerden miitesekkil degildir.
Bunlar “mesela” kabilindendir. Mesela zafer ve temiz rizik da
siikrii gerektirir. Iste [lk Kur’an neslinin ana gévdesini olugturan
Medine islam cemaatine Kur’an’in siikiir hatirlatmast:

“Ve hatirlayin ki bir zamanlar siz yeryiiziinde ezilen bir
azinhiktimz; insanlarin sizi etnik temizlige tabi tutmasindan
endige ederdiniz! Béyleyken O size si§inak oldu, sizi yardimiyla
giiclendirdi ve size giizel ve temiz riziklar bahgetti: belki siikre-
dersiniz.” (Enfal 8:26)

Gemiler, Allah’in akigkanlar dinamigine iliskin yasalar
sayesinde denizlerde yiizdiiriiliir (35:12). Iste o gemilerin yiizdii-
riilme teknikleri (45:12), Allah’in kullarindan siikiir bekledigi ni-
metlerdendir. Bu, teknik kabiliyete sahip olup teknoloji iiriinleri
gelistirmenin, siikrii gerektiren bir nimet oldugunu gosterir. Her
nimetin bir siikrii oldugu gibi, insanoglunun hayatini kolaylas-
tiran teknik ve teknolojik aletlerin de bir siikrii vardir. Tabi tersi
de gegerlidir. S6z konusu aletlerle Allah’a nankoérliik yapmak
da miimkiindiir. $u halde yukaridaki ayetler, teknolojinin siikre
degil de kiifre alet edilmesini, zzimnen nimete nankorliik olarak
degerlendirmektedir.



5. SAKIR OLAN ALLAH’A DUA

Ya Sakir, Ya Allah!

Lutfuna da, kahrina da sonsuz siikrolsun!
Cemaline de, celaline de sonsuz siikrolsun!
Verdigine de, aldigina da sonsuz siikrolsun!
Giildiirdiigiine de, aglattigina da sonsuz siikrolsun!

Ya Sakir, Ya Allah!

Herkes siikriine karsilik daha fazlanimet isterken,
Bana siikriime karsilik daha fazla siikiir ver ya Rab!
Herkes sana agt1g1 ellerine konulana bakarken,
Bana ellerimi sana agmamin yettigini goster ya Rab!

Ya Sakir, Ya Allah!

Kerim kitabinda buyuruyorsun ki:

“Eger slikrederseniz Allah size azab edip de ne yapsin?”
Bizi sonsuz sefkatin kargisinda oyle eritiyorsun ki,

Insan Sana siikretmeyip de ne yapsin?

Varligimi tepeden tirnaga siikiir kil ya Rab!

Amin!
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1. LUGAVI CERCEVE

El-Evvel, Kur’an’da yer alan esma-i hiisnadandir. Bir yerde
Allah’a isnatla, el takisiyla mutlak ve miicerret olarak gelir.
Sonsuz ve Oncesiz ilk, varolus agisindan ilk olan, varliginin
baslangic1 olmayan egsiz ve benzersiz, mutlak ve sonsuz 6zne
demektir.

E-v-1, "d6niis” anlamina gelen rucii’demektir. S6ziin 6ziini
¢itkarmaya ve ashimi ve faslini bulmaya evvelu’l-kelam denir.
S6ziin asil manasini arayip bulmaya te‘vil denilmesi de bundan-
dir. Mekayis sahibi e-v-/ kokiinii iki manaya birden yorar: Bir
isin bas1 ve sonu. Te'vilu’l-keldm, "bir s6ziin akibeti” ve "varip
duracag1 yer” anlamina da kullanilir (7:53). Bu, evvelin zit an-
lamli oldugunu gostermez. Zira kelimenin zidd:1 dhir'dir. Olsa
olsa kelimenin anlam genislemesine maruz kaldigini gosterir.

Evvel, dhirin ziddidir. Bazilarina gore ash ev-e/dir. ibn
Dureyd’e gore evvelin ash vevvelidi. [lk vav hemze'ye doniistii
ve iki vav'dan biri digerine girdi el-evvel oldu. Disili el-i/4 gelir.
Cogulu uvel ve evail gelir.

Evvel, isim tamlamas! iginde geldiginde muzaf konumun-
da gelir. Evvelu’l-muslimin (Miisliimanlarin ilki) tamlamasin-
daki evvel bu tiirdendir. Bu gibi terkiplerde lafzi manasiyla
kullanildiginda “zamansal ilklik” ifade eder. Mecazi manasiyla
kullanildigindaysa evvel “ilk” degil “6ncii”, “6nder”, “6nde
giden” manasina gelir. Nitekim Hz. Nebi'ye; “Ben Miisliiman-
larin evveliyim” (6:163) demesi emredilir. Buradaki evvel lafzi
degil mecazi anlamda kullamilmigtir. Zaman agisindan “ilk”
olma durumu degil, manevi agidan “6ncii” ve “6nder” olma an-
lamindadir. Zira Kur’an‘a gore tiim peygamberler miisliimandir

ve Hz. Peygamberden 6nce sayisiz peygamber gelip ge¢mistir.

El-evvel, matematikte vahid den farklidir. Vdhid, katlanan
birdir. iki rakamy, iki tane vdhid den olusur. U¢ rakamy, ii¢ tane
vdhidden olugur. Fakat el-evvel katlanamayan biricik tektir.
Hep tek, mutlak tek, sonsuz ilktir. Bir seyin evveli, onun en
ondeki pargasidir.

Allah’in ismi olan el-Evvel esi, benzeri, tiiri, ziddi, sinir,
pargcasi olmayan ve parmakla gosterilemeyendir.

Evail "ilkler” demektir. ibn Sina’ya gore, insarun 6gren-
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medigi halde kendinde tahsil edilmis bir halde mevcut bulunan

bilgiye denir (et-Ta’likdt). Bu, baskalarimin huduri bilgi adin § -

verdigi seydir. Sonradan 6grenilen husuli bilgfnin mukabilidir.

Evail tarihgiler nezdinde “ilk kesifler, mucitler ve sa-
natlarin pirleri” hakkinda kullanilan bir tabirdir. Ecnebilerin
“protoloji” dedikleri seye karsilik gelir. Bu konudaki edebiyata
da “protografi” denilir. Bu konu Islam kaynaklarinda miistakil
bablar altinda islenmistir. Mesela hadisci ibn Ebi Seybe’nin el-
Musannefinde Evail (ilkler) konusu miistakil bir kitap baghgdir.

2. NAZARI CERCEVE

2.1. Sonsuzluk kavranamaz

El-Evvel olan Allah 6ncesiz ve sonsuz ilktir. Allah’in “ilk”
olmasi, say1 ile alakali degildir. Sayilar, tipki dilin diger unsur-
lar1 gibi hakikati gosteren birer isaret ve semboldiirler. Sayilara
gosterdigi esya ve hakikatten bagimsiz olarak kendi bagslarina
mahiyet bicmek ve deger yiiklemek, parmagin gosterdigine
degil parmaga bakmaktir. Her seyin sayilardan ibaret oldugunu
sOyleyen Pisagor bunu yapmustir. Bu yaklasimin varip duracagi
yer “Hurufilik”tir. Babilden Yahudilige, onlardan Yunan‘a ve
Miisliiman kiiltiiriine gecen Ebced ve Cifr, en eski Hurufilik
yontemleri arasindadur.

Allah’in “ilk” olusu sayisal ve aritmetik bir ilklik degil,
sonsuz ve mutlak bir ilk olustur.

“Oncesizlik” ve “sonsuzluk” insan akli tarafindan kavra-
nabilir mi?

Bu soruya cevap vermek i¢in bir soru daha sormamiz gere-
kir: Oncesizlik ve sonsuzluk kavranabilir mi?

Bizce sonsuzluk kavranamaz, zira tanimlanamaz. Tanimla-
namayan sey ayni zamanda kavranamaz da. Adu listiinde “kav-
ramak”, kusatmak ve kapsamaktir. $6yle ki: Bir seyi tanimlamak
onu sinirlamaktir.” Insan sinirlayamadigi seyi tanimlayamaz.
Sinirlanamayani tanimlamaya kalkmak, insani sagmaya ulasti-
rir. Eger hem sinirlayamiyor hem de tanimliyorsa, bu durumda
iki seyden biri yanlistir: Ya o gey sinirlanamaz degildir veya o
tarum yanligtir.
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Allah sonsuz ve 0ncesiz, essiz ve benzersiz mutlak varliktir.
i/ Boyle bir varligin her hangi bir tanima sigdirilmas1 miimkiin de-
gildir. Bu nedenledir ki esma-i hiisna Allah’t tanimlamaz. Esma-i
hiisna, Allah’1 tarif etmez. Esma-i hiisna, Allah’a isaret eder.
Biz o isaretlere bakarak Allah’1 bilmeye, tanimaya ve anlamaya
calisiriz.

Tanimlanan bir sey “bilimsel bilginin” konusudur. Ama
Allah tanimlanamadig; i¢indir ki imanin konusudur. Bu yiizden
Allah’ tanidikg¢a insanin imanu artar. Eger insan bilgisiyle Allah1
kusatabilseydi, Allah hakkindaki bilgisi arttik¢a imaninin azal-
masl lazimdi. Zira iman 6zii itibariyla gayba imandir. Kisinin
akliyla tamamini kavradig: sey, gayb aleminden ¢ikip sahadet
dlemine giren seydir. Sahadet alemi imanin degil, ilmin konu-
sudur.

Eger Allah’1 tarumak ve anlamak, bilimsel bilginin konusu
olsayds, insan bilgisiyle Allah’t kusatmasi lazimdi. Fakat durum
tam tersidir. Allah bilgisiyle ve kudretiyle insaru kusatir (2:255).
Fakat insan asla Allah’1 kugsatamaz. Zira insan zihni sonsuzlugu
oldugu gibi kavrayamaz. Kavrayamadig: i¢indir ki “sonsuz”
kelimesinin kavramsal kargilig1 yoktur. “Son” kelimesine olum-
suzluk eki eklenerek elde edilmis “degilleme” tiirii bir sentetik
kavramdir. Ayni sey Latin kokenli Bati dillerindeki infini (in-
fini) veya infinite, Arapgadaki /4 mutenahi veya gayri mahdiid,
Almancadaki unendlich (un-endlich), Farscadaki nd mahdut
veya nd mutendhi, Endonezyacadaki fak derbatas, Malaycadaki
tidak terhingga kavramlari i¢in de gegerlidir. Hig tereddiidiiniiz
olmasin ki basta Eski Misir dili, Pehlevice, Cince, Yunanca ve
daha akliniza gelen ne kadar dil varsa hepsinde “sonsuzluk”
hep degilleme yoluyla ifade edilmistir. Zira zihin kendisini
kavrayamadig: bir seyin kavramini da koyamamaktadir. Bu tam
anlamiyla bir tanimlanamazlik ve tarif edilemezliktir.

Iste bu yiizden teorik matematikteki “sonsuz say1” kavramu
bir aldatmacadir. Zira “sonsuz” kavraminin kendisi bir degille-
medir. Degillemeyi ifade eden bir kavrami kullanarak “sonsuz
say1”, “sonsuz kiigilikler” gibi matematik terimleri icat etmek,
bir varsayimdan ibarettir. Belki matematikgi kibridir. “Sonsuz

1980  kiigiikler” terimi, matematikte “kesirli sayilar” problemi bagla-
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minda kullanilir. Esasen kesirli sayilar, tam sayilar arasindaki

stireksizligi azaltmak i¢in icat edilmistir. Burada matematik-
gilerin “sonsuzluk” dedigi seyin gercek karsilig1 belirsizlik ve
kiyaslanamazliktir. Esasen sayilardan kurulu higbir dizge son-
suz degildir. Zira her say1 kendisinden bir 6nceki ve bir sonraki
sayimnn sinindir. Adi {istiinde, “sonsuz” sinirlanamayandir.

Burada goyle bir soru akla gelebilir: Peki, sifir ne olacak?

Sifir bir say1 degildir. Sifir “kemmiyyet yoklugu” olarak
tanimlanir. Sifir, varlik kategorisinde “muhal varlik” (imkansiz
varlik) tanimina tekabiil eder. “Muhal varlik”, elbette yokluktur.

Burada su soru sorulabilir: “Eger sifir mutlak yokluksa,
naslil oluyor da yanina geldigi say1y1 10’a katliyor?

Cevabi agiktir: Rakamlarin arkasina eklenen sifir 10 raka-
minin semboliidiir. O bir remzdir. Ancak sifirin 10’u temsilen
gelmesi i¢in olmazsa olmaz bir sart vardir: Varlig1 temsil eden
bir saymnin arkasindan gelmek. Eger 6niinde gelirse, bin tane
sifinn toplami yine sifirdir. Burada sir “yerini bilme” olayidur.
Yerini bilen sifir 6niindeki sayiy1 10’a katlar, yerini bilmeyip
sayinin oniine gegen sifir ise hi¢bir deger olusturmaz.

Ozetle Allah’in el-Evvel olusu, akil tarafindan tam kavra-
nilabilecek bir hakikat degildir. Iste bunun igin, tiim diger esma
gibi, el-Evvel ismine de iman garttir. Bir mii’'min bilir ve inanir
ki, O zatin niteledigi gibi el-Evvel’dir. O'nun el-Evvel olusu tiim
sayilardan beridir. O rakamsal anlamda “ilk” degildir. Hicbir
rakam O’nun hakikatini ifade edemez. Ancak O'nun hakikatine
dair bir atifta bulunur, O’na isaret eder.

2.2. Allah1n el-Evvel olusu ne anlama gelir?

Allah, ilk yaratandur.
O, ilk hiikiim verendir.
O, ilk tasarlayandir.

O, ilk akildur.

Allah’in el-Evvel olusu, zamana nisbetle “6ncelik sahibi”
olusu degildir. O'nun 6ncelik sahibi olusu, zaman dis1 6nceliktir.
Zaman yokken O vardi. Zamani var eden O’dur. Zamani var
eden zamana maruz kalmaz.

1981
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Allah'in el-Evvel olugsu mekana nisbetle 6ncelik de degildir.
¥/ O’'nun onceligi mekan dig1 onceliktir.

Allah el-Evvel'dir ciimlesi su manaya gelir: Varligin varo-
lusu igin, éncelikle O'nun varlig: sarttir. Ciimlenin iginde gegen
“oncelikle” kelimesi, Allah’in el-Evvel olusunun karsiligidir.

Yunan filozoflarinin onu “ilk hareket ettirici” veya “ilk
sebep” olarak nitelemeleri ile el-Evvel isminin tasidig1 anlam
arasinda mahiyet farki vardir. Yunan filozoflar1 Tanri'nin “ilk
hareket ettirici” oldugunu sodylerken, ayni zamanda Tanri'nin
alemi “yoktan yaratti§1” hakikatini de zzimnen reddetmis olurlar.
Oyle ya, eger Tanm ilk hareket ettiriciyse, hareket ettirdigi sey
kendiliginden ve yaraticisiz olarak énceden var sayilmigtir. Son-
radan Latin filozoflarimin dilinde ex nihilo nihil fit (hicbir seyden
higbir sey ¢itkar) mottosuna doniisen bu diislince, alemin yoktan

var edildigi inancinin karsisinda yer alir.

Oysaki Allah, vahye gore, bediu’s-semavati ve’l-ard (kai-
natin yoktan yaraticisi) olandir. Varligin var olusu ve yok olusu
hakkinda nihai karar O’'nundur. O varlig1 yoktan yaratan (Halk),
sadece yaratmakla kalmayip, bu yaratis1 siirekli yenileyen
(Halldk), varligin tasarimi kendisine ait olun (Musavvir), biitiin
mabhliikatin ilk 6rmeklerini yaratan (B4ri), biitiin bu sifatlarinda

essiz ve benzersiz, mutlak ve sonsuz olan 6znedir.

Allah’in evvel olusu zaman agisindan degil, varlik agisin-
dandir. Yani o tiim yaratilmiglari yaratan oldugu igin yaratilmig-
larin hepsinden evveldir.

O’nun ilk olusu zamansal ilklik olmadig; i¢in son olusuyla
celismez. O'nun ilk olusu son olusunun ayrusidir. Tipki Hz.
Ali’'nin dedigi gibi: “Hamd O Allah’a ki, O’nun higbir hali bagka
halinden 6ne gegmez ki, Ahir olmadan once Evvel olsun”.

Allah’in el-Evvel ve el-Ahir olugsu, sebep-sonug iliskisine
mahkiim olmama anlamina gelir. Bu isimler muhatabinda, za-
mana miidahil olan bir Allah tasavvuru inga eder. Boyle bir Allah
inanci, insan1 ana mahkim olmaktan korur. Zira Allah’in sonsuz
ve Oncesiz ilk ve sonsuz ve sonrasiz son olduguna iman eden bir

1982 insan, sebep-sonug kiskaci arasina sikismaz. Sebep-sonug iliskisi



Mustafa ISLAMOGLU

onun i¢in bir cendereye doniismez. Zira el-Evvel olan Allah, f"':
tiim sebeplerin sebebidir. Ayni zamanda el-Ahir olan Allah, tiim -

sonuglarin sonucudur. Su halde mii'min, boyle bir Allah’a iman
etmigken, nasil olur da sebep-sonug cenderesine sikigir?

2.3. “I1k” ve “6nce”lik algimiz zamana maruz
kalmigtir

Biz insanlar, evvel/ilk deyince zaman aklimiza gelir. Biz
“evvel”, “ilk”, “6nce” gibi kavramlar1 zamandan bagimsiz ola-
rak algilayamayiz. Bu bizim aligkanligimizdir. Ogrendigimiz her
seyi biz 6ncelik sonralik lizerinden degerlendirmekteyiz. Mesela
“gecmis” gercekten gecip gitmis midir? Yani o artik yakamizi
birakmisg, “eski” ve “mazi” olmus, bizimle iliskisini kesmis bir
zaman midir? Evrene dair alisilmis ve olagan bakis agimiza da-
yanarak, bu sorulara kestirmeden “Evet, ge¢mis gecip gitmistir”
diyebiliriz. Fakat holografik bir model i¢inde diisiindiigiimiizde,
gecmisin gegip gitmedigini, bir bigimde varligini siirdiirdiigiinii
soylememiz de miimkiindiir?

Holografik Evren adli kitaptan rastgele alintiladigimiz su
satirlar, zorunluluk doktrinine dayali dogrusal zaman algimizi

sorguluyor:

Siradis1 fizik¢i David Bohm’un, zaman akisinin stirekli
gizlenis ve ortaya ¢ikiglar dizisinin bir {iriinii oldugu yolun-
daki goriisii, simdiki zamanin gizlenerek ge¢misin bir pargasi
oldugu anda var olmaktan ¢ikmadigini, yalnizca gizli diizenin
kozmik deposuna donmekte oldugunu diisiindiirmektedir. Ya
da Bohm’un dedigi gibi, “Gegmis, simdinin iginde bir tiir sakli
diizen halinde aktif durumdadir.” Eger suurun kokleri, Bohm'un
one stirdiigii gibi, sakli diizenin igindeyse bu, insan zihninin ve
gecmisin holografik kayitlarinin ayni alan iginde bir arada var ol-
dugu, diger bir deyisle, bunlarin hali hazirda birbirlerine komsu
durumda olduklar1 anlamina gelmektedir. Boylece, gecmise ge-
¢ebilmek i¢in yapilmasi gereken tek sey, kisinin dikkat odagini
kaydirmasi olabilir. Ge¢gmisin sakl1 diizende nasil depolanmakta
oldugunu bir hologramda gorebiliriz. Holografik diislince aymn
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1984

: seyin kendi ge¢cmisimizi de kapsadigini sdylemektedir. Gegmis
#/ unutulug icinde eriyip gitmemekte ve kozmik hologramda

kayith bulunmaktadir ve oraya her zaman yeniden girebilmek
miimkiindiir.

Geg¢misi algilama deneyiminin hologram benzeri 6zellikle-
rinden biri de, igine girilen sahnelerin ii¢ boyutlulugudur. Orne-
gin, kendisi de bir psikometri medyumu olan Bn. Rich, Ossowi-
ecki'nin gordiigii imgelerin {i¢ boyutlu ve gercek, hatta icinde
oturdugu odadan daha gergek oldugu yolundaki sdzleriyle neyi
anlatmak istedigini bildigini soylemektedir. “Bu imgeler sanki
oday1 ele gecirir gibidir” diyor Rich, “ortama egemen olurlar ve
bir kez ortaya ¢itkmaya bagladilar mi, ben de onlarin bir pargasi
olurum. Bu, ayn1 anda iki yerde birden bulunmaya benzer. Bir
odada oturmakta oldugumun farkinda olmama karsin, aym
anda bu imgesel sahnenin de icindeyimdir.”

Bagka bir deyisle, ge¢mige ait kayitlar, herhangi bir yerde
kayith olmayip, tipki bir hologramin igerdigi bilgiler gibi mekan-
sizlik 6zelligi tasimaktadir ve uzay-zaman catisinin herhangi bir
yerinde ortaya ¢ikabilir. Baz1 durugoériirlerin ge¢mise uyum ya-
pabilmek icin psikometriye bile gereksinim duymamakta olusu,
bu fenomenin sahip oldugu mekansizlik 6zelliginin altin1 bir kez
daha ¢izmektedir.

Kentucky’li iinlii durugérii medyumu Edgar Cayce, yalniz-
ca evinde bir sedire uzanip uyku benzeri bir duruma gegerek
gegmisle iligki kurabiliyordu. Insan irkinin tarihi iizerine ciltler-
ce notlar aldirdi; verdigi bilgiler genellikle sasilacak derecede
gercege uygundu. Omegin, Olii Deniz Yazmalarinin Kumran'in
yukarisindaki magaralarin icinde bulunmasindan ve bdylece
kendisinin bu konuda vermis oldugu bilgilerin kanitlanma-
sindan on bir y1l 6nce Kumran’daki Esseni toplumunun yerini
belirlemis ve tarihsel roliinii tanimlamigti. Bagka bir bigimde
sOyleyecek olursak, ge¢mis, Pribram’in frekans alanina kodlan-
mis genlerden yalnizca biri, gogumuzun goremedigi ve pek az
kisinin uyum igine girerek hologram benzeri imgelere doniistii-

rebildigi kozmik girisim desenlerinin bir parcas: olabilir.
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2.4. Kelam ilmi kendini Kur’an’a arzetmek
zorundadir

El-Evvel ismi Kur’an'da yer alan esma-i hiisnadandir. Bu
mubarek isim mutlaklig: ifade igin belirlilik takisiyla gelmistir.
Kelamcilar el-Evvel ismi ile ifade edilen hakikati Kidem terimiy-
le ifade etmiglerdir.

Kidem, muhtemelen, Yunan felsefesinin Arapgaya ter-
ciimesinden sonra tedaviile sokulmug bir terim olsa gerektir.
Tahminimiz o ki, terimin Islam kelamina girme nedeni, Yunan
diislincesindeki &lemin oncesizligi ve yaratilmamishg: tezini
red icindir. Bu tiir sonradan tedarik edilmis terimlerin en biiyiik
zaafl, savunmaci ve antitezci bir zihniyeti yansitmasidir. Bu tiir
terimlerle “alemin kidemi” gibi aslen Kur’anin dogrudan s6z
etmedigi sorunlarin Islam ilahiyatina taginmig olmas: da igin
cabasidir. Bunun en biiyiik zarar, Islam dis: teolojilerin sorun-
larinin Islam ilahiyatinin sorunu imis gibi algilanmasidir. Islam
kelam1 bu tiir ikame sorunlarla ugrasmaktan, asil ilgilenmesi
gereken sorunlar i¢in yiginak yapmaya imkan bulamamustir.

Ayni gey ¢ok daha fazlasiyla, Yunan ilahiyatina ait kav-
ramlarin Arapga terciimeleri yoluyla Islam ilahiyatina taginan
meseleler icin de gegerlidir. “Ilk muharrik”, “ilk illet”, “cevher”,

“w o “w o "“w o

“araz”, “madde”, “mana”, “cliz’ii 1a yetecezza”, “heyila - esir”,
“a’yan-1 sabite”, “mantik”, “cedel”, “safsata”, “tedbir”, “ma
ba‘de’t-tabia”, “irfan” vb. gibi birgok terim {izerinden tartisilan
konular ve gelistirilen tezler, 6ziinde ithal mali problemlerdir.
Bizzat disiplinin ismi olan “Kelam” bile Yunanca Logos'un kar-
silig1 olarak ihdas edilmistir. S6z konusu problemleri Yunanca,
Aramca, Siiryanice ve Farsga terimlerin yerine ikame edilen
Arapga kelimelerle ifade etmek, tartisilan problemlerin ‘yerli’
oldugunun gostergesi olamaz. Olsa olsa ele alinan problemlerin

yabanci olugsunu gizlemenin araci olur.

Kelam ilmi kendini Kur’an’a arz edecekse, baglama noktasi
Allah tasavvuruna iliskin ithal kavramlar ve terimler olmaldir.
Bunlarin basinda da el-Evvel yerine ikame edilen “Kidem” teri-
mi gelir. Yine ehl-i kitap teolojisinden nakledilen ve Kur'an'in
yaratilmighg) liizumsuz tartigmasinin bir sonucu icat edilen
“Kelam-1Kadim” kavramsallagtirmasi da, buna ilave edilebilir.
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3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kur’an’da el-Evvel ismi

Kur’an’da evvel kelimesi 23 kez geger. Fakat bunlarinicinde
sadece biri Allah’a isnatla kullarilir. Geri kalanlarin higbiri Al-
lah’aisnatla kullanilmaz ve daima bir terkibin pargasi olarak gelir.
Ya “..an/in ilki” formunda gelirler ki; “kéfirlerin ilki/Onciisii”
(evvele kafirin), “mii’minlerin ilki/6nclisii” (evvelu’l-mu’minin),
“Miisliimanlarin ilki/onciisii” (evvelu’l-muslimin) tamlamalari
buna ornektir. Ya da bir terkipte zaman bildirirler ki; “lk kez”
(evvele merratin) terkibi buna Ornektir. Allah i¢in kullarulan
evvel disinda, hig biri belirli olarak ve tek basina gelmez.

El-Evvel ismi ilk ve tek kez Mushaf’ta 57. sirada yer alan
Hadid suresinin 3. ayetinde gelir. Bu ismin géze ¢arpan ig 6zel-
ligi vardir:

1. el-Evvel isminin iginde bulundugu dort isimlik dizge
birbirine atif vav’i ile baglanir. Kur'an’da yan yana gelen ilahi
isimler, iki yer disinda herhangi bir atif harfi ile birbirine bag-
lanmaksizin gelir. Biri Evvel, Ahir, Zahir ve Batin isimlerinin
yan yana geldigi Hadid 3'tiir. Ikincisi Hadi ve Nasir isimlerinin
birbirine atif vdv1 ile baglandigi Furkan 31’dir. Kurtubi, Es-
ma’sinda bu vavlarin fazlalik (zait) oldugunu sdylese de, bu
boyle degildir. Kur'an’da zait harf yoktur. Her harfin manaya
yansiyan bir anlam veya iglevi mutlaka vardir. Bu kural burada
da gegerlidir. $oyle ki: Atifla gelen bu dort isim birbirinin de-
vamu degil, birbirinin mukabilidir. Eger Allah’tan bagkasi igin
kullanilsayd: bunlar asla i¢tima etmeyen zitlar olurdu. Evvel
olan ahir olamaz, zahir olan batin olamazdi. Bu durum imkéansiz
olurdu.

Fakat Allah i¢cinimkansiz diye bir sey olmaz. Onunigin vav
ile atif yapilmigtir. Hem isimler arasinda fark oldugu vurgulan-
mug, hem de isimlerin birbirinin zidd: gibi algilanma tehlikesine
kars set cekilmigtir. Isimlerin birbirine vav ile baglanmig olmasi,
isimler arasinda baglant1 oldugunu gosterir. Mana olarak bir-
birini tamamlayan isimler oldugu vurgusunu tasir. Atif harfi
olmaksizin gelen silsile isimlerde biling, 6nceki isimden sonraki
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isme fasilasiz sigrar. Mesela el-haliku’l-bariu’l-musavvir (59:24)
omeginde oldugu gibi. El-Halik olup yoktan yaratan, ayni \§;

zamanda yarattiginin ilk 6rnegini de yaratan el-Bar7 dir ve O bu-
nunla birlikte yarattiginin tasarimini da yapan el-Musavvirdir.
Fakat el-evvelu ve’l-dhiru ve’z-zahiru ve’l-batinu (57:3) boyle
degildir. Evvel ile Ahir arasindaki vav baglaci iki seye birden
delalet eder:

a) Bagladig1 el-Evvel ile el-Ahir arasinda anlam bag1 oldu-
guna.

b) Bagladig: el-Evvel ile el-Ahir arasinda mesafe olduguna.
Ayni sey el-Zahir ve el-Batin esmast igin de gegerlidir.

2. Hadid suresinde yer alan el-Evvelismi Medeni bir isimdir.
Bu ismin medeni olmasinin niiktesi Allahu alem su olsa gerektir:
Ey Medine’sini yeni olusturan Islam cemaati! Siz ¢aginizin ve
sizden sonraki ¢aglarin 6nciisii (evvel) olmaya adaysiniz. Eger
roliiniiziin hakkini verirseniz, sizden sonraki diinya toplumla-
rina “sehid immet” olma vasfin1 kazanir, modellik vasfini elde
edersiniz!

3. el-Evvel ismi kendisinden sonra gelen el-Ahir ismiyle
kopmaz bir mana bagina sahiptir. El-Evvel ve el-Ahir esmast ilk
bakana ezdad (zitlar) gibi goriiniir. Zira ilkinin manasi “sonsuz
ve Oncesiz ilk”, ikincisinin manasi “sonsuz ve sonrasiz son”
seklindedir. Fakat goriiniirdeki zitliktan dolayi, bu iki ismin mii-
semmasl olan Allah’1t “zitlarin i¢tima ettigi varlik” olarak algi-
lamaktan Allah’a siginuriz. Iki seyin bir zatta igtima etmesinden
s0z etmek, ictimanin gergeklestigi o zatin pargalardan olugsmus
bir biitiin oldugunu iddia etmektir. Bu Allah i¢in muhaldir.

- Bu hakikat giines gibi ortadayken, nigin Yiice Allah zatina
boyle zit esma giftleri kullanmigtir?

- Zitlann i¢tima alani olan mahliikat hem ezvac/esler hem
de ezdad/zitlardan olusur. Ezvac, biri olmadan digeri olmayan
eslerdir. Erkek ve disi, yer ve gok, sag ve sol giftleri gibi... Bunla-
rin biri olmadan digeri olmaz. Ezdad, biri olunca digeri olmayan
ciftlerdir. Aydinlik ve karanlik, 6liim ve hayat, hak ve batil gibi...

Esasen bizim birbirine zit gibi gordiigiimiiz ciftler arasinda
bile muhtesem baglantilar vardir. Bu baglantiyi fark etmek igin

1987
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3| zitlarin hikmeti iizerinde derinligine diisiinmemiz sarttir. Ezvac
ve ezdad in ortak yan1 “farklihik” kavraminda gizlidir. Farklilik,
fark etmenin sirridir. Eger farklilik olmasaydi farkindalik olmaz-
di. Eger farkindalik olmasayd, tercih ve se¢im olmazdi. Tercih
ve se¢imin olmadig yerde irade ve akil ise yaramazdi. Bunlarin
ise yaramadig1 yerde iyi ve kotii, iyilik ve kotliliik, sevap ve
giinah, 6diil ve ceza, cennet ve cehennem, iman ve kiifiir arasin-
daki ayrim anlamin: tiimden yitirirdi.

3.2. Birlikte gelen dért ismin ortak noktasi

Ayette yan yana vav baglaciyla gelen el-Evvel, el-Ahir,
ez-Zahir, el-Batin isimlerinin dordii de varlig: kusatmak ve var-
lig1 kapsamak ile alakalidir. Bu dort isim kendi iginde iki baglik
altinda degerlendirilir:

1. el-Evvel ve el-dhir zamana iliskin kusaticilig ifade eder.
Bu dort isimden ilk ikisi olan el-Evvel ve el-Ahir tiim zaman-
lan1 kusatir. Yiice Allah bu iki ismiyle tiim zamanlarin iistiinde
oldugunu beyan eder. O, zamanin mahkiimu degil hakimidir.
O zamana degil, zaman O’na maruzdur. Allah’1 her hangi bir
zamann icinde telakki eden her tasavvur, el-Evvel ve el-Ahir
isminin manasina aykiridir ve reddedilir.

Muiisrik Araplariginde “zaman” anlamina gelen dehr'i tanri
yerine koyan bir kesim vardi. “Bizi sadece zaman yok eder”
(45:24) diyen bu Dehriler, ilkel bir materyalizme miintesiptiler.
Insani hayrete diisiiren sey, Allah’in zaman oldugunu sdyleyen
senedi sahih metni iftira bir rivayetin Allah Rasulii'niin agzina
konulmasidir: L4 yekul ehadukum y4 haybete’d-dehri, fe-in-
nallahe huve’d-dehr (Sizden hig¢ kimse ‘ey zamanin kotiiliigiy’
demesin; kuskusuz Allah, zamandir.” (Buhari ve Miislim).
Ebu hureyre lizerinden Sevgili Nebi'ye isnat edilen bu iftira,
Miisliimanlarin degil, Casiye 24’te mahkim edilen miisriklerin
zihniyetini yansitmaktadir.!

1 Rivayetlerle taginan zanni bilgi, sadece siradan mislimanlara degil, alimlerimize de
olmadik hatalar yaptirmighr. Unlo Endilusla mofessirimiz Kurtubi’nin, esma-i hisna
alaninda parmakla gésterilecek kadar nemli olan el-Esné fi §erhi Esmaullahi’l-Husné
adl: eseri buna ibretlik bir rnektir. Kurtubi, bu munker rivayeti gerekge gdstererek

1988 Allah’in esmasi arasina ed-Dehr diye bir ismi ilave etmekte higbir sakinca gérmez.
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2. ez-Zahir ve el-Batin mekéna iliskin kapsamliig1 ifade

eder: O mekandan miinezzehtir. Zira mekan yaratilmigtir. Meka-
n1 yaratan mekana sigmaz. Bu ylizden Kur’an’da Rabbimiz “Ben
kulumun kalbindeyim” demez, “Ben kuluma sahdamarindan
yakimim” der. Bir seyin i¢ine girmekle, bir seye yakin olmak ¢ok
farkh geylerdir. Ilki hululinancidir ki, insanlik tarihi boyunca bu
itikat sapik mistiklere ve miifrit sufilere has bir iddiadur.

Sonug: Kur'an’da sadece bu ayette ilk ve tek olarak yan
yana gelen bu dort mubarek isim, Allah’in zaman ve mekan
tarafindan kusatilamaz ve kapsanamaz olusuna delalet eder.
Aksine O zaman ve mekan: tiimiiyle kusatan yegane varliktir.
Bu yoniiyle bu dort isim, tevhid akidesinin olmazsa olmaz bir
pargasidur.

3.3. Allah sonsuz ve oncesiz ilk olan el-Evvel’dir

Esma-i hiisna igerisinde El-Evvel gibi bir ismin varlig: iize-
rinden, insana bir mesaj verilmektedir. O mesajin ne oldugunu
bulmak i¢in, insanin zaaflarini iyi tanimak gerekir.

Tecriibelerimizle biliyoruz ki, insan 6liimsiiz olmak isteyen
bir fanidir. $eytan, insanoglunun sembol atasiin bu zaafim
kullanarak, onu yasak agactan yemeye ikna etmistir: Iki melek
olmak ya da 6liimsiiz olmay: istemek (7:20). Insanin 6liimsiizliik
tutkusunun yanhgligina onu ikna etmek igin en kestirme yol, ona
sonradan ortaya g¢iktigini, “Oncesiz” olmadigimi hatirlatmakt.
igte Rabbimiz el-Evvel ismini zatina tahsis ederek, insana “Ey
insan! Sen dncesiz degilsin! Bir dncen var! Bir 6nii olanin bir
sonu mutlaka olur. Bu yasadir. Dolayisiyla kendini aldatma ve
Allah’tan rol ¢almaya kalkma!

Bu hakikati dile getiren ayetin i¢inde yer aldig1 Kur’an pa-
saji, Rabbimizin kitabinda zatini ayrintili olarak tanittig1 sinirh
sayidaki pasajdan biridir. Iste o ayetler:

S6z konusu eserde ayni mantikla icat edilen vahiy digi birgok isim daha vardir. £5-
Sey, el-Mezkor, el-Kéin, es-Seyyid, et-Tém gibi... Isin ilginci Ustadin kitabini olugturan
esma-i hisna listesinde Kur’an’da isim formunda Allah’a isnatla gelen ve esma-i his-
nadan oldugu vahiyle sabit olan e/-Hamid, er-Rakib, er-Rait el-Veddid, el-Muheymin,
el-Mukit gibi birgok isim de yer bulamaz. Onu bu vahim hataya digiren sey, zanni bir
bilgi olan rivayetlerin kati bir bilgi olan vahiyle ayni guvala konularak Gzerine “nas” ya-
zilmasidir. Oysa sorumlulugu daglardan agir olan bu ciretkdr iglem, dikkatli bakinca,
begeri bilginin ilohilestiriimesi isleminden baska bir sey degildir. Maalesef bu, vahyin
gayb ve sohadet gibi iki ayakli bilgi sistemine (59:22) zonn’o dayali G¢inci ve protez
bir ayak eklemenin vahim sonucudur.
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“Géklerde ve yerde olan her gsey Allah adina hareket etti:
zira mutlak iistiin ve giiclii olan, her hiikmiinde tam isabet kay-
deden O’dur. O’na aittir goklerin ve yerin miilkii; O yasatir ve O
oldiiriir; her seye giic yetiren de O’dur.

el-Evvel ve el-Ahir'dir; ez-Zahir ve el-Batin’dir; ve O her
seyi en iyi bilendir.

O, gokleri ve yeri alt: asamada yaratmg, ardindan hii-
kiimranlik makamina kurulmustur. O hem topraga giren ve ora-
da ¢tkan her geyi, hem de gokten inen ve onda yiikselen her seyi
bilir. Nerede olursaniz olun, O sizinle beraberdir ve Allah biitiin
yaptiklarimizi gormektedir.

Gdklerin ve yerin miilkii O'nundur; ve biitiin isler Allah’a
déndiiriiliir.

Geceyi O kisaltip giindiizii O uzatwyor; yine giindiizii O
uzatp geceyi O kisaltiyor; zira O, gogiislerin en mahrem sirla-
rin1 bilendir.” (Hadid 57:1-6)

O biitiin varligin hem goriilebilen agkin sebebi, hem de gorii-
lemeyen ickin hakikatidir (Krs: 6:103). Mahlukatin gift kutuplulu-
gu yasasi yer-gok ciftinde dile geliyor. Allah tektir. Fakat el-Baki
yerine el-Evvel ve el-Ahir, el-Hak veya el-Vacid yerine ez-Zahir
ve el-Batin anlam ciftleri kullaruliyor. Ciinkii askin hakikat ancak
gift kutuplu kavramlarla beger idrakine nazil oluyor. Kur’an’da
esma-i hiisna yalruz burada baglagla birbirine atfen gelir.

Allah’in el-Evvel isminin gegtigi bu pasajin konusu, yara-
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tan Halk ile yaratilan mahlikat arasindaki mahiyet farkidir. (E--
Bu fark {izerinden verilen mesaj ise, insanin 6liimlii, yani onii
ve sonu, amaci ve anlami olan bir mahlik olusudur. El-Evvel
isminin geldigi ayetin hemen 6niindeki ayette “O 6ldiiriir ve O
diriltir” denmesi bu sebepledir. Hemen arkadan gelen ayette
ise kainatin tedricen yaratildig1 vurgulanarak, yaratiklarn tabi
oldugu yasaya dikkat gekilmektedir.

Hepsinden 6te el-Evvel isminin i¢inde yer aldig1 bu pasaj,
insana Halik olan Allah”1 ve mahliik olan insamu tanutmaktadir.
Heyhat ki, Yeni Eflatunculuk, Hermetizm ve Gnostisizmden
odiing alinarak Hz. Nebi’ye uyarlanan “Nur-1 Muhammedi” mi-
tolojisi, Allah’in el-Evvel sifatina Sevgili Peygamberimizi ortak
kosmus ve bu sapmay1 da baz1 Miisliimanlara hakikat diye kabul
ettirebilmislerdir. Bunu yapanlarin baginda Hallac gelir. Hallac
Hz. Peygamber’e Allah’in sifatlarini veren kisidir. Tavasin'in 1.
boliimii olan Sirdc Tasininde Hz. Peygamber'in —hagsa- ‘ezeli ve
ebedi’, ‘ilk ve son’ oldugunu su climlelerle dile getirir:

“O 6lmez, o hep yasar! Oldugu gibi durur hep. Olaylardan
once idi o, seylerden de..”

“O hep var olacaktir. Renklerden 6nce aniliyordu o. Once-
den 6nce vard: o, sonradan sonra da o kalacaktir.”

flahi kelamun Allah’a mahsus kildig1 vasiflar, Hallac tara-
findan comertge Nebi’ye yakistinlmaktadir. Bylece Miisliiman-
larin hem Allah tasavvurunun hem de Peygamber tasavvurunun
kodlariyla oynanmakta, tabir caizse imha edilmektedir.

4. EVVEL OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

4.1. Kibe El-Evvel isminin tecellisidir

Allah'in giizel isimlerinden her birinin farkh tecellileri
vardir. El-Evvel isminin tecellilerinden biri de ilklerin insanligin
ortak hafizasina kazinmasidir. Bu sayede ilkler unutulmaz.
Elbette unutulmamak iki tarafi keskin bir bigaktir. Iyi ilkler unu-
tulmaz ve rahmetle anilir, kotii ilkler unutulmaz ve lanetle anilir.

IIklerin unutulmayacagina en giizel 5rnek, Kabe’dir. Kibe'nin
yeryliziindeki ilk ev oldugunu haber veren bizzat vahiydir: 1991
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“Siiphesiz insanhik igin inga edilen evlerin ilki, Bekke'deki
bereketli ve biitiin toplumlar icin hidayet merkezi olan mabet idi.”
(Al-i mran 3:96)

Ayette gegen evvele beytin isim tamlamasi, “evlerin ilki”
anlamina gelir. Bu iki sekilde anlagilabilir.

1. Metne, Kur’an’daki beytullah isimlendirmesinden yola
cikarak takdiri bir anlam ilave ederek okumak: Bu takdirde
evvele beytin ibaresini beytin’e ilave bir muzafun ileyh takdir
ederek evvele beytillah seklinde okuruz. Bu takdirde ibare “Al-
lah’a adanmuisg ilk ev/mabed” anlamina taginmis olur.

2. Metne higbir takdiri anlam ilave etmeden, oldugu gibi
okumak: Bu takdirde Kabe'nin insanligin yeryiiziinde yaptig:
ilk imar faaliyeti oldugu ortaya gikar. Rabbimiz insamu yeryii-
ziiniin halifesi tayin etmigtir. Yeryliziinii imar etmek, insarn
halifeliginin bir parcasidir. Insanin kendisine yaptig1 evlerin ilki
(evvele beytin) olan yapiy1 Yaratict “Allah’in evi” (beytullah)
ilan etmigtir.

Esasen vahyin iislubunda “Allah’in evi” demek “Insanligin
ortak evi” demektir. Zira insanlifa emanet edilen “yeryiizii”
vahiy tarafindan “Allah’in arzi” (‘ardullah), Semud kavminin
helakine sebep olan ve kamu mali sayilan deve “Allah’in deve-
si” (ndkatullah), insanligin ortak istifadesine sunulan yer alt1 ve
yeriistii zenginlikleri “Allah’in hazineleri” (hazainullah) olarak
isimlendirilmigtir. Yani ’kamu mali’run bir ad1 da ‘Allah’in ma-
Ir'dir.

Insanhigin ilk evi olan Kabe'nin “Beytullah” olarak arulma-
sinun hikmeti de budur. Bu nedenle “Beyti haccetmek Allah'in
insanlik iizerindeki hakk1” (3:97) olarak nitelenmistir. Hz. Ibra-
him’den, Kabe'ye insanlig1 gagirmasi istenmistir (22:27).

4.2. [1klerin unutulmamasi el-Evvel’in tecellisidir

Ilkler unutulmaz. Onun igin sanatlarin pirleri unutulmaz.
Onlar sanatlar ilk ortaya koyan mucitlerdir. Ilklerle ilgili ede-
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biyata Evail (ilkler), bu ilme de JImu’l-Evail (ilklerin bilgisi) ad1
verilir. Batilllar bu ilme Protoloji, bununla ilgili literatiire de
Protografi adin1 vermektedirler.

Her uygarlik kendi protolojisini dogurmusgtur. Esasen Eski
Maistr, Siimer, Hint ve Yunan gibi pagan uygarliklarda Tanr ad:
altinda tapirulan putlarin ¢ogu, o toplumun hafizasinda yasayan
“ilklerin” efsanelesmis ve putlagmis imajlaridir. fon, Miken ve
Yunan kiiltiirlerinde Sarap Tanns: olarak inanilan Dionysos,
liziimden sarabi ilk icad eden mucitten bagkas: degildir. Diony-
sos'un Eski Cin ve Ifran’daki karsiligi Cemsid’dir. Bu isimler
daha sonra mitolojik bir varliga doniigtiiriilmiigtiir.

Sozlii gelenekte baz1 peygamberler, bazi meslek ve zanaat-
larin piri sayilmigtir. Kur’an’daki kissalardan ve sozlii gelenegin
menkibevi verilerinden yola ¢ikarak, peygamberler {izerinden
sOyle bir pirler listesi gikarilabilir:

Adem, tevbe edenlerin ilkidir. Ademlesmeden énceki beger
yeryiiziinde fesat ¢ikariyor, fakat giinahi tanimiyordu. Ruh {if-
lenip de akil ve suur sahibi olunca giinahi fark etti ve tevbe etti.
“Yaklagmayin” denilen agacin meyvesini koparan Adem, ayni
zamanda yeryiiziindeki ilk toplayici nesli temsil eder.

Hz. Sit, teknolojiyi ilk kullananinsandir. O ilk basit dokuma
tezgahini icat eden ve elbise i¢cin kumag dokuyan ilk insan olarak
kabul edilir.

Hz. Idris, hem yaziyi ilk kullanan, hem de ilk dikis diken
insandir. Dikig ignesinin mucididir. Hz. Idris’in ad1 Eski Misir’da
Thot, Eski Yunan’da Hermes, Eski iran’da Hugeng, Yahudilerde
Hanok'tur.

Hz. Nuh, marangozlarin piridir. Gemiyi ilk tasarlayan
ve yapan odur. Insanlik sularda yolculuk yaptig1 diiz ve basit
sallardan, akigkanlar dinamigine gore hareket eden sanat eseri
gemilere ilk onunla ge¢migtir. Hz. Nuh gemi yapiminda malze-
me olarak hem ¢iviyi hem de halat1 kullanmigtir.

Hz. Hud, pazarcilarin ve tacirlerin piridir. Gelismis Ad uy-
garliginda ve Irem medeniyetinde onun biiyiik katkilar1 vardur.

Hz. Salih, hayvan islahinin ve yetistiriciliginin piridir. Ay
zamanda hayvan haklarinin ilk savunucusudur. iginde yagsadigi 1993
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-] Semud kavmi Tanri'ya adadig: bir deveyi ag ve susuz birakmis,
#! o bu zulme kars1 sonuna kadar direnmis ve sonunda kavim

helak olmustur.

Hz. Ibrahim mimarlarin piridir. O Kabe'yi temelleri iizerine
yeniden yiikseltmigtir. Hz. Ibrahim sadece yapi miman degil,
ayni zamanda gehir mimandir. Zira bugiin oglu Ishak’in ve
ailesinin medfun oldugu Halil Ibrahim’i (Hebron) o kurmustur.
Ayni zamanda Hz. Ibrahim ateg terbiyecisi ve iman seyyahudir.

Hz. Ismail, bigak terbiyecisidir. Avcilarin piridir. Babasinin
dilleri olan Siimerce ve Akkadcanin yani sira, Annesinindili olan
Eski Misir ve Habes dillerini, bunlara ilaveten yerlestigi bolge
olan Arabistan’in kadim dillerini bilirdi. Bu diller arasinda ter-
ciime yaptig1 i¢in, terciimanlarin piri olarak anilmay1 hak eder.

Hz. Yusuf, riiya terbiyecisidir. Atildig1 kuyuda zamani
dogru tesbit etmek igin, ilk saati onun icat ettigi sdylenir. Tabi
ki bu saat, kuyunun duvarina golge ve 1s1k ilizerinden diisiilmiis
basit ¢izgilerden olusan bir diizenekti. Fakat zamaru hesaplama
fikrinin dogumu agisindan énemliydi. Hz. Yusuf ayni zamanda
toprak reformunu ve kadastroyu ilk icat eden, tahil depolamak
i¢in tagtan oyma dev silolar yaptiran, gida vakfi kuran ilk kisidir.

4.3. Oncii iyi olmak el-Evvel isminin tecellisidir

Iyiler ikiye ayrilir: Aktif iyiler, pasif iyiler. Aktif iyileri pasif
iyilerden ayiran, iyilikte 6ncili olmalanidir. Nasil ki kotiliikte
once olan kétiilerin imamlar ise, iyilikte 6nce olanlar da iyilerin
imamlandir. Allah Rasulii'me “Ben Miisliimanlarin onciisii/
evveli olmakla emrolundum” (6:163) demesi isteniyordu.

Firavun'un sihirbazlar1 Hz. Musa’nin gosterdigi ayet saye-
sinde iman edince, Firavun tarafindan idamla tehdit edildiler.
Buna tepkileri soyle olmustu: “Ziyaru yok” dediler, “Nasil olsa
biz Rabbimize donecegiz. $u kesin ki biz mii’'minlerin énciilerin-
deniz, bundan dolay1 Rabbimizin bizi bagisin1 umanz.” (26:50-
51)

Iyilik yolunda énciiliik yapanlara, o yolda yiiriiyen diger
iyilere verilmeyen bir paye verilmistir: es-Sabikiin el-evvelin
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(6ncti ilkler). Allah’in Mekkeli muhacir ve Medineli ensarin 6ncii
ilklerini, sonradan kafileye katilanlarla bir tutmadiginin sahidi
su ayettir:

“, » ’7’-=a A LA 14 T
QU b G331 5pl1y LN D0 200 50 O 9901 05200015
Ll SN GRS o5 lis S 3BT L8 15505 4R850

O L 3581 51T s

“Muhacirlerin ve ensarin oncii ilklerine ve iyilik yolunda
onlann izini takip edenlere gelince: Allah onlardan razi, onlar
da Allah’tan razi olmugtur; ve onlar igin tabanmindan wrmaklar
caglayan ebedi kalacaklar1 Cennetler hazirlamigtir: iste budur
biiyiik mutluluk.” (Tevbe 9:100)

Nitekim Islam’in zor zamanlarinda canlariu dislerine
takarak miicadele eden Kur’anin ilk nesliyle, Fetih'ten sonra
bagka careleri kalmadig; i¢in Islam’in giliciine teslim olanlar bir
tutulmamuislardir. Allah Rasulii Kabe'nin avlusunda cezalandi-
rilmay1 bekleyen kalabaliga “Size, Yusuf'un kardeslerine dedi-
gini diyorum: “Bugiin size kinama yoktur”, haydi gidin, sizler
azat edilenlersiniz!” demis ve salivermisti. O giinden sonra onlar
“saliverilenler” anlamina tuleka olarak adlandirildilar.

El-Evvel isminin kendisinde tecelli ettigi bir insan 6ncelik-
lerini dogru tesbit eder. Zira insan hayatinin en biiyiik yanlsla-
riny, Sncelik sirasiru sagirdiginda yapar. Oncelik tesbitinin hayati
olusu, insan olmanin zaruri bir sonucudur. Ciinkii insan giicii ve
kuvveti sirurli bir varliktir. Her geyi bir anda yapamaz. Yapmasi
gerekenleri mutlaka bir siraya dizmesi gerekir. Eger dizdigi bu
sira dogru olursa, insan hayat: yonetir. Yanlis olursa, hayat
insaru yonetir.

Bilinecekler sinirsiz, insanin bilgisi ve zamaru ise sirurhidir.
O halde bilmede 6nceligi neye vermelidir? Bu soruya Hz. Ali'nin
verdigi cevap sudur: “Insana vacip olan geylerin evveli Allah"
bilmektir.” Zira 6nceligi Allah olan kimse, Allah’in listesinde 6n
siraya konulacaktir.

1995
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5. EVVEL OLAN ALLAH’A DUA

Ya Evvel, Ya Allah!

Ey sonsuz ve dncesiz ilk olan Rabbim!

Bize, bizim fani oldugumuzu unutturma!

Ey varliginin baglangici bulunmayan Rabbim!
Bize, yalniz Senin baki oldugunu unutturma!

Ya Evvel, Ya Allah!

iyiligin hakki yatmak degil kalkmaktir,
Bizi yatan pasif iyilerden eyleme!
Mii'mine diigen iyiligin 6nciisii olmaktr,
Bizi kalkan aktif iyilerden eyle!

Ya Evvel, Ya Allah!

iyi ilkler unutulmaz rahmetle anilir;
Sen bizi rahmetle anilanlara halef eyle!
Kotii ilkler unutulmaz lanetle anilir;
Sen bizi lanetle anilanlara halef eyleme!

Amin!



En son zati1 kalan
Sonsuz ve sonrasiz son
Varligimin sonu olmayan
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1. LUGAVI CERCEVE

El-Ahir, Kur'an’da yer alan esma-i hiisnadandir. Allah’a
isnatla isim formunda, mutlak ve bagimsiz olarak bir yerde gelir.
Sonsuz ve sonrasiz son, her sey yok olduktan sonra en son zati
kalan, varliginin sonu olmayan egsiz benzersiz 6zne demektir.

A-h-r, ilk ve ilerlemenin zidd:1 olarak son ve sona kalma
demektir.

Ahir, “son” demektir. Sondan bahsedilen bir yerde zzimnen
bir “ilk”in varlig1 kabul edilmis sayilir. Bu agidan &hir, evvelin
z1dd1 olarak kullanilir. Ahar, “diger”, “oteki” demektir. ik
sdzliiklerden Cemheratu’l-Luga sahibi Ibn Dureyd, 4hir'e “ilkin
pesinden gelen” anlamin vermis.

El-Ahir, Allah’a nisbetle kullaruldiginda mutlak ve sonsuz,
egsiz ve benzersiz son demektir. Allah’in el-Ahir olmasi, her sey
yok olduktan sonra geriye kalanin O olmasidir.

El-Ahirismi geldigi yerde el-Evvel isminin hemen ardindan
gelir. Iki isim bir vav baglaciyla birbirinden hem ayrilir, hem de
baglanir. Bununla hem iki ismi birbirinden bagimsiz anlagilama-
yacagl, hem de bu ikiismin maddi zithklari olusturan giftler gibi
anlasilamayacag1 mesajt verilir.

El-Ahir, “sonsuz ve sonrasiz son” anlamimn yaninda, “her
sey yok olduktan sonra en son zat1 kalan” manasina gelir. Allah
Rasulii de el-Evvel ve el-Ahir isimlerini boyle tefsir etmistir: “Al-
lah'im! Sen Evvel'sin ki senden 6nce higbir sey yoktur; Ahir’sin
ki Senden sonra higbir sey olamaz.” $u halde el-Ahir ismi, zimni
olarak, “Kendisinden bagka her sey fani olan” manasina gelir.

2. NAZARI CERCEVE

2.1. O zamanda “son” degil varlikta “son” olandir

El-Ahir olan Allah sonrasiz ve sonsuz sondur. Allah’in
“son” olmasi, sayi ile alakali degildir. Sayilar, tipk: dilin diger
unsurlarn gibi hakikati gosteren birer isaret ve semboldiirler.

Allah’in “son” olusu sayisal ve aritmetik bir sonluk degil,
sonsuz ve mutlak bir son olustur. Allah’in Ahir olusu zaman
agisindan sonraliga degil, varlik agisindan sonraliga delalet eder.
Zira O zamana maruz degildir ki zaman agisindan son olsun.
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O’nun son olusu, yaratilmig varliklarin tiimii yok olduktan sonra
da, baki kalacak olanin O oldugunu ifade eder.

Allah’in Ahir olusunun akli karsilig1 sudur: Aklin kavrama
tegebbiisiinde bulunacagi son varlik O’dur. Fakat akil daha
yaratilmiglarin tiimiinii kavramaktan acizdir. Tutalim ki akil bu
aczini yendi, fakat Allah1 kavramaya is gelince Mutlak Son’a
asla uzanamayacaktir. O zaman anlayacaktir ki, sonsuzluk kav-
ranamaz. Kavramak “kugatmak” ve “kapsamak”tir. Sonsuzluk
kavrandiginda sonsuz olmaz, gercekten sonsuz ise o zaman da
asla kavranamaz.

Allah’in son olusunun ahirete taalluk eden boyutu, her
seyin O'nun huzurunda toplanacak olmasidir. O sadece Mutlak
Son degil, ayn1 zamanda her varligin sonunun ne olacagina
karar verendir.

Allah sonsuz ve sonrasiz sondur. Boyle bir varligin her
hangi bir tanima sigdirilmas1 miimkiin degildir. Bu nedenledir
ki esma-i hiisna Allah’t tanimlamaz ve Allah’ tarif etmez. Es-
ma-i hiisna, Allah’a isaret eder. Biz o isaretlere bakarak Allah1
bilmeye, tanimaya ve anlamaya calisirz.

Tanimlanan bir gey “bilimsel bilginin” konusudur. Ama
Allah tanimlanamadig} igindir ki imanin konusudur. Bu yiizden
Allah’1 tanidikga insanin iman artar. Eger insan bilgisiyle Allah’t
kusatabilseydi, Allah hakkindaki bilgisi arttikga imaninin azal-
mas! lazimdi. Zira iman 6zii itibariyla gayba imandir. Kisinin
akliyla ¢dzdiigii bir seye iman etmesi s6z konusu degildir.

“Sonsuzluk” insan akli tarafindan kavranabilir mi?” soru-
sunun cevabini el-Evvel ismini ele alirken, NAZARI CERCEVE
/ 2.1. Sonsuzluk kavranamaz baglig: altinda isledik. Yine orada
isledigimiz 2.2. Allah’in el-Evvel olusu ne anlama gelir? ve 2.3.
“ilk” ve “6nce”lik algimiz zamana maruz kalmugtir bagliklari,
el-Ahir ismi akilda tutularak okunmalidur.

2.2. Oncelik ve sonraligin goreceligi lizerine

- Ayn varlik nasil hem “sonsuz ve 6ncesiz ilk” anlamina
gelen el-Evvel, hem de “sonsuz ve sonrasiz son” anlamina gelen
el-Ahir olur?

- Esasen bir mii'min agisindan bunun cevabi basittir: S6z
konusuolan Allah ise, imkansiz demek imkansizdir. Bizmii’'min- 1999
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j| lere diisen, Allah1 kendi bildirdigi gibi bilmek ve tanimaktir.
Iman, Allah1 tamimaya agilan kapmnin anahtaridir. Allah’in
el-Evvel ve el-Ahir esmasi bir mii’min i¢in imanin konusudur.
Iman kapisindan gegtikten sonra insani son duragi olmayan bir
yolculuk bekler.

Fakat yukaridaki sorunun akli izahlar1 da vardir. Zaman
yaratilmigtir. Yaraticis1 Allah’tir. Zaman yokken Allah vardi.
Zaman yok olacak, Allah yine varhigim siirdiirecektir. Ilahi
zatin zaman dis1 varhigin algilamak zordur. Zira yaratilmis olan
aklimiz da zamana maruzdur. Akil, bir seyi zamansiz olarak
kavramada acze diigsmektedir. Zira akil yiiriitmelerimiz hep
gecmis, simdi ve gelecek lizerinden zamana bagh olarak gergek-
lesmektedir.

Bununla beraber biz fani varliklar gegmisi hep yanimizda
tasinz. Gegmis dedigimiz hicbir sey gegip gitmis degildir. Varlik
sahittir ve varligin hafizasinda, o gegmis bizimle birlikte gelece-
ge tasinur. Bizim ge¢mis dedigimiz, birden gelecek olur. Ahiret, o
gegmis dedigimiz zamanin gelecege déniismesidir. Insanin ahi-
rette karsilasacagy 6diil ve ceza, ashinda kendi yaninda tagidig:
gecmisten bagkasi degildir.

Ahiret hayati, diinya hayatindan bagimsiz ve kopuk degil-
dir. Ahiret ve diinya bir terazinin iki kefesini olustururlar. Birini
yalan ilan eden digerine gergek olarak bakamaz. Birini hayal ilan
eden, 6tekine hakikat diyemez. Birinin riiya oldugunu sdyleyen,
obiiriiniin gergek oldugunu iddia edemez.

Allah'in el-Ahir olusu, sonuglari mutlaklagtirmama tali-
mini igerir. El-Evvel ve el-Ahir isimleri birlikte, sebep-sonug
cenderesine sikismaktan insami kurtarir. Sonucu putlagtirmak,
sonug odakl1 yasayanlarin isidir. Sonucu amaglastiran her gey, il-
kesiz ve ahlaksizliga mahkimdur. Machiavelli'nin Prens'te dile
getirdigi siyaset “Basariya giden her yol mubahtir” anlayigina
dayanir. Seytan bir devlet bagkan olsaydi, siyaseti bu olurdu.
Zira seytanin insani saptirmak igin uyguladigi siyaset de “amaca
ulagsmak igin her yol mubah” anlayisidir. El-Ahir ismine iman
edenler, sonug odakli degil emek odakh calisirlar. Bilirler ve
inamurlar ki, el-bdkiyatu’s-salihat (baki kalacak olan salih amel-

2000 lerdir) ilahi miijdesi mutlaka gergeklesir.

(25)
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2.3. Hayatin 6n ve arka yiizii: diinya ve ahiret

Kur’ani dlem goriigiiniin dayandig ilkeleri vahiy agikla-
migtir:

1. Alem hayal degil hakikattir: Kur'an’da “gokler ve yer”
birlikte geldiginde “alem” anlaminda kullanilir. Nasil ki Pey-
gamber hak ile gonderilmis (2:119), kitap hak ile indirilmigse
(2:176), Allah alemi hak ile yaratmigtir (6:73). Alemin hak ile
yaratilmasi iki anlama gelir: a) Ontolojik agidan hayal degil
gergek bir varliga sahip oldugu. b) Alemin yaratilisinin bir amag
ve anlami tagidig1. Hakkin zidd1 batildir. Alem batil olarak yara-
tilmamugtir (38:27).

2. Baki degil fanidir: Zira Allah’in zat1 disinda her gey
fanidir (55:26).

3. Hayat ikidir: Biri diinya hayati, digeri ahiret hayatidir.
Diinya hayati1 hayatin en asag1 derecesidir. Ahiret hayati hayatin
en yliksek derecesidir. Zira biri ilk ve ilkel hayat, digeri son ve
kamil hayattir.

4. Alemde uyumsuzluk degil uyum vardir: Yer ve gok gibi
varlik ciftleri arasinda muhtegem bir uyum (2bdk: mutabakat)
bulunmaktadir (67:3).

5. Alemde bir kopus yoktur: Kur'an dlemde hem tefdvut
hemde futiirolmadigini sdyler (67:3). Tefdvut, zamansal kopusa,
futiir mekansal kopusa delalet eder. Tek ayette dile gelen uyu-
mun isbat1 ile zamansal ve mekansal kopusun reddi, “holografik
evren” tezini bir boyutuyla destekler.

Goriinen ve goriinmeyen, bura ve otesiyle birlikte biitiin
bir mahltikat alemi bir nar meyvesi gibidir. Her nar tanesi narin
biitiiniinii temsil eder. Her tanenin iginde bir nar gizlidir. Her
narin iginde bir nar agaci gizlidir. Zaman ve mekan da boyledir.
Her anin i¢inde, hem ge¢mis hem gelecek gizlidir. Her mekanin
icinde, hem diinya hem ahiret gizlidir. Tiim insanhigin tarihi bir
insanda gizlidir. Tiim alemin tarihi bir tasta gizlidir. Tiim biyo-
lojik hayatin tarihi bir canlida gizlidir. Tiim vahiyler bir vahiyde
gizlidir. Tiim kainatin tarihi, bir nokta kadar ‘boslukta” gizlidir.

Hayatin goriinmeyen 6teki yiiziine ahiret denir. Ahirete
girecek insan da insanin gériinmeyen o&teki yiiziidiir. Ahirette
sunulacak nimetler de diinya nimetlerinin goriinmeyen oteki
yuiziidiir. 2001
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Hayatin goriinen yiizii en yakin yliziidiir. Bu ylizden “en
yakin hayat” (el-hayatu’d-dunyd) denmistir. Diinya hayati
“ilk” olan1 temsil eder. Bu yoniiyle el-Evvel isminin tecellisidir.
Hayatin gériinmeyen yiizii en son yiiziidiir. Bu yiizden “en son
hayat” (el-hayatu’l-dhirah) denmistir. Ahiret hayat1 “son” olanu
temsil eder. Bu yoniiyle el-Ahirisminin tecellisidir.

Diinya ve ahiret hayati, hayatin basi ve sonu, 6nii ve arkasi,
goriineni ve goriinmeyeni, yakin1 ve uzagi, simdi ve burada
olan ile gelecek ve orada olandir. Diinya hayatinin yasalari ayri,
ahiret hayatinin yasalar1 ayndir. Bu ikisi birbirinden farkl
diizlemlerdir. Her ikisinin de yasalar1 ayridir. Fakat bu ayrlik,
iki alem arasinda kopus oldugunu gostermez. Aksine iki dlem
arasinda akil sir ermeyen gegisler vardir.

Bugiin i¢in insan bu gegislerin sirrim1 kavrayamamusgtir.
Fakat bu higbir zaman kavrayamayacag: anlamina gelmez.
Nihayetinde “adlem” denilen varlik sferine dahil olan her sey,
bilinebilme imkan:1 olan seylerden olusur. Bu yiizden “alem”
denilmistir. Bilinebilirlik potansiyelini kinetize etmek insanin
gayreti ve ¢abasina baghdir. Kur'an Allah’in her seyi bildigini
sOyler, fakat Allah’in yarattiklarindan bilgi kagirdigini ve sakla-
digini s6ylemez.

3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. El-Ahir ismi ve baglami

El-Ahir, tipki el-Evvel ismi gibi Kur’an’da bir yerde gelir.
Geldigi yer Mushaf’ta 57. sirada bulunan Hadid suresinin 3.
ayetidir. El-Ahir isminin de tipk1 el-Evvel ismi gibi goze carpan
Ui¢ 6zelligi vardir:

1. el-Ahir isminin iginde bulundugu dért isimlik dizge birbi-
rine atif vav’1 ile baglanir: Bu iki seye delalet eder: a) Evvel ile Ahir
isimleri arasindaki anlam bagina. b) Evvel ile Ahir ismi arasindaki
farklilik ve mesafeye. Bu mesafe, bu iki miibarek ismi maddi diin-
yada karsilastigimuz zit giftler gibi algilamamizi ihtar eder.

2. el-Ahir ismi Medeni bir isimdir: Niiktesi su olsa gerektir:
2002 Ey Medine’sine kavugan Islam cemaati! Mekke ekim diyari,
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Medine hasat diyaridir. Mekke’de ektiniz, Medine’de hasat :
edeceksiniz. Mekke “evvel” olami temsil ediyordu, Medine de -
“ahir” olan1 temsil ediyor. Tipki diinya hayati da Mekke'niz
gibidir. Calisacak, didinecek, emek vereceksiniz. O zaman ebedi
Medine’niz olan cennete kavusacaksiniz. Selam yurdunun varisi
siz olacaksiniz.

3. el-Ahir ismi, kendisinden once gelen el-Evvel ismiyle
baglantiidir. Allah’in el-Ahir olusunu, el-Evvel olusundan
bagimsiz anlamaya kalkismayin! O zaman hakikati parcalamig
olursunuz. Zira O tek bagina el-Evvel olmadig gibi, tek bagina
el-Ahir de degildir. Ayn1 anda hem sonsuz ve 6ncesiz ilk'tir,
hem de sonsuz ve sonrasiz son’dur. Eger bunu havsalam almi-
yor diyorsan, imanini kullan! Imanin akleden kalbine hakikati
fisildayacaktir, ama asla haykirmayacaktir. Zira degil hakikatin
kendisi, hakikatin bilmem kag filtreden geg¢mis sesi bile, insan
Musa Nebi gibi baygin diisiirmeye yeter.

3.2. Allah el-Ahir olandir

Esma-i hiisna Allah’1 ve insan1 tanittir. Esma-i hiisna ayn
zamanda biitiin bir mahlikat: da tanitan birer anahtar hiikmiin-
dedir.

Yaratilan her varlik bir baglangica sahiptir. Bir basglangic
olanin bir sonu da vardir. Her baslangig el-Evvel isminin tezahii-
rii, her son da el-Ahir isminin tezahiiriidiir. Insanin en zor kabul
ettigi hakikat “6liim” hakikatidir. Insan fani oldugunu bir tiirlii
kabul etmek istememektedir. Oysaki fani olmayan tek varlik
Allah'tir.

Insanuin fani oldugunu kabul etmemesi, Allah’tan rol gal-
maya kalkmasidir. Insanoglunun sembol atasi Adem’i seytan
“8liimsiiz” (halid) olma vaadiyle aldatmigti. Insan bu sahte vaat
sonunda ilahi yasag1 cignedi. iste el-Ahir ismi, son saate kadar
gelecek insanoglunu seytan aldatamasindiye, “sonsuz ve sonra-
s1z son” olanin sadece Allah oldugunu sdyleyen el-Ahir ismiyle
uyarmaktadir.

iste Kur'an’da el-Ahir isminin gectigi ayetin icinde yer
aldig: pasaj: 2003
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“Goklerde ve yerde olan her sey Allah adina hareket etti:

zira mutlak iistiin ve giiclii olan, her hiikmiinde tam isabet kay-

deden O’dur. O’na aittir goklerin ve yerin miilkii; O yasatir ve O
oldiiriir; her seye gii¢ yetiren de O’dur.

el-Evvel ve el-Ahir'dir; ez-Zahir ve el-Batin’dir; ve O her
seyi en iyi bilendir.

O, gdkleri ve yeri alti asamada yaratms, ardindan hiikiim-
ranlik makamina kurulmustur. O hem topraga giren ve orada
¢tkan her seyi, hem de gokten inen ve onda yiikselen her seyi
bilir. Nerede olursaniz olun, O sizinle beraberdir ve Allah biitiin
yaptiklarimizi gérmektedir.

Goklerin ve yerin miilkii O’nundur; ve biitiin isler Allah’a
dondiiriiliir.

Geceyi O kisaltip giindiizii O uzatwyor; yine giindiizii O
uzatip geceyi O kisaltiyor; zira O, gogiislerin en mahrem sirla-
rint bilendir.” (Hadid 57:1-6)

4. AHIR OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

4.1. Ahiret Ahir isminin biiyiik tecellisidir

Her ismin kendine has tecellileri oldugu gibi, el-Ahir is-
minin de kendine has tecellileri vardir. Bu tecellilerin bagsinda
ahiretin varlig gelir.
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Ahiret, disil bir isimdir. Disil gelmesi, mutasavver bir 3
terkibin pargasi oldugu icindir. Terkibin tamami el-hayatu’l-
dhirah’dir. Sifat tamlamasinda niteleyen (sifat) konumunda olan
hayat kelimesi disil oldugu igin, nitelenen (mevsuf) konumun-
daki dhir de, disil formu olan &hiret seklinde gelmistir.

Kur’an’da 4hiret kelimesi 115 kez gelir. Bu sayiya 28 yerde
gelen yevmu’l-4hir (ahiret giinii) terkibindeki dhir'i de katarsak,
say1 143’e gikar. Bu Kur’an’in ahirete imana verdigi 6nemin
gostergesidir.

Ahirete iman, Bakara 177'de bes madde olarak sayilan
iman umdelerinin ikincisi olarak yer alir. Kur’an’da kullanilan
28 ahiret giinii (yevmu’l-ahir) terkibinin 25 tanesi Allah’a iman
ile ahirete imanu birlikte anar. Bu, su hakikati gosterir: Allah’a
iman ile ahirete iman asla birbirinden ayrilamaz.

Bu ayrilamazlik o kadar 6nemlidir ki, ahirete iman etmeye-
nin Allah’a iman etmis olmas1 herhangi bir sey ifade etmemekte-
dir. Bunu vahyin miigriklere olan tavrindan kolayca gikariyoruz.
Miigrik cahiliyye toplumunun Allah’a inandig1 inkar1 miimkiin
olmayan bir hakikattir. Fakat onlar ahiretin varligindan kusku
duyuyorlardi.

Kur'an ahiretin varligindan kugku duyan miisriklerin
Allah’a imanini iman olarak gormedi. Onlart “miisrikler”, “ka-
firler”, “kiifiirde direnenler” olarak nitelendirdi. Kur’an, ahirete
inanmayanlara, “Git, tas ol, toprak ol!” diyordu:

“Onlar diyorlar ki: “Ne yani, simdi biz kemik yi§inina
déniigiip oradan da toza topraga kangtiktan sonra yepyeni
bir yaratiligla tekrar diriltilecegiz, 6yle mi?” De ki: “Ister taga
déniigiin, ister demire; ya da mahlukat igerisinde akliniza ge-
lebilecek (hayata) en uzak (baska) bir varligal..” Bundan sonra
kalkip da “Kimmis bizi yeniden diriltecek olan?” diye soracak
olurlarsa, “Sizi ilk defa yaratan Kimse!” diye cevapla. Bunun
iizerine, kafalarimi (kinayeli kinayeli) sallayarak “Peki, bu ne
zaman gerceklesecekmis bakayim?” diye soracak olurlarsa, de
ki: “Kim bilir (!) belki de ¢cok yakinda gerceklesecektir: O sizi o
giin ¢cagiracak, derhal siz de (ister istemez) onu Gverek bu ¢agriya
uyacaksimz; iistelik (diinya hayatinda) ¢ok kisa bir siire oyalan-
diginiza akliniz yatacak!” (isra’ 17:49-52) 2005
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Zaten ahirete inanmayan kimse de kendini inanmadig1 o
ahiret hesabinin i¢inde bulunca toprak olmak isteyecek ve diye-
cekti ki: “N’olaydim, kegke bir toprak olaydim!” (78:40) Dahasi,
ahirete inanmayanlar, ahiretin gergekligini bizzat yasayinca yok
olmak isteyeceklerdi:

“Yoo, bugiin yok olmak igin bir tek 6liimii cagirmayin, yok
olmak igin tiim oliimleri ¢cagirin!” (Furkén 25:14)

Abhirete inanan kimseye ise vahiy sdyle sesleniyordu:

Jﬁv'uuiza&;zisagzw‘ L5 08 L3
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“Artik kim Rabbine kavugmayr umuyorsa, iste o Allah"1
razi eden igler yapsin ve Rabbine kulluk ederken hi¢ kimseyi
O’na ortak kogmasin!” (Kehf 18:110)

Abhirete imanin 6nemi bizzat ahiretin 6neminden kaynak-
laniyordu. Sahi, Allah‘in bak dedigi yerden bakinca ahiretin
varliginin hikmeti neydi?

4.2. Ahiret neyi temsil eder?

Ahiret hayatin ruhunu temsil eder. Her seyin bir ruhu
vardir, diinyanin ruhu da ahirettir. Diinya ahiretin cesedi, ahiret
diinyanin ruhudur. Ahiretsiz bir diinya, ruhsuz bir cesettir.
Ruhsuz kalan ceset nasil ¢iiriirse, ahiretsiz kalan bir diinya ha-
yat1 da Oylesine gliriir ve kokusur. Bu kokusma, anlamsizlik ve
amagsizlikla baglar. Ahireti kaybolmus bir diinya hayati, anlami
ve amaci kaybolmus bir hayattir. Kur‘an‘in dedigi gibi tek basina
diinya hayat1 bir oyun ve eglence olmaktan 6teye gitmez:

° Tz. ‘e -,° 5, .« 7. ‘."—;.J V.0 Vs
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“Zaten (akletselerdi, bileceklerdi ki) su diinya hayat:1 (tek
bagina) gecici bir oyun ve oynastan baska bir sey degildir; bir de

ote diinya hayat: vardir ki, iste odur gercek hayat: keske bunu
olsun bilebilseydiler.” (Ankebut 29:64)



Mustafa ISLAMOGLU

Abhiret istikbali temsil eder. Istikbal ne goklerde, ne kokler- 2

dedir. Gergek istikbal ahirettedir. Ahiret vatan, diinya gurbettir;
gurbete vatan muamelesi yapan asil vatan1 kaybeder. Sorulmasi
gereken soru sudur: Bir gecelik kalacagi otelin kag yildizli
olduguyla ilgilenenler, ebedi kalacaklar1 ahiretle neden ilgilen-
mezler? Akibetiyle ilgilenmeyene, Kur’an'in soyleyecegi bir sey
yoktur. Zira o s6z dinleyecek yerlerini elleriyle yok etmistir.
Kisi diinyada ruhu igin hangi giday1 hazirlamigsa, ahirette onu
bulacaktir.

Insan istikbalini diisiiniiyorsa, yatinmini gergek istikbal
olan ahirete yapar. Zira ahirette “Kesinlikle, hi¢ kimse bir bag-
kasin giinahim yiiklenemez; herkes baskasinin degil, yalnizca
kendi ¢cabasimin karsihigini alir” (53:38-39)

Tek diinyas1 olanin iki yiizii olur, iki diinyas: olanin tek
yiizil olur. Nifak illeti, tek diinyaliliktan kaynaklanir. Tek diin-
yalilarin ahiretten pay beklemeye haklar1 yoktur:
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“Her kim diinya hayatin1 ve onun giizelliklerini isterse,
orada yaptiklarimin karsithigini tastamam veririz; iistelik onlar
orada, (niyet ve amaglarina bakilarak) degerlendirmeye tabi
tutulmazlar. (Fakat) iste bu kimselerin payina ahiretten diisen
yalnizca ategtir; zira onlarin burada yaptiklar: (yatirim, orada)
ise yaramayacaktir: (ibadet adina) yapa geldikleri her sey ise
zaten batildir.” (Hod 11:15-16)

Abhiret adaleti temsil eder. Ahireti inkar adaleti inkardir.
Ahiret sorumlulugu temsil eder. Hayat1 sorumsuzca yasayanlar,
hesap sorulmasindan nefret ederler. Ahireti inkar, kisinin yap-
tiklarinin sorumlulugunu inkardir. Ahireti inkar edenler, hesab:
verilebilir bir hayat yasamak istemeyenlerdir. Hesab: verilebilir
bir hayat yasamakta zorlanmayanlar, hesap giiniine inanmakta
da zorlanmazlar.

2007
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Ahiret sonsuz 6zgiirliigii temsil eder: Diinyada Allah'in
istedigini yap ki, ahirette canimin istedigini yapabilesin. $u tig
giinliik diinyada insanin ihtiyaci olan her seyi halkeden, ebedi
alemde ihtiyag duyacag) seyleri ihmal eder mi? Diinya hayati bu
kadar mucize ile doluysa, sonsuz hayatin nasil sonsuz mucize-
lerle dolu oldugunu varin siz diigiiniin.

5. AHIR OLAN ALLAH’A DUA

Ya Ahir, Ya Allah!

Sonsuz ve sonrasiz son Sensin Ya Rab!
Her sey fanidir, Baki olan Sensin Ya Rab!
Varliginin sonu olmayan Sensin Ya Rab!
Ahiret ve akibetimizi hayreyle Allah’im!

Ya Ahir, Ya Allah!

Tek diinyali olanun iki yiizii olur,

Bizi iki diinyasi tek yiizii olanlardan Eyle!
Abhiretsiz diinya, ruhsuz ceset olur,

Diinyamizi da, ahretimizi de mamur eyle Allah’im!

Ya Ahir, Ya Allah!

Ahireti inkar ilahi hakkaniyeti inkardir,

Bize adaletinle degil, merhametinle muamele eyle!
Diinyada 6zgiirliik sana kul olmakmus,

Ukbada sonsuz 6zgiirliik diyarina varis eyle Alllah’im!

Amin!

2008



Asikdr olan
Varligi apagik olan
Kendisini varlikla ifsa eden
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1. LUGAVI CERCEVE

Ez-Z&hir, Kur'an’da yer alan esma-i hiisnadandir. Allah’a
isnatla belirli ve miistakil formla bir yerde gelir. Agsikar olan,
varlig1 yarattiklar sayesinde apagik olan, kendisini varlikla ifsa
eden egsiz ve benzersiz, mutlak ve sonsuz 6zne demektir.

Z-h-rkokii, goriiniir olmak, giig gostermek ve agiga cikmak
ile alakalidir. Giindiiz aydinliginin en giiglii ve en ¢ok ortaya ¢ik-
tig1 vakit oldugu igin “6gle” zuhr diye arulmigtir. Hayvanin en
gliclii ve en goriinen kismini olusturdugu i¢in, “binek hayvani”
zahr diye anilmstir. Insanun giiciinii “sirt” temsil ettigi icin zahr
ad1 verilmistir. Insanin sirtin1 dayanip ondan giig aldig1 kimseye
zahir denilmigtir. Catismada “galib gelenler” zdhirin diye isim-
lendirilir (61:14). “Goze garpan sehirler” igin, kuran zahiraten
denilmistir (31:18).

Zahr, “acik, ortada, agikar olmak” (6:151; 24:31) veya “yiik-
selmek” anlamina gelir (43:33). Zidd1 “gizli olan” anlamindaki
batm’'dir. Cogulu lig sekilde gelir: Ezhur, zuhiir, zuhran. Zahir,
“goriinen sey”, “goriinen kisi” veya “g6z kamastiric1 s6z” (13:33)
anlamlarinda kullanilir. En#i “aleyye ke-zahri ummi (sen bana
anamun sirt1 gibisin) diyen koca, karisina zthar yapmis olur (58:2).

Zuhtr, “agiga gikmak”, “goériinmek”, “meydana gelmek”
anlamlarina gelir. Hem maddi hem manevi olarak kullanilir.
Ozgiil agirlig1 olan ve bes duyu ile hissedilen maddi varliklarin
ortaya ¢tkmasini da, iman ve bilgi gibi 6zgiil agirligi olmayan
manevi varliklarin ortaya ¢ikmasini da ifade eder (66:3).

Zuhiirile bedv arasinda fark vardir. Zuhiirkasith ya da ka-
sitsiz olabilir. Insanlar fesat gikartma kastiyla yapmamus olsa da,
elleriyle yaptiklan yiiziinden karada ve denizde fesat “zuhur”
edebilir (30:41). Fakat bedv, daima kasitsiz ve kendiliginden
“ortaya ¢tkma” isini ifade eder.

Izhar“ortaya gikarmak” demektir. “Asikar kild1” ve “cikar-
d1” anlamina gelen azherafiili, fiedati ile “6gle vaktine girmek”
(30:18), mef'ul ile “degerini yiikseltmek” anlamina gelir.

Izharile ifsd arasinda fark vardir. Izhirgogalsin gogalmasin
her sey hakkinda kullarulir. /£s4 sadece gogalan seyler hakkinda
kullanilir. Bu nedenle ifs4, 1zhdrin ¢ok olmasi halidir. Izhar ile
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cehr arasinda da fark vardir. Cehr, 1zhdrin yayginlasmasi ve

miibalagasidir. Bu yiizden cehr “ayan agik ve dolaysiz gosterilen \§

sey” i¢in kullanilir (17:110).

Zahir, diiz ism-i faildir. “Asikar olan, varlig: agik¢a ortada
olan” demektir (6:120). Ayn1 zamanda ez-Zahir, “her gseyin iize-
rinde ve giigli olan” demektir (40:29).

Allah’in ismi olarak ez-Zahir, zata bakan tarafiyla egsiz
benzersiz agik ve agikar olmayz, fiile bakan tarafiyla her yarat-
tigini zahir ve batindan olusan iki boyutla yaratmay: ifade eder.

2. NAZARI CERCEVE

2.1. O esmasuyla ez-Zihir zatiyla el-Batin’dir

Yiice Allah, ayn1 agidan ham zahir hem batin olmaz. Bir
seye, bir agidan zahir bagka bir agidan batindir. Varligir delil-
lerle bilme agisindan kullarina en agik ve agikardir. Fakat zatini
bilme agisindan kullarina kapalilarin en kapalisidir.

Allah’in varlig1 akil yiiriitme (istidlal) yoluyla zahirin de
zahiri, fakat duyularla hissetme yoniinden batinin da batinidir.
Allah’in akil yiiriitme yoluyla zahirin de zahiri olusu, aklin ve
esyanin yasalarina dayanir.

Failsiz fiil, miiessirsiz eser, sanatkarsiz sanat olmaz. Eylem
varsa, eylemin sahibi vardir. Eser varsa, o eseri yapan biri vardir.
Sanat varsa, mutlaka bir sanatkar vardir. Konugsani gérmesek de,
eger ortada bir konusma varsa, biliriz ki mutlaka bir konugan
vardir. Yazan gormesek de, eger ortada bir yazi varsa, mutlaka
bir yazan vardir. Yolda giderken, iist {iste konulmus {i¢ tuglaya
ayagimiz takilsa da diigsek, aklimiza dogrudan “Bunu buraya
kim koydu?” sorusu gelir. Ama asla onlarin kendiliklerinden
orada var oldugu gelmez. Zira bu, esyanin tabiatina aykiridir.

Allah Zahir ise ni¢in gérmiiyoruz? Bu soruyu sorana veri-
lecek cevap bellidir: Gordiigiin her sey Allah’1 gosteriyor. Do-
kundugun her sey Allah’in imzasini tagiyor. Eger buna ragmen
hala onu gérmiiyorsan, O goriinmiiyor degil, sen gérmiiyorsun.
Bunun da sebepleri vardir:

2011

4



Esmai-i Hiisni

2012

1. Ya bakmiyorsun.

2. Ya bakiyorsun ama gérmiiyorsun.

3. Ya da goriiyorsun ama idrak etmiyorsun.

4. Veya idrak ediyorsun ama itiraf etmiyorsun.

Her haliikarda bu senin sorunundur, Allah’in degil.

Akla soyle bir soru gelebilir: Madem Allah zatiru ez-Zahir
olmakla isimlendirdi, insana varligini, fiilleri ve yarattiklari
lizerinden dolayli olarak degil de, zat1 lizerinden dogrudan gos-
terseydi de hig kimse inkar edemeseydi, daha iyi olmaz miydi?

Eger dyle olsaydi, o zaman o imana ‘iman’ denmezdi. Zira
iman edilen geyler, bir boyutuyla hep gaybi hakikatlerdir. Insa-
nin, gozle gorlip elle tuttugu bir seye “iman ediyorum” demesi
abestir. Peygamberlere iman da, kitaplara iman da gayba iman-
dir. Zira ilki, peygamberleri Allah’in segtigine imandir. Ikincisi,
vahiylerin kaynaginin Allah olduguna imandir. Bunlarin higbiri
de gozle goriiliip elle tutulan hakikatler degildir.

Allah’in isimleri ve fiilleriyle ez-Zahir oldugu halde za-
tiyla el-Batin olmasinin hikmeti, mahza imtihandir. Imtihanin
gerekgesi de iradedir. frade sahibi varliklarin imaru, kendi
secimlerine baghdir. Eger Allah zatiyla zahir olsaydi, segimin
anlami kalmazdi. Se¢im olmasaydi, iradenin anlami kalmazdi.
frade olmasaydy, iyi ve kétiiniin, 6diil ve cezanin, hak ve batilin
anlami kalmazda.

2.2. O zuhurunun siddetinden goriinmez

Ya men huve ihtef4 li-fart-1 ntirihi!
Ez-zahiru’l-batinu fi zuhurihi!

(Ey nurunun siddetinden zat1 gizli olan zat!

Zahir olup zuhurunun siddetinden Batin olan Zat!)

Yukaridaki beyitte de ifade edildigi gibi, Allah zuhurunun
siddetinden goriinmez. Bazi alimler bunu “haddini asan ziddina
inkilap eder” soziiyle ifade eder. O'nun zahir olusu o kadar
yiiksek diizeyde tahakkuk etmistir ki, zuhurun bu derecesi insan
tarafindan asla algilanamayacag i¢in batin olmustur.

Daha giinege dahi qiplak gozle bakamayan insan, giinesi
yaratan Allah’1 hangi gozle gorecektir? Zahir olan dyle yara-
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tilmuglar vardir ki, insan onlar1 gérememektedir. Bir kablodan ""
gecen enerjiyi goremez. Bir hoparlorden ¢ikan sesi géremez.
Morotesi ve kizilotesi 1511 goremez. Bir radyoaktif maddeden
yayilan radyasyonu goremez. Alet olmadan mikro organizma-

lar1 goremez. Mikroplarin varligini ancak onlarin verdigi zarar
sayesinde goriir. Elektrigi goremez, ama garpilir. Mikrobu go-
remez, ama hastalanir. Viriisii géremez, ama 6liir. Radyasyonu
goremez, ama maruz kalir.

Atom vardir ama atomu géremez. Atomun varligini1 ancak
atomlarin bilesiminden olugsmus kiitle sayesinde goriir. Hiicre
vardir ama hiicreyi goremez. Hiicrenin varligini, hiicrelerin
birikiminden olugsmug doku sayesinde goriir. Akil vardir ama
akl1 géremez. O aklin varligini, akil sahibi insanin davraniglari
lizerinde gorlir ve o insanin akilli olduguna hitkmeder. O insan-
da akil kitsa, onu da gériir ve onun aklinin kitligina hitkkmeder.

Ruh vardir, ama gozleri éniinde 6len birinin gikan ruhunu
goremez. Fakat o ruh varken varligini hisseder. Diislince vardir
ama diislinceyi géremez. Diisiincenin varligini, o diigiincenin
harekete gecirdigi 6zne iizerinden goriir. Kisinin diisiincesizligi,
diisiinmeden hareket ettiginde ortaya gikar. Iman vardir ama
iman1 géremez. O imanin varligini, imanin harekete gegirdigi
mii'min {izerinden goriir.

Allah su agilardan Zahir'dir:

1. O varligin, goriinen alem (4f4k) {izerinden gosterdigi
icin zahirdir (42:53).

2. O bizzat varligini, vicdanlarda (enfus) hissettirdigi i¢in
zahirdir (42:53).

3. O varhigini mahlikatin diizeni iizerinden duyurdugu
i¢in zahirdir.

4. Her yarattig1 seye bir zahir bir de batin takdir ettigi icin
zahirdir.

2.3. Ez-Zahir ismi el-Batin ismiyle ¢elismez

Ez-Zahir isminin tecellisinden bakinca ezdad (zitlar) olarak
goriinen nice sey vardir ki, el-Batin isminin tecellisinden bakinca
ezvac (esler) olarak goriiniir. 2013
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Yemyesil ¢cimlere bakarsiniz, iciniz gider. Cennet gibi der-
siniz. Burcu burcu ¢imen kokusu yiikselmekte, oksijen insanin
basini dondiirmekte, ortasindan nazl nazl akan dere sizi alip
cennete gotiirmektedir. Kuslarin caviltisiyla mest olmakta,
tabiatin sessizligi Yaraticinin sesi olarak gelip yiirek kulaginiza
dolmaktadir. Bu zahirdir. Batina baktiginizda ¢imlerin dibindeki
toprakta kiyasiya bir savas yasanmaktadir. Mikro biyolojik
canavarlar, organik atiklar1 ¢o6zmek igin ellerine gegirdikleri
her seyi kiyasiya parcalamaktadir. Bu canavarlarin biiyiitiilmiis
gortintiileri, gergekten korkung ve insaru tiksindiren tiirdendir.
Binlerce organik varlik bir kil kirka, hatta kirk bine ayirmakla
mesguldiir. On binlercesi bir ekmek kirintisini, bir bécek 6lii-
slinii, bir giibre kalintisiru yorulmaz bir gayretle param parga
etmektedir.

Benzer bir savas suda da vuku bulmaktadir. Eger bu
manzara biiyiitiilerek goziiniiziin 6niine getirilse, kesinlikle sey-
retmeye dayanamazsiniz. Viicut kimyaruz bozulur, bu canlilarin
yiiz milyonlarcasinin bir anda bedeninize {isiismesi durumunda
zerrenizin kalmayacagi vehmine kapilir, o anda kendinizi kay-
bedersiniz. Bu da batindir. Ama bir de batinin batin1 vardir.

Orada bu mikro organizmalarin muhtesem bir dizayna
sahip oluglarin1 goriip Yaratana hayran olursunuz. Bunlar dyle
yiiksek tasarim harikasidirlar ki, insanoglu bunca gelismis tecrii-
besine ve teknolojisine ragmen bir tanesini yapmaya kadir degil-
dir. Bunlar tabiattaki organik atiklar1 aninda geri doniistiirerek
“her gsey aslina riicu eder” ilahi kanununu icra etmekle gorevli
meleklerdir adeta. Kendi gorevlerini durmadan dinlenmeden
titizlikle yapmaktadir. insanoglu igin diinyay: temizlemekle go-
revli memurlar oldugunu haykirmaktadir. Yaratiis amaglarim
Oylesine eksiksiz yerine getirmekteler ki, insan onlar1 6rnek alsa,
yeryliziinde fesadin zerresi kalmazdi.

Isbu batin ile zahir arasindaki celiski, aslinda bize celiski
gibi gdziiken muhtesem bir uyumun ifadesidir. flahi diizen celal
ile cemal sifatlarinin bir yansimasidir. Rahman ve kahhar olanin
tiim sifatlar1 varlik {izerinde tecelli etmekte, sonunda hepsi de
rahmete donmektedir. Eger bir “icin icinin i¢i” (fihi fihi ma fih)
yani batinin batinirun batinindan séz edebileceksek, o bu sonun-
cusudur.
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Nehcu’l-Belaga’da Hz. Ali'den nakledildigi dedigi gibi: :

“O’'ndan bagka her Zahir Batin degildir. O’'ndan bagka her Batin
da Zahir degildir.”

Yani sadece O zahir oldugu halde Batin, Batin oldugu halde
Zahir olabilir. O’'nun Zahir olusu Batin olusuyla gelismez. Zira
O’'nun Zahir olusu duyu organlariyla hissedilebilir bir zahirlik
degildir. Bundan dolay: da zahir olusu ile batin olusu arasinda
bir geliski ve zitlik bulunmaz. O’'nun zahir olusu batin olusunun,
batin olusu da zahir olusunun aynisidir.

Duyu organlarimiz, algiladigi her seyi sinirli oldugu igin
algilar. Renkler, sesler, sekiller hep bdyledir. Onlari, zaman
ve mekanla sinurli olduklan igin hissedebiliriz. Esya bir yerde
olunca bagka bir yerde olmaz. Bir zamanda olunca bagka bir
zamanda olmaz. Biz de onlar olduklar yerde ve zamanda idrak
ederiz. Mesela aydinlik her yerde ve her zamanda ayni ve mutlak
olsaydi biz aydinlig1 idrak edemezdik. Aydinlik her yerde ve her
zamanda olmaz. Aydinligin olmadig1 yer ve zamanlarda karan-
lik vardir. Ve biz bu sayede aydinhig: idrak etmekteyiz. Eger bir
ses kesintisiz her yerde ve her zamanda olsaydi, biz o sesi idrak
edemezdik. Sesi idrak etmemiz, o sesin kesintili olmasina, yani
iki sessizlik arasinda olmasina baghdir.

Mutlak varlik olan, zaman ve mekéanla sinirlandirilmasi
imkansiz olan Allah, bizim duyu organlarimiza gore Batin’dir,
fakat O ayn1 zamanda kendi zatinda Zahir'dir. O'nun bizim
duyu organlarimiza Batin ve gizli olmasi, O'nun kendi zatinda
Zahir olmasina mani degildir. Hatta biz O’'nu zuhurunun sidde-
tinden algilayamayiz. O'nun zahir olusu kesintili degil, kesinti-
sizdir. Mukayyet degil, mutlaktir. Stnirl degil, sinirsizdir. Sonlu
degil, sonsuzdur. Zaman ve mekanda degil, zaman ve mekani
kusatandir. Dolayisiyla O'nun Zahir olusunu algilamamamiz
dogaldir. Eger O’'nun zahirligi kesintili olsaydi, o zaman O'nun
zahirligini algilayabilirdik. Iste bu yiizden O'nun zahir oluguyla
batin olusu ayni andadir ve birbiriyle gelismez:

Allah’in zahiri batini, batin1 zahiridir. Zahiri varliginin bir
boliimiinii, batini da varliginin bir bagka béliimiinii olusturmaz.
Fakat onun Batin ismi mahliikatin batinina ve batininda tecelli
eder. Zahir ismi mahlikatin zahirine ve zahirinde tecelli eder.

2015
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3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Allah’in ez-Zihir olmasi ne demektir?

Ez-Zahir isminin Kur’an’da ilk ve tek geldigi yer Hadid
suresinin 3. ayetidir. Bu surede dort isim yan yana zikredilir:
el-Evvel el-Ahir, ez-Zahir, el-Batin. Bu dort ismin ortak yani
Allah'in kugatilamazlig1 ve kapsanamazhgdir. Ilk iki isim Yiice
Allah'in tiim zamanlar kusattigini, son iki isim tiim mekanlari
kusattigini ifade eder. Ez-Zahir ismi, ilahi zatin tiim mekanlarn
kusattigini ifade eden iki isimden biridir. Mekénlar ve o mekan-
larda yer tutan, 6zgiil agirhg: olan varliklar, bu mubarek ismin
tezahiiriidiir.

Ez-Zahir de, serinin diger isimleri gibi Medeni bir isimdir.
Zira Medeni bir sure olan Hadid suresinde yer alir:
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“0O el-Evvel ve el-Ahir'dir; ez-Zihir ve el-Bdtin’dir; ve O
her seyi en iyi bilendir.” (Hodid 57:3)

Bu dort ismin bir arada gelmesinin ne anlama geldigini ve
bu isimlerin birbirine vav baglaciyla baglanmasinin anlama kat-
kilarini serinin ilki olan el-Evvel isminde igledik. Bu konularda
oraya atif yapmakla yetiniyoruz.

Bu ismin i¢inde gectigi ayet, 6ncesiyle ve sonrasiyla kdinata
atif yapan bir pasajin iginde yer alir. Surenin girisini olugturan
pasaj (1-6), goklerin ve yerin yaratiligi, kdinatin miilkiiniin Al-
lah’a ait olusu, gece ve giindiiziin uzatilip kisaltilmas1 vb. gibi
konulara dairdir. Bu da gosterir ki, gerek maddi gerek manevi
tiim varliklar, bu iki ismin tecellisine medardirlar.

Bizim maddi/zahiri olarak gordiigiimiiz her varligin bir
manevi/batini tarafi vardir. Buradan yola gikarak, Allahu alem
sOyle diyebilirizz Her manevi hakikatin madde iizerinde bir
yansimas: vardir. Hatta daha da ileri gidip: her manevi ve gaybi
hakikatin kendine has bir zahiri vardir. Aristo’dan Descartes’e,
oradan Hegel diyalektigine yansiyan akil-madde veya diisiince-
varlik dilemmasi kuantum fizigi ile yerle bir olmustur. Madde
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ile mana, diislince ile atom, din ile diinya, bu hayat ile &biir
hayat arasinda var oldugu diisliniilen keskin ve kesin ayrilik
fikrinin, sekiiler bir hurafe oldugu anlasilmistir. Zorunlulugun
(determinizm) bir dogma gibi tartigilmaz kabul edildigi giinler
geride kalmugtir.

Zahir ismine iman, Allah’a imanin bir pargasidir. Bu isme
iman eden, iman1 bir vicdan isi olarak tarif edemez. Iman Batin
isminin tecellisi, islam da Zahir isminin tecellisidir. Zira Zahir
isminin tecellisi olan Islam, imanin disaridan goriinen kismuidir.
Bilinen bir hakikattir ki, kiipiin i¢inde ne varsa disina o sizar.
Insanin kalbinde ne varsa davranuslarina o yansir. Zaten bunun
tersi bir durum, “ikiyiizliiliik” anlamina gelen nifak’tir.

3.2. lahi emir ve yasaklarin zahiri ve batin1

Nasl ki dinin ad1 ‘iman’ olan bir batini, ad: ‘Islam’ olan bir
zahiri varsa, giinahlarin da bir zahiri ve batini vardir. Rabbimiz
bunun igin giinahin sadece zahirinden veya sadece batinindan
sakindirmaz. Her ikisinden de sakindirir:
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“Ve giinahin agi1gim da gizlisini de birakin! Unutmayn ki
giinah isleyen kimseler, kazandiklan yiiziinden cezalandirila-
caktwr.” (En'ém &:120)
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“Ac¢tk ya da gizli, sizi mahcup edecek bir giinaha yanags-
mayn!” (En’dm 6:151)

Ayni mesaj bir bagka surede daha yer alir: “De ki: “Benim
Rabbim, yalmzca sunlari yasaklamstir: Acik ya da gizli yiiz
kizartici davramglar...” (A'rof 7:33)

Bu ayetlerde gecen ma zahara (agikta olan sey) ve ma bata-
ne (gizlide olan gey) ibareleri, ez-Zahir ve el-Batin ismine dolayl
olarak gondermede bulunurlar. Zimnnen: 2017
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1. Allah’in yasaklarina hem i¢ hem dis diinyanizda uyun:
Bir yasaga disinizdan uyar gibi goriiniip de iginizden ¢igne-
meyin. Ya da bir yasaktan eylem olarak kaginmadiginiz halde,
“Yeter ki kalbin temiz olsun” diyerek kendinizi de baskalarin
da aldatmaya kalkmayin!

2. Ilahi yasaklara kargi aldiginiz tavrin zahiri batinindan
ayn degildir: Zira o hem digsaridan gériinen tarafinizi yaratan
ez-Zahir, hem de goriinmeyen i¢ diinyanizi yaratan el-Batin’dir.

4. ZAHIR OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

4.1. Kur’an’in zahiri, batini, haddi, matla1 nedir?

Kur'an bir¢ok esmanin yansidig1 bir aynadir. Bu yansima-
lar arasinda, ez-Zahir isminin de iginde bulundugu dort ismin
tecellisi de vardir.

Bu tecellileri agiklama sadedinde nakledilen su s6z, Batini-
ligin hem Siinni hem de $ii versiyonlar1 nezdinde hayli yaygin-
dir. Hatta batiniligi kendilerine meslek olarak segen Ismaililerin
tinld alimi Kadi1 Nu’'man, Esasu’t-Te’vilde, “Bu hadis {izerinde
{immet icma etmistir” gibi iddiali bir s6z bile eder. Iste o ‘hadis”:

“Kugku yok ki Kur’an'in bir zahiri, bir batini, bir haddi bir
de matla1 (veya muttala’l) vardir.”

Hz. Nebi’den iig asir sonra yagsamig olan Ibn Hibban bunu
hadis diye nakletmigtir. Bazilar1 bu s6zii Ali b. Ebi Talib ve Ab-
dullah Ibn Mes’ud’a nisbet ederler. Buna benzer bir s6z tabiinin
akliyyet sahibi alimi Hasan el-Basri’den de nakledilir. Suyuti
el-Itkan'da bu sdze dair bir bahis acar ve orada bununla ilgili
gortisleri nakleder.

YeniEflatuncukilise babasi Clement'ten (6. 215) bu s6ze ¢ok
benzeyen bir rivayet nakledilir. Buna gére Hz. Musa seriatinin
her bir hiikmii dért manay: barindirir. Bunlarin zahiri anlamu,
kisiyi ancak basit iman dlizeyine ulastirir. Batini anlamu ise,
imanin en yiiksek mertebesine ulagtirir. Neg’etu’t-Tefsir yazari
Ahmed Halil, Papa Clement’in dort katmanli mana nazariyesiy-
le rivayet kiiltiirii yoluyla Islam’a giren yukardaki séz arasinda

2018  irtibat kurar.
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Tefsir edebiyatinda hayli revag bulan bu s6ziin sihhati
hayli siiphelidir. Yine de biz, “Bu s6zii Rasulullah’in agzina ya- ¢

kistiranlarin zaviyesinden bakmis olsak, bu s6z nasil anlasilir?”
sorusuna cevap arayalim. Kur’an’daki zahir ve batin iki tiirlii
anlagilir:

1. Muhkem ve miitesabih lizerinden: Kur'an kendisini
muhkem ve miitesabih diye ikiye ayirir (3:7). Muhkem ayetleri
zahiri, miitesabih ayetleri batini temsil eder. Zira muhkem
ayetler ilk elde anlagilir ve tek anlamlidir, miitesabih ayetler ¢ok
anlamlidir. Onlan anlamak igin tedebbiir sarttir. Bu ikisi zahir ve
batin ile alakalidir.

2. Lafiz, mana, maksat lizerinden: Ayetlerin lafz1 zahirdir,
maksadi batindir. Mana bu ikisi arasinda kopriidiir. Eger sadece
lafza bakilip maksat gozden kagirilirsa, zahircilik/lafizcilik
korliigiine yol agar. Yok, sadece maksada bakilip lafiz g6z ardi
edilirse, bu da batinilik keyfiligine yol agar.

Had ve matlaa gelince... Bu da iki tiirlii anlagilir:

1. Muhkem ile alakali had ve matla: Muhkem olan ayetlere
her hangi biri kalkip da bilinen veya bilinmeyen sebeplerle
miitesabih muamelesi yapmasin diye, ayetlerin yorum limitleri
lafiz ve mana ile tesbit edilmigtir. Batiniligin Islam tarihindeki
en {inlii isimlerinden biri olan ibn Arabi’nin Fusus'unda gegen
birkag 6rnek, konuyu agiklamak igin yeterlidir: ibn Arabi, Yunus
91 ve Furkan 70’e dayanarak Firavun’un iman ettigini soyler.
Kisi neye taparsa tapsin sonugta Allah’a tapmigtir deyip, buna
da Isra 23ii delil gosterir. Nuh 27’de “sapik” anlamina gelen
facir kelimesinden “hakkin kendisinde tecelli edip fiskirdig:
kimse” anlamini ¢ikarir. Kur’an’daki “kiifreden kimseler” an-
lamina gelen ellezine keferii ibaresine, “kendi nefislerini ortiip
perdeleyenler” anlami verir. Nuh 22’deki kafirlerin Nuh nebiye
kurdugu “tuzag1”
berlerin Allah’a davetidir. Giiya Allah’tan bagka bir sey olmadi-

gina gore, “yalniz Allah’a davet” davet edenin “hile” ve tuzag:
(mekr) olmus oluyormus. Omnekler bdyle devam edip gidiyor.

haber veren ayetteki mekr, ona gore peygam-

Ayetin lafiz, mana ve maksadina sirt donmeden bu sonuglara
varilamayacagi asikardir. Bu batini yorumlarin ayetlerin lafiz ve
manalariyla higbir alakasi olmadig: ortadadir.

2019
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ke 2. Miitegsabih ile alakali had ve matla: Bu miitegabih olan
ayetlerle alakalidir. Zira kalbinde yamukluk olanlarin miitega-
bih ayetlerin pegine diisecegini bizzat Kur’an haber vermektedir
(3:7). Su halde kalbinde yamukluk olan kimselere kap1 agma-
manin yolu nedir? Miitegabih ayetlerin yorum alanina sinirlar
koymaktir. Yorumun sonsuz olmadigini, ne koysan gider, ne
sOylesen uyar, Kur'an’a isteyen istedigini sdyletir mantiginin
dogru olmadigini gostermektir.

Su halde miitegabihat konusunda had, muhkem ayetlerdir.
Matla ise, lafzin delaletidir. Hi¢bir miitesabih muhkeme aykiri
anlagilamaz. Lafzin, mananin, maksadin delaletine aykir1 her
yorum haddi agmadir. Her haddi asma, yoldan sapmadir. Mii-
tesabihi yorumlamak igin asgari sart muhkemi bilmek ve lafzin
delaletine vakif olmaktir.

Yukarnidaki rivayet, eger dogru anlagilirsa, bir hakikatin
teyididir. Bu s6z, zahirinde bir tesbiti, batininda ise bir tepkiyi
dile getirmektedir. Bu dortlii tesbit, iki tiir agiriliga bir tepki ve
uyar1 tagimaktadir:

1. Zahirilere: Bunlar kabuk ehli ve lafizcidirlar. Bunlara
Kur'an'in zahirden miitesekkil olmayip bir de batin1 oldugu
hatirlatilir. Adiy b. Hatem’in sahurun vaktini beyan eden ayeti
anlayisinda oldugu gibi, Allah Rasulii’'niin “kalin kafalilik” de-
digi bir anlayis her zaman ve zeminde boy vermistir. Bu anlayis
sOziun lafzina kilitlenir, onun ruhunu, maksadini, hatta manasini
goz ardi eder. Kur'an bu anlayisi mahkim eder. Muhatabina,
“anlayarak okuma” demek olan tertii emreder. Soziin lafzina
odaklanip, derinlerinde yatan anlama ulasma zahmetine katlan-
mayanlari azarlar: “Onlar Kur’an iizerinde tedebbiir etmiyorlar
mi1?” (47:24) Kur'an’a gore, boylelerinin kalplerine/akillarina
kilit vurulmustur. Giiniimiizde bu lafizcilig1 kendilerine “selefi”
adin1 veren bazi guruplar temsil etmektedir.

Zahircilik akimina kapilanlar, sebep ve illet diismamn
olmuslardir. Tabi ki, sebep ve illete diisman olan akla dost ola-
maz. Zahirciligin, sahibini nerelere savurabilecegini, bu akima
mensup iinlii bir isim {izerinden 6rneklendirmek isteriz. O isim,
Islam ilim semasinin parlak yildizi Ibn Hazm’dir. ibn Hazm gibi

2020  biiyiik bir alimi, zahirciligi bakin nerelere savurmus:
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“Yiice Allah tevhid akidesini neshetmeye, tesniye ve teslis
inancini ve putlara tapmay1 emretmeye kadirdir. Kugkusuz
Allah eger boyle yapmus olsaydi, bu akideler hikmet, adalet ve
hakikat olur, tevhid akidesi de kiifiir, zuliim ve abes olurdu.”?

Merhum Ibn Hazm, “Bir seyi bir seye sebep saymak Allah’a
isyan ve dinde ilhaddir” diyecek kadar kendinden geg¢mis. Illet
diismanlig1 onu kiyas diismanligina gotiirmiis ve “Kiyas Iblis'in
dinidir” dedirtmis. Boylece mezhep imamlar: basta olmak tizere
kiyasi kabul eden her alim Iblis’in dininden olmus oluyor. “ille-
tin tlimii ilahi fiilleri ve ahkamui iptal eder” diyen de o.

Kur'an'in sevgi ve merhamet eksenli (er-Rahman er-Ra-
him) Allah tasavvurunun yerini gii¢ ve kudret merkezli Allah
tasavvuru alinca, is buraya gelip dayaniyor. Hig geregi yokken
Allah’in kudretini kurtarma hususunda bdyle sahin olan ulema-
miz, is kendini Allah’in yeryiiziindeki golgesi sayan sultanlarin
mazlumlarn ezen kudretiyle miicadele etmeye gelince uysal bir
glivercine doniigiivermistir. Kimsenin kendisini savunmasina
zerre kadar ihtiyaci olmayan Allah’in kudretini savunayim der-
ken, Allah’in zatini kitabinda “takva ehli” (74:56) ve “sirat-1 miis-
takim tizere bir Rab” (11:56) olarak tanittigi hakikatini hatirlayan
bile olmamustir. Endiiliis’iin neden yok oldugu meselesine, bir
de bu agidan bakmakta yarar vardir.

2. Batmnilere: Bunlar kitaba uyanlar degil kitabina uydu-
ranlardir. Bunlara zahire aykiri bir batin olmayacag: hatirlatilir.
Batinc anlayisa gore lafizlarin ici bostur. Onlara ne koyarsan
onu tagimaya mahkdimdurlar. Batinilik, ilmiyyata degil hissiyya-
ta dayanir. Hedeflerine ulagmak igin edebiyat1 Truva at1 olarak
kullanir. Kur‘an'in sairlere tarizinin altinda yatan sebeplerden
biri de kadim Batiniliktir. Zira o dénemde sairler peygamber-
lerin taklitgileri, siir de vahyin taklidi olarak takdim ediliyordu.
Batinilere vahyin bir zahiri oldugu hatirlatilarak, “ne koysan

gider” anlayis1 diglanmaktadir.

1 el-thkém 2021
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Had ve matla hatirlatmasi hem zahiriler hem de batiniler
icin gegerlidir. Lafzin zahirine takilip batinim1 yok sayanlara
zimnen su denilmektedir: Ey zahirci! Bak, Allah burada aklina
ikram etmis ve gonderdigi ayete kat kat anlamlar yerlestirmis.
Suyun yiiziinden &lii baliklar1 toplamakla yetinme de derinlere
dal. Orada seni bekleyen miicevherler var!

Kendi kafasindakini Kur’an’a zorla sdyletmeye ¢alisan
batinilere de zimnen soyle denilmektedir: Ey batinci! Kitaba uy,
elleriyle yazdiklarin1 Allah’a nisbet eden Rahipler ve Hahamlar
gibi kitabina uydurma! “Bunlar bana Kur’an’in indigi yerden
indi!” veya “Bana yazdirild1” tiirlinden geyleri insana seytan
sdyletir. Kur'an, seytanin da vahyi oldugundan sz eder. lyi bil
ki ey batinci: Lafza ve manaya aykir her batin batildir!

4.2. Ez-Zahir isminin tecellileri
Su biitiin goriinen alem ez-Zahir isminin tecellisidir.

Eger bu isim tecelli etmeseydi, varliklarin tiimii cin ve
melek gibi goriinmez manevi varliklara; ya da ahiret gibi gaybi
varliklara inkildp ederdi. Eger boyle degilse, bu Allah’in ez-Za-
hir isminden kaynaklanmaktadir.

Bu diinya ez-Zahir isminin, ahiret ise el-Batin isminin
tecellisidir.

Diinyasiz bir ahiret diisiiniilemeyecegi gibi, ahiretsiz
bir diinya da diigiiniilemez. Diinya ile ahiretin Zahir ve Batin
isimlerinin tecellileri olusuna su ayet delildir: “Onlar sadece bu
diinya hayatimin zahirini tamirlar, ama onlar (goriinmeyen)
Oteki hayattan gafildirler.” (30:7)

Insan hem ZAahir hem Batin isminin tecellisidir:

Insan maddi varligiyla zahir, manevi varligiyla batindir. Ins
ve cin kalibindaki ins ile ez-Zahir’in tecellisi olan iradeli varlik,
cinile el-Batin’in tecellisi olan iradeli varlik kastedilmistir. Belki
Rahman suresinde 31 kez gegen “O halde siz ikiniz Rabbinizin
hangi nimetini inkar edersiniz” ayetindeki kuma (siz ikiniz)
zamirinde kastedilen ikiden biri gériinen insan, digeri goriinme-

2022  yeninsandir. Allah daha iyi bilir.
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Insanin duyu organlar zahir olani, o organlarla hissettigi

alg1 melekeleri ise batin olani temsil eder. Mesela:
G0z zahirdir, gérme batindur.
Kulak zahirdir, isitme batindir.
Burun zahirdir, koklama batindir.
Dokunma duyusu zahirdir, algilama batindur.
Dil zahirdir, tatma batindir.
Kalp zahirdir, sevgi ve iman batindir.
Beyin zahirdir, akil ve idrak batindur.

Ibadetler zahir isminin tecellisidir:

“Benim kalbim temiz” deyip de ilahi emirleri yapmayan
anlayis1 reddeder. “Sen niyete bak” diyenlere, Allah'in, sadece
niyetlere bakan el-Batin degil, ayn1 zamanda o niyetlerin insana
neler yaptirdigina bakan bir ez-Zahir oldugunu hatirlatir.

Gidalar hem Z3hir hem Batin isminin tecellisidir:

Insanin yedikleri kendi biinyesinde, hem Zahir isminin
tecellisi olur ve hiicreye, kana, yaga, vitamine, minerale, enzime
doniisiir. Hem de batin isminin tecellisi olur enerjiye, kuvvete,
diisiinceye, konusmaya, akla, mantiga, iradeye, imana déniisiir.

O nimetlerin verilmesinde de Zahir ve Batin isimlerinin
tecellileri goriiliir. Caligmak ve gayret Zahir isminin o nimetlerin
verilmesindeki tecellisi ise, dua ve kulluk da Batin isminin o
nimetlerin verilmesindeki tecellisidir. Su ayet iste bu hakikati
dile getirir:

“[ste (ey insanlar), gérmez misiniz ki Allah goklerde ve
yerde bulunan her seyi emrinize amade kilmigtir; acik ve gizli
olarak size nimetlerini bol bol ihsan etmigtir?” (Lokman 31:20)

2023
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5.ZAHIiR OLAN ALLAH’A DUA

Ya Zahir, Ya Allah!

Ey varlig her seyden agik ve agikar olan!

Ey zuhurunun siddetinden gézlerden nihan olan!
Ey mutlak zatiru yarattiklanyla ifsa eden!
Batinimizi Zahir isminin tecellisine mazhar eyle!

Ya Zahir, Ya Allah!

Zahir’sin, biitiin alem varliginin sahidi!
Varligimi Seni gosteren bir sahadet parmags kal!
Zahir’sin, vicdanum tecellinin katibi!

Akleden kalbimi seni okuyan bir kari kil!

Ya Zahir, Ya Allah!

Zahirci, cesedi kucaklayip ruhu soyandir;
Bizi hakikati kabuga feda edenlerden eyleme!
Batinci, hakkin yerine evhamin koyandir;
Bizi evhamini din edinenlerden eyleme!

Amin!
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1. LUGAVI CERCEVE

El-Batin, Kur’'an’da yer alan esma-i hiisnadandir. Bir yerde,
Allah’a isnatla isim formunda miistakil olarak kullarulir. Zati
higbir goz tarafindan gériinmeyen, kendisi her sirra erip asla sir-
rina erilmeyen, zat1 mutlak gayb olan egsiz ve benzersiz, mutlak
ve sonsuz 6zne demektir.

B-t-n (k) gizlenmek, saklanmak ve gozlerden uzak olma-
y1ifade eder.

Batn, “Goériinen” anlamindaki zahrin ziddidir. Her seyin
“i¢ yiizii” batn olarak adlandirilir. Insanun iginde olup goriin-
medigi igin “karin” batn diye isimlendirilmistir. Disaridan
goriinmeyen i¢ ¢amasirina bitdne adi verilir. Yakinlig: ifade
ettigi icin bitane, “can dost, sirdag” anlamina da gelir. Kur’an’da
gecen cennet halisinin gériinmeyen “i¢ astarlan” batiin olarak
adlandirilmistir (55:54).

Batin, diiz ism-i fail formudur. ”igte olan, goriinmeyen,
gizli olan, sakli olan” anlamina gelir. Ozne olusu itibariyla biri
tarafindan saklanmis ve gizlenmis olaru degil, bizzat kendi ken-
disini gizli ve sakli tutan 6zneyi ifade eder.

El-Batin esma-i hiisnadandir. Zat1 goriilmeyen, sirrina
erilmeyen, zat1 mutlak gayb olan anlamina gelir.

El-Batin, “yaratilmiglarin hem gozlerinden, hem de hayal
diinyalarindan gizlenmis olan” diye tarif edilmistir. Zira O, ne
gorme duyusuyla idrak edilebilir, ne de hayal ve riiya yoluyla
goriilebilir. Fakat O, her seyin i¢ yiiziinii en gizli saklisina varana
dek goriir.

2. NAZARI CERCEVE

2.1. Allah’in el-Batin olmasinin anlamina dair
Allah'in el-Batin olusundan ne anlasilir?

Bu soruya verilecek cevap tek degildir. Muhtemel cevaplari
soyle siralayabiliriz:

1. Yaratimuglarin gorme yetilerine kapali olan: Zira gérme
olayi goriilenin 151k almasi, 15181n yansiyacag bir katiiga sahip
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bir engelin bulunmamasi gibi bir¢ok sebebe baglidir (bkz: Basir).
Oysa Allah’in zat1 bunlarin tiimiinden de miinezzehtir.

2. Insanin iizerinde spekiilasyon yapamayacagi kadar
insan zihnine kapali olan: el-Batin olan Allah, mukayyet gayb
degil mutlak gaybtir. Bu ylizden O, zat1 itibariyla sadece gozle
goriilemez olan degil, hayal de edilemez olandir. Zira insan
bilinci ve muhayyilesi, ne kadar uguk kagik olursa olsun, yine
de gordiikleri {izerinden hayali goriintii olusturur. Mutlak gayb
olan Allah zihnin ve muhayyilenin spekiilasyonlarina hedef
olmayacak kadar Batin’dir.

3. Her geyin ig yiiziinii tiim gizlilikleriyle birlikte biler:
Allah’in el-Batin olmasinin bir anlami da budur. Higbir sey i¢
yiiziinii O'ndan saklayamaz ve kagiramaz. Zira her geyi O yarat-
mustir. O, yarattiklarini igiyle ve disiyla en ince ayrintisina kadar
bilir.

4. Her geye bir dis takdir ettigi gibi bir de i¢ takdir eden:
el-Batin isminin bir anlam: da budur. Her yarattiginin batinin
takdir eden O’dur. Esasen bagkalarina batin olan O’na zahirdir.
Zira O’na batin olan higbir varlik yoktur.

Madde zahir, enerji batindir. Her madde bir enerji deposu-
dur. Niikleer fizik, maddenin i¢indeki potansiyel enerjiyi kine-
tize etmenin yolunu bulunca, bu niikleer enerjiyi dogurmustur.
Bu maddenin bagrinda sakl: olanin agiga ¢ikarilmasindan bagka
bir sey degildir.

Su zahiren sondiiriir, batinen yakar ve yanar. Zira su, ya-
kic1 oksijen ve yanici hidrojen gazlarindan olugan bir bilesiktir.
Su zahirinden bakinca bagka bir isleve sahip goriinmekte, fakat
batinindan bakinca tam tersi bir nitelik arz etmektedir.

G0z zahir, gérme batindur.
Kulak zahir, isitme batindir.
Eylem zahir, niyet batindur.
Islam zahir, iman batindur.
Salih amel zahir, niyet batindur.

Bazen bir boyuttan zahir olan, diger boyuttan batin olur.
Mesela ceset zahir, can batindir. Bu cesetten bakinca boyledir. 2027
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Fakat candan bakinca formiil degisir. O takdirde can zahir, ruh
J/ batindir. Ayni sey lafiz-mana igin de gegerlidir. Lafiz zahir, mana

batindir. Fakat manadan bakinca formiil degisir. O takdirde,
mana zahir maksat batin olur.

2.2. ibn Arabi’den batinilik 6rnekleri

Zahirilik aginligini ez-Zahir isminde islemistik. Batinilik
agirligini ise el-Batin ismini isledigimiz bu boliime biraktik.

Ez-Zahir ve el-Batin isimleri Kur’ani imanin bir pargasidir.
Her isim gibi, bu iki ismin varlik iizerindeki tecellisi haktir. Ya-
ratilmis her seyin bir goriinen zahiri boyutu, bir de gériinmeyen
batini boyutu vardir. Bu egyanin tabiati geregidir. Bunu inkar
eden, sadece Zahir ve Batin esmasinin tecellilerini inkar etmekle
kalmaz, ayni zamanda egyanin tabiatini da reddetmis olur.

Nasil ki ez-Zahir ve el-Batin isimlerinin ikisine birden iman
sartsa, bu iki ismin mahl{ikat {izerindeki tecellisini ikrar da 6yle
sarttir. Varlik ve hakikat, zahiri ve batiniyla bir biitiindiir. Birini
kabul edip digerini reddetmek, hakikati par¢alamak demektir.
Hakikati pargalayan, gergekte kendini pargalamis olur. Zahirilik
ifratsa, batinilik tefrittir. Ikisi de agiriliktir. Ez-Zahir ismini isler-
ken, zahirilik agirliginin zahirileri ne dehget yanlislara siiriikle-
diginin 6rneklerini verdik. Burada batinilik agirihiginin batinileri
ne dehget yanhslara siiriiklediklerine dair 6rnekler verelim. ilk
ormekler, Batiniligin sembol isimlerinden Muhyiddin Ibn Ara-
bi'nin (560-638/1165-1240) Fususu’l-Hikem adl1 eserinden:

Kur’an Firavun’un kéfir oldugunu ve kafir 61diigiinii tevile
meydan vermeyecek aciklikta sOyler. Ayrica En’am 158. ayette,
firavun imani tiirii imanin kabul edilmeyecegi, lizerine basilarak
vurgulanur. Fakat Ibn Arabi bunun aksini sdyler. Kendi arzusu-
nu Allah’a sdyletmek igin, ayetlere yapmadig1 kalmaz. Mesela
Firavunun imanina, hig alakas: yokken Yunus 91 ve Furkan 70'i
delil gosterir. Bu ayetlere baktiginizda hi¢ alakasi olmadigini
gortirsiiniiz.

Bu sonuca ulagsmak igin tek araci vardir: Ayetleri lafiz,
mana ve maksadina aykirn olarak batini yoruma tabi tutmak. O,
“kelimelerin kalbine manalar1 inzal eden Allah’a hamdolsun”
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der. Bununla, kelimelerin bir manalar1 olmadigini, sen igine
ne koyarsan kelimenin manasinin o olacagini ima eder. Esasen
boyle keyfi ve batini bir dil teorisi icat etmeden, kelimelerle bu
kadar oynamak da imkansizdir. Onun, kelimelerin i¢ini kendisi
doldurup sonra da “Ben degil Allah doldurdu” demesi, yine
batini algisinin bir geregidir. Bu ii¢ agamali bir siiregtir:

1. Once Kur’ani kelimelerin igi bosaltilir.

2. Onlarin yerine arzu edilen begeri anlamlar doldurulur.

3. O anlamlar Kur’an’t génderene nisbet edilir.

Kur’an’da facir kavrami, “sapik, yoldan ¢ikmis” anlamin-
da kullarulir (Msl: 71:27). Ibn Arabi anlami ters yiiz eder. O
Kur’an'in 1stilah olarak kullandig1 ficir'i yapisokiime ugratarak,
etimolojisine irca eder ve “hakkin kendisinde tecelli edip fis-
kirdig1 kimse” olarak tanimlar. Bir metni, onu yazandan daha
iyi anlama iddiasinda olan hermenétik, tam da bu olsa gerek.
Hedef bellidir: Allah’in muradini anlamak yerine Allah’a kendi
muradin: s6yletmek...

“Senin Rabbin, bagkasina degil yalnizca kendisine kulluk
etmenizi emreder.” (17:23) Bu ayetten, “kim neye kulluk ederse
etsin mecburen Allah’a kulluk etmis olur” anlami gikar mi1? Seyh,
bu ayetin anlamimin bu oldugundan emindir. Bu yaklagimin,
mii'min-miisrik ayrimini gegersiz kilan batini bir okuma oldugu
asikar.

Kur’an’da nerede ellezine keferti gegse, orada “kiifreden-
ler” kastedilir. Ibn Arabi bu anlami tam tersine gevirir. Ona gore
bu ibarenin anlami “nefislerini ortiip perdeleyenler”dir.

Nuh 22, kafir kavmin Hz. Nuh’a kurdugu “tuzak/mekr”i
haber verir. Ibn Arabi'nin sistemine gére mii’'min-kafir ayrimi
gecersizdir. O’'na gore mekrftuzak, peygamberlerin Allah’a
davetidir? “Nas1 yani?” dediginizi duyar gibiyim. S6yleymis:
Allah’tan bagka bir sey yokmus. Bu durumda Allah’a davet
etmek, davet eden peygamberin, davet ettigi immete kurdugu
bir “tuzak ve hile”den bagka bir sey degilmis...

Kur'an’a gore Nuh kavmi tufan ile helak edilmistir. {bn
Arabi’ye gore is bunun tam tersidir: “Nuh kavmi ilm-i billdh
deryasina gark olmustur.” 2029



Esmi-i Hiisni

3 Kur’an’a gore ins ve cin Allah’a ibadet igin yaratilmigtir
(51:56). Ibrahim Fassfnda Seyh’e gére durum bambagkadir: “O
¥/ bana ibadet eder, ben de O’na ibadet ederim.” Hiid Fassfndaki
“Bizim viicudumuz Hakk’in gidasi, O da bizim gidamizdir”
soziinii de buna eklediginizde, Seyh’in muradiyla Kur’an’in
muradinin birbirine zit oldugunu anlarsiniz.

Is4 Fassinda "Dogrusu, “Allah Meryem oglu Mesih'tir
diyenler kafir olmugstur” (5:72) ayeti, $eyh’in batiniligine soyle
uyarlanur: “Onlann kiifiirleri Isa’'ya Allah demeleri degildir;
ciinkii bu s6z dogrudur, kiifiir degildir...” Gerisi énemli degil,
ama onu da aktaralim: ”Asil onlar Hakk1 Isa’ya tahsis etmelerin-
den dolay: kiifre girmiglerdir.” Yani mi? Yani, “Isa da dahil, her
sey Tanr’dir” deselerdi, sorun yoktu.

Hirun Fassfnda buzagiya tapanlarin iizerine Musa ve
Harun’un nigin musallat edildigini Seyh sOyle agiklar: “Ta ki
Allah’a her surette ibadet edilsin.” Kur’an buzagiya tapanlarin
Allah’in lanetine ugradigini sdylerken, Ibn Arabi tam tersini
soylemektedir.

Kur’an’a gére, Firavun’un “Ben sizin enbiiyiik Rabbinizim”
sozii Allah’t gazaba getirmigtir. Ibn Arabi'nin batini sistemine
gore, Firavun’un bu s6zii “dogru bir s6z” imis.

Kur’an Cehennem’i bir cezalandirma yeri olarak takdim
eder. Ibn Arabi Fustis'ta cehennemi isyan ehlinin cenneti olarak
goriir ve azab’1 “tatlilik” olarak yorumlar.

Omekler boyle devam edip gidiyor. Ayetin lafiz, mana ve
maksadina sirt ddnmeden bu sonuglara varilamayacag; asikar-
dir. Unutulmamas: gereken husus su: Seyh, ilahi kelamin ne
dedigiyle zerre kadar ilgilenmiyor. O, kendini Kur’an’a uymak
zorunda hissetmiyor. Kafasinda bir sey var. Kur’an’1 ona uydur-
maya ¢abaliyor. Bu Kur’an’a uyar mi, uymaz m diye bir derdi
yok. Uysa da uymasa da, o bildigini okuyor. Yukarida verdigi-
miz 6rmeklerde de goriildiigii gibi, dilin en temel kurallar yerle
bir ediliyor. islam’in anlama ve yorumlama usulii olan “delalet
bahsi” yok sayiliyor. Hepsinden 6te, kelimelerin anlamlarinin
toplumsal mutabakata dayandigi hakikati yok sayilarak, dil
gorelilestiriliyor. Ve kelimelere sahte anlamlar giydiriliyor. Bu
durumda tartigilmasi gereken sey, Ibn Arabi dilinin “dogrulu-

2030  gu” degil, “diiriistliigii” olmalidur.
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Yahudilerin, bu yéntemi Tevrat’a uyguladiklarini haber

veren Kur’an, yontemin adini da “kelimelerin anlamlarin gar-
pitmak” (yuharrifiine’l-kelime ‘an mevadi‘thi) koyacaktir (4:46).

Ayetlere verilen manalarin lafzin, mananin, maksadin
ve hatta isaretin delaletiyle alakas1 yoktu. Bu yonteme sufiler
“zevk” adin veriyorlar. Buna gore ayetleri anlamada murad-1
ilahinin yerini “zevk” aliyor. Mesela Risale sahibi Kugeyri'ye
gore, Kur’an'in zahiriyle ugrasanlar ‘ulema’, Kur’an’in batinini
bilen hakikat ehli ise ‘asfiya” olmus oluyor. Degil Sevgili Pey-
gamberimizin, ilahi kelamin sahibi olan Allah‘in bile ‘bilmedigi’
manalar iste bu sayede ‘kesf’ edilmis oluyor.

Bu drneklerden, Vahdet-i Viicud ile Panteizm arasinda var
oldugu iddia edilen farkin, mahiyet degil ifade farkindan ibaret
oldugu anlasilmaktadir. Bu yolun sonu nihilizmdir. Onun sonu,
degersizlik ve anlamsizlik cehennemidir. Ibn Arabi'nin batini
sisteminin dibini kaziyinca Yahudi batiniligi ile Yunan batiniligi-
ni (Stoacilik) sentezleyen Yeni Eflatunculuk ¢ikar. Bu mezhebin
kendisine izafe edildigi Yahudi Philo, Tanri’'nin insanla birlesti-
gini iddia eden ‘huliil’ ve ‘ittihat’ itikadina sahipti. Omriinii ibn
Arabi tetkiklerine adayan Ebu’l-A’la el-Afifi de Ibn Arabi'nin
Kur’ant yorumlama tekniginin Philo'nun Tevratt yorumlama
teknigiyle ortiistiigiine dikkat geker ve Ibn Arabi'nin yolunu
“panteizm” olarak isimlendirmekte tereddiit etmez.

2.3. Hallac’tan batinilik ornekleri

Ibn Arabibatiniligi, batiniligin Siinni versiyonuydu. Bir de
batmniligin $ii/ismai1i/Karmati versiyonu var. Hallac Karmatiler-
le siyasi igbirligi yapmakla suglanmus ve 6liim cezasina garptiril-
mugti. Iskence ile organlar kesilerek dramatik bir bigimde infaz
edildi. Bu, Islam yarg; tarihinin yiiz karasi ve tasvip edilmeyecek
tarafiyd. Isin &biir tarafina gelince... Esasen o da Bayezid Bista-
mi gibi Zerdiisti kiiltiirden geliyordu. Oradan getirdigi gnostik
kiiltiirii miisliimanlann diinyasina tasidi. Isin anlagilamaz yani,
Ismaili/Nizari batinilige zamanin halifesinin emriyle reddiye
yazan Gazzali'nin, Hallacin batiniligini temize ¢ikarmasiydi.
Gazzali Hallaci, “hakikat semasina yiikselen biiyiik bir sahsi-
yet” olarak selamliyordu.

2031
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Hallac, Mukattaa harflerinin ‘batini anlamlar’’ {izerine
yazdig1 Tavésin’de Iblis igin “dostum ve {istadim” der. Allah ise
Iblis i¢in “O apagik diismaninizdir” der. Kitabinin Ezel ve litibas
T4sini boliimiinde der ki: “Iblis’in inkar1 gergekte Allah’1 kutsa-
makt. O, yolu Allah’a giden ve O'nu seven bir kuldu.” Hallac'in
kitabinin “Allah’t kutsamak” dedigi seye, Allah’in kitab1 “Al-
lah’a isyan etmek” diyordu. Ikisinden birini tahrif etmeden, bu
iki kitabijp arasin1 bulmak miimkiin gériinmiiyor.

Hallac, Nur-1 Muhammedi tezini hocas: Tiisteri’den alip
gelistiren kisidir. Iste Tavasir’den bir alinti: “O &lmez, hep yasar.
Oldugu gibi durur hep. Hadisattan 6nce idi o, esyadan da 6nce.
O kainattan varliklardan 6nce bilinmekteydi. O hep var olacak-
tir. O renklerden 6nce aniliyordu. Cevherlerden énce de dillerde
idi. Onceden 6nce vardi o, sonradan sonra da kalacaktir.”

Sizce Hallac kimden bahsediyor? “Allah’tan” diyen, ya-
nilir. “Ben de sizin gibi bir begerim” demesi emredilen Allah
Rasulii’'nden bahsediyor. S6ziin bittigi yerdeyiz.

Batini akima mensup isimlerin ortak bir zaafi vardir:
Hurufilik. Cifr ve ebced bu akima mensup olanlarin bayildig:
alandir. Cifre dayanarak Niyazi Misri, Hz. Hasan ve Hz. Hiise-
yin’in peygamber oldugu sonucuna varmig. Su soru 6nemlidir:
Neden kelimelerin yerine harfler? Allahu alem cevab: sudur:
Kelimelerin manasi var, harflerin manasi yok, sadece islevi var.
Bu yiizden harfleri manipiile etmek ve harflere keyfimize gore
anlam giydirmek daha kolay. Zan olan spekiilatif bilgi degirme-
nine, rakamlarin sirtindan daha kolay su tagirsimiz. Spekallitif
bilgi degirmeninin 6giittiigii un ise, “sahte metafizik” unudur.
Isterseniz siz buna indirilen dinin yerine ikame edilen, “uyduru-
lan din” de diyebilirsiniz.

Yukaridaki 6rmeklere bakinca insanin aklina ister istemez;
“dinlerini oyun ve eglence edinenler” (7:51) ayeti geliyor.

2.4. Diisman kardesler: zahirilik ve batinilik

Zahirilik ile batinilik birbirinin diisman kardesleridir. Bu
ikisi birbirini tersinden tireten iki dengesizliktir. Ortak noktalari,
iki kanadindan birini kirdiklar hakikat kusuyla menzil-i maksu-
da u¢mak istemeleridir.
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Tarihi tecriibeden yola ¢ikarak, zahirilik ile batinilik ara-
sinda biiyiik bir de fark oldugunu sdyleyebiliriz. Zahirilik tarih
boyunca farkli bigimler almigtir. Mesela zahiriligin, Ibn Hazm’da
zirvesine ulasan Malik-Safii-Ibn Hanbel-Davud zincirinin temsil
ettigi fikhi bir bigimi var. Hariciler ile zirvesine ulagan siyasi
ve sosyal bigimi var. Dilde mecazi reddeden Ibn Teymiyye ile
baslayilp modern selefilerle zirvesine ulasan selefi bi¢imi var.
Ciibbai ile baglayip Hint Kur’aniyyun akimiyla zirvesine ulagan
akila bigimi var. Fakat sunu kesin olarak séyleyebiliriz ki; zahi-
riligin higbir bi¢imi, miisliimanlarin ana goévdesinden bir parga
koparmamuistir.

Ama ayni sey batinilik igin asla sdylenemez. Ismaili Sii
batiniligin iginden gikan su iig ziimre Islam’dan ve Islam {imme-
tinden kopmustur:

1. Diirzilik.

2. Babilik.

3. Bahailik.

Siinni batiiligin iginden gikan su {ig ziimre de Islam’dan ve
Islam {immetinden kopmustur:

1. Yezidilik.

2. Sihlik.

3. Kadiyanilik.

Kadiyaniligin Lahor kolu harig, bu ziimreler kendilerini
Ummet-i Muhammed’e mensup saymamaktadirlar. Ummet-i
Muhammed de bu ziimreleri Miisliiman saymamaktadir.

Mesela $ii batmiligin {immetten kopardigi parca olan
Diirziler, Fatimi halifesi Hakim Biemrillah'in tanr olduguna
inanurlar. Abdiilkadir Geylani'nin kendisinden 6vgiiyle sz
ettigi Adiy b. Misafir'in kurucusu oldugu Yezidilik ise “Melek-i
Tavus” dedikleri seytana kutsallik atfederler.

Buradan ¢ikan sonug agiktir: Eger kiiresel bir giig Islam {im-
metinden bir par¢a koparmak istiyorsa, bunun igin géziine ilk
kestirecegi kesimler, batini ve mistik egilimli kesimler olacaktir.
Tarihi tecriibe bu sonucu vermektedir. Bu kesimlerin Siinni ve

Sii olmasi teferruattir. 2033
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3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Allah el-Batin’dir

El-Batin isminin Kur’an’da gegctigi ilk ve tek yer Hadid
suresinin 3. ayetidir. Bu surede dort isim yan yana zikredilir:
el-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Batin. Bu dort ismin ortak yani
Allah’in kusatilamazlig1 ve kapsanamazhigidir (bkz: el-Evvel).
Ik iki isim Yiice Allah'in tiim zamanlan kusattigini, son iki isim
tiim mekanlar kusattigini ifade eder.

Ez-Zahir ve el-Batin isimleri, ilahi zatin tiim mekanlan
kusattigini ifade eden isimlerdir. Ez-Zahir ismi, Allah’in maddi
mekanlarda yer tutan ve 6zgiil agirligl olan maddi varliklan
kusattigini ifade eder. El-Batin ismi ise, hem maddi mekanlar-
daki goriinmeyen enerjetik ve 1sinsal varliklari, hem de manevi
alemde manevi yer tutan nurani ve meleki varliklan ifade eder.
Hiilasa el-Batin ismi goriinen egyanin goriinmeyen tarafiyla,
goriinmeyen egyanin ise her tarafiyla ilgili bir isimdir.

El-Batin da, serinin diger isimleri gibi Medeni bir isimdir.
Zira Medeni bir sure olan Hadid suresinde yer alir:

. . ’d}” L 5.’ “,"5",
Ok e IS YRS I IR

“0 el-Evvel ve el-Ahir'dir; ez-Zahir ve el-Batin’dir; ve O
her seyi en iyi bilendir.” (Hadid 57:3)

Bu dort ismin bir arada gelmesinin ne anlama geldigini ve
bu isimlerin birbirine vav baglaciyla baglanmasinin anlama kat-
kilariny, serinin ilki olan el-Evvel isminde isledik. Bu konularda
oraya atif yapmakla yetiniyoruz.

Bu ismin icinde gectigi ayet, hem 6ncesiyle hem sonrasiyla
kainata atif yapan bir pasajin iginde yer alir. Surenin girisini
olugturan pasaj (1-6), goklerin ve yerin yaratilisi, kdinatin miil-
kiiniin Allah’a ait olusu, gece ve giindiiziin uzatilip kisaltilmasi
vb. gibi konulara dairdir. Bu da gosterir ki, gerek maddi gerek
manevi tim varliklar bu iki ismin tecellisine medardirlar.

Bu ayetin icinde gectigi pasajda, 6zellikle el-Batin ismiyle
baglantisi olan ayetler yer alir. El-Batin isminin iginde gectigi tek
ayetin yer aldif1 pasajdaki o ayetleri tek tek alalim:
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“Her seye glic yetiren de O’dur.” (2)
“O her geyi en iyi bilendir.” (3)
“Ardindan hiikliimranlik makamina kurulmustur.” (4)

“O hem topraga giren ve orada ¢ikan her seyi, hem de
gokten inen ve onda yiikselen her seyi bilir.” (4)

“Nerede olursaniz olun, O sizinle beraberdir ve Allah
biitiin yaptiklarinizi gérmektedir.” (4)

“Goklerin ve yerin miilkii O'nundur; ve biitiin isler Allah’a
dondiiriiliir.” (5)

“O, gogiislerin en mahrem sirlarini bilendir.” (6)

El-Batin isminin iginde gegctigi pasajda yer alan yukarida
siraladiimiz ayetlerde gegen hakikatlerin sirrina, insanoglu
hicbir zaman eremeyecektir. Allah her seye nasil giig yetiriyor?
Her seyle nasil bas ediyor? Her seyi nasil biliyor? O'nun mutlak
bilgisinin mahiyeti nedir? O biitiin bir varlig1 nasil yonetiyor,
nasil ¢ekip ¢eviriyor? O'nun sinrsiz giicii nasil agiklanabilir? O
nerede olursak olalim bizimle beraberdir, amenna. Fakat bunu
nasil yapiyor? Her geyi ne ile nasil goriiyor? Biitiin iglerin so-
nunda O’na déndiiriilmesinin mahiyeti nedir? O gégiislerin en

mahrem sirlarini nasil bilir?

Evet, bu ve bunabenzer sorularin tam cevabini hi¢bir zaman
alamayacagiz. Ciinkii O bizim sirrimizi bilir, fakat biz O'nun
sirrint bilemeyiz. Hz. Isa’nin dilinden Kur’an’da aktarildig: gibi:

“Sen benim sirrima erersin, fakat ben Senin sirrina eremem.
Hig¢ siiphesiz, yaratilmiglarin idrakini agsan her seyi tiimiiyle
bilen yalmzca Sensin.” (Maide 5:116)

Esasen bu hakikat, kismen veya benzer bir bigimde diger
peygamberlerin dilinden de aktarilir (14:38). S6ziin geldigi yer
hep aynudir: el-Batin olan Allah’in sirrina kimsenin eremeyecegi,
fakat O'ndan hig kimsenin higbir bilgiyi kagiramayacagi...

2035
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4. BATIN OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

4.1. Bir zahiri olan her seyin bir batin1 da vardir

Esasen bu bahiste ele alinacak konulari, ez-Zahir isminde,
ayni baglik altinda ele almigtik. Oraya atf yapmakla yetiniyoruz.

5. BATIN OLAN ALLAH’A DUA

Ya Batin, Ya Allah!

Yarattiklariyla Zahir olan, zatiyla Batin olan Sensin!
Her seyin sirrina eren, fakat sirrina erilmeyen Sensin!
Gozleri goren, fakat gozlere goriinmeyen Sensin!
Varliginin afak ve enfusteki delillerini gdster Ya Rabbi!

Ya Batin, Ya Allah!

Gozlerimize esyanin zahirini gosterdigin gibi,
Gontillerimize de esyanin hakikatini goster Ya Rabbi!
Bizi varligin kabuguna bakanlardan degil;

Bizi varligin cevherini gérenlerden eyle Ya Rabbi!

Ya Batin, Ya Allah!

Dis1 bagka igi bagka olmaktan sana siginiriz;
Disimuzi i¢imiz gibi eyle Ya Rabbi!
Gosteristen, riyadan, nifaktan Sana siginiriz;
I¢imizi de gérmek istedigin gibi eyle Ya Rabbi!

Amin!
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ininde anlagilir olan
Isini anlagilir kilan
Hakku agik secik ortaya koyan
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1. LUGAVI CERCEVE

El-Mubin, Kur’an’da yer alan esma-i hiisnadandir. Allah’a
isnatla miistakil isim formunda bir yerde gelir. Oziinde belli,
acgik ve anlagilir olan, yarattig1 varhiklarn belli, agik ve anlagilir
kilan, hakikati kainat, hadisat, kitap ve insan ayetleriyle agik
secik ortaya koyan, essiz ve benzersiz, mutlak ve sonsuz 6zne
demektir.

B-y-n, bir seyin mesafeli olusuna ve agik segikligine delalet
eder. “Mesafe” ve “agik seciklik” ilk bakista birbirine zit gibi
goriiniiyorsa da 6yle degildir. Anlama, anlayan ile anlagilan
arasindaki mesafeyi zorunlu kilar. Gz, kendisine dayanan
seyi gormez. Zihin bir seyi anlamak igin, o seyle arasina mesafe
koymaya ihtiya¢ duyar. Ayette "Biz kulumuza sahdamarindan
yakiniz” denilip de, “Biz kulumuzunigindeyiz” denilmemesinin
sebebi budur. Anlamak, 6z Tiirk¢e ifadesiyle ‘bel’lemek, yani
‘bel’ koymaktir. “Belge” de bu kokten tiiretilir. Insan anladigina
‘bel’ koyar, ‘bel’ koydugunu anlar.

Beyn, ”arasinda” demektir. Genelde bir edat olmakla
birlikte, mef’ul olarak “ara” anlaminda isim veya baglag olarak
kullanilir. Beyn, iki sey arasindaki “araliga” delalet eder. O iki
seyin ayn1 olmayip farkl oldugunu ifade eder. Beyne yedeyh,
“iki eli arasinda”, yani “6niinde” demektir. Beyyin, “belli, agik”
demektir.

Beyan, bir seyin kendisiyle agiklandig1 seydir. “Ifade etme
yetenegi, yani konusma”, diislinceyi agikladig1 i¢in beyan’dir
(55:4).

Ebéne, hem gecissiz hem de gecisli olmasi hasebiyle iki
manaya birden gelir: Oziinde “agik oldu” ve bir seyi “agiklads,
anlasilir kild1” anlamina gelir (43:52). Tebeyyene, “belli olmak,
acik olmak” demektir. Ayirt etmek ve farkina varmak anlamina
da gelir (4:94). Ldm ve enile gelirse “ayr1 olmak”, “bildirmek”,
“anlamak” demektir (34:14). Hz. Peygamberin goérevi vahyi
tebyin etmek, yani “iletmek”tir (16:44).

Mubin “belli” ve “agik”, “bellieden” ve “agiklayan” demek-
tir. Ebdne fiili hem gecisli hem gegissiz oldugu icin “agtklayan”
ve “agik olan” anlamlarinin her ikisine birden gelir. Mubin de
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Oyledir: Hem 6ziinde agik ve belli olan, hem de kendi disindaki- ks
leri agiklayan ve belli eden. Kur’an’in mubin olusu bdyledir. O
hem 6ziinde agik ve anlagilir, hem de Allah’1 ve varlig1 agiklar ve
anlagilir kilar.

El-Mubin esma-i hiisnadandir. Bir miibalaga kalibidir.
Ism-i fail olarak; “zatin1 son derece belli, acik ve anlagilir kilan”
demektir. Ism-i mef’ul olarak; “kullarina hakikatleri agiklayan”
demektir. Vahyi indirmesi, peygamberler gondermesi O'nun
el-Mubin isminin tezahiiriidiir.

2. NAZARI CERCEVE

2.1. Varlik O’nun varliginin agiklamasidir
El-Mubin, 6ziinde anlagilir olan, igini anlagilir kilandur.

Allah’in 6ziinde anlagilir olmasi, varliginin sagma ve abes
olmamasiyla alakalidir. Zira sagma ve abes olan anlagilmaz
olandir. Esasen, sagma ve abesin anlasilma beklentisi de olamaz.
Zira anlagilir olmay1 murad eden, sagma ve abes olmaktan uzak
durmalidir.

Allah’in el-Mubin olusu iizerinden insana verilen ilk mesaj
budur. O, varliginda sagma ve abes olmaktan miinezzehtir. O,
dzii itibariyla anlamin ve anlamliligin kaynagidir. Ozii anlamin
ve anlamliligin kaynag: olan bir yaraticidan beklenen ikinci sey,
sa¢ma ve abes is yapmamasidir.

Iste Allah’in el-Mubin olmasinin ikinci ¢agrisimi da budur.
O’'ndan sadir olan her bir eylemde, O'nun el-Mubin isminin
imzas1 vardir. O imza bize, Allah’in kudret elinden ¢ikan higbir
seyin sagma ve abes olmadigini haykirir. Insan, kendi varhga
amag ve anlam vermek igin yaratilmamustir. Insan, varliga yara-
ticinin verdigi amag ve anlami kesfetmek ve onu inkisaf ettirmek
i¢in yaratilmisgtir.

Iste bu noktada iigiincii adim giindeme gelir: el-Mubin
olanin yarattiklarinda tezahiir eden anlam ve amaci kesfetmek
ve onu inkigaf ettirmek. Kesif i¢in olmazsa olmaz gart, meraktir.
Merak, Allah’in yaratihgtan insan tabiatina yerlestirdigi bir
meleke, say ki bir melektir. Bu meleke ile atilan her adim fiili bir
duadir. 2039
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Merak ile anlamin ve amacin pegine diiseni, bir slirpriz
bekler. Aradiklar1 da onun pesine diiger. O onlar1 éniinde arar-
ken, aradiklar1 bazen arkasindan gelip arayana yetigir. Gokte
ararken yerde bulmak budur. Cogu zaman arayanlar aradikla-
rin1 bulamazlar, fakat aradiklar: igin bulurlar. Zira aradiklar1 da

kendilerini arar, ararsa mutlaka bulur.

Allah demek anlam ve amag demektir. Bu yiizden kéinatta
anlamsiz ve amagsiz hi¢ ama higbir sey yoktur. Enerjinin korunu-
mu ve termodinamigin yasalar1 yokken, anlamlilik ve amaglilik
yasas1 vardu. Biitiin bu yasalar, o temel yasanin varlig1 sayesinde
var oldu. O yasanin garantisi ise Allah’tir.

Allah demek anlam demek oldugu igindir ki, varlik O'nun
varliginin agiklamasidir. Biitiin bir mahliikat, Allah’in sonsuz
varliginin altina diisiilmiis bir ‘agiklama notu’, yani beyar’dur.
Beyanu egsiz benzersiz, mutlak ve sonsuz olan zata el-Mubin

denir.

S6z konusu agiklama notunda su yazar: Biz biitiin mahla-
kat, bizi var edene sahidiz! Insamin eshedu (ben sahadet ederim
ki) ile baglayan sahadeti, bu biiyiik sahadete istirakten bagka
bir sey degildir. Insan bu bilingli ve tercihli sahadeti sayesinde,

biitlin sahitlerin en 6niinde yer alir.

Insanin sahadetini ayricaliklikilaniradesidir. Bu ayricaligin
temelinde, Allah’in el-Mubin sifatindan bir par¢a da insana ver-
mig olmast yatar. Insan bu sayede, anlayan ve anlamlandiran bir
varlik olmustur. EI-Mubin sifatindan daha fazla pay kapmanin
yolu, daha fazla anlamaya ¢aligmaktir. Anlamakla isi olmayana
Allah, el-Mubin sifatiyla tecelli etmez. Bu sifatin tecellisine talip
olmayan insan, Kur'an'in ‘akletmeyenler’ dedigi niteliksiz ¢o-

gunluga dahil olur.

Akletmeyenlerin bagina ne gelecegini ise hepimiz biliyoruz:
“0, akletmeyenlerin basina pisligi boca eder.” (10:100) Basindan
asag1 pislik boca edilmis olanlarin ne olacagini da biliyoruz:
“Allah katinda canli varliklar iginde en gerlisi, hakikate karsi
2040  kor ve sagir davramp aklim kullanmayanlardar.” (8:22)




3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kur’an’da el-Mubin ismi

Kur’an’da mubin kelimesi tam 119 kez geger. Bunlarin
tiimii de sifat tamlamas: iginde sifat olarak gelir. Sifat olarak
geldigi climlelerde mevsuflar degisiktir. Bunlar Kur'an, kitab,
nezir, belag, sultan, feth, fevz, niir, hak, fadl, ‘arabi, beld’, imam,
husran, kefiir, daldl, mudil, ism, ifk, ‘aduvv, hasim, gaviy, duhan,
ufuk, sihab, sihr, sdhir, su’bdn, sey’ mevsuflandir.

Mubin sifati Kur’an’da sadece Nir suresinin 25. ayetinde
Allah’a isim olarak gelir. Geldigi sure Medeni bir suredir. Dola-
yistyla Mubin ismi Medeni bir isimdir. Geldigi pasaj Hz. Aise’ye
yapilan iftira iizerinden mii'minleri uyarmaktadir. Masum
insanlarin iffetine yonelik saldirilari, Allah’in er veya geg apagik

ortaya ¢ikaracagi mesajini verir.

Mubin ismi geldigi tek yerde el-Hak ismiyle birlikte gelir.
Bu gayet anlagilabilir bir seydir. Zira Allah mutlak hakikattir.
El-Hak olan Allah’in, hem 6ziinde apagik, hem de kullarina
hakikatleri agiklayici olmast icap eder. Iste onu da Mubin ismiyle
yapar.

Kur'an'da geldigi tek yerde el-Mubin seklinde belirli
formda gelir. Bunun anlama kattig1 bir vurgu elbette vardir. O
vurgu sudur: el-Mubin olan Allah hakikati 6yle bir agiklar ki,
onu Ortmeye calismak giinesi sivamaya c¢alismaktan farksiz olur.

El-Mubin ismi efd/-i hiisna’da karsilig1 olan isimlerden
biridir. Mesela, “Allah ayetlerini size iste boyle beyan eder”
(2:187) ayetinde gecen yubeyyinu fiilinin 6znesi Allah’tir. Boyle
yirmiye yakin érnek vardir. Bu da gosterir ki, el-Mubin ismi hem
Allah’in zatina bakar, hem de fiiline. Hem ” Allah kimdir?” soru-
suna ”O varligini yarattiklari {izerinden beyan edendir” cevabini
verir, hem de ”Allah ne yapar?” sorusuna, “O, hakikati kullarina
ayan agik beyan eder” cevabini verir. Mubin isminin hem gegisli
(muteaddi) hem de gegissiz (/4z1m) olmasi, bu iki manayi birden

icerdigi anlamina gelir.

RELMUBIN
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3.2. Allah iftiraciy1 lanetleyen bir el-Mubin’dir

El-Mubin ismi, Kur'an’da kullanildig1 tek yerde su pasaj
icinde gelir:

“//05 2 P M e //o.’ LEEd -ﬁ:
YU 3 |l S oM Ll 5 45 50101
PR R Ceoeade Ve Wt Aoseren T R
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“Su kesin ki, iffetli ve inanmis kadinlara —dalginlik ve
dikkatsizlik etmis olsalar dahi- iftira atan kimseler, diinya
ve ahirette lanetleneceklerdir. Ustelik onlar korkung bir terk
edilmiglige mahkiim olacaklar; o giin onlarin dilleri, elleri ve
ayaklart yapip ettiklerinden dolay1 kendileri aleyhine tamklik
edecektir. O giin geldiginde, Allah onlara hak ettikleri cezay:
tastamam verecek; sonunda onlar da, Allah’in, evet yalnizca
O’nun (her seyi) apacik ortaya ¢tkaran mutlak hakikat oldugu-
nu égrenecekler.” (Nor 24:23-25)

Kur’an’daki tek Mubin isminin iginde yer aldig1 bu pasaj,
Allah Rasulii'niin esi ve mii’minlerin annesi Hz. Aige’ye yapilan
girkiniftiranin ele alindig1 ayetlerin arkasindan gelir. Ayette ima
edilen Hz. Aise’nin gafleti, kirilan gerdanlig1 toplayayim derken,
kafileyi kagirmasi ve orada uyuya kalmasidir. Ilk siyer ve hadis
kaynaklarindaHz. Aise’nin yasini kiigiikgdsterenrivayetlerimal
edilmesinin sebebi de budur. O zamanki isgiizarlarin masum
niyetlerle yaptiklar bu yanlis korumacilik, modern zamanlarda
Allah Rasulii'neyonelik iftira ve saldirilarin sermayesi olmustur.
Isin aslina bakilirsa, hakikat onunla oynayanlardan intikamini

almusgtir.

Hz. Aige'nin gafletine/dalginligina ragmen, ona iftira
edenlerin sahsinda, tiim zamanlarin iftiracilar su ilahi tehdidin
muhatabidir:

1. Iftiracilar diinya ve ahirette lanetleneceklerdir.

2. Korkung bir terk edilmiglige mahk{im olacaklardur.

3. Kendi organlan iftirac1 olduklarina dair sahitlik edecektir.
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cezayi alacaktir.

5. Her iftira, Hak ve Mubin olan Allah’a iftiradir; bu haki-
kati 6grenecekler.

Allah’in el-Mubin ismi, geldigi baglamda, “yalancinin
yalanini apagik ortaya ¢ikaran” ve “yalanciy: belleyip belleten,
mimleyip mimleten” anlamiyla 6ne ¢ikmaktadir.

3.3. ElI-Mubin olan Allah’in mubin kildiklan

El-Mubin olan Allah’in iftiralar apagik ortaya c¢ikarmasi,
O’nun hakikati apagik ortaya koyma iradesinin sadece bir 6rne-
gidir. Fakat O'nun hakikati apagik ortaya koyma iradesi, bundan
ibaret degildir. EI-Mubin olan Allah, bu mutlak sifatindan mu-
kayyet birer clizii yarattiklarina da vermistir.

Allah’in el-Mubin sifatindan pay verdigi seylerin basinda
Kur’an vahyi gelir: Kur’an, yine kendisine gore kitab-1r mubin’dir.

Géniillerin Islam’a agilip insanlarn fevc fevc Islam’a gir-
mesi feth-i mubir/dir (48:1)

Allah’in rahmet okyanusuna dalmak ve o okyanusta igini
digiru yikamak... Iste bu fevz-i mubirdir... (45:30)

Bunlar el-Mubin sifatinin  yaratilmislardaki olumlu
yansimalaridir. Bu olumlu yansimalarin amaci, akleden kalp
sahibi olan insan1 hakikatin pesine diisiirmek, onu yalanin sahte
cazibesinden korumaktir. Elbette insan bunun i¢in miicadele
vermelidir. Iradeli varlik olmanin hakki budur. Iste bu nedenle
seytanin seytanligina izin verilmigtir. Fakat ayr1 zamanda onun
apagik bir diisman oldugu hatirlatilmigtir:

“Seytamin adimlarim izlemeyin; kugskusuz o sizin igin
apagik bir diigmandair.” (2:168, 208; 6:142)

Irade seytan gibi bir ayartic1 olmadan sinanmazdi. Egyanin
tabiat bunu gerektiriyor. Fakat Rabbimiz bu sinavin cevaplarin
adeta insarun &niine koyup sinavi kaybetmemesi icin her tiirlii
yardimi yapiyor. Eger seytan goriinmezligine ve sinsiligine rag-
men bir de diismanlig1 bunca net agiklanmasaydi, insan onun
tuzaklanyla nasil bas ederdi? 2043
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Eger insan Allah’in bu sonsuz nimetlerini unutursa, o zaman
bunu yapan kimse kefiir-1 mubin (apagik bir nankor) olur (43:15).

Biitlin bunlara ragmen insan yine de segciminde serbesttir.
Allah insanu bir damla d6l suyundan yaratmustir, ama insan ona
hasm-1 mubin olup ¢ikmistir (16:4).

Kendine peygamber siisii verip “Bana bunlar Allah’tan
geliyor” diyerek seytanin ayartisina kapilanlar her devirde cikar.
Onlara el-Mubin olan Allah’in hatirlatmasi sudur: Allah’in vah-
yine kulak hirsizlig1 yapmaya yeltenen cin seytanlarini vuran bir
sihab-1 mubin vardir (15:18)

Biitlin bu ogiitlere kulagini tikayacak olana, diinyanin da
bir sonu oldugunu hatirlatmak lazimdur: Ey siiphe batakliginda
oyalanip duran kisi! Eger boyle yapmaya devam edeceksen, o
zaman gogiin apagik bir duman (duhdn-1 mubin) getirecegi o
dehset giinii bekle! (44:10)

Sons6z yerine sundan daha iyi ne sdylenebilir ki: Diinya
ve ahiretin ikisinde birden kaybetmek husrdn-1 mubin’dir (22:11)

Rabbim! Hepimizi bdyle ayan agik bir hiisrandan koru!

4. MUBIN OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

4.1. Mubin olan Allah’in el-Mubin olan vahyi

Esma-i hiisnadan her ismin tecellileri oldugu gibi, el-Mubin
isminin de sayilamayacak kadar ¢ok tecellisi vardir. Bu tecellile-
rin en basinda el-Mubin isminin Kur'an’daki tecellisi gelir.

Kur’anun mubin... Kitdbun mubin... Nurun mubin...

Kur’an tarife sigmaz agiklikta mubin olan bir ilahi hitaptir.
Kur’an’in mubin olmasi, agik ve anlasilir olmasidir. Kur’an’da
tam sekiz yerde Kur'an, mubin sifatiyla nitelendirilir: Maide 15;
Yusuf 1; Hicr 1; Suara 2; Neml 1; Kasas 2; Yasin 69; Nisa 174. Yani
Kur’an bu kadar yerde agik ve anlasilir oldugunu beyan eder.

o A P a,a-; L34
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“Size Allah’tan bir nur ve apagik bir kitap gelmistir.”
2044 (Maide 5:15)
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“QOziinde agik ve hakikati agtklayict olan bu kitabin dege-
rini bilin! Biz onu Arapga bir Kur’an kildik; umulur ki akleder-
siniz!” (Zuhruf 43:2-3)

Su halde “Biz Kur'ann anlayamayiz” diyerek insanlari
Kur’an1 anlama faaliyetinden sogutmalk, {i¢ agidan cinayettir:

1. Allak’a yalan isnad! agisindan: Zira Allah bu kitap
“apacik ve anlagilir” diyor, fakat kendilerine “Miisliiman” diyen
birileri ¢ikip “Yok, bu kitabi biz anlayamayiz” diyor. Bunun
“Allah dogru s6ylemiyor” demekten bagka bir anlami var m1?

2. Allah’a iftira agsindarn: Allah insanlara alip uygulamalari
maksadiyla bir mesaj géndermistir. Mesaj ancak anlasildiginda
uygularur. Kimse, anlamadig1 mesaji uygulamadigi i¢in sorumlu
tutulamaz. Su halde Allah hem anlasilmayan bir mesaj génderip,
hem de anlamadig; igin insan1 sorumlu tutmus mu olmaktadir?

Bu Allah’a yapilmis biiyiik bir iftiradir.

3. Kur’an ve Islam’in hakkina gegme agisindan: Kur’an'in
hakki, onu yasamaktir. Yasamanin sarti onu anlamaktir. “Biz
Kur’ant anlayamayiz” diyenler, Kur’an’in yasanmasina engel
olmaktadirlar. Bunu yapanlar indirilen dinin yerine uydurulan
dini koyanlardir. Onlar aslinda Kur’an1 anlasilmaz ilan ederek,

uydurulan dinin agiga ¢ikmasindan korkuyorlar.

“Biz Kur’an’1 anlayamayiz” diyerek Kur’an’t mehcur bira-
kanlarla, Kur'an’a “apagik sihirdir” (5:110) diyenler arasindaki
fark sudur: Anlayamayiz diyenler Miisliimanlar1 Kur’an’dan
uzak tutarken, sihrun mubin diyenler ise miigrikleri Kur’an’dan

uzak tutmay1 amaghyorlardi? Sizce hangisi daha tehlikeli?

4.2. Mubin olan Allah’in mubin olan kiinat kitabi

Mubin isminin tecellilerinden biri de tabiat kanunlaridir.
Kur’an'in siinnetullah adini verdigi bu kanunlar, mubin vasfina
sahiptir. 2045
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“Yerin karanliklarina gomiilii her tohum, yas olsun, kuru
olsun, her sey apagik bir kitapta kayitlhidir.” (En'6m 6:59)
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“Goklerde ve yerde zerre kadar bir sey bile O’nun bilgi-
sinden kacip kurtulamaz; ne bundan daha kiigiigii ne de bundan
daha biiyiigii yoktur ki, apagik bir kitapta kayitl olmasin.”

(Sebe’ 34:3)
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“Her bir seyi Biz apacik bir ana kartta sayarak kayit altina
aldik.” (Yasin 36:12)

- Kainat kitabinda esyanin kanunlarinin apagik yazih oldu-
gunun haber verilmesinin amaci nedir?

- Elbette, bunlar insanoglunun okuyup kegfetmesidir. Eger
bir zat bir yere apagik ve anlagilir bir mesaj yazdigin sdyliiyorsa,
onun murad: bu mesajin akilli bir varlik tarafindan fark edilmesi
ve okunmasidir.

Peki, sizce Miisliimanlar Allah'in kdinata yazdig1 mesajlan
alma agisindan hangi konumdadirlar?

Bu soruya cevap vermeye gerek var mi? Su halde, bagta
dinimiz ve imanimiz olmak iizere, inandigimiz her geyi yeniden
Kur’an’a arz etmek garttir.

4.2. Mubin olan Allah’in mubin olan Nebisi

El-Mubin isminin tecellisinden pay alan insanlarin en ba-
sinda peygamberler gelir. Bu ylizden alemlere rahmet Hz. Mu-
hammed’e s6yle demesi emredilir: “De ki: Ben, evet ben apactk
uyarictyim!” (15:89) Yine bir bagka ayette sdyle buyruluyor: “Hig
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diisiinmiiyor musunuz ki arkadagimzda delilikten eser yoktur; o 3

apagik bir uyaricidan baskast degildir.” (7:184)

Esasen bu her peygamberin kendi kavimlerine sdyledigi bir
hakikattir. Mesela Hz. Nuh da kavmine; “Ben size gonderilmis
apacgik bir uyaricryim” (11:25) demisti.

Eger Allahinsanlarabir uyarici génderdiyse, bununilk sarts,
uyariciy1 génderdigi insanlarin anlamalardir. Iste bu nedenle
peygamberler apagik bir uyaricidirlar. Her ne kadar “apagik bir
uyaric1” terkibinde getirilen mesajin apagiklig1 anlamu varsa da,
bu birinci anlam daha zahir gériinmektedir.

Peygamberlere verilen olaganiistii ayetlerin verilis gayesi
de, muhataplarinin alg: diinyalarini onlara gevirmektir. Olaga-
niistii ayetler (mucize) bu amaci gergeklestirmek i¢in bir aragtir.
Mesela Kur’an’da hig yer almayan ve Islam din diline sonradan
giren “mucize” yerine Kur’an bazi yerlerde “ayet” bazi yerlerde
“sultan” kullaniyor. Ozellikle de maddi ve hissi ‘mucizelerde’
bu kullanim 8ne gikiyor. Ornegin Hz. Musa’ya, sultdn-1 mubin
verildigi sdyleniyor (11:96).

Sultin, “gii¢” demektir. Peygamberlerin elindeki giig
insanin bedeni {lizerinde fiziki etki birakan fiziki gii¢ degil,
insanin akleden kalbine uygulayan bir sok tedavi yontemi olan
manevi giigtiir. Olaganiistii ayetler (mucize), iste bu amaci ger-
¢eklestirmek igin gegici ve istisnai olarak bagvurulan araglardir.
Peygamberlerin sonuncusu olan Sevgili Peygamberimizde bu
tiir araglara bagvurulmamis, onun yerini Kur’an almigtir.

4.3. Hz. Peygamber’in tebyin etmesi ne anlama gelir?

Burada Oteden beri bir tefsir problemi olarak &niimiize
¢ikan ve yorumunda bir tiirlii uzlagilamayan bir mesele vardir.
Hemen ifade edelim ki, Kur’an peygamberin gorev alanini tesbit
ederken su agik ve net gergeveyi gizer:
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“Eger yiiz cevirirseniz iyi bilin ki Rasule diigen mesajt
apagik teblig etmekten ibarettir.” (Maide 5:92)
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“El¢iye apagik teblig diginda bir sey diiser mi?” (Nahl 16:35)

Bir elgiye diisen seyin tebligoldugu agik secik ifade ediliyor.
Peki, yine elgiye tebyin gorevi yiikleyen ayetler bu cercevenin
disinda mu degerlendirilmeli? Yani “alinan mesaji aynen ilet-
mek” anlamina gelen teblig ile tebyin arasinda fark var midir?
VeyaHz. Peygamber’in gérevleri arasinda sayilan “tebyin” nasil

anlagilmalidir?

Bu meselenin tahliline gegmeden 6nce bu baglamda yer

alan ayetlerden bir ka¢in1 buraya serdedelim:

)
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“Iste sana da bu uyarict vahyi indirdik ki, kendilerine
indirileni insanlara aciklayasin ve belki onlar da bu sayede
diigiiniirler.” (Nah! 16:44)
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“Biz sana ilahi mesaji, sadece iizerinde anlasmazliga
diigtiikleri (inangla ilgili) meselelerin ¢dziimlerini kendilerine
sunasm, inamp giivenecek bir topluluk icin de bir yol haritast ve
bir rahmet olsun diye indirdik.” (Nahi 16:64)

Ayetlerde yer alan tebyin, hem “iletme, duyurma, bildir-
me”, hem de “tarif etme” ve “uygulamali olarak gosterme”
anlaminda “agiklama”“dir. Kur’an’da beyyene fiili kimi yerde
bu en genis ¢agrisimlariyla, kimi yerde ise sadece “duyurma-
iletme” anlamiyla kullamlmugtir. Mesela 2:159; 3:187; 5:15 gibi
ayetlerde, hepsi de kitap ehliyle ilgili olarak “gizleme” (haf3)
ve “saklamanin” (keteme) ziddina “eksiksiz iletme, duyurma”

anlamina kullanilir.
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Fakat tiim dil otoritelerinin de ifade ettigi gibi, tebyin, s6zii i

de igine alan fakat ondan daha kapsamli bir anlam tagir. Nahl
suresinin 39. ayetinde ve bagka ayetlerde (Msl: 2:159; 4:26; 5:75
vd.) Allah’a izafe edilen beyyene fiili, Nahl 64. ayette (ayrica
14:4) yine ayrnu anlam igerigiyle Hz. Peygamber’e izafe edilir.
Tigili ayetler birlikte okundugunda, Hz. Peygamber’in beyan ve
tebyin misyonunun sadece “iletmekle” sinirli olmadigi, uygula-
maya konu olan talimatlarin nasil uygulanacagin bizzat goster-
menin de bu misyona dahil oldugu goériilecektir. Zaten vahyin
onu “giizel 6rnek” olarak nitelemesi bunun teyididir (33:21).

Fakat bu mesele bu kadar net olmasina ragmen, kiymete
kanaat etmeyenler, rivayet kiiltiirlinden de destek alarak, Allah
Rasulii'niin tebyinalanina tesr7yi de dahil etmislerdir. Mutegerri
(seriata uyucu) olan Sevgili Peygamberimiz, gari (seriat koyucu)
olana doniigtiiriilmiistiir. Tahrim suresindeki agik ve net yasaga
ragmen Allah Rasulii'niin haram koyacagini ifade edenler,
Kur'an’da 16 yerde gelen “sana soruyorlar” veya “senden
fetva istiyorlar” diyen hitaplar1 gérmemislerdir (Bkz: Mucib).
Kur’an‘in bir tek yerinde de “Sorulan su konudasen hiikiim ver”

yoktur. Bu sorularin tiimiinden ¢ikan sonug sudur:

1. Hz. Peygamber’e sorulan bu sorularin he psi de dogrudan
Allah tarafindan cevaplarur. Nebi sorulara cevap veren degil, so-
ruyu vahye sunan konumundadir. Vahiy kendisine sorulan tiim
sorularda Nebi'ye kendi oniine ge¢cmemesini emretmektedir
(6:50; 10:15; 46:9).

2. Nebi vahiyden bagimsiz bir tavir gelistiremez Son Saat,
Zulkameyn gibi sadece uhrevi sorularn1 degil, hayi1z, ganimet,
ayin evreleri ve daglar gibi diinyevi sorular1 da vahiy cevapla-
maktadir. Adeta vahiy Nebi’'nin 6niine gegmekte, Nebi'nin vah-
yin Oniine ge¢mesi engellenmektedir. Hz. Peygamber’in vahiy
inmeden hattithareket tayin ettigi igin kinandiginin 6rnekleri
arasinda; Abese 2-3, Al-i imran 128, Bakara 272, Tevbe 43, En’Am
65, Enfal 67, Nisa 105, Ahzab 1, En’am 116, Isra 73-75, Nahl 126,
Tevbe 80, 84, 113 gibi bir¢ok ayet sayilabilir.
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3. Hz. Peygamber kendisi hiikiim vermez, hiikmii vahye
/| birakir: Nisa 7, Nisa 95, Nisa 176, Bakara 218, Bakara 223, Bakara
229, Bakara 256, H(id 114 ve daha birgok ayetin niizul sebebi bu
hakikati ortaya koyar.

Kur’an’la inga olmus bir akil i¢in su hakikat giines gibi
zahirdir: Allah Rasulii din dilini tesis eden degil, teblig eden
konumundadir. Allah saridir, Nebi miiteserridir. Bu meyanda
Serahsi'nin su tesbitini 6rnek kabilinden nakledelim: “Eger
Nebi yasaklar kendi koysayds, ickiyi yasaklamak icin o kadar
beklemezdi?”

Din dili Kur’an’dan uzaklastikga, tebyinyetkisi tegri yetkisi
gibi anlasilmigtir. Bu kiilliyen iftiradir. Tebyin ayr, tesri ayridir.

Kiyametin saati kendisine sorulan nebiye vahiy sdyle der:
“de ki: Kesin bilgi Allah katindadir. Bana gelince... Ben sadece
apacik bir uyarictyim.” (67:26) Bu ayette Nebi'ye demesi em-
redilen “Ben mubin bir nezirim”deki mubin ile tebyin 6ziinde
aynudir. Ayni kelimenin biri ism-i fail formu, digeri mastardir.
Su halde kiyametin vakti sorulan Nebi'nin “kesin bilgi Allah
katindadir” demesi bir tebyin olmaktadir.

Hz. Peygamberin miiteserri olmak disinda ayrica bir sari’
sifat1 yoktur. Bu hakikati ifade eden Kur’an’da o kadar ¢ok 6rnek
vardir ki. Biz sadece bir kagini zikredelim: Bakara 189’da hilaller,
215 ve 219'da infak edilecek seyler, 217’de haram ayda savas,
yine 219'da icki ve kumar, 220'de yetimler, 222’de kadinlarin ay-
bas1 hali, Maide 4’de helal yiyecekler, Araf 187 ve Naziat 42'de
kiyametin ne zaman kopacag1, Enfal 1’de ganimetler, Isra85'de
vahiy/melek, Kehf 83'de Ziilkarmeyn, Taha 105’de daglarin ne
olacagi, Nisa 127'de kadinlarla ilgili baz1 meseleler, Nisa 176’da
keldlenin mirasi... Allah Rasulii’'ne biitiin bunlar hakkinda
sorular soruldugu halde, kendisi cevap vermiyor. Rabbi ona
“de ki” (kul) diyor, o da rabbinden aldig1 emri teblig ve tebyin
ediyor, yani “iletiyor”.

Tertil fikhi, su soruyu sormay: gerektirir: Allah Rasulii,
2050 adam oldiirmek, zina etmek, metres tutmak, 6len babanin esiyle
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evlenmek, putlara kurban kesmek, Kabe'yi ¢iplak tavaf etmek
hirsizlik, gasb, i¢ki, kumar, kiz ¢ocugunu diri diri gémmek, faiz,
domuz eti, les, cahiliyyenin dokuz tiirlii utang verici evlenme
adeti, falalik, biiyticiiliik, yetim hakki, miras gasbinin ¢irkin
ve kotii oldugunu bilmiyor muydu? Bunlarin ¢ogu, “insanligin
ortak akl tarafindan kétii goriilen” birer munker idi. Bunlar
yasaklanincaya kadar bir kisitm Miisliiman tarafindan uygulan-
maya devam etti. Sevgili Peygamberimizin bunlarin en azindan
kahir ekseriyetinin ¢irkin kotii oldugunu bilmemesi diisiiniile-
bilir mi? Boyle diisiinmek, onun akleden kalbine ve sahsiyetine
hakaret olmaz mi?

Elbette biliyordu. Fakat onun bildigi bir sey daha vardi:
Helal ve harami Allah koyar. Kendisi de teblig ve tebyin eder.
Rabbi karsisinda onun kadar haddini bilen kag kisi ¢ikar? O da
bildi. Bir keresinde yasadig: iizlicii bir olaydan dolay: helal bir
seyi kendisine haram kilmaya kalkti da, bununiizerine ad1 “tah-
rim: haram kilma” olan bir sure indi. Daha o surenin basinda,
Hz. Nebi'ye yonelik su ilahi azar yer aliyordu:

“Sen ey Nebi! Allah'in sana helal kildi$ seyi, nasil olur da
kendine haram kilarsin?” (Tahrim 66:1)

Ayetlerin sonunda sdylenmesi adet olan sadekallahu’l-
‘azim, “Allah dogru soyledi” demektir. Bu ne yaman bir gelis-
kidir ki, ayetin sonunda bdyle demeyi adet haline getiren bir
gelenek, bunun tam tersi bir pratige sahiptir. Bu, Allah’in takdir
ettigi kiymete kanaat etmemektir.
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5. MUBIN OLAN ALLAH’A DUA

Ya Mubin, Ya Allah!

Zatin1 esma ile mubin kildigin i¢in hamdolsun!
Fiilini ef’al ile mubin kildigin i¢in hamdolsun!
Kitabin tertil ile mubin kildigin i¢in hamdolsun!
Nebini teblig ile mubin kildigin i¢in hamdolsun!

Ya Mubin, Ya Allah!

Sen Kur’an’ini mubin kildigin1 buyuruyorsun,
Anlasilmaz diyenleri Sana havale ediyoruz!

Sen &rnek olan elginle génliimiizii doyuruyorsun,
Onu 6rek alinmaz edenleri sana havale ediyoruz!

Ya Mubin, Ya Allah!

Varliginin giines gibi agik ve berrak delilleri 6niinde;
Akleden kalbimizi secdeye yatirdik, kabul buyur!
Bildik ki mahliikat Seni gdsteren sahadet parmagidir;
iste varligimiz, onu Ismail kildik, bizden kabul buyur!

Amin!



Sonsuz niir

Essiz benzersiz aydinlatan
Tiim varliin 151k ve enerji kaynag
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1. LUGAVI CERCEVE

En-Nir, Kur’an’da yeralan esma-i hiisnadandir. Allah’a is-
natla isim formunda bir yerde gelir. Sonsuz nir, egsiz benzersiz
aydinlatan, tiim varligin 1s1k ve enerji kaynagi olan mutlak ve
sonsuz 6zne demektir.

N-v-r, aydinlatmaya, titresime ve parlakliga delalet eder.
Genellikle aydinlatma niirigin, titresim ayni kokten tiiremis olan
ndr (ates) ve onun alevi igin, seffaflik ise her ikisii¢in kullanilir.

Niir, "aydinlik” demektir. Zidd1 “karanlik” anlamina gelen
zulmet'tir. Uzerinde 151k sagan bir alev tasilyan mesaleye mendra
denir. “Yol igaretlerine” de mendr denilir. Tlirk¢edeki minare,
“aydinlatma zamani, aydinlatma mekarn ve aydinlatma” anlam-
larinin her {igiine birden gelen mendra’nin bozulmus seklidir.

Niir, egyay1 goriiniir kilan ve onun gergegini gbzlere goste-
ren 1giktir. Irfan ehline gore niir, kendi nefsinde ortaya gikmast
ve bagkasini ortaya g¢ikarmas: itibariyla hakikatin varligindan
ibarettir. Nir, farkindaligin ve goriinmenin sebebidir, denilmistir.

Niir ile dav’ arasinda fark vardir. Kur'an’da aynu ayette,
giinesin 15181n1 dav’ile ayin 15181 niir ile ifade edilir (10:5). Bu
da gosterir ki, bu ikisi kesinlikle iki farkli 1gik tiiriinii ifade eder.
Dav’ Kur'an’da aydinlatan kaynak anlaminda kullanilmigtir
(Krs: 2:17; 28:71). Diya’, havaya niifuz edip aydinlatan 151k huz-
meleridir. Dilde 151g1n kaynagi igin kullamlir. Daha ¢ok islevsel
ve hep maddi anlamdadir.

Niir ise, birinciyi de kapsayan ve maddi-manevi, somut-
soyut tiim 1s1ma ve 1s1tma siireg, arag ve halleri i¢in kullanlir.
Isigin azina da ¢oguna da nir ad: verilebilir. Fakat dav’sadece
nurun ¢oguna verilen addir. Bu nedenle glines 15181 dav’ile ifade
edilmistir. Ay i¢in kullanilan niirun “yansiyan veya yansitilan
151k” anlamina geldigi kozmik bir gergektir. D4v” sadece 15181n
arazi i¢in kullarulir, nir ise 15181 hem cevheri hem arazi, hem
6znesi hem nesnesi, hem de eylemi i¢in kullanilir.

En-Nir, Allah'in Kur’an’da kendisine nisbet ettigi isimler-
den bir isimdir. Allahu nuru’s-semavati ve’l-‘ard (Allah goklerin
ve yerin Nlr'udur) ayeti (24:35) higbir tereddiide yer birakma-
yacak sekilde bu hakikate delalet eder. Allah’a isnat edildiginde
niir, kaynag goriinmeyen, fakat degdigi her seyi goriiniir kilan
tarifsiz bir hakikattir.



2. NAZARI CERCEVE

2.1. Niir ismi nasil anlagilmalidir?

Mlahi isimler, tabiati geregi miitesabihtirler. Zira Allah”
nitelerler. Allah ise zati itibariyla mutlak gaybtir. Insan akl
mutlak gaybi idrak edip kavrayamaz. Zira akil ancak kusgatabil-
digini idrak edebilir ve kavrar. Allah kendi disindaki higbir akil
tarafindan idrak edilip kusatilamaz. Bu yiizden Allah’a dair her
niteleme, zorunlu olarak mecazdir.

Mecazin bir tiirii de istiaredir. Istiare, dilde, kavramsal bir
“6diing alma” islemidir. Kur’an bize agkin hakikatleri sunarken,
insanoglunun konustugu dillerden bir dil olan Arap¢anin im-
kanlarindan faydalanir. Bu dilin séz varligindan bazi kavramlari
odiing alir ve sunacag1 agkin hakikatleri o kavram yardimiyla
sunar. Mutlak ve sonsuz, essiz ve benzersiz hakikat olan Allah"
tanitan esma-i hiisna, 6diing alinan kavramlarin baginda gelir.

Allah’1 bilmeye, tanimaya ve anlamaya ¢alisirken, aklin
bir “anlama yonii” vardir. Anlama y6nii, Allah s6z konusu
oldugunda igkin olandan agkin olana dogru olmak zorundadur.
Dogru istikamet budur. Anlamaya asgkin olandan baglamak, ters
istikametten baglamaktir.

Bu kural, Allah’in Nir ismini anlamada da gegerlidir. Al-
lah’in esma-i hiisnasindan olan ve mahiyeti itibariyla gaybi bir
hakikat olan en-Nir ismini anlamak igin, maddi ve yaratilmisg
bir varlik olan 151tk kavramindan yola ¢ikariz. Bu kavramsal bir
“6diing alma” islemidir. Odiing alinan her sey, isi bitince geri
verilmek {izere alirur. Istk kavrami da boyledir. Allah’in Nir
ismini anlamada zihni bir intikal i¢in ‘151k” kavramina bagvuru-
ruz. Ondan sonra bu kavram maddi diinyadaki ait oldugu yere
geri doner. Fakat tasavvurumuz yiikselen bir fiizenin i¢i bogalan
yakit tankini asag1 birakmas: gibi, isi biten o maddi kavrami
geldigi yere birakir ve yoluna devam eder. Akleden kalp artik
soyuttan somuta ge¢mistir. Zira ilke bellidir:

Ma hatara bi-balik, fallahu gayru zalik
(her ne ki aklina gelir, bil ki Allah onun 6tesindedir)
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Bu giris 1s1g1nda Nr ismini anlamaya ¢aligalim. Nir ikiye

' ayrilir:

1. Yaratanin mutlak ve sonsuz, essiz ve benzersiznuru: Buna
niir-1 mahz da denir. Bu en-Nr isminde dile gelen hakikattir.
Bu hakikat insan idrakinin 6tesindedir. Ancak benzetme yoluyla
kavranabilir, mahiyeti itibariyla asla kavranamaz. Allah'in Nir
olusunu, biitiin hakikatiyle ancak Allah bilir.

2. Yaratilanin mukayyet ve sonlu, esli ve benzerli nuru:
Buna niir-1arizda denir. Bu Allahin Nir isminin varliktaki yan-
simasidir. Biitiin bir varlik dis ve ig, goriinen ve goriinmeyen 1s1k
ve enerjisini O'nun Nir isminden almigtir. Bu kategoriye giren
nir, yaratilmis olan nurdur.

Yaratan Nir ile yaratilan nir arasindaki farki gérmek
icin su ayete bakmak yeterli: “Hamd gékleri ve yeri yaratan,
zuliimat1 ve niiru ortaya ¢ikaran Allah’a mahsustur” (6:1). Bu
ayette Allahin sadece niiru degil zulumati da var ettigi ifade
buyurulmaktadir. $u halde Yaratanin sifati olan Nir, zidd:
olmayan mutlak bir 1siktir. Yaratilan nir ise, ziddiyla yaratilan
igiktir. Ikisinin arasindaki fark ise Halik ile mahl{ik arasindaki
fark kadardur.

Varlik niir agisindan dért kisma ayrilir:

1. Zatiyla goriinmeyip sifatiyla mutlak olarak gériinen ve
gosterendir: O, tek mutlak zat olan Allah’tir.

2. Zatiyla goriinmeyip, sifatiyla mukayyet olarak gorii-
nendir: Mukayyet ve yaratilmig olan kara enerji ve karanlik
maddedir.

3. Zatiyla da sifatiyla da mukayyet olarak goriinen ve gos-
terendir: Allah’in Nir isminin dogrudan tecellisi olan 1s1ktir.

4. Zatiyla da sifatiyla da yalmizca goriinen, fakat 1s1k gibi
bagkasini gostermeyendir: Yaratilmis olan ve 151k {izerine degin-
ce goriinen maddi varliklardir.

Nir isminin dogrudan tecellisi olan maddi 1s1k, renkleri
kullanarak kaynagina olan uzakligini1 bize haber verir. Kayna-
gina en yakin 151tk mordur, kaynagindan en uzak 151k kirmizidir.
Kirmiz: 6tesindeki 1s1ga kizil6tesi (enfraruj), morun berisindeki
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151ga ise moroétesi (ultraviyole) 1s1m ad1 verilir. Bu, Ntr'un tecel-

lisi olan 15181n kendisi hakkinda bilgi verdigini gosterir.

Nir isminin maddi tecellisi nasil 1sik ise, manevi tecellisi
de vahiydir.

2.2. Nir olan Allah goniilleri vahiy ile aydinlatir

Vahiy de tipki 1s1k gibi kaynag1 hakkinda bilgi verir. Biz
vahyin vahiy oldugunu, génliimiiziin gdziine gosterdiklerinden
yola ¢ikarak biliriz. Gonliimiiziin gozii gérmeye baslayinca, ba-
simizin gozii daha 6nce bakip da gérmediklerini gérmeye baslar.

Isigin bas goziine nisbeti neyse, vahyin goniil goziine
nisbeti de odur. Bas gozii gérmek igin nasil 1513a muhtagsa,
goniil gozii de gérmek igin manevi 151ga muhtagtir. Iste Kur’an o
manevi 1giktir. Indigi ilahi kaynak olan ars, ilahi nurun da kay-
nagidir. Kur’an’in bir isminin de Nur olmas: tesadiif degildir.
Nur, “kaynag1 goriinmeyen, fakat degdigini goriiniir kilan ilahi
151k” demektir.

Kur’an béyledir. Kaynagi olan ars gériinmez. Fakat Kur’an
vahyi inga ettigi insana Syle bir basiret kazandirir ki, o basiret
icinden yansiyan vahyin nuru degdigini gériintr kilar.

Ibn Abbas, Niir ismini “ilahi rehberlik” olarak yorumlamis-
tir. Benzer bir yorum Enes b. Malik’ten de nakledilir. Bu yorumu
hig siiphesiz, “Nir Ayeti” olarak bilinen Niir 35'in hemen 6niin-
de yer alan ayet destekler. Bu rivayetleri nakleden Taberi de,
Nir 34 ile Nir 35 arasindaki bu baga dikkat geker. Ona gore 34.
ayetteki “ayetler, oncekilerin misalleri ve 6giitler”, 35. ayetteki
Allah’in géklerin ve yerin Nir'u olmas: hakikatini agiklar.

Allah’in Nir isminin en biiyiik tecellisi, bir ad1 da “Nr”
olan vahiydir. Vahiy zifiri karanliktaki kalbin goziinii agan ilahi
bir 1s1iktir. Kur’an’in iginden yansiyan nurun bile bir nan (atesi)
vardir. Kur'an muhatabin ya nurunu artirir, ya da zulmetini.
Nurunu artirdigina hidayet ve rehberlik hizmeti verir. Zulmetini
artirdiginin ise hastaligini azdirir (17:82).

Kur’an insana kendi gercegini gosteren bir nurdur. Tipki
1s1g1n degdigi esyada kendi rengini degil, o esyanin gergek ren-
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gini gostermesi gibi. Eger 151k esyada kendi rengini gosterseydi,
3/ esyarun rengi 15131n seffaf rengi olurdu. Oysa siyahsa siyah, be-

yazsa beyaz goriiniir. Isik goriinmekten ¢ok géstermekle bilinir.
iste bir ad1 “nur” olan Kur’an da, insanin kendisini kendisine
gercek kimligiyle gosterdigi bir 151k kaynagdur.

2.3. Nur-1 Muhammedi mitolojisi

En-Niir ism-i gerifini isleyip de, Islam kiiltiir tarihinde tiim
sufi ve batini akimlarn az veya ¢ok etkilemis olan Nur-1 Muham-
medi veya Hakikat-1 Muhammediyye mitolojisine deginmemek
olmaz.

Hz. Kuran Islam imanini belirleyen kaynaktir. Kur'an
akidenin merkezine tevhidi yerlestirir. Tevhid ekseninde diger
iman esaslarinin simirlarini ¢izer. Sinirini ¢izdigi iman esaslar:
arasinda “rasullere iman” esasi da yer alir. Buna gore rasullerin
hepsi de birer begerdir. Melek degildir. Diger insanlar gibi ana
rahminde diinyaya gelirler. En olagan dis1 drnek olan Isa bile
dogum sancilar1 geken bir annenin rahminden diinyaya gelmis-
tir. Acikirlar, yerler, uyurlar, biiylirler, yaglarurlar, ac1 gekerler,
aglarlar ve giilerler, evlenip ¢oluk ¢ocuk sahibi olurlar, en so-
nunda &liir veya oSldiiriilerek herkes gibi bu diinyadan ayrilirlar.

Biitiin bu vasiflar Hz. Muhammed aleyhisselam igin de
gecerlidir. Nitekim Kur’an onun “yetim” oldugunu sdyler. Ona
“Sen bundan dnce kitap nedir iman nedir bilmezdin” der. iki kez
“Ben de sizin gibi bir begerim” demesini emreder. inkarcilarin
“Bu ne bi¢im peygamber, yemek yiyor, ¢arg1 Pazar dolagiyor”
dedigini nakleder. Kur’an onun abd, yani “kul” oldugu sdyler.
Her mii'min her sahadet getirisinde Kur’an'in bu talimini tekrar-
lay1ip onun Allah’in kulu ve elgisi oldugunu sdyler. Ona “Sen de
6leceksin” veya “O dliir ya da 6ldiiriiliirse” der. Ve tam Kur’anin
dedigi gibi, o da her &liimlii fani gibi aramizdan ayrnlr.

Nur-1 Muhammedi veya Hakikat-i Muhammediyye mito-
lojisi, Kur’an’in yvkarida sdylediklerinin tam tersini soyleyen bir
teoridir. Her batini teori gibi, bu teori de tek versiyon degildir.
Teorinin Sii ve Siinni versiyonu arasinda farklar vardir. Esasen
bu mitolojik teoriye, batini karakteri geregi, her 6niine gelen bir
sey eklemis ve ortaya “Herkesin Nur-1 Muhammedi’si kendine”
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durumu gikmustir. Fakat biz bu teoriyi ¢ok iyi 6zetledigini dii-

stindligiimiiz 6zet bir alintiyla yetinecegiz. Sa’lebi'nin (6. 1036)
peygamberler tarihine dair ‘Ardisu’l-Mecdlis adl1 eserinden
Ozetleyelim:

“Allah ilk insana sekil vermek i¢in meleklere yerytiziiniin
dért yanindan toprak getirtti. Cebrail’e bir avug beyaz parlak top-
rak getirmesini emretti. Bununla Muhammed’e sekil verecekti.
Cebrail hemen cennet melekleri olan Kerrubilerin bagina gegip
yeryiiziine indi ve Hz. Peygamber’in kabrinin bulundugu yerden
bir avug beyaz ve parlak toprak aldi Bu toprak cennetteki tensim
pinarinin suyuyla yogruldu. Adeta bir inci gibi parliyordu. Onu
cennetin biitiin irmaklanna daldirdiar. Allah bu pirildayan
inciye nazar eyledi. Bunun iizerine inciden Allah korkusuyla
124000 damla dokiildii. Bu damlalarin her birinden bir peygam-
ber meydana geldi. Béylece biitiin peygamberler Muhammed'in
nurundan ortaya ¢ikmig oldu. Allah onu meleklere gésterdi.
Daha sonra onu Adem’in yaratilacagi yerin topragiyla birlikte
yogurdu. [ste Adem’in almindaki zifiri gecedeki ay gibi parlayan
Nur-1 Muhammedi buradan gelmektedir. Melekler Muhammed'i
bu sayede Adem’den énce tanimig oldular.” (s. 16-17)

Yukaridakine benzer mitolojik anlatimlar, Ziinnun Misri,
Sehl b. Abdullah Tiisteri, Hallac, Abdiilkerim el-Cili, ibn Arabi,
Celaleddin er-Rumi, Aziz Mahmud Hiidai gibi batini egilimli
sufiler tarafindan da savunularak nakledilmistir. Buna hepsi de
sonradan uydurulan “Sen olmasaydin alemleri yaratmazdim”
tiirlinden sahte hadislerle destek aranmustir. Ta 19. yiizyilda
ortaya gikan Bahailigin kurucusu, Islam digi akidesini bu teze
dayandirabilmisgtir.

Il yaratilanin ne oldugu konusu, kadim kiiltiirlerin vaz-
gecilmez polemigidir. Bu polemik oldugu gibi daha 2. Hicri
ylizyilda Islam kiiltiiriine taginmigtir. Hadis derlemelerine, ilk
yaratilamin sadece akil ve kalem oldugu rivayetleri girmekle
kalmamus, ayr1 zamanda ilk yaratilanin Hz. Peygamber’in niiru
(Nur-1 Muhammedi) oldugu rivayetleri de girmistir. Bu teorinin
Sii versiyonu Siinni versiyonundan daha uguk kagiktir. Hilli, Hz.
Ali'nin imametine dair yazdig1 Kesfu’I-Yakinadli eserinde, Allah
Rasulii’'nden Selman Farisi kanaliyla bir hadis nakleder. Buna
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gore; ilk insan yaratilmadan 14.000 y1l &nce Ali ile Muhammed'in
nurlan birlegik olarak Allah’in huzurunda bulunmaktaydi. ik
insan yaratildiktan sonra da bu nur temiz ve aziz insanlarin
sulbiinde nesilden nesle tasindi. Abdulmuttalib’e gelince bu nur
ikiye boliindii. Bir pargas1 Hz. Peygamber’in babasi Abdullah’a,
diger parcasi Hz. Ali'nin babasi Ebu Talib’e gecti. (II, 164)

Nur-1 Muhammedi mitolojisinin ilk izlerini $ii edebiya-
tinda goriiyoruz. Kumeyt el-Esedi’'nin (6. 126) Hagimiyyat
kasidelerinin {iglinciisiiniin 39-40. Beyitlerine gére, Hz. Nebi'nin
altin giimiis parlakligindaki nuru, Havva’dan beri nesilden
nesle intikal etmistir. Bu intikalin, Arapgada “reenkarnasyon/
ruh go¢li” anlamina kullanilan tendsuh (tendsehiike) kavramiyla
ifade edilmesi gergekten dikkat gekicidir. Zira Nur-1 Muhamme-
di teorisi, 6zlinde tenasuh/ruh gogl inancim barindirir. Nur-1
Muhammedi denilen gey aslinda Ruh-1 muhammedi’dir. O ilk
yaratilmig ve kisiden kisiye gegerek Siinni versiyona gore Son
Nebi’de karar kilmug, Sii versiyona gore ehl-i beyt imamlarinin
sonuncusuna kadar devam etmistir.

Ali Sami en-Negsar’'a gore Hakikat-1 Muhammediyye mi-
tolojisini ilk savunan kisi Mugiriyye diye adina bir mezhep de
bulunan Mugire b. Said el-Icli'dir (6. 119/737). Yine en-Negsar'in
aktardig1 su bilgiden, Nur-1 Muhammedi mitolojisinin Zerdiis-
tilikten bire bir kopya oldugunu anlhiyoruz. Nessar, Zerdiist'iin
dogumunu anlattig1 yerde sunlar1 nakleder:

“Allah belirsiz bir vakitte suhuf-u 11a ve kitab-1 a’ld’da bir
ruh yaratti. Us bin y1l gegince megietini parildayan bu nurdan
insan bigiminde bir suret yaratma seklinde icra etti. Melaike-i mii-
kerreminden yetmis adet melekle onun etrafiru ¢evirdi.” (I, 262)

Bu alintiyla, Sa’lebi’'nin Arais'inden yukarida yaptigimiz
Nur-1 Muhammedi tezi arasindaki benzerlik gercekten sasirtici.

Bizce bu mitolojik anlatinin kdkeni ehl-i kitab kiiltiiriinii

Islam’a ¢ok erken bir dénemde tagiyan Ka’bu'l-Ahbar’a kadar
gotiiriilebilir. Zira Nur-1tMuhammedi mitolojisi, sermayesini Ya-

hudi ve Hiristiyan Batiniliginden almis goriiniiyor. Bazilar1 Nur-
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veya Iskenderiyeli Clemens’in “logos” felsefesine dayandigini

iddia ederler. M. Abid el-Cabiri, “Nur-1 Muhammedi ile Herme-

tik edebiyattaki ‘kiilli akil” arasindaki uyum son derece agiktir”
der. Nur-1 Muhammedi mitolojisinin Islam’a digaridan ve son-
radan sokuldugu kesindir. Fakat bu teorinin mensgei karsiktir.
Muhtemelen bu mitoloji, gnostik inanglarin ortak kiiltiiriiyle
tasinirken kiliktan kiliga girmis bir efsane gibi goriinmektedir.

2.4. Nur-1 Muhammedi’nin Kur’an’a arz1 ve zararlan

Nur-1 Muhammedi mitolojisini Kur’an’a arz ettigimizde su
sonug ¢ikmaktadir:

1. Allah Nur-1 Muhammedi savunucularinin aksine, yer-
yliziindeki varlig1 yaratmaya tabiattan basladigini ifade ediyor
(29:20).

2. Allah Nebisine “kul” (abd) diyor, onlar nir diyor.

3. Allah Nebisine “Ben de sizin gibi bir beserim, de” diyor,
onlar Nebi'nin bizim gibi bir beger olmadigini séyliiyor.

4. Allah Nebi de dahil biitiin insanliga “Ademogullari”
diyor, onlar Muhammed ogullan oldugunu soyliiyor.

5. Allah onun “yetim” oldugunu sdyleyerek, bir anne-baba-
dan dogduguna isaret ediyor, onlar onu tiim anne-babalarin da
ilk babasi ilan ediyor.

Bu sahte akide her agidan Miisliimanlara zarar vermistir.
Soyle ki:

1. Nur-1 Muhammedi tezi [slam akidesi icin zararldir: Zira
akidenin merkezinden Kur’an’1 ¢ekip onun yerine efsaneyi yer-
lestirmektedir. Efsanenin akidelesmesi, bir akideye yapilacak en
biiyiik zullimdiir. Zira efsanenin akide oldugu bir inangta, akide
de efsanelesir.

2. Bu tez [slam’in insan tasavvurunu tahrip etmistir. Zira
fslam’in insan tasavvurunun merkezinde, Hz. Nebi’nin 6rmekli-
gi yer alir. Omek olanla 6rek alarun ayni tiirden olmas esastir.
Aksi halde 6meklik gecersizlesir. Hz. Peygamber insanlarin
arasinda yasamis bir insan olmaktan ¢ikarilarak bir niira doniis-
tiiriilmiis, yani begeri diinyanin 6tesine 1sinlanmustir.

3. Bu tez miisliimanlanin peygamber tasavvurunu bozmusg-
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_-" tur: Miisliimanlarin abduhu ve rasuluhu (Allah’in kulu ve Rasu-
.3 1) diye ettikleri sahadet, Nur-1 Muhammed'i ile geri alinmugtir.

Boylece sahih akidenin yerine sahtesi konarak, miisliimanlarin
akidesinin genleriyle oynanmusgtir.

4. Bu mitologjiye inananlarin peygamberlige imani ¢a-
Iinmigtir Zira bu mitolojiye inananlar peygamberlige iman
etmemektedirler. Peygamberlige iman yerine, ad1 ntr konulan
ve her peygamberde reenkarne olan muhayyel bir 1s1k’a iman
etmektedirler. Oysa Allah bizden Nurdan yaratildig: iddia edi-
len bir Peygambere degil; hepsi de beger olan “peygamberlere”
(ve rusulihi) ve bir érneklik miiessesesi olan “peygamberlige”
iman etmemizi istemektedir.

5. Bu batini teori her tiir manevi sahtekarliga yol agmigtir.
Islam imarunin temel umdelerinden “peygamberlere iman”
maddesi dahi boylesine efsane ve masallagtirilinca, sarlatanlara
gliin dogmustur. Riiyasini, haliisinasyonunu, cinini, seytanini
kapan kitlelerin Oniine ¢ikip rol kesmistir. Bu tiir sGylemlere
yatkin cahil kitleleri uyutmak, daha da kolaylagmuigtur.

6. Bu teori Hiristiyanlarin teslisine bir naziredir. Hiristi-
yanlar Hz. Isa icin iigiin biri demislerdi. Nur-1 Muhammedi
mitolojisini savunanlar Allah Rasulii i¢in ikinin ikincisi demis
oluyorlar. Hiristiyanlar kendi teslislerini hangi argiimanlarla
tevil ediyorlarsa, Nur-1 Muhammedi’ciler de kendi tezlerini
benzer argiimanlar ve akil yiiriitmelerle tevil ediyorlar.

7. Ruh gégii (tenasuh) teorisi, bu teori iizerinden Islam’a
tasinmigti: Kur’an ruh gogii inancini kdkten reddeder. Zira
bu akide islam’mn ahiret inanciyla taban tabana zittir. Ruh gogti
inancini Islam’a aciktan sokamayanlar, onu Nur-1 Muhammedi
kilifina sararak sokmaya galismislardir.

3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Nirismine itirazlar ve cevaplan

Allah’in Nir diye bir isminin varhgini tartismak abestir.
Zira Rabbimiz Kur’‘an’da bu ismi zatina vermis ve zatini bu
sifatla nitelemistir. Eger buna Nir isminin bir takim felsefi ve
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mistik cereyanlar tarafindan spekiilasyona maruz birakilmasi [§*

gerekge gosterilecekse, Ilah, Rab, Hak, Hakim, Malik, melik, }

Vediid, Muntakim, Veli, Zahir, Batin gibi gesiti spekiilasyonlara
konu edilen isimler de esmada yer almamalidir. Bu dogru degil-
dir. Allah'in kendi zat1 i¢in vahiy yoluyla segip begendigi ve isim
formunda Kur’an’da yer alan her isim her mii’'minin bas tacidir.

Bazilari, Nir isminin bagimsiz ve mutlak olarak gelmeyip
muzaf olarak gelmesini bahane gostererek, esma-i hiisnadan
sayllamayacagini iddia ederler. Oysaki aymu kisiler, Allah’in
Kur’an’da tariflerine uyan nice isimleri esma listelerinde zik-
retmemislerdir. Dahasi, Kur’an’da hig isim formuyla gelmeyip
fiil olarak gelen kelimelerden isim tiiretmekte bir sakinca gor-
memislerdir. Oysaki zanni ya da saibeli rivayetler yoluyla gelen
isimleri esma listesine alanlarin, sirf muzaf durumunda geldi
diye esma-i hiisnadan bir isme kars1 ¢ikmalan tutarsizliktir.

Siinni alimlerin bazilan itiraz ettigi gibi, Mutezili alimler-
den bazilar1 da bu isme itiraz etmislerdir. Es’ari, Makalifinda,
Ebu Ali Cubbai’'nin “Hakiki anlamda biz Allah’t Nur diye isim-
lendiremeyiz” dedigini nakleder. Eger bu nakil dogruysa, Cub-
bai bu ismin mecazi olarak Allah’a nisbet edilebilecegini kabul
etmektedir. Sorun yok. Fakat ayni sey, diger isimlerin hemen
tamamu igin de gegerlidir. Mesela biz Allah i¢in Semi’ derken
kendi bildigimiz isitmeden yola ¢ikarak bu ismi kullaniriz. Fakat
sunu da hi¢ aklimizdan ¢ikarmayiz ki, Allah’in isitmesi 6ziinde
gaybi bir haberdir. Bizim bildigimiz isitmeyle alakasi yoktur.
Sadece bir ‘arustirma’ ve ‘benzetme’den ibarettir. Su halde esma-
i hiisnadaki her isim igin gecerli olan bir itiraz, neden sadece Niir
ismine hasredilsin ki?

Yine Mutezili miifessir Zemahseri, mezhepte iistad1 Cub-
bai’den de geriye diiser. O, ayetteki izafeti miilk izafeti olarak
degerlendirir ve Allahu nuru’s-semavati ve’l-‘ard ibaresine
“Allah goklerin ve yerin nurunun sahibidir” manasini verir.
Fakat metin bu manay1 desteklemez. Metinde olmayan bir milk
lam’1 takdir etmeden bu manaya ulasilmaz. Eger Allah’in murads
bu olsayd, ayetin metni /illdhi nuru’s-semavati ve’l'ard seklinde
gelmesi gerekirdi. O buna ayni ayetteki yehdillahu li-niirihi men
yesa’ ibaresini delil getirerek ntirun Allah’in malik oldugu bir
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sey oldugunu isbata calisir. Fakat bu delil de problemlidir. Zira
Allah zatina nisbet ettigi bir sifatin Vasfi veya fiili tezahiiriinii
de milk 1dm"1 ile zatina nisbet edebilir. Bu o vasfin Allah’a isim
olmayacag1 anlamina asla gelmez.

Bir bagka itiraz da sudur: Yaratilmislar diinyasinda nurun
bulunmasi, bu sifatin Allah’a verilmesine mani sayilmigtir. Bu
bir celigkidir. Eger durum buysa, o zaman mahlikatta “igitme”,
“gorme” “hayat” vardir diye Allah’in Sem?’, Basir, Hay esmasi
gibi vahiyle sabit bircok ismi yok saymak gerekir.

Nir ismini Allah’a isnat etmede en istiyakl isim Gazza-
li"dir. Gazzali‘nin sirf bu ismin gectigi ayete dair miistakil bir
de risalesi vardir: Miskdtu’l-Envar. Bu risalede ve Me’‘aricu’l-
Kuds'te gordiiglimiiz Gazzali ile Abbasi halifesi Mustazhir’in
talebi iizerine kaleme aldigy Fadaihu’l-Batiniyye’de gordigi-
miiz Gazzali, adeta birbirine zit kutuplarda duran iki isimdir.
Gazzali, reddiyesinde reddettigi ne kadar batini yontem varsa,
Miskatinda hepsini bol bol kullanmaktan ¢ekinmez. Hatta bu
konuda gnostik ruhgulugun tezine oldukga yaklasarak sunlan
soyler: “Hig gekinmeden diyebilirim ki Nir isminin, {lk Niir’dan
(Allah) bagkas: hakkinda kullanilmasi mecazdir. Zira O’'ndan
bagkasimn 6ziinde nur yoktur, nurunu (O’'ndan) emanet almig-
tir, nuraniyyeti bagkasiyla kaimdir. Kiilli NtGr O’dur ve O’'ndan
bagkasinin nuru yoktur.”

Bu batini teoriyi Gazzali'nin biraktigi yerden alan Ibn
Arabi, “O’ndan bagka nur yoktur” tezini, “Ondan bagka varlik
yoktur” seklinde telaffuz edecektir. Oysaki Kur'an O’'ndan bagka
nir oldugunu agikga soyliiyor. Nir ayetinde iki tiir niirdan s6z
ediliyor: Biri Yaratan Niir, digeri yaratilan nir. Tegbih de zaten
bu ikisi arasinda yapiliyor. Dilin mantig1 yoksa, s6z —hasa- abes-
tir. Abeste mana aranmaz. Yok, mantig1 varsa kural bellidir:
Ortada bir tegbih varsa, olmazsa olmaz iki temel unsur vardir:
Mugebbeh (benzetilen), musebbehun bih (kendisine benzetilen).
flki ilahi Nir, ikincisi migkat ve sonrasidir. Eger durum Gaz-
zali'nin dedigi gibiyse, ortada “kendisine benzetilen” bir gey
kalmamakta, dolayisiyla tegbih de rafa kalkmaktadir.

Bu batini eserde Gazzali'min Tekvir 21. ayetteki mutd”
kelimesine getirdigi 6yle bir yorum vardir ki, insanin gézlerine
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inanas1 gelmemektedir. Onun bu yorumunu tevhid akidesiyle
uyusturmak da miimkiin gozikkmemektedir. Bu durumu, Misk3- ..

tu’l-Envar'in Gazzali’ye ait olmadi yalan1 da kurtarmamaktadir.
Zira Gazzali, Kimya-y1 Saadet'te bu kitabina atif yapmaktadir.

Keske Gazzali'nin Nir ismine karsi duydugu bu istiyak,
batini tezlere duydugu sonraki egilimden degil de, Kur'an'in
nazmina duydugu sadakatten kaynaklansaydi.

Yaklagim agisindan Gazzali ile zit kutupta yer alan Ibn
Riigd, el-Kegfde, Allah’in Nir ismini tevile yeltenmeyip aynen
kabul eder. “Allah ne cisimdir, ne cismin gayndir” diyene “Ya
nedir?” diye sorulursa, Ibn Riigd “Nir'dur” demeyi &nerir. Ona
gore Nir sifati Allah’a ¢ok uygundur. Zira nurun bir agidan
hissedilen, fakat bir bagka agidan da insani idrakten aciz birakan
bir boyutu vardir. Bir bagka agidan ise niir cisim de degildir. Nar
hissedilebilen yaratilmislarin en sereflisidir. Bu ylizden, varligin
en sereflisi hakkinda nfir {izerinden 6rmek verilebilir. Burhan eh-
linin akillariyla Allah’a nazar etmeleri, giinese bakmaya benzer.

S6ziin 6zii: Yiice Allah kitab-1 keriminde Nir ismini zati
i¢in secip begenmisse, ne mutezilenin geneli ve bazi Siinni ulema
gibi ‘Tanri’dan fazla Tanrici” kesilip bu ismi tenzih kaygisiyla
reddetmek, ne de Gazzali gibi gnostik ve batini tezlere kap:
a¢mak igin bir firsat bilmek dengeli ve selim bir yol degildir.
Rabbimiz zatina Nir ismini yakigtiriyorsa, bize diisen “Basim
gozlim, ruhum iistiine ya Rab!” demek ve ilahi takdirin belirle-
digi kiymete kanaat etmektir.

3.2. Kur’an’da en-Nir ismi

N-v-r maddesinden Kur’an’da 214 kelime yer alir. Bu mad-
deden hig fiil gelmez, hepsi ya nir veya niir formunda isimdir.
Bunlann 145i, “ates” anlamina gelen ve genellikle cehenneme
isaret eden nar formudur. Ates, Kur’an’da sadece nar formunda
gelir.

Nir Kur'an’da 33 kez yer alir. Cesitli zamirlere bitismis
olarak gelen 10 adet de buna eklenirse, toplam say1 43 eder.
Bunlarin diginda vahiy ve Peygamber igin kullanilan 6 adet de
munir gelir. Bumaddeden Kur’an’da yer alan kelimelerin sayim
dokiimi bundan ibarettir.
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Kur’an’da onlarca kez geldigi halde, niir isimlerinden sade-
ce biri Allah’a isnatla kullarulir. O da Medine’de inen Niir sure-
sinin 35. ayetidir. Bu ayet nurayetiolarak da sohret bulmustur.

Nir ismi, icinde gectigi sureden de anlagilacag: gibi Medeni
bir isimdir. Bu ismin Medeni olmasinin hikmetini anlamak igin,
niizul sebebini bilmek gerekir.

Tefsirlerimizin hemen tamamina yakinu, Nur Ayeti'nin
niizul sebebi konusunda garip bir suskunluk i¢indedir. Oysaki
Nur Ayeti'nin de i¢cinde yer aldig1 bes ayetlik pasaj (34-38) kendi
biitiinliigii icinde okundugu zaman, arka planda bir yasanmis-
ligin varligina isaret eder. O isareti biz aligveris ve tiiketimle
oyalanmanin kendilerini namazdan alikoymadig1 yigitlerin
varligindan s6z eden 37. ayette buluyoruz. Demek ki diyoruz,
Hz. Kur’an siinneti geregi higbir seyden durup dururken s6z
etmiyor. Sozii edilen seylere bakiniz: Nir/isik, kandil, kandilin
camy, kandilde yanan yag, o yagin elde edildigi zeytin... Elbette
s6z, herhangi bir miinasebet yokken buralara gelmedi. Bunun
bir sebebi olmali, ama ne?

Biz o sebebi Tefsiru Miicahidde yer alan, ayrica Yakub
b. Siifyan’in Ibn Abbas'tan naklettigi bir rivayette buluyoruz.
Rivayete gore Dihye el-Kelbi Cuma giinii yiikiinde zeytinyag
da olan bir ticaret kervaniyla Medine’ye girer. Bu sirada Nebi
Cuma hutbesi irat etmektedir. Kervanin geldigi davul ile haber
verilince, mescitteki herkes aligverise kogsar. Muhtemelen, Medi-
ne’ye yeni girmis olan Kandil ve onun yakiti olarak kullanilan
zeytinyag1 sinirli sayida geliyor, insanlar bundan edinmekte
acele ediyorlardi. Peygamber mescidine asilmak {izere Temim
Dari’nin Sam’dan hediye kandil getirmesinin tam da bu déneme
denk geldigini sdyleyebiliriz. Hutbe veren Allah Rasulii'niin hu-
zurunda sadece Hz. Ali, Hasan, Hiiseyin, Fatima, Selman, Ebu
Zer, Mikdat ve Suheyb kalir. Bunun iizerine Nebi aleyhisselam
soyle buyurur: “Dogrusu Allah Cuma giinii mescidime nazar
etti. Eger mescidimde kalan su sekiz kisi de olmasaydi, Medine
ahalisinin iizerine ateg yagardi, Lut kavmi gibi taglanurlardi.”

Buna benzer bir rivayeti, Taberi, Razi ve Siiyuti gibi mii-
fessirler Cuma 9un tefsirinde naklederler. Fakat iki rivayet
karsilagtirildiginda: Hz. Peygamber Cuma hutbesi verirken, bir
avug insan diginda cemaatin gelen ticaret kervanina kosup onu
yalnuz birakmasi hadisesi iki kez olmus gibi goériinmektedir.
Eger vardigimiz bu sonug dogruysa, Cuma 9-11'in inigine sebep
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olan kervan Cabir b. Abdullah’a ait, Nir 34-38'in inisine neden h

olan kervan da Dihye el-Kelbi'ye ait olsa gerektir. Mamafih,
Cuma ve Nur surelerinde yer alan iki pasajin bir tek olay tizerine
nazil olmas: da ihtimal dahilindedir. Her haliikarda rivayetler
birbirine karigmig goriinmektedir. Fakat karigik rivayetleri ilgili
ayetlere arz ederek dogru sonuca ulasabiliriz. Biz de burada
bunu yapmis bulunuyoruz.

Nir isminin Medeni olmasinun hikmetine doénersek: Nir
ismi, Medine’deki Islam cemaati iizerinden, tiim mii’minlere
“Vahyin manevi 151g1m1, diinyanin maddi isiklarina satmayin!”
cagnst yapiliyor. Zira Allah Rasulii'niin arkasinda saf tutan
insanlarnn kiigtik bir kismi hari¢ ¢cogunlugu, goéniillerine asilacak
vahiy kandili dururken odalarina asilacak kandil yaginin ardina
dokiilmiislerdi. Kesin olarak biliyoruz ki, Allah Rasulii’niin Cuma
hutbeleri Kur’an idi. Yani onlar ilk muhatab: olan Rasulullah’in
agzindan okunan Kur’an’i birakip, kandil yagina kosmuslard.
Kur’an da onlara gergek 151g1n yolunu gostermisti. O 151k, en-Nir
olan Allah'in adin1 niirkoydugu vahiyden bagkas1 degildi.

3.3. Allah goklerin ve yerin Nir'udur
Nir isminin gectigi ayet, su Kur’an pasajinin iginde yer alir:
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“Ve dogrusu Biz size, hakikati acik ve net olarak dile geti-

J| ren mesajlar, sizden once gegip gitmis olanlara iligkin bir nice
/ mesel ve sorumluluk bilincine sahip olanlar i¢cin her tiirden o giit

indirmigizdir.

Allah géklerin ve yerin niirudur. O’nun niirunun sembolii,
icinde kandil bulunan bir 151k mahalli gibidir. O kandil kristal
bir fanus igindedir. Oyle bir fanus ki, sanki inci gibi (parildayan)
bir gezegen... O kandil, doguya da batiya da ait olmayan mii-
barek bir zeytin agacindan elde edilmis bir yakitla tutusturulur.
Oyle 11ltil1 bir yag ki, neredeyse ates degmeden bile 151k saca-
cak: niir iistiine niirdur! Allah, isteyeni nurunun (pesine takarak)
dogru yola iletmeyi diler. Iste Allah insanlara boyle misaller
vermektedir: zira her seyi en ince ayrintisina kadar bilen yal-
nizca Allah’tir.

Icerisinde sabah aksam O’'nun adi amldigr igin Allah’'in
yiikseltilmelerine izin verdigi ibadethanelerde, O'nun ululugunu
ve yiiceligini siirekli dile getiren nice yigitler vardar ki, onlari ne
ticaret ne bir (baska) kazang kapist Allah’t anmaktan, namazi
hakkini vererek eda etmekten ve arinmak i¢in verilmesi gerekeni
vermekten alikoyabilir; onlar kalplerin ve gizlerin dehgsetle
déndiigii giinden korkarlar. Biitiin bunlarin sonucunda da Allah
onlan1 yaptiklarnmn en iyisiyle oOdiillendirir; iistelik onlara
kendi liitfundan daha fazlasini da verir: zira diledigine hesapsiz
rizik bagislayan yalnizca Allah’tir.” (Nor 24:34-38)

Nir, kaynag: goriinmeyen fakat hedefini goriiniir kilan
¢ok Ozel 1siktir. Allah’in varhigin 15181 olmasi, alemi yokluktan
varliga ¢ikaranin O olduguna delalet eder. Ayet “Allah ntirdur”
demek yerine “Allah goklerin ve yerin nurudur” diyor. Yani
Kur’an, Allah’a Nir sifatini miicerret olarak nisbet etmek yerine,
terkip icinde nisbet ediyor. Bu ikisi arasinda ince bir fark vardir.
O fark dolayim farkidir. Eger Rabbimizin esmasi i¢in koydugu
kiymete kanaat edeceksek, iki seyden uzak durmamiz gerekir:

1. Batini yorum sahiplerinin yaptig1 gibi NGr ismini istismar
etmekten: Zira ayetin hemen devaminda bunun bir temsil ve
tesbih oldugu (ke-meseli niirihi) ifade buyrulmaktadir. Ayetteki
temsil ve tegbih yok sayilamaz.

2. Mutezili ve bazi Siinni alimlerin yaptig1 gibi Allah’a Nir
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denilemeyecegi: Bu da kiymete kanaat etmemektir. Rabbimiz bu

sifat1 zatina vermigse bize dligen bag g6z listiine demektir.

“Allah goklerin ve yerin Nr'udur” bir hiikiim ciimlesidir.
Hiikiim climlesinin ardindan bir tegbih ciimlesi gelir. Zira idrak,
o hiikiim ciimlesini algilamaktan acizdir. Onun i¢in, 6nermeden
hemen tegbihe geger. Ve bir ayette ii¢ tesbih edat1 (ke-meseli...
ke-miskatin... ke-enneha) ve iki temsil s6zcligii (mesel... emsal)
vardir. Bu hakikatin s6z melegine binip insan idrakine dogru
birkag kat algaltilmasidir. Burada manevi bir merkezi enerjinin
varlig1 kusatan sistemi ele alinmaktadir. Bu sistem enerjisinin,
tipki bu ayetin indiginde kandillerde yakilan yagin kaynagi olan
zeytin agaci gibi bir kaynagi vardir.

Allah’in Nir olmasi tegbihi iizerinden sdylenen hakikat,
Allah'in maddi varliklar gibi goriilemez olmasidir. Kendisine
“Rabbini gérdiin mii?” diyen birine “O bir nurdur, nasil go-

17

rebilirim ki?!” diye cevap veren Allah Rasulii, iste bu hakikati

anlatmaktadir.

Ayetteki Nir'un lafzi ve maddi degil mecazi ve manevi
olduguna dair bes lafzi delil vardir:

1. Iki kez mesel, emsal kelimesi: Mesel ad: iistiinde bir
temsildir ve sembolik anlatimi ifade eder. Ayette dile gelen
hakikatin darb-1 mesel oldugunu gosterir.

2. “Gibi” anlamina gelen 1ii¢ tesbih kdf1: Tegbih
“benzetme”dir ve mecazin bir parcasidir. Kendisine benzetilen
migkat ve ardindan gelenlerin, benzetmenin 6geleri oldugunu
gosterir.

Ayetteki mananin mecazi oldugunu gésteren bu beg delil,
basta niir olmak tizere Allah i¢in higbir sifatin maddi manasiyla
kullanilamayacagina delalet eder. Mesel ad1 iistiinde temsildir,
tegbihtir, benzetmedir. Higbir begeri tanima sigmayan Allah’in
hidayete yatkin kullarina bahsettigi goniil aydinligi, Nar isminin
bir tezahiiriidiir.

Allah’in nurunu temsil eden Kur’an vahyi, “Dogular da
batilar da Allah’indir” der. Bu hakikatin Nir Ayeti'ndeki karsili-
gin1 “doguya da batiya da ait olmayan” gseklinde bulmustur. Bu
degisik cagrisimlara sahiptir:
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1. Hakikat ne dogunun ne batinin imtiyazi1 olmadig: gibi,

1 sapma da ne doguya ne batiya hasredilebilir.

2. Bir vurgusu da; “higbir diinyevi mekana ait olmayan”
demektir. Vahyin agkin ve diinyevi olmayan kaynagina bir
atiftir. Zimnen bu su demektir: Hakikatin kaynagi zamandan ve
mekandan miinezzeh olan Allah’tir.

3. Hakkin 15181 giines gibidir. Nasil ki giinesin isigina kimse
ipotek koyamiyor, miilkiyetine gegiremiyor, benim diyemiyor-
sa, hakikat da Oyledir. Hakikati kimse miilkiyetine gegiremez,
ona kendi maliymis gibi muamele edemez, “benimdir” diyemez.
Ancak ondan istifade edebilir.

4. Dogu ve bat1 ayriminin cografi ¢agrisimlar iginde kal-
mak sartiyla dogalligina isaret eder. Fakat dogu ve bat1 ayrimi
cografi vurgusunu agip da hakikatin adresi yapilirsa, ayet iste
ona hayir diyor.

Ayet “Allah dileyeni-diledigini nuru igin y6neltir” diyor.
Bunun anlami agiktir: Kim karanhiktan aydinliga ¢ikmay: dili-
yorsa, Allah da onun kalbini Nir isminin tecellisi olan vahiyle
aydinlatir. O kimse vahyin 1s1§inda sirat-1 miistakimi bulup
ebedi kurtulusa kavusur.

Ayet Allah'in ‘Alim ismiyle bitiyor. Nir ve ‘Alim esmasinin
ayni ayette yer almasi bir geye delalet eder: Ilim aklin nurudur.
Iman da kalbin nurudur. ilim ile iman akleden kalpte bulusursa,
o insan Allah’in Nir isminden bir pay sahibi olmug demektir.

4. NUR OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

4.1. Niir olan Allah’in varliktaki tecellisi

“De ki: “Goklerde ve yerde ne (yaratilis harikalarinn)
bulunduguna bir bakiniz!” Ne ki, iman etmemekte direnen bir
topluma, ne ayetlerin ne de uyarilarin hi¢bir yarari olmaz.”

(Yunus 10:101)

Bir aynaya bakinca yiiziiniizii géremeseniz ne hissedersi-
niz? Diinyaya bakip Allah’in varligini géremezseniz iste onu his-
setmelisiniz. Zira mahlikat, ilahi varliga tutulmug bir aynadur.
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O aynada yansiyan her seyi goriiniir kilan 151k, en-Nr isminden
yanslyan 1giktr.

Var olan her gey, Nir isminin tecellisine mazhardir. Var
olup da Nr isminin tecellisine mazhar olmayan higbir sey yok-
tur. Ndr isminin celal tecellileri nir olarak, cemal tecellileri nar
olarak yansir. Bu alemdeki aydinlik ve karanlik da tipki bunun
gibidir. Nir ismi sadece isikta degil, karanlikta da tecelli eder.
Zira maddi alemdeki karanlik, gercek karanlhk degildir. izafi ve
itibari bir karanliktir. Bu alemdeki karanhk insan géziine ka-
ranliktir, Allah’a degil. Hatta insan goziine karanlik olan, insan
gonliine karanhk degildir. O karanligin igindeki nur, gozler
kapaliyken goriiliir.

Gercek karanlik yokluktur. Nir isminin tecellisinden tama-
men mahrum olmak, mutlak yok olmak demektir. Esyanin var-
ligin1 idame ettirmesi i¢in mutlaka O’nun nuruna mazhar olmasi
gerekir. flahi nurun bir seydeki tecellisi arttika, o seyin varlig
da artar. Yani, yokluktan varliga, batindan zahire ¢ikar. Nurun
artis1 zuhurun artisin getirir. “Allah zuhurunun siddetinden
goriinmez” sozii iste bu baglamda anlagilir.

Yoklugu miimkiin olan miimkiin ve yaratilmig varliklarin
var, Nir isminin tecellisidir. Yoklugu diisiiniilmeyen Vacip Var-
lik olan Yaratici’nin mutlak ve sonsuz var olusu ise, Nir isminin
bizzat kendisidir. Isbu yiizden, Nir ismi zata bakan y&niiyle
Halik", fiile bakan yoniiyle mahliiku gosterir.

Panteizm ve ona bakan yoniiyle vahdet-i viicut felsefesi,
Nir isminin bu iki kanatli yapisimi yok sayarak kanadin birini
kirmaktadir. Bu goriislerine, “O’nun zat: disinda her sey helak
olacaktir” (28:88) ayetini delil getirmeleri, mugalatadan bagka
bir sey degildir. Eger 14 mevciide illallah: “ Allah’tan bagka varlik
yok” ise, bu ayet ve buna benzer birgok ayet, olmayan bir seyin
helakinden mi s6z etmektedir? Olmayan seyin helakinden s6z
etmek, abes soz etmektir. Allah, abesle istigalden beridir. Yine
hi¢bir sey séylemeyen ve higbir seyi agiklamayan “mana-y1ismi”
ve “mana-y1 harfi” ayrimi da bu mugalatadan ibarettir.

Nir isminin mahlikat {izerindeki tecellisi, o tecellinin

muhatab: olan mahlikatla etkilesim halindedir. Nur Ayeti'nin
ahlakiyla ahlaklanip, bunu kuantum fizigi {izerinden bir ben-
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zetmeyle agiklayabiliriz. Elektronlar gozlem yapann niyeti ve
4/ durumuna gore, bir pargacik bir dalga dzelligi gdstermekteydi.
Nir isminin tecellisi de buna benzer. Goniil kiblesini bu mubarek
isme geviren ne gérmek istiyorsa, bu isim onda &yle tecelli eder.

Nr isminin her varlik kategorisinde ayr: bir tecellisi var-
dir. Cansiz varliklardaki nir tecellisi, onlar1 hafiza sahibi kilar.
Elinize aldiginiz bir tagin enerji olarak i¢inde tasidig: potansiyel
bir¢ok atom bombasina bedeldir. Fakat siz onu tas olarak gor-
mektesinizdir. Fakat o bir enerji deposudur. Allah’in Nir ismi
onda boyle tecelli etmistir.

Giines ve ay cansizdir, fakat insan bedeni {izerinde etkileri
vardir. Ayin evrelerinin kadin bedeni {izerindeki etkisini bili-
yoruz. Fakat diger canlilar iizerindeki etkileri heniiz tam arasti-
rilmamistir. Giinegteki lekelerin insaru norolojik yonden etkile-
digini biliyoruz. Belki “hayati manyetizma”dan s6z eden bilim
adamlar da, farkina varmadan buna benzer bir niir tecellisinden
s0z etmektedirler. Su bir gergek ki, her varlikta Nir isminin ¢ok
derin tecellileri vardir ve bu insanligin 6niine bitmez tiikenmez
kesif koridorlar agabilir. Kainattaki her sey her seyle bir bigimde
iligkilidir. Her seyin her seyle capraz ve paralel baglar: vardir. Bu
baglar kesfedildikge, Niir ismi daha iyi anlagilacaktir.

Kainatin yaratihisindan bahseden Miilk 3’te gegen lig
kavram, maddenin anahtarlarini i¢inde saklamaktadir: Tibik,
tefavut, futiir. {lki olumlu, son ikisi olumsuz kullanulir. Tefdvut
ve futiirun disland1g1 #sbdk kavrami lizerinden su ilkelere rahat-
likla varinz:

1. Kainattaki tiim cisimler arasinda kargsilikli uyum ve
dayanigma vardir. Bunun igin her cisim bir digerini su veya bu
6l¢iide, su veya bu sekilde etkilemektedir.

2. Evrende bosluk yoktur. Bosluk gibi gordiiklerimiz gor-
medigimiz seylerle doldurulmustur.

3. Evrende kopus yoktur. Kopus bizim yamuk bakigimiz-
dan kaynaklanmaktadir.

4. Evrende her sey ya ezvac veya ezdad olarak goriiniir.
Fakat 6ziinde zit gibi goriinenler arasinda da muhtesem bir
uyum vardir. Hatta zitlarin uyumu eglerin uyumundan daha
2072 harikuladedir.
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glneste, hayvan ve bitkide vardur.

Nir isminintecellisi bazen niir suretinde, bazen nar suretin-
dedir. N{ir cemale, nar celale tekabiil eder. Bu ismin tecellisinin
nlr veya nar olmasinda, bu tecelliye medar olanin tasavvuru,
niyeti, akli, vicdany, iradesi, duasi, hali ve ameli asla hesap dis
degildir. Aksine biitiin bunlar ismin tecellisinde, elektronlar1 goz-
lemleyen gozlemcinin roliine benzer bir rol oynar. Nir isminin
tecellisinin nir veya nar olmasinda tecelliye medar olan iradeli
varligin payi, gézlemcinin, fotonlarin pargacik ve dalga davrarug:
gostermesindeki payindan daha asag: degildir. Bu hakikati tasdik
etmek igin su ayetten daha giizel bir delil gerekir mi:

“Hi¢ kugkusuz bir toplumun bireyleri kendi i¢ diinyalarim
degistirmedikge, Allah da o toplumun gidigatin: degistirmez.”
(Ra’d 13:11)

4.2. Vahiy Nir olan Allah’in tecellisi olan niirdur

Niir sadece Kur’anin degil, tiim vahiylerin sifatidir. Tevrat
(5:44), Incil (5:46) ve Kur’an igin kullanilir (7:157 ve 4:174). Vah-
yin kaynag goriinmez, fakat insana dyle bir basiret kazandirir
ki, insan o basiretle hayatin ve esyanin mahiyetini goriir. Allah
Rasulii’niin “Mii’'minin ferasetinden korkunuz; zira o Allah’in
nuruyla bakar” sozii, bu hakikati ifade eder.

Vahiy hem hayat, hem akleden kalbin g&ziinii aydin eden
bir nlirdur:

“Hi¢ (manen) éliiyken hayat verdigimiz ve insanlar ara-
sinda yolunu bulmast i¢in kendisine niirhgik tuttugumuz kimse,
icinden ¢tkma imkdni bulamayaca zifiri karanliklara gomiiliip
giden kimse gibi olur mu?” (En'6m 6:122)

Vahiy, insan yolunu bulsun diye, Allah’'in insanin 6niine
tuttugu 1siktir. Isigin gbze nisbeti neyse, vahyin kalbe nisbeti
odur. G6z 151k olmadan gorme iglevini nasil yerine getiremezse,
akletmeden de kalp iglevini yerine getiremez. Dikkat buyuru-
nuz: Ayet 1sik ile vahyi eglestirirken, zimnen gormeyle akletmeyi
de eslestirmis olmaktadir. Gérme goziin, akletme kalbin eylemi- 2073
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41 dir. Goz iki sebeple kor olur: Ya kapali oldugu igin, ya isiktan
4/ mahrum oldugu igin. Kalp de iki gekilde kor olur: Ya miihiirlii

oldugu i¢in, ya akletmedigi icin.

Cehennemlikler diyecekler ki: “Eger vahyi isitseydik veya
akletseydik, simdi ates ehli arasinda olmayacaktik.” (Milk 67:10)

Bu ayette iki gey birbirinin yerine kullaniliyor: Vahiy ve
akil. flahi kelam higbir tereddiide yer birakmayacak gekilde
vahyi isitme ile akli kullanmayi birbirinin yerine ikame ediyor.
Bu su demektir: Hidayet i¢in vahyi isitmek akhh kullanmakla
esittir. Vahyi igitmeyenler aklini kullanarak hidayeti bulabilir,
fakat aklin1 kullanmayanlarin vahyi igitmesi, koyunun ¢obanin
sesini ¢iglik baglik olarak isitmesine benzer. Buyurun:

“Bir siirii (diigiiniin ki), ¢obanin canhiras haykirigint yalniz-
ca qglik-baglik olarak algiliyor. Onlar sagwdirlar, dilsizdirler,
kordiirler; ciinkii onlar akillarini kullanmazlar.” (Bakara 2:171)

Vahiy cahiliyye insaninin akillarini “karanliklar” (zulumaét)
olarak nitelemektedir. Vahyin amaci, muhataplarinda, bu karan-
lik aklin yerine aydinlik bir akil ikame ve inga etmektir: “Allah
iman edenlerin velisidir; onlar1 karanliklardan nura ¢ikarir.”
(2:257) Bu hakikate ragmen, vahyinsoyledikleri indigi toplumun
kiiltiirti, tasavvuru ve akliyla sirurh degildir. Vahyin séylemek
istediklerini, muhataplarinin bilgi ve kiiltiir diinyasiyla sirurla-
mak, vahyin karanlik ilan ettigi akli vahyin sinir ilan etmektir.
Vahye kusurlu bir gézle bakmanin bin bir tiirii vardir. Bu bakig

da o tiirlerden biridir:

“Kim Rahmdn’in vahyine kusurlu bir gozle bakarsa, ona
bir tiir seytani (Oteki kisilik) musallat ederiz de, kendisi onun
uydusu haline gelir.” (Zuhruf 43:36).

Yarasalar nasil 1siktan kacarlarsa, i¢i karanhiga alismig
olanlar da vahyin 1gigindan kagarlar. Vahyin 1gigindan kagmak
sadece vahyi inkar edenlere has bir olgu degildir. Vahye iman
ettigini sdyleyenler i¢cinden akletmeyenler de, vahyin 1s1gindan
kagmanin daha farkl yollarini bulmuglardir. Kur’an vahyi elin-
de bulundurup da onunla aydinlanmayanin yaptigin1 “mehcur
birakmak” olarak adlandirir (25:30).
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Kur’an vahyin nurunu agizlaniyla sondiirmek isteyenler- [k

den s6z eder:
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“Allah’in nurunu agizlariyla sondiirmek isterler; Allah ise
nurunu tamamlamak disindaki bir secenege asla izin vermez;
tabi ki inkdrda direnenler istemese de.” (Tevbe 9:32)

Allah'in nuru Kur'an’dir. Onu agizlariyla sondiirmek
istemeleri, Kur'ant sadece agizdan ¢ikan siradan bir s6z kabul
edip, onu kendi sozleriyle bastiracaklarini sanmalaridir. Oysa
s0z degerini ve etkisini sahibinden alir. Allah’in sozii ile insanin
soOzii nasil bir olabilir? Allah’in s6zii ile insanin s6ziinii, —isterse
o insan peygamber olsun- esdeger gérmek, yukarida dile gelen
Zuhruf 36'nin kapsamina giren bir gérme bozuklugudur.

Son sozii nir olan Kur’an sdylesin: “Rasiile indirdigimiz
nura iman edin!” (64:8)

4.3. Niir olan Allah Nebi’de tecellisi

Kur’an Allah’1ve Allah’in kelamini niirismiyleisimlendirir.
Allah hem Niir olarak isim alan, hem de nfirun kaynag: olandur.
Bunlarailaveten, Allah niirun yaraticisidir. Allah’in nurun yara-
ticis1 olmas1 hem “yaratma” (halk) fiili ile hem de “kilma” (ca’l)
fiili ile ifade edilir (6:1; 24:40). {lki nfirun hem cevher hem araz
olarak ilahi yaratmarun eseri olduguna, ikincisi cevher olarak
yarattig1 nuru sebeplere bagladigina delalet eder.

Isik gibi goriiniir, mordtesi ve kizil6tesi gibi goriinmez,
enerji gibi potansiyel, radyoaktivite gibi sakli tiim olaylar ntirun
farkl tezahtirleridir ve fiil-i halk ile Allah’in fiiline baghdirlar.
Bunlar yansitan geyler ise fiil-i ca’l ile Allah”in fiiline baghidurlar.

Kur‘an’da Hz. Peygamber iki yerde dogrudan “nurlanmis”
anlamina gelen munir olarak isimlendirir. Nir ile munir arasin-
da temel bir fark vardir: lki f4il i¢in kullanihr, ikincisi meful
formundadir. Hz. Peygamber’in munir oldugunu séylemek, Hz.

2075
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Peygamber’in “aydinlanmig” oldugunu sdylemektir ki, zaten
-3 Duha suresinde “O seni sagkin bir vaziyette bulup hidayet etme-

di mi?” (7) ayeti munfrisminin agilimidir.

Munir, kiyasi olarak “kandil” anlaminda isim olmustur.
Kandil “aydinlatilan”dir, zira kandili aydinlatan sey, kandilin

S

yakitidir. NiGr Ayeti'nden, o yakitin “zeytinyagi” oldugunu
¢ikariyoruz. Bu mecazin kargihig: akleden kalbin yakitidir. O da
vahiydir. Iste nfir olan odur. Niir olan Allah'in vahyi, o nir ile

aydinlanip munir olan ise Allah’in Rasulii'diir:
G5l 01 1135 1063 133005 el SELL5TE 2 D GG
© Gt B0

“Sen ey peygamber! Elbet Biz seni bir sahit, bir miijdeci ve
bir uyarici olarak gonderdik; yine O'nun izniyle Allah’a ¢agiran
bir davetgi ve etrafmi aydinlatan bir kandil olarak...”

(Ahzab 33:45-46)

Allah Rasulii, vahiy yakitiyla etrafin1 aydinlatan bir insan-
lik kandilidir. Bu kandilin yakitinin vahiy oldugu Ahzab 43.
ayette teyit edilir. Bu kandil Rasulullah’in kendisinden sonraki
mii‘'minlere biraktig1 ebedi risalet misyonu sayesinde etrafini
aydinlatmayi siirdiirecektir.

Hz. Peygamber, Maide 15’ten yola ¢ikilarak, niir olarak
vasiflandirilabilir mi?

Once o pasaji buraya alalim:
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“Ey Onceki vahyin izleyicileri (olan Yahudiler)! Kitaptan
gizlediginiz bir¢ok hakikati size aciklamak ve bir kismim da
bagislamak amaciyla el¢imiz gelmigtir. Artik size Allah’tan bir
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niir ve apacik bir kitap gelmistir. Allah, kendi rehberliginde ri-
zasim gozetenleri ebedi kurtulug yollanina ulagtinir; rahmetiyle \;

onlari karanliklardan aydinhga cikarir ve dosdogru bir yola
yonlendirir.” (Maide 5:15-16)

Ayetteki ndr ile neyin kastedildigi ihtilaflidir. Miifessirleri-
miz tarafindan iki sekilde tefsir edilmistir:

1. Hz. Peygamber.

2. Kuran.

Buradaki nidr'un Hz. Peygamber olarak tefsiri su agilardan
yanhgtr:

1. Kur’an hicbir yerde ihtilafsiz ve muhkem olarak Hz.
Peygamber'i niirismiyle anmaz.

2. Hz. Peygamber’in gonderilmesi Kur’an’in higbir yerinde
caefiili ile ifade edilmez. Geldigi yerde “getirdi” anlamina gelen
cae-bi seklinde gecisli olarak gelir ve getirdigi vahye isnat edilir.

3. “Arkadan zaten kitap geliyor, buradaki niir ile vahiyden
farkl1 bir sey kastedilmis olmali” denilirse, bunun Kur’an’da
bagka Omnekleri de vardir. Mesela Hicr 87'deki seb’an mine’l-
mesani ve’l-Kur’an’in azim'de gecen seb’an mine’l-mesani ile
Kur'ani’l-’azim iki ayn sey degildir. Yine Nisa 174’teki burhan
ve niir iki ayr sey degil ikisi de Kur’an’in iki sifatidir.

Netice olarak Allah Rasulii vahiyle aydinlanan bir insanlik
feneridir ve insanlig1 kendisini aydinlatan kaynaga cagiran bir
ndr elgisidir.

4.4. Nir olan Allah’in akla tecellisi

Allah’in Nir isminin, akillar tizerinde de bir tecellisi vardir.

Akil olmasaydi insan sorumlu olmazdi. Insan sorumlu
olmasaydi, Allah insan1 muhatap almaz ve onunla konusmazdi.
Belki de bu yiizden olsa gerek, Niir Ayeti'ni akilla tefsir edenler
olmusgtur. Ozellikle ayette gegen fanus’a “akil” diyenler olmus-
tur. Féands, tabir caizse “151g1n yolu”dur. Sahabeden Ubey b.
Ka'b bunu “akil” olarak yorumlar. Zira vahyin 1511 akil yoluyla
hayata tasinir. Akil, k6k manasiyla “bag” anlamina gelir. Elek-
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trik fiziginden yola ¢ikarak konusursak, akli bir nevi “kablo”
olarak karsilayabiliriz. Nasil ki kablo 151g1n kaynagiyla hedefi

arasindaki “bag” ise, akil da tasavvur merkezi ile eylem hedefi
arasindaki bagdir.

Bu bagin tagidig1 enerjinin adina ise “ilim” denir. Ilim
Allah’in nurunun akildaki tecellisidir. Akilla gérmek, gozle gor-
mekten ¢ok daha keskin ve sagliklidir. Aklin gérmesine “idrak”,
yani “anlama” ad1 verilir. Insaru diger canlilardan, belki deger
tiim mahlukattan ayiran meziyeti, kendi kendinin farkinda ol-
masidir. Iste bu ayricaliga insan akil sayesinde erer.

Go6z belli bir mesafeden uzagi da yakini da, belli bir boyuttan
kiigiigii de biiyiigii de géremez. Fakat aklin gérmesinde uzaklik
ve yakinhk, biiyiikliik ve kiigiikliik belirleyici degildir. Insan
iman nuruyla alemleri asar ve &telere ulagir. G6ziin gormesi igin,
goriilecek olanin maddi varliga ve 6zgiil agirhiga sahip olmasi
gerekir. Gonliin gérmesi, yani aklin idrak ve tasavvur etmesi
icin bunlarin higbirine ihtiya¢ yoktur. Bu nedenle hakikatler
gozle degil akilla goriiliir. Akil iman nuruyla bakarsa, esyanin
hiiviyetini agarak mahiyetini goriir. Olaylarin sadece goriinen
yiiziinii degil, goriinmeyen yiiziinii de goriir. Varhgin sadece
niceligini degil niteligini goriir. Sadece kabugunu degil, 6ziintj,
gaye ve hikmetini de goriir.

Allah’in Nfr isminin tecellisi sayesinde akil, goriinenle
goriinmeyen, sahit ile gaib arasinda bag kurar. Nar'un tecellisi
sayesinde esere bakar miiessiri, fiile bakar faili, sanata bakar
sanatkari, binaya bakar mimari, mahliika bakar haliki goriir.
Akleden kalpte gordiikleri iz birakir. Sevgi, merhamet, sefkat,
hiirmet, tazim, nefret, 6fke, siik(inet, aci, elem, hiiziin, seving,
ozlem, korku, giiven, hagyet vs. gibi birok duygudan yola
cikarak, gordiiklerinin insanin i¢ diinyasinda biraktig: izin ne
oldugu anlasilir.

Niar'un tecelli ettigi akillarin varligy ne kadar hakikatse,
Nir ile nazil olan akillarin varlig1 da o kadar hakikattir. O zaman
Haris el-Muhasibi'nin dedigi gibi demek icap eder: el-aklu “anil-
lah (Akil Allah’tandir) iste o zaman arkasindan yine ayn zata
nisbet edilen su s6z gelir: “Akil vahiydir, vahiy akildir”. Zira
vahiyle inga olmus akil, Rabbani bir miirsit olmustur.

Sonsuzluk bizatihi kavranamaz. Fakat sonsuzluk sonluluk-
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tan yola gikilarak idrak edilebilir. insan mutlak olan her seyi onun g
zidd1 olan mukayyetlerden yola ¢ikarak idrak edebilir. Bu da i
akla verilmis ilahi bir yetenektir. Duyular yanilir, akil diizeltir.
Sudaki 15181 gbz kirik goriir, fakat akil onun kirik olmadigin

bilir. Ayin suya yansiyan aksine bakinca, ayin suya diigmedigini
sahibine soyleyen aklidir. Eger akil olmasaydi, ay1 suda arama-
ya kalkard1. Yildizlan goz kiigliciik goriir. Fakat o belli belirsiz
goriinen yildizlarin hakikatte diinyarun bilmem kag bin veya
milyon kat1 biiyiikliikte oldugunu akil idrak eder.

Allahin Nar'unun tecellisine medar olmak akl yarul-
maktan korur. Akil rehber olmayinca ¢iktig1 ugsuz bucaksiz
yolculuklarda kaybolabilir. Akil kaybolunca sahibi de kaybolur.
Akil kaptandir, fakat kaptanin hayat gemisini sahil-i selamete
cikarmast igin elinde pusula ve harita olmasi sarttir. Iste pusula
vicdan, harita Kur’an’dir.

Nir olan Allah’in vicdanlarda tecelli eden bir 15181 vardir.
O 151k disaridan gelen bir 151k degil, insanin igine yerlestirilmis
fitrattan gelen bir 1siktir. Onun igin insana vicdaru hig yalan
soylemez. Insan vicdaruna yalan sdyler ve vicdanini susturmaya
kalkar. Vicdana yaratilistan yiiklenen veriler, ilahi format olan
fitratin verileridir. Buna huduri ilim denilir. Huduri ilim, insan-
da peginen bulunan ve sonradan edinilmeyen bilgidir. Bir de
husuli ilim vardir ki, o sonradan edindigimiz bilgidir.

Insaru diger varliklardan iistiin kilan bu donarum, -tabir ca-
izse- nur dinamigiyle ¢alisir. Ahsen-i takvim olan insanin hilafet
gorevini yerine getirebilmesi i¢in miicehhez kilindigi donanimi
calistiran nur dinamigi, esmanin tecellisinden bagkas1 degildir.

AKln {i¢ temel ¢aligma yontemi vardir: tiime varim, tiim-
den gelim, kiyas. Fakat bu yontemlerden higbiri de hakikate
ulagmanin garantisi degildir. Zira akil bu yollar1 kullanirken,
bazen kendi kendini de aldatir. Bazen kendi yoluna tuzaklar
kurar. Mesela bazen tiime variyorum derken, pargayr “tiim”
olarak tarif ettigini gérmez. Eger “tiim” tarifi yanligsa, vardim
demesi de kendisine sdyledigi bir yalan olur. Tiimden geliyo-
rum derken, tiimden degil yarimdan baslar. Fakat yarimin adini
“tiim” koyarak kendini kandirmigtir. Tipki diinyevi gelecegin
adin1 “istikbal” koyarak kendini kandiran ve asil istikbal olan
ahireti unutan zavall1 gibi. 2079
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Akl1 sadece geytarun ve ayartici benligin serrinden degil,
;/ akli kendi serrinden de korumanin en saglikl1 yolu, vahye teslim
olmaktir. Zira; “Rabbinizden size burhan ve apagik bir nur gel-
migtir” (4:174).

4.5. Nir olan Allah’in ilimle tecellisi

Nir isminin tecellilerinden biri de ilimdir. lim, akli aydin-
latan niirun yakitidir. Cehalet ise aklin karanlikta kalmasidir.
Cehalet karanligini aydinlatacak olan, ilmin nurudur. Allah kime

dogru yol rehberligi yaparsa, onun kalbini Islam’a agar (6:125).

Allah'in rehberligine sirt geviren Amr b. Hisam, uluslar
arasi ithalat ve ihracat tecriibesi olan bir tiiccardi. Ama sahabe
dilinde adi1 Ebu Cehil (cehaletin babasi) idi. Zira o, kendini bil-
mezin tekiydi ve Kur’an kendini bilmeyenlere cahiller, onlarin

yasadig1 zamana da cahiliyye adiru vermektedir.

Her ilim insarun bir fakiiltesini aydinlatir. llahiyat ilimleri
vicdanin nurudur. Beseri bilimler iradenin nurudur. Tabiat bi-
limleri aklin nurudur. Bunlarin {igii bir konuda ittifak ettiginde,
o hakikat olur ve kalp mutmain olur. Bunlar ihtilaf ettiklerinde

orada sliphe meydana gelir.’

[lim, veri veya data degildir. Veri veya datay ilim haline
getiren, akleden kalbin imbiginden siiziilmesidir. Eger boyle
olursa, bilgi her tiirliyle Allah’1 gosteren bir sahadet parmag:
olur. Sahadet parmag olan ilimler arasinda fazilet yarigtirmak
abestir. Tefsir ile fizigin, fikih ile kimyanin, siyer ile tibbin higbir
farkiyoktur. Hatta ikinciler daha asli, birinciler daha feridir. Zira

ikinciler varlikla yasittir.

ilim sahibinin akleden kalbini aydinlatan bir nir olursa,
onda hasyete doniistir. Tertil fikhi sahibi biiyiik sahabi Abdullah
b. Mes'ud’un dedigi gibi “Ilim ¢ok hadis nakletmek degildir,
ilim ¢ok hasyettir.” {lk Kur’an nesline mensup bu mubarek ismin
tarifi Kur’an’in alim tarifiyle bire bir mutabiktir: “Allah’tan lay1-
2080 kwla ancak alimler hasyet duyarlar.” (35:28)

(7.4)
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4.6. Niir olan Allah’in iman ile tecellisi

Nirisminin en biiyiik tecellilerinden biri de imandir. iman,
belki de Nir isminin en biiyiik tecellisidir. Zira imarun bizzat
kendisi bir ntirdur. Iman niiru kalbe diigmeden, kalp aydinlan-
maz. Kalp aydinlanmadan, kisi kendini fark edemez. Kendini
fark edemeyen kendine gelemez. Kendine gelmeyen kendini
bilemez. Kendini bilmeyen Rabbinin bilemez.

Iman insanun kalbinde niir oldugu zaman, o nir sahibinin
goziine, kulagina, diline, eline, ayagina yansur. Imarun niiru
goziine yansiyan insan, iman ile grmeye baslar. Iman ile bakan
imani goriir. Imam gorene “Mii'minler ancak kardestirler”
ayetini izah etmeye hig gerek kalmaz. Zira iman ile bakip iman1
gordiigiiigin, “O senin kardesindir” hatirlatmasina ihtiyag duy-
maz. Iste bdyle bir goz, miisliiman olmusg bir gdzdiir.

Imanin niiruyla duyan bir kulak, hakk: ve sabri tavsiyeye
ardina kadar agiktir. Kulagina kirk tane ses gelse, bu sesler
icinden sevap sesleri seger ve onlara kulak kesilir. Béyle birinin
kulaklar, giybete, dedikoduya, iftiraya, karalamaya ve her tiirlii
kirli sese kargi korumalidir. Iste bdyle bir kulak da Miisliiman
olmus bir kulaktir.

Imanin nuruyla hareket eden bir el, vuracag: ve duracag,
kalkacag1 ve inecegi yeri iyi bilir, Imanin nuru ile hareket eden
bir ayak, gidecegi ve gitmeyecegi yeri iyi bilir. Iste o ayak ve el,
sahit olan ayaklar ve ellerdir.

Iman, sahibi igin bir degil bin imkandir. Iman1 bir imkéan
olarak degerlendirenin imkaru bitmez. Bitse de “Bittim ya Rab”
dese, “Yettim kulum” diyen bir Allah’1 yaninda, sah damarindan
daha yakininda bulur.

Imaruru imkan olarak degerlendirmeyenler, “imkanim
yoktu” bahanesinin arkasina siginurlar. Imandan mahrum
olanlarin mahrum olduklar: bir seyden yararlanamamalari, an-
lagilabilir bir seydir. Fakat imandan mahrum olmadiklar: halde,

imandan yararlanamayanlarin durumu asla anlagilamaz.
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5. NUR OLAN ALLAH’A DUA

Ya Nir, Ya Allah!

Ey essiz ve benzersiz, sonsuz ve mutlak Nr!

Ey kainatin tiim giineglerinin g6ziinii kér eden Nur!
Ey aydinlikta da karanlikta da gozleri kamagtiran Nr!
Gonliimiiziin goziinii nurunla miinevver eyle!

Ya Nir, Ya Allah!

Vahyini ntirundan bir nir kildin;
Hayatimizi vahyinle miinevver eyle!
Rasuliinii nurunla miinir kildin;

Bizi onun 6rnekligiyle miinevver eyle!

Ya Nir, Ya Allah!

Biitiin bir varlikta tecelli eden nlirunu;
Miisahede edecek bir gz ver Ya Rabbi!
Varligin ve varligimin hakikatini;

Akil ve iman nuruyla goren bir 6z ver Ya Rabbi!

Amin!



Essiz toparlayici
Varlig derleyip toparlayan
Hesap giinii insanlar: toplayan
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1. LUGAVI CERCEVE

El-Cami’, Kur'an’da yer alan esma-i hiisnadandir. Allah’a
isnatla isim formunda gelir. Egsiz ve benzersiz toparlayici, varl-
g1 derleyip toparlayan, hesap giinii insanlar: bir araya toplayan
sonsuz ve mutlak 6zne demektir.

C-m-‘a (Cq) kokii, toplama ve bir araya getirmeye delalet
eder. Beyn ile birlikte “evlenmek, iliski kurmak” anlamina gelir
(4:23). Insan topluluguna el-cem’ denilir (3:155). Ekseru cem’an,
“cok mal biriktiren” demektir (28:78). Cem’in zidd1 “ayirma”
anlamindaki fasf dir.

Yevmu'l-cumu’a, “Toplanma giinii” demektir, Miisliiman-
larin haftalik zorunlu cemaat namazina cumu’a (Cuma) adi, o
beldede yasayan Islam cemaatini bir araya getirdigi igin veril-
mistir. Mii’'minleri bir araya topladig1 icin Islam mabedine cami’

adi verilir. Cemf
(36:32). Mecmii’ “toplanip bir araya getirilmis” demektir.

topluluk, tiimii, hepsi, ordu” anlamindadir

Ictim4’, toplanma veya toparlanma demektir. lctim4” ile
mucévera arasinda fark vardur. {lki {i¢ veya daha fazla birim
arasinda gergeklesir, ikincisi iki birim arasinda gergeklesir.

Ceméa’ah, Tiirkgeye “cemaat” olarak geg¢mistir. Belli bir
amag icin goniillii ve iradeleriyle bir araya gelmis toplulugu
ifade eder.

Cami’, ism-ifail kalibidir. Toplama isini adet haline getiren
ozneye verilen isimdir. E[-<Cami” Allah’in ismidir. Kullanildig:
yerler dikkate alindiginda, “Herkesi layik oldugu yerde, layik
oldugu insanlarin arasinda toplayan egsiz ve benzersiz, mutlak
ve sonsuz 6zne” vurgusunu tagir.

2. NAZARI CERCEVE

2.1. Cami’ olan Allah insan1 tevhid ile toplar

Pargalanmaktan ve dagilmaktan miinezzeh mutlak biitiin
(es-Samed), sadece Yaratandir. Yaratilan ise bunun tersidir:
Parcalanir ve dagilir. Zira tlim yaratilmislar alemi, bilesik var-
liklardan olugmustur. Varliklar, terkiplerini koruduklar: oranda
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kimliklerini muhafaza edebilirler. Eger terkipleri bozulur ve
dagilirlarsa, onlar artik bagka bir varliga doniisiirler. Kimlikleri i .

ve isimleri de degisir.

Cami’ olan Allah, sadece yaratilmiglar alemini olugturan
her bir varlig1 bilesik olarak yaratan degil, ayn1 zamanda onlan
bulundugu terkip {izere bir arada tutandir. O bunu yasalariyla
yapar. Esya, kendisini bir arada tutan yasalarin boyundurugun-
dan ¢ikinca dagilir. Bu dagilmanin ardindan onu bagka bir terkip
ile toparlayan yine Cami’ olan Allah’tir.

Cami’ isminin insanin maddi tarafina y&nelik bir tecellisi
oldugu gibi, insanin manevi tarafina yonelik bir tecellisi de
vardir. Zira insanin manevi tarafi da dagilir. Sirk, kiifiir, giinah,
fisk, nifak vb. gibi durumlar, insan1 dagittig1 ve pargaladig igin
yasaktir. Insanin manasinin dagilmasi, maddesinin dagilmasin-
dan daha kétii sonuglar dogurur. Rabbimiz insan1 tevhide ¢agir-
makla, insan1 dagilmaktan korumaktadir. Zira sirk insan ruhunu
pargalar, tevhid ise insan1 dagilmaktan ve parcalanmaktan korur.

Cami’ olan Allah’in mii’'minde insa etmeyi murad ettigi bir
akil vardur. Biz buna Islam akl1 diyoruz. Temyiz, yani segip ay1r-
mak, Islam aklinin dzelliklerinden biridir. islam akli kategorik
degil analitik diigliniir. Fakat bu, Bat1 tipi indirgemeye dayal
pargalayan bir analiz degil, seyleri yaratildig1 yere koyan tem-
yize dayali bir analizdir. Zira Islam aklinin bagat 6zelliklerinden
biridir cami olmak. Cami olan Islam akli, dagitmaz toplar, par-
calamaz biitiinlestirir, iliski kesmez iligki kurar, bag1 koparmaz
kopmus olanlar1 baglar. Kur’an, yoldan sapmuglar igin; “Onlar
Allah'in kurulmasin emrettigi baglar1 koparirlar” (2:27) der.
Basiret sahiplerini tarif eden bir ayet ise “Onlar ki, Allah’in
kurulmasim emrettigi baglar: kurarlar” (13:21) der.

Kur’an'in, Hz. Peygamber’in 6rekliginde insa ettigi Islam
akl1 baglangigta cami idi. Bu cami akil sahiplerini muvahhid birer
mii'min kihyordu. Topluluklarim1 duygu, diisiince ve eylem
birligi sahibi bir cemaat kiliyordu. Mabedlerini cami kiliyordu.
Haftalik toplantilarin1 Cuma kiliyordu.

Cami olan Islam akli miiminlerin duygu, diisiince ve
eylem diinyalarini birbirinden koparmiyordu. Aksine onlar: bir
araya topluyor ve biitiinlestiriyordu. Bu biitiinliik dini ve hayati
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.-::. algilamada da kendini gosterdi. Allah Rasulii bu biitiinselligin
d/ parcalanmasina asla izin vermedi. Ruhbanhk egilimleri gos-
teren bazi sahabileri frenlemis, “Ben size glizel bir 6rnek degil
miyim?” diye azarlamigti. Mekke'nin fethi sirasinda “Bugiin
intikam giiniidiir” diye nara atan komutanin1 gérevden almigti.
Namazda ayakkabilar ¢ikarma meselesinde kendini korii korii-
ne taklit etmek isteyenlere mani olmustu. Sahur vakti yastiginin
altina beyaz ve siyah ip koydugunu soyleyen sahabiye kafasir
calistirmadigini sdyleyerek cikismusti.

2.2. Cami olan islam aklinin par¢alanma siireci

Fakat ¢ok ge¢meden cami olan Islam akh parcalandi. Bu
parcalanma, li¢ farkh bilgi sistemi lizerinden kurumlast:: 1.
Burhan bilgi sistemi. 2. Beyan bilgi sistemi. 3. Irfan bilgi sistemi.
Burhan ve Irfan bilgi sistemleri kadim geleneklerden besleni-
yorlard. Ilki akly, ikincisi kegfi arag olarak kullaniyordu. Fakat
Beyan bilgi sistemi bunlara alternatif olarak miisliimanlarin
eliyle kurulmugtu. Arag olarak nassi kullaniyordu.

Akl arag olarak kullanan Burhan bilgi sistemi, kadim fel-
sefe gelenegine yaslandi. Kegfi arag olarak kullanan Irfan bilgi
sistemi, kadim mistik ve batini geleneklere yaslandi. Nass1 arag
olarak kullanan Beyan bilgi sistemi, kahir ekseriyeti Kur’an'in
niizuliinden sonra iiretilen rivayet kiiltiiriine yaslandi.

Cami olan islam akli igin en tehlikelisi, bu sonuncusuydu.
Zira Felsefe, muhafazakar ve gelenekgi kesimler tarafindan zaten
yabanci mengeli bir {iriin gibi goriiliiyordu. Miisliimanlar ona
karsi temkinli yaklagtilar. Bu temkin, hicri 5. ylizyilldan sonra
felsefe diismanhgina kadar vardirildi. Bir de tabiati icab: felsefe
seckinlerin ugras alaniydi. Bu da ona daha bastan kaybettiriyor-
du. Ne de olsa Kur’an, “Insanlarin ¢ogu akletmez” diyordu.

Mistik ve batini geleneklere yaslanan irfan bilgi sistemi
mensuplan1 daha sanshilardi. Bunun sebebi, mistik egilimlerin
genis halk kitlelerini kolayca etkilemesiydi. Genis kitlelerin
disariya olan ilgisini kesip kendi i¢ diinyasina yonelttigi icin,
yoneticilerin hosuna da gidiyordu. “Bir dost bir post yeter bana”
diyen insan tipi, yOneticiler i¢in en muteber tipti. Nitekim destek
vermekte gecikmediler. Boylece mistiklerin niifuzundan da

2086 istifade etmis olacaklard.
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Rivayetkiiltiiriine yaslanan Beyan bilgi sistemi, bu {i¢ sistem
icinde sansi en yliksek olandi. Bir kere kendini dogrudan nassa
nisbet ediyordu. Tabi ki bu nass tanimu kisiye gore degisiyordu. ‘k:,_ camt
Bu kisinin fikih¢1 mi, hadis¢i mi, siyerci mi, kelamci mu, tefsirci :
mi olusuna gore bir nass tarifi ¢ikiyordu ortaya. Nass ad1 altinda
hayli genis bir ambarin kapag1 agilmig, herkes isine yarayacagini
diisiindiigii malzemeyi igine atiyordu. Bu ambari en ¢ok doldu-
ran da hadisi bir ideoloji haline getiren hadisgiler oldu. Oyle ki,
ilerleyen yiizyillarda diger Islami ilimlerin attiklari, hadisgilerin
attiklar1 yaninda devede kulak bile degildi.

Beyan bilgi sistemi medreseyi mekan edindi. Irfan bilgi
sistemi tekke ve zaviyeyi mekan edindi. Burhan bilgi sistemi
bu iglniin icinde mekansiz kaldi. Bir ara kendisine Halife
Me'mun’un sahsinda ¢ok iyi bir hami bulmustu. Beytu’l-Hikme
altin ¢agini onun zamaninda yagadi. Me'mun hikmet delisi
olmaliydi ki, Bizans imparatoru III. Michael'e (842-867) kars: ka-
zandig1 zaferin savag tazminatina karsilik sadece kitap istiyordu.
Bu tarihte esi goriilmemis bir seydi. Islam’in toprak fetihlerinden
daha biiyiik bir fetihti insanligin kadim ilim mirasinin fethi.

Miisliiman Bagdat, diinyanin cins kafalarini inang, irk ve
kiiltiir farklihgina bakmaksizin biinyesinde toplamigti. Harranl
Sabii allame Sabit b. Kurra ve matematikgi el-Battani’yi, bedevi
torunu Arap allame el-Kindi'yi, Hintli el-Fezari'yi, Yahudi as-
tronom Masaallah’, Zerdiisti Nevbahtiyi; Sasani ilim merkezi
Clindisapur'un mirasini tagiyan Nasturi hekim Yuhanna b. Ma-
seveyh ve Cebrail b. Buhtisu’yu; deist filozof ve hekim Zekeriyya
er-Razi'yi; Lahmilerin eski bagkenti Hire Hiristiyanlarindan cins
kafa bir yetim olan allame hekim Huneyn b. Ishak’i Bagdat'ta
ilim sofras1 etrafinda toplamigti. Cabir b. Hayyan, Nazzam,
Cahuz, Ebu Nasr Farabi, ibn Sina, Biruni, ibn Riisd vd. Islam
alimleri, Beytu’l-Hikme’de atilan temeller {izerinde yiikselen
binanin taglariydi.

{lim o kadar deger bulmustu ki, terciime edilen veya yazi-
lan kitaba, agirliginca altin vaat edilmisti. Miitercimlerin aylik
bes yliz dinar (altin lira) aldig1 kayitlara gegmisti.

Giderleri vakfiyelerden kargilanan Beytu’l-Hikme projesi
bir devlet projesi olarak kalmadi. Ogrenme agki yiiksek tabakaya 2087
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sirayet etti. Bir seyyah Bagdat’ta Dicle kiyisinda Beytu’l-Hikme
y/ tiirlinden 100 ilim merkezi (Hizdne) gordiigiinii nakledecektir.
Bu model Islam cografyasinin farkli bélgelerine taginacak, Basra,
Musul, Necef, Kahire, Kayravan, Meraga, Kurtuba’da Beytu’l-
Hikme’nin benzerleri kurulacaktir. Sirf Fatimilerin Kahire’de
kurdugu Daru’l-Hikme’de 1.600.000 kitap oldugu nakledilir. Rey
(Tahran) kiitiiphanesinin sadece kataloglar1 10 cilt tutmaktadir.
Yiizyillar sonra ortaya gikacak olan ilk Islam medreseleri, bilgi-
nin {iretildigi bu Beytu’l-Hikme'lerin tiglincii simif bir kopyasi
olmaktan &teye gidemeyecektir.

O donem Bati diinyasiun ilim agisindan durumu igler
acisiydl. Yunan’dan Roma’ya intikal eden kadim diinyann ilim
mirasi, bulundugu izbe kiitiiphanelerde kilise tarafindan lanet-
lenmis ve yok olmaya mahkiim edilmisti. Kilise bu kitaplara ilgi
duyan kim varsa onu da lanetliyordu. 431'de felsefe ve tabiat
ilimleriyle ugrastiklar i¢in Iznik Konsilince aforoz edilen Nastu-
rius ve Nasturiler buna bir drnekti.

Beytu’l-Hikme’ye ilgi Mutasim ve Vasik donemlerinde de
siirdii. Biiyiik umutlarla kurulan ve az zamanda Islam fetihleri
kadar biiyiik is bagsaran Beytu’l-Hikme, hadisgilerin destegini
almak isteyen Miitevekkil tarafindan islevsizlestirildi. Kazan
kaldirmis Yenigeriyi susturmak icin Oniine atlan sadrazam
kellesi gibi, bu bilgelik akademisi de hasimlarinin 6fkesini yatis-
tirmak i¢in islevsizlestirildi.

3. KUR’ANi CERCEVE

3.1. Kur’an’da Cami’ ismi

Kur’an’da cdmi’ ismi ii¢ yerde gelir. Bunlarin ikisi Allah’a
isnatla kullanilir. ilki al-i imran suresinin 9. ayetinde, ikincisi
Nisa suresinin 140. ayetinde yer alir. Cami isminin dort 6zelligi
vardir:

1. Medeni bir isimdir: Niiktesi su olsa gerektir: Iman eden-
lere: Ey Islam cemaati! Agir bir muhalefet smavinin ardindan
iktidarla stnaniyorsunuz. Eger vahyin ¢agrisinin etrafinda Allah
Rasulii’'niin imametinde cem olursaniz, Allah sizi cennetinde
cem edecektir. Sakin bu birligi bozmayin! Inkér edenlere: Ey

2088  inkarcilar! Eger vahyin cagrisina kars: kéfirler giiruhunda ol-
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maya1 tercih ederseniz, Allah sizi ahirette cehennemlikler giliruhu
icinde toplayacaktir.

2. Geldigi iki yerde de terkip olarak gelir: 1lki “Insanlig
Toplayan”, ikincisi “Ikiyiizliileri Toplayan” seklindedir. Bunun
niiktesi sudur: Cami’ ismi Allah’in zatina degil fiiline doéniik bir
isimdir. Bu ismin tecellisi, ancak nesnesinin varligina tabidir.
Allah, toparlanmas: gereken yaratilmiglar var oldugu igin Ca-
mi’dir.

3. Geldigi iki yerde de ahirete miiteallik olarak gelir. Allah
diinyada da Cami’dir ahirette de. Fakat diinyada Cami’ isminin
tecellisini sebeplere baglamigtir. Ahirette ise Cami’ ismi dogru-
dan tecelli edecektir. insanoglu, “Allah bu kadar insani1 nasil to-
parlayacak?” demesin. O'nun Cami’ diye bir sifatinin oldugunu
asla unutmasin. Bu kainati igindekilerle birlikte yoktan var eden,
insan tiiriinii vardan var edip ahirette toparlayamaz mi?

Cami’ ismi, ef’al-i hiisnada kargilig1 olan isimlerdendir.
Allah’a isnatla, hemen her gesit fiil formuyla (cema’nd, necma’a,
yecma’u) gelir. Yine hemen tamamina yakini ahirete miiteallik
baglamlarda gelir. Bu da esma-i hiisna ile ef’al-i hiisna arasinda-
ki anlam bagini gosterir. Kur’an’in olaganiistii edebi boyutunun
sayisiz delillerinden biri de bu olmus olur.

3.2. Allah cimiu’n-nas’tir

Allah’in el-Cami’ olugsuna iman, Allah’a imanin bir parga-
sidir. Zira Rabbimiz kendini Kur’an’da bu isimle vasfetmigtir.
Mii'mine diisen, O kendisini nasil vasfediyorsa, O'nu oyle
bilmektir.

Insanin diigiincesi dagilir, duygusu dagilir, gonlii dagilir,
kendisi dagilir, i¢ diinyas: dagilir. Bazen olur ki insan kendi ken-
disini toparlamakta zorlanir. Igte bdylesi zor zamanlarda Allah’a
Cami’ ismi {izerinden iltica edilir. Bu isim bazen iman iizerin-
den, bazen vicdan iizerinden, bazen akil ve irade lizerinden
tecelli eder. Ama her daim Kur’an iizerinden tecelli eder. Insan
bu tecelli ile kendini toparlar. Eger insan kendini toparlamazsa,
unutmamalidir ki, onu Allah kiyamet giinii kendi gonliine bi-
rakmadan toparlayacaktir:
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“Rabbimiz! Bizi dogru yola ilettikten sonra kalplerimizi
saptirma ve bize katindan bir rahmet bahset: ciinkii yalnizca
Sensin hi¢ kargiliksiz simirsizca liitfeden.

“Rabbimiz! Geleceginden kusku duyulmayan o giinde Sen
insanhg1 bir araya toplayacaksin! Ciinkii Allah vaadinden asla
donmez.” (Al-i imran 3:8-9)

Al-i Imran suresinin iginde Cami’ isminin gegtigi ilk ayetle-
ri, Uhud savasinin hemen ardindan nazil olmustur. Parlak Bedir
zaferi ve ardindan gelen Uhud yenilgisi, ilahi esmanin cemal
ve celal tecellilerini temsil eden iki imtihandir. Bedir'de zaferle
imtihan olan mii'minler Uhud’da hezimetle imtihan oldular.
Ilk defa yenilgiyle yiiz yiize kaliyorlardi. Komutaru Peygamber
askeri sahabe olan mii’'min bir ordu, miisriklerin 6niinde nasil
yenik diiserdi? Ayetten anlagilan o ki, bazilarinin kalbi hidayete
erdikten sonra kayma egilimine girmisti.

Uhud imtihanunin en ac1 veren yani, Mus’ab b. Umeyr ve
Hamza gibi 6nemli isimlerin de iglerinde yer aldig: ‘kayiplardy’.
Ozellikle Hz. Hamza'min cesedine yapilanlar, her durumda
stik(inetini korumasiyla bilinen Allah Rasulii'nii dahi 6fkelen-
dirmig, kendi kendisine ona yapilanin ayrusimi diigmanlara
yapma sozili vermisti. Fakat Rabbi onun &fkesine yenilmesine
mani olacak, ona gozetmesi gereken sinurlar1 hatirlatacaktir.
Dahasi “Bu bagimiza neden geldi?” sorusuna “Bu baginiza kendi
yliziinlizden geldi” diyen ayet inecektir (3:165).

Iste Uhud’un ardindan yasanan o ac giinlerde iginde Cami’
isminin gectigi bu ayetler nazil oldu. Bu iki dua ayetinin ilkinde
uyari, ikincisinde miijde vardi. Uyar suydu: Dogru yolu bulduk-
tan sonra kalplerin kayma ve yoldan ¢ikma ihtimali her zaman
vardir. Aman dikl:at edin! Miijde suydu: Uhud’da kaybettiginiz
sevdiklerinizden diinyada ayrildiniz. Fakat suna inanin ki, Allah
sizinle onlan ahirette bir araya toplayacaktir. Zira Allah Cami’
olandur.
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Ayette “Kalplerimizi kaydirma?” duasinda, sanki Allah
kaydirirmisg gibi bir izlenim uyanabilir. Bu da Allah’a iftira olur.
Bu ayetin dogru anlagilmasi igin, kalplerin kaymasiyla ilgili su
ayetinigigina ihtiyag vardir: “Ve onlar ne zaman kaydilar, Allah
da onlann kalplerini kaydirdr” (61:5). Demek ki, insan kayma-
yinca Allah kaydirmazmus.

Kur’an’daki tiim dua ayetlerinin maksad1 Allah’tan isteme-
yi 6gretmektir. Cami’ ismiyle birlikte inen bu ayet, sevdiklerini
kaybeden herkese su mesaji vermektedir: Eger iiziilecekseniz,
diinyada kaybettiklerinize degil, ahirette kaybedeceklerinize
tiziiliin!

3.3. Allah ikiyiizliileri de bir araya toplar

Cami’ isminin gegtigi ikinci sure Nisa suresidir. Bu sure de
digeri gibi Medine’de inmistir. Ini siras1 Al-i Imran’dan sonradur.
Surenin inis tarihi yaklasik hicretin 5-6. yillarina tekabiil eder.
Nasil ki yukarndaki ayet Uhud'un ardindan inmeye baglamigsa,
bu da Hendek savaginin ardindan inmeye baglamigtir. Kadin
haklaniyla ilgili olan bu sure, kadinlara zulmii 6nlemeyi amaglar.

Nifak da imana karst yapilmus bir zuliimdiir. Ikiyiizliiliik
meselesi, Kur’an'in ele aldig1 insana iligkin en temel problemler-
den biridir. Kur’an insanoglunun ikiyiizliiliik problemini ‘ahire-
te iman’ izerinden ele alir. Imtihan diinyasinda bunun bagka da
yolu yoktur. Zaten iki yiizliiliik tek diinyaliliktan kaynaklamnr.
Zira herkesin gergek yiiziiyle arz-1 endam edecegi ahirete inana-
nin iki ylizii olmaz, iki yiizii olan ise ahirete goniilden inanmiyor
demektir. Iste Cami’ isminin iginde yer aldig1 su ayet, ikiyiiz-
liileri diinyada tanimamizi kolaylastirmaktadir. Dahasi, ahirette
onlar1 bekleyen ilahi cezay1 haber vermektedir:
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“Allah vahyinde size su talimati indirdi: Ne zaman Allah’in
mesajlarimin inkar edildigini ve onlarin hafife alindigim1 duyar-
saniz, mevzu degisinceye kadar onlarla birlikte oturmamalisimz;
degilse siz de onlar gibi olursunuz. Nitekim Allah ikiyiizliileri ve
inkdrcilari, hep beraber cehennemde toplayacaktir.”  (Nisa 4:140)

Ayetin sonu manidardir: Ikiyiizliiler ve inkarcilar aym
yolun yolcusudurlar. Neden? Zira ikiyiizliiler gergekte inkarci-
lar simifina girer. Fakat digsaridan inanmig goriiniirler. Demek ki
Allah, insanin digini igi iizerinden degerlendirmektedir.

4. CAMIi’ OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

4.1. Cami’ isminin namazda tecellisi

Cami ismi, dinin her alaninda tecelli eden bir mubarek
isimdir. Bu ismin en ¢ok tecelli ettigi alan ibadetler alanidir.

Bunlarin da basinda namaz gelir.

Salat, ibadetler mecmuasidir. Namaz toplayandir. Bu 6zel-
ligiyle dinin ameli y6niinii biitiiniiyle kugatir. Namazin toplayic
Ozelligini dort basghk altinda ele alabiliriz:

1. Icinde ibadetleri toplayandir: Zira namazda Kur'an’da
her biri ayn ayr emredilen bir¢ok ibadet namazda cem olmustur.
Tekbir (kebbirhu), tertil (rattil), kiyam (ekim), ibadet (v'a’bud),
dua (ud’ini), tesbih (sebbih), zikir (fezkuruni), kiraat (fakra’d),
riikQ (verke’ld), secde (vesciid), siikr (en-igkurli) bunlardandir.
Namaz kilan bir mii'min, bu 11 emrin tiimiinii birden yerine ge-
tirmektedir. Bu namazin ibadetler mecmuasi oldugunu gosterir.

2. Mii’minleri bir araya toplayandir: Zira Islam cemaatinin
tesisinde namaz bir numarali rol oynar. Cuma’ya, mii’'minleri bir

araya getirerek cemaat yaptig1 i¢in bu ad verilmistir.

3. Mii’minleri bir mekanda toplayandir Cami, namaz

mii'minleri bir araya topladig: i¢in bu adi almistir. Cami ilk

Islam miiessesesidir. Allah Rasulii’niin Medine’yi tegriflerinde

ilk yaptig1 is, evinden Once bir mescid bina etmek olmustur.

2092 Cami, baglangicta hem medresenin hem de tekke ve zaviyenin
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islevini iistlenmisti. Medeniyet siirecinde bu kurumlar camiden
bagimsizlasacak ve ayr birer kurum halini alacaktir.

4. Dagilmis hayati toplayandir: Salat, kozmik uyumun iba-
dete doniigmiis bi¢imidir. Uyum esastir. Uyumsuzluk kaostur.
Kaos seytanin diizenidir. Kozmik uyumun ibadete doniismiis
hali olan namaz, birakin sadece birbirine yakin hayat alanlarini,
birbirine en uzak hayat alanlariru dahi toplar ve bir araya getirir.
Mesela sevincin dorukta oldugu bayramlar ve hiizniin dorukta
oldugu oliimler. Bayram namazi ile cenaze namazinin ortak
yani igerisinde yer alan ziyade tekbirlerdir. En sevingli ve en
hiizlinlii arumizda salat bize Allahu Ekber demeyi &gretir. Zira
salat, seving aninda da hiiziin aninda da insanin dagilmasina,
Allah’tan kopmasina mani olur. Onu duygu, diisiince ve eylem
olarak toplar ve Bir’in huzurunda birlik ve dirlik halinde tutar.

Allah’a hamd ¢esit gesittir. Cami isminin tecellisi olan
namaz hamdi cem eder:

1. Allah’a hamd etmek: “O halde Rabbini hamd ile tesbih
et” gibi ayetlerde emredilen budur. Bu, hamdin 6ncelikle bir hal
oldugunu gosterir.

2. Hamdi dil ile séylemek: “ ‘Elhamdiilillah’ de” gibi
ayetlerde emredilen budur. Bu kalpteki hamdin dile gelmesidir.
Allah kulun kalbinde olan hamdin dile gelmesini istemektedir.

3. Hamdi Allah’a tahsis etmek: Bu emir hem kalp fiili olarak
“Diinyada da ahirette de hamd O’na mahsustur” (28:70) gibi
ayetlerle, hem de lisan fiili olarak “de ki” emriyle birlikte “De
ki: Hamd Allah’a mahsustur” (27:93) gibi ayetlerle emredilen
hamddir. Bu yalniz Allah’a hamd etmeyi gerektirir. Hamdin
tevhidin bir pargas: oldugunu gosterir.

Namaz ibadeti, bu ti¢ hamdin de kendisinde bulustugu cami
bir ibadettir. Kul namazda hem hal olarak hamd eder. Namazin
kendisi kulun hamd halidir. Hem kal olarak hamd eder. Namazin
her rekatinda okudugu Fatiha'min ilk ayeti kavli hamddir. Hem
de niyetiyle hamdi Allah’a tahsis ederek hamd eder. Béylece kul
Kur’an’da gegen lig emri de yerine getirmis olur. 2093
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4.2. Cimi’ isminin cami ve cemaatte tecellisi

Cami’ isminin tecelli etti§i yerlerden biri de miisliimanlarin
mabedi olan camiler ve buralarda toplanan cemaatlerdir. Cami
tagin duasidir, Imar, hilafet gérevidir. Manevi imar, mekém
amacina uygun kullanmaktir. Maddi imar mekami inga etmektir.

Camiler Kibe'nin subesi sayilirlar. Hiikmen “Allah’in evi”
konumundadirlar. Camilerin hakiki sahibi Allah'tir: Mescidler
Allah’a mahsustur; sakin orada Allah ile birlikte bir bagkasina
yalvarip yakarmayin! (72:18) Cami’lerin kapisiu Allah’'in kul-
larina kapatma yetkisi kimseye verilmemigtir. Camiye girmek
igin asla kimse kimseden iicret talep edemez. Camiye girmek
i¢in liyelik garth aranamaz. Camiye sifirumg bir insan hig kimse
tarafindan zorla sokaga atilamaz.

islam’da cami sadece bir ibadethane degil, islam cemaati-
nin ve Islam sitesinin kalbidir. Caminin fonksiyonu, bir kalbin
toplardamarlar yoluyla kirlenin karu toplayip, arnmug karu
atardamarlar yoluyla viicuda pompalamasina benzer. Islam
cemaatinin giindelik hayatin iginde kirlenen fertlerini toplar,
onlar aklen bilgiyle, kalben ibadetle arindirir ve toplumun igine
yeniden salar.

Vahyin temsil ettigi Rabbani terbiye “insan egitimini” esas
alir. Insan hayatint kompartimanlara ayirmaz. Vahye gére insan
kaynagindan okyanusa dogru akan bir irmak gibidir. Bu irmag1
belirli yerlerinden kesmek, onu irmak olmaktan gikarmak, yani
hayattan koparmaktir. Vahiy talim ve terbiyenin sadece belli
yaglara dzgili bir is degil, her yasa dzgi oldugu gerceginden
hareket eder.

Kur’an vahyi, insanun egitimini bir “digaridan yiikleme”
olarak degil, bir “var olani kegf ve gelistirme” olarak goriir.
Rabbani terbiyenin amaci, insana fitrattan verilmis olarun gelis-
tirilmesi, bilkuvve (potansiyel) halde bulunarun bilfiil (kinetik)
hale getirilmesi islemidir.

Hz. Omer doéneminde ilk mektep agildi. Okullarin tiim
masraflar1 hazineden kargilaniyordu. O dénemde 900 yasina
gelmis Roma’da bile bdyle bir 6rnek yoktu. Evini okul yapan sa-
habiler vardi. Camiler 6grenim merkezleri oldu. Mekke, Medine,
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Basra, Kiife, Sam, Bagdat, Kahire, Kayravan, Kurtuba, Buhara, ko

Semerkant, Merv, Rey, Antakya, Harran, Konya, Bursa, Edirne,
Istanbul ilim merkezleri oldu. Camiler birer {iniversite gibi
etraflarina 151k sagti. Islam sehirciliginde sehri camiler etrafina
toplarlar. Cami Islam gehrinin adeta imamudir. O sehrin diger
mekanlari da bu imamin etrafinda halkalanan cemaattir.

Cami deyip ge¢memek lazimdir. Yerine gore bir minber
Kudiis kurtarir. Anlatilir ki, Halepli mahir bir marangoz, Hag-
lilarin elindeki esir Kudiis'teki el-Aksa Camii igin harika bir
minber yapmusti. Bu minber dillere destan olmustu. Marangoza;
“lyi de, bunu yerine kim koyacak; Kudiis isgal altinda” diyene,
“Benim elimden bu geliyordu, ben bunu yaptim. Bir yigit de
¢ikar, bu minberi Kudiis'teki yerine yerlestirir” demisti. Bu
hikayeyi duydugunda Selahaddin, Tikrit sokaklarinda oynayan
5 veya 6 yaslarinda kiiglik bir gocuktur. Selahaddin Eyyubi ¢ok
zor bir zamanda ve ¢ok zor bir mekanda Kudiis'li fethederek,
daha bes-alt1 yasindayken verdigi s6zii yerine getirdi ve minberi
el-Aksa camiine yerlestirdi.

4.3. Cami’ isminin Cuma’da tecellisi

Vahyin temsil ettigi Rabbani terbiye, mii’'min muhatapla-
rindan talep ettigi “Jslam cemaatinin” kalbine camiyi yerlestirir.
Cami sadece “ibadet edilen” (mescid) yer degil, ayru zamanda
“toplayan” yerdir. Cuma namazi, bu Rabbani i¢timain zirve nok-
tasin1 temsil eder. Cami en genis anlamda egitim ve dgretim igin
mii'minleri toplayan en 6zgiin egitim ve 6gretim merkezidir.
Namazlarda imamin agiktan okudugu sureler, cemaatin sadece
dinlemesi icin degildir. Miizzemmil suresinin ilk ayetlerinin de
delalet ettigi gibi, cemaate Rabbani terbiyenin ana ilkelerinin
hatirlatilmasi igindir. Bu ilkelerin en basinda Fatiha suresinde
ifadesini bulan hakikatler gelir. Allah Rasulii namazlardan sonra
cemaate donerdi. Bunu simdilerde bir siinnet olarak uygulayan
imamlar su soruyu sormalidirlar: “Iyi de, Allah Rasulii sirtiu
kibleye donme pahasina cemaate yiiziinii nigin donerdi? Sif tes-
bihat ve dua etmek i¢in cemaate donmenin makul bir agiklamasi
olabilir mi? Elbette olamaz. Allah Rasulii namazdan sonra cema-
ate konusmak, onlan dinlemek ve cevap vermek igin dénerdi.
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Cuma namazi, insanlik tarihinde esi gériilmemis bir yaygin
egitim uygulamasidir. Uyesini yiiz milyonlarin olusturdugu
Muhammed {immeti, 1400 y1l1 agkin bir zamandan beri yeryiizii-
niin her yaninda ayru giin ve ayru saatte egitimden gegmektedir.
Ustelik bu egitim bir yasa degil her yasa, bir cinse degil her cinse
hitap etmekte, bir konuya degil her konuya el atilmaktadir.

Cuma namazi, her mii'mine yénelik ilahi bir emirdir (62:9).
Miisliimanlarin topluca icra etmek zorunda olduklar haftalik
ibadettir. Cuma namazi, bes vakte ilave altinci bir vakit degil,
farz olan 6gle namazinin yerine ikame edilen farz bir namazdir.
Ogle namaz1 dort rekattir. Cuma namazi da dort rekat olmasi
gerekirken iki rekat olarak uygulanmigtir. Iste burada Islam’in
egitimi nasil farz-1 ayn olarak diizenledigi hakikati glindeme gel-
mektedir. Zira Cuma namazi, asli ilk iki rekatin1 insanlik tarihi-
nin gordiigii en kapsamli yaygin egitim olan hutbeye vermistir.

Cuma glinii, Miisliimanlar i¢in toplanma giiniidiir. Zaten
cumu’a, “toplanma, bir araya gelme, ictima etme” demektir. Ya-
hudilerin Cumartesi’si ve Hiristiyanlarin Pazar'indan Cuma’y:
ayrran en énemlinokta, Miisliimanlarin Cuma’y:1 “haftalik ibadet
glnii” olarak telakki etmemeleridir. Cuma namazin farz kilan
ayet, aligverisi kesip, Allah’in zikrine kosun! (62:9) diye emreder.
Bu da gosterir ki, Islam’da Yahudilikteki veya Hiristiyanliktaki
gibi bir “haftalik ibadet giinii” anlayis1 yoktur. Diger namazlar
nasil mii’minlerin boynuna bir yiikiimliiliikse, Cuma namaz da
Oyle yiikiimliiliiktiir.

Cami’ isminin tecelli ettigi Cuma namazi, yeryiiziindeki
mii’'minlerin tiimiinii, miifredat1 Kur’an olan bir egitimin talebe-
leri, camileri de bu egitimin goriildiigii okullar haline getirir. Bu
egitimin yasi, cinsiyeti, sinuf1 yoktur. Yediden yetmise, gocuk ve
yasl, kadin ve erkek, zengin ve yoksul, amir ve memur, yoneten
ve yOnetilen cumada bir araya gelir ve “Mii'minler ancak kar-

"'degtirler” ilahi diisturunun fiili bir 6regini olustururlar.

Eger cumaya ragmen miisliimanlarin kardeslik ideali ger-
¢eklesmiyorsa, cumalar Cami’ isminin tecellisinden nasibine dii-
seni almiyor demektir. Bunun suglusu Miisliimanlardir. Nerede

2096  hata yaptiklarim tesbit etmeli ve hatalariru telafi etmelidirler.



“Rabbimiz!

Dogru yola ilettikten sonra, kalplerimizi kaydirma!
Ve bize katindan bir rahmet bahget!

Ciinkii yalmzca Sensin hi¢ karsiliksiz litfeden.

Rabbimiz!

Geleceginden kusku duyulmayan o giinde;

Sen insanhg bir araya toplayacaksin!

Ciinkii Allah vaadinden asla donmez.” (Al-i imran 3:8-9)

Amin!
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Mutlak kutsal
Zat1 kutsal olan tek varlik
Kutsalligin egsiz benzersiz kaynag




1. LUGAVI CERCEVE

El-Kuddis, Kur'an’da yer alan esma-i hiisnadandir. Al-
lah’a isnatla, isim formunda, mutlak, miicerret ve belirli formda
iki yerde gelir. Kutsal olan ve kutsal kilan, zat1 itibariyla kutsal
olan tek varlik, kutsalligin egsiz ve benzersiz, mutlak ve sonsuz
kaynagi olan 6zne demektir.

K-d-s(_~43), Arap dilinde manevi ariliga ve duruluga dela-
let eder. Kuds, “bereket” anlamina gelir. Kudus, “temiz olmak”
demektir. Rizhu’l-kudus, rivayet edebiyatinda vahiy melegi Ceb-
rail'in vasfi olarak yorumlanmistir. Mukaddese, mutahhara ve
mubareke demektir. Kudiis, ismini bu anlamdan almigtir. Yine
Kadisiyye ye Hz. Ibrahim oraya dua ettigi igin bu isim verildigi
rivayet edilmistir.

Yahudi ilahiyatinun gekillendirdigi Ibranice ve Aramcada,
tanrisal olana ve bundan dolay: da dokunulmazlik sahibi olana
delalet eder. Mukaddis, “ruhani”, “din adami1” demektir.

El-Kuddiis, ay1p ve noksanlardan beri olan anlamina gelir.
Takdis, “temizleme” ve “mubarek kilma” demektir.

Beytu’l-Makdis, beytu’l-mubarek, yani “bereketli kilinmig
ev” demektir. Kudiis ve oradaki kadim Siileyman Mabedi igin
kullarulir. “Ardu’l-mukaddese de "bereketli/mubarek yer” an-
lamdadir (5:21). Zira bir bagka ayette, ayni mekandan “kendisini
bereketli kildigimiz yer” (21:71) seklinde soz edilir.

EI'Kuddis, miibalaga ile ism-i faildir. Kutsallikta en son
noktay1 ifade eder. El-Kuddis olan, akla gelen tiim kutsalliklar1
agan bir kutsalligin sahibi demektir. El-Kudd{is, mutlak ve son-
suz kutsal olan, kutsallikta egsiz ve benzersiz bulunan demektir.
Kuddts, bir tenzih sifatidir. Allah’tan her tiirlii noksanhigin
sonsuzca uzak oldugunu beyan eder.

2. NAZARI CERCEVE

2.1. El-Kuddiis ismi nasil anlagilmalidir?

Allah1 el-Kuddiis ismiyle adlandirmakla, onu sunlardan
tenzih etmig oluruz:
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Ortag1 olmaktan.
Benzeri olmaktan.
Z1dd1 olmaktan.
Cocugu olmaktan.
Vehim ve hayallerimizde kurguladigimiz her seyden.
Mekan ve zamanla siurlamaktan.

Gozlerin gorebilecegi bilesik bir varlik olmaktan.
Insanliga muhtag olmaktan.

Ona zarar verme ihtimalinden.

Her tiirlii noksanlik ve kusurdan.

Tarih boyunca insanoglunun Allah’tan en ¢ok rol ¢aldig:
alanlardan biri, belki de birincisi ‘kutsallik’ alanidir. Su tarti-
silmaz bir hakikattir: Dinde kutsallik alanlarinin artmasi, su tig
sapmay1 pesinden getirmisgtir:

1. Din asli fonksiyonundan uzaklagmustir.

2. Inanglar alabildigine istismar edilmistir.

3. Insanlar tahakkiim altina almugtir.

Yeryiiziindeki kitabi olmayan inang sistemlerinin hali or-
tadadir. Biz kitabi olan bir 6rnek verelim. Hiristiyanlik, “Dinde
kutsal alanlar artinca ne olur?” sorusuna ibret-i alem olacak bir
dindir. Hz. isa yasarken amansiz bir Isa diismani olan Pavlus'u,
onun dliimiinden sonra Isa’y1 tanrilagtiracak kadar kendinden
gegiren sey, ‘miisahede’ (vision) adi verilen bir efsanedir. Ef-
sanedir, zira Pavlus’un kendi yazdig1 hi¢bir mektupta, havada
duran iki kelimeden bagka, bugiin bildiklerimizi dogrulayan
bir sey ge¢memektedir. O iki kelime “vahiy” ve “goriinme”den
ibarettir. Gerisi dolgu malzemesi... Bu iki kelime ise, ne, nerede,
ne zaman, nasil, nigin, kim sorularinin higbirine cevap vermez.
Tiim kurgu daha sonra kaleme alinan Elilerin Isleri kitabina
aittir.

Garmuh, Isa’min dirilisi ve yiikselisi dogmasi, vaftiz, Isa’ya
imanin giinahi akladig1 dogmasy, ilk giinah dogmasi, kurban ile
kurtulus dogmasi, iman ile sevginin esitlenmesi dogmasi, inayet
doktrini, evlilik ve bekarlik doktrini, kilise Mesih’in bedenidir
doktrini, kutsal ruh ve armaganlar1 dogmasi, Mesih’in yeniden
gelecegi iddias1 gibi konular1 Hiristiyanliktan alin, geriye ne

2101

4



Esmi-iHiisni

2102

-§| kalir? Hemen higbir sey... Iste biitiin bunlarin mucidi Pavlustur.

Tabi ki bugiin Hiristiyanhktaki temel kutsallarin hemen hepsi de
onun icadidr.

Islam’da kutsallik Allah’in zati ve O’'nun mutlak hakimiyeti
altinda olan ‘gayb bilgisi’ ile sirurlidir. Ayete’l-kiirsi diye bilinen
Bakara 255 bunu ifade eder. Allah her seyi kusatir. Fakat degil
Allah’l, O'nun bilgisini dahi hi¢ kimse kusatamaz. Kur’an’a gore
gercek kutsalin iki 6zelligi vardur:

1. Dokunulamazdir.
2. Kusatilamaz ve kavranamazdir.

Dokunulmazlik ve kusatilmazlik bir seyde birlesirse, o sey
dogrudan imarun konusu haline gelir. Bilginin ve tecriibenin
konusu olmaktan ¢ikar. $u halde, kutsallik alaninda yapilacak
her genisletme tegebbiisii, din ve iman alanina dahil olmayan
seyi bu alana tagima tegebbiisiidiir. Iste sapiklik olan bid’at tam
da budur. Oysaki Kur’an, kendini beyanun Ii’n-nés (insanlik i¢in
bir beyan) olarak takdim eder. Beyan olan, bilginin ve tecriibenin
konusu olandir.

Allah’in zat ve ilmi disinda hicbir sey kutsal degildir.
Dolayisiyla dokunulamaz ve bilinemez de degildir. Hemen be-
lirtelim ki biz burada kutsal (kuds) olan 6zneden s6z ediyoruz,
mukaddes'ten degil. Zira mukaddes (mubarek kilinmis) ism-i
mef’ul olusundan da anlagilacag: gibi, kutsal 6znenin nesnesi
olan gseydir. Bu agidan bir problem yoktur.

Kuddiis olan Allah basta peygamber olmak {izere, hig
kimseye ve hi¢bir kuruma kutsama yetkisi vermemistir. Esyay1
kutsal olan ve olmayan diye ikiye ayirmak, vahyin inga ettigi
akla aykinidir. Buradaki gizli tehlike, Kudds olan Allah’tan rol
calma tehlikesidir. Allah’in tekelinde olan, kutsal alari belirleme
yetkisine ortak ¢tkmak anlamina gelir.

Bu alani her genisletme ¢abasi, potansiyel sirk alarudir.
Eger ortada el-Kuddis'un kutsal kilmadig1 bir ‘kutsal’ varsa, bu
birilerinin kendilerini o alanin Kuddis'u ilan ettigini gosterir,
bu bir. Ikincisi, o sahte kutsallik, bir dizi istismari pesinden
stiriikleyecektir. Sahte kutsalliga miisteri olan kisiler {izerinde,
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alary, bilginin konusu olmaktan ¢ikarilarak, inancin konusu ha- ¥

line getirilecektir. Sonugta ortaya sahte kutsallardan olugan bir
‘din’ ¢ikacaktir. Sahte dinin ve sahte dindarin hakikisine verdigi
zarari, higbir inkarci veremez.

Batini ve mistik egilimlerin tiim g¢abasi, kutsallik alanin
genisletme {izerine oturur. Genisletilen bu sahte kutsallik alan,
Allah’a teslim edilmez. Fakat insanlara da birakilmaz. Sahte bir
dokunulmazlik zirhiyla kusatilan bu alanda, sahte dindarliklar
ve sahte metafizikler {iretilir. Bunlar farklilik ve macera arayan,
ilmiyyatin degil de hissiyyatin pesinden kogan kesimlere bir
afyon gibi servis edilir. Tipki Kur’an gairi Akif’in dedigi gibi:

Siirdiiler Tiirk'e tasavvuf diye olgun siray1

Muttasil simdi hakikat kusuyor Sitki dayi

Sahte metafizik, spekiilatif bilgi {iretir. Spekiilatif bilginin
pesine diismek, hem imanin konusu olan gaybin, hem de ilmin
konusu olan sahadetin disindadir. Kur’an spekiilatif bilgiden
kagmamizi emreder ve “Bilmedigin seyin pesine diisme” der
(17:36). Zanna kars1 bizi uyaran her ayet, spekiilatif bilginin
zararina dikkat geken ayettir. Batini ve mistik yonelisler, spekii-
latif bilginin istismarina dayanur. Bu egilim Kur’an'in gayb ve
sahadetten olusan ikili epistemolojisine, “kesf” adin1 verdigi bir
ticlincli madde ekler: Zan. Kur’an zanna giivensizligi ogititler.
Hatta zannin bir kismini da giinah ilan eder. Fakat batmni ve
mistik yoneligler, “kesf” ad1 verdikleri zanni bilgiyi hakikat ilan
ederek, sahadetin ve gaybin lizerine konuslandirirlar. Boylece,
Kur’an'in kurdugu epistemolojik yap1 kokten degistirilmis olur.

Bu tahrif epistemolojik alanla sinirh kalmaz, Kur’anin inga
ettigi insan tasavvurunu da bozar. Sanki insan kalmak, kusurlu
ve ayipli olmaktir. Bu, normalligin asagilanmasi, anormalligin
kutsanmasidir. Normal insanlik siradanlik ve asagilasmak
olarak lanse edilir. Ilahi kelama gére kdmil insan, insan olma
sartlarini igi ata ata kabul eden insandir. Insaniistiiniin pegine
diigen insarun derdi kemal degildir, Allah’in koydugu kiymete
kanaat etmemektir.
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Biri Kur'an'in inga ettigi akilla konugan, digeri gelenegin
inga ettigi akilla konusan iki sahabi arasindaki farki, su 6rnekte
goriiyoruz: Ebu’d-Derda, Selman Farisi’ye mukaddes mekana
gelmesini yazdi. Selman ona cevaben sunu yazdi: “Su kesin ki
higbir mekan mukaddes degildir. Insan, ancak ameliyle mu-
kaddes olur. Dogrusu bana senin insanlari tedavi ettigin haberi
ulast1. Sen eger insanlar iyilestiriyorsan ne ala. Yok, sahte tabip-
lik tashiyorsan, bir insaru 6ldiiriip cehenneme girmekten sakin.”
(Muvatta 1457).

2.2. Her cahiliyye sahte kutsallar iizerinde yiikselir

Kur’an, Mekke ve civarinda yagayan Araplarin geleneksel
inang sistemine “Cahiliyye” adin1 vermektedir. Cahiliyye Arap-
lari, Ibrahimi islam’in tahrif edilmis bir sekline inaniyorlardu.
Bu inang sistemi, tahrif edildikten sonra megruiyetini Hz. Ibra-
him’den degil gelenekten alir oldu. Cahiliyye akli bu gelenegi
“atalar yolu” olarak niteliyor, “biz atalarimizi bu yol lizere
bulduk” diyorlardi. Bu savunmayi, kendilerini Hz. ibrahim’in
inang sistemine davet eden Kur’an’a ve Hz. Peygamber’e kars:
da yapiyorlardi.

Cahiliyye gelenegi, Kur’an'in tashih ve tecdit cagrisina karsi
top yekiin bir savas verirken, [lahi Kelam'in giiciine kars1 muka-
bil bir giig kesfettiler: Sahte kutsallar. Ilahi kelamin karsisina, icat
edilmis sahte kutsallan ¢ikariyorlardi. Gelenegin kutsallik kale-
sinin duvarlar ardina sigimip, Kudds olan Allah’in nazil ettigi
Kur’an’l,, bu kaleden séktiikleriyle tagliyorlardi. Kendi kalelerini
yiktiklarinin farkinda degillerdi. Onlarin attiklan taglar1 Allah
Rasulii aliyor, Kur'an'in rehberliginde, insa ettigi yeni sitenin
duvarlarinda dogru bigimde kullaruyordu.

Kerim Kur’an ile cahili gelenek arasindaki savasta cahiliyye-
nin sigindig1 kale kutsallik kalesiydi. Kutsallik kalesini en giizel
tasvir eden sey, cahiliye Kabe’sinin o giinkii durumuydu. Vahiy,
Kabe'yi “Allah’in evi” (Beytullah) olarak anmis, fakat kuds veya
mukaddes olarak anmamust1. Fakat Cahiliyye gelenegi, kendileri
kargisinda hep agagilik duygusu besledikleri kitap ehlinden
ilhamla, Kabe'yi ‘kutsal’ ilan etmislerdi. Bu bir ‘sark kurnazligy’
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ilan edilmis oluyordu. Hatta boylece, put Kabe'nin ruhu, Kéabe

putun bedeni yerine gegecekti.

Esasen biiyiik vahiy gelenekleri, mensuplan eliyle ¢igirin-
dan gikanlirken, kullanulan alet ‘sahte kutsallik” aletiydi. Sahte
kutsallik, bir tiir dine kars: din kurmanin en bilinen yoluydu.
Yeryiiziiniin en eski ve en yaygin sapmasi olan kiiresel $ama-
nizm‘in sermayesi de sahte kutsallardan bagkas1 degildi. Bu
yiizden Kilise Tevrat ve Incil'i “Mukaddes Kitap” ilan etmisti.
Kur'an indiginde de bu terkip yaygin olarak kullanihyordu.
Fakat Kur’an bu terkibe hig iltifat etmedi. Aldig1 onlarca sifatin
icine k-d-s kokiinden bir sifat katmadi. Bir tek yerde dahi kul-
lanmada.

Kilise, sadece kendini kutsal ilan etmekle kalmadi, fason
kutsallar iman eden bir kutsal imalathanesi oldu. Hiristiyan
teolojisinden etkilenen miisliimanlarin diline ve zihnine, bol
kutsalli din dili, oradan gegti. Bu konuda Sia'nin defteri, Siinni
diinya ile kiyaslanamayacak kadar kabarikt.

llahiyat alaninda bir meselede Ilahi kelamin gizdigi ciz-
ginin disina ¢ikilacaksa, orada vahyin arkasini dolanmak igin
kullanilan ilk kavramlardan biri “kutsal” kavrami oldu. Nasil
olsa alimi de cahili de, bu kosesiz kavrami duyduklarinda tazim
gosteriyorlardi. Alimi “neme lazim, basima is almayayim” diye
diisliniiyor, cahili ise her eline ge¢irdigi kutsali cehaletinin iistii-
ne kalin bir sal gibi 6rtiiyordu.

Sahi, Kur’an'in inga ettigi akilla bakinca Kur’an’a “kutsal”
diyebilir miydik? Diyecek olanlari, su karsitliklar {izerinde dii-
siinmeye davet ediyorum:

flahi kelam dokunulabilirdir, kutsal dokunulamazdir.

{lahi kelam anlagilabilirdir, kutsal anlagilamaz ve gizemlidir.

ilahi kelam miibindir, kutsal sirlarla doludur.

[lahi kelam aktiftir, kutsal pasiftir.

ilahi kelam aktiieldir, kutsal tarihseldir.

Tlahi kelam delile gagirir, kutsal dogmaya gagurir.

Ya Kabe'ye kutsal diyebilir miydik? Ya Mekke'ye “Kutsal
sehir” Ya Medine’ye? Ya Hz. Peygamber’e “kutsal insan”.
Onun defnedildigi kabir “kutsal kabir”? O kabrin bulundugu
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bolge “kutsal bolge”? Haceru’l-Esved’e “kutsal tas”? Namaz
# vakitlerine “kutsal vakit”? Seccadeye “kutsal hali”? Zemzeme
“kutsal su”? Zemzemin giktig1 kuyuya “kutsal kuyu”? Oldugu
yarimadaya “kutsal yarimada“?

Asla ve kata. Bunlar Hiristiyanlarin elinde olsa idi, sonug
tam da bu olurdu. Fakat ayni nedenle Miisliimanlar bdyle bir
cinayet isleyemezlerdi. Zira tevhid, bir mii'minin {izerinde
titremesi gereken bir numarali hakikatti. Kuddais Allah’in ismi
idi. Kuddis olan Allah iken, insanin kendi kafasindan kutsallar
icat etmesi, esyaya kutsiyet atfetmesi, kelimenin tam anlamiyla
Allah’tan rol ¢almasi anlamina gelirdi.

Hakikat bu iken, neden cahili gelenek gibi geleneksel dini
anlayis da kutsala bu kadar merakhidir? Dahasi, dinin sahih
sinurlarini kabul etmekte zorlanan “cagdas”, “modern” ve “ay-
dinlanmig” bireyler, is icat edilmis kutsallar1 kabullenmeye ge-
lince, taklitci cahillerle atalar dini kuyruguna girmeye neden bu
kadar hazirdirlar? Namaz kilmayi fazla sofuca bulan bir ‘cagdas
miisliiman’ tip, neden dinden s6z edince agzindan “kutsal” laf1

en ¢ok ¢ikan bir tip haline geliverir?

Bunun tek bir izahi var: Metafizik a¢lik. Bu aglik saglikli g1-
dalarla giderilmeyince, sahte ve hormonlu gidalar, yani GDO'lu
gidalar giindeme gelmektedir. Boylece hakiki dine karsi sahte
din, indirilen dine kargi uydurulan din peydahlanmaktadir.
Bunu yapan kisi, bu yolla hem dinsiz kalmanin taginamaz yii-
kiinden kurtulmus olmakta, hem de sahte metafizikle vicdanina
sus pay1 vermis olmaktadir.

Kutsal inek, kutsal devlet, kutsal lider, kutsal kase, kutsal
yliziik... Sonunda kutsallik o kadar ucuzlar ve ayaga diiger ki,
artik herkes aklina eseni kutsamaya baglar. Yani her yer kilise,
herkes papaz roliine soyunmus, “Kutsa beni peder” diyeni kut-
samak i¢in kollar sivanmugtir.

2.3. Kur’an kutsal1 Allah ile sinirlandirmigtir

Bu basgligin hakkini vermek i¢in, Kur’an’da k-d-skokiinden
gelen on kelimenin sayim dékiimiinii yapmak sarttir.

2106 K-d-s kékiinden Kur’an’da gelen on kelimeden {iglii Hz.
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Musa’nin vahyi ile alakalidir: Onun vahiy aldig1 yerlere iliskin

gelir (5:12; 20:12; 79:16).

Kelimelerin {i¢ii Hz. Isa’min vahyi ile alakalidir: Ruhu'i-
kuds, Hz. Isa ile ilgili olarak geldigi ii¢ yerde de Allah’in deste-
gini (te’yid) ifade eder (2:87, 253; 5:110). Geleneksel tefsirlerde
Cebrail olarak yorumlanmigtir. Fakat bizzat vahye atif yapan
Nahl 102. ayet dikkate alindiginda, rithu’l-kuds'teki rih ile
vahyin kastedildigi kesinlik kazanur.

Biri ise Kur’an vahyine atifla kullarulan rdhu’l-kuds'tiir
(16:102). Rihu’l-kuds, “Kutsal’'in ruhu” anlamina gelen bir isim
tamlamasidir. Ruh ile vahyin bizzat kendisi, Kuds (kutsal) ile
Kuddiis olan Allahkastedilmistir. Bu durumdailahikelam, vahye
gore “kutsal ruh” sifatini tasimaktadir. Riih, iifleneni dirilten bir
hakikattir. Allah’in vahyine davet de, “dirilise davet”tir (8:24).
Su halde rithu’l-kuds tamlamasindaki kuds ile Allah kastedilmis
olmalidir. Fakat bu ibare “vahiy melegi” olarak yorumlansa da
sonug degismez. Zira o zaman da riih ile melek, kuds ile Allah
kastedilmis, agilimi da “Kudd@s"un melegi” olmus olur.

Kalan iigli de Allah Rasulii'niin vahyi ile alakalidir: Bunla-
nn {i¢ii de dogrudan Allah’a isnat edilir. Ikisi Kuddiis ismidir,
biri de meleklerin Allah’1 takdisidir (59:23; 62:1; 2:30).

Bu sayim doékiimden ¢ikan ¢ok ilging bir sonug var: Kutsal-
lik Hz. Musa’da mekéna, Hz. Isa’da ilahi yardima veya melege
nisbet edilirken, is Hz. Muhammed’e geldiginde en kdmil nok-
tasina ulagiyor ve sadece Allah’a nisbet ediliyor. Bu, kutsallik
tasavvurunda kemale dogru ilerleyen bir siireci gostermektedir.

Kur’an vahyi ile kutsallik olmas: gereken sinirlara ¢ekilmis
ve siirece son nokta konmustur. Bu érnek, aslinda “Bugiin sizin
icin dininizi kemale erdirdim ve nimetimi size tamamladim”
(5:3) ayetinde kastedilen seyin ta kendisidir. Dinin neden bugiin
kemale erdigi, bu 6rnek iizerinden daha iyi anlagilmaktadir. Hz.
Musa ve Hz. Isa zamanlari, dinin kemale eris siirecinde birer
durakt. Kutsallik tasavvurundaki tekdmiiliin son duragi, son
peygambere indirilen vahiy olmustu.

Aynu siireg, mucize konusu i¢in de gegerliydi. Eski peygam-
berler donemindeki hissi mucizeler, son peygamber doneminde
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‘@ sona erdirilmigti. Mucize bekleyenler de; “Kendilerine okunan
4/ bu kitab indirmig olmamg, onlara mucize olarak yetmedi mi?”

(29:51) denilerek azarlanmigti. Demek ki eski peygamberlerden
sadir olan elle tutulur ve gozle goriiliir hissi olaganiistiiliikler,
kemale ermemis insanlik aklina, kemale ermemis dinin takdim
ettigi bir tesvik unsuruydu. Fakat insanlik akli, son peygamber
ile kemaline ulasinca, boyle olagan disi tegviklere de ihtiyag
kalmamigti. Bu insanligin lehineydi. Zira gegmis inkarci kavim-
lerin ¢ogu, istedikleri mucize geldigi halde, inkarda direnmis
ve helake ugramiglardi. Aldiklan bu biiyiik risk ise, akillarinin
heniiz ¢ok ham ve muhakemelerinin zayif oldugunu gostermeye
kafidir.

Séziin oOzii: Kur'an vahyinden 6nceki vahiylerde insana
daha genis manevra alanu birakilan kutsallik, Kur’an vahyi ile
sadece Allah’a hasredilmigtir. Bu alana insanin miidahalesinin
onii kiyamete kadar kapatilarak, istismarin 6nii kesilmigtir.
Boylece hakiki kutsal sahte kutsaldan segilip ayrilmstir.

3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kur’an’da el-Kuddiis ismi

K-d-s maddesi Kur'an’da on yerde gelir. Bunlardan {iigii
Hz. Musa’ya vahyin geldigi mekanlar hakkinda kullanilan
mukaddes ve mukaddese kelimeleridir. Anlami “bereketli
kilinmig” demektir. Ugli Hz. Isa’ya Allah'in yardiminu ifade
eden rihu’l-kuds'tiir. Biri Allah’in vahyi anlamina kullanilan
rihu’l-kuds'tiir. Biri meleklerin Allah’t ululamasini ifade eden
nukaddisu fiilidir. Geri kalan ikisi ise Allah’a isnatla kullanilan
Kuddiis ismidir.

Kuddis ismi Kur’an’da iki yerde gelir, ikisinde de Allah’a
isnatla gelir. Geldigi yerler Cuma 1 ve Hagr 23’tlir. Kuddis ismi-
nin goze carpan li¢ 6zelligi vardir:

1. Belirli olarak gelir. Bu ismin mutlakligina delalet eder.
Yani sadece Allah kutsaldir ve kutsalinkaynagidir. Allah disinda
higbir seyin O'ndan bagimsiz bir kutsallig yoktur. Bu hakikat,
en bilinmesi gereken hakikattir.
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2. Medenidir: Mekke, miigriklerle birlikte yasanan mekan
idi. Medine, Mekke'den farkh olarak kitap ehli paylasilan bir -
mekandir. Ehl-i kitap kiiltiirii, sahte kutsal imal eden bir kiiltiir-
diir. Bununla mii’minlere verilen mesaj bellidir: Sakin ehl-i kita-
bin etkisinde kalip da, sahte kutsallar imal etmeye kalkmayin!
Kutsal olan sadece Allah’tir. Buna iman edin!

3. el-Melik ismiyle birlikte gelir. Allah dokunulmaz ve
kusatilmazlik anlaminda Kuddds'tur. Fakat bu, O'nun sizden
uzak oldugu anlamina asla gelmez. Zira O, varhgin mutlak y6-
neticisidir. Siz O'nun y6netimi altindasiniz. O size istedigi anda
dokunur ve sizi ¢epegevre kusatir. O'ndan kagamazsiniz.

3.2. el-Kuddiis dokunulmaz ve kusatilmaz olandir

Allah el-Kudds'tur. O'nun kutsalligi, dokunulmaz ve do-
kunulamazlig1 anlamindadir. Ne var ki Allah’in dokunulmaz ve
dokunulamaz olmasi, ulagilmaz ve ulasilamaz olmasi1 anlaminda
degildir. Zira Allah kuluna sah damarindan yakindir. O kuluna
hemen ulagabilecegi kadar yakindir. Kulunun kendisiyle arasina
aracilar sokmasini “sirk” olarak adlandirmig ve sirki en biiyiik
zuliim olarak nitelemistir. Thlas, Allah’a aracisiz kulluktur.

Kuddts isminin ikinci vurgusu Allah’in zaman ve mekén
olarak kusatilamazhgidir. Allah’1 higbir varlik kusatamaz, fakat
Allah her varlig: icinden ve disindan kusatir. Higbir varlik il-
miyle de Allah’1 kusatamaz, fakat Allah ilmiyle biitiin bir varlig:
kusatmugtir.

Kuddis isminin geldigi ayetler, Kur’an’da sirf Allah’in ta-
nutilmasina hasredilmis ayetlerdir. Iste ilk geldigi yer, Kur’an’da
esma-i hiisnanin gegit resmi yaptig1 miistesna bir pasajdir:

1
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“0, kendisinden bagka ilah olmayan Allah’tir: el-Melik,
el-Kuddiis, es-Seldm, el-Mu'min, el-Muheymin, el-‘Aziz, el-Ceb-
bar, el-Mutekebbir olandr. Yiiceler yiicesi olan O, onlarin sirk
kostuklar1 her seyin otesindedir, agkindir.” (Hagr59:23) 2109
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“Gdklerde olan seyler de, yerde olan seyler de Melik, Kud-
diis, ‘Aziz, Hakim olan Allah i¢in hareket ederler.”  (Cymq 62:1)

iki Kuddis isminden birinin, Cuma suresinde gelmesi asla
tesadiif olamaz. Cuma suresinin mii’'min muhataplarina verdigi
mesajl tek climlede s6yle 6zetleyebiliriz: Ey Miisliimanlar! Diin-

yevileserek Yahudilesmeyin!

Su durumda diinyevileserek Yahudilesme ile, Kuddfis olan
Allah’tan rol ¢alip kutsalin alamini genigletmek arasinda dogru-

dan bir iligki olmali, ama ne?

Allah en dogrusunu bilir, kaydiyla bu bahiste sunu séyleye-
biliriz: Kutsal’a yapilan her ilave, hakikatin hakkina yo6nelik bir
tecaviizdiir. Zira sahte kutsallardan oriilii sahte bir din, en gok
gergek dine zarar verir. Sahte metafizik, en gok ger¢ek metafizige
zarar verir. Zira gergege en ¢ok zarar veren yalan, gercege en gok

benzeyen yalandir.

3.3. Melekler: Kutsal olan degil takdis eden varliklar

Basta ehl-i kitap kiiltlirii olmak {izere, meleklerin varligina
inanan bir¢ok kiiltiirde melekler “kutsal varhk” kategorisine
girerler. Oysaki Kur’an, goriinmez alemin bu emre muti sakinle-
rinin kutsal oldugundan hig s6z etmez. Aksine melekler Kuddiis

olan Allah’ takdis ederek, O'nun kutsalligini dile getirirler:
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“O zaman senin Rabbin melaikeye “Ben yeryiiziinde bir
halife atayacagim” demigti de soyle sormuglardy: “Yeryiiziinde, \;;

orayr fesada verecek ve kan dokecek birini mi atayacaksin;
iistelik biz seni hamd ile tesbih ve takdis edip dururken?”
(Allah) cevap verdi: “Su kesin ki, ben sizin bilmediginiz seyleri
de bilirim.” (Bakara 2:30)

- Takdis nedir?

- Takdis, Allah’1 tiim noksanliklardan ve olumsuzluklardan
beri ve uzak bilmektir. Allah’tan ser ve kétiiliik sadir olmayaca-
gina iman, Allah1 takdisin olmazsa olmazidir. Takdis iki sekilde
olur:

1. Fiilde takdis. Bu da ikiye ayrilir: a) {lahi fiillere higbir
kusur, ser, kotiiliik, noksan ve eksiklik atfetmemek, tiim kusur,
ser, kotiiliik, noksan ve eksigi kendimizden bilmek. b) Allah’tan
bagkasina eksiksiz, noksansiz, kusursuz ve miikemmel olarak
bakmamak.

2. Akidede takdis. Allah’t zatinda noksansiz, kusursuz,
eksiksiz, ser ve kotiiliikten uzak olarak bilmek ve iman etmek,
Allah disinda higbir varliga noksansizlik, kusursuzluk, miikem-
mellik, hatasizlik atfetmemek.

Ve nahnu nusebbihu climlesi, isim climlesi olarak gelmistir.
Bu da meleklerin tesbih ve takdis fiilinde siirekli ve kesintisiz
olduklarina delalet eder.

Ayette ad1 gecen liceylem de (hamd, tesbih, takdis) Kur’an-
1 Kerim’de, canlis1 ve cansizi, suurlusu ve suursuzu, iradelisi ve
iradesiziyle tiim varliklarin ortak eylemi olarak geger. Hamd-
tesbih-takdis, sadece iradeli canli olan insana has degildir. Insan
bu evrensel koroya bilingli olarak katilirsa, insanin sesi evrenin
sesiyle uyum arz etmis olur. Kozmik uyumu bozmanun cezas,
dogaya ve dogasina yabancilagsmadir. Hamd-tesbih-takdisin {igii
de namaz ibadetinde Fatiha, tesbihat ve secde ile temsil edilmig-
tir. Tiim varlik kategorilerinin namazda temsil edildigini ifade
etmek igin kimi arifler kiyami daglarin, riikiu hayvanlarin ve
secdeyi de bitkilerin temsil edildigi bir ibadet olarak yorumlarlar.
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4. KUDDUS OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

4.1. Kuddiis isminin Hz. Musa’daki tecellisi

Her ismin bir tecellisi oldugu gibi Kuddis isminin de bir
tecellisi vardir. Bu mubarek ismin Hz. Musa’min vahyindeki
tecellisine dair {i¢ atif buluyoruz:

1. “Fakat atese yaklasinca ona (gaipten) “Ey Musa!” diye
seslenildi; “Benim, Ben! Senin Rabbin! Simdi ayakkabilarim
¢tkar! Ciinkii sen iki kez miibarek kilinmis vadidesin! Ve Ben
seni (el¢i) olarak sectim; bundan béyle artik sana vahyedileni
dinle!” (T6hé 20:11-13)

2. “Hani Rabbi, mubarek kilinmig Tuva Vadisi’'nde ona
soyle seslenmigti: “Firavuna git, ¢ciinkii o haddini asti; ve ona de
ki: “Arinmaya var misin? Imdi (cevabin evetse), ben seni Rabbi-
ne dogru yoneltecegim ve sen de kendine cekidiizen vereceksin!”

(Nézi'at 79:17-19)

3. (Musa demisti ki): “Ey Halkim! Allah’in size vaat ettigi
mubarek kilinmig topraklara girin, fakat sakin geri adim atma-
yin, yoksa kaybedenlerden olursunuz!” (Maide 5:22)

K-d-s maddesinin Kur’an’daki kronolojisinden yola
cikarak, daha 6nce su tesbiti yapmustik: Kutsallik Hz. Musa’da
mekana, Hz. Isa’da ilahi yardima veya melege nisbet edilirken,
is Hz. Muhammed’e geldiginde en kdmil noktasina ulasiyor ve
sadece Allah’a nisbet ediliyor. Bu kutsallik tasavvurunda kemale
dogru ilerleyen bir siireci gostermektedir.

Burada Hz. Musa’'nin ve soyundan geldigi peygamber
atalarinin (Hz. ibrahim, ishak, Yakub, Yusuf ve digerleri) gezip
yurt edindigi topraklarin bereketine bariz bir atif var. Bu bereket
topraga atfedilen maddi bir bereket olabilecegi gibi, o bolgede
inen vahiylerden kaynaklanan manevi bir bereket de olabilir.

Yahudiler, adetleri oldugu gibi, bu bereketi maddi anla-
muyla almiglardir. Onun igin yalin ayak ibadet etmeyi din haline
getirmislerdir. Tefsirlerimiz Hz. Musa’ya “Ayakkabilarin ¢ikar”
emrinin gerekgesi sadedinde, bu seviyenin de altinda rivayetler
naklederler. Mesela, Hz. Musa’'nin ayaginda 6lmiis esek derisin-
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den bir ayakkab: varmig, Rabbimiz onun i¢in onun gikarilmasin

emretmis...” (Ibn Kesir).

Peygamberimiz bereket ve kutsal kilinmay:r maddi degil
manevi olarak almis olmal ki, Yahudilerin aksine, eger alt1 te-
mizse ayakkabinin gikarilmasini sart kogsmamigtir. ibn Kayyim,
Ahkdmu Ehli’z-Zimméde bunu Hz. Nebi'nin Yahudilere mu-
halefeti baglaminda degerlendirir (II, 748). Hatta Nebi'ye atfen;
“Yahudilere muhalefet edin! Zira onlar ibadette ayakkabilarini
¢ikarmazlar” seklinde bir rivayet de nakledilir.! Ayrica dogula-
rin da batilarin da Allah’in oldugunu séyleyen ayet, yeryiiziiniin
her hangi bir pargasinin diger pargalarindan daha 6zel olmadigi-
1 zimnen ifade eder.

Su durumda, Hz. Musa’nin vahiy aldig) yerlerin “kutsal ve
bereketli kilinmas1” olayiru, maddi degil manevi anlamiyla al-
manin, hem vahyin ruhuna, hem de isin hakikatine daha uygun
oldugu kanaatindeyiz.

4.2. Ruhu’l-Kuds: Hz. Isa’ya Allah’in destegi

Kuddis isminin, vahiyle muhatap olan her peygambere
oldugu gibi, Hz. Isa’ya y&nelik bir tecellisi de vardir. Kur'an'da,
Hz. Isa’ya yonelik tecelliden s6z eden iig ayet yer alir:

1. “Musa’ya ilahi kelami vermis ve birbiri ardinca onu
izleyen peygamberler gondermistik. Meryem oglu Isa’ya da
gercegin acik belgelerini vermis ve onu kutsal ruh ile destekle-
mistik. Fakat her ne zaman bir el¢i hosunuza gitmeyen bir mesaj
getirmisse, kiistah¢a ona baskaldirdimz: kimini yalanladimz,
kimini de oldiirdiiniiz.” (Bakara 2:87)

2. “Séz konusu elgilerden her birine digerinden farkli mezi-
yetler bahgettik. Onlardan kimisiyle Allah konusmus, kimisini
de yiice mertebelere cikarmigtir. Meryem oglu Isa’ya da hakika-
tin apacik belgelerini verdik ve onu kutsal ruh ile destekledik.
Eger Allah dileseydi, onlarin ardindan gelenler, kendilerine
hakikatin apacik belgeleri geldikten sonra birbirlerinin kanina
girmezlerdi.” (Bokara 2:253)

' Ebu Davud, 651
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_ 3. “Iste 0 zaman Allah diyecek ki: “Ey Meryem oglu Isa:
3! sana ve annene bahgettigim nimetimi hatirla! Hani, seni kutsal
ruh ile desteklemigtim; insanlarla begikte iken de erigkin iken
de konusuyordun! Hani, Ben sana vahyi ve hikmeti; yani Tevrat
ve Incil’i talim ettirmistim!” (Maide 5:110)

Bu ii¢ ayetin ligiiniin de konusu meleklerdegil, vahiydir. Bu
ayetlerde gegen “kutsal ruh” da, vahyin ta kendisidir. Hz. Isa’y1
Yiice Rabbimiz vahiyle desteklemistir. Rizhu’l-kuds (kutsal ruh)
terkibi bu {i¢ ayette kapal1 kullanilmigtir. Fakat ayni ibare Nahl
102. ayette dogrudan “ilahi vahiy” anlaminda kullanilir. Kur'an,
bir kismi diger kisminu agiklayan mufassal bir vahiydir. Nahl
102’de muhkem olarak gelen rithu’l-kuds, Hz. Isa’nin vahyi bag-
laminda ii¢ yerde miitesabih olarak gelen riihu’l-kudsibarelerini
agiklar.

5. KUDDUS OLAN ALLAH’A DUA

Ya Kuddis, Ya Allah!

Ey zat1 mutlak ve sonsuz kutsal olan Rabbim!

Ey beserin kirli tasavvurlariyla kirlenmeyen Rabbim!
Ey her tiirlii hata ve kusurdan beri olan Rabbim!

Bizi temiz adina leke siiren zalimlerden eyleme!

Ya Kuddis, Ya Allah!

Esin yok, ortagin yok, benzerin yok, ziddin yok.

Bizi Sana aracisiz kulluk eden muhlislerden kil ya Rab!
Sen mahza hayirsin, kétiiligiin, serrin yok.

Kendi serrini Sana nisbet edenlerden kilma ya Rab!

Ya Kuddis, Ya Allah!

Sahte kutsallar icat edip de sana iftira edenlerden;

Sen sonsuz kez berisin, ne olur bizi de beri eyle!

Sana sigimiyoruz Allah tasavvurumuzu kirletenlerden;
Alnimizi ak, génliimiizii pak, akidemizi berrak eyle!

2114 Amin!
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ES-SELAM

Mutluluk memba
Kozmik barigin kaynag
Kurtulugsun essiz benzersiz kaynag
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1. LUGAVI CERCEVE

Es-Seldm, Kur'an’da yer alan esma-i hiisnadandir. Allah’a
isnatla, isim formunda, belirli ve bagimsiz olarak bir yerde gelir.
Mutluluk membai, kozmik barisin kaynagi, kurtulusun egsiz
benzersiz kaynag1 olan mutlak ve sonsuz 6zne demektir.

S-I-mkokii, sthhat ve afiyete delalet eder. Selime, “emin ve
saglam oldu” demektir. Insanin hosuna gitmeyecek durumlar-
dan uzak olmas: haline se/ldmet denilir. Yilanin sokma ihtimali
olmayan hale de seldmet denilir. C6ldeki insanin selametten
en uzak ani oldugu igin, yilan sokmasina eslum ve sildm da
denilmistir. Merdivene, onunla ¢ikan veya inen insaru selamete
ulastirdig; icin sullem ad1 verilir.

Selm, hos olmayan halden ¢ikisa delalet eder. Silm “baris”
anlamina gelir (8:61). Insaru susuzluktan selamete ¢ikardigi igin
tek kulplu kovaya es-selm denir. S4lim, “emin olan” demektir.
Selim, “kusursuz, eksiksiz” demektir. Cihan devletine hiikiim-
dar oldugu halde karincay1 dahi incitmeyen Suleyman’in ismi
de bu anlam alanina dahildir. Asil adi Mahbeh veya Ruzbeh olan
Selmaén el-Farisi’ye, bu ismin verilmesi, onun ziyadesiyle barisc
ve huzur verici kisiliginden kaynaklansa gerektir.

Selem, “boyun egme, esir etme, itaat altina alma” anlamina
gelir. Arabistan ¢ollerinde ¢ok sik goriilen, kendini hem sik ve
dayarukli dikenleriyle canlilara karsi, hem de ¢6liin kurak ikli-
mine kars1 koruyan agaca verilen isimdir.

Seldm, “barig, emniyet, selam, giiven” demektir. Zira
“baris” insanlarin canlarini, mallariny, tilkelerini savasin yikimin-
dan korur. Daru’s-seldm, “sonsuz esenlik ve giivenlik yurdu”
demektir (10:25). Miisliiman selami olan esseldmu ‘aleykum,
“selam tizerinize olsun” demektir. Esasen ‘aleykum’deki ‘al3,
selamin miibalagal1 bir dua oldugunu gosterir ve “huzur bagin-
dan asag1 dokiilsiin” vurgusunu tasir. Ibarenin agilimi seldmul-
lahi ‘aleykum (Allah’in selami/selameti/esenligi {izerinize olsun)
seklindedir. Vakia 91'deki seldmun leke min ashabi’l-yemin’in
(ashab-1 yeminden sana selam var) ldm ile gelmesi, gonderilen
selamin haber verilmesidir. Selam, “terk ve miitareke” anlamina
da gelir. “Cahillerle karsilastiklarinda selam der gecerler”
(25:63) ayetinde bu anlama gelir.
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Selleme, “korudu, kurtardi, verdi, teslim etti” anlarmna [§
gelir. “Al4 edat: ile birlikte, “selam verdi” demektir (24:61). Mu-
selleme, “teslim edilmis, saglam” demektir.

Isldm, kelime anlamiyla “teslim olma” demektir. Allah’a,
kayitsiz sartsiz teslim olmay: ifade eder (49:17). Kur’an’a gore 1k
peygamberden son peygambere kadar tiim nebilerin teblig ettigi
dinin ad1 islam’dar. Islam, silm, teslimi 'yet ve selamet mastarlari-
nn ii¢linlin manasin birden igerir. Bu manalarin hepsini birden
toplayan tarif sdyle yapilabilir: Islam, diinyada barig/silm’i ve
ahirette ebedi kurtulugu/selamet’i saglamak igin, Allah’a kayitsiz
sartsiz teslimiyet yoludur.

Selam, istikak olarak, selleme’den ism-i mastardir. Selle-
meée'nin mastan teslim’dir. Nasil ki “alleméeninki ta’lim, fehhe-
meninki tefhim, kellemeninki teklim ise... Fakat kelleme'nin
bir de keldm seklinde gelen isimlesmis mastar1 (ism-i mastar)
vardir. Iste bu da aym sekilde selleme'nin selim seklindeki
isimlegmis mastaridir.

- Mastar ile ism-i mastar arasinda ne fark vardir?
- Birilafza, digeri manayailiskin olmak {izere iki fark vardir.

Lafzi fark: Mastar fiili {izerine caridir. Tipk:1 ifalin ef’ale
tef’ilin fa’ale, infi’dlin infe’ale iizerine cari oldugu gibi. Yani
mastarin kaynag fiildir. Eger o fiil olmazsa, o mastarin ifade
ettigi sey olusmaz. Yani mastarlar, 6znesinin fiilinden haber
verirler. Fakat ism-i mastarlar 6znesinin zatindan haber verirler.
Kelam ve Selam gibi...

Anlam farkr Mastarlar meydana gelen eylem ve o eylemin
Oznesine delalet ederler. Tekl/im (konugma) mastari, konustu ey-
lemine ve o eylemin sahibinin konusmasina delalet eder. Tes/im
mastari, teslim oldu veya selam verdi (selleme) eylemine ve o
eylemin sahibinin teslim olusuna ve selam verisine delalet eder.
Mastar, fiilin istikrarli halini ifade eder. ism-i mastar ise, bizzat
6znenin o eyleme kaynaklik eden yetisine ve yetenegine delalet
eder. Seldm, “teslim alma” yetisi olan, Keldm, “gikmayacak iz
birakan konusma” yetenegine sahip olan demektir. lsm-i mastar,
fiilin failinin o fiili isleme yetenegine delalet eder. 2117
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Allah’a isim olarak gelen es-Selam, ism-i mastar olmustur.

ke Mastar, “kok, kaynak” demektir. Buna gore Allah, barisin, saade-

tin ve huzurun asli kaynagidir. O’nun barisi, huzuru, kurtulusu
saglamada egsiz ve benzersiz, mutlak ve sonsuz oldugunu ifade
eder.

2. NAZARI CERCEVE

2.1. Mutluluk irmag; es-Selam olandan ¢aglar

Allah’in selam olmasinin bes anlami vardr:

1. Mutluluk ve esenligin kaynag: olan: Bu anlamuyla es-
Selam, mutluluk ve esenligin kaynag1 demektir. Mutluluk bir
irmak olsaydi, o irmak es-Selam olandan gaglardi. Allah disinda
kimse insana ebedi mutlulugu vaat edemez. Vaat etse, veremez.
Bu yiizden insan Allah’a sirt gevirerek yiiziinii mutluluga do-
nemez. Adin1 mutluluk ve esenlik koydugu durumlar, gegici ve
ugucu haz ve zevkten bagka bir sey degildir. Mutluluk nimetin
ele gelip elden ¢tkmasiyla alakali degildir. Zira ele gelen nimetin
elden ¢ikma ihtimali bile, o insan1 mutsuz etmeye yeter. Hep o
nimeti kaybetme korkusuyla yasar. Bu korkunun kendisi, nimeti
ona zehir eder. Gergek mutluluk, elden ¢ikmama garantisi olan
nimettir. Bir nimet hakkinda bdyle bir garantiyi verecek tek
merci es-Selam olan Allah’tir.

2. Zat her tirlii kusur ve noksandan selim olan: Bu anla-
miyla es-Selam, kusursuz, noksansiz, hatasiz, glinahsiz, essiz,
benzersiz, mutlak ve miikemmel zat demektir. Elbette o Allah’tir.
Kusursuz bir baris ve mutluluk da, béyle bir zatin elinde olabilir.
Fakat O, su olug ve bozulus adleminin temeline, diyalektigi bir
kanun olarak yerlestirmistir. Bu, bu alemdeki mahltkatin zitlar-
dan ve giftlerden olugmasinin bir sonucudur. Eger tersi olsayds,
o da mitkemmellik vasfina sahip olurdu.

3. Yaratisinda anlamsizlik ve amagsizlik bulunmayan: Bu
anlamiyla es-Selam, yarattig: her seyi bir anlam ve amag igin ya-
ratmigtir. O'nun hak ile (bi’I-hak) yaratinas1 demek, bu demektir.
Allah, anlamsiz ve amagsiz higbir sey yaratmamuistir. O'nun bat1/
olarak yaratmamasi demek, bu demektir. Yaratilisinda bir eksik
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ve gedik (futir), bir bosluk ve gereksizlik, bir geliski ve ¢atisma,
bir kopus ve ayrisma (tefdvut) yoktur. Digsaridan birbirine zit {§

gibi goriinen seylere igerden bakinca, zitlarin muhtesem uyumu
goriillir. Yiizeysel bir bakisa uyumsuz gibi gelen varliklar,
derinden bakinca muhtesem bir uyumun pargalar oldugunu
fisildarlar.

4. Diinyada selamet ve huzur icinde yasatma giicii olamn:
Bu anlamuyla es-Selam ismi, huzurun mutlak kaynaginin Allah
oldugunu gosterir. Insarun Allah ile iligkisinin bozulmasi, hu-
zurunun bozulmasiyla sonuglamr. Zira Allah ile iligkisi bozulan
insamn, kendisiyle ve tabiatla iliskisini saglikl stirdiirme imkamn
ortadan kalkar. Boyle biri, ugsuz bucaksiz okyanusun ortasinda
haritasini ve pusulasini kaybeden kaptan gibidir. Ne yapacaginy,
nereye gidecegini, hangi rotay: izleyecegini bilemez. Huzur,
disaridan gelen bir sey degil, iceriden gelen bir gseydir. Allah
insana sah damarindan yakindir. Bunu fark etmek, sahdamarin-
dan yakin bir huzur kaynagini fark etmektir.

5. Ahirette ebedi saadet yurduna ulastiran: Bu anlamiyla
es-Selam, insaru ebediyen dert ve tasadan kurtarip umduguna
nail eden demektir. Bunu es-Selam olan Allah’tan bagkas! ya-
pamaz. O selam yurdunun sahibidir. O selam yurdu ki, orada
kisinin can1 ne gekiyorsa o var, neyi talep ediyorsa onunla bag
baga. Allah, diledigi kimseyi o yurda ebedi varis yapar. Insan,
diinya nimetlerinin ayagina gider. Ahiret nimetleri ise, insanin
ayagina gelecektir. Insan diinyada, hep elde ettigi nimetleri kay-
betme korkusuyla yasar. Ahirette ise, kaybetme korkusu yerini
hamdetme sevgisine birakmustir.

3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kur’an’da es-Selam ismi

S-I-m kokii Kur’an’da 140 kez goriiniir. Bu, hayli kabark
bir rakamdir. Cogunlukla isim, nadir olarak da fiil formunda
gelir. Kur’an’da selam ismi 42 yerde kullanilir. Bunlarin iginde
sadece biri Allah’a isnatla gelir. O da Hagr suresinin 23. ayetinde
marife ve miistakil olarak gelen es-Selam ismidir.
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Kadim tefsir gelenegi, daru’s-selim (10:25) terkibindeki
dary “cennet”, seldm’i ise “Allah” olarak yorumlamistir. Bu
yoruma gore, diru’s-seldm terkibi, beytullah (Allah’in evi) ve
‘ardullah (Allah’in arzi) gibi anlasilmigtir. Fakat bu anlamanin
isabetli olmadig1, En’am 127’de ayru terkibin yer aldig1 ibareden
kolayca ¢ikarilabilir. Zira orada lehum déaru’s-seldmi “inde rab-
bihim (Rableri katinda onlara selam yurdu tahsis edilecek) de-
nilmektedir. Su halde “selam yurdu” olan cenneti “es-Selam’in
yurdu” olarak anlamak isabetli olmasa gerektir.

Selam ismi Medeni bir isimdir. Bununla verilen mesaj agik-
tir: Ey Medine Islam cemaati! Giicii ve iktidar elinize gegirince
barig1 unutmayin! Siz evrensel barigin adi olan Islam’a mensup-
sunuz. Hem Miisliiman sahsiyetler olarak kendi i¢ barisinizi
koruyun, hem de fertler arasi baris1 koruyun!

Es-Selam, ef’dl-i hiisnada karsilig1 olan fiillerden biridir.
Faili Allah olarak kullanilan selleme fiili, buna delalet eder (8:43).
Alemlerin Rabbinin cennetliklere s6zlii olarak ilettigi selam gibi,
Oznesi Allah olan fakat fiil degil isim formunda gelen kelimeler
coktur.

3.2. Es-Selam huzurun, kurtulusun, bansin garantisidir

Es-Seldam, Allah’in esmasindandir. Bu isme iman, Allah’a
imanin bir pargasidir. Insan, zatini Es-Selam ismiyle taruttig1 icin
Allah’a ayrica siikiir bor¢ludur. Zira O’nun barigin, huzurun, sa-
adetin kaynag1 oldugunu bilmek insana verilebilecek en biiyiik
teselli armaganidir.

Kur’an'da Allah’a isnatla geldigi tek ayet, ilahi isimlerin
gecit resmi yaptig1 bir pasajin icinde yer alir:
3 oeeati s et aw, s EMO MLy 8N T ..J;L -
o:.,g.d'l ';,.:',nJll(Mll o gl -J.LJI 'l}h)'ldl)‘ (S IRTIRYS
A T w T ey .5 P
[ PR IANT I FAAM IR IR WA TR HT

“0, kendisinden bagka ilah olmayan Allah’tir: O el-Melik,
el-Kuddiis, es-Seldm, el-Mu'min, el-Muheymin, el-‘Aziz, el-
Cebbir, el-Mutekebbir'dir. Yiiceler yiicesi olan O, onlarin sirk
kostuklar1 her seyin étesindedir, agkindir.” (Hasr 59:23)
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Es-Selam ismi, suursuz varliklarda uyum suretinde tezahiir

eder. Maddi varliklarin atomik yapilar1 bu uyumun harika bir
o6megidir. Uzaydaki yoriinge sahibi tiim kiitlelerin belli bir
uyum iginde deveran etmesi de dyledir. Insan bu isme medar
olursa, hem bireysel, hem toplumsal, hem de kiiresel barisi elde
etmis olur. Kur’an insanin i¢ ve dis diinyasindaki bu baris ve
huzuru gergeklestirecek yolun adina Islam diyor.

Allah’in es-Selam olmasi, varhgin 6ziindeki baris ve uyu-
mun kaynagini gosterir. Es-Selam isminin en biiyiik tecellisi
olan Islam’in amaci ise insaru bu evrensel uyumun bir pargasi
yapmak, dahas1 insanin bu uyumu bozmasina izin vermemek.
Hz. Nebi'nin su mii'min tarifini, bu gergevede anlamak gerekir:
“Miisliiman miisliimanin dilinden ve elinden emin oldugu
kimsedir.”?

3.3. Nebi’den selam — Nebi'ye selam

Sevgili Nebi, Allah"1 es-Selam ismiylenamazlarin hemen ar-
dindan anardi. Nebi namaz: bitirdigi zaman iig kez estagfirullah
der, sonra su duay: yapardi: Allahumme ente’s-seldmu ve min-
ke’s-selam; tebarakte ya ze’l-celdli ve’l-ikram: “Allah’im! Sensin
es-Selam olan; selamet, huzur ve bans da sendendir. Sen ey celal
ve ikram sahibi! Ne mubarek bir bereket kaynagisin Sen!”?

Belli ki Hz. Peygamber namaz ile es-Selam ismi arasinda bir
iligki kurardi. Akla {i¢ ihtimal geliyor:

1. Namaz insanla kainat arasindaki baris ve uyumu sem-
bolize eden bir ibadettir. Zira namaz kilan bir insan kiyamiyla
daglar, riikiuyla hayvanlar alemini, secdesiyle bitkiler alemini
temsil eder.

2.Namazinsanini¢diinyasini olugturan birimler arasindaki
uyum ve barisi saglayan bir ibadettir. Namaz, insanin duygusu
ile diiglincesi, imamn ile akli, vicdan ile iradesi, inanci ile eylemi
arasindaki uyuma katkida bulunur.

3. Namaz, insanin Allah ile iligkisiyle insanlarla iligkisi
arasindaki uyumu saglayan bir ibadettir. Maun suresi bununifa-
desidir. Bu 6zellikleriyle namaz, ilk peygamberden beri Allah’a
kayitsiz sartsiz teslim olanlarin ortak ibadeti olmustur.

! Mislim, 40
2 Mislim, 592
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Yine Hz. Nebi’den gdyle rivayet edilmistir: “Allah’a selam

¥ ! olsun” (es-seldmu ‘alallah) demeyin; zira Allah’in bizzat kendisi

es-Selam’dir. Lakin soyle deyin: “Es-Seldmu ‘aleyke eyyuhe’n-
nebiyyu ve rahmetullahi ve berekatuhu, es-selimu ‘aleyna ve
‘ala ‘ibadillahi’s-salihin [ Ey Nebi, Allah’in seldmi, rahmeti ve
bereketi senin {izerine olsun ve salih amel isleyen kullar {izerine
olsun!”?

Bu rivayet, daha sonra hizla iiretilecek olan salavat edebi-
yatinin ilk ¢ikis noktasini gosteren ¢ok garpici bir rivayettir. Hz.
Peygamber, etrafindakilerden “Allah’a selam olsun” (es-seldmu
‘alallah) yanls soziinii duyunca, Selam’in hem Allah’in ad1 hem
de dua oldugunu hatirlatmis ve duanin insana edilecegini bu 6r-
nekle dile getirmigtir. Zira selam tipki salat gibi duadir. Allah’in
duaya ihtiyac1 yoktur, fakat insanin duaya ihtiyac1 vardir. Bu
ihtiyag bizzat Peygamber i¢in de gegerlidir. Bu nedenle Allah Ra-
sulli mii'minlerden hem kendisi i¢in, hem bizzat kendileri igin,
hem de salih amel sahibi diger mii’'minler i¢in dua etmelerini
istemigtir. Zira 6rmekte Allah’in Selam ismi vesile kilinarak dua
edilen ii¢ unsur vardir: Hz. Nebi, dua eden kimsenin kendisi ve
mii'minlerin tamamu.

Ibaredeki es-selimu ‘aleyke eyyuhe’n-nebi ifadesi, bu dua-
nin, Hz. Peygamber’in yliziine karg1 sdylenmesinin tavsiye edil-
digininlafzi delilidir. Zira eyyuhdkalibi, muhatapla konugurken
kullanulir. Yukaridaki nebevi tavsiyenin, daha Nebi hayattayken
namazin tahiyyatina tagindig1 anlagilmaktadir. ibn Mesud, Hz.
Aige ve s6ziin anlamina dikkat eden bazi sahabiler, Hz. Peygam-
ber’in dliimiinden sonra, es-seldmu ‘aleyke eyyuhe’n-nebi iba-
resini, Nebi artik hayatta olmadig: igin giyabi kalipla es-selamu
‘ale’n-nebi seklinde okumuglardr.

Allah Rasulii'niin bu s6zii sdylemesine neden olan olay,
Hagr suresinin yaklagik niizul tarihi olan 4. y1l veya daha son-
rasina denk gelen bir tarih olmalidir. Zira Kur’an’da Allah’a
isnatla gelen tek es-Selam ismi, Hagr suresinde yer almaktadur.

Allah Rasulii burada zimnen sunu sdylemektedir: Ben
Peygamber oldugum halde ebedi kurtulus i¢in es-Selam olan
Allah’in selametine muhtagsam, birilerinin, sanki kendileri kur-

3 Ahmed, |, 464; Nesai ll, 240.
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tuluslarin1 garantilemisler gibi, bagkalarin1 kurtarma pozlarina [§
biiriinmelerinin ne biiyiik bir sahtekarlik oldugunu goriin! :

Allah Rasulii “Selami yayinz!” der. En iyisi rivayetin tama-
muni almak: “Iman etmedikge cennete giremezsiniz, birbirinizi
sevmedikce tam iman etmis sayilmazsiniz. Size, onu yapinca
birbirinizi daha ¢ok seveceginiz bir yol gostermemi istemez
(Buhari ve Miislim) Tahiyyata
tasinan yukaridaki nebevi selam ve salat da selam: yaymanin bir
pargasi olarak anlasilmalidir. Burada asil vurgu séze degil, onun

1’

misiniz? O halde, selam1 yayimz

ardindaki maksada yapilmistir. Su halde, “Selami1 yayinz!” em-
rinin davramstaki karsihig1 barisi ve huzuru yaymaktir. Bunun
sadece selam cilimlesine indirgenmis olmasi, dinin tiim diger
unsurlarina yapilan 6ziinii 6ldiiriip séziine sarilma yanlisinin bu
alandaki tezahiiriidiir. Nitekim 6z 6ldiiriilen selamin, ne kadar
yaygin olura olsun, imanin farkindahigini saglayan mii'minler
aras1 muhabbeti artirmadiginin en ¢arpic1 érnegi, miisliimanla-
rin halihazir durumudur.

4. SELAM OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

4.1. islam es-Selam isminin en biiyiik tecellisidir

Islam ii¢ koke atfedilir: “Baris” anlamindaki silm, “kurtu-
lus” anlamindaki seldmet, “teslim olus” anlamindaki teslimiyet.
Bu ii¢linii birden igeren bir tarif soyle yapilabilir: Diinyada barig1
ve ahirette ebedi kurtulusu saglamak igin Allah’a kayitsiz sartsiz
teslimiyet yolu.

Es-Selam olan Allah’in iki biiyiik projesinden biri insan,
digeri Islam’dir. Muhtemelen su ugsuz bucaksiz kainati kendi-
leriyle paylastigimiz ve heniiz yiiz yiize gelemedigimiz goriin-
meyen/karsilasilmadik varliklar (cinn) da, insanin dahil oldugu
projenin bir pargasidir.

Cansiz fakat hafiza sahibi olan ve bu yiizden de sahit olan
su koskoca kainat, iradeli varliklar igin yaratilmislardir. Varlk
agaciin meyvesi insan ve insan tiirii iradeli varhiklardir. Insaru
diger canhlardan ayiran, onu beserken insan eden ‘liflenen
ruh’tur. O ruh ile insanda {i¢ fakiilte olusmustur: Akil, irade, vic- 2123
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dan. Insan bu iig fakiilte sayesinde Allah’'in dogrudan muhatabi
#/ ve arstan inen ilahi kelamin arz1 olmustur.

Kainatin tarihinde insanin yaratilmasi nasil biiytik bir olay-
sa, insarun tarihinde de Kur’an’in indirilmesi dylesine biiyiik bir
olaydir. Nasil ki insan sudan baglayan uzun ¢ok uzun yaratma
siireglerinin kemale ermis ve tamamlanmis son halkas: ise,
Kur’an da ilk insanla baglayan ve uzun ¢ok uzun niizul siireg-
lerinin kemale ermis ve tamamlanmis son halkasidir. Su ayet bu
hakikati beyan eder:

“Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim ve nimetimi
tamamladim ve sizin i¢in din olarak Islam’dan razi oldum.”
(Maide 5:3)

Ayette iki hususun alt1 gizilmektedir:

1. Dinin ikmali: Bir seyin ikmal edilmesi, cevherinin de ara-
zinin da kemale ermis olmasidir. Burada zimnen, daha 6nceki
peygamberlere gelen Islam’in, dinin kemale erme siireglerinin
birer agamasi oldugu da sdylenmis olmaktadir. Ikmal edilen
dinin ad1 Islam’dir. Allah din olarak Islam’dan razi oldugunu
buyurmaktadir. Islam, “teslimiyet yolu” demektir. Bu yol, insa-
nin Allah’a aracisiz teslimiyetine dayarur. Bagtan sona Kur’an
mesajinin her firsatta dile getirdigi iki hakikatten biri aracisiz
kulluk, digeri bilgi ve delile dayal1 akleden kalp sahibi olmaktr.

2. Nimetin itmamur: Bir seyin itmami, cevheri kemale ermis
olsa da, arazinin hala kemale ermis olmamasidir. Nimetin kema-
le erme siireci kiyamete kadar devam edecektir. Son vahiyden
sonra Allah’in razi oldugu yolda ortaya konulan her ¢aba, nimeti
ikmal etmenin bir pargasi sayilmigtir. Vahyin temel ilkelerine
dayali her tiir diigiince ve akletme faaliyeti, her ictihat ve tecdit
¢abasl, her 1slah ve inga faaliyeti itmam edilen nimetin ikmali
i¢in atilmig birer adimdar.

Es-Selam isminin en biiyiik tecellisi olan Islam, sadece
Allah’in raz1 oldu3u din degil, ayr1 zamanda Allah katinda tek
makbul dindir (3:19). Bu dinin dayandig1 beg ana siitunu sayan
su ayet, ayn1 zamanda sahte ve gosterisci dindarhiga kars: insaru
2124 uyarir:
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“Gergek erdem yiizlerinizi doguya ve batiya dondiirmeniz .-

degildir. Fakat gercek erdem kisinin Allah’a, ahiret giiniine, %

meleklere, Ilahi kelama, peygamberlere inanmasi, mali -ona
sevgi duymasina ragmen- yakinlara, yetimlere, yoksullara,
yolda kalmiglara, isteyenlere ve oOzgiirliigii elinden alinanlara
verilmesi, namazi istikametle kilmasi, zekdt1 gonliinden gelerek
vermesidir. Onlar soz verdikleri zaman sozlerinde dururlar,
siddetli zorluk ve darliklara kars1 gogiis gererler. Iste bunlardir
sozlerine sadik kalanlar... Takvaya ermis olanlar da bunlardir.”

(Bakara 2:177)

4.2. islam nedir?

fslam imanin distaki tezahiiriidiir. Din, imana degil islam’a
isnat edilir: “Allah katinda din Islam’dir”. Zira din “hayat tarz1”
ile alakalidir ve hayat tarzi imanin goriinen yiiziidiir.

islam’in degerleri, insanhgin degismez degerleridir. Islam,
tiim zamanlar ve mekanlarda gegerli olan insanligin ortak
dogrularina verilen addir. Bu yiizden tiim peygamberler Islam
peygamberidir. Islam dinlerden bir din degil, tiim peygam-
berlerin teblig ettigi insanlikla yasit hak dindir. Insanlik tarihi
boyunca tiim peygamberlere tabi olanlar, Kur'an tarafindan
“miisliiman” olarak adlandirilir. Ve nihayet son peygamberin
timmeti de, insanlik tarihiyle yasit olan bu yiiriiylise kendi
zamanlarindan katilan mii‘'minlerden bagkas: degildir. Kur’an
“O sizi miisliimanlar olarak isimlendirdi” buyurur. Bu Allah’in
isimlendirmesidir.

Islam, Allah’in kainati yonettigi sistemin oteki adidir.
Allah’in insandan bekledigi teslimiyeti, kdinattaki suursuz var-
liklar zaten sergilemektedir. Onlar yaratihg amaglarina boyun
egmislerdir. Yaratilis amacina bagkaldirabilme yetenegi insana
verilmistir. Zira insandan beklenen goniilli ve iradeli itaattir.
Esasen teslimiyet, itaatin goniilli ve iradeli olanina verilen
isimdir. Insan kendisine emanet edilen iradeyi Allah’a teslimiyet
yoniinde kullanirsa, o zaman “misliiman” sayilacaktir.

Islam bir ideoloji degildir, fakat Islam’in bir ideolojisi var-
dir. Zira Islam’in bu diinyadaki hayata iligkin bir projesi vardir.
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__j Tiim zamanlarin degismez degerlerini temsil eden Islam’ vaz
-4/ eden vahiyler, ilahi bir insa projesidirler. ilahi bir insa projesi

olan vahyin maksadi, hayati inga edecek ustayi, yani insam inga
etmektir. Allah insandan vahyin ¢irag: olmasini istemektedir ki,
insan hayatin ustasi olabilsin.

Islam, hakikati teslim alanlarin degil, hakikate teslim olan-
larin yoludur. Zira teslimiyetin adi olan Islam, insanin bagka sey-
lere degil hakikate teslim olmasin istemektedir. Hakikate teslim
olan, “miisliiman” adin1 almay1 hak kazanir. Her miisliiman bilir
ki, Islam’in iki kanadi vardur: Biri insan-Allah iligkisinin ekseni
olan tevhid, digeri insan-insan iligkisinin ekseni olan adalet.
Tevhid veya hakikat, adaletin ruhudur. Adalet ise, tevhid veya
hakikatin bedenidir.

Insan endise edecekse, Islam igin degil kendisi icin endige
etmelidir. Islam’in gelecegi Allah’in garantisindedir. Islam’in
beka meselesi yoktur, fakat miisliimanlarin beka meselesi olabi-
lir. islam’1 Islam’in sahibi korur. Islam’, islam’in sahibi olan Al-
lah’tan daha fazla korumaya kalkanlarin Islam’a verdigi zarari,
islam’in diismanlar islam’a vermemislerdir. Herkes bilmelidir
ki, Islam’in cazibesi Allah‘in dini olusundan kaynaklanir, ona
mensup olanlarin aidiyetinden degil.

Muiisliiman olmak, caninin istediginin yerine Allah’in iste-
digini koymaktir. Miisliiman olmak, herkes “bagkalar1 ne der”
diye sorarken, “Allah ne der” diye sormaktir. Miisliiman olmak,
‘olma’ halini ‘gériinme’ halinin 6niine koymaktir. islam’a gel-
mek bir yere gelmek degil, ‘’kendine gelmek'tir.

Gayr-1 miislim ile kafiri karigtirmamak lazimdir. Kéfir,
kendisine agitkga ulagsan vahyin hakikatlerini agitk ve net olarak
inkar eden kimsedir. Buna gore her gayr-1 miislim kafir degildir,
fakat her kafir gayr-1 miislimdir.

Séziin 6zii: Iman Allah’a giivenmek, Islam giivendigi Al-
lah’in kendisi igin olan tiim hiikiimlerine samimi bir inkiyat ile
teslim olmaktir.

4.3. Islam insanin her seyidir

Islam, sadece insarun gagrildig1 yol degildir. islam, Allah’in
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kainat1 yonettigi sistemin 6teki adidir. Zira kainatta anlamsiz ve {E:
amagsiz higbir sey yoktur. Her nesne, onun kanunlarina kayitsiz \§

sartsiz teslim olmustur. Bu yiizden giines ve agaglarin tabiat
yasalarina teslimiyeti, Kur’an’da “secde” olarak adlandirilmistir.

Islam, hakikati teslim alanlarin degil hakikate teslim olanla-
rin yoludur. [slam’in degerleri, insanligin degismez degerleridir.
Islam tiim zamanlar ve mekénlarda gegerli olan insanligin ortak
dogrularina verilen addir. Bu yiizden islam’a gelmek bir yere
gitmek degil kendine gelmektir. Islam, insanhigin tiim ortak
iyiliklerini ma’nif baghg) altinda, tiim ortak kotiiliiklerini de
munker baghg: altinda toplar. Bu da gosterir ki, miisltiiman
olmak 6ziinde dinlerden bir dine mensup olmak degil, “iyi
insan” olmamin Allah’¢a yapilmus bir tarifidir.

Islam, bir kal degil haldir. Kitaplarda yazan bir teori degil,
hayatihayatin iginden indirilmis bir hayat olan vahiyle insa eden
miimkiin ve siirdiiriilebilir bir pratiktir. Bir vatana yapilabilecek
en biiyiik ikram, ona Islam’t armagan etmektir.

Islam, tiim peygamberlerin teblig ettigi insanlikla yagit hak
dindir. Islam bu yéniiyle ilahiyatin veya dinler tarihinin konusu
degil, insanligin miisterek dogrusudur.

Islam kelimenin tam ve tiim anlamlaryla “baris”tir; miis-
liiman ise bu barisi iginde yasayan, disinda yasatan baris goniil-
listidiir. Miisliimanlarin yetersiz temsillerinden kaynaklanan
aksi tarihi tecriibeler varsa, bunun faturasini islam’a ¢ikarmak
art niyetliliktir.

Islam siyaseti ibadet ibadeti siyaset olan bir dindir. Siyaset
giig, iktidar ve servetin dagitildig: alandir. Ahlakin en gok gerek-
li oldugu yer, giig, iktidar ve servetin paylastirildig: yerdir. Zira
en ¢ok istismarlar orada olur. En ¢ok suiistimaller orada yapilir.
Bu yiizden en gok ahlak oraya lazimdir. Islam Peygamberi Hz.
Muhammed kendi misyonunu “Ahlaki tamamlamak” olarak
nitelendirmistir. Su halde, Islam’in gorevi, insanligin ahlaki
standartlarin yiikseltmektir.

Islam’in iki kanad1 vardir: Biri insan-Allah iligkisinin ekseni
olan tevhid, digeri insan-insan iligkisinin ekseni olan adalet.

Bizler Islam’in hayran, en fazla kurbanuyiz, fakat Islam’in
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insanu degiliz; zira islam kendi insanini kendi yetistirir. Islam’in
cazibesi Allah’in dini olusundan kaynaklarnur, ona mensup olan-
larin nitelik ve niceliginden degil.

Séziin Gzii: slam insanin her seyidir.

4.4. “Rahim olan Rabden tarifsiz bir selam vardir”

Bir peygamber ile aymi ¢agda yasasaydik. Zamanin pey-
gamberi bize gelse ve gozleri parlayarak deseydi ki:

- Allah'in sana selami var!

O anda ne hissederdik?

Diinya, yildizlar, saman yolu, hatta kdinat o anda donmaz
miydi?

Nutkumuz tutulmaz miydi?

Sevingten basimiz donmez miydi?

Kalbimiz bir kus gibi ¢irpinmaz miydi?

Seving gbzyaslar1 gbz pinarlarimizdan siiziilmez miydi?

Kendimizi gayr-1ihtiyari siikiir secdesinde bulup, kiyamete
kadar secdede donmak istemez miydik?

igte, es-Selam olan alemlerin Rabbinin, ahirette boyle bir
tecellisi olacak. Bunu ilahi kelam haber veriyor. Belki de Yasin
suresini diger surelerden ayiran gergek fark bu ayet:
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“Elbet cennet ehli O Giin, keyif veren bir mesguliyet icinde
olacak; onlar ve esleri (bu huzurun) gélgesi altinda miikemmel
yataklar iizerinde uzanacaklar; orada her tiir refaha sahip
olacaklar ve arzuladiklar: her sey onlara sunulacak: rahmeti
sonsuz Rabbin soziiyle gelen tarifsiz bir mutluluktur bu.”

(Yasin 36:55-58)
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5. SELAM OLAN ALLAH’A DUA

Allahumme,
ente’s-selamu ve minke’s-selam;

tebdrakte ya ze’l-celali ve’l-ikram/!

“Allah’im!

Sensin es-Selam isminin sahibi.

Selamet, huzur ve barig da Senden;

Sen ey celal ve ikram sahibi!

Ne mubarek bir bereket kaynagisin Sen!”

Ya Selam, Ya Allah!

Huzurun ve mutlulugun kaynag: Sensin;
bize, o kaynaktan kana kana igir!

Selam yurdunun sahibi Sensin;

bizi o bilingle yasat, o bilingle gogiir!

Ya Selam, Ya Allah!

Islam insanhgin degismez degerlerinin adidir;
Bizi Islam’in yiiz karas: degil, yiiz ak1 eyle!
Islam es-Selam isminin en biiyiik tecellisidir;
Bizi yoluna bilingle teslim olanlardan eyle!

Amin!






Imann kaynag:
Mutlak giiven veren
3  Zatina sonsuzca giivenilen
A\ Iman esaslarin belirleyen tek merci /£
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1. LUGAVI CERCEVE

El-Mu’min, Kur'an’da yer alan esma-i hiisnadandir. Bir
yerde, Allah’aisnatla, dogrudan, belirli ve miistakil formda gelir.
Imarunkaynag, mutlak giiven veren, zatina sonsuzca giivenilen
essiz ve benzersiz, mutlak ve sonsuz 6zne demektir.

E-m-n, huyanetin ziddi1 olan emanete delalet eder. Emn,
iki farkli anlama gelir. {lki, insarun kendini giivenlik igerisinde
hissetmesidir (2:125). Ikincisi, gelen bilgiyi kalbin dogrulamasi
ve onaylamasidir. Ozetle emn, hem “gilivenmek”, hem de “inan-
mak” anlamina gelir. Bu iki anlam birbirinden bagimsiz degildir.
Ikincisi ilkinin devamidur. Zira insan giivendigine inanur.

Emine fiili timlegli bir climlede “emin olmak, giivende
olmak” anlamina gelir (7:97). Amene, “giivenli ve emin kilmak”
anlamina gelir. Mef’ul ile birlikte “iman etmek, inanmak” anla-
mina gelir.

Imén, “tasdik ve kabul etmek, onaylamak” demektir. Ima-
nun biri ahlaki, digeri akidevi olmak {izere iki tanimi vardir. Ah-
laki tanim1 “giiven”, akidevi tanimi “inanmak”tir. Gliven iman
ahlakinun bir geregi, inanmak ise dogrudan imanin geregidir.

Mu’min, giivenen kimse veya inanan kimsedir. Mu’min,
“imani olan” demektir. Iman, hem “emin olma” halini, hem de
“emin kilma halini” ifade eder. Emin olma hali iki y6nlidiir:
hem kendinden emin olma halini, hem de karsisindakinden
emin olma halini igerir.

El-Mii'min, Allah’in Kur’an’da yer alan esma-i hiisnasin-
dandir. Dogrudan ve tevile yer olmaksizin Allah’1 niteler. Allah
el-Mii'min’dir. Zira Allah zat1 itibariyla imanin kaynagidir. Her
sahih imanda, O’nun el-Mii’min isminden bir tecelli vardir.

EI-Mii’min ismine kadim otoriteler farkli1 anlamlar vermis-
lerdir:

Ibn Abbas: Kullarina zulmetmeme giivencesi veren.

Katade: S6ziiniin dogru oldugunu isbat eden.

Ibn Zeyd: Mii’min kullarinin giivenlerini boga ¢ikarmayan.

Miicahid: Zatinin tek ve egsiz oldugunu tasdik eden.

Sa’leb: Iman eden kullarinin imaniru tasdik eden.
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Hattabi: Zatin tasdik edip dogrulayan.
Bakillani: Allah’in imani, kendi zatini tasdik etmesidir.

Allah’in el-Mu’min ismine bu kadar farkli anlamin verilme-
sinin iki sebebi vardir: ilki, bu sifatin Kur’an’da bir yerde mutlak
olarak gelmis olmasi. Ikincisi, alimlerimizin bakig agilarinin
farkliig:.

Bu anlamlarin hepsini biz dort baglik altinda toplayabiliriz:

1. Kendi zatina gilivenen ve iman eden.

2. Kullarindan zatina giiven ve iman bekleyen.

3. Her imanin egsiz benzersiz kaynagi olan.

4. Iman esaslarin belirleyen tek merci olan.

Bu maddelerin her birini asagida ele alacagiz.

2. NAZARI CERCEVE

2.1. Allah’1n el-Mii’'min olusunun dort anlam

Oncelikle su muazzam ayricaligin farkina varmak sarttir:
Alemlerin Rabbi olan Allah kullarina verdigi mii'min ismini,
mutlak olarak zatina da vermektedir. Bu sereflerin en yiicesi,
payelerin en {istiinii, onurlarin en biiyiigiidiir. Iman eden her
mii'min, kendisine verilen bu degerin kadrini ve kiymetini bil-
mek zorundadir. Inkérci, el-Mii'min olan Allah'in verdigi seref
ve onuru reddeden insandir.

Allah’in el-Mii’'min olugu, su dért anlami birden igerir:

1. Kendi zatina giivenen ve iman eden: Iman, imandir.
Sirat-1miistakim{izere olan Rabbimiz, kendi zatina giivenmekte
ve iman etmektedir. Bu derin ve ylice hakikati, su ayet ¢ok glizel
ifade eder: “Allah sahittir ki, O, kendisinden bagka higbir ilah
olmayan zattir” (3:18). Bizi birligine sahit olmaya davet eden
Rabbimiz, kendi birligine bizzat sahadet etmektedir. Aynisi iman
icin de gegerlidir. Bizi zatina iman etmeye ve giivenmeye davet
eden rabbimiz, 6nce kendi zatina iman etmis ve giivenmistir.

2. Kullarindan zatina giiven ve iman bekleyen: Allah’in

el-Mi'min olmasi, kullarindan zatina gilivenmelerini ve iman
etmelerini istemesidir. O kendi zatina giivenmis ve inanmustir.
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Bunun anlami sudur: O'nun, bagkalarinin iman etmesine ve
‘3 glivenmesine ihtiyac1 yoktur. Zira O kendi kendine yeten bir
el-Gan?’dir. Fakat sefkat ve merhametinden dolayi, kullarini
da kendisine glivenip inanmaya davet etmistir. Kullarin davet
ettigi iman kullarinin lehinedir. Kullarinin giiveni ve imanu iize-
rinden onlarn yaratilis amaglar istikametinde terbiye edecektir.

3. Her imanin essiz benzersiz kaynagi olan: Allah'in el-
Mii’min olmasi, her imanin kaynaginin O oldugu anlamina gelir.
el-Mii’'min isminin yaratilmiglara yansimasi, imanlar {izerinden-
dir. Her iman sahibi insan, Allah’in el-Mii’min isminden bir hisse
almugtir. Iman ya da kiifrii segmek insarun iradesine birakilmis-
tir. Fakat imanu segen insan, eger karsisinda segebilecegi bir iman
bulmussa, o imanin tabir caizse "patent hakki” el-Mii'min olan
Allah’a aittir. Insanin Rabbini “ben sana iman ettim” diye minnet
altina almaya kalkmasi, borglu oldugu zati alacakli gikarmak
kadar abestir. Insan bu ylizden hem imaru tercih etmeli, hem de
oniinde imanu tercih etmek gibi bir sik bulundugundan dolay:
Allah’a giikretmelidir. Bu siikiir, imanin giikriidiir. Siikrii eda
edilen imanin 6diilii artirilmaktir.

4. Iman esaslariru belirleyen tek merci: Allah’in el-Mii’min
olmasi, neyin iman olup olmadiginin tek belirleyici mercii
olmasi anlamina gelir. Neyin iman oldugunu sadece O belirler.
Her akide iman degildir. Ama her insanin bir akidesi vardur. Bu,
imandan en uzak kimseler i¢in de gegerlidir. Miisrikler mii’'min
degillerdi, ama i¢inde inang barindiran bir akideleri vardi. Birgok
seye inamyorlardi. Fakat bu inanglar onlar1 mii'min yapmadi.
Aksine imana diisman yapti. Onlarin inanglar Allah’in tarif etti-
gi iman mihengine vurulunca, onlar mii'min degil kafir ¢iktilar.
iste bu yiizden Allah’in el-Mii'min olmasi, iman belirleyen tek
merci olmasi demektir. Bir seyin adin1 “iman” koyunca o sey
iman olmaz. Onun iman olmasi i¢in el-Mii’min olan Allah’in o
seye iman demesi garttir. Allah iman maddelerini belirleme yet-
kisini peygamberlerine dahi birakmamus, onlar1 da imana davet
etmigstir. Bunun i¢in Kur’an “4mene’r-rasulu bimé unzile ileyhi
min rabbihi ve’l-mu’miniin: Rabbinden kendisine indirilene El¢i

2134 de iman etti, mii’minler de” (2:285) buyurmustur.




3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kur’an’da el-Mit’min ismi

E-m-n maddesi Kur’an’da yiizlerce yerde kullarulir. Her
tiirlii formuyla, hem isim hem fiil olarak gelir.

Mu’min ismi Kur’an’da 22 yerde geger. Biri hari¢ hepsi de
belirsiz formda mu’minun-mu’minen olarak gelir. O tek istisna,
Allah‘a isnatla gelen el-Mu’min ismidir.

El-Mii'min isminin geldigi tek yer, Kur'an’da esma-i hiis-
nanin yan yana en ¢ok gectigi pasajin iginde yer alan Hasr 23'tiir.

Birlikte geldigi diger isimler gibi el-Mii'min ismi de Mede-
nidir. Bununniiktesi sudur: Ey Medine Islam cemaati! Allah size
giivendi, tiim ilahi vahiylerin 6ziinii tasiyan Kur’an’i size ema-
net etti. Siz de ona giivendiniz ve iman ettiniz. O bu giiveninizi
Medine ile 6diillendirdi. Simdi giiven tazeleme sirasi sizde: Eger
iktidar, servet ve giice kavusunca ¢oziiliirseniz, O'nun size olan
glivenini suiistimal etmis olursunuz.

El-Mii'min isminin belirli ve bagimsiz olarak gelmesi, bu
ismin mutlakligina delalet eder. Allah, mutlak ve sonsuz giivene
layik olan tek zattir. O'nun disinda hi¢ kimse mutlak ve sonsuz
glivene layik olamaz. Ayni zamanda sadece O mutlak ve son-
suz giivence verebilir. O'nun digsindaki higbir gii¢ ve merci, hig
kimseye mutlak ve sonsuz giivence veremez. Bu yiizden imanin
mutlak kaynagi O’dur, O'nun disinda iman edilecek her hususu
sadece O belirler. iman edilecekler listesini O’'nun disinda birile-
rinin belirlemeye kalkmasi, el-Mii'min isminden rol ¢almaktir.

El-Mii'min ismi ef’al-i hiisnada kargili§1 olan isimlerden
biridir. “Onlar1 korkudan emin kildi” anlamina gelen ayetteki
dmene fiilinin 6znesi Allah’tir (106:4). Bu da el-Mii'min isminin
hem zata bakan, hem de fiile bakan mubarek bir isim oldugunu
gosterir.

3.2. Neyin iman oldugunu sadece O belirler

Yiice Allah el-Mii’'min’dir. Bu Kur’an’la sabit bir hakikattir.
Iste su ayet bu hakikati dile getirir: .
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“0, kendisinden bagka ilah olmayan Allah’tir: O el-Melik,
el-Kuddiis, es-Selam, el-Mu'min, el-Muheymin, el-‘Aziz, el-

Cebbar, el-Mutekebbir'dir. Yiiceler yiicesi olan O, onlarin girk
kostuklar1 her seyin étesindedir, agkindir.” (Hasr 59:23)

‘-

O’nun el-Mii’'min olusunun anlamlarindan biri, belki birin-
cisi, neyin iman oldugunu belirleme yetkisinin tamamen O’na
ait olusudur.

Iman nedir, inkar ne?

maru inkardan ayiran degismez hatlari kim koyar?

Imarun esaslarin, sartlarini, umdelerini kim belirler?

Insan neye inarursa, o “iman” adiru almaya layiktir?

Insanlarinimanlar1 hakkindaki nihai karar yetkisi kime aittir?

Bu ve buna benzer tiim sorularin tek cevabi vardir:

- ElI-Mii’'min olan Allah.

El-Mii'min ismine iman eden bir mii'mine diigen, yukari-
daki sorularin cevabin verme yetkisinin Allah’a mahsus oldu-
gunu tasdik etmektir. el-Mii’min ismine iman etmenin geregi de
budur.

Allah’in el-Mii'min olduguna iman eden, O'nun iman
dedigine iman der. iman edilecekler listesine O ne yazdiysa,
onlara iman eder. O listede yazilanlar ne eksiltir ne fazlalagtirir.
Kiymete kanaat etmek budur. Mii'min Allah’a iman hususunda
da giivenen insandir. O'nun koydugu kiymete kanaat eder.

Allah’in el-Mii'min olduguna iman eden, O’'nun kitabinda
koymadig: “iman sartlar1” koyma ciiretinde asla bulunamaz.
iman umdelerinde su veya bu gerekgeyle artirma ve eksiltme
yapamaz. Zanni bir takim rivayetlerden yola ¢ikarak, kati olan
iman alanin spekiilatif bilgi alaru haline getiremez. Bir mii’'min,
Kur’an epistemolojisinin sahadet ve gayb gibi iki siituna yaslan-
digina iman etmistir. Sahadet idrak edilebilen hakikatler, gayb
ise insarun idrakten aciz oldugu gaybi hakikatlerdir. Birincisi
ilmin konusudur, ikincisi imanin konusudur. Bu ikisinin disinda
kalan her sey zan ifade eder.
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Kur’an’a gore, zannn higbir tiirii hakikatin yerine gegemez: g

Inne’z-zanne I3-yugni mine’l-hakki sey’en: “Kesinlikle zannin \§..

higbir tiirii, insam hakikatten miistagni kilmaz“ (53:28). Ilahi
kelam, zannun ¢ogundan kagmamizi emreder: Y4 eyyuhellezine
ameni! Igtenibii kesiran mine’z-zann: “Ey biitiin iman edenler!
Zanmn birgogundan siddetle kacinin!” (49:12) Ve zanmun bir kis-
minn agikca glinah oldugunu soyler (49:12). Kur’an zanna kars:
mii'minleri boylesine siddetli uyarirken, zanni bilgiye dayal
olan rivayet edebiyatiru getirip de dinin merkezine koymak, bu-
nunla da yetinmeyip hepsi de zan ifade eden rivayet kiilliyatiru
“vahiy” ilan etmek, sahadet ve gayb esaslarina dayanan dine, bu
dinde olmayan tigiincii bir esas ilave etmek demektir.

Dinin sahadet ve gayb ayag: Allah’in takdir ettigi iki
ayaktir. Din kendine ait olan bu ayaklarla ayakta durur. Fakat
sahibinin iki ayakl kildig1 dine, sonradan ve protez olan {iglincii
bir ayak ilavesi, dinin biinyesine doniik esasl bir operasyondur.
Bu takma ayagin dinin biinyesine ait oldugunu Miisliimanlara
kabul ettirmek i¢in, rivayet kiiltiirii rivayet ideolojisi tarafindan
vahyin oniine gecirilmigtir. Allah’in dininin elbisesi yeniden
kesilip bigilmigtir. En beteri de, bu takma ayag1 temsil eden
zan din olunca, spekiilatif bilgi de kendisine dinin biinyesinde
alan agmustir. Spekiilatif bilgi alani, sahte metafizik tiretiimesine
zemin hazirlamigtir. Ve sonugta Allah’in “indirilen dinine” kars,
kocaman bir “uydurulan din” icat edilmistir. Tipk1 Kur’an sairi
Mehmet Akif’in buyurdugu gibi:

Yikip seriati bambagka bir bina kurduk

Nebiye atf ile binlerce herze uydurduk

Sonug¢ mu? Sonug ¢ok ac ve bedeli de ¢ok pahali olmustur:
Sehadet ve gayba dayali Kur’an epistemolojisinin yerini, zanna
dayali rivayet kiiltiirii almigtir. {lim ve imanin yerini de spekii-
latif bilgi ve itikat almistir. Boylece makul mahsusa, ilmiyyat
hissiyata donmiistiir. Kur’an gibi ilahi bir kelama iman etmis
bir mii'mine “Itikatta mezhebin ne?” gibi akillara ziyan bir soru
sorulabilmigtir. Miisliimanin itikatta mezhebi mi olur behey sas-
kin? Adi {istiinde, Misliiman Allah’a teslim olan adamdir. Al-
lah’a teslim olanin itikadim1 Allah belirler. Zira o el-Mii’min’dir.
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3.3. iman1 yargilamak el-Mii’'min’in hakkidir

El-Mii'min ismine iman eden her hangi bir mii'minin
tekfirci olmasi miimkiin degildir. Zira tekfir, insanlarin imani
hakkinda yargida bulunmaktir.

Higbir mii’'min kendisini mii’'min ve de Miisliiman olarak
niteleyen bir bagka mii'minin imanina dair yargida bulunma
hakkina sahip degildir. Bunu yapan, Tanrihik tashyor demektir.
Zira ben mii'minim diyenin imam hakkinda hiikiim vermek
Allah’in tekelindedir. islam dininde, Allah disinda, imanlar
kabul veya reddedecek bir merci ve kurum yoktur. O merdi,
el-Mii'min olan Allah’tir. Hz. Nebi mii'min oldugunu séyleyen
hi¢ kimsenin imanuri yargilamaya kalkmadig: gibi, béyle yapan
cok sevdigi Usame b. Zeyd’i “Kalbini yarip da baktin m1?” diye
siddetle azarlamistir.

Imam Gazzali, el-Iktisad fi’l-I'tikad (itikatta Denge) adli
eserinde “Tekfirin kaynagi akil degil nakildir“der. Gazzali
kendi koydugu bu ilkeye, Farabi ve Ibn Sina’y1 ii¢ meselede
tekfir edip kiifiirle suglarken kendisi uymamigtir. Fakat dogruyu
sOyleyenin yanlisi, soyledigi dogruya halel getirmez. Bu tesbit
dogrudur.

Tekfirin kaynag: akil degil nakildir, demek ne demek?

Miimin ve Miislim oldugu bilinen biri bana gore, sana gore,
ona gore kafir olmaz, demektir. Ciinkii Islam inang sisteminde
imanin simrlarini kullar degil el-Mii'min olan Allah belirler.
O'nun belirledigi kurallar da ilahi vahiyde kayithdir. Kimse
kayith olan bu akideye digaridan yeni unsurlar ekleyemez, aki-
denin esaslarindan birini de gikaramaz. Bunu Islam’da yapacak
ne Papa, ne Kilise, ne Konsil, ne de Sinod vardir. Bunu yapmaya
kalkanlar kendilerini bunlardan biri yerine koymus, Islam’in
Pavlus’u olmaya soyunmus olurlar.

Sadece “kiifriine hiikmetme” anlamina gelen tekfir'in
kaynag1 nakil degildir. Ayn1 zamanda “imanina hitkmetme”
anlamina gelen te’min’in kaynag1 da nakildir. Bunu s6yle bir
climleyle agiklarsak daha iyi anlasilir: Sizin kendiniz i¢in ne
dediginizden ¢ok, Allah'in sizin i¢in ne dedigi 6nemlidir. Yani
Miisliiman olmamn sartlarini siz degil Allah belirler. Zira el-
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Mii’'min olan Allah’tir. Iman hakkinda son sézii sdylemek de . -

O'na diiger.
4. MU’MIN OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

4.1. iman: el-Mii’min isminin en biiyiik tecellisi

Her ismin tecellileri oldugu gibi, el-Mii'min isminin de
tecellileri vardir. O tecellilerin en baginda iman gelir.

Iman, “kalbin bir geye yonelmesidir”. Liigatlerde ittifakla
“tasdik” olarak karsilanmigtir. Kur’an’da liigat manasiyla da kul-
larulmigtir: Hz. Yakub’un kiskang ogullari, Yusuf’u kaybettikten
sonra babalarinin tereddiidiinii gidermeye ¢aligirken diizdiikleri
hikayenin ardindan; “ve ma ente bi mu’minin lena” (yine de sen
bize inanmayacaksin) derler (12:17).

Dilciler, 4mene (iman etti) fiili b4 ile gegisli yapildig1 zaman
(kullun dmene billahi gibi) bu “tasdik” manasina gelir, b4 ile
gecisli yapilmayinca bu farz ve vaciplerin edasi manasina gelir,
derler. Mutezile bu goriisii kabul ettigi icin “amel imandandir”
demisgtir.

Bu tahlilden yola gikarak dil felsefesi yapacak olursak:
Kullun 4mene billahrdeki gibi b4 ile gegisli yaptigimiz zaman,
iman 6znenin iizerinde kalmayip nesneye gegiyor demektir.
Yani iman bir mef’ul istemektedir. Bu durumda “iman ettim” laf1
iman sayillmamaktadir. “Neye iman ettin?” suali mukadderdir.
Siz buna cevap verdikten ve imaninizin nesnesini sdyledikten
sonra da is bitmemektedir. Bu takdirde, sizin tasdik ettiginizin
sizin tasdikinize sadik olup olmadigi, yani imaninizin dogru
iman olup olmadig1 giindeme gelmektedir. Sonug: Iman‘in b4 ile
bulusmasi, yalniz inanmaya degil, inanmanin 6znesiyle nesnesi
arasindaki sadakate da delalet eder.

Istilahta iman gOyle tarif edilmistir: “Kalp ile tasdik, dil
ile ikrar, uzuvlarla amel etmek” (et-tasdik bi’l-cenan, ve’ikrar
bi’l-lisan, ve’l-amel bi'l-erkan). Amel’in imandan olup olmadig:
konusunda otoriteler ¢ok farkl taraflara digmislerdir. Bu ko-
nudaki mezhep ve firka goriiglerinin sonu gelmez. Fakat Kur’an
amelin imandan koparilamayacagini Bakara 143 iizerinden
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Niizul sebebi kiblenin tahvilinden 6nce kilinan namazlarin hiik-
miiniin sorulmasidir. Yani Kur’an, namaz gibi bir ameli ‘iman’
kapsaminda degerlendirmistir.

Sual: Imanin yeri neresidir?

Cevap: Kur’an’a gore imanin yeri kalptir: “Ve fakat O size
imani1 sevdirdi ve onu kalplerinizde siisledi” (49.7).

4.2. Imanin mahiyeti iizerine

Iman bir agaca benzetilmigtir:
Kokii marifet.

Govdesi tasdik.

Dallar ikrar.

Meyvesi amel.!

Iman agacinin kdkii olan marifet akleden kalbin hakikate
dair bilgisidir. Iman bu bilgiden neg’et eder, fakat bu bilgiden
ibaret degildir. Zaten imana doniigen bilgi de artik ‘ilim’ degil

‘1Ikan’dir.

Hiristiyan ilahiyati “Iman dogrulanamaz” der. Buna gére
dogrulanamayan yanliglanamaz da. Isin igine teslis (iigleme) gi-
rince, iman1 boyle tarumlamaktan bagka ¢ikar yol yoktur. Fakat
Islam imani dogrulanabilir ve yanhglanabilir. {slam imaninin
vurulacag1 mihenk tast Kur'an’dir. Kur'an Islam imamn tarif
eder, sinirlarin gizer. Bu tarif sadece inanilacak seyleri igeren
bir tarif degil, ayr1 zamanda, inarulmamasi gereken seyleri de
dislayan bir tariftir. Bunun eskilerin dilindeki kargiig1 “efradin
cami, agyarim mani” sdzlidiir. Tam gu ayette oldugu gibi:
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1 Bu dért unsurun aynintili bir agihimi igin bkz: fman, M.islémoglu, Dison, ist. 1993.
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“Siz ey iman edenler! Allah’a, O’nun El¢isi’ne, O’'nun Pey- ¢

gamberi'ne peyderpey indirdigi ilahi kelama ve daha dnce indir- \}

digi mesaja katiksiz iman edin! Zira kim Allah’s, meleklerini,
vahiylerini, peygamberlerini ve Ahiret Giinii'nii inkdr ederse,
iste o derin bir sapikli$1 boylams olur.” (Nisa 136)

Kur’an Nisa 136 ve Bakara 177 gibi ayetlerde, iman esaslar1
konusunda 5 baglik agmis ve actig1 bu bagliklar1 saymustir:

1. Allah’a iman.

2. Meleklere iman.

3. Rasullere iman.

4. Kitaplara iman.

5. Ahiret glinline iman.

Islam imani, Hiristiyan imamumn aksine dogrulanabilir.
Zira bu iman delile dayanan bir imandir: “Helak olan bir delil-
den yola gikarak helak olsun, yasayan da bir delile dayanarak
yasasin” (8:42). Bu ayet, imanin ‘akildig1’ (irrasyonel) bir faaliyet
degil, ‘akilly’ (rasyonel) bir faaliyet oldugunu gosterir. Fakat bu
imanin mi'mine kazandirdig: ‘akil’, arza degil arsa bakan bir
akildir. Bu tiir bir iman, ‘akilcihig)’ (rasyonalizm) dislayan bir
‘akillilik’ kazandirr. isbu ylizden Kur’an “insanlarin gogu” ka-
libiyla birbiriyle baglantili iig 6zellik zikreder: “Insanlarin ¢ogu
akletmezler”, “insanlarin ¢ogu siikretmezler” ve “insanlarin
¢ogu iman etmezler”.

Kur’an’in “kéfirler” diye hitap ettigi inang guruplarn ara-
sinda, higbir seye inanmayan herhangi bir gurup bulunmamak-
tadir. Fitrat geregi, insanlik tarihinde hicbir seye inanmayan bir
gurup veya kisinin olabilme ihtimali de yoktur. Islam’da imana
¢agirmanin esas! ‘inang sahibi olmaya’ ¢agirmak degil, Allah'in
‘iman edilmesini emrettigi’ seylere imana ¢agirmaktir.

Imanin 6ziinii “gaybi hakikatler” olusturur. Bu da imanun
asla bilgiye, malumata, delile, rasyonelligi indirgenemeyecek
deruni bir hakikat oldugunu gosterir.

Kur’an’in iman hakkinda agtig1 bes bashigin besi de tama-
men veya kismen gayba iman ile alakalidir. Allah’a, meleklere
ve ahirete iman tamamen gayba imandir. Peygamberlere ve
kitaplara imanin esas1 da gayba imandir. Zira bir mii’'minin Hz.
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Peygamber’e iman etmesi, onun “tarihsel kisiligi” ile alakal
degil, Allah’in onu peygamber olarak secip ona vahiy génderme-
siyle alakalidir. Bu ise deneysel bilginin konusu degildir. Ayr
sey Kur’an’a iman icin de gegerlidir. Kur'an’a iman etmekten
maksat, Mushaf’a iman degildir. Zira Mushaf seluloz, deri ve
miirekkeb gibi maddi unsurlardan mamul bir nesnedir. Kur’an’a
iman, onun kaynaginin Allah olduguna imandir.

4.3. Imanin degeri

Fitrat agcisindan degeri: Fitrat iman {izerine kodlanmugtir.
Alemde her sey hareket halindedir. Alemdeki hareket kaos degil
kozmosa dayanur ve diizenlidir. Esya diizenli hareketini “cazibe
ve dafia” (¢ekim ve merkezkag kuvvetleri) {izerine bina etmis-
tir. Bu atom icin de giines icin de gegerlidir. Insanu insan eden
kuvvetler olan akil ve irade de hareket halindedir. Bu giiglerin
hareketinin kaos/anarsi degil kozmos/diizen sahibi olmasi igin
tipk1 yerkiire gibi “cazibe ve dafia” kuvvetleri lazimdir. Cazibe
inarulacaklara “iman”, dafia inanilmayacaklar1 “inkar”dur.
Lailahe illallah kelime-i tevhidi bunu ifade eder. islam, aklin ve
iradenin bulunmas: gereken yériingeye teslim olmasidir. Iman-
dan boglanmaig akil ve iradenin hareketi, yoriingesinden firlayan
bir gezegen gibi kaos iiretir.

Ahlak agisindan degeri: Ahlak’in temeli fitrat, referansi
Allah olmak zorundadir. Referansi Allah olan bir ahlaki davra-
rug, ancak imandan neget eder. Garantisi imandir. Tebuk’ten geri
kalan tig¢ tovbekardan biri olan Ka’b b. Malik 6érneginde oldugu
gibi: “Vallahi, seni benden razi edecek bir yalan s6ylemek iste-
seydim sdylerdim. Bu takdirde Allah’in gazabini celbederdim.
Ama gergegi de sdylersem bana kizarsiniz. Ben yine de dogruyu
soyleyecek aff1 Allah’tan bekleyecegim.” (Buhari ve Miislim).

Takva agisindan degeri: Iman ile taglanmus bir takva, sag-
lam bir sirkete sigorta ettirilmis gorkemli bir saraya benzer. Bir
bina, temel ne kadar saglam, malzeme ne kadar kaliteli olursa
olsun, bir giin bir zarara ugrayabilir. Ahlak eger iman ile sigor-
talanmigsa, ahlakin bagina bir kaza geldiginde yerine yenisini o
“iman” yapar. Rasulullah’in sefer hazirligin1 Mekkelilere haber

2142 veren Hatib b. Ebi Beltea olay1 buna érnektir. Hz. Omer sirf eyle-




Mustafa [ISLAMOGLU

mine bakarak miinafikligina hitkmederken, Allah Rasulii onun

hakkindaki hiikmiinii imanina bakarak veriyordu. Hatib’in
tahrip olan takvasini imaru tamir etti. Bunun bir bagka 6megi
de, Hz. Peygamber’e iki gozii iki gesme “Ben miinafik oldum”
sikdyetiyle gelen Hanzala b. Rebi’dir. Allah Rasulii onu miinafik
olmadigina ikna etti. Bunu yaparken gosterdigi delil Hanzala’min
imaruydi. Ammar b. Yasir, agir iskence altinda miigriklerin sdy-
lemesini istedikleri seyi inanmadan da olsa sdylemek zorunda
kalmigti. Sevgili Nebi, ayn1 durumda kalirsa imanina tutunarak
ayni seyi yapabilme iznini verdi: “Eger donmeye zorlarlarsa,
don! (in ‘adi fe'ud)”.

Ilim agisindan degeri: Bilgi hagyet, iman ise giivendir. Bil-
ginin verdigi hasyeti imanin verdigi giiven dengelemezse, insan
dayanamaz, ¢oker. Imanun verdigi 6zgiiven, bilginin verdigi
hagyetle dengelenmezse, iman kendisine yonelik bilgi ve manti-
ga dayal bir saldirida ayakta kalamaz, ¢oker.

4.4. iman ve inkar nedir

Iman en biiyiik imkandir. Kiginin imaru tiikkenmedikge
imkanu titkenmez. Insani su zorlu hayat yolculugunda yaratihig
amacina dogru yol aldiran iman yakitidir.

Iman bir énbilgidir. Kisi bilmedigini reddedebilir. Bu
ylizden, kisi bilmediginin diismanidir. Ama kisi bilmedigine
inanamaz. Inkar bir olumsuzlama ve ret, iman bir olumlama ve
kabuldiir. Bilmemek, tanimamak ve tanumak istememek de bir
inkar tiirtidiir. Fakat iman bilmeyi, tanimay: gerektirir. Iman
agacinin kokii bilmeyi de igeren “marifet”tir. Bilmek ve tanumak,
iradi ve bilingli bir yonelistir. Zaten irade ve bilincin olmadig1
yerde, iman da yoktur. Iman, 6zgiir iradeye dayali bir segimdir.
Bundan dolayidir ki, zor yoluyla iman, iman degildir. Clinkii
iman agacinin govdesi kalp ile tasdiktir. Kalp ile tasdik olmadan
dil ile ikrar, miimin degil miinafik iiretir. Miinafik gizli kafirdir
ve Kur’an’a gore kafirden de daha asagidadur.

Iman sevgiye benzer, inkar ise nefrete. Sevgi pozitif bir
seydir, nefret negatif. Sevgi insaru artirir, nefretse insana higbir
sey katmaz. Tipki bunun gibi, iman 6zii itibariyla pozitif inkar
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negatiftir. Iman, tipk1 sevgi gibi insan1 zenginlestirir, inkar ise
nefret gibi insan1 yoksullagtirir. Iman artmak, inkar eksilmektir.
Iman deger katar, inkarsa deger yikar.

Iman hatirlamak, kiifiir unutmaktir. Hatirlamak geri kazan-
maktir, unutmaksa kaybetmek ve azalmaktir. Iman eden, fitrat
cwvatasinin diglisine uygun bir somun gegirmistir. Altyapiyla
tistyap: arasindaki bu uyum ve kenetlenme hali, insandaki ki-
silik yirtilmasini ve i¢ kopmalar1 8nler. Iman varolugsal emaneti
hatirlamaktir, inkarsa unutmaktir.

Iman bir baglarug, inkarsa bir kopugtur. Baglanmak kisiyi
“emin” kilar. Bu ylizden iman varolugsal giivenligin garantisidir.

Iman sebattir. Sahibinin kendi yerinde iskdnini saglar.
Yerinde iskan eden, siikiinet bulur. Inkir ise, savrulugtur. Inkar
eden yol almaz, dolasir. Kopus, sahibini giivenlikten mahrum
eder. Sahte bir 6zgilirliikk hissi uyandirsa da, bunun gergek bir
Ozglirlik olmadig1 ¢ok gegmeden anlagilir. Ciinkii inkar, “6zii
giirlestirmez”, aksine 6zii ciiriitiir ve kurutur. Ozii giirlegtir-
meyen seyin verdigi Ozglirliik hissi, uyusturucunun verdigi
mutluluk hissi kadar sahte, gegici ve zararhdir.

Iman haddi bilmek, kiifiir haddi asmaktir. Iman, bir
kendinde olma halidir. Kendinde olmayan, kendini kaybeder.
Kendini kaybeden, haddini bilmez. Haddini bilen kendini bilir,
kendini bilen Rabbini bilir. iman kendini bulmaktr, inkar ken-
dini kaybetmektir.

Iman giikiirdiir, inkar nankérliik. Tesekkiir ekmegin degil,
ekmegi verenin hakkidir. Sahipsiz nimet olmaz. Bir sey nimetse,
mutlaka sahibi vardir. Nimeti fark eden, nimetin sahibini arar.
Nimetin sahibini bulan, O’na tegekkiir eder. Nimeti fark etme-
mek, nankorliiktiir.

Iman vefadir, inkar vefasizlik. Allah’a vefa gOstermeyen,
hi¢ kimseye vefa gostermez. En biiyiik vefakarlik, En Biiyiik
Olana vefakarhktir.

Iman yiiziinii dénmektir, kiifiir sirt cevirmek. Nura yiiziinii
donen, goziinii aydin eder. Nura sirtini geviren, hayati kendisine
zindan eder.
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Iman, kaynaga yénelmektir. Allah goklerin ve yerin nuru-
dur. Allah’a iman, nurun kaynagina yénelmektir. inkar ise bir
yere yonelmek degil, bir yonelisi reddetmektir. Yiiziinii nura
donenin yiizii ak, alru agik, gézii aydin, nurdan gevirenin yiizii
kara, gozii kapali, gonlii kara olur.

Iman ilgidir, kiifiir kayitsizlik. Iman eden, var olug anlam
ve amacina ilgi duymus, inkér eden var olug anlam ve amacina
kayitsiz kalmig olur. Iman edenin sahip gikacag: bir deger vardur.
Bununigin hassas ve miiteyakkizdir. Inkér, negatif tabiat geregi
sahibi i¢in bir deger degildir. Dolayisiyla korunmasi ve titizlenil-
mesi de gerekmez. Bu ise kayitsizlig1 getirir.

Iman, bilinci biling iistiine baglar. Inkar ise bu bag1 koparir
ve bilinci bilingaltina mahkim eder. Allah’a iman, bilinci asan
bir hakikate imandir. Higbir biling ve idrak Allah’t kugatamaz,
fakat Allah her biling ve idraki kugatir. Iman etmek, bilincin
kanatlanmasidir. Ona ufuklar acar. Inanan bir biling, maddi
alemin kat1 ve kesif diinyasindan manevi alemin geffaf ve latif
diinyasina kanat girpar. Iman, soyuta olan ilgiyi artirir ve bu da
insandaki soyutlama yetenegini gelistirir. Insan aklinin geligmis-
ligi, soyutlama yetenegiyle 6lgtiliir. Her tiir soyutlamanin bir si-
rur1 vardir. Sinirsiz olan tek soyutlama, mutlak ve agkin yaratict
olan Allah’a iligkin tefekkiirdiir. Dolayisiyla Allah’a iman, insan
idrakine sonsuz ufuklar agan ve onu son durag1 olmayan bir
tekamiil yolculuguna gikaran itici bir giigtiir. Inkar ise bilincin
biling tistii ile bagiru koparir. Bu durum, bilincin bilingaltina
mahk@m olmasidir. Béyle bir bilinci, i¢glidiiler ve ayartici benlik
yonetmeye baglar. Allah’a kul olmaktan kaginan, kendini bilin-
calti araciligiyla yoneten giidiilerin elinde kéle olarak bulur. iste
Kur’an'in, “nefsini ilah edinmek” dedigi budur.

Séziin 6zii: Imarmu sevmek gerekir. Imani sevmeyen insan,
Allah’in sevmesini istedigini sevmiyor demektir (49:7). Insan
iman severse, mii’mini desever. O zamananlar Allah Rasulii’niin
“Iman etmedikge cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmedikge
tam iman etmis sayilmazsimz” (Buhari ve Miislim) soziiyle neyi
kasdettigini. Imanin hakki emanete sadakattir. Emanete sadik
olan, sadece akidevi olarak degil, ahlaken de mii’min olur.




5. MU’MIN OLAN ALLAH’A DUA

Ya Mii’'min, Ya Allah!

Ey imanin mutlak ve sonsuz kaynag: olan!

Ey kuluna giivenen ve kulundan giiven bekleyen!
Ey imanlar hakkinda nihai karar: veren!

Bize gergek imanu sevdir Ya Rabbi!

Ya Mii'min, Ya Allah!

Sen kendi zatina sonsuzca giivenensin;

Bizi de Sana sonsuz giiven besleyenlerden eyle!
Her imanin egsiz benzersiz kaynag1 olan Sensin;
Bizi o kaynaktan kana kana igenlerden eyle!

Ya Mii’'min, Ya Allah!

Aracisiz kulluga iman diyorsun;

Bizi sana aracisiz kul olanlardan eyle ya Rab!
Imarun tahrif edenleri lanetliyorsun;

Bizi imaru tahrif olmuglardan eyleme ya Rab!

Amin!
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Koruyucu otorite
Mutlak deger koyucu
Haékimiyeti egsiz benzersiz olan




1. LUGAVI CERCEVE

El-Muheymin, Kur'an’da yer alan esma-i hiisnadandir.
Allah’a isnatla isim formunda, belirli ve bagimsiz olarak gelir.
Sonsuz koruyucu otorite, mutlak deger koyucu ve degerlerin
sahtesini hakikisinden ayirmada kendisine bagvurulan mutlak
merci, hakimiyetin kayitsiz sartsiz kendine ait oldugu tek zat,
hakimiyeti egsiz benzersiz olan sonsuz 6zne demektir.

Bu mubarek ismin kékenine dair dilciler arasinda goriis bir-
ligi yok. Lisan sahibi kelimenin aslirun e-m-nkokiinden tiiretildi-
gi, muheymin'in ashirun mueymin oldugu kanaatindedir. Bazilan
kelimeyi dogrudan e-m-r’den tiiretse de, muhtemelen kelime
Arapgaya bagka dillerden ge¢mis olmalidir. Sami dil ailesinden
Siiryanicede mehaymana “koruyan, saklayan” anlamina gelir.

H-m-n, dilciler tarafindan sahitlige delalet ettigi soylense
de, dogrusu birinin veya bir seyin ‘lehinde gahitlige” delalet eder.
Bu {ig harfin farkli kombinezonlarindan yola gikarak kelimenin
kok anlamina ulagabiliriz. Bu kdkten kullarumda olan ¢ok az ke-
lime var. Mihen, “meslekler ve zanaatlar” i¢in kullarulir. Bir igte
otorite olaru ifade eder. Mihne, kisinin sinandig1 ve denendigi
olay i¢in kullarulir. Saglamu ¢iiriikten segen bir sinavi ifade eder.
Nehame, bir igin iistiine diigmeyi, yogunlagmay: ifade eder.
Héaman'in da kokii olan himan, bir seyi yerine koymaya delalet
eder. Bunlar da kelimenin “otorite” anlamiru teyit eder.

Heymen, “bir geyi korumak” anlamina gelir. Amin kelimesi
de bu anlamdadur.

Muheymin, heymene den ism-i faildir. “A/d edati ile birlikte
geldiginde, 6zellikle “bir seyi koruyucu otorite” anlamina gelir
(5:48).

El-Muheymin isminin manasi konusunda alimlerimiz
arasinda bir ittifak yoktur. Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore
“insanlarin yaptiklarini gbzeten” anlamina gelir. Zemahgeri “ko-
ruyan” anlamiru verir. Halimi, “ahirette 6diillendiren” anlami
vermis. Ciibbai, “esya ve varhgin giivenligini {istlenen” demis.
Zebidi “bagkasini korkutarak kisiyi emin kilan” demis.

Tarifler arasindaki farklhiliklar, yaklagim farklihgindan kay-
naklanmaktadir. Oysa yapilacak ig bellidir: Kur’an’da Allah’a
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sifat olarak kullarulan bir ismin anlamina yine Kur’an’dan yola i 3

cikarak ulagmak. Ozellikle Kur’an hakkinda kullanilan muhey-
min sifatindan yola ¢ikarak (5:48), bu ismin “koruyucu otorite”
ve “mutlak hakimiyet sahibi” anlamina geldigi sonucuna ulasilir.
Buradaki “hakimiyet”, tipki mihenk taginin altin {izerindeki ha-
kimiyetine benzer. Zira mihenk tasi, kendisine sunulan madenin
degeri iizerinde hakim ve otoritedir. Deger belirler. S6z konusu
Allahise, o deger belirlemekten de 6te, deger koyar.

El-Muheymin Allah'in esma-i hiisnasindandir. Belirli
ve miistakil olarak geldigi Kur’an’da, Allah’in koruyu otorite
olusuna, kayitsiz sartsiz hakimiyeti elinde tutan tek zat olusuna,
basvuru mercii olusuna delalet eder.

Muheymin ile Rakib arasinda fark vardir. Rakib, islerini
teftis edip geriden gozetleyendir. Muheymin ise, gerektiginde
miidahale eden ve sorumluluk alan otoriteyi ifade eder.

2. NAZARI CERCEVE

2.1. Bir deger koyucu yoksa degerler de yoktur

Allahu Teéla, mutlak deger koyucudur. O'nun el-Muhey-
min olmasinin bir anlami, belki birinci anlami budur.

Degismeyen degerler koymak, mutlak bir deger koyucu-
nun hakkidir. O, el-Muheymin olan Allah’tir. fslam, “insanligin
degismez degerlerini” ifade eder.

Insanhgin tarihinde, degismez degerlerin varlig su gotiir-
mez bir gergektir. Insanlik tarihi boyunca gegerli olan ortak kétii
ve ortak iyinin varlig1 buna delalet eder. Kur’an ilkine e/-ma’riif,
ikincisine el-munker adinu verir. Sevgi, merhamet, sefkat, iyilik,
ikram, paylasma, fedakarlik, vefa insanhigin iizerinde ittifak
ettigi ortak iyiliklerdendir. Biitiin bunlarin iyi oldugunu kimse
okuldan, toplumdan, aileden hatta anne babadan 6grenmez.
Oncelikle ve ozellikle her insan kendi vicdanindan ogrenir.
Bunlarn higbir insan reddetmez. Sadece iyiler degil, kotiiler de
kendilerine iyilik yapilmasini ister, kotiilitk yapilmasindan
hognut olmazlar.
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Kotiiliik, nefret, gaddarlik, vahset, vicdansizlik, saldirgan-
lik her zaman ve her yerde kétii olarak kabul edilir. Haksiz yere
bir cana kiymak cinayettir. Cinayetin insanlik tarihi boyunca iyi
sayildig1 her hangi bir zaman ve mekanin varlig: bilinmemekte-
dir. Bagkasinin hakkiru gasp, hirsizlik, hukuka tecaviiz insanlik

tarihi boyunca kétii sayilmistir.

Eger tiim zamanlar ve mekanlarda gegerli olan iyi ve kotii
ya da iyilik ve kétiiliik diye bir sey varsa, bu, bir deger koyucu-
nun var oldugunun en kesin gstergesidir. Iste o, el-Muheymin
olan Allah'tir.

Islam bir degerler sistemidir. Ilahi vahyi insanliga iletmek
icin secilen tiim peygamberler, insanliga, ortak iyiyi emir ve
ortak kotiiden nehiy igin gonderilmigtir. Kur’an vahyi, kendin-
den Onceki tiim degerleri biinyesinde toplayarak, bunlarin adinu

“salih ameli” koymugtur.

Salih amel, sadece yapani iyi etmekle kalmayip, iyiligi
liglincli sahislara da ulagtiran 1slah edici, diizeltici, iyilestirici
eylemdir. Kur’an salih amelin temeline ise imarn yerlestirmistir.
Kur’an’in bir akideye “iman” demesi igin o imanin halis, o kim-
senin de muhlis olmasi gerekir. Buna ih/4s ad1 verilir. Kur’an’a

gore ihlas, aracisiz kulluktur.

Islam binasi, Allah’a aracisiz kulluk demeye gelen ihlas
{izere bir iman temeli iizerinde yiikselir. Islam binasinin iki ana
stitunu vardir. Biri sahadet digeri gaybdir. $ahadet alemi ilmin
konusudur. Sahadet alemi Allah’1 gosteren bir isaret parmagdir.
Sahadet alemi, bileni sahit kilar. Gayb ise imanin konusudur.
Gayba iman, asla spekiilatif bilgi ve yorum alaru degildir. Gayba
iman zanna iman da degildir. Gayba iman, Allah'in vahiyleriyle
haber verdigi hakikatlere imandir. Bu hakikatler insan idrakinin
sinirlarini agtigyl igin gayb kategorisine girerler. Dolayisiyla
sahadet ve gayb alemi bir Miisliiman igin zanna degil yakine da-
yal1 iki kaynaktirlar. Sahadet ilmin konusu oldugu i¢in yakindir,

gayb ise Allah haber verdigi i¢in yakindir.
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2.2. Nihilizm deger karsithgidir

Nihilizm bir degersizlik ideolojisidir. Sadece degersizlik
degil, ayru zamanda deger karsithgidir. Esyanin yaratihstan bir
anlam ve amacinin olmadigi zanmn iizerinde yiikselir. Fitrat1 red
tizerine oturur. Bu haliyle nihilizm, insanligin ortak degerlerini
temsil eden Islam kargitligidir. slam’a nihilizmden daha biiyiik
bir diisman, daha biiyiik bir hasim olamaz.

Allah’in el-Muheymin ismine iman, iste bu noktada ¢ok
daha 6nemli hale gelmekte ve nihilizmin anlamsizlik ve amag-
sizlik ¢agrisina karsi anlamliligi ve amaghilig: temsil etmektedir.
Allah el-Muheymin oldugu igindir ki, Allah demek anlam de-
mektir.

Nietzsche, nihilist oldugunu itiraf eden ender filozoflardan
biridir. Ayni zamanda o, nihilizmin ideologudur. Nihilizmin
ne oldugunu, en iyi bir nihilistten 6grenebiliriz. Evet, Nietzsche
icimizden bir¢oguna cazip gelen bir isyan diigiiniiriidiir. Miisli-
manlarin yiiz ak1 Ikbal gibi baz1 Islam biiyiiklerinin Nietzsche'yi
Oviicii s6zleri, ona misliimanlarin duygusal yaklagmasina sebep
olmustur. Fakat Nietzsche, modern bati1 ve Pavluscu Hiristiyan-
lik elestirisinden ibaret degildir. Endiiliis lehine {i¢ bes climlesine
veya icinde dogruluk pay: tasiyan Hiristiyanlik ve kilise elesti-
risine tav olup da onu bayraklastiranlar, fena halde yanilirlar. O
sadece Hiristiyanlik diigmanu degil, ayn1 zamanda koktenci bir
deger diigmarnudir. Allah’a, dine, imana, ahlaka, erdeme, fitrata,
degere diisman olmanin adi olan Nietzsche'yi en gilizel ifade
eden climle, “papaza kizip orug bozmak” atasoziidiir.

Nietzsche, Gii¢ Istencinde Bahar-Giiz 1887 tarihli notunda
aynen soyle der: “Simdiye kadar titizlikle ilerleyen bir nihilist
oldugumu kendime ancak yakin zamanda itiraf ettim.” Mart-
Haziran 1888 tarihli notunda s6yle der: “Ne tin, ne neden, ne
diisiinme, ne biling, ne ruh, ne irade, ne de gergek vardir: hepsi
hicbir ise yaramayan kurgulardir. ... her seyden 6nce algilariyla
geligsebilen belirli hayvan tiirleri vardir.”

Kur’an'in; “hayvan gibidirler, hatta daha da asag1” dedigi
tip, Nietzsche'nin ideal tipi goriiniiyor. 598 numarali Kasim
1887-Mart 1888 tarihli notu s6yle: “Bir filozof .. rnegin nihilizm-

2151




Esmai-i Hiisni

le iyilesir. Higbir gergegin olmadigina inang, yani nihilist inang,
bir bilgi savascisi olarak dur durak bilmeden girkin gergeklerle
savasgan biri igin biiyiik rahatlamadir. Ciinkii gergek ¢irkindir.”
O, Gii¢ Istencinde sdyle der: “Burada gdzler dniine sermeye
calishgim, gelecek iki yiizyildir. Gelecek olan tarif ediyorum,
yani artik farkli gelmeyecek olani: Nihilizmin geligini...”

Nihilist nasil bir tiptir sorusunu, Nietzsche'nin Giig Istenci
basta olmak iizere, kendi eserlerinden yaptigimiz alintilarla
cevaplayalim:

Fatrat karsithgr “Varolusun karakteri dogru degildir, yan-
ligtir.”

Hakikat karsithgr. “Gergek yoktur, nesnelerin mutlak do-
gas1 yoktur.”

Iyi kargitligr “Kimileri hala iyiye ve kdtiiye inarur.” Kabile
reisi Comorro’dan onaylayarak alinti: “Biitiin iyi insanlar zayf-
tir; ¢linkii kotii olamayacak kadar zayiftirlar.”

Merhamet karsithigr. “Merhametin her tiirlii ahlaksizliktan
daha tehlikeli oldugunu fark ettim.” “Insan felakete sayg: goster-
melidir; giigsiizlere yok ol diyen felakete.”

>

Tanr kargsithgr. “tann fazlasiyla agin bir hipotezdir.”

Amel kargithgr. “Clinkii eylemin higbir anlami yoktur.
Eylem insam varolusa baglar, ama varolugun da anlami yoktur.”

Maneviyat kargitiigr. “Baglica 6nerim: Manevi fenomenler
yoktur, sadece bu fenomenlerin manevi bir yorumu vardir. Bu
yorumun kendisi de ekstra manevi kdkenlidir.”

Ahlak kargithgr “Ahlaklilik, diinyadaki diger her gey
kadar ahlaksizdir; ahlakliligin kendisi bir ahlaksizhiktir.” “Ya-
sami Ozglir kilmak istiyorsak, ahlaklilig1 yok etmemiz gerekir.”
“Clinkii varolus ahlaksizdir. Ve bu yasam ahlaksiz 6nkosullara
baglidir: Ve tiim ahlakliliklar yagami reddeder.”

Erdem karsitligr. “Erdem en pahali kot aliskanliktir.”

Sefkat kargithgr. “Acima duygusu bir enfeksiyondur.”
“Bagkalarinin 1stirap gektigini gormek, insana kendini iyi hisset-
tirir; bagkalarina 1stirap gektirmek daha da iyi hissettirir: Zuliim
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Tann kargithgr. “Yaratilmis bir diinya hipotezinden bir an )
bile korkmamiz gerekmemektedir. Yaratmak anlayis1 bugiin ta- §

mamen tanimlanamaz, gergeklestirilemez bir seydir; sadece bir
sozciik, batil inang ¢agindan kalma gelismemis bir kalintidir.”

Gii¢ tutkusu: O “lyi nedir?” diye sorar ve cevaplar: “In-
sanda gli¢ arzusunu, giiciin kendisini yiikselten her sey”. “Kotii
nedir?” diye sorar ve cevaplar: “Zayifliktan dogan her sey”. Yine
o “Mutluluk nedir?” diye sorar ve “Gliciin biiyiidiigli duygusu-
dur” diye cevaplar.

Gii¢ Istencinde 800 numarali notu (Mart-Haziran 1888)
soyle: “Sarhogluk duygusu aslinda gii¢ artisinin karsiligidir; en
gliglii oldugu doénem ciftlesme donemidir: yeni organlar, yeni
basarilar, renkler, bigimler; daha giizel olmak, artan giiciin bir
sonucudur.” Kibre davet eder: “Kendini begenmek soguga kars:
korur. Iyi giyinmis oldugunu bilen giizel bir kadin hig soguk
alginligina yakalanmig midir? Asla!” “Bu diinya gii¢ istencidir
ve bagka hicbir sey degildir.”

1054 numarali 1885 tarihli not: “Miicadelelerin en biiyiigii:
Bunun i¢in yeni bir silah gerekir. Cekici: korku dolu bir kararn

provoke etmek icin. Avrupa’y1 onun sonuglariyla kars: karsiya
getirmek: “iradeyi” yok etmeye istekli olsun olmasin...”

Biiyiikliik tutkusu: “Korkungluk, biiytikliigiin bir par¢asidir.”

Hitler Nietzsche’nin kitaplarimi “kutsal kitap” ilan etmisti.
Nietzsche gli¢ ve siddeti kutsadi, Hitler ve benzerleri tatbik etti.

Peki, deger, anlam, amag ve Allah karsitinin yikmak iste-
digi biitiin bu degerlere kars1 yapmak istedigi sey nedir? Iste bu
cok ilgingtir. Giig Istenci’nin 794 numarali ve Mart-Haziran 1888
tarihli notu soyle:

“Dinimiz, ahlaklilik ve felsefe, insanin ¢okiis bigimleridir.
Kars1 hareket: Sanattir.”

Farkinda misiniz, Nihilizmin sahte peygamberi Nietzsche,
ilmiyyata karg1 hissiyati, makule karg1 mahsusu, ilim ve iman ala-
nina karsi spekiilatif her tiir yoruma yol veren sanat teklif ediyor.
Iste Suara suresinin sonundaki ayetler bunun igin varlar. Felsefe
ve akil diismanligini Allah ve din dostlugunun sart1 gibi goren
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3 gelenekgi rivayetgilere, durumun béyle olmadigini Nietzsche

o6meginden daha giizel higbir sey anlatamaz. Elbette, Nietzsche
sanat1 ilmin ve imanun yerine dneriyor diye, sanata sirt gevirme-
yelim. Fakat Nietzsche gibi bir nihilistin neden ilmin ve imarn
yerine sanat1 6nerdigi {izerinde de derin derin diisiinelim?

Nietzsche'nin diinyasi, kapali evren, sonsuz uzay ve meka-
nik fizik igliisiine dayal ‘eskimis’ bir diinya. Iste 1885 yilinda
distiigii 1065 numarali not: “Bu diinya, enerji canavari, baglan-
gic1 olmayan, sonu olmayan; saglam ve demirden, biiyiimeyen
veya kiiciilmeyen, kendini genisletmeyen, sadece doniigtiiren
bir giig biitiinliglidir.”

Nietzsche’den sonra fizik ilmindeki gelismeler onun bu
sOylediklerinin tamamini ¢6pe atmigtir. Oysa ne kadar da ken-
dinden emin ve kesin konusuyor. Onun yukarida alintiladigimiz
bazisozleri, “doga karsithg1” olarak nitelendirdigi Hiristiyanliga
olan nefretinin eseri. Fakat bu nefret onun goéziinii kér, kulagin
sagir, aklin1 dumur, iradesini felg, vicdaniru yok etmis. Baz1 s6z-
leri delirme asamasinda soylenecek sozler. Zaten vakia da dyle
olmus, Nietzsche sonunda aklini hepten yitirerek, mevcudiyetini
inkar ettigi ruhunu, varhigin inkar ettigi Rabbine teslim etmistir.
Bu sira dis1 dehays, belki de ilahi huzurda deliligi kurtaracaktir.
Allahu a’lem.

Seytana nasil bir diinya diisledigini sorsak, Nietzsche’nin
yukarida ¢izdiginden daha farkl bir diinya mi1 diislerdi dersiniz?
Nihilizmin diinyas: iste boyle bir diinyadir. Boyle bir diinya,
insanin hayvanlasmasi anlamina gelir.

Soziin 6zii: Allah'in el-Muheymin olduguna iman etmek,
insaru hayvanlasmaya kars: agilamaktir.

3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kur’an’da El-Muheymin ismi

Kur‘an'da bu k&kten sadece iki isim yer alr. ikisi de El-
Muheymin ismidir. Bunlarin biri Allah’a isnatla, belirli formda
bir isim olarak Hasr suresinin 23. ayetinde gelir. Digeri ilahi
kelamin sifat1 olarak Maide suresinin 48. ayetinde gelir.
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Hagr suresi Medeni bir suredir. Dolayisiyla el-Muheymin
ismi de Medeni bir isimdir. Bunun niiktesi su olsa gerektir: Ey
Medine’de devletini olusturmusg olan mii'minler! Kayitsiz sartsiz
otoritenin yalrizca Allah’a ait oldugunu unutmayin! Degerleri
Allah belirler, size diisen o degerleri uygulamak ve korumaktir.

Peygamber dahi otoritesinin megruiyetini Allah’tan almak-
tadir. Zira onu Allah se¢mistir. Bu ylizden onun otoritesi kayith
sarthdir. O bunun farkindadir. Béyle oldugu icindir ki, verdigi
hiikimlerin hepsinin hatasiz olmadigin itiraf etmis; “Ben de
sizin gibi 6liimli bir insanim, verdigim hiikiimlerde hata da
isabette de edebilirim...” demisgtir.

El-Muheymin, belirlilik takisiyla gelmistir. Bu, O’nun
deger koyucu ve koydugu degerleri koruyucu otorite olusunun
mutlakligina ve bilinebilirligine isaret eder. O insana verdigi
degeri akil, irade ve vicdan ile korumus, dahasi vahiyler ve
nebiler araciligiyla muhafaza etmistir. O tabiata koydugu deger-
leri kanunlariyla korumustur. Bunlar bilinmesi imkansiz seyler
degildir. Bakmasini bilene goriinen gseylerdir.

3.2. Allah deger koyan ve onlan koruyan otoritedir

Kur’an’da el-Muheymin isminin yer aldig1 tek sure olan
Hagr, Medine’de, hicretin takriben 4. yilinda inmis bir suredir.
Sureye adini veren Hagr ile zannedildigi gibi ahiretteki dirilis
kastedilmez. Surenin muhtevas: da bunu desteklemez. Sureye
isim olan Hagr, “kalkigsma, bagkaldir1” manasindadir ve Hz.
peygamber’in Medine’deki otoritesine Beni Nadir Yahudilerinin
bagkaldirisini ifade eder. Yanlhs anlagilma ihtimaline binaen olsa
gerek, Ibn Abbas‘in, bu sureyi Hasr diye anan Said b. Ciibeyr,
“Beni Nadir” diye anmasi i¢in uyardigini biliyoruz (Buhari).

Surenin gerekgeli niizul tertibimizde yerlestirildigi hicri 4.
y1l, Beni Nadir'in Medine’den siiriildiigii yildir. Cevab: aranma-
s1 gereken soru sudur: Kur’an igerisinde esma-i hiisnanin aym
yerde en ¢ok kullanildig1 ayetler bu surenin son iig ayetidir.
Tam 16 mubarek isim, ii¢ ayetlik bir pasajda kullanulir. B6yle bir
ayricalik neden bu sureye taninmigtir?
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Bu sorunun cevabi, surenin igeriginde gizlidir. Islam ge-
leneginde sabah ve aksam namazlarinda okunmasi adet haline
getirilmis olan surenin son pasaji sdyledir:
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“Siz ey iman edenler! Allah’a kars1 sorumlu oldugunuzu
bilin! Simdi herkes, mechul bir yarin icin ne hazirladi§ina bir
baksin! Ve (bir kez daha): Allah’a karst sorumlu oldugunuzu
bilin! Ciinkii Allah yaptigimiz her seyden haberdardir. Aman
ha, kendileri Allah’t unutan, bunun sonucu olarak da Allah’in
kendilerini bizzat kendilerine unutturdugu sorumsuzlar gibi
olmayin! Iste onlar, evet onlardir yoldan sapmis olanlar.

“Atege layik olanlarla cennete layik olanlar, asla bir tutu-
lamazlar: Cennete layik olanlar var ya, iste onlardiwr kurtuluga
erenler.

“Eger Biz bu Kur'an’r bir daga indirmis olsaydik, onun
Allah’a saygisindan boyun egmis bir halde gerha serha yarihp
eridigini gériirdiin.

"i§te bu tiirden temsili anlatimlari, insanlarin oniine, belki
diigiiniirler diye koyuyoruz.

“0, kendisinden bagska ilah olmayan Allahtir: Gayb ve
sahadet’in ‘Alim’idir. O Rahman’dsr, Rahim'dir.”
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“0, kendisinden baska ilah olmayan Allah’tir: O el-Melik,
el-Kuddiis, es-Selam, el-Mu’min, el-Muheymin, el-‘Aziz, el-
Cebbar, el-Mutekebbir'dir. Yiiceler yiicesi olan O, onlarin sirk
kostuklar1 her seyin étesindedir, agkindir.” (Hogr 59:18-23)

3.3. Hagr suresinin verdigi ders

Hagr suresinde dort pasaj yar alir:

1. Pasaj: 1-10. ayetler arasidir. Nadir ogullar1 Yahudilerinin
Medine’den siirgiin edilisini isler ve bunun {izerinden muhatap-
larina ortiilii mesajlar verir.

2. Pasaj: 11-17. ayetler arasidir. Medine’de Yahudi Nadir
ogullanyla ittifak yapan miinafiklarin i¢ yiiziinii ele verir. Mii-
nafigin dostluguna giivenilmeyecegini vurgular. Ayn1 zamanda
kiifiir ile nifak arasindaki ittifaka atif yapar.

3. Pasaj: 18-20. ayetler arasidir. Mii'min muhataplar,
Allah’a kars1 sorumluluklarini bilmeye davet eder. Takva'min
bir numarali gostergesi kisisel sorumluluktur: “Her insan yarin
icin ne hazirladigina bir baksin!” Takva, emege saygidir. Bu
ayrnu zamanda kendilerini Allah'in se¢ilmis kavmi olarak géren
Israilogullarimin Yahudilesmesinin mii’'minlere bulagsma ihtima-
lini sifirlamay:1 amaglar. Pasajin ana fikri sudur: ahirette insaru
amelleri karsilar. Pasaj, diinyadaki se¢imin, insanin ahretini
belirleyecegini ifade eden ayetle sona erer. L4 yestevi (esit de-
gildir) ayeti, Iman-kiifiir, iyi-kotii, hak-batil arasindaki farki yok
saymaya yonelik her tiirlii batini telakkileri reddeder.

4. Pasaj: 21-23. Ayetler arasidir. Bu surenin son pasajidur.
Pasaj, Kur’an’da vahyin etkisine ve degerine iligkin en garpici
ayetlerden biri, belki birincisi ile baglar. Bu ayet bir 6nceki ayette
miijdelenen “Kazananlar” (fdiziin) arasina girmenin formiilii-
nii nerede buluruz?” sorusunun cevabidir. Ayet “O formiilii
Kur’an’da bulursunuz” der ve bunun niginini bir misal {izerin-
den verir. Bu misal Kur’an'in bir daga indirilmis olmas: halinde,
dagin nesneyken 6zne, mef’ulken fail (hdsi’an) olacaginin haber
verilmesidir. Bu misalle zimnen muhataba su soru sorulmusg
olur: Daga inmesi durumunda, dag; tas: bile akillandiracak olan
bu Kur’an sana indi ey insan; peki, sen ne diye héla akillanmn-
yorsun?”
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Iste bu ayetin ardindan, Kur’an’da esmanin en yogun yer
aldig1 ayetler gelir. Ug ayette, tam 16 isim zikredilir: ‘Alim,
Rahmén, Rahim, Melik, Kuddiis, Selam, Mu’min, Muheymin,
‘Aziz, Cebbar, Mutekebbir, Halik, Bari, Musavvir, ‘Aziz, Hakim.
Biri miikerrer olan bu isimlerin hepsinin ortak noktasi, Allah'in
insanla ve insanin Allah’la olan iligkisinde en ¢ok tecelli eden
isimler olmasidir.

El-Muheymin ismi de bunlardan biridir. Yahudi Nadir
ogullari, Allah’1 istismar etmeye kalkismanin ibretlik numune-
sidir. Onlar {izerinden Miisliimanlara “Aman Yahudilesmeyin!”
mesajl verilir ve Allah tasavvurlan esma ile insa edilir. Bilvesile
nifak ve miinafiklik sorununun temelinde de insanin Allah ile
iligkisini bozmasi ve yamuk Allah tasavvuru oldugu ima edilmis
olur.

4. MUHEYMIN OLAN ALLAH’IN
TECELLILERI

4.1. El-Muheymin olan Allah’in muheymin olan kitab1

Kur’an’da iki muheymin ismi geger. Biri Allah'in sifati,
digeri Kur’an’in sifat1 olarak gelir. Bu da gosterir ki, Allah'in el-
Muheymin isminin en biiyiik tecellisi Kur‘an’dir. Iste Kur’anin,
kendi disgindaki dini bilgi kaynaklarinin “otoritesi” oldugunu
sOyleyen ayet:
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“Sana da, hakikatin ifadesi olan bu Kitab1, gecmis vahiy-
den geriye kalan hakikatleri dogrulayict ve onlarin dogrusunu
2158  yanhigindan ayirt edici olarak gonderdik. O halde artik onlann
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aralaninda Allah"in indirdiklerine uy gun olarak hiikiim ver; sana
gelen hakikati birakarak onlarin keyfi yargilarina uyma! Sizden
her biriniz igin bir seriat ve (onu) uygulama yontemleri belir-
ledik. Eger Allah dileseydi, hepinizi tek bir topluluk yapardsy;
fakat size emanet ettikleriyle sizi sitnamak icin (6yle yapmadi):
O halde hayirlarda birbirinizle yarisin. Top yekiin doniisiiniiz
Allah’adrr: iste o zaman Allah ihtilaf ettiginiz seyleri size bir
bir haber verecektir.” (Maide 5:48)

Bu ayetin igerisinde yer aldig1 pasajlar, Kur’an’in “gok
hukukluluk” olgusundan s6z eden pasajlandir. Belki Kur’an’da,
konuyu bu kadar yogun ele alan bir bagka pasaj daha yoktur. Bu
ayetlerin icinde ise meselenin bam teline basan ayet bu ayettir.
Unutmayin, Kur’an hukukunun ¢ok hukukluga atif yaptig1 o
ilke bu ayetin iginde yer alir:

“Sizden her biriniz igin bir seriat ve bir yontem belirledik.”

Bu climlenin devaminda gelen climleler de en az bu kadar
carpicidir. Allah’in muradi insanligin tek bir inanca mensup ol-
mast degildir. Bunu Allah dileseydi yapard, fakat dilememistir
(10:99). Ya ne dilemistir: insanlig1 olusturan farkli unsurlarin
hayirlarda yangmasimu dilemistir. Allah’in muradi, farklihgin,
hayrnn ileri gotiiriilmesinde itici bir giig olarak kullanilmasidir.

Hayirlarda yanismak zimnen su demektir: Iddianizla degil
isbatinizla gelin! Kur’an biitiin ilahi vahiylerin zirvesidir. Ruhi/
manevi arinmamn en son, en miikemmel yol ve yontemini
temsil eder. Kur’an, mesajinun egsizligine ragmen, 6nceki vahiy-
lerin mensuplarini Allah’in rahmetinden dislamaz. Onlan ‘hayir
yansina’ ¢agirir. Allah’a, Hesap Giinii'ne inanan ve sélih amel
isleyen herkesin mutlaka odiillendirilecegini vurgular (2:62,
5:69). Bu yarisin zemini tiim geriatlarin ortak ruhudur. Ne kadar
tahrife ugramis olursa olsun, ilahi mesajin ruhu 6lmez. Eger
gecmis vahiylerin temsilcileri inanglarinda samimilerse, bu ruhu
bulmak igin tiim ilahi vahiylerin zirvesini temsil eden Kur’an’a
hakem olarak bagvurmalidirlar.

Peki, ayni ayette gecen “Onlarin keyfi yargilarina uyma!”
ne demektir? Buna cevap vermek i¢in, Kur’an’in muheymin
olusunun ne demeye geldigini anlamak garttir. 2159
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Bir insan, bagta Tevrat, Incil ve Kur'an olmak lizere, tim

d! vahiylere eksiksiz iman etmeden gergek Miisliiman sayilmaz. Bir

miisliimanin Hz. Muhammed’e gonderilen vahye iman etmesi
nasil zorunluluksa, bagta Ibrahim, Musa ve Isa peygamberler
olmak lizere, diger tiim peygamberlere indirilen kitaplara iman
etmesi de Oyle zorunluluktur.

Tarihi bir hakikattir ki, Kur'an’dan 6nceki kitaplarin asil-
lan1 bize kadar ulagsmamgtir. Onlar igerisindeki ilahi mesajlar,
zaman iginde bazi degisikliklere ugramigtir. Kur’an onlardan
bazi pasajlar nakleder (Msl: 87:14-19; 5:32, 45; 21:105).

Kur’an, kendisini, 6nceki kitaplardan giiniimiize kalanlarin
mihenk tag1 olarak takdim eder (Krs: 35:31). Onceki kitaplardan
geriye kalanin dogru olup olmadigiru test etmenin tek yolu,
onlari Kur'anin mihengine vurmaktir. Eger Kuran tasdik
ediyorsa, onun Allah’tan geldigi gibi korunduguna iman edjilir.
Eger etmiyorsa, onun zaman iginde tahrife ugrayan vahiylerden
oldugu sonucuna varilir.

4.2. Kur'an Miisliiman kiiltiirii i¢in de mihenk tagidir

Burada can alic1 bir soru var: Kur’an sadece Eski Ahid ve
Yeni Ahid’in dogrusunu yanhsindan ayiran bir otorite, bir mi-
henk tag1 midir?

Hayir, Kur'an ayni zamanda miisliimanlarin dine dair
tiim geleneksel tasavvurlarini ve uygulamalarini kendisine arz
edecekleri bir otorite (muheymin), bir mihenk tagidir.

Burada su soruya agik yiireklilikle cevap verilmelidir: Miis-
liiman olmak Allah’in deger koyucu otoritesine teslim olmaksa,
miisliimanlar dinlerini mi, dinleri miisliimanlar1 m: gekillendir-
melidir? Geleneksel dini tasavvur ile Kur'an'in insa etmek iste-
digi dini tasavvur arasindaki farka bakinca, kantarin topuzunun
hangi tarafa kagmis oldugu net goriillir. Ay sey peygamber
tasavvurunda da gegerlidir. Kur’an’a gére Peygamber’i Kur'an
sekillendirmistir. Fakat gelenege gore Peygamber’i miisliimanlar
sekillendirmeye devam ediyorlar. Bu gekillendirmenin vardig:
vahiy boyutu 6grenmek isteyen, Anadolu halkinin 500 yildan
beri en yaygin siyeri hiikmiinde olan Siileyman Celebi'nin mev-
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lidini Islami kaynaklara arz etmesi yeterlidir. Mevlid'in takdim
ettigi Peygamber’in Kur’an’in takdim ettigi Peygamber ile aymu
oldugunu séylemek miimkiin miidiir? Sadece bu 6mek bile, dini
tasavvurumuzun tiimiinii muheymin olan Kur’an’a arz etmenin
sart oldugunu izaha yeterlidir.

S6z gelimi Islam’in, kendine has kavramsal bir biinyesi
vardir. Bir kavramin, Islam’in biinyesine ait olup olmadigiru test
etmenin tek dogru yolu, o kavrami: Kur’an'in onayina sunmaktr.
Zira Kur’an, sadece 6nceki vahiylerin ve onlarin miintesiplerinin
tirettigi ‘ehl-i kitap kiiltiiriiniin’ onay makamu degil, bununla
birlikte, miisliimanlarin iirettikleri ‘geleneksel kiiltiiriin’ de onay
merciidir.

Kur’an’in onaylayip “Bu bendendir” dedigi kavram, Islami
olma hiiviyetini hak eder. Eger Kur’an, kendisine arz edilen bir
kavrama “Bu benden degildir” derse, o “Islami kavram” hiiviye-
tini kazanamaz. Olsa olsa miisliiman kiiltiiriiniin ve geleneginin
bir pargasi olur. “Ibadet” kargisinda “adet” olanin hiikmii ne ise,
“Islami” olanun kargisinda “geleneksel” olanin hiikmii de odur.

Mesela Kur’ani bir kavram olan ihlas kavrami iizerinden
omek verelim. fhlds kavramimi Kur'an’in onayma sundugu-
muzda, en azindan gliniimiiz Tiirkiye’sinde, bu kavramn,
anlam kaymasina ugradigin goriiyoruz. Su halde 6nce kavrami
Kur’an’a arzetmek gerekiyor. Zira ihlas bunu gerektiriyor. Eger
bir kavram din tasavvurumuzun bir pargasini olusturuyorsa, o
kavrami Allah’in kitabina dogrulatmak “ihlas”in bir geregidir.
Bu kavrami, muheymin vasfi olan Kur'an’a arz ettigimizde,
bugiin miisliimanlarin kullandig1 anlamdan bambagka bir anlam
¢ikiyor onlimiize: Allah’a aracisiz kulluk etmek. Ayn1 durum,
sehid, veli, takva, zikir, tesbih, salat vb. gibi birok Kur’ani kav-
ramin bagina da gelmistir.

Kur’an'in muheymin vasfi, dini bilginin zanni kaynagi olan
rivayet kiiltliriinii de tiimiiyle Kur'an’a arz etmemizi gerektirir.
Zira Kur’an’a yeni bir sey ekleyemeyenler, eklemek istediklerini
rivayetler iizerinden kotarmiglardir. Tipki bunun gibi, niibiivvet
zincirine yeni bir halka ekleyemeyenler de, bu isi velayet kav-
rami {izerinden kotarmislardir. Bu bir tiir Pavlus’un Hz. Isa'min
mesajina yaptigini yapmaktr.
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5. MUHEYMIN OLAN ALLAH’A DUA

Ya Muheymin, Ya Allah!

Kayitsiz sartsiz hakimiyetin mercii Sensin!
Varlig1 koruyan mutlak otorite Sensin!
Insan igin mutlak deger koyan Sensin!

Bizi degerlerine sadik olanlardan kil Ya Rab!

Ya Muheymin, Ya Allah!

Islam insanhigin degismez degerlerinin adidir;
bizi Islam’in yiizkarasi etme Ya Rab!

Nihilizm deger ve hakikat diigsmanliginin adidir;
degeri fiyata tebdil edenlerden etme Ya Rab!

Ya Muheymin, Ya Allah!

Imanimizi muheymin olan Kur’an’a arzediyoruz;
bizi imarurn kabul ettigin kullar ziimresine ilhak eyle!
Kendimizi muheymin olan Kur’an’a arzediyoruz;
bizi tepeden tirnaga kabul olmus bir dua eyle!

Amin!
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1. LUGAVI CERCEVE

El-Cebbar, Kur’an’da yer alan esma-i hiisnadandir. Allah’a

isnatla isim formunda belirli ve bagimsiz formda gelir. Varlig:
onaran ve tedavi eden, insaru iradesini kullanmaya mecbur eden,
varlig1 yasalariyla amacina mecbur eden, yaratilmiglarin halini
iyilestiren essiz ve benzersiz, mutlak ve sonsuz 6zne demektir.

C-b-r, biiylikliik, yiikseklik, artis, yiicelik, dogrultma ve
mecburi istikamete delalet eder. Cebr, “kirmak” anlamindaki
kesr'in ziddidir. El-cebr, “fakirlikten kurtulmak” anlamina gelir.
Bir insanin kirllan kemiginin sarilarak “onarilmasina” ve “iyiles-
mesine” de cebradi verilir. Kirik-gikik sargisina da cebira denilir.
Cebera, “onarild:1 ve iyilesti” demektir. EI-Cebr ayn1 zamanda
“ihtiyacin yerine getirmek” ve “savunmak” anlamina gelir.

Bedevi cabiri “ekmek” karsilig1 olarak kullarur. Ekmegin
yliceligi, ona ulasmarun zorlugu ve ona mecburiyetten dolay:
boyle denilmis olsa gerektir. Belki de bedeni onaran gida olu-
sundan dolayidir. Elin ulagsmakta zorlandig1 hurma dalina nahle
cebbara denir. Ahfes, Maide 22’ deki kavmen cebbérin’i “bireyleri
boyu uzun ve iri yapili bir kavim” olarak anlar. Yine ikinci neslin
miifessirlerinden Katade'nin yorumu da boyledir. Yani, “zorlu
bir kavim” vurgusu tagir.

Kimsenin kendisine ulasamadig), fakat kendisi istedigine
ulasan otoriteye cebertit denir.

Goriildugii gibi kelimenin kok manasi genellikle olumlu-
dur. Olumsuz anlami sonradan kazanmis olsa gerektir. Esasen
olumsuz anlam da, 6ziinde olumlu bir vurgu tasir. Mesela cebr,
“bir seyi kendi lehine zorlamak” anlamina gelir. Ibn Teymiyye,
mutlak olarak almis ve “insaru rizasi olmadig: bir seye zorla-
maktir” diye tanimlamustir (e/-Ak/ ve’n-Nakl).

Cebr, 6zellikle “ald edat1 ile kullarulirsa, “zorlamak” anlamu-
na gelir. Kelimeyi if'al babina tagirsak, icbdr “zorlama” anlamina
gelir. Tecebbera, hem “iyilesti”, hem “biiyiiklendi” anlamina
gelir. Sahipsiz bir kuyuya diismek gibi, baga gelince tazmin ede-

2164  cek muhatabi bulunmayan durumlara da el-cubar denilir.
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Cebbar, miibalaga ile ism-i fail kalibindadir. Mutecebbir
ve Cebbir, ikisi de ism-i faildirler. Fakat mutecebbir, tecebbera

fiilinden tiiretilmis ism-i faildir. Cebbdarise, fiil diginda tiiretilmis
ism-i faildir. Miitecebbir olan, cebrederken zorlanan ve kiilfete
girendir. Fakat Cebbar olan asla zorlanmayan ve isme sahip
olmak i¢in eyleme ve nesneye muhtag olmayandir.

Cebbar, eger giiclinii hakli olarak kullarursa “¢ok giiglii
kuvvetli”, eger giliciinii haksiz olarak kullarursa “gok zorba”

anlamina gelir.

El-Cebbar Allah'in esma-i hiisnasindandir. Hep olumlu
anlamdadir. Mutlak manada igleri yoluna koyan ve varligin

yaralarim sarip onlari tedavi eden anlamina gelir.

Ibn Abbas, Cebbar isminin kargiligin “ulu ve yiice” olarak
verir. EI-Enbari, Cebbar’a “ulagilamayacak kadar yiice, erisile-
meyecek kadar ulu” anlamini vererek, ibn Abbas teyit eder.
Bize ulasan ilk tefsirlerden birinin sahibi olan Ferra, Allah’a nis-
betle kullarulan Cebbar ismine “kiriklar iyilestiren, yoksullan
zenginlestiren” anlamini vermistir. Ayru anlami ez-Zeccaci de
vermistir. Bu yorum, yorum sahiplerinin cebriyeci kadercilige
kars1 olan tavirlarini da ele vermektedir.

Siiddi'ye gore Cebbar; “insanlan istegi dogrultusunda
zorlayan, onlar1 iradesine boyun egdiren” demektir. Bu yoruma
gore Cebbar, Kahhar anlamindadir. Siiddi’nin tercihini cebriyeci
bir bakistan yana kullandig anlagilmaktadir. Muhammed b.
Ka’b da Siiddi gibi cebriyeci bir bakigla bu isme anlam verir.

Kurtubi Esma’sinda bu ismi uzun uzadiya isler. Orada Kad:
Ibnu’l-Arabi, bu isim {izerinden Allah’a on iki nitelik isnat eder.
Bu tarz bir yorum, ismin anlamina ulagma gabasindan daha gok,

isme yamanan anlamlari ¢ogaltma gabasi olarak okunmalidir.

El-Cebbir, iradesiz varliklar yasalarina veiradeli varliklar
iradelerine mecbur ederek, yaratiis amaglarini gergeklestiren;
onlar1 koydugu yasalarla onaran ve yarattig1 sebeplerle tedavi
eden, essiz benzersiz 6znenin adidir.

2165
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2. NAZARI CERCEVE

2.1. Cebirci-kadercilik siyasi bir proje olarak ¢ikt1

”

El-Cebbar ismi, esma-i hiisnadandir. Esma-i hiisna, “en
glizel isimler” anlamina gelir. Allahin tiim isimlerinin giizel,
olumlu ve hayirh olduguna delalet eder. Bir adi da Hayr olan
Allah’tan kétiiliik ve ser sadir olmaz (Bkz: Hayr). Bu ilkeye
Cebbar ismi de dahildir.

Cebrkokii, yukarida daisledigimizgibi, olumlu ve olumsuz
her iki manay: birden barindirir. Bu dilsel esneklik, el-Cebbar
isminin manasin: istismar etmek isteyenler tarafindan kétiiye
kullanulmigtir. Allah’in el-Cebbar olusunu, kulun sorumlulugu-
nu iptale gerekce kilmiglardir. Kokeninde Emevi hanedaninin
siyasi ihtirasinin yattig1 bu anlayisa goére, yoneticiler Cebbar olan
Allah’in masasidir. Dolayisiyla ne kadar zuliim iglerse islesinler,
onlar bundan sorumlu degildir.

Elbette bu anlayis “Bir toplumun bireyleri kendi halini
degistirmedikge Allah o toplumu degistirmez” (13:11) gibi birgok
ayete ve “Nasilsaniz Oyle idare olunursunuz” gibi bir ¢ok nebevi
tesbite aykiriydi. Fakat sonradan “Cebriyye” adiyla miistakil bir
mezhep halini alacak olan bu anlayisin 6nii, yoneticiler eliyle
acildi. Ne var ki, onlardan 6nce cebirci anlayisin kékenini cahi-
liyye miigrik toplumunda buluyoruz.

Cahiliyye insanunin cebirciligini Kur’an kendi dillerinden
sOyle nakleder: “Eger Allah dileseydi ne biz ne de atalarimiz girk
kosmazdik.” (6:148 Krs: 16:35) Onlar Kur'an'in tevhid ¢agrisina
kars1 cikarken, sirk savunmasini kaderci-cebircilik iizerinden
yapiyorlardi

Kur’an, cahiliyye cebirciligini reddederek, ona karg: insa-
nin ahlaki sorumlulugunu savundu. Onlarin bu tavrini, Allah’a
“Sen beni saptirdin” diyen gseytanin tavriyla 6zdeglestirdi. Fakat
Kur’an'in iistiinii ¢izdigi ve mahk{im ettigi cahiliyye cebirciligi,
Emeviler eliyle yeniden {iretildi.

Kelam alimi Ebu Ali Cubbai, Ummet-i Muhammed icinde
ilk defa cebircilik yapanin Emevi hanedaninin kurucusu Muavi-
ye oldugunu sdyler. Muaviye’'nin cebircilik yapmaktan amaci,
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giig, rligvet ve hileyle elde ettigi yoneticiligine mesruiyet kazan-
dirmaktir. Bunun Allah’in iradesi oldugunu, buna kars: gelenin {

ilahi iradeye karg1 gelmis olacagiru savunur.! Kadi1 Abdiilcebbar
Tabakatu’l-Mu'tezile’sinde, Emir Muaviye’'nin gdyle dedigini
nakleder: “Sizin basimiza ge¢mek icin miicadele veriyorum,
ciinkii Allah benim sizin basiniza gegmemi irade etmistir.”

ibn Ebi’l-Hadid, Muaviye'nin Siffin'de askerlerine su
konusmay1 yaptigini nakleder: “Allah’in takdiri sonunda, kader
bizi yeryiiziiniin bu boliimiine siiriikledi. Bizimle Iraklhlar: kars:
karstya getirdi. Biz Allah'in takdirine raziyiz.”? Ibn Kuteybe'nin
el-Imame ve’s-Siyase’de naklettigine gore, Emir Muaviye, oglu
Yezid’e biat alirken soyle diyordu: “Yezid isi kaza ve kaderdir.
Kullarin bu konuda bagka bir segenegi yoktur.”

Emevilerin gozde valisi Ibn Ziyad'a gére Hz. Hiiseyin'i,
Yezid degil Allah 6ldirtmiistiir.

Muaviye oldiigiinde oglu Yezid'in yaptigi konusmaya
bakinca, onun da babasinin yolunda oldugu anlasihir: “Diledi-
gini yapan, miilkii diledigine veren, dilediginden ¢ekip alan,
diledigini zelil eden, diledigini aziz eden Allah’a hamdolsun!”?
Susozleri duyanin “Bu ne derin teslimiyet yahu!” diyesi geliyor,
ama isin hakikatinin hi¢ de 6yle olmadig: ortada.

Yezid, Emevi iktidarina kars: ¢ikanlara sdyle diyordu: “Bo-
suna ugrasmayin! Allah bizi istiyor. Allah bir seyi begenmedigi
zaman onu degistirir.”

Emevi cebirciligine karsi ¢ikanlar arasinda Ebu Zer’in
talebesi ve Medine Okulu'nun yetistirdigi muttaki alim Ma’'bed
el-Ciiheni de vardir. Ma’bed, Emevi cebirciligine muhalefetinin
bedelini caniyla ddeyecektir. Ma’bed, Abdurrahman b. Eg’as ile
kiyam eden ulema arasinda yer alir. Haccac ile aralarinda su
diyalog geger:

'Kadi Abdulcebbar, e/-Mugni, VI, 4.

2 Nehcu1-Belago SerhiX, 397.

‘ibn Abdirabbih, e/- Tkdv/-Ferid IV, 153.
4lbn Kuteybe, Uyunu 1-Ahbarli, 239.
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- Ey Ma’bed! Allah’in sana yaptig1 bu taksimata ne diyor-
sun?

- Beni Allah’in taksimatiyla bag basa birak. Eger onun kis-
metinden bana diigen pay buysa, ben buna raziyim.

- Peki, senin bu gekilde zincirlenmis olman Allah’in kazasi
ve kaderi degil midir?

- Beni senden bagkasinin zincire vurdugunu goérmedim.
Haydi, zincirlerimi ¢6z. Eger Allah’in kaza ve kaderi buna mani
olursa, ona da raziyim.

Ma’bed bunun ardindan ¢ok agir iskencelere maruz kalir.
En sonunda katledilir.

Hasan el-Basri’nin arkadaglarindan Gaylan b. Miislim de,
hicri 120 yi1linda Higam eliyle ayru akibete ugrar. Kadi Abdiilceb-
bar Tabakatu’l-Mu‘tezile’sinde nakleder: Hisam b. Abdiilmelik
ile muttaki alim Gaylan b. Miislim arasinda su diyalog gecer:

- Diinya nimetlerinin bize Allah tarafindan verildigine
inanmiyorsun degil mi?

- Emaneti hainlere vermesinden, hilafeti facir ve fasiklara
birakmasindan azamet sahibi Allah’a sigimirim. Allah’in halife-
leri O’'nun ahkdamini uygulayan, O’'ndan korkan, devleti adaletle
yoneten ve kagilmasi imkénsiz olan Zat'in gazabindan sakinan
kimselerdir. .. Allah facirleri giinaha, sahitleri yalana zorlamaz,
ickiyi igene kader kilmaz.

Hicri 1. asrin sonunda Medine’nin Imamiunvanuyla anilan
Gaylan b. Miislim, iktidarin tezlerini savunan Evzii’ye kargi
hiir irade okulunun tezini savunmustur. Evzai, miinazaralarda
yenemedigi rakibi Imam Gaylan’i, verdigi fetva ile yenmeyi
basarir. Gaylan bu fetva ile katledilir. Emevilerin, cebirciligi dev-
letin resmi politikas1 yapma ¢abalarina kars1 ¢ikanlar arasinda,
bu konuda tarihi bir belge olan Kader Risalesini® kaleme alan
Hasan el-Basri de vardir.

ikinci neslin iktidarin zulmiine boyun egmeyen alimlerin-
den Ata b. Yesar, aym nitelige sahip bir bagka alim olan Hasan

$Bkz: Hoson el-Basri'nin Koder Risalesi ve Serhi; M. /&/amog’/u, 2012, [stanbul.
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el-Basri’ye der ki: “Su melikler yok mu? Miisliimanlarin kanlarini ‘é A'a‘
dokiiyorlar, mallarim1 gasbediyorlar, hak yiyorlar, ondan sonra § oot
da: ‘Bizim yaptiklarimiz Allah’in kaderine gére oluyor’ diyor- §
lar”. Hasan el-Basri ona, tarihe gegen su cevabi verir: “Allah’in
diismanlari, yalan soyliiyorlar.”®

Hasan el-Basri gibi muttaki bir alimin zaviyesinden bakinca
“Allah dismamn” olarak goriilen Emevi yoneticisi, kendi kendini
“Allah’in has dostu” olarak goriiyordu. Zira kendisini Allah
se¢misti. Onlarin iktidar olmasi, Allah’in kaza ve kaderi idi. Tabi
ki onlarin iktidarina kars1 ¢itkmak da, Allah’in kaderine karsi
¢ikmakt.

Onlar Kabe'yi mancinikla yikip yaksalar da, Miisliimanla-
rin kanlarini dokiip, irzlarini heder etseler de, Harre Vakasi’'nda
oldugu gibi, Medine’nin kadin ve kizlarini berberi askerlere
peskes cekseler de, yine de “Allah’in kaderi” idiler. Onlar1 Miis-
liimanlara yonetici olarak Allah segmisti (!).

2.2. Allah mecbur ettigini mesul tutmaz

Eger Allah’in kulu iizerinde bir cebir ve zorlamasindan
s0z edilecekse, bu cebir, kullarini1 kendi iradelerine mecbur ve
mahkim etmekten ibarettir. Bunun aksi, kullarin tercihinin
yokluguna, dolayisiyla sorumsuzluguna delalet eder. Bunu
sOylemek, Kur’an’la kars1 kutuplara diismektir.

Islam’da kullugun esas1 zgiir iradedir. Imarnu veya inkar,
hakki veya batily, iyiyi veya kotiiyii insan kendisi seger. Segimine
gore odiillendirilir veya cezalandinlir. Polisin sarugi déverek
elde ettigi ifade ne kadar saglikliysa, insanin iradesi hilafina bir
kulluk da o kadar saglikhdir.

Allah bir seyi ayetiyle yasaklayip, levh-i mahfuzda o
seyi kullarina zorunlu kilmaz. Bu, Allah’a yapilacak en biiyiik
iftiradir. Allah kullarina tuzak kurmaz. Allah kullarin bir seye
mecbur etmisse, o seyden onlar1 mes’ul tutmaz. Yok, eger mes’ul
tutmussa, onlar1 o seye mecbur kilmaz. Bu ikisi de Allah igin caiz
olmayan teklif-i ma I4 yutak (giig yetirilemeyeni teklif) climle-
sindendir.

& ibn Kuteybe, e/-Ma‘Grit 441. 2169
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__ Allah'in  “dilediginizi yapin” demesi, insanin irade
4/ etmesinin Allah’in  kaderi oldugunu gosterir. Allah insana
dilemesini emretmektedir. Insanin Allah’a “Yok ya Rabbi, ben
dilemiyorum” dedigini diislinelim. Elbet bu da, bir dilemedir.
Bu takdirde insan, dilememeyi dilemistir. Zira irade verildikten
sonra insanin dilememesi bile, iradesiyle yaptig1 bir tercihtir.
Dolayisiyla bundan da hesap verecektir. “Ben dilemedim” diye-
rek kurtulamaz. Allah da ona “Sen dilememeyi tercih ettin, gel
bakalim tercihinin hesabini ver” der.

Kur’anbirgok ayetinde “dileme/isteme” fiilini insana nisbet
eder: “I¢inizden 6ne ge¢meyi ve arkada kalmay: dileyen herkes
icin.” (74:37) “De ki: Hakikat Rabbinizdendir; artik isteyen iman
etsin, isteyen kiifretsin.” (18:29)

Su ayet, insana akibetinin kendi tercihlerinin sonucu ola-
cagiru soyliiyor: “Kim kendini geligtirip anndirirsa o kesinlikle
ebedi mutluluga ulagacaktir; kim de kendini gelistirmeyip (fitrat
tohumunu) giiriitiirse, o kesinlikle kaybedecektir.” (91:9-10)

Su ayette, Allah’in kuluna tavrinin sebebi olarak, kulun Al-
lah’a tavn gosterilir: “Onlar Allah’t unuttular, bu yiizden Allah
da onlari unuttu/hatirlanmaya deger bulmadi.” (9:67)

Allah hidayet ederek dogru yol rehberligi yapar. Fakat
muhataplar saparsa, Allah saptirdig: icin degil, kendi tercihleri
olarak sapmis olurlar: “Semud kavmine gelince... Nitekim Biz
onlara da yol gostermigtik, fakat onlar dogru yolu gérmektense
korliigii tercih ettiler.” (41:17) “Hepsi de elgileri yalanladilar: Bu
yiizden cezamiz1 hak ettiler.” (38:14)

Insan iradesine ipotek koyacak bir cebir anlayisi, insaru
tercihlerinden muaf tutmak anlamina gelir. Boyle yapmak ise,
Hesap Giinii'nlin varlik sebebi olan ilahi imtihan hakikatini
inkar etmektir. Bunu yapan, iyi ile kétiiyti bir tutmus olur. Allah
bundan miinezzehtir: “Ne yani, simdi siislii piislii kétiiliiklerin
albenisine kapilip bir de onlan giizellik gibi goren(in sonu, yu-
karidaki) kimsenin sonuyla bir olur mu?” (35:8)

S6ziin 6zii, Kur'an'in soziidiir: “Biz insant yola yénelttik:
2170 Ister siikreden biri olur, ister kiifreden biri!” (76:3)




3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kur’an’da Cebbar ismi

C-b-r maddesi Kur'an’da sadece on yerde goriiniir. Biri
harig, digerleri insan igin kullarulir. Hepsi de isim formunda
cebbar'in tekil veya gogul kalibi olarak gelir. Iste geldigi yerler
ve anlamlar::

1. Maide 22'de, Hz. Musa’nin gorevlendirdigi kisilerin di-
linden, onlarin diismanlari nitelemek i¢in kullarulir: Kavmen
cebbarin: “Zorbalardan olusan bir toplum”.

2. HGd 59'da, Hid nebinin davetine isyan eden Ad kavmi-

A

ne atifla gelir: Kullu cebbérin ‘anid: “Her inatg1 zorba”.

3. Ibrahim 15te, helak olan ge¢mis kavimlerin inatg1 zorba-
larina atifla gelir: Kullu cebbarin anid: “Her inatg1 zorba”.

4. Meryem 14’te, Hz. Yahya'nin uyumlulugunu haber
verme babindan gelir: Ve lem yekun cebbaran “isiyyen: “O asla
asi bir zorba olmad1”.

5. Meryem 32’'de, Hz. Isa'nin agzindan iftirac1 toplulugu
red ve Allah’a giikiir babindan gelir: Ve lem yec’alni cebbiran
sakiyyen: “Ve beni egkiyalik yapan bir zorba kilmad1”.

6. Suara 130’da, Ad kavminin zorbaligina atifla gelir: Ve iza
batastum batastum cebbarin: “Tepesine ¢oktligiiniiz her zaman,
zorbalar gibi ¢oktiintiz”.

7. Kasas 19'da, Imran b. Musa’y1 kaza cinayeti islemeye
sevk eden kisiye atfen kullanilir: en tekiine cebbaran: “zorbalig:
kafaya koymugsun”.

8. Mii'min 35’te, yonetim konseyi {iyesi mechul mii'minin
dilinden, zorba y6netimin destekgilerine hitaben kullanihir: Mu-
tekebbirin cebbérin: “her kibirli zorba”.

9. Kaf 45'te, kendisine yapilanlara {iziilen Hz. Peygamber’e
hitaben gelir: Ve ma ente ‘aleyhum bi-cebbar. “Ve sen onlar
tizerine zorba degilsin”.

Bu kullanimdan yola ¢ikarak su sonuglara variriz:

1. Allah hakkinda kullanilmadig her yerde cebbar'in anla-
m1 olumsuzdur.
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2. Kur’an’da Allah hakkinda kullarulmayan cebbérisimleri-
nin tiimii insana dairdir.

3. Allah disinda zor kullanan herkes, Cebbar olan Allah’tan
rol ¢almig ve haddini agsmuis olur.

4. Peygamberlerin insaru hakikate davetinde bile zor kul-
lanmak caiz degildir.

Geriye kalan tek Cebbar ismi Allah’a isnatla Hasr suresinin
23. ayetinde gelir. Medeni bir isimdir. Mesaji sdyle yorumla-
nabilir: Hakikati temsil edenin zorbaliga ihtiyaci yoktur. Zira
onlar soziin gliciine inanirlar. Zorbalik yapanlar, s6ziin giiciine
inanmayanlardir. Oysa hakikat giiclinii, kendi digindaki bir
otoriteden degil, bizatihi kendisinden alir. Ey mii’'minler! Hak
icin bile olsa zorbaliga bagvurmayn!

[smin belirli formla gelmesi, “zorbalik” ile kastedilenin,
bilinen taninan tiirden oldugunu ifade eder. Yani gizemli, batini,
tistii kapali, sirli bir kavramdan degil, adiyla samiyla “bilinen
zorbaliktan” s6z edildigi vurgusu tagir.

Cebbar ismi, geldigi tek yerde, Mutekebbir ismiyle birlikte
gelir. Bununla verilen mesaj da agiktir: Insanin zorbalik yapma-
sinin arkasinda kibir yatar.

Séziin ozii: Herkes iizerinde zor kullanma yetkisi ve yetisi
Allah’a mahsustur. Zira bdyle bir yeti ve yetkiyi kullanan Allah,
asla giicline maglup olmaz. O giiciinii rastgele kullanmaz. O
“dosdogru yol {izere” bir Rab’tir. O “takva ehli” bir Yaraticidir
ve asla sorumsuz davranmaz. Iste bunun igin Cebbar olmak
sadece Allah'in hakkidur.

3.2. El-Cebbar olan Allah miisrikleri sirke zorlamadi

El-Cebbar isminin iginde yer aldig1 ayet, bize bu isimle ilgili
bir bagka hakikati ifsa eder:
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“0, kendisinden bagka ilah olmayan Allah’tir: O el-Melik,
el-Kuddiis, es-Seldm, el-Mu’'min, el-Muheymin, el-‘Aziz, el-
Cebbar, el-Mutekebbir'dir. Yiiceler yiicesi olan O, onlann gsirk
kogstuklari her seyin étesindedir, agkindir.” (Hosr 59:23)

Ayet su climle ile son buluyor: Subhanallahi ‘amma yus-
rikin.
Bu ciimlenin iki zimni anlami vardir:

1. Higbir miigrikin sirkinden Allah zerre kadar zarar gor-
mez; sirkin zarari, sirk kosanadir.

2. Eger insanlarin inanci lizerinde sadece bir zatin zor kul-
lanma hakki olsayd, o el-Cebbar sifatina sahip olan Allah olurdu.
Fakat o bile insanlarin hangi inanci sececekleri konusunda zor
kullanmamuigken, bir baskasinin O’nun adina zor kullanmasina
nasil razi olur?

Iste bunun igin Allah Nebi’sine soyle emreder:

g o2 S Tag Mt
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“(Ey Peygamber!) De ki: “Ben sadece bir uyarictyim! Vahid
ve Kahhdr olan Allah’tan bagka ildh yoktur.” (Sad 38:65)

Yine bir bagka yerde Hz. Peygamber s6yle uyarilir:

- i 1
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“Imdi sen (ey peygamber) hatirlat! Ciinkii sen sadece bir
hatirlaticisin; onlara inang dayatan bir zorba degilsin!”
(Gasiye 88:21-22)

Zira Allah kullarin1 hidayete icbar etmemis, onlara hidaye-
ti teklif etmigtir. Hikmete uygun olan budur. Zira insani yaratan
da, iradeyi veren de O’dur. Eger teklif yerine icbar etmis olsay-
di, kimse inkar edemezdi. O bunu murad etmedigi i¢indir ki,
insan var oldukg¢a iman da inkér da var olacaktir. Yiice Allah’in
murad: inkarnin koékiinii yeryiiziinden kazimak olsayd: bunu
kolaylikla yapardi. Zira el-Cebbar olan O’dur. Fakat O bunu
murad etmemisgtir: 2173
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“Eger Rabbin isteseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi
iman ederdi. Ne yani, simdi sen mii’min oluncaya kadar insan-
lanr1 zorlayacak misin?” (Yunus 10:99)

3.3. Zorlama dinde yoktur
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“Zorlama dinde yoktur. Artik dogru ile yanhgs birbirinden
secilip aynilmigtir. Su halde kim tagutu reddeder de Allah’a
inanirsa, kesinlikle kopmaz bir tutamaga yapismg olur”

(Bakara 2:256)

Bu ayetin inig sebebi hayli manidardir: Medineli Araplarda,
kitap ehli olan Yahudilere kars1 duyduklar: asagilik duygusun-
dan kaynaklanan bir adet yerlesmistir: Cocugu olmayan Medi-
neli Araplar, eger cocugu olursa, Yahudi mabedine adayacagina
s0z verir, ¢ocuk olunca da adarmis. Bu yolla Yahudilerin eline
gecen bir hayli Arap ¢ocugu vardir. Nadirogullar1 Yahudileri
Medine’den siirgiin edildiginde, bu g¢ocuklart da yanlarinda
gotiirmek isterler. Cocuklarin gergek ebeveynleri Rasulullah’a
miiracaatla; “Cocuklarimuzi geri istiyoruz. Biz simdi Miisliiman
olduk, onlarin Yahudi olmasina gonliimiiz raz1 gelmez” derler.
Sevgili Peygamberimizin verdigi karar, bu ayetin inisine neden
olan karardir: Cocuklara sorulacak, ¢ocuklar hangi inana tercih
ederse, sonug ona gore belirlenecektir.

Buna benzer bir hadise de “Fitrat Ayeti” (30:30) ile iligkili
olan; “Her gocuk Islam fitrati {izere dogar” hadisi baglaminda
yasanmugtir. Miicahitler savaglarda olen kiiglik yastaki diisman
¢ocuklarindan bazilarini yanlarina almiglardir. Bunu duyan pey-
gamberimiz, olaya kizdigini belli eder. Bunu yapan sahabiler ise;
“ Ama onlar miigriklerin ¢ocuklan” diye savunurlar yaptiklarini.
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Hz. Nebi “Sizin en iyileriniz de dyle degil miydi?” diyerek bu

mazereti reddeder. Bunun ardindan o iinlii hadisi sdyler (Taberi, \&:" *

30:30"un tefsirinde).

Kur’an’da, islam’dan dénenin (miirted) cezalandirilacagina
dair ayet yer alir. Fakat bu maddi ve diinyevi bir ceza degildir.
Kur’an’a gore, dinden donene uygulanacak diinyevi bir ceza
bulunmamaktadir. Iste Kur’an’a gére dinden dénenin ahiretteki
cezasl:
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“Sizden her kim dininden doner ve kdfir oldugu halde oliir-
se, onun biitiin yapip-ettigi ameller diinyada da ahirette de bosa

gitmigtir. Onlar atese mahkiimdurlar, onlar orada kalicadirlar.
(Bakara 2:217)

Biitiin bu ayetlerin gosterdigi hakikat, insan bu diinyada
hak ve batildan birini segebilir. Ona bu hak tarunmigtir. Fakat
Allah insandan hakki se¢gmesini istemekte, batil segtiginde
bunun kendisine zuliim olacagini buyurmaktadir. Zulmeden ise
cezasina katlarur. Zira zulmetmek bir hak degil, bir haksizliktir.

4. CEBBAR OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

4.1. O varlig1 tekamiile mecbur kilan el-Cebbar’dir

Yaratilmiglar hakkindaki en baba soru su olsa gerektir: Ilk
patlamadan varlik agacinin en soylu meyvesi olan insana uza-
nan tekamiiliin sirr1 nedir?

Bu soruya fakirin verecegi tek cevap, Cebbar isminin dog-
rudan tecellisi ile alakalidir: Mecburiyet. Evet, yoklugun bagrin-
da varlig: yaratan Allah, kdinatin ilk anindan bu giine kadarki
sliregte egyay1 tekdmiil yasalarina tabi kilmigt. Bu yasalarin
temelinde ise, Cebbar isminin tecellisi olan “mecburiyet” yat-
maktaydi. O, yaratilmig tiim varliklar1 koydugu yasalara secde
ettirmigti. Onlari, yaratihs amaglarim gergeklestirmeye mecbur
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j?u § birakmigt. Bu mecburiyet sayesinde yaratilmis varliklar, basit-

.
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- 4 ten miirekkebe dogru, Allah’in ¢izdigi istikamette yol aldilar.

Evrenin ilk yaratiligindan sonraki atom alti diinyanin olu-
sumu gibi, kozmik agsamalar da, Allah’in Cebbar isminin cansiz
varliklar {izerindeki tecellisidir. Daha sonra iizerinde canli ha-
yatin varligima miimkiin kilan kozmik sistemi var eden mecburi-
yetler goriiliir. Uzaydaki kozmik sistemleri bir yoriingeye sahip
kilan, onlarin iginde bulundugu gii¢ alanlandir. Bu giig alanlar,
¢ekim ve merkezkag gibi iki gliclin mecburiyetine dayarur.

Diinyaadl su misafirhanedeki insan varligi, Cebbar isminin
tecellileri olan bir dizi mecburiyetlerin sonucunda olugmustur.
Jeolojik zamanlar, ayru zamanda insarun elementer kdkeninin
olusmasinin zeminiydi. “Biz her canliy1 sudan kildik” ayeti,
canli hayatin baslangi¢ noktasina isaret ediyordu. Sudan karaya
gegis bir mecburiyetti. Baz1 canlilarin karadan havaya gegisi de
Oyle... Her kogeye sikisma, Cebbar isminin yeni bir yansimasina
yol agiyordu. Adeta her mecburiyet canli varhg fiili duaya zor-
luyordu. Usuliine uygun yapilan her duaya verilen ilahi kargilik,
o varhigin tekamiilii seklinde gergeklesiyordu.

Kuran'in Insan suresinin girisinde dedigi gibi, insanin
anulmaya deger bir varlik sayilmadig1 uzun, ¢ok ¢ok uzun bir
donem gegirdi (76:1). Bunun ardindan, nihayet ufukta insan
goriindii. Gliniimiizden tahminen 3.5 milyon yil 6nce goriilen
ilk iradeli varlik, alemlerin Rabbi olan Allah’in terbiyesi altinda
uzun bir egitim siirecinden gegti. Bu siireci bir zincir olarak
goriirsek, zinciri olusturan her yeni halka Cebbar olanin mecbur
kilmasiyla elde edilen bir 6diildii.

Neslini siirdiirmek igin aile olmak zorundaydi. Aile olmak
igin iligki kurmak zorundaydi. Konusmak igin esyaya isim
koymak zorundaydi. Sag kalmak igin silah yapmak zorunday-
di. Silah yapmak igin aklimi kullanmak zorundaydi. Kendini
korumak igin barinak yapmak zorundaydi. Doymak igin dala
uzanmak zorundaydi. O yetmeyince topragi ekmek zorundaydi.
Hayat1 kolaylaghrmak i¢in hayvanlan evcillestirmek zorunday-
d1. Isinmak igin atesi gogaltmak zorundayd. Yiyecegini pisirmek
i¢in kap kacak yapmak zorundaydi Kap kacak yapmak igin
¢omlekgi ¢arkini1 bulmak zorundaydi. Bir yerden bir yere yiik
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tasimak igin teker yapmak zorundaydi. Kendini ifade etmek igin [5 ;
yaz1 yazmak zorundaydi.

Biitiin bu zorunluluklar, Allah’in el-Cebbar isminin tecelli-
sinden bagka bir sey degildi.

4.2. El-Cebbar olan Allah kulun yaralarini sarar

El-Cebbar isminin kdk anlamina en uygun karsihigi, varlig:
tamir edip onaran, kulunu tedavi eden, kullarinin yaralarim
saran, onlarin iglerini yoluna koyandir.

- Yiice Allah varligi nasil onarir, kullarirun yaralarin nasil
sarar?

- O varlig: iki sekilde onarir. Birincisi; iradesiz varliklarn
koydugu yasalarla onarir. fradeli varliklar, verdigi akil, irade ve

yarattig1 imkanlarla onarir.

1. Iradesiz varliklar1 koydugu yasalarla onarir. Mesela iki
yildizin garpismasi sonucu etrafa dagilmis dev gok cisimlerini,
yeni olusan yildizin gezegenleri yapar. Bu koydugu kiitle ¢ekim
yasalar1 sayesinde gercgeklesir. Boylece varligi onarmis olur.
Yine iki gezegenin ¢arpismasi sonucu kopan ve ne yapacag; belli
olmayan pargalar: yeni olusan gezegenin uydusu veya uydulari
yaparak varlig1 onarir.

2. Iradeli varliklan verdigi akil ve iradeyle onarr: Iradeli
varliklarin gériinenine ins, gériinmeyenine cin diyor Kur’an. Ins
cinsinin en ¢ok bilinen tiirii insandir. Insan madden de manen
de bozulur. Insanin madden bozulmas: hastalanmasidir. Hasta-
lanan insanin onarilmasi ilagladir. Insanin tedavisi igin gerekli
olan imkanlari Allah tabiatin igine saklamustir. Insan akliyla bun-
lar1 kegfetmelidir.

Manen hastalanan insan1 onarmak igin Yiice Allah vahiyler
gondermistir. Gonderilen ilahi vahiyler Allah’in insan tedavi-
sidir. Onun i¢indir ki, Kur’an'in bir ismi de sifd’dir. Rabbimiz
Kur’an’dan mii’‘minler i¢in, yani ona giivenen kullar igin sifa
olan ayetler indirdigini ifade eder (41:44).

Her ismin oldugu gibi, el-Cebbar iminin de bin bir tecellisi ~ 2177
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3 vardir. EI-Cebbir ismi bazen varlik bazen darlik suretinde tecelli
eder. Bazen sihhat bazen hastalik suretinde tecelli eder. Bazen
ilgi ve gohret, bazen yalnizlik ve halvet geklinde tecelli eder.

Eger bir nimet cebbar isminin tecellisi olursa, muhatap
neye miistahaksa ona gore verilir. Mesela hasedi kendisinin
felaketidir. Onu bu felaketten kurtaracak nimet, haset ettigine
muhta¢ olmaksa ona muhtag edilerek verilir. Clinkii onun bu
hastaliktan kurtulmasi bu ilaci igmesine baghdir. Ya da muha-
tabin zaaf1 kibir ise, el-Cebbar ismiyle tecelli kilinan nimet ona
zillet ve meskenet olarak gelir. Ciinkii onun kurtulugu bundadir.
Ve el-Cebbar olan Allah ona boyle ikram eder.

5. CEBBAR OLAN ALLAH’A DUA

Ya Cebbar, Ya Allah!

Sen, varlig1 koydugun yasalarla onaransin!

Sen, insanoglunun ruhunu vahiyle onaransin!
Sen, insan1 iradesine mecbur edensin!

Bizi iradesinin giikriinii ifa edenlerden kil ya Rab!

Ya Cebbar, Ya Allah!

Kerim kitabinda buyuruyorsun ki:

“Toplumun bireyleri kendilerini degistirmedikge,
Allah da bir toplumun halini degigtirmez.”

“Degistir bizi” demeye hakkimiz yok Ya Rabbi!

Bizi kendimizi degistirecek bir liyakatle donat ya Rab!

Amin!

2178



AN
} 0 “_,)_.g \
g/—"{%.

.....

95

| EL-MUTEKEBBIR |

Biiyiikliik gdsteren
Biiyiikliigiinii sergileyen
Biiyiikliigiiniin hakkini veren
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EL-Mutekebbir, Kur’an’da yer alan esma-i hiisnadandir. Bir
yerde Allah’a isnatla, isim formunda, belirli ve miistakil olarak
gelir. Hakki olan biiyiikligli hem yarattiklar lizerinden goste-
ren, hem de yarattiklarina karg1 gosteren, biiyiikliigiin hakkiru
veren, biiyiikliigiinii yaratilmig her varlik {izerinde iz birakarak
sergileyen egsiz ve benzersiz, mutlak ve sonsuz 6zne demektir.

K-b-1, biiyiikliige delalet eder. Kubr mastar1 “biiyiikliik”
manasina gelir. “Kocaman/korkung tuzaklar kurdular” (71:22)
ayetindeki kubbdran bu manadadir. Bir kavmin ortak atasina
en yakin kisiye de kubr denmigstir. EI-Kubr, “serefte ululuk”
manasina gelir.

Kibr, ortaklagsa yapilmis bir iste “Onde gitmek, elebagilik
yapmak” demektir. NGr 11’de tam da bu anlamda kullanilir.
Kamu servetinin yonetimine de kibr ad1 verilir. Daha sonra kibr
“biiyiikliik taslamak”, “kiistah¢a bobiirlenmek” anlamini ka-
zanmustir. Kibrinsana isnat edilince yergi, Allah’a isnat edilince
ovgudiir.

Kibriya ile kibr arasinda fark vardir. Kibriya “izzet ve ik-
tidar” anlamina gelir (10:78). Kiber insan igin kullanulir, Kibriya
ise yalmizca Allah i¢in kullarulir.

Keburaolumsuz anlamda “biiyiik oldu”, kebera “daha yash
oldu”, kebira “yagli oldu” manasina gelir. Kebira'nin mastari
kiber, “ihtiyarlik” demektir. Kebdir ve kebira “biiyiik gilinah”,
kubbér “birbirinden biiyiik” anlamina gelir. “Thtiyar” anlamin-
daki seyh’ten bir sonra ve “en yagli” anlamindaki kahm’dan bir
onceki yag gurubuna kebir denilir.

Mutekebbir, yaratilmiglar igin kullaruldiginda “biiyiiklen-
di, biiyiikliik taslad1” demektir. Esma-i hiisna igerisinde tefa’ul
kalibindan gelen tek isimdir. Bu kalip tekelliif vurgusu tagir.
Yani o eylemi yapmak icin kiilfete katlanan veya i¢ini doldu-
ramadig1 bir isimle isimlenen, demektir. Sair olmadig1 halde
kendine sairlik havasi verene mutegair, peygamber olmayip
kendine peygamber havas1 verene mutenebbi, filozof olmadig1
halde 6yleymis gibi yapana mutefelsif denir. Bu anlamiyla mu-
tekebbir “biiylik goriinmek icin kendini zorlad, tekelliife girdi”
demektir.
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Kurtubi mutekebbir' deki t&nin vurgusunu “ihtisas” olarak =

ifade eder. Yani, “biiyiikliik Allah’a mahsustur” anlami verir.
Buna gore O'nun disindaki her varlik i¢in Mutekebbir olmak
tekelliiftiir, sadece O bu ismi hak eder.

Hattabi, mutekebbir'deki tenin “tekelliif” degil “teferriid
ve tahsis” te'si oldugunu sdyler. Buna gore, Mutekebbir olmada
O tek kalmigtir ve bu sifat O'na mahsustur. O'nun digindaki
hi¢bir varlik bdyle bir sifatin igini dolduramaz.

Mutekebbir Allah i¢in kullaruldiginda olumlu anlamdadir.
Zira O’nun, biiyiikliigiin i¢ini doldurmada zorlanmasi s6z konu-
su degildir. O biiyiik goriinmek i¢in zorlanmaz, aksine biiyiikliik
ile ilgili her tiir kelime ve tasavvur O’'nun biiyiikliigiinii ifade
etmede zorlamur.

El-Mutekebbir, biiyiikliik yalnizca zatina mahsus olan,
O’'nun disinda biiyiiklenen higbir varligin bu sifatin igini doldu-
ramadigy, biiyiikliigii higbir 6l¢tiyle 6l¢iilemeyen, kiyas kabul et-
meyen, rakamlara sigmayan, aklin idrak etmekte acze diistiigii,
essiz ve benzersiz, mutlak ve sonsuz biiylik demektir.

El-Mutekebbir ile el-Kebir arasinda fark vardir. El-Kebir
hem ism-i fail olarak “¢ok biiyiik” hem de ism-i mef’ul olarak
“cok biiyiitiilen” anlamina gelir. Bir tarafi Halik’a bir tarafi mah-
luka bakar. Fakat el-Mutekebbir her agidan Halik’a bakar. Zati
itibariyla “biiyiiklenmeyi hak eden, bunun hakkini veren yegane
bliylik” anlamina gelir.

2. NAZARi CERCEVE

2.1. Allah’in biiyiikliigii ve insarun “biiytik” tasavvuru

El-Mutekebbir olan Allah, essiz ve benzersiz, mutlak ve
sonsuz biiyiiktiir. O'nun biiyiikliigli, “biiyiikliik” kavramina
insanin yiikledigi anlamin digindadir. O’nun biiyiikliigiine dair
soylenecek her s6z, O’nun biiyiikliigii yaninda kiigiik kalir. Belki
de bu ylizden, O’nun biiyiikliigiinii en giizel ifade eden climle-
ler, degilleme yontemiyle kurulan climlelerdir.

Biiyiik-kiiglik kargitlar1 insanin tasavvuruna verili olarak
naksedilmistir. Yani biiylik-kii¢iik tasavvuru, insanin sonradan
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ogrendigi husuli bilgi kapsamina degil, yaratihstan verilmis hu-
"+fl duri bilgi kapsamina girer. Fakat insanda yerlesik biiyiik-kiigiik
/ tasavvuru, her daim gorecedir. Insan “biiyiik” veya “kiigiik”
dedigi her seferinde, ister bu karsitlig: birlikte ansin isterse an-
masin, mutlaka zimni bir kiyasla bu kelimeleri kullanir. Allah’in
biiyiikliigii karsisinda, biiylik tasavvurumuzun kendisi ¢ok
kiigiik kalir. Tipk1 Ali Haydar Bey’in dedigi gibi:

Biiyiikstin ilahi biiyiikstin biiytik

Biiyiikliik yaninda kalir ¢ok kiigtik

Biiyiik, neye gore biiyliktiir? Kiigiik, neye gore kiigiiktiir?
Ug bire gore biiyiik bese gore kiigiiktiir. Bu boyle devam edip
gider. Fakat eger s6z konusu olan mutlak ve sonsuz bir olan el-
Ehad ise, bu durumda is degisir. el-Ehad, rakamlar arasi kiyasin
konusu degildir. Essiz ve benzersiz Bir olan, nasil kiyas kabul
edebilir ki? Bir seyin kiyasa konu olmasi igin egsiz ve benzersiz,
mutlak ve sonsuz olmamas: gerekir.

Insanlik tarihinin tiimiinii, bastan sona bir insan tekinin
dmrii gibi kabul edelim. Insanoglunun biiyiikliik tasavvurunun
gelisimi, tipk1 bir gocugun biiyiikliik tasavvurunun gelisimi gibi
basitten miirekkebe dogrudur. [slam, insan idrakini bir nokta-
dan alip kemale dogru ulagtirmada rehberlik islevi géren dinin

vahiyden son vahye kadar bir tekamiiliin gozetildigini gosterir.

Fakat son vahyin “ikmal edilmis din” miijdesine ragmen,
miisliimanlarin aklinin hala biiyiikliik meselesinde cismani bii-
yukliige takilp kaldigimi gérmek esef vericidir. Yusa tiirbesine
gidersiniz. Orada 17 metre uzunlugunda bir kabirle karsilasirsi-
niz. Bu uzunluk kabrin sahibinin boyunu degil, o kabri yapanla-
rin biiyiikliik tasavvurunun maddiligini gosterir.

Bu ge¢misten bir 6mek idi. Allah’in el-Miitekebbir ve
el-Kebir gibi isimlerini hakkiyla anlamasini bekledigimiz miis-
limanlarin giiniimiizdeki hali nicedir sizce? Bu soruyu, son
yillarda hayli popiiler olmug bir 6mek iizerinden cevaplayalim.
C)megimiz, bir nevi, “uydurma hadis” koleksiyonuna gagdas bir
katki... Hz. Adem’in Suudi Arabistan ¢ollerinde ortaya gikan dev
iskeleti uydurmasi...

2182 Internet ¢opliigiinde dolagsan bir resim bu: Karginizda
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normal insan iskeletinin tam 20 kat1 biiyiikliigiinde bir iskeletin,
arkeologlar tarafindan toprak altindan gikarihisinin goriintiisii
duruyor. Haberin altinda yazan Arapga bir yazi... O yaziya gore,
bin yilin en biiyiik mucizesi olan bu iskelet, Suudi Arabistan’in
Rub’u’l-Hali ¢6liinde Aramco sirketi tarafindan bulunuyor.
Suudi ordusu bdlgeyi hemen kordon altina aliyor. Bu fotografi
birileri gizlice gekip sizdinyor. Bir de Suudi allamelerin fetvalar:
var ki, o tam bir felaket...

Bunun altina diistilen notlar1 okudugunuzda, indirilen dini
birakip da uydurulan dine kimlerin neden miisteri oldugunu
daha iyi anliyorsunuz. Bir de Allah Rizasi igin yalan servis ¢ag-
ris1 var: Bu fotografi Allah rizasi igin en az 20 kisiye génderme-
yen... olsun. Yorumlar: Kafirler gorsiinler bakalim!.. Bir tanesi
aska gelmis, basmus kiifrii! Haydi buna da inanmayin...

Miisliimanlar adina utang verici bir durumdur bu.

Isin ashi su: Kanadali bir grafik sanatgisi, yeni bulunan bir
mamut tiiriiniin iskelet kalintisina, normal boyutlardaki insan
iskeleti goriintiisiinii ustalikla fotomontaj yoluyla giydirerek bir
grafik yarismasina katihyor. Grafiker, bu fotomontajiyla 6diil
aliyor. O siteden birileri bu fotografi ¢alip, bu yalan1 uydurup
servis ediyorlar. Bunu da tipki sevabina hadis uyduranlar gibi,
Allah Rizas igin yapiyor.

Bu miisliimanlarin biiyiiklitkk tasavvurlarinin hala ¢o-
cuksu oldugunu gosteriyor. Tabi ki bunun arkasinda asla
sorgulanmamug koca bir rivayet edebiyat1 var. En sahih rivayet
derlemelerinde Hz. Adem’in boyunun 60 arsin (zira) oldugunu
okuyan Miisliiman, bu “spekiilatif bilgiye” inanmazsa imanina
halel gelecegini saruyor. Bdylece, zanna ve spekiilasyona dayal
rivayet kiiltliriiniin “vahiy” ilan edilmesinin biiyiik zarar, bir
kez daha ortaya ¢ikmigs oluyor. Sahadet ve gayb gibi iki yakine
dayali Kur’an epistemolojisine, zanna dayali spekiilatif bilgi
ayagin protez olarak ekleyince, ortaya ¢ikan acinilas1 manzara
da bu oluyor.

Firavunlarin heykelleri ¢ok biiyiik ebatta yapilirdi ki, zaval-
11 cahil kitleler, dmriinde kendisini hi¢ gérmedigi firavunu 6yle
sansin. Bu korkutmak igin tasarlanmug bir zuliim politikasiyd.
Hz. Musa'nin yaptig1 ilk sey Firavun’u halkin gérmesini sagla- 2183

(25) N
&

&



Esmai-i Hiisni

2184

mak oldu. Onun igin bir bayram giinii Firavun’un biiyiiciileriyle
kars1 karsiya geldi. Yani Hz. Musa biiyii bozdu. Biiyiiciiler ve
/ biiyiilenenler, bozulan biiyiilere bozulurlar.

Soru su: Hz. Musa’nin biiyiibozduguna inanan miisliiman-
lara ne oldu da, biiyiikliik tasavvurlariyla Firavun’un aliklagtir-
dig1 kitlelere benzediler?

2.2. Tekebbiir ve kibir

Tekebbiir ikiye ayrilir:

1. Olumlu tekebbiir. Biiyiik, hem de en biiyiik oldugu igin
biiyiiklenen. lyiligi gercekten gok olan ve bu iyilikleriyle bagka-
larindan iistiin oldugunu isbatlayan zat. Bu manada Miitekebbir
olan Allah’tir. Allah’tan bagkasinin Mutekebbir olma hakki
yoktur. Zira tek ve en biiyiik Allah’'tir, Allah’tan baska ger¢ek
biiyiik yoktur.

El-Mutekebbir Allah'in Kur'an’da gegen esma-i hiisna-
sindandir. Allah’in biiyiiklenmesi ~hasa- kibir degildir. Aksine
gergek biiyiikliik, O'nun biiyiikliigiidiir. Ondan bagkas: biiyiik-
lenmeye kalktig1 zaman, bu onun i¢in kinanacak bir davrarnus olur.

2. Olumsuz tekebbiir: Biiyiik olmadig1 halde biiyiiklenen
kimsenin kibri. Kullarin kibri bu kabildendir.

Mutekebbir Allah’a has bir sifattir. Kibr, bir insanin bu
sifatta Allah’a ortak ¢ikmaya kalkismasidir. Buna “biiyiiklen-
me” anlamina fekebbur denir. Tekebbur, biiylik olmadig: halde
biiyiik taklidi yapmaktir. Mutekebbir, bu isi yapan kimseye
denir. Tefa’ul kalibi, “olmadig1 halde goriinmeyi” ifade eder.
Temaruz, hasta olmadig1 halde kendini hastayms gibi goster-
medir. Mutegair, sair olmadig1 halde sair geginendir. Mutefelsif,
filozof olmadig1 halde filozof geginendir.

Allah’a isnaden kullarulan Mutekebbir ismi disinda kalanlar,
hep kullara isnaden gelmis ve olumsuz manada kullaulmustir.
Kibrin insana verdigi en biiylik zarar, sahibini kiistahga bir bencil-
ligin tuzagina diisiirmesidir. Kibrin sahibine kurdugu en dehset
tuzak, egosunu sisirdikge sisirmesidir. Kibirlinin egosu Oyle siser
ki, kendisinden bagka kimseyi géremez. Géremediklerine hakikat
de, hatta Allah da dahildir. Tipk: su ayette anlatildig: gibi:
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ayetlerimden uzak tutacagim; isterse onlar her tiirlii mucizeye
sahit olsunlar, yine de ona inanmazlar; yine onlar hak yolu go-
riiyor olsalar bile o yoldan gitmezler; fakat sapik yolu goriince
hemen onu kendilerine yol olarak benimserler. Iste bu, onlarin
ayetlerimizi yalanlamalar1 ve onlara kars1 umursamazliklan
nedeniyledir.” (A'raf 7:146)

Kibir, Allah'in insana iligkin umudunu tiiketen bir ¢lirii-
miisliik halidir. Allah'in ayetleri hakkinda ileri geri konuganlara
dair su ayetten ¢itkan sonug budur:

“Iste Allah her kibirli zorbamn kalbini boyle miihiirler.”
(M0’min 40:35)

Kibir, kalbin miihiirlenme sebebidir. Kalbin miihiirlenmesi
ise, o insanin kendini degistirme yetenegini yitirdigine isaret
eder. Kalbin miihiirlenmesi, aklin miihiirlenmesidir. Zira kalp
Kur’an’da ¢ogu yerde akil anlaminda kullanilir. Akletmemek,
akli atll birakir. Atil akil, ataleti huy edinir. Giderek atalet onun
kaderine doniisiir. Boyle olan Ogrenmez. i§te bu, mecazen
Allah’in kuldan umut kesmesidir. Artik o kisinin kalbi, Hesap
Glinii huzura sug aleti olarak getirilmek lizere miihiirlenerek,
kisinin sug argivine kaldirilir.

Kibir 1511 1511 parlayan bir metalin paslanmas: gibi, piril piril
bir kalbi paslandiran bir manevi asinma (korozyon) durumu-
dur. Kiistahga bobiirlenen insan biiylimek yerine kiigtiliir. Zira
kibir, pasin demiri agindirdig1 gibi asindirir. Insani azaltan bu
durumun tedavisi cehennemdedir. Kibir pasini kalpten ancak
cehennem atesi gikarir:

“Onlara denilecek ki: “I¢inde yerlesip kalmak iizere cehen-
nemin kapilarindan girin! Sahi, kiistah¢a bobiirlenenler igin ne
berbat bir meskendir orasi.” (39:72)

Ve cehennem gergekte kulun degil kibrin yandigi bir
haddehane olup gikar. Insan diinyada hakikatin haddesinden
gecmeyi reddedince, ahirette cehennemin haddesinden gegmeye
mahk{m olur.

Mutekebbir isminin Kur’an tarafindan insana taliminin
sebebi, insanin kendi kibrinin seline kapilmasinin 6niine geg-
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4

mektir. Zira insan kibri tarafindan kusatildiginda, kendi beni
4/ kendisine zindan olur. Tipki ipekbdcegi gibi, kendisine mezar

olacak bir kozay: 6rerek kendini igine hapseder.

3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kur’an’da el-Mutekebbir ismi

K-b-r maddesi Kur’an’da 161 kez geger. Isim ve fiil olarak
hemen her kalipla gelir.

Kur’an’da bu kokten iki isim yer alir: el-Kebir ve el-Mute-
kebbir isimleri.

Kebirismi 40 yerde gelir. Bunlarin bir kismi nicelik bildiren
“bliyiik” anlaminda, bir kismu nitelik bildiren “biiyiik” anla-
minda gelir. Bu ikinciler genellikle sifat tamlamas: olarak gelir.
Fesadun kebir (bliyiik bozulma), ismun kebir (biiylik giinah),
ecrun kebir (bliyiik ecir)... El-Kebir ismini daha 6nce isledigimiz
i¢in oraya atif yapmakla yetiniyoruz.

El-Mutekebbir ismi Kur'an’da sadece bir yerde, esma-i
hiisnanin say1 olarak Kur’an’da en yogun geldigi Hagr suresinin
son ayetlerinde yer alir. Bu iki isim arasindaki farka Lugavi
Cerceve de degindik.

Hasgr suresi Medeni oldugu icin, bu isim de Medenidir.
Bunun niiktesi su olsa gerektir: Ey mii’minler! Zorlu bir muha-
lefetin ardindan Medine’de iktidarla sinandiniz. Size tekebbiir
yakigsmaz. Eger varlik i¢inde biiyiiklenmeyi hak eden bir zat
varsa, o sadece Allahtir. Zira O her an kainatin yoneticisi ve
muktediridir. O’'nun disinda biri ¢ikar da miitekebbir davranir-
sa, o Allah’tan rol ¢almaya yeltenmis olur.

3.2. Allah tekebbiire hakki olan yegane varliktir

El-Mutekebbir ismi de, tipki bir 6nceki el-Cebbar gibi, gel-
digi tek yerde bize bir hakikati ifsa eder. Iste o ayet:
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“0, kendisinden bagska ilah olmayan Allah’tir: O el-Melik, ‘j :
el-Kuddiis, es-Seldm, el-Mu’min, el-Muheymin, el-‘Aziz, el- ""'-':- >
Cebbar, el-Mutekebbir'dir. Yiiceler yiicesi olan O, onlarin girk
kostuklari her seyin étesindedir, agkindir.” (Hagr 59:23)

Ayet su ciimle ile son buluyor: Subhanallahi ‘amma yus-
rikiin,
Bu ciimlenin iki zimni anlami vardir:

1. Higbir miigrikin sirkinden Allah zerre kadar zarar gor-
mez; sirkin zarari, sirk koganadir.

2. Tekebbiir sadece Allah’in hakkidir ve O'na mahsustur.
Allah disinda hi¢ kimsenin tekebbiir gostermeye hakk: yoktur.
Eger boyle bir sey yapar da biiytiklenirse, o sahte bir durus olur.
Zira bdyle bir biiyiikliiglin hakkini higbir kul veremez.

Tekebbiir, kibirlenmektir. Kibir iblisi seytan eden seydir.
Adem’e karg: kibirlendigi icin ilahi emre isyan etmistir. Esasen
Adem-iblis kissasi iizerinden verilen dgiit agiktir: Ey insanoglu!
Iblis kibirlendigi icin seytan oldu. Eger sen de kibirlenirsen, sen
de onun askeri olursun.

“Erisilmez biiyiikliik” anlamina gelen el-kibriya’, kendi za-
tiu miitekebbir niteligiyle donanmug bulan 6zne igin kullanlir.
Casiye suresinin son ayetinde Yiice Allah i¢in kullanilir:

S sH G5 @ Gl 5 2 N1 953 0300 05 A0 18
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“Hamd gdklerin ve yerin Rabbi olan Allah’a mahsustur;
dlemlerin Rabbine... Giklerde ve yerde erisilmez biiyiikliik Ona
mahsustur: zira O’dur yiiceler yiicesi, her hiikmiinde tam isabet
sahibi sadece O’dur.” (Cosiye 45:36-37)

Bu ayetler zimnen sunu sdyler: Ey miitekebbirler! Su koca
kainatin tiimiinii El-Mutekebbir olan Allah yaratt1 ve yonetiyor.
Madem siz de tekebbiir ediyorsunuz; gosterin yarattiginiz ve
yonettiginiz kainati da, gorelim. Yok, eger gosteremezseniz, o
zaman miitekebbir olusunuz sahtekar olusunuza delalet eder.
Hakkini veremeyeceginiz bir role soyunmaniz, haddinizi bilme-
diginiz anlamina gelir! 2187
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3.3. Tevazu el-Mutekebbir’e imanin edebidir
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“Rahman’in has kullari olan kimseler, yeryiiziinde vakarl
bir tevazu ile vyiiriirler ve cahillerle muhatap olduklarinda
“Selam!” der (geger)ler.” (Furkan 25:63)

Allah Rasulii ‘Mekke’sine, muzaffer bir ordunun basinda,
bas1 devesinin boynuna degecek kadar engin bir tevazu igeri-
sinde, dudaklarinda dua gozlerinde yasla giriyordu. Kabe'nin
kapisinda durmus, korku ve endise i¢inde kendileri i¢in verecegi
karar1 bekleyen miigriklere soruyordu:

- Simdi size ne yapacagimi saniyorsunuz?

- Onlarnn igerisinden konugmaya cesaret edenler cevapl-
yordu:

- Sen erdemli bir babanin erdemli bir evladisin; senden
yalmizca iyilik beklenir!

O da kendisinden bekleneni yapiyor ve Yusuf'un hain
kardeslerine dediginin bir benzerini diyordu:

-Haydi gidin, (vicdanlarinizla bag baga) birakildiniz!...

Allah’in el-Mutekebbir olusuna iman eden, tekebbiirden
tevazua kagar. Tevazu kigligiin kiiclik goriinmesi degil, biiyii-
gun kiigiik goriinmesidir. Kendi iyiligini biiyiik, bagkalarinin
iyiligini kiiclik gormek samimiyetsizliktir. Bu, seytan diirbiinii
kullanmaktir. Kendi iyiligini kiiglik, bagkalarinin iyiligini biiyiik
gormek samimiyettir. Bu da, iman diirbiinii kullanrnaktir. Miite-
vazi olan kigiye diisen sdyle demektir:

Eller bugday ben saman

Eller yahsi ben yaman

Tevazu, sahibine kazandirir. Degerli biri, miitevazi oldugu
i¢in degerinden hi;bir sey kaybetmez. Boyle bir 6rnek duyulma-
mis ve goriilmemistir. Aksine tevazu, degerli olanin degerine
deger katar. Hadis diye nakledilen su soz, hakikatle birebir
uyumludur: “Kim tevazu gosterirse Allah onu yiiceltir, kim
tekebblir ederse Allah onu algaltir”.
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Bazen farkinda olmadan benlikler ve bencillikler 6ne ¢ikar. -
Oylesi zamanlarda, insanin imami imani degil egosu olur. Ego
imam olursa, kilinan namazdan ne hayir gelir? Bencilligin 6ne
ciktig1 bir ortamda, biz duygusu arkaya geger.

4. MUTEKEBBIR OLAN ALLAH’IN
TECELLILERI

4.1. Miitekebbirlerin helaki el-Miitekebbir'in tecellisidir

Her ismin tecellileri oldugu gibi, el-Mutekebbir isminin
de tecellileri vardir. Bunlarin basinda tarihin tamdig: en iinlii
miitekebbir fert ve kavimlerin helaki gelir. Kur’an miitekebbir
tipi gdyle tasvir eder:

“(insan) eline yetki gecti§i zaman da yeryiiziinde fesat
¢tkarmaya, insann iiriiniinii ve neslini yok etmeye ¢alisir: Ama
Allah fesad1 sevmez. Kendisine ne zaman “Allah’a karst so-
rumlulugunun bilincinde ol!” dense, kibir ve gururu onu giinaha
siiriikler. Iste boylesine cehennem yeter, ne kétii konaktir orast.”

(Bakara 2:205-206)

Insanlik tarihinde helake ugrayan kavimler, miitekebbir
davranmalan yiiziinden helake ugramiglardir. Zira inkarlarinin
arkasinda yatan temel sebep kibirleriydi. Bazilari, kendilerini
hakka ve hayra davet eden peygambere toplumun ezilen ve
zayif birakilan kesimlerinin iman etmesini kendine yediremedi.
Peygamberlerden bu kesimleri etraflarindan uzaklastirmalariru
isteyenler bile oldu.

Benzer bir tekebblirii Velid b. Mugire ve arkadaglar1 da
Allah Rasulii’'ne gosterdi. Abese suresinin ilk iki ayetinde dile
gelen “yliz asma” ve ”sirt donme”, iste bu miitekebbir tipin
tavriydi. Gorme engelli biriyle esit tutulmak zorlarina gitmisti.
Ebu Leheb, Miisliiman olmasi halinde kendine ne ayricalik tam-
nacagini sormugtu. Olumsuz cevap alinca da; “Beni herkesle bir
tutan din olmaz olsun” diyerek tekebbiiriinii gostermisti.

Giinlimiizde Batil egemen giliglerde de, o eski zamanlarin
miitekebbir uygarhklarina benzer bir tekebbiir var. Modern
Batinin baskin 6zelligi, 6ziinde benmerkezci olusudur. Tarih 2189
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“ ve cografya gibi kurguya en uzak olgular1 dahi benmerkezci
/| bir yaklagimla tanimlamalar1 bunun gostergesidir. Kendi hayat
tarzlarimu ve kiiltiirlerini, benmerkezci yaklasimla “biricik” ve
“en iyi” olarak diinyaya dayatmaktalar. Bu, tekebbiir krizine
tutulmaktr.

El-Mutekebbir olan Allah’in yasas, tekebbiir krizine giren
Bat1 i¢in de gegerlidir. Bugiin degilse yarin, bu yasanin kahhar
ve cebbar olan gliciinii en hassas yerinde hissedeceklerine kugku
yoktur. Esasen bu yasa miisliman ve kafir se¢memektedir. Kim
kibre kapildi, miitekebbirlige kalkist, s6z konusu yasa onun tepe-
sine bir balyoz gibi inip onun o haddini bilmez tekebbiiriinii yerle
bir etmektedir. Ve helak olan her kibir uygarliginin ardindan,
Kur’an'm gok kubbeye saldig1 su ebedi ses yankilanmaktadir:

- Miilk bugiin kime aitmis, soyleyin bakayim?

- Elbette, el-Vihid ve el-Kahhdr olan Allah’a! (Mi’min 40:16)

5. MUTEKEBBIR OLAN ALLAH’A DUA

Ya Allah, Ya Mutekebbir!

Biiyiiksiin, biiyiikliik Senin sanina yakigir;

bizi karginda biiyiiklenenlerden eyleme Ya Rab!
Miitekebbir Sensin, biiyiikliik yaninda kiigiik kalir;
bizi kiistahga kibrine yenilenlerden eyleme Ya Rab!

Ya Allah, Ya Mutekebbir!

Tekebbiir eden herkesi algalttik¢a algaltirsin;
bizi miitekebbir algaklardan eyleme Ya Rab!
Tevazu gostereni yiikselttikge yiikseltirsin;
bizi miitevazi olan kullarindan eyle Ya Rab!

Amin!
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1. LUGAVI CERCEVE

El-Bari’, Kur'an’da yer alan esma-i hiisnadandir. Allah’a
isnatla isim kalibiyla marife ve miistakil formda gelir. Oreksiz
ve kusursuz yaratan, biitiin bir yaratiklarin ilk 6rmeklerini, yani
arketiplerini de yaratan, yaratmada egsiz benzersiz usta olan
mutlak ve sonsuz 6zne demektir.

B-r-e, orijinal ve kusursuz yaratmaya delalet eder. Cekimi,
berae-yebrau-ber’en-buriien’ dir. Berae, “ustaca ve kusursuz ya-
ratt1” demektir. Berfun ve burdun, "saghkli, masum, kusursuz,
beri ve uzak” demektir (6:19). Hastayken iyilesen kimse bera’tu
mine’l-marad der. Min ile birlikte “arinmis, saflasmig” demektir.
Beriet, “temize gikmak, muaf olmak” demektir. Berrae, “temize
cikardi, aklad1” demektir (12:53). Ebrae, "iyilestirdi” demektir
(3:49).

Beriyye "insan tiirii” anlamina gelir (98:7). Kelimeyi hem-
zeli berie okuyanlara gore “yaratilmiglar” anlamina gelir. Boyle
okundugu takdirde, Beyyine 7’deki berie'nin kapsamina melek-
ler ve seytanlar da girer. Ama hemzesiz el-berd’dan beriyye oku-
yanlara gore “topraktan olanlar” anlammna gelir ki, bu takdirde
melekler ve seytanlar digarida kalir. Ilkine gére mana zinnen;
“Iman edenler ve salih amel isleyenler, melekler de dahil, yara-
tilmuglarin en hayirhsidir” olur. Ikincisine gére; “Iman eden ve
salih amel isleyenler, melekler harig, yaratilmiglarin en hayir-
lisidir” olur. Fakat bazi dilciler beriyye icin de “yaratilmiglar”
anlami vermiglerdir. Onlara gore beriyyenin asli hemzelidir.

Baéri’, "6meksiz hig¢ yoktan yaratan” (el-mubdi’u’l-muhte-
ri’) demektir. Bari’, “ilk defa yapan usta” icin de kullarulir. Arap,
a’tr’l-kavs bariiha (yay1 ustasina ver) der.

El-Bari’ ismi, Halimi'nin de isabetle dedigi gibi iki manay1
ifade eder:

1. Sadece Allah’a has olan Ormeksiz ve tarifsiz, egsiz ve
benzersiz, miikemmel ve ustaca yaratmayi ifade eder.

2. Tiim varliklarin kendilerinden tiireyip ¢ogaldig ilk or-
nekleri, kalip, mostra ve numuneleri (()L:.;SH ) yoktan ilk kez
var etmeyi ifade eder.



Mustafa iISLAMOGLU

El-Béri’ile el-Halik arasinda fark vardir. El-Halik geneldir. [E

Allah'in yaratmasindaki her hangi bir 6zellige vurgu yapma-
dan sadece egsiz benzersiz yaraticiy1 beyan eder. Fakat el-Bari’
0zeldir. O'nun canl varliklari, hassaten de insaru 6rneksiz ve

kilavuzsuz ustaca yaratigini beyan eder.
2. NAZARI CERCEVE

2.1. Allah varligin ilk 6rneklerini yaratandir

Yiice Allah’'in el-Bari’ sifati, varligin ilk 6meklerini yarat-
makla ilgilidir. Varligin ilk 6rneklerine, ecnebi lisanlarindan ik-
tibasla arketip (fr: archétype) veya prototip denilmektedir. Buna
modern Arapcada en-nemuzec el-asli dense de, Kur’an’dan
ilhamla ademiyyet demek daha miinasip gibi goriinmektedir.

Adem, Araf suresinin 11. ayetinde agikga goriilecegi lizere,
bir salus olmaktan daha ¢ok, tiirii temsil eden ilk 6mektir. S6z
konusu ayette “siz” ve “adem” esitlenir. Ayette “siz” denilen
insanogludur. Yani “insanoglu” ile “adem” birbirinin yerine
kullanilmigtir. Adem “segilmis” biridir. Bunu yine Kur’an’dan
Ogreniyoruz (3:33). Birinin se¢iminden s6z etmek i¢in, ondan
birden fazla olmalidir. Yine Kur’an insan tiiriiniin (el-insan)
istisnasiz “bilesik bir hayat tohumundan” (min nutfetin emgsac)
yaratildigimi sdyler (76:2). Burada soru sudur: Adem insan
tiiriinden midir, degil midir? Eger bu sorunun cevab: evetse,
Adem de Kur’anin sdyledigi nutfe-i emgac’tan yaratilanlardan
biridir.

El-Béri’ isminin tezahiirii olan ademiyyet, yani arketip
sadece insan tiirii ile sirurli degildir. El-Bari’ olan Rabbimiz,
buglin gordiigiimiiz mahltikatin hepsini Bari’ ismiyle var ettigi
ilk drmeklerden yaratmigtir. Bu ismin gectigi Hagr suresinin 24.
ayetinde yan yana gelen el-Halik, el-Bari’, el-Musavvir isimleri,
kendi aralarinda da yaratisin {i¢ farkli agamasini ifade ederler.
El-Halik genel yaratmay, el-Béri’ bu genel yaratis icinde canlilar
ve iradeliler gibi 6zel yaratmayi, el-Musavvir ise yaratilanlarin
orijinal tasarimini ifade eder.
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__ El-Béri’ isminin yer aldig1 pasajin ilk ayeti Kur’an’in bilgi
{/ nazariyesini inga eden ayettir: “O Allah ki, O’ndan bagka hicbir
ilah yoktur: O gayb ve sahadet aleminin alimidir.” (59:22) Her
miibarek isim gibi, el-Bari’ isminin de biri sahadet digeri gayb'a
bakan iki kanadi vardir. Her iki kanadiyla bu isim Allah’in il-
minin konusudur. Fakat insana gelince is degisir. Gayb’a bakan
kanadiyla bu isim imanin konusu, sahadefe bakan kanadiyla
mii’'minin ilminin konusudur. Yani mii’min bu ismin hakikatini
imaruyla bilir, bu ismin tecellilerini ise ilmiyle bilir.

2.2. Gayb: taglamak ya da “a’yan-1 sabite”

Hem gayb hem de sahadet zan degil yakindir. Gayb, vahiy
haber verdigi i¢in hakka'l-yakin, sahadet yaratan1 gosteren bir
sahadet parmagi oldugu igin ilme’l-yakindir. Kur’an epistemo-
lojisi, gayb ve sahadet ayaklar iizerinde yiikselir.

Bunun yanina zanna dayal1 protez bir ayak monte etmeye
kalkmak, Kur’an’in muhatabinda insa etmek istedigi bilgi na-
zariyesinin anatomisiyle oynamak demektir. Iki ayak iizerinde
yiikselen bir yapiya ondan olmayan iiglincii bir ayak eklemek,
yapimun biinyesine yonelik esashh bir miidahaledir. Bu {iglincii
ayagin temsil ettigi bilgi tiirli ne vahiyle sabit olan gayb alemine
dayanan hakka’l-yakin, ne de mahliikatla sahadet alemine daya-
nan ilme’l-yakindir. Mistiklerin “kesf” adiru koydugu safi zan ve
spekiilatif bilgidir.

Iste “a’yan-1 sabite” tezi, tam da bu spekiilatif bilgiye te-
kabiil eder. ibn Arabi tarafindan kavramsallagtirilan bu terimin,
Arapga olmasina ragmen Kur’an ile bir alakas1 yoktur. Kur’an’da
bu terimi ilham eden bir terkip de bulunmamaktadir. Kur’an’da
terkibi olusturan kelimelerden ne a’ydn ne de sabite, bu sekil ve
manada bir kez bile gegmez.

Ille de Kur’an’da gegmesi gerekli midir?

Eger varligin ilk yaratilis1 gibi, tamamen ve sadece sahadet
ve gaybin alimi olan Allah’in ilmine giren bir konuda konusu-
yorsaniz ve kendinizi de vahye muhatab goriiyorsaruz; evet
gereklidir. Aksi her duruma Kur‘an “gayb-1 taglamak” (racmen

2194  bi'l-gayb) diyor (18:22).
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Ibn Arabi'nin arketip/e tekabiil eden a’yan-1 sabite (sabit [§
ozler) kavramsallagtirmasi, Eflatun’un “ideler alemi” tezini ha- \t-

tirlatmaktadir. Sanki Eflatuncu felsefeden ilhamla kotarilms gibi
durmaktadir. Agiklamas: da, Yeni Eflatunculugun Eflatun’un
ideler alemi tezine getirdigi yoruma benzemektedir. Ibn Ara-
bi'nin her tiir kadim felsefi ve mistik akimlardan hig¢bir hassasi-
yet gozetmeden alip miisliiman kiiltiiriine tagidig1 kavramlarin
tiimii zan ve spekiilatif bilgi kapsamina girer. Bu kavramlarin
¢ogunu Yunan felsefe diinyasindan tasir. Bazen Yunan”1 bire bir
taklit eder ve bunu da agik eder. Tipki Tedbiratu’l-llahiyye'yi
Aristo'nun Iskender igin yazdig1 Sirfarin Sirrr adli eseri tarzinda
kaleme aldigim 6viinerek soyledigi gibi. Aristo’ya nisbet edilen
bu eserin sonradan sahte oldugu anlagilmistir.

Eflatun’un Devlet adl1 eserinde gegen ve sonradan yiikle-
nen felsefi yorumlardan hig birini barindirmayan “ideler alemi”
tezi, gayet sade bir tezdir. Dini bir iddias1 yoktur ve akidenin
bir parcas1 da degildir. Farkli bir bilgi sisteminin iirliniidiir.
Dine ve mii'minin imanina her hangi bir zarar vermesi de s6z
konusu degildir. Fakat Ibn Arabi'nin a’yan-1 sabite tezine gelince
is degismektedir. Zira “kesf” ad1 verilen zanna dayal1 spekiilatif
yorumlar, dini bir kihiga biirlinmektedir. Baglamindan, mak-
sadindan, hatta anlamindan ve lafzindan koparilan ayetlerin
tamamen keyfi olarak istihdam edildigi, her tiir uydurma s6ziin
Allah Rasulii'ne atfen pervasizca kullamuldigi, kelimenin tam
anlamiyla bir ‘gaybi taslama’ s6z konusudur. Bu yéntemin en
tehlikeli sonucu, beseri olanin ilahilestirilmesi islemidir. Bu
yolun sonu, sahte metafizik tliretimidir.

2.3. A’yan-1 sabite tezi neyi ifade eder?

A’yan-1 sabite tezi iizerinden Ibn Arabi, ¢ok tehlikeli bir
spekiilasyona girisiyor. Ibn Arabi a’yan-1 sabite spekiilasyonun-
dan yola gikarak, dort biiyiik yanlisa imza atiyor:

1. Vahyin Halik ve mahliik sistemini tahrib ediyor: llahi
kelam, varlik hakikatini iki esas tizerinde ele alir: Halik ve mah-
lik. Ibn Arabi, a’yan-1 sabite tezi iizerinden bu iki ayaktan biri
olan mahl{ik ayagini kirtyor. Ibn Arabi, mahl{ik ayagini, neticede
“vehim” ve “hayal” olarak niteliyor. Varhgin Birligi (Vahdet-i
Viicud) tezine yol bulabilmek i¢in bunu yapiyor.
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2. Allah1t tanimlamaya kalkiyor. Spekiilatif bilginin hig

girmemesi gereken alan, Allah’t bilme (marifetullah) alandir.

Kur’an bu tiir ¢ikiglar yapan herkesi “Allah hakkinda ilme da-
yanmaksizin tartisan kimse” (men yucadilu billahi bi-gayri ‘1lm)
ilan edip mahkum ediyor (31:20). Buna ragmen Ibn Arabi sdyle
diyor: “ Allah’in ilmi maluma tabidir”. Bu, Allah1 tipkiinsan gibi
tasavvur etmek, ilahi ilmi de tipki begeri ilim gibi bilgi nesnesine
mecbur ve mahkiim kilmaktir. Ne biiyiik bir iddiada bulun-
dugunun kendi de farkina varmis olacak ki, hemen ardindan;
“Fakat bu Allah i¢in bir kusur degildir; ¢iinkii hakikatte bilen de
bilinen de O’dur” diyor. Bir yandan da, bu ciiretkar 6nermeden
kendi diisiincesine pay cikaryor.

3. Kulun sorumlulugunu ve iradeyi silip siipiiriiyor. Tbn
Arabi'nin sabit ozler tezi igin sonunda gelip kaderci-cebircilik
limanina demirliyor. Ona gore; bir seyin nasil olacag1 onun
ayn-1 sabitesine baghdir. Ayn-1 sabiteyse ezelidir ve yaratilmis
degildir. Bu tezim 6zde alemin yaratilmamighg ve ezeliligi tezi
ile ayn1 gozede bulusacagina isaret edip gegelim. Dolayisiyla
mi1? Dolayisiyla, ayn-1 sabitede Firavun’un rolii ne ise, o onu oy-
namaya mecburdur. Helak olan kavimler, ayn-1 sabitelerinden
dolay1 farkh davranamazlardi. Bu yiizden Ibn Arabi, Fusus'ta
yaptig1 gibi, sadece Firavun’un imaninisavunmakla yetinmiyor,
cehennemin “cehennem ehli igin bir nevi cennet oldugunu” da
savunuyor.

4. Yoktan yaratmay1 a’yan-1 sabite iizerinden yumugsatarak
reddediyor: Sabit 6zler anlamina gelen a’yan-1 sabite ona gore
ezelidir ve yaratilmamigtir. Bunu yukarida nakletmistik. Bu ne
anlama geliyor? Gergekte bir vehim ve hayal olan biitiin bir
yaratilmiglar aleminin ‘6zlerinin’ (a’yan), yani ‘gekirdeklerinin’
yaratilmamis oldugu anlamina geliyor. Esasen Ibn Arabi, Yunan
felsefesinin temeli olan alemin ezeliligi tezine, yumusatici
yorumlarla mesruiyet kazandiriyor. Ex nihilo nihil fit (higten
hi¢ ¢ikar) mottosu, “higcbir sey yoktan var olmaz, vardan yok
olmaz” fikrine dayali Yunan tezinin Latince karsihgiydi. Bu,
Kur’an’in yoktan var eden Allah tasavvuruyla taban tabana zit
idi. Ibn Arabi, Yunan'dan aldig1 bu tezi a’yan-1 sabite teziyle
yumusatsa da, bazen buna da gerek duymuyor. Tipki Lubbu’l-
Lub de, biitiin bu alemlerin yoktan degil, Allah’in varhiginda var
oldugunu savundugu yerde; “ne yok var olur, ne var yok olur”
climlesini sarf edebildigi gibi (s. 13 vd.).
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Fizik ilminin geldigi nokta, zorunlulugun dayandigi ve {..
Kur’an’in reddettigi bu mottoyu yikmugtir. Belli bir miktar enerji- ..
nin hi¢ yoktan ortaya ¢ikmasi ve enerji miktari ve Smriiniin verili
matematiksel iliskiye uymasi halinde, verili zaman araliginda
tekrar kaybolmasi miimkiindiir.

Iste Kur'an epistemolojisine yonelik yukarida dile getir-
digimiz tahribat, tam bu noktada gerceklesiyor. Hasr 22'de
kelime-i tevhidden sonra dile gelen, imanin konusu olan gayb'in
ve ilmin konusu olan sahadet'in yanina zanni ve spekiilatif bilgi
gelip liglincii ve protez bir ayak olarak kuruluyor. Artik zan
ile din ig ige giriyor. Spekiilatif bilgi, sahte metafizik {iretimini
kigkirtiyor. Ve sonugta birgok insan kendini, hakikatimsilerin
kendini hakikat diye sattig1 bir pazarin miisterisi olarak buluyor.
Ama olan alemlere rahmet Hz. Muhammed'in o biiyiik emegine
oluyor. Kur’an epistemolojisine biiyiik hasar veren bu spekiilatif
yorumlar, Kur’anin inga ettigi aklin iki kanadina da biiyiik hasar
veriyor. O kanattan biri iman ile bildigimiz gayb alemi, digeri
ilim ile bildigimiz sahadet alemi. Sonugta “kesf” ad1 verilen bu
slibjektif ve spekiilatif yorumlar, gayb gibi imana ve sahadet gibi
ilme dahil olmadig1 halde, dine dahil, dindarliga miidahil oluyor.

Bir siirii cahil ciihelanin, hatta alim ulemanin elinde bir oyun
hamuruna dénen bu ‘kesf’ dili, agz1 olan konusuyor diinyasinda
gizem ve spekiilasyon pesinde kosan insanlara servis ediliyor.
Hasilat da, indirilen dinle yangsan uydurulan dinin kasasina irat
kaydediliyor. Ve ortalik hakikat kusan Sitki dayilardan gegilmi-
yor. Tipki Hz. Akif'in dedigi gibi:

Siirdiiler Tiirk’e tasavvuf diye olgun siray1

Simdi muttasil hakikat kusuyor Sitki day1

Sahi Kur’anin ilk vahyi nigin “Oku!” emriyle baglamigt1?
Gayba imani Kitab'in ayetlerinden, sahadetin ilmini tabiatin
ayetlerinden okumamuz igin degil miydi?

2.4. Bari’ ismi ve Jung'un kisilik arketipleri

El-Bari’ olan Allah, ademiyyet (burief) yasas: geregince,
her tiiriin kendi ademini yaratmigtir. Bunun ardindan el-Bari’,
her bir tiirtin kendi iginde prototiplerini de olusturmustur. Bu,
insan tlirii i¢in de gegerlidir. Ademiyyet (arketip) yasas1 sadece =~ 2197
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% insan tiirtiniin ilk 6rnegini icermez. Ay zamanda insan tiirii-

niin kendi i¢inde olugan alt tiirleri (sube ve kabail) de igerir.

Hucurat suresinin 13. ayetindeki su’be ve kabail, sadece 1rk
ve kavim gibi kan bagina dayal alt kategorileri kapsamaz. Aym
zamanda kiiltlir, mizac ve kisilik farkliliklarina dayal alt kate-
gorileri de kapsar. Duygu, diislince ve eylem insan mizaglarirun
arketipleridir. Bu konu modern zamanlarda daha ¢ok ¢alisilmig
bir konudur. Insanlar kigilikleri iizerinden tasnif etme yontemi
gelistirenlerin basinda el-Bari’ isminin dogrudan tecellisi olan
arketipler konusuna yogunlasan Isvigreli psikiyatr Carl Gustav
Jung (8. 1961) gelir. Iginde Kehf suresinin psikanalitik yorumu-
nu barindiran Dért Arketip adl1 bir eserin de sahibi olan Jung,
kendine 6zgii bir sahsiyet teorisi ortaya koymus ve bunu “kisilik
arketipleri” adl1 bir teze dayandirmugtir.

Jung'un kisilik teorisi, insanlarin bilgiyi nasil topladik-
lan1 ve kisisel anlami agisindan ayni bilgi hakkinda nasil karar
olusturduklar1 konusundaki gézlemlerinden ortaya ¢ikmustir.
Jung’un teorisindeki ana tema, insanlarin baz1 fonksiyonlarin
zitlarina gore daha fazla gelistirmesinden kaynaklanan insan
davraniginin rastgele gesitliligidir. O bu cesitliligi belli arketipler
lizerinden tasnif etmeye ¢aligir.

Jung’un sistemi tasnif iizerine oturuyor. O kisilik tiplerini
once iki ana guruba, sonra alt guruplara ayiriyor:

1. Algiayica kigilik. Bunu da kendi i¢inde ikiye ayiriyor:

a) Duyusal, b) Sezgisel.

2. Yargilayic kigilik. Bunlan kendi iginde ikiye ayiriyor:

a) Diisiinen, b) Hisseden.

Hemen ifade edeyim ki, tasnifler anlamay1 kolaylastirir, bu
dogru. Fakat aym1 zamanda tasnifler zihni sinirlar. En azindan
ben bdyle diisliniiyorum. Meri¢’ten ilhamla, “her tasnif bir tah-
riftir” diyebiliriz miyiz?

Jung’'un maksat-ruh karsithgina dayalh derin tahlilleri,
fersah fersah astig1 meslektas1 Freud'un ruhsuz, manasiz “lim-
bik sistem” ve “sehvet giidiisiine” dayali psikanaliz sistemiyle
kiyaslanamayacak kadar olumlu. Yine de, modern bilime ve do-

layisiyla psikolojiye musallat olmus “doganin ve insanin sirrinu
¢6zdiik” yollu sisinme tavr hayli rahatsiz edici. Burada da boyle
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bir koku var. Sistemin dilemmaya (dikotomik) ve kutuplagtir- [£

maya dayali olmasi ise ayr1 bir zaaf. Zira her tiirlii kutuplagtirma
insari “ya/ya da”ya mahk{m eder.

Jung’un sisteminde su dort unsur dikkat ¢ekiyor:

1. Jung, davranus ile gaye arasinda kopmaz bir iligki kuru-
yor. Yani insan davraniglarini sadece gegmiste yagsananlar belir-
lemez, ayn1 zamanda gelecege iligkin gayesi de belirler. Bu tesbit,
anlamin sadece sebeplerde degil, ayn1 zamanda gayelerde gizli
oldugunu, amacit gézden kagiranin anlami gézden kagiracagini
ima ediyor. Hikmetin geregi de zaten bu ikisi arasindaki bag:
bulmak degil midir? Jung'un “gaye” dedigi sey, bizdeki yaratihg
amacina (md4 hulika leh) tekabiil ediyor.

2. Jung, kisilikte insan ruhuna (psyche) basat bir konum
bigiyor: Onun “ruh” tanimi, hem kalbi ham da akli goren bir ruh
tanim1. Bu niteligiyle tam da Kur’an’daki ak/eden kalb terkibine
tekabiil ediyor. Benim iddiam Jung’un bunu Kur’an’dan yola
cikarak kesfettigidir. Zira o Dort Arketip'te Kehf suresini bir
psikiyatr goziiyle yorumlayacak kadar Kur’an’la hagir nesir biri.

3. Varliktaki zit kutuplulugu, insan sahsiyetini anlamada
anahtar olarak kullaniyor: Insanun ig enerjinin asla yok olmaya-
cagini, bastirilinca bir bagka kanaldan kendine yol bulacagim
soyliiyor. Keske Jung ezvac ve ezdad arasindaki farki da fark
etseydi. Ezvac cift kutupluluktur. Biri olmadan digeri var ola-
mayan ikiliyi ifade eder. Kadin-erkek, alt-iist, yer-gok, sag-sol,
pozitif-negatif gibi. Ezdad ise zit kutupluluktur. Biri olunca di-
geri olmayan ikiliyi ifade eder. Gece-giindiiz, karanlik-aydinlk,
hak-batil, dogru-yanls, iyi-kétii, varlik-yokluk gibi.

Anlagilan o ki, Jung “biz sizi gift ift yarattik” ayetinin
sirrina kendi gozlemleriyle vakif olmus. Fakat “cift kutuplulukla
zit kutupluluk arasindaki farki fark edemedigi igin, birincisini
ikincisi yerine koyuyor. Cift kutuplulugu zit kutupluluk olarak
takdim ediyor. Ve insani tanima konusunda zeminin zitlar
(ezdad) oldugunu diisiiniiyor. Fakat insan1 tanima konusunda
zemin giftler (ezv4c) olmali. Bu yiizden Jung mesela Dort Arke-
tip'te anne arketipini baba arketipinin “esi” degil “zidd1” olarak
konuslandiriyor. Babay: “logos”, anneyi “eros” ile tarumhyor.
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5 Nasil goriirseniz dyle olur, tipki o {inlii hadiste denildigi
- gibi: “Ben kulumun zannini dikkate alinm”. Onun esleri zitlar
J/ olarak konuslandirmasimin arka plarunda Yunan-Bati aklinin
kartezyen ve ikici (diialist) yapis1 var gibi gortiniiyor.

Jung'un arketip teorisinin asil zaaf1 su: Jung’un ¢6ziimleme-
si tan1y1cr olmaktan gok tanimiayicibir isleve sahip. Uygulamada
bu durum basa birgok dert agar. Diisiiniin, ¢6ziimlemeler yapti-
niz ve karsinizdakilere “Sen duyusal, sen sezgisel, sen diisiinen,
sen hisseden tipsin” dediniz. Bu bir “tesbit” ise, muhatabiniz1
“SABIT” bir yere oturtacaksiniz. Eger o da oturtuldugu bu yeri
kabul ediyorsa, kendi tipinin 6zelliklerine bakacak. Eger onlar1
“degismez kader” gibi goriirse, igbu tez terbiyeyi diglayan bir
damga olup ¢ikacaktir. Artik kendi kendini gergeklestiren keha-
nete doniismesi isten bile degildir. Tipki burggular gibi, “Benim
burcum sudur, o burgtan olanlar boyle olurlarmig, ben buyum”.

Burada Rabbu’l-Alemin (alemlerin terbiyecisi) olan Allah‘in
rububiyyetinin en biiyiik tecellisinin insana oldugu unutulma-
malidir. Eger Jung’un arketipleri bir “tesbit” olarak degil de bir
“teshis” olarak goriiliirse, ne dla. O zaman bu teghisten sonra te-
davi gelmeli, eksik taraf gii¢glendirilmeli, noksan taraf yetirilmeli,
fazla taraf torpiilenmeli, daginik taraf toplanmali, gelismemis
taraf gelistirilmelidir. Terbiye hem sulamak, hem budamaktir.
Insanin ayiric1 vasfi &grenebilen bir varlik olmasidir. Jung’un
modeline yaklagimda yapilabilecek en biiyiik hata, verili olaru
esas kabul etmektir. Teghisi bir ‘degiskenler” degil de ‘sabiteler’
olarak goren bir bakis, kendisine uyan herhangi bir tipolojiyi
fitrat ve gsahsiyetinin degismez unsuru olarak benimseyecektir.
Ogrenmekten amag “degismektir”. Irade ve aklin maksadi da
budur. Begerden insan olusa, basitten miirekkebe, cehaletten
ilme, cesetten ruha yol almak budur. Zaten terbiye kip olarak
hareketli bir siireci ifade eder.

Jung’un basariyla tasnif ettigi bu mizaglarin (Mizac, keli-
me olarak, farkli miktarlarin karisimina delalet eder) hepsi de
gereklidir. Esasen bu farkh tipolojiler Allah’in insanliga lGtfu-
dur. Eger herkes ayni tipolojide olsaydi, “tamisasiniz igin” sirr1
gerceklesmezdi. Biitiin bu tipler bir toplum igin ihtiyagtir. Hatta

2200  ilahi hikmetin bir geregi olarak sunu rahatlikla sdyleyebiliriz: Bir
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tipolojiden ne kadar yaratilmigsa, bir topluma ve hatta insanhga [E-

o tipten o kadar lazimdir. Bu yiizden, mizag farkliliklarim inkar,
yaratilistaki gesitlilik ve zenginligi inkdr anlamina gelir.

3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kur'an’da el-Bari’ ismi

B-r-e maddesi Kur’an’da 31 yerde geger. Bunlar isim ve fiil
formunda gelir. Bu maddeden gelen kelimeler, genelde canlla-
rin yaratiligina atifta bulunur (Msl: 98:6,7; 2:54; 59:24).

El-Bari’ ismi Kur’an’daig yerde geger ve iigiinde de Allah’a
isnatla gelir. Miistakil ve miicerret olarak geldigi yer Hasr su-
resinin 24. ayetidir. Bakara suresinin 54. ayetinde Yahudilesen
Israilogullarina yénelik ilahi uyan iginde yine Allah’a isnatla iki
kez geger.

Yukarnidaki sayim dokiimden de anlagilacag gibi el-Bari’
ismi Medeni bir isimdir. Dogrusu, bu mubarek ismin Medeni
olmasina dair mukni bir yoruma sahip degilim. Belki, Yahudi-
lesen Israilogullar1 hakkinda inen vahiylerde kullaniligina da-
yanarak su yorum yapilabilir: Ey Mekke karanligindan Medine
aydinhigina ¢ikartilan mii'minler! Allah Medine’nizi insanligin
gelecegi icin bir ilk 6mek, bir arketip, bir prototip yapmay1
murad ediyor. Sizi gelecek Islam toplumlarina rmek ve numune
yapmak istiyor. Nasil ki Nebi size bir model ve 6rnek olduysa,
sizin de insanligin geri kalan: igin bir model ve 6rmek toplum
olmanizi istiyor. Hattihareketinize, tavir ve davranisiniza dikkat
edin! Zira kaliptaki hata, o kaliptan iiretilecek olan her mamulde
kendini gosterir.

Bu yorumumuzu destekleyen su ayeti hatirlamanin tam
sirasl:

“Iste boylece sizin dengeli bir iimmet olmanmzi istedik ki,
insanliga 6rnek ve model olasimz ve Rasul de size drnek ve
model olsun.” (Bakara 2:143)

El-Bari’, ef’al-i hiisnada karsiligi olan esmadandir. Faili
Allah olan bir fiil olarak (nebraeha) birden fazla yerde gelir
(57:22).
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3.2. Allah tiim ilk 6rnekleri yaratan el-Bari'dir

El-Bari’ isminin belirlilik takisiyla ve bagimsiz olarak gel-
digi ayet, Kur'an’da esma-i hiisnanin yan yana en ¢ok geldigi
Hagr suresinin son ayetinde yer alir. Bu ayetin bir 6zelligi de,
Kur'an’da sadece dort kez gelen el-esmau’l-husna terkibinin
birini i¢inde barindirmasidur.

Allah’r tanitan en dikkat ¢ekici Kur’an boliimlerinin bagin-
da gelen bu pasajin iste son ayeti:

U D dod A 2T § Sl f 0 s o 58
O SA1 35 ;309’3'1391’,‘..1“ i

“0 Allah’tir; O el-Hadlik'tir, el-Bari’dir, el-Musavvir'dir. En
giizel nitelikler ve tiim miikemmellikler (esma-i hiisna) Allah’a
mahsustur: Goklerde ve yerde olan her sey O’'nun adina hareket

eder: zira O’dur iistiin ve yiice olan, hikmetle hiikmeden.”
(Hagr 59:24)

Ayette {i¢ isim yan yana gelir:

El-Halk: Hig yoktan veya var ettiklerinden egsiz benzersiz
yaratan 6zne.

El-Bari”: Yarattiklarinin ilk orneklerini (arketip) kusursuz
yaratan 6zne.

El-Musavvir. 1k Srnekleri egsiz benzersiz bir tasarimla
tasarlayan 6zne.

Bu ii¢ isimle ayetin devami arasinda kopmaz bir miinase-
bet vardir. Elbet bu miinasebet, el-Bari’ ismi icin de gegerlidir.
O'nun arketipleri yaratmas: el-Bari’ isminin tecellisidir. El-Bari
ismi ise esma-i hiisnadandir. Esma-i hiisna “giizel isimler”, daha
genis acilimiyla “en giizel nitelikler” demektir. Su halde her ne
ki O'nun esmasinin tezahiiriidiir, o giizeldir, iyidir, hayirdir.
Eger ortada ser varsa, bu onun yaratisindan, O'nun yarattig ar-
ketipten, O'nun tasarimindan kaynaklanmamaktadir. Bu O'nun
yasalarina (siinnetullah) aykiri hareket etmekten veya esyay:
yaratilis amacina aykiri kullanmaktan ya da yamuk bakigtan
kaynaklanmaktadir.
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Esyay1 yaratiig amacina aykir1 kullanmanin 6niine gegme- (¥ -

nin en emin yolu, insarun haddini bilmesidir. Insana haddini
bildirmenin en emin yolu ise esma-i hiisna {izerinden gosterilir.
Zira esmay olusturan nitelikler, iki kanathdir. Bir kanadiyla
Allah’1 dgretirler. Yani o alanda egsiz ve benzersiz, mutlak ve
sonsuz olan Allah’tir. Diger kanadiyla insaru Ogretirler. Yani
esmanin tagidig: tiim anlamlarda insan yetersizdir, sinirhdir, za-
aflidir, kusurludur. Iste bu ayette gelen esma ile hemen ardindan
gelen esma-i hiisna terkibi arasindaki bag bu hakikati ima eder.

El-Esmau’l-Husna, Kur’'an’da geldigi dort yerde de (20:8;
7:180; 17:100) “O’'na mahsustur” anlami veren tahsis /am’
ile gelir. Askin ve mutlak varlik, zati hakkindaki bilgiyi insan
idrakine esma vesilesiyle indirmistir. Allah diyenin aklina ne
gelmesi gerektigi esma aracihigiyla cevaplanmugtir. insan idraki
mutlak olaru biitiin gergekligiyle kavrayamaz. Bundan dolayidir
ki soru sormaya Allah’tan baglamak yanlig yerden baglamaktir.
Esma, bilincin 6niine, bilinenden bilinmeyene dogru bir yol
gizer. Bu yiizden Ilahi esma miitesabihtir. Husnd, ism-i tafdil
olarak “en giizel”, sifat olarak “giizel” manasina gelir. Aslinda
el-esmau’l-husna terkibi mutlak miikemmelligi vurgular. Bura-
da soru sudur: Mutlak miikemmellik kavranabilir mi? Elbette
hayir. “Rabbini an!” yerine “Rabbinin ismini an!” denilmesinin
nedeni de budur.

Bu ayette gecen yusebbihu fiili, bu pasajda neden Allah'in
esma-i hiisnasinin gegit resmi yaptig1 sorusunun da cevabini
barindirmaktadir. Gokte ve yerde ne varsa, hepsinin Allah2
tesbih ettigi haber verilmektedir. Su halde, tesbih nedir? Tesbih
her sey olabilir, fakat insanlarin diigiincesizce reflekse bagl bir
dil hareketine ve sayilara mahk{m ettikleri sey olamaz. Tesbih,
sebeha fiilinden gelir. Sebeha kelimesi, kelimenin tersi anlamin
da tersini veren kelimeler gurubuna girer. Tersi ha-be-se; manasi
“hapsetti, hareketsiz kald1”. Onun tersi se-be-ha; manas1 “saldi,
hareket etti”. Kainatin tesbihi, kainatin “Allah adina hareket
etmesi” anlamina gelir.

Bununla anlatilan hakikat zzmnen sudur: Ey insan! Varlik
Allah adina hareket etmektedir. Fakat bir sen bu kainat ilahisine
katilmak yerine catlak ses ¢ikarmaktasin! Senin bdyle yapman
O'nun yiiceligine halel getirmez. Ama seni yaratmasi da hikmet-
siz degildir.
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3.3. Kétiiliigiin ilk 6rnegi olmak

Israilogullarinin  Yahudilesme tarihinde déniim noktasi,
Hz. Musa vahiy almaya gidince arkasinda biraktigi kavmin altin-
dan bir buzag1 yaparak ona tapmasidir. Bu buzag: Israilogullan
icin bir prototiptir. Bu buzagiy1 Samiri adli (veya bu isimde bir
kabileye mensup) bir sanatkar yapmistir. Burada akla gelen soru
sudur:

- Neden inek yavrusu?

- Zira inegin kendisi, eski efendileri olan Misirlilarin
tanrilarindan (Hathor) biridir. Onlar kendilerini kolelestiren
Misirhilarin efendiligini 6ylesine kaniksamislardir ki, kendilerini
anasina degil danasina tapmaya layik gormiiglerdir.

Altin buzag1 yapimcisi Samiri'nin, Israilogullarini sanatiyla
yoldan ¢ikarmas: dikkat gekicidir. Onlar1 tevbeye davet eden
ayette neden Bari’ isminin gegctigi sorusu, iste bu noktadan yola
cikilarak cevaplanmalidir. Once ayeti okuyalim:
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“Hani Musa kavmine demisti ki: Ey kavmim! Iyi bilin ki
siz buzagwy peydahlamakla kendi kendinize kétiiliik ettiniz. Siz
Biri’iniz olana yonelerek af dileyin ve boylece icinizdeki kotii-
liikleri oldiiriin! Boyle yapmaniz, Bdri'iniz katinda sizin igin
daha hayirlidir. Iste sizi (bir kez daha) boyle affetmisti: ciinkii
yalmiz O’dur tevbeleri kabul eden, merhamet eden.” (Bokaro 2:54)

Benzer bir tevbe ¢agrisi, ayni olayin aktarildig: Taha suresi-
nin 80. ayetinde de yer alir. Ayette Bari’ isminin kullanilma sebe-
bi, Allah’in bu ismin tecellisi olarak insanogluna verdigi prototip
yapma yetenegidir. Bu yetenege sanat, buna sahip olanlara da
sanatkar diyoruz.

Bari’ isminin kullarulmasinun ikinci sebebi de, Israilo-
gullarinin kendi yasadiklan ¢agin diger toplumlan igin model
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olarak segilmig olmasidir. Kur’an Israilogullarinin kendi gaginin -
toplumlarina model olma misyonunu; “insanlik i¢inden segilip %’
alemlere tistlin kilinma” bi¢iminde ifade eder (2:47).

Séziin &zii: Ummet-i Musa olan Israilogullar: {izerinden
Ummet-i Muhammed’e su 6giit verilmektedir: Ey Ummet-i
Muhammed! El-Bari’ olan Allah sizi model ve 6mek toplum
yapmak istiyor. O, sizi iyiligin numunesi olabilecek bir “arketip”
yapmak istiyor. Siz kalkip kétlilligiin arketipi olmayn!

4. BARI’” OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

4.1. Allah’in Bari’ isminin tecellisi olarak ademiyyet

Her ismin tecellileri oldugu gibi, el-Béri’ isminin de tecel-
lileri vardir. Bu tecellilerin baginda varligin ilk 6rmekleri gelir.

Kainat ilahi sanatin sayisiz 6rmekleriyle doludur. El-Bari’
olan Allah, yaratthg: her seye imzasii atmigtir. O'nun kudret
elinin degdigi her seyde, dikkatli bakan bir géz ‘parmak izini’
goriir.

El-Béri’ isminin tecellisi olan ilk 6meklerin yaratilmasi,
cansizlarda, bitkilerde, hayvanlarda ve insanlarda farkli farkl
tezahiir eder. Her tiir tekamiil siirecinde gesitlenir ve farkli-
lagir. Farkli tiirlerin olusturdugu ailelerin bir ademi mutlaka
vardir. Biz o ailenin ademini bazen biliriz, bazen bilemeyiz.
Bazilar1 kaybolmus olabilir. Mesela turunggiller ailesinin ademi
kaybolmamusgtir. Turung, bu ailenin ademidir. Greyfurt, limon,
portakal, mandalina, bomali turung ademinden tiiremis ailenin
alt tiirleridir.

Armudun, elmanin, ayvanin, mugmulanin bir ademi var-
dir. Bunu bunlarin birbirine agilanmasindan anlariz. Biliriz ki
bunlarin ademi birdir. Ademinin bir olmasinin gostergesi gene-
tiklerinin birbirine benzemesidir. Fakat su anda bu alt tiirlerinin
ademinin kimligini biz bilmiyoruz. Belki bu meyvelerin ademi,
turung gibi yagamamuis da olabilir.

Biitiin bir insanlik ailesini olugturan irklarin, renklerin,
kavimlerin her birinin bir ademi mutlaka vardir; tipki biitiin bir
insanligin ilk 6rmegi olan bir ademi oldugu gibi. 2205
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Adem Sami dil ailesinde toprak, toprak rengi veya toprakla
ilgili bir manaya delalet eder. Kur'an’da yer alan ddemin insa-
noglu yerine kullaruldigin1 daha 6nce sdylemistik (7:11). Araf
11'deki kullanimiyla adem demek “ilk 6rmek” yani “arketip”
demektir.

Kur’an’da ismi yer alan 28 peygamberin tiimii prototipler-
den olugur. Her biri bir hayat durumunun prototipidir. Hig biri
bir digerinin ayrusi degildir. Her biri bir hayat durumu igin reh-
berdir. Adem, giinah igleyene tevbesiyle rehberlik eder. Imkan-
s1z denilen durumlarda Allah’a tevekkiil ederek sorumlulugunu
yerine getirme konusunda, karada gemi yapan Nuh rehberlik
eder. Cagimin Nemrud’unun ategine maruz kalanlara ibrahim
rehberlik eder. Teslimiyetle sinananlara Ismail rehberlik eder.
Iftiraya maruz kalanlara Yusuf rehberlik eder. Sarayda prensken
Medyen’de goban olmak durumunda kalanlara Musa rehberlik
eder. Iginden geldigi dini gelenegin yozlagmus taraflariyla miica-
dele edenlere Isa rehberlik eder. Alemlere nasil rahmet olunur
diyenlere Muhammed rehberlik eder.

“Biz onlarin bazisim bazisina iistiin kildik” (2:253) ayeti,
peygamberler arasindaki fefidula isaret eder. Bu ayetin agilimi
“Biz onlarin her birini bir konuda digerlerinden daha 6nde
kildik” manasina gelir. Tefddul ile tafdil arasinda fark vardir.
Tefadul, ayette buyruldugu gibi her peygamberin bir 6zelligiyle
6ne gikmasidir. Fakat fafdil birini digerlerinin tiimiinden iistiin
tutmaktir ki, Kur’an bunu tasdik etmez. Onlar arasinda ayiklama
yapma demeye gelen tefrik’e ise asla izin vermez (2:285).



5. BARI’ OLAN ALLAH’A DUA

Ya Bari’, Ya Allah!
Orneksiz ve kusursuz tek yaratici Sensin.

Varligin ilk 6rneklerini benzersiz var edensin.
Yaratmada egsiz sanati sergileyensin.
Bizi hilkatine sadik olanlardan eyle Allah’im!

Ya Bari’, Ya Allah!

Bizleri gayba iman ile yiikiimlii tutan Sensin;

Bizi gayba iman yerine gaybi taglayanlardan eyleme!
Bizi gahadet alemini bilecek akilla donatan Sensin;
Bizi imanina evhamin karistiranlardan eyleme!

Ya Bari’, Ya Allah!

Kendini adem kilana esmaru nazil eylersin;

Bizi kendini 4dem kilan bahtiyar kullarindan eyle!
Litfeyle, bu aciz kulun Bari’ isminin tecellisine ersin;
Bizi kendini iblis kilan bedbahtlardan eyleme!

Amin!
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1. LUGAVI CERCEVE

El-Musavvir, Kur’an’da yer alan esma-i hiisnadandir. [sim
olarak belirli ve miistakil formda Allah’a isnatla bir kez gelir.
Essiz tasarimci, benzersiz sekil ve 6zellik veren, varligin tasarimi
zatina ait olan mutlak ve sonsuz 6zne demektir.

S-v-r, Mekayissahibine gore, anlamlarn ayr fakat 1afzi kok-
leri yakin kelimelerden biridir. “Resim” anlamindaki siiret ile
“oldu” anlamindaki sdra’min anlamlarinin ayr olmasina ragmen
koklerinin ayru olmasi bunu dogrular. Aymi kaynaga gore bu
madde, ne kiyas ne de istikaka dayanur. Bir sey bir seye meylettigi
veya dondiigili zaman savira-yasveru fiili kullanilir. Es-Saveru,
“meyl, egilim” demektir. Surtu’s-sey’, “bir seye meylettim” veya
“bir seyi kendime dogru gektim” demektir. /14 edatiyla birlikte
“bolmek ve “kesmek” anlamina gelir.

Siiret (. suver), her yaratilmis olarun yaratilistan tagidig:
bigime ve sekle verilen isimdir. Heykel (¢msa&l) vb. gibi yontular
icin de stret denilmistir. Savvera, “sekil verdi” veya “tasarlad1”
anlamina gelir.

Siir, ses gikaran ¢ok Ozel bir alettir. Arap dilinde tedaviilde
olan bir kelime olmasa gerek ki Kelbi, “sur nedir bilmiyorum”
der. Kanaatimizce, Arapcayla ayru kokten olan Ibranicedeki
Sofar’den bozma olmas! miimkiindiir. $ofar, kegi veya kogboy-
nuzundan yapilan ve bayramlarda ¢alinan Yahudi borusudur.

Tasavvur, bir kavramin zihnimizdeki kargiligidir. Tasav-
vurumuzdakini dile doktiiglimiizde o tasdik olur. “Musavvire”
anlaminda kullanilan fasavvur, ayn1 zamanda kavramlarin ana
rahmidir. Kavramlar ilk imajlarina orada kavusur. Bir insanin
tasavvuru, kavramlarinin tasariminu yaptig: yerdir.

Musavvir, savvera-yusavviru-tasvirden ism-i faildir.
Tasvir, dilimizde tam da tasarima (tahtit ve teskil) karsilik gel-
mektedir.

El-Musavvir, Allah’in esmasindandir. Mutlak ve sonsuz,
egsiz ve benzersiz tasarimci demektir. flahi tasarimin kapsami,
sadece seylerin cismani varliklarindan ibaret degildir. E1-Musav-
vir, seylerin goériinmeyen, hatta cismani olmayan unsurlarinin
da tasarimiru yapandir. Yokluktan varliga, bozondan atoma,
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atomdan galaksiye, hiicreden organizmaya, molekiilden floraya s
varana dek, her bir tiiriin alt ve {ist kategorilerinin tasarimi da 1

el-Musavvir isminin kapsamina girer.
2. NAZARI CERCEVE

2.1. Allah’in Musavvir olmasinin hakikati

El-Musavvir isminin anlami, insanin suret deyince anladig:
seyle sirurli degildir. Insan igin siiret, aynay tuttugu bir varligin
aynaya yansilyan goriintiisiidiir. Bunu modern teknolojinin
diliyle ifade edersek; bir kamerayla ¢ekimini yapip seyrettigin
sey surettir. Fakat Allah i¢in suret aynaya veya kameraya yansi-
yandan ibaret degildir. Hi¢bir aynanin gérmedigini Allah goriir.
Higbir kameranin ¢ekemedigini Allah kaydeder.

Insan igin suret ikiye ayrilir:

1. Harici suret: Bu yukarida dile getirdigimiz, seylerinayna-
ya veya kameraya yansiyan gorlintiisiidiir. Harici suret mutlaka
6zgiil agirhigy olan varliklar igin s6z konusudur. Ayni zamanda
harici suret, esyanin kimligini verir. Bizler esyanin harici sureti-
ne bakarak kimligini ayirt ederiz. Graniti kireg tasindan, hurma
agacin palmiyeden, aslan kaplandan, insani bagka bir insandan
harici suretine bakarak ayirt edebiliriz.

2. Zihni suret. Hayal diinyamiz zihni suretin sekillendigi
yerdir. Hayalleri, zihin aynasina diisen golgeler olarak tarif
edebiliriz. Bu golgelerin bazen bir hakikati olur, bazen de olmaz.
Hakikatin hayali erdirici, batilin hayali aldatic1 hayaldir. Bu agi-
dan muhayyilesini el-Musavvir isminin altina tutana, bu ismin
tecellisi nazil olur.

Hayallere gelince... Duyumlar bir hayal dogurur. Dogan
bu hayal beyinde bir iz birakir. O iz bagka bir hayal dogurur.
Yani sonraki hayal 6ncekihayalin suretinden dogar. Ruhsal veya
duygusal olaylarin her sekli de hemen hemen bir hayal birakir.
Kisaca hayal akli harekete gegiren bir surettir. Hayallerimiz
hayal alemindendir. Hayal dleminin maddeye yansimasi, yani
hayalin zihin ekrarunda belirmesi, sahadet alemini teskil eder.
Nitekim insan bir seyi 6nce tahayyiil eder sonra yapar.
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Hayal evreni El-Musavvir ismine tabidir. Hayal, idrakin
duasidir. Bir sey once hayal edilir sonra arzu edilir. Arzu etme-
den harekete gegmek, harekete gegmeden elde etmek miimkiin
degildir. Insan ugmay1 hayal etti, ugacak vasitalar icat etti ve so-
nunda ugtu. Goklere gikmay: hayal etti, goklere ¢ikma vasitalar
yapti, sonra ¢ikti. Eger Hayallar olmus olaylar iizerinde tahak-
kuk ederse buna hafiza denir. Eger insan hayalleri igerisinden
bir tanesi lizerinde yogunlasirsa, buna dikkat denir.

El-Musavvir, insanin hayaline tasvir yapan zattir. Tabi ki o
muhayyile, vahye kendini adem kilarsa...

El-Musavvir, peygamberlerin kalbine, varligin ana karti
olan Levh-i Mahfuz’daki hakikatlerin kelimelere dokiilmiis
suretini yansitandir.

El-Musavvir, goriinmeyen gaybi hakikatlere, goriinen
suretler tasarlayandir.

El-Musavvir, gayb ve sahadet aleminin tasarimini, sonsuz
bir bilgiye dayanarak yapandir. Biz kullara, ilkini iman ile ikin-
cisini ilim ile bulmak diiger.

El-Musavvir, yarattig ilk 6rmeklere, ilk orijinal gekillerini
verendir.

2.2. Allah Rasulii’niin resme soguk bakmasi

Kur’an agik ve net bigimde Hz. Siileyman ile ilgili ayetlerde
heykellerden (temadsil) bahseder (34:13). Temadsil (tekili: temsil)
kelimesiyle ifade edilen bu sekilli ve bi¢imli objeleri, Hz. Siiley-
man i¢in goriilmemis maharet sahibi (cinn) sanatkarlar yapmgtir
(34:12). Onun yaninda kaleler ve siis havuzlarn da vardir.

Kur’an Hz. Siileyman’in heykellerinden s6z ederken, higbir
elestiri imasinda bulunmaz. Elestiri bir yana, ayetin sonundan,
bunun siikiir gerektiren nimetlerden biri oldugu sonucu bile
cikarlabilir. Zira ayetin sonunda “Ey Davud’un iman ailesi:
Siikretmek igin gok galigin!” (34:13) denilir. Iginde “heykeller”in
gectigi pasajda Hz. Siileyman’in emrine amade kilinan riizgar
ve bu riizgarla seyreden deniz ticaret filolari, onun igin akitilan
ergimiz bakir cevheri, Rabbinin izniyle onun emri altinda ¢alisan
‘cin’ler ve onlarin yaptiklar1 mabedler, heykeller, goletler, dev
kazanlar ve kiivetler...
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Temasil kelimesi Kur'an bir yerde daha geger. Orada
“tapinilan put” anlaminda kullarulir. Hz. Ibrahim’in puta tapan §

babasi ve kavmiyle ilgili uyarisinin gectigi ayet soyle:

“Hani o babasina ve kendi toplumuna “Sizin kendilerine
tapimip durdugunuz bu heykeller (Zemisil) de neyin nesi?” dedi-
&i zaman, onlar séyle cevap verdiler: “ Atalarimizi onlara kulluk
eder bulduk!” {Enbiya 21:52-53)

Bu iki kullarumu birbiriyle kiyasladigimizda ortaya ¢ikan
sonug su: Kur’an “heykel” objesini mutlak olarak olumsuzlami-
yor. Heykel hakkindaki hiikiim, onun kullanim alanindan yola
cikilarak veriliyor. Heykelin durumu bu ise, resmin durumu
haydi haydi béyledir. Simdi de Hz. Peygamber’den resim hak-
kinda yapilan rivayetlere bakalim:

“Allah buyurdu ki: “Benim yarattigim gibi yaratmaya
girisen (zehebe) kisiden daha zalim kim vardir? Haydji, onlar bir
tek zerre, bir tek dane, bir tek kil yaratsinlar bakayim!” (Buhari,
Miislim vd.)

Resim yasag1 bahsinde nakledilen bu rivayetin resim yap-
makla dogrudan bir alakas! yoktur. Yaratma hususunda Allah
ile yarisan haddini bilmez bir tipi ele almaktadur.

”Kiyamet giinii insanlarin en siddetli azaba ugrayanlan
suret yapanlardir (el-musavvirin)” (Buhari; Miislim vd.)

“Her kim bir suret yaparsa, siiphesiz Allah o kimseye yap-
tig1 surete can iifleyinceye kadar azab edecektir. Halbuki sureti
yapan o kisi, yaptig1 surete ebediyen ruh iifleyip can veremeye-
cektir” (Buhari; Miislim vd.)

“Kiyamet giiniinde insanlarin en siddetli azablilari, Allah’in
yaratmasina benzetmeye ¢alisan kimselerdir” (Buhari; Miislim vd.)

Hz. Aise yasadig) bir olay1 anlatiyor: “Ben kenan sagakli
bir yatak oOrtiisii almis ve bunu kapi tizerine asmistim. Nebi se-
ferden geldiginde bu perdeyi kapida gordii. Ben, Nebi'nin
yliziindeki hognutsuzlugu hissetmistim. Nebi perdeyi g¢ekip
yirtt: ve: “Allah, bize taslara ve ¢amurla kumas giyindirmemizi
emretmedi” buyurdu.” Devaminda, Hz. Aise sbyle anlatiyor:
“Bu azardan sonra {izerinde resim olan o ortiiytii ikiye boliip iki
yastik yaptim, Rasulullah beni ayiplamadi” (Mislim ve Ebu
Davud)




Esmi-i Hiisna

2214

Buna benzer rivayetleri ¢ogaltmak miimkiin. Bu rivayetleri

'. tahlil edecek olursak:

1. Resim yapanlarin ahiretteki durumuyla ilgili sdzleri ya
sakindirma amagli sdylenmis sembolik bir uyarn sayacagiz, ya da
Allah Rasulii'niin agzindan bdyle ¢ikmadigina hiikmedecegiz.
Zira Rabbimiz ona ”“De ki” talimatiyla; “Ben bana da size de
ne yapilacagiru bilmiyorum!” (46:9) demesini emrediyor. Boyle
demesi emredilen bir nebinin, Kur’an’in yasaklar1 arasinda
dogrudan yer almayan bir amel konusunda, béylesine kesin ve
keskin ifadelerde bulunmasi asla diigiiniilemez.

2. Bu rivayetlerin bir de resim ile melek arasinda iligki
kuranlar var. Bu rivayetlere gore i¢inde resim olan evlere melek
girmez. Bu, i¢cinde melek gegen diger birgok rivayet gibi daha da
izaha muhtag bir durum arz eder. Bu melek eger vahiy melegi
ise, vahiy melegi peygamberlere gelir. Su durumda bu yasagin
peygamber olmayanlarla iligkisi olmamasi lazimdir. Yok, eger
birgok rivayetteki genel kullanimin da ima ettigi gibi her tiir
melek ise, o zaman Oliim melegini bastan def etmek igin bir
resim galerisine kapanmak yeterlidir. Su durumda bu rivayetler,
sonraki donemlerde mevcut kiiltiirlin hadislesmis sekli olarak
ortaya ¢ikmug goriiniiyorlar.

3. Hz. Aige’nin gahitligine dayali olanlarda oldugu gibi,
rivayetlerin bir kisminda yagsanmiglik var. Buraya almadigimiz
iginde yasanmiglik olan bagka rivayetler de var. Onlarin tiimii
dikkate alindiginda, su iki husus goze garpiyor:

a) Peygamberimiz resme karsi oldukga soguk ve mesafeli
duruyor. Hatta yiliziinii eksitiyor ve bizzat fiili miidahale ile
bulundugu yerden defediyor.

b) Fakat en siddetli tepkisinde dahi resmi ‘put’ olarak
telakki etmiyor. Putlara yaptigi muameleyi resme yapmiyor.
Aksi halde resim bulunan perdeyi yaktirmas: gerekirdi. Bu Hz.
Aise’nin ikiye boliip minder yaptig: resimli ortii olayinda da go-
riilityor. Eger tazim goriintiisii uyandirmiyorsa, ses ¢ikarmiyor.

Allah Rasulii’niin resim ve benzeri geylere olan bu karsit

tavri, kabirlere ve kabir ziyaretine olan tavrina benzetilebilir. O
cahiliyye ile olan hatiralar1 heniiz ¢ok taze olan toplumun tasav-
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vurunu vahiyle inga etmek igin, Hz. Ali'yi Mekke’ye gonderdi.
Ondan, bir karigtan fazla buldugu her kabir tagiru yikmasin iste-
di. Kabir ziyaretinden de Miisliimanlar1 nehyetti. Zira cahiliyye
kiiltiirii bir par¢a “kabir dini” idi. Tekasiir suresinin baginda da
ifade buyruldugu gibi, onlar ¢ogaltma tutkusuna oliilerini ve
kabirlerini de alet etmislerdi. Fakat Allah Rasulii kabir ziyareti
yasagini sonradan sadece ibret alma amacina matuf olarak gev-

setecektir.

Resme kars1 soguk bakilmasinin nedeni, toplumsal psiko-
lojiyle ilgiliydi. Cahiliyye toplumu, sirk hastalig: iliklerine kadar
islemis bir toplumdu. Allah’a aracisiz kulluk etmeye kars: 6nyar-
giliydilar. Uzak Allah inanci, onlary, ellerine gegirdikleri her seyi
Allah’a ulagacak vesile ittihaz etmek gibi bir sapikliga mahk{im
emisti. Sekilsiz tas ve agaglara Allah’a ulastiracak aracilar olarak
tapan Miigrikler, sekil gordiiklerinde ne yapmazlard: ki! Bir
suret gordiiklerinde, damarlarindaki sirk kanu kaynamaya bas-
liyor, yerlerinde duramuyorlardi. Iste resim yasaginin temelinde
yatan sosyal gereklilik buydu.

50ziin 6zii: Miislimanin hayat ve hakikat tasavvuru, egya-
nin goriinen kismina odaklanamaz.

2.3. Islam ve Hiristiyanlik: Resme bakis farki

Nagizane kanaatim o ki, Allah Rasulii'niin resme soguk
bakmasi, sadece déneme 6zgii ve gegici bir tavir olarak algila-
namaz. Bu soguklugun, insanoglunun temel zaaflarindan bir ya
da bir kagiyla ilgili oldugunda sahsen higbir tereddiidiim yok.
Bu nebevi tavir esasen sadece resme indirgenemez. Bu tavr,
“gorsellige” (vizyon) yonelik bir tavir olarak okumak daha
isabetli goriiniiyor. Ozellikle gériintiiniin biiyiisiine kapildig
icin bir tiirlii kendine gelemeyen modern zaman insanlan goz
oniine alindiginda, resme karg: olan Nebevi tavrin hikmeti daha
bir anlagilir oluyor.

Nedir resme karsi bu nebevi mesafenin insanin temel zaaf-
larina dair illeti?

Buna ge¢meden, resim iizerinden insanin temel zaaflarin
okuyan batililarin sdzlerine goyle bir bakmakta fayda var: 2215
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Fotograf Uzerine adli eserinde Susan Sontag sdyle der:
“Resim, bizim disimizdakini ele gegirme tutkusunu ifade eder”.

Ele gegirme tutkusu, sahip olma tutkusudur. Bizzat kendi-
sine sahip olamadiginin, goriintiisiine sahip olma. “Bari goriin-
tiisiine sahip olayim” mantigiyla hareket etme. Yine bir bagka
batili gdyle diyor: “Insanlar var olduklarindan emin olmak igin
resim g¢ektirmeyi sever”. Bu biraz da alayci bir tesbit. Varolug
tereddiidiinii resimle gidermek, aghgiru yemek fotograflariyla
gidermekten daha komik bir durum olsa gerek.

Resim kargit1 nebevi tavrin, bizce ¢ok daha derin illetleri
olsa gerek. Bunlar gdyle siralayabiliriz:

1. A1 mutlaklaghrmak. Resim am1 mutlaklagtirmaktir.
Zira resim ani dondurur. Donmusg bir anin bir gergeve igine
alinmasidir resim. Oysa bir ismi de Halldk (-her daim yeniden
yaratici) olan Allah, insanin her hangi bir ana mahkGm olmasini
hos goérmiiyor. Zira o zaman Hallak isminin tecellisine aykir1 bir
durum gikiyor ortaya.

2. Esyay1 zahirine mahkiim etmek: Resmin boyle bir zaafi
vardir. Resim basirete degil basar'a hitap eder. Bu yoniiyle
de bakig1 isgal eder. Nebi'nin; “Ilahi! Erine’l-esyae ke-méahi:
Allahim! Bana egyay: hakikatiyle goster!” duasina aykir1 bir
durumdur. Resim zahiri temsil ettigi i¢in, batin1 gézden kaginr.
Resim sanatkarin ‘teshirci’, seyircisini bir tiir ‘rontgenci’ yerine
koyar. Resim albenilidir. Verdigi mesaj da “Beni al”dir. Zaten
onu yapanin niyeti de yaptig1 resme “Beni al” dedirtmesidir.

3. el-Musavvir olandan rol ¢almak. Kur’an bu ismi andig1
yerde ii¢ ismi yan yana siralar: Halik-Bari’-Musavvir (Yaratan-
[l 6rneklerini yaratan-Tasarlayan). Batida, ressamin Yaraticiyla
ayaklastig1 s6ylemler nadir degildir. Zira resim dinin bir pargasi
haline getirilmistir. Leonardo Da Vinci, Bir Sanat Olarak Resim
Hakkinda adl1 denemesinde “Resim yaratmaktir” demeye gelen
gortigler serdeder. Leo Battista Alberti, Resim Risalesinde resmi
tiim sanatlarin efendisi ve kaynag) olarak niteler.

Yunan ve Roma paganizmi, kilisenin igine resmin sirtinda
tagind1. Kilisenin icine sokulan resim, Hiristiyan Ugleme akide-
sini destekliyordu. Kilise, resmi, okuma yazma bilmeyen cahil
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kitlelere Hiristiyan akidesini anlatmanin bir yolu olarak kullan-
di. Bu ayru zamanda ‘Kutsal Kitap/ ile cahil kitleler arasindaki
aracilig siirdiirmenin de garantili bir yontemiydi.

i§ bu noktada kalmadi. Kilisedeki resim, insanin Tanri’nin
yerine gegirilme arzusu olan Hiimanizmin Truva at1 olarak kul-
lanuldi. Zira resim Hiimanizm igin en uygun aracti. Zaten kilise
Isa nebiyi Tanr1 Oglu/Tanr ilan ederek, insanin tanrilagmasinin
oniinii agmistr. Eger insan Tanr’'mun yerine ge¢mek istiyorsa,
bunu karutlamasi lazimdi. Tannhigin ilk karuti “yaratmak” idi.
Insanin yarattigini isbat etme sorunu da resimle ¢dziilmiis olu-
yordu.

Miisliimanlarin resmi sayabilecegimiz minyatiir sanatinda-
ki perspektif yoklugu, esasen miisliiman sanatgilarin perspektifi
bilmedikleri anlamina gelmiyordu. Allah’in yaratisina sayg: ve
haddini bilme mesajirun bir sonucuydu minyatiirdeki perspek-
tifsizlik.

3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kur’an’da el-Musavvir ismi

“Boru” anlamina gelen siir ismini saymazsak, bu madde-
den Kur’an’da sekiz kelime yer alir. Biri el-Musavvir ismidir ve
dogrudan Allah’a isnatla gelir. Diger yedisinin biri isim altis1
tiildir ve hepsi de Allah’a isnatla gelir. Yani Kur’an’da isim ve fiil
olarak gelen suretle ilgili tiim kelimeler, sadece Allah’a isnatla
kullanilir.

El-Musavvir ismi, geldigi tek yer olan Hagsr 24’te belirli
formda ve miistakil olarak gelir. Buradan da anlasilacag: gibi bu
isim Medenidir. Medeni olmasinin niiktesine dair beni ikna eden
bir agtklamam yok.

El-Musavvir, ef’al-i hiisnada karsilig1 olan isimlerdendir.
Al-i Imran 6’'da “sizi rahimlerde tasarlayan/sekillendiren O’dur”
ayetindeki yusavviru fiili; yine A’raf 11’de “Biz sizi yarattik
sonra da suret verdik” ayetindeki savverné fiilleri buna érmektir.

2217
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Allah’in esmasinin giizel olaru temsil ettiginin bir delili de,

A bu kokten fiillerin kullaruldig1 ayetlerde onun suret giydiriginin

“en giizel” (ahsen) oldugunun vurgulanmasidir (40:64; 64:3).

3.2. Yiice Allah el-Musavvir'dir
Leuﬂé_;:;;;zd‘:&;’y'\ﬂj};ﬁnf;)@@u&m;
O LS ”1}‘%2313330;)%_’,9'.‘,‘_.1‘ ]

“0O Allah’tir; O el-Hdlik'tir, el-Bari’dir, el-Musavvir'dir. En
giizel nitelikler ve tiim miikemmellikler (esma-i hiisna) Allah’a
mahsustur: Goklerde ve yerde olan her sey O'nun adina hareket
eder: zira O’dur iistiin ve yiice olan, hikmetle hiikmeden.”

(Hagr 59:24)

Ayette {i¢ isim yan yana gelir:

EI-Halik: Hig yoktan veya var ettiklerinden egsiz benzersiz
yaratan 6zne.

El-Bari”: Yarattiklarinin ilk érneklerini (arketip) kusursuz
yaratan 6zne.

El-Musavvir. 1lk 6mekleri essiz benzersiz bir tasarimla
tasarlayan 6zne.

Bu iig isimle ayetin devami arasinda kopmaz bir miinasebet
vardir. Elbet bu miinasebet, el-Musavvir ismi icin de gegerlidir.
Hatta bu isim igin digerlerinden daha fazla gecerlidir.

El-Musavvir isminin hemen ardindan gelen ciimle Jehu’l-
esmdu’l-husnd climlesidir ve “esma-i hiisna O’'na mahsustur”
anlamina gelir. Esma-i hiisna, yani “en giizel isimler”. Zimnen,
“tiim miikemmel nitelikler”... Iste irtibat da tam burada goriil-
mektedir. Once i¢inde Allah’in el-Musavvir ismine zimni atif
olarak kullamilan ayni kokten fiillerin kullaruldigi su ayetleri
okuyalim:

S8 259505 6, Fg v 5en 150 Jks i
O i 5 557538555
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“Yeryiiziinii sizin ic¢in bir yerlesim alami yapan ve gik
kubbeyi inga eden, size suret verip iistelik suretinizi de en giizel \f

yapan, dahasy sizi temiz ve giizel nimetlerle riziklandiran Al-
lah’tir.” (Mi’min 40:64)

o ke - oo, . v_/. - e L= = ».’l‘
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“Gokleri veyerigercek bir amag ugruna O yaratty; vesize O
suret verdi, iistelik suretinizi en giizel bigimde takdir etti; ama (o
suret de fanidir), her haliikarda doniis O'nadr.” (TeGabun 64:3)

Bu iki ayette de ahsene suverakum (suretinizi en giizel
yapt1) geciyor. Esasen ahsene (en giizel) ile esma-i hiisnadaki
husné ayru koke ait. Bu, el-Musavvir isminden tezahiir eden
giizelligi ikiye kathiyor. Ve zimnen diyor ki:

El-Musavvir'in tasarladig: her sey giizeldir. Eger bir yerde
c¢irkinlik goriiyorsan ey insan, iki ihtimal vardir: Ya bakigin
bozulmustur, ya da giizeli ¢irkinlestirmigsindir. Eger bakisin
bozulmusgsa, baktigindan evvel bakisini diizelt. Yok, bakisin
bozuk degil ama yine de baktigin ¢irkin duruyorsa, o zaman onu
birileri Allah’in koydugu yerden etmis demektir. Haydi, kalk ve
onu Allah’in koydugu yere geri koy.

4. MUSAVVIR OLAN ALLAH’IN
TECELLILERI

4.1. El-Musavvir isminin kainattaki tecellileri

Su kéinatin tamami, miikemmel ilahi tasarimin eseridir.
Kainattaki ilahi tasarimda bir tek bosluk ve tesadiife yer yoktur.
Her sey ilahi bir matematikle kayit altina alinmigtir. Bu diizen
ve nizam insan1 hayran birakmaktadir. Bu Allah’in el-Musavvir
isminin tecellisidir.

El-Musavvir isminin tecellileri olan ilahi tasarimin kainat-
taki ornekleri saymakla bitmez. Biz burada misal kabilinden
birkagiru siralayalim:

2219
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Eger “Ol” emrinden sonraki patlama daha siddetli olsayd:
madde agin1 dagilirdi. Eger daha yavag olsaydi, madde igine
¢Oker, kdinati olugturan cisimler olusmazdi.

“Ol” emrinden sonraki patlamayla baglayan siirecin canli
varlig1 da kapsamasi igin, proton sayisinin anti protonlardan
fazla olmasi lazimdj, nitekim &yle olmustur. Yine nétron sayisi
da anti nétron sayisindan ¢ok olmaliyds, nitekim 6yle olmusgtur.

Kainatta canhiligin olugabilmesi i¢in proton, nétron ve elek-
tronlarin kiitleleri simdi oldugu gibi olmaliydi. Eger bu atom alt1
parcaciklarin kiitleleri oldugundan farkli olsayd, yeryiiziinde
hayat gergeklesmezdi.

Protonlar ve elektronlar, farkl kiitlelerine ragmen elektrik
yiikleriyle birbirlerini dengelerler. Bu denge sayesinde elektro-
nun yoriingesi olusur. Eger bu denge saglanmasaydi, hayat1 var
eden atomlar olugmayacakt.

Eger evrendeki nétrino miktar daha az olsaydi, galaksiler
olugsamazdi. Daha fazla olsaydi, bu kez de galaksiler ¢ok sikisik
olacak canli hayata meydan vermeyecekti.

Niikleer ¢ekim kuvveti, gekirdekteki nétron ve protonlar
bir arada tutar. Bu kuvvet biraz zayif olsa, hidrojen harig higbir
atom olugamazdi. Tabi ki canli hayat da olugamazdi.

Elektromanyetik kuvvet simdi oldugundan daha fazla veya
daha az olsayds, kimyasal baglarin yetersizliginden dolayi, canli
hayat icin sart olan karbon ve oksijen atomlar islevlerini ifa
edemeyeceklerdi.

Zayif ve giiglii niikleer kuvvetler, elektromanyetik ve gekim
kuvveti 6yle hassas bir dengede yaratilmaliydi ki, o hassas denge
iste bu alemdeki dengedir. Eger bu 6l¢li daha asagiya veya daha
yukariya kaysaydi, kédinat bugiinkii sekliyle olugamazdi.

Iahi tasarim'n miikemmelligine dair bu drmekleri sayfalar
dolusu siralamak iniimkiindiir. Fakat Allah’in el-Musavvir ismi-
nin tecellisini anlamak isteyen i¢in bu kadan kafidir.



5. MUSAVVIR OLAN ALLAH’A DUA

Ya Musavvir, Ya Allah!

Suretleri essiz benzersiz tasarlayan Sensin;
Suretimizi nurunun tecellisine ayru kil Ya Rab!
O suretlerin igine birer siret yerlestirensin;
Siretimizi Nebi'nin siretine ayna kil Ya Rab!

Ya Musavvir, Ya Allah!

Tasvir yapmaya kadirsin insanin hayaline;
Hayallerimizin ipini hevamizin eline verme Ya Rab!
Tasavvurunu vahyin inga ettiklerinden eyle de;
Kur’an neslinin ingasim bizlere ¢ok gérme Ya Rab!

Amin!
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Varlig1 bir hesab ile yaratan
Hesabt her hesabin iistiinde olan
Kullarinin hesabin goren
Kullarina yeten
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1. LUGAVI CERCEVE

El-Hasib, Kur'an’da yer alan esma-i hiisnadandir. Allah’a
isnatla, isim formunda ii¢ yerde gelir. Varlig1 bir hesab ile ya-
ratan, hesab1 her hesabin iistiinde olan, kullarin hesabin egsiz
ve benzersiz goren, kullarina yeten mutlak ve sonsuz 6zne
demektir.

H-s-b, birden fazla asli manasi olan koklerdendir. Mekdyis
sahibine gore dort asli anlami vardir:

1. Hesap, sayi, aritmetik anlamina (husban) gelir (55:5).
2. Yeterlilik (kifdye) anlamina gelir.

3. Gokten yagan ok, ¢ekirge, dolu, yildirim gibi insanlarin
zarar gordiigii seyler (18:40).

4. Hastaliktan dolay1 beyazlayan cilde verilen isim.
Husban'in bir anlami da “ince hesap ve tedbir” demektir.

Haseb, “soyluluk ve seref” anlamina gelse de, asli “saymak
ve siralamak” ile ilgilidir. Denilmistir ki, haseb anne tarafindan
olan soya, nesebise baba tarafindan olan soya denir. Cahiliyyede
insanlar atalarinin serefiyle 6giiniir ve onlan sayarlardi. Allah
Rasulii'niin dedigi gibi her insan Adem’dendir, Adem ise top-
raktandir. Insarun soyuyla éviinmesi, kendi dahli olmayan bir
seyle 6viinmektir. Bu ahmakliktir. Insan 6viinecekse, takva gibi,
kendi dahli olan seylerle 6viinmelidir. Dogmayan ve dogurtma-
yan Allah varligin en sereflisidir.

Hisbeh, "hesab, iyi tedbir” anlamina gelir. [slam tarihinde,
alim-satim mekanlarinda fiyatlari, mallar1 ve kurallara riayeti
kontrol eden makam.

Hasibe, "dlisiindii, zannetti, goriisline vard1” anlamina
geler. Hasb, "yeterli olan, yeterlilik” demektir (2:206). Hasbunal-
lah, ” Allah bize yeterlidir” anlamina gelir (9:59). Hasib, “hesap
goren” veya “hesap alan” demektir.

Hasib ile Hasib arasinda fark vardir. Hasib, 6zneyi hesap
edici vasfiyla 6vmektir. Hasib ise 6znenin hesap edici vasfiru
haber vermektir. {kincisinde ilkinde oldugu gibi évgii vurgusu
yoktur. Bir zat Hasib sifatimin sahibiyse, pesinen onun Hasib
oldugu kabul edilmis demektir.
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Hasib, miibalaga ile ism-i faildir. “Hesabi gok yiiksek olan”, (& 7
“en yiiksek diizeyde hesap yapan”, “her alanda hesap soran ve
hesap goren” demektir. Isimdeki miibalaga hem nitelik, hem
nicelik, hem de ¢esitlilik ifade eder. Yani, ulasilmasi ne kadar
zor ve derin, sayica ne kadar ¢ok ve kabarik, tiir agisindan ne
kadar ¢ok ¢esitli olursa olsun, her hesabi en seri bi¢imde yapana
ve gorene el-Hasib ad1 verilir.

Cift kanatl olan bu kalip, hem ism-i fail hem de ism-i mef’ul
manas! tagir. Ism-i fail manasi zaten agiktir. Fakat ism-i mef’ul
manas! nedir?” diye sorulacak olursa, biz o da agiktir deriz: “En
¢ok hesaba katilmay1 hak eden, en ¢ok hesaba katilmayi isteyen”.
Zira Allah, insandan, kendisini hesaba katmadan bir tek adim

atmamasini istemektedir.
2. NAZARI CERCEVE

2.1. El-Hasib varlig: bir hesab ile yaratandir

Kainat hesaptan ibarettir. Kainatta bir hesap ve matematik
yoksa kainat da yoktur. Allah’in varligini inkar edenlerin higbiri
kéinattaki matematigin varligini inkdr edememektedirler. $u
halde mantik diye bir sey varsa, su 6nerme kaginilmazdir: Kai-
natin bir matematigi varsa bir yaratan1 da vardir. Zira bir yerde
hesap varsa mutlaka o hesabi yapan birinin olmasi esyanin
tabiat1 icabidir. Kainatin matematigini kim yaptiysa, Allah da
odur. Ve varlik Allah’in parmak izidir. O izler bizi, varhigin var
edicisine ulagtirir.

Yalniz kozmosta degil, kaosta bile bir matematik vardir.
Yalniz olusta degil, bozulusta bile bir diizen vardir. Bu anlamda
bir kaos matematiginden s6z edilebilir. Bir kaos diizeninden
sOz edilebilir. Daha dogru ifadeyle, size kaos gibi goziiken bir
kozmos var. Bize bozulusg gibi goziiken bir olug var. Biitiine dair
bilgimiz ne kadar artarsa, par¢anin davranisini o kadar anlam-
landirabiliriz. Par¢ada kaos goriinen biitiinde kozmosun bir
parcasidir. Pargada bozulus ve ¢ozlillis gibi goziiken, biitliinde
yeni bir olustur. 2225
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Kuantum ilahiyati, Hasib ismi ile kdinatin matematigi ara-
sinda mutlak bir iligki oldugu sonucunu veriyor.

Hasib ismi, varlikta “enformasyon” olarak tecelli ediyor.
Esasen varligin tiimii bir enformasyondur. Enerji ve kiitle ara-
sindaki iligki, enformasyondur. Enerji esittir kiitlenin 151k huzinin
karesinin ¢arpimu (e: mc?) formiilii, enerji ile kiitle arasindaki
enformasyonu haber verir.

DNA'miz bize et suretinde goriinen bir enformasyondur.
DNA, aminoasitlerden meydana gelen proteinlerin olusturdugu
bir bilgi deposudur. Muhtesem bir hesaba dayanan bu bilgiler,
canlilarin genetik kodlarini olustururlar. Bu kodlar nesilden
nesle aktarilarak korunurlar. Beynimizde, omurgamizda, kalbi-
mizde olup bitenler muhtegem bir enformasyona igaret ederler.

Bir yerde enformasyon varsa, mutlaka enforme edici bir
Ozne vardir. i§te O 6zne el-Hasib olandir; yani hesabi ve kitab1
essiz ve benzersiz, mutlak ve sonsuz olan Allah'tir.

2.2. Hesap ilmi ve miisliimanlann katkis1

Allah ile ilgili olan her sey, miisliimanlar i¢in birinci
onceliklidir. Allah’in el-Hasib diye bir isminin olmasinin, miis-
liimanlarin “hesap ilmi”ne ilgi gostermelerinde 6nemli bir rol
oynadigini tahmin etmek zor olmasa gerektir.

Tabiat bilimlerinden matematik ve aritmetige tekabiil eden
hesap ilmi, hig siiphesiz bir¢ok ilim gibi insanligin ortak mirasi-
dir. Saymak insanhigin ilk icraatlarindan biri olsa gerektir. Zira
insanin el parmaklari, ayn1 zamanda sayimnin ilk malzemesidir.
Ondalik sistem de el parmaklarindan yola ¢ikilarak konulmug
olmalidur.

Hesap ilminin kokleri kadim medeniyetlere, dzellikle de

Misir, Mezopotamya ve Hind medeniyetlerine dayanir. Misir,
yasamak i¢in hesap yapmak zorunda olan bir medeniyetti. Zira

bu medeniyetin hayat1 Nil’e baghydi. Nil'in tagsma zamanlarin
hesaplamak, onlar igin hayati 6neme haizdi. Misir'da Nil'in

su seviyesini 6l¢mek i¢in bagvurulan hesap sistemi giderek
bagimsiz bir bilim halini almisti. Hesap ilmindeki bu gelisme,

2226  piramitler gibi yliksek hesap gerektiren yapilarin yapilabilmesi




Mustafa ISLAMOGLU

sonucunu dogurdu. Bazilar insanlik tarihinde ilk kayitli hesabin _"i_
Suriye’nin Sur kentinde tutuldugunu soyler. Sur’a adin1 veren
surlardaki dev taglarin konulus tarihi bilinmemektedir. Fakat
onlarn yerlestirilmesi igin hesap bilmenin sart oldugu tarihi bir
hakikattir.

Kur’an hesaba iligkin bir¢ok unsur barindirir. Esma-i hiisna
icerisinde el-Vahid, el-Ehad, el-Evvel, el-Ahir, el-Hasib gibi he-
sabin temeli olan sayilarla dogrudan ilgili mubarek isimler yer
alir. Kur’an’da iginde say1 gegen ayetler vardir.

Kur’an'in sayilara iligkin iki tavr vardir. Birincisi, rakam
fetisizmine karg: tavir koyar. Zira Kur’an, nicelige degil nitelige
dikkat ¢eker. Bunun en bariz 6zelligi Kehf suresinde Magara
Ashabr’mun say1s1 meselesidir. Ikincisi, niceligi yiiceltmemek sar-
tiyla Kur’an’in sayilara yaklasimi olumludur. Zira belli basli farz
ibadetlerin hepsi sayiyla alakalidir. Namaz vakitleri sayilidir
(mektub). Rekéatlan sayilidir. Ayin ve giiniin sayilarim1 bilmek,
orug farzini yerine getirmenin olmazsa olmazidir. Zekat nisabi
tamamen sayilarla ilgilidir. Hac Kur'anin ifadesiyle “sayili
glinlerde” farzdir.

Hepsinden 6te Kur’an'in tek tek tesbit ettigi miras taksim
paylar1 hesap bilmeden yerine getirilemeyecek bir emirdir.
Miras taksimi daha sonra, Nisa 11’den ilhamla Feraiz [Imi ad1
altinda bagimsiz bir disiplin haline gelecektir. ilk dénemlerde
“farzlar ilmi” anlamina gelen [Im-i Ferdiz ile tiim farzlan bil-
menin kastedilmis olmas: kuvvetle muhtemeldir. Sonradan bu
ilim sadece miras taksimine indirgenmis olmalidir. Hatta bu ilmi
ogrenmeyi tesvik igin, ilerleyen yiizyillarda ‘hadis’ imalatina
girisilecektir. “Feraiz ilmin yarisidir” sézii darbi1 mesel olmustur.
Hz. Ali, Omer, Ebu Musa gibi sahabilerin Feraiz [lmini Ogren-
meye insanlar tegvik ettigi bir vakiadir. Sonradan yapilan hadis
derlemelerinde Kitabu’l-Feraiz adi verilen boliimler yer almaya
baslar.

Islam’daki ibadetlerin sayilarla bdylesine bire bir alakal
olmasi, miisliimanlan hesap ilmiyle dogrudan mesgul olmaya
itmigtir. Sahabe igerisinde matematikgi diyebilecegimiz insanlar
vardi Bunlarin baginda Hz. Ali gelir. Birinde bes digerinde tig
ekmek bulunan iki kisi yemek yerken, onlara igtirak eden bir 2227
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liglincii kigi, yemekten sonra onlara, her birinin yedigi miktara
denk gelecek sekilde paylasmalari amaciyla 8 dirhem verir.
Pararun paylasilmasinda niza ¢ikmasu {izerine olay mahkemeye
intikal eder. Hz. Ali'nin bu meseleyi tam bir matematik alimi
gibi ¢6zdiigli rivayetini Karafi, el-Furiik’ta nakleder. Zeyd b.
Sabit, hesap ilminde ileri olan sahabeden biridir. Karmagik miras
taksimlerinde ona bagvurulmaktadir.

Hesap ilminde miisliimanlarin bir numara olmalari, mii-
tefekkir Halife Me'mun’un devrinde altin dénemini yasayan
Beytu’l-Hikme eliyle gerceklesmistir. Bir ilimler akademisi olan
Beytu’l-Hikme'nin boliim bagkanlarindan biri olan Muhammed
b. Musa el-Harezmi, Halife Me’'mun’un yiizey hesaplari, miras
taksimi ve ticari hesaplar1 ¢6zmek igin ise yarar bir sistem
kurma emri lizerine, trigonometri ilminin temellerini atmgtir.
Harezmi, Hint'ten aldig: sifir1 matematik ilmine adapte etmis,
Babil, Yunan ve Helen matematigini mezcederek cebir ilmini
kurmustur. Ayn1 dénemin alimi ve Ilk Islam filozofu sayilan
Kindi de bu sahada hayli eser vermistir. Bu ¢aligmalar Endiiliis
Medeniyeti'ni zirveye tasimis ve oradan da batiya ge¢mistir.
Miisliimanlarin diinya matematigine en biiyiik katkisi, sifir
rakaminu hediye etmeleri olmustur. Fakat matematige katkilar1
bununla simirla kalmamstir. Avrupa, gelismesini borglu oldugu
matematik ilimlerin hemen tamamini Miisliimanlardan almigtir.
Bunun en bariz gostergesi su an Avrupa’min kullandig1 rakamla-
rin Arap rakamlari olmasidir.

Kazanli alim $ihabuddin el-Mercani (6. 1889) Vefiyye-
tu’l-Eslafta Batililar1 kastederek “Arap rakamlari onlarin
memleketine 40 (m. 660) yilinda Hz. Ali'nin halifeligi sirasinda
girdi” der (s. 33). Bu ¢ok orijinal bir haberdir, fakat bir vesikaya
dayanmamaktadir. Sistematik olarak Arap rakamlarinin, 250 y1l
Sicilya’da hiikiim siiren miisliimanlar araciligiyla girdigi, ortak
kabul géren bir gergektir. Arap-Islam rakamlarint Avrupa’da
sistematik hale getiren kimsenin Italyan ilim adami Leonardo
Fibonacci (6. 1250) oldugu bilinmektedir.

Cografya asabiyetinden hazzetmem. Dogulu veya Batili
olmakkendibasina meziyet veya rezilet degildir. Fakat s6ziin bu
2228  noktasinda Batililarin 6nyargidan kaynaklandigin diigiindiigiim
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biiyiik bir vefasizliklarin1 —yoksa daha bagka bir sey mi?- dile i

kesiflerde yeni bulunan her hangi bir varliga, bilimsel geligme-
lerini borglu olduklari ve tepe tepe kullandiklar1 higbir kadim
Islam 4liminin adin vermemiglerdir. Harezmi, Battani, Ibn Sina,
ibn Heysem, ibn Riigd, Idrisi, ibn Baytar vd. fslam bilginlerinin
tirettikleri, Bat1 biliminin hala kursaginda durmaktadir.

3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kur’an’da Hasib ismi

Kur'an’da bu kokten iki isim yer alir: Hasib ve Hasib.
Hasib miibalaga ile ism-i fail, Hasib ise diiz ism-i fail kalibidur.
Usuliimiiz bagindan beri bellidir: Eger Hasib ismi Kur’an’da
miistakil ve bagimsiz olarak gelmis olsaydi, esma-i hiisna lis-
temizde miistakil bir isim olarak yer alacakti. Fakat Hasib ismi
ya esra’u’l-hasibin (6:62) ve seri’u’l-hisab’'da (40:17; 14:51; 13:41;
2:202; 3:19, 199; 5:4; 24:39) oldugu gibi isim tamlamasi iginde
geliyor, ya da hasibin (21:47) gibi gogul olarak geliyor. Iste bu
sebeple miibalaga ile ism-i fail kalibiyla gelen Hasib ismi, diiz
ism-i fail kalibiyla gelen Hasib ismine miilhak sayilmalidir. Zira
miibalaga ile ism-i fail kalib1 diiz ism-i failin anlaminu da kapsar.

H-s-b maddesi Kur'an’da 109 yerde gelir. Isim ve fiilin her
tiirlinde kullanilir. Lugavi Cergeve’de yer alan farkli anlamlarin
hemen hepsine de delalet eder.

Hasib Kur’an’da dort kez geger. Bunlarin biri harig (17:14),
diger iicli Allah’a isnatla sifat olarak gelir: Nisa 6, 86 ve Ahzab
39. Geldigi iig yerde de su ortak 6zelliklere sahiptir:

1. Belirsiz olarak gelir. Bu anlama su vurguyu katar: Ey iis-
tlinliik iddia etmek igin soyunu sopunu, aslini neslini, hasebini
nesebini 6ne siirenler! Allah &yle biiyiik bir geref sahibidir ki,
sizin buna akliniz bile ermez. Serefi soy-sop iizerinden arayanlar!
Allah’in dogmamis ve dogurtmamis oldugunu, yanine ebeveyne
ne de evlada sahip ve muhtag¢ olmadiginu ne ¢abuk unuttunuz!
Ey “Bu kadar insarun hesabini nasil goérecek” diyenler! O dyle
bir hesap goriiciidiir ki, sizin akliniz havsalaniz bunu almaz. Ey =~ 2229
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varliga bakip; “Bu koca kainattaki her seyi nasil bir hesapla ¢ekip
4/ ceviriyor” diyenler! Allah'in Hasib olusuna akil sir ermez!

2. Medeni’dir. Bu, anlama su vurguyu katar: Ey Medine’si-
ne kavusup iktidarla imtihan olan mii‘minler! Mekke'nin agir
sartlarinda nitelik imtihanindan gegtiniz. Simdi Medine’de glig
ve iktidar var. Dolayisiyla size ragbet artacak, giic ve iktidar ta-
liplileri, kuzeyden giineyden, Yemen’den Suriye’den Medine’ye
kosacak! Aman dikkat edin! Say1 ve rakamlara itibar edip de
niteligi ihmal etmeyin! Allah’in Hasib oldugunu, kimi ne kadar
sayacagini ¢ok iyi bildigini unutmayin!

Mekke’de yapilmayan hesaplar Medine’de yapilir olmus-
tur. Mekke doneminin smavi yokluktu, Medine déneminin
sinavi varlik. Mekke'nin sinavi muhalefetti, Medine déneminin
sinavi iktidar. Mekke'nin sinavi diismandi, Medine'nin sinavi
dost goriiniimliiler. Hesap giriyor igin igine. Mekke’de hasbi
olan bazilari, Medine’de hesabi oluyor. Ve hesap yapan, hesapli
davranan herkese hatirlatiliyor: Hesap goriicili olarak Allah
yeter.

Esma iginde “her sey” tiimleci/mef’ulii ile gelen 13 isimden
biri de Hasib ismidir (4:86). Digerleri Rab, Vekil, Muhit, Basir,
Allm, Rakib, Kadir, Halik, Muktedir, Sehid, Hafiz, Mukit isim-
leridir. Bu 13 ismin dokuzunda 6znenin fiili ile tiimleg arasinda
‘ald edat1 kullanulir. Bunlar arasina Hasib de girer.

Ilgingtir ki bu kékten birgok fiil gelmesine ragmen bu fiiller
Allah’a isnatla gelmez. Kanaatimiz odur ki, isim sekli olmayan
fakat Allah’a isnatla bir¢ok yerde gelen yukaddiru (O takdir
eder), nukaddiru (Biz takdir ederiz) gibi fiillerin tabi oldugu
isim Hasib ismidir. Ra’d 8 basta olmak {izere “O’nun katinda
her geyin bir 6l¢li ile” oldugunu haber veren ayetler de, bu isim
altinda ele alinmalidur.

3.2. Hasib olarak Allah yeter

Insan hesap kitap yapan bir varliktir. Kimisi bunu az yapar,
kimisi ¢ok. Kimisi bunu her yerde ve her sey icin yapar, kimisi
ise baz1 yerde bazi seyler igin yapar. Insan hesap yaptig1 icin
kinanamaz. Fakat insan hesab: yaparken, hesabinin en basina el-
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Hasib olan Allah’t koymalidir. Hesabini Allah’a gore yapmalidur. (£

Eger boyle yapmiyorsa Allah’t hesap dig1 birakiyor demektir ki,
iste bu Allah tarafindan hesap dis1 birakilmakla sonuglanir. Asil
felaket de budur.

Rabbimizin zatim1 Hasib olarak tanittig1 ii¢ yerin ikisinde,
Hasib ismine imanda tevhide dikkat ¢eker. Bu, su demektir:
Hesap cizelgenize Allah’1 dahil etmeniz yetmez! Allah sizden,
hesap goriicii olarak kendisinin yettigine iman etmenizi istiyor.
Iste iginde Hasib isminin yer aldig1 o ayetler:
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“Yetimleri, evlenme cagina gelinceye kadar gozetleyin;
ama eger aklen olgunlastiklarini tesbit ederseniz, mallarim
kendilerine geri verin! Biiyiiyiiverecekler diye mallarini alelacele
ve sagip-savurarak yemeye kalkmayn: Ihtiyact olmayan kimse
tenezziil etmesin, muhtag olan da miinasip bir bigimde yararlan-
sin! Mallarin1 kendilerine iade ettiginizde, onlar adina sahitler
bulundurun! Hasib olarak Allah yeter.” (Nisa 4:6)

Hasib ismi ile biten bu ayetin konusu savag yetimlerinin
mallanidir. Bu ayetin de iginde bulundugu pasaj, o yetimlerin
velilerine hitap etmektedir. Hassas bir meseledir yetim mallari-
na goz kulak olmak. Bunlar, altin glimiis gibi bir kosede duran
mallar degildir. Hurma bahgeleri, hayvan siiriileri vb. gibi emek,
zahmet, masraf gerektiren hassas mallardir. Bu mallara kars1 hig
hassas olmamak yetimlere zarar verdigi gibi, asir1 hassasiyet de
yetimlerin malina zarar vermektedir. Zira bu durumda insanlar
onlara goz kulak olmada ¢ekingen davranmakta, “Aman gaibe-
den uzak durayim” tavri sorumluluktan kagmaya kilif olmakta-
dir. Iste ayet bu noktada ige el katmakta ve Allah’in yetim mal-
lar1 konusunda makul ve olumlu bir tutum takinan insanlarin
niyetleriyle davraruglan arasindaki bagi, ¢ok iyi hesaplayacag:
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.8 hatirlatlmaktadir. Bu yolla onlarin eli rahatlatilmakta, bunun
i/ {izerinden yetimlerin ‘hassasiyet magduru’ olmasinin oniine

gecilmektedir. Zira bu tiir sosyal yara alanlari, insanlarin ne
diyeceginin ¢ok 6nemsendigi alanlardir. Onlara, bu gibi sosyal
sorumluluklarda, insanlarin degil Allah’in ne diyeceginin 6ne
alinmasinu dgiitlemektedir.

“Hasib olarak Allah yeter” mesajinin verildigi ikinci ayet
de, yine yukaridakine benzer bir ‘insanlar ne der’ alanidir ve
muhatap hem toplum hem de Nebi'nin sahsidir:
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“Allah'in kendisini mecbur tuttugu bir husustan dolay:
Peygambere hicbir sug isnat edilemez; Allah’in bu siinneti,
daha Once gelip gecmis olan (peygamberler) icin de gecerliydi:
Sonugta Allah'in emri 6lgiiliip bigildigi gibi gerceklesmis oldu.
O (peygamberler), Allah’in mesajlarin1 teblig edenler, O'ndan
korkanlar ve Allah’tan baskasindan da asla korkmayanlardz:
zira Allah hesap goriicii olarak yeterdi.” (Ahzab 33:38-39)

Bu ayetler, 6teden beri gonliinde yatan Hz. Peygamber’le
evlenme tutkusu yiiziinden gelen tiim taliplilerini geri geviren
Zeynep meselesinde, Hz. Nebi'nin bir sug ve giinahunin olmadi-
g dile getirmektedir. Dikkat edilirse, bu ayetler de tipki yuka-
ridakiler gibi toplumun baktig1 yerden olayin hakikatinin tiim
ayrintilariyla goriilemeyecegi bir durumdan s6z etmektedir. Iste
boylesi durumlarda verilen mesaj agiktir: Sen dogru ol ve dogru
bir tavir ortaya koy! Bagkalarinin senin hakkinda ne dediklerine
takilma! Zira en biiyiik hesap goriicii Allah’tir ve Allah onlarin
hesaba katmadiklarini hesaba katmaktadir.

3.3. Allah her seyin hesabini ¢ok iyi tutandir

Kendi ¢ikarini gbzetme, insanin yaratiligtan getirdigi fitri
bir 6zelliktir. Insan ne kadar hasbi ve hesapsiz olursa olsun,
yine de ¢ikarin gozetir. Bu ¢ikar ille de maddi olmak zorunda
degildir. Manevi ¢ikar da neticede bir ¢ikardir. Elbette bu, in-
saru ¢ikarci yapmaz. Zira iyilik yapan biri, yeniden dirilise ve
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Allah'in varligina inanmuyor olsa bile, yine de o iyilikten aldig (£ 7*
manevi bir ‘lezzet’ vardir. Biri gikar da “O lezzet onun o iyilikten
¢ikanidir” derse, buna “hayir” denilemez. Fakat “O lezzet onu
¢ikarci yapar” denilirse, siddetle “hayir” denilir.

Allah’a ve ahiret giiniine iman eden bir insan, yaptiklarinin
kargiliksiz kalmayacagini bilir. Kemal yolculugunda yiikseldik-
ge insan, bir iyiligi kargilig1 i¢in yapmaktan iyiligi bizzat iyilik
oldugu icin yapmaya dogru yol alir. Fakat iyiligi siirdiirmenin
Allah’a iman diginda bir garantisi yoktur. Allah’a iman insana,
iste bu garantiyi saglar.

Allah’a iman igeriksiz bir iman degildir. Allah’a imarn asli
icerigi esma-i hiisnadir. Hasib ismi, iyilik s6z konusu oldugu
her zaman ilk akla gelen isimdir. Zira insan igin, ¢ok sevdigi
ve rizasina dliimiine talip oldugu Allah’in hesab ettigini biliyor
olmasindan daha biiyiik bir tesvik unsuru olamaz. Hele o Allah, !
uyumayan, unutmayan, atlamayan, hak yemeyen, fazlasiyla
odiillendiren bir Allah ise... Bir tek selama verilen kargilig1 dahi
hesap edecek kadar hassas bir hesap sistemine sahipse, orada
durmak lazimdur:

*
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“Kim hakl1bir davaya katkida bulunursa, onun tiim getirisin-
den bir pay alacaktir; kim de haksiz bir davaya katkida bulunursa,
onun tiim vebalinden bir pay alacaktir: Zira Allah her seye bir dlgii
koyan, koydugu dl¢ciiye sahip cikandir. Bir selam aldigmizda daha
giizel bir selamla karsilik verin, ya da ayniyla iade edin; zira Allah,
her seyin hesabim tutmaktadr.” (Nisa 4:85-86)

Essiz ve benzersiz hesap tutucu olmak, tek basina bir sey
ifadeetmez. Fakat bu vasfinsahibiaynu zamanda “hesap giiniiniin

maliki” ise, iste 0 zaman is degisir. Ki Allah da 6yle bir Hasib'tir:
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“Ve Biz, her bir insamn kaderini kendi cabasina bagh 2233
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i 3 kildik. Nitekim Kwyamet Giinii onun Oniine, (diinyada yapip
ettigi) her seyi kayithh bulaca bir sicil koyacak (ve diyecegiz
ki): “Oku sicilini! Bugiin kendi hesabint gérmek icin sen sana
yetersin!” (isré” 17:13-14)

Bu kez de insanin aklina su takilir: Ge¢mis ve gelecek
insanlarin timiinii de hesaba dahil edersek, Allah bu kadar
insarun hesabiyla nasil bag edecek? Kur’an buna cevap olarak
onun seriu’l-hi1sdb oldugunu soyler. “Allah hesab seri olandir”
(2:202) demek, herkesin hesabiru ayru anda gorebilir demektir.
Yani birinin hesabin1 gérmesi, bir bagkasinin hesabiru gérmesine
mani degildir. Ayru sey tiim ilahi sifatlar i¢in de gegerlidir. Al-
lah’in birini isitmesi, O'nu, bir bagkasini isitmekten alikoymaz.

4. HASIB OLAN ALLAH’IN TECELLILERI

4.1. Hasib olan Allah’in varliktaki tecellileri

Her ismin oldugu gibi Hasib isminin de tecellileri vardir.
Hatta kéainatta Hasib isminin tecellisi diginda kalan higbir varlik
yoktur. Zira kadinatta muhtesem bir matematik diizen vardir. Bu
“matematik diizenin”, Kur'an’daki karsilig1 takdir'dir. Takdir,
“6lgii koymak, olgiilii yaratmak” anlamina gelir. “Biitiin bunlar:
Biz takdir ettik ve ne muhtesemdir Bizim takdirimiz!” (77:23)
ayetinde dile gelen hakikat budur. Yine ilahi kelam “her gey,
O'nun katinda bir ol¢ii ve gayeye baglanmigtir” (13:8) buyurur.

O'nun katinda bir &lgii ve gayeye baglanan her gey ilahi
matematige tabidir. Hasib ismi iste her seyde var olan bu mate-
matigin kaynaginda Allah’in oldugunu gosterir. Glines ve ayin
bir hesaba bagl olarak faaliyette bulundugunu sdyleyen ayette
gecen kelime husban’'dir (55:5). Husban (fu’lan) kaliby, tasidig:
mana ile agzina kadar stirekli dolu olmay1 ifade eder. Buna gére
giines ve ay, paralel ve ¢apraz sayisiz hesaplamalarla olustu-
rulmus bir matematige tabi olarak faaliyet icra etmektedirler.
Giines ve ayin tabi oldugu ilahi matematigin yerytiziindeki her
bir tohumun canliligin siirdiirmesiyle alakali oldugunu da yine
Kur’an’dan égreniyoruz (6:96).

Hasib isminin varliktaki bir bagka tecellisi de altin orandir.
2234  “Giizellik” dedigimiz seyin esyadaki 6l¢lisii olan altin oran, ilahi
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muhasebenin muhtegem bir eseridir. Insanda, bitkilerde, mikro

organizmalarda ve hatta galaksilerde gbzlenen 1,618 orani, Hasib
olan Allah'in esyadaki tecellisidir. Higbir ¢igek tesadiifiin eseri
degildir. Bir agacta kag dal olacagi, her dalin ne kadar biiyiiye-
cegi, her dalda kag yaprak olacagi, yapraklarin hangi araliklarla
dizilecegi, birbirine oranlarinin ne olacag, bu yapraklarin hangi
siraya gore yerlesecegi bir sisteme baglanmustir.

Insan viicudu altin orana gore yaratilmighr. Omuzdan
parmak ucu ve dirsek aras: altin oran verir. Dirsekten parmak
ucu ve el bileginden parmak ucu altin oran verir. Omuz hiza-
sindan kafa ucuna olan mesafe ile kafa boyu altin oram verir.
GObek basucu arasi mesafe ile omuz hizasi bagucu arasi mesafe
altin orani verir. Gobek diz arasi ile diz ayakucu arasi altin oraru
verir. Parmaklarin tam boyunun ilk iki boguma oram altin orar
verir. On iki disin enlerinin toplaminin boyuna oran altin oran
verir. Yiiziin boyu ve genigligi altin oraru verir. Ag1z genigliginin
burun genisligine orani altin orani verir. G6z bebekleri arasinin
kaglar arasindaki mesafeye orani altin orani verir.

Kan sekeri, kan basinca, kolesterol, viicut 1s1s1, kalp atis1 vb.
gibi bir¢ok unsur, bir hesaba baglanmugtir. Eger biitiin bu unsurlar
ilahi hesabin disina ¢ikacak olurlarsa, orada hastalik zuhur eder.

4.2. Hasib olan Allah’in Kur’an’daki tecellileri

Allah'in Hasib isminin Kur’an’a has bir tecellisi de vardir.
Tipkikainatkitabinintabiolduguilahi matematik gibi, Kur’an’da
da yer yer ipuglarini1 gordiigiimiiz ve debisini bilmedigimiz bir
matematik vardir. Ancak bu, uzak ve yakin ge¢miste 6rnekleri
gortildiigi gibi, istismar edilmeye ¢ok miisait bir konudur. Bati-
niligin en uguk versiyonlarindan biri olan Hurufiligin rakamlar
istismari, Hasib isminin Kur’an’daki tecellilerini aragtiracak olan-
larin elini kolunu baglayan bir kelepgeye doniismektedir. Fakat
Kur’an'in meséni sifati oldugunu séyleyen de yine Kur’an’'dir
(39:23).

Meséni, yukarida dile getirdigimiz Kur’anin tabi oldugu
ilahi matematigin adidir. Mesani, “katlanarak, diiriilerek, kivri-
larak tekrarlanan sey” anlamina gelir. Tam Tiirkge’si “kat kat,
diirtim diiriim, kiviim kivrim, tekrar tekrar” demek olur. Me-
sani, anlam olarak Kur’an'in “tek kat” degil, “kat kat” oldugunu
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ifade edebilecegi gibi, Kur'an'in ¢ift kutuplu niteligine bir atif
2l da olabilir. Kur’an’in cift kutuplu niteliginden kastimiz, tez ve
antitez, nefy ve isbat, iyi ve kotii, olumlu ve olumsuzu birlikte
veren igerigidir. Iman-kiifiir, insan-geytan, diinya-ahiret, hak-
batil, rahmet-gazap, emir-yasak, miijde-uyari, seving-hiiziin hep
birlikte dile getirilir. Hatta baz1 z1t ve kargit kavramlarin sayilar
bile ayrudir.

Sadece birka¢ omek vermek gerekirse, Kur'an’da erkek-
kadin 24’er kez, diinya hayati ile ahiret hayat1 kargitlar1 115’er
kez, melekile seytankarsitlar 88’er kez, hayat ve 6liim kargitlar
145’er kez, sadaka vermek ve hognut/tatmin kalmak 73’er kez,
sihir ve fitne 60’ar kez, zekat ve bereket 32’ser kez zihin/akil ve
nur (151k) 49’ar kez dil ve hutbe 25’er kez, istek/dilek ve korku
8’er kez, zorluk/engel ve sabir 114’er kez, Muhammed ve Seriat
4’er kez geger.

5. HASIB OLAN ALLAH’A DUA

Ya Hasib, Ya Allah!

Varlig1 bir hesap ile yaratan Sensin!

Hesab1 her hesabin iistiinde olan Sensin!

Sen ki, kullarinin hesabiru eksiksiz gorensin!
Kul kendine yetmezken Sen her kula yetensin!

Ya Hasib, Ya Allah!

Kudret elinin degdigi her seyde parmak izin var;

O izleri gérmeyen kor gozleri ag ya Rabbi!

Her seye, herkese dair akil ermez bir hesabin var;

Sana hesapsiz kullugun tohumunu igimize sa¢ ya Rabbi!

Ya Hasib, Ya Allah!

Ele ne hacet, hesap goriicli olarak Sen yetersin;

Bizi hesabini hogca gordiiklerin arasina kat Ya Rabbi!
Kerem et, magfiret et, bu kulun rizana ersin;

Bu hayat hayat degil, asil odur hayat ya Rabbi!

Amin!
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1. LUGAVI CERCEVE

El-Mukit, Kur'an’da yer alan esma-i hiisnadandir. Allah’a
isnatla, isim formunda bir yerde gelir. Egsiz benzersiz besleyici,
hayati idame ettirici, hayatin azigini var eden, tiim besin zinciri-
nin tek yaraticisy, her yarathginin gidasini da yaratan mutlak ve
sonsuz 6zne demektir.

K-v-t, bir seyi desteklemeye, ona gli¢ vermeye, onu ayakta
ve diri tutmaya delalet eder. El-kiit, hayatin idamesini saglayan
gidaya verilen isimdir. Cogulu “gidalar ve aziklar” anlamindaki
akvattr.

Bu mubarek ismin ne anlama geldigi konusunda otoriteler
arasinda bir ittifak bulunmamaktadir. Hatta kafalar1 hayli kari-
sik da denebilir.

Ebu Ubeyde’ye gore “Hafi1z ve Muhit” demektir. Taberi'nin,
Ibn Abbas ve Miicahid’e dayandirdig1 bir rivayette Mukite,
“Hafiz“ ve “Sehid” karsilign verilir. Ibn Zeyd ve Siiddi’den
“Kadir” karsilig1 nakledilir. Abdullah b. Kesir’e dayandirlan bir
yoruma gore “El-Mudebbir” karsiigi miinasip goriiliir. Tabe-
ri'nin kendisi de “Kadir” karsiligini uygun goriir ( Tefsir).

Yukaridaki agiklamalar sorunludur. Birincisi; bir ismi esma-
i hlisnadan bir bagka isimle agiklamak, kural geregi agiklama de-
gildir. Ikincisi; bu isim farkli olduguna gore, anlam1 da farklidir
ve o anlam kelimenin kendi kékiinde yatmaktadir. Bunu gérmek
i¢in de dyle ¢ok uzaklara gitmeye gerek yoktur. Bizzat Kur’an'in
kendisi yeterlidir. Bunu gérmek igin, Kur’an’in Arap dili igin de
ilk ve egsiz bir kaynak oldugunu akildan ¢ikarmamak gerekir.
Kur’an bu kelimenin ne anlama geldigini, bu kokten akvat keli-
mesinin gegtigi ayette agik segik ortaya koymakta ve spekiilasyo-
nun Oniinli kapatmaktadir. Yeryiiziiniin yaratilis siireglerinden
bahseden bir ayette “Yeryiiziinii bereketli kild1 ve oradaki gida
kaynaklarini (akvateha) dort asamada takdir etti” (41:10).

Nitekim ¢ogu zaman oldugu gibi Ibn Abbas’in iki talebesi
Miicahid ve ikrime, Mukit isminin anlamini, Kur’an’dan yola
cikarak agiklamiglar ve isabet etmiglerdir (Ibn Kesir, Tefsir). Bey-
haki’'nin Esma’sindan 6grendigimize gore, Halimi de bu sonuca
yaklagmistir. Bu durumda insanin aklina su soru takihiyor: Ibn
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Abbas'in iki talebesinden gelen rivayet bu ismin Kur’an’daki an- [
lamin tasdik ederken, kendisinden gelen rivayet nigin alakasiz -

seyler sdyliiyor? Bu sorunun cevabi igin fazla diisiinmeye gerek
yok. Ibn Abbas adina nakledilen bu rivayetin de, benzeri birgok
rivayet gibi, ‘imal’ edildigi sonucu ortaya ¢ikar.

Mukit, ekata-yukitu fiilinden ism-i faildir. E/-Mukit, varl-
gin gidasini da var eden, yarattiklarinin gidalarini da yaratan,
varliklarin hayatlarimi idame ettirmeleri igin ihtiya¢ duyduklan
besin zincirini halk eden egsiz ve benzersiz, mutlak ve sonsuz
6znedir.

2. NAZARI CERCEVE

2.1. Yarattiginin azigini yaratan bir Yaratici

Miikemmel yaratici olmak, yarathginin azigin1 da yarat-
mak demektir. Allah essiz ve benzersiz, mutlak ve miikemmel
bir yaraticidir. Sifir elektrik yiiklii nétronu yaratmis, onun gidasi
olarak yanina elektrik yiikii olan protonu koymustur. Atomun
gidas elektriktir. Bu giday1 saglamas: icin elektronu gorevlen-
dirmistir.

Hiicreyi yaratmisg, hiicrenin gidasini da tabiatta var ettigi
besinler i¢ine koymustur. Canli varhklar bu besinlerle besle-
nirler. Aldiklar besinler olaganiistii incelikli dizayn edilmig
sistemler yoluyla karmagik islemlerden gegerek, hiicrelere hazir
gida olarak viicut tarafindan servis edilirler. Boylece hiicre kendi
gidasina kavusmus olur.

El-Mukit olan Allah her varlik tiiriiniin gidasini yarattigi
gibi, varlik agacinin soylu meyvesi olan insanin gidasini da
yaratmugtir. Fakat insanun gidasi, hayvanlar gibi bogazindan
gecenlerden ibaret degildir. Eger insan biyolojik bir varliktan
ibaret olsaydi, gidas: da bogazindan gegenlerden ibaret olurdu.
Fakat insan bundan ¢ok daha fazlasidir.

2.2. El-Mukit insanin manevi gidalanm da yaratandir

El-Mukit olan Allah nasil ki insanin maddi varliginn gi-
dalarim yaratmigsa, manevi varliginin gidalarini da yaratmigtir.
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Ibadet ruhun gidasidir: Ruh ibadetle beslenir. Ibadetsiz
¥/ kalan ruh gidasiz kalan beden gibi halsizlegir ve sonunda akti-
vitesini kaybeder. Insan beslenmek igin her buldugunu yemez.
Eger boyle yaparsa 6liim yemis olur. Insarun gidalarini segmesi
beden saghg icin gereklidir. Aynen boyle, insan ruhen saglikl
beslenmek istiyorsa, ruhuna yarayigh gidalar almak zorundadir.
Bunun igin segmek durumundadir. Iste insani yaratan Allah’in
insana Ogrettigi ibadetler, ruh i¢in en saglikli besinlerdir. Katkil
gida maddeleri nasil viicudun sihhatini bozuyorsa, katkili kulluk
da ruhun sihhatini bozar. Allah’a aracisiz kulluk, ruha saf gida
sunmaktir. Her hurafe, ruhun 6niine atilmis sahte, hatta zehirli
gidadir. Ruhu hasta etmekten bagka bir ise yaramaz.

Ilim aklin gidasidir: Akil, bilgiyle beslenir. Bilgi ikiye ayrilir:
Yakin ve zan. Kur’an bilgi sistemine gore yakin de ikiye ayrilir:
Gayb ve sahadet (59:22). Gaybin bilgisine vahiy araciligiyla,
sahadetin bilgisine ilim araciligiyla ulagiriz. Gayb imanimizin
konusudur, sahadet ilmimizin konusudur. Zanna gelince: Zan
ilmin kargitidir (53:28). Zannun higbir tiirii asla hakikatin yerine
gecemez ve zanna asla hakikat muamelesi yapilamaz (53:28).
Zannin bir ¢ogundan kagmamiz ilahi bir emirdir (49:12). Hatta
zannun bir kismi agikga giinahtir (49:12). Zan akla verilmis bazisi
sahte, bazis1 zararli, bazisi ise zehirli bir gidadir. Aklin sihha-
tini bozar. Kur’an bilgi sisteminin iki ana siitunu olan gayb ve
sahadetin yanina zanna ve spekiilatif bilgiye dayal: {igiincii bir
protez ayak eklemek, Kur’an’in inga ettigi Islam akliru geneti-
giyle oynanmig gidayla beslemeye kalkmaktir. Maalesef Islam
aklina bu kétiiliigi i bilgi sistemi de yapmustir. Beyan bunu
rivayet ve hadis iizerinden, Burhan bunu kozmoloji ve felsefe
{izerinden, Irfan bunu kesf, ilham ve riiya iizerinden yapmustir.
Islam aklirun gidas1 bozulunca, Islam akli da bozulmustur. Akli
bozulanin, ne muhakemesi ne davranig: diizgiin olur.

Sevgi gonliin gidasidir: Gonlil, sevgiyle beslenir. Génliin
beslendigi en saglikli sevgi muhabbet ve meveddettir. Bunlar
kaynagin sevginin sonsuz kaynag: olan Allah’tan alirlar. Sevgi
Allah’tan kopunca zehirli bir gidaya doniigiir. Zira kaynagina
yabancilasan sevgi hedefi olan insan1 da kendisine yabancilag-

2240  tinr. Zehirli sevgi tutkuya doniigiir ve sahibini tutuklar. Oysa
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gercek sevgi sahibini dzgiirlestirir. Yani 6ziinli giirlestirir ve
tutkularindan azat eder.

Iman kalbin gidasidir: Kalp, imanla beslenir. Nasil ki maddi
kalbin gidasi1 kansa, manevi kalbin kani1 da imandir. Kani bozu-
lan birinin kalbi ne kadar dogru calisirsa caligsin onun sihhati
bozulmus demektir. Tipki béyle, iman1 bozulan birinin manevi
kalbi de bozulur. Bozuk iman “iman” adin1 almay1 hak etmeyen
inangtir. Diinyada mutlak inangsiz higbir insan yoktur ve olamaz
da. Allah’in kuldan istedigi iman, “inan da neye inarnrsan inan”
seklinde formiile edilen batil inang degildir. Sinirlar1 Allah tara-
findan belirlenmis, tarifi Allah tarafindan yapilmis sahih iman-
dir. Sahih iman kalbe nasil hayatiyet verirse, sahte ve zehirli bir
inang da kalbi 6ldriir.

Muhakeme ve temyiz iradenin gidasidir: Irade hikmetle
beslenir. Hikmet, dogru bir muhakemeden siiziilerek elde
edilmis, dogruya isabeti tam olan hiikiimlere verilen isimdir.
O hikmet olmadan, irade ¢alismaz. fradenin goziine fer, dizine
derman, diline ferman olan azik ve gida iste o hikmettir. Eger
muhakeme ters calisirsa, hikmet degil, sahte bir tatmin hissi
veren zan ve spekiilasyon iiretir. Bu da kisinin ilmiyyatini degil
hissiyatiru tatmin eder. Bu sahte bir tatmindir ve tipki alkoliin
ve uyusturucunun verdigi sahte huzura benzer. Bu, manevi bir
uyusturucudur. Bu siirecin sonucu iradenin zehirlenmesidir.
Irade atil hale gelir ve insan artik se¢me yetisini kaybeder. Boy-
leleri genellikle irade zafiyetlerini yaraticinin sirtina yiikleyerek
bunun adin1 da “kader” koyarlar.

Adalet ve merhamet vicdarun gidasidir: Vicdan, adalet ve
merhametle beslenir. Hi¢ kimseye adaletin ve zulmiin ne oldugu
sonradan &gretilmez. Insanlar adaleti ve zulmii tanima konu-
sunda yaratilistan donanimli dogarlar. Allah insanin fitratina
bunlarin kodlarini yerlestirmistir. Bu yiizdendir ki, diinyanin en
zalim ve gaddar insani bile kendisine zulmedilmesini istemez.
Diinyanun en saf insan bile zuliimle adaleti karnigtirmaz. Insan
zulmederken vicdanina ragmen zulmeder, vicdanuyla birlikte
zulmetmez. Onun igin vicdaninin {izerini 6rter. Bu da kiifriin
(6rtme) bir gesididir. Adil her davrams, insanin vicdanina yolla-
dig1 bir azik, onun 6niine serdigi bir sofradir. Vicdan o sofradan 2241
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: yediginde daha da giiglenir. Fakat her zuliim de insanin vicda-

nin1 gidasiz birakmak ve zayiflatmaktir. Bu durumda olan bir
vicdan, yetersiz beslenmeden dolayi 6nce siikit eder, sonra 6liir.

Kur’an1 basgtan sona dikkatli bir gézle okundugunda, her
emir ve yasagin, yukarida saydigimiz manevi gidalarin sagliklh
tiretimi, sorunsuz iletimi, dogru tiiketimi i¢in yazilmis ilahi bir
regete oldugu goriliir.

3. KUR’ANI CERCEVE

3.1. Kur'an’da el-Mukit ismi

Kur’an’da bu maddeden sadece iki kelime yer alir. Biri
esma-i hiisna arasinda yer alan el-Mukit ismidir. Digeri el-Mukit
isminin tecellisi olarak takdir edilen gidalar ifade eden akvat
(g1dalar) kelimesidir.

Esma icinde “her sey” tlimleci/mef’ulii ile gelen 13 isim
vardir: Rab, Vekil Muhit Basir, Alim, Rakib, Kadir, Halik,
Muktedir, Sehid, Hafiz, Hasib ve Mukit. Bu 13 ismin dokuzunda
Oznenin fiili ile tiimleg arasinda ‘al4d edati kullarulir. EI-Mukit
ismi de bunlardan biridir.

Kur’an’da Mukit isminin geldigi ilk ve tek yer Nisa 85'tir.
Burada tek basina, bagimsiz olarak, belirsiz formda gelir.
Mukiten seklinde belirsiz gelmesi, anlama su katkiy1 yapar:
Yarattiklarinin gidalarini da yaratan Allah’in Mukit olusu, akil
tarafindan tiimiiyle kusatilamayan bir hakikattir. O'nun bu 6zel-
ligini sizin zihninizdeki kaliplara sigdirmak miimkiin degildir.
O'nun takdir ettigi gidalarin tiimiinii, ne nitelik ne de nicelik
olarak kavrayip kusatamazsiruz. Bir yoniiyle hep gayba taalluk
eden Allah’in Mukit ismi, iste bu ylizden mii’'minin imarunin
konusudur.

Mukit ismi Medeni bir isimdir. Bununla ima edilen niikte,
Allahu a’lem, su olsa gerektir: Ey Medine’sine kavugan mii’min-
ler toplulugu! Allah sizi aziklandiracaktir. Mekke’de varlik
icinde ¢ok yokluk ve yoksulluk ¢ektiniz. Orasi yokluk sinaviydi.
Simdi Medine’desiniz ve Medine’'niz sizin varlik sinavinizdir.
Yokluk simnavim yiiz akiyla verdiniz. Haydi, simdi varlik sina-
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viru da yiiz akiyla verin! Mekke’deki yokluk sinavinu imaninuza |-

nasil azik ettinizse, Medine’deki varlik sinavinizi da imaniruza
Oylesine azik edin!

Mekke’de megru miidafaaya bile izin verilmiyordu.
Mii'minler ise onlarla dige dis savagma konusunda can atiyorlar-
di. Giin oldu devran dondi, Medine’de kendilerine saldiranlara
karsi savasmalarina izin verildi. Mii'minler Mekke'de, Allah
davasimu megru miidafaa haklarindan feragat ederek savunmus-
lardi. Medine’de ise, saldirganlarin saldirisini canlari pahasina
onleyerek savunacaklardi. Yontemler farkli olsa da, her iki halde
de amag ayruydi.

3.2. Insana amellerini besin kilan el-Mukit

El-Mukit isminin iginde gegtigi ilk ve tek ayet Nisa suresin-
de yer alir. Nisa suresi kadin haklarina dair Medeni bir suredir.
Fakat el-Mukit isminin gectigi 85. ayet, maddi gida ile ilgili degil,
manevi gida ile ilgilidir. Zira bu ayetin iginde yer aldig: pasaj
Islam cemaatinin savagmaya géniilsiiz olan iiyeleriyle alakalidir.
Nisa suresinin bes emniyet konusunu isleyen bir sure oldugu
hatirlanacak olursa, bu pasaj din ve can emniyetinden s6z eder.
Bir savagi megru kilan amacin ne oldugunu agiklar. O amag;, aktif
iyilerin, aktif kotiileri durdurmasidir. Eger bu yapilmazsa, kotii-
ler aktif, iyiler pasif olmus demektir. Boyle bir diinya yasanmaz
bir diinya olur.

Iste, bu mesajin verildigi ve Kur’an’daki tek Mukit isminin
icinde yer aldig1 pasaj:
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“Artik Allah yolunda savas! Sen kendinden sorumlusun.
Yine de mii’'minleri uyusukluktan kurtulmalari icin tegsvik et!
Belki Allah inkarcilarin direncini kirar; zira Allah’in giicii daha
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cetin ve cezalandirmasi daha siddetlidir. Kim hakli bir davaya
giizel bir yardimla yardim ederse, onun tiim getirisinden bir pay
alacaktir; kim de haksiz bir davaya kétii(ye destek igin) yardim
ederse, onun tiim vebalinden bir pay alacaktir: Zira Allah, her
bir seyin Mukit'idir.” (Nisa 4:84-85)

Ayette ikisi fiil ikisi mastar olmak {izere dort kez gegen
sefaat, sozliitk anlamini tam yansitan bir sekilde kullarulmistir.
“Tek” anlamina gelen vetrin karsit1 olan gef’, “cift” demektir.
Sefaat, tek basina olan bir seyi desteklemek i¢in onun yaninda
saf tutmak, ona yardim etmektir. Bylece o yalniz birakilmamus,
ona destek ¢ikilmig olur.

Kafirler Islam’a saldirmaktadirlar. Su halde mii’minler de
saldirlya ugrayan Islam’a gefaat etmeli ve destek vermelidirler.
Bu destek kan ve can pahasina da olsa verilmelidir. Allah'in di-
ninegefaat eden kimse, hitkmen Allah’a yardim etmis olur (47:7).
Abhirette sefaatin tamaminin kendine has oldugu Allah Teala da
ona sefaat eder (39:44). O, insanlarin hayattayken destekledik-
leri seyi, kendileri i¢in bir imtihan vesilesi kilmigtir. Allah’in
dini yardima muhtag degildir. Fakat insan Allah’in yardimina
mubhtagtir. Allah ise yasasin1 bdyle koymustur. Allah’tan yardim
almarun en garantili yolu, Allah’in dinine yardim etmektir. Zira
Allah her ne ki istedi, almak igin degil, vermek igin ister.

Ayette gecen Mukit isminden yola ¢ikarak, ayette su ma-
naya da bir isaret goriilebilir: flahi yardim1 hak edene, helal ve
tayyib gidaya ulasma yollan kolaylagtirilir. Madden ve manen
temiz olan gida, insam temiz diislinceye sevk eder. Temiz dii-
slince temiz bilgiye, temiz bilgi temiz imana, temiz iman temiz
davrarusa sevk eder. Ayette vaat edilen nasib (pay) iste bu olsa
gerektir. Tersi de gegerli. Eger insan bir kotiiliigii destekler ve
ona sefaat ederse, onun payina o kétiilitkten mutlaka bir “so-
rumluluk” ve “koétiiliik pay1” (kifl) duser. O koétiiliik payi, bozu-
lan insanin dogay1 ve giday1 bozmasidir. Bozuk gida bir bigcimde
onu da gelip bulacag: icin, o da tercihinin olumsuz sonucundan
payina diigseni almis olur.

2244 4. MUKIT OLAN ALLAH’IN TECELLILERI
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4.1. Gidalar Allah’in Mukit isminin tecellisidir

Her ismin tecellileri oldugu gibi Mukit isminin de tecellileri
vardir. Mukit isminin tecellilerinin en baginda, Allah’in canlilar
yasasin diye var ettigi gidalar gelir. Kur’an bu hakikati, Mukit
ismiyle ayru kokten olan ve “gidalar, besinler” anlamina gelen
akvétkelimesinin i¢inde yer aldig1 ayette soyle dile getirir:

LEH) 58 1531 b 555 148 A005 G5 b 53] Wgd J325
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“O arz iizerine sarsilmaz daglar yerlestirdi ve ona bereket

i

bahgetti; dahasi oramn besinlerini, ora sakinlerinden talep eden-
ler arasinda dengeli bir bicimde takdir etti: (biitiin bunlar) dort
evrede gerceklesti.” (Fussilet 41:10)

Mii'min, agzina bir besini gétiirdiigiinde iste bunun igin
Allah’1 hatirlar. Bir sey yerken ve icerken ¢ekilen besmele, yeni-
len ve igilen gida ile Allah arasinda iliski kurmanin séze yansi-
yan boyutudur. Yani besmele bir farkindalik bilincidir. Zimnen
bununla séyle demis olur:

1. Allah’im! Bu gidayi senin yarattiginin farkindayim.

2. Bu gidalar sayesinde, hayatimi idame ettirdigimin farkin-
dayim.

3. Beni, bu gidalan sindirecek bir donamimla yarattiginin
farkindayim.

4. Senin yarattigin gidann, helal ve temiz olmasi gerektigi-
nin farkindayim.

5. Senin yarattigin gida ile sana kars1 isyan etmemem gerek-
tiginin farkindayim.

Besmelede ifadesini bulan bu farkindalik bilinci, maddi
gidaylr manevi gidaya doniistiirmenin en garantili yoludur.
Bu farkindalik sayesinde, yediklerimiz ve igtiklerimiz isiten
kulagimizi hakki isitmeye, goéren goziimiizii hakki gérmeye,
sOyleyen dilimizi hakikati sdylemeye duyarh hale getirecektir.
Orada da kalmayacak, ruhumuzu besleyen ibadete, aklimizi
besleyen ilme, génliimiizii besleyen sevgiye, kalbimizi besleyen
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imana, irademizi besleyen hikmete, vicdarumizi besleyen adalet
ve merhamete, hepsinden 6te hayatimizi besleyen salih amellere
doniigecektir.

4.2. Yediklerimizle yaptiklanmiz arasindailiski vardir

Insanin gida ile iligkisi, sekiiler bir iliski degildir. Insanin
gida ile iligkisi ahlaki bir iligkidir ve ayn1 zamanda akidev1 bir
iligkidir.

Inang sistemleri miintesiplerine bir hayat tarzi sunarlar.
Islam da bir inang sistemidir ve insanhigin degismez degerlerini
temsil eder. Insanlikla yagittir ve bir hayat tarzi sunar. Sundugu
hayat tarzi igerisinde gida da 6nemli bir yer tutar.

Kur'an'in degerler sisteminde “manevi” olan daima
“maddi” olanin 6niindedir. Hangi meselede olursa olsun, vahiy
manevi olan1 hep maddi olanin iistiine yerlestirir. Tipki ahireti
diinyanin, ruhu bedenin, imani amelin, niyeti ibadetin iistiine
yerlestirdigi gibi. Bu su demektir: Manevi olan ruhun gidasi
maddi olan bedenin gidasindan énce gelir. Kur’an, akhin kirli
bilgiyle beslenmesini, bedenin kirli gida ile beslenmesinden
daha oncelikli ve biiytiik bir sorun olarak ele alir. Kalbin arinma-
sina iligkin ayet sayisi, bedenin arinmasina iliskin ayet sayisiyla
kiyaslanamaz bile.

Tarihi siireg igerisinde rivayet kiiltliri Kur’an’in oniine
gecirilince, vahyin koydugu bu ehem-miihim siras1 da tersine
dondiiriildii. Tipki Hasan el-Basri'nin Hz. Hiiseyin'in katille-
rinden birine dedigi gibi: “Allah Rasulii’'niin evladinin kanina
girenler, pire kanunin namaza mani olup olmadiginin hiikmiini
soruyorlar.” Ruhuna her Allah’in giinii les yediren bir adam,
bunu dert edinmeyip pidenin tistiine siiriilen yumurta firgasinin
killarin1 dert ediniyorsa, orada bir sorun var demektir. Sabah
aksam kardes eti yemeyi adet haline getirenlerin, kesilmis tavu-
gun sokuldugu sicak suyun derecesine takilmalar “takva” degil,
olsa olsa tafradir.

Allah'in kitabina gore bir gidada tek 6lgii “helal” olmasi
degildir. Bir de “tayyib”, yani “temiz” olma Olgiisii vardir.
“Temiz” kavramiyla da biz esasinda saglikli ve hijyenik olmay1
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anlayacagiz. Haram-helal 6lglisii gidanin manevi kodeksidir. -
Tayyib-habis &lgiisii gidanin saglikli ve hijyenik olmasin ige-
ren maddi kodeksidir. Islam gidamin hem helal hem de temiz
olmasinu talep ediyor. Dolayisiyla ikisi de dini bir alana giriyor.
O zaman temiz olmayan da dinen sakincali olmus oluyor. Nite-
kim zehir igmenin haram olmas: bu kabildendir. Ciinkii insanin
kendisini veya bir bagkasini 6ldiirmesi haramdir. Onun i¢in gida
meselesini ele alirken helallik ve temizlik 6lgiisiiyle ele almak la-
zimdir. Bir de, bu is gidadan ibaret degildir. Mesela ilag sektorii
de, kozmetik sektorii de “helal gida” meselesinin alt basliklar
olarak ele alinmalidur.

Kur’an iyi ve yararli higbir seyi yasaklamaz. Kur’an'in ya-
sakladig1 seylerin tiimii, sadece Miisliiman igin degil insan i¢in
de kétii ve zararlidir. Leg miisliimana zararliysa, gayr-1 miislime
de zararlidir. Zira viicuda zarar veren mikro organizmalar {iretir.
Yani pistir. Kan hakeza. Bize gére, domuz da 6yledir. Hiristiyan-
lardan bazilarina domuz yasagini agikladigimda “Hah, simdi
oldu!” tepkisini almigimdir. Domuz yasaginin baglangi¢ noktasi
domuz eti yasagidir. Fakat aslinda domuz yasaginin maksadi
“domuzlasma” yasagidir. Domuz hayvanlar icinde simrsizlig:
temsil eder. Uremesi, yemesi, ¢iftlesmesi, biiyiimesi sinrsizdir.
Sinirsizlig1 temsil eden domuz tizerinden Kur’an ahléki bir ders
verir: Siursizlik yasaktir. Domuzlagsmis bir géz bakacagini,
domuzlagmus bir kulak dinleyecegini, domuzlasmus bir agiz soy-
leyecegini secmez. Ahlaki mesaj agiktir: Sinursiz olma... Sinirsiz
olursan domuzlasirsin. Yani seg, segici ol!

Su halde domuz eti yasaginin hikmetini diigliniirken su
suali sormak gerekir: Acaba ahlaki domuzlasmaya, domuz
kaynakli besinlerin katkis1 nedir? Bu suale “insan yedikleridir”
Ozdeyisi cevap olarak yeter. Bu, insan yedigine doniisiir anla-
mina gelmez. Eger dyle olsayd1 kuzu yiyen kurtlar kuzulagirdi.
Bu, insanin yedikleri ile yaptiklari arasinda bir iligki oldugu
anlamina gelir.

Helal gida konusu ele alinirken “helal damak” konusu
gegistirilemez. Evet, damagin da helali ve harami olur. Sentetik
ve oynanmis gidalar insan damagini tahrif etmektedir. Tahrife = 2247
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4 ugramis damagin tad: dogal tat degildir. Olusturulmus, oynan-
§f mis bir damaktir 0. Damagina tapan bir nesil ortaya ¢ikmustir.
Siit, peynir, zeytin, yumurta, bal yemeyen bir damak, sentetik
bir damaktir. Cips yumurtarun yerine, gikolata balin yerine,
kola stitiin yerine ikame edilmistir. Yani aslinda bir ikame zin-
ciriyle kars1 karsiyayiz; dogalligin yerine suniligin ikamesi. Suni
gidayla beslenen ¢ocuklardan dogal davranis sadir olmaz. Zira
iyiyi degil zevk vereni tercih ediyor. Yani haz merkezli yasiyor.
Modem insanin damag1 bozulmustur. Hatta damagina tapan bir
nesil yetistirilmektedir. Bu haram damaktir. Helal gida meselesi-
nin kdkeninde, helal damak meselesi vardir.

Bunun en koétii sonuglarindan biri de obezitedir. Obezite,
insanlarin kaderi degil segimidir. Insanlarin kétii tercihlerinin
sonuglar, gelip kendilerini vurmaktadir. Bu da Kur’an’in 14
asir 6nce yaptig1 bir uyarinin gergeklesmesinden bagka bir sey
degildir (30:41).

4.3. Helali haramlashrmamak ve harama yaklasmamak

Gida meselesinde Kur’an muhataplariru iki agidan uyarir:

1. Helal giday1 haramlagtirmamak.
2. Haram gidadan uzak durmak.

Cogunlukla goézden kagirilan nokta da sudur: Kur'an
haram gidadan uzak durma iizerinde bir kez duruyorsa, helal
giday1 haramlagtirmamak lizerinde on kez durur. Zira ilki eyle-
mi ifsat eder, ikincisi akideyi ifsat eder. Ciinkii helali ve harami
Allah belirler. ilahi kelam, insanin helal ve harami belirlemesini
tevhide kars1 bir kalkisma olarak goriir (10:59). Allah’in helal
kildigin1 kendine haram kilan Hz. Peygamber, Tahrim suresinin
girisinde: “Sen ey Peygamber! Nigin Allah’in sana helal kildigin
haram kiliyorsun” diye azarlanmistir.

Kitap ehli hakkinda “Hahamlarini ve papazlarini Allah’in
astlar1 olarak rabler edindiler” (9:31) ayeti inmisti. Bunun
tizerine eski bir papaz olup sonradan miisliiman olan Adiy b.
Hatem gdyle itiraz etti: “Ama ey Allah'in Rasulii, biz papazlari-
muza ibadet etmezdik ki?” Allah Rasulii “Sizin haram dediginizi
haram, helal dediginizi helal bilmezler miydi? Iste bu haham ve
papazlar1 Rab edinmektir” diye cevaplad: onu.

2248 Bizde Yahudilikteki ‘Koger’ zihniyeti gibi bir zihniyet
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yoktur. Yahudi hahaminin suyu bile kutsamas: ve suya koser [§

vasfi vermesi s6z konusudur. Bu tam da Kur’an'in kinadig bir
durumdur (9:31). Yahudi din adamlar1 sinifi, kendilerini Tanri
yerine koyarak helal-haram tayini yapiyordu. Bir tagla iki kus
vuruyorlardi: Hem kendilerini dinin vazgegilmezi makamina
koymak, hem de insanlarin imarunin sirtindan geginmek. Bu
uygulamada din adami sinifindan birinin giday: kutsamasi séz
konusudur. Islam’da din adamu sinifi yoktur ki giday1 kutsasin.
Gida zaten Allah’in insana verdigi bir ikramdir ve giday: her-
hangi birinin kutsamasina hacet yoktur.

Yahudi fikhu ift degerlidir; ya hep ya hige dayarur. Islam
fikhi harami kendi iginde ikiye ayirir. Ondan sonra mekruh,
miifsit, mubah, mendup, miistahsen, ondan sonra siinnet,
siinnet-i miiekkede, siinnet-i gayr-1 miiekkede, ondan sonra
farz, farz-1 ayn, farz-1 kifaye... Insan1 haram-helale sikigtirmak,
kogeye sikigtirmaktir. Islam insani kdgeye sikigtirmaz. Sikigtig
koseden kapilar agip kurtarr.

Simdi deniz {irlinlerine haram mi diyeceksiniz helal mi
diyeceksiniz? Ne yazacaksiniz? Kalamarin iistiine ne yapigti-
racaksiniz? Eger haram diyecekseniz, bu hiikiim bunu diyeni
miiteserri (kanuna uyucu) olmaktan ¢ikarip sari (kanun koyucu)
makamina gegirir? Bu ne ciir’et! Islam’da sari Allah’tir. Falana
gore fesmekana gore haram olur mu? Haram igtihatla belirlenir
mi? Once bu cevaplanmali. Islam’in bir imami haram demis, bir
imami helal demis. $imdi din hangisinin dedigine gore olacak-
tir? Peki, bu din bu kadar belirsizliklerle mi doludur? Bu dinin
degismez ve sabit bir kaynag: yok mudur?

Burada ¢6ziilmesi gereken usule iligkin temel problemler
vardir. Allahin kullarina IGtuf olsun diye biraktig1 bosluklar,
kullar tarafindan doldurulmamalidir. O bogluklara m4 meskii-
tun anh (siikGt gegilen seyler) denilir. Onlarda ¢ok hikmetler
gizlidir. fslam bir kavmin, bir iimmetin, bir milletin, bir zamanin,
bir mekanin dini degil, biitiin insanligin biitlin zamanlardaki tek
dinidir.

Burada her iki agidan da istismara agik olan “siipheli gida”
meselesi glindeme gelir. Slipheli gida meselesi, hem dine zam
yapan cahil sofular tarafindan hem de dinden iskonto yapan
cahiller tarafindan istismar edilir. Fakat “slipheli” kavramini
dogru tanimlamak lazimdr.
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Esasinda, haram olup olmadig: siipheli olanlar siipheli
kapsamina girer. Fakat orada, “hakkinda hiikiim olmayanlarin
hepsi siiphelidir” gibi bir mantik yiiriitiiliiyor. Haramligina
dair siiphe yoksa, zaten “yaratilmig olmas1” onun helalliginin
delilidir. Var eden Allah’tir, var edilmigse helaldir. Haramligina
delil varsa haramdir. Haram degilse, helalligine delil aranmaz.
Peki, stiphe nerede aranir? Siiphe, haramdan bir sey bulasmis
olanda, haramla ilgili olanda, haramla bir bigimde baglantili
olan seyde aranir. Ama siz haramla baglantili olanlan “stipheli”
kategorisinden ¢ikarir da “haram” kategorisine sokarsaniz, siip-
heli kategorisine neyi koyacaksiniz? Biraz bdyle yapiliyor gibi.

Helal meselesi fikhi bir mesele olmaktan énce Islam ahlak1
ile ilgili bir meseledir. Bu konu, “Islam fikh1” zemininde degil,
“Islam ahlak1” zemininde ele alinmalidir. Islam ahlaki o kadar
net ve berraktir ki, iyi ve kotii besbellidir. Islam rantgiligt men
eder. Islam emek somiiriisiinii men eder. Bu mesele {slam fikhina
indirgendiginde ayirici, pargalayici, kafa karistiric hatta boliicii
olmaya mahkimdur. Ciinkii mezhepler, mesrepler, mektepler...
Bunun sonu gelmez. Onun igin bu meseleye Islam fikhi temelin-
de degil, Islam ahlaki temelinde yaklagmak lazim.

Islam’a uygun bir gida sisteminin temellerini atacaksak,
oncelikle kapitalist ahlakin, kapitalist sistemin gida konusunda
dayandig1 temelleri tespit etmeliyiz. Bu biiyiik afetle ilgilenme-
yip, Obiir taraftan sadece “Tavuk suya girdi mi girmedi mi? Gir-
diyse kag saniye girdi? Girdigi suyun isis1 neydi?” ile ugrasmak,
bana miisliimanlarin éniine atilmis bir yem gibi geliyor. Kiiresel
soyguncular, “Siz tam bdyle devam edin, biz parsay: gétiirelim”
diyor olmalilar.

Bu meseleyi ele alirken kiiresel giiglerin belirledigi bir
diinyada yasadigimizi unutmamaliyiz. Kiiresel giiglerin belirle-
digi sinurlar ve 6lgliler bizim sinirlarimiz ve 6lglilerimiz olamaz.
Mesela, alkolsiiz igeceklerdeki alkol oranini belirleyen kiiresel
gligler olmamalidir. Bu zihniyet alkoliktir. Alkolik bir zihniyetin;
“onda alkol yok” s6zli bizim igin mesnet olamaz. Bu isi kokten
¢6zmek, ancak diinyadaki egemen gligler dengesinde yer almak-
la miimkiind(ir.

Gida meselesi gidadan ibaret degildir. Esasinda miisliiman-
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larin yasadig1 problemlerin tamamu birbiriyle i¢ igedir. Islam tiim
parcalarinun birbiriyle paralel ve ¢apraz iligkileri olan muhtesem
bir biitiindiir. Higbir parcasi, kendi basina anlamlandirilamaz.
Higbir pargas, biitiinden bagimsiz ele alinamaz. Islam biitiinii
pargalandiginda, Islam akli da parcalanmig olur. Pargalanmig
akil, akil olmaktan ¢ikar. O zaman biz gida meselesini uluslara-
rasi siyaset, ticaret, gli¢ ve para merkezlerinden bagimsiz olarak,
hepsini de ahlaktan bagimsiz olarak ele alamayiz, tartisgamayiz.

Biz miisliimamz. Miisliiman Allah’a pazarliksiz teslim olan
insan demektir. Sadece miisliiman olmanin kurallarn yoktur.
Miisliimanca diigiinmenin de kurallar1 vardir. Miisliiman akli
diye bir akil vardir. Miisliiman aklinin da nirengi noktalan
vardir. Miisliiman olmak, 6lglileri ve sinirlar1 olmaktir. Onun
Olgtilerini Allah koyar. Bu 0lgtilerin ilki sudur; Allah hig bir seyi
yanlig yere koymamuistir, bir seyi Allah’in koydugu yer, onun
dogru yeridir. Bir seyi Allah'in koydugu yerden etmek zuliim-
diir. Zulmiin tarifi budur. Bir seyi yerinden ettiginizde ii¢ kez
zuliim etmis olursunuz.

1. Yerinden ettiginiz seyin yeri bog kalacaktir.

2. O boslugu bagka bir sey dolduracaktr.

3. O seyin yerine de bagka bir sey gegecektir.

4.4. GDQO’lu iiriinler meselesi

Su soru 6nemli: bir seyin fitrat1 var midir, yok mudur? Mo-
demnler fitrati reddederler. John Locke, Berkeley, Auguste Comte
ve digerleri esyanin fitratinin olmadig fikriyle hareket ettiler.
Modemn Bat1 bunu s6yleyerek yola ¢ikti. Onun igin “Tabiat bir
saattir” der John Locke. Bu mantik guraya gétiiriir: Tanrinin yap-
tig1 tabiat saatse, saati yapan da bir tiir Tanr1'lik iddia edebilir.
Sonug: O tanrysa ben de tanriyim noktasidur.

Genetigi Degistirilmis Organizma (GDO) denilen olayin
kokeninde, egyanin fitratina saygi duymama yatar. GDO’lu
gidalar meselesinde ifrat ve tefritten kaginmak lazimdir. Bu
konudaki ifrat yaklasim “GDO’lu gida olmazsa insanlik ag
kalir” yaklagimidir. Bu kapitalist ve sekiiler bir bakis agisidir.
Bunu tasvip etmek miimkiin degildir. Bu konuda tefrit tavir ise,
fanteziye kagan yaklagimlardir. 2251
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Oncelikle igin fitrata saygisizlik boyutuna isaret etmekte

I/ yarar var. Biz fitrat1 Allahin Fatir isminin bir tecellisi olarak

goriiriiz. Tiirlin fitrat1 vardir. Fitratsiz bir esya yoktur. Bu gok
onemlidir. Igte Sevgili Peygamberimizin hayatindan bir olay:
Ummii Seleme annemiz gelin geldikten sonra efendimize bir
ekmek yapiyor. {lk ekmek yapigina efendimiz de sahit oluyor.
Unu aliyor eliyor ve kepegini ayiriyor. Efendimiz tam {istiine
geliyor:

- Ummii Seleme ne yapiyorsun?

- Ekmek yapacagim ya Rasulallah, un eliyorum.

- Peki, o nedir?

- Bu kepegidir, su da unudur.

- Onu ona kat ey Ummii Seleme. O, onundu. Onun olan
seyi ondan niye ayiriyorsun?

Bu bir bakis agisidir. Ben inaniyorum ki, Allah bize iizii-
miin ¢ekirdegini yedirmek igin iistiine muhtegem bir paketleme
yapmuis. Asil olan o harika su toplar degil, o harika paketin igine
yerlestirilen iiziim gekirdegi. Modern ¢ocuklar gekirdegini atip
tizim yediklerini saniyorlar. Ben inaruyorum ki, Rabbimiz baz
cekirdekleri yedirmek i¢in, mesela incirin gekirdegini yedirmek
i¢in incirin ¢ekirdeginin {istiine bal slirmiis. Asil sir orada. Bizim
bunu bdyle gérmemiz i¢in Allah’in her seyi yerli yerinde yarat-
tigina, yani yaraticinin kiilli bir akil olduguna oncelikle iman
etmemiz lazim.

Simdi GDO probleminin arkasindaki akil, yaratilan sey-
lerin arkasinda bdyle bir yaraticinin varligini gérmiiyor. Eger
bunu gorseydi, yaratilan seye bu kadar miidahale etmezdi.
GDO'lu gidanin temelinde kapitalist ahlak yatiyor. Islam “rizik
evrenseldir” derken, kapitalizm “aglik evrenseldir” diyor. GDO
problemini iki kelimeyle ifade edecek olsak o “daha ¢ok” olurdu.
Kimin problemidir “daha ¢ok”? Bir akil, “daha ¢ok” olar yiicelt-
migse eger, “daha hayirli” olandan vazge¢mis demektir.

Afrika bu yizyila kadar kendi kendine yeten bir kitaydi.
Fakat Afrika’ya Avrupalilar girdikten sonra, Afrika kendi ken-
dine yetmeyen bir kita haline geldi. Misir kendi kendine yeten
bir iilkeydi. Ingilizler Misir’1 isgal ettikten sonra 40 senede Misir
kendi kendine yetmek s6yle dursun, aglar iilkesi oldu. Nigin?
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Giinkii Nil'in suladi1 tiim sulak alanlar Ingiliz kumagi dokumak [
icin pamuk ekimine tahsis ettiler. Millet bugday bulamadi, ama i§

Ingiliz tekstil sanayi tikir tikir galigti. Ve Misir ABD bugdayina
mahkim oldu. $imdi Amerika bugday vermesin Misir ag kalir.
Ingiliz kumag: diye aldin ama, o aslinda Misir'in pamuguydu.
Misir'in pamugunu alirken sen Misirlimun nizkinu aldin. Senin
aldigin Misir pamugu, Misirlinin yiyecegi ekmekti aslinda.

Eger Hollanda kadar Hindistan suni giibre kullanirsa bi-
yosfer tabakasi 6liir. Bu nasil bir politikadir? Somali’de yaganan
achigin temelinde ekilebilir arazilerin biyoyakit tiretimine tahsis
edilmesi problemi var. Somali aslinda hem Okyanus’a, hem de
Kizildeniz’e kiyis1 olan bereketli bir {ilkedir. Somali daha diine
kadar kendi kendine yeten bir {ilkeydi. Somali’yi kim bu hale
getirdi? Amerikali ve Avrupali biyoyakit sirketleri Somali'nin
ugsuz bucaksiz arazilerini topladilar. Bunu yapmak igin ihtiyag
duyduklar araziyi Somali koyliisii satmak istemeyince, Soma-
li'de suni bir kitlik gikardilar. BM Somali aglik kamplarina su
depolan kitlik ¢itkmadan 3-5 sene 6nce yapiliyor. Bu sugiistii
halidir? Yangin ¢ikaracaklar, onun hazirligiu yapiyorlar. Ve en
sonunda ne yaptilar? BM Gida Orgiitii, Yardim Orgiitii oraya
tahili y1gdi. Somali koyliisti, giftgisi liretti ama satamadi, ¢linkii
bedava veriyor. Bir sene sonra da ekmediler, elinde kaldig: igin
ekemediler. Kitlik déngiisii budur. Uretilmis, planlanmis bir
kitlik oldugu ¢ok agiktir. Felaketi, belay1 planladiklar apagiktir.
Bu siirecin sonunda Somal: iig-bes parcaya boliinmekle kars:
karsiya kaldi.

Iste GDO meselesinin arkasindaki zihniyet budur. Bu zih-
niyete kars1 durmarnun yolu bilingli olmaktan geger. Bu bilincin
mihenk tast ise, Allah’in el-Mukit ismine imandir. El-Mukit
olan Allah’a iman eden, O'nun yarattig1 gidaya sayg1 gosterir.
O gidayi, onun yetistigi topraklari, havayi, suyu, hepsinden 6te
onu korumasi gereken insani kirletmez.
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5. MUKIT OLAN ALLAH’A DUA

Ya Mukit, Ya Allah!

Egsiz rahmetinle varlig1 besleyen Sensin.
Hayat1 da, hayatin azigin1 da yaratan Sensin.
Tiim besin zincirini halk eden Sensin.

Tiim mahlukatin gidasini var eden Sensin.

Ya Mukit, Ya Allah!

Varligin varolug gidasini kesersen, varlik yok olur;
Varligin iizerinden esmanin tecellisini kesme Ya Rab!
Sen ki, her yarattiginin gidasini da yaratansin;
Gidasizliktan felg olmus ruhlara gidasini indir ya Rab!

Ya Mukit, Ya Allah!

Ibadetlerimizi ruhumuzun gidasi kil Allah’im!
[Imimizi aklimizin gidas1 kil Allah’im!
Muhabbetimizi gonliimiiziin gidas: kil Allah’im!
Imanimizi kalbimizin gidasi kil Allah’im!
Tercihimizi irademizin gidasi kil Allah’im!
Sefkatimizi vicdanimizin gidasi kil Allah’im!
Vahyini hayatimizin gidas1 kil Allah’im!

Islam’ insanhigin gidas1 kil Allah’im!

Amin!
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1117; 268/779, 1955; 269/819; 272/681, 1209;
284/535, 1001; 286/702, 987, 1576

Beled 90:7/752

Beyyine 98: 5/1241; 7-8/1208

Buric 85: 1-9/922; 8/104, 649, 1467; 13-
16/712;14/104, 678; 19-20/726; 21-22/1643

Casiye 45: 2/816; 20/757; 23/957; 24/1024;
36-37/2187

Cin 72: 19/1498; 28/731

Cuma 62: 1/564, 2110; 11/1879

Duhdn 44: 1-6/1537; 1-7/1859; 7-8/234;
16/1463; 28-29/1560; 31/498; 41/970

Enbiya 21: 18/1281; 22/383, 587; 23/714;
26/1049; 30/1086; 32/1583; 35/1201; 42/301;
44/1668; 77/981; 83-84/332; 89/1554;
104/1755 105/1561; 107/294; 112/1657

En’am 6: 12/269, 1503; 14/1068; 17-18/1421;
19/920, 1389;29/1024; 35-38/837; 37/841;

199/1919;
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38/208; 44-45/1793; 46/398; 54/457, 714;

59/785, 788, 2046; 61-62/1422; 62/1273,

1569; 71/224; 73/349, 515, 530, 808, 1056,

1277; 76-78/249; 79/1074; 89/419; 91/830,

847; 93/1545; 95/1698; 96/618, 1004, 1701;

100-101/1712; 102/1082; 103/517, 524, 743,

1526;104/757; 107/1587; 114/812;120/2017;

122/53, 1839, 2073; 125/951; 127/1439;

133/1112, 1115; 140/1884; 145/471, 1731;

146/1730; 148/844; 151/2017; 152/1274;

161/1241; 162/128, 226; 164/208; 165/1829

Enfal 8: 2/420, 422; 2-4/422; 3-4/1889; 4/1320;
9-10/978; 10/814; 11/979; 17/68, 834;
19/1795; 22/1208; 24/723, 1030, 607, 1840;
26/1974; 36-37/1671; 40/967, 1574, 41/1003;
42/63, 136, 777, 1330; 44/979; 46/1633;
47/727, 49/433; 50-52/ 1629; 52/104;
55/1208; 61/777, 1331; 62/971; 63/693,
815; 65-66/1669; 67/815; 69/461; 72/1448;
72/985; 74/1895; 74/985

Fatiha 1: 1/40, 244, 282, 653; 1-2/282; 3/348,
352; 4/196, 587, 1658; 5-6/506

Fatir 35: 1/660, 1060, 1066; 2/805, 1790;
3/397, 879; 8/323; 9/1546; 10/149, 622, 630;
11/787; 15/148; 15/1102, 1112; 23/1863;
28/446, 462, 620, 792; 29-30/1135; 31/745;
32/1212, 1555; 34/660, 1135; 41/1161;
44/782; 44/998, 1000; 45/1162, 1746

Fecr 89: 15-17/208, 376, 1319; 17-21/377;
20/1390; 25-26/350

Felak 113: 1-2/1702

Fetih 48: 1/1796; 3/969, 980, 1796; 21/732;
27/187,1733; 29/321

Fil 105: 1-5/1547

Furkan 25:1-2/574; 2/798, 877, 1004; 14/2006;
18/1441; 26/349, 547; 27/977; 30-31/941;
31/967; 43/395, 407, 408; 48/1545; 54/1083;
58/651, 656, 658, 659, 1020; 59/291, 532;
63/303, 2188; 70/328, 456, 463; 70-71/1936;
72/1318

Fussilet 41:1-2/292; 2/281; 10/2245; 12/618,
1004; 15/1472; 26/1343; 30/1452, 1502;
30-31/1452;31/195; 34/1452; 36/1245, 1338;
39/1838; 41/632; 41-42/809; 53/243, 924;
54/729

casiye 88: 8-10/508; 18/1820; 21-22/2173;

Hac 22: 3/56, 14; 5/1094; 6/1273; 8/56, 141; 12-

13/1571; 14/715; 15/977; 17/108; 26/1500;

38/133; 39/971; 40/971, 1628; 46/760;

50/1891; 54/942; 58/931, 1166, 1872; 58-
59/1166; 60/444, 972, 1914; 61/750, 1335,
1772; 61-62/1772; 62/484, 1272, 1475;
63/532, 1525; 64/1114; 65/318; 69/1503;
73/107, 195, 224; 73-74/107; 74/1628;
75/750, 1335; 77/1215; 78/967, 1570

Hadid 57: 1-6/1990, 2004; 3/2016, 2034;
9/1748; 10/1553; 20/1026; 23/529, 684;
24/1124; 25/1627; 28/461

Hakka 69: 19-24/507; 33/1292; 52/1292

Hagr 59: 2/760; 7/342; 10/1751; 18/525; 18-
23/2157; 22/24, 146, 280; 23/553, 564, 621,
2109, 2120, 2136, 2173, 2187; 24/36, 1096,
2202, 2218

Hicr 15: 9/562, 1588; 13-15/1791; 17/1586;
23/1552; 28/1090; 39/1937; 49-50/89, 317;
86/881; 87/1296; 98/651, 656, 659, 660;

Hucurat 49: 5/465; 7/693; 13/878; 13/375, 525,
1313; 14/470; 15/121

Hud 11: 1/537; 12/406, 1862; 15-16/2007;
30/974; 41/478; 47/254; 56/268; 57/1582;
58/330; 61/1599, 1609; 66/1627; 71-73/1640;
75/1168; 84/733; 86/1588; 87/1170; 88/432,
1871; 90/208, 679; 92/726; 94/331; 101/149,
396; 106-107/713; 113/973; 123/149

ibrahim 14: 1/52; 4/806; 7/1145; 8/1120;
10/1069; 12/419; 15/1792; 19; 16/1115;
36/479; 44/1616; 47/1464; 48/1393, 1423

fhlas 112: 1-2/599; 1-4/60, 145, 596; 3/601;
3-4/594; 4/602

infitar 82: 1-2/1070; 6/245, 377, 1311;
6-9/1311; 19/350

insan 76: 1-2/1089, 1344; 8-10/1139; 15-
16/1005; 22/1147; 30/773

isra 17: 1/748, 1332; 2/408; 3/1148; 4/484,
499; 13/884, 995; 13-14/2234; 15/959;
17/745; 19/1146; 30/746, 1884; 36/535,
760, 1243,1342; 40/1163; 43/484, 1474; 43-
44/1162; 44/116, 165, 443, 656, 661, 1158;
49-52/2005; 52/656; 54/406; 60/732; 63-
65/426; 70/369, 373,1315; 79/507; 81/1280;
82/1206; 85/236, 792; 95/1269; 96/746, 925;
97/951; 99/841; 102/231, 758; 110/35, 68,
262; 110-111/35; 111/565, 1477

Kaf 50: 1/1643; 4/1583; 16/1337; 16-18/856;
17-18/857; 21/927; 29/149; 32/1591; 38/709,
877; 39/651, 656, 657, 660; 41/1603

Kalem 68: 44-45/1905

Kamer 54: 10/981; 11/1670, 1793; 15/1356:



22/1356: 32/1356:40/1356;35/1146; 42/621,
1355; 49/843, 845; 54-55/1355, 1357, 1367

Kasas 28: 5/1560; 16/247, 255, 480; 17/247;
24/247, 1213; 44-45/1536; 56/407, 588,
682; 58/1553; 71-72/399; 75/927; 78/1104;
81/973; 82/1883; 88/384, 391

Kehf18: 13-14/230; 16/333; 17/945; 23-24/718;
24/951; 39/188; 44/1273, 1437; 45/1357;
65/331; 69/186; 102/1441; 110/192, 2006

Kiyame 75: 36/1237; 17/1756; 34-36/717;
40/840

Kureyg 106: 3-4/208

Leyl 92: 8-11/1120; 12-21/497

Lokman 31: 2/816; 8-9/806; 11/879; 12/820,
1117, 1139; 12-14/1139; 13/130; 20/2023;
22/149; 28/748, 1094, 1332; 29-30/1772;
30/1272, 1475; 30/1272; 34/526

Maide 5: 2/1660; 3/472, 2124; 3/53; 8/531;
13/1920; 15/2044, 2077; 15-16/2077;
19/1861; 22/2112; 32/1029; 39/457, 464,
1935; 48/1193, 2159; 50/812; 51/1449;
54/631, 680, 682, 780, 1958; 55-56/1447;
59/1468; 72/973; 74/453; 81/1450; 88/1880;
92/2047; 95/1467; 98/89; 101/443, 477,
1158, 1167; 110/1842, 2114; 112-115/1875;
116/785, 2035; 116/533;117/208, 865;
118/615, 822

Me’aric 70: 35/377

Meryem 19: 2-7/1036; 3-6/1454; 4/256; 5-6/1557;
41-50/1181; 45/283, 1445; 49-50/1780; 56
57/1780; 60/1936; 63/1561; 65/230; 81/394,
609; 96/315

Mesed 111: 1-2/1119

Muhammed 47: 4/931; 7/501, 982; 19/124,
388;35/503;37/1183

Mumtehane 60: 1/1444; 4-6/1126; 12/455

Munifikun 63: 8/623, 624

Murselat 77: 23/846

Mutaffifin 83: 15/192; 18-21/509;

Miicadile 58: 1/752, 1337, 1917; 1-2/1917;
12/467; 22/680, 691

Miiddessir 74: 2-3/173; 3/1477; 18-20/1006;
38/995; 54-55/178; 56/1314

Miilk 67: 1-2/571; 2/446, 1023; 3-4/304; 9/1865;
10/1254, 1345, 2074; 13-14/523; 14/1524;
19/305; 20/976; 28-29/302; 30/572

Mii‘'min 40: 3/459; 5/1255; 12/1476, 1773;
13-15/1817; 16/349, 565, 1391, 1423, 2190;

18-19/755; 20/748, 1333; 22-25/1631; 26-
28/250; 29/975; 35/2185; 40/1895; 42/619,
1226; 51/971; 55/651, 657, 660; 56/749,
1333; 62/1082; 64/2219; 65/660, 1021

Mii’'minun 23: 9-10/1562; 14/879; 16/1503;
24/1269;26/981; 39/981; 46/484, 498; 65/974;
71/1271; 72/1879; 76-77/1793; 86-87/252;
88/1368; 116/566; 116/1272; 118/248

Miizzemmil 73: 8-9/232; 17-18/1070; 20/451

Nahl 16: 2/1030; 7/1744; 35/2048; 37/945, 958;
42/423; 44/2048; 45-47/1746; 53-54/252;
60/505; 64/2048; 84/927; 91/405, 1756,
1758; 99/425; 110/217, 464, 465; 111/1255;
115/471; 119/458, 464; 121/1148; 125/824

Nais 114: 1-6/554

Nasr 110: 1-3/972; 3/651, 660, 1933

Nazi’at79: 17-19/2112; 20-24/498

Nebe’ 78: 37/280; 38/296; 1-2/1297

Necm 53: 32/1959

Neml 27: 6/104; 11/463; 15/570, 659, 662;
16/1557; 19/815, 1148; 30/103; 40/1142,
1149, 1309, 1312; 46/334; 60-64/400;
62/1614; 64/1264; 76-77/293; 88/531, 532

Nisa 4: 1/208, 859, 1094; 5/1894; 6/2231;
12/1165; 17/807; 25/465; 27/1942; 43/444,
477, 1916; 45/967; 48/130, 328, 449; 53/342;
58/751, 1335; 69/506, 1735; 75/1445; 77/588;
80/1588; 81-82/424; 84-85/2244; 85-86/2233;
87/148; 87/1732; 89/1448; 100/466; 105/453;
106/454;108/729; 109/417; 110/452; 113/822;
122/1732 125/694; 126/730; 129/462; 130/809;
133/1115; 134/751, 1336; 139/608, 623, 630;
140/2092; 141/1796; 147/317, 783, 1971;
47/1147; 152/470; 158/1828; 171/380, 1388;
174-175/53

Nih 71: 5-6/245; 7/1472; 8-10/1225; 14/1086;
21-23/391

Nur 24: 5/457; 10/810; 10/1934; 20/1747;
22/466, 474, 1173; 23-25/2042; 25/1271;
30/524; 34-38/2068; 35/147; 36-37/1830;
37-38/1894; 56/297; 62/454

Ra’d 13: 2/1370, 1820; 7/943, 1489; 8-9/1474,
1489; 10-11/1587; 11/2073; 13/658, 661;
14/1659; 16/1081, 1419; 17/843, 1281;
28/183; 30/280; 30/287; 33-34/1496

Rahman 55: 1-4/790; 1-6/286; 7/1820; 13/240,
241; 26-27/1257; 26-27/384; 26-28/1045; 26-
28/288;29/119, 384, 709, 883, 1058; 78/1047

Rim 30: 5/970; 21/700; 23/1345; 27/505;
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30/1053, 1070, 1240; 37/1882; 40/147;
43/1239; 47/1755; 47/972, 1465; 50/305,
1839; 54/147, 782, 998

Sad 38: 2/609; 4-5/1387; 8-10/1405; 9/620;
27/1278; 32/1214; 34-35/1407; 65/1418, 2173;
6566/1224, 1389; 69-70/508; 71-72/1084;
75/484, 500; 82/611, 625

Saf 61: 1/815; 5/995

Saffat 37: 6-8/508; 42/377; 75/1609; 102/187;
116/1668; 116/981; 173/1670; 180/629;

Sebe’ 34: 3/2046; 4/1319; 13/1131, 1148;
15/216, 222, 445; 19/1144; 21/1582; 22-
23/401; 22-27/1789; 23/1476, 1773; 24/1254;
36/1882; 46/150, 185, 1499; 50/1337, 1598;

Secde 32: 5/1369; 9/1087; 15/656, 658, 660,
662; 22/1462; 23-24/955; 28-29/1790

Serh 94 4/1644; 5-6/1509

Su’ara 26 3/323; 5/292; 7/617, 1320; 7-9/617;
77-80/208;, 85/1561; 92-93/976; 117-
118/1804; 165-166/250; 218/1499

Siira 42: 4/1294, 1775; 5/453; 6/1582; 9/1439;
10/208; 11/586, 749, 1333; 11/1067;
14/1556; 19/1527, 1629, 1878; 19-20/1878;
23/467; 23/445, 697, 1133, 1136; 27/746;
27/843, 1884; 36-39/421; 40/1172; 48/1588;
49-50/572; 51/808, 1771; 51/106, 536

Taha 20: 1-5/292; 4/503; 5/291; 7-8/34; 8/146;
11-13/2112; 4344/1744; 4346/753; 49-
50/214; 67-68/503; 75/508; 82/1227; 90/279;
108-109/295; 111/1035, 1238; 111-112/1238;
114/566, 1270; 121/244, 1034; 121-122/1034;
122-123/954; 124/182; 130/651, 652, 657, 659,
660; 131-132/1893; 50/221, 222, 223

Tahrim 66: 1/538, 2051; 3/538; 4/1576; 8/1002,
1944; 11/885

Talak 65: 2-3/1888;3/406; 11/53; 12/731

Tank 86: 4/1585

Tegabun 64: 1/351, 656; 3/2219; 5-6/1119;
8/52;17/1134, 1136, 1161; 17-18/1136

Tekvir81: 29/225

Tevbe: 9 3/150; 5/459, 468, 476; 16/526;
24/151; 27/457; 31/251, 382, 393; 32/53,
2075; 33-34/1539; 40/430, 488, 501, 814,
981; 49/734; 60/807; 71/1447; 91/470;
99/468, 1645; 100/985, 1995; 102/458;

103/776, 1330; 104/1941; 111/931; 112/1591;

115/961; 117/320, 985, 1749, 1934; 118/1941;

119/1736; 128/324, 428, 610, 634; 128-

129/324, 428, 1751; 129/229, 1295; 129/227

Tdar 52: 5/1820; 21/995; 25-28/1510; 48/651,
660, 823, 1499

Vakia 56: 1-2/1821; 60/1007; 63-65/1701;
96/1293; 77-80/1317; 80/225;

Yasin 36: 2/816; 11/303; 12/2046; 22/1072;
23/283; 23/396; 28/979; 38/618, 780;
52/295; 55-58/2128; 58/215; 69-70/1841; 69-
70/1031; 74/395; 74-75/975; 81/880; 81/840;
83/1368; 58/315

Ydnus 10: 1/816; 3/1370; 5/1267; 7/1025;
9-10/226, 666; 26/193; 28-30/1568; 30/1265;
31-32/1370; 32/1266; 46/925; 53/1267; 59-
60/1885; 62/1439; 65/622; 66/391; 83/484,
498; 99/1261, 2174; 101/2070; 103/1755;
108/406; 109/812

Yusuf 12: 6/774; 18/1657; 21/1666; 33/255,
701; 39/1420; 39/1386; 40/138, 1239;
53/187; 64/330, 1194; 67/432, 812; 88/1736;
92/331; 98/455, 479; 100/1527; 101/246,
255, 1453; 110/983

Zariyat 51: 20-21/119; 20-21/1259; 47/1960;
50/150; 56-60/1877; 58/1902

Zuhruf 43: 1.4/1776; 2-3/2045; 19/294;
23-25/1466; 31-32/322; 32/1828; 33/299;
36/294, 1243, 2074; 36-37/294; 41/1463;
42/1356;84/710, 775, 807; 84/132

Ziimer 39: 3/138, 390,839, 1442, 1600; 4/1420;
5/1227; 6/397, 879; 7/1973; 8/252; 18/823,
1341; 22/54; 31/1503; 36/148, 1808; 37/149,
955, 1464; 41/407, 408; 44/350, 1268;
46/1067; 53/328, 335, 448, 1930; 54/974;
62-63/1082; 67/847; 74/660, 1561; 75/659,
660, 662; 7/1143



ISIM VE KAVRAM DIiZINi

A

Abdiilkadir Geylani 2033

Abdiilkerim el-Cili 2059

Abdullah b. Ciibeyr 1575

Abdullah b. Kesir 2238

Abdullah b. Miibarek 266, 638

Abdullah b. Sehl 410

Abdurrahman b. Avf 75, 358, 1882

Abdurrezzak 1716

Adalet 21, 46, 272, 273, 296, 311, 557, 561,
614, 655, 814, 821, 873, 874

Adays Risalesi 289, 1402, 1866

Adem ~-iblis kissas1 758, 1936, ~’i adam
eden tevbesiydi 1683, 1936, ~’i cen-
netten kovduran 373, 374, ~’in gegici
cenneti 1936, ~’in hasm: 335, ~’in
igledigi glinah 438, ~’in se¢imi 219,
~iyyet 1690, 2193, 2197, 2205, ~oglu
234, 369, 373, 1080, 1083, 1088, 1096,
~oglunun kerim kilinmasi 373

adgasu ahlam 1520

Adiy b. Hatem 393, 2020, 2248

adl 98,272,273

Ad uygarhig: 1993

Afrika Hausalan 1803

Agnostisizm 1054

agustos bocekleri 1346

aham brahmasmi 1950

Ahkdamu Ehli’z-Zimme 2113

Ahkem(u’l-hdkimin) 95, 96, 772, 838

Ahmed b. Hadraveyh 433

Ahmed b. Hanbel 318, 475, 478, 609, 702,
1062, 1716

Ahmed Halil 2018

ahsen-i takvim 22,397, 1096, 1911

ahsenu’l-hdlikin 96, 868, 1078

Ahura-Mazda 25, 560, ~ (Hiirmiiz) 995

Akdeniz 1358, 1409

Akif (MehmetAkif) 1031, 1257, 1890, 2103,
2137, 2197, Kur’an sairi ~ 1890, 2103

akil 20, 31, 82, 121, 201, 215, 300, 370, 489,
515, 536, 701, 723, 819, 872, ~ vahiydir,
vahiy ~dir 2078

aktif iyiler 1994

akustik kabiliyeti 1091

Ala b. Hadrami 1800

alem ~de bir kopug yoktur 2001, ~ hayal
degil hakikattir 2001, ~in hak ile
yaratilmas1 2001, ~lere rahmet 174,
219, 257, 294, 322, 323, 324, 329, 406,
427, 428, 429, 453, 615, 635, 640, 691,
698, 817, 863, 898, 1167, 1168, 1171,
1193, 1316, 1497, 1598, 1668, 1751, 1752,
1822, 1856, 1861, 1862, 1933, bir ddem
bir ~ 328, ideler ~i 1057, 2195,

Ali b. Ebi Talib 46, 72, 193, 274, 286, 324,
326, 346, 495, 580, 595, 636, 637, 646,
652, 653, 691, 698, 758, 792, 799, 914,
1203, 1212, 1213, 1271, 1396, 1555, 1589,
1607, 1768, 1777, 1799, 1895, 1896, 1982,
1995, 2015, 2018, 2059, 2060, 2066, 2215,
2227, 2228

Ali Haydar Bey 2182

‘alim(u’l-gayb) 95, 772, 838, 1969

Ali Sami en-Neggar 2060

alkol 810, 1623, 2250

Allah ~‘a araasiz kulluk 1809, 1810, 1817,
1888, 2150, 2161, 2215, 2240, ~ adina
25, 41, 42, 43, 99, 100, 154, 159, 161, 284,
418, 460, 479, 494, 564, 656, 815, 833, 936,
1734, 1756, 1758, 1826, 1855, 1881, 1887,
1990, 2004, 2203, ~'a inanmak 121, 921,
~‘a isim koymak 87, ~’a kulluk et-
mek 1241, ~'a sadakat 1678, 1736, ~’a
sizinmak 58, 142, 424, 1703, ~'a glikair
169, 820, 1117, 1129, 1131, 1137, 1139,
1140, 1144, 1147, 1149, 1887, 1972, 2134,
2171, ~’ayakinolma 468, ~’a yonelmek
475, 1266, 1569, ~ davasinu yiiceltmek
501, ~ demek anlam demek 451, 2040,
2151, ~ hakkinda konugmak 56, 141, ~
icin gormek 72, ~1 anlamak 28, 118,
~1bilmek 28, 31, 46, 58, 65, 143,791, ~1
gormek 189, 191, ~1 hatirlamak 183,
~1 istismar 1849, 2158, ~'1n adi 41, 42,
43, 154, 155, 501, 2122, ~1n affediciligi
444, 1913, 1915, ~'1n ahlaka 47, 48, 1558,
1954, ~1n bak dedigi yer 662, 1006,
1281, 1431, 1892, 2006, ~'1n biiyiikliigii
174, 1689, 2181, 2182, ~'1n biiyiik projesi
1115, ~1n cezalandirmas1 89, 342, ~'1n
dinine yardim etme 2244, ~'1n dostlugu
164, 1428, 1429, 1436, 1439, 1440, 1571,
1572, 1573, 1574, ~'1n emegi 448, 1580,
1890, ~'1n esmais: 38, 81, 90, 683, 855,
~'in evliyas1 164, 1435, 1439, ~'1n fiilleri
90, 437, ~1n gormesi 742, 761, ~'1n hak-
kaniyeti 273, 752, 1464, ~1n hakku 65,
87, 95, 224, 243, 381, 492, 586, 587, 588,
650, 681, 718, 801, 847, 1029, 1062, 1116,
1135, 1164, 1252, 1266, 1272, 1295, 1524,
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1828, 1840, 1841, 1842, 1844, 1846, 1847,
1849, 1851, 1866, 1874, 1929, 1930, 2035,
2062, 2101, 2107, 2108, 2112, 2113, 2114,
2161, 2171, ~'nin éliileri diriltmesi
1843, 1848

Hz. ishak 1170, 1780

isis-Osiris-Horus 558, 1384

iskenderiye 1800

iskenderiye li Filon 1259

tslah 1711

fslam -~’a gelmek 2126, 2127, ~ akh
117,118, 1121, 1633, 2085, 2086, 2240,
2251, ~ cemaati 1021, 1222, 1938, 1987,
2002,2067, 2088, 2120, 2135, ~'da tevbe
460, ~’da yonetim 1284, ~ilahiyat 117,
~imam 2140, 2141, ~1n gorevi 2127,
~1n Pavlus’u olmak 1930, 2138, ~
kelamcilan 156, 158, ~ terbiyesi 188

Hz. ismail 187, 203, 290, 1157, 1168, 1906, 1994

fsm-i A’zam 37

ism-i mastar 1251, 1375, 1393, 1474, 1506,
2117, 2118

ispanyol 1459, 1801

israil Devleti 1409

Israilogullan 107, 217, 352, 408, 499, 569,
1213, 1227, 1487, 1556, 1557, 1560, 1731,
1732, 1734, 1891, 1939, 2201, 2204, 2205

istanbul 1, 26, 289, 563, 889, 890, 995, 1559,
1673, 1674, 2095, 2168, 2269, 2271, 2272

istigfar 185, 451, 657, 679, 1609, 1930

ittihad sapmas1 1952

fzz b. Abdiisselam 37, 639

illiyyun 509

]

Java 1803

John Locke 1192, 2251

Jung 1690, 2197, 2198, 2199, 2200



Jupiter 560, 1584

K

Ka’b b. Malik 410, 1941, 1942, 2142

Ka’b b. Ucra 1649

(kabilu't-)tevb 95

Ka’bu’l-Ahbar 2060

Kader Risalesi 995, 1703, 2168, 2271

Kadir Gecesi 1611

Kadiyanilik 2033

Kad:1 Abdiilcebbar 2167

KadiEbubekiribn Arabi 1176

kadin haklan 2091, 2243

Kahire 2088, 2095, 2269, 2270, 2271, 2272

kainat 20, 22, 23, 26, 32, 117, 127, 165, 200,
230, 304, 383, 677, 780, 781, 788, 791,
871, ~ ayetleri 118, 750, 1334, ~In
geniglemesi 1962, ~1n matematigi
2226, ~1n tarihi 2001, ~1n yasalan 305

Kant 1054

Kanuni Sultan Siileyman 1802

kapali evren modeli 1395

Karafi 1543, 2228

karbon yanma 504

Karmatiler 2031

Karun 344, 345, 423, 484, 973, 1103, 1104,
1381, 1630, 1634, 1670, 1766, 1819, 1883

Katade b. Numan 166, 194, 453, 600, 800,
2132, 2164

Kayravan 2088, 2095

kefiir-1 mubin 2044

Kelb kabilesi 392

Kelbi, 1176

kelime-i sahadet 128

kelime-i tevhid 59,124,144, 1112

Ken’an 1406

kendini bilme 28, 1927, 1928

keramet 374, 901, 1315, 1316

Kegfu’l-Yakin 2059

Kegkul 1522

Kindi 2087, 2228

kitab-1 mubin 1859, 2043

Kitabu’l-Ayn 1152

kitabun merkim 509

Kleopatra 1559

kocakannin oglu 1761

Konsil 2138

Konya 2095

Kosovaovas: 1353

kozmetik sektorii 2247

Kral Ahab 1781

Krigna 25

kuantum fizigi 1395, 2016, 2071

kuantum ilahiyat1 2226

Kiigiik Asya 1801

Kudiis 499, 569, 1409, 1512, 1761, 1866,
1953, 2095, 2100

Kur'an ~’a gore salat 1886, ~ Bilgi Sistemi
1434, 1720, 1956, 1957, 2240, ~’da adl
kokii 272, ~’da ittiba 469, ~'da miilk

342, ~’da Rab ismi 213, ~’da Rahmin

265, 282, 288, ~'da namaz 357, ~'da zal- s

1am 439, 1220, ~’daki ildh sifati 382,
~’daki uluhiyet inanc1 385, ~episte-
molojisi 2194, ~i isimler 91, ~'1 an-
lama 451, 2045, ~'1 kim indirdi 281,
~1In amaci 144, 151, 1279, ~'1in cazi-
besi 1777, ~1n ¢ift/zit kutuplu niteligi
1296, 1509, ~"1n istigfar cagns1 453,
~In mands1 77, 424, ~1n nazm1 1296,
2065, ~1n niizilii 263, 371, 409, ~1In
niizdliin 263, ~1n sifat 282, 1638,
2158, ~ mihengi 528, 1252, ~ nesli 961,
1450, 1666, 1841, 1916, 1938, 1972

kiiresel Samanizm 2105

Kurtuba 2088, 2095, 2269

Kurtubi 207, 309, 310, 368, 433, 552, 1171,
1569, 1636, 1760, 1825, 1900, 1948, 1986,
1988, 2165, 2181, 2271

kurumsal adama 1866

Kugeyri 674, 1169, 1433, 2031, 2271

Kutbe b. Amir 410

L

Labartu-Labazu-Ahatsu 1384

Laildhe illallah 125, 126

Lao-Tien-Yeh 25

Lazarus’un diriltilmesi/kaldirilmas: 1847

Leo Battista Alberti 2216

Leonardo Da Vinci 2216

Leonardo Fibonacci 2228

Levh-i Mahfuz 384, 1589, 2212

Lisdn 1647,2148

Hz. Lokman 203, 1117, 1139, 1140

logos felsefesi 2061

Lucretius 873, 1053

Luka 1846,1847

Hz. Lut 219, 249, 331, 336, 338, 546, 698, 733,
1169, 1356, 1408, 1480, 1620, 1821, 1860,
1939, 2066

M

Ma’bed el-Ciiheni 2167

M. Abid el-Cabiri 2061

Machiavelli 2000

maddeci dindarhik 1846, 1848, 1849

maddi yalkanlik 1594

Magara Ashab1 2227

Makalat 87,2063

Makedonyali iskender 560, 561, 1358

Malezya 1800, 1803

Malik(i yeomi’d-din) 95

Malik b. Dinar 1173

Malkogoglu Bal1 Bey 1802

manevi yakinlik 1595

Manicilik 995, 996, 1202

Markos 1383, 1846, 1847

Mars 1058, 1584

maruf 23

Marx 1053

Masgaallah 188, 189, 2087
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materyalizm 597, 1053

Matta 340, 1369, 1382, 1846, 1847

Matiiridi 156, 157, 2271

Mazdekgilik 995, 1202

Mecdelli Meryem 1847

Medine hasat diyan 2003

Medine ~islam cemaati 2120, 2135, ~islam
Devleti 1123, 1798, ~Yahudileri 1811,
1920

Medyen 186, 247, 733, 1213, 1536, 1537,
1665, 2206

mekanik fizik 1054, 1843, 1961, 2154

Mekdyis 338, 364, 367, 371, 380, 512, 546,
1152, 1302, 1506, 2224

Mekke 35, 38, 46, 64, 98, 99, 137, 198, 216,
217, 247, 278, 286, 287, 299, 316, 325,
326, 327, 328, 329, 387, 410, 428, 429,
431, 441, 448, 473, 520, 521, 551, 575,
582, 597, 602, 611, 613, 617, 620, 635,
677, 688, 712, 725, 727, 749, 781, 806,
814, 816, 825, 826, 834, 838, 839, 862,
875, 881, 903, 919, 922, 959, 972, 984,
997, 1006, 1021, 1065, 1066, 1067, 1109,
1121, 1133, 1157, 1172, 1198, 1202, 1221,
1222,1223, 1224, 1225, 1226, 1264, 1269,
1288, 1290, 1304, 1305, 1310, 1333, 1334,
1354, 1355, 1360, 1367, 1368, 1385, 1391,
1404, 1405, 1417, 1418, 1436, 1448, 1450,
1463, 1473, 1475, 1501, 1508, 1509, 1523,
1546, 1548, 1552, 1566, 1567, 1569, 1574,
1580, 1589, 1599, 1625, 1697, 1715, 1730,
1733, 1742, 1770, 1776, 1787, 1791, 1794,
1795, 1797, 1798, 1799, 1816, 1817, 1818,
1858, 1876, 1885, 1902, 1903, 1912, 1913,
1919, 1920, 1932, 1951, 1953, 2002, 2003,
2086, 2094, 2104, 2105, 2109, 2188, 2201,
2215, 2230, 2242, 2243, ~ donemi 217,
299, 677, 1367, 1912, 1920, ~ ekim
diyan 2002, ~ miigrikleri 64,410, 727,
749, 834, 1198, 1269, 1334, 1463, 1791,
1799, 1885, ~ okulu 217, 617, 1133,
1697, 1730, ~ putperestleri 35, 38, ~
putperestligi 1475

Melamilik 918

Melek-i Tavus 2033

melek peygamber 697, 746, 1269

Me’'mun (Halife) 638, 2087, 2228, ~ Devri-
mi 1559

Meraga 2088

Merv 2095

Mervan b. Hakem 346, 547

Hz. Meryem 198, 203, 218, 251, 288, 289,
290, 332, 393, 594, 598, 776, 1092, 1329,
1330, 1388, 1400, 1402, 1406, 1407, 1607,
1679, 1761, 1762, 1763, 1821, 1823, 1826,
1847, 1865, 1866, 1874, 1892, 1893, 1906,
1907, 2030, 2113, 2114,

mesani 1509, 2235

Meshed sehri 914

Mesih 251, 393, 598, 1383, 1388, 1760, 2030,
2101, ~gilik 1383

Mesruk 1293

megru miidafaa 421, 825, 2243

metafizik 181, 542, 664, 957, 1115, 1695,
1722, 1766, 1767, 1857, 2103, 2110, sahte
~ 559, 1719, 2032, 2137, 2195, 2197

Meunekuyusu 1613

Mevlana Muhammed Ali 1844

Mevlid 2161

Mezopotamya 25, 65, 1010, 1358, 1383,
1384, 1834, 2226

Michael Polanyi 1018

Mikdat b. Esved 2066

mikrop 1061, 1396, 1416, 1424, 1579, 1622

mimesis 1724

minyatiir 1724, 2217

Mirdasb. Nehik 326

Migkatu'l-Envdr 2064, 2065

Mistisizm 1952

Mitra-indra-Varuna 1384

Misir 25, 74, 112, 210, 247, 330, 345, 479,
558, 560, 568, 582, 634, 701, 709, 863,
1010, 1075, 1213, 1214, 1384, 1433, 1537,
1559, 1657, 1666, 1800, 1821, 1834, 1891,
1945, 1961, 1980, 1993, 1994, 2226, 2252,
2253, 2269, 2271, ~ Firavunlan 1235,
~llar 217, 1227, 1560, 1781, 2204

Mistah b. Usdse 473, 1172

Modem ~Bat1 500, 2251, ~ bilim 762, 1961,
2198, ~istler 1237

Mogollar 1803

Molla Giirani 1945

Muaz b. Cebel 213, 318, 1659

mucize 183, 188, 366, 541, 625, 731, 759, 771,
836, 841, 842,872, 895, 943, 1011, 1016,
1027, 1142, 1296, 1304, 1313, 1433, 1480,
1489, 1558, 1598, 1677, 1698, 1817, 1818,
1844, 1845, 1846, 1849, 2008, 2047, 2107,
2108

Mugire b. Said el-icli 2060

Hz. Muhammed 180, 203, 288, 294, 322,
413, 415, 428, 469, 615, 686, 694, 695,
774, 928, 960, 1168, 1193, 1225, 1241,
1316, 1497, 1573, 1598, 1715, 1760, 1823,
1826, 1851, 1856, 1860, 1861, 1878, 1930,
1931, 1933, 2046, 2058, 2107, 2112, 2127,
2160, 2197

Muhammed b. Ka’b 2165

Muhammed b. Musa el-Harezmi 2228

Muhammed Esed 1844

Muhyiddin ibn Arabi 1057, 1259, 1433,
1434, 1685, 2019, 2028, 2029, 2030, 2031,
2064, 2194, 2195, 2196

Mukatil b. Siileyman 601, 1536, 1758

munker 23,1211, 2051, 2127, 2149

I11. Michael 2087

11. Murad 1945

murad-1 ilahi 1292



Hz. Musa 40, 186, 187, 192, 193, 195, 203,
214, 217, 231, 247, 251, 288, 290, 312,
331, 499, 503, 625, 634, 743, 747, 753,
843, 937, 960, 981, 1033, 1047, 1048,
1183, 1213, 1214, 1227, 1270, 1331, 1360,
1406, 1437, 1458, 1536, 1537, 1560, 1602,
1665, 1668, 1687, 1697, 1703, 1744, 1761,
1823, 1851, 1860, 1891, 1906, 1994, 2018,
2047, 2106, 2107, 2108, 2112, 2113, 2171,
2183, 2184, 2204

Musa-ilim kul 408, 1188

Musa b. imran 479

Mustazaf 1327

Musul 1283, 2088, 2272

Mus’ab b. Umeyr 2090

Mutasim 2088

mutegerri (seriata uyucu) 2049

Miicahid (b. Cebr) 64, 166, 193, 800, 1758,
1759, 1781, 2066, 2132, 2238

Miifredat 185, 207, 320, 484, 509, 578

miikemmel ~ ile kdmil arasindaki fark
1723, ~lesme tuzag: 477

miilkiyet meselesi 343

mii’minin feraseti 759, 2073

Mtrare b. Rebi 1941

Miircie 191

Miiseylime 286, 327, 329, 1540, 1541, 1542

Miislim 31, 63, 72, 73, 74, 76, 82, 136, 180,
185, 191, 193, 213, 267, 271, 300, 301,
324, 329, 360, 367, 407, 438, 475, 478,
480, 495, 505, 575, 636, 647, 684, 685,
695, 701, 702, 704, 978, 1034, 1064, 1072,
1149, 1170, 1203, 1308, 1340, 1408, 1610,
1633, 1636, 1649, 1715, 1716, 1719, 1720,
1777, 1799, 1825, 1830, 1831, 1880, 1933,
1988, 2121, 2123, 2138, 2142, 2145, 2168,
2213, 2270, 2271

Miisliiman ~ akli 133, 2251, ~ coskusu 176

miigrik ~akil 60, 65, 144, 921 ~ler 263, 286,
390, 410, 597, 825, 841, 844, 1198, 1305,
1367, 1658, 1795, 2134, 2215

miistekbir 905, 1471, 1472, 1473, 1481, 1560,
1624

N

Nabukadnazar 1761

nafile 51, 689, 898, 1140, 1968

Nasrane/Nazaret 964

nasr-1aziz 980

Nasturiler 2088

Nasturius 2088

Nazzam 2087

Necef 2088

Necran 1802

nefes-i ildhi 124

nefs-i vahide 1094

Nemrud'un atesi 338, 546, 694, 885, 1169,
1640

Nemrut 246, 251, 837, 1458, 1473, 1481,
1552, 1950

Nesai 430, 1072, 1831, 2271

Nesefi 872,873, 874, 1258

nesh teorisi 1953

Nesr 391, 392

Neg'etu’t-Tefsir 2018

Nevbahti 2087

Nietzsche 1624, 2151, 2152, 2153, 2154

nihilizm 1688,1277, 2151, 2162

Nil 2226, 2253

ni’'me’l-kddiriin 96, 830, 990

nimetin itmami 2124

Nimetullah Cezairi 1522

Niyazi Misri 2032

noron 1396

ndtron sayis1 2220

Hz. Nuh 44, 119, 160, 203, 218, 245, 248,
254, 284, 293, 312, 329, 331, 392, 413,
429, 478, 633, 733, 759, 865, 974, 981,
1046, 1148, 1225, 1246, 1269, 1355, 1356,
1458, 1465, 1480, 1511, 1609, 1614, 1665,
1670, 1769, 1788, 1793, 1804, 1860, 1906,
1907, 1937, 1951, 1993, 2047, 2206, ~'un
oglu 698, 1406, 1558, ~ Tufam1 274,283

Nur-1 Muhammedi 1991, 2032, 2059, 2061,
2062, ~mitolojisi 1686, 2058, 2060

Nur(u’s-semdvdt) 95

niikleer ~cekim kuvveti 2220, ~ yanma
504, 1481

(o]

Obadiah kissasi 1761

obezite 2248

Oktavianus 1559

Omer b. AbdiilAziz 303

Hz. Omer 62, 72,135, 213, 346, 358, 699, 702,
861, 864, 1210, 1211, 1559, 1720, 1798,
1800, 2094, 2142

Orfield Laboratuan 1346

Osiris 558, 1384, 1781

Osman b. Affan 1733, 1797

Osman b. el-Huveyris 1845

Osmanl 563, 1353, 1559, 1802, 1859, 1945

Osman Nuri Ergin 1259

Overbeck 1722

P

Pagakamak-Kon-Virakoga 1384

Panteizm 24, 874, 1053, 2031, 2071

Pavlus 460,903, 1072, 1383, 1384, 1388, 1433,
1929, 1930, 1937, 2101, 2102, 2138, 2161, ~
Hiristiyanhign 903, 1388, 1937, ~u

Hiristiyanhik 2151

perspektif yoklugu 2217

Pisagor 1075, 1395, 1979

Plotin 1057

Potifar 1666

Prens 2000

Prometheus 374, 1430

Protografi 1979, 1993

Protoloji 1979, 1993 2267



2268

proton sayis1 2220
prototip 2193, 2201, 2204
R

Ra 25

Rab adamu1 210, 244, 1865, 1866

radyasyon 741

radyoaktif madde 2013

Rafib. Sehl 410

Ragib el-Isfahani 185, 320, 484, 509, 578,
593, 671, 766, 1091, 1128, 1153, 1265,
1307, 1784, 1870, 1966

Rahman ~‘a asi olan 290, ~ gocuk edindi
iftiras1 290, ~1n ayetleri 290, ~'1n
cezalandirmas: 283

Rasiillerin Igleri 1846

Rasyonalizm 787, 2141

rasyonel akil 1843

Razi (Fahreddin er-Razi) 47, 74, 76, 86, 178,
180, 193, 194, 263, 272, 304, 474, 495,
1173, 1759, 1961, 2066

Rebi b. Habib 1716

Rehoboam 1407, 1410

Rene Descartes 1359, 1369, 1585, 2016

Resim Risalesi 2216

Rey (Tahran) 2088

rivayet ~ ideolojisi 2137, ~in konusu
1719, ~in sebebi 1718, ~in zamam
1718, ~ kiiltiirii 771, 1648, 2018, 2137,
2246

nzk ~1in hayirhis1 1886, aklin ~1 1871, Be-
denin ~1 1871, 1872, 1879, Kalbin ~1
1871, Ruhun ~1 1871, 1879, temiz ~
1881, temiz ~1 kirletmek 1881

Robert Boyle 1359, 1369

Roma 25, 333, 374, 500, 560, 776, ~ kent
yollan 1232, 1494

Rububiyyet
332, 384, 557,

ruhban simif1 1432, 1929, 1931

ruhu’l-kuds 1388

ruhun iigiizleri 1094, 1487, 1517, 1588, 1595

ru’yetullah 189

riigeym 1393, 1699

S

sabera ~‘ald@ 464, ~‘an 464,~bi 464,~li 464

Sabii 582, 1304, 1305, 1384, 2087

Sabit b. Dahdah el-Belevi 1121

Sabit b. Kurra 2087

sabit evren 1054, 1055, 1843

Sa’d b. Muaz 326

sadik riiya 1520

Sadreddin Konevi 1259

Sagani 74

sahte kutsallar 2104, 2114

Said b. Ciibeyr 600, 1646, 2155

Sa’lebi 2059

samanyolu 1482

samimi tevbe 1943

Samiri 1227, 2204

~in tecellisi 220,

Satibi (Ebu ishak) 1779

Secah et-Temimiyye 1540, 1541, 1542

Sehl b. Abdullah Tiisteri 2032, 2059

Sekiilarizm 160

Selahaddin Eyyubi 2095

Selman Farisi 72,271, 2059, 2104

sembolik dil 1096, 1279

Semerkant 1802, 2095, ~ Hiristiyanlan 1802

servet ~e emanet 359, ~e malik olmak 358,
~in hakki 359

Seylan 1803

Sfenks 112

Sihlik 2033

Sinod 2138

Sin-Samag-istar 1384

Sir Thomas Amold 1803

sivak-1muallaka 1720

sonsuz kiigiikler 1980

sonsuz say1 1877, 1980

s0zii yonetme 1341

spekiilatif bilgi 1720, 1956, 1957, 2032,
2103, 2136, 2137, 2150, 2183, 2194, 2195,
2196, 2197, 2240

sperm 237, 1016, 1089, 1090, 1694

statik koruma 1590

Stoacilik 2031

subhdnallah 165, 166

sudur nazariyesi 1259

Suheyb 2066

Sur 2227

Susan Sontag 2216

Suva’ 392

Siiddi 600, 1178, 2165, 2238

Siifyan b. Uyeyne 76, 90

Siiheyl b. Amr 286, 1797

Siileym ogullan 326

Hz. Siileyman 44

Siileyman Celebi 183,2160

Siimbiilzade Vehbi 1522

Siinni kelam 156

Siiyuti 113, 1543, 1544, 2066, 2272

Safii 37, 283, 793, 1718, 2033

Samanizm 1305, 2105

gefaat 60, 65, 137, 148, 283, 295, 349, 350,
396, 401, 771, 924, 1022, 1224, 1268,
1294, 1370, 1600, 1773, 1774, 1775, 1788,
1789, 1790, 2244, ~ kiiltii 1475

seriat koyucu (gari) 2049

Sey 88

Seybe b. Rebia 428

Seyh Bahai 1522

seytan ~ 1n varlign 333, 334, 335 ~
olmasaydi 335

Sihabuddin el-Mercani 2228

Sintoizm 1053

girke bagkaldirma 127

Hz. Suayb 186, 331, 432, 855, 1157, 1168,
1170, 1269, 1537, 1871

Stra 1887,



Siipheci Kimyager 1359

siipheli gida 2249

T

taakkul 79,181, 1245

Tabakat 505

Tabakatu’l-Mu’tezile 2167, 2168

Taberi 65, 132, 182, 207, 261, 263, 286, 392,
1071, 1091, 1212, 1262, 1540, 1541, 1542,
1555, 1612, 1646, 1758, 1781, 1798, 1800,
1961, 2057, 2066, 2175, 2238, 2272

Tdc 1647

tahsiniyyat 1521

Taif 55, 257, 428, 429, 430, 771, 825, 1198,
1288, 1574, 1655, 1665, 1666

takdis 2100, 2110, 2111, akidede ~ 2111,
fiilde ~ 2111

takvd ~ve ihlds 1888, 1889, ~min zinciri 497

Talut ve Calut kissas1 1279

tannsin atayan kul 394

Taoizm 1209, 1305

Tavdsin 1991, 2032

Tayalisi 1716

tayyib-habis olgiisii 2247

tebtil adamass 1867

Tebuk seferi 1748

tebyin 1686, 2047, 2048, 2049, 2050, 2051

tecdid 1711

tedbiru’l ~-medine 1366, ~-menzil 1366,
~-miitevahhid 1366

tedebbiir 181, 827, 1244

teessi 469, 1141, 1720

tefadul 2206

tefakkuh 181, 945,1245

tefadvut 2001, 2072, 2119

tekebbiir 176, 1689, 2184, 2187,2190 olumlu ~
2184, olumsuz ~ 2184

tefekkiir 63,136, 181, 878, 1006, 1245, 1968

Tefsiru Miicahid 2066

Teizm 24

tekfirin kaynag: 2138

tendsuh 2060

Tengri 25

tenzih 24, 64, 65, 66, 68, 70, 105, 157, 195,
553, 602, 747, 808, 1257, 1331, 1442,
1473, 1474, 1488, 1489, 1770, 1771, 1816,
2065, 2100

terbiye 33, 46, 73, 163, 171, 206, 207, 209,
211, 212, 213, 215, 216, 217, 228, 229,
232, 234, 237, 238, 239, 240, 241, 242,
243, 245, 246, 247, 250, 280, 283, 315,
355, 383, 445, 491, 493, 500, 556, 557,
653, 674, 688, 699, 700, 799, 820, 1105,
1154, 1163, 1310, 1343, 1361, 1366, 1422,
1426, 1457, 1483, 1517, 1529, 1703, 1743,
1769, 1935, 2094, 2095, 2134, 2200, ~nin
nicelik ve niteligi 208

tegbih 64, 65, 66, 67, 68, 105, 808, 1473, 1474,
1488, 1770, 1771, 1816, 2064, 2068, 2069

Teshup-Hepatu-Sharruma 1384
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KUR'AN'A GORE

ESMA-] HUSNA

MUSTAFA ISLAMOGLU

Vahyin insa ettigi hayatin merkezinde Allah vardir. Merkezinde Allah'in

oldugu bir hayatin iki kanadi vardir: Tevhid ve Adalet. Tevhid kanadi
insan-Halik iliskisini, adalet kanadi insan-mahlk iliskisini temsil eder: Insan
ancak bu iki kanat saglam olursa, sonsuz saadet menziline dogru ucabilir.
Bu iki kanatla ucarsa, gercek ozglirltige kavusabilir. O ézgurlik, insani
ayartici benliginin isteklerine bayun egdiren degil, ayartici benligin koleligin-
den kurtarip Allah’a kul kilan sahici, kalici ve deger uretici 6zgtriuktir. Bu iki
kanattan bin veya ikisi kiriksa, o insan teki veya toplumu, yarali bir kus gibi
cirpinmaktan, hayati hem kendisine hem de baskalarina zindan etmekten
kurtulamaz. Allah't geregi gibi tanimadan ve anlamadan, Allah’a geregi gibi
kulluk edilemez. Bu kesin.

Kesin olan bir sey daha var: esma-i hiisna bilinmeden, Allah geregi gibi
taninamaz.

DUSUN Y-\HI\ULH\
0' Topkam Mah. K - 4 -15T.
A Tel.O 219113 ;|




	EH3.1_page0001
	EH3.1_page0002
	EH3.1_page0003
	EH3.1_page0004
	EH3.1_page0005.
	EH3.1_page0006
	EH3.1_page0007
	EH3.1_page0008
	EH3.1_page0009
	EH3.1_page0010
	EH3.1_page0011
	EH3.1_page0012
	EH3.1_page0013
	EH3.1_page0014
	EH3.1_page0015
	EH3.1_page0016
	EH3.1_page0017
	EH3.1_page0018
	EH3.1_page0019
	EH3.1_page0020
	EH3.1_page0021
	EH3.1_page0022
	EH3.1_page0023
	EH3.1_page0024
	EH3.1_page0025
	EH3.1_page0026
	EH3.1_page0027
	EH3.1_page0028
	EH3.1_page0029
	EH3.1_page0030
	EH3.1_page0031
	EH3.1_page0032
	EH3.1_page0033
	EH3.1_page0034
	EH3.1_page0035
	EH3.1_page0036
	EH3.1_page0037
	EH3.1_page0038
	EH3.1_page0039
	EH3.1_page0040
	EH3.1_page0041
	EH3.1_page0042
	EH3.1_page0043
	EH3.1_page0044
	EH3.1_page0045
	EH3.1_page0046
	EH3.1_page0047
	EH3.1_page0048
	EH3.1_page0049
	EH3.1_page0050
	EH3.1_page0051
	EH3.1_page0052
	EH3.1_page0053
	EH3.1_page0054
	EH3.1_page0055
	EH3.1_page0056
	EH3.1_page0057
	EH3.1_page0058
	EH3.1_page0059
	EH3.1_page0060
	EH3.1_page0061
	EH3.1_page0062
	EH3.1_page0063
	EH3.1_page0064
	EH3.1_page0065
	EH3.1_page0066
	EH3.1_page0067
	EH3.1_page0068
	EH3.1_page0069
	EH3.1_page0070
	EH3.1_page0071
	EH3.1_page0072
	EH3.1_page0073
	EH3.1_page0074
	EH3.1_page0075
	EH3.1_page0076
	EH3.1_page0077
	EH3.1_page0078
	EH3.1_page0079
	EH3.1_page0080
	EH3.1_page0081
	EH3.1_page0082
	EH3.1_page0083
	EH3.1_page0084
	EH3.1_page0085
	EH3.1_page0086
	EH3.1_page0087
	EH3.1_page0088
	EH3.1_page0089
	EH3.1_page0090
	EH3.1_page0091
	EH3.1_page0092
	EH3.1_page0093
	EH3.1_page0094
	EH3.1_page0095
	EH3.1_page0096
	EH3.1_page0097
	EH3.1_page0098
	EH3.1_page0099
	EH3.1_page0100
	EH3.1_page0101
	EH3.1_page0102
	EH3.1_page0103
	EH3.1_page0104
	EH3.1_page0105
	EH3.1_page0106
	EH3.1_page0107
	EH3.1_page0108
	EH3.1_page0109
	EH3.1_page0110
	EH3.1_page0111
	EH3.1_page0112
	EH3.1_page0113
	EH3.1_page0114
	EH3.1_page0115
	EH3.1_page0116
	EH3.1_page0117
	EH3.1_page0118
	EH3.1_page0119
	EH3.1_page0120
	EH3.1_page0121
	EH3.1_page0122
	EH3.1_page0123
	EH3.1_page0124
	EH3.1_page0125
	EH3.1_page0126
	EH3.1_page0127
	EH3.1_page0128
	EH3.1_page0129
	EH3.1_page0130
	EH3.1_page0131
	EH3.1_page0132
	EH3.1_page0133
	EH3.1_page0134
	EH3.1_page0135
	EH3.1_page0136
	EH3.1_page0137
	EH3.1_page0138
	EH3.1_page0139
	EH3.1_page0140
	EH3.1_page0141
	EH3.1_page0142
	EH3.1_page0143
	EH3.1_page0144
	EH3.1_page0145
	EH3.1_page0146
	EH3.1_page0147
	EH3.1_page0148
	EH3.1_page0149
	EH3.1_page0150
	EH3.1_page0151
	EH3.1_page0152
	EH3.1_page0153
	EH3.1_page0154
	EH3.1_page0155
	EH3.1_page0156
	EH3.1_page0157
	EH3.1_page0158
	EH3.1_page0159
	EH3.1_page0160
	EH3.1_page0161
	EH3.1_page0162
	EH3.1_page0163
	EH3.1_page0164
	EH3.1_page0165
	EH3.1_page0166
	EH3.1_page0167
	EH3.1_page0168
	EH3.1_page0169
	EH3.1_page0170
	EH3.1_page0171
	EH3.1_page0172
	EH3.1_page0173
	EH3.1_page0174
	EH3.1_page0175
	EH3.1_page0176
	EH3.1_page0177
	EH3.1_page0178
	EH3.1_page0179
	EH3.1_page0180
	EH3.1_page0181
	EH3.1_page0182
	EH3.1_page0183
	EH3.1_page0184
	EH3.1_page0185
	EH3.1_page0186
	EH3.1_page0187
	EH3.1_page0188
	EH3.1_page0189
	EH3.1_page0190
	EH3.1_page0191
	EH3.1_page0192
	EH3.1_page0193
	EH3.1_page0194
	EH3.1_page0195
	EH3.1_page0196
	EH3.1_page0197
	EH3.1_page0198
	EH3.1_page0199
	EH3.1_page0200
	EH3.1_page0201
	EH3.1_page0202
	EH3.1_page0203
	EH3.1_page0204
	EH3.1_page0205
	EH3.1_page0206
	EH3.1_page0207
	EH3.1_page0208
	EH3.1_page0209
	EH3.1_page0210
	EH3.1_page0211
	EH3.1_page0212
	EH3.1_page0213
	EH3.1_page0214
	EH3.1_page0215
	EH3.1_page0216
	EH3.1_page0217
	EH3.1_page0218
	EH3.1_page0219
	EH3.1_page0220
	EH3.1_page0221
	EH3.1_page0222
	EH3.1_page0223
	EH3.1_page0224
	EH3.1_page0225
	EH3.1_page0226
	EH3.1_page0227
	EH3.1_page0228
	EH3.1_page0229
	EH3.1_page0230
	EH3.1_page0231
	EH3.1_page0232
	EH3.1_page0233
	EH3.1_page0234
	EH3.1_page0235
	EH3.1_page0236
	EH3.1_page0237
	EH3.1_page0238
	EH3.1_page0239
	EH3.1_page0240
	EH3.1_page0241
	EH3.1_page0242
	EH3.1_page0243
	EH3.1_page0244
	EH3.1_page0245
	EH3.1_page0246
	EH3.1_page0247
	EH3.1_page0248
	EH3.2_page0001
	EH3.2_page0002
	EH3.2_page0003
	EH3.2_page0004
	EH3.2_page0005
	EH3.2_page0006
	EH3.2_page0007
	EH3.2_page0008
	EH3.2_page0009
	EH3.2_page0010
	EH3.2_page0011
	EH3.2_page0012
	EH3.2_page0013
	EH3.2_page0014
	EH3.2_page0015
	EH3.2_page0016
	EH3.2_page0017
	EH3.2_page0018
	EH3.2_page0019
	EH3.2_page0020
	EH3.2_page0021
	EH3.2_page0022
	EH3.2_page0023
	EH3.2_page0024
	EH3.2_page0025
	EH3.2_page0026
	EH3.2_page0027
	EH3.2_page0028
	EH3.2_page0029
	EH3.2_page0030
	EH3.2_page0031
	EH3.2_page0032
	EH3.2_page0033
	EH3.2_page0034
	EH3.2_page0035
	EH3.2_page0036
	EH3.2_page0037
	EH3.2_page0038
	EH3.2_page0039
	EH3.2_page0040
	EH3.2_page0041
	EH3.2_page0042
	EH3.2_page0043
	EH3.2_page0044
	EH3.2_page0045
	EH3.2_page0046
	EH3.2_page0047
	EH3.2_page0048
	EH3.2_page0049
	EH3.2_page0050
	EH3.2_page0051
	EH3.2_page0052
	EH3.2_page0053
	EH3.2_page0054
	EH3.2_page0055
	EH3.2_page0056
	EH3.2_page0057
	EH3.2_page0058
	EH3.2_page0059
	EH3.2_page0060
	EH3.2_page0061
	EH3.2_page0062
	EH3.2_page0063
	EH3.2_page0064
	EH3.2_page0065
	EH3.2_page0066
	EH3.2_page0067
	EH3.2_page0068
	EH3.2_page0069
	EH3.2_page0070
	EH3.2_page0071
	EH3.2_page0072
	EH3.2_page0073
	EH3.2_page0074
	EH3.2_page0075
	EH3.2_page0076
	EH3.2_page0077
	EH3.2_page0078
	EH3.2_page0079
	EH3.2_page0080
	EH3.2_page0081
	EH3.2_page0082
	EH3.2_page0083
	EH3.2_page0084
	EH3.2_page0085
	EH3.2_page0086
	EH3.2_page0087
	EH3.2_page0088
	EH3.2_page0089
	EH3.2_page0090
	EH3.2_page0091
	EH3.2_page0092
	EH3.2_page0093
	EH3.2_page0094
	EH3.2_page0095
	EH3.2_page0096
	EH3.2_page0097
	EH3.2_page0098
	EH3.2_page0099
	EH3.2_page0100
	EH3.2_page0101
	EH3.2_page0102
	EH3.2_page0103
	EH3.2_page0104
	EH3.2_page0105
	EH3.2_page0106
	EH3.2_page0107
	EH3.2_page0108
	EH3.2_page0109
	EH3.2_page0110
	EH3.2_page0111
	EH3.2_page0112
	EH3.2_page0113
	EH3.2_page0114
	EH3.2_page0115
	EH3.2_page0116
	EH3.2_page0117
	EH3.2_page0118
	EH3.2_page0119
	EH3.2_page0120
	EH3.2_page0121
	EH3.2_page0122
	EH3.2_page0123
	EH3.2_page0124
	EH3.2_page0125
	EH3.2_page0126
	EH3.2_page0127
	EH3.2_page0128
	EH3.2_page0129
	EH3.2_page0130
	EH3.2_page0131
	EH3.2_page0132
	EH3.2_page0133
	EH3.2_page0134
	EH3.2_page0135
	EH3.2_page0136
	EH3.2_page0137
	EH3.2_page0138
	EH3.2_page0139
	EH3.2_page0140
	EH3.2_page0141
	EH3.2_page0142
	EH3.2_page0143
	EH3.2_page0144
	EH3.2_page0145
	EH3.2_page0146
	EH3.2_page0147
	EH3.2_page0148
	EH3.2_page0150
	EH3.2_page0151
	EH3.2_page0152
	EH3.2_page0153
	EH3.2_page0154
	EH3.2_page0155
	EH3.2_page0156
	EH3.2_page0157
	EH3.2_page0158
	EH3.2_page0159
	EH3.2_page0160
	EH3.2_page0161
	EH3.2_page0162
	EH3.2_page0163
	EH3.2_page0164
	EH3.2_page0165
	EH3.2_page0166
	EH3.2_page0167
	EH3.2_page0168
	EH3.2_page0169
	EH3.2_page0170
	EH3.2_page0171
	EH3.2_page0172
	EH3.2_page0173
	EH3.2_page0174
	EH3.2_page0175
	EH3.2_page0176
	EH3.2_page0177
	EH3.2_page0178
	EH3.2_page0179
	EH3.2_page0180
	EH3.2_page0181
	EH3.2_page0182
	EH3.2_page0183
	EH3.2_page0184
	EH3.2_page0185
	EH3.2_page0186
	EH3.2_page0187
	EH3.2_page0188
	EH3.2_page0189
	EH3.2_page0190
	EH3.2_page0191
	EH3.2_page0192
	EH3.2_page0193
	EH3.2_page0194
	EH3.2_page0195
	EH3.2_page0196
	EH3.2_page0197
	EH3.2_page0198
	EH3.2_page0199
	EH3.2_page0200
	EH3.2_page0201
	EH3.2_page0202
	EH3.2_page0203
	EH3.2_page0204
	EH3.2_page0205
	EH3.2_page0206
	EH3.2_page0207
	EH3.2_page0208
	EH3.2_page0209
	EH3.2_page0210
	EH3.2_page0211
	EH3.2_page0212
	EH3.2_page0213
	EH3.2_page0214
	EH3.2_page0215
	EH3.2_page0216
	EH3.2_page0217
	EH3.2_page0218
	EH3.2_page0219
	EH3.2_page0220
	EH3.2_page0221
	EH3.2_page0222
	EH3.2_page0223
	EH3.2_page0224
	EH3.2_page0225
	EH3.2_page0226
	EH3.2_page0227
	EH3.2_page0228
	EH3.2_page0229
	EH3.2_page0230
	EH3.2_page0231
	EH3.2_page0232
	EH3.2_page0233
	EH3.2_page0234
	EH3.2_page0235
	EH3.2_page0236
	EH3.2_page0237
	EH3.2_page0238
	EH3.2_page0239
	EH3.2_page0240
	EH3.2_page0241
	EH3.2_page0242
	EH3.2_page0243
	EH3.2_page0244
	EH3.2_page0245
	EH3.2_page0246
	EH3.2_page0247
	EH3.2_page0248
	EH3.2_page0249
	EH3.2_page0250
	EH3.2_page0251
	EH3.2_page0252
	EH3.2_page0253
	EH3.2_page0254
	EH3.2_page0255
	EH3.2_page0256
	EH3.2_page0257
	EH3.2_page0258
	EH3.2_page0259
	EH3.2_page0260
	EH3.2_page0261
	EH3.2_page0262
	EH3.2_page0263
	EH3.2_page0264
	EH3.2_page0265
	EH3.2_page0266
	EH3.2_page0267
	EH3.2_page0268
	EH3.2_page0269
	EH3.2_page0270
	EH3.2_page0271
	EH3.2_page0272
	EH3.2_page0273
	EH3.2_page0274
	EH3.2_page0275
	EH3.2_page0276
	EH3.2_page0277
	EH3.2_page0278
	EH3.2_page0279
	EH3.2_page0280
	EH3.2_page0281
	EH3.2_page0282
	EH3.2_page0283
	EH3.2_page0284
	EH3.2_page0285
	EH3.2_page0286
	EH3.2_page0287
	EH3.2_page0288
	EH3.2_page0289
	EH3.2_page0290
	EH3.2_page0291
	EH3.2_page0292
	EH3.2_page0293
	EH3.2_page0294
	EH3.2_page0295
	EH3.2_page0296
	EH3.2_page0297
	EH3.2_page0298
	EH3.2_page0299
	EH3.2_page0300
	EH3.2_page0301
	EH3.2_page0302
	EH3.2_page0303
	EH3.2_page0304
	EH3.2_page0305
	EH3.2_page0306
	EH3.2_page0307
	EH3.2_page0308
	EH3.2_page0309
	EH3.2_page0310
	EH3.2_page0311
	EH3.2_page0312
	EH3.2_page0313
	EH3.2_page0314
	EH3.2_page0315
	EH3.2_page0316
	EH3.2_page0317
	EH3.2_page0318
	EH3.2_page0319
	EH3.2_page0320
	EH3.2_page0321
	EH3.2_page0322
	EH3.2_page0323
	EH3.2_page0324
	EH3.2_page0325
	EH3.2_page0326
	EH3.2_page0327
	EH3.2_page0328
	EH3.2_page0329
	EH3.2_page0330
	EH3.2_page0331
	EH3.2_page0332
	EH3.2_page0333
	EH3.2_page0334
	EH3.2_page0335
	EH3.2_page0336
	EH3.2_page0337
	EH3.2_page0338
	EH3.2_page0339
	EH3.2_page0340
	EH3.2_page0341
	EH3.2_page0342
	EH3.2_page0343
	EH3.2_page0344
	EH3.2_page0345
	EH3.2_page0346

