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MUSTAFA İSIÂM .ÖLU
28 Ekim 1960 tarihinde Kayseri'nin Develi ilçesinde doğdu, tik 
ve orta eğitimini doğduğu İlçede yaptı. Kayseri Yiiksek İslâm 
EnstitUsU'nde başladığı yiiksek öğrenimine Kahire El-Ezher üni- 
versitesi İslâm Hulmku Fakiiltesi'nde devam etti. Kahirede eğitim 
İçin bulunduğu yıllarda hem İslâmî araçtınnalada bulundu, hem de 
dersler vermişti. Kahirede.verdiği tefsir derslerini bir konulu tefeir 
örneği olan Adayış Risalesi başlığı altında kitaplaştırdı.

1990 ١nlında, imamlar ve Sultanlar adil İslâm tarihinin ak 150 yıh- 
nı ele alan eleştirel tarilr niteliğindeki eserini hazırladı. Bu ydlarda 
Yürek Devleti adıyla "İslâmi Hareket' eleştirisini de İçinde barın- 
dıran ilk denemesini kaleme aldı. Mısırlı yazar Safinaz Kazım'ın fi 
Meshleti's-Sufirr vel-Hicab adil eserini, Kadının O z ^ lü ğ ü  adıyla 
tercüme ederek ilk çevirisi yayımlandı.

1991-1993 ydlannda, ilkcddini K a h i r ,  d i ^  ciltlerini ü y ^ l e  ka- 
lemeaİJİı^İdâmi Hareketler ve fc۶ mlarTariJU adli «eri ,,aınmlandı. 

Geniş kapsamlı bir eleştiri & araştırma niteliğindeki Yahuddeşme 
Temayül, adh eseri 1994de ya^mlandı.

1997 ydında Human Rights Watch Hdmann-Hammet 1997 ödülü- 
nü almışdı.

1997 ydında, II. Uluslararası Fetih Sempozjnımu'nda sunduğu tebli- 
ği, i r e k  Fethi adıyla kitaplaçtı.

1992 yılında başlayan Tefsir Dersleri 2008 yılında tamamlanımş. eş 
zamanlı olarak hazttladığı Hayat Kitabi Kur'an, Gerekçeli Meal-Tef- 
sir 2008de ya^nmlani, I998'de başlayan Tefsiru'l-Kur'an Te'vilu'1- 
Furkan adil görüntidü ve sesli teftir projesi de 2008 yıhnda 200 
derslik video olarak yayınlandı. 2009-2013 yıllan arasında verdiği 
Esmâ-i Hüsnâ dersleriyle eş zamanlı olarak kaleme aldığı Kur'an'a 
Göre Esmâ-i Hüsnâ (3 cilt) 2013'te ya^mlanıİL 

Yazarın son olarak kaleme almataa oldugu Kur'an tefsirinin mu- 
kaddimesi niteliğindeki Kur'arfı Anlama Y ntem i (Tefsir Usulü) adli 
eseri Kasım 2014'te yayımlanmıştır.

Evli ve beş çocuk babasıdır.
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söz BAŞI

Biz insanlara kelamı ile tenezzül b١ı۴ r«n , rahmet ve şef. 
katUıin eseri olarak bizi gök s o ^ n d a n  do^ıran âlemlerin 
Rabbine sonsuza hamdederek gireyim söze...

“Dünyada en ؟ok otaman kitep hangisidir?” diye sorul- 
sa. tereddütsüz “Kutandır” derim.

“Dünyada en az anlaşılan ve yaşanan tatap hangisidir?” 
diye sorulsa, yine tereddütsüz “Kur.andır” derUn.

“Dünyada en ؟ok okunduğu halde en ؟ok yanlış anla- 
şılan kitap hangisidir?” denilse, hi؛  tereddüt etmttlen yine 
“Kutandır" derim.

Oysa Kur٠an, ؟dişkiden armdırdmışlık garantisi veren 
ve bunu açık ve net olarak b ^ n  eden tek kitaptır.

Oysa Kur’an, "İçinde hiçbir taıştaı taşımayan” (M raybe 
fth); yani kaynagı ve taşıdığı hakikatler açısından taıştaıdan 
arındırılmışlık garantisi veren tek kitaptır.

Oysa Kur'an, kendisini defalarca “açık ve açıklayıcı” 
(mubin) olarak niteleyen bir vahijdir. Kur’anin kendisi İçin 
m ubin  Sifetmı alması, muhataplarma açıkça ‘anlaşılma ga- 
rantisf vermesi demektir.

KurUn’t Altlama I t e m i ,  kaleme almataa oldugum 
K utan tcfeirinin mukaddimesinden ibarettir. Bu esCT, klasik 
anlamda bir “Tefsir Usulü” değildir, özellikle öyle olma» is. 
tenmemiştir. Zira bu eserin yazannın, hem “tefeir” teriminin 
geleneksel kullanımma, hem geleneksel tefeir uaılUnUn i ^ k  
ve b i^m ine  hem de “usul” bahsinin konuşlandırıldığı yere ve 
ele almış tarzına yönelik çekinceleri vardır. Bu çekinceler yeli 
geldikçe bu eserde dile getirilmiştir.



Tüm çekincelerim üç temel üzerine oturmaktadır:

1. Müslüman kültür havzasının taklit döngüsüne girme- 
si, tıpkı kızartma yağının mükerrer kullanımlarla kanserojen 
maddeye dönüşmesi gibi zehirli bir hal almış, MiislUmanla- 
rın algısını, aklını ve yaşamını zehirlemiştir,

2. Bu gizden kendi havzamızın ürettiği dini kulttire İliş- 
kin tüm geleneksel birikim, bir tevbe ve istiğfar makamında, 
baştan sona acilen gözden geçirilmeli ve elenmelidir.

3. Dini kulttire ilişkin tüm geleneksel birikimin elenme- 
sinde Yıllanılacak olan elek ve mihenk taşı, eksiksiz ve ta- 
marnlanmış dinin ilahi referansı olan Kur'an olmalıdır.

Bu ümmetin en bü^ik problemi tefrikadır. Kaynağı bir- 
lemeden tefrika illetine çözüm bulmak İmkânsızdır. İslam’ın 
sahibi Miislümanlar değil, yüce Allah'tır. Müsliimanlar 
İslam'ın talibi olabilirler, sahibi değil. Din olarak İslam'ın 
imar planı ve ruhsatı da Allah'a aittir. Yüce Allah, bu dini son 

-vahiy olan Kur’an ile tamamlamış ve mükemmel hale getir- 
digini beyan etmiştir. Tamamlanmışın üzerine yapılacak her 
ilave, kaçak ve nıhsatsız yapı hükmündedir. Şehircilikte ka- 
çakyapı ye ruhsatsız ilave, insanin bu dünyasmı tehdit eden 
bir kanundışıhk ve Uısan hakfa gasbıdır. Allah’m dinine ya- 
pılan kaçak yapı ve ruhsatsız ilave, insanin hem bu dünyâsı- 
m hem. ahiretini heba eden bir sapmadır ve Allah’ın hakkini 
gasba yeltenmektir.

Din binasının sahilji olan yüce Allah, bu binaya tek 
meşru kapı açmıştır, l e  Allah’m rahmet peygamberi Hz. 
Mııhammed bu binaya 0 kapıdan girmiştir. Hz. Peygamber 
o kapıdan g irm ^en  önce kitap nedir, iman nedir bilmezmiş, 
bunu Kur'andan öğreniyoruz. Bu binaya sonradan sağdan, 
soldan, arkadan, hatta gizli tünel A zarak alttan kaçak kapı- 
lar açılmıştır. Bu kaçak kapılan açanlanlan bazdan, Allah’tan 
utanmadan Allah’m açtığı- tek meşru kapıya “buradan giril- 
mez” ̂ h a s ı  bde aşabilmişlerdir. Allah’ın  m â în  olarak vas- 
fettiği KUtanl, ..biz anlayamayız”, “siz anlanm azsınız” diyen- 
lerişteonlanlır.
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Sonunda "indirami؟ d؛n"e paralel olarak bir de "uydu- 
rulmuç din" ortaya çıkmıştır, indirilmiş dinin şarü Allah'tır. 
Bu din son vahyin son ayeti ile kemale ulaşmıştır. Fakat uy- 
durulmuş dinin şarii> din üzerinden üretilen kültürdür. 0> 
asla tamamlanmayacak, sürekli yapılan ilavelerle büyü۴ ek- 
tir. Bunun adını Kur'an, “Allaha din öğretmek” şeklinde koy- 
muştur. Müslümanların ürettiği kültüre 'Wilttir' olarak bakıl- 
dıgı sürece hiçbir beis yoktur. Kültürsüz medeniyet olmaz. 
Fakat o 'kültür' dine dâhil edilip dinleştiğinde. adet ibadet- 
leşir, atalar putlaşır, bidat İmanlaşır, taklit kutsallaşır, beşeri 
olan ilahi olana karışır ve din yozlaşır. Bu sorunun çözümü 
Kur’an’ın layıkıyla anlaşılmağı Ye yaşanmasına bağlıdır.

Sıradan bir mü’min “tefeir” deyince çekinİF- Zira bu 
terim, sadece uzmanlarmın konuşabileceği bir ihtisas ala- 
nı olarak görülüyor. Onım İçin bu kitabin admda “tefeir” 
y o t  O nun yerine “anlama” var. Zira Kur’an.1 anlamak her 
mUmine farzdır. Vahyi anlama sorumluluğu belli bir ziim- 
reye hasredilemez. Yine de geleneksel dd de düşünenlere ki- 
tabin konusuna dair bir fikir vermek adma, parantez İçinde 
(Tefsir Usulü) yazmanın yerinde olacağım düşündüt

Yöntem ve yönteme dair sorunlar Eski Yunan'dan beri 
revaçtadır. Yöntem konusuna eğilmekte Islam kilittir havzası, 
komşu kültür havzalarına nispetle hep önde olmuşttır. Batt- 
da yönteme bir 'sorunsal' olarak dikkat çeken hiç kuşkusuz 
Metot Üzerine Konulmalardın yazan Descartes olmuşhır. Biz 
biraz da modern Batinin aklinin çalışma biçimini bu eserden 
öğreniyor ve diyoruz ki: Demek ki yöntem sadece bir 'bilme 
ve yapma F d a m ı ’ değil, ayni zamanda bden ve yapan özne- 
nin aklınm nasti çalıştığım ele veren bir haritadır. Nasti keli- 
mesine dikkat çetem , zira o, ‘ne asil?» sorusundan bozmadır 
ve nejttn asil ve temel, neyin tali ve fer oldugu sorusunun ce- 
a b m a  dikkat çeker.

؟ eker çekmesine de, yine de ilahi degil beşeri olan usul 
kurallarına toz kondunıhnaz. Yenilikten söz edenlerin Ç0ğ٣
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fiiruda yeniliği kastederler, usulde yeniliğe cesaret edemez- 
ler. Oysa us^de yenilik acil bir İhtiyâçtır. Usulde yenilik yap- 
madan fiiruda yapılan yenilik, sorunu kökten çözmeyecektir. 
Eski usul ile fiiruda yenilik yapmak, 'altı kaval üstü ؟eçhane' 
deyimini hatırlatan bir garabet ortaya çıkaracaktır. Bu yüz- 
den tiim sesimizle haykırmak istiyoruz: Tecdid-ifiiruyetmez, 
tecdid-i usul elzemdir؛

Peki, neden birileri beşer ürünü olan usul kurallarına 
'ilahi kelam' gibi dokunulmaz muamelesi yaparak etrafın- 
da bir 'konfor alanı’ oluşturur? Oysa geçmişi sırf atalardan 
kaldığı İçin faitsamak, Kur'an'ın lanetlediği 'atalar dini'ne ait 
bir gelenektir. Bunun adi 'usul fetişizmi’dir. Yöntemsizlik ne 
kadar yanlışsa, yöntem fetişizmi de 0 kadar yanlıştır. Zira 
usulfyOntem denilen şeyi koyan da yine insanlardır. Sonuç- 
ta her usul kuralı bir akli çıkarım (istinbat) sonucunda elde 
edilir. Elde edilen hemen her kuralın istisnaları olur. Tek bir 
'asıl’dan farkh 'usul'ler çıkarılmasının sebebi de budur. Ayni 
asıldan geçmişte çıkarılan eski usuller olduğu gibi, gelecekte 
çıkarılacak yeni usuller de olaca^ır.

Usul fetişizmine müptela olanlar, beşeri usullere ilahi 
İmiş muamelesi yapmaya bayılırlar. Fakat onların bu hasta- 
lıklı tavrı, usulün beşeri olduğu, zamana maruz kaldığı, ken- 
di zamanı ile mukayyet olduğu, fiim zamanlara hitap edeme- 
yecegi gerçeğini değiştirmez.

Elinizde hıteıgunuz bu eser usulde yenilenmenin nasıl ol- 
ması gerektiğine dair atılmış çok mütevazı bir ilk adimdir. Ye- 
fersizdir ekstoir taısurludur. Ama iki şeyin de göstergesidir: 
Alman risfonc erilen  emeğin... Alman risk, "uydurulmuş din" 
fiiccarlannın her fiir Otekileştirme, itibarsızlaşhrma e  şeytan- 
laşhrma kampanyalarma en ahlaksız ve en çirkin biçhnde de- 
vam ^«:eklerini bilmetoir. Verilen emek ise Ortadadn. Bunu 
dile geörmAbize düşmez Sadece ̂ d irb ilir ve hamiyet ehli in- 
sanlann takdirine bırakmakla ytiniyoruz. üm m eün İçine düş- 
tûğü şu ١rangmdan Çitanakiçin hi٠ ir risk almadan, dUnfailerin 
birikiminin ardına sığınarak her yeni çıkışı taşlayan aymazlan, 
Allaha e  vicdan sahiplerinin violanma havale ediyonız BunaXIV



ge!eneksel birikime sırbnı yaslayıp, onun .luşturdugu konfor 
alanında bulunmanın rahatlı^yla, her yeni söylemi, 'eski' ol- 
mahran başka hiçbir kerameti 0İma۴ n görüşlerle m ah^m  et- 
menin keyfini siiren akademyada dâhildir.

Bu eser beş bölümden oluşmaktadır:

2. Vahiy.
3. Anlam.

Dil-Lafız-Mana-Maksat.
5. Yorum.
Bölümlerin İçeriğine burada girmeyi gereksiz buluyo- 

rum. Bölümlerin bu şekilde sıralamasına gelince: Baglam’m, 
Vahiy konusunun önüne geçerek ak Siraya yerleştirilmesi, 
baglamın vahyin nüzul sebebi olmasmdandır. Zira insan 
ve hayattan müteşekkil olan bağlam olmasaydı, onun sonu- 
cu olan Kur'an da inmezdi. Bağlam Kur'an ağacının ekadigi 
topraktır. Beş bölümün sonuncusu Yorum’dur. Zira yorum, 
sebebi Bağlam neticesi Vahiy olan sürecin son halkası yani 
meyvesidir. Yorum meyvesi. Anlam gövdesinden çıkan Dil- 
Lafız-Mana-Mabat dalların؛ a yetişir.

Eser baskıya girmeden önce, birçok dost ve tanıdık isim 
tarafından otaındu. Eleştiri ve görüşlerinden istifade ettiğim 
bu dost ve tanıdık ishnler arasından özellikle İbrahim Sarmış, 
Mehmet Okuyan, ؟ ahin Güven, Fatih O b ü ş ,  Adnan İnanç, 
Mehmet Birsin ve Ekrem Demir’in isimlerini yâd etaeli^m .

Kur’a-t t̂ Anlama I t e m i ,  geleceğe ilişkin büyük riiyam 
olan “Kur’an Neslinin oluşmasına küçük bir katkıda bulu- 
nursa, kendimi bahtiyar hissederim.

Ya Rab! Biz talep ettik! Sen nasip et! Amin.

28 Ekim 2014. ktanbulXV





birinci bolum
BAĞLAM





1.1. DIŞ BAĞLAM 
(BÜYÜK NÜZUL sebebi)

Kur'an söz konusu olduğunda iki tür bağlam gündeme 
gelir: Hitabın bağlamı ve muhatabın bağlamı. Hatib Allah'tır 
ve 0 'nun  bağlamı olmaz. Allah İçin 'bağlam' geçersizdir; zira 
0> tüm zamanlar ve mekânları yaratan ve taıçatandır. Bağlam 
biz insanlar İçin geçerlidir. Biz kendimizi Kur'an'ın muhatabı 
olarak görüyor ve onun bize hitap ettiğine inamyoruz.

Her insan Kur'an'ın nüzul sebebidü. Kur'an'ın anlamıy- 
la buluşmak isteyen her kişij'kendisini Kur'an'ın ini? nedeni 
olarak görmeli ve “Kur'an benim İçin indi" demdidir. Zira 
Kur’an hayat kitabidir. Kur'an, nasıl ki Allah'tan bağımsız 
ofaınamazsa, hayattan ve insandan da bağımsız okunamaz. 
Yaşanan hayat Kur'an'ın anasıdır. Kur'an. 0 ananın göğsün- 
den emerek 23 ^ llık  ini? yolculuğunu tamamlamıştır. Ayni 
zamanda Kur’an, hayati emziren, insana hayat veren bir ana 
olmuştur. Ancak ikisi arasında ciddi bir fark vardır. Kur'an 
yaşanan hayattan 23 yıl gibi sınırlı bir süre emmi?, fakat ya- 
?anan hayatları o gün bugündür emzirmeye devam rtmi?, 
kıyamete ^ d a r  da d e m  edecektir.

Kur'an bir bo?!u^an seslenmez. Ayaklannı bastığı bir 
yer vardır ve oradan konuşur. Kur’an'ın konuştu^ı yeri dik- 
kate almayan, ne söylediğini anlamakta zorlanır. Bu yüzden 
Kur’an, ayaWan arzda başı arşta bir hitaptır. Onun ayaklan 
lafeı, başı ise mana ve maksadı temsil eder. Ayaklarının nere- 
de durduğunu bilmek, başının n e^  kastettiğini anlamamızı 
kolaylaştınr. §11 halde *baglam; Kur'an'ın aşk ların ı bastığı 
yerle ilişkisini itade ^ e n  bir kavramdır.



Kur'an’ın anlaşılmasında aklin ve dilin yeri ne kadar 
vazgeçilmezse, bağlamın yeri de öylesine vazgeçilmezdir. 
Kur'an'1 doğru anlamak İçin, ayetlerinin ve pasajlarının bağ- 
lamını bilmek gerekir. Olgu ve olayları temsil eden baglam, 
Kur'an'm büyük nüzul sebebidir. Sebep bilinmeden, sonuç 
doğru degerlendirdemez. Sonuçlan doğru okumak, nedenle- 
ri bilmeye bağlıdır. Bağlam, dtş bağlam ve İç baglam diye iki- 
ye a۴ ılır. Burada “metnin di? bağlamı” ifadesini kullanma- 
mâmızın sebebi, Kur'an'ın gaybi kaynağından hedefine, yazılı 
bir metin olarak değil, sözlü bir hitap olarak inişine matuftur.

Dış ve İç baglam dışında bir de o hitabı yorumlayanın 
baglamı vardır. En nihayet bağlam dediğimiz şey, 0 baglamı 
keşfeden ve yonıma tabi hitan yorumcudan bağımsız degüdir. 
Onaylamasak da bazen İş, baglamı keşiften öte giderek bağla- 
mı kurm ay ve hatta togulam aya kadar varabilir. Bu durum- 
da hitabı yorumlayamn bağlamı da önem kazanıyor: Yorumcu 
hangi bağlamda durmaktadır? Yorumcunun kendi zaman ve 
mekânma ilişkin verilerin yorumlar üzerinde hiç etki etmedi- 
ğini düşünmek olacak İş debidir. Şu halde yorumcunun şimdi 
ve buradasuun yorumu üzerindeki etkisi nedir? Yorumcunun 
raman ve m ^ m  ile, mehıin zaman ve mekânı arasındaki me- 
safeyi hangi yöntemlerle ve nasıl aşmağadır? Yorumcunun 
İçinde yetiştiği failtihd atmosfer ve eğitimi bojmnca edindiği 
birikimin yommu üzerindeki etkisi nedir? Hiç şüphesiz bütiin 
bu somlar da bağlam bahsinin bir parçasıdır ve yorumu etki- 
leyen fektorler arasında yer almatoadır.

Dış bağlam, Kur’an’ın hayatla, hayat ağacının soylu mey- 
vesi insanla, tasanın meyvesi olan olgu ve olaylarla olan ba- 
ğmı gösterir. Kur’an pasajlarmın taişine sebep olan olgu ve 
olaylarm bir ortamı vardır. Bu ortam, ttiizul ortamt olarak 
adlandırılır.

2 ٠ ا  M ustafa ةا١١0ج1لا ا8ا

-1.1.1. Ntoul .rtam .
Coğrafi açıdan nüzul ortam: Burası, yeryüzünün Kuzey 

yanm  küresinin Ekvator’a yakın fasmında yer alan Arabistan



yarımadasıdır. Kur'an vahyinin dk muhatapları genellikle, ya. 
rımadanın çöl ile Kirildeniz arasında huylu boyımca uzanan 
vadiler silsilesinde yer alan ve Araplar tarafından “Tihame” 
adıyla anılan bölgesinde yaşayan insanlardır. Bölge kurak ve 
çöl ikliminin baskın oldugu bir yerdir. Yerleşim yerleri, Mek- 
ke gibi su kuyularının bulunduğu bölgelerde, Taifve Medi" 
ne gibi vahalarda yo^ınlaşmıştır. Bedevi göçer kabileler ise 
deve sürülerinin peşinde çölde sürekli yer değiştirirler. Coğ- 
rafyanın bariz özellikleri, Sicak, zor, sert ve haşin olmasıdır. 
Her türlü tehlike^ri ve sürprizi bagrında barındırır.

Ekonomik «fidan nüzul ortamı: "Baharat Yolu” olarak da 
bilinen güney-kuzey ticaret yolunun içinden geçtiği bölge, 
ticari açıdan hayli hareketlidir. Mekke ticari bir merkezdir. 
Medine ve Taif zirai ürünler yetiştirir. Badiyedeki bedevi- 
ler ha^n^ancılık yaparlar. Kâbe'ye ev sahipliği yapan Mekke, 
hac mevsiminde yarımadanın her tarafından gelen tüccar- 
İarı agırlar. ü ç  farklı mevkide kmulan panayırlarda tahıl, 
un, canlı hayvan, yağ, deri, kumaş, koku, baliarat, şarap ve 
silah gibi ürünlerin ticareti yapılır.‘ Mekkeliler yazın Çam, 
kışın Yemen tarafına "üâf” adi verüen ticari seferler yapar, 
kalabalık ticaret kervanları kaldırırlardı. Savaşlar, sebepleri 
ve sonuçlan itibarıyla ekonomik bir enstrümana dönüşebi- 
liyordu. Yörede bir 'savaş ekonomisi'nden söz etmek gayet 
mümkündür.

Sosyal«fidan niizulortamt: Vahyin ilkmuhatablolanArap 
toplumu dışandan bakınca tek renk ve İçine ka^ ıgö riinc^  İÇİ- 
ne girince ise oldukça renkli ve h a ^ ^ i  oldugu go zb en  bir
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Niizul ortamında ticarel yapan iinlaisiııılerTeyaptıklan ticaıete biıka؛  ÖI- 
nek vermek gerekirse؛ Ebu Bekir elbise ve kumaj Bcareti yapanlı HJfiıl- 
Fudûl’ün kendi mekânında yapıldı^ Abdullah b. Cud’ân Şam'a elbise VB 

kuma? götürür, oradan da Mekke'de satmak İçin un gSrirdi Ebu Talib 
hem elbise ve kuma?, hem de kofaj ve baharat ticareti yapardı. Giiniin flk 
yansmda elbise, ikind ,rarıanda kofai ve baharat satarfı. Osman b  A k ,  
Talha b. Ubedullah, Abdumhman b  Avfda elbise ve kuma? ticareti ,rapar- 
dr fjmeyye b. Hale؛ ve Semure b. Cundeb koku ve baharat ticareti yapanİL 
Ömer b. Hattabsimsailık yapardı Bir ara iiaetli olarak VelidbMı٠iıc’ııin 
Şam'a giden ticaret mallanna neaacet e l  -  dönerainsle ?atap ti- 
carati de jrapmçti. (Hi?am el-Kelbi, MesHılAıah, tak -  ctISh 
Danı’l-Hedy, B ^ ٠t-l٠ndra 1419/1998, s. 34-55)
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toplumdur. Kabile, sosyal hayati belirleyen bir numaralı unsur- 
dur. Tabiat ̂ artlannm zorlugu dayanışmajn zorunlu kılar. Daya- 
nışm a^bile üzerinden Örgütlenmiştir. Her bir beşeri İlişki veya 
İlişki kesme hali kabile sistemiyle bir biçimde alakalıdır. Kaljile 
kimliği karçısmda inançlar bile ikincildir. Baskın ideoloji kabi- 
leciliktir. Aile, soy, boy gibi alt kimlikleri veya kabileler toplulu- 
Çından oluşan üst kimlikleri hep kabde k im li, besler.

Nüzul ortamıyla ilgili biri ifrat diğeri tefrit olmak üzere iki 
yanhş gOze ça^matoadır: ifrat, Kur'an'1 nüzul ortamından ko- 
parmak: tefrit, Klır’an'1 nüzul ortamına m ah ^ m  etm eto . ilki 
Kuranm a^raklarmı yerden kesmek İkincisi onun başını gOvde- 
sinden ay ırm ate  Dki onu babamından koparmak, İkincisi onu 
tarihe gömmek ve müzelik bir antika eşya haline getirmektir. 
Bu, Kur'arfı 'mehcur' bırakma yöntemlerinden biridir. Kur'an, 
zorunlu olmadıkça kişi, yer zaman ismi vermeyerek, kendisini 
tarihe gOmecAbirilerineka^ı tedbirini daha baştan almıştn.

Niizul ortamını bdmek, vahyi doğru anlamayn kolaylaş- 
tinr. Burada ciddi bir soru, hatta sorun gündeme gelmek- 
tedir: iyi de, vahydn nüzul ortamını bilmek ne kadar müm- 
kündür? Bu sonıya cevap vermek zordur. Ancak bu sorunu 
çözmek çok daha zordur. Bizim nüzul ortamını kendisinden 
öğrendiğimiz kaynaklar, nüzul ortamını gerçeklere sadık ka- 
larak bize anlatmışlar mıdır? Yoksa kendi siyasal ve sosyal 
kamplarına, kavim ve kabUelerine, mezlıep ve meşreplerine 
göre mi seçmişlerdir? SeçtUerse biz nüzul ortammı onların 
F  -pektifînd،n algılamaya mahkumuz demektir. Dahası nü؟
zul ortamına dair karartma uygulanmış mıdır? Karartılan a a  
gerçeklerin yerine, tedarik edilmiş tatil yalanlar ikame edil- 
miş midir? Zira bu zaafbizim bilgi bloğumuzun en temel çe- 
lişkisidir. Bu çelişkiyi çözmek yerine, bu çeüşkiyle .yaşamayı 
ahlak haline getirmişizdir. Asil felaket de budur. Bu da nüzul 
ortamı diye bildiklerimizin adında güvenilmez ve doğrusu 
yanlışma karışmış bir .zarf ve ‘vehim' o ld u ^  sonucunu ver- 
roez mi? Neyse ki, zan ve vehme dayalı diğer biitiin alanlar- 
daki malumat yığınmda olduğu gibi, bu alanda da kapısma 
müracaat edeceğimiz Kur'an gibi sağlam bir kaynağımız var.
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Yukandakl soran gözümüzün İçine bakıp dururken, vahyi 
İndiği zamana giderek anlama teklifine en azından İht^ratlı bir 
iyimserlikle bakmak durumundayız Bu teklif iki aşama,^ öngö- 
riiyordu: ilki vahyin İndiği zamana gitme, İkincisi onu oradan 
alıp kendi zamammıza taşıma ve mesajuu hayata uygulama. Hi؟ 
 ,iiphesiz bu güzel bir temenni idi. Fakat bunu gerçekleçtimek؟
temenni etmek kadar kolay değildi. Biz a^mı çıkmazı, Kur'an'ın 
aslında yazılı bir metin değil sözlü bir hitap olduğu 'keşfinde, de 
yaşadı^ Bu keşfin doğraluğunda hiçbir şüphe yok Aslında bu 
keşif, İçinde dile getirilmemiş temel bir eleştiri taşıyordu: Biz, 
sözlü hitap olarak indirilen 'hayat kitabi" Kur'an'1, okunur ama 
anlaşılmaz bir 'kıtsal kiraba" dönüşfiirdük

Sözlü bir hitap olarak indirilen Kur’an'ın yazılı bir kitaba 
dönüşmesi, eşyanın tabiatı gereği zorunlu bir uypılamaydı. 
Fakat sözden yazıya geçiş, anlamın bir konumdan başka bir 
konuma taşınması demekti. Sözle taşman anlamın bağlamı 
da beraberindeyken, İş yazıya geçince bağlam kısmen dışa- 
rıda kalmaktaydı. İşte bu açığı Tefsir ilmi, usuldeki 'delalet 
bahsi: Bedi, Beyan ve Meani gibi belagat ilimleri, Niizul Se- 
hepleri ilmi gibi Kur'an filmleri kapatmaya çalıştı.

Burada bir sorun var. Dedik ki: Vahyi en doğru anlama. 
İndiği ortama yani onun sözlü bir hitap olduğu ortama gi- 
derek anlamadır, iyi de, bu mümkün müdür? Miimkinse, 
ne kadar mümkündür? Bunu yapmak bunu söylemek kadar 
kolay mıdır?

Kâğıt üzerinde hayli'sorunsuz ve hımhıraklı duran bu 
.doğru’ teshirin, İş uygulamaya geçince hiç de sorunsuz ol- 
madiği ortaya çıkıyordın Yani bu tez bize bir çözüm sunmak- 
tan daha çok, bir kaçış ya da ‘kaçak çıkış’ teklifiydi. “Orda 
bir köy var. uzakta ؛  o k i^  bizim köyümik٤düT ,  G ezm esi 
de, tozmasak d a /o  köy bizim köyümüzdür^ nostaljisinden 
daha umutsuz bir vakaydı. Zira o köye varmak mümkündü, 
varıp vam am ak size kalmıştı. Ama ‘saadet asri’ adıyla Wi- 
şeleştirilip ulaşılmaz ve erişfimez addedfien o ‘rüya adasına 
dönüş’ mümkün müydü? Bu soru^nı cevaplama mükdlefi- 
yeri, Kur'an’m  nazil olduğu tarihsel ortanla dönüşü sorgusuz



sualsiz bir biçimde dillendirenlere düşse gerektir. Tarihselci 
yaklaşımın çıkmazlarından biri de budur.

Burada bizce dikkat edilmesi gereken en önemli husus, 
vahyi nesneleştirme^en azami .randa kaçınmaktır, ilahi bir 
İnşa projesi olan vahiyle ilişkimiz, onunla bir söyleşi ve di- 
yalog biçiminde gerçekieşmehdir. Birinin ag ından  söz ala- 
aksanız, bımu onu zorla söyleterek de alabilirsiniz, dogru 
sorular sorarak da.Vahiy istediğimizi söyleteceğimiz bir nes- 
ne-metin değü, ilahi rahmetin bir gök sofrası olarak insan- 
hğm önüne açtığı bir Ozne-hitap’ ve ‘miibin kitaptır. Başka 
bir ifode ile vahiy yönlendirilen değil, yönlendiren olmalıdır.

Vahye nesne-metin muamelesi yapıp onu zorla söylet- 
meye kalkanlar, ‘kitaba uyma, değil ‘kitabma uydurma’ der- 
dinde olanlardır. Belki de asli olarak mU’minlere bir şifa ol- 
duğu kendisi tarafindan ifade buyrulan vahyin "zalimlerin 
sadece hUsranmı artırması”, bu anlama gelmektedir. Yani, 
ilahi a h y e  nesne muamdesi yaparak zulmedenler, sadece 
kendilerini aldatmış, hüsranlarım artırmış olmadadırlar.
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l . l . l . l .  Cahiliyye Arablstanı ve Mekkesi
Kur'an'ın bü^ik nüzul sebebi olan Aiizul ortamını bil- 

mek, Kıır'an'1 dogru anlama konusunda önemli bir rol oynar. 
Yanlış veya eksik bilgi, ayetlerin maksadım anlamayı zorlaş- 
tınr, bazen İmkânsızlaştırır.

Cahihyye Arabistanı hakkmdaki genel kanaat, bu coğ- 
ralyanm gerek sosyal, gerekse diltiirel olarak etrafindan 
yalıtılmış olduğu şeklindedir. Bu yanlış kanaat, cahiliyye 
toplumunu, akide ve gdenek açısından homojen bir top- 
lum olarak görme sonucunu doğurmaktadır. Bu zincirleme 
yanlış, özellikle niizul ortamının akide, gdenek ve ahlakini 
eleştiren ayederi anlamayı zorlaştırmadadır. Buna bir de 
Kur'an'ın cahiliyye nitdemesini “bilgi yetersizliği”, “bügiden 
m ahrum iyd” gibi anlama yanlışı eklenince, İş büsbütün İçin- 
den çıkılmaz hale gelmektedir Oysa K ır'an’ın  cahiliyye ile 
kasti bir “bilmezlik" hali değil, bir “k n d in i  bilmezlik" ha-
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lidir. Niizul toplumunun hom٠jen olduğu yanlı? kanaatin؛, 
Mekke ve çevresinin o günün diinyasına hükmeden si۴ al 
blokların dışında kalması da beslemektedir. Bıma bir de bir 
yani çöl diğer yani deniz taraftndan kendi dışındaki diinya- 
dan yalıtılmış gibi duran coğrafya eklenince zihinlerdeki bu 
yanhş kanaat dahaljir pekişmededir.

Bu durum da M ekdde Yahudiliği ve Yahudileri, Hıristi- 
yanhgı ve Hıristiyanlan eleştiren ayetlerin bastığı yer kaybol' 
maktadır. Oysa Mekke ve civannda hatırı sayıhr sayıda köle 
veya İŞÇİ statiisUnde Hıristiyan zanaatkâr bulunmaktadır. 
Yine Mekke ileri gelenlerinden bazılarının Yahudi ve Hıristi- 
yan kadınlarla yaptikları evliliderden doğan çocuMar vardır. 
Bazı önde gelen Mekkeliler ise bölgedeki Yahudilerle İş or- 
taklıgı yapmadadır. Hepsinden öte Hıristiyanhğı, Yahudiliği. 
Maniciliği, Mecusiliği din olarak benUnseyen Arap kabileleri 
vardı.2 Bazı ayetlerdeki eleştirilerin kapsamına, bölgenin en 
yaygın İnanç sistemlerinden biri olan ikici Bâtıniliğin (Dii- 
alist Gnostisizm) girdiği ada büe getirilmemededir. Oysa 
ikici Bâtmüiğin bölgedeki en hareketli merkeri Lahmilcrln 
başkenti Hiredir (bugiindi N ece.. Dahası M ^ e  ve çevre- 
sindeki birçok insanin Hire üe sıkı ilişdsi vardır. Hatta bun- 
lar arasında Hirede eğitim görenler vardır. Mekkede yazı bi- 
lenlerin çoğu yazmayı Hirede öğrenmişler, Mekke yazışına 
da "Hire Hattı" (hattul-hirt) adi verilmiştir.^

Kur'an "Güneşe ve Ay’a secde etmeyin!” derken, kasti sa- 
dece Harran Sabiilerinin İnancını reddetmek değildir. Ayni 
zamanda, Mısır kökenli güneş kültünü de reddetmededir.

2 Kendilerini Hz. ftjrahim’e niste، eden bölge Araplznmn ؛irk dininin dı؛m-
da, başka dinlere miintesip Arap kabilelerine şu örnekleri erebiliriz; Rabia. 
GassaneHuzaa’j۶a b ^ ٠h z ı boylar idi. Him٠,rer,Becil،Wam,
Kinane o٠٠llan٠ Hars ..jl la n  ve Kinde kabileleri Yahudi idk Bunlardan 
bazılan hemetik kankrerfi Yahudi kulöir٥nö ̂ dikleri Kuzey Yemen'den 
tevariis etmişlerdL Temim o^ jllane  Irak’to ١«şayan hazı bı^larMecusi idt 
(Hişam el-Kelhi, Mesdlibul-Arab, s. 68; Çihabuddin el-Ebşihi. d-iktatruf, 
Be۴ ،1990,u,82)

3 Hirede ögrenim görtpH^ د »  ile ^ ^ n l a r  aramda şu isimleri sa- 
irablliriz: Hz. Rasul'dn azilı hasmı Nadr h  Haris, - l i l e r a .  ya® hocan 
.Harb h  Omeyye, kardeşi Siiiyan b. ü -  Ebu K ^  h. Abdtoenaf, Ehu 
Bekir’in b ^ ^ k ٠ n iA b d u ^ k ٥ d ’4 n eB i٠rh A b d to٥i t
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Sahi, Arabistan Zerdüşt dini, Budizm, Hinduizm ve Çama- 
nizm gibi Asya kökenli dinlerden etkilenmişken, nasıl olur 
da hemen yani başındaki Mısırdan etkilenmez? üstelik Mısır, 
Kur’anda 30 kez geçen bir coğrafyadır. Geçmişte Arabistan’a 
sefer düzenleyen Firavunlar olmuştur. Hiksos hanedanı gibi, 
Mısır’ı y n e ten  Sami kökenli kavimler de olmuşUır. Arabis- 
tan de Mısır arasındaki çok yönlü ilişkinin tarihi çok eski- 
dir. Teyma vahasında Arap asıllı bir Osiris rahibi tarahndan 
adanan Mısır tarzı bir dikilitaş bulunmadadır. Kabe'nin son 
inşası Mısnh ustalar tarafindanyapdmıştn. Müşriklerin ünlü 
pum Uzzâ, Mısır teslisinin bir parçası olan Tanrıça isis'in 
Arap versiyonundan başka bir şey değildir..

Biirtin bunlar şunu gösteriyordu: R ır’an şirklerin tümü- 
nii reddedip insanhgı tevhid akidesine çağırıyordu. Kur’an’ın 
reddettiği şirk, sadece edindikleri putlara Allah’ın astlan diye 
tapman müşrik Arapların ve kitap ehlinin şirkinden iba- 
ret değildi. Bunun yanında 'hulül'cü (Tanrı'nın insana gir- 
digi yeya insana dönüştüğü) ve 'İttihatçı (Tanrı de insanin 
birleştiği) akidenin kaçmağı olan Hint tarzı şirk, ‘iyilik’ ve 
'kötülük'ten oluşan iki ilkeye dayalı Pers ve Yeni Eflattıncu 
şirk, beden-nıh kargıdığına dayalı Helenistik-Yeni Eflattmcu 
Bâtıni şirk birlerinin tümünü reddediyordu.

Kanaatimiz 0 ki, nüzul ortamının renkli insan ve İnanç 
haritası bdinmeden, niizul ortamı insanınm inançlarma yö- 
nelik Kur'ani eleştirderin gerçekte n e ^  eleştirdiği bUinemez. 
Bu bilinemeyince de “Onlar o muazzam haber (kıyamet ve 
ahiret) konusunda farklı görüşler taşıyorlar” (Nebe. 3) ayeti 
asla anlaşılamayacak, anlama açığı muhtelifm  kelimesinin 
anlam alanına müdahale yoluyla giderümeye çalışılacaktir.

4 Miiir tanrıçası tsis, Arabistan’da iyi bilinen ve tapılan bir puttur. Firavun’un
kansının ismi olarak tefsirlere geçen Asiye’nJn isis ile fonetik benzedi, 
hajdi dikkat çekieidir. Mısır pııtlanndan Bes’in kökeninin Güney Arabistan 
oldugu iddia edilir (Yakubi. Mu'cm 1,412). Yakubi, Giiney Arabistan'daki 
Besi kabilesinin Mısır kökenli bir put olan Hehakhua'ya taptigını kaydeder. 
Mısır teslisinin 'oğul'a denk düşen tannsı Horos, doğan/şalün heykdi ile 
temsil edilir. Mısır teslisinin Honıs tanrısı Arapçaya “hur- adıyla geçmiş ve 
yine d٠^ /şa h in  (essakr) heyk٠ e temsil edilmiştir (Bu konudaki eski 
yeni tiim bulgulan İçeren kapsamlı bir çalışma İçin bkz: Okasha el-Daly, 
jfoyıpBinytl-lslantDüttyasıâ ffyerogliflerveEsksMısır,çevı ü.Kûçüldsla- 
mojju, ،thaki, 2013, s. 32,3 3 5 ,7 ب٠  vd.)



Şu durumda nüzul ortammı oluşdıran insanların kvm i 
ve dini aidiyetleri olağanüstü önem kazanmakadır. .nem i- 
ne binaen biz de burada nüzul ortamı insanlarınm kavmi 
ve dini aidiyederine örnek kabilinden değinelim. Mekke ve 
civarında, Arabistan Arapları dışında yaşayan insanlarm 
kavmi ve coğrafi aidiyetleri kabaca şöyleydi:

!.Yahudi asıllılar.
2. Habeş asıllılar.
3. Nabat asıllılar.
4. Bizans asdiılar.
5. Sind (Altkıta) asıllılar.
؟ .6 in asıllılar.؛
Arabistan müşriklerinin şirk akidesi dışındaki inanca 

dair aidiyetler:
l.Yahudiler..

Kur.an’ 1 Aalama Y.n.cm27 ؛ ا

Meraklısı ؟؛in ömek katilinden aikredelim: Hajim t. Atdimenafın Habej 
bir kadından pedahladıgı Nadle b. Ha؛im, ayni durumdaki N ı .  t  Ab. 
duluzza, ayni dunımdaki Hattab b. Nufeyl, ayni duramdafa Amt b. el-As 
es-Sehmi. Habe? asıllı Hıristiyan bir kadının .  olan Rdiia d-Mahıumi, 
Ma’mer b. Osman et-Teymt Annesi Sahmi" adında Hıristiyan bir HabefU 
kadın olan Haris b. Abdullah K Ebi R bia ve Bfaans’m bölge valisi ad^ı 
Osman b. Huveyris b، Esed. Bunlar Habejh annelerin ؟ocuklarıydı Abbas 
b. veiid b. Abdulmeli^ Abdullah bı Ebi Amr, .m er b. Hafe b  el-Mngre, 
Ca’d b. Dirhem’i bir faırban b a m ın d a  mescidin o^smda koyun gibi 
boğazlayan katil ve zındık Emevi vahsi Hahd'in babası Abdullah dKasri 
ve Ubeydullah b. Abdurrahman, Bizandı annderin ؛ocuklarıydı Isa k  
Umara b. Utbe, annesi Hilye adil ؛ehirden olan Miislim b. Akil, ١ahya k  
Ebcer, ukbe b. Bijr d-Esedi, Abdumhman b. Abdullah b. Mes'ud Nabadı 
annelerin ؟oaiklan idi. Muhammed b. Ali b. Ebi Talib’in annesi ̂ nfimSz- 
de Pakistan’a tekabül eden Sindliydi. Ebu Slifyan b. Abditnenaf, Mahmme 
b. Abdubnuttabb, anneri Gazze yakmlanndaki bir Yahudi kâyiinden olan 
UKıeb. Ebi Muayt Yahudi annderin çocuklarıydı Jbn Saib b. es-Slnlk Aiz 
؟ inli bir annenin ؛ocugu idi (Hijam d-Kelbi, MesHib, 4649)
Yahudiler etnik açıdan da, dini açıdan da tek sınıftan oluymt^rrfn. a) Etnik 
açıdan: Filistin, Şam, Necran ve Yemen tekenliler .eklinde tasnif edebiliriz. 
Medine’deki Yahudi kabileleri, kökenlerinden jrela pkarakdindadanna ay- 
nmcıhk uygularlardı Mesela diyet açısından iki Kureyzalı bir Nadirli^ eçit 
sayılırdı. Allah Rasnla bu aynmcıhgı kaldıMı^ İçin, ihanetleri a land ın - 
lirken &ır٩raalılarNadMilereka٥lmadılar.Bunlanndıpnda bir de ̂ hıdl- 
le^rilmijArap çocuUanvarfı. ا ا ه ٠س  .Zoriama dinde ۴ ktur٠ (2:2هل) 
ayetinin ini. nedenleri arasmda gösterilit Mesda Zeyd k  Sabitin batah. 
gı Umara’nın kardeji Amr k  Hazto kınlarfan biliydi b) İnanç apsuıdafi: 
Dindarh^nın m etein i T - ’ın olu|tnıdtığn Ur Yahu٥Bk tiM vaıdı 
Bunlann asil, Sİmiıt T ٠™٥ "na kadar giden Skilt TtVfob, -  Içtade
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2. Hıristiya^ar.7
3. Sabiüer.
4. Dehrüer.
5. tkici ٤8 ة٤ /٢ك ة٤ءلذالا0 ة  Gn٠stiWer (Z،ndıWa).8

ahiret inancına belirgin vurgu yapmasıyla öne ؛ ıkar. Avami değil, Ubey b. 
Ka'b ve Abdullah b. Selam gibi vahyj bilgiye sahip mUhtedi Yahudilerin bu 
sınıfe mensup .Idu^ınu dü؛ünüy٠rua. Bu ekolii sonraki ,dizynllarda Karaim 
mezhebinin temsj ettiği kanaatindeyiz. Geni? Yahudi kitlenin din kıilHirii 
kitabi değildi. Bu ziimre, geleneği Tevrat'ın yerine ikame eden Talmudcu ve 
Mişnacı (Rbbinik) Yahudiliğe inanıyordu. Bir Kir Yahudi tasavvufu diye- 
bileceğimiz Esseni (£ss،n،s/fsyı'm) eğilimh bir Yahudihk de vardı. 
HttistiyanJan da bir ؟uvala doJduramayız. Bölgedeki Hıristiyanhk Yahudi- 
Bkten daha renkliydh TesUsi reddeden ve tevhide yakm bir Hıristiyan gnı- 
bu « rdn  Onlara Battiı kabaklar “Ehionit” adını vermektedirler. Biz onlara 
"İsevi’ d an e^  tercih ediyorum Bunlar Hz. Me^em’in H z  İsa’nın doğumun- 
dan TOnraevlendi^ marangoz YıınıTtan olma kardeşi Yafeıb’uncemaattain 
dCTamı olarak bilinmeteedir. Yakııb bu cemaati Isa'^ tannlaştıranlara karşı 
kurmuş, Arius ve benzeri murahhider bu yolu sürdûmûşttir. Kilisenin bas- 
kısı aittnda murahhit iseıdler çeşidi mezhepler İçine gizlenmişlerdir. Necaşi 
ve Maide 14'te "Biz N asar^z  diyenler” kesiminin, muvahhit !seviler ol- 
dngu göriişünde^z. Bu kesimi, Kur'an'ın diipediiz “Nasara” dediklerinden 
ayn bir kategori sa^roak icap eder. Muvahhit isevihğin Habeşistan'a girip 
resmi mezhep olan Yataıbili٠n  kisvesi altında saklanmasınm tarihine dair 
elimizde malumat da vat Başlangıçta Ebionit mezhebine meyletaiş olan 
ط parator Konstantinus MS- 320 yıhnda Yemen’e Arius ekolüne mensup 
bir din adammı piskopos olarak atamıştır- Bu piskopos Yemen’de bulu- 
nan Him٣rlilerin reisine Ariusçu i s i l iğ i  benimsetmiştir (A. Semimov, 
Tarihu'l-Keniseti'l-Mesihiyye, Mısır I964j s. 195). ibn Habib, e،-MIıh٥fcJ,٠r"da 
Habeşistan asılh Hıristiyan sayisuu 57, t t r i s d ^ n  anne Arap babadan doğ- 
ma Hırisd^n sayısmı 10 olarak verir Varaka h  Nevfel’i de Ebionit bir Hı- 
ristiyan. saymak icap eder Şahsi kanaatim, Sehnan’ın da bölgeye bir Ebio- 
nit tseri olarak ̂ d ig i  yönündedir. Mekke ve civarında zanaatkârlık yapan 
köle-işçi veya göçmen-işçi Hırisdyanlan ayn bir riimre sajroak icap eder. 
Bunlar Küçük Asya (Anadolu), Bizans, Roma ve Yunan asilli Hırisdyan- 
lardıt Yesar, Cebt, Selman, Yalş, Bel’am, Suheyb, Mina, Minas ve Yuhanna 
tonlanlan bazdandır, ^ m a n  b. Huveyris ve Ebu Amir Abdu Amr b. Sayfi 
gibi Bizans'aba^ıHnistiyaıılan da ayn bir grup saymak gerekir.
PeHevicede zend “yonım, dik 'yanlış”, zend-dik 'yanhş yorum” demektir. 
Miladi 3. yy'dan iribaren Avesto'nın yanhş yorumuna dayanan Mani dini 
mensisplanİÇİ. fadlanılmışhr. s. i^'dan itibaren.MazdAinancmı da kapsa- 
mıştın K^aUanmızm Z u u h i  de neyi kastetti. ۴ terince açık de.ld it 
Kanaatimiz odnr ki. Zındıklık de Menısi, Mani. Mazdek, Marhon dini .b i  
ortak yam ikici B i t t i  (U s tG n o s t is i ı )  olan inançlar kastedilmekte- 
dit Bu kanaatimni Micahid’in Zmdıkbk’m nereden ̂ d i .n i  sorması üze- 
rin^ İbn Ateas’ınreKİiji ”Hire’den, ticaret ve öğrenim yoluyla” cevabi teyit 
etmektedir (M ts iı  s. Ö8). Bazı.kaynaklara göre, Sasani kisrası Kubaz, Hlre 
meliki Haris’e ٣ihame'de Mazdek inancım kabul etomek İçin sefer diizen- 
lemesini emretaişttr. ZındıMık ile bu mezh^ten saflan insanların aykın 
cinsel t a n i r i  veya h^bfeah^ kural tanımayan (ibdhi) tamrlannmkaste- 
d i l  yorumlan da ̂ jlm ışttr MecusderiJe faz kardeşle evlenme Çeneği
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Kabe'de 360 put olduğu kaynaklarımızın naklettiği bir 

tevatiirdUr. Kâbedeki 360 put ya her biri bir kabfle veya mil- 
lete ait olan farklı putlardı, ya da birbirinin aynısıydı Birfii- 
rinin ayni putlan Kâbe.ye doldurmanın bir mantigı yok. Zira 
Mekke müşrikleri Kâbe.ye put koyma İşini ticareti canlandıran 
bir ara؟  olarak kullamyorlardı Hac ve ticaret İçin gden ferklı 
inanca mensup toplmnlara bir jest yapmış oluyriardı Zaten 
bazı tür putlar ticaret metel idi ve onlara tapanlara satıhyordu. 
Bu durumda Kabe'deki 360 puhınbubirinden ferklı olduğunu 
kabul etmemiz gerekecek Bu putların tiimU bölge Araplanna 
ait olamaz. Zira bu konuda yazılmış ilk özgün kaynakta hepi 
topu 24 adet put ismi geçiyordu. Bu durumda Mekkdilerin, 
Afrika ve Asyadaki tiim putperest failtiirlerden ellerine geçen 
putları Kabe'ye koyduklarmı düşünmek, en faitarlı varsayım- 
dır. Buna Kabe'nin duvarma resmedildiğini rivayetlerden öğ- 
rendigimiz Hz. İbrahim ve İsmail'in resimleri, kucağmda be- 
bek İsa bulunan Hz. Meryem ikonası da dahildir...

yaygın idi. Z ı n d k  mezhebine mensup olinlann tarih boyuna hakh hak- 
SIZ çeşidi idiamlara manız kaldığı da bir ,akıadıt Hijam el-Kelbi bu başlık 
altında i c u s i  vurgusuyla şu isimleri sayar؛ Akrab Habis el-M٥aşii, Suht 
b. Abdullah rt-Temimi, Veki b. I  SCTd’in dedesi Ebu Esved, Zuıaıc Adi 
Ebu Hadb b. Zuram Aym isim şu isimleri de zındıklar amanda sayar: ukbe 
b. Ebu Muayt, N adrb Haris (Sakidi hekim Nadrb. Haris d'Kelede ileka- 
nşrinlmamah), se١ ٠ Nebi ilealay ̂ enSdunli Ha،ac'miki٠.u N u b e ^  
ve Munebbih. As b. Vail ve oglu Amr b. As (agt, 68). Jbn HaWb bu Usleye 
Ebu Siifyan, Amr h  Abdullah el-Cumahi, Ubey b. Halef isimlerini de eUer 
(elâhabbar, s. 161). ibn Ebi’l-Hadid bu isimlere t ^ e ’nin o H n İ d 'i  ve 
onun oğlu Muhammed’i de ̂ le r (Ş a k  NtlâBdâğa, 1,154). AbAıddat, 
Cumah, Sehm, Mahzum ve Abdnşşems o^ıllannm liderieri hep .zındık, 
ve eş anlamhsı olan -dAri- TC .muamla' sayılan kinıseleıâ ftmlann hepsi 
de Mutayyibin ̂ ıfaınun rakibi olan Ahlif س٠ه ع  m e n n ı^  (Zındıkbk 
Onusunda h ^ id٩ lıteara^TOaiçtobfa:^em a . ء  ض س «  
Zmdtklar, ؛ev: A. İstanbul, 1 2 ,  s. 4 2 ^ 3 8 )

9 H İ Ş İ  el-Kelbi'ninliSitııbii'I-Asndm (PutiarIbı) b e se r in d e  ge٢en-e|er
yanlış saymadupsa- 24 putun isimleri şöjde: H  Nlile,سة", Nesr, Riylm, 
%۶ s,Vedd,Y"٥̂ W ı ٦^ ^ ,٥ te ^ ld ،R n d t^ a ta ı٠l-Ma٩ Zu٠l- 
Keffejm, Zu'ş-Çir^ Sa’d, Nuhm, Uk^sır, Suayr, Âim, I J ^ n u s ,  Ya"b٠  Bu 
nun dışında 1 ١اعس,.خء٠٠ىالا1س&س٠سلع٠هص  bil، 
pulhanelerdensiWedet^ne.Ensa.adıı«titeTC٠ 6t„rrfedaip۶ nm  
da adak faırbam kerilen ^ e d e n  söz edez (KHabul-Atnâm, tah; A. Zeki 
Paşa, D. K. Mısriyye, Kahire 1343/1924)

1. Klbe.nin dmnrianna resmedilen İb rahU n^a. TC - . h a  -  
d e n a n ^ m „ z h ,^ i٠ biltarolıakileba^—  
şirk de budut Arap ^m adası tarihi boyuna ئ ض  TC ء م  mSadelrai-
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iddia ediyoruz ki, Kur'an'ın nüzul ortamında gerçekle?, 
tid ig i tevhide dayalı ahlak inkılâbı, Kur'an'ın İndiği toplu- 
mun ahlaki ؟ürümü?lügü ayrıntılı olarak bilinmeden asla 
anla?ılamaz. Bu hakikat güne? gibi a?ikâr iken, ısrarlı ve sis- 
tem atikbir karartma yöntemi uypılanmı?tır. Kur’an’ın ger- 
 ekle?tirdigi muazzam ahlak inkılâbı, onun indigi dOnemi ve؟
nesil ula?ılmaz bir efsaneye dönü?türme dıtkusuna kurban 
edilmi?tir. Merakhsını dipnota havale ederek sadece ?u kada- 
rını söyleyelim: Kur’an'ın indigi dönemde Mekkede kamuya 
açık gece ^indUz çah?an filhu? çadırları vardı. E?rafıyla ve 
avamıyla kendini ‘İbrahim’in nesli’ olarak takdim etmekten 
boyanan Mekkeliler İçinde, bu duramdan rahatsız olanların 
sayısı çokazdı.

Bu çadırların çoğunu Mekke’nin e?rafına mensup erkek- 
ler !?letiyordu.'. Bu fohu? çadırlarının tepesinde kırmızı bay- 
raklar asili olurdu.“  Bu kadınlardan biri çocuk doğurduğun- 
da, nesep karjıyonJu. Kadın olası baba adaylarından kimi 
gösterirse, çocuk onun sa١nhyordıu Bazen de dogan çocuğun 
babasını tesbit İ?ini, ‘iz tesbiti uzmanı’ olan ve kâ ifiâ ı  veri- 
lenki?iler yapıyordu. M a k t n h  adi verilen bir uygulamaya 
göre, ölen babaların ۴ ide kalan hanımlarıyla evleniliyordu. 
Hatta bazı torunlar dedelerinin hanımıyla evlenmi?ti. tstibdâ

ne ؛ahit olmujtar. Bunun Muhammedi risaJet Öncesinde yaşanmış en üpik 
Omegi, mutlak tenzihi satnman tek tanncı İskenderiyeli din adamt.Filoz.؛ 
Origenes'in (185-254) davetidir. Origenes, Miladi 3. yüz5uhn Uk yansında 
Arap yarımadasına gelip orada Tekve Mutlak Tann inanana davet eden vaaz- 
larwmijtir.Cabirihzı Arap Hıris۴ n b rfa h A ta n n a٠ limin kökeninde 
bu tür bir ̂ ^ j i n  izlerinin ^ttıgım sö^er. (A^raf Semimov'un Tarihti- 
£sms،،i7-Miss%esmdennkl; Cabiri,Me(ft٠، ٠.B٩,da2«^, s. 33)
Fincana katirârmı UAfitmemek ve olma degil gOriinme derdinde oân 
kefl-tnki bâum edatt zümresinden paçalarımızı kurtarmak İçin bımlann 

إ6س١س۴„ءل س  Zira bunlar arasmda çok ünlü bazı sahabilerin epya- 
fanlan dabulunmatoadır.
^sela  De^a bt A& e!-A'ver'in çadırı Senij^e mevkiindejdi. Fuhuj ,raparak 
^imle^isa^^nHarometreAklle'ninçadulan üç b i^ k  panaman biri- 
ninfaınıldu٥ıZu‘l-M ecw 'dLfcm ızıh۴ Wı çadır sahiplerden hdariy٠e 
d-H luın , Mariye b t Mariye, Safice b t Hadrami, Mumettia b t Ka’b b. Ebi 
K٠"b gibi daha bi^kkadın, MAke’nin السم mahallderinde ftıhu? çadınnda 
ça lşrv ey a  çalı^tinl^Mm Burada erfjabının cevaplaması ̂ reken sonı JU- 
dun Günümüzde ̂ pıldıgı gibi. 0 günkü mUçrik Mekke iktidan da. bu ftlhu? 
s ^ r tn d e n -^ z e tb h ü c ra h p ,b u n u ٠ eTC^alannmasn&nnı 
karrlamada yianmı؛ mıdır? Merab degpr Hngmgı.

-11
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adi verilen bir uygulama vardı: Bir koca eşi âdetten kesilin- 
ce, eşraftan biriyle yatıp ondan ؟ocuk peydahlamasını isler, 
bunu da sırf soylu ؟ocuk sahibi olmak İçin yapardı. Bedel adi 
verilen bir âdet vardı. Bu adet uyarınca iki erkek karşılıklı 
eşlerini değiştirirlerdi. Şığar adli bir uygulama vardı. Buna 
göre mehirsiz olarak karşılıklı iki kadın değiş tokuş ediltt, ka- 
dınlar kendderini verenin mehri sa^lırdı. Fuhuş kölesi ola- 
rak kullanılan kadınlardan bazıları para de taşıtçı anndik 
yaparlardı.'^

Kur'an’ın karı-koca hukufai, tesettür emri, zina yasağı ve 
kadın-erkek ilişkilerini düzenleyen ayetlerini hakkıyla anla- 
mak İ؟ in, nüzul ortamının ahlak anlayışını iyi bilmek gerekir. 
Bu ahlaki kokuşmuşluk, ,daha başka sosyal yaralar açmıştır. 
Mesela cahdiyye Arabının kız ؟ocuklarım diri diri gömme 
sebeplerinden biri hatta birincisi bu tablodur. Kız ؟0ليرللآ ' 
olduğu kendisine mUJdelendiginde babanın ,dizUniin neden 
kül rengine döndüğünü de bu tablo açıklar.

Kur’an’1 An.sma YSntem31 ؛ ا

1.1.2. Nüzul sbepleri
Kur.an dimlerinin vazgeçilmez bir unsuru olan İniş 

nedenleri İEsbâb-t Nuzûl) ilminin varhgmdan söz ctoek, 
doğrudan Kur.an.in inişini ve varhgım bir sebebe bina et- 
mek demektir. Sebebin varhgı sonucun varhgmı gerektirir. 
K ır.anpas^ lrın ınU ıişinene٠len olan kişi ve o l a ^ t l « ^ ^ e ,  
bu sebebin sonucu da ayederdir. Bir başka ifede^e: Jnsan, 
Kur.an.ın nüzul sebebidir. Sebep sonuçtan önce gdir. Buna 
göre: insan Kur.an İçin degd, Kır.an insan içindir. Sonu؟ olan 
Kur٠an٠a gösterilen önem, Kur’an.m sAebi olan hayata ve in- 
sana da gösterilmehdir. Hayat, Uısan ve tabiat kitabinin ayet- 

13 Cahili]ryeııinciıısdıUakalgısııugazteröniiııeserEi،١a f i y ı a ı i١f •  
binan ■ve bu yolla tocakdognıaııkadınbr Te çoculdannisiınlniipnbh: 
Mesâlib, 39. Hifam d-Kdbi, makt n i  ^ en ^ n e  uygun 0لمسا ölen ba. 
balannın ejleriyle evlenen kimsderi ve edendlUeri kadınbnn istabılnl 
verir ( n ,  38). Aym kaynak cahiliyyede ana rnahni olan çoaıldın ve 
onbrm ̂ Abababnnn» isimlerini deftir. (٠. 4٠ vA) Zemahjeri Rebiut■ 
BbraradlıesMtodeMu-’nintobd»j,anid^rfild٠ ^ ttM n ٥. 
firb lA m r.U m aıab 'V did i» ٠--- ٠ا--اا *ادا-ء-ءا ٠٠— „ا  
Vdid'in faıkıcuı es-Sabtab
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lerine duyarsız kalmak, sebebe duyarsız kalmaktır. Sebebe 
duyrsız kalan, sonucu nasıl doğru anlasın?

Nüzul, “yukarıdan aşağıya İnme^d” ifade eder, inen so- 
nu؟ , Kur’andır. Onun inmesine sebep olan çey ise yaşanan 
hayattır. Hayatin yaşanmışlıkları yukarı ؟ ıkmadan, o ya- 
şanmışlıkların sonucu olan ayetler inmez. îşte bu nedenle 
Kur'an, başı arşta ayaklan arzda olan bir hitaptır. Kur'an'1 ha- 
yattan koparmak, Kur'an'1 sebebinden koparmaktır. Sebebin- 
den kopan sonuç, sorusunu kaybetmiş cevap kadar garip, bir 
0 kadar anlaşılamazdır.

Kur'an'ın 23 yılda peyderpey inmesi iki amacı gerçekleş- 
tirmek içindir:

1. Hayatta bir karşılığı olma^
2. Hayati değiştirerek çna yOn vermek.
Hayat üe Kur'an' arasındaki İlişki bir diyalog çevrimidir. 

Sanki ayederin inişine neden olan olaylar bir dua, 0 olayla- 
rın sonucu inen ayetlerse birer icabettir, ilki bir soru, İkincisi 
bir cevaptır, ilki bir imdat, İkincisi bir yardımdır. Bu ikisi bir 
diyalogdur.

insan sebep, Kur٠an sonuçttır. Bu hakikat, Kur’arfın içe- 
rigiyle tamamen u^mmludur. Kur'anda insan-M ah üişki- 
sinde, eylemin yönü insandan Allah’a doğrudur. Maalesef 
K irandan kopup başka akidelere bağlanan anlayışlar, bu 
yönü tersine çevirmiştir. Ne dediğimizi anlatmaya birka؟  ör- 
nek yeter:

“Siz beni zikredin ki, ben de sizi zikredeyim.”
“Eğer şükrederseniz, mutlaka artırırım.”
“Eğer siz Allaha yardun ederseniz, Allah da size yardim 

eder.”
"Onlar Allah'ı unuttular, Allah da onlan unuttu.”
“Onlar Allah’ı unutttılar, Allah da onlara kendi kendile- 

riniunutttırdu.”
“Ne zaman kaydılar. Allah da onlann kalplerini kaydırdı.”
Böyle sayfalar dolusu ayet Siralayabihrim. Y zlerce ör- 

negin g österd i, gibi ak hareket insandan geliyor, Allah ئ -



sanın hareketine göre davranıy.r. İnsan-AUah üişkisinde 
süreci başlatan insan oluyor. Allah insanin da٠ nışını ya 
ödüllendiriyor ya da cezalandırıyor. Gerçekte insan, sonucu 
tercihleriyle kendisi seçiyor, insanin tercihi unutmak ise. ona 
kendisini unutturuyor. Tercihi kaymak ise. Allah onun kal- 
bini kaydırıyor. Tercihi şükür ise. Allah ona nimeti artırıyor. 
insanin tercihi "sebep" oluyor, Allah'ın 0 tercihe verdigi kar- 
şılık “nüzul" oluyor. Bu Kur'ani örneklerde ayetlerin inişine 
sebep olan olayların karşıhgı insanm tercihi, 0 olaylar üzeri- 
ne gerçekleşen nüzul ise Allah'ın mukabelesidir. Yani insan- 
Allah ilişkisinin sistemiyle, olay-vahiy ilişkisinin sistemi ayni 
prensiplere göre işlemektedir. Her ikisinde de sebep olan ha- 
reket insandan, sonuç olan hareketse Allahtan gdiyor. Ama 
sonucu belirleyen insanin tercihi oluyor.

Kur’an’1 Anism» YBn.emi ا J J

1.1.3. Nüzul sebeplerinin sorunları
Nüzul sebeplerine dair sorunlan iki başlık altında ele

alabiliriz:

1. Bakış açısı sorunları.
2. Yapısal sorunlar.

Bakış açısı sorunları, sorunlu bakış açılarından kaynak- 
lanmalrtadır. Esefle söyleyelim ki, nüzul sebepleri bahsi ge- 
leneksel yaklaşımda yukarıda dile getirdiğimiz ciddiytte ele 
alınmamıştır. Illediligi ve sebeplfligi Allah'ın kudretiyle çar. 
pıştıran bir din. algısından da bundan başkası beklenemez- 
d i .N ü z u l sebepleri bahsinde rivayeti kurtarma telaşı, haya- 
tin da ayetin de önüne geçebilmiştir. Sırf rivayderden birini 
za^  etmemek İçin, Fariha’nın biri Mekkede digeri Medinede 
olmak üzere iki kez indirildiği görüşü, buna tipik bir örnek- 
tir. Degil mi ki. Fatiha iki kez inseydi, Kur’anda da iki kez 
geçerdi. Zira 31 kez in e n ^  bi-eyyi âlâ ile başlayan Rahman 
ayeti 31 kez geçmektedir. Konuya yaklaşımdaki cidd i,^  bu 
olımca, “Bu ayet bu konuda inmiştik sözünün ne anlama 
geldiğine dair bilinçli muğlaklık da kaçınılmaz duyor. Zi„ 

1. Bun١ın«Biı؟ öın4،i؛BiU،K;114vc2I5nıııııı،i^٠MO١k .
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bu SÖZ bazen "Bu ayet bu .lay  üzerine indi': bazen de "Bu 
.lay  bu ayet kapsamında yurumlanır” anlamına alınıyor. Ba- 
zen anahtar konumundaki bir ayetin (misal: Nur 35) nüzul 
sebebi mezhebi veya siyasi kaygılarla görmezden gelinirken, 
bazen de hiç alakasız bir olay birden ؟ok ayete nüzul sebebi 
yapıhyor. Birbiriyle hi؟ alakası olmayan olaylarla ayetler ara- 
Sinda kurulan yanlı? bağlantılar, onun üzerine ,dizyıllar bo- 
,mnca bina edilecek tüm hükümleri de yanıltmış oluyor.)؛ İş 
bununla da kalmıyor, ismiyle miisemma Esbâb- 1  Niizul ilmi, 
ayetlerin gerçek İniş sebeplerini ele alan bir ilim olmaktan 
çıkarılıp, herkesin kendi mezhep ve meşrebince tanımladığı 
bir enteleMel fanteziye indirgeniyor...

Yaptsal sorunlara gelince... Ka^np nüzul sebepleri temel 
bir sorundm. Bazılarının nüzul sebebi yok zannettiği sure ve 
pasajlarm nüzul sebepleri gerçetoe vardır. Fakat kasıtlı ya da 
kasıtsız kaybedilmiş veyahut karartılmıştır.̂؛ Nihayetinde eğ- 

15 Bazı tehirler, I  9-10.1 tefsirinde؛ Hasan el-Basri'den naklen Omey- 
yet. HaJef'In Selmsn'ı namazdan engellediğiııi sOyJer. Bu, rivayetin ٠،٠- 
rites؛ albnda ezilmenin rahim sonuCTidur. Bu haber üç açıdan kökten 
reddedilmelidir: a) tJm e^ h  Halef Mekkdidir, Selman ise Medine'de 
hiae«en sonra Miislöınan olmujtur. b) Omeyye b. Halef ile Selman hiç 
ka^dajmamıçlardır. c) Bu ayetler niibiiıreetin başlangıç dönemine aittir. 
SUyuti'nin â â n ’ı, bu tfinJen hi^ıir ttıtarhhgı olmayan bir yığm niizul 
sdıebi rivayetijde doludur. Mesela: Bir tdc Bakara 115. ayete, biAirinden 
bağımsEbej ayn nüzul sebebi tedarik edihyor. SırfBuhari rivayetiyle ters 
düjmemekiçin, tarihi p ek lere  aykın rivayet esas almıyor. Niizul sebebi ri- 
vayetleri spekülasyona kurban ediliyor. Beyhaki ve Bezzar'ın naklettiği Ebu 
l e y ı e  n e t in d e  Mckki olan Nahl 120, Uhud’un anlından yajanan bir 
 nüzul sebAi olarak veriliyor. Tarihi gerçeklerle taban tabana çdi?en صا0
rivayetler, sırf rivayetin hatmna niizul sebebi olarak gösteriliyor. (Celalud- 
din es-Suyüti, d-İOcUnfi lâ K u r 'a n ,  tah: M. aulftdl fcrahim, D. Tnras, 
Kahire, ty., 1,52,94,96)
.nuntipikbit O ra . iسüreقenfoسInüzكsم biدrileriTCاط alanda 
orta^ konan keyfi ve ferazi ̂ rüjlerin nakledildi, bir yer İçin bkz: itkin 
II, 117-12Z Referans verfi٠nizNı bolümde Kur'an'mMAkdimiiyriklere 
nisbet etti, i ç le r in ,  ulemamızın yonımlarma nasd mesnet kılmdığınm 
ayırtıaöm؛ eü>ıılıınıi}i Nüzul sebAiıivayedeıüıin siyasi f e m l  
liy،t'(üstünlük)tezinidestEİdemekiçin.nasıIkeyfikullanıldığııunbiröme.
İçin 1.1,119ااس:هع

ح ظ!م س°ء ^ث ا^ ح م ح م ه7لهلء!ق ا ا س ه”س ة أ ق
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risiyle ve doğrusuyla bize kadar ulaşan nüzul sebebi rivayet- 
lerinin sayısı yine de hatırı sayılır ٥randadır.‘8

Her ayete nüzul sebelji aranmaz. Fakat her surenin bir 
nüzul sebebi vardır. Yine kanaatimizce, bir konu١m işleyen her 
pasaj veya pasajlar demetinin bir nüzul sebebi olmahdır. 'Biz bil- 
miyoruz, o zaman yotaır' demek yanlışbr. Bazj surelerin İçinde 
beş-on farklı olay ör^isü bulunur. Her birinin bir nüzul sebebi 
olabilir. Nüzul sebebi ille de manşetlik bir olay olmak zonında 
değildir. Mesela vah^dn ilkmuhatabmm i؟ dünyasmda۶ şadı^ 
bir duygu veya düşünce... Vah١dn ilk muhataplarının dile getir- 
dikleri veya getiremedikleri bir soru veya sorun... Nüzul ortamı 
insanmın öteden beri devam eden adet ve alışkanlıkları.., Yer- 
leşik bir ١۶anlış inan؟ e y a d ^ a n ış .  öznesi bUinenv٠e١rabüinme-

Kur’an'1 Anlama Y.ntemi 55 ا

kendilerini nemadan alıko^adı. yigiderin varljgından söz eden 37. a t̂te 
tuluyraz. Demek ki diyonız, Hz. Kur'an sünneti gere, hiçbir şeyden dunıp 
dururken söz etaiy.r. Sözü edilen ؟eylere bakiniz: N٥r/ı؟ık, kandili kandilin 
cami, kandJde yanan yagı ٥ ya.n elde edildi, zeytin... Elbette söz, herhan. 
bir münasebet yokken buralara gelmedi. Bunun bir sebebi olmab, ama ne? Biz 
0 sebebi T،̂ ،rM Mticahid'de yer alan, a۴ıca Yafaib b. s٥٩ran'm ibn Abbas'tan 
nakletti, bir rivaytte buluyonı^ Rlvayrte .İK  Dihye d-Kdbi Cuma günü 
yUltiinde zeytinya. da olan bir ticaret keronı^ Medine"۴..ret Bu arada 
Nebi Cuma hutbesi irat etacktedit Kervanın gddi. dawl ile haber vertin- 
ce, mescitteki herkes a!٣erişe kojar. Muhtemden, ٠dedine’٣ yeni girmi؟ 
olan Kandil ve onun yakıti olarak kullanılan zejttinya. Sinırii sajnda geliyor, 
insanlar bundan edinmekte biAirieri^e -  mescidi"
ne asılmak üzere Temim Dari’nin Şam'dan hediy kandil getiroesinin tam 
da bu döneme denk g e l d .  söyleydnliıiz. Hutbe veren Allah Raadii'niin 
huzurunda sadece H i Ah Hasan, Hüseyin, Fatima, Sdman, EhıZer, Mikdat 
ve Suheyb kaim Bunun üzerine Ndu aleyfaissebm ؟öyle bu ı̂rar: *D oğu  
Allah, Cuma .in ii mesddime nazar e ^  Eğer mescidimde kalan ؟u sekiz kişi 
de olmasaydı, Medine ahalisinin üzerine atej . r d ı ,  laıt kaimi .b i tajlanır- 
İadı.” Buna benzer bir rivayeti, Tberi, Razi ve Suyuti .b l  müfessirier Cuma 
9’un tefeirinde naMederler. Fakat iki riw٣tkarjılaştinldı٠ıda؛ Hz. Peygam• 
ber Cuma hutbesi verirken, bir avuç insan dışında cemaatin gden ticaret ket" 
Iranınalm ĵp onu ۴lnız bırakması hadisesi ifa k «  olmuş .Iji^riinm^dir. 
Mamafih, Cuma ve Nur firelerinde yer alan iki pasajm bir tek olay özerine 
nazil ohnası da ihtimal dâhilindedir. Fakat asil dikkat çefaci olan şey, birçok 
tefeirin bu pasajm niinıl sebebine dair s e r .1 ^ . garip hıtiımdut 

18 Siiyuti d-îtkân adil ansiMopedik eserinde, içlerinde sahih, zayıf, mevzu ola- 
nıdadkhil, 250 ci٠nda senedi ofantaişneıleniriırayiaktenr İniş ned«- 
lerinehredihni؟ eserlerfekiriva١te٥erintijplam«١nM٥«h7W٠raBbirra" 
kamdm Bu da ortalama 10 ayete bir İniş nedeni eder. ini. nedenlerinin ayet 
degil paragraf hatta sureler, ilişkin oldu. 1  göz önüne ahndı.nda, Knt'an'm 
büyük bölümünün .^ le  veya b٠ le bir ini؟ n^eni rivayetine sahip olduğu 
sonucu pkat



yen bir iyilik.. Snsyal, siyaal veya ekonomik bir olay veya olgu, 
insan tekinin veya toplumlarının temel zaaflan ve eğilimleri... 
Biittin bunlar ve daha fazlaı niizul sebebidir.

Toplumsal hafızaya kaydedilmediği İçin zaman İçinde 
unuhılup giden ve bu nedenle yok zannedilen nüzul sebep- 
lerini geçelim. Fakat bilinçli olarak yok edilen bazı nüzul 
sebeplerinin olduğu da su götürmez bir gerçektir.*’ Bu, iki 
şekilde gerçekleşebilir:

1. Üzerini örtme ve u n u t m a .
2. Sahte nüzul sebebini gerçeğinin yerine koyma
Bunun üç muhtemel sebebi vardır:
1. MezhepçiUk: Mesela Sünni gelenekle Şİİ gelenek ara- 

Sindaki çoğu zaman husumete varan rekabetin nüzul sebep- 
leri bahsine karşılıkh karartma ve yerine sahte rivayetler imal 
etme biçiminde yansıdığı bir gerçek Mezhepçihgi aşınanın 
yolu çapraz okumalar yapmaktan geçiyor. Her iki kesimden 
bazı istisnaları olmakla b i r i ,  Sünni çoğunluğun sahabe 
İçin koydukları "Hepsi adildir" toptancılığının da, Şiilerin 
“imamlar masumdur" kutsamasının da nüzul sebepleri bah- 
sine yansıması olmuşto.2٠

2. Kabilecilik: Buna kavim, soy, boy ve aile asabiyeti de 
dâhildir. Bu «ir asabiyetlerle bazı nüzul sebeplerinin karar- 
tıldığı, bazılarının ise sahteleriyle değiştirildiği örnekler bu- 
lunmatoadır.

3. Siyasal tarafgirlik: özellikle Emevi ve Abbasi yandaş- 
lığının niizul sebepleri bahsine yansıyan bir bo۴ tu bulun- 
maktadır.

Yukarıdaki tüm maddelere dair birçok örnek, tefsirimiz- 
de özellikle Tezekkür başhğı altında yer alacaktır.

3 ، Iuجmoةاsا Mustafa ا 

ömekifin 17. dipnota tkz.
Siirnıiliğin Unamlann masum olmadığına dairgöriişU de, Şiiliğin sahabenin 
hepsinin adil olmadığı hakkındaki görüfü de doğrudur. Kur'anln peygam- 
itlere dair anlatoklan ortadayken aksini düşünmek nasıl miimkiin olur? 
Ne acıdır ki, bu hakikattn iki tarafin fenatikleri tarafindan kabuJ edilmesi 
١öyle dumın, birbirini tekfir eden meahepri fenaöUer, bu hakikati dile gefi- 
reni tekfirde ittiftk emektedirler.

19
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1.2. İÇ BAĞLAM (TERTİP)

1.2.1. Kur'an'ın tertibi
Dtş bağlam nasıl ki Kur'an'ın hayatla olan bağını gOste- 

riyorsa, İç bağlam da mana ve maksadın lafızla olan bağını 
gösterir. Dış bağlam, vahyin hayata ve insana bağlandığı bağı 
gösterir. îç bağlam, vahyi oluşturan söz kümelerinin birbiri- 
ne bağlandığı bağı gösterir. Lahz lafea, cümle cümleye, ayet 
ayete, paragraf paragrafe nasıl bağlanmış onu anlarız. Dış 
bağlam vahyin sebebini, İç bağlam ise vahyin anlamını ve 
maksadım gösterir.

Kur’an mubitı vâsfını taşıyan bir hitaptır. Mubin vasfı 
hem geçişsiz hem de geçişli yapışıyla, "özünde açık ve anlaşı- 
lır/başka şeyleri açıklayan ve anlaşılır kılan” demektir. Amaç- 
lı olan her şeyde anlam ararız. Anlamlı her şeyde düzen ara- 
rız. Zira, düzen olmadan anlam olmaz. Harfler bir düzen ve 
tertip İçinde Siraya dizilince anlamlı bir kelime olur. Kelime- 
ler bir tertip İçinde dizflince anlamlı bir cümle olur. Ayni şey 
cümleler, ayetler, paragraflar İçin de geçerlidir. Bu. tabiatta, 
insanda, insanm eylemlerinde ve konuşmada da boyledir. Şu 
halde Kur’an’ın söz dağarcıgmı oluşturan sözcükler, cümle- 
ler, ayetler ve pasajlar arasında bir tertip ve dUzenin varb^ 
zorunludur. Bu, Allah’ın d٠ şmeyen sünnetidir.

Surelerin veya ayetlerin belirli bir sıralama takip etmesi- 
ne "tertip” adi verilir.2.

Tertip önce ikiye ayrılır:

1. Sure tertibi: Surelerin Kur’an içindeki sıralamasını ifa. 
de eder.

Tertip konusunda أط: Mustaia islamo^u. Hayat Kitabi 
M،٠Z,S.XXIX-XXX.
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2. Ayet tertibi: Ayetlerin sure içerisindeki sıralamasını 
ifade eder.

Sure tertibi de kendi İçinde ikiye ayrılır:
1. Niizul tertibi: Surelerin ini؟ Sirasına göre dizilişini ifa- 

de eder.
2. Mushaf tertibi: Surelerin resmi mushaftaki sıralama- 

sını ifade eder.
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I.2 .I.I. Surelerin nüzul tertibi
Surelerin niizul tertibi, surelerin İniş sırasını ifade eder. 

Nüzul tertibi, Kur’an'ın ilahi tertibidir. Zira Kur'an bu tertip 
iizere inmiştir. Nüzul tertibinin gerekçesi hayattır. Kur'an 
yaklaşık 23 ,nllık bir süreçte inmiştir. Bu süreçte yaşananlar, 
Kur'an.m sebebini oluşturmuştur. Nüzul tertibi, Kur'an sure- 
lerini, 0 surelerin inişine sebep olan olayların Sirasına gOre 
dizmektir.

Nüzul tertibi, Kur'an’ı anlamak ve yaşamak İçin okuyan- 
ların tertibidir. Kur’an, ilahi bir mesajdır. Bu mesaj, nüzul 
ortamındaki yaşanmışlıklar üzerinden verilmektedir. Her 
yaşanmışlık bir olay İçinde, her olay bir zaman İçinde ger- 
çekleşir. “Ne zaman” sorusu, sebebi olaylar olan bir mesajı 
anlamanm olmazsa olmazıdır. Niizul tertibi, 'N e zaman” so- 
rusunun cevabuu bulmayı kolaylaşhnr.

Niizul tertibi, dört.açıdan zamanlaraa.bildirir:

1. Olayların zamanlaması: En dogru siyer, Kur’arfdır. 
ilk siyer, Kur'an'dan yaklaşık 150 yıl sonra yazıldığına göre, 
Kur'an'1 siyere göre degil, siyeri Kur’an’a göre okumak gere- 
kir. Nüzul tertibi üç şeyin seyrini anlamamızı kolaylaştırır: a) 
Kur’an'ın İniş seyrini (siretu’l-Kur’an). b) Rasul’iin nübüvvet 
s e c in i  c) Niizul ortamındaki hayatin seyrini.

2. Kavramların zamanlaması: Kur’an’ın nüzulü ilahi bir 
İnşa sürecidir. Kur'an bu inşayı, kavramlar üzerinden yapar. 
Kur'an’ın İnşa edici terimleri/ıstilahları hangi tarihte taıllanı- 
m a sokup, ne kadar zaman kullandıgı ve ne zaman kullanım- 
dan çektigi çok önemlidir. Nüzul tertibi bize, Kur’an’m  niizul
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sürecindeki kavramsal tekâmülün yol haritasını verir. Mese- 
la cennet tasvirlerinde bariz bir tekâmül görülür. Mekkede 
Allah'ın azabı ve ödülü baskınken, Medine'de "Allah sever- 
Allah sevmez” üslubu baskındır. Mekkedeki hurin ٠لموا « terki- 
bi) Medinede yerini ezvâcun mutahheratun (tertemiz eşler) 
terkibine bırakmıştır. Meal ve tefsirimizde bunun birçok ör- 
negiyeralır.

3. Örneklerin zamanlaması: Nüzul tertibi örneklerin za- 
manlamasını verir, iyi örnekler peygamberler ve iyiler tara- 
fından, kötü örnekler zalimler ve kOhiler tarafından temsil 
edüir. Bu örneklerin zamanlaması tesadüfi değildir. Mesela. 
“Nüzul sürecinde ilk anlatılan peygamber kıssası neden Yu- 
nus kıssasıdır” sorusu mutlaka sorulmalıdır. Yusuf suresi, 
Kehf suresi ile nüzul zaınanı arasındaki bağlantı nedh? Nem- 
rut ve Fira١nın’un niizul zamanındaki karşılıkları kimdir?

4. Önceliklerin zamanlaması: Kur'an Hakim olan Allah'tan 
gelen hakim bir hitaptır. Zamanlama hikmetin bir parçasıdır. 
Mesela nüzul tertibi üzerinden ahlak-inanç-ibadet-muamelat 
dörtlüsündeki öncelik nedir? insan olmak mı, Müslüman ol- 
mak mı önceliklidir? Davet mi, devlet mi önceliklidir? Fara- 
lardan hangisi önceliklidir? Helaller ve haramlardan hangisi 
önceliklidir? Nüzul tertibi, bUfiin bu ve buna benzer soruların 
cevabında olmazsa olmaz bir öneme sahiptir.

Nüzul tertibi, Kur'an'ın ilk muhatabı olan Hz. Nebi'nin 
de tertibidir. Zira o, Kur’an’1 akleden kalbinde ve hafizasın- 
da saklamakla kalmıyor, aym zamanda yazdınyordu. Bunu 
ayetler indikçe yapıyordu Haliyle Kur’an'ın gerek hafizadaki 
sırasını gerekse yazıya a k l i m a  sırasını, İniş sırası belirli- 
yordu. İniş sıralaması Kur’an'ın doğal Siralamasıydı.

Bazı sahabiler kendi mushafinı tertip etmişti. Mushaf sa- 
hibi olduğu kesin tesbit edilen sahabiler şunlanlır: Ahb. Ebi 
Talib, ٥ m erb. Hattab, Aişebt. EbiBekr, I^ey b . fe 'b , Abdul- 
lah b. Mes’ud, Ebu Musa el-Eş'ari, Hafsa bt. ٥ mer, Zeyd b. Sa- 
bit, Ebu Huze١̂ e, üm m ü Seleme, Abdullah b. Amr, AbduUah 
b. Umeyr ve Enes b. M ali^ Hiç şüphesiz bu isimlerin dışında



da mushaf sahibi .lan  sahabiler olabilir.“  Kendi mushafını 
oluşhrran ilk sahabi olan Hz. Ali. Allah RasulU’nUn vefatıntn 
hemen ardından bu işe koyulmuştu.؛’ Hz. Ali’nin Mushafı, 
torih açısından, Hz. Ebubekir'in halifeliği sırasında Zeyd 
b. Sabit başkan l.nda bir heyete hazırlattığı ilk resmi mus- 
haftan bile önce geliyordu. Hz. Ali'nin bu mushaft da niizul 
Sirasına göre hazırlanmıştı.؛  ̂ Kur’an’ın anlamıyla buluşma 
 abasında, sahabe içerisinde Hz. Ali'nin ve onun okulunun؟
takipçilerinin (îbn Abbas ve onun öğrencileri olan MUcahid, 
Said b. Ciibe,^, Ikrime vd.) önceliğini itiraf etmek gerekir. 
Hz. Ali’nin Mushafi'nın nüzul Sirasına göre olması, bu önce- 
ligin tesadüfi olmadığının göstergesidir.

Fakat nüzul tertibi konusunda ciddi bir sorun var: Elimiz- 
de Allah R a s i  eliyle oluşpırulmuş bir nüzul tertibi bulunma- 
matoadır. Peygamberimizin a h iy  indikçe ۴ dırıp muhafaza
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Kuvvetli ihtimale göte bu isimlerin kendi mushaflannı tertip etme tarihi, 
Hz. Peypmber'in vefeti Je Hz. Osman'm hilaftti döneminde Hicri 25. yıl- 
da gerçekleşen Osmani Mushafin tertibi arasmda kalan yıllardır. (Ubey ve 
İbnMes'udMuahaflaımm tertibi içlnbkz: îtkân 1,181; Bu mushafların kaç 
sure .Iduguyla ilgili bkz: ttkân 1,184)
Kur.an ayetlerinin ak kra ih  kapak arasmda toplandı^ Hz. Ali Mushafi. 
'ansikl^dik dahi. d^ÜKe^miz İbn Nralim hayattayken Cafer ailesin- 
deymiş. İbn Nedim bizzat Ali’nin dijde yazdığı mndıafe Ebu Ya’la Hamza 
ft»ra"ntaCTİnde^rf٠n٥ söyler. Hasanb.Ah’nin^cukları bu mııshah 
miras oârak almışlarmış (el-Ehrist. Kahire, ty., s.47-48). 
ibn Sirin yıluyla ikrime’den nakledilen rivayete gire Hz. Ali. Knr'an’ı nii- 
zul arasına göre tertip etmiştir (ibn Sa'dj Tabakat, Beynıt 1985/1405. II, 
338). Hz. Ali’nin ettiği mushafa ilk sureler Alak-Wddessir-Kalem- 
.zzemmil-Tebfet-Tetaıir-A’la şeklinde dizilmiştir (Suyutil itfcdn, 1, 195; 
Fethul-Bari, Beyrut 1379, X. 50).Yakubi (ö. 284/897) bilinene ayfan olan, 
şu ^ i d e  bir nakilde hılunur؛ I  Alç Rır’an’ı Ihladıktan sonra devesi- 
ne۴Wey  ̂sahalrenin n f i n e - v e  ٠îşte cem ettiğim Kur’an" der. Cem 
eltigi bil mushaf ٣<Jişedl gnıplar halinde cem edilmiştir Bu ۴jplarm her 
biri yedi uzun surolen terime başhunab ve ٠ surenin adıyla anılmaktadır 
( T â u l û b i ,  B٩rrut 1995. n. 135-136). Toplam 109 sure. 6202 ayet 
i -  söz kımnai -  Fatiha. Ra’d. Seb^ Tahrim ve Alak sureleri bu- 
lıuımamaktadır. Bu eksiklik. Yaknbi'nin rivayetain yen ilm ez 0İ؛ ugun؛

itirazderisiiıülınüftür: Eğer Hz A٥’y  . ءءغبلءسء٠هااا5۴ءا ؛ .fe mushaf sabit

hah terdh ederdi (KitabuTMesah în سإ na^ım önsöz٥J Fakat' îa’nın 
elindeki mudıaflar dahi Osman tertibine ^radir. H i Ali’nin ta ifesi olan

ha٥0İB٠٥ı٠٠nu٠e ٠̂ esaS، " " - ٥ ١٥٠
¥ . 1 9 7 5 .  s. 68-69).
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ettiği ve vefatt sırasında da başı ucunda oân yazılı sayfalar iki 
k p a k  arasına alınmamıçtr Malzemenin çeşitliliğinden ve başka 
nedenlerden dolayı muhtemelen dağınıktı. Bu yüzden pegam- 
berimizden snnrasına intikal eden kesin bir İniş sıralamasından 
söz edemiyoruz. Bu sonınu çözmek İçin bize kadar gelen nflzul 
çizelgelerine başvurmakan başka elUnizde çare kalmıyor.
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1.2.1.1.1. ilk nüzul tertipleri ve gerekçeli nüzul ter. 
tiblmiz

Bize kadar gelen 4 nüzul tertibi bulunmaktadır:
1. Hz. Ali’ye atfedilen nüzul tertibi: Hz. Ali’nin oğlu Ha- 

san kanalıyla gelen rivayettir. Beyhaki'nin DelâiVinde geçer. 
Eksik bir listedir. 83'ü Mekki, 29'u Medeni olmak üzere 112 
sure yer alır.25

2. ibn Abbas’a atfedilen nüzul tertibi: Ata ve oglu Os- 
man kanalıyla gelen rivayettir. Ibn Dureys'in Tezkiratu’l- 
H « ^z 'ın d a  geçer. Eksiksiz listedir. 86'SI Mekki, 28'İ Medeni, 
olmak üzere 114 sure içerir.2٥

3. îhn Abbas’a atfedilen ikinci tertip: Ebu Cafer en. 
Nehhas’ın en-Nâsih’inde geçer. MUcahid knalıyla gelir, it- 
kan’d â  şekliyle hayli eksiktir. 48’İ Mekki, 9’u Medeni 57 
sure İçerir.”

A. Cabir b. Zeyd’eatfedilen tertip•. C H . ö . V a ؟ a b ı ٠ 
dır. Ebu Bekir Muhammed b- Haris b. Ebyad’uı eserinde ge- 
çer. Eksik bir listedir. 85.İ Mekki, 17’si Medeni olmak üzere 
102 sure içerir.2*

25 Siiyuti, 1 25-26. Beyhaki kedeki eksik sureleri Fatih», A’4  Meryem 
.larak verir. Bu durumda birftzla sure çıkıyor, ftkat benim bununla uğrayacak 
vaktim yok. Emek zahmet ürettiğimiz bilgiyi ve dii٠nceyi hiçbir referans ver- 
meden "intihaB٩rip" üstüne üstlük bir de bî^çlik taslayan akademi۴ n tazele- 
ri, öyle yapacaUanna bu teknik iylerie u c a la r ,  hem daha dürüst daranmıy 
hemdeiءe,ranmJolما atHءAIi",renisbrt ٠ل ilaلbuliس enü:سlortamم w 
KUr.arfm 5بئ h iy^isiy le  bagd٣ ym nolü^r vanJır. ̂ esela Mekki İishıp 

t i  1,26-27. Bu liste de bir Ontefa gibi tartyılabl noktalar içetmddedit 
Rahman, Ra'dZekle^biW kklüdnba sahip surferئا ص  
25 مءه"1,2ؤ .
itkun 1,72-73. Myasada Hz. . .a a o  tertibi olarak dolajan bu Bu
tertibi Zetkeyi e{-Bûrjı'da C aferi’den neUedtt
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Yukaidaki „ ة2للا  tertiplerine. Batılı ve Doğulu ilim 
adamlarının yaptığı nüzul sıralamaları da ilave edilebilir.”

Bize kadar gelen bu nüzul tertipleri:
1. Hepsi de ilk nesillerden geliyor olmasına rağmen bir- 

birinden forklıdır.
2. Biri bari؟ diğerleri eksiktir.
Bundan dola١n olsa gerek ki, Hicri 5. yüz^nl alimi olan 

Ebu'l-Kasım Omerb. Muhammed b. Abdulkafi (ö. 450) ken- 
dine özgü bir liste yapmak İçin i?e ko۴ !İmuç ve ortaya ön- 
'çekilerden forklı bir liste çıkmıştır. Bu liste tam bir listedir. 
Listede 83'ü kesin 2'si ihtilaflı (AnkebUt ve Mutaffifin) olmak 
üzere 85'İ Mekki 29'u Medeni olmak üzere, 114 sure yer al- 
matoadır.5. Nüzul sıralamasında bazı problemler İçeren bu 
listenta de gerekçeli İzahını tam olarak bilmiyoruz. Bu du- 
rumda önümüzde iki yol duruyor:

1. Ya bu tertiplerden birini doğru diğerlerini yanlı? ka- 
.bul etme^ Ki bu asla dognı olmaz. Yukarıdaki gerekçelerden 
dola١n, bize kadar gelen listelerden hiçbirinin Kur'an'ın ini? 
sıralamasına dair kesin liste olduğunu sOyleyemiyoruz.

2. Ya da bu tertiplerin ışığında Kur’an'ın doğruya en ya- 
kin nüzul tertibini bulmak İçin emek verip ter dökmek.

Biz İkincisini seçtifc Elimizdeki kadim nüzul tertiplerini 
bir veri olarak önümüze koyduk Bunlara yeni tertipleri de 
ilave ettik Fakat hiç kimse, nüzul tertiplerinin herhangi biri 
İçin “KCsin sıralama bu” diyemezdi. Biz de bımu dem edik 
Şu halde eldeki nüzul tertiplerinin doğrularım yanlışların- 
dan nasıl ayıracaktık? Bunun İçin bir ölçü koyabilir miydik?

Bunlaım başında oryantalist Tbeodor Nöldeke'nin Kur’an.ın üslubunu 
esas alarak yaptığı nüzul sıralaması gdir. Buna traıdı mühmdis Mehdi 
B a z e ş ’ms،yr-i Tahamul-İk'ıuı isimli ajmnhiı tertibiııi deilaTO etmek 
^rekir. Bu eser Kur'an'ın NSru، Süreci adıyla 'RiAçeye çevribniştir (^ecr 
Yayınlan, Ankara 1998).
fen Abdfilkafi'nin listesi pı eserinde geçmektedir: A d â  Sumıl-Kuran w 
Ayâtihi ue Keümââi ve H ı t f i  ve TelUu â W h i  miti MedenOıi) Tah: Ha- 
san Halid Ebu'l-C٥d٠ M. imam Bubati. 1431. Ezher uleması tbn AbdUlbaki 
!isterini esas almıştır. ZeAeji bu list٩ri tam olarak nakJetnUştin et-BuMtiı 
tah: M .^Ata,D. K. İlmîye, Beyrot 1407/1988,1,249-251. İbnAbbashstt- 
sindeki sıkıntı bu listede de meraıUur. Rahman, Ra'd, Ihsan ve Zelzele gibi 
sureler Medeni sureler içerisinde sayılmıştır.
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Bu su^ln peçine düştüğümüzde, surelerin muhtevası 
bize yol gösterdi. Kur'an’ın 23 yılhk İniş siirecUtde yaşanan 
olayların kronolojisi üç aşağı beş yıkarı belli idi. Bu sürece 
paralel olarak gelişen Kur’an dilinin seyri ve gelişim süreci de 
bir fikir veriyordu. Kadim tertiplerin doğrusunu yanlışından 
ayıklamak ve doğru tertibi bulmak İçin çıkığımız yolculukta 
esas aldığımız ölçüler şunlar oldu:

1. Bir sure İçinde bir başka surede yer alan ayete atıflar ve 
suale cevaplar; Mesela îsrâ 60, Sâffât 62'ye atıftır. Bu, Isrâ'nın 
Sâffât'tan sonra indiğinin delilidir, ibn ishak'a göre Zuhruf 
57, Enbiya 98’e atıftır. Buna göre Enbiya Zuhruf'tan önce in- 
miştir. AnkebUt 8, îsrâ 23-25؛  açık bir atıf İçerir. Bu durumda 
AnkebUt'un Isradan önce İndiği kesindir.5‘

2. Surenin muhtevası fle nüzul ortamında yaşananlar 
arasındaki uyumluluk: Mesela Kalem suresinhı flk üç nüzul 
tertibinde de 2. Siraya konulmaşı, nüzul ortamı fle u١nımlu 
değfldir. înkârc! muhatapların “eskilerin masalları" demeleri 
İçin, hem bunu dedirtecek bir şeyler İnmiş olmalı, hem de 
toplumsal davet başlamış olmalıydı. Dolayısıyla bu surenin 
yeri bize göre 7. şıradır.

3. Siyer kaynaklarında nakledilen olayların kronolojik 
sıralaması: Mesela MiinafikUn 8. ayette alıntı yapılan söz, si- 
yer otoritelerine göre Mustalık oğullan seferinde söylenmiş- 
tir. Olay örgüsü de bunu doğrular. Bu durumda sure Hicri
5. yıla, Mücadile’nin önüne yerleşfirflmelidir. Rahman suresi 
îbn Abbas tertibinde 13. suada, Osman tertibinde 97. Sirada 
yer alır. Arada uçurum var. Siyeri yardıma çagırmatoan baş- 
ka yol yok. Siyer bu sureyi ibn Mes'ud'un Kâbede okuduğunu 
haber verir. Bu durumda surenin zamanı ikisinin ortasmda 
bir zaman arahğmda, bize göre 41. şıradadır.

4. Kur’an’ın nüzul sürecine paralel olarak gelişen üslup 
ve dil özellikleri: Mesela üslup ve dfl özellikleri Felak ve Nas’ı
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Bu ؛ıkka giren birçok Sraek İçin surelerin girişindeki i. patagradaıabakıı 
Aynca fekirin JU eserlerine bkz: Hayat Kitabi Kur'an /  Gtrelcfdi Meotı Sure 
girişleri; Kur'an Surelerinin Kimliği, Surenin l i l  Zaman, ve Veri b a f İ L  
Buradaki diger şıklar İçin de 1111ء bölümlerde ha^ örnek bulunmatodıt
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Medine döneminin sonuna yerleştiren ibn Abbas’a nisbet 
edilen tertibi asla desteklemez. Mutafflfin suresi, üslup ve dil 
açısından Medine'de indiğini söyleyen tertipleri desteklemez.

S. Surenin iik tertipierdeki yeri ve Sirastndan yardim ai- 
mak: Elimizde dördü ilk olmak üzere beş nüzul tertibi bu- 
lunmafoadır; Hz. Osman ve imam Caferfe atfedilen birer, îbn 
Abbas’a atfedilen iki ve Omer b. Muhammed'in nüzul terti- 
bi... Yukarıdaki dört maddede dile getirdiğimiz kıstasları esas 
alarak bu nüzul tertiplerinden istifade ettile ve bir nüzul ter- 
tibi oluşturmak ifin zorlu bir uğraş verdik. Bu zor ve yorucu 
uğraşa rağmen elde ettiğimiz tertip İçin de asla “Kesin Sira- 
lama budur" diyemeyiz. Esasen nüzul sıralaması konusun- 
da son sözü söylemek, İşin tabiatı İcabı mümkün değildir.« 
Bizimkisi seleflerimizin bıraktığı ilim mirasının üzerine bir 
şeyler ekleme çabasıdır, 0 kadar.

I  nüzul tertiplerinde kaçınılmaz olan bir husus var- 
dır ki, onun bilinmesi şartır: Bir surenin nüzul sırasındaki 
yeri, 0 surenin tamamının yeri demek değildir. Bir niizul ter- 
tibinde bir surenin diğerinden sonra indiğini söylemek, sa- 
dece 0 surenin başlangıcı İçin geçerlidir. Alak, Miizzemmil, 
Bakara, Al i imran, Nisâ ve daha birçok sure buna örnektir. 
Kaldı ki bu da istisnasız bir kural değildir. Zira her surenin 
ilk ayCleri, o surenin ak inen ay tle ri olmayabüir. Ibn Aşur 
bımun istisnaları oldu^ınu söyler ta. bunu kesin ispat .etmek 
çok zor olsa da miimtaindiir.

İşte bizim gerekçeli niizul tertibimiz:

1 Fâtiha, 2 .Alak, 3 Müzzemmil. 4 Miiddessir, 5 Duha, 6 
inşirah, 7 Kalem, 8 Tetadr, 9 Alâ, 10 Leyi, 11 Fecr, 12Kadr, 13 
‘Asr, 14 Adiyat, 15 Kevser 16 TekâsUr, 17 Ma’ûn, 18 Kâfirun,

٠gnakl،4،nlbnSirintkriıne'yesotar:*Ne-¥ SüTutiel-l،،،ln’daşöylebir 
in d .  abi d ü zen lem elt’ ikrime cevaplar: “Şayet insanlar '،٥'»den KUı 

âyle bir؟»e cialer bir araya gdseletdi yine de buna güderi yetmezdirBuna 
büste bulunulmuj da bajanlamamt.؛ *Bâ]de bir te ؛soruyla itiraz eddebilir 

ı bir «ushaf oJduJu]؛fandiri İçin ln>pyalad ه  m? Nitdıim baa س
atn H i Ali'nin de fandial İçin kopyaladığı bir mosİufvardL Bu muAafin 

$-uz-H tAU,H z.O'y٠،l٠i؛١eo ld n ğ p fm y٠٠leı4،n؛٠n n a d n u B 0 i 
gibi sahabitere ait bir kaç nüzul aıalamaatrize kadar gddi- 0س,ء«السا 

- - . -hiç de
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19 Tebbet) 20 Fil. 21 Kureyş, 22 K^l'a. 25 Felak. 24 N٤s, 25 
Ihlas, 26 Necm. 27 'Abese. 28 ?ems, 29 Bur۵c> 50 Tîn. 51 
Zelzele, 52 insan, 55 Kıyâmet, 54 Hümee, 55 Murselat, 56 
Kâf, 57 Beled, 58 Tarik, 59 Yâsîn, 40 Furkan, 41 R hm an. 42 
Fâtır, 45 Meryem, 44 Tâhâ, 45 Hâkka, 46 Me'âric, 47 Nebe: 48 
Nâzi’ât, 49 infıtar, 50 Vakl'a, 51 Çu'arâ, 52 înşikâk, 55 Nemi,
54 Kamer, 55 Sâd, 56 A'râf, 57 Secde, 58 Ra'd, 591 , 60 Mülk,
61 Ğaçiye, 62 Kehf, 65 Cin, 64 N٥h, 65 İbrahim, 66 Sâffât, 67 
Kasas, 68 isra, 69 Y nus, 70 Hûd, 71 Yûsuf, 72 Hıcr, 75 En'âm,
74 Nahi, 75 Lokman, 76 Sebe: 77 Zümer, 78 Mû'min, 79 Enbi- 
ya, 80 Mü’minun, 81 Fussjlet, 82 Şûrâ, 85 Zuhruf, 84 Duhûn,
85 Câsiye, 86 Ahkâf, 87 Zâriyat, 88 Rûm, 89 Ankebüt. 90 Mu- 
taffifin, 91 Hac, 92 Muhammed, 95 Tegabun, 94 Bakara, 95 
Enfal, 96 Hadid, 97 Nûr, 98 Âl-i Imrân, 99 Saf, 100 Cuma, 
101 Be^^ine, 102 Haçr, 105 MUnafikun, !04Nisâ, 105 MUca- 
dile, 106 Ahzab, 107 Talak, 108 Mâide, 109 Mumtehane. 110 
Fetih, 111 Nasr, 112Hucurât, llSTahrim, 114Tevbe.”

l .z .l.l .z . Zor soru: Hangi te٠ ٠ gSr٠ okumah? 
Sevgili Peygamberimiz Kur'an'm her pasajım ve suresi- 

ni daha iner inmez yazdırdı. Bu da bizi doğal olarak, Allah 
RasulUnUn vahiy kâtiplerine y a i d ı ğ ı  ilk tertibin, niizul 
tertilji olduğu sonucuna ulaştm t Fakat ondan sonra saha- 
be, hâsıl olan ihtiyaca bakıp Kur.an.1 şimdi elimizde bulunan 
tertip ile .Mushaf' haline getirdi. Ayrıntısı ilgih başlitoa in. 
celedigimiz gibi, bu tarihi bir zorunluluktol. Eldeki tertibin 
en büyük avantajı, islam ümmetinin ortak kabulüne mazhar 
olmasıdır. Hi؟  kuşkusuz bu dunım ؟ok önemlidir. MİİSİÛ- 
m anlann meşru ve m aruf jttifaklan konusunda titizlik gOs. 
termek de, hepimizin boynuna düşen bir görevdir. Fakat bu 
gerçekler, anlam merkezli okumada KuTarfın İniş sırasının, 
Mushaf sırasına nazaran daha avantajh olduğu gcr ؟٠ i Ort- 
memelidir.

Gerekçeli nüzul tertibimize ^re hanrianmıy İçin bir*‘ -  ٥٠
rasına Göre Hayat Baht Kttr'an /  -  - -  -  Yaymlaib 
İ s ta n b u l- .
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Anlam öncelikli bir okuma, İniş Sirasmj esas alan bir 
otarmadır. Zira bir hitabın ve metnin anlamı, o hitabın ve 
metnin bağlamıyla sıkı sıkıya irtibatlıdır. Bir sözü kendi 
baglamı İçinde yanlış anlama ihtimali vardır. Fakat bir söz 
baglammdan koparıldıgında. yanlış veya eksik anlamak kaçı- 
nılmazdır. Bağlam sözün dogru anlaşılmasını garantilemez. 
Fakat bağlamından koparılmış bir söz garanti yanlış anlaşılır.

Olgu-vahiy ilişkisi sebep-sonu؟  ilişkisine benzer. Olgu- 
lar vahyin sebepleri, onlara karşılık inen vahiylerse olguların 
sonuçlandır. Bu sebeple İniş Sirasına göre Kur'an'ın doğru 
anlaşılma oranı, Mushaf Sirasına göre Kur’an'ın dogru anla- 
şılma oranından her zaman çok daha ^iksetair. ikisi arasın- 
data farkları şöyle sıralayabiliriz:

1. NUzul Sirasına göre otaima, Kur’an'1 kendi dogal süreci 
İçinde okumadır. Mushaf Sirasına göre otaimada doğal süreç 
kısmen kaybolmataadır.

2. Vahyin 23 ^llık  İniş tarihinin bir İnşa süreci İçerdiği, 
ancak nüzul Sirasına göre otaima sonucu anlaşılır. Mushaf SI- 

rası bize bu konuda pek bir şey sö^ememetaedir.

3. Vahiy, flk muhataplarım bir yerden bir yere taşıma- 
yı hedeflemiş ve bu hedefini başanyia gerçekleştirmiştir. Bu 
taşıma Sirasındata İçerik ve iislup d٠ şim!eri, nüzul sırasına 
göre otaima sonucu anlaşılabflir.

4. Nüzul sıralamasında İçerik, ahlak-akaid-ibadet-mua- 
melat olarak tezahür eder. Fakat Mushaf sıralamasında bunu 
görmek zordur. Bu da Kur'an okurunun zihninde dinin ön- 
celik sıralamasının yanlış oluşmasına neden olabflir. Müslü- 
manlann müzmin sonınu olan ahlataan m ahrum  dindarlı- 
gm arkasında yatan sebeplerden biri de, vahyin önceliklerini 
bflmemetair.

5. Otaır, Mushaf Sirasına göre otaimada istenmeyen 
sürprizlerle karşılaşabilir ve bu bir terk edişle sonuçlanabi- 
lir. Mesela daha Mushaf'ın ilk yaprağını çeıdrmişken “Küfre 
düşen tam sderi ha uyarnuşsm ha uyarmamışsm, onlar İçin 
itasi de bir, iman etm ezler (Bakara 6) ayetiyle karşılaşan ve
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"öyleyse ben bunu niçin ofeıyorura ki" diyerek Kur'an'â ara- 
sını ayıran kişiler tanıyorum.

Peki, nüzul Sirasına göre okumada hiçbir sorun yok mu?
Var. Başta elde kesin bir niizul sıralaması yok. Galiba hiç 

kimse, ne kadar ter dökerse döksün, "Kur'an.ın kesin İniş SI- 
rası budur" diyebileceği bir liste elde edemeyecetoir. Bu ko- 
nuda son noktayı kokmak neredeyse hnkânsızdır. Surelerin 
tertibinden ayrı olarak bir de ayetlerin tertibi vardır. Bu, daha 
başka bir meseledir. Bir surenin niizul sırasındaki yeri, 0 su- 
renin dk pasajına göre belirlenir. Oysa birçok sure tek sefede 
inmemiştir. Bazı sureler iki, bazı sureler çok ramanlıdır.Alak 
ilk 5 ve sonrası, Miizzemmil dk 19 ve 20, Miiddessir ilk 10 ve 
sonrası buna örnektir. Bakara, Nisâ, Âl-i Imran, N٥r> Tevbe 
gibi uzun sureler, ^ llar alan bir süreçte parça parça inmiştir. 
Biirtin bu sebeplerle, ayet tertibine göre bir Mushaf ortaya 
ko۴ anm olaganiistti zorluğu dışında, Müslüman kamuo- 
yunun alışkanlığına aykırı bir tarz ortaya koymanın çekece- 
ği muhtemel tepkiler de dikkate alınmalıdır. Ayetlerin sure 
içindeki tertibi tevkifi olduğu İçin, bü^e bir teşebbüs a ^ ı  
zamanda “abesle iştigal” olarak da nitelendirilebilir.

Fakat niizul tertibine dair bu sonınlar, niizul Sirasına 
göre otaımanm avantajlarını yok eden soranlar değildir. I  
niizul tertiplerinin de yardımqda elde edilreek emek mah. 
sulii bir niizul tertibi -ki bizim nüzul tertibimiz buna Omek- 
tir- bu sorunları asgariye indireceter. Bununla beraber, «im 
mii’minlerin ortak kabulüne mazhar olmuş eldeki mushaf 
sıralaması da titizlikle koranmalı ve her «ir şaibeden uzak 
hıfiılmalıdır. Hayatini “Mekke ve Medine dönemi” diye tas- 
n i f ^ e n  mUminlere. Mekke dönemlerinde niizul, Medine 
dönemlerinde mushaf sıralaması tavsiy  edilmelidir. “Hangi 
tertip?” sorosunun cevabi üzerinden başlatılacak bir .a۴ şma 
ve tartışmanm, hiç kimseye yarar g e tirm ey ec . bilinmelidir, 
önüm üzde tertip açısmdan iki seçenek olması zahmet d .  
rahmet sayılmahdır.



4o ا Mustafa ل5لالةا٠لااة

l.z.l.1.3. Kur'an "mukaddes kitap" mı. "hayat W- 
tabı"mı?

Daha ilk y iiz^ard a , Ehl-İ Kitap kültürünün etkisiyle, 
hayat kitabi olan Kur’an'a kitab-t mukaddes muamelesi yapan 
bir damar oluştu. ء4^ار03ا  kalması gereken bu damar, tarihi 
süre؟ içerisinde yer yer ‘ana akımh dönüştü. Cahil kitlelerin 
okşanan hissiyat! bu daman rakipsiz hale getirdi.

.y s a  Kıır.an ‘mukaddes kitap’ değil, ‘hayat kitabidir. Do- 
' ve ulaşılamaz değil, her an hayatin İçinde doku-
nulabilir ve ulaşılabilir olandır. Kuddus olan Allah’tır ve kut- 
sallık Allah’m tekelindedh. İslam’da ne peygamberin bedeni, 
ne Kur’an'ın yazıldığı sayfalar ‘kutsal’ değildir. “Hayat kitabi 
Kur’an” hakikati ile “Mukaddes Mushaf” İmajı arasındaki 
farkları şöyle sıralayabiliriz:

1. Hayat kitabi Kur’an dokunulabilir, mukaddes mus- 
hafdotaınulamaz. Bu durumda ona dokunmak İçin Yahudi 
kültiirûnde I h - t  M u k â e s e  dofeınmak İçin gerekli olan 
abdest, mushaf İçin de gerekli hale getirildi Bunun anlamı, 
Kur'an'la İlişki faırmak İçin birtakım icat edilmiş prosedür ve 
bürokrasiye gerek du١mlması idi.

2. Mubin Kur'an anlaşılması farz olan bir yol arkadaşı ve 
rehber, mukaddes Muslıafise anlamına ulaşılamaz bir fetiş 
ve kuteal. Kur’an anlamak İçin okunurken. Mukaddes Mus- 
hafteberriiken telaffiız edilmeye başlandı. Kur’an diriye hitap 
ederken. Mushaf “ölüler kitabi” haline getirildi.

3. Kur'an dine dair her şeyin kendis'ine arz edileceği bir 
mihenk taşıdır. Mukaddes mushafise dinin m ihenk taşı ol- 
maktan çıkarılıp yerine sahte mihenk taşlannın ikamesinin 
adıdır. Bu değiş tokuş karşılığmda, Mushaf'a rüşvet ve sus 
payı olarak ‘mukaddeslik’ payesi verilecektir.

Kur'an kendisini kurtuluş reçetesi olarak sunmuşbı. Al- 
lah Rasulii’nün KuTan’ın demediğini demesi m üm kün de- 
gildi. Fakat SUnnilerin çoğu “hadisi-siinneti”, ؟ illerin 1^ ؟0  
“ehl-i be^i-ıtreti” Kur'arfa ortak ilan ettüer.5. Yani Kur’an’ın 

34 Bu w  bun، benıer t،sp،d،r٥en yol، çıkak “hadis ve sünneti inkir etti" çir-
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yetersizliği fikri, İslam ümmetini derin ve giderilmesi nere, 
deyse İmkânsız bir ihtilafa süriiklemi؟, Kur’an'ın “dinlerini 
paramparça edenlere uymayın" talimatı alenen çiğnenmişti. 
Kur’an'a ؟erik ilan edilen “sünnet" aslında Kur'an'ın "Allahin 
Rasuhi'nde sizin İçin bir örneklik vardır” dediği ؟eye tekabül 
ediy.rdu. Sonradan Kur'an'a ortak ilan edden "sünnet': Hz. 
Aişe'nin tam isabetle dediği gibi, “Rasulullah'ın ahlaki" idi.

Kur'an dı؟ı vahiy iddialarının temdinde. Kur'an'ın yeter- 
sizliği fikri yatar. Başta Hz. Rasul'ün sözleri ve ’ 
olmak üzere Kur'an dışında herhangi bir şeyi vahiy ilan etme 
emareleri Hicri ilk ,dizyılda görülmeye başlandı. Fakat vah- 
yi vahy-i metluv (tilavet olunan vahiy) ve vahy-igayr-t met- 
luv (tilavet olunmayan vahiy) diye ikiye a١nrma bid'atı, Hz. 
Nebi'nin vefatından yaklaşık iki yüzyıl sonra ortaya çıkmış- 
tı.55 Oysa Kur'an Rasul'ün kendi sözünü Allaha nisbet ede- 

kefligine ulaşmak ؟؛in sadece okudu^mu anlıamak yetmez, kötti ni^üi 
ve müfteri tıynedi olmak da icap eder. Bo eser TefeirUsdiihakk,^٠l d .  
̂ ,in؟؛ arıdayapbgımıztespiderin gerekçesi olabilecek tf t dolu Omege bu- 
rada yer veremiyonrz. Bu konuda, seri adi .BUri* Kopuş” olan bir dizi eser 
hazırlığında oldu^ımuzıın bilinmesi J jıd illk ^ rlid it 

35 Daha fon Abbas hayattaşdcen w vahye (Knr.an dışında vahiy
yoktur) demkzoronda kalm ışı dtain ^ a y a n  bu ddianınto-
humlan hayli eskiye gidiyor demektir (Tahavi, Şerhu Muşkili'l-Âsâf, Beyrut 
1415/1994,XIV,4d6).Fabt Allah Rasula döneminde hi؟ ldmsenin Kur'an 
dışında vahi,, oldıı^ıiddiasmıdillendirme},ec٥r’etedemed ؛٠ n ^ e m in ^  
Zira ortada tA b ir delil y jk  Bö^e bir iddia ciiretlerin enbUyUpidari Zira 
bu iddianm sahibi, bir sözün vahiy olup olmadıgına karar -  ytkisini 
kendisinde g ö - r  demektir. Fesiibhanallah!.. Gayr-1 medırarahiy oldu- 
 iddia edenler, bu iddialanna En&l 7, 9,10; Fetih 15 (ki A1-İ Jmran لاسخ
l٥7-168’e ahfor) ve Tahrim 3 gibi ayetieti; ayna namaz, abdes^ zeku, 
humus. Cuma, Hude,*i٣ , - r  ganimet vs. ^bi husudan 
Bunlann hiçlnn, Knr’an (faşı v a h .  rarilgına deia olamat Kur'an dışı 
yin imkSnsızhgına dair mukni eserier yazılmıştir. Bunlann en .zelini bir 
hadis allamesinin yazmış olmaa bu ölke ».liim anlan 1 .  iftihar vedle- 
âdiı(Bkzı M. SaidHatİbogjlu, Hz.? < |» م«٠او س ا»ا ، ء ا  Vahiy, Ankara 
2 « » ). Kur'an'ın -  fikrine dayah . - i  ̂ - 1  - ٠ iddialm- 
na hemen her yerde ^tirilen ak ddiDenJen biri namaan hlınma şddi ve 
rekat sonlandır. Bu bir istismadır. Ostdik bu iriimar ürerinden bir yıgm 
rivayet uretihııi^soğanmsanııısagı referans göstenııeıîlıesd٠biıb؛rinîı 
ferans^mişritftmafeC*rail’e ^ ^ t a ٠^٠٠ a m . ^

k e s i n i  gdaı ve neaUenneriksbnbn bir M U N t^ııreM k^Y ab- 
ا1- س ء ا م lnamazışdd^vddi,ıdEalı(yat■ ha(؟؛■ aynen bilin، ا



meyeceğini, bunu yapması h a lln d  .n u n  -ah damarınm kesi؟ 
lip koparılacağım açıkça söylemi؛،؟ (Hâkka 44-46). Bu bid’at, 
Kur'an'a ve Allah Rasulü'ne rağmen Hicri 3. yyda Müslüman 
ilahiyatının ana akımına dönüştü. Kur'an dışında kendinden 
bir şey yazılmasını ısrarla yasaklayan Hz. Nebi'nin mücade- 
lesi böylece boşa ؟ ıkarılmıştı.

Kopu؟ bu noktada durmadı. Peşinden “sünnet" Kurhn'ın 
yargıcı ilan edildi. "Sünnet Kur'an'ın yargıcı olarak geldi, fe- 
kat Kur'an sünnetin yargıcı olarak gelmedi” sözünü söyleme- 
ye cüret edenleri ümmetin baskm dini eğilimini temsd eder 
hale geldiler. İş buralara varınca: “Mezhebimize aykırı olan 
her ayet ve hadis ya tevil edilmişti؟, ya da nesh edilmiştir” 
deme notoasına gelip dayandı.5٥

Hayat kitabi Kur'andan kopuş sürecine paralel olarak, 
Islam ümmeti hayattan ve anlamdan da kop tu  Kur'an Um- 
metin öznesi iken ümmet de hayatin öznesi idi. Ne zaman 
ki ümmet Kur'an'1 nesneleştirdi, kendisi de tarihin nesnesi 
haline geldi. Bu durum, ١nkılmalar, çözülmeler ve dağılma- 
İarı peşinden getirdi. Bünyeye arız olan illeti teşhis ve tedavi 
yerine, mazeretler Uretüdi. is ticar gibi bir özeleştiri yerine 
ötekini suçlama tercih edildi.

3 M لا 1 ustata lsiam ٥؛ ,u

“Resimli Yahudi Namaz Hocası” adim verebdecegimiz eser şahittir: (Prayer 
Positions Tracingtk deril»««.» ofprayerpositionsfrom Torah, ،٠ temple Times, 
،٠ Modem Praâe, 2010) Siinni rivayetçiler hadis ve sünneti Kur'an dışı 
vahiy ilan ederken, Şİİ rivayelçilet imamlar yoluyla ^ e n  rivayetieri ve on- 
lann s&lerini Kur'an dışı vahiy ilan ettniştir. Bunun da iisttine tiiy diken bir 
de Faftma M d a fi iddiası vardır. Şia'nın Buharisi ICuleyni, Cafer Sadık'tan 
şöyle bir rivayet naMeder: “Fatıma Mushah, Allah RasulU’niin vefetindan 
sonrabhmel٠ n o n a^ n e٠ti٠ TCAli'ninyazdı٠ mm^ulardıBumusha٤ 
KUr'an'dan başka bir ?eydi.. (Kuleyni, Us„,-iK٠ ,Tahran 1388,1,298, bab; 
m i  Zifcttii-Sahy veMushaju Fatıma, h. No: 2). insana sa؟-baş yolduran bu 

ب س ., yfee Şia i٠ risindradddiitiraz^yön٥ten ilimler ̂ tanıştir. 
Tıpkı SUnniler içerisinden Kur'an dışı vahiy iddialarına itiraz eden ilimler 
çıktı؛ ıgibL
Hanefi ulemasından Kethi'nin (ö. 340/951) bu sözü İçin bkz: Zehebi, ،،- 
Tçfiir ve'1-Mı̂ essînm, B٩»ru، 1 ^٥, D, 134. Es-Savi (٥. 1241/1825), Cela- 
leyn tefeiıi üzerine yaptigı hassede (Kehf 24. ayetin tefeirinde) şöyle der؛ 
Dört m «h ^ n  ^rüşkri Kiır'an, sünnet ve sahabenin gOrilşlerine aykın 
olsa Wle onlara muhalefet ada caiz olmaa.” (Ahmed b. Muhammed es-Savi 
HnşryeAta 2^kirt'l-Cd٠leyn, Mısır, ty, nj, 10)
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Fakat son yUzyıUarda hayattan ve anlamdan kopuşun 
ümmet؛ nereye sürüklediğin؛ gören az da olsa âlimler ؟ ık- 
tı. Bu âlimlerin ortak yani, Mushaf'tan Kur'an'a dönüşün 
İmkânlarını araştırmağı. Bunun İçin Rır'arfın anlamıyla 
yeniden buluşmanın İmkânlarını aradılar. İşte niizul Sirasına 
göre yazılmış tefsirler bu arayışm sonucunda ortaya çıktt.١7

Kur.aa.1 Anlama Y.otemi 51 ا

I.2.I.Z. Surelerin Mushaf tertibi
Kur’an, Allah RasulUnUn kalbine vahiy ile nakşedilen- 

dir. Mushaf ise,ovahyinyazıya geçirilerek iki kapak arasında 
bir kitaba dönüşmüş biçimidir. Kur'an ruh, Mushaf bedendir. 
Bazılarına göre Habeş diline ait bir kelime olan “mushaf"“ , 
gerçek bir Kur'an âşığı olan Ebu Huzeyfe'nin azatlısı Salim'in 
teklifi üzerine taillanılmaya başlanır. Bir rivayete göre Salim, 
ilk defe özel Mushaf sahilji olan ve Kur.arfı belli bir simya 
dizen kişidir.5٠

Mushaf tertibi, bugün elimizde olan mushaflarda- 
ki sure sıralamasını ifede eder. Surelerin Siralamasınm, Hz. 
PeygambeC işaretle yapfirılmış tevk^  bir uygulama mı, saha- 
benin takdiriyle oluşhırulmuş içtihüdî bir uypılama mı oldu- 
ğu tartışılmıştır. Bize göre Mushaf sıralaması, Hz. Osmarfınhi- 
lafeti döneminde oluşfiırulan bir komisyon tarafindan takdir 
edümişür. Eğer Mushaf sıralaması tevkifi olsaydı, resmi tertip

37 AhdulkâdirMOlla'nın Tefeiru'l-Btyani'l-MmröıkDetvaeâtt-T^dnıT■ 
لا»هه؛' , Abdumhman Hasan Habenneke d-Meydaninin Mt؛lria،'،-T،(r،،fa،r 

V. Dakaiku’t-Tedebbur'u, Muhammed Abld Cabiri’nin l؛ fc i '،٠Kur؛»ı'ı, Zeki 
Duınan’mB ؟٠'٠ nu'{-H٠fc،:’ıveya;ayanbazıyazarlannte6iı١eribııııaönuktİ£

38 Bu eseri yayınlanmadan okuyan ibiahim Saımış h o c a ı  '،M ıa f  ،dimesi- 
nin kökeni k»jnuCT٠٠̂ k i itim ... buسanaب m ت“ى a ص'ئ aم  
kdiınesiHabeşçe veya ba؛b  bir dile ait d^y ,‘mu،ıV«ı,mui<n,mwı;،niR, 
muğsdun, mundun, mu'cemım’i  gibi febefe A٠pça bir kdimedit.

39 Kttani, Salim’in ilk mushaf sahibi olduğuna dair bir rivayet nakleder (،t. 
Teritibu'l-tdâriyye/Hı Peygamber'in I ttiım , çer. Ahmet özd, Jrtanlml 
1 ^ ,  m, 96). fcnu’n-Nedim (& 385/995) d-Pümst'u - ق  ٠س  d b  
minde KUr’an’، tem eden yedi sah id en  ilfanin ى . Ali oldu&mu nakleder 
(s. 45). Burada f i  soru önemhdiT: H t Ali Kur’an’ı tem etajne 0 zaman Hz. 
Ebu Bekir zamanındaki tem etme nedir? B u s o ş v e ıü e c e k e o  -  
tevap JU olsa gerekte؛ Hz. Ah’nin tem ettiği I h a ؛  ABah 23 ء٠س ع س '  
ytldan beri yazd٠rd٠٥ ve ve&٥ Sirasmda bap utunda bulunan Kur’an pasaj- 
lan yazjhda^mk malzeme idk
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öncesinde sahabeden bazJarının derlediği ؟ahsi nüshalar, ter- 
tip açısından birbirini hıtardı. Oysa durura böyle değildir.

Y u k ıd a  sahabe raushaflarından söz ettik. Sahabe mus- 
haflarının sure Siralaraasında bir standart oiraadığını biliyo- 
ruz. Hz. Osman dönemine kadar mushaflarda bir standart- 
laşmaya gidilmemiştir. Huzeyfe b. el-Yeman, Küçük Asya 
seferi sırasında Kur'an'ın okunması konusunda ihtilaflara, 
hatta çekişmelere şahit olur. Durumu Said b. As'a şöyle açık- 
lar: “Bu sefer sırasında öyle şeylerle karşılaştım ki, mutlaka 
engellenmelidir. Eğer görmezden gelinirse, insanlar Kur'an'a 
dair çokihtilafedeceklervebu İşin çözümü imkânsızlaşacak" 
Said'in konu۴  sorması üzerine Huzeyfe şöyle der: "Humus 
bölgesinde bazıları Mikdad'ın okuyuşunu esas alıp, en dog- 
rusunun bu olduğunu savunuyorlar. KUfelfler ibn Mes’ud'un, 
Basrahlar Ebu Musa el-Eş'ari'nin mushafinı esas almış, onu 
“kalplerin özü” olarak adlandırıyorlar.” Bu sahiplenmeler yer 
yer çekişme ve kavgaya dönüşür. Sahabenin görüşü alınır, 
؟ ogunluk olumlu bakar. Huzeyfe ve Said KUfe'ye de giderler. 
Fakat ibn MeSud’un okuyuşunu benimseyenler bu  işe karşı 
çıkarlar. Huze١̂e٠ ibn Mesud.a durmnu izah eder ve onu bu 
işe ikna etmeye çalışır. Fakat ibn Mes’ud, mushaflarm stan- 
dartlaştırılma teşebbüsünü reddeder ve sert konuşur. Mesahif 
sahibi onun Huzeyfe'ye şöyle dediğini aktarır: “Allah'a yemin 
olsun ki bu İŞİ yapacak olursan Allah seni cehenneme atar.”

Anlaşılan odur ki, Abdullah b- Mes’ud olaya farklı açı- 
dan ve biraz da duygusal bakmataa, uzağı görememektedir. 
Said b. As toplantıyı terk eder. Tam o Sirada KUfe mescidinde 
Huzeyfe'nin endişesini teyit eden bir olay yaşanır. Halk ca- 
mide iki taraf olmuş, bir taraf fljn Mes’ud’un diğer taraf Ebu 
Musa’nın faraatmı savunmataadır. Tartışma konusu Bakara 
196’dır. Bir taraf ayeti “Haccı ve 'umreyi Allah İçin tamamla- 
^ n ” ^klinde otaırken, diğer taraf “Haccı ve umreyi Allah’ın 
beyti İçin tamamlaym” şW inde okumaktadır. Daha sonra 
Huzeyfe de oradan ayrıhr ve Medine’ye halifeyi ikna etmek 
İçin döner. Durumun v a h ı e t i  hahfeye iletilir.. Bu ittife-

40 Bfa; tbmıTEiiı؛ dJCkıa, Beyrut 1406/1986, ni, 55.56. Bu sUrecİD ayrm.li
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ka Hz. Osman döneminde muh^efet reisi gibi görülen H z 
Ali de katılır. Hatta Hz. Ali'nin şöyle dediği nakledilir: “Eger 
mushafları tekleştirme İŞİ bana bırakılmış olsaydı, Osman'ın 
yaptığının aynısını ben de yapardım:'^. ResmiMushafhmrk- 
ma sürecinin başlama hikâyesi budur. Bu hikâyenin omurga- 
Si kabul edilebilir olsa bile, ayrıntılarım oluşturan rivayetlere, 
özellikle de Sicistani'den gelenlere ihrtyatla yaklaşılmalıdır.

Daha sonraki siire؟ şöyle gelişir: Bir heyet oluşhırulur. 
Heyette Ubey b. Ka'b ve Zeyd b. Sabit gibi sahabder başrolü 
oynarlar.^؛ Heyetin görevi Mushaf'ı standart bir yazı ve ter- 
tibe kavuşturmaktır. Bugün Islam dünyâsının her yanında

bir ınlatımı İçin bkz: Sicistani, Kitâbul-Mesihifı Mekke 14Z3/Z002,1,175- 
215i Aynca bkz; ibn Hacet, Feth, K , 15. Sicistini, ibn Mes'ud'un Osman'ın 
teşebbüsüne sonradan nza gösterdiğine dairbab açmıştır. Fakat ikna edid de- 
gildir. Şöyle ki: Resmi Mushaf hazırlanıp, eldete him mushflaria ka^la^nl- 
dı. Sahabenin onayı almdı. Daha sonra eldefa «im mushaflann toplanıp imha 
edilmesi karan almdı. Eldeki mushaflar toplandı ve saclar sirkeli «1 fle silin- 
di veya yakıldı. Buna sahabe mushaflan da dihildi. Tek istisnası ibn Mes'ud 
mushaft idi. ٥, mushaftıu K٥fe valisi Abdullah b. Amlr'e vermedi. Halife onu 
Medine'ye çağırttı, ibn Mes'ud mesride geldi^nde Halife hutbd^di. Onun 
geldiğini görünce “KOtii ahlaldı biri İçeri girdi” dedk ibn Mes'ud da bu sataş- 
ma١ra sert karşılık verdi. Halife onun derdest edilmKİni emretti Halifenin 
adamları onu derdest etaeye çabalarken 0 direndi, ibn Mes"ud٠un kabukla- 
n  kınhncaşra kadar hizaladılar ve yerde sUriiklediler. Daha başka kabaklara 
göre dala^ parçalandı, ba^rsaklan döküldü. Bu duruma şahit olan Hz. Ai^ 
daha fezla tahammül edemeyerek Osman'a çok a^r sözler etti. (Y'kıbi,Trih, 
Be۴ ıtty., II, 159-160؛ teyit İçin bkz: Şehristani, el Milel, Beyrut 11/1986,1, 
S7velbnu’l-Aıabî,،/-Av٥sım ,Beptl987,s.76)lbnM es’ud’unHz.Osmana 
olan tepkisinin kaçağında, ilk Miislümanlardan oldu^ı halde, tertip kumlu- 
na alınmamış olması 'yatar. Sicistani'nin naklettiğine göre Abdullalı b. Mes'ud, 
Zeyd b. Sabit'in derlemesine uyma konusunda şu sitemi yapar: “Zeyd b. Sabit 
heniiz kafir babasının sulbUndeyken, ben Rasulullah'ıo agsından yetmiş nite 
dinleyip oloidum. Onlan bırakıp da, kendi okuyuşumu ZeyıTin olaışnıpıyla 
mı de^ştireşüm?”

41 ibn Gezeri. etı-Nefrji ka ti'1 -A şr, Mıstt, ty.. 1,59. Bunu teyit eden bir riva- 
yet İçin bkz: İtkAn 1,59.

42 Mushaf tertip heyetine dk etapta dört kiyi seçilir; Zeyd b. Sabiti Said b. As, 
Abdullah b. Ziibeyr, Abdumhman b. Haris. Kumlun başkam Zeyd'dir. Bu 
dört İÇİŞİ Hz. Osman’a bagh olarak çah^atoadır. İşin zorluğu anlaplınca 
bu dört kişiye şu isimler de ilave edilir: Ubey b. Ka'b, Malik b. Ebu Amir, 
Kesir b. Eflah, Enes b. Malik, Abdullah b. Abbas, Mus'ab b. Sa'd, Abdullah 
b. Futayme. Bu isimler dışında bu heyete dihil olan beş isimdm daha sdı 
edilir. Aكaşدanلظs h a f ^ f a uدnا اس٠ ٠٠  rtandart٥ıtalmamı٠t f a .  
kaynaklar bu sayımn 2S'e kadar çıktt|uu söylet Heyetin sektttedi٠ni Zeyd 
b. Sabit yapar. Fakat Muahafyazıınında otorite ubey b. Ka’b'tit Hir anla.- 
madik olduğunda son sössü o aoylet
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okunan mushaflardaki sure Si^am asj ؛?te bu heyetin icraatı 
sonucu ortaya çıkar. Mushaf tertibinin Hz. Peygambere niS' 
bet edilmesi vakıayla örtii?meyen duygusal bir iddiadır.«

Mushaf Siralamasmda kullanılan ölçünün ne olduğunu 
kesin olarak tesbit e tm k  zor. Bu ölçünün Allah RasulUniin 
okuyuşsıralıası olduğu rivayetlerine lyatlayaklaşılm alıdır. 
Z؛rasırdnnRasulullahı'ındilin٤lekiofaınu?sıraıolmay٠aa d y  
sıralama Kur’an’m tamamlanmı? olmasını geretoiren Mushaf 
tertibi değil, doğal ini? s ı ra l ıa s ı  olan nüzul tertibi olmalıdır. 
Kaldı ki Allah RasulUnûn namazlardaki ofaıyu?undan) belli bir 
sıralamada ısrar etmediğini rahatilkla çıkarabiliriz.

Mushaf sıralamasında kullanılan ölçünün 'hacim' oldu- 
ğa görü?ü akla en y a t b  görü?ttir. Yer yer uyumsuzluk olsa 
da, sureler biiyüfeen küçüğe doğra dizilmeye çalı?ılmı?tır. 
En&lveTevbebunaaykınhkte?kileder. F a ^ tH z . Osmarfın 
içtihadıyla bu iki sure bir sure olarak görülmü?, bu yüzden 
arasına besmele yazılmamı?tır. Tevbe suresinin neden bes- 
melesiz yzıldıgı konusunda yapılan yorumların ardı arkası 
hikenmez. Fakat obزe to fb ir  gözle bakıldığında, olayın özü- 
nün yukarıda dile getirdiğimiz ?ekilde olduğu anla?ılır.«

43 Mushaf ،erUbinin Neti'ys nlstet edilmEsi Ue ناولا bkz: llfca« Ij 173. Tertibe 
ilişkin ftrkb ̂ iriişler İçin bkz: itkin 1,176.

44 Tevbe suresi Kur'an'da besmele ile başlamayan tek suredir, ibn Mes'ud nüs- 
hasında besmeleli olarak yer aldıgı rivayedni istisna sayaçsak, bu yaklaşım 
sahabenin ortak kabulüne dayanır ve yrumla alakalıdır (itkin 1 ,173). Bu 
konuda ferklı yorumlar yapılmıştır. Rkzi bubin yonımları al٥ başlık al tin- 
da toplar. Bu yonımlara, 'besmelenin hükmü’ konusunda birbirinden farkb 
gOriişleri savunan fikıh ekollerinin tezleri de dâhil edilmiştir. Bu tür mez 
hebi yonımları bir yana bırakırsak, bu surenin başında neden besmele ol- 
madı٠nı açıklamaya ؟alışan tüm yorumlann gerekçesi ajmıdırj iki surenin 
konulannın birbiriyle baglantısı. Görüşler, bu bakalitinin niteli, üzerinde 
ferkblaşmaktadır. Ubey b. Ka’b’a nisbet edilen yonıma göre bir öneki sure 
oân Enfel anlaşma yapma hakfandayken, Tevbe yapılan anlaşmayı bozma 
hakkındadır. Bir başka yonıma göre Enhd, inananlan birbirlerini destekle- 
meye çagınrkenj Tevbe, inananlan müşriklerle si۴sa le  ahlaki alanda İlişik 
kesmeye ٠ır. Rivayete ^re, Jbn Abbas’ın “iki ıtiizlüMerden olan Enfal 
suresiyle jriizlüMerden olan Tevbe suresini neden yan yana yerleştirdiniz?" 
somama, Hz. Osman şu cevabi verir: Allah Rasulii her surenin inişinden 
sonra Sunu pıraya yerleştiriniz’ bu^ımrdu. Tevbe ise Kur’an’ın en son in- 
dirilen ..relerinden biri. Rasniullah onun yerini belirlemeden vefet etti. Bu 
surenin İçeri.yle Enftl’in İçeri, birbirine benziyordu. Bundan dolayı iki- 
si yan yana yrleştirildi” (Râri). ̂ ne İbn Abbas’m Hz. Ali’ye “Niçin.Enftl 
de Tevbe arasında besmele yok?” sorosuna, onun “Çünkü ’bismillahimh-
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Resmi M ushafta neden surelerin İniş Sirasına göre dizil* 
medigi sorusu ؟ok önemlidir. Bu kurulun oluşumu İçin olan 
biten hadiseler göz önüne almdıgında, sosyal amillerin de İşin 
İçine dâhil olma ihtimali yiiksek göriinmektrelir. Resmi Sirala- 
ma niizul gibi tabii degil, tCTcihe dayalı bir sıralamadır. Fakat 
nüzul tertibi, Kur’an'ın 23 yıllık niizul siirecUıi dikkate alan bir 
sıralamadır. Dolayısıyla anlamı Oncdeyen bir sıralamadır.

l.z.l.2.1. Sureler arasında anlam bagı kurmak 
Bizce Mushaf tertibi, anlam gözetilerek yapılmamıştır. 

Bu konuda bizim gibi düşünmeyenler, Mushaf tertibinde de- 
rin hikmetler aramışlar ve araymca elleri boş dönmemişler, 
dir. Sureler arasındaki bu zorlama Uişkiler, Tenâsubu’sSuver 
adi altında Kur’an llimlerVne dâhil bağımsız bir disipline 
dönüşmüşriir. “Bağ, bağlantı, uyum, uyumluluk anlamına 
gelen tenasMbkonusuııdamöstakil eserler bile yazılmıştır.«

Izz b. Abdisselam (ö. 660/1262), sureler aram da an- 
lam bağı kurma çabasının yakışıksız bir İş olduğunu söyler: 
“Kur’an yirmi kiisur yılda değişik sebepler ve değişik konu- 
lar üzerine in d i Bu ١dizden, onun ayetleri aram da ele alman 
anlamda bir irtibat söz konusu değildir. Şu halde Kur’arfm

manirrahim’ güvenç، vermektiı, bu sure ise tam t،Kîne sava, ve anlajma 
iplall hakkındadır” cevabini verdi. nakJedait Fakat bu nakil sorunludur. 
Çünkü ayni ibn Abbas’ın Resmi Mushaf’ta Enfel ve Tedıe’nln bir nıre sa- 

yılıp aradan ^Melenin kaldınlmasma jOyle îöraa ettiği nakledilir: .Neye 
daı^arak iki yOalUklerden (mejdni) sayılan Enftl ile yüzlüklerden (m،l(„ 
sayılan Tevbe’yi aradaki besmele, kaldırarak bir sure yaptın w  Tevbe’. 

uzun sureler grubuna kattın?” Hz. Osman cevaben, bu konuda Nebi'ninbir 
ebu*iOTre.blrzann،ttl.ni؛görii,belitoölenve&teto.ni,kendfeinin 

Beri yandan. HOmeze ، (؛ . ,sOyler (Hikhn, MUsltdrdc a , 221-230; l ı t  I 
ri.ne ragmen besm *.e؟،ve Mutafflftn gibi birçok surenin, daha sert i 

bajladı. ve savajı emreden ayetler de dJhil Kur’an’a ait herhangi bir metal 
obırken besmele çekmenin caiz oldu. 1  konusundaki görilş birii. de bir 
gerçetoir(Alusi).Buna ek olarak, Kur’an'da birçok sure, konu apsından bu- 

birine benrer.Arandi.nda, bundan daha çokblAirijde konu irtiba. olan 
٥te yandan, iki sure arasında yakla- sure çiftleri bulmak hiç de zor d e ğ l 

,ık yedi yılhk bir zaman arah.buhmdu.iuntttalmam.hdm 
45 Ebu Cafer E^SAaffye ait d-BuıhanJi Teriihi Suveri'l-Kur’ttnı . I t i " ^  a« 

T e â ı  Suveril-kim ve Temuhi'd-Dıtrerfi Temubii-Sıtvcr, Btai’l-Hasen 
Sı،ı*،r isimh eaeder ba-؛-V،ı »Bilkai’ye ait Nazmu'd-Durerfi T،„ası٠bi’،.Ay٥ 

gımsız olarak -tenasUb. konusunu ijleyen eserierdenbmılandıt
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ayetleri arasında irtibat kurma girişimi yakışıksız bir İştir. .  ءب”.
Bizce ‘yakışıksız’ olan, Mushaf tertibine göre sureler ara- 

Sinda anlam bağı kurmak degil, olmayan anlamlan varmış 
gibi göstermektir. Mesela Fatiha'daki "Bizi dosdoğru yola hi- 
dayet eyle!” (5) ayetiyle Bakaradaki “İşte kendisinde şüphe 
bulunmayan bu kitap, mUttakiler İçin bir hidayettir” (2) ayeti 
arasındaki münasebet zorlama değildir. Fakat konuyla ilgili 
eserlerde yer alan öyle örnekler vardır ki, insan ister istemez 
“k d  alaka!” demetoen kendini alamamaktadır.

Mevcut tenasiib çalışmaları) hem metottan yoksun ça- 
lışmalar, hem de birbirini tekrarlayan bölük pörçük çalış- 
malardır. Yepyeni bir tenasüh yöntemi İnşa edilmelidir. Bu 
yöntem özellikle ayetlerin birbiriyle ilişkisini öncelemeli. Bu 
yöntemin esasi ttim ayetler İçin bir şey söylemek olmamalı. 
Hassaten münasebet problemi olan ve ujnımsuzluk var zan- 
nedilen ayetler arasında yapılmalı. Bunun İçin dil bilimleri ve 
diğer Kur.an dimleri yardıma çagırılmalı. Bu yöntem eleştirel 
olmalu Bu yöntem savunmacı, tasdikçi, akiayıcı değil çözüm- 
leyici, üzerini örtücü değil açıcı olmalıdır.

Sureler arasında tenasübün zorlama olduğu doğrudur. 
Fakat ayni şey ayetler İçin geçerli değildir. Ayetlerin hem 
kendi İçinde hem de birbirleri arasında, muhteşem bir mü- 
nasebeti vardır. Ayetlerin münasebeti konusu, doğrudan an- 
lamla ilintilidir ve bu konu özellikle Kur'an'ın paragraflara 
aynlması işlemine yardımcı olacak tek disiplindir. Zira sure 
içlerindeki ayetlerin tertibi, surelerin tertibi gibi sahabenin 
içtihadıyla oluşmamıştır. Ayeflerin tertibinde gözetflen ölçü
g e n e l  nüzul 5irasıdır.47_____________________________
4٥ ZeAeji, d-Bâan,Beyrut 1972,1,37. 'Yakışıksız’ olanmünasebetsanh w ٠s- 

haf sırasının anlam gözetilerek yapılmış havası TCrilmednden kaynaklanan
: سم لط!أ(«ا!ال[ء . Y o k » ş u مءهثإا

د س هل س “  ninnin hemenardınaj^e^rirhuna^kçe٠laraltda“onu 
ه ئ  indirfik. idesindeki zamirle “.fal” emrinin kastedildi^ni söylerlerdi 
( 1 0 1 ,3 3 4 )

47 A - ^ b i  Zema^ri'٣ ٣ k*sinliMe telifidir (irtıdnl, 188). Dog- 
nı olan da faidıır. Buna aykın ،Mler herhangi bir dajranatoan yosundur. 
Ayederin terbinin de Osman zamanında yap ıld . ve kimi a^derin
- - - - - -  - ل - د ل لآ ء ء ل ء د لآ veçevlilmesiiımzoroldu^ınn
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1.2.2. Ayetlerin tertibi
Ayetlerin sureler içerisindeki sıralaması. Allah 

RasulU'niin agzından d u ^ ld u ^ ı şekliyle muhafaza edilmiş- 
tir. Bu. ayetlerin tertibindeki ölçünün 'nüzul sıralaması" .Idu- 
gu anlamına gelir. Bakara ve Nisâ gibi uzun surelerde bunun 
istisnasını oluşturacak pasajlar ve ayetler bulunabilir. Fakat 
sınırlı sayıdaki bu örnekler, onlarca suredeki ayet sırasının 
İndiği gibi kaydedildiği lıakikatini değiştirmez. Zira Allah 
RasulU Kur'an'1 yazdırıyor, sahabe buna göre ezberliyor, inen 
surelerle namaz kılıyor, imamlık yaptığı namazlarda onları 
cemaate okuyordu.

Bazıları, ayet tertibinin tevkifi olduğu görüşünü 'genellikle' 
kaydıyla doğru kabul etmişlerdir. Nisâdaki k e l  ayehfiiriinden 
bazı ayetleri bımun istisnası saçmışlardır. Doğrusu kdâle ayeti- 
nin öncesiyle bağlantısı dikkate alındığında, ortada İhti^t ge- 
re^irecek ve istisna sayacak bir dunım kalmamaktadır.

Ayetlerin tertibi bahsinde önemli bir konu da bir ayetin 
öncesi ve sonrasıyla (siyak ve sibak) ilişkisidir. Buna “ayetin 
bağlamı” da denir. Ayetler, kendi İçinde anlamın tamamlan- 
dığı birimler değildir. Bu, yaygın ama yanlış bir kanaattir. Ba- 
zen bir cümle iki veya daha fazla ayete bölünmüş olabilir. Ba- 
zen de bir ayette iki veya daha fazla cümle yer alaljilir. Kaldı 
ki, surelerin ayetlerinin nerede başlayıp nerede bittiği konusu 
da başından beri üzerinde ittifek edilmiş bir konu değildir.

Ayet bölümlemesinin birileri tarafindan sonradan yapıl- 
dığı ve Kur"an"m kendisini değil, yapanları bağladığım unut- 
mamak gerekir. Belirtildiği gibi yapılan bölmenin zaman za- 
man uygun olmadığı ve ciimle bitmeden ayetin parçalandığı 
görülmededir. Bu yüzdendir ki bir surenin ayet sayısı Hicaz, 
Küfe, Basra veya Çam ekollerine göre değişim gösterebdmek- 
tedir..* Her hâlükârda, Kur.an.m anlamıyla buluşmak İçin 

iddia eden, KuTan'm mevcut tertibinde de؛ i؛i  yapmayı t^Jtfed« ay- 
fan bir tez İçin bkz; Ahmet Keleş, Kuran M a k i  Stmpıayumu,,250-232 ا 
Z٥N٣+؛ 2٠JO٩ î٠rat

I  Ofadunmbüyük OstadıFeııa'yagnrebirşokayette ses dncdcıittir. 
S ırfs . İçin takdim-tehir yapılmış, lafeın -  başka t e  y*ı ko٠-



ayetlerin baglamı gözetilmek z٠rundadır. Zira ayetleri istis- 
mara yeltenen birinin ilk yaptığı İş, ayetleri bağlamından ko- 
parmak, hatta bir ayeti cümlelerine ayırmaktır. Ondan sonra 
ayeti, hasmı vuracak bir kurşuna ؟evirmek kolaydır.

1.2.2.!. Parfaci manttgm zararları
Ayetler bağlamından koparılmadan mızrakların ucu- 

na geçirilemez. Bilindiği gibi Hz. Ali'ye isyan eden Şam va- 
lisi Muaviye, Sıffin Savaşı'nda "Hüküm ancak Allah'ındır” 
(En'âm 57; Yusuf 40, 67; Mü'min 12) ibaresi yazılı kâğıtları 
mızrakların ucuna geçirmiş ve bu savaş taktiği savaşın seyri- 
ni etkilemişti. Ne var ki bu cümle geçtiği her yerde bağımsız 
bir ayet değü, bir ayetin parçası olarak geliyordu. Kullanıldığı 
hiçbir bağlamda, bu ayeti istismar eden fırkaların kastettiği 
gibi, insanin hüküm verme hakkini ttimden yok saymıyordu. 
Bu çirkin bid'at 0 günden beri Müsliimanlar arasında taraftar 
buldu. Bu tavır dört şeyi içeriyordu:

1. Ayetlere hasmı ınıracak kurşun muamelesi yapmak.
2. Bunun İçin ayetleri parçalamak.
3. Onun İçin de ayefteri baglammdan k o p arm at
4. Hiçbir delfli olmadan keyfi bağlamlar tedarik etm ek
“Parçacı mantık”, epistemolojik kopuşun silahı gibi k il-

lanıldı. Parçaa mantıgm bağlamından kopardığı ayetler ha- 
kikatin göstergesi olmaktan çıkıyor, firka, ekol, mezhep ve 
meşreplerin elinde sapan taşma dönüşüyordu. Hemen her 
kesim az ya da çok bunu yaptı. Fakat bu konuda tartışma- 
SIZ birincilik iki zümre arasında paylaştırılmalıdır; ideolojik 
hadisçilik ve Hariciliğin modern şubesi olan tekfirci selefilik. 
Zira ayetleri bağlamından kopararak k ıllanan parçacı man- 
tı^ n  hiçbir tiirii, bu zümrelerin bıraktığı kalıcı etkiyi bırak- 
madı. Dolayısıyla ayetleri bağlamından koparan parçacı ke- 
simler İçinde en çok zarar veren de bu hizipler oldu.
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mu{, bir kalıbın y*n٥،  b*k» bir kalıp knU»n٠to ١}٥r. Küfe .kuJu’nuo aj«، 
rayında bu.duromun böyûk etkisi olmu?hjr (Bfa; Aife Abdumhman,
مح-إ>ءه , s. 253 vd).
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iJim tarihimiz, ayeti bağlamından koparıp ilgisiz bir ko- 
nuda kullanmanın sayısız örnekleriyle doludur. Bu konuda 
ibretlik birkaç örnek verelim:

Kur'anda peygamberlerin kıssası anlatılır. Birçok pey- 
gamber, davetinin baçında tek kişi olarak yola çıkar. Bundan 
"tek kişinin haberi"nin {haber-i vahid) muteber olduğuna 
delil üretmek olacak İş midir? ?aka gibi, ama olmuştur. An- 
lı-şanlı isimler Nuh, İbrahim, Isa gibi peygamberlerin çağ- 
lar Ustti hak din olan İslam’a tek başlarma davete başlama- 
larını, “zan” ifade eden haber-i vahidi “din” ifade eder hale 
getirmenin bir deldi olarak kullandılar. Oysa zan dim ifede 
etmezdi ve Kur’an’m  ifadesiyle “zannm hiçbir türü insani 
hak ve hakikatten müstağni kdmaz” idi. Peygamberleri ha- 
dis ravderiyle ayni hizaya ko١nıp kiyaslamak da, ancak ide- 
olojik hadisçiligin becerebileceği bir şeydi. Gerçekten İlginç 
bir örnek...

Yine ayni zihniyehn ayni illederle malul bakış açısına 
kurban gitmiş bir Omek de “Rasul size neyi verdiyse onu 
alınız; ama neden sizi sakmdırdıysa ondan kaçınınjz” (Haşr 
7) ayetidir. Bu da tahmin eddecegi gibi ayetin bir parçasıdır 
ve bağlamından koparılmadan bir hizbin ideolojik tezi İçin 
kullanılamaz. Uzağa gitmeye gerek yok. Sadece bu cûm- 
lenin İçinde geçtiği ayet tam olarak okunduğunda, Allah 
RasulU'nUn “verdiği” şeyin savaş gelirlerini ifade eden “fey” 
ve "ganimet" olduğu açık seçik ifede ediliyor zaten. Aynca 
ayetteki “itaat” emri, yöneten biri ile yönetilenler arasında- 
ki İlişki İçin faillanılır. ?u anda bizi Allah RasulU yönetme- 
mefoedir. o , ahirete göçmüştür. Kaldı ki Allah, bizzat ahiyle 
Nebisine “Sakin kâfirlere itaat etme!” diye emretmektedir. 
Mutlak itaat emredilen birine böyle denir mi?

ideolojik tavnn harcadığı ayetlere bir örnek daha: “O, 
hevesinden konuşmuyor; o, ancak vahyedilmiş bir vahiydir.” 
(Necm 4). Bu ayet, ABah RasıdU’nUn vahiy meleğime buluş- 
masını dile getiren bir pasajda yer alır. Baglamı bu olan bir 
ayet, sünnet ve hadisi KUr’an.a ortak ilan rtmek İçin çırpınan
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ideolojikhadisçUigln istismarına uğramıştır. Ayette geçen "0" 
(huve) zamiri, onun konuştuğu şeyin Kur'an olduğunu gös- 
terir. Kırka yakın “ben de sizin gibi bir beşerim; hata da İsa- 
bet de ederim" rivayetini de bunun yanma koymak icap eder, 
ideolojik tavrın ayeti ucuna geçirdiği şey bu kez bir süngü 
değil, bir kalemdir.

Eğer ayetler ve onları oluşturan lafızlar bağlamları İçinde 
anlaşılmazsa, sonuç şu olur:

1. Herkes her lafza her istediği anlamı pikler; bu anlam- 
sızhğın zaferidir.

2. Bu durumda lahzların bir anlamı kalmaz; anlamsız la- 
ftz telaffiız edilir, anlaşılmaz.

3. Sonuç, “Hiç Kur’an'1 tedebbUr etmiyorlar mı?" emrine 
muhalefet olur.

4. Bu yaklaşım sonucunda Kur'an'ın ayetleri arasında 
oluşacak suni çehşkiyi güya izale etmek İçin, ‘nesh’ adi altın- 
da Allah’ın ayetleri hükmen geçersiz ilan eddir.

Ayetleri bağlamından koparma sorunu sadece hadisçile- 
re hasredilemez. ideolojik hadistiler kadar olmasa da, benzer 
bir sonın fikıhçılar İçin de geçerhdir. Mesela Bakara 178, ca- 
hiliyyöle kütü bir geleneği kaldırmayı amaçlar. Fakat bu ayet, 
bazı fifah imamlan tarafindan köleye karşılık hürün oldürii- 
lemeyecegine delil olarak gösterilebilmiştir. Kel alaka!

Sözün özü: Bir ayeti dognı anlamak İçin şu ilişkiler göz 
önünde nıhılmalıdır:

1. Ayeti oluşbıran kelime ve cümlelerin dil de olan ihşkisk
2. Ayeti .oluşturan kelime ve cümlelerin ayetin bütünü 

ileilişfasi.
3. Ayetin, ayeti İçeren pasaj ve komşu pasajlarla ilişkfei.
4. A y ^ n  veya pasajın ayni konudaki diğer ayetler ve pa- 

sajlarla ilişkisi.
5. Ayrtin veya pasajm nüzul ortamıyla ilişkisi
6. A ytin  Allah R u lü 'n ü n  örnekliği ile dişkisi.
7. Ayetin K ır٠an Irahyinin gend ilkderi ve hedefleriyle 

ilişkisi
8. Ayetin insan, kâinat ve olaylar kitabımda ilişkisi



1.3.MEKKÎVEMEDEN؛ KUR١AN

Kur'an'ın ini؟ sebebi insan ve hayattır. Dolayısıyla 23 yıl- 
ilk İniş sürecinde, niizul ortamının Kur’an’ın üslubuna yansı- 
masından daha doğal bir şey olamaz. Bu bağlamda Mekke’de 
inen sure ve pasajlarla Medinede inen sure ve pasajlar ara- 
Sindaki iislup farkı, bağımsız olarak ele alınmaya değer bir 
konudur. 23 ̂ llık  risalet süreci, hicretle ikiye bölünen iki dö- 
nemden oluşur:

1. Mekke dönemi.
2. Medine dönemi.

13 yıl süren Mekke dönemi muhalefet dönemidir. 10 yıl 
süren Medine dönemi ise iktidar dönemidir. Cabiri'nin güzel 
ifadesiyle Mekke döneminde inen vahiyler “Davet Kur’̂ ’ı”, 
Medine döneminde inen vahiyler ise “Devlet Kur’an’ı” adını 
alma١n hak eder.. Mekke dönemi de kendi İçinde 5 a ş ia y a  
ayrılabilir:

1. 1-3. yıl: Mekkelileri bireysel davet aşaması.
2. 3-5. yıl: Mekkelileri toplumsal davet aşaması.
3.5-7. yıl: Panayırlara katılan kabileleri davet aşaması.
4. 7-9. yıl; Boykot ve kuşatma altmda varolma aşaması.
5.10-13. yıl: Civar kabileleri davetvehicretyuduara١nşı 

aşaması. Bu sonuncu aşama, boykottan önce başlayan fakat 
boykot sırasında akamete uğrayan girişimin tamamlanması 
aşamasıdır.

Mekki-Medenl sureleri, a y n  -Mek ؛ölçü üzerinden yapılır: a) Zaman ٥؟ 
ke veya Medine döneminden hanesinde inmijse sure Olaya ail sayık b) 
Mekân: Bu iki mekândan hanesinde inmi.se sure oraya ail safili. ،) H i^! 
insanlı^ ve mU^Mere hitaben inmipe -  m -  vc mfinabklan 
hitoben inmişse Medeni sayjlıı. Bu ü ^  .Tisinde en totaılı ÖİÇÛ ilkidir.
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Mekke dönemini oluçinran bu be? a?amanın da Mekki 
Kur’an'a yansıyan Usiup özeliikieri vardır.

1. a?amanın ÖKİüği: Allah yerine Rab ismi ağırlıklı ola- 
'rak kullanılır. Vahyi yadırgayan muhataplara vahyin ilahi 
rahmetin bir eseri olduğu hissettirilir. Allalı RasulU, doğru- 
dan birinci tekil ?ahıs kipiyle emir sağanağına tutulur. Ama؟ 
ilk muhatabın ?ahsiyetini İn?adır. Yetim, yoksul, a؟  ve köle- 
lerin dunımunun iyile?tirilmesi en yaygın i?lenen konudur.

2. a?amanın özelliği: Dirili?, hesap günü ve kıyamet sah- 
neleri a ğ ı r l d ı r .  Yani öldükten sonra bir hayatin daha ol- 
dugu ve herkesin yaptıklarının hesabim vereceği ımrgulanu..

3. a?amanın özelliği: a) Sabır ve sebat tdkin edilir. Hk mu- 
hataplar motive edilhler. b) Tevhid ve ?irkkar?ıthğı üzerinden 
akidenin safla?tırılması (ihlas) ve aracısız kulluğun kaçmıl- 
mazlığı ımrgulanır. Putiar ve pu^erestçe topınmalar kınanu..

4. a?amanın OzeUiği: 3. a?amada söylenenlere ek olarak, 
peygamberlerin kavimlerini davetinden örnekler sergilenir. 
Peygamberlerin davetleri sırasında kar?ıla?tıkları zorluklar- 
dan örnekler verilir.

5. a?amanm özeBigi: Dk dört a?amadaki iislup özellik- 
lerinin tiimfi bu a?amada taıllanılır. Buna ilaveten İnkârcı 
karim lerinpgam berlerine yönelik suikast ve yıldırmaope- 
rasyonlarmdan örnekler verihr. Hidayetin talep edene veri- 
len bir ?٩ r olduğu v u ^ la n ır .  Sapıkhgı tercih edene yapacak 
bir ?eyin olmadığı dile getirilir.

M e ^  Kur’an, tiim a?amalan kapsayan ortak  bir üsluba 
sahiptir.

Ayni ?ekflde Medine dönemini de kendi İçinde û؟  a?a٠ 
maya ayırmak mümkündür:

1.1-3. yıl: Medine İslam cemaatini 0İu?turma a?amaa.
2.3-6.yıl:Yalıudilrev٠em ü n a f iW a ra ^ ^ ı ın ü ^ d d e y ı^
3.6.10. yıL l e k  fethini de kapsayan fiittjhat ̂ nllan.

1. aşamanm Oelhgi: Hicret ile kıble değişimi arasmda 
(16 ay) Yahudilerle çok faatiirlû bir toplumun imkânlarmm
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denenmesi. Islam toplumuna Bedir üzerinden zaferi yönet- 
me terbiyesinin kazandırılması. Helal ve haramlar, emirler 
ve yasaklar üzerinden feıralları ve smırlan olan, sorumluluk 
bilincine sahip bir insan ve toplum tipinin hedeflenmesi.

2. aşamanın özellikleri: Yahudflerin bir sonma dönüş- 
mesi ve Müslümanların Yahudfler üzerinden Yahudileşme 
tdılikesine karşı uyarılması. Uhud yenilgisi üzerinden hezi- 
metin yönetilmesi. MUnafiklar adi alünda üçüncü bir ziim- 
renin zuhuru ve Medine Islam toplumunun nifakla, iftirayla 
(İ&), ihanetle (Kureyza) imtihanı, insan kalitesini artırma 
amacıyla din؛ eğitimin taillanılması.

3. aşamanın özellikleri: Hudeybiye fle yürek feflıinin 
önünün açılması. Islam toplumunun, refehın ve iktidarm 
ayartıcılığına karşı uyarılması. İslam’ın yönetme modeline 
dair pratiğin oluşhırulması. Itoidarın ve gücün nasıl yOneti- 
leceğinin öğretilmesi.

1.3.1. Mekkî ve Medeni üslubun özellikleri
Mekkl üslup, muhatabın dikkatini çe k m ^  önce!۴ n 

veciz üsluptur. Ayetler kısa ve vurguludur. Muhatabaanlat- 
mak istediğini az ve öz olarak anlatmayı-amaçlar. Ayetlerde 
ses unsuru (seci) en yüksek oranda kullanılmıştır.

Medeni üslup, muhataba bir şeyi açıklamayı Onceleyen 
üsluptur. Ayetler Mekke'deki gibi kısa değil uzundur. Muha. 
taba anlatılmak istenen şey, ayrmtıh olarak açıklanır. Ayet- 
lerde ses unsuru Mekki üslupta oldugu gibi birincil değildir.

Mekki Kur'an, ahlak ve akide önceliklidir. Ayetler asil- 
lara dair ve muhkemdir. Genellikle dognıdan insana ve in- 
sanlığa hitap eder. Bireysel hitap yoğundur. Dogru bir imam 
İnşa etmeyi amaçlar. Müşriklere d o m d an  hitap eder ve on- 
lan yer yer sert biçimde eleştirir. Muhataplarım akletmey ve 
delille hareket etmeye çağırır.

Medeni Kur’an, ibadet ve muamelat agırlıkhdır. Ayrtler 
Mekkede inen asıllarm açıklamasma ve detaylandınimasına 
dairdir. Toplumsal dUzenlemdere ve insani ilişkilere dair ay-



rıntılar bu döneme bırakilmjştjr. GeneîiWe mü'minlere ve 
üçüncü bir zümre olan münafıklara hitap eder. İslam cema. 
atini hedef alan toplumsal hitap yo^ındur. Islam cemaatini 
içeriden eleştiren ayetlere sik rastlanır.

Mekki Kur'an altyapı ve temel. Medeni Kıır'an Ustyapı ve 
binadır. Bunu bizzat Kur’an'ın kendisi Inırgular. Vahyi yalan- 
lamada acele edenlere seslenen bir ayette 'Kur'an mesajının 
ayrıntıh açıklamasının heniiz kendilerine ulaşmadığı' (Yunus 
39) ım^ulanır. Zamanı gelince, yani Medinede Mekkedeki 
asıUarm ayrmtıları kendilerine ulaşacaktır. Kur'an eşyanın ve 
hakikatin bir tefeiridir. Kendisi bizatihi mUfessir olan Kur'an 
ayetlerinin I  müfessiri de yine Allah Teâiadır. Sözün özü:

1. Mekki sureler Medeni surelerin asil ve altyapısıdır.

2. Ahlaki ve akidevi ayetler ibadet ve sosyal ilişkiye dair 
ayetlerin ashdır.

3. Muhkem ayetler mUteşabih ayetlerin asildir.

، 4 »!Mus(afa IslSmog ا 

1.3.2. Mekkrde Medenî. Medenîde Mekkî ayetler 
serunu

Mekki ve Medeni başhğı altında ele almması gereken 
en önemli konu, bir surenin İniş zamanının dışında İndiği 
halde, o sureye dâhil edildiği iddia edilen ayeder konusudur. 
Mesela MekkJ olan En’âm 151-153’ön, A'râf 163-170٠in, Yu- 
nus 94-96'nın, Hûd 12,14 ve I14'ün Medinede İndiği iddia 
edilmiştir. Oysa En'âm,^ A'râf, Yunus, H٥d  surelerinin tümü 
de Mekkede inmiştir. Bunun tersi de geçerhdir. Sure Medeni 
olduğu halde, Mekki olduğu iddia edilen ayeder vardır. Bu 
örnekler hayli ykUn tutmaktadır.؛.

so Mekki surdenlda Medeni oJdngu iddia edilen ayetlen En’âm 6:2023,91 ا, 
93, 114, 141,1S1-Iİ3. A’rtf 7:163-17.. Yunus 10:4., 94-96. H٥d 11:12, 
17,114. Y^12:l-3,7.fo«him l4:2«, 29. H٠crl5:87.NaMl6;126-12S 
hra 17:26,32,33, 80-7,73؛ . Kehfl8;2«,83-101.Me^m 19:58,7l.lâhâ 
20:130-131. Furkân 25:68-70. Şuarâ 26:197, 224227. Kasas 2 8 5 5  ,؛ 52-
85 (Hicret esnasında). Ankeb.t 29:1-11. Rûm 30:17. Lokman 31:27-29. 
Secde 32:16-20. Sebe’ 34:6. YIsIn 36:45. ZUmer 52-54. Gafir 56,57. Şûra 
42:23-25,27.Zuhnıf43:54. Câs؛ye4S :14 .A İ46 :10 ,15,35.050:38. 
Necm 53:32. Kamer 5 4 :^46 .1 ' a  56:81-82. Kalem 68:17-33, 48-50. 
Mûıaemmil73:10,11,20. Murselit 77:48. Mâ'ûn 1OT:47. Medeni sureler
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Mekk؛ bil surede yer aJdıgı varsa^Ian Medeni, ya da 
Medeni bir surede yer aldığı varsayılan Mekki ayetlerin ؟ok 
azı iddia edildiği gibidir. Mesela hicret zamanına denk ge- 
len Hac, AnkebUt ve Mutaffifin sureleri buna örnektir. Çoğu 
İçin bu varsayımlar doğru değildir. Mesela peygamberliğin 
başlarında inen Miizzemmil 2Ö’nin Medinede İndiği iddia 
edilmiştir. Adi geçen ayetin surenin geri kalanından daha 
geç bir zamanda nazil olduğu bir gerçektir. Bu gecikme Hz. 
Aişe’ye ve ibn Abbas’a göre bir yıl. Said b. CUbeyrC göre on 
yıldır. Çoğunluk ayetteki 'Allah yolunda savaşacaklar" ibare- 
sine dayanarak son ayetin Medinede indiğini sOyler. Oysa bu 
gelecekten verilen bir haberdir. Zira hemen önünde, ‘alime en 
seyekke  ( o , .. olacağını bilir) ibaresi vardır.

MekM Mâ.ûn suresinin 4 7 . ayetieri ayni mantikla içüıde. 
salât geçtiği İçin Medeni sayılmıştır. Oysa dilsd karinelerin de 
İşaret ettiği gibi sure, bölünmez bir bütündür 4. ayet, öncesiyle 
bağlantı ifode e d e n ^  ile başlar. Eğer M e ^  bir «ırede İçinde 
salât, zekat, cihad gibi k a ^ n la r  geçiyorea, 0 ayet otomatik 
olarak Medeni sayılmıştır. Bu toptana yaklaşım elbette yanlış- 
tir. Bu yanlışın arka planında, yanhş ön yargılar yatmatoa٠ r. 
Mesela salatm Kur'anda çok anlamlı olarak taıllanıldıgı kabul 
edilse bu yanlışa diişUlmezdi. Mesela cihad, kttâl ile eşitlen- 
miştir. Zekât, Medinedeki terimsd anlamıyla alınmış, “arınma 
^dikümlülüğü" kök anlamı göz ardı edilmiştir. Hdrâm ve fuM, 
kategorik ve keyfi olarak Medine'ye has kıhnmı^r.

Tüm örnekleri burada tek tek irdelememiz mümkün de- 
gfidir. Biz bir surede kendi döneminin dışında ayet buhındu- 
gu iddialannı şöyle tasnif edebiliriz:

1. Cihdd, esir gibi bazıkavramlarmkateorik olarak bir dö- 
neme ait olduğunu zannetmek (msl: Müzzemmil 20; insan 8).

deki Mekki olduğu iddia edilen aitler: Baka. Z:Z81 (VedahaaınaaiB- 
da).MiideS:3(Vedaİjacas٠rasmda).En&18:3٠-36.^*e9؛lZ«-129.Hac 
22:52-55 (M^-Medinearaamda).Mnhammed^:3 (Hiaetefnaiıııda). 
Dgi٥ç olan lıusns, bu listede anb-janlı rirayetlede Mtaç't. verile. ٥ç ٠ج - 
den biri olarak smolan BAara suresinin son üç i "  * '  ٠"-
BuçelijlciyiİTjhfHpneTMtİjmaam Anlayılanalı

ti hile ilma etm m ifKr
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2. Salat ve zekat gibi ibadetleri ifade eden kavramları te- 
rünleşmiş anlamına hasretmek(msl; Hac 130-131;Mâ’ûn 4-7).

3. Nüzul sebebi rivayetlerini sorgulamadan doğru kabul 
etmek (msl: Hıcr 87؛ Secde 16-20; Felak ve Nas sureleri).

4. Mekkl ve Medeni hitaptaki üslup özelliklerinin istis- 
nalannı dikkate almamak.

Bir surede kendi döneminin dışında ayet bulunduğu id- 
diası nasıl sorgulanmalıdır?

Bu soruya bir örnekle cevap verelim: En’âm suresi 
Mekkidir. ilk tertiplerde Hıcr-saffât arasına yerleştirilir. Ibn 
Abbastan Miicahid yoluyla gelen ve Siiyutfnin ‘.İsnadı ce^dt, 
ricali sikadır” dediği bir rivayet, En’âm 151-153'ün Medinede 
indiğini iddia eder. Mekki ya da Medeni bir surenin bir kıs- 
mmın ferkli bir zamanda İndiği iddiası önemlidir. Bu riirden 
rivayetleri, beş kıstasa tabi hıtmak gerekir:

1. Ses vefasıla açısmdan: Medinede İndiği iddia edilen 
En'âm. I51-153'iin son kelimeleri olan ta'kılun, tezekkerun, 
tettekun, kendisinden önceki 150 ve sonraki 154. ayetin son 
kelimesi yum inm  ile ses uyumu içerisindedir, öncesi ve 
sonrasıyla surenin ses akışına en ufak aykırılık yoktur.

2. Dil açısından: 149,150 ve 151. ayeder kul ile başlıyor. 
153, 154 ve 155. ayetler bağlaçlarla anlamı birbirine ekliyor: 
summe, ve, ve.5i Dola^nsıylahem 149,150,151 hem  de 153, 
154,155- ayetler da açısmdan birbirine baghdır. Bu, anlamı 
doğrudan etkdeyen bir bağdır. Mesela 154'iin girişi, ayeti ön- 
ceki pasa)a doğrudan bağlar; “Bereket kaynağı olan bu  Kitab'ı 
ise (ve hâzâ...) biz tadirdik ki, ona uyasınız.

3. Muhteva açısından: a) ü ç  ayetin İçeriği ve biiriine 
nisbeti: Söz konusu ayetler konu bütünlüğüne sahiptir. Ya-

Edatlar ve onlann bir parçası olan bağlaçlar, adi iistûnde cümleleri ve ayet- 
leri birbirine bakayan dil unsurlandır. Paragraflar arasındaki konu degijim- 
leri edaflar ,öterinden takip edilir. Patapaflann bitiş yerlerini ifade eden 
 -yn'lann saglrfcJı yerlere konulup-konulmadığı da yine bu yolla tesbit edi؟،
lebilir. Bunun İçin de رءم,ا hatta, ime, ٠!„،, tna, ettezi, ellezine, la 
nahiye ve nafye, m  nafiye, ke, kema, keennema, em, zalıfa gibi edatların ken- 
diıioden önceki hitapla ٠-  hi٥p arasmda ne ^bi bir İşlev yüklendiği, 
hangi turfen bir ha؛  ohıştaıduga anlamr dokudan ilgilendiren bir unsur 
*ir.

51
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saWarıij sınırlı .Idugunu vurgu!ayarak bun!an sayar Bu, 
kendisinden önceki pasa)ın cevabidir, ؟ ûnkü bu ayerterin 
önündeki 145. ayette, yasaklanmadığı halde hurafeye daya- 
lı .larak 'haram' addedilen ؟eyler sayılmaktadır, b) Bütünün 
İçeriği ve parçaya nisbeti: Parçanın önünde yer alan 146. ayet 
bu hastalığın tarihi örneği olan Yahudilerden söz ederken, 
sonunda yer alan 154. ayet Musa ve Tevrat'tan söz eder. BÖ- 
lüm ahkama dair oluşundan dolayı Medeni saklıyorsa, ön- 
cesi ve sonrası da Yahudiler hakkında olduğu İçin Medeni 
sayılmalıdır. Tabi ki bu doğru değildir. 151-153'ün bütünün 
parçası olduğunu anlamanın en kestirme yolu söz konusu 
ayetleri bütünden çıkardıran sonra geriye kalanı okumaktır.

4. Üslup açısından: Surenin üslubu, benzeri ttim sureler 
kadar yeknesak, tüm sureler kadar renklidir.

5. Rivayetlerin doğruluğu açısından: Ebu Ubeyd ve 
Taberâni'nin Ibn Abbas'a dayanarak yaptıkları nakle göre bu 
surenin tamamı bir gecede indirilmiştir. Benzer bir rivayet 
îbn Omerden de gelmiştir. Bu, Ata, Sûfyan, Jkrime ve d- 
Avfi'nin de görüşüdür (îbn A؟ur). Beri yandan, Hz. Peygam- 
ber bazı ayetleri bazı olayların ardından okuyor, onu dinle- 
yenlerden bazıları 0 ayeti orada indi zannediyordu.

Bu ölçütler de göstermektedir ki bu sure, zaman açısın- 
dan bir bütünlük teşkil etmektedir. Rivayetler ise surenin ta- 
mamının tek celsede indiğini gösterir.
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2.1.VAHÎYNEDÎR?

Vahiy, AUah.ın fiihdir.‘
Vahiy, â l e i r i n  Rabbinin insarfa konuşmasıdır.
Vahiy, AUah'tan insana uzanmış yardim elidir, insan bu 

eli ya tutar, ya iter. Tutarsa ١dicelir. iterse alçahr.
Vahiy, insandan Allah’a yükselen duanın, Allah’tan insa- 

na inen karşılığıdır
Vahiy, yaratan iradenin yaratJan iradeyle irtibat kurma- 

sidir.
Vahiy, sonsuz ve ölümsüz olan Yaratıcının, sonlu ve 

ölümlü olan insana ikramıdn.
vahiyi insanin kullanma kılavuzudur. Bir şeyin taıllan- 

ma kılavuzunu en iyi onu yaratan yazar, insani yratan d a  
onun kullanma kılavuzunu gönderen de Allah’tır.

Vahiy, ilahi bir İnşa projesidir. Vah^dn amacı tasanın şah- 
siyetini İnşa etmefeir. Vahiy tasam, tasan yeryüzünde yaratılış 
amacına uygun bir hayat İnşa edebilsin diye İnşa eder.

Vahyin amacı: insan merkezli bir hayat, iman merkezli 
bir insan, bilgi merkebi bir iman, h o k ik a tm k ^ i  bir teledir. 
Hakikatin merkezi ise, bir sıfatı da el-Hak olan Allah’tır.

Vahiy, tasam  zamanm nesnesi olmaktan kurtarıp zama- 
nın öznesi yapar. Vahiy, insani servete ait olmatoan kurtanp 

1 Kur’an’ın kadim oUuga ithal مءا uzerindra mü؛n k ^ n  $ : س1ء  daha 0

bpyalaıııııı؟ olan bu tezigi^cttulaıl■ bir mantıkla ;öykıeddelmifliı:!؛  im l i  
lâm JtusuU uhâjnım âhueiftelıûvem aselâLem yebm âkM d  
kekam aı\ihkânehiikn lekkih ısM yen .(H ula ırıpU nm ak< k  

Oımn O; o n u ir  edip Daha önce var

ا عءء١ ع 442 ءة ع1س ما س ء;ل م ب , hutbe m,:1 ء٠سس ئهص ة - ة
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servete ؟ahit yapar. Vahiy, insani eşyaya efendi, Allah'a kul ya- 
par. Vahyin pratik değeri insani kendi içgüdülerinin ve ؟eh- 
vetinin kölesi olmaktan kurtarmak, akil ve iradesini doğru 
ve tam kapasite kullanmasını sağlamaktır. Bunu temin İçin:

1. Vahiy, insana Simrlar çizer ve yaratılış gayesini öğretir: 
insan bu Sinırlar sayesinde belirsizlikten kurtulur. Daha üst 
bir otoritey teslim olmanın derin bir İç huzurunu yaşar. Bu, 
ayni zamanda insanm htri güvenlik ihtiyacına cevap verir.

2. v،ıhf>, insana intkmlartnı ve zaaflarım gösterir: insan 
vahjdn aynasında kendisini gözetler ve kendini tanır. Kendi- 
ni tanıyan, kendini bilir. Kendini bilen, Rabbini bUir.

3. Vâiy, insana Allah) tanıtır. Zira, Allah'ı kendisinden 
tanımanın iki yolu vardır: Birincisi 0 ’nun kelamı olan vahiy, 
ikindsi 0 'nun eseri olan kâinat. Vahiy, sadece kelamı üzerin- 
den Allah’ı nasıl okuyacağımızı öğretmekle kalmaz, ayni za- 
manda kâinat üzerinden Allahı’ı n a il  otaiîracağımızı da öğreür. 
Bu yüzden kendi birUnlerine v e rd i, “ayet” (gösterge) isminfe 
acısını, kâinatı oluşturan ؟eylere de verir.

4. V â iy  insana insanin deneye dayak bilgi ile asla bileme- 
yeceği gaybt ve öteki dünyâyı tanıtır. Varlığın insan idrakini 
a؟an bir bo^ıbınun igayb) olduğu kesin, o  bo^mt hakkında 
insan bilmeden konuşursa spekülasyon yapar. Bu ise hura- 
fe ve batıl İnanç üretir. Bu, bir riir sahte metafızifoir. Gayb 
hakkında tek bügi k ay n a . Allah'tır. Zira 0 'n u n  bilgisi, idraki 
a؟an gaybi varlıkları da taişatır. özetle vahiy, Allah’ın idraki 
a؟an hakikatlere (gayb) dair bilgisini bize taşıyan ilahi kay- 
naktır.

Vahiy, Allah’ın yarattığı insana olan ؟e&at ve sevgisi- 
nin bir ürünüdür. "Biz ademoğluna kat kat ikram ederek 
onu üstün ve ؟erefli kıldık” (îsrâ 70) ayetindeki kerramna- 
nın Allah’ın insani d o .u d a n  muhatap almaya değer bir var- 
ilk olarak görmesi ve ona vahiy yoluyla'ikram etmesinde bir 
alakası olsa gerektir. Vahyin inişini ifode eden n u â l  ve inzal 
kelimeleri, ayni zamanda “ikram”, “lütuf” ve “iyilik” anlam- 
larma g e l  0 , insana “kat kat ikram etmiştir." Çünkü Allah,
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insaııı vahiy dışında ve ondan önce üç ayrı kdavuZa destek- 
lemiçtir. Bu kılavuzların ilki temiz fıtrat ve vicdan. İkincisi 
duyular ve ?uur, üçüncüsü ise akildir. Biittin bunların üzerine 
Allah’ın insana vahiyle yol göstermesi, gök sofrasını akleden 
kalbinin önüne sermesidir. Her ikram bir teşekkür ister. BÜ- 
yük ikram büyük teşekkür ister. Allah'ın kullarına yol göster- 
mesi demek olan vahye kulların teşekkürü, gösterilen yolda 
yürümektir. Bunun İçin de vah^ anlamak şarttır. Anlamanın 
olmazsa olmazı tefekkürdür. Bilinen bir hakikattir: Tefekfair 
teşekkürdür.

Vahiy, Allah'ın iradesini insana bildirme yöntemidir. 
Kur'an'da "vahyetti” (ev/ıâ), "konuştu" {kelleme), "dedi ve 
söyledi” (kâle), “buyurdu” (emera),“ilkaetti" (elka), “indirdi" 
{enzele), "ünledi ve seslendi” („قهق) kelimeleriyle ifede edilir. 
Kur'an, İnsanlığın değişmez değerlerinin öbür adi olan tslam 
vahyinin zirvesidir. Söz konusu Islam vahyi insanlıkla yaşıt- 
tir. Kur'an ise insanlıkla yaşıt olan bu vahyin temel ilkelerini 
bünyesinde toplayan ilahi bir İnşa projesidir. Kur'an vahyinin 
gayesi, yer,dizünde yaratılış amacına uygun bir hayati İnşa 
sorumluluğu üstlenen insanin tasavvurunu, aklını ve kişiliği- 
ni İnşa etmektir. Vahiy, insanin varojuşsal altyapısına uygun 
bir üstyapı inşasını hedefler. Yani insan hayati İnşa edecek, 
vahiy insani İnşa edecektir.

Islamda “kendisinde hiçbir kuşku olmayan” (ئ  raybefih) 
tek dini otorite vahiydir. Gerisi vahye ara edilir. MUsIümanlar 
kendi ürettikleri faütürü eleştherek yenilemek yerine, onu 
tabulaştırdılar. Bazdan İçin kelamcılann ürettiği kelam ta- 
bulaşınca “akaid"؛ fikıhçıların üreteği^ık،h tabulaşınca “din”, 
hadisçilerin ürettiği hadis tabulaşınca “nas" oldu. Bu ilimleri 
vahiy doğurmuştu. Hepsinin kaynağmda Kur.an vardı. Bu 
fliraleri vahye arz etmek yerine, vahiy bu ilUnlere arz edilir 
hale geldi. İşte o zaman asil fle usul, usul fle fiiru yer değiş- 
tirdi. Kur’an’ın otoritesi, ona inananlar eliyle saraıldı. Kur.an 
zannın hiçbir türünün hakikatin yerine geçemeyceğini söy- 
lUyordu. Buna rağmen beşeri ve zanni bilgi olan haber-i va- 
hid “vahiy” ilan edildi? Cerh ve tadil uleması, bir sözün vahiy
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olup olmadığını belirleyen o(oi'،te oldular. Bu ،ıkıllara ziyan 
durum, din ile zan arasındaki sınırın kalkma.sı soııueunu do- 
gurdu. Bu sınır kalkınca din zan, zan da din oltlu. Vahyin 
otoritesi İçte böyle yıkıldı.

2.1.1. Kur'an'da vahiy
Vahiy (vahy), Arap dilinde Kur'an inmeden Once de 

kullanılan bir kelime idi. Fakat Kur'an'ın kullandığı anlam- 
da kullanılmıyordu. "Bildiri ve duyuru” ( ا'1،ذ„ء ) anlamında 
kullanılıyordu. Vahiy, tıpkı takvâ, nifak, İslâm, gibi
Kur'an'ın terimleştirdiği kelimelerden biri oldu. Yani Kur'an, 
bizim bildiğimiz anlamda vahyi Arap dilinde ilk kullanan 
kaynak oldu. Kur'an c h i l i^ e  Arabının kullandığı bir keli- 
menin İçini boçaltıp yeniden doldurmuştu.

Vahy, konuluşu itibarıyla “İşaret dili, söz dıçı bir yön- 
temle hızlı iletişim” anlamına gelir. Bir başka ifadeyle vahy, 
“bir haberi şifreli bir yolla gizli ve hızlı bir biçimde muhata- 
ba ulaştırmak" demektir. İşaret, simge, sembolde dil, yalın- 
kat ses, yazı vahyin araçlarındandır. Vahiy, kaçınılmaz ola- 
rak iki özelliğe sahip olmalıdır: "SUratldik” ve “gizh-saklıhk”. 
Bu “sakillik': hem .kulak hırsızlığına açık olmayan: hem de 
'katkısızlık ve korunmuşluk' anlamındadır, özetle vahiyi özel 
bir dahi kriptoyla konınmuş mesajdır. 'Konuşma'nın bu türü 
uyku, uyanıklık ya da ikisinin ortasında, aracısız, kalbe/zihne 
yansıyan ‘saf ilahi dhamı’ ifade eder. Vahyin bu şekli Musa'nın 
annesine vahiy gibi gönlüne ilham de (Kasas 7), ariya vahiy 
gibi htrata nakş ile (Nahi 68) de gerçekleşebilir.

Internet çağında vah^d açıklamak, eski çağlara göre çok 
daha kolaydır. Vahiy, ilahi mesajların peygamberin kalp/zi- 
hin ekranında, bir e-postanın bdgisayar ekranında görün- 
mesini andırır şekilde belirmesidir. Allah'ın izniyle Rasuie 
Melek Cebrail'in vahiy indirişini ifode eden ayette geçen "se- 
nin kalbine" (Bakara 97) ifadesi, dikkat çekicidir. Bu kalbin 
"akleden kalp" olarak anlaşılmasında hiçbir sakmca yoktur. 
Dijital sisteme giren her veri, 0 ve 1 kodu üzerinden detilh.
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fakat alıcısı OIIU kendi diliyle okur. Tıpkı bunun gibi, ilahi 
mesajlar d٠ı her peygambere “merkezi belleği" ve "anakarfı” 
temsil eden "korunmu؟ levha" (Buruc 22) üzerinden ayni ila- 
hi kod ile indirilir, fakat onu peygamberler kendi dilleriyle 
algılarlar ve kavımlerine tebliğ ederler. Allah her peygam- 
beri, kendi kavminin diliyle göndermiştir (İbrahim 4). Teb- 
lig edilen kelam. Elçinin değil YUce Allah’ın kelâmıdır. Zira 
Elçi, adi UstUnde, sözün sahibi değil, sözün elçisidir. Farklı 
işlevlerinden dolayı kitabun mubin ve İrtıâtnun mubin diye de 
anılan "korunmuş levha" (iev٨-t' w٠٧۵z), bütün bir varhgm 
yasalarının da kayıtlı olduğu 'anakart'tır.

Vahiyde lafız-mana ilişkisi ve bunların mahiyetleri et- 
rafında farklı görüşler ileri sürülmüştür. Lafzı ve mana^ 
birbirinden ayrı düşünmek, başı gövdeden ayrı düşünmek 
gibidir. Vahiy, mana tohumunun kalp toprağına vasıtalı ya 
da vasıtasız ekilmesidir. Bu tohum orada lafız halinde yeşerir 
ve oradan da dile dökülür. Bu anlamda vahiy, manayı temsil 
eden başı gökte, lafzı temsil eden ayaklan yerde ilahi birhi- 
taptır. Ama her şeyden öte vahiy, kaynagı ve mahiyeti itiba- 
rıyla insan idrakine kapalı gaybi bir hakikattir. Fakat hedefi 
itibarıyla akledilen bir gerçektir. Kaynağını mana, hedefini 
laftz temsil eder.

Nasıl ki İmanın şartlarından biri olan 'peygamberle- 
re İman'ın esasi vahiy ise, 0 şartlardan biri olan 'meleklere 
İman’ın esasi da yine vahiydir. Melekler deyince akla ilk, 
Kur'anda adi sıkça geçen vahiy meleği Cebrad gelir. Cebrail'in 
görevi, Allah’tan aldığı vahiyleri olduğu gibi nebilere ilet- 
mektir. Vahiy meleği, vahyin metafizik kaynağı olan “konin- 
muş levha” ile vahyin hedefi olan peygamber arasında elçidir.

Vahiy meleğinin elçiliği de vahyi alan peygamberin el- 
ç i l i ,  arasında esaslı. bir fark vardır. Vahiy meleği vahyi taşır, 
vahyin dk muhatabı ise vah^ yaşar. Melek 'postacı' anlamın- 
da elçidir. Peygamber 'temsilci' ve 'timsal' anlamında elçidir.

Kur’an, vahyin kaç yolla geldiği sorusunu Şûrâ 51de şöy- 
le cevaplar:



1- Vahiy ani ve insanin kalbine işleyen bir İllıam yoluyla 
gelir.

2. Veya bir perde arkasından gelir. Musa'nın ilahi kelamı ilk 
duyduğu "ağaç”, İşte bu "perde” rolünü olmuyordu (Kasas 3).

3, Veya Vahiy Meleği Cebrail aracılığıyla gelir.

Şûrâ 51'le ilgili iki önemli nükte var: Illci, ayet Allah-pey- 
ganıber ilişkisi konusunda değil, Allah-İnsaıı ilişkisi konu- 
sundadır. Zira ayette "hiçbir peygamber" denilmiyor, "lıiçbir 
beşer” deniliyor.

Bu üç yolun üçünde de müşterek tek unsul-, Allah'ın in- 
sanla doğrudan konuşmaması hakikatidir. Bu yüzden vah^n 
geliş yollan hakkında detay veren tek ayet olan §ûrâ 51, “Hiç- 
bir beşerle Allah’ın (^iz ^ize) konuşması olacak şey değildir” 
cümlesiyle başlar. Yani ölümlü bir varhk olan insanin, asker ar- 
kadaşıyla konuşur gibi, Allah ile yüz ̂ dize konuşması düşünü- 
lemez. Allah’m kendisiyle konuşması ayrmtılı olarak nakledi- 
len ve bu yüzden kelitnullah namıyla andan Musa Peygamber 
de, Allah ile yüz yüze konuşmuş değildir. Bu konuşmada 'ağaç: 
beşer idrakiyle asla kavrayamayacağımız ilahi kelama yansıtı- 
a  kılınmıştır.؛ Biz ölümlü varlıkların konuşması, ses tellerinin 
hava içerisindeki titreşiminden elde edilen ses, 0 tellere komut 
ileten sinirler, onun arkasmdaki milyonlarca nöron ve snapsın 
rol aldığı nörolojik süreçler, onun arkasında be^dn zarının rol 
aldığı sayısız paralel ve çapraz bağlantılar, onun arkasında 'psi- 
kon' adli maddi olmayan elçilerin rol aldığı niyederin dâhil ol- 
duğu karmaşık ve parçalardan oluşmuş mucizevi bir süreçtir.

, ٠ ا  ıv ıu s ıa ıa  I s u m o g lu

2.1.2. Vahye dair izah denemeleri
Dahi kelamın sahibi AUah, insan gibi konuşmaktan uzak- 

tir. O, ölümlü insanin konuştuğu gibi konuşmaz. Allah’ın bir 
peygamberle konuşmasını iki asker arkadaşmın birbiriyle 

2 Bkî: 11:71; 7:137. “Ağaç” metaforu ile “ilahi vahiy" arasında garip hirilijki 
vadır. Hz. Musa'nın Allah Je konuşması 'ağaç' iizerindendir. KuT’an’ın tat- 
hşması* en mecazi ayeti olan Nur 3S’in konusu bizce vahijdir. Vahyin nur 
saçan bir kandile benzetildi^ 0 ayette, kandilin yakjtı “dojnya da batiya da 
ait .Inıajfln bir a^^an ' elde edibniştfc Sdybceye göte Buda, vahyi bir 
in *  ağacının altında .tararken almıştır (Bkz: Tin 1).



Kur.an’1 Anlama Yöntemi 77 ا

sohbet؛ zannedenler, ya Aüah'ı tanımıyorlar, ya da insani؛ ya 
Allah'ı beşer seviyesine indiriyorlar, ya da insani Uah m ak- 
mına ؟ ıkarıyorlar. Yiice Allah konuşmak ؟؛in A ve B'yi, Elif 
ve Ba'yı, Alef ve Bet'i kullanmaktan münezzehtir. Allah'ın 
konuşması, harfsiz, sözsüz, sessiz bir konüşmadır.5 Allah'ın 
insana vahyi, o.nun insanla iletişim kurmasıdır. Kaldı ki Al- 
lah sadece insanla değil, yer ve gökle, toprak ve suyla, dağ ve 
denizle, taş ve kuşla, arı ve karıncayla da iletişim lıalindedir. 
o 'nun  ariya vahyetmesi, yere "suyunu yut” ve göğe “suyunu 
tut" demesi, âdemoğullarımn bellerindeki sperm tohumcuk- 
larıyla diyaloğa girmesi, bu varlıklara ilişkin ilahi yazılım ve 
programa bir atıftır. Bu bağlamda, “Sessizlik Tanrı'nın sesi- 
dir” diyenler haklidir, insan kelamına dökülmüş vahiyler, ses 
ve söz, harf ve kelimeye muhta؟ olmayan ilahi vahyin beşer 
diline yansıması olarak nitelenebilir..

3 Vahy teriminin, Kur'an'da sozsiiz ve lafiz dışı bir bildirim oldurma Hz. 
Zekeriyya'nın abından naMediIen şu ciimJe delildir: “Sabah akşam Rbbi- 
nizin şanını (ibadede) yüceltmeye devam edin” diye ifaret em" (Me^ıem 
11). Ayette “İşaret etti” diye tercüme etti٠miz ibaref،-،i')ıd ileyhimdiı. Laf- 
zenj "onlara vahyetti" anlamına gelir. Hz. Meryem ؟ocuğunu doğurduktan 
sonra Şİİ mesajı verdi: “Şayet insanlardan birini görecdt oluraan de ki "Ben
0  Simrsız merhamet sahibine (susma) onıOı adadım Dola۴sıylabu۶ n in- 
sanlardan hi؟ Iiimseylelconuşma5r a c a ^ m - ( ^ m 2٥).D ittat ؟ekici olan 
dunım şu: Konuşmaması emredilen biri, bu dunımu başkalarına konuşarak 
anlataaz. o halde M e^em meramını dileba^rm adan anlataışolmahdıt 
Bunu desteldeyen bir başka ayet: “Bunun üzerine (Me^em) çocuğa İşaret 
etti (Je-eşârat ileyh)" (Meryem 29). Meryem 11'dela vahy, 2٥'daki fcavlve 
29'daki işâret hep ayni anlam alanına dâhildir.
işaretle konuşma yöntemi, kadim hikmetin taşıyıcılannın da faıllandı^ bir 
yöntemdir. Burada hikmetin babası Heraklitos'tan bir alınti yapalım: “Celp, 
hoi kahini olan üstat, hiçbir şey konuşmaz ve hiçbir şey gizlemra. fekat (fa- 
rrt eder.” (Zeki özcan. Teolojik Hemenatik, s. 12). Bir Budist manastinnda 
kapıya gelen misafire içeride yer olmadığı mesaj؟ a^ına kadar nı dolu bir 
kap uzatilarak verilir. Hal dilinden anlayan komilin buna cevabi, 0 tasta, 
ki suyun üzerine bir gül yapragı koyarak geri uzatmaktir. Taraflar hl؟ söz 
kullanmadan anlaşmışlar ve konuk İçeri buyur edilmiştir, ؟ inh bilge chung
1  (MÖ 3. yy) şöyle dermiş: "Kelimeler anlam yakalamak İçin kullanılır, 
anlam yakalandıktan sonra kelimeler unutulabilir. Keşke kelimeleri unutan 
birini bulsaydım da onıınb muhabbet etseydim.”

١لآ1ل,ئا 4  maharetine dişk^ Eş'ariler ile hdutoile arasdafa tartşmalarda 
Kır'an hakem Icılmmamıştir. Bunun İçin söz liizumnız yete uzamış, mese- 
le kelami bir laf yarışına dönüşmüştiir. Oyle ki, bu tartışmada va^in gaj*i 
boyuttı da polemiğe dahd edilmiş, üretilmiş beşeri ve spefailatif bils, ilahi 
bilgi ile hamanlanarak şap şekere kanşmıçtir. MnhebJ On kabıdJerle ̂ la  
çıkdan her teolojik tartışma, hiçbir yerden yola çıkmaktır. Hiçbir yerden



Vahiy mümkündür■. Zira AUah ؛Çin İmkânsız yoktur.

Vahiy gereklidir. Zira insan, varlık ağacının en soylu 
me٣ elerindendir. Vahye ihtiyacı vardır. Yoksa şu hayat ؟Ö- 
liinde yolunu kaybeder. Şu ömür okyanusunda haritasız, 
pusulasız ve rotasız yol alamaz, insanin maddi İhtiyâçlarını 
gözeten Allah'ın, manevi İhtiyâçlarını gözetmediğini varsay- 
mak rahmeti sonsuz Allah’a iftira, insana ise haksızlıtoır.

Vahiy gaybi bir olaydır, sadece çağrışımlar yoluyla afik- 
lama denemeleri yapılabilir: Varlık hiyerarşisinde bir alt 
varlığın 1 1 ^ 1  ile bir üst varlığın ufku birbirine değer. Ma- 
denlerin ufku bitkilerin ufeuna, bitkilerin ufku hakanların  
u ^ ın a , hakanların ufku insanların uflmna değer. Madenler 
aleminde bitki gibi b iikyen mercan, bitkiler âleminde bir 
hayvan gibi böcek yiyerek beslenen nepentes çiçeği, h akan- 
lar âleminde basit zekâ sahibi ttirler buna örnektir. Varhk hi- 
yerarşisi bu dörtlü ile son bulamaz. Bu m addi varlıtoır.Varlık 
hiyerarşisinde insandan sonraki halkaları, manevi varlıklar 
temsil eder, insanin uftcu meleğin u ^ ın a  teğet geçer. Yüce 
Allah, insan alemine mensup birini peygamber seçince, me- 
lek aleminin uflama değdiği notoadan mesaf gönderir, iki 
alem arasındaki irtibat Şİİ iki yolla gerçekleşir:

1. Peygamberin melekler evreniyle onların u ftunda irti- 
bata geçmesi.

2. Meleğin insan etkenine girerek insanla irtibata geç- 
mesi.

/9 M ا  ustata اةاةا٠٠لااج

yola çıkanlaıın ıratacağı yet de ىة؟ذال yerdir. (Knuyla ilgili eleşütel bir 
^klajım İçin bkz; Nasr Hamid Ebu Zeyd, Mefhmu'n-Nas, Kahire 199J, 
s. Z77-Z80) Bazdan Inahza gayb .lan Irahyin mahiyetine ilişkin spekülatif 
bil^ üretiminden geri durmamjlardır. Vahyi “kelam-، nefsi" ve “kelam-، laf- 
zi” diye ikiye ayıran tasnifler bunlann başında gelir. Bu spekülatif fomıülfl 
sistemleştirmek İçin ha١di dil dsken Gazzali’nin, sözü en sonunda 'Kur’an.ın 
p٠ mber'in sözü olduğunu' söyleme noktasına getirmiş olması, hayret 
vericidir. “Mana Allah'tan, söze dökmek Peypmber'den” şeklinde vahyi 
tanımlayan çağdaş ۴ zariann yamnda, “Şüphesiz o, kerim birRasulün sözü- 
dür' (Hakka 40) anlamındaki ayeti de bu yönde anlayıp ۴ riimlayanlar,bu- 
tadan hareketle Kut’atfm söz diziminde tiıtarsızhklar TC ku ıa ld ışiar ol- 
du٥ıno sâyl٩ ٠ ler bulunmaktadır. Oysa bdinen bir gerçektir fa, “Elçi'nin 
ta p d . söz' Hçi"ye ait degil, onu 0 sözü taşımak İçin elçi -  makama 
aittit



Müslüman filozoflara göre vahiy, peygamberin â ü  
(vahiy meleği) ile buluçmasmdan ibarettir.

Bütün bunlar vahye dair açıklama denemeleridir. Buna 
benzer başka açıklamalar da yapılabilir. Fakat hiçbiri İçin 
"İşte vah١hn kesin açıklaması budur" diyemeyiz. Zira vahiy 
kaçmağı itibarıyla gayba ilişkin bir hakikattir. Gaybi bir haki- 
kati beşer dilinin sınırlı doğası açıklamatoa acze düşer. Şu bir 
gerçektir ki. vahyin mahiyeti hakkında söylenecek her söz. 
bir izah denemesi olmaktan öteye gitmez. VahyUı hakikatini 
ve mahiyetini Allah'tan başka kim bilebilir ki? İşte bu ,dizden 
vahyin mahiyeti. İmanın konusudur. Fakat vahyin neticesi 
olan Kur'an, akletmenin ve anlamanın konusudur.
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2.1.2.!. İlahî vahiy ile şeytani vahiy nasıl ayırt edilir?
Gerçek vah^n kaynağı sadece Allah’tır. Kim gerçekvah^ 

ye muhatap olursa. 0 vahyi alan peygamberdir. Kimi gerçek 
vahyine muhatap edeceğini seçme hakki sadece Allaha ait- 
tir. Peygamberlerini o  seçer. Kur'an'ın haberine göre, şe^an . 
ve şeytansı duygular, her peygamberin gönül ekranında bir 
tür parazite seljep olabflir. Bu da bir tür ekran kirliliğine yol 
açabilir (Hac 52). Fakat her vahiy, kaynagmdan pegamberin 
diline söz suretinde dökUlUnceye kadar ilahi garanti kapsa- 
mındadır. Bunun İçin Allah 0 parazit ve kirliliği giderir. Hac 
52’de şe^anm , vah^n berrak suyunu bulandırmak İçin kul- 
lanmaya katolğı katkı maddesinin peygamberlerin .temenni 
ve beklentileri’ üzerinden olacagı beyan dilir. Bu şu demek- 
tir: Vahiy, peygamberlerin temenni ve beMentilerinden bfle 
bağımsız olarak gelir.

Sahte vahiy ve sahte peygamber sorunu esasen ayni ka- 
pıya çıkar. Tüm insanlık terihi boyunca sahte p e ^ ıb e r l e r  
çıkmıştır. Fakat bunlan gerçek peygmberlerfen ayıran be- 
lirgin özellikler vardır:

1. Gerçek vahye muhatap gerçek p e ,^ b e r le r ,  ölömö- 
ne dürüsttürler. Hayadan dfiriisdüHerinin şahididir. Sev- 
gili Rasulümûz gibi, onlann dürüsflük ve ز -



sadece dostları d g il. düşmanlar، da itiraf etmiştir. Yalan 
söylediklerine hi؟ şahit olunmamıştır. “Bunu Allah'tan 
aidim” dediklerinde de dürüsttürler. Sahte vahye muhatap 
olan sahte peygamberler dürüst değildirler. Sahte vahiyde 
doğru Ue yalan, hak ile batıl birbirine karışmıştır.

2. Gerçek vahye muhatap gerçek peygamberler, ahlak 
abidesidirler. İnsanlığın ortak doğrularına {marûj) uymakta 
ve ortak ۴ nlışlarından (ttıUnker) kaçınmakta ta١Ozsizdirler.

3. Peygamberlerin hepsinin davası aynidir. Hepsi de te- 
melde ayni değerlere davet ederler. Birbirlerini yalanlamak 
şöyle dursun, tasdik ederler. Davetlerini bir menfaat karşılığı 
yapmaz ve ücret almazlar, ölüm lü birer insan olduklarım iti- 
raf ederler. Kendilerine degil Allah'a çağırırlar.

4. Gerçek vahye muhatap gerçek peygamberlerin ey- 
lemleri söylemleriyle uyum halindedir. Sahte vahye muhatap 
sahte pygamberlerin eylemleriyle söylemleri birbirine uy- 
maz, hatta taban tabana zıttır.

5. Gerçek vahye muhatap gerçek peygamberler 'elçi' ol- 
duklarını bir an bile unutmazlar ve asla mesajın sahibiymiş 
gibi hareket etmeder. (Bkz: Hâkka 44-47) Sahte vahye mu- 
hatap sahte peygamberler elçi gibi değü. mesajın sahibi gibi 
daınanırlar. Nitekim öyledirler de. Bu ^dizden de bir yerde 
açık verir ve yakalanırlar.؛

6. Gerçek vahye muhatap gerçek peygamberler, görev- 
terine adanmışlardır. Bu adanmışlığı dile getiren “Sağ elime 
güneşi, sol elime ayı koysalar yine de davamdan vazgeçmem" 
kararlılığı bir .militanlık’ değil, "Ta ki Allahtan aksi bir emir 
gelinceye kadar” ifadesinde olduğu gibi, ilkesel b ir âdânmış- 
hktır. Sahte peygamberler bOyte değildir. * *
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Sah،« vahijr alan sah،، p^mberiere her dönemde OmeMer bulunur. Me-
*ela Hz. - ’e ortaklık teklii eden V « Yemame'de Müslümanlarla 
sava$ıp adürülen Müseyhme (aal ad. Mesleıne ise MSseyleme), geçmi- 
jinde kühîn-şairli^le ünlü Yemenli Esved el-AnsI, sonradan pijman olup 
،övbekJr olan ve idam ordusunda komutanl. kadar yükselen Tuleyha 
(asil adi Talha) el-Esedi ve Temim kabilesinin liderli٠ne oynayan birkadın 
olan Secah « T e m im ^  Mnbamm^ davet ak Sm^erdlr.
.unlar Kur’an vahyini taklit etmeye çalıymışlar, &kat sonuç çok^lünç <4- 
muyturfÇueserimiıebkz: OçMuhammedıS. 1ÖS.168).



7. Gerçek peygamberler insanlıklarım insanlardan ka- 
Çirmazlar. Vahiyler onların beşeri kusur ٧e hatalarmı İfşa eder- 
ler. Hatalarım, bilmediklerini itiraf ederler. Kıymete kanaat 
ederler. Sahte peygamberler bunun tam tersidir. Gerçek pey- 
gamber vahiyle hareket edip aleyhine de olsa hakki söylerken, 
salite peygamber şe^amn gösterdiği halisiinasyonlarla hare- 
ket eder ve hezeyan söyler..

Müşrikler vahyi şiir, kehanet ve falcılıkla özdeşleştir- 
iniştiler. Peygamberliği de şairlik, kâhinlik ve müneccim- 
lik olarak nitelendirdiler. Peygamberliği bir türlü “Allah’ın 
mesajının elçiliği” olarak, peygamberi de "Allalı'ın elçisi” 
olarak görmek istemediler. Israrla melek peygamber isti- 
yorlardı. Çünkü kendi lıallerine bakıp insandan iimit kes- 
mişlerdi. Şairlerin cinlerden haber aldıklarına inanıyorlardı. 
Bu da gösteriyordu ki, şairleri onları kandırmıştı. Onlar 
süslü sözlerle büyüleniyorlardı. Kur'an onları bü١rtilemeyi 
hedeflemedi. Aksine tüm büyüleri bozdu. Kâhinler ve 
arraflar onların gözünü boyuyordu. Kur'an onlann gözünü 
açmayı amaçladı. Müneccimler ve falcılar onların kıt akıllı- 
lığından istifade ediyordu Kur’an onları akletmeye çağırdı. 
Uyanık geçiniyorlardı, fakat put evlerinde putların içinden 
ses geliyormuş izlenUni veren düzeneklere bile-isteye kani- 
yorlardı. Kâhinler o homurttJu sesleri yorumluyorlar, onlar 
da putlarının kendilerine konuşhıguna ve yol gösterdiğine 
inanıyorlardı.

Müşrikler Hz. Peygamber'den olağanüstü bir şeyler gös- 
termesini.istediler. Mucize beklentilerini dile getirdder (tsrâ' 
82-93). Kur’an onların bu beWentilerinin g e rç e k le şm e ^  
gini kesin bir dille s^ led i (Isrâ’ 59). Onlara gönderilen tek
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shte vahiy atanlar, daima ı  
gamber açd? *Bm yann سما dahi neyajalaca^mUmcıır det *Ben lay- 

ederim*der.*Benişyüceltmeyiniz'der.*Bended2ingibihirbe|erBnider. 
Fakat feytanın aldatması maruz kalıpaahtt vahiy danlatbanlındiyaMc. 
N e h i l d ı’ıgördiinmiit*s0n n ٠*Nasılg|iiıebiliıiınk،,0 ،irıımdK*<a- 
ı,at,mı٠J>atldtla.verfcSAtewWy alan ise "ABAfle يخير ̂ i  س» 
İçin yarattnn, senin İçin devıettiriyonım* det 
TOteni bilmem* طا-ء-ل _ا-.ا-..—د.اسا-تء



iYiusıaıa ısıamoglu ء ا.

mucizenin Kur'an olduğunu söyledi ve şu tokat gibi soruyu 
^dizlerinde şaklattı: “Mucize olarak, kendderine izlemeleri 
İçin iletilen bu Kitab'ı sana indirmiş olmamız, onlara yetmedi 
mi?” (AnkebUtSl)

2.I.2.2. Gerçek peygamber sahtesinden nasıl ayirt 
edilir?

Bir peygamberin hakiki peygamber olduğunu, ona iman 
etmemiş birine ayetler ofeıyarak isbat edemezsiniz. Zaten 0 

ayetlere inansa, onlan getiren peygambere de İnanmış olur. 
Bu takdirde, peygamberin peygamberhgini ispata hacet kal- 
maz. Peygambere inanmayan biri İçin, bir peygamberin pey- 
gamber olduğu iki deld üzerinden ispat edilebilir:

1. Insanhgın peygamberlik h a^m d ak i ortak tecriibesi.
2 .0  peygamberin ilk gününden son gününe kadar koru- 

dugu ilkelere bağlı ve ttıtarlı yaşantısı.

Hz. Rasul'iin peygamberliğine iman eden akm ii'm inleri 
ikna eden bu iki husustu. Ona mucizesini gOriip de iman et- 
miş bir tek sahabi yoktur. Siyer bOyle tekb ir kişiden dahi söz 
etmez. Onun güvenilir ve düriist oluşu çağdaşlarının üze- 
rinde ittifak ettiği bir olguydu. Onlardan bir kısmı risaletten 
sonra ona düşman, oldular, fakat bu durum da dahi onun dii- 
rüstlûğüne süz s٠ leyemediler.

Bir vahyin gerçek olduğunun, ona im an etmeyen biri 
İçip delih ikidir:

1. Vahyin İnsanlığın değişmez değerleri ve kâinat ayet- 
leriyle uyumu.

2. Vahyin onu dinleyenfokuyn iizerindeM ikna edici et- 
kisi ve dönüştürücü gücü.

Bu iki ddilin ikisine de ancak vahyin anlaşılması saye- 
sinde ulaşılır. Bu yüzden Mekke miişriMeri vahiyden kaçtılar. 
Aralarından, onu dinlemek isteyenleri takip edip uzaklaştır- 
dılar. Zira dinlediklerinde onun etkisine kapılacaklarına ke- 
sin güzüyle bakıyrlardı. Vahyin etkisi onun inişinden 1400.
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yıl s .n ra dahi ayni şiddette devam ediyor, sayısı belirsiz ka- 
din ve erkeği, aidiyetine, ırkına, coğrafyasına, kavmine, kabi- 
lesine bakmaksızın etkiliyor, cezbediyor, ikna ediyordu. Bu 
ikna iman ile taçlandığında, vahiy muhatabının hayatini dö- 
nUştUrmeye başlıyordu. Ebeveynler çocuklarının huylarmı 
değiştiremezken, kişiler kendi ahşkanlıklanyla baş edemez- 
ken, vahiy mucizevi giiciiyle bunu başarıyordu.

insanları İçine doğup büyüdükleri i l l e r i n d e n ,  
inançlarından, alışkanlıklarından koparmak çok zorfur. 
Vahiy bunu günümüzde de başarıyor. Hiçbir kırmızı çizgi 
gözetmeden yaşanmış yılların ardından vahyin kılavuzluğuna 
ikna olan bir mUhtedi mü'min, sadece asla vazgeçemem de- 
digi alışkanlıklarından vazgeçmekle kalmıyor, vahiyle arası- 
na giren ülkesinden, toprağından, eşinden, çocuklarından, 
ana-babasından bile vazgeçebiliyor. Bütün bunları sıradan 
bir metin asla başaramaz. Okuduğumuz bir roman bizi etki- 
leyebilir. izlediğimiz bir filmin günlerce etkisinde kalabiliriz. 
Fakat hiçbir roman veya film, insanin hayatında vahyin ger- 
çekleşürdiği değişün ve dönüşümleri yapamam

Vahyin vahiy olduğu, muhatabına verdiği güvenle anla- 
şılır. Seni kendisine iman etmeye ikna «len ve seni yalnız- 
ca ve aracısız olarak Allah’a yönelten'kelam. vahiydir. Seni 
Allahın konuşhıguna ikna eden hitaphr vahiy Ancak bu sa- 
yede insan, özgür tercihiyle kendisini d٠ mek İçin vahyin 
ellerine teslim edebilir. Sizin kendinizi değiştirmeye gücü- 
niiz yetmeybilir. Fakat onunla doğru bir İlişki kuruyorsanız, 
vahyin sizi değiştirmeye ^ c û  yeter. Zira vahyin muhatabı 
üzerindeki otoritesi, muhatabın kendi Uzerindeta otoritesin- 
den daha gücüdür.

insan kendi doğal smırlarmm farkma vanJı^nda, o 
Sinırlann İçine Sifaşmamak ve nıhuna bir menfez açmak 
İçin dua haline geçer, o  dua insanin Allah’a seslenmesidir. 
Allah’a seslenen insan, şeşine bir karşılık b k le t  Eğer candan 
ve yürekten sedenmişse, İşte o zaman ilahi kelamm İçinde 
gönül kulağına fısıldanan bir ses duyar, o  ses vahiy yoluyla 
gelen Allah’m  sesidir, o  ses KUr’an’m sesidit Bu sayede insan
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varoluçsal soru ve sorunlarına ؟Özüm yerinin vahiy olduğunu 
fark eder.

insan vahjdn İnşasına kendini açarsa, vahiy ona nurunu 
saçar. Vahiy insandan asla kendisi karşısında nesne olmasını, 
hele yok olmasını hiç beklemez. Buna izin vermez. Aksine 
insani kendi varoluşunu gerçekleştirmeye davet eder ve 
bunun İçin insana güç transfer eder, insani sürekli muhatap 
alarak onu onore eder, insanin ontolojik bağımsızlığını 
titizlikle korur. BOylece Tann’nın mutlaklıgı karşısında 
insanm ontololik varlığı hiçe inmez ve hükümsüz kalmaz. 
Aksine insan. Allah'ın muhatabı makamına yükselir.

Bir Jahi kelamın anlaşılması öyle bir defeda olup biten 
bir İş degil. ucu bucag olmayan bir süreçtir, ilahi hitaba mu- 
hatap olmak bitimsiz bir yolculuğa çıkmaktır. Hayatta insani 
bOylesine heyecanlandıran bir başka şey olacağını asla düşü- 
nem iyrum . Bendeniz, bir insanin başına bundan daha etkili 
bir şeyin gelebileceğini sanmıyorum. İşte bu )dizden vahyin 
doğruluğuna dışarıdan deiu aramaya gerek yoktur. Vahiy, 
doğruluk delüini bizzat kendi içerisinde taşır. Kur.an vahyi 
bunun en canlı şahididir. Zira Kur'an, inişinden yaklaşık 15 
asır geçmesine rağmen, hâlâ sa^nsız erkek ve kadının hayatini 
dönüştürmekte, onlara yepyeni hayatlar bahşetmektedir.



2.2.KUR'ANNEDÎR- 
NE DEĞİLDİR?

Kuranın  muhtemelen Kur'anda ilk kullanıldığı yer Fur- 
kan suresinin 30. ayetidir.? ^wr'fl„, öz Arapça olmayan son- 
radan Arapçalaçmı؟ kelimeler grubunu İçeren fii'lan kalıbm- 
dan mastardır.* Kü-ra-e kolinden tiiretilmiştir: “Toplamak, 
cem etmek, bir araya getirmek” demektir. Kur'an, “Eşyayı bir- 
birine yanaştırarak aralarındaki-bagı keşfetmek” manasına 
gelir. Bilgi١d elde etme, üretme ve iletme süreçlerinin himünü 
'ifade eder. Zaten “okumak” dabudur. .la« vezni, hem ismi 
fail hem ismi mef'ul anlamında olup, bu kalıbın kendisi İçin 
taillanıldıg kimsenin/nesnenin, kelimenin taşıdığı anlam ile 
dolu olmastnt gerektirir. Kuran adi verden bir mesajın “oku- 
manin tüm olumlu anlamlanyla dolu olan bir hitab” olması

7 Kur’an'da Kuran.ın ilk kez geçöği yer Furkan 30'dur. Heniiz Rr'an'ın beş. 
te biri indirilmişken, Mekke döneminin başlarında kullanılmışto. Burada, 
yala ؟ıkaraak şöyle bir yonım yapılabilir mi? En azından Furkan suresindeki 
Kur'٠«'dan kasıt Peygamber'ئ "vahyi ofeıyuşu” olabilir. Ayeteki htzi za- 
miri “olaıyuş” anlamına aldı٠mız Kur'an Ue birlikte dtişiinUldUpinde «bu 
okujnjş” olur ki, bundan kasıt p^gamber'، mahsus .،ııyıtş olabilir. Bu du- 
nımda ayet;“Peypm ber'invahjdokuw  olan bu mesaj، toplumumyalraz 
bırate” atJamına gelir. A llahua 'le.

8 Siiyuri ve daha başkalarma göre ئ'ابر„ kahbı, asil olarak Anpça de؛ il Arap- 
çalaşmış kelimeler grubunun kalıbıdır. FiiT٠n v„ni, ismi 1ئ anlamında 
olup, bu kalıbın kendisi İçin bıllanıldıgı kimsenin/wdn kelimenin ttireSl- 
digi mana ile dola olmasmı gerekririr. Buna gSre birine ،همه" dem * İçin 
öfcelenmesi yetaez, ö&eyle dolu olması gerekir. .Kur'an. demek İçin de 
“otaimanm tüm anlamlanna muhatap olan bir merin, olma» anlamını ta- 
şıra. Kur'an kelimesinin kökeni konusunda 5 görilş varfırı 1. Ferra'ya gSre; 
“Benzer” anlamına gelen karinenin ço^ıhı olan karilnieD tUrerilmi^r, n(m 
kök harfidir. 2. Eş'ari: ^ iriştim ek . anlamındaki fcaraneden «rerilmi^ir. 3. 
Zeccac: "Toplayıp bir araya getim ek' anlamındata el-fcar'dan türerifania- 
tir. 4. Ğu^٥ndan hemzdi mastar karne, tel. (tiknret etti) antimma, maknı 
m eful (okunan) anlamına gelir. 5. Şaftı 'nirerilınişdegil a ^ d i r  (has irim), 
hemzesizdir, çekimsizdir. En d٠٠ tik w tartşılırolanıftı٠o ™ n«w *٠t
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anlamını taşır. Kur'an, lafız ile mananın evliliğinin m e^e- 
sidir. Lafzı cismi, manası ruhu temsil eder. Kuran  kelimesi 
Kur'anda hep a١mı anlam ve ımrguyla yer almaz.

Kuran, “daima .kunan, anlam debisi sınırsız olan, oku- 
makla asla anlamı tuketilemeyecek olan" demektir.

Kuran, lafzı bir kez, anlamı sonsuz kez inen ilahi kelam- 
dır. Bu ١٠zden Kur'an İçin geçmiş zaman kipiyle “okuyup 
bitirdim” denilemez. Zira Kur'an'ın anlamı okunarak tiiketi- 
lemez. Her peygambere verilen mucizevi 'ayet' kendi zama- 
nınave mekânına hitap etmiştir. Kur'an'ın ayrıcalığı ise, tüm 
zamanlara ve tüm mekânlara hitap eden “yaşayan mucize” 
olmasıdır. Bunun en bü^ik  delili, Kur'an'ın yeryüzünün Şİİ 
veya bu köşesinde dönüştürücü cazibesine kapılarak hayat- 
larını sil baştan değiştiren sayısız kadın ve erkeğin varlığıdır, 
insani değiştirmenin, alışkanlıklarından vazgeçirmenin, ha- 
yat tarzını kökten yenilemenin zorluğu göz önüne alındığın- 
da, Kur'an'ın ne bü١hik bir mucize olduğu daha iyi anlaşılır.

Kur'an, Mekkede herkesin “el-Emin" lakabıyla andığı 
Abdullah oğlu Muhammedln akleden kalbine 610 yılın- 
da inmeye başlamıştır.. Dk kez Ramazan ayı içerisinde yer 
alan mübarek bir gece olan (Duhân 3) Kadir gecesinde in- 
meye başlamıştır (Bakara 185؛ Kadr 1). ilk vahiy Hıra ma- 
garasında inmiştir. Kur'an'ın ilk kez İndiği yer, günümüzde 
aynen durmaktadır. Kur'an’m İnişi yaklaşık 23 yıl sürmüş, 
Hz. Peygamber'in öldüğü 632 ^nlında son bulmuşttır. Kur٠an, 
sona erişini “Bugün size dininizi ikmal ettim  ve nim etim i si- 
zin İçin tamamladım" (Maide 3) ayetiyle haber vermiştir.

9 Kurandan ilkindirilen ayetlerAlak suresinin (96) ilk beş ayetidir. Şu ayetinına
dikkat çek“ - Biz onu Kadir“ ؛ d e  indirdik” (Kadr 1). Ayetteki "indinJik؛ 
“indim^ bajladık” dem^tit uattabi der ki: “Sahabe Kur’an surelerini suava 
dizmek istedrind^ Kadir suresini Alak .irerinin hemen anhna ̂ ejtirir, 
buna gerekçe olarak da ،nzcltıdlıudaki zamirle ıkraın kastedildiğini söjderlerdi” 
( I n  ni, 334). Sahabenin bu anlayışı da gOsterijror ki, burldaki indinhk“ 
ile kartedilen Rır’an'ın tomamının indirilişi değil, ‘inmeye' ’ Jbn
Abbas’a dayandınlan bir rbrayete göre, peygamberliğin -  dönemi 15 yıl 
sûnnüştür. Ona göre Hz. Rasul yedi yıl hem ses i t̂miş hem de ışık ̂ rmii?, 
sekiz yıl da hiçbir şey ^rmeden whiy alm ı. (Kadı lyad, eş-Şı/n, Bejmıt 
1^/1988, n, 102). Jtohte^ıa bakin«, bu riroyeün bir Ştyleri ispat etmdt 
İçin polemik amaçh imal edildiği kuşkum agıtbasmatoadır.



Kur'an'1 Hz. Peygambere vahiy meleği Cebrail getirmi?- 
tir. Ona iki kez asli suretinde görûnmüşhir (Necm 5-18). ük 
kartlaşması Hıra mağarasında 610 yılında Alak 1-5 ayetleri, 
nin İnişi sırasında gerçekleşmiş, ifanci karşılaşması ise Necm 
suresinde beyan edilmiştir. Vahiy meleğimde karşılaşma, bir 
peygamberin Allah’tan vahiy almaşının tek yolu degudir. üç 
muhtemel yolundan birisidir (Çûrâ 51).

Kur'an, her birine “sure" adi verilen 114 bolümden olu- 
şur. Bu bölümlerin konulan, İndiği zamanda yaşanan olay- 
larla baglantılı olarak değişkenlik gösterir. Her sureyi OİUŞ- 
turan anlam öbeklerine “ayet” adi verilir. Ayet öbeklerinden 
oluşan paragraflara “necm” adi verilir.

Kur'an, ilk olarak, yazılı bir metin değil, sözlü bir hitap 
olarak indirilmiştir. Hz. Peygamber onları vahiy kâtiplerine 
yazdırmıştır. Hz. Peygamber'in vefatmdan hemen sonra bu 
yazılanlar derlenip cfltlenerek bir kitap haline getirilmiştir. 
Bu kitaba “Mushaf” adi verilir.

Şu'arâ 192-196, Isrâ 106 ve Âl-i Imran 3-4'ten yola 
çıkarak Kur’an'da Kur’an’ın tarifi şOyledir:

Âlemlerin Rabbinden, em،« bir e،f، vasttastyla, ebedi ha- 
kikatin anlam ve amacına uygun olarak, Hz. Muhammed’in 
kalbine açık ve anlaşılır birArapça ،،e İnsanlığa ،،erilmek iizere 
indirilen, önceki vahiylerdeyer «،٠« eze،؛ hakikatleri bünyesin- 
de taşıyan ve onlan tasdik eden. İnsanlığa yol gösteren ve iyiyi 
kötüden ayıran İlâhi kelâmdır.

Bu tanım da dâhil, Kür'an'a dair yapılan hiçbir tanım 
mükemmellik iddiası taşıyamaz. Zira flahi kelam insani tam- 
ma sığmaz, özetle Kur’anln en eksiksiz tanımı, Kur’an’ın iki 
kapağı arasında kendisi hakkında söylediği «im sOzleri yan 
yana dizerek elde edilebilir.

Kur.an.1 Anlama Yöntemi 87 ا

Z2.1. KÛ an'm dlB: Arşın diK ml-aran dîî mi?
Kır'an'm kentli tarifinde, vahyin Arap dihylc indirilişi 

doğrudan Kur.arfın bir Sifa« olarak yer alır ( K â e n  ‘ara- 
biyyen). Kur'an'm Arapça oluşunun vurgulanması, Zimnen



88 ا Mustafa ا5لةا١ل٠ة1لا

“anlaşılabilsiıi diye beşer türünün k.nuçtuğu dillerden bir 
dille indirildi” vurgusunu taşır, ilahi vahiy insanoğlunun algi 
seviyesine, beşer dili sayesinde 'indirilmiştir'. Kur'an vahyi 
İçin bu dil Arapçadır. Bu Zimni vurgu, Arapçanın vahyin 
sıfatı oldu^ı gerçeğini değiştirmez. Kur'an, mana ve lafzıyla 
birlikte Kur'andır. Mana ve lafeın hangisinin asil hangisinin 
fer olduğu âlimler arasında öteden beri tartışılmıştır, imam 
Azam Ebu Hanife bu soruya “Mana asil, lafiz fer" şeklinde 
özetleyebileceğimiz bir cevap vermiş ve buna da Kur’andan 
delil getirmiştir. ١٥

Arapçanm Kur’an vahyinin sıfetı olması demek, son 
tahlilde Kur’an'ın mesajmı beşere ait bir dille ilettiğini 
söylemektir. Zira her peygamber kendi kavminin diliyle gön- 
derilmiştir (İbrahim 4). Bunun da gerekçesi mesajın anlaşıl- 
maşıdır. Ebu Ubeyde der ki: “Allah Arapçanın gücü oranında 
konuşmuşttır.” Bu, vahyin ̂ icünü Arapça ile sınırlandırmak- 
tir. Bunım doğru olmadigmı Kur'arfın başka dillere yapılan 
tercümeleri üzerinden gerçekleşen muhteşem hikâyeler bire- 
bir isbat etmiştir.

R n ’an a h in in  Arapça de g ö n d a m K İ ^ ٠n̂ m e a jm m  
e v n e l  olmasına mani d٠ ldir. Zira anlam ruh, dil o ruhun 
üflendiği beden gibidir. Nasd ki beden ruhun kabı ise. dil de 
anlamm kaindir. Doğrudur؟ R ır’andaki hatakatlerin önceki 
kitaplarda da b ^ n  edildiği söylenmiştir (Şu’arâ 1 ^  -A'lâ 18 ؛
l ئÖnre.^و ئ p ئ^ئ e لاarء ıdillCTdeئ diع m işti.ا م ًخ maلrayل 
taş۴ n kap oira da, mana herhangi bir dilin lafidarına hasre- 

tmamAzsma göre man» asj, Jafiı feıdir. Bu gerçekten de ؛sabetBdir. Fa- 
kat İmam'ın bu içöhadjeger manayı tabadan aytnnak ve sadece manajn 
"Kur'an” olarak isimlendlrotek Oıerine kuruluysa, buna katılmak mümkün 
d٠ dir. Kur’an hangi manalan içeriyor ve insana sunuyorsa bunu taıllan- 
dığı dille sunmaktadjT. Kur’an çevirileri bu mükemmelli^ sahip olmadı. 
İçin onlara .Kur’an” demiyor, sadece ”çeviri”-veya *meal” diyorua. Çünkü 
en iri meal bile Kur’an’ın o٠ al Alinin -  mesajı tam yansıtamıyor. 
Bununla bidikte harterin ve kdimderin Wr kutsalhgınm olmadj. da bir 
gerektir. Bantann Snemi tefd؟  m ua ve by ı^daw . Ancak

١٠ I f^ d a  u ^ ^ b n e  ! » م١ءاس ه إ ط ;ي ^ ك  س ! >

çevrilen sıradan bir kitapta bdegöroyö: Kaldıki K t ’an, sıradan bir Idfap 
de؛ il, ilahi bir h ite ^ .

10
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düemez. « 6  -bu mana zamanlar ve zeminler üstü vah^n ma اج
nasıysa, bu daha bir bOyledir. ilahi kelam kelimelerin telbine 
inmi؟> Arapça lafızlar yüce manaları taşıyan birer kap olmuşhır. 
Manalar kabin ؟eklini almı؟, kap manaların boyasıyla boyanıp 
haliyle hemhal olmuştar. Lafız ve mana et ve tırnak gibi birbi- 
rine kaçmamıştır. Bilincin manaya değebilmesi İçin önce lafza 
değmesi gerekir. Yani kabin içindekine ulaşmanın yolu kaba 
ulaşmatoan geçer. Onun içindir ki Kur'an'm manalarının kabını 
değiştirip onu kendi düi olan Arapçadan bir başka dile çevirdi- 
ğimizde, ortaya çıkan şeye “Kur'an” değil, “çeviri” veya "meal” 
diyoruz. Zira kap değiştiren anlam, orijinallik garantisini kay- 
betmektedir. Bu altı çizilmesi gereken bir husushır.

Günümüz diinyasmda, ttim Müslümanların okudu^ı 
Kur'an tek bir kitaptır. Müsliimanlar farWı mezheplere sahip 
olsa da, hepsinin elinde bulunan Kur'an aynidir. Buna rağmen 
tarih içerisinde ve g ü n ü m ü d e  Kur.an’ın bazı ayetlerinin 
yorumunda farklılaşmalar görülür. Bu farklılaşmalar doğal 
sayılmalıdır. Zira dilin doğası yorumu zorunlu kılar.

Kur’an bu çdizden, ilk okuyanı şaşırtır. Zira onu ilk ofai- 
yan, onda, düzenli bir kitap gibi "giriş-geüşme-sonuç” bö- 
ilimlerini göremez. Göremez, çünkü Kur'an masa başında 
planlanmış bir m etin  değü, yaşanan hayati İnşa etmek ve 
şekillendirmek İçin, 23 yıllık b u  süreçte indirilmiş ilahi bir 
kılaınızdur. Kur’an'm İçeriği üe hayatin İçeriği birbUine çok 
benzer. Bu çdizden Kur’an hayat kadar düzenli, hayat kadar 
şaşırtıcıdır. Hayat kadar renkli, hayat kadar bir örnetoir. Ha- 
yat kadar açık, hayat kadar gizemlidir. Hayat kadar tanıdık, 
hayat kadar sürprizlerle doludur.“

11 Hayattaki zıtlıklar Kur'an'a da yansır. Mesela Kur'an insandan söz eder. tn. 
san zıt laıUiplar inağıd ır. Bu insanin yapısıdır ve zıt kutupluluk insanin 
do^ında vardır. insandan doğru biçimde söz eden Kur’an, d o ^  ٠la„k 
insanin bu karşıt kuhıplaruu giindeme ̂ tirir Bunlan dzneanden bağımsız 
ele alan bir akil, bunlar arasında ؟dişte varmış gibi a ^ a r . - -  ̂ İ^ İ  yok' 
tur, paradoksal bir varbk olan insanm dogasıyla bira birmu^ıktot Gözden 
ka^n Kur’an’m hattat kitabi olduğu ve haj«t kadar karmaşık ıdan insandan 
söz ettiği gerçeğidir. Cabiri &ır'an'ın konulannın dağınık dmasıaçArapla- 
nn -  tasavvuruna ba^ar: “Deve bir oradan otlanır bir b u rad . - ٠ 
nin mekim yoktur, bir orada konatear bir-btıradaj y^mur dUzeali d٠ dir, 
kum -  saljit değildin. Bizce bu yaklaşım kır٠ n٥ ın J.İB ^hkati



Kur'an baştan snna okunduğunda ؟u gerçek görülür: Va- 
hiy üe hayat arasındaki bağ, dua eden bir insan ile o duaya 
karşıhk veren Ailah arasındaki bağdır.

Sözün özü: Kur’an İnsanlığın akil ve aklinin Işığıdır, in- 
sanlık Kur'arfı yitirirse, aklını yitirmiş olur؛ Kur'an'1 anlarsa, 
aklını başına almış olur. Allah, hidayet İçin insanoğluna iki 
kılavuz vermiştir. Biri akil, diğeri vahiydir (Mülk 10). Vahiy- 
siz akil sadece madde düzleminde rehberlik eder, ama hida- 
yet düzleminde bir şey yapamaz. Akilsiz vahiy ise hiçbir işe 
yaramaz. Çünkü vahiy akla seslenir. Onun İçin akil olmayan 
çocuklar ve deliler mükellef değildir. Pozitif ve metafizik alan- 
da hidayetin olabflmesi İçin akim ve vahyin birlitoe kullanıl- 
ması geretar. Sonuç olarak akil ile vahiy insan İçin ayrı ayrı 
talavuzdur. ikisinin işe yarayabilmesi İçin birlilrte atoif olarak 
faıllanılması lâzımdır.

“Kür’an nedir?” sorusu, Kur’an'dan yola çıkarak şöyle ce- 
vaplanır:

!.Allah’ın vahyidir.
2. Onu kayıtlı oldugu yerden Nebi'ye getiren Cebrail’dir.
3. Allah'ın peygamber olarak seçtiği Hz. Muhammed'e 

inmiştir.
4. Dili ilk muhataplarının dili olan Arapçadır.
5. Önceki vahiyleri doğrulayan ve onların özünü İçinde 

taşıyandır.
6. Önceki vahiylerin kendine sunulduğu m ihenk taşıdır 

imüheymin).
7. Akledenlere yol gösteren hidayet rehberidir.
Bir de “Kur'an ne değildir?" sorusu vardır. Kur'an'ın 

kendisi ne olmadığını da söyler. Zira bir hakikati ait olduğu 
yerden edenler, onu ait olmadığı bir yere koyarlar. “Kur’an
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hayat feitab. .lan Knr’an’m h ^ tla  olan henzerligidir. Bajka bit ifadeyle, 
Kur'an toplumsal hayabn aynasdır. Onu bütün gerçekliğiyle yansıbr. Fakat 
A ıa p b  ha^t tasavrorunun Jslam kelâmını derinden etkilediği bir ger- 
çektin Kur’an'ın üzerinde defaatle durduğu “Allah'ın sünneü” hakikatinin 
yeıinev I h ’m laıdreti'm ve “ö â / h y i  teorisini koymaları bunun 
g٠ste ıg es i& H [ia n Ü n elr i4 .y y 'd a g in n iy o Ia D 'm u a ze* l» n -٢ 
ط س ه  akidem b a jk s ^ e  h ı r a s ı  da hunun en tipik âmeldir.



nedir?" sorusunun ce a b ı, hakikatin ait oldu^ı yeri gOsterir. 
“Kur.an ne değildir?” sorusunun cevabi ise, hakikatUl konul- 
dugu ama ait olmadığı yeri gösterir. İçte Kur'an'a göre “Kur'an 
ne degUdir?” sorusunan cevaplan:

1. Kur'an, dağların kendisiyle ^irütüldüğü İç makinesi 
değildir (Ra'd 31).

2. Kur’an, yerleri delen delici ve k ın a  alet değildir (Rad 31).
3. Kur'an, kalbi duranları hayata döndüren tıbbi cihaz 

degüdir (Rad 31).
4. Alaaddin’in sihirli lambası ya da tatil cadının uçan SÜ- 

piirgesi değildir.
5. Kur'an divanlar ve mesneviler gibi çair sözü değildir 

(Hâkka4!).
6. Kur'an, kâhin ve m e d p  sözü değildir (Hâkka 42).
7. Kur'an, m uhatabım  bilgileyen çeytan sözü değildir 

(Tekvir 25).
8. Anlamadan telaffiız edip onunla diri^d ve ÖİÜ^İ hoç- 

nut etme aracı değildir .(Tarik 14).
Sözün özü: Kur’an hidayet rehljeri olduğunu açıkça söy- 

lemiçtir (Bakara 2).

Kur’an'1 Anlama Y.n.em ؛ ا و و

2.2.2. Kur'an'ın İlahî kelam .İmasının delili nedir?
Müsliimanlar Kur'an'ın ilahi kelam olduğuna Unan eder- 

ler. Bu bir im an esasidir. Bu inancın temelinde, “iman” keli- 
mesinin ahlaki kargılığı olan “güven” yer alır. Kur’an’ın Hz. 

'M uhammed'in sözü o lm a^p  Allah’ın kelaım olduğu, şöyle 
delillendirilebilir;

1. Hz. M uhammed'in güvenilir olmust: Miislümanlar Hz. 
Muhammed'in Allah adına yalan söylemeyeceğine iman 
ederler. Buna delil olarak da, onun samimi ve akıntılarını 
lierkesin bildiği yaşantısını gösterirler. Hz. Muhammed’in 
Yahiy aldıtoan sonraki hayranlık verici yaşanhsının kaynağı 
Kur’andır. O nun yaşantısmda ikiyüzlülüğün ve yalanın zer- 
resine yer yokuır. O nun adi düşmanlarının dilinde bile “ej-
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emİJi/güvenilir klmse'yir. Bir kimsenin dürüstlüğü hakkin- 
daki en güvenilir tanıklık, düşmanlarının tanıklığıdır. Ona 
risalet sonrasında müşrik düşmanlan tarafından Allah adına 
yalan uydurma (ifk) ve "yalana” {kezzab) ithamları yapılmış- 
sa da, bunlar onun risalet misyonunu yalanlamak İçin azılı 
müşrikler taraftndan yapılan ithamlardan ibarettir.

2. K u r 'a â  Hz. Muhammede yönelik azar ve uyanla- 
rınyer almasv. 0 , kendisine soru soran görme engelli birini, 
Mekke kodamanlarına dini tebliğ edeyim derken ihmal ettiği 
İçin sert bir biçimde azarlanır (Abese 3-4). Savaşa gitmemek 
İçin izin isteyen ikiyüzlülere izin verdiği İçin 'Allah seni affet- 
sin, niçin onlara izin verdin!” diye azarlanır (Tevbe 43). Da- 
vasında hakli bir Yahudi ile davasında haksiz bir Müslümana 
karşı, davasmda hakli Yahudiyi desteklemekte tereddüt ettiği 
İçin azarlanır (Nisâ 105-107). ikiyüzlülerin cenazesini kıldığı 
İçin uyarıhr (Tevbe 84). Kendisinin asla duyulmasını isteme- 
diği iki olay onun arzusu hilafina vahiy tarafından herkese 
du١nırulur (Ahzab 37; Tahrim 1).

أ . KuT.an.dct Hz. Muhammed'in-kişisel Hayatına dair en 
onm li şahıslar ve olaylar yer almaz; Kur.an.da Hz. İsa’nın  an- 
nesine bir sure aynhrken Hz. Muhatnmed'in annesi hakkında 
de^l bir tek ayet, bir tek kelime yer almaz. Onım kişisel tari" 
htode derin iz bırakmış olmasına rağmen, eşi Hatice, amcası 
ve lıamisi Ebu Talib yer almaz. Kaybettiğinde ağladığı oğlu 
İbrahim’in ve diğer çocuMarmın ölümlerine Kur’an’da hiç 
d٠ lme^ Bu örnekleri çoğaltmak mümkündür.

4. Hz. M uham m i l e s i  mümkün olm^an igderin 
k H  yer abnası: Mesela gökler ve yer başlangıçta bitişik- 
fcen s o m f ı  a y f ğ u u '^ v e h e r  şeyin ! ا ض ا  y a r a f ğ m ı  

r ü z ^ ım  bitkikri aşıladıgmı sö١deyen Hıcr 22؛ bulut sistemle-’ 
rinin nasıl » u r  d ştu rd u ğ u n u  açıklayan N ur 43؛ bir yo- 

12 Enbiya 30, b٤،e goıe, bafiaogıçu göİKyözüııân ve yayüzânân bitişik iken
00 ه0ء ه ه٠س ٠لل١اا ب س لا ب س  Bazdan bu ayet، basarnandan y o l a f l

e Ş »  ̂ ,mujJanJtf.



ruma göre bütün bir uzayın {essentâ) sürekli genişlediğini 
söyleyen Zâriyat 47 ayetleri buna örnektir. 15 Yine geçmiş 
peygamberlere ait detaylar ve Bizans’m yakın gelecekte Sasa- 
ndere galip geleceğini haber veren ayetler de (Rum 2-5) buna 
Ornetoir.

5. Kuranın yetiştirdiği bir avuç eliyle, insanlık tari- 
hinde görülmüş en büyük iman hamlesine tarihin yaptığı to- 
nıklık: Kur’ani davetin üzerinden heniiz bir asır geçmeden bu 
davete evet diyenlerin yaşadığı coğrafyanın sınırları en bati- 
da ispanyadan en doğuda Endonezya’ya, güneyde Seylan ve 
Somali'den kuzeyde Kafkaslar ve Sibirya'ya kadar ulaşmıştı. 
İslam'ın tarihsel varlığının ve insan kazanımının bir numa- 
ralı sebebi Kur’an vahyidir. Bu açıdan Kur’arfın vahiy olma- 
sının kıyamete kadar herkese açık bir numaralı delili, onun 
insan teki üzerindeki dönüşüiriicü etkisidir. Kur’an’ın muha- 
tabi üzerindeki etkisiyle ona iman doğru orantılıdır. Kişinin 
Kur'an’a imam arttıkça, Kur'an'ın o kişi üzerindeki dönüştü- 
riicii etkisi de artar.

Kur'an m etninin d o ğ ru lu p , dışarıdan bir delile ihtiyaç 
duyar mı, duymaz mı? Eğer duyarsa, bu deld ne olabdir? Bu 
gibi sorular önceden sorulm uştur ve bundan böyle de soru- 
lacaktır. Buna mukabil ^mkarıda söylediklerimize daveten 
söylenecek söz şudur: Eğer bizim söylediklerimiz sizi ikna 
etmediyse, 0 zaman siz önce deldlerimizi daha sağlamlarıyla 
 ürütan, sonra bizi ikna edecek karşı deldler sunun. Bilgimiz؟
dâhdinde, bunu deneyenler şimdiye kadar Kur’an'ın doğru 
olmadığına ya da kaçmağının dahi degil beşeri o ldurm a dair 
m uknibir deld sunamamışlardır.

2.2.3. Kur'an'ın nitelikleri nedir?
Kur’an’ın belirgin bir kimliği ve bu kimliğin belirgin ni- 

telikleri vardır. Biz Kur’an’ın  kimliğine, ontın kendisini ta- 
nıttıgı niteliklerden yola çıkarak ulaşırız. Bazdan fcır'an'ın

Kur’an’ 1 Anlama Y.n.cm93 ؛ ا

13 Bir y o r ia  göre Zariyat 47, evrenin genijjemerinden detil, yiioe ئ٠ " ا  
onu bu jekilde yaratmaya gûcünön yeW^nden ا8ا  etmekteHr.



n i t e l r i n i  („٠’،), KUr’an’ın isimleri .la rak  takdim eder. 
Arapçada isim kelimesinin “sıfat” anlamma da kullan Jİdıgını 
unutmadan söyleyelim ki bu, bede^ Arap faütürönün medih/ 
övgü anla^şımn bir yansımasıdır. Bu anla^çta bir ؟eyin ismi 
ne kadar ؟.k  olursa, çanı 0 kadar yüce olur.4؛ Fakat "Kur'an'ın 
isimleri" {Esmau’l-Kurim) baçbgı altında sunulanlar gerçek- 
te isim de.1 vasıf, yani nitelidirler. 0  niteliklerden bazıları, 
tarihsel süreç İçinde isimleçmiç olabilir. Bunun da kelami ve 
mezhebi gerekçeleri vardır.

İşte Kur’anda Kur’an'ın bd li başlı nitelikleri:

Kitâb (Bakara 2). musaddtk (Bafcıra 41), h u â  (Bakara 
183), hayr (Bakara 269), muhkem  (Al-İ Im ran 7), habluUah 
(Âl-i imran 103), ¥ n  (Al-İ im ran 138), m unâdî (Âl-i im- 
ran 193), ابر2ا  (Nisâ 83), nûr (Nisâ 124), muheymin (Maide 
148), mufassal (En’âm 114), huccetun baliga (En’âm  149), 
siTot-t müstakim (En’âm 153), apaçık mesajlar (Enam  157), 
burhân (A’râf 174), besâir (A’râf 203), ş â i d  (H ud 17) mubin 
(Yusuf 1), beyyiât (Yusuf 2), rahmet (Yusuf 111), hukm  ve 
ilim (Ra’d 37), zikr (Hıcr 9), belâğ (Hıcr 52), ‘azim  (Hıcr 87), 
ttbyân (Nahi 89), ahd (Nahi 95), hak (Nahi 105), şifâ (îsrâ' 
82), kayytm (Kehf 2), rtzk ( I  131), vahy (Enbiya 45), 
tayyib (Hac 24), mev’tza (Nur 34),furkan  (Furkan 1), tenzil 
(Çu'arâ 192), urvetu’l-vuskâ (Lokman 2), hakim  (Yâsîn 2), 
mubarek (Sâd 29), nebeun ‘azim (Sâd 67), mesani (Ziimer 23), 
ahsene'l-hadis ve muteşabih (ZUmer 23), stdk (M ü'min 33), 
beşir ve nezir (Fussılet 4), aziz (Fussılet 41), rûh (?ûrâ 52), 
‘Arabiyyen (Zuhruf 3), ‘aliy (Zuhruf 4), n im et (Z uhnıf 13), 
mecid (Kâfi), kerim (VaJa’a 77), ،jceh (Cin 1), kavlen s i l e n  
(Miizzemmil 5), tezfarc (Müddessir 54), SMhM^ve mukerrame 
(Abese 13), merftta ve m u tih a r  (.Abese l i l f a s i  ( i l k  14).

Kur’an’ın kendisi İçin kuBandıgı bu niteliklerin iki İşlevi 
vadır: a) Kur’an'ın ne olduğunu söylem ed b) Kur’an’ın ne 
olmadığım söylemed Bunlar içerisinde b a a  nitelikler vardır 
ki, ٠ nitelikler anlaşılmadan I r ’an’m anlamına sağlıklı ola-

, ٠ ا  M usıata Isıamoglu

Kur'anm tonkri bahande gifikn tekasür knn  ve e ö a J ^ t  çabalan ،Çİ. 
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rak ıJaçJamaz. Yine bazı niteliMer v a rd r ki, Kur’an’ın başına 
ileride gelecek .la n  tehdit ve tehlikelerden korunmanın for- 
mülü gibidir, ilk elde gOze ça٩ jan bu tUrden niteliklerinden 
bazılarını burada açalım:

1. Allah’ın kelâmıdır (Bakara 75): Her biri kâinat kitabi- 
nın ayetleri olan yerler ve gökler gibi Allah’ın fiilinin eseridir. 
SUnnetullah) Allah'ın fidlerinin tabi oldugu yasadır, ilahi ke- 
lam da o siinneteZyasaya tahidir..؟

2. Kendisinden kuşku duyulmayan ebiksiz kitaptır (Ba- 
kara 2; En’âm 38, 115): Kuçku duyulmaz, çünkü Allah’ın لا- 
mindendir. Eksiksizligi, hayatin her alanına ilişkin formüller 
içermesidir.

3. Rehberlik İçin yeterlidir (Isrâ’ 9؛ AnkebUt 50): 
R u luU ah’m d a  rehberi odur. Ahlaki Kur'an olan Rasulullah’ın 
sOzlerini vahiy ilan edip ona "ortak” koşmak, Kur'an'1 yeter- 
siz ilan etmektir. Allah RasulU Allah’ın şeriki olmadıg gibi, 
onun sözleri de Kur'an’ın  şeriki değildir.

4. Anlaşılır, apaçık ve ayrıntılıdır (En'âm 114: Yâsîn 69): 
Kur'an’ın ilk ve mükemmel mUfessiri ^ n e  Kur'an’dır. 0 , biz- 
zat kendi kendisini tefsir eder. Onu sadece bazılarının anla- 
ycagını söylemek, Kur’an’ın mubtn niteliğini yalanlamadır.

5. Kolaylaştırılmıştır (Meryem 97, Duhan 58, Kamer 17): 
Onun anlamıyla buluşm anın çok zor olduğunu, onun an- 
lamma ulaşmak İçin b ir sürü şart gerektiğini ileri sürenleri 
yalanlar.

6. Korunmuştur (Hıcr 9): Onun eksik olduğunu veya 
birtakım operasyonlar geçirdiğini söyleyen tüm rivayetleri 
Kur'an yalanlar.

Kur.an’، Anlama Yön.em، ٠5 ا

Kur’an Yiice Allah’ın kelam sıfatının fiili bir tecdlisidir. Hanifligin kendi ça- 
gındaki babası Ebli Hanife’nin (Onun ‘Hanife’ adında bir kıaı hi؟ olmamıj 
tir) söylediği İçin katledildiği 0 hakikat d .^ ıd u r  Allah'ın yaratma sı&tının ؛
tecellisi .lan mahlûkatın nasıl id hiçbiri kadim de^ls^ kdam sı&tının fiili 
tecdlisi .lan  Kur’an da kadim d . d i r .  .Kelam-I Kadim, tezinin, sadece, 
kendini, e  zulmiinii meşrulajrimaya çalıjan dünün zalim iktidarlannm 
muhaliflerini temizlemek İçin fafllandıUan dn ım t silahınm susturucusu 
.im adan öte bir kıymeti yoktur: Bu Kur’an akaidine de nftır Zim k ^ ^  
.lan Allah'tır- Yarataıa apsından varilk iki kışımdan ibarettir Yaratan 
ve -  Bunun üçiincüsü yoktur. Bir jeyin yaratılmamı? rddutuna 
soyemek, oşeyinyaıaba «ddugunu s ö ^ e M e  ej anlamkdır.

1؟
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7. Tek sorumlu olduğumuz kitaptır (Zuhruf 44): Onun 
üstüne konulan ve “bunlardan da sorumlusunuz” diyenleri 
Kur.an ,banlar.

8. “M i  Kudret delili” (ayet) anlamında mucizedir, ö n - 
cefa nebilere verilen mucizeler tarihseldi, Kur’an ise zaman- 
lar üstü ya؛a۴ n bir mucizedir.

9. Evrenseldir (Âl-i imran 138): Sadece belli bir mekâna 
ve zamana degil tüm İnsanlığa rehber olarak gönderilmiştir.

10. Kapsayıcı ve bütüncüldür (Kadr 4): Hayatin her ala- 
nına dair değişmez değerleri ortaya koyar.

11. NWdw(Arâfl57;NSai74): insan aWınıkaranlıW»dan 
aydmhga çıkarır, insan afal ve iradesine ulaşan ilahi ışığm 
k ^ ٠ dır. Göz göraıek İçin nasıl ışığa muhtaçsa, akleden kalp 
de hakikati ghm ek İçin ١ ٠ nışığma muhtaçtır.

12. F u â n d tr  (Furkan 1): Hakki batıldan, İmanı küfür- 
den, adaleti zulümden, doğruyu yanhştan. iyiyi kötiiden, gü- 
zeli çirkinden a١nracak bir ölçü ve yetenek kazandırır.

13. Z itd ir  (Âl-i Imran 58): Kur'an'm zikr olması üç an- 
lama birden gelir: a) Hatırlama: insana yaratılıştan getirdiği 
ilahi kodlan hatırlatır. Fıtratına nakşedilmiş olan dahi yazılımı 
hatirlatır. iyiler ve kötiilerin tarihi üzerinden bheylerin ve 
toplumların tabi olduğu ilahi yasaları hatırlatır, b) Şeref ve iti- 
bar kaynağı (Zuhruf 44): Kur'an kendistai rehber edinene şeref 
ve itibar kazandınr. c) Uyandır (Enbiya 10): Ofaiyanın aklını, 
iradesini ve vicdanim uyfaisundan uyandırır.

14. Sırat-ı müstakimdir (Fatiha 5): Hayat yolcusunu doğ- 
ru yola.yönelten bir yol haritasıdır. Sırat-ı müstakim İçin 
ilave her şart, Kur’an'ın yetersizliği.zannına dayanır.

15. AllaKm ipidir (A1-İ Imran 101); 0  ipe hep birlikte sa- 
nlmayı emreder. Sanki insanlık kör bir kuyunun dibindedir 
de, Kur'an '0 kör kuyuya cankurtaran gibi uzatılmış bir can 
ipidir, insan 0 ipe Simsıfa yapışırsa, iki hayatini da mamur 
etmiş olur.



16. Sağlam bir kulptur (Bakara 256): Kur’an’a sarjJmak, 
saglam bir kulpa yapışmaktır. 0  kulpa yapışanın önünde 
kapılar açılacatoır.

17. Ruhtur, hayat verir (Nahi 2): Vahiy akleden kalbin 
ruhudur. Onsuz kalp, akledemez. Akil maddi, vahiy manevi 
hayat alanında rehberdir. Bu ikisiyle birlitoe insanin madde- 
si ve manası, dünyâsı ve ahireti mamur ulur. Akil .imazsa 
vahiy manevi alanda rehberlik yapamaz, vahiy .imazsa akil 
maddi alanda rehberlik yapamaz (Miilk 10).

18. Arapçadtr (Zuhruf 3): Yani insanoğlunun konuştuğu 
açık ve anlaşılır bir dil ile indirilmiştir.

Kur'an.1 Anlama Yöntemi ! 97

2.2.3.1. İnşa edici bir özne .larak Kliman
Kur’arfın nitelikleri içerisinde özellikle bir grup kelhne 

yer alır ki, bunlar kip olarak özne, bazilari ise mübalagali, 
yani "üstün ve ^Uiksek özne'dir. îşte tartişmasız Kur'an'm Sifa- 
tı olarak faillanılan 0 kelimeler:

Hakim, hwcce،-،' bâliğa, şâhid, mubirt, ‘azim, kayyım, toy- 
yib, beşîr, nezir, aziz, mecid, kerim.

Bu nitelemelerin özne kipiyle gelmesinin özel anlamı 
nedir?

Kur’anln, kendisini ofaiyan karşısında nesne değil, özne 
oluşunu ifade etmesidir. Kur'an'm özne oluşu üe verdiği me- 
saj şudur:

1. Ey muhatab, ben seni İnşa edeceğim!
2. Bana nesneymişim gibi yaklaşıp da kafandaki anlam- 

lan bana giydirme!
3. Benim senin zihnini İnşa eden bir usta olduğumu ka- 

bullen!
4. Benim taşıdığım anlamı bırakıp da sabalarım la 

kâğıdımla, ril'dimle, yazımla ilgilenerek beni yücelttiğini dü٠ 
şUniiyorsan yanılıyorsun. Zira ben seni yüceltmek İçin yüce, 
ler yücesi Allah'tan indim . Beni indiğim yere geri mi ̂ n d e r -  
mek istiyorsun?
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ilah؛ b؛r İnşa projesi olan vahiy Hz. Peygamber'i ve I  
muhataplarım, dOrtlU İnşa sürecinden geçirerek İnşa etmiştir:

1. Vahiy çoğunlukla İçini boçaltıp yeniden anlam yük- 
lediği kelime ve kavramlarıyla muhataplarının tasaı^ ırunu  
İnşa etmeyi amaçlamıştır. Büyük-küçük {ekber-esğar)) iyi-kö- 
tû {maruf-miinker), hayat-OlUm (hayat-mevt), kazanç-kayıp 
^evz/„ecfl؛-ftı«r«n)> kâr-zarar {ribh-hiisran), degerli-degersiz 
(fl'ia-e٥«a), bilgi-cehalet {ilm-cehl), yakın-uzak (karib-bü'îd) 
bunlardan bazdandır, insan, hayati bu kavramlarla algılar. Bu 
kavramlara yüklediği anlama göre hayatına istikamet verir.

2. Vahiy, önerme ve hükümleriyle muhataplarının aklını 
İnşa etmeyi amaçlar. Mesela “Düşmanlık, yalnızca zalimle, 
redir” (Bakara 193), “Allah, kendisi İçin merham eti prensip 
edinmiştir” (En'âm 12), "insan başıboş yaratılmamıştır” (Kı- 
yamet36)gibi...

3. Vahiy, örnek olarak anlattığı şahsiyetlerle muhatapla- 
rının şahsiyetini İnşa etmeyi amaçlar. Başta “örnek” olduğu 
açıkça dile getirilen Hz. İbrahim ve Hz. M uham m ed olmak 
iizere, atıf yaptığı tiim peygamber ve salih insanları, muha- 
tabınm İnşa etmek istediği şahsiyetine model olarak sunar,

4. Vahiy ancak bütüns.el bir ofaima ve derin tefekkür sa- 
yesinde ulaşacağımız m abat ve ruhuyla, hayati İnşa etmey 
amaçlar. Mesela, başta insan olmak iizere tüm  varlığın tabiatı 
çiftkutiıpludur. insan, bu feıtiıplar arasında ideal denge nok- 
tasını gözetirse hem güvenliğini hem de özgürlüğünü garanti 
altına almış olur. Bu da mutluluğun reçetesidir. Bunlardan 
birinin diğerine feda edildiği bir hayat, Uısanın mutsuzluğuy- 
la sonuçlanır. Bir şeyi yerinden etmek zulümdür, insanin gö- 
revi, eşyayı yaratılış amacına uygun kullanmaktır. Tersi hem 
eşyaya hem kendisine zulmetmek olur.

İşte bu dörtlü İnşa sürecinin ilk m uhatabı olan Hz. 
Peygamber, vahiy tarafından İnşa edilmiş bir model 
olarak kendisi hem diger insanlara örnek olmuş, hem  de 
hayatini örnek bir hayatin inşası İçin vakfetoiştir. 23 yıllık 
durmadan dinlenmeden, soluksuz yaşanmış- b ir hayat ve



geriye bıraktığı muhteşem örnek, bunun insanJık yaşadıkça 
yaşayacak şahididir.

Bu örneklik, kimi zaman baskın bir tavır olarak, kimi 
zaman da kayaların bağrında saklanan bir altın daman gibi 
hep var oldu. Baskın bir tavır olarak var olduğu dönemlerde 
Kur'an tasaıonırunu, alclını ve şahsiyetini İnşa ettiği insanlar 
eliyle hayati İnşa etti. Bu, ümmetin çoğunluğunun vahiy al- 
gısındaki vahim kırılmaya kadar sürdü. Söz konusu kırılma, 
vahyi İnşa eden bir özne olmaktan çıkarıp, 'kutsal' bir nesne 
haline getirmişti.

Kur'an.1 Anlama Y.nlemi ا وا

z.2.3.1.1. Hadis ve  'sünnetin  öznesî ..arak Kutan

Kur'an'ın büyük özne kipiyle gelen Sifatlanndan biri 
de hakim nitelemesidir (Yâsîn 2). Bunun iki anlamı vardır: 
Kur'an hem  doğru hüküm  veren, hem de doğru hiitaim ver- 
diren bir kitaptır. Kur'an'ın hakim oluşunu, Allah'ı hakem 
klima emri (En'âm 114) ile birlikte ele almak gerekir. Böy- 
le yapınca önüm üze şu tarihi sorun çıkıyor: HakUn Kur'an'a 
inanan MUslümanlar dine karıştırılan zannl bilgi konusunda, 
AUah'ın kitabini hakem  kılmışlar mıdır?

Maalesef M üslümanların çoğu, Kur’an'1 hakem klima 
konusunda Sinıfta kalmışlardır. Allah RasulU, dini ve İmanı 
Kur'andan öğrenm iştir (§ûrâ 52). Dini ve İmanı Kutandan 
öğrenen Rasulullah'ın, ilk Kur’an neslini Kur’an'la eğitmek 
dışında, başka b ir seçeneği yoktu. Nitekim 0 da öyle yaptı. 
Kendisinden sonrakilere Kur'an'1 bıraktığını söyledi. Ona sa- 
rdırlarsa doğru yolu bulacaklarım, bırakırlarsa sapıtacakları- 
hı söyledi..؛ O nun bıraktığı Kur'an'da Allah, "Dininizi kemale 
erdirdim" bu۴ ıruyordu (Maide 3). Kur’an tüm  insanlara şu 
açık çağ rış  yapıyordu: "Ey insanlar! Rabbiniz tarafindan size 
indirilen Kur'an’a uyun!” (A’râf 3؛ ZUmer 55). Onun insanlara 
iletmekle em rolunduğu hakikat Kur'an idi (En'âm 19).

Fakat anlaşılan, birderi dinin kemale ed iğ ine  ikna ol- 
mamıştı. Çoğunluk mezhebi Allah RasulU'niin Kur’an vasi.

16 M m ,H ac l4 7 ,h .N o : 1218.
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yetine "ehl-i sünnet ve cemaati’: azjnilk mezhebi "ehl-i beyt 
ve Itreti” eklediler. Hadisin aslini araştıran hakikat âşıkları 
gerçeği kabullenmekte zorlanmadılar,'^ Fakat mezhebini din 
edinenler. Peygamber adına yalan uyduranı ödüllendirmeyi 
hakikate tercih ettiler.

Allah RasulU, insanlar Kur'an dışında herhangi bir kay- 
naga yönelmesinler diye birtakım tedbirler aldı. Bunların ba- 
 ında, Kur'arfın dışında kendisUıden herhangi bir şey yazma؟
yasağı gelir. Bazı istisnalar dışında bu yasak, 4 halife dönemin- 
de de sürdürülmüştür. Allah Rasulü'üün vahiy dışında kendi 
sözlerinin yzılmasını yasaklaması, Kur'an’ın ehli kitap üzerin- 
den verdiği dolaylı bir mesajdı. Kur'an'ın, elleriyle yazdıklarmı 
"Bu, Allah'tandır" diye takdim eden kitap ehlinden söz etmesi 
(Bakara 79), başta Nebi olmak üzere bu ümmete bir uyarıydı. 
Hz. Peygamber de kendi sözlerinin yazılmasını yasaklarken 
önceki milletlerin bu )dizden saptıklarmı gerekçe gösteriyor- 
du. Bu hakikati “Ebu Şah İçin yazın” rivayeti türünden istisnai 
örnekler üzerinden sulandırmak, rivayet istismarından başka 
bir şey değildi.

Hz. Nebi vahyin 23 yıllık niizul süreci İçinde 40’ı aşkın 
vahiy katibi istihdam etti. Fakat bir tane hadis kâtibi istih- 
dam etmedi. Allah Rasulii vefet ettiğinde başucunda vahiy 
kâtiplerine yazdırd'ıgı vahiyler mushaflaştırılmamış haliyle 
duruyordu. Allah RasulU, kendinden geriye Kur’an dışmda 
bir tek sayfa bırakmadı. Bu ümmetin icmal ile sabit bir ha- 
kikattir.

Allah Rasu!ü’nün yukarıdaki titizliğine sahabe de itina 
gösterdi. Kur'an’ın safiyetini korumak için> diğer yazıh ürün- 
lerden mümkün Olduğunca uzak durdular. Hz. Ebu Bekir, 
daha 0 günden hadisler üzerinden ihtilaf edildiğine şahit 
oldu. Hz. Peygamber'den hadis rivayet edilmesini yasakla- 
dı. Sora sorulması duramunda, "Bilgimizle sizin aranızda 
Allah'm kitabi var. deyin” dedi. Hz. Aişe'nin rivayetine göre, 
vefatına yakın uyuyamamış, gerekçe olarak da yazılı birkaç

Hadüin ،n sahih biçimine dair bir ،ahlit İçin bkz; tshak Emin Aictepe, Erken 
Dönem tsim Huhıkfânnın SiinnetAnlayışh İstanbul 2010, s. 45.
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sayfa hadisi göstermiş ve sabah olunca ilk İş olarak o sayfalan 
yaktırmjştj.

Hz. Öm er’in bu konudaki titizliği tevatüren sabittir 0 , 
sahabeden Kur’an dışında Allah RasulU’nUn sOderinin yaal- 
masını yasakladı. Elde ettiklerini yaktırdı. Kur’an dışında bir 
kaynagı rivayet edenlerden bazılarına sopa çektü Başka şe- 
hirlere dağılmış sahabeye mekttıplar yazarak, hadis yazanla- 
rın bunları im ha en ıesin i istedi. Yakınında olanları toplayıp 
kendisi yaktırdı. Bu İşin adını da ilk 0 koydu. "Bunlar” diyor- 
du, “Yahudilerin Mişnası gibi MiislUmanlann Mişnasıdır^

Allah RasulU’nden Kur’an dışıpda bir şey yazmama emri, 
ilk Kur’an nesli tarafindan ifrat derecesinde !!yıllanmıştı. 
Kur’an dışmda bir şey yazma yasagmın Allah RasulU’nUn ha- 
yatıyla sınırlı olması gerekirken, Ebu Rafi ve Urve b. zabeyr 
ondan sonra yazdıkları kendi eserlerini dahi yakmışlardı. Bil 
Nebi’nin ve halifelerin hassasiyetine katıldıMarmın gösterge- 
siydi.

Bu hakikatleri dile getirmek asla hadis ve sünnet karşıtı 
olmak değildir. Hadisi toptan red İçin önce Allah RasulU'nün 
dilsizliği ispatlanmalıdır. Bunu ispatlaym ayna hadisi top- 
tan reddetmemek düşer. Sünnet, Sevgili Pegamberimizin 
“güzel örnekliğini” ifade eden terimdir. Onun bu misyonu 
Kur’an’la sabittir. Sorun hadisi vahiy sünneti Kur’an’a paralel 
bir asil ve onun ortağı ilan etmetoir. Kur’an, hadisin de sün- 
netin de kendisine arz edileceği dinin ana kaynağıdır ve bu 
ikisinin adil hakemidir. Allah’ı hakem kabul eden, sünnet ve 
habisi Kur’an’a arz etm ek zorundadır. Zira Kur'an bunların 
da öznesidir.

Kur.an.1 Anlama Y.n.em101 ؛ ا

2.2.3.I.2. Özne Kur'an.ın nesneleotfrilme süred
Vah^dn İnşa edici bir özne olmaktan çıkarılıp ‘taitsal nes. 

ne’ haline getirilmesi üç aşamada gerçeMeşti:

Birinci ş m a :  Lafiz m ana ve maksattan oluşan vahyin 
makro ayağı olan “maksat” ihmal edilerek, vahiy laftz ve ma- 
n a p  indirgendi. O p a  lafiz ve m ananın hakemi maksat idi.
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Hakem dışlanınca) ilahi vahyin murâdını anlamak güçleşti, 
Yalnız lafız ve manaya dayanarak anlama ؟abaları, birtakım 
anlama sorunlarına kapı a؟ tı. Maksadı göz ardı edilen vah- 
yin, İnşa edici bir özne olmaktan ؟ ıkarılması dogaldı. Çünkü 
İnşa edicilik doğrudan vahyin maksadıyla alakalıydı.

ikinci aşama: Lafız ve manaya indirgenen vahyi anlama 
İŞİ, bu kez ikinci ayağından da mahrum kalarak sadece laf- 
za indirgendi. Bu, yukarıdaki şekilde başlayan sürecin dogal 
sonucuydu. Bu sonu؟ ise, anlamın kendi kendini üretmesine 
engel oldu. Vahyin birçok muhatabı, vahiyle diyalog kurmak 
ve onu böyle bir tasaınmrla "okumak” yerine, onu "hatmetti''. 
Bu aslında, anlamın yokluğundan dogan açığı, lafel abarta- 
rak kapatmak demekti.

Üçüncü aşama: Vahiy sadece lafza indirgenince, Kur'an 
da sadece "mushaf'a indirgendi. 0  artık İnşa eden bir özne 
değildi. Çünkü 0 muhataplarım degil, m uhatapları onu 
',diceltiyorlardı'. Oysa vahiy kendiliğinden yüceydi ve onun 
insan tarafından yüceltilmeye degil, anlaşılmaya ve yaşanma- 
ya ihtiyacı vardı. Vahyi nesneleştiren muhataplar, onu nesne- 
!eştirmenin bedelini "^Icelterek” ödeme çabası İçine girdiler. 
Bu, âdeta vahye wrilmiş bir “sus payı”na dönüştü, o , mu- 
hataplannın hayatından bir şeyleri imha edip yeni b ir şeyler 
İnşa etmeyecek, muhatapları da vahyi ne kadar yapabilirlerse 
okadaryiikseğe .kaldıracaklardı.

Son dönemlerdeki vahyi anlama çabalarının bir kısmı 
da nesneleştirme sürecini tersinden besledi. Problem, vahye 
İnşa edici bir özne olarak yaklaşmak yerine, vah^d, üzerinde 
beyin firtmalarmın estirildigi, zihin egzersizlerinin yapıldı- 
gı bir “yap-boz” gibi gOrmetoen ^ynaklanıyordu. Merhum 
S e ^ d  Kutub'un “zihinsel israf” {et-terefu’z-zihm) dediği şey 
buydu. Sonuçta modern tasatnnırla Wasik tasavvur ayni gö- 
zede, vahyi nesneleştirme gözesinde buluşmuşlardır.

Yukarıda özetlediğimiz sihecin sonunda vahyin yönü 
yüzde yüz değişmişti. înşa edici olarak vahiy yukarıdan aşağı 
inen bir hitab iken, özneleşen vahiy aşağıdan yukarıya ruh 
taşıyan bir “uçan hail” haline getirilmişti.



1 Kur’an.1 Anlama Y٥n،em؛ ا 3.

Kur'an algısında meydana gelen bu tarihi kınimanm ente- 
letoel arka planı da ?u süreci izledi: Kur’an a h ١d, hem hakikat- 
leri a؟ ıWayan ve özünde açık miibin ve müfessir bir hitap, henj 
de bünyesinde taşıdığı pntansiyel anlamın açığa Çikaniması 
İçin açıklanması gereken m ü f -  bir hitap idi. Müfessir olan 
Kur'an; varlığı, eşyayı, insani ve hakikati tefeir ^ e r . Anlamın 
elde edilmesi Kur'an’a sadece yorumun nesnesi olarak bakmak- 
la gerçekleşmez, ayni zamanda yorumun öznesi, yani “yorum- 
layan” bir metin olarak da bakmak şartör. Yani, “Bu ayet neyi 
tefsir ediyor?” sonısunu sormak gerekin Metni bir giste^e, bir 
cam, bir ayna, bir parmak olarak algılayıp gOstegenin . t e n l i -  
gini görme, cama değil camdan bakma, aynadan izleme, parma- 
ğın gösterdiğini görme şeklinde bakılmalıdır.

Fakat ^mirandaki sürece bağlı olarak te'vil ve tefeir fea- 
liyeti “keşf” faaliyetine dönüşmüştür. Te'vil ve tefeirde amaç . 
bellidir: M urad-I ilahi١d doğru anlayıp, onun İnşasına'teslim 
olmak. Yani vahyi, fiili ayet olan insanin yaratılış amacına 
uygun bir hayati İnşa etmede kendine gönderilmiş bir plan 
ve proje olarak görmek. Fakat te'vil ve tefsir “keşf'e dünü- 
şünce, Kur'an’ın  İnşa edici rolü tamamen devre dışı kalarak 
"İşaret" edici bir nesneye dönüşmeğedir. İşaret eden bir 
nesnenin muhatabı üzerinde İnşa gücü olamaz. Onun mu- 
hatabıyla ilişkisi sadece dolaylı bir ilişkidir ve sadece aracılık 
yapar. Vah^dn İşaret ettiği yer ise Allah'tn zatidir.'İşte vahyin 
yönünün tam  ters istikamete dönüşünden kastimiz da budur. 
Özne olan vahiy ^mkarıdan aşağıya bir İnşa iken, nesne olan 
vahiy aşağıdan yukarıya bir 'iade'ye dönüşmüştür.

inşaî bir özne olmatoan çıkarıhp işârî bir nesne yapılma- 
SI, vahyin muhatap profilinde de radikal bir kınimaya yol aç- 
mışür. Birincisi herkesi muhatap alırken, kutsal nesne kıhnan 
vahiy, sadece işaretlerden anlayan “havass”ı (ayncalıklı seç- 
kinler), daha özelde “ehassu'l-havass”ı (seçkinlerin seçfanleri) 
ilgilendirir hale gelmiştir, ö zn e  olan vahyin kurtuluş projesi 
tefc tekfertleri değiştirip yeni bir toplum İnşa etme projesi iken, 
nesneleştirilen vahiy bireysel kurtuluş tasa١nraruna dayanır.



ل٧بم  ! rvlustara isiamoglu

İşte bu . d a  ger؟eWeşen en temel kırılma, vahyin ve 
٠na iman eden mü'minin amacına yöneliktir: Vah١ön amacı 
insan m ıdır Allah mıdır? Vahyin hitap yönü gaipten ؟ahide 
dogru mudur, ؟ahitten gaibe doğru mudur? ö teden  imdi ve؟ 
buraya mıdır, '؟imdi ve buradadan. öteye midir? Muhatabın 
araması gereken ؟ey hitab’m  anlam ve delaleti midir, yoksa 
Hatib’m  zati mıdır? Ya da, hayati İn؛a etmek midir, Allah'ta 
fena (yok) olmak mıdır?.؛

Bu süreci Ozedeyecek olursak؛ anlam Uretdmezse form tti- 
ketilir, ttiketilen form İn؟a edici özelliğini yitirir ve ilmiyyatın 
degil hissiyyato konusu halfoe gelir. Hissi^aUn konusu olan 
faitsal bir form ise, anla؛ılmaz tilavet eddir, yaşanmaz fetişle؟, 
tirilir. Buradan sonra tüketenlerin kimligfoe göre ikiye ayır- 
mak gerekiyor: a) Hisâ nesndeştirme. b) Akli nesneleştirme.

Hissi nesneleçtirraeyi yukarıda özetledik. Akli nesnele؟- 
tirme ise, bizim neslimizce "bittecriibe sabit” olan bir algi tü- 
riidür. Hissiyatın karşısında yer almıyor, çünkü "ilmi" dega, 
sadece “akılcı’: Dengesizliğin kar؟! kutbunda yer alıyor. Asil 
zaah, vahyi kişiliğini İn؟a edici bir özneye dönUçtürememek 
Çünkü algi biçimi yanlıştır Tıpkı, hissi algıda oldugu gibi, 
bu algınm yanlışı da nesneleştirme. Tek fark var, o da "hissi” 
dega “akli" olması.

Fakat vahiy, gerçetae okunup, anlaşılıp, yaşanıp, yaşat- 
mak İçin indirilmişti. 0 , yeryüzünde yaratdı؟ amacına uy- 
gun bir hayati İnşa edecek olan fosanın tasavınırunu, aklını 
ve şahsiyetini İnşa etmek İçin inmişti. Ve elbette bunu ger- 
çekleştirmek İçin onun İndiği gibi duruyor olması, insanoğ- 
lu İçin en büyük nimetti. Çünkü herhangi bir yanlış anlama.

Kur'an'ın nesneİEştirilme sürecinde kullanılan dil, asimda ne demek istedi- 
؛ imui ele verir. Cevahiru'l-Kur'an yazan Gazzali'ye göre Kur'an mücevherd 
veya baljarat؟. diikkinıdır. Gazzali, Kur'art'1 envai çeşit mücevherin çıkar- 
hldıgı hir okyanusa benzetir. Onun derinliMerinde inci, mercan, yakut, ze- 
betced vardır. Çok derinlere dalacak nefesi olan ender talihliler "som altın.a 
(kib٠i ahmer) ulajıriar. Kıyılannda da tiryak, öd, amber vardır. Ne varta 
bunlara ulaşabilenlerin sa^sı çok azdır (Gazzali, Cevahiru'l-Kur'an, Bey- 
rat 1411/1990, s. 21-22). !^aşamayan yıfrınlar. Yeni Eflatun, jargondan 
bire bir tercüme edilen terimlerie, "havass”a (mystae) ve .ehassu'l-havass'a 
(epoptae) iremeyenlerin payma bir tek şey düşüyordu: Denizin kıyıya atti- 
^kabuklan toplamak...
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p h ş  anlaşılan ؟ey üzerinde hiçbir kalıcı iz bırakamazdı. 
Yanlı؟ anlayan, yanhşıyla kalırdı. Yanlı؟ anlaşılan hakikatse, 
konulduğu yerde, öylece, dk günkü anlamıyla kalır, kendisini 
doğru anlayacak olanları beklerdi.

Kur.an'1 Anlama Yöntemi ! 1 .5

2.2.4. Kur'an'.n amacı nedir?
Varlıktaki anlamlılık ve amaçlılık Allah.ın eseridir. Bu 

yüzden, dahi elin değdiği hiçbir ؟ey anlamsız ve amaçsız de- 
ğddir. Allah'ın her ؟eyi 'hak de' {bi’l-hük) yaratması, her ؟eyin 
anlamlı ve amaçlı yaratıldığına delalet eder. Zıddı bâtıldır. 
Nasd ki el-hak “anlam ve amaca” delalet ediyorsa, el-battl da 
“anlamsızlığa ve amaçsızlığa” delalet eder.

Kur’an’ın bir anlamı vardır, çünkü bir amacı vardır. 
Kurarfa bir anlam taşımıyormu؟ muamelesi ehnek, onu 
amacından koparmaktır. Kur'arfm amacı muhatabının aklını 
karanlıklardan kurtarıp ışığın kaçmağına kavuşturmak, yani 
doğru yola yöneltm edir. Kur'an'ın indirdi؟ amacı olan hida- 
yet, ancak anlamı kavrandığında gerçekleşir.

Ağzını açan anlaşılmayı ister. Hiçbü söz anlaşdmasm 
diye söylenmez, özellikle bu söz ilahi kaynaklı bir mesa) 
ise... Anlamın kaynağı olan Allah, anlaşdmasm diye konuş- 
maz. Bu, abestir. Allah abesle iştigalden münezzehtir. Bira- 
kınız Allah’m kelâmını, Allah'ın yarattığı nesneler bile kendi 
lisanlarınca konuşmaktadır. Varlıkşekli ve şemaili, serdiği ve 
^ımuşaküğı, soğukluğu ve sıcakhğı, rengi ve kokusu, mole- 
d iler dizilişi ve dodısUj yeri ve konumu, duruşu ve durumu 
de kendisi h a c ın d a  bdgi verm ede, bu vasftyla âlemde ala- 
met sahibi bir alem olm adadır. Gülün açışı, bülbülün ötüşü, 
şimşeğin çakışı, göğün gürleyişi hep bir anlam ve amaç taşır. 
Ya Allah’ın konuşması, b ir amaç taşımasın mı?

Bir ؟eyi anlam  ve am acından soyudamadan 0 şey fetiş 
haline getirilemez. Kadim putperest kavimler tabiattaki bir- 
çok varhğa tapmışlardı. Bu b ir sapmadır. Fakat bu sürecin 
başlama noktası, bu  varlıklan var ediliş anlam ve amacmdan 
koparmak idi. Ancak b u  işlemden sonra fetiş haline getiri-



lUO ا M ust٥ıa „ةاةا١0ج1لا 

lebilirdi. Kur'an anlam ve amacından soyutlanmadan fetiş 
haline getirilemez. Vah^d fetiş haline getirmeyi göze almış 
birinin yapması gereken ilk İş, onun anlamı olan bir hitap 
oluşunu göz ardı etmektir.ءا

Kur'an, tarihe maruz ölü bir metin değildir. Kur'an tarilıe 
müdahü bir hitaptır. 0 , kendisine iman eden her mümin İçin 
eskimez ve pörsiimez yeni^d temsd eder. Kur’an, ne zaman ve 
nerede yaşamış, yaşıyor ve yaşayacak olursa olsun, her mii- 
minle çağdaştır. Söyleyeceğini, her asrin idrakine söyler. în- 
sanın miadı dolmadığı sürece Kur'an'ın miadı dolmaz, insan 
zaaflarıyla, meziyetleriyle, imkânlarıyla, potansiyehyle dün ne 
ise bugün de odur, yarin da 0 olacalrtır. Kur'an insana hitap 
eder ve İnsanlığın değişmez değerlerini temsfl eder. Kur'an ölü 
bir metin değildir. Zira Kur'an, diriltm e^ sürdürmektedir.

Kur'an'ın karakterleri bu ^dizden zamanlar ve mekânlar 
üsüidür. Nemrud, Firatnın, Ebu Leheb, her çağda bıflıınan 
kötü karakterlerdir. Onlar üzerinden Kur’an bize kötü١di ta- 
nımlar. Onlara karşı mücadele veren peygamberler üzerin- 
den de iyiyi tanımlar.

Mesela Kıır'anda, Hz. Peygamber’in çağdaşları arasında 
adıyla sanıyla geçen tek düşman Ebu Leheb’tir. Kinayeli bir 
biçimde Ebu Leheb künyesi “alevli ateşin baljası” anlamına 
gelir. Kur'an. Ebu Leheb'i köhilüğün Mekkedeki ilk örneği 
olarak her müminin 'şimdi ve burada'sına taşır. Bunu, çağdaşı 
olan Ebu Lehebleri tanışın diye yapar. Zira Ebu Leheb, imana 
karşı küfrü, ahlaka karşı ahlaksızlığı, hasbiliğe karşı çıkarcılı- 
ğı, tevhide karşı şirki, adalete karşı zulmü temsil eder.

Vahyin amacı, insana değerini ve haddini hatırlatmak, 
kâinattaki her şeyin tabi olduğu tekâmül ve uyum  yasası- * *

Budisüer, kutsal kitaplannj fetiş haline getirmişlerdir. 7000 cilt tutan kut-
*al kitaplar، Tiripakta'yı anlamak İçin degil taşımak İçin yanşırlar. Tibet'te 
tarlanın verimini artırmak İçin 'faitsal kitap' getirilip ٠ tarlada gezdirilir. Ya- 
hudiler de kutsal kitaplannı fetiş haline getirdiler. Hz. Musa'dan sonra bir 
sandıga (ءههيء) koyduklar. Tevrat’، savaşlarda ugur getirsin diye taşırlardı 
(Bakara 248). Ayetler yazılı bir kigıdın suyunu İçmek de Yahudilerden geç- 
miş bir uygulamadır. Yabudilerde zina ile suçlanan birkadına, gazap sözleri, 
nin yazılı oldu^ı bir sayfonm suyu içirilirdi.
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na iradesiyle katılmasını sağlamaktır, insanin tasavvur, akil 
ve kişiliğini İnşa anıacı taçıyan ilahi hitab, insani muhatap 
almakta, insana konuşmaktadır.

Kur'an mesa)! kendisini "bütün İnsanlığa yönelik anla- 
şılır bir mesaj" olarak takdim eder. Vahyin sahibi âdeta onu 
"düşünen insanlara" ithaf etmiştir. 0 , her yönüyle mucize bir 
hitaptır. Fakat onun asil mucizesi, İndiği günden beri milyar- 
larca kadın ve erkeğin gönlünü fethedip onları İçgüdülerin, 
ayartıcı benliğin, sapkın kültürlerin, yoz ve ؟ürümüş ؟ewe- 
nin karanlıklarından çıkarıp fitratın, taban ın , İmanın, ahla- 
km ve erdemin aydınlığına ulaştırmış olmasıdır.

Kur.an’1 Anlama Yöntemi ! 1 .7

2 .2 .4 .I . A yet' . la n  Kur'an'dan 'mucize' .la n  Mushaf'a

îsrâ 59'da Kur’an, Allah Rasulü'ne mucize verilmediğini 
açıkça söyler. O ndan mucize isteyenlere, “Kur'an yetmedi 
mi?” diye sorulur (AnkebUt 51). Tüm ayetlerin/mucizelerin 
Allah katinda olduğu vurgulanır (AnkebUt 49). Israrla ayet/ 
mucize isteyen kafirler reddedilerek "Sen sadece uyanasın” 
denilir (Rad 7). Rasulden yerin altına ttinel kazması veya 
göğe merdiven dayamasını isteyenlere karşı şöyle buyrulur: 
“Eğer Allah isteseydi, onların hepsini hidayet üzerinde top- 
İardı; şu halde, sakin cahillerden olayım deme!” (En'âm 35) 
Kâfirlerin mucize talepleri karşısında Rasulullah'ın İçinin 
daraldığını, köşeye sıkıştığını haber veren Hud 12: “Sen sa- 
dece bir uyarıcısın, her şeye Vekil olan yalnızca Allahtır” 
der.

Yukandakine benzer birçok ayetten an lıy ru z  ki, nüzul 
ortamında yaşayan m üşrik akil, kelimenhı tam a n l ı ıy la  
'mucizeye takm ış' b ir akildir, ille de mucize demekte, başka 
bir şey dem em ededir. Allah'ın elçilerini ise elinde sihirli 
değnek olan bir sihirbaz olarak görmek istemektedirler. 
Kur’an da on lan  sUrekh reddetm ede, ayetlerin/mucizele- 
rin sadece Allah kafanda olduğunu s e ç m e d e d ir  (AnkebUt 
50), mucize gelse dahi im an etmeyeceklerini s e ç m e d e d ir  
(En'âm 109).
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Kur'an, Allah RasulUne ayet/mucize verilmeyiçini şöyle 
gerekçelendirmiştir:

1. Öncekiler ayete/mucizeye r a ^ e n  peygamberlerini ya- 
!anlamışlardır. Hakikatin apaçık delilleriyle geldigi halde Hz. 
Musa kavmi tarahndan yalanlanmıştır (Sakara 91). Nuh kav- 
mi. Ad ka١m i, Semud kavmi, Lut kavmi. Eyke ahalisi peygam- 
herlerini yalanlamışlardır (Şu'arâ 105,123,141,160,176).

2. Öncekiler ayetleri/mucizeleri sihir .la rak  nitelendir- 
inişlerdir: Hz. İsa'nın mucizevi hekimliği sihir .la rak  görül- 
müştür (Maide 110). Firavun ve kadrosu Hz. Musa Ue gön- 
derilen ayetleri/mucizeleri böyle görmüştür (Yunus 75-76; 
Kasas 36). Bu durumda Hz. MuhammedC eger mucize gele- 
cek olsa, onu da müşrik kavim sihir olarak nitelendirecekler- 
di (Safiat 15; Kamer 2).

Kur'an "ilahi faidret delili” anlamında bir ayettir. 
Kur'an’da ءلموه، teriminin en ؟ok taıllanıldıgı anlam, “ilahi 
kudret delili” anlamıdır, insan ve hayvan, yer ve gök, güneş 
ve ay, gece ve gündüz birer 'ayet, olduğu gibi, Kur'an’ın ta- 
mamı da “dahi kudret dddi” anlamında bir «yettir. Kur'an'ın 
ayet ile kastettiği bu hakikat, Kur’an’ın inişinden yaklaşık 300 
yıl sonra İslam edebiyatma giren “mucize” (mucize) terimiyle 
ifedeedihneye başlanacaktır. M«’c،'ze “aciz bırakan” anlamına 
gelir. İnkâr eden kişiyi imana mecbur bıralrtıgı düşünüldüğü 
İçin böyle denilmiş olsa gerektir.

Hicri 150 yıhnda ölen ibn khak’ın es-5/r«’sında “muci- 
ze” kavramı hi؟ yer almaz. Nübüvvetin İsbatı İçin yazılan ilk 
eser olan Ali Rabben et-Taberi'nin (ö. 247) e ٥-٠٠ '„  ve’d - D â  
kitabında “ayet, âyât, burhan ve hwccetfaıllanılır, fakat "mu- 
cize” yine geçmez. Dokuz ünlü hadis kitabinin derleyicileri 
olan Malik, Ahmed, Buhari, Müslim, ibn Mace, Ebu Da- 
vud, Nesai, Tirmizi, Darimi'nin kitaplannda .mucize terimi 
hiç geçmez. Bu kitaplann söz dağarcığının fihristini İçeren 
Concordance'tii “mucize” maddesi yer almaz, öze tle  İslam’ın 
ilk 300 ydında mucize ıstılahına biz rastlamıyoruz. Kavram 
islam edebiyatma Hicri 4. ^ d a  girer.
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Pav!u8'un kurucusu oldu^ı Hıristiyan ilahiytı, gnos- 
tikرbâtıni tabiatı gereği, İmanı "mucize” üzerine İnşa eder. 
Hıristiyan dahiyatında "Pavlus'un Çam vizyonu" olarak 
ünlenen olay, imam özgür irade ve bilinçli tercih üzerine 
değil, 'mucize' ve 'inayet' üzerine bina eder. Allah'a “Beni 
sen saptırdın” diyen şe^^anın dini olan kadercilik, Pavlus'un 
da dini olmuştur. Temel bu olunca, Hıristiyanlık tarihi 
ispat edilemeyen vizyonlardan oluşan bir hurafeler tarihine 
dönüşür. Pavlus'un ıdzyonundaki 'ışınlanmış İsa' İmajı, daha 
sonradan bir kısım Miislümanlar tarafından aynen kopya- 
lanacatoır. “ö n ce  Çİİ sonra Sünni tasavvuf tarahndan Nur-1 

Muhammedî” adi altında yaygınlaştırılmaya çahşılanvekoken 
itibarıyla Zerdüşt Iranı’na dayanan tezbudur.

Hıristiyanlıkta mucizeler iman doğurur. Islamda ise 
iman ‘miicizeler. doğurur. Hıristiyanlığa, Knr'andaki gibi 
değişmeyen ve bozulmayan bir 'siinnetullah' İnancı yok- 
hır. Aksine, kilise babalarından Tertulyanus'un (ö. 230) ve 
Avgustinus'un (ö. 430) "inanıyorum çünkü saçma” {Credo 
Qwifl Absurdutn) sözü, sonradan Hıristiyan amenhisUne 
dâhil edümiştir. Böylece Hıristiyanlıkta “iman': “saçma” Ue 
eşitlenmiştir. Saçmanın iman olduğu b ir dine, akil kıtlardan 
başka kim itibar eder? O nun İçin Hıristiyanlığa, 'Akletmi- 
yor musunuz': “Deldinizi getirirf: "Yaşayan bir delil de yaşa- 
sin, helak olan bir deld de helak olsun': “Allah akletmeyenleri 
pisliğe m ahkûm  eder" ayetlerinde olduğu gibi akil, dim ve 
delile çağıran bir din dili de yotoır. Tanrı tasavvuru, pren- 
sipleri olmayan, aklina eseni yapan bir tasavvurdur, indirilen 
dinde nübüvvetin delili Kur'andır. Fakat ana akim kelam, 
Kur'an’ın yerine nübü٣ et delili olarak mucize bidatim 
yerleştirmiştir. Bu ikame aynıyla Pavlusçu Hıristiyanlığın 
kopyalanmasından başka bir şey değildir. Tabi ki İş, 'ay tin ' 
yerine 'mucizeyi' ko١mıakla bitmedi. Bu kez bu ithal akidenin 
altını doldurm ak İçin hum m alı bir mucize imalatına giriş- 
mek gerekiyordu, o  da yapıldı.

Burada durup şu tesbiti yapalım: Kur'arfda hi؟  faillanıl- 
mayan bir kelime, dini bir ıstılah olarak tslam ilahiyatının
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göbeğine gelip kurulmuşsa, oraya kocaman bir mim  koymak 
gerekir.

Değil Kur’anda, ük 500 yılda yazılmış hiçbir eserde kul- 
!anılmamış olan mucizenin, Kur’an ıstılahı olan ayetin yerini 
almış olması, basitçe geçiştirilecek bir olay değildir. Bu va- 
kıa Kur'andan kopuşun alametlerinden biridir. Zira “muci- 
ze” sıradan bir sözcük değil, bir dini ıstılahtır. Kur’anda ve 
hadiste bir kez bile geçmeyen kelimenin Islam ilahiyatının 
temel kavramlarından biri haline gelmesi, üzerinde durulup 
düşünülmesi gereken bir husustur. Arapça bir terim olan 
muiizeyi ayetin yerine ikame edenler, Kur'an'ın her birine 
“ayet" dediği yere, göğe, güneşe, aya, insana ve bütün bir var- 
lığa “mucize” adını vermemişlerdir. ?11 halde bu ayrımı neye 
göre yapmışlardır? Bu sorunun akla ilk gelen cevabi, “ehl-i 
kitap üahiyatına göre yapmışlardır" şeklinde olacaktır.

Buna bazı rivayetlerde yer alan “mucize” ve Hirevi olan 
sözcükleri delil göstererek itiraz edecek olanlar, önce şu so- 
ruya mukni bir cevap vermelidirler: Sevgili Peygamberimi- 
zin Kur’an'ın dışında, ondan ayn bir din düi olabilir mi? 0 , 
Kur’an’ın admı anmadığı, semtine sokmadığı dini terimlerle 
konuşmuş olabilir mi? Olamaz, zira:

1. Bizzat Kur’an; "Sen daha önce kitap nedir, im an nedir 
bilmezdin!” demektedir. Kur’an inmeden önce o, herhangi 
bir dinin 'din adam ’ değildi.

2. Varaka b. Nevfel, Ubeydullah b. Cahş٠ Osm an b. d - 
Huveyris vs. gibi Hıristiyan veya Yahudi değildi. Kadim dini 
geleneMerden herhangi birinin müntesibi de değildi.

3. O, kdimenin tem manasıyla “Ummi” idi. Bu gizden, 
.n u n  kmdine ait bir din dili yoktu, o , Kur’an inm eden önce 
hi؟  kimseyi ئ,يئ  şeye çagırmamıştL

Bütün bu hakikatlerin gösterdiği tek gerçek vardır: .Hz. 
P e y g ıb e r ’in Kur’an dışmda bir din dili olamam 0 ,  din adi- 
na ne biliyorea bunu vahiyden öğrenmiştir. Bu durumda, 
KUr’an'ın tanımadığı “mucize” kavramım dinin akidesine 
yrleştiren  bu akil, .yukarıdaki türden bir itiraz serdetmeden
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Önce, dinin sahibi olan Allah'ın kitabına kendini arz edip 
meşruiyet beratı almalıdın

Ayetin yerine mucize kavramım geçirmek, ü؟ olumsuz 
netice vermiştir:

1. Kur’an’a dayalı Müslüman tasavımrun yerini, ehl-i ki- 
tap kültürüne dayalı geleneksel tasavvur almıştır.

2. Olağanın yerini olağandışı, ilmiyyatın yerini h issiyat 
almıştır. Bu da M üslüman akidesini normal olanı küçümse- 
yen, anormal olanı yücelten arızalı .bir akidCye çevirmiştir. 
Bu, cahiliyyeye geri dönüştür. Bu akla Kur'arfın tokat gibi bir 
cevabi vardır: “Göklerde ve yerde ne ayeder (mucizeler) var 
ki, (insanoğlu) yanından geçip gider de onlara dönüp bak- 
mazbile." (Yusuf 105)

3. M üslümanların Allah, insan ve tabiat tasatnmrların- 
da tahribat meydana gelmiştir. Kur'anin tanıttığı değişmez 
sünnetlere isUmetullah) sahip olan, takva ehli ve sırat-ı müs- 
takim üzere bir Allah İnancı, yerini ceberut krallar gibi, cani- 
nın istediğini yapan bir Allah itikadma bırakmıştır.

Kur’andaki “ayet" kelam-ı ilahisini, Kur'anda hiç geç- 
meyen "mucize” sözcüğüyle takas eden “maddeci dindarlık'؛ 
bu ikinci yorum u küçümser, "mucize^ İnkâr” olarak niteler. 
Kur'andaki "ayet”i atıp onun yerine "mucize”yi koymak ayeti 
İnkâr olmaz da, batıl dinlerden ithal ıstılah olan "mucize'۴  
Kur'ani aslına irca etm ek İnkâr olur.

Mucize bahsinde Islam rivayet külttiründeki hemen her 
şey, Miislümanlarm Yahudi ve Hıristiyanlar karşısmda his- 
settikleri aşağılık duygusunu tatmin İçin başvurulan gayr-1 

meşru bir yoldan başk٩ bir şey değildir. Müşriklerle mucize 
uyduran M üslümanlar arasında bir fark var: Birincüer mu- 
cize istediler fakat reddedildiler. İkinciler ise mucize uydur- 
dular.

Kur'an açıkça Allah RasulU'ne Kur'an dışında ayet/muci- 
ze verilmediğini söyler: “Bizim ayetlerZmucizeler gönderme- 
mize yalnızca önceki toplumların onlan yalanlamış olmalan 
engel oldu.” (tsrâ' 59) Verilen tek ayet/mucize Kurandır, ikve



ayetler/mucizeler isteyen!ere Kur.an meydan okurcasına so- 
rar; "Kendüerine izlemeleri İçin iletilen bu Kitab'ı sana in- 
dirmi؟ olmamız, onlara yetmedi mi?” (AnkebUt 51) Şu hadis 
bu ayetleri teyit eder: “Her nebiye insanların inanacakları 
ayetler/mucizeler verilmiştir. Bana verilen ayet/mucize ise 
Rabbimin bana vahyettigi Kur'andır.”2٠

Mucize ile iman arasında zorunlu bir bağ yolrtur. Zira 
geçmiş kavimler istedikleri mucize geldiği halde iman etme- 
mişler ve helak edilmişlerdir. Kaldı ki mucize, iman adayını 
aciz bırakıp köşeye sıkıştırmadır. Eğer bir iman kişinin özgür 
tercihine dayanmıyor da, Allah’ın peygamber elinde yarattığı 

ذ " "*"ذ  dayamyorsa, 0 iman Israilogullarmm imam 
gibi problemli iman olacadır. Bu tarihen sabittir ve bunun en 
tipik örneği îsrailoğullarıdır. insanlık tarihinde hangi kavim 
onlardan daha çok 'ayet/mucize' görmüştür? Fakat Kur'anda 
kıssası anlatılan kaMmler İçinde imam en çok pazarlık unsuru 
yapan kavim de ,dne Israilogullarıdır. Onlarca mucize yetmez 
olur, "Allah'ı açıkça görmedikçe Unan etmeyeceğiz” (Bakara 
55) bile derler.

Üstat Muhammed Hamidullah şu tespitinde ne kadar 
da lıaklıdır; "Mucizeler gönül ve kalbimize sığmayan bir şeyi 
kabul etmemiz İçin bizi zorlayan olaylardır. Mucize bir nevi 
cebir ve zor vâsıtasıdır. Cebir ve zor altında kalarak gösteri- 
len bir itaat ve teslimiyet ise değer taşunaz.”2'

Dahası Kur'an. bizzat dagları ,dirUtmek ve yeri delmek 
İçin inmediğini açıkça söylemededir. Demek ki Kur'an'dan 
Alaaddin'in sihirli lambası ya da uçan hail olmasını isteyen 
bir akil, sadece bugün değil 0 gün de vardı.

Şu kesin ki: ister “ayet”, ister “mucize’: ister her iki- 
si birden densin; Kur’arfın icazında şüphe yodur. Kur’an, 
inkârcılarma meydan okumuş, bir benzerini veya bir sure- 
sinin benzerini getiremeyeceklerini söylemiştir.^ Bugüne

، Musıata Islâmoğlu ا 

20 BııKaıi, Sahih, Fedailu’l-Koran, 1,l’tisam, ٠; Musliın,s â ,  iman,239,
21 M.Hamidullah,İsbunP^Fberi,tstambııl 1991/1412, 1,122.
22 Kur ٠"٠»٠ n, kendisini İnkâr edenlere *meydan .kama* (tahaddi), siirea jöyJe 

geiijmiştir; 1 33-34’dej *Onu .tohammed uydurfu” diyenlere, iddiala-



kadar deneyenler çıkmış, fakat onun bir benzerini getirmek 
mümkün olmamıştır. Kur’an.m “benzerini getirmetaen aciz 
bırakmak” anlamında i.câzı, tarihin tasdik ettigi ve ulemanm 
ittifek ettiği bir hakikattir, ihtilaf, Kur’an’ın İcazının nesinde 
olduğudur.

Sözün özü: Ayeti yeterli bulma١np onun yerine Kur'an'ın 
inişinden 300 yıl sonra mucizeyi koyan akil ile, ^«r'fl„'m ye- 
rine Mushafı, tertilin yerine tecvidi, riayetin yerine nvayefi. 
m am  ve maksadın yerine lafa koyan akil a١mı akildir.

Kur'an.1 AnUtna Yöntemi ا J J3

2 .2 .4 .1 .1 .s٠hr m ucizeden uç bin mucizeye nasıl çıkılır?

İşte hicretin ilk 11 asnndaki mucize imalatının çetelesi:

1. Nebi yaşarken s ^ r  mucize: Kur'anda Sevgih Peygambe- 
rimize mucize verilmediği açıkça ifade edilir (Isra 59, AnkebUt 
51). Kendisi de Hud 12'yi te ld e n  mucire taleplerine şu ceva- 
bı verir: "Ben size bunun (mucize) İçin gönderilmedim; fakat 

rında samimilerse, Kur.an gbi bir bitabj kendilerinin de üretmesini iste- 
miştir. îsrâ 88’de; insanlar ve dnIer bir araya toplanıp ifbirliği ve ga٢ birliği 
yap'salar dahi, Knr’an gbisini getiremeyetekleri ̂ rgılanroıjht Hud lî'te؛ 
bunu yapamazlarsa, onun «ıreleri gbi 10 sure getirmelerini istemiştir. Yu- 
nus 38’de; onu ' ondakine benzer 1 sure getiroderini iste,
miş ve Allah’tan başka yardıma çağıracak kim vatsa yardıma çagrraalarmı 
sŞylemijtir. Kur’an’ın mej^an otaima sUredne, Bakam 23-2 م'ءا , bımu 0 
ana kadar yapamadıMan ve bundan böyle de asla ypamayacaklan vurgu- 
lanarak nokta konulmujhır. Bu mqdan okumayı, o günden beri, örgü ve 
açık boşa çıka™agri^mlerigögm٥̂& f a t ^ ’m٦afeyöl٠ g e n  
ekerlerin hiçbiri, etfa, yaygniık ve mıAatebmı dönü^iröralük ̂ OTdan 
Kur’an'ın ayak topugına Ulaşamamışhr. Yalana pegamberier MUseylime 
ve Tu êyha’n ^ ^ u ^ n ’a y a f g  nazir^r, büyük şair Maarti'nin Kisaletu'l; 

dir. Bu tiiıden ferMı olarak, bir de Kur’anla ayakja^mlan kitaplar sm m ı 
vardır. NevCTİ, Gazzali’n i n . , . ؛ ! İçin “Neted٩rae KuTan olacAtı. demiştir. 
Molla Cami, Celaleddin Rumi’nin Mesnevi'si İçin “O p٠m^r degil ama 
kitabi var” demiştir. Said Nuısi Risdderini şu gbi sdzlerie paralel Kur’an" 
ilan etmiştir: ^asıl ki dektrign kı۴ettat metil, ne şa^an, ne de gaftan 
d  edilmiş bir mal degldir. Belki yukanda, cew-i hwada rahmet hazine- 
sinden, semavat tarafindan iniyor. Her yerin mahdıt Ba^a yerden aram^ 
lUaıro yoktiır” det öyle de, minevi bir d ^ r i k  dan R e s i ’n l  dahi ne 
şaikm malûmatından, ulûmundan ve ne de garbm felsefe ve ftnunnndan 
gelmiş bir md ve onlardan iktibas edilmiş bir nur d ^ ad it Beflti, -  
olan Kur’ün’m şark ve garbin fevkindeki yüksek mertebe-، arştsinden iktibas 
e d - . ” (Sikke-i Ihsdik-i Gıybi Bu konuda ب1ا  bir tahlil İçin Uar*. 
5. Bölüm 99 ndu - )  Bu tür -  KnfWla kıyıdanmate H f f f  
^ k ı ^ - ٠٠u » m ^ - t o ^ ٠nnn^d٠n٠ «*r.
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AUah ben؛ müjdeci ve uyarıcı olarak gönderdi”25 Kamer sure, 
sinin .f iş in d e n  ilk kakmakların hiç söz etm ediği "a۴ n yarıl- 
ması" sözde mucizesini imal eden,“  inşirah suresindeki “göğ- 
siin genişlemesi" (şerh-i sadr) hakikatini “göğsün yarılması" ve 
açık kalp amehyatına döniişhiren rivayederin sonradan üretil, 
m iş o ld u .! , ilim adamları tarafmdan m üdellel biçim de ortaya 
konulmuştur.“

2. 2. asıdfl ö f  mucize: Malik'in^^wv«ttfl٠ın d a ‘mucize’ 
adi hiç geçm ^en  öç olaya yer verilir: Yemeğin bereketlenmesi, 
İçme suyunun bereketlenmesi, abdest su^mnun bereketlenme- 
sL Bunlar İçin ayn bir başlık açılmaz. Malik, bunlan  “taharet”, 
“salat” ve “taam” hükümleri b a ş l ı ,  alünda verir. Bunlar "muci- 
ze” başlığı altmda değil, bereket” başlığı altında değerlendiril- 
mesi gereken örneklerdir. Rabbimizin mübarek İkramının her 
zaman ve zeminde gOriilaek örnekleridir.

3. Hicri 3. asır b a ş ıâ  ٠« mucize: Bunlar, Ibn  Hişam’ın 
siyerinde yer alır. İşte 0 on  ‘mucize’: ‘Bazı ilim  ehhnden’ (!) 
naklen taş ve ağaçlarm sdam  verm eleri, ağacın yürüm esi, 
hicret günü müşriklerin gözlerinin kör olm ası, U kkaşe b. 
Mıhsan'a Bedirde verüen kılıç, Katade b. N u’man'ın Uhud'da 
çıkan gözünün yerine yerleştirilmesi, H endek'te bir türlü kı- 
rılamayan kayanm kıniması, hurm anın çoğalm ası, yem eğin  
bereketlenmesi, fetih . i n ü  putların kırılm ası, Rasul’Un par- 
mağmdan su dam lam ası

4. Hicri 5. astrda kırk mucize: M averdi’n in  (0:1058) 
Almun-Nubuvve’sinde ( A k  “m ucize” anlam ına kullanı- 
hyor, “mucize” kelimesi hâlâ dolaşım da değil) m u cize sayısı 
kırka çıkar. Maverdi bu eserinde im al ed ilm iş m ucizeleri bir 

23 'Mâ buistu ¥ m  bî-hâzd; vMitmâhe be'asaıi befim ve ndrd" (İbn
Hljam. ey-Sira, Beyrot 2011, ٠٠ 227-228؛ Ebn'l-Feıec d-HaJebl, Siratu'l-
Mkiyye (tnsmlUyunft StratiTEminıl-Me'mun), Beyrut 2M2,1, 23 ل٠
(Ibo Kesir, d-BUkye ve’ıt-Nihaye, Beyrut 1977, ni, 5051 ذه23
Bu sö â  .mucHe؛ İbn ishak ve ibn H i ş ı ’m es-Sim’k â ,  İbn Sa'd’m 
Tabât'h Behaıri’nJn B i l ,  lıd i'n in  A ¥ » s i  ve hatta buldu^j her 
feyi kJtabma alan Taberi’nin Tarih’i gibi ak kaynaMann hiçbirinde geçmem 
Bku Kur'gâmı VarihiiUjkisitıde SoTuniar, Mehmet Aaimh, Kur'ani Hayat, 
sayı 36, Temmuı-A٥Mtos 2014 ve M. Azimli, Siyeri Farkh Okumak, s. 157 
vd. Konuyla ilgili müstakil bir «ser İçin bkz: İsrafil Bala, Hz. Pımber ve 
«صظ , Ankara 2013.
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yandan sayarken, bir yandan da "Bu, Musa'nın şu mucizesi- 
ne: bu, İsa'nın şu m ucizesine naziredir" diye açıklama yapar. 
Beyhaki. Delailu’rt-Nubuvve adil eserinde imal edilmiş 'mu- 
cizeleri' dahajanjanlı ve fantastik bir biçimde nakleder. “Mu- 
cize” kelim esi henüz yaygınlık kazanmadıgmdan, delail "mu- 
cize” vurgusuyla kullanılm adadır. Mesela bu esCTde ölüyken 
diriltilen çocuklar, Hz. O sm an dönem inde ölen ve öldükten 
sonra konuşan Zeyd b. Harise (Beyhaki'ye göre sahih ve şa- 
hidi de var) rivayetleri de Hz. Rasul'iin mucizeleri arasında 
yer alır. Beyhaki, tü m  peygamberler İçinde Hz. Rasul'ii "en 
çok ayetler ve beyyinatları (mucizeleri) olan” olarak ilan eder 
ve 'bazı d im  ehlinin' onun 'a'lâm'ınm (mucizeleri) bine ulaş- 
tığını söyler.2٥

5. Hicri 6. astrda yü z  yirm i mucize: Kadı lyaz, mucize 
sa١nsını kendinden öncekilere nisbetle üç kat artırmıştır. Ya- 
zar bu eserinde tesbih okuyan yem ek, tesbih okuyan nar ve 
üzüm, tesbih okuyan ağaç ve taş rivayetlerine yer verir. Hele 
âlemlere rahm et Hz. M uham m ede nisbet ettiği bir 'mucize' 
vardır ki, bunu nakletm eden geçm ek olmaz: “Nebi namaz kı- 
'larken önünden  geçen  bir çocuğa 'Allah onun izini yerden 
kessin' ,diye beddua etti, 0 çocuk derhal felç geçirip kötürüm  
oldu."”  Allah RasulU'ne şaibe bulaştıran bu rivayeti olumla- 
yarak nakledenlerden biri de Said Nursidir (Bkz: 19. Mek- 
hıp). U h udda düşm anı müşriklere dahi beddua etmeyen 

merhamet abidesi Rasul'e namazda önünden geçen çocuğa 
beddua ettirip çocu ğu  öm ür boyu kötürüm ettirmek ve bunu  

da onun 'm ucizesi' olarak takdim  etm ek ... Pes doğrusu.

6. Hicri S. asırda bittdenfazla mucize: ideolojik hadisçi- 

ligin çagm daki m üm essili Ibn Kesir'in eserinde mucize ima- 
latının son sürat devam  ettiğini görüyoruz. Ibn Kesir “hissi" 
ve “m anevi” diye ikiye ayırdığı m ucize .bahsine kitabınm 6. 
cildinin tam  250 s a h s ı m  tahsis etm iş, işe mucize imalatı 
üzerinden A li karşıtlığı ve M uaviye yandaşlığı da girmiş. Bu

B b ; E tu  Bekir el-Beyhaki, Delâilu'n-Nubum  V، Ma’rifetu A h v i  StUlibi's- 
Şeri’a, B ^ ı ı t  1405,1,10.
Kadj lyaz, eş-Şifa hi-Ta’rifi Hukaki’l-Mustafa, ،. 117.
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'mucizeler' arasında piçirilip yenilen ko^nınun ayağa kalkıp 
kelim e-i ؟ahadet getirmesi var.2٥ Dağdaki kurdun ve ceylanın 
kelim e-i şahadet getirmesi var.^ D evenin . Hz. Peygamber’in 
önünde secdeye kapanması var.5٥ Siki durun: H z. Hüseyin'in 
öldürülmesinin önceden haber verilm e 'm ucizesi' var.51 Değil 
mi ama? Hz. Nebi'nin haber verdiği bu m ucizejd gerçekleş- 
ürdiği İçin Yezide laf söylem ek şöyle dursun, teşekkür bile 
edim di.

T. Hicri 11. aswda üç bin mucize., ل ل لآ١س  da Sirutu’l- 
Halebiyye haber veriyor ve aynen şöyle diyor: “O na üç bin 
mucize verildi."32 Bu kitaptan Hz. Rasul'iin vefatından bin yıl 
sonra imal edilmiş mucizeler yanmda, İlginç b ilgder de öğre- 
niyoruz. Mesela Hz. Peygamber'in göbek adi “Kaşem” imiş.53 
Nur-1 Muhammedi mitolojisi de bu eserde yerin i alm ış.

Mucize imalatı günümüzde de tüm  hızıy la  devam  et- 
mektedir. Bu kez işe internet ve sosyal m edya da karışmış, 
imalat sanal isnat zincirleriyle servis edilm eM e, hayh müşteri 
de toplamaktadır. M evzu hadisler bahsinin m od ern  versiyo- 
nu olan bu hiriin saçsız  örneği, sanal dünyada m ebzul mik- 
tarda dolaşm aca, kadim uydurmaların m odern  müşterileri 
olan uydurulmuş din tüketicileri, bu m odern  uydurmaların 
da İmalatçıları olarak arz-1 endam etmektedirler.3.

İbnKeSr eUBidaye ve 'n -N îh a ye ,]n , 109-110.
Age.,VI,148.
Age.,VI,135.
Age.,VI,230.
S in tu l-H a le b iy y e ,U l, 391.
Ag«., 1,116.
Mesela internete Hacer-i M u a llâ k  yazdığınızda “havada duran kaya” 
^riinhileri ka^nıza gelmekte, alhnda da inanmayana enva-i ؟eşit kiifiirler 
s ^ n  rirayet miicahiderinin nezih (!) tebliğleri yer almaktadır. Eğer bir 
gün yolunuz KudiKe uğrar da orada bırakın havada duran bir kayayı, magan 
dışında bir k a ş ıa b d e o l^ ^ n ıy n d e  görüp O^niraenizne ala, ,,olcsa ömür 
b ^ ı  iman plerinizde böyle sahte bir mucize,d seslemeye mahkumsunuz 
demektir. Buna benzer başka örnekler de vardır. Mesela vücudunun % 80'İ 
çüri^iişbk Mısır köyIiiriin٤incese(Jini"denizdebo^ılanFinı١nın"aanetinek 
ve hınu da ”mucize” diye takdim etmek gibi... Yine aya ilk ayak basan astro- 
not NeUAmstrong İçin Ay'da ezan sesi duydu ve Müslüman oldu” efeanesi 
l^unıp , ondan bir “Hacı Nail” liretaek gibi... Fantastik “Mumya Firarda" 
filminin müziğini ve efeblerini yerin bilmem kaç bin metre altindan plen 
ahennem ehlinin feryadu ٠٠  sesleri diye servis edip, altına da bu modem
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2.2.4.I.2. İ'cazu'1-Kur/an sorunu ve 'mucize' meselesi
Kur’an'jn İtazı {İcazulKuran) bahsi, Kur'an ilimle- 

ri CUlûmu’l-Kuran) içerisinde bağımsız bir daldır. Bu ko- 
nuda bize kadar ulaşan ilk eser Kur'an'ın inişinden üç asır 
sonrasına aittir. Daha sonra bu bahiste birçok eser yazılmış 
ve hayli kapsamlı bir edebiyat oluşmuştur.55 Î’cazu’l-Kur’an ile 
ilgili eserler de, tıpkı “mucize" kavramı gibi. Kuran ilimleri 
kervanına sonradan dâhil edilmiştir. Bu isimle yazılan eser- 
lerin tarihleri, bu  gerçeğin ifodesidir.

Kur’an ln  m uhatabı üzerinde olağandışı bir ' ذ
gerçeği hem dost hem  de düşmanın itiraf ettiği bir hakikattir.

1. Kur'an'ın muhatapları İçinde ilk iman edenler, 
Kur'an.ın etkisinde kalarak iman etmişlerdir. Bu siyer yo- 

‘mevzu haber’e inanmayanlara beddualar ve faifiider d ö - e  gibi... Patri- 
cia adb A١msfralyab bir sanatçınuj akrilikten yapbgı bilkat garibesine benzCT 
maketlerden birinin resmini kopyalayıp, Amman'da annen Kur'an okırken 
kendisi rock müziği dinlediği İçin -&reye döniijen kız” efeanesi imal etmek 
gibi... Cris adli Kanadalı bir g r a l t i n  mamut fosdi amUanna fiıto sbop 
yoluyla insan gOriinttisii giydirdiği ödüllü illüstrasyonu, “Aramco fimasının 
yaph.ltaziçal^masmda^aljistan ؟ölünde IdtAdem'radCTbkdetihılundu 
ve Adem'in boyunun altmış zira oldu^ınu söyleyen Bubari hadisi d٠ ulan. 
dı”haberinedönüşttirmeuyamkb^ gibi...OnyıUar önce bu bir İşlere meraklı 
bir dergide epey pazarlanan, her usta ananın iyi bildiği bir numara tte yapıl- 
dıgı sonradan ortaya ؟ikan “Ari pete^nde Allah lafel mucizesi” (!) numarası 
gibi... Bu bir imal edilmiş 'mucizelerin' hepsi size bir bkkadar۴ kın0İdu^ı 
İçin burada link verme ih tid a  du^adık.

35 J'câzu'l-Kur'an konusunda bize kadar ulaşan dk eser M u ^ li alim Elnı Abdullah 
b. Yezid el-Vasıb'nin (ö. 306) f'caz„'،-Kur'fl„^Nazffl،h، vt T،7J۶ İ adb eseridir. 
MüelKesluz-Zunûndi (Beyrut 1413/1592) M uham m ^bZeydad^ap- 
çer. Aynca Rummani (ö, 384), Hattabi (ö. 388), BafaBani (ö. « 3 ), Kadı Ab- 
didcefebar (el-Muğni adh dev kelam küllijrab içerisinde bir cdta۴ n ı ^  da bu 
isimde eserler yazmışlardır. Aynca Cahız, Abdulkahir Cibcani, îbn Haznı, Jbn 
Riişd'ün torunu £bu’l-Velid,iıriıİbnEbil-Isba;lbnHamzael-Alevi,Sekkaki, 
Bikai Zeıkeşi ve SUyuti'yi de bu alanda eser TCimiş veya bahis açmış kişderin 
h iza a n a y ^ m a k ^ ir . Ender Tfeir ilmi alimderindenAişeAbdumhmanh 
konuyu enine b ^ ın a  rahlil eden muhteşem bir «er kaleme a l m .  (bkz: ،!- 
İadSeyttiti lil-Kurm v e M a i  k lE z n ık ,  Kahire 1 3 9 1 /1 .. Hasraten 
lyU K u rim  edebijran İçin bkz: age, s. 19-35). Modem zaroanlarfa bu toBi- 
yate şu -  de daire .Jdmi^ir: M. Sadık er-Rafij t’c m l - K â i  -  Ku- 
bıb,et2bsvımtl«nm î̂٦l-Kiırafi;Malh.١gidn,Kiı٢imlizesi;MxihDnz, 
،n-Neb«<'i-Azim;Tabatabai,/ku7-KHrkBdkid٩K ıı r 'a n 'm i la ı t l r e t i  
dantnrayet/mucüeolnşunaefgüzeldelil 1400>Tİb<T!ncaaayınıdeh^ai

D i r n a k i n ,  - 1 9 7 5 )



luyla bize kadar geien itiraflardan da anlaşılmaktadır.^, ilk 
mii'minler İçinde Kur’an ile değil de. bir ‘m ucize’ ile imana 
gdm iş bir tek kişi yoktur.

2. flk muhataplardan İnkâr edenler Kur’an’ın etlcisinde 
kaldıklannı itiraf etmişler, Kur’arfın cazibesine kapılarak gizli- 
ce KUr’an dinlemeye gelmişler, birbirlerine yakalanmışlardır.”

5. Inkârcı muhataplar Kur’arfın kendilerinde olaganiis- 
fli bir etki bıraktığını, Allah R u l i i 'n e  "sihirbaz” (Yunus 2), 
"kâhin” ve "mecnım” (Tûr 29) dem elerinden anlıyoruz. Yine 
onlar bizzat Kur'an ayetlerini “sihir" (M Uddessir 24) ve “ke- 
hanet” (Hâkka42) olarak adlandırıyorlar.

4. Kur.an'm bildirdiğine göre cinler, Kur'an'1 dinlem işler 
ve ontm 'hayret verici' {'acebett) o lduğunu itiraf etmişlerdir 
(Cin 1). Burada geçen cinin anlamı, ‘üç harfliler, sınıfına 
giren karanlık ve gizem h varhklar olm aktan daha çok, ke- 
ilmenin anlamlarından biri olan “tanınm ayan, bflinm eyen, 
yabancı, garip kişiler” olaljflir. Zira ‘m addi o lm ayan irade-

1 1 .  1 M ustata Islam oğiu

36 Allah Rasulii, peygamberlik delili olarak taşanlara Kur'an'1 iletti. Kendistae 
ilk iman edenleri ikna eden şey Klır’an idi. llkMüsliimanlann hepsi de Snce 
Kur'an dinlemiş, sonra Müslüman olmuşta. Erkam'm evinde Müslüman 
olanlann «imü de Kur'an Müdiimanı idi. Rasul'ii öldürmeyi düşünecek 
kadar düşman olan Hz. Omer'ta kalbini ^jmuşatan da Kur'an olmuşta. 
Yesrib'e Allah Ranjlu varmadan &ır'an varmış ve fethetmişti. Akabe biatin- 
den sonra Mus'ab b. Umeyr'i Kuran ögretoeni olarak Allah Rasulü Yesrib'e 
gSndermişta Es'ad b. Zurare'tdn evine inen Mus'ab, başta Saad b. Muaa, 
Useyyid b. Hudayr olmak üzere Ueri gdenleri, okuduğu Kur’an ile İslam'a 
ikna etmeyi başardı (es-5،ra). Bedir’de Ciibeyr b. Mut’ün esir düşmüştit 
Bazı esirlerie birlikte Ranjl’iin y a ı a  gddi. 0  sırada Rasul akşam naman 
kıhyor TC Tur suresini okuyonlu. Sure bitti, Ciibeyr de bitti ve Müslüman 
oldte (،،-،٠(,، ve Buhari’nin Sala،, Cihat, Tefsir (Tur) kitaplan). 
fen ishak, ٥-S،w’smda şu örneği vwir: Ebu Siifyan, Ebu Cehil ve Ahnes b  
Çerik,bhbirindmhabeKİz Allah Ranjlü’nünotaıdu^jKur’an’ıdinlemekiçta 
g٥i r i « . R a ^ ^ ^ n s ٠CTİndenamazfalmakta ve sesli Km’a n o ta ı m ^ i t  

müşrik elebaşı biAirinden habersiz ortalık aganncaya kadar Kur’an An- 
l^ teen  sonra kalfap ^derlet Dönüşte üçünün de yollan kesişir ve dnnım 
anlaşılff. Kendilerini kınarlar ve bir daha böyle ۶ pmamak üzere sOdeşirler. 
Aym k^nak ̂ yle bir olay daha kadeder: M e n l e r  U * e  b. Rabia’yı bir- 
takım somlarla Hz. Rasul’e 'gönderir. Rasul ona cevap olarak Rjssılet suresi- 
ni obır. Onun döndüğünü ^ re n  müşrikler aynen şö]de bağınriar: .Vallahi 
Vdd’tafeba^٥ta^den& rtthr^ed^dö.٠Birba^Öm^deşu:١̂  
lid b. Mugire dinl^igi KUr’an’m edasinde kalmış, imin sure bu eü n to  adini 
٠ mmış, en sonunda ona .sA٠ ٠ d ^ e ^ k e n d ta l٥d ^ ı ٠tmKta'anto 
olayı a y n n tts . anlata (MUddessir 16-25).
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li varlık’ anlam ında cinler ayrı 1ل ئ  tür olsa geretolr. Onlara 
kendilerinden elçiler gelm iştir (Erfâm 130). Hz, R asulbirkez  
“Ben cinlerin de peygam beri١dm" dememi? sonradan riva- 
yetler yoluyla bu ona sOyletilmiştir. Bunların iman eden ve 
kimliklerini gizleyen Yahudi ve Hıristiyan yabancılar olması 
gayet m üm kündür.

5. Kur'an ilk muhatapları üzerinde gösterdiği etkinin 
benzerlerini son muhatapları üzerinde de göstermektedir. 
MUslümanlarm durumu'na bakınca İslam'a Sirt dönecek 
nicelerinin, Kur.an.1 oku^mnca İslam’ı kabul ettiği nice güzel 
örnekler biliyoruz.

l?te Kur’an’ın “ayet”, geleneğin ise “mucize” dediği durum 
budur. Kur'an’ın m ucizehgine dair tiim eserler ve bahisler bu 
konu etrafında döner. Fakat söz “Kur'an'm nesi mucize?" so- 
rusuna geldiğinde a۴ ışm a başlar. Bu soruya herkesin kendi 
mezhep ve m eşrebince bir cevabi vardır.5٠

2.2.4.I.5. Kur'an'ın nes؛ 'mucizedir?
Bu soruya verilen  cevaplan şöyle özetlemek mümkün:

1. Kuratı'tn lafzı mucizedir diyenler. Bımu söyleyenler, 
başta düi kutsayanlardır. Bunlar İtr is in d en  bazıları, Arap 
dilinin diğer diller gibi tarihsel ve beşerin bir ürünü değil, 
Allah tarafından Âdem'e vahiy olarak indirildiğini söyleye- 
cek kadar ileri gidebilm işlerdir. Arap dilinin cennetin, ahire- 
tin, m eleklerin, hatta Allah’ın  dili olduğunu söyleyenleri de 
bu gruba ek lem ek gerekir. Bu görü? otom atik olarak “Allah'ın 
sünnetinde bir degişm e/bozu lm a göremezsin” ilahi prensi-

Kur’an'1 Anlama Y.ntemi ا ا وو

Bu konuda mezheplerin tavn. genel hatlanyla bellldif. Sünni kelamı icaz، 
Kur'an’ın biçim ve lafemda aıaAen, Mutezile ve Zahiriyye İcazın İçerik ve 
anlamda olduğunu savunmujlarfır. ٥u tebii ki istısnalan olan bir tespit- 
Ör. Ama gariptir ki, bu tavnn adin. Sünni kelamcJar “icaa inkir etmek, 
olarak isimlendirmişlerdir ve Nazzam’، Rr.an'ın icazm، inkir eden biri 
olarak göstermişlerdir (Bkz: Mefhumu'n-Nas, s. 164-l٥7).Sünnai^n'ehI-؛ 
kıble tekfir edilemez’ kuralın, pervasızca çiğneyen yine riinniler olmuştur. 
Esasen bu bir mezhep k a ^ s ı  yöntemidir ve muhalifi ifibamızlaştırarak 
saf dışı etmeyi amaçlar. 5ıkka٩ılaç٥g٠m «bu  durilst ٠lma٣ n yöntemin, 
bizim gibi Siinni atmosfer İçinde bö^imüş olan çok az ا0س  rahatsız et. 
mesi de ayrıca ibretliktir.
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bine takıldığı ؟؛in geçersizdir. Zira bu gOrüç. Allah’ın insan 
dillerine ilişkin bir sünneti ve kanunu olduğunu görmezden 
gelmektedir. Allah sünnetinde iltimas geçmez. Kur'an'ın şa- 
hadetiyle her peygambere vahiy kavminin lisanıyla gelmiştir. 
Bu yaklaşım, Rabbinik Yahudiliğin, Ibraniceyi Yahve'nin dili 
olarak lanse etmesinden iktibas gibi durmaktadır.

2. belagati mucizedir diyenler. Ali b. Isa er- 
Rummani (ö. 384) bunlardan biridir. Belagat, bir sözü et- 
kili söyleme sanatıdır. Bir sözde belagatin varlığı, 0 sözün 
muhatabındaki etkisinden anlaşılır. Fakat bu etki tüm  diğer 
söz sanatlarında oldu^ı gibi muhatabın aklina değil his- 
siyatma hitap eden bir etkidir. Bir bedevi Kur’an'1 duyun- 
ca secdeye kapanır. “Ne 0, yoksa iman mı ettin?” derler. 
"Yok" der, "Belagati karşısında secdeye kapandım :' îngüiz 
filozof Thomas Carlyle'ın, Müslüman olmamasına rağmen, 
Kur'an karşısındaki heyecanım gizlemeyerek “Bu, tabiatın 
kalbinden fişkıran bir yankıdır” demesi de bu  kabildendir. 
Eğer Kur’an.m İcazı muhatabın hissiyatma hitap eden bir şey 
olsaydı, bu etkinin Arap olmayanlar üzerinde görünmemesi 
g e r e k i i  Oysa durum bunun tam  tersidir. Ve Kur’an'ın mu- 
cizeliği hissiyyata d .  ilmiyyata ve akhyata tekabül eden bir 
m u d z e l . ”

3. Kuran’tn nazm (söz dizimi) mucizedir d iyeâ r. Bafal- 
lani, ş a b  kendimi dilde mezhebine mensup kabul ettiğim 
AbdıdfehnC&anlomın5Wnt٠ini izleyen Ra٠l>-el-Isfehani 
ve ^mahşeri bunlar arasmdadır. SOzdizimi ve anlambilim 
alanmda bir şaheser olan m t ’câz sahibi Ciircani’yi tiim 
diğerlerinden ayıran husus, onun kendine has bir dü teorisine 
«hip olmasıdır: Nazım torisi. Bu teoriye göre Kur'arfın mu- 

٠لت٠التا-ا-—ط-ع - , yani lafizlar arasındaki üslup ilişkisi an-

Bu ٠ءلسءه«كء * b*l»g»tln tarifine baglı .tarak değişecektir. Mesela 
- ٠۴  gfire belagat, .lafan anlam ürerinde tahkiki, ile gerçekleşir. ٥٠ 
ta n ı ı  goıe birim d٠ rlendimemi* isabedidir. Rkat Knmmani bda^- 
« *Anlan, *torikten daha giirel bir *nrette kalbe ٠laşmas٠d٠r٠ şddin* 

B ¥ ^ f i â t m s â i â i ı ö m Ş m ’n l , i i V )
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lamına gelen nazmında aranmalıdır. CUrcani, belagatı İcazın, 
cümle tekniğini belagatın merkezine oturtur, Kur'an'ın söz di- 
ziminin ilahi bir imdret delili (ayet) olduğu doğrudur. Fakat 
Arap dilinin mantığını ifade eden söz diziminden, muhatabı 
aciz bırakan bir mucizevilik türetmek doğru değildir. 0  zaman 
Kur'an'ın İcazı Arapçayla sınırlı olurdu.

4. Kuranın anlamı mucizedir diyenler, özellikle mu- 
cizeliği Kur’an'ın lafzında arayanlara karşı savunulmuştur. 
Hissiyyata karşı ilmiyyatı saTOnanların tezidir. Bunların 
başında Ebu Hayyân et-Tevhidi gelir.^. Belki şöyle demek 
daha doğrudur: Mucize Kur'an'ın lafzında değil manasında 
aranmalıdır. Arap olmayanları da kapsayan bu yaklaşım ؟ok 
daha ikna edicidir. Kur’an’ın ilahi kelam olmasının delili nedir 
başlığı altında serdettiğimiz 5 madde, Kur'an'ın manasmda 
sakil mucizeligin detaylandırılmış şeklidir. Bu hem Kur'an'ın 
evrensel mesajıyla u y u i d u r ,  hem de Kur'an'ın mucize olu- 
şunun hissi değil akli mucize oluşu teziyle de uyumludur.

Kur’an’ın, varlığın yotoan var edilişi, kozmik yaratılış, ele- 
raenter, biyolojik ve embriyolojik yaranlış süreleri h a ^ n d a  
ok özel bilgiler verm؟ esi...Rum  suresi. Bedir zaferi, Mekke'nin 
fethi ve Son Saat gibi gelecekten haberler vermesi... Hucurat, 
Tahrim, Ahzab, M la f ık u n  gibi surelerde geçen insanların 
 inden geçirdikleri ve dışarı ınırmadıkları konularda bilgi؟!
vermesi... Bitkilerin aşılanması, bulutların aşılanması, dağla- 
rm yürütülmesi, yer^dizUnUn yuvarlaklığı, denizlerin karışma- 
ması gibi 0 gün İçin bilinmeyen eşya, tabiat ve insanm yapışına 
ilişkin kanunlar hakkında bügüer vermesi...

İcazın, yani Kur'an'ın muhatabı etkilemesinin ayni anda 
hem ilmi, hem  akli, hem  hissi, hem  edebi ve belagi olmaması 
İçin bir engel yoktur. Zaten K urandan bir şekilde etkilenenler 
ayni anda hem  ilminden, hem  akil yürütmesinden, hem fesa- 
hat ve belagatinden vs. değü, olsa olsa şu veya bu yönünden 
etkilenmededirler. Bü«in bunlar ve daha fazlası Kur'an'ın 
mucizelisine delil olarak gösterilebilir. Fakat getirilecek buna 

40 îtkân ^  12. MutezUe, İcazın muhtevada olduğunu söylen t̂ü. icaz
konusunda ؟ok genif bir inceleme İçin bak; , 155 vd.



benzer her deWin en üstünde, Kur'an'ın muhatabının ta İçine 
işleyen etkisi ve dönüştürücü gücü yer alır.'“

IZZ I Mustata ل5اةا١ا٠لااج

2.2.4.I.4. Kutan şî؛re muhta؟  değildir
Kur'an, söz sanadarı İçinde ne şiir kategorisine girer ne 

de nesir kategorisine. Kur'an kendine Iras özellikleri olan, sa- 
dece kendine benzeyen, nevi şahsına m ünhasır bir hitaptır.

Cahız, Kur'an ile Arap şiiri arasında isimlendirme düze- 
yinde bir İlişki kurar. Ona göre Kuran, şiirdeki divana kar- 
şılık gelir. Divan bir şairin şiirlerinin toplamıdır. Yine sure, 
şiirdeki kasideye karşılıktır. Ayet ise, beyite karşılıktır. Fastla, 
kafiyeye karşılıktır. Malik b. Nebi'nin dediği gibi: Mısra atıl- 
ımş yerine cümle gelmiş, kafiye atılmış yerine gönül tellerini 
titreten bir seci ve ses u^nımu gelmiştir.42

Kur'an-şür üişkisi Î ’cazu’l-Kur’an bahsinde ele alman 
bir konudur. Kur'an şiir değildir, bu kesin. Fakat bım un an- 
lamı, Kur’an ile şiiri birbirinin karşısına koym ak da değil- 
dir. Kur'an, kendisine yönelik “şiir” ve Rasul'e yönelik “şair” 
(Enbiya 5) iddialarım reddetmiş ve "ona şiir gerekmez” de- 
miştir (Yâsîn 69). Bunun gerekçesini anlam ak İçin o günün 
şairinin kâhinle, şiirinin de kehanetle İç içe geçtiğini bilmek 
gerekir. Cahihyye insani, cinlerin Allah ile nesep bağına sa- 
hip olduğunu düşünür (En'âm 99), şiiri şairle cin arasındaki 
ahşverişin bir ürünü olarak görürdü (Sâffât 158). Bu yüzden
+1 Kuran'ın mudzev؛ edasiyle hayata sil ba؛tan başlayan çok insan t i d l .  

Bsnlinn İçinde AJman miihtedi ve eski bü^ikelçi Murat Hofinann’ın yeri 
ayn. Biriikte katddj٠m٠z bir konferans sonrası, Müslüman olu؛ hik^sini 
onun abından dinİKİinL Bu hikayenin kahramam K r ’an idi. Olayın Oteti 
 -u: Ikansız iygali altodaki Cezayir’de bulunduğu yıllar, kanm gövdeyi gö؛
tiiıdüğü ̂ llarfıt ^zayirliler i٠plcilerden vatardaruu terk etmelerini iste- 
mekte, Fransalaısa bu talebi kanla, ayagılamayla, kaUiamla, işkenceyle ve te- 
cavözlebast٠nnayaçah5maktadır. Bu dayandmaz duruma karşı Cezayirliler 
^ ed ^ n sıted iren i؛ gösterirler ki, ulfede diplomat olarak bulunan Hof 
mann buna hayret eder ve İşin hafakatini araştırmaya koyulur. Hofoann 
destansı ̂ zayir direnişinin gerçek kahramanının Kur'an olduğunu . n i r .  
Her ؛eyini bu uğnda.kaybetmi؛ bir anne۴ nasıl hala direnebildigini so- 
nınca, anne Bakara suresinin 153. ayetini ofa ım ^ başlat Gazze’ye yapılan 
aamasızsaldınlarak؛! destan ۶zanGarehalkınındireni؛rain temelinde 
Kur’an’â  olan iinsijretinin yattığını bizzat gftdemlemişizdit 

42 M i h  Nebi,Kur'anMuciıesi, 132vd.
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melek-peygamber ilişkisini, cin-؟air ilişkisiyle özdeş sandı- 
lar(Şu'arâ221).

Bu bağlamda bazılarا  Kur'an'daki ses uyumuna “seci" 
adını vermeye bile karşı ؟ ıkmıştır.^3 Bu gereksiz bir koruma- 
elliktir. Kur'an’ın peygamberlik taslayan şairi ve vahiylik tas- 
layan şiiri yeren söylemine lafızcı bir zihniyetle yaklaşanlar, 
çok erken bir dönemde Kur'an'1 şiir, hatta sanat karşıtı ilan et- 
mişlerdi. Hz. Aişe, Allah RasulU'nUn vahiylik taslayan şiiri ve 
peygamberlik taslayan şairi yeren sözünü genelleme yaparak 
nakleden birini, “Ne alakası var! Allah Raslüü 0 sözü putları 
öven cahiliyye şiiri ve şairi İçin söyledi" diye eleştirecektir.

Kur'andan kopuştan sonra rivayet edebiyatı na- 
sil Kur'an’ın 'yargıcı' haline getirildiyse, cahilime şiiri de 
Kur'an'ın 'şahidi' haline getirilmiştir. Bu, öylesine dal budak 
salmış, öylesine kanıksanmıştır ki, içinden çıkılması çok 
zor bir probleme dönüşmüştür. Bu tezi savunanlar, kendüe- 
rine Hz. Ebubekir ve Hz. Ömer’in okuduğu şiirleri kalkan 
yapmışlardır. Yine ibn  Abbas'ın Nafi b. el-Ezrakın Kur’an'a 
dair sorularına cahiliyye şiirinden delillerle cevap vermesine 
sığınmışlardır.« Oysa cahihyye şiirini Kur’an’ın .anası' ve .asil’ 
yapan yaklaşım üç açıdan sakıncalıdır:

1. Cahiliyye şiiri kısmen sonradan derlenmiş ve yazıya 
geçirilmiştir. Kur’an’ın  İndiği dönemde yazıya geçirilmiş bir 
cahiliyye şiirinden söz edilemez. Fakat sözlü aktarım yoluyla 
gelen bir boyutunun olduğu da İnkâr edilemez. Dolayısıyla 
Arap dilinin Kur’an’dan önce Kur’an'a şahit hıtacagımız yüz- 
de yüz güvenilir b ir yazılı kaçmağı mevcut değildir. Kaldı ki, 
sözlü atoarım yoluyla gelen cahihyye şihini derleyenler ara- 
Sinda, 'yalancı’ damgası ̂ y e n  kimseler de bulunmatoaydı.

2. Kur’an'a söyletilmek istenüenler, *hadis’ suretinde imal 
edilebildiği gibi, c a h i h ^  şiiri suretinde de imal edilmeye

43 Bkz؛ Ai$e Abdunahınan, d-t’cazalBcyam, s. 1 -2 9 0 .
44 Haririlerin bir kolunun «isi olan Nafi b. el-Eınk ve jrltaday Necde b.

U v - ' i n  Kur'an'da geçen kelime VB ibarelett dair 189 sorudan otajan
‘M esdıfiâ  lahkMl bir n ^  İçin bkz: Aişe د  Bintu'i-Ş؛b', tl~
İ’cazul-Beyani Lil-Kuran ve Mesiilu ib n il-kvk , Kabire, 1 3 9 1 1 ٠„ .s ز1
2 8 7 1 3 .



açıktır. Cahilime çilrini Kur’an'ın ؟ahldi yapma k.nusunda 
.Idukça temkinli olunmalıdır. Aksi bir durum da, Kur'an'ın 
yonımuna şaibe bulaşma ihtimali doğacaktır. !؟

3. Cahiliyye şiiri cahiliyye aklinin ürünüdür. Kur'an ca- 
hiliyye aMını "karanlık" olarak ilan etmiş, kendi misyonunu 
ise “o akli karanlıklardan aydınlığa çıkarmak” olarak ilan et- 
miştir. Kur'an'ın "karanlık” üan ettiği aklin ürünü, Kur'an'a 
şahit kılınamaz.^

Bu, 'cahiliyye şiiri Kur’an kelimelerinin kök anlamlarım 
tesbit etoede kullanılamaz' demek değildir. Elbette kullanı- 
labilir. Fakat mutlaka bir ihtiyat payı bırakılarak Icullanılma- 
ildir. Hem M lanılan delüin güvenilirliği açısından, hem de 
cahiliyye aklinin ürünü olması açısından, ö te  yandan cahi- 
liyye şiirinin Kur'arfın anlaşılmasında referans olarak gös- 
terilmesi, dirayet ehlinin aleyhine, rivayet ehlinin lehine ol- 
muştur. Zira şiiri Kur'an'm şahidi yapmak, rivayeti Kur'an'ın 
otoritesi yapmaktır.

Kur’an, Arapçayı yoktan icat etmedi. Arapça Kur'an'dan' 
önce de vardı. insanların konuştuğu dillerden b ir dildi. 
Arapçanın, konuşulduğu coğrafyanın kapalı havza özeüiğin- 
den dolayı, orijinallik açısından insanlık tarih in in  en iyi ko- 
runmuş dillerinden biri olduğu düşünülür. Kısmen doğru da 
olabilir. Sanıldığı gibi bu durum, bir dü İçin hepten avantaj 
değil, belki biraz da dezavantajdır. Zaten objelrtif bir gözle 
incelendiğinde, bunun pek de böyle olmadığı anlaşılmadadır. 
Zira Mekke ve Medine'^d İçine alan Tihame bölgesi, tarihin en

ءا ا و  m usıaıa  is ٠am٥g!u

Taha Hüseyin'i. ef-Şi’ru'1-Cahili’si, Him zaaf, lojsur ve On yargılara ra^en 
cahili^ Jiirinin pek de sağlam bir zemin olmadığını isbat etmeye yeteli- 
dir. Mbraklısı İçin ?11 nohı da düşelim: Mabmud Muhammed Çakir, Taba 
Hüseyin'in, “Cahiliyye Şiiri" konusundaki tezinden vazgeçtiğini kendisi- 
ne itiraf ettiğini belirtir. (Çakir'in, tahkik ettiği Esraru'l-BelaSa’ya yazdığı 
Mukaddime'deB, s. 25) Eğer doğruysa, bu sözüm ona 'dönüşte tekfire kadar 
varan toplumsal ve kurumsal baskının payını unutmamak grekir. 
Cabiri'nin grinde tesbitiyle, bedeıri aWı, ‘yeni’ hakkında ‘eski'nin degetle- 
rine göre hüküm verir (rfcıdn). Yeni Sirfyeni oldugu İçin hep 'kuşkulu'dur, 
eski de sadeee eski oldugu İçin hep ‘degerli'dir. Atalar yoluna tapan bedevi 
akli, ne yenidir ne eskidir bmu ..ıla m a z . tslam bedevi akhnuı bu On yar 
gısııu yıkarak, ‘hakikat sabık olanın degil, hakka sadık olanındır' düsturunu 
yerleştirmiştir.

45
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ek ticaret y٠llarından birini b!؟؛ a ^ ın d  taşımaktadır. Bölgedeki 
yiiksek ticari hareketlilik, dile, düşünceye ve inanca da yansı- 
makladır. Yeni araştırmalar, bölgenin “kapalı havza” olmadı^nı, 
aksine ؟ok karimli, ؟ok töltürlü, ؟ok dinli ve ؟ok dilli olduğunu 
göstermededir. Elbette bu sonu؟ üzerinden: "Calıili^e şiiri de, 
hangi cahiliyyenin hangi şiiri?” diye sormak gerekir. Zira bir tek 
cahiliyye yok, Kur'an'ın “karanlıklar" (zulumât) ؟oklundan da 
anlaşılacağı gibi, bir؟ok cahiliyye vardır.47

Kur'an, cahüi)٩٢eden aldığı bir kelimeye ü؟ ttir tasarrufta 
bulunmuştur:

]. Cahiliyye Arabtntn kullandığı bazı kelimelerin İçeriğini 
tamamen boşaltıp yeniden doldurmuştur: Vahyin Istılahlaş- 
tırdığı/c4/؛"r, mundfık, hanif, İslâm ve ؛flfcvâ kelimeleri ilk elde 
buna verilebilecek örneklerdir.

2. Kısmen boşaltıp doldurmuştur: Ibn Faris٠Uı ٥« açık- 
ladıgı gibi gerçek anlamda ؟ok anlamh bir terim olan salât 
kelimesi, yine haşyet, havf, kalb, ruku, s«c۵٥ gibi.

3. Aynen almıştır: Istılah niteliği taşımayan yüzlerce keli- 
me buna örnek gösterilebilir.

Sözün özü: Cahüi١̂ e  şiiri, Kur'an'1 anlamak söz konu- 
su olduğunda, en hafifinden Yaş tahtadır. Bu şiire basarak 
Kur’an’ın yüce anlamlarına ulaşmaya kalkmak, yaş tahtaya 
basmadır. Burada şu soru hayati önem taşır: Arap düi İçin 
Kur’an kesin ve ilahi onaydan geçmiş bir şahitken, nasıl ol- 
muştur da c a h i l i ^  şiiri gibi şaibeh bir alan vahyin dilinin 
şahidi yapdmıştır?

Bunun iki m uhtem el cevabi vardır;
1. Kur’an’ın önünü kestiği cahih^^^e akil vahyin arkasını 

dolanarak kendini dinin İçinde bu yolla konumlandırmak is- 
temiştir. Yani rivayet edebiyatı üzerinden denenen şeyin ay- 
nısı, cahiliyye şiiri ve dil üzerinden de denenmiştir.

47 Mesela Helen kültürünün devamı olan lskenderiyc-Antaky٠-Han-C(ln• 
difapur etkisindeki HemeUkcahilime mi? Hind, Soadiya (Mawn٥noeh*) 
ve Iran etkisindeki Gnostik c a h il^  mi? MJSJI, Yunan ve Kadim Roma et- 
kişindeki pagan cah ili^  mi? Hlrevellbulle k^aklt - 
ttyanlık etkisindeki cahiliyye mi? Avami TC kama . oljn
Yemen Yahudiliği etkisindeki c a h i »  mi?
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2. Kur’an'a yenJ bir ayet ilave etmek İmkânsızdır. Fakat 
Kur.arfa söyletilmek istenen ?eyleri söyletmenin bir yolu 
olmalıdır. Murad-I ilahiyi ta?ıyan kelimelerin anlamlarım 
Kur'an.ın bütünü üzerinden tesbit etmek yerine cahiliyye ?iiri 
üzerinden tesbit etmek, o yolu koIayla?tırmaktadır.

Sözün özü: Kur'an, Arap dilinin en kadUn ve en sahUl 
kaçmağıdır. .Cahiliyye ?iiri olmazsa, Kur’an anla?ılmaz’ yak- 
la?ımı doğru değildir. Kur'an cahiliyye ?iirine m uhta؟  değil- 
dir. Aksine cahiliyye ?iiri Kur'an'a muhtaçtır. Kur'an sadece 
hadislerin ve eski vahiylerin değil, açmı zamanda Arap dili- 
nin ve cahiliyye ?Urinin de kendisine arz edileceği milıenk 
ta?ı {tnuheymirt) konumundadır.

Buradan da anla?ılacağı gibi, cahilime ?iirini toptan SÜ- 
pürmü? değiliz. Söylediğimiz ?ey açıktır; Cahilim e ?iiri, tem- 
fanle yakla?ılraası gereken bir '?ahit’tir, daha sağlam ikinci 
bir ?’ahitle desteklenmehdir. Arap ?lirinin Arap diline katkısı 
asla yok sayılamaz, fakat Sirfbu yüzden Arap ?iiri Kur'an.ın 
'adil ?ahidi' ve delili addedilemez.



2.3.KUKAN’IN
M A D D İİS U E A R I

Kur'an 114 sureden oluşur. Sahabeden bazılarının Enfal- 
Tevbe, Duhâ-înçirah, Fil-Kurey? gibi sureleri tek sure san- 
malan bir yanlı? anlamadır.

İniş dönem inde verilmi? nadir isimler dışında, Kur’an 
surelerinin isimleri tarihsel süreç İçinde zamanla ohırmuştur. 
Bugün dahi islam dûnyasımn doğusu ile batısı arasında, 
Mü’min-Ğafir, Nûn-Kalem, Mesed-Tebbet, ؟ erh-lnşirah, 
Zelzele-Zilzal gibi farkb isimlerle andan sureler bulunmak- 
tadır. Kur’an surelerinin isimlerini şu başbklar altında tasnif 
edebdiriz:

1. Surede anlatılan bir olaydan yola çıkılarak konulan 
isimler: Bakara, Tevbe, Talak, Tahrim gibi.

2. Surede anlatılan kişiden yola Çikdarak konulan isim, 
ler: Yusuf, Nuh, Meryem gibi.

3. Nadir kullandan bir kelimeden yola çıkılarak konulan 
isimler: Zuhruf) Casiye. Mearic gibi.

4. Surenin dk  kelimesinden yola çıkılarak konulan isim- 
ler: Rahman, Kâf. Zariyat, ’Tin gibi.

5. Surenin işlevinden yola çıkılarak konulan isimler: Fa- 
tiha, Ihlâs, inşirah gibi.

Fatiha, Tevbe gibi birçok surenin birden çok adi vanhr. 
Fatiha gibi bazı surelerin adlannı çoğaltaıa konusunda gö- 
riilen gereksiz işgUzarhğm altmda, “Bir şeyin ismi ne kadar 
çoksa şerefi o kadar yüksek olur” anlayışı yatar.«
48 Knr’an'da »٥J*nn» sure n،sfcet e٥a ،n  jahıs isimleri Jttolsrd.,؛ N٥h, Ib-

w h ،^  Yusuf, « ٥٠, y٥Mi45, L0jl;m،wı, Meryem ve M â m m t i  Bu isimleri.
،opİMju 8 *dettit F ^ tb u n la n n  hepsinde de snıejre adi verileapergMB-



Mustafa Is.am .g.u ء٠ ا،

Bazı surelerin adi kastıyla örriiçmez, hatta hatalıdır. 
Buna en gUzel iki Omek Miicadile ve M umtehane sureleridir. 
Bu sureler Mücadele ve M umtahine olarak şöhret bulmuş- 
İardır. Miicadile "hakkini arayan kadın" demekken. Mücadele 
“mücadele, tartışma" demektir. Surede anlatılan olay "Mil- 
cadele" adını degil, “Mücadile” adini destekler. Mumtehane 
“imtihan edilen kadın” demektir. Mumtahine ise “imtihan 
eden sure" anlamına gelir. Muhtevaya uygun olan ilkidir. Her 
iki galat-ı meşhurun da kadına dair olması anlamlıdır. Bu- 
nun adi, 'hakkini arayan kadını öven surenin adi üzerinden 
bile kadının hakkini yemeye çalışmak’ olsa gerektir.

Kur'an'daki ayet sayısı 6236'dır.^. Ibn Abbas’a nispet 
edilen ve halfan dilinde ulu orta dolaşan 6666 rakamı, asil 
esasi olmayan uydurma bir rakamdır.؛.  Kisai’n in  (ö. 189/805) 

ber nlsbi bir yer hıtar. Bunun tek istisnası Yusuf suresidir. Yusuf suresi 
bajtan suna Hz. YıSuf'un hikmetlerle dulu ulan hayat hikâyesini anlatır. 
Knr’an.da uluj ve yeniden ulu? hakikatinin kendisiyle veya vasıflarından 
biriyle adlandırılan surelerin sayısı 14 adettir. Bunlar Duhan, Casiye, 
vakıh, mkka, Kıyâttte, N،be', Tehir, tnjitar, înşikâk, Ğâşiye, f،،r, Zeke- 
le, K^rı'a ve Felak. Bunlardan infitar ve Felak hari؟ diğerlerinin tamamı 
"yeniden olu؛” yasasına dairdir. Zaman parçalarıyla adlandırılan sureler 
.unlardır: Fecr, Leyi, Duba, Asr؛
٥23٥ rakamına Fatiha 7 ayefle dahil olur, imam Ebu Hanife'ye göre Bes- 
mele Fatiha'dan değildir. Fatiha bu lıaliyle de 7 ayettir. Ğayri'Uma'duhi'ieR 
sonrası müstakil bir ayettir. Türkiye'de “Resmi Mushaf” olarak kabul gören 
Ali el-Kari İmlalı mushafta. Besmele Fatiha'mn Jk ayeti olarak yer almakta, 
Fatiha'nm son ifa ayeti birleştirilerek tek ayet sayılmaktadır. Anlaşılan odur 
ki, Hanefi olan Ali el-Kari, "besmele” konusunda Çafîi gibi daittanmıştır. 
Dogrii ve ilkesel görü؛ taam Azam'mkabul ettiği göriiştiiT.(Gerek؟eler İçin 
mealimizin ilgih bölümüne bkz.)
Kurhıbi, ،(-Cami', 1,47. Aynca Küfelilerin rivayeti tbn Ebi Leyla ve Ebu Ab- 
dirrahman es-Sülenü kanalıyla Hz. Ali'den rivayet edilmiştir. Ibn Abbas'a 
dayandırılan ٥٥٥٥ rakamı İçin bkz: îtkân I, 189. Mekke, Medine, Küfe, 
Basra, Çam kıraat ofaillarınm hiçbirinin ayet taksimine göre Kur'an'ın ayet 
sayısı ٥٥٥٥ değilken, bu sahte rakamın bu kadar yaygınlık kazanması sadece 
'yıwarlama’ olmasıyla açıklanamaz. Bu, ayni zamanda Müslümanların kendi 
fataplannakar؛ılalta,rtlıkvelaubaliliWrinradebirgOste؟ esidlr.S٠mti’den 
 air Necip Fazıl'a kadar bir dizi ünlü ismin de bu sahte rakamm jöhretinde؛
pajn vardtt. Nurailuk hareketinin kurucusu Said Nursi.nin bir talebesine 
Knr'an'ın ayet sayısını temsilen ٥٥٥٥ liragndermesi, bu uydurma rakamı 
so^ılamadan kabul ettiğinin istem esidir (Risale-، Nur KUlhyatı, (Nesil) 
İstanbul 127 ,هوو. Mektep n, 1909). ٥٥٥٥ rakamının Hıristiyan ebcedinde 
(gematria) “jeytarun rakamı” olarak inanılan ٥٥٥’yı İ^nde taşıması, İlginç 
bir tesadüf olabileceği gibi, u^nık  bir gizh din taş ıy ıc ın  Islam failtflriin، 
soktuğu btt bidat da olabilir. Bu uydunık٥٥٥٥ rakamının koca koca adam-
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Hz. Alî’ye İsjıat ettiği rivayette geçen sayı da 6236 rakamı- 
dır. Bu, Asim kıraatine dayanan elimizdeki M ushaf m, Hz. 
Ali'nin Mushaf'ı .Iduğunun da bir kanıtıdır.

Kur'anın ayetleri, baştan sona Hz. Rasul veya sahabe 
tarafından tek tek belirlenmiş ve sayısı sabitlenmiş değildir. 
Başlangıçta sadece bazı surelerin ayetleri sabit olarak bilini- 
yordu. Kur’an surelerinin ayet sayılan kıraat okullarına gOre 
değişir. Mesela Nemi suresi ehmizdeki Mushaf'ta 93'ttir. 
Bu, Küfe okulunun benimsedigirakamdır. KUfe okulunun 
okuyuşunun kaynagı ise Hz. Ali'ye kadar uzanır. Fakat aym 
sure Hicazlılara göre 95, ؟ am ve Basralılara gOre 94 ayet- 
tir. Yine Hud suresi elimizdeki Mushaf'ta 123 ayettir. Fa. 
kat Mekke ve Basra okullarına gOre 121, Çam okuluna göre 
122dir. Bu görüş farklıhgı, b a a  cümlelerin bir ayet mi. iki 
ayet mi saynlacagı ihtilafından ka^maklanmıştır. Mesela bazı 
okullar yedi surelik Hâm-M im ailesinin başındaki Hâ-Mim 
harflerini bağımsız bir ayet sayarken, bazıları sonraki ayete 
dâhü eder. Kesin olan şey şudur؛ Ayet sayısmdaki farkhiık ne 
olursa olsun, sureler kelUnesi kelimesine aymdır.

Kur’an’ın en uzun suresi 286 ayetle Bakara, en kısa suresi 
üç ayetle Kevser, Asr ve Nasrdir. Bu üçü içCTİsinde kelime 
sa^sı açısından en az olanı, adi “çoğalan, çogalmatoa olan” 
anlamına gelen ve parça parça inerek çoğalan vahye ddalet 
eden Kevser’dir. En uzun ayeti 128 kdim e ve 540 harfen  olu- 
şan Bakara 282, en kısa ayeti veâduhâ’k  En uzun kelimesi 
12 harflik fe-eskaynâkutn (Hıcr 22) kelimesidir. Mushafin 
tam ortası ve'l-^efelett«^(Kehf 19) kdimesidir.

Kur'an’ın kelimeleri hatta harfleri, rakamların konusu ol- 
muştur. Bazı eserler, her surenin kdim e ve harf sayısını verir. 
Bunların başında Firuzabadi’nin (ö. 817) k i m  M t -  
Temyizfi Letaifi’l-KitabVl-'Azîz isimli eseri gelir. Kelime sayı- 
SI bir yana, surelerin h arf sayılan, Kur’an’m  İndiği donemde 
yazım kurallarının belirlenmemişliği ve Arap yazısının otur- 
mamışlığı yüzünden S ik m tth  bir konudur ve sonuçlar her 

latın d ı d e  mevnık bir bilgiymiş gibi ه٠سعهط٠  btt *T*Vl**4*lri Kar .a  
lculttiriinunanuyyaUdegilhiM iyyaiadaH"İP>ınaıbgg6rtciiei.



zaman tartışmaya açıktır,؛‘ Kur'an’da geçen kok kelime sayısı 
I700٠üaşmaz.52

2.5.1. Kur'an'da her şey var mıdır?
"Kur'an'da ne var?” serusuna, "Her ؟ey var” cevabini 

verip, İçinde "kitab" ve "her ؟ey" sözcükleri yan yana geçen 
Nahi 89 ve En’âm 38’İ delil gösterenler vardır. Bazıları bura- 
dan ynla çıkarak Kur'arfdaki ilimlerin sayısını tespite koyul- 
mu؟. Bir alim Kur'andan çıkarılacak ilimlerin sayısını 77.450 
olarak vermiştir. Bu uçuk rakama, Kur'an kelimelerinin dört- 
le (zahir-batın-had-matla) çarpımı sonucu ulaşmıştır. Bu 
yaklaşım, Kur'an'1 çalkaladıkça yagı çıkan süt olarak görme- 
nin bir sonucu olsa gere^ir.53

ا٧ ا د  MUSiata ısiam ogiu

Kj٠r’a٠"ın t i a ı  77.439 kdimedir. H aıf sayısı bir yakJajıma göre 323.015 
bil ba؛b  ̂ U ajım a ggıe 340.740’tır. Elimizdeki Mushaf Asim b. Behddc 
(O 127/745) kıraatinin Hafe rivayetine göredir. Asim görme en^liydi 
ve kıraatini yazarak degil nkii^rak aktardr Mesela sırat, ma«،, hami ma- 
™،gibi kelimeler Osman hattinda ئ، ء^ yaalmıjken, elimizdeki mushafta 
ofaındu^ı gibi ،lifli azılmıştır. Beri yandan el-kafirin ve el-fasikCin .rijinali 
üzere elifsiz olarak bırakılmışhr. Yine ifcn umm kelimesi A'râf 150'de bitişti- 
rilmeden ve ،«^i. Taba 94'te bitiştirilerek ve ، ;^ iz  yazılmıştır (Daha fazla 
ömekvekarşılaştimaiçinbkz; TayyarAltikulaç,Hz. Osma„'aNisb،،Edı',؛„ 
l h a f - 1 İstanbul 1428, s. 57-70). İşte bu nedenle, Kur’an hakkında 
konuşurken d o ^ ı  olan, “bir harfibüe...” şeklinde cümleler ̂ m am akfir. 
Zejmuddin er-Razi'nin (ö. 666/1267) Tefiiru Caribi'l-Kur'ani'l-Aztm adil 
Kur'an sözlüğünde geçen madde sayısı 1624'tiir. Bu kök kelimelerden hi- 
retilmiş kelime sayısı ise yaklaş* 10.000'dfi.Fakatl624rakamıK^'an'daki 
tüm kök kelimeleri degil, sadece yazarın 'garib' kabul ettiklerini İçerir. Me- 
sela d e b e  kelimesi '^rib ' kabul edilmediği İçin eserde yer almaz. Fakat sn 
ünlü Kur'an sözlüğü J^zan Ragıb el-Isfahani, M ^ e ٥â،’ına Razi'nin alma- 
dıgi kelimeleri de a ld ı. halde madde sayısı yine 1600 civanndadır. Bu da 
verdiğimiz yaklaşık rakamı teyit eder.
Adi geçen ayetlerdeki ،(،dil, Razi'ye göre Kur'an'dır ve tabii ki isabetsizdir. 
Kadi Ibnu'1-Arabî K»«MnM'،-T،'vı'l'de demiş ki: “Kur'an'da mevcut ilimler, 
Kur'an kelimelerinin dörtle çarpımı olarak 77.450 tanedir. Çünkü herke- 
ilmenin zahir, batm, had ve matlaı vardır” (Nld: İtkÂn IV, 32). Benzer bir 
taksimat Gazzali tarafindan yapılır ve Kur’an m ubin  bir kitap olmaktan Ç1- 
kanlarak Sirlar, tılsımlar, bulmacalar, keşifler ve buluşlar kitabma dönüştü- 
rülür, (5. Bölüm 64 nolu dipnota bkz.) Süyuti, tiptan eedele, kozmolojiden 
hendes٩re, cebirden astrolojiye kadar birçok ilmi Kur'an'dan çıkarır (Itkân 
IV, 29). Bu ^n tem , “bilimsel tefeir” yaklaşınunı ؟ agnştinr. “Çalkaladıkça 
yağı çıkan süt“ benzetmesi i٠ n bkz: ttkAn IV, 32. Çok etken dönemde bas- 
layan “KUr’an'da ne var?” sorusuna Taberi'nin verdiği cevap hayli mUtevaa- 
dır; Tevhld, ge۶nişten haberler w  diyanet (Itkâ n  rv, 32).
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Bu yaklaşım, en hafif ifadesiyle duygusallitor. Yukarı- 
daki iki ayette geçen kitâb ile Kur'an değil, varlığın ve vahiy- 
lerin yasalarının kayıtlı o ldu^ı 'ilahi ana kayıf kastedilmiştir. 
Kur’an sözcükleri, cümleleri, ayetleri ve sureleri sınırlı bir ki- 
taptır. Hoş, Kur'an'da geçen “her şey" ikulleşey’irt) ile "smırsız 
şeyler” degil, o alandaki şeyler kastedildiğinin birden fazla 
örneği de yer almaktadır.54

Kur’an’da her şey y o ^ ,  fakat Kur'an hayatta karşılaşa- 
cağımız her durum a uyarlayacağımız örnekler İçerir. Yani 
Kur’anda her problemin çözümü bulunmaz. Zira problemler 
sınırsızdır. Fakat Kur'an’da her problemi kendisiyle çözeceği- 
miz formüller bu!unur.55 Zira sınırlı formüllerle sınırsız prob- 
lemler çözülür. Mesela hayatta karşılaşmamız mümkün olan 
her iyi ve kötü tipolojinin Kur'an’da bir karşılığı vardır. Hz. 
Ebu Bekhden nakledilen “Devemin ١mlarını bfle kaybetsem, 
onu Kur’an’da arardım” sözünü bu bağlamda anlamak gerekir, 
ilk Kur’an talebesinden biri olan Hz. Ebu Bekir, bu sözü daha 
erken dönemde ortaya çıkan Kur’an vahyine 'paralel vahiyler' 
icat etme çabalarım ak m ete  uğratmakiçin söylemiş olmalıdır.

Yukarıdaki görüşümüzü ؟ atıbi destekler. Ona göre 
Kur'an'ın "her şeyi açıklaması” ile. her tikel ak ın tı (cuz’iyyât) 
değil, genel ilke ve foırallar (kulliyyât) anlaşılmahdır. Çünkü 
Kur'an’da yer alan ayrıntıya ilişkin hükümler bile, genel bir 
ilkeye dayanır.؛.  Kantarının topuzu hepten kaçmış batini yo- 
rum salgınına karşı b ir tedljir olarak tasarladığım düşündü- 
ğiimüz ؟ atıbi’nin  bu  yaklaşımını, “Bugün size dininizi ikmal 
ettim ve nim etim i üzerinize itmam  ettim:' (Maide 3) ayetiyle 
birlikte düşünm ek lazım. Bu ayette ikmal edildiği söylenen

“Her ؟ey” ifadesinin her ؟eyi degil “o konudaki her je ti. ،&de e ttik ti، ¥  
hkz: Kehf 84j Nemi 16.
Bu babam da 19. yüzyıl âlimlerinden Muhammed Abduh de bir papaz ara- 
Sinda geçen ؟u olay ünlüdür: Bir papaz Abduh'a K ur’an’da her ^ i n  oldu- 
gunu söylüyorsunuz, mesela b ir un pıvalından kaç tane ekmeğin ç٠kaca٥ 
yazıyor mu?’ diye so rm uj Abduh da *Evet, yazıyor* dem ij Papaz, *Nasıl 
olur?” deyinre Abduh, Kur'an 'BilmiyoRamz bilenlere sonın!’ diyor, bئ de 
tid e r^a y ae lh k il٥ ukbirunçualmdankaçtoe^m٠ nçıto٥nı$onr 
öğreniriz” deyince papaz susmu؟.
Şablü, d-MuvaJakat (ten i) in, 353-354.
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şey ؟ atıbi'nin "kulliyyât" dediği şeye, itmam  edildiği söylenen 
şey ise onun "cuz'i^^ât” dediği şeye tekabül eder, ümmete 
düşen 'nimetin de ikmal olması İçin: Kur'an'ın ilkelerinden 
yola çıkarak anlam üretimini sürdürmektir. Zira nimetin ik- 
mali bu çabalara bağlıdır. Zaten “Kur'an'1 tedebbiir etmezler 
mi?” emr-î ilahisinin gereği de budur.

Doğrudur, Kıır'an'a çalkaladıkça yağı çıkan süt muame- 
lesi yapmak onu istismara yol açar. Fakat bendeniz ؟ atıbi'nin 
bu yaklaşımından, Kur'an'ın İçeriğini cahiliyyenin kıt ve sığ 
aklina indirgeyen bir tarihselcilik icazeti çıkarmayı daha ağır 
bir istismar olarak görüyorum. Bu, Kur’an'1 tarihe gömmek 
isteyenlerin ekmeğine yağ sürm edir. Allah Kıır'an'1 bir hi- 
dayet ve bir hayat rehberi olarak indirdi; ona iman edenler, 
cahiliyye bedevisinin aklina mahkûm olsunlar diye indirme- 
di. Aksine “karanlık” ilan ettiği 0 aklidan ve benzerlerinden 
kurtulup, yerine aydınlık bir akil İnşa etm ek İçin indirdi. 
Yukarıdaki birden bir istismar, varlığın tefsiri olan Kur'an’ın 
İçeriğini, onun araç olarak kullandığı Arap dilinin berabe- 
rinde taşıdığı bedevi failttirüniin tutsagı haline getirmektir.

Kimse boşüna heveslenmesin. Kur’an, söylemediklerini 
kendine söyletenlerin sözünü nasıl sahiplerine iade ettiyse, 
kendini bedevi Arap l i n a  zincirlemek isteyenlerin zincir- 
lerini de sahiplerine öyle iade ebnesini bdir. Z ira o, Kur’andır; 
nesne olan değil, daima özne olandır.

ل ا ءد  m usıaıa ه  ج أ„٦ئا إ8ق

2.3.2. Kur'an'ın ؟؛eriği ve ana tonuları

Kurian, İçerik açısından tasnif edilebilir mi?

Zor ama İmkânsız değil. Zor, çünkü Kur’an b ir yazarın 
masa başında önce planla^p sonra ürettiği giriş-geüşme- 
smıuç bölümlerinden oluşan sistematik bir ders kitabi de- 
ğildir. Kur'an 23 yıllık bir zaman diliminde yaşanan hayata 
miidahil bir özne olarak İnmiş b ir hayat kitabidir. Bu yüzden 
Kur'an, İçerik olarak da hayata benzer. Hayattaki çeşitlilik 
onun dağınık olduğu, renklilik onun kaotik olduğu anlamına
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gelmez. Ayni ؟ey Kur'an'ın ٤؟ eriği i؛؟n de geçerlidir. Kur'an, 
içeriğindeki olanca farklılığa rağmen, arkasında ilahi bir İra- 
de ve aklin olduğunu hep belli eder.

Kur'an'1 İçerik olarak tasnif etme çabası daha ilk Kur'an 
nesli tarafından başlatılmıştır, îbn Abbas Kur'an'ın İçeriğini 
dört başlık altında toplamı؟: a) Akaid. b) Ahlak, c) ibadat. d) 
Muamelat.

Onun orijinal tasnifinin sırasından emin değiliz. Bizce 
tasnifin kendisinden daha önemli olan, tasnifin sıralaması- 
dır. Kur’an'a bu tasnifi sunarsak, bu dörtlünün en başında ah- 
lakm geldiğini görürüz. Beled suresi bunun en açık delilidir: 
Allah insana iyi ile kötü^di a^racak bir donanım vermiştir, 
insan bu donanımla ؟u adımları atmalıdır: a) Sarp yokuşu 
çıkmak İçin bedel ödemelidir, b) özgürlü^en mahrum ola- 
nı özgürlüğe kavuşturmalıdır, c) Açı do۴ ırmalıdır. d) Yetimi 
gözetmelidir, e) Evsiz barksız bir düşküne sığınılacak liman 
olmalıdır. Bütün bunları yaptıktan sonra mı? “Ondan sonra 
da iman edenlerden olmalıdır" (Beled 10-17).

Kur'an’ın ta b a y ı  hidayetin temeline yerleştirmesi- 
nin (Bakara 2) sebebi de aynıdm Zira takva, “sonımluluk 
bilincidir. Sorumlu davranış bu bdinci üretir. Buna Allah 
Rasulû’niin m uhteşem  bir ahlak iizere oldu^ınu söyleyen 
ayeti de dave etm ek gerekir (Kalem 4). Ahlaksız bir dindar- 
lığın İslam’ın başına açtığı belalar, Kur'an’ın ahlaka verdiği 
önceliğin önem ini b ir kez daha teyit eder.

Kur’an’m  ana konularım  ve 0 konularm alt başlıklarını 
şöyle bir tasnife tabi ttıtabdiriz:

1. Varhk: Yokluk ve varlık, yarabil؟ süreci, kitab-ı mUbin, 
kâinat, varhgm anlam  ve amacı, varhgm şahitliği.

2. AJlah: Tevhid ve ؟irk. esma-i hiisna, ulühiyet, rububiy- 
yet, vahdaniyyet.

3. insan: Be؟er ve insan, insan ve şeytan, insan ve cin, 
akil, irade, fıtrat, ubudiyyeL

4. Vahiy: inzal ve tenzil, Levh-İ Mahfiız ve Kır'an. Tev- 
rat, Incil, Cebrail ve ruh.
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5. Ahiret: Dünya ve ahiret, ölüm, s٠n saat, dirili?, hesap 
günü, cennet ve cehennem.

6. insan ilişkileri: Vicdan, ?efcat, m erhamet, değerler, iyi- 
likve kötülük, ta ^ a , payla?ma.

7. Bilgi: ilim ve cehalet, alim ve cahil, kalem ve kitap, 
okuma ve yazma, ögr،nme.

8. Tarih: Kıssa ve meseller, israilogullarj, Yahudiler, 
Hıristiyanlar, cahilime.

9. Din: Adalet, hukuk, sınırlar, kurallar, helaller ve ha- 
ramlar.

10. Nübüvvet ve risalet: Peygamberlik, peygamberler, 
Hz, Muhammed.

11. iman: iman esasları, iman ve kiifiir, im an ve amel, 
nifak ve münafık

12. ibadet: Dua, namaz ve temizlik, zekât, oru؟ , hac, kur- 
ban, cihad.

13. Toplum: Islam toplumu, muamelat, be?eri ili?kiler, 
iyiliği emir kötülükten nehiy, davet.

KuTarfı ana konulanna göre tesnif e toen in  bir iyi bir de 
kötiiyönû vardır. iyi yönü, Kır'arfa ili?kin bilgiyi nerttie bula- 
cağınızı bilir, lazım oldu^ında kolayca eri?irsiniz Fazla söze ne 
hacet, “flim tasniftir” diyen d o ^ ı  demi?. Köhi yönü, yaphgınız 
taaıifin, K ork’ın İç bütünK٠nü görmenize engd  olmasıdır. 
^ K u r h n ln  tüm k o n u ^ ,l,iA h İ5deparald١re çapraz to ^ » a  
rahiptir Hiçbir konu bir diğerinden kesilip kopanlamaz

&ır'an yeri gelir ba?ınızı .göğe ve yere çevirm enizi ister. 
Hemen ardından s i  yaratılı?taki anlam ve amaçlılığa ge- 
tirir. H٠atınızın anlam ve amacını sorgıdamanızı ister. Bir 
yandan ahireti hatirlatırken, öte yandan helak edilmi? bir 
kavmin hikâyesini nakleder. Bu sırada ?eytanm ayartmaları- 
nakar?ıuyarır.٠arada bir peygamberin rnUcadelesirıi örnek 
verir, ötede namazla direnmeye çağırır, beride t a ^  teme- 
line dikkat çeker. Ehl-İ kitap üzerinden “Kızım  sana söylü- 
yorum gelinim sen anla” derken, Tevrat üzerinden Kur'an- 
mü'min ili?kilerini S0٠lar. Hz. Y usuf un Mısır'a sultan



oluşunu anlatır, aslında Mekke'nin Yusuftı'na “Medine'ye 
hazırlan” mesajını vermektedir. Karada gemi yapan Nuh'u 
anlatırken maksadı kıssa anlatmak değildir؛ Memede “bit- 
tim" diyen islam toplumuna taktik vermektir, tsmaill kurban 
eden İbrahim’in üzerinden tüm mii’minlere şu mesaJı iletir: 
Allah istiyorsa, hem en verin! Zira Allah, almak İçin değil 
vermek İçin ister. Âdem-ibüs kıssası üzerinden Allah’m in- 
sandan beklentisi dile getirilir: Günahsızlık değil, günahında 
ısraretoem ek...

Özetle Kur'an'ın İçeriğine üişkin hiçbir tasnif, kompar- 
tıman modeline dönüşmemelidir. Ahlak akideden, iman 
amelden, tevhid adaletten, Hâlık mahiu^an, Allah insan- 
dan, ilim dinden, geçmiş gelecefoen, vahiy insandan kesüip 
kopartılamaz.

Kur'an’ın ana konularının tamamının ekseninde aslında 
tek bir başlık vardır: insan... insan, Kur’an’ın nüzul sebebidir. 
Kur’an neden söz ederse etsin, hepsinde sözün dönüp dolaşıp 
geleceği yer insandır. Zira Kur’an’ın sebebi insandır, hedefi 
insana kalite katmaktır. Çağın diliyle konuşursak, bu açı- 
dan Kur’an 'toplam kalite yönetimi el kitabidir, ibn Abbas’ın 
^ikandaki dörtlü tasnifinde yer bulmayan Kur’an ktssalart, 
Kur’an İnsanını oluşttırmada özel bir İşleve sahiptir. Bu açı- 
dan, ayrı b ir başlık altında degerlendirdmesi gerekir.
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2.3.2.I. Kur'an kıssalar.
Kur’an kıssalarında ilk bakışta göze çarpan en önemli 

hususlar şunlardır:
1. Kur’an, kendi kıssalarım, “hak ile” {bi’l-hak) anlatır.”

Talut-Calut kıssası (Bakara 252), A em ’in ifa oğlunun kusan (Maide 27), 
mağara arkada?lan kusan (Kehf 13), Musa ve Firavun bssajı (Kas» 3) 
ve daha başka kıssalar 'hak ile’ anlahlmışhr. H a k b  Zitb hallidir. Bdtıl ٠an٠ 
lamsii” ve “amaçsız, olanı ifade eder (Bkz؛ Enbiya 18; Tûr 35). Zemahjeri 
A e m ’in iki oğlu kıssasını yorumlarken, 27. ayetteki bi^hakh, ، İl٠ğ٠ra٥ı'$- 
sahih (doğru bir ama؟  ile) şeklinde açan l e  Allah göUeıi ve yeri de 'hak 
ile' yaratmı؛ (İbrahim 19; Nahi 3), vahyi ‘hak ile’ indimişrir (isti 1.5). 
"Hak ile'ifadesinden kastedilenin anlamlılık ١٠ amadılıkolması, bazı tarih- 
scirilerin dedigi gibi, kıssalann tarihi gerçekliğinin olmadığı anlamına asla 
gelm eı Ayni şey mitolojik anlatımlarla benzeşen bazı kıraalar İçin de ge- 
؟ erlidir. ٥ mitolojilerin kökeninde de benzer yaşannuslıMann yattığını d٥٠

57



Bu "hak ile" vurgusu, kıssaların tarihsel bilgi değerinden 
çok, onun amaçlılığı ve anlamlılığına ilişkindir. Yani kıssa- 
İarın "hak ile" anlatılması, onların “hikâye” ve "masal” de. 
ğü, sahih bir amaca hizmet etmek İçin anlatıldığına delalet 
eder. Bir şey ki, hakka hizmet etmiyorsa, batıla hizmet edi- 
yor demektir.

2. Kur'an kıssaları, tarihten haber verme değil, tarihten 
ibret alma amacını taşır. Yani maksat tarihi bilgi vermek de- 
ğil, hidayete ulaştırmafoır. Hidayet kitabi olan Kur'an, tarih- 
teki yaşanmışlıklar üzerinden, insana rehberlik yapar ve ge- 
lecegi İnşa eder. Kur'anin kıssalar üzerinden yaptığı rehberlik 
sadece sıradan mUminleri değil, bizzat Hz. Peygamber’i de 
kapsar.

3. Bu yüzden Kur'an kıssaları, çoğunlukla zaman 
ve mekân bildirmez. Adem ve iblis kıssasının zamanını 
Kur’andan tespit etmeye kalkanın eli boş kalır. Ayni şey, ib- 
rahim-Nemrud, Musa-Firavun ve diğer kıssalar İçin de ge- 
çerlidir.

4. Kur'an peygamberlerin bazılarının isimlerini verir, 
fakat birço^ınun isimlerini vermediğini de söyler. İbrahim’i 
biliriz, fakat onu yakmak İçin keyd (hızak) hazırlayan yOneti- 
cinin kim olduğunu bilmeyiz. Musa'١n biliriz, fakat firatnınun 
kim olduğunu bilmeyiz. Zira Firaının, özel değil "kral, şah, 
sultan, emir” gibi cins isimdi'r. Musa-bilge kul kıssasındaki 
"bilge kul” kimdir onu bdmeyiz. Ona "Hızır” adını güvenil- 
mez Israili rivayetler yakışhnr.

5. Kur'an kıssalarında adi geçen özel ve cins isimlerin 
her biri, iyi veya kOhi evrensel bir karakteri tem sd eder. Me- 
sela Adem hatasından dönen iyi bir karayeri, iblis hatasında 
ısrar eden kötü bir karayeri temsil eder. Davud ve Süleyman 
adil yöneticiyi, Nemrud ve Firavun zalim yöneticiyi temsil 
eder. Kur'an, Ebu Leheb tarihsel kişiliği üzerinden “Ebu Le- 
heblik” evrensel karakterini m ahkûm  eder.

1 د0 ا  Mustaîa Islamoğlu

fâ lid ivu k m , mitolojiyi Kııran k ıssa lan ı kaynağı alarak {؛ötmek ancak 
taıibıdlönyaıgı$ıylaa٢ıldanabl
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Kur'an kıssalan, anlatılış amacını gerçekleştirmek İçin 
dilin tüm İmkânlarını kullanır. Sembolizm ve drama yOnte- 
mi bunların baçında gelir. Bu bazen Yusuf kıssasında oldugu 
gibi tasviri dil yöntemiyle, bazen ise Musa-bilge kul kıssa- 
Sinda oldugu gibi sembolik dd yöntemiyle yapılır. Kıssalar- 
daki sembolik dil, kıssalarm amacı olan hidayet ve hakikate 
kılavuzluk etme adına yorumlanacağı yerde, geleneksel yo. 
rumcular tarafından olmadık yerlerden 'mucize' imal edecek 
şekilde yorumlanmıştır. Bakara suresine adını veren Israi- 
logullarına kesmeleri emredilen inekkıssası (67-73) bunun 
en tipik örneğidir. Yine tefeirlerde ne bü^dik mucize oldugu 
anlatıla anlatıla bitirilemeyen Salih kavminin helakine sebep 
olan “Allahın devesi", Kur'an tarafından bir mucize olarak 
degil bir ء„ءآر (sınav aracı) olarak takdim eddir (Kamer 27). 
Tefsirlerin bir sürü uçuk kaçık hikâye anlatmalarının sebe- 
bi “Allah’ın devesi” denmesi olsa geretoir. Hâlbuki Kur’anda 
yeryüzünden “Allah’ın arzı”, tarihte onlarca kez yıkılıp yakıl- 
mış olan Kabe’den 'Allah'ın b e^ i” diye söz edddigi gözden 
kaçmıştır. Yine toplum un ortak hafizasında kalan olaylar İçin 
“Allah’ın günleri" (İbrahim 5) diye söz edildiği de... Böyle 
olunca, kıssadan alınacak hisse zayi edilmiştir.

Bütün örnekler bir yana, Kur’an, insanlık tarihinde en 
çok dramatize edilen ve binlerce yıldan beri düden dile akta- 
rılan örneklerden biri olan Hz. İbrahim'in 'yakdma’ teşebbü- 
sü oIa۶ ndan dahi keyd (tuzak) olarak söz eder (Enljiya 70). 
Yani Kur’an’a göre Hz. İbrahim’in yaküma olayı bir göstere 
göstere yakma değü, bir keyd, yani bir tuzak ve yakmaya te- 
şebbüstür. Rabbimiz onu nızak kuranların elinden kurtar- 
mıştır.

Kur’an kıssalarının tekrarı da gerçekte yalınkat bir tek- 
rar maksadım taşımaz. Bir kıssanın tekrar edilen her versi- 
yonu, farklı b ir vurgu ve ders İçerir. Mesela Kur'an’da 30 ayrı 
yerde değinilen Hz. N uh ve kavminin kıssasına üişkin her 
anlatun farklı b ir vurgu taşır. H ûd suresindeki anlatım Hz. 
Peygamber’i teselliyi, Zârîyât suresindeki anlahm kâfirleri 
korkutmayı hedefler. Kur’ancla ب kıssası.
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Mekkî ve Medeni birçok surede ferklı vurgular ve bölümler- 
le aktarılmıştır. Mekkede inen A'râf suresindeki anlatımın 
içeriğiyle, Medinede inen ayni konudaki ayetleri karşılaş- 
tırdıgımızda şu sonu ؟ ؟ ıkar: 'Hz. Musa'nın Mekkesi' diye- 
bileceğimiz büyük gö؟ öncesi dönem, Hz. Muhammed'in 
Mekkeslnde ele alınır. Her peygamberin Mekkesi birbirine 
benzer. Dolayısıyla Hz. Peygamber ve ona inananlar, tarihin 
bu yasasıyla teselli edilir.

Kur'andaki helak edilen k a im lerin  helak kıssalarından 
şu genel sonuçlan çıkarabiliriz:

1. Kavimlerin helakinde peygamberlerin dahli yoktur. 
Hz. Yunus Zimnen kavminin helakini istemiş, fokat helak 
edilmemiştir. Hz. İbrahim Lut kavminin helakinden dola١n 
endişe etmiş, fakat işe yaramamıştır.

2. Kavimlerin başına gelen felaket, kavmi im ana ikna et- 
meyi amaçlamamıştır. Zira kalem kırılmıştır. Helak iradesi, 
bir 'uslandırma değil bir infez ameliyesidir.

3. Helakten dola^n iman eden bir kavme rastlanmamış- 
tu. Sadece Yunus kavrai, helak emrinden sonra fakat helakin 
gerçekleşmesinden önce tevbe etmiş ve kabul edilmiştir.

4. Helak edüen kavimlerin her birinin helak edilişi, ta- 
biatta hi؟  bilinmeyen ve hiç görülmemiş yöntemlerle değil, 
bilinen ve açıklanabilen yöntemlerle helak edilmiştir.

Kur'an kıssalarının bir özetini yapacak olursak, en fasa 
biçimde şöyle özetleyebiliriz:

Âdm-ihlîs ktssast: Bir fitri masumiyet fassası değüdu. 
Adem'in şahsmda, giinahmdan dOnerekaf dilem enin ve adam 
olmanın kıssasıdu. ؟ ezanin  şahsında, giinahmda Israr ederek 
iblisleşmenin kıssasıdır. Kıssadan hisse: Ey insan؛ ister gUna- 
hmı itUafet âdemleş/adam ol, ister giinahmda ısrar etibhsleş.

Nuh ktssast: Karada gemi yapmanın kıssasidır. Eğer Rab- 
bine teslim olur ve karada gemi yaparsan, deniz lazım olunca 
denizin Rabbi onu ayağına getirir. Alaycılarm “H ani bunun 
denizi''diye dalga geçmeleri seni yddum asm . Sen zamanının 
Nuh'u ol ve k ö t ü l l  okyanus olsa, sen iyilik adası ol!
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İbrahim kıssası: Tevhidin, teslimiyetin, hicretin ve kur- 
biyyetin hssasıdır. Hak söz konusu olduğunda, önüne geri- 
len baban bile olsa yolundan asla dönme! Herkes bir ama؟ 
İçin yollara düşerken, senin yola düşme amacın Allah olsun. 
Baltan varsa, onu puta tapan zavalhlarm boynunu vurmak 
İçin değil, putları kırıp onlara tapanları özgürleştirmek İçin 
kullan! Günahkârı değil günahı nişan al! Unutma! Hiçbir 
Nemrud’un ateşi ibrahim i bir Unanı yakamaz. Allah ile arana 
kimsenin girmesine izin verme! Bu “İsmail” dahi oka, onu 
aradan ؟ek ve o 'n a  yaklaş.

Ad  ve Semud kavminin kıssast: Ad kavmi, çölün denize 
bakan kıyılarını cennet gibi bir medeniyete ؟eriren bir kavim- 
di. ؟ öl ikliminde, yeryüzünde mish görülmemiş Irem bağla- 
rını yeşerttiler. Fakat şımardılar ve helak edildiler. Helak oluş 
nedenlerini İnşaat malzemesinin ç û i ü ğ ü  sandılar. Geride 
kalanlar Hıcrde diinyamn en sağlam İnşaat malzemesi olan 
kayalardan Semud medeniyetini kurdular, '؟ imdi bize kimse-, 
nin gücü yetmez' diye düşündüMeri bir zamanda, bela onları 
kayadan evlerinde gelip buldu.

Ziilkarneyn ktssası: Sebeplere sarılarak dünyânın uçlan- 
na ulaşmanın kıssasıdır. Adalet ve ilmi, hikmet ve hükmü, 
merhamet ve devleti birleştirenin önünde tüm kapıların açı-' 
kaçağının kıssasıdır.

Yusuf ktssast: iffetin kıssasıdır. “Bir kişiden ne çıkar?', 
sorusunun cevabidir, üim , sebat, sabır, ga۴ et, iffet, hikmet 
ve hizmet ile b ir kişi koca bir toplumun istikametini nasıl 
bdirler sonısunun cevabidir. Yusuf kıssası, “Gömleğinizin 
nereden ۶ tıldığm a dikkat edin!” diye bağırır. Herkesin bir 
Ziileyhası vardır, senin de ey muhatap!

Musa ve Firavun ktssast: Adalet ve zulmün kıssasıdır. 
Musa sarayda yetişmiş bir prenstk Bir yumrukta haksiz yere 
bir adam öldürdü, öy le  bir tevbe etti ki, kaza cinayetine se- 
bep olan eli görene hidayrt dağıtan bir ٠yed-i beyza١ oldu. Kaza 
cinayeti onu saraydan k u r t a ı i  On yıl koyunlannı güttüğü 
Hz. ؟ uayb’m  otailunda » n c i l i k  yapmadan vahiy gdm edl
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Elindeki ؟oban asası üzerinden her zaman؛n firavunlarına ve- 
rllen him zamanların dersi: Her firavunun bir Musası vardır. 
Musa’nm elindeki ؟oban asası, Firavun'un zuIUın kamçısını ye- 
ner. Ve her firavunun boğulacağı bir deniz vardır.

Musa-bilge kul ktssast: Olaylar ve eşya asla görünen yü٠ 
zUnden ibaret değilir. Olaylar ve eçyanın bir de görünmeyen 
^dizii vardır. Eğer olaylar ve eşyanın iki yüzünü birden göre- 
miyorsan, her şeyi bilen ve gören Allah'ın hükümlerine tes- 
lim olmaktan başka ؟ aren yok ey insan! Bir de iyi bil Ici şeriat 
Musa gibi düşünmeni ister. Bdge kulun yaptığını yapmaya 
kalkarsan ؟ocuk katili olarak yargılanırsın.

Davud ve Süleyman ktssast: Gii؟  ve iktidar ahlakini öğ- 
retir. Demiri ^ımuşatmak) iM darın dem irden gücünü ada- 
letin firınında ̂ ım uşatm ak ve ona şekil vermektir. Yani gü؟ 
ve toidarm  sizi yönetmesine izin vermemek, gü؟  ve ilctidara 
ait değil, sahip olmaktır.Gü؟ ahlaki yoksa güce talip olma- 
yın! Dünyaya hükmeden Sultan Sü!e۴ an da olsanız, birka- 
rıncayı dahi ezmemeye ؟alışın! Seveceğiniz favori atlarınızm 
olması sorun degddir. Sorun, atlarm size AUah'1 unutturma- 
sidir. Sözün özü: Ata sahip okanız da, ata ait olma^nn!

Yunus ktssast: Görevden kaçma! Eğer kaçacaksan, 
Allah'ın yaratmadığı bir m e k n  bul, öyle kaç! Yakalandığında 
tevbe et! Tevbenin ön şartı؛ îâ ilahe İllâ ent tevhid kelimesi- 
dir. Zira akide yamukken amel d ü zc in  olmaz, ikinci şartı؛ 
“kusursuzluğun Allaha has olduğunu bdm ek ve subhanek 
(mükemmel sadece Sensin) demektir. O ndan sonra sana: 
٠؛»»'  kuntu minez-zâlimin (şüphesiz ben zalimlerden oldıun) 
demek düşer. Suçun yüzde doksan dofaızu kiifiirde direnen 
Ninova'nındı! Fakat Yunus da olsan Ninova٠۶  değiştiremez- 
sin, aına kendini değiştirebilirsin. Sen kendini değiştir, Allalı 
Ninova.yı değiştirir. Nitekim öyle de oldu.

Byyub ktssast: An’a mahkûm olma! Başına gelenden dert 
yanmak y rin e , ayaklannı yere ١nır,'depren, kıpra, gayrete gel 
ve sebepler ara! Ne biliyorsun: Belki de bedeninin hastahgı, 
ruhunun şifasıdır! Dünyevi kayıplar telafisiz kayıp değildir.



Gider ve daha fazlasıyla geri gelebilir. Yeter ki Rabbinin nza- 
sını kaybetme!

Ashab-i Kehfkıssası: ؟ irktenka؟ ! öyle ka؟  ki, şirkin gire* 
medigi bir magarayı dünyadan geniş bil! Zira şirkbataklıgına 
düşenler yaşayan ölülerdir. Eger yeryüzünde bir magaralık 
yerin varsa. İmkânın bitmemiş demektir.

Zekeriyya ve Yahyanm kıssası: Insanuglu duayı aşk mo- 
dunda eder, fakat soruyu akil modunda sorar Zekeriyya yaşı 
geçmişken evlat istedi, verildiği müjdesini alınca da "Nasıl 
olur?” dedi. Yahya, “Hep yaşayacak" demektir. Adini yüce 
Rabbin koyduğu Yahya, hayatınm baharında bir zalimin kı. 
hcıyla kellesi kesilerek kadedildi. Kıssadan hisse: Yaşamanın 
kulca bir tarifi varsa, Allahca da bir tarifi vardır. Sen Allah'ın 
gör dediği yerden bak ve o 'nun  gösterdiğini gör. Yaşamanın 
tanımını Allah’tan öğrenirsen, ölümsüzlüğü anlayabilirsin.

Meryem ve Isa ktssast: Erkek egemen Roma kültürüne:
Ey Roma! Sen annenden utanadur. Ben en saygın peygam- 
betlerimden birini annesine nispede anacağım! Yahud- 
lere: Meryem'e attığınız iftirayı reddediyorum ve oglunu 
"Meryem oğlu İsa” diye adlandırıyorum. Hıristiyanlara:
O, Tanrı'nın oğlu Isa değü, Meryem'in oğlu İsa'dır. Hanne- 
Meryem-isa: ü ç  kuşalfta adayış sürecini ifade eder: Adayan, 
adanan ve miijde. Ey insan! Aldanmak istemiyorsan ebedi 
kapıyaadan!
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2.3.3. Kur'an nesilden neslle »aşınırken nasıl ko. 
rundu?

inen v ah ^ n  korunm asına yönelik alman ilk tedbirler 
şunlardır:

1. Vahyin yazıyla korunması-, Kur'an'm ilk indirilen pa- 
sajı İçinde "o, insana kalemle öğretti; 0 ,  insana bilmediğini 
öğretti” ('Alak 4-5) ayetleriyle, Hz. Muhammcdfe vahyi yazıy- 
la koruma altına alma işareti verilmiştir. Ayni işareti ilk inen 
surelerden birinde yer alan “Kaleme ve yazdıklarına yemin 
olsun” (Kalem 1) ayetinde de görüyoruz.



ا ا ءا  ıvıusıaıa ısiam oğlu

0  günkü Arap kültürü, yazılı değil sözlü kültürdü. Hz. 
Rasul bu işareti aldıktan sonra sözlü kültürün baskın olduğu 
Mekkede yeni bir ۴ zılı kültür çığırı açmıştır. Vahyi yazıyla 
korumak İçin 23 yıl İçinde 40’a yakın vahiy kâtibi istihdam et- 
miştir. Bu açıdan vah^  ük toplayan bizzat Hz. Peygamber'in 
kendisidir. Vefat ettiği gün, vahiy kâtiplerine yazdırdığı 
vahiyler dağınık bir halde başı ucunda bulunuyordu. Hz. 
Ali'nin Kur’an’1 cem etmek İçin bir m üddet eve kapandığı ri- 
vayetlerini, bu dağınık malzemenin ilk defo onun tarafından 
derlenmesi ve cütlenmesi şeklinde yorumlayabiliriz.

2. Valiyi« namazla korunması: Kur'andan ilk inenAlak 
suresi saldftan söz eder (Alak 10). Bu da ilk mii'minlerin 
haytm da saa tin  Kur'an'la yaşıt olduğunu gösterir. Namaz, 
Kır'an'1 taşıyan kap mesabesindedir. Namazsız Kur'an oku- 
mak emredilmişken, Kur'ansız nam az kılm ak söz konusu 
debidir: “R ır’ansız (Fatihasız) namaz nam az olmaz."5٠ Na- 
maz her mii'mine farzdır. Bu demektir ki, nam az kılan her 
mü’rain zorunlu olarak Kur'an okuyacafoır. Bu da Kur'an.ın 
namazla konınması d em eto . Cemaatle klim an namazlarda, 
Kur'an'1 Hz. Peygamber'in ağzından ezberleyenlerin sayjsı

'hiç de az değildir.

, Kur'an'm namazla korunm asm m  ikinci unsu. 
ru, .Medinede deweye giren Cuma namazlarıdır. Hz. 
Peygamber'in Medinede okuduğu yaklaşık 500 Inıtbe vardır. 
. 'n u n  hutbelerinin çoğunun konusu Kur'an idi. o , hutbele- 
rinde genellikle Kur'an okuyordu. Bu da Kur'an'm korunma- 
Sina dâhildir.

3. Vahyin hafızayla korunması: Kur’an, daha peygambc- 
rin ar^daşlan  tarafmdan baştan sona ezberlenen bir kitap 
olmuşhır. Kur'an'1 baştan sona ezberleme İŞİ tarih  boyunca 
artarak sürmüş, Kur'an canlı bellekler aracılığıyla 1400 yıl. 
dan beri nesilden nesile aktarılmıştır. G ünüm üz idam  dûn- 
yasında hafiz olanların sayısı abartısız m ilyonlarla ifade 
edilecek kadar çoktur, ilk indirilen ayeti “Oku!” em riyle

ا5. ا ا 58 8لءعها,ء*و
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layan Kur’an’1 okuma ؟abası, Müslüman toplumlarda okuma 
oranını orta çağlar boyunca hiçbir toplumla kıyaslanmay- 
cak oranda artırmıştır.

Z3.3.1. Kur٠an, Nebî^sarten^Hİmıjetoplanmı^r
Hz. Peygamber’in .peyde^ey  inen Kur’an’1 yazdırdığı ta- 

rihi bir hakikattir. Bunda otoriteler arasında bir ihtilaf yokftır. 
Rasul’Un Kur’an’1 önce yazdırıp, ondan sonra bu yazılı mal- 
zemeyi muhafeza etmediğini, düşünmek abes olur. Bu yazıl- 
manin “bir araya toplama” (cem) İşini içermediğini söylemek 
hıtorlı değildir. Zira her inen Kur’an pasaJı Nebi tarafindan 
titizliMe ve eşzamanlı olarak yazdırılıyordu Sadece yazdml- 
makla kalmıyor, Allah Rasulii “Bir ayet de olsa benden tebliğ 
ediniz” diye emrediyordu. Bu durum, yazıh malzemenin bel- 
h bir yerde istiflenerek muhafaza edildiğini gösterir.®

Kur’an’ın Hz. Peygamber zamanında kâğıt ypraklara p -  
zıldığını ve m ushaf haline getirildiğini sahih senetle Abdullah 
b. Rufay’dan nakledilen şu rivayet teyit eder: "Ben ve.Şeddad 
b. Ma’kil Ibn Abbas’ın p n ın a  girdik ؟ eddad ona "Peygamber 
bir şey bıralrtı mı?” diye sordu. 0 , “Şu iki kapak arasmdakin- 
den başka bir şey bırakmadı” dedi, iki kapak arasındaki şeyin 
kitap şeklinde bir araya getirilmiş yapraMar anlamına geldiği 
açıirtır.“  Yine Buhar i, pıkarıdaki hadisle aym kitap içerisinde, 
Hz. Pejgamber’in Kur’an’danbaşka'bir şeybırakmadıgmıriva- 
yet eder. Demek ki) Hz. Peygamber KUr'an’1 bırakmıştır. Bubi- 

“Bir ayet de .tsa benden teblig edin’ hadisi İçin bkz; Buhari, Enhiya 50. 
Buhari’de geçen bir rivayete göte, Kur'an’dan bir ؛ey indiğinde, Rasulul- 
lah okur-yaaar sahabilerfen birini çaiınyor, ona yeni inen pasajın nereye 
yerie؛ririlece٠ni söyleyerek yaadınyotdu (Buhari 66/4, h. No:î). Yazılan 
sayfelar Rasulullah'ın evinde muhaftza edili١rodn Vahiy kitipleri kendileri 
İçin de bir niisha ya٠p götiiriiyrlarfı. (Konuyla ilgihbkz؛ M. Hamidallah, 
Kurıın-ı Kerim T â i ,  İstanbul 1993) Buna o dönemde kJ^t gibi yazı mal- 
zemelerinin olma'dıgı üzerinden itiraz edilemra. Kliman kırtâs ve ktdan  
söz eder (791؛ ve 52:3). Bu malzemeler 0 dönemin kigidı mesabesindedir. 
Kırtas hadisi de bunun ddilldir. Bu hadiste Rasulkırtas^lem ptirilmeOni 
istemijtir. Demek iri yazı ^Zilacak kibt, deri, Inunaj ve benzeri mabeme 
orada bulunan bir ferydl

59

Suhari, Rzl،ıilıı١-Kur<ın,1،/1ا no: 2 1  ve 5.19. Knr’an'm Hz Peygşbcr 
dönemindekitaplaftınldı؛ ına dair Ka^Bani'de geçen bir -  ̂ n  bfa: 
Kettani, tt-T tratk’1 1  lU, 99.

60
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rakma ile insanların hafizalarındaki Kur'an kastedilmiyor olsa 
gerektir. Zira 0, 'bırakılan' bir şey değildir.

Resmi Mushaf'ın tertibinin Hz. Osman tarafından ve- 
rilen bir talimatla, Ubey b. Ka'b ve Zeyd b. Sabit başkanlı- 
gmdaki bir ekibe yaptırıldığı, sahabenin de onayının alınarak 
mushafların tektipleştirildigi tartışılmaz bir hakikattir. Buna 
yukarıda ilgili bolümde değindik. İşte bu yükün altından alin 
aklığıyla çıkan Zeyd b. Sabit'in bir itiraft var: “Biz Kur'an'1 

rika' üzerine yazıldığı parçalardan telif ederdik."؛ ' Ayni haki- 
katiEbu Şame el-Makdisi şöyle dile getirir: 'Asil amaç, ancak 
Hz. Peygamber'in huzurunda kaleme alınmış ve yazıyla tes- 
bit edilmiş olanların istinsah edilmesiydi. Yalnızca bellekteki 
nakil yetmiyordu.”“

Kur'an, Allah Rasulü'niin peygamberlik sebebidir. Allah 
RasulU'niin Kur'an üzerine titremesinden daha doğal bir şey 
yoktur. Risaletinin varlık sebebi olan Kur’an'1 kendisinden 
sonrakilere emin- bir şekilde bırakmadan dünyadan ayrıldı- 
gını düşünmek hem akla, hem nakle, hem  de yaşananlara 
aykındır. Fakat Kur'an'ın cem ve tertibi bahislerinde yazılıp 
çizilenler, hayli kafe karıştıria, hatta yer yer rahatsız edicidir.

Sebebi belhdir: üm m etin kapanmaz yarası, tarafgirlik.. 
Birçokmeselegibi, Sünni-Çiirekabetinin-hatta husumetinin- 
ağır gölgesi, Kür'an'm cem ve tertibi meselesinin de üzerine 
düşmüştür. Buna, rivayetler İçine Sizan Eme١ü ve Abbasi ta- 
raftarhğını da ilave etmek gerekir. Kur'an'ın b ir araya getiril- 
mesi meseİMinde aslan paymı Emevi ve Sünni bakış açısı Hz. 
Ebu Bekir ve Hz- Osman’a ayınrken, Şii bakış açısı da Hz. 
Ali'ye a ^ n r  Hatto erten  dönemlerde bu meselenin Ensar- 
Muhacir rekatetine de alet edildiğinin emareleri görülür. Bu 
arada kaynayıp giden bir hakikat vardır: Kur’an'ın daha Hz. 
Peygamter döneminde yazdırıldıgı ve bu  m alzem enin Rasu- 
lullah vefiıt ederken başı ucunda bulunduğu h a k ik a t i .

61 Hakim, i l t e i r ، ،  11,611.
62 Hamidullah, Kur’an- 1  Kerim Tarihi, so.
63 Meıel، hakkında ،pey mesai tüketen İbrahim Sam j.ın da Isab'etle iftde et-
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2.3.3.2. Sahabe'nin Mushaf'ı düzenlemesi
Şu bir gerçek ki, Kur'an'ın Halife Hz. Ebu Bekir döne- 

minde toplandığına dair rivayetlerin üzerine, Abbasiler 
döneminde bu İşin şerefini sadece Hz. Osman'a bırakmak 
istemeyenlerin gölgesi düşmüştür. Oysa Hz. Ebu Bekir dö- 
neminde yapılan İş, Rasulullah'ın evinde bıdunan sayfaların 
dağılıp kaybolmaması İçin bir araya getirilip iple bağlanma- 
Sindan ibarettir..’' Bazı rivayetler, bu İşte önemli bir payı da 
Hz. Ömer'e ayırır. Hz, Osman'ın Mushaf'ın tertibindeki bü- 
yük rolünü zaten kimse İnkâr edemez.

Allah Rasulii'nün vefatı sırasında başı ucunda istif edil- 
miş olan Kur’an yazılı malzemeye ne oldu' sorusu, önemli 
bir sorudur. Bu sorunun peşine düşmesini beklediğimiz kay- 
naklar, zihnimizi, üstü örtülü mezhep rekabetine bandırılmış 
rivayet sağanağına tutmuşlardır. Bu sorunun cevabi olabile- 
cek bilgileri, Sünni kaynaklara da giren fakat Şii kaynaklarda 
daha ayrıntılı ele alman bir rivayette bulmaktayız:

Allah Rasulii, ölümü arefesinde Hz. Ali'ye şöyle emre- 
der: "Ey Alil Kur’an sahifelere, ipek kumaş parçalarına ve far- 
taslara (kağıtlara) yazılmış bir halde yatağımın baş tarafında 
duruyor, o  yazıh metinleri alin ve derleyin. Kur'an'1 Yahudi- 
lerin Tevrat’ı zayi ettikleri gibi zayi e t m e ^ ” Bunım üzerine 
Hz. Ali ayağa kalkıp Kur’an ayetlerinin yazılı olduğu muhtelif 
malzemeyi bir kumaş parçasıyla boh؟a!a۴ p evine götürmüş- 
tür. Ardından bu  dagmık parçalan mushaf haline getirinceye 
kadar evden dışarı çıkmamaya yemin etmiştir:’٥5

Hz. Ali’nin  Kur’an’ın Mushaf haline getirilmesindeki öncü 
rolü, Sünni kaynaklara şöyle bir siyasi diyalog bağlamında ge- 

tiği gibi; “Sonu؟  olarak Kur’an'ın luiertaıa6ııdıataplandı٤ııusöjrleınek 
kurantu olup Kitab’a, Sünnet’،, îana’a ١ء akâ açındır.’ (tbıahim Sannif, 
Hadisler Kuranla Efdeğar midir, İstanbul 2010, s. 181)

64 Sicistani, Kitabul-Mesahif, s. 60-67; Zerkeji, d-Burhan 1,238; Suyuti, itkin 
1,73.
Mnhsin Feyz-İ Ka?ani, TeJsirusSafi, Ikhtan 1384,1, 36. B n d i t i  SUnra 
mUfessir tbn Cuzey (ö. 741/1340), te&irinin girifind،, R ı d ı i T ı a  •١هءء 
bndan sonra Hz, Ali’nin eve kapanıp Kur'an'، nüzul tm ıuu  EÖIC 
^yler. Bu ilmi değeri yUkaek mnahaf, M٠an İçinde - i m i d i r . ئ8)   
Ebu’l-Kasun Jbn Cüzey, et-Teshil , Beyrut ty, 1,14ذ)
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 -agırtarak “Bana biat et؟ er: Halife Ebu Bekir, Ali'yi yanıra؟
meye razı değilsin, öyle mi?" diye sorar. Hz. Ali "Ha١nr, vallahi 
böyle bir çey yok" diye karşılık verir. Bu defo Halife Ebu Be- 
kir "Peki, nedir seni benden uzak tutan?” diye sorar. Hz. Ali, 
‘Allah'ın kitaİJina bazı ilaveler yapıldığını gördüm ve bu yüz- 
den namaz vakitleri hari؟ , Kur'an'1 cem edinceye kadar cübbe- 
mi giyip evden dışarı ؟ ıkmamam gerektiğini düşündüm” der. 
Hz. Ebu Bekir de iy i  düşünmüşsün" diye karşılık verir."“

Burada akla gelen bir soru var: Kaynaklarda “imam 
Mushaf” diye bahsedilen nüsha ile Allah Rasulii'nün başı 
ucunda bulunan ve Hz. Ali tarafından derlenip kitap haline 
getirilen nüsha arasındaki üişki nedir?

Allahu alem, hnam Mushaf, Hz. Rasul’iin yazdırdı- 
ğı malzemelerin kitap haline getirilmişinden başka bir şey 
değildir. Ancak bu niisha, oluşturulan b ir heyet tarafindan 
 ,ifte teyide {şahideyn) tabi hıtulmuşüır: Hem hafıza teyidine؟
hem de ilave bir yazıh malzeme teyidine. . .٥۶ Yazılı malzeme 
teyidi, sahabenin elinde kendisi İçin yazdığı Kur’an pasajla- 
ndır. Bu Mushaf, ilk iki halife döneminde halifeler nezdinde 
muhafoza edilmiştir. Hz. Osman dönem inde Mushafları tek- 
tipleştirme karan alınmış, bu karar gereği oluşturulan Kurul 
"imam Mushaf”ın İçeriğini bugünkü sıralamaya tabi tutmuş- 
tur. imam Mushaf da dâhfl ttim mushaflar im ha edilmiştir.“

ا٠٠0 ا  Musıara Isıamoglu

Siiynti,]1,183 (رماه.
lyetlerdeki fohideyn (iki jahit) ifadesinden kasıt fon Hacer'e göre “ifa 
jahit. değil -ifa tür şatüt’tİT. Bunlarfan biri “yazılı belge" diğeri "hafizadan 
okuma" idi (blcân 1,167). Bu dununda, Hz. Ömer’in -  ayetini getirdi, 
halde bajka jahit gösteremediği için.yazıhnamj? oldugu rivayetinin de bir 
temdi kalmıyor (Kış: îtkânl, 268). Bu rivayetin temeh kalmadı, .b i, Tev- 
be ve Ahzap aırdaUıden y itilen  ayetlerin de rica mtanet an«k Kur'an’a 
dihil edildiği anlatjmlanmn dabir temdi kalmamaktadır.
Sidstani'nin asla .rcnilmemesi gereken r iv a ^  şöjde: Merran Medine 
valisi oluna, Hafsa’nm ̂ ranmda sakil buluMn “ana niisha'yı ister. Ama Haf- 
sa ona vermejd reddeder. Nihayet Hafea ölür ve defiıedildi. gön kadeji 
Abdullah b. Omer 0 niishayı Mervan’a gönderin o  da halkm gözü önünde 
“ana nUha.yı yakar. Yakma gerekçesi, Knr’an’ın ofemnyunda birhgin 
sağlanmasHhr.(Sicistani,Ki،aI>u'l-M،sahı/I,28)Burivayetihi؟birde$tiriye 
tabi hıtoadan veren Sicistani, «tabinin bajında din de.jtirerek Hıristi^n 
danh٠ln in « ^  d٠irerek۴d ı .  rivaytini de hiçbir d e ş -  tabi tut- 
madan nakWer. Bu yüzden. Kur'an’a şaibe bulaştıran Sicistani rivayetfcri 
aslagUrenilmezdlr
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BugUn Islam diinyasjnın her tarafinda ofeınan ve hiçbir 
MUslümanın elinde farklı bir niishası bulunmayan Mushaf, 
halife Osman döneminde bir heyete hazırlatılan Mushaf'tır.
Bu M ushaf'tan ilk etapta 6 nüsha ؟ogaltılarak Mekke. KUfe. 
Basra. Şam. Bahreyn ve Yemerfe gönderilir. Bir rivayette 
ikinci etapta iki nüsha daha ؟.galtılarak Mısır ve el-Cezire'ye 
gönderdir. Bu nüshaların hiçbiri zamanımıza kadar ulaşma- 
mı؟tır.٥٥ "Osmani Mushaf" diye anılan bu mushaflarda harf- 
lerin noirtaları, kelimelerin harekeleri, ayetlerin numaralan, 
surelerin isimleri bulunmamaktadır. Besmele dışında, surele- 
ri birbirinden ayırt eden bir İşaret ve alamet de bulurimuyor- 
du. Hacimce çok b ü ^ ik  ve çok ağırdı. Günümüzde "Osman؛ 
Mushaf" oldugu söylenen mushafların hiçbiri bu özellikle- 
ri taşımamaktadır. Muhtemefen bunlar içerisinde. Osman؛ 
Mushaf esas alınarak çoğaltılan mushaflar bulunmaktadır.^.

69 Tarihçi Yakut el-Hame١rt (ö. 626) Şam’a gönderilen nUshayı Emeri cami-
inde gördüğünü söyler (I, 396-397). ibn Kesir adi ^çen niishanın Snce- 
leri Taberiye'deyken S17'de Şam'a geririldigni, .Idukça hacimli b i i ^  bir 
kitap olduğunu, deve derisi üzerine ofainaklı ve güzel bir hatla yazıldığını 
söyler , 1,195). ibn Bahıta, bu mushafin her Cuma halkm
ziyaretine açıldığını, halkın onu öpmek İçin Siraya ^digini yazar. Makrizi 
،1-Hıf«،'ta bu niishanın bir yangın sonum yandı^nı naMeder.

70 Hz. Osman'a nisbet edilen (Osmani Mushaf) nüshalar; 1. İstanbul Mushaji; 
hlam Eserleri MUzesi'nde koldan mushaf Üç varak eksItNoktah ve hareke- 
hdir. T  Albfaılaç tarafindan tahkikli neşri yapılmıştır. 2. T٠p^pı Mdafı: Ka- 
valalı M. Ali Paşa tarafindan II. Mahmud'ahediye dilen nüshadır. Harekeli ve 
noktalıdır. T. Albkulaç tarafindan tahkiHi neşri ̂ pılmştır. 3. Taşkent Mushtt- 
fii Ziyaret eden Müsliimanlar teberriiken birer ̂ rakkopanp götürdü^i İç^ 
eksilmiştir, petersburg Idiriiphanesinde se^lenmetaedü. 4. Kahire Mushajj 
(el-Meşhedu'l-Huseyni): Osmani Mushaf olma iddiasındaki bu Mushaf'ta 
uoldalamav., hareke yok. blııhtemelen ak asnn ikinci yansmaaitor. S.1, ٠لء>ي - 
ra Mıısh^: % 40’ı eksiktir. Hindistan’dan getirilmiştir. Harekesizdir. 6. Sf. Pe- 
tersburgikhafi: 81 varaktan ibaret, eksik bir niishadlt 19. yy'da Suriye’den 
getirilmiştir. Harelcelive noktahdır. 7. Paris Mdaji: Sadere 56 varaktir. Tah. 
kikb neşri yapılmıştır. Yeryer noktah, harekesizdir. 8. Kral Fehd Mtıshafi: 1405 
yıhnda ilk baslası yapılmıştit Bu Mushaflann hemen hepsi de, Hicıi 50'den 
sonraki 100 yıl İçinde (Emevi dönemi) ^Im ışlarfır. Hepsinin kâtibinin de 
fiırkh olduğu kesindir. Eksik varaklar bir yana, hepsi demetin olarak biAirinin 
aynıdu. (Bu mushaflann tek tek flmi d٠ rlendirilmesi İçin bkz; Tayyar Altı- 
kulaç, Hz. Osman İJ i b c t  Edilen M âaf-t Ş e r ifÇ Iv t  Islam Es٠leri Miizesi 
Nüshası), ISAM, Îstanbull428/2<W7,،79-I31)
Bu konud, Osmani Mushaflar dışında bir de diğer Mushaflar bulunmakta- 
din Kahda Mushaf: Harfleri noktas. yazılmış bu Mushaf, şu an Hl  Hü« -  
yin taAesinde konınmaktadır. Nec^Sayfalart; Hz. Ali’nin ̂ ndi ٥ yazısıy- 
â  yazdığı mushaftan biıkaç sayflı şu anda N e«٢te knranm'aktadıt y؛men
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2.3.3.3. Kur'an'a gö!ge düşüren rlva٧et!er
Dünyada, Hicri ilk 150 yjidan kalma şu ana kadar tes- 

bit edilebilen 10 mushaf bulunmaktadır. Her biri ayrı mem- 
leketlerdedir. Araştırmalar, bu mushafların her birinin ayrı 
kâtiplerin elinden çıktığı sunucunu vermiştir. Yazım farklı- 
lıkları hariç, bunların hepsinin İçeriği de birbirinin aynidir. 
En son bıdunan Yemen mushafina ilişkin oryantalistlerin 
eleştirileri de, bunun istisnası değildir.^'

Eldeki tüm kadim mushaflar Kur'an'ın içeriğinin ayni 
olduğunu doğrularken, hadisçilerin derlemelerine aldıkları 
bazı rivayetler bunun tam tersi bir izlenim uyandırmaktadır. 
Bu, Kur'an'a gölge düşürmeğedir.

Bu konuda birbirlerini suçlanra yarışına giren Sünni ve 
Şİİ müfritlerin, aslında birbirlerine söyleyecek sözleri yoktur. 
Şia'nın ünlü âlimlerinden Şeyh Miifid şöyle der.: “Kur'andan 
birtakım sözlerin eksiltildiğini iddia eden görüş gerçeğe 
yakındır ve ben de bu görüşe yakmım."72

Şİİ âlimlerin bu ve buna benzer asla savunulamaz, 
görüşleri, Sünni âlimler tarafından hakli olarak şiddetle ye- 

ikhafi: Sana’da bir camide bulunan Mushaf, bubine kadar bulunan tam 
mushaflann en eskisi olarak nitelenmektedir.
Mıshaflann döneminin tecilinde iki öl^it öne ؟ıkmaktadır; 1. Yazım 
unsurlan: Bunlar mushafin hata, yazı sttli, noktalaması, harekelemesi, ke 
limelerin İmlası vb. gibi unsurlardır. 2. Karbon 14 yöntemi; Bu yöntem ta- 
rihi eserlerde u^ılanan en yaygm ya? tesbit yöntemidir. Fakat karljon 14 
yntem^le mushaflann kesin tarihi degil, yaklaşık bir tarih aralı^ tesbit 
edilebilmektedir, iki yöntemi birbiriyle teyitli olarak kullanmak en dokusu 
olarak ̂ riinmektedir.

71 Baailan Allah Rasulii’nûn nadir olarak telaffiızu zor bazı imlimelebı yn- 
ne onlann e? anlamlısına izin verdiği rivayetini istismar ederler. Mesela bir 
rivayette, Allah RasulU'nUn ta'âmul-esîm kahbındaki peltekse fle sökene. 
esime dili dönmeyen birine ta'âm'l-kâjir demesine izin verdiği rivayet edil- 
mektedit Bu, zaruret kabilindepdir. Zira Arap asılh olmayan insanlardan 
bazılan, bazı harfeti telaftızda zorlamyorlaıdı Allah Rasulii de bu dunjm- 
da olan birine nıhsat vermi? olabflir
؛ eyh Miifid, Evailu'I-Malcalat fi'l-Mezahib ve'Uhtârat, Tebriz 1985, $. 
^ 9 5 .  'Şia'nın Buhari'si’ olarak bilinen Kuleyni’nin naklettiği uçnkFatıma 
Mushafi rivayeti, “Kur'an'a gölge düşüren rivayeder” başhğı alhnda de 
ğil, -Kur'an dışı vahiy, başlı, altında ele alınması gereken bir meseledir 
Kııleyni'nin Cafer Sadıka isnat e tti, rivayet şöyle; “Fafima'nın mushafi 
Allah Rasulü'niin vefetından sonra bir meleğin ona beyan e t t i ,  ve Ali'nin 
y n iib  mevzulardr Bu mushaf Kut'an'dan başla bir şeydi.” (Usul-İ Kafi I, 
298, bab; Rhi Zikfi’S'Sahife ve Mushafi F a la ,  h. No: 2)
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riJmiçtIr. Fakat yerginin sebebinin hakikat ve Kur'an gameti 
degil mezhep gameti .Idugu .rtadadır. Zira Kur.an’ın eksik 
.Idugunu söyleyen rivayetler, Siinni rivayet kültüründe meb- 
zul miktarda yer aljr. î؟te onlardan sadece biri:

Nafi, Abdullah b. öm erden nakleder: "içinizden kimse 
'Kur'an’ın hepsini aidim’ demesin. Kur'an'ın tamamının ne 
kadar olduğunu nereden bdiyor? Onım büyük kısmı gitmiş- 
tir. Bilakis şöyle desin: Onun şu görünen kısmı elimizdedir.””  

Kur’an’da “recm ayeti” diye bir ayetin önceden yazılı olup 
sonradan kaldırıldığını, daha da beteri keçi yediğini ileri SÜ- 

ren rivayetlerin tüm ü de Kur'an’a şaibe bulaştırmadır.”  Yine 
Hz. Aişe'den Müslim'in naklettiği, önce on emme evliliği ha- 
ram kılarken, nesh Ue beş emmenin evlihği haram kıldığına 
dair rivayet, Kur’an’a şaibe bulaştırmadır.”

73 Süyuti,j،falnIII٠72;S٥yuti,DurrM’،-MnrI,258.Barivayetiıwkledeı،Sû- 
^Jt؛, tefsirinin sonunda Kr'anda “HaJ” ve Hafd” adındaiki surenin bulun- 
duguna, ama elimizdeki Mushaf'ta o iki sureden hiçbir iz bulunmadı٥na 
dair tam 17 rivayet zikretmiştir (Age, vin , ٥9 5 9 8 ؛ ).
Bu rivayetlerden birinde Hz. ٥mer, Ubey b. Ka’b.a .Allahlnkitabındaki
bettiklerimizarasmda'  ̂diyerek'Kur'an'daşu۴ayederyokmuydu'diyebazı 
ibareler okuyor, Ubejy'in verdiği cevap her seferinde şu oluyor: "Tabii kii” 
(٠urrw'l-M،„s“rI, 258).
Zerkeşi ve Süyuö, Kur'an'ın eksik olduğu sonucunu veren bu türden bir yı- 
^n'rivayeti asla saınınulamaz nesh tezini haldi pkamak İçta nakleder. Asil 
olmayan bir teoriyi sainınmak İçin Kur’an.1 şaibe altında bırakacak bir sUrii 
asli astan olmayan rivajtet naldetmek, kişinin kendi aya^na değil kalbine 
kurşun Sikmasıdır.. İşte onlanlan birkaçı؛ Aişeden: 'Ahzab suresini Rasul za. 
manında 200 ayet olarak okuyoduk. Ne zaman .sm an mushafyazdı, biz bu 
surenin ancak bu^infai mevcut olan kadarına sahip olabildik.” Humeyde b. 
Ebi Yunus'ran: Babam seksra yaşındaydı. Bana Aişe'nin mushafindan ofaır- 
du: innellahe V، melaifcerih(.... ve ale'lAaineyusallune fi's-sufüfilûlâ...' Dedi 
ki: 'Osman mushafi degşömeden önce.” (Siiyuti, ttkin ni, 72-74; ZeAeşi, 
el-Bıırhan, Beynıt 1988/1408, n, 4 3 4 ه ) Kur'an'ın eksik oldu^ı görüşünün 
“tilavetin neshi caizdir” başlığı altinda meşrulaştınlmaya çalışıldığa Îİ İ̂İ 
bkz: el-Amidi, el-thkam ni, 128-129. Kur'an'a gölge düşüten - d e r  ara- 
sıııda. keçinin yediği söylenen ayetlere dair ifera niteligndekl r i - r  başta 
^ i r .  Hz. Aişe'ye isnat edilen on defe riit emme ile mahremiyetin oluşacagma 
dair ayeti keçi yediği İçin Kur’arfa ̂ rmedigi rivayeti (Jbn Mace 1,625; hadisin 
baş tarah İçin bkz: Müslim, Rad،' 24), yine Hz. ^ e r ’e ianat dilen . m  
ona “recm ayetini” keçtain yediği rivayeti vaıdır (Bubati 53:5; Miidim. Hu- 
dnd 8:1431; Ebu Davud 41:1). Bu — der, —  ml, Aişe ve Ömer'e tni, 
Kur'an'a tnı, ۴ ksa Allah'a mı iteradır? K٠٠r'an'a leke enren adede hadis rivayet- 
leri İçin bkz: Buhari 53:5,54:9,83:3,9321؛;thn Mace 36(1444); İbaHanbel 
m,61;V٠131,132,183;٩ 2 « .
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Tevbe suresinin son iki ayeti 19 sistemine uymadı diye 

bu iki ayeti Kutandan saymayan Reşat Halife, hakli olarak 
büyük tepki toplamıştı. Hatta bazıları tekfir dahi etmişlerdi. 
Fakat ayni kimselerin bu rivayetler karşısındaki suskunluğu 
mide bulandırıcı bir ikiyüZülUkten başka nedir?

Bu tiir rivayetlerin ؟oğu, asla savunulamaz nesh teorisi- 
ni doğrulamak İçin nakledilmektedir. Gerçekten ibretlik bü 
dunımdurbu.

Kur'an'ın tahrif olduğu, bir kısmının kaybolduğuna dair 
rivayetlere fakihler ve akil başında hiçbir âlim itibar etmez- 
ken hadistiler neden ısrarla bu rivayetleri naklederler?

Burada hadisçilerin hadisi vahiyleştirmek İçin vahyi ha- 
disleştirmeye çalıştıkları ihtimali üzerinde durm ak gerekir. 
Zira “hadis de vahiydir" görüşüne karşı en temel itirazlardan 
biri “vahiy korunmuştur, fakat hadis korunmamıştır” 
delilidir. Buna karşı hadisçUer hadisteki zaafın b ir benzerinin 
Kur'an'ın rivayetinde de yaşandığını dil ile söyleyememişler, 
fakat naklettikleri rivayetler ile M üslüm anların zihninde 
böyle bir soru işaretine yol açmışlardır. Bu tıpkı Yahudile- 
rin Talmud'a yer açmak İçin Tewat'a "Tamamı kaybolmuştu, 
insan eliyle baştan yazıldı" şeklinde iftira efinelerine benze- 
metoedir.

Okuyana âdeta “Canim, Kur’an neyse hadis de 0؛ bak- 
sanıza, hadislerin başına gelip de Kur'an'm başına gelmeyen 
bir şey kalmamış" dedirten rivayefterin İçinde en  çok geçtiği 
kitap, hiç şüphesiz Kitabu’l-Mesâhiftir, İçinde birçok yararlı 
bilgi yanında birçok akla ziyan ve uydurm a rivayete de yer 
veren bu eserin yazan, ideolojik hadisçiliğin çağındaki en 
mUitan temsilcilerinden biri olan ve Sünen sahibi ünlü Ebu 
Davud'un oğlu olan Abdullah es-Sicistanidir.7٥

£bu Bekir A b d t i  b. Ebi Davud Sicistani'nin mezhep ve me?rep taassu- 
buna, zuhri kanalıyla Urve b. Ziibeyr’den nakleMgi teselluk rivayeti yeter de 
artar bile. Bu sadece Hz. Ali'ye degil. Peygamberimize, mii'minlerin annele- 
rine de iftindır. Burada durup bu örnek üzerinden hadis ideolojisinin birin- 
sanın gözünü nasıl döndiirebilecegini tahbl e to e k  jarttır. Bu kijiyi “yalan.' 
ilanetaekdunım nfaırtam ayayetm ez (Bkz: KCTseri, Tenibu'l-Hattb,Bey- 
n ıt 1581, s. 275) M. Emin ö z a ^ r  ideolojik H â ç iliğ in  Tarihi Arka Pim, 
Ankara وووا s. 124). Belki 0 da kendisinden önceki ravilerin yalanını ta؛ı٠
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Bazıoryant^isÜerİbnMes'udmushafı üzerinden Kur'an'1 
dillerine dolamaya kalkışmışlardır.”  Spekülasyonu yapılan 
konulardan biri de Ibn Mes'ud mushafında Fatiha, Felak ve 
Nas surelerinin olmadığı rivayetidir. Ibn Mes'ud'un kendi 
mushafina Fatiha'yı yazmamış olması mümkündür. Bımun 
sebebi kendisine sorulduğunda şöyle der: “Eğer yazsaydım, 
her surenin başına yazmam gerekirdi:' Ibn Mes'ud Fatiha'yı 
-belki de "tekrarlanan yedili” anlamındaki esseb’ul-mesani 
ayetini öyle yorumladığı İçin- besmele gibi görmüş, tıpkı her 
namazm her rekatında tekrarlandığı gibi, her surenin başın- 
da tekrarlanması gerektiği yorumuna varmış olabilir. Felak 
ve Nas meselesine gelince... Ibn Mes'ud'un mushaftnda Felak 
ve Nas'ın olmadığı rivayetlerinin en bilinen kaynagı hadis- 
 -i Ebu Davud'un oğlu mü&it ideolojik hadisçi Abdullah es؟
Sicistani’ninKitabul-M esahifidiı.

Hadisçi Ebu Dainıd'un oğlu Abdullah es-Sicistani (ö. 
316/929), ideolojik hadisçihgin fanatik bir mensubudur, ide- 
olojikhadisçiliğe mensup olanlar, Hz. Osman'ın muhaliflerine 
iyi gözle bakmazlar. Es-Sicistani'nin ibn Mes.ud mushafinda 
Felak ve Nas'ın olmadığı rivayrtine yer vermesinin sebebi. 
Emevi hanedanına olan muhabbeti ve onlarm basımlarına 
olan bugzu olabilir. Bu rivayet de Ibn Mes’ud'a bir ifora olabi- 
lir. "Ebu Da٦nıd'un oğlu neden iftira atsın ki?" sorusu yerinde 
bir sorudur. Cevabi bellidir: Hz. Ali’ye Rasulullah'ın eşlerine 
sarkıntılık yaptığına dair iftira olduğu açık olan haberi İştah- 
la nakleden Abdullah es-Sicistani, Hz. Osman fle kanlı bıçaklı 
olan Ibn Mes'ud İçin böyle şeyleri söylemesi flıtimal dışı değil- 
dir.7؛ Şahsen Ibn Mes'ud'un Mushaf’ında Fatiha. Felak ve Nas’a

Kur.an.1 Anlama Yöntemi ا JSJ

yan bir fanatiter. Kendisinden önc^erifajrtamakişinonnn 'yalana' ilan 
edilmiş olma ihtimalin؛ de göz ardj etaıemek gerekir. Hadi, Hanefileri ide- 
olojik hadisçiligin dilinden kurtarmak İçin kelleyi koltuga almış bir Zahid 
Kevseri bulup onu faırtardımz diyelim. Peki, diğerleri ne olacak? Kur'an'a 
karşı söylenmiş yalanlar ne olacak? Bu örnek ortadayken, Ibn Ebi Davud’un 
hadis ideolojisinin siyasi hamisi iktidarın yeminli muhalifi Ibn Mes'ud ve 
ona ait mushaf İçin sO^ediklerine de ihtiyatla yaklaşmak şarttır.
Bir örnek İçin çevirisini yaptığımız şu esere bkz؛ l^az Goldziher, tslam 
r^،r£fc٠Beri, s. 3545.

٦٦
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yer vermediğine inanmaktansa, Ebu ü a ^ d 'u n  .glunun ona 
iftira ettiğine inanmayı bin kat tercih ederim.

Bazdan kasıtlı veya kasıtsız olarak Hz. Ali ve l y b .  
Ka'b gibi sahabiJerin kendi mushaflarına düştükleri açıklama 
notlarım da Kur'an'ın bir parçası gibi lanse etmişlerdir. Mese- 
la ؟ ii kaynaklara göre Hz. Ali'nin M ushaf'ında münaftklarla 
ilgdi ayetlerin yanında, onlardan bazılarm ın isimleri yer 
’ Ibn Mes'ud'un bu konudaki aşırı titizliğinin

altında yatan sebep, bu türden yanlış anlamaları önleme gay- 
reti olmalıdır.؛.

Sözün özü şudur: Kur'an'ın m evsukiyetini tartışan 
oryantalistler, ttim sermayelerini M üslüm anların rivayet 
edebiyatından alınışlardır. O ryantalistlere bunu  yapttgı 
İçin demediğini bırakmayanlar, onlara sermaye veren 
rivayetçdere bir çift söz etmiyorlarsa, bu çifte standarttır. 
Oryantalistler kendi kitaplarına yaptıklarım  Kur'an'a da 
yaptıkları İçin kınanamazlar. Fakat bunu  yapan Müslüman- 
lar, kendi kitaplarına Tevrat ve Inciie yapılanları yapmala- 
rından dolayı kınanmayı hak etmişlerdir. Kur'an'1 töhmet 
altında bırakan rivayetleri savunmak, üstü  kapalı olarak 
şunu demetoir: Asla savunulamaz nesh teorisi ayataa kalsın 
da, Kur'an’ın güvenilirliği çiğnenirse çiğnensin. Bizim riva- 
yet kitaplarımıza, kulun kitabına söz edilm esin de, Allah'ın 
kitabına ne edilirse edilsin.

2.3.4. Mushaf yazımının gelişim süreci
Genel kabule göre, Osmani M ushaf'ta harflerin üstle- 

rinde ve altlarmda noktalar {d-ıcâm) yoktu. Bu yüzden bir 
harfin ب-ث ت-  veya ح-ج-خ  olup olmadığı söz geliminden 
çıkarılıyordu. Mesela bir tek ق ذ  kelimesinin notoasız yazıl- 
dığını döşünehm. Bu takdirde kelime tam  on çeşit okumaya

13، musıaıa l ا ؟ lam0٤lu

Seyyid E b u k m  H.İ,،،-8هو„, Beyni، 1409, s. 223-225. 
tbnMesud: “Kur'an'1 ،ecri،٠٥ln, ondan olmayan hiçbir şeyi ona kanştınna- 
yın' ( I  n, 171; Zertani, k â M - t ı j a n ,  Beyrut 14W/1988٠ 1.40 ا١ . 
İbn Mes'ud ayederi birbirinden İçin konulan ٥؟ noktaya dahi karp
çıkmıştır.
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açıktı; nebete, beytun, sebete, beyyete, yebussu, tubtu, bintu, 
yesibu, seyyibu...}i" Tabi ki harekeleme .İmadıgı İçin üstün, 
e؛ re, otre, şedde, sükûn, tenvin,u2 fttma. kısaltma ؟ا.ع لأ هة ء ةةا  
yoktu. Bu nedenle ilk yıllarda Arapça, yazıyla degiI kulaktan 
duyma yoluyla öğreniliyordu. Dilden dile aktarma yöntemi, 
yukarıdaki sorunlardan bir kısmını hallediyordu. Kaldı ki, 0 
dönemde noktalamanın hiç bilinmediği ön yargısı da tartış- 
maya açıktır. Fakat herşeye rağmen bazı ayetlerin otaınuşun- 
da farklılaşmalar yaşanabiliyordu..؛ İşte bu farkh okumalar 
daha sonradan "kıraatlar” başlığı altında ortaya çıkacak olan 
durumun esasim oluşturmuştur.؟.

ilk mushafların yazımı da çok zorlu ve meşakkat gerek- 
tiren bir süreçti. Kökeninin Yunan yazısının da asil olan Fe- 
nike yazışına kadar uzandığını düşündüğümüz Arap yazısı 
oturmuş bir yazı değildi, okum a yazma bilenlerin sayısı yok 
denecek kadar az olduğu İçin, tüm kelimelerin İmlası konu- 
sunda bir uzlaşmadan söz edilemezdi. Bu ve buna benzer 
sebepler ^diziinden Mushaf'taki bazı kelimelerin yazımında 
standart gOzetilememişti. Mesela bastaten kelimesi Bakara 
247de 5،٠„ ile, A'râf 69da sad ile yazılmıştı. Ayni kelimenin 
mastarı olan bast Rad 26da si» ile. Bakara 245'te sad üe yazıl- 
mışü. Yine ibn-umtn ibaresi A'râf 150de elifli ve ayrışık. Tahâ 
94’te elifsiz ve bitişik olarak yazılmıştır. Eyyuhâ kalıbı her 
yerde elif He yazıldığı halde Nur 31, Zuhraf 49 ve Rahman 
31de elifiiz yazılmıştır.

81 Osmanl Mushaf ٠n noktasız oluju, Arap yazısının bu harfleri birfririnden 
ayıracak bir şekil veya işaretten yoksun oldu^ı anlamına gelmez. Nebi dö- 
neminde noktalamanın bilindiğine dair birtakım rivayetler mevcutbır. Bir 
riırayette cahihyyede ak noktalamayı yapan Amir b. Cederedir. İbrani ve 
Siiryani yazılannda da nokta kullanılmaktaydL üzerinde Arapça yazı bulu- 
nan Hicri Zitarihh bir papirüs, ̂ ne Taif'le Hicri 58 tariMi Arapça اد taş 
bir kitabe, noktalaraamn bilindiğini gösterir (Alttfailaç 1,70-75).

82 Ç u a y e d e r ö m e k v e r i l e b a i r : Z 6 ؛259;3+:8; 10:30,92; 29:58;54؛17آ ٠9؛ .
»3 Mraeâ Enb ı̂a 4'iin flkklinMstah bfediae fle Basra kira« ofaıUannın tamU 

ve baziMekkdikS^CT emir kip^,le^l(de kilolara^ Kflfe.kıdunamennjp 
kinler ve bazı Mekkeliler geçmiş zaman kipiyle ٠ءس  (dedi) olarak o k ın s-  
İadır (Taberi). Her ikisi de ayni kapı^ çıkb،ı halde ak kıraat ilimlerioin 
fail kıA yaran bir b a siy e tle  bir kelimenin okunuşu سد  bu faffch 
yaMaçurfatı, Knr'an'm ind i, .n em d e henüz ymı, imla, nb lam a, b -  
kdemekıırallannm yeterince oturmamış olnşuybaçddaı
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Anlaçılab؛Wr nedenlerden kynaW anan bu tür imlaprob- 
temlerinde derin kerametler vehmetmek, bin bir dereden su 
getirerek bunları tevil etmeye çalışmak, savunmacı ruh hali- 
nin y٠l açtığı işgüzarlıktan başka bir şey değildir. İnandırıcı 
ve ikna edici de değildir.*. Eğer bu imla problemlerinde bit 
hikmet aranacaksa 0 da şudur: Kur'an bize ilk nesilden itiba. 

. ren nasıl yazılmışsa öyle aktarılmıştır. H arftashd ıi gibi hak- 
lı bir gerekçeyle dahi olsa, onun üzerinde kim se kalem oy- 
natmaya cesaret edememiştir. Velev ki m akul b ir gerekçece 
büe olsa, kimse Mushaf’ın yazımına m üdahale edememiştir. 
Aksi durumda 0 kişi Islam toplum unda silinmez bir damga 
yiyecek, yaptığı müdahale de asla kabul görmeyecekti. İşte bu 
^dizden kâtiplerin kalemlerinin sürçmesi dahi, Kur'an'ın ilk 
yazıldığı gibi bize gddiğinin delili ve canh bir şahidi olarak 
orada öylece durmadadırlar.** Kur’an'ın dahi kaynağından 
yazılı olarak değil sözlü olarak indiğini bilen biri bımu asla 
dert etmez. Bunu dert edecek olana da, Allah'tan şifalar dile- 
meden başka elden bir şey gelmez.

Kur’an’ın ilk defa harekelenmesi {eş-şekV) Hz. Ali'nin öğ- 
rencilerinden ve Kur’arfı onun ağzından alan Ebu'l-Esved ed. 
Dueli tarahndan yapıldı. Ebu'l-Esved, böylesine hayırh bir İş 
İçin dahi Emevi yönetimiyle işbirliğine girm ek istemedi. Fa- 
kat KUr'an'1 bazılarımn yanlış okuduğunu görünce razı oldu.

84 Hz. Aişeden Ihn Haldun’a kadar Mushaf yazanındaki imla kusurianwn 
savunulnjaması gerekileni telkin eden göriijler kaynaklarda yer almıjUt. 
(Bkz:llfcd„n,270).

85 Mushaf yazımı sırasındaki imla taisurlarının tashih edilmemij olmasında 
Arap kaltariinUn tashihden ̂ çirllmij faisursuz jllrift kalitesi dUjer anlapjı 
da rol oynaini{ olabilir. Arap dil otoritelerine göre övgüye deger olan Arap 
edebiyata örnekleri, tabii olan ve yapmaeıklıktan, tekelliiften uzak bıdunan 
menledir. Bu yüzdendir ki, eğer ?air jiirleri üzerinde sonradan çalıdır w 
knlland. kdimeleti .Mamaya tabi tatarsa, onun ؛lirinin örnek alınç 
alınamayacae konuronda ihtilaf edilmiştir. C ah ilce jiiri otoritesi Asuıai 
Şair H u ^ " e ',d a y ıp la M ıw -0İarak da ؛Oydederdii.Onun bütün سو- 
lerini^TOzriiz,لفي buldum. Bu da beni, onun.şiirieri üzerinde sonradan 
ؤ lı٠ vekعا and٠ kdİIneاeria١nl ئ١ rataلاihıtaıeınetaMsineاسûس،  
Yaratılıştan şair olan kimse b .  olmaz. Anadan d o ^ a  air dedi^n, iyisiy؛ 
le kö«i٠e sözü ̂ digi gibi s ^ d .  ne diyeceği nasil söyleyeceği fizerind، 
düşünmez.' .m ın  bu sWfi dilcileroe bir metot TC açık bir yol olarak benim- 
senmijttr.. (Çattb̂  d-MuvafiıkatlI, 82)



Kur'an.1 Anlama Yöntemi I 155

Emrine veriien kâtibe ؟Oyle dedi: "Ağzımı açarak okuduğum 
harfin üzerine İşaret koy. Ağzımı yuvarlayarak okuduğum 
harfin önüne İşaret koy. Yanaklarımı indirerek okuduğum 
harfin altına İşaret koy.”٥٥ Halil b. Ahmed, nokta gibi küçük 
dairelerden oluşan bu işaretleri, yatık ء زا  (fetha), vav (ötre)> 
ya (kesre) ile değiştirdi, bir de hemze ve şeddeyi ekledi. Böy- 
le başlayan harekeleme siireci zaman içerisinde tekâmül etti. 
Harekenin hemen ardından, birbirine benzer harfleri birbi- 
rinden a١nracak noktalar konulmaya başlandı, ilerleyen on 
yıllarda noktalama ve harekeleme renkli mürekkeple yapıldı. 
Hatta Endülüs'te Mushaflar dört renkle yazılır oldu.

Kur'an'ıhiisn-ihat ile flk yazan yine Hz. Ali'nin Oğrencile- 
rinden Halid b. Ebi'l-Hıyac'tır (ö. 100). öm erb. AbdUlaziz’in 
emriyle ؟ ems suresini altın yaldızla mihraba yazan da odur. 
ilk üç asırda kufi hat ile yazılan Mushaflar, 4. asırdan itibaren 
nesih ve sülüs hattıyla yazılmaya başlandı.*?

Hat sanatı Osmanlı döneminde zirvesine çıkmıştır. Is- 
tanbul uzun süre Islam dünyasında en güzel mushafların 
yazıldığı merkez olmuştur. Osmanlı hattatı Hasan Rıza 
Efendi'nin (0.1338/1920) hattı ile yazılmış mushaf, bu^in 
de Tiirkiyede resmi kurum larm  onayını alan yegâne mus- 
haftır. Bu m ushafın asil, âlim ve hattat Ali el-Kari’nin (ö. 
1014/1605) yazdığı mushaftır. Ali el-Kari muslıafinı yazar- 
ken, imla açısından Osm ani Mushaf'a uygunluk şartını gö- 
zetmek )'erine kendince tasarruflarda bulunduğu karma bir

ibn Nedim, el-Fihrist, s. 46. Arap Yazısının tarihsel gelişimine dairbkz: M. 
Hamidullah, H ı Peygamberin Altı OrijinalMebıbu,1لا«اسئ n  
Bu İŞİ ilk yapan ve hat feırajlannı iJk koyan sanatkâr âlim A٠nirtanlı Mu- 
hammsd b. Hüseyin'dir- .ntmhtoşiJa^Jmrî bil لآا١سءلا/دألآدىاس  
müzesinde korunmaktadır (Ahyye et-TuAi, el-H ğ’l-Ambi el-lslami, -  
1395, s. 155). Arap nesih۴zısmıYakutbAbdu٠ah MusuJi (0.689) geliştir- 
miştir. Mushaf'm ilk matbaa haskısr 15.3 yjlında Italya’i  Venedik ̂ n d e  
yapılmıştır. Daha sonra l69Z^ndaHambu^'ta, 1696 yılmda yine ttaiya’ı  
Padoıra şehrinde basılmıştır. Mushaf 1785 yılında Mwda Osman tanhndan 
St Peteraburg’da ve e۴amanh olarak Kman'da basdmışhr. Alman oryantalist 
FİU^I I836'de !،eipzig’de Mushafı bastant Jslam dubandaki flk ma*n 
baskılar ISZZTahranTC83إZTebtئhaاkdand٠. 0٠aاس'dailkm  -sماام٠
haf 1877de İstanbul'da baalır. hfcshaf konusunda ik i y e  dışındalu hemen 
tüm ulfaler tarafindan resmen k ^ l  gören son adtm 1923 yıbnda Mısır'da 
E atoÜ n i? ısi^ k oııtıo lü ı^ yap j*J!!y°(^ & »rd e1yt«rr***" “iın 

di٠anmb٥٠bölûın٥nde٠m0del'0İarakalınıt
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imla uygulamı? ve imla açısından ciddi eleştirilere muhatap 
olmuştur.“

Kur'an'asonradan konulan işaretlerden biri de, Kur'andaki 
duraklan ifode ^ e n  'Seavend'lerdir. M u h ım e d  b. Tayftır 

" (ö. 560/1165), bugUnkU notoalama işaretlerine
benzeyen bir yöntemi Mushaf'a uyarladı. Bununla amaçlanan, 
Kır’an otaiyamn nefesini anlama göre ayarlamasını sağlamak, 
dur-geç nofaalarını doğru göstermekti. Kur'an'1 okuma ve an- 
lamajı kolaylaştırma amacı taşıyan bu notoalama, harflerle 
kodlandı. Secandi'ye ait duraklann kod harfleri ve anlamlan 
şudur:

88 Ak ٥٠Kari hatb özerinde ^pıJan titiz bir inJa karşılaştırması, bu mushafin 
- 4704kdimedeOsıııanüshafile£ilaşbğı, 2370kelimede birleştiği sonu- 

aınuTCmıiştir. (Taj^rarAlhkula؟ ,H ı  Ostnan'aletEdilenMtıshaf-ıŞeıiflt 
، ؛ )a ıa ın ııta  ulaşan ilim adam, resmi bir binim  alan Mushaflan inceleme 
f o ı r a lu 'm m - T u ^ n ^ n d n .f t ın a r a ^ e n  Ali e!-K„i'nta imla ۶nlı۶ 
hnna w  kıııalsız kama hatena d^nıılamamaktadıt t^m anî Mushaftab 
imla problemleri İçin s٠ledikleriıniz, Ali el-Kari hatti İ؛ in de geçerli değildir. 
Bu resmen bir fetije٠ nedir. Dwlete ba^ı ilgili kurum, Kıır'an'm inişinden 
bin yıl -  (1 ،  yy.) yaşamış bir hattabn yanbş tasaıruilamu bile orijinal 
Masharagpıe düzeltmdde acze düşüyorsa, buraya bir mim'koymak gerekir. 
OlanbeDlditi YanbygdmeMe^r, gdenekdinleşiyor.
Altibılaç, Ali el-Kari hattını orijtoal Osman! Mushaf hato ile karşılaştırarak 
pı sonuca ulaşmıştır: “Islam dünyâsının yaklaşık % 90'1 meşhur yedi kıraat 
imamından biri olan Asun b. Behdele’nin hraatinin Hafs rivayetini ve bu 
dönenin bdli başh ülkeleri mushaf basımmda ilk mushaflardaki İmlayı 
(Rem-1 Osmani'yi) tercih etmektedir, n rk iy ’nin de İçinde bulunduğu 
bazı ülkelerde ise bu imla kısmen konınmak suretiyle karma bir uygulama 
^pıldı^ ^riamebedit ... Şöyle b: ‘Resm-İ Osmani’y  göre mesela ma- 
I  w Simt (fttiha 6-7) # i z  yazılması gereken kelimeler, obındu^ı gibi 
. i l e  ۴dmı٠. ̂ r i^ d an  # i z  yazdması gereken barut ve maruf (Ba- 

ve^rikin (Bakara 19, m! 99) kelimelerinde obıyuşa uygunluk illtesi terk 
edilmiş, Resm-İ Osmani muhafaza edilmiştir.... Bu ferkbugulamayüzün- 
den, Türkiye’de basılan mushaflar, başta Suudi Arabistan olmak üzere bazı 
Jslam ülkelerine «ıkulmamaba, bu ülkelerde basılanlann da 'Tirkiye’ye 
gjroesine izin verilmemddedin ... Mushaflan Incdeme لاسئ herhan  ̂

sUrdürmüştür.... Ancak Mudıaflan bıcelane Kuruln’nun gösterdi^ titiz- 
ilk, “Ali d-Kari Ha»“ olarak adlandınlan w  müteahhir Hanefi ilimlerinden 
ayni zamanda hattatAli el-Kari"nin Resm-1 Osmani’̂  ait bam özel yazımlan 
koruyarak, ama herhalde okuyu٠r^krfa٠k olsun diye pAçokuneurlannı 
da d e r e r e k  ( ...) yazdığı mushafin imlan l^n ise ve jrine mesela meşhut 
Osmanlı hattatı Hasan Rıza Efendi’nin Ah el-Kari imlaanı esas alarak, ne 
gelişen imlaya ne de Resm-İ Osmanl'ıreسلاا katma bir imla ile faleme al- 
dıAmudıafhattı İçin gösterjiiyDi١sa, bunun savunulabilir bir yaruyotor ve 
buraja bir tutarsızlık ̂ n g u  açılı.* (TkyyarAtokula^^l, 64-65)



ف را)ق ^ ): Dur.
Tl (ط ): Mutlaka dur.
Mim (م): Dursan iyi olur.
Cim (ج): Durman iyi. geçmen caizdir.
Sâd (ص ): Nefesin yetmiy.rsa dur. sonra da kaldığın yer- 

den devam et.
Kaf{S)\ Mecbur kalmadıkça durma.

^1،ز)ال - ء£ ة ): Asla durma!
Ze (ز): Durmaman iyi, durman caizdir.
ikiz lif nokta ( .Birinde durursan diğerinde geç :(« ء
‘Ayn (ع): Paragraf sonu, bölüm tamamlandı, namazda 

rü ^ a  varabilirsin.
Fakat bu duraklar bazen isabetsiz, bazen de asla olma- 

ması gereken yerde bulunmataadır. özellikle paragraf ve 
konu değişimini ifade eden 'aynlar. çoğu zaman ciddi bir 
sorun teşkil etmektedir. Zira aynlar. bazen bölünmesi asla 
doğru olmayan paragraf ortalarına denk gelmece, eğer ٠ay«a 
uyulursa söz belinin tam  ortasından kırılmış olmatoadır. Biz 
mealimizde ve tefsirimizde Secavendi'nin 'aynlarına aldır- 
maksızın baştan sona Kur’an'1 anlam eksenli olarak paragraf- 
landırma çabasına giriştik. Tabi ki .aynlar İçin geçerli olan 
diğer işaretler İçin de söz konusudur.«

Kur'an'1 Anlama Y.n.emi 157 ا

Zeki Duman hocamızın Yu5uf24"teki “cim / / Bakara 2B3'teld٠ayn ,”خ   ," ع 
ve Tevbe 128’deki “kaf/،3 veya “z e / j  “ harferiyle hakli de^ria İÇİ. 
bkz: Secavendi'nin Manaya Tesir Eden ٥„ft„,i Of Durak Hata« (Veya T.C. 
Bafbakanhk Diyanet ifleri Bafkanlıgı Mushaflan inceleme Kumlu Ba^an- 
İlgına Açık Mekmp), Prof Dr. Zeki D i a n / n v i d i a n ^ o n ı
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3.1. KURANIN 
ANLAMIYLA BULUŞMAK

3.1.1. Akil ve Kur'an
Akil vahyin ini؟ nedenidir. Vahye muhatap .İmanın as- 

gari ؟artı akil sahibi olmaktır. Akil kalbin emniyet kemeridir: 
duygulan iradeye bağlar. Eğer ariya vahyedildigini bildiren 
ayette olduğu gibi vahy'm “içgüdü” anlamını kastetmiyorsak, 
vahyi aklidan ayrı düşünemeyiz. Zira vahyin muhatabında 
aradığı en temel özelliklerden biri “akletme” yeteneğidir. Bu 
)dizden “Akletmez misiniz?” diye ısrarla sorar.'

Kur’anda, cehennemliklerin konuçmasının nakledildi- 
gi bir ayette "aklını ku llanm ak  ile “vahyi dinlemek” birbi- 
rinin yerine kullanılır: “Eğer vahyi işitseydikya dal akletsey- 
dik ؟ imdi cehennemUklcTin ftTftsmdft olmazdtk:' i> A ، l\؟i ١ 
Bu, doğru işleyen bir akil ile bozulmamı؟ bir vahyin, insani 
hakikate gOttirmede e؟it derecede referans olacağını gOste- 
rir, "Doğru işleyen bir aklin ölçütü nedir?” denilecek olur- 
sa, bunun cevabini Kur'an birçok yerde, özellikle de "Yanlış 
işleyen aklin nasıllığı” üzerinden MOddessir 18-25'te ver- 
mektedir.

1 Fransız ؛air, yazar ve siyasetçi Alphonse de Lamartine’in £ukett#üka٢ 
Müslüman âlim fark etti, dogrusu meraka deger. ٠ der ki: ٠Hi^)ir dOnem. 
de, hiçbir insan, ister bilerek ister bilmeyerek, kendisine bundan daha 
yüksek bir lıedefi amaç edinmemijtir. Çünkü bu hed^ insan gücünün 
üstünde nlan bir hedeter. Bu hedef, yaratan de yaratılan arasındaki biittin 
engelleri ve aracıları bertaraf ederek, ABah de taılnnu ha. ba٠a bırakmak: 
putperesdik ve madrJi ilahlar yerine, gerçek dahi ve akil dü٠ünce^ dirilt- 
mek olarak özedcnebilir.” (M. HamiduUah,5،«سظط>ع tahkikinin ön- 
sözünden)

2 *Ya da' anlamı veıd^imiz ev e d a t ıı  *yani* { 
düt



Kur'an yer, gök, güneş, ay, gece, gündüz vb. g؛b؛ tabiat] 
ve kâinatı oluşbıran unsurlara “ayet" (gösterge) dediği gibi, 
kendi surelerinin temel birimlerine de “ayet" der. Vahyin in- 
dirili? amacı, akil izan salliplerinin ders almaşıdır (Sad 29).

Kur'an muhatabından aklını i?e dahil etmesini ister. “Ak- 
!etmezler mi?” diye sorar. “Ne kadar da azınız aklediyor?" diye 
sitem eder. “Onlar Kur'an'1 hi؟  tedebbür etmezler mi?" diye 
sorar. “Biz Kur'an'1 ders almak İçin kolaylaştırdık: o halde yok 
mu ders alan?" (Kamer 17) diye sorar. Bu soruyu bir tek surede 
(Kamer) tam dört kez sorar. “îbret alin ey aktif afal sahipleri!” 
diye seslenir. “Biz ayetlerimizi tefekfair eden bir topluluk İçin 
İşte böyle ayrıntılı ve açık seçik kıldık" (Yunus 24) der. Kur'an 
baştan sona düşünme ve akletaıeye atıf yapar. Tam 850 yerde 
aklin fonksiyonu olan İJil^^ıeatıfyapar.Kur’anda bu kadar çok 
atıf yapılan bir başka fasan özelliği dahayo tor.

Kur’an “Varlıklann en ?erlisi kimdir?” sorusuna hiçbi- 
rimizin durup dururken vermeyeceği muazzam bir cevap 
verir: ‘Allah katmda hareket eden varlıkların en ?erlisi, aklet- 
medigi İçin hakikate kör ve sağır davranan kimselerdir.” (En- 
fal 22) Yine Kur'an Allah'ın akletmeyenleri pisliğe mahkûm 
edeceğini söyler (Yunus 100).

Bu yüzden Haris b. Esed el-Muhasibi ?u muhteşem 
cümleyi faırar: “Akil Kur'an'dır, Kur'an akildir.” Aklin Kur’an, 
Kur'an’ın akil olması İçin 0 aklin valiiyle İnşa olması gerekir. 
Vahiyle İnşa olan aklilar, “Kur’an’ın format attığı akil” 0İma١n 
hak ederler. 'Hamili Kur’an’ olmak 'hâfiz-1 Kur’an’ olmakla eş 
değer değildir. Hamü-i Kur’an olmak, önce akil Kur'an’a kes- 
mek sonra 0 akılla iki ayaklı Kur’an olmafaır. El-Muhasibi'ye 
göre “akletmek, anlaınaktır”. 0  Fehtnu'l-Kurandsi der ki:

“Kur'an'1 anlamafaan yüz çevirenlerin helak olmaktan 
kurtulma İmkânları yoktur. Allah, insanlara vahyi imam ola- 
rak seçmiş ve insanlar arasında onun verdiği hükm e razı ol- 
muştur. Çünkü vahiy yakînî bilgi sahiplerinin aydınlandığı 
bir nur, yanşmaaların ulaşmak istedikleri bir finaldir. Kıla- 
vuzluğıma başvurup nuru ile aydmlanmaksızın ve muhkem



ayetlerden yola çıkmaksızın salikin gerçeği, doğruyu ve kur- 
tuluşu asla bulamayacağı bir programdır.”

“Akli ile Kur'an'1 düşünmek ancak gereğince amel et- 
mekle olur. Allah'a yemin ederim ki bu, Kur'an'ın koyduğu 
sınırları yitirip harflerini ezberlemekle olmaz. Bu sebeple 
“Ben Kur'an okuyor ve hiçbir harfi ihmal etmiyorum” diyen 
biri, Kur'an'ın izleri ahlak ve davranışlarında görülmedikçe 
Kur’an'ın bütününü, bütün harflerini yitirmiştir.”

“Ben anladım ki Kur’an'ın anlaşılması feırtıluşa,Kur'andan 
gaflet ise helake göüirür. Arşın ötesinden, yedi kat göklerden 
bizzat Allah konuşülğu İçin; Allahın kelâmını dinlediMeri 
zaman yer ve gök ehli eri^üp aksa veya tamamı cansız düşüp 
blseler, bu onların hakkıdu- ve çok- görülmemelidir. Kur’arfı 
^ice Allah vahyettigi ve söze olan sevgi söyleyene olan sevgi 
gereği olduğu İçin, Kur’an'1 vahyeden Allah’ı ١hiceltme duygu- 
su göğsünü kapladığı zaman, Allah’a sagınm  bir gere, olarak 
senin nazarında artık O’nun bu kelammdan ve bu kdamı an- 
lamalrtan daha yüce, asfl, yararlı, tatil ve daha leziz hiçbir şey 
bulunmamalıdırl’5
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3.1.2. Kur'an'1 anlamaya dair
Otarmaktan m urat anlamaktır. Bir uyarıcının davetini 

İşitip de onu anlamayan kişi, Kur'an tarafindan, çobanın uya- 
rısını sadece çığlık ba'ğlık olarak algılayan koyun sürüsüne 
benzetmektedir (Bakara 171).

Bir Yahudi Eski A h id ı anlayarak otaimak zorunda değil- 
dir. Hatta hahamları onlara ‘Mukaddes Kitab'ı anlayamayacak- 
larını telkin ederler. 'Mukaddes Kitab’ı anlama İŞİ seçkin bir 
sınıfe ait bir ayrıcalıktır. Sıradan bir Yahudi bu işe kalkışma- 
malidir.^ Anlayış olarak Yahudfleşmişbazı Müslüman kesimler

3 Haris el.Mtıhasibi, İstanbul 2000, d-A3d ve Fehmul’Kufian, s. 2«5.
4 ٠٠ zaman Kitab-I Mukaddes nasd bütün ddlere tercüme l y o r ? "  sonısu 

^ » s i z  bir u rudur. Adi üstünde tereitoe edilen Eski ve Yeni م٤ ؟؛ءدمن ث '
M n n ^ ^ S ^ - t A f n ^ ı i ^ 't i r v e b u i f f l m î ^ H ı r i ^ n t ı n r t g t h g r İ p r i l n ı İ l a n ı r  
^hudiIcrW .Yalana Mesih.* .larak görüp ölümüne -  Hz. tsayı 
nispe؛ edilen İncilleri .Mıdcaddes olaıak adlandınyırtı* bilmek 
ıç m a h e  olmaya geıekytddıpegilşV^Teroal'mdt^mtotcûmesme
:  Yahı̂ Ü nAban i f i  ipnde ük ; :ا1ا  hây fanİmaMnl



٠»٠،٠  l a ı o ı ı ı u g iu

de Kur’an İçin aynen böyle düşünür. Ayni ؟ey Vedaları okuyan 
bir Brahmanist ve Budist İçin de geçetlidir. Kur’an'1 anlamadan 
ofajmak. Kur'arfaEjfciAftJd ve ١٠٥fllar muamelesi yapmatoır.

Vahiy a؟ ruhları doyurmak İçin indirilmi؟ bir gök sofra- 
adır. Bu sofedan yemek İçin, insanm, ruhunun acıktığını bil- 
mesi lazım. Midemizin açhğmı beynfrnize haber veren enzUn- 
lervardır. Bu enzimler organizma ile be,ün arasında bir "elçi” 
i؟le١n görürler. Bu elçilerin getirdiği haberle insan açlığını ferk 
eder ve yiyecek arayışma yönelir. Hayati idame ettirmek İçin 
kann doyurma süreri İşte böyle gelişir. Ne var ki aç ruhlara 
açlıklarınıhaberverenenzimler” yoMur, fakat Allah'ın seçtiği 
“elçiler” vardır. Allah 0 elçiler aracıhğıyla yolladığı vahiyleri, aç 
ruhların önüne bir gök sofrası gibi sermiştir.

Bu sofradan yemenUı bir ؟artt vardır: Ruhun, hayat ge- 
misinin kaptanı olduğunu bilmek. Hayat gemisinin kaptan 
köşküne cesedini koyanlarm uğrayacağı limanlar ؟ehvet ve 
haz limanlarıdır. Bu limanlar arasında seyredenlerin hayat 
gemisi “yol almaz': sadece "dolaşır". Sahibini sahil-i selamete 
çıkarmaz. Kendisini bekleyen mukadder son ya bir frrtınada 
batmak, ya da kayalara oturmaktır.

Gök sofrasından yiyen aç rulılar harekete geçerler. Vahiy 
bOylelerinin gönlüne, özüne sözüne, yüzüne gözüne, eline 
ayagma, diline dudağına yürür. Ta ki o insan vahiyle konu- 
 ur, vahiyle görür, vahiyle tutar, vahiyle yürür hale gelir. Gök؟
sofrasından aldığı derman ile ki؟i “pasif iyi” olma halinden 
“aktif iyi" olma haline geçer. Zaten vahyin maksadı da bu- 
dur. Tıpkı ilk muhatabı olan Hz. Peygamber'i “Kalk ve uyar” 
emriyle i f i y i  yaptığı gibi, ttim muhataplarım aktif iyiler 
zümresine dâhil etmek ister.

3.1.2.!. Pasif iyiden aktif iyiye, hasend ftan  sâlihât'a
Pasif iyi pasif iman sahibidir, aktif iyi aktif iman sahibidir.
Pasif iyi iki ^inû bir olandır, aktif iyi iki günü bir olma-

yandır.

د٥هل  zor bir diren؟ süregelmiştir. Zaten Yahudili^ dine *davet' ve ‘misyo. 
ملا0أةهالط  İçin, buna l u z ı  olmadığı ddgenel kabul göıeabirınlayıştu;
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Pasif iyi bireydir, aktif iyi şahsiyettir.
Pasif iyinin akil, iradesi ve vicdani da pasiftir.
Pasifi^  görünme,d Onceleyen iyi, aktif i١d olmayı önce- 

leyen iyidir.
Pasif iyi hayırsız iyi, alrtifiyi hayırlı iyidir.
Pasif iyi taklitçi iyi, aktif iyi tahkik؟! iyidir.
Pasif iyi sorunlu iyi, aktif iyi sorumlu iyidir.
Pasif iyiler, kendine iyi olanlardır. Aktif İ١dler, hem ken- 

dilerine hem başkalarına iyi olanlardır. Pasif iyilerin iyilikleri 
kendilerine dönüktür. Aktif iyilerin iyilikleri, hem kendileri- 
ne hem de başkalarına dönüktür.

Kur'an'da iki kavram yer alır: "Hasenât” ve "Salih amel". 
Yani hasenat ve sâUhât. Bu ikisi arasında muazzam fark var- 
dır. Nedir hasenât ile sâUhât arasındaki 0 fark?

Hasenât, "iyililcler" demektir, ^asenat'ın tekili ̂ asene'dir. 
Hasen, "güzel ve iyi olmak” manasına gelir. Onun da hiretil- 
digi husn, “güzellik, hoşluk, iyilik” demektir. Kur'anda geçen 
husna, “giizel ve iyi son” demeteir. Hasenafın zıttı seyyiâf.tır. 
Seyyiât, "kötülükler” demektir. SâUhât, “sâhh ameller': "ıslah 
edici İ5dliWer” demetoir.Kur'ani bir ̂ trramdır ve Kur'^da tek 
başına sâîihât olarak da geçer. Sâlihât’m  tûretildigi sulh kökü, 
"birden fazla taraf arasında barışı sağlamak” anlamına gdir. 
Yani, üçüncü şahıslara yönelik bir iyiliği ifade eder. Islâh, "dii- 
zeltoek, ijdleştirmek” demektir. Bu da-üçüncü şahısları ilgi- 
lendiren bir durumdur. Saiih amel {elamelus-sâlih) Kur'anda 
6 kez tek başına. 56 kez ise iman de birlikte gelir.

Hasenât de sâîihât arasındaki fark açıktır: ilki sonuçlan 
kişinin kendisine dönük olan iydik, İkincisi sonuçlan baş- 
kalarına dönük olan i١dliktir. Asr suresi, mü'mini sâlihât’a 
çağıran bir suredir. Hakikat üzerinde olmak ve sabretmek 
lıase„dt'tır. Fakat bununla yetinmeyip hakki ve sabn tavsiye 
etmek ve ؟ogaltmak, sâlihât'm ta kendisidir. Onun İçin sâlih 
amel emreddditoen sonra, “Mesela, ne gibi bir salih amel?" 
diye soracak olanlara, iki örnek gösterilmiştir: Hakki tavsiy  
ve sabrı tavsiye.



Hasenât, insanin sırf kndisi İçin yaptığı iyiliklerdir. Bu 
id le rd e n  bir başkası yararlanmaz. Sadece kişinin kendisi 
yararlanır. Mesela namaz kılmak, oruç hıtmak, hacca gitmek 
gibi ibadetler hasenâttır (Bkz: Bakara 277 ve Hud 23). Hasenat, 
sonucu sadece onu işleyene dönük iyiliklerdir. Salihat ise öz- 
nesiyle birlikte başkalarım da kuşatan ve iyi eden i^dliklerdir. 
Hasenat sadece şahsını içleştirmek İçin çalışmak. sâUhât şah- 
Siylabirlitoe başkalarım da iyi etmek İçin çalışmakır.5

Aktif iyi olmak içliği çoğaltmaktır. Bunun İçin İçliğin 
nesnesi değil öznesi olmak gerekir. İçliğin öznesi olmak İçin 
de düpedüz “özne" olmak gerekir. Her fail bdinç sahibidir, 
zira bir hareketi faaliyet kılan onun bilinçli yapılmış olma- 
sidir. Hareket üe fiil arasındaki fark bdinç forkıdır. Nesne- 
ler hareket ederler, fakat yalnızca özneler faaliyet yaparlar ve 
“fail" olurlar.

insanin bilinç sahibi olma sürecinin iki Çizü vardır: Biri 
fitrata bakan Çizü ki, bu alt yapıdır. Diğeri terbiyeye bakan 
Çizü ki, bu üst yapıdır. Bilincin fitrata bakan ÇizUnde insa- 
nın "ben idraki”ne sahip bir varlık oluşu yatar. Insanm ben 
idraki geliştikçe sorumluluk şuuru da gelişir. Sonımluluk 
şuunı onun vicdanini harekete geçirir. Harekete geçen ١dc- 
dan, sahibine doğru davranışı telkin eder. Bilincin terbiyeye 
bakan Çiziinde ise, insanin eğitim ve öğretim süreçlerinin 
tümü yer alır. İşte vahiy bu sürece sahih ve sahici bir kaild ir. 
VahÇn dahi bir İnşa projesi olmasının nedeni de budur.

ilahi bir İnşa projesi olan vahyin muhatabı insandır. Zira 
insan, hayatin öznesi olsun İçin yaratılmıştır. Hayati İnşa 
edecek olan insandır. Yerler ve gökler, güneş ve ay, karalar ve 
denizler bu yüzden insanin emrine m u s a h h a r B u  
Çizden insan, Allah tarafından “yeryüzünün halifesi” olarak 
atanmıştır. Halifeliğini hakkıyla eda edebilmek İçin, önce bir 
ustaya çırak olması lâzımdır. 0  usta vahiydir, insan yeryü- 
zünün ustası olmak istiyorsa, önce vahyin çırağı olmalıdır. 
Vahiy tarafindan e٠ tilmeh, vahyin terbiyesinden geçmelidir. 
Bunun olmazsa olmaz şartı vahyi anlamatoır.
5 Konuya ilgi duymalar, o z c l l lm k u y a  hasredilmiş 0الها şu eserimueba•■

b m tı:P a s ifty id a ım ¥ y ‘>hUmbul 1992.



3.I.2.2. Kur'an anlamı ٠ا3ء١  bir hitapbr
Ma’m  sözcüğü Jugatta ‘anâ kökünden türetilir.. 0  hal. 

de mana, ٠nu arayan öznenin kendisine ha? eğdidigi, eline 
geçirdiği şey olmaktadır. Bir görüşe göre Itta’na, mâ < a â u  
cümlesinden süzülmüşttir. “؟ nurlu bir öznenin kastettiği an- 
lam" demektir.

Özne olsun nesne olsun, varlık içerisinde "manasız" hiç- 
bir şey yotaur. Zira maksatsız yaratılan hiçbir şey yoktar. Bir 
maksadı olanın mutlaka bir manası da olur. Allah abesle İş. 
tigal etmez. Yere göğe ibret nazarıyla bakan her selim akil 
sahibi, Kur'an'ın talim ettirdiği 0 ifadeyi söyler: “Rabbimiz!
Sen bütün bunları batıl olarak yaratmadın!” (Âl-i imran 191) 
Buradaki bâtıl, "anlamsızlık ve amaçsıdık” manasına gelir. 
Zıttı haktir ve bâtılın zıttı olarak kullanıldığı her yerde el-hafc 
"anlamlılık ve amaçlılık” manasına gelir. Mesela İbrahim su- 
resinin 19. ayetinde “Görmez misin ki Allah gökleri ve yeri 
hak ile yarattı” bu^nırulur (Krş: Ankebüt 44؛ Rum 8). Bunun 
açılımı şudur: “Allah gökleri ve yeri bir anlam ve amaca meb- 
ni olarak yarattı”, ^ i l e b d t ı f m  bir arada kullanıldığı Enbiya 
18de bu mana daha belirgindir: “Bilafas Biz hakfa battiın ba- 
şma çalarız da, 0 berikinin belini kırar.” Bu ayette anlamlı ve 
amaçlı yaratılış gerçeğinin ttim nihUist ve ‘hiçlik, anlayışların 
beslendiği kaynak olan anlamsızlık ve amaçsıdık iddialarım 
alt edeceği ımrgulanmaktadır.

Sadece gökler ve yerler “hak ile” yaratılmakla kalmamış- 
br, vahiy de “hak de” indirilmiştir: “Biz onu hak ile indirdik,
0 da hak de indi” (îsrâ. 105). Zira vahiy mudak hakikate atıf 
olma amacıyla anlamlı bir hitap olarak indirilmiştir, indi- 
riliş amacını da bunu tahakkuk ettirerek gerçekleştirmiştir. 
Anlamlılık ve amaçlılık dkesi sadece Kur’an vahyinin geneli 
İçin konulmamıştır. KUr.andaki kıssalar ve m«ellerin de bu 
ilkeye tabi oldugu aynca ınırgulanır. Mesela Kur’an'ın sem- 
bolik dili en yogun suresi olan 5 kıssa/meseBi Kdrf suresi-
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6 AiKvftılefeya'tu (boyun ̂ dim) ya da idbıCtdimoldımı^ secde dlim)
،nbmmajdahası urlu esinin («sirinoldam)anb]iunagdir(Bb:l١h i l l l ) .



nin daha başında “Sana onarın haberini hak ile (bi’l-hûkk) 
anlatacağız" (Kehf 13) buyurulur. Bunun açılımı "doğru bir 
anlam ve amaca uygun olarak anlatacağız” demektir. Büyük 
miifessir Zemahşeri ayetteki bi'1-hakk’ı “sahih bir amaçla” 
{bi’l-ğaradt’ssahîh) şeMinde tefeir etmiştir. Yine Bakara su- 
resinde Talut ve Calut kıssası anlatıldıktan sonra bu kıssanın 
“hak ile”, yani “bir anlam ve amaç İçin" anlatıldığı vurgulanır 
(Bakara 252). Yine İçinde Musa-Fira١mn kıssasının anlatıldı- 
ğı Kasas suresinin başında da bu kıssanın “sahili bir anlam ve 
amaç İçin" (bi’l-hakk) anlatıldığı vurgulanır (Kasas 3).

Kur'an'ın bir anlamı vardır, çünkü bir amacı vardır. 
Kur'an'a bir anlam taşımıyormuş muamelesi etmek, onu 
amacmdankoparmatoır. Kur'an'ın amacı muhatabının aklını 
karanlıklardan faırtanp ışığın kaynağına kaınışturmak, yani 
doğru yola yöneltmektir (hidayet). Kur'an indirdiş amacı 
olan hidayeti ancak anlamı kavrandığında gerçekleştirebilir.

Anlamın kaynagı olan Allah, anlaşılmasın diye konuş- 
maz. Bu abestir. Allah abesle iştigalden münezzehtir. Bira- 
kmız Allah'ın kelâmını, Allah’m yarattığı nesneler bile kendi 
lisanlannca konuşmadadır. Ya Allah’ın konuşması bir anlara 
ve amaç taşımasın mı?

Bir şeyi anlam ve amacmdan soyutlamadan o şey feüş ha- 
line getirilemez Kadim putjwrest kavimler güneşi, ayı, ırma^, 
dağı, kurdu, kuşu, i n .  boğa١n ve daha birçok şe^d fetiş edin- 
mişler ve tapmışlardır. Bu bir sapmadır. Fakat bu sürecin başla- 
ma nçdası bu varlıklan var ediliş anlam ve amacından kopar- 
makbr. Ancak bu işlemden sonra fetiş haline getirilebilir. Kur'an 
anlam ve amacından soyutlanmadan fetiş haline getirilema 
Vahjd fetiş haline ̂ tirmeyi göze almış birinin yapması gerAffl 
ilk İş, oram anlamı olan bir hitap oluşunu göz ardı etaıektir.

3.I.2.3. Ku^an'1 anlamak faredir
“Tamam, ahy in  anlamı vardır, kaljul; fekat onu Sira- 

dan mUminler olarak bizler anlayamayız” diyerek insanlan 
Ku^an’1 anlama fe a li^ n d en  o ^ ıtm ak ٥؟ ,  açıdan cinayettir:



Kur.an.1 Anlama Yöntemi I 169

1. Allaha yalan İsnadı açısından: Zira Allah, bu kitap 
"apaç٠k ve anlaşılır” diyor. Allah "Kur'an'1 tedebbiir etmi- 
yorlar mı?" buyururken, Kur'an'1 sıradan insanin maksadıy- 
la birlikte anlayacağım söylemi؟ oluyor. Fakat kendilerine 
"Müslüman” diyen birileri çıkıp "Yok, bu kitabi biz anlaya- 
mayız" diyor. Bunun 'Allah doğru söylemiyor" demekten 
başka bir anlamı var mı?

2. Allah’a iftira açısından: Allah insanlara alıp uygulama- 
lan maksadıyla bir mesaj göndermiştir. Mesaj ancak anlaşıl- 
dıgında uygulanır. Kimse, anlamadığı mesajı uygulamadığı 
İçin sorumlu tudılamaz. Şu halde Allah hem anlaşılmayan bir 
mesaj gönderip, hem de anlamadığı İçin insani sorumlu tut- 
muş mu olmatoadır? Bu Allah'a yapılmış büyük bir iftiradır.

3. K«r'fl«'itt ve İslam’ın hakkini çiğneme açısından: 
Kur’an'ın hakki, onu yaşamaktır. Yaşamanın şartı onu anla- 
maktır. “Biz Kur'an'1 anlayamayız” diyenler, Kur'an'ın yaşan- 
masına engel olmaktadırlar. Bunu yapanlar indirilen dinin 
yerine uydurulan dini koyanlardır. Onlar aslında Kur’arfı 
anlaşılmaz ilan ederek, uydurulan dinin açığa çıkmasından 
korkuyorlar.

“Biz Kur’an’ı anlayamayız” diyerek Kur'an'1 “yalnız/ 
mehWr" bırakanlarla, Kur'arfa “apaçık sihirdir" (Maide 110) 
diyenler arasındaki fark ؟udur: Anlayama۴ z diyenler Müs- 
lümanları .Kur'arfdan uzak tutarken, sihrim mubln diyenler 
ise müşrikleri Kur'andan uzak tutmayı amaçlıyorlardı? Sizce 
ikisi arasında fark var mıdır?

Vahiy, Alemlerin Rabbi taraftndan, alemlere rahmet 
olan bir Peygamber eliyle, alemlere (bUftin bir İnsanlığa) 
gönderilmiş olan bir doğru yol rehberidir. Vahyin hitap ؟e- 
killerinden biri de "Ey Uısanlar!” (yâ e y y â e ’n-nâs) ؟eklinde- 
dir. Bu hitaba m uhatap olmadığını düşünen, kendini taan lık  
ailesinin üyesi saymıyor demektir.

Kur’an vahyinin ilk kelimesi, ayni zamanda bir emirdi: 
“Oku!” ؟ ok geni؟ b ir anlam  açılımı olan bu emir öncelikle 
“Anla!” manasına gelir. Zira birine “Oku!” denildiğinde ay.



rica "aria" denilmez. Çünkü .kumaktan murad ,anlamaktır. 
"Oku, ama anlamasan da olur" deniliyorsa, orada hitap-me- 
«n bir anlam taşımıyor demektir. Bunu Kur'an İçin söylemek, 
kendine mubitı (açık ve anlaşılır) diyen Kur'an'a hakarettir.

Vahyin ilk muhatabı olan Hz. Rasul onu okudu, anladı, 
yaşadı ve anlattı. Fakat Hz. Rasul'Un Kur'an'1 anlama sonımlu- 
lu^ınu yerine getirmiş olmasını sahabe, "o, bu sorumluluğu- 
nu yerine getirdiğe göre bizden bu sorumluluk kalkmıştır" 
şeklinde anlamadı. Aksine sahabe de Kur'an'1 anlama çabasını 
sûrdürfü. Bir sonraki nesil de, sahabenin Kıır’an'1 anlama ça- 
basım bahane ederek kendi üzerinden Kur’an'1 anlama sorum- 
lulugunun kalte^nı iddia etmedi. Aksine onlar da bu konuda 
çaba gösterdiler Bu böyle sürüp gitti. Ortaya konulan sayısız 
tefeirve ulumu'l-Kır'an edebiytı bunun delilidir.

Ayni sonımluluk bizim İçin de geçerlidir. Her nesil ken- 
di zamanmın şahididir. Kendi 'şimdi ve burada’sından yola 
çıkar. “RabbUniz bizi de şahitler arasında yaz!" diye dua eder. 
Zira "Onlar Kur'an üzerinde tedebbür etmiyorlar mı?” (Nisâ 
82) uyarışı ve emri önceki nesillerin boynuna ne kadar so- 
rumluluk yüklüyorsa, sonraki nesillerin boynuna da aymso- 
nımlıılu^ı yüklemektedir. "Hiç kimse bir başkasının sonım- 
lulugunu yüklenmez" (En'âm 164) Kur'ani ilkesi ortadayken, 
Kur'an'1 anlama sorumluluğunu bazı nesdlere hasredip diğer 
bazı nesillerin üzerinden toldırır tarzda bir tavu  takınmanın 
savunulabilir bir tarafi yotaur.

Kır'an'1 anlamak "emirlerin emri" cinsinden bir ilahi 
emirdir. Zira Kur'an'ın maksadı olan hidayet ancak dahi kela. 
mın anlaşılmasıyla gerçekleşir, islam fikıh usulünün en temd 
kurallarından biri “Bir yükümlülüğün kendisiyle gerçekleşti- 
ği şey de yükümlülüktür” kuralıdır. Kur'an'a uygun bir hayati 
yaşamak ve yaşatmakmü'mininimanmm boynuna ,diklediği 
bir yükümlUlükriir. Bu yükümlülüğü yerine getirmenin ol- 
mazsa olmazı Kur'an'1 anlamaktır. Kişi anlamadığı bir şeyi 
ne yaşayabilir ne de yaşatabilir. İşte bu yüzden riim farzların 
kaynagı olan &ır'an'ı anlamak sade bir a ٢z değil, “farzların 
farzı” anlanundafa e fr a z k
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Kur'an Allah'ın murâdını taşır. Bu murad sadece 
Kur'andaki emir ve nehiylerde kendini İfşa etmez. Bununla 
birlikte Kur'an kıssalarında, geçmiş kavimlerin haberlerinde, 
dramatize etmenin en güzel yöntemi olan Kur'an mesellerin- 
de, ahirete ilişkin gaybi haberlerde, doğru ve yanlışı, iyi ve 
kötüyü, hak ve batılı, zalim ve mazlumu tavsif eden ibareler- 
de de İfşa eder.

Allah'ın muradı vahiy olarak insanların önüne geldikteıt 
sonra, dahi muradı anlamak farzdır, hatta efrazdır. Bu, ba- 
zılarının yerine getirmesiyle başkalarının üzerinden düşen 
kifaye ferzi degil, akil balig kadın ve erkek her Müslümanm 
yerine getirmesi gereken farzı ayndır. Bu hayali bir temen- 
ni veya haksiz bir sorumluluk ^dikleme degil, dinin kendisi 
olan Kur'an'1 öğrenmeden dinin anlaşılamayacagı ve yaşana- 
mayacagı gerçeğinin gereğidir. Zira ttim ferzlar ancak 0'nun 
murâdını anla^nnca gerçekleşir. Yoksa ferzi eda eder insanlar, 
fakat onu ifâ etmezler, yani farzın arkasındaki muradı ilahiye 
vefe göstermiş olmazlar.

Kur’an’1 ' m urad anlamak, anlamaktan murad
ise yaşamatoır. Anlamak ofaimanın gayesi, yaşamak anlama- 
nın gayesidir. Bir şey anlaşılmadan yaşanmaz, yaşanmadan 
hayat olmaz ve hayat vermez. Kuran hayat kitabidir. Beşere 
hayat vererek onu insan etmek İçin üflenmiş ruh gibidir. Yu- 
kanda da belirttiğimiz gibi tesviye etmek, beşeri insanZadam 
etmek ise. ruh’tan  üflemek de cansiM canlandırmak degil 
rahiy bilgileriyle donatmatoır. Çünkü Kur'an'da 'ruh' sözcü- 
ğü cansızı canh yapan anlamında veya ne olduğu belirsiz bir 
şey anlamında değil, ço ^ n lu k la  vahiy ve onu getiren m dek 
anlamında felllanılır. Hatta vahiy ruhun ta  kendisidir. Bunu 
vahyin kendisi sOyler. Nahi suresinin 2. ve Kadr suresinin 4. 
ayetinde “vahiy”, r٥h  olarak yer alil. Vahiy, njhun ruhudur. 
Vahiysiz kalan insanin ruhu ruhsuz kalmıştır. Ruhu nıhsuz 
kalan insan, bedeni ruhuna tabut olmuş canlı cenaze gibidir.

Kur’an, sahibi Allah olan hayat okulunun ̂ n e  Allah’a ait 
olan mUfedatıdır. Kur’an'dan ders almayan Allah’tan ders al- 
i y o r  demektir. Vahiy kendisini “düşünen bir toplum"a İdıaf



eder (Yunus 24). Vahly!e hayatına istikamet vermek isteyen- 
ler vahiyden ders alır.

Allah Rasulii "ümmetimin en şereflileri Kur’an'1 ta?،- 
yanlardır" buyurur. Dikkat! Burada Kur'an'1 taşımak, Kur'an'1 
hafızada, elde veya boyunda taşımak değildir. Buradaki ta?،- 
ma tam da Cuma 5'teki “ta?ıma” ile ayni manadadır: "Tevrat'، 
taşıma sorumluluğu kendflerine verilip de sorumluluğunun 
gereğini yerine getirmeyenlerin durumu, kitaplar ytiklenmi? 
(fakat sırtındaki yükün değerinden habersiz olan) eşeğin 
dımımu gibidir." Ayette de hadiste de geçen kelime hami- 
dir. Kur'an hamili olmak, Kur'an'ın hammalı olmak değil, 
Kur'an'ın âmili olmaktır.

Bir düşünür “Sahabe Kur'an'1 yerdi” tesbitinde bulunu- 
yor. Bu muhteşem tesbitin ele verdiği hakikat ?udur: Nasıl 
yemek, onu sindirenin gözünde görmeye, kulağında İşitme- 
ye, aklinda düşünmeye, kalbinde sevmeye, ayagında ^irü- 
meye, elinde hıtmaya dönüşüyorsa, Kur.an da kendisini yiyip 
sindirenin hayati olur. Onunla bakar, onunla İşitir, onunla 
düşünür, onunla duyar. Sözün özü: Kur'an'ın anlamıyla bil- 
luşmak Allah ile buluşmaktır.

3.I.2.3.I. Ku^an'. anlamak ilahi muradı anlamakttr
Buradaş٠ le bir mesele öne sürülebilir: Tamam, Kur’an.1 

yaşamak İçin anlamak lazım da... Fakat aklilar farkh, idrak- 
ler farklı, anlayışlar ferkh, birikimler farkh, bilgiler farklı,لا- 
. le r  ferkhdır. Bu kadar f â r i ğ m  olduğu yerde Kur’andan 
anlaşılan şe .e r de farkh olmaz mı? Eğer böyle olursa bir tek 
ka^akten birçok ferkh yorum çıkmaz mı? Bu da Kur’an’ın ve 
dinin bhlik amaana aykm olmaz mı?

Bir kere KUTan'ı anlamaton mumd murad-ı i la h i, an- 
lamak olmalıdır Eğer maksat bu d٠ e, bunım adi .kitaba 
uyma^ degfl i ta b ın a  uydurmak“ olur. K taba uyanlar ter- 
tiJ, ted*Wir, tezekkür, taakfail, te&kkuh ve tefekkür yoluyla, 
lafiz-mana-maksat üçlüsünü birbirinden ayınp koparmadan, 
ilahi muradı a n la m ^  çaba gösterirler.
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Murad-I ilahiyi anlamak kimsenin tekelinde değildir. 
Başta Kur'an, bu tür muhtemel anlama tekellerini daha baş- 
tan kırmak İçin kendi ayetlerini “kitabin anası” ve "mûteşa- 
bihat" diye tasnif eder. Muhkem-miiteşabih konusu, ayrı bir 
başlık altında ileride işlenecektir. Bu tasnifin yapıldığı Al-İ 
Jmran 7. ayet ‘anlam garantisi'ni hiçbir kişi ve zümreye ver- 
memektedir. Devamında ise fiimde derinleşenlerin birden 
fazla anlama açık olan ayetler hakkında kendi vardıkları 
sonucu mutlaklaştırma yerine şöyle demeleri gerektiği vur- 
pılanmatoadır: “Biz ona İnanırız, fiimii Rabbimizin katin- 
dandır:' Kur'an bu üslubuyla, “hakikatin gizli bilgisi seçkin 
ve ayrıcalıklı bir zümreye (havass) verilmiştir” diyen Bâtıni/ 
Gnostik eğfiimlerin karşısında durur.

Maksat açısından bu ayet, sadece seçkin bir zümre١d de- 
ğil, herkesi okuma ve anlamaya çağırır. Ayet zunnen Kur’an 
üzerinde 'anlama tekeli’ oluşturmaya daha baştan set çek- 
metaedir. Bu demek değildir ki Kur'an'1 herkes İşine geldiği 
gibi yorumlasın, aklina eseni Kur'an'a söyletsin. Kendi heva 
ve hevesini Allah’ın kelamı üzerinden tatmin etsin. Bunu 
böyle yapan Kur'an’a İnşa edici bir özne olarak bakmıyor, 
Kur'an’ı nesneleştiriyor demetoir. Zira Kür’an'a İnşa edici bir 
özne olarak im an eden kimse, Kur’an’ı İnşa etmek İçin de- 
ğil, Kur’an’la İnşa olmak İçin Kur'an okur. Evet, Kur'an özne- 
dir. Kur’an’1 anlaması gereken insan da n e d i r .  Bu ^ e n  
Kur’an okumak iki özne arasında taırulan bir diyalogdan iba- 
rettir. Kur’an kendisini ,direğinden okuyanm ^ r e ٠ ni okur, 
yüreğini ofaıdugunun sorduğu sonılara cevap verir.

Kur’an’a karakola çekilmiş zanlı muamelesi yapıp ona 
zorla söyletmek isteyenlere engel olmanın yolu, KUr'an'1 an- 
lama,n yaygınlaştırma çabalaın ın  önüne gerilmek değildir. 
Zaten bu m üm kün de degddir. Dünyada istismar edilmemiş 
bir değer bulunmamaktadır. Eger istismarı İmkânsız bir de- 
ğer olsaydı, bu  Allah olurdm Allah’ı hde istismar edenlerin 
varhgmdan Kur’an haber verdiğine göre bunu Allah engel- 
lememiş demektir. Allah’ın engellemediğini en٠ llem ^ k u l 
İçin muhaldir. Şu halde istism ara var diye KUr’an’1 anlama-
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nın önüne k e ^  seüer ؟ekenler, "istismarın istismarım" yapı- 
yorlar demektir.

K٠r'an'ı anlamanın önüne ؟ekilen k e ^  setlerden biri 
de anlamı dondurmaktır. Kur’an.1 yogun sembolik ddinden 
so١mtlayıp onu matematiksel kesinliğe indirgemek, Kur’arfa 
askeriyede kapılann arkasına asılan ‘talimname’ muamelesi 
yapmater. Bu Kur’an'1 daha iyi anlaşılır kılmadığı gibi, onu 
kendisinden anlam öretileakbir kaynak o lm adan  da ؟ika- 
nr. BOylece Kur'an sadece ‘enformatikbir metne' indirgenmiş 
olur. Dolabıyla ortada, “Onlar Kur’an’1 tedebbUr etmiyorlar 
mı?” hitabını gerektirecek bir derinlik de kalmaz.

3.I.2.3.2. Kur'an torunm ay. değ anlaçılm ,؛ ay. talep 
eder

Kur’arfla İnşa olmak yerine KUr’an'1 İnşa etmeye kalkan- 
ların istisman.KUr’an’a bir zarar vermediği gibi, istismarcı- 
lan istismar ederek Kur'an’ın anlaşılması önüne set olanlar 
da Kur'an'a hizmet etmiş olmaz, aksine Kur'an'a diğerlerin- 
den daha büyük zarar wrmiş olurlar. “Kiır’an'la İnşa olmak 
yerine Rır'an’1 İnşa etmeye kalkanlar KUr’an'a neden zarar 
veremez?” sualine en ^izel cevap Hayat Kitabt Kur'an meali- 
mizde şu satırlardır:

“Zannedilir ki, Kur’an’a bir hitab-metin olması dola۶  
Siyla anlam ilave etmek kolaydır. Ona zorla b ir şey sOyletmk 
mümtaindür,kendistaemaM^Mem٩ re١reönymrplarama- 
nız bırakmaya ses ؟ıkarmai Bu kısmen yaygm b ir fenaattir 
fekat doğru değildir. Kur’an tıpfa canlı b ir bünye gibi kendi- 
sinden olmayanı ve bünyesine uymayanı kabul rtmemekte- 
dir. Meal olarak tefsir olarak, tevil olarak, dil, fikıh ve kelam 
yoluma bir bifhndezorlayrak dâhil ̂ i s e b f le ,  zaman İçtaıle 
bünyesine uymayan 0 şeyi bir biçimde kendisine İnşa ohnak 
İçin teslim olan afal sahiplerine “Bu benden degil” diye i^a 
rtmefaedir. Tefeir tarihi buntın sayısız örnekleriyle doludur. 
... Zira Kır’an’ın mucizeri bir kendini koram a sistemi var- 
d ır Bu sisten bazen parçada, çoğu zaman bUtUnde kendini



göstermededir. Bu Oyle bir sistemdir ki> sistemi .!uçttıran 
her birim, bir h٠l٠gram gibi hem bûtiinûn hem de parça, 
nın özelliklerini taşımaktadır. Tıpkı bedenin yapıtaşı hficre- 
ler gibi, Kur'an'm parçalan da ait oldugu biitiinita kimliğini 
taşır:'۶

Murad-I dahiyi anlama çabasında tabii ki herkes aym 
başarıyı gOsteremeyecedir. F a b t bu, o kişinin Kuran’ı an- 
lama çabasından m uaf tudılacağı anlamma gelmez. Herkes 
halis niyede gösterdiği çabanın karşılığını Allah katinda ala- 
cadır. Bu çaba ister başarılı olsun, ister olmasın Aklilar fork- 
hysa anlayışların da farklı olmasından daha d o g l bir şey ola- 
maz. Kaldı ki, bu risk sadece sonraki nesiller İçin değil, bizzat 
saliabe nesli İçin de geçerliydi. Buhari’nin naklettiği Adiy b. 
Hatem hadisi bunun delilidir. ٠ , Bakara 187deki “beyz ip- 
lik” ve“siyah iplik” sem ljolikifedelerdilâfe olarak floramla- 
m ^ ve yastığının altınakoydu^ı i d  iple sahunınbitişTOttni 
tesbit etmeye çalışmıştı. Allah Rasulü onun yaptığuu “kalın 
kafalılık” olarak nitelendirdi.؛ Eğer bu olay Hz. Peygamber'in

Kur.an.1 Anlama Y.otemi 175 ا

Hayat Kitabi Kur'an, G irif,m .
Buhari, Teftir II, 28. Mecazi anlama konusunda nUzuJ ortanu insanından 
bir kısmının hayli sonınlu bir algıya sahip olduğunu, Allah RasulU'niin 
mecazi ifedelerini anlama konusundaki enteresan örneklerden anhyoruz. 
Sahabe'den Ebu Said el.Hudri ve&t etaeden önce ölüm döşeğinde yeni 
elbiselerini giyıni؟, sebelji sonılunca ؟öyle demijtir: .؟ iinks Rasulullah 
 öyle dedi: ölü, İçinde öldüğü dbise de diriltilir.” (Ebu Davud, 20 Cenaiz؟
18, h. nu. 3114) .y sa  hadisteh “elbise” ile kastedilen -amel.dir. Hz. Alje 
Ebu Sald'in bu hadisi yanh؟ anladığım, Hz. p٠mber'in bununla ölen 
kijinin amellerini kastettiğini ve ardından da herkesin çıplak olarak ha؛t٠- 
lunacagına dair hadisi oluımuştur” (Zerkeşi, el-lcâbe, Beyrut 1405, s. 132). 
Mikdat b. Esved, “Kijiyi yüzüne karjı çok Ovenlerie ka٩ılajtıgınızda yüzü- 
ne toprak saçınız” (Ebu Davud, Edeb, 9) hadistadeki mecazi anlamamıjht 
Bir adam Halife Osman'm huzuruna girip yüzüne kaifi kendisini O ieye  
baçlaymca, Mikdat h  Esved yeden bir avuç toprak alarak adamın yüzüne 
abnıj ve ardından da bu hadisi olaımuşhır. Oysa burada kastedilen “yarlik  

' yaparak bir ؟ey elde etmeye çah؟aıu istediğinden mahnım etmek.tit Mute 
Savâ ı'nda Hz. Caftr ؟ehid olur. Bir adam Hz. Peycunbet'e ̂ erak Cafer’in 
 ahadettne kadınlann çok ağdığından jikiyet eder. Hz. p٠mbet ona؟
der ki: “Onlann ağızlanna toprak saç”. Adam gider ve hu emri tam uygu- 
!ayacakken HZ; A^emıi| müdahalesiyle dnrdurulıır. Oyıa A^pç^Ja 

ler Allah Raaulü’nün dilde ne kadar derirdlMi, mnhatıplardın سئئعئة ise 
ne fadar düz VB en basit mecazi bile anlama konıuımda yetersiz o ld ı.™  
gösteriyoz



vefatından sonra vuku bulsaydı, muhtemelen sahabenin yo- 
rumu ve İçtihadı olarak kayıtlara geçecekti. Bu gibi masum 
örnekler bir yana, raşithahfeler döneminde en ağır günahları 
Kur'andaki bazı ayetleri hiç alakasız ve maksadının zıddına 
yonımlarla irtikap edenlere had vurulmasına, batıl da olsa 
bir teıdle dayndıgı gerekçesiyle karşı çıkılmıştır. Bu örnek, 
sahabenhı, vahyin istismar edildig anlarda bile tefekkürün 
önüne set çekmeyi düşünmediklerinin tipik göstergesidir.

istismarın istismarım yapanlarm itira lan n d an  biri de 
“Kur’an'1 anlayacak olan âlim degilse, meallerden ve tefeir- 
lerden öğrenecek Bu dunımda kimin mealini veya tefeirini 
okursa onun dediğini öğrenmiş olacak, Allah'm muradmı 
değil” şeklindedir.

Eğer 0 insanin dinini öğrenmek gibi bir derdi varsa, öğ- 
rendiği Kur’an dışındah kaynak hangisi olursa olsun Kur'an 
İçin söylediği gerekçe, çok daha fazlasıyla Kur.an dışı kaynak- 
lar İçin de geçerlidir. Eğer bu gerekçe doğru olsaydı, birbiri- 
ne aykın görüş serdeden sahabeden birini dogru kabul edip 
diğerlerini ataamız gerekeceği. 0  yetmez, tefsirleri teke in- 
dirmemiz gerekecekti. 0  yetmez, mezhepleri teke indirme- 
miz gerekeceki. 0  yetmez, mezheplerin kendi içindeki farkh 
anlayış ve çiz^erî yok etmemiz gerekecekti. Bu her şey İçin 
geçerhdir. ömeğin Buhari'nin iki kaynak nüshasını (Msl: 
Neseflve Firabri nüshaları) önümüze koysaydık, Buhari’nin 
bir tek Salih'inden kopyalanan iki niisha arasındaki fark 
bile bizi şaşırtmaya yeterdi. Peki, birbirinin kopyası olma۴ n 
aklilardan, bhbirinin kopyası olan iki nüshanın beceremedi* 
ğini becermesini istemek olacak şey midir?

“Bildin size dininizi mükemmel olarak tamamla- 
dım” diyen l e  Allah’ın kabul ettiği tek din olan idam, 
Kur'an'dadır. Zira tamamlanan Kur'an'dır. Bu dini Hz. Pey- 
gamber Kur’andan öğrenmiştir. Ona, Kur’an inmeden önce 
“kitap nedir Unan nedir bilmezdin” diyen de Kur’andır. Sa- 
habe de bu dini Kukandan öğrenmiştir Hadis, fikıh, kelam, 
tasavvuf, hikmet ve benzerleri dinin birer parçası değil, dini 
kültürün parçasıdır. Eğer din binasına açılmış yahiy kapısı



dışında başka bir kapı varsa, bu kapı binaya sonradan mUda- 
hale yoluyla açılmış kaçak kapıdır ve buradan girenler *kaçak 
giriş' yapmış sa^nlırlar. Her meşrebin kendisine has bir giriş 
kapısı açma arzusu din binasını zayıflatmakla kalmamış, bi- 
nanın ana kapısı olan Kur'an kapısının, *kapılardan bir kapı' 
konumuna indirgenmesine sebep olmuştur. Bu dinde büyük 
talıribata yol açmıştır. Vahiy kapısı dışında açılan kapılar, 
alan açmak İçin binanın taşı^ncı sütunlarım kesmek veya du- 
varlarında kapılar açmaya benzer. Bu durum ufak bir sarsın- 
tıda binanın çökmesine ve oturanların üzerine ^klimasına 
yol açmıştır. Din binasına yapılan ruhsat dışı bu kaçak miida- 
haleler, sadece din binasını degfl, Müslümanların akil, irade, 
vicdan ve izzetlerinin çökmesine de sebep olmuştar.

ihtilaf hayatin tabiatında vardır. ihtilaf farklılıktır ve bazı 
farklılıklar Allah'ın ayetlerindendir. Farklılığı yok etmeye çalış- 
mak, sünnetullaha karşı çıkmaktır. Vahiyle İnşa olanlar ihtilaf 
ederler, fakat tefrikaya düşmezler. Bunun en güzel O m .  Hz.
Ali fle Hz. Osman arasındaki ihtilaftır. Hz. Ali. Hz. Osman’m 
şehadet günü gözbebekleri Hasan ve Hüseyin'i sflahla donatıp 
“Gidin Osman'ı hayatiniz pahasına koruyun” diye oraya yolla- 
mıştır. Kür’an’la İnşa olanlarla olmayanlar arasmdaki ferk, Hz. 
Osman’ı öldürmekle, aralarındaki derin ihtilafe rağmen Hz. 
Osman’ı korumak arasmdaki fark kadar bü٠ ür.

Biiriin bu örnekler Kur’arfın bizden korunmayı değil an- 
!aşılmayı talep ettiğini gösterir.
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3.I.2.3.3. Anlama dönüş İlâhi tenezzüle teşekküir
Elbette vahiyden herkesin anladığı ayni olamaz. Herkes ' 

vahiyden aMı, hnanı, ihlâsı, bflgisi, birikimi, gameti. hikmCi, 
himmeti oranında istifode eder. Onun anlam deryası okya- 
nuslardan daha derindir. Değil mi ki “dUnyanm tiim ağaçlan 
kalem, tiim denizleri m U rettep olsa, buna yedi deniz daha 
eklense, Allah’ın kelimeleri yine de tükenmez!” (Lokman 27) 
O halde, Kur'an’ı anlama cehdine giren herkes, kendi kabıka- 
dar bu um m andan b ir şeyler alacak demektir.



Vah^ anlama ؟abası, Kur'an'ın ifadesiyle, "vahiyle hayat 
bulma" anlamma gelir (Enfal 24). Vahiyle hayat bulma, ayni 
zamanda vahye hayat vermedir. Tersi de geçerli: Vahyin anla- 
mini göz ardı ederek vahyi fetişleçtiren her yaklaşım, valıyin 
dirilten damarlarım kesiyor, vahyin hayada olan sahih İliş- 
kisini kopartıyor demetoir. Bu İşlem Kur'an'1 Mushaf'a in- 
dirgeme, ilahi hitaİJi lafea indirgeme, tertil ile okuma emrini 
tCCTİde indirgeme, hamli (sorumluluğunu yüklenmeyi) hıfzi 
(ezbere) indirgeme gibi, hepsi de birbirinden vahim birçok 
sonuca yol açmatoadır. "Vahyi nesneleştirme" dediğimiz fe- 
l a k e t , t o p y e k U n  sebep olduğu sonuçtur.

Vahyi nesneleştirme, Kur.andan kopma değil vahyin an- 
lammdan kopmadır. Tıpkı Cuma suresinin 5. ayetinde Yahu- 
dilerin Tevrata yaptığını Müsliimanlarm da Kur’an’a yapması 
demeto. Vahyin yazıldığı kâğıdı, meşk edildiği hattı, İçine 
konulduğu kabı yüceltmek, fakat onun manasım ve 0 mana 
ile hayati İnşa talebini görmezden gelmektir. Furkan suresi- 
nin 30. ayetinde ifade bujTulduğu ^ b i onu mehcur (yalnız ve 
işlevsiz) bırakmaktır.

Vahiyger؟ekbir“fatih"idi. ilk neslin hayatmı İnşa etti. 0  
öyle bir İnşa gerçekleştirdi ki, Ebu Zer gibi eşkıya olanlar va- 
hiy sayesinde evliya oldular. Ebu Cehil'in oğlu îkrime'^d va- 
hiyOyle etkilemişti ki, sevdicegini okşayan bir âşık gibi “Rab- 
bimin kitabi! Rabbimin kitabi!” diye Kur'arfı okşar, bağnna 
basar, öpüp koklardı. Gelin de Ikrime'nin öpüşüyle İçinde ne 
yazdıgmdan haberi bile olmayan ve Kur'an'la İnşa olmak diye 
bir derdi bulunmayanlann öpüşünü bir kıyasla^nn.

Vah^n eliyle İnşa olan insanlar, yeryüzünü İnşa ettiler. 
Vahiy onlann öznesi, onlar da hayatm öznesi idiler, öylesi 
zamanlarda tarihin yatağım Islam ümmeti belirledi. Islam 
ümmetinin bchridiği bu yatakta aktı in san ili Fakat ne za- 
man ki Mûslfimanlar vahyi nesneleştirdiler. İşte o zaman 
kendileri de tarihin nesneri olmakla cezalandınldılar.
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3.I.2.4. ilk Ku^an neslinin Kur٠an٩ anlama çabası
Kur'an, sahibi Allah olan hayat okulunun yine Allah'a 

ait olan müfredatıdır. Kur'andan ders almayan Allah'tan ders 
almıyor demektir. Vahiy kendisini "düşünen bir topluma" {li- 
kavminyetefekkerûn) itlıafeder. Rasulve seçkin sahabesi, ha- 
yatma Kur'an'la istikamet veren ilk Kur'an neslini oluşturur.

Sevgili Peygamberimiz, Kur'arfdan önce kitap nedir, 
iman nedir bilmezdi. Kitabi da İmanı da Kur'arfdan öğrendi. 
Kur'an’ın ilk öğrencisi oldu. Zira "Rabbinin adıyla oku!" ve 
“Kur'an'1 tertil ile oku!” emirlerinin ilk muhatabı oydu. Bu 
emrin gereğini yerine getirmek İçin, saatler bo١nı namaz İçin- 
de okuduğu Kur'an'1 tefekkür ediyordu. Diizbirotaıyuşlabir- 
kaç dakika sürecek bir Kur'an suresi veya pasajı. onun oku- 
yuşuyla, gecenin üçte biri (4 saat), yarısı (6 saat) hatta bazen 
üçte ikisi (8 saat) kadar sürebiliyordu..

Hz. Rasul Kur’arfı okumanın sorumluluk yüklenmek 
olduğunu öğreten ilk kişidir. Bu ,dizdendir ki “ümmetimin 
en şereflileri Kur'an'1 taşıyanlardır” buyurmuştur.‘. Bununla 
Kur'an'1 yaşama ve başkalarına taşıma sorumluluğunu kas- 
tetm İştir. Fakat övgünün muhatabı “hamil-i Kur’an” iken, 
daha sonra onun yerine “hafiz-ı Kur'an” geçirilmiştir. Bili- 
nen bir hakikattir ki Kur’arfm hafizı olmak- Kur’arfın mu- 
hafızı olmakla taçlanıyorsa bir övünç vesilesidir. Aksi halde, 
Kur’an’1 ezberden baştan sona telaffiız etme İşini şimdilerde 
bflgisayarlar, flash bellekler ve MPB’ler çok daha kusursuz ve 
sorunsuz icra etmektedirler. Kur’arfı anlama ve yaşamamak- 
sadıyla değü de sadece telaffuz etmek maksadıyla okuyanlar 
İçin Abdullan b. Mes’ud’un şöyle dediği nakledilir: “Nice 

.Zira Rabbinden aldıgı emirböyleydi: Müzzetnmil 1-7 و
10 Hadisin orijinalinde “taşıdı” anlammdaki hamele söıtö^i g؛eçeL Kur'arfla 

uyumludur. Buradaki 'tajıma" fiili - t ' ı n  Mramlulu ı̂nu tafımak yerine 
onun yazddı. k^gıdan veya lafidan taşımayı marifet bflen Yahudilem hi- 
tap eden Cuma s'te geçen fiil ile aynidir. Söz konusu a٣tbOyle٠nJann 
“Adeta kitap yüklü eşekler gibi” oldu^mu söjdemAtedir. Ne priptir ki. Al- 
lah Rulû.nün bu müjdesindeki “hamil-i Kur’an”, .hafiz-ı Kur.an.a dönüş- 
hiriilmüşriir. Hz. Rasul vefat ettiğinde Enes h  Mahk'e gpre sahabe İçinde 
sadece dört kişi Kur’an’1 ezbere biliyordu (îtkân 1,1 ) .  Sonradan bu sayı 
artmış .teahdır. Bunlar İçinde H٤AişewÜmmü Umara ̂ ikadınhafidar 
da rardı (itfcdn 1,204).
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Kur'an okuyan vardır ki, Kur'an ona lanet eder." Yine sahabe- 
den bazdan, Kur'an de uyanmak yerine Kur'an'. uyumak ve 
uyuşmak İçin okuyanları, “Kur'an'1 yastık edinmeyiniz" diye 
uyarmıştır.

Miifredatı Kur'an olan bir okulun öğrencileri olan saha- 
benin hepsinin hamil-i Kur'an olduğu iddiası siinnetullaha 
aykın, tarihsel gerçekliği olmayan, uçuk bir iddiadır ve doğ- 
ru değildir. Fakat sahabe içerisinden Kur'an'1 hakkıyla taşıyan 
bir nice 'hamil.i Kur’an' çı^ığı tarihi bir ol^ıdur. İşte onlar 
Kur'an'1 anlamak İçin okuyordu. Onların başında gelen Hz. 
Ali insanları "Dine riayet edenler - Dini rivayet edenler” diye 
ikiye ayırıyordu. 0  bir hutbesinde diyordu ki: "(Akıllı kişi) 
dizginlerini Kur'an'ın eline vermiştir. Kur’an onun lideri ve 
Unanu olmuştur. Kur’an’ın çözdûgü yerde ١dikünü çözer, ko- 
nakladıgı yerde konaklar.” Yine diyordu ki: "Kur’an inditoen 
sonra hiç kimsenin hiçbir şeye ihtiyacı yoktur.”!.

îmanını Kur'an'a borçlu olanlardan biri de Hz. Ömer’dir. 
Kız kardeşi ve eniştesinin okuduğu Kur’an sayesinde MÜSİİİ- 
man olan Hz. Ömer şöyle der: Birinin Kur’an tilavet etmesi 
sizi aldatmasın! 0 , dilimizdeki bir sözdür! Asil siz onu kim 
hayahnakoşaıyor, ona itibar edin!2؛ Bu ancak Kur’an'1 anla- 
yan birinin sözü olabdir. Nitekim Hz. Ömer Bakara suresini 
12 yılda öğrenmiş ve bitirdiğinde deve kesmişti. Hz. Ömer 
Ebıı Musa el-Eş'ari ile iki kişüik bir Kur’an halkası kurmuştu. 
Akşamlan tenha bir yere çekilip baş başa Kur'an dersi yapı- 
yorlardı.

Sahabe döneminde Kur'an’1 anlamadığı halde sadece 
telaffiızunu ezberlemek hirUnden bir uygulama yotol. Ebu 
Musa el-Eş'ari, Halife Ömer’e, Basrada birçok insanin Kur'an'1 
ezberlediğini yazdı. 0  da onlara maaş bağlamasını emretti. 
Ebu Musa ertesi yıl öncekinden kat kat fazla sayıdaki insanin 
Kur’an'1 ezberlediğini yazdı. Ömer'in cevabi şu oldu: “Onları

11 ‘V ahû  ı ، h u  fejfse 'ali ehadin ba'de'1-Kur'ani miti fakatin: ( 1  -س0،'
B d $ ,  Abduh ؛erili, B ş t  1410/1990, s. 414, Hutbe 174 ٠٥؛)

12 Lâ]H^kum men hm'Ukur'an! imema hlamun n â ü e m u  bih. V،-
Ulan unzuru men y a m ril
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kendi haline bırak. insanların Kur'an'1 ezberlemekle meşgul 
olup onun anlam ve hükümlerini öğrenme^d terk etmelerin- 
den korkuyorum:'.)

Abdullah b. Mes'ud, sahabe içerisinde Rır'an ile Unsiyeti 
en ileri derecede olanlardan biriydi. 0  der ki: "Birinin Allah'ı 
sevip sevmediğini öğrenmek istiyorsan. Kur'an'1 sevip sev- 
mediğine bak."i’‘ ibn Mes'ud Hz. Peygamberden şunu nak- 
leder: "Her terbiyecinin terbiye anlayışı dogrulnısunda eser 
vermesi gerekir. Allah’ın eseri Kur'an'dır.”i5

Sahabeden Ebu Said el-Hudri kendisinden tavsiye isteyen 
birine şöyle der: ‘AUah'1 hatırlamalı ve Kur'an'1 olaimalısın. Çün. 
kii 0 senin gOk^dizUndeki ruhun ve yeryUziindeki bedenindir^.. 
Hz. .m e r'in  oğlu Abdullah, Kur'an'1 anlamadan otaiyup ezber- 
leyenlere şöyle sitem eder: "Bugiin adamlar gOriiyorum, adama 
imandan önce Kur’an verilmiş, başmdan sonuna onu ofeıyor da 
onda ne emrediliyor, ne yasaklanıyor b ild i, yok."

Bu durum u ondan bir buçuk asır sonra yaşayan ve hida- 
yetine Hadid 16'nın sebep olduğu Fudayib. tyaz (ö. 187/805) 
şöyle ثم “Kur’an kendisiyle amel olunsım diye
indirildi, fakat insanlar onu okum a^ amel edindi.".’ Kur'an 
artık anlaşılmak İçin değil, sevap İçin okunın oldu. Gerçek- 
te bu bir okuma değil, telaffiız etmeydi. Anlamadan okuma 
İŞİ sonradan kendi fıkhını üretti. Kur'an'1 anlamadan baştan 
sona telaffuz etm enin adi "hatim” kondu. "Kaç hatim yaptırf' 
bid’ati, “Kaç ayeti daha anladın ve yaşadın” sünnetinin yerini 
aldı. Oysa insanlar düşünmediler ki, ceplerinde taşıdıkları 
telefonlar büe o tü r b ir ‘hatmi’ 7 gün 24 saat durmadan din- 
lenmeden yapabilecek durumdadır.

MUcahid der ki: “Kur'an'1 İbn Abbas'a üç defa arz ettim. 
Bu arzlarda her ayetin üzerinde durup kimfole ilgUi olarak ve 
nasıl nazil olduğunu ona sorardım.” ibn Abbas, Hz. Ali'nin

13 ibn Rüşd, له-وء٠ „ ve't-Tahsa (d-Canü), Beynıt I H ,  i l ,  331-332.
14 el-Muhasib؛,s. 286.
؛1  el-Muhasibi, s. 276.
16 ،1-^jhaslb؛, s. 274.
17 Innema n â l k ’m  lî-yu'meU ،،fc; i t lk t 'iH m  h trû â  'a m k



Basra ٧٠لال٤؛غ0إ  .laylı biçimde b ira lık tan  sonra Abdullah 
b. Zübe۴ 'in hilafetine kadar Kabe'nin yanında halka açık 
Kutan dersi veriyordu. Bu ders Kur'an'1 anlama dersiydi.‘؛ 

Kur'an onu okuyan İçin bir gıda olmalıdır. Nasıl ki ye- 
mek onu sindirenin gOzUnde gOrmeye, kulagında işitmeye, 
aklinda düşünmeye, kalbinde sevmeye, ayagında ١hirümeye, 
elinde ttıtmaya dönüşüyorsa, Kur'an da kendisini yiyip sindi- 
renin hayaüna dönüşmeğedir. Onunla bakar, onunla İşitir, 
onunl'a düşünür, onunla duyar...

3.1.3. Kur'an' 1 nasıl .kumalı?
Tertil ile okumalı: Bunım zıttı anlamadan okumaktır. Ti- 

l٥v،، dilin okuması, kıraat ikırdet) aklin okuması, tertil M -  
bta okıimasıdır. Akleden kalbin okuyuşu, İçinde hem kıraat 
hem de tertil bulunan ofeimadır. Tertil ile ofaima hem bilince 
hem bilinçaltma hitap eder. Tertil üe otaman ayetin anlamı- 
nı bilinç kawamaya yozlaşırken , bilinçaltı da kavranan 0 
anlamı duyguya dönüştürür. Bunun sonucunda bazı ayetler 
insani a^atü. Baa ayetlerde ferkındalık o kadar yükselir ta, 
insan 0 ayeti bir ttirlii okuyup geçemez. Adeta 0 ayete çakıhr 
kalır. insan geçmek istese, ayet geçip gitmez. Otaiyanın geçip 
gitmesine, kendisini arkada bırakmasına izin vermez.

Sevgili Nebide tertil ile okumanın birçok örneğini gö- 
rüyoruz. Bir namaz esnasında Azap edecek olursan onlar 
senin kullarmdır, ama onları bağışlarsan, şüphesiz Aziz olan 
da. Hakim olan da Sensin” (Maide 118) ayetini okumuşbı. 
Ayeti bir ttirlu geçip gidemedi. 0  kadar tekrar etti ki, rart 
“sabaha kadar" tekrar.ettigini söyleyecektir. Yine bir defosın- 
da besmeleyi 20 kez tekrar etmişti.؛» Hz. Peygamber Kur'an 
okurken “Katunızda prangalar ve gözleri fal taşı gibi açan 
bir ateş var” (Müzzemmil 12) ayetine gelmiş "Allah!” diye 
haykırmıştı. Hasan Basri bu ayeti okuduktan sonra yeme İç- 
meden kesilmiş, dostlan ancak üç gün sonra b ir şeyler yedi-

18 d-î’cm'l-Beymi,$.Z9t
19 tbnu2daokuıuııKıır’٠n’ı tekrar e ، m d E İ e ¥ b h l n I ,  301.
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rebilmişti. Yine Hasan e!-Basri; “Allah’ın nimetini saymaya 
kalksanız asla ba? edemezsiniz”- (Hıcr 34) ayetini okurken 
elektriğe kapılmış gibi titreyerek ağlamaya başlamış, bir tiir- 
İÜ ayeti okuyup da geçip gidememişti. Kurtubi naMine göre, 
görgü tanığı imam Malik şöyle aktarır: ömer.b. Abdiilaziz'in 
,arkasında akşam namazı kJıyorduk. Leyi suresini okudu. 
“Oraya sorumsuzluğun zirvesinde olan azgınlar girer” (Le,d 
15) ayetine gelince ağlamaya başladı. Ağlamadan dolayı ayeti 
bir türlü tamamlayamadı. Sonunda sure١ü okumayı bıraka- 
ralt başka bir sure okudu:'

Tümevarım yoluyla okumalı: Bunun zıttı parçacı ofai- 
madır ve en tehlikeli okuma biçimlerinden biridir, istikra ile 
okumak, Kur’anda bir konu۴ ı  0 konudaki ttim ayet ve pasaj- 
lan birlice okuyarak bir sonuca ulaşmatoır. Kelime farauttan 
hiremiştir. Sözlük anlamıyla fara«؛, başkasına ait olan hıana- 
nın anlamıyla buluşmatoır. Kıraat sessiz de olaljilir, sesli de 
olabilir. Sessiz kıraat anlamakla yetinilen kıraattir. Sesli ki- 
raat, ya kendimiz du^nnak, ya da başkalarına du^mrmak İçin 
yapılan okumadır. Hepsinde de anlamak esasbr Anlamadan 
seslendirmek kıraat değil telaffiızdur. istikra bir tiimevanm 
yöntemidir. Kur’an'dan bir konu^m, 0 konudaki bütün ayetleri 
bir araya getirerek otaimak da «imevarım (istikra) yoluyla 
okumaktu. Konulu okumaların tümü bu kapsama girer.

Diyalog kurarak okumalt: Kur’an okumak, iki. özne ara- 
Sinda diyaloga girmektir. Kur'an da, insan da öznedir. Kur'an 
insani nesneleştirmek İçin inmedi, aksine hayat ve dünya 
karşısında insanin nesneleşmesini önlemek İçin indi. Ona 
Ozneligi öğretti. Bu yüzden Kur’an okurken ayetlerle diyaloga 
girmek, ona sorular sorm ak ve sorularına cevaplar vermek 
gerekir Doğru sorular sormak ve alman cevaplara ٦ebbyk' 
demek gerekir, o  sonılar, “iyi ki sormuşum” dediğimiz, “Sor- 
mazsam ölürüm” dedi^m iz soralar olmalı. Her ayeti muh- 
temd bir'sorunun cevabi olarak okumalı ve ayetlerin hangi 
muhtemel sorulara cevap olarak İndiği üzerinde kafa yormaİL

Allah Rasulii Kur’an’la fiilen diyaloga girenli. Tirmizi ve 
Ebu Davud naklediyor: Nebi ne zaman “Çimdi (söyle ey in-



san): AUah en iyi hükmeden degil de nedir?” (Tin 8) ayetini 
okusa, Kur'an'a canJı bir özne muamelesi yapıp .nun la diya- 
loga girerek şöyle derdi: “Elbette ey Rabbim! ve ben buna şa- 
hidim.” Jbn Kesir daha başka örnekler de naklediyor: “Haydi 
(buna inanmadılar), iyi de, bundan böyle hangi hadise ina- 
nacaMar?” (Murselat 50) ayetini ofaiyunca “Ben Allaha ve 
indhdigine inandım” derdi, ibn Mes’ud ve ibn Abbas namaz 
kıldmrken “Rabbim, ilmimi artır!” ayetine gelince (Tâhâ 114) 
vahiyle diyaloga girer ve şu duayı ederlermiş: "Ey Rabbim, 
benim de ilmimi artır!” Hz. Ömer'in oglu Abdullah, Kur'an 
karşısında kalplerin yatışma vaktinin gelip gelmediğini so- 
ran ayete (Hadid 16) gelince "Evet, geldi ey Rabbim!" dermiş. 
Semerkantın kanlı eşkıyalarından biri olan Fudayi b. lyaz da, 
çetesiyle birlikte soymak İçin girdiği handa kulagına gelen 
“..vakti gelmedi mi” ayetini du۶ ınca “Geldi ey Rabbim" der 
ve hidayete erer. Zerkeşi'nin naklinden öğreniyoruz: “Siz ey 
iman edenler!” ayetlerinin otaındugunu duyan bazı sahabiler 
"Emrrt ey Rabbim!” diye mukabele ederlermiş.

Ben bu ayetin nüzul sebebiyim diyerek okumalt: Aksi, 
Kır'an'1 iistiine alınmamak, omuz sdkmektir. Kendini 
Kur'an'ın İniş nedeni olarak gören kimse, okuduğu ayet ki- 
min İçin İnmiş olursa olsun, 'Bu benim İçin İnmiş olmalı' der. 
Eger böyle düşünürse, 0 ayet onun akleden kalbine gerçekten 
iner.

Kur'an.t ön yargıyla değil ön bilgiyle okurnalv. 1 ه 0اأ \  
yargıyla okumaktır. Kur'an'1 ön bilgiyle okumak, imanla oku- 
maktır. Kur'an'1 imanla okumak, ona güvenmedir. î^ a n  gü- 
vendir. Kur'an'a gUvenene'Kur'an da güvenir ve ona bağrını 
açar. Kur'an'a güvenmeyene Kur'an da güvenmez ve ona İçini 
dökmez.

Kwr'٠„'، severek okumalt: Zıttı mecburen veya herhangi 
bir sebeple İŞİ dûştiiğü ya da ihtiyaç duyduğu İçin okumak- 
tir. Kişinin Allah'a olan sevgisini anlamak İçin Allah'm ke. 
lamına nasıl dawandıgına bakılır. Sevgi karşılıklıdır. Allah 
el-Ved٥ddur: hem sevgi ister hem de sever. E!-Ved٥d olanın 
kelamı oân  Kur'an, kimsenin sevgisini karşılıksız bırakmaz.



Kuran’ı duaya icabet olarak okumalı: Zira insan s.rar, 
Kur'an cevap verir, insan dua ile ister, Allah vahiy ile insanin 
isteğine karşılık verir.

Kuran) bir metin ve yazt olarak değil bir hitap ve söz 
olarak okumak: Sözü gönül kulağıyla işitmek gerekir, ؟ ün- 
kii söz bir bağlam İçinde varlık kazanır ve gerçek anlamını 
bulur. 0  halde sözü sayfada mürekkep olarak değil. Hatibin 
seslendiği kelam olarak dinlemeli... Kendi bağlamı İçinde 
kulak vermeli... Onu yazmın sınırlı kalıbında dondurma- 
mali... Sadece sesin taşıdığı anlamı değil, sesin barındırdığı 
anlama uygun tonlamayı, hüznü, öfkeyi, sevecenliği, şe&a- 
ti, haşmeti, celadeti, şecaati, rahmeti, meveddeti, muhabbe- 
ti duymalı...

Kuran) İniş surecini dikkate alarak okwm.fl: Bunun İçin 
elimizin altında nüzul Sirasına göre hazırlanmış bir meal ya 
da teftir olsa iyi olur. Zira okuduğumuz ayetin İniş sürecinde 
hangi zaman dilimine denk geldiğini merak, 0 ayetin ayak- 
larının nereye bastığını meraktır. Kur'an ayetlerinin arzdaki 
ayaklan olan lâfızlarının nereye bastığı bilinmeden, arştaki 
başı olan m analarının ne söylediği tam anlaşılamaz. Mese- 
la â u m  kelimesinin kullanıldığı tüm ayetlerin Mekke'nin 
4-9. yılları arasında geldiğini bilirsek, bize bu kelimey- 
le Kur’an'ın neyi anlatmak istediğini daha iyi anlarız. Yine 
fıwri nitelemesini Kur'an'ın sadece Mekke'de kullandığını, 
Medine'de bu kavramın yerini “tertemiz eşler” tamlamasının 
aldığını bilirsek, aslında bu kabam la neyin neden bu üslupla 
anlatılmak istendiğini daha iyi kavrarız.
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3.1.4. Kur'an .kumanın şartı var mıdır?
Kur'an okumanın şartı, insan olmaktır. Kur'an insanlı- 

ğa rehberlik etsin diye gönderilmiştir. Onun bu rehberli, 
ancak okunup anlaşıldığında gerçekleşir. Onu anlamak İçin 
ona ulaşmak, ona dokunm ak gerekir. Dola١nsıyla Kur'an'a 
ulaşma^ zorlaştıracak her ilave şart, kitaplarını hayat kitabi 
olmaktan çıkarıp “dokımulmaz ve ulaşılmaz kitap” (Kitab-I 
Mukaddes) kılan ehl-i kitabin yaptığını aynen Kur'an’a da



yapmaktır. Kur’an 'Kitab-I Mukaddese dönüştürüldüğünde 
'hayat kitabi' olmaktan ؟ıkar ve ölür.

Kur'anda, onu okumak isteyene tek öneri yer alır:"Kur'an 
okuduğun zaman, öncelikle kovulmu? şeytandan Allah'a SI- 
ğın" (Nahi 98). Bu ayette emredilen şeyi yapmaya "istiaze” 
denir, istiaze, akleden kalbe manevi abdest aldırmak demeye 
gelir. Bu Kur'ani öneri, "ko١mlmuş şe^anm  şerrinden Allah'a 

ه\ءأ؛ \ ة١ج١اً  T O s . n  e\en.euzu billahi rnine’şieytani’r-racim,؟
cümlesinde ifodesini bulur. Bu cümlenin ifade ettiği şey, 
Kur'an okumaya S0۴ nan kimsenin, aklını her tür vesvese ve 
faırunmdan sakınmasıdır. Kur'an vesvese ve k u ru n tu ^  insa- 
na değil şeytana nisbet eder ki, kurtulması kolay olsun (A'râf 
200). Bununla verüen mesaj açıktır: insanin özü temizdu. 
kirlenme ona arız olan bu şeydir. Kirlenen temizlenir. Istiâze 
bir söylem değil eylem emridir. Vahiy-akıl diyaloguna yöne- 
lik İç salduiları önlemek İçin alınacak her tü r önlem istiaze 
kapsamma. girer, istiaze, Kur'an'ın önüne üm m i bir kafeyla 
oturmatoır. ümmilik, anneden doğduğu gibi saf ve temiz ol- 
ma^n ifade eder. Kur'arfaümmiy٠aklaçım, sonradan ednilmiş 
ön yargılann yerini fitratın ön bilgisinin aldığı yaldaşımdır.

Kur'an o k ı a k  veya Mushaf'a dokunmak İçin abdestin 
şartZfarz o ldu^ görüşü geleneksel ve yaygın-bir ön kabuldür. 
Fakat Kur’an okumak ya da Mushafa dotammak İçin abdes- 
tin farz olduğunu söylemenin ne Kur'anda, ne de Rasul'iin 
örnekliğinde hi^jir delili yoktur. “Kur’an okumak İçin abdest 
farzdır" demk. farzlan behrieyen Allah adına konuşmakur, 
bu bu. !kincisi, bunu iddia edenlerin ne denli delil yoklu٠ı 
çektikleri, buna delil olarak sundukları Vakıa 79’dan anlaşıl- 
maktadır. “Ona ancak temiz fahnanlar dokunabilir" anlamiM 
gelen ayetin, Kur’an otoırken veya Mushaf’a dofamurken ab- 
dest almakla uzatoan yakından hiçbu'alakası yoktur. Şöyle ki:

1. Bu ayet indiğinde henüz elde “kitap” denilebilecek bir 
“mushaf" bulunmamadadır.

2. O dönemde henüz abdesti farz kılan Maide 6 inm e 
miştL Bu delik “Abdestli odım ak farz” diyenler içindir. De-



gllse abdest peygamberden peygambere, ümmetten ümmete 
geçen fi؛!i bir sünnettir ve baştan beri bilinip uygulanıyordu.

3. Abdest, ilgili ayette “namaz" ile smırlandınlmıçtır.

4. Vakıa 79da hitabm baglamı mii'minler degil kafirlerdir.
5. Ayetin konusu insanlar degil cin ve melek gibi gOriin- 

meyen varlıklardır.
6. M u ta h h a rk  İsm-i mef.uldiir ve “temiz ' * 

anlamına gelir. Eğer abdest emredüseydi İsm-i fail olarak 
mutahhirûn-mutetahhirûn (temizlenenler) ?eklinde gelmesi 
lazım gelirdi.

7. Ayetteki temizlik maddi degil Âl-i imran 55, Enfai 11, 
Tevbe 103 gibi birçok ayette kullanıldığı iizere manevi te- 
mizliktir ki, vahyin sa^^aları da “temiz sayfalar” olarak anılır 
(Beyyine 2). Kur’an mii'minlerin temiz, müşriklerin isC pis 
olduğunu ımrgular. Allah Rasulii cünûplüğü pislik gibi gören 
Ebu Hiireyre’yi azarlayarak “Hiç mü'min pis olur mu?” demi? 
ve Yahudilere has pis-temiz tasavvurunu reddetmiştir.؛.

8. înşa değil haber cümlesidir. Yani؛ "dokunmasın” de- 
gil, istese de “dokunamaz” denilmededir. Cümle “abdest 
farzdır” diyenler tarafindan ihbardan İnşaya taşınmıştır.

9. Messe el ile dokunmaktan çok mecazi bir anlam taşır 
ve bu da onu taşıyan vahiy meleğinin ona şaibe bulaştırmak- 
tan beri olduğunu ifade eder.

10. Ayet Mekki b ir ayettir ve geleneksel kabule gOre 
ahkâma ilişkin ayetler Medenî olanlardır.

11. Bir önceki ayette geçen “korunmuş/saklanmı? kitap" 
{kitabun meknûn) elle hıttılamaz.

Bu durum da Vakı.a 79 “Onu kaynağında tahrif etmek 
İçin hiçbir şeytan ona el uzatamaz” anlamına gelir. Bu ayet 
Çu'arâ211-212 ışığında anlaşılmalıdır.

Hz. Rasul’Un örnediginde de Kurban okumak İçin abdest 
şartını görmüyoruz. Kaynaklarda, Rasulullah'm u ^ ıd a n  
uyandıktan sonra Kur'arfdan bir bölüm okuduğuna dair ri-
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Buhari,h.no 20؛279.



vayeder yer aljr.2٠ Bunun aksi ri٧ayetier sahih değildir.“  Bu 
konuda sahte hadisler uydurulmuştur. Şu kural daima hatu- 
lanmahdır: Nadir durumlar hariç, bir konuda rivayet uydu- 
rulmuşsa, bu, 0 konuda sahih bir delil olmadığını gösterir. 
Zira sahih delilin olduğu bir yerde kim, niçin delil uydurma 
ihtiyaa duysun? Eğer bir konuda hadis uydurulmuşsa, bu 
genellikle 0 tezin İslam'a sonradan girmiş olduğunu ve ken- 
disine din içinden bir delil aradığını gösterir. Hepsinden öte, 
bu konuda can alıcı sora şudur: Kur’an kendisini okuyana 
istiazeyi emrederken, abdesti emretmeyi unutmuş mudur?

Sahabe de Kur’an okumak İçin abdesti şart koşmamış- 
tir. Hz. Ali abdestsiz Kur’an oiramakta bir beis olmadığını 
söyler.“  Buhari’nin Tarih’inde nakline göre Hz. Ömer, bir 
topluluk İçinde Kur’an okurken, kalkıp İhtiyâcını giderir ve 
dönüp okumaya devam eder. Kendisine abdest almadığını 
hatırlatan birine aynen şöyle çıkışır: “Bu konudaki fetvayı 
sana kim verdi" {Men eftâke bi-hazihi’l-mes’ele?)24 Selman 
abdest almaksızın Kur’an okumuştur.25 Ibn Öm er ve Ibn 
Abbas, hıvaletten geldikten sonra Kur’an'dan b ir cüz ofai- 
duklarını söylerler.“  Ibn Hazm, Davud Zahiri ve Elbani 
cünübûn Kur’an’a dokunamayacağı tezini reddederler. Ne- 
vevi, abdestsiz KUr’an okunabileceği hakkında ortak görüş 
(icma) oldu^ınu söyler.“  Malikiler âdeth kadının Kur’an 
okuyacağı görüşündedirler.

ا ا .ا  Mustafa ls٠âmo٤lu

21 Ibn U n ,  Sahih,89 ا1,«)424,آ .
22 Bahari, *Clap v e h ş  olan Kuı'an’dan bir şey okumasın'’ rivayetini red- 

de<fc^٥« t a j a٥nnaa،dmlsmailh٠aî'mhadsi reddedilir؟ ZAAi 
j l m ’da, Ibn Hacer T â b ’de bn r i ? t i  “bahj” olarak nitder. Yakandaki 
ri١٠inaUedenrnniD ( I e  131 eS95), onunla ؟elljen şu ritrayetide 
n a ^ en  'Cenabet olma djşmda Allah Rasulffnii Kuran otaımakfan hi^ir 
şey men etmezdi, (’nrmizi, Thare^ 11). Bu hadisi delil g ö ™ ^ ler , bu. 
nun lavinin zanm 0İdn٠jnu silerler (Ibn R i i s d , 1 , 37 ، .  u hadisto§ .(آء
sahih otoadı^nda İtti&k bilmiştir: .Hayızh kadm TC cünüp kimse Kır’an 
o fa m *  (Tırmizi, no 131)

23 - ٥Wsb(٠27)I,9٠J.
24 A٠eh9a

25 )ءء42ه(ل»ا
26 Age(42S)I,90.
27 N،TC*i،،imuI, 136.



Zaten Kur’an, aWeden kalp sahiplerinin, ayakta, oturur- 
ken ve yanlan üzere yatarken zikrettiğini söyler. En büyük 
ve en güzel zikir bir adi da ‘zikr. olan Kur.andır. Kur.an her 
halde okunan ve kendisinden uzak kalınmayandır.

Burada .‘Kur.an okumak başka Mushafo dokımmak baş- 
ka" vay "Hafızadan/ezberden okumak caiz, ama Mushaf'tan 
okumak veya ona dokunmak caiz değil., şeklinde bir itiraz, 
akla ziyandır. Zira Kur.an ilahi olandır, kâğıt vb. malzemeden 
mürekkep olan Mushaf ise^beşeri olandır. Arştan inen İçin 
abdest gerekmez, fakat yerden biten İçin abdest farzdır) de- 
mek gülünç olmaktır. Bunu söyleyene sormak lazım: Arştan 
inen mi, yerden biten mi daha hürmete lâyıktır؟ «̂ Mushaf .a 
dokımmak İçin abdesti farz görme bid.atının, islam.a Yahu- 
diltoen sirayet ettiğini bizzat yaşadığım bir olayla müşahade 
etmişimdir.

Kur٠an okurken abdest almak güzeldir. Bu Kuran 
ahkamımn değil. Kuran addihivLiVL konusudur. Her daim 
abdestli gezmek mUmine yakışandır. Zira Sevgili Rasul.ün 
bu^mrdu^ı gibi "Abdest mUminin silâhıdır*: Değil Kur.arfı, 
mümkünse romanı bde abdestli ohımahdır. Fakat abdestli 
bulunma hassasiyeti başka şey, Kur’an o b a k  İçin abdest 
farzdır/şarttır demek başka şeydir. Bu AllaKın söyleyeceği 
bir şeydir ve Allah kitabında böyle bir şey söylememiştir. 
Allah’ın farz kılmadığını farz kılmak, Allah adma yetki kul- 
lanmatoır. Bu, Allah’a vekalet etme iddiasıdır. Yüce Allah, el- 
-çişini bile kend ine‘vekil’ b a m ı ş t ı r .
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Yjllar önce bu meseledeki göıûşûmûzden d oh ^  bizi tekfir edenler, bugiin 
 inde Kur.an yüklü telefonlarla abdesdi abdcstsiz geziyoriar, her yete girip؟؛
؟ ıkıyorlar. Acaba haram işlediklerini dü^inö^rodar-mı? Allab.jn koymadı؛ ! 
salite haramlar ve foralar l٤oî۴Mİar, sadece Knr'an ve hayat tanfindan^lan- 
lanmakla kalmaz, ayni zamanda teknik ve te^ oloji tarafindan da yalanlan, 
m ^a mahkûm oluriar. .unlara som ak  lazım, haydi .İçinde Mushaf y i û  
cep telefonlarım halletoni^ hafidann hMet ء d«irk إ س  ̂ r .a n  - û  h a ^ -  
İannı ne yapmayı düşünüyorsunuz?
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4.1. d il

٠ااأ6٢أ .4.1.1 „ kOkeni ve Arap dil okulları
Nasıl ki insan beden-can-ruh unsurlarından oluşmuşsa, 

söz de laftz-mana-maksat unsurlarından oluşmuştur. Lafız 
sözün bedeni, mana sözün cani, maksat sözün ruhudur. La- 
fiz mana ile canlanır. Maksat canlanan söze üflenen rahtur. 
Söz maksatla akıllanır. Mana lafza maksat manaya aykırı ol- 
maması gerektiği gibi, lafız manaya mana da maksada per- 
de olmamalıdır. Dil göz ardı edflerek manaya ulaşılamaz. 
Mananın hangi kap İçinde geldiği asla göz ardı edilemez.

Lafiz ve mana, maksadın iki şahididir. Maksat ise lafiz 
ve mananm hakemidir. Lafiz, mana, mafeat arasmdaki İlişki, 
beden, can, ruh arasmdaki İlişki gibidir. Nasıl ki can, varil- 
gını beden üzerinde gösterirse, mana da varhğını lafiz üze- 
rinde gösterir. Maksat ise her ikisinin nıhudur. Lafiz mana- 
nın kâbıdır. Bir m ana lafiz kabı olmadan bir yerden bir yere 
taşınamaz. Kabin içindekini ne amaçla taşıdıgmız maksadı 
belirler. Dfller a^mı mana^n farklı lafizlarla taşıyan söz yapı- 
İandır. Bu, suyu farklı kaplarla taşımaya benzer. Kaplar forklı 
olsa da İçinde taşman mana aym olabilir. Kimyasal formülü 
H 2 0  olan sıvıya Türkçede “su”, Arapçada “ m a : Farsçada “ab”, 
İngilizcede “water” denilmesi gibL

Dfller insanlara benzer.- Doğdukları ebeveyn dfller ol- 
duğu gibi, doğurdukları yeni nesfl dfller de vardır. Her dili, 
ondan önceki b ir veya birkaç dil doğurur. Doğrulan 0 dil 
de'bir veya birkaç dflin doğum una sebep olur. D ilkrin ebe- 
veyn ve çocuklan olduğu gibi kardeşleri de vardır. Yani dfl- 
ler de tıpta insanlar ^ b i  birer ailedir.



DUlerin kökeni Eski Yunandan, hatta Eski Mısırdan 
beri tartışılmıştır. Heraklitos, dilin kökeninin "tabiat” (e،۶ 
mos) olduğunu söyler. Ona göre nesnelerle sözcükler ara- 
Sindaki İlişki doğal ve fıtridir. Kelimeler tabiatın dilidir, 
insanlar tabiatın dilini öğrenirler. Demokritos, dilin köke- 
ninin “toplumsal uzlaşma” (nomos) olduğunu söyler. Haki- 
kat belki de ikisinin bileşimidir. Zira dilde tabiattan alman 
kelimeler vardır.. Bununla beraber, bir biçimde türetilen 
ve toplumsal uzlaşma sonucu dilin söz dağarcığına kati- 
lan kelimeler devardır. Aristoteles ise Orgatıon’dz (5) dilin 
menşeine daha forklı yaklaşır ve ağızdan ؟ ikan sözün ruh 
hallerinin işaretleri, yazılı kelimelerin de sözlü kelimelerin 
işaretleri olduğunu söyler.

Her durumda dil, onu konuşan toplumsal kültürün ay. 
nasıdır. Bir dilin söz dağarcığmdan yola çıkmak, 0 dili konu- 
şanların an!a١nş ve seıdyesini, inan؟  ve kültür kodunu, varlık 
tasawurunu ve düşünme biçimini, vazgeçilmezinin ne oldu- 
gunıı ve etkilendiği tailhirleri çözebüirsiniz.2 insan dillerinin 
seriiveni, insanin serüvenidir. Dillerin gelişim süreci, insan 
düşüncesinin gelişim sürecine paralel ilerlemiştir. Biz tüm 
dillerin aslında i n s a n i ,  ortak geçmişini ve hafızasını 
İçinde barındırdığını düşünüyoruz.

1 لآ4 ا  Mustafa Islamoğlu

ilkine örnekArapçadaki sadnt (ça^ma), fakk (yarjima), vesvese (kuşkuya, 
yan i؟ ses), cubb (dalma), sa'b (zor), sehl (kolay) gibi sözcüklerdir. Bunlar, 
lafizla mana arasmdaki doğal ilijkiyi gösterirler. Zira bu kdimderi sö^er- 
ken arzdan çıkan ses, ifede edilen anlamı zillinde az-çok çağrıştırır.
Mesela dillerin söz dağar٠٠na bakarak, Arapçada 300٠e yakm ismi olan 
devenin Araplar İçin, lOO’e yakm ismi olan 'kar'ın Griinlandblar İçin, İHro 
kadar ismi olan pirincin Japonlar İçin ırazgeçilmez olduğu bu sayde anlap- 
lir. Bir dilin söz d a k iğ im  oluşturan kelimelerin kökenlerine bakarak, odili 
konuşanların etkilendi, komşu kulhirleri çözebilirsiniz. Mesela Yunancada 
ailevi hayatta kullamlan zamirlerin ve edatlann çoğu, yine tanm dilinde fail- 
lanılan isim ve fiillerin çoğu Yunancaya Hind-Avnıpa dillerinden geçmiştir. 
Oysa Yunancadaki, kent hayatma, liiks kullannna, dini yönetime ve soyut 
kavramlara ait sözcük d a ^ rc ı.  Hind-Avrupa kökenli değildir. Bir yazann 
hükmü şöyle; “؟ Dunlukla bu tiir bir modd, piksek kültür sifadiMerinin 
alindi, dili ya da dilleri konuşanların, temel sOzdik d a ğ a rc ı^  konuşanlar 
üzerinde egemen oldu.1, uzun vadeli bir dunımu yansıtir... Oysa Yunan- 
cada araba, yay, kılıç, geçit Msmi, zırh, çakışma vb. anlama gelen sĞzcflkl. 
Hind-Avrupa kolcenli değildir.. (Martin Bemal, Siyah Atina, İstanbul 1998ı 
Slis)



٠Di!؛n kökeni nedir' sorusu Müslüman kültür edeninde 
şöyle formüle edilmiştir: Dil semai midir kıyasi midir? Yani 
dil. dilden dile atoarılan bir ?ey midir, üretilen bir ?ey midir? 
Arap dil okulları bu sorunun cevabına göre doğmamışlardır. 
Zira her iki okulun çalışmaları da hem semaa, hem kıyasa 
dayanır. Fakat iki ayrı dil okulunun dogmasında yukarıdaki 
sora, asli bir rol oynamıştır. Dil, ddden dile aktardan bir şey. 
dir (semai) diyen Basralı dilciler, aktardan dilin bedevi Ara- 
bin fasih lehçesi olmasını ?art koşmuşlardır. Kozmopolit bir 
sosyal yapıya sahip olan Küfeli dilcilerse, Araplardan rivayet 
edilen her kullanıma itibar etmişlerdir. Bu ve buna benzer 
dil tartışmalarının sonucunda ortaya iki dil okulu çıkmıştır:

1. Basra dil okulu (Basriyyun).
1. i f e  dil okulu (Kufıyyun).

Mfâela bu iki otaıl kelimderin çoğul yapılması konusunda 
ihtilaf etoıişlerdir. Basra ofeilu sadece duydukları ço^ıl kalıp- 
lanyla yetinirken. Küfe ofeilu ise duydukları çoğul kalıplarım 
kıyas yoluyla çoğaltmışlardır. Basra ofailu belirlenen taırallara 
ııyma١ran kullanımları şaz ve geçersiz sayarke'n, I  okulu on- 
lan da kural olarak saymış ve delil kabul etmiştir. Basralı dilci 
Halil b. Ahmed ile Küfeli dilci Ebu Ca'fer er-Ruasi arasındaki, 
yine Basralı Sibeveyhi ile KUfeh Kisai arasındaki dil tartışmaları, 
bu iki otailun farkh renklerini daha bir belir^nleştirmiştir. Dd 
otaılları arasındaki ilmi rekabete, sonradan siyaset de karışmış. 
Mütevekkil döneminden itibaren 'devlet Sünnîliği’ oluşturmay 
çalışan Abbasi iktidarı yer yer kendisine yakm bulduğu dilcde- 
ri desteklemişse de, Bağdat okulu oluştuktan sonra dahi Basra 
okulu dilciler UzerindAi ağıriığmı sürdürmüşüir.

Dd okullarının farklı yaklaşımları dışında, bir de fakih- 
lerin fikhi içtihatlarında dile dayalı olarak sergilediMeri fork- 
lı yaklaşımlar ortaya Çıkmıştır. Mesela Ebu Hanife içtihatla- 
rında lafızların toplumsal udaşı yoluyla ddden dile aktardan 
anlamlarına dayanırken, ؟ afii lafızların sonradan oluşan 
kıyasi ve şer'i manalarına itibar eder.5

Kur’an’ 1 Anlama Y٥n٠em، 1 ,5 ا 

metinleri anlam سه ,faJJan arasındaki ferfc. ٥٧ Küfe ve Basra ل a^ 
yansımıjtit Mesela t t v â û  mımm،١ mtssehu'n-nâr hadisini Ebu Haaıfe



Mustafa IsUmoğlu هلا ا،

Küfe ve Basra da okullarj arasındaki farWılıklardan biri 
de, edat ve kelimelerin anlamlarının tespitidir. Bu farkldık, 
ayetlerin anlaşılmasına da yansımıştır.^ Bu faridılıgn en açık

“Alemle pijenler dolıyısıyla ellerinizi yıkayınız" aniaınına alırken. Şafii "ab- 
dest alınız” anlamına almıştır. Oysa yağlı yemeğin çıplak elle yenildiği bir 
toplumda söylenmek istenen şeyin ellerin yıkanması olduğu açıktır. Zira 
abdest almanın "namaz İçin kalkıldıgında" yapılan bir şey olduğunu zaten 
ilgib ayet açık seçik söylemektedir (Maide 6). Aksi durum gülünç olunlıı 
ki, zaten ilk Kıır'an neslinden bazı kimseler ateşte ısınmış sudan dola)’! da 
abdest alıp almayacaklarım itiraz ve istihza yollu sormak durumunda kal- 
mışladır. öte yandan fıkıhtaki “lafei ıstılah-şer'i ıstılah" ayrımı buradan 
çıkmışta Bu tartışmanın sonucu olarak, hiç âakası olmadığı halde, Araplar 
hipopotama “deniz domuzu” (hınzirıı't-mâ') adını verdilcleri İçin Şafii onu 
hükmen “domuz" sayıyore yenmesinin yasak olduğunu söyleyebiliyordu. 
Oysa Küfe okuluna ve tabii ki imam Azam’a göre bu bOyle degddi. Burada 
yapdması gereken bir tesbit de şu; Bir kelimenin etimolojik anlamıjrla terbn 
anlamı arasında ،ark varsa, bu onım ٠ anlamı sonradan kazandıgımn, ya da 
0 dde ait düşüncede Oncedeh bulunma۶ n bir mana İçin "ödünç alınmış" 
bh karşılık oldu^ınun delilidir. Lafei mana-şer'i mana ayrımında, şer'i ma 
nadan yana taınr alan Şafiî'nin bu konudaki en uç İçtihadı “Zinanın helali 
haram kılan bir hükmü yoktur” diyerek (el-Umm, V, 35), kişinin ztaadan 
olma ^fanlarıyla evlenmesinin hefal oldu^ı somırana varmasıdu (K^: 
Nevevi, k a ,  V, 453). Ibn Kudame der ki: “Şafii kişinin zinadan olmakı- 
Ziyla, karfeşiyle, tonınuyla, ytae zinadan olma kız ve erkek yeğeniyle CTililik 
,rapmasının helal oldurma fetva verdi”
( ى ألتى ض ئا ة ال حي ت ض الزواج ب ض . الزئ ض ب ت أخت. و ت .ابن. وبن وبغت .بغئه وبن  
0 الزنا ض واخت للآ)أخت ) Kudame, el-Muğni, D. Ihyai't-Turasi'l-Arabi, Beynıt 
1405/1985, VII, 485; Fahreddin Razi, Menahh-t imam Şafii adil eserfade 
(s. 532) ayni meselejd Şafii'nin görüşü olarak nalcleder ve savunur; aynca 
bltz; Ibn Hazm, el-latta, Beyrut 1405/1984, IX, 147-150) Malikb. Enes 
de aym görüştedir: "Zina eden kişi zina ettiği kadının kızını nikahlayabilir. 
Adamın 0̂ 11 dderse babasının zina ettiği kadim nikahlayabilir...” (Muvatttt, 
s. 301, h  no: 1133; d-Muğni, VII, 485) Mahnıp ve iista kapah olarak faını- 
lan ^ina ile hUmet-i musahara sabit olmaz” veya "'Haram fiişki helali ha- 
ramkılmaz-ramlesi,۴ıkandAifetaae aynikapıjraçık^.^lik ve Şafii'nin 
bu ̂ fan frtrası, şer"i açıdan zina yluyla birieşme sonuamda doğanlar ara- 
a n ^  karşılıkh S ih r i^  ba^nın ^çerli olmayacağı üzerine temellendiril- 
miJir.Buraşhemfitrata wriinnetullaha, hem de Ktır’an'a aykındır. Zira 
Furkan 54, akrabalık ve Sihri^ba٠nm şer’i d٠ l beşeri ve biyolojik oldu- 
gunu açıkça ifede etmektedir. Fıfah okullannın nikahın şartlan komitanda 
dahi uzlaşamadıklan da ayn bir bahistir

4 Mesela Küfe ofailu ism-؛ feili muzari fiil gibi siiren fiil olarak gOriirken, Bas 
ra ofailu salt isim olarak gOriir. tsm kelimesi Kfifelilere göre “nişan, alamet” 
anlamındaki vtsm kökünden türemiştir (Bkz; Kalem 16). Zira şeylerin adi 
onun alametidir. Araplar bugün "nişan ve madalya”ya v is k  derler. Basrak- 
lan gpre“yücelik“anlanıdakisumı،v kökünden türemiştir. Basra okulu U- 
،؛، r ı e  (Nahi 23) ibaresini bideşik olarak "kesinlikle” manasına yemin (da- 
rak alırken (EbuUbeyde), Küfe okulu İcahbı bozarak i،١'ya"hayu”,c،ramcye 
ه“ dekalan”anlaس د iه erfir^Fem).Kس otaılumra«ıbuFem')raسre 
«W “ey tasan” anlamına ahnıAen, Basra ohılu mensubu Ebu Ubeyde’ye



görüldüğü eserler, KUfe okulunun mUfessiri Ferrâ’nın (ö. 
207) MaanıUKuran ve BaraotailununmUfessiriEbuUbey- 
de Ma'mer b. el-MUsenna'nın (ö. 210) Mecazul-Kur’an adlj 
tefeirleridir.
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4.1.2. Arap dîlî beşeri mi, ilahi mi tartışması

Arap dili de dillerden bir dildir. Doğduğu dil veya dil- 
ler vardır.؛ Sami veya Kenani dil ailesine mensuptur. Mısır 
düiyle ayni kökende birleşen bu ailede Fenike dili, Ibranice, 
Keldanice, SUryanice ve Aramice gibi birçok dil yer alır. Di- 
ger dillerin bağlı oldugu yasalara (sünneUlIlah) Arap dili de 
bağlıdır. Fakat Arap diline yaklaşım konusunda iki tavır gö- 
rüyoruz:.

1. Arap dilinin beşeriliğini savunanlar: Bunlar dil 
âlimleri, rey ehli ve Muteziledir, imam Ebu Hanife de bun- 
lar arasındadır. Bunlara göre Arap dili de diğer dillerin tabi 
olduğu ilahi yasalara tabidir. Diğer tüm diller gibi dogdu^ı 
diller vardır. Tarihsel süreç İçinde gelişmiştir, üstün ve zayıf 
yanlan var d r. Kutsal, dokunulmaz değildir. Diğer ddlerden 

gOre mukattaa harfidir. Enbiya 4'iin ilk kelimesini KUfeliler kale (dedi) şek- 
linde .taırken, Basraldar kul (de) şeklinde okur.

S Arap dihnin menşei konusunda &rkh teoriler vardır. Bu konuda son no^a-
yı koymak, eldeki verUerle zor gOriinmeteedir. Eski Mısır Uimambir Barilı 
yazara ^ r e  Arap dilinin dk yayıbşı şöyle olmuştar: "Afroasya dilinin (pre 
Arapça) yayıbnasmı -Dogu Afrika vadisinde uzun zamandır kurulmuş 
olan- bir kiilfiiriin MÖ 10. ve 9. binyıldaki son buz çağı sonmda y a ^ n - 
laşması olarak gOriiyonım. Buz çağı Siıasmda, sular kuhıplarfaki buz tak- 
kelerinde hapsolmuşhı ve yağmur bugünkünden çok daha az yağıyordu. 
Sahra ve Arap çOlleri şimdikinden bde daha geniş ve ürk٥«iai id t Bunu 
izleyen yUzyıfiarfa, ısının ve ya^nurun artmasıyla bu bölgelerin çoğu «tez 
çayırlık (savana) baltae gddi ve çevrelerindeki halklar buralara akın eUi... 
Çatça konuşanlar ؟ at Gölü'ne, BeAetiler M - ’e, Proto-Mısıdılar da yu- 
kan Mısır’a ulaşhlar, Proto-Sami dili konuşanlar Habeşistan’a yerleştiler ve 
Arapsavanasm aiçtiler.... Sahra’daM Ğ 7.ve٥.b in y ı l I a d m ^ a n a ^ e n  
uzun süreli hırakhkla batidan, doğudan ve Sudan yönünden Mısır-Nil va- 
dirine dogrn hareketler oldu. Ben ayni zamanda, Arap saranasından Aşağı 
Mezopotamya'ya da buna benzer bir göçün m ^ a n a  gddiğjııi savunuyo- 
mm” (Bemal. s. 61-62). Bemal'in şu tesbiti de üzerinde dunılm ^a değer: 
.Kenanilerin TC Fenikelilerin, eskiden beri Sami dilleri k٠nu٠٠̂la n m  bi- 
liy rdum  Ama Jbraniee konuşanlada F e -  konuşanların hhtarierini 
anl^annıveciddidilbilim alranbuifasinitektoK ٠ ani٥ l in lA ^ ra  
0 ا8س  d e  alاlı د سه  benim i٠n ٥m  b irأ koIdاı ء ٠)س ı 2 ٠)
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etkilenir. Başka dillerden kelime alır. Bu yüzden Arapça olan 
Kur'an'm bir başka dile çevrilmesi doğaldır.

^ .^T 'a rim la ^  üzerinden Arap dilinin ilahiliğini (tevkifi) 
savunanlar. Bunlar hadis ehh ve Eş'arilerdir. üçü de ayni çizgi- 
ye mensup olan imam Malik, ؟ afii ve Ahmed bunların başında 
gelir. Arapçanın beşeri olmayıp ilahi olduğu duygusal teorisi 
bu çizgiye aittir. Bu teoriyi savunanlar. Arap ddinin diğer dil- 
lerin bağlı olduğu ilahi yasalara bağlı olmadığını düşünürler. 
Mesela “Allah" ismi gibi bazı kelimeler ttiretilmemiştir. Arap 
dih tarih dışıdır. Tüm dillerden üsrtindiir. Diğer dJlere muhtaç 
değildir. Kur'an'm bir başka dile çevrilmesine Sicak bakılmaz. 
Bunlann içinden, İŞ İ, Arap dilinin cennetten indirildiğini, 
ahiret ehlinin dili oldu^mu, hatta Allah'ın dili olduğunu söy- 
lemeye kadar vardıranlar olmuştur. Allah, kitabında her pey- 
gambere kaimiinin hsanıyla vahiy gönderdiğini buyururken, 
bu tezi savunan bazıları tiim peygamberlere gönderilen vahyin 
aslinin Arapça olduğunu dahi söyleyebilmiştir.؛

٥ Bu tez İÇİ. bkz; Jhnl Hazm, ،{ - im , Beyrat ty.< 1,31-56; Çcvkani, hadu'1-
Fuhul, Beyrut 1993, s. 3+37. Şafii açıkça şöyle der: “Kur'n, Allah'ın kita- 
bında Arapça olmayan hiçbir ؛eyin yer almadıgınur belgesidir” (،r-kij٥,،, 
İstanbul, f̂., s. 27). Şafii Arapçaya öyle bir Inıtsallık )dikler ki, ona gOre 
“Hz. Pe٠ mber dışında herhangi bir insanin bu dili Himiiyle kawaması 
İmkânsızdır" (s. 27). Şafii bu tezine “Biz her peygamberi kendi toplumu- 
nun diliyle gOnderfik” (ftjrahim 4) ayetini delil, getirir (s. 28). Açıktır ki, 
onun kendi tezine delil gösterdiği bu ayet aslında onun tezinin geçersizli- 
gini isbat eden bir delildir. Şafii diller arasında aşağılık-üstünlük hiyerarşisi 
kurar ve derki: "Peygamberin dilini konuşan kUnselerin, telt harfte bile olsa, 
başka dilleri konuşanlara tabi olması'caiz değildir." Ona göre, tiim dinler 
nasıl Pe^mber'in dinine tabi olmalıysa, Him diller de vahyin İndiği dil 
olan Arapçaya tabi olmahdır (s. 29). Şafii reddetse de, Kur'an'da yaban□ 
dillerden Arapçaya geçmiş onlarca kelime yer almaktadır. Bu, hiç kimsenin 
İnkâr edemejtecegi bir hakikatrir (Bkz: Şevkani, Îrşâdu'l-Fuhül, s. 66). Şafii 
bu tezini Malikiler Arapçadan başka bir dille yemin etmeyi meknıh adde- 
derler, imam Malik, bu görilşüne Hz. Ömer'i delil gOsterir. EUMudtvvenede 
naklettiğine göre, Hz. Omer yaban, bir dille koHuşmayı ),asaklamıştır ve 
kendisi de ajmı giriiştedir (Nkl: Zerkani, Menahil II, 57-58). Bu riir riva- 
yetlere ihtiyatla yaklaşılmalı, yeminh Hz. Omer karşıtlarmm uydurması ola- 
bileceği ihtimali göz önünde bulundurulmahdır. Malikiler Arapçadan baş- 
kan ile dua etmejri haram sayarlar. İbnAbidin bunu Maliki âlimi Karafiden 
naklen zikreder (JbnAbidin, Haşiye, 1,521). Şafiilerin de hutbenin Arapça 
ofainması gerektiğine dair benzer bir yaklaşımı vardır. Bu çizginin TOrdı- 
gl s٠n nokta, “her pej^ambere kendi kaiTOinin dUiyle vahiy indirildi^” 
Kur’ani haklkattni es ge۴ ek olmuşhir. Sufyan Sevıi her peygambere vah- 
yin Arapça gönderildiğini, peygamberlerin itendilerine Arapça inen vahyi
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Bu tûr dil taassubuna dayalı duygusal yaWaçımlar, 
Allah'ın sünnetinde bir değişme ve bnzulma .im ayaagı ila- 
hi hakikatini göz ardı eden yaklaşımlardır. Kur'an, Bakara 
31de 'AdemC isimlerin öğretildiğini, söyler. SUnnetullahın 
değişmezliği prensibi, konusunda da kendini
gösterir. Arap dil felsefesine dair en güzel eserlerden birinin 
yazan olan ibn Cinni’ye (ö. 392) göre AdemC isimlerin öğre- 
ölmesinin anlamı, ademoğluna isim verme yeteneğinin bah- 
şedümiş olmasıdır.7

Namazda ve ezanda bir başka dilin taıllanılıp taillanıl- 
mayacağına üişkin tarihi tartışmada da, dile bakış konu- 
sundaki bu ayrışma etkili olmuştur.* Bu konuda dengeli ba-

kendi kirtmlerinin diline ؟evirfikJerini söyler (Bu ve daha bajka örneklet 
İçin bkz: M. s. Hatiboglu, Hilafetin Kureyfiliği, Ankara 2005, s. 29).

7 Ej'ari kelama İbn Furek çok uçuk bir yorum yapar ve dünyadaki «im dille- 
ri Adem'in bildiğini iddia eder. “(Allah), Adem'e isimlerin ttimiinU ögretti”' 
ayeti lahza bir yaklaşunlaotaındu^ında bu yorumu destekler gibidir. Fakat 
devanunda yet alan 'aradahutn, hâulâi, enbi'hum, bi-esmiihim ibarelerinde 
yer alan ism.؛ İşaret ve zamirlerin basit veya gelişmiş zeki sahibi varlıklar 
İçin faıllanıldıgı göz önüne alındığında, bıınlann sınırlı sa^da basit zeki 
sahibi beşerin ismi olduğu sonuauıa vardabilir. MelAlerin “kan dökmek- 
te olan ve fesat çıkarmakta olan” diye dert yandıMan whU ar, inMnın nıh 
liflenmeden önceki 'insansı' hali olan 'beşer' tiirletl oldu^ınu diişünüyo- 
nız. Yukarıdaki İsm-i İşaret ve zamirlerden yola çıkacak olursak, bİM göre 
Adem'e öğretilen isimlerle flti şey kastedfliyor olabilir; Ya bunlar "beşer" 
türlerinin isimleridir veya Adem.in flk halkasını oûşhudu^ı roh iiflene- 
tek insan kılınanlar zincirinin diğer halkalarıdır. (Bu konu, a۴m٥lı olarak, 
şu an yayma hazırlanmakta olan “Adem Çömlekten Havva Kaburgadan mı 
Yarattldır isimli eserhnizde ele alınmıştır).

8 Mesela ezaum başka bir dille okunması konusundaki ihtilaf, Kur'an'ın 
namazda olaınmasıyla ilgih flatilaf gibidir. Kasani ve Jbn Abidin, imam Ebu 
Hanife’nin buna zaroret olmadığı zamanlarfa dahi, okunanm ezan oldu^ınu 
bilmek kaydıylaceaz vermiştir (Kasaس,B ، ه٠ i’,1,113, fon AbidW,«aş^،I, 
485). Şafii ve Malikiler müezzinin acemi olması ve kendisi ̂ b i yabanalara 
ezan okuması dunımunda “ezan” maksadıyla terOimeyle « an i caiz görmüş- 
lerdir. Ebu Hanife'ye göre Arapça, Kur'an'ın asli degil tali Sifetidır. Jmam'a 
göre namazda olaınması emredilen Arapça lafizlar degil, Allah'ın zati sıfatı 
olan kelamına dair lafizlardır. Kut'an'a, kelimeleri Ampça oldu^ı İçin değil, 
Allah'ın kelamma delalet ettiği İçin “Kur’an” denilmektedir. Bu apdan Arap, 
ça fle bir başka dil arasmda ferk yolrtur. Yani ayni manalara bir başka dilin 
kdimeleri de delalet etse ona da “Knr'an” denir. Nitekim Kur’an.da şöyle 
b - u r :  “٠ (Kur'an'ın ٠ - ) ,  O n -erin  kitabında da vardır” 
(Çu'ara 196). Yine bir başka ayette şöyle buyndur: “Şüphesiz bu (vahiy), 
önceki sayfelarda da vardır; İbrahim ve M u s a 'ı  sayfdaıuıda* (A.14 18- 
J9). Bu ayedetden anlaşdan Knr'an'daki ba. hakikaderin öne* kita^ar- 
da geçtirdin Elbette bu lafizlaria ve bu dille değfl, ancak bu manaladadır
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kış açısı en doğrusudur. Bunu şöyle özetleyebiliriz: Arapça 
Aüah'm dili değildir, Levh-İ Mahftız'un ve Ummu’l-Kitab'ın 
dili de değildir. Zira her peygambere inen vahiy oradan in- 

(Kisini, Bâi'u‘s-Sanai'ı Beyrut 1 «2 /1982  -Cassas, Ahkâm, Bey ؛1,112 ,
rut 1405, V, 262). Demek ki bir eserin Kur'an olması İçin Arapça olması 
değil, Allah'm kastetagi manalara delalet etmesi Önemlidir. Egcr Allah'ın 
muradına delalet ediyorsa hangi dilde olursa olsun 0 Kur'an'dır. Ayette 
“Biz onu Arapça bir Kur'an olarak indirdik" denilmesi (Yusuf 2) Kur'an'ın 
mutlaka Arapça olması, Arapça olmayanın Kur'an olamayacağı anlamına 
gelmez. Arapçasına Kur'an adi verilmesi Allah'ın kelamına delalet etmesi 
nedeniyledir. Bu mana kelamın hakikati olan bir vâsıftır. Esasen bu vasfi 
kastederek böyle demiyoruz. Eger Farsça çevirisi de bu anlama delalet etse, 
ona da Kur'an demek caiz olur. “Eger onu yabancı dilde bir Kur'an kılsaydık, 
bu kez de şöyle derlerdi: Onun ayetleri açıklanmalı değü miydi? Bir Arata 
dili yabancı bir hitap mi?” (Fussılet44)a,,e ti bunun delilidir. Allah bize eger 
Arapladan başkasının diliyle onu ifade etseydi, bu dille ifade edilenin de 
Kur'an olacagmı bu ayede yine Kur'an haber veriyor (Bedai', I. 112-113; 
Cassas V, 262; Zemahşeri, Keşşaf, IV, 183). Bu görüşün bir uzanüsı olarak 
KMani, Tevrat, IncileZebur’un tahrif edilmedi^nden emin o ln a n ^ d e  
riyle namaz falmabilecepfe^ım verir ve bunda EbuHanife’nitı içtihadına 
da^nır (Bedai' 1,113). Ebu Hanife’ye nisbet edilen bu görüşler eleştiriden 
muaf değildir. 0  da her kul gibi eleştirilebilir ve eleştirilmelidir de. ftkat 
onun görüşlerini daha ̂ İÇİÜ karşıt delillerle çürütmek yerine, “Yokobö^e 
demez' TCya "Görüşünden sonradan döndü” gibi klasik numaralarla so- 
nınu halinin altina süpürmek, addiyetle bağdaşmaz. Hanefi fiklhplarfan 
ibn Abidin de Tevrat ve tnril'de bulunan zikir ve tenzih Hiriinden aitlerle 
falınan namazın caiz olacağım, bunun dışındakilerle kılınması lıalinde cah 
olmayacagmı kaydeder. (Haşiye 1,485; namazda başka dilde kıraat İçin bkz: 
İtkân I, 307). Mısırh alim Muhammed Ferit Vecdi de bu görüştedir. Bugo- 
rii^ benimseyn muasır alimler de vardır. (Bu konuda müstakil bir çalış- 
ma İçin bltz: Hidayet Aydar, Kur'an- 1  Kerimin Tercümesi Meselesi, Jstanbd 
1996)
Arap diline yaklaşımım ^ikanda verdiğimiz Ebu Hanife, namazda Arapça 
dı.ında bir dille Kur'an('m tercümesini) okumaya cevaz vermiştir. Bugo- 
riişflnden sonradan döndü^i iddia edilmiştir. Klasik bir sonradan sOyletae 
yöntemi olarak M anılan "sonradan gOriişUndcn döndü” söylemi, ak 
başvurulan &kat hemen birçoğu mesnetsiz olan bir "yOntem'dir. Şahsen 
Ebu Hanife'nin bu İçtihadının altinda sosyal ve siyasal sebeplerin yatti٠nı 
düşünüyoruz. Zira Arapçılığı devlet politikası haline getiren Emeriler, 
cizye gelirlerinin düşmemesi İçin kitlesel Müslüman oluşlan yavaşlatmak 
isti۴rlardı. Bunun İçin de Miisliiman olacaklara Allah'ın koym ad . şartlar 
dajratıyorlardı. okrattıkları alti maddeden biri “İslam'ının güzel olmısı” 
şar٥d ı  ki, bunu ölçecek bir alet icat edilmemişti. Hatirlayalım Id Omer b 
Abdulazi^ cizye p irle ri düşer korkusuyla İslamlaşmanın önünde duran 
b e r in i  “Allah Muhammed'i cizye tahsJdan olaralr göndermedi” diye 
azarlamıştı. Hatta bu zuliim Buhara’da öyle bir noktajra vannışti ki. Eme. 
irilerin bu aıhniinU protesto İçin Buhara camiine toplanan yeni Müslüman 
olmuş 400 kişi Emevi ıralisi eliyle ۴kılacak, zavalhlar “Muhammed nerede 
sin!“ çı٠ıklanyla bo^ılup öleceklerdir. Bizce imam Azam’ın söz konum İç- 
tihadının altinda, bu gibi zulümleri önleme k a ^ ı  da ۴taaktadır. Allah en 
dokusunu bilir.



mi؟t؛r ve her vahiy peygamberlere kendi kavminin diliyle 
iletilmiştir. Kur'an da her vah١dn İndiği kaynatoan İnmiş ve 
Hz. Peygamber onu kavminin dilinde bir hitap olarak almış- 
tir. Bu durum. Arapçayı Kur'an'ın sıfatı yapmıştır. Kur'an'ın 
sıfatı olan Arapça, vahyin canını ve nıhunu taşıyan bir beden 
olmuştur, ilahi hakikatler, Arap ddi üzerinden iletilmiştir. 
Kur'an'ın ara؟ olarak kullandıgı Arap dilini tek başına ama؟ 
haline getirmek ne kadar yanlışsa, Arapça oluşunun Kur'an'a 
ait bir nitelik olduğunu reddetmek de öylesine yanlıştır.

Bu konuda sözün özü şudur: Kur'an asli diliyle okun- 
duğunda Kur'andır. Asli dili dışında okunduğunda, 0 artık 
"Kur'an” diye değil, "Kur'an'ın tercümesi” diye anılır. Bir şe- 
yin tercümesi, asla aslinin yerine geçemez. Zira aslında an- 
lam garantisi olduğu halde, ؟ eviride anlam garanti kapsamı- 
nın dışındadır.

Arap dilinin bize kadar gelen ilk ve en güvenilir yazılı 
belgesi mubarek Kur'andır. Bu gizdendir ki, Arap diline dair 
him kuralların kaynagı Kur’an olmak zorundadır. Kur'an'1, 
Kur'an'ın inişinden çok sonra ortaya konulan dü kurallanna 
uydurmak, ati arabanın arkasına koşmaktır. Arap dilinin tar- 
hşmasız ilk yazılı kaynagı olan Kur'an, Arapçanın dil kural- 
İarının da kendisinden ؟ ıkarılacagı asildir. Bazı nahivciler bu 
gerçeği .atladıkları İçin, bazen koydukları faırala anlamı feda 
edebilmişferdir.. ؟ unu açıklıkla söyleyebiliriz: BedevinUl ko-
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Musa Carullah, klasik nahvin kane yardıma fiiline verdiği standart anlamın 
dıjında da bir anlamı olduğunu saımnur. Ona gOre ءا,ئ٠ bazen ismini nasb 
haberini re؛  eder. Bu kullanım Kur'ani Kerim'de oldukça yağındır. Ona 
göre nahivciler bu kullanımda dahi haberi mansub kılarak fehij hatalar 
^pmıjlarfır. Bu takdirie o ayederin anlamı katiben d o ^ ı  olmaz. Kısaca 
 -ok oldu^ı hal؛ bazen ime gibi amel eder. Bunun ömeHeri Kur'an'da ء„يا
de nahivciler bunu kabul etmemiş ve haberi mansub kabul ederA büyük 
yanılgıya düşmüşlerdir. Arap dili ve edebiyatı öncüsü Sibeveyh şöyle der; 
“Nahivcilerin 1^ ؛0  bir ifadenin gramer apsmdan irAmı düzeltec٠ m der- 
ken, anlamını göz ardı ederier. Halbuki sözün anlamı irabından ؛ok daha 
önemhdir” (Musa Canıllah Bigiyef, Kit٠bu's-S٥„«،, Ankara 1998, s. 23). 
Carullah'm nahivOlere yönelik bu eleştirisini genellememek ^rekir. Aksi 
bir durum nahivcdere haksızbk olacakhr. ̂ n e  dilci Jbn Hişam. -nassın ita- 
bını gözeten dilaler mananın gereğini göz ardı ettiler." der (hkin  n , 201). 
Ayni şey, kendi kitabmda bir yığın uçuk ve tiltareiz dil yonımlanna yer veren 
tbn Hişam'm tesbiti İçin de ge؛ etlidit



nuştuğü bir kapail h v za  dili olan Arap؟ayı. dört baç. mamur 
bU dil olarak tarih sahnesine ؟ ıkaran Kur'an olmuştur. Eger 
Kur'an olmasaydı, muhtemelen Arapça da, tıpkı Aramca gibi 
tarih sahnesinden ؟ekilecek ve müzelik diller arasına karışa- 
caktı. Aramca, bin sene küresel dil olarak dolaşımda olması- 
na rağmen terih sahnesinden ؟ekilmiştir.

I v l ا5لااةا٠لااج Mustafa ا 

4.1.3. Arap dilinin artlar, ve eksileri

Her dilin artıları ve eksileri olduğu gibi Arap dilinin de 
artıJarı ve eksileri vardır. Arap dili ü؟  alanda emsallerinden 
üstündür:

1. Benzer dillere ktyaslandtğında kurallar،«،« bolluğu ve 
istisnalarımn azlığı a f is ،« ^ :  Mesela popüler dülerden Jn- 
gilizce ile yapılacak bir kıyaslama, Arap dilinin taırallılıka؟!- 
Sindan bariz üstünlüğünü göstermeye kâfidir.

1. Matematiksel y a ç ıs ıy k k e lim e lc tm e y c o la la n i  d- 
vertfIiyaptst af،s،«٥fl«: Arap dilinin bu müstesna özelliğinin 
farkına varan Halil b. Ahmed, kalblanagram yOntemini bu 
sayede uygulayabilmiştir.

^.ifade zafiyetini gideren ve yeteneğini artıran edat ؟eşit- 
liliği açısından.

Arap dili û؟  açıdan da yetersizdir:

1. Sesli harfler açısından: Arap dili, Mısır, İbrani, Feni- 
ke, Arami, Asur, Keldani, Süryani dUleri gibi “niyet ve ka- 
Sit” (intentional) dillerindendir. Bu tiir dUlerde yazı dili yal- 
nızca ünsüzler üzerine kurulur ve okınurken ünlendirilir. 
Arap dilindeki bu yetersizlik Kur'an’m  okunmasmda dahi 
problemler ؟ ıkarmıştır. Farklı kıraatlçrin ortaya çıkmasında 
Arap dilinde sesli harflerin olmaşnşı önemli rol oynııştır. 
Arap yazısmdaki bu a؟ ık hareke fle kapatılmaya ؟ alışılmış- 
sa da, harekenin iradından Onceki metinleri okurna konu- 
sunda problem kısmen devam etmiştir. Şu bir gerçektir ki, 
seslilerin yklugunun harekeleme yoluyla telafisi işleminden 
doğan sorunlar, KUr'an.m anlamına yönelik bir kayba sebep 
olmamıştır. Zira bu sorun konuşma dilinin değil yazı dilinin



sorunuydu. Kur'an bizzat peygamberin ağzından okunarak 
nesilden nesile aktarıldı. Yazılarak aktarılması, sadece okuma 
yoluyla aktarılmasına yardm cı ve destekçi bir unsur oldu.

2. Noktalı harfler açısından: Her sese ayrı bir harf yerine 
bazı seslere ayni harfin farklı noktalısının ikamesi, dilde bir 
zaaf teşkil etmiştir, üm -ha-hı ayni simgenin noktalarla ay- 
rılmasıyla oluşur. Be-îe-se ve sad-dat, sı'«-şı„.^e-fcfl^hepbun- 
lardandır. Bunun kimi zaman dramatik yanlış anlamalara 
sebebiyet verdigi bilinmelrtedir.'.

S.Gelecekzaman Uf ışından: Muzari fiil üç zamana birden 
delalet eder. Bu bir karışıklığa yol açar. Sin ve sevfe edatıyla 
kısmen bu giderilmeye çalışılır. Kur'an öncesi Arapçasında, 
gelecek zaman İçin, tesv^ edatlarının kullanılıp taillanılma- 
dıgı araştırılmaya deger bir konudur.

Kur’an'1 Anlama YOnlemi 2 .3 ا 

4.1.4. Nahiv ve belagatin birbirinden k٠pu5 süreci

Arapçanın söz varlığını orijinal Arapçanın konuşulduğu 
bedevilerden ilk derleyen kişi Halil b. Ahmed (ö. 175/791) 
olmuştur. 0 , bu dilin söz dağarcığını K itâul-Ayn  ishn- 
li Arapçanın ilk sözlüğü olan eserinde toplamıştır. Halil’in 
kullandığı yöntem, “dil arkeolojisi” olarak adlandıracağımız 
bir yöntemdir. Bu yöntem, kehmelerin üç harfli kök yapıla- 
nnın muhtemel tüm  kombinasyonlarmı var kabul eden kalb 
(anagram) yöntemidir. Bu yöntemin olumlu yani dile yeni 
kelimeler üretme kabiliyeti kazandırması, olumsuz yani dili 
miihendishğe açık ve sentetik bir hale getirmesidir.(. Halil 

la Emevi H l e s i  Süleyman b. A bdiilm el, valisi Osman b. Hayyana; “Böl- 
gende ya؟ayan muhanneslerin (kadınlafmif erkıd،) bir listesini çıkar. 
( نًا ء ئ ذ ف ا ا ص ح )  diye bir ferman gönderir. Kâtip ha  harfinin filerine 
tefirekkep sıçrattığı İçin hı obınur ve emir .hadim et” (اخص) biçimine dö- 
niişür ve sonuç skandaldir. Vah bu emri bölgesindeki ttim muhanneslere 
u ^ la r ,  onlan bir cenah yoluyla hadim etorir. Bunlar İ^nde mejhur mu- 
hannes ed-Delal de vardır.” ( 1 لء-ءء٠ا , n ؛ 273; ٥ -ftdıı'٠.ftri٥, VB, ss )

11 Mesela m-l-k harflerinden olunabilecek kombineıonlann sayısı altıdır: 
M-l-k, m M  l-m-k, l-k-m, k-m-l ve fc-l-m. Arap lisanında bunlann biri hariç 
diğerleri dolanımda olan kehmelerdir ve hepri de ortak bir anlama sahiptir: 
Kbiw، ve jiddefc Birçok kelimede bu k^binraorfardanbirya da biAa. hiç 
kullanılmamakta, o kalıp h^ali bir kdime olarak orada ' ‘ ' (tbn
Cinni, d-Hasâis, byy., ty., t, ٠3 د ) B il kelime arkeolojisi yöntemini. Al-



b. Ahmed'in tercih ettigi bu yöntemin temelinde, lafzın ma- 
nadan bağımsız bir varlığı olduğu düşüncesi yatmaktadır. 
Özünde bu yöntem lafzı 'asil: manayı 'fer' kabul eden bir yön- 
temdir. Bu yüzden ihtiyatlı bir iyimserlikle yaklaçılmalıdır.

Arap ddinin özelliği fasih ve beliğ olmasıydı. A’r â  ke- 
limesi, kök anlam olarak “fesih ve beliğ konuşan" demekti. 
Kur'an'ın Arapça olarak nazil olması, bu dilin başına konan 
devlet kuşuydu, insanlık tarihinde hiçbir dil. Arapçamn nail 
olduğu bu büyük liitfe nail olmamıştır. Dil bilginleri Arap di. 
lindeki fesahat ve belagatin kodlarım çözmek İçin sarf (mor- 
foloji) ve nahiv ilmini ortaya koydular. Bu başlangıçta sorım 
oluştormadı. Zira ilk )dizyıllarda belagat ile nahiv birbirin- 
den ayrı düşünülmezdi. Bu ikisi önceleri bir ve beraber idi. 
Buna, Arap gramerinin babası ve dil dâhisi Sibeveyh'in (ö. 
180/769) el-KitaVı örnektir. Bu ayrımın başımıza ne çorap- 
lar ördüğünü bilmeyen bazı çağdaş nahivciler hâlâ Sibeveyhl 
sadece “nahivci’: d-K itâ’ı da sadece “nahiv kitobı” gibi tak- 
dim ederler. Oysaki 0, eserinde “lafirfar ve manaları': “sözün 
Rizeli ve çirkini" ve “mecaz” gibi belagate üişkin bahislere de 
^miştir.

Bu dönemde bela^t ve nahiv bir kuşun iki kanadı gi. 
biydi Söz kuşu, menzil-i maksuduna bu iki kanat sayesin- 
de uçardı. Fakat ilerleyen yüzyıllarda, söz kuşunu menzdi- 
ne eriştiren bu iki kanat biAirinden kopartıldı. Soru şuydiK 
Peki sarf ve nahiv, ikiz kardeşleri olan fesahat ve belagatten 
nasılaynidı?

؛Mustafa Isl ا 204 tn٠٤١u

hh ismJnJn i  *nlimıo. buJmak ؛çî٠ daha ö n «  taıDanmjjUk Bunun İçil, 
önce ism in ih a rfle ri olan ؛/t>/y-I-h’den oluşturulabilecek kombinezonla- 
ntesbit etmemiz laamdır: h-v-l, 1-h-v, v-h-1, v-l-h, h-y-t, f-h-l, e-14Arap٢a،h 
hdlanida olan bu tombinraonla« ait hevl, idin vehd, veleh, U t ,  fc،«ıA 
kdimeleıinm tamfij *sevgi, ortak pahasında bideşit Bu da. Allah isminin 
«mBldigi kök anlamm *sevgi, oldu., sonuauju verit (Şu eserimhe bk: 
KmMaا ت ب ا ا  -  HOsna I, 11 حا ء٠|م ء ، ؛ ، < > ا ٠؛؛1.  ؛1

اء»ث Ahmed ف olan HsJil لهء . ■amnlmnş l l u ş h  bir )löntandint 
böjrök dilcinia ölümü şS^e olmuştur: Girdigl camide abşverişe^en bir 

ac sebep ohır(lbn'lÜlibn,%a^B٩ mrt 1419. n,2lÖ٠ '
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Sibeveyh. Basra okuluna mensuptu, ünlü el-Kitab’ı Bas- 
ralı hocası ve ilk Arap lügati sahibi büyük dfl arkeologu Ha- 
lil b. Ahmed'in ders notlarından oluşur. Bu okulun çeşme- 
sinden sulanan Ahfeş, Ebu Ubeyde Ma'mer b. el-Mûsenna, 
Miiberred. Sa'leb, Zeccac gibi altın isimlerin hepsi de 'nahiv- 
belagat: bir başka ifadeyle 'lafız-mana' birliğini korudular. 
Basra okulunun karşısında Küfe okulu yer aldı. Bu otailun 
babası Kisai ve onun öğrencisi Ferra da Küfe okulunun en 
ünlü isimlerinden idi. Onlar da lafızla manayı. nahivle bela- 
gatia^nrmadı.

Bağdat kuruldutoan sonra Basra ve Küfe okullarının ilim 
suları. Bağdat'a doğru â  ve orada ırmak oldu. Bu ırmağa 
“Basra okulu” demek yerine “Ebu Ali Farisi Okulu” dense ye- 
ridir. Zeccac'ın talebesi olan Ebu Ali Farisi (ö. 377/987), bizce 
Arap dil felsefesine dair en doyurucu kitap olan el-Hasais'in 
yazan Ibn Cinni'nin de hocası idi. Zemahşeri’nin de bir hal. 
kasını oluşturduğu ilim zinciri Ebu Ali Farisi'ye kadar uzanır. 
Bu yüzden Keşşafın kakmağında bazıları Zeccac'm tefeirini 
gOriirler.

Basra ve KUfe ofaillarını birleştiren Ebu Ali Farisi (Hasan 
b. Ahmed), dili yepyeni bir kurallar dizgesi üzerine oturtoı. 
Bu kurallarm tüm ünün temelinde nahiv de bdagatin ayrd- 
mazlığı dkesi yatıyordu. Farisi, Hald’in başlattığı ddin tedvini 
sürecini zirveye taşıyan isim olmuşttır. Farisi dil arkeoloji- 
sini sistemleştirmiş, dûşünce-dil-bddirimin eş ramanlı ve eş 
nedenli bir süreç olduğunu isbat etmiştir. Ona göre bu üçü 
arasmda olmazsa olmazlık ilişkisi v a rd ır .D U b ü lcü l bir sis- 
temdir ve düşüncenin gehşün seyrini takip ederek gelişir.؛؛ 

İşte semasında tek yıldız diyebileceğimiz DekHu'1-Vcâz 
ve Esraru’l - l ğ a ’nm  yazan Abdülkahir Ciircani (ö. 471 
veya 474), bu ölümsüz eserleri bu ç iz d in  bir mümessili 
olarak verdi..؛ Bu eserlerde Cürcani’nin a m a . “Nahiide be- 

iz ,س138٠ر1هو٠,1سه ٠لم5هه٠ء,ذا٠,،8،ل .
IJ Bltz: D d â k U 'â ,  Kahire 1.1514 -  - ؛ -١٠ U /I991. 

CUrcani, Ebo Ali ftriri dil ofaıhiBa maııaplııt -  onu -  ho- 
can Oirean.da a ٠"l-Haai0 MUhammed b. HOıeyİB'dic Bu zat ile Ebu Ah
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lagati ede tırnak gibi kaynaştırmak” ldi.1'1 CUrcani, belagatte 
hıttudugu başarıya, kanaatimce, nahvin sadeliği ilkesinden 
yola ؟ıkarak ulaşmıştı. El-CutneVde o, şu tesbiti yapar: "Arap 
ddinde kelam sadece şu ü؟ şey üzerine kurulur: Failiyye- 
mef'uliyye-idafi^. Dola١nsıyla:^«,؟ merftı, tneful mansubj 
muzafun ileyh mecrurdur. Gerisi bu üçüne hamleddir, asil 
değildir. Merfiida da aslolan isim cümlesidir, gerisi ferdir.” 

Nahiv-belagat birliği sürecinde birden bir kopuş oldu. 
Razi, Sekkaki (ö. 626/1231), Kazvini ve ibn Hişam (ö. 
 izgisi bu birlikteliği kopardı. Bu kopuşta çok؟ (761/1360
önemli bir rol oynayan Hatib Kazvini (ö. 739/1338) Osmanlı 
medreselerinin de trazgeçilmezi olan et-Telhis ve onun şerhi 
mesabesindeki el-îzâh'm yazandır. Meani ilmi İçin alterna- 
tifbirtanım  getiren Ka^dni, belagatı "kodifiye” ederek bir 
kurallar manzumesine dönüşdirdü. Sonuçta etle tırna^n, 
teori, ile pratiğin arası adıldı. Osmanlı medreselerinde be- 
nimsenen tek kanatlı bu yöntemle belagat kanadı kırık olan 
söz kuşu, sadece nahiv kanadıyla menzil-i maksuduna ula- 
şamadı. Tabi ki biitiin bu süreci, sonunda klasik Arapça dil 
eğitimi metodunda bilinen 1 ذا2ئ  son yaşandı.

sonu-

oMn Bumın en t e h i  Mnucu dilin canlı bir o ^ i z m a  d-

“binm esini” temin rtmek 
۶ rine“د m ئ» i”ئ س ile^^lafizoئ darbا٠ id ة٠ ة na 
lafem b٠-d i s ^  atanda soluk alamaz hale geldk tyi dere- 
^ c A ^ ^ b i l٠ teArabmdahiOmihb^tajllanmadı^M 
k a h p la n ta le ^ ٠ rildi: Sonuçta şu ddu: * *

Flris{'niıı١N٠enidiı:BejnniIıninin{ahes،n sonlan ٠dııi،u٦-l'،ılzi٢m M  
ء س - ك س ء ءلء١ ٤ل  .Ondan O ne de snnra da .nun -  

nenlajanolmaA.At
1 . Dr. Abdiilaziz A â ,f t  T a ğ ıB d ¥ l 'A ra b iy y e  a i  esetinde ;Orle diyar:

*Zemahjeıi - i n ,  A b d lb i r  CSreani'nJn bebgata ilişkin -
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1. Lafız ve mana etle tırnaktı, etle tjrnak birbirinden ay- 
nldı. M akat ise "gramer” degil "anlamak" idi. ikili birbirin- 
den 3١̂ ıbnca, elde manasız bir gramer yığını kaldı. Yıllarını 
veren talebe, "alet ilmi” olan düi elde edip bir birlû "maksat 
ilme” gelemedi. Dilin gramerini bir Arabtan ؟ok daha iyi bili- 
yor, ama kurallarım bildiği dili bir türlü olması gerekiği gibi 
kullanamıyordu. Bu, insani tarif etmek İçin önce etini ve ke- 
migini aymıp, tarife ondan sonra başlamaya benziyordu.

2. Bu eksen kayması sürecinde gramer k ralları bir kar- 
topu gibi bü^didü, mana kar tanesi gibi küçüldü. Denge mana 
aleyhine bozuldu. Kur'an'1 anlama dil öğrenmeye, dil öğren- 
me de gramer öğrenmeye indirgendi. Oysa Arap dilini öğ- 
renmeken maksat Kur'an'ın anlamıyla buluşmaktı.

3. Dil öğreniminin en i ^  metodu bir çocu٠ m ana dilini 
edinişine en yakın yöntemle bir düi "edinmek” idi. Fakat dil 
gramer kıralları ١nğını olarak kodlanınca, bu kodlan öğrenip 
çözmek bir ömre mal olacak bir uğraş haline geldi.

Bu kopuşun Osmanlı medreselerinde hangi vahim so- 
nuçlara yol açtığı açık yUrekhlikle itiraf edümeden, medre- 
senin ve din üimlerinin Kur'andan niçin bu kadar koptuğu 
dogru diiriist anlaşılamaz. Birilerihoşveboş sözlerle nostalji 
yapar, fakat bu nostaljik takılmalar, hiç kimseye “Hadi öy- 
leyse, bu yöntemi tekrar uygulayalım” demeye ikna edemez. 
Edemez, çünkü edebiyat hakikatin üstünü örtmeye yetmez.





4.2. LAFIZ

DiUer yapıları bakımından üçe ayrılır:

؟ .1 ince gibi tek heceli diller.
2. Arapça gibi çekimli diller.
3. Türkçe gibi sondan ekli diller.
؟ ekimli bir dil olan Arapçada kelimeler bir kö^en ya 

da birbirinden ses degişilclikleri veya ilave harflerle ttiretilir. 
Buna tasrif, bu disipline de “sarfflmi” (morfoloji) denilir. Sarf 
ilmi, bir bo١mtuyla Arapçanın 'semantiğidir. Arap dilinde ka- 
lıpları birbirinden ayırmak İçin kullanılan harfler, bir mana١n 
temsil ederler.'؛

Arap dilinde kelimelerin türetflmesiyle flgflenen disipli- 
ne “iştikak flmi" adi verilir, iştikak flmine göre Arap dflinde 
kelimeler üç şekilde tUretflir:

1. Küçük iştikak {el-işükaku'l-asğar)\ Kök harfleri ve harf 
şıraları ayni olan kelimeler bu gruba girer: Ketebe, katib, mefc- 
tub, mekteb, kitab gibi.

2. Orta iştikak {el-¥ikaku'l-evsat): Kökharferi ayni olup 
harf şıraları farkh olan kelimeler bu gruba girer: Kelam, ke- 
mal melek, l e k e  gibi.

3. Büyük iştikak (e l- iş t iH u ’l-ekber): ü ç  kök harfin- 
den ikisi birbirinin ayni olup, üçüncü harfin ise m a h ş e r i  
birbirine yakın oin  kelimeler bu gruba girer. Buna

m  I ص ; yapm. (lild ek i ه ن ل ٥ ن m ^ n  ،fifhatfi 
) ؟ - -( ء س ه م ل م٠لا ء لا ه ا ت ل ٠ ن harfد(رأ س ا ا ا „)ء

(ء?ءءأبم؛!ا،٠مهء ()سس; ! ? !Icإ(؟ أ ب إ ,۶

ص٠(سم1ءا ذ ذ س ء د )nuh Bakara 23'ء ن
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rileblecek en güzel örneklerden biri sartıed kelimesidir.'. 
Kelimenin kök harfleri sad-mitn-daVdn. Bu kelimenin kök 
manasını bulmak İçin, iki harfi bu kelimeyle ayni .lan ke- 
ilmeleri tesbit etmek gerekir. Mesela "susmak” manasına 
gelen samt, sadvt mim harflerinde samed ile ortaktır. Ağız- 
dan “bir şey çıkmadığı İçin” susmaya samt denilmiştir. Yine 
“oruç” manasına gelen savm, iki harfinde samed ile ortak, 
üçüncü harfin mahreçleri yakındır. Ağızdan “bir şey gir- 
medigi İçin” oruca savm denilmiştir. Yine “sağır” manası- 
na gelen summ, iki harfinde samed ile ortak, üçüncü har- 
fin mahreçleri yakmdır. Kulaktan "bir şey girmediği İçin” 
summ denir. Değeri eksilmeyip sabit kaldığı İçin altın ve 
gümüşe samit adi verilmiştir. Bu örneklerin de gösterdiği 
gibi samed iki harfinde müşterek olan fiim kelimeler, “İçine 
bir şey almayan ve içinden bir şey çıkarmayan, değeri sa- 
bit olan, yerinden oynamayan, varlığını kendi dışındaki bir 
başka şeye borçlu olmayan, kendi dışındaki bir başka şeye 
dayanmayan” anlamlarım bünyesinde toplar.

Arap dilinde lafizlar üçe ayrılır: isim, fiil, harfi Bu üçlünün 
en e i  öğesi, isimlerdir. Zira isimler fiiller gibi değildirler: 
kahalık (subût) ifede ederler.-Md', bu kelime ile ifede edilen 
“su”yun Arap dilindeto adıdır. Bu her zaman ve her yerde bi^- 
ledir. isimler zaman bildirmezler. Harflerse büyük manaların 
taiçük kahramanlarıdır. Fakat tek başlarına bir anlam iletmez- 
ler. Tıpkı diğer rakamlara nisbetle "0” gibidirler, isim veya fiille 
birlenince, hem onlara anlam katarlar, hem de kendileri anla- 
mm vazgeçilmez parçası olurlar.

I Mustafa 1 $ 1 ا0لًا١0ة٧

4.2.1. isimlere dair birkaç not
“O, Ademe isimlerin tamamım öğretti” ayetinden, in- 

sanoglunun ilk kullandığı kfehmelerin isimler olduğunu Ç1- 
karabflir m ^z? Belki de... Bir dflin söz dagarcıgmın en ka- 
lıcı sermayesi isimlerdir, isimler varlıkla alakalıdır, ilk isim, 
beşerliteen insanhga adim atan tasanın varlıkla yüz yüze flk 
gddiğtade dile gelmiş olmalıdır.

1، Ki;; ibn Teymiyyc, ،،-T ١؛/ inı١- İ r ٠ - t ,  ly., v n , i  324.



Kur'andakl isimlerin başında Allah'ın mükemmelliğini 
ifede eden isimler {esma-i 1 ءلاا„لء ) gelir, isimler nasıl bir dilin 
imamıysa, isimlerin İmamı da Allah’ın isimleridir. Zira Allah, 
tüm varlık İçinde el-Evvel (Oncesiz ve mutlak ilk) vasfina sahip 
tek varlıktır. Varlık İçinde isminin hakkini mükemmel veren 
tekvarlıkda Yüce Allah'tır. Allah'ın kendisi İçin vahiyle koydu- 
guisimler, "esrna-ihüsna’’olarak adlandmılmayı hak eder. Bize 
göre bir isim Kur'an'da isim formunda Allah’a isnatla geliyor- 
sa esma-i hUsnadan sayılabilir, değilse sayılamaz. Allah’a isnat 
edilen bir fiilden esma-i hiisna tUrebneye kalkanlarm hiçbiri, 
bu konuda ortaya tutarlı bir yöntem koyamamışlardır.'؟

Başta birçok peygamber ve melek isintleri olmak üzere, 
Kur'an'daki din diline dair isimlerin çoğu İbrani kökenlidir. 
Bunda şaşılacak bir şey yoktur. Zira Kur’an ne kendisinin ilk 
vahiy oldu^ınu, ne de Hz. Rasul’iin ilk peygamber 0İdu٠ ınu 
söyler. Aksine kendisi, önceki vahiyleri ve peygamberleri tas- 
dik eder. Bu gerçeği İnkâr ederek Kur’anda yabancı kökenli 
hiçbir kelime olmadığını saınınmak tutarlı da değildir, doğru 
da değildir. Kur'an'da kökeni sadece Sami dil ailesine daya- 
nan kelimeler yer almaz. YunancadanPehleviceye. Eski Mısır 
dilinden Hintçeye, Habeşçeden Turani dillere kadar birçok 
dilden kelimeler yer alır.'8 Fakat bu kelimeler Kur'an'ın nüzul 
ortamında yaşayan Arap toplumunun mail olmuş, hatta te- 
laffiız ve Unla açısından Araplaşmış ve Arapçanın söz dağar- 
çığına dâhü olmuştttr.
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Bu konuda ayrıntılı bir inceleme ؟؛in ؛u eserimize bkz; K«r'»„'a GâreEsma-i 
i m ,  İstanbul 1013,1, 82-92.
Kur'an'da geçen yabann kelimelerin niteli^ ve sayısı tarhîmal. olmaUainr- 
lilrte, şu liste ü؟ aşağı beş yukarı kabul ̂ n n ö ş  bir listedir; 'Ebârik, s ,  â -  
A، . erAik, kzer, (e)sbat, (؛)stdbrak, fe)^ar,'١sr,Ü3»، b,d/ft,âVm,\١u؛K,an/&mjü\, 
mdh, evvâb, evvibi, ûlâ-uhrâ, b a tn /h â ,  ، ٥'^  bir, ؤ ب  tetbir, toh؛  tomur, 
cibt, ،،heıınem, haram, hasab, hıtta, hamiyyttn, I ,  darasU, k i ,  dinar, rama, 
rabbiniyyun/ribbiyyun, rahman, ress, r a f a ,  remz, rahv, rimifZaıabU succedaı, 
sİcI/sİcİİ, sicn/siccin, surddıfc, seriyy, seferah, sakar, sulb؛ selsetf، sena, sûndüs, sty- 
yid, seyna/sîni/stnin, jair, jehr, Siraf, sur, salara؛  ،dhû؛  tahi, tâğit, fa fik  tuba, 
tur, tuva, 'abd/dbedte, 'adn, 'arim, ğassak,ğıyd,firdevs,fiim, hrtas/karatts,kasve- 
r% y$,kasiye,ll,k4 /a١cia\,kun١mâ، k].ntar/tu>ı١aI١r,V، om<، m,l، Şr,V#4' 
teyn, kenz, kevr/kuvvira^ tine, mercan, makim , muzcâç mide, -  mekoH  
melekut, menas, minsee, mutıfatıra, muh، ٠٠ .٠٥٠١  h u â / y M  hernı, heyb؛ 
venı، ,v، rd، ,vez؛؛T٠y(٥cut٠١ı / y ı ٥«، vv١nı٠y٥٥n٠y، aiita£,sı٥w/yı، ٥١٠r ، ١؟, t ı .
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isimlerin yerine geçen zamirler, isim ler bahsinin bir par- 
؟ asi olarak ele alınabilir. İşaret zamirleri cüm lenin lokomo- 
lifidir ve genellikle kendilerinden geride gelene İşaret eder. 
Allah hakkında kullanılan “Ben" (ءر)ا "o" (,!»), “Biz" (nâ) 
zamirleri İçinde en çok konuşulan “Biz" zamiri olmuştur. 
Bazıları Allah’ı gösteren “Biz" zamirlerinin ilahi yaratış SÜ- 

recinde meleklerin de rol aldığına delalet ettiğini söylerken, 
bazıları da bunun Allah’ın azamet ve )hiceligine bir gönder- 
me olduğunu söyler. Esasen Allalı söz konusu olduğunda bu 
ve buna benzer tüm yorumlar yetersiz kalacaktır. Zira bazen 
ayni ayet İçinde iki veya üç ayrı zamir Allah'ı gösterir.‘؛ Bu 
konuda söylenecek en doğru söz şudur: Tıpkı isimler gibi, za- 
mirler de Allah'ı İşaret e tm ece  yetersizdirler. Zira isimler ve 
zahirleriyle, hiçbir beşeri dil Allah'ı hakkıyla ifade edemez. 

Mutlak anlamda eş anlamlı iki isim  yoktur. Bu dilin 
mantığına aykırıdır. Kural bellidir: isim lerin forklılıgı an- 
lamın farklılığını geretoirir.2. Bu bağlamda Kur'anda geçen 
hamile kasem, Mukît ile Hasîb, hanârten ile rahmeten, seyyiât 
ile zunûh, ecdas ile kubur, sMva' ile sikâye, şekk-rayb-mirye, 
ğadab-lanet-suht gibi yakın anlamlılar, asla m utlak manada 
eş anlamlı demdirler.؛‘ Bunlar arasında ferkvardır ve bu fark

19 Msl: AnkebUt 23. Bir de iki yeri gören zamirler vardır. Bakara 177'deki 'alâ
H h i  ibaresindeki zamir ifa yeri de gösterir: Malin sahibi Allah ve mal. 
(ö ıb k z: İtkân 11,283) Ayni dununyudiBu mmyeşa (İst^eni/İs،edi؛ini 
saptıru) veyehdimenyefâ' (isteyene/istedigine hidayet eder) gibi ibareler- 
de iki (insanTCAllah) birden bakan ye^'fiili İçin de geçerhdir.Bize
gpre bu ̂ bi Omeklede ramirin meKiini İç ve dı؟ bağlamdan J'.la çıkarak 
teke dü؛önnek gerekme Hatta böyle yapmak, bizce iki gözden birini kör 
etmektir. E^rHس’in٠faadıta),sa, aksi bir dunun'hitab'amiidahaledir.

20 £ş anlamlılık konusunda dildler arasmda biAirine karjıt iki damar vardır. 
Bu, ayni zamanda tefsir ilmine de۶nsımıj ve te&ir ekollerinin oluşumunda 
e t^ ro lo ۶ amıştu.WselaeI-£۶«aıl-Afiıterad^jrazarıEbu"l-HMenAlier- 
Rtunmanl (0 384) “tUm edatlar birbirinin ٣rine'kullamhr” görüşündedir. 
Buna ka٩ın eş mlamlı denilen kelimelerin eş anlamlı olnmdı^ıb^an İçin 
yzılmış bir eser olan ،l-fumk sahibi Ebu Hilil el-Askeri ise “mutlak manada 
eş anlamlı iki kelime yoktur” diyerek yukarıdaki tavn kofaen reddeder (Cer 
ha^ri birbirinin yerfae geçer mi?” sonısunun cevabi İçin bkz: AişeAbdm- 
rahman, drl'aa, s. 201; miiteradifler/eş anlamlılar konusu İçin bkz: Age, s. 
211-233)

21 Klarik k̂ mafaanJa yafan anlamidar arasındaki farka dair bazı ijli örnekler 
de yer almaktadu. Haı^ve hofyet Oriiegi İçin bkz: ItUn II, 306. Arap dilin- 
d*yafan anlamhiann aralanndaki anlam &rklan ve in“  ayrımlar (niians)



Kur’an'ın anlamıyla buluşmada bazen anahtar İşlevi görür. 
Mesela sikaye ve suva “su kabı” anlamına gelir. Fakat Yu- 
suf suresinde krala ait olan kayıp su kabından KUr'an sikaye 
adıyla söz ederken (Yusuf 72), Yusuf’un kardeşi BUnyamin'i 
alıko^ak  İçin gizlice kardeşlerinin yükü içerisine saklatbgı 
kaptan suva adıyla söz eder (Yusuf 70). Biz de isimlerinin 
farklılığından yola çıkarak hikâyenin anlatılmayan kısmını 
çözmüş’oluruz. Yine Kur'an, Mısır krallarından hep^ravım 
adıyla söz ederken, Hz. Yusuf dönemi kralından melik adıyla 
söz eder (Yusuf 76). Buradan yola çıkarak biz, Hz, Yusuf dö- 
neminde .Mısır'ı yönetenlerin, firarin  hanedanlarından fark- 
lı bir hanedan (Hiksoslar) olduğu sonucuna varırız.

Tefsirlerde bu kuralı görmezden gelmenin nasıl yanlış 
anlamalara yol açtığının sayısız örnekleri vardır. Mesela rasul 
ile nebi isimleri... Bu iki ismin ayni peygamberin sıfatı ola- 
rak geçmesi, iki ismin ayni olduğu anlamına gelmez. Kur'an 
bu iki ismi dikkatlice ayırır. Genellikle rasul ile peygamberin 
risalet misyonunu, nebi ile beşeri kimliğini ve şahsını kaste- 
der. Kur'an nebiye itaate çağırmaz, itaat hep rasul/elçi üzerin- 
den, elçiyi gönderen makamadır. Zira itaat emrine ilk uyma- 
SI gereken Nebinin kendisidir. Fakat “Allah'a karşı sorumlu 
davran” (Ahzab 1), "niçin haram faldın...” (Tahrim 1), "esir 
almak yakışmaz” (Enfal 67), “sert davran” (Tevbe 73) “eşlCri- 
ne de ki...” (Ahzab 59) diye bazen azarlanan bazen uyarılan 
Nebidir. Rasul değil. Eziyet gören (Ahzab 53), eşleriyle sorun 
yaşayan (Tahrim 3), Allah tarafından affedilen (Tevbe 117) 
hep Nebidir. Bunun istisnaları varsa da, bunlar kuralı boz- 
mayan istisnalardır. Bir başka örnek de bâkî gibi “sonsuzluk' 
anlamı taşımayan “kalıcılığı” ifode eden huld kelimesidir. 
Geldiği 87 yerin hepsinde de ahiret İçin faillanılır. Diinya İçin 
kullanıldığında, olumsuzlanarak kullanılır.

Bir özneye bir vasıf fiil olarak değil de isim olarak isnat 
edflirse bu, 0 vasfin, öznenin cevheriyle ilişkili olduğuna de- 
lalet eder. Mesela Al-İ tm ran 185’te geçen “Her can ölümü
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Üzerine Mutezilı bir alim taıafindanrapılnufesaslı bîr califmaıçiııb^ Ebu 
Hilal el٠A5keri (a K ء(أس  ituhuV F ui Trablus, 1414/1994.



tadıcıdır" cümlesinde, ölüm insana fiil ile (yezuku) degil de 
İsm-i fail de {zaikatun) isnat edilmiştir. Dolayısjyla bu ölü- 
mün insan İçin daha yaratıhşmm başlangıcında cevherine 
yrleştirilmiş ilahi bir yasa olduğu anlamına gelir. Veya ölü- 
mün her canhyı alt eden bir özne, ölüm karşısında her canlı- 
nın onabo۴ ın eğen bir nesne olduğunu ifade eder.

KUr’anda ışığı diger ayetleri aydınlatan berceste ayetİCT 
vardır. Bir konudaki diğer ayeüer 0 ayet ışığında anlaşılırsa 
doğru anlaşılmış olur, örneğin riim şefaat ayetleri ZUmer 44 
ışığmdaanlaşıhrsa doğru anlaşıln. İşte bu yU den İçinde “Allah 
ve Rasıdii” ge^n ttim ibareler de Enfal 24 ışığmda anlaşılma- 
ildir. Ayet “Allah ve RasulUne icabet edin” diye başlar. Sanki 
icabet mercii biri Allah, diğeri RasulU olan iki makam gibi 
gOriiniir. Oysa tek makam olduğu hemen ardmdan gelen “O 
sizi davet ettiğinde” ibaresinde ortaya çıkar. Eğer icabet merdi 
iki olsaydı, ayette tetal gelen de'â ( 0  davet etti), ikil form olan 
de’ayâ (0 ikisi davet etti) şeklinde gelmesi lâzımdı.“

Kur'anda çokanlamlılık meselesi, daha 2. yy’da bağım- 
SIZ kitaplara konu olan bir meseledir. Bu konuda yazılmış 
en ünlü eser bize kadar ulaşan ilk tam  tefeirin sahibi olan 
Mukatil b. Süleyman'ın el-Vücûh ve’n-Nezair (؟ okanlamlılar 
ve Benzer Anlamlılar) adli eseridir, ؟ ok erken bir dönemde 
kalane ahnmış olmasına rağmen, bu eser dahi bu konudaki 
tarfaşmaları azaltamamıştır.“

Sözün özü; Kur’anda çok anlamlı isimlere tek anlamlı 
muamelesi ypıhnamahdır. Bu ciddi anlama problemlerine 
yol açmaktadır. Mesela salat, çok anlamlı bir isimdir. Mâ’ûn 
suresindeki salati “namaz” anlamı vCrmek ciddi bir anlam 
fermaşasınayol açacaktır. Benzer bir durum  her görüldüğü 
yerde “ipek  anlamı verilen harir de “meyve” anlamı verilen 
fâkihe isimlerfoin başına da gelmiştir. Mesela insan 12de
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٥am٠ni Eddleıden -  b. Sellam, İsmail en-Nisaburi ve Muhanuned 
ba alanda «er veren miielliflerdit Bu alanda yapılan iki jreni çalıjma İçin 

İstanbul ء&(., Mehmet okuyan, ÇokAalamlBaâammda Kur'an 1*1؛ 
ahin Giiven, ÇokAtılambbk s٠nı„„, İstanbul? ;2.13 2س5.
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cennet ile haririn birlikte verileceği dile gelir. Cennette ipek 
zaten var. Harir cennetten snnra anıldığına gOre cennetten 
daha büyük bir ؟ey olmalıdır, o  da “sonsuz özgürlüktür ki, 
haririn sözlük anlamı aslında bililir Rıı anlam cehennemlik- 
lerin ttıhıklu ve zincirlere vurulmasının zıttı olması açısın- 
dan da belagat açısından zorunludur. Zira eğer cehennem- 
ilklerin zincirlenmesi ve özgürlüklerinin ellerinden ahnması 
cezanın bir parçasıysa, cennetliklerin sınırsız özgürlüğü de 
ödülün bir parçası olmak zorundadır. Kur.arfın nazmı ve be- 
lagatı bunu gerektirir. Bu tercihUnize libâsuhunt fihâ harir 
ayetlerini (Hac 23: Fatır 33) gerekçe göstererek keyfilik it- 
hamında bulunanlar ymlıyorlar. Aksine bu ayette cennet- 
ilklerin cennette “ö ze rle re  has elbise” (ö z ^ lû k  üniforması) 
giyeceklerini müjdelemektedir. Yinefakihe ismUıe sadece son- 
radan kazandığı “me٣ e, ürün” anlamı verilmiş, kdimenUl asli 
anlamı olan “refah, sevinç, siirur, neşe” anlamı es g^m iştir. 
Üstelik Yasin 55, Tür 18de asli anlamlarıyla kullanıldığı halde.
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4.2.2. Fiillere dair blrka00 ؟ .
Fiiller, isimlerden farkh olarak, değişkenlik ve geçicdik 

ifade eder. Ayni zamanda sürekli hareket, yenilenme {teced- 
dut) ve değişün ifode eder. Şeribe fiili, İçme eyleminin Arap 
düindeki karşılığıdır ve zaman bildirir. "İçti” fidi kullamidı- 
gındaiçme eyleminin geçmiş zamanda yapıldığını anlarsınız.

Kur’an, akliları hayran bırakan bir dd hassasiyetine sa- 
hiptir. Kelimeleri isim ve fiil olarak kullanırken de ayni has- 
sasiyet görülür. Bazı kelimeler Kur’arfda hiç fid olarak gel- 
raez Mesela h-b-r kofoinden olan kelimeler buna örnektir. 
Bazı kelimeler de hiç isim olarak gelmez, hep fiil olarak gelir. 
Bunun en tipik örneği “irade’, ve “akil” isimleri yerine hep 
fid şekillerinin kullanılmasıdır, “irade”, kullanıldı. 140 ye- 
rin tamamında da tıpkı “akil” gibi fiil olarak gelir. Hepsi de 
mazi ve muzari kipiyle gelmiş, hiç emir kipi kullanılmamı؟- 
hr. Zira irade emirle kullanılmaz. Bu Allah’m iradeye verdiği 
değerdir. 140 kelimeden 50 kadarı Allah İçin, 90 kadarı da 
faillar İçin kullanılmıştır, irade etme eylemi özerinden ve-
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rüen mesaj açıktır: Kur'an, iradesi eylem halinde .lan  kişiyi 
iradeli .larak görmektedir. Eger iradesini kullanmıyorsa, ٥ 
kişi Kur'an'a göre iradesizdir. Kur'an "Ne kadar az aklediyor- 
sunuz': “akletmezler”, "akıllarınızı kullanmıyor musunuz” 
derken hep fiil kullanır, hi؟ isim kullanmaz. Zira Kur'an kil. 
lanılmayan akil yok hükmünde görmektedir.^'1

Kur’an'ın-fiiller bahsinde gösterdiği hassasiyet, bazı ha- 
kikatleri sadece fiil kıllanarak ifade etmesiyle sınırlı değildir. 
Bazı durumlarda, ısrarla fiillerin belli formlarım kullanarak 
da mesaj verir. Mesela Son Saat ve kıyamet ile ilgili haberler, 
de, genellikle fiiller faile bina edilmeyerek ya mutavaat ya da 

ءًا ه«ه١ف#ة ؟ه ة ١ه •. infeterat, inşakkat, inkederat, ikterahet, 
trtektb, kukkftt, muddet, zulzilet, Hummilet, dukket, bussat, 
Tuccet, tumiset, juTİcet, kuvvirat, suyyİTut, uzlifet, feterat... 
MUfessirler bu ibarelerin failini Allah olarak takdir etmişler 
ve bunu da "Faili 0 kadar bellidir ki, söylemeye bJe gerek 
yotor" şeklinde açıklamışlardır. Fakat faili bunlardan daha 
açık ve kesin olan fiiller Allah'a nisbetle kullanılmıştır: Al- 
lahu haliku kulli şey‘, vallahu yerzuku, er-Rahtnan 'akne'[- 
Kur'an, halaka'ssemavat, nezzele’l-Kur'an gibi, o  halde bura- 
da Kur’an’ın özgün bir üslup özelliği söz konusudur.“

Arap dilinde tadlanılan her fiil kahbını diğerinden az ya 
da çok ayıran anlam farklıhklan vardır. Her kalıp kendine 
öz٠ i bir anlam inceliği taşır. Mesela tenzft tefhim, te'vîîgU 
fiillerin kahbı olan ، (? ib a b ı.٠kaynafaarı hedefe doğru ilerle- 
yen bir sürechareketi. ifede eder, infttar ve ikterabe fiilleri- 
ntokahbı olan آ»م « ، ‘kendine yönelik eylemden etkilenme'^ 
ed«. T ءةعأ\ e z ir , tedebbiir, taokkul, t^akkuh ve tefâüı 
gibi kdimelerin kalıbı olan tefa"i ‘muhatabın elde etmek 
İçin çaba harcaması geretoiğini’ ifede eder. Kur’an, bazı ina 
mes^lan bu fiil kalıplarım kullanarak verir.

24 m  Kuran’dafonksiyonlanna göre ؛sim alır. M «eâ Fecr 5"،ئء jplı- 
٠٠ *oturaUı,$ اوبم٠لعا٠د  gibi bir abr TO^ısu taşır. "Taş, kaya* mani 
Sina gelen k e r  ile ayni kötendit N i  س;”ilkin şeyi engelleyen afal؛‘ 
‘devinen, gezinen akıl'î^tr ‘bir noktoda karar hlan â ’sjilâd “i؟  akit İçli 
akıtfeakıl,tasa»TOr‘.

25 B k z ! ^ ^ ^ a n ,e f l 'c ^ s .2 4 ٠-243.



Kur'an'da kullanılan bazı kavramlar, ilerleyen yüzyıl, 
larda anlam daralmasına veya anlam genişlemesine maruz 
kalmışlardır. Bu da anlam kaymasına yol açmıştır. Bunun en 
tipik örneklerinden biri tesbih kavramıdır. Kur’an tesbih ile 
.anlaşılacak bir şe>a> kasteder. Varlıtoa tesbih etmeyen hiçbir 
şey olmadığını haber veren ayet؛ “Fakat siz onlann tesljihini 
anlamıyorsunuz” (îsrâ’ 44) diye biter. Ama geleneksel yorum 
kahir ekseriyetle tesbih ile 'duyulacak ve t e l i z  edilecek bir 
şeyi'kasteder. Budistlerden Hıristiyanlara, onlardan da Müs- 
liimanlara geçen sayı taşına 'tespih' adını vermek, bu yanhş 
anlayışm eseridir. Şimdilerde onun yerini 'tespihmatik' deni- 
len alet almıştır. Peki, o zaman “Anlaşılması istenen hakikat 
nedir?" sorusu, Arap dilinde kelimenin tersi anlamın tersi- 
ni yeren fiiller grubunun varlığı bilindiğinde cevaplanmış 
olur.“  Zaten canlısı ve cansızıyla, şuurlusu ve şuureuzuyla 
varlığın «imünün katıldığı ortak bir eylem olan .tesbih. de 
ancak bu yolla izah edilebilir.

4.2.3. Edatlara dair blrka? n٠t 
isimler ve fiiller dilin yapıtaşları, harflerse harcıdır. 

Edaflar dilin yapıtaşlarını birbirine bağlarlar, isim-fiil-harf 
üçlüsünün üçüncü kısmı olan harfler, dilbilim tasnifmde 
“edatlar" başlığı altında ele alınır.

Harf deyip geçmemek lâzımdır. Onlar bü١dik manala- 
rın toiçük kahramanlarıdır.'؟ afıi abdesti emreden ayetteki ve 
baglacına .sıralama' (tertıb) anlamı yüklediği İçin, abdestin 
farzlarına bir de 'sırasıyla' maddesi eklemiştir.

V٥v,/ö, sumtrte harflerinin üçü de bağlaçtır. Fakat üçü de 
farklı anlamlara gelir. Vnvbağlacı kelime ve cümleleri mutlak
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t# ) .N e h e-( ج٠  Meseli; Ke،،fce-6،،efce؛ Yanyanı dizdi )اءءء«آل«-(اسلإ/٠م
Ge٢ü«،n/iletken ،٠؛d-«٠OT٠.ra-rahene: Kaynağından saidı٠salmadı/tııtoı 

٠pıhafandı/,u٠٠٥ıd^ oldu-yalı&an oldu/engdledi. R t k a - s â a m :  d٥ 
Şerafe-ferofe: Viceldi-ıJçaJdL K afea-aşeka: ~ ~ ‘ .pk٥

larıldz هأ،ك-ئ,6٠؛ Ba٥dı-sökia/Jt^anJı ١...م ~ ' - ' „ ~ „
kelimelerdendir.Sebefcfl-hflfeeseıHaıdmtl-ehııeyipİTilılıı n«layınyl| 

- ل٠— - - - ا-ء-- klinattakiherbir yeyin anlayılmaa istenen teabihi,-لا
Allah adma hareket ennesi. demekUt

î٥
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anlamda birbirine bağlar. Yani Oncelik-sonralık bildirmez 
Fakat hem “tertip': hem de “takip" ifade eder. Yani iki iba- 
re arasmda gördüğümüzلأر edatı. öncesiyle sonrası arasında 
hem bir anlam köprüsü, hem de öncelik sonralık bağı kurar. 
Fakat “ondan sonra” anlamına gelen sumtne bağlacı tertibin 
üsüine bir de zamansal hiyera^i ve zaman aralığı (teralıi) 
ınırgusu Uave eder. Kur'an'1 anlamada edatların ne kadar 
önemli olduğuna summe üzerinden bir örnek verelim: Beled 
suresinde “sarp yokuş” anlamma gelen akabeden söz edilir. 
S a^ yobışun ne olduğunu bize Kur’an söyler. Dört etaplı bir 
ykuştur o; a) Bir kişiyi özgürlüğe kavuşturmak, b) Bir açı 
doyurmak, c) Bir yetimi gözetmek, d) Bir düşkün ve muhtaca 
d-kol olmak (Beled 12-16). İşte sözün tam burasında 0 ünlü 
bağlaç gelir: sumtnelondin sonra... Evet, "ondan sonra iman 
edenlerden olmaktır..” Bir tek summe edatı üzerinden verilen 
mesa) tüm ezberleri bozar: önce Uısan ol, sonra Müslüman
ol. Bununla mü'minlik iddiasındaki nice kişinin insanlık yo- 
kuşunu çıkamadıgmı, oraya ağ ılıp  kaldığını söyler. Bu me- 
saj, “sorumlu davranış"m sebebi olan ta b a y ı hidayetin teme- 
line yerleştiren “Bu kitap muttakiler İçin hidayettir” (Bakara 
2) ayetini de teyit eder.

Harf deyip geçmemek lâzımdır. Abdesti emrederi Maide 
6'da başın (bir görüşe göre ayakların da) bir kısmının mes- 
hedileceği hükmü, bi-ruusikum ibaresindeki hfldan çıkarılır. 
Mesda ne^ön haberinin bâ üe gelmesiyle bâsız gelmesi ara- 
Sinda anlam farkı vardır. Eğer bâ üe gelirse, bu sıradan bir 
olumsuzlama değü, olumsuzlanan şeyin olma İmkân ve-veya 
ihtimalinin yokluğuna delalet eder, ö rneğin  ve mâ ene bi- 
zââm in li’l-'abîd (Kâf 29) ibaresini “Ben taillarıma zulmet- 
mem” diye çevirmek bu inceliği atiamatoır. Burada nefyin 
haberi bâ {bi-zaüâm) ile gelmiştir ve Allah zatından sadece 
zulmü dışlamakla kalmamış, zulmetme ihthnalini dahi dış- 
lamıştır.7؛ * *

27 01um«ı٥»m» konusund» birinedik de bir eyJemi fiille ' '  I
le reddetmek »reandiki fiuklır. Bir eylemi isim de reddetaek onu 'âmeain
*Itmden’, ile ^detm ا،م ek onu Omenin s٠&önda٠’ nefyetmeter. Kaf 
29’da lulmiin Allah'tan ifim de .lumaKİanmaa, nılmil Allah’m zatmdın
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Arap dilinde bir sözü tfal ve te fil babına taşıyarak ge- 
 İşli yapmakla, bâ edatı getirerek geçişli yapmanın anlama؟
yansıyan özgün bir ferkı vardır. Mesela münafiklardan söz 
edilen Bakara 17de geçişlilik İf’al babına taşınarak, ezheb’Al- 
lahu nûrahum şeklinde değil, bâ ile zeheballahu bi-nûrihim 
şeklinde yapılmıştır. Burada geçişliliğin bâ ile yapılması 
m m  unlara bir daha dönmeyecek oluşuna delalet eder. Bâ 
de yapılmayan geçişlilikte, öznenin ayni anda ve ayni yerde 
nesnesiyle birlikte bulunması şart değildir. Fakat bâ de ya- 
pılırsa şarttır. Mesela Mü'min 25'te elçinin hakikatle birlikte 
geldigi vurgulanırken câe bi kullanılır. Bunu "hakikati geti- 
rince” diye degil, “hakikatle gelince” diye karşılamak daha 
uygundur.

Kur’an.ın anlaımyla buluşmada «imevarıra yöntemiy- 
le okumanın önemi tartışılmaz. Bu yöntem sadece isim ve 
fidlerde degil, harflerde de geçerlidir. Mesela yâ nida harfi- 
nin Kur'anda kullanıldığı ttim yerler insanlara hitap edilen 
yerlerdir. Zira “ey” diye uzaktakine seslenilir. Allah uzak de- 
gildir. Onun,İçin iki yer dışında (Furkan 30 ve Zuhruf 88) 
Kur'anda Allah’a yakarışta yâ nida harfi kullanılmaz 0  iki 
yerin ikisinde de konum, diinya hayati degil ahiret hayati" 
dır. Bu inceliğin farkında dahi olmayan meallerin, kullardan 
Allah'a yönelik metinde olmayan "ey" nidalarıyla dolu olması 
şaşırtıcı değildir.

Eş anlamlı iki isim olmadığı gibi, iki harf de yokhır. 
Harflerin birbirinin yerine kullanılacagmı söyleyen Muğni’1- 
Lebib yazan Ibn Hişam'a cevap yüzyıllar öncesinden veril- 
miştir. Furuk sahibi Ebu Hilal el-Askeri; “0  zaman mana diye 
bir şey kalmaz" diyor ki yerden göğe hakhdır. Zira bu, kita- 
ba uymak' yerine 'kitabına uyduran' ve Kur'an'a kendi mez- 
heplerinin görüşünü söyletenlerin İşini kolaylaştırmaktadır. 
Ibn Hişam bâ cer harfinin 14 manası olduğunu söylese de, 
Sibeveyh'e göre hânın tek manası vardır, ٠ da ilsaktiT.

uzak bilmektir. Yani Allah'ın zulmetmemesi zatma ait bir ö z e ü r  ve asla 
degi؛mez. E gt fiille.nefyetseydi, “bu bagamda zulmetme*, vunnısunu 
taşır, fakat bu başka zaman ve babamlarda zubnetmeyeceb anlamına 
gmradi.
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Zait (fazlalık) lafız meselesi de bir başka sorundur. Arap, 
 adaki dadarın hiçbiri zait ve gereksiz değildir. Her birinin؟
anlama kattıg Ozgiiıı bir imrgu vardır.^“ Bize göre Kur'an'da 
zait/fezlalık bir laftz y o ^ ır. Hoç, Kur'anda bazı lafızlann 
zait oldugu görüşünde olanların bazıları, onların hiçbir an- 
lam taşımadığını kastetmemişlerdir. Bazılarına göre bunlar, 
'anlamı' olan değil, tıpkı mukattaat harfleri gibi 'İşlevi' olan 
lafızlardır.

Bir de metinde olmayan lafel 'takdir, etme sorunu var- 
dır. Bu dunım ilgih eserlerde “karine fle mecaz’, veya “mecaz 
' başlıkları altmda ele alınmıştır. Kanaatimizce, 
Kur'an'da olmayan bir lafel takdir etmeden de anlam tamam- 
lamyorsa. ona lafız takdir etmemek daha isabetlidir. Hem 
hangi lafzın takdir edileceğine kim nasıl karar verecek? Laftz 
takdir edilmiş birçok örnek vardır ki, siz bir lafiz takdir eder- 
siniz, bir başkası bir başka lafez takdir eder. Doğrusu han- 
gisininkidir? Adi üstünde "takdir'؛ takdir edenindir, fakat 0 

Allah'm takdiri değildir. Zira eğer öyle olsaydı, o lafel oraya 
hitabın Hatib’i koyardı. R ır’anda “şehir halkına sor” yerine 
“şehre sor” (Yusuf 82) denilmişse bım da da ince bir özellik 
ve güzellik vardır. Oraya orada olmayan ehl (halk) kelimesini 
koymak yerine onun öyle gdmesindeki özellik ve güzelliği 
bulmak İçin çaba sarf etmenin, Kur’un’ın tedebbUr çakısına 
ç٠k  daha uygun olduğunu düşünüyoruz.»

28 CmcaDİ D d â % tâ ’da jöyje bir ?ey naJdeder؛ “îbnu"l-E٠bari؛<Jen ?UUB
duydnı Idsefeci gefinen Kindi, Ebu’l-Abbas’a (Mubened) gibni? TO 
?ojdedenıi?tir: “Arap dilinde ?eyler buluyorum.”Ebu'bAbbjs
“Neıedeî. d ^ ، e  Kindi, demi? W: “٥m٠ n Arap da bilimOleri ayıu I  
lana ifede ölen mUkeror lafidar fedlanmaktodırlar؛ abdullah kainam, iMt 
abdtMi kaiım ؟ :.. okbitnik ihtimalle bu rivayet Kindi bir a l l a ^  
iabannla?liTOak İçin nydurolmu?ftjr. Baksanıza, daha rivayetin babada 
İbnf-Enban^lsefeci gelinen" (« ء'٩لا م ه ٣ث ا0 ^ د ي لا٣م  

s ^ b i  beUd de budut Ayni ötne؛ i yine isim venneden Kasırai de t i -  
der.

29 Kıır’anda zaid (fealalık) lafen yokluju ve varhgı tartı?ması İçin bfca؛ Şüyu- 
٥, /،kdn D,2س. Lahıda olmayam takdir ynteminln zaaflan İçin bkz! Ai  ̂
Abdorrahman, d-tdğ^/âııit s. 1 9 0 - 1  E^r bir form fiırldı geliyo®, 
mutlaka anlama ̂ ns^bir&Avarfırdkesi İçin bka؛A٠ ,,& 18٥.



Mesela ^ikandaki örnek üzerinden gidelim: Bir şe- 
hir halkı ikiye ayrılsın ve iki taraf birbirine düşmüş olsun. 
Sonunda zulüm ve ölümler olsun. Şehir halkına sorsan, ya 
bir taraftandır ya öbür taraftan. Hangi taraftansa, 0 açıdan 
bakacak ve konuşacaktır. Tanıklığı da yanlı olacalctır. Ola- 
yın hakikatini öğrenme konusunda 'şehir halkı: şaibeli bir 
tanık konumuna düşecektir. Ama emir "Çehir halkına sor" 
değil de, “Şehre sor” şeklindeyse İş değişir. Zira şehrin so- 
kaklan, evleri, taşlan, duvarları asla yalan söylemeyecektir. 
Büttin varlık hafıza sahibidir ve bu açıdan şahittir. İşte Yusuf 
82de geçen “Şehre sor" ifadesini, orada olmayan bir “halk" 
ilave ederek “Şehir halkına sor” yaparsak, ifadedeki bu nükte 
kaybolur. Elimizde kala kala, tedebbUr edece^miz yüksek bir 
ifede yerine, ajans haberine indirgenmiş düz bir ifade kalır.
Bu az kayıp mı? Onun İçin diyoruz ki: Kur'an'ın orijinal iba- 
relerine hangi kelimeyi takdir edelim diye düşüneceğimize, 
burada ifade niçin böyle gelmiş diye düşünelim. Vahiy bunu 
fazlasıyla hak ediyor.

Harflerle flgili bir mesele de, vav ve tâ gibi yemin olarak 
yonımlanan harflerdir. Aişe Abdurrahman’m değerlendir- 
meleri dikkate değerdir. Ona göre vav dflde atıf ve bağ İçin- 
dir. Asli anlamında yemin vurgusu yotoır. üstelik Kur'anda 
müşriklerin dflinden nakledilen tek faillanım (En'âm 22) ha- 
ricinde ‘vallahi’ diye bir yemin de geçmez. Bu Kur’an yonım- 
cularının ve dilcflerin bir yorumudur. Arapçada ve Kür’an'da 
uksitnu (yemin ederim) gibi yemine has kelimeler zaten var- 
dır,5٥ Sahiden de ven-nectn ile uksitnu bih-nectn arasında 
anlam farkı yok mudur? Olmalıdtr, zira lafizlar farklıdır. Şu 
durumda kasem vavt diye yorumlanan vavlarm İşlevi bildiği- 
miz anlamda ‘yemin’ degil, bir dikkat çekiş, bir şahit kılıştır. 
“Dile gelsin, şahit olsun” vurgusunu taşır. Esasen bu tanıklık 
duyurusunun arkasında insanin etrafmdaki tabiata ve varlık- 
lara bft dikkat çekiş vardır.

Kur’an’1 Anlam« Yfintemi I 2 2 .

3٥ el-tk'1-Beyâm. s. 1 2 4 7 .
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4.2.4. Kıraatlar ve kıraat fark!ı!ık!arı sorunu
Kıraaüar ve kıraat farklılıkları sorunu. Kur'an ilimleri 

içerisinde, en kırılgan halkalardan birini oluşturur. Durumu 
daha da vahim kılan ؟ey, birbirinden farklı kıraatlerin hepsi- 
nin de "vahiy" olarak indirildiğinin iddia eddebilmi؟ ve buna 
inanılmış olmasıdır. Oysa din ilahi bir kurumdur. İslam'ın 
sahibi Allah’tır. Neyin dinden olduğunu ve ne,dn olmadığı- 
nı belirleme yetkisi Allah’a aittir. Allah Teâlâ katinda tek din 
olan İslam’ın sınırlarını 0 . Kur'an ile belirlemiştir.

Allah’ın indirdiği dine ilaveten, bir de Müslümanların 
iiretagi dini Cilttir vardır. Müslümanların ürettiği dini kül- 
tür, adi iisttinde kültür ve gelenek olarak kaldığı sürece mesele 
yoktur, isteyen alır, istemeyen almaz. Fakat bu 'kültür' kendi- 
ni ‘din’ diye takdim etmeye kalkıştığında İş değişir. Bunun adi 
bellidir: Beşeri olanı ilahileştirmek Beşeri olanı ilahileştirmek, 
dinin genleriyle oynamaktır. Genetiği değiştirilmiş bir dinin 
ne kendine hayn olur, ne inananlarına. Nitekim bugün gördü- 
ğûmüz manzara da budur. “Allah'a teslim olmuş kişi" anlamı- 
na gelen miislim Sifatım kendilerine isim olarak seçmiş bulu- 
nan hCT Müslümanm görevi, Allah’ın dininden razı olmakır. 
Allahtan razı olmak, Allah’ın indirdiği dinden razı olmaktır. 
Allahin indirdiği dinden razı olmanın alameti ise, ilahi olan 
dine sonradan ilave edilmiş beşeri unsurları titidikle ayıWa- 
m ato . K a t l a r  sorunu da a^nklanmayı bekleyen unsurlardan 
biridir.

Biz burada kıraat ihtilafları sonm unu enine bo١mna in- 
celeme niyetinde değiliz.. Bunu merak eden saha ile ilgili ça- 
lışmalara başvurabilir. Bizim yapmak istediğimiz şey, kıraat- 
lar meselesinde Kur’an'ın anlamıyla buluşmak isteyen Klır'an 
talebesine net bir bakış kazandırmaktır.

Kıraat farklılıkları sorununa yol açan yapısal nedenleri 
üç başlık altında toplayabfliriz:

1. Arap t¥ u m u n u n  yaptsı: Arap toplumu kendilerine 
kitap wrihnemiş Ummi bir toplumdur. Okur-yazarlık oram 
5٠zd ^ e  ilm eyecek kadar düşüktür. Kabilecilik asabiyeti her
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alanı istila ettigi İçin, birleşmeden ؟ok ayrışma noktalan öne 
çıkarılmaktadır. Kabile asabiyetine, dil ve leh؟e taassubu da 
dâhildir.

2. Arap dilinin yapısı: Bu dil yazılı olmaktan ؟ok sözlü 
geleneğe yaslanan bir dildi. Köken olarak badiyeye ve bede- 
vi kültürüne yaslanıyordu. Kur'an'ın nüzul döneminde yazılı 
kuralları tam tesbit edilmiş bir dil degildi. Bu, anlama sorun- 
larına yol açıyordu. Dilin kuralları, ilgili bölümde de işlendi- 
ği gibi sonradan konu!du.5؛

3, Arap yazısının yapısı: Arap yazısı sesli harflerden ve 
harfleri birbirinden ayıran notalardan mahrumdu. Sesli 
harfleri sonradan ortaya konan harekeler temsil ediyordu. 
Sesli harf ve n o ta lam a mahrumiyeti bir tek kelime^d birden 
 -ok okumaya izin veriyordu. Bir kelime bazen her biri dige؟
rinden far kil 15 ve daha fazla şekilde otmabfliyordu.“

Bu üç nedenden kaynatanan sorun ü؟ şekilde aşılmıştır:

1. Arap toplumunun yapısından kaynaklanan sonın H z 
Osman döneminde ' teke indirilmesiyle aşılmıştır.

2. Arap dilinin yapısından kaynaklanan sorun, bir süreç 
İçinde gerçekleşen, Arap dflinin tırallarının belirlenmesi sa- 
yesinde aşılmıştır.”

Dil knraBan otarmadıgı İç in  dimle İçinde bazı kelimeler İİÇ £uklı jekilde de 
olojnal,iliyord١L En ünlü örnek Fatiha.nın ilk ramlesinin mi&teda oluşuna 
dayanarak ei-iidu  i ,  masdar oluşuna dayanarak d-fcam* 1 ر1ا س  
fini Uma fabi falarak d-kamdi lillah şeklinde üç ayn fomda okunAilmeridir 

Arap yaijsmdan kaynaklanan soranlar dOnle aynbr: a) Yaanın otamamış- 
ilandan kaynaklanan kelimelerin naal yanlacagına dair sorunlar: es-Sırdt, 
sadile mi,،ا„ ile mi yazılır (Fa«ha٥)i teW٥-،،d٥ (Yunus 30)إ ibnmm,hem- 
zeliaynkmiıheınzesiz bitişik mi yazılırtfA’rSf ISO, l i 4  -b)Nok١a]am(؛>
dan dogan soranlar: Nu„şizuhd-n،„^٠rah٥ (Bakara İ55). c) Harekeleme- 
den doğan sorunlar: E4yuddtTU-Myud،irra(Bab282); bd،H^'id(Sd>e 
19). (FarUı Omkler İçin bkı: itfcdn I. 132-135). d) Cümle yapısmdan 
dogan soranlar: ،efcfcfcd ddemu (Adem aldı)-td،kfcd âdeme (Adem’e ulaş٥) 
(Bakara 37).
Arapçanm dilbil^si kurallan. hicretten yaklaşık yüi jnl sonra bellrienmeî* 
ba^m ışttt Bil süreçte Basra’da tbn Ebi Ihakel-Hadrami (â. 117/735), 
onun talebeleri tsa b. Omer es-Sakafi (ö.l49/7٥٥), Ebtt Amr b, el-Ala’ (& 
154/770), sonra İsa’nın iki talebesi Halil b. Ahm^ ve Yunus b. HAib (٠ 
182/798) rol almışlaKİır. (Bla: ibn Sellam el-Cumahi, Tabafcatu Rıhıılt؛-

31
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3. Arap yaztsının yapısından kaynak!anan sorun, Kur'an 
kelimelerinin noktalanması ve harekelenmesi ile açılmıştır.^ 

Ytıkarıda dile getirdiğimiz üç nedenden dolayı, Kur'an'îi 
nUzul su n in d e  Kur'an okuma konusunda esnekliğe müsa- 
maha gösterilmiştir, üzerlerinde sonradan oynandığı belli 
olsa da, İİ^İİ rivayetler bunun delilidir.’؛ Bazıları bu durumu 
kabullenmeyi Kur'an'a şaibe bulaştıracağı vehmiyle reddeder. 
Bu vehim yersizdir. Kur'an'1 her nesil hem ezberleme ve İşit- 
me yoluyla hem de yazma yoluyla aktarmıştır. Sayı kısa za- 
manda kartopu gibi büyümüşliir. Bu vehme kapılarak tarihi 
verileri İnkâr etmek, suni tarih yapımı ve uydurma deia İcadı 
gibi yeni sorunlara yol açacaktır.

Kur’an.1 ofaima konusunda ilk başlarda tanınan esnek- 
li^n  anlam şudur: Nüzul döneminde, Kur’an.ın lafiz değil 
ankm merkezli okunıhasma izin verilmiştir. Hicaz ölçeğinde 
kontrol aJilebaen bu izin, fetihlerle sürekli bii^iyen Islam 
toplumu ve cografyasmda giderek kontrolden çıkmış ve yer 
yer Müslüm anlar arası tartışma ve çatışmalara yol açmıştır. 
Sonınun giderek bü,didüğünü gören Huzeyfe b. Yeman, Ha- 
life Osman b. Affan'ı razı etmiş ve oluşturulan kurul Mushaf'ı 

Şıra ', Kahire, ty., I, 15; Şevki Dayf, eUMedarisu'n-Nahviyye, Kahire, ty., 
s. 20-21; İbrahim Rufeyde, en-Nahv ve Kutubut-Tefsir, Libya 1980,1,43; 
Ahmed Emin, Duha'I-î$lam, Beynıt, ty., n , 289) Kimi kaynaklarda Nahvin 
kuıalkuu beliriemey çalışan ilk kişinin Ebu'l-Esved ed-Diieli (0. ٥7/٥8٥) 
o l d .  belirtilm iş (bkz. Ebu'l-Berekat İbnu'l-Enbari, N٥zhehı'l-£hi،،a', 
Kahire ty., s. 8-10; Jbnu Knteybe, ef-Şi'r ve'f-Şu'ara', Kahire, ty., s. 729 ve 
daha başkaları) Banlan ise bu teze karşı ؟ ıkarak Ebu'l-Esved ed-Diieli'nin 
yaptığmın, nahvin faırallanıu belirlemek değil, yanlış ofaimalann önüne 
g e ^ e k  ifin Ktır'an'ın kelimelerini harekelemekten ibaret oldu^ınu iddia 
etmiştir (birz: MuhammedHayr el-Hulvani, el-MufassalJt Tarihi'n-Nahvi'l- 
Arat، Beynıt 1979, s. 39-61).

34 Harekelerin harf olarak yazıldığı dillerde anlam metnin adından gchr, 
Arapçada ise anlaşılmayan bir metoi doğra ohımak mümkün olmadığın- 
dan, önce anlam sonra metin gelir.

35 Bunludan Miislim (S. k afir in , 273.) ve Jbn Hanbel'in nakletti  ̂riıayet 
özetle şöyleı Sahabe arasında "kum'dan sayılan Ubey b. Ka'b, mesdtte na- 
maz kılan birinin Kur'an'dan bir sur^ kendisinden farklı okudu ı̂na şahit 
olut Donımu Rasul’e iletir. Rasul atisine de ofaitur. Anlam ayni olmakla 
biriikte kelime ve telaftız farldıhkları rağmen Rasul ikisini de onaylar. 
Ubey'in İçine kuşku düşer. Rasul onun göğsüne ınırur ve Ubey Itendine ءء- 
lir. ( R l - n  hından sotırası sonradan ortaya atdan “Yedi Okujms” ($،،'، 
ahruf) teorisine kdıfbulmaya matuf olduğu İçin geçiyoruz.)



Kur'an.1 Anlama Yöntemi 225 ا

teküp٠e؛}؟rerek diğer mushafları imha etmiştir. Arap t.pJu- 
mandan kaynaklanan yapısal s.run böyle aşılmıştır. Diğer 
iki sorun da dile getirdiğimiz yöntemle aşılmıştır. Fakat aşıla- 
mayan şey. bu süreçte kıraat ferklılıklarını cahil kitlelere "va- 
hiy” olarak sunan rivayetlerin oluşturduğu toplumsal hahza 
ve şaz kabul edilen Icıraatlerdir.

Seba vncııh (yedi şekil), seha ahrt^(yedi harf) veya seba 
hraat (yedi kıraat) adi verilen mesele böyle ortaya çıkmıştır. 
Yedi Okuyuş konusundaki rivayetler zaman ilerledikçe ço- 
ğalmış, sonunda ortaya kocaman bir "Yedi Okuyuş edebiyat!" 
çıkmıştır. Bu konuda birbiriyle çelişen hadisler ortalığı kap- 
lamıştır. Biri üç, bir diğeri dört, bir diğeri yedi okuyuşa nıh- 
sat verildiğini söyleyen bu rivayetlerden hangisi doğrudur? 
Yedi Okuyuş hadisi nasıl anlaşılmalıdır? Yedi rakamı çokluk 
veya çeşitlilikten kinaye midir, değil midir? Bu sorulara ve 
daha fazlasma cevap sadedinde hadishı tam 35 farklı yoru- 
mu ortaya çıkmıştır.’؛ Böyle bir zaaf olur da, siyaset girmez 
mi? Siyaset de, kıraat ihtilaflarım kendince istismar etmenin 
yolunu bulmuştur.’  ̂Yedi kıraat sonradan on kıraata çıkarıl-

 Üç yapısal nedenden kaynaklanan ofeima farklılıklannı ilahi bir kisveye ل6
 İçin ortaya atıldı^ gün gibi aşikâr olan bu hadislerin Allah ئ '' '
Ranılii'ne aidiyetini kabul etmek, ilmen ve aklen miimfain gOriinmemek- 
tedir. 'Terriime metnin yerini alamaz' diye haldi olarak bangırbangır bağı- 
ranlann, yedi harf rivayetlerine geçerlilik kazandırmak İçin, ferkh okuyuşla- 
n "whiy”. dan etmeleri çelişkinin zirvesidir. Kıraadara dair bir araştırması 
bulunan ve bu konudaki hadisleri tefeirine alan Miifessir su le^an  A،eş'in 
bu rivayetlere İhşkin değerlendirmesi şSyledir؛ “Bu hadislerin hiçbiri mü- 
tevatir olmadığı ^ i ,  kendi aralannda da nasıl çelişkili olduMan gayet açık- 
br. Bunlarla Kur'an ne sabit olur, ne de neshedilir. Peyamberin ikide bir 
Cebrail'e bağ ırtıp  Kur'an'ın daha başka harflerle ofaınmasını istemesinin 
ve bunun sonucunda Kur'an'ın kah üç, kah dört, kah yedi harf üzere indiril- 
mIş oldu^ınu söylemenin hikmetini anlamak göçtür.” (Süleyman Ateş, I  
Kur'a«'m Çağdaş Tefsiri, İstanbul 1988,1,24)

 Buna verilecek en tipik örnek, Fadha'daki mâlibyevmi'd-din aştetinin meliki ل7
şeklinde ofainmasıdır. Bu otaima Emeıri yöneticilerin kendilerini "melik" 
ilan etmesinden sonra ortaya çıkmıştır. Melik okuyuşu Ümmü Se!eme'٣  
dajrandınlan ibn CUreyc rivayetiyle gelir (Ebu Davud, IV, 87 ؛ ٣ ıtmizi, IV, 
2 7  Jbn CUreyc, Emevilerin azatlı kölesidir. Kitabul-Mesah^birbaşka .(؛
nüshasında, bu rivayeteh melik, mâlik olarak içmektedir (Bkz; K. Mesdhif, 
I| 394).ibn Çihab ez.Ziihri, Fatiha’daki mdlifc kelimesini' ilk melik oknyanjn 
 railerin Medine valisi Mervan oldu^ınu söyler. Bnes Bera b. 'Aab ve؟
^ d n  gelen rivayederde Hz. P e y g ^ « ,H i  Ebu B e k i r ,0  .*mer,Hلأء 
Ali ve to a  baçka sahabiler hep mâlik olarak okumnşlaHJa (ء  Mesiihifl,



mış ve bunlara “mütevatir” damgası ımrularak d.kunulmaz 
kılınmıştır. Ardından "yedi kıraat”. "yedi harf" ile kasıtlı-ka- 
sıtsız kançtırılmıştır.

Yedi Okuyuş rivayetlerine dayanarak 4. yyda Ibn Müca- 
hid Kitâbu’sSeb'afi’l-Kırâât adil çalışmasıyla kıraatleri yedi- 
ye indirmiştir. Rivayet ehli bu yediye "mütevatir" ve "vahiy” 
damgası ınırmuşdır. BOylece insan kaynaklı kabullerle neyin 
vahiy olup neyin olmadığı kararlaştırılmış, Allah’ın iradesine 
ortak olunmuştur. İşin erbabının dediği gibi, gerçekte kira- 
at rivayetleri, rivayet tekniği açısından haber-i vahiddirler. 
Konuyla ilgih eserlerde ^drmiye yakın kurra ismi anılsa da, 
rakam yedide dondunıhnak istenmiştir, önceleri eleştiri- 
len bu On kabul, sonraları ortak kabule dOnüşmüşttir. Ibn 
MUcahid’in belirlediği çerçevenin dışına çıkıp şaz kıraatleri 
öğreten ishnler devlet marifetiyle usiandırılmıştır.؛. BOylece 
önceki teorik; yanlış, sonraki pratik yanlışla telafi eddmeye 
kalkılmışbr. önceki yanlış, rivayetin otoritesinin hakikatin 
otoritesine galip gelmesidir. Sonraki yanlışsa, ipin ucu kaçtı 
diye devletin cebenıt otoritesinin yardıma çağrılmasıdır.

Kıraat farklılıkları meselesinde ciddiye alınacak tek 
boyut, yukanda dile getirdiğimiz üç yapısal nedenden kay- 
naklanan ofaima farklılıklarıdır. Oldukça sınırlı ve anlam 
çaüsım değiştirmeyen bu farklılıkların hepsi de, fik nesiller 
tarafindanka^taltına alınarak bize kadar ulaşmıştır. Dilin ve 
toplumun yapısal zaafindan kaynaklanan farklılıkları, “Allah 
böyle de böyle de indirdi” diye sunmak ve buna başkaları- 
nın da inanmasmı beklemek abesle iştigaldir. Bu konuda biz 
mii'minlere düşen, geleneksel anlayışın yanlışına tevbe istig- 
fer edip ilahi vahyin rehberliğine sığınmaktır.

22، M ا u s ta f a ة»١0لااة  ؛ةا

it derecede farz olduğunu،؛ afillerin iki kıraatin de؛ ,ey392 ؛.( Girip olan 
söylemeleri, bir rekatta birini diger rekatta birini okumak gerektiği gibi izah

.lilem«blrs٠٠ca٠armalandıt 
az' ilan edilen faraatlerin sahibi olan Ibn Miksem ve Ihn'؛ Buna ifa örnek

Çeon*uz’unba٠٠naplenlerdin
38
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4.2.5. lafzın اdeoاoإ iاe5tir ؛ا mesا ve lafızcılık
Lafiz. sözün sermayesidir. Lafızcjilk (literalizm) ise, lafzı 

sermaye olarak kullanan ideolojik bir tavırdır. Bu tavır lafeın 
ruhunu ihmal eder, cesedine sarılır.5’ Sermayesini istismar 
eden her ideoloji gibi, o da lafel istismar ederek var olur. Bu- 
nun İçin lafea odaklanır, manayı ve bilhassa maksadı gözden 
kaçırır. Odaklandıgı lafzı da za^d eder. Bu açıdan lafızcılık, 
Kur'an'ın anlamıyla buluşmanın önündeki engellerden biridir.

Lahzcılık (literalizm), lafeın kendisini hakikatin yerine 
koymaktır. Lafızcının unuttuğu temel hakikat ?udur: Her la- 
fiz mananın, her mana maksadın çocuğudur. Her sözü bir 
muhakeme, her m uhakem e^ bir akil, her akil bir tasaw ır 
doğurur. Metin sözün, söz düşüncenin, düşünce varhgın göl- 
gesidir. Nastan önce akil, kuraldan önce eşya, dinilen önce 
insan, insandan önce kâinat vardı. Allah ise öncesiz ilk (el- 
Evvel) ve sonrasız sondur (el-Ahir).

Lafızcının "Onlar ki sözün tamamını dinlerler, en güze- 
line uyarlar” (Ziimer 18) ayetiyle sorunu vardır. Zira onlar 
sözcüklerle taşman anlamlara değil, sözcüklerin kendisUıe 
odaklanmışlardır. Lahzcıhga “nasperestlik” denilmesinin ne- 
deni de budur. l^ftzcıhgın en 11؟  notoası, nassa dofaınulmaz 
bir tabu gibi bakm asıdm H ato bir ileri aşamada, ona uluhiyet 
.lem esid ir. Bu, Tew atı Yahudi milletinin varlıg açısından 
Tanrıdan daha önemli gören Kabacılık ve Siyonist düşünceyi 
hatırlatmadadır. Eger hakikatin ölçüsü sözcüklerin kendisi 
olsaydı, iblisten Firavurfa, kardeş d t i l i  âdemoglundan Velid 
b. Mugire.ye kadar bir dolu kâfir ve zalimin sözlerini nakle- 
den Kur’an, bâtilı nakletiniş olurdm Oysa hakikat tek tek la- 
hzlarda degil, o lafizların arkasında yatan mana ve maksadın 
gösterdiği bûtiinde yatar.

Zahirilik, lafizcıhgm mezhebe dönüşmüş halidir. Lafeı 
otorite ve asil olarak görür.« Lafiz, mana ve maksadm otori-

35 hâin cesedi), em bizahirin minel-btvl (Ra’d ذ ل ) ibeKsinde dolaylı olarak 
ijare، edilen ؛eydir. Lafizalık is٩  lafeın ceMdlne sanlıp ruhunu ihmal et- 
mektir.

50 l i ı n  otoritesi İçin bkz: Cabiri,٨! İ I؛ i Ü i n l ¥ ٠i692-،93.
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tesi 0!unca, her türlü nass da aklin otoritesi olur, öyle olun- 
ca ortaya gerçekten "Din bu ınu?" dedirten, din karşıtlarını 
karşı dindarı küçük düşüren manzaralar çıkar. Mesela “Ih- 
ramdan çıkınca avlanınız" (Maide 2) ayeti, lafızcı bir Zahiri- 
ye göre, ihramdan çıkınca avlanmayı farz kılar. Avlanmayan 
haram İşlemiş olur. Günümüzde 3-4 milyon hacmin avlan- 
m ak İçin silah kuşanıp ihramdan sonra yollara düştüğünü 
göz önüne getirsenize bir! Ayette sırf "kirlerini gidersinler” 
(Hac 29) şeklinde emir kipi geçiyor diye, ihramdan çıkan kel- 
lerin başında usttıra gezdirilmesi de, bu anlayışın bir sonu- 
cudur. Lafizcı anlayışla ortaya konan fıkhi hükümler, yer yer 
kara mizaha konu olacak kadar aşırıya kaçmıştır..'

Lablıksadecemariinal birsOylem olmakla sınırlı kalmamış, ibn HanW'in 
ogrenasi Davud ،z-Zahirl ve ünü ondan da ileride olan Ibn Hazm gibi ünlü 
imamların mensubu oldu. 1  ba٠msız bir mezlıebe dönüşmüştür. "Sizdra 
biriniz d ilc in  suya işemesin, hadisini değerlendiren Jbn Hazm'a göre bu 
hadis, bir kaba İşeyip onu d ilc in  suya dökmeyi yasaklamaroakjadır (el- 
Ihkam, vm , 570). Aym imama göre “namaz kılan şahsın Oniinden kadiD, 
eşek ve siyah köpek geçerse namazı bozulur” hadisi gereği, gerçeben de 
böyle birinta namazı iadesi lazım gelir, ibn Hazm'a göre foiz hadisinde sayı- 
lan maddeler dışmdab her şey &İZ kapsamı dışındadır, o aynen şöyle der:

41

k i . ،  ve sanal para de yapdan &İZİİ işlemlerin hiçbiri haram kapsamım gir- 
m em ekteâ imam Şafii'nin baa  içrihallarmda da zahiri yaklaşımın izlenni 
gömek miimkSndür. Mesela “Kıılleteyn Hadisi” de iki kulle (yaklaşık IJ 
ton) riıynn İ^ne pislik k a n şm a k la h r le n m ^ e . Şafii İçin peşin kabuldür. 
O, suyun knfairiinun, renklin, todmın d e .ş ip  degişmeınesiyle ilklenmez 
Oysa burada maksat pis su^ı insanlara içimemektir. &keWik organına ٥ 
de doktmma meselesinde Şafiî, #  kdimesinden yola çıkarak elinin tersiy- 
le dofaınursa bir ؛ey lazım gelmeyeceğini, İçiyle dokunursa abdesfininbo- 
riilacagını söyler. Bir yere kaç kişi İşemişse, hadisteki lafiz gereği, kişi sayia 
ne kadarsa 0 kadar kova su dobilmehdir. Baki؛ açısı yine aynidir. Şafiî'ye 
göre, ilgili rivayetteki lafiz gereği, İİÇ taştan aşağısıyla büyük abdest sonran 
temizlik olmaz. Manttkyine ajmıdır. “Omuzun. iisHinde bir ؛ey olmaksızın 
tek elbise de namaz kdmaym" rivayefinden dolajrı, kişi omzuna atacak bit 
şey bulamazsa, bir ip dahi olsa bulup atmalıdır. “Ceve ağılında namaz klima- 
yın, develer rinden jraratıldı" rivayetine dayanarak develerin cinden yaratıl- 
d ı.n a  hükmeder. (Bu ve buna benzer daha başka örnekler İçin bkz'ı Jshak 
Emin Aktepe, htam Hukukçularının Siinnet Anlayışı, İstanbul 2010, s. I  
vd.)Bu örneklerden yola çıkarak-Şafiî'yi tümüyle lafizcı ilan etmek haksizlik 
olur. Onun hocası imam Muhammed’den tevarüs ettiği bir de reyd daman 
viKİır. Az da olsa, maksadı esas alan fetvalan vardır. Ebubekir Kaffal eş-Şâşi 
ve Jzz b. Abdisselam, Şafii'nin bu damannı sürdüren onun mezhebine men- 
rap ilimler arasında yer alır. Yıkandaki örnekler Fıkıhplann lafizcdıgıdıt. 
Bir de kelamniann lafizcılıgı vardır. Bu konuda Cabiri şöyle der; "Kelam- 
alar Kıır’an'm gaye ve maksatlarını ihmal edecek veya gözden kaçıracak



4.2.5.1. Kur'an'ın zahiri, battnı, haddi, matlaı ned!r?
Bazılarına göre ümmet, SUnnisinden aşırı Şiisine kadar 

şu 'hadis' üzerinde ittifak etmiştir: "Kuşku y .k  ki Kur'an'ın 
bir zahiri, bir batını, bir haddi, bir de matlaı (veya muttala'ı) 
vardır."̂ 2

Hz. Nebiden üç asır s .n ra  yaşamış olan Ibn Hibban 
bunu hadis diye nakletmiştir. Bazıları bu sözü Ah b. Ebi Ta- 
lib ve Abdullah Ibn Mes'ud'a nisbet ederler. Buna benzer bir 
sOz tabiinin akliş^^et sahibi âlimi Hasan el-Basri’ye de nisbet 
edilir. Süşmti el-îtkân’da bu söze dair bir bahis açar ve orada 
bununla ilgili görüşleri nakleder. Hıristiyan bâtıniliginin ilk 
babalarından 'mucizeleriyle' ünlü elemente (ö. 215) bu söze 
 ok benzeyen bir rivayet isnat edihr.« Gazzaliden de buna؟
benzer hatta daha da abartılı bir söz gelmiştir.

Tefsir edebiyatında revaç bulan bu sözün sıhhati hayli, 
şüphelidir. Yine de biz, bu sözü Rasulullah'ın ağzına yakış- 
tiranların zaviyesinden bakalım ve 'Bu söz nasıl anlaşılır?' 
sorusuna cevap arayalım. Kur'andaki zahir K  batin iki türlü 
anlaşılır:

1. Muhkem ve miiteşabih üzerinden: Kur'an kendisini 
muhkem ve miiteşabih diye ikiye ayırır (Âl'i Imran 7). Muh- 
kem ayetleri zahiri, miiteşabih ayetleri batını temsil eder. 
Zira muhkem ayetler ilk elde anlaşılır ve tek anlamlıdır, mii- 
teşabih ayetler çok anlamlıdır. Onları anlamak İçin tedebbiir 
şarttır. Bu ikisi zahir ve batin ile alakalıdır.

l.Lajtz, mana, maksat üzerinden-. 7ع ئ -
dir, maksadı bâtındır. Mana bu ikisi arasında köprüdür. Eger 
sadece lafza bakıl'ıp maksat gözden kaçırılırsa, zahircilik/la-
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derecede, Kur'an'ın lafiz ve metni ile ilgilenmeleri sonucunda filahçılann 
dii؛ş  hataya düşmüşlerdir.” {Arap-lslam K٥;«ir٥n٥„ Afcı، Yojiısı, s. 143)

42 Kadı Etu Bekh İbnu'l-Aralri'nin, hu rivaşrete dajanarak, «im Kur'an k i l .  
melerini dörde ؟arpması ve ؟ikan sonu؟ olan 77.450 rakamım da Kur'an 
ilimlerinin sayısı olarak vermesi hayli ilginçtir.
Buna göre Hı. Musa ؟eriahnın her bir hükmü dört manayı banndınr Bun- 
lann zahiri anlamı, kişiyi ancak basit iman düzüne ulaştınt Biöni anlamı 
ise, imanm en yüksek mertebesine ulaştırır Neş'etu't-T îr yazan Ahmed 
Halil, Papa aement'in. dört katmanh mana nazariyesiyle rivayet kültürü 
۴luyâhlam'agi^۴Itan<Jaldsra aramda ir«l»tfa>»r

43



fizcılıga yol a؟ar. Yok, sadece maksada bakılıp laftz göz ardı 
edilirse, bu da batınilik keyfiliğine yol açar.

Had ve matlaa gelince. ..B u  da iki türlü anlaşılabilir:

1. Muhkem ile alakalı had ve matla: Muhkem olan ayet- 
lere herhangi biri kalkrp da bilinen veya bilinmeyen sebep- 
lerle mûteşabîh muamelesi yapmasm diye, ayetlerin yorum 
limitleri lafiz ve mana ile tesbit edilmiştir. Bâtmiligirr tslam 
tarihindeki en ünlü isimlerinden biri olan îbn Arabi'nin 
eserlerinde buna mebzul mimarda örnek vardrr.« Ayetirr la- 
fiz ve maksadrna Sirt dönmeden bu sonuçlara vanlamayacagı 
aşikârdır. Bu ttirden batini yorumların ayetlerin lafız ve ma- 
nalarıyla hiçbir alakası olmadığı ortadadır.«

2. Müteşabîh ile alakalı had ve matla: Bu, miiteşabih olan 
ayetlerle alakalıdır. Zira kalbinde yamukluk olanların mii- 
teşabih ayetlerin peşine düşeceğini bizzat Kur'an haber ver- 
memedir (Âl-i Imran 7). Şu halde kalbinde yamukluk olan 
kimselere kapı açmamanın yolu nedir? Miiteşabih ayederin 
yonım alanına Sinırlar koymaktır. Yorumun sonsuz olmadı-

. ğım, ne koysan gider, ne söylesen uyar, Kur’an'a isteyen is- 
tedigini söyletir mantığının doğru olmadığını göstermetoir.

Şu halde miiteşabihat konusunda had, muhkem ayetler- 
dir. Matla ise, lafzm delaletidir. Hiçbir müteşabîh muhkeme 
aykın anlaşılamaz. Lafzın, mananın, maksadın delaletine 
aykın her yonım haddi aşmadır. Her haddi aşma, yoldan 
sapmadır. MUteşabihi yorumlamak İçin asgari şart muhkemi 
bilmek ve lafzın delaletine vakıf olmatoır.
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K a٠'* ^ ı b i ^ ö m e k , k o n ٣  a d a m a k  İçin yeterlidir: İbnArabl, Yunus 
51TO Fuıkan 70ÎS dayanarak Firavun'un iman ettiğini söyler, Kijl neye taparsa 
^ n w n u ^ a  Allah'a tapmı?tir deyip, buna da îsrâ 23'ü delil gösterir. Nuh 27'de 
٠٥pık٠ anlamsnaylen^drirkelimesinden “haklan kendisinde tecelli edip hjkır- 
٠  kimse, anlammt çıkanı. Kur'an'daki “küfreden kimseler" anlammagelen،!- 
Uzint -  ibaresine, "kendi nefislerini örtüp perdeleyenler" anlamiTCrir. Nuh 
zz'deh kifirferin Nuh nebiye kurduğu "tuzağı" haber veren ayetaki m e k r , ona 
^ire ̂ m ^ ^ n  ABah's davetidiı Güya Allah'tan bajka bir şey 0İmadı٠na 
^.^yalnaAllah'ad»«t" davet edenin“hile”ve “tuzağı" (mekr) olmuş oluyor• 
mu^ Ö J e r  bayie devam edip gidiyor.
sulemi'nin bu 'hadis'e ilijkin yaptığı ilgin؟ bir jerh ؟؛in bkzi Cabiri, Arap- 
Islam KültûrüniiııAkıt ypııı, s. 358.
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Yukarıdaki rivayet, eger dogru anlaşılırsa, bir hakikatin 
teyididir. Bu söz, zahirinde bir tesbiti, batınında ise bir tep- 
kiyi düe getirmededir. Bu dörtlü tesbit, iki tür aşırılığa bir 
tepki ve uyan taşımaktadır:

1. Zahirilere: Bunlar kabuk ehli ve lafızcıdırlar. Bunlara 
Kur'an'ın zahirden müteşekkil olma^np bir de batını olduğu 
hatırlatılır. Adiy b. Hatem’in sahurun vaktini beyan eden aye- 
ti anlayışında olduğu gibi, Allah Rasu!ü’nün “kalın kafalılık" 
dediği bir anlayış her zaman ve zeminde boy vermiştir. Bu 
an!a١nş sözün lafzına kilitlenir, onun ruhunu, maksadım, hat- 
tamanasını göz ardı eder. Kur'an bu anla^nşı mahkûm eder. 
Muhatabına, "anlayarak okuma” demek olan ،erh'li emreder. 
Sözün lafzına odaklanıp, derinlerinde yatan anlama ulaşma 
zahmetine katlanmayanları azarlar. Kur'an'a göre, bOyleleri- 
nin kalplerine/akıllarına kilit vurulmuşhır.

Zahirilik tarih boyunca farklı biçimler almıştır. Mese- 
la zahiriligin, Ibn Hazm'da zirvesine ulaşan Malik-§afii-ibn 
Hanbel-Davud zincirinin temsil ettiği fıkhi bir biçimi vardır. 
Hariciler ile zirvesine ulaşan siyasi ve sosyal biçimi vardu. 
Dilde mecazi reddeden ibn Teymi,٩ ê ile başla^p modern se- 
lehlerle zirvesine ulaşan selefi biçüni vardır. Ebu Ali cubbai 
ile başla^np Hint Kur’aniyyun akimıyla zirvesine ulaşan akılcı 
biçimi vardır. Fakat zahirilik bâtmilik -gibi Islam ümmetinin 
bünyesinden tarihte, bağımsız bir din haline gelen bir tek 
parça koparamamıştır.“

Şİİ ve Îsmaili-Çü batmiligi. içinden çıkan JU ٥ç liimıe İslam’dan ve ts- 
lam ümmetinden kopmııçtnr: 1. D i i ı l k .  2. Babilik. 3. Bahailik. Sünni 
bâtinihgin içinden çıkan şu üç zümre de İslam’dan ve Islam ümmetinden 
kopmuşhır: 1. Yezidihk. 2. Sihlik. 3. Kadi۴nilik. Kadıyanili٠n Lahor kolu 
“Ahmediler”hariç, bu zümreler kendilerini Ommet.iMuhammd'emenaç 
saymamaktadırlar. Ommet-i Muhammed de bu zümreleri Müslüman say- 
mamaktadır. Mesela Şii bübrühğin ümmetten kopardı, parça olan Diiıdler, 
Fattmi halifesi Hakim Biemrillah’m tanrı 0İdu.ına inanıdar. Abd٠ adir 
Geylani’nin kendishıden ögüyle söz ettiği Adiy h  Misa&’in kurucusu ol- 
du. 1  Yezidihk ise “Tavus Melek” dedikleri Şeytan’a tannsalhk atfederler. 
Islam ümmetinden kopan b u a lh  zümrenin altianın ortak yani şudur; Bu 
zümrelerin kendisine nispet ed ild i, zatlar, kopuş öncesinde Kur’an’ın va- 
hi١,oldu.mafeanmaMa birlikte son TOhi5i 0İdu .ınu  kabul « m e m ^ ,  yaz- 
dıklan kitaplan Allah’tan aldıManna inanmatodırlar. Buradan çıkan sonuç 
açıktır؛ Eğer kUresel bir güç Islam ümmetinden bir parça kopamak istiyor^ 
sa, bunun İçin gözüne ak kestireceği kesimler, bjtıni ve mistik e .üm h  ke-
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Zahircilik akımına kap،!an!i،r, sebep ve illet düşına- 
nı olmuşlarir. Tabii ki, sebep ve illete düşman olan, akla ve 
siinnebjllaha dost olıaz.47 Zahireiligin, sahibini nerelere 
sa^bilecegini, bu akima mensup ünlü bir isim üzerinden 
örneklendirmek isteriz. 0  isim, Islam ilim semâsının parlak 
yıldızı Ibn Hazmdır." Merhum ibn Hazm, "Bir şeyi sebebiyle 
açıklamak, Allah’ın tüm fiillerini ve hükümlerini yok saymak- 
tir" der.̂ ١ Yine 0, “Allah’m fiillerinde niçine (ilme) yer yokhır” 
der ve ekler: "Bundan dolayı (gösterilen) sebeplerin riimii 
iptal olmuş, illetler kesinlikle düşmüştür.”؛. “Bir şeyi bir şeye 
sebep saymak Allah’a isyan ve dinde dhaddır” diyecek kadar 
kendinden geçmiştir, illet düşmanlığı onu kıyas düşmanlığı- 
na göfiirmüş ve “Kıyas Iblis’in dinidir” dedirtmiştir. Ona göre
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simler oUcaktıı. Günümüzde İslam'dan ayrışarak 'dinleşme' eğilimine giren 
bazı tarikat ve cemaader, bu açıdan dikkatle izlenmelidir. Tarihi tecrübe bil 
sonuaj - e k t e d i r .  Bu kesimlerin Sünni ve Şii .İması tefernıattır. Suriye 
Aleviliği .lan Nusa^lik ve Anad.lu Ale'üliği .lan  Kızılbaşbk, bazı marjiıul 
anlapşlar haridnde, şimdilik İslam’dan k.pmuş bağımsız bir din kategrisi 
albnda tasnif edilmemektedir. Fakat bu iki zümrenin yukarıdaki ö m ^ tt 
gibi İslam'dan kopup ba٠msız bir din halini alan iki firkaya dönüşüp dö- 
nûşmeyecegini, miintesiplerinin tercihleri belirleyecektir. Bunu ise zaman 
gOstereceter.
Nedensellik (seb^) gerekçelilik (illet) ve kıyas söz konusu .!duamda 
âde٥ akil düşmanı kesilen ibn Hazm, taklit söz konusu olduğunda tahkikin 
yanında yer alu. ibn Hazm'ın akb nefee ait bir 'araz' olarak'tanımlaması İçin 
bkz; et-Tahib li-Haddi^-Manhk, Resailu ibn Hazm, IV, 303. 
ibn Hizm gibi büyük bir alimi, z a h i r e ,  bakin nerelere savurmuş; “1 ،  
ADah teh id  akidesini neshetraeye, tesniye/dualist/ikileme ve teslis/üç!،■ 
me inananı VB puflara tapmayı emretmeye kadirdir. Kuşkusuz Allah eğ« 
b ^ e  yapmış olsaydı, buna inanmak hikmet, adalet ve hakikat olur, tCThid 
akidesi de küfür, zuliim ve abes olurdır.
خ ان قادرعلى جل عزو الاه إن ) ف حيد ي و مر اف على و الت ث بالتثفية ا عيادة و والتثلي  

ل تعالى الأوثازوأنه وفع ك ل و ة٠حك لكان ذل لا عد ن و ولكا اوعبعاء٠وةللكفرا التوحيد حقا  
(Jbn Hazm, ،،-* * ، Usuli'l-Ahkatn, D. Ctl, 2. Bs., Beyrut 1 م„ءق /1 9 8 7 ,  
IV, 475476. Benzer bir ifade İçin bkz: IV 477) Ibn Hazm bir başka yerde
* r  ki: “Eger Allah bize babalanmızı, annelerimizi ve çocuklarımızı öldür- 
memizi emretseydi, bizim bu emirleri yerine getirmek 1سء derhal harekete 
geçmemiz geıekinJL { t i m  m , 272) ٥ave bir not: Metinden yapbğı■ 
mız ahntjya ve ayrmhlı referansa rağmen, “Beni bu da kesmedi, havasına 
girip “Ç a m ın a  bakmak lazım” dijreceklere derUn ki: Bir zahmet, ona da 
siz Mkreerinj kpnunnn tamanunm metnini buraya kopjralayacak halim yak 
herhalde.
A٠fc,VIU,566. 
A ^ ,  Via, 565.
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hyas yapanlar Allah'ın söylemediğini o'na söylettikleri İçin 
"açık küfür" (el-kufrussarîh) ؟؛indedirler.^. Böylece mezhep 
 marnlan başta olmak üzere, kıyası kabul eden her âlim ihlis'in؛
dininden olmu? oluyor, “illetin tümü ilahi fiilleri ve ahkâmı 
iptal eder" diyen de odur.

Kur'an'ın sevgi ve merhamet eksenli {er-Rahman er- 
Rahim) Allah tasaw urunun yerini gü؟ ve kudret merkezli 
Allah tasawuru alınca, İç buraya gelip dayanıyor. Hi؟  ge- 
reği yokken Allah'ın kudretini kurtarma hususunda böyle 
şahin olan ulemamız, İş kendini Allah'ın yeryUzUndeki göl- 
gesi sayan sultanların mazlumlan ezen kudretiyle mücadele 
etmeye gelince, uysal bir güvercine dönüşüvermiştir. Kim- 
senin kendisini savunmasına zerre kadar ihtiyacı olmayan 
Allah'ın kudretini savunayım derken, Allahın zatını kita- 
bında "takva ehli” (Müddesir 56) ve “sırat-ı müstakim üzere 
bir Rab” (Hûd 56) olarak tanıttığı hakikatini hattrlayan bile 
olmamıştır. Endülüs’ün neden yok olduğu meselesine bir de 
bu açıdan bakmakta yarar vardır.

2. Batmilere: Bunlar kitaba uyanlar değil tatabına uy- 
duranlardır. Bunlara zahire aykırı bir battn olmayacağı ha- 
tırlatılır. Bâtıni anlayışa göre lafizların İ؟ İ boşttır. Onlara ne 
koyarsan onu taşımaya mahkûmdurlar. Bâtınilik, üm i^ata 
değil hissiyata dayanır. Hedeflerine ulaşmak İçin edebiyatı 
tnıva ati olarak kullanır. Kur'an'ın şairlere tarizinin alttnda 
yatan sebeplerden biri d.e kadim bâtıniliktir. Zira 0 dönem- 
de şairler peygamberlerin taklitçileri, şiir de vahyin taklidi 
olarak takdim ediliyordu. Bâtınilere vahyin bir zahiri olduğu 
hatırlatılarak, “ne koysan gider” anlayışı dışlanmadadır.

Hadve matla hatırlatması hem zahirflerhem debatıniler 
İçin geçerlidir. Lafzın zahirine takılıp batınını yok sayanlara 
Zimnen şu denilmededir: Ey zahircil Bak, Allah burada ak- 
lına ikram etmiş ve gönderdiği ayete kat kat anlamlar yerleş- 
tirraiş. Suyun yüzünden ölü balıklan toplamakla yetinme de 
derinlere dal. Orada seni bekleyen pırlantalar var!
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Kendi kafasındakini Kur.an'a zorla sOyletmeye çalışan 
bâtınilere de Zimnen şöyle denilmektedir: Ey batıncıl Kitaba 
Iiy, elleriyle yazdıklarım Allah’a nlsbet eden rahipler veba- 
hamlar gibi kitabına uydurma'. "Bunlar bana Kur'an'ın Indigi 
yerden indi؛" veya "Bana yazdırıldı" türünden şeyleri insa- 
na şe^an söyletir. Kur'an, şemanın da vahyi olduğundan söz 
eder, iyi bil ki ey batıncı: Lafza ve manaya aykırı her batin 
batıldırl



4.3. MANA

Mana kelimesi, '؟uurlu bir öznenin kastettiği anlama' de- 
lalet eder, özne olsun nesne olsun, varlık içerisinde .manasız’ 
hiçbir şey yoktur. Zira maksatsız yaratılan hiçbir şey yotaur.

Yere göğe ibret nazarıyla bakan her selim akil sahi- 
bi Kur'an'ın talim ettirdiği o ifadeyi söyler: “Rabbimiz! Sen 
bütün bunları batıl olarak yaratmadın!” (Âl-i imran 191) 
Buradaki bâtıl, "anlamsızlık ve amaçsızlık” manasına gelir. 
Zıddı haktir ve bâtılın zıddı olarak kullanıldığı her yerde el- 
hak “anlamlılık ve amaçlılık” manasına gelir. Mesela İbrahUn 
19da "Görmez misin ki Allah gökleri ve yeri hak ile yarattı” 
buyurulur. Bunun açdımı şudur: "Allah gökleri ve yeri bir an- 
lam ve amaca mebni olarak yarattı؛' Hak ile bâtılın bir arada 
kullanıldığı Enbiya 18'de bu mana daha belirgindir: “Büakis 
Biz hakki battlın başına çalarız da, 0 berikinin belini kırar؛' 
Bu ayette anlamlı ve amaçlı yaratılış gerçeğinin ttim nihilist 
anlayışlarm beslendiği kakmak olan anlamsızlık ve amaçsızlık' 
iddialarım alt edeceği ١nırgulanmatoadır.

Laftzların cani manadır. Lafiz bedeni İçinde taşıdığı 
mana cani sayesinde hareket eder. Lafiz söylendiği zaman 
kulakla işitilir, yazıldığı zaman gözle görülür. Bunun İçin elle 
tuhılmasa da gözle görülen bir şeydir. Fakat mana öyle değü- 
dir. Mana zihni bir şeydir ve bu ^dizden manalar üzerinden 
yapılan yanlışlar lafizlar üzerinden yapılan yanhşlardan daha 
tehlikelidir. Kur’an'ın anlamıyla bıduşma yönteminde mana/ 
'anlam çok önemlidir. Zira anlam buluşulacak şeyin kendisi- 
dir. Bunun İçin de bir anlama ve yonımlama yöntemine ih- 
tiyaçvardır.



4.5.1. Anlama yöntemleri ve delalet bahsi
HerbiJgi havzasının kendine özgü bir anlama ve y.rum- 

lama yöntemi ?ardır. Elbette Müslüman bilgi havzasının da 
kendi ü re tti, bir anlama ve yorumlama yöntemi vardır. Yu- 
nan-Batı akli kendi anlama ve yorumlama yöntemine "seman- 
tik" ve "heımenOtik" adını vermiştir. Müslüman kültüründe 
bunun karşılığı “delalet bahsi'dir. Delalet, bir tür anlam bilim- 
dir. Fakat “delalet" başlığının altına balonca, orada tek bir de- 
lalet yönteminin olmadığı görülür. Fıkıhçıların fıkıh usulünün 
bir parçası olarak felllandıkları delalet yöntemi ile dilcilerin ve 
felsefecilerin delalet yöntemi farklıdır.؛  ̂Biz burada örnek ka- 
bilinden fikıhçılann hkıh usulünde faillandıkları delalet yön- 
temini özedeydim.

Delalet bahsi, tslami Uimlerdeki anlama ve yorumlama 
fealiyetinin belkemiğini teşkil eder. Fıkıh usulciilerine göre 
manaya delaletinUl şekli bakımından laftzlar şöyle tanımla- 
mn

1. Kipic söz dizimiyle lafizdan ilk anlaşılan şeye "ibare- 
n in d e la l^  denir.

2. Lafeın kastedilenin dışındaki bir anlama yorulmasına 
“işaretin delaleti” denir.

3. H m  ifade e t t i ,  hükmün, gerekçe ortaklığı nedeniy- 
le başka bir konuda kendini İfşa etmesine “delaletin delaleti” 
denir.

4. Lafeın söylenmeyen bir anlama gelmesine de “iktiza- 
nın delaleti” denir.55

236 ! Mustafa IslSnıoJlu

Mesela ibn Cinni'nin lafii, Sina، ve manevi .larak ٥؛ baflık atanda de^- 
Jendirdi٠ daalerind٥ aletiföntoi ^؛٠ bkl؛C a b t i i , A ^ " K ٥(W^fe 

م،را1اهرااأ،ع63-ص . Felsefecüerin delalet yöntemine Faraln'nin tasalar- 
n d c v e n b i  o, Aristo'dan ilhamla insan zihninin irtibat, nataalannı bej 
nmfe ele almıjtir-. 1 BuAani (analitika). z ü / i r â n i  (sofistika). 3 H i^  

.(طى ٠  Çiirad (po«aa). 5 Cedeli (p.lemika).
-  asulcii ۶ bi delaleti ikiye ٠ nr: 1. Adi delalet z. Tabii delalet 
^ . ‘̂ ^ ^ id d a ^ m u tia k t it  Yani A٠ aik.٠ h debidir. Tamamen 
simaİBBdıylaabkalıdıt Ihbii delalet ise Arapça de ilgilidir. Bu .d e n  
lafaduı Çifanlan -  ̂ a t in  maksadına bina edilmelidlt Şatibi'dn 
- -  tahsine -  vurgunun temelinde bu anlayıj yatar. (Genelde
-  bahıi, -  Şatıbl’nin delalet anlayjjı i .  bkzi Cabiri, Arap ulam 
m U nbıünM  Y ım ه 77   vd)
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53-



Bir başka tasnife gOre delalet beş kısma a۴ ılır:
1. Mantukun delaleti: Hitabın ne söylediğini anlama.
2. Mefhumun delaleti: Hitabın ne söylemek istediğini 

anlama.
3. Delaletin delaleti: Hitabın zihni götûrdö٠ i şe^ çıkarma.
4. işaretin delaleti: Hitabın zihne İşaret ettiği şeyi ؟ıkarma.
5. iktizanın delaleti: Hitabın gerektirdiği sonucu ؟ ıkarma.
Lafızlar, konulduğu mana bakımından dörde açılırlar;
1. Genel Vâm/‘umûm). 2. özel (hâs/husûs).s4 3. Müşterek.

iMUbhetn.
Lafızlar manaya delaletinin açıklığı ve kapalılığı baki- 

ramdan şu kısımlara ayrılırla:
1. Zahir. 2. Nass. 3. Miifesser. 4. Muhkem. 5. Hafe 6. Müş- 

kil. 7. Mücmel. 8. Miiteşabih.
Lafizla kullanıldığı mana bakımından dört kısma ayrJır;
1. Hakikat. 2. Mecaz. 3. Sarih. 4. Kinaye.
Lafzın bizi görtirdüğü şey mam, mananın ifede ettiği 

 -ey hakikat, hakikatin dayandığı şey hikmet, hükmü bdirle؛
yen vasıf illettir. Hikmet ve illet tek bo١nıtlu bir nedensellik 
değildir. Biitiin bu süreçle elde edümesi umulana “maksat" 
denir. Esasen anlamanın hikmetine ancak maksat gerçeMe- 
.Uıce erilir؛

Tam burada sorulması gereken sora şudur: Fıkıh usulü- 
nün delalet yöntemi, bir bütün olarak Kur'an'ın anlama usulü 
olabilir mi? Meselâ delalet bahislerinde geçen kural ve kaide- 
leri, kıssaları anlarken nasıl tatbik edeceğiz?

el-Cevap: Elbette olamaz, tki sebeple:

1. Hiçbir metodoloji ebedî degüdir. zira beşeridir. Her 
yöntemin iistiin ve zayıf yönleri trardır. Delalef yöntemi de 
bunun istisnası degddir. Bu yöntem anlaşılması ve anlatılma.
SI zor bir yöntemdir. Düşünebiliyor musunuz: Metin anlaşıl- 
sin diye bir yöntem geliştireceksiniz, yönteminiz metinden
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54 Bu iki bahse dair eleştirel bir bakıj İçin bka: , 221 vd. .G e
nel/umum” ve “öael/husus” bajlıklan altoda sOjdenenlet, baaen “mutlak. 
ve"muka١٠,et” başlıklan altında da ele alınmıştır؛ Bka; . , s .  243.
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daha zor anlaşılır o laca t İçte delalet yönteminin en bü^ik 
sorunu da budıır. Usul fetişizmi diyeceğimiz bir fetişizm ttirö 
vardır. Bu hastalığa müptela olanlar, beşeri usullere ilahi İmiş 
muamelesi yapmaya ba^nhrlar. Fakat onların bu hastalık- 
h tavrı, usulün beşeri olduğu, zamana maruz kaldığı, kendi 
zamanı ile mukayyet olduğu, tüm zamanlara hitap edemeye- 
cegi, bu gizden yalnız fiiruda değil usulde de yenilenmenin 
şart olduğu gerçeğini değiştirmez. Elbette bu gerçekler, başta 
delalet yöntemi olmak üzere, tüm kadim yöntemlerden ya- 
rarlanmak geretoigi hakikatini ortadan kaldırmaz.

2. Islam failhirünUn ürettiği "delalet yöntemi"nin yapısal 
zaafi Uçayaklı 'epistemolojiye' dayanıyor olmasıdır: Gayb- 
şahadet-zan. Gayb ve şahadet, Islam bilgi sisteminin gerçk 
ayaklandır. Bu iki ayak Kur'ani ve ilahidir (Haşr 22). üzerine 
“nass” yazılan çuvala doldurulan rivayet külttüünün iiriin- 
lerinden oluşan zan ayağı ise protez ayaktır. Bu takma ayak 
tarihsel ve beşeri, dolayısıyla zannidir. Delalet yöntemi maa- 
lesefbu esaslı farkı yok sayan bir zihniyet üzerine temdlen- 
miştir. Bunun İçin de Ciiveyni ve Gazzali gibi kelamalar nass 
ile aklin çelîşece. ihtimalini baştan kabul ederler. KUr'an 
ise bu ihtimali bizzat reddeder (Nisâ 82). Bu yüzden delalet 
yöntemine dair terimlerin tanım lan da bu yapısal zaafiiçera 
Kıir’an muhkem-mUteşabih kavramlarım özel bir anlamda 
birbirinin mukabüi olarak feıllamr. Fakat aym zamanda «im 
Kur'an'm genel anlamda muhkem olduğunu da ifade etler. 
Bu durumda delalet bahsinin "hafi" (gizli), “müşkil" (soran- 
lu), “mücmel” (kapalı) gibi alt başlıklarmı, kendi kendisine 
mubîn sıfetını veren Kur’an nasıl kabul edecektir, doğrusu 
meraka değer?

Bir metnin anlaşılmasında üç yöntem olabilir:
1. Yazar merkezli anlama (yazarın niyeti): KUTan bağla- 

mmdabu, Allah’ın muradı, yaratıhşm maksadı, kâinat, insan 
ve olaylara dair İlâhî yasaları anlama faahyetidir.

2. Metin m â z l i  anlama (metnin niyeti): Dil, dil-anlam, 
dilin menşei, metnin İç büttinlüğü, m etnin am aa, mrtnin 
te la m ı açılarından anlamadır.



3. Okur merkezli anlama (okurun niyet؛): Metnin ak- 
tardıgı oJayın ilk kahramanlar،, vahyin ilk muhatapları ve 
hâlihazır muhataplar açısından anlamadır.

Gerek klasik delalet bahsi gerek buna ilave edilebilecek 
anlama teorilerinin himii araçtır. Hepsinin maksadı dogru an- 
lamayı temin etmelrtir. Teoriyi mutlaklaştırmak aracı amaçlaş- 
tırmak anlamına gelir. Kur'an'ın anlamıyla buluşmak isteyen bir 
Kır'an talebesi, hem klasik anlama &aliyetini, hem de bunun 
pratiği olan tefeir gelene^mizi göz önünde bulundumalıdır.
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4.3.2. Kur'an'da söz sanatları ve sembolik dil
Söz ilahi bir ikramdır. Ayni zamanda söz, her ilahi ikram 

^bi insanin kullanımına sunulmuş ilahi bir emanetth. Ha- 
yatta kalmak İçin beslenm k bir zarurettir, insan eline geçir- 
digi besin maddeleriyle bu zorunluluğu yerine getirir. Yeme, 
şehvet güdüsünün bir ihtiyacı olduğu İçin, bu yolla güdüse! 
hacetini de giderir. Fakat bir de besin maddderini terbiye 
edip uygun baharadarla karıştırıp, suyunu, yagmı, tuzunu 
kararında kattp bir güzel yemek hazırla^np estetik bir sofraya 
ve sanata dönüştifrerek servis etmek vardır. Bu da İşin güzd- 
likve ،afc آ»ثموؤا a، boyutudur.

Söz de bOyledir. Söz bazen doğrudan söylenir, bazen 
dolaylı söylenir. Söz bazen insani altmda ezen bir k ü t ü r ,  
bazen Sirtında kırılan bir sopadır, bazen dayandığı bir asa- 
dtt, bazen onunla İşaret ve ima ettiği bir çubutoır. Bazen de 
ahşap İşçiliğinin en güzel numunesi olan sanatkâr İŞİ bir ka- 
lemdir. Kur'anda sözün bütün bu çeşiüeri ve bunlardan çok 
daha fhzlası bulunur.

Bir hakikati dile getirmenin bin bir yolu vardır. Bazen 
dognıdan söylemek yerine dolayh söylemek daha etkih ola- 
bilir. Söz sanatları, dolaylı söz söylemenin en bilinen yoludur, 
insan aklinin gelişim süreci ile insan dilinin gelişim süreci 
bhbirine paraleldir, insan akil geliştikçe düdeki sembolizm 
de gelişmiştir, insan medeniyetinin terihi, biraz da semboliz- 
min artan öneminin tarihidir. Resim, ۶ şiir, sinema ve tüm اا
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sanatlar semboller üzerinden icra edilirler, insanin konuşma 
yeteneği, soyutlama yeteneğinin bir parçasıdır, insan eğer 
S0١nıtlamayı bilmeseydi, konuşmayı da beceremezdi.

Hakanlar da birbirleriyle iletişim kurarlar, birbirlerine 
meramlarını basit yöntemlerle anlatırlar, ses Çilcarırlar, konuş- 
malan raklit ederler. Fakat hiçbir havari asla kendiliğinden 
İçinde sanat olan basit bir ciimle kuramaz. Bir fare deneme ya- 
nılma metoduyla bir labirentte yolunu bulabilir, lakin bir ha- 
ritadan yola çıkarak hiçbir zaman yol bulamaz. Çünkü soyut- 
layamaz. insani fareden ayıran şey, kapandaki peymirin peynir 
o ld u ğ u  bilmek degil, onun orada ne İŞİ olduğunu sormadır. 
Bir fare İçin peynir her zaman peymirdir. İşte bunun içindir ki 
forekapanlan işe yarar.

insan aklımn gelişmişliği, so۴ tlama yeteneğiytle ölçülür. 
Kur'an'ın kendisini anlama çabasına {tedebbur) girişen birine 
verdiği ilk hediye, onun soyutlama kapasitesini artırmasıdır, 
iman bile bunun İçin istihdam edilir. Zira iman, soyuta olan 
ilgiyi artırır ve bu da insandaki soyutlama yeteneğini ge- 
liştirir. Her ,tiir S0۶ ıtlamanın bir sınırı vardır. Sınırsız olan 
tek soynıtlama, mutlak ve aşkın yraratıcı olan Allah’a ilişkin 
tefektairdûr. Dolaynsıyda Allah’a iman, insan idrakine sonsuz 
ufiıklar açan ve onu son durağı olmayan bir tekâmül yolcu- 
lu٠ ına çıkaran itici bir güçtiir. Soymtlamak özgürleşmektir. 
Zira insan, mahkûmu olduğu zaman ve mekânm zinda- 
nından ancak soyudayarak kurtulabilir. Bir aklin, Allah’ı ve 
(ynun muradmı anlamaya çalışması, soynıdama kapasitesi- 
nin zi^esine tırmanma çabasıdır.

Mecaz, teşbih, kinaye gibi söz sanatları insanin soyut- 
lama yeteneğinin ürünüdürler. Hakikat doğrudan anlatıla- 
cağı gibi, söz sanadarı yoluyrla dolayrlı da anlatılabilir. Arap 
ddi söz sanadarınm yoğun kullanıldığı b ir dildir. Kur’an’ın 
İndiği toplumda şairler neredeyse şaman derecesinde et- 
kindirİCT. Şiir altin çağını yaşam.aktadı.r. Bir kral İçin etkili 
bir şaire sahip olmak, bir orduya sahip olmaktan daha de- 
gerlidir. Kur’an bir yandan kendisinin şiir olmadığını beyan 
ederken, bir yandan da tüm  şairlere ve söz sanatkârlarına:
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"Haydi bundan daha iyisini getirin” diye meydan okumak- 
tadır. Kur'an'.n meydan okuyuşuna cevap verme cüretine 
girişen şairler ve edebiyatçılar, ortaya dişe dokunur bir şey 
çıkaramamışlardır.

Kur'anda söz sanatlarının hemen hepsine yer verilir. 
Bundan daha doğal bir şey yoktur. Zira Kur'an, muhatabmın 
kullandığı dili kullanan, onu doğru yola yönelten bir hida- 
yet kitabidir. Muhatabım hidayete erdirmek İçin sözün her 
türünü kullanır. Mesela Kur’an, münafığın durumunu, zifiri 
karanlık İçinde etrafinı görmek İçin ateş yakan, fakat ortalık 
aydınlandığı halde, bu kez de hakikate karşı gözlerini kapa- 
yan birine benzetir (Bakara 17). Böyle biri, gök gürültüsü ve 
şimşek karşısında parmağıyla kulağını tıkayan tamse gibidir 
(Bakara 19). Zımnen başlarmı kuma gömdüklerini söyler. 
Cehalette direnen kâfirleri, çobanın uyarısını kuru ^irültü 
olaralc algılayan sürüye benzetir (Bakara 171). Vahyi, sabahı 
haber vermek İçin gece doğan parlak bir yıldıza benzetir. Bu 
gelen insanlık sabahının ayak sesleridir (Infitar 5-7).

Kur'an, vahyi yağmura benzetir. Nerede susuz topragm 
yağmurla buluşmasından söz edilse, orada vahye gizli veya 
açık bir ataf vardır. Allah'tan başkasına yalvarıp yakaranın 
durumu؛ “tıpkı ellerini suya doğru açıp da ağzına (suyun) 
ulaşmasını bekleyen irimse (gibidir); bu durumda 0 asla suya 
kavuşamayacator” (Rad 14). İhtiyâcı olan bilgi dururken de- 
taylarda boğulup gündem saptıranları, kapısı dururken eve ar- 
kasından giren şaşkına benzetir (Bakara 189). Nuhun ömrü- 
nün 950 sene olduğunu söylemek yerine, "elli yıl eksiğiyle bin 
sene” ifadesini kullanır. Kur'anda “bin sene”nin kinaye olarak 
kullanıldığından yola çıkarak, Nuh'un ömrüne ilişkin ibarenin 
de kinaye olabileceği sonucu, bizim vardığımız bir sonuçttır.

Söz sanatlarım bOylesine faillanan Kur'an'da mecaz ol- 
madıgmı söylemek ve mecazi "yalanın kardeşi" ilan etmek de 
ideolojik bir yaklaşım olsa gerektir.؛؛ Günümüz selefi akim- 
ss .Bu meyanda ibn Teymiy>e’  -gostctile ،كدالmecaza ohmuıız yaUaşnm 0 ٥ı١؛

Mit İbn Teymiyye bu tezini deşmemek İçin Hz. Rasul٠titt Kur’»n’ın ٥. 
mzmını tefelr ettiği ̂ bi oldukça duygusal bir iddia  ̂d a --- k
Teymiyye.nln bu ifrat tavn, bâtuli akındann KuranY ve n^eui -
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!arının sarıldığı lafızcılıgın da arkasında yatan bu aşırı tavır, 
mecazi istismar eden bâtıni tavra bil- tepki olarak doğmuştur. 
Fakat hiçbir ifratın İlacı tefrit değildir ve olmamıştır. Sadece 
lafrı esas alan yaklaşım da, lafzı göz ardı eden yaklaşım gibi 
anlama problemine yol a؟ar.

4.3.2.I. lafzın ihmal edilmesi ve bâtıni ytjrum
Mana ve maksadı ihmal nasıl lafızcılığa yol açmışsa, lafzı 

ihmal etmek de bâtınilige yol açmıştır. Bâtıni akimlar zahiri 
akimların tersine, 'manayı asil lafzı fer' olarak görmüşlerdir. 
Bu tavır en uç noktada, 'lafız hiçbir şeydir, mana her şeydir' 
anlayışma uzanmıştır. Sufi akimların İçinde şu veya bu oran- 
da gizlenen bâtındık, lafzı anlama tabi kılmıştır. Bunda şaşı- 
lacakbir şeyyotour. Zira fer asla tabidir. Bâtınilik, lafızları İÇİ 
boş kap gibi görmededir. Böyle görünce, 0 kabin İçini dol- 
dum ak kişiye kalmıştır. Sonuçta ayetler İçini Allahın dol- 
durdu.! murad-ı dahiyi taşıyan kaplar olm adan çıkarıhp, 
İçini yorumcunun doldurduğu kaplara dönûşmüşhir. Bu İş- 
lem, 'metne yabancılaşma' ve 'm etai yabancılaştırma' İşlemi- 
dir. Bunun nasıl yapıldıgmı görmek İçin. Bâtındigin semljol 
isimlerinden ibn Arabfnin (560-638/1165-1240) Fususul- 
Hikem adil eserine bakmak yeterlidir.

Kur’an, Firavun’un kafir olduğunu ve kâfir öldüğünü 
tevile meydan vermeyecek açıdıkta söyler. Ayrıca En’âm 
158de, ̂ rav«„ imam riirii İmanın kabul edilmeyeceği, üzeri- 
ne basdarak vurgulanır. Fakat ibn Arabi buram aksini söyler. 
Kendi arzusunu Allah'a söyletmek İçin, ayefiere yapmadığı 
kalmaz. Mesela Firavun’un imanına, hiç alakası yokken Yu- 
nus 91 ve Furkan 70’İ delil gösterir. Bu ayetlere baktığınızda 
hiç alakası olmadığını, görürsünüz. Bu sonuca ulaşmak İçin

dair haberleri istismar eden ve ijlerine geldi, gibi vonımlayan tavırlarına 
٠ئئو  { l : M . F e t a v a ,  -ibn T٩r ئ XlII, 129-130). Gariptir ,ألد 1432
m i^ , hasmlan ifin reddettiği mecazi, yeri geldiğinde kullanmalrta bir beis 
^emi^bbçokaj«ti mecazi tmfile tabi hrtmıjh„.(Mftteva,١̂,59v4) 
Dışıdır, ibn T -  bile olsanız, mecazdan kaçamazsınız. Ele؛tirflm،si 
foA ea  mecaz de.1 meca» mezhebi ve mejrebi ön yakılar ugnına istis- 
mmrtmekolmahydn
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tek aracı vardır: Ayederi lafiz ve maksadına aykırı .!arak 
bâtın؛ yoruma tabi tutmak.

tbn Arabi “kelimelerin kalbine manaları inzal eden 
Allah’a hamdolsun" der. Bu ho؟ ciimle ile naho? bir ؟eyi kas- 
teder: Kelimelerin bir manası olmadığını) sen İçine ne koyar- 
san kelimenin mânâsının o olacağını... Esasen böyle k e ^  ve 
batini bir dil teorisi icat etoeden. kelimelerle bu kadar 0۴ a- 
m ak da İmkânsızdır. Onun, kelimelerin İçini kendisi doldu- 
rup, sonra da “Ben değil Allah doldurdu” demesi, yine batini 
alginin bir gereğidir. Bu üç aşamalı bir süreçtir:

1. Önce Kur'ani kelimelerin İÇ İ boşaltılır.
2. Onların yerine arzu edilen beşeri anlamlar doldunılur.
3. O anlamlar Kur'an'1 gönderene nisbet edilir.
Kur’anda/flrir kavramı, "sapık, yoldan çıkmış” anlamın-

da kullanılır (Msl: NUh 27). Ibn Arabi anlamı ters yüz eder. 
O, Kur'an'ın ıstılah olarak kulindığı ̂ c ir  kelimesini yapı SÖ- 

Idimüne uğratarak, kök anlamına irca eder ve “h a ^ n  kendi- 
sinde tecelli edip fışkırdığı kimse” olarak tanımlar. Eğer her- 
menOtik, bir metni onu yazandan daha iyi anlama iddiasıysa, 
bu İşin babası Ibn Arabi'dir. Hedefbellidir; Allah'ın murâdını 
anlamak yerine, Allah’a kendi murâdını söyletmek...

“Senin Rabbin, başkasma değil yalnızca kendisine kul- 
luk etmenizi emreder” (Isrâ’ 23). Bu ayetten, “kim neye kul- 
lıık ederse etsin mecburen Allah’a kulluk etmiş olur” anlamı 
çıkar mı? ؟ eyh, bu ayetin anlammın bu olduğundan emindir. 
Bu yaklaşunm,mü’m in-müşrika١munmı geçersiz kılanbâtmi 
bir okuma olduğu aşikârdır.

Kur’anda nerede e k i n e  keferû geçse, orada f if re d e n -  
ler” kastedilir. Ibn Arabi bu anlamı tam tersine çevirir. Ona 
göre bu ibarenin anlamı “nefislerini örtüp perdeleyen” kim- 
selerdir.

Nuh 22, kâfir kavmin Hz. Nuh'a kurduğu “tuzak/wefcr”i 
haber verir. Ibn Arablnin sistemine göre mü’min-kâfîr a۴ ı- 
mi geçersizdir, o ’na gOre mefcr/tuzak. peygamberlerin Allah’a 
davetidir? “Nasıl yani?” dediğinizi duyar gibiyim. ؟ öyle١mıi؟;
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AUah'tan başka bir şey y.kmuç. Bu durumda A!!ah'a davet et- 
mek, davet eden peygamberin, davet ettiği ümmete kurduğu 
bir “tuzak ve hileden başka bir şey değilmiş...

Kur'an'a göre Nulr kavmi tufan ile lıelak edilmiştir. Ibn 
Arabfye göre İş buttun tam tersidir: “Nuh kavmi İlm-i billâh 
deryasına gark olmuştur."

Kur'an'a göre ins ve cin Allah'a ibadet İçin yaratılmıştır 
(Zariyat 56). İbrahim Fasst'nda Şeyhe göre durum bildiğiniz 
gibi d . d i r :  “O bana ibadet eder, ben de o 'na  ibadet ede- 
rim." id K a s s ı’ndaki “Bizim vücudumuz Hakk'ın gıdası, 0 
da bizim gıdamızdır" sözünü de buna eklediğinizde, Şeyhin 
muradıyla Kur.an’ın muradı zıt faituplara düşer.

isâ Fassında “Doğrusu, .Allah Meryem oğlu Mesih’tir’ 
diyenler kafir olmuşhır” (Maide 72) ayeti, Şeyh'inbâtıniligine 
şö^e uyrlanır: “Onlann kiifiirleri İsa’ya Allah demeleri 
d٠ ldir: çünkü bu söz doğrudur, kiifiir değildir...” Gerisi 
Onemh değil, ama onu da atoaralım: “Asil onlar Hakk’ı İsa’ya 
tahsis etmelerinden dolayı kü&e girmişlerdir.” Yani mi? Yani, 
“İsa da dâhil, her şey Tanrı’dır” deselerdi, sorun yoktu.

Hârutı fassı'nda buzağıya tapanların üzerine Musa ve 
Hanm'un niçin musallat edildiğini Şeyh şöyle açıklar: "Ta ki 
Allah'a her surette ibadet edilsin.” Kur’an buzağıya tapanların 
Allah'ın lanetine uğradığını söylerken, Ibn Arabi tam tersini 
söylemededir.

Kur’an'a göre, Firavun'un "Ben. sizin en büyük Rabbini- 
zim" sözü Allah'ı gazaba getirmiştir. Ibn Arabfnin bâtıni sis- 
temine göre, Firavun'un bu sözü “dogru bir söz” İmiş.

Kur'an, Cehennem’i bir cezalandırma yeri olarak takdim 
^er. Ibn Arabi Pusus'ta cehenne'mi isyan ehlinin cenneti ola- 
rak görür ve azabı “tatlılık” olarak yorumlar.

.m ekler böyle devam edip gidiyor. Ayetin lafiz, mana 
ve maksadına Sirt dönmeden bu sonuçlara varılamayacağı 
aşikârdır. Unuttılmaması gereken husus şu: Şeyh, ilahi kela- 
mm ne dediğiyle zerre kadar ilgdenmiyor. 0 , kendini Kür'an'a 
u,mjak zorunda hissetmiyor. Kafasında bir şey var. Kur'an'1
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ona uydurmaya ؟aba!ıyor. Bu Kur'an'a uyar mı, uymaz m، diye 
bir derdi yok. Uysa da uymasa da. 0 bildiğini okuyor. Yuka- 
rıda verdiğimiz örneklerde de görüldü^ gibi, dilin en temel 
kuralları yerle bir ediliyor. Anlama ve yorumlama usulii olan 
"delalet'in tüm kuralları yok sayılıyor. Hepsinden öte. kelime- 
lerin anlamlarının toplumsal mutabakata dayandığı hakikati 
görmezden gelinerek, dilin İÇİ boşaltılıyor. Ve kelimelere sah- 
te anlamlar giydiriliyor. Bu durumda tartışılması gereken şey, 
ibn Arabi dilinin "doğruluğu" değil, “düriistlüğü" olmalıdır.

Yahudilerin bu yöntemi Tevrat'a uy^ıladıklnnı haber ve- 
ren Kur'an, yöntemin adını da “kelimelerin anlamlarım ça^ıt- 
mak" {yuharrifCmel-kelime ‘an mevâdııhı) koyacaktır (Nisâ46).

Ayetlere verilen manaların lafzın, mananın, maksadın ve 
hatta işaretin delaletiyle alakası yolrtu. Bu yönteme sufiler "zevk" 
adını veriyorlar. Buna göre ayetleri anlamada murad-ı ilahi- 
nin yerini “zevk" alıyor. Mesela Risale sahibi Kuşeyri'ye göre, 
Km'an'ın zahiriyle uğraşanlar'ulemâlKur'an'mbahnım bilen ha- 
kikat ehli ise 'asfıya' olmuş oluyor. Değil sevgili Peygamberimi- 
zin, ilahi kelamın sahibi olan Allahın bile 'bilmedi.'(!) manalar 
İşte bu sayede 'keşf' edilmiş oluyor.

Bu örneklerden, Vahdet-i VUcud ile Panteizm arasında 
var olduğu iddia edilen farkın, mahiyet degil ifade farkından 
ibaret olduğu anlaşılmadadır. Bu yolun sonu nihilizmdir. 
Onun sonu, değersizlik ve anlamsızlık cehennemidir.5*

ibn Arabi bâtıniüği, bâtıniligin Siinni versiyonuydu. Bir 
debâtıniligin ؟ ii/Ismaili/Karmati versiyonu var. Bu versiyo- 
nu temsil eden Hallaçtan da birkac örnek verelim.”
؛٥  ibn Arabi'nin bauni sisteminin dibini kazıymca Yahudi batıniliği ile Yunan 

bahnili^ni (Stoaabh) senteaJ۴ n Yeni Eflahmojluh çıkar. Bu meAebin 
kendisine izafe edadi^ Yahudi Fhilaç Tann'nın insanla b i ı l e i n i  idda 
eden "hutiil’ w  .ittihat' itikadına sahipti, ömrünü Bm Aıain teAiMerine 
adayan Ebu’l-A'lâ el-Afifi de ibn Arabfnin fcır'an'ı yorumlama tekn iğ in  
Philo'nun Tevrat'ı yorumlama tekniğime örtiiştiiğiine dikkat ؟eker ve ibn 
Arabfnin yolunu “panteizm” olarak isimlendirmekte tereddüt etaıez. 
Mansur el-Halla؟ Karmatilerle siyasi İşbirliği yapmakla Suçlanmış ve sliim 
cezasına ؟aıptırılmıstı. Iskence de 0٠ nlan kesilerek dramatik bir biçimde 
infez edildi. Bu, Islamyarp tarihinin yüzkarası,, fasvip b i l e m e - t a r a -  
fiydcisin öbür tarafina^lince... EsasenodaBayezidBistamieıbiZeıdiisti 
kültürden geliyorfu O ndan getirdim grıostik/bktıni kultiiro MSslömanla- 
nndUn^sınarasıdı. isin anlaşılamaz ص٠  Ismaili/Niziribktmili^ zamanın

S7



Hallaç, Kur'andakl mukattaa harflerinin batini anlamlan 
üzerine ۶ zdıgı Tavâsîn'âe iblis İçin “dostum ve üstadım" der. 
Allah ise iblis İçin "0  apaçık düşmanmızdır" der. Kitabinin 
Ezel ve iltibas Tâsîni bölümünde der ki: “iblis’in inkârı ger- 
çekte Allah'ı kutsamaktı, o , yolu Allah’a giden ve 0 'nu seven 
bir kuldu.” Hallaç'ın kitabinin “Allah'ı kutsamak” dediği şeye, 
Allah'ın tatabı 'Allah'a isyan etmek” diyordu, ikisinden birini 
tahrif etmeden, bu iki kitabin arasını bulmak mümkün gö- 
riinmiiyor.؛؛
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4.3.2.Z. Muhkem ve m üteşab îh

Kur'an Âl-i imran 7de, kendi İçeriğini “muhkemler” 
{muhkemât) ve "müteşabihler” (muteşabihât) diye ikiye 
ayınr. Âl-i imran 7'de geçen muhkem-mliteşabih ayrımını 
anlamak İçin ayetin İniş nedenine bakmak şarttır.

Âl-i imran 7, Necran Hıristiyanlarınm Medine'^ ziya- 
refleri üzerine nazil olmuşttır. Necranlı Hıristiyan heyeti. Al- 
lah RasulU'yle, Hz. İsa'nın 'tanrısal tabiatı' üzerine polemiğe 
^rmek istemişlerdir. Onlar bu polemik sırasında, şirklerine 
İncilde ve Kur’anda geçen Hz. İsa’nın kimliğine ilişkin ayet- 
leri delil olarak göstermişlerdi Bu İniş nedeni rivayetine göre 
AI-İ imran 7deki ifadelerin nüzul ortamındaki bire bir kar- 
Şiljklan şudur:

Muhkem ayetler. Hz. İsa'nın, Hıristiyan şirk İnancı olan 
“Allah'ın oğlu Isa” değil "Meryem'in oglu İsa” olduğunu, her 
insan gibi bir anneden doğduğunu, M e^em 'in de her anne 
gibi do^ım sancısı çekttğini, İsa'nın ölümlü biri olduğu ve 

halifesinin rariyle reddiye yazan Gazzali'nin, Hallaç'ın hâtıniligini temiM 
çıkarması ve ona ajk؛ehidl^zeIlemesiyapmasıydı(Bkz: Gazzali, Kalplerin 
Keffiı k a i  Yayınlan, İstanbul zoiz, s. Ö7-Ö8).
Hallaç, Nur-1 Mıhammedl tezini hocası Tiisteri'den alıp geliştiren kişidir. 
İşte îhdrfrtden t i r  alınh: “o ölmez, hep y a ^  Oldu^ı.gibl dunır hep. 
Hadisattan â n «  idi 0, eşyadan da önce, o, kkinattan, varlıklardan Sn،، 
M i n m - h  o, hep var olacaktır, o, renklerden önce anılıyordu. c،v- 
herlerden ö n «  de dillerde idi. Onceden önce vardı 0, sonradan sonra da 
kalacaknr.. 5ءءئ Hallaç kimden bahsediyor? “Allah’tan" diyen, yarulır. "B،. 
de sizin gibi bir beşerim" demesi emredilen Allah Rasulti’nden bahsediyor. 
Sözün b i Ş  yerdeyiz.
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öldüğünü, onu tanrılaştıranlardan beri olduğunu, kndisini 
tanrılaştıranları Allah'a havale ettiğin؛ haber veren ayeder.

Müteşâih ayetler. Hz. İsa'nın doğumundaki ilahi mü- 
dahaleyi, annesi Meryem’in hamile kalmasına sebep olan 
ilahi müdahaleyi, Hz. İsa'nın "o'ndan bir ruh" ve Allah’tan 
bir kelime" ؟eklinde anılmasını düe getiren ayeder. Isa konu- 
sunda hükmü kesin (muhkem) ayeder ile ^ne ayni konuda- 
ki benzer (müteçabih) ayederin birlike anlaşılması gerekir. 
Buradaki 'benzediğin' Kur'an ve Incddeki benzer ayeder ol- 
dugu yorumu yanlıştır. Zira Âl-i imran 7’deki el-kitab, Hz. 
Muhammed'e indirilen Valeyke) kitaptır.

Kalplerindeyamukluk bulunanlar. Bunlar Isa konusunda 
yamuk ve yanlış inançlara sapan teslis؛؟ Necran Hıristiyan 
heyetidir.'Onlar kendi şirk anlayışları doğrultusunda Kur'an 
ayetlerini tevde kalkarak, yamuk bakışlarını ortaya koymu؟- 
İardır. Hatta Kur'an'da Allah’a isnatla gelen tekil ene (ben) 
ve çoğul nahnu (biz) zamirlerini de 'birlik İçinde ؟oWuk ve 
 -okluk İçinde birlik' tezlerine güya delil göstermişlerdir. Bu؟
nunla kendi 'üçleme' (teslis) şirklerine delil üretmişlerdir.

Fitne çıkarmak: Necran Hıristiyan heyed böyle yap- 
makla, siinnetullah ve Kur’an arasında bağ taıramayan ve 
Kur’an’daki bir konuyu o konudaki ttim ayederi bir araya 
getirerek sonuca ulaşacak yetkinlikten yoksun olan MÜSİÛ- 
manların akhnı çdmek, bOylece Miislümanlar arasma fitne 
salmak istemişlerdir.

Onun gerçek tevilini yalntz Allah'ın bilmesi: İsa’ya 
“Allah’m oğlu” diyen Necran Hıristiyan heyetinin istismar 
ettiği Isa’nm doğumundaki ilahi müdahalenin tam olarak ne 
olduğu konusundaki bilginin sadece Allah’a ayan olduğunu 
ifede eder. Bu konuda başkalarının yaptığımn tehlikdi bir 
spekülasyondan öte gitmeyeceğini, yine Necran heyetinin is- 
tismarlarına Kur’andan delil gösterdikleri Allah’a isnada ge- 
len .ben” ve “biz” zamirleri de hakikatte neyin kastedildiği- 
nin de nihai^tahlilde Allah tarafindan bilineceğini ifade eder

ilimde sağlam basanlar. Isa konusunda yoruma açık
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ayetlerin anlamını Y c e  Allah'ın bildiği, bu ayetlerin tevhidi 
belirleyn muhkem ayetler doğrultusunda ancak anlaşılma- 
SI gerektiğini ifode eder. Bu ayetleri teslise götürecek şekil- 
de tevil eden sOz konusu Hıristiyan din adamlarının yaptıg 
gibi, şirke götürecek şekilde anlamanın yanhş olduğunu, 
bilgide sağlamcı olan alimlerin bunu bildiğini ve hepsinin 
Allah tarafindan indirildiğine inandıklarım, onun İçin yanlış 
anlamataan ve sapmadan Allah'a sığındıklarını ifade eder. 
Hz.isa'dan söz eden sayılı ayet dışındaki ayetlerin muhkem 
olduğu, kitabin anasını bunların oluşturduğu, Kur’an’ın 
bûtiin ayetlerini herkesin anlayabilecegi/anlamakla yüküm- 
İÜ olduğu dile getirilir. Muhkem ayetlerin öğrettiği tevhidi 
bden rasih âlimlerin, kitabin anası olan muhkem ayetlerin 
öğretoği tevhit anlayışmdan hareketle mUteşabih ayetlerde 
söylenen şeylerin doğra anlamına ulaşabileceklerini ifade 
eder. Spekülasyona değil ilme, zanna değil yakine, hissiyata 
değil ilmi5٠rata dayanan {rasih) âhmlerin, söz konusu ayet- 
lerin Allah tarafindan indirildiğini söylemesi gerektiğini, bu 
âlimlerin yanlış yorumlayarak şirke düşmüş Hıristiyan din 
adamları gibi sapmatoan Allah'a sığındıklarmı ifade eder.

Ayetleri muhkem-mUteşabih şeklinde iki kısma ayıran 
Âl-i Imran 7'yi anlama konusunda biri ifrat diğeri tefrit olan 
iki yanlış anlamadan söz edilebilir.

1. ifrat anlaytş: Bu ayeti bâtınüiği meşrulaştıran bir şe- 
kilde anlayarak, Kur'arfın bazı ayetlerinin Allah ve 'gizli bilgi' 
sahibi özd insanlar dışında başkaları tarafindan anlaşılma- 
yacagım iddia etmetair. Bu, Müslüman kültürünü zehirlemiş 
.olan gnostik akımlann ekmeğine yağ sürmüşhir. Bu anlayış, 
“Kur'an'1 biz anlayamayız” diyerek onu yalnızlaştırmış olan- 
lara y a n ış t ı r .  Bu anlayış, tıpkı sır dinlerinde olduğu gbi, 
Kur'an'da da erbabına malum dimler olduğu vehmine kapı 
aralamıştır.

2. Ş ta n la y tş :  Bu ayeti, sadece İniş nedenine indirgeyen 
anlayıştır. Muhkem-mUteşabih meselesini nüzul ortamında- 
ki Necran Hıristiyanlarmın meselesi olarak görmek de buna 
dâhildir. Hatta bundan birkaç gömlek yukarıda olsa da. muh-
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kem-mü،e؟ab؛h mese!esin؛ Isa konusundaki ayetlere in d g e- 
yen yaklaşım da böyledir.5٠ Bu tür yaklaşımlar nihai tahlilde 
tarihselcilikle ayni gOzede buluşan saghksız yaklaşunlardır. 
Kaldı ki, Âl-i imran 7de dUe gelen muhkem-mUteşabih me- 
selesi, Kur’an’ın genel üslubuna uygun olarak, ne lafeen ne de 
mana olarak Ozelleştirilmemetae ve bir konuya hasredilme- 
mektedir. Ayetteki üslup geneldir ve onu nüzul ortamına ve 
nüzul sebebine indirgemeyi hakli kılacak bir da de kullanıl- 
mamıştır. Kaldı ki, Kur'an'ın bir mesele hakkında ne dediğini 
0 konuda konuşan diğer ayetleri dikkate almadan sadece tek 
bir ayet üzerinden tesbite çalışmak, "parçacı yaklaşım”ın ma- 
lul olduğu tüm illetlerle malul bir yaklaşımdır.

Şu halde, muhkem-müteşabih meselesi, ifrat ve tefritten 
uzak bir yaklaşımla ele alınmalıdır. Bunun İçin Kur'anda bu 
kavramların farklı türevleriyle taillanıldığı ttim ayetleri bir- 
likte ele almak (istikra) en doğru yaklaşım olacator.

Muhkem, “delilli, ispatlı ve şahidi kesin hüküm” demek- 
tir. Muhkem ve mUteşabih karşılıklı olarak faıllanıldıgında, 
muhkem “anlamı tek olan" ve “nesnesi beş dileni fle hissedi- 
lebüen ve idrak ed e b ilir  olan” v u ru su  taşır. Fakat Hud ide 
olduğu gibi tüm  Kur٠an ayetleri İçin taıUanıldıgında, *sahihlik 
ımıgusu toşıyan sağlamlık ifede eder. Bu anlamıma m âkem . 
Bakara 2deki *İçinde kuşku taşımayan, ayetini teyit eder. Yu- 
nuside olduğu gibi Kur^an’aYe ayetlerine nisbet edilen hakim 
nitdemesi de ayni vurguyu taşır.

^ r ’an muhkem-müteşabih karşıtlığını kullandığı yerde, 
muhkem ayetlerini "kitabin anası” {ummu’l-kitâb) olarak ni- 
teler Umm “asil” anlamına gelfr. “Kitabin anası” demek, “ta- 
tabin asli” demetair. Muhkem *asil: mûteşabih *ferdir. Anlam 
açısından Kur’arfm muhkem ahretleri. mUteşabih ayetlerini 
emzirip beslerlet Bu nedenle mUteşabihi anlamak iste٣٠ 
ne düşen Once muhkemi öğrenmektir. Aksi bir tavır, *fitne 

59 Bunay<üanbiıyakla$uniçinbkz:Süle!ymanAte^lKHr؛»ınıÇıi؛ ıla;T،f- 
،iri,n, 15-16,Kur.ıtı-1 Kaim'■« &fcns،Huı,İstanbul 1990, s. 11؛ htunıda 

ءسهة17ه٢ابم،اا؛  İstanbul2002, $.10-17;Kurbn'aGâıc Hz. اا|ال{هل<ا،ه’؛اا
ا ' ¥  Utanbul 13,5.229-238.
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 ıkarma' amacı taşır ve bunu da 'kalbinde hastalık bulunan؟
kimseler' yapar. Ayette kınanan tevil, elbette anlamayı değil 
anlamıbulandırmajn (fitne) hedetleyen tevildir,

MUteçabih, 'birbirine benzeyen" anlamına gelir. Bunun 
İçin bhi diğerine benzeyen en az iki ?ey gereklidir. Bakara 
70'te “hayvanların”, En'âm 99da “ekinlerin” birbirine benze- 
mesi bu kalıpla ifade edilir. Bakara 25'te “cennet nimederinin 
dUnyadakine benzemesi” de bu kalıpla ifode edilir. Yine Ba- 
kara 118de Yahudileşen israilngullarımn "kalplerinin birbi- 
rine benzemesi” de ayni kalıpla ifade eddir.

Bir de bu kalıp kullanılmadığı halde benzetme edatıy- 
la anlaulan 'miiteşabih' olgular ve olaylar vardır. Mesela Hz. 
Musa'nın asasının "sanki bir yılan gibi” (ke-ennehû cannım) 
olması... Nemi 42de Kraliçe’nin tahtı İçin “sanki bu tıpkı 
o" [ke-ennehu huve) demesi... Yunus 45'te Hesap Günün- 
de. insanm kendisini dünyada 'sanki gündüzün bir saatinde 
kaimi? gibi' {ke-enlemyelhesu) hissetmesi... Nur 35'te vahiy- 
den “sanki bir inci gibi" {ke-ennehu durriyyun) diye söz edil- 
mesi... Rahman 58de cennetten söz ederken “santa 0 eşler 
yakut ve mercan gibi" {ke-ennehunne’l-yakutu ve’l-merâ) 
denilmesi... Murselat 33'te cehennem ateşinden söz ederken 
“sanki abordan haladar/develer gibi" {ke-ennehu cimâletun 
sufrun) denilmesi... Bütün bunlar müteşabüı kapsamında 
degerlendirilmehdir.

iki ve daha fazla ?e^n  birbiriyle ilişkisi müteşabih ile 
ifade ediliyorsa:

1. iki şey birbirinden tamamen ayrt değildir: ikisi arasın- 
da nitelik veya nicelik, öz veya ?ekil, dlet veya hikmet açısın- 
dan bir benzerlik vardır..Hiçbir ?eyi birbirine benzemeyen 
iki ?^birbirinin miiteşabihi olamaz.

2. îki şey birbiriyle tamamen ا»ثموه değildir: Aynısı olsa 
benzerlik kurmaya gerek kalmazdı. Bu 0. o'da bu olurdu. Do- 
layısıyla benzerlikten değü aşmılı^an söz edilirdi.

3. ifa' şey 'arasındaki' farkit ve benzer yanlan bultnâ 
muhataba kalmıştır: Zira iki ?eyi birbirinin mUteşabihiola- 
raknitelemek, yukarıdaki iki hükmü dde getirmektir. Budu-
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romda muhataba düşen, o iki ?ey arasındaki farklar ve ben- 
zeriikleri araştırmaktır. Ne, neye, ne kadar, hangi açıdan, ne 
yolla benzemektedir?

Sözün tam burasmda Kur.an’ın mliteşabihe neden yer 
verdiği sorusu gündeme gelir. Bu sorunun muhtemel cevap". 
İarı arasında şunlar vardır:

1. Gayba ilişkin hdikatleri ifadede, dilin acziyetini gös- 
temek İçin: Zira Allahın zati, melekler, ahiret, cennet, ce- 
hennem gibi konular zorunlu olarak mUteşabihtir. Bu gaybi 
hakikatler bilginin ve tecrübenin değil, İmanın konusudur. 
Bunları ifadede mecaza başvurmak kaçınılmazdır.

2. Kalplerin stnanması ،.fi«: Bu smavdaiki ?ıkhbirterah 
sunulur: Ya hiçbir dUin, doğası gereği gaybi bir hakikati ol- 
dugu gibi nakledemeyecegi gerçeğini kabul ve itiraf etmek, 
ya da bu gerçeği göz ardı edip, İnkâr veya spekiilatifbil^ olan 
zan üretme yoluna gitmek.

 .Kur'an üzerinde derin\|ne düşünmek İçin <لآ
Kur'an'ın hepsi muhkem olsaydı, R ır’arfı tedebbiir etme '̂tah- 
matı havada kahrdı. Kur'an üzerinde derin düşünmden, ayet- 
lerin maksadına ve murad-ı ilahiye erişilmradf Fıkıh birifami 
ifinde bunun olumlu örneklerini g ö m A  mümkündür.

4. Kuran ayetlerini« anlam akrabâklartm keşfe lek  ve 
onlar arasındaki paralel ve çapraz anlam bağlarıntfark etmek

Zira iki şeyin birbirine benzediğini söylemek, hem ta- 
mamen ayni olmadığını, hem de tamamen ayrı olmadıgmı 
söylemektir. Ama fark ne?

5. Allah sözü üzerinde bile dUşünmek emredildiğinegöre, 
kul sözü üzerinde durup düşünmenin gerekliliğini göstermek 
ifi«: "İçinde hiçbir kuşku taşımayan" ilahi vahyin talimadan- 
nı anlama ve kawamanmemredilmesi, İçinde taışku bulunan 
kul sözlerine karşı ihtiyatla yaklaşmayı geW ikılar.

6. Yorum despotluğunun 0«w«e geçmek ifi«: Zira mil- 
teşabihin varlığı yorum farklılığına izin verir. Bu da tekbir 
yorumun b d i s i n i  vahyin yerine koymasını engeller. Başka 
yorumlara da.kapı açar. Dolayısıyla Kur٠an üzerinde tedeb-
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bûr teşvik edilir, yorumlar bereketlenir.

4.3.2.2.I. MUteşablhln kısımları ve yerumu

^liiteşabih konusunun üç unsuru vardır:

1. Hatip (Allah): Burada şu soru sorulur; Miiteşablh 
olma vash Hatib'in lıitabından kaynaklanan bir özellik mi- 
dir, hitabın muhatabından kaynaldanan bir özellik midir? 
Eger mUteşabihlik Hatib'in özelliğiyse, bu kez şu soru som- 
lur: Hatip anlaşılmasın diye söz söyler mi? Cevap; Söylemez. 
Ağzını açan anlaşılmak ister. Hiçbir hatip anlaşılmamak 
İçin konuşmaz, o  hâlde Kur'anda mUteşabihlik Hatip'ten- 
kavlaklanmaz.

2. Hitap (Kur'an); Hitabın miiteşabih olmak gibi değiş- 
mez bir vash olamaz. Kur'an ayetleri apaçıktır (mM n), her 
açıdan anlaşılır kılınmıştır. Hitap Kur’andır. Kur’an miibin- 
dir. Gĉ şsİz olarak "özünde açık ve anlaşılır", geçişli olarak 
“açıklayan ve anlaşılır kılan” demektir. Tıpkı bunun gibi, mii- 
teşabihlik de iki şekilde anlaşılmalıdır.

3. M âatap  (insan): Anlaşılmazhgm her türü muhatap 
olan insandan kaynaklanınafoadır. insan ya aklınm sınırlılığı, 
ya bilisinin yetersizliği ya idrakinin kapalılığı ^diziinden 
bazı şeyleri anHymaz.

O soruyu tekrar soralım; Tüm bu söylenenler ışığında 
mütesebih nedir?

1. “Bir fasmı diğer kısmma benzer” anlamındadır. Zil- 
mer 23’te buyrulduğu gibi Kur’an’m  tamamı bu anlamda mii- 
teşabihtir.

2. Lafeın nesnesi ya da anlamı yönünden yapılan ben- 
zetme anlamındadır. .Kelamın muhatabı, zihni bir karışıklığa 
ramdan vermemek.için dikkat etaıelidir. Bu da üçe aynlır:

l. HakM m üteşâh:  Lafeın nesnesi yönünden kapalı 
T. Konunun tabiatı gereği bir hitap yöntemi 

. O d a A İ ’m  zati, arşı, kütsisi, di. işitmesi.



görmesi, âhiret, cennet, cehennem gibi idraki açan gaybi ha- 
kikatlere ilişkin mecazm en yoğun kullanıldığı ayetlerdir.“  
Gaybi konular akla hep mûteçabih kalır, fakat insani Allah’a 
yakın kılan iman, İslâm, ikan, ihsan, İhlâs, muhabbet, velayet, 
kurbiyyet sayesinde kalp mutmain olur.

2. Manevi ve izafi miUeşabih•. Lafzm anlamı ve maksadı 
yönünden kapalı olan kısmma girer. Belâgat maksadıyla do- 
layh anlatımdan ya da üçüncü taraf olan muhatabın hitaba ve 
hatibe olan mesafesinden kaynaklanır. Ekseriyeti oluşturan 
bu tür bir müteşabihlik, muhatabın hitaba yakm olmasıyla 
muhkeme dönüşür. Bu da bir yönüyle dil, belâgat, bedi, be- 
yan, meânî başta olmak üzere kapsamlı ve çok boyudu bir 
\â ^  ١،ıe٠,â i% eıYöif\.e tezekkür, tedebbur.taakkuhete faü  
başta olmak üzere derin ve ufilklu bir tefekkür ile halledilir. 
Mesela Kehf suresinde anlatılan Musa-Bilge Kul kıssası bu 
açıdan baştan sona mUteşabihtir.

3. Lafzi muteşabih: Bu da benzetme edatlarıyla veya edat 
kıllanılmadan doğrudan yapılan benzetmelerin kullanıldı- 
gı ayetlerdeki müteşabihliktir. Mesela Hz. Musa’nın asasına 
ilişkin “sanki bir yılan gibi” benzetmesi, Sebe kraliçesinin 
tahtının "bu sanki o” derken yaptığı benzetme, nur ayetin- 

, de vahiyden söz edilirken “sanki bir inci gibi” benzetmesi bu 
kısma verilebilecek tipik örneklerdir.

Sözün özü: Muhkem  ve müteşübih birbirinin mukabi- 
!i olarak luıllanıldığında, “anlamı tek/açık olan" ve “anlamı 
çok/birden fazla anlama açık olan” vurgusunu taşır. Müteşa- 
bih tek başına kullanıldığında ise, dilin tariften aciz kaldı^ 
gaybi hakikatleri iletirken zorunlu olarak başvurulan sem- 
bolik dile delalet eden ve edebi bir anlatım üslubuna taalluk 
eden bir kavramlaştırmadır. Kur'an üzerinde tedebbür etme
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Yevmeyukşcfu 'an sak (Kalem 42) ayetindeki sak kelimesini, teomorfik Ya- 
hudi uldhiye، tasavvurunu ؟agnjtiran bir 'hadis'e dayanarak, 'Allah'ın baldı- 

?eklinde ynrumlaj^n ،efşir yararlan olmujtijr. Buhari ve Müslim'in sahih 
dedi. riva۴t şudur: “(Allah hesap günü) baldırını açar; diin,tada kendi n- 
lasıyla secde etmiş olan herkese seCde etmesi İçin iain verir.“ (Buhari, 7439; 
Miislim 302).
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emrinin kapsamına muhkemi ve miiteşabihiyle Ku > 
tün ayetleri girer. ء anin bjj.



4.4. MAKSAT

Maksadı ?erlatın temeline koyan özgün usulcU Endülüs- 
İÜ Ebu Ishak e?-؟ atıbi ( ö. 709/ 1338) ?erlatın hükümlerini, 
İİ؟İÜ bir tasnife tabi tutar: Olmazsa olmazları ifode eden “za- 
nıriyyat”, gereklilikleri ifade eden "haci١٩̂ at” ve tamamlayıcı 
güzellikleri ifade eden "tahsini^at'l Kur'an'ın anlamına ula?- 
raak İçin Burhan-Beyan-İrfan bilgi sistemlerini ؟ atıbi'nin 
bu ü؟!ü tasnifine uyarlarsak, sanırım ortaya ?öyle bir sonuç 
çıkar:

1. Vahyin akl-1 selim ile ula?ılan maksatları zaruriyyat?L 
tekabül eder: Ketıdisinden sonraki haci)٩ ât ve tahsiniyyat bu 
temel üzerinde yUksehr.

2. Vah,dn Kur'an'la ula?ılan emir ve yasaklan haciyyati 
tekabül eder: Emir ve yasaklar maksada aykırı olamaz, aksi- 
ne maksat üzerinde yükselir.

3. Emir ve yasak kapsamına girmeyenler tahsiniyyatA 
tekabül eder: Âdâp, tavsiye, te'lkin ve fiim estetik unsurlar 
bu kapsama girer. Bunlar da zaruriyyat' ve haci^at üzerinde 
pikselin.

Kur’an’ın  anlamıyla bulu?mada ne asil, ne ferdir?

Bu sorunun dogru cevabi kesinlikle .maksat' olmalıdır.“ 
Zira lafız’ da, o lafea ili?kin ‘anlam’ da valıyin ini? maksadım 

 Hisik fikih usulUnde kıyaa kabnl edenler,»sd-fer bahsinde aslin hakmfin ا،
illeti oldugunu kabıd ederier. Bu dirayetçi afamlann ^ n d u r. Fakat buna 
ka^> rivayelçi akimlar Allah’m şer’i haWmleti ilktine bina e t t i p  s ^ e -  
meyi caiz gSnnez, bnnun Allab.ın &İİ-İ muhtar o lm a d ıp  sökm ekle ej 

let. sUna karjın illeddigi Savunan ulema ا ء٠ذ ه ز آ ا أ ئ  illL iz  .İmasS 
halinde Allah:ın abes ve batıI i .  . l a c a p ,  bnnun ise mtıhal n ld n p
nu sSylerfer. (Bkz: CabW,Amp tslam WîlfiM«٥« Mal IbjMsı, ş  211-2 ا7ز
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gerçekleştirmede birer araçtırlar. Baksanıza: Maksat amaç ol- 
dugu İçin tüm vahiylerin maksadı birdir. Fakat tüm vahiyler 
ayni maksadı forklı diller, farklı lafızlar ve manalar üzerinden 
iletmiştir. Açıktır ki; zaman, mekân ve muhatap değişince de- 
ğişen fer ve ikincil olandır, bunlar değiştiği halde değişmeyen 
ise asil ve birincil olandır. İşte o da maksattır. Her ilahi buy. 
n ı^ ın  bir maksadı vardır. Mesela namaz emrinin maksadı 
kOtiilüklerden alıko۴ ıaktır. Oruç emrinin maksadı takvaya 
ermetoir. Onların bir üst maksadı tevhid ve adalettir. Mak- 
satlann maksadı ise, insanoğluna ,tiirüyeceği hayat yolunda 
ilahi rehberlidir (hidayet).

Kur.an tüm muhataplarına tedebbür. adını verdiği bir 
şeyi emreder. Tedebbür emri Kur’an’a iman eden ve etme- 
yen herkese yöneliktir (Nisâ 82: MUminun 68). Tedebbiir, 
“maksat ve sonuç üzerinde durup düşünmek” anlamına ge- 
lir. Bunun sonucunda üretilen şeye bu g izden 'tedbir' denir. 
Sonucunu düşünmeyen, tedbir alamaz. Şu halde ayetlerin 
maksadı üzerinde düşünmek Kur’an'ın emridir (Sad 29). 
Yine Kur’an bir şeye daha teşvik etmiştir: Istinbat (Nisâ 83). 
îstinbat, .anlam taşıyan bir şeyin içindeki anlamı ortaya Ç1- 
karmak' demektir. Ayetlerden istinbat, o ayetieri maksadım 
gözeterek ofaimayı gerektirir.

Aklin Kitap ve RasulUn örnekliğine göre konumu neyse, 
maksadm lafiz ve manaya göre konumu odur. Yorum faali- 
yetinin amacı söz sahibinin maksadım ve hedefini tesbit ol- 
malıdu. M aksad gözetmeden sadece lafea dayalı bir anlama- 
nın bazen ne kadar yanlış olacağına Enfai 60 örnektir. Eğer 
bu ayetteki “besfii atlar hazırla^n" emri lafzl olarak alınırsa, 
ayet maksadının tam tersini gerçekleştirmiş olur. Zira ayette 
emredilen besili atlar hazırlama em rinin maksadı,' muhtemel 
saldırganlan caydırmaktır. Günümüzde bu ayetteki emri, 
maksadına bakmaz da salt lafiz ve mana üzerinden anlarsak, 
saldıranları caydırmak şöyle dursun, cesaretlendirmiş olu. 
nız.

‘Büyük Kopuş’ olarak adlandırdığımız vahim süreç, 
sad ca  indirilen dinden kopup uydurulan dine bağlanma



süreç؛ deği!> ayni zamanda vahyin maksadından kopuş SÜ- 

recidir. Su süreçte lafız mana-maksat üçlüsünden Uk kopa- 
rılan m abat oldu- Maksadına bakılmaksızın ayeder kişilerin 
mezhebçi tezlerini ispatlayacakları birer polemik aracına 
dönüştü. Geriye lafız ve mana kaldı. ilerleyen süreçte mana 
da lahzdan kopartıldı. Artık lafız tek başına kalmıştı. Her 
adımda anlamın binası biraz daha zayıfladı. Ve en sonunda 
anlam üretimi durdu. Vahyi nesneleştirme sürecini maddeler 
halinde özetlersek:

1. Maksat gOzardı edflince mana gözden kaçtı ve üreti- 
lemezoldu.

2. üretilemeyen mana giderek ihmal edilebflir bir unsur 
gibi görüldü.

3. Neticede oluşan mana açığmı kapatmak İçin lafiz tek 
başuıa yüceltildi.

4. Yüceltilen lafiz anlama ve ilmiyyatın degfl hissiyatın 
konusu oldu.

5. Hissiyatın konusu olan lafız artık nesneleşmiş olduğu 
İçin hayatin dışına kolayca itilebildi. Sonuçta vahiy, hayaU İnşa 
eden özne olmatoan düşmanlan diyle değil, dosflan ve ina- 
nanları ehyle İşte böyle çıkarıldı, ؟ imdiypılması gereken şey 
bdlidir: Bu süreci tersine çevirmek. Kur'an'ın bizden talebine 
“lebbeyk' demek. Hayati anlam ve amaayla/maksadıyla yeni- 
den buluştormak... Bu sadece mii'minin Allaha karşı borcu 
de.1, ayni zamanda Rabbinin tenezzülüne karşı teşekfâriidiir. 
Eğer bunu yapmazsak, Allah Rasülü'nün Hesap Günü kendisi- 
ni Allah'a şikâyet etekleri arasında olmamızdan korkulur.

Kur’an’1 Anlama Ydntcmi 257 ا

4.4.1. Maksadı tesbltte yöntem snrunu
Burada gündeme gelebilecek en önemli soru şudur: Ta- 

mam da, maksadı nasıl tesbit edelim? Nihayet "maksat adi 
verilen şey de akli bir çıkarımdır. Sayıh örnek dışında R bbi- 
miz “?unun maksadı şudur” demem-işfir ?u halde maksadın 
“bu maksattır" diyen muhataba değil de, vahyin sahibine ait 
oldu^ından nasıl emin olabfliriz?
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Bir kez bu itiraz hem doğru değildir, hem dürüst değil- 
dir. Şöyle ki:

1. Bu itirazın kendisi de varsayıma dayalı akli bir itiraz- 
dır. Esasen bundan ka؟ ıç yoktur. Tüm yorumlara karşı ؟ikan 
ve rivayeti tabulaştıran nasçılar da buna dâhildir. Başta bu 
itiraz him usuller ve usul kuralları İçin geçerlidir. Zira "11؟ 
usul kuralıdır” diye takdim edilen tüm kurallar akil yoluyla 
 -ıkarılmıştır. Yiice Allah'ın "Bu usul kuralıdır” dediği herhan؟
gi bir kural bulunmamaktadır. Hepsi de akil yürütme yoluyla 
çıkarılan kurallardır. Rey ehlini, akil nassın önüne koymakla 
suçlayan en kati hadisçilerin bu hükümleri bile, akil yürütme 
yoluyla ulaştıkları öznel bir hükümdür.

2. Vahiy veya değil, ortada insanin konuştuğu dille 
ulaştırılan ve İçinde anlam taşıyan bir mesaj varsa, orada 
aklin kullanılması kaçınılmazdır. Zira İçine "anlama” foali- 
yetinin girdiği her durum, aklin kullanılmasını zorunlu kı- 
lar. Mantıksız olan bunun tersidir. D ini hükümleri akla baş- 
a rm ad an  uygulamak gibi bir iddia abesle iştigaldir. Bunu 
doğrudan söyleme١dp dolaylı söyleyen ideolojik tavırlar, 
geçmişte de bugiin de olabilmiştir. Fakat akil ve akliyyeli 
dışlayan rivayetperest akimlar, her seferinde zamanın ağ- 
İarına takılmış, bir kısmı iddiasından vazgeçmiş, bir kısmı 
takürdüğünü yalamış, bir kısmı ise tarihin tozlu sa١daları 
arasında kaybolup gitmiştir. Zira akla karşı kürek ؟ekmek, 
akıntıy  karşı kürek-؟ekmektir. Bu durum  hem ؟ekeni yorar 
hem ؟etoigini.

3. Kur'an'1 anlamada akh kullanm a^ emreden bizzat 
Kur'an'ın kendisidir. "Onlar Kur'an'1 tedebbUr etmedermi?” 
(Nisâ 82, Mii'minun 68) derken bunu kasteder. Allah ayetle- 
ri üzerinde tedebbiir ve tezekkür etmeye bunun İçin teşvik 
eder (Sad 29). “Ne kadar az aklediyorsunuz?”, “Hi؟  aklilarım 
tadlanmadar mı?” diye tarizde bulunur. Allah akletmeyenle- 
ri pislige mahkûm edeceğini söyler (Yunus 100). Canlıların, 
en şerlisinin akletmtyenler o ldu^ınu  dile getirir (Enfal 22).

Bu hakikati görenlerden biri olan Musa Carullah, el- 
Muvafakat çevirisinin önsözünde şöyle der: “Mitfessirler 
Kur'an-1 Kerimdin manalannı dil faırallan ve rivayet gibi iki



muhkem çerçeveyle Sinıriayarak, fikir ve akılla buiunabfie- 
cek manaları tamamen ihmal etmişlerdir."«
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4.4.2. Maksadı tesbitte tümevarım ٧öntemî
Kur'an'm anlamıyla buluşmak isteyen bir Kur'an talebesi, 

ayetlerin maksadım nasıl tesbit etmelidir?

Bunun en güzel yolu istikra yöntemidir, istikra, "tüme- 
varım” anlamında da kullanılır. Kur'an'ın bir konuda ne söy- 
lediğini anlamak İçin, 0 konuyla alakalı tüm ayet ve pasajlar 
birlitoe okunmalıdır. İşte bu yöntemle bir hiikme ulaşmaya 
“istikra" adi verilir, ؟ atıbi şöyle der: "Nasıl ki el, ayak, baş ve 
dil gibi tek tek organların insana özgü fonksiyonları yerine 
getirmesi mümkün değilse ve bütün bu organlarla birlikte 
insana insan deniyorsa, ayni şekilde din de parçalar halinde 
değerlendirildiğinde kendine ait işlevlerini ifa edemez. 
Dolayısıyla şer'i bir hüküm elde edilmek istendiğinde, bu 
hükmün tekil deliller yerine dinin bütününd'en çıkarılması 
gerekmektedir.”.̂  "Şeriatın Maksatları” (Makasıdu’f-Şeria) 
bahsinin hakkini veren Çatıbi, m kastdı "külli hüküm” adi 
alhnda işlerken şöyle der: "istikra sonucunda bir kideye 
ulaşılır ve sonra CÜZİ bir mesele h a ^ n d a  bu kaideye 
herhangi bir şekilde ters düşen bir rivayet gelirse, mutlaka 
aralarının telif edilmesi yoluna gidilir.”.̂

Kur’andaki birçok emir ve yasağa dair hüküm, tek tek 
ayetlerden değil 0 konudaki film ayetlerin ve pasajların top- 
lamından Çikarılmahdır. istikra yöntemini fıkıh usulcüleri 
daha çok fıkhi hiitom ler konu'sunda kullanmışlardır. Fakat 
bu yöntem Kur'an'ın anlamıyla buluşmak isteyen bir Kur'an 
talebesinin de anlama yöntemi olmalıdır.

Bu bapla m akadın önemine dikkat çeken ibn Tejnniyye'ye göre, Kur'»n'ı 
en iyi anlayan Arap dilini iyi bdenler de^l ftıkahadır. Zira Bıkaha, Ha. 
Peygamber'in maksatlarına dair bilgiye sahiptir.. (M. Fetava III, 38) Bura, 
da gördüğümüz Ibn Teymiyye, dirayeti r i v a ^  ö n ley e n  bir tamr s e ^ e -  
mektedit
eW'«sam,Riyad 1416/1996, 1,245.
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MeseJa Kur'an'jn "؟efaat" konusundaki maksadım anla- 
mak İçin, İçinde “çefoat" geçen ayetleri istikrai bir okumaya 
tabi tutaJım. Kur'anda İçinde ؟efaat geçen ayet sayısı 25'tir.*؛ 
Bunlardan 23 tanesinin belagat çatısı "olumsuzlama" (nefy) 
üzerine kuruludur. Bu olumsuzlama lâ, mâ, men, leyse, km, 
em üe yapılır. Geriye kalan iki ayetten biri mUçrilderin ağzın- 
dan nakil olan Yunus 18, digeri de ؟efaati tamamıyla Allah'a 
hasreden ZUmer 44'tür. Bu durumda 25'ten geriye kalan iki 
ayet de delaleten menfi çatıya dahfi olurlar.

İçinde ؟efaat geçen ayetlerin ؟efaati olumsuzlayan bir 
ciimle yapışıyla gelmi؟ olması garip değildir. Zira Kur'an, ؟e- 
faatten ؟efaati isbat etmek İçin söz etmez, aksine reddetmek 
İçin söz eder. Muhatapları İnkâr ediyormu؟ da, Kur'an on- 
lan ؟efaate imana çağırıyor değildir. Durum  tam aksinedir, 
ilk muhatapların, Allah'ın astlan olarak (min dûnillah) daha 
başkalarına kulluk etme gerekçeleri, onların kendilerine ؟e- 
feat edeceğine olan İnançlarıdır. Bu hakikat, tam da Ziimer 
3’te dile gden hakikattir: "o 'ndan başkalarım Siğmacakoto- 
rite edinenler, 'Biz bunlara sadece bizi Allah'a yaklaştırsınlar 
diye kulluk ediyoruz' (derler)". Kur'an ؟efoat konusundaki 
ayetleri olumsuz çatı üzerine kurarken, muhatapların busa- 
pik ؟efaat inançlarmı hedef alıyordu. Bütün bunlardan dola- 
yı, istisna cümleleriyle gelen ayetler, şefaatin sadece Allah'a 
ait olduğunu söyleyen Ziimer 44 ışığında anlaşılmak zorun- 
dad'ir. Bu ayet açık ve net olarak ؟efoati yalnızca Allah'a tahsis 
etmededir. Bu durumda İllâ istisna edatıyla gelen ve "ancak 
0'nun izin verdikleri müstesna” gibi bir karşılığı olan ibareler 
bu ayetle çelişmeyecek bir biçimde anlaşılmalıdır.

Kur'anda yehdi men yeşâ’ ve yudillu men yeşâ’ ibareleri 
kullanılır. Bize göre bu iki ibare١d "Allah istediğine hidayet 
eder" ve “istediğini saptırır” şeklinde anlamak, men ile birlik- 
te gelen ygşd’fiilinin iki özneyi gören iki gözünden birini kör 
etmektir. Zira men ile birhkte gelen yeşâ’ fiili Allah’ı gösteren
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huve giz!؛ zamirine bakan gözüyle “Allah istediğini saptırır" 
anlamına gelirken, men ilgi zamirine bakan gözüyle "Allah 
isteyeni saptırır" anlamına gelir, üstelik hu ikinci anlam gizli 
zamire değil açık zamire dayandığı İçin diğerine göre daha 
önceliklidir. Şu halde yudillu men yeşâ‘ ibaresini her iki za- 
miri de gören anlamıyla anlamak kaçınılmazdır. Bu takdirde 
ibarenin anlamı ya 'Allah isteyeni/istedigini saptırır" ?eklin- 
de olmalı, ya da 'Allah sapmak isteyeni kendi tercihine bira- 
kir” ?eklinde olmalıdır.

Bu, dil yoluyla ula?tığımız sonuçtur. Fakat ayni sonuca 
istikra yoluyla da ula?ıyoruz. Zira hu ibareler bazı ayetlerde 
yudillu bihi men yeşâ ?eklinde bir bihi ilavesiyle gelmek- 
tedir. Böyle gelen ibarelerde Allah’ın kulun sapmasına izin 
vermesinin bir 'sebebe' {bihi), yani 'kulun tercihine’ dayan- 
dığı söylenmektedir. Zira ayetteki bihi, nüzul ortamında, 
Kur'an'a inanıp-inanmamayı, yani mulratabın tercihini ifade 
etmektedir, ö te  yandan; 'Allah fasıklardan ba?kasını saptır- 
maz': “Ne zaman onlar kaydılar, Allah da onların kalplerini 
kaydırdı’: "Biz onlara zulmetmedik, onlar kendilerine zul- 
mettiler” gibi bir dolu ayet, açık veya örriilii Allah’ın insani 
saptırmayacağım söylemektedir. Allalı hem insanin hidaye- 
ti İçin İç dünyasına akil, irade ve vicdan yerle?tirsin, hem de 
dı? dünyasında peygamberler ve vahiyler göndersin, ondan 
sonra da tutsun insani saptırsın... Bu Allah'a iftiradır. Ku- 
lıın sapması Allah'ın tercihi degüdir. Allah'ın tercihi kulun 
hidayetidir. Fakat hidayet de dalalet de kulun kendi seçimi- 
ne bağlıdır. Kul hangisini seçerse, Allah onu tercihiyle baş 
ba?a bırakmaktadır. Istikrai bir okuma bu sonucu açık ve 
net olarak ortaya koymaktadır.“

Mesela Kur'an'ın Nur sodeki gibi “kalplerinde hastalık 
bulunan kimseler” ile münafıklardan ayrı olarak, nifak ala- 
metleri belirrai? ama henüz miinafık damgası ınırulmamış 
bir zümreyi kastettiğini, istikrai bir o k l a  ile anlayabiliyo- 
ruz. Kullanıldığı her yerde duygu ve düşünce kirliliğini ifa-
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de eden “Keplerinde hastalık olanlar" ile ilgili ayetler karşı- 
laştırmalı olarak okunduğunda, bu zümrenin, mesela Enfal 
49, Ahzab 33 ve 60'da yan yana anıldığı “münafıklardan': 
MUddessir 31de yan yana anıldığı "kâfirlerden”. Nur 50de 
yan yana anıldığı "şüphe İçinde bocalayanlardan”. Hac 53'te 
yan yana anıldığı “kalbi kararanlardan” ayrı bir kategori ol- 
dugu anlaşılır. Bu kategoriye dâhil olanların şifa bulması da, 
hastalıkları ilerlediği İçin manen ölmesi de mümkündür.؛'

Tekasiir suresinde hesaba çekileceğimiz “nimetler” 
(„a'؛m) ile dünya nimetleri mi, ahiret nimetleri mi kastedil- 
mektedir? istikrai bir okuma, bu sorunun cevabini "ahiret 
nimetleri" şeklinde vermededir. Zira natm  kelimesi, «،'mef. 
nıarn, erium ve ni'amâ ve niimmâvci aksine, Kur’an'da geçtiği 
15 yerde tartışmasız “ahiret nimeti” İçin kullanılır. Bu ayeti 
istikrai okumanın istisnası saymak Kur’an'ın üslubuyla bağ- 
daşmayacadır. Şu halde ayetin doğru çevirisi şöyle olmalı- 
dır: "Nihayet ٥  Gün (geçici nimetleri kendisine tercih ettiği- 
niz) tiim ahiret nimetlerini (kaybetmenizden) dolayı hesaba 
çekileceksiniz.” Yani ayette Zimnen şu sOylenmededir: Ge- 
çici nimetleri biriktirme ttıtdısuyla oyalanmak, sizi gerçek 
nimeti görür gibi inanm adan uzaklaştırdığı İçin de İş İşten 
geçmiş olacak Ve size, “Geçici dünya İçin kalıcı ahiret nime- 
tini {na’îm) kaybetmeye değer miydi?” diye hesap sorulacak 
Allahua'lem.

4.4.3. Maksat eksenli .kuma ve anlama örnekleri
Kur’arfın taşıdığı murad-ı ilahiyi anlama konusunda, hiç 

kimse sevgih Rasuliimiiz kadar titiz olmannştır. Kişi önem- 
sedigine emek verir. Allah RasulU de Kur’an'a emek vermiş- 
tir. .n u n  “Bu vahiydir” dedikleri dışmda risale misyonuyla 
sö^d iğ i her söz, Kur’andan anladıdarıdır. Bu nedenle her 
ğCT^k ^adis'in R ır’anda bir ash olmak zonmdadır. Zira Hz 
Rasul'iin tek kaynağı Kuriarfdır. o, vahiy hımeden önce kitap 
nedir iman nedir bilmeyen biridir. Duha suresinde buşranıl-
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dugu gibi, Allah onu yolunu şaşırmış (M en )  bir halde bulup 
hidayete erdirmiştir. Rasul olmadan önce yaşadığı toplumda 
hiçbir dini Sifat taşımamış, hiçbir dinî iddiada bulunmamıştır.

Kur'an'm onayından geçen ve siinnetullah ile uyumlu bir 
rivayette Rasul şöyle buyurur: "Her doğan malum fıtrat iizere 
dogar, fokat ebeveyni onu Yahudileştirir, Hıristiyanlaştırır ya 
da Mecusileştirir.".. Dini ve imam Kur'andan öğrenen Allah 
Rasulii'niin htrat konusundaki bu kanaati. Kur'an'1 maksat 
eksenli okuyuşunun bir sonucu olmalıdır. Kanaatimiz odur 
ki, Allah RasulU "fıtrat ayeti” diye bilinen Rum 30'u maksat 
eksenli bir okumaya tabi Uıtmuş, ulaştığı sonucu da iimme- 
tiyle paylaşmıştır.

Allah RasulU insanları şöyle oloımuşhır: "insanları ma- 
denler gibi bulursunuz: Onların cahiliyyede kaliteli (htyar) 
olanları, anlayış sahibi olduklarında, Islamda da kaliteli 
olanlarıdır.”؛’ Bu otaimanın, Rasul’iin Kur'andaki insana dair 
ayederi maksat eksenli okumaya tabi hıtması.nın bir sonu- 
cu olduğunu düşünüyoruz. Nitekim Buhari ayni hadisin bap 
başlığına, "Siz ey insanlık!” diye başlayıp İnsanlığın bir er- 
kekle bir dişiden yaratıldığını, sonra da kavim ve kabUelere 
ayrıldıgmı söyleyen Hucurât 13 ayetini koymuştur.™

“Muaz hadisi” diye bdinen hadis, Allah Rasulii'niin Rab- 
binin rahmetini okuyuşudur, o , bu okuyuş sonucunda Rab- 
bin rahmetinin sonsuz olduğu sonuCTina ulaşmıştır. Allah 
RasulU Muaz b. Cebele “Ya kulların Allah üzerindeki hakki 
nedir?” diye sormuş ve dillere destan cevabi kemlisi vermişti: 
٠§irk koşmadıkları takdirde kullar'ına azap etmemesidir".'.
Bu hadis, “Allah kendisine şirk koşulmasını bağışlamaz, 
onun dışmda kalan her günahı bağışlayabilir” (Nisâ 48) aye- 
tinin tefeiri gibi durm adadır. Bu ayetin “Allah tiim günah- 
lan bağışlayabilir” (ZUmer 53) ayetiyle çelişip çdişmediğîni 
soran birine Abdullah b. Mes.ud asla ç e liş m e d i^  Allah.ın
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şirki'tevbey!e şirk dışındaki günahları ise tevbesiz de bağış- 
!ayabileceği şekhnde yorumlamıştır.

Allah Rasulii'nün deli, ؟ ocuk ve u^ıyanı kastettiği "üç 
kişiye kalem işlemez” hadisi de maksat eksenli bir okumanın 
sonucudur. Gayba ilişkin bir konuda Allah RasulUniin ulaş- 
tığı bu kanaatin Kur'anda mutlaka bir karşJığıolmahdır.A'râf 
172de geçen “âdemoğullarının Sirdarından zürriyetlerini 
aldığımızda” ibaresi bunun Kur.andaki mesnedi olmalıdır. 
Burada belden zUrriyet almak da kişinin belinin gelme çağı, 
yani büluğ çağı olarak yorumlanabilir. Bu ayet bazılarına 
sembolik bir anlatım olarak yorumlanır. Bir yoruma göre 
ise bu ayet, ruh üflendikten sonra beşerlifoen İnsanlığa ter- 
fi eden Adem'in ve bu türe ait diger bireylerle soylarından 
gelenlerin konuşturulup kendflerinden söz alınmasını ifede 
eder.”  Allah en doğrusunu bilir.

“Had ce za im i şüphe hallerinde düşürünüz”sözü bir Is- 
lam ceza hukufai ilkesidir. Bu sözü Ebu Hanife M U snekie  
Allah Rasulii'ne ulaşan bir zincirle nakletmiştir. Mümkün- 
dür. Eğer böyleyse Allah Rasulii bu İlke^d maksadına mebni 
otaıdu^ı Kur’andan yola çıkarak belirlemiş olmalıdır. Ayna 
bu ilkenin, insanlıgm kadim tecrübesinin gözesinden siizii-. 
lüp gelmiş olma ihtimali de vardr.

Sahabenin de vahyi maksat eksenli .k u d u rm a  dair ör- 
nekler görüyoruz. Ibn Abbas ve Hz. Aişe, takat üstü y i -  
lülûğün olmaması Kur'ani prensibhıe daynarak  elleri kaba 
daldırmadan önce yıkama hükm ünü getiren Ebu HUreyre 
hadisini reddetmişth. Bunu açıklama bağlamında da "Peki 
suyalağmdan su alırken nasıl yapacaktır?" demiştir.’5 imam 
Malik, “içerisinde ganimetlerin taksiminden önce deve ve 
k o y ı  eti pişirflen kazanlann devrilmesi” hadisini de, "zorlu- 
^ n  kaldırılması” Kur’ani ilkesine dayanarak reddetmiştir.” 
72 k .  İbrahim Sanıuj, insanin Yaratılması ve Çoğalması, Kur’an! H ş t  ٥٠

االعء,أا30.
Şahbi, d-Muvafakat III, 16.

ع٠رم  in , 19. Btı kazan deviıme ifinin ganimede ٤؛لءللأسسءلئالأ  biryaalıj 
anlama gibi ̂ riinmaktedir. Olay Haybertn feAinden sonra ۴  ءسلالاأ
«r. ٠بمسءهع  ya çok acıkJıMan ya da Hayberlileıa fanp onlardan intikam 
absak İçin, rah ip le rin in ^e ri Oniinde onlann b in ^ e d  olan^eMerinden
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imam Azam Ebu Hanife "Kâfir bir makt^e karşfilk katfi 
bir Müs!üman kısas edfimez" hadisini, Kur'an'ın maksadın- 
dan ve “cana karşılık can" ilkesinden yola ؟ıkarak uygulan- 
maz bulmuştur, üreticinin malini pazara ؟ıkmadan almayı 
(telakkir-rukbân) yasaklayan 'hadise Ebu Hanife lafız eksenli 
değil maksat eksenli yaklaşır. Eğer şehir halkı bundan zarar 
görmeyecekse bunun caiz olduğunu söyler.”  Büyük imam, 
Haşimogullarına zekât vermeyi yasaklayan hadisi de mutlak 
olarak almaz, o , şartların değiştiği ve be^iilmal üzerinde 
hakki olan kişilere haklarının ulaşmadığı gerekçesiyle, Haşi- 
mogullarına zekâttan pay verilmesi gerektiği yönünde fetva 
verir,”
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4.4.3.I. M aksat eksenli okumaya dair ü؟ örnek

Burada ü؟ Kur'ani Ornelc üzerinden, maksadına mebni 
ofaima yapmak istiyoruz. Bu örneklerden biri, dedenin mira- 
Sindan ölen evlattan geriye kalan ytim lerin mahrum kalma- 
Siyla alakalıdır. İkincisi mirasta ikiye bir erkek-kadın oram 
konusudur, üçüncüsü ise hırsızlık cezası olarak hırsızın eli- 
nin kesilmesi konusudur.

Örnek I: Kur'an'ın mirasla ilgilenmesi, şeriatın maksat- 
larından biri ol3n “mal emniyeti ve emaneti" kapsamına gi- 
rer. insan açısından amaç, hakkin ve adaletin yerini bıdarak 
muhtemel mağduriyetin önlenmesidir. Mal aÇ'isından amaç, 

baıılannı kesip kazanlarda pijirmeye bajlamıjlardır. Dununu ogrcnen Al- 
lah RasulU, bunun doğru bir şey olmadığını söylemiştir. Şeriata uyucu (mii. 
teşem) olma konusunda herkesten daha hassas.olan Allah RasulU'nden bit 
“şeriat koyucu” (jdri) çıkarmaya meraklı olan fikıh geleneğimiz, bu olaydan 
yola pkarak “Allah Rasulfi'niin ehli eşek etini haram kıldığı“ hükmünü Ç1- 
karmış ve buna uygun rivayetier üretmiştir. "Şeriata uyuaı” oân Allah Ra- 
sulii, bunu yapanlar eliyle “şeriat kojnıcu” makamına ^ ilm iş tir . Yahudi 
ve Hıristiyanlarm din adamlannı Allaha paralel rabler edindiUerini -  
veren ayeti (Tevbe 31) anlamatoa zorianan eski bir Hıristiyan olan Adiy ف 
Hatem'in “Ama biz din adamlarımıza secde e t a ^ ik  kir itirazına. Allah 
Rasulii şu cevabi TCrmiştir: “Onlann haram hldıklannı haram, h la l kıldık- 
İannı da hdal kabul etaiyor muydunuz? İşte bu onlan rabler edinmektir.. 
Garip olan da. Kııran’m ve Rasulullah’m bu uyanlarına ra ^ e n  bunlaria 
teban tabana zıt haberlerin üretilmiş ve kabul edilmiş olmasıdır.

٥A :Ebu Daimd, Biiyu +3. Harlis içtabfa ؛7 a^ لآ 
7« Zeylai, Na!،«'r-R٥ye n , 404. Hadis ifinbkz: Müslim, Zekit, 1٥8.
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emanet olan malin sahipsiz kalmamasıdır. Nisâ 11 ve 12. ayet- 
ler, ilah؛ tavsiye olan miras oranlarına ayrılmıştır. Bu ayetler, 
deki miras oranlan içerisinde, olen bir dedenin mirasından 
torunu olan yetimlerin alacağı pay yei- almamadadır. Bu ge- 
rekçeyle ölenin mali hayattaki ؟ocukları arasında pay edilmi?, 
ölen ؟ocuğundan geriye kalan yetimler mahrum bırakılmıştır. 
Buna da fikıh dilinde "dede mahrumu” adi verilmiştir.

Adil olmayan bu uygulama^n değiştirmek isteyen Ömer 
b. Abdiilaziz gibi seçkin simalar, adına "vacip vasiyet” deni- 
len bir uygulamayla, dedeye yetimlere vasiyeti vacip kılmış- 
lar, hatta vasiyet olmaması halinde etmiş gibi kabul ederek 
yetimlere ebeveynlerinin payının verilmesi gerektiğini söy- 
!emişlerdir. Fakat bu yorumlar hep marjinal kalmıştır, Miis- 
ifiman geleneğindeki yaygın uygulama, yetimleri dede mi- 
rasından mahrum bırakma şeklinde gelişmiştir. Bu zulme, 
maksat yerine lafız ve oram eksene koyan klasik yaklaşım da 
çanak ttıtmuşttır. Yetimlere pozitif ayrımcılık yapan Kur'anl 
tavrm yerini, yetimlerin hakkına konup, buna da ayetlerin 
lâfzını paravan yapan açgözlü tainr almıştır.

Eğer maksat eksenli bir okuma yapılırsa, yetimlerin de- 
denin mirasmdan m ahram  olması şOyle dursun, aksine ye- 
timlerin mirasta öncelikli, oran üstü, hatta oran dışı oldukları 
görülecektir. Şöyle ki:

1. Kür’an'ın İniş sürecinde birçok farz ve harami beyan 
eden ayetler inmeden yıllar önce, yetimleri gözeten ayetler ta- 
raişti. Hatta denilebilir ki, Mekke dönemini üç dilime ayiKak, 
yetimlerden söz eden surelerin en ؟ok ilk dilimde nazil olduğu 
görülür. Bu gerçek, Kurani önceliği göstermeye yeterhydi.

2. Kur'an'ın mirasa dair maksadı, oran belirlemeten 
çok, İndiği toplumda cari olan zulmün önüne geçmek ve adil 
bir paylaçımın yolunu açmaktır. Vahyin amacı. kadın ve ye- 
tim gibi mirastan tiimden m ahrum  edden mağdur kesUnle- 
rin mirastan pay almaşının önündeki engelleri kaldırmaktır.

3. Miras paylaşımında yetimlerin hakkinin verilmesi 
Nisâ 8de dile gelmiştir. Nisâ 8٠ miras oranlanndan söz eden
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11-12. ayetlerden öncedir. Bu demektir ki, yetimlerin hak- 
kına Kur'an öncelik tanımı؟ ve onları oran dışı ve oran üs di 
tutmuştur.

Bunu böyle okumak varken yetimleri dedenin mirasın- 
dan mahrum bırakmak, vah^n maksadına uymamak İçin 
vahyin lâfzını istismar etmektir, başka değil. Anadolu başta ol- 
mak iizere Islam dünyâsının birçok bölgesinde, bin yılı aşkın 
bir süredir, sırf miras oranlarına ilişkin ayetlerde geçmiyor 
diye yetimler dede mirasından mahrum edilmişlerdir. Gidip 
gördüğüm hemen her islam toprağında, bu çirkin istismarın 
envai çeşh uygulamasıyla sayısız defe karşılaşraişımdır.

Örnek II: Nisâ 11 miras oranlanna ayrılmışbr. Bu ayetin 
girişinde ؟u ilahi tavsiye yer alır: “Allah size, çocuklannız konu- 
sunda (şunu) tavsiye eder: Erkek, iki kadmın payı gibi alır..

Bu ayette dile gelen "mirastan erkeğe iki, kadına bir 
hisse” oranında, lafiz ve mana olarak anlaşılmayacak bir 
durum yoktur. Erkek egemen geleneksd kültiirûn en çok 
sevdiği Kur'an cümlelerinden biridir bu. Erkeksi din algısı, 
buradan yola çıkarak Kur'an üzerinden kadını erkeğin yarısı 
ilan etmiştir. Zira kadına ontolojik olarak iisttinlük taslama- 
yı kafesına koymuş her mü’min erkeğin eline kullanabileceği 
bir fırsat geçmiştir. 0  da bunu tepe tepe kullanmıştır. Fakat 
meseleye maksat açısından baktığımızda, durum gerçekten 
böyle midir?

Kur'andan doğru cevaplar almak İçin önce KUr'an'a doğ- 
nı sorular soralım; Mirasta erkeğin iki, kadının bir phy al- 
ması:

1. H â - i  â â  (en aşağı sınır) mıdır?
2. Hadd-İ alâ  (en piksek sınır) mıdır?
3. Hadd-İ mutlak (asla değiştirilemez oran) mıdır?
Bu sorunun cevabi şunlara bağlıdır:

1. Miras oranlarının düzenlenmesinde İlâhî maksadın 
ne olduğuna.

2. Vahyin teşri yönünün hangi istikamete doğru oldu- 
ğuna.
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3. Hükmün Jilete mebnJ olup olmadığına.
؟ imdJ bunları tek tek açalım:
1. MJras oranlarında İlâhî maksat Nîsâ I'în de delalet et- 

tjgl gJbJ adalet ve hukukun tecellisi Jçîn kulluk ve insanlık 
sorumluluğunu yerine getirmedir. Mirası ellerinde tutan ka- 
dınlar degll erkeklerdir ve ayette onlai' sorumlu davranmaya 
davet edilmektedir.

2. Kadma “azdan ya da ؟oktan" {mimma kaile ev kesur) 
mirastan pay verilmesini söyleyen 7. ayet, bu hükmün te؟- 
ri yönünün ؟oktan aza değil, azdan ؟oğa doğru olduğunu 
gösterir. Kur'an daha önce mirastan hepten mahrum edilen 
kadma mirastan pay vererek devrim ؟apında bir uygulama 
başlarinaktadır. “Azdan ya da ؟oktan” ifadesi 32. ayetin de 
ışığında 11. ayetteki ikiye bir nisabının mutlak olmadığının 
en güzel delilidir. Bu ibarenin açılımı: “azdan az. ؟oktan ؟ok 
verin" şeklinde anlaşılabileceği gibi, "şimdilik az olur, gele- 
cekte şartlar uygun hale gelince ؟ ok olur” şeklinde de anla- 
 ılabilir. 'Allah tarafindan farz kliman': bu ayette yer alma١np؟
11. ayette yer alacak olan oran değil, kadına mirastan pay 
verilmesidir. Cahihyyede ölenin mirasına sadece erkek ak- 
rabası konardı. Nüzul sebebi olarak şu olay gösterilir: Sadlı. 
Rebi savaşta şehid olmuş, geriye dul bir eş ve iki yetim bırak. 
mıştır. Mirası, geleneğe göre şehidin’kardeşine kalmış, dul 6؛ 
ve yetimler ortada kalmıştır. Dul eş de durum u Rasultıllah'a 
şikâyet etmiştir.77

3. Nisâ 32, bir sonraki ayetin de delalet ettiği gibi mira- 
sin ill.eti ve ruhuyla ilgili bir biçimde anlaşılmalıdır, istisna- 
lar dışında kadının mülkiyet edinemediği,' mirastan hiç pay 
alamadığı bir toplumda kadının ilk kez mülkiyet ve miras 
hakkim teslim eden bu devrim ؟apındaki sosyal uygulama, 
elbette erkek egemen bir toplum içerisinde şaşkınlığa neden 
olacaktı. Yukarıdaki ayeti, modernitenin formatladığı bir 
ka& ile değil de, indirildiği çağın kendi şartlarıyla anlama- 
ya çalışmak gerekir.. Bu takdirde ayetin, "savaşa gitmediği, 

77 £bu D iv u d ,H ;T ırm iz l2 0 9 2 .



Kur’an’j Anlama Yöntemi I 269

ata binmediği, kılıç kullanmadığı, yani servet edinme yön- 
temlerinden hiçbirisi içerisinde aktif rol almadgı halde, salt 
erkeklerin elde ettiği servetin paylaşımında bir aktör olarak 
kadın nasıl yer alabilir?” (Taberl. Tefsir) şaşkınlığı içindeki 
erkeklere bir uyan olduğu görülür.

Nisâ 32'nin tefsirinde Râzî'nin naklettiği dört niizııl se- 
bebi rivayetinden, ayetin, kendilerine erkelerden daha az 
pay verilmesini sorgulayan kadınlan da muhatap -aldığını 
anlıyoruz. İşte bunlardan biri: "Kadınlardan biri Rasulullah'a 
geldi ve şunları söyledi: “Erkeklerin de. kadınların da Rabbi 
birdir; sen yalnız onlara değil bize de elçi olarak gönderil- 
din; Allah niçin erkekleri düşünüyor da bizi düşünmüyor?” 
İşte bunun üzerine bu ayet indi. Ve kadın dedi ki; “Erkekler, 
cihad sayesinde bizi geçiyorlar; ya bize ne var?” Peygambe- 
rimiz cevap verdi: “Sizden hamile olanın ecri, oruç tutanla, 
namaz kılanla aynidir. Onu doğurduğunda. İcadının ecirden 
aldığı payı kimse takdir edemez, ؟ ocuğunu emzirdiğinde 
ise. onun her yudumundan, bir cani diriltmiş gibi'ecir alır” 
(Râzî). O günkü gelir kalemlerinin başında savaş ganimede- 
ri, diyet ve kan bedeli gelir. Bunlar erkeMer yoluyla kazanıhr.

Bir Kur’ani hükmü “illete bina ederek okuma”, şu demek- 
tir: Hüküm illete mebni ise. aiet değişince hüküm de denşir. 
Mesela miras oranlannm «imünün Uleti miras maildir. Zira 
bu oranlar, ölen birinden geriye servet kalmışsa uymamaya 
konu olur, eğer ortada miras mail yoksa, bu oranların uygula- 
maalanı da kalmamış demektir. Bunun gibi, erkeğe iki kadı- 
na bir pay oranı, gelir kakmakları ve onlarm bölüşümü benzer 
olan bir toplumda adil olanı temsil eder. Sözgelimi toplum, 
kadınlan savaşıp erkekleri ev İşleri yapan Amazon toplumu 
olsaydı, adü olan bunun tam tersi OİacaktL Miras oranlarmda 
gözetilen ilahi ama؟ , oranlann kendisi değ٥, ha^aniyet ve 
adalettir, o  şartlarda adil olan oran buydu. Buna kimsenin 
itirazı olamaz. Ama .kadına mirastan bir pay verme^ emre- 
den ayet inince buna ak itiraz eden nüzul ortammm bazı er- 
kekleri oldu. Zira mirasın Iıepsini erkekler ahyordm



Cahiliyye, kadının haMarını gasbeden erkeksi bir fail- 
tardii. Kur'an kadına mirastan pay takdir ederek bu hak- 
Sizbga dur dedi. Fakat yiizyıliar bojmnca miras meselesinde 
Islam ümmeti hâlâ cahüi^^fe kukusunu üzerinden atabilmiş 
değildir. Anadolu'nun özellikle kırsal kesimlerinde miras 
meselesinde kadına yapılan haksızlıklar âdeta kural haline 
gelmiştir. Bugün bile bunun mebzul miktarda örneğini gör- 
mek müm^indür. Burada maksat. Kur'an’ın nüzul ortamının 
sos^ml ve toisadi şartlarım gözeterek kurduğu ikiye bir oram 
mıdır, yoksa adil ve hakkaniyetli bir paylaşım mıdır? Elbette 
İkincisidir. Bu da, oran değil maksat gözetilerek temin etlilir. 
Kur'an'ın ilk defa kadına mirastan pay vermesine nasıl 0 dö- 
nemin erkekleri itiraz ettiyse, bu maksat eksenli okumaya iti- 
raz edecek olanlar da ^hne ^ inüm üz erkekleri olacafoır. Bu, 
hi؟ de sürpriz değildir. Fakat hayli anlamlı ve hazindir.

Peki, bu ayetin illete mebni olarak okunması gerektiğini 
sadece biz mi söylüyoruz. Ha۶ , bizden önce mii'minlerin 
annesi UmmU Sdeme de bu ayeti dlete mebni bir hiifaim 
olarak okur ve bunu şöyle ifede eder: “Erkekler savaş yapı- 
y r la r  fekat kadınlar savaşamıyor: sonuçta bize de mirasın 
ancak yansı düşüyor^”  Bu durum u, bu ayetin inişinden son- 
ra yaşanan şaşkınlıtaan da anlıyoruz. TaberFnin naMine gör، 
biri R u lu llah ’a gelir ve der ki: “Ya Rasulullah. kıza yanm mı 
verelim? Kız ata bile binemez, savaşamaz.."

Anlaşılan odur ki: Allah RasulUniin eşi üm m ü Sdeme, 
erkeğe iki kadına bir oranım, İçinde yaşadığı toplumsal şart- 
lann bir sonucu olarak gOrm ete, bu şartlarda adaletin an- 
cak bu oranla sağlandığı hükmüne varmaktadır. Zira savaş 
cani riske atmaktır. Erkeğin elde ettiği ganimet vs. gibi savaş 
gelirleri, canını riske ederek elde edden gelir kalemidh. Bu 
dunımda erkeğe iki kadma bir oranına kimsenin bir diye- 
cegi olamaz. Hak ve hukuk bunu gereteirir. ÜmHıü Seleme 
annemizin ikiye bir oranını gerekçesine bina edilen bir oran 
olarak ofaiması, gayet yerinde ve isabetli b ir bakış açısıdır. 
Bu durumda şu soru cevap beklemektedir: Peki, şartlann
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değişmesine rağmen oran ayni kalsa, bu. Kutandaki miras 
oranlarının maksadı olan adalet ve hak-hukuka aykırı olmaz 
mı? Bu durum, yattığı yerden kadın parası yiyerek geçinen 
erkeklerin hoşuna gitse de, Allah’ın da hoşuna gider mi? Al- 
lah bize adaleti, iyiliği ve yakınlara vermeyi emretmez mi? 
Bize zulmü, haksızlığı ve açgOzliilûğû yasaklamaz nu?

Burada “O zaman Hz. Rasul neden bire bir vermemiştir” 
gibi gereksiz bir soru sorulamaz. Allah Rasulii eğer öyle yap- 
saydı, adalet ve hak-hukuk maksadına aykırı hareket etmiş 
olurdu. Zira ayetteki oran, nazd olduğu toplumsal şartlarda 
en adil ve ideal oranı temsil etmetaedir.

Biittin bu verüer ışığında bu oranın hadd-i mutlak ol- 
raadığı, en yüksek sının değü en aşağı sınırı oluşttıran aiete 
mebni bir oran olduğu sonucuna varırız. Gerek miras oran- 
larının alet, hikmet ve maksadım anlamaya yönelik bu yoru- 
mumuz, gerekse buna benzer meseleye yeni bir açılım gett- 
ren daha başka yorumlarımız, sadece murâd-1 dâhiyi anlama 
çabamızın bir ürünü olarak anlaşılmalıdır.

Islâm'ı çağa uydurma veya uyarlama gibi bir derdimiz 
yoktur. Fakat Allah’ın diniyle yaşanan h ş t  arasında bağ 
kurmak gibi bir derdimiz vardır. Din de h ş ü  karşı karşı- 
ya getirmemek gibi bir derdimiz vardır. Akd de vah^ bir- 
birinden koparmamak gibi bir derdimiz vardır. Bu dert be- 
nUn kişisel derdim degddir. Bu dert bu ümmetin derdidir, 
idam Allah’ın dinidir babamızm tapulu mail degd. insanlık 
Allah'ın kullandır, bizim kullanmız değd. Kır'an İnsanlığa 
gönderilmiş bir hidayettir, kapı kulu edindiğimiz cemaate 
özel rehljer değil. Kur'an'ın öngördüğü dindarhgın en bariz 
vasfı siirdürülebdirlifoir. Islam her çağda sürdüridebdir ve 
yaşanabdir bir dindir. Onu yaşanamaz eden, onu bir zaman 
ve mekânda donduran ve taşlaştıran zihniyettir.

Bir de iyi niyetie "Bu kapıyı açarsak yol olur” tarzı itiraz, 
lar vardır. Yüce Allah’ın dine açmadığı kapıyı kimse açamaz. 
Bunu yapmak “sapıklık” anlamında bid’attır. Allah’ın.açtığı 
kapıyı ise kimse kapatamaz. Bunu yapmak da Allah’tan njl



çalmaktır, Allah.ın d n ln i mülkiyeti sanmaktır. Bu ümmet, 
din binasma Allah’ın açmadığı kapıları açanlardan çektiğini, 
Allah’ın açtığı kapıyı kapatanlardan da çekmiştir. Akil ya- 
ratan da vahyi indiren de Allah’tır, o , böyle yapmakla daha 
baştan kapıyı açmıştır. Vahiyle din, akılla diinya imar ve ıslah 
edilir Vahiy akılla anlaşılır, akil vahiyle eğitilir. Akilsiz nakil- 
cilik veya nakilsiz akılcılık çıkmaz snkaktır. Birileri Allah’ın 
açtığı kapıjn istismar edecek diye ٠ kapı,n kilitleme hakkini 
kendinde görenler, başkalarmın istismarım kendi istismarı- 
na alet edenlerdir. En kö«i istismar, istismarın istismarıdu.

Örnek III: Hırsızlık suçuyla ügili Maide 38’de şu emir y r  
alır; “işledikleri suça karşılık Allah’tan İbret-İ âlem bir mUey- 
yide olarak hırsızlık yapan erkek ve hırsızlık yapan kadının 
ellerini kesin!” Bu ayetten yola çıkarak, "Hırsızın elinin ئ - 
mesi Kur'an'm maksadıdır” diyebilir miyiz? Yoksa Kur'anda 
emredilen bu cezanın daha üst bir maksadı var mıdır? Vah- 
yin aslında bizden istediği hırsızın elinin her hâlükârda kesil- 
mesi mi, yoksa 0 maksadın gerçekleşmesi mi? Eğer hırsızın 
eli kesiliyor, fakat o maksat gerçekleşmiyorsa, bu, vahyin em- 
rine uymak sayıln mı? Tersi de geçerli: Eğer Kur’an’ın mak- 
sadı hırsızın elinin b i lm e s i  dışmda bir yöntemle gerçekleşil 
yorsa, bu Kur’an’m emrini tatm am ak sayılır mı?

Hırsıdık yapanm elini kesme uygulaması KuTan’ın ih- 
das ettiği bir ceza değildir. Kureyş’in  uyguladığı ve Kur’an’m 
önünde bulduğu geleneksel b ir cezadır, ilk kez Kâbe’nin 
hâzinesini soyan birtae uygulanmıştır.”  Allah Rasulii bu 
gdeneksel cezayı olabüdigince sınırlandırmıştır. Mesela Ra- 
sulullah seferde bu cezanın uygulanmayacagmı buyurmuş- 
ttır.“  Bir başka kaynakta “sefer” yertae "gaza” geçer ki, bu 
ikisi ayn dunımlar olarak da anlaşılabüir.81 Hırsızlık cezasmı
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seferde uygulamama nebevi talimatım hilafeti dOneminde 
Hz. Ömer'in, ayrıca ordu komutam Huzeyfe b. Yeman'm ti- 
tizlikle uyguladığını görüyoruz. Hz. Ömer’in kıtlrk ^hnda 
lursızlık yapanların ellerini kestirmediği malumdur. Allah 
Rasuhi’niin bu haddi uygulama konusundaki hassasiyetini şu 
olay ışığında anlamak gerekir: Abbad b. ؟urahbil (?erâhil?) 
anlatıyor; "Buğday tarlasına girdim, biraz başak kopardım, 
onların tanelerini ayırmaya başladım. Bu esnada tarlanın sa- 
hibi geldi. Beni dövdü ve elbiselerimi sırtımdan soyup aldı.
Ben peygambere gittim, onu şikâyet ettim. Onu çağırttı ve 
kızarak şöyle dedi: 'o  açtı, onu doyurmadın, 0 cahildi, ona 
öğretmedin!’ Elbiselerimi geri verdirtti ve bana da bir ölçek 
buğday verdi.”82

Hz. Ömer'in ^MVflftflda nakledilen şu uygulaması da 
Allah Rasulü’niin uygulamasının izdüşümüdür; Yahyâ b. 
Abdurrahman b. Hatib’ten: Hatib'in köleleri Miizeyneden 
bir adamın develerini çalıp kestiler. Olay ortaya çıkınca 
yakalandılar ve suçlarını itiraf ettiler. Halife Ömer kolele- 
re hırsızlık cezası verecekti ki, son anda bundan vazgeç«. 
Hattb’i çağırdı ve “onları aç bırataıgını düşünüyorum” dedi. 
Deve sahibine dedi ki؛ detreleri satsan kaça trerirdin. 0  da 
“400 altın verseler eyvallah demezdim” dedi. Hz. Omer 800 
altını Haüb'ten alarak adama verdi ve Hatibe eğer bir daha 
kölelerini aç bırakırsa kendisine hırsızlık cezası vereceğini 
söyledi.«

Vahyin cezalandırmada maksadı, suçluyu değil suçu 
mahkûm etmek ve caydırıcılıktır. Tüm Kur'ani cezalar üç 
vicdani teskin etmeyi amaçlar:

!.M ağdurun vicdani.
2. Kamunun vicdani.
3. Suçlunun vicdani
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Fıkıhçılara gre lursızJjk haddinde nisap annıt ve J٠ he halinde ceza d٥- 
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IraşkaMnmmalmdan yemeye felTOverilmiştit.
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Suçlunun vicdanini teskin etmek İçin Once suçluda bir 
vicdan İnşa etmek gerekir.

Bu üç örnek de gösteriyor ki, Kur'an'ın anlamıyla buluş- 
mak isteyen biri maksadı asla göz ardı edemez. Sadece tekil 
ayetlerin lafiz ve anlamlarından yola çıkılarak Kur'an'ın anla- 
mıyla bulunulamaz.

Bu otoma biçimi "tarihselci" o tom a biçimi degil, "maka- 
sıtçı" otaima biçimidir. Tarihselci şöyle düşünür: “Allah İ -  
nü söylemiş, teşriini yapmışhr. Teşri sırası bize gelmiştir.” Bu, 
Allah'ın kdamını tarihe m ahtom  etmektir. Kur’an'ın hüküm- 
lerini İndiği zaman ve mekân de sınırlayan bu anla^ş, Kur'arfı 
mehcur bırakmanın bir türüdür. Maksatçı anla^ş, Allah'ın 
muradınm tekil lafız ve hiitomlerde değil, o lafiz ve hiltom- 
lerin hedeflediği maksatlarda oldu^m u, bu maksatların him 
zaman ve mekânlarda geçerli olduğunu saımnan anlayıştır. Bu 
yöntem, hem flahi mesajın evrensel mahiyetiyle u^mmlu, hem 
değişen zaman ve mekânlarda değişmeyen flkelerin uy^an- 
masına elverişli, hem de her toplum ve her to lh ir havzasında 
sürdürülebilir bir dindarlığın ikamesi açısından elzemdir.
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4.4.3.Z. Maksat eksenli .kumanın avantajları ve 
riskleri

Tarihselciler, Kur'an'1 tarihe gömme ve mehcur bırak- 
mayla sonuçlanan yaklaşımlarım m azur kılmak İçin bazı ge- 
rekçeler fleri sürerler. Mesela Kur’an'daki had cezalarının 0 
döneme ilişkin konjonktiirel cezalar o ld u ^ , bunların günü- 
müze hitap etmeyeceği gibi. Bu bakış açışındaki asil tehlike, 
Kur'an aklinin zamana ve mekâna m ahtom  bir akil olarak 
algılanmasıdır. Tarihselci yaklaşımın gelip dayandığı yer, 
Kur'an aklinin, nüzul ortamının bedevi akliyla eşitlenmesi 
tehlikesidir. Bu dunım da Kur'an'ın muhataplarının akhnı 
“karanlık flan edip, onları "karanlıklardan aydınlığa çıkar- 
mak İçin indirildiği" hakikatinin iishi örtülmektedir.

Tarihselci yaklaşımın problemi sadece KuTandaki had- 
lerle sınırh debidir. Bazı tarihselciler, Kur'an'daki tüm İşaret
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 -simlerine, zamirlerine, hatta elAnsan veya eyyuhe’n-nâs iba؛
relerine niizul ortamından bir isUn veya ziimre bulup yerleş- 
tirmekle, tarihselciligin Kur'arfın tümüne nasıl uyarlanacağı- 
nı da göstermiş olmaktadırlar. Mesela sorsak bir tarihelciye, 
Kur'an'ın tarihsel olan ayetleriyle tarihsel olmayan ayetlerini 
ayırmada objektif kriterleriniz nedir diye, sizce ne cevap alır- 
dik? Ortada öyle objelrtif kriterler falan yoktur. Bu, şöyle üs- 
«inkörü bakıldığında bile hemen görülür. Ortada olan şey, yo- 
nımcunun kendi sübjektif yaklaşımlarıdır. Tarihsele؛ yaklaşım 
kendi zam anını 'asil' yerine koymadan, Kur'an'ın herhan^ bir 
ayetini veya hükmünü 'tarihsel' ilan edemez. §11 halde tarihsel- 
cüiğin sorunu, zamanlardan zaman beğenme sonınudur. Peki, 
tarihselciler "Müstakim bir kıstas ile ölçünüz" diyen Kur’an'ın 
emrini dinlemişler midir? Bizce dinlememişlerdir.

Soru şudur: Kur'an'ın söylediklerinden hangisini niizul 
ortamıyla smırlı sayacağız, hangisini saymayacağız? Eğer 
Kur'an'ın tüm söylediklerini niizul ortamıyla sınırlı sayacak- 
sak, bunun adi Kur'an'1 sadece "mehcur” bırakmak değil, ayni 
zamanda "metruk” bırakmaktır. Bu takdirde tarihselcilerin 
Kur'an'ının yeri hayat değil, müzelerdir. Böyle bir muamele, 
Kur'an'm çağlarüstü mesajını kendi çağma taırban etme mu- 
amelesidir. Kur’an’1 tarihe gömmekle sonuçlanacak böyle bir 
yaklaşım, bir yanıyla insani her şeyin ölçüsü ilan eden hü- 
manizmin, diğer yanıyla "hepiniz haklisiniz” ej^^amcılıgına 
çanak tutan rOlativizmin, her iki yanıyla da degersizleştirme 
ve sınırları kaldırma dini nihilizmin t r u a  ati olacatoır.

Maksat eksenli okuma, tarihselcilerin gerekçelerini 
boşa çıkartan bir okuma şeklidir. Maksat eksenli okumada, 
tarihselciligin düşttiğü keyfiliğe yer yotour. Maksat eksen- 
li okumanm ta Hz. Rasiil’e, Hz. Ömer’e, Hz. Ali'ye ve bir- 
çok sahabiye ve Unama uzanan örnekleri vardr. Zirt^esini 
Şaübi’nin oluşttırduğu, İçine her mezhepten isUnlerin dâhil 
olduğu ahmler tarafindan idenen bir usulii vardır. Yani mak- 
sat eksenli okuma asla bir bid’at değildir. Fakat ayni şey tarih- 
selrilik İçin söylenemez. Zira tarihselcilik bir bid'at, hem de 
muzırbirbid’attır.
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Peki, maksat eksenli okuyuşun hiç mi riski yoktur?

Olmaz olur mu? Elbette vardır ve bu riskler öteden beri 
büinen ve maksat؟، alimler tarafından göz önünde tutalııp 
yönetilmeye ؟alışılan risklerdi،-.

Bu risklerin başında, maksat eksenli okuyuşun, kaygan 
bir zemine yaslanıyor oluşu gelir. Eğer maksat eksenli oku- 
yuş, keyfi yorumun perdesi kılınırsa, bu ortada sabite bırak- 
mayan bir tehlikeyi davet eder. Bu konuda en ؟ok dikkat edil, 
mesi gereken konu, giidUsel heva ve arzularınuzı “Bu ayetin 
maksadı budur" diye Kur’an'a dayatmamak, maksadın tesbi- 
tinde şeytânın vesvesesine kapılmamaktır.

Biifiin bu risklere karşı alınacak tedbirlerin en başında 
şunlar gelir:

1. Maksat hakemdir: fakat bu hakemin doğru hüküm 
vermesi İçin, lafız ve mana gibi iki adfi şahide ihtiyacı vardn. 
Lafeı ve manayı devre dışı bırakan bir maksat keyfiliktir. Bu, 
bâtıniliğin diiştûğü çukura düşmektir. Fakat maksadı devre 
dışı bırakan bir lafiz ve mana da, lafizcılık batağına saplan- 
mayla sonuçlanacatoır.

2. Ayetlerin, maksadii lafiz ve manadan bağımsız ve ko- 
puk olamayacağı gibi, aykm da olamaz. Eger olursa, bu tak- 
dirde kendi heva ve hevesimizi Kur'an'a söyletme tehlikesi 
dogar.



» e ç İn c I Bö l ü m

;YORUM^





5.1. ANLAMIN YOLCULUĞU 
VEYORUM

Nasıl kl insan yaratılmışlar dünyâsının üstün kliman 
varlıklarından biriyse (Isra’ 70), anlam arakçı da insanin 
üstün eylemlerinden biridir. Anlamı aramak i؟in> önce eşya- 
nın ve sözün bir anlamı olduğuna, hakikati aramak İçin önce 
eşyanın ve sözün bir hakikati oldurm a inanmak gerekir. Eş- 
yanın ve sözün amacı varsa, aklin amacı onu aramak, naklin 
amacı akla yol göstermek ve İşaret etmektir.

Sözanlamm cismi, anlam sözün ruhudur. Anlam söz va- 
Sitasıyla zamana ve mekâna taşınır. Anlamm taşınması riskli 
bir yolculuktur. Bazen söz, taşıdığı anlamla birlikte yazının 
İçine girer. Bu, anlamın çift beden İçine saklanmasıdır. Anla- 
mın saklandığı yerden çıkarılması da çifte çabayı gerektirir. 
Bu, risk almaktır.

Bizce TCrkçedeki .anlam’, Arap^daki *mana'nm karşılığı 
değildir. M am  söz sahibinin kastettiği şey, anlam ise muha- 
tabin anladığı şeydir. Bir söz kabağından hedefine doğru 
yol alırken yol kazalarına uğrayabilir. Bu, ya anlam daralma- 
sidir, ya anlam genişlemesidir, bazen de her ikisidir. Fakat 
herhâ!ükârda sonuç 'anlam kayması'dır.

Eğer ortada bir anlam kayması varsa bu, kastedilen şey- 
le anlaşılan şey arasında bir fark oluşturur. Bu farkı gider- 
Ineden, sözün kaymagına ulaşmak mümkün değildir. Sözün 
kaynagma ulaşmadan, doğru anlamak mümkün debidir. 
Zira her anlam kayması bir anlam kaybıdır. Anlam kaybını 
telafi İçin, hatip-hitab-muhatab ve bağlam arasındaki irti­
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batlar tespit edilir. Problem, muhatap ya hatibe ya da hitaba 
yaklaştırılarak ؟özülür.

Mesela, depremi içinden bizzat yaşamış ve enkaz al- 
tından çıkarılmış biri, bunu anlatırken yaşadığı bir gerçeği 
aktarmadadır. Dolayısıyla anlatırken bir daha yaşar, gözleri 
yuvalarmdan hrIar gibidir. Boncuk boncuk terler, yüzünün 
rengi, bedeninin ısısı, kan dolaşımı, sinir sistemi ve solunum 
sistemi olaya dâhil olduğu İçin gözlerinin yuvalarından ftr- 
la^şı ve gözyaşları, yüzünün ı-enginin değişimi, ses tonu ve 
titremeleri, reflekslerinin jest ve mimiklerine etkisi... Bütan 
bunlar 'hal karineleridir. Anlatılmak istenenin kayba uğra- 
madan fletilmesinde rol üstlenirler ve anlamı mümkün ol- 
dugunca güçlü bir biçimde muhataba aktarmada yardıma 
olurlar.

Muhatap bunu yazıyla bir başkasına aktarırken, anlam 
mutlaka vurgu ve etki kaybına uğrar. Çünkü yaşadığı bir şeyi 
değil, duyduğu bir şe^  'adarmakta'dır. Aktarıcısı olduran- 
lamın kaynağıyla anlamın hedefi arasına bir 'aracı' girmiştir. 
Doğaldır ki anlamın kaymağının gerçekliği adarırken gös- 
terdigi performansı, a raa  gOsteremeyecedir. Bu da anlamın 
kaynadan hedefe taşınırken kayba uğraması sonıicunu geti- 
recedir.

İşte, anlamın kaymağı İçin anlamı üetirken kan basma- 
nm, sinir ve solunum sisteminin anlamla büfiinleşip/örtöşe- 
rek kaynağm anlamı iletmesine yrardımcı olması neyse, bir 
mrtnin taşıdığı anlamı, taşınma sürecinde uğradığı, anlam 
daralmalarım ve kayıplannı telafi etmek İçin çaba göstermek 
de odur. Amaç, metnin taşıdığı anlamı m iim din olduğuna 
kaynagma yaklaşarak ve kaymağından çıdığı.gibi anlama ça- 
başıdır.

Anlam, sOzden yazıyra adarılırken, yukarıda uğradı- 
gı kayıirtan daha farklı bir kayba uğrar ve imkânı daha da 
daralır. Artık ortada ses, y ö ^  jest, m im ik gibi anlamı ikmal 
eden ve zenginleştiren unsurların hiçbiri yrokhır. SOzUn an-
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!ara، iletme imkânı, yazının anlamı iletme imkânından ؟ok 
daha güçlüdür. Bu nedenle yazı, ؟ok daha sınırlı bir İmkândır 
re anlara ikinci kez daralır. Yazının uğradığı anlam kaybını 
ve daralmasını geri kazanmamn yolu da hal karinelerini bil- 
raekten geçer. Yani "Kim. kime, ne, nerede, ne zaman, nasıl, 
neden?” sorularının cevabim veren bağlam... Her hal kari- 
nesi yazıya aktarılamaz ve her karine de serdedilen sözle bir 
arada bulunmaz.

$11 halde Kur'an'ın anlamıyla buluşmak İçin, sözün çıktı- 
ğı arı duru kaynağa, ne kadar mümkünse 0 kadar yaklaşmak 
gerekir. Söz konusu Kur'an ise, onun lafzıyla yüzde yüz bu- 
luşmak mümkündür. Fakat anlam ve maksadıyla bıduşmak, 
lafeıyla buluşmak kadar kolay değildir. Anlamıyla buluşmak 
İçin zamanın onun üzerine eklediklerini ayıklamak, aşındır- 
dıklarını geri kazanmak gerekir. Maksadıyla buluşmak İçin 
ise derin bir entelektüel faaliyet gerekir. İşte yorum burada 
devreye girer.

Kur'an'ın anlamıyla buluşmak İçin yorum şarttır. Yoru- 
ma muhta؟  olan Kur'an değil, biziz. Bunun üç nedeni vardır: 
a) İnişi 23'yıla yayılmış bir kitabin gösterdiği hedefler, inen 
her parçanın ayaklarım bastığı yer bflinmeden anlaşılamaz. 
Bu da yorumu kaçınılmaz kılar. b) Her türlü söz sanatının 
kullanıldığı yerde yorum kaçmılmazdır. c) Kur'arfın maksa- 
dini tesbitte sıfır yorum İmkânsızdır.

Sözün kaynagma yaklaşma İşinde ne kadar başarılı olur- 
sanız olun, yine de aradaki zamandan kaynaklanan mesafeyi 
tara kapatmanız neredyse İmkânsızdır. Bu imkânsızı aşma- 
ran tek, yolu yorumdur. $11 durumda yorum, mudak olarak, 
yorum sahibini, yoruma konu olan sözün manasından uzak, 
)aştıracağı anlamına gdmez. Anlam kaymalarmdan kurtulup 
doğru anlamı bulmak İçin yapılan sağlama ve doğrulama ça- 
bası da bir yonım çeşididir.
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5.1.1. Her anlama ayn. zamanda bîr yorum ؛aalj. 
yetidir

Aktarılan mananın kaynağıyla hedefi arasında ara؟ kul- 
lanma zorunluluğu yorumu zorunlu kılmaktadır. 0  araçlar 
idrak, hafıza, dil, ses, yazı. taılak, algi, zihin ve akildir. Vah- 
yin kabağından ؟ıkıp bir elçi aracıhgıyla hedefi olan insana 
ulaşması, bir ara kablosuyla bir bilgi^d bilgisayardan diğerin، 
aktarmak gibi değildir. Yukarıda saydığımız araçları kısmen 
veya filmden kullanmak kaçınılmazdır. İşte bu araçları kul- 
lanma z o ru n lu lu ğ u z  ^fiizUnden, fiahi kaynağından beşeri 
hedefine ulaşan vahiy de 'yol kazasına' uğrayabilir. Fakat tdaşa 
gerek yotaır. Zira vahiy, ind ig  gibi kayda geçirilmiştir. İ -  
nılan araçlann yetersizliğinden, aradaki yolun uzunlu٠ ından, 
alıcının taassup vs.ye dayalı ön yargılarından ve cehaletinden 
kaynaklanan anlam genişleıne ve daralmalarım telafi etmek 
her zaman mümfaindiir.

Yorum hem ilimdir, hem sanattır. Eger ortada üzerin- 
de yonım yaktığımız bir metin veya hitap varsa, bu takdirde 
yonım bir fiimdir. Yorumunuzun isabeti, üzerinde yorum 
yaptığınız 0 metin/hitaba nUfiızunıız ve vufaıfiyetiniz ora- 
nında olacaktir. Bu takdirde yaptığınız yorum da entelektüel 
zekânın bir üriinü olacaktir. Ortada bir metin/hitap olması- 
na rağmen her yoruma d u y u sa l zekâdan bir şeyler karışır. 
Mutlak objektiflik iddiasi- İmkânsızdır. Başta anlama ve yo- 
nımlama konusu ettiğiniz vahye olan imamnız buna engd- 
dir. Buna karşın biri çıkıp da vahye bir İnkârcının gözüyle 
bakmanın daha objektif bir bakış olduğunu söyleyemez. Zira 
İnkâr durumu 'objektif' ve 'tarafsız' bir durum  değil, aksine 
negatif bir karşı-taraftarl^ır. Adi Ustiinde İnkâr etmek, red- 
d e t m i .  BOyle birinin im an edenden daha objetoifolaa- 
gını sOylanek kufiirden yana tarafgirliktir. Buna karşılık iti- 
kat ön yargı olaljilirse de, marifete dayalı Islam imam, bir ön 
bilgidir. Vahye iman ön bilgisiyle yaklaşan, onu anlamak İçin 
fitratına yüklenmiş flahi sermayeyi kullamyor dem eto.
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Yorum faaliyetinin iki kanatlı bir amacı a rd ır:
1. Söz sahibinin maksadım ve hedefini tesbit: Bu da ü؟ 

،emel iizerine ^ikselir: Hatibin konumu, hitabın bütünlüğü, 
muhatabın kimliği.

2. Bizi ona, onu bize çağdaş kılmak: Bu da çağı, çağın in- 
samnı tanımak ve onun anlayacağı bir dille ilahi hakikatleri 
ifade etmek.

Yorum akli bir mekanizmadır. Doğru, yanh? ya da aşın 
olabilir. Yorumlar hakkındaki kıymet b ilim leri de bir yo- 
rumdur. Hatta yorum, "Bu yonım doğnıdur, bu yorum yan- 
lıştır" demekten ibaret de değildir. “Yoruma gerek yok' demek 
de bir yorumdur. Yine de yorumların sağlamasının yapılması 
mümkündür. Bunun İçin ?11 unsurların yardımı ?artor:

1. Olay «م لا : Nakledden olayın olduğu zaman, mekân ve 
kahramanlar. Nuh tufanının anlatıldığı ayetlerde olay ufku, 
tufanın zamanıdır. Kâinatın yaratılışmdan söz eden ayetlerde 
olay ufku, ewenin ilk yaratılı? zamanıdır.

2. Dış bağlam: Nüzul ortamı ve nüzul sebepleri dı? bağ- 
lama dâhildir. Hayat ile ayet arasındaki İlişki, ya da olgu-nas 
ilişkisi bu maddenin konusudur.

3. îç bağlam: Siyak ve sibak. Ayetin öncesi ve sonrasıyla 
ilişkisi, ayetin Kur'andaki benzer ayetlerle ilişkisi, ayetin tüm 
Kur'an vahyi de ilişkisi bu maddenin konusudur.

4. Dil: Ayeti oluşturan kelimelerin iştikak, lafiz ve anlam 
yapdarı, o lafızların birbiriyle dilsel dişkisi, ayeti oluşturan 
cümlelerin nahiv ve belagat çatdarı bu maddenin konusudur.

5. Rasuliin örnekliği: Elçi’nin eiçdik ettiği ayeti anlama, 
yaşama ve anlatması, onun ya dahi rehberliğe dayalı 'örnek- 
lik (teessı) misyonundan, ya da insani hasletlerine dayaliyo- 
nıraundan kaymaklanır. Her ikisi de, ayeti doğru anlamada 
anahtar rolüne sahiptir.

Bir yorumun doğruluğu, bu unsura ınırulmalıdır. Bu 
akleden bir kalp, entelekttiel bir ga۴ et٠ sorumluluk ve sami- 
miyet gerektiren tertd ve tedebbiir faahyetidir. ‘Terfii’ ve 'te- 
debbUr', Kur'an'ın kendisiyle dgili yorum foaliyefine verdi^



rdir. Kur’an.1 anlama ve yorumlama faaliyetinin tarih-؛ ^ ،Js 
sel süreçteki isimlendirilme serüveni de müstakil olarak ءاء

,alınmasj gereken bir konudur

lu؛Mus.afa ls،âmo 284 ا

5.1.2. Ynrumu nasıl Islmlendirmelj?
Bu sorunun cevabi bellidir: Kur'an nasıl isimlendirdi ise 

öyle. Fakat durum pek de Oyle olmamıştır. Kur'an'da vah  ̂
Allah'ın açıklaması, Furkan 33’te oldugu gibi tefsir, Âl-i Imran 
rde oldugu gibi tevil diye isimlendirilmiştir. Rasul'iin açıkla- 
ması. Nahl ̂ ' t e  oldugu gibi tebyin, birçok yerde tebligve ،,'la- 
vct olarak isimlendirilmiştir. Rasul'ün ve mii'minlerin o k la  
ve anlama çabası, foraet ve tertil; ttim muhataplarının anlama 
- ٠١sft t c i u T ,  teddıbiir, tnakkul, t e f a l h ,  teJekkSr ٠  
isimlendirilmiştir. Tarihsel süreçte, Kur’an.1 anlama ve yonım- 
l ı a y ı  isimlendirme k o n u s ıd a  bu Kur’am hassasiyet gözetil- 
memiştir. Aym şey Kur.anda kullanıldığı hemen her yede ya 
Allah'a ya da Allahın ö z e rk le r in e  nisbet edilen te'ril İçinde 
geçerlidir.؛

Kur'an'1 anlama ve yorumlamaya dair isiıplendirmenin 
tarihsel gelişimine bakalım:

Tedvin DOnemi'nin؛ başlangıcında 'tefsir: bugünkü çag- 
nşımıyla kullanılmamıştır. Hadis edebiyatına şöyle kuştaki-

1 Kur’an'da kullanıldığı 17 yerin KimUnde de fe'„،Bn öznesiyaAllah’lıryıdı 
Allah'möğrettiğikimselerdir.Te'vilYıısuf37ve45'teHz.lıfaisııa،edl؛ 
&ka، Yusuf’a te’ırili öğreten Allah’tır. Mesel .Id u ^ ın u  d٠ n - ٥z M  
78 ve 82’de te'vü, adi verilmeyen “b i lg  laıl"a isnat edilir. Zımnentraadı 
Allah ödetmiştir.

2 Ahbasi Halifesi Ebu Cafer Mansur’un. hilafei döneminde ( 1 3 0 ء1؛ ) mev
cut bilgiyi hem koruma albnaalmakhem de bir deıdet ideolojisi oluştumak 
İçin başlatoğj siire؟ ‘tedvin donemi* veya *tedvin asn* o la^  adlantob. 
(KtŞî Cabiri, Amp-tslm  A k m  s  66 vd.) tslami flimlerin orta-
ya çtkbğı ve bu ilimlere dair flk esederin ve naillerinin d u şh ın ıl. ، 11 
dönem b f e e g r e ^ a ^  150 yılıfap»tRragtehhniwhadisi^ifato 
otoritesi haline gtiren bu sSre^ bir d i ^  ve reyin ٥r ö n -  ftı date 
rihin jakası olsa gerek. Bazılan terafindan ‘tedvin dönemî'ni^ . . .  Ömer, 
lakaph Rarid HaSfc - . h  A bda^z’in Medine VaUsi Amr b.'Hmm'ı 
-  n ^ ٠pl٠te٠ ٠ n٠.iddia-ederier (Snbhl es-Salih, UbımuTrHâ, 
Beyrut 1986,8.4 5 ) ; 8 8 أ81?*^ل!ا ا & Ömer

أ "ئ ب. س ن de değerlendMlem^ ٥



 bir göz atılacak olursa, bu konuda laıllanılan kavramların ؛1
Kur'an'ın kullandığı kavramlarla liemen hemen özdeş olduğu 
görülür. Tabi ki, hadislerden yola çıkılarak yapılacak kavram- 
sal bir araştırmada, mutlaka dıtiyat pa,^ bırakılmalıdır. Zira 
erbabının malumu olduğu üzere; hadislerin kahir ekseriyeti 
Allah RasulU'nUn ağzından çıktığı lafizlarla değil, mana olarak 
rivayet edilmişlerdir. Bu hakikati unutmadan. Sevgili Rasul'iin 
ibn Abbas'a bebelcken yaptığı Şİİ duayı ele alalım: “Allah’ım! 
Onu dinde tefakkuh sahibi kil ifakkihhu) ve ona te'vüi öğret 
{allimhut-tevîl))’. Bu duada 'tefeir' hiç geçmezken, tefakkuh ve 
،e'vılgeçmededir.

Zerkeşi'nin el-Burhan'dei verdiği değerli bilgileri izleye- 
rek bu konudaki “kavramsal kronololi”yi yaklaşık olarak Çİ- 

karabiliriz.
Hicretin 32. yılmda vefat eden ibn Mes’ud “llmu’1- 

Kur'an" terkibini dıllanmıştır. Hz. Ali'nin kendisi hakkmda 
“Sanki ince bir perdenin gerisinden gayba bakıyor gibi" de- 
digi, yine ibn Mes’ud'un “Abdullah Kur'an’ın ne ^izel tercU- 
mani" dediği Mekke ekolünün kurucu ismi ibn Abbas'm en 
b ü ^  talebesi Miicahid, "fehm” kelimesini dıllanır. Burada 
terkibe rastlamadım ama biz bunu “Fehmu’l-Kur’an" olarak 
anlayabiliriz. Fakat ikisi de ondan sonra yaşamış olan Suf- 
yan b. Uye^me ve Subran es-Se^i bu kavramı terkip olarak 
“Fehmu’l-Kur’an”' şeklinde dıllanırlar. Yine Hasan el-Basri 
(ö. 110) kalıp olarak “Îlmu'1-Kur'an” terkibini kullamyor. 
Ondan sonra, bize kadar ulaşan dk tam tefsirin sahibi olan 
Mukatil b. Süleyman'ın (V. 150 h.) da “Ümu’l-KuTan” terdbi- 
ni Yıllandığını buna ilave etmehyiz.5

Bütün bu tesbitlerden de anlaşılaca. gibi tlmul-Kuran 
(veya; Ulumu‘H u r ’an) isimlendirmesi, her hâlûkârda
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haki’nin el-M ed ha T ia de  ibn Mes'ud’un bir sSzS na ld ed l .Kim ilim. ، 
sonra- ١ء r)j lira onda öncekilerin'،٠'isliyorsa, Kur'an'ı arafbrsm (f،',-j,u$،i 

kilerin bilgisi bulnnnyor.” Beyhaki’nin bu söze -  hamiş şöyle: ' E â 
nı” (bununla o, ilmin usuliinü k a ^ i ) .  Eger - n i n  ba-؛ ,bihi «sul،'l 

unda daha س  tesbili isabetliys^ bu durumda Kur.an.1 anlama VB سعس

ntf٠n M “ d٠"sahabe platoyken ̂ ndem egdm i^ t Demek k i^ » d ٥ 
- İlroul-Kur'an” kavramma usulii de dihil etmemiz.



ilen d irm esin e  Oncelenir.^ Zira bu terkibin؟؛ Ulumu’t-Tefsir 
İ١dce .turdugu Hicri II. asırda dahi henüz îlm ut-TrfsirM i-

nılmıyurdu؟.
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5.I.Z.I. Tefcir؛ Açıklama
Tef$ir,f-s-rkökünden «iretilir. f -  -r ile s-f-r "açmak” an-؟

l a m d a  buluşur. Birincisi, niimune üzerinden bir öznenin 
incelemesi yoluyla açmaktır. El-Fesr “hekimin sıvıyı incele, 
mesi': et-tefsira "hastalıg teşhis İçin tahlil edilen idrar” İçin 
taillanılır. Günümüz tip dilinde makat cildindeki ^rtık İçin 
kullanılan ̂ ssUr kelimesi de bu kökle Jişkilidir, İkincisi, fai- 
lin İçini açan eylemdir. “Yolculuk': yolcunun İçini dışına dök- 
tügü İçin sefer diye isimlendirUmiştir. Tefsir, Kur'anda sadece 
Furkan 33'te kullandır ve Kur’an’ın en gazel tefeirinin ^ne 
Kur’an tarafindan yapdacagmı ifede eder.

Tefsirin kaç «ir oldugı sorusu, neye ve kime göre oldu- 
guna bagh olarak degşir.٥ Tematik bir tefeir ekolleri listesi 
şöyle yapılabilir:

1. Dirayet tefeiri (Rey de tefsir; İçtihadı tefsir).۶

4 Îlmu't-Tefsir, lmu'1-Kur'an’ı kapsamaz, fakat lmu'1-Kur'an İtmu’t-Tefsiri 
kapsar. Nitekim Zerkeşl'nin eUBurhanı ve S ü ^ 'n l n  ،،-ltkân'1 gibi bukoBU- 
da yazdmjj idasik eserlere bakılırsa bu açıkça görülür.

5 Taberi’n i.  tefeirinİD orijinal admda “tefeir” kelimesinin yer almadı٠nı, b i  
adının Catnmi-Beyanfi T ١îl،'I-Kiır'a„ olduğunu hatırlarsak, bu sonuçالأ 
de garip debidir. Tiberi tefsirinden çok önce yazılmış olan Mukatil’in trf- 
sirine .tefeir” adi da sonradan verilmiş olsa gerektir. Müteakip dSnem،، 
^zilmiş olanEbuUbeydeMa'merb. el-Musenna t e f e i r i n i n i s ü a ı ' l -
* ir in , ondan kısa bir miiddet sonra tefeirini kaleme alan ̂ r a  da٠ rinin 
adını Me'am'1-Kur'an koymuşhır.

٥ ٥mek kabilinden Siijnjti’nin -tefeir tiirleri listesini burada nakleddim؛ N،-
hialerin,Ahba٠ ın'un, fiklhplann tefeiri (ittdn  1^213).

7 ٠ mb٠'in * *ır'an am erine dafe f a d e r i Pe٠ ءل1  mb«e nis^-
le dirayet tefeiri, onlan sadece nakJedrae n î s ^ e  - t  tefeiridit Birinri 
ve ikinci kuşaktan Hz. Ali, ibn Mes’ud, Ibn Abbas, Hz. Aişe, kfficahiJh 
Cebr ve Hasanel-Basri'nin tefeir yöntemleri dirayet tefeiri kiçsaımııagİRt. 
Başta Eenra, Zeccacve Zemahşeri olmak i i z e  Mutezih âlimlerin tömüııüB 
-  bn ebdan İçinde mütalaa edilmelidir. Mutezih slim Ebu MUdim 
Isfebani’nin h f i p  ^ r i  dirayrt tefelrierinin bayında ^ İt-B u  tefeirfea 
bir İ D l  bize Razi’nin tefeiri l^nde ulaşmıştır. Taberi tefeiri bir rivzKt 
tefeiri o l d .  kadar bir dirayet teferidir d e  Son dönemde yazdan M, Ab- 
duh ve M, R ^ d  Rıza'mn Tefiirui-Menâr'ı, Tabir fe Ayur’un ttTahrir «،’،• 
Tm it'i, Hmalıh M. Hamdi YaZır’ın I  ٠ ،„، y a n  m  Seyyid Kutab’aa



2. Rivayet tefsiri {et-Tefsir bi’l-Me’sur).%
3. Lugavi tefsir.5
4. Mezhebi tefsir.‘.
5. îşari tefsir (Bâtıni tefeir veya Tasavufı tefeir).“
Klasik dini disiplinler esas alınarak, şöyle bir tefsir ekol-

leri listesi de yapılabilir:
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Pi Zllâli'1-Kur'an'ı, izzet Dentsze'nin ،،-r،fj،r«',-«a٥٥'ij Mevdudi'nin 
T،/١ıimu'/'i(ur،m’ı,tranAzerbaycajıınd3nŞiüM.HüseyinTabatabai'nin 
،،-Mlîa„"ı, AJt Kıtab Ahmedi alim Mevlana Muhammed Ali’nin The Holy 
Qwr'a„’ı, Muhammed Esed’in I  M e s ş  Of I  Qıır'an’ı, Siileyman 
A،eş'in Yiice Kuran'm Ça^daj Tefsiri, M. Abid Cabiri’nin Fehmu1-KUr'a«’، e  
dahasayamadj^mızbir۶ kyera،،f٥ d i^ ،،e to fa p s a m m a ٠ r a .“Dira- 
yet tefeiri” İçinde hiç rivayet bulunmayan anlamma gdmedi^ ̂ bij -rivajret 
tefeiri” de İçinde hiç dirayet bulunmayan anlamma gelmez.
Rivayet tefeir ekolünün tartışmasız en ünlü eseri Jbn Ebi Hatim'in Tepinil- 
Kuram'1-Azim'ür. Buna Kur'an’ı hadislerle tefsiri hedeflyn ibn Kesir tef 
sirive rivayet adına eleni geçen her şe^n İçine doldunıldugu Süyuü'nin ،٥- 
Duıru'l-Mensûru gibi tefeirieri de eklemek gerekir. Fakat şu bir gerçektir ki 
en kan rivayet tefeiri hde dirayetten ari degldir. Zira o rivayetlerin seçimi de 
bir dirayettir. Kaldı ki yorum olmadan tefeir olmaz. İbn Ebi Hatim'in tefeiri 
bile bundan müstesna debidir.
Ebu Ubeyde Ma'mer b. el-Miisenna'nm Mecazu'l-Kur'an ve Fena'nın 
Maani'1-KMr'.n adh tefsirleri dil tefeirine güzd birer Smektit Bu alanda ۴ - 
Zilmiş en ^izd tefeirlerden biri Endülüslü âlim Ebu Hayyan’m elEahnıl 
Muhit adli tefeiridir. Elbette bu Hiriin ba^pıtı Z em A ^ ’nin - a d i l  
tefeiridir.
Mezhebi Tefsir iki şekilde anlaşılabilir1 ؛. Mezhep, tefeir؛ Bu «re gi- 
ren teftirler Kır’an’1 bir mezhelji esas alarak, hatta 0 mezhebin gSrii- 
şünii Kur'an’a söyleterek yazılan tefeirler. Bunlann başında Şİİ milfessir 
Kummi'nin tefeiri glir. Sünni dünyada ise bunun mukabili ibn Kesir'in 
T،^in،'l-Kur،mi'،-Azim’idir. Buradaki ’mezhepçilik" riva^ten dolayı degl, 
rivayetleri değerlendirmede mezhebin basfan upsur olmasından dolajndır. 
2. Mezheplere ait tefeirler: Razi’nin M،fa،ihu1-(îay،’ı Sünni mereebt tefei. 
re, Muhammed b. Mes'ud Ayyaşi’nin Tefiiru'l-Ayyofi للهء eseri Şİİ mezhebi 
teftire, Zemahşeri’nin Keşşafı Mutezili mezhebi tefeire, Ebu ishak İbrahim 
Itfeyyiş’in Ahkatnu'l-Kuratıı Harici/lbadf mezhebi tefeire OmekgOrterile- 
bilir. Sahibtoe nisberi hayh kuşkulu ve sadece Fatiha ve Bakan'nın bir kıs- 
mınm tefsirini İçeren Şia’nın 12 Unammdan Hasan Askeri’ye nisbet edden 
tefeirin ilk Şİİ tefeir oldu^ı kabul edilin ibn Nedim’in Fihrirt’inden yola 
çıkarsak, ilk Şii tefeirin Muhammed b. Ali el-Bakır’a nisbet edilen bir tefeir 
oldugunıı' kabul etaıek gerelrir.
İşari teftire şu örnekler verilebdir؛ ibn Arabl'je nisbet edilen fekat SUnnile 
rin ve Şiilerin aralannda paylaşamadığı Abdiirrezzak Kajani'ite (& 730) ait 
oldugu görüşü 'daha dogru olan T^in/l-Kân-Azim•, Ruzbihan Bakll’̂  
ait dan Araisu'l-Styan fi Hâiki'1-Kur'an! Süleml'۴ ' ait dan Hakaiku'tf 
r # ;  Şİİ sufl Ebul-Hisan Amuli’̂  aft olan Mizahi ؟. « a r ,  Mnni sufi ts- 
mail HakfaBunevi’۴ ait olan Eufcu’l.Bg.aA
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1. Fıkhi tefsir (Ahkam tefsiri).
2. KeJami tefeir.
3. Tasavtmfi tefsir
4. Bilimsel (ilmi, fenni) teftir.12
Tefsir malzemesi olarak nejhnkullamldığma göre bir lis. 

te oluşturulabilir:
1. Kur’an'm Kur'an'la tefsiri.'-’
2. Kur'an'ın hadisle tefsiri.‘̂
3. Kur'an'ın içtihatla tefsiri.‘؛
4. Kur'an'ın nahiv ve belagatla teftiri.'.
5. Kur'an'ın modern bilimle tefsiri.'^

12 ilk İlmî tefsir, Muhammed b. Ahmed el'iskenderani'ye ait .lan Keifu% 
Esrari’n-Nuramyyeti'l-Kur'aniyyejîmâ Yeteallak b،';-£c؛a,„،'j-S؛m٥ıiıyy،vel- 
Aradiyye 1'؛',-Hayn'a„٥، v،'tı-W،l,B،a؛ ve'l-Cevahiri'l-Madetıiyye isimli tef- 
stedir. Hicri I257'de Kahire'de basıimşhr. Mısırlı âlim Tantavi Cevheri'̂  
(s. 1940) ait el-Cevâhir isimli tefsir bu alanda yazılmış en ünlü tefeirdir. 
Kahire'de 2٥ cilt olarak basılmış (1350), Suudi Arabistan'da yasaklanmışta

13 &ır'an'ı Kur'an'la tefsir ettiği iddiasında olan tefsirlere birka؛ Omek: Sflnai 
diin۴ dan Moritanjm asdiı alim M. Emin Çinkiti'nin (1325-1393) Admul 
Beyan fi İzahi'l-Kurdn bi'l-Kıırhn (Beyrut 1415) adil tefeirinij önce Şii iken 
sonradan Sünni olan Aytallah Ebu'l-Fadi d-Burkai'nin Tabefi ez-Kır'«„'mı 
Omek verebiliriz. Bu iddianda yazılmış ilk tefsir Ebu Zeyd D^enhuri’raB 
d-Bidaye veHrfanfi Td̂ tril-Kur'an bi'l-Kuritn (Kahire 1928) adil tefelidir. 
Bu teftir ve m S ^ ^  fenarik Ezber ulemasının aforoına maraz kalınış w 
zulme u^amışöt (Afonin ئ am'daolmadıخnılâهd ئ k ئ٩ renl̂  tam 
fanına değil, taınu٠ ılayanlara hatolataalılan) Bu knlemenaç olaııbr 
Kır'hn’ınher şqdapkla١ran bir tatepoldu^ı ve başkahiçlrirşıardıma^. 
ih t^  duymadım Nahls^daydnarak savunurlar.-

14 BukonudaSUnnidUnyadalbn Kesirtefeiri, ŞiidUnyadaiseA^i’ninteftiri 
OmiverilAilir.

15 Kurhn'm imbatla tefeirinin ak ömeMeri Allah Raralffne aittir. Sahabe de 
hrkonrr^RaraluUahl i d e m .  Bu riTOyet bunun ض6ا bir öme٠din& 
.m er Bakara 266 ayeti bakhnda sahabeye “bu ayetin ne hakhida ه م  
oMugunu biliyor musunuz?” diye sorar. Sahabenin, "Allah daha iyi bilir’ 
-d e r e v a p v e n٠esiiize^eltızarve'‘Bilijroruzyadabilmiy,orazde١dn؛’ 
der. Orada bUlunan ibn Abbas’ın “Ey mfi’nUnlerin emiri, tu iyet hakkında

_ _ لا ٨ل ع - ا ~ » ا_ ل .٠ت ع٠ ___ذ :ل_ل٠ذ : ء_1_ ت _ L ٠٠، ٠٠_ - ،
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aesersız gOlulc؛ ^Diuıari; د6ل9رلا ٠•/ لسم٧آ6اااه  suım jjDU Musıım iJSianı mu 
Razi sayesinde kı.raen ulaştigımız kayıp tefsiri tereddütsüz bu sınıft girer. 
Sünni dünyadan bu şınıfe tam anlanuyla de^l de kısmen giren teftirlerihba- 
yında Tab؛ ri'nin ve ^n.Aşur'un tefsirleri gdir. Şii dünyadan bu Sinıft^rea 
en ünlü teftir Tabatabai'tun(H 198l)،l-A fiz،ın 'ıdtc(K um l412).
Buna mütekâmil bir teftir olmasa da 'nazm' ekolünün feırucusu Abdûlka- 
hir e!-Cürcani’niı١ şaheseri D،Iail«'l-f’c٥z (Kahire 14131992ثم) ve yine tam 
tefsir olmasa da Aişe Abdurrahman'ın Tefiiru’l-Beyani )|''،-Kur'a«i'(-Kerim 
(Kahire 1 ^ )  adil muhteşem eseri örnek gsterilebilir.
Örnekler İçin üsttki ٠Umî teftir, maddesinin nohına bakmız.

16
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Bu listenin yanma başka listeler de konulabilir. Ya da bu 
listeye "konulu tefsir”, "sosyolojik tefsir”, "ekonomik tefsir”, 
"yenilikçi tefsir” vs. gibi ilave başlıklar da eklenebilir. Fakat 
bu ve buna benzer her tasnifin tartışmaya açık olduğunu 
bilmek gerekir. Buıtun yanmda bu tasniflerin insani aldatan 
bir yani da vardır. Mesela Taberi tefsirine "rivayet tefsiri” mi, 
"dirayet tefsii-i” mi diyeceğiz? Eğer ilkini dersek, Taberi'nin 
rahatlıkla dirayet olarak nitelendirilecek tefsirlerini nereye 
koyacağız? Aksi de geçerli. Razi’nin tefsirine "kelami tefsir" 
dersek, hakikati tam ifade etmiş olur muyuz? Elbette ha^r. 
Razi ayni zamanda lugavi ve fıkhi tahliller de yapmıştır, ibn 
Kesir tefsirini hadisler üzerine bina etmiştir, şu halde 0, ri- 
vayet tefsiridir diyebilir mi١dz? Ama îbn Kesir ayni zamanda 
tefsir İçin naklettiği hadislerde tercflr yapmıştır. Her tercih 
akil ̂ rUtmenin eseridir, rey kullanma ve dirayettir.

. Tefsir türlerinden birine takılmak, insani Kur'an'ın anla- 
mıyla buluşmaktan alıkoyabflir. Zira her tefeir ttirU, mensup 
olduğu okulu idealleştirme anlamın’da bir 'ideoloji' İçerir. 
Mesela rivayet tefsiri, okurunu rivayetin otoritesine boyun 
eğdirmek İçin alttan alta bir telkin yapar. Kelami bir tefsir, 
o^ıruna kelam ilminin tüm ilimlere üstün olduğunu tdkin 
edeb'ilir. Tasavvufi bir tefsir, ofaırunu bâtıni yorum batağma 
çekebilir. Bu tür tefsirler okurunu Allah'a çağırmak yerine 
miifessirin ait olduğu mezhebe, meşrebe, disipline ve ekole 
çağırabilir. Belli bir mezhebe, meşrebe, disipline ve türe ait 
tefsirler bu ihtimaller d i^ a te  alınarak ofaınursa, verimlilik 
daha.da artacaktır.
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5.I.2.2. Te'vJl: Y٠rumlama
Te’vil, evi kökünden tiiretilir. Âle, “döndü" demektir. 

Evveleş-şe/e ileyh, "bir şeyi aslına döndürdü” demektir. Te’vü 
masdarı, ait olduğu tef'il kalıbı gereği hareket ifede eder ve 
iki'yönlü bir harekete/anlama sahiptir. Hem “aslına döndü.r- 
mek”, hem de “amacına ulaştırmak” anlamına 'gelir. Başka 
bir ifadeyle, hem "köke dönüş': hem de "maksada ulaşma”
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a n l ı ı n ı  taşır. Te'vüde kökü iUet ve sebep, maksadı hikmet 
ve gaye temsd eder. Metin düzeyinde ise kökü lafız ve mana, 
sonucu maksat temsil eder. Te'vil çift yönlü bir harekettir:

1. Anlamm aslına ermek.

2. Erden anlamdan bir sonuç çıkarmak.

Bu ikinci anlamm ürettiği İç ve oluşa da ؛e'v؛/denir. Şöyle 
ki: Bir olay ve İç söz konusu olduğunda, sözü edden olay veya 
İçin zamanı geldiğinde tecelli etmesi, meydana gelmesi veya 
ortaya çıkması, A'râf 83'te olduğu gibi te'vil olarak adlandı, 
rılır.

Kur'anda te'vd 17 yerde kullandır. îsrâ 35 ve Nisâ 59da 
“amaç ve sonuç" anlamında kullanılır. Esasen bir ayeti te'vil 
etmek, 'bir sonuca ulaçmak İçin onun aslına ermek demek- 
tir. Âl-i Imran 7'de milteşabihin te'vilini ancak Allah'ın bi- 
leceginin söylenmesi, İsa'nın "ruh" ve “Allah’tan bir kelime” 
oluşunun' mahiyeti, ahiret, cennet ve cehennem gibi hakiki 
mUteşabihlerin 'aslına' ermenin Allah dışmda kimse İÇİ. 
mümkün olmamasıdır. Yunus 39'da inkârcdarın yalanladıgı 
te'ıdl ise, henüz kendilerine açıklanmamış olan 'sonuç'tur.

Te'vil, nesnesi söz olduğunda, ilk ve asd anlama daya- 
ndarak yapdan yoruma verden isimdir. Bunun İçin de bir 
şeyin adını merak etmek ve bu meraki gidermek İçin çaba 
göstermek gerekir. Evet, teftir açıklama, te'vil ise yorumla- 
madır. Fakat bu yorumlama key^ degil; vahyin lafeını vah- 
yin maksadıyla uymmiu olarak yorumlamadır. “Bu ayette 
kastettiği şeyle neyi m urad ettiğini sadece Allah bilir” de. 
mek bile bir yorumdur. Bu yorum u yaparken vahyin «im 
ayetlerinin maksadının Allah'ın kuluna yol göstermesi ol- 
dugu bilindiğinde, te’ıdlini sadece Allah'ın bildiği ayetlerin 
okunmasında bile, kula düşen bir tevil payı olduğu anlaşıl- 
mış olur. Zira bazı ayetler vardır ki 'aslına erme' anlammda 
te'vd edemezsiniz, fakat 'm aksadına erme' anlammda te'vil 
edebilirsiniz.
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5.1.2.3.Tezekkür-tedebbür-taakku٠-tefekkuh-tefekkür
Bu Kur’anî kavramlar, anlama ve yurumlamanın beşlisi- 

dir. Bunlar akljn Allaha teşekkürüdür. Bu kawamlarm hepsi- 
nin de ortak yani ayni kalıptan {tefaul) gelmeleridir. Bu kalıp 
Arap dilinde 'tekelluf' içindir. Yani tezektir, tedebbiir, taa^ ıl, 
teiakkuh ve tefekkür etmek 'külfet' gere^iren, emek ve zahmet 
isteyen, akletmenin işe dahil olduğu enteletaUel bir faaliyettir. 
Akli zah'mete soltmadan tefekkür faaliyeti gerçekleşmez.

Anlamanın bu beşlisinin beşi de akli faaliyeti ifade eder. 
Fakat beşi de aklin farklı bir faaliyetine delalet eder. Kur'an'ın 
anlamıyla buluşmak isteyen, bu kavramlardan hangisi han- 
gi bağlamda kullanılmaktadır, buna dikkat etmelidir.‘؛ Bu 
beş akli faaliyetin beş ayrı yönü vardır. Çimdi tek tek bunları 
açıklayalım:

Tezekkür (Duhan 58): Zihnin sebepler ve illetler üzerin- 
de yoğunlaşmasıdır. Yönü geçmişe yönelik derin düşüncedir, 
istikameti mazidir. Hatırlama eksenlidir. Unutulan veya ak- 
tifve atoiiel olarak kullanılamayan bir bilgi veya tecrübenin 
varlığına atıftır. Vahyin bir adının zikr olması, muhatabına 
tezekkür İçin sermaye sunması anlamına gelir, insana fitra- 
tını, unumıgu hakikaderi, insanhgm değişmez değerlerini 
hatırlattığı İçin tiim vahiyler zikr sıfatıyla anılmıştır.

Tedebbür (Sad 29): Zihnin sonuçlar ve maksadar iize- 
rinde yoğunlaşmasıdır. Tedbir de bunu gösterir. Geleceğe 
yönelik derin düşüncedir, istikameti istikbaldir. Tedbir alma 
eksenlidir. Tedebbiir eden tedbir alabüir. Tedebbiir ile feraset 
ve basiret arasında zonınlu bir İlişki vardır. Tedebbiir ede- 
nin feraset ve basireti artar, feraset ve basiretli olan tedebbür 
eder. Mü.min gaybı taşlamaz, g a ^ ı bdmek İçin çırpınmaz. 
Tedebbiir ile yetinir. Tedebbür yaparak aldığı tedbirlerle, 
gaybı bilmemekten doğan cehalet açığmı kapatır.!»

18 Bir omek: Enâm 97 ve 98'de t # b h  edenlere hitap edlrken, E a k  
126*da t e â ü r  edenlere hitap edilir. Çünkü ilkinde dile ^ e n  derin dü- 
jünülerek so n u a  vaijlabilecek meddl vaıbkbr, sonrakinde dik ^ e n se  
hida,«، ve niibiivTC، gibi ancak vahyin haudalmasıjda ( â )  ulajdahileoA 
m anCTİd.rierfir.

19 TkfebbSr, bir J٩nn önüne arkasına bakarak g d -  dnelik  ledbir ئ
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Taakkul: zihnin sebepler ve sonuçlar arasında bağ kur. 

maşıdır. Derinliğine bağ kurmaya yarayan düşüncedir. Se- 
heplerle sonuçlar, illetlerle hikmetler, eserle müessir, faille 
fiil, sanatla sanatkâr. Halik ile mahluk, rasııller ile risalet, 
duygu ile düşünce, parça ile bütün, cevheı- ile araz, hulasa her 
şeyle her şey, her şeyle bir şey arasında bağ kuran düşünceye 
taakkul denir. Akla, bağ kurduğu İçin "alol" denmiştir. Bağ 
faıramayan akil, “akli” denmeyi hak etmez. Düşünce faaliyeti 
içerisinde taakkul, geçmişe yOnelilc düşünce olan “tezekkür” 
ile geleceğe yönelik düşünce olan "tedebbür” arasında bağ 
kurma yeteneğini kullanmaktır.

Tefakkuh: Zihnin yoğunlaştığı şeyden damıttığı sonucu 
şimdi ve buradasına taşıyarak fikıh üretmesi, lehinde ve aley- 
hinde olanı tesbit etmesidir. Olan biteni derinliğine anlayıp 
bu an lağ ı şi'mdi ve buradaya taşımaya yarayan düşüncedir, 
istikameti, şimdi ve buradayı temsfi eden “hal'dir. îlm-i hal, 
tefakkuh ile elde edilir, insanin halinin ilmini bilme ilmi olan 
fikıh ilmine bunun İçin "fıkıh” adi verilmiştir. Emrolundu- 
ğumuz şey fikıh tahsü etmek değil, tefakkuh etmetair. Zaten 
tefakkuhsuzbirfikıh, hem sahibinin hem de başkalarının ha- 
şuıa İş açar. Tarih bunun saynsız örneğüıe şahittir, ibn Abbas'a 
göre hikmet, ٠Kur٠an’ı fikhetm ek anlamına gelir.

TefMür. Zihnin deliller üzerinde yoğunlaşmasıdır. Te- 
zekkUr. tedebbür, taakkul ve tefakkuhtan oluşan bütün bu 
dördü süreci İçine alan düşünme faaliyetinin tümünü bhden 
kapsayan Şümullü düşünme faaliyetidir. T r f e l  ile t e p  

a ı a y l a  düşiinmeye delalet eder. Ziaduhur, “arka" demektir. TedebbUrfcir 
arkasmda yatan meramı veya bir metnin sahr aralannı ofeimakiçin 

k i t e  giımektin Bir bajka ifede٠ c tedehhUr, “hakikatin arfına/p٠n، 
(dubur) dSjme" ejdemidir. T f ı d  kalıbı tekeBUf ve tereddüt, yani “ısıarlı 
ş  noktaya vumayı” İ&de eder. N isi 82’deki “Onlar Kur'an'ı tedebbür rt- 
miyodar mıî“ sorusu JU iki anlama birden ̂ i n  a) “Onlar Kur’an’ı okuyank 
insamn, o l^ a n n  ve ejyanın akıbcB üzerinde düjünüp kendi gelcceUtıi 
İçin tedbir Sretmijroriar mı?” b) “Onlar, KuTan’ın sabr aralarında yer alaa 
momd-1 İlâhi Uterinde, ya da vahyin aklardı^ olayların arka planı iİMrind؛ 
.ferin derin düfünüp kendi gelecekleri İçin tedbir almıyorlar mı?” Mesela؛ 
E ^ d b b ü r^ liree ,h r5 ٩ rinADah’tanold.u^ınusöyl٩ ,ra-Nisâ78٥esı- 
dece hayrm Allah'tan olduğunu söyleyen Nisâ 79 arasında bir ؟elijkiolma- 
yı^ aksine AHah-insan ilişkisinde muhteşem bir dengeye İşaret etöği açıkça 
görülür.



birbirinin zıddıdrr. Tefekkür bedeli ödenmiş doğru ve On yar- 
gısız düşüncedir. Tefkir, bedeli ödenmemiş yanlış, sığ ve ön 
yargılı düşüncedir. Kur'an'da tefekkür özendirilir, tefkir yeri- 
lir. Kur'anda tefkir (fekkera) kalıbıyla iki yerde gelir. Geldiği 
yerde de müşrik lider Velid b. Mugire'nin “emeksiz, sığ ve 
^zyse l"  düşüncesini ifede eder. Bedel ödemeden, akil teri 
dökmeden, külfete katlanmadan, hakkini vermeden tefekkür 
yapılamaz.؛“

Bir tefeir, hepsi de aklin farklı bir faaliyeti olan ve her 
biri farklı yönü gösteren bu kavramlar üzerinden Kıır'an pa- 
sajlarını açıklamalıdır. Ancak bu sayede, Kır'an'ın anlamıyla 
buluşmak isteyen ilhn talibine yol gösterici olabilh. Kur'an'm 
bazen emrettiği bazen teşvik ettiği beş ayn kavramla ifede 
edilen ortak hakikat, Kur'an'ın anlaşılmasında akletrae faali- 
yetinin tüm yönleriyle kullanılmasıdır. Bu, mezhep ve meş- 
rep savaşlarında 'günah keçisi' ilan edilen reyin ta kendisidir.

S.1.2.3.1. Re٧sîz tefsir .lu r mu?

Rey İre'y) Arap dilinde “görüş, kanaat" demektir. Rey, 
“akil, tedljir, İnanç” anlamına da gelir, insanin her açıklama 
çabası bir rey, bir görüştür. “Görüşüm şu, anladım, ikna ol- 
dum, inandım, aklettim, sonucuna vardım, tedbir aidim” di- 
yen herkes re^n i bildirmiştir.

Bir insana “Sen hiç tedebbür etmez misin?” dedikten 
sonra “Aman ha reyden uzak dur” demek, kaşıkla verdiğini 
kepçe ile geri almaktır. Tiirkçedeki .kaşığıyla verirken sapığa
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T^Akür ve ،e/fcîr’in Kıııan’deld kullanlanndan yola pkarak varfi.mil tu  
dilsel sonuaın delilini, R r ’an’ın inijinden 150 yıl sonra detlenmij dil kural- 
0 سaaئaءisolسةrfط̂ İçinde aramajrakaltoak. evde „لأ0ا  T -  
kavramının nüzul sürecinde ak geçtiği yer Arif 176’dm Bu ayetteki kalıp geç- 
ttgi on bej yerde de olumludnt B il. edinme airejlerinln tümünü ifede eder. 
Teiekkür, aUeden kalbin seb^ler He sonudar araanda bağ taırarak bügijü 
elde etme, üretme ve iletme rfreçlerinintiimünû kapsar. Ragıb el-IS&hanl'nin 
JU d^endirmesi dikkate de^rdir: Tefekteri .Bilme eîrtemininyinnu) bi- 
linen je^  dognı açan yetendin aMın bakıj apana ̂ re çalıjtınlraaadır̂  Ke- 
limentoy-r-k'den dönü^üj0İdu.jihtimaline,blnaen٠S^ıtradıklan,öıü^ 
TC^çe.nik٠^mAaınaa,da۶ re٠ra^arak^rfc٠ ^ d a t o e d w ^ .  
arfamıyla ،؟! e l e t m e k , ، #  edip ̂ Pinnakbr.
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gözünü ؟ ıkarmak' deyimini hatırlatır. Bunu vahiy yapmaz. 
Vahyin yapmadığını vahyin terbiye ettiği Rasııl de yapmaz.

Kur'an mü'min .Isun kâfir olsun tüm muhataplarına te- 
debbürü, tezekkürü, taakkulü, tefakkuhu ve tefekkürü emret- 
mekle, reyi emretmiş olmaktadır. "Bir sonuca varmak" anla- 
mına gelen ء'ء„'؛؛اءلءة  özendirmekle re^d emretmiş olmaktadır. 
Kur'anda müteşabih vardır, ona ulaşmak İçin rey kullanmak 
şartır. Kur'an tedebbiirü emreder, rey olmadan tedebbiir 
olmaz. Bir şeyi anlamaktan söz edilen her yerde akletmek 
şarttır. Akledilen her yerde tercih yapılır. Kur'an Miilk lOda 
'vahiy' ya da 'akletme'yi {nestnau ev nakılu) birbirinin yerine 
faillanır. Bu yüzden vahiy veya aklidan birini yok saymak di- 
gerini de yok saymak demektir. Giiya vahyi saınınurmuş gibi 
yapıp akh karalayanlar, aslında örtülü biçimde valiyi karala- 
mış olmadadırlar.

Re^ kim tanımlarsa tanımlasın, 0 da bir reydir, imam 
Ebu Hanife’nin sistemine göre 'rey' ile 'heva' birbirinin 
zıttıdır.؛' Onun hasımlarına göre ise rey zındıklık, hatta 
kâfirlidir. ؛؛ ؟ imdi kime güvenelim? Ebu Hanife’yi rey ehli 
olduğu İçin güvenilmez, sapık, miirted, kâfir, Yahudi ÇOCII.1 
ilan eden ehl-i hadisin, bir raıdnin güvenilir olup olmadığı- 
na dair söyledikleri de reydir.5؛ Cerh ve tadil İçin koyduk- 
lan usul dıralları reydtt. Bunun İçin birinin usulü diğerine 
uymaz. Rivayeti ondan değil şundan aldığını söylese reyini 
kullanmış olur. Zira tercih yapmak, rey kullanmadır. Reyi 
İnkâr etmek bile bir reydir.

Bkz: Ismaa Hakh Ünal, Ebu H ٠„٠y،n؛„ HadisAnlaytfi, Ankara 2012, s. 2». 
Hadis ideolojisinta-yılmaz sawnuculanndan ve yeminli Ebu Hanife ٠  
manlanndan Yezidb. Harun, rey ehli olmayı İslam’dan ؟ıkmakla eji، gören- 
lerden biriydi (Ebu n f e 'n i n  H â  Anlaytfi, s. 223). imam Aıam’uı has 
b a le r in d e n  Hasan b. Ziyad’ı Yezid b. Hanın’a snrarlar. Cevabi ٠٥ Mös- 
liiman mı ki?” nlur. Ebu Hanife ehl-i hadis tarafindan 'güvenilmez' ilan edi- 
lirken bu tekfirei ki؛i ’güvenilir' ilan edilmiş ve rivayetleri en meşhut hadis 
derlemelerine bfle girmiştin Ah mine'l-garaib.
İşin aaklı yani ise ح ع  ettikleri imam, büyük bir kısmının ya dognıdan Ji 
da d o layh i/m ezhep  İmamıdır Cehaletin boyuhına bafan ki, Buhari'nin 
kttabındaki tar -  İçin adam öldürmeyi göze alacak kadar gpzûnû 
karartan bu piruhim İçinde, Buhari’nin neredeyse adamdan saymad.Ebu 
Hanife’nin mrahebinden olan ve onu taklit eden bir ١٠  isim bulunmaktadır.
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Akla düşman olanlar, akletmeyi tekrar tekrar emreden 
Kur'an’a aykrrı olacağı ؟؛in bu düşmanlıklarını açıktan yapa- 
mamışlar, akil düşmanlığını rey düşmanlığı üzerinden yü- 
rütmüşlerd؛r. ilk rey düşmanlan ideolojik hadisçilerdir. Bu 
zümre, akil karşıtı kampanyayı rey üzerinden sürdürmüş- 
dir.^ Bunun İçin bol miktarda imal edilmiş hadisi de linç 
kampanyasında kullanmak İçin namluya sürmüşlerdir.2؛ Me- 
sda şu rivayeti ele alalım: "Her kim Kur'an hakkında kendi 
görüşüyle konuşursa ateşteki yerine hazırlansın.” Bu rivayeti 
tahlile tabi tutogumuzda ortaya çıkan sonucu maddeler ha- 
linde Ozedeyelim:

1. “Rey ile tefsir yasak" demek de bir reydir.
2. Rey yerine rivayetle tefeir ettiğini söyleyenlerin kul- 

landıkları rivayetlerin sıhhati ve ravilerinin giivenilirhği hak- 
kında söyledikleri de birer reydir. Bir rivayetin sıhhati “Bu 
rivayet sahihtir” diyen muhaddise göredir ve bu diipediiz 
onunre^ddir.

3. Kur'an, muhatabım ken.disi hakkında tedebbUre davet 
etmektedir. Kur’an'ın bu daveti, sonu kaçınılmaz olarak reye 
çıkan bir davettir. Zira tedebbUr sonucunda kişinin yardığı 
sonuçlar da birer reydir.2٥

Yeminli rey ve-ak.1 düşmanlı, yapanlann rivayeti ideoloji haline getiren ٠dıl-i 
hadis’ 0İdu.ınu Ahmed h  Hanbd’in şu sözü isbala . i d i n  “Ça٥i gelip de 
aramia buluncaya kadar biz ve ehl-ireyka^khlri*iriınnilanrtleıdit. (Kadı 
lyaz, Ta^M-Medarik, Beyrut 1965,1, 95) Bir ravini٩ rey ehli 0ا ح  o r  

H i^,K ı،،ı{>ı/١-M d 'n ,H a le b  1402,1,1 9 6 1 ى ر ي ة ى )_ 
Rey kamdan سلط m«ıan٥annasaldınAen٠ a n m ^ ٠ W l e ^ ٠ ır- 
da. Amir b. Çerahil eş-Ça٠bi “Sara tendi reyi ife tonuşanlann - U n  iizeıine 
çişini yap (bıd aleyhi)" diyorfu (ibn Sa'd, T a b tth in  251). Rey karşı, kam- 
panya önce mahaUe baskısına, sonra deıdetbakısıra d o ö .  devlete sırtnı 
dayayan rivayetçiler rey ve akil e l e  zuliim ve ölüm saçacakta: Bu d u n ,  dini 
6 ؛للآذذ  kurtarma adına hadis uydunra mdtaımınasmm asd sebeplanııkn biri 

line sokup b ir^ î altın zincU uydanıp âşde sademe jTOİıına Edeceklerdir. (bU 
konttyu işleyen nadir esederfen biri İçin Uız: Mehmet Emin O z a ^ , ideolojik 
HadisçilŞn TaâA rkaP lanhA nha  1999,s. 70-87)
Kur'an’ı kendi reyiyle tefeir eden kişi, isabet bile etse, hata etmiştir. (Sil- 
yuti, el-C ââs-Sapr  n , 543; Eb٥ Divud, Sünen, n , 287; Tinniıl, Sünen, V, 
200) veya “ateşteki yerine hazırlansm" (MSslim,Miinafikin, 1).
Alusi’nin dedi, gibi re’ymiçtihadın caiz 0 ا4ساه  dair Kur"a٠"da birçok de- 
İÜ vardır (Rı٠hw^A4٠٠ni 1 ,15-17). ٥m Aştır, ikinci neslin birç0٠nun kendi
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4. Sonradan yaptığına pişman olmu? bir hadisçinin !bn 
Lhia'ya "Biz bir görüşü dile getireceğimiz zaman onu hadis 
haline sokardık.’٠27 demesi, birilerinin kendi kişisel görüşle, 
rini hadis kılığına sokhıgunun itirafıdır. Tüm dikkatlerini 
isnat zincirine teksif ettikleri İçin, cerh ve tadilcilerden bu 
gibi metin taısurlarını tesbit etmeleri beklenemez. Şu halde 
“Bu tefeir reye degil rivayete dayandığı İçin meşrudur* *deni- 
len yorumların birçoğu da, gerçekte hadis kılığına sokulmuş 
reylerdir. En uç rey tefsiri bile bu yöntemin yanmda yunmuş 
yıkanmıştır. Zira bu yöntemin doğruluk sorunundan öte. dü- 
rüsüük sorunu vardır.

Eğer ١mkarıdaki hadis sahihse, orada reddedilen şey, 
Kur'arfa söylemediği bir şeyi söyletmektir. Eğer Kur'an'asöy- 
lemedigi bir şeyi söyletmek 'hadis' adi verilen bir rivayet ara- 
Cihgıyla yapıhyorsa bu, rey ile yapılandan çok daha tehlike. 
hdir.ş٠ !eki:

1. Bu sadCce Kur'arfa değil Nebi'ye de iftira olmatoadır.

2. ilkini “Bu falanın görüşüdür” der atarsınız fakat'ha- 
dis’ kılıgma büründü^i İçin İkincisini kolay kolay atamazsı- 
nız. Kimsenin Kur’an’a dair yorumu, Allah Rasulü’niina^ına 
konulmuş yorum kadar etkili olmaz. Ama 0 söz bir yalana- 
nın Allah RasulU'niin diline koyduğu sözse, ona .altından bir 
rivayet zinciri de uydurmuşsa, bu ‘zincirli, yalan hakikatin 
yerine kurulacak demektir.

3. Böylelikle yalana ödüllendirilmiş olmaktadır.

4. Jltonde beşeri olan yorum  doğru da yanhş da olsa be- 
şeri olarak kahr. Fakat İkincisinde Nebi üzerinden dine dahil 
olur.

Rey düşmanlar،, muarızlarım rivayetlerle ı m a k  -ئ 
teyince, karşıtlan da ayni yola başvurmuşlardır. Onlar da

-  te£âr -  -  {et-Tahrir ve't-Tmvir, yy., ty.,'1, 32-33). Gmıli,
V d ٠>k١m٠e ü ’a٠ba،،m da rivayet dışında konşamasıaeilgilima■
yc^d«şliıdi،،m sTşöjH k؛ d<f7 c ^ e  rivayetin ftkofilffliify١4 ٠؛

*ft ،٠٠ ،bmn. مئ nıeyn. -  a iM h u  hadisen" (d-Heıeri, Ztmmi■ 
KeUan, 11 ح 373 جهاإ جءإهء ). Bu itirafin s f b i  Harici olsa da, h .
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Kur'an'ın kolay ba? eğen, nereye ؟eksen oraya giden bir me- 
tin olduğunu, güzel yere ؟ekmek gerektiğini söyleyen riva- 
yellerle karşı atak başlatmışlardır.؛؛

Sözün özü: Rey düşmanlığı kötü bir reydir. Bunun ak- 
letmeyi ve tedebbürii emreden bir vahyin tebligcisi olan bir 
Nebi'nin ağzından yapılması daha da kötüdür. Kötü olan bir 
şey daha vardır: 0  da, Kur'an'ın söylemediğini ona söylet- 
mektir. Bunun 1-eyle bir alakası yoktur. Bu olsa olsa kişinin 
ilahi vahiy yerine heva ve arzusuna uymasıdır.

Kur’an’1 Anlama Yöntemi I 297

5.1.3. Aşırı yorum
Kur'an'ın kastetmediği, lafız, mana ve maksada aykırı 

her yorum aşırı yorumdur. Yorum talidir, metin aslidir. Tali 
olan asli olana tabidir. Yorum meşruiyetini ve yaptırım gii- 
cünü bizzat kendisinden değil, tabi olduğu asıldan alır. Eğer 
yorum bir asla tabi değilse, o zaten 'yorum' kimliğini hak et- 
mez. Kur'andan kopmuş bir yorumun vahyin yorumu olma 
iddiası sahte bir iddiadır.

Aşırı yorum durduk yerde yapılmaz. Aşırı yorumu orta- 
ya ؟ıkaran sebepler vardır. Bunların başında cehalet, ön yar- 
give istismar gelir. Cehalet öğrenmekle giderdir. Aklin kör 
kilosu olan ön yargı, kitaba uymak yerine kitabına uydur- 
ma yöntemini tercih eder, ö n  yargı sahibi kişi Kur'an'1 dinle- 
mek İçin değil, Kur'an'a söyletmek İçin ona yanaşır. Kur'an'a, 
sorıilarına ve sorunlarına cevap arayan bir talip gibi değil, 
itiraf ettirmek İ؟ in karakola ؟ekilmiş bir zanlı gibi davranır.

On yargının birinci sebebi tarafgirlitoir. Bu tarafgirli- 
ğin mezhebi, siyasi, ideolojik, dmi, fikri, mesleki hatta dini 
olması İşin özünü etkilemez, istismar ön yargıdan da kötü- 
dür Ön yargı kasıtsızdır, fakat istismar kasıtlıdır. istismar. 
kOttiye kullanmaktır, istismar kötüdür, dahi valiyi istismar 
en kOttidiir. ö n  yargıdan kurtulmanın yolu Kur’an'a iimmi

28 Rey ile tefeirin tartışmasız öncü isimlerinin tasında gelen JtnAbbas yoluyla 
Nebi’ye su söz isnat edilir; "Kurbn kolay bas eğendir ve çok ytolete tahip- 
tir. Onu bu yönlerden en güzeline hamledin." (،١-l،ur ،ulu ztlulun zu vuadlin 
fahmilühu ala ahseni vucuhihi) (K. I f m ı l  I١S$)Bu rivayet Şii rirayet inaHi- 
riinde de benzer biçimde yer almısUr.
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.larak  yaWa?maktan geçer, istismardan kurtulmak diğeri 
kadar kolay değildir. Burada ahlaki bir tercih yapmak kaçı- 
nılmazdır.

ister On yargıya dayalı olsun ister istismara dayalı olsun, 
aşırı yorum, yonımu mahkûm etmeyi gerektirmez. Eğerkö- 
tiiye kullanılan her şey kotu ilan edilseydi, elde hiçbir değer 
kalmazdı. Zira imana konu olanlar da dâhil, istismar edil- 
meyen deger yoktur. Allah'ın ayetleri de tarih boyunca hem 
ön yargya muhatap olmuş, hem  de istismar edilmiştir. Bu 
١dizden aşırı yorum, bugünün meselesi degil, tüm zamanla- 
rın meselesidir.

îşte sahabe döneminde yaşanan istismara dayalı bir 
aşırı yorum örneği: Bir kadın kölesinden hamile kaldı. Hz. 
öm erh bunu naklettiler. Halife Ömer kadını çağırtıp sordu. 
Kadm cevap verdi: "Eşleri ya da sag ellerinin altında bulunan 
kimseler” ayetinden, nasıl erkeklere kadın kölesi helal is،, 
kadınlara da erkek kölesi helaldir görüşüne vardığını söyle- 
di. Omer onu cezalandırma konusunda istişare etti. îsüşare 
sonucunda, kadının Allahın kitabim m eşru olmayan birbi- 
çimde te'vü ettigi, bu yüzden ucunda ölüm olan bir ceza ile 
cezalandırılıayacagı sonucuna varildi.

Kur'an'ın siyasi istismar konusu edilmesinin tarihteki 
en çarpıcı örneği, yenilmek üzere olan Muaviye'nin Sıffınde 
askerlerinin mızraklarının ucuna ayet yazılı sayfalar geçir- 
mesidir. Harici Ezarika ftrkası, muhalif çocuklarının öldü- 
rülmesinin cevazına, Hz. Nuh’un bedduasını gerekçe gös- 
terdiler (Nuh 26). Onlara göre bu ayet kâfirlerin doğmamış 
çocuklarım, da kâfir olarak nitelemeyi meşru kılmaktadır. 
Haricilerin düşmanlan da, ayetleri onlara karşı kullanmak- 
ta bir beis görmedi. Taberi tefsirine göre onlardan biri olan 
Mus'ab b. Sad, Ra'd 25'te "lanetlenen bozguncular” de Hari- 
ellerin kastedildiğini söyledi. Muhalifleri Emevderi Kur'a^d» 
bulmuşlardı. Onlara göre îsrâ 60’taki "lanetli ağaç” ile Eme. 
viler kastedilmişti.



Aşırı yorumun bir kaynagı da mezhep taassubudur. Bu 
konuda ?؛i gelenek SUnni gelenetoen ؟ok daha bitetor. Irak- 
lı ?،i bir grup Hz. Ali’nin kıyametten önce tekrar gönderi- 
lecegini iddia etti ve buna da Nahi 38'1 delil gösterdi. Ibn 
Abbas'ın buna istihza ile karışık cevaljını Taberi tefeirinden 
öğreniyoruz. Şİİ Kummi tefeirinde, hemen hepsi şaibeli ri- 
vayetJere dayalı aşırı yorum örneklerine bolca rastlıyoruz. 
Mesela Âl-i imran 110'daki ummetin (iimmet) kelimesi, Şia 
imamlarım kastedecek şekilde eimmetin (imamlar) okun- 
muştur. Bakara 143'teki ummeten vesetan (vasat Ummet) 
ibaresi eimmeten vesetan (vasat imamlar) okunmuştur.
Şİİ yoruma göre, Nebe 2'deki nebeun azim (büyük haber) 
ile Hz. Ali kastedilmiştir. Maide 45'teki "Kim imam İnkâr 
ederse.nin anlamı "Kim Ali'nin velayetini İnkâr ederse" ola- 
rak yorumlanmıştır.

Siinni tefsirler Fatiha 6'daki “kendilerine nimet 
verilenler”in başında Hz. Ebu Bekir'in geldiği yorumunu 
yapar. Şia ise bu yorumun batıl olduğunu Siinni kaynaklar 
üzerinden isbata girişir. Hz. Rasul: "Fatımabendendir, onu 
o&elendiren beni öfkelendirir” demiştir.؛. Yine Buharide 
yer alan bir rivayette Hz. Fatıma'nın Fedek arazileri yU- 
ziinden Hz. Ebu Bekir'e öfkelendiği ve ölünceye kadar ko- 
nuşmadığı kayıtlıdır. Şİİ yoruma göre İşte bu gizden Hz. 
Ebu Bekir asla "kendilerine nimet verilenlerden” olamaz.
Bu yorumu savunan bir Şİİ müellif hızını alamaz ve "Eger 
Allah Rasulii Ebu Bekir'i 'Siddik' vasfıyla tanıtmış olsaydı, 
Abbas'ın ve Ali'nin Ebu Bekir'i 'yalancı, günahkâr, hilebaz 
ve hain' kabul etmesi mümkün olabilir miydi” der. Sözüne 
Siinnilerln en muteber hadis kitabi Müshm'den bir de tanık 
getirir. Müslim'in Cihad ve Siyer kitabında naklettiği uzun 
bir rivayette, gerçetoen de Hz. Peygamber'in damadt Hz. 
Ali ve amcası Abbas'ın, Rasulullah’ın mirası meselesinden 
dola,n Hz. Ebu Bekir ve Hz. ö m ert “yalana, günahkâr, hi- 
lebaz, hain" {kâzib, âsim, ğâdir, hâin) olarak gördûgü nakle-

Kur٠an١٤ Anlama Yöntemi 299 ؛

29 Bubari, R Ajhab, 232 ve 278.
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dilmektedir, üstelik onların bil görüşü bizzat Hz, Ömer'in 
dUinden de teyit edilmektedir.- ١'١  BOylece ?ii yazar Sünni te. 
zini ,dne Sünni kaynaklara dayanarak çürütmenin tarifsiz 
neşesine gark olur.

Mezhebi aşırı yorum Şia'ya has bir şey değildir. İşte Sün- 
ni aşırı yoruma bir örnek: Kur'an'1 Kur'an ile tefsir etme iddi- 
asındaki Hanbeli alim Şinkiti, tefsirinde Hz. Harun'un saka- 
lından çekiştiren kardeşi Musa'ya söylediği "Ey anamın oğlu! 
Sakalımdan tutma!” (Taha 94) sözünün sakal bırakmanın 
lüzumuna delalet ettiği yorumunu yapar.

Aşırı yorum kervanma, bilimsel tefsir ekolü de katılmış- 
ttr. Hinth âlim Inayettıllah Han el-Meşriki'ye (ö. 1^3) göre 
Nemi 18'de Hz. Süle^nnan'ın dilinden anladığı 'konuşan'kann- 
ca, ordugâha bakteri yayan böcekleri temsil ediyormuş. Fakat 
Hz. Süleyman bu tehlikeyi m odern diinyadakine benzer tiim 
gere^ere başvurarak atlatmış. el-Meşriki.ye göre doğa kanun- 
İannı teknolojik amaçlarla felUanmak salât İmiş. Bu açıdan 
da batılılar namazı en î d kılanlarmış. Yine aym isme gör، 
Kur'andaki ء»»ءء؛  ile bu diinyanm cennete çevrilmesi kast،- 
dilmededir, ahiretkastedilmemededir. Bir başka altkıtah alim

30 Müslim, Sahih, K. Cihad, 49.
31 Ali BkberB9bai,Te^ırİ/،n’n,418419.Bute،؛ ir değil, başb  bit şey. Bu oby 

gerçekten olmuş olabilin Hafalı Hz. Ebu Bekir olabilir. Fakat bu konuda lata 
yapmış olmaa, onun Siddiklerden olmasına mani değildir. Zira hatasız fail rf- 
m ai Abbas ona bu laflan saymış olabilir. Hz. Ali de buna kablmış o lab ilir., 
b^eyse, kızanlıkla stylediğini, hata ettiğini a&esiyle konuşhı^ınu düşül- 
mekte ilidir beis yok. Tıpla H ^ Ebu Bekir'in Hz. Fatona'yı kızdıran karatıl 
harae^ofabilec٠ gib؛.Kaldıla,Hz.EbuBeWr'eta١™dahfe.Fatjmadah٥ 
etaiş, oftesinc yenilmiş olabflit A dı^çenbu  isimlerin hiçbiri maaim d e ğ tt 
Kur'an, pe٠ mberlerin günah ve hatalannı suratken, bu seçkin isimfcri nu- 
S i  s^roak, Knt'an’m temd ilkelerine aytandır. Kur"an’da birçok y e ı d e i  
RasuKi'ne “günâhın İçin bağışlanma dile” denilir. Allah i^n söz konura 
olan ailesi ve diğer sahabiler İçin olmaşracak mıdır? Fakat çalerin imamlar mı- 
fflimAır” tezi fle Siinnflerin sahabenin ttimii i^n daiendinJMeri"Hepri adadit. 
t«i, iki tarafln da bu konuda biAirine söyleyecek sfeii olmadığını g âsiek - 
tedir. S ^ ^ e r b ü ^  bir tarafln ddili d igrini ba^amadı^ i٠n d٠ nbks^ 
^ ^ t S ٥maransAiMkkritnÇiiler٠ a^n ,^leıdnsA ihB k^ 
de Maniler açıtından -  d٠ dir. Pefa, Siinniler ve Çüler h i^ü  şeylerini 
d^ştinneden, nasd olacak da Müsliimanlann ırahdeti gerçekleşecek? Ayni şey 
dirayet ve rivayet taıaftarian İçin de geçeılidir. Her iki taraf da haldkatve adaleti 
ölçü edinm^ennasıl olacak dabiAirine ۴w٠ş٠cak?



Gulam Ahmet Perviz, Müddessir 1’in "Sen ey reformtu” حسه- 
mına geldiğini. Arap ddinden izahlar eşliğinde söyler.5؛

Bir de hiçbir kategoriye girmeyen aşırı yorumlar var. 
Mesela Kirmani’ye göre Ğafir 34'teki Yusuf. Yakub oğlu Yu- 
suf değil Hz. Yusuf'un oglu Efraim'in oglu Yusuf imi؟. Kehf 
suresindeki Musa da Musa b. Menşa b. Yusuf im i5 .؟١
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5.2. klasik  YORUM 
VESORIWLARI

5.2.1. Yöntem sorunu
Üstsüzlük vusukiizlüttir. I t e m s i n e  kadar yankşsa, 

yntem  fetişizmi de o kadar yanlıştir. Zira usuj/yöntem denden 
şeyi fojyan da yine insarfardır. Sonuçta her usul faıralı bir akli 
çıkarım (istinbat) sonucunda elde edilir. Elde edilen hemen her 
kurahn istisnaları olur. Tekbir asddan faAh usullerçtelması- 
nın sebebi de budur. Ayni asıldan geçmişte çıkarılan eski usuller 
olduğu gibi, gdcetoe Çikardacakyeni usuller de olacatar.

“Bir tefsir usulü var mıdır?” sonısuna geleneksel tefeirin 
verecegicevap “evettir. Biz bu"evet"idogru kabul edip mese- 
la,“Muhkem ve müteşabihiayut edebileceğimiz objektif usul 
kuralları nelerdir?” sorusunu sorsak, ne cwap ahrdık dersi- 
niz? A^mı sora hepsi de tefeir dininin temel konulan olan 
nesh teorisi, husus-umum, mecaz-hakikat, icazu'l-Kur'an, 
delalet, kıraat farklıhkları, nüzul sebepleri ve daha birçok 
mesele İçin geçerlidir. Bu soralann cevaplarmm, sadece bir 
mezhepten diğerine değü, aym mezhebin kendi İçinde dahi 
değişiklik arz ettiği görülecektir. Şu halde bu nasıl bir ‘usul.? 
Bu nice bir 'usul faırah'dır?

Ayni şey Ulumul-Kur’ana dair eserler İçin de söz konu- 
sudur. KUr’an ilimleri bir tefeir yöntemi debidir w  böyle bir 
iddia da taşımamatoadır. Çıkış amacı da bu değddir. Zerkeşi 
ve Siiyuti.nin Kur'ân ilimlerine dair eserleri dev birer Kuran 
ansiklopedisi hükmündedir. Doğrusu bu eserler o rtay  dört 
başı mamur bir tefeir usulü fa^namataadır. Aynca bu eser- 
leıde yer alan “fezad”, “tenasül,” gibi bahislerin KUrarfı an- 
lama y n tem ine ne katkı sağlayacağı da ayn bir tartişraa



konusudur. Bu eserlerden sonra yazılan tefsir usulüne dair 
eserlerin hemen tamamı bu iki kaynağın özeti mesabesinde- 
dir. Kur'an ilUnlerine yönelik son dönemlerde ortaya ؟ikan 
eleştiriler, teftir ilminin usule ilişkin zaaflarının anlaşılması- 
na olumlu katkılarda bulunmuştur.

3 .4 slSmoglu؛ Mustafa ا 

5.2.2. Nesh sorunu
Kur'an, İçinde hiçbir kuşkuya ve şaibeye yer olmayan bir 

kitaptır. Kur’an’ın anlamıyla buluşmak isteyen her mü’mta 
buna böyle İnanır, ilk ayetinden son ayetine kadar Allah ka- 
tından gelmiştir. Onda yer alan her ayetin hükmü kıymete 
kadar bakidir. Onun bir ayetinin hükümsüz olduğunu söyle- 
mekle ondan bir ayeti çıkarmak özünde ayni şeydir. Ona ne 
önden ne arkadan, ne gizlice ne açıktan, hiçbir batıl ilişemez 
(Fussılet 42). KUr.arfa bir şey eklendiği veya ondan bir şey 
çıkarıldığı iddiası, onun lâ raybefih  olma özelliğiyle çdişk. 
Bu flirden tüm iddialar kimden ve hangi referansla geli^ 
gelsin reddedflmelidir.

Klasik nesh teorisi, Kur’an’ın lâ raybefih  olma ö z e . -  
ni yaralayan ve tartışılır kılan bir teoridir. Bu teoriye göre 
Kur'andaki bazı ayetlerin hükm ünü daha başka ayetler iptal 
etmiştir. Hükmü iptal eden ayet "nasih': hükmü iptal «lilen 
ayet “mensuh'؛ bu İşlem de “nesh" diye isimlendirilmiştir. Bil 
teori iki anafikir üzerinde ,nikselir:

1. Kur’an'ın bazı ayetleri birbiriyle çelişmektedir, bunu 
ancak nesh yöntemiyle çözebfliriz.55

34 itkin elejtirisi İçin bJa: Nasr Hamid Ebu Zeyd, 1(ا،<رل،م / ار'،اايمبمع-1  
I m i ’UKur'an, Kahiri» ا و و ن و  I k ç e s i :  llahiHitdbm Tabiatı/Metirı A n if  
fimiz V، Kur'an llimkri üzerine, Ankara, 2001. KJasikusule getirilen elekti- 
lerin hepsi elbette isabetli değildir. Mesela Ebu Zeyd jSyle der: “M i kine ,İ- 
Jiılan fornıu Arap dilinde ٠ kimsenin daha önce ٠ ifi yaptığına delalet ،det. 
(M^umu'n-Nas, s. 128). Bu “kural" ada d o ^ ı  olamaz. Zira “b kpe^m - 
berin pnim et ajırması olacak jey değildir” (Al-1 tmran 101) ayeti ile, ذ٠ ل  
lah mUminleri silin illerinde bu lundu^nuz halde bırakacak debidir (A1-İ 
imran 179) ayetinde ayni kalıp faıllandmıjto. H ı. Rasul’tin dahi öncede, 
ganimetten mal alınlığım kim söyleyebilir? ٥fcd„"dan yola çıkılarak yapılan 
bir Kur’an ilimleri elejtirisi İçinbkı: M. Arkoun. Kur'an O kum ak, 5.44-45.

35 ‘Aklen kaçınılması İmkânsız olanyeıde nesh caiz olur.” (Matüridi,7k‘ril،ı،ı،7- 
Kurun, vr.31öb)
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2. Kur'anda hükmü iptal edilmi? {mensuh) ayetler bu- 
lunmaktadır.

Bu iki madde de Kur'an tarafından reddedilir:
1. Kur'an, kendisinde ؟eliçki bulunduğunu ima eden her 

tür iddiayı Nisâ 82de kesin bir dille reddeder.
2. Kur'an Kehf 27de kelimelerini kimsenin degiştireme- 

yecegini, îsrâ 9da kendisinin en dogru yola ulaştıran rehber 
olduğunu söyler.

Nesh teorisi yanlılarının, deld olarak getirdikleri ayetle- 
rin savundukları görüşlerle hiçbir alakası yokhır. Tek tek ele 
alalım:

1. Bakara 106: "Biz yerine yenisini ya da daha hayırlı- 
sını getirmeden bir mesajı unutturmayız ya da 
kaldırmayız.” Bu ayet üç açıdan neshe deld gösterilemez: a) 
Burada sözü edilen ayetler, Tevrat ve İncilde yer alan Cu- 
martesi yasağı, doğuya ve batiya yönelerek ibadet gibi hii- 
kümlerdir, b) Neshin anlamı "istinsah': yani ilahi kdamın 
Levh-İ Mahftızdan aktarılmasıdır. Bu görüş ayetin bagla- 
mıyla u^mmlu değildir, c) Bir şart-cevap cümlesi olan bu ayet 
Kur'anda neshin vuku bulduğuna değil, olması hâlinde daha 
iyisinin veya benzerinin ikamesine delildir. ٥ te yandan bu 
ayetin ait olduğu pasaj, daha önce kendilerine vahiy ile hitap 
edilen toplulukların İlâhî kelama Sirt çevirmeleri ve buna da 
gerekçe üretmelerinin anlatıldığı bir pasajm hemen ardından 
gelmededir. A çıdır ki ayette, Yahudilerin Hz. Muhammedb 
gelen mesaja Sirt dönme gerekçeleri çürUttilmededir. Do- 
layısıyla burada söz konusu olan nesh. Kuriandaki herhan- 
gi bir ayetin hükmünün iptali değil. Musa'ya verilen tiirden 
bir hissi mucizenin neshidir. Ayetin bağamı ve nüzul sebebi 
bunu dogrulamadadn.

2. Nahi 101: "Ve Biz bir ayeti diger bir ayetle değiştir- 
digimizde -ki Allah neyi ne zaman indireceğini pekâlâ bi- 
lir- 'Sen sadece ve sadece uydurduklannı söyleyen birisin!' 
derler.” İçinde ‘nesh’k e lim e s i^ m c y n b u  ayetten, bir ayetin 
bir diğer ayetin hükmünü iptal ettiği sonucuna asla vanla-
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laz. Ayet' ile iki şey kastedilm iş olabilir: a) Mucize:  ذ
İur'an mucizesi önceki peygam berlere verilen hissi m, 
elerin yerine konulmuştur. îsrâ 59 ve AnkebUt 51, A 
.asulii’ne Kur'an dışında m ucize verilm ediğini açıkça sö) 
) Vahyin kaynağında bir m esajın, 0 mesajın muhatapi 
ın davranışlarındaki değişikliğe dahi bir mukabele ola 
iğeriyle değiştirilmesi.5٥ Zira ayette 'tebdil' geçmektedir, 
iğerini tebdil eden iki ayet ayni anda Kur’anda yer alan 
una 'tebdil' denmez. Tebdil denm esi İçin, “birinin yerini 
rinin alması" şarttır, üste؛ lik  bu ayet Mekkldir. Bu teo 
ıvunanlara ğöre M ekkede nesh geçerli değildir. Bu ayet 
yet’ kelimesi de 'risalet' ya da 'hissi mucize' anlamına ge

3. Ra'd 39: Bu ayetin konuyla hiçbir alakası yotoır. c 
aki “mahvetme” ve "sabit bırakma” ile kastedilenin Ku: 
jetleri olmadığı açıdır.

Nesh teorisi Kur'an'dan destek bulam adığı gibi, A 

ةasuIا ’nden de destek bulam am ıştır. Zira Allah Rasulii'n, 
bu ayet şu ayeti nesheder” diyen bir tek haber gelmemi؛ 
şin garibi, bu teori^d savunanlar kendi aralarında bir na: 
aensuh listesine sahip değddir. Rakamı 300’e kadar çı 
anlar olduğu gibi, l ’e kadar indirenler de vardır.57 “Bu İş

AUih'ın nimetini nankörlükle tebdil eden kişiler ؟؛in bkz: ibrahiff 
Allah'ın kOHi bir dunımu daha ha^rlı bir dunımla tebdil etmesi haki 
bkz: A'râf 95 ve Kalem 32. Allah'ın bir nesli daha hayırh bir nesille ،1 
etaesi ؟؛in bkz: Mearic 41.
Mensuh ayet sajnsı kişiden kişiye değişmektedir; Îbnu'1-Cevzi'ye göre 
Kerhi'ye göre 218, ibn Hazm'a göre 214, Uchııri ve Ibn 'Selame'ye göre 
Ebu'l-Berekat'a göre 210, Nahhas'a göre 134, Süyııö'ye göre 20'dir. 
V el^ıllah  mensııh ayet sayısını s'e düşürür. Bunlardan üçü B ı  Nel 
delidir. Geriye kalan iki ayette de neshi gerektiren bir husus olmadı٠nı 
ler. Muasır Şü alim Ebulkasım Hâi, nemıa ayeti dışında Kur'an'da me: 
ayet olmadığı görüşündedir (Hoi, el-Beyanfl Tefsiri’l-Kuran, Kum 13؛ 
373). Zahirilerin neshe bakışı ؟؛inbkz: İbn Hazm, e l - t h k ,  1,475. Mu؛
mUfessir Ebu Miislim el-Isfahani neshi reddeder. Hintli ilim Se^ndAh 
Han, neshi kabul etmenin Kur'an'1 şairlerin karalama defterine dönü
mek demeye geldiğini söyler. Musa Canıllah neshi reddeder. Miifessi: 
batabai şöyle der: “Kur'an nesih, iptal, dave, süsleme ve ona egemen ol 
hiçbir otorite kabul etoeyen bir kitaptır. Çünkü bu tiir şeyleri kabul I 
bir kitap, bir tiir de^şim ve başkalaşımı da kabul etmek zonında kalır. < 
Kliman ؛ehşkiyi kabul etmediğine göre, gelişim ve başkalaşımı da kabı 
meyecektir.” (،1-MfMU, V, 2.-21)



kadar basit midir" diyecek oJana verdecek cevap y.ktur. Bu 
durumda, tevatürle sabit olan ayetlerin hükmü 'içtihatla sa- 
kıt olmaktadır. Hangi usul kuralının karni bu kadar geniştir?

Nesh teorisini savunanların ؟elişki görüp birini dige- 
riyle neshettikleri Örneklerden hiçbiri asla ve kat’a çelişki 
içermez. Mesela oruç tutm aca zorlananlarla ilgdi Bakara 
I84'ün bir cümlesinin diğer cümlesini neshettigi iddia eddir.
Bu Kur'an'a haksızlığın Ortada izah eddemeyecek bir şey de 
yokhır. "Kılıç ayeti” diye bdinen Bakara 216'nın barışı, hoş- 
görüyü, güzel öğüdü, İnanç özgürlüğünü İçeren looe yakın 
ayeti neshettigi iddia edilmiştir. Tevbe 5'teki "haram aylar 
çıktığı zaman” cümleciğinin Kur’arfdaki 114 ayetin hükmü- 
nii neshettigi söylenmiştü.5؛ Mesela Bakara 216 de iptel edil- 
digi söylenen ayetlerden biri Mekke şardarında İnmiş olan 
Gaşiye 21-22'dir. Mekke'nin şartlan ayn, Medine'nin şartlan 
ayrıdır. Kaldı ki, "Zorlama dinde yoktar” diyerek İnanç öz- 
gürlüğünü garanti altına alan Bakara 256, nasih oldugu iddia 
edden ayetten daha sonra inmiştir.

Mücadile 12’nin 13. ayetle neshedildigi saınınulmuşhır. 
Oysa lider konumunda olan insanlarm zamanı, bugün de ge- 
rekli-gereksiz özel görüşme (nccvfl) talepleriyle çalınmafoa, bu 
ayet bu soruna çözüm sunmaktadır.5. İçkili iken namaza yak- 
laşmayı yasaklayan Nisâ 43’iin, İçkiyi tiimden yasaklayan Ma- 
ide 91 de neshedildiği savunulmuşhır. Oysa benzer toplumsal 
şaröar 0 gün olduğu gibi bugün ve gelecetae de geçerlidir. 0  
ayetin hükmü benzer her dununda tatbik edilir. Nesh taraftar-
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Bakara 210'nın 100 lOisuı ayetin hükmünü iptal arti^ni sOyleyan Peadevi, 
Tevbe 5'teki bir riimlenin 114 ayetin hükmünü iptal ettiğini ؛Oylayan ise 
Kadı ftnu'l-Arabi'dir {Ahkamu'l-Kur'artı Beyrut ty.,Ij 102).
Mesela biri gelip bir ilim veya uzmandan bir meseleyi görüşmek İçin Ozel 
gOriijme {necvi) talep eder Bunun en asgari adabı, Szel gOriiyme talep ettigi 
0 konuda önceden bir hazırlık yapması, 0 alimin wya uzmaran yazdıklarını 
okumuş, söylediklerini dinlemiş olmasıdır. Bu e m .  saj^nm da bir gere- 
gidir. Bunu yapmayanın özel görüşme talebi ilimin veya uzmanm zamanım 
çalmaktır. ٥ ilim veya uzman bu tür özel ^riişm e talepleri İçin önceden 
yazdıklarının okunmasmı, ortaya b y d t  emegin hakkınm verilmesini ta- 
lep etatesi, necva ayetinin maksadıma amd etmektir. Bu soran bugün de 
devam ettiğine göre, bu ajrete kim hükmü iptal edilmiş (mensuh) ٠ üyle 
bakabilir?

38
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larınagöre Sakara 115 Bakara 144 ile, Eııfal 65 ayni surenin 66, 
ayeti ile, Mumtehane 10. ayet 11. ayet ile neshedilmiştir. Böyle 
uzayıpgidiyor.J.

Peki, hüknrü iptal edildiği varsayılan ayet Kur'an'da 
hâlâ niçin duruyor? Hüküm süz ayetin Kur'anda İŞİ ne? Ma- 
dem hükümsüz, 0 niçin kalkmıyor? M adem kalıyor, neden 
hükümsüz? Bu türden sorulara verilen cevapların iler hıtar 
hiçbir yani yok. Asil soru ؟ u: Kendisi beşer olan bir insan, 
ne cüretle âlemlerin Rabbi Allah'ın bir ayetini hükümsüz ilan 
edebilir? Nihayetinde neshe verilen tüm  örnekler bunusOy- 
leyenlerin kendi görüşleridir. Kur'andan bir ayetin hükmünü 
iptal etmek bu kadar kolay mıdır? Kur'an'ın "kitabin bir kıs- 
mına İnanıp bir kısm ını İnkâr etm ek” (Bakara 85) dediği şeyi 
andıran bir durumla karşı karşıya olduğum uz bir gerçektir.

Bu noktada cevaplanması gereken soru şudur: Peki, çok 
biiydik ciirbt isteyen böyle bir teoriye kim neden ihtiyaç duy- 
muştur?

Cevap: Nesh'in önce tanım ını değiştirip sonra alanını 
yüzlerce ayeti içerecek şekilde genişletme operasyonu, hadisi 
paralel vahiy ilan eden ideolojik hadis erbabınm özel ga۴ e- 
tiyle gerçekleşmiştir. Bu mesele, Kur'an bilgi sisteminin iki 
asli ayag olan *gayb' ve 'şahadetin yanma (Haşr 22), 'nass' 
isUnli zanna dayah üçüncü bir protez ayak icat etmekle ala- 
kail bir durumdur. Birbiriyle çelişen ve asla telif edilemeyen 
zanna dayalı rivayetleri Kur'an'la telif etinenin yolu yokhır. 
Keçinin ayeti yediği, bu ydizden ayetin Kür'an'a girmediği ri- 
vayetleri başka tiirlii nasıl telif edilebilirdi? Allah RasulU'nün 
yarin kendisine de muhataplarına da ne olacağını bilme- 
digini söyleyen'ayetle (Ahkaf 9), Sevgdi Peygamberimizin 
agzma 30 yıl, 50 yıl, 100 yıl, 150 yıl 500 yıl, 1000 yıl sonra 
çıkacak hiziplerin, doğacak insanların, olacak durumlann 
bilgisini koyan rivayetler başka tiiriu nasıl telif edilebilirdi?

Neshe konu edilen ayetler umum-husus, mutlak-mukayyet, mücmel-mü- 
fesser ve tedricilik açısından ele ahndıgında, neshe zerre kadar ihtljra؛ bı■ 
rakmamakladır. Neshe konu edilen I  ayetlerin neshe gerek kalmada, 
.gayet makul açıklamaları yapılmı^br. Bu konuda yetkin eserler لااال„سا 
(Bkz: Cabiri, Fehmul-Kuran, III, 102-109, 255; M. Sait Çim؟ek, Kurbn'ın 

اءه,„د)ا„٠هىاءال  îki Mesele; Nesh ve Miiteşabih, Istanljul 2004).

40



AJlah Rasulü'ne Kur'an'dan başka mucize verilmeyişinin ne- 
denini açıkiayan Jsrâ 59 i!e, sonradan uyduruian yüzlerce 
hatta binlerce mucize rivayeti nasıl telif edilebilirdi? Riayet 
edebiyatının Kur'an’la uzlaştırılması İçin nesh gibi bir teori- 
ye ihtiyaç vardı. Yahudi ilahiyatının da yardımıyla bu teori 
İslam'a uyarlandı..'

Nesh taraftarları İŞİ, hadisin Kur’an'1 neshetmesine kadar 
vardırmıştır. Bu teorinin dinin temellerine yönelik tehdidi 
asil bu noktada görülür. Zira bir Kur'an ayetinin hükmünü 
hadisle iptal etmek, zannı hakikate iisttin kılmakttr. Zira ha- 
disler zan ifade ederler. Kur'an'ın ifadesiyle “zan insani haki- 
katten müstağni kılmaz".

Nesh teorisi, klasik teftirin temel bir sorunu olarak kar- 
şımızda durmaktadır. Sorun daha nesh kalam inin tanımın- 
da başlamaktadır. Böyle bir teoriye dayanarak Allah'ın kita- 
bındaki bir ayetin hükmünün iptal edildiğini iddia etmek 
bü١dik vebaldir.

Nesh konusu klasik yorumun ^ımuşak karnidir. Nes- 
hi, 'geleneksel tarihselcilik' diye adlandırabiliriz. Kukandaki 
birkaç ahkâm ayetini tarihselci bakış açısıyla yorumlayanlara 
-tekfir de dâhil- etmediğini bırakmayanların, nesh yoluyla 
,dizlerce ayeti hlifaimsiiz bırakan gdeneksel yorumlan ve 
sahiplerini savunmaları ne yaman çelişkidir. Sözün özü: Yu- 
kandaki anlamıyla nesh, ٦,üyükkopuş’un İşaret taşlarından 
biridir.

K u r.an ’j A nlam a Y öntem i 309 ا

5.2.3. israiliyyatve Meslhjyyats٠runu
Günümüzde Islam adma iki tane din var: indirilen din, 

uydurulan din. indinden dinin sahilji Allah, uydurulan dinin 
sahibi insanlardır, indirilen din tamamlanmıştır, uydurulan 
din sonsuza kadar tamamlanmayacak, birderi yeni şeyler ila- 
ve etmeyi sürdiirecetet indirilen din dahidir, uydurulan din 
beşeridir, indirilen dini Adah tanımlamıştır, uydurulan din 
tanım b b u l  etmemetaedir. indirden dinin b ra llann ı Allah

Nesh teorisinin Yahudi ilahiyatındaki kOWeri İçin bkz; Bala Adam, Yahudi 
Ktgmârma Gön Tevrat, l٥s.
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kokmuştur. Uydurulan din, hurafeleri kural edinmiştir. în٠ 
dirilen dinin kaynağı ilahi vahiy, uydurulan dinin kaynağı 
ise... Evet, İşte tam buraya geldiğimizde önümüze uydurulan 
dinin iki kaynağı ؟ ıkar: Isra ili^at ve Mesihiyyat.

israiliy۴ t ve M esih i^ t, dini bir kılıfa bürünmüş Yahudi 
ve Hıristiyan Wilriiriidür. Kur’ani bir zihinle ifade edereek, ferai- 
li^atveMesihiy۶ t, Musevi ve Isevi İslam'ın yerine uydurulmuş 
olan iki gelenektir, ikisinin de ortak yani, hak ile bahlın birbiri- 
ne karışmış olmasıdır. Karışımın içindeki hak, Hz. Musa ve Hz. 
İsa'ya indirilen vahiylerdir. Karışımın içindeki batıl ise, bu iki 
vahiy damanna sonradan enjekte edilen her şeydir.

israili١٩rat ve Mesihiyyat, ikinci el ilahiyattır. Bir başka 
ifadeyle, elden düşme teolojidir. Bir başka açıdan 'içimizde- 
id İsrail’dir. Şöyle ki: Kökeni hayli karışık olan İbrani kavmi, 
peygamberleri Musa'nm kendilerini vahiyle özgürleştirmesi 
yerine, kendilerini köleleştiren F ira^m  ülkesinin soğan ve sa- 
nmsagım terrih ettiler. Allah'ın v a h in i hayatlarında taşımak 
yerine, omuzlarmda sandık (tâbût) İçinde taşıma^ marife 
büdiler. Onunla amel etmek yerine, onu telaffiız etme^ amel 
edindiler Hepsinden kötüsü bu ka١rim, tarih bo^nınca İlişki- 
ye girdiği diğer milletlerin k ü l i  ve İnançlarını taklit etti 
Kur'arfm ifadesiyle, taMitte “alçak maymun” rolünü oynadılar.

Firavunlar, hür olan Ibranileri köleleştirerek çalıştırdı- 
lar. Bu vakıaya rağmen onlar, M ısır'ın pagan kültürünü taklit 
ettder. inekle temsil edilen Hathor, Mısır tanrılarının en es- 
kisiydi. İşte onun yavrusu olan buzağı, kalplerinde tahttaır- 
du. Filistirfe geldiklerinde komşu pagan kavimlerinputlanna 
taptılar. Yahudi krallar şehirlerini, başta Baal olmak üzere bu 
putların heykelleriyle siisledfler. Asurlular eliyle Babiie sû- 
rüldiiklerinde, oradan büyü dinini öğrendüer. Mecusi Pers- 
ler diyle esaretten kUrttılunca, bu kez onların diialist inan- 
cını ilahiytlarına kattılar. Yahudi bâtmüiği olan Kbalave 
Zoharcılıgm kökeni oradan gelir..Helen döneminde, pagan 
Yıman kültürüne tuttıldular, din dillerini bile Yunanca yaptı- 
lar. İşte israiliyyat adi verilen devasa dini edebiyat, bütün bu 
kültürlerin karışımı olarak ortaya çıktı.
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Ayni ؟ey Mesihiyyat ؟؛In de geçeridir. Hz. Isa yeni 

bir yasa getirmemiçti. Hz. Musa'nın yasasına tabi oldugu- 
nu söylüyordu. “Engerek soyu” diye ؟ıkıştıgı Yahudile؟mi? 
Israilogulları, Musa'nın ؟eriatını ؟e&atsiz ve merhametsiz 
hale getirmişti. Isa onları, dini kurallara hapsettikleri, İçini 
boşalttıkları İçin eleştiriyordu. Tüm çabası, ruhsuzlaştın- 
lan Musa ؟eriatına ruh kazandırmaktı. Mesajım teblig etti 
ve gitti. Fakat Hz. İsa'nın mesajının başına çok daha kötü 
bir kaza geldi: Pavlus... Yaşarken'Isa'nın can düşmanı olan 
Pavlus, birden İsa'nın kendisine göründüğü iddiasıyla orta- 
ya çıktı. Yeni bir din kurdu. İsa'yı 0 dinin ilahlarından biri 
haline getirecek taşlan döşedi. Pavlus'un kurduğu dinin 
gerçek kimliği 'bâtınilik' (gnostisizm) idi. Doğup büyüdüğü 
Tarsus, tüm kadim bâtıniliklerin döküldüğü bir havuzdu, 
İskenderiye merkezli Helen bâtıniligi, Atina merkezli pagan 
bâtıniüği, Mısır ve daha sonra Harran merkezli herm'etik 
batınilik, Hint ve Pers merkezli diialist bâtınilik... Hepsi 
orada birleşmişti, İşte Mesihi,٩rat adi verilen edebiyat da 
böyle ortaya çıktı,

Kur'an'ın ışığı HicazT aydınlattığında, israiliyyat ve Me- 
sihi^atı kucağında buldu. Müşrik olsun veya olmasın, bir 
Arabın bu iki gelenekten etkilenmemesi mümkün değildi. 
Zira çevrelerini bu iki kulttir istila etmişti. Filistin, ؟ am. Ye- 
men, Yesrib, Hayber, Teyma tamamen veya kısmen Yahudi 
idi. Mısır, Habeşistan, Necran tamamen؛ Yemen, Suriye ve 
Irak, Hire merkezli Lahmiler, Yemame Arapları kısmen Hı- 
ristiyanlığa mensup idi. Yarımadada bu iki kültürü din ola- 
rak benimseyen birçok Arap ve Arap olmayan kabile vardı.

Muhammedi davetin bir numaralı ilkesi tevhid' idi'. 
Bımdan dolayı bir numaralı düşman olarak da ‘şirk'i hedef 
almıştı, ilk davet Mekke mUşriMerineydb Davetin Mekke 
yıllarmda Yahudi ve Hıristiyanlarla açıktan bir karşılaşma 
olmadı. Medine yıllarında saflar netleşmeye başladı. Allah 
Rasulii, Yahudilere “Naklettiğiniz gelenekle Allah'ın kelamı- 
nı değiştirdiniz" ( Markos 7:8-9) diye sitem eden Hz. İsa'nın 
yolunu izledi ve Medinedeki baskın Yahudi kültürüyle özel
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mücadele etti. Kadjnı aşağılayan ve y٠k sayan bu kuittirel 
tavra sava? açtı. Yahudilik, kadınların özel halini kadını aşa. 
gılamak İçin gerekçe yapıyordu, o, bu halin Allahln ysası 
olduğunu savunarak reddetti. Ancak Allah Rasulii’nUn red- 
dine rağmen, ilerleyen dönemde Yahudi kültürü Müslüman 
zihnini İğfal edecek ve kadının özel hali her tür ibadete engd 
telakki edilecektir. Yine Allah RasulU, pis-temiz tasa۴ mrunu 
Yahudi kültürünün oluşturduğu Ebu Hüreyre'nin zihniytini 
reddetti. Yahudilerin kâinatın oluşumuna dair hurafelerini 
ironik bir tebessümle reddetti. Kâhin bir Yahudi ؟ocuğunun 
(Jbn Sa^^ad) 12den ttıtturduğu kehanetini ‘şeytani’ bularak 
reddetti. Hıristiyan kültüründen etkilenerek ruhbanlığa kal- 
kışan bir grup sahabi^ azarladı.J^

Allah Rasulünden sonra ؟evredeki uyanık Yahudiler, 
yıldızı parlayan Medine'yi gözlerine kestirdiler. Bunlar ara- 
Sinda MUsliiman olan eski haham Ka'bu’l-Ahbar ve Vehb b. 
Münebbih gibiler de vardı.^5 Bunların yaydığı failtür. Yahu- 
dilerin ve Hıristiyanların sözlü dini kültürüydü İşin asil teh- 
likeli tarah bundan sonra başhyordu. Bu rivayetler Uerleyen 
yıllar içerisinde tefsirlerin İçinde Kur’an’ın yorumu olarak

42 Taberi, Maide 93'Un ءسئءا şu rirayetJ naMeder: Sirtakım sahabilerOs- 
man b. Maz'un’un winde toplanddar ve dediler ki: “Hıristi۶nlar k n d to  
nebazı$e]derihaııkıldılar.Bizdeonlarg7bibirkısnnnimederikcndiınİ2، 
b a t i  kılmadıkça takvaya eıemeyiz...’’Bıııada sayılan örnekler ve daha ،iz- 
lası İçin pı eserimize bkz: Yühıâeşme Tornam , İstanbul 1995.

43 Hz. .m er Ka’bu'1-Abbar’a, IsrailiyyaU Miislümanlara ta jıd . ve Emevilai 
Hajimilere karşı kışkırttığı İçin sopa ؟ekmişti Hz. Ömer onun Elia (KııdSs) 
ve Isbak’m kurban edildiği va^yılan kayaya ilişkin burafelerini reddet، 
(ibn Kesir, el-Bidaye, IX, 656). Ka’bu’l-Ahbar İçin ibn Mes’ud; .0 hili 
Yahudflig bırakmadı, der. Ehu Zer ona .Ey Yahudi çocuğu” diyeءاساا. 
Httzeyfe b. Yeman yalan sö^edi^ni yiMne ınırur. Sonradan Mnariye'nia 
damşmam ve Ebu Hüreyre’nin üstadı olacak olan bu isUn, H^ Ömer'in âk- 
ceğiııi üç gün önceden baber vermişti (ibn Sa’d, Tabaka، 11354 ا ). ‘ipiniz- 
deki İsrail’ olan Israfli^u -  külMrü içinden bize servis edeni«, bam 
K ’b’ın k e ra ^  olarak inanmamı, irteder. Eabt Acaba Ömer’in kadinde 
Kah’ın di w  mıydı?” sonısunn biç sormazlar. Soranlara da hi؟ tahammSl 
edemedeı Cesur Mısırb aim Mahmud Ebu R٩ ıye’nin Ka’b’ı *llkSi٣ ist' 
saymasının -  de bu' olsa gerek (Mabmtıd Ebu Re^ıe’nin bu komıd* 
د س  makalesi Kabire’de yadlanan er-Sisak dersinde yayınhnnuş- 
tmAtıf İçin bkz: Mahmud Ebu Re١̂ e, Muhammedi S ü ıu ğ ı¥ ı ıa â m  
irtanbul 1988, s. '166, dn: 8). §11 bir gerçek ki; l٠ izdAi İsrail olan isnffi- 
^ tta dost alemlerin İsrail düşmanlı., pek yaman bir çdiykidir.
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arz-1 endam edecekti. Ibn Haldun bu acı gerçeği gören ender 
âlimlerden biridir:

"Bunlardan çoğu, halkın bildiği sıradan bilgilerden faz- 
lasmı bilmiyorlardı ve Arabistan Yahudilerinin çOğu da Ya- 
hudileşmi؟ Himyerlilerdi. Müslüman olduklannda, şeriat 
hükümlerine taalluk eden hususlarda, mevcut zihniyetleri 
üzere kaldılar. Yaratılışın başlangıcı hakkındaki rivayetler, ge- 
lecekte olması beklenen olumsuz haberlere yönelik varsa^m- 
lar ve buna benzer şeylerle örülü bir anla^nştı. Onlar arasında 
Ka'bu'l-Ahbar, Vehb b. Münebbih, Abdullah b. Selam, Ebu 
Hüre۴ e ve benzerleri vardı. Tefsirilmi, bu Herirtyanlartnda 
taşıdığı rivayetlerle ağzına kadar dolmuştur؟ ..

Israiliyyat ve Mesihiyyata dair en hassas nokta, bu iki 
kaynaktan Islam rivayet kültürü aracılığıyla taşman malze- 
menin seçilip ayıklanmasıdır, Allah Rasulii sorgulamadan 
almayı da atmayı da hoş görmemiş, atılanın vahiy olabilece- 
gini, alınanın uydurma olabileceğini hatırlatmıştır. Şu halde 
yapılacak şey bellidir: Bu iki kaynaktan islam rivayet i t ü r ü  
atma binerek İçeri giren malzemeyi önceki vahiyler üzerinde 
otorite (mUheymin) olduğu bizzat kendisi taraftndan V Ş -  

lanan Kur'arfa arz etmek.
Ehl-İ Kitap yoluyla gden her şeyi Kur’anh arz etmeksi- 

zinkaldırıp abnak, üç hakikati es geçmek demektir: a) Islam 
bütün peygamberlerin getirdiği dinin ortak adıdır ve Allah 
Rasulü tslamin kurucusu değil peygamberidir, b) Bu yüzden 
namaz, abdest, oruç, zekât, kurban gibi dini uygulamalar ön- 
ceki vahyin temsücileri tarafindan nesilden nesile taşınmış- 
tır..5 c) Kur'an güvenilir bir mihenk taşı ve otoritedir. Eğer 
doğru arz edilirse, neyi alıp neyi atacağımızı bize açık seçik 
olarak söyler.

ibn Haldun, İ k â m e ,  s. 439.
Muasır haham Ben Abhamson’un Yahudi çoraklan İçin kaleme a l d .  “Re- 
simli Namaz Hocası.ndaki resimleri ^ rcn . ne dedi^mi çok iyi anlar. Na- 
mazlanımz vakitlerine ve rekadanna (yatsı hariç) kıyam, faraal, riiku, secde 
ve son oturuj da dahil rükünlerine Iranncaya kadar aynidir. Ahdest de Sn- 
ceki ̂ riatlarlnerildranerile  intikal e٠lenİJir١n,٠ılamadır. Hz. ^ p m l ıe r  
abdesti ö ğ ü rk en : “İşte bu benim ve tenden Onraki nebilerin abdestidir. 
{[hâzâ mıdm ve أآهسا-ء„ؤء٠ ، mm kabir) der {el-Mustasfa II, 225).
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tsrailiyyat ve Mesihiyyatı hiçbir elekten geçirmeden 
alıp Müslümanların dini kültürüne enjekte eden sorumsuz 
tefsirler olduğu gibi, bu yabancı IcUltUrlere karşı hassas dav- 
ranan teftirler de yazılmıştır. Israiliyyat tehlikesinin ftrkın- 
da olan teftirlerin en başında Endülüslü bilgin Abdulhak 
b. Atiyye'nin (ö. 541/1146) el-Muharrarul-Vecizfi Tefstri'l- 
KitabVl-Aziz adil teftiri gelir. Abduh ve Reşid Rrza'nın müş- 
terek teftiri el-Menar da bu sınıfe girer.
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5.2.3.I. Diğer dinlerden M üslüman kültürüne^^nler

'Bü^ik kopuş' sonrasında Müslümanların failtöriine 
giren ilahiyata dair birçok bahis, ya doğrudan ya da dolay- 
lı olarak, başta Yahudilik ve Hıristiyanlık olmak üzere diğer 
dinlerden alınmıştır. Allah Rasulü'nün "cehennemde” dedi- 
gi dalalet olan hid’at İşte budur. Tamamlanmış bir din olan 
İslam'a sonradan dâhil edilen bir konuym tesbit etmenin yolu 
onu Kur'an'a arz etmektir, o  konunun menşeini: a) Ya geldiği 
kaynagı keşfederek, b) Ya da rivayet kültiirii yoluyla bıraktığı 
izi takip ederek bulabfliriz Bunların tam  bir sa^nm dökümü- 
nü ypm ak bu eserin kapsamım aşar. Fakat biz burada diğer 
dinlerden alman *bidht ilahiyata örnekler verelim:

Mucize kavram،; M üslüman zdınini Kur'andan kopa- 
ran “mucize” kavramına karşı çıkmak, Hz. Musa'nın asasıve 
yed-i bekası türünden ilahi kudret delili anlamındaki ayet- 
lere karşı çıkmak değildir. Bu İkincisi, Kur'an'ın dile getirdi^ 
bir hakikatth. Bir Müslüman, Kur'ani bir hakikati reddede- 
rek Müslüman kalabihr mi? Mucize kavramı ne Kur'anda ne 
de  dokuz hadis derlemesinden oluşan Kütüb-i îis.a.da hi؟ 
geçmez. Kur'anda ayet kavramı yer alır. Başta yer-gOk, dil- 
ler-renkler, ay-güneş, kadın-erkek, Kur'an’ın birimleri ve Hz. 
Musa'nın asası lıep ayettir. Mucize kavramının Müslüman 
kûlttiriine dk girişi Hz.. Rasul’den .300 yıl sonradu. Muhte- 
m den Hırfttiyan ve Hind failtUrlerinden esinlenilmiştir. Mu- 
cize, İslam’ın değü. Hıristiyanhgın temelidir, onu çekerseniz 
ortada Hıristiyanlık kalmaz.



Keramet konusu: Kur'an, âdem٥ğ!unun mUkerrem kı- 
lındıgını ifade eder. Bunun dışında bir keramet anlayışı. 
Kur'an'a ve elbette tamamlanmış dini Kur'andan öğrenmiş 
olan Hz. Rasule aykırıdır.“  Keramet, Müslümanların kom- 
şu kültürlerden ithal ettiği akidelerden biridir. Bu akidenin 
kökeni ta Hermes. Orfeus, Zerdüşt ve Pisagor'a kadar gider. 
Müslümanların cahil kesimleri, Pavlus'un 'kerametleri'ni 
taklit eden Hıristiyan keşiş Benedict'in efsaneleri ve Hindu 
keşişlerin illüzyonlarıyla fütuhat sırasında karşılaşmışlar ١٠e 
aşağılık duygusuna kapılmışlardı. Bu durumdan kurtulmak 
İçin uyar mı uymaz mı demeden sahte akide ithalatı yoluna 
gitmişlerdir. Keramet Müslümanların dini kültürüne İşte 
bu yolla girmiştir. Buna, emek vermek yerine cahil halkm 
İnancını istismai- ederek geçinen düzmece 'evliya'nın ihti- 
rası da eklenince İş, içinden çıkılmaz bir vaziyet almıştır. 
Burada yine en basit soru sorulmamağadır: Hz. Rasul. eşi- 
ne yapılanın iftira olduğunu öğrenmek İçin haftalar boyu 
ayetin inişini beklemiştir. Hayber'de sunulan zehirli eti ağ- 
zina götüren Allah Rasulü, ondan daha önce sofradan yiyen 
Bişr’in kınandığını görünce elini çekmiştir. Hz. Ömer bir 
metie gerisindeki katilini, Hz. Ali ensesine sokulan hançeri 
ferk edememişti.

Miraç fco„wsw: Ktır'anda, “gece yürüyüşü” anlamına ge- 
len İsrâ’ geçtiği halde (Isrâ 1), mirac kavramı hiç geçmez. Bi- 
lakis Kur'an'a göre Miraç, müşriklerin siparişidir. Onlar Hz. 
Rasuie, peygamber olduğunu ispat İçin “semaya yükselmeh- 
sin” (îsrâ 93) demişlerdir. Bu İsteği reddeden yiice Allah, Hz.
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İm iA zam EbuH anife’yeBlth-ıBfebcrveAfch-ıfbıatdiyeyaıadıgıikiki• 
tabıyazdırıp. onun ؟؛ine de onun yaşadı^ tarihten en150 تا yd sonra ortaya 
؛ ıknu؛ olan “e li^ n ın  kerameti haktir'’ akidesini monte etoek, ilemi kOt 
herkesi sereem sanmaktjt öncelikle bu iki kitabi ondan rivayet eden Nuh 
b. Meryem, hadis uydurduğu itendi itirahyla sabit olan biridh (Enbiya Yrl. 
dınm. Metin Tenkidi, s. 621). ilgin؟ olan da judurki, I t  E k ,  imam'dan
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mücadelesiyle taban tabana zıttır. Bu sahte eserlerde onun ‘irea’ gütüfüyU 
çelişen birçok göriiş de mevcuttur. (Konuyla il^llbfa: İsaDo؛ ! m , l ، i e  ve 
Ebu Hanije, Samsun 1992, s. 107-110)



Rasuie ؟unu emretmiştir: "De ki: Siibhanallah! Ben ö!٥mJü 
bir feniden (beşer) başka neyim ki?" (îsrâ 93) Müşriklerin 
reddedilmiş siparişi, rivayet kültürü tarafından iki asır sonra 
satın alınarak tedarik yoluna gidilmiştir.

ilk mira؟  rivayetlerinin görüldüğü tarih. Hz. Rasulden 
200 yıl sonradır. Mesela Hicri 2. y>r’da derlenmiş 8 hadis 
kitabında İçinde m ira؟ geçen bir rivayete rastlanmaz. '̂ 
imal edilen en sahih m ira؟  rivayetleri çelişkilerle doludur. 
Buna örnek olarak. Yüce Allah ile pazarlık, daha 5. ^ida 
inen Taha 130 ile 5 vakit olarak emredilen namazın ondan 
yıllarca sonra gerçekleştiği varsayılan miraçta verildiği ve 
Medinede İndiği rivayetleri ittifakla sabit olan Bakara'nın 
son ayetlerinin Mekkede indigi rivayetleri sayılabilir.« Bir 
başka ؟elişki de, Hz. Peygamber dönem inde adi Eliya (Tan- 
rı ؟ ehri) olan kentin. M iraç rivayetlerinde “Kudüs" olarak 
geçmesidir. Oysa Eliya, “Kudüs” adını ^dizyıllar sonra al- 
mıştır.« Mira؟  rivayetlerindeki tevhide aykırı en büyükçe- 
lişki ise, Allaha ulaşmak İçin katedilen onca yoldur. Oysa 
Kur'an Allah'ın ؟ahdamarımızdan yakın olduğunu söyle- 
miyor muydu? Bu basit sonlam sorm ak çok mu zordu ki, 
onlarca fason rivayetle bu üm m etin Allah ve peygamber 
İnancını Kur'andan koparıp tahrif ettiler? Miraç rivayetle- 
rinin kabağının Mecusi dini oldugu kesindir. Müslüman 
kiilhirüne ya dognıdan Mecusi kültüründen, ya da dolaylı 
olarak Yahudüerden geçmiş olmalıdır. Zerdüşt dininin fait-

316 M ا  us،،f» ! ء1الاة0ج1اا

Bunlar: imam Zeyd, ؟,-Cam؛; Hemam b. MUnebbih, Sahife-, Ma'meb. ؛U■ 
jid, ؟,-Cam،; Malik b. Enes, Muvatta; Rebi b. Habib, ؟,-Cam؛; Abdullah b 
Mubarek, Kitab; AbdUrrezzak, el-Musannef; Humeydi, Miisned.
Mira؟ riva۴tİBrinio çelişkileri bunlarla smırlı değildir. Mesela ünlü minç 
rivayetine g re , her peygamber göğün birkaünr mesken tuUnuştur, Oysa hu 
peygamberlerin hepsi Allah'm değişmez kanunu gereği ölmüştür. ٥l؟n in- 
sanlanngökte yaşadjğma dair inan؟, İslam'a değil Eski Mısff, kan w Mbo- 
potamya ruhpıve animist iriilriirlerine aiter. Bu rivayetlerdegeçenTCadına 
"Bura^ denilen bineğin yukanda sayılan külriirlerin efeanelerinde yer alan 
‘Kanatla At/Fegasus" ile benzerli, de enteresan bir busushar.
BHya (KadUs) şehrinin Em'evi halifesi Abdulmdik b. Mervan zamanında 
nasıl panlel Mekke, orada yapunlan 'kubbe'aıin de naal parald Kibe ilan 
e d %  insanJann hac İçin Mekke yeriaıe Ehya'ya gitmeye ve KSbe yerin، 
*kaabbe'yl tavaf etmeye teşvik edildi.yle ilgih ayrantalar İçin şu toiabıraı» 
bakanaz: Katkr RisaUsi ve Şerhi, s. 93-94.
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sâ metinlerinde, bu dinin önderlerinden Zerdüşt, Kerdir. 
ve Ardaviraf'ın miraçları anlatılır.5٠

Vahy-İ gayr- 1  metluv (okunmayan vahiy) konusu: Yahu- 
dilikten girdiği kesindir. Onlardaki sözlü geleneğin ilk hal- 
kasını oluşturan Mişna'nın Islam külrtirUndeki mukabilidir. 
Rbbinik Yahudilik, Mişna'yı önce “Paralel Tevrat” ilan et- 
miş, sonra Tevrat'a otorite yapmıştır.؛. Hz. Ömer bunım adi- 
nı “Mişna” (mesnat) koymuş ve Kur'an dışındaki tüm rivayet 
malzemesinin yakılmasını emretmiştir.؛؛

Kabir azabt konusu: Hi؟ alakası olmayan ayederle isbat 
edilmeye ؟alışılan kabir azaljı konusu, tam anlamıyla bir el- 
den düşme ilahiyattır. Kur'an iki alemden söz eder: Diinya 
ve ahiret: “Rabbimiz bize dünyada da iyilik ver, ahirette de!” 
(Bakara 201) Uydurulan kabir veya berzah âlemi bu ikisi- 
ne ilave edilmiştir. Berzah âleminin varlığına Furkan 53 ve 
Rahman 19-20'^ delil göstermek, gerçek bir kara mizahtır. 
İçinde geçen ve “engel, perde" anlamına gelen berzah’m ko- 
nuyla hiçbir alakası yoktur. Mû'minun 99-100 ise, onların 
u y d u rd u ğ u n  tam tersini söylemektedir. Berzah veya kabh 
âlemi, üçü de pagan olan Eski Mezopotamya, Eski Anadolu 
ve Eski Mısır dinlerinden Yahudiliğe, oradan da Müslüman 
failtüriine geçmiştir.5؛

Örnek olarak bkz: Ardaviraf, Ardavirafname, ؛ev: Prof. D t l ı e t  Yıldın®, 
İstanbul 2013, s. 15-25.
Moses Maimonides der ki: "Bilinmelidir ki, Tann.mn üstadımız Musa'ya 
verdiği her Mitzva ile birlikte ona açıklaması da yanında verildi. (M. Sait 
Toprak, Talmııd ve Hadis, İstanbul, 2012, s. 19). Mijna’nm vahiy dan eda. 
me süreci ve “Vahy-İ meihv-vahy-i gayr-‘ metluv" tezinin kaynağı olan "Ya- 
zili Tevrat - Sözlü Tevrat” Yahudi tezinin İcadı İ؛ in bkz: Baki Adam, Yahudi 
Kaynaklama Göre Tevrat, İstanbul 2001, s. 157-158. Hadis jekUndeMiislü- 
man kültürüne geçen “Bana iki kap ilim verildi”, "Bana kitap TC bit benzeri 
verildi” riirii rivayetlerin Yahudi Idüriiriindeki karşdıgı İçin bkz: A ^ı s. 115. 
Mişna'ya yer açmak İçin Rabbiniklerin kendi kitapları olan Tevrat'a iftira 
etmeleriyle ilgdi bkz; Age, s. 1،٥, Tevrat'm asil kayıp diyen TC -  hi؛  
rahatsız olmayan Yahudi haham İçin bkz; Age, s. 1.7. Sozlii geleneğin İö- 
bannı aıtmnak İçin Tevrat'ı itibareızlajbran Yahudi din adamlan sınıh İçin 
bkz;Age, s. 168.
ibn Sa'd, Tabakatv, 188; Zehebi, Siyer y  59. Beyhaki'nin aym -  aktar- 
dıgı rivayette kelime “el-mişnât" olarak ̂ ç e r  (Şû itb I\ç 3 .3 0 7 ) .  Abdıdlah 
b.Amrb. As rivayetteki “mişna/el-mesnatr kendisine soroldu^mda .Kur'an 
dışmda yazılmış ؛eyler" cevabim verir (D3nnü,Mukaddime,42).
Kabir azabı meselesinde, dilenci bir Yahudi kadmı Peygamberimizin hocan
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Bu konu, 3. yüzenim en popüler kelam konusu hali- 
ne gelmi? ve konuyla hi؟  alakası olmayan ayetler üzerin, 
den sa١mnulmu?tur. Bu yabancı akidenin ithal edilmesinin 
görünmeyen nedeni, Allah ile kul arasına sotaılan kişilerin 
otoritesini güçlendirmedir. Kur’an'a göre hayat da alem de 
ikidir: Diinya ve aliiret. Rivayet kültürü buna “kabir haya- 
ti" veya h erzah  alemi" diye üçüncü bir alem uydurarak ilan 
etmiştir. Oysa "kabir âlemi" diye bir alem olduğunu iddia 
etmek “yeniden diriliş"i (basu ba’del-mevt) İnkâr etmektir. 
Zira kabirde bir hayat olduğunu iddia etmek, ölen kişinin 
kabirde dirüdigini iddia etm edir. Eğer öldiiden sonra diriliş 
kabirdeyse, “yeniden diriliş" neyin nesidir? Yok, ahiretteyse, 
“kabir hayati" neyin nesidir? Ahiret hayatında organlar ko- 
nuşacak, şahitlik yapacaktır (Yasin 65). Fakat organlar kabir 
hayatmda çürümüştür. Kur’an tek ölüm tadacağımızı söyler 
(Duhan 56). R b ir  hayratı, bunu yalanlar. “Uydudugu yahni 
Allah’a isnat edenden daha zalim biri olabilir mi?” (Hud 18)

Ir c il ik k o n u s u :  K a d e r c i  m ü ş i e r ü ı  iman esa s lı-  
dan biriydi. Mekke müşrikleri “Allah dilese biz şirk koşmaz- 
dik' diye inamyorlardı. “Biz, insanm kaderini kendi çabasına 
bagh kıldık” (Isrâ 13) diyen ve insanm Allah'm verdiği iradejde 
kendi kaderine müdahil olduğu büincini yerleştiren Kur'an'a 
rağmen kaderrilik akidenin bir parçası haline griirildi^ Kay-

Mustafa Is ا 318 l،m ٠g!u

makamına ؟ıkaranibretllkbir riay e ti burajfa alalım؛ “Yahudibirkadınfc 
Alje’nin bir hizmetini görmüş a y a  dilenmek İçin kapıstna gelmijBı I  
metinin veya sadaka talebinin karjıhgı olarak Aije bu kadma i l m  ebııi؛, 
kadm “Allah seni kabir azabmdan konısun" diye dua etinljtir. Ai?، *Ya *a- 
mlullahl Kabirde azap a r  mıdır?” diye somuŞı Rasul de “Yahudller^ja 
s^em iştirl Kıyamet gününden önce hiçbir azap yoktoır” demiştir. Aridu 
bir müddet geçtikten sonra ne olmuşsa olmuş, Rasul bir öğle vakti dışan çı■ 
kank şöyle bagımıştir: "Ey insanlar! Kabir azabından Allah'a sığının! - ؟٥٥  
^kabir azahı haktir.” (iki ayn versiyonu l ئ n  bkz: Ahmed b. Hanbd, VI, 81) 
lW j Nesai, Cenaiz, lis) MeraMısına bir not daha: Kabh azabı konusu.- 
da Islam tarihinde Uk eseri, hpkı Yahudilerde' oldugu ^ b i Allah'ı bir inan 
şeklinde tasavvur eden K enam i^e’nin kumcusu sufi şeyh ibn Kerram (5. 

هإ5/8ؤ ) yazmışhr (Azâu'1-Kabr). Bu zat, insanları “hadis” adi altinda 
naldedilen şu «ir rivayetlere iman etmeye çağırıyordu؛ “Allah'ın arşta otu- 
ruşu yeni yapılmış bir semere ohınışu ^bidir, her tanfindan dört patnuk 
dışarı taşar”.
Bu konuda 1350 yıl önce yazılmış bir metin ve şerhi İçin bkz! Musrife Isla- 
moglu, Hasan *l٠٥«ri'm"n Kader Risalesi ve Şerhi, İstanbul, 2012.
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nagı “Eger AUah isteseydi, ne biz ne de atalarunız ؟irk koşmaz- 
dik" (En'âm 148) diyen Arabistan müşrik taütürüydû.

Şerrin Allaha İsnadı konnsM: Bu konu, önceleri Hıristi- 
yan bir ilahiyat؟! iken sonradan Müslüman olan ve Hıristi- 
yan ilahiyatının sonmlarmı bihnçli veya bilinçsiz İslam’a ta- 
.lyan Ibn Kiillab eliyle Müslüman kültiiriine taşınmıştır؟

Kelam-t kadim konusu: Bu konu tam bir ikinci el ilahiyat 
İhracıdır. Yahudilikteki "Tewat yaratılmamıştır, kadimdir” 
tezine dayanır. Kelam-I Kadim kawamsalla؟tırmasını Miis- 
liiman kültüründe ilk kullanan da Ibn Küüab’tır.

Sırat köprüsü İnancı: Kur'an'da hi؟ yer almayan ve dogal 
olarak Kur’andan önce kitap nedir iman nedir bilmediği sabit 
olan Rasulullah'ın söylemesi de mümkün olmayan bu konu, 
Müslüman kültürüne Zerdüşt dininden geçmiştir. Zerdüşt 
faitsal metinlerinde bu köprünün sıfatı dahi a ^ e n  yer ahr.5؛

Kadtntn âdet halinin beşeri münasebeti kesecek ve tüm 
ibadetlerden nltkoyacnkbir murdarUk saydmasv. ü n  
Idilhirüne bu İnanç Yahudilerden, onlara da Zerdüştlü^en 
ge؟mi؟tir.5٥

Bunlara ilaveten İsa’nın gökten İnişi (Nuzul-i ha) Zer- 
düşt inanandan Yalludi ve Hıristiyanlığa, oradan da Miis- 
lüman i t ü r i i n e  girmiştir. Adem ve eşinin yaratılışı ve Ç0-
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ا’ءد 'سمهم4ء  bu köprü*؟i n v a tk ö p i ’’adıyla geçmektedir. Bu eserde 
sim، İçin kullatulan “kddan ince kılıçtan keskince” ifedesi a^en  yer aJmak- 
tadır (د „ ل ء ل ا هآ س و  s. 30).
Avata metninden raet olarak ?unlan çıkartım a: Aybayı olan kadına ye- 
mek g tiren  ki?؛ ondan üç adim uzakta kalaak. Yemeğini pirinç, faır?un 
kaplanla gerirecet Bir çoaık, a^ıa?ı olan kadına dokıınmsa, Once dlerini 
sonra vüaıdunu yıkayacak Ay hali geçinceye kadar kadın sakadan ayn- 
lan y rd e  oturacato. Ayba?ı otan kadma yakla?ana kıAaç cezası TOril. 
cekrir. A٠١dfli'in>/؛u n ’nm 72. bölümünde, bunları tejdt eden bir içerikle 
kaı?ıla?ıyoruz. Ayba?ı dönemlerinde kendilerini konımayan; nıya, ate?e, 
Sifendamuz'a, toprağ, Horfad’a ve Mordoda saypsızlıkyapanj .emiz ol- 
madıMan bu günlerde gklere, güne?e ve aya bakan; bâjriikba? hajmanlan 
ve koyunlan bu pis kanlan ile indten, temiz erkekleri kiriden gnahk ir ka- 
dınlann nıhlan, Steki dünyada kendi ayba?ı kanlannı ؛?ecekttr. Bu kültüril 
kod layan  £sfci Ahufde ?unu otaiyonız؛ "Kan akıntısı olan kadın yedi gün 
murfardm Ona ben dokunan ak?ama kadar modan olacatoır. Yattığı, ohır- 
du^^ her ?ey m ndar olaaktır. A^a?ı gnletinin dianda kanaması olan 
kadm, a . ?  g û n le r i .m n r f a r  olacaktır” (Lerilileı; 15:19-32).
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ة٠ا ة  M ustafa ls l٤m٠ ğ١u

cvtkluımn çoğaka şeWi Yahudilikten MiisUiman k lriitv  ؛
girmiştir. ElestBezmi (Jcâlû bela) bir ayetin ortam a yorum- 
iarryla Müslüman dini kültürüne rub؟u Hermetizmden toi. 
bas edilerek monte edilmiştir.

Bn türden Kur'arida yer alma^p da başka din ve kültür- 
lerden önce Müslüman kültürüne, oradan da tslamk saaa 
yabana unsurlar dört sebepten dolayı reddedilmelidir;

1- Dinin Kur'an'la kemale ulaştığı, buna eWeneceklıa 
busus fezlalık oldu^ı İçin.

2. kr'an'm  y e te r s i . sapıkanlayışmımeşkaştnd.i^a
3. Allah katinda tek meşru dinin Islam o ld ı .  gerçegai 

te rk iz  ettiği İçin.
،K ur’an’ınm&enfoaşı (müheymin) oluşunu yksaydı. 

^İç in .



٧؟ .5.3  YORUM TARZI 
VE ÜÇ BİLGİ SİSTEMİ

Kuşeyr؛, ta sa ^ ıf l  tefsirinde, Hz. İbrahim’in 'AJlah'ı buluş 
kıssası' olarak okuduğu kıssayı (En'an 76-78) ele aldığı yer- 
de؛ "akliların ١nldızı” ile burhanı, “üim ayı” ile «'روةة٠اا  “irfan 
güneşi” ile لص'ء'»ا  gördüğünü söyler.7؛ Kuşeyri. kaşla göz ara- 
Sinda kendi meşrebini güneş makamına oturtsa da, yaptığı 
ii؟lü tasnif ve isimlendirme önemlidir. Buna göre akil sahibi 
burhana, ilim sahibi beyana, marifet sahibi ise müşahadeve 
irfana dayanmadadır. CabiriKuşe۴ i'nin bu üçlü tasnifinden 
yola ؟ıkarak Müslümanların 13 asır boyunca üretokleri dini 
Pütürü üç başlık alti'nda tasnif eder: Aracı akil olan burhan 
bilgi sistemi, aracı nas olan beyan bilgi sistemi, aracı keşif ve 
sezgi olan irfan bilgi sistemi.s*

Esasen burhan, beyan ve irfan üç ayn yorum tarzıdır. 
Burhani yorum tarzı felsefi bilgiyi, beyani yorum tarzı nas- 
sa dayah bfigiyi, irfani yorum tarzı keşfe ve sezgiye dayah 
bâtmi ve mistik bilgiyi dıllanır. Burhan, delil elde etoede

Kuşeyri, Lataifu'l-tşarat, Kahire 1981( ا 48؛ . Kıifejnibu هلأء ؛ isteıni i  
rinde uygular. Mesela Nur ss. ayeti ،e to e٥e r^ M a h iy e tis in !d ik k a te  
alarak önce lafiz ehlinin, ardından ftkıh ehlinin, ardından matiM ehlinin 
ayeti okuyujlarını verir. Dikkat ؛ ekici olan, bunlan birbirininden bagiinsız 
ya da birbirini nakzeden de^l de birbirini tam am lan ve'bhbirini takip 
eden bir.siire، olarak sunmasıdır.( لارهءمء,انه )
Cabiri, Arap-lslam K ü ltü â ü n  Akıl ypısı, 3.9-371. Cabiri’̂  göre; "Beyan 
bilgi sistemi, ahi ve duygular gibi dili de kullanır. Burhan, d٥٠n«nin g^ 
nelligine ve kullibgine ula^majra çabalar. Kim s^ em i ise dilin ye- 
،ersizliği üzerine hıruludur' (Cabiri, age, 9). B^ıan bilgi sirtemi dili, akb, 
duyguyu, duyulan; elhasıl kulIanılaMecek Kim yollan M ^  üretmek ؛؛in 
me^ru olarak falilanır. »urban, akb m u d a h a ^ t k  aklin kapaa۴cılı^ tize- 
rineoturur ve sonuçta akil totabtarizmine w nr.1 ء٠ م  hem akbnhem de 
dilin yetersizliğini isbat pejradedit Bunu ispat ettiği oranda, kendirine pay 
؛ ıkarmaya ve alan açmaya plıjır.
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aWı ve mantığı birinci derecede kul!anan bilgi sistemidir. 
Beyan, nassı asil, nassın yorum unda akil fer olarak kullanan 
bir sistemdir. Kişisel eğilime bağlı olarak nass ve aklin eşi، 
veya aklin nassa galip olduğu eğilimler de görülmüştür. îr- 
fen, Yunancadaki 'gnoss'un tercümesi olarak içe doğan, bir 
aracı mürşit nezaretinde sezgi ve keşf yoluyla elde edilen gidi 
ve özel bilgiye dayalı sistemdir.5١

Bu üç bilgi sisteminin üçü de Kur'an'1 yorumlarken ken- 
disini kollar. Bu, Kur'an'1 ön yargısız anlamanın önünde engel 
oluşftırur. Evet, Kur'an to n  bilgi kakmaklarına eşit mesafede dii- 
rar. Kur'an Mülk lOda, vahiy ile akil birbirinin yerine kullanır. 
Kur'an bilgi sistemi otoriter ve totaliter değil, çok seslidir. Bilgi 
kaynaklan açısından Kur'an, kelimenin tam anlamıyla çoğulcu- 
dur. Duyusal ve ampirik bilgi, felsefi ve akli bilgi, duygusal w 
kalbi sez^... Bunlann hepsine yer vardır. Hatta tiim akilyiiriit- 
me tarzlanna yer vardır.“  Fakat bunun tek şartı vardır: Bu yol- 
larla elde edilmiş bilgi^d vah^dn ona^nna sunmak Eğer bunun 
yerine vahiy onlann onayma sunulmaya kalkışılırsa, bu dunun- 
da vahiy ferklı bilgi sistemlerinin kendi tezleri İçin felllandıHa- 
ri araç duramuna düşçceter. îşte bu açıdan üç bilgi sisteminin 
vahyi nasıl araçsallaştırdığma dair örneklere bakalım.

؛ها„,0لااج Muslafa ا 322 ؟

5.3.1. Burhani yorum ve eleştirisi
Burhan, Kur'ani bir kavramdır. “Delfi” anlamına gdir 

Kur’an İnkâra muhataplanna “Eğer doğru söylüyorsanız g؛

59 Beyan-Burhan-İrfanbJ^ sistemlerini isim-fiil-harfüîlünineuyırf^cak.،. 
sak, sanınm aşağı yukan şöyle bir sonu ؟ ؟ .kar: 1. Beyan ekolilirim^bidiK 
Statik, sabit, zamansız ve mekânsız, genellemeci, değişime direnen, eşya- 
yi hep sabitleştiren, hayab fotoğraf karesi gibi donduran: 2. Burhan د  
fiil ^bldir: Sürekli hareket halinde faal bir akil, sürekli yenilenme, değişim. 
Zaman ve mekâna ait tezler, antitezler, sentezler... Tabii kiistikrarsı^to 
zamin UıtaMiz, kimi zaman ؟elişkilidir. 3. irfan ekolii harf ̂ bidir: Kmlpa 
bir zaman anlayışı, sıçrama ve sekmeci bir hayat tasavınıru ve bilgi fdsefesi 
vaıdır. Tiim hurufiliklerin ve bitıniliMerin bu ekolle doğrudan ya dadohj* 
ilişkisi tesadüf olmasa gerektir: Gizemli ve bireysel, aristotaat ve dit, İçine 
kapalıenekojreangdet

،0  Dini mrtnlerimaksatTCmaslahatamebnioknmanm önemini M-
dîrid^erfen«ö٥,،̂ 'l-M<٠sfah٠’nm^nNeanuddine،-٠ ıfi'nin t̂e*k 
ti önemlidir: ٠ D ٠ 1SU Kur'an, her tfirfen dd il ve afal yürütme yöntemini 
bünyesinde toplar. (Itfcdn IV, 52)
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lirin burhartınizıldeVıMnizi” der. Yusuf 24'te Hz. Yusuf, Rab- 
binin burhanım gOrmeseymi?, az k isin  kendisini birlikte 
olmaya çağıran kadının tuzagına düşecekmiş. Bir felsefe ve 
mantık terimi olarak burhan, bir hüküm cümlesinin doğ- 
rulugunu kanıtlamak İçin girişilen zihni faaliyettir, ispat SI- 

rasında kullanılan her türlü mantıki, akli, maddi ve manevi 
kanıta da "burhan” adi verilir. Tümevarım, tümdengelim ve 
kıyas (anoloji) burhani yorum yapan aklin bilinen üç yOnte- 
midir.

Kur'an, muhatabının akleden kalbine lıitap eder ve so- 
rar: “Hiç akletmiyor musunuz?” Tezekkür, tedebbiir, taakkul, 
tefakkuh ve tefekkür çağrılarının tümü burhan kapsamına 
girer. Kur'an'ın akletme çağrısının kapsamına, aklin çalışma 
şekillerinin tümü dâhildir. Nemi 16'da Hz. Süleyman, ken- 
disine 'kuşların mantığının' öğretildiğini söyler. Kur'anda 
akli ve mantıki çıkarımlara örnekler yer alır. Mesela Bakara 
258de Hz. İbrahim, Nemrud'a karşı kullandığı bilinen akli 
yöntemlerden birini kullanarak şöyle der: "Allah güneşi do- 
gudan getirir. Haydi, sen de onu batidan getir:' Bu iki öncü- 
1ün doğal sonucu şu Onennedir: Eger bunu yapanuyorsan, 
sen ilah degikin. Kur’an Enbiya 22’de akjl yürütme yOntem- 
lerinden birini kullanır: “Eğer yerde ve gökte Allah’tan başka 
ilahlar olsaydı, çoktan ikisi de bozulup gitmişti.” Bu Onciiller- 
den yola çıkılarak kurulacak zorunlu önerme bellidir: Eğer 
yer ve gök şu anda duruyorsa, demek ki kâinatın ilahi tek 
olan Allah'tır. Kur'an mantıken ikisi birlikte ayni anda bulun- 
mayan iki durum İçin şu akil yürütme yöntemini kullanır; 
“Sor onlara: 'Göklerden ve yerden size rızık veren kimdir?' 
‘Allah’tır!’ de (ve ekle); .؟ u  takdirde bizya da siz; amamutlaka 
(ikimizden biri) doğru yoldaysa, diğeri de derin bir sapıklığa 
gömülmüş demektir.”

Hz. Rasul ve ilk Kur’an nesli, aklin vahyi anlamada na- 
sil istihdam edileceğinin öm W erini sereler. Daha sonra bu 
yöntem, klam ftkhm da.içtihat” adi altında kıınımlaşacatom 
Allah RasulU Kur’an’ın öğrettiği bu akil yürütme yöntemleri- 
ni Omrii içerisinde yeri geldikçe başanh bir biçimde kullana-
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caktır. Hicretin 9. yılında Medine’ye gelen Necran heyeti Al- 
lah RasulU ile İsa'nın yaratılışı konusunda polemiğe girmek 
iste^dnce, onlara verdiği cevaplar buna delildir.

Cabiri’ye göre burhan bilgi sistemini MUslümanlar nez- 
dinde güvenilmez kılan ve krize sokan süreç, Bakıllani'yi 
"Hakkında delil olmayan ؟eyin varlığının reddedilmesi gere- 
kir" demek zorunda bırakan köşeye sıkışmışlığı.؛’ Beyan bil، 
sistemine mensup ulemanın gözü korkmuştu, iman elden gi- 
diyor endişesine kapıldılar. Aslında bunun sorumlusu felsefe 
ve mantık değil, kendileriydi. Zira sebepliliği ilahi kudretin 
karşısına yerleştirmişlerdi. Keyfine göre dadanan geleneksel 
ilah tasa٦̂ r u n u ,  Kur'an'ın sunduğu sUnnetullah sahibi, sırat-ı 
müstakim üzre olan ve 'ta ^ a  ehli' bir Allah tasavvuruna tercih 
etmişlerdi. Kur'an'ın Allah'ın ve ahiretin varlığına burhan ola- 
rak sunduğu 'ayet'i 'mucize' fie takas etmişlerdi.

Kur’an bilgi sistemi, gayb ve şahadet gibi iki ana sütuna 
dayanır (Haşr 22). Gayb İmanın, şahadet ilmin konusudm. 
Allah'ın zati, ahiret, melek, cennet, cehennem gibi gaybiko- 
nular İmanın konusudur. Akil y ü rü m e  ve mantık yoluyla 
bu konularda varılacak sonu؟  spekülasyondan ve zandan Ote 
hiçbir değer taşımaz. Fakat burhan bilgi sistemi tam da bunu 
yapmıştır. Mesela cennette zaman konusunda filozofların 
söyledikleri bu türdendir. Onlara göre, cennette zaman var- 
dır. Fakat değişim, yaşlanma ve ölüm olmayacağı İçin fanise 
zamanı saymaya kalkışmayacaktır. Zamanın insan üzerinde 
hiçbir etkisinin olmadığı bir mekânda, insan zamanı saymaz 
yani yok sayar, bu hedenle cennette zaman Olmayacafaır’. 
Yine Müslüman -filozoflara göre, vahiy peygamberin feal 
akılla İlişki faırmasından ibaretor. B m lar birer spekulas- 
yondur. Fakat spekülasyon yapılan alan İmanın konusu olan 
gayb alamdır ve Kur’an bu tiir her yonım a “gaybı taşlamak” 
adim verir.

Gazzali, filozof şapkasıyla kaleme aldığı el-Kıstasul- 
M iistâ im  adil kitabında, Aristo mantığını Kur’an’a tatbik 
d e r ^ a y ٢etleri Aristo analo jS inedöniişfiirm ^en  .binmez؟ 

،1 Cabiri, Arap-hlam Kültürünün M  Yapısi, s. 554.



Mantık bilmeyenin ilmine güvenilmeyecegini“  sOyleyecek 
kadar mantıklı olan Gazzali, girdiği fikir krizinden 'mantık 
dı?.' bir seçim yaparak ؟ ıkar. Krizden sonraki Gazzali ile 
krizden önceki Gazzali arasında sıradan bir fork degil, âdeta 
birbirinden kopuk iki hatta ü؟ kişilik vardır. Her birinde de 
uçlarda yaşamaktadır. Filozof Gazzali "zaman mutlatoır” di- 
yecek kadar uca savrulmuşhır..؛ Bu savulm a Kur'an'ın son 
sözü söylediği konularda da gerçekleşir. Kur'an Allah’ın insa- 
na gücünün yetmediği şeyi ,diklemediğini bu^ırurken. Gaz- 
zali “Allah insana gücünün yetmediğini d e y e b i l i r "  der. Ta- 
biiW Gazzali'nin bu söylemi 'aklen miimkinlik' açısındandır. 
Bunun viaku bulup bulmadığı meselesini ise Gazzali bahsi 
diger olarak görür.

Gazzali'nin hidayet kitabi olan Kur'an'1 "ecza dolabına” ve 
“şifalı otlar dükkânına" dönüştüren eseri Havassu’l - k ’an’16*

Kur’an’ 1 Anlama Y٥o،،ffl1325 ؛

Gazzali, el-Mustasfa, s. 10.
Gazzali adil risalesinde şöyle det! “Zaman sınırlı .lamaz,zirazama-
nın zaman !؟inde yaraulması İmkânsızdır” (ez-zemân lâyddam mahdûden, ve 
halku'z-zemanfl'z-zeman emrun mi(k٠İM„)(el-Madnımbihi'a٠4GayriEMihi. 
Mecmuatu'r-Resail, s. 85). Bu görüşü, Gazzali'nin tendi k o y d .  tekfir öl٠ e- 
rinln kapsamı İçine girmektedir. Nitekim bn ̂ riişiindendılayı d - ^ e k i  (ö. 
750) Gazzali'ye reddiye yazmıştır (Keşfiı'z-Zunun, s. 1713). y u l i  yorumu 
beyan b i l .  sistemine aynimaz biçimde sokan Gazzali'dir. ibn Sdah ve onu 
taklit eden Subki, bu risalenta Gazzali'ye ait olmadığını, birileri tarafindan 
yazılıp ona nispet edildiğini iddia ederler (Subki, Tababt IV, 131). s ^ d  
Murtaza ez-Zebidi, Muhyiddin Ibni Arabi'nin el-MUsmen adil kitabında 
elMaznun'dakl fikirlerin Gazzali'ye değil, gerçekte Ali h. Halil d ٠Busti'۴ 
ait 0İdu.ınu iddia ettiğini nakleder. Bu zevat, bbylece sonınu halleMklerini 
dii^inürler. Zira söz konusu kitapta ilmin ezelibği ve l e  Allah'ın ciiziyatı 
bilemeyeceği . b i  şeyler yazılıdır. Herhalde kitabin ona alt olmadı. söylemi 
Gazali'yi bu gOriişlerden anndırmak İ؟in mezhepraşlannın yap tt.b ir savun- 
ma olmalıdır. Doğrusu, meşhur olan büyükler İçin ya OmriinUn son zamanla- 
nnda dönüş y ap tı. yahut nispet edilen şeylerin onlara ait olmadı. şeklindeki' 
saimnmalann ؟٠ . ! ,  onlara yakıştıramadığımız şeylerden tenzih etme amaçlı 
olsa ^ rek tir Bunu Gazzali de.1  de bir başkası söylese dunım d e ^ d b  Fa- 
kat söyleyen Gazzali olunca, mezhep ٥؛ lık hakikate galip ^m iştır. Kaldı ki 
Gazzali’.  eleştimek adamın başına İş açar. 0  halde geriye eserin ona aidi- 
yetini inkârdan başka yol kalmamaktadır, onlar da öyle ̂ pm ışlardıt (Bu tür 
sOTinmaa/apolojetik ۴Waşımlar İçin bkz! Enver el-Cundi, Emperyalizme 
Karşı Ulam, ؟ev: ferahlm Sarmış, Istenbnl 1997, s. 145-158)
El ^zm a niishası Vattkan kütüphanesinde bulunan (no: 1140) 20 varak- 
ilk risalenin tem ismi şudur: ezrZ ehk 'Irkzft EsrAi iatabiH-Aziz, d - 
Mektebetuit-Tevfilçiyye,by)؛ ty. Bu Idtabı yazdığı donem, Gazzali'nin Allah'm 
m ü b in k ita ljın d a-(s ırla r) bir
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nereye yer!e؟t؛receğ؛m  bilemiyorum. Dogumu kolaylaştıran ؛
ayet, di؟ ağrısını dindiren ayet, hummaya iyi gelen ayet, sihir 
bozan ayet, karı-kocanın arasını bulan ayet, yersiz korkular- 
dan faırtaran ayet, epilepsiye iyi gelen ayet, define bulmaya 
yarayan ayet, tuzakları ortaya çıkaran ayet, felci iyile؟tir؛n 
ayet, alaca hastalığını iyileştiren ayet, uyuzu iyileştiren ayet, 
fakirlitoen koruyan ayet, rızkı artıran ayet, yitik bulduran 
ayet, döş azmasım defeden  ayet. İşeme zorluğuna i^  gelen 
ayet, âdet kanim kesen ayet... BOyle gidiyor. Hidayet kitabi- 
na ecza dolabı veya aktar dökkâm İşlevi ydikleyince, hidayt 
açıkta kalıyor. Açıkta kalan hidayet etme İşini de Üstlenen bir 
zUmre peydahlamak gerekiyor. Nitekim bu da olmuştur.

Burhan bilgi sistemi, Kur’ani kavramlardan bazılannın 
İçini boşaltarak, 0 kavramları kadim  felsefi spekülasyonlar- 
la doldurur. Bunların başında ‘nefe. kalfam ı gelir. Kur’anda 
.insan teki’, ‘insan beni’ olarak kullanılan ttefs kavramım Yu- 
nan-Helen dünyasından fihamla insanda İçkin fakat ondan 
bağımsız bir cevher olarak tammlar.

3 2، Mustafa Jslâmoglu ا

5.3.2. Beyan؛ yorum ve eleştirisi
Beyan “açıklama” ve “yorum” fie ilgili bir kavramdır. 

Kur'anda bu ؟ekliyle sadece Âl-i Im ran 138de “açıklama" 
anlamında kullandır. Daha sonraları belagat ilimlerinden 
birine isim olmuşhır. Meani-Beyan-Bedinin üçü debdagat 
ilmidir. Meani söylemin kurulmasıyla. Beyan söylemin yo- 
rumlanmasıyla, Bedi söylemin edebî ve estetik olmasıyla ٥- 
^lenir.5؛ Belagatta beyan, bir sözü teşbih, mecaz ve kinaye 
yoluyla ifade etmeteir.

Beyan bilgi sistemi kapsamına giren Islami ilimler ara- 
Sinda Tefsir, Hadis, Fıkıh, Kelam ilimleri başta gelir. Beyani 
dimler arasında otorite, dddir. Lafız-mana-maksat üçlüsün- 
den lafiz ve mana beyana girer. Beyan bilgi sisteminde lafiz 
ve mana hep birbiriyle sorunlu olmuşhır. 'Lafizcdık' ve ‘ma- 

65 Bun. Şabbi’nin üçlü sistemine uyarlarsak؛ Meani ‘aanırij^،’،, B،۴ 
. h a ^ ^ t ’a, Bedi .tahsiniyyata tekabül eder. Cahıa'ın beyan teorisi ve لالءاء- 
risi İçin bka؛ Cabiti, Arap-biam m t O r ü ğ  â l  Yapısı, s. 3٥ vd.
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nacılık’ diye adlandırabUecegimiz iki uç hep var .iagelmiştir. 
Bu, beyan bilgi sisteminin temel problemidir. Ama bundan 
daha büyük bir problem daha vardır ki. o da Arap dili ile 
taşman bede١d Arap akildir.

Abbasi Halifesi Ebu Cafer Mansur dOneminde, tüm bilgi 
birikiminin kayda geçirilmesi İçin bir seferljerlik başlah ld  
Bu bir devlet prosesiydi. Bunun adma “tedvin” denildi Ted- 
vin asrinin başında ük kurulan disiplinlerden biri “dil” idi ve 
ilk derlenen bilgi de, Arapçanın söz varlığı oldu. Fetihlerin 
getirdiği insan seliyle hızla bozulan Arapçayı koruma ve kur- 
tarma telaşı her şe^ n  önüne geçmişti. Bu biraz da İşin İçine 
‘kutsallık’ katmak İçin “Kur'an’ı kurtarma” seferberliği olarak 
görüldü veya gösterildi. Fakat İşin özünde bu yerel bir tailtü- 
rü 'medeniyet' haline getirme operasyonunun ilk halkasıydı.

Arap dilinin safi halde bulunduğu yer bedevinin yaşa- 
dıgı 'badiye' idi. Başta Arap dilinin ilk sözlük yazan Halil b. 
Ahmed olmak üzere, 'kelime avcıları' kelime avına çıktılar. 
Arapçanın söz varlığını devşirenler, ister istemez, bedevinin 
düşünce evrenini ve aklını da devşiriyordiL Bu, beyan bd- 
gi sisteminin en büyük yanhşmı ortaya çıkardı. Bu yanhş, 
bederi Arabın düşünce ve aklını, Kur’an’1 anlamada kaynak 
otorite yapmataı.“  Can alıcı so ra şuydın Kur'an, İç e ri, bu 
dilin beraberinde taşıdığı bedevi zilıniyetinin tu ts a ,  olsım 
diye mi Arapların ddiyle indirilmişti?

Bu soruya Kur’an’ın v e r d i ,  cevap kocaman bir “hayır^ 
idi. Zira Kur’an, “k a ran lık  olarak n ite led i, bedevi Arap 
zihniyetini mahkûm e to iş , onu İçinde bulunduğu karanlık- 
lardan aydınlığa çıkarmak İçin geldiğini söylemişti. Kur’an’a 
göre bedevi Arap zdıniyeti, ak le tm ed i. İçin pisliğe mahkûm 
bir zihniyetti. Bu zihniyet canhlarm  en şerhsiydi. Bu zihni- 
yet çoğaltma krizine tutulm uştu. Bu zihniyet sığ ve yüzeysel 
düşünüyor, ön yargılarla hareket ediyor• hayır duruA en haz- 
Zinve zevkin peşinden gidiyordiL Bu zihniyet hak de batıh 
birbirine karıştırıyor, im ana şirki b u la ş tın y rd u  Bu z ih n iy t 

66 Beyan bilgi sisteminin komple e l^ tü m  İçin bk»  Cabiri, AniP t k  m H -
رسار(س%ااا , s. 325 vd.
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güce tapıyor, zayıfı eziyor, yetimi horluyor, yoksulu gOzetmi- 
yor. kız ؟ocuklarım diri diri gömüyor, kadımn hakkini gasp 
ediyordu. Bu zihniyet hesabi verilebilir bir hayat yaşamamak 
İçin hesap gününü yalanlıyor, ahireti İnkâr ediyor, hesap ver- 
memek İçin mahkemeden kaçıyordu. Bu zihniyet kaba-saba 
davranışı terbiye ve nezakete tercih ediyordu.

Beyan bilgi sistemi, lafiz ve m ana üzerinden bu cahili zih- 
niyeti taşıyan Arap dilini Kur'arfı anlamanın tek otoritesi yaptı. 
Bu zihniyetin tilzagma düşmemek İçin üçüncü bir unsur şart- 
tı: Maksat. Eger maksat hakemi eksik olursa, lafiz ve mana tek 
başına Kur’an'ın ne demek istediğini anlamak İçin yetmeyebi- 
lirdk Nitekim öyle de oldu. Beyan bilgi sisteminin maksattan 
kopuk lafiz ve mana tiltkusu, Kür’an’ın anlamıyla buluşmak 
yerine. F  yer Kur'an’a bedevi Arap zihniyetinin sözcülüğünü 
yaptırdı. Kur'an'ın şe&at ve merhamet merkezli Allah tasav- 
vuru yerine. Eş'ari kelamı eliyle güç ve faidret merkezli Allah 
ta şa n ın ı ikame edildi Beyancılar kendi koyduklan “tenzih” 
dotoinini öylesine yUceltmişlerdi ki, buna aykırı olduğunu 
düşündükleri Kur'an lafizlarıyla dahi o^ma^aliilmişlerdi.^ 

Yukarıda dile getirdiğimiz sorun insan-Allah ilişkileriy- 
le sınırlı kalmadı, insan-insan ilişkileri de bundan nasibini 
aldı. Buna verebileceğimiz en tipik örnek kadına bakış me- 
selesidir. Kur’an, bedevi Arabının sormılu kadın algısını Nisa 
ve Mücadile gibi sureleriyle ve onlarca ayetiyle mahkûm etti 
Fakat bir zilmiyet olarak cahüî kadm  algısı, Truva ati olarak 
kullandığı rivayet kültiirünün İçinde gizlenerekIslam'mkale- 
sini İşgal etti. Mesela kız çocuklarının evlenmesiyle ilgili Nur 
33'iin geleneksd yorumu buna tipik bir örnek teşkil eder.

Nur 33'iin ak yarısı "erkek ve kadm köleler” olan "İbâd ve 
imd'ile adlidir. Son yarısı ise bir başka sınıf 0İan۶ g,at (genç, 
bakire kızlar) de ilgdidir. Ayet, hakikatte gen؟  bakire kızlann 
ebeveynleri tarafindan zorla evlendirilmesini yasaklamakta- 

Sünni tenzih dokteininin nasıl tabuya d ö n ü ş tü iü ğ û n e  şu ömdtyetedidin 
B azım lssirler “Bu, kendimi sorumlu t a t t ı# m  dosdoğru yoldur* (Hiati) 
^ n d ٠٠^ ^“٥ l٠٠k*i&de.^OT a r i f e d e s in ! .  Allah’ın 8 ٠سل00ئ٠اا٠  
a b  ön ya٠ mdan yola çıkarak, ifeyy، . i n d e  okumaın tenzih doktaJiin، 
u^m bulm u^ardın (Benzer bir r a e k  İçin bkz: tifcdn III, 35)
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dır. Fakat bu, Kur'an'ın "karanlık” ilan ettig  zihniyete terstir.
Şu halde ne yapılıp edilmeli, bu ayet 'zararsız' hale getirilme- 
lidir. Bizim de ilk meallendirmede tuzağına düçtûgimüz bu 
geleneksel operasyon şöyle gerçekleşir: Hemen bir üstte adıyla 
sanıyla "köle kadınlar” {imâ) geçtiği halde,/eteyat asli anla- 
mından mecazi anlama kaydırılır. "isyan etmek) zorla(n)mak” 
anlamına gelen el-biğâ’, ayni İşleme tabi tutulup,ر ء ه  ve zinâ 
anlamına taşınır. Oysa bu iki kelime başka bir yerde a^mı ayet- 
te yanyana kullanılmaktadır (Nahi 90). İşlem tamamdır. Ve 
erkekler, kadınlar lehine bir Kur’an hükmünün . i n d e n  bir 
kez daha kurttılmuş olur. Geriye kadını, velisinin alıp sattığı 
bir 'mal' olarak gören fikhi bakış açıları kalır.“

Benzer bir durumla, karışına “sen bana anamın sırtı 
gibisin” diyerek onu askıda bırakma zulmü olan Zihan ya- 
saklayan Mücadile 3’ün yorum unda da karşılaşırız. Fıkıh 
alimlerinin çoğunluğuna göre bir kişi Zihar yapar da bundan 
dönmezse, keffaret ödemesi lazım gelmez. Eğer durum buy- 
sa, cahilime adeti olan "Zihar” zulmü, islamda da aynen ko- 
rıınmuş olmaktadır. Zulmeden erkek aleyhine hüküm ortaya 
koyan bu ve buna benzer bağlamlarda karşımıza çıkan man- 
tik ayni mantıktır. Ayetlerdeki dahi muradın kadına yönelik 
geleneksel bir zulmü ortadan kaldırmayı amaçladığı açık ol- 
masına rağmen, çoğunluk ulemanm nasıl böyle düşünebd- 
digi kocaman bir soru işaretidir.؛’ Bu soran kadm konusuyla 
sınırlı degldir. Kur.an.m kendi aydınlıgma çağırdığı ‘karan- 
ilk’ zihniyetin kader konusundaki tavrma da benzer bir mu- 
amele yapılmıştır.

Beyani yorum, bazen haddini aşarak Ozdlikie pozitif ve 
beşeri bilUnlerin alanına girmiş, elinde tutttıgu yorum te- 
kelimde diğer ilimlerin ve âlimlerin kendi uzmanlık alanları 
açısından Kur'arfı yorum lam a havuzuna katkı sunmalannın

Kur’an.1 Anlama Yöntemi 325 ا

ibret İçin ibn Teymiyye’nin mfuAı'a bahsinde dediMerioe bkz: M. -
xxxn, 3.̂ 307.

diie getiıen de pkunftır. Bu d. ; ء ا ر٠ئ ٠ذ٠آء٠س ا ث س ع ًس  
den MUcahid ve Siifyan es-Sevfi'ye nisbet edilir (Bkz:صء).

٥8

»



Mus.afa ! 330 ةء1الاة0لااة

Önünü kesmiçtir.7٠ Oysa Kur'an'1 an!ama çabası kimsenin te- 
kelinde değildir. “Onlar Kur’an.1 tedebbür etmezler mi?” ilahi 
emrinin muhatabı sadece ilahiyatçılar degil, bütün insanlar- 
dır. Kur'an’ın anlamıyla buluşma sorumluluğu ona inanan 
herkesin ortak sorumluluğudur. Kur’anda, yorumu pozitif ve 
sosyal bilimlerin alanına giren birçok ayet vardır. Dini ilimle- 
rin oluşturacağı her yorum tekeli, Kur'an'a, MUslümanlarave 
İnsanlığa yapılmış bir haksizliktir. Kur'anda öyle ayetler vat- 
dır ki, onlarm geleneksel yorumuna, bir tip, uzaybilim, fizik, 
kimya, jeoloji, botanik, sosyoloji, psikoloji, anttopoloji gibi 
ilimlerin âlimleri, yepyeni ve orijinal açılımlar getirebilirler.'! 
Bu açıdan her Müslüman ilim adamının Kur’an okumalarına 
dair mutlaka bir “not defteri” olmalı, aldığı o notlan Uısanlı- 
ğın istifadesine sunmalıdır.

Bazı ilahiyatçı akademisyenlerin bu yaklaşımımıza 'tef- 
sir elden gidiyor' yollu itiraz edip “Ama onlar tefsir usulii bil- 
mezler, tefenden anlamazlar ki?” dediğini duyar gibiydin. 1. 
ilki, “Bazı ayetleri” dedik, “Kur’an.1’. dem edik İkincisi, onlar 
tefeir yapmayacaklar, yapmasınlar da. Buna hem gerek yok, 
hem de klasik tefsir bahisleri de tüm  diğer ilahiyat disiplinle- 
ri gibi hikenme'noktasına gelmiştir. Onlar Allah'ın her insani 
muhatap alan emrine uyarak Kur'an üzerinde tedebbiir ede- 
cekler. Allah’m  Kur'an'1 tedebbür etme emrinin tek muhatabı 
ilahiyatçılar degildn. 2. Onlarm  tefeir ve usulünü bfimemeleri 
avantaj olarak da görülebilir- Nihayetinde ilk nesiller de tef

Bilimin konusunu tefeirin konusuna dönliştilrme konusunda MoritJtt^ 
asıllı miifessir Şinkîtî'den bir Örnek erelim : ٠, Maide 9٥’daki “Deniria 
avı ve onun yiyecekleri size helal h im dı” hükmünden ölü balıklann i s i  
oldu^mu, bu ayetin Cabir hadisiyle çelijrigini söyler. Ayetin hadisle fdiy 
tigini sOjdemA akla z iy a n â  Eğer ortada ؟elijki varsa, 0 hadis hadis de- 
ğildiı: Zira Allah Ramin dini Allah'ın fatabmdan ogrenmijtir. Bu konud، 
karar Kur’an y o r u m u n a  dega, konunun uzmam bir dim adamına dfiser. 
(Advau'l-Beyân, S:96'nm te t)

Bati, medeniler İçin S،>sy0l٠/İyi,gayr-I medeniler İçin اه؛وا,#)ساآ،س٠؟؛اء
medeniyetler İçin oryantalimi icat etti. Bu ^ rçeğ i biliyor olmak, modem 
pozitif ve sosjml bUimleri görmezden gelmekti gerektirir mi? Sora bit “Beo 
Kur’an’ı okudum; bir tek psikolojiyle İİ^İİ ayet bulamadım, diyen birps«- 
۶tria karjılajtı٠nızda, durumun vahametini anhjmraunuz. Modem -  
ve s o s ^  bilimlere ve onların isimlerine olanca ihtirazi kaydunarağme٠,ha 
tiirsonınl«benife٠dîriplinlrcW۶ nekalmanmdl١abü^kbirs٠ ına۴ l 
açaca^ sonucuna
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sir usulü bilmezdi. Disiplinlerde ilmin kendisi asil, yöntemi 
ferdir. Fakat giderek yöntem taşlaşır ve asim yerine geçer. Bu, 
teftir İçin de geçerlidir. 3. Pozitif bilimler alanında keşiflerin 
hemen tamamına yakınını o disiplinin profesyonelleri de^l 
amatörleri yapmıştır. Ayni şey Kur’arfın anlamıyla buluşma 
çabalan İçin de geçerlidir. Yüce Allah çaba gösterenlerin ça- 
hsm ı ödüllendirir.
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5.3.3. irfan؛ y٠ rum ve e؛e^ ؛s؛r؛
irfan, doğruya yakın b ir tahmin fle bilmeyi ifede eder. 

Irfen, bir şeyin kimlik ve kişiliğini alamet ve işaretlerinden 
yola çıkarak “tanımak” demetair. irfenm zıttı “tanımamak, 
yadırgamak, benimsememek” anlammdaki İnkârdır, irfan 
zannedildiği gibi ilm in iistiinde bir mertebeyi degil, ilmin 
altmdabir mertebeyi ifede eder.”  ilim fle zan ve tahmin ara- 
Sinda bir yerde durur. Bir şeyi ilUn yoluyla bflmek 0 şeyi dog- 
rudan bilmektir, irfan yoluyla bilmekse o şeyi geride bırak- 
tığı iz ve emareleri üzerinden dolamdı bilmetor. Bu ^dizden 
Allaha “Alim” denir, fakat “A rif” denmez. Esma-İ hiisna İçin- 
de “Alim” ismi vardn, fakat “A rif” ismi yoktoır. Zaten vahiyde 
fl-r-^kökünden hiçbir kelime de Allaha isnatla gelmez. Zira

72 ‘ilim nü i i s l i r t o  I  i i s l ? '  tarb$ması özünde beyan ve irfan bilgi sis- 
temleri arasmdaki k a v g a n  uzanUsıdır. ibn Arabi irfen ek٠liinûn savaîî.- 
sidir. Tabii ki beyan ekolüne karşı söîle verilmiştir bu savaş. (٥mek İçin 
bkz: Cabiri, Arap-Ulam Kültürünün â t i  Yapıst, s. 384) Şu ünlü mısralar, bu 
savaşa TCrkmen dcrviŞ'Ozanı Yunus Bmre’nin kalkışıdır: “ilim ilim bilmektir 
/ilim kendin bilmektir/Sen kendini bilmedin/Yanice o lc u m ir :  Bu sadece 
şiir değildir, ezeli bir kavgada kullanılmak İçin hazırlanmış edebi bir cepha- 
nedir. Yunus’un dizelerinin ^ ^ a r d ı r  birilerinin elinde ilmi yeren ve 
haleti öven bir slogana dönüşmesi dogal bir sonuçhır. Yine Yunus.un ir£uü 
yonıma ozanca katkısını şu dizelerde göriijroruz: "Ç ıbm  erikdalına/Anda 
yedim üzümü /  Bostan «SI kafcıyıp /  Der ne yersin kozuntur Erik dalında 
üzüm yemek ve bahçıvanın “Neden cmrizimi^din?” sorusuna muhatap ol- 
mak... Bu, eşyanın göriindügii gibi 0İmadı٠,bunu ancak irfan ehlinin bile- 
cegi iddiasıdır. Bu yorom tiirii, bir aşamadan sonra, göreceOlik w  kej^ligin 
de meşrulaşhnlmasına hizmet etmiştir. Beyan ehli l^ n ın  bu hfiaımlarına 
dlerinde bulundurduklan yargı ve iktidar gücüyle cerap vermeye kallanca 
Halbc, Nesimi, Sühtorenli, İsmail Maşuki, Nadajlı San Abdurrahman ̂ b i 
isimlerin başına gelen a a  olaylar y a şa n m .r . Osmanh.da yaşanan Kadıza- 
d lil« le-S ivasrfadelersav^d ,“b٩٠nljrorom٠٥e “i ^ iy o r a m ٠araMnda- 
hka٠ nınibretiikbhöm٠ niolu^ımu٠hK.
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Allah hiçbir şeyi iz ve eserine bakarak dolayl. bilmez, dogru- 
dan bilir, insan ise Allalı'j d .g rudan  değil, esma ve mahlûka، 
üzerinden dolaylı bildiği İçin Allah'ı bilmeye "marifetııllah” 
adi verilmiştir.

irfan bilgi sistemi mensuplan, bu kavramsallaştırmayı 
Kur'andan yola çıkarak yapmış olsalardı, kelimenin Arap dil 
mantığında ilimden alt rUtbede olduğunu bilirlerdi. Fakat 
onların hepsi de irfanın ilimden üstün olduğu zannında- 
dırlar. Kur'an’a ve düe arz ettiğimizde, onların bu zannı ya- 
lanlanmaktadır. Geriye irfan kavraınsallaştırmasının Kur'an 
dışı bir bUgi sisteminden ithal edilmiş bir kavramsallaştırma 
olduğu şıkkı kalmaktadır ki, İşte doğru olan da budur. irfan, 
eski Yunanca “gnosis"in karşılığı olarak terimleştirilraiştir.”

Gnosis, Eski Yunancada "sezgi ve keşif/mUkaşefe yoluyla 
dde edilen bilgi” anlamına gelir, ü ç  bilgi sisteminden biridir. 
Dger ikisi . e n i m  y lu y la  elde edden bilgi” anlamına gdeo 
meâesis; “ıstırap, çile ve riyazat yoluyla dde edilen bilgi” an- 
laraına gdenpathesiâ. Bilgiye ulaşma yöntemi olarak 
(irfan) kullanan kadim ekole de Gnostisizm adi verilir. Zaten 
Gnostisizm arap diline "irfaniy^re'؛ olarak tercüme edilmiştir.

Müsliimanlann ortaya koyduğu irfan bilgi sistemi bes- 
lendigi kaymak açısından ikiye aymılabilir: a) Kur'an'dan, Al- 
lah Rasulü’niin mübarek Örnekliğinden ve ilk nesillerin ahlak 
ve zühdünden beslen.en. b) Kadim küresel gnostisizmi OİUŞ- 

hıran Hinduizm, Hermetizm, Orfeizm, Zerdiiştizm, Eflatun, 
culuk. Yeni Eflahmculuk, Yahudi ve Hıristiyran Gnostisizmi 
gibi «im kadim.failhirlerden beslenen.7. Bu iki kaymak Ç0.1 
zaman öyle birbirinin İçine girm iştir ki, neredeyse seçip-aynr- 
mak imkânsızlaşmıştır.

s، ٥، ee lr&nın kendisi değil, İJU bilgi sisteminta diger ısulahlan İçin ٥، lyıu 
.؛ n  geçerli oldu^ınuk.nununujınaBisöj'leri^Jıfeniteri.jıİM, ne i؟،A n؛ 
de köken olerek Arapçadır. İslam'a ve Arapçaya nakledilmelerdir (Cablri, 
Arap’lslam Kültürünün Akil Yapısı, s. 474).
Z٠h٠r,Yahudignos،isizminin ürünü olan ve b â tm iyom m lany laib ir eser- 
dir. Zohar'da kasıdı olarak dil kanşhnlmı؟, Aramlee, ibranice. S ileni«  V، 
Keldani« dilleri gizemi arnrmak i^n  karma olarak faıllanılmışbr. Aralan« 
da.Grakçe, Sanskritçe ve E k i  Pehlevice seiperirilm e.it Bu ،esaduf d . .  
Bu diBer, Yahudi Batmiliginin'mençeini gösteren b e .  hükmündedir.
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BâtJny؛ğ؛n tüm  mJrasj, gn٠stisizm/irfani^٠ ê İçinde ya- 
şamaktadır. Gnnstisizmin bir ayağı bâtınilikse, diğer ayağı 
da "ikicilik, saneviyye" anlamına gelen dualizmdir. Diializm 
iyilik ve kötülüğün iki ayrı cevher/ilke .Id u ^ ın a  İnanır. Bu 
felsefeye göre ؟ eytan. Allah’ın asi kulu değil, rakilji olan bir 
köUüük İlahıdır. Hıristiyanlıktan kopmu? Pavlikanizm ve 
İslam'dan kopmu? Yezidilik gibi akimlarda ise şeytan mute- 
ber bir murşiddir. Hallac gibi sufiler de ayni görüştedir.

Kur’an bilgi sistemi ile irfan bilgi sistemi şu açılardan zıt 
kubıplardadır:

1. Kur'an bilgi sistemi “gayb" ve "şahadet" gibi iki ayak 
üzerine yaslanır. Gayb, İmanın; şahadet ilmin konusudur. Ir- 
fen bil^ sistemi ise sezgi, keşf ve miikaşefeye dayanır.”  Kendi- 
ni ilmin üzerinde görür, Kur'an'ın “ayet" (İşaret) olarak gördü- 
ğü şahadet alemini “perde" olarak niteler.

2. Kur'an kendisinin "mübin" (açık ve açıkla١ncı) olduğu- 
nu söyler, irfan ise sırlı ve .z lid ir . “Sır”, bu ekolün en sevdiği 
terimlerden biridir. Bu ekol her şeye gizem katmayı sevd i. 
için“gizemh” (ezoterik) o ia a k  tanımlanmıştır.

3. Kur’an, “ey insanlık” diyerek tüm  insanlara rehberlik 
eder-ve herkesi sırat-ı m üstakime çağırır, irfan önce “avam”

Kur’an'1 Anlama Y.n.emî 333 ا

ج دل  analpjflnr!^!

isbataı bir لعذسك۶ءأههء  Btt yapısjjJa çoğu zaman njitoiojik, اا8̂آذ  ve 
büyösdüir. HuMidir TC anjKiz göç v^nine d a y a ı Kejfe'dalanda artk 
akıJ yoktur, aHa ihtiya؟  da y o l u  Jsted . h .  şeyi yapar TC بئ  isbat 
yada^pmTCburiyeti٣ k^A kdoİM ym »^ada۴ ^ ^ ^ y l a  
yasa, yani “ainnetuBah. da p k l ı  K ¥ ، i ؛stodi؛ üıde ̂ ^ u r  - ,  iste- 
dikinde doror. Yrjriizanû saBard^rem o -  ̂ ^ z S n e  .kar ileme ٥٠ 
samıf eder (!). Zıvanadan çıkmıştır. şu d ^ e r fe ٠لءاالا   gibi: .̂ .٠
kmgckyûzüneseyrederimâkmi/mintriınyeryiizimestyredtrilembi 
Bö;de di۴n birini fam tutar? ٥٠erin temam. Allah’a mahsustur -  
Batiha’nın ilk â ٥ böyle biri İçin geçmez. Kedini b ö y l e - ^ A l l A a  
mahsus Ovallerin bir hsmına ortak olmayı m -  ha», biht Kiev- 
ni yasalann işlemediğine şer’i yasalar da îşl٠nez TC en sonunda *kanun/ 
hukuk" da yoktur, zira kalkar" (Krş: CAiri, A r -  K ü r ü  
â l  Yapm, s. 4 7 - ) .  Teklif'in nasıl kalktığını Jbn Sina’dan 
“Arif fal makama ilemdeki her şey ۴luyla ̂ dAHir, onda .^atm  sorundu- 
luklanra 6 لاه8ثهئأ  ^bi h fe r  gör^Afr..." (A ^ ^ S S l). K .  i - ؛  

Cabiri, Arap-lsla« m u â l  Y ş h  a- SS6)
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ve “havas" diye ayırır, sadece ayrıcaJıkiı seçkinler olan havas- 
SI sırrı paylaşmaya ؟ agırır. Havas olmanın yolu da inisiyeol. 
mak, yani intisap etmekten ve el almaktan geçer.

4. Kur'an'a göre dünya "yalan" değildir, sadece “fani’’ve 
'geçicidir. Eger dünya yalan olsaydı, bu dünya sayesinde kaza- 
nılan ahiretin de yalan olması icap ederdi. Zira dünya, aliire- 
tin sebebi; ahiret, dünyânın sonucudur. Sebep yalansa, sonuç 
gerçek olamaz, irfana göre dünya “yalan", “hayal", “rüya''dır. 
Tarihte ve günümüzde ortaya çıkan ve .’her çey mUbah” an- 
la١nçına dayanan ibahilik ve nihilizm  de bu ekole mensup bir 
damardır. Böylece ?irk, küfiir, zulüm ve kötülükle mücadele 
yalan ve hayal ile mücadele olmu? olur.

5. Kur.an’a göre madde, yaratıcısı Allah olan bir nimet ve 
ikramdır. “Servet", hayr olarak adlandırılır. Yarat.ılı? gayleri 
de manalarım temsü eder, ö d ü l de, ceza da onlar sayesinde 
dde edihr. irfana göre madde, dogası gereği köüidür. Ruhu 
kötülüğe sevk eden bedendir. Beden n ıhun  kafesidir. Dünya- 
ya düşmü? olan nıh, ölen vücut kafesinden kurtulup yükse- 
lince özgürle?ir.۶٥

6. Kur'an, hakikati bu dünyada bulmaya çağırır, irfana 
göre hakikat bu dünyada bulunacak bir ?ey degüdir.

Kur.an ve irfan arasındaki bu  zıtlık, irfan bilgi sisteminin 
Kur’an’a ilişkin yorumlarına ?u veya bu oranda karışmıştır, 
irfan bilgi sisteminde m ana asil, lafiz ferdir. Beyan bilgi sis- 
teminde lafiz asil, mana fer idi.”  İşte bundan dolayı, irfani 
ve İşari tefsir, anlamm m etne en ؟ok sokulduğu bilgi siste- 
midir. Çünkü ferin asla tabi olmasından daha dogal (!) ne

M٠٠s،afa 1 ا 354 ة1ة„ا٠ج|لا

GnosUstemin ana kaynaManndan biri olan Babll mitolojisi, nıhun d٠n ş  
düşiisü ve yücelişi üzerine kuruludur.
Gazzali, lafeı manadan ayırmanın ve önceden tedarik edilmiş anlamlan la- 
fizlann içine enjekte ebnenin, nasıl tehlikeli ve de komik sonuçlan yol a؛- 
ü^n ı görmüşKi Abbasi halifesi tarahndan Bitınilikle miicadde etaıesi İçto 
görevlendirildiğinde tezini bu dognı temel üzerine biM etti. Görevi veren 
Abbasi halifesi el-Mustazhir Billah'a ithaf e .  Fedaihul-Bâbntyye adil eseri 
bunun şahididir. Fakat ayni Gazzali döndü Mifkâtu'1-Envâm  ،1-M٠*K» 

هه1'ه}هه٠ر٧/£>-ا/ااا ، gibi bâtmüiğin dibini bulan eserleryazdı. Bu esederde 
kendi söylediklerinin Himünü boya çıkardı. Nur 35'in bitini y o n u  alan 
M ifh t, Allah'a “nur. VBsâm hakiki olarak nisbet ed et Oysa kl ajretbu nisbe- 
tin mecazi olduğunu mesel ve fcıjyteşbih edatı ile açıkça beyan eder.
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olabilir ki? Bu meyanda, “tadın” denddigi İçin cehennemin 
tatil bir şey olduğu. u,mzun kaşınmaktan zevk aldığı gibi 
cehennemliklerin de cehennemden zevk alacakları yoru- 
mu örnek verilebilir.۶8 Fecr 27de nötr anlamda her kişi İçin 
taillanılan "nefs-i mutmainne" terkibini, olumlu manaya 
hamledip, nefsi de 'bir ben vardır bende benden İçeril' dize- 
sini hatırlatır tarzda 'ikinci kişilik' olarak tanımlayıp, nefein 
yiice mertebelerinden biri ilan etmek de öyle.

Bâtıni yorum, irfan bilgi sistemi İçinde kendine elverişli 
bir fireme alanı bulmuşhır. Bu konuda kısmen dengdi olarak 
bilinen Kuşeyri bile “zahiri hac-bâtıni hac”, “zahiri taırban- 
bâhni kurban" gibi şeylerden söz etmekten kendini alamaz.”  
Oysa bir dahi emir, zahiri ve batmıyla bölünemez bir bfitfin- 
dfir. Tıpkı beden ve ruh gibi, bu ikisi biAirinden kophı٠ ında 
anlam ölür. Bu ikisini dfialist bir yaklaşunla birbirinden ko- 
pardıgmızda, ortaya klasik“d ü a lis tg n o stis iı” bâtmiliği çıkar. 
Nitekim ibn Sina bu ikici/dfialist yapıyı namaza uyariayarak 
“zahiri namaz-bfitıni namaz" diye ikiye ayırmış ve orada bize 
hacetten küçük dilimizi ,nıtturan şeyler söyleyebilmiştir.“  

irfanın §ü-îsmaili versiyonu İŞ İ daha da üeri götürür, 
ismaili bilgin Kadı Numan'a göre Kur'andaki salât "davet” 
anlamındadır. Tabi ki bu davet ile "imama davet” kastedil- 
mektedir. Çünkü s â t ,  sözlüğe "dua: davet" anlamına gelir. 
Kadı Numan’m batini sistemine göre oruç, şeriatın bfitıni bil- 
gisini ehil olmayanlardan gizlemedir. Çünkü Sflvm, lugatta 
“imsak: tutmak” anlamına gelir. Bunun Kur’an’dan delili de 
susma orucu a d a y n  M eryeraden söz eden ayettir. Haccın 
bâtıni anlamı, imama itaate niyet etmektir. Çünkü hacc keli- 
mesi sözlüde "niyyet” anlamına gelir. Cihadın bâtıni a^nlamı, 
eline ve diline sahip olup nefis ile mücadele etmedir.”.؛

78 Bkz; AhduJkerim «.-CUi, el-tıtsanu'l-Kkil n, 33.
79 &ışeyri, Lataiju'l-fyıratm, 507.
80 Bu bahiste iba Sina'nın tevhid akidesi ile taban tabana at görüşleri İçin 

biti؛ Çeyhu'r٠Rei8 İbn Sina. el-Kiff‘an Mâyyeti'sSalah ve Hikmetu Teşriik 
Cimiu'J٠Bedli'(17risalearasınd),Beynıt, 1425/20.4,8. !،.

81 CâiıArap-lslamKiiltürthıûnğ K١pttt٠&416-417.



B eyan i analoji e n  u ç  n o k ta d a  n a s ıl in sa n  biçim li tanrı 

(tec s im  v e  teşb ih ) d ü ş ü n c e s in e  g ö tü r ü y o r sa , irfani analo- 

ji d e  T anrı ile  in sa n in  b ir le şm e s i a n la m ın a  ge len  ، ة لا ،؛؛ز  ve 

T a n n 'n ın  in sa n a  g ir m e s i a n la m ın a  g e le n  hulul akidesine gö- 

türür. ir fa n i k eşfin  ak la  ih t iy a c ı yok tu r . O n a  gOre "akil perde- 

dir". Bu n o k ta d a  d e lile , k a r in e y e  v e  şa h id e  d e  ih tiyaç yoktur, 

ir fa n i y o ru m a  "tefsir" d e ğ il d e  "İşaret” a d ın ın  verilmesinin  

n e d e n i d e  b udur.“

irfani yorum, yorumlar İçinde en sınırsız ve sorumsuz 
yorum fiirûdiir. irfani yorumun sahibi olan ‘arifi’ bağlayan 
hiçbir şey yokhır. ibn Arabi'nin şeyhi Ebu Medyen’den nak- 
lettigi şu söz, bir itirafoame hükmündedir: "Miirid, Kur'an'da 
her dilediğini bulmadıkça gerçek m ürid olamaz. Bu genelliğe 
sahip olmayan hiçbir söz Kur'an değildir.” Bu söz, "Allah'ın 
bir muradı ve Kur'an'ın bir anlamı yoktur, aklina ne geliyor, 
sa Kur'an'ın söylediği odur” demekten başka bir şey değildir. 
Zannedersiniz ki Kur’an ayetleri bir anlam taşımadan İnmiş- 
ler, 'arif' de keşif yoluyla 0 ayetlerin İçine anlam doldurmak- 
tadm. Bu takdirde Kur'an'ın sahibi o anlamı doldurandan baş- 
kası değildir. Beşer sözü ile Allah sözü arasında hiçbir ayrım 
kalmamıştır. Nihayet keşf sonucunda 'arif' yorumunu 'vahiy' 
kisvesi İçinde sunar. îbn Arabi'nin şu sözü söylerken yaptığı 
da budur: “Kalbim vasıta olmaksızın Rabbimden haber verdi 
ki....«

Burada sorulması gereken soru şudur: ilahi garanti al- 
tında olan peygamber vahyine dahi miidahil olmaya 'çalışan 
şeytanlar (Hac 52), İbn Arabi gibi peygamber olmadığı kesin 
olanların 'vahyine' ne derece müdahil olmuşlardır acaba?

336 ! Mustsfn Islâmoglu

V i ,  safi SUteml’nJn işarı tefeiri hattında şöyle der: “Etu Abdanahı 
es.SûtOTi«٠tt،fcM'،-r^،radh bir eser kaleme almış. E^robıınuntefar.!- 
dugunainanı۴٠a, kesinlikle kiifre sapmışbr.” Çltkân ly  195). Zehsbi jSy)؛ 
den *Mnhaddis bir alim .larak sulemi'nin nasıl olup da bOyİKİne yjlaa 
ve u ^ ım a  - e r e  kandığını bilrnijıorom. (rf-٠ ir vel-mksörm  D| 
387). Biz de ZehAi’nin şaşmasına şaşırıyoruz. Zira rivayetleri laıtsıyın 
ideolojik hadisçi iririj bu ideolojiye intisap e٠nde yalana karşı hassas^ 
tinizatok ٩^٠ işotaa^ıt(Tas»nıfiteferiCThakfandateçalıs٠ıairi. 
bkz: Süleyman Ateş, tfari Tefiif O kuk  A.Ü.LF. Yayınlan, Ankara 197.) 
ibn Arabi d-F utıku l-M âyye  UI, 93-94.
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5.Î.3.I. Ebced/cifr özerinden hurufilik, hurafe, tahrif
Harfler her araç g b i masumdur. Fakat hurafeye alet edil- 

diginde, hakikati katleden bir cinayet silahına dönüşür. Sayı- 
lara gizemli ve kutsal İşlev yükleyen ve onları gizli hakikat- 
lerin sembulleri olarak gören ilk kişi Pisagor olarak görülür. 
Kanaatimiz 0 ki, Pisagor bunu kendisi icat etmemiş, Mısırda 
intisap ettigi su. dininin rahiplerinden öğrenmiştir.« Muh- 
temelen Babil büyücülüğünün temelinde de bu kiilt vardır. 
Daha sonra Yahudi kabalacıhğma geçmiş ve büyü formülleri 
ebced/cifr üzerinden yapılmıştır.

K a p a d o ^ ı Apollonius, rakam değerli harfleri kullanarak 
tılsımlar ve büyü formülleri icat eden bir pagandı. Onun tikim 
ve büyü formülleri Müslüman çevrelerde de revaç buldu.

Ebced (veya cifr, ciimmel) harflere sayısal değerler ̂ ikle- 
nerek elde edilen rakam değerli harf sistemidir. Bütün harf- 
lerin iden loooe kadar rakam değeri vardır. Bunun Araplara 
başka kültürlerden geçtiğinin delili, harflerin sıralanışının 
Arap alfabesine uymamasıdır. Ebced, hevvez, hotti, keleme«. 
sa'fes, karaşet, sehaz şeklinde devam eden harf sıralaması 
bunu gösterir. Bunım aslinin İbrani, Arami/SiiryaniveyaNa- 
bafl dillerinden geçmiş olması tali bir mesdedin Ebced ash 
Fenike alfebesi olan Yıman alfebesinde de görülür. Yahudi 
bâtmiliği olan Kabalacıhtoa yoğun olarak taillanılan “gemat- 
ria” adli sistemle ayni İşlevi görür.*5

84 P i ş t ’a göre 1 sayısı (lumıad) Tann’. . .  seınbola, 2 (٥٠٠٥) yatalılııuşht• 
daki çik kutupluluğan semb.10,3 (triad) O slisis-Horus tedisinin sem. 
bolu, 4 (،٠٠٠) dört asal demenUn sembolü, 5 (paıtad) beş duyuya sahip 
insanm semtolüdiir.
Yahudi .cifircfli. oâa Kabalaahk de Müslüman bâtmili؛ . biAirinI elkile. 
mijöt 1200 ydmda Moje ben Nahman Endülüş re Prorenee’dah ak Ka- 
bala.'olarak bilinir. Kabala. Yahudilro gpre TCTrat'la asd olan kdim d. 
de؛ d harflerdir Bu ,dizden kelimeler y p ı söküme u^ülıp istenildi^^bi 
kombineonlar olujinrulabilir. *Tek bir harfi bilfc.. diye bajla^n cümlele- 
rinaم aplaش da ئ٠ Hunاfiliky ه t ئ n؟  bir çdytahada da ا ص1ا .  
Tevrat'ın aslinin birka؛  kea «imden ka^oWu٠ mn sörietler. &kat bir tdt 
harfi eksik veya fiizla y a ıc a , Rabbi Akiba T٠ ?rat yaaıtısı Rabbi Meiey'e 
?öyle der؛ “Bü«in dün۴ yı yıkatstn.. Tevrat’ı T n n ’nm varfı٥ ndan ayımnk 
kabalaalata göre mümkün d٠ ildir. Tevrat yamölmamı^m -  Kabala, 
alarm Sıdıır (sürüm) temisiyle apklanıt Harflerin -
larm yardımıyla İnsanüstü güçler kazanır. ٥ m ^in bir çejit inmn (Golem/
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Ebced/cifre dayalı Kur’an yorjm u, harflerle yapılan hok- 
kabazlıktır. Nasıl ki gözbağcılık/illüzyon, göz yanılması ve e! 
çabukluğuna hitap ederse, ebced de ayni ?eylere hitap eder. 
Bir farkla ki, gözbağcılıkta hokkabaz muhatabı aldanmaması 
İçin uyarır ve yaptığının bir illüzyon olduğunu söyler. Onu 
izleyenler de oyun ve eğlence olduğunu bile bile izler. Fakat 
ebced üzerinden tezini isbat etmek isteyenler, hokkabazlar 
kadar dürüst degfldirler. Tüm güçleriyle muhatabı ebced- 
le vardan sonucun hakikat olduğuna ikna etmeye çaİ!?nlar. 
Bunun harflerle ve rakamlarla oynanan bir oyun olduğunu 
saklamak İçin hakikate i?kence ederler.

Ebcedin tek taırali vardır؛ kuralsızhk... Ebcedde neden- 
ler ve niçinler yoktur. Sadece elde eddmek istenen sonuçlar 
vardır. 0  sonuca, "uysa da uymasa da” yöntemiyle, harflerin 
tahrifi ve hurafelerin icadi üzerinden ula?dır. Ebcedde harf- 
lere verilen rakamsal değerlerin m antıki bir açıklaması bu- 
lunmamatoadır. Yani lâm harfinin ebced değeri n d en  30’dur 
da ra harfinin ebced değeri neden 200dür? Nun neden 50’dir 
degayn neden 1000'dir? Bu, ebcedin tek Inıralsızlıgı değildir.

Asil bir ba?ka kuralsızlık daha vardır ki, ebcedi hokka- 
bazlık yapan da odur: Ebcedde kullanılan sa١nsal değerler sa- 
bit değfldir. Ebced sisteminde, “en bü^ik , bü^dik, küçük, en 
küçük” olmak üzere dört ayrı riirde değerlendirme çizelgesi 
vardır. Yani bir "hıtsun da nasıl tutarsa tutsun” durumudur. 
Mesela bazen kendi rakamı olan “1” olarak hesaplanır- 
ken, bazen de elif-lam-fa olmak üzere ü؟  harfin ebced değeri 
toplamı üzerinden hesaplanır ve 111 eder. Bu ikisi de faırtar- 
madı diyelim, 0 zaman şu formül devreye girer: Bir “vahid" 
demektir. Vahid vav-elif-ha-dal harflerinden oluşur. Bunun 
da sayısal değeri 6+l+8+4:19dur. Görüldüğü gibi ortada 
olan sadece keyfîliktir.

Ebced adi verflen şey, üzerinden yapılan illüzyondan 
başka bir şey değildir. Ebcedci akil, bazen tevafiıklar ve te- 
sadiiflerde derin batini hakikatler vehmeder. Allah-lale-hilal

GuJ»m) ba، y a ıa ta b l Pıagh Rabbt Low’ün böyle bir Golem yantugu» 
lM M .hr çıkabünuftiı.



arasında ne benzerlik vardır? ^ lah -gü l-d٥luna٢ arasında ne 
benzerlik varsa ٠ kadar. Ama ebcedciye göre bu üç kelimenin 
ebced değerinin 66 olması, bu üçü arasında gizemli ilişkilerin 
kurulması, batini yorumların yapılması, çok ‘esrarlı’ hakikat- 
lerin vehmedilmesi İçin yeterli sebeptir.“  îçbu yüzden ebced, 
tarih bo^nınca Sir dinlerinin ve bâtmüiğin sermayesi olmuştur. 
Ebced, İslam'a sır dini muamelesi yapan batini egilimh şahsi- 
yellerin çok dgisini çekmiş, hatta ona ^ice payeler vermeden 
çekinmemişlerdir.87 Ebced rakamlarla ve harflerle yapılan bir 
hurafecflik, ^kıcı ve yanıltıcı bir tahrif üirüdür. Ebced, sihir- 
bazın içinden tavşan çıkardığı "şapka” işle١d görür.

Ebced ölümlere, tarih düşmek, matematik, geometa, ast- 
ronomi gibi masum alanlar İçin feıllanıldıgında soran yoktur. 
Fakat ebced Yüce Allah’ın kimsenin bilemeyec^ini bı۴ ırdu^ı 
kıyametin vaktini hesaplamak gibi şeylerde taıllanıldı^nda bir 
kehanet ve m ed^ım luga٥٥Kur'an'ıy٠oramlamaki^nfaıllanıldı- 
gında ise ağır bir tahrife dönüşüverir.

Ebcedi Kur'an'ın yorum unda flk faillananlar nüzul or- 
tamındaki Medine Yahudileridir. Yahudiler, surelerin başın- 
daki mukataa harflerinden yola çıkarak Muhammed Um- 
metinin öm rünü hesaplamaya kalkmışlardır. Allah Rasulü, 
onların gayba tecariize dayalı bu batti yorumunu gülünç bul- 
muş ve gülmüştür. Tabi ki onlann kehanetini za^an  yalan-

Kur’an.1 Anlama Y٥n،٠mi 339 ا

Ebcedci vehmine bir başka örnek de, ebced degeri 92 o ân  “Muhammed", 
“aman”, “Mevlevi” kelimeleridir. Arhk hJt hjtabaiKen Mevlevi'yi: 'Aman 
lafzı senin isminle müsavidir /  Anmçin afiğm zikri 'amandırya RasulaUah'. 
Mevlevi jair doğru mu söylüyor? “Allah” ile “aman” kelimelerinin ebced 
degeri eşit olunca “aman” ile “Allah” demek efit olur mu? Sizce de bir kişi 
"Allah” diyece^ne "aman” dese, bu ikisi eşit/miisavi mi? Ebcedcilikte hiç ol- 
mayan şey bıtarldıktır. Mesela hamd ile “köpek” anlanuna g le n  kelb kelime- 
sinin ebced degeri 52'dir diye, Allah'a mahsus “hamd” ile "köpek” ansında 
gizemh ilişkiler vehmetmek miyiz?
Binnihgi filozofluğunun önüne geçen ibn Sina, mulrattaatm tefeirinin an- 
cak ebcedle yapılacağını savunur ve Felak ve Nas sureleri teftirinde ebcedi 
kullanır. Bu, Yahudilerle mantık Srrtişmesi olduğunu gösterir, tbn Arabi, 
ilim sainlmaya bin şahit isteyen ebcedi “evhya flmi” dan eder. Ebced yoluyla 
mehdinin Hicri ٥83'te gelece^ kehanetinde bulunur, fakat tebi ki hıtmaz. 
Asilsiz ؟ikan kehanetin sahibi ؟oktan öldîigü İçin hesap da sonılamaz.
Sald Nursi, ebced sistemiyle Kar’an'dan fajrametin vaktini haber vermeye 
teşebbüs edenlenlen biridir (Kastamonu l ٥hikası, s. 32).
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lamı؟tır.85 Ibn Abbas bunun bir Yahudi oyunu olduğunu ima 
ederek ebcedden uzak durulması gerektiğini ihtar etmiştir. 
Ebcedin sihirbazlıkla olan ilişkisine dikkat ؟ekmiştir... Yahu- 
di kültürünü içinden tanıyan Endülüs asıllı Ibn Haldun eb- 
ced tuzağını ferk eden sayılı âlimlerdendir.

Şu soru önemlidir: Neden kelimelerin yerine harfler? 
Allahu a'lem, cevabi şudur: Kelimelerin manası var, harflerin 
manası yofour, sadece İşlevi vardır. Bu yüzden harfleri mani- 
püle etmek ve harflere k e^ m ize  göre anlam giydirmek daha 
kolaydır. Zan olan spekülatif bilgi değirmenine, rakamların 
sırtından daha kolay su taşınır. Spekülatif bflgi değirmeninin 
öğüthiğü un ise, "sahte metafizik” unudur, isterseniz siz buna 
indirilen dinin yerine ikame edflen, "uydurulan din”, isterseniz 
"paralel din” diyebflirsiniz. Bu örnekler insani, “dinlerini oyun 
ve eglence edinenler” (A’râf 51) ayeti üzerinde yeniden düşün- 
meye davet etmetoedir.

Ciftin dayandığı ideolo)i olan Hurufilik, Fazlullah Este- 
rabadi tarafindan bir 'tarikata) hatta bir 'Sir dinine" dönüş- 
«irülür. Bu akidenin kutsal kitabi da arştan İndiği iddiasıyla 
yazılan Arşmme i îlâh lâ il Cifrin en yaygın kullanıldığıcoğ- 
rafya, tarih boyımca bir ‘sır dinleri" ve 'gizli flimler" cenneti 
olan Iran coğrafyası olmuştur. Cifr sistemine fltifet etinede, 
SUnnflik daima Şiiliğin peşinden gelmiştir.

Size biri, Nebi'nin torunlan Hasan ve Hiiseyirfin peygam- 
ber 0İdu٠ mu söylese, bunu da Bakara 136 ve Nisâ 163'teki 
esbat fle ispat ettiğini iddia etse ne yaparsınız? Kendisinin pey- 
gamber, Isa, mehdi olduğunu a؟ık؟a iddia eden Niyazi Mısri 
buna cüret edebilmiştir..؛ Mısri İçin hakikat ebcedin söylediği- 
dir; Rır'arfm, Hz. Muhammed’i "peygamberlerin sonunolsıı” 
(Ahzab 40) flan etmesinin bir önemi yoktur.

Kur’an’m y ru m u n d a  cifti en ؟ ok istihdam eden isimler- 
den biri de Nurculuk afamınm taırucusu olan Said Nursfdir.

3 4 . M ا  us.afa Is!âmog!u

7 ئال٠ء,للا .ؤ 
90 1 0 , 1 3 .ا
91 I ;  ista^Ajkar.NÖKizi-iAlurfv« tluavmfAniayı^ı, Ankara 1998,s.2،ااا 
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0, bir yerde cifri "şarlatanların kötüye kullanacağı kuralsız 
bir gizli ilim" olarak nitelerken,« bir başka yerde Kur'an'ın 
İcazının bir parçası ilan eden ilk kişidir.« "Yorum” dedikse, bu 
bildiğiniz anlamda bir yorum değddir. Bu, kendi ismini, eser- 
lerini ve ekolünü Kur’anda bulmakla ilgili amaçlar taşıyan bir 
yaklaşımdır. Said Nıırsi, 1. Çuada Kur'an'm 33 kadar ayetinde 
şahsına ve kitaplarına kapalı ve açık İşaret edildiğini iddia eder.

Nursi, Nur 35 ayetinde ebced yoluyla yazdığı kitapları ve 
0 kitapları yazdığı tarihi bulur.« Şimendifer ve elektriğe işa- 
ret bulur.’؛ Sonucu tutturm ak İçin kâh ebced değeri 400 olan 
kapalı feyi ebced değeri 5 olan he ile değiştirir. Kâh varsa- 
١nlan (mukadder) zamiri metne dâhil eder. Bazen temdnIeri 
iki harf sayar bazen bir, bazen şeddeleri iki harf sayar bazen 
tek.5٥ Bazen de metinde olmayıp otaınuşta ortaya çıkan nûnu 
işe katar. Bütün bu oynamalar da kar etmeyip rakam yine 
tutmadı diyelim, bu kez tutturulmaya çalışılan isim üzerin- 
de oynamalar yapar, ^Itturulm aya çalışılan şey, bazen Farsça 
isim tamlaması ile "risale-i nur” olur, bazen Arapça tamlama 
ile ve tekil formda "risaletü'n-nûr” olur, bazen çoğula dönü- 
şür "resaili'n-nur" olur, bazen de hiçbir dil kuralına uymayan 
bir ucube halini alarak "risalein-nur" olur.« Said-İ Nursi ise, 
cifir hesabında 500’e denk gelsin diye “Saidu'n-Nursi” olur.١* 
Ama bunlar da kurtarm az ve hedeflenen sayı ile çıkan sayi 
arasındaki fark kapanmazsa, bu kez de aradaki ferk "gayet az

“Fakat dfir gibi, muhkem kaidelere merbut olmayan ıJum-u h a ^ d e  suis- 
hmal girip şarlatanların istifedeetoeleridir.” (B،sa,،-؛Nar 
1996 (Nesil), 9. Lem'a, 1,599.)
Risale-iNurKiilliyab, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, II, 2070.
Risak-iNurKiilliyalt, 1. ؟ ua, 1,832-833.
Risak-i Nur Külliyâtı, 20. Söz, 1 ,101.
I. Çua, I, 832. Buna dair ibretlik örnekler İçin bkz: Şualar/11. ?ua, s. 984. 
Said Nursi aym şeyi kul ،Uzu bi-rabbil-felak ayetinden ebced/cift yoluyla
II. Diinya Savaşı'nın tarihini Çikanrken de yapar. Tarih tek degil biri, nınti 
biri hicri olmak iizere ؛ ifeir: 1352 ve 1354. Afin jerri mâ kalak ayetindeki 
şedde sayılmaz. N4asâtifi'U'ukad ibaresindeki ؛eddeler sayılmaz. NaJfâsâU 
fi'l-'uküd diiymanm “radyo ̂ y ın latı” ile 'tetAnkeder" (RisaU-tNurKülliya- 
h, 11. ?ua (Asa-yıMusa), Nesil, 1,982-983).
l.?ua,l, 836-837. 
l.?ua, 1,834.
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ve sjrlı fark”, “tevafuk tam olmazsa da tam hükmünde” olmuş 
olur. İşbu yollarla elde edilen sonuç da “kesin delil derecesine 
çıkar”.^ üstad bir yerde ebcedi nasıl keyfi kullandıgjnı şöyle 

99 B h : 1.Şua,1,836-842)ayncabaşbom elderİ؛ inbkz: دل. Ş u a v e k a m m  
Lahikası. Kur"a„’ın ruhunun S isâ ler’in cesedine girdiği hiriinden ؛a t a i
( اء١سء،سءيعأ٠(ا  Sıid NureiJıin Hz. Muhammed'in parddayaı bir ayma
oldu^j ۴khndeki ve “şimdiye fcadar bOyle ^ice  bir mazhariyete kimse mii 
oJmOT٠ ”y٠lJuiddial^(t5.Ş„٠), ancakböyiesinedmij^tadeŞlhisriyta 
d ^ h  bir malzeme Uzerine bina edilebilidi. Bu iddiaânn en aca,ribi*,«٥٥. 
/eler İçin kullanılan “jrazdınldı”. “izin .İm adı^ İçin yazılmadı", “manen icbar 
٥ ٠ ınım" yoBu be۶nlarfır. Risalderin Kur"an'la kıyaslanması ise birb^a 
fecaattir. Buna göre nasıl ki Kur’an Allah Rasulii’niin eseri debise, RisaMet 
de Said NuBi.nin eseri d٠ d it o, sadece Afur l le / e r in in  terciimanı, teb- 
. i r id i r .  H ^ NAi’nin Kur.an’ı tdılig görevi oldu^ı gibi, Said Nıırsi'nin de 
Risalder’i tebliğ görevi vaıdiL Dahası da rar: "Risâ-i Nur««« alman bilpler, 
ona yazarken akıblatı mürekkepler, ş d ü h in  kantndan daha ü s t û â H e - i  
Nur'ayapi}maksuretijdePej^amberinyohındangidealer,fufesatzanıamâyiiz 
şehitsevabtâdahaçâsevapkazamrkUe-iNur'uokum âyadayazm ıA, 
٥l،m .fmafc ifinyelerlidir. -  jey istonez' (NurMeyveleri, s. 66). 'Risak-iHır, 
Kurbn'ın bir mucizesi olduğu ipn, herşeyde birm٠r٠ ,ıe„eeres/a^ç٥r.Buli 
tapjKur’an'a mahsus birsim  da çözerek, b i r y ik b ل¥  irsa i^ rec d id u n m  
ulapmçbr-.Risale-iNur,MusaPeygamber'inasastgibi,nereyevurmufsasaçikar■ 
mifhr...' {Mes. Nuriyye, s. 6) "Kinin ile sizi fenıin eıferinı fcb... ٥'h s â y â  
l i n e b e n  ne de en derin dindar fi\oıajlar,altı «inde yttzatnazkrU.؟ ...،  
Sifcfee). Risale-i Nur, kerametiyle; bela ve felaketleri önliiynt Böylece; Risale-i 
Nur'un kerameti, sadece yatatiklarda değil; olaylanla da etfasini gosteriyDe 
Risale-i Nur Anadolu'^ gelecek bela ve felâketleri önlemdedir (Eminlaf 
iahifcası, s. 104-105). En sonunda İç Risaleleri Kur'an de eş değer vahiy ilan 
etmeye gelip dayanıyor: "Afasıl fci elektriğin kıymettar metâı, ne ça*f٠ıı, m *  
garptan ،،/، edilmiş tir  mal değildir. Belfci yakanda, cevv-i havada ratnıttk» 
zinesinden, semavat ؛arandan iniyor. H e r y â  maildir. Başkayerden aramaya 
li!zumyoktur"der.öylede,mânevîbirdektrikolanResâili'n-Nurdahineşaıbn 
malûmatından, ulûmundan ve ne d e g a rtın ^ ls^  ve^nunundangindj tkm.1 
tıe o n l a â  iktibas edilmiş bir nur debidir. M â ,  semâvi ./an Şiran'ın ااض 
gaıiınfevkindekiyükâ mertebe-، alisinden ittibas edilmiştir.'' (Sikke-i ًسا .، 
Gaybt) Risale-i Nur; idami hafcifcB٠ e dair i h ¥ ^ a m  kafi geliyor. Başta esa■ 
/ere ibtiyaf bıratmıjor. Kerin le çok tecrûbelâ  anfeçı/mıç٥r ki, imam tu^™ .. 
mn ve k u ıd r n k ıe n in  er, fctsB ve en kolayı RiSafe-iNuradır. /.../K irin  « 
Kuriin’dan gden Sisale-i Nur kdfi gdfyor. / _ /  Ben başta kdaba mııbtaf ebiM. 
dmı. Sizin biç mubtoş ofeamamz^rekir" "Risafe-i nur tdWa، ve k â in a â  Mm 
varbkldnntesbihinmdizildmibrişmıdir.'’(KaslamomıLahikası)SaidNum'â 
Allah, vahiy, risalet, gayb karşısmda sekilediği bu hıhımun islam apsından 
neye tekabül ettigi, bağımsız olarak d e  alınıp inrelenmdidir. AşmŞia'mn 
iddiası olan Vahiy melegi Cebrail’in rahiy taşırken “SekUıe” adli bir sayfeyı 
Hz. Ali’nin ktıca٠na düşürdüğü İddiasını, Said Nursi’nin hiç itiraz etmdeıı 
d i le n m e s i ,  buradan çıkardığı c ife  daşralı sonuçlan “JfeA h’nin kerameti, 
demesi enteresandır (28. fem ’a /  2. Kram et-i Aleviyjm, 0 , 2072). Yiae sn 
Anferineفolanrabiم raninHلمAلi’yeSüج nidiii5,lefeسrahيold. ٠  
-  Cdcelatiyye adh bfe çürin Ife. Ali’̂  nisbetini kabul etmeri de bil 
د | س  Sii^anic^ Arapça h a ta  Jbranice faraşımı olan bu imal edilmiş 
metinde ٥  yaıde kendistoin ve 1



itiraf eder: "Bazj kelimeleri ebced hesabi tutsun diye attım. 
Ama iyi ki atmışım. Hem ebced hesabi tuttu, hem de böyle 
mana daha giizel oldu."

Kur’anln anlamıyla buluşmak isteyen bir Kur’an talebe- 
si, Kur’an'a bir hayat kitabi olarak bakar, bir kripto ve şifre 
kutusu olarak değil. Başta ebced/cifr olmak üzere harf ve ra- 
kamlar üzerinden Kur’an'1 konuşttırmak, kitalja uymak de- 
ğil kitabına uydurmakla neticelenen zorlama bir yöntemden 
başka bir şey değildir.
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pdc mü. 28■؛. Lema. II, 2072-2078). (S ii^n ice  cdcelut’un Arapça karşılı( 
tevazı (!) “Bediuzzaman” lakabının “Bedi-sine tekabül «det ebBedfin Yûc» 

(5ة- m.سا'٠1اع. ) ( l8 ,28, M٥̂^Allah’ın Kur’ani esmasından oldtı^ınuh 
-w ۴ه١ا٠1٠س îümom Cebrail Hz. Ali’şfeb n k aad ^y e^ lb Jr atlas üzerine

١٠ü!٥ ٠يس١لاع ٥٠r؛ثإح1ا٠ء٤? !eredd؛  ؛

nin،؟ten OTter«andıt Bu taran  temelinde hangi kültürün yattığını Sald Nurs 
kendi abından dinlemek bir parça açıklayıcı olacaHır: "Ben (.ciffc iken, ete-. 

firndokiherits -  naıtıyfe ،ır zattan ،sttmdateıfcrke^ ben onkra ma- 
halifokrak“YâGavs-iGeylânrderdi>n.Çocuklukitibanykdimdenbircevizgibi 
ehemmiyetsiz t ir  şey k ¥ > o k  "Yâ Şeyh.' Sana birfatiha, sen benim şu şgn"mi bul- 

٠h î b ¥ c  Hazret-i Şeyh himmet ve ؛>f؟dur." Tuhaprveyemin âyorum  h , bin d 
asiyle imdndımaşKfişm^ Onun ifin b i i t i in l ş a tu â u m m iy â f i t i h a v e e ğ 
ne kadar afcumuş isem, Pg٥ambe^en senra Şeyh-i Ggıldnjye ha,۶ tdiyonm" 

)8. Lema, B, 2084). Aynıyenfe G ey li'n in  .!.tındBH -  hayatta - - 
ngibi tdrrujlan"ndansezedamAtedIr. Orada d .k i ;  “H t - İ n - W 

Olûlere Hz. ).2س ,.hyla eski S a i d p i  Said’e i n f a .  etmiş” (a I ı h ,  B 
Rasul'ün dahi işittiıemeyecegni süyle۴  Kur’an (R ttr 22) doğru söylü^rot 
Nitekim Irak İşgah Şırasında‘Çeyh-i Geylanl’nin tUAesi dedihfl Bagdatbom- 
bâlânmış, kendi şehrini TO mezannı koruyamamışte Bu hakikat ortedayken, 

zeffifcfc Allah.” ؛Geylani'ye vemıekten çekinmra ٥&Said Nurai, Allah'a ait sı 
fcutb̂ ،lhBwn̂ ls٥e؛ras،n' ؛r؟ ^ ؛ı’؟Ga؟ıAz٩n؛,,l؛ ؛th٤A؛ ad؛

)iah ifcası





5.4. DOĞRU YORUMUN ilkeleri

5.4.1. Kur'an, Kur'an'ın en ؛٧؛  mufesstridir

Doğru yorumun bir numaralı ilkesi, “Kur'an'ın en iyi tef- 
sirini yine Kur'an yapar" kuralıdır. Bu ilke Kur'an'a dayanan 
bir ilkedir (Hud 1-2; Fussılet 3). - ~ر ' 
kullanıldığı tek ayet olan Furkan 33'te şöyle buyurulur: "On- 
lar senin karçına bir masal ile ؟ ıkmaya gOrsUnler؛ derhal Biz 
de sana hakikati ve en güzel bir tefsiri getiriveririz”. Bu ayette 
beş husus dikkati ؟ ekmektedir:

1. Kur'an'ın en güzel tefeirini Allah yapar; yani Kur’an, 
Kur'an’ın en güzel mUfessiridir.

2. Ayette hakikat ile tefsir biA irini teyit eder. Zımnen 
onların anlattığı masalın (mesel) batıl olduğunu ima eder.

3. Ayette hakikat ve tefsir ؟ ifti ile meselZmasal birbirinin 
karşıtıdır. Meseli Kur’an da b a n d ığ ın a  göre; mesel bir ara؟ - 
tir, hakka da batıla da â e t  edilebilir.

4. Ayette tefsir, “en güzel tefeir” (ahsene te^؛ra„) tamla- 
ması !؟inde gelir. Demek ki tefsirin çirkini ve kötüsü de olur. 
Belirsiz gelmesi de bu yüzdendir.

5. Allah’ın Kur’an’ı teftiri en güzel tefeirdir. Ayetteki "En 
güzel tefeir” ibaresi, tefeiri Allah’a has kılan bir ifede değildir. 
Zımnen Allah’tan başkalarının da Kur’an’ı tefeir edeceğine 
delalet eder. Fakat onlarınki Allah'ın tefeiri gibi 'en giizel' ol. 
maz, bazen güzel, iyi ve dogru, bazen ?irkin, bazen de kötü 
ve yanlış olabilir.

Tefsirin kullanıldığı tek ayette kelimenin anlami 
'açıklama’dır. Tefoir doğrudan .yorum’ anlaminı vermez. Bu 
dununda Kur’an’ın Kur’an'1 tefeiri, bir ayetin başka ay tler-
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le açıklanmasıdır. Bu anlamıyla Kuı-'an’m en iyi mlifessiri 
Allah'tır. Bunun bir başka anlamı da şudur: Kur'an. sadece 
tefeirin nesnesi değil, ayni zamanda öznesidir. Yani Kr'an, 
"tefsir edilen” m iife s s e r h İT  hitap olmaktan datia ؟ok, “tefsir 
eden” mŴ es5ir bir hitaptır. Kur'an:

1. Varhgı v e  kâinatı, onların yasalarım teftir eder (Fııs- 
S i le t s s ) .

2. Vahyin kaynağını [ummul-kitab) teftir eder.

3. Önceki vahiyleri teftir eder (Yunus 37).

4. Kendi ayederini teftir eder (Furkan 33).

KuYarfın Kur’an.1 teftir ettiğinin bir başka delili de. Hz.
Nebi'yiuyaranTaha I14'tür: "Çu haldeonun vahyi tamamıca 
sana ulaştırılmadan önce, Kur'an hakkında tez canlı davran- 
ma؛ fakat 'Rabbim, ilmimi artır!' de:' Bu ayetten şu sonuçlar 
؟ ıkmaktadır:

1. Kutan, ayederi birbirini teftir eden, sonraki ayetleri 
önceki ayetlerini açıklayan bir kitaptn.

2. Kur'an'ın bir mesele hakkında ne söylediği 0 konuda 
inen ilk ve tek ayete bakıp anlaşılamaz. 0  ayetin teftiri olarak 
indirilen sonraki ayetlerle birlikte okunmalıdır.

3. Kur'an'ın ilk muhatabı olan Hz. Nebi dahi Kur'an'1 bii- 
tüncül ve istikrai bir okumaya tabi hıtmalıdır. Bunun aksi tez 
canlılıktır ki bu, ona da yasaklanmıştır.

Allah RasulU'nUn bu uyanan dikkate almaması düşünU- 
lebdir mi? Elbette hayır. Nitekim o, Kur’an'1 Kur'an'la tefsir 
edenlerin en başarılısıdır. İşte birkaç örnek;

Örnek 1; “Ve imanına zuliim bulaştırmayanlar” (En'âm 
82) ayeti inince sahabe, "Hanghniz neftimize zulmetmiyor 
ki?” diyerek umutsuzluğa kapılmışlardı. Allah RasulU, dura- 
mun onların anladığı gibi olmadığını, bu'radaki “zuliim" ile 
“şirk’'in kastedildiğini açıklamış ve delil olarak da “Elbet şirk 
büyük zulUmdiir" diyen Lokman 13’ü otoimuştur.؛“

1.0 Daha sonratan, *alim yöneticilerin, zulümlerine karşı çıkan mazlumlan sus-
turmak İçin. Allah R ı ı l ü ’nün bu yonımunu istismar etmiş olma ihtimalle
rini göz önünde bulundurmak gerekir.



örnek 2: Hz. Ai؟e Inşikak 8de geçen "k٠!ay hesab” ile 
neyin kastedildiğini sormu؟. Allah Rasulii Hakka 18 ve Kehf 
100 gibi ayetlere dayanarak "Bu, amellerin Allah'a arz edil- 
mesidir. Kimin sunumu çetin geçerse, ٥ azaba duçar olur" 
şeklinde cevap vermiştir.

Örnek 3: Hıristiyan kökenli Adiy b. Hatem, Yahudi ve 
Hıristiyanların din adamlarım rabler edindiğini ifade eden 
Tevbe 31'e itiraz edercesine, "Ama onlar haham ve papazları- 
na secde etmiyorlardı” demiştir. Allah RasulU ise, Âl-i imran 
64'ün ışığında, onları rab edinmenin onlan haram ve helalin 
belirle١dcisi yapmak olduğunu söylemiştir.
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5.4.2. Allah RasulU Kur'an'.n mübeyyinidir
Hz. Muhammed Allah'ın elçisidir. Elçiye düşen verilen 

mesaj'ı muhataba iletmektir. Mesaj Kur'an, muhatap insandır. 
Hz. Rasul'Un Kur'an'1 insana detme görevine "tebliğ” adi veri- 
lir. Vahiy ona bu görevi açık ve net biçimde hatırlatır: "Rasu- 
le düşen mesajı apaçık tebliğ etmekten ibarettir." (Maide 92) 
“Elçilere apaçık tebliğ dışında bir şey düşer mi?" (Nahi 35) 

Rasuie tebliğ yükümlülüğü yanında, bir de tebyin yii- 
kiimlülüğü vardır: “İşte sana da bu uyancı vahyi indirdik 
ki, kendilerine indirileni insanlara beyan edesin:’ (Nahi 44) 
Yine “Biz sana ilahi mesajı, sadece üzerinde anlaşmazlığa 
düştükler! (inançla dgili) meselelerin çözümlerini kendderi- 
ne beyan edesin ...diye indirdik.” (Nahi 64)

Ayetlerde yer alan tebyin, "açıklama” anlamına gelir. Bu, 
hem "iletme, duyurma, bildirme” anlanunda, hem de "tarif 
etme” ve “uygulamah olarak gösterme” anlamında bir açık- 
lamadır. Kur'anda beyyene fidi kimi yerde bu en geniş çağ- 
rışıralarıyla, kimi yerde ise sadece “duyurma-iletme” anla- 
mıyla kullanılmıştır. Mesela Bakara 159,174؛ Âl-i imran 187؛ 
Maide 15 gibi ayetlerde, hepsi de kitap ehliyle dgili olarak 
“saklama" (keteme) ve "gizleme”nin (hafâ) zıddına “açıkça 
söyleme, eksiksiz detme, duyurma” anlamına da. kullanılır. 
Bu anlamdaki tebyiniTi zıttı, kitm anda  ki, bu Vahyi “örtbas



etmek, hasır^tJ etmek, a!dığı haberi açıklamayıp gizlemek" 
anlanıına gelir.

Tüm dil otoritelerinin de ifade ettigi gibi tebyitı, sözü de 
İçine alan fakat ondan daha kapsamlı bir anlam taşır. Nahi 
39, Bakara 159, Nisâ 26, Maide 75 gibi ayetlerde Allah'a iza. 
fe edilen beyyene fiili, Nahi 64 ve İbrahim 4'te, ayni anlara 
içeriğiyle Hz. Peygamberi izafe edilir, ilgili ayetlerin tümü 
bir araya getirilerek okunduğunda beytin, 'vah١ö iletme' an- 
lamında 'açıklama'nın yani Sira, 'vahyi anlatıp muhatabı ay- 
dınlatma' anlamındaki 'açıklama' anlamını da İçerir. Buna, 
uygulamaya konu olan talimatların nasıl uygulanacağım biz- 
zat göstermek de dâhddir. Zaten valıyin onu "güzel örnek” 
olarak nitelemesi bunun teyididir (Ahzab 21). özetle tdjyin, 
Allah Rsulü 'nûn vahyi örtbas etmeden taşıyıp açıklaması 
ve hayatında yaşamasıdır. Böyle yaptığı içindir ki Hz. Aişe. 
"Onun ahlaki Kur'andı" tesbitinde bulunmuştur.

Allah Rasulii'nün tebyin görevinin kapsamına onun 
Kur'an'1 açıklamasının da girip girmediği meselesi, günü- 
miizde sert tartışmalara konu ,olmuştur. Bu konuda birbiri, 
nin zıttı iki tavır ortaya çıkmıştır:

1. Tebyini teşri, m iibeyyini şari (şeriat koyucu) olarak 
kurgulayan anlayış: Bu anlayış, Hz. Peygamber’in miibey^n 
olduğunu söyleyen ayetleri istismar ederek, “şeriata uyucu" 
(miiteşerri) olan Rasulden "şeriat koyucu” (şari) bir peygam- 
ber çıkarmaya çalışmışlar ve bunu da maalesef başarmış- 
lardır. Oysa Kur’an, helal ve haram  koyma yetkisini sadet؟ 
Allah’a vermektedir. Hz. Peygamber’in  değil başkaları İçin, 
kendisi İçin dahi helal bir şeyi haram  edemeyeceğini yaşanan 
bir örnek üzerinden açıkça beyan etmektedir (Tahrim 1).

2. Tebyin görevinin â  ‘açıklama’ görevini içermediğini 
savunan anlayışı ؟ eriata uynıcu b ir Nebi’ye razı olmayıp, ille 
de şeriat koyucu bir nebi anlayışında ısrar eden geleneksel 
yaklaşıma tepta olarak doğmuş anlaynştır.٠٥٠ Âl-i tmran 187, 
Bakara2!9 vefam uşanın Hz. k a  olduğu Zuhruf 63 gibi ayet-
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101 Bir örnek İçin bk ı؛ Fatih Oram, Kuran ve Sünnet TemelindeKur'an'ı Ankna 
y .İstanbul 2013 ui٥٠؛



!erde geçen ve sadece "detme" anlamını öne çıkaır. Fakat 
Hz. Peygamber'in görev!er٤ arasında zaten te& ،؛٤ vardır vebu 
sadece "o،duğu gibi iletme" anlamına gelir. Eğer beyan göre- 
vini de tebliğ görevi ile eşitleyeceksek. bu dilin mantığına ay- 
kırıdır. Tebyin ile tebliğ arasında bir fork mutlaka .İmalıdır. 
Kaldı ki beyân kelimesinin kök anlamı “açıklama” de ilgilidir.

Bu anlayışı savunanlar, karşıtlarının Hz. Peygambere 
verden tebyin sorumluluğunun, sanki teşri yetkisiymiş gibi 
lanse edildiğini söylerler. Bunda yerden göğe haklıdırlar. 
Gerçekten de teb^dni teşri gibi lanse etme hastalığı, hadis ve 
sünneti Kur'an'a paralel ikinci asil dan etme bid'atına yol aç- 
mıştır. Fakat tamamlanmış dine ilaveler yapan bid'at ehlinin 
bu ifrat tavrı, karşı taıbıptaki tefriti mazur kdmaz. Ddleri 
Arapça olduğu İçin ille nesdlerin inen vahiyler h ac ın d a  soru 
sorma ihtiyacı duymadıklarım satmnmak söz konusu tefrit- 
lerden biriydi.'“  Bu, ne toplumsal vakıayla, ne de insan ger- 
çegiyle uyumluydu. Zira her toplum gibi Arap toplumu da 
bilgi, bilinç, akil ve anlayış açısından farklı bireylerden oluşu- 
yordu. Buna Mekke ve civarınm kozmopolit toplum yapısmı 
da ilave etmek gerekir. 0  toplumda anadili Arapça olanlar 
yanmda Arapça olmayanlar da vardı ve Islaırfı ilk seçenlerin 
arasında yabancı kökenliler hatırı saydır bir yekûn oluşta- 
ruyordu. Allah RasulU'niin Kur’an'ın her pasajım açıMadığı 
iddiası ne kadar uçuksa, Allah RasulU'niin Kur'an'ın hiçbir 
pasajmı açıklamadığı, buna hiçbir ihtiyaç duyulmadığı iddi- 
asi da o kadar u ç u ^ ır .

Burada“YiiceAhah kitabi için'm übin'(açık ve açıklayıcı) 
derken, vahiy aynca bir açıklayıcıya muhtaç mıymış?" diye 
sorulabdir. Elbette değildir. Vahiy açık-seçikbir dille muha- 
tabına ebedi hakikaderi açıklamıştır. Açıklama konusunda 
yeterlidir. Fakat bazı insanlar o açıklamayı anlama konusun-
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102 “Ne selef, ne de onlardan sonra Kur.an’m vahyine muhatap olanlar inen 
ayetlerin anlanunjn ne oldugu konusunda soru soOTa ihtiyaa dujnlular. 
؟ ûnkü Arapça fendi dilleriydi. Bildikleri bir dihn manannı sonnadjfelan 
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da yetersizdir. Bu yetersizlik bazen hitabın diline yeterince 
vakıf olmamaktan, bazen Hatib'in kastini anlamamaktan, 
bazen muhatabın anlayı? kıtlığından ve konuya yabancılığın- 
dan kaymaklanabilir. Bazen de yapbozun parçalarım bir ara. 
ya getirememekten kaymaklanabilir. BUttin bunlardan dolaya 
suçlanacak olan Kur'an değil, muhatabın kendisidir. Sonun- 
cuya bir örnek verelim: Allah müşrik olarak ölene cenneti 
haram kılmıştır (Maide 72). Bunu teydden Nisâ 48 ve 116, 
Allah'ın şirki bağışlamayacağını, onun dışında dilediğini ba- 
ğışlayacagını söyrler. Peki, biri çıkıp da “Ey insanlar! Allah'ın 
rahmetinden ümit kesmeyin! Şüphesiz Allah günahların tU- 
münü bağışlar" (Ziimer 53) ayretiyle yukarıdaki ayetleri yıan 
yrana koymp, “Bu ayeder arasında ben çelişki görüyorum” 
derse, ona “Git İşine!” m i demeliydz? Yoksa Abdullah ibn 
Mes’ud'un yraptığı gibi, “Allah şirki tevbesiz bağışlamaz, onun 
dışındaki ttim günahları tevbesiz de bağışlayabilir” açıklama- 
sını mı yapmahyız? önüm üzde, Hz. ibrahim.in Yice Allaha 
“Nasıl yaratırsm?” diye sorduğu ve azarlanmadığım söyleyen 
bh Kur'an var. insanlar da şu veya bu  nedenden dolayn açık 
ve anlaşılabilir olsa da anlamayabilirler. Bu, ilk Kur'an nesli 
İçin de aymen geçerlidir. Bunun geçerli olmadığını söylemek 
ilk Kur'an neslini 'melekler toplum u’ gibi gören ütopik anla- 
yışla aymı gözede buluşmaktır. Kur'an, vahydn 'en ^zeltefsi- 
rini' ^ n e  kendisinin yaptıgmı söyler, fakat tefeirin tamamını 
kendisine tahsis etmez. Kur’an'ın yapmadığı tahsisi yapmak, 
ayetin söylemediğini ona sOyrletmektir.

Bununla beraber, “Allah Rasulü'niin m ü b e ^ n  olmasıy- 
la ilgili bu ifrat ve tefrit tavırlardan hangisi İslam’a ve-Müslû. 
manlara daha çok zarar vermiştir?” diye sorulacak olursa,،،- 
vabımız hiç tereddütsüz “iftat tavır” olacaktır. Zira Rasul’iin 
beyan sorumluluğunu istismar ederek onu şeriata uyuaı 
olmatoan çıkarıp şeriat koynıcu bir otoriteye dönüştüren, bu 
sakat anlaynştır. Bu anlayışta olanlar, KuYan’m  Yahudi ve Hı- 
ristiyan din adamlarım itham ettiği helal ve haram koyma 
yetkisini, Hz. P e y ^ ıb e r ’e yakıştırm ağa hiçbir beis görme- 
inişlerdir, üstelik bunu bir 'paye' gibi göstererek, vahim bir



çifte standarda imza atmjştardır. Bunun üstüne bir de, hadis 
ve sünneti paralel Kur'an olarak göstermek İçin "Hadis/sUn- 
net olmadan abdesti nasıl alacak, namazı nasıl kılacaksın?', 
gibi polemik kokan sorularla rnU’minleri yüzyıllarca oy la- 
mışlardır.

Burada hemen belirtelim ki, başta abdest ve namaz ol- 
mak üzere hiçbir ibadet, Hz. Peygamber'le başlamamıştır. 
Hepsi de Hz. Peygamberden Once tatbik ediliyordu. Namaz, 
yaklaşık olarak rükünleri ve rekâtlarıyla birlitoe önceki va- 
hiylerin bir devamı olarak nesilden nesile intikal etmiştir. 
Bunun aksini söyleyen rivayetler, bu gerçeg örtmek İçin kul- 
lanılan bir karartmadan ibarettir..“

Kur.an. peygamberin görev alanını tesbit ederken şu açık 
ve net çerçeveyi çizer: “Eğer yüz çevirirseniz, iyi bilin ki Rasuie 
düşen mesajı apaçık tebliğ etmeteen ibarettir^ (Maide 92) “El- 
çilere apaçık tebliğ dışında bir şey düşer mi?” (Nahlas)

Kur'an’. Anlama Y.niemi I 351

5.4 .2 .I. Allah R asulü 'niin  beyan örnekleri

Yüce Allah, Elçisini mii'minlere 'güzel örnek' olarak gös- 
termiştir. 0 , Kur’an'1 açıklamasıyla da örnektir. Onun Kur'an.1 
açıklaması hem sözle hem  de eylemle olmuşttır. Kur'an'1 açık- 
larken, eski vahiylerin m ensuplan aracıhgıyla tevarüs eden 
çağlar üstü îsîam'a dair ibadet ve uygulamaları hiçbir komp- 

103 Ne büyük ؟elijkidir ki, bir yandan IsraJiyyat ve Mesihiyyat yoluyla Miis. 
lûman kiilttiriine geçen birçok yanb؛ ve babla İslam'ın mail muamelesi ya- 
pıp savunmuşul? ٥te yandan namaz, zekât, oruç ٥bi çağlaıüstü İslam'ın 
bir peygamberden diger peygambere, bir nesilden diger nesile intikal eden 
Islami ibadetlerin bu niteliğini İnkâr etme yoluna gitmijiz. Bu yanlıyunı. 
karartmak İçin alrin zincirle rivayeder uyduımak gibi bayka yanbşlar yap- 
ınışız. Ondan sonra arazca “Hadi göster bakalım Knr’an'dan namazın nasıl 
kılınacagmı, rekatlarının kaç olduğunu” ‘ *
Ancak 21. yüzyılm internet çağında Ben Abrahamson'un Yahudi Çocuklan 
İçin hazırladığı bizdeld “Rerimli Namaz Hocası" ta ra  resimli ibadet rehbe- 
riyle karjılaymca veya abdest alıp namaz kılan Yalludi ve Sûryani-HırisU- 
yan göriinhileriylekarşılajmca da hık-mık'etaijiz. Sonın indhilen din olan 
Kur'an'ın “Islam" tenımıyla, uydurulan dindeki “İslam'ın tanımı arasındaki 
ob^ikftrlrtanlcaynaklanqrottslam,Kıır’an'ındedi٠ ^bi«imp٩ ۶ mbe^ 
lerin ^iriidu^ i jrol. nesiller boyunca tapnan. mane١n mirastır. Tek yapraa- 
mız gereken, bu miresı Kur’an'a ara etmektir.



lekse kapılmadan almış, kirlenen yerlerini yıkamış, egilenta- 
raflarım d٠ğultm uş, sahte ilaveleri çıkarmıştır. Allah Rasulû 
Kur'an'1, önceki vah١dn m ensuplan aracılığıyla nesilden ne- 
sfle taşman ibadetlere dair uygulamaları alarak açıklamıştır. 
Aljdest, namaz, zekât, ٠nıç, hac, kurban bunların başında 
gelir. Bu ibadetlerde buzulmuş olan kısımları ilahi rehberlik 
altmda düzeltmiş, geri kalanına müdahale etmemiştir.

ilahi talimatların fllet ve maksatlarından yola çıkarak 
onların kapsamım ta,dn ve tesbit etmek de Allah Rasulil'niin 
açıklama görevleri arasındadır. Mesela o, Nisâ 51de reddedi- 
len cibti açıklarken şöyle demiştir: ‘“lyâfe ve zecrM't-toyryani 
kuşun isimleri, sesleri ve geçtiği yerlerden ugur ya da uğur- 
suzluk anlamlan çıkarmak; ttyera, yani önünden ceylanın ve 
tavşanın sağdan sola geçmesini uğursuzluk) soldan sagage؟- 
mesini u ^ ır  saymak cih؛tendir”٠٥4

Rasultıllah açıklama görevini yerine getirirken ha- 
zen dfli Yıllanmıştır. Mesela "(Doğurganlık organı) rahim. 
Rahman’dan bir daldır” demesi buna örneYir. înşirah'tâ 
iki kez gelen “Her zorluMa beraber bir kolaylık vardır* (5- 
6) ayeflerini Allah Rasulii şöyle açıklamıştır: “Bir zorluk iki 
kolaylığa asla galip gelemez”...؟ Allah Rasulil’niin bu tefsiri, 
şu dil feırahyla açıklanmıştır: Arapçada marife^isim tekrar 
ederee, İkincisi birincinin aym olduğu İçin ikisi tek kabul 
edihr; netara isUn teY ar ederse, İkincisinin birincisinden 
ferkh olduğu anlamına gehr. Belirli gelen “el-‘usr. zorluk tek 
kabul edilirken, bdirsiz gelen “yusrart: kolaylık” iki sayılmış, 
hadiste birin ikiye galip gelemeyeceği vurgulanmıştır. Doğ- 
rasu Allah Rasulii dönem inde böyle bir dfl Yırahnın olup 
olmadığmı bilmiyoruz. Tiim yorumumuz, “eğer hadis sahih 
iseT kaydına bağlıdır.

Kur’an mUbin bir hitaptır, ö zü n d e  açık ve hakikati açık- 
layıcıdır. Aksini iddia edenler oka  da, Allah RasulS’nUn
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açıkJama ihtiyacı duyduğu ayet sayısı sınırlıdır.‘̂  Allah 
RasulU’nUn yaptığı fiili ve kavli açıklamalar, daha sunra- 
İarı “sünnet” ve "lıadis” adi altında disiplinleçmiçtir. Allah 
RasulU’niin kitabi ve İmanı Kur'an'la tanıdığı ayetle sabit ol- 
duguna göre, onun dine iliçicin hiçbir fiili ve kavli açıklaması 
Kur'andan bağımsız olamaz. Hele Kur'an'a aykırı olması asla 
düşünülemez. Ktır’an .'sünnetullah" adi verilen kâinattaki ila- 
hi yasaların değişmeyeceği ve bozulmayacağım haber verdi- 
ğine göre, sünnet ve hadis, sünnetullaha da aykırı olamaz. 
Zira sünnetullah, Allah’ın varlığa attığı imzadır, o  imzamn 
her birinde, Allah'ın kudret parmağının izi görünür.
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S.4.2.2. Hz. Rasul şeriat toyucu değil şeriata oyucudur
Müslümanların peygamber tasavvurunu Kur’andan ko- 

paran sapmalardan biri de, muteşerri (؟eriata uyucu) olan 
Sevgili Peygamberimizin, şâri (?eriat ko^ıcu) olana dönüş- 
türUlmesidir. Bir başka ifedeyle, Allah'ın iradesini tebliğe 
memur olma m akam ından ؟ ıkarıp amir olma makamına 
geçirmektir. Tahrim suresindeki açık ve net yasağa ragmen 
Allah Rasulû’nün haram  koyacağım ifede edenler, Kur'anda 
16 yerde gelen “sana soruyorlar” veya “senden fetva is tiy r- 
lar” diyen bitaplan görmezden gelmişlerdir. Kur'an'ın bir tek 
yerinde de “Sonılan şu konuda sen hüfaim ver!” yokttır. Su 
soruların tüm ünden çıkan sonu؟  şudur:

1. Hz. Peygambere $orân bu soruların hepsi ٥،  doğru- 
٥٠« Akh tarafından cevaplanın Nebi sorulara cevap veren 
değil, soruyu vahye sunan konumundadır. Vahiy kendisine 
sorulan tüm sorularda Nebi’ye, önüne geçmemesini emret- 
m ktedir (En’âm  50: Yunus 15; Ahkaf 9).

2. Nebi, vahiyden bağımsızbirtavırgeliştiremez: Son Saat 
Zulkarneyn gibi sadece u h re ti ve gayba ilişkin sorulan değil, 
hayız, ganimet, aym evreleri, dağlar, haram  ayda ve Mescid-i 
Haram’da savaşılıp savaşılamayacağı gibi dünyevi sondan da 

10، Jbn TEymiyye, Nebi’nin Kur’an’ın tamamını te£nr etti،! ؛ساائهه»ءه  (Mu-
kaddime, s. 45). SUyutl çok az bf. ا—*٠هء- ل--ود-د ٠ع~
olan dabudur (itkin II, 1205).



vahiy cevaplamaktadır. Adeta vahiy Nebi'nin önünde imam 
olmakta, Nebi'nin vahyin önüne geçmesi engellenmektedir. 
Hatta Hz. Peygamber, vahiy inmeden tavır geliştirdiği İçin 
kınanmıştır.'.?

 Hz. Peygamber kendisi hiikiim vermez, hiikmii vaivye .لآ
bırakır. Birçok ayetin İniş nedeni bu hakikati ortaya koyar.'“

Kur'an'la İnşa olmuş bir akil İçin şu hakikat güneş gibi 
zahirdir: Allah Rasulii din rhlini tesis eden degil, tebliğ eden 
konumundadır. Allah şaridir. Nebi miiteşerridir. Bu me- 
yanda Serahsi'nin şu tesbitini örnek kabilinden nakledelim: 
"Eğer Nebi yasaklan kendi koysaydı, İçkiyi yasaklamak İçin 
0 kadar beklemezdi?" Din dili Kur'andan uzaklaştıkça, teh■ 
yin yetkisi teşri yetkisi gibi anlaşılmıştır. Bu külliyen iftiradır. 
Teb^n a f i ,  teşri ayndır.

Kıyametin saati kendisine sorulan Nebi’ye vahiy şöy- 
le der: “De ki: Onun bilgisi Allah katmdadır. Bana gelin, 
ce... Ben sadece apaçık bir uyancıyım.” (Mülk 26) Bu ayet- 
te Nebi'ye demesi emredilen “Ben mubin bir nezirimdeki 
rtıubîn ile tebyin özünde aynidir. Ayni kelimenin biri İsm-i 
fail formu, diğeri mastarıdır. Şu halde kıyametin vakti so- 
rulan Nebi'nin “Onun bilgisi Allah katmdadır" demesi bir 
tebyin olmaktadır.

Hz. Peygamber'in miiteşerri olmak dışında ayrıca bir 
şari' sıfatı yoktur. Bu hakikati ifade eden Kur'an'da 0 kadar 
 -biz sadece birkaçını zikredelim: Baka .ok örnek vardır ki٠؟
ra 189da hilaller 215 ve 219da infak edilecek şeyler, 217de 
haram ayda savaş, yine 219da İçki ve kumar, 220'de yetim- 
ler, 222de kadınların aybaşı hali, Maide 4'te helal yiyecek- 
ler Enfai id e  ganimeder, tsrâSŞdevahiy/melek, KehfSJde 
Ziilkameyn, Taha 105de dagiarın ne olacagı, Nisâ 127de ka- 
dınlarla ilgih bazı meseleler, Nisâ 176da kelâle'nin mhası...
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107 İşte Nebi'nin Vahyin önü Sira ،avır geliştirdi. İçin kınandığı örnekler: Ahes، 
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Allah Rasulii’ne bütün bunlar hakkında somlar sorulduğu 
halde, kendisi cevap vermiyor. Rabbi ona “de ki" (kul) diyor,
0 da Rabbinden aldığı haberi tebliğ ediyor. Kendisine son sa- 
atin (kıyametin) zamanını asla bilemeyeceği söyleniyor (A'râf 
187; Naziat 42). 0 , bu ilahi vah^  tebyin ediyor: Yani hem 
“iletme” anlamında “açıklıyor': hem de bunu hayatta “uygu- 
lama” konusunda “açıldıyor”. Nasıl? Kendisine "Kıyametin 
vakti ne zaman?" diyen bir bedeıdye, şu tarihi dersi vererek: 
O nun İçin ne hazırladn?” {Mâ a’dette khâ).

Tertil ftkhı, şu soruyu sormayı gerefoirir: Allah RasulU, 
şu eylemlerin kötü olduğunu bilmiyor muydu da, bu konu- 
da vah^dn hükmünü bekledi: Adam öldürmek, zina etmek, 
metres tutmak, ölen babanın eşiyle evlenmek, putlara kur- 
ban kesmek, Kâbe'١d çıplak tavaf etmek, hırsızlık, gasb, İçki, 
faimar, kız çocuğunu diri diri gömmek faiz, domuz eti, leş, 
cahiliyyenin dokuz türlü utanç verici evlenme adeti, felcılık, 
bü^dlcülük, yetim hakki, miras gasbı... Bunların çoğu, "in- 
sanlığın ortak akil tarafından kötü görülen” birer tnunker idi. 
Bunlar yasaklanmcaya kadar bir kısım Müslüman tarafindan 
uygulanmaya devam etti. Sevgüi Peygamberimizin bunların 
en azından kahir ekseriyetinin çirkin ve kötü olduğunu bil- 
memesi düşünülebüir mi? Böyle düşünmek, onun akleden 
kalbine ve şahsiyetine hakaret olmaz mı?

5.4.2٠3. Helal ve haram, kim koyar?
Allah Rasulii bir keresinde yaşadığı üzücü bir olaydan 

dolayı helal bir şeyi kendisine haram klimaya kalto. Bunun 
üzerine adi “Tahrim: haram  klima” olan bir sure indi. Daha 0 

surenin başında, Hz. Nebiye yönelik şu dahi azar yer ahyor. 
du: “Sen ey Nebi! Allah’m  sana helal kıldığı şeyi, nasıl olur da 
kendine haram kılarsm?” (Tahrim 1)

TahrUn 1, asil olanın serbestlik .olup yasakların anzi ol- 
dugunu Zimnen ifade eden A'râf 32 ışığında anlaşılmahdır..“

Kur'an’ 1 An١sma Y.ntemi 555 ا

109 Krs: Ş:87-88; Hz. Yakub'un kendine haram kılması hakkmda 
bkz: 'Âl-i taran 93.
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Ayet açıkça Hz. Peygamber'iıı helâl bir ؟eyi haram kılmasını 
yasaklamaktadır. Bu haram kılmanııı sadece kendisiyle sınır- 
lı olması ve eşlerini razı etme amacı taşıması da bu sonucıı 
değiştirmemektedir. Bu ayet ayni zamanda insan peygamber 
üzerinden muhatapların önder tasav١mrunu İnşa etmektedir. 
Zımnen: Hatasız önder arayan ya rehbersiz kalarak, ya da 
önderi mükemmellik tuzağına düşürerek cezalandırılır.

Hz. Peygamber'in altın ve ipek yasağı, bir helali haram 
klima olarak değerlendirilemez. Cennette mü’minlere bah- 
şedüeceği ifede buyurulan bu iki güzellikten dünyada gö٠ 
nüllü olarak vazgeçme edebinin bir sonucu olsa gerektir.!‘. 
Bu yasağın bir sebebi de erkeklerin kadınlara benzemesinin 
önüne geçmektir. Zira Allah Rasulü kadınlaşan erkekleri ve 
erkekleşen kadınlan kınamıştır, ü ç  sahabinin parmağında 
altın ١dizük gördüğünü söyleyen Mus'ab b. Sa’d rivayeti bu 
çerçevede anlaşılabibr. AUab RasulU’nUn bir hassasiyetin- 
den "Erkeğe altın yüzük haram dır" sonucunu çıkartan, ne- 
reden çıkardıkları sonısunu Rasulullah'ın altın yüzüğü par- 
mağından çıkarıp attığı rivayetleriyle cevaplayan yaklaşım 
da, ,dne şeriata uyucu peygamberi şeriat ko^ıcu gibi gös- 
terme işgüzarlı٠ nın bir göstergesidir. Oysa bu büyük yanlı- 
şı .ilk Kur'an nesli yapmıyordu. Abdullah ibn Mes’ud, “Nebi 
10 helali işlemeyi hoşgörm ezdi” dedikten sonra bunlardan 
birinin de "altın ,dizUk takınm ak” olduğunu söyler.’“ ibn 
Mes'ud burada, altın ,dizük takınm anın helal olduğunu 
vurguluyor, fakat Rasulullah'ın bunu yapmaktan hoşlan- 
m adı^nın  da altını çiziyor. Bununla, Rasulullah’ın hoş- 
lanmamasının bir helali haram  yapmayacağım tmrgulamış 
oluyor. Yine A bdurrahm ân b. Avf'in bit tutmuyor gerek- 
çesiyle. Nebiden ipek gömlek İçin izin isteyip istediği izni 
alabilmesi de bu cümledendir. Bu örnek de, Rasulullah'ın 
erkekleri ipek giymekten sakındırm asının, İpeği erkeğe ha- 
ram kılmayacagı sonucu çıkıyor. Z ira haram  olan bir giysi, 
bit tutmama gibi konfora ilişkin bir gerekçeyle birine helal

110 Kr,؛ K eh31؛ ; Hsc 23; Fato 35.
111 EbuDaıra٥٠Sö„،",K.Hatem,4222.
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kdınamaz. Bu haram  olan alkolü cesaret versin diye helal 
kılmak kadar abes olurdu.

ilk nesle mensup Kur’an talebeleri “haram klima” üe 
“yasaklama” arasındaki ayrımın ؟ok iyi farkındaydı. Hz. 
Peygamber’in yasakladığı ?eyleri harratnen-nebi (Nebi ha- 
ram kildi) kavramsalla?tırmasıyla değil, n â e ’n-nebî (Nebi 
yasakladı) kavramsalla?tırmasıyla nakletmelerinin sebebi 
bu olsa gerektir- Buna Hz. Peygamberin Hayberiin fethi ar- 
dından ehh e?ek etini yasakladığım, yine pen؟eli ve etobur 
vah?i h ak an la rı ve gagalı le?؟ il kuşları yasakladığım ve bir 
satışta iki satışı yasakladığım  bildiren haberler örnektir.ءأ  
Hayber’in feA inin hem en ardından ya aşırı açlık ya da in- 
tikam duygusuyla teslim olan Hayberlilerin eşeklerinden 
bazıIarını gözlerinin önünde kesip kazanlara dolduranla- 
rın bu davranışlarım tasvip etmeyen Allah RasulU’niin bu 
tavrı, şeriata uyucu Peygamber’i ?eriat koyucu gibi göster- 
mekisteyenler tarafindan bir "haram koyma” olarak takdim 
edilmiştir. Bu gerçekten de ibredik bir vakadır. Birüerinin 
bu işgüzarlığına rağmen, en sahih kakmaklarda bu rivayet- 
ler “Nebi harara kıldı” formuyla değü “Nebi yasakladı” for- 
muyla gelir. Doğrusu da budur. Elbet kavramsallaştırmada 
bu titizlik ve hassasiyeti göstermeyen rivayetler de mevcut- 
hır.

İslâm ?eriatının yasaklan arasında olmayan bir ?eyi ya- 
saklamak (haram kılmak değil), şer'an yasak değildir. Yasak 
olan şey, yasaklanam em retm edir. Hz. Ömer’in, kadınlarm 
denkleri olmayanlarla evlendirilmesini yasaklaması bıma 
örnektir.‘٠5 Allah RasulU bu hassasiyet dolayısıyla Elçüer 
Yılı’nda kendisine gelen kabilenin helal h a ^ n la r ın  ,direği- 
ni yemeyi haram  saydıklarım öğrenince “. e k  yemezseniz 
imanmız olmaz” demiştir, fosanın haram  kılması, Allah’ın 
eşya İçin koyduğu İlâhî hiyerarşiye müdahale etmesidir. Ni- 
tekim Hz. Peygamber haram-helal' klima konusunda vah^n  
tekelini tasdik ederek şöyde der: “Kur’an’ın helal kıldığı h i # *  

i l i  18,ao: 1231.
113 S a M l t a , k d u l l 9 8 2 ,N , l % .



şeyi haram kılmadım, onun haram kıldığı hiçbir şeyi de helâl 
kılmadım."‘'.

358 ! Mustafa Islâm ٥g!u

S.4.2.4. Kur'an'daki "A!!ah ve elflsi" kalıbı ne söyler?
Kur'anda "Allah ve elçisi" kalıbının kullanıldığı ayetler- 

den ilk sınıfi, Allah'a ve o 'n u n  elçisine itaati emreden ayetler 
oluşturur. Ayetlerdeki Allah'a ve o 'n u n  elçisine itaat ile ne 
kastedilmektedir? Allah ve RasulUne itaati emreden ayetler- 
de. Allah’ın Rasuliinü de Allah gibi şeriat koyucu olarak gö- 
ren anlayışı destekleyen bir şey var mıdır? Bu ayetlerden yola 
çıkılarak, hadis/sUnnet de Kur’an gibi haram ve helal koya- 
bilir denilebilir mi? Yoksa bu, hadis ideolojisi yandaşlarının 
kendilerine alan açmak İçin Kur’andaki bir ifade biçimini is- 
tismarı mıdır?

Kur'an'da 12 yerde 'Allah'a ve elçisine itaat edin" ifadesi 
kullanılır. Bu ifadenin açılımı bellidir: Allah aranızda tartış- 
tığınız olaylar hakkındaki hikmetli hükm ünü size elçisi ara- 
cılığıyla iletiyor. Siz, size iletilen bu hükm e itaat edin, ilahi 
hükümleri reddederseniz, bu, sadece 0 hükümleri size ileten 
elçi^ reddetmek anlamına ge-lmez, ayni zamanda elçiyi gön- 
deren Allalı'ı.reddetmek anlam ına gelir. Bu anlam  şu ayet 
tejht eder: "Biz her elçiyi sadece kendisine Allah’ın iznime 
itaat edüsin diye göndeririz” (Nisâ 64). Burada alh çizilmesi 
gereken nokta 'Allah’ın izniyle” ibaresidir. Bu, elçinin kendi 
emrine amir değil, ilahi emre m em ur olarak gOriilmesi ge- 
rektigini ihtar eden bir uyarıdır.

Enfal suresinin 1, 20, 46. ayetlerinde kullanılan 'Allah'a 
ve elçisine itaat edin” ibarelerinin hiçbiri de tekbaşına gelmez. 
Hepsi de Islam toplumunun kendi aralarındaki tartışmalara 
nokta ko۴ ayı emreden ve her biri belli bir olaya İşaret eden 
ayetlerdir. Âl-i im i an 33 ve 132 İçin de ayni şey geçerlidir. 
Yine en çok istismar edilen ve Beni Nadir ganimetlerinin 
taksimi konusunu ele alan “Rasul size neyi verdiyse onu alin, 
sizi ned'en sakındırdıysa ondan geri durun.” (Haşr 59) ayeti 

114 M i n ,  PeJâilu's-Sahabe, 95; Ebû Dâvud, N i l  12.
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de bu cümledendir. Bu ayetlerin hepsi de belirli bir k o n ş  
atıf yapmaktadır ve Allah.ın o konu hakkındaki yine vahiyle 
bddirilen hükmüne itaati emretmektedir. Zımnen hepsinde 
de “Vahiyle bildirilen ilahi hükme itaat edin!” denilmekte, 
dir. Bu ayetlerde elçi de Allah gibi bağımsız bir itaat mercii 
olarak yer almamaktadır. Bunu nereden ؟ ıkarıyoruz? Bizzat 
ayetlerin kendisinden. "Allah'a ve elçisine itaat edin” emrinin 
geçtiği Enfal 20de, ibarenin hemen ardından "0'ndan yüz 
çevirmeyin” (ve lâ tevvellev ‘anhu) cümlesi gelmededir. Eger 
itaat edilecek otorite birbirinden bağımsız iki otorite olsay- 
dı “O İlcisinden Canhutna) ^ z  çevirmeyin" şeklinde gelirdi. 
Yine.Âl-i im ran 32'de itaat ibaresinin hemen ardından 'Al- 
lah kâfirleri sevmez” cümlesi gelir. Eger “Allah ve elçisi” de 
iki ayrı otorite kastedilseydi "Allah ve elçisi kâfirleri sevmez” 
şeklinde gelirdi. 'Allah’a ve elçisine itaat edin” emirlerinde 
Elçi'nin Allah'tan bağımsız bir otorite olarak zikredilmedi- 
gini en iyi Tegabun 12de görüyoruz: “Allah’a ve Elçisine itaat 
edin! Eger itaat etmezseniz, iyi bdin ki. Elçimize düşen sa- 
dece tebliğ etmekten ibarettir:' Elçi'ye itaat de kasteddenin 
elçilik yapdan dahi valiye itaat olduğunu, Hz. Peygamber'in 
hiçbir siyasi otoritesinin olmadığı ve toplumsal otorite kul- 
lanmadıgı Mekkede inen ?u’arâ 107-108’de buluyonız: “Ben, 
sizin İçin gönderilen güvendir bir elçiyim؛ şu halde Allah’a 
karşı sorumlu olun ve bana itaat edin!"

“Allah ve elçisi” kalıbının kullanıldığı bir başka ayet de, 
Allah’ın ve o ’nun elçisinin haram  kddıgım haram bilmeyen” 
kimselerle savaşma^n emreden Tevbe 29’dur. Bu ayette Allah 
de birlikte Rasuliin de andması, RasulUn de Allah gibi ha- 
ram kdacagı anlamına asla gelmez. Burada mutlak yaratıcı 
Allah de O’nun kulu olan Rasulullah haram  ko۴ a açısından 
eşidenmemiştir. Bu taillanım, tıpkı “Allah ve RasulUnden bir 
ilandır” (Tevbe 3) ayetindeki gibi, “Allah’m  Rasulii aracdıgıy- 
la yaptığı dandır” anlamına gdir. Zira bu ayette sözü ^ i le n  
“dan”, Twbe suresinin Mekke mUşriMerine ültimatom ma- 
hiyetindeki ayetleridir. “Allah ve RasulUne eziyet eden kim- 
seler...” (Ahzab 57) ayetinde olduğu gibi, “Allah ve Rasulii”



kalıbı bazen "El؛؟'ye yapılan, elçi gönderene yapılmış gibidir” 
mesajmı İçerir. Yoksa Allah’a eziyet etmek kimin haddine? 
.Allah ve RasulU” kalıbının iki ayrı otoriteyi degil, tekotori- 
teyi ifade ettiğinin en açık örneği Enfal 24’tür. “Allah’a ve Ra- 
suKine icabet edin" cümlesinin jik le m i ikil formda ( اءي،و'ع ) 
gelmesi gerekirken, tekil formda (dea) gelmiştir: “O, sizi da- 
vet ettiği zaman..." Açıktır ki davetin sahibi Allah'tır, Rasu- 
lünûn görevi ise O’nun adına elçilik yapmaktan ibarettir."؛ 

Allah sünnet koyar. Nebi ise örnek davranış ortaya ko- 
yar (Ahzab 21). Sünnet koymak, norm  koymaktır ve normu 
Allah koyar, ö rneklik  ise formdur. Formu Nebi koyar. Bir 
misal: Temizlik ilkesi norm dur. Bunu Allalı koyar. Bu ilke 
sünnetullah olur. Bu temizliğin agza ilişkin olanını (mis- 
vaklamak) Nebi'nin erak ağacıyla yapması bir "norm" degil 
bir formdur. Yani “Rasulün örnekligi'dir.

Kur’an ve sünnet birbirine denk iki asil değildir. Hadi- 
sin otoritesi Kur'an'dır. Zira hadis ve sünnet meşnıi^etini 
Kur’an'dan alır. Kur’an’ın yetersizliği düşüncesi, Yahudilerin 
Te١̂ at'ın yetersidigi akidesini hatırlatmaktadır. Yahudi rabbi' 
leri Tevrat'm tek başına yetersizliği fikrini ısrarla ve ,nlmadan 
usanmadan savunmuşlardır. Yahudilerin bu tavrı. Kur'andan 
kopuş yüzyıllarında M üslümanlara da sirayet etmiştir. Bu 
tehlikeyi daha ilk nesil yaşarken fark eden Hz. Ömer, kendi 
döneminde hadislerin hızla çoğaldığını gOriince, onlarıge- 
tirterek yaktırmış ve bir yandan da şöyle söylemişti: “Demek 
ehl.-i kitaljın Mişnası {mesnât) b ir Mişna, ha?"’.؛

“Şüphe yok ki bu Kur’an en doğru yola ulaştırır” diyen 
ayet, bu açıdan Yahudi din  adamı sınıfinın Tevrat alpsıy- 
ئ  zıt kutuptadır. Zira Yahudi din adamı sınıfi. Talmud ve 
Mişna'nın varlığını Tevyat’m  yetersizliği üzerine temellen-

3 ، . M ا  us.afa ا„١0لااج ؟ ا ة

115 Benzer bir durom, “Allah ve RasulS” kalıbınjn ktıOamldıgıNisi U v e i  
20’de de ̂ r û lû t  ilkinde hudûdehumi (٠ ikisinin Sinjrfan) yerine hudMthu 
( . ’nun an in), İkincisinde ve lâ tevdlev ‘anhumâ (٠ ikisinden yüz ؛ev iıe  
yin) ^ r in e  V، Id tcvetlev 'aıthu ( o ’ndan yiiz çevirmeyin) gehnijör.

11، tbn s٠'d, Tabakat, V ,1 ه0ل  Zehebij Siyer, V, 59. Kivayrtin س  biıveısinm 
İçin b b  Sinen, h  Njk 482; ibn Ebi Şeybe, d-Musann^, vn, 5.1ı
nu: 37549.



dirir. Yahudllerdekl Te١٩at'ın yeters؛z!igi sapması, ilerleyen 
١diz,nllarda aynen kopyalanarak Islam rivayet kültürüne ta- 
 -ınmı? ve "Kur'an’ın yetersizliği" ön yargısına mesnet kılın؟
mıştır.11’

Kur’an'ın yetersizliği fikrine saplananlar, Kur'an'ın eksi- 
gini tamamlayacak başka bir kaynak arayışına girişmişler- 
dir. Bu arayış onları, rivayet edebiyatım Kur’an'a ortak koş- 
maya götürmüştür. Hadisle sünnet arasındaki ayrımı önce 
yok etmişler, sonra "sünnet” adi altında kutsadıkları hadis 
malzemesini vahiy ilan etmişlerdir. Rivayet malzemesini 
Kur'an'a eş değer vahiy ilan etmeleri yetmiyormuş gibi, bir 
adim daha atarak Kur'an’dan önce Kur'an ilan etmişlerdir. 
Hadisi valıiy ilan etmek, Zimnen Kur'an'a paralel bir Kur'an 
tedarik etmektir. Vahiy ilahi olanı, hadis peygamber sözü 
de olsa beşeri olanı temsil eder. Tevhid İnancının gereği şu- 
dur: Ne Peygamber Allah'ın ortağıdır, ne de hadis ve sünnet 
Kur'an'ın ortağıdır.

Kur'an ısrarla 'Allah'ın sünneti” üzerinde dururken, bu- 
nun Müslümanların hafızasından silinip yerine "Rasulullah'ın 
sünneti”nin konulmasını anlamak İçin, sünnet kavrammın 
başmdan geçenleri irdelemek kaçınılmazdır.
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5.4.3. Sünnet kavramının serüvenine dair
Sünnet bahsinde altı çizilmesi gereken ük hususlar şun- 

lardır:
1. Sünnet, Kur'ani b ir kavramdır. 14 yerde tekil, 2 yer- 

de çoğul isim olarak gelir. Kavram, Mekki ve Medeni-sureler 
arasında nisbeten dengeli b ir dagdım gösterir. Dola۴ yla 
sünnet kavramı, vahyin İniş sürecinde, semantik bir değişim 
göstermez.

117 Kur'an’ın yetersizliği ön yaıgısınm zirvesini Yahya ١ا ebi Kesirve Evzaigibi 
hadisçiJerin٥aerinedola٥ıMan٠Sünne، Kur’an’ın olarakئ&اهاء
Kur’an sUnnetin yargıcı olarak ̂ Imedi” (Darimi, Mukaddime 49) bani ve 
ciirelkir söz٥ oluytunıt Buna Mddıul ve ^ z a i’den naUedlle. ve Kurana 
açık٥n haksizlik olan jn  sözü de - e k  gerekir؛ ‘Smınetin Knr'an.a ihtt- 
pandan daha ؟ok Kur’an'ın sünnete ihtiyaa vardıt. (fcn Abdifcerr, Camili 
B^a„i'l-٥m.n, 1193-94)
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2. Kur'an'da doğrudan isnat edildiği iki sünnet koyucu 
Ozne {sann) vardır; Biri Allah (sunnetullah: Allah’ın siinne- 
ti), diğeri sunnetul-evvelin (öncekilerin sünneti) terkibinde 
geçen "öncekiler’: Allah Rasulü haçta olmak üzere insanlara 
isnatla faillanılan “sü n n e tin  Kur’ani dayanağı bu terkiptir.

3. Geldiği hiçbir yerde Allah Rasulü’ne isnatla kııllanıl- 
maz. Sünnet’in Allah RasulU'ne isnatla kullanılması sonra- 
dandır. Bunun ne kadar sonradan olduğu tartıçmalı ve araş- 
tırmaya muhtaçtır.

Dilde "sünnet" hem olumlu hem  olumsuz olarak kulla- 
nılır. Sünnetin Allah Rasulü’ne nisbetle kullanımının en dog- 
ru şekli, "Nebevi sünnet”, "siinnet-i rasul”, “Nebi'nin sünneti” 
gibi bir terkip halinde k ian ılm asıd ır . sw„„ef, Kur'an’daki 
MSve (örnek) yerine ikame edilmiştir. Kur'an biz mii'minlere 
Allah'ın Rasulü’nü "örnek” olarak gösterir.

Sünnet konusunda tarihsel süreçte devrim çapında iki 
kırılma yaşanmıştır:

1. Sünnet, ahlaki Kur’an olan Rasulullah’ın vahyi haya- 
tında yaşayarak rehberlik etmesi olarak tanımlanması ge- 
rekirkn, dinde KüT’an’a eş değer ve paralel bir vahiy ilan 
edilmiştir. “Tilavet edilen vahiy” (vahy-i ntetluv) ve “tUavet 
edilmeyen vahiy” {yahy-igayr-ı metluv) şeklindeki bir tasnil, 
hadisi/siinneti vahye ortak olarak gören bir anlayıçm eseri- 
dir.

2. Davranış olan sünnet ile söz olan hadis arasındaki 
hassas ayrun yok edilmiştir. Sonuçta vahiy gibi dahi koruma 
kapsamında o lm ay n  hadis ve sünnet önce birbirine kanç٥- 
nlmış, ardından da ikisi birden vahiy ilan edilmiştir.

Buradaki asil tehlike, b ir sözün vahiy olup olmadığının 
indi yorumlarla belirlenebileceğini kabul etmiş olmaktır. 
Yani bir sözün vahiy olup olmadığını belirleme hakki beşere 
ve beşerin belirleyeceği kriterlere bırakılmıştır. İşin asılva- 
him olan tarafı budur.

Sünnrti-hadisi vahiy ilan e tm ek  cerh ve tadil ulemasına 
bir sözün vahiy olup olmadığım belirleme hakki vermektir.
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Bir başka ifadesiyle, vahyin tesbitini içtihada bırakmaktır. 
Ravi “güvenilir" diyene gOre vahiy üan edilen bir davranış 
veya söz. ravi "güvenilmez” diyen öbür hadisçiye göre “va- 
hiy” olmaktan çıkmaktadır. Bu düpedüz beşeri olanın ilahi- 
leştirilmesidir. Kur'an bilgi sisteminin iki ayağını oluşhıran 
“gayb” ve "şahadet”in (Haşr 22) yanma, zanna dayah protez 
bir ayak eklemektir. Zannın hiçbir türü hakikatin yerini tu- 
tamaz (Yunus 36). Zanna dayalı spekülatif bilgiyi hakikatin 
İçine katmak, zannı hakikat yapmaya yetmez, fakat hakikate 
şaibe bulaştırır.

İçinde “sünnet” geçen ve Hz. Peygambere isnat edilen ri- 
vayetler, tüm rivayetler gibi Kur'an'a arz edilmelidir. Kur'arfa 
arz yöntemlerinden biri de, rivayeti Kur'an'm diline arz et- 
mektir. Burada cevabi hayati önem arz eden bir soru günde- 
me geliyor:

Hz. Peygamber'in vahiy dışı, Kur'an'ın nakletmedig bir 
“din dili” olabilir mi? iki sebepten olamaz:

1. Her peygamber, kavminin hsamyla gönderilmiştir 
(İbrahim 4). Peygamberimizle gönderden vahiy de, omm li- 
sanıyla gelmiştir. Bu, ona inen dahi hitabın onun bildiği söz 
dagarcını kullandığını, yani vahyin din ddi ile Rasul'iin din 
ddi arasında ana k ib a ra la r  düzeyinde bir farkldık olam ay- 
cağını gösterir.

2. Peygamberimiz "üm m i Nebi’dir. Onun din ddini 
Kur'an oluşturmuştur. Valıyin inişinden önce o "Kitap nedir, 
Unan nedir bilmezdi” (Çûrâ 52). Dola^nsıyla RasulUn Kur'an 
dışında bir din dili yokftır ki, Kur'an'ın kullanmadığı bir ana 
kavramı kullanmış olsun.

Allah RasulU yaşarken “sünnet” k a lam in in  kendisine 
mutlak olarak İsnadı söz konusu değddi. Ancak “Nebinin 
siiımeti.’ gibi terkipler İçinde kullandmış olabilir. Onun ve- 
fetından sonra Raşit halifderin kendi tercihlerine has uy- 
pdamalar, onlann ölüm ünün ardından “Ömer'in sünneti”, 
“Osman'ın sünneti” diye ishnlendiriliyordu. Muhtemelen 
“Nebi'nin sünneti” gibi tekipler, ilk defa, â iğ a  -
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karışmasını engellemek ،؟ in kullanılnıı؟ olsa gerektir. Ben- 
zer bir jargon' sorunu Hz. Ebu Bekir halife seçildikten sonra 
yaşanmıştır. Yeni halife İ؟ in "Allah’ın Halifesi" tabiri kullanı- 
lınca, Hz. Ebu Bekir buna karşı ؟ ıkarak "Ben Allah'ın değil, 
Rasulullah'ın halifesijdm (halifetu rasulillahy' demiştir.

İçinde sünnet lafzı geçen lıadislerden "Kim güzel bir 
sünnet koyarsa” hadisi, kavramın Arap dilindeki konuluş an- 
lamıyla en uyumlu rivayetlerden biri olarak görünüyor. Zira 
bu hadise göre siinnet koymak sadece Nebi’ye has bir hususi- 
yet olmadığı gibi, sünnet sadece olumlu davranışlara da has- 
redilmiyor. Zaten sahabe dönem inde de sünnet koymatoan 
bu anlaşılmıyor. N ekül-B elâğa’da Hz. Aliden nakledilen bir 
hutbede geçen “Nebi'nin sünneti” terkibi de bu vurguyla kul- 
İanılıyor.

Siinnet'in yalnızca Nebi’ye mi, yoksa onunla beraber 
sahabeye de mi ait oldugu tartışmasında, kendince ilk ̂ Iral 
koyma teşebbüsünü Nebi'den en az 100 yıl sonra ibn ?ihab 
ez-Zühri (ö. 124) belirliyor. Fakat ölümü H. 179 olan imam 
Malik'in Muvatta’m d i  bile "sünnet" kelimesini mücerret ola- 
rak degil terkip halinde görüyoruz.

Sünnet kavramının m ücerret olarak Hz. Peygamber'in 
davranışlannı ifade etmesi İçin, yaklaşık iki asır geçmesi ge 
rekmiştir. Sünnet kavramına Kur'ani bir karşılık arayan ilk 
kişi imam Çafiidir. Şafii "epistemolojik devrim” diyebileceği- 
raiz û؟  şey yapıyor:

1. ilk defe vahyi “okunan vahiy” (metluv) ve “ofainraa- 
yan vahiy" (gayr-t metluv) diye ikiye ayıran bir tez gdiştiri- 
yor. “Okunmayan vahiy” diye tasnif ettiği hadis ve sünneti, 
Cebrail’in  Allah'm emriyle Nebi'ye getirdiği vahiy olduğunu 
'denildi' diyerek naklediyor.؟؛؛ Kendisinden önce Evzai.gibi 

118 Şafii, el-Umm, Beyrut 1983, ٠. Fikr, II. Bs., V, 414. Bu kadar Snemli bir hu- 
،usu Şafii’nin benimseyerek ’denildi’ (ve kad ktle) meçhul referansla.*- 
،etmesi gerçekter. p r lp tir  ve nadir de değildir. ,Risale'de ahbaranâ mel لا 
iOtmehe (Biae ithama ogramamjş biri/leri haber verdi) ?eklh.de adını ver. 
mek is tem e d . meçhul binlerinden birden feda haber nakleder (،r- l،،ı 
tahkik ve ?eth؛A.M، Şakir, s. 448 ve 450). yitteahbamtıa .jifca mm اس-
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rey karşıtı ve hadis ideol.jisi yandaşı isimler tarafindan dile 
getirilen sünnet ve hadisin vahiy olduğu İddiasını ehl-؛ kitap- 
tan alınma tez üzerine bina ediyor. Şafii bu arada sünnet ile 
hadis arasındaki a۴ ımı da belirsizleştiriyor. El-Umm isimli 
eserinde, Sunnetu rasulillah vahyutt (Allah ~ sün-
neti vahiydir) iddiasında bulunuyor..«

2. Bu iddianın bir devamı olarak sünnetin hükmünü 
Kur'an'la eşitliyor ve ona uymanın Allah tarafindan farz kı- 
lındıgını öne sürüyor: Faradallahu ‘ak'n-nâsi ittibaa vahyihi 
vesutıene rasûlihi (Allah insanlara vahye ve RasulU'niin sün- 
netine uyma^n farz kıldı).

3. Sünnet k a lam in i, Kur'an'a rağmen semantik bir do- 
nüşüme tabi tutarak, Kur'an dışında ikinci ve paralel bir kay- 
nağa dönüştürüyor. Hz. Aişe'nin "Onun ahlaki Kur'andır" 
anla١nşının yerine, "Onun sünnetiZhadisleri vahiydir" anla- 
yışını yerleştiriyor. Şafii biryandatı "Sünnet'1'n asil Kur’aridtr’‘ 
derken, öte yandan “vahy-i gayr- 1  metluv” adi altında vahiy 
ilan ettiği “sünnef’i, Kur’an’a paralel ikinci bir asil olarak vitz 
ediyor. Sonunda sünnet, “Kur’anmortağı’’halinegetiriliyor.!20

Ancak ؟ok temel bir sorunu ؟Ozmesi lazım geldiğini 
göriiyor. Kastettiği m anada “sü n n etin  KUr.anda yer alma- 
dığmın o da ferkm da Bu kez sünnet kavramınm Kur'anda. 
karşılığını anyor. Bu. gerçekten şaşırüa bir duramdur. Zira 
bu kavram Kur’anda tekil olarak 14 kez aynen geçiyor. Bu 
bir şeyi gösteriyor: Şafii.nin. KUr.anda geçen sünnet kavra- 
mında aradıgmı bulam adığını.. Şafii, e r - l f e 'd e  siinnCin 
fcır’andaki karşılıgmm “hikmet” kavramı oldu^ınu sOylU- 
yor. Buna da Bakara 129.151.231؛ Âl-i im ran 164; Cuma 2؛ 
Nisâ 113؛ Ahzab 34 gibi ayetleri şahit gösteriyor.

٥ te yandan. Kur٠an٠da İçinde hikmet geçen ay tle ri kendi 
İçinde bir biifiin olarak incelediğimizde, bu ayetlerde geçen

'ibn (Bize ilim e ld e n  giıveıulirolan bin/lerilubervedi)٠e H e  medlul
kıjilerden r i ş t  nakleder ( ¥ > .(؟■ 129 

Î 9  Age., V. 13 ء137ل  aynca bu ^ riijû n ، ilijfcm ه س  ibareler ifin b b :
Mukasarul-Müzem, VIIJ, 2604.

e رصو 120 r ü sâ , i  224-22S.



el-kitab ve’l-hikttıe ibarelerindeki kitab lâfızlarının Kur'an'a 
has degll, ٠nu da İçeren genel bir lafız .Idugunu görüyoruz, 
Şafiî’nin ?ahit gösterdiği yedi ayetin hiçbirinde de 
"Sünnet-1 Muhammed” anlam ında kullanılmıyor. Mese- 
la Al-İ imran 48 ve 79’da "kitâb ve hikmet': Isa b.'Meryera'e 
isnatla kullanılıyor. Âl-i Im ran 81de İsa’nın kavmine. Nisa 
54'te İbrahim ailesine isnatla kullanılıyor. Yine Israilogulları 
ve İbrahim kaınnini muhatap alan Casiye 16 ve En'âm 89'da 
terkip “kitab ve hüküm” olarak geliyor. Bu ayetler de göste- 
riyor ki “kitab ve hikmet/hükiim” iki elemanlı bir terkiptir 
ve Muhammedi risalete hasredilemez. Mesela "Dogrusıı Biz 
Is ra ilo ^ a rm a  kitab ve hüküm  verdik” (Casiye 16) veya “Biz 
İbrahim ailesine kitab ve hikm et verdik” (Nisâ 54) ayetinden 
yola çıkarak, “tsrailoğullarına verilen ةء»»ء ، de «e ola kir 
veya “imran ailesine verilen sünnet de ne ola kir sorulan ce- 
vapsız kahyor. Hepsinden öte, ne Hz. Nebiden, ne de saha- 
beden bu yorumu destekleyen bir tek yorum gelmemi?ken, 
hikmeti sünnetin yerine ikame etm enin ne kadar isabetli bir 
yakla?ım olduğu ortadadır.؛؛.

Bütün bunlar bir yana, asil cevaplanması gereken ?ıısonı- 
İardır: ikisi de Arapça olan ve yine ikisi de Kur’anda yer alan 
sünnet ve hikmet kelimelerini e? anlamlı saymanın mantığı 
nedir? Kur’anda k ia n ı la n  lafel üe ifade edilmeyen ءء„»ةء 14 
mananın, h ik m e tM ı  üe ifade edilmesinin hikmeti nedir?

Mustafa !slâm ا 366 .ğlu

s.4.3.1. Rasuliin örnekliğine (sUnnete) bakış soronu
Rasul'ün sünneti konusundaki sorun sadece kavramsal- 

laştırmayla sınırlı değüdîr. Rasul’ün  sünnetinin nasılanla?!- 
lacagı da daha başka ve daha büyük bir şorıın teşkil eder.

Muhakkik sahabenin rasuli örnekliğe bakışıyla ؟afi- 
i'ninki arasında hayli fark var. M uhakkik sahabe sadece Hz, 

121 Sahabe neslinden hl؟  kimse bu görüşü savunmaz, ikinci nesil İçinde, iki isim 
dıpnda da bu görüşü savunan yoktur. Onlar Katade es-Sedusi ve Eba Ca،؛f 
Mannif.un ‘tedvin’ pH^csinde memur olaralt ^ re v  alan îbn Cure^'ür. şâ 
A l i  Kur’an’a mennjp olan ak isme Risafc’stode hi؟  atıfta bulunmak*., ،w؛ 
-  mensup olan iktodsine tam yedi kez atıfba bulunur.



Rasulun ne yaptığına bakmıyor, “n؟؛in yaptı" sorusunun da 
peşine düşüyor. Allah'ın emrinin teşebbuh (taklit ve b en e - 
mek) değü teessi (Omek almak) olduğunu biliyorlar. Onun 
İçin Hz. Peygamber'in yaptığını taklit etmeyi değil, maksa- 
dini gOzetme^d hedefliyorlar. Onlara göre ‘sünnet. Kur’arfm 
ortağı değil, Kur’an’ın Hz. RasulUn davranışlarındaki yansı- 
maşıydı.

İşte bir Ornek: Halife Omer hac doheminde umreyi ya- 
sakladı. Oğlu Abdullah bu yasağa uymadı ve şöyle itiraz etti: 
“Rasulullah yaptığı halde baham yasaklamışsa, babamın em- 
rine mi Rasulullah.ın emrine mi uyacağız, ne dersiniz?”'“  Hz. 
Ömer’in bu tasarnıfiınu Cassas ve tbn Kayyım teril etmişler. 
Fakat bu tür tevfller ölüye elbise dikme kabilinden oldu^ı 
i؟in> olanı izaha kâfi gelmiyor. Belli ki H ^ Omer Nebi’nin 
davranışlarına sonrakilerhı zihni kahplanyla bakmıyor. Kal- 
di -ki bu, tek örnek değil ikindiden sonra kliman sünnet, 
terarihin cemaatle kılınması, bir seferde üç talak gibi daha 
birçok örnek var. Bu Hz. Ömer'le sınırlı da değil. Mesda Hz. 
Osman Cuma namazında ikinci bir ezan ihdas ediyor. Zira 
ihtiyaç hasıl oluyor. Buna “Osmarfın sünneti” adi verfliyor. 
Hz. Ah’nin de benzer uygulamaları oluyor.

Soru şu: Hz. Ömer, Nebi’nin sünnetine karşı mı geldi? 
Sahabe İçinde 0 dönemde böyle düşünenler çıkmış. İşte 0^11 
Abdullah bfle bunu im a ediyor. Fakat durum böyle değil. Hz. 
Omer Nebevi örnekliğe karşı çıkmıyor, Nebi'nin maksadım 
gözetiyor. Taklit etmiyor, tahkik ediyor. İşte teessi bııdur. Bu- 
rada sonm Hz. Omer’in  sünnet anlayışmm Şafiî'nin oluştiır- 
duğu standartlarm dışında kalmasıdır.

Ehl-İ Rey bu  tahkikçi damarm takipçisi olu۴ r. Nebe- 
vi örnekliği Peygamber’! taklit olarak anlamıyorlar. Aksine, 
Peygamber’in  yaptıklarım anlamak ve onlan onun mak. 
sadım gerçekleştirmek İçin y p m a k  olarak anhyorlar. Ehl-İ 
Reyden Rebia b. Abdurrahman, “suça eş değer bir karşılık” 
anlamına gelen hsas  konusunda akleden kalbini çalıştınyor. 
Said b. Miiseyyeb’e “Kadınm kesilen parmağı arttıkça diyrti
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azmıyor mu?” diye haWı ٥!arak s.ruyor. Ilmiyyat talep eden 
bu soruya, hissiyat ile cevap veriliyor. Tabi ki tatmin etmiyor.

Ehl-İ Rey'in en ünliSü imam Ebu Hanifedir. Ebu Hanife 
ve arkadaçlarınm sünnete bakışını şöyle özetleyebiliriz: Sünnet 
ve hadisler Peygamberimizin Kur.an'a dair reyidir. Risaletmis- 
yonuna dair olanları (Rasulün örnekliği anlamında) sünnettir, 
risalet misyonu dışında kalanları içtihattır.

Ebu Hanife m ü m e ^ z  bir akil temsU etmededir. Ona 
göre sahabe, hepsi de planyadan çıkmış bir topluluk değildir, 
içlerinde dinde derin anla^nş sahibi olanlar olduğu gibi ol. 
mayanlar da vardır. Bu İkincilerden gelen rivayetler, "nakle- 
den sahabe fakih değildir” gerekçesiyle göz ardı edilebdiyor. 
Ebu Hanife hadisleri Kur'an'a arz ediyor. Tıpkı "Bir mü'min, 
bir kâfire karşılık (kısasen) öldürülemez” rivayetinde olduğu 
gibi. Bu tür tasarruflara karşı yapılan itirazları Ebu Hanife; 
“Kur'an'a aykırı hadisi red, N eb i'^  red değildir" diye ceırap- 
lıyor.25؛

Ebu Hanife bu ^dizden iftiralara uğruyor. Ona en çok 
iftira atan da hatlisi idOTİoJileştiren hadisçilerdir. Ibn Ebi 
Davud. “Ebu Hanife’yi kötiileme hususunda ulemanın icmal 
vardır” diyebiliyor. Tabi ki onım  “ulema” dediği, hadis idw- 
1o)İsİ taraftan olan hadisçilerden başkası değiL٠2٠

123 Bbu Haolfc, elrAlim ı/e l-M ân , (Bej Eser), İstanbul 1981, s. 2٥-27.
124 Sü^n b. Uyeyne ve safran es-Sevıi, Ebu Hanlfe'nin ita kere tevbeyt

çağrüdığmı söyliiyork “Tevbeye - a k ٦ dinden çıkan İçin Itulbnılan 
bir ıstJaK Bu p e k te n  mteresan bir duromdut Ijin aslim Ebu Nua^ın 
fötab«' ٥-٠«^ ı’sından öğreniyoruz: Ebu Hanife Rır’an’ın mahluk olduğu- 
nn sOjdedl Bu rezil stalinden ddayı birçok defe tefeye dawt edildi.” Ebu 
Nuaym'm insaf şakûlûnSn ne kadar kajd^ına batan ki, sözün arkasına *Sa- 
randen dönmediği İçin zindandan ölüsa. çıta» diye ekleyemiyot Bunun أ 
Irtrisi judur: Ebu Hanife todann ̂ n i  ̂ jnm adç zahmıtOnetidlerete^m 
olmadı ve bu yUzden de - e r e  uğradı TO sonunda zulmen öldariildn 
Baindi^^İJİhda^r'un٠ d m m aau an ife٠nindiriS^٠ İ5Öl٥r e ç ı^  
5ehid^m i?tir.H adisçi-e^S٠ ^ninonunçahdetinet؟ tasiWkrf" 
muj: “Elhamdülillah! o , îdam’ı ilmek I d t  -  birisi٣li! Jslamda ondan 
daha ngursuz biri d o ^ m ı . ؟  Bildi٠niz-bilmedi٠nizhadi^erinhmıen 
tamâmının onu itibara— a korosuna katıldığını göriirsönUz Hepsini 
nakleıfeKek sa١*lar hıtat Hadirçi ibn I  Şeyb٠ hızını alamamıj ohcakld, 
“Onun bir Yahudi oldu^ det Ebu Hanife'jre hadis. ئئ
6 „٧٠س  kadar çıktığım hadisçi tAayli'de ^ ri^ruz: “Yalana, güvcnilmeı;
sahtekdr, k iik ي١ال،إل   biti'... Buniaur Ebu ء?صاطء ١}?٠سلل ؟هها0يببأ
nnm ^tıdeüiL  Merak edenler. Tİne hadis ideoloiisinin bir mOntesibi aba
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Ebu Hanife'nin bu tavrı Hanefi usulcUlerince şöyle for- 
mUle edilmiştir: Sünnet hadise tercih edilir, fayas haber-i va- 
hide tercih edilir, istihsan (alimin kendisini ikna eden şahsi 
kanaati) kıyasa tercih edilir. Bu formülün kendi İçinde hayli 
cesur olduğu su götürmez.1^؛

Hadis ideolojisi mensuplan, sünnet ve hadisi Kur'anla ya- 
rıştırmaktan özel bir haz duyarlar, ؟ u soru۴ ı hep sormuşum- 
dur: 'Okuyan insani hayrete düşüren ve Kur'an hakkında şaibe 
uyandıran rivayetler nasıl sahih addedildi, nasıl en muteber 
hadis kitaplarına girebildi' diye? Hadis araştırmalarım ilerle- 
diginde, buna kendi İçimde şu cevabi verdim: Bu hadis ideo- 
lojisi mensuplarının klasik numaralarından biri. Onlar hadisi 
vahiy ilan ederek Kur'an’ın ortağı yapmak istiyorlar. Bunun 

Bagdadi'nin Taribu B a ğ d a d 'm â  ¥  bölüme bakabilirler. Nebeti Omeklige 
bakış sorunu başlığı altında Ebu Hanife'y hadisçilerce yapılan bu itibarsız- 
laşbrma, hakaret, aşağılama, sapıtma ve küfiir ithamlannı niçin nakleffim? 
Kendilerini sünnetin ,nlmaz saTOnucusu ilan eden hadis ideolojisi mennıp- 
İannın (böyle olmayanlara sözüm yok), hadisini nakletokleri Rasulullah'ın 
ahlakıyla ablaklanmak, alemlere rahmet olanm rahmetinden pay almak ^bi 
bir dertlerinin olmadığım gOstemek İçin. Sünnet ve hadisi idMİoji haline 
getirmek böyle bir şeydir. Sünneti yaşamanm yerini sünnetin propapndasını 
yapmak alır. Bunu yapan da 'siinnetii' de^l "sünneto", 'hadisli' değil 'hadisçi' 
olmuş olur. Akil din İçin istihdam eden ehl-i reyin önderi imam Azam'ı 
itibareızlaşhma yanşına ^ren  kadim riinnet^lerin ^inüm ü^eki halefleri, 
daha da zavaUl duruma düşmüş bulunuyrlar. Kendini Allah yerine koyup 
insanlann İmanı hakkında hiitaim TCren bu tipin h i^ ir  insaf TC a d a l e i ,  
standart ve ilkesinin olmadığını yaşadıklanmızdan - d i t  Bu riinnet^- 
hadisçi tipinin do^ugu-yanhşhğından tince dûriisflöğ٥ de alınmdıdır. Din 
insan içindir, insamn kerametini korum akT C ^^toA içindir. Bir dindad* 
çeşidi ki, amaa tasanın kerametini konımakve yucdtmekolan dini, insanm 
kerametini yok etinek ve izzetini ayaklar altina almak İçin kullanıyoısa, veyl 
okuno dindarhğa,vedolsuno‘dinci'y&§uı١u sOylej^rim de ̂ tirin i a n lın ı  
Bir hadisin sahih ohıp olmadı^, ideolojik fara.diW e kantariannm topuzu 
hepten kaymış olan bu ̂ b i  « r h  ve tadil ulemasının koyduğu a i l e d e  sabit 
oluyor. Eğer .badider vahiydir' diyenlere inanırsam^ bir sözün vahiy oh؟ > 
olmadığım, insaf TC arlalet ölçüsünü hepten kaçırmış olan bu ٠  irimlerin 
tasarrufima hınkmış oluramuz.

125 EbuH anife 'n tahadSideolojîsin inT C taraferlannm ^^^übfl٥̂ n i,lto  
Ebi Hatim'ta onu karalamak içta.K»٠hi('،-Ce^'tade nakleMi. şu staden 
anhyoruz. Ebu Abdim hman d-Mukri'den: “Ebu Hanife-taze hadis r ^  
yet eder, sonunda da bu duyduğunuz .ejderin hepsi herzedir, derdi ( 1 ,  
450). Büyük imam ne gUzd demi^ l ¥ “r٥“^i-heraeleri Allah Ramlü'nün 
a^ına koyduklarım ima etmiş. Bu g rin d e  testade -  çekidiizen 
TCreceklerine, onu taramaya çalışm alar hatayı -  dönüştüren bir 
tavırdır. Aymfflnı ondan 12 asır sonra gden Akif’imiz de -  *yifap 
fttiab bamhufka bir tana k u â / m ^  a ^ 3 t  binkru  herze ...dunduk'.



İçin hiçbir fedakarlıktan (!) çekinmiyorlar. Fakat "Hadis ne- 
den korunmadı, neden hadise ؟aibe karıştı?” sorularına cevap 
veremiyorlar. Kur'an’a ؟aibe bulaştıran bu rivayetleri naklet- 
mekle, Zimnen "Bakin hadis İçin söyledikleriniz Kur'an İçin de 
geçerli, onun İçin ağzınızı açma)nn” demeye getiriyorlar. Bdli 
ki bununla Kur’an'1 zayıflatmayı değil, lıadisi güçlendirme,̂  
hedefliyorlar. Fakat yaptıkları i؟ tam tersi bir sonuç veriyor.

Ehl-İ hadisten Yahya b. Ebi Kesir'in 11؟ sözüne bakar 
mısınız: "Sünnet Kur’an'ın yargıcı olarak geldi, fakat Kur'an 
sünnetin yargıcı olarak gelmedi.”'“  iktidar adına muhalif 
alimlere ölüm fe^rası vermesiyle ünlü Evzai bunu nakleder. 
Bu ne ciirbt! Bunu söylemenin cüretkârlık olduğunu, Ahmed 
b. Hanbel de fark etmi؟ olmalıdır ki, ؟öyle söyler: "Ben bunu 
söylemeye cesaret edemem, fakat sünnet, kitabi tefsir eder 
derim.”‘27 Evzai bu Sinırda da durmaz, bu cüretkâr söze bir 
cüretkâr söz de kendisi ekler: “Sünnetin Kur'an'a ihtiyacın- 
dan daha çok Kur'an'm sünnete ihtiyacı vardır."'“

Bu zihniyet Kur'an’m yetersizliği ön yargısma dayanmak- 
tadır, Allah'a ait sıfatlan başkalarına yakıştıranların sonınu 
Allah'ın yetersizliği ön yargısıdır. Onun İçin Allaha ortaklar 
bulmuşlardır. Kur'an'm yetersizlik ön yargısına sahip olanlar 
da Kur'an'a ortaklar aramışlar, sünnet ve hadisi Kur'an'm orta- 
ğı ilan etmişlerdir. Allah’a ortak koşmak bunu yapanı müşrik 
falar, fakat Kur'an'a ortak koşmak bunu yapam müşrik kil- 
maz elbet. Fakat bu dunımıın savunulacakbiryam da yoktur. 
Zan ifade eden hadisi, İmanın konusu olan yakin ifade «len 
Kur'an'a otorite yapanlar, 11؟ mübarek ayetin muhatabıdırlar;

"İşte bunlar, Allah’ın hakikati sana kendisiyle aktardığı 
ayetlerdir: Pefa, Allah ve o'nun ayederi de değilse, kimden 
(gelen) hangi hadise/söze inanacaklar?” (Casiye 6)
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126 Datimi, Mukaddime, 49.
127 ibn Ahdaberr, C٠m،H Beyani'l-llm, II, 1194.
128 Age, II, 1193-94. Esasen bu sö* Mekbul’Un sözüdür ve muhteraelea Hz 

Ali'nin İbn Abbas'ı Haricilere gönderirken söylediği bağlama benzer bit 
babamda kullanılmıshr. K n d i bağam ı İçinde anlamb .labUlr. Evzai bu 
sözü Mekbul’e ahf yapmadan kuUandıgı İçin, kendisine mal edilmljiit.



s.4.3.2 Hadis ve sünnet KuKan'a ara edilmelidir
Kur'an Allah Rasulü’nû, onu takip edenlere örnek (wsve) 

gösterdi. Rasuli örneklik (teessi), ileriki yüzyıllarda “sünnet” 
adıyla anıldı. Rasıdün sünneti, dinin pratiğini oluşturdu. Di- 
nin pratiği, dinin parçası demektir. Eğer bir şey dinin parçası 
haline gelmişse 0, zan üzerine bina edilemezdi. Zira zan üe 
iman olmaz, tm an olan yerde zan olmaz. “Kuşkusuz bazı zan 
günâhtır” der Kur.an.

Rasulün örnekliğinin taşıyıcısı olan hadisler 'yakin' değil 
‘zan. tfade ediyordu. Kur’anl bir hakikat idi ki, “Zan insani 
hak ve hakikatten asla müstağni kılmaz”. Hadislerin hatın 
sayılır bir kısmı ise uydurulmuştu. Uydurma hadislerle ta- 
şınan bir “din” vardı. Bu uydurulan din idi. Uydurulan din 
indirilen din ile karışınca, zararı indirilen din görüyordu. İş 
bu kadarla kalmadı, ؟ afii.nin “vahy-i gayr-1 metluv” tasnifi ile 
birlikte hadisler de vahiy fian edfidi. Bu, İslam'a yönelik epis- 
temolojik bir devrimdi. Merkezinde Kur'an'a dayalı yakînî 
İmanın yer aldığı dinin yerini, merkezinde zanna dayalıha- 
disin yer aldığı zanni din almıştı.

Hadisler vah,dn makamına oturbJunca, valiye başka bir 
makam arandı. o  makam bulunmuştu: "Kitab-I Mukaddes" 
makamı. Yani “ulaşılmaz ve dokunulmaz kitap” makamı. 
Kur’an, Hz. Peygamber ve ilk Kur’an nesli elinde dini haya- 
tin kaynağı iken, “Kitab-I Mukaddes” fian edildikten sonra, 
dini hayatin kaynağına zanna dayalı hadisler konuldu. Bunu 
temin İçin bağlamından koparılan ayetler taşımadığı anlam- 
lara yoruldu. Zorlama deliller tedarik edildi. Hakikat eğilip 
büküldü. Sonuçta Kur’an’ın ihbar ettiği “mehcur bırakılma” 
(Furkan 30) olâ n gerçekleşti. Kur'an anlaşılmak veyşanmak 
İçin indirilmişti. Kur’an’ın yerini hadisler alınca, Kur’an’a da 
teberaüken okunmak ve öpülüp duvara asılmak kaldı.
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129 Hadis ve sD ie ti  ideoloji haline geörenler, .hadis ve sûnne، Kur'an'a a n  cdll- 
nلelidir”d e m ^ ,h isi ve sünneti inkir olarak lanse ed«£eklt^"^Oس T«'dır- 
lar. Bu, onlann aWi TC ahlafa seviyesini ,*terfidit Sahi, hadis w
rönnetinkâredfldiktensonr^OT٥ da&r'an'aaraedee٥ cb irw W ırm ?
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Zan üzerine din biıra olunamayacağına göre, hadisleri 
yalandan arındırmak dini bir mecburiyetti. Fakat bunu yap- 
mak 0 kadar kolay bir İç değildi. Bu zorluğu anlamak i؟in> 
Hz. Peygamber'in ağzından kaç hadis çıktığına dair uzman- 
İarın verdiği rakamlara bakmak kafi idi.٠١٠

Şu açık ki, hiçbir teville kurtarmayan bir hadis rakamıyla 
karşı karşıyayız. Eşyanın tabiatı bellidir: Bir söz kaynağa 
yaklaştıkça çoğalır, uzaklaştıkça kaybolur ve azalırdı. 
Fakat burada tam tersi oldu. Kaynaktan uzaklaştıkça söz 
çoğalıyordu. Bunun İçin hadisti Şüfyan es-Sevri, ölmeden
130 Hadis ve sünneö bağımsız bir disiplin ve bir hayat tarzı olarak yerleştirenle- 

rin başında g len  hadisçilerin efsanevi ismi Şu'be b. Haccac'a (٥. 1٥٠) gÖK 
miisned hadis sayısı 4000 (dört bin) kiisur idi. Hadisçiler onu, çağının to 
numaralı hadis otoritesi saydığı İçin “emiru'l-mıi'minin” olarak adlandınr. 
istismar edilmesin diye kitaplarının yakılmasuiı vasiyet ettiveoglubuvasiyti 
yerine getirdi, ibn Hacer, ،Î-Nı،fc،('inde nakleder; Çu’be b. Haccac, Sülyın 
es-Se١'ri, Yahya b. Said el-Kattan, Îbnu'1-Mehdi ve İbn Hanbel'e ^ re  Hz 
Peygamber'e isnat edilen hadislerin tamamının sayısı 4400 (dOrtbin dOrt- 
yüz) kadardıT. ishak b. Rahuye'ye gOre bu rakam 7000 (yedi bin) kadariır. 
Buliari'y göre sahili hadis sayısı 2700 küsurdur. Zira ٠ 600.000 hadis içinden 
bu kadannm sahih oldurma hükmetmiştir. Buhari Tarih'inde 3 3 .1  nri 
saymış, fekat bunlarm sadece 700'ünden rivayet etmiştir. Hakim, Buhari w 
Müslim'in şartına uyan 3200 hadis daha tesbit eder Eğer Hâkîın'in iddiaanı 
doğru kabul edersek, iki ihtimal ortaya çıkıyor: Ya Buhari ve Milim fendi 
koydukları şartiara uyan bazı hadisleri almamışlar ve kendi koyduktan kriter- 
leri dahi güvenilir bulmamışlar, ya da onlardan sonra onlannbilmediHerisa- 
hih senetli hadisler imal edilmeye devam ebniştir. Müslim'e gpıe sahih hadis 
sajnsı 3033 adettir. Zira kendi beyanına göre 300.000 hadis arasından Sahih 
hadislerin tamamuu derleme iddiasıyla kaleme a l d .  kitabına t te r a z  bu ka- 
dar hadis almıştir.Beyhaki'ninMcnafcıb'ındanakledihrıÇafii'y'Ahkimınh 
kaçtır?” denildi, ''soo'diir” dedi. “Sünnetin asil kaçtir?” denildi, yine “soo’diir. 
dedi. Ebu Dainıd Abdullah ibn Miibarek'ten nakled«: Nebi'den nakitdi- 
len sünnetlerin tamamı 900 hadistir. Ayni sora imam Ebu Yusuf'a s a i ,  
"Ahkamhadisi l.io o 'd ü t” dedi.
Bütün bu rakamlan göz önünde hıtarak biz Nebi'nin abından çıkan hadisfe 
rin toplamım yuvarlak rakamla sooo saşralım. Bu^in elimizde bulıman hadi$ 
sayısı yaklaşık 1.5 m ilyndur. 1.5 milyon sooo 'in  3000 kati eder. Binleri p- 
kip da “Bunlann İçinde tekrarlar var” mugalatası yaparsa, onaverilecekcaraf 
bellidir: Tefear olsun da üç kati olsum Bunu neye göte söylUşronız? Mesela 
Buhari'nin Sahihi'ni ele alalım. Sahih'te 7275 hadis yer alır. Bunlar tekrarlanıl- 
dan anndınldı^nda^rişıe 2700 teisifekalır.Tkrarlar hadis saksını üç ktoa, 
hadi beş katina, hadi on katina yükseltsin. Bu da 50.000 eder. Bunlann ansın- 
dan uyduma hadisleri derleyen kitaplara girmiş olanlann temamını duşeliın. 
«nebıınlararuındansahalae sözlerini, hatta nıııraeleıtıu'dalolanlan da ds- 
şelim. Yine ge ri^  yiiz btaleri bulan bir hadis stoku kalacaktir. Sonnazlarmı 
adama; “Hani Kur’an'a göre din tamamlanmıştı, nereden hıldunuz bu “ılaw 
٥n'i“ diye? (Hadislerin tekrarsız kaç adet oldurm a dair لأئ t ^ l u b i r d .  
lendirme İçin şu eserimize bkz: ü ç l a m m e d ,  s.228-229)
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Önce şu tarihi itirafta bulunacatoır: “Bu h ad le rd e  ha^r, oJ- 
saydı, tjpki bütün diğer hayırlar gibi zaman İçinde azalırlardı. 
Bunlar şerdir, bunun İçin de diğer biiftin şerler gibi zamanla 
çoğalmışlardır.”٠5i Peki, bu sorunu nasıl aşacağız?

Bu sorunu aşmak İçin hadisçilerimizin bulduğu yol. 
Yahudilerden alınıp geliştirilen isnat sistemiydi..“  isnat sis- 
teminin güvenilirliğini test etmek İçin de cerh ve t â l  ilmi 
ihdas edildi. Fakat bu dim. genelde metnin zaaflarıyla flgilen- 
miyor, rivayeti senet üzerinden değerlendiriyordu Ne var ki, 
bu flmin gözlerini kapadığı bir hakikat vardı: Ya sözü uydu- 
ran senedini de uydurmuşsa? Hadisi ideoloji haline getiren 
hadisçfler, bu temel soruna gözlerini baştan beri sıkı sıkıya 
kapamışlardı.!”

Sözün burasında şu soru can alıcıdır: Herhangi bir mu- 
haddis, sahihtir içtihadında bulunduğu hadislerin tama- 
mmın, Allah Rasuliinün ağzından çıfoıgı garantisini bize 
verebilir mi? Veremez. Nitekim hiçbiri de böyle bir garanti 
vermemiştir. Zira her sahih dediği hadisin Rasulullah tara- 
fından söylendiğinden kendisi de emin değildir olamaz da.

131 Zehebi, Beyanu Zağali'1-Hmi ve't-Takb, s. 6؛ Mahmud Ebu Re,٢e,A٥iâ,.s.33؛ .
132 Bazı eski ve yeni yazarlar isnad sistemini Uk defo MüslüminliTiD bulduğunu 

iddia ederler. Hatta bazıları Allah'ın sırf MiislUmanlara verdiği ٥؛ nimetten 
biri olduğunu iddia eder (Bkz: E. Aşıklaıtlu, Hadis،، Rical Tenkidi, İst. 1997, 
s: 45). Bu kulağa ho؛ gelse de doğru değildir. Bu ttirden hesabi verilmemiş 
iddialar eskiden 'mahalle' İçinde kaldığı ve yeterince karşılaştırmalı teolo- 
ji okumaları yapılamadığı ؟؛in müşteri bulabiliyordu. Çimdi bunun doğru 
olmadığı gayet iyi bilinmektedir, isnad başta Yahudi ilahiyatı olmak iizere 
Miislümanlardan Once bilinen bir yöntemdi. Miisliimanlar bu yöntemi ala- 
rak daha da geliştirdiler. Doğrusu budur. (Bicz: M. Said Toprak, Talmud ve 
Hadis /  Karşılaştırmalı Bir Araştırın., İstanbul 2012, s. 130-136)

133 Bir rivayetin sahih olup olmadı^. Cerh ve Tadif adi verilen hadis disiplini- 
ne dayanıyordu. Cerh V ، TadıTin İçine daldıkça, hissiyatın ilmiyyata galip 
geldiği bir dıınımla karşılaşıyordunuz. Cerh V ، Tadilde, nihai anlamda hii- 
kümlerin tamam zanna dayanıyordu. Zira ^ivenilirlik fastasları hadisçiden 
hadisçiye değişiyordu. Birinin güvenilir dedi^ne öbürü pekâla yalancı diye- 
bihyordu. Kaldı ki, bir kez doğru söyleyenin her sözünün doğra olmadığı, 
bir kez yalan söyleyenin her sOzüniinyalan olmadığı hakikati de görmezden 
geliniyordu. Zehebi’nin Siyer’inde nakletti^ne bakılıraa, ̂ h y ab . Main ken- 
di elleriyle bir m i ^ n  hadis yazdığım söyler. Daha Malik döneminde rakam 
1 milyona ulaşmıştı. M â M u v â ' m ı  1 .milyon hadis arasından derlemiş- 
t i  Ölürken, aldıklanndan daha fozlasını atmadığı İçin yakınıyorfu ogjuaa. 
Buhari Sahih'im 600 bin hadis içinden, Ebu Davud SUnenloi soo bin hadis 
iç in d en sen iz .



lu؛Mustafa Jslâm374 ا ٥

Seçtiklerinin tamamının sahihligi de, attıklarının tamamının 
za^flıgı da hep kendi zannına dayalıdır. Bir hadise "sahihtir" 
demek, "Bu hadis felanın içtihadına göre sahihtir” demekten 
başka bir çey ifede etmez.

Raviler hakkında verilen güvenilirlik kıstaslan da tartış, 
maya açıktı, ün lü  hadis derlemelerinin ç .g u  derlenip bittik- 
ten ve herkes bunlar üzerinden raviler ve hadisler hakkında 
kıymet hükmünü verdikten sonra, Darakutni Simli titiz bir 
alim çıkıyor, 531 ravi hakkında hükm ün yanh? verildiğini 
söylüyordu. Bu tesbitin dogru kabul edilmesi dunımunda, 
hadisçilerin 200 yıldan beri hadisler hakkındaki sahihlik 
hükmünün tamamının yeniden gözden geçirilmesi gereki- 
yordu. Bunu yapmak yerine hadisi ideoloذik bir cephaneye 
dönüçüiren hadisçiler, kulaklarının üzerine yatmayı tercih 
edeceklerdi.؛^̂

Büüin bunların Kur’an'ın hakem kılınmasıyla ne alafesı
yar?

Alaka şurada: Evzai ve Yahya b. Ebi Kesir (ö. 129) gibi 
hadisçilerden nakledilen şu söz. hadisçihgin Kur'an'1 naal 
perdelemek İçin kullanıldıgmı gözler önüne seriyordu. Ha- 
dişçi Evzâi şöyle diyordu: ('Es-sunnetu caet kadtyeten ‘alel- 
kitab, ve lertı y e d ’ el-kitâbu kâdıyen 'ak’s - s u n â :  Sünnet 
Kur'an'm yargıcı olarak gddi. fekat Kur’an sünnetin yargıa 
olarak gelm«li.”55؛ Esasen “Kur’an sünneti nesh edemez fa- 
kat sünnet Kur’an’1 nesheder” faıralının da. bundan bir farkı 
yokhL

Bu devrim hükm ündeki m üdahale, dinin kaynak hiye- 
ramisini tam  ters istikamete çevirdi ve dinin kodlarım alhist
134 Bir hadisin sAhatini teshille dogru ölçüler koydu^j iddiasındata Cerh vt 

Tadil dis^lininin içinden Çihnakmünıkiin d٠ d it  Hâkim en-Ms^ri'aitt 
nakline göre, hadisçi Abdurrahman h  Mehdi şu itirafta hulunur:

d حجة ما1ط  يكن ل  J i ك ٠ ولهام الحعيث رةة٠  ه و ث يعلل للعالم لل حعي اين ض :ال  
(Hadisi bilip tanımak bir dham isidir. Hadisi ta’lil eden bir alime "Sen btına 
n٩,e donarak söylüyorsun?’ desen, onun buna dair kesin bit ddili yok- 
tiır.) (Ma'rifetu U lumîl-Hâ, B ^m t 1 3 ,  h. no: 234, s. 301) is k r in  
kı۶et h٠mletini٥ omurgasın. olujtUran cerh ve tadil ilmi me^r bitili® 
dega *ilham' imlj de, kimsenin haberi yokmuj.

135 Hekim NIsabnri, îki'l-HacUs, s. 6S.
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etti. Daha sonraki gelişmeler hep bu istikamette seyretti. Ve 
Hakem olan Rabbimizin kitabi, hakem olmaktan ؟ ıkarıl- 
dı, onun makamına rivayet tailtûrii geçirildi. Bu ameliyye 
karşılık Kur’arfa sus pa١n olarak Yahudilerin Tevrat'a verdiği 
paye olan “kutsal kitap” payesi verildi. Neticede Kur'an “kut- 
sal mahkûm” oldu. Kur’an ln  m araz bırakıldığı bu süreç, yine 
Kur.an’ın diliyle “mehcur” bırakılmaktan başka bir şey değil- 
di.

Hadise karşı birbirini besleyen iki uç tavır var:

!.Hepsini atmak.
2. Hepsini almak.

Bu iki tavrın ikisi de yanlıştır, ikisi de temyize değil top- 
tancılıga, tahkike değil red ve taklide, hırkana değil taassuba 
dayanır.

Hadislerin hepsini atmak isteyen, önce Allah Rasulii'nûn 
dilsiz olduğunu isbat etmelidir. Bunu edemiyoraa, hadislerin 
hepsini atmaktan sOz etmemelidir. Hepsini almak isteyne 
ise takılacak tçk isim var: İslam’ın Pavlus'u. Hz. İsa'nın Islam 
mesajını Pavlus nasıl tahrif etmişse, hadisleri Kur'an'a arzet- 
meden hepsini alalım diyen de Hz. Muhammed'in mesajmın 
Pavlus'u olUr.

Yapılması gereken bellidir: Hadisi Kur'an'a arz etmek. 
Hadisin sahihini sakiminden ayırmak İçin vurulması gere- 
ken ilk mihenk, Kûr’an mihengidir. Nasıl Tevrat ve tncd’in 
arz edileceği mihenk taşı (mUheymin) Klır’an ise, hadislerin 
de arz edileceği mUıenk taşı Kur’andır. İşte o zaman Hakem 
olan Allah’ın hakemliğine başvurulmuş olur. Kur’ahm  hadis 
ve sünnetin vurulacağı m ihenk taşı olduğu hafakati, bir ha- 
diste şöyle dile gelir;

“Bana isnat «lilen birtakım hadisler yayılacafc Size ben- 
den rivayet edilenler İçinde Kur’an’a uyan ne varsa o bana ait. 
tir, Kur’an’a m uhalif ne varsa o  bana ait d٠ ldir.”i»

136 'b ın e 'l-h a k se y ^  'amttfemâ e t h n  'aımtyuvMkuUu/anfdım  /،mut
vemâ ،،٥fa٠m ‘arnıtyuhâlıfiiT-KurimJe-lgae 'aımr. (Ebu Yum( H ır - R e d
‘Alâ SiyeritEvzâi,2 ̂ءZS; Ddıbu«■, h n m .IH ء,
2.Î Bubii, Tarihu’l-Kdrir, m, 474; Rirajretin şa Icayn^ ifiıı bb A l i ,



Sözün özü: Başta hadis ve sünnet olmak üzere Kır'an 
dışı her dini bilgi Kur’an’a arz edilmelidir:

1. Hadis ve sünnet Kur'an'a arz edilmelidir.

2. Tevrat ve Incil gibi semavi kökenli bozulmuş vahiyler 
Kur'an'a arz edilmelidir.

3. Vedalar, Upanişadlar, Mahabharata, Zend-Avesta،bi 
eski 'kutsal metinler' Kur'an'a arz edilmelidir.

4. Sümer, Mısır, Babil, Yunan gibi kadim uygarlıkların 
mitolojileri Kur'an'a arz edilmelidir.

3 7، Mus.ala ،slâmoglu ا

5.4.4. Hî؟ b؛r y ٠rum mutlaklaşttrılamaz

Birincil olan-Kur'andır, onun her tür yorumu ikincildir. 
Yorumu mutlaklaştırmak, yorum a Kur'an muamelesi yap- 
maktır. Mutlaklaştırılan yorum  m etnin makamına göz dik, 
miş demetoir. Bu ise Kur’an'a karşı yapılabilecek en bü١dik 
saygısızlıtoır.

Kur'an üzerine yapılmış ve yapılacak olan hiçbir çalışma 
İçin "Bu son noktadır, bundan ötesi yapJamaz” denilema 
Metni nihai olarak kuşatan bir anlama ve yorumlamadan söz 
etmek, yonımu mudaklaştırm am n yanında metnin tükenişi- 
ni de ilan etmek anlamını taşır. Şu bir hakikattir ki, dünyânın 
tiim ağaçları kalem, tüm  denizleri de mürekkep olsa Allah’ın 
kelimderi ttiketilemez. Tükenen m etnin yeri hayat d .  mil- 
zelerdir. Günümüzde ise Kur'an, göz kamaştırıcı ^ciinii, 
hem İfşa ettiği anlamlar hem  de dönüştürdüğü tasanlar iize- 
rtaden göstermeye devam etmektedir.

Yanhş yorum un yapacağı tahribattan daha fazlasını, 
doğru yorumu mudaM aştırmak yapar. Mutlaklaştırılan ۴ ٠ 
rum, ‘paralel K ır’an’ olarak görülmeye adaydır. Nit^imbu 

VesaiJ, s. 78, hadis 12; Kuleyni, Usulu'I-Kafi, 1 ,122, hadis 5) Kur’a n 'a , .  
nehjllah ve selim akla aykın biryıgiD rivayete "sahih’ digasıvruancetlıve 
tada ulemanua, ne gariptir ki, manası Kur’an de ̂ d e  yüz ؟akıjanbuhadta 
‘sahih’ saymamak 'İçin hin deredtn su gehrmiîdr. Garip olan da ؛٠  ki, hı 
rivayeti sahül hulup nakleden Ebu Yusuf’tan  dört-beş nesil (yani .120.1» 
yd) sonra dünyaya'gelmi? olan kimi hadisçiler bu rivayeti çöpe atoaki^ 
۴ ıjmı,lardır.
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،ür bir sapmanın yaşanan OrneWer؛ görülmededir. Birta- 
kim faniler, elleriyle yazdıkları kitapları vahiy kisvesine bû- 
riindürmüşlerdir. Onların fanatik yandaşlan da ٠ kitaplan 
Kur’an okul- gibi döne döne okumu؟, ezberlemiş, hatta ölen 
arkadaşlarının kabri başında terennüm büe edebilmişlerdir.

Doğru bir Kur'an tefeiri, böyle sapmalara karşı okurunu 
uyaran ve ona metinle yorum arasındaki forkı fark edecek bir 
bilin؟ aşılayan tefeirdir. Eğer herhangi bir kitap, okurunda bu 
tür sapmalara karşı bir ferkındalık oluşturmak yerine oku- 
runu bu tür sapmalara örtülü ve açık teşvik ediyorsa, 0 kitap 
Kur'an'ın yorumu” değil "Kur'an'ın rakibi" olmaya kalkışmış 
demektir.

Yorumu mutlaklaştıran, kendi zamanını İmanın konusu 
haline getirmiş demektir. Oysa zaman d . ş i r .  Zamanın de- 
gişmesine paralel olarak fikirler ve görüşler değişir. Değişken 
olanı sabite haline getirmek, ‘an'1 mutlaklaştırmak demektir. 
Bu Allah'ın "her an yeniden yaratan” anlamına gelen H a lk  
isminin tecellisine karşı gelmedir. Değişken olanı saljite ha- 
line getirmek, tamamlanmış olan dine yanm kalmış muame- 
lesi yapm adr. Herkes kendi zamanmı İmanın konusu eder- 
se, ortada iman kalmaz.

Yorum bir bilme yordamıdır. Fakat yorum asla hadkatin 
yerine ikame edilemez. Yorumu h a l t i n  yerine ikame et- 
mek, zannı yakinin yerine ikame etm eden forksızdır. Zannı 
hakikatin yerine ikame etmek, beşeri olam dahi olanın yeri- 
ne ikame etm edir. Islam tarihinde bu çok yapılmıştır. KUr'an 
bilgi sistemi sadece iki âlemden söz eder: G a ^  ve şahadet 
alemi. Ecnebi ilahiyadarın etkisi altında yonım  yapan bazı 
kadim yazarlar, Kur.anln bu iki aleminin yanma “beraah 
alemi': “misal alemi”, “ruhlar alemi” ^ i .  uydurma alemler 
eklemiş, Allah’ın tamamladığı dine eksik muamelesini r ^  
görmüşlerdir. Kur’ani İmanın kodlan boylece ö h r if  Çilmiş, 
virüs ve ajanlarm bu ‘açık kapldan girişi ddaylaşmıştır. Riva- 
yetleri truva ati olarak kullanan yabancı akideler, bu açık ka- 
pıdan girerek MUslüraanlarm akidderini Kukandan kopanp 
bahla ve hurafeye ba^amışlardır.



Yen؛ yorumlara en ؟ok düşm an olanlar, yorumu mutlak- 
!açtıranlar arasından çıkmıştır. Bil yaman bir ؟elişkidir. Bir 
uca savrulan herkes, kendi karşıtını besler ve hatta kendi kar- 
çıtına döner. Yorumu mutlaklaştırmak bir uca savrulmaksa, 
bdinen yorumlara aykırı diye yeni yorumlara düşmanlık da 
karşı uca savrulmaktır. Bu hastalıklı tavrın temelinde şu 'kut- 
sal' yalan yatar: Eski âlimlerimiz tüm  sorunları ؟özmüşdir. 
Bu yalan masumken söylenmez. Bu yalanı söyleyen mutlaka 
bir kötülük tasarlıyor demeldir. Ya bir hakikati gizliyor, ya 
bir yalanı pazarlıyor, ya bir yorum u mutlaklaştırıyor, ya bir 
sabiteyi yerinden oynatıyor, ya bir değişkeni sabiteleştiriyor, 
ya da fanatiği olduğu birilerinin değirmenine su taşıyor veya 
cehaletini sergiliyordun

Yorucun sermayesi bilgidir ve lıer an yeni girdi olmak- 
tadır. Bilgi ve kültür, ؟ evreden izole olarak, yoktan var edilen 
bir 'ibda' değildir. Bilgi biriken bir şeydir. Bilgilenme siire- 
ci, merak, ihtiya؟  ve ilgi tarafından yOnlendirden, geçmişin 
birikimi, ؟evre, aile, okul gibi unsurlar tarafından beslenen 
kesintisiz bir öğrenme sürecidir. Tasavvufun sırtındaMiislû- 
man failtüriine “İlm-i lediin, irfan, keşif, Sir” kavramları ile 
taşman gnosük ve bâtıni eğilimler, bilgiye dair bu degşmez 
hakikati İnkâr üzerinde yükselir. Esasen bu İnkârın temelin- 
de de, 0 bilginin yabancı kaynağım karartma ve gizleme en- 
diçesivardır.

M ا 378 ustafa IslSmoglu

5.4.5. Hayat ve insan sebep. Kurban sonuçtur
Kur’an’ıvar eden sebep hayat ve insandu. insan, Kur.an’ın 

tek gerçek sebeb-i nüzulüdür. Kur'an ise bu sebebin bir sorai" 
cudur. Sağhklı bir sebep-sonu؟  ilişkisi kurulmadan Kur'an 
pasajları doğru anlaşılamaz. Sebep-sonu؟ ilişkisi, “olpı-nas 
ilişkisi” şeklinde de formüle edilmiştir.57؛

Kur'anda.“sana soruyorlar” diye başlayan tiim ayederve 
0  sorulara verüen cevaplardan oluşan onlarca pasaj, ayetle- 
rin sebebinin yaşanan hayat olduğunu'göstermeye؟  

137 Bu konuda müstakil bir bahis ifin bkz: Nasr Hamid EJra Zeyd,
»9ء117. ,$ ء1.
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ildir. Rلvayetler, bazı cevapların geciktigni haber vermek, 
tedir. Kur’an’ın yaratılmamışlıgı tezi, Yahudi ilahiyatından 
kopyalanmıştır. Bu tezi saımnan “Kelam-I Kadim'ti aklin 
Kur'ancılıgı, 'Kur'an'a ragmen Kur'ancılık’tır. Oysa Kur'an'ın 
23 yıla yayılan uzun bir zaman sürecinde peyderpey indig 
İnkâr edilemez bir gerçefoir. Bu gerçegn arkasını dolanma- 
nın bir yolu bulunmuştur, icat edilniiş bir senaryoya göre 
Rır'an, önce arştan dünya semasına bir seferde toptan in- 
dirilmiş, sonra Allah RasulU’niin kalbine peyderpey indi- 
rilmiştir. Gaybı taşlayan bu aklin, gaybi hakikatleri gidip de 
görmüş gibi magazinvari anlatmasına alışkınız. Fakat bunu 
Kur'an gibi Islam İmanının kurucu metnine yapma pervasız- 
lığına da .pes d o g u su ’ demekten kendUnizi alamıyoruz.

Kur’an, peyderpey indirilmesinin gerekçesini dk mu- 
hatabına; “senin (akleden) kalbini onunla sabitleydim İçin” 
şeklinde açıklar. Buna sadece ilk muhatabın ihtiyacı yokhır, 
herkesin ihtiyacı vardır. Zira Kur'an. akleden kalbimizde yer 
tuhıp kök salmalıdır. Ayetler, yaşam agacında biten birer 
meyvedir. Ayetten m e n le r ,  onu yiyecek olan aklilara nasıl 
hayat veriyorsa, onların dalında yetiştig yaşam agaa da o 
meyvdere hayat vermetoedir.

Mekki ayetlerin kısa ve secUi olmalan, Arap kültü- 
rünün kitabi değil sözlü kültür olmasınm bir sonucuydu. 
Araplar, edebiyatlarım yazarak deg l ezberleyerek muhafaza 
ediyorlardı. Ezberleme kolaylığı sağladığı İçin, Mekki ayet- 
ler Arapların İçinde bulunduğu bu olgu gözetderek kısa ve 
secüi iniyordu. Mekki surelerin kısa.ve secdi olması, Arap 
külüirünün iimmi tailtiir o ldug ı olgusunu gOrmetoir. Ancak 
Kur'an, bu sözlü kültürü 15 yıl İçinde yazılı külriire çevirmeyi 
başarmıştır. Buradan çıkan sonuç şudur; Nas 0İgu١m gör- 
mezden gelmiyor. Bu doğrudur. Fakat,nas, olguyu onayla- 
mak yerine degştiriyor.

Nassın olguyu değiştirmesi Kur’anda iki başlık alfanda 
ele alınabilir:

1. Vahyin İniş süreci ،ferisinde ¥ m a  aşama gerçekleşen 
değişim: Buna namaz ve oruç emirleri, İçki ve jfeiz yasaklan
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örnektir. Bu emir ve yasaklar, valıyin İniş süreci İçinde aşama 
aşama gerçekleşmiştir.

Fakat geleneksel yorum, bu tür emir ve yasakları olgu-nas 
bağlamını gözeterek ele almamıştır. Mesela riba yasağının se- 
bep-sonu؛ açısından tefsiri yapıldığı gibi, nas-olgu bağlamında 
da tefeiri yapılmalıydı. Buna göre bu yasakla, Medine Yahudi- 
lerinin bölge toplumu üzerinde kurdukları siyasal ve ekono- 
mik sulta arasında İlişki kurulmalıydı. Zira bu sultanin en bil- 
yük kaynagı riba idi. Y'ahudiler riba ile bölge insanini sürekli 
sömürmekte ve dola^sıyla maddi anlanrda giiçlenmelrteydiler. 
Yahudilerle riba ilişkisine girenlerin kahir ekseriyeti Medine 
Araplarıydı. Bu Araplar Müslüman olduktan sonra da Ya- 
hudi tefecilerin elinden yakalarım kurtaramamışlardı. Hatta 
Uhud yenilginin gizli sebebi buydu. Zira okçular tepesini 
Allah Rasulil’niin sıkı uyarışına rağmen terk edenlerin başın- 
da, yakasını Yahudi tefecilerin elinden kurtarmak İçin firsat 
kollayan savaşçılar gehyordu. İşte Islam bu yasağı getirmekle 
Yahudilerin can damannı da kesmiş oldu.

Ayetleri anlamada olgu-nas ilişkisi kurmak, "sebeplerin 
hususiliği hükmün umumiliğine mani değddir” ilkesini yok 
saymak anlamına gelmez. Fakat hükmün umumiliğini ١mr- 
gulamak adına sebebin hususi olduğu gerçeği de harcanma- 
maildir. Eğer harcanırsa sebebin hususi olmasının herhangi 
bir hikmeti kalmaz.

2. Vahyin İniş sürecini aşan ve uzun bir zaman dilimine 
yaytlan değişim: Buna birkaç örnek verebililir:

Kölelik ve cariyelik: Kur'an 0 günkü hayatin bir parçaa 
olan bu olguyu görüyor, reddetmiyor, lakin kabul de.etmiyor, 
belli bir süreç içerisinde ortadan kaldırmayı hedefliyor. Enfal 
67, özel durumlar hariç bir peygambere insanlan esir etme- 
nin yakışmayacağım soluyor. Muhammed 4. ayet, savaşta 
esir alma konusunda hükmü behrleyici son ayettir. Alman 
esirleri köleleştirmek yerine bedelli-bedelsiz bırakmayı em- 
reder. Ayette “ya da esir alıp köleleştirme yoluyla” (ve İmmâ 
is tir ln Z esra n )  diye üçüncü bir şık bulunmamaktadır. Hz.
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Peygamber sava? esirlerini koleleştirmemiştir. Ya Bedir esir- 
lerinde oldugu gibi fidye karşılığında, ya da 100 ailelik Beni 
Mustalık esirleri ve 600 kişililc Hevazin esirlerinde olduğu 
gibi karşılıksız serbest bırakmıştır, ؟ ok ender olarak da ko- 
ruyucu aile yanında muhafeza edilmelerine izin vermiştir 
(bkz: Nisâ 24).

Nüzul ortamında köle kavlaklan dörttü: a) Haramdik 
yoluyla hürleri köleleştirmek, b) Faiz borcu gibi maddi ge- 
rekçelerle borçluyu köleleştirmek, c) Savaşlar, d) Köle ailele- 
rin miras ya da satın alma yoluyla ele geçen çocukları. Vahiy 
dk ikisini yasakladı, üçüncü kalemi bu ve benzeri ayetlerle 
geçersizleştirdi. Dördü.ncü kalemi ise azat etme yoluyla eritti, 
Kur'an, mevcut köle stokunu eritmek İçin şu üç hususta köle 
azadını emretti: Bozulan yeminlerde (Maide 89). hata de öl- 
dürmede (Nisâ 92), Zihar yemininde (Mücadde 4)... Aynca 
zekâttan köle azadı İçin pay ayrdmasını (Tevbe 60), azatlık 
sözleşmesi yapılmasını (Nur 33), evlilik yoluyla köleZcariye 
kadınların özgürlüğüne kaımşturulmasını (Nur 32) özendir- 
di. Bir boynu kölelikten kurtarma çabası İçinde olmayam va- 
hiy daha dk yıllarda kınadı (Beled 11-12).

Bu tedbirler bir iki nesil içerisUıde köleliğin tamamen 
ortadan kaldırdmasmı sağlayabilirdi ve sağlamahydı. Buna 
rağmen MUslümanlar ̂ dizyıllar bo^mnca köle ve cariye sahibi 
olmaya devam ettiler. Kur’an onlara köle meselesini kökten 
çözmek İçin gidecekleri yönü göstermişti. Biz buna “teşri 
yönü" diyoruz. Kur'an’mii'minlere "Bu istikametten gidin" 
dedi Fakat onlar Kur’an’ı izlemek yerine, atalar geleneğini 
izledder. Köleci ve cariyeci geleneği Kur’an'ın hedeflerine ara 
edecekleri yerde, bu gayr-1 insani geleneği îslam’a-dâhd etti- 
ler. Bu durum un tarihi, sosyal, ekonomik izahları yapılabflir; 
fakat Kur’ani ve İnsanî İzahı asla yapdamaz.

Çok eşlilik: Kur’an bu olguyu gOnnezden gelmiyor, gö- 
rûyor ve önce sayı de Sinırlandmyor, daha sonra bu sayıyı 
aşağı doğru çekiyor ve ideal olanın tek eşlilik olduğunu, hak- 
sizlik yapmamak İçin bunun en doğrusu oldu^ınu Nisâ 3٠te
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söylüyor. Ayni surenin sonunda ne kadar ؟aba gösterilse de 
adaletin sağlanamayacağım ifade ederek maksadım ortaya 
koyuyor. Fakat erkek egemen gelenek, tarihte olduğu gibi gü- 
nümüzde de ؟ok eşlilik nıhsatını erkekler leliine tepe tepe 
istismar etmenin binbir yolunu bulmuş durumdadır.

haklan: Kadının hiçbir hakkinin olmadığı bir 
toplumda kadına mirastan pay ve mülkiyet hakki tanıyor, 
yargılamada şahit olma hakki veriyor, alcabe ve fetih biatları- 
na kadını da dâhil ederek kadına seçme ve yönetime katılma 
hakki veriyor. Mesela mirasta kadına ikiye bir pay verirken, 
bunu “mutlak had” olarak takdim etmiyor. Bunu bir başlama 
nofoası olarak alıyor ve muhataplara zımnen teşri yönünü 
göstererek "Bu yönde ilerleyin” demiş oluyor.‘58

158 Kur'an'm söylemek i s t e l r i  sö y le ie riy le  smırlj değildir. Kur'an kölelik 
ve kadın haldin gibi bazı hususlarda teşri yönünü göstermiş ve “bu yön- 
de ilerlejrtn“ demiştir. Bu Hir bir yaklaşımı, "mewid-i nasta içtihada mesag 
yoktur” mecelle ilkesine aykın bulanların, şu ttir soruların sahiplerini öte- 
küeşÖOTek yerine, ikna edici cevaplar bulmaları gerekir: “Allah, toplumsal 
de٠şm ^ba«inrahiyto^ibo^m ca,lâtta  Kur’an indhiliAen bile dittate 
alırken, Kuı'an’1 tamamladıktan sonra bu tohımundan vaz mı geçö? Yoksa 
toplumsal değişme mi durdu? Zemahşeri'nln dediği gibi, tarih bojnı top- 
lumsal değişmeye bağlı olarak değişen maslahadarı gerçekleştirmek İçin 
yeni hukumlerko^n Allah, 7. miladi asırdaki bir toplumun maslahadannın 
k ıy ie te  kadar b u l  insani» İçin d٠ ۴ ٩r - e  mi karar verdi?” 
ilk KUr.an nedtoden ibn AMaas, üç muhkem ayetin fendi lamanmda 
insanlar tarahndan ...lam ad an  kaldırddıgun söyler (seldsu ٠٥٥" 
m u h ka n â  lâyu’m ât bihiımel-yeme د٠ء„„6لآ-٠ص $) der (Abdutrez- 
zakx, 579, r. 19419). Kastetti, a d d e d e n  biri, üç vakitte odaya girecA 
pcnkbnn izin almalarını emreden Nur 58'dir. l e  İbn Abbas bir başka 
kajmafea "Bu^n bnnunâ amel edilmemektedir” (layu'melu b ih a ly m )  
der (Taberi^III, 102-5). Kadı ibn Arabi de aym ayeti kastederek “Su aye- 
tin hükmü kalmamışttr” ilcad zehebe hâmuhâ) der (Ahfcama'l-K„r'٥„, III, 
1584). Kimse kalkıp da bir ayete “Bunun hükmü kalmamıştır” dişren Kadı 
ibn Arabi'yi ta٥J, tahkir ve telcfir etmemiştir. Hatta bu şriizden eleştiren bile 
olmamıştir. Oysa tbn Arabi bunu söylerken, ayetin hükmüyle amel etme- 
yenleri kmayan, onlara seraenişte bulunan bir üsluba bile sahip de ld ir. Fa- 
kat Kadı ibn Arabi’den ferklı olarak ibn Abbas’m d e r i  bir tanama w  ser- 
zeniş içeımektedlr. Bu, b a ^ n d a n  anlaşılmaktadır. Bu değetlendiroemiz, 
Kur’an’ıtorihln tozlu sa^lannagöm oıtarihsda^rüsün.A llA O yleyece 
.n i  söylemiştir, teşri etme sırası bize .im is tir” ^ i n d A i  kabul edilem« 
teziyle asla radeşlestirilem^ Bizim anlayısınıız odur ki, Jdeta Rabbimiz 
bizeKur’an’ıile ö؛ ^ e sw le n m e te ir ;^ b u n la n lıe r ,re td e  ve her zaman- 
da geçerli olan hak d i l  değişmez sabiteleri olarak s ö y le d i  Bundan sonra 
yapaca.mz b ü l  tesriler bunlann ısıgmda, bu maksatlan gerçekleçHek 
İçini« bunlara aylan olmayacak şekilde .İmalıdır.
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Kadın, kole ve cariye, siyaset ve servet konusunda Kur'an, 
parantezi açmış takat kapatmamıştır. Kur'an istikamet açısı 
vermiş ve muhataplarına bu istikamette ilerleyin demiştir. 0  
istikamette ilerleyen Kur'an'ın hedeflediği maksada varır.

Peki, MUslUmanlar Kur'an'ın teşri yönünü dikkate alıp, 
Kur'an'ın gösterdiği lıedeflere ıdaşmada başarılı olmuşlar 
mıdır? Genellikle hayır. Mesela ilk terk edilen 'sünnet' ka- 
dınlardan biat alma sünnetidir. Allah RasulU hem Akabe’de 
hem de Mekke'nin fethinde kadınlardan da biat aldığı halde. 
Hz. Ebu Bekir'in hilafete seçilmesinde bir tek kadından biat 
alındığını görmüyoruz, özellikle kadın ve kölelik konusunda 
Kur'an'ın gösterdiği hedefe değil ulaşmak) Kur’an iniyorken 
gerçekleşen kazanımlar dahi geri alınmaya çalışılmış ve ma- 
alesef çoğunlukla bunda başarılı da olunmuştur.

Mesela Bakara 240, boşanan kadınların haklarım savu- 
nan ve onlara 0 güne kadar tanınmayan birtakım ilave haklar 
getiren ayetlerdendir. Ne var ki erkek egemen anlayış ayetin 
maksadına baskın çıkmıştır. Müfessirlerin birçoğu 240. ayet- 
le 234. ayetin ayni konuda hiitaim verdiği görüşünden yola 
çıkarak 240. ayetin hükmünü 234’le geçersiz klima (nesh) ya 
da kapsamım daraltma ( t â i s )  yoluna gitmişlerdir. Bu gö- 
rüşlerüıe mantıki bir açıMama getirmek İçin de 240. ayetin 
234’ten önce indiğini iddia etmek gibi abes bir savunma yön- 
temi geliştirmişlerdir. Bunun ddili yoktur. Böyle bir sonuca 
varılmasının tek nedeni, iki ayetin aym konudan söz ettiği 
varsayutııdır. Oysa 234. ayet dul kadınların bekleme süresi, 
240. ayetse dul kadınların nafakası hakkındadır. 240. ayeti 
234. ayetle b irltoe  ele alırsak şunu söyleyebibriz: Kocasını 
kaybeden dul bir kadm eğer kocasının evinden çıkıp evlen- 
mek istemiyorsa, onu bir yıl kocasının evinde kalıp, 0 hayat- 
taymış gibi onun mirasından geçimini temin etmekten kimse 
men edemez; yok eğer evlenmek istiyorsa, bu onun tercihidir 
ve iddeti dört ay on ^indiir.





5.5. YORUMUN TARİHÎ 
VETEFSİRTER

5.5.1. i.k Ku^an neslinin Kur'an yerumuna katkılan
Hz. Muhammed’in davetine icabet eden ilk nesil) ak 

Kur’an neslidir Onlar Kur'an MUslUman. idler. Rasul'Un ve 
arkadaşlarının dini öğrendiği tek kaynak Kur'an idi. ABah, ki- 
tabında RasulUne a؟ık؟a şöyle emretmişti: “Rabbinden sana 
vahyolunana uy!” (En’am 106) tik mffminler Kur’arfın etra- 
finda halkalanmışlardı. Kur'an onlara hoca, onlar Kur'an'a ta- 
lebe olmuşlardı. En o r  zamanlarda bile Kur’an halkasından 
k0pmamışlardı.i3. Kur'an kendini "imam-1 mUbin" olarak 
takdim etmiş, onlar da Kur’an.1 “imam/onder” kabul etmiş- 
lerdi. Onların Kur’an ile olan ilişkisi, bir siyasi bildiri veya 
manifesto ile olan üişki değü. bir hayat rehberiyle olan İliş- 
kiydi.

ilahi emir ve nehiyler, ilk Kur’an nesli tarafından ideo- 
lojik bir sistemin parçası olarak algılanmadı. Böyle bir şey 
sahabenin gündeminde yoktu. Onlar bu emirler ve yasaklar 
üzerinden Allah’ın nihai hiifaim ko^ıcu oluşunu tecrübe et- 
tiler. Bu tecrübeleriyle mutlu oldular. Bu emir ve nebileri 
ideolojik bir sistem olarak algılamadılar. Allah’ın nzasına

139 Allah Rasul. Hira'da. indikten sonra, ilk Kur'an haftaanı Erkam'ın evinde 
kunnuftu. o halka, ilk MöslUmanlann ilkoknIuydiL Bu * d u n  mUfedaH 
Kur’an’dj. Allah Rasulö son nefesine kadar buldu^. her insani bu halkaya 
dâhil etaek İçin çaba harcadL Buldu^ı her firsau, orada bir Kur'an halkası 
olu^ftırmak İçin fcıllandı. Bu muharek gelenek sahabeye de yansıdı. Mesela 
Hz. Ali ile bir numaralı odrendsi fen Abbas'ın iki Idjilik Kur'an halkasına 
dair Şii rivayet failtara ifeennden bir r i ^ t  gelir. Bu - ٥« , toanmsuz 
Hurufi abartıdan atındıtddıgında, fttUnde H t Ali'nin fen A h ٠٠'aKur'an’ı 
anlama dersi v«tdi؛ iıü dile geiC O nıekiçüıbteB ifeuK İEi■ ,(. 92, s. 
1.5).
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uygun davranjçın ne olduğunu bildiren talimatlardı bunlar. 
Aah-insan ilişkisini düzenleyen bu talimatların doğrudan 
muhatebı olmak dışmda, herltangi bir soyutlama ve ideal- 
!eştirmeye de gitmediler. Dola^nsıyla ideolojiye de dönüşttir- 
mediler. Bunlar üzerinden herkesi kapsayan sistem kurmak, 
taırulan bu sistemi insanlara dayatmak gibi bir yola da baş- 
vurmadılar.

ilk Kur'an nesli, kendini uçsuz bucaksız bir çöl yolcusu 
gibi görüyordu. Çölde yoldan sapmanın ölüm, yola girme- 
nin hayat oldugu bilinir. Onlar, Kur'an’a uçsuz bucaksız ha- 
yat çölünde doğru yolu gösteren kusursuz bir rehber olarak 
iman etmiş ve sarılmışlardı. Onların Kur'an’la olan ilişkisi 
enteletoel bir mesele değil, olmak ya da olmamak mesele- 
siydi. Detaylara takılmamaları bu yüzdendi. Mesela Hz. Ebu 
Bekir ve Hz. Ömer, Abese 31deki "ça^nr çimenlik” manasına 
gelen ebben kelimesinin manasını bilmiyor, bunu da kimse 
sorun yapmıyordu. Bilmemesi de gayet dogaldı zira yaşadık- 
İarı bölge çayırlık-çimenlik bir bölge değildi. Yine “Kur'an'ın 
tercümanı” lakaplı ibn Abbas ğtslîn, hananen, evvah, r a i  
kehmeleri hariç, bütün Kur’an'ın manasım bildiğini söylü- 
yordu....

ilk Kur'an nesli İçinde herkesin Kur’an bilgisi eşit seviye- 
de değildi. Hiç kuşfaisuz Kur'an bilgisiyle öne çıkanlar ara- 
Sinda Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Mes'ud, Muaz b. Cebel, 
Said b. As, Mus'ab b- Umeyr, Ubey b. Ka’b, Salim, Zeyd'b. 
Sabit, Abdullah b. Ziibeyr gibi isimlerin ayrı bir yeri vardı. 
Fakat bunlar İçinde tefsir ilminin babası hiç tereddütsüz İbn 
Abbas'tır.

Gözlerini sonradan kaybeden ibn Abbas'ın doğuş- 
tan yiiksek kavrayış sahibi olduğu anlaşılmaktadır. Nafib 
Ezrak'ın Kur'an'a dair yaklaşık 200 sorusuna verdiği cevaplar 
göz önüne alınırsa, îbn Abbas'ın sahabe içerisinde gerçek bir 
Kur'an allamesi olduğunu kabul etmek gerekir. Onun Kur'an

140 Bu «ir rinyedeıe jnudaka ihtiyatla yaklajılmalıthr. Zira tu  tür rivayetlerin 
Jönda, ,eriata uyucu olan Ha, Peygıber’i jeriat koyum bir otoriteye ٥ö- 
oü٠türmek ieteyenlerin imalatJ olabilir.
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yorumundaki otoritesini, Basra valiliği görevinden izinsiz 
ayrdıp Mekke'ye dönmesini sindiremeyen H z  Ali'nin aşırı 
kızgınlıkla mektubunda onun aleyhine söyledikleri de sars- 
mamalıdır.

Sahabe içerisinde en çok tefeir rivayeti tbn Abbas.tan ge- 
lir. Ibn Abbas’a yapılan tefeir isnatlannın ona aidiyeti sabit 
değildir. Bunların en saglamının Sahifetu Ali b. Ebi Talha 
'isimli tefsire dair bir kitabi da olan Ali b. Ebu Talha yoluyla 
gelen rivayetler olduğu söylenir. Ne var ki Ali b. Ebu Talha 
Ibn Abbas'ı görmemiştir. 141 ilk tefeirlerin hepsi de Ibn Abbas 
kökenli tefsirlerdir, ikinci neslin yorumcuları olan MUcahid 
b. Cebr, Ata b. Ebi Rabah, ikrime, Suddi, Ibn CUreyc ve Mu- 
katil b. Süle^roan’ın tefeirlerinin hepsi de Ibn Abbas ka١mak- 
hdır..«

Ibn Abbas’ın bu şöhreti, ayni -zamanda tefeir ilminin 
,mmuşak karnini oluşturur. Kendi kültür ve önkabullerini 
Müslüman kültörüne dâhil etmek isteyen kimseler, bunu ucu 
Ibn Abbas'a varan zincirlere ihştirdikleri rivayetlerle yapmış- 
lardır. Şafii Ibn Abbas’tan yaMaşık 100 rivayet dışında tefsire 
dair bir şe,dn sabit olmadığını söyler... Ibn Abbas'tan beş 
asır sonra yaşamış olan Firuzabadi, zinciri Ibn Abbas.a daya- 
nan tefsir-rivayetlerini bir araya getirerek Tettbihu’l-Mikbas 
miti Tefsir-i îbn Abbas isimli bir eser derlemiştir, flginç olan 
şey, bu tefeirde nakledfien yorumlarla Ibn Abbasa nisbet edi- 
len başka yorumların birbiriyle çelişmesidir.‘.
141 itkan IV, 206. Abdullah b. Abbas’ın tefejrinln Ali b. Ebu Talha rivayeti di^ 

bilinen nUshasının Mısır'da bulunduğu ve Ahmet b. Hanbel'in .Bu niiAa 
İçin Mısır'a gidilse değer" dediği ؛؛inbkz: Fuat Sezgin, Buhari'ninKaytudcIa■ 
rı, s. 149.

142 f،t٥„IV208.
143 f،،dnIV209-
144 Ibn Abbas'a isnat edilen jrorumlann biAirijde ؟elemesine dair tesblt etti،!- 

miz bir örneği burada payla^ahm: Ibn Abbas". isnat edilen te&r rivayetin- 
de huzHafvt ( M  199) ibaresine .tahammUl et. anlam veıditi ٠س  
TeMulMikbasti ire bu ibareye tbn A ^ s ’ın ..nlann sahip olduğu her 
şeyin fedasını al” anlamım veıdigi yazıbdır (Bkz: Meamiatun İ e '  ؛m؛Tri-؛
derkenar, n, 687). Fakat Nafi b. Ezrak'ın tbn Abbas'a soıdnğu somlar -  
bu ilare de yer ahr re orada verdiği -  çok daha سة٠ لا . tbaul-Ezrakh
^ ^ c e n p i f ^ . “CduıktveolumsuzhıUarmUiıamm6taânn/¥*
/M tt(habeâ )b irkasom ‘biddörtüsününa4veJrmU(lga>r(!^).



5.5.2. ikinci neslin Kur'an ٧٠rumuna katkıları

لآ ل ا ا  Abbas'ın en sad ık  şak ird i ve te fs ird e  .n u n  akılcı 

yOntemini sürdüren M ücah id  b. C eb r’in  d e  b ir  tefsir  sahibi 

olduğu söylenir..''؛ Fakat g ü n ü m ü zd e  M ü c a h id  a d ın a  piyasa- 

da dolaşan teftirin ona aid iyeti h a y li k u şk u lu d u r. O n a  nisbet 

edilen  tefsir de onun adına so n ra d a n  d e r le n m iş  o lm alıd ır.'"  

Ibn Abbas'ın bir başka ö ğren cisi d e  îk r im e d ir E ؛۶'‘. m evilerin  

ırkçı ve zalim politikalarına karşı o ld u ğ u  İçin  d ev le t  yanlışı 

,yazarlar taraftndan H aricilikle su çla n a n  ik r im e'y e  n isb et edi- 

len bağım sız bir tefeh in  varlığ ın d an  h a b erd a r  d eğ iliz .

Fuat Sezgin, ilk tefsir kaynak larına  d a ir  şu  b ilg iy i verir: 

“Hasan el-Basri (ö. 110), M ücah id  (ö. 103) v e  Ik rim e (ö. 107) 

gibi birçoklarının birer tefsir sah ib i o ld u k la r ı anlaşılm ak- 

tadır. Kaynaklarda zikri geçen  b u  te fs ir ler in , d ah a  sonraki 

aşırların miifessirlerine sahih r ivayetler le  in tik a l e ttiğ i anla- 

Şilmafeadır. M esela Sa'lebi (ö. 4 2 7 ) el-Keşfvel-Beyan adil t e f  

sirinin m ukaddim esinde, bu g ib i k ita p la r  h a k k ın d a  oldukça  

kıymeth m alum at verm ed ed ir . O n u n  v a z ıh  o la ra k  bildirdiği 

senetlerden anlaşıldığına göre 0, te f s ir in in  te lif i esnasında, 

bu kabil kitaplardan b irçoğu n u n  m u h te lif  r iv a y etler  halinde  

gelen ؟ iishalanna m üracaat e tm e  İm k â n ın a  sa h ip  olm uştur. 

D aha so n r a d ۴ a r la r m ,T b e r i’n in  ( 0 .3 1 0 )  k e n d is in d e n  ön- 

cefa d e b iy a b n  büyük bir k ıs m m ı n a k le d e n  te fs ir in in  riva-

ذ ا ه ا  Mustafa Jsiam٠ş!u

B o^jm daortadı bir tek۶0^ ع لا ا ا د,لا85ئ5̂أ لآا5ه,٠ل ذ؛ي٠١٠۶٠ل ا س - 
ııb ıılıın ııu ik tak  Rruzabadi'nin d e rilip  Jbn Abbas’a nisbet ettiği w tap- 
taki y o n  bu ٥؛  yonımun en isabetsizidir. Zira Mekki bir ayete Medeni bir 
y o n  getinlıniftir. Ostdik bu yonımda iki asır sonra ortaya çıkan İ Ç İ  bir 
dil hakimdir. Aytteki ٠> ،  kelimestain raal-miilk veya eçya almak anlamında 
de^l, "hoj^rii ile davranmak, özerine ̂ m am ak, dert edinmemek, tolerans 
gOstennek” anlamında olduğu açıkhr. ؟ ünkö ayetin bağlamı sava?, ganimet 
vs. bağamı de.1, davet ve müşriklerin tavn bağlamıdır.

1+5. Miicahid'in tefeirini şakirtlerine Unla etordigi, kitaplannın isrinsahı İçin 
Oldan evine göUirmeyi adet ed ind i, rivayet edilir. (Takyidu'l-ilmh nkl; 
Rıaf Sezgin, Iğ.e., s. 57).

1+6 Miicahid'e isnat edUen tefeirin ona ait .İmasının mümkün o ta d i.n i, tefe 
rin Adem b. Ebi lyasb ait oldu^nu iddia eden bir makale İçin bkz; Tejsiâ 
- ٥ ve Ona tsnad Edilen Teftir, İsmail Cerrah٠٠u, A. ü . ilahiyat Det." 
si,£iltî3,»,^31.

1.7 fltrime, İbn Abbas tarahndan Kur’an ö r tm e k  İçin aya.ndan bağlandığını 
ıöyier(/،b١n iv ,2 n ) .



y e t!er in ln  k a y n a k la n  o la ra k  sayd ık lar ı eser ler  arasında, bu  ilk  

d ev rin  m a h su lü  b ir ç o k  te fs ir  bulum aktadır."؛«  Fuat Sezg in , 

tefsir  k ita p la r ın ın  h a d is in  a n a sı o ld u g u  tesb itin i yapar..«

ik in c i Kur'an n e s lin in  tefsir  o to r ite ler in d en  biri de  

ak ılc ılığ ıy la  v e  E m ev i k a d erc iliğ in e  karşı m ü ca d elesiy le  b ili- 

n en  H asan  e l-B a sr id ir . O n a  16 -2 0  y a şla n  arasında ilk  Kur'an 

d ersler in i v e r e n  h o c a s ın ın , H z. A li’n in  Basra valisi Ibn A bbas 

o ld u ğ u n u  d ü şü n ü y o r u z . O n u n  ad ına  bir tefsir  varsa da, bu  

tefsir  d e  so n r a d a n  o n a  isn a t ed ilen  tefsirlerin  top lanm asıyla  

e ld e  e d ilm iş  o lm a lıd ır .؛'.

ik in c i n e s l in  te fs ir  rav ilerin d en  biri de D ahhak  b. 

M iiza h im ’d ir  (ö . 102 v ey a  105). Ibn A bbas'tan rivayet eder: la- 

k in  o n u n la  h i؟  k a rşıla şm a m ıştır . Tefsir o torite lerin d en  s a f la n  

M u h a m m e d  b. Saib  e l-K elb i (ö. 146) İçin lehte v e  aleyhte şey- 

ler sö y len m iş tir . C erh  v e  ta d il o lu m u n d a  b u  alışıld ık  bir şey- 

dir. Z ira r ica l ilm i b ir  i l im d e n  ç o k  bir zevktir. Varılan yargılar 

aksi gO rünhisU ne v e  id d ia lara  ra ğ m en  tam am en  kişiseldir. 

H erkes n e r e d e n  b a k ıy o rsa  oradan  görm ekted ir. R ivayetine  

itibar e d d ir  d iy e n le r  d e , u y d u rd u ğ u n u  sö y ley en ler  d e  ih ti-  

y atla  k a r ş ıla n m a lıd ır . ل ؛ ل  Y in e  tefeir ra v ilerin d en  B ü yü k  Siiddi 

İçin b a z ıla r ı za y ıf , h a tta  y a la n c ı v e  kufiirbaz o ld u ğ u n u  söy-  

ler. K ü çü k  S ü d d i İç in  d e  u y d u rm a  ith a m ın d a  bulunu lm uştur. 
O n u n  e l-K e lb i-E b u  S a lih -Ib n  A bbas z in c h iy le  naklettik leri 

ta m a m e n  u y d u r m a  k a b u l ed ilm iştir .

Kur’sn ’ 1 Anlama Y٥n،٠m38 ؛ ا .
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148 Fuat Sezgin, B«h٠n٠'n،„ Kaynaklan, s. 57.
149 Age-, s. 150.
150 Bu konuda şu eserimize bkz: Hasan el-Basrinin KaderRisalesi t,، Şerhi, Istan- 

bul,Z01Z,s. 25-26.
Bir hadisçi cerh ve tadilin içinden çıkam^nca sonunda şu itirafta bulunun 
“Efhedu ء»„ء haze'1-ik ilhamun’’ (Ben şahadet ederim ki bu dim aham.hr) 
(Nisaburi, Ma'rifetu I m ü - H â ,  s. 361). Aliyyu'I-Kari der ki: ‘Kenn 
bOyledir diye bir hüküm verme,« bir dayanak yotor. Afal-sahih ^iiken  
hadisin ayni zamanda zayrfv٩ra meraı olmasmı mümkün ̂ rUr. Terei de 
geçerhdit (Esrar, s. 99) Buradaki yatgunızı aşın bulanlara "bir çift sözüm 
var: Bu bahiste ve buna benzer tüm bahislerde söyleyeceğimiz söz bu eserde 
۶dıklannuzdan ibaret degddir. Biri bu sonuçlara ulaştıran sebepler, bir de- 
gil bir dizi kitap olacak kadar kabarıfaır. Bu yüzden bu bahislerin her birine 
bir fatap ٣mayı dü^jdügümüz “Büyük Kopuf* isimli bir serinin hatıA^ 
İçinde olduğumuzun bdinmesini irteriz. Tabii fa OmriimUz olur, nefesimiz 
^ter, Allah iziri verirse...



لالاو ا  Mustafa Islâm oglu

AbdüJmelikIbn Ciireycin (ö. 149) tefsirdeki konumu.di- 
gerlerinden farkJıdır. îbn Aşur onu ilk tefsirin sahibi olarak 
görür. Tefsir hakkında sağlam ve zayıf ne bulduysa rivayet 
etmiştir. Bunu, onun aleyhine bir delil olarak kullananlar 
yanılıyorlar. Bizce îbn CUreyc, Abbasi halifesinin başlattığı 
“tedvin” projesinin bir parçasıydı. Ona tefeire dair rivayetleri 
toplama görevi verilmiş, o da görevi gereği eline tefeir hak- 
fanda geçen tüm rivayetleri toplamıştı.

Mukatilb. Süleyman, kitabi bize kadar gelen ük Kur'an 
yorumcusudur.‘؛؛ Ona getirden hadisçi eleştirisi şOyledir: 0  
Miicahidve Dahhak’tan rivayet eder؛ fakat ikisiyle de görüş- 
memiştir. Zira Mukatil, Dalıhak öldükten sonra doğmuştur. 
Aüah'ı üç boyutlu bir cisme benzettiği İçin eleştirilmiştir. 
Buna rağmen Şafii'nin onu tefeir otoritesi olarak göstermesi 
"anlamhdır.

Tefsir ricali hakkındaki bu olumsuz değerlendirmeler, 
Ahmed b.-Hanbeie “üç şeyin asil yoktur; tefsir, melahim, 
megazi” ddirtmiştir. İbn Hanbel bu sözle, bu üç alana .dair 
rivayetlerin isnat zincirinin olmadığını kastetse gerefair. ibn 
Hanbeie göre isnat her şeydir. Onun İçin derlemesinin admı 
“Miisned” koymuşhır. Fakat Müsned’e son şeklini Baba Ah- 
med değil oğlu Abdullah vermiştir. Şu an elimizde bulunan 
MUsned'in başından ise çok İş geçmiştir.

Bizce ideolojik hadisçfiigin isnada yüklediği anlam da 
ideolojifair. isnadın bir sözün dogru olup olmadığını belir- 
lemede asla ölçü olamayacağının en güzel delfii eldeki ha- 
dis derlemeleridir. Buna "ceyyid" isnada gelen rivayetler de 
dâhildir. Kaldı ki imam Malik’in “Rivayet zinciri (isnad) 
Ziihri ile başladı” itirafi ortadadır.‘؛؛ (îbn Şirin), ilk zamanlar 
kimsenin rivayet zinciri sormadığını, fitne fiicur ortaya Ç1- 
kip da yalanlar açıkça düzülüp koşulmaya başlanınca rivayet

152 Hicri 150'ءه vsfet ederi Mukatil'in tefsirinde, 144'de dogmu; olan 
Ferra'dan nakiller yaptığı tesbit edilrai?tir. Bu İmkânsız olaca^ İçin, bu du- 
rutn Mukatil'in tefeiTinC daha sonradan baa müdahaleler yapıldığını akla 
getinnektedir.

153 ibn Ebi HatUn, ،(-Cerh «'،-r'dil, IV, 74.



zincirinin sorulduğunu söyler.‘54 Siifyan es-Sevri de b en z r 
bir itirafta bulunur.‘55 Bu durumda rivayet külliyâtının ilk 
ürününü oluşturan tefsir rivayetlerini, onlardan ؟ok sonra 
belirlenmiş hadis usulü kurallarına tabi hıtmak, ati arabanın 
arkasına koşmaktır. Bu, önceki davranışı, sonradan ؟ikan ka- 
nuna göre yargılamak kadar abestir.

Bize kadar ulaşan ilk Kur’an yorumu olan Mukatil'in 
tefeirinin ardından, Ebu Ubeyde Ma'mer b. el-Müsenna'nın 
Mecazul-Kuran ve Ferra'nın MaanVl-Kuran adil eserleri ge- 
lir. Bu tefsirler anlama ilişkin yoruma değil dile ilişkin yo- 
ruma ağırlık vermişlerdir. Bu eserler asırlarca ortada gözük- 
memiş, 20. yüzyılın sonunda bulundukları yerlerde yeniden 
keşfedilmişlerdir.

5.5.3. Tefsirler: Meziyetler ve zaaflar
Hiçbir tefsir mükemmel değildir. Her tefeirin artıları ve 

eksileri, meziyetleri ve zaafları vardır. Zira tefeir, yorumdur. 
Yorum, sahibinden bağımsız degfldir. Hiçbir yorumun sahi- 
bi mükemmel degfldir. Kusurlu bir varlığın ürünü kusursuz 
olamaz. Hiçkimsenin her yorumu isabetli değildir. Yorumcu 
yorumunda isabet edebileceği gibi hata da edeljflir. Yorumu 
kusursuz kabul etmek ne kadar yanlışsa, yorumdaki kusu- 
run faturasını vahye ؟ ıkarmak da en az o kadar yanlıştır. Bu 
yanlıştan kaçınmanın yolu, vahiy fle yorum arasındaki farkı 
sürekli hatırda tutmak ve bu ikisini asla birbirhıe karıştır- 
mamaktır. Zira vahiy ilahi olan, yorum beşeri olandır, ilahi 
olanla beşeri olanı ayni kefeye koyan. Yaratan fle yaratılanı 
ayni kefeye koymuş olur.

Vahiy ile yorumun birbirine karışması, yorumu vahiy 
yapmaz, fakat vahye şaibe bulaştırır. Kimi zaman şaibenin fe- 
ih, yorumcunun kendisidir. BOyleleriyazdıklannı vahye ben- 
zeterek, örtülü bir biçimde kendilerini de peygambere ben-

Kur’an ' 1  Anlama Y٥n،em351 ؛ ا

15+ ibn Hanbel, Kitabu'l-Ilel, s. 114. 
155 El'Bağdadi, d-Kifaye, s. 119.
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zetıniş ٠luriar.'5٥ Kimi zaman da ؟albenin faili, yorumu vahiy 
makamına koyan fanatik taraftarlardır. Bunu yapan herkes, 
ilahi olanla beşeri olan arasındaki kırmızı çizgiyi çiğnemi؟ ve 
haddini aşmış olur.

Hiçbir tefsir durup dururken yazılmaz. Zira tefeir zor 
İştir. Bu açıdan her tefeirin bir hikâyesi vardır. Mesela ilk tef- 
sirlerden Ebu Ubeyde'nin tefsirinin hikâyesi şuymuş: Rivaye- 

ISfi Celal^dln Rumi Mesnevi adil şiir kitabini doğrudan vahiy ilan eder: “Bu 
„،yıldız bilgisidir, „، remil, ne de rüya /  Tanrı vahyidir, Taim d٠ğr«sıı,ı„ dulla 
 bilirya" MCTİeıri tarikatı mensuplan Mesnevi dersini Kur’an okuyanın آد،
bitiriıkensöylediğisadajtalln/ıu'f-azımenazire olarak, “UlulukSirlannıke?" 
feden Mevlana (: MCTİamız) böyle buyurdular” dedikten sonra yukandaki 
beyti ofaırlar. Bil, ؟eyh uçmaz miirid uçurur kabilinden bir uçurma de^l- 
dir. ؟eyh uçmuşhır. öyle uçmuştur ki, peygamberlik de kesmemiş, kendini 
Tannyerine koymuşhır: “Mevlana (!) bir İşin yapılmasını emreder, ؟eyh 
Muhammed Hadim “inşaallah” deyince, Mevlana (!) bağırır; “A aptal! Ya 
söyle١rajkim!” (A GOlpınarlı, Mevlana Celaleddin, İstanbul, 198؛ , s. 196) 
Menahbu'l-Arijmde yer alan şu satırlar Mesnci'inin Kur'an’ın makamına 
g z  dikti^ninşahididir:“B ir^n Sultan tfeled (Rumi’nin 0ğlu)bu١nırdu ki: 
Dostlanndan biri batema şikayette bulundu ve “Bilginler Mesrıevi’ye neden 
'Kıır'an' diyorlar?” diye benimle tartışmaya girişti. Ben de "Kur'an'ın tefeiri- 
dir” de^nce, babam bir lahza susup sonra “Asersem, niçin oiroasm? Aeşek, 
niçin olmasın? A kahpenin kardeşi, niçin olmasın?” d d i. ؟ eyhin kendisi 
böyle derse, miiridi kim mtar. Müritler arasından “Mesneıri okumak Knr'an 
okumaktan daha feziletlidir" diyenler hayli yekûn riJtauş olmalı ki, koca 
Osmanh'nın şeyhülislâmı Ebussuud efendi bunu söyleyenler İçin "kendisi 
kaflr olur, katli helal olur" fetvası yayınlamak durumunda kalmıştır." (Sii- 
leyman Uludağ, Islam Düşüncesinin Yapısı, s. 1 1 ؛7- S8). Yine Rumi'nin oğla 
Sultan Veled babasınm hirbesini 'paralel kabe' yapmış, onu ziyareti de para- 
lel hac, hatta hacdan yüz kat efdal ilan etmiştir: "Mevlanamızın merkadini/ 
mezannı bir defe tavaf eden yüz defa hacc-1 ekber yapmış olur.” Nitekim bu- 
gün 'Mevlana Müzesi'nü! kapışında herhalde Celaleddin Rumi'ye ait Rtsça 
In makam-ı mi kabe-i uşşâkest/Her fci ndkıs itned tamam başed (Bumaka- 
mımz âşıklann kabesidir, kim eksik olarak gelirse tamam olur pkar) b ^  
yazılıdır, insan had hudut tanımayan bu sözleri olaıyun., “Bu ne tCTazıı" 
demekten kendini alamıyor. Ya da, "Bu mu 'hiç'Sk, bu mu tasavvufiın salik- 
lerine kazandırmayı vaat e tti, alçakgönüllülük, bu mu tevazu?” demekten 
kendini alamıyor.
Molla Camii’nin Rumi İçin söyledi, şu söz, Fatiha’nın ak a٣tinin ne^n 
övgüyü ABah’a tahsis etti.ni ^steririr: “Peygamber degadir ama kitabi 
var.” Bir an İçin yamlıp yenilip Rumi’yi kendisinin ve fenatiklerinin iddia- 
Sina dayanarak Allah veya Pe٠nber üe Mesnevi’.  Kur'an ile kıyadamak 
gibibir۴ınlıŞa diişsekbae, ortajra çıkan tablo şudur: Kur’an ”Oku' diye baş- 
lar. Mesnevi “dinle, diye, ofaımak Dananla diyaloga girmemeyi, ona karşı 
pasif olmaman gerektirir. Dinlemekse pasif olmaktir. Kur’an’ın hedefi mu- 
hatabmı aktif kılmak, Mesnevi’nin hedefi pasif kılmaktir. Kur’an akletmeyi 
-  ve akletineyenleri Allah’m pisli^ mahküm edece.ni, canidann en 
şedisinin akletmeyenleroldu.mu söylet celaleddin Rumi ise akh-çamura 
çökmüş eşek” diye a٠a.Iar ve akil düşmanhgım konikler.
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te göre, Fadi b. Rebl'in bu!undugu bir sohbet toplantısında, 
kâtip kıyafetinde bir adam, Ebu Ubeyde'ye tomurcuklan şey- 
tanların başlan gibidir (Saffat 65) ayetini sormu?, Ebu Ubey- 
de soruyu şöyle cevaplamış: “Tehdit ancak ayni derecedeki 
bir başka tehditle caydırıcılık kazanır; ancak burada böyle bir 
durum söz konusu değildir.” Ebu Ubeyde 0 anda Kur'an'ın bu 
ve buna benzer meseleleri hakkında bir kitap yazmaya karar 
vermiş ve Mecazul-Kur’an adil eserini kaleme almıştır:'i57 

Tefeirlerin babası Taberi tefeirinin en büyük ayrıcalığı, 
kendisinden önceki tefsirleri bünyesinde toplamış olması- 
dır. Neredeyse Taberi kendisine kadar yazılmış hemen rtim 
tefeirleri eserine icatarak, unutulmaktan kurtarmıştır. Bu- 
nun dezavantajı ise tefeirin şişmesidir. Yusuf 72deki “kralm 
su kabinin  niteliği konusunda 12 rivayet aktanr. Yusuf 110. 
ayetteki kuzibû kelimesinin nasıl okunması gerektiği konu- 
sunda isnat zinciriyle birlikte tam 45 rivayet nakleder.

MUfessir de insandır. Tefsirine şahsi dunımu yansır. 
Fahreddin Razi, Yunus, Hud, Yusuf ve Rad surelerinin tef- 
sirini oğlımun ölümüne denk gelen hüzünlü bir zamanda 
yazdığını söyler. Bu hüznü satir aralarında görmek müm- 
kündür. Elmalılı Hamdi Yazır hastalanmış, öleceği endişe- 
siyle bazı sureleri tefeir etmeden geçmiştir. İbrahim, Yunus, 
Meryem, Tâhâ ve daha birçok surenin tefeiri ya hiç yok ya da 
yok denecek kadar azdır. Tevbe gibi bir sureyi neredeyse hiç 
tefsir etmeden geçmiştir, ö te  yandan Mülk suresini öyle ay- 
rıntılı tefeir etmiş ki. surede geçen “yedi gök” («bh semdvât) 
tamlamasına tam  20 sayfa ayırmıştır, üstelik bu 20 sayfe dol- 
gu malzemesi değil, okuyana parmak ısırtacak kadar degerli 
malumatla doludur.

Benzer bir durum , eserlerinin bir kısmmı rindanda yaz- 
dığı bilinen Ibn Teymiyye İçin de geçerhdir. Eşref saatine 
rastlamış olmaJı ki, a f i n i n  suresine tam 57 sayfe ayımuşür. 

157 İbn HaUiJtan, Vı^eyatulA'yan, n, 1Z8-1Z9. Döneımndeki A npç%  جئ 
olduğu İÇİ. HarJOllHe suçlanan bu büyük ilim, Aıap ııMıjtım frenlemdc 
in Araplann olumsuı yan?؛ lan  de alan MaâHhu'tArah aSı bir e * , yat- 
mıştıı
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Bunun üçte biri, surenin 2-5. ayetlerinin tekrar olup olma- 
dgıyla ilgilidir. Yine tefsir tarihinin en ayrıntılı Ihlas suresi 
tefsiri 450 sayfa ile ibn T e y m i^ ’ye aittir. Benzer bir durum 
tefsirinin büyük kısmını hapishanede İdamı beklerken yazan 
Seyyid Kutub İçin de geçerlidir. Bizce En'âm ve Enfal surele- 
rinin en güzel sosyolojik yorumu Seyyid Kutub'a aittir.

Her teftir çağının ürünü, her miifessir çağının çocuğu- 
dur. Her yorumcu, bir biçimde tefeirinde malumatım konuş- 
turur. Bu kınanacak bir durum değildir. Zemahçeri, Arap 
dilindeki dehâsını teftirine başarılı bir biçimde yansıtmıştır. 
Onun Sünni karşılığı olan Ebu Haş^ran da el-Bahru’l-Muhit 
adli teftirinde aşmışını yapmıştır. Mesela Alusi elçi gönder- 
medikçe azap edilmeyeceğini haber veren îsrâ ise dayana- 

. rak Amerika’nın keşfmden söz eder. Tabii ki bu geç kalmış 
bir haberdir. Zira Amerika'nın klavuzu Müslüman kaptanlar 
olan baölılarca keşfi, Endülüs'ün yenildiği Puvatya Savaşı za- 
manma rastlar (1492). Cemaat-i Islami lideri Mevdudi'nin 
cemaat lideri kimliği bazen âlim kimliğini öyle bastırır ki, 
Tevbe 118'in tefsirinde cemaatine seslenir gibidir.

Müfessir de insandır. Hatasız kul olmaz. Hatalara hım- 
hıraklı kıhflar bulmak genel zaafımızdır. Bunun zıt kutbunda 
hataları istismar etme ve başkalarının hatalarım kendi me- 
ziyet'hniz sanma yanlışhgı da'var. Büyük müfessir Zemah- 
şeri, MUzzemmil 1'in teftirinde "Rasulullah Aişe’nin kadife 
yorganına sarınmış bir halde uyuyordu, bu halini eleştiren 
bir nida İşitti” der. Ayni yanlışa KuHubi, onun kaynak gös. 
terdigi Salebi ve onların naklettiği rivayetin sahibi İbrahim 
en-Nehai de düşebümişth. Bu, rivayetin otoritesine teslim ol- 
manin insani düşürdüğü tuzaktır. Tarihi bir hakikattir ki Hz. 
Aişe, Allah Rasulü'niin yatağma Mekki olan Miizzemmil Tin 
inişinden en az 14 yıl sonra Medinede girmişti.

Razi, Maide 77’nin tefeirinde, Ebu ERıeyde'den hevâ keli- 
mesinin Kur'an'da hep negatif anlamda kullanıldığını nakle- 
der. Bu tesbiti İbrahim 37'nin yalanlaması bir yana, referans 
gösterdiği Ebu Ubeyde'nin tefeirinde de böyle bir açıklama 
yoldur. Çağdaş Kur'an yorumcusu Süleyman Ateş, Maide
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41’in tefsirinde naklettiği Yahudilerle ilgili meşhur bir ri- 
vayette geçen Beytul-Midras'[ "Midras'ın evi" diye tercüme 
eder. Bilinen bir şeydir ki “Be^ü'1-Midras" (Bey،؛ ev> tnidras: 
derslik, medrese) Yahudilerin Havra olarak da taillandıkla- 
rı din eğitim merkezidir. Bunlar abartılacak hatalar değildir. 
Hepintiz beşeriz: Beşer şaşar.

Tefsirlerin birbirine benzemesinden daha doğal bir şey 
olamaz. Zira vahiy ayni, tarihi malzeme aynidir. Fakat bir tef- 
sir İçin kendisinden öncekileri tekrar etmek zaaftır. Bu takdir- 
de asli varken kopyasına gerek yoktur. Taberi, Ferra'nın tefti- 
rindeki dilsel tahlillerini kimi zaman kısmen. çoğu zaman da 
tamamen alır. Mesela Yunus 21 buna örnefoir. Bazı teftirler 
birbirine benzer. Mesela Zeccac ile Zemahşeri'nin tefsirleri 
bOyledir. Bil nedenle bazıları ilkini İkincisinin kaçmağı say- 
mışlardır. Zemahşeri Zeccac'ı izlemiş fakat isminden söz et- 
memiştir. Mesela Ra'd 35'in tefsiri buna tipik bir örnektir, ibn 
Tanrıverdi (Tağrıbirdi) Keşşaf'ta Rummani'nin metodunun 
esas alındığını söyler. Fahreddin Razi çoğu yerde hiç atıfyap- 
madan Taberi'den ve Zemahşeriden kelimesi kelimesine ak- 
tarır. Mesela Tevbe 48deki ve zahara mrullah  ibareshıe dair 
açıklama, gözümüze çarpan örneklerden biriydi. YineNesefi 
teftiri, Zemahşeri teftirülin özeti mesabesindedir.

Alıntı yapılacaksa bunım asgari taıralları vardır. Eğer 
bir yorumcuya ait özgün bir yorum ve açıklama bir başkası 
tarafindan aktarılmışsa, kaynak göstermek ahlaki bir zorun, 
luluk ve emeğe saygının gereğidir. Bizim de çok muzdarip 
olduğumuz bu konuda her yorumcu ayni titizliği maalesef 
sergilememiştir. Abduh, teftirihi yaparken hiçbir komplek- 
se kapılmadan CelaleyrCt onlarca defe atıf yapar. ٥ te yandan 
Ebussuud tefeirinde bazı bölümler, virgülüne varana kadar 
Zemahşeri’nin yorumuyla aymdır.٠5* Fakat kaynağa bir ahf 

Ebussuud tefsiri, Osmanlı t â  kitapb؛ ıııııı en seçkin tehirleri ansınd. yer 
alır. Fakat bu tefsir hakbda yapJan yerii çaJ٠çmaJa^kİ abattdı dvguler, 
rüşvet-i k e l i  kabibnden bir yerii mail nnataljKi .Jm ato . ote, bir defter 
tanımaz, içlerinde ve Alusi dıçında pek'özgûn bir tefsir bnlıilunasada
Osmanlı teftir mUkteseban sayıca hi؟ de az debidir. Nitelik .lank  .imasa 
da nicelik .  .arak hayli yekûn hitan .smanlı teftir kitaplıgtndan burada bir؛
bçınımerakbsma sunmak isterim: Kanmani; Mâbyhhdj Vfiirvl.
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yapılmamıştr. önce tevafuk sandığımız bu olguyla sik kar- 
 -ılaştığımızı söyleyebilirim. Ebussuud'un Zemahçeri'ye yap؟
bğını Alusi de Ebussuud'a yapmıştır. Bu tefsirleri birbiriyle 
karşılaştırırken bir şey d ik itim i ؟ekti: Yunus suresinin 7. 
ayetinin tefsiri, satir satir, kelime kelime Ebussuud tefsirinin 
aynısıydı, üstelik Ustad Alusi bir kaynak da göstermemişti. 
Bunun bil' istisna olup olmadığını merak ettim ve dalla başka 
ayetlerin teftirini de karşılaştırdığımda, bunun bir istisna ol- 
madıgına kanaat getirdUn.

Bir tefsiri okurken en ؟ok dilckat edilecek konu, yorumcu- 
nun ayetleri kendi mezhep ve meşrebine göre konuşhırup ko- 
nuşhımadı^ konusudur. Bu a؟ıdan tefsirler ikiye akılır: Kitaba 
uyan tefsirler, kitabma uydunılan tefsirler, ikinci kısma girenler 
mezhep؛؟ ve meşrep؟i tefsirlerdir. Kur'an’ın hakkına geçmemek 
i^n, bunlara karşı olağaniistii dikkatli olmak şarttır. Tefsirde en 
tehlikeli mezhepçilik sıradışı olan yorumlar de^l, ço^ınlu^m 
benimsedi, mezhebi yorumlardır. Zira sıradışı olan yorum- 
lann Kur'an'a aykırı olanlannın t u l  şansı hemen hiç yokttır. 
Onlara karşı savaşanlara! haddi hesabi yoktur. Fakat ؟ogunlu- 
ğun mezhebini okşayan Kur'an'a aykın yorumların müşterisi 
.okhm Onlarla mücadele elkkeUeyikolttığa almak demetoir؟

Mezhep؟! tefsirin Kur'an'ın yorumunda hangi uç nok- 
talara savrulabilecegine dair en enteresan cümleyi Hanefi 
bilgin Ebu'l-Hasen d-Kerhi (ö. 340/952) kurmuşttır: “Bizim 
arkadaşlara! (Hanefilerin) kabul ettiMeri görüşlere muhalif 
olan her ayet veya hadis ya te’vil edfiir ya da mensuhtur.".؛’

Mustafa !sISmoglu ا 396

Kamuuıi, y a ıa , 5 cilt Siileymaniye, crh 12؛ . Saruhanl, Muhammed h 
Bedtüd&(öL 1000 h.), Tı^nâM oifi (Arapça), tekcUf, sultaniye, R  
Hösn٥ Paja 15. Necati. » - ،  Necati (Tîukçe), njöhendisbane mat 1288 
 -say&, tdc alt, Suleymaniye, Peıtevniyal 97. Baba NimehıDab, Mu ال 427
hammed b. Nahcivanl (öl. 9TO h.) Te '̂r-i NımetuHah, 1-5 لاء،, suleymani- 
ye, Haa Mahmut Efendi, 29/1-29/5. Cemal Halveti, r^ı'ro't-T'v،,،, talik: 
Ahmet Rejid, Medine 1272, Siileymaniye, Hacı Mahmud Efendi, ̂ 57/3. 
Ainbozi, Ali irfen; Tefiir, I k ç e ,  yazma, suleymaniye. Yazma Bagı؛lar, 25, 
BİİVİVİ, Muhammed b. Pir Ali (928-981 h.); Tefiiru'l-Birgivi, Fatih 230 ve 
Eaad Ef. ٥9. fim Kemalpaşa, Şemcddin Ahmedb. sulejman (h.105،)إ Tef 
sir, yazma, irtanbul, suleymaniye, Ayasofya K., 125.

159 k U  filfusts'm  28. ilkesinden nkİ! Abdulvehhab Hallaf, H^asato 
Tarik't-Tefrii'l-îtlami, Mısıc 195،, s. 339-340.
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Yer yer kendls؛ de mezhepçilik tazagına düşen Razi, mezhep- 
Çİ zihniyetten yakman hocasının ؟u sözünü nakleder: “Mu- 
kallid birçok âlime Kur'an'dan ayetler okudum. Mezheple- 
riyle çeliştiği İçin ayetlerden ,diz çetdrdiler. Araştırma yapan 
biri, bu öldürücü zehirin birçok mukallidin damarlarında 
dolaştığını görecektir.”)̂ . Mezhepçi kafa, eski teftirler! tahrif 
etme hakkini dahi kendinde görebilmiştir. Mutezili-Hanefi 
olan Zemahşeri'nin Keşşafı "Kur'an'1 yaratan Allah'a hamd 
olsun” cümlesiyle başlar. Bu Idtabın 1966 Kaltire baskısında 
bu cümle; "Kur'an'1 indiren Allah'a hamd olsun” şeklinde de- 
giştirilerek, resmi Slinndikle uyumlu hale getirilmiştir.

Bir teftirin ortalama yazım süresi diye bir şey yokhır. 
Razi teftirini beş yıldan biraz fazla bir zamanda (595-601) 
tamamlamıştır. 0 , tefsirinde bazı surelerin sonuna tarih dii- 
şer Bu tarihlerden onun tefsirini şaşılacak bir hızda yazdığı 
veya yazdırdığı anlaşılmaktadır. Mesela Razi, Ziimer suresini 
603 yılmın Zilkade ayının sonuna denk gelen bir salı gecesi 
bitirmiştir. Buna göre Zilhicce’nin başında başladığı Mümin 
suresi ile perşembe gününe denk gelen 17 Zilhicce 596 tari- 
hini düşttiğü Fetih suresi arasındaki 8 sureyi sadece 16 günde 
teftir etmiştir. Bu da büyük ebatla 310 sayfalık bir cildi aş- 
kin bir hacim tutmaktadır. Bu ise yaklaşık bir güne 20 sayfe 
düşüyor demektir. Buna karşın, Tunuslu allame Muhammed 
Tahir b. Aşur, hiç tartışmasız 20. y ü z ^  en değerli tefeiri 
olan et-Tahrir ve’t-Tenvir'i 30 senede tamamlamıştır. Tabi 
ki her teftir tamamlanma şansını yakala۴ mamıştır. Mesela 
20. yüzyılm teftirler! İçinde ayrıcahklı bir yere sahip olan el- 
Menar, Fatihadan Nisâ 124ح kadar Abduh’un camide verdiği 
teftir derslerinin yazıya dökümünden ibarettir. Fakat kaldığı 
yerden Ylisuf 107٠ye kadar Reşid Rıza tarafindan yazılmış ve 
orada kalmıştır.

Bir de kayıp teftirler meselesi vardır.-Hepsi de Islamın 
akılcı ekolünün temsilcileri olan Mücahidb. Cebr. Hasan el- 
Basri, Vasıl b. Ata, Ebu Müslim Isfthani gibi isUnlerc ait tef- 
sirler kayıptır. Bu “kayıp” sözcüğü, fail-؛ meçhul bir cinayet 

1،0 Riii,A^،ft٠(1-ö٠ fc,T٠*e31’lnte&Jrt„٥e.



olarak gOriilebillr. Zira uzun asırlar boyunca devlet ideoloji- 
sine ve mezhebine aykırı eserler, mezhepçi devlet bilginleri- 
nin de katkısıyla bilinçli bir yok etme kampanyasına kurban 
gitmiştir. Bu kayıplardan en acı olam Vasıl b. Ata'nın ve Ebu 
Müslim'in tefsirleridir. Daha Hicri 2. yüzyılın başında yetiş- 
t ird i, yüzlerce talebesini dünyânın dört bir yanma gönde- 
recek kadar büyük bir proje sahibi olan Mutezile'nin kurucu 
isimlerinden Vasıi'm tefeiri resmen buharlaştırılmıştır. Ebu 
Müslim'in tefsirine ise kısmen Razi'nin tefsirindeki alınfa ve 
atıflardan ulaşabilmetoe١dz. SUyuti bu tefeiri e l - î t k 'm  ön 
sözünde kaynaklan arasında sayar. Demek ki şimdi bir tek 
niishası bfle olmayan bu teftir beş buçuk asır önce dolaşım- 
daymış.٠٥‘ ^ im  tefsir tarihinin en bü^ik  teftiri unvanını hak 
eden Taberi tefsiri, yaklaşık 500 yıl ortadan kaybolmuşhır. 
Nihayet bir batılı ilim adamı olan 0 . Loth tarafindan bulu- 
nup flk deft l ۶03'te basılmıştır..«

ءلاو ا  Mustafa Jslâmoglu

5.5.4. Y٠rum ve eleştiri
Elemek varlıgm yasasıdır. ElemaJen ne bugday ekmek, 

ne malumat ilim, ne bakma görme, ne akide iman olur. Eleş- 
tiri tevbe ve isögftrdır. özeleştiri, öz tevbedir. Allah'ın kitabi 
dışında h i^ ir  ^ r  !  raybefth (: İçinde hiçbir kuşku bulun- 
ma۶ n) öKİligine sahip d . d i r ٠ KUr.an yorum lan da eleşü- 
rilmelidin Bu eleştirinin mihenk taşı sûnnetullah, selim afal 
ve .n e  Kur'an olmahdır. Tefsirlere y n e lik  eleştiriler hep ol- 
muştur. Bunlardan bazdan isabetti bazdan yersiz ve haksiz- 
du. Yersiz veya haksiz eleştiri, ya taassuptan ya da hasetlikten 
kaynaklanır.

II. ̂ iqnlyonımcularmdan Ferra, bir adama “Ebu Ubey- 
de bana grtirilirse ona Mecazu’l-Kur’a n k  dolayı 20 defa 
vuracağım” der. Ferra, Mecazu’l-Kur’an’ın teftir kitapları ara- 
Sinda saydmasmı yadııgamıştır. Ferra'nm bu tavnnın mafail 

1،1 Bfaj hkâıı 21 ا . - n i n  Ebu MüsBmdn a b b  yapbgı yer İÇİD bb: IV,
20i

J،2 ٠ ١  H. Horst, Taberi i i i  13.026 &rkb isnat linciti, 35.4.0 rivayet.
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bir İzahı yoktur. BazıJarı Razi’nin tefsiri İçin “Onda tefsirden 
başka her ?ey var" der. Siiyuti bu eleştiriye katılarak nakle- 
der.‘٥5 Fakat insaf ölçüleri dışına çıkmı? bir eleştiridir. Gerçek 
?u ki, Razi'nin eserinde doyasıya tefsir de vardır.

Eski tefsirler Kari'a 6dan yola çıkarak "m iza n litm ı’ 
üzerine gaybı taşlayan şunun gibi bir sürü söz imal ederler: 
"Şüphesiz bu terazi, iki dili ve gökler ve yer kadar iki kefesi 
olan bir terazidir. Mahiyetini Allah’tan başka kimse bilmez.” 
Abduh, “Terazinin iki ddinden ve iki kefesinden gayri ma- 
hiyetinden Allah'a ne kaldı ki, Allah'ın sonsuz ümine havale 
edilsin?” der ve hakkında vahiyde bir açıklama olmadan edi- 
len bu sözlerin Allah'ın gaybı hakkında cüretkârlık oldu^ınu 
söyler.٠٥٠

Abduh'un Fil suresinin 3-4. ayetlerine yaptığı iki sağ lık  
tefsire, Elmalılı tam 17 sa١̂ a ile cevap verir. Bu sırada yer yer 
kı١ncı bir dil kullanır ve Abduh'a hak etmediği kadar ^ikle- 
nir. MUfessir Süleyman Ate? de Hucurat 4'e ilişkin gerçetoen 
alakasız "neşvelenmek” yorumunu, “ona ۴ kışmayacak bir 
hata” olarak niteler ve ekler “insandır, yanılabilir. Hatadan 
salim olan Allah’tır.” Fakat Süleyman Ateş de benzer bir hata- 
yı “dershane” a n l i i  gelen Beytu7-Mi٥r،ıs٠ı “i d r a s ’mEvi” 
diye çevirerek yapar.

Kul kusursuz olm az Kul eseri olan tefeirler de kusursuz 
olmaz. Tefsirler elbette eleştirilmelidir. Eleştiri, köriin taşı 
köriin gözüne misali yanh ve ideolojik takıntılara malzeme 
edilmemelidir: Her eleştiri müdellel bir biçimde yapılmalı- 
dır. En dogru tefeir eleştirileri, Kur’an'a arz edilerek yapdan 
eleştirilerdir. Gerçeğin tek boyutimu fren le r , gereğin iki 
boyutunu görenleri eleştirirken d l d i  olmalıdıt Bu hatoya 
en çok haddini bilmeyen meraklı tazder düşmektedir. Eleş- 
tirüen maSum olmadığı gibi, eleştiren de masum d٠ dirB u 
yüzden eleştirme hakkini kendinde göre'n herkes, başkaları- 
nın kendisini eleştirme hakkini da teslim etoelidir. Yeter ki 
eleştiri, hakaret, karalama, ötekileştirme ve tekfir içermesitt 
1« l،kiniv,213.
164 Abduh, T ı^ru  CUz'iAmme, s. 169.
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Her şeyden öte eleştiri, tek tek tefsirlerden çok tefsir yöntem- 
lerine yönelik olmalıdır. Böyle olursa, ancak o zaman yoru- 
ma bir katkıda bulunmuş olur.

5.5.4.I. Tarihsele! yaklaşıma eleştirel bakış
Kur'an, başı arşta ayaklan arzda bir lıitaptır. Mak- 

sat ve mana başını, lafız ve bağlam ayaklarım temsil eder. 
Kur'an'ın lafeındaki tarihsellik, maksadındaki evrenselliğe 
engel değildir.

Kur'an yorumunda “tarihselcilik” ismi yeni bir şey olsa 
da,"tarihselciyaklaşım”yeni bir şey değildir. Esasen Kur'an'ın 
iki kapağı arasmda mensuh bir ayet olduğunu söylemek, 0 
ayetin hükmünü tarihe gömmek demektir. Nesh teorisi ta- 
raftarları bu yolla yüzlerce ayeti ‘tarihsel dan etmiş olmak- 
tadırlar. Bu açıdan, 'tarihselcilik' de 'nesh teorisi' ayni kapı- 
ya çıkmağadır. Asil İkiyüzlülük hu notoada yaşanmadadır. 
Çağdaş kimi âlim ve düşünürleri itibarsızlaştırma kampan- 
yası başlatan gelenekçi çevreler, bunu onları 'tardıselci' dan 
ederek yapmaktadırlar. Fakat ayni çeweler Kur'an'ın onlarca, 
hatta yüzlerce ayetini tardie gömen ve hükümsüz bırakan 
nesh teorisini canla başla saınınmada, bu teoriye mesafeli 
duranları ayni itibarsızlaştırma kampanyalarına d ırban et- 
mededirler. Bu ne perhiz, bu ne lahana turşusu!

Tarihselederin yaptığı gibi, Kur'an'ın mesajını nüzul or- 
tamıyla sınırlamak ve 0 ortama hapsetmek, doğru bir yakla- 
şım midir? Bu soruya evet dersek, bu kez de şu soruya makul 
cevaplar ,bulmak zorunda^nz: Kutandaki akil, irade ve dil de 
nüzul ortamındaki akil, irade ve dil ayni mıdır?

Elljette değildir. Bırakın ayni olmayı, benzer bde değil- 
dir. Zha Kur'an, nüzul ortamını onaylamak İçin degd, de- 
giştirmek İçin inmiştir. Vahye göre cahili^e.A rabı Kur'an'1 
anlayamamış, bunun İçin yalanlamıştır (Yunus 39). Kur'an'a 
tabi olmaya çağrılmışlar fakat onlar "atalarının dinine” tabi 
olmuşlardır (Bakara 170; Lokman 21). Kur'an İndiği topluma 
köklü eleştirder getirmiştir. 0 , ilk muhatabı olan toplumun
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aklını "karanlık", yollarını “sapıklık", dinlerini "batjl", akide- 
lerini "zaınıı ve hurafeyi iman edinmek” demeye gelen tahris 
olarak nitelemiş, Ilüküm şeklini cahiliyye olarak nitelemiş 
(Maide 50  ve zannı din edinenlere "kahrolsun" demiştir ا
(Zariyat 10). ktır'an akil evrensel bir akilken, nüzul orta- 
millin akil yereldir. Kur'an akli bütün İnsanlığa hitap eder. 
Gökler ve )'erden, yani bütün bir kâinattan söz eder, insanin 
elementei", biyolojik ve embriyolojik kökeninden bahseder. 
Kur'an, nüzul ortamı İnsanının “karanlık” diye nitelediği ak- 
lıııı ''aydınlığa'' yıkarınayı amaçlar. BOylece onların temel algi 
ve kabullerini reddettiğini gösterir.

Ku.r'an akil, kabilenin yerine takvayı ikame etmek ister, 
üsüinlük ölçüsü olarak kabile asabiyetini degiI, Allah'a karşı 
sorumluluk bilinci.ni koyai". Nüzul ortamına lıâkim olan "ata- 
lar yolunu” temsil eden atıl aklin yerine, akletmeye dayalı ak- 
tifaklı yerleştirir. îmanın göstergesi olarak “a^n” ve “rirtielin" 
yerine, salih ameli koyar. Körü körüne taklit yerine, delilli ve 
belgeli hareket etmeye davet eder. Şu soruyu defalarca sorar: 
“Eger doğru söylüyorsanız, haydi getirin delilinizi!” ؟ûrâ sure- 
sine adını veren 38. ayetteki taırumsal şûrâlOTtâ akil harekete 
geçirme emrinin tarihsel karşıhgı nedir? Yok. Peki, bu ayetin 
İndiği dönemde (muhtemelen bo^faı، sonrası) şûrâ ile halledi- 
lecek bir toplumsal faaliyet ve Memede bunu İCTa edecek bir 
ortam var mı? Yok Çûrâ ilkesini uygulama ihtimah nedir? Sıfir. 
O halde Kur’an’ın söylediklerini sadece indiği ortamla sınırh 
sayarsak, bu ve bunun gibi birçok örneği nasıl açıklayacağız?

Kur’an akh İçin söylediklerimiz, Kur’an dili İçin de ge- 
çerlidir. Kur’an, kendisini İndiği dönemin ûrûnû.sayn .ta- 
rihsdci’ yaklaşımları ters köşeye yatıran bir dile sahiptir. Mc- 
sela Kur’an’ın nazil oldugu c o g ra ^ n ın  en ayırt edici unsuru 
çöldür. Yiisuf 100’deki bedv kdimesi müstesna, a h y in  in d i ,  
dönemde herkesin agzmda ض1ة  ifede eden sahra, l i  be- 
riyye, mehmeh, f a l .  m e k e l  f a y f i  bâdiye. dekıd‘, m^âza 
gibi kelimelerin hiçbiri Kiır’anda yer almaz. Çok ilginçtir ki, 
Kur’an’ın İndiği bölgale kum ve toprak kıyaslaması yapılsa.
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؟ ıkacak sonu؟ toprağın yok hükmünde o!dugudur. Her taraf 
kumdur çünkü. Fakat bu doğal ortam Kur'an'a yansımamı؟- 
tir. Kur’anda toprak (turab) 17 kez geçtiği halde, kum (remi) 
hi؟ geçmez. Oysa nüzul coğrafyasının en belirgin özelliği 
olan çöl, kum denizidir.

Tarihselciligin kötü bir ؟ey olmadığını safdillere an- 
latmak İçin ekranları mesken hitanlar, Kur'an'ın deveden, 
çölden, ؟adırdan, hurmadan, huriden, çaydan, bağ ve 
bahçeden, Mekke ve çevresinden, Ebu Leheb gibi Arap isUn- 
lerinden söz ettiğinden dem tnıruyorlar. Kur’an'da geçen her 
“insan” sözcüğünün nüzul ortamındaki bir mü؟riğe tekabül 
ettiğini, bunların ise artık bizi ilgilendirmediğini ima ediyor- 
lar. BOylece ka؟ göz arasında Allah’ın evrensel mesajını da söz 
konusu ؟eylerle a p ı  sepete koymaya çalışıyorlar. Böyle yap- 
makla, gerçekken tarihsel olan '؛ark kurnazlığı' yapmı? olu- 
yorlar. Bugün bu toplumda kimse deve, çadır, Ebu Leheb ve 
çöl.peşinde değildir. 'Kur'an'ın ilkeleri her zaman ve m eknda 
geçerlidir ve İnsanlığın baştacı olmalıdır' diyenler de, 15 asır 
önceki toplum gibi yaşamak hevesinde değildir.

Ragıb el-Isfahani, insanoğlunun bilgisi arttıkça Kur'an'ın 
derin anlam katmanlarına'daha iyi ulaşılacağını söylerken, 
elbette isabetli bir tesbitte bulunmatoadır. Ancak bunu de- 
mek, Kur’an'ın söylemini ewenselle؟tirmek adına, onu nüzul 
ortamından tamamen koparmak demek değildir, ister tarih- 
selci ister evrenselci yaklaşım olsun, Kur'an, Sirtına geçirde- 
cek hiçbir ideolojik gömleği benhnsemez. Sözün özü: Onun 
evrenselliği maksatlarında gizlidir.

Bir de meallendirmede görülen tarihselcdik var. 
Kur’an'm I  zamir ve İşaret isimlerinin yerine nüzul or. 
tamından bir isim bulup yerleştirmek, tarihselcilikle ayni 
kapıya çıkan birttıtumdur. Bu, Kur’an’1 romana çevirmektir. 
Kur'andaki tüm insan kelimelerinin karşısına müşriklerden 
bir ismi dikmek, y .  eyyuhe n-nas ibaresini “Ey Mekke ehli” 
eklinde tercüme etmek, tüm؟  ulâikekre “Yahudiler, Müş- 
rikler, Hıristiyanlar, Münafiklar” ؟eklinde somut isimler ve 
kesimler yerleştirmek, tarihselciligin meale yansımasıdır.



Bu, Kur.anln One çıkardığı vasıfların yerine isimleri koy- 
maktır. Vasıflar her zaman ve mekânı kapsar, fakat Isim- 
ler tarihseldir. Bu yöntem, hitabın dilini belli bir zaman ve 
mekâna hapsetmektir. Biz Kur'anda isimler yerine zamirler, 
 ahıslar yerine vasıflar, somut zaman ve mekânlar yerine؟
genel bir üslup görüyorsak, bu, Kur'an'ın söylemini tarihsel 
bir zaman ve mekâna hapsettirmemek İçin aldığı tedbirin 
bir sonucudur. Bu dil, Kur'an'1 Kur'an yapan özelliklerden 
biridir. O nun mesajını bir zaman ve mekâna mahkûm etme 
telılikesine karşı alınmı? Kur’anJ bir önlemdir.

Kur.an ’ 1  Anlama Y.ntem4 .3 ؛ ا 

5.5.4.2."§erîattn ümmîliği" tezine İbnAşur'un elem işi
؟" eriatın ümmiliği” tezi Endülüslü özgün âlim ؟ atıbi'ye 

ait hayli tartıçmalı bir tezdir.‘٥5 Ne zaman "tarihselcilik" tar- 
tıçması yapılsa, bir biçimde söz bu teze gelmetoe, çoğu za- 
man da bu tez istismar edilmektedir.

Şahsen Şatıbi gibi Sira dışı bir âlimin Kur'an'ın maksadıy- 
la kısmen ؟ elişen bu tez üzerinde neden bu kadar direndiğini 
tam çözebümiç değilim. Kuvvetle muhtemeldir ki, ؟ atıbi'yi 
 -ey, vahyin niizul or؟ eriatın ümmîliği” tezine sevk eden؟"
tamından kopuk yorumlanmasının yol açacağı tehlikeler ve 
sapmalardır, ؟ atıbi, Kur'an'1 çalkaladıkça yağ çıkan bir ya١nğa 
benzetenlere karşı böyle tartışmalı bir teze sarılmış izlenimi 
veriyor, ؟ atıbi'nin tezine kayıtsız şartsız evet demek, Kur'arfın 
anlamını, Kur'an’ın "kararilık" ilan ettiği niizul ortam'i Arabi- 
nın akliyla Sinırlamataır. Bu, asla kabul edilemez.

165 Şatıbi "jeriatın ümmîliği” tezini ısrarla savunur ve Ozetle ?unu sOyler: 
“Kur'an iimmi .lan Araplara hitap etuginden, onun anla?ılması ve yorum- 
lanması o Araplann seviyelerine göre olacakhr. Şeriatın vash Ummi olmak- 
tir." “Anlam VB yonımda Arabın tamamının anlayı?ım gözetmek ?artbr”. "Çe- 
rlatın hükümlerini anlamada mudaka ümmilerin ah?kanlıklanna tabi olmak 
gerekir." "?eriatı anlamada onlann bJmedikleri uygulama doğru olmaz." 
“Kur’an'1 anlamada sadece Araplara has ilimlere bayvunnak ^rekir. Çer "i 
hükümleri anlamaya yalnız bu yolla ulayılır- Bö^e yapmayanlar Allah’a ve 
Rasulüne söylemedikleri ?e,ri söylerini? olurlat” “Bu tür gereksiz yonımlar, 
insan ile hitap ar asma girer ve hitaptaki asil maksat ve mananın kwranması- 
nı, dolayısıyla faıllugun İcrasını engeller. Zira Kur’an, müjdelemek w u۴np 
korlturinak sürerimde muhataplarım dogru yola yönleodlme^d hedefler., (el- 
Muvafakat, Kitabu’l-Makasıd. 3 ve 4. mesele, n, 4^56)



.20. yüz>٦lın Şatıbisi’ demeyi fazlasıyla hak eden Ibn 
Aşur, onun “؟eriatın ümmîliği” tezini tefsirinin girişinde altı 
maddede çürütür. 0  altı maddeyi şöyle özetleyebiliriz:

 -atıbi'nin görüşüne kalsa Kur'an, Arapları bir hal؟ .1
den başka bir hale geçirmeyi arnaçlamamıştır. Bu iddia ba- 
tıldır. Hud 49 bunun delilidir. Bu ayet açıkça Kur'an’ın, Hz. 
Peygaınber'in kavminin bilmediği hakikatleri içerdiğini söy- 
ler.

2. Kur'an'ın maksatları tebliğin genel olmasına yönelik- 
tir. Kur’an ebedi mucizedir, öyleyse onda gelecek nesillerin 
ilmi sedyelerine hitap eden bir b o k tu n  bulunması gerekir.

3. Salih selef, Kur'an'ın manalarının tükenmeyeceğini 
söylemiştir, ؟ ayet İş ؟ atıbi'nin dediği gibi olsaydı, onun ma- 
naları ttikenmiş olurdu.

- 4. Kur'an'ın İcazının boyutlarından biri de, ciltlerle tuke- 
tilemeyecek manaları İçinde barındırmasıdır.

5. ilk muhataplann, kendi seviyelerine göre konuşan 
Kur’an'1 anlamaları gerkir. Fakat bu, asli manaya ilave edilecek 
ve sonrakilere hitap eden manaların olmadığı anlamıria gdmez.

6. “Salih selef bu tarz yorumlarla meşgul olmamıştır, bu 
da tutarsızlığın delilidir" şeklinde bir itiraz’geçersizdir. Biz 
biliyoruz ki selef, Kur’an'ın m akatlarına ait olmayan ilim- 
lerle iştigal etmemiştir. Fakat Kur'arfın maksadıyla uyumlu 
olarak, bütün konularda ayrıntılı açıklama ve yorumlar yap- 
mışlardır. Biz de yine 0 maksatlara hizmet eden ve onların 
zamanında bulunmayıp şimdi mevcut olan İlmî sonuçlardan 
yararlanarak onların yoluna uyduğumuzu göstermeliyiz.ı٥٥

Mustafa Isunıoğlu ا 4٧4

5.S.4.3. Y٠rumda yenilik؛؟ yönelişler
Yenilikçi ve gelenekçi yaklaşım oldum olası birbirinin 

karşısında konuşlanmış iki tarzdır. Bu yOniiyle dirayet ve ri- 
vayet, tahkik ve taklit karşıdıgma benzer, ideolojik gelenek- 
çilikle ideolojik yenilikçilik arasındafa ^ v g an ın  temelinde 

1 «  e t T â  ve't-Tcmılr, 4. Mubddime 1,45-44. IbııAfiır, Şsbbi’nu> Arabın bil. 
اااه0د٠ eyler{ ءنق  Kııran’dan hiçbir a n l ı  çrltanlaınşcağına dair tatae 
bbba}kayrd،dahae،٠ri^tirir: l٠.Wıkaddime,I, 128-1Z9.



rekabet vardır. Gönül ister ki bu rekabet yorumda k a li t^  
artırsın, tarafları zenginleştirsin. Böyle olursa, bu rekabetten 
kârlı ؟ ikan Kur'an ve Islam olur. Buna her iki tarafin da se- 
vinmesi gerekir. Ne var ki durum böyle gelişmemi?, rekabet 
bir yarıştan ؟ok hiçbir ahlaki sınır tanımayan bir savaşa dö- 
nüşmüştür. Bu durumda ahlaki dürüstlük fikri dogrulu^m 
önüne geçmiş, tarafların savunduğu fikirlerin doğruluğu 
teferruat halini almıştır.

Yaftalayan ve karalayan taraf, ahlaki dürüstlük sonmu 
olan taraftır. Gelenekçiler, tarihte hep olduğu gibi, rakipleri 
olan yenilikçileri yaftalayarak itibarsızlaştırma kampanyası 
başlatmışlardır. Hatta sapıklıkla suçlamaktan çekinmemişler, 
üstüne bir de tekfir fetvaları vermişlerdir.“۶ En yaygın yafta 
“modernizm” yaftasıdır. Modern kelimesi kök olarak L^tin- 
cede “kopuş" anlamına gelir. Yenilikçi yorumlar İçinde bunu 
hak edenler vardır. Fakat her yeni yorumu "modem'؛ yorum- 
cu١m da “modernist” olarak yaftalayıp karalamak, ideolojik 
gelenekçiliğin itibarsızlaştirma taktiğidir. İş bu noktaya ge- 
lince, söylenenin doğruluğu tefemiat olup ؟ ıkmaktadır. Zira 
ortada ahlaki dürüstlük sorunu varsa, ilmi ve fikri doğruluk 
tali bir unsurdan öteye gitmez.

“Modernist” yaftasındaki ahlaki dürüstlük sorununu bft 
an İçin göz ardı edip, fikri doğruluk payını ele alalım. Bu tak- 
dirde rakiplerini "modernistlikle" suçlayan gelenekçiler de

Kur'an ’1 Anlama Yantemi 4.5 ا

167 Gelenekçilerin “tngilizlerin adam." olmakla suçlayıp hakkında en çok iti- 
balsızlaştırma kampanyası yaptıklan isimlerin başında Seyyid Ahm^ Han 
gelir. O, kimine göre Ingilizlere sahimı؛ bir ajan, kimine göre sapık, kimi- 
ne göre kafir, hepsine göre 'modemist'tir. Fakat Se^d Ahmed Han'a bu 
ithamlarda bulunanlarla onun fotografinı yan yana ko^p bunlann'hangisi 
modernist deyin, kesinhkle tam tersi bir sonuç çıkacakta Zor zamanda zor 
konulan zorlayan zor adam Ahmed Han'ın gerçek kimliğini, İçini dokhi^i 
şu satırlar ele vermektedir: “Kendi sonınlanma, acılanma aldımı۴ rdum 
Hallomın dertleriyle mustariptim. Umutsuzluğa kapıldım Miislâmanlann 
yiikseBp ihtişamlarını kazanmalarına dair hiçbir umudum kalmadı: Bu ،ra- 
jcdinin İçine hapsoldum. MUshimanlann Istiraplanna d^namıyorium. 
Banimi kemiren aalar beni Iraktinden evvel î^şlanddı. üo^u^ım al- 
keye veda edip ,rabana bir beMejre yeıleşmek istedim. Fakat sonradan, gy- 
revden kapnayıp bilakis halkımla biriikte bataam veya OBİada -  su 
yüzüne pkmam gerektiğini anladım.- { h k - - A b d u l H a t a ^  
IV.367)



"dünün modernistlerl” olup çıkmaktadır. Zira gelenekçiliğin 
kendisi bir "kopu؟''un ürünüdür, hem de “büyük kopu?”un. 
Gelenekçilik Abbasi iktidarı tarafından başlatılan bir devlet 
projesi olan "Tedvin Süreci” ile başlamıştır, imam Azam'ın 
gerçek ölüm sebebi, "Kur'andan kopuş" anlamına gelen bu 
'Abbasi modernizmine" karşı çıkmasıdır. îmam'm resmi "ke- 
lamullah” tezine karşı çıkması, Abbasi projesinin bir kopuş 
olduğunu gördüğü İçindi. Kaldı ki tradisyonalizmin Türkçe- 
leşmişi olan "gelenekçilik” bir ideoloji olarak zaten modern 
bir şeydir. Bu da İşin ironik kısmıdır.

Her ideolojik yaftalama, İçinde tem^dzin olmadığı süpü- 
rüp atma ile sonuçlanmalrta, bu da ortaya hakkaniyet sorunu 

20. yy’da gerçekten “modernist" denilmeyi 
hak eden bir hareket varsa, 0 da “Kur'aniyyun" akımı başta 
olmak üzere Hind Islam Modernizmi olmalıdır.؛“

ignaz Goldziher Islam Tefsir Ekolleri adil eserinde 
altıncı bölümü Modernist Tefsir Ekolii'ne ayırır. Burada 
Hind ve Mısır yenilikçilerini “m odernisüer” olarak ele alır. 
Ancak Goldziher'de “Modernist” nitelemesi olumsuz bir 
vur^ıya değil, nötr bir vurguya sahiptir, o , bu sıfatı bir 
durum tesbiti olarak yapar. Hind Islam Modernistleri İçin, 
“İslam'ın temel ilkelerini akli ve sosyal ilerlemenin tek kay- 

. nagı olarak tasvir ediyorlardı" tesbitini yapar. Hind yeni- 
likçilerine göre Islam, Bati uygarlığının oluşumuna katkıda 
bulunmuşhır. İslam'ın mevcut duruma düşmesinin sebe- 
bi zannın din ilan edilmesidir. Bunda geleneğin ürettiği 
kültürün tartışılmaz dini değerler olarak sunulmasının pa^n 
bü^iktür. Bunun sonucunda hayat donuklaşmış, hurafe 
İslam'ın zirvesi sayılmıştır. Mısır yenilikçileri ise İslam'ın 
üç bü^ik düşmanı olduğunu söylemişlerdir: Taklit, bid'at, 
hurafe. ؛اء

بم٧0 ا  Mustata Islamoğıu

ها8 Kur'ani^n akımının girdigi krizi V« bu krizden Çikamayarak dağılıp 
^ttijinln İlginç hikâyesini bu iilkede kaleme alan ilk isimieden birijdz. 
Kur'aniyyun akımı İçin çu eserimize bkzi.ÜfMuhammed, Hind Kur'aniyyun 
Akımının indi^emeci Serüveni, s. 173-193.

169 t  Goldziher, tslam TefsirEkoileri, s. 339.3« ve 38٥.
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Goldzlher, yenüikçilere karşı, ..!a rın  dindaçı gelenek- 
çilerden ؟ok daha yansız ve insaflı görünüyor. Yukarıdaki 
tesbitlere hangi insaf ehli ha,nr diyebilir? Bu demek değildir 
ki, bu alomın her düşüncesi bOylesine isabetlidir. Hayır. Hele 
tefsir olarak ortaya konulan bazı yorumlar oldukça kırıl- 
gan ve tartışmaya açıktır. Altkıtalı El-Meşrita'nin Tedcire’de 
Kur'andaki salat kavramım “toplumsal düzen, nizam, top- 
lum yaran" olarak yorumlaması gibi. Yine Al^ıtalı M. Ca- 
fer Pulvervi'nin hicabı “psikolojik örtü” olarak yorumlaması 
gibi. Ahmeduddin Amritsari'nin ribayı “sadece fakire verilen 
bor؟  paradan alman fazlalık” olarak açıklaması gibi. Mısırlı 
Tantavi Cevheri’nin Nahi 101-103'teki neshi “dünyadaki eski 
metotların kaldırılıp yerini yeni metotların alması" şeklinde 
açıklaması gibi.

Bunlar hatalı ve yanlış yorumlardır. Aşırı yorum ör- 
nekleridir. Fakat yenilikçilerin hatalı yorumlannın verdigi 
zarar, gelenekçilerin hatalı yorumlarının verdiği zarardan 
çok daha azdır. Zira bu İkinciler diğerleri tarafindan anin- 
da ötekileştirilmiş ve en teletoel lin؟  kampanyasına kurban 
edflmişlerdir.

Şu bir gerçelrtir ki, bu sa١nlı örnek üzerinden yenilikçi 
akimlan ve onların müntesiplerini yafta la^  m ah^m  et- 
mek, yanlışı istismar etmektir. Başkalarının yanlışını istismar 
ederek onları Otekileştirmek, yapılan her yanlıştan daha bii- 
yiik bir yanlıştır, ilki fikri yanlıştır, İkincisi ahlaki yanlıştır ve 
daha korkunçtur.

Yenilikçilerin yukarıdaki örnekte görülen türden zorla- 
ma yorum lan olduğu gibi, bir de Kâinat ayetleriyle Kur'an 
ayetlerini buluşhıran ve 'yeni' denflmeyi hak eden yonımlan 
vardır. Bu yorum lan “modernist tefeir" adi altında öteküeş- 
tirip mahkûm edenlerin çoğu, bu tür yorumlan anlayacak 
kapasiteden mahnım dur. Mesela Abduh, Kur'andaki “akı- 
bet mUttakilerindir” ibaresinden her fiiriin takvalı olanı- 
nın hayatt'a kaldığı yasasını çıkarmıştır. Tabiatın Kur'anı ile 
Kur'arfın tabiatının ayni kaynaman doğduğunu bilen biri bu 
yoruma neden itiraz etsin?



Mesela şu yorum: Elektronlar, Allah'ın 'emr'inden olan 
ve . 'n u n  bizim emrimize musahhar İçildiği varlıklardır. 
Eletarik, Allah'ın maddenin İçine koyduğu meleklerdendir. 
Melek kelimesinin kökeninde iki kok anlam vardır: Şiddet 
ve kuvvet. Elektrikte bu ikisi de mevcuttur. Kullandığımız 
tüm eletarikli ve eletaronik aletleri bu teslıir sayesinde kul- 
!anmaktayız.

Bu yorumun en hassas noktası, yorumun kapsamına 
metafizik bir hakikat olan meleklerin tamamının ını yoka bir 
kısmmın mı girdiği sorusudur. Yorum “meleklerdendir" di- 
yerek, yorum kapsamına meleklerin tümünün değil bir kıs- 
minin girdiğini tasdik ediyor. Bu, Razi gibi eski yorumcuları 
da destekliyor. Razi, Âdem'e secde eden meleklerin gök değil 
yer melekleri olduğunu söyler. Bu tür Sira dışı yorumların 
doğrulup ve yanlışhğını tartlşmak yerine, yorumcuyu öte- 
kileştirmek ve onu itibarsızlaştırma kampanyasına kurban 
etmek, gelenekçiliğin ahlaki zaafıdır. Sünnetullah esaslı ya- 
pılan bu yorum Kur'an'ın Itangi temel teziyle çelişmektedir? 
Geçmişte öyle yorumlar yapılmış ve kabul görmüştür ki, bu 
yorum onların yanında çok masum kalmaktadır.

Bu ttir yorumlara karşı çıkanlar, dünya dönüyor deme- 
yi “rafizi” olmakla eşitleyen AbdUkahir Bağdadi gibilerin 
izinden gitmededir. Güya Kur'an'1 savunan bu yaklaşımla, 
Kur'an’ı “çağdışı” ilan eden saldırgan yaklaşım, nihai tahldde 
aym gözede buluşmadadır, ikisinin de vardığı sonuç Kur'an'1 
tarihe gömmektir. Bu, Allah Rasulii'nün ifadesiyle Kitap Eh- 
lini “adim adim, karış karış” izlemedir. Zira Batida din-bilim 
zıtlaşmasının kökeni, papazların Mukaddes Kitab’ın ayetleri- 
ni tabiattaki ilahi yasalara gözlerini kapayarak yorumlaması- 
nın bir sonucudur.‘؟.

4٧٠ ! Mustafa Islamoğlu

170 Mesela 650 yılında Başpapaz James Ussher dünyânın yaşım Eski Ahid'den 
٠ yola çıkarak hesaplamaya kalkmışta. Bunun İçin Eski Ahid'in riimleleri an- 

anda gezerken Krallar kitabında aradığı delili bulduğunu d ö ^ü r. Eski 
Ahid, Babil Kralı Nabukadnazar'm M.ö. 562 yılında öldüğünü söyler. Papaz 
Ussher peygamberlerin ve papaların nesUlerine, Adem-Nabukadnazar ara- 
Sinda Eski Ahid'in haber verdi. 139 nesli ilave eder. Bu şelalde diin^nın 
dogum tarihinin, M.٥. 4004 yılınm 22 Ekim Cumartesi saat İSiOO oldu.1 
sonuaına ulaşır. Klise bu tarihi Hıristiyan afadesinin bir patçası ilan eder«



5.6. TERCUMEVEMEAL

5.6.1. Kur'an tercüme!erinln tarihine dair
Kur'an'1 aniamak her mii'mine farzdır. Kur'an'1 anlama- 

nın hükmü neyse, Kur'an'1 tercüme etmenin hükmü de .dur. 
Zira Kur'an yalnızAraplaradegil, bütün bir insanhga ilahi bir 
rehber olarak inmiştir. Rehberliğini yapması, anlaşılmasına 
bağlıdır. Bütün bir insanlık Arapça bilmediğine göre, 
Kur'an'ın Arap olmayanlar taraftndan anlaşılması İçin 
tercüme edilmesi şarttır.

îlk Kur’an nesli, Kur’an'1 anlamaya “tercüme”, toplumu 
Kur'an'ın anlamıyla buluşturan kişiye de “tercüman” ismini 
vermişti. Bu )dizden öm rünü Kur'an'ın anlaşılmasına adamış 
olan Abdullah b. Abbas'a “Tercümanu’l-Kur'an” lakabı veril- 
miştir. Yeni Müslüman olan Parslar İçin Selman Farisi'nin 
Fatiha’yı Farsçaya tercüme ettiğini biliyoruz.'؟'

Arapçılık ideolojisini benimsemiş Emevüer, Arap di- 
lini Kur'an'a alet edecekleri yerde Kur'an'1 Arap diline ve 
Arapçılığa alet ettiler. Arapçayı “kutsal dil” üan eden bazı 
imamlar, Arap ö rf ve âdetini de dinin parçasıymış gibi yo- 
rumladılar.’”  Arap asıllı olan ve tbn Kuteybe ed-Dineveri 

buna aykın her görü; dine kaı؛ı gelmek olarak g o r l .  Ijle dananm kjjyrn- 
gu da orada kopat (Insamn ٣5٠öndeki akyaraulıj lamanı ذاذ٠  tarihte 
ne kadar geriye gidilebilir?- sorusunun tüm muhtemel cevaplan, ^ m a  
hMjrlanmakta oân Â k ı  Çomlektaı, Havva Kaburgak m, k t lU ı  isimli 
eserimizde, l٠ms٠z bir bajhkaltmda ele ahnm٠٠r.l

171 Selman Farisi'nin Fatiha'  ̂tramesinin orijtaali İçin Ua: el-Mebsut'tan 
nkl؛ M. Hamidullah, Hz. p^amber'ü! â  Oıyoıal Diplomtik Mdciubu, 
İstanbul 21K17, s. 30-

172 Arap orfıre adettoi d in inpar^s^٠j آضanlam^ n  d^k Omek taam 
Ş ln in٠A'râflS7İKfnmılaluıMüve،a)ry،bâtagetitdl؛ iyon<İDr.Şafii, 
vahiy ile örf arasmdaki ba^anbya İşaret edeAen, Hz. Ra«jl'ün baa seferi 
Araplai yemediği İçin haram, bazı şeyleri de yedigi İçin helal lalnuş اهذسا٠



41ü ا Mustafa Jslâm.gîu

gibi Fars asıllı .lup  da Arap ırkçılığı yapan ulema da bu 
politikayı destekledi. Buna kar؟! Arap olmayan alimlerin 
tepkisi gecikmedi. Tepki gösterenlerden biri de imam Ebu 
Hanife idi. 0 , dilin Kur'an'ın asli değil tali unsuru olduğunu 
Ala 18-19, Çu'ara 196, Fussılet 44 gibi ayetlere dayanarak 
savundu.'”  imara bu görü؟ünden dolayı Arapçayı Arap- 
çılığm, Arapçılıgı rivayetçiligin ideolojisi haline getiren 
hadistiler tarafından lince tabi tutuldu. Ne Yahudiliği, ne 
ahlaksızlığı, ne sapıklığı, hatta ne kâfirliği kaldı.'”  En yakın 
talebeleri dahi İmam'ın bu tezini savunacak cesareti gOste- 
remediler. Bu tezi sainınmak kelleyi koltuğa almayı gerek- 
tirdi. Kur'an'ın tercümesi defteri, bu linç sayesinde bir daha 
yüzyıllarca açılmamak iizere kapandı.

nu söyler. Şafii٠A’n،flS7’deki،(-fc٥6â،si"Arabm yemediği şeyler”,،f-fayy٠،٥،. 
"Arabın yediği je^r” olarak anlamakladır. Şafiî’ye göre Hz. Pygamber, 
pahayla di?i ( أء„-ه ،) olan yırtı،، hayvanin yenibneHni men etmis. fekat 
pahayla di?؛ oldu ı̂ halde Sirtlanm (افء) yenilmesini de helal kıhnı?" 
tir ؟ SnkS Araplar onu iyotlar ama pis ve necis bularak haram addettik- 
leri aslanı, kaplam ve faırdu jremiyorlanJı (el-Miizeni, Muhtasaru’l-Miizeni, 
Beyni، ty-, s. İ85-286). o  kadar ki, Şafii fcımamen yerel olan bu dunımdan 
şöyle bir dini ake bile ؟ıkanr: “Hakkında ne haram falan ne de helal talan 
bir nassın bulunduğu şeye şöyle yakla?: Eğer Araplar onu yiyor idiyseler, 0 
helal ve onlarca ta^bat olan şeyler arasındadır, ؟ iinfai onlar,' '
şeyi helal addediyorlardı. Necis olduğu gerekçesiyle yemediMeri ?eyler ise 
،l-h«ba,'Jİn anlam alanı kapsamına girer." (Muhtasaru'l-Miizem, s, 28Ö) Bu 
dunrmda şu soru^ soımak şart oluyor: İslam'ın helal ve haraml.ırını Arabın 
damak zCTki belirliyorsa, "Ahbarve ruhbanlarmı Allah'ın asb I'abler edindi- 
let” ayetini “Onlanrab edinmek, onların haram kıldığını haram, helal kıldı- 
ğım helal bilmek” ?eklinde açıklayan Hz. Peygamber ne demi? oluyor? Yine 
Allah dışında birinin “Şu haramdır, ?u helaldir" demesini yasaklayan Nahi 
110-117. ayetler ne diyor? Rab edinilen ahbarve ruhbanm yerini “cahilime 
Arabi” almı? olmuyor mu? Ya Müslüman olmak İçin gelen bir Arap kabile- 
sfain kestikleri hayvanlarm ?direğini haram saydıkları İçin yemediklerini öğ- 
renen Hz. Rasul'iin “Yürek yemezseniz imanmız olmaz" deme hassasiyetini 
nereye koyalım? Ey bu soruyu sordum diye bana saldıran bağnaz müfteri, 
smin İçin Imam-1 MUbin olan Kur'an'ın ve İslam'ın, imam Şafii kadar degri 
y k  mudur?

173 imam Azam Ebu Hanife'nin Kur'an'ın Arapça oluşunun asli değil tali bir 
unsunı oldug terine dair bu kitaptaki ayrmtılı bir not İçin 4. Bölüm- 8 nolu 
dipnota bkz.

174 imam Ebu Hanifc'ye Abbasi Siinnihğinin temsdcisi olan ideolojik hadisçi- 
1« tarafindan yapılan manevi linç kampanyasında atılan iftra ve edilen ha- 
karederin toplu bir sayım dökümüne dair Arapça bir kaynak İçin bkz: Hatib 
el-Bagladi, TarihuBağdad, Beyrut 1997, xlll, 374 - 418. TCrkçe bir kaynak 
İçin hkz: Ebu Hanife'nin Hadis Anlayışı, 1. H. Ünal, İstanbul 2012. s. 230-
2٥1.
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Bunun ardından îmam.m tezini yerden yere vuran ve 
Arapçacı tezi göklere çıkaran rivayet imalatı geldi. Bu riva- 
yellerin en dikkat çekici olanı, Kur'an'îi kâfirlerin eline geç- 
memesi İçin savaşlara götüriilmemesini söyleyen sözüm ona 
'hadis' idi. Buna Mushaf’a dokunmanın hükmü konusunda 
gelirden içtihadi yasaklar da dave eddince. çevrim tamam- 
İandı. Tıpkı Emevder gibi Abbasiler döneminde de Arap ddi. 
dinin anlaşılmasında bir araç olmaktan daha çok bir amaç 
olarak algdandı.

Asırlar bo^nı süren bu resmi tezin dışına çıkılan müstes. 
na durumlar da oldu. Mesela Muvahhidler devletinin taırucu 
ismi Ibn Tumert’in Kur'andan bazı surelerin Berbericeyeçev- 
rilmesini istemesi buna bir örnek. Fakat dünyada Kur’an’ın 
ilk tam tercümesinin MUslümanlar eliyle degd de Müslüman 
olmayanlar eliyle olması düşündürücüdür.‘”

Resmi mezhebi Hanefilik olan Osmanlı döneminde de 
durum değişmedi. Osmanlı’nm Hanefiliği mahcup bir-Ha- 
nefilikti. Osmanlı'nm Mattiridi-Hanefiligi, medreselerin- 
de Matiiridi-Hanefi olan Nesefi'nin Akaid’ini, Eş'ari-Çafii 
Taftazani'nin şerhinden okutmasına benziyordu. Osmanlı, 
hâkimiyeti altında asırlar bo^nınca lO'u aşkın dil konuşan 
gayrimüslim mfilet barındırdı. Bunların bir tekinin diline de 
Kur’an'1 tercüme ettirmek aklina gelmedi. Bu OsmanlI'nın 
değil, elbette resmi mezhebi Hanefilik olan OsmanlI'da Ebu 
Hanife’nin yolundan gitmeyen ulemanın felsuruydu. Onu 
aşkın gayrimüslim tebaanın diline Kur'an çevrilmezken. Mu- 
hammed Bican’ın Muhammediyye’s I  17. ^ 'd a  Macarcaya 
çevrilmesi İşin ironik kısmıydı. 1700.1ü yılların başında ku- 
nılan fik tercüme b u l u ,  Yunan klasiklerini Osmanlıcaya 
tercüme etmeyi akil etmişti. Fakat gayrimüslim Osmanlı te- 
başının diline Kur'an'1 terciime.etmek, aklindan dahi geçme- 
mişti.٠7٥

175 Kur'an, ilk def» Ispioya-Cluny Başrahibi Peter’in (109Z1156) emriyle 12. 
yüzyılın orlalannda Latincey، ̂ ralmisrir. Bu çwirinin mütercimi Ketton- 
lu Rnbert .Isa da, ona Muhammed isimli bir Endûlü٥٥ Müslüman yanhm- 
Ciolmushır.

176 Damat &rahim^a'nın،
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Selçuklu döneminden kalan ve ınushafların satjr arala- 
rma gerektikçe düşülen kelime karşılıklarından ibaret .lan 
kişisel mushaflar, bilinen anlamda birer meal değildi. Bize 
kadar tam olarak gelen ilk Türkçe meal, 15. yüzyıla aittir. 
Fakat Muhammed b. Hamza adına kayıtlı olan bu meal, bil- 
di^miz anlamda bir meal olmayıp, 'satir arası kelime meali' 
türünde bir eserdir..”  Tanzimat'tan (1839) sonra ya^nnlanan 
Kur'an tercümelerinden bazıları da 'satir arası kelime mea- 
li' türünden eserlerdi ve Kur'an'ın tamamım kapsamıyordu. 
Bu dönemde yapılan ilk Kur'an tercümesi Ayntabi Mehmet 
Efendinin Te ŝir-1' T،tyfl„'ıdır.‘7٠

19. yy’da yayınlanan bu tür eserlerden biri de, Kitabu’t- 
Tefsiri’l-Cetnâlî ‘âk’t-Tefsirî’l-Celâlî’diT (Kahire 1872). Bu 
eseri Hintli M. Hayrullah Haydarâbâdi. Farsçadan Türkçe- 
ye tercüme etmiştir. Eserin asil Hindistanlı bü^ik  alim ؟ah 
Veliyyullah Dehlevi'nin (1703-1762) bir başka eserden isti- 
fedeyle hazırladığı Fethur-Rahman adil eseridir. Dehlevi, 
Kur'an'1 başka bir dile eksiksiz olarak çevirenlerden biri, bel- 
ki de birincisidir. Esere derkenar olarak bazı ayetlerin tefei- 
ri mahiyetinde notlar düşülmüş) daha sonra bu notlar kitap 
formatına dönüşhirülmüşriir. Dehletri, Kur'an'1 Farsçaya ter- 
ciime ettiği İçin bazı âlimler tarafından irtidatla suçlanmış, 
hakkmda ölüm fedası verilmiştir. Hatta kendisine başarısız 
bir suikast dahi düzenlenmiştir. Sözün özü: İslam ümmeti, 
Kur'ani tercüme etti diye bir alime ölüm fedası verilen gün- 
lerden bilginlere kolay gelmemiştir.

25 tijitlk tercüme kurulu, imparatorluğun sorunlaruun çözümünü Antik 
Vnnan’da aramaya ^rijeceter. Bajta Fizika olmak üzere Arirto’nun kitap- 
fan yeniden ve Yunanra asıllanndan. dönemin ilim dili Arapçaya çevrilir. 
Aynr heyet ibn Sna'nm ef-ŞiJd’sım ve suhreverdi’nin H k e tu l- lfr im  da 
- B r a s m d t o h e ^  aan٩tin eksik oldu^ımm (akil) ferkına'اسئ 

fakat teda^eyanhjyerfenbajfamıjtit 
Bu meal aıatba olarak yaymlannuştın (Muhammed b. H a ıa , Kur'an Ter• 
dimesi, Kültat Bakanh., İstanbul 1976-1978) Muhammed b. Hamza'nm 
k im . açık debidir. Bu ismin .takma ad olması kuweüi ihtimaldir. Fakat 
kimse 50tora,msoOTamaktad,r:D؛nsanb٠tohİOTeti yapar da nedm 
gerçek Itimfiğinigiıbe ihtiyara duyar? Bunrm nraJeni, geleneksel anl^pn 
-  olumTO۴ khj٠mmdaaranmal٠d٠rkana^nd^z 

178 ٥kbas٠m٠1842'dir.Tn^tmifan٠ndanüîsene»n^atA abuledet^  
ptiptoklbutefait,!
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Kur'an tercümelerine karşı geleneksel karşıtlığın dışın, 
da, buna bir de modern karşıtlık eklenmiştir. Bu kez kaygı, 
“Mushaf abdestsiz bir kâfirin eline geçer mi geçmez mi?" 
kaygısı değildir. Kaygı, yeni rejimin "Türkçe ibadet" projesi- 
nin bir parçası olarak Türkçe Kur'an tercümelerini Yıllanma- 
Si kaygısıdır. Genç Cumhuriyetçiler bu projenin bir devamı 
olarak Kur'an'ın Türkçe çevirisi ve tefsiri projesini gündeme 
getirirler. Meali Kur'an Şairi Mehmed Akif'in, tefsiri ise El- 
malili Hamdi Efendi'nin yapması kararlaştırılır. Elmalılı 
kendine verilen görevi yerine getirir ve bugün elimizde olan 
degerli tefsirini yazar. Bu tefsirin Tiirk dilindeki meallere kat- 
kısı k ü ç ü m s e n e m e z ”؛.  “Kur'an'1 tercüme etmek İçin bir insan 
ya çok cahil olmalı, ya çok âlün” diyen Mehmet Akif ise, me- 
ali bitirmesine rağmen teslim etmez ve yakılmasını vasiyet 
eder. Meal, Akif'in ölümünden sonra bir heyet huzunında 
yakılır. Akif'in endişesi, mealinin, yeni rejimin eliyle uy ^- 
lanan “Türkçe ibadet” projesinde kullanılmasıdır. BugUndCn 
geriye bakıldığında keşke Akif böyle bir vasiyet yapmasaydı 
keşke meali yakanlar bunu yapmasaydı demekten başka el- 
den bir şey gelmez.؛“

Türkçe çeviriye karşı en ateşli eleştiri el-Menar tefsirinin 
sahibi Reşid Rızadan gelir. ؛8؛  Esasen Reşid RiM'nm tepkisk 
Cemd Said Bey ve Zeki Megamiz türü ehliyetsiz çevirmen-

179 Elmalı bir ellezi ilgi zamirinin اس1 ؟ evrilmesi gerektiğine ş a y i  .yumif- 
tjr (Bkz: Furkan 1'in l^ iri). Tefeirinde JU «itdea ha^i - d  paragraflar 
bulunur; “Arap dilinde iki dimle birbirine b ^ n  w baM n& ba^ aımm* 
fle basanır. Bazen de hiçbir edat gelmem ikind cümle birind dimlenin ya 
delihdir, ya aletidir ya tefeiridir ya da istisnasıdır. Ddili ise “ddil. olarak, 
aleti ise "çünkü” ile, açddamaa ise "yani” ile, istisnası ise “ancak” fle İ&de 
edilmesi gerekir."

180 Ataf ئ lıan^ endijded ̂ d e  darandı^nr Bi »tartar ۶zd açık- 
lar: “Tefeiraiz ve izahsız tercümeyi dine geçirenlerden baa mumk ^ . l ı  
cüretkârlar tiireyecek; Kur’an’ın manasını Arapça bilmedi٠miz İçin anâ- 
iniyorduk amma İşte terdimesi meydandi Bizim de aka ve idnkimir bizim 
de yeter derece fayaset ve siyasete vukufijretimiz var’ diyerek pis pate^any- 
la mindere, minbere çıkacaklar TC oradan TCaz edecekler, nutaıUar iradına 
yelteneakler, İslam’daki hataki mana TC maksadı kavramadan İrşad yerine 
ifeada kallaşacaldar. ٥yle faistahlarm Sniine ne ile ye nasıl geçilir?”

181 Reşid Razı'nm genç Cumhuriyet kadroları tarafindan yapılan ideolojik ve 
ehlim iz Kur'an çevirilerine karşı yaphgı sert deştiriler İçin bkz: d-Mentr 
1X,J5S.



!erin tercûmeJerinedir. Bu eJeştiriyi genele teşmil etmek is- 
tismardır. Cemal Said meali gerçekten de Arapça bilmeyen 
birinin Fransızcadan Kur'an'1 tercüme eden ve tercümenin 
Kur'an olduğuna inanan bir zihniyetin ürünüdür.

Kur’an'm anlamıyla buluşmanın en temel araçlarından 
biri olan Kur’an meallerine karşı açılan savaşın en çürük mer- 
misi, Jslam Protestanlığı" suçlaması olsa gerektir. Bu itham 
karşısında imam Ebu Hanife'nin teztai nereye koymalı? Yoksa 
onu da Luther'den 900 yıl önce gelmiş Protestan mı saymalı? 
Ya da bu tiirden iübarsızlaştırma kampanyası yapanları “İslam 
fetolikleri” olarakmı nitelemeli?

5.6.2. Bir meal ؟ alışmasının ilkeleri 
Bir meal alışmasının riayet etmesi gereken akeler aşağı- 

da yedi başlık halinde ele alınmıştır. Elbette bir meal çalışma- 
sının riayet ettnesi g e k e n  dkelerin tamamı, burada sa^nlan- 
lardan ibaret değildir, istenirse daha birçok ilke Siralanaljilir. 
Bu yedi ilkeyi kendi içerisinde üçe ayırmak miimfain: a) Bir 
ve ikinci ilkeler “zorunlu olan dkeler" Sinıfina girer, b) üç, 
dört ve beşinci ilkeler “ihtiyaca üişkin olan ilkeler" sınıfina 
girer, c) Altı ve yedinci ilkeler ise estetiğe üişkin "tamamlayıcı 
olan ilkeler" sınıfina girer.

Mustafa ls ا 414 ١«mo ؛١ u

5.6.2.I. Ya bir usulU .imali ya da bir usule tabi olmaMır
Bir çahşmanm ilmi mi k e ^  mi olduğunu ayırmaya ya- 

rayan kıstas, o alışm anın bir usulii olup olmadığıdır. Kur’an 
meali hazırlamak vahyin anlamını bir başka dile.teşımak 
gibi oldukça ağır bir sorumlulukttır. Böyle bir sorumluluğun 
alttna girenin mudaka bir usulii olması gerekir. Usulii olan 
eserler eleştirilmeyi hak ederler, usulü olmayanlar eleştiril- 
meyi hak etmezler.

Her mul bir asti üzerine İnşa edilir. Usulün üzerine İnşa 
edileceği asil, çalışmanın mahiyetini; o aslin üzerine bina 
edilecek usul ise çalışm m n hüviyetini (kimlik) temsil eder.
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Bir meal çalışması, ü؟  boyutlu bir usule sahip olmalıdır.
1. Dil usulii: Bir meal sahibi, kendi usulünde dil anla- 

yışını beyan etmelidir. Dilin kökeni "semaidir” diyenlere mi 
katılıyor, "kıyasidir” diyenlere mi katılıyor, yoksa ikisi arasın- 
da bir yerde mi duruyor? Yine yorumlarında kelimelerin dil. 
den dile aktarılan anlamlarına mı dayanıyor, yoksa sonradan 
oluçmu? çer'i ve ıstılahi anlamlarına mı? Bu, meali dom dan 
dgilendiren bir durumdur. Dolayısıyla meal sahibinin, bu 
kadim tartışmaya nazaran kendi konumunu tayin ve tesbit 
etmeme lüksü yoktur. Meal sahibi, serdettigi dil usulünde 
 ok anlamlılık ve eş anlamlılık ile ilgili tavrmı ve duruşunu؟
açıklamak durumundadır. Bu şekilde yakın anlamlılara, eş 
anlamlı muamelesi yapıp yapmadıgmı, böyle bir hassasiyeti- 
nin olup olmadığını anlayabiliriz.

2. Çeviri usulü: Her lisan bir 'dünyâdır. Bu dunımda ter- 
cUme, iki dünya arasında mekik dokumaktır. Esas itibanyla 
tercüme 'kaynak dil' ile 'hedef dil' arasında lafza ilişkin bir 
dönüştürme/؟ e٦drme İşlemi de^l, manaya ilişkin bir taşı- 
ma işlemidir. “Tercüme” ifadesi tam da dediğinize karşılık 
gelirken, “؟ eviri” lafea ilişkin bir dönüştürme işlemini ifede 
eder. îbn Abbas’a “Kur.arfm Tercümanı” unvanınm verilmesi, 
Kur’an.1 başka bir dile tercüme ettiği İçin değil, “vahyin an- 
lamını kakmağından alıp hedefine anlaşılır bir dille taşıdığı” 
içindir.

Bir meal sahibi, şu üç  eviri yönteminden hangisini ne؟ 
gerekçeyle tercih ettiğini açıklamak zonındadır: a) Harfi 
çeıdri yöntemi, b) Yaklaşık çeviri yöntemi, c) Karma çeviri 
yöntem i Bir meal sahibi çeviri usulünde kendi tercih ettiği 
y n tem i açıklamışsa, o  meal, sahibinin tercilı e t t i ,  yönteme 
uygun yapılmış m ı yapılmamış m ı diye eleştirilir. Yapılma- 
mışsa, “siz burada kendi usulünüze uymamışsınız” denilir. 
Eğer ortaya bir usul konmamışsa, o mealin çevirisi hangi kıs. 
tasa göre eleştirileceto?

3. Belagat usulü: ilk dönemde yazdan tefeirlerin b ^ e  
bir sonm u yoktiu Zira başlangıçta nahiv ve b d a ^ t  birdi Söz
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kuçubeJagatIn zirvesine bu iki kanatla uçmuştu. Bu, mana ile 
gramerin ayrılmazlığı anlamına geliyordu. Fakat daha sonra 
nahiv ve belagat birbirinden koptu. Klasik Arapça dd eğiti- 
rai metodunda bilinen hazin son bu yüzden yaşandı. Meal 
sahibi belagat ve nah^n birlikte olduğu bir usulü mü, yok- 
sa ayrıldığı ve ayrıştığı bir usulü mü benimsediğini okuruna 
sunmalı ki, mealde varılan sonuçlarda tercih edden belagat 
usulünün payı belirlenebdsin.

HermenOdk, Batida ortaya çıkan bir anlama ve yorum- 
lama yöntemidir. Yazarın yerine geçmeye ve hatta metni ya- 
zardan iyi anlamaya cevaz verir. Bu yönüyle “haddi ve hudu- 
du” olmayan, doIa١nsıyla “haddini ve hududunu bilmeyen" 
bir anlama ve yorumlama modelidir. Buna mukabil bizim 
medeniyetimizin anlama ve yorumlama modeli "delalet bah- 
sidir”. Delalet bahsi, îslâmi ilimlerdeki anlama ve yorumlama 
faaliyetinin belkemiğini teşkil eder.

Bir mealin amacı murad-ı dahiyi kaynak ddden hedef 
dile taşımak olmalıdır. Amacı bu olan hiçbir meal, yorum- 
dan yüzde yüz arındırılamaz. Fakat yorumu keyfîlikten arın- 
dırmaya azami gayret sarf eder. Daha önce söyledik, bir kez 
daha sOyleyehm: Arapça Kur'an vah^dnin kâbıdır. Kap değiş- 
tiren anlam, orijinallik garantisini kaybe tm ezd ir. Zaten bu 
nedenle Kur'an'ın orijinal dilinden bir başka dile aktarılmışı- 
na “Kur’an” değil, "çerfri” veya “meal” diyoruz. İşin İçine yo- 
rumun zorunlu olarak dâhil olmuş olması, hiçbir ölçü ve en- 
dazenin olmadığı anlamına asla gelmez. Mealde keş^litaen 
olabildiğince uzak durmak esastır. Bunun yolu ise, ancak 
sağlam bir “anlama-yorumlama” usulünden geçer.

Çeviride lafiz-mana-maksat üçlüsü gOzetilmelidir. Anla- 
mm m e r in d e  Ahahınoldu^ı zamanlarda, haklatın merkrain- 
de de vahiy oldır Böylesi zamanlarda anlam d o ^ ı  bir biçimde 
dde edildi, ihetilditte detildi. Bunun dam ılafiz-maM -m aksat 
üçlüsünün ayrılmamasma baghydı. Bunları birbirinden ayınp 
koparma teşebbüsleri, her seferinde anlam binasmı biraz daha 
zayıflattı. Bu sürecin sonucunda anlam üretimi durdın Sonuca 
vahiy, hayati İnşa eden özne olmaktan çıktı.



Maksat gOz ardı edildiğinde, lafız ve mana tek başına 
muıad-ı ilahiyi anlamak İçin yeterli olmayabilir. Kur'and 
25 ayrı ayette zikredilen "şefaat” kelimesiyle murad edilenin 
ne olduğu buna örnektir. Mesela "Şefaatin tamamı sadece 
Allah’a aittir” (ZUmer 44) ayeti ile "Allah'ın dilediği ve razı ol- 
dugu kimseler İçin verdiği şefaat izni olmadıkça, meleklerin 
şefeati hiçbir fayda sağlamayacaktır” (Necm 26) ayeti arasın- 
daki telif, maksat göz önüne alınmadan nasıl sağlanacaktır? 
Lafız ve mana şahit, maksat hakem olmalıdır.
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5.6.Z.2. Meal ؟ evirisinde mene sadakat esas .İmalıdır

Anlam ilave etmekten ve eksiltmekten kaçınmalıdır-. 
Bir mealin iddiası, kaynak dildeki manayı hedef dile, müm- 
kün olduğunca yol kazasına uğratmadan taşımak olmalıdır. 
Mânalar kaynağından hedefine dogru taşınırken yol kazası- 
na uğrayabilirler. Bu kaza bazen anlam genişlemesi, bazen 
anlam daralması, bazen de îsân "tesir': şerayı “satın almak', 
kadiri "kader': yutikuneyi “fidye verebilmek" olarak anlamak 
gibi anlam değiştirmesi şeklinde gerçekleşir. Her üç halde de 
sonuç anlam kaymasıdır.

2. Kavramlar ve terimler asli m â n  irca edilmelidir. 
Özellikle Şirkçe gibi Kur’an lisanı olan Arapçanın etkisinde 
kalmış olan dUlerde Kur’anJ kavramlar, bazen asli anlamının 
dışında kullanılmaktadır. Bu kaçınılmazdır. 11؟  halde bir me- 
alin asla ıskalamaması gereken husus, o dilde anlam ka۴ a- 
Sina uğramış Kur’ani terimlerin asla olarak olduğu ̂ İJİ
verilmemesi, asli ve orijinal anlamiM irca edilmesidir. Ayet, 
İhlâs, takva, îslam, millet, miilk, evUya, şeyh gibi kavramların 
Kur’ani anlamından uzak kullanımları buna örnektir.

Takva kavramı Tiirkçede “zUhd” kavramının yerini al- 
mıştır. “T a ş a lı  adam” deyince “nafile ibadeti çok yapan 
kişi” anlamı akla gelmededir. Oysaki Kukanda tadanm  
kullanıldığı asil mana bu değildir. Ulam deyince gönümüzde 
“Ümmet-İ Mulıammed” ile ortaya çıkmış bir din akla gel- 
mektedir. Bu Kur'an'a nazaran koca bir yanlıştır. Kur’anda ts-



٠هء ا  MustaJa islaınoglu

lam. hemen tüm peygamberlere nisbet edilen insanlıkla ya- 
şıt "teslimiyet yolunun" adıdır. Millet kavramı "UİUS"U degil, 
Kur'an'da “ortak paydası akide olan topluluğu" ifade eder. Bu 
^vram ı olduğu gibi ؟evirmeden veya açıklama yapmadan 
bırakmak, okuru anlam kazasına kurban etmektir. Mesela 
miilk, “toidar” demektir. Açıklama yapmadan kullanılırsa 
okuyucu “mal mülk" anlar. Evliya, özellikle tasavvufi çevre- 
lerde “ermiş, yatır, Allah adamı" olarak anlaşılır. Şeyh, “yaşh, 
toplumun ileri geleni" değil, “tarikat lideri" olarak anlaşılır.

Ayni yanlış daha başka Kur'ani terimlerde de yapdmış- 
tir. Mesela L iy e ،# b /ı« ’yu “hkıh tahsil etsinler': salla aleyh] 
“salavat ofaıyunuz",^veylw« Itl-musallini “namaz kılanlara 
yazıklar olsun”, t t ıâ m e n  mahmâdeni “Mahmud.un maka- 
mi”, tnin-ledumâ ‘ilmen] “kaümızdan bir İlm-i ledün” şek- 
linde çevhenler ؟ıkabilmiştir. Böyle yapmak okum  anlam 
kazasına faırban etmetor.

؛■ .K a y ık  dildeki tabirler çevrilmcmeli, eş değer karşdıklar 
bulunmaltdtr: Kur’an çevirilerinde ihmal edilen veya üsüinkö- 
rü geçilen hususlardan biri de de^mler ve deyimsel tabirler 
meselesidir. Bunları yapı çözümüne tabi hıtarak '؟evirmeye' 
kalkmak, de^mi zayi etmek demektir. Mesela raybel-menûn, 
sukıtûfleydihim, saniye ıŞhi bunlardan bazdandır.

4. Parantez İçleri savruk değil, Kur’an’dan iktibasla dol- 
durulmalı: Bunun en tipik örneği, doğrudan hitab olmadgı 
halde Hz. Peygambere hitap eden ayetlerin ̂ başına parantez 
İçinde konulan (Habibim) hitabıdır. Oysa ki Kur'an'ın bir- 
çok yerinde Hz. Peygambere hitap, lafeen iki şekilde geçer: 
a) “Sen ey Rasul!” b) “Sen ey Nebi!”. Eğer lafei hitabm bu- 
Ilınmadığı ayetlerin başına paraıitez İçinde bir hitap cüm- 
lesi konulacaksa bu, Kur’andan itoibas eddmelidir. Zira her 
şeyden önce böyle yapmak, Kur'an'ın ahlakıyla ablaklanmak 
ve kelama sadakattir. Tersi ise kıymete kanaat etmemek ve 
keyfiliktir. Allah’ın kullandığı bir hitap şeklini yeterli bulma- 
yarak Kur’an’m İçine keyfi bir hitap şekli koyan bir zihniye- 
tin, her şeyden önce ؟eırtrmek İçin önüne ottırdugu Kur'arfa 
bataşı sorgulanmalıdır.
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S.6.2.3. Meal açıklamalı ve n.tlu .İmalıdır
Metin önümüze birden ؟ok anlam sunmaktadır. Bunun 

iştikak, lafız, ibare, metin, mana, maksat, sarf, nahiv, belagat, 
zamirlerin mercileri, kıraat farklılıkları gibi birçok gerekçesi 
vardır. İçte bOylesi bir durumda, bu anlamlardan birini tercih 
edip tercih etmediğinizi yok saymak, kaynak metnin anlaml- 
nı hedef metne taşırken yolda zayi etmektir. Bu hi؟ de hak- 
kaniyetli bir tavır değildir. Bu, “meali hazırlayanın tercihidir" 
denüerek de geçiştirilemez. Zira müterciminin, Kur'an'ın 
anlamını zayi etmesinin meşru mazereti yoktur. Eğer metin 
birçok sebepten dola١n mütercimin önüne birden ؟ok anlam 
 .ıkarıyorsa, meal sahibi 0 anlamlardan birini tercih eder؟
Tercih etmediği alternatif anlamlan ise dipnota taşır. Bımun 
gerekçelerini de izah eder. Ama tercih etmediği alternatif 
manaları asla zayi etmez, edemez. Zira tercihinde yanılmış 
olabilir. Tercih etmediği anlam isabetli olabilir. Mütercimin 
tercih etmediği manada birçok hakikat gizli olabilir. 0  haki- 
katlere o alanda mütehassis biri, mütercimden daha iyi ula- 
şabilir. ihm al edilen mana zaman İçinde önem kazanabilir...

Mealin şerhli ve nodu olmasının tek sebebi bu değildir. 
Buna ayetin İşlediği konuya dair paralel ve ؟apraz atıfları, la- 
fız ve mana şahitlerini maksat hakemine sunan notlan, zaruri 
lugavi açıklamaları ve belagate dair nükteleri de ekleyebüiriz.

Notlarda parçacı değil bütüncül bakış esas olmalıdır. 
Parçacı yaklaşımın tarih  boyunca getirip önümüze b iralığ ı 
problemleri, meseleyle ilgilenen herkes bilraektedir. “Kita- 
ba uymak” yerine “kitabına uydurm ak diye tabir edebile- 
cegimiz bu yaklaşımla Kur'an’a söyletilmeyecek şey yokhır. 
Parçacı ve parçalayıcı yaklaşımın zararlarından uzak dur- 
mak İçin mutlaka bağlamın dikkate alındığı ve istikrai oku- 
maya dayalı bir tarz benimsenmelidir.

Parçacı yaklaşıma en tipik örnek, “O, kendi keyfinden 
konuşm am adadır. Bu, kendisine indirilen bir vahiyden 
ibarettir" (Necm 3-4) ayetleridir. Bu ayet Hicri 3. yydan bu 
yana, hi؟  alakası olmadığı halde, hadisi de İçine alacak biçim­



s j a m o g ı u ،  v ، u ٥ı ٥ı ،٧ ا ،٠

de yorumlanmıştır, .ysak i bir sonraki ayetin açık delaletiyle, 
ayetin bağlamı Kur'an vah^ndir. Hz. Peygamber'in kedinden 
konuşmadığı şey 'vahiydir.

Konuyla ilgili ayetler birbirine ؟apraz ve paralel refe. 
ranslarla bağlanmalıdır. Kur'an'ın ilk tefsiri ^ n e  kendi İçinde 
yapılmıştır. Kur'andaki bazı terim, kavram ve ifadelerin ne 
manaya geldiğini önce Kur'an'ın İçinde aramak lazım gelir. 
Meal sahibi bunu yapmayı meal okuruna bırakmamalıdır. 

ز - - - -  gösteren notlar ko,nnalıdır..“  

imladan kaynaklanan kıraat farklılıklarına atıf yapılma- 
ildir. Başlangıçta Arap yazışında noktalama ve harekeleme 
olmadığı İçin okuma farklılıkları olması doğaldır. Bu fark- 
lılıklardan bazısı "kıraat farklılığı” olarak şöhret bulmuşpır. 
Buna Kur'an'm anlaşılmasına dair problemleri çOzecek kıraat 
farklılıkları da ilave edilmelidir..“  Nodar vahyin ne dediğine 
değil ne demek istediğine atıf yapmalıdır..“

S.6.2.4. Meal Islam ilim mlrasını yoksaymamalıdir
Başta tefsir ve Kur'an ilimleri olmak üzere, geleneksel 

flim mirasımız göz ardı edilerek bir meal hazırlanamaz. Bu, 
bilginin fıtratına aykırıdır. Kur'an söyleminin de değişken- 
leri ve sabiteleri vardır. Kur'an söyleminin sabiteler!, tefeir

182 M؛s،l» Bakar» 35'،ء Adem'in yaklaşmaması söylenen agaca dair A rif 20 ve 
IÜ 1 2 0 'y e  bir alıfkonulmalıdır. Mesela Bakara 73*te geçen aj^te Allah ölü. 
^böyledMlBr.ibaresi, “Kimbircamkjırtanrea,bü٠ İDsaab٠kur٠arm j 
^bi olur” (Malde 32) ayeti ışığında anlaşılmabdır. Bakara 104, Nisa 46 ışı- 
ğinda anlaşılmalıdır. Nasıl anlaşılaca. konusunda çok tarbşılan Bakara ٥2 
ve Maide 69. ayet Bakara 130 !Şiğmda ‘ *

183 MeselafohfsurKinin25.ajfeÖndeA4^٠r٥Arfead٥ş(٠„ i^ n “5  -٥niz,nlkal؛
dılar” denilir. Fakat hemen arfındangdenZö. ayette “Ne kadar kaldıUannı 
Allah bilir” denilir. Bu ikisi arasında ilkbafaşta oluşacak anlama problemini 
ibn Mes’nd'un kıraati olarak ka^aMara geçmiş olan rivayet kökten çörer؛ 
"Onlar (dediler kl) ٥؟ yiiz yıl kaldılar”. Bİr meal bu hunisi bir noda bdirt- 
mehdirfaofeıranakhkanşmasım

zira sen sadece bir Uyaneısın” (٥aşiye 21) buyurmuştur. -Böyle bu^ırfugn 
birine “onlardan ١rilz ؟eırir” demişse, bir mealde mutlaka bunun maksadı 
açıUanmalıdıt
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ilminin ve Kur'an ilimlerinin de sabiteleridir. Bugüne kadar 
üretilmiş müktesebat bilinmeden, Kur'an'ın modern muha- 
tabına söyleyeceği ؟eylerin yeni mi eski mi olduğu nasıl an- 
!açılabilir ki?

Geleneksel ilim mirasına Sirt dönmemek. 0 mirasıkut- 
samak demek değildir. Hele 0 mirası aynen tekrarlamak hi؟ 
değildir. Zira 'anlamak: insanin nesne dduğu değil, insanm 
özne olduğu bir süreçtir. Yani anlamak, Kur'an ve insan öz- 
neleri arasında diyalog kurmaktır. Din, k٩mağı itiba^tla 
ilahi, hedefi itibarıyla insanidir. Bu yüzden dinin la^ ağ ı 
sabit, hedefi değişkendir. Dini ve ilahi hitabı canh, aktud ve 
aktif kılan da bu çifte tabiattır. Kur’an, kendini insani dana 
açmak İçin, İçinde yalnız muhkematı degd mitte^bihatı da 
banndırır. Yalnız hakikati değil mecazi da banndınr. Eger 
öyle olmasaydı tezMiir, tefakki, tedebbür, taakkul, te^kkit 
emirlerinin manası kalmazdı.

Edebi tenkit ve tümeranm {istikra) ,TOntemi, Kur’an 
üzerinde tedebbürün yollarından sadea ikisidir. Kur’an iize- 
rinde tedebbür, geleneğin seline k٠ ıhnaktan torunmanın 
en sağlıklı yoludur. Bu yöntemin p ran n ı birkaç misalle de 
alabiliriz:

insan suresinin 12. ayeti şöyledü: “Ve cezahum bima sa- 
beru cenneten ve harira” Geleneksel tefeir bu ayette iki ş ^ n  
vaat edildiğinde müttefiktir: Cennet ve çek  (g^i). Fakat bu 
yorum Kur’an’ın eşsiz belagatine aykındır. Zira: a) Cennette 
zaten ipek vardır. b) Cennet zikredildikten sonra İpe^n zikre- 
dilmesi külden cüz sa١nlamaz. cüzün milyon d e r ^  altıdır. c) 
Cennet vaad edildikten sonra gelen vaad ya cennete eş *ger, 
ya cennetten daha büyük olmalıdır. Bütün bunlann ürerine 
“ipek elbise” raanası verilen harırin şu lugash kadılığı bulun- 
dugunda İş çözülmektedir: “Başa gelen bir İşten dolayı İ^ni 
kaplayan khıden kurtularak öz^irleşen kimse.”’“  Yani harir 
ile "kâmil manada özgürlük^ kastolilmetoedir. Zira cennet" 
t^n daha büyük mUIde, ancak "sonsuz özgürlük olabilirdi. Bu 

185 “d-H atir, V، hm > eim hrur ،ئء  tedahalehu layzuıı min im in  neteb w>٠
(tbn Faris, M . Mehfytsil-Luğa, ilgili md.)



manayıcehennemJlMerln zincire ١nıruicağını sOyleyen ayetler 
teyit eder.

Benzer bir örneği 'Alak suresinin 2. ayeti İçin de vere- 
biliriz. Ayetteki 'alak kelimesiyle, ceninin anne karnındaki 
gelişim süreçlerinden biri olan 'embriyo' saflıasmm kaste- 
dildiği hususunda tefeir miiktesebatımız müttefiktir. Bunun 
"bir çiğnem et, asılıp ttıttman şey, embriyo, hiicre, döllenmiş 
١mmurta hücresi” üe karşılanması tali bir meseledir. Oysa bu 
kelime Kur'anda 4 yerde daha kullanılır, hepsinde de emb- 
riyolojik sürece dair kullanılır. Fakat önemli bir ayrıntı, on- 
lann dördünde de 'alaka olarak gelirken, sadece 96. surede 
‘alak gelir.- Şu halde, lafizdaki bu farklılığın manaya yansıtıl- 
maması, nasıl ve neyle izah edilir?

Ayni hassasiyet 'sünnet' adi verilen rasıdi örneklik ve 
hadis mirasından yararlanma konusunda da gösterilmelidir. 
Hadis mirası, Kur'an’a, sünnettıllaha, selim akla, Rasul'iin 
ömeMigine, zamana (tarihe) ve mekâna arz edilmelidir. Fe- 
lak ve Nas surelerinin, sebeb-i niizul rivayetlerine bakarak 
Medeni ilan edilmesi, sele kapılmamn tipik bir örneğidir.

Yine kelam bahisleri, ayet mealinin İçine kadar girebU- 
memedir. Allah'!' tenzil amaçh yorumlar ve peygamberleri 
,faisursuz gösterme gayretinden kaynaklanan zorlama meal- 
ler buna örnetoir. Mezhep ve meşrep taassubundan kaynak- 
lanan bu tavır, metoe anlam ilavesinden başka bir şey değil- 
dir.
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5.6.2.S. Mealde iki dil arastnda eş değerlilik göze. 
«Imelldir

Çeviride eş değerlilik, bir tercUme^d "olgun” kılan unsur- 
dur. Bir mealin çeviride eş değerlilik hassasiyeti, nadir keli- 
melerde ortaya çıkar. Mesela şu kelimeler Kur’anda bir yer- 
de geçmetoedir: muavvikin: caydıranlar; ttahb: and; ’utullin•. 
kaba; zenim: fırıldak; deyyâr. nUmunelik; mutaffifin: yolsuz- 
luk yapanlar; kedh: yeldirmek; „ ٠هلمؤ : görkem; hattatıen: sew- 
cenlik; ءء„ه : panitı; rîşen: zarafet; ka’atı safsafen: Çirılpplak,



kupkuru b؛r düzlük; emşac. katmerli bir kanşım: sâmidûtv. 
kafa bıtuyorsunuz; lazib: konsantre; şevben: kokteyl...

Kanaatimiz odur ki, kaynak metinde bir kez geçen 
kelime, hedef metinde yüz kez geçen bir kelimeyle karşı- 
lanmamalıdır. Bu, kaynak metnin söz dağarcığını dikkate 
almamak, e? değerliliği gözetmemektir. Dola١nsıyla kelime 
hassasiyeti taşımamaktır.

5.6.2.6. Kaynak dildeki ses, hedef dile taşınmalıdır
Kur’an belagat şaheseridir. Hiç şüphe yok ki Kur'an'ın 

İcazı, taşıdığı manadadır, ilahi kelam dil kabı İçinde muha- 
taplarına sunulmaktadır. KuTan'ın içindeki ahenk, vah^n zi- 
netidir. Kur'anda bir İç musiki olduğu inkârı ga۴ -ı kabil bir 
hakikattir. Kur’an’ın maksadı hidayettir. Söz sanatı, bu mak-' 
sadı gerçekleştirmek İçin Kur’an’m kullandıgı vasıtalardan 
biridir. Yani Kur’an’daki söz sanatı, gerçekleştirmek istedigi 
amacın bir parçası olup çıkar.

Kur’an mealleri estetik bir kay^ gütmelidir. Bu kaygı- 
nın temelinde, kaynak dilin estetik gUzellikierini miimtain 
oldu^ınca hedef dile yansıtmak yer almalıdır. Nassm zineti 
ahenktir. Bir Kur’an mütercimi kaynak dildeki mana^ hedef 
dile taşıma konusımda gOsterdiği titizhgin bir benzerini, sesi 
taşıma konusunda da gOstermdidir.

Sözü çevirmek zordur, sesi çevirmek çok daha zordur. 
Hele çeviriye konu olan metin, Kur’an gibi veciz bir hitap ise, 
bu zorluk kat kat artar. Tercümenin üç unsuru olan k ^ a k  
dili, hed rfd ili ve m etain  dilini ̂ jk  iyi bilmek bunun İçin ki- 
feyet rtmez. Tıpkı her ikisi de şart olan.akl-ı sdim ve kalb-i 
selimin yetmeyeceği gibi. Bunlara bir de Mvk-İ sdimi ek- 
lemek şarttır. Meal çalışmalannm bundan b^de yarışacağı 
failvar, m anadan çok sanat kulvarı olacator.
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5.6.3. Mealler arasındaki farklılıMara yaiciaşım
Her meal, Kur’arfı anlama yolunda bir menzildir, tebrike 

şayandır. Meallerin çokluğu dert d e ^  berekettir. Şikâyet de-



Mustata islamoğlu ا

gil, Ş İ  vesilesi .İmalıdır. Mealler Kur’an’ın has bahçesin- 
de açan çiçeklerdir. Her birinin kokusu, rengi, dokusu, şekli 
farklı farklı olabilir. Fakat yetiştiği bahçe aynidir, o  bahçe 
k a rn in  cenneti olan Kur'an bahçesidir. Bu bahçenin tüm 
çiçeklerinin aym olmasmı istemek, yaratılmışların çeşitliliği 
ve ferklılıgı kanununa terstir. Ayni şey, Kur’andan çıkarılan 
farklı anlamlar İçin de geçerlidir.

Meallerin farklılığı bir problem gibi sunulmatoadır..؛« 
Meallerin farklılığmdan kaynaklanan problem, Kur.arfm an- 
lamına s.ırt dönülmesi probleminin yanında anılmaya bile 
değmez. Müslümanların tefrikaya düşmesine mealler sebep 
olmamıştır. Eger Oyle olsaydı, mealler Oltada yokken Müs- 
lümanlar itofak eder, vahdet halinde olurdu. Müslümanların 
tefrikaya düşmesine, Kur’an.ın anlamından ve hedefinden 
kopmaları neden olmuştur. Meallerin farklılığı olsa olsa bazı 
mûteşabih meselelenJe görüş çeşitühğine yol açar. Zaten o 
görüş foMıhkları da yeni bir şey d٠ dir.

Meallerin farklıhğı asla Kur٠an٠a zarar vermez. Her farkh 
mana belki tercümenin eksik bir tarafinı görmeye vesile olur, 
ilknesile Kur’an ofeimada tanınan kolaylık ve hoşgörü tarihi 
bir gerçektir. Bu, ofaima farklılıklarım ortaya çıkarmıştır. Bu- 
nun getirdiği riskin yanmda, Kur’an'ın tercümeleri arasında- 
ki ferklılıklarm oluşturacağı risk anılmaya bile degmez.

Allah fiim ahyinden tek bfr şeyi anlamamızı murad et- 
seydi, vahyi indirmeyi üstlendiği gibi onu okum ap da üst- 
lenirdi. Sahabeden Ebud-Derda şöyle der: “Kişi Kur’an İçin 
pek çok mana yn leri gömedikçe, derin bir anla^şa sahip 
olamaz." Kur'an’m anlam tiiketilemez. Zira Kur'an'ın nüzulü 
bir kez vaki olmuş bitmiştir, fakat tenezziilatı kıyamete kadar 
siirecetoir. Kur'an'da mUteşabihin bulunmasmın amacı da bu- 
d u t Zerkeşi el-Burhan'ında şöyle der: “Bir kula Kur'arfın her 
bir harfi İçin bir anlayış verilmiş olsa dahi, o kul, Allah’ın td t 
ayete yerleştirmiş oldugu anlamlann nihayetine bUe ulaşa-

IM Bu Mtafhnn y ı z â p  tarih ؛öbanyâ T،،rk؛e .kurunun önünde yaHapk 
1 a^n ه  meal bulunmaktadır.



maz. Zira Kur'an Allah'ın kelâmıdır. Ve 0'nun kelam sıfetı- 
dır. Nasıl Allah'ın bir sonu yok ise, bunım gibi kelâmını anla- 
manin da bir sonu yofour... Ne var ki herkes, ancak Allah'ın 
kendisine nasip ettiği kadarını anlar.”)؛’ Zerkeşi'nin bu ^ ze l 
tesbitine ؟u ilaveyi yapmak kaçınılmazdır: Allah Kur'an'1 an- 
lamaya talep edene, yeni manaları nasip eder.

Kur'an ile okur arasında hayati bir bağ kuruluRa, Kur'an 
ona hayatin formüllerini verir. Kur٠an’ın oğlu Jbn Mes'ud 
Kur'an'1 sürülecek verimli bir tarla gibi görür: "ilmi talep 
eden Kur'an tarlasını sürsün! Zira ondadır öncekilerin ve 
sonrakilerin ilmi."٥8؛ Kur'an tarlasına hakikat tohumlannı 
eken Allah’tır. Bu tarlanm bire kaç vereceği ise, okuyanırıgay- 
ret, ilim, him m et ve hizmetine kalmıştır. Tabii ki bu, Kur’an'a 
akima eseni söyletmek değildir.

Bir meal İçin “bu son noktadır, bundan ötesi yapılamaz” 
demek, iki vahim hata١n birden işlemetoir: a) Meali metnin 
makamına geçirmedir, b) Metnfo ttikendigini söylemektir. 
Bunların ikisi de birbirinden vahimdir. Her meal, ftır'an'1 
anlama yolunun "me’aîim” (İşaret teşları) hükmündedir.
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ف ع ي

KUR'ANI
AN L A i  Yö n t e m i

Tefsir Usulü

“Dünyada en ؟ok okunan kitap hangisidir?" 
diye sorulsa, tereddütsüz “Kur'an'dır" derim.

"Dünyada en az anlaşılan ve yaşanan kitap 
hangisidir?” diye sonılsa, yine tereddütsüz 
“Kur'an'dır” derim.

“Dünyada en ؟ok okunduğu halde en ؟ok 
yanlış anlaşılan kitap hanesidir?” denilse, hi؟ 
tereddüt etmeden ^n e  “Kur'an'dır” derim.

Oysa Kur’an, ؟ehşkiden armdınimışlıkgaran- 
tisi veren ve bunu a؟ ıkve net olarak beyan eden 
tek kitaptır.

Oysa Kur’an, "İçinde hiçbir kuşku taşımayan” 
yani kaynagı ve taşıdığı hakikatler açısından 
kuşkudan anndırılmışlık garantisi veren tek 
kitaptır.

Oysa Kur'an, kendisini defalarca “açık ve 
açıklayıcı” olarak niteleyen bir vahiydir.

Elinizde tuttuğunuz bu eser, anlaşılmaz olan 
Kur'an'1 anlaşılır klima iddiasının de^l, 
“Kur'an'1 hangi yöntemle okuylım  ki daha 
dognı anlayalım?” sorusunun cevabidir.
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