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Chandler Davis’e, yine, daima.






Tesekkiir

frikali Leo yahut Hasan el-Vezzan: Iki Kiiltiir Arasmda Bir Oyun-

baz, beni diinyanin daha 6nce hi¢ bilmedigim yerlerine, bilimin hig
bilmedigim alanlarina gotiirdii, dolayisiyla tesekkiir etmem gereken bir-
¢ok kilavuzum var. Kizim Hannah Davis Taieb saha aragtirmasi yaptig
sirada beni Fas’la tanigtirdi ve hem aragtirma siirecimde hem de kitab:
yazarken ¢ok onemli 6nerilerde bulundu. Jill Ker Conway ile birlikte
Fas’a ikinci kez gittigimizde Hasan el-Vezzan’in gegtigi yollarin birkagi-
n1 izledik. Bu ziyaretimizin verimli ge¢mesini saglayanlar arasinda Rabat
V. Muhammed Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Profesérii Brahim Bou-
taleb, Fez’de Dr. Armand Guigui ve Tanca Colonnes Kiitiiphanesi’'nden
Touria Haji Temsamani vardi. Damadim André Taieb ¢ok iyi bildigi
Tunus’ta beni gezdirdi, sehri el-Vezzan’in nasil gordiigiini goziimde
canlandirmama yardim etti.

Unlii bir Afrika uzmam ve Princeton’dan meslektagim olan Robert
Tignor, bir Avrupa tarihgisinin bu kitanin sinirlari digina gikmasinin ne
kadar 6nemli oldugunu anlamamui saglayan 6rnekti. Temsilcim Anne En-
gel 6niimdeki gorevi basarmaya ¢alistigim yillar boyunca ¢ok ihtiyacim
olan destegi ve rehberligi sagladi. Bu siire¢ iginde metinleri Arapcadan
cevirenlerin yardimlar1 ¢ok Onemliydi: Mustapha Kamal ve Andrew
Lane’in aragtirmanin baginda biiyiik yardimlari dokundu; Michael Mar-
mura bagindan agkin iglerini birakip bir metni bana okudu; Stefania Do-
doni ¢alismamin sonuna dogru Italya’daki bir elyazmasim kontrol etti.
Muhammad Sid-Ahmad biitiin metinlerimi ve gevirilerimi sabirla gézden
gecirdi ve Arapga so6z dagarcigi konusundaki sorularima cevap verdi; ona
minnettarim. Moshe Sluhovsky ve Benjamin Fisher bazi Ibranice mek-
tuplari ¢evirdiler; Gabriel Piterberg Tiirk¢e metinde bana yardim etti.

Lucette Valensi kitabin ilk taslagini okuma nezaketini gosterdi; Ku-
zey Afrika ve Islam diinyasin1 bu kadar iyi bilen birinden 6neriler al-
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digim i¢in gercekten sanshyim. Elisabeth Sifton’in metnimi dikkatle ve
bilgece yayina hazirlamasiyla kitab: bitirme isi bir sevince doniigtii.

Birgok aragtirmaci, meslektas ve dostum bagvuracagim kaynaklar ve
izleyecegim yollar konusunda bana cémertge 6giit verdi. Michael Bon-
ner, Michael Cooperson, Hasan el-Shamy, Philip E Kennedy, Abdelfat-
tah Kilito, Shaun Marmon ve Ingrid Rowland ile yaptigim konugmalar,
bilgi aligverigleri savimi bigimlendirirken ozellikle onemli oldu. Amin
Maalouf ile “Léon Africain” hakkinda bir goriigme yapma firsati bul-
dugum i¢in memnunum. Bu kitabin farkli vechelerinde yardimlar: do-
kunan Renata Ago, Suzanne Conklin Akbari, Svetlana Alpers, James
Amelang, Nadia al-Baghdadi, Andrea Baldi, Paola Banchetti, Jamila
Bargach, Ali Benmakhlouf, Margarita Birriel, Ross Bran, Thomas Bur-
man, Charles Burnett, Massimo Ceresa, Yossi Chajes, Elizabeth Cohen,
Denis Crouzet, Sylvie Deswarte—Rosa, Stephen Epstein, Anna Esposito,
Cornell Fleischer, Mercedes Garcia—Arenal, Xavier Gil, Daniel Goff-
man, Kenneth Gouwens, Anthony Grafton, Michael Harbsmeier, Hol-
land Lee Hendrix, Diane Owen Hughes, Lisa Jardine, Deborah Kapc-
han, Nikki Keddie, Philip S. Khoury, Christiane Klapisch-Zuber, Tho-
mas Kuehn, Claude Lefébure, Carla Marcato, Sarah Matthews—Grieco,
Jane McAuliffe, Alexander Nagel, Laurie Nussdorfer, Lauren Osborne,
Olga Pugliese, Miri Rubin, Teofilo Ruiz, Janina Safran, Paula Sanders,
Lucienne Senocak, Maya Shatzmiller, Amy Singer, Randolph Starn, Est-
her Stebler, Brian Stock, Kenneth Stow, Muhammad Tavakoli-Targhi,
Houari Touati, Avram Udovitch, Germaine Warkentin, Gerhard Wedel,
Gillian Weiss ve Oumelbanine Zhiri’ye tegekkiir ederim. Biitiin bu mes-
lektaglarima comert yardimlarini esirgemedikleri i¢in minnettarim, ama
kitaptaki hatalarin sorumlulugu tamamen bana aittir.

Katldigim bes konferans Hasan el-Vezzan’in diinyalar1 hakkin-
da pek ¢ok sey dgrenmeme yardim etti: Michigan Universitesi Orta-
dogu ve Kuzey Afrika Aragtirmalari Merkezi’'nde yapilan “Ortadogu
Baglaminda Yoksulluk ve Hayirseverlik” (2000); Folger Shakespeare
Kiitiiphanesi’nde yapilan “Osmanli Imparatorlugu’nun Erken Mo-
dern Avrupa’ya Etkisi” (2002); Ecole des Hautes Etudes en Sciences
Sociales’te yapilan “Léon Africain” (2003); Centre Culturel Calouste
Gulbenkian ve Université de Paris 4-Sorbonne’da yapilan “Frontieres
religieuses. Rejets et passages, dissimulation et contrabande spirituel-
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le” (2003); ve Rabat’ta, Les Rendezvous de I’Histoire sponsorlugundaki
“La Méditerranée dans I’'Histoire” (2005). Bu son konferansta beni bii-
tiin samimiyetleriyle karsilayan Profesor Abdelmajid Kaddouri ve Profe-
sor Abdesselam Cheddadi’ye 6zellikle tesekkiir etmek istiyorum.

El-Vezzan’ aragtirdigim yillar boyunca bulgularimi gesitli iiniversi-
te topluluklarina sunma firsat: buldum, dinleyicilerimin sorularindan,
elestirilerinden ve ogiitlerinden ¢ok sey 6grendim. Bu kurumlar sunlar:
Bir Zeit Universitesi, Bryn Mawr College, City University of New York
Graduate School, Corcordia Universitesi, Cornell Universitesi, Einstein
Forum Potsdam, Kog Universitesi, Toynbee iizerine bir konferans verdi-
gim New York Halk Kiitiiphanesi, New York Universitesi, Toronto’da
Pontifical Institute for Medieval Studies, Ritsumeikan Universitesi,
Smith College, Technische Universitaet Berlin, Tel Aviv Universitesi,
Universidad Autonoma de Madrid, Université de Lyon 2, Université
de Paris 7-Denis Diderot, California Universitesi (Berkeley), California
Universitesi (Los Angeles), Edinburgh Universitesi, Illinois Universitesi
(Chicago), Chicago Universitesi (Urbana-Champaign), Massachusetts
Universitesi (Amherst), Michigan Universitesi, Pennsylvania Universite-
si, Toronto Universitesi ve Vermont Universitesi.

Arastirmalarim beni birgok kiitiiphane ve koleksiyona gotiirdii, her
birini yeni kesiflerin nesesiyle birlikte hatirliyorum. Ozellikle Real Bib-
lioteca del Escorial, Milano’da Biblioteca Ambrosiana, Roma’da Bibli-
oteca Angelica, yine Roma’da Biblioteca Nazionale Centrale, Archivio
di Stato di Roma, Macar Bilimler Akademisi Nadir Kitaplar Koleksi-
yonu, Bibliotheque Nationale de France Sark Yazmalar1 Boliimii, Bri-
tish Library Nadir Kitaplar Okuma Salonu, Newberry Library, Toronto
Universitesi’ndeki Thomas Fisher Nadir Kitaplar Kiitiiphanesi, Harvard
Universitesi Houghton Kiitiiphanesi galiganlarina tesekkiir ediyorum.
Profesor Ulrich Gaebler’e Basel’deki Frey—Grynaeischen Institut kii-
tiphanesini bana agtig1 i¢in minnettarim, bu kiitiiphanenin raflarinda
Afrikali Leo’ya 17. yiizyilda duyulan ilgiyi ve genel olarak da Arapga
ve Islamiyet iizerine Hiristiyan arastirmalarim kesfedebildim. Paris’teki
bilgili kitapgilar da benim i¢in mitkemmel birer kilavuz oldular, 6zellikle
Librarie Avicenne ¢alisanlarina tesekkiir etmek isterim.

Fotograf¢i Michael van Leur bu kitabin resimlerini hazirlamak igin
inanilmaz ustaligini ortaya serdi. Kitabin iiretiminde yaptiklar1 her sey
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icin Farrar, Straus ve Giroux ¢aliganlarindan Charles Battle, Susan Gold-
farb ve Abby Kagan’a minnettarim. Ayrica giizel bir kapak tasarladig:
icin Chika Azuma’ya, metni yayina hazirlayan Janet Biehl’e, dikkatli
diizeltisi icin Elizabeth Schnaft’a ve dizini hazirlayan Daniel Liebman’a
tesekkiir ediyorum.

Bu kitap Chandler Davis’e ithaf edilmigstir, ¢linkii temalarim iizerine
sayisiz kere tartigti benimle, taslak metinleri yorulmak bilmeden okudu
ve ¢inki diinyamizi halklarin barig iginde bir arada yasadig: bir yer
haline getirmek igin yillardir ¢caligiyor. Yeryiiziiniin dort bir kosesini ge-
zerken olsun, hapishane hiicresinde olsun, a¢gozliiliik, siddet ve politik
baskilarin yerini adalete, uzlagmalara ve hi¢ engellenmeden gergegin pe-
sinde kosabilmeye birakacag) bir gelecege olan inancini hi¢ kaybetmedi.



Girig

Kesismeler

ortekiz Krali I. Manuel 1514°’te Papa X. Leo’ya Hindistan’dan getiri-

len beyaz bir fil armagan etmisti. Debdebeli térenlerle Roma sokak-
larinda dolastirilan ve onu hayranlikla kargilayan Romalilarin Annone
adini verdigi fil, papanin nezdinde kralin Kuzey Afrika’dan Hindistan’a
kadar uzanan topraklari Hiristiyan diinyasina katma niyetini temsil
ediyordu. Annone kafesinde ti¢ y1l yasadi, papanin ve Roma halkinin
gozdesi olarak torenlerde, senliklerde hazir bulundu. Sairler, destanci-
lar, heccavlar onun hakkinda yazdi, ¢izimleri, tablolari, ahsap oymalar1
yapildi; sureti gesme bezemelerinde, algak kabartmalarda ve seramik ta-
baklarda yer aldi. Raffaello anisina bir fresk yapt1.!

1518’de, Akdeniz’deki Miisliiman gemilerine daha heniiz saldirip za-
fer kazanmis bir Ispanyol korsan, tutsak ettigi Hasan el-Vezzan isimli
Fesli bir gezgin ve diplomat1 da aym papaya sundu. Bu esirin bilgi kay-
nag olarak yararh olacagi umut ediliyordu, tistelik papanin Osman-
lilara ve Islam dinine kars1 agmayi arzu ettigi Hagh seferinin simgesi
olabilirdi. Hem Tiirkler 1453’te Konstantinopolis’i fethedeli beri Hiris-
tiyan diinyasina bir tehdit olusturmuyorlar miydi? Diplomatin gelisi ve
hapsedilisi giinliiklere ve diplomatik yazigmalara kaydedildi. On beg ay
sonra gorkemli torenlerle San Pietro’da vaftiz toreni yapild: esirin. Bir
kitiiphaneci onun 6diing aldig: kitaplar1 kayda gegirdi. Ama Annone
ile kargilastinldiginda, Hasan el-Vezzan’in Italya’daki dokuz yili ok da
onemli bulunmamigti. Hizmet ettigi kisiler ya da tanidiklar1 onun ani-
sin1 yagatmamig, kimse onun resmini tekrar tekrar ¢izmemisti. Kuzey
Afrika’ya déniisiinden gok daha sonra, o da dolayl olarak bahsedile-
cekti. Yagaminin yalnizca kiigiik bir boliimii Arap edebiyati ve seyahat-
nameleriyle ilgilenen Avrupalilarin hafizasinda yer etti, sozlii olarak ak-
tarildi ve ancak yillar sonra kayda gegirildi.
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Kuzey Afrika’da da bu konuda sagirtici bir sessizlik hiikiim siirer.
Hasan el-Vezzan’in Fas’in Atlas Okyanusu kiyisindaki sehirlerde Fas
sultanina hizmet ettigi yillarda, higbir Portekizli subay ya da yonetici
Kral Manuel’e yazdig1 sohbet tarzindaki mektuplarda ondan s6z etme-
migtir. Kahire’de diplomatik gorevle bulundugu yillarda, Misir ve Dogu
Akdeniz’e egemen olan Memluk hiikiimdarlarinin sarayina gelen ziya-
retgileri tek tek kitiige kaydeden keskin gozlii gozlemcileri onun adini
bile anmamiglardir. '

Oysa Hasan el-Vezzan Italya’da birkag elyazmasi birakmig, 1550°de
basilan bir metni ¢ok satan kitaplar arasina girmisti. Kitabi yiizyillarca
diinyanin dort bir kogesindeki okurlarin ve bilim adamlarinin ilgisini
cekti. Daha ilk basimla birlikte kisiligi, hatta ismi etrafina bir esrar per-
desi oriilmeye baglanmigti. Editorii Giovanni Battista Ramusio kitaba
La Descrittione dell’Africa (Afrika’nin tasviri) adim vermis, yazarinin
vaftiz adini, “Giovan Lioni Africano”yu kullanmig ve ithaf sayfasina
kisaca yagamoykiisiini yazmigti. Ramusio’nun Deniz ve Kara Seya-
hatleri dizisinin (Delle navigationi et viaggi) ilk cildi olarak Venedik’te
basilan kitabin daha sonraki birka¢ basiminda da bu isim kullanilmis-
tir. Avrupa’da ashinin hemen ardindan yayinlanan gevirilerinde de aym
isim goriiliiyordu: Fransizcasinda (1556) “lean Leon, African”; Latin-
cede (1556) “loannes Leo Africanus”; Ingilizcede (1600) “Iohn Leo,
a More”. Almanca ¢evirisi (1805) “Johann Leo der Afrikaner” ile de
Avrupalilarin Afrika hayallerini bi¢imlendirmeyi siirdiirdii. Kitap, ora-
larda yasamig ve gezmis birinin kaleminden ¢iktig1 igin daha da giigli
bir etki yaratti.?

Ayni siralarda, Suriyeli Maruni Hiristiyan bir alim, Ispanya’daki Es-
corial Kiitiiphanesi’'nde el-Vezzan’in bagka bir konuda yazdigi Arapga
bir metne rastlamigti. Uzerinde yazarin hem Miisliman hem de Hiris-
tiyan adi vardi, kiitiiphaneci yayinladig: kataloga (1760-70) her ikisini
de gecirmisti. Bir yiizyil sonra, biiyiik Fransiz sarkiyat¢i Charles Schefer
Recueil de voyages’a (Seyahatnameler giildestesi) Afrika’nin Tasviri’ni
de katti; Tasvir’in sunus bolimiinde Arapga bir isim goriiliiyordu.
Ingiltere’de ise, Hakluyt Society’nin klasik gezi edebiyati dizisinde baglik
sayfasinda su isim ilan edilmisti: “Giovanni Leone adiyla vaftiz edilen,
ama daha ¢ok Leo Africanus adiyla taninan el-Hasan bin Muhammed
el-Vezaz el-Fasi.”3
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Oysa yazarimn kimligi hala karanlktaydi. Derken, 20. yiizyilin ba-
sinda birkag bilim adami kitaba ve adama yeni bir bakis agistyla yaklasti.
Geng Louis Massignon’un Sorbonne’da yazdig: tezi, Fransizlarin Afrika
cografyasiny, tarihini ve etnografyasini irdeleyen yeni “somiirge bilimle-
ri” baglaminda, Léon I’Africain (Afrikali Leo) tarafindan betimlendigi
bi¢imiyle 16. yiizy1l bagindaki Fas hakkindaydi. Massignon metni didik
didik inceleyerek (daha sonra tasavvuf diisiincesi ve siiri izerine yazdig1
biiyiik eserlerde bu teknigi geligtirecekti) yalmzca Fas cografyasi konu-
sunda degil, el-Vezzan’in yasami ve yolculuklar, 6zellikle de kaynaklar:
ile gozlem ve siniflandirma yontemleri konusunda ne bulduysa ¢ikard:.
El-Vezzan’in kitabinin gergevesi “gok Avrupai” diye fikir yiriitmiigtii
Massignon, ama “06zii son derece Arap” idi. Massignon’un galigmasi
1906°’da yayinlandi; bu, Fransa’nin Fas’i himayesi altina almak iizere
attig1 adimlarda cok 6nemli bir and.*

Tarihsel cografyact Angela Codazzi, Massignon’un kitabim inceden
inceye okumustu; el-Vezzan’in asil elyazmasinin giiniin birinde buluna-
cagina dair ciddi umutlari vardi. Italya’daki kiitiiphanelere kolayca eri-
sebildiginden 1933’te Afrika Tasviri’nin bir Italyanca yazmasini buldu;
gercekten de yazma Ramusio’nun daha geg tarihli baskisindan farkhydi.
O sirada, ¢ok iyi bir Sami dilleri ve edebiyati aragtirmacisi olan Gior-
gio Levi della Vida da bir seyler kesfetmisti. Fagizme kars1 oldugu igin
1931°de uiniversite hocaligindan kovulan Vida, Vatikan Kiitiiphanesi’ne
Arapga elyazmalarini kataloglamaya ¢agrilmigti. 1939°da ABD’ye git-
ti =bir Yahudi igin tehlikeden kagmanin yolu buydu- ama daha 6nce
Vatikan’da bir Sark Koleksiyonu kurulmas: hakkinda yazdig: kitabinin
son diizeltmelerini de tamamlamigti. Bu zengin ayrintilarla dolu kitapta
Hasan el-Vezzan’in nasil okudugu, yazdigi ve imzasini nasil atti1 konu-
sunda birgok bilgi de vardi. Savastan sonra Italya’ya dénen Levi della
Vida, Codazzi’nin bagka konulardaki iki “Giovanni Leone Africano”
metnini yorumlamasina yardim etti.’

Afrikali Leo tizerine somiirge bilimleri kapsamindaki son 6nemli ¢a-
lisma, yeni bir Fransizca ceviri ve yorumlariyla Alexis Epaulard’a aitti.
Fransiz himaye yonetimi altinda hekim ve subay olarak Fas’ta gegirdigi
yillarda Epaulard, Afrika Tasviri'nin hem tarihi hem de cografi “ola-
ganiistii degeri”ni fark edip etkilenmisti. Kitabini, aym mesrepte olma-
makla birlikte, Massignon ve Codazzi’nin ¢aligmalari iizerine insa etti.
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Epaulard 1939°da Roma yazmasimi kullanmisti ~Codazzi’nin, metni gii-
niin birinde (ne yazik ki gergeklestirilemeyen) yayinlama planlarini tak-
dir ediyordu— ama onun yayinladig1 Afrika Tasviri Ramusio’dan geviri-
ler, yazmadan baz1 geviriler ile 16. yiizy1l Fransizca gevirisinin modern-
lestirilmis bir versiyonunun karigimidir. Metinler arasindaki farklarin
doénemin bakis agis1 ve kiiltiirel duyarligindaki ¢ok daha biiyiik farklar:
gosterebilecegi olasiligini g6z ard1 etmigtir.

Massignon’un kitabinda oldugu gibi, Epaulard’in edisyonu da Tas-
vir'deki savlar1 mesafelerden tarihi olaylarin nasil gelistigine kadar bazi
metin dig1 bilgilerle kargilagtiriyor, gerektiginde el-Vezzan’i diizeltiyor-
du. Cografi adlar agiga kavusturulmus, zikredilen Arap yazarlarin kim
oldugu belirlenmisti. Epaulard bunu basarabilmek iin ikisi Dakar’daki
Institut Frangais d’Afrique Noire’da ¢alisan Fransiz Sahraalti aragtirma-
lar1 uzmanlarindan bir heyet kurmus, Kuzey Afrika halkbilimi ve tarih-
yazimi uzmanlarina danigmigti. Notlar: yararhdir, ancak Massignon’un
sorusunu, yani metnin ya da yazarinin iginde yazdigi ve hitap ettigi diin-
yaya gore nerede konumlandigini irdelemekten uzaktir. Farkliliklar yine
yumugatilmistir: Epaulard “Jean Léon”un Italya’daki Hiristiyanca yasa-
munt hig terk etmedigini diisiinmekten hoglanur.

Epaulard, projesini tamamlayamadan 6ldii. Uzmanlar grubunca bi-
tirilen Afrika Tasviri, 1956°da Institut des Hautes Etudes Marocaines
(Fas Yiiksek Aragtirmalar Enstitiisii) tarafindan, Fas’in bagimsizligini
ilan ettigi y1l basild1.®

Epaulard’in grubu, okurlarinin 6zellikle Afrika tarihgileri olacag:-
mt diigiinmiiglerdi, ok ge¢meden Sahraalti Afrikas’’mi arastiranlar el-
Vezzan’a tanik olarak giivenilip giivenilmeyecegini tartigmaya basladi-
lar. O yiizyihin son yirmi, otuz yilinda Avrupa, Afrika ve Amerika’dan
uzmanlar Vezzan’in Kara Afrika hakkindaki sayfalarini bagka kanitlarla
ve daha sonra yazilmig anlatilarla karsilagtirmiglardi. Bazilar1 onun pek
az bilinen toplumlar ve kralliklar hakkinda inandirici, degerli ayrintilar
verdigini ileri siirdii, bazilar1 ise Vezzan’in Timbuktu’da duydugu uy-
durma hikayeleri anlattigini, bu sehrin digina hi¢ gikmadigini iddia etti.
Surada bir hiikiimdarin varlig1 dogrulaniyor, burada bir fethin olmadig:
saptanmiyor, suradaki ticaret kanitlamyor, burada el-Vezzan’dan baska
hi¢ kimsenin s6z etmedigi bir yangin ortaya ¢ikiyordu. Biitiin bu yakla-
simlar —bir ilk el kaynagin “titizce kullanim1” gibi degerli bir amag giitse
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de- Afrika Tasviri’ni bir biitiin olarak ya da yazarinin edebi iiretimi ag1-
sindan ele almak yerine onu parcalara béliiyordu.”

Afrika tarihgileri tartisadururken, bir somiirge donemi sonras1 Hasan
el-Vezzan okurlar1 kusagi ortaya ¢ikti. I¢lerinden en 6nemlisi olan Ou-
melbanine Zhiri dogdugu iilke olan Fas’tan Fransa’ya, sonra da ABD’ye
gitmigti. 1991°de yayinlanan kitabi L’Afrique au miroir de I’Europe:
Fortunes de Jean Léon I’Africain a la Renaissance (Avrupa aynasinda
Afrika: Afrikali Leo’nun Rénesans’taki talihi) Afrikali Leo’nun yazdig:
kitabin Avrupallarin Afrika halklarina, dogasina ve ge¢misine bakisini
nasil etkiledigini gosteriyordu. Kaynak yelpazesini genis tutmusg, edebi-
yat, tarih ve cografya kitaplarini kullanarak Avrupal yazarlarin Afrika
Tasvir’'nden ne aldiklarini, bunlari nasil yeniden bigimlendirdiklerini ve
bazen metni nasil gérmezden geldiklerini ayrintilariyla anlatmigti. R6-
nesans bilincine Avrupa disindaki diinyay: katiyordu, ama yepyeni bir
bi¢cimde. Avrupalilarin Miisliimanlara karg1 tutumlarini ele alan daha
onceki aragtirmalarin aksine, Zhiri’'nin Afrique’i taraflar arasinda bir
aligveris oldugunu ongoriiyordu; bu fark: yaratan da Kuzey Afrikali
Jean Léon’du. Zhiri daha sonraki ¢alismalarinda hikayeyi yiizyillar ote-
sine kadar gotiirdii ve simdi de elyazmasinin kendi sorunlar iizerinde
calisiyor.?

Afrikali Leo’yu ele alan ikinci 6nemli inceleme, diinyanin baska bir
yerinde yapildi ve hikdyeyi ¢ok farkli yonlere ¢ekti. Alman Dietrich Ra-
uchenberger Fas ve Tunus’ta memur ve diplomat olarak ¢alistiktan son-
ra kendini o merakli Hasan el-Vezzan’i aragtirmaya adadi. Arastirmalar:
sirasinda Roma’daki Afrika yazmasiyla karsilagti, kapsamli Johannes
Leo der Afrikaner kitabim1 (1999) bu metne dayandirdi. Rauchenber-
ger Afrikali Leo’nun yasaminy, yazdiklarini ve Italya’da yasadigi cevreyi
hikaye etti ve eserlerinin Alman arastirmacilar arasinda yarattig1 az bi-
linen yankilar1 ortaya ¢ikardi. Rauchenberger’in ¢aligmasi el-Vezzan’in
Sahraalti Afrikasi hakkindaki tartigmali sayfalarini takdire deger bigim-
de ele aligiyla gii¢ kazanir. Elyazmasini ve basili edisyonlardan farkl-
liklarini el-Vezzan’in bir gozlemci ve gezgin olarak giivenilirligini 6lg-
mek i¢in kullanmigtir; degerlendirmesini, Sahraalti bolgesi ile halklar-
min zengin ayrintilarla resmedildigi bir manzaraya oturtur. Caligmasini
Epaulard’in grubundan bir Afrika uzmaninin, kendisinin de onayladig:
sozleriyle bitirmigtir: “ Afrikali Leo’nun ¢aligmalar1 Avrupa’daki Avrupa
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kamuoyuna yonelik oldugu igin ¢ok talihliyiz. Arap kamuoyu igin yaz-
mus olsaydi, degerli ayrintilardan bir¢ogu, bilindigi varsayilarak digta
birakilacakt1.”®

Arap aragtirmalar1 uzmanlar1 ve Fas merkezli Arap bilim adamlari
bir siiredir Hasan el-Vezzan’a ve onun Afrika kitabina bagvuruyorlar.
Arap edebiyati uzmani Serafin Fanjul 1995’te Afrika Tasviri’nin Ramu-
sio edisyonunu Ispanyolcaya yeniden gevirdi. Kismen Arap arastirma-
lar1 ile Avrupa aragtirmalar1 uzmanlari arasindaki gedikleri kapatmak,
kismen de Granada’da dogmus olan Juan Léon (Afrikali Leo) ve kitabi-
1 Ispanya’nin karigik “kiiltiirel mirasina” katmak istemisti.

Fanjul, Afrikali Leo’nun Hiristiyanhg: kabul ederken samimi oldu-
gundan kugkuluydu; bu olay Fas’taki arastirmacilara bagtan beri sikint1
vermisti. Muhammed el-Mehdi el-Hacvi, 1935°teki 6ncii ¢alisgmasinda
Hasan el-Vezzan’: bir esir olarak tasvir etmigti; ona gore el-Vezzan din
degistirirken baski altindayd, aslinda halkina ve dinine baglh kalmis, pa-
pay: bile etkilemigti. Bundan 45 yil sonra, 1980’de el-Vezzan’in Afrika
kitab1 Rabat’ta ilk kez Arapga yayinlandi. Cevirmeni Muhammed Haci
bir siire 6nce Sorbonne’da 16. ve 17. yiizyillarda Fas’ta entelektiiel ya-
sam konusundaki tezini savunmustu ve o sirada Rabat Universitesi’'nde
tarih Ogretim iyesiydi. Cevirisini Epaulard’in Fransizcasiyla sunan
Haci, el-Vezzan’in Hiristiyanhiga donmiig gibi yaptiginda 1srar ediyor,
ona sahip ¢ikiyordu; Hacr’'ya gore Afrika Tasviri’'ndeki baz1 6zellikler,
ornegin “biz” sdzciigiinii kullanmasi, Islamiyete bagh oldugunu goster-
mekteydi.!!

Bu gibi sorular 2003’te Paris’te yapilan ve bu muamma ile ilgilenen
Magripli, Avrupali ve Kuzey Amerikali aragtirmacilar1 bir araya getiren
“Léon Africain” konferansinda yeniden ortaya atildi. Fas’in el-Vezzan’a
yeniden sahip ¢ikma gabalari artik eskisi kadar hassas bir konu degildi.
Bir bakima, biitiin bunlara yol agan bilimsel bir aragtirma degil, Amin
Maalouf’un yazdigi, hemen herkesin okudugu Léon I’Africain (1986; Af-
rikali Leo, 1993) adli romaniydi. Liibnan’da farkli dine inananlarla dolu
ve diinyanin dort bir yanina dagilmig bir ailenin tiyesi olan Maalouf,
Arap basininda galismig, savas yurdunu paramparga edince Fransa’ya
taginmugt1. Orada iktisat ve sosyoloji egitimini tamamlad, Afrika bagim-
sizhk hareketleri ile kitada yeni kurulan devletlerin dergisi olan Jeune
Afrique’te yazdi, editorlitk yapti. Arap bakig agisindan Hagh seferlerini
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anlatan kitabi 1983’te Fransizca ve Arapga olarak yayinlandi: Les croisa-
des vues par les Arabes (Araplarin Goziiyle Hagli Seferleri, 1997).

Ug yil sonra Maalouf Arap ve Islam diinyasimin ge¢mis giinlerine
dair Fransizca yazan bir romanci olarak kendi sesini buldu. Yarattig
Afrikali Leo/Hasan el-Vezzan figiirii sinirlayici ve diglayici dil, din ve
ulus kimliklerinin tistiine gikarak tarzini mitkemmelen temsil ediyordu.
Romanin baginda kahramani “Higbir iilkeye, sehre ya da kabileye ait
degilim,” der, “yollarin ¢ocuguyum, iilkem bir kervan ... biitiin diller,
biitiin dualar benimdir.” Maalouf kendisi hakkinda, “Hem dogdugum
tilkenin hem de benimsedigim iilkenin biitiin kiiltiirel boyutlarina sahip
ctkiyorum,” der ve sonra “diinya kadar biyiik bir ¢6lde ezelden beri
gogebe yasamig bir kabileden geliyorum. Yurtlarimiz, sulari kuruyunca
terk ettigimiz vahalardir... Kugaklar boyunca, denizler boyunca, dillerin
Babili boyunca, birbirimizle yalnizca bir ismin miriltisiyla baglaniriz.”
Kokenler degil, yollar: Maalouf, Afrikali Leo’da “sayisiz kiiltiiri” kay-
nastiran Akdenizli gegmisinden gelen bir figiirii gérmiigtii.!?

Tarihgiler Maalouf’un el-Vezzan portresini goriiniigte tist iiste yigil-
mus zevkler, duruslar ve duyarliklariyla biraz fazla belirsiz bulabilir, ama
bu portre yeni sorulara kapi agmugtir. 2003 kolokyumunda, Magripli
meslektaglar el-Vezzan’: kiiltiirel bakimdan nereye yerlestirecekleri hak-
kinda farkh goriiglere sahiptiler, ama hepsi bunun yiizlesmeleri gereken
bir konu oldugunda hemfikirdi. Felsefeci Ali Benmakhlouf, el-Vezzan’in
tasvir sanatini kesinlikle Avrupai bir baglama oturtuyordu; tarihsel ant-
ropolog Houari Touati onun Afrika hayvanlarini ele aliginin eski Arap
tasvirleriyle baglantili oldugunu soylemigti; Ahmed Boucharb’a gore el-
Vezzan’in Portekiz ile Fas arasindaki savaglarini ele aligi baz1 Arap tarih
yazicilig) tarzlarinin uzantistydi, ama tarafsizligi dogdugu alem igin ar-
tik herhangi bir duygu beslemedigini gosteriyordu; bu arada, Abdelma-
jid Kaddouri, el-Vezzan’in Afrika Tasviri’ni hem Arap, hem de Avrupa
iislubu agisindan yorumlamigti.!3

3% % Ok

Bu Magripli meslektaglarimin kiiltiirel konum ve hareketlere ilgisi,
benim ilgi alanlarima ¢ok yakin diigiiyor. Hasan el-Vezzan’in Afrika
Tasviri’ne kirk yili agkin bir siire 6nce, Lyon’da 16. yiizyil Protestanli-
g1 ve matbaa igcileri hakkindaki doktora tezimi heniiz tamamlamigken
rastladim. Bu Lyon Protestanlarindan biri de tiiccar—yayinci Jean Tem-
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poral idi; Afrika Tasviri'ni Fransizcaya gevirip 1550’lerin ortasinda bas-
mustl. Temporal’in ilgi yelpazesinin genigligine ve kayinbiraderinin gra-
viirlerini yaptig1 hayali Afrika resimlerine hayran olmustum.!* Ancak, o
sirada dikkatimi bagka bir seye yogunlagtirmigtim: bir Fransiz kentinin
yogun yasaminda iggilerin igverenle, siradan insanlarin rahiplerle kar-
st kargiya gelisi 1950’lerin tarih yazicilliginda kimsenin umursamadigi
konulardi. Afrika Tasviri’nin icerdigi Avrupa—Afrika yiizlesmesi sanki
cok uzaklardaydi, acilen ugragilmasi gereken bir konu degildi. Katolik-
lerin Protestanliga gegisini kavramaya galistyordum, bu benim igin belki
ozellikle ilgingti, ¢linkii bu degisim menu peuple, yani kiigiik insanlarin
yiireklerinde ve zihinlerinde olup bitiyordu. Afrikali Leo’nun yasaminda
ve yazilarinda ipuglarini bulabilecegim, Islamiyet ve Hiristiyanlik ara-
sindaki siirekli etkilesim, ¢6ziimlemeye degmeyecek kadar vasat bir dini
tutum gibi gelmigti bana.

1990’larin ortasinda Avrupa toplumlar: ile Avrupa digindaki top-
lumlar arasindaki iligskiler artik her geyin odak noktasi haline gelmisti,
diisiincedeki kutuplagmalar tartigithyordu. Homi Bhabha gibi akademis-
yenler Hindistan’da somiirgeciler ile somiiriilenler arasindaki kiiltiirel
iligkileri agik secik “farklihik” ve “6tekilik” yerine “melezlik” terimiy-
le agikhiyorlardi. Hitkmetme ve direnis, ge¢misi anlamakta hila temel
oneme sahipti, ama Amerika tarihgisi Richard White bu kavramlardan
yola gikarak bir “ortak payda” buldu; bu ortak payda Amerika yerlileri
ile onlarin atalarindan miras kalan topraklara yerlesen Ingilizlerin dip-
lomaside, ticarette ve bagka alanlarda aligverigte bulunmalariydi. Paul
Gilroy Black Atlantic’in (Siyah Atlas Okyanusu) haritasini gikariyor,
“Siyah siyasi kiiltiir tartigmalarini ulus ve diasporanin bakis agisinin iki-
li zithginin Gtesine tagiyor ... siyah okyanus diinyasini yerel ile kiiresel
arasindaki bir aga yerlestiriyordu.” Québec’te Irokua ve Algonki ka-
dinlari, Surinam’da da Karib ve Afrika kadinlariyla iliskide olan “top-
lumun kiyisindaki” Avrupali kadinlar hakkinda yazarken, ben de Atlas
Okyanusu diinyasini yeniden diigiinmekteydim.'

Afrikali Leo’ya donmenin tam zamaniyd: sanki; artik onu Hasan el-
Vezzan olarak, yasaminin biiyitk boliimiinde tagidigi adiyla diigiinme-
ye baglamigtim. Ustelik diinyanin onun ait oldugu béliimiiyle, yani Fas
ve Tunus’la aile baglarim da vardi. Onun sayesinde, bir adamin farkli
tilkeler arasinda gidis geligini, farkh kiiltiirel ve toplumsal kaynaklari
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kullanigini, ayakta kalabilmek, kesfedebilmek, yazabilmek ve iligkiler
kurabilmek, toplumu ve kendisini diisiinebilmek i¢in o kaynaklar: bir-
lestirip ayirigini aragtirabilirdim. Bu siireglerin kolay mi yoksa zor mu
oldugunu, haz mi yoksa hayal kiriklig1 mi1 getirdigini gormeye ¢aligabi-
lirdim. Hakkinda yazdigim bagka kisiler gibi Hasan el-Vezzan da bir ug
vakadir; Kuzey Afrikali Miislimanlar ne sik sik Hiristiyan korsanlara
esir diigmiistiir ne de diismiiglerse de papaya sunulmuglardir. Ama ug
vakalar ¢ogu kez giindelik tecriibeler ve yazilar i¢in de kullanilabilecek
modelleri ortaya ¢ikarir.!®

Lyon’da ders verirken, Avrupali olmayip Fransa’ya gog etmig biri ¢ok
daha ciddi bir tehlikeye dikkatimi gekti. Kiiltiirel aligverig hakkinda ya
da bir iilkeye yeni gelenlerin bazen kanunlarin disina ¢ikan uyum sagla-
ma stratejileri hakkinda degil de, hiikiimetin yabancilara kars1 giittiigi
sert politikalar ile gd¢menlerin ekonomik ve cinsel alanlarda somiiriil-
mesi iizerine konugmamu istiyordu. Bu uyariy1 ¢ok ciddiye aldim (ege-
menlik iligkileri ve aligveris iligkileri bir bicimde daima etkilesim igin-
dedir); ¢izdigim Hasan el-Vezzan portresi, onun ne zaman bir efendi ya
da esircinin ya da bir tiir hitkiimdarin boyundurugu altinda oldugunu
ozellikle belirtir.

El-Vezzan’in yasadig: yillar, yani 15. yiizyilin sonlar: ile 16. yiizyilin
baglari, siyasi—dini degisim ve gatigmalarla yiikliydi. Dogudaki Miislii-
man diinyasinda Osmanlilar ilerliyor, yalnizca Iran’daki $ii komsularinin
degil, Suriye ve Misir’daki kendileri gibi Stinni hiikiimdarlarin toprakla-
rin1 da fethediyorlardi. Magrip’te ve ozellikle Fas’ta, tarikatlar ve miit-
tefik kabile liderleri siyasi yonetimin dayandig otoriteyi tehdit ediyor-
lardi. Hiristiyan Avrupa’da Habsburglar yiikselmis, akillica evliliklerle
Kutsal Roma-Germen Imparatorlugu’nu genisletip Ispanya’nin kontro-
liinii ele gegirmislerdi. Fransa hiikiimdarlar1 denizagir1 imparatorluklar:
icin degilse bile Avrupa’da, 6zellikle Italya’da iktidar icin Habsburglara
her firsatta meydan okuyordu. Gayretkes Katolik inanci Ispanya’daki
hanedanin egemenligine yeni bir gii¢ katarken, Almanya’da Luther-
ci hareket filizleniyor, kilisede papanin yonetimine meydan okuyordu.
Miisliimanlar ve Huristiyanlar birbirleriyle savagirken, Ispanya ve Porte-
kiz Iber yarimadasi ile Bat1 Akdeniz’de, Osmanlilar da Balkanlar’da ve
Dogu Akdeniz’de zaferler kazaniyordu. Ne var ki, tarihin birgok para-
doksunda oldugu gibi, bu yillar ayni sinirlarda ahsgveriglere de —ticaret,
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yolculuklar, diigiincelerin, kitaplarin ve yazmalarin gidis gelisi- sahne
oluyor, durmadan degigen ittifaklar diigmanlar gegici isbirlikgilere do-
niitiirebiliyordu. Daha sonra ayrintilariyla gérecegimiz gibi, bu kitabin
kahramaninin rol aldig: diinyalar igte bu durumdayd.

Hasan el-Vezzan’s Berberilerin, Endiilislillerin, Arap, Yahudi ve si-
yahlarin yagadigi, Avrupalilarin sinirlarini kemirdigi 16. yiizyil Kuzey
Afrika toplumuna miimkiin oldugunca biitiinsel bir bi¢imde yerlegtir-
meye caligtim. Italya’ya tagimis olabilecegi diplomatik, bilimsel, dini,
edebi ve cinsel bakig agilarini ayrintilariyla anlatmak istedim. Onun Hi-
ristiyan Avrupa toplumuna ne tepkiler verdigini (neler 6grendigini, nele-
rin ilgisini ¢ektigini, nelere dertlendigini, neler yaptigini, nasil degistigini
ve Ozellikle de oradayken nasil yazdigini) gostermeye galigtim. Cizdigim
portre, ¢ift bakig acily, iki kiiltiir diinyasini iginde barindiran, bazen iki
farkl izleyiciye hitap ettigini hayal eden, yazilarinda Arap ve Islam da-
garindan aldig: teknikleri kullanirken kendi usuliince Avrupa 6gelerini
de katan bir adamin portresidir.

Hasan el-Vezzan’in pesinden giderken o donemin kayitlarindaki sus-
kunluk, ayrica kendi metinlerinde arada bir beliren ¢eligkiler ve bilin-
mezlikler kafami epey kurcaladi. Diyelim ki el-Vezzan bir metin hazir-
lamig; bu metni siparis edenin ona yazdig1 mektuplari okurken, adini
ha belirtti ha belirtecek diye solugumu tuttum, ama o adi bulamayinca
hayal kirikligiyla dosyay: kapattim. Diyelim ki yolculuk zamanlarinda
ya da hayat oykiisiiniin ayrintilarinda geliskiler ya da mantiksizliklar
var; diizeltebilir miyim diye titizlendim, ne var ki bunu bazen bagardim
bazen de beceremedim. Yiireginde derin izler birakmig olmasi gereken
konularda nasil sustugunu goriince hognutsuzlukla cik cikladim. Sonun-
da, suskunluklarin, geligkilerin ve bilinmezliklerin el-Vezzan’in 6zelligi
oldugunu, onlari el-Vezzan ve konumunu anlamama yarayan ipuglar
olarak kabul etmem gerektigini anladim. Kendi toplumunda ve zama-
ninda kim suskunlugu davet eder? Nasil bir yazar ardinda bilinmezlik-
ler, geligkiler ve uydurmalarla dolu bir metin birakir?

Stratejim kanitlarla dogrulanmis ya da kanitlarin el-Vezzan’in bildi-
gine isaret ettigi kisiler, yerler ve metinlerle baglamak, bunlar hakkin-
daki ek kaynaklar: kullanarak gormiig, duymus, okumug ya da yapmug
olabileceklerini inga etmek oldu. Metin boyunca sart kipini, “olabilir™i,
“olabilirdi”’yi, “olmasi miimkiindi”yi ve kuskucu “belki”yi,
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“muhtemelen”i kullanmak zorunda kaldim. Biitiin bunlar benim o do6-
nemin malzemesi kullanilarak yazilmis olasi bir yagamoykiisiinii izleme-
si i¢in okura sundugum davetiyelerdir. El-Vezzan’in yazdiklar1 —yalniz
icerikleri degil, metinlerden ve metinlerin dilinden gikarildig1 kadariyla
yazarn stratejileri ve zihniyet yapisi da— hikdyemin govdesini olugturur.
Afrika’ya dair kitabinin basili metinlerinde goriilen degisiklikler, Avru-
palilarin onu nasil bir kisi olarak gormeyi tercih ettiklerine isaret eder.

Hasan el-Vezzan’la bu noktaya kadar geldikten sonra, Akdeniz’i tek-
rar gecip Kuzey Afrika’ya dondiigiinde hikiyesinin nasil sonlandigim
¢ozmeye ¢alistim. Yagaminin ve ardinda biraktiklarinin sonucunda ne
olmugtu? Akdeniz’in sular1 sadece kuzeyi giineyden, inanghy: kafirden
ayirmakla kalmamis, benzegen niyet gizleme, rol yapma, doniigtiirme ve
baris i¢inde aydinlanma arayis1 stratejileri araciligiyla birbirlerine bag-
lamamig miyds?






1. Boliim

Darii’l-Islamda Yasamak

Miisliiman esir, 925/1519’da Roma’daki zindaninda otururken Va-
tikan Kitiiphanesi’'nden 6diing aldig: bir elyazmasina Arapga iig
parcali ismini yazmaya karar verir: el-Hasan bin Muhammed bin Ahmed
el-Vezzan (Resim 1). Dolayisiyla baba adinin Muhammed, dede adinin
da Ahmed el-Vezzan oldugunu 6greniyoruz. Arap usuliinde kokenine
isaret ederek “el-Fasi” diye devam etmigti esir, yani Fesli’ydi. Ama bagka
yerlerde “el-Girnati”yi eklemis, boylece Girnata ya da Granada’da dog-
dugunu, Fes'te biiyiidiigiini agiklamak istemisti.!

Hasan el-Vezzan kegke dogum tarihini belirtme konusunda da bu ka-
dar hevesli olsaydi. Afrika’ya dair gorkemli metninde buna dair yalnizca
birkag ipucu vermekle yetinmis, Fas’in Atlas Okyanusu kiyisindaki Safi
sehrine ilk kez “gok geng, on iki yagindayken” geldigini yazmigti; “agagi
yukar1 on dort yil sonra” (yoksa kitip “agagi yukar: dort yil sonra”
mi yazmig?) bir kez daha ziyaret etmisti sehri. El-Vezzan’in kitabini ilk
kez basan Giovanni Battista Ramusio bu hayati 6nemdeki rakami ya
sozin gelisi itibariyla ya da elyazmasinin baska bir niishasina bakarak
“on dort” diye okumustu. Sehre ikinci gidiginde ise, el-Vezzan Safi’de
Portekiz kralina tabi 6nemli bir Berberi ileri gelenine iki sultandan res-
mi bir mesaj gotiirmiigtiir.> Bu Berberi’nin askeri faaliyetlerini ve harag
toplayigini da anlatir; Berberi’nin her hareketini izleyen Portekizli yetki-
lilere gore biitiin bunlar 918-21/1512-14 arasinda, biiyiik olasilikla da
918/1512 yazinin baglarinda olmustur.> Demek ki Muhammed bin Ah-
med el-Vezzan’in karisi1 kahramanimizi Granada’da 891-93/1486-88
civarinda dogurmustur ki bu da kendi hakkinda anlattiklarina uyar.*

Hasan bin Muhammed’in Granada’nin gériintiilerini ve seslerini zih-
nine naksetmek i¢in yalnizca birkag yili olmugtu. Granada bolgesi eski
Roma eyaleti Baetica’ya denk diigityordu, ama sehir (Arapga adiyla Gir-
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nata) ancak 7. yiizyilin baginda, Arap ve Berberi Miisliimanlar Cebeli-
tarik Bogazr’m agip Hiristiyan Ispanya’y fethettiginde 6nem kazanmg-
t1. Granada 11. yiizyilda kiigiik bir Berberi prensliginin merkeziydi; 13.
yiizyilda Hiristiyanlar Ispanya’y1 yeniden fethetmeye girisip ilerlemeye
bagladiklarinda ve Miisliman Endiiliis’te siyasi otorite sarsildiginda, se-
hir Nasri sultanlarinin bagkenti oldu. Bu, Miisliiman kiiltiiriiniin Iber ya-
rimadasindaki son giiglii ifadesiydi. El-Vezzan’in dogumundan yirmi yil
once bolgeye gelen bir Misirli, muhtegem binalar ve bahgelerle sairler, bil-
ginler, fakihler ve sanatgilardan olugan tinlii bir seckinler topluluguna sa-
hip Granada’nin “Elhamra’siyla Islamin en biiyiik, en giizel sehirlerinden
biri” oldugunu soylityordu. Ne yazik ki, diye hayiflaniyordu, Endiiliis’iin
biiyiik béliimiinii ele gegiren kfirler etrafta kol gezmekteydi.’

Hasan bin Muhammed dogdugunda Granada elli bin niifuslu bir ge-
hirdi; ¢ogunluk Miisliimanlardan olusuyordu, ama Yahudi ve Hiristi-
yanlar da vardi. Dolambagh sokaklarini, 1480’lerde Hiristiyan Kastilya
giglerinin yeniden ele gegirdigi Malaga gibi Granada sehirlerinden ka-
¢an Miisliiman siginmacilar doldurmugtu. Anlagilan ailesinin hali vakti
yerindeydi; elbette Granada’nin Nasri sultan1 Boabdil’in (Ebu Abdullah
Muhammed veya XI. Muhammed) maiyetindekiler kadar yiiksek bir
konumda degildi, yine de epeyce miilki ve itibari vardi. Darro Irmag)-
nin iki yakasinda, zanaatkarlarin, tacirlerin diitkkanlariyla dolu, giizelim
Ulu Cami gibi camiler ve tiirbeler serpistirilmig iglek mahallelerden bi-
rinde oturmus olmaliydilar. Oradan sultan, ailesi ve maiyetinin debdebe
icinde yagadig1 Elhamra’nin saraylarini, kalesini, camisini, giizel ditkkkan
ve bahgelerini seyredebilirlerdi.

El-Vezzan —yani mizanci- sifati Hasan’in hem babasi hem de de-
desinin soyadinda yer almisa benziyor. Belki ikisi de muhtesibin, yani
Granada sehir ve kasabalarinda ahlaktan pazarlara kadar her seyi de-
netleyen 6nemli gorevlinin yardimcisiydy; eger Oyle idiyse, el-Kayseriye
pazarinda muhtesibin yaninda durup ekmek ve diger ihtiyag maddeleri-
ni tartms olsalar gerek.

Hasan anadili Arapgayi kiigiik bir ¢ocukken 6grenmigti; belki baba-
st da ona biraz Ispanyolca 6gretmeye baslamistir. Granada sokaklar: ve
koylerinde konugulan giindelik Arapgada Ispanyolca kokenli birgok keli-
me ve ses birimi vardi ve bu da Arapga ile Ispanyolca arasindaki aligverisi
gosteriyordu. Ileri gelenler, egitimli kisiler ve yiiksek mevkilerdekiler ay-
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rica klasik Arapgay: konusur ve yazar, Hiristiyan tacirler, tutsaklar ve si-
yasi gorevlilerle is gorebilecek kadar Ispanyolca bilir, bu Latin dilini Arap
harfleriyle yazarlardi.” Bu arada Hasan herhalde anne ve babasinin, ak-
rabalarinin konusmalarina da kulak misafiri olmugtur: Kastilya ordula-
rinin yaklagtigini, Granada’nin direnisini, Sultan Boabdil ve akrabalar:
arasindaki kanl miicadeleyi, birka¢ 6nde gelen Miisliman’in Hiristiyan
olusunu, gitgide daha fazla Granadalr’nin Kuzey Afrika’ya gidisini...

Belki de Muhammed ibn Ahmed, Granada daha diismeden ailesiyle
birlikte sehirden gitmeye hazirlanmigti ya da belki korkung 897/1491
kiginin baginda, ag¢ dilenciler sehrin sokaklarini doldurdugunda, Ocak
1492 boyunca, muzaffer Kastilyalilar Elhamra’nin tepesindeki hilalin
yerine hag taktiklarinda ve Et-Ta‘ibin camisinde Hiristiyan arinma t6-
renleri yaptiklarinda héla oradaydi. Tarih her ne idiyse, Muhammed bin
Ahmed ¢ocuklarini Miisliimanlarin y6nettigi topraklarda yetistirmek is-
tiyordu. Oysa Hiristiyan hiikiimdarlarin Granada Miisliimanlarina ver-
digi ibadet 6zgiirliigii sozlerinin birkag yil i¢inde bosa ¢iktigi goriildii.
Aile miilkleri satild1 ve el-Vezzanlar Granada’dan gog edenlere katilds,
cogu Fes’e yonelecekti.?

Hasan el-Vezzan’in hayalinde bir¢ok goriintii kalmigti —daha sonra
Marakes’teki medresede benzerlerini gordiigiinde hatirlayacag: sirh ¢i-
niler; annesinin sokakta onunla birlikteyken giydigi, muhtemelen Fes’te
de giymeyi siirdiirdiigii dize kadar inen ak ¢arsaf (Resim 15)- ve birkag
da anu. Siinnet diigiiniindeki ziyafeti ve danslar1 ebeveyninden dinlemis
olmalidur, ¢iinkii Granada ve Magrip’te erkek ¢ocuklar dogduktan yedi
giin sonra siinnet edilirdi.’ Gerisini, Miisliiman Endiiliis’in gegmisini,
iinlii erkekleriyle kadinlarini, sairleriyle dlimlerini, camileriyle anitlari-
ni, bagka bir diyardayken anlatilanlardan, okuduklarindan ve anilar-
dan 6grendi.

Bazi Endiilisli gogmenler yeni durumlarindan aci aci yakimyor-
lardi. Fas’ta ekmek parasi kazanmanin yolunu bulamamiglardi, keske
Granada’ya geri donebilselerdi. Oyle sizlamyorlard: ki, bilge bir adam
olan Fesli fakih Ahmed el-Vengerisi imanlarinin zayifladigini soyleye-
rek onlar1 azarlamigti. Diger gogmenler zenginlesmigti. Granada ulema-
s1 Fas’takilerle eskiden beri iligki i¢indeydi, bu sayede Fes’teki taninmig
gocmenler yalmzca Endiilislillerin camisinde degil, sehrin ulu camisi
olan el-Karaviyyin’de de vaaz verebilmislerdi.!°
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Hasan bin Muhammed’in ailesi islerini yoluna koyabilenlerden-
di. Muhtemelen daha 6nce go¢ etmis olan amcasi, Fes’te iki yiizyillik
Merini y6netimine son vermis olan yeni Vattasi hanedaninin kurucusu
Sultan Muhammed es-Seyh’in hariciyecilerindendi. Bu yiiksek mevkili
akrabanin el-Vezzanlarin yeni yasamlarina kolayca uyum saglamalarina
yarari dokunmusg olmali. Muhammed el-Vezzan belki Fes muhtesibinin
yardimcist oldu; belki de Fes’te Granadali gogmenlerin egemenligindeki
yiinli kumas ya da ipek ticaretine girdi. Hasan’in babasi kuzeyde, Rif
daglarinda iiziim baglari satin alabildi, Fes’in tistiinde yiikselen dagda
bir malikane kiralayabildi, ama ailenin esas evi sehirde kalds.!!

Sur igindeki yiiz binlik niifusuyla Fes Granada’nin iki kati kadard,
sokaklarinda Araplar, Berberiler, Endiiliisliiler, Tiirkler, Yahudiler, ay-
rica Avrupa ve Sahra’nin giineyinden gelme kolelerle doluydu. Fes ir-
maginin iki yakasi boyunca uzanan sehrin pazarlarinda gevredeki genis
mi genis bolgeden dokumalar, maden ve gida maddeleri getiren tacirler
vardi. Sehrin, en tinliisii iIrmagin bat1 yakasindaki kadim el-Karaviyyin
olan yiizlerce camisinden ezan sesleri yiikselirdi. Medreselerle kiitiipha-
neye Magrip’in dort bucagindan 6grenciler ve hocalar akin akin gelirdi.
Eski sehrin batisinda Yeni Fes vard; iki yiizyil once hiikiimet merke-
zi olarak kurulmus, saraylar, ahirlar ve ¢arsilarla dolmugtu. El-Vezzan
ailesi muhtemelen irmagin dogu yamaglarindaki sokaklarda, Endiiliis
mabhallesinde oturuyordu; Cebelitarik Bogazi’nin ote yakasindan gelen
gocmenler ve siginmacilar yiizyillardir buraya yerlesmisti. Geng Hasan
bu mahallede biiyiimiig, g6ziinii kulagini tepelere, binalara, bahgelere ve
sehrin yogun yasamina agmigt1.!

Mahalle mekteplerinden birine gitti, burada hem okuma yazma 6g-
rendi hem de Kuran’i hifzetti. Hasan bin Muhammed Fes’teki babalarin
ogullar1 hafiz oldugunda verdigi ziyafeti daha sonra da hatirlayacakt;
cocuk ve dgrenci arkadaslari sahane atlara binmig, ilahiler okuyorlard.!3

Sonra Fes medresesinde daha ileri bir egitim gordii. Muhtemelen el-
Karaviyyin Camii ve yakindaki Ebu Inaniye Medresesi’nde (Resim 16)
derslere ve miizakerelere devam etmigti. Sarf u nahiv (dilbilgisi ve be-
lagat), kelam ve fikih en 6nemli derslerdi; fikih, Magrip’te yaygin olan
Maliki mezhebine gore yorumlanmaktaydi.!*

El-Vezzanin 6grencilik yillarinda iki 6nemli hoca dinleyenlerin hay-
ranhgim kazanmugt:: Biitiin ilimlerde uzman olan Ibn Gazi ve fakih Ah-
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med el-Vengerisi. Fakih o sirada biitiin Endiiliis ve Magrip’te verilmis fet-
valari igeren ¢ok ciltli bir mecmuanin derlemesini bitirmek iizereydi. ibn
Gazi ise Kuran, hadis ve fikihtan tarih, biyografi ve siir vezinlerine kadar
uzanan bir yelpazede yaziyor ve ders veriyordu. Hocalari el-Vezzan’i o
giiniin Magrip Islam alimlerinin belli bagh kaygilariyla tanigtirmig olma-
I1. Bu sorular yagaminin dolambagli yollarinda ¢ok 6nemli hale gelecekti:
Islamin mezheplerine kargi, Yahudilere, miihtedilere kars: nasil bir tutum
takimlmali? Ya “bid‘at”, yani Kuran ve seriatta olmayan yenilikler hak-
kinda ne diisiinmeli? Fash tinlii mutasavvif Zerruk (6. 899/1493) hem
asir1 zahitlik ile vecd halindeki zikri, hem de siislii seccadelerle tespihlere
yonelik asir1 ilgiyi bid‘at diye lanetlemigti; higbirinin seriat ya da siinnetle
ilgisi yoktu. Peki, kabul edilebilecek yenilik var miydi? Rif daglarinda
sarap igenlere yasalarin goz yumusuna ve dans ederken ya da bagka du-
rumlarda kadin ve erkeklerin yakigiksiz iligkisine ne demeli? Bu tarz agi-
riliklar, yayginlasan dergahlarla tekkelerde goriiliiyordu.

Ozellikle de, Portekizlilerin Akdeniz ve Bahr-i Mubhit-i Atlas (Atlas
Okyanusu) kiyilarindaki Miisliiman kentleriyle kasabalarini ele gegirdi-
gi sirada cihat sorumlulugu nasil tanimlanacakti? Ibn Gazi’nin bu ko-
nudaki vaazini el-Vezzan da belki dinlemistir; daha sonraki yillarda da,
artik yetmis yasina gelmis hocay1 919/1513’te Fes sultaninin maiyetinde,
Miislimanlarin boguna da olsa Tanca’nin giineyinde, okyanus kiyisin-
daki Asila sehrini Hiristiyanlardan geri almaya galismasi sirasinda gor-
miis olabilir.!

Hasan bin Muhammed 6grencilik yillarinda bagka tecriibeler de ka-
zanmugtt. Artik eskiden oldugu gibi 6grenciler yedi yil boyunca med-
reseden mali destek gormiiyordu. Egitimi desteklemek iizere kurulmug
vakiflar vardi, ama vakif miilkleri 15. yiizyilin sonlarinda Fas’ta iktidari
ele gecirmeye ¢alisgan Meriniler ile Vattasiler arasindaki savaslarda bii-
yiik hasar gormiistii, simdi de hazinesi bogalmig Vattasi sultani tarafin-
dan azar azar elden gikariliyordu. El-Vezzan egitim parasini denklegtire-
bilmek igin hasta yolcular ile akil hastalarina hizmet veren Fes dariigsi-
fasinda iki y1l katib-i 4dil olarak galigti. Sorumluluk isteyen bir mevkiydi
bu; ancak bir kad1 el-Vezzan’ bu goreve atayabilirdi ve bu noterlik go-
revi, oniine gelen taniklarin giivenilirligini 6lgebilmesini gerektiriyordu.
Yillar sonra el-Vezzan zincirlenmis, tagkinlik yaptiklari igin dayak yemis
delilerin ziyaretgileri taciz edisini ve sikdyetlerini hatirlamist: belki.l®
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Yine de el-Vezzan 6grencilerle, 6rnegin Islamin akideleri iizerine bir
vaazini dinledigi Marakegsli bir geyhin kardesiyle dostluk kurmaya ayira-
cak zaman bulabiliyordu.!” Siire de vakit ayiriyordu; fakihler, ermisler,
agik delikanlilar, tacirler, askerler ve ¢6l gogerlerinin ¢ok sevdigi bir ifade
bi¢imiydi bu. El-Vezzan siir bigimlerini medresede 6grenmisti —6nemli
dini Ggretiler nazim bigiminde olabilirdi- hatta belki usta bir sair olan
amcasimi ornek almigti. Fes’te yilin en 6nemli olay1 Mevlidii’n-Nebi’de
(Mevlit Kandili) halka agik olarak diizenlenen siir yarigmasiydi. Biitiin
yerel sairler bag kadr’nin avlusunda toplanir, kendi yazdiklar1 naatlan
okurlardi. En iyi sair segilen, bir yi1l boyunca Sultanii’s-Suara (sairler
sultan1) unvanina kavusurdu. El-Vezzan kazanip kazanmadigindan hig
bahsetmemistir. 18

% % * ¥

Hasan bin Muhammed seyahatlerine geng yagta bagladi. Belirli ara-
liklarla ailenin Rif daglarindaki baglarina, yazin da Fes tepelerinde kira
malikdneye giderlerdi. Ayrica, heniiz ¢ocukken babasiyla birlikte her
yil Ramazan ertesi Fes’ten Orta Atlaslar’daki bir ermig tiirbesine giden
alaya katilmisty; sehrin giineyindeki bu dag sirasinda birgok tiirbe ve
ziyaretgah vardi. On iki yasindayken babasi ya da amcasinin pesine ta-
kilarak Atlas Okyanusu kiyisindaki Safi’ye gitmisti; bu liman sehrinde
Miisliiman ve Yahudi yerel tacirler ile Portekiz, Ispanya ve Italya’dan
gelenler arasinda yogun bir ticari faaliyet vardi. Iberya’ya gonderilmek
iizere bekleyen tahilin yam sira, Safi diikkdnlarinda boyanan deri ma-
mullerini, Safi kadinlarinin dokudugu, Sahraalti kadinlarinin pek sev-
digi renk renk cizgileriyle balya balya kumaslar1 gorebilirdi. Burada,
gozleri velfecr okuyan Portekizliler ve onlarin casuslariyla Miisliiman
hizipler arasindaki rekabete ilk kez tanik oldu.!?

El-Vezzan “genglik yillarimin baginda” ¢ok daha uzaga, Iran’a,
Babil’e, Ermenistan’a ve Orta Asya’daki Tatar diyarlarina gittigini iddia
eder. Belki de bunca uzak yerlere amcasiyla yolculuk etmistir; 6yleyse
bile, var olan yazilarinda bunun izine pek rastlanmaz. Genglik seriiven-
lerini abartarak, acaba, 6rnegin yiizyillar 6nce uzun yolculuklara gikmig
olan iinlii cografyaci—tarihgi Mesudi ile rekabet etmek mi istemisti?2°

Fes Sultanligi’nda mezarliklari dolasip sultanlarin ve bagka ileri gelen
kigilerin mezar taglarindan beyitler toplayigini, sonra da derledigi be-
yitleri 910/1504’te, on alt1 yaslarindayken yeni Vattasi sultani Muham-
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med el-Burtugali’nin kardesi Molla en-Nasir’a takdim edigini ¢ok daha
ayrintih anlatir. Babalari olan eski sultan Muhammed es-Seyh heniiz
Olmiigtiir ve el-Vezzan mezar kitabelerinin onlara teselli verecegini dii-
siinmiistiir.2! Boyle bir armagan elbette hanedamn dikkatini gekecekti.
Asagi yukari aym donemde, Fes’in yeni sultami Muhammed el-
Burtugali, el-Vezzan’in amcasini Tombuto (Timbuktu) ve Kavkav’in
(Gao) yiice hiikiimdarina elgi géndermis; o da siyasi baglantilari genis-
lemis ve diplomasi tecriibesi artmis olan yegenini yaninda goétiirmiigtii.
Muhammed el-Burtugali herhalde Sahra’nin giineyindeki azametli Son-
gay Imparatorlugu’nun ticari, siyasi ve dini durumu hakkinda bilgi edin-
mek istemigti. Biiyiitk Atlaslar’dan giineye dogru ilerlerken, elginin hog-
sohbet oldugunu duyan yerel bir asiret reisi, onlari1 davet etmisti. Acelesi
olan amca, hediyeler ve reisin onuruna heniiz yazilmig bir kasideyle bir-
likte yegenini ve maiyetinden iki kisiyi reise gonderdi. El-Vezzan hediye-
leri biiyiik bir zarafetle sundu, yazdig kasideyi okudu ve hem Arapgayi,
hem de ev sahibinin Atlas Berberi dilini bir arada konugmay: becerdi.
Biiyiik bir hayranlikla karsilanmugti el-Vezzan, ¢iinkii “o sirada hentiz
on alt1 yasindaydi”. Karsiiginda aldig) hediyelerle birlikte amcasinin ya-
nina dondii, heyecanli ve getin ¢ol yolculuguna devam ettiler. Simdi, tek
sira halinde yol alan ve uzaktan bakildiginda saldiriya ge¢mis siivariler
gibi goriinen devekuglarinin gegit resmini gorebiliyordu. Artik amcasi-
nin zehirli ¢6l yilanlari hakkindaki uyarisina dikkat etmek zorundaydi.
Artik bes ila yedi giinliik menzillerdeki deve gonii kapli kuyular igin giik-
redebilirdi. Yol boyunca, bu degerli su kaynaklarimi 6rten kum firtina-
larina yakalanip susuzluktan 6lmiis tacirlerin kemikleri uzaniyordu.??
Dondiikten birkag yil sonra Hasan el-Vezzan kendi bagina seyahatlere
¢itkmaya bagladi. Amaci bazen ticaretti; yillar boyu Miisliiman ve Yahu-
di tiiccar kervanlariyla ¢olii agti, Kuzey Afrika kiyilarinda gezdi. Gittigi
her yerde garsilari, panayirlari, mallan ve fiyatlar dikkatle g6zlemledi.
Sahra’daki bir tuz yatag) merkezinde ti¢ giin, Timbuktu’da ise satilacak
“tuzu yiikleyecek kadar” kaldi. Saticilardan biriydi belki.?> Muhteme-
len ticaret yapmak igin giktigi bir yolculukta 6lmesine ramak kalmusti.
Katildig1 hurma yiiklii tiiccar kervany, ¢olii gegip kig bastirmadan Fes’e
varmak tizere Atlas daglarindan gegerken kar firtinasina tutuldu. Birkag
Arap athisi el-Vezzan’i ve bir Yahudi taciri kendilerine katilmaya davet
ettiler ya da buna zorladilar. Kendisini soyup 6ldiireceklerinden kugku-
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lanan el-Vezzan su dokmesi gerektigini sdyleyerek gidip gizlice paralari-
n1 gomdii. Bundan sonra bagina gelmedik kalmayacakti: Parasini almak
i¢in onu sogukta cirilgiplak soydular (paray: kervandaki bir akrabasina
emanet ettigini sdylemisti), bir ¢oban kuliibesinde, kar firtinasi altinda
ne idiigii belirsiz athlarla iki giin gecirmek zorunda kaldi, ama sonunda
kurtuldugunda kervanin biiyiik bir boliimii firtinada yok olsa da parasi-
nin sakladigs yerde durdugunu gordii.>*

Ozellikle de Fes sultaninin temsilcisi, kulu, askeri, muhbiri ve el-
¢isi olarak yolculuk ediyordu. Lakabini, ¢ocuklugunu (bugiin Porte-
kiz, Osmanllarin deyisiyle Portakal diye anilan) esir olarak gegirdigi
Burtugal’den alan Muhammed el-Burtugali kuzey Fas’ta, Fes’in ¢evre-
sindeki bolgede hikimiyet kurabilmek igin, tipki babasi gibi biiyiik bir
miicadele veriyordu. Berberi ve Arap kabile reisleri ile —uzun siiredir bii-
tiin Kuzey Afrika’da varliklarini hissettiren— komutanlar ittifaklar kura-
rak ya da zor kullanarak birgok sehre, dag yerlesimlerine ve goger top-
luluklarina hakim olmay: siirdiiriiyorlardi. El-Vezzan’in yazdiklarindan
da belli oldugu gibi, sultanin bu bolgedeki valileri ve temsilcileri hatiri
sayilir miktardaki harag ve vergiyi alip alamayacaklarindan da, sulta-
nin ordusuna ath temin edip edemeyeceklerinden de emin olamiyorlar-
di. Bazen barut ve evlilik yoluyla kurulan ittifaklar sayesinde terazinin
kefesi Vattasilerin tarafina meylediyordu. Orta Atlaslar’in dogusundaki
Debdu kasabasinda 904/1498-99’da ciddi bir ayaklanmayla yiiz yiize
kalan Muhammed eg-Seyh, asi okgularinin kargisina sekiz yiiz arkebiiz-
cii ¢ikararak zafer kazanabilmisti. Asiler teslim olunca sultan iki kizim
pisman olan Zanata Berberi reisinin ogullariyla evlendirmigti. El-Vezzan
921/1515°te Debdu’ya gittiginde bu yash reis hala Fes’e sadikt1.2®

Bu siralarda, Portekizlilerin Akdeniz ve Atlas Okyanusu kiyilarinda
yillardir siiren hakimiyet kurma ¢alismalar siiriiyordu. Once genellikle
bir sehirle antlagma yaparlar, boylece o gehir vasallik statiisiinii kabul
ederek Portekiz kralinin himayesi altina girerdi. Ardindan orada miis-
tahkem bir ticaret bolgesi kurulur ve Katolik rahipler ortaya ¢gikardi. Se-
hirliler igbirligine yanagmazsa ve/veya hiziplere boliiniirse, Portekizliler
askeri gii¢ gonderirlerdi; nitekim 913/1507-8’de Safi’de ve 919/1513’te
Azemmur’da béyle olmugtu. Ondan sonra da Portekizliler yonetime
kendi valilerini getirir, ticaret yapar, vergi toplar, Berberileri ve Araplari
rahathikla kole yapip kendi iilkelerine gotiiriirler; Kral I. Manuel’in yeni
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secilen Papa X. Leo’ya muzaffer bir dille yazdig: gibi, Fes ve Marakes
kralliklarini bagtanbasa Hiristiyanliga kazandirirlardi.2®

Vattasilerin Portekizlilere kargi savunmasi daginikt: ve genellikle ba-
sarisizdi. Berberi ve Arap kabileleri Fes’in iizerlerinde kurmaya girigtigi
her tiirlii hAkimiyete kars: direniyorlardi. Ustelik Portekizlilerin her fetih
girisimi, Hiristiyanlarla igbirligine girmekte en azindan gegici bir ekono-
mik ya da siyasi gikar goren bazi yerel Miisliiman ve Yahudi ziimrelerin
destegiyle sonuca ulagiyordu. Muhammed es-Seyh bizzat Portekizlilerle
bir baris antlagmasi imzalayarak Vattasilerin Fes’teki hakimiyetini pe-
kigtirmigti; ancak oglu Muhammed el-Burtugali artik, el-Vezzan’in keli-
meleriyle, Portekizlilerden “6¢ almaktan baska bir sey” istemiyordu.?’

Bu karmasik siyaset diinyasindan ¢arpici bir 6rnek olarak Hasan el-
Vezzan’in ¢ok iyi tanidig1 Berberi Yahyaii’t-Ta‘fuft gosterilebilir. Yahya
912/1507 sonunda Safi’nin Miisliiman belediye reisini 6ldiiren hirslh bir
dostuna sug¢ ortagi olmustu. Sonra yardakgisinin sehirde iktidara oy-
namasim engellemis, diismanlariyla dolap gevirirken bile Portekizlilere
destek vermis, sonra hayati tehlikeye girince Lizbon’a siginmugti. Birkag
‘yil sonra Portekizli valinin muavini olarak geri donmiigtii. Bu goreve
atanmasinin nedeni Safililerin “Miisliimanlar ile Hiristiyanlarin arasi-
n1 bulacak bir Miisliman” talep etmeleriydi (ya da Hasan el-Vezzan’in
dedigi gibi, “valinin halkin ddetlerinden bihaber olmasi”ydi). Yahya bir
yandan Vattasi sultaninin kardegi Molla en-Nasir ile Marakes sultani
karsisinda kazandig: zaferlerle Kral I. Manuel’i sevindirirken, bir yan-
dan da Hiristiyan yetkililer adina degil de kendi namina vergi toplayip
emirler yagdirarak Portekiz valisini kizdiriyordu. Ayrica, hem gizlice
Miisliiman liderlerin davasini destekledigini ve firsat bulunca Portekiz-
lilere saldiracagin ileri siirmiig, hem de Kral I. Manuel’e sadakatini ilan
etmisti. Bu arada, Safi’nin dogusu ve giineyindeki bolgede yer alan koy,
kasaba ve kabileler arasinda kendine bir iis kurmugstu. Hatta Fes’teki
Maliki kadilardan daha iistiin konumdaymis gibi, islenen suglara ceza
yagdirtyordu.28

Hasan el-Vezzan, bu giiglii entrikaciya 918/1512 yazinin baginda
Sultan Muhammed el-Burtugali’den bir mesaj getirmisti; sultan biyiik
olasiliklaYahya’nin Portekizliler karsisinda aslinda ne yapmak iste-
digini 6grenmek istiyordu.?’ Mesaji verirken el-Vezzan “serif, Sus ve
Haha emiri” dedigi birinin de sozciliigiinii yapmaktaydi. Muhammed
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el-Kaim’di bu adam, serifti, yani peygamber soyundan geliyordu, Sa-
diler hanedaninin kurucusuydu. Sadi ailesi Fas’in giineyinde iktidarinm
kurmaya baglamigti: Atlasii’l-Sagir (Kiigiik Atlas) daglarinin otesinde-
ki, Draa bolgesinin ¢6llerinde ve vadilerinde; Atlasii’l-Sagir ile Atlasiy’l-
Kebir (Biiyiik Atlas) daglari arasindaki tarima elverigli Sus ovasinda ve
buranin yani baginda, Atlas Okyanusu kiyisinda yer alan, tacirlerle siirii
sahibi konar gogerlerin kol gezdigi komsu Haha bolgesinde, seckin sece-
resi de sayesinde destek kazanmaktaydi. Sadi soyunun aldig: destek, sal-
lantida olan Vattasi iktidarinin temelini tegkil eden kabile sebekesini ¢ok
astyordu. Vattasi sultanlari mesruiyet kazanmak igin, Ibn Gazi, Ahmed
el-Vengerisi gibi kudretlerini beddua ve lanet okuma iizerinden kazan-
mig Maliki fakihleriyle 6grencilerinin destegine muhtagti. Buna karsilik,
Sadiler megruiyetlerini diilnyaya hakkaniyet getirecek bir Mehdi’nin ge-
lecegini soyleyen ermiglerle seyhlerden almaktaydi.

Bu tiir ermis seyhlerin en ug¢ Ornegi, Fas'n giineyindeki koy
dergahlarinda miiritlerinin ¢ok saygi duydugu el-CezulP’ydi (6.
869/1465). Miiritlerinden biri Cezul’nin naasini son Merini ve ilk Vat-
tasi sultanlar1 déneminde ¢ikan ayaklanma boyunca oradan oraya gez-
dirmig, sonunda Haha’daki Afugal’de defnetmisti. Muhammed el-Kaim
kendini el-Cezuli ile onun baglattigi ruhani ve siyasi gelenekle iligkilen-
direbilmek i¢in sarayim 919/1513’te Afugal’e tasimig, 923/1517°de ol-
diigiinde kendini Cezuli’nin yan1 basina gomdiirmiistii.3°

Hiristiyanlara karg: cihat, Sadi ailesinden gelen serifin 6nceligiydi.
Cihat ilan etmesini yerel Murabitlar®, koylerdeki ve yer yer de sehirler-
deki dergahlar istemisti. Ispanyol, Ceneviz ve Portekizli tacirlerle is yap-
mak kabul edilebilirdi, ama Darii’l-Islam’in, yani Miisliimanlarin barig
icinde yagadig1 topraklarin istilasi, asla. Vattasiler Safi gibi birgok gehri
kaybederken, Muhammed el-Kaim daha giineyde Portekizlilere karg1 za-
fer kazandigini ilan edebiliyordu. Iste bu yiizden Vattasi sultan1 onunla
ittifak yapmak istemis, 918/1512°de ve 920/1514’te Hasan el-Vezzan’i
ortak askeri harekata girismeyi saglayacak mesajlari iletmekle gorev-
lendirmigti. El-Vezzan, o sirada Marakeg sehri ve sultanini tehdit eden
Portekizlilere karsi Sadilerin serifiyle birlikte direnisi 6rgiitlemek tizere

*  Murabit, ¢og. Murabitiin: Miisliimanlar1 koruma amaciyla sinirlardaki ribatlarda

oturan asker ya da miicahit. (¢.n.)
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921/1515’te Fes’ten yola gikan heyete dahil edildi. Birlikler Hiristiyanla-
ra karsi beraberce savasip zafer kazandilar.3!

Ne var ki, Sadi ailesinden gelen sgerifin emelleri Hiristiyanlarin ala-
sag1 edilmesinden ibaret degildi. 915/1509’da adina “el-Kaim” (daima
var olan) unvanim eklemisti. Anlasilan ogullarimi bekleyen muazzam
alinyazisina dair kehanetlere kulak veriyordu. Gergekten de, 16. yiiz-
yilin ortasindaki kanl bir savasta Sadiler Vattasileri alagag: edip “Fas”
diye bilinecek olan biitiin bir cografi bolgeye hitkmeden aile oldular.
Marakes’in 931/1525°te el-Kaim’in oglu ve halefi tarafindan ele gegirili-
si bu girigsimin ¢arpici bir adimiydi. Ama Hasan el-Vezzan’in elgilik giin-
lerinde iki hanedan ara ara isbirligi yapiyordu; Muhammed el-Burtugali
918/1512°de Muhammed el-Kaim’in Fes’teki bir medreseden mezun ol-
mus ogullarina beyaz komutanlik sancag ve davulu vermisti.3?

El-Vezzan Fes sultanina Muhammed el-Kaim’den mesajlar gotiir-
mekle kalmamus, bir iki kere de aralarindaki miizakereleri idare etmisti.
Serifin sarayinda kalmig ve maiyetiyle birlikte giiney Fas’ta yolculuklara
ctkmigt. Hatta bir iki igini de halletmigti gerifin; nisancisiyla birlikte Sus
bolgesindeki bir pazara gidip Sahra’nin giineyinden gelen, serife hizmet
edecek kole kadinlar satin almigt.

Vattasi gevrelerindeki birgok kisi gibi el-Vezzan da serifin dini islu-
bunu, 6zellikle de kendini el-Cezuli gelenegine baglamasini begenmiyor-
du. El-Cezuli’nin miiridi es-Seyyaf ilk Vattasi sultanlarina isyan etmisti
ve el-Vezzan’in goziinde seriata karsi gikan bir miinafiktan bagka bir gey
degildi. El-Cezuli’nin bir diger miiridi, ¢evresine sevgi, giiven ve mut-
luluk sagan el-Gazvani de el-Vezzan’i rahatsiz etmis olmali: 919/1513
civarinda Fes’te bir siire kalan el-Gazvani, Sultan el-Burtugali’nin sere-
fine zilgit geken bir kadim, “Iki cihanin da sultani benim!” diye bagi-
rarak azarlamisti. EI-Gazvani sonunda Fes'’i terk edecek, olanca ruhani
kudreti ve miiridiyle Sadi serifini destekleyecekti.3®> Ama Muhammed
el-Kaim’in maiyetinde bulundugu siralarda el-Vezzan’in elestirel goriis-
lerini kendine saklamasi gerekiyordu.

El-Vezzan bu yillarda ¢ogunlukla Fes sultaninin verdigi gérevleri ye-
rine getirdi.>* Iki farkh seferde Fas’in kuzeyini ve ortasimi gezdi, at sir-
tinda kiyidan daglara kadar sehirleri, koyleri ve yerlesimleri ziyaret etti.
Sulak kuzeyde yolculuk ederken, Akdeniz’e yakin Rif daglarinda ve Orta
Atlaslar’in ovalariyla kuzey yamaglarinda tiziim, incir ve bagka meyvele-
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rin hasadiny, yaz boyu olgunlasan zeytinleri seyretmis olmalidir. O bolge-
deki bahar sonu yagmurlarina yakalandiginda, bu yagmura Allah’in rah-
meti “nusu (bilyiime) suyu” diyerek kiigiik sigelere doldurup evlerinde
saklayan yore sakinleriyle birlikte sevinirdi. Orta Atlaslar’dan agag in-
mek bir dertti, zira dag ormanlarinda aslanlar ve parslar pusuda beklerdi.
Ancak ta uzaklardaki bir gegit ya da kopriiyle agilmasi gereken ugurum-
lar vardi. El-Vezzan ozellikle Sebu Irmaginin iizerinde Orta Atlas’in zeki
Berberi halkinca insa edilmis “mucizevi képrii”yii hatirlamigti: On kisiyi
alacak biiyiikliikte saglam bir sepet ugurumun 6te yanina makaralarla
geciriliyordu. Onceleri bu gegisten ¢ok hoslanmist; sonra bir keresinde
asir1 yiik bindirilen sepetteki biitiin yolcularin ugurumdan asagi yuvar-
landigimi duyunca “korkudan tiiyleri diken diken olmustu”.3*

Zaman zaman askeri seferlere katilmigtii Muhammed el-
Burtugal?’nin Portekizlilerden geri alamadig Asila’ya birkag kere git-
migti. 915/1509°da, Biiyiik Atlaslar’in kuzey yamacindaki Tefza gehrin-
de, el-Vezzan’in onerdigi miizakere stratejisi sayesinde asi sehir halki
yeniden Fes sultanina boyun egmisti; 921/1515’te de Atlas Okyanusu
kiyisindaki el-Mamure sehrinde Portekizliler bir kale yapmaya kalkis-
muslar ve Muhammed el-Burtugali ile kardegi tarafindan fena halde ye-
nilgiye ugratilmiglardi. El-Vezzan o ¢atigmanin goriintiilerini ve seslerini
uzun siire hatirlamig, Vattasi toplarinin Portekiz gemilerini vurup yok
edigleri iizerinde &zellikle durmustu. “Ug giin boyunca,” diyordu, “de-
niz kanl dalgalarla ¢irpinmigt1. 36

Zaman zaman Muhammed el-Burtugali’nin maiyetine giriyor, bir he-
yetle birlikte ya da kendi basina sultanin tavsiye mektuplar: ve talima-
tiyla belirli bir geyhi, sehir gorevlisini ya da yerel bir hitkkiimdar: goriip
resmi iligki kurmaya gidiyordu.’”

Fas’taki seferlerinin ortasinda -918/1512 sonrasinda bir zamanda,
sultan adina Safi’de Yahyaii’t-Ta‘fuft ile yaz baslarinda yaptigi goriisme-
den sonra— Hasan el-Vezzan Timbuktu’ya gitmek iizere Biiyiik Sahra’y:
gegecegi iki aylik bir yolculuga ¢ikti. Safi’den asagiya, Marakes’e dogru
yol aldi, sonra da Biiyiik Atlas ve Kiigiik Atlas daglarindan giineydogu-
ya, ¢6liin kiyisindaki Sicilmase vahasina gitti. Bir zamanlar surlarla ¢ev-
rili giizel bir sehir ve ilk Berberi hanedanlarinin siyasi ve iktisadi merkezi
olan Sicilmase 16. yiizyilin baginda bir miistahkem yerlegimler toplulu-
guydu; her miistahkem yerlesimin kendi reisi vardi. Burada Berberiler,
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Yahudi tacirler ve zanaatkarlar, Kuzey Afrika’dan ve bagka yerlerden
gelen tacirler Sahra asir1 ticaretle mesgul olurlardi. El-Vezzan hava, ¢ol
kervanlarinin yola ¢ikmasina olanak verene kadar fiyat ve giimriik riisu-
mu dedikodularini dinlemis, yerel darphanelerde kesilen sikkeleri incele-
mis, harag toplamaya ¢alisan Arap athlar seyretmisti.3

Sekiz yil 6nce amcasiyla giktig: ilk yolculukta diplomasinin yolunu
yordamimi 6grenmigti; bu kez kendi bagina tam yetkili olarak Songay
Imparatorlugu’na gidiyordu. Songay hiikiimdarlari 15. yiizyildan itiba-
ren Mali hiikiimdarlarinin yerine gegip Biladii’s-Sudan’in (sudan: Siya-
hiler; Siyahiler Diyari) hikim giicti olmuslardi. Mande halklarindan biri
tarafindan kurulan Mali Imparatorlugu orta Nijer bolgesindeki Kavkav
(Gao) sehrinden td Atlas Okyanusu’na kadar uzaniyordu. Mali iktidar
zayiflayip Kavkav’ elinden kagirinca, Songaylardan Siinni Ali (bir ye-
rel tarihginin kelimeleriyle, “gii¢lii kuvvetli, muazzam bir enerjiye sahip
bir adam ve bir kasap”) Nijer’in orta kesimlerini fethetmeye girigmigti.
Simdiyse Islam atesiyle yanarak seferlere girisen Askiya Muhammed’in
egemenliginde bu ¢ok irkli imparatorluk, Atlas Okyanusu’na kadar ol-
masa bile batida Nijer Irmagi’nin otesine, doguda Ayr Sultanligr’na ka-
dar yiizlerce kilometre uzanip Hausa kralliklarinin sinirina ulagiyordu.
Merkezi Kavkav (Gao) ve Tombutu (Timbuktu) idi. Daha sonralari As-
kiya Muhammed’in fetihleri Sahra’nin kuzeyine, bir kazang kapisi olan
-Timbuktu’dan yirmi giinliik uzakliktaki- Tagaza tuz yataklarina kadar
uzanacakti, ama Hasan el-Vezzan’in ikinci yolculugunda Timbuktu’da
tuz fiyatlar1 hala ok yiiksekti.3®

Hasan el-Vezzan, Askiya Muhammed’in hikiyesini iyi biliyordu: Son-
gay hitkiimdar Siinni Ali’nin giivendigi bir valiydi Askiya Muhammed.
Buna ragmen Siinni Ali’nin oglu ve ardilina 898/1493’te isyan edip ken-
dini hitkiimdar ilan etmis; birkag yil sonra, hem dini vecibelerini yerine
getirme saikiyle hem de zorla ele gegirdigi hitkiimdarligina mesruiyet ka-
zandirma umuduyla, beraberinde muazzam bir asker ve alim ordusu ve
devasa bir hediye dagarcigiyla Mekke’ye hacca gitmisti. Hasan bin Mu-
hammed 910/1504’te amcasiyla birlikte Biladii’s-Sudan’a ilk kez gittigin-
de, bu miitedeyyin hareket ve yol actig1 borglar hala konusuluyordu.*?

El-Vezzan ile amcasi, Tombutu’daki fakihlerin Magripli hagin aliin
el-Megil?’nin kisa bir siire 6nce Kavkav’a yaptig ziyaret hakkinda neler
soyledigine kulak vermis olmalilar. EI-Megili kafirleri, ozellikle Yahu-
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dileri, Islamdan dénenleri, tahblit (halt’tan, “karistirma”) taraftarlarini,
yani Islami ibadeti gayrimiislimlerin ibadetiyle bir arada yapanlar: ke-
sinlikle reddediyordu. Sahra’nin kuzeyindeki Tuvat vahasi Miisliiman-
lariny, yalmizca Yahudilerle biitiin iliskiyi kesmeye degil, sinagoglarini
yakmaya, mallarin1 gasp edip oldiirmeye de kigkirtmisti. Fes’in bu ka-
dar kat1 olmayan Vattasi sultanina benzer Kuzey Afrikali hitkiimdarlar,
onu bir tehdit olarak goriiyorlardi. Coldeki katliamdan hemen sonra
el-Megiligoriislerini agiklamak igin Fes’e gitmig, ama hem fakihleri hem
de sultani kizdirdigi i¢in gehirden kovulmustu.

Cesareti kirilmayan el-Megili giineye, Biladii’s-Sudan’a gitmis,
903/1498 dolaylarinda Kavkav’da Askiya Muhammed’le tamgmugtu.
Askiya Muhammed hacdan yeni donmiigtii ve yiiregi haccin inayetiyle
dopdoluydu. El-Megili bir dizi soru/cevap yoluyla coskun hiikiimdara
“inangsizlar” ile “giinahkarlar”a hak ettikleri cezanin nasil verilecegine
dair ogiitlerde bulunmustu. Bu iki kategoriyi ¢ok genis tamimhiyordu:
Askiya Muhammed’in Siinni Ali’nin miilklerine el koymasini, eski Son-
gay hitkiimdarinin hakiki bir Miisliman olmadigi, putperestligin yayil-
masina izin verdigi gerekgesiyle bagiglayabilirdi; Askiya Muhammed’e
Siinni Ali’nin kélelerinden, yakalandig1 esnada gergekten Miisliiman
olanlari azat etmesini 6giitleyebilirdi; Askiya Muhammed’in Miisliiman
hitkiimdarlarca yonetilen iilkeleri gelecekte fethetmesini, o hiikiimdar-
larin kendi halklarinin malina haksiz yere el koyduklari1 gerekgesiyle
onaylayabilirdi.*!

El-Vezzan Biladii’s-Sudan’a birinci ve ikinci yolculuklarinda, bu g6-
riiglerin dogurdugu sonuglari agik secik gormiigtii. Askiya Muhammed’in
yaptig1 savaslarin sonunda getirilen esirleri gorebiliyordu: bazilar: hig
Miisliiman olmamis imansizlar olduklari igin, bazilar1 gergek Miisliiman
olmayan erkeklerin karilari olduklar: iin kéle yapilmigti. El-Vezzan As-
kiya Muhammed’in fethettigi iilkelerde uyguladig: agir vergi ve/veya ha-
rag politikalarina da mim koymugtu. Askiya Muhammed hakkindaki
gozlemleri soyleydi:

Timbuktu sultami Yahudilerin can digmanidir, dyle ki bélgede hi¢ Yahudi bulun-
maz. Ustelik, eger sultan Kuzey Afrika tacirlerinden herhangi birinin Yahudilerle tica-
ret yaptigini 6grenirse ... biitin mallarina el koyup kendi hazinesine aktarir, cebinde
evine dénmesine yetecek kadar bile para birakmaz.*?
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Diplomatimizin en 6nemli gorevlerinden biri muhakkak ki biitiin
bu konular1 Fes’e, Muhammed el-Burtugali’ye haber vermekti. Songay
Imparatorlugu’yla ticari baglarin 6nemi biiyiiktii: Bir kismu Avrupa’dan
gelen dokumalar, bakir esya, elyazmalari, hurma, atlar ve kogsum takim-
lar1 Fes, Marakes ve civarindan giineye, Sicilmase yoluyla Tagaza ya da
Tuvat’tan asagiya, Timbuktu ve Gao’ya akiyordu; Sahra’nin giineyinde
uzanan bolgeden gelen altin, koleler, deri mamulleri, karabiber ve di-
ger baharat ise Timbuktu ve Gao’dan ayni yollardan kuzeye gitmektey-
di. Fes sultan: bu ticareti engelleyebilecek her seyden, ayrica pazardaki
mallar ile fiyatlarindan haberdar edilmeliydi. Biladii’s-Sudan’daki siyasi
ve dini yasami kendi gozleriyle goren birinden bilgi almaliydi: Hangi
hitkiimdarliklar Askiya Muhammed’in egemenligi altina girmisti, nasil
yonetiliyorlardi? Ulemanin ve fakihlerin durumu neydi? Berberi hane-
danlari ile bu bélge arasindaki baglantilar yiizyillardir siirityordu ve el-
Vezzan’in zamaninda alimler ve kitaplar Fes ile Timbuktu arasinda gidip
gelmekteydi.*?

Hasan el-Vezzan, Biladii’s-Sudan’da tam olarak nerelere gittigine dair
bir bilgi birakmamustir bize, ama ikinci gorevinde ugradigi baz1 yerleri
ayrintilariyla aktarir. Timbuktu’da Askiya Muhammed’in huzuruna ilk
kez bir sarayda kabul edilmigti. El-Vezzan’in 6grendigine gore bu sara-
y1 iki yiizyil 6nce Endiilislii bir mimar yapmugti. Asil saray Gao’daydi,
ama Avrupa hitkiimdarlar: gibi Askiya Muhammed de kalabalik maiye-
tiyle birlikte iilkede dolagir, devlet islerini yolda hallederdi. El-Vezzan,
“bir yiice sultanin elgisi i¢in bile” zorunlu olan boyun egme protokoliine
uygun olarak onun 6niinde diz ¢okiip bagina ve omuzlarina toz toprak
serpmeye mecbur kalmusti. Unlii gezgin ve yazar Ibn Battuta da yiiz elli
yil 6nce kullarinin Mali imparatoruna benzer ululama hareketleri yap-
tigina tanik olmusg ve toz topragi nasil gozlerine kagirmadiklarini merak
etmisti.**

Ister Songay dilinde olsun, ister Arapga, Askiya ile ancak bir araciyla
konusulurdu. El-Vezzan en sonunda, yakindaki Kabara irmak limaninda
sehrin en yiiksek memuruyla dogrudan konugabilmigti. Adam hiikiimda-
rin akrabasiydi ve el-Vezzan onu pek ender sarf ettigi “adil” sozciigiiyle
tanimlamugti. Timbuktu ile Kabara’da, Nijer’in yukarisindaki Mali yerle-
simlerinden ve yine Nijer’in bir kolunun yaklagik 300 km giineybatisinda
yer alan magrur Cenne gehri ile artbolgesinden gelen tacirlerle tanigmug-
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t.. Her iki bolge de yillar 6nce Siinni Ali tarafindan ele gegirilmigti. El-
Vezzan, irmagin yukarisina gotiirmek iizere mallarim kiigiik teknelere
yiikleyen tacirleri seyrederken bu bolgeler hakkinda ¢ok sey isitti. Amcasi
muhtemelen el-Vezzan’i bu bolgelere Biladii’s-Sudan’a ilk ziyaretlerinde
gotiirmiigtii, ama kahramanimiz bu kez doguya, Songay’in zengin tacir-
ler ve pazarlarla dolu merkezine, kalabalik Gao sehrine yonelmige ben-
ziyor. Muhtesem saraya girdiginde, Askiya Muhammed’in ziyaretgileri
kabul ettigi muazzam avludan ve salonlardan ¢ok etkilenmisti; Fes elgisi
imparatorun huzuruna iki kez ¢ikmus olabilir.*®

Anladigimiz kadariyla, el-Vezzan Gao’dan kervanla kuzeydoguya,
Tuareg sultanlarinin Ayr Sultanligr’ni (bugiinkii Nijer’in iginde yer alir)
yonettigi Agadez sehrine gitmisti. Orada on bir yil 6nceki Songay sal-
dinsindan hemen 6nce sultanlarin Askiya Muhammed’e muazzam bir
harag¢ 6dedigini, buna ragmen topraktan ve giimriik vergilerinden elde
ettikleri gelirin hatir1 sayilir miktarda oldugunu gozlemlemigti. Niifusun
ne kadar karigik olduguna da dikkat etmisti: Agadez’de en ¢ok Berberi-
ler —seckin Tuaregler, Sahra’dan gelen go¢gmenlerin ahfadi~ vardi, sulta-
nin ordusunda asker olan ve giiney Ayr’da kegi ve sigir yetistiren kirsal
halk ise koleler gibi Siyahi’ydi.*®

Ayr Sultanligr’ndaki “tahlit”i, yani karma dini inang ve ibadeti de
duymus olmaliydi. Tuareg olmayanlar arasinda birgok gayrimiislim var-
di, Miisliiman olanlar bile “putlara tapmaya, kurban sunmaya” devam
ediyorlardu. Ilgingtir ki, Agadez sultanlar el-Megili’den ¢ok daha esnek
bir alim olan Misirli Suyuti’nin 6giitlerini dinliyorlardi. Suyuti sultanlar
Hz. Muhammed’in 6gretisine ve seriata uygun olarak halk: adilce yonet-
meye tesvik ediyor, muska ve biiyiiniin de “menfur geyler icermedikge”
kullanilabilecegini soyliiyordu.*”

Hasan el-Vezzan bir sonraki onemli duragina ulagmak igin giine-
ye uzun bir yolculuga ¢ikti. Kanuri dili konusulan Bornu Kralligr’na,
ozellikle de bagkentine, Cad Goéli’niin birkag kilometre batisindaki
Ngazargamu’ya gitti.*® Bornu, Songaylarin ulasamadig: bir bélgeydi. O
donemdeki may ya da sultani Idris Katakarmabi’ydi; hem el-Vezzan’in
hatirladigina, hem de Bornu vakayinamesi ve destanina goére, bu adam
eskiden beri diismani olan komgular1 Kanemli Bulalalara karsi sava-
sip biiyiik basarilar kazanmugt. Cagdas: bir fakih May Idris’in “adil,
Allah’tan korkan, miimin, cesur ve korkusuz” bir hiitkiimdar oldugu-
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nu, Mekke’ye hacca gittigini yazmugti. El-Vezzan ise 6demelerinde cim-
ri, gosterisi seven biri oldugunu belirtiyordu. Bornu, en az tehlikeli ¢6l
giizergihlarindan birinin giiney ucundaydi, May Idris tacirlere ¢6liin
otesindeki Magrip’ten atismarlardi. Sonra onlari aylarca, bazen koca bir
yil, askeri seriivenlerinde borcunu 6deyecek kadar kéle toparlayana ka-
dar bekletirdi. Tacirler el-Vezzan’a baglarina geleni anlatmislar, sikiyet
etmislerdi; 6zellikle hirslamiyorlards, giinkii Idris Katakarmabi’nin sara-
y1 altin doluydu: taslar, legenler, at kogumlari, mahmuzlar, hatta kopek
tasmalar bile altind1.®’

Bornu’da bir ay kaldiktan sonra el-Vezzan “Gaoga” Kralligi’nda gez-
misti; bu esrarengiz bolgenin merkezini tarihgiler bugiinkii Sudan’in bazi
yoreleriyle iliskilendirirler. El-Vezzan’in tasvirine gore, bolgenin Miislii-
man hiikiimdari Homara (Omer ya da Amara) cémertligiyle taninmugts,
ona verilen her hediyenin karsiliginda iki kat1 degerinde hediye verirdi.
Algverige hevesli Misirli tacirler sarayina sik sik ugrarlards; biyiik ihti-
malle el-Vezzan Nil boyundaki bu memlekete yaptigi iig ziyaretin birini,
belki birincisini, bu tacirlerin kervanlarindan biriyle Niibye topraklarin-
dan gegerek gergeklestirmigti. Yolculuk tehlikelerle doluydu; kilavuzlar:
vahaya giden yolu kaybetmis, kervandakiler kirbalarindaki bes giinliitk
suyu on giin idare etmek zorunda kalmiglardi. Ama yolculugun sonunda
kargilagtiklar1 harikalar her seye degerdi.>

% ¥ o

El-Vezzan “biiyiik ve kalabalik” Kahire sehrinin her kosesini kesfetti,
ama diplomat olarak yash Memluk Sultan: Kansu Gavri’nin sarayindaki
siyasi havay1 ve akimlari da kegfetmesi gerekiyordu. Kansu’nun ge¢misi
uzun ve garpici bir gelenege dayamyordu: Cogu Cerkes kokenli, hepsi
Tiirk¢e konusan bir dizi asker—kole (Arapga memluk, “birinin miilki
olan” anlamina gelir) hiikiimdarin yirmi ikincisiydi; hepsi Hiristiyan
dogmus, Miisliimanlig1 sonradan kabul etmiglerdi; ilke olarak iktidari
babalarindan tevariis etmiyor, ¢evirdikleri manevralarla, baglantilariyla
ve silah giiciiyle basa gegiyorlardi. Misir ve Levant —yani Dogu Akde-
niz— onlarindi; Levant Kutsal Topraklar1 da kapsiyor ve Sam diye bili-
niyordu. Memluklar Hicaz tizerinde de hak iddia ediyorlardi. Mekke,
Medine gibi sehirleri korumak igin bu bolgede garnizonlar kurmuslard.
Memluk hazinesinin gelirlerinden biri de Hindistan’la yapilan baharat
ve kereste ticaretinden elde edilen kard:.’!
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Kansu Gavri dnceleri yiice sultan Kayitbay’in Cerkes kolesiydi ve eski
efendisi gibi biiyiik imar iglerine imza atmugt1. El-Vezzan 6zellikle sulta-
nin 908/1502°de kiilah pazarinda inga ettirdigi mermer medrese, cami
ve tiirbeden etkilenmisti. Kahire sakinleri bu kiilliyenin zengin bezeme-
lerine hayrandi, ama ingaata dokiilen paray: ¢ikarmak igin el konulan
miilkler, mermerler ve vakif mallarindan aktarilan fonlar hakkinda ig-
neleyici sakalar yapiyorlardi. Kahire’nin iinli kalesine gelince, el-Vezzan
kaledeki saraylar1 “sahane” bulmugtu. Sultan bu saraylarda zengin zi-
yafetler veriyor, gorevlilerini, yoneticilerini ve elgileri kabul ediyordu.>?

Ilgingtir, Fesli diplomat Kahire’de kaldig1 aylar boyunca Kansu Gavri
tarafindan resmen kabul edilmemise benziyor. Sultanin vakaniivisi Mu-
hammed bin Ahmed bin Iyas Fes’ten gelen bir elgiden hig s6z etmez,
oysa boyle olaylari ince ince anlatmaya bayilirdi. 919/1513, bir bakima,
huzura kabul i¢in hi¢ de uygun bir yil degildi. Muharrem/Mart ayin-
da Kahire’de veba salgini patlak vermis, ti¢ dort ayda 6len gok olmug-
tu. Derken sultan bir goz hastaligina yakalandi ve Saban/Ekim’e ka-
dar kamusal gérevlerini yerine getiremedi.*> Bundan dolay: Hasan el-
Vezzan’in Memluk hiikiimdarinin huzuruna debdebeyle ¢ikmasi kolay
olmamugtir. Tunus sultaninin elgisi bir y1l 6nce huzura kabul edildiginde
Kansu Gavri’ye pahali kumagslar, giizel Magrip atlari, silahlar ve birgok
degerli esya sunmustu; rivayete gore biitiin bu hediyelerin degeri on bin
dinardi.>* Bir elginin “iki iilke ve iki denizin yiice hiikiimdar1”na bu
capta hediyeler sunmasi gerekirdi. Fesli diplomat Biladii’s-Sudan’da bir
yillik ¢etin bir yolculuktan sonra boyle hediyeler verebilir miydi?

Zaten Kansu Gavri i¢in Magrip o kadar da onemli degildi.
Magrip’ten gelen gemiciler, askerler ve 6zellikle tacirler ile aileleri Kahi-
re ve Iskenderiye’de yasardi. Sultan 913/1507°de, Hiristiyan korsanlarin
esir alip Rodos ya da baska bir yerde zindana attigi bazi Magriplilerin
fidye karsihiginda kurtarilmasi i¢in resmi terciimanimi gorevlendirmigti.
Saltanatinin ilk yillarinda Magrip hitkiimdarlarinin temsilcileri Kansu
Gavri’ye gelip Ispanyollarin Granada Miisliimanlarina yaptig1 zulmii
sikdyet etmig, Memluk sultani da eger durum diizelmezse Kutsal Top-
raklar’daki Hiristiyanlara misilleme yapacagi tehdidini savurmustu.
Daha sonra, 916-17 / 1510-11’de Kansu Gavri Miisliimanlarin Tlem-
sen ve Cerbe’de Hiristiyanlar1 yenmesini sevingle kargiladi, Trablus’ta
Miisliimanlarin kayiplarina iiziildii, ama genelde bu bolgelerden gelen
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haberler onu ¢ok da ilgilendirmemigti. Gergekten de, 918/1512’de on
bes yillik saltanatinda huzuruna resmen kabul ettigi tek temsilci Tunus
el¢isiydi.*> Onun igin asil 6nemli konular Kizildeniz ve Hint Okyanu-
sundaki Misir ve Suriye ticaretini engelleyen Portekiz gemileri ile Do-
gu’daki iki hitkiimdarin siyasi ve dini emelleriydi. Bu iki hitkiimdar da
Iran’daki karizmatik Sii Safevi hiikiimdar1 Sah Ismail ile tahta yeni ¢ikan
Osmanli Sultan: L. Selim’di (Yavuz Sultan Selim).’®

Hasan el-Vezzan sultanin huzuruna ¢ikamadiysa da, yitksek mevkiler-
deki gorevliler hakkinda bilgi edindi ve sik sik Kale’ye gidebildi. Sultandan
sonra gelen kisi diye tarif ettigi “divitdar”, yani sir katibi tarafindan kabul
edilmig olabilir. Boylece el-Vezzan da Kansu Gavri’nin Sultan Selim’i tahta
cikisi dolayisiyla tebrik etmek ve bir dostluk anlagmasi konusunda goriis-
meler yapmak igin Istanbul’a elgi gonderdigini, oysa aym anda Selim’in
tahta gikabilmek i¢in bogdurttugu kardesinin geride biraktigi ogullarini
Kahire’de torenlerle kargiladigini 6grenecekti. El-Vezzan’in olasilikla sa-
ray koridorlarinda 6grendiklerini, Ibn Iyas vakayinamesine soyle yazmus-
tir: “Biitiin kardeslerini ortadan kaldirdiktan sonra, Osmanli sultan artik
memleketini Avrupalilara kargi korumak tizere harekete gegebilirdi.” Bel-
ki Fesli diplomat da Memluk sultaninin ilgisini Akdeniz’in 6teki ucunda
Hiristiyanlara yapilan saldirilara cekmeye calisrmgt1.>”

* ¥ %

Ama artik efendisinin yanina dénme vakti gelmisti. Daha sonra hatir-
layip yazdiklarina gore, el-Vezzan Fes’e Sevval 919/Aralik 1513 dolayla-
rinda donmiis olmali. Aylarca siiren yoklugunda neler oldugu hakkinda
Sultan Muhammed el-Burtugali’ye anlatacak ¢ok seyi vardi. Giineyde
gidiilecek politika bakimindan, simdi eskisinden de giiglii olan Songay
hitkiimdar1 Askiya Muhammed’le iligkileri gelistirmeyi kesinlikle tavsiye
edebilirdi; doguda ise Hiristiyanlara karg1 yagh ve kararsiz Kansu Gavri
yerine Osmanli padisahina bagvurmak daha dogru olacakt:.8

Ayrica Fes’e doniip evlenme vakti de gelmis olabilirdi ya da zaten
evliyse (biiyiik olasilikla boyleydi) artik karisina ve yuvasina donmeliy-
di. Hasan el-Vezzan’in hayatinda oldugunu hayal ettigi kadinlar, Amin
Maalouf’un Afrikali Leo romaninin en 6nemli béliimlerini olusturur;
kitaba gore Fes’teki karisi ayn1 zamanda kuzenidir. El-Vezzan’in yazdik-
lar1 tarihgiye ya da romanciya bu konuda dogrudan yararli olmasa da,
Magripli’nin bir karisi oldugu muhakkakti. Miisliman kadin ve erkek-
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lerin bityitk ¢ogunlugu evlenirdi. Yiizyillar 6nce ilk mutasavviflardan
bir grubun her seyden elini etegini cekmesi pek az kisiye gekici gelmisti.
El-Cezuli gibi Magripli din adamlarinin ve elbette Hz. Muhammed’in
karilar1 ve gocuklari vardi. Fakihler, ulema, edebiyatgilar artlarindan ge-
lecek ogul isterlerdi. Ibn Gazi’nin vaazlarim el-Vezzan gibi dinlemis olan
fakih Ibn Ibrahim yirmi bir yasina geldiginde ilk oglu dogmustu bile.>’

Artik yirmi bes yasinda ve bir fakih (Islam hukukgusu) olan el-
Vezzan’in karisi ve ¢ocuklarinin olmasi olagandi. Granada’dan kagan
ailelerden birine mensup geng bir kadini tercih etmis olsa gerek. Daha
sonra neredeyse saat saat yazacag) Fes’teki nikah siirecini, yalnizca gor-
diiklerinden degil, mutlaka kendi tecriibesinden biliyordu: Kocanin ka-
risina verecegi “mihr” igin katib-i adl huzurunda bir akit imzalanirds;
mihr paray, bir Siyahi kole kadin, ipek kumaslari, zarif terlikleri, gi-
zel basortiileri, taraklari ve parfiimleri kapsardi. Gelinin geyizinde giy-
siler, halilar, yatak takimlar1 ve duvar ortiileri olur, ¢eyiz davul zurna
esliginde alayla damadin evine gotiiriiliirdii; zifaftan sonra gelinin kanl
i¢ camagir1 teshir edilir, kadinlar ve erkeklere ayri ayrn yerlerde ziyafet
verilir, dans edilirdi. Belki de o yillarda el-Vezzan’in bir oglu vardi ve
dogumunun yedinci giiniinde yapilan siinnet toreninde agzi kulaklarina
vararak dolagmigti. Daha sonra ayrintilariyla tasvir edecegi gibi, baba-
nin dostlar1 berber ¢iraginin yiiziine sikke yapistirir, ¢irak da herkesten
para toplanana kadar torene katilanlarin isimlerini bagira gagira sayar,
bebek de siinnet edilirdi. Daha sonra kadinlar ve erkekler ayr1 ayri dans
edip eglenirdi. Belki de bir kiz evlatla yetinmek zorunda kalmisti, “o
zaman senlikler daha soniik olurdu.”¢°

Iyi bir Fesli kadindan yemek pisirmesi, dikis dikmesi ve yiin egirme-
sinin beklendigini yazdigina gore, biz de el-Vezzan’in karisinin bu igleri
yapmasini miinasip buldugunu hayal edebiliriz. Ev halkindan kadinla-
rin arada sirada gekildikleri, kadinlara ait bir alan olan siislii taragadan
gordiiklerini anlatan karisini dinleyen el-Vezzan tahayyiil edebiliriz.
Sicak giinlerde evin igindeki fiskiyeli havuza, karis1 ve gocuklar: gibi
el-Vezzan’in da girdigini hayalimizde canlandirabiliriz. Yillar sonra bu
anisini da anlatacakti. Karisinin sokaga ¢ikmak iizere giyinisini seyre-
derken diisleyebiliriz onu; tipki kendi anlattigi Fes ddetlerindeki gibi,
karis1 yalnizca gozleri goriinecek sekilde tizerine gegirdigi ¢argafin altin-
daki miicevherli kiipeleri ve bilezikleriyle ¢ikacakt: sokaga.®!
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Karisi ve ailesi olmasi bir erkegin uzun yolculuklara ¢ikmasini engel-
lemiyordu, ama bu siire zarfinda karisinin gegimini saglamak zorunday-
di. Unlii ibn Haldun memleketi Tunus’ta ilk evliligini yirmi yagindayken
yapmigtl. Oysa siyasi danigman, kadi, elgi ve dlim olarak gorevleri Tu-
‘nus, Fes, Granada, Biskra ve Kahire gibi sehirlere gitmesini gerektiriyor-
du. Bazen karisi ve ¢ocuklari da onunla birlikte gelirdi; bazen de onlan
karisinin Konstantin’deki agabeylerinin yanina gonderirdi. Yasamoykii-
sinde, Misir’a yanina gelmekte olan karisi ile gocuklarindan birkaginin
bir deniz kazasinda bogulmalarini “biiyiik bir kederle” kayda gegirir.®?
Ibn Battuta memleketi Tanca’dan 725/1325’te, yirmi bir yagindayken
ayrilmug, yirmi dort yil boyunca kah haci, 6grenci, kadi, kih siyasi da-
nigman, el¢i ve merakh gozlemci olarak yolculuk etmisti. Yolculuk si-
rasinda evlenmeyi tercih etmis, bu siirece Libya’y: birlikte gectigi bir
hacinin kiziyla baglamigti. Sam’da Magripli bir ilimin kiziyla evlenmig
ama ¢ hafta sonra bos kdgidini1 vermisti. Maldiv adalarinda dért kan
almis, ama ¢ok ge¢meden onlari da bosamist1.®3

El-Vezzan yolculuklar: sirasinda hi¢ evlenmig miydi? Tunus’un 640
kilometre kadar giineybatisindaki Sahra sehri Tugurt’a dair yazdiklarim
okurken insan bunu merak ediyor. Bu kasabanin varlikli zanaatkarlari ve
ileri gelenleri yabancilara konukseverlik gosterirlerdi; el-Vezzan’in yanin-
da kaldig1 geng ve comert Seyh Abdullah da dost canlisiyd. Sehir sakin-
leri, “kizlarin1 orada yagayan erkeklerdense yabanciya vermeyi yegliyor,
Avrupa’da birgok yerde adet oldugu gibi, onlar da damatlarina geyiz ola-
rak miilk veriyorlar” di. Bu kadar hos karsilanisi nedeniyle ve bir siire de
olsa bir hurma bahgesine kavusabilmek icin (Fes Adetlerine ve Islam gele-
neklerine gore kocanin karisina mihr verisinin ziddiyd1 bu), el-Vezzan bel-
ki de evlenmis; artik gehirden ayrilma vakti geldiginde de karisina talak-1
selase ile —yani ii¢ kere “bos ol” diyerek— yola revan olmustu.®* Béyle bir
iliskiyi diigiinmek eglenceli, ama el-Vezzan gibi geng bir fakihin atacag
olagan bir adim olan Fes’te yapilmug evlilikten daha farazi bir durum.

Kahire’den doniisiinde, el-Vezzan ailevi iglerinin yani sira Fastaki
diplomatik ve askeri turlarina kaldig: yerden devam etti; gorevlerinden
biri Portekizlilere karsi Serif Muhammed el-Kaim’in igbirligini sagla-
makti. El-Vezzan’in ¢igegi burnunda Sultan Selim hakkinda anlattikla-
rint birileri can kulagiyla dinlemis olabilir; belki de el-Vezzan bir son-
raki gorevine bu yiizden gonderilmistir. Portekizlileri 921/1515 yazinda
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el-Ma‘mure’de yenen Muhammed el-Burtugali, el-Vezzan’i bu kez de
kralliginin digina, énce diger Magrip hiikiimdarlarina, sonra da Istan-
bul’daki Osmanh sarayina eli yolluyordu.®

* % %

Orta Magrip’teki Berberi hanedanlar: —birinin merkezi Tlemsen, di-
gerininki Tunus’tu— bu dénemde hanedanliklar1 dahilindeki kabile ve
sehirleri denetim altina almakta Vattasilerden daha fazla zorluk ¢eki-
yorlardi. Cezayir’in kendi hiikiimdari vardi, o dénemde bir Arap kabi-
lesinin reisiydi bu hiikiimdar; Akdeniz kiyisi boyunca yer alan kasabalar
da kendi kendilerini yonetmeye galigiyorlardi. Ama bolgede iki yeni ak-
tor giicler dengesini degistirmek iizereydi ve Hasan el-Vezzan elbette bu
yiizden elgi diye gonderilmisti. Hem Hiristiyanligi1 koruma, hem de karl
Sahra ticaretinden pay kapma umudundaki Ispanyollar Akdeniz kiyila-
rindaki gehirleri ele gegiriyor, sehir halkindan harag aliyor, giiglii toplari-
mi yerlestirecek kaleler inga ediyorlardi. Daha 903/1497°de, Fes sultanina
ait Melilla’y1 almiglardi. Korsanliktan yetisme Pedro Navarro ve 6teki
kaptanlar 916/1510°da kiyida bir dizi yerlesimi Kral Ferdinand’a sun-
dular: Batida Pefion de Velez’den (Ispanyollarin tahkim ettigi ve bugiin
hala Ispanya ile Fas arasinda tartisma konusu olan Badis’in karsisinda
kayalik bir ada) ortada Becaye ve doguda Trablus’a kadar uzaniyordu
bu yerlesimler. Bu durumda, Cezayir sultan1 Ferdinand’a hara¢ 6demeye
raz1 oldu ve sehrin karsisindaki bir adayi, Ispanyollarin kalesi olarak
kullanilmak tizere teslim etti. Ertesi yil, Tlemsen’deki Zeyyani sultani
Ferdinand’a baghlik yemini etti.

Ispanyollara karsi direnisin onderligini Midillili Miisliiman kor-
sanlar olan Orug Reis (lakabi Barbaros) ve kardesleri [Osmanl kay-
naklar1 hepsini Babaorugga diye anar —e.n.] yiiriitiiyordu. Orug, Tunus
Sultan1 Muhammed bin el-Hasan’in destegiyle, Tunus’un yukarisindaki
Halkii’l-Vadi (La Goulette) ve Cerbe Adasinda iislenerek tiiccar gemi-
lerine saldirmaya basladi —kar sultanla paylasiyordu— ve her firsatta
Ispanyollarla savagti. Cerbe’de, 917/1511°de, bir Ispanyol saldirisi-
m piskirttiigiinde Hiristiyanlar biiyitk kayip verdi -Kansu Gavri’nin
Kahire’de bu zaferi kutlayisindan s6z etmigtik. Tunus sultan igte bu
yiizden, yani Ispanyollarin adim adim ilerleyisi, diger sultanlarin boyun
egisi ve Orug’un basarilar1 nedeniyle Kahire’ye el¢i gondermis, ama elgi
olasilikla eli bog donmiigtii.®®
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Fes sultani Hasan el-Vezzan’1 bu bolgelere gonderdigi sirada, Orug ile
kardesi Hayreddin (Barbaros Hayreddin Pasa) Becaye’yi Ispanyollardan
geri almaya galisip basaramamuglardi ve Orug Reis ¢atigmada bir kolunu
kaybetmisti. Ne var ki yine saldirmay: planhyorlardi. Muhammed el-
Burtugali anlagilan elgisine her kapiyi ¢almasi talimatimi vermisti. Tlem-
sen’deki Zeyyani sarayr 6nemli bir durakti. Burada el-Vezzan, ancak
“en onemli saray mensuplarini ve gorevlileri” kabul eden Sultan Ebu
Abdullah Muhammed’in huzuruna gikti. Sultan Ispanyollara boyun eg-
meden hemen 6nce giimriik vergisi almaya baslamisti; Fesli diplomat
yerel tacirlerin buna ne kadar kizdiklarinin da farkindaydi. Bu vergiler
ve Hiristiyanlara 6demek zorunda olduklar1 harag ¢ok gegmeden sulta-
nin ardilina karsi bir ayaklanmaya ve Orug Reis’in sehri ele gegirmesine
yol acacaker.®’

Cezayir de mutlaka ugranmasi gereken bir durakti. Burada, el-Vezzan
yerel emirin Kral Ferdinand’a teslim olug ayrintilarimi bir bir dinleye-
cekti, ¢iinkii miizakereler igin Ispanya’ya gitmis olan elginin yaninda
kaliyordu. Yine burada, Hiristiyanlara 6denen harag¢ konusunda, 6zel-
likle de Endiiliis’ten kaganlarin ne kadar homurdandiklarini duymustu.
Birkag ay gegti, Kral Ferdinand 1516°da 6liince sehir sakinleri Ispanyol
boyunduruguna son vermek iizere Orug’u Cezayir’e davet ettiler; Orug
Arap emiri 6ldiirdii, kendini emir ilan etti ve adina sikke bastirdi. “Iste
Barbaros’un saltanati béyle basladi” diye yazmust: el-Vezzan.®

Aslinda, hikdyesinde anlattig1 gibi, Hasan el-Vezzan Orug Reis’le Ce-
zayir zaferinden birkag ay once tanigmigti. Orug, Tunus sultaninin verdigi
birliklerle ikinci kez Becaye’yi geri almaya ugrasiyordu. Ispanyol kalesini
kusattig: sirada, el-Vezzan onu ziyaret etmisti. Saldir1 bagarili olmad: ve
Orug yakinlardaki Cicel yerlesiminde yeni bir ordugih kurdu. Burada,
Cicel sakinleri “kendi istekleriyle Barbaros’a teslim oldular”. Kugatma
sirasinda Fes’ten gelen el¢i Orug Reis’le bir tiir anlagmaya varmig olmali
—ciinkii korsan reisi iki y1l iginde, kardesiyle birlikte siyasi tisstinii kurar
kurmaz, Ispanyollara karg1 Vattasi sultamyla ittifak kuracakti. Bu anlas-
manin tohumlar1 el-Vezzan’la Becaye’de 921/1515°te yaptig1 goriigme-
de atilmig olmali. El-Vezzan’in oradan ayrilirken Orug Reis hakkindaki
disiinceleri karigikti: Yerel Magrip emirlerini katlettigi icin “kiistah ve
vahsi” idi Orug, ama Ispanyollara kars1 askeri miicadelesi ¢ok etkileyici,
yeni tebaasina fazla vergi bindirmemesi de 6vgiiye degerdi.®’
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Diplomasi turunun son durag: “biiyiik” Tunus sehriydi. El-Vezzan
Kahire’deki gibi medreseleri, ¢argilar1 ve hamamlar1 ziyaret etti, ama
asil gorevi saraydaydi ve buradaki girift gorevliler aginm iyice tamd.
Tunus’un Hafsi sultanlar: iki yiiz yildir bilim ve sanatlari himaye etmek-
le tinlenmiglerdi: Maliki fakihlerle dostluk kurmuslar, cami ve medre-
sede hadislerin arastirilmasin tegvik etmisler, dlimleri ve sanatgilar: sa-
rayda agirlamiglardi. Hasan el-Vezzan’a gelince, o sirada hiikiim siiren
Muhammed bin el-Hasan’in ona “pek ¢ok ayricalik” tamdigim kabul
ediyordu, ama sultani fazla zevk diigkiinii bulmustu, etrafim koleler, ka-
dinlar, miizisyenler ve sarkicilarla gevirmigti. S6ylenen sarkilarin Endii-
lis etkisi altinda olugu Granada dogumlu diplomat igin pek de 6nemli
olmamust1.”®

Siyasi cephede, el-Vezzan saraydan yine belirsizlik i¢inde ayrilmis ol-
mali. Tunus sultani, korsanlarin Ispanyol gemilerine saldirmasina izin
vermis, Orug Reis’in Ispanyollara karsi seferlerini desteklemisti, ama
Orug kendi siyasi sinirlarini geniglettikge tehdit olugturmaya basliyordu.
Hafsi emirlerinden biri Ispanyollardan yardim istemisti. Hafsi sultan1 da
onu izleyecek miydi acaba?”1

El-Vezzan 922/1516 yilinda bir ara Istanbul’a giden bir gemiye bindi.
Fes sultaninin “Yiice Tiirk Selim” ile iligki kurup Hiristiyanlara kargi
destek bulma arzusunda oldugunu varsayiyoruz.

LE

El-Vezzan’in daha 6nceki Kahire gezisi sirasinda, Kansu Gavri’nin L.
Selim’e bir dostluk elgisi gondermesiyle Dogu Akdeniz’de giigler dengesi
degismisti. Selim neticede, Ibn Iyas’in tahmin ettigi gibi “memleketini
Avrupa’ya karst savunma miicadelesine” girmemisti. Ordularini Iran
Sahi Ismail’e karst gondermisti. Onu Hiristiyanlardan daha biiyiik bir
tehlike olusturmakla, “Islamiyeti ortadan kaldirip Miisliimanlar1 yok
etme” tehdidi savurmakla sugluyordu. Kansu Gavri Siinni oldugu hal-
de Istanbul’daki Siinni, Tebriz’deki Sii hiikiimdarin arasindaki dalasta
yan tutmayi reddetmisti; umudu savasin hem Selim’e hem de Ismail’e
felaket getirmesiydi. Osmanlilarin 920 Ramazani/1514 Ekiminde Sah
Ismail’i agir bir yenilgiye ugrattiklar1 haberi gelince Kansu Gavri hakli
olarak Selim’in bundan sonra kendi topraklarina sefer diizenlemesinden
korktu. Gergekten de, Osmanl padigahi1 921/1515°te Memluklara bagh
giuneydogu Anadolu’daki bir beyligi ele gecirdi, beyle vezirinin basla-
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rin1 bagarisinin kamit1 olarak Kansu Gavri’ye yolladi. Selim’in elgisine
“Bu kelleler bana niye gonderildi?” diye 6fkeyle sormustu Kansu Gavri.
“Avrupa krallarinin kelleleri mi bunlar?””2

Hasan el-Vezzan Istanbul’a vardigi sirada, I. Selim ile ordula-
r1 Suriye’ye girmis, iistiin silahlarimi Sultan Kansu Gavri’nin Memluk
ordularina gevirmislerdi. Istanbul’da el-Vezzan, Selim’in casuslarinin
Kansu Gavri’nin “sapkin” Ismail’e gonderdigi gizli ulaklari ele gegir-
digini duymug olmalidir. Ayrica Kansu Gavri’nin ordusunun dagildig-
ni ve Halep’in kuzeyindeki Mercidabik’ta Recep 922/Agustos 1516’da
yapilan muharebede komutanlardan birinin ihanetine ugradigini, her
seyi kaybettigini anlayinca kalp krizi gegirip muharebe meydaninda 6l-
diigiinii de duymus olmal. El-Vezzan yine Istanbul’da Selim’in Sam’1
gecip Gazze’ye indigini, Muharrem 923/Ocak 1517°de zafer alayiyla
Kahire’ye girdigini de duymugtur. Kole hitkiimdarlarin 267 yillik salta-
nati sona ermisti artik.”3

Selim Istanbul’da yokken Fes elgisi padisahin Istanbul’daki vezirle-
rinden biri ve/veya saraydaki bagka bir yetkili tarafindan kabul edilmisg
olmali. El-Vezzan bu gériismelerin ve torenlerin ayrintilarini vermiyor,
ama muhakkak ki Osmanli sultaninin ¢ok ge¢meden Vattasilere yakin-
lik gostermesinin zeminini, iste bu gériismeler hazirlamistr.”*

El-Vezzan bundan sonra Misir’daki degisiklikleri bizzat gozlemleme-
ye karar vererek Kahire’ye giden bir gemiye binmigti. Sehre, 8 Muhar-
rem 923/31 Ocak 1517°den baglayarak Kahire sakinlerinin ve Memluk-
larin dért giin boyunca katledilmelerini gorecek kadar erken varamamug
olabilir. Ama Osmanli yenigerilerinin Selim’in yasaklamasina ragmen
Seyyide Nefise’nin tiirbesi gibi ¢ok ziyaret edilen kutsal yerleri ve evleri
yagmalayigina tanmik oldugu muhakkaktir. Memluk yetkililerinin giiya
yargilandigini, hapsedildigini, sonra da idam edildigini 6grenmis olmali.
Camilerde cuma vaazlarinda Kansu Gavri’nin degil de Selim’in adina
hutbe okutuldugunu da isitmig olmali. Selim alayla Kahire sokaklarin-
dan gecerken kadinlarin pencerelerden gektikleri zilgitlar1 da duymus
olmali. Kale’nin saraylarindan mermerlerin sokiilerek, bunlarin Selim’in
aynen Kansu Gavri’ninki gibi yaptiracagi medresede kullanilmak tizere
Istanbul’a yollanmalarim fark etmis olmali. Birgok 6nemli kisinin, ka-
dilarin, hiikiimet yetkililerinin, Magripliler dahil biiyiik tacirlerin, ileri
gelen Yahudilerin, diikkdn sahiplerinin ve yeni medreseyi inga etmek
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lizere marangozlarin ve tas ustalarinin Istanbul’a génderildigini de duy-
mus olmali. Selim biitiin bu insanlarin gonderilisini teftig ettikten sonra
Cemaziyiilevvel/Haziran ayinda Iskenderiye’den heniiz dondiigiinde,
el-Vezzan onunla Resid’de (Rosetta) karsilasmisti. El-Vezzan hem ken-
disinin hem de padisahin oradaki giizel hamamlara hayran olduklarini
soylemigtir.”s

Fesli diplomatin biitiin bu olup bitenlere karigtk duygularla baktig
anlasiliyor. Onu esir alan Italyanlara daha sonra “sultanin Suriye ve Mi-
sir zaferlerini kutladigini” soyleyecekti,ama Afrika yazmasinda Osman-
hlarin Kahire’yi ele gegirisinden s6z ettigi birkag yer elemle doluydu.”®
Belki de Resid’de Selim ya da gorevlilerinden biriyle resmi bir goriigme
yapmustt. Her haliikirda, Osmanli-Vattasi baglantis1 kurulmugtu artik.

L. Selim Misir’a bir vali tayin ettikten sonra $aban/Eyliilde Istanbul’a
dondii. Bu sirada Hasan el-Vezzan Nil’in yukarisina, Asvan’a dogru bir
tekne yolculuguna ¢ikip yolda birgok iskeleye ugramisa benziyor. D6-
niste, Nil'in Kizildeniz’e en yakin oldugu noktada yer alan zengin Kina
sehrinde gemiden indi. El-Vezzan’in belirttigi gibi tacirler ve hacilar bu-
radan yola gikip ¢olii gegerek el-Kuseyr limanina gidiyor, sonra gemi-
lerle Kizildeniz’in giineyine, Mekke ile Medine’ye en yakin limanlara
variyorlard1.””

El-Vezzan da 6yle yapti. Kina, Magrip’ten Mekke’ye hacca gelen
Miisliimanlar igin ozellikle 6nemli bir durakti, Magripli mutasavvif
Abdiirrahim de Kina’da gomiiliilydii. Miinzevi 12. yiizyilin sonunda
Fas’taki Septe sehrinin yakinlarinda dogmus, Mekke’de yillarca kal-
diktan sonra Misir’in en saygi duyulan ermislerinden biri olmustu. ibn
Battuta Kina’ya geldiginde onun tiirbesini ziyaret etmisti; tiirbenin gev-
resinde dolagip dua edenlerin iyilestigini duyup merak eden el-Vezzan da
mutlaka dyle yapmustir.”8

“Kina’dan,” diye yazmugti el-Vezzan, “yazar ¢ol giizergihindan
Kizildeniz’e gitti, Kizildeniz’i gegip Arabistan sahillerine, Yanbu ve Cid-
de limanlarina vardi.” El-Vezzan Yanbu’dan Medine-i Miinevvere’ye
gitmis olmali, orada Peygamber’in tiirbesini, camiini ve ilk Islam ga-
zilerinin kalintilarinin oldugu kabristai bilyiik bir hayranlikla ziya-
ret etmis olmali. Anladigimiz kadariyla oradan Mekke’ye gitmek igin
Yanbu’ya dondii, sonra deniz yoluyla peygamberin dogdugu yerden
birkag kilometre uzaklikta olan Cidde’ye gegcti. Eger belli zamanlarda



Darii’l-islamda Yagamak 39

yapilmasi gereken hac farizasini yerine getirmeyi umut ediyorduysa, 8
Zilhicce 923/23 Aralik 1517°de Kabe’yi yedi kez tavaf edebilmek igin
varig giiniinii ayarlamig olmaliydi. Bundan sonraki bes giin boyunca ila-
hi varhgin bu ilemdeki merkezine uygun diisecek ibadeti yerine getir-
mesi gerekiyordu. Ziyaretinin yaratabilecegi diplomatik olanaklar1 da
diisiinmiig, Sultan Selim’in kisa bir siire 6nce Mekke Serifi olarak onay-
ladig1 Bereket’in huzuruna kabul edilmeye ¢aligmig olmali.

Her yil oldugu gibi Kahire’den yola ¢ikan kervanla Kizildeniz’in dojiu
kiyilarindan asag) inen binlerce olmasa bile yiizlerce haciy1 da gormiigtii
mutlaka. Deve sirtinda Misir’dan gelen ve artik muzaffer Osmanlilari
temsil eden tinli “mahmil” (ya da siirre) kervanin 6niinde gidiyordu.
Magrip’ten, Biladii’s-Sudan’dan gelen gruplar da sik stk Misir kervani-
na katilirdy; el-Vezzan da, bu ¢alkantilarla dolu yilda bile aralarindaki
memleketlisi erkek ve kadinlari selamlamis olmali.”?

Belki de el-Vezzan Kahire’ye donmek igin kervana katilmigty; 28 Mu-
harrem 924/10 Subat 1518’de Kahire’ye gelen hacilar, yolculukta aglhk,
hastalik, develerin telef olugu, durmadan yagan yagmur ve Bedevi sal-
dirilar1 gibi dertlerle bogustuklarini soylemislerdi.?° Belki de el-Vezzan
bambagka bir giizergihi izleyerek yine Kizildeniz’i ge¢mis ya da Asir
ve Yemen’de yolculuk etmis olabilir. Belki Istanbul’a tekrar gitmistir.
Bildigimiz, bize higbir ipucu birakmadigl. Emin oldugumuz tek geyse
924/1518 yazinda Fes’teki efendisine donmek i¢in Kahire’den ayrilip bir
gemiye bindigi.

3 % %

Hasan bin Muhammed el-Vezzan, diplomatik faaliyetleri ve saray
hizmeti geregi iyi konugsmayi, dinlemeyi ve yazmayy, saray tesrifatini, zi-
yafet vermeyi ve hediye alip vermeyi (Resim 21) biliyor olmaliydi. Afrika
boyunca ve Yakindogu’da yolculuk ettiginde kurallar ve zevklerin degis-
tigini gorebilmesi, kendi davraniglarini da buna gore ayarlamasi gereki-
yordu. Diplomasinin birgok bigimi, Magripli fakih, diplomat ve tarihgi
Ibn Haldun’un yiizyili agkin bir siire énce yazilmis otobiyografisinde
tasvir edilenlere benzer. Kimlik belgelerinin artan 6nemi gibi meseleler,
cok daha yakinlarda ortaya ¢ikmig olmalidir. Yahudilerin 6zel bir ticret
odemek zorunda oldugu Sicilmase’nin giineyindeki Arap gegis noktasin-
dan gegerken el-Vezzan’in iizerinde de dogru diiriist kimlik yoktu; ker-
vandaki Yahudilerden farkini belirtmek i¢in dualar okumasi gerekmisti.
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Olagan hallerde tizerinde Sultan Muhammed el-Burtugali’nin nigancisi-
nin hazirladigs bir gegis tezkeresi ya da baska bir kimlik olurdu.’!

El-Vezzan kimi zaman maiyetiyle birlikte, kimi zaman da bir iki
hizmetkarla yolculuk ederdi; 921/1515’te Marakes’e giderken yanin-
da dokuz kisi, ayrica hizmetkarlar vardi. Fransa kralinin 918/1512°de
Kahire’ye, Sultan Kansu Gavri’ye gonderdigi elginin elli kisilik bir ma-
iyeti oldugu diigiiniiliirse bu say1 azdi, ama Vattasi sultaninin elinden
gelen bu kadardi. Ayni yil Memluk sarayina gelen Tunus elgisi huzura
kabul edildiginde, maiyeti Ibn Iyas’in vakayinamesine gececek kadar ka-
labalik degildi.8?

El-Vezzan yolculuklar sirasinda yerel ileri gelenlerden birinin, imamin,
fakihin evinde kalabilir ya da eger varsa yabancilarin kaldig: bir hana
yerlesebilirdi. Biiyitk Atlaslar’in yamacina kurulmug bir gehirde, varlikli
bir Granada gé¢meni, hemserisi oldugu igin el-Vezzan sekiz refakatgi-
si ve onlarin hizmetkarlariyla birlikte misafir etmekte israr gostermigti.
Tlemsen’den Tunus’a giden kara yolunda el-Vezzan bazen hizmetkarlarina
cadir kurdurur, geceyi orada gegirirlerdi. Bir emir ya da 6nemli bir gorev-
liyle goriisme umudunda oldugu bir yere geldiklerinde el-Vezzan genel-
likle ev sahibinin konugu olur, ya gengliginde Biiyiik Atlaslar’daki asiret
reisine yaptiklari ziyarette ya da daha sonra Yahyaii’t-Ta‘fuft’la yaptiklar
goriismede oldugu gibi evinde veya Cezayir’de, eski Ispanya elgisinin evin-
deki misafirligi gibi, emirin ayarladig: bir mekanda kalird1.33

Bundan sonra elgi hiikiimdarin huzuruna kabul bagvurusunu yapar-
di. Her sarayin 6zel bir tesrifatisi olurdu. “Sultanin [Fes] tesrifatgist
var,” diye yazmist1 el-Vezzan, “sultan birini huzuruna kabul ederken bu
tesrifatg1 ayaklarinin dibine oturur, sinif ve itibarlarina gore ziyaretgile-
rin nerede duracaklarini, ne zaman konugacaklarini belirler.” Tlemsen,
Tunus ve Kahire’de benzer tesrifatgilar vardi; Askiya Muhammed’in
Gao ve Timbuktu’daki saraylarinda koray-farma —“beyazlardan sorum-
lu kigi”— Araplar ve Berberiler ile Magrip’ten gelen elgilerle iliskiler ko-
nusunda uzmanlagmgt1.3* Elgi, hitkiimdara sayg1 géstermenin kuralla-
riny, eger bilmiyorsa, bu tesrifatgidan 6grenirdi: Atlaslar’daki kabile rei-
sinin sadece eli 6piilecek; Fes sultaninin ayaginin altindaki yer opiilecek;
Kahire’deki Memluk sultaninin 6niinde ¢ kere yerlere kadar egilinecek
ve halisinin 6niindeki yer 6piilecek; Biladii’s-Sudan’daki Songay impara-
torunun 6niinde diz ¢okiilecek ve basa toz toprak serpilecek.?S Elbette,
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elginin ve maiyetinin huzura gikarken ne giyecekleri ¢ok 6nemliydi; bu
kiyafetler hem elgiyi gonderen hiikiimdarin onurunun, hem de huzuruna
cikilan hiikiimdara gésterilen saygimin isaretiydi. Ibn Iyas Memluk sul-
taninin kabul ettigi diplomatlarin giysileri 6zellikle ihtisamliysa vakayi-
namesine kaydederdi. Ulkeden ayrilan elgiye hil’at, yani siislii bir kaftan
hediye edilirdi.®®

Hiikiimdarin elgilere yemek gonderisi gibi, hediye degis tokusu huzu-
ra kabulden 6nce baslayabilirdi. Ibn Battuta 753/1352’de Mali sultam-
min “konukseverlik hediyesi” olarak gonderdigi bes para etmez yemegi
goriince hayal kirikligina ugramisty; Fransa elgisi ile maiyeti 918/1512’de
Kahire’ye geldiklerinde Sultan Kansu Gavri derhal onlara birkag koyun
gondermis, onlar da karsilik olarak kaz palazlari, piligler, yag, seker, bal
ve meyve gondermislerdi.8” El-Vezzan, amcasi onu Biiyiik Atlaslar’daki
dag koyiniin reisine gonderdiginde yapilan hediye degis tokusunu ¢ok
sonralar bile hatirlamistir. Amcasinin adina reise Fas isi bir ¢ift tizengi,
usta igi mahmuzlar, altin iplikle iglenmis biri tavus mavisi, digeri gok
miglerle din adamlarinin yagamlarini anlatan heniiz ciltlenmis, enfes bir
hatla calisilms bir elyazmasi vermisti.?8 Amcasinin reis icin yazdig met-
hiyeyi ve “sozciiklerden olusan kiigitk bir hediye” olarak kendi yazdig
siiri sunmusgtu. Reis karsilik olarak amcaya 800 altin sikke, iig kole ve
bir at, el-Vezzan’a 50 altin ve bir at, iki hizmetkarina onar altin vermis,
Timbuktu’dan ayrilirken bagka hediyeler de sunacagina s6z vermisti.3
Tahminen bu karsilasma Fes sultani ile dag emiri arasindaki iyi nivet
iligkisini de pekistirmisti.

Hediye aligverisi methiyeler kadar hog karsilanmayacak mesajlarin
da aktarilabilmesini saglayacak bir nezaket ve yakinhk gergevesi kuru-
yordu. Kahire’de Osmanl elgisi 920/1514’te Kansu Gavri’ye kiirkler,
kadifeler, giimiis kupalar, erkek koleler sunmugtu, ama resmi mektu-
bu Sultan Selim’in girigtigi seferler konusunda iirkiitiicii haberlerle do-
luydu.”® Hasan el-Vezzan el-Burtugali’ye tabi Fash kabile reisleri ya da
rakip emirleri ziyaret ettiginde, hediyelerin yani sira hi¢ hog olmayan
mesajlar da getirmis olmaliydi.

Diplomatik mesaj, igerigi ne olursa olsun, incelikli bir dille yazilmali,
latif bir islupla sunulmaliydi. Resmi mektuplar Fes’teki nisancinin da-
iresinde, ¢ogu zaman da Magrip’te ¢ok revagta olan kirmizimsi ya da
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pembemsi kigida yazilirdi. Onemli kisilere hitap ederken kullanilmasi
adet olan yiiceltici kaliplarla yazilan bu mektuplar ayrica bagtan sona
dini ¢agrisimlarla yiikli olurdu. Mesaj Magribi tislubundaki en giizel
hatla kaleme alindiktan sonra, (el-Vezzan’in deyimiyle) “sadik nisanc1”
Vattasilerin daha 6nceki hanedanlardan tevariis ettigi bir kalipla ve sul-
tanin alametiyle mektubun gergekligini tasdik ederdi. Mektup bundan
sonra niganci tarafindan miihiirlenir ve igindekilerin goriinmemesini
saglamak iizere sikica katlanird.”!

Hasan el-Vezzan bizzat nisancinin dairesinde ¢aligmamgti, ama bir
bimarhanede birkag yil katiplik yapmis, diplomatik gérevleri sirasinda
da kendisinden sik sik mektup yazmasi istenmisti. Hatta 915/1509°da,
Biiyiik Atlaslar’daki Tefza’da —sultanin gonderdigi komutanin onayiy-
la— asi kasaba halkinin sultanin emirlerine karsi ¢itkmaktan vazgegmesi-
ni saglamak icin Fes sultam adina sahte bir mektup bile diizenlemigti.”
Dolayisiyla mektup yazma, diplomatik dil kullanma ve hat geleneginin
biitiin o karmasik giizelligine aginaydi.

Resmi mektuplagmalar ve raporlarda hemen daima o gok deger ve-
rilen, yizyillarin kafiyeli nesri (seci) kullanilirds; belirli bir vezni yoktu
bu ritmik dilin, ama harf ve telaffuz benzerlikleri, ses yinelemeleri ve
zaman zaman da kafiyelerle dolu olurdu. Ibn Haldun bu tiir diplomatik
mektuplarin 6rneklerini otobiyografisinde vermisti, kendisi de kullanir-
di; Granada’dan gelen bir mektubu yamitlarken bu kez seci kullanmaya
cesaret edemedigini, ¢iinkii bu sanatta yazarin diizeyine asla erisemeye-
cegini sdylemisti.”3 El-Vezzan kuskusuz diplomatik mektuplarim kafiye-
li nesirle yazmgt1 (aslinda Italya’da bile 6nemli Arapga mektuplar: ya-
zarken seci kullaniyordu), ziyaretleri sirasinda hiikiimdarlar i¢in yazip
okudugu vezinli siirler ise methiye formundaydi.®*

Yolculuklar1 boyunca ortak konugma dili Arapga idi; Arapgay: bazi
hiikiimdarlar ve nereye giderse gitsin kargilagtigi kendisi gibi fakihler
bilirdi. Arapga konusma dili sehirlerden koylere, bolgeden bolgeye biraz
farkhlagsa da, el-Vezzan isini terciimansiz halletmise benziyor. Yolculuk-
tan ticarete, ticaretten diplomasiye doniip durmak, el-Vezzan gibilerine
dil degistirme esnekligi vermise benziyor. Rif daglarinda belki yerel Ber-
beri dilini kullanmigtir, bu dili de babasinin baglarinda gegirdigi donem-
lerde kapmust1 herhalde.”® Yetkililerin sadece baska Berberi dillerini (bu
diller kendi iginde Arapga kelimelerin kullanilma diizeyine gore farkhla-
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sird1) ya da Sahraalti dillerini bildigi sehirlerde ve saraylarda, el-Vezzan
terciiman araciligiyla iletisim kurardi. Terciimanlik yapanlar insani sa-
sirtacak kadar yaygind: el-Vezzan’in Biiyiik Atlaslar’daki asiretreisi i¢in
yazdig1 methiyeyi, bir katip hem dinleyip hem de ¢evirmisti; Sahra’da,
gogebe Sanhace agiretinin reisiyle birlikte gezen bir terciiman, bir ¢ol
soleni sirasinda el-Vezzan ve yoldaglarina terciimanlik yapmugt:. %6

Hasan el-Vezzan s6z ve yazi hiinerleriyle gururlanir, iyi siir duyarsa
zevkle dinler, beceriksiz elgilerle dalga gecerdi. Kiigiitk Atlaslar’in yogun
niifuslu daghk bolgesindeki bir agiret reisini hatirhyordu: Bu reis “yiice
dostu” Fes sultanina yiiz Siyahi kéle, on hadim, on iki deve, bir ziirafa,
on devekusu, on alt1 misk kedisi, esmeramber, misk, 600 antilop derisi,
hurma, Habes karabiberi ve daha neler neler gondermisti. Bu zengin he-
diyeleri getiren elgi “kisa boylu, sisman, kapkara ve kaba saba konusan”
biriydi. Reisin mektubu “eski hatiplerin tislubunda” acemice yazilmisti,
elginin konugmasi daha da beterdi. Hazir bulunanlar giilmemek igin el-
lerinden gelen gayreti gostermiglerdi; sultan yine de elgiye zarafetle te-
sekkiir etmis, onu ve kalabalik maiyetini nezaketle kabul buyurmustu.’’

Elgilerin yagami yalnizca torenler, nutuklar ve kurnazca gozlem-
lerden ibaret degildi. Entrikalar, tehlikeler ve ihanetlerle dolu olabi-
lirdi. Ibn Haldun damisman, kitip, elgi ve kad: olarak hizmet vermesi
icin Endiiliis’ten Suriye’ye kadar bir¢ok rakip hiikiimdardan meth i
sendlarla dolu davetler aldigini, bazen taraf degistirdigini, bunun da en
azindan bir kere hapsedilmesine yol agan tehlikeli bir ig oldugunu an-
latir. El-Vezzan’in zamaninda igler belki daha da kétiiydii. 921/1515°te
Kahire’deki Memluk sarayinin elgileri Sultan Selim’e hoslanmayacagi
mektuplar gotiirmeye korkar olmuglardi, zira Selim onlar: 6ldiirtebilir-
di. Nitekim ertesi y1l, Selim Memluk topraklarini istila etmeye hazirla-
nirken Kansu Gavri’nin elgisini zincire vurdurmus, asagilayici giysiler
giydirip yash bir esege bindirerek iilkesine geri gondermisti.®®

El-Vezzan béyle olaylari mutlaka duymus olmaliydi, ayrica Islami si-
yaset diinyasinda ittifaklarin birden degistigini, hatta Hiristiyan hiitkiim-
darlardan bile yardim istendigini gozlemlemigti. Kendisine de ayartici
teklifler geldi mi, séylemiyor. En azindan Fes sultanindan bagka Miis-
liman hitkiimdarlara da hizmet etmigti. Fas’ta Sadilerin gerifine kole
kadin satin aldigim1 gérmiigtitk, ama Tlemsen’deki Zeyyani sultani igin
kollar1 sivadig 6nemli bir olay daha vardir.
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Bir din adami Tlemsen’den iki giinliik mesafede kendini seyh ilan et-
migti. Karilar, cariyeleri ve gocuklariyla gevrili olarak miiritlerine giin-
delik dualarinda Allah’a yakarmak igin kullanacaklar1 6zel adlar 6gre-
tiyordu. (Anlagilan, Kuran’da sozii gecen ya da Islami gelenegin kabul
ettigi Allah’in 99 ismine [Esmaii’l-Hiisna] gramer ya da etimolojideki
kelime oyunlariyla ekler yapan bazi mutasavviflarin izinden gitmektey-
di.) Miiritleri ise kargilik olarak seyhin topraklarini ekip bigiyor, hay-
vanlarina bakiyor, adama sadaka yagdiriyorlardi. Ne var ki bu paranin
bir meteligi bile vergi olarak Zeyyani hazinesine gitmiyordu. Ustelik el-
Vezzan’in dedigine gore, seyhin artan tinii “Tlemsen sultanini titretmek-
teydi”. Orug Reis’in Hiristiyan kargiti miicadelesini ve uzlagmaci sultan
aleyhindeki siyasi emellerini tercih edecek tiirden bir geyh olabilirdi. El-
Vezzan seyhe ¢ giinlitk bir ziyarete gitti ve neyse ki adamin kimseye bir

sey Ogretemeyecek bir “biiyiicii”den bagka bir sey olmadig: kanaatine

vard.”’
% o 3

Kuzey Afrikal elgiler kat1 bir programa tabi degildiler, nitekim el-
Vezzan bazen gorevli oldugu isi birakip baska faaliyetlerde bulunabili-
yordu. Uzlagma saglayacak kisinin olmadig: topluluklarda en azindan
iki kere kad: roliini tistlenmig, davalar1 Magrip’te yaygin olan Maliki
mezhebinin kurallarina gére ¢6ziime baglamigti. Sultan tarafindan res-
men kadi ilan edilmis olmasa bile, el-Vezzan kendi hukuk aliminden
aldigy, belirli kitaplar1 hatmetmis ve bagkalarina da 6gretmeye yetkili
oldugunu belgeleyen “icazet”i yaninda tagimig olmaliydi. Bu belge ya da
fakih olusu, Biiyitk Atlaslar’daki irak bir kéyiin sakinleri igin yeterliydi.
Anlagmazliklar1 ¢ozmeden ve yapilanlari kayda gecirmeden birakmaz-
lardi onu; kuru toprakta dokuz giin uyuduktan sonra, sogan, sarimsak,
bir iki pili¢ ve gotiiremeyecegi yash bir kegiyle odiillendirilirdi. Tlemsen
emirliginde, sultanin ya da savas halindeki Orug Reis’in bir memur bile
birakmadig: bir sehirde, iki ay boyunca davalara bakmug, sehir sakinle-
rinin gésterdigi saygidan ve comertce verdigi paradan ok hoslanmust1.
Sonra Fes’teki efendisine sadakat gostermesi gerektigini hatirlayarak
Tunus’a dogru yola revan olmugtu.!%

El-Vezzan’in yolculuklarinda kesfedilecek ne ¢ok sey vardi. Erken bir
tarihte, “delikanhligi”nda yaptig1 bir yolculukta -muhtemelen amcasiy-
la Timbuktu’ya giderken— Sanhace Berberilerinin siiriilerinden birindeki
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bir ¢6l koguna binmeye kalkmig, kogun iistiinde 400 metre kadar kal-
may1 becermisti.1°! Daha agirbash zamanlarinda, genglik merakini, Fes
Sultanligr’'ndaki mezar kitabelerini aragtirma merakini siirdiirmiig, Ra-
bat yakinlarinda, Salla sehrinde yer alan Merini sultanlar ile eglerinin
tirbesindeki mezar taglarimi hayranlikla seyredip kayda gegirmisti (Re-
sim 17). Tunus yakinlarindaki tepelerde gordiigii harabelerde Latince
yazitlari incelemig, Miisliman olmug bir Sicilyalinin yardimiyla da de-
sifre etmigti. Daha giineydeki mezarliklarda buldugu kitabelere ve eski
madalyonlardaki resimlere anlam vermekte kimseden yardim alamadigi
icin ¢ok iiziilmiigtii. 19

Bir de giizergihi iizerinde kendisini agirlayanlarin kiitiiphanele-
ri vardi: Marakeg’in batisindaki Haha bolgesinde yer alan bir Berbe-
ri dag kasabasinda, zengin bir ileri gelene ait Afrika tarihi vakayina-
meleri; Cezayir’de, sehrin Kral Ferdinand’a gonderdigi elgi tarafindan
Valencia’da satin alinmis yiizlerce Arapga elyazmasi. Haha’daki bir
bagka gehirde, kendisi de Arap olan bir imam, el-Vezzan’1 evinde ne-
redeyse bir ay tutmusg, belagat tizerine bir Arapga yazmayi ona yiiksek
sesle okumugtu.'®® Timbuktu’daki yazma koleksiyonlari ve Kahire’deki
muazzam medrese kiitiiphanelerinde ne servetler gordiigiinii ancak ha-
yal edebiliriz. ’

El-Vezzan her yerde tartigmalara katiliyor, sorular soruyor, yanitlar
dinliyordu. Yillar sonra, Biiyiik Atlaslar’in bat1 ucundaki bir dag kasa-
basi olan Ayt Davud’daki bir sohbeti hatirlayacakti. Islamiyeti kabul
etmis Yahudilerin torunlari olan kasaba sakinlerinin hukuk bilgisi mu-
azzamd ve gece geg vakitlere kadar tartigiyorlardi. Birine el-Vezzan da
tanik olmugtu: Halkin ihtiyaci i¢in “ahbas”1 (“evkaf”a Magrip’te boyle
denirdi) satmak caiz miydi? Vattasilerin askeri ihtiyaglar1 ugruna Fes
medreseleri vakiflarinin miilklerini satmasina ¢ok cami sikilan el-Vezzan,
Biiyiik Atlaslar’daki bu tartigmayu ilgiyle izlemigti.1*

Gegmisin siyasi ve yerel olaylari hakkindaki bilgiye gelince, el-Vezzan
doymak bilmiyordu. Haha’da, es-Seyyaf’in eski miiritlerine 15. yiizyil-
da Vattasilere karsi ¢ikan bu asinin 6gretileri ve rezaletlerle dolu hayati
hakkindaki ayrintilar1 sormugtu. Es-Seyyaf bir zalime dontigmiis, iivey
kiziyla yattigim goren karilarindan biri tarafindan hangerlenmigti. El-
Vezzan’in Safi’deki siyasi ¢atigmalara katilanlardan 6grendigine gore,
kavga “ka’id”in (sehir yoneticisi) kizi babasinin rakibine asik oldu-
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gunda baslamig, Portekizliler ikiye boliinen ahali {izerinde tam otorite
kurdugunda sona ermisti. Bu hikdye daha sonraki yazilarindan birine,
“tarafgirligin ve bir kadinin Haha diyarini, halkini ve dinini nasil mah-
vedebilecegini gostermek iizere” girecekti. !0

El-Vezzan giindelik olaylari da merakla izliyordu. Yasli bir Yahudi’den
ogrendigine gore, Atlas Okyanusu kiyisindaki bir kasabanin kumsalina
bu kadar ¢ok 6li balina vurmasinin sebebi, Yunus aleyhisselimin tam
orada kusmasi degil, kiyidan ii¢ kilometre agikta bigak keskinligindeki
mercan kayalarinin olmasiydi. Atlas daglarinda, yiyen erkegin cinsel gii-
ciinii artiran Sarmak bitkisine dair hikayeler dinlemigti. Hatta bitkinin
tistiinden gegseler bile erkekler sertlesir, kizlar bekaretlerini yitirirlermis.
(El-Vezzan bundan kugkuluydu, hikayenin gergek bir cinsel birlesmeyi
gizlemek i¢in uyduruldugunu séyliiyordu.) Draa ¢oliinde gesit gesit hur-
manin fiyatlarini, Timbuktu’da Magrip elyazmalarinin canli ticaretini,
Gao’daki pazarda kole fiyatlarini, Nil’deki bir kasabada bir¢ok yev-
miyeli is¢inin galigtig1 bir seker imalathanesi kurma hakki karsiliginda
sultana odenen vergiyi tartigmigti. Kahire’deki bir sokak ¢algicisindan
devesine tefle dans etmesini nasil 6grettigini dinlemisti.10¢

Ister atlarin gegtigi bir dag patikasinda, bir ¢61 kervaninda olsun, ister
Akdeniz’i gegen bir teknede, Hasan el-Vezzan heybelerinde daima kitap-
lar ve yazi malzemesi tagirdi. Gergekten de, “rihle”de, yani seyahatlerde
aragtirmak ve kaydetmek eski ve 6nemli bir Islam gelenegiydi. Bir gece
gec vakit Nil’den yukari, Kina’ya tekneyle giderken el-Vezzan herkes
uyuduktan sonra bile kamarasinda “kandil ig1ginda” calismgts. 1%

Biitiin bunlar 924/1518 yazinda, Kahire’den Fes’e dénerken bindigi
gemiye Hiristiyan korsanlar saldirip onu esir aldiklarinda bitti. Yolcu-
luklarla ve doymak bilmez bir merakla gegirdigi hayat1 yeni bir yon ala-
cakti.
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asan bin Muhammed el-Vezzan Akdeniz’deki Hiristiyan korsanlar-
dan uzun zamandir korkuyordu. Daha o6nce, Kahire ile Tunus ara-
sindaki bir yolculugunda, Dogu Akdeniz’de Hiristiyanligin giiciinii ayak-
ta tutan Sicilyalilar ya da Rodos $6valyeleri saldirirsa diye kuskulanip
durmustu. Fas’'in Badis limaninin batisinda balik tutan Berberiler Ispan-
yol korsanlardan oyle iirkerlerdi ki bir gemi diregi gordiikleri anda kiyiya
cikip Rif daglarinda saklanirlardi. Nitekim el-Vezzan’i esir alan Akdeniz
sularinda ¢ok iyi taninan bir Ispanyol, Don Pedro de Cabrera y Bobadilla
idi.! El-Vezzan’in bindigi geminin nerede ele gecirildigi hakkinda rivayet
mubhteliftir. Daha sonra, editorii Ramusio ve Dogu’yla ilgilenen aragtirma-
cilar olayin Kahire-Fes giizergahinda makul bir durak olan Cerbe agikla-
rinda cereyan ettigini soylemis; bir papalik katibiyse yiizlerce mil doguda,
Rodos yakinlarinda oldugunu bildirmistir. Venedikli gozlemcilere gore,
Bobadilla 1518 Haziraninda iginde “60 Tiirk” olan bir Ragusa gemisini
zaptetmisti; el-Vezzan belki de bu “Tiirkler”den biriydi.2
Her neyse, esirler ele gegirildikten sonra korsanin gemisi agir agir
yol almug, birkag yil 6nce Ispanyollarin ele gegirdigi Trablus’ta demir-
lemisti; el-Vezzan orada yeni tahkim edilmis kaleyi gérmiis, muhteme-
len de bir siire orada hapsedilmisti. Gemi Rodos’ta ve bagka adalarda
da demir atmigti. Bu arada, Bobadilla biitiin korsanlarin yaptig: gibi
esirlerini sorguya ¢ekip hangisi i¢in fidye isteyebilecegine, hangisini kole
olarak satacagina karar veriyordu. Hasan el-Vezzan’in kim oldugunu
ogrenince ne sevinmigtir kim bilir! Korsan, Osmanlilarla baglantilari
olan Kuzey Afrikali bir elginin ne kadar 6nemli oldugunu kolaylikla
kavrayabilirdi; kendi agabeyi Roma’da oturan ve Papa’nin yakini olan
Salamanca piskoposu degil miydi?® Diplomatin haberi muhakkak ki
militan Rodos $6valyeleri’nin de kulagina gitmisti. Hiristiyan inanci-
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nin Akdeniz’deki “kahpe diigmanlar1” hakkinda istihbarat toplayan bu
sovalyeler papalik igin korsanlik da yaparlardi; el-Vezzan’y bir ige yarat-
masi i¢in Bobadilla’y: onlar tegvik etmis olmalilar. Bobadilla, el-Vezzan
ile heybesindeki yazilar1 Papa X. Leo’ya hediye etmeye karar vermisti;
bir gozlemcinin dedigi gibi, sunulan bu “adak” korsanin bazi asir1 gii-
nahlarinin bagislanmasini saglayacakti. Ele gegirilen diger birkag Miis-
liiman ise 6nemli kardinallere hediye edildi.*

Ekim 1518’in sonuna dogru, Miisliiman bir diplomatin ele gegirildi-
gi dedikodusu Roma’da agizdan agiza dolagsmaktaydi, ama efendisinin
hangi sultan oldugu pek belli degildi. (Belki de el-Vezzan bu karigikli-
g1 kendi yaratiyordu.) Roma’daki bir Fransiz rahip, “Bilyiik Tiirk’tin
Tunus kralina gonderdigi Tirk el¢i”nin yakalandigini yazmugti. Yine
Roma’daki Venedik temsilcisi iilkesine gonderdigi raporda, “Tlemsen
kralinin orator’unun [italya’da elgilere genellikle orator denirdi]” papa
tarafindan sorguya gekildiginde, Tiirk sultaninin sarayinda “Suriye ve
Misir’daki zaferlerini” kutlamak igin bulundugunu soyledigini yazmust.
Kasim sonlarinda Vatikan’daki kiitiiphaneci dogrusunu bulmusg, “Cas-
tel Sant’Angelo’da mahpus Fes kralinin orator’u fakih Hasan’a” (assem
facchi, oratoris regis fezze), bir elyazmas: verdigini séylemisti.’

Castel Sant’Angelo yiizyillardir Vatikan’in kalesi olarak kullanilan
eski bir binaydi; surlar1 ve kuleleri kisa bir siire 6nce tahkim edilmigti,
zindanlarinda uzun zamandir papaligin ve Hiristiyanhigin diismanlari
kaliyordu (Resim 23). El-Vezzan boy hedefi olan mahkiimlarin indirilip
birakildig1 “Sammaraco” ya da “Sammalo” denen korkung gukuru ve ta
agagilardaki 1giksiz rutubetli hiicreleri duyunca tir tir titremis olmaliydi.
Bir yil kadar 6nce Fra Bonaventura da orada kiiflenmeye birakilmisty;
bu rahip X. Leo’nun 6lecegi, Italya’nin Tiirkler tarafindan isgal edilece-
gi kehanetinde bulunmus, kendisini “Meleklerin Papasi” ve “diinyanin
kurtaricis1” ilan etmig, Fransa kralinin Tanrr’nin aracisi olarak Tiirklere
Hiristiyanhg kabul ettirecegini soylemisti.®

El-Vezzan belki Bonaventura’nin kehanetlerini ve bes kardinalin
1517°de papay: zehirlemek igin komplo kurduklarini igitmigti. Kardinal-
lerden ikisi ile hempalar1 Castel Sant’Angelo’da hapsedilmis, yargilan-
mug ve igkence gormiiglerdi; idam edilenlerin kafalar: hala kale surlarin-
da duruyordu. Komplonun lideri oldugu s6ylenen Kardinal Petrucci’nin
bir Siyahi Miisliiman kole —“korkung kuvvetli bir dev”- tarafindan hiic-
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resinde ipek bir kordonla bogdurulmasi emredilmigti; bir kardinal igin
halkin g6zii oniinde bir Miisliiman eliyle 6ldiiriilmenin son derece utang
verici oldugu diigiiniiliirdi.”

Castel Sant’Angelo’da genis daireler, sapeller, papanin hazine odalari
da vardi, X. Leo zaman zaman, 6zellikle sicak yaz aylarinda kaleyi Va-
tikan Sarayr’na tercih eder, burada yemek yer, uyurdu. Pencerelerinden
onemli torenleri seyrederdi; Raffaello’nun tasarimini yaptig: bir sahnede
miizikli oyunlari seyrederdi; suyu ¢ekilmig kale hendeginde ve burglarin
altinda oyunlar, yariglar, 1519 karnavalindaki portakal atma turnuvasi
gibi eglenceler diizenlerdi.® Zindandaki el-Vezzan biitiin bunlar: seyret-
mig olamaz, ama belki de dedikodusunu duymustu.

Her haliikdrda, ya Sammaraco gukurunda ya da giin gormez bir
zindanda tutuluyordu el-Vezzan. Eski diplomat, daha sonra Cas-
tel Sant’Angelo’ya hapsedilecek olan kuyumcu Benvenuto Cellini
gibi bir siire serbestge hareket edebilmisti belki. Gardiyanlarla ve di-
ger mahkimlarla sohbet edebilen, bir atolye kuran Cellini “[Kale ku-
mandani] serbestce dolagmama izin verdi” diye yazmusti.” El-Vezzan
da, 1518’de kaleye gelisinden bir ay sonra Vatikan Kiitiiphanesi’nden
Arapga yazmalar 6diing alacak kadar iyi muamele gérmiistii. On be-
. sinci yiizyil ortalarinda Papa V. Nicolaus’un dini ve ilmi ilgileri sayesin-
de baslatilan ve o dénemde X. Leo tarafindan da tesvik edilen Vatikan
Arapga yazmalar koleksiyonu fazla genis degildi, ama el-Vezzan’i meg-
gul etmeye yetiyordu. Kasimda, bir siitunun tepesinde oturan Suriyeli
miinzevi Aziz Simeon Stylites’in yasamini okudu; Aralikta, bir zamanlar
Tanr Serapis’e tapan, sonra dogu manastir sistemini kuran Misirh Aziz
Pakhomios’u; Teslis ve bagka 6gretiler hakkinda bir yazmayi; Yahudi-
lerin Hiristiyan ogretilerine kars1 ¢ikiginin giiriitiiliigii hakkinda bir yaz1
okudu. 1519 baharinda dogu Hiristiyanlarinin (Maruniler, Yakubiler,
Nasturiler) inanci, Yahudilerin ve Miislimanlarin hatalar1 hakkindaki
elyazmalarini ve Makdsidii’l-Felasife’yi (Filozoflarin Maksadi) okumug-
tu. Bu sonuncusu biiyiik filozof-ilahiyat¢i el-Gazali’nin ilk eserlerinden-
di ve Arap Yeni Platonculugunu anlatiyordu. Hiristiyan bilginlerce 12.
yiizyildan beri kisaltilmig haliyle bilinen bu eser Vatikan’da tam metin
olarak vardi; Misir’dan gelmisti ve Vatikan’daki birkag Arapga Islami
kitaptan biriydi. Anlagilan X. Leo fakihin artik kendi kiiltiiriinden bir
yazarin eserini de okuyabilecegini diisiinmiigtii,'°
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El-Vezzan bir yandan da herhalde Italyanca ve Latince dillerinde bil-
diklerini gardiyanlariyla, kaledeki askerlerle ve diger mahpuslarla (el-
Vezzan’dan hemen sonra Romali miiflis bir bankaci bir hiicreye kapa-
tilmigt1!!), ayrica Vatikan kiitiiphanecisiyle ve bizzat X. Leo’yla sohbet
ederek gelistiriyordu. Gordiigiimiiz gibi, Ispanyolcanin bir versiyonu-
nu muhtemelen ¢ocuklugundan biliyordu, ama Latin harfleriyle degil
Arap alfabesiyle (aljamiado) yaziyordu herhalde. Sultan Muhammed el-
Burtugali’den 6grendigi biraz Portekizcesi vardi belki; Fes ve Tunus’ta
Ceneviz ve diger Italyan tacirlerinden birkag Italyanca kelime de 6g-
renmig olabilirdi. Hem onlardan, hem de Kahire’de tanigsmig olabilecegi
diplomatlardan, ayrica Akdeniz’deki gemi yolculuklarinda karsilastig:
gemici ve yolculardan Akdeniz’in limanlarinda konusulan Arapga ve
italyanca kelimelerle dolu lingua franca’sim da kapmisti muhtemelen.'?

Su halde onun Italyancasim Sant’Angelo’nun yash komutam Giulia-
no Tornabuoni, Saluzzo piskoposu ve piskopos gibi Floransali olan X.
Leo’nun yaninda ¢alisan gorevliler ve hizmetkarlarla nasil geligtirdigi-
ni goziimiiziin oniinde canlandirabiliriz. Tornabuoni’nin, bagka birgok
konunun yani sira bir yil 6nce hapsedilen, gardiyanhgim yaptig1 kardi-
naller hakkinda anlatacag) ¢ok sey vardi. Bir de o sirada Vatikan kii-
tiphanecisi olan, birgok konuda bilgi sahibi Dominiken rahip Zenobi
Acciaiuoli vards; el-Vezzan’a bazen kale komutaniyla yazmalar génde-
rir, bazen de kendisi getirirdi. Boylece hem el-Vezzan igin Latincesini
geligtirme firsati, hem de Hiristiyanligin yenilenecegi kehanetiyle ilgile-
nen Acciaiuoli igin bir Miisliiman’la yiiz yiize konugma firsat1 gikmugt.
Anlagilan kiitiiphaneci, fakihin geri verdigi yazmalarin tizerine Arapga
bir ciimle yazmasina aldiris etmiyordu: “Elhamdiilillah. El-Hasan bin
Muhammed el-Fasi, Allah’in kulu, bu kitab: okudu.”!3

Bir siire i¢in en 6nemli muhatab1 X. Leo olmugtu. Goriismeleri el-
Vezzani ¢ok etkilemis ve tirkiitmiis olmalidir; bir zamanlar Sultan
Selim’in huzurunda durmus olan el-Vezzan simdi de Hiristiyanlarin ma-
nevi hitkiimdarinin kargisindaydi. Papanin zengin ve giiglii Lorenzo de’
Medici’nin oglu oldugunu bildigini varsayiyoruz; sanatgilari, bilginleri ve
gozdelerini himaye eden Leo’nun papalik hazinesini epeyce sikintiya sok-
tugu hakkinda da bir fikri vardi herhalde. Miisliiman mahpus, 1518 son-
baharinda Leo’nun kardinallerinden birinin kuzeyde, Augsburg’da Mar-
tin Luther adinda birini beyhude yere de olsa, sapkin fikirlerinden vazge-



Darii’l-Harpte Yasamak SI

cirmeye calistigim muhtemelen duymamusti.!* (Gergekten de, Luther’in
itaatsizligi o sirada hala yerel bir Alman sorunu olarak goriiliiyordu.)

Ama el-Vezzan papamin Islamiyete karsi tutumunun mutlaka far-
kindaydi. 1513’te papalik makamina getirildiginden beri Leo kendini
Tiirklere karg1 bir Hagh seferi diizenlemeye ve biitiin Miislimanlar1 Hi-
ristiyan yapmaya adamigti. Ocak 1514°te onu Portekiz Krali Manuel’in
“Afrika’nin Fas (Marochius) denen bélgesinde kifirlere karsi” kazan-
dig1 zaferler miinasebetiyle 6zel ayinler yonetirken goériiyoruz. ki ay
sonra Portekiz’den gelen muhtegem bir alay Roma’ya varmig, papaya
Manuel’in fethettigi yerlerden hediyeler ve andaglar getirmigti. “Lib-
ya, Moritanya, Etiyopya, Arabistan, Iran ve Hindistan’dan” getirilen
kuslar ve hayvanlar, miicevherler igindeki Portekizli elgilerle birlikte so-
kaklardan gegiyordu, ama seyircileri, kardinalleri ve papay: asil sasirtan
Hindistan’dan getirilen beyaz fildi; sirtinda giimiis bir kuleyle yiiriirken
iki Miisliiman bakicisinin emirlerine uyarak hortumuyla kalabalig: se-
lamliyordu; bakicilardan biri bir Siyahi “Magribi”, digeri ise “Saraken”
el-Farab idi. El-Farab filin bakicilarindan biri olarak papalik sarayinin
yakinindaki bir binada ve Castel Sant’Angelo’da kalmayi siirdiirdiiyse
de fil, mahpus peygamber Bonaventura’nin kehanetinde soyledigi gibi,
Haziran 1516’da oldii. Filin mezar kitabesini bizzat papa yazmigti: “Bu
koca tepenin altinda yatiyorum ben / Dogu’yu fetheden Kral Manuel’in
/ Papa X. Leo’ya tutsak gonderdigi / kudretli fil.”13

Iki y1l sonra Fesli tutsak, Castel Sant’Angelo’ya geldiginde beyaz fili
duymustu kuskusuz. O sirada, X. Leo Islama karsi miicadelesini iyice
artirmigtl. Sultan Selim’in Misir’1 fethinin hemen 6ncesinde Roma’da
korku kol geziyordu; papanin tesrifat¢isinin bildirdigine gore, 1517-18
kist boyunca hem Roma’da hem de bagka yerlerde gakan simgekler ve
bagka alametler Tiirk istilasinin habercisi kabul edilmigti. Papa yilgin-
liga kapilmamak igin Raffaello’ya portresini yaptirdi. Tabloda papanin
eli Yuhanna Incili’nin agihs dizelerinin iizerinde duruyordu: Yani o, Gio-
vanni de Medici adiyla vaftiz edilmis olan papa, adas1 Vaftizci Yahya’nin
[Yuhanna’nin] izinden gidecek, her inanglinin 1g1ga kavusacag ve birlik
icinde yasayacag: yeni bir ¢aga taniklik edecekti. Leo daha somut bir
adimla Mart 1518°de dort kardinalini Ingiltere, Fransa, Ispanya krallar:
ile Kutsal Roma imparatoruna gonderdi; aralarinda savagmayi birakip
bes yillik bir ategkes ilan etmelerini ve Tiirklere kargi bir Hagh seferine
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destek vermelerini istiyordu. (Bu aym zamanda Italya’da savagmalarim
ve istilalara girismelerini de onleyebilirdi.) Ayni ay, yine bu amagla genel
bir gegit toreni yapilacagini ilan etti. Roma sokaklari ti¢ giin boyunca
siradan insanlar, rahipler ve dinibiitiinlerle doldu tagti; hepsi Hiristiyan
hiikiimdarlarin birlik olmasi ve X. Leo’nun basili ¢agrisinda ifade ettigi
gibi, “Kutsal Katolik inancina ... saldiran seytani Mucameto galeyanini
bozguna ugratmak” iizere yapilacak kutsal sefer icin dua ediyorlard:.1®

Kisacasi, Fes sultani Muhammed el-Burtugali’nin elgisi papanin eli-
ne tam vaktinde ge¢misti. Roma’ya, 6zellikle de Venedik’e Osmanlilar
ve Miisliiman hitkiimdarlar hakkinda istihbarat yagiyordu. Bir yan-
dan Akdeniz’deki imparatorluklarini kemiren Osmanlilara kargi dire-
nen, bir yandan da Levant ticaretini siirdiiren Venediklilerin Kahire’de,
Istanbul’da ve Miisliiman aleminin bagska yerlerinde “orator”lar (elgi)
vardi; 1518’de bu oratorlardan biri gonderdigi raporda I. Selim’in Bityiik
Iskender’in hayatini okudugunu ve Afrika, Asya ile Avrupa’y1 kontrolii
altina alarak onu taklit etme umudunda oldugunu bildirmisti. Tiirklerin
1518de Venedik’te bir elgisi vards; sultanin kolesi, Latince konugan bir
yenigeri. Sultan Selim de arada sirada Venedik Signorias’’na [cumhuri-
yetin balyos, miigavirler ve hakimlerden olugan hiikiimet konseyi —e.n.]
bizzat mektup gonderirdi. Venedikliler o sirada Tiirklere kars: bir Haglh
seferi baglatmakla degil, barig yapip ticareti korumakla ilgileniyorlardi.
Yine de Leo’nun projesine agikga karsi gikmamiglardi. Selim bir kere-
sinde papaya mektup gondermigse de, Leo’nun o ve diger Miisliiman
hitkiimdarlar hakkindaki bilgileri genellikle dolayliydi.l”

Hasan el-Vezzan’in heybesinde bulunan ve papanin hizmetindeki
biri tarafindan derhal terciime edilen evrak, diyelim Fes ile korsan-hii-
kiimdar Barbaros kardesler (el-Vezzan kagirildig1 sirada Orug savagir-
ken olmiig, yerine kardesi Hayreddin geg¢misti) ve Fes ile Sultan Selim
arasindaki iliskiler konusunda igerden ve yararh bilgi saglamis olabi-
lir. E-Vezzan kendi faaliyetleri ve Islam diinyasindaki hiikiimdarlar ile
politikalar1 konusunda defalarca sorguya gekilmis olmalidir. Ornegin,
1519 bahari ile yaz baginda Tunus sultaninin Venedik’e (Signoria’ya tes-
lim edilen mektupta belirttigi gibi) “aramizda barisi yeniden tesis etme”
amaciyla gonderdigi el¢i hakkinda ne diisiiniiyordu acaba?!®

El-Vezzan igbirligi yapmazsa basina ne gelecegini uzun uzun diigiin-
miis olmali: ya zindanda giiriiyecek ya da herhangi bir Miisliiman esir
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gibi kole olarak talihi yaver giderse evlerde, gitmezse ahirlarda ya da
ciftliklerde ya da kadirgalarda caligacakti. Sorulari nasil yanitladigi
hala bilgimiz diginda. Miisliiman Hayreddin’in gitgide giiclenmesinden
her ikisi de korktuklarina gére, acaba Tunus Sultani Muhammed bin
el-Hasan’in Hiristiyan Venedik’le ittifak kurma isteginde oldugunu mu
ima etmigti? Castel Sant’Angelo’ya hapsedildigi aylar 6nce Venedikli-
lere bildirilmis olduguna gore, acaba Tunuslu elgiye kendisi hakkinda
soru sorup sormadiklarini merak etmig miydi? Eger soru sorulmussa,
Fes'teki ailesinin ve sultanin durumundan haberdar olabileceklerini
umut etmis miydi?1°

X. Leo’nun Yavuz Sultan Selim’e (“il signor Turco”ya) 1519 boyun-
ca nasil tepki verdigine dair anlatilar1 okurken, Hasan el-Vezzan’dan
aldig bilgilerden nasil yararlanmig olabilecegini arastirabiliriz. Subatta
papa biraz daha sakinlesmisti, halkina ertesi yil Tiirklerin saldiracagin-
dan korkulmamas gerektigini sdyliiyordu; asil kaygi duyulmas: gereken
mesele, Sultan Selim’in Macaristan’i isgal edip etmeyecegiydi.

El-Vezzan’in verdigi siyasi bilgilerin getirdigi sonuglar ne olursa ol-
sun, tutsakta papanin ¢ok isine yarayacak bir sey vardi: Ruhu. Nisan
1519’da bir kahin kadin San Pietro’da Tiirk’iin gergekten de Roma’ya
girecegini, yem yedirmek iizere atim1 zaferle katedralin sunagina siire-
cegini ve o anda, atin yemi reddetmesiyle, bir mucizenin gergeklesip
Tiirk’iin Hiristiyan olacagimi séylemisti. Bu dramatik an gergeklegsme-
di elbette, ama hayali atin yemi reddedecegi sunagin 6niinde Hasan el-
Vezzan’in vaftiz edilmesiyle daha ufak capta bir mucize gerceklesti.2

* ¥ ¥

Papa, tesrifatgibasisi Paride Grassi ile baska iki piskoposu mahpus
oldugu aylar boyunca Hasan el-Vezzan’1 dini konularda sorguya ¢ek-
mek ve sinavdan gegirmekle gorevlendirmigti. Grassi aslinda Pesaro pis-
koposuydu, ama hayat1 papalik sarayindaki térenler, ayinler, kutlama-
lar ve miinakagalarla gegiyor, hepsini giinliigiine kaydediyordu. Grassi,
el-Vezzan igin kilise torenlerini 6grenmenin miikemmel bir yoluydu.
Caserta piskoposu Giovanni Battista Bonciani Floransaliydi, ayrica X.
Leo’nun 6zel hocasiydi ve o sirada papalik korosuyla megguldii; Duraz-
zo (Dirag) bagpiskoposu ve Castro piskoposu Gabriel Fosco bir Augus-
tinusgu rahip, papalik kayyumuydu ve Tiirklere karsi yapilacak Hagh
seferi igin para toplamaya gittigi Ispanya’dan heniiz donmiigtii.?!
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Hasan el-Vezzan bu centilmenlere kendini ¢ok bilgili bir kigi olarak
sunmugtu. Grassi giinliigiine, “Gergekten ¢ok bilgili,” diye yaziyordu,
“cinkil kendi dilinde felsefe ve tipta uzman oldugu, birgok filozofun
ve hekimin onunla miinakagalar yaptig1 soyleniyor. Ayrica bir¢ok yer-
de yanls, aptalca ve gayet kotii bigimde terciime edilmis olan Arap-
ca yazmalar1 diizelterek, herkesin 6vgiisiinii kazanmst1.”?? Hasan el-
Vezzan’in hem kendisinden edindigimiz bilgiler hem de bagkalarinin
yazdiklar1 onun fakih unvanina layik olduguna, fikih ve din konusunda
cok bilgili olduguna isaret eder; nitekim papalik kiitiiphanecisi de ona
bu unvam bahsetmigti. Siir de seviyordu, ama felsefe ile tip bilgisi abar-
tilmiga benziyor. O yillarda Roma’da tek oldugundan, maskesini diisii-
recek hi¢ kimse yoktu etrafinda.

Onu sorguya ¢ekenler kugkusuz Vatikan Kiitiiphanesi’'nden aldig:
Arapga Hiristiyan yazmalarini, 6zellikle de Teslis gibi tehlikeli konularda-
kileri okudugunu biliyorlardi. El-Vezzan’la yapilan tartigmalarin yelpazesi
genisti, Islami seriat ile kilise kanunlarimin kargilagtirilmasini da kapsiyor-
du. Bu konugmalarin etkisi ne olmugtu? El-Vezzan’in eninde sonunda Hi-
ristiyanligin sartlarina inanmig oldugunu sdylemeye karar vermesi biraz
da mecburiyettendi, aksi takdirde alin yazisi1 hapis ve/veya kolelik olacak-
t1. Ancak, burada karmagik diisiinceler, duygular ve gekici gelen durumlar
da s6z konusuydu; daha sonraki béliimlerde, onun bir Miisliiman olarak
oznelligini, inanglarim ve tavirlarin ele alirken bunu da inceleyecegiz.

6 Ocak 1520°de, Epifanya Yortusu’'nda, X. Leo Hasan bin Mu-
hammed bin Ahmed el-Vezzan’i Grassi’nin yardimiyla San Pietro’daki
satafath bir torenle vaftiz etti; San Pietro o sirada heniiz yeniden inga
edilmemigti, o yiizyilin sonuna dogru oldugu kadar gorkemli bir yap1
degildi, ama giizelim kandiller ve giimiig samdanlarla yine de sikir gikir-
d1.2 El-Vezzan bu téreni 6nemli bir Hiristiyan erkegin goniillii olarak
Islamiyete dondiigiinde, Arapgada tercih edilen kelimelerle Allah’a “bo-
yun egdigi” ya da “teslim oldugu”nda yapilan torenle kargilagtirmis ol-
malidir. Bu durumda, Islamiyeti kabul edene Kuzey Afrika ya da “Tiirk”
kiyafeti giydirilir, at sirtinda sokaklardan gegirilerek bir ermisin tiirbesi-
ne gotiiriliirdi; orada taniklar 6niinde, sag isaret parmagini kaldirarak
ii¢ kere kelime-i sahadet getirirdi: “Allahtan baska tanr1 olmadigina,
Hz. Muhammed’in onun resulii olduguna sahadet getiririm.” Verilen
ziyafetten sonra siinnet edilir, genellikle de bir Miisliiman ad: alird1.2*
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Hasan el-Vezzan’in vaftizinde bir Hiristiyan olarak Sant’Angelo’nun
komutani da hazir bulunmustu; artik tutsag: serbest birakilacakti. Papa
ayrica Islamiyete karsi miicadeleyle baglantisi olan iig vaftiz babas: seg-
misti (Resim 2). Birincisi, Ispanyol Bernardino Lépez de Carvajal, Santa
Croce kardinali, Kudiis Latin patrigi ve uzun siiredir kilise reformunun
savunucusuydu. (1511°de Papa IL Julius’a kars: bir skizmaci [ayrilikg1]
reform konsili telkin etmig, 6fkeli papa tarafindan kardinallikten alin-
mus, X. Leo tarafindan makamina iade edilmisti.) Carvajal 1508 gibi
erken bir tarihte bile vaazlarinda Islamiyetin biitiin sahteligi ve hata-

lariyla ¢okecegini soyliilyordu. Granada’nin geri alimigi bir baglangigt,
" kehanetler Miisliimanlarin din degistirecegine ve kilisenin hep soylen-
digi gibi bayram edecegine isaret ediyordu. El-Vezzan ele gectigi sirada
vaftiz babasi Hiristiyanlari Tiirklere karg: birlegtirme yollarini aragtiran
papalik komisyonundaydi.?

El-Vezzan’in ikinci vaftiz babasi Santi Quattro Kardinali Lorenzo
Pucci de aym1 papalik komisyonundaydi. X. Leo’nun sarayinda kilise
mahkemesinin yiice bagkani olan Pucci papaligin giinahlar1 bagiglama
karsihiginda elde ettigi gelirlerden sorumluydu, sahtekarlig: ve hirsizli-
giyla iin salmigti. Oyle bir kilise adamiydi ki Martin Luther’in giinahla-
rin para kargiligi bagislanmasi meselesine daha bir cogkuyla sarilmasina
neden oluyordu (Alman papaz 1517’de “Papanin para kargiliginda gii-
nah bagiglamasi, giinahi ortadan kaldirmaz” demisti), tistelik bu konu-
da Katolikler de dehsete kapilmigti. X. Leo’nun 6lmiis filinin agzindan
yazilan bir hicivde, hayvanin ¢ene kemikleri “Isa’nin biitiin camhuriye-
tindeki biitiin paralar: afiyetle yalayip yutsun diye Pek Muhterem Santi
Quattro Kardinali’ne” bagiglaniyordu. Buna ragmen papa hem Floran-
sali hemserisi hem de kilise kanunlarinin iyi bir yorumcusu olan Pucci’yi
severdi. Besinci Laterano Konsili’'nin (1512-17) 6nerdigi reformlarla
baglantili olarak Pucci’ye iyi Hiristiyanlar olduklarini iddia eden Ya-
hudiler ile Marranolar1 denetleme gérevini vermisti.?® Anlagilan p‘apa,
Pucci’nin daha 6nce Miisliman olan bu yeni donmeye de goz kulak
olacagini diigiinmiigtii.

Vaftiz babalarindan el-Vezzan’in gelecegi i¢in en 6nemli olan1 Kar-
dinal Egidio da Viterbo idi. Uzun zamandir Augustinusgu Kesisler tari-
katinin basi, 1517°den beri de Santo Bartolomeo in Isola kardinali olan
Egidio, papanin, kilise heyetinin, kralin, imparatorun ve Signoria’nin
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oniinde konugmus iinlii bir hatipti. 1518’de bitirdigi ve X. Leo’ya ithaf
ettigi Historia XX Saeculorum (Yirmi Yizyilin Tarihi) yazmasinda be-
lirttigi gibi, yeni bir altin ¢ag1 miijdeliyordu: Sanatlar yeniden geligecek,
Incil galismalar derinlesecek, biitiin diinya Hiristiyan olup papanin y6-
netimi altinda birlesecekti; Tiirkler ezilecek, Yahudiler, Miisliimanlar ve
Yeni Diinya’nin yerlileri gergek inanca doneceklerdi. Papanin temsilcisi
olarak 1518-19’da Ispanya’da kalmis, Habsburg Krali Karl’1 Tiirklerle
savagmaya tesvik etmisti.?’”

Kisacasi, vaftiz kurnasinin 6niinde Hasan bin Muhammed’in ¢ev-
resine toplananlar onun dogumundan beri benimsedigi inanc silip at-
mak igin yanip tutusuyorlardi. Bagina su serpen papanin adi verilmisti
ona: Joannes Leo. Dolayisiyla iki adam artik kilise kanunlarinin vaftiz-
ci ile vaftiz edilen arasinda kurdugu manevi bagla birlegsmiglerdi. Eski
Miisliiman’in bir soyadina da ihtiyaci vardi, Grassi’'nin kaydettigine
gore (Resim 2) papa ona kendi aile adin verdi: “de’ Medicis.” Bu asla
yasal bir evlat edinme anlamina gelmiyordu; son g yiiz yildir Floran-
sali aileler resmen evlat edinmez olmuslardi. Daha ziyade, Floransa ve
Venedik’te ddet oldugu iizere din degistirmis Miisliiman kolelere, vaftiz
babalari olan efendilerinin soyadini verme uygulamasina benziyordu.
El-Vezzan tutsakti, kole degildi, ama Medici soyadi onu tabi statiide de
olsa, hizmetkarlarin ve maiyet iiyelerinin giydigi tiniforma gibi, biiyiik
bir hanehalkina bagliyordu.

Ilgingtir, donme gelecekte kendinden s6z ederken asla “de’ Medici”
soyadim1 kullanmayacak, yalmzca “servus Medecis” [yanls yazmgt1!]
“Medici’lerin hizmetkar1” diyecekti (Resim 4). Bu soyadini bagka kim-
se de kullanmadi. Zamanin Hiristiyanlari igin o artik yalnizca Afrikali
Joannes Leo, Giovanni Leone idi.?® Bense onu inancim degistirdikten
sonra kendine verdigi Arapga adla gagiracagim: Yuhanna el-Esad, yani
Aslan Yuhanna. Bu ad, bundan sonra yedi yil boyunca italya’da gegir-
digi yasaminda degerlerin, bakis agilarinin ve kigilerin nasil birbirine
gectigini gostermektedir.’

Vaftiz olduguna gore Yuhanna el-Esad artik Castel Sant’Angelo’dan
ayrilmakta 6zgiirdii. Tiber’in kargisina gegip irmak kiyis1 boyunca yii-
riirken, Roma’y: gordiigii bagka sehirlerle, 6zellikle de ¢ok iyi bildigi Fes
ile kargilagtirmigtir herhalde. Roma’nin niifusu Fes’in yar1 niiffusundan
pek de fazla degildi, ama birgok iilkeden evlenmemeye yemin etmis er-
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kekleri Vatikan’a ¢eken bir Avrupa din kurumunun merkeziydi; Yuhan-
na el-Esad sokaklarda, avlularda, meydanlarda Italyanca ve Latinceden
bagka birgok dilin konuguldugunu duymugtu olasilikla. Sultan’in Yeni
Fes’inde oldugu gibi yonetim saraylarinin gehrin bir bolimiinde top-
lanmadigina, Roma Halki Senatosu’nun, yani komiinal yonetimin eski
binalarinin yer aldigi Capitolino Tepesi ile Vatikan arasinda epeyce bir
mesafe bulunduguna dikkat etmis olmalidir. Fes’in kurulusundan yiiz-
yillarca 6nce yapilmig anitlar1 da gérmiistii herhalde, ama hepsi perisan
haldeydi; Colosseum’dan ingaatlara ha babam tas tagiyorlardi. Fes’te
Vattasiler gorkemli binalar yaptirmamiglar ya da giizelim eski camilere
yenilerini eklememislerdi; sehrin en 6nemli meselesi Ispanya’dan gelen
Miisliiman ve Yahudi siginmacilara yer bulmakti. R6nesans Romasi’nda
ise Yuhanna el-Esad yirmi otuz yil sonra sehri Avrupa’nin en muhtegem
mekanina doniistiirecek siirecin isaretlerini gorebilirdi. II. Julius ile X.
Leo Egidio da Viterbo’nun manastirinin yakinindan gegen Via Leonina
gibi yeni sokaklar agmiglardi. Yeni saraylarin inga edilmesi planlaniyor-
du. Ama siire¢ dengesiz gelismekteydi: San Pietro’nun Raffaello’nun da
el attig) yeniden ingas1 1520’lerde yavaglamigti ve geceleri kurtlar Vati-
kan surlarinin dibine kadar iniyordu.3°

X. Leo yeni Giovanni Leone’ye makam ya da gelir gibi bir sey saglaya-
cakts, Venedik’in Roma elgisinin vaftiz toreninden sonra isittigi buydu.3!
Yuhanna el-Esad’in papanin sarayinda ya da Curia’da katiplik yaptigini
hayal etmek zor, zira boyle bir makamda temel hiiner Latin alfabesini
yazabilmek ve Avrupa dillerini bilmekti. Hem Papa hem de kardinaller
ve soylular igin degerli olan ise Yuhanna’min Arapgayi, Islam diinya-
sinin metinlerini ve zihniyetini bilmesiydi. Dolayisiyla Kardinal Giulio
de’ Medici’nin papalik mabeyni ve 6teki papahik katipleri i¢in Arapga
belgeleri cevirmis olabilir.>? Belki bir siire o sirada hiimanizmaci Girola-
mo Aleandro’nun yonetiminde olan Vatikan Kiitiiphanesi’ne danigman-
lik yapmugtir. Aleandro Ibranice ve Yunanca biliyordu, Yunanistan’dan
gelen bir bilginle birlikte hemen Vatikan koleksiyonundaki Yunanca
yazmalarin envanterini ¢ikarmaya girigmigti. Yavas yavas Arapgayla
da ilgilenmeye basliyordu. 1520 yazinda papanin goérevlendirmesiyle
Luther kargsiti kampanyayi yiiriitmek iizere Roma’dan ayrilmadan 6nce
Aleandro iki kiitiiphanecisine Giovanni Leone’nin Arapga yazmalarda
damigmanlik etmesini 6nermis olabilir; 1511-12 envanterinde bu yaz-



58 HASAN EL-VEZZAN NAM:-I DIGER AFRIKALI LEO

malarin yalnizca bir kismi tanimlanmig, 1518-19 envanterinde ise “ge-
sitli dillerdeki kitaplar” gibi belirsiz bir kategorinin icine yigilmist1.3

X. Leo Dogu kiliselerinde Latin Hiristiyanhiginin yayilabilmesi, bu
kiliselerin batiyla birlesmesi ve din degistirebilecek Miislimanlarin
kazanilmas: igin gereken Dogu dilleriyle bizzat ilgileniyordu. Daha
1514te bir Arapga Katolik dua kitabinin yayinlanmasini desteklemisti
(bu kitabin Avrupa’da bu dilde yaymnlanms ilk eser oldugu disiini-
liir). 1516’da Cenovali Dominiken Agostino Giustiniani, Latince, Yu-
nanca, Ibranice, Aramca ve Arapga paralel metinlerle yayinlanmis bir
Mezmurlar Kitabr’nin ilk baskisini ona ithaf etmigti. Kitap cogkulu bir
misyonerlik duygusuyla hem batiy1 hem de doguyu kucakliyordu: 19.
Mezmurdaki “Sézleri yeryiiziinii dolagsir / séyledikleri diinyamn dort
bucagina ulagir” dizesine Giustiniani “kehanetini gergeklestirmek” ve
Hiristiyanhga yeni bir diinya eklemek iizere “Tanrr’nin segtigi” Kristof
Kolomb’un yagamini anlatan bir dipnot koymustu. Eger X. Leo, “o
yiice otoritesiyle” onaylarsa, Giustiniani Incil’in tamamin ¢ok dilli bir
edisyon olarak hazirlayacakti.>*

Papadile Fesli fakih bu kitaplar hakkinda konugmus olabilirler pekala.
Toskana siirini gok seven Leo, biitiin Arap edebiyatgilari gibi giinliik ne-
sir diline siir karigtirmaya hazir olan adagiyla dizelerden s6z etmig ola-
bilir. Belki de Yuhanna el-Esad’a papaligin daha 6nceki bir Miisliiman
tutsak—konugunu, 1481°deki saltanat miicadelesinde agabeyi Bayezid’e
yenilen Osmanli sehzadesi Cem’i hatirlatmugtir. Saygi gosterilen bir
mahpus olarak Fransa’da birkag yil gegiren Cem Roma’ya nakledilmis,
1489’da Papa VIIL Innocentius tarafindan kargilanmigti. Sadece bir elgi
olan el-Vezzan’in tersine Sehzade Cem sehre papanin hediyesi muhtesem
bir atin sirtinda, Roma ileri gelenlerinin yer aldig: bir alayla girmis, tut-
sakliginin alt1 yilini zarif papalik dairelerinde gegirmisti. Leo sehzadeyi
1492’de Roma’da, heniiz gen¢ ve adi da heniiz Giovanni de’ Medici
iken, yeni atanmug kardinal olarak sehre geldiginde gormiistii. Bu “mag-
rur ruhlu Miisliiman’in” Hiristiyanliga donmeyi reddettigini muhakkak
ki hatirliyordu; Leo, ¢ok daha bilgece davrandigi igin Yuhanna el-Esad’
kutlamis olmaliydi.3

X. Leo 1521 yazinda Giovanni Leone’den bu kez Habesistan hakkin-
da bilgi istemis olabilir. Portekiz Krali Manuel’den gelen bir mektupta,
Portekizli kaptanlarin Habegistan’da o harika Prester Yohannes’in kur-
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dugu diigiiniilen ve Avrupalilarin yiizyillardir Dogu’da aradigi Hiristiyan
kralligi buldugu, muzaffer bir dille bildiriliyordu. Manuel bu kralligin
hitkiimdariyla bir anlagma yapmugti; hitkiimdar halkini Roma Kilisesi’ne
baglamaya ve bazi ortagag masallarinda vaat edildigi gibi, kafir Miis-
limanlarin yok edilmesi amaciyla igbirligi yapmaya hazirdi. Leo bunu
kutlamak igin derhal ayin diizenletip ilahiler s6yletmigs ve Manuel’in
mektubunu bastirip dagittirmigti, ama kardinalleri bu girisimden kugku
duyduklarini ifade ediyorlardi. Birkag yil sonra yazdiklarina bakarsak,
Yuhanna el-Esad bu kugkular: koriiklemig olmali. Evet, ger¢i kendisi
gitmemigti, ama Avrupalilarin “Etiyopya” dedigi bu bolgede bir Hiristi-
yan krallik vardi. Evet, bu kralligi bir “patrik” yani hem siyasi hem de
dini yetkileri olan biri yonetiyordu, ama ona “Prester Yohannes” adini
veren Avrupalilardi. Ve, diye devam ediyordu, Avrupalilarin Etiyopya
diye bildigi bolgenin hatir1 sayilir bir kisminda bir Miisliman hiikiim
siirmekteydi (bu bilgi dogruydu).3®

Bu gibi sohbetlerin diginda, papa bu eski Miisliiman yeni Hiristiyan’y,
sayisiz saray genliklerinde bir araya gelen sairlere, piskoposlara ve soy-
tarilara renkli bir ek olarak gormiistii belki de. Bagka bir donme, vaftiz
ismi Giovan Maria olan Floransali bir Alman Yahudisi papaya lavta
calardi; X. Leo’nun gozde hizmetkarlarindan olan bu adama da “de’
Medicis” soyadi verilmisti.3’

X. Leo Aralik 1521°de aniden 6ldii. Bunun iizerine Yuhanna el-Esad
vaftiz babasi Bernardino de Carvajal’dan bir ¢agri gelmesini bekle-
mis olabilir. Carvajal o sirada Maruni Hiristiyan Elias bar Abraham™
Evangelium’un ve Latince Vulgata’nin Siiryanice transkripsiyonunu
yapmakla gorevlendirmisti;® vaftiz oglu Giovanni Leone’den de benzer
bir kutsal gorevi Arapga yapmasim rica edebilir miydi? Ispanyol kar-
dinal kendini her zamanki gibi Islam’in yok edilmesine adamugt1; 1521
yazinda, heniiz imparator segilen V. Karl’t Worms Dieti’nde sapkin Au-
gustinuscu kegis Martin Luther’i lanetledigi i¢in kutladiginda, impara-
tora dikkatini artik ¢ok daha 6nemli bir goreve, Tiirk tehlikesini sona
erdirmeye ¢evirmesini yazmigti. Carvajal umutsuzca kendini papa seg-
tirmeye ve hem kilisede hem de diinyada yenilenmeyi saglamaya caligti,
ama papaligi Utrechtli Adrian’a kaptirdi. 1523’te 6ldii, kehanetlerinin
hicbiri gerceklesmedi.®

3% 3% %
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Yuhanna el-Esad’in papa disinda iki biiyiik sahsiyete daha hizmet et-
tigini kesin olarak biliyoruz; bu iki kisiye, Arapga bilgisini Hiristiyanliga
dair ve ilmi amaglarinda faydalanmalari iizere sunmusgtu. Birincisi, Carpi
Prensi Alberto Pio, bir zamanlarin el-Vezzan’i gibi diplomatti, ama ¢ok
daha biiyiik ¢apta (Resim 25). Bir siire Mantua diikii ile Fransa Krali
XII. Louis’nin elgiligini yaptiktan sonra Imparator Maximilian’in papa
nezdindeki biiyiikelgisi olmugtu. Maximilian 1519°da o6liip de yerine
oglu Karl imparator segilince, Pio yine saf degistirip Karl'in rakibi ve
Fransa’nin yeni krali I. Frangois’nin papa nezdindeki elgisi oldu. Eger
Yuhanna el-Esad Kuzey Afrika ve Levant’taki Islam diinyas: siyasetinde
gozlemledigi gibi Hiristiyan ve Avrupa siyaset sahnesinde de saf ve miit-
tefik degistirmelerin gegerli olduguna dair bir 6rnek istemis olsaydi, bunu
Carpi prensinin kariyerinde ve diplomatik gérevlerinde bulabilirdi.*®

Alberto Pio aymi zamanda bir hiimanistti, Aristoteles diisiincesini
ogrenmeye calistyordu, Ibranice, Arapga ve Siiryanice din, tip ve ast-
ronomi metinlerini toplardi. Yuhanna el-Esad onun i¢in Aziz Pavlus’un
Mektuplarr’nin bir Arapga gevirisini Pio’nun Vatikan Kiitiiphanesi’'nden
odiing aldig1 yazmayi kullanarak Latin harflerine ¢evirmisti. Sefer 927
/ Ocak 1521 tarihli Arapga ketebesinde, ancak Islam diinyasinda gele-
neksel olan asir1 dvgiiye yaklagabilecek bigimde, yazmanin “en yiice,
en giiglii, en hagmetli ve en soylu prens, Kont Alberto di Carpi’nin kii-
tiiphanesi igin” kopya edildigini yazmusti. Prens olasilikla ondan ibn-i
Riigd, Ibn-i Sina ve Gazali’nin risaleleri gibi elindeki Arapca eserleri de
cevirmesini ya da 6zetlemesini istemis olabilir.*!

Yuhanna el-Esad Alberto Pio’nun Roma’nin Campo di Fiori mahal-
lesindeki evinde kendisi gibi yabancilar, farkl insanlarla tanigma firsati
bulmustu. Yahudi Abraham ben Meir de Balmes prensin Ibranice yaz-
malarin1 ¢evirmekle megguldii. Maruni Hiristiyan Elias bar Abraham,
Carvajal i¢in oldugu gibi, Pio i¢in de Evangelium gibi Siiryanice metin-
leri kopya ediyordu; Yuhanna el-Esad’in istinsah ettigi Aziz Pavlus’un
Mektuplar’nin baghk sayfasina siisli bir bordiir yapmak igin de va-
kit ayirmigti. Dénme ile Maruni Italya’ya gelis bicimlerini kargilagtir-
mug olabilirler; Elias X. Leo’nun 1515°te Roma’ya davet ettigi Maru-
ni heyetindeydi, Yuhanna el-Esad ise Bobadilla’nin gemisiyle gelmisti.
Elias’in memleketini, el-Esad’in sadece birkag yil 6nce Miisliiman’ken
gectigi Liibnan ve Suriye’yi birlikte yad etmis olabilirler. Tanrisallik
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tizerinde durmuslard: belki: Roma’da vaaz edilen Teslis inancy; Elias’a
Antakya’da 6gretildigi iizere Isa Mesih’in tek kutsal varlik olusu; Isa’nin
Islamiyette peygamber ve Mesih olarak yiiceltiligi.*?

Eger 1522’de Yuhanna el-Esad halid Alberto Pio’nun malikanesine
gidip geliyorduysa, orada Endiiliislii Juan de Sepulveda’yla tanigabilirdi;
Sepulveda, heniiz bitirdigi Aristoteles gevirileri sayesinde prensin hima-
yesine mazhar olmustu. Birkag yil sonra Sepulveda Aristoteles bilgisin-
den faydalanarak “Hiristiyan cumhuriyetin 6zgiirliigii ve kurtulugu ug-
runa” barbar ve gayri medeni Tiirklere savas cagrisinda bulunacakt:.*3

Yuhanna el-Esad Aziz Pavlus’'un Mektuplar’nin transkripsiyonunu
Roma’nin Campo Marzio mahallesinde, Aziz Augustinus Kilisesi ile
Augustinus manastirinda ya da yakinlarinda yagarken bitirmisti (Resim
24). Vaftiz babas: Egidio da Viterbo orada yasamaktayds; el-Esad’in ya-
samini Alberto Pio’dan ¢ok daha fazla etkilemigti. Augustinusqu Kegis-
ler tarikatinin reformcusu, hatip ve papalik temsilcisi olarak faaliyetle-
rinin yani sira Kardinal Egidio bir sair ve Platon ile Yeni Platoncularin
derinliklerine dalmig bir hiimanistti; bu felsefi se¢imi Alberto Pio’nun
Aristotelesciliginden ¢ok farkliydi. Yillar gegtikge Yahudi Kabalasinda
gizli bir bilgelik olduguna kanaat getirmigti; Kabala’nin gercek yorumu-
nun inatgi Israillilerden kendisi gibi bilgili Hiristiyanlara gegtigine inani-
yordu. Egidio Yahudi bilginlere danisiyor, onlardan geviriler istiyordu.
1515°te yetenekli Yahudi dilbilimci, Ibranice adiyla Eliyahu ben Ager
Halevi’den Kabala metinlerini ¢evirmesini rica etmisti. Dilbilimci kendi-
ne Latince Eliya Levita diyordu, biz de ona Eliya Levita diyecegiz. iki yil
sonra Egidio Levita’yl, Yahudi karisin1 ve ¢ocuklarini Roma’daki evine
getirdi. Levita orada 1527’ye kadar kaldi, Ibrani grameri ve sozliik bili-
mi, Arami dili, Ibrani Incili’nin (Eski Ahit) uzun metin gelenegi iizerine
kitaplar yazdi, kardinale Incil’deki kelimeleri ve anlamlarim agiklads.**

Islamiyete gelince, Egidio Islami kitaplarin, inangsizlikla dolu ol-
makla beraber, Hiristiyan ellerde dindarca galigmalara ve ilahi kehaneti
anlamaya yardim edebilecegini diisiiniiyordu. Boyle metinler 6zellikle
diigman Tiirk’u dininden déndiirme ve onu fethetme gibi kutsal sayilan
gorevler icin yararliydi. 1518°de Ispanya’dayken Teruel’li Joannes Gab-
riel diye birini bulmug, ona Kuran’in Arapga bir niishasini gikarttirip ge-
virtmisti. Birkag ay sonra Toskanali rahip Francesco diye birinden Arap-
¢a 6grenmeye baglangic olacak notlar g¢ikarmasini istemis, kendisi de
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Arap alfabesini yazma aligtirmalarina baglamigt1 (Resim 26). Roma’ya
1519 yazinda dondigiinde Hiristiyan inancini 6grenmeye ¢alisan Hasan
el-Vezzan’la kargilagmasi ne biiyiik talihti; hele Epifanya Yortusu’nda
vaftiz olan Fasl’nin ii¢ vaftiz babasindan biri olmasi ne kadar uygun
diigmiistii. Yuhanna el-Esad Egidio’nun Arapga hocasi oldu. Avrupa’da,
birinin yazdig: gibi, “Hiristiyanlar arasinda Arap harflerinin sayginhigini
artirmaya” calisan dar bilim cevrelerinde derhal duyuldu bu olay.*®

Vaftiz babas: ile donme arasindaki iliski sonraki birkag¢ yil boyun-
ca siirdi. Artik kardinalin Viterbo’daki ikametgahinda kalan Yuhan-
na, Egidio’nun Ispanya’dan getirdigi Kuran’in Arapga transkripsiyonu
ve Latince gevirisini 1515°te gozden gegirdi ve degerlendirdi, muglak
boliimlerini “saygideger efendi[si]” icin agiklad: ve gevirideki hatalar
diizeltti.*

Egidio da Viterbo ayni zamanda Ronesans Romasi’ndaki hiimanist
cevrelerde faaldi; bu gevrelerden en az iig kisi, kardinalin Kuzey Afri-
kali Arapga hocasiyla konusmay: yararli bulmus olabilirdi.*” Angelo
Colocci bu gevrelerden birine villasinda bagkanhk yapmigti. Kendisine
hesaplamada ve simgelestirmede Arapga rakamlarin nasil kullanildigi-
ni, ayrica Arap agirlik ve olgiilerini anlatacak biriyle tamigmak, birgok
konuda bilgi sahibi olan papalik katibi Colocci’nin ilgisini ¢ekerdi her-
halde. Tanrr’nin yeryiiziindeki diizenine agiklik getirsin diye giiniin bi-
rinde eski ve yeni agirhklar ve 6lgiiler hakkinda muazzam bir eser yazma
umudunda olan Colocci, Giovanni Leone’nin Afrika’da iki yer arasin-
daki mesafenin nasil tahmin edildigini, sayilarin Arap biiyii bilimlerinde
nasil kullanildigini anlatigini (nitekim daha sonralari yazmigt1 bunlari)
mest olmug vaziyette dinleyebilirdi pekala. Kuzey Afrikaly, Italya’da ve
Magrip’te ons aym agirliktadir, diye yazacakti, ama Italyan libbra’si on
alt1 onsken, Fas rat/’1 18 onstu. Colocci’nin kiitiiphanesindeki bir yaz-
ma, Vite de Arabi, diinyayi 6lgen bu iki adam arasinda bir baglant: oldu-
guna igaret eder; bu yazma, Giovanni Leone’nin daha sonra gorecegimiz
biyografiler sézliigiiniin kopyasiyd: biiyiik ihtimalle.*8

Sair ve efsane derleyicisi Pierio Valeriano, Giovanni Leone ile hay-
van sembolizmi hakkinda tartigmaktan hoslanabilirdi, zira o sirada
kadim Misir kiiltiiriine bir¢gok atif yapan Latince Hieroglyphica’sim
yaziyordu. 1ki adamin ortak noktalar1 ¢oktu: Valeriano da Medici ai-
lesinin “hizmetkari1”ydi; Kardinal Giulio de’ Medici’nin katipligini, X.
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Leo’nun noterligini, sonra da papanin yegenleri Ippolito ve Alessandro
de’ Medici’nin 6gretmenligini yapmus, ¢alismalarinin baslangicinda Egi-
dio da Viterbo’dan agik¢a tegvik gormiigtii. Boyle himaye edilmekten
minnet duyan Valeriano leylek hakkindaki boliimii Kardinal Egidio’ya
ithaf etmigti. Valeriano’nun Nisan 1525 tarihli mektubunu yanitlarken
Egidio efsane derleyicisinin Misirlilarin kadim bilgeligini ve kutsal gi-
zemlerini yeniden kurgulayisini, “Tiirklerin hitkiimdar1” Selim’in M-
sir’daki anitlar1 ve antik binalari kisa bir siire 6nce “iblisge” yikisty-
la kargilastirmigt1.*? Egidio belki de bu yikimlara tanik olan Giovanni
Leone’nin anlattig1 sahnelerden yararlanmisti.

Valeriano o0zellikle hayvanlarin kullanildig: alegorik anlamlarin
pesinden kosuyor, ¢ogu zaman yorumlarim1 desteklemek igin Yagh
Plinius’tan alintilar yapiyordu; Kuzey Afrikali fakih ise gogu yazilarinda
hayvan davraniglarini, nasil yakalandiklarini, etlerinin tadini anlatmis-
t1 ve Araplarin da bildigi Plinius’un ig Afrika’ya gelince kiigiik de olsa
bir¢ok hata yaptigini fark etmigti. Bu farklara ragmen, iki adamin ko-
nustuguna dair bazi isaretler vardir. Valeriano utanmazliktan soz eder-
ken edep yerlerini sergileyen erkek maymunlari insanlarla kargilagtiric:
“Muisirhilar arasinda, Nil civarinda, Magriplilerde ve Tiirklerde ...” aym
seyi yapan erkeklere “cok saygi gosterilir, onlara hig rastlanmadik bir
masumiyet ve sadelik bahsedildigi diigiiniiliir; buralarda onlar igin sa-
daka toplamak dinin vecibesi sayilir”. Burada Valeriano’nun kaynagi
Giovanni Leone’ydi mutlaka, ¢iinkii Leone yazilarinda Fes, Tunus ve
Kahire sokaklarinda ¢iplak dolasan, “edep yerlerini sergileyen”, hatta
herkesin gozii 6niinde kadinlarla cinsel iligki kuran “diizenbazlar” oldu-
gunu soylemisti; ama kandirilan izleyiciler bu adamlarin ermis olduguna
inaniyorlard.>°

Tarihgi Paolo Giovio’nun Giovanni Leone’ye soracak farkli yakici
sorular1 vardi. O sirada Giulio de’ Medici’nin hekimiydi tarihgi; kardi-
nal 1523’te VII. Clemens adiyla Papa oldugunda o da yaninda kalmigti
ve Historiarum sui temporis libri XLV (Zamanin tarihi) adl eserini ha-
zirlamaya baglamigti bile. Commentario de le cose de’ Turchi (Tirklerin
igleri hakkinda yorumlar), Vita de Leonis X (X. Leo’nun yasami) ve
iinlii kisilerin biyografilerini igeren Elogia adl eserleri gibi Historiarum
da ancak daha sonraki yillarda basilacakti. Ama Giovio, Sultan Selim’in
Iran Sahi Ismail’le savagi ve Memluk Misir’ni fethedisi gibi olaylar hak-
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kinda bilgi toplamakla megguldii. Tiirkler Hiristiyanlarin diigmaniydy;
tarihginin onlar hakkinda dogru bilgiler vermesi igte bu yiizden ¢ok
onemliydi. Giovio tacirlere ve gezginlere sorular soruyor, Selim 1517°de
Kahire’deyken ona Venedik’ten elgi giden Alvisi Mocenigo’dan bilgi ko-
parmaya caligtyordu.’!

Fesli eski diplomat Egidio da Viterbo’nun hizmetinde ¢alisan biri
olarak Roma sahnesine ¢iktiginda, Giovio onunla goriisme firsatinin
tizerine atlamis olmali. Onun Kuzey Afrikal’yr bir¢ok kisi hakkinda
soru yagmuruna tutusunu goziimiiziin 6niinde canlandirabiliriz: Yenik
Memluk Sultani Kansu Gavri, muzaffer Selim, korsan Barbaros Orug,
Yuhanna el-Esad’in dogrudan iligki kurdugu ve Giovio’nun yazilarinda
yer alacak kisilerden yalnizca birkagiydi.’?

Fasli ¢icegi burnunda Hiristiyan Giovio ile konugurken efsaneci
Valeriano’yla sohbetlerinden ¢ok daha dikkatli olmaliydi. Sultan Selim
1520’de sirpengeden 6lmiig, yerine oglu Silleyman gegmisti; Giovio’nun
sozleriyle, “ofkeli aslanin yerine uslu kuzuyu biraktigina” inanan Hiris-
tiyan hiikiimdarlar bir an i¢in sevinmiglerdi. Ama 1521°de Belgrad’in,
1522’de de Rodos’un Osmanhlarin eline gegmesi, neselerini ¢abucak
sondiirdii. Yuhanna el-Esad bu haberi Giovio’dan farkli duygularla kar-
silardi muhtemelen —onu Roma’ya getiren yolculukta, Rodos’a gotiiriil-
dijgiinde tutsak degil miydi- ve Giovio’nun sorularimi yanitlarken ihti-
yatli olurdu. Giovio daha sonraki Sultan Selim portrelerinde hiikiimda-
rin yavuzlugunu ve zalimligini vurgulamigti —“sekiz yillik saltanatinda
Siilleyman’in otuz yillik hitkiimdarligindan daha ¢ok kan dokti”- ama
bir yandan da ihtisamini, askeri becerisini ve adil bir hitkiimdar olma
cabasini kabul ediyordu. Memluk sultanlarina gelince, Giovio taht mii-
cadelesinde haremde donen entrikalari merak ediyordu; Memluk se¢im
sisteminin papanin kardinaller meclisi tarafindan segilmesine benzedi-
gine karar vermisti. Yalnizca Kansu Gavri hakkinda degil, selefi ve eski
efendisi bityitk Kayitbay hakkinda da bir seyler 6grenmek istiyordu. Gi-
ovanni Leone Kayitbay’in Lorenzo de’ Medici’ye ziirafa, Giangaleazzo
Sforza’ya da vahsi bir kaplan hediye ettigini biliyor muydu? Kaplam
betimleyen giizel bir tabloyu Milano’daki satoda gérebilirdi.>3

Boyle konugmalar olmugsa bile ~ben olduguna inaniyorum- siir-
lerinde, mektuplarinda ya da metinlerinde “Giovanni Leone”den ne
Valeriano’nun ne de Giovio’nun séz ettigini belirtmeliyiz. Valeriano fil
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maddesinde papanin fili Hanno’yu anlatmigti, ama Kardinal Egidio’ya
yazdig) ithaf mektubunda Kuzey Afrikali vaftiz oglundan s6z etmemisti.
Giovio Sultan Selim hakkindaki baz bilgileri Fes el¢isinden degil, “Bii-
yiik Tiirk”e giden Venedik elcisinden aldigin1 belirtir.5*

Bu suskunluk ne anlama geliyor? Demek ki Yuhanna el-Esad bu seg-
kin hiimanist gevrelerin kenarinda kosesinde kalmigti. Yararh bilgilere
sahipti, giizel hikiyeler anlatiyordu, ama bu gevrelerin kalbine girecek
kadar ya da o tarihte, kendisi yazar olmadan é6nce, ilk yakalanig1 ve
Hiristiyanlig1 kabul ediginin diginda agikga zikredilecek kadar 6nemli
degildi. Italyancasi ve Latincesi hila miikemmel olmaktan uzakti; acaba
konugmas: ince edebi zevklere sahip bu adamlarin kulagina nasil geli-
yordu? (Papalik Curia’sina girmeye ¢alisan Belgikali bir hiimaniste bile,
fazla “yabani” oldugu gerekgesiyle karsi ¢ikmiglardi.) Kuzey Afrikal’nin
vaftizi Hiristiyanhk igin bir zaferdi, ama bir donmeye ne kadar giivene-
bilirdiniz? Yuhanna el-Esad’in iislubu kaypakt1.>®

%* ¥ %

Yuhanna el-Esad Alberto Pio’nun evinde oldugu gibi Kardinal
Egidio’nun maiyetinde ve hizmetinde de ancak yabancilarla ve maiyet
digindakilerle rahat hissediyordu kendini. Maruni Elias bar Abraham
da oradaydi, Alberto Pio ile Carvajal’a oldugu gibi Egidio’ya da Siir-
yani metinlerini kopyaliyordu; ancak imzaladig: son metin 1521 tarih-
lidir, bu durumda o sirada Antakya’daki manastirina dondiigi tahmin
edilebilir.>® Ozellikle Egidio’nun Ibranice 6gretmeni Eliya Levita vardi
orada. Ortak dilleri Italyanca araciligiyla Eliya Almanya’da gegen ¢o-
cuklugunu, karisi ve gocuklariyla Padua ve Venedik’te 1496’dan 1515’
kadar kaldiklarinda nasil 6gretmenlik yaptigini, yazdigimi ve yayinladi-
g hatirlayip Yuhanna el-Esad’a anlatmis olabilirdi. Yuhanna el-Esad
da Granada ve Fes’te gegen kendi ¢ocuklugunu, Kuzey Afrika’da kar-
silagip konugtugu Yahudileri anlatmigti belki de. Gazali’nin Aristoteles
mantig1 konusunda yazdigy Miyarii’l-Ilm’in (Ilmin 6lgiisii) Ibranice gevi-
risini Eliya’nin nasil kopyaladigi hakkinda konugmus olabilirler. Yuhan-
na el-Esad bu biiyitk Miisliiman ilahiyatgi ve filozofunun eserini mut-
laka biliyordu; bu eseri ortagagda ¢evirmis olan Yaakov ben Mahir’in
Granadali bir Yahudi aileden geldigini 6grenince giilmemis midir? Peki,
Yuhanna el-Esad, el-Buni’nin Allah’in 99 adi hakkindaki kehanetler ve
biiyiilerle dolu Arapga Serbii’l-Esmaii’l-Hiisna baslikl eseri hakkinda ne
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diisiiniiyordu? Yuhanna el-Esad daha sonra bu eseri Roma’da kendisi-
ne “Venedik’ten gelen bir Yahudi”nin, olasilikla bizzat Eliya Levita’nin
gosterdigini yazacakti. S’

Edebiyat konusunda, Levita Italyancadan uyarlayip Dogu Avrupa-
I Yahudilerin kullandigi Agkenazi dilinde (Yidis) yazdigi epik siirden
s0z etmig, Diik Buovo adli sévalyenin romantik maceralarini anlatmig
olabilirdi. (Siirdeki bir hikdyede, Babil sultaninin idama mahkam ettigi
diikii, sultanin Miisliiman kiz1 kurtariyordu.) Ibrani grameri, sozciik-
leri ve siirinin incelikleri konusundaki ¢aligmalarini agiklamis da ola-
bilirdi. Biitin bunlar Yuhanna el-Esad’in yiiregine islemis konulardy;
o da karsihginda kendi siirini, Arapga kafiyeli nesri ve siir vezinlerini
agtklamis olabilirdi.

Iki dil arasinda gakigmalar yok muydu? Levita, sira disi Ibranice ve
Aramca kelimeler hakkinda daha sonra yazacag: bir eserde Arapgaya
benzeyen bazi 6rnekler vermisti: Ibranice el yazisi anlamina gelen ve
burada “megket” diye yazacagimiz kelimenin kokeni hakkinda goyle
demigti: “Yillar 6nce bana bunun Arapga bir kelime oldugu, ince ve
uzun anlamina geldigi s6ylenmisti.” Biiyiik ihtimalle, ayn1 anlama gelen
Arapca memsuk, mesik sifatlarini ona gésteren Yuhanna el-Esad idi.’8

Subat 1524’te Kardinal Egidio’nun kapisin1 bagka bir yabanci gal-
di. Bir Arap gibi ipekliler giymis, beyaz ata binmis, ¢evresinde kalaba-
ik bir Yahudi grubu olan bu “ufak tefek, esmer adam” Solomon’un
oglu, Kral Yasef’in kardesi David oldugunu soyliiyordu; Kral Yasef
Kitab-1 Mukaddes’te anlatilan Arabistan’in Habur ¢oliindeki Kayip Is-
rail Kabileleri’nin iki bucugunun hiikiimdariydi.’® (Daha sonra, ibrani
vekayinameleri David’in adina Reuveni ya da Reubeni’yi de ekleyecek-
lerdi.) Agabeyinin ulag: olarak David, Tiirklerle yapilacak nihai savagta
Hiristiyan ordularla isbirligi yapacak biiyiik bir Yahudi ordusu vaat
etmisti. Bu projede eskatologya kivilcimlari gorerek etkilenen Kardinal
Egidio, Yahudi prensi Papa VII. Clemens’e takdim etti. Prens David
Imparator Karl ile Fransa krali arasinda baris elgisi olarak hizmet ve-
rebilecegini belirterek gemi ve silah istedi. Papa ihtiyath davranarak
bu igin Portekiz’in yeni krali III. Joao’nun eline birakilmas: gerektigi
yanitim verdi.

Papanin Portekiz hitkiimdarina yazdig1 mektubun cevabini bekledigi
aylar boyunca David sik stk Kardinal Egidio’yu gérdii; yalnizca ibra-
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nice, biraz da Arapga bildigini iddia ettiginden, Eliya Levita ve Yuhan-
na el-Esad, efendileriyle yaptig1 goriigmelerde ona terciimanlk yapmis
olmalilar. Eger David giinliigiine yazdiklarindan Egidio’ya s6z etmisse,
Yuhanna el-Esad mutlaka onun hakkinda birgok soruyu giindeme getir-
mis olmali. David Arabistan’dan Kizildeniz’i gegip Dogu Afrika’da bir
yerdeki “Kusg Diyari1”na gitmisti. Kendisi “Kug Diyar1”na gitmis olmasa
bile, Yahudi’nin Miisliman Kral “Amarah”in (Omer?) kralicesi ve ca-
riyelerinin bileklerinde, kollarinda ve ayak bileklerindeki bilezikler ile
bellerindeki zincir disinda ¢irilgiplak dolagmalarina dair anlatuklar: Yu-
hanna el-Esad’in kafasini kurcalayacakti herhalde. Ya Kug Diyarr’nda
yasayan Israil’in Kayip Kabileleri’ne mensup genglerin ona sundugu iki
aslan yavrusu hikayesine ne demeli? Giiya 1523’te yavrulari Nil’den
asagl, Kahire’ye gotiiriip giimriik gorevlilerine “hediye” vermis, onlar
da aslanlar Istanbul’a, Sultan Siileyman’a géndermislerdi.°

David’in 1525-26 arasinda ¢evirdigi dolaplardan biri de Fes sulta-
m ve Sadilerden geng serif el-Arac ile mektuplagmakti; el-Vezzan geng
serifin merhum babasi Emir Serif Muhammed el-Kaim’i diplomatlik
ginlerinde tanimigti. Bir zamanlarin Fes elgisiyle goriismek, David’in
Meknes, Fes ve Biladii’s-Sudan Yahudileriyle temas kurma yolundaki
abartili umutlarim beslemis olabilir.t!

Habur prensinin maskesi nihayet 1530°da, giiya “agabeyi Kral
Yasef”ten gelecek sahte mektuplar: diizenlerken yakalandiginda diisii-
riildii.®2 Ama 1524’te David Yuhanna el-Esad igin olasihkla Afrikali
ermigler ve kurtulus vaat eden siyasetgiler dizisinin bir halkasiyd; eski
yolculuklar1 boyunca boyle ne idiigii belirsiz insanlar goriip elegtirmisti.

Yuhanna el-Esad’in iginde bulundugunu belgeleyebilecegimiz Ro-
ma’daki gevreler iste bunlardi. Birkag ihtimal daha diigiinebiliriz. Belki
Salamanca piskoposu Francisco de Cabrera y Bobadilla, korsan kar-
desinin yakaladigi adama ne oldugunu merak etmisti. Tutsak Castel
Sant’Angelo’ya hapsedilmeden 6nce piskoposun Roma’daki sarayinda
tutulmustu ve simdi, Giovanni Leone olarak yine o kaleye ¢agrilmis ola-
bilirdi. Eger ¢agrilmigsa, geng ve ategli kuyumcu Benvenuto Cellini’yi
isitmisg, hatta onunla tanigmig olabilirdi. Bobadilla 6demeler konusunda
tartigsa da Cellini’nin islerine bayiliyordu; 1523-25 arasinda ona sam-
dan ve giimiis bir vazo 1smarlamis, papa, kardinaller ve ziyaretgi Ispan-
yollar bu objelere hayran kalmigt1.63
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Yuhanna el-Esad igin ¢ok daha heyecan verici ve tehlikeli ihtimal, Islam
diyarlarindan gelip Roma’da yagayan ya da gelip gegen bagka Miisliiman-
lar ya da donmelerle iligki kurmak olabilirdi. Onlar hakkinda gabucak bir
seyler 6grenmisti belki; 6rnegin bir Siyahi Miisliiman kéleye 1517°de Kar-
dinal Petrucci’yi hiicresinde bogma emri verilmisti. Roma malikaneleri
koleler ve hizmetkarlarla doluydu; kolelerin hepsi, hizmetkarlarin da ba-
zilar1 Hiristiyan olmayan topraklardan gelmisti: Paolo Giovio, yeni ata-
nan Kardinal Ippolito de’ Medici’nin malikanesi hakkinda “gercek bir
saray” diye yaziyordu, “Trablusgarplilar, Tatarlar, Habegler, Hintliler,
Tiirkler, hepsi yirmiden fazla dil konusuyor”. Sahipleri kolelerine istedik-
lerini yaparlardi; kars cinsle birlikteliklerden dogan gocuklar bazen soylu
sayilirdi. Yuhanna el-Esad mutlaka Ippolito’nun kardesi Alessandro de’
Medici’yi duymus olmaliydi; Alessandro’nun Medici hanehalkindan olan
annesi bir “schiava mora” [Magripli kole] idi ve yiizi ile saglar1 Afrika
kokenli olduguna isaret ediyordu. Dedikodulara gore babasi aslinda II.
Lorenzo de’ Medici degil, bizzat Papa VII. Clemens idi.®*

Kamu mali olan forsalarin tersine, Italyan evlerindeki kole
hizmetkarlar sahipleri tarafindan Hiristiyanhg: kabul etmeye tegvik edi-
lirdi. Ama vaftiz olma hemen azat edilmeyi gerektirmezdi. Hiristiyanhig:
kabul edenleri kole olarak ¢alistirmanin megru olup olmadigr 1520’ler-
de tartigilmaya baglanmigti; ama tartisma konusu kéleler Italya’daki tut-
sak Miisliimanlar degil, Yeni Diinya’da ele gegirilen Amerikan yerlile-
riydi. Kolelerini vaftiz kurnasina gotiiren efendiler mallarindan vazgeg-
mek zorunda degillerdi.®> (Bu sorun iizerinde diigiinen Yuhanna el-Esad
Islamiyeti kabul etmenin Miisliiman bir efendinin kolesine de azathk
getirmedigini hatirlayacakt: olasilikla. Kolenin yakalandig: sirada han-
gi inangtan oldugu 6nemliydi: yalnizca, yakalandig: anda gayrimiislim
olanlar bir Miisliman’in megru mal olabilirdi. Yuhanna el-Esad Kuzey
Afrikali bagnaz el-Megili’nin Songay imparatoru igin bu hakki nasil ge-
niglettigini, hakiki Miisliiman olmayanlarin da yakalanip kolelestirilebi-
leceklerini soyledigini hatirlayacakt1 herhalde.)®®

Italya’da kéleler igin diizenlenen vaftiz térenleri Giovanni Leone’nin
San Pietro’daki olagandisi téreninden ¢ok daha algakgoniillii olurdu.
(Benzer sekilde, Kuzey Afrika’da Islamiyeti kabul eden Hiristiyan kéle-
ler genellikle efendilerinin evine gelen taniklarin 6niinde yalnizca isaret
parmaklarim kaldirarak sahadet getirirlerdi. Tabii daha sonra erkekler
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sinnet edilirdi.) 1520’lerde Roma’da yasayan ev koleleri ve azath don-
melerin pek az1 Yuhanna el-Esad gibi 6grenim gormiig ya da onun mev-
kiine ulagmiglardi. Gazal’nin batini metinlerini muhtemelen okumamis-
lardi. Yuhanna el-Esad’in bir siire kaldig1 Campo Marzio mahallesinde
bulunan 939 evin hanimi beyaz degildi; bunlar muhtemelen eskiden
kole olan Hiristiyanlardi. Bir istisna, gehrin bagka bir kosesinde herke-
sin merakini celbeden “Fillia del Gran Turcho” (Biiyitk Tiirk’in kizi)
idi.®” Yuhanna el-Esad hapisten ¢iktiktan hemen sonra béyle kadinlarla
goriismemis olabilir, ama en azindan orada olduklarini biliyordu.

Felemenkli agirbagh Papa VI. Hadrianus’un kisa hiikiimranliginda,
Medicilere bagli digerleri gibi Yuhanna el-Esad’in da papalik sarayiyla
pek bir aligverigi olmamisti herhalde. Ama Kardinal Giulio de’ Medici
1523 sonundaki ¢ok tartisilan segimde papaliga getirilince Yuhanna el-
Esad’in hizmetine yine bagvurulmug olsa gerektir. Yeni papa VIL Cle-
mens derhal kardinallerden olugan iki komisyon kurmustu; biri Luther-
cileri durdurmanin yollarini1 bulmak igin, digeri Hiristiyan hiikiimdar-
lar1 Tiirklere karg: birlestirmek igindi. Tiirklere kars1 birlik, Clemens’in
kuzeni Leo’nun zamanindan ¢ok daha zor bir gorevdi. Fransa ile Kutsal
Roma Imparatorlugu arasindaki gatisma yiiziinden Italya yine savas ala-
nina donmiigtii (hatta I. Frangois, Sultan Silleyman’a o siradaki ortak
diigmanlar: V. Karl’a saldirmasinin ne zaman uygun diisecegine dair bir
haber ugurmustu.) Bilyiik Tiirk Macaristan’da muhtesem zaferler ka-
zaniyordu; Tunus’tan ve baska iilkelerden gelen Miisliman korsanlar
Tiber Irmaginin agzinda bile papanin kalyonlarina saldiriyordu. Yuhan-
na el-Esad’in Magrip siyasi sahnesi hakkindaki bilgilerinden, diyelim ki
Barbaros Hayreddin’in Sicilya’ya ne zaman saldirabilecegi gibi bir bil-
giden faydalamlmis olmalidic.?® Papalik mabeyninin istegi iizerine bel-
ki yine Arapga mektuplar terciime etmistir. Vatikan Kiitiiphanesi’'ndeki
yeni gorevlilerin en azindan biri Islami 6gretiyle ilgileniyordu ve Yuhan-
na el-Esad’a danigmig olabilir, ama elyazmalarinin yeni envanteri ancak
birkag yil sonra gikarilacakt.®’

Ne var ki, Vatikan kiitiiphanecisi Girolamo Aleandro 1525-26’da
Roma’ya donmiig ve Dogu ile ilgilenen bilginler arasinda dolagan bir
soylentiye gore Yuhanna el-Esad ile goriismiistii. Soylentinin bir versi-
yonunda konusanlar Egidio da Viterbo ile Afrika’dan gelen bir Yahudi
Kabalaci idi.”® Oteki versiyonda konusma Girolamo Aleandro ile Yu-
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hanna el-Esad’a benzeyen bir donme Arap fakih arasinda gegmisti. Ikin-
ci hikdyenin kaynagi saglamdir: Girolamo’nun kuzeni Pietro Aleandro,
Roma’da yasayan ve orada Girolamo’nun temsilcisi olan geng bir rahip.
Cennetteki ziyafette adil olanlara vaat edilen baliktan s6z ederken, Arap
alim Aleandro’ya Isa’nin neden bu yiyecegi tercih ettigini sorar. Aleand-
ro soruyu uzun uzun yanitlarken anlagilan Isa’nin dirilisten sonra ha-
varilerine verdigi baliktan (Yuhanna 21:9-13) s6z eder. Bunun iizerine
Arap, “saka olsun diye” soyle der: “Anladigim kadariyla, Mesih ziyafet
bekleyen havarilerini hayal kirikligina ugratmak istememis.” Yuhanna
el-Esad bunlari hi¢ s6ylememig olsa bile, hikdye ¢agdaslarinin nasil bir
sohbeti akla yatkin bulduklarini gésterir.”!
* ¥ %

Yuhanna el-Esad 1520’lerin ortalarina dogru Arapga 6gretmenin,
transkripsiyon ve geviri yapmanin ve yazi yazmanin yani sira Roma ve
civarinin Otesine yolculuklara ¢ikmayi da bagarmisti. Roma’dan ¢ikti-
ginda gordiigi su kemerleri ona g yiiz yil 6nce biiyitk Muvahhid halife-
si el-Mansur’un Rabat’a iyi su getirmek i¢in yaptirdiklarini hatirlatmig-
t1. Kuzeye, Venedik’e kadar gitmisti Yuhanna el-Esad ve sehrin kanallar:
ona Nil tastiginda Kahire’nin halini ¢agristirmigt1 (“boyle giinlerde Ka-
hire bir Venedik olur”). Floransa’nin kara tag doéseli yollar: ise Tunus
Sultanlig’’ndaki Gafsa’da gordiiklerini hatirlatiyordu. Yabanci oldugu
halde, Napoli’de 1520°de Rif sahilinde Miisliimanlarin Pefion de Velez
adasim Ispanyollardan geri aligina tanik olanlarla sohbet ederken bul-
mustu kendini. Bu olayda Hiristiyan komutan, karisini igfal ettigi bir Is-
panyol asker tarafindan 6ldiiriilmiig, Fes sultaninin génderdigi ordu da
gerisini tamamlamigti. Yolculuklari boyunca Yuhanna el-Esad yabanci
kulaklarini dikip yerel sozciikleri, dokumalar, alet edevat, balik ya da
tarim iriinleri i¢in kullanilan s6zciikleri duymaya ¢alistyordu.”?

Roma diginda kaldigi en 6nemli yerler Viterbo ve Bologna idi.
Roma’dan fazla uzak olmayan Viterbo, Kardinal Egidio’nun memleke-
tiydi. Kardinal Augustinusgu tarikata orada katilmis, ¢aligmalarina ora-
da baglamigti. Egidio oraya sik sik ugrardi; VII. Clemens Aralik 1523’te
onu piskopos atadiginda’? bu kez ¢ok 6nemli gorevlerle gitmisti yur-
duna. Boyle bir ziyaretinde vaftiz oglunu da yanina aldigini biliyoruz,
¢iinkii Yuhanna el-Esad Joannes Gabriel’in Latinceye yaptigi Kuran ge-
virisini diizeltmeyi 1525’te Viterbo’da bitirmisti.
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Ayni yil Egidio piskoposluk bolgesinde vaazlar verdi. Eger Yuhan-
na el-Esad vaftiz babasinin bu vaazlarin1 dinlediyse ya da taslaklarim
okuduysa, bir yandan piskoposun bir yabancinin kulagina bile giiglii
ve anlagilir gelen hitabetiyle gozleri kamagmig, 6te yandan piskoposun
Islam karsit1 tutumu onu rahatsiz etmis olmali. Egidio, Bagnaia’daki
inananlara, Hz. Ismail ve ondan tiireyen Miisliimanlarin Ibraniler ve
Hiristiyanlardan korkung bir &¢ alacaklarin, ¢iinkii Hz. Ibrahim’in
Ismail’in annesi Hacer’i kovarak giinah isledigini anlatmst.”* Yuhan-
na el-Esad’in bildigi Islami yorum ¢ok farkliyd:: Ismail biiyiik olasilikla
Ibrahim’in kurban etmeye gétiirdiigii ogluydu, Ishak ise Allah’a sada-
kat gosterdigi igin aldig1 6diil. Ibrahim daha sonra Mekke olacak yerde
Ismail’i gormeye gitmis, birlikte Kibe’yi insa etmislerdi. (Yuhanna el-
Esad Egidio’nun Kuran niishasindaki bu surede Joannes Gabriel’in “ta-
pinak” diye gevirdigi kelimeyi diizeltmis, Kibe i¢in uygun Islami terim
olan “ev” kelimesini koymugtu.)”*

Kur’an-1 Kerim Ismail ile kardesi Ishak’ iligkilendirir (Bakara Sure-
si:136):

Deyin ki: “Biz Allah'a, bize indirilene, ibrahim, ismail, ishak, Yakub ve torunlarina
indirilene, Musa ve isaya verilen ile peygamberlere Rabbinden verilene iman ettik.
Onlardan higbirini digerinden ayirt etmeyiz ve biz O'na teslim olmu'§uz."76

Egidio ise, tersine, Bagnaia’da kendisini dinleyenlere sorarken ayrilig:
vurgulamigti: “Asya kimin elinde? Miisliimanlarin! Afrika’y: kim iggal
ediyor? Miislimanlar! Avrupa’nin 6nemli ve giizelim bir kogesini kim
fethetti? Miisliimanlar! ... Hacer ile Ismail diinyanin dért bir késesini
nicedir yonetiyor.””” Yuhanna el-Esad bu 6fkeli sozleri duysaydi rahat-
siz olurdu. Kuran’in onun bildigi yorumu Egidio’nun Ismail’in ahfadina
bakigini degistirebilir miydi?

Yuhanna el-Esad’in bir buguk y1l 6nceki Bologna ziyareti ok daha ko-
lay ge¢mig olmali. O sirada Kilise Devletleri arasina girmis olan Bologna
1523’te hizla zenginlesmekteydi. Fakihimiz belki de diikkanlardaki ipek
kumaglara bir géz atmistir, zira Fas’ta, siginmacilarin Granada’dan ge-
tirdigi bu zanaatla 6zellikle ilgilenmisti. Hele tip ve hukuk fakiilteleriyle
iinlii iiniversite onu gok etkilemis olmali. Ispanya Koleji’ne gitmis, bazi
dersleri dinlemis de olabilir; muhtemelen kolej 6grencilerinin bir kismi
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dogum yeri Granada’dan gelmisti.”® Aristoteles¢i Pietro Pomponazzi
oldiigii 1524 yilina kadar Bologna’da felsefe 6gretmis, ruhun 6liimsiiz
oldugunun dogal mantikla ispatlanamayacagini iddia ederek bilim diin-
yasini sarsmigtl. Bunu izleyen tartisgmada, Pomponazzi iki risale daha
yayinlayarak goriisiinii akilc1 yontemle agiklayarak savunmug, ama bu
arada kilisenin 6limsiizligii miimkiin kilan dirilig ve arinma 6gretisine
imanla yiirekten bagh oldugunu da belirtmigti. Yillar 6nce Pomponaz-
zi Alberto Pio’ya Aristoteles’i 6gretmisti, prens de onu himaye etmeyi,
yaptiklariyla ilgilenmeyi siirdiiriiyordu. Yuhanna el-Esad Roma’da Al-
berto Pio’nun yazmalar: iizerine ¢aligirken Pomponazzi hakkinda bilgi
edinmig olabilir pekila. Bu arada Kardinal Egidio’nun Pomponazzi’ye,

. ruh konusundaki imansizhig1 ve Tanr’min oteki diinyada giinahi ceza-
landirip erdemleri 6diillendirdiginin mantikla kanitlanamayacagini id-
dia etmesi yiiziinden saldirdigini da duymus olabilirdi.”> Pomponazzi’yi
olumlu bulmus olsa bile Yuhanna el-Esad bunu vaftiz babasindan gizle-
mek zorundaydi.

Bologna’da tanidig: en 6nemli kisi Yahudi hekim ve bilgili ¢evirmen
Jacob Mantino idi. Jacob ben Samuel’in ailesi Katalonya’dan Italya’ya
tam da el-Vezzan’in ailesi Granada’dan Fes’e gittigi sirada kagmust.
Padua’da tip 6grenimi gordiikten (Yahudi erkekleri Italyan iiniversi-
telerinde tip derslerine girebiliyordu) sonra Mantino hatir1 sayilir bir
Yahudi cemaatinin yasadigi Bologna’da ¢aligmaya baglamigti; Yahudi
bankerler, tacirler, bilim adamlari, ipek dokumacilari, hekimler ve aile-
leri vardi bu sehirde. Ayrica Ibrani metinlerinden, 6zellikle de Kurtubali
iinlii Miisliman filozof ve kadi Ibn-i Riisd’iin Ibranice gevirilerinden
cikarilan Aristoteles yorumlarinin Latinceye gevirisini de yapiyordu.
Papa X. Leo’ya 1521 tarihli ithafinda dedigi gibi, Ibn-i Riigd’iin yazilar1
yalmzca Ibranice gevirilerde ya da Arapgadan Latinceye anlagilmaz ve
“barbarca” gevirilerde mevcuttu. Ibn-i Riigd’iin dogru diiriist Latince
cevirileri olmazsa, Aristoteles’in “ilahi dehasi” anlasilamazdi.8® ibn-i
Riigd’iin Aristoteles yorumlarinin “mitkemmel, ¢ok dikkat ¢ekici” (pra-
estantissimus, notissimus) olduguna inanan Yuhanna el-Esad da bunu
onaylardy; Jacob ben Samuel’e Ibn-i Riisd’iin Marakes’te ilk gomiildiigii
yeri (595/1198) ziyaret ettigini heyecanla anlatmigt1.3!

Roma’daki fakihle iligkiyi ilk kuran muhtemelen Yahudi bilgindi.
Arapga 6grenmek uzun siiredir Mantino’nun rityasiydi; 1520’lerin ba-
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sinda sira dis1 bir Arapga~Ibranice-Latince sozliik projesi yaptiginda, y1l-
lar sonra da Sam seyahatinde ifade etmigti bu istegini. Yuhanna el-Esad’1
bulmasi zor olmamugti. X. Leo zaten iki adami da taniyordu. Mantino
1521°de yazdig: kitabini bastirip papaya sunmak iizere Roma’ya gitmig-
ti; ayrica Alberto Pio Mantino’nun gevirilerinden birini kullanacakti,
Egidio da Viterbo ise, Ibn-i Riisd’iin degeri konusunda Yahudi bilginle
ayni fikirde olmamakla beraber, onu Italya’daki “en bilgili Yahudi” sa-
yiyordu.3?

Yuhanna el-Esad Jacob ben Samuel ile birlikte bir Arapga-ibrani-
ce-Latince sozliik hazirlama onerisini memnuniyetle kargilamig olmali.
Ceviri, 6teden beri bir diplomat olarak faaliyetlerinden biri, Italya’daki
ginlerinin de bir pargasiydi. S6zlitk onu Arapga bilimsel geviri gelene-
giyle birlegtirecekti: Bagdat’ta 9. yiizyildaki Abbasi halifeligi zamanin-
da Yunancadan yapilan gevirileri onayladigini yazilarinda belirtmis,
Kurtuba’da 10. yiizyildaki halifelik yonetiminde Latinceden geviri yapil-
digini ileri siirmiigtii. “Latinceden gevrilmis, artik [Avrupa’da] Latincele-
ri bulunamayan bir¢ok [Arapga) eseri goriip sasirdigini” hatirhyordu.®?

Diller arasi bir sozlitkte kendi payina diigeni yapmak onun igin bir
macera olabilirdi. Birkag Arapga-Latince ve Arapga-Ispanyolca soz-
lik ortagag Ispanya’sinda Huristiyanlarca derlenmis, Arapga-ibranice
bir sozliigii de muhtemelen Yahudiler hazirlamisti, ama Mantino, kar-
sistndaki Arapca konusan adama o sirada boyle yazmalarin Italya’da
ne kadar nadir bulundugunu s6ylemisti belki.3* Yuhanna el-Esad Islam
diinyasinda yiizyillardir Arapga sozliikler iretildigini ¢ok iyi biliyordu;
tam da o sirada Mantino’ya 8. yiizyilda bu tiiriin yaraticisi el-Halil bin
Ahmed el-Feradih?’yi anlatmigti. Okumalar1 ve yolculuklar: sirasinda
Arapga-Farsca ya da Arapga-Tiirkge sozliik ya da kelime listesi gormiig
olmaliydi. Ama Arapga-Latince ya da Arapga-Ibranice-Latince yazili
sozlitk hi¢ gormemis olabilir.33

Sonugta ortaya ¢ikan metin, tamamlanmamis olmakla birlikte ¢ok
ilgingtir (Resim §). Yuhanna el-Esad’in yazdigi, 500 Arapga kelime-
den olusan siitunlar géziimiiziin 6niindedir. Yiiz y1l 6nce sik sik istinsah
edilen Arapga Kamus’taki 60.000 maddeyle kargilagtirildiginda kiigiik
bir sayidir bu, ama tecriibesiz derlemecinin hangi kelimeleri koymasi
gerektigini derin derin diisiinmesini gerektirmis olmaliydi. Hatir1 sayilir
bir anlam yelpazesi goriiliir: giindelik egyalar, kurumlar, roller, eylem
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tiilleri, kavramlar, akrabalik terimleri, hayvanlar ve daha birgoklari. Ko-
layca okunabilmesi igin harfler dikkatle yazilmig, Arapga kelimenin (her
zaman kok olmuyordu) ilk harfine gore, ardindan da daha sonra gelen
harflere gore alfabetik olarak diizenlenmisti. Bu, Arapga sozliiklerde
kullanilan tek sistem degildi —Kamus’taki kelimeler uyaga gore, yani son
sese gore diizenlenmisti- ama Yuhanna el-Esad bir yandan zamaninda
Magrip’te kullanilan alfabetik diizeni izlerken bir yandan da Avrupalila-
ra en tanidik geleni sc:c;mi§ti.86

Yuhanna el-Esad, yazmay1 hem Hiristiyan hem de Miisliiman ismiyle
imzaladig1 Arapga bir hatimeyle bitirmisti. Ancak, Ibranice ve Latin-
ce siitunlar gabucak bitiyor: Mantino’nun yazdig1 yalnizca 170 Ibra-
nice kalem ve yaklagik yarisini Mantino’nun yazdigi, kalan kismui ise
daha sonra baska biri tarafindan yazilmis 438 Latince kalem vardir.”
Tahminime gore Yuhanna el-Esad aniden Roma’ya ¢agirilmigt1 —hati-
meyi 1524 Ocak’inin sonunda imzalamist1 ve Prens David Reubeni’nin
Roma’ya varis1 subattaydi— sonra da Mantino’nun hevesi kirilmigt1 ya
da Arapgay1 devam edemeyecek kadar az biliyordu.

Yine de, hatime boliimii Yuhanna el-Esad’in Mantino igin kendi pa-
yina diigeni seve seve yaptigina taniktir: “Hoca ve hiinerli hekim Ya‘kub
ibn $am‘un [Samuel’in yazilis1), vefal Israiloglu, Allah merhametini on-
dan esirgemesin.” Bu iki adamin sozligi, Pedro de Alcala’nin 1505°te
tamamu Latin alfabesiyle yazilip basilan ve Granada’nin ilk basgpiskopo-
suna ithaf edilen Ispanyolca—Arapga sozliikten ok farklidir. Pedro’nun
sozliigii ve Arapga gramer hakkindaki kitab: “lanetli ‘Mahoma’nin gey-
tani yanliglarina ve sapkinliklarina” inananlarin Hiristiyanliga donmesi-
ne yardim etmek iizere hazirlanmist1.28 “Vefal Israiloglu” ise Yuhanna
el-Esad’in sozliigiinii bagka amaglar igin, 6rnegin eline gegen bir Arapga
yazmayi ¢6zebilmek igin kullanacakt.

Iki adam arasindaki alisverisin baska isaretleri de var. Ikisi de Iran-
It bityiitk hekim ve filozof Ibn-i Sina ’yla ilgilenmisti. Yuhanna el-Esad
onun biitiin hekimlerin “reisi” oldugunu yazms, “cins isimleri anlama-
yan, Arapga gramerin cahili” Latin ¢evirmenlerden sikayet¢i olmustu.
Birkag yil sonra Mantino benzer kelimelerle Ibn-i Sina *min “tip sanatin-
da ilk taninmig Arap” oldugunu soyleyecek, onun “Latin kokenliler igin
anlamasi kolay olmayan deyimlerle dolu bir Arapga kullandigi”na isaret
edecekti. Ibn-i Sina ’nin eserlerinin Latince gevirileri yanhslarla doluydu;



Dari’l-Harpte Yagamak 75

0, Mantino’ya, Ibn-i Sina’nin tip konusundaki Kanun’unun bir bélii-
miinii Ibraniceden cevirerek yanlislarin diizeltilmesine yardim edecekti.’

Mantino, Mose ben Maimon’un (Musa bin Meymun; Maimonides;
Ibn Meymiin) Etik Uzerine Sekiz Boliim adli eserinin Latince gevirisine
baglamigt1 bile; bu eser Aristoteles’in ve Farabi gibi Arap filozoflarinin
yam sira hahamlarin 6gretilerini de temel alan bir ahlak risalesiydi.”°
Cok gegmeden Yuhanna el-Esad Ibn Meymiin’u biiyiik bir Musevi he-
kim, filozof ve teolog olarak tasvir edecek, Meymiin hakkinda énce Ibri-i
Riigd’iin talebesi sonra da dostu olduguna dair bir hikdye uyduracak —
ya da daha biiyiik bir ihtimalle bunu Arap ve Yahudi geleneklerinin bir
harmanindan bulup ¢ikaracakti. Yuhanna el-Esad’in anlattigina gore,
Muvahhidlerin halifesi el-Mansur, kariyerinin sonlarina dogru sapkin-
likla suglanan Ibn Riist’e Kurtuba’ya gidip oradaki Yahudilerle yasama-
s1 emrini vermigti. Camide vaaz verirken Kurtubali ¢ocuklar tarafindan
tasa tutulan Ibn-i Riisd Fes’e kagmus, miiridi Meymiin da o sirada Fes’e
siginmust1. Ibn-i Riigd’le baglantis: yiiziinden sorguya gekilip onun yerini
agiklamak zorunda kalmaktan korkan Meymin ailesiyle birlikte kag-
may! tercih etmis, sonunda Misir’a gelmisti.”?

Giiniimiiz aragtirmacilari ibn Meymiin ile Ibn-i Riigd arasinda hig-
bir kisisel baglanti bulamamiglardir. Ibn Meymiin Kahire’den yazdi-
g1 586/1190 tarihli bir mektuba kadar Ibn-i Riisd’den séz etmez. Bu
mektuba gére Ibn Meymiin, kisa siire 6nce Ibn-i Riisd’iin Aristoteles
hakkindaki kitaplarinin tamamim almig, hepsini “olaganiistii sahih”
bulmugtur. Her iki adam da Muvahhidlerin baskisindan kagmisti. ibn
Meymiin’un babas: ailesini Fes’e gétiirmiig, Ibn Meymiin bu sehirden
590/1194’ten gok daha once ayrilip Kahire’ye gitmisti; bu tarihte Ibn-i
Riisd bir siire i¢in Halife el-Mansur’un goziinden diigmiis bulunuyordu.
Yine de, Kurtuba’da 13 yil arayla dogan bu iki filozofun diigiincelerin-
de oyle kosutluklar ve ortak kaynaklar vardir ki ortagag okurlarinin
bu Yahudi’nin Miisliiman’in dogrudan 6grencisi oldugunu sanmalarina
sasmamak gerekir. Ustelik Ibn Meymiin’un heniiz gengken birkag yil
oturdugu ve ilk yazilarini yazdig1 Fes’teki ev neredeyse bir ziyaretgdha
doniigmiigtiir; boyle bir mekanin ¢evresinde farkl yasamlari ¢akigtiran
bir efsane kolaylikla ortaya ¢ikabilirdi —6zellikle de insanin kronoloji
hakkindaki fikri biraz muglaksa...’? Mantino’nun evinin din degistir-
mek, Hagh seferine ¢ikmak gibi planlarin yapilmadig: rahat atmosfe-
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rinde, Yuhanna el-Esad ev sahibine mutlu mesut bu Miisliiman-Yahudi
baglantisini sunabilirdi.

Mantino daha sonra Ibn-i Riigd’iin Aristoteles’in Poetika’s: iizerine
yazdig: serhin gevirisini yapacakti; bu metin her zaman Italyan reto-
rikgilerinin ilgisini ¢ekmigti (Resim 27). Yuhanna el-Esad’in bu konuda
da Mantino’ya sunacag bir sey vardi: Ibn-i Riisd gengliginde bazilar
ahlaki 6rneklerle dolu, bazilar1 agk hakkinda birgok siir yazmusg, ihti-
yarhiginda onlarin yakilmasini emretmisti. Neyse ki iki siir kurtarilmigti
ve 0, Yuhanna el-Esad, baz1 beyitleri ezberden okuyabilirdi: “Ciinkii
gengligimde irademe kars1 ciktim; zaman beni kellik ve ihtiyarlikla kiis-
tirdiigiinde ise irademe boyun egdim. Keske ihtiyar dogsaydim!””?

Bugiin Ibn-i Riisd yazdig: siirlerle degil de siir iizerine yazdiklariyla
taninsa da, Yuhanna el-Esad’in anlatisi inandiricidir —6zellikle de Arap-
¢a konuganlarin o yiizyillarda nesirden siire nasil kolayca gegtikleri ha-
tirlaninca. Her durumda, béyle bir hikiye, ibn-i Riigd’iin Arap siirinin
cesitli tiirleri hakkindaki degerlendirmesi iizerinde galisgan Mantino’yu
eglendirirdi herhalde: Ibn-i Riisd’e gore gengler, insan1 giinah ve yasak
eylemlere sevk eden agk siirleri konusunda uyarilmali, 6ykiinme yoluyla
cesareti ve taninmayi tesvik eden siirleri dinlemeliydi.”*

Boyle sohbetler Yuhanna el-Esad’a Arapga gramer ve Arapga siir
vezinleri iizerine bir risale i¢in esin vermisti. Bologna’dan Roma’ya gi-
derken “vefali Israiloglu”nun bundan sonraki galigmalari igin mutlaka
yararl olacak bu metnin bir niishasin1 ya Jacob Mantino’ya vermis ya
da bir giin yollamaya s6z vermisti.”® Kitap, bir zamanlar Hasan bin
Muhammed el-Vezzan diye bilinen Yuhanna el-Esad igin bir yeniligi de
temsil ediyordu. Yahudi hekimle birlikte gegirdigi vakit Kuzey Afrika-
It fakih icin Italya’da gegirdigi yillarda atacagi yaratici adimin dogru
olacagini gostermisti: Transkripsiyonun 6tesinde, notlamanin 6tesinde,
gevirinin Gtesinde, yazar olmak.



3. Boliim

Italya’da Yazmak

Arapqa sarf u nahiv (gramer) ve vezin konusundaki risalesinin bir
niishasini Jacob Mantino’ya gondermeye s6z verdikten iki yil son-
ra, Yuhanna el-Esad artik kendini dort eserin daha yazari olarak nitelen-
direbilirdi. Afrika cografyasi ve kozmografyasi iizerine biiyiik bir kitabi
bitirmek iizereydi; bu kitabin sayfalarinda okurlarini sik sik diger ¢alis-
malarina génderme firsati bulmustu. Mubtasar Islam Vakayinameleri
adh tarih kitab: vardi. Maliki Mezhebine Gére Mubhammed’in Inanci ve
Seriati da vardi. Bir de biyografiler derlemesi, Arap Alimlerinin Hayat-
lart adli kitabr yazmgti.!

Bu eserlerin her biri Yuhanna el-Esad’in Akdeniz’in her iki yaka-
sindaki yagaminin digavurumudur. Bir yandan, her bir eser, daha 6nce
yazilmig tarih kitaplarinin ozetleri dahil, Arap edebiyatinin geleneksel
tiirlerini temsil ediyordu? ve korsanlar onu yakaladiginda Hasan el-
Vezzan’in heybelerinde belki de bu kitaplarin konular1 hakkinda aldi
birtakim notlar vardi. Sairdi o, nereye gitse okunan siirleri elestirel bir
kulakla dinlerdi; yollarda vezin konusunda diisiindiiklerini neden gizik-
tirmis olmasin ki? Yolculuklar: sirasinda iki kere kadiligina bagvurul-
mustu; Maliki i¢tihadinin hatirlamasi gereken yerlerini neden yaninda
tagimasin ki?

Ote yandan, bu kitaplar Avrupa’daki okurlarimi Islam diinyasiyla
tamgtiracaktl. Arapga vezin konusundaki risaleyi ele alalim; bu me-
tin 1527°de bir kitibin standart Italyan hiimanizma dénemi yazisiyla
“6zgiin niishadan” kopya edilmis olarak bize ulagmgtir.®> Latincedir,
ama baz1 yanliglar vardir, demek ki yazari dile heniiz tam anlamiyla
hakim degildir. (Katipler metinleri harfiyen, yanliglariyla birlikte kopya
ederlerdi.) Kitap, Arapga veznin ve Arapga sozlitk biliminin yaraticisy,
“Allah’tan korkan ve miimin” Halil el-Ferahidi ile baslar. Yuhanna el-
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Esad Halil hakkindaki bildik Arapga hikiyeyi anlatir: Bir giin Halil’in
erkek kardesi onu evde anlamsiz heceler tekrarlarken bulur, sokaga fir-
layip Halil’in ¢ildirdigim soyler herkese. Oysa bu heceler Halil’in aruz
vezinlerine verdigi ritmik adlardir ve Yuhanna el-Esad metni boyunca
bu vezinleri kullanr.*

Yuhanna el-Esad okurlar: igin Halil’in dizelerinden birkagini Latin-
ceye gevirir. Arabistan’da 6nemli bir hiikiimdara hizmet etmek iizere
memleketi Basra’dan ayrilmay: reddeden alim, “Kiigiik baba ocagim-
dan memnunum” diye yazmugtir. “Eger kismetin peginden kosarsaniz,
yanina bile yaklasamazsiniz; eger kismete sirt gevirirseniz, kismet sizin
pesinizden gelir.”® Yuhanna el-Esad Halil'in sozlerini hatirlarken aklina
kendi ¢ok farkl tercihleri gelmis olmali.

Yuhanna el-Esad bundan sonra aruz vezninin dokuz tiiriinii tanimlar
ve yerine gore Latincedeki iki vurgulu heceli ve bir vurgulu iki vurgu-
suz heceli sozciiklerle karsilastirirken tinlii hecelerle kargitliklarina igaret
eder. Avrupa formlarini artik ¢ok daha iyi bildigi agiktir. Sonra farkl siir
tirlerinde goriilebilecek yedi vezin gelir, en sevdigi vezinlerden biriyle,
uzun o6lgili “tavil”le baglar. Arapga vezin 6rneklerini Latin harflerine
cevirerek verir, Ka‘’b bin Ziiheyr’den bir dize de koyar metne: O “bizim
Arap sairimizdir” diye agiklar Yuhanna el-Esad; Ka‘b’in Islam 6ncesi
sairlerden oldugunu, Hz. Muhammed’e karsi gikan yazlar yazdiktan
sonra, peygambere boyun egisini tinlii bir siirle belirttigini ise kendine
saklar. Vezinlere dair metindeki dize —“elek suyu ne kadar tutarsa”- iste
bu siirden alinmistir (Resim 7). Katip yazmada bazi Arapga kelimele-
rin konmas: igin yer birakmugtir, ama elimizdeki niishada Yuhanna el-
Esad’in yalmizca iki yeri doldurdugunu gériiriiz.®

Metin gercekten de Avrupali bir okura aruz vezninin ilkeleri hakkin-
da bir fikir verebilirdi, ortacag bilginlerinin elinde bu konuda pek az bil-
gi vardi. Ama Yuhanna el-Esad yalnizca Arap okurlar igin yazmug olsay-
d1 boyle sikigtirilmug bilgi vermez, Halil’e alternatif, bazilari ¢ok 6nemli
olan vezin yaklagimlarini tartigabilirdi. Birgok baska 6rnek de verebilir,
vezin konusunu mecaz ve iislupla baglanti kurarak genisletebilirdi; ni-
tekim Talib’in siir iizerine 9. yiizyildan kalma risalesi boyleydi ve bu
risaleyi Yuhanna vaftizinden bir siire sonra Vatikan Kiitiiphanesi’nden

6diing almsts.”
3k o %



Italya’da Yazmak 79

Unlii Alimlerin biyografilerini igeren kitabina bakalim. Burada da
elimizde Latince bir metin var, yine bir katip tarafindan 1527°de “6z-
gin niishadan” kopya edilmis. Baghg1 De Viris quibusdam Illustribus
apud Arabes (Bazi meshur Araplar iizerine) ve bir de eki var: De qui-
busdam Viris Illustribus apud Hebraeos (Baz1 tinlii Yahudiler iizerine).
Bagliktan anhyoruz ki, yazar kendi Arapga metninden geviri yapmistir
(“ex ea lingua maternam traductis™); asil metinse yiizyillardir Arap ve
Islam alimlerinin gok sevdigi biyografi kiilliyat: olan tabdkat tarzinda-
dir. Tabakat kisileri meslek ya da dogum yeri gibi belirli 6lgiitlere gore
siniflandirarak, [bu tasnif i¢inde de kronolojik bir diizen iginde, yani
en eski kusaklardan/ tabakalardan giiniimiizdeki tabakalara dogru]
bilgisini sonraki tabakalara aktarma ya da bu alana yaptiklar katki-
lar gercevesinde dogruluklarina ve giivenilirliklerine deger bigerdi. Bu
durumda, her bagligin sunlari icermesi gerekiyordu: 6znenin, atalarinin
ve cografi kokenlerinin eksiksiz bilgisi; rahle-i tedrisinden gegtigi ya da
onu egiten kisilerin adlari; ¢iktig) seyahatler, sosyal ¢evresi ve yayinlari
hakkinda bilgi ve muhakkak biyografi yazarinin kullandigi kaynaklar
(Baz1 derlemelerde ermiglikleri ya da bilgileriyle 6ne ¢ikan kadinlar da
olurdu.)®

Yuhanna el-Esad’in Meghurlar adli eseri tabdkat’in ozelliklerinden
birkagimi tagir (Resim 8). Derleme, Dari’l-islam’daki yiizlerce, hatta
binlerce kisinin yer aldig: tabakatlara gore kiigiiktiir; iigti Nasturi ya da
Yakubi Hiristiyan olmak iizere yalmizca 28 Arap, bes de Yahudi tasvir
edilmisti.’ Ama kronolojik olarak dizilmis olan biyografiler baz ge-
leneksel ogeleri tasir: Cografi ve ailevi koken, meslek, yayinlar, kigisel
anekdotlar ve alintilar; ayrica gogu zaman daha 6nceki biyografi yazar-
larinin isimleri ve goriisleri de vardir. Biyografileri verilen kigilerin ¢ogu
hekim ve filozoftur, bazilar: ilahiyat, astronomi, cografya ve hukukla
da meggul olmus, Arap kiiltiiriiyle yetismis kisilerden beklendigi iizere
cogu siir de yazmugtir. Nitekim Yuhanna el-Esad filozof Farabi’nin bir
beytini de hatirlar ve bu beyit metinde el-Esad’in Arapga kendi yazisiyla
ve Latince gevirisiyle yer alir:

Bir lokma kuru ekmek, kuyu suyu ve bir hirka, huzurla
Yeqdir binbir tdvbeyle nihayet bulan zevk u safaya10
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On birinci yiizyil Kahire’sinde hekimlik yapan ve ilaglar ile suruplar
hakkinda kitaplar yazmug olan Yakubi Hiristiyan Mesaveyh el-Meridini
hakkinda ise, Yuhanna el-Esad hekime gelip penisinin acidigindan
sikayet eden ¢iftginin hikdyesini anlatir. Ciftgi erkeklik organini eseginin
makatina sokarak biraz fazlaca kullandigini itiraf eder. EI-Meridini ada-
min organina sert darbeler vurur, garip bir siv1 figkirtmasini saglayarak,
acis1 azalmus olarak evine gonderirken uyarir: “Azam eseginin yarigina
cevirme.” 1!

Boyle agik sagik bir hikdyenin bir biyografi derlemesinde yer aligi
sira digt degildi. Unlii 13. yiizyil biyografi yazari Ibn Hallikan, bir gece
miishil almasi gereken Bagdath bir hekim ve alim ¢evirmen ile veziri
arasindaki sakalasmayi kayda gecirmigti.?

De Viris Illustribus aym zamanda Yuhanna el-Esad’in Italya’da ge-
cirdigi yillar ile Avrupa’da bulmayr umdugu okur kitlesinin izlerini ta-
sir. Unlii Araplarin hocalari ya da égrencilerinden yalnizca birkag yerde
s6z edilmis, tam liste yalnizca Ibn-i Riigd igin verilmistir. Miisliimanlar
bu silsile bilgisinin bir kisinin teolojik, hukuki ya da felsefi bir gelenegi
aktarmakta ne kadar giivenilir oldugunu kanitlamak igin ¢ok 6nemli
olduguna inanirlardi. Kuzey Afrika’da yazar bir dlimin nereye “isnad”
ettigini, yani gelenegin silsilesinde onu nereye yerlestirmenin miim-
kiin oldugunu 6grenmek ya da hatirlamak igin elinden geleni yapard:.
Avrupa’da ise yazar boyle bir zincir olugturmakla hi¢ ugrasmazdi; Avru-
pali okurlari igin bir dlimin tip, felsefe ya da teoloji alaninda “maximus
Philosophus” ya da “singularissimus” oldugunu ya da “doctus” yani
biitiin bilimlerde uzman oldugunu belirtmek yeterliydi.!3

Ikincisi, Yuhanna el-Esad ele aldig1 sahsiyetler hakkinda degerli ve
kalic1 ayrintilar verirken, tarihler (daima Hicri tarihi verir), yerler, olaylar
ve bagliklarda birgok hata goriiliir; ya da en iyisi goyle diyelim, bunlar
Kuzey Afrika metinleri ve geleneklerinden 6grenebileceklerimizden fark-
lidir. Elinde ona yardim edecek yazmalar olmadigina gore, bu hatalar
hafizasinin onu yaniltmasindan ileri gelir. Bu da anlagilir bir seydir; bir
medreseye gidip bagvurabilecegi tezkireleri Vatikan Kiitiiphanesi’'nde ya
da Alberto Pio ile Egidio da Viterbo’nun koleksiyonlarinda bulamazdi.!*

Ama bir anlamda, bu farklar herhangi bir bilgiye dayanmayan ya-
raticiigin meyveleridir; iki diinya arasinda sikigan adamimiz arada si-
rada bu yola bagvurmustur. Ornegin biiyiik hekim ve filozof Ebubekir
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Razi hakkinda yazdiklarini ele alalim. Raz’nin tip ve simya iizerine baz1
metinleri Avrupa’da zaten Latinceye gevrilmigti, ama hayati1 hakkinda
pek bir sey bilinmiyordu. Yuhanna el-Esad daha énce Ibn Hallikan ve
baskalarinin yazdig: tabikatlarda anlatildig: gibi, Razi’nin 9. yiizyilda
Iran’da dogdugu ve Bagdat’ta 6grenim goriip hekimlik yaptigiyla bas-
lar. El-Esad daha sonra Razi’yi Bagdat’tan Kahire’ye gotiirir. Orada
iinii sayesinde aniden Kurtuba Emevi Halifeligi’nin mabeyncisi ve ha-
lifeligin asil yoneticisi el-Mansur diye birinden davet alir ve Endiiliis
Emevilerinin merkezinde maddi ve manevi anlamda yiiksek bir mevki-
ye yerlesmek iizere batiya gider. Orada birgok alani kapsayan tip risa-
lesi Kitabii’l-Mansuri’yi yazar ve yasamini gegirir. On birinci yiizyilda
yasamis vakaniivis Ibn Hayyan’ zikreden Yuhanna el-Esad el-Mansur
ile Ebubekir Razi arasinda gegen biiyiileyici bir konugmay: anlatir: El-
Mansur hekimin bir 6liiyi dirilttigine inanmaktadir, Razi ise yalnizca
Allah’in boyle bir sey yapabilecegini, kendisininse tip ilmini uygulaya-
rak tedavi ettigini soyler.!®

Bir Islam alimi bu anlatilanlar1 okusa ¢ok sasirirds, zira Razi hakkin-
daki mevcut biyografiler onun Bagdat’in batisina pek gitmedigini, iinli
kitabini Iranli Mansur es-Samani’ye ithaf ettigini ve dogdugu Rey seh-
rinde 6ldiigiinii yazar. Ustelik Kurtuba’daki asil el-Mansur, Razi mezara
girdikten elli yil kadar sonra hiikiim siirmiistii. Batida bir “Razi” vardi,
ama o bir yerel tarihgiydi; Ibn Hayyan bagka birinden, gérevi Kurtuba
hiikiimdarim yazilariyla vmek olan tarihgi Isa er-Razi’den bu baglamda
s6z etmisti. Ibn Hallikan Kitabii’l-Mansuri’nin kime ithaf edildigi hak-
kinda bir soru sormustur gerci, ama akhndaki hiikiimdarlar Iranl’yd.
(“Allah’in yardimuyla galip gelmis” anlamina gelen el-Mansur adin1 bir-
kag hiikiimdar benimsemisti.) Ibn Hallikan kamitlarin yeterli olmadig
zaman kullanilan standart ibareyle bitirmisti yazisini: “Hangisinin dog-
ru oldugunu en iyi Allah bilir.”16

Yuhanna el-Esad biyografilerinde hig boyle bir ibare kullanmaz, do-
layisiyla Avrupali okurlar bu biyografilerin gergeklikleri hakkinda hig-
bir kugku duymaz. Burada oldugu gibi hafizasinda bosluklar oldugunda
ya da konu hakkinda pek az sey bildiginde, basitge iki adamu birlegtirip
ilging bir yasamoykiisii sunar ve referans olarak gercek bir tarihgiyi ve-
rir. Jacob Mantino ona Liber Almansoris’in [Kitabii’l-Mansuri] Vene-
dik, Bologna ve Pavia’da yayinlanan sayisiz baskisindan soz ettiginde,
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Yuhanna el-Esad da Razi’nin tip alanindaki tiniiniin birazimi atalarinin
Miisliiman Endiiliis’ine mal etmekte sakinca gérmemis olmali.l”

Yuhanna el-Esad alimlerin canli portrelerini ¢izmigti; bazen hafiza-
sindan ve Italya’ya beraberinde getirdigi notlardan gekip ¢ikariyordu
bilgilerini, bazen dogaglama yapiyor, yaklagik tarih veriyor ya da sadece
uyduruyordu. Dogru bilgi olduguna inandiklari ile uydurdugunu bildik-
lerinin karigimi olsa da, bu portreler Avrupalilara bir ilim diinyasinin
kapisini1 agmig, diyelim filozof—din alimi el-Gazali hakkindaki bilgi ki-
rintilarina bir seyler eklemis ve onlari hi¢ tanimadiklari insanlarla ta-
mstirmistt. Avrupalilar Meghurlar’da Iranh simyacy, sair ve tarihgi diye
tasvir edilen Tugrai (6. yak. 515/1121) hakkinda bilgi edindiler. Gra-
nada beyliginde tarihgi, sair, hekim, filozof ve yiiksek bir siyasi gorevli
olarak tasvir edilen o inanilmaz Lisaniiddin Ibnii’l-Hatib’i (6. 776/1374)
tanidilar. Hatib’in kafiyeli nesir halinde yazilmig mektuplari iisluplariyla
ovgli kazanmugti ve hem Fes’te hem de bagka iilkelerde birgok hukuk
kiitiiphanesinde bulunabiliyordu.!®

Ustelik, Meghurlar Avrupali okurlara hig bilmedikleri bir Islam ve Arap
edebi tiiriinii, tabakati, biitiin edebi gelenegiyle olmasa bile bir kismiyla
sunduguna gore, bu okurlar Miisliiman alimlerin kaynaklari nasil kullan-
digin1 ve biyografi yazarlarinin adlarini nasil 6grendigini de goriiyorlards:
“yakaniivis Ibn Ciilciil, Filozoflarin Yasamlarr’nda birgok Asya hiikiim-
darinin [el-Farabi’yi] saraylarina ¢agirdigini, para ve bahsig vaat ettikle-
rini soyledi”; “Ibnii’l-Abbar ... Ispanya vakaniivisi ... Ibn-i Riisd’e baski
altindayken ne hissettiginin soruldugunu séyledi. ibn-i Riisd hem memnun
oldugunu, hem de horlandigini hissettigi cevabini verdi.” Kugkusuz bazi
kaynaklar diizmecedir. Ibn Hallikan’a atfedilen bir hikiyede Ibn-i Sina ’nin
katirinin kosumunun demir degil de giimiis olmasini nasil hakh goster-
digi anlatilir, ama bu hikdye ibn Hallikan’da yoktur.”® Ancak, metinde
tabikatin formlarina riayet ediliyordu, dolayisiyla Avrupali okurlar Miis-
liman alimlerin gesitli sohbet ve sakalar1 nasil kayda gecirdigini gorebi-
lirlerdi. Arapga—Ibranice-Latince sozliikte oldugu gibi, burada da hayat
hikayeleri dini polemige girmeden, farkli mezheplere mensup Miisliiman-
lar, Hiristiyanlar ve Yahudiler ayni ilmi gergeveye yerlestirilerek anlatilmig-
tl. Yazmanin bir niishasi Egidio da Viterbo’nun eline gegmise benziyor ve

insan kardinalin bu konuda neler diisiindiigiinii merak ediyor.2°
% %ok
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Yuhanna el-Esad bu daha 6nemsiz kitaplari yazdiginda ne kadar
sevinmis, heveslenmisti kim bilir? Ama Italya’daki yillarinda yazdji
biiyiik yapity, Libro de la Cosmographia et geographia de Affrica’y:
(Afrika’nin Kozmografyast ve Cografyas: Kitabi) bitirdiginde hisset-
mis olabileceklerinin yaninda hig kalirdi bu duygular. Son satirlarimi 10
Mart 1526°da yazmugti. Kitap hakkindaki en dogru bilgilerimizi bugiine
ulasan tek niishasindan 6greniyoruz: Bugiin Roma’daki Biblioteca Na-
zionale Centrale’de bulunan, 16. yiizyil bag1 Italyan yazisiyla yazilmig
936 sayfalik bir yazmadir elimizdeki.?! Acik secik, cogunlukla canli bir
Italyancayla yazilmig, ama sentaksi basit, kelime kullanimi da bazen ke-
sin ve nilansh olmayabiliyor; iislubu hatip—sairimizin Arapga yazsaydi
kullanacag deyimler, genis kelime dagarcig: ve seciden ¢ok uzak.

Imlasinda da bazi ipuglari buluyoruz. On altinci yiizyil bagi ital-
ya’sinda farkl yazimlar kullaniliyordu; bu yazmadaki imla tercihleri,
uygulamaya epeyce uygun olsa da, ana dili Italyanca olan birine degil,
Arapcanin sesli harflerine aligik olan ve Italyanca, Ispanyolca ve Latince
arasindaki farklar1 kesinkes bilmeyen birine aittir. Yuhanna el-Esad da
boyle biriydi. Ornegin “el Reyi il Re’ye, “el patre”yi il padre’ye, “el
populo”yu il popola’ya, “el templo”yu il tempio’ya, “el thesaurero”yu
il thesoriere’ye ve “la abundantia”y1 I’abbondanza’ya tercih eder. Vaha
kasabalarindaki hurma igin “dattoli”yi kullanir; bu kelime Venedik’te
hurma igin kullanilsa da, Italyancada yaygin datter’ye degil, Ispanyol-
ca dadtils ya da Latince dactyli’ye daha yakindir. Latince benzeri deyis-
ler ~“dicto” ve “prefato” (“daha once ad1 gegen” anlaminda)- orada
burada karsimiza ¢ikar.2? Venedikli Giovanni Battista Ramusio, kitabi
Venedik’te 1550°de La Descrittione dell’ Africa baghgiyla bastiginda, bi-
tiin bunlar degistirecek, ayrica bagka degisiklikler de yapacakti: Sentaks
daha karmagik hale gelmis, kelime dagarcigi ¢esitlenmis, tislup daha siis-
li olmus ve incelmig, imla ise bu alanda reform 6nerenlerin tegvik ettigi
cizgiye getirilmisti,

Yuhanna el-Esad metni nasil hazirlamigti? Hatimeden hemen énce,
kapanig ciimlesinde, kadim s6zlii hitap gelenegini hatirlatan bir dil kul-
lanir: “Yazar hafizasinin zayiflig: yiiziinden daha fazlasini hatirlayami-
yor ... dolayisiyla suskunlagir ve konugmasini bitirir.” Burada “konus-
ma” mecazi anlamdadir; Yuhanna el-Esad’in Meghurlar’da her yazan
zikrettiginde kullandig1 dicere, “soylemek” fiili gibi belirgin bir edebi
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gelenegin uzantisidir. Mesaj degerli bir kitapta yazili olarak verilmekte-
dir, ama dogrudan sézlii aktarimi ¢agrigtinir.??

Yiizyillar boyunca Islam toplumlarinda yazarlar metinlerini kendileri
yazip sonra da kopyalarimi ¢ikartacaklarina ya da katiplere ya da 6g-
rencilere ya da gevrelerindeki birilerine kopya ¢ikarttiracaklarina, kendi
agizlarindan miistansihlere [kopya ¢ikaranlar] yazdirdilar. Bazen yazar
bir taslak yazip okuyor, miistansih de yaziyordu, yani sozli hitap yaziy-
la birlesmisti. Nitekim Ibn Battuta 757/1356’da Fes’te uzun seyahatna-
mesini yetenekli bir yazici ve kadi olan Ibn Ciizeyy’e dikte ettirmis, o da
diizeltip kendi gozlemlerini eklemisti. Sultanlar mektuplarini katiplere
dikte ettirirlerdi, 6grencilerin derslerde aldigi notlar bir tiir kitap ola-
rak kullanilirdi. El-Vezzan’in zamaninda yazarlar metinlerini kendileri
hazirlayip miistansihlere verirlerdi. El-Makrizi’nin Kahire topografyasi
hakkindaki kitabinin 15. yiizyilda yazilmig bir taslag, bir yazarin kita-
b1 katibe dikte ettirdiginde ne ¢ok boliimiin istiiniin gizilebilecegini,
yeniden yazlabilecegini gosterir. El-Vezzan’in hocasi Vengerisi 6grenci-
sine bir hukuk metnine yazdig1 derkenarlar: istinsah ettirip bir kitap
hazirlatmigt1.>*

Gengliginde katibi’l-adlde yani noterde ¢alismig olan el-Vezzan da
kitaplarim Kuzey Afrika’da bitirmis olsa, boyle yapacakt. Italya’daki
tecriibeleri bu segimi pekistirmigti. Boccaccio ve Petrarca gibi yazarlar
kendi metinlerini kendileri yaziyorlardi. Alberto Pio gibi 6nemli sahsi-
yetler elbette diplomatik yazigmalar dikte ederlerdi. Isi bagindan agkin
Kardinal Egidio bazi yazilarini ve vaazlarini kitibine dikte eder, bazi
onemli metinleri ise 6nce kendi yazar, zarif yazisiyla sayfalar doldurur-
du.?3 Bu kadar yiiksek konumda olmayan alimler ders vermekten, kilise
yazigmalarini hazirlamaktan ya da hasta tedavi etmekten vakit bulunca
kendi metinlerini kendileri yazarlar, eger dosdogru matbaaya gitmezler-
se, yazmalarim katiplere verip birka¢ kopya daha cikarttirirlardi. 26

Afrika’min Kozmografyas: ve Cografyast Kitabrnin Italyanca 6zel-
likleri Yuhanna el-Esad’in dil konusunda gegirdigi tecriibelere uyar, do-
layisiyla kitabin son taslagini kendi eliyle yazdigi, Latin alfabesine gore
kalemini soldan saga hareket ettirmek i¢in uzun zaman harcadig agikur.
Sonra metni bir katibe vermis, o da harfleri yazarin kendine 6zgii imla-
styla birlikte siislii, egik bir yaziyla kopya etmisti.?” Yazmann ilk ceyre-
ginde minik diizeltmeler goriiliir, cogu katibin yazisiyla yazilmustir, gerisi
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olasilikla yazarindir -ama emin degilim.?® Yuhanna el-Esad bu niishay:
dikkatle okumamisti. Okumus olsaydi, metnin sonlarindaki iki dehsetli
katip hatasini (ikisi de sayfalarin ortasinda, yani cilt hatas1 degil) diizel-
tirdi: el-Vezzan’in Cezayir’in Medea sehrini ziyaretinin —~burada bir siire
kadilik yapmisti- sonuna dair anlati anlamsiz bir gekilde yakinlardaki
bagka bir kiigiik kasabanin tasvirine iligtirilmig; birkag sayfa sonra da,
Cezayir’deki olaylar tasvir edilirken, metin birden iki bagka sehre kay-
yor, sonra ciimlenin ortasinda yine Cezayir’e déniiyor.2’ Yazar bunlar:
asla atlamazdi.

Ramusio Afrika kitabin1 yayinladiginda bu pasajlarin sirasimi dii-
zeltmigti. Basit¢e mantik silsilesine gore bizzat diizeltmesi miimkiinken,
“Giovanni Leone Africano” dedigi adamin elyazmasinin bagka bir niis-
hasina bagvurdugu kesindir. Yuhanna el-Esad 1526’da metninin en az
iki kopyasim yaptirmis olmali.3® Kanitlar1 yorumladigim sirada, 6nemli
bir istisna harig bu iki yazmanin birbirine ¢ok benzedigini gérdiim: Igfal
edilen kadin ile safdil kocasinin hikayesi Ramusio’nun basih edisyonun-
da var, ama Roma Biblioteca Nazionale Centrale’deki yazmada yok. (Bu
hikdyeyi daha sonraki bir bélimde yakindan inceleyecegiz.)

Bunun diginda, basih kitaptaki degisiklikler (daha karmagik ve edebi
bir Italyanca kullanimi, kisa atlamalar ve eklemeler, bir kelime yerine
bagkasinin kullanimi) neredeyse biitiiniiyle Ramusio’nun igi. Degistiri-
len kelimeler ¢ogu zaman yazarin ne demek istedigini aktariyor, ama
bazilar1 vermek istedigi igerigi ve sunum bigimini degistiriyor ve bunlar
da onun ne Kuzey Afrika’da edindigi Arap-Islam bakis agisiyla, ne de
Italya’da gecirdigi yillarda gelistirdigi tutumlar ve duyarhklarla tutarli.!

Soylu bir Venedikli olan Giovanni Battista Ramusio gengliginde
Fransa’ya ve Avrupa’nin bagka iilkelerine elgi gitmis, Venedik Senatosu
ve Konseyi’nde bakanlik yapmisti. (Ramusio, 1530°da Venedik’e gelen
David Reuveni'yi sorgulamakla gorevliydi. Reuveni Habur’un Yahudi
prensi oldugunu iddia ediyor, “Her yere dagilmis olan ibraniogullarin
vaat edilmis topraklara gotiirmeyi” umut ediyordu. Ramusio David’e
inanmig, onu “Yahudi yasalar1 ve Kabala denen bilimi iyi bilen” biri
olarak gormiistii. Prensin diizmece oldugu anlagilinca dehgete diigmiig
olmalidir.3?) Hiimanizmanin ilgi alanlarindan Ramusio’nun en tut-
kuyla baglh olduklar1 cografya ve haritalardi. Son yillarinda topladig:
seyahatnameleri yayinlamaya giristiginde, Giovanni Leone’nin Afrika
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yazmast ilk siray1 almigtir.33 Arabistan’dan gelen garip Yahudi’nin mas-
kesini diigiirmeyi bagsaramayan Ramusio, Avrupali okurlarin bu degerli
Afrikalr’y1 inandirici bulmamasina tahammiil edemezdi. Bu yiizden de
metni diizeltmis ve degigtirmistir.

Dolayisiyla Libro de la Cosmographia et Geographia de Affrica
(Afrika’min Kozmografyas: ve Cografyas: Kitabi) ¢ok degerli bir kila-
vuzdur. Arada bir, Ramusio’nun ya da kitabin ¢evirmenlerinin yaptig
degisiklikler, Yuhanna el-Esad’in Italya’da yasarken iizerinde hissettigi
baskilari ve Avrupali yorumcularinin onu nasil yeniden bigimlendirmek
istediklerini gosterir.

3 ¥ 3

Afrika’nin Kozmografyas: ve Cografyas: Kitabt dokuz béliimden
olusur: kitanin cografyasi, iklimi, detleri, ekonomisi ve kiiltiirii tizerine
bir girig; her biri Afrika’daki sehir ve kasabalarin, koylerin, daglarin
ve ¢ollerin ve oralarda yasayanlarin tasvirine ayrilmis yedi boliim; ir-
maklar, madenler, bitkiler, kuglar ve hayvanlara ayrilmis sonug béliimii.
Kitabin Islam kiiltiirlerinde yiizyillardir cok deger verilmis bazi edebi
tirleri ig ige kullanmasi da ilgingtir.

Farkli amaglar ve yaklagimlarla da olsa, alimler eskiden beri cograf-
yayla ugrasiyorlardi.3* Ciltlerce eser birakan itibarli tarihgi ve cografya-
c1 Mesudi (6. 346/957) tasvirlerinde Darii’l-Islam’in gok 6tesine gegmis,
ilgi alanina diinyanin dig goriiniisii, halklar ve tarihlerinin birgok veg-
hesini de sokmusgtu. Bilgiyi ve geleneksel hikayeleri elestirel bir bakigla
kullanmanin yani sira yolculuklarin bir cografyaci igin temel oldugunda
1srar etmis, yazdiklar yerleri hi¢ gormemis olan alimleri kinamigti. Ken-
disi ise dogdugu sehir Bagdat’tan Hindistan’a, Endiiliis’e ve Zengibar’a
kadar gitmigti. “Sairin su beyti,” diye yazmugti, “beni anlatir: ‘Gitti diin-
yanin her kGsesine bucagmna... en iicrasina, kus ugmaz kervan gegmez
diyarlara’ .33

Yirmi otuz yil sonra, Mukaddesi de memleketi Kudiis’ten yola ¢ikip
yine birgok iilkeyi dolagmisg, ticaret yapmus, kiitiiphaneleri ziyaret et-
mis, alimlerden derviglere ve masalcilara kadar birgok kisiyle tanigmug-
t1: “Vergileri tetkik ettim ... havay1 kokladim, suyu tattim.” Absenii’t-
Tekdsim fi Marifeti’l-Ekalim (En iyi iklimlerin siniflandirmasi) adl eseri
zaman ve mekdn bakimindan Mesudi’nin eseri kadar genig kapsaml de-
gildir: Endiiliis’ten Asag Indus vadisine kadar Islam halklar, dilleri ve
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mekanlanyla kisitlamigtir. Yazar kendine ve yasadig1 donemdeki olayla-
ra yogunlagmistir. Ama gozlemleri zengin ayrintilarla dolu ve taptazedir,
kitabin diizeni de baghginin vaat ettigi kadar acik segiktir.3®

Mukaddesi o zamanin Fes gehri hakkinda pek de iyi seyler sdyleme-
misti (“kaba ve cahil insanlar, pek az alim var, sik sik hadise cikiyor”37),
ama sonraki iki yiiz yilda, buradan batidaki Islam topraklarinda yetis-
mis cografyacilar cikacakt. Isbiliye (Sevilla) emirine sair ve diplomat
olarak hizmet eden Bekri (6. 487/1094) Miisliiman ¢agdaslarinin bildigi
biitiin sultanliklarin genis bir tasvirini yapmigti. Kuzey Afrika’y: anlatti-
g1 hatin sayilir biiyiikliikteki boliim Yuhanna el-Esad’in Afrika’nin Koz-
mografyast ve Cografyast Kitabr’yla aym bolgeleri kapsar, ama Bekri
bunu eski gelenege uyarak, yani kitaplara danisarak, onlar1 degerlen-
dirip kaynak gostererek yapmstir. Bekri Endiiliis’ten hi¢ ayrilmamugtir,
oysa kitabinda boliimden boliime gegerken bolgeleri degil, giizergahlar
ele alir; 6rnegin Fes'ten Sicilmase’ye kag giinde gidilecegini belirtir.

On ikinci yiizyilin ortasinda iinlii Idrisi, cografya hakkindaki kitabi-
na Kitabii’n-Niizheti’l-Miistak fi Ihtiraki’l-Afdk (Diinyay1 gormek icin
yanip tutusanlarin 6zledigi gezilerin kitabi) adin1 vermisti. Bazi arastir-
macilar onun memleketi Endiiliis’'ten yola ¢ikip doguda ta Anadolu’ya,
bat1 ve kuzeyde ise ta Ingiltere’ye gittigini soyler; bazilar ise topu topu
Bat1 Akdeniz’de o donemin Sicilya ve Kuzey Afrika Norman Hiristi-
yan Kralligr’nda yolculuk ettigini, tip 6grenimi sayesinde buralarda ilag
yapiminda kullanilan bitkileri saptayabildigini belirtir. Bol bol verdigi
bilginin geri kalan kismini ise cografya metinlerinden ve hitkiimdarin
arsivlerinden elde etmisti.

Idrisi kitabin1 Miisliiman Ispanya’y: geri alan Norman kralinin oglu,
Arap kiiltiiriiniin hamisi ve Idrisi’nin géziinde filozof bir kral olan II.
Ruggiero’ya ithaf etmisti. Diinyanin yazarin bildigi biitiin bélgeleri
hakkinda soyleyecek bir seyi vardi cografya kitabinin; bazen sehirler
ve anitlara dair epeyce ayrinti veriyordu. Kag giin yolculuk edilece-
gi, glizergahlar elbette veriliyordu, ama kitap, dogudan batiya biitiin
bolgeleri birlestiren geleneksel yedi iklim kusagina gore diizenlenmis-
ti. Arapgasi (cogul bigimiyle) akdlim, Yunancasi klimata olan bu ku-
saklar Ptolemaios’un en uzun giinde 6gle giinesinin yiiksekligine gore
tanimladig: enlem kusaklariydi. Dogudaki bir Arap cografyaci grubu
astronomideki bu yaklasimi izlemis, Ptolemaios’un sayilarini yeniden
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degerlendirmis, yeryiizii yiizeyindeki yerlere daha dogru enlem ve boy-
lam degerleri vermisti.3> Ama Idrisi bu yolu izlememistir. Ondeyisinde
acikladigina gore, iklim kusaklari astronomi gozlemlerine dayandigi
halde, o bu kusaklar1 dogal 6zellikleri ve yerlesimlere gore tamimliyordu
—“ilk iklim kugag: batida, Golgeli Okyanus [Atlas Okyanusu] denen bati
denizinde baglar.” Yazili metnine bir diinya haritasi (Resim 11) ve bir-
cok kesit haritalar1 eklemisti; mesafe iliskilerini ve iklimleri bu haritalara
bakarak goziiniiziin 6niinde canlandirabilirdiniz.*

Astronomi hesaplariyla birlegtirseler de birlestirmeseler de, haritalar
birgok Arap cografyacisi igin 6nemli bir aragt. Mukaddesi Iklimler Bil-
gisinin En I'yi Taksimi kitabinda bélge haritalari igin bir renk kodu gelig-
tirmisti: glizergahlar i¢in kirmizi, kum igin sari, deniz igin yesil, irmaklar
icin mavi ve daglar icin kahverengi. Idrisi’nin cografya kitabi i¢in daha
sonra yapilan haritalarda da bu kod ya da benzeri kullamlmgtir.*!

Yuhanna el-Esad bu yazarlarin iigiinii, Mesudi, Bekri ve Idrisi’yi zik-
retmigsti. (Meghur Araplar’da sonuncuya takdir dolu bir bolim ayirmig-
t1.)*2 Mukaddesi’nin biiyiik eserini de biliyordu muhtemelen. Kendi ki-
tabinda, cografi tasvirlerde s6zlii aragtirmalar ve metinlere bagvurularin
yan sira yolculugun da esas olduguna inanan yazarlarla aym ¢izgide
hareket etmigti. Cografya kitaby, ¢ok biiyiik de olsa tek bolgeye hasredil-
misti, Darii’l-Islam’in ya da bilinen diinyanin biitiiniinii kapsamiyordu;
ama belki biitiin bu cografyacilar1 goz 6niine alarak, bir giin Asya ve
Afrika’y1r da yazacagimi umut ettigini soylemisti.

Yuhanna el-Esad kitabini, Ptolemaios’un yeni ¢ikmig Latince edis-
yonlarinin adlarinda yer alan kelimeleri kullanarak*® hem kozmografya
hem de cografya diye adlandirsa da, yer saptamak igin Ptolemaios’un
enlem ve boylamlarini kullanmamus, astronomideki bir yeri belirleme
yollarina deginmemisti bile. (Bu yiizden ben de bundan sonra el-Esad’in
kitab i¢in Cografya kisaltmasini kullanacagim.) Hatta Bekri ve Idrisi
gibi yerlesimleri, aralarinda kag giinliik yol oldugunu belirterek saptama
yoluna da bagvurmamusti. Iki yer arasindaki mesafe tahminlerini il
(cogulu amyal) olarak veriyordu: Fas’in Haha bolgesindeki bir kasaba
icin “Ayt Davud yiiksek bir dagda Afrikalilarca kurulmus eski bir yerle-
simdir ... burada yaklagik 700 hane vardir ve Tagtessa’nin agagi yukari
15 mil giineyindedir” demisti. “Asyut Nil kiyisinda, Kahire’den yaklagik
250 mil uzakta, Misirhlarca kurulmug cok eski bir gehirdir.”44
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Yuhanna el-Esad’in yazmasinda harita yoktu. Harita koysayd, Ibn
Haldun’un Mukaddime’sindeki gibi bir diinya haritasi olmazdi bu;
Kaptan-1 Derya Piri Reis’in 931/1525’te Sultan Siileyman igin yazdi
Kitab-1 Bahriye’ye koymak iizere gizmekte oldugu (Resim 13), Akdeniz
limanlarini, kayaliklarini ve koylarini gosteren bir harita da olmazd:.
Bolgesel haritalar koyardi belki, Mukaddesi’nin Iklimler Bilgisinin En
Iyi Taksimi adli kitabindaki gibi yerler arasindaki iliskiyi gostererek gez-
ginlere ve hitkiimdarlara yararh olacak haritalar.*S italya’da, okurlarin
boyle haritalari nasil kullanacagini merak etmig olmali: Avrupali tacirler
Kuzey Afrika’daki sehirlerden disar1 ¢ikmazlardi; Avrupali esirler zin-
cire vurulur ya da hareketleri kisith olurdu. Avrupal askerlere gelince,
Darii’l-Islam’daki hareketlerini neden kolaylastirmali?

Ayrica Italya’da, hig bilmedigi Avrupa bigeminde haritalar yaptirmak
zor olurdu. 1520’lerin basginda Roma’da yasamis tecriibeli bir Alman
cografyacisi olan Jacob Ziegler bile harita taslaklar: i¢in yaninda bir
ressam gezdirmigti. Yuhanna el-Esad Venedikli Giacomo Gastaldi gibi
bir haritaci bulmak zorunda kalacakti; Gastaldi’nin kirk yil sonra giz-
digi harika Afrika haritasi ise Ramusio’nun Yolculuklar’inda yer almigt1
(Resim 14). Ama Yuhanna el-Esad nasil bulacakti béyle birini ve kim
odeyecekti adamin parasini? Ne kadar bilgili insanlar olurlarsa olsunlar,
Alberto Pio ile Egidio da Viterbo’nun asil ilgi alanlari haritacilik degildi.
Tarihgi Paolo Giovio haritalarini kendi ¢izerdi, harita ¢gizecek kisileri de
tanirdi, ama ¢ok mesgul bir adamdi, ayrica yazarimizin hamisi de de-
gildi. VII. Clemens Rusya hakkindaki bilgileri Giovio’dan almisti, ama
Giovanni Leone’den Afrika hakkinda gorsel malzeme istemige benzemi-
yor.* Dolayisiyla Yuhanna el-Esad yabanci bir dilde sozel tasvir yapma-
ya raz1 olmugtu.

Cografya'da seyahat yalmzca bir bilgi verme bigimi olarak degil, ya-
zarimn bir yagam bigimi gibi de yer alir. Dokuzuncu yiizyildan itibaren
seyahat Miisliiman alimler igin kegfe uzanan bir yoldu; yalnizca yabanci
ve bilinmedik olanin degil, Islamiyetin karakteri ve anlaminin da kesfine
dogru gidiyordu. Seyahat ayni1 zamanda bir sinavdi, zorluklar miimin-
ce bir meydan okuma olarak memnunlukla karsilaniyordu; daglar ve
collerde kutsal olanla kargilagabilirdi insan. Bir siire sonra alimler yol-
culuklarini anlatmaya bagladilar; yolculuklarin bagtan sona aktarilma-
sina rthle denirdi.*” En begenilenlerinden biri Endiiliislii ibn Ciibeyr’e
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(6. 614/1217) aitti; Ibn Ciibeyr Mekke’ye hacca giderken Granada’dan
yola ¢ikip Musir, Suriye, Irakeyn’den de ge¢mis, doniiste Kudiis Latin
Kralligi’ni ve Sicilya Norman Kralligi’m gérmiistii. Ne var ki, sasirtict
aynintilarla anlattigi son iki seyahatinde bile soyle diyordu:

Bir Musliman'in, gecip gitmek hari¢ kafir topraklarinda kalmasinin Allah'in
gdziinde bahanesi yoktur, hele de Darii'l-islamda yollar agkkken .. S.AV.'e [Hz.
Muhammed'e] kifredildigini gdriince insanin yiregi sizlar ... Aynca temizlik diye bir
sey yoktur, domuzlar ve baska yasak seylerle yiiz yiize gelinir.48

Ibn Battuta’min rihlesinden biraz s6z etmistik; seyyah memleketi
Tanca’dan doguda Cin’e, giineyde de Mogadisu’ya kadar gitmis, firsat
buldugunda Miisliimanlardan muteber kigileri arayip bulmustu. Kafir
topraklarindan alelacele ¢ikip gitmediyse de biri hakkinda gunlari s6y-
lemigti:

Cin gizeldi, ama sevmedim. Tersine, putperestiigin bu ilkeye nasil hakim ol-
dugunu disindiikge ¢ok dertlendim. Kaldigim yerden her ¢iktigimda ayiplanacak
seyler gordiim. Bu beni o kadar rahatsiz etti ki ¢ogu zaman igerde kaldim, sadece
gerektiginde disan giktim. Gin'de kalirken ne zaman bir Misliman gdrsem sanki
kendi ailemle, yakin akrabalarimla kargilagmig gibi hissettim. *’

Cografya’da aktarildigi bigimiyle, Yuhanna el-Esad’in seriivenleri
rihlelerde oldugu gibi art arda siralanmaz. Anlatiya bir girer bir gikar;
okur bazen asil giizergahi takip etmektedir, bazen uzaklagmigtir. Ancak,
Islami seyahatin ruhu ile rihlenin edebi potansiyeli, Yuhanna el-Esad’in
tuhaf bir bigimde kesilip yeniden, bu kez kifir topragina uzanan yolcu-
luklarini yorumlayip yazmasina yardim etmisti.

Mesudi ve Bekri’nin cografya kitaplarinda oldugu gibi, Yuhanna el-
Esad’in Afrika kitabinda da tarih vardi.. Ornegin Marakes tasvirinde,
yuzyillarca 6nceki Murabit ve Muvahhid hitkiimdarlar donemini gézden
gecirir; Tunus tasviri sehrin Kartaca’nin diigmesinden itibaren tarihinin
bir 6zetiyle baglar. Daha 6nce gordiigiimiiz gibi, Fas topraklarinin yerel
ve yakin tarihini yolculuklari sirasinda goriistiigii kisilerden derlemis-
tir. Yazil kaynaklarindan en giigliisii Ibn Haldun’un Kitabii’l-Ibaryds;
bu diinya tarihi genig bir uygarlk tarihinden Berberiler ve Araplarin
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ayrintih bir anlatisina, oradan da otobiyografiye kadar genis bir yel-
pazeye sahipti. Biitiin ciltleri Fes’teki Karaviyyin Camii’nde mevcuttu,
iistelik yazarimin imzalayip hediye ettigi ciltlerdi bunlar. (Kitabi?'l-Ibar
muhakkak ki Yuhanna el-Esad’in Mubtasar Islam Vekayinameleri adli
kayip eserinde 6zetlenen tarih kitaplarindan biriydi.) Cografya’da, Ibn
Haldun’un toplum goériigleri, 6zellikle de sehirlerdeki yagam bigimleri
hakkindaki degerlendirmesinden izler goriiliir.>®

Bu cografya, seyahatname ve tarih karigiminin 6tesinde, Yuhanna el-
Esad’in metnine bagka konular da girip ¢ikar. Metin boyunca kendi ya-
samindan kiigiik olaylar okuruz. Tasavvuf, Siinniligin kollar: ve Islamin
cesitli mezhepleri gibi yan konular vardir. Tunus emirliginin konuk sev-
mez bir kasabasini anlatirken, kendisi gibi kasabadan terslenmis, Mala-
gali “harika” bir sair olan ed-Debbag’in bir hicvini hatirlayip alintilar.
Sonra boyle hicivli siirlerin (bic4’) baz1 kurallarini anlatir, ed-Debbag’in
dizelerini Granadali Ibnii’l-Hatib’in ayn1 kasaba hakkindaki évgii dolu
dizeleriyle kargilagtirir. Kendi yaptign Italyanca gevirinin Arapga dizeler-
deki “zarafeti” aktaramadigina hayiflamur.?

Boyle anekdotlara Cografya’nin her yerinde rastlanir; nitekim
Meghurlar’dan alinmig birkagim okuduk. Burada Yuhanna el-Esad ede-
biyatin geleneksel 6lgiitlerini goz oniine aliyordu: hem saraylara uygun
agirbagly, yakigik alir, miigfik bir tutum, hem de “din dig1 edebiyata” uy-
gun kiiltiirlii, niikteli ve bilgili bir ifade tarzi. Islami inang ve Maliki mez-
hebinin kurallari konusundaki kitab1 diginda, Yuhanna el-Esad’in ¢ogu
cahismalar1 bu genis kategoriye giriyordu. Hala epeyce basit olan Ital-
yancasiyla yazdigindan, zarif bir tislup tutturamayacagim biliyordu, ama
en azindan edebiyatin temel bir 6gesini, eglenceli ve 6gretici anekdotu
metnine katabilirdi. Her ne olursa olsun, bir yazar sikici olmamaliyd:.
Baldassare Castiglione’nin Cortegiano’sunu okuyan ya da kisa bir siire
sonra okuyacak olan kiiltiirli italyanlar baglariyla onaylardi bu fikri.’?

Yuhanna el-Esad kitabinda birkag kere “hakikati anlattigin” soy-
lemigti. Kendi gozleriyle gordiigiinii ya da gittigi yerde yasayanlardan
birinden duydugunu anlatiyordu, sik sik okurlarina giivence vermisti bu
konuda. Ornegin Nil boyunca uzanan kasabalardan s6z ederken dedigi
gibi, “Yazar bu kasabalar1 gérdiigiinii, kimi zaman bunlara girdigini,
kimi zaman da yanindan gegtigini beyan eder, ayrica o kasabalarin sa-
kinleriyle ve onu Kahire’den Asvan’a gotiiren kayikgiyla konugarak tam
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bilgi edinmigtir.” Sonra, Mesudi’nin Nil’in kaynag civarindaki daglara
dair iddialarini kugkuyla karsiladigimi ifade etmisti; orada ziimriit bu-
lundugu inandirici olsa bile, Mesudi’nin etrafta kegi gibi kogusan vahsi
insanlar oldugu iddiasi muhtemelen “yalan”larindan biriydi.*3

Yuhanna el-Esad bu yorumlar:1 yaparken tarih ve cografya kitaplar
ve seyahatnamelerin gercek olma iddialari ile kendi kitab: arasinda iligki
kurmaktayd. ibn Haldun Mukaddime’sine baslarken birtakim “gercek
olmayan” tarihsel bilgiden kaginilamayacagini kabul etmigti; yiizyillar
boyu aktarilan yanhs ve temelsiz hikiyelerden (Mesudi’deki baz1 “sag-
maliklar” dahil) 6rnekler vermis, sonra tarihgilerin “hakikatin ve dog-
runun yolunu” bulmak i¢in kullanabilecegi bazi sosyal ve politik analiz
yontemleri tavsiye etmigti. Ibn Battuta’min agiklamasina gére, yolculuk
anlatilarindaki anekdotlar akl ve kulaklari okgsamali, ama ayni zaman-
da gercek ve yararl bilgiler vermeliydi.’*

Dogruyusodylemeiddialarininyanisira Yuhannael-Esad’inhayal giicii
Makamat denen kurgu hikiyelerden de etkilenmisti. Bunlarin en tinli-
leri, bu edebi tiirii yaratan Iranli Hemedani’nin (6. 398-399/1008) ve
Irakh Harir?’nin (6. 516/1122) yazdiklariydi. Bu iki yazarin Makamat’
defalarca kopya edilmisti, Endiiliis’te de nazireleri yazilmigti. Kafiyeli
nesir (seci) ve aruz vezninin harmanlanmasiyla yazilmig bu hikayelerde
bilgili bir gezgin edip, kendisi gibi alimlere ve tacirlere maceralarin an-
latir. Birinde, ilging bir adam Darii’l-Islam’in dért bir bucaginda fark-
Ii kisvelere biiriinmiig olarak kargimiza gikar. Bu adam dilenir, tartigir,
vaaz verir, yalvarirken daima isi siire doker —anlatici, dizelerinden alin-
tilar yapar— ve daima dik durmayi, genellikle ona giivenen dinleyicilerin
verdigi yepyeni hediyeler ve sadakalarla da cebini doldurmayi basarir.
Cevirdigi dolap her ne olursa olsun, hikiyeyi anlatan sonunda onu ta-
mir; hep ayni adamdir: Hemedani’nin Makamat’inda Iskenderiyeli seyh
Ebu’l-Feth, Harir’ninkindeyse Saruclu Ebu Zeyd. Yuhanna el-Esad da
hikayesini anlatirken kendini hem gezgin anlaticinin, hem de oyunbaz
avarenin yerine koyar.>’

* ¥ ok

Eger Darii’l-Islam’dan hig ayrilmamus olsayd, el-Vezzan’in yazacag:
seyahatname muhtemelen Afrika tizerine olurdu. Yolculuklari1 boyunca
vakit buldugunda notlar aliyor, miimkiin oldugunda yazmalara da bas-
vuruyordu; kagirildiginda belki de yaninda kitabinin ilk plani ve baz
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béliimlerin Arapca taslag vardi.>® Gelgelelim Yuhanna el-Esad Italya’da
yazar oldu -ve Libro de la Cosmographia et Geographia de Affrica’nin
nihai versiyonu, dil segimi bir yana, Italya’da gegirdigi yillarin damga-
sin1 tagir. Roma ve Bologna’da pek az Arapga yazma bulundugundan,
alintilart ile tarih ve cografya bilgilerini dogrulatacak kaynaklardan
mahrumdu. Biyografiler kitabinda zaafini gizlemis olsa da, Cografya’da
itiraf eder —“on yildir bir tarih kitab1 gormedim”- ve “Ibn Haldun’un
Araplarin Tarihi’'ne” bakamadigini, 6rnegin “Berberilesmig Araplarm”
kokeni ve soyagacini tasvir edebilmek i¢in “zayif hafizasina” giivenmek
zorunda kaldigin soyler.>’

Bazen gercekten de hafizasi onu yaniltmigti; bazi bilgiler yanhsur,
bazi alintilarin neden yapildig: belli degildir. Magrip alimleri de elbette
aym hatalar1 yapiyorlardi: Ibn Haldun’un biiyiik tarih kitabinin Mukad-
dime’sinde bile baz: giivenilir olmayan referanslar vardir.*® Hafizasinin
onu yaniltmasi bir yana, referansta sahihlige bu kadar dayanan bir ilmi
sistem, aktarmalarda ufak tefek oynamalara adeta davet gikariyordu.
Evinden ¢ok uzak olup Italyanca yazan bir fakih igin yoldan ¢ikmak igin
cok fazla sebep olabilirdi.

Yuhanna el-Esad kitabini bir bakima gifte okur kitlesi i¢in yazmust1.
Asil okurlari Italya’dayd. Italyan okurlar igin agirlik ve uzunluk élgiile-
rinin, paralarin, yiyeceklerin ve nesnelerin kargiliklarini ariyordu. Onlar
icin, seyh, kadi, ramazan, halife, imam, kabile ve vakif gibi kelimelerin
Italyanca kargiliklarini mitkemmel olmasa bile bulmaya ¢aligmigti. Or-
negin kabileye “populo” (halk) ya da “sterpe” (irk) demis, halife “Po#-
tefece” yani papa olmustu. (Mantino’yla yiiriittiigi sozlitk calismalari-
nin ona burada kuskusuz faydasi dokunmugtu.) Arapga kelimeleri, ad-
lar1 ve yer adlarini onlar igin cesurca ¢evrimyaziya dokmeye ugragmgti.
Dolayisiyla ibn Haldun “Ibnu Calden” ya da “Ibnu Chaldun” olmustu;
el-Bini (6. 622/1225) ile Batinilik hakkindaki kitab1 Semsii’l-ma‘arif,
“El Boni” ve “Semsul meharif ”e doniismiistii. Yine Italyan okurlar igin
yalnizca “Avrupa’da bulunmayan ya da Avrupa’dakilerden bazi bakim-
lardan farkli” hayvanlardan bahsetmisti kitabinda.>®

Ne var ki, yazarken Yuhanna el-Esad’in aklinin bir yerinde Afrikali
ya da en azindan Magripli okurlar ve dinleyiciler de vardi. En azindan
birkaginin Italyanca metni okuyacagini, gézden gegirip ok degistire-
cegi Arapca metni ise belki daha ¢ogunun okuyacagini hayal etmis ol-
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mali. Osmanl fethinden hemen 6nceki Memluk Misir1 ya da Songay
imparatorunun yonetimindeki Biladii’s-Sudan hakkinda bilgi veren yeni
bir kitap, 6grenim gormiig Magriplilerin ve Magrip hiikiimdarlarinin
ilgisini gekmez miydi? Magrip’teki dini ¢atigmalar ve siyasi entrikalara
dair yerel ayrint1 ve anekdotlarin ¢ogu iste bu nihai yarar i¢in eklenmis
olmali. (Ramusio Avrupali okurlar1 yormamak igin daha sonraki basili
edisyonda metni yer yer kisaltmist1.)®°

Cifte okur hayal etmenin tehlikeleri ve zorluklari neydi? Islami ba-
ki agisindan Yuhanna el-Esad kifirlerin memleketinde, Darii’l-Harp’te
yasiyordu. Osmanh Imparatorlugu’yla diplomatik ve ticari iligkilerini
sirdiiren Venedik, Darii’l-Ahd, yani antlasma ya da sozlesmelerin ge-
cerli oldugu memleket diye tanimlanabilirdi. Yuhanna el-Esad Badis’teki
Vattasi emirinin 913/1508°de, Ispanyollar bu kiy1 sehrini ele gegirme-
den 6nce Venediklilerle yaptig1 antlagsmayi hatirlamig olabilirdi; bu ant-
lagmada taraflar aralarinda barig yapildigimi kabul ediyor, birbirlerinin
memleketinde yasayanlar esir almamaya, birinin isledigi su¢ ya da dde-
medigi borg yiiziinden bir digerini yakalamamaya s6z veriyorlard:.®!

Ama Roma, Bologna ve Viterbo kugkusuz bu barisgi kategoriye dahil
degildi. Yuhanna el-Esad Italya’da bir dénme Hiristiyan olarak yagi-
yordu; kendisi Italya’yla harp halinde degildi, ama baris icinde yasadig1
da soylenemezdi. Cografya’y: yazarken ne soyleyecegini, 6zellikle de ne
soylemeyecegini dikkatle diisiinmek zorundaydi, yoksa Italya’da kaldig:
siirece himayesine muhtag oldugu kisileri giicendirebilirdi. Belki de bir
zamanlar Norman hakimiyeti altindaki Sicilya’da Hiristiyan kral Rug-
giero icin cografya kitabi yazan Serif Idris’yi hatirlamigti, ama kabul et-
mek zorundaydi ki selefinin durumu kendisininkinden ¢ok daha rahatt::
Idrisi’ye imaninin bes sartin1 yerine getirme izni verilmigti, iistelik Kral
Ruggiero yeni Ptolemaios oldugunu séyleyip 6vmiistii onu (Yuhanna el-
Esad, Idris’nin biyografisinde béyle yazmgt1).6?

Olas1 Magripli ya da Miisliman okurlar i¢in de tedbir almak zo-
rundaydi Yuhanna el-Esad. Cografya’nin sekizinci kisminin sonunda,
Asya ve Avrupa’nin ziyaret ettigi bolgelerine dair bir kitap yazmay ¢ok
istedigini yazmugt. Kararlydi, “Allah’in inayetiyle Avrupa yolculugun-
dan sag salim dondiigiinde boyle bir kitap hazirlayacak ... ve bu eserle
birlestirecekti”.®® Yuhanna el-Esad oyle bir Afrika kitabi yazmaliydi ki
Italyanca bilen ya da kendi diline gevirtebilen bir Miisliiman ileri geleni-
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nin —diyelim Venedik’teki Osmanl elgisinin- eline gegtiginde onu fazla
incitmesin. Oyle bir Afrika kitabi yazmaliydi ki bir giin geri déndiigiin-
de bir kitap daha yazabilsin.

“Avrupa yolculugu”, “viagio de la Europa” —esir diigmesi ve bir yil
zindanda kalmasiyla baslayan yolculuga yaptig: tek atif- Yuhanna el-
Esad’in i¢inde bulundugu kosullarin getirdigi ihtiyathiligin bir 6rnegidir.
Hiristiyan okurlari memnun etmek igin korsanlarin eline ge¢mesinden,
dolayisiyla vaftiz edilmesine giden yolu agmasindan duydugu minneti
ifade etmesi gerekiyordu; olast Miisliman okurlar1 memnun etmek igin-
se maruz kaldig1 bu siddeti lanetlemesi. O halde korsan Bobadilla’dan
hi¢ s6z etmemeli ve bagka zamanlarin bagka korsanlarindan hilekarca
bir ironiyle s6z agmaliydi. Hemedani’nin Makamat inin gezgin anlatici-
st Isa ibn Hisam, oyunbaz avarenin hikayelerinden birine soyle baslar:
“Elime gegen bir mal yiiziinden benden kugkulaniyorlardi, dolayisiyla
kagtim ... bir ¢ole varana kadar.” Isa ibn Hisam kagma nedenleri hak-
kinda ancak bu kadarini agiklar.®* Yuhanna el-Esad’in ihtiyath davran-
ma nedenleriyse ¢ok daha fazlayd:.






4, Boliim

Afrika ile Avrupa Arasinda

frika’min Kozmografyast ve Cografyas: Kitabi bir tasvir ve yorurn-

dur; yazan bilingli olarak Avrupa ile Afrika arasinda, Afrika’nin
farkli kiiltiir ve siyasi birimleri arasinda, Miislimanlik ile Hiristiyanhk
arasinda gidip gelir. Yuhanna el-Esad bu gifte bakig agisin1 yorumlama-
ya yarayacak pek az ipucu birakmugtir bize.

Ilk ipucu kitabin baslarindadir. Afrika halklarini ve adetlerini gézden
gecirdikten sonra, Akdeniz kiyilarinda yasayan Afrikalilarin, ¢oldeki go-
ger topluluklara mensup olanlarin ve Biladii’s-Sudan’dakilerin “sevap-
larin1” ve “giinahlarin1” siralayarak bitirir sozlerini. Bu sevap—giinah
dengesi bagka Arapga biyografilerde de goriilii, ama Yuhanna el-Esad
sira dig1 bir agiklama yapar: “Yazarin, dogup bilyiidiigii ve namuslu bir
adam olarak tanindig1 Afrika’nin giinahlarini ve yakigiksiz niteliklerini
... agiklarken duydugunu kabul ettigi utang ve saskinlik hig¢ de az degil-
dir. Ama yazmak isteyenlerin her seyi oldugu gibi anlatmas: gerekir.”!

O, Yuhanna el-Esad, “kitabet isinde” Yiiz Masal Kitabrndaki (nel
libro del cento novelle) cellada benzemelidir. Dolayisiyla, bize sorum-
luluga dair bir hikdye anlatir Adamin biri kamgilanmaya mahkim
edilmigtir. Cellat adamin iyi dostudur, ona merhamet edecektir. Oysa
cellat onu 6zellikle zalimce kirbaglar. Kirbaglanan adam haykirir: “Ah
dostum, dostuna gok koétii davraniyorsun.” Cellat yanitlar: “Sabret dos-
tum. Gorevimi hakkiyla yerine getirmeliyim.”?

Gorevini yapan Yuhanna el-Esad acaba okurlarinin goziinde
Afrika’nin giinahlarina sahip ama sevaplarindan yoksun biri mi olacak-
t1? Boyle bir kuskuya kapilmasinlar diye sorumluluk sorununu bagka
bir bi¢imde ele alan bir hikdye anlatir; onu da Yiiz Masal’da bulmugtur.
Bir zamanlar bir kus varmig, hem karada hem suda yasarmus. Oteki
kuglarla birlikte havada yasarken kuglarin kral gelip vergi istemis. Kug
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hemen denize dalip baliklara, “Beni tanirsiniz. Ben hep sizinleyim. Ama
kuglarin tembel krali benden vergi istiyor” demis. Baliklar kugu kabul
etmigler, o da onlarla birlikte “teselli bulup rahatlamis” olarak yasa-
maya baglamig. Derken bu kez baliklarin krali gelip vergi istemig. Kug
hemen sudan firlayip kuglarin yanina donmiis, onlara da ayni hikayeyi
anlatmig. Boylece bir kurus vergi 6demeden yasayip gitmis.

Kissadan hisse; insan ¢ikari neredeyse daima oraya gider... ben de o kus gibi
davranacagim... EQer Afrikalilara verip veristiriliyorsa, [bu yazar] Afrka’da degil,
Granada'da dogdugu gibi apagik bir bahaneyi kullanacaktir. Eger Granadallara sé-
viip sayiliyorsa, Granada'da yetismedigi bahanesini bulacaktir.3

Cellat masali ve kug hikiyesi boyunca Yuhanna el-Esad yazilarini
yorumlamaya yarayacak anahtari okurlarina sunar: “Her seyi oldugu
gibi” anlatacaktir, ama bunu yaparken sabit bir mekinda kalmayacak-
tir. Tersine, yazar olarak kosullar gerektirdiginde farkl kiiltiirel konum-
lar arasinda gidip gelmekte serbest olacaktir.

Kus hikdyesi oyunbazlik ve yaraticihga dair olmakla kalmaz, oyun-
bazca ve yaraticilikla ortaya ¢ikarilmigti. On altinci yiizyiin baginda
Yiiz Masal baghg: altinda Arapca bir derleme yoktu.* Yuhanna el-Esad,
hikayeleri Bin Gece (Elf Leyl) ya da Binbir Gece (Elf Leyl ii Leyl) bagl-
giyla cok degisik sekillerde dolasan tinlii Sehrazad masallarini ¢agrigtirsin
diye ugragir adeta. Igerik ve masal tiirii olarak bu metinlerin herhangi biri
niishasinda ne kus, ne de vazifeginas cellat hikayesi vardir. Ama 6nemli de-
gil, Yuhanna el-Esad’in zamaninda Avrupalilar Binbir Gece Masallarynin
tam bagligini ve biitiin igerigini bilemezlerdi, yalmzca tek tek masallar1 ya
da motifleri, 6rnegin 12. yiizyihn baginda o dikkate deger Petrus Alfonsi
sayesinde Arapgadan Latinceye, oradan da Ispanyolcaya ve diger Avrupa
dillerine aktarilanlar1 duymus olabilirlerdi.’ Yuhanna el-Esad, kaynak be-
lirtmeden de metninin Arapgaya dayandigini hissettirebiliyordu.

Yiiz Masal o dénemde iki Italyanca eseri amimsatir. Biri Boccaccio’nun
yazdigi, 1470’lerden beri durmadan basilan Decamerone’de yer alan
yiiz hikayeydi. Bir de iinlii Italyan masallari derlemesi vards; 13. yiizyil-
dan beri bu metnin farkli yazmalari elden ele dolagmaktaydi, Le Ciento
Novelle Antike (Yiiz kadim masal) adiyla Bologna’da 152 5’te basiimistu.
Yuhanna el-Esad’in bu kitabi duymusg olmasi kuvvetle muhtemeldi, ¢iin-
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kii baski 1523’te Kardinal Pietro Bembo igin hazirlanmis bir niishadan
yapilmisti, bu kardinal el-Esad’in en 6nemli hamisi Kardinal Egidio da
Viterbo’nun g¢evresindendi. Ama ne oyunbazlar ve iigkagitgilarla dolu
olan Decamerone’de, ne de Ciento Novelle Antike’de (ne de eski yazma
versiyonlarinda) cellat ya da denizde de yasayabilen kus hikayelerine
benzeyen bir masal vard..®

Demek ki Yuhanna el-Esad ne anlatmak istedigini ele veren bu
hikayelere, okurlara hem Arap masallarini hem de popiiler bir italyanca
masal derlemesini gagrigtiracagini umut ettigi bir kaynak uydurmugtu.
Sonra da kendi masallarini kaleme almugti.

Yuhanna el-Esad’in vazifesinas cellat hikidyesinin kaynagini bula-
madim. Arap ve Avrupa geleneginde, insafsiz celladin tersine, su ya da
bu nedenle mahkimu saliveren “merhametli cellat” ve kilik degistire-
rek, hileyle ya da bagka birinin yerine gegerek cezadan kagan mahkim
hikayelerine bol bol rastlanir.”

Kus hikayesine gelince, Yuhanna el-Esad burada geleneksel bir Arap
masalim yeniden bigimlendirmisti. Iran ve Arap edebiyatinda, hiikiim-
dar olan, konusan, o6giit veren, arayan ve tartisan kuslara gok sik rast-
lanir. Hint kokenli, 8. yiizyilda Farsgadan Arapgaya gevrilen Kelile ve
Dimne’de vardir boyle kuslar; 13. yiizyil basi tasavvuf sairi Attar’in
Mantikii’t-Tayrinda bir hiithiitiin 6nderliginde kendilerine hiitkiimdar
arayan kuslar, insan ruhunun manevi arayisinin alegorisidir; biiyiik 13.
yiizyll mutasavvifi Mevlana Celaleddin Rumi’nin Mesnevi’sindeki bazi
nefis beyitlerde de kuslar vardir. Fransizcaya Ince Hileler adiyla gevri-
len 13. yiizyila ait Rakayikii’l-hilal fi Dakayikii’l-hiyal (Incelikli hileler-
den dokunmus hirka) kitabinda, suda da yasayabilen ve kumpas kuran
bir kug vardi belki, ne yazik ki “hayvanlarin hileleri” baghkl boliimii
kayiptir.® Belki de el-Vezzan’in gengliginde kulaktan kulaga aktarilan
hikayelerde boyle kurnaz bir kus ortalikta ugusuyordu.’

Gorebildigim kadariyla, Yuhanna el-Esad’in kaynagi, 9. yiizyilin
Irakl alimi Cahiz’in tinli Kitabii’l-Hayavan’inda kayda gecen yaygin
bir masaldir. Bu masalda bir devekusu yiik tagitmamanin bahanesi ola-
rak “Ben kugum”, u¢gmamak i¢in de “Ben deveyim” der. Cahiz soyle yo-
rumlamigti masali: “Bu masal gérevden kagmak igin mutlaka bir bahane
bulan insanlar icin mesel diye kullamihr.”° Bu deyis kusaklar boyunca
aktarilmig, Mevlana Celaleddin Rumi de siirlerinden birine almist::
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Devekusu gibi: “Ug!" deyince dersin:
“Deveyim ben, deve ugar mi, ey Tayyh Arap?”
Yik tagima zamani gelince dersin:
“Yok, ben kusum. Kus hic yiik tagir mi?"11

Yuhanna el-Esad boyle motiflerden yararlanip kendi yaratiginin ma-
salin1 yazmugti; farklh kigiliklere biiriinerek gorevden ve cezadan kagiyor-
du bu yaratik. Italya’da Ezop’un Latinceye gevirisinde benzer bir masal
bulunca ¢ok sevinmis olmalidir. Arap edebiyatinda Ezop’un yalnizca adi
bilinirdi; bazi hayvan masallar1 (ama biraz sonra inceleyecegimiz degil)
efsanevi Lokman Hekim’e atfedilirdi.!> Ama italya’da Ezop Masalla-
r1 hem Lorenzo de’ Medici’ye ithaf edilmig bir baskida, hem de Medi-
ci’lerin elindeki bir minyatiirlii yazmada vardi; yani bunlar 1520’lerde
Yuhanna el-Esad’in hizmet ettigi ¢evrelerde dolagan kitaplardi. Ezop’ta
oyunbaz olan yarasadir, kuglardan nefret eden bir gelincik tam onu yi-
yecekken kus degil, ugan fare oldugunu séyleyerek kurtulur; cok gegme-
den bu kez farelerden nefret eden bir gelincikten, fare degil kus oldugu-
nu soyleyerek kagar.!3

Yuhanna el-Esad kug hikiyesi araciligiyla “hile”ye —yani diizen, do-
lap, oyun, ayak oyunu, alavere dalavere, desise, entrika— dair genis bir
Arap-Islam diisiince ve anlat1 edebiyatina bagliyordu kendini. Hile bazi
durumlarda onaylanir, bazilarinda ise kinanirdi. Ince Hileler meleklerin,
seytanin, peygamberlerin, sultanlarin ve kadilarin oynadigi oyunlari an-
latir. Magrib’in sevilen oyunbazlar1 ~kurnaz soytar1 Ciha ve ihtiyar ka-
din La‘aba- istediklerini elde etmek, gevrelerindeki bir suiistimali ya da
yalani ag1ga gikarmak igin iyi niyetli kurnazliklardan “seytanca hileler”e
kadar her seyi kullanurlar.!*

Kuran’da da hile benzeri terimler —mekr (hile, diizen, dubara, tuzak),
hadaa (dalavereciler, hilebazlar), keyd (hile, oyun, dalavere, tuzak)-
hem inangsizlarin hem de Allah’in iglerine atif yapmak igin kullanilir:
“Onlar tuzak kurdular. Allah da tuzak kurdu. Allah tuzak kuranlarin
en hayirlisidir” (3:54); “Miinafiklar, Allah’ aldatmaya ¢aligirlar. Allah
da onlarin bu ¢abalarini baslarina gegirir” (4:142); “Siiphesiz onlar
bir tuzak kurarlar / Ben de tuzak kurarim” (86:15-16).13 Yuhanna el-
Esad kus hikayesini yazmasindan ¢ok 6nce, Egidio’nun Latince Kuran’
iizerinde ¢aligirken, boyle deyisleri aklinda evirip geviriyordu. Latince
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Kuran igin Arapga “aldatma” ve “tuzak kurma” kelimelerinin yerine
Latince decipere, “aldatmak, tuzak kurmak, hile yapmak” fiilinde karar
kilmust1. Ilk gevirmen Johannes Gabriel bu ayetlerde decipere fiilini kul-
landiginda Yuhanna el-Esad oldugu gibi birakmigti; Gabriel “diizenle-
mek” gibi daha yumusak bir fiil kullandiginda da bunu decipere olarak
diizeltmisti.1®

Yuhanna el-Esad saklama, hile, tuzak, oyunla baglantili, bazen ki-
nanan, ¢ogu zaman alkiglanan bir grup fikir ve hikayeyle Italya’da da
kargilagmigti. Ezop ve Boccaccio’nun diginda, Alberto Pio igin Aziz
Pavlus’'un Mektuplar’nin Arapga gevirisini istinsah ederken, havarinin
Korintlilere yazdig1 mektupta “hile” ve tuzaklardan soz ettigini fark et-
mis olabilir. Pavlus bir yandan “yilanin tuzak kurarak Havva’nin aklini
celigi” gibi, Korintlilerin de habis vaizlerce “yozlastirilmasini” istemi-
yordu (2 Kor. 11:3). Yuhanna “tuzak kurma” igin “mekr” yazmist. Ote
yandan (12:16) Pavlus Korintlileri “tuzak kurarak” kendi goriiglerine
cekmigti: “Sizi hileyle yakaladim.” Pavlus’un “tuzag)” yine “mekr” idi,
Yuhanna oyle yazds; “hileyle” ise “bilbile” oldu.!”

1520’lerin baginda Roma’da, X. Leo ve VII. Clemens’in yakinlarinca
aldatma hakkinda neler yazildig: belki de Yuhanna el-Esad’in kulagina ¢a-
linmigti. Tam o sirada Baldassare Castiglione Cortegiano’sunda “gergegin
dolayli gizlenmesinin” miikemmel bir sarayl i¢in gerekli olup olmadigin
soruyordu. Niccolo Machiavelli ve Francesco Guicciardini siyasi hayat-
ta gizleme, hile ve seffafligin rolii iizerine diisiinmekteydiler. Machiavelli
hitkiimdara “alinyazisindaki degisikliklere” bagh olarak inancindan ko-
pup dinin buyruklarina kars1 gikabilecegi, ama daima inangh goriinmeyi
stirdiirmesi gerektigi 6giidiinii vermisti. Guicciardini aldatmanin yalnizca
“nadir ve onemli durumlarda” yararh oldugunu, ama bir gehir sakini-
nin “gizli diigiincelerini [bir zorbadan] saklamak i¢in miimkiin oldugunca
Ozen gostermesi” gerektigini, “[zorbanin da] onun diisiincelerini kegfet-
mek icin bir o kadar ézenli davranacagim” soyliiyordu.!8

Demek ki, Yuhanna el-Esad’in giris hikayelerinin uydurma kaynag:
(Yiiz Masal) ve zeki kusunun gevirdigi dolaplar Akdeniz’in her iki ya-
kasinda da yanki bulan bir seydi. Yuhanna bunlarla kendisi i¢in her iki
tarafa da gegebilecegi bir koprii inga ediyordu. Cellat ve hem karada
hem suda yagayan kus hikayeleriyle, gercegi sdylememi istiyorsaniz beni
kat1 kategorilere sokmayin, diye 6giit veriyordu Italyan okurlarina.
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Yuhanna el-Esad bu gifte bakis agis1 konusundaki ikinci ipucunu tam
da Magripli falcilar, sihirbazlar: ve gesitli Miisliiman tarikatlarin1 uzun
uzun, hem de elestirerek anlatirken verir. Bazilari, diye anlatir bize, zayi-
ce denen bir yontemi uygularlar ki bu “sir” demektir; sir yazida degildir,
dogadadir ve bu sir sayesinde falcilar kendilerine gelecege dair sorulan
gizli olaylar bilirler. Bu yontem ¢ok zordur, kafasinin karigmamast igin
insan mitkemmel bir aritmetik¢i ve miineccim olmalidir.

Kendisi de Cemaleddin el-Mercani ve Ibn Haldun’un bu yéntem
lizerine yazdiklarim okumugstur. Ustelik bir keresinde Fes’te, Ebu Inani-
ye Camii’'nde (Resim 16) ii¢ usta tarafindan, bir kere de Tunus’ta, iinli
el-Mercani’nin ahfadindan “miikemmel bir usta” tarafindan zayigenin
uygulanmasina da tanik olmustur. Fes’te mermer yer désemesine ig ige
halkalar ve gaplar ¢izilmig; belirli yerlere pusula noktalari, gezegenler,
burg isaretleri, ayin evreleri, giinler ve aylar, Arap alfabesinin harfleri ve
bunun gibi bilgiler yerlestirilmigti. Bir soru soruldu. Uzun ve ayrintili bir
islemle —Fes’te tam bir yaz giinii siirmiigtii- sorudaki kelimelerin harfleri
tek tek ayrilmis, tekrar bir araya getirilmig ve bu harflerin yerine yerles-
tirilen belirli sayilar zayice deseninin belirli alanlariyla ortiistiirilmiistii.
O siradaki tutulum ¢emberinin agisina bagh olarak uzun hesaplar yapil-
diktan sonra, sayilar tekrar harflere doniistiiriildii. Cevap sonunda Arap
vezni tavil (Yuhanna siir kitabinda tarif etmisti bu vezni) formunda be-
lirdi. “Iste boylece, vezinle, sorunun gergek cevabi bulundu... Fal asla ya-
nilmaz. Fevkalade bir sey! Yazar asla boyle bir sey gérmedigini soyler.”

Zayige igin bunca hayranlk ifade ettikten sonra Yuhanna el-Esad
birden geri gekilip farkli konusmaya baglamigti:

Yazar bu ydntemi 6grenmekten tembellik yiziinden vazgegtigini sdylemek zorun-
dadir, ¢iinkil hem zamani vardi hem de ona bedavadan dgretmeye hazir bir usta. Ama
ogrenmeyi reddetmesinin asil sebebi, Misliman din alimlerine gére béyle bir ydntem
ve ilmin yalan, neredeyse bir sapkinlik sayilmasi, dolayisiyla yasaklanmasidir. Onlarin
kutsal kitaplar falin beyhude oldugunu séyler. Gelecegi ve sirlarini Allah'tan bagka
kimse bilemez. Béyle bir ilimle mesgul olanlari bazen hapseder ve yargllarlar.20

Yuhanna el-Esad zayigeyi anlattiginda elinde iyi bir konu oldugunu
mutlaka biliyordu. Ibrani Kabala’sin1 hatmetmis olan Egidio da Viterbo
ve onun gibiler Miisliiman alimlerin bu falcilik yontemini 6grenmekle
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ilgilenmezler miydi? Arap dogaiistii bilimlerinin en karmasiklarindan
biriydi zayice ve Ibn Haldun’un Mukaddime’si de dahil, bes yiiz yildir ri-
salelere konu olmustu. Ibn Haldun zayigenin sagirtici siirsel sonucunun
“sirrim” bildigini iddia etmigti. Isin basinda, tavil vezinlerinden birinin
kalibi model alintyordu. Ustelik, diye devam ediyordu Ibn Haldun, do-
gaiistii bir gey kesfedilmis olunmuyordu: “Gelecekle ilgili seyler dogatis-
tiine aittir” ki bunu da ancak Allah bilirdi. Ibn Haldun yine de zayige-
nin kelime gruplari arasinda, soru ile cevap arasinda bir iligki bulmakta
“dikkate deger bir ameliye ve sasirtic1 bir ydontem” oldugunu s6ylemisti.
Mercan?’nin hatirladigina goére, yontemi Ibn Haldun’a ilk 6grettiginde
ve “zayige eski bir ilim midir yoksa yeni mi?” sorusuna cevap geldigin-
de, Ibn Haldun sevingten déne déne dans etmigti.?!

Yuhanna el-Esad’in zayige hikiyesi Akdeniz’in iki yanina da gidip
gelir ve bize yazari hakkinda 6nemli bir sey anlatir. Kug hikdyesinde
Yuhanna el-Esad farkh kiiltiirel birimler arasinda serbestge ve elverisli
yollardan dolasir, gerektiginde hile yapar. Zayige hikayesinde zor ve sa-
sirtict kiiltiirel iglemlere derin bir merak duyar; gozlemlemek, denemek
ister bu iglemleri, ama tehlike bag gosterince kendini siyiriverir. Biz eski
eli ve Darii’l-Islam seyyahi Yuhanna el-Esad’in Avrupa ile Afrika ara-
sinda, Hiristiyanlik ve Miisliimanlik arasinda ve Afrika’nin gesitli bolge-
lerinde nasil dolastiginiincelerken, bu hikayeler bize kilavuzluk edebilir.

%k ¥ %

Din disi konularda Yuhanna el-Esad Avrupa ile Magrip arasinda ra-
hatga gidip gelebiliyordu. Bazen ikisine de esit nitelikler atfediyor, giizel-
lik ve ihtisam, pislik ve diizensizlikte benzerliklerini buluyordu. “Trab-
lusgarp (Numidya) [¢ollerinin] Araplari ¢ogunlukla sairdir,” demigti,
“savaglari, avlary, ayrica agklar1 hakkinda son derece zarif ve tatli, uzun
sarkilar bestelerler durmadan. Dizeleri Avrupa’daki halk siirleri gibi ka-
fiyelidir.”%?

Rif’in hemen kuzeyindeki daglik bolgenin erkekleri sik sik Cebelitarik
Bogazr’min karg1 kiyisina gecip Granadalilarin yaninda Ispanyollara kars
savagirlardi. Iste bu bélgede yasayan Hellul adli iinlii bir savasciya dair
siirler Akdeniz’e daha yakin digiiyordu. “Hellul,” diye yaziyordu Yu-
hanna el-Esad, “Muvahhidlerin halifesi Nasir’in 609/1212’de Endiiliis’te,
Kartal Kalesi’nde (el-Ukab) Ispanyollara karg: yiiriittiigii, Magriplilerin
60.000 kisi yitirdigi muharebede savasmig ve 6lmiigtii.” Hiristiyanlar
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i¢in bu savag 285 y1l sonra Kral Ferdinand’in Granada’y: ele gegirmesiyle
nihayet bulacak bir dizi zaferin ilkiydi. Bu felakete ragmen, diye israr
eder Yuhanna el-Esad, Hellul ardinda kalici bir miras birakmugti: “Latin
halk siirlerindeki Roland gibi, Afrika ile Endiiliis'te (Baetica) Hellul’un
savas hikdyeleri hem siir hem de nesir olarak yazilmigtir.”%3

Hiristiyan—M iisliiman giigler dengesindeki, yasamini bunca etkileyen
carpici degisiklige ragmen, Yuhanna el-Esad Avrupa ve Magrip siiri ve
halk hikayelerinde simetri g6zetmekte israr ediyordu. Bu simetri epeyce
yaraticilik gerektirmigti. Kimdi bu Hellul? Hellul, Yuhanna el-Esad’in
Arapga Hilal ismini Italyanca yazig bigimidir. Ibn Haldun Magrip Ber-
berileri ve Araplari tarihinde Seyh Hilal bin Hamidan’dan soz eder; bu
seyh “cesur savaggilariyla 6ne ¢ikan” bir bolgedendi, ama topraklari
Rif’ten uzakti.. Seyh Hilal, Kartal Kalesi felaketinden sonraki yillarda
kabilesiyle birlikte halifenin kardesine isyan etmigti. Muharebeyi daha .
yakindan izlemis olan baska tarihgiler Hilal adli yigit savasgidan hig soz .
etmezler, felaketi iicretlerini alamayan birliklerin kiiskiinliigiine ve hali-
fenin vezirinin kétii yonetimi ile yararsiz 6giitlerine baglarlar.2*

“Hilal”, ayn1 zamanda 11. yiizyilda gocebe Arap Beni Hilal kabilesi-
nin Magrip isgali/gogii ile iligkili bir destana verilen addir: Siretii’l-Beni
Hilal. Ibn Haldun destanin baz1 dizelerini Mukaddime’sine almis, des-
tan yiizyillar boyunca Magrip’te soylenegelmistir. (Bugiin de gok zekice
yapilan bir isten “Hilali bir ig bu!” diye soz edilir.)* Yuhanna el-Esad
Magrip’te yigitligi cagristiran bir adi alip Granada’nin Ispanya’ya kars
savaginda bir kiiltiir kahramani yaratmga benziyor.?®

Peki, 161/778’de Roncesvalles’de oldiiriiliip efsaneler ve destanlar
yoluyla amcasi §arlman (Charlemange) ile Araplar arasindaki diinya-
y1 sarsan bir savagin kahramanina doniigtiiriilen Christian Roland’a ne
demeli? “Sarlman” adina erken bir tarihte, Cografya’da soziinii ettigi
Mesudi’nin cografya—tarih kitabinda rastlamis olabilir, ama Italya’ya ge-
lene kadar “Roland”1 gérmiig olamaz. Italya’da Tiirklere karst yeni bir
Hagli seferi baglatma ¢agrilarinin ortasinda, Ludovico Ariosto’nun iinli
Orlando Furioso kitab1 1516 ve 1521°de iki baski yapmugti; Ariosto’nun
ask qilgin1 Orlando’su ortagag romansindaki savas¢i Roland’dan farkli
olmakla birlikte, destanin asil konusu Araplara karg1 gosterilen kahra-
manliklardi. Yuhanna el-Esad bu kitabi ve Orlando’nun arka planin-
daki hikayeleri Italya’da tamstig1 Alberto Pio ve Jacob Mantino gibi
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kigilerden duymus olabilir. Ama hatirlarsaniz, Askenazi dilinde bir orta-
cag romans! yazms olan su Eliya Levita’dan duymus olmasi daha muh-
temeldir.2” Yuhanna el-Esad onlarla sohbet ederken “Hilal” ile Roland
arasindaki ikili simetriyi kavramig olabilir.

Basgka baglantilarda da bu ikili simetri goriilir. Yuhanna el-Esad’in
anlattigina gore Fes’teki hanlar ¢ok biiyiiktii, ozellikle Karaviyyin
Camii’nin yakinlarindakilerde 120 odaya yetecek kadar g¢esme ve la-
gim sistemi vardi. “Bologna’daki Ispanyol heyeti binasi ve Roma’daki
St. Georgio Saray1 disinda Italya’da benzerleri yoktur.” (Gergekten de,
1520’lerde artan niifus yiizinden Roma’da ciddi bir su sorunu yasani-
yordu; ancak 1561 sonrasinda papalarin aldigi 6nlemler sayesinde bu-
rasi bir cesmeler sehri haline gelecekti.)?® Yuhanna el-Esad Fes’teki bazi
hanlarin cinsel yaramazliklara kalkisan erkeklerin ugrak yeri oldugunu
kabul etmek zorunda kalmugti:

yln egiriyorlar. Handa kalan bu melunlardan her biri bagka bir erkegi koca diye aliyor
ve sdylenenlere gdre birbirlerini Avrupa genelevlerindeki kadin fahiseler gibi kullani-
yorlar.

Farkli cinsel davranislar Akdeniz’in her iki yakasinda da gériiliiyordu.?’

Yuhanna el-Esad Portekizli Hiristiyanlar ile Magrip Miisliimanlar
arasindaki, bazilarini kendi gozleriyle gordiigii savaslar: anlatirken bile
gorece dengeli davranir. Ne var ki kendisi gibi Granada’dan gelip Fas’a
siginan yigit Ali el-Manzarf’yi anlatirken 6viinmekten kendini alamaz.
Granada’nin Hiristiyanlarca ele gegirilmesinden hemen 6nce gosterdigi
kahramanlikla taninan el-Manzari, daha 6nce Portekizlilerin yiktig: Ta-
tuan kalesi ile sehrini yeniden yaptirip Septe ile Tanca civarinda Porte-
kizlilere karg1 yiiriittiigii harekatta iis olarak kullanmugti:

Silah kullanmakta hiinerli ve savasta tecriibeli Granadali 300 atliyla birlikte bitdin
kirlik bélgeyi tarayarak birgok Hiristiyan'i esir aldi. Hiristiyanlar tahkimatta ¢aligtirdi,
onlara kot davrand.. Bu yazar orada yiin guvallar giymis, hendeklerde zincire bagli
uyuyan 30001 askin Hiristiyan esir gérdi. Ama [el-Manzari] topraklarindan gegen
yabancilara kars! gok comertti.°
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Ancak, el-Mamure’de Portekizliler ile Fes sultaninin birlikleri ara-
sindaki muharebeyi anlatirken Yuhanna el-Esad neredeyse hig taraf
tutmaz; oysa 921/1515’te orada savasirken Miislimanlara alkis tutmus
olmaliydi. Askeri durumu, Yuhanna el-Esad’in Italya’da oldugu yillarda
Dellarte della guerra (Savags sanati) ve Istorie Fiorentine’yi (Floransa ta-
ribi) yazmakta olan Machiavelli’nin diiriistliigiiyle inceler ki bu diiriist-
liik Islami tarih yazimimin en iyi érneklerinde de goriiliir. Portekizliler
kaybetti ¢iinkii sayilar1 son derece azdi, der Yuhanna el-Esad; ¢ok daha
ciddiye almalari gereken kat1 bir gergekti bu. Ayrica Kastilyal birlikler-
le bir araya gelmeye ¢aligmiglardi ki bu da kaginilmaz olarak taktikte
anlagmazliga yol agmigti. Muzaffer Miislimanlar zalimce davranmig
(“Magripliler gaddardir”) ve Portekizlileri 6ldiirmiis ya da esir alacakla-
rina bogulmalarina g6z yummuglardi. Hiristiyanlar kazandiginda, onlar
da hi¢ merhamet gostermemis, 6rnegin 15. yiizyil sonlarinda Asila’yi ilk
ele gecirdiklerinde niifusunun biiyiik bir kismuini esir almiglards.®!

Kuzey Afrika ile Italya hakkindaki bagka degerlendirmelerde bir bél-
ge digerinden daha iyi durumda goriilebiliyordu, ama bu tasvibin her
konuda siirmesi gerekmeyebiliyordu. Bir yanda, Yuhanna el-Esad bi-
yudiigii memleketteki sofra 4dab: hakkinda gekinceli davranmir. Halkin
basit kuskus yemegi ile zenginlerin miikellef taamlarim kargilagtirirken
soyle der:

Avrupa soylulariyla karsilastirildiginda Afrika'daki hayat rezil ve sefil gibi gorinir;
yalnizca yiyecegin miktari degil, diizensiz adetler dolayisiyla da. Yemek yerken her-
kes Ustl 6rtisiiz bir yer sofrasinin gevresine oturur. Kimsenin elinde pegete yoktur.
Kuskus gibi bir sey yiyorlarsa, herkes ayni kaptan, kasik kullanmadan elleriyle yer.
Corba ile et ayni kaptadir, her biri bir parga et alir, bigak kullanmadan elleri ve digle-
riyle koparir. Gilgin bir hizla yerler ve doyana kadar higbir sey igmezler. Sonra herkes
bir bardak ya da sise su iger. Yaygin olan &det budur, ama 6grenim gérmis, nitelikli
insanlar daha kibar yasarlar. Kisacasl, basit bir italyan beyefendisi, Afrika'daki biiyiik
bir reis ya da ileri gelen kisiden daha incelikli bir yagam sirer.32

Yuhanna el-Esad yeme i¢me konusunda bazi kurallari olan bir top-
lumu tasvir ediyordu; bu kurallar hem yereldi, hem de Maliki seriat1 ve
ddetlerine dayaniyordu. Mezhebin ogretisi sag elle ye i¢ diyordu. Taba-
gin sadece sana yakin boliimiinden yemek al, bunu yaparken de sakin
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solugunu yiyecege dogru verme. Yutmadan once yemegini iyice gigne.
Yudum yudum ig, yudumlar arasinda bardagini dudaklarindan uzaklas-
tir ki solugun igecegine karigmasin, sonra bardag: sagindaki kisiye ge-
¢ir. Yemek yerken dirsegine dayanma. Pirasa, sarimsak ya da ¢ig sogan
yedikten sonra camiye girme. Bu kurallarin diginda, birlikte yemek ye-
menin 4dabi konusunda da bir literatiir vardi, hatta Cahiz ortak kabin
cevresinde olugan acgozlilliik ve bencillikle alay etmisti.33

Esir diigmeden once bile Yuhanna el-Esad bu kurallara yeterince
uyulmadigina, yerel kurallarin da yetmedigine inamiyor gibidir; Kuzey
Afrikali okumus yazmiglarin daha incelikli ve nitelikli oldugunu soyle-
mesi buna isaret eder. Ama Italya’daki yillar1 ortak Magribi kabindan
daha da fazla igrenmesine yol agmugti. Avrupali segkinler ortak kase alig-
kanligindan yeni yeni uzaklagiyorlardi o sirada, Italyanlar yemek yeme-
yi daha “kibar” kilan ¢atal iizerinde 6zellikle duruyorlardi. Erasmus’un
De civilitate morum puerilium (Cocuklar igin gorgii kurallarn) 1530°da
yaymnlanmugti, ama getirdigi kurallar —“soslu yemeklere elle dalmak
domuzca bir davranistir, istediginizi ¢atal bigakla almalisiniz”; “yagh
parmaklar1 yalamak kibarliga aykiridir, pegeteyle silmelisiniz”- daha
onceki yillarda Italya’nin énemli ailelerinde dile getirilmeye baglanmusti
zaten. Yuhanna el-Esad prens ve kardinallerin sofralarinda gozlemledigi
standartlar1 benimsemisti. 34

Ote yandan, Yuhanna el-Esad’in irak dag yerlesimlerindeki Miis-
liman egrafin gosterdigi konukseverligi anlatigi, Arap iilkelerinde ¢ok
deger verilen bu erdem agisindan Miislimanlarin Avrupalilara istiin
geldiklerine isaret eder. Verdigi 6rneklerden biri Bilyiikk Atlaslar’daki
bir Berberi toplulugunun reisi, “yiice goniilli” (grandissimo liberale)
bir adamdi. On alti yagindaki Hasan bin Muhammed igte bu adamin
sarayina eli kolu amcasinin siiri ve hediyeleriyle dolu, cebinde de kendi
methiyesiyle gitmisti. Geng el¢i kendisine sunulan yemegi hila memnu-
niyetle hatirhyordu: sert lazanyaya benzeyen bir hamura sarilmig gesit
cesit kizarmus etler, kuskus ve bagka yemekler. Hasan bin Muhammed’in
okudugu methiyeden ¢ok hosnut kalan reis, yine hatirlayalim, amcasina
sekiz yiiz duka altini, bir at ve ti¢ kole, ona elli duka ve bir at, berabe-
rindekilerin her birine on duka vermis, daha fazlasini verecegi vaadinde
bulunmugtu. “Bu hikiye, bu eseri okuyanlara Afrika’da bu dagin reisi
gibi bircok soylu oldugunu gésterme amacim giitmektedir.”3S
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Yuhanna el-Esad ayrica Fes, Tunus ve Kahire’de goz kamagtirici bir
yasam tasvir eder: (Kahire hakkinda anlattig: gibi) giilsuyundan pismis
ete, sahane dokumalardan baharata, miicevhere ve ¢ok pahali altin es-
yaya (grande richezza) kadar her seyi bulabileceginiz sonsuz ¢argilar; hii-
nerli zanaatkarlar; camiler ve medreseler; hamamlar; sokak panayirlari
ve eglenceleri; giizel kadinlar ve gik erkekler; alimler; saraylar... Fes’teki
“elli ulucami ¢ok iyi inga edilmis, renkli mermerler ve diger siislerle be-
zenmistir, her birinde Italya’da bilinmedik enfes mermer ve baska taglar-
dan yapilmis giizel bir cesme vardir”. Cegmeler, koskler, kokulu gigekler
ve meyve agaglariyla dolu muhtesem Fes bahgeleri “yeryiizii cenneti”
gibidir (paradiso terrestro: bu imge hem Incil’deki hem de Kuran’daki
cennet bahgesini gagristirir). “Ne Afrika’da ne de Italya’da” Fes’in di-
sindaki kadar kalabalik ve bu kadar malla dolu bir pazar gormemistir.
Kahire’ye gelince, “Kahire’nin iinii her yana yayilmistir, cok biiyiik ve
saskinlik verici bir sehirdir” (una cipta grandissima et mirabile).3® Bu
sehirler Italya’da gordiiklerine denktir.

* ¥ o

Avrupa’da Yuhanna el-Esad’in soziinii etmedigi harika bir ey var-
di: matbaa. Alberto Pio’nun bu nesnenin meyvelerini 6viigiini duymus
olmali; Pio Venedikli biiyitk hiimanist yayinc1 Aldo Manuzio’nun ha-
misiydi ve Carpi’deki malikdnesinde kendisi de bir matbaa kurmustu.
Papa X. Leo adasi Giovanni Leone’ye, kendisine ithaf edilen bazi basili
eserleri gostermigti mutlaka: 6rnegin Pavlus’un 1516’da basilan Latin-
ce, Yunanca, Ibranice, Aramca ve Arap¢a Mektuplar’ ya da editorii-
niin Sam’da bir Arapga elyazmasinda bulup (biiyiik bir hayal giiciiyle)
Aristoteles’e atfettigi Misirlilara gore Teoloji ya da Mistik Felsefe’nin
1519°da yapilan Latince gevirisi.

Yuhanna el-Esad matbaalar1 da ziyaret etmis olmali: Roma’da, di-
yelim Eliya Levita, onu Egidio da Viterbo’nun ikametgahindan pek de
uzak olmayan Ibrani matbaasina gétiirmiis olabilir; Bologna’da Jacob
Mantino onu Ibn-i Riigd gevirilerinden birini yeniden basilirken seyret-
meye davet etmis olabilir. Hatta Arapga kitap basmayi umut eden birile-
ri ona danigmus da olabilir.3’

Ne var ki, Afrika’nin Kozmografyast ve Cografyas: Kitabi’'nda, ya-
zarinin tasvir ettigi Islam diinyasinda son derece 6nemli olan hat sana-
t1 ve istinsaha alternatif olarak matbaadan hi¢ s6z edilmez. Miisliiman
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alimleri ve otoritelerinin Arapga kitap basimini Darii’l-Islam’da pek
de hoglanilmayan bir zanaat olarak gérmesine yol agan dini kaygilari
Yuhanna el-Esad’in da paylagtigini varsayiyoruz. Basilan metindeki bir
hata Islamiyette Hiristiyan ya da Yahudi geleneginden ¢ok daha biiyiik
sorunlar yaratiyordu. Kuran’in peygambere Allah tarafindan nasil in-
dirildigi ve daha sonra kayda gegirildigi, hadislere verilen 6nem, biitiin
bunlar metne sadakati tegvik ediyor, metnin gercekligi ve sahihligi hak-
kinda tartigmalar ¢ikiyordu. Yanlig istinsah edilir de gelecekteki okurlar:
yaniltir diye dini baglami olmayan yazmalar bile yakan, tizerlerine su
doken alimlerin hikayeleri yiizyillardir anlatiiyordu. Elbette, alimlerin
¢ogu yazmalarinin kopyalarini gikarttiriyordu, ancak her kopyanin bas-
kalarinin eline gegmeden 6nce giiya yazari ya da baska biri tarafindan
okunup onaylanmasi lazimdu.

Yiizyillar 6nce Miisliiman topraklarinda da blok baski ortaya ¢ik-
mig, ama muska, tilsim ve hac belgeleri disinda asla kullanilmamugti.
Hareketli tipo baski ortaya ¢iktiginda Arapga igin kullanilmasina izin
verilmemigti. Sultan Selim 921/1515°te, Hasan el-Vezzan’in sarayina elgi
gelmesinden hemen 6nce, matbaayr Osmanh Imparatorlugu’nda yasak-
lady, olasilikla Magrip’te de benzer bir muhalefet vardi. Darii’l-Islam’in
dort bir yanindaki ulema ve sayisiz miistansih de onaylamisti bu yasag;.
Ama Darii’l-Islam’da yasayan Yahudilerin matbaalarina izin verilmis-

ti; Ispanya’dan Osmanl topraklarina gelen Yahudiler daha 16. yiizyilin
basinda Istanbul’da matbaa kurmuslardi. Fes'te, 922-28/1516-21"de
Smuel adinda biri ve oglu Izak Lizbon’dan getirttirdikleri hurufatla Tal-
mud risaleleri basiyorlardi. Ama Yahudilerin Arapga ya da Tiirkge kitap
basmalari yasakti. Neydi bu korku? Dini bir metnin yanls basilmig bir
edisyonu dagitildiginda ortaya ¢ikacak zarar, istisnai bir katibin ya:-
dig1 tek metnin yaratacagi zarardan ¢ok daha fazla olacag: diisiincesi.
Gergekten de, Venedik’teki bir matbaanin 1537°de, Osmanlilara satmak
gibi kuskulu bir umutla bastig1 Arapga Kuran oyle yanlglarla doluydu
ki, neredeyse biitiin niishalar1 yok edildi (Resim 30).3%

Yuhanna el-Esad bask: hatalarini Eliya Levita’dan mutlaka duymug
olmaly, zira Eliya Ibranice gramer kitabinin Istanbul baskisinda “sayisiz
hata” gordigii i¢in 6fkeden kuduruyordu; “istelik bir tek hatay: diizel-
tecek adam bile yoktu”. Yuhanna ayrica Arap hattinin giizelligi ve in-
celiginin (Resim 29) basil sayfalarda aynen ortaya ¢ikip ¢ikmayacagin
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kendi kendine sorard: herhalde. Yahudiler Tora tomarlarinin daima elle
yazilmasi gerektiginde israr etseler de, matbaaci bagka kitaplar1 basmasi
s0z konusu oldugunda “kutsal bir is goren” kisi olarak diisiiniilebilirdi.
Eliya Levita’nin igaret ettigi gibi, Yahudiler Tanrr’nin insani kendi sure-
tinde kaliba dékiisiinii anlatan Ibranice daphos kelimesini kitap basan-
lar igin de kullaniyorlardi. Miisliimanlar ise bu kutsal gorevi yalnizca
kalem kullananlara vermislerdi.’

Cografya’nin yazan (gorecegimiz gibi) hayati farklihg alfabesi olan
ve olmayan topluluklar arasinda bulurdu. Nerede rastlamis olursa olsun,
kitaplar1 6nemsemisti. Kiigiitk Atlaslar’in daglik bir bolgesinde, yore sa-
kinleri “giizel bir hatla” bir¢ok kitabu istinsah ediyor, sonra bu kitaplar
Fes’teki kitapgilarda satiliyordu. Timbuktu garsisinda Magrip’ten gelen
yazmalarin satildigini gériince ne kadar memnun olmugtu.*0

Yuhanna el-Esad, Magrip’in kadim kitap kiiltiiriine ¢ok deger veri-
yordu, hassas matbaacilik konusunu ise ele almaya yanagmamigti. Ama
Italya’da birakacag) yazmalarin giiniin birinde basilip basilmayacagim
mutlaka kendi kendine sormug olmalidir. Basilirsa eger, Cografya’y: ya-
zarken okurlari arasinda olacagini hayal ettigi Avrupalilarin ne adi belli
olacakti, ne sany; sayilari da tanidigi bilgin ve hamilerden ¢ok daha fazla
olacakti. Kitab: basilirsa acaba Miisliimanlarin goziine iligme ihtimali
artar miydr? Iste Akdeniz’in bu belirsizlikleri onun bir o yana bir bu
yana gidip gelme stratejisine meydan okuyacakti.



5. Boliim

Afrika Tasavvuru

Yuhanna el-Esad, “Afrika’ya Arapgada Ifrikiye denir” der Cograf-
ya kitabina baslarken, sonra da bu adin iki agiklamasini verir. 1lki
Islami cografya ve tarih yazimi kapsaminda sira digidir. “Affrica” (hep
boyle yazar) Arapga “fark” kelimesinden gelir “ve yeryiiziiniin bu kismi
Avrupa ile Asya’nin bir boliimiinden Akdeniz ile ayrilmustir.” Ikincisi ise
Islam diinyasindaki bildik bir kuramin Yuhanna el-Esad’a 6zgii bigimi-
dir: Ifrikiye “Yemen Kral: Ifrikos’tan” gelir; Asurlular bu krali hiikiim
siirdiigii topraklardan kovunca halkiyla birlikte Nil’i gegip Kartaca ci-
varina yerlesmigtir. “Iste bu yiizden Araplar yalnizca Kartaca civarin-
daki bolgeyi Afrika olarak kabul ederler, Afrika’nin geri kalan kismina
bat1 bolgesi (yani Arapga Magrip) derler.”!

Gergekten de, Arap cografya ve tarih literatiirii ile giindelik dilde if-
rikiye Tunus civari ve yakinindaki Kartaca, Kayrevan ve Mehdiye sehir-
leriyle sinirhiydi. Alimler “Afarike” kelimesini bir yer adi olarak degil,
bu bolgede yasayan insanlari anlatmak igin arada sirada kullanirlards:
“Kabis ‘Afarike sehridir” demisti Idrisi ya da bir 9. yiizyll Misir tarih-
¢isinin daha hayal iiriinii agiklamasiyla, “Afarike’ye bu ad verilmistir,
ciinkii onlar Barka ile Ifrikiye arasindaki topraklari ele gegiren Bayssar
oglu Farik’in ¢ocuklariydi.”?

Eskicagdaki Roma eyaleti adinin yayilmasiyla Avrupa’da yiizyillardir
Afrika denen kara kiitlesi, Arap geleneginde tek yer adiyla pek seyrek
tamimlanirdi. Ptolemaios’un farkli uyarlamalarini ele alalim. Bu eski-
cag astronomu ve haritacisi (kendisinden onceki Strabon ve Yasli Plini-
us gibi) Afrika kitasinin bildigi kismina —Misir harig— “Libye” diyordu.
Ptolemaios’un 2. yiizyi1l metni Latinceye nihayet 15. yiizyil basinda gev-
rilmig, o yiizyilin sonunda basildiginda “Libye”nin yerini genel terim ola-
rak “Afrika” almigti: “Afrika’nin biitiiniiniin izah1”, “d6rt Afrika hari-



112 HASAN EL-VEZZAN NAM-I DIGER AFRIKALI LEO

tas1”. Dolayisiyla Yuhanna el-Esad Ptolemaios’un sozgelimi 1508 Roma
baskisim1 ya da 1511 Venedik baskisini gormiis olabilir (Resim 12).3

Ama Ptolemaios’un [onun bildigi adiyla Batlamyus’un] Arapga bir
versiyonunu biliyordu, nitekim Afrika’nin Kozmografyas: ve Cografyas:
Kitabrnda iig kez Ptolemaios’a atif yapar. Ptolemaios’un Cografya’s: 9.
yizyilda Arapgaya cevrilmisti bile ve 6rnegin matematik¢i Harizmi’nin
Kitabii’s-Siireti’l-Arz (Arzin suretinin kitabi) adli eserinin temelini olug-
turmugtu. Harizm’nin Afrika hakkindaki sayfalarinda sehirlerin, dag-
larin, irmaklarin ve adalarin enlem ve boylamlar: verilmisti, ancak “If-
rikiye” ya da “Lubiye” (Libya’ya Arapga boyle denirdi) adinda, biitiin
bélgeleri kapsayan bir kara kiitlesinden séz edilmiyordu.*

Arapga cografya kitaplarinda Avrupa’ya da “Avrupa” denmiyordu.
“Avrufa” diye bir kelime vardi, ama 9. yiizyilda bir Iranli cografyaci bu
kelimeyi Ispanya, Franklar, Slavlar, Bizans Imparatorlugu ve Afrika’nin
Akdeniz kiyilarim1 kapsayan alan igin kullanmigti -Misir hari¢! Cogu
zaman Avrupa “Rum diyar1” ya da “Frenkler” ya da “Huristiyanlar” idi
ve basitge kralliklari, bolgeleri ve gehirleriyle tanimlanirdi. “Roma’dan
Pisa’ya kara yoluyla ... kirk mil” demisti Idrisi. “Roma Hiristiyanligin
payandalarindan biri, bir patriklik merkezidir ... ¢evre uzunlugu muaz-
zamdir.”’

Ortagag haritalar1 “kitalar1” adlandirmak ve nitelemekte Avrupali-
lar ile Araplarin nasil farkh yontemler kullandigini ¢ok giizel gosterir.
(Kelimeye [continent] Ingilizce ve Fransizcadaki cografi anlami ancak
16. yiizyilda yiiklenmistir.) Avrupa diinya haritalarinin (mappaemundi)
simgesel tigli boliimlii formlarinda béliimlere Asya, Avrupa ve Afrika
ad1 verilirdi; cografi kusaklar ve bagka ozellikler de eklendiginde bile
(Venedik’te yapilmis bir 15. yiizyil haritasinda oldugu gibi) bityiik harf-
lerle yine Asya, Avrupa ve Afrika yazilirdi. Elbette, Hiristiyan cografya-
cilar gergek inancin mekandaki dagilimini ¢ok onemserlerdi: “kirmizi .
noktalar Hiristiyan sehirleridir” diye yazmigt1 bir haritaci, “siyah nok-
talar ise aslinda kafirlerin sehirleridir”. Ama bu ve bagka tanimlayici
ayrimlar diinyay: belirgin kara kiitleleri olarak gorme aligkanliklarin
zedelemiyordu. Yeni Diinya’nin kesfi ve sonra da Macellan’in 1519-
21°de yeryiiziiniin gevresini dolasmasiyla dérdiincii bir “kita”nin kesfi
Avrupa’nin diinyay1 goziinde kitalar halinde canlandirmasina daha bir
gii¢ verdi.®
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Araplarin diinya haritalar ise bagka boliimlenmeleri ve baglantilar
vurguluyordu. Onuncu yiizyilda yasamis Irakh seyyah Ibn Havkal diin-
ya haritasin1 giiney-kuzey ve bati—-dogu ekseninde diizenlemis, boylece
Darii’l-Islam tasvirinin zeminini hazirlamigti: Doguda Seyhun (Sirderya)
Irmagindan, diye hatirlatiyordu okurlarina, batida Magrip ve Endiiliis’e
kadar uzaniyordu Islam’in topraklari, agagi yukarn ii¢ yiiz giinliik bir
yolculuktu bu. Idrisi’nin diinya haritasi ve ardindan Ibn Haldun’unki
(Resim 11), Ptolemaios gelenegine gore diinyanin biitiin kara kiitlelerini
enlemesine kesen yedi iklim kugsagina boliindiigiinii gosteriyordu. Tan-
ca gosterilmigti haritada, Bornu da; Venedik, ayrica Bretanya; ama kita
adlar1 yazilmamst1.”

Italya’da gegirdigi yillarda Yuhanna el-Esad “Afrika” ve “Avrupa” te-
rimlerini 6grenip Arap cografya anlatilariyla birlestirmistir. Burada yine
cifte bakis agis1 ortaya gikiyordu. Italyan okurlar igin yazarken onlarin
kategorilerini kullanmak zorundaydi. Ama yeni benimsedigi bu yontem
eskiden gidip gordiigii memleketleri diigiiniip anlatmasim farklilagtir-
yordu. Bu genig mi genis, farkl, hatta yabanci topraklar1 —pek saglam
temellere dayanmasa da- bir biitiin olarak hayal edebilir miydi? Giiniin
birinde bagka bir bi¢imde Arapga yazacag kitabi hayal ederken, bu bam-
bagka okurlar igin yeni anlamda bir “Afrika” hazirlayabilir miydi?

* 3% F

“Bilginlerimiz ve kozmograflarimiza gore,” diye yaziyordu Yuhanna
el-Esad, “Afrika Berberistan, Trablusgarp (Numidya), Libya ve Biladii’s-
Sudan olmak iizere dort boliime ayrilir.”® Bu “boliimler” oncelikle Idrist
ile Ibn Haldun’un anlatimlarimi bir diizene sokmak icin kullandiklari,
enlemlere gore diisiiniilmiis iklim kusaklariyd (ekalim); ancak Idrisi ye-
dinci iklim kusaginda Akdeniz sinirlarinin digina gikarak kuzeyde Ingil-
tere ve Norveg’e kadar uzanmis, Ibn Haldun ise tigiincii iklim kusagim
Atlas daglarindan Kizildeniz’in 6tesine, Cin’e kadar gotiirmiistii. Ekaliin
yalnizca “bolgeler”, yani “Misir bolgesi” gibi siyasi—cografi birimler an-
lamina da gelebilirdi; nitekim Mukaddesi Islam imparatorlugunu tasvir
ederken bu terimi kullanmistr.” Yuhanna el-Esad kitabini her iki yon-
temle diizenlemistir.

“Afrika”, Yuhanna el-Esad’in kaleminde bazen kayar ya da darali,
ornegin “Afrikalilar” yalmzca kuzeybati Afrika’nin eski sakinleri —yani
Berberiler— oluverir. Ama “eski Afrikalilarin inanc1” hakkindaki genel
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béliimde kitanin biitiin sakinlerini aym kefeye koyup onlardan “/i Af-
ricani de la Barbaria”, “li Africani di Numidia et libia” ve “li Africani
nigri” diye soz eder.®

Berberistan doguda Tunus sultanligindan baslayip Kuzey Afrika ki-
yilar1 boyunca uzanarak Atlas daglarindan gegip okyanusta bitiyordu.
“Afrika’nin en dikkate deger boliimii”ydii burasi. Birkag sultanlik —bir
sultanligin ya da kralligin varligi Arap cografya yaziminda iistiinliige
isaret ederdi- birgok sehir ve kasaba vardi, halki “beyaz ve akilli” idi
(li Homini bianchi et rationabili). Berberistan’in giineyindeki Numidya
kusagi Misir’daki el-Vehat vahasindan batiya, Atlas Okyanusu’na dek
uzanirdy; burasi biraz daha niteliksiz bir kusakt1 (de mino conditione);
hurma vyetistiren, kralliklarin olmadigi, birbirinden uzak kasabalarin
yer aldig1 bir yerdi. Bundan sonra, giineyde yer alan kusak Libya’ydi;
bu ¢ol bolgesinde gogerler yasardi, arada sirada bir yerlesime rastlanir-
di. Biladii’s-Sudan, yani siyahlarin memleketinde ise tersine, ti¢ 6nemli
krallik ve birkag kiigiik krallik vardi, bazilarinin “sakinleri zengin ve
hiinerli olup iyi yonetilirlerdi” digerleri ise “hayvandan beter” yasard.
Nijer Irmagi’ndan Atlas Okyanusu’na kadar uzanan topraklar hakkin-
da Timbuktu tacirlerinden bir seyler 6grenmisti, ama hi¢ gormemisti bu
bélgeyi.!! (Portekizli gemicilerin Atlas ve Hint okyanuslari arasindaki
deniz gecidini 893/1488de kegfettiklerinden, ertesi y1l da bir Arap gemi-
cinin Denizciligin 11k 1lkeleri ve Kurallar: adli kitabinda bundan bagim-
s1z olarak Umit Burnu’nu anlattigindan s6z etmemisti.}? Bu konulardaki
suskunluguna daha sonra donecegiz.)

Yuhanna el-Esad Afrika’nin bu dort béliimiine bir begincisini, “gok
tinli [famosissima) Musir eyaletini” ekler. Burada, cografyacilar arasin-
da -bir keresinde “Afrikali dlimler” arasinda diye belirtir- siiregelen bir
tartigmada yan tutmaktadir; bu tartismanin konusu Misir’in Afrika’ya
ait olup olmadigi, Nil’in Afrika ile Asya arasindaki sinir1 olugturup olus-
turmadigidir. Kimdi bu alimler? Belli bagh Miisliman cografyacilardan
higbiri bu sematik ayrim iizerinde durmaz; Misir’t Darii’l-Islam’in farkli
boliimleri arasinda sinir degil, bir baglanti olarak goriirler, Nil’i enine
iklim kusaklarina uygun bi¢imde tasvir ederler. Ancak, Avrupalilar igin
uygar Misir’in konumu eskiden beri bir sorun olusturmugtu; Hiristiyan
mappaemundi (diinya haritalari) yapimcilar1 Afrika ile Asya arasindaki
sinir konusunu siirekli tartigiyorlardi: Bu sinir Nil miydi, yoksa Kizilde-
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niz mi? Yuhanna el-Esad Avrupalilarin bu tartigmalarina karigmiga ben-
ziyor. Nil'in Kizildeniz’e kadarki dogu kiyisin1 Asya’ya birakmaya karar
vermigtir. Ayni sekilde, Habegistan da Asya’ya aittir. Misir’in Nil’in bati
kiyisinda kalan kismi, “Afrika’nin”dir.13

Afrika’y: bolgelere ayirarak anlatmanin yani sira, Yuhanna el-Esad
kitay1 orada yasayanlara gore de niteler. Kitanin en eski sakinleri siyah-
lardir diye yazar. Biladii’s-Sudan’in kuzeyindeki topraklarda yiizyillarca
kimse yasamamustir. Siyahlarin kokenleri ve etnik yapilarina gelince, bu
konuda pek az bilgisi oldugunu kabul eder. Ama dilleri, Songay ve Gobi
ve bagka yerlerde duymus olduklarina bakilirsa, cok cesitlidir."*

Berberiler aslen “beyaz Afrikalilar”di. Tarihgiler Berberilerin nere-
den geldikleri konusunda anlagmaya varamamiglard; atalar1 belki Filis-
tinliler, belki Yemen’deki Sebalilar, belki de daha dogudan Yunanistan
gecerek gelen kavimlerdi. (Ibn Haldun bagka kuramlari da gézden gegir-
mis, sonunda Berberi kabilelerinden ¢ogunu Filistinlilerin ahfadi olarak
siniflandirmugti; Zenateler dahil iki kabile ise Yemen kokenliydi.) Kuzey
Afrika’ya dagilmis olan ve “populi”, yani kabile ve soylara ayrilan Ber-
beriler bolgeden bolgeye farkh yagam bigimleri siirdiiriiyorlardi. Kuzey
Afrika sehirlerinin ¢ogunu onlar kurmus, en biiyiik y6netici hanedanlari
onlar olugturmugtu: Senhace kabilesinin Lemtune boyundan Murabutlar
¢ikmusts, Zenatelerin bir boyundan da Meriniler.!

Cesitli Berberi lehgelerine gelince, Yuhanna el-Esad aralarindaki te-
laffuz ve kelime dagar farklarina dikkat ¢eker, ama yine de hepsini tek
dil olarak goriir: Berberi dili “Afrika’nin yerli dili”dir, onu konusanlar
i¢in “evvel amazig”, yani “soylu ya da en 6nde gelen dil”, Araplar iginse
basitce “Berberi” (la lengua Barbaresca). Yuhanna el-Esad’in isaret etti-
gi gibi, Arapca berbere fiili hayvan homurtusu benzeri anlagilmaz laflar
etme anlamina geliyordu, ama Yuhanna (“anlagilmasi miimkiin degil”
diye haykiran Mukaddesi gibi daha once yasamis yazarlarin tersine)
boyle bir hitkme varmaktan kaginmir. Cesitli Berberi topluluklarinin ne
kadar “saf” bir dil konugtuklar, eski zamanlarda bu dilin yazili formu
olup olmadig konulariyla daha ¢ok ilgilidir.!®

Yuhanna el-Esad’in anlattiklarina gore, bundan sonra Kuzey
Afrika’ya gelenler Araplardur, 7. yiizyildan 11. yiizyila kadar fetih ve gog¢
dalgalaniyla bolgeye akmglardir. Ug 6nemli kabileye ve birgok soya ay-
rilan Araplar Kuzey Afrika’ya yayilmig haldedirler, ddetleri ¢6lden ¢ole,
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cadirdan sehre ve daga degisir. En rahat ettikleri yagam bigimi gogerliktir
(“colden ¢ikmig Arap, sudan ¢ikmig baliga benzer”), bazi Arap cemaat-
leri atlari, develeri, sahane ¢adirlari ve miicevherler igindeki kadinlariyla
refah igindedir. Atlas daglan ile Akdeniz arasindaki bolgede yagayan-
lar tarimla meggul olur; daha giineydekiler gocebedir, her yil ¢olii gecip
Timbuktu’ya giderler; bazilari o kadar yoksuldur ki hirsizlik ve yagmay-
la geginirler. Bazilar1 Fes sultanina harag oder ya da Tlemsen sultaninin
ordusunda asker olur; bazilar1 ise bagimli olmay: kesinlikle reddeder,
Berberilerden ya da baska Arap cemaatlerinden harag toplar, mallari-
ni galarlar. Ama Yuhanna el-Esad’in gozlemledigi gibi yasam bigimleri
nasil olursa olsun, “Afrika’daki Araplara ‘barbarlagmig Araplar’ [Ara-
bi inbarbarati] anlamina gelen ‘Airabi Mustehgeme’ [Arab-1 miista‘cem]
denir, ¢iinkii bunlar yabanci bir halkla birlikte yasamaktadirlar.”!’

Bu halklara ek olarak bir de Misirlilar ya da en azindan Koptlar var-
di; Misir’in ilk sakinlerinin torunlariydi bunlar. Misir’t ayr bir boliimde
inceleyen Yuhanna el-Esad Afrika’da ne kadar eski olduklar1 konusun-
da Koptlar ile siyahlar1 kargilagtirmaz, ama muhtemelen bu iki grubun
¢agdas oldugunu diisiiniir. Cogu Misirh esmerdir, bazen gehirlerde be-
yaz tenliler goriiliir, der. Mukaddesi 10. yiizyilda “kéylerde yasayanla-
rin gogu Kopt’tur” diye yazmugti, cogu da hala Hiristiyan’d1 ve Koptga
konuguyorlardi. El-Vezzan’in zamaninda bu manzara degigmisti; niifu-
sun bilyiikk kismu Miisliimanhigi kabul etmis, “Araplar ve Afrikalilarla
karismgt1”.18

Yuhanna el-Esad son olarak biitiin Kuzey Afrika sehir ve kasabala-
rindaki, koyler, dag yerlesimleri ve ¢6l vahalarindaki Yahudilerden s6z
eder. Surada tacir ve gergidir Yahudiler, burada kuyumcu, demirci, ku-
mas boyacisy, derici; surada giizel sarap tiretirler, Atlas daglarinin birkag
yerinde erkekleri silahli, yigit siivariler olur, aileleriyle birlikte hahamla-
rin olmadigi, Tevrat’a dayanan Karayim ibadetini yerine getirirler. Yal-
nizca bir yerde farklh etnik kékenden gelme bir Afrikali Yahudi grubun-
dan s6z eder: Biiyiik Atlaslar’in eteklerindeki Ayt Davud kasabasinda el
sanatlariyla ugrasan bir¢ok Yahudi aile vardi hala, “soylentilere gore,
bu bolgenin insanlari1 aslinda Davud’un soyundan gelen Yahudilerdir,
ancak Miisliimanlar bélgeyi ele gegirince bura sakinleri Islamiyeti kabul
etmiglerdir”. Bagka yerlerde ise Afrika Yahudilerinin Berberi ve Siyahi
topluluklarin, hatta kralliklarin soyundan gelip yiizyillar 6nce Musevi-
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lige dondiiklerini anlatmigti. Bunlara bir de Yahudi gogmenler ekleni-
yordu; nitekim ¢ocuklugunda da Ispanya’dan gelen Yahudi siginmacilar
Yeni Fes’te (Fas-1 Cedid) eskiden beri var olan cemaate katilmiglardi. Bu
siginmacilar orada Darii’l-Islam’da Ehl-i Kitab’a verilen zimmi statii-
sinde yagiyorlardy; belirli kiyafet ve basliklari giymek, itaatkar davran-
mak ve sultana cizye 6demek zorundaydilar.??

Yuhanna el-Esad biitiin bu gesitlilige ragmen Afrika’da bir birlik
oldugunu soyler: Afrika’daki gesitli topluluklar —siyahlar, beyazlar ve
esmerler— Nuh soyundandi, ¢ogu oglu Ham’dan, bazilar1 da Sam’dan
tiremiglerdi. Siyahlar Ham’in oglu Kug’un, Koptlar Ham oglu Kug’un
oglu Mizraim’in, Berberiler ya Kug oglu Mizraim’in (Filistin kokenli-
ler) ya da Kus oglu Raamah’in oglu Saba’nin (Yemen kokenliler) so-
yundand:. Soyagacinin tamamu, der okurlarina, ibn Haldun’un “biiyiik
kitabi”nda bulunabilir, ama o, ayrintilarini unutmustur. Gergekten de,
ibn Haldun’un Araplar igin hazirladig: karmasik soy kiitiigii Ham’in
ogullarina dayanir; Sam’a dayanan Ismaili kolu istisnadir.2°

Yuhanna el-Esad’in kéken aragtirmalari Islam diinyasinda gok yay-
gin bir girisimdi. Islam soybilimi her zaman Incil’dekiyle uyusmuyor-
du; Yuhanna el-Esad’a gore 6rnegin Kus oglu Mizraim Tekvin 10:6’da
Kug’un kardesidir. Islam alimleri de en az ortagag Avrupa’sindaki Hiris-
tiyan alimler kadar, hatta belki onlardan da fazla, Nuh’un hangi oglu-
nun yeryiiziiniin hangi bolgesini aldigi ve hangi halklarin atasi oldugu
hakkinda farkli diigiiniiyorlardi. Hiristiyanlarin diinyaya bakiglarinin
en basit bi¢imi olan ortagag mappaemundi’leri, Sam’ Asya gergevesine,
Ham’1 Afrika’ya ve Yafet’i Avrupa gergevesine yerlestirmisti. Ibn Hal-
dun ve Yuhanna el-Esad’in Afrika’sinda oldugu gibi ¢ifte atayla -Ham
ve Sam- yeri gogu doldurmamuglard:.

Yuhanna el-Esad’in anlatisini okuyan Italyanlar, onun Nuh’un Ham
oglu Kenan’1 lanetlemesi ve Sam’1 6vmesi hakkindaki suskunlugu kar-
sisinda sagirmig olabilirler: “Kenan’a lanet olsun, kéleler kolesi olsun
kardeslerine ... Ovgiiler olsun Sam’in Tanris1 Rab’be, Kenan Sam’a kul
olsun” (Tekvin 9:25-26). Hiristiyan yaziminda Ham’in biitiin ogullarini
kapsayan ve sonug olarak siyah ten ve kulluga varan bu lanet Islami-
yette daha degiskendir, bu kadar 6nemli de degildir. Kuran’da hig s6zii
edilmez: Nuh’un hata yapan tek oglu adi belirtilmeyen bir inangsizdir,
babasiyla gemiye binmez ve tufanda bogularak 6liir (11:42-43). Doku-
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zuncu yiizyilin sonunda yagsamg tarihgi Taberi’ye gore Nuh’un lanetiyle
Ham simsiyah kesilmis, kul olmugtu, ama “Nuh daha sonra Ham’a aci-
d1 ve kardegleri ona gefkat gostersin diye dua etti”. Yillar sonra Taber?’yi
Farsca ozetleyen kigi, laneti Ham’in yami sira Yafet’e de tesmil etti, ¢iin-
kii her ikisi de babalarinin giplakligina giilmiiglerdi; Ham’in toprakla-
rindaki insanlar ve meyveler siyah olacakt:1 (kara iiziimiin k6keni), ama
kulluktan s6z edilmiyordu. On ikinci yiizyilda lim Ibnii’l-Cevzi siyah
kesilme bedduasim “kanitlanmamis ve dogru degil” sozleriyle reddet-
misti. Ibn Haldun Ham’in soyundan gelenlerin lanetlendikleri icin kéle
olduklarindan so6z etmis, ama koleligin gelecegine dair herhangi bir so-
nug ¢tkarmamigti bundan. Siyah tenin agiklamasi olarak bu laneti gos-
termenin sagma oldugunu, Tevrat’in ilk bes kitabinda bundan kesinlikle
bahsedilmedigini séylemisti. Ten rengi, diyordu Ibn Haldun, iginde bu-
lunulan iklim tarafindan belirlenir.2!

Yuhanna el-Esad bu tartigmalari biliyordu; gengliginde, Misirli alim
Suyuti bir de hadis eklemisti s6ylenenlere: Hz. Muhammed Allah’in
Adem’i yeryiiziiniin her tarafindan aldigi topraklardan yarattigim soy-
ler, dolayisiyla Adem ogullarinin ten rengi farkh olmugtur. On yedinci
yuzyil ve sonrasinda, Sahra’nin giineyinde kalan boélge Magripli tiic-
carlarin kole bulabildigi son yer oldugunda, kendilerini savunmak igin
Ham efsanesini one siiren kole tacirleri ve sahipleri ulema tarafindan
azarlamiyordu. Ancak goriislerinde israr eden inangsizlar kole olabilir
ya da ulemanin deyisiyle “Ham’in ogullarindan ya da bagka kisilerden
herhangi bir inangsiz, eger inangsizlikta israr ederse, kole alinabilir”di.??

Yuhanna el-Esad’in metninde Afrika halklarinin soyu epeyce karma-
siktl, ama bu illa da kolelige ya da farkh ten rengine yol agmiyordu.

% ¥ ¥

Ama Afrika halklar birbirlerinden farkliyds; aralarindaki iligkiyi an-
latirken Yuhanna el-Esad toplumsal ve kiiltiirel bir “harman”dan s6z
eder. Miist‘acem (barbarlasan) Araplar “dillerini bozdular, ddetlerini de-
gistirdiler” der; asil dikkatini ¢eken ise dildir. Gergekten de, onlari anlat-
mak igin kullandig1 acem kelimesinin ilk anlami “bozuk Arapga konu-
sanlar”, yalmizca ikinci anlami “barbarlar” ya da “Arap olmayanlar”dir.
Hem Berberiler hem de Araplar konusma bigimlerini degistirmislerdir.
Arap topluluklarinin civarinda oturan ve onlarla is yapan Berberiler so6z
dagarlarina bir¢ok Arapga kelime katmuglardir; bazi Berberi kabileleri
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“yoz Arapga” konusmaktadirlar. Bu arada, fetihten sonraki yiizyillarda
baz1 Araplar Berberi kasabalarina yerlegmislerdir:

ve Afrikalilarla karigtilar ... bdylece Arap dili yozlasti ... Akdeniz'in liman sehirle-
rinden Atlas daglarina kadar herkes yoz Arapga konusur, istisnasi gergek Berberi
dilinin konusuldugu Marakes sultanhgidr.

Daha doguda, Niibye Kralligi’'nda, “Keldanilerin” dili (yani Etiyopya
dili), “Misirhlarin” dili (yani Kopt dili) ve Arapganin bir harmani (misc-
hia) konusuluyordu; Nil'in yukarisinda, Asvan’in otesinde ise “lengua
misculata” Arapca, Kopt dili ve Etiyopya dilinden olusuyordu.?3

Yuhanna el-Esad’in burada “yoz” kelimesini kullanmasinin nedeni,
kutsal bir dil olarak kabul edilen ve Islam diinyasinda saf Arapganin
standardini olugturan Kuran diline duyulan biiyiik saygiydi. Matema-
tik¢i ve tarihgi Biruni (6. 442/1050) —Orta Asya’da dogmug, Arapgayi
sonradan ogrenmisti~ soyle demigti:

imamin arkasinda saftutan miminler Kuran'i agik segik bir Arapgayla okuduklari,
onun ferahlatici mesaji camilerde vaaz edildii siirece ... islam'in bagi kopmayacak-
tir ... diinyanin her yerindeki bilim dallan Araplarin diline gevrilmig, gizellegtiriimis,
cekici hale getirilmis, dilin giizellikleri o diyarlarda yagayanlarin iliklerine iglemigtir ...
Ben her iki dilde de [Arapga ve Fars¢a) misafirim ... ama Farsga iltifat isitmektense
Arapga azarlanmay! yeglerim.>*

Yuhanna el-Esad’in goézlemledigi gibi, Arap olmayanlarla temas
kuranlar Hicaz Arapgasini degistirmigti. Mukaddesi Misir’da konusu-
lan Arapgay1 uzun siiredir “hatali ve 6zensiz” buluyordu. Ibn Haldun
Mukaddime’de bu “yozlasmayr” uzun uzun tartigmis, dilin en saglam
olciitlerini korumak igin gelistirilen ilimleri —dilbilgisi, s6zliikbilgisi, soz-
dizimi, edebiyat elestirisi~ anlatmigt1.>> Yuhanna el-Esad’in kayip Arap-
¢a gramer kitabi elimizde olsaydi, eminim ki ayni tema iizerinde bagka
seyler de soyledigini okuyacaktik.

Ama dil harmanlar illa edebi felaketlere yol agmiyordu. Ibn Haldun,
“Sesli harflerle bitirmeyi bilmenin belagatle ilgisi yoktur” diyerek Mag-
ribilerin ve baska Bedevi topluluklarinin Arapga siirinden etkili 6rnekler
vermisti. Yuhanna el-Esad, Tlemsen ve Tunus’un giineyindeki ¢ollerde
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yasayan zengin goger Araplar hakkinda goyle der: “Dilleri su anda yoz-
lagmuis olsa bile, siirleri ve konugmalar pek zariftir ... dizelerinin zarafeti
ve saflig dolayisiyla bazi sairler reisleri tarafindan hayatta bekledikle-
rinin 6tesinde 6diillendirilir.”?® Yabancilarla yasayip kitabini “yoz” bir
Italyancayla yazdigina gore, Yuhanna el-Esad “yoz” Arapga hakkinda
kalem oynatirken kendi ironik durumunu da diigiinmiis olmaliydi.

Yuhanna el-Esad’in belirledigi bagka bir konu da, hem din hem de ten
rengi agisindan cinsellikteki harmanlamaydi. Eskiden beri bu konuda hu-
kuki yorumlar yapilmist: ve en azindan Ispanya ve Endiiliis gibi bolgeler-
de, sug teskil eden cinsel yasam ile cemaat ¢atigmalarinin tarihi yine gok
eskilere dayaniyordu. Seriata gore megru evlilik bag: ve koleyi kullanma
hakk: digindaki cinsel iligki “zina” idi, giinah ve su¢ sayilirdi. Ancak,
Miisliiman bir erkegin mesru dort karisindan biri 6zgiir Yahudi ya da
Hiristiyan —yani Ehl-i Kitap’tan— bir kadin olabilirdi, ayrica Miisliiman
erkekler koleleri olan Yahudi ya da Hiristiyan kadinlarla cinsel iligkiye
girebilirlerdi, ama her durumda ¢ocuklarinin Miisliiman olarak yetistiril-
mesi gerekiyordu. Miisliiman'kadinlarin yine Miislimanlarla evlenmesi
sartty, 6zgiir Miisliiman kadinlar kéleleriyle cinsel iliskiye giremezlerdi.?”
Opysa Yahudi ve Hiristiyan yasalarinda cinsel sinir herkese kapaliydi. Ya-
hudiler, evli olsunlar ya da olmasinlar, Yahudi olmayanlarla cinsel ilig-
kide bulunamazlardi. Hiristiyan yasalar1 ve yetkilileri de Hiristiyan ol-
mayanlarla evlenebilmeyi ya da cinsel iliskide bulunmay: yasaklamigt1.28

Ama uygulamada bu sinirlar sik sik asiliyordu. Ortagag Aragon
Krallig’'nda Miislimanlar Hiristiyan yonetimi altinda yasayan azinlik-
lardy, dolayisiyla Miisliiman erkeklerin seriata gore haklari olsa da esle-
rinden biri olarak Yahudi ya da Hiristiyan bir kadini alacaklari pek dii-
stiniilmezdi. Ama farkl dinlerden insanlarin cinsel iligki kurmasina sik
sik rastlaniyordu; ¢ogu kez Miisliiman kadinlar (kéleler, fahigeler, 6zgiir
kadinlar) Hiristiyan ya da Yahudi erkeklerle cinsel iliskiye girerlerdi.
Arada sirada bir 6zgiir Hiristiyan ya da Yahudi kadinin Miisliiman asig1
olabiliyordu. Her ii¢ grubun yetkilileri boyle davraniglara ceza verir, bu
sugu isleyen kadinlara 6zellikle sert davranirlards; yine de siiriip giderdi
bu iligkiler.?’

Yuhanna el-Esad’in dogdugu Miisliman Granada’da ve ¢ocuklugu-
nun gegtigi Fes’te karilarindan biri Yahudi ya da Hiristiyan olan Miislii-
man erkeklerle kargilasmak gayet miimkiindii. Hem Islam hem de Yahudi
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kanunlarina gore yasak olmasina ragmen Fesli Yahudi erkeklerin Miislii-
man fahiseleri ziyaret ettigi de goriiliirdii.*° Ilgingtir, Yuhanna el-Esad’in
cinsellikte dini yasak sinirlarinin delindigini teyit ettigi tek vaka Yahudi
kadinlar ile Miisliiman erkeklerin rol aldig: sira dis1 bir 6rnektir. Kuzey
Afrika’ya frenginin girisi ve yayiisindan s6z eder yazarimiz; Magrip'te
bu hastahga, aym Italya’daki gibi “Fransiz hastalig1” denmektedir. Ya-
zarimiz Italyan okurlarinin bu konuya ilgi duyacaklarindan emindi, zira
frenginin korkung ¢ibanlari ve agrilari ilk kez 1495-96’da, Fransa kra-
linin Napoli’yi fethetmek igin giristigi seferde ortaya ¢ikmusti. Yuhanna
el-Esad kitabini yazdigi sirada bu hastalik Italya toplumunun biitiin ke-
simlerinde, hatta kardinaller arasinda goriiliiyordu; papanin hekimleri
ve bagka Italyanlar “Morbus Gallicus”un kokenini ve 6zelliklerini tar-
tisan risaleler kaleme almiglar, X. Leo ozellikle frengililerin tedavisi igin
Roma’da San Giacomo Hastanesi’ni yeniden faaliyete gecirmisti.>!

Kuzey Afrika’ya gelince, Yuhanna el-Esad’in yazdigina gore burada
“Fransiz hastaligindan” eser yoktu, ta ki,

ispanya Krali Don Fernando Yahudileri ispanya'dan kovana kadar. Berberistan'a
gelen Yahudilerin gogu ... ispanya'dan hastaligi getirdiler. Bazi mutsuz Faslilar Ya-
hudi kadinlarla iligki kurdu, bdylece yavas yavas, on yIl iginde, hastaligin bulagma-
dig aile kalmadi. Onceleri ciizzam oldugu sanildi, hastaligi kapanlar [evlerinden]
kovulup ciizzamlilarla yagamaya zorland1. Sonra, hastalarin sayisi giin be giin arttik-
¢a, Ispanya'da birgok Kiinin bu rahatsizliktan mustarip oldugu anlagildi. Dolayisiyla
evlerinden kovulanlar yerlerine déndi.

Berberistan’in, diye devam eder Yuhanna el-Esad, 6zellikle gehirleri
ve kiyilar: etkilenmisti; Tunus ve Misir sultanliklari da gok zarar gor-
misti. Ancak kirlik alanlarda ve Atlas daglarinda hastalik goriilmii-
yordu; goger Araplarda, ¢6l sakinlerinde ve Biladii’s-Sudan’da hastalik
yoktu. Hatta frengililerin Numidya ya da Biladii’s-Sudan’a gidip orala-
rin havasini solumalar iyilegmeleri icin yeterli oluyordu.3?

Ailesi 1493’te Fes’e sigindiginda heniiz 11 yaginda olan Yahudi alimn
Abraham Adrutiel’in Ispanya’dan kovulus iizerine yazdiklari, Yuhanna
el-Esad’in so6z ettigi Fash erkekler ve Yahudi kadinlar “karigimi”nin as-
linda tecaviiz olduguna isaret ediyor; zavalli siginmacilar Fes’e dogru yol
alirken Hiristiyan Portekizliler ile Araplarin tecaviizii. Rab Abraham’in
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hatirladig: hastalik “veba” idi, Yahudiler Yeni Fes’in Yahudi mahallesi-
ne zor sartlar altinda yerlestirildiginde yeniden su yiiziine gikmigti. Ben-
zer bir hikdyeyi, ayn1 donemde yazilmig bir Kastilya kroniginde okuruz:
Kuzey Afrika’ya giden Yahudiler orada 6yle kotii muamele gérmiiglerdir
ki Ispanya’ya déniip vaftiz olmak isterler.>® Yuhanna el-Esad belki bu
olaylar1 yeniden yaziyordu, ama birkag yil sonra meydana gelen farkl
bir olayr hatirhyor olmasi1 daha muhtemeldir.

Her ne olmugsa, bugiinkii arastirmacilar hem siginmaci Miisliman-
larin hem de Yahudilerin 15. yiizyil sonu ve 16. yiizyil baginda Iber yar-
madasindan salgin hastalik ve frengi getirdiklerini séyliiyor.>* Yuhanna
el-Esad ise frengiyi ilk getirenlerin Yahudiler oldugunu yaziyor. Boyle-
ce sorumluluk Granadali hemsgerilerinin olmuyor. Ama daha 6nemlisi,
Yuhanna’nin hikayesinde her sey fena halde tersine donmiis durumda.
Miisliiman erkekler Yahudi kadinlarla cinsel iligkiye giriyor; uygar sehir-
ler daglar ve ¢ollerden daha tehlikeli; “soylu beyazlarin” iilkesi siyahlarin
tilkesinden daha sagliksiz. Bu yeni hastaligi kapanlar, ciizzamlilar ve bas-
ka tedavisi olanaksiz hastaliklara yakalanmis olanlarla dolu Fes varosla-
rinda yagamaya zorlaniyor. Ama hikayeyle birlikte gerilim de sona eriyor.
Meger Yahudilere 6zgii hastalik degil, bir Ispanyol hastaligiyms bu.

Burada, Yuhanna el-Esad’in anlatisi Papa VI. Alexander ve I
Julius’un hizmetinde bir tarihgi ve sair olan Sigismondo de’ Conti’nin-
kinden farkhdir; Sigismondo —hastalig1 ciizzam olarak tanimlamigti-
Napoli’ye frengiyi getirenin Fransizlar degil, Ispanya’dan kovulan Ya-
hudiler oldugunu iddia etmigti. Ciizzam, demigti, Yahudilerin kendileri-
ne hakim olamamalarinin eski bir isaretidit.>® Yuhanna el-Esad’a gore
frengi ciizzamin baska bir bigimi degil, yeni bir hastalikti; dolayisiyla
herkes karantinadan gikip evine donebilir ve hastaligin hasariyla birlikte
yasayabilirdi.

Yuhanna el-Esad farkh ten rengine sahip kisilerin cinsel iligki kur-
masini Ortbas etmeden, herhangi bir kayg: gostermeden anlatir. Verdigi
bir 6rnekte melezlik cografi yakinlik yiiziinden ortaya ¢ikmigti: “[Asvan
sehrinin] hemen hemen biitiin sakinleri esmerdir, ¢iinkii Niibye ve Eti-
yopyalilarla karnismiglardir [sonno mesculati].”3

Hikayesinde arada sirada Siyahi koleler merkezi rol oynar. Gordiigii-
miiz gibi, kole sahibi Miisliman erkeklerin kadin kolelerinin herhangi
biriyle cinsel iligki kurma hakk: vardi; bu mahrem iligkiden dogan ¢o-
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cuklar tamamen kole sahibinin denetimi altinda olurdu. Eger kole sahibi
cocugun babasi oldugunu kabul ederse, o cocuk azat edilir ve mirasgilari
arasina girerdi; kole anne ozel yasal statiiye sahip olur, kéle sahibinin
olimii halinde azat edilirdi. Ayrica, hem erkek hem de kadin koleler,
sahiplerinin izniyle evlenebilirlerdi, hatta kéle sahipleri kolelerini dile-
dikleri biriyle evlendirebilirlerdi.’

Islam seriatinin bu 6zellikleri Yuhanna el-Esad’in yolculuklarini ya-
zarken anlattig: farkl ten rengine sahip kugaklari anlamak igin bir ¢er-
ceve saglar. Atlas daglarinin giineyinde, Draa Irmagi’ni gevreleyen ¢olde,

... kadinlar giizel, tombul ve munistir, fahiseler goktur. Oradaki insanlarin kadin-
erkek birgok Siyahi kdlesi vardir, onlar birbirleriyle evlendirirler. Kéle sahipleri, ba-
balari ve gocuklari hizmetlerinde tutarlar. Bu kansma [misculatione] yiziinden halkin
¢ogu siyah ya da esmerdir, pek azi beyazd|r.38

Berberistan ile Biladii’s-Sudan arasinda ticaret yapan tacirler ve
zanaatkarlarla dolu bir vaha kasabasi olan Varcele hakkinda s6yle der:

Sakinlerinin gogu Siyahi'dir, sebebi bélgenin iklimi degildir [ten renginin iklime
bagl olduguna dair ibn Haldun'un da destekledigi eski teoriye atif yapiyor buradal,
birgok Siyahi kéle sahibi olup onlardan ¢ocuk yapmalaridir. Halkin agagi yukari beste
biri beyazdir, geri kalan siyah ya da esmerdir. insanlar cémert ve naziktir, yabancilari
hos karsilarlar.3

Anlagilan cinsellikle ortaya ¢ikan karisim insanlarin huy ve davranis-
larini kotiilestirmiyordu.

Yuhanna el-Esad iklimin insanlarin goriniisiinii uzun vadede nasil
etkiledigini 6Gnemsemiyordu, 6nemli olan o siradaki toplumsal uygula-
malar ve adetlerdi. Italyanca mescolanza ya da mescolata kelimelerinin
cesitli yorumlarini kullanirken olumlu bir anlami olan Arapg¢a “mizac”
(karisim, karma, huy, tabiat) kelimesinin kargiligim1 bulmaya ¢alismiga
benziyor; aradig1 daha giiglii ve bazen asagilayici anlamda kullanilan
“halita” degil, ¢iinkii bu durumda karigma rasgele cinsel iliskiye, karga-
saya, diizensiz karigmaya ve delilige kayabilirdi.*® (Hatirlayalim: Megili
Islam &ncesi ayinlerin Islami ibadetin yaninda siiriip gitmesini kinarken
“tahlit” kelimesini kullanmist1.)
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Yuhanna el-Esad’a gére karigma “yoz” dil ya da agril bir hastaliga
yol agsa da, iyi siiri mahvetmiyordu, hatta insanlar bazen komsu mahal-
lelerde huzur iginde yan yana yasamayi basariyorlard.

* %k

Peki, 0 zaman Yuhanna el-Esad, Afrika’nin farkl bélgeleri hakkinda
nasil hitkme variyor? Kitabinin baginda kendi bolgesi Berberistan igin
“Afrika’nin en soylu kismu ... insanlar1 beyaz ve akilli” diyor, bu da son
derece tarafh bir hikdye beklememize yol agiyor. Ama okurlarina “her
seyi oldugu gibi” anlatma sozii verdigine gore, her yerin, yurdunun bile
kusurlarini ve erdemlerini gosterme anlamina geliyor bu.

Boyle dengeli anlatim daha eski Islami cografya ve seyahat litera-
tirtinde de goriiliirdii. Mukaddesi bir giin Basra’da toplanan alimlerin
kendi diyarlarindaki hangi sehrin “en yiice” oldugunu tartigtiklarini an-
latir. “Dogdugum gehir” diye baglayip onlara Kudiis’iin giizelligini, bol-
luk i¢inde olusunu, mitkemmelligini tasvir eder. Hazir bulunanlar bayi-
lir anlattiklarina, “dogrulugunu kabul ederler”, ama sonra Mukaddesi
okurlarina Kudiis’iin kot taraflarimi da siralar: pis hamamlar, yiyecek
fiyatlarinin yiiksekligi ve edebiyatcilara 6nem verilmemesi.*!

Kug hikayesi araciligiyla Yuhanna el-Esad cifte kokenli olugunun ta-
rafsiz ve diiriist olmasini kolaylastiracagini iddia eder. Aslinda bir de-
gerler hiyerargisi vardir, ama biitiin Afrika’da ne zaman begenmedigi bir
nitelikle kargilagsa kinar, begendiklerini de éver. Ibn Haldun gibi o da
Fes, Tunus ve Kahire gibi biiyiik sehirleri tercih eder. Ama sehirlerin de
“kusurlar1” vardir, cinsel agiriliklar1 6zel bir siddetle kinar. Tunus sakin-
leri haghas icer, bu maddenin 30 grami ani neseye, miithig bir istaha ve
mucizevi cinsel giice yol agar.*2 Kahire’de abartil dil ve davranuslar aile
icinde de goriiliir: Baba ogluna gegen gece karisiyla kag kere cinsel ilis-
kiye girdigini sorar; ogul annesine ayni soruyu babasi hakkinda sorar;
anne ogluna babasinin cinsel hevesi olmadigindan yakinir ve sikdyetini
kadiya gotiiriir.*3 Kuzey Afrika’da yaygin olan Siinni mezheplerinde
(Magrip’te Maliki, Kahire’de Maliki ve Hanbeli) karilar kocalarindan
yeterli cinsel iligski talep edebiliyordu. Boyle vakalar mahkemelere inti-
kal etmis olmalidir; istelik cinsellik Kahire’de gayet lezzetli bir dediko-
du konusuydu, nitekim Ibn Iyas giinliiklerinde daha 6nce okudugumuz
siyasi olaylar ve torenlerin yani sira dedikodulara da sicagi sicagina yer
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verirdi. Hukuk 6grenimi goren ve biraz kadilik yapmis olan el-Vezzan
Kahire’de bir kadiyla konugmus, hatta boyle bir davaya tanikhk etimis
olabilir. Belki de Hemedani’nin Makamat’indaki bir sahneyi hatirlamig-
t1; bu hikayede serseri oyunbaz-sair Ebu’l-Feth’in iki karisindan biri ka-
diya bagvurur, yetersiz cinsel gii¢le suglanan oyunbaz bir kerecik olsun
kendini savunmak zorunda kalir.**

Afrika’nin her yerinde Yuhanna el-Esad’in 6vdiigii yerlerle, gayet kii-
ciik yerlesimler vardi. Atlas daglarinin tepelerindeki kiigiik Tagodast ka-
sabasindaki ciftgiler haril haril meyve, iiziim ve zeytin yetigtirir, tacirler
yin, deri ve diger mallarini Fes, Meknes ve ¢ol kasabalarinda satardy;
gizel kadinlar giimiig takilarla siisliiydii, imamlar ve kadilar kasaba-
y1 denetim altinda tutuyordu. Biraz daha giineydeki bir dag kasabasi
olan Ayt Davud’da hem bir¢ok Yahudi zanaatkirin —kavaflar, maden
isleyenler, boyacilar ve kuyumcular~ yan sira hukuku ¢ok iyi bilen bir-
cok Miisliman da vardi. Yuhanna el-Esad gece geg vakitlere kadar bu
fakihlerle hukukun inceliklerini tartistigim hatirlar.** Numidya ¢oliinde,
hurma bahgeleriyle dolu bir vaha olan Figuig’de kadinlar 6yle ince yiin
dokurlard: ki kumag ipekliye benzer, Magrip’in biitiin pazarlarinda yiik-
sek fiyatla satilirdy; erkekler “gok zeki” (de grande inguenio) idi, bazilar1
Biladii’s-Sudan’la ticaret yapar, bazilar1 Fes’te 6grenim goériip imam ya
da vaiz olarak ¢ole donerlerdi.*® Biladii’s-Sudan’in kirlik bélgesindeki
biiyiik Mali kasabasi imparatorluk merkeziydi, neredeyse 6000 hanesi
vard1 ve ibadethanelerinde bir¢ok vaiz ve dlim ders verirdi. Tahil, et ve
pamuk boldu; tacirleri sayg: goriirdi; sakinleri Cenne ve Timbuktu’yla
ticaret yaparak zengin olmusglardi.*’

Yuhanna el-Esad bazi nitelikleri ¢ok 6ver: iktisadi kuvvet ve refah;
hos goriiniim; biraz okumug yazmig olmak; kadilarin, imamlarin ve va-
izlerin getirdigi diizen. Bu 6zelliklerden biri bile yoksa, o yeri kinar. Ba-
zen “Ne akil var ne yonetim” diye yazar, insanlarin kitaplarla bir iligki-
lerinin olmadigini, y6rede vaiz, imam ve kadi bulunmadigini anlatmak
ister. Biiyitk Atlaslar’daki Dades daginin mezralar: biitiin Afrika’da en
begenmedigi yerlerdir. Insanlar kétii giyinir, kadinlar girkindir ve esek
gibi calisirlar; evler pistir, kegi kokar; erkekler miskin, saldirgan, teh-
likeli ve kavgacidir, yolcular: taciz eder, tacirleri soyarlar; tabii ki kach
ya da imam yoktur. Magrip’te bazi bagka dag yerlesimleri ile Biladii’s-
Sudan’daki Gaoga da boyle disiinceler uyandirir.*®
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Yuhanna el-Esad’in en zor bagisladig: niteliklerden biri konuksever-
lik yoksunlugudur. Paragoz, kavgaci ve giivenilmez insanlar Afrika’nin
farkl bélgelerinde yasayanlar arasindaki iletigim ve giivenin temel ku-
rallarim1 bozar. Nitekim gezgin sair ed-Debbag Tunus sultanligindaki
eski bir Roma yerlegimi olan Tebessa’y1 hakli olarak kinamugti: yalnizca
kestane agaglary, surlar1 ve irmaginin berrak suyu ilgiye degerdi; kasaba
sakinlerinin erdemleri domuzlarinki kadardi.*’

Oysa konukseverlik biraz da olsa kusurlari ortebilirdi. Sahra’daki
kotii giyimli, iyi beslenmemis, “akilsiz” goger Berberileri anlatirken, Yu-
hanna el-Esad’in birden tavri degisir, ¢iinkii Sanhace kabilesinin reisi el-
Vezzan ile kervandakileri israrla ¢adirina davet etmis, iki giin boyunca
yedirmis i¢irmis, saygi gostermigtir. Biladii’s-Sudan’dan gelme baharatla
dinlendirilmig bol et, lezzetli ekmek ve hurma ikram edilmistir herkese.
Reis terciimani vasitasiyla bolgede hig tahil yetigmedigini, ama sirf ya-
bancilara ekmek sunmak, ramazanda ve kurban bayraminda yemek igin
tahil ithal ettigini nazikge aciklar.’°

Siirin varlig1 cemaatin kitap okuyup bir seyler 6grenmemesini bir ba-
kima telafi edebilen bir seydi ama savasgilarin sakin durmasini garanti-
lemiyordu.®!

3% Ok

“Afrika” hakkindaki yargilarda ten rengi nasil bir rol oynuyordu?
Islami gelenek bu konuyu kavramsallagtirmanin ii¢ yolunu sunmustu.
Birincisi yedi “akalim”e dayamyordu. “Iklimler” yalmzca haritada en-
lem bolgelerini tanimlamak ve ten rengini agiklamak i¢in kullanilmiyor,
Yunan salgi kuraminin” etkisiyle aym zamanda fiziki goriiniimii, mizaci,
adetleri ve yonetimi de izah ediyordu. Magrip, Suriye ve Ispanya’yr da
kapsayan iliman kusaklar en iyi yerlerdi. Kivir kivir sagl siyahlarin ya-
sadiga sicak ilk kusak ile donuk beyaz Slavlar ve Germenlerin yasadig:
yedinci soguk kugsak en kétiileriydi. Ibn Haldun ilk kusagin durumunu
sOyle 6zetlemisti:

Zencilerin genel ézellikleri sebatsizlik, cabuk heyecanlanma ve asirn duygusallik-
tr. Ne zaman bir melodi duysalar dans etmek igin sabirsizianirlar. Bunun asil agikla-

*  Bu kurama goére insan viicudunda dort sivi (kan, balgam, sari safra ve siyah safra)

vardir, bunlar dengeli oldugunda insan saghklidir. (¢.n.)
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masl ... nese ve memnuniyetin hayvan ruhunun kabarip yaylimasindan ileri geliidir
... 151 genigleyip havayi ve buhar seyreltir, miktarnini artinr ... Simdi, zenciler sicak
kusakta yasar ... dolayisiyla nese ve memnuniyet onlar hemen etkiler, daha da ne-
selenirler. Gabuk heyecanlanma bunun dogrudan sonucudur.

Kusaklar i¢inde farkliliklar olabiliyordu, 6zellikle de insanlar iliman
kusaga yakin yagiyorlarsa. Degisim de miimkiindii, 6rnegin Mali hane-
daninin ortaya gikiginin gosterdigi gibi. Ama daha giineyde, “gercek an-
lamda bir uygarlik yoktur”. Ibn Haldun Arap edebiyatinda ¢ok eskiden
beri var olan standart imgeleri kullanarak bu halklarin insan gibi degil
de hayvan gibi yasadiklarini, magaralarda ve galiliklarda birbiriyle iligki
kurmadan barindiklarini, pigmemis yemek, hatta birbirlerini yediklerini
yazmugti.>?

Ikinci bir gelenek ya her seyin iistiindeki dindarlik erdemi adina halk-
lar arasindaki biitiin goriiniig ve statii farkhiliklarini yok sayiyor ya da
siyahlarin 6zelliklerine olumlu bakiyordu. Kuran Allah’in “biitiin dillere
ve renklere” kucak agtigini syliiyordu (30:22) Allah aidiyet 6zellikle-
riyle degil, imanla ilgilenirdi:

Ey insanlar! Stiphe yok ki, biz sizi erkek ve disi olarak yarattik ve birbirinizi tani-
maniz igin sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli olaniniz, O'na
karg! gelmekten en gok sakinanmnizdr. (49:13)3

Sik alintilanan bir hadiste Hz. Muhammed Miisliimanlara “Allah
kara derili ve kivircik sagh insanlara g6z kulak olmanizi emreder,”
der, “ciinkii onlarin arasinda ebeveyniniz ve akrabalariniz var” -bura-
da “ebeveyn” demesinin nedeni Ismail’in annesi ve peygamberin atasi
Hacer’in onlardan olmasi, “akrabalar” demesinin nedeni de Allah’in
elgisinin Misirli bir cariyesi olmasiydi. Hadisin bagka bir versiyonu ise,
“aralarinda Cennet halkinin ii¢ efendisi var” diye bitiyordu; Siyahi Lok-
man Hekim ile Etiyopyali iki ileri gelenin Islamiyeti ilk kabul edenlerden
olduguna dikkat gekilmigti. Bir Endiiliisli 10. yiizyil alimi statii degisi-
mini daha da ileri gotiirmekteydi: “Allah, zenci bir kadinin pigi olsa bile
en miiminin en soylu oldugunu bildirmigtir.”>*

Bu arada, daha da 6nce yasamis olan ve hayvanlar ile sofra 4dabi hak-
kinda yazdiklarini duymus oldugumuz Cahiz, niiktelerle dolu Siyahlarin
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Beyazlardan Ustiin Olduklarina Dair Oviinmeleri adl kitabinda bazi
Iranhlarin bobiirlenmelerine karst cikmak icin diinyay: ters yiiz etmisti.
Mesudi gibi bazi ilimlerce basmakalip ¢irkin ve uygarlasmamig yafta-
st yapistirilan Dogu Afrika’daki Zenc halki igin Cahiz sunlar1 demisti:
“Comertlik duygusunun herkeste gelismis oldugu bagka bir halk yoktur
yeryiiziinde.” Dans etme yeteneklerini 6vmiig, sarki soyleme ve belagatli
konugmay1 basarilarina eklemisti. Giiglii ve cesurdular, giiler yiizli ol-
malar1 sicagin hafiflemesinin sonucu degil, “soylu kisiligin isareti”ydi.*>’

Ugiincii gelenek Sahraalt’ndaki bolgelere giden Miisliimanlarin
gozleriyle gordiiklerini cografyac: ve tarihgilere aktarmalariyla ve Ibn
Battuta gibi gezginlerin gozlemlerini yazmalariyla ortaya ¢ikti. Bu me-
tinler Sudan’ alt/ist siizgecinden gegirerek sunsa da, gériiniim, davra-
nig, kurumlar ve faaliyetlerin de ayrintilarin1 veriyor, ama bu ayrintilar
hiyerarsik kategorileri genellikle ya umursamiyor ya da farkl bir resim
sunuyordu. Ornegin Ibn Haldun Mali kralligini tarihsel agidan tasvir
ederken Mansa Musa’nin “diiriist bir adam ve biiyiik bir hiikiimdar”
olup iilkeyi adilce yonettigini yazmisty; oysa bu tasvir Mukaddime’de
yer alan, ilk iklim kusaginda yagayan akl bir karig havada siyahlarin
ne kadar heyecanh oldugu iddiasina ters diisiiyordu. Cizdigi taptaze ve
ayrintili resim, rastlayip da konustugu, adlarini da saydig: bir fakih, bir
kad ve bir savasciyla konusmalarina dayaniyordu.>®

Yuhanna el-Esad Cografya’da ii¢ yaklasimi da kullanir.’” Kitabin
baglarinda, Afrika halklarinin “giinahlarin1” siralarken, iklim kuramin-
dan agikga destek aramasa da, siyahlara olumsuz yaklasir:

Biladi's-Sudan'in sakinleri ... akil yoksunuymus ... zeka ve pratik is gérme duy-
gular yokmus. Herhangi bir sey hakkinda dogru diiriist bilgileri bulunmaz, kanunsuz,
kuralsiz hayvan gibi yasarlarmis. iglerinde fahiseler ve boynuzlu kocalar gokmus.
[Yuhanna el-Esad, Berberistan kéy ve daglarinda yasayanlar ile Trablusgarp ve
Libya'nin sakinleri igin de benzer kusurlar siralar, onlara “hayvan gibi” ve “cahil” der.]
Biraz daha akil ve insani duygularin gériildigi biyiik sehirler istisnaym|§.5 8

Yedinci boliimiin basinda, Biladii’s-Sudan tarihinin ilk dénemlerini
kisaca anlatirken, yine eski kaliplar1 kullanir. “Afrika kozmografyaci-
larina gore” Biladii’s-Sudan’in halklar1 bir zamanlar “ne krallari, yo6-
neticileri ya da hiikiimetleri, ne de uygarliklari oldugundan hayvan gibi
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yasarlardi. Tahil ekip bigmeyi bile bilmezlerdi.” Erkeklerin kendilerine
ait karilar1 yoktu, biitiin giin toprag; isleyip hayvanlari giittiikten sonra
on, on ikisi bir araya gelip bir kuliibede, hayvan postlar1 iizerinde hep
beraber uyurlardi. Bu halklardan bazilar: giinese tapar, her sabah 6niin-
de egilirlerdi. Valata halk: gibileri ise atege taparlardi. Biladii’s-Sudan’in
dogu ucunda Habesistan’daki gibi Hiristiyanlar vard:.>

Ramusio yillar sonra metni yayina hazirlarken bu paragrafi simdiki
zamanda yazarak siyahlarin uygarlik dis1 niteliklerini daha yogun hale
getirmis, Fransizcaya ve Latinceye cevirenler de ayni seyi yapmuglardir.®°
Yuhanna el-Esad metninde yalnizca bir kere belirli bir Siyahiler toplu-
lugunun -Bornu’nun korkung dag insanlari- kendi doneminde de boyle
yasadigini iddia eder, ama bu insanlari kendi g6zleriyle gormemistir:

Yazlari ayip yerlerine orttiikleri bir deri par¢asi hari¢ ¢irilgiplak gezerler; kisla-
r koyun postlariyla drtiinrler, ayni postun iizerinde uyurlarmis. inanglan yokmus,
ne Hiristiyan, ne Musevi, ne de Misliman’mislar, bu bakimdan hayvanlar gibiymis-
ler. Karilar ortakmig, kadinlar da erkekler gibi ¢aligrr, tek aileymis gibi hep beraber
yasarlarmig ... Bu yazarin bu dag insanlarinin dilini bilen ve onlarla konusmus bir
tacirden duyduguna gore, kendilerine kisisel bir isim de vermezler, sadece bir 6zellik-

leriyle ¢agrilirlarmis ... “Uzun” gibi ... yada “Kisa”.61

Yuhanna el-Esad, uygarliktan uzak yagam manzarasi ¢izmenin yani
sira Sahraalt1 bolgesi sakinlerinin ozellikleri i¢in igrenir gibi ifadeler
kullanir: “Zamfara halki uzun, ama kapkaradir, yiizleri hayvanlarinki
gibi genistir”; Katsina’nin “niifusu kapkaradir, burunlar1 ve dudakla-
n fazlasiyla biiyiiktiir.”®? Burada hala Berberiler ve Araplar arasinda
yaygin renk 6nyargilarina has eski ifadeler kullaniyor yazarimiz, oysa o
bu kelimeleri yazarken seyahatnamelerde ve bagska metinlerde ¢oktan-
dir siyahlara daha bir takdirle bakilmaktaydi. Hala alt konumda sayi-
liyorlardy; giizelligi 6viilenler genellikle kole kadinlar ya da hadimlard.
Nitekim Ibn Battuta bugiin Nijer’deki Gao’nun epeyce dogusunda olan
Takada’nin (Azelik) kole kadinlarimi “giizel” diye tanimlamusg, birini sa-
tin almaya ugrasmisti. Imparatorluk sehri Mali’de gordiigii iyi giyimli
bir delikanly: da “yakisikl’” bulmustu: delikanlinin ayagindaki zincir
kole olugunun isareti degildi, Kuran’i ezberlemeye kararli oldugunu gés-
teriyordu.®3
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Yuhanna el-Esad farkl yerlerdeki Berberi ve Arap kadinlarin gorii-
nigii, giizellikleri ya da girkinlikleri hakkinda diizenli yorumlarda bu-
lunur. Biraz 6nce, Berberiler ile siyahlarin iyice “karigtigi” Draa bol-
gesindeki kadinlar igin “giizel, tombul ve munis” dedigini okumustuk.
Ancak, Biladii’s-Sudan’daki kadinlarin goriiniisii hakkinda pek az sey
soyler. Timbuktu’da 6zgiir kadinlarin pege taktiklarini, kéle kadinlarin
ise ortinmediklerini belirtmisti, ama bu ender gozlemlerinden biriydi.
Yillar 6nce Sadilerin gerifi i¢in pazardan satin aldig siyah kole kadinla-
rin goriiniigiini de anlatmamugt, oysa kole kadinlarda giizellik 6nemliy-
di, ¢iinkii sahiplerine zevk verecekler, belki onlara ¢ocuk dogurup 6zel
statiiye sahip olacaklard:.®*

Bu konudaki suskunlugunun nedenleri ne olursa olsun, Yuhanna
el-Esad’in nihai Sudan degerlendirmesinde ten rengi belirleyici unsur
degildi. Songay imparatorunun hizmetinde kadilik yapan Ebu Bekir’i
hatirlayarak soyle demisti: “Kapkaraydi, ama ¢ok degerli, bilge ve adil
bir adamd1.”®® Yazmasimin baslarinda Afrika’daki biitiin bélgelerin ku-
surlarini siraladigs gibi, erdemlerini de yazmugt:

Biladii's-Sudan’in sakinleri onurlu ve inangl insanlardir. Yabancilara ¢ok iyi dav-
ranwrlar, her an dans ederek, yiyip icerek eglenirler. iclerinde kotilik yoktur, alimlere
ve din adamlarina ok saygi gésterirler. Bu yazarin cihanda gérdiigi bitin Afrikalilar
ve diger halklardan en iyi vakit gegireni onlardir.%®

Cahiz’in Siyahlarin Oviinmesi’nde.oldugu gibi, burada da Yuhanna
el-Esad ya bazi olumlu niteliklerde israr eder ya da dans etmekten zevk
alma gibi Ibn Haldun’un heyecanlanmanin kamt: olarak goérdiigii 6zel-
liklere olumlu bir anlam verir.

Biladii’s-Sudan’daki yolculuklarinda, 6zellikle de biraz vakit gegirip
sakinleriyle Arapca ya da bir terciiman araciligiyla konusabildigi se-
hirlerde ya da saraylarda, begendigi bagka seylerden de s6z eder. Mali
sehrinin zenginligini, ticari faaliyetlerini ve irfanin1 6vdiigiinii gérmiis-
titk. “Biiyiik kéy” Cenne’nin gevresinde satmak igin bol bol yetistirilen
riinler vardi, aralarinda tacirler, vaizler ve alimler de bulunan sakinleri
(civili) iyi giyimli, gorgiiliiydi. Timbuktu’da giizel bir cami, altin yaldiz-
la bezeli bir saray, diinyanin her yerinden gelen mallar1 satan tacirler,
isi basindan agkin zanaatkarlar, ¢algi calinmasini ve dansi seven varlklh
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insanlar ve gayet diizenli bir sarayi olan bir sultan vardi. Alimler, vaizler,
kadilar ¢oktu ve saygi goriiyorlardi. Elyazmasi satanlar Timbuktu’daki
bagka tacirlerden daha iyi kazaniyorlardi. Timbuktu’nun kuzeybatisin-
daki yoksul Songay koyliilerini “kapkara ve pis [vili]” diye anlatirken
bile, Yuhanna “ama hos insanlar, 6zellikle yabancilara iyi davranirlar”
sozlerini eklemisti.t”

Demek ki siyah olmak biiyiik sehirler inga edip yasatmaya, canli bir
ekonomiye, din ve hukuk egitimi ile konukseverlige engel olusturmu-
yordu. Yuhanna el-Esad koleligin yalmzca siyahlara uygun oldugunu
da diigsiinmiiyordu. Gordiigiimiiz gibi, seriata gore megru durumlarda
inangsizlar kélelestirilebilirdi. Darii’l-Islam’da yasayip cizye 6deyen Hi-
ristiyanlar ve Yahudiler, yani Ehl-iKitap, kolelestirilemezdi, ama bu sinir-
larin disina cikarlarsa kéle diye alimp satilabilirlerdi.®® Yuhanna el-Esad
Magrip sehirlerinde hatir1 sayilir sayida beyaz Hiristiyan kéle oldugunu
yazar; bunlar arasinda muhafiz ve asker olarak hizmet eden erkekler
ile Fes, Tlemsen ve Tunus saraylarimin haremlerindeki kadinlar vard:.t’
Memluk yonetimindeki Misir’da ve Osmanli Imparatorlugu’nda hizmet
eden kul yenigerileri de biliyordu elbette; bunlar devsirildiklerinde Miis-
liiman degillerdi, sonra Miisliiman oluyorlard. Italyan okurlarina Misir
hakkinda sunlari anlatmisti:

Memluklar Karadeniz'in yukarsindaki Cerkezistan'dan gelen Hiristiyanlardir.
Orada Tatarlar gemileriyle gelip kiiglk erkek ¢ocuklarini ve erkekleri calar, Kefe'ye
goturlr ve tiiccara satarlar, onlar da bu kéleleri Kahire'ye getirir. Sultan onlari satin
alr, hemen [inanglarini] ink&r etmeye zorlar. Sonra Arapga okuyup yazmay|, Tirkge
konusmay: dgrenirler, yavag yavas daha lst mevkilere yikselirler, itibarlari artar.”?

Yuhanna el-Esad bir toplumun “akilc1”, “diizenli” ve “uygarca”
bir yasam siirdiirmesi igin dinin yeterli olmasa bile gerekli oldugunu
diisiiniiyordu. Bu dinin Islam olmasi tercih sebebiydi, ama degilse bile,
en azindan Islam’in tanidig1 bir kutsal kitabi ve peygamberi olmaliyd.
Bornu’daki dag insanlarinin en koéti huyu, “Hiristiyan, Musevi ya da
Miisliiman inanglarinin higbirini” kabul etmemeleriydi. Siyahiler ilk za-
manlardaki “hayvan gibi yasam”larindan Miisliimanligi kabul ederek
kurtulmuglardi. Siireg, der Yuhanna el-Esad, ¢ol Berberileri ile Siyahiler
arasinda ticaret ve aligverisle baslamugtir. Ortiilii ve sofu Murabutlar 11.
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yuzyilda Magrip’teki siyasi iktidarlarini ve dini reformlarini giiglendir-
dikten sonra dikkatlerini Biladii’s-Sudan’a ¢evirdiler. (Yuhanna el-Esad
ilk girisimi olaganiistii bir hiikkiimdar olan Yusuf bin Tagfin’in gercek-
lestirdigini soyler, oysa Yusuf'un déneminde yazan Bekri, Islamiyete
gecisin biraz daha 6nce ve bagka hitkiimdarlar zamaninda basladigini
belirtir.) Yuhanna el-Esad vaizlerin oraya gittigini yazarak devam eder:
“Siyahilerin bilyiik bolimii Miisliman olmug ve kanunlari, uygarlig
ve gerekli sanatlar1 6grenmeye baglamiglardi.” Ardindan Berberistanl
tacirler gelmis, Magrip ile Biladii’s-Sudan arasindaki ticaret geligmistir.
Mali halkinin “Siyahilerin yasadigi bolgelerdeki en uygar ve zeki [civili e
ingeniosi]” insanlar oldugunu séyleyen Yuhanna ekler: “Ilk Miisliiman
olan onlardi.””! Uygarlik ve Islamiyet el ele gitmektedir.
o % %

Yuhanna el-Esad “Afrika” terimini Avrupa’da konugtugu insanlar-
dan ve okudugu kitaplardan edinmis, terimi kendisinden onceki Islam
ve Arap yazarlarindan farkh bir cografi birimi tasavvur edebilmek igin
kullanmigt1. Bekri’nin Magrip ve Biladii’s-Sudan tasviri ¢cok daha hacim-
li Kitabii’l-Mesalik ve’l-Memalik’in, ibn Haldun’unki ise bir¢ok ciltten
olusan Kitabii’l-Ibar’in bir béliimiinii olugturuyordu. Metnini 6zellikle
Afrika kitasiyla sinirlayan Yuhanna el-Esad, konusuna neyin biitiinlitk
kazandiracagini diisiinmek zorundaydi. Metnin edebi yapisina bir dii-
zen vermek igin iklim kusaklarini kullanmigti gergi, ama bu kusaklar
onun tasvir ettigi Afrika’y iklim ve mizag kuramina gore kesin boliim-
lere ayirmiyordu. Girig b6liimiinde siraladigi “kusurlar” ve “erdemler”
bildigi biitiin bolgelere dagilmisti; hem gelisen toplumlar hem de “akil
dis1” olanlar beyazlarin yasadig: kuzeyden siyahlarin yasadig: giineye
kadar her yerde goriilebilirdi.

Cesit cegsit dilleri ve halklariyla onun Afrikas: ticari iligkilerle; savas,
egemenlik ve hara¢ alinmas: gibi siyasi iliskilerle; halklarin dil ve cinsel-
lik dahil karigmasiyla ve gogiiyle bir biitiin haline geliyordu. Herhangi
bir Berberi ya da Arap kabilesiyle fazla bir bagi olmamisa benzeyen bir
gogmen ailenin oglu olarak belki de bolgeleri birbiriyle iligkilendiren bu
baglar1 bulmak ona daha kolay geliyordu. Her haliikirda, Hasan bin
Muhammed el-Vezzan Afrika’nin farkl diinyalarinin bir kisminda yol-
culuk etmisti, Yuhanna el-Esad ise hayalinde ve yazilarinda bu diinyalar:
birkag yoldan birlestiriyordu: diplomat, arada sirada da tacir kimligiyle
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girigtigi faaliyetlerle, becerileriyle ve belagatiyle; hemen her yerde kargi-
lagtigi konukseverlik gorenekleri ve kaliplarindan etkilenerek; Arapga
konusgulan farkli bolgelerde zevkle okudugu siirler araciligiyla ve belki
de cinsel bulugmalarla.

Biitiinliigii saglayan en 6nemli unsur Islamiyetti ve Yuhanna’ya baki-
lirsa sartlarina her zaman riayet edilmese de, Afrika’da ziyaret ettigi her
yerde Islamiyet goriiliyordu. Bu bakimdan, Afrika’nin Kozmografyast
ve Cografyas: Kitabi, Misliman seyyahlarin klasik hedeflerinden biri-
ne Yuhanna’nin da ulagmasim saglamigt:: Islamin manasini kavramak.
Dari’l-Harp’te Hiristiyan giysileri i¢inde yazarken, bu genis bakis agisi-
n1 daha kolaylikla elde etmig olabilir.

1526 tarihli yazmasinda sundugu Afrika, Avrupalilarin eskigag ve
ortagag metinlerinden bildigi Afrika’dan farkliydi. Avrupalilar igin
uzun siiredir “diinyanin tgiincii bolimii” idi bu kita. Strabon ve Yagh
Plinius’un yiizyillar 6nce yaptigi tasvirlerden 6zellikle Misir, Etiyopya ve
Kuzey Afrika gehirlerini biliyorlardi. Hiristiyan tacirler, askerler ve eski
esirlerden Kuzey Afrika’ya dair, Portekizli gemicilerden Bat1 Afrika’nin
kiyilarina dair ayrintilar da ekleniyordu bu bilgilere, ama Joannes Bo-
emus 1520°de halklarin adetleri konusundaki kitabini yazarken Afri-
ka bolimiinde hild Herodotos’tan alinti yapmaktaydi. Onun bildigi
Musirhlar hala kedilere, timsahlara ya da bagka hayvanlara tapiyordu,
Misir’in batisinda magara insanlari ve Amazonlar yagiyordu. Avrupali-
larin hayalinde Afrika agiriliklarin kitasiyds; bir boliimii ¢orak ve verim-
siz, diger boliimi ise verimli, canllarla doluydu. “Fevkalade” degisik
hayvanlar yagiyordu, insan topluluklari dilleri bakimindan hayvans,
yasamlari bakimindan siddet dolu, gécebe ve uygarlik digiydi. Antikga-
gin Yunanlilarinda neredeyse atasozii haline gelmis, Avrupa’da hala kul-
lanilan eski bir deyisteki gibi, “Afrika bize daima yeni, hi¢ gériilmedik
bir sey sunar”. Ustelik bu yeni seyler dogaiistii, kayg: verici siirprizler
olabilirdi; 6rnegin Plinius’a gore, Afrika’daki digi hayvanlar her tiiriin
erkekleriyle ciftlestiginden, acayip melezler ortaya cikiyordu.”?

Bu fevkalade, canavarca, her zaman sagirtan Afrika’nin ayaklari, Yu-
hanna el-Esad’in anlattig: sehirler, kéyler, daglar ve kumlar, hanedanlar
ve kabileler, kanli savaglar ve giindelik hayatin tikir tikir igleyen dokuma

tezgahlari ve demiri d6ven gekigler sayesinde yere basacakt.
3% % F
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Yuhanna el-Esad Afrika’ya dair belirli bir haberi 6nemli bulabilirdi,
ancak ne gariptir ki bu haber Cografya’da yoktur: Afrika kara kiitle-
sinin giineyinde bir burnun olugu ve bu burnu Portekizlilerin 1488°de
dolagmasi, Hint Okyanusu’nda gemicilik yapan ibn Macid’in de Por-
tekizlilerden bagimsiz olarak 895/1489-90 tarihli yazmasinda burnu
anlatmasi. El-Vezzan Gine sahillerinde Portekizlilerin oldugunu biliyor-
du ve soziinii etmisti; yeni kesiflerini de diplomasi gevrelerinde, 6zellik-
le de Portekizlilerin Hint Okyanusu’nda yelken agmalarinin hararetle
tartigildigr Kahire’de bu konuyu rahatga duymus olabilirdi. Tecriibeli
kaptan-1 derya Piri Reis’in Kahire’de 923/1517°de —el-Vezzan da sehir-
deyken- Sultan Selim’e sundugu harita Umit Burnu’na dogru yol alan
Portekiz gemilerini gosteriyordu. Piri Reis bu kesif yolculuklarini bizzat
Portekizli gemicilerden 6grenmisti. Italya’ya geldiginde el-Vezzan Umit
Burnu’nun ¢ok iyi bilindigini 6grenmis olmalidir. Ptolemaios’un yazdig:
Cografya’nin Strasbourg’da basilan 1525 edisyonunda, Afrika haritala-
rinda hali geleneksel bagsiz insanlar vardi, ama bir haritaya Umit Burnu
ile baz1 kiy1 sehirleri eklenmisti.”3

Yuhanna el-Esad’in suskunlugunun nedeni, korsan barinag: olmala-
rinin diginda kiyi seritlerine pek de aldiris etmemesiydi; her koy ve bur-
nun yer aldigi bir haritaya ihtiyaci olan bir gemici gibi diigiinmiiyordu o.
Cografyac1 gozii karalarin iglerine, bu bélgelerin sakinlerine ve karayolu
mesafelerine odaklanmisti.”* Ama matbaada oldugu gibi, bu konuda da
suskunlugu stratejik olabilir. Portekizlilerin Fas kiyilar1 boyunca Hiristi-
yanca umutlarla ele gegirdigi yerler hikayesinin merkezinde yer almigty;
bunlari ve Fashlarin direnigini anlatirken kurdugu tedbirli dengeyi daha
once gorditkk. Ama Afrika’nin ta uzaklardaki ucu golgede kalabilirdi,
boylece ne Hiristiyan Portekizliler ne de Miisliiman Arap gemiciler yii-
celtilmig olacakti. Suskunlugu, Afrika’nin genis topraklarim1 Hiristiyan
Avrupahlara degil de kendine, Miisliimanlara ve Afrika halkina sakla-
manin bir yoluydu.



6. Boliim

Islamiyet ile Hiristiyanlik Arasinda

uhanna el-Esad’in Afrika’nin  Kozmografyass ve Cografyast

Kitabr'nda anlasilmasi zor bir yer degigtirme durumu vardir; yaza-
rin Miisliman kimligi ile Hiristiyan dénme kimligi siirekli yer degistirir.
Kendisi ile hayali Hiristiyan ve Miisliman okurlar: arasindaki gerilim
doruguna varir. Karmagik bir “oyun”, yani “zor durumdan kurtulma-
min yaratici bir yolunu” bulmustu Yuhanna. iki din hakkinda da gorece
tarafsiz yazmasi o dénem igin sira dis1 bir hareketti. Oyle bir metin ya-
ratmust1 ki, Islami isaretler tagiyor, Islamiyeti takdir ediyor ama tiim ifa-
de 6zgiirliigiinii Miisliiman inanciyla retorigine tanimayip bagka bakis
agilarina da firsat veriyordu.

Bornu dag halkim lanetlerken “Inanglar1 yok, ne Hiristiyan’lar, ne
Miisliiman ne de Musevi” der Yuhanna el-Esad. Kutsal kitaba sahip
ii¢ dinden saygiyla soz ederken, Kuran’dan da destek alabilirdi zaten:
“Iman edenler, Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlardan Allah’a ve ahiret
giiniine (gercekten) inanip iyi amel igleyenler iizerine asla korku yoktur;
onlar iiziilecek de degillerdir” (5:69). Daha sonraki Italyan editérii ile
Fransizca ve Ingilizce cevirmenleri bu pasajla oynamamuglardir, ciinkii
el-Esad bu dinleri birbirleriyle degil putperestlikle kargilastiriyordu.!

Yuhanna el-Esad Afrika din tarihinin ilk dénemlerinde Yahudileri,
Hiristiyanlar1 ve Miisliimanlari anlatirken de tarafsiz bir dil kullanir.
Once Berberistan, Trablusgarp, Libya ve Biladii’s-Sudan halklarinin
putperest oldugu, “hayal giiglerinin pesinden kostuklari, Peygamberin
kilavuzlugundan yoksun olduklar1” bir dénem vardi. Bir siire sonra,

... bazilari Musevi olmug ve uzun siire dyle kalmiglardir, bu arada bazi Siyahi
kralliklar da Hiristiyan olmustur [ve dyle kalmislardir]; ta ki Muhammed inanci ortaya
¢lkana kadar. Hicretin 268. yilinda Libya halki bazi vaizler araciligiyla Misliman
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olmustur. Bu yizden Libyalilar siyahlarla gok savasmig, sonugta Libya sinirindaki
Siyahi kralliklar Misliman olmustur. Su anda hala bazi Hrristiyan kralliklar vardir,
ama Yahudilerinki Hiristiyan ve Mislimanlarca ortadan kaldiriimistir...

Berberistan halkina gelince, onlar uzun siire, Muhammed'in dogumundan 250
yll 6nceye kadar putperest kalmislardir. Sonra Berberistan kiyilarindaki halkin ta-
mami Hiristiyan olmustur. Tunus ve Trablus civarina bazi Apulia ve Sicilya soylulan,
Caesaria ve Moritanya'ya ise Gotlar egemendi. italya'daki birgok Hiristiyan soylu
Gotlardan kagarak Kartaca'ya yerlesmis, orada egemenlik kurmuglardir. Berberistan
Hiristiyanlan Roma Hiristiyanlannin ibadet tarzlarina degil, Ariusgulann inancina uy-
muslardi. Aralarinda Aziz Augustinus vard.

Araplar gelip de Berberistan'i ele gegirdiklerinde, orada Hiristiyan efendiler bul-
dular. Gok savas oldu, zaferi Araplar kazandi, Ariusgular italya ile ispanya'ya don-
diler. Muhammed'in 6limiinden agagi yukan on yil sonra [burada yazim hatasi var;
200 olmali] Berberistan'in hemen hemen tamami Misliman oldu.

Yuhanna el-Esad, Arap halifelere karsi ayaklanan Berberileri, onlar:
bastirmak iizere halifelerin savas¢i gonderisini de anlatir. Dogudan da
“ayrilik¢1” Miislimanlar gelmiglerdi (halifenin diismani olan Hariciler),
ama Yuhanna onlarin aslinda Islamiyeti yaydiklarini ima eder gibidir.
(Giintimiiz tarihgileri Haricilerin 8. yiizyildaki Berberi ayaklanmalarinin
onderi olmakla kalmayip Siinni alimlerin ulagamadig: Berberi kabile-
lerini egittiklerini s6yler; bu, Yuhanna’nin ima ettigi diigiinceye de uy-
gundur.) “Sonra Muhammed’in inanci Berberistan’da kok saldiysa da,
gelecekte sapkinhiklar ve farkhhiklar goriilecekti.”3

Yuhanna el-Esad’in Islamiyetin yayihisina dair anlattiklar1 kendisi
gibi Afrikalilarin bu konudaki hikayelerine benzese de, ig Hiristiyan-
ligin Kuzey Afrika’ya girisine gelince, yazdiklary, diyelim Egidio da
Viterbo’dan duymus olabileceklerine hi¢ uymuyordu. Vaftiz babasi ona
gercek inancin Roma egemenligindeki Afrika’da 4. yiizyildan ¢ok 6nce,
Got parali askerlerinin ve Vandallarin gelisinden de 6nce yayildigini an-
latmis olabilirdi.* Ama bu hi¢ 6nemli degil. Biz burada bilgisinin dog-
ruluguyla degil, hikdyesinin yarattig1 atmosferle ilgileniyoruz. Yuhanna
el-Esad Ehl-i Kitap konusunda tarafsizdi, 6nemli olan da bu.

Yuhanna’nin yazdiklarim geviren Hiristiyanlar bu tarafsizhiga ta-
hammiil edememigler, metinle oynayarak diline Islam karsit1 kelimeler
yerlestirmislerdi. Ilgingtir, Ramusio burada metnin 6ziinii ve anlatim bi-
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¢imini fazla degistirmemis, Yuhanna el-Esad’in tamimlayic1 “Hiristiyan”
kelimesinin yerine “Isa’nin inanci1” gibi teoloji agisindan daha iddiali bir
terim kullanmayi tercih etmisti.> Ama bu, Ramusio edisyonunu Fran-
sizcaya ceviren, Protestan reformlarina ilgi duymaya baglamig Lyonlu
bir yayinci olan Jean Temporal igin yeterince giiglii bir terim degildi.
Temporal’e gore, Siyahi kralliklar Hiristiyan kalmisti,

... ta ki lanet Muhammeto mezhebi Hicri 268. yilinda yayilmaya baslayana kadar.
O zaman Muhammeto'nun miiritleri bu bélgelerde vaaz vermeye geldiler ve aldati-
c1 sozlerle, yalan kigkitmalarla Afrikahlarin yiireklerine yanls ve seytani yasalarini
soktular.

Sonugta Berberistan kiyilarina “hastalik bulagmigt1”.® John Florian’in
1556°da yaptig1 Latince geviri ve John Pory’nin 1600°de yaptig1 Ingilizce
ceviri de onu izliyordu: “Muhammeto’nun miiritleri [Afrikalilari] oyle
biyiilediler ki,” diye yazmist1 Pory, onlar da “zayif akillarinin anlatilan-
lar1 kabul etmesine izin verdiler”.”

Islamiyet hakkinda yazlanlar1 okuyan Hiristiyanlar Yuhanna el-
Esad’in kurdugu dengeyi hos karsilamazlardi. Valencia Kralligi’nda
yasayan bir donmenin kustugu nefret onlar igin daha kabul edilebilir
bir seydi: Bu nefret dolu adam, Abdullah adl bir fakihin ogluydu ve
kendisi de fakihti. 892/1487°de Hiristiyanligi kabul edip Juan Andrés
adiyla vaftiz olan bu adam, “Tanr’nin yardimiyla” Granada’dakiler
dahil birgok “kafir” Miisliman’a din degistirtmigti. El-Vezzan’in ailesi
Granada’y: terk ettigi sirada muhtemelen orada vaizlik yapiyordu. Ar-
tk “Iblis’in kolesi” olmadigindan, “Muhammeto mezhebinin ... iinlii
uydurmalarini, sahtekarlklarini, diizenbazliklarini, canavarliklariny,
cilginliklarini ... yalanlarini, geligkilerini” agiga gikarmak igin yazdig:
kitap 1515°te basilmigt1.?

Yuhanna el-Esad, kendi donmeliginin degerlendirmesini yapmak gibi
uygunsuz bir isten kendini kurtarmak i¢in Cografya’da bu konudan hig
soz etmemeyi yeglemigti; nitekim Hiristiyan korsanlara esir diigtiigiin-
den hi¢ bahsetmez. Din degistirdiginin tek isareti, sondaki kiinye sayfa-
sinda kendine verdigi addir: “Joan Lione Granatino” “Joannes Leo.”’

Bu gorece tarafsizlik, Fransiz gezginlerin Islamiyet hakkindaki hara-
retli anlatilariyla da zithik olusturur. Ongériilii ve bilgili oryantalist Guil-
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laume Postel, De la Republic des Turcs (Tiirklerin Cumhuriyeti) adli ki-
tabinda Osmanli topraklarinda 1535-37 ve 1549-51 yillarinda yaptig:
yolculuklarda goérdiiklerinden, 6rnegin ne gok sadaka verildiginden, ha-
yirseverlerin armaganlarindan ve “tefeciler ile kan emicilerin” az olugun-
dan takdirle so6z eder. Ustelik 1550’lerde “Johannes Leo Africanus”un
yazdig1 Arapca grameri hevesle okumustur. Ama is Kuran’a gelince,
Postel bu kutsal kitabin “budalaliklarindan”, “vahsetinden ve hayalcili-
ginden” Islamin 6gretisindeki ikiyiizliiliik ve buram buram cinsellikten
dem vurur. Evet, Kuran’da Incil’den alintilar ve hikayeler vardir, “ama
bir dogru kelimenin yaninda yiiz kelime masal bulunur”. Hiristiyanlarin
yazdig baska seyahatnamelerde de benzer kinama sézleri vardir. 1

Savagslarla dolu 16. yiizyilda Miisliimanlar da Hiristiyanhk hakkinda
yazarken kendilerini tutamiyorlardi. Osmanh tarihgisi ve miiftiisii Hoca
Sadeddin Efendi sunlar1 yazmigti:

Gafil zindiklarin seytan sesli ganlaninin yerini, bes vakit okunan ezan aldi ... Ki-
liselerden mekruh putlar kaldirildi, murdarliktan temizlendi ... gavur tapinaklan mii-
minlerin camilerine gevrildi, islam'in nuru nice zamandir rezil kafirlerin ikametgah
olan bu yerlerden karanhg: kovdu.!

Granada’nin yitirilip Ispanyollarin eline gegmesinden s6z eden daha
gec tarihli bir Osmanli cografya—tarih metni, Hadis-i Nev: Tarib-i
Hind-i Garbi’de su satirlar yer almisti: “Binlerce Miisliman miimin ...
rezil kafirlerin elinde ... Ellerini agmig Allah’a niyaz ediyorlar ki ... cihat
ve savag tohumlarini sagsin ... kifirlerin kotiiliik dolu gogiislerini cehen-
nem ateginin gazabiyla damgalasin.” Ne yazik ki Magrip’in bu bereketli
topraklar: simdi “inangsizlarin giinah ve hatalariyla” dolu bir bolgeyle
sinirdasts.!? Bizim Girnatalimiza gelince, ne diigiinmiigse diisiinsiin, var-
dig1 hitkiimleri yaziya dokmekten kaginmugti o.

% 3k 3k

Yuhanna el-Esad Afrika’nin Kozmografyasi ve Cografyas: Kitabr’'nda
Islamiyetten gok s6z etmisti. Kitabindaki biitiin tarihler Hicridir: “Hicri
24 yilr”, “Islami ¢agin 918. yili”. Yalnizca birkag yerde tarihi her iki
takvime goére verir, ama her zaman dogru degildir bu tarihler: Ornegin
Hiristiyan Ispanyollarin Magrip sehirlerini yeniden ele gecirmeye bagla-
masina yol agan iinli muharebe, “Hicri 609’dadir ki Hiristiyan hesabi-
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na gore 1160 olmalidir [oysa 1212°dir].” Ispanyollara esir diistiigiinde
Trablus’a “Isa’nin dogumundan sonra 1518°de” gelmistir; yazmada bu
tam ibareyi yalnizca bir kere, burada kullanr.!®

Hz. Muhammed’in adin1 “Mucametto” diye yazar; kitibinin kopya-
ladig1 bu tuhaf imla o sirada Italyancadaki yaziist “Macumetto” (1547
tarihli L’Alcorano di Macometto gibi) ya da “Maumetto” (Ramusio’nun
tercihi buydu, bazen de Mahumetto yazardi) ya da Ispanyolcadaki
“Mahoma”yla uyusmaz.'* Bu imla, seslileri Arapca seslilerine biraz
yaklagtirirken bir fark da gozetir; gérecegimiz gibi, bu farki iyi bir amag
i¢in kullanacakti.

Peki ama Italyancada “Miisliiman” ve “Miisliimanlar”1 nasil yazma-
11> “Allaha teslim olmuslar”’dan en uygun nasil séz etmeli? Arapga Is-
lam dininden anlamina gelen “Miislim”den tiiretilmig olan Musulmano
Italyancada ilk kez 1557°de kullanilmis, ancak 17. yiizyilda yaygin hale
gelmisti.!® Italyancada Yuhanna el-Esad’in kullanabilecegi yalmzca Ma-
comettani ya da Maumettani kelimeleri vardi; bunlar da “Muhammedi”
kelimesi gibi kurucusunun kutsallastirilmasina dayanan bir dini anla-
tiyordu. Elbette, mutasavviflar “Hz. Muhammed’in imgesi” ve “Hz.
Muhammed’in Yolu”ndan s6z ediyordu, ama bu ibareler bir tanriya
degil, Allah’in her kuluna iifledigi Insan-1 Kimil’e gonderme yapiyordu
ki ancak Peygamber’in tam olarak izinden giden ermisler bu mertebeye
erigebilirdi.'® Yuhanna el-Esad o tuhaf “Mucamettani” imlasinda karar
kilmigty; bu uydurma imla belki de kelimedeki tanrilagtirma ¢agrigimin-
dan duydugu rahatsizlig) yatistirmak igindi.”

Hangi yaziligi kullanirsa kullansin, Yuhanna el-Esad genellikle H:.
Muhammed’den yalnizca bu isimle s6z eder. Peygamber kelimesini yal-
nizca birkag kere kullanir —Fes’te, okuldaki soélende, ¢ocuklar “Allahi
ve onun peygamberi Hz. Muhammed’i 6ven sarkilar séyler”- ayrica
“Nebi” ya da “Allah’in resulii” gibi sifatlar1 eklemez. '8 islami ifadelerde
Hz. Muhammed’in isminden sonra gelmesi gereken “Sallallahii Aleyhi
Vesellem” gibi niyazlar da yoktur.

Arap edebiyatinin cografya kitaplar, seyahatnameler, tarihler gibi
biitiin tiirlerinde rastladigimiz dualar ve niyazlari Yuhanna el-Esad’in
Italyanca yazdigi sayfalarda géremeyiz. Idrisi cografya kitabina uzun bir
duayla baglamis ve her enlemdeki iklimin tasvirini, “Allaha hamdolsun
~Allahin rizasiyla bunu [bir sonraki] iklim izleyecek” diye bitirmisti. El-
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Mukaddesi, Iklimler Bilgisinin En Iyi Taksimi’ne “Bismillahirrahmanir-
rahim” diyerek baglamigti. “... Hamdolsun alemlerin Rabbi’ne ... Allah’in
inayeti yaratilanlarin en iyisi, insanlarin en soylusu Hz. Muhammed’in
iizerine olsun” diye dualar ediyordu. “Islam imparatorlugu”ndan s6z
ederken, “Yiice Allah esirgesin onu” diye haykirmigti. Okura durmadan
insan bilgisinin sinirlilg hatirlatiiyordu: “Uygun diistiigiinde benzete-
rek muhakeme ettim, ama basariy1 Allah liitfeder.” Ibn Haldun’un Mu-
kaddime’sinde de ayni kalibi goriiriiz: Yine uzun bir duayla baslar, her
boliim “En iyi mirasgi Allah’tir” gibi bir gondermeyle, bazen Kuran’dan
bir alintiyla biter: “Allah her kimi kotii yola diigiirmek isterse onu diigii-
riir, kime kilavuzluk etmek isterse ona eder.”!?

Yuhanna el-Esad’in Cografya’sinda boyle gondermeler yoktur. Ki-
tabin baglarinda, eskiden Afrika’da, “Cigegi burnunda bir gengken, ag
biilag seyahat etmis, Allah adina arastirmalar yapmigt1” der (con nome
de Dio, muhakkak ki Besmele’nin bir béliimiiniin ¢evirisidir). Kitabin
sonlarinda ise Avrupa’daki gezisinden sonra Afrika’ya, “Allah’in inaye-
tiyle sag salim” dénmeyi umdugunu yazar (con la Dei gratia, Hiristiyan-
liktaki formiile Arapgadaki “inayet”ten daha yakin olabilir). Nil’de ge-
miyle giderken yagh bir adam, tahta pargasi gordiigiinii sanarak irmaga
kolunu sokup da timsahlara yem olunca Yuhanna el-Esad onun yerinde
olmadig) igin “Allah’a giikreder”. Yalnizca en sonunda, igindekiler say-
fasindan sonra, Islami bir metinde yer almasi miimkiin tam bir dua var-
dir, ama bu bile hem Miislimanlarin hem de Hiristiyanlarin agzindan
cikan kelimeler olabilir: “Daha 6nce belirtilen Joannes Leo’nun yazdig:
eserin sunulusu, ebediyen her seye kadir Allah’a hamdolsun ki saadetle
bitiyor.”2°

Kitaptaki tarafli tek —dini sinirlar1 agamayan- dua, el-Vezzan’in sul-
tant Muhammed el-Burtugali’nin agzindan verilir; Burtugali danigman-
larinin ve din alimlerinin yaninda Allah’a s6yle dua eder:

Allahim, bil ki bu vahsi Glkeye gelmemin tek amaci Dukkala halkini sana sayg
gbstermeyen asi Araplarin ve Hiristiyan dismanlarinin elinden kurtarmak, onlara
yardim etmektir. EGer baska bir sey biliyor ve goriiyorsan, cezalandir beni.2!

Yuhanna el-Esad kitabinda yalnizca iki kere Islami agidan bagislana-
mayacak kelimeler kullanir; her ikisi de Misir hakkindaki boliimdedir.
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Misraim iilkesindeki din degisikligini yan tutmadan anlattiktan sonra,
Yuhanna hikayenin ikinci bir versiyonunu verir:

isa’nin dogumundan sonra, Misirlilar Hiristiyan olup Roma imparatorlugu biinye-
sinde kalmiglard. Roma imparatorlugu ¢okiince, Konstantinopolis'teki imparatorlar
bu kralligi ellerinde tutmaya 6zen gdstermislerdir. ... Mucammeto vebasi [/a Pestilen-
tiadi Mucamette] ortaya ¢iktiginda, [Misir'daki] kral Miislimanlarin Amr ibn As [‘Amr]
adh komutan tarafindan ele gegirilmistir. [‘Amr], ikinci halife Omer'in verdigi yetkiyle
biiyik bir Arap ordusuna komuta ediyordu. Komutan kralligi fethettikten sonra, harag
vermeleri kosuluyla halki kendi inanglariyla bag baga birakh ... Misliman ordular
gelince kralhgin ortasina kuruldular; burada iki grup arasinda [Hiristiyanlar ve Mis-
limanlar] barii saglayabileceklerini diigiindiler; eger kiyilarda kalirlarsa Hiristiyan
saldinlarina maruz kalacaklarindan korkuyorlardi.

- Gorece hosgoriilii ve yatigtiric bir Arap fethi anlatisinda kabul edile-
mez olan kelime, elbette ki “veba”dir. Ustelik kitabi Fransizcaya geviren
Jean Temporal bunu bile yeterli derecede asagilayict bulmamig, pasa-
j1 iyice genigletmisti: “Mahomet’in biitiin tehlikeleriyle ortaya gikisin-
dan sonra, bu melun ve kabul edilemez sapkinhigin taraftarlar1 krallig:
[Misir] ele gegirdi.”%?

Birkag sayfa sonra Yuhanna el-Esad Iskenderiye’yi anlatmaya girisir:
“Sehrin ortasinda, harabelerin arasinda, tapinaga benzer kiigiik bir ev
vardir ... Derler ki burasi, Mucammeto’nun budalaligina [pazia] goére
Kuran’da peygamber ve kral oldugu séylenen Biiyiik Iskender’in me-
zartymis.”*3 “Budalalik” lafi dehset vericidir; Yuhanna el-Esad’in ya-
zilarinda Kuran’a yapilan gondermelerde benzer bir kelime yoktur. Bu
sozleri kullanmaya onu neyin ittigini bulmaya ¢aligalim.

Yuhanna el-Esad biitiin yazilarinda ¢ogu zaman Islamiyetten, Isla-
mi anlayigtan, dini sahsiyetlerden takdirle s6z eder. Meshur Araplar
kitabinda, gordiigiimiiz gibi, din alimleri de vardi. Cografya kitabinda
Islamiyet’in Afrika’y1 hukuk ve bilim bakimindan bir arada tuttugunu
anlatir. Biyiik Atlas daglarindaki tek g6zl bir din adaminin “iyi, bilge
ve comert bir adam” oldugunu, yerel anlagmazliklar1 ¢6zerek “adale-
tiyle 6vgiiyii hak ettigini” belirtir. Kuran, hadis ve fikih alimleri “cok
zekidir” ve “biiyiik sayg1” goriirler. Islamiyet “biitiin diinyay1” (lo uni-
verso mundo) kucaklayacak bir dindi, ancak bu din dogudaki Siilerin
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sapkinlig1 ve ayrilik¢ilig1 yiiziinden uzun siiredir pargalanmakta ve ha-
rap olmakta, simdi de Iran’daki $ii Sah Ismail’in egemenliginde zarar
gormekteydi; en iyi uygulamasi ise Misir’daydi.?*

Nil boyunca Miisliimanlar dort Siinni mezhebinden birinin ibadet
usullerini yerine getirmeyi segebilirlerdi: Maliki, Hanefi, Hanbeli ve Safii.
Ibadet usulleri farkh olsa da, diye Yuhanna el-Esad agikhiyordu, mezhep-
lerin kuruculari ayrintilari Kuran’daki “evrensel bilgiler”den almig, “din
alimlerinin bas1” Eg‘ari’nin yol gostericiliginde ilerlemiglerdi. Dért mezhe-
bin her birinde bir baskad, altinda baska kadilar ve danmigsmanlar ¢aligirdi.
Memluklarin tercih ettigi Safii kadisi hepsinin basiydi, ama Miisliimanlar
kendi mezheplerine gore yargilanirlardi. Yuhanna el-Esad, dort mezhebin
siradan miiminleri birbirlerine husumet beslemesinler diye harcanan ¢a-
balari 6zellikle onayliyordu. Kahire’deki alimler mezheplerin yorumlarini
tartigabiliyorlardi, ama dért mezhep kuruculari hakkinda koétii s6z soyle-
melerine izin verilmiyordu. “Is inanca gelince, hepsi esittir.”>

Bu dort mezhebin birbiriyle iligkileri biraz siislenip piislenmigti ger-
¢i: 919/1513’te, Yuhanna el-Esad Kahire’den ayrildig: siralarda, Safii
bagkadisinin yardimcisi olan kadi, Hanefi kadisinin yardimcisi olan bir
kadinin esiyle zina halinde yakalanmigti. ki mezhep arasinda suglularin
nasil cezalandirilacagina dair ¢ikan siddetli anlagmazlik yiiziinden, sa-
birsiz Memluk sultani hem dért bagkadiyr hem de yardimcilarini degis-
tirivermisti. Yuhanna Cografya’y: yazdig: sirada Misir'in yeni Osmanh
hiikiimdari, hepsinin bagina kendi tercih ettikleri Hanefi mezhebinden
bir baskad: atamaktayd:.2®

Ama Yuhanna el-Esad Kahire’deki Islami uygulamanin genis gapta
simetrik oldugunu hatirliyordu, Avrupali okurlarina da bunu sunmustu.
Kendi memleketi Magrip’te yalnizca Maliki mezhebinin miiminleri egit-
me ve yargilama izni oldugu hakkinda ne diigiiniiyordu acaba? Oradaki
fakihler diger mezheplerin hukukunu biliyorlardi —el-Vezzan da medre-
sede 6grenmig olmaliyd: bunlari- ama 13. yiizyilda kurulan Merini ha-
nedanindan beri Fes’teki okullarda, mahkemelerde ve camilerde Maliki
adetleri ve yorumlar: egemendi.?’ Evrensel cercevede hosgoriiyii 6ne ¢1-
karmasi, acaba kismen de olsa Italya’da, 6nce Miisliiman sonra Hiristi-
yan donme olarak olumlu ya da olumsuz goriip gegirdiklerine duydugu

tepkinin bir sonucu muydu?
* %
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Yuhanna el-Esad Maliki Mezhebine Gére Muhammed’in Inanci ve
Seriat: adli kitabinda okurlarina Islam’in 6gretisi, seriat1 ve ibadet usul-
leri hakkinda daha 6zli bilgi vermeyi vaat etmisti; ne yazik ki bu yazma
kayiptir. Ancak, Meghur Araplar ile Afrika’nin Cografyasr’nin sayfala-
rinda Islami duyarhg su yiiziine ¢ikar; bu kismen kendini bir Miisliiman
olarak nasil hatirladigiyla, kismen de, vaftiz olduktan sonra bile hila
Miisliiman oluguyla ilintilidir.

Biitiin bu kitaplarin yazari genel olarak Islami ibadet ve Adap hak-
kinda 6giit almak igin Islam’in seriatina ve ulemasina bagvurmustu; ter-
cihi mutasavviflarin 6grettigi kendini biitiin varhigiyla adayig ve batni
bilgi gerektiren vahdet-i viicut anlayigindan yana olmamigti. Daha 6nce
gordiigiimiiz gibi, Biiyiik Atlaslar’da karsilagtigi miinzevi dervige saygi
duymugtu; Allah’a bunca yakin oldugu igin “kutsal”d1 dervis, manevi
guciinii de huzuru saglamak igin kullaniyordu. Fas’taki ilimli mutasav-
viflar1 da biliyordu mutlaka; fikih 6grenimi géren bu mutasavviflardan
biri, Zerruk, miiritlerine “Once hukukta uzmanlasin, sonra da tasavvuf-
ta” demisti.

Ama Zerruk, iinlii Cezuli’nin miiridi olan baz1 15. yiizyil sonu muta-
savviflarinin abartili davraniglarini elegtiriyordu:

Kadin olsun, erkek olsun, yiirekleri bog, akillan kemale ermemis biitin cahil ve
kaba kiileri toplamaya bagladilar. Kafayi tirag edip yemekleri alelacele yutmakla,
bir araya gelip zikir gekerek, sirayla homurdanip ¢iglik atarak, sirtlarina ortii atip
boncuk takarak, kendilerini teshir ederek, sunun bunun seyhleri oldugunu, ondan
bagska seyh bulunmadigin iddia ederek tovbe edilebilecegini ... kafalarina soktular ...
bu kaba insanlari Allah'a giden yolu ulemanin kapattigina inandirdilar ... alimlerin ve
6grenmenin diigmani oldular.?®

Cezuli derviglerinin Vattasilere isyan edisi hakkindaki siyasi diigiince-
leri bir yana, Yuhanna el-Esad Cezuli’nin ruhani tislubunu kaygi verici
bulmustu. “Fes’te mutasavvif denen bazi insanlar vardir” diye agikliyor-
du Italyan okurlar: icin. “Alimleri ve seyhleri, Mucammeto’nun seria-
tinin diginda bazi kurallara uyarlar ... Mucammeto’nun geriatinda ya-
saklanan bazi seylere caizdir derler. Baz1 din ilimleri onlarin fikirlerini
gelenege uygun bulur, bazilar ise hig itibar etmez, ama halk onlarin
ermis olduguna inanir.”
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Fes’teki dervislerin asiriliklarini anlattignr bolim Zerruk’unki gibi
baslar:

Yiz yil kadar 6nce, cahil ve egitimsiz insanlar tarikata girdiler ve [derviglerin] 63-
reti ve ilime ihtiyaci olmadigina, kutsal ruhun yiregi saf olanlara iyi niyet araciligiyla
dogru yolu gésterdigine inandilar ... Hukuklarinin gereksiz buyruklarini geride birakip
... caiz olanlardan zevk aldilar.?

Yuhanna el-Esad tasavvuf ehlinin “caiz” gordiigii faaliyetlerden bi-
rini —zikir- ayrintilariyla anlatir: “Cok giizel sarkilar, ask ilahileri s6y-
lerler, hep birlikte raks ederler. Bazilar1 s6ylenen ilahilerin giiftelerine
uyarak ve sefih hislere kapilarak istlerini baslarini yirtar ... Cogu raks
esnasinda yere yigilir.” Iddialarina gore qighk atip iist bag yirtmalarinin
nedeni ilahi Ask’t. Ama Yuhanna el-Esad’a gére biitiin bunlarin nedeni
asir1 yemek yemekti: “Her biri iig kisiye yetecek kadar yer.” (Ibn Haldun
da yemekte asiriligin cinsellikte agiriliga yol a¢tigini diigiiniiyordu.) Son-
ra, Fes’in namuslu sakinleri ile alimlerinin bir diigiine davet ettigi tarikat
seyhi ile miiritlerinin sehvet diiskiinliigiinii tasvir eder.

Bu davraniglar yazarimizi ¢ok rahatsiz etmistir, ¢iinkii daha 6nceki
yuzyillarda tarikatlarda ermigler, belagat ve egitim sahipleri yer alir-
di. Amcasinin elgisi olarak yillar 6nce Magrip’in tarikat ermigleri hak-
kindaki bir kitab: Biiyiik Atlaslar’daki kabile reisine sunmamig miydi?
Simdi de Cografya’da eski yiizyillarin 6nde gelen mutasavviflari ve ta-
rikat kurucularindan “gok degerli” kisiler olarak s6z ediyordu; 6rnegin
Haris bin Esad el-Mubhasibi (9. yiizyil bas1) “cok giizel bir eser” yazmis-
t1. Ibn Haldun Mukaddime’sinin pek ¢ok sayfasim tasavvuf 6gretisinin
tasviri ve degerlendirilmesine ayirmigti, ama Yuhanna el-Esad tasavvuf
ehlini kisaca anlatirken yalnizca onlarin fakihlerle iliskisine odaklanir.
Adi bilinmeyen bir mutasavvifin hikayesini anlatir —belki de yalnizca
genelgecer bir ermis hikdyesidir bu. Fakihler bu adami ve miiritleri-
ni halifeye sikdyet ederler. Kadilar hepsini sapkinlikla suglayip oliime
mahkiim edince, bu seyh halifeden herkesin 6niinde kadilarla tartigma
izni ister. Seyh 6yle giizel dua eder ve Kuran tefsirleri yapar ki halife
aglamaya baglar ve geyhin tarikatina girer. Miiritler serbest birakilir,

halife de seyhin kurdugu ribatlarda yiiriitiilen ruhani faaliyetleri des-
tekler.3!
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Tarikat ehli ile fakihler arasinda anlagmay: saglayan, “biitiin ilimn-
lerde ¢ok biiyiik yetenege sahip” Gazali idi (6. 505/1111). Yuhanna
el-Esad hem Cografya’da hem de Meghur Araplar’da onun dramatik
hikayesini anlatir: Gazali Iranli vezir Nizamiilmiilk’iin Bagdat’ta he-
niiz kurdugu biiyiik medresede kendini bu ise vermis yiizlerce 6gren-
ciye fikih 6gretmis, sonra degisip hocaligi birakmig, miinzevi kisvesine
biiriiniip bir dervis gibi hacca gidip tetkiklerde bulunmugtu. Gazali fi-
kih, ilahiyat, felsefe, ibadet, maneviyat ve siir hakkinda siirekli kitap
yaziyordu. Yuhanna el-Esad da gengliginde onun “kusursuz Arapgayla”
yazilmus siirlerini ezberden okurdu. Gazal’nin en giigli kitaplari, Aris-
toteles mantiginin da yardimiyla, Islam seriat1 ve akli yaklagim ile, sez-
giye onem veren tasavvuf anlayigini bagdastirdig: eserleriydi. Yuhanna
el-Esad anlatisini giizel bir ziyafetin, belki de uydurma olan hikayesiyle
bitirir. Vezir Gazali’nin bagdasma konusundaki kitaplarini fikih ulema-
sinin Oniinde okutur, dlimler higbir kusur bulamazlar. O zaman tarikat
ehli ile fakihlerin katildig: bir ziyafet verilir, hep beraber yemek yenir,
baris konusunda bir vaaz verilir, “herkes tatmin olmustur”.3?

Yuhanna el-Esad ayrica Gazali’nin biiyiik E‘ari’nin (6. 324/935) dini
goriiglerini destekledigini, hatta pekistirdigini gosterir. Her iki alimin de
en biiyiik bagarisi Stinnilige bagli farkli mezheplerin arasindakiderin an-
lagmazliklar: uzlagtirmak, sapkinlik derecesine varan agiriliklar arasinda
bir orta yol bulmakti. “O giinlerde” diye yazar el-Esad Meghurlar’da,
“Miisliimanlar arasinda iman, tanrisallik anlayig1 ve Kuran konularinda
muazzam bir anlagmazlik vardi.” Ornegin akilct Mutezileler Kuran’in
insanlarca yaratilmig Allah kelami oldugunu, dolayisiyla bu konuda akil
yiriitiilebilecegini 6ne siiriiyorlardy; kargitlar ise tersine, Kuran’in in-
sanlarca yaratilmadigini, ebedi oldugunu, ancak harfi harfine ve inang
yoluyla anlagilmasi gerektigini iddia ediyorlardi. Eg‘ari bu ¢atigmay: biz-
zat yasamigti; once Mutezile yandagiyd, sonra “onlardan ayrilip uygun
nedenler ve savlar ileri siirerek Kuran’in ilahi oldugunu ilan etmigti”.

Es‘ari Kelam’in Allah’a ait, ebedi ve mitkemmel oldugunu, insan ta-
rafindan yaratilmadigini, ama tarihte, insanin kelimelerinde ifade bul-
dugunu dogrulamisti. Kuran’in nasil hem yaratilmig hem de yaratilma-
mus olabilecegine gelince, Es‘ari kendine 6zgii cevabi veriyordu: “Sorgu-
lama, inan.” Zit fikirlerin boyle uzlasmasindan ¢ok hoslaniyordu Yu-
hanna el-Esad: Allah’in sinirsiz giicii nihai anlamda esrarengiz bir seydi,
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ama Kuran ve Siinnet yine de insan akliyla arastirilip yorumlanabilirdi.
Yuhanna Italya’daki masasinda Es‘ari’yi yazarken, okulda okudugu
Eg‘arl etkisindeki kitaplari, ezberledigi siir ve hikayeleri hatirlamistir
(Resim 8).33

Yuhanna el-Esad insan bedeni hakkinda da orta yolu tutturmayu ter-
cih etmigti. Bir ugta “savin kurali”’ni izleyen gileciler vardi: Ramazan
diginda da orug tutuyor, yalnizca domuzu ve kurallara gore kesilmemis
eti yasaklayan helal anlayisinin 6tesinde, ¢ogu yiyecegi yemeyi reddedi-
yorlardi. Yazarimiza gore Fas ormanlari ile daglarinda yasayan cileciler,
insanla temastan kacimyor, sadece yabani bitki ile meyve yiyorlardi.3*

Yiizyillar 6nce Iran’da “en degerli ve belagatli” Siihreverdi’nin agik-
ladig: iizere, orucu daha yiice amaglar i¢in kullananlar ise daha ilging-
ti. Yuhanna el-Esad’in anlattigina gére —ne yazik ki Siithreverdi’nin
Hikmetii’l-Israk’indeki Eflatun ve Zerdiist felsefesi karisimi “igrakilik””
diisiincesinin hakkini vermemisti— bu insanlar “perhizkarlik, nafile orug
ve hayir igleriyle” yiireklerini ve zihinlerini arindiracaklarina, miikem-
mellige giden yolda bir basamak daha yiikseleceklerine inaniyorlardi. O
zaman Allah biitiin giinahlarini bagislayacak, onlar da goniillerince dav-
ranabileceklerdi. Yuhanna el-Esad Italyan okurlarina baz1 kadilar ve din
alimlerinin bunu sapkinlk addettiklerini belirtir ama Siihreverdi’nin kiif-
re diismekle suclamip Halep kalesi zindanlarinda 6ldiigiinii eklemez.3*

Bu kahramanca cilecilikle igi yoktur Yuhanna’nin. Cografya’sinda
pazarlarda satilan ve firinda kizartilan etlerden, 6zellikle koyun ve kuzu
etinden, Afrika’nin gesitli bolgelerinde verilen solenlerden bol bol s6z
edilir. Fes pazarinda satilan kizartma etlerin lezzetini ve rengini hatir-
layinca agzi sulanir; hele Tunus’ta irmikten yapilan o “harika ak ek-
mek”; Kahire pazarindaki, bazilari sekerle, bazilar1 ise balla yapilan,
Avrupa’dakilerden ok farkl tathlar...%¢

Ama agiriya kagmaktan da hi¢ hoglanmaz, istelik yalnizca Fes’teki
tarikat sofralarindaki asiriliklar da degildir s6z konusu olan. Seriat ga-
rabi yasaklar, der Cografya’da. Gergi bazi ortagag hekimleri anestezi
i¢in gifali otlarla sarabi karigtirir, ama Malikilikte tedavi igin bile yasak-
tir. Ne var ki, el-Vezzan’in hocas1 Vengerisi’nin derledigi fetvalara gore,

*

Israk: 1g1klandirma, aydinlatma. igrakiye: Bilginin ancak sezgi, kesif ve esin yoluyla,
Allah’in kalbe 151k koymastiyla elde edilebilecegini kabul eden felsefe. (¢.n.)
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Magrip'te sarap satilmaktadir ve “sarap icen Miisliman” ¢oktur.3 Ital-
ya’daki sarap i¢cen Hiristiyanlar i¢in yazmakta olan Yuhanna’nin, saraba
dair farkli anilar1 vardir. Bir yandan Fes’in dig mahallelerinde sarap satan
haneler vardir; fahigeler, zar atanlar ve sabahlara kadar dans edenlerle
doludur bu evler. Cok fazla sarap icip ¢ok fazla tavuk yiyen zenginler
gut olur. Ote yandan, Fas Sultanligr’ndaki sarap iiretimi ve tiiketimin-
den de s6z eder. Rif daglarindaki bir kasabada herkes sarap igmektedir
~yasak oldugunu séyleyip gizli gizli icen fakihler dahil. Badis’te Akdeniz
sularinda gezen kiigiik teknelerde sarap igilir, sarki s6ylenir. Taza’da Ya-
hudilerin yaptigi, hem Miislimanlarin hem de Yahudilerin igtigi sarap
“bolgenin en iyisi”dir. Sanki sarabin tadim bilir Yuhanna.®

Kuran bu diinyada sarab: yasaklar (2:219, 5:90-91), ama cennette
su, siit, “igenlere zevk veren” kevser sarabi ve bal irmaklari akar (47:15,
56:18-19, 83:22-25). Diinyada igilen sarap insanlarin arasina nifak
girmesine, Allah’1 unutmalarina neden olur, ama cennet bahgelerindeki
sarap Olumsiizliik ziyafetinin bir pargasidir. Yuhanna el-Esad Kuran’in
Latince gevirisini diizeltirken, bu semavi sivinin tasvirine “saf” kelime-
sini ekler.3 Ehl-i tarikat arasinda sarap, Allah’in tecellisiyle vecde erme
halini, Allah’la ona inananlar arasindaki aski simgeler; ibnii’l-Ferid’in
Hamriye’si boyle bir sarap kasidesidir. Yuhanna el-Esad Ibnii’l-Ferid’in
alegorik siirlerinin zarafetini ve olaganiistii giizelligini yazar, ii¢ yiiz yil-
dir dergahlarda okundugunu séyler. italya’da yasarken, Hiristiyan ayin-
lerinde gsarabin merkezi roliinii gozlemledikge, her giin sarabini yudum-
ladikga, en sevdigi vezinlerden biriyle yazilmig olan Hamriye’yi arada
bir de olsa hatirlamis olmalidir.*°

Yuhanna el-Esad, bilgili bir fakihin Islami inancina tehdit olarak al-
gilayacag iki kiiltiirel uygulamaya kargi da karigik duygular igindeydi:
kehanetler ve mucizeler. Islam diisiincesinde, gercek peygamberlik ile
yizlerce yillik Arap kehanet gelenegi arasinda bir siireklilik vardir. Pey-
gambere dogrudan Allah’tan vahiy indigine ve vahiylerin daima dogru
olduguna inanilir. Allah, kelamini vahiy yoluyla Peygambere bildirmis-
ti. Kahinler ise en iyi durumda meleklerden yardim dileyebilirdi; bazen
bagvurduklari cinlerle ruhlara ya giivenilirdi ya da giivenilmez; en kotii
durumda ise bu kahinler ifritlerin yalan yanhg 6giitlerini dinlerlerdi.
Arréflar (falcilar, miineccimler) ise bilgi elde etmek i¢in dogadaki ya da
gokteki bigimleri, hatta insan bedeninin bigimlerini incelerdi. Onlara
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Allah’tan vahiy gelmesi s6z konusu degildi, ya 6zel bir yetileri, yetenek-
leri vardi ya da kendi baglarina dolaplar gevirirlerdi. Soylediklerine gii-
venilmezdi. Egi Ayse’nin aktardig: bir hadise gore Peygamber goyle de-
migsti: “Kulak hirsizi seytanlar meleklere hitkmolunanlar: igitir ... bunu
gizlice kahine ulastirirlar. O da o habere yiiz yalan katarak soyler.”

Ancak, belirli bir sinir1 oldugu siirece, ne Kuran ne de Siinnet falcilig
hepten yasakliyordu. Bu sinirlar1 belirlemek zordu elbette; bir zamanlar
Mesudi fakihler ve din dlimlerinin kehanet sanatinin degeri konusunda
anlagamadiklarini séylemisti. “Insan ruhunun bir &zelligi de olaylarin
sonucunu 6grenme arzusudur,” demisti Ibn Haldun, “bir de gelecekte
ne olacagini bilmek ... yasam mi 6lim mi, iyilik mi kétiliik mii?” Bu
arzuyu tatmin eden gesitli falc1 ve kahinleri anlatmig, bazilarin1 “men-
fur” bulmustu, bazilarinin soylediklerinde ise “gergek ile yalan” birbi-
rine karigmis haldeydi. Insan dogaiistii bir bilgiyi insani mekanizmalar
araciligiyla edinemezdi; Allah onlara uykularinda ya da zikir sirasinda
fisildard: bu bilgileri.*!

Yuhanna el-Esad Italya’dayken Kuzey Afrika falcilarini hatirladigin-
da, Ibn Haldun’la aym: tepkiyi gostermisti. Bazi falcilar, s6zgelimi suya
yag damlatip ifritlerin tigiismesini aynadan seyreden, sonra da onlara
soru sorup cevaplarini giiya ifritin eli ya da goziiniin hareketinden an-
layanlar, giiliingtii. Bunlara yalnizca cahiller inanip beyhude yere para
verirlerdi. Bazi falcilar muzirdi. Ornegin Fes’teki kadin falailar gesitli
renklerdeki —kirmizi, beyaz, siyah- ifritlerle 6zel bir iliski kurduklari-
n1 iddia ederlerdi; 6zel kokular siiriiniip bedenlerine girmesi igin ifrit
cagirir, ifritin sesini taklit ederek basit insanlarin saygiyla sorduklari
sorulara cevap verirler, o insanciklar da giderken kadinlara hediye bira-
kirlardi. Rivayete gore, kadin miisterileri tuzaga diisiiriip seytani cinsel
zevklere siiriiklityorlard.*?

Ancak falclik ilimle birlestirilince yazarimizin meraki uyanir, hatta
saygi duymaya baglar. Harf ve kelime ilmini, yani “ilm-i huruf”u bilen-
ler vardi. “Batiniler” gibi diye agiklamigti, bunlar orug tutar, belirli za-
manlarda dua eder, tilsiml harfler ve rakamlar yazili muskalar takarlar-
di; bu muskalar sayesinde onlara “iyi ruhlar goriiniir, onlarla konusup
diinyanin her yerinde olup bitenleri haber verirler”di. Ustatlar1 Buni’nin
(0 622/1225) baz1 kitaplarini Yuhanna el-Esad da okumugtu; hatta
“Venedikli bir Yahudi” ona Buni’nin Esmaii’l-Hiisna hakkindaki iinlii
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metnini gostermisti.*} Yazarimiz zayiceyi de takdir ediyordu; gelecegi
yalmizca Allah’in bildigi inancina ters diigse de bu “harikulade” ve derin
bir bilgi birikimi gerektiren falcilik ilmi, onda hayranlik uyandirmigt.**

Keramete gelince, ibn Haldun’un da gézlemledigi gibi, Islam ilahi-
yatgilar1 bu konuda bazen ters diisebiliyorlardi. Keramet ya da mucize
icin ilahi bir gii¢ gerekliydi, ama peygamber ya da ermisin de rolii yok
muydu bunda? Afrika’y1r dolagirken halk inanglarina 6zellikle dikkat
eden Yuhanna el-Esad soruna biraz farkli agidan bakmigti: Anlatilan
kerametler gercek miydi, yoksa sahte mi? Sahteyse, bu kadar saf olduk-
lar1 igin o halki, bazen de yoneticilerini sugluyordu. Ornegin Tunus'ta,
sokaklarda anadan dogma dolagip tas atan, haykiran meczuplarin ermig
olduguna inanan yalnizca siradan halk degildi, Tunus sultani bunlardan
birine kiigiitk bir mescit yaptirmigt.*S

Kahire’de, Peygamberin kuzeninin soyundan gelen Hz. Nefise’nin
tiirbesi keramet bekleyenlerin mekaniydi. Yuhanna el-Esad tiirbedeki
gimiis samdanlari, ipek hallari, diinyanin dort bir kosesinden gelen
ziyaretgileri gormiistii. Kahireli kadinlar tiirbeye doluguyor, Nefise’nin
naasinin keramet gostererek dertlerine deva olmasini bekliyorlardi. Ta-
cirler Nefise’nin tiirbesine yiiz siirmeden gemilerine ya da kervanlarina
donmezlerdi. Sunulan adaklar Peygamber soyundan gelen yoksullar ile
tiirbedarlar arasinda boliisiiliirdii. Yuhanna el-Esad, Nefise’nin “fazilet-
li ve iffetli” oldugunu kabul ediyordu, ama tiirbesinin kerametli oldugu-
nu “avam ile tiirbedarlar uydurmustu”.

Ama burada yine halk inanglarini biitiiniiyle lanetlemiyordu el-Esad,
en azindan birini onaylamigti. Bir 12. yiizyil Berberi ermigi olan Ebu
Yeza, Orta Atlaslar’daki kiigiik Tagya kasabasinda (bugiinkii Mulay
Buyezza) gémiiliilydii. Ermigin yakinlardaki ormanda kol gezen yirti-
c1 aslanlar sakinlegtirdigi s6ylenirdi; ¢oluk ¢ocuk Fesliler her yil akin
akin tiirbesini ziyarete gelirdi. Babas1 Yuhanna’yi ¢ocukken gotiirmiigtii
oraya, sonra da ermisin kerametlerini Tadil’nin azizlere dair muteber
tabikatinda okumus, ciddiye almaya karar vermisti; en azindan “[ermi-
sin] aslanlara karsi kullandig: bir biiyiisii ya da sirr1 olabilirdi”. Yolcu-
luklar: sirasinda iki kez aslanlarin saldirisina ugramis, pargalanmaktan
zor kurtulmug, bu yiizden de birkag kez tiirbeyi ziyarete gitmigti; belki

de yaninda kendi oglu vardi.*’
* %ok
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Yuhanna el-Esad Islam mezhepleri ve ibadet bigimleri hakkinda ya-
zarken bazen elestirel olabiliyor, hatta bazen dudak biikiiyordu, ama
onlara karg siddet kullanmayi asla 6nermemisti. En ¢ok Siilere karg
cikiyor, onlarin Miisliimanlarin birligini “yiktiklarin1”, Sii Iran sahimin
kendi mezhebini baskalarina “silah zoruyla” kabul ettirmeye caligti-
g soyliiyordu. 920/1514’te Fes’e elgi gittiginde, Sultan Selim’in Sah
Ismail’e saldirmasini belki de alkiglamisti, ama Cografya’da bunu belirt-
mez. Onun yerine, Sii imamlarinin “sapkinhigint” Miisliiman Inanci ve
Seriat: adli baska bir kitapta anlatacagini yazar.*®

Islamiyet icindeki gesitli mezhep ve sapkinliklar konusunda ilk yapti-
g1 sey onlar1 tanimlamak ve siniflandirmak olmugtu. “Mucammeto’nun
inancindan belli bagh 72 cemaat ¢ikmigtir” diye yazar; Peygamber’in
bir hadisinde verdigi 73 sayisini biraz yanls alintilamistir. Sonra devam
eder “ve hepsi selamete gotiirecek en iyi ve en dogru olanin kendisi ol-
dugunu diigiiniir”. Yiizyillar boyu bazi Miisliman tarihgiler mezhep-
ler ve bid‘at yani yenilik getirenler konusunda yazdiklarini hadislerden
alintilara dayandirmiglardi. En 6nemlilerinden biri olan Sehristani (6.
548/1153) hadisin kalan kismini da eklemigti: “Bu 73’ten yalnizca biri
selamete gotiirecektir.” Sehristani devam eder:

Her mezhebin gdriislerini, eserlerinde nasil gérdiiysem 6yle, iltimas gegmeden,
pesin hiikiimlli olmadan, neyin dogru neyin yanlig, neyin gergek neyin sahte oldugu
hakkinda fikir beyan etmeden verme mecburiyeti duyuyorum; ama ashinda gergegin
ipuglari ve yalanlarin kokusu, ilim ve irfanla ugrasanlarin dikkatinden kagmayacaktir.
Allah yardimini bizden esirgemesin.49

Sehristani gergekten de “sapkin” kelimesini arada sirada kullanmigti,
ama El-Milel ve’n-Nihal adli eserini siddet duygulariyla kaleme alma-
mustl. Yuhanna el-Esad 14. yiizyilda yasamig ve modern ¢agin ansiklo-
pedicileri gibi pek ¢ok bilim alaninda yazmis Ibnii’l-Akfani’nin benzer
bir kitabim da tavsiye ediyordu.*°

Su halde, Afrika’nin Kozmografyas: ve Cografyas: Kitabs'ni kaleme
aldig1 sirada Yuhanna el-Esad’in cihat agkiyla yanip tutugmadigini, bu
tutumun da yeni bir sey olmadigini gorebiliyoruz. Daha 6nce, Fes’teyken
bile, “cihat” yiikiimliiliigiini en genig kapsamiyla ve nihai amag olarak
benimsemise benzemez.
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Afrika’da, sultanlara hizmet ederken el-Vezzan cihadin gesitli bigim-
leriyle kargilagmigts. En agikar olani Fas’in Atlas Okyanusu ve Akdeniz
kiyilarindaki yerlesimlerini zaptetmekte olan Portekizli Hiristiyanlara
agilan cihat idi. Bir Maliki tefsirinde s6yle deniyordu: “Diismana, dnce
hepsini Miisliman olmaya ¢agirmadan saldiriya gegmek tercih edil-
memelidir; tabii 6nce o saldirmamigsa.” El-Vezzan’in gengliginde, Fes
medreselerinden duyulan en giiglii cihat sesi mutasavvif fakih ve sair
Taz’nindi (6. 920/1514). Fes, Vattasilerin eline gegsin diye Muhammed
es-Seyh’in Portekizlilerle 876/1471°de imzaladig1 utang verici baris ant-
lagmasi nedeniyle Tazi goyle haykirmigti:

Ey Miminler, yireklerinizdeki bu korkung umursamaziik nedir? ... Farkinda degil
misiniz ki digmanlariniz ... sizi ele gegirmek icin her yolu deniyor? ... Miisliman kar-
deslerinize kargi bélindiiniiz, Resullerin Efendisi'nin dini agagilaniyor, miminler esir
aliniyor, umursamiyorsunuz ... [Bu ilkenin halki] zincire vurulacak ... Mallari millkle-
rine el konulacak, kadinlari ellerinden alinacak ... [kéfirler] onlari dinlerinden edecek
.. Ey Mislimanlar, kardeslerinize karsi bu umursamazlik nedendir?

Magrip’in “[Miislimanlari] savag safina sokacak adil bir lidere ih-
tiyac1” vardi. Tellal ilan etmisti: “Cennet [kinindan g¢ekilmis] kiliglarin
golgesindedir.”3!

Sultan Muhammed el-Burtugali bu ¢agriya uymustu; daha 6nce gor-
diigiimiiz gibi el-Vezzan da onu desteklemis, miicadelesinde ona hizmet
etmigti. Ama el-Tazi’nin aklindaki “adil lider” gergekgi Vattasilerinkin-
den ¢ok daha kapsaml bir ahlaki doniigiim programina sahip biriydi.
El-Vezzan’a goére Sadi ailesinden gelen gerif Muhammed el-Kaim tam
da boyle bir karizmaya sahip olabilirdi. Peygamber soyundan gelen bu
adam Portekizlilere karsi cihattan hig vazge¢medigi igin Cezuli ile tari-
kat geyhlerinin sirate’l-miistakimlerini (dogru yol) izleyebilir, ayn1 za-
manda kehanette ogullarina gegecegi soylenen bir hanedan yonetimi-
ni kurabilirdi. El-Vezzan diplomatlik giinlerinde bu geng serif ile Mu-
hammed el-Burtugal’nin Hiristiyanlara karg1 cihat amaciyla kurdugu
ittifakin pekismesine yardim etmisti; ama hem kendisi hem de sultani
Sadilerin cihat anlayigindaki geniglemecilikten muhtemelen rahatsizlik
duymus olabilirler. 931/1525°te serifin ogullarindan biri Marakeg’i ka-
sabanin agiret reisinin elinden almig, Vattasi sultan1 da Fas’in giineyinde
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Sadilerin hiikiimranligim kabul etmek zorunda kalmigti. Eger Yuhanna
el-Esad Roma’da bunu duymusgsa, kuskularinin dogrulandigini diisiin-
miistiir herhalde.*?

El-Esad cihadin farkli amaglar igin kullanildigi bagka olaylar da bi-
liyordu; 6rnegin Magrip ulemasindan mutaassip Megili Sahra’daki ve
Otesindeki Yahudilere karsi cihat ilan etmisti. Tlemsen, Tunus ve Fes
miiftiileri dahil bazi 6nemli Magripli kadilarin Megili’yle aym diisiince-
de olmadiklarini da bilmig olmalidir. Bu kigiler Tuvat vaha kasabalarin-
daki Yahudilerin kendi mahallelerinde miitevazi bir yagam siirdiirdiik-
lerini s6yliiyorlards; ayrica sinagoglar da yerinde durabilirdi, ¢iinkii bu
binalar zimmilerce, yani cizye 6deyen ve korunan Ehl-i Kitap tarafindan
satin alinan arazide yapilmigti. Megili, “béyle bir fetvanin ancak bir
sahtekar tarafindan verilebilecegini” soylemis, istedigi hiikmii gikarana
kadar bagka alimlerin diisiincesine bagvurmustu. Bu hiikiimde Yahudi-
lerin kiistah¢a davrandiklari, kiyafet gibi bazi kurallar: ihlal ettikleri,
sinagoglarini yasalara aykir1 olarak “Islam topraklarinda” kurduklar
belirtilmigti. Bunun tizerine Megili vaha sinagoglarina ve Yahudilere bir
saldir1 diizenlemis, kesilen her Yahudi igin 6diil verecegini soylemigti.
Allahin resuliine hakaret tegkil eden binalar1 yakanlara Cennet, yikim-
lara kargi g¢ikanlara Cehennem atesi vaat ediliyordu. Kafiyeli nesirle
yazilmig ¢agrisinda, “Kalkin ve Yahudileri 6ldiiriin,” diyordu, “Hz.
Muhammed’i reddeden diigmanlarin en kotiisii onlar.”

Kisa siire sonra Fes’teki fakihler Megili’yi reddederek sehirden kov-
muglardi. El-Vezzan’in daha sonraki hocasi Vengerisi gibi bazi kadilar,
Miisliiman gehrinde insa edilemeyecegi gerekgesiyle sinagoglarin yikil-
masini desteklemislerdi ama sonugta ortaligi kan gévde gotiirmesinden
ve Megili’nin kendisine kargi ¢ikanlari, hatta Yahudilerle ticaret yapan-
lar1 “kafir” ilan etmesinden rahatsiz olmuslardi. Megili’nin cihadin kap-
samini genisletmesine karg1 fakihler Kuran’dan ayetler gosterebilirler-
di; ayrica Maliki metinlerine gére Miisliimanhg kabul etmeyen Ehl-i
Kitab’a ancak hara¢ 6demezlerse savag agilabilirdi. Dolayisiyla vaha
Yahudilerine savas agmak seriat1 ihlal etmek anlamina geliyordu.

Peki,cihadin baska hedefleri var miyds? Ibn-i Riisd yiizyillar 6nce yaz-
dig:1 fikih kitabinda “Birden fazla tanriya tapan herkesle miicadele edil-
mesi gerektiginde alimler hemfikirdir” diye yazmigti; ama, diye devam
etmisti, eger din degistirmeyi kabul etmezlerse, en azindan Maliki mez-
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hebi onlara cizye statiisii tanimaya raziydi. Bir Miisliman hiikiimdara
saldirmadan 6nce onu kafirlikle suglamaya gelince, bu, Darii’s-Saide’de
eski bir hikdyeydi. Daha 6nce gordiigiimiiz gibi, Yahudilere saldirdik-
tan birkag yil sonra Megili, Songay hiikiimdar1 Askiya Muhammed’in
putperestlikle Islamiyetin ibadet bicimlerini “karistiran” ya da halkina
boyle karigtirma izni veren Miisliman hiikiimdarlara saldirmasina ce-
vaz vermisti. Ama burada da anlasmazhik ¢ikmusti. Unlii Misich alim
Suyuti, lanetlenen muskalar ve tilsimlar1 “mekruh bir sey icermedikge”
miibah goriiyordu. Bir Maliki ilmihaline gore, “kem goze ya da bunun
gibi seylere karsi insanin kendisini muskayla korumasinda, koruyucu
sozler sarf etmesinde” yanlig bir sey yoktu; “Kuran’dan ayetler yazili
muskalar boyna asilabilir”di.>*
% ¥ oF

Yuhanna el-Esad Islam’in aslina sadik uygulamalarindan habersiz
Muiisliiman cemaatlerini sert bir dille kinasa da, onlarin miicahitlere
degil imam ve kadilara ihtiyac1 oldugunu diisiiniiyordu.’> Yahudi ce-
maatlerine gelince, Cografya’da hem iyi Yahudilerden s6z eder, hem
de kotii; ama atifta bulundaklari daima Afrika’dakiler ve kendi iligki
kurdugu gruplardakilerdir. Tiiccar kervanlarinda Yahudilerle birlikte
yolculuga ¢ikmugty, kargilastigi Yahudilerle sohbet etmigti. Atlas dagla-
rinda gozlemledigi savagg1 Karayim Yahudilerine, zimmi geriatina goére
ata binmeleri kesinlikle yasak olmasina ragmen, hayranlik beslemisti.
(Afrika’daki diger Yahudi cemaatleri, hahamlarin otoritesine kars: ¢ik-
tiklar1 ve Tevrat’i kendilerine gore yorumladiklari i¢in Karayimleri kafir
olarak goriiyorlardi) “Yahudiler Fes’te hakir goriilir” der yazarimiz,
ayaklarina pabug degil hasir terlik giymek zorunda olduklarin: belirtir,
ama Muhammed el-Burtugali’nin Portekiz’den kagan zengin Yahudileri
sarayina kabul ettigini de gormiigtiir, iistelik bunlardan biri 914/1508°de
Portekiz kralina elgi génderilmistir. Yahudi siginmacilarin Ispanya’dan
frengi mi getirdigi diigiiniiliyordu? Granada’dan kagan Miislimanlar
da getirmigti bu hastaligi. Azemmur Yahudileri sehirlerini Portekizlilere
teslim etmekle mi suglaniyordu? Hemen yakinindaki Safi’de isbirlikgiler
Miisliiman’ds.%®

Yuhanna el-Esad Meghur Araplarin Hayatlars adl kitabina Baz:
Meghur Yahudiler diye bir de ek koymustu. Ibn Meymiin ve sair ibra-
him Ibn Sehl dahil bu bes Yahudi, Arap tezkirelerinde Adet oldugu iizere
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hekim ve filozoftu ve hepsinin de Kuzey Afrika’yla ya da Endiiliis’le bir
baglantist vard.’’

Yazarimizin Meghurlar kitaby, son Merini sultani Abdiilhak’in (6.
869/1465) Yahudi veziri Harun ben $em Tov ile biter. “Fes’in en 6nem-
li Yahudi ailelerinden olan” Harun miineccimdi, der Yuhanna el-Esad.
Miisliiman hiikiimdarlar gelecege dair bir plan yapmadan 6nce genel-
likle miineccimlere damigirlardi. Cocuklugundan itibaren Miisliiman bir
vezirin tahakkiimii altina giren Abdiilhak sultanliginin tadini ¢ikarama-
musti. Harun sultana veziri 6ldiirmesini 6giitlemis, Abdiilhak da 6gii-
de uymus ve Yahudiyi vezir yapmisti. Yuhanna el-Esad’in agiklamasina
gore, bunu o6fkeyle, Fes halki yerini bilsin diye yapmugti sultan. Harun’un
yonetimi altinda alt1 y1l gegirdikten sonra, bir giin, sultan gehir diginday-
ken, “Fes halki isyan edip Yahudileri 6ldiirdiiler. Bu ig sultanin gadirin-
da duyulunca, komutanlar ve esraf da sultana kars1 ayaklanip Harun’u
oldiirdiiler”. Askerleri de Abdiilhak’s terk etti, sultan katira bindirilip
Fes’e getirildi ve bogaz: kesildi.*8

Yuhanna el-Esad buisyanayol agan iktidar miicadelelerinin ve huzur-
suzluklarin ayrintilarimi vermez. Ornegin Abdiilhak’a tahakkiim eden
bir dizi vezir Vattasilerdendi, el-Vezzan da amcasiyla birlikte Vattasilerin
ardillan igin elgilik yapmist. Ya da ornegin Fes serifleri Abdiilhakk’a
hem kendilerinin hem de ailelerinin vergi muafiyetlerini kaldirdig igin
kizgind1.>® Burada yalmizca Yuhanna’nin kendine 6zgii tarafsizlik strate-
jisini vurguluyorum: yazarimiz sultanin 6ldiiriilmesine agikga karsi ¢ik-
maz, o dénemde Fes Yahudilerine yapilan saldiriya karsi gikan biyiik
mutasavvif Zerruk’a da deginmez. Ama cinayetleri de onaylamaz.

Ustelik bir Yahudi vezirin katlini mesru bir sultana yapilan suikast-
la iligkilendirmek giddetin hakliligi hakkinda da sorulara yol agabilir.
Karsilagtirmak igin, ayaklanma sirasinda Magrip’te yolculuk etmekte
olan Misirh bir fakihin s6zlerine bakalim: “Bu Yahudi Fes sultanhigin-
da emir verme ve yasaklama hakkina sahip oldu ... Bu melun adam
ayiby, ahlaksizhigi, fesad: serbest birakti. Onun yiiziinden Yahudilerin
Fes Miislimanlarina tahakkiimii artti.” Harun’un akrabalarindan biri,
vergi odemeyi reddettigi igin bir gerifin karisina hakaret edip saldirinca,
Karaviyyin Camii’ndeki, zaten her cuma Yahudileri lanetleyen imam so-

kaga firlayip bagirmigtr: “Allah adina ayaklanmayanin ne gerefi vardr,
ne de dini. Cihat! Cihat!”%°
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Megilt’nin 28 yil sonra vahadaki Tuvat ile yakinlardaki Gurara ge-
hirlerinde yaktig: atesi Yuhanna el-Esad Cografya’da birkag kelimeyle
anlaur: “Tlemsenli bir vaiz [Gurara] bolgesi ile Tuvat’a gelerek Yahudi-
lere karsi vaazlar vermeye basladi. Halk ayaklandi, Yahudileri yagmala-
di, bircogunu 6ldiirdi, servetlerinin biiyiik kismi vaize kaldi.” Avrupali
okurlarini hig aklindan gikarmayan Yuhanna onlara kendi gosterdikleri
siddeti hatirlatir: “Bu olay [Yahudilerin] Ispanya ve Sicilya’dan kovul-
dugu yil meydana geldi.”¢!

Yuhanna el-Esad’in Yahudilere kargi cihat konusunda, Fes gibi bir¢ok
sehirdeki fakihler tarafindan paylagilan cekinceleri, anlagilan italya’da
Eliya Levita ve Jacob Mantino’yla tanigmasi gibi olaylarla giiglenmisti.
Birlikte hazirladiklar1 Arapga-ibranice-Latince sozliigiin hatimesinde
Mantino’yu nasil 6vdiigiinii hatirlayalim: “6gretmen, becerikli hekim ...
vefali Israiloglu. Allah inayetini ondan esirgemesin.” Arapgada “vefa”
iltifattir, soziinii tutacagina, bir gelenegi dogru bigimde ve sadakatle ak-
taracagina giivenilen kisi igin kullanilir; nitekim Mantino Ibn-i Riisd
edisyonlarinda tam da bunu yapiyordu. Eminim ki Yuhanna el-Esad
Mantino’nun Meghurlar ile Cografya’nin okurlari arasinda olmasini
isterdi; onun bu sayfalar1 bazen onayladigini, bazen de okuduklarina
gicendigini de pekala hayalimizde canlandirabiliriz.

* ¥ ok

El-Vezzan, en iitopik ve en kapsaml cihat idealinden, Ahir Zaman’a
iliskin olandan da haberliydi. Bu Ahir Zaman’da Allah’in sectigi bir ci-
hangir gelecek, cihangiimul bir imparatorluk kuracak, “hidayete eren
ve dogru yolu tutanin,” yani Mehdi’nin gelisi i¢in hazirhk yapacaktir.
Peygamber soyundan gelen bu Mehdi tahrif olmus dini yok edecek,
dogrulugu ve katiksiz Islam inancim biitiin cihanda egemen kilacak, ci-
hangiimul halifeligi kuracaktir. Kimileri her iki gorevi —ihangir ve Meh-
di- ayni kisinin iistlenebilecegine, kimileriyse ¢armihta 6lmeyip Allah’in
kendi katina aldigi Hz. Isa’min yeryiiziine inerek Mehdi’ye eslik edece-
gine inanir.®?

El-Vezzan’in genglik yillar1 bu inancin olaganiistii 6nem kazandig
yillards; kehanetlerde Ahir Zaman’in Hicri 10. yiizyilda baglayacag: s6y-
leniyordu. Suyuti 898/1493’te Kahire’de, hem alimlerin hem de siradan
halkin 900 yili yaklasirken heyecanla hadis degis tokusunda bulunduk-
larini s6ylityordu; kendisinin “miiceddid”, yani her yiizyilin sonunda
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dini yeniden canlandiracak bilyiik dlim oldugunu ileri siirmiistii. Ama
Ahir Zaman’in ancak 1450/2028°de baslayacag: kehanetinde de bulun-
mustu. Daha 6nce ortaya ¢ikmasini bekleyenler iginse, isaretler katla-
narak ortaya ¢ikmaktaydi: Konstantinopolis’in, yani ikinci Roma’nin
857/1453’te fethi, Miislimanlarin asil Roma’y: da ele gegireceginin
habercisiydi; yirmi yil sonra Granada’min diisiisii Ahir Zaman’in bas-
ka bir belirtisi kabul edildi. Ilm-i huruf uzmani ilim Bayezid-i Bistami
(6. 858/1454) kurtaricimin gelisi hakkinda kehanetler igeren bir risale
birakmusti. Din 1slahatgisi Ibn Tamart kurtaricinin adim1 ¢ok 6nceden
Oongormiistit: “Osmanli soyundan “Selim”, yani “dogru diiriist”. Ku-
zeyden gelip Misir’1 fethedecek olan oydu. Sonra Mehdi Roma’y: ele
gecirecekti.6?

El-Vezzan Kahire ve Istanbul’a gittiginde, boyle kehanetler Sultan
Selim’in $ah Ismail ve Memluklara karsi kazandigi zaferler ve Anadolu,
Suriye ile Misir’t egemenligi altina almasiyla 6zdeglestiriliyordu (Resim
20). El-Vezzan’in Selim’i Resid’deki hamamda gordiigi 923/1517°de,
padisah Farsca bir metinde “Allah’in yardim ettigi” ve “bir araya getir-
me piri” diye alkiglanmigti; her yeri egemenligi altina almasi hakkiydi
Selim’in. Selim, zaferleri miinasebetiyle gonderilen mektuplarda “Meh-
di” ve “Cihan Fatihi” olarak selamlanmyordu.®*

El-Vezzan bu Ahir Zaman heyecanina o zaman ne tepki vermisti?
Esir diistiigiinde, kendisini sorgulayan Italyanlara “[sultanin] Suriye ve
Maisir zaferlerini kutladigim” séylemisti.%% Zaten Vattasi diplomasisi Hi-
ristiyanlara karst Osmanlilarin destegini elde etme gabasindaydi. Ama
Kahire’de gordiigii yikim ve yagmanin anisi onu huzursuz etmise ben-
ziyor, bundan dolay1 da —Mehdi ve cihangir anlatisinda 6ngériildigi
gibi- Selim’in biitiin Kuzey Afrika’y: ele gecirmesi olasiligin1 hos karsi-
lamasi miimkiin degildi.

Elbette, el-Vezzan Roma’ya vardiginda, Ahir Zaman kehanetleri or-
talikta kol geziyordu, ama bu kez ters y6nde bir kutsal savas s6z ko-
nusuydu —yani Tiirklere ve Miisliimanlara karg1. Popiiler Italyan gazet-
ta’larinda herhangi bir “canavarin” dogumu ya da sira dis1 bir gok ola-
y1, tovbe edilip kilisenin arindirilmasi ihtiyacinin ve inangsizlara karst
savasin belirtisi sayiliyordu. 1519 imparatorluk segimleri etrafinda da
alametler belirmigti; segilecek hiitkiimdarin “biitiin diinyaya s6z dinle-
tecegi, kiliseyi 1slah edecegi ve yeni bir diizen kuracag)” séyleniyordu.
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Hiristiyanlig1 yeni kabul etmig Yuhanna el-Esad’in vaftiz babasi Bernar-
dino de Carvajal, Hiristiyanlar Granada’y: fethedeli beri Ahir Zaman
vaazlar1 vermekteydi; Egidio da Viterbo Tiirklerin “Mahger Canavar1”
oldugunu soyleyerek yenilgiye ugratilmalari, biitiin insanlarin Papa X.
Leo’nun yo6netimi altinda Hiristiyan olmalar: igin ¢agrida bulunuyor-
du. (Daha sonra Egidio bu evrensel rolii Papa VII. Clemens’e bigecekti.)
Yuhanna el-Esad Yahudilerin kiyamet giinii heyecanini da Habur ¢6liin-
den gelip kendine hiikiimdar diyen David’de gormiis olabilirdi. Egidio
da Viterbo, David’i ciddiye alip yaklasan Altin Cag’in alimeti olarak
gormiigtil; Yuhanna ise Jacob Mantino’dan bunun kugkulu oldugunu
duymus olabilirdi.®®

Afrika’nin Kozmografyast ve Cografyast Kitabs’ni yazarken, Yuhan-
na el-Esad’in cihadin Ahir Zaman ilmi agisindan yorumu konusundaki
cekinceleri pekigsmigti. Mehdi’nin gelmek iizere oldugu inancina deginir
yazarimiz; boyle bir adam “Mucammeto’nun, gelecegini haber verdigi
adil halife” olabilirdi.®” Ama Mehdi gelecekte, kesin olmayan bir tarih-
te ortaya gikacaktl. Yuhanna’ya gore siirekli geldi gelecek diye bekle-
yenler budalaydi. Fas’in Atlas Okyanusu kiyisindaki Berberi kasabasi
Massa’nin digindaki bir camiden “biiyiik bir ibadet” merkezi olarak soz
eder, iinkii Mehdi’nin bu camiden ¢ikacagina inanilmaktadir, Ibn Hal-
dun da Magrip’teki sahte mehdilerle alay ederken Massa’daki bu dergihi
(ribat) ve Mehdi’ye rastlariz diye dergihi ziyarete gelenleri hatirlatmigt1.
14. yiizyil basinda bir din adami onlarin bu inanglarini istismar ederek
kendini mehdi ilan edip etrafina bir¢ok Berberi miirit toplamig, ancak
agiret reisleri tarafindan 6ldiiriilmiistii.%® Yuhanna el-Esad yerel halkin
safdilligini iyice agiga ¢ikartmugti: Hz. Yunus’un balinanin karnindan
Massa’da piiskiirtiildiigiine, ilahi gii¢ sayesinde bu kutsal binanin yaki-
nindan gegen balinalarin kiyiya vurduguna inaniliyordu. (Caminin kirig-
lerinde balina kemigi kullanilmigt..)’

Yuhanna el-Esad Cografya’da o dénemin diinya meselelerine kiya-
met beklentisiyle bakmanin tehlikelerine dogrudan deginmemis, geg-
migteki iki s6ziimona “Mehdi”ye kusku diisiirerek, dolayli bakmist1 bu
konuya. Bu mehdilerin ikisi de Merini ve Vattasi hanedanlarinin tarih-
sel belleginde kuskuyla kargilanmig 6nemli siyasi sahsiyetlerdi. Biri, Bii-
yiik Atlaslar’da dogmus Muhammed bin Tamart idi (6. 524/1130). Ibn
Tamart bilgi edinmek tizere ¢iktig1 yolculuklardan Magrip’e tevhitgi,
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Murabait ilahiyatgilarinin Miicessime ve Miigsebbihe anlayiglari cergeve-
sinde atfettigi insansi niteliklerin higbirini tasimayan bir Allah fikriyle
dondii. Gergek geriatin tek kaynagi Kuran, Hz. Muhammed ve sahabe-
siydi; Maliki bid‘atlar1 ve fikihta bagvurulan gayrisahih kaynaklardan
arindirilmaliyd: seriat. Donemin ahlak anlayigina da karigmadan ede-
memigti. Vaazlarinda sarap igmeyi, Marakes sokaklarinda erkeklerin
arasinda ortiisiiz gezen kadinlari ve galgilari lanetliyordu. ibn Tdmart
cok gec¢meden peygamber soyundan oldugunu ilan etti; miiritlerinin
onu biitin Miislimanlarin mehdisi olarak kabul etmelerini istedi. Bii-
yik Atlaslar’daki siyasi—dini hareketin 6nderi olarak el-Mehdi kendi
Masmuda asiretinin iyelerini Allah’in Hizbi ilan edip Murabitlarla
savagmaya gonderdi. Oliimiinden sonra yakin miiritlerinden Abdiil-
miimin miicadeleyi bitirip Muvahhidler hanedaninin ilk halifesi oldu.
Mehdi’nin adi cuma namazlarinda okundu, yillarca Muvahhid sikke-
lerini siisledi.”®

Yuhanna el-Esad, el-Mehdi’nin 6gretileri hakkinda bir satir bile yaz-
maz. Tarih ve Miislimanlik hakkindaki kaybolan kitaplarinda bunlar-
dan ayrica s6z etmis olabilir; eminim ki Ibn Tamart’in Maliki hukuku-
na husumet beslemesini kinamisti. Cografya’da el-Mehdi’yi basitge bir
Masuda Berberisi, bir imam ve sadik miiritleri olan dagh bir cengaver
olarak tanimlar, peygamber soyundan olup olmadigina hi¢ deginmez.
Ibn Témart’in agiret geleneklerine dayanarak ilk Muvahhid halifesini
segmesi “Muhammed sgeriatinda yeni bir uygulama”dir; bu sozler, fa-
kihlerin kotii gozle baktig: “bid‘at”, yani zararli yeniligi ima etmektedir.

Bityitk Atlaslar’da, Mehdi’nin merkezi ve tiirbesinin bulundugu yer
olan Tinmel kentini anlatirken Yuhanna el-Esad ibn Timart’in iddiala-
rim agikga reddeder. Cami giizeldir ama sehir sakinleri Ibn Téimart’in
oOgretisini ¢ok iyi bildiklerini zannederek yollarina ¢ikan her yabanciyla
hararetle tartigirlar, diye yazar; 6gretileri “kiifre diigmiis ve habis”tir. Bu-
rada, Yuhanna el-Esad’in akhinda hi¢ kuskusuz Ibn Timart’in “imam-1
mutlak”lik iddias1 vardi; Ibn Haldun’un da degindigi gibi, onun Mehdi

Yuhanna el-Esad’in tasvir ettigi diger Mehdi cengaver Ubeydullah
Said idi (6. 322/934). Ubeydullah Siiligin zahir ve batin alemlerini birlik-
te kabul eden Ismaili kolundandi. Adlarim yedinci imam olamadan 6len
Ismail’den almiglardi; neredeyse iki yiizyildir mezhep Ismail’in soyun-
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dan gelen gizli imamlardan birinin ortaya ¢ikip mehdi-halife oldugunu
ilan etmesini bekliyordu. Ubeydullah Hz. Muhammed’in kizi1 Fatma’nin
soyundan geldigini belirterek Mehdi oldugunu iddia etmigti. Suriye’den
Magrip’e gitmis, orada kendi mezhebinden, Kutama Berberilerini baga-
riyla kendi inancina geken, Siinni hiikiimdarlarin topraklarini ele gegi-
ren birine katilmisti. Mehdi oldugunu ilan eden Ubeydullah hareketin
bagina ge¢mis, Tunus’taki yeni Mehdiye kasabasini merkez alarak $ii
ogretilerinin egemen oldugu, Maliki mezhebinin yasaklandig1 bir sul-
tanlik kurmustu. Oldiigii sirada Fatimiler bat1 Magrip’i denetim altina
almay1 basaramamiglards, ancak ardillar1 Misir’1 fethedecekti.”?

Yazarimiz Mehdiye kalesini anlatirken Ubeydullah’a “miinafik hali-
fe” der ve daha 6nce bagkalarinin da yaptig1 gibi soyunu sopunu sorgu-
lar.”3 Ubeydullah Tunus’taki Kayrevan’a haci kisvesinde gelmisti, diye
yazar. Halki Hz. Muhammed’in soyundan geldigine inandirmigt1. Say-
ginlik kazanmak i¢in kendini “Mehdi, dogru yoldaki Halife” ilan etmis,
halk da valiye isyan edip Ubeydullah’i hitkiimdar yapmugti. Yuhanna el-
Esad’in anlatimi onun “dogru yolda” olmadigina isaret eder. Sicilmase
beyi Mehdi’yi zindana atmigsa da, halifeliginin kabul edilmesinde ona
yardim eden (ilk basta Ismaili tarikatin1 basariya ulastiran) cengaver
tarafindan kurtarilmistir. Ne var ki Kayrevan’a varip tehlikeyi atlatan
Mehdi, ona bunca yardim eden kigiyi 6ldiirtmiigtii. Mehdi “habis” bir
adamd, y6netimi de “zalimce ve adil olmaktan uzak”t.”*

Yuhanna el-Esad’in mehdilerden kuskulanmasi Cografya’da Bii-
yiik Iskender hakkindaki sasirtici sézlerinin de agiklamas: olabilir:
“Mucammeto’nun Kuran’daki seytanin karigtirdigs bir s6ziine gore Bii-
yiik Iskender hem peygamber hem de kraldi.””3 Hiristiyan ve Musevi-
lerde oldugu gibi, Islam geleneginde de Iskender 6nemli bir sahsiyettir.
Miisliimanlara gore Iskender Islam’in yolunu hazirlayan bir cihan fa-
tihiydi. Baz1 alimlere ve halk inanigina gore o “Ziilkarneyn” idi, yani
“iki boynuzlu” ya da Kehf suresindeki (18:83-101) “iki zaman sahibi”.
Ziilkarneyn, Allah’in takdiriyle yola ¢ikarak en batidaki ve en dogudaki
halklar1 gormiis, sonra “neredeyse higbir s6zii anlamayan” bir halk bul-
mustu. Bu insanlar; kendilerini Yeciic ve Meciic kavimlerinden korumasi
i¢in ona yalvardilar. Ziilkarneyn iki dagin arasina demir ve bakirdan
bir duvar gekti; bu duvar kiyamet giinii gelene kadar onlar1 koruyacak,
sonra siira iifiiriilecek ve kafirlerin 6niine cehennem dikilecekti.”®
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Miisliiman cografyacilar bu duvar ya da seddin Asya’nin merkezinde
oldugunu soyliiyorlardi. Ulema ise bunu seriat igin kullanilmig bir me-
caz olarak yorumlamigti. Her durumda, Ziilkarneyn kiyamet giiglerine
karst korumasiz insan toplumlarina koruma sagliyordu. Dolayisiyla,
Iskender’i Ziilkarneyn olarak tamimlayanlar igin kadim Yunanllarin bu
hiikiimdari yalmzca Cihan Fatihi degil, belki bir peygamber ve hig kus-
kusuz Kiyamet giiniindeki Mahger sahnesinin Mehdi ya da diinyaya geri
inen Isa gibi merkezi sahsiyetlerinden biri olarak goriilebilirdi.””

Bundan sonraki béliimlerden birinde Iskender’in giicii ve rolleri ko-
nusunda ulema arasinda ¢ikan tartigmalari iizerinde durulacaktir, ama
burada bir noktay: vurgulamama izin verin: Yuhanna el-Esad’in kug-
kularimi Ahir Zaman’daki cihat hakkindaki cekinceleri koriiklemis ve
bu kuskular Italya’da goériip duyduklariyla pekismisti. Kutsal Roma
imparatoru segildikten sonra V. Karl’a ikinci Sarlman denmis, cihansii-
mul Hiristiyanlik kehanetini gerceklestirmesi istenmisti; o da “kafirlerin
lizerine yiiriimeye”, giiniin birinde Kudiis’teki kutsal kabri yeniden ele
gegirmeye s6z vermisti. Misir’t fetheden Sultan Selim’e Iskenderiyeli
Fatih denmis, cihangiimul Islam kehanetini gerceklestirmesi istenmisti.
Venedik elgisinin raporuna gore, Selim 924/1518de Biiyiik Iskender’in
hayatim okuyor, onun izinden gitmeyi umuyordu.’® Biitiin bunlarin na-
sil bir sona kavugacagim kim bilebilirdi?

Yuhanna el-Esad Hiristiyanlar ile Miisliimanlar arasindaki ve Miislii-
manlarin kendiiglerindeki savaslari anlatirken cihat ruhuyla yazmasa da,
Muvahbhidlerin 12. yiizyildaki halifesi Ebu Yusuf Yakub el-Mansur’un
Endiiliis’ten Kuzey Afrika’ya kadar uzanan imparatorlugunun “giicii ve
ihtisamindan” ve oglu en-Nasir’in biitiin bu topraklari Hiristiyanlara
kaptirmasindan s6z ederken, sesinde 6zlem dolu bir tim1 vardir. Ama
yanhglara, dogrulara deginmez. Gérdiigiimiiz gibi, Magrip’te Hiristi-
yanlar ile Miisliimanlar arasindaki savaglari anlatirken de gorece taraf-
sizdir. Bu savaglari basit birer askeri-siyasi olay gibi anlatir. Hedef aldig1
okur kitlesini memnun etmek istiyorsa dini yorumda bulunmak ihtiyat-
sizlik olacaktir. Ancak bu miicadeleler sirasinda taraf tuttugu kesindir,
cihat kurallarinin saldiriya kargi savunmayi onayladigini biliyordu.
Hem babasi hem de kendisi Miisliimanlarin bir giin Granada’y: tekrar
ele gecirmesini umut etmigti mutlaka. Bu tutum, yumusak bigimde de

......

olsa, hem Ispanya’ya karsi savasan Granadali bir komutanin “yigitligi-
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ni” 6verken, hem de 818/1415°te Portekizlilerin Septe’yi ele gegirdigi ha-
berine ragmen saz ve raks esligindeki soleni birakip da sehrin imdadina
kosmayan Merini sultani1 Ebu Said Osman’1 “giinahkarlikla” suglarken
ortaya gikiyordu.”

Ancak, Yuhanna el-Esad dinin yol agtig: siddet ve yikimdan so6z eder-
ken agit yakar gibidir. Ister Hiristiyan Kartaca’nin Araplarca fethinden,
Haricilerin Islamiyet adina halifeye isyan edisinden, ¢éken Muvahhidler
ile yiikselen Meriniler arasindaki miicadelelerden s6z ediyor olsun, ister
Portekizlilerin Fas kiyilarindaki sehirleri ele gecirmesinden, binalarin,
surlarin ve evlerin yikima, halkin katliama ugrayigini pigmanlikla anla-
tir. Yolculuklarindan hatirladigi harabeler, 1ss1zlagmig kasaba ve sehirler
ona yitip gidenleri, hiiziinlii anilar1 ve gozyaslarim cagristirir, 80

Putkiricilik iizerinde durdugu tek pasajda Yuhanna el-Esad diisiin-
celerini bir baglama oturtur. Fatihlerin hepsi de kiiltiirii silip gegerler.
Cok eskiden Berberi dilinde yazilmig bir kitabeden ve Berberistan’i ele
gecirdiklerinde Romalilarin kitabeyi kaziyisindan soyle s6z eder:

Dismanlar Romalilar simdi onlarin efendileriydi. Binalara islenmis yazilan ve
onemli olaylar sildiler, gelecege onlarinkinden bagka ani kalmasin diye yerine kendi
yazilanni koydular. Gotlar ayni seyi Romalilara, Araplar da iranlilarin binalarina yap-
tilar. Tirkler de Hiristiyanlarin anitiarina ayni seyi yapiyor, kiliselerdeki tasvirleri yok
ediyorlar. Simdi de bir papanin kendine muazzam bir anit bina yaptrmak igin binlerce
duka altini harcadigini, bitiremeden de éldiigiind gériyoruz. Bir sonraki papa az bir
maliyetle bitirecek o binayi, ¢ogunu yaptirmis olan selefinin armasini ve diger bitiin
isaretlerini kazitacak.3’

Roma’da 932/1526’da kitabimi yazarken, bir zamanlar el-Hasan
bin Muhammed el-Vezzan diye bilinen Yuhanna el-Esad’1 dertlendiren
konu, savasta muzaffer olanlarin yenilenlerin anisini silmesi degil, sava-
sin yol agtig1 kayiplardi.

LI R

Afrika’nin Kozmografyast ve Cografyasi ile Meshur Araplarin Hayat-
lar1, Yuhanna el-Esad’in Miisliiman ge¢misi ve bugiinii hakkinda bize bir
fikir verir, ama Hiristiyanligindan s6z etmez. Hiristiyanhgin Afrika’daki
ilk mezheplerinden olan Ariusgular i¢in “Roma Hiristiyanlarinin ibadet
ve tarikatlarina uymazlar” der, ama ogretileri hakkmd{a higbir agikla-
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mada bulunmaz. Ilging bir suskunluktur bu: Ariusgularin inancina gére
Isa yaratilan 6liimsiizlerin en yiicesidir, ama ilahi bir varlik degildir. Bu
goriis kilisenin Iznik Konsili’nde kararlastirilan ilkelerinden gok, Miis-
limanhiga daha yakindir. Yuhanna Meghurlar kitabina 9. yiizyil Nasturi
Hiristiyan hekim ve Bagdat’ta Memun’un muteber Yunanca gevirmeni
Yuhanna ibn Mesaveyh ile baslar, ama Isa’nin insan ve tanri olarak ikili
oOziini kabul eden Nasturi 6gretisi hakkinda yorumda bulunmaz. Bunun
yerine Memun’un hosgorisiinii vurgular: Halifeye Aristoteles’in geviri-
sini neden bir Hiristiyan’a emanet ettigi soruldugunda, cevabi goyle ol-
mugtu: “Eger ona canimi ve ruhumu tasiyan bedenimin denetimini ema-
net ediyorsam, bagkalarina ait, ne onun ne de bizim inancimizla ilgili
olan kelimeleri neden emanet etmeyecekmisim ki?” Yuhanna el-Esad da
Iskenderiye’deki birgok Yakubi Hiristiyan’a deginir, ama Isa’nin tek ve
ilahi bir 6zii olduguna dair, yiizyillardir Suriye’deki kardesleriyle paylas-
tiklar inanglarina dair tek kelime etmez. Misir kasabalarindaki Yakubi
manastirlarini da yalnizca biitiin yabancilara gosterdikleri konuksever-
lik ve yoksul Hiristiyanlara verdikleri sadakalar dolaysiyla éver.3?
Yuhanna el-Esad Hiristiyanlarin belirli bir duasindan yalnizca bir kez
soz eder: Niibye Kralligi’'nda satilan bir zehir 6yle giigliidiir ki, adam
“bir Pater Noster (Rabbin Duasi) okuyuncaya kadar” 6ldiiriiverir. (Ra-
musio metnin basili versiyonunda bu s6zleri “bir ¢eyrek saatte” diye de-
gistirir.) Isa’zun Son Yemegi’nden, yalmzca bu yemegin yendigine inani-
lan altin ve miicevher kapli masay1 Miisliimanlarin ele gegirisi dolayisiy-
la s6z eder; bu hazine Kuzey Afrika’dan gelen ordular Ispanya’daki Vi-
zigot Krallig’'ni fethedene kadar Toledo katedralindeydi. Baz1 Hiristiyan
ddetlerine de yalnizca Fes’te hila gecerli halk adetlerinin kaynag: oldu-
guna inanirsa deginir; Vaftizci Yahya giiniinde ates yakilmasi ve Isa’nin
dogumuyla baglantili olarak Jiilyen takviminin ilk giiniinde ¢ocuklarin
maske takip sarki soyleyerek yiyecek istemesi boyle adetlerdendi.®3
Yuhanna el-Esad, Aziz Augustinus’u Ariusgularin arasina sokmus gi-
bidir: “Berberistan’daki Hiristiyanlar Roma Hiristiyanlarinin ibadet bi-
cimlerini ve tarikatlarini degil, Ariusgu inancin benimserler. Bunlardan
biri de Aziz Augustinus’tur.” Augustinus tarikatinin eski yoneticisinin
vaftiz oglu olarak Yuhanna el-Esad, Augustinus’un ruhani yolculugun-
da dualist Manici yillari, Roma Hiristiyanligini kabul edigini, Maniciler,
Pelagiuscular ve Donatusgulara karsi yazdig risaleleri ve piskopos ola-
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rak aldig1 6nlemleri nasil oluyor da bilmiyordu? Augustinus Itiraflar’da
Ariusqu sapkinhigina karst ¢ikmig, 430°da 6lmeden once Afrika’daki
Roma eyaletlerini ele gecirmekte olan Got parali askerlerin ve Vandal-
larin Ariusqu inancina kargi Teslis’i savunmugtu: “Ogul, Baba’nin do-
gasindan viicuda gelmistir.” Yuhanna el-Esad’in hamisi Alberto Pio bu
polemiklerden haberdardi ve Erasmus’la Teslis hakkinda tartigirken kul-
lanmugti; Carpi prensi hizmetkarina Hippo piskoposunun Ariusgu oldu-
gu gibi bir izlenim vermezdi asla.?*

Karigtirmig miydi, yoksa oyun mu yapiyordu yazarimiz? Belki de
Roma eyaletlerinin fethedilisinden sonra azizin Afrika’da yeniden be-
nimsenmesini istiyordu. Islamiyet agisindan Teslis karsiti bir Augusti-
nus, Teslisgi azizden daha iyiydi. Ustelik el-Vezzan’in gengliginde &6g-
renmis olmasi gereken bir efsaneye gore, Augustinus Fas’ta dogmustu.
Bazilarina gore Sus’taki Tagaust’ta dogmustu (Augustinus’un asil dog-
dugu yer olan uzak Tagaste’ye benziyor bu yerlesimin adi). Bazilari ise
daha kuzeyde, Dukkala bolgesinde dogdugunu séyliiyordu. Bu nedenle
Azemmur’u ele gegiren Portekizliler 920/1514’te Kral I. Manuel’den bir
camiyi Aziz Augustinus manastirina ¢evirmesini istemiglerdi, zira gehir
halki Augustinus’un “bu topraklarda dogduguna” inamiyor, onun hak-
kinda “gizemli” hikayeler anlatiyordu. Bazilar1 da Marakes’te dogdugu-
nu soylilyordu. Hatta sasirtic1 bir gelenege gore Augustinus biiyiik bir
tasavvuf ermisi olan Ebu’l-Abbas Sabti idi; yoksullarin yardimcis1 bu
miinzevi hoca, Muvahhidler zamaninda yillar boyu birgok kisiyi yanina,
Marakes’e ¢ekmisti. Oliimiinden sonra birgok kisiyi, Hiristiyan korsan-
larin esir aldiklarini bile korudugu soylentisi ¢ikmigti. Hiristiyanlar ve
Yahudiler, dinlerini degistirmeksizin ona yakarirlardi. El-Vezzan onun
Marakeg’teki tiirbesini ziyaret etmisti.?®

Bence Yuhanna el-Esad, karmagik ¢agrisimlar yoluyla Islamiyet ile
Hiristiyanhigin arasindaki ugurumda bir koprii vazifesi gorecek Ariusgu
bir Augustinus yaratmugti. Afrika hakkindaki kitabinin hemen hemen
higbir Avrupali okuru bu baglantiyr kuramayacakti; gelecekte, metnin
gozden gegirilmig halini okuyacak olan Miisliimanlar ise kurabilirdi.

Yuhanna el-Esad’in kaleminden ¢ikan en anlamli dini metinler, Aziz
Pavlus’un Mektuplarr’nin Arapga gevrimyazisina koydugu 6nsoz ve son-
soz bolimleridir. Metinde, vaftiz olusundan bir yil sonra kendini ana-
dilinde ifade ederek, Arapganin ritmini tagiyan, kafiyeli nesir bi¢iminde
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(seci) bir dizi niyazda bulunmustu. iki istisna diginda doktriner kelime-
ler kullanmamis, dini duyarligin sinirlarini teget gegmisti. $oyle baglar:
“Rauf ve Rahim olan Allah adiyla, bunlar Allah’in oglu Isa Mesih’in
resulii aziz havari Pavlus’un mektuplaridir, hayir dualari bizimle olsun.
Amin.” Metni soyle bitirir:

Allah’a hamdolsun, Pavius'un Mektuplari burada bitiyor. Bu mektuplar en sanli,
en kudretli, en yiice, en hagmetli, en soylu prens, yigit komutan ve efendi, Kont Al-
berto di Carpi'nin kitiphanesi igin istinsah edilmistir, Allah giicinii ve serefini daim
eylesin! Sani yiice Allah'in hakir hadimi, adi zikredilen hasmetmeabin hizmetkar
Yuhanna el-Esad el-Girnati el-Fasi —Allah onu kendi ruhunun habasetinden korusun
ve bugiiniin{ diin{inden iyi eylesin— bunu kendi fani eliyle, Allah'in korudugu Roma
sehri icindeki Campo Marzio'da, Arap takvimine gére 927 yilinin Sefer ayinin 24'ine
denk gelen, Tanrrnin isa'da viicut buldugu ana gére diizenlenen Hiristiyan takvimi-
ne gore Ocak 1521'in son giind olan persembe giindi yazdi. Ezelden ebede Allah'a
hamdolsun. Allah okuyani, yazani, onun igin yazilani, agip bakani, duyani, égreneni
esirgesin. Allah adina yalvarinm ki, yazanin yiiregi aydinlansin diye, tévbe etsin diye,
bu diinyada Allah'i hognut edecek yolu tutsun diye ve 6ldiikten sonra Cennet'in yiice
katlarinda azizlerin yanina ¢iksin diye dua edin.3¢

Bazi ciimleler Islami niyazlarda standarttir, ama Hiristiyan dualarina
da rahatga aktarilabilir. “Rauf ve Rahim Allah” Allah’in en 6nemli isim-
lerinden ikisini igerir ve Ibn Hevkal, ibn Ciibeyr, Idrisi ve Ibn Battuta’nin
cografya ve seyahat kitaplarinin baginda kullandig1 Besmele’nin biraz
degistirilmis bicimidir.8” “Allah’in hakir hadimi” ve “Allah onu ruhu-
nun habasetinden korusun ve bugiiniinii diiniinden daha iyi eylesin”,
Hasan bin Muhammed el-Vezzan’in Fes’ten edindigi ifadelerdir; Castel
Sant’Angelo’daki ilk mahpusluk aylarinda Vatikan yazmalarina ken-
di adiyla birlikte eklemisti bunlar1.®® Islamiyette de, Hiristiyanlikta da
azizler vardir, ama “Cennet’in yiice katlar1” daha Hiristiyanca bir imge-
dir; Islamiyette Cennet bahgeye benzetilir.

Islamiyet-Hiristiyanlik simirinda yer almayan iki kelime var. Biri
“Tanrr’nin Isa’da viicut bulmasi”dir. Allah’in bir insanda viicut bulmasi,
Islamiyette kabul edilemez bir kavramdir, Allah’in birligiyle dogmadig
ve dogurulmadig tartisilmaz bile. “Allah’in oglu Isa Mesih” ibaresin-
deki “ogul” da dyledir. Islamiyette Isa’min sifatlarindan biri “Mesih”tir,
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“Peygamber” ve “Allah’in Resulii” de 6yle. Kuran’da Isa’dan “Kelime-
tullah” ve “Ruhullah” diye s6z edilir (4:171). Ama Isa “Allah’in oglu”
olamaz. O, Meryem’in ogludur.%’

Demek ki burada Yuhanna el-Esad saf Hiristiyan 6gretisine bagh ol-
dugunun agik isaretini veriyor, ama tek isaret budur ve daha sonraki ya-
zilarinda tekrarlanmaz. Hiristiyanhk konusundaki bu suskunlugunu nasil
aciklayacagiz? Giovanni Leone birkag yil boyunca Katolik ayinlerine ka-
tilmist: herhalde; yiiziinii mihraptaki Isa’ya geviriyor, Paskalya’dan 6nceki
Biiyiik Perhiz’e katiliyor, bir rahibe giinah gikartiyor, yilda en az iki kez
komiinyon ekmegini yiyip sarabini igiyordu. Artik agik¢a abdest almuyor,
yiiziinii kibleye doniip beg vakit namaz kilmiyor, Ramazan’da orug tutmu-
yor, Kurban Bayraminda kurban kesmiyor, zekat vermiyordu. Her giin besg
vakit ¢inlayan ezan sesini degil, giin boyunca ¢alinan ¢anlarin sesini du-
yuyordu. Fes'teki Ebu Inaniye Camii’nin siitunlar ile duvarlarin siisleyen
hatlari ve geometrik desenleri degil (Resim 16, 24), Raffaello’nun kisa siire
once Aziz Augustinus Kilisesi’'nde yaptig1 Yesua Peygamber fresklerini ve
Augustinus’un Berberi anasi Monica’nin mermer mezar gibi dini resim ve
heykelleri seyrediyordu.’® Din derslerini papanun yakin cevresindeki kisi-
lerden almust1. En azindan dért Incil’i, Aziz Pavlus’un Mektuplarrni, Teslis
hakkindaki, Nasturi, Maruni ve Yakubi Hiristiyanlar hakkindaki Arapga
yazmalari incelemis, Hiristiyan alimlerle sohbet etmisti.

Yuhanna el-Esad’in manevi durumu Ispanya’da baskilar yiiziinden
din degistirmek zorunda kalmig ama igten ige eski inanglarina bagh ka-
lan, hatta gizli gizli eskisi gibi ibadet eden Miisliman Araplarin ya da
Yahudilerin durumuna benziyordu muhtemelen. (Granada’daki Katolik
engizisyoncularin 1560’ta dedigi gibi, “Ispanya’daki biitiin Araplar gizli
Miisliimanlardir”.) Bu bakis agisim1 benimsersek, Hasan bin Muham-
med el-Vezzan’in Italya’da gegirdigi yillardaki Hiristiyanhigini hapisten
kacmak icin biiriindiigii bir kisve olarak gorebiliriz.”! Gergekten de,
hem Siinniler hem de Siilerde “takiyye”ye, yani insanin baski altinda
bir 6nlem olarak inancini ve ibadetini gizlemesine izin verilir. Kuran’da
belirtildigi gibi (16:106)

Kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse hari¢, inandiktan sonra Allah's
inkar eden ve béylece gdgsini kiifre aganlara Allah'tan gazap iner ve onlar igin
bilyik bir azap vardir.*2
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El-Vezzan’in Magrip’inde, Oran’da bir fakih 910/1504 tarihinde ver-
digi fetvada, din degistirmeye zorlanan Granada Miisliimanlarinin ta-
kiyye yapmasina izin vermisti. Onemli olan yiireklerinde Islam’a sadik
olmalaridir demisti. Mekke’ye doniip bir Miisliiman gibi ibadet edecek-
lerine Hiristiyan mihraplarinda dua etmeye zorlaniyorlarsa, iglerinden
Islam’a yonelttiklerinde dualar1 kabul olunurdu. Eger Hz. Muhammed’e
kiifretmeleri emrediliyorsa, i¢lerinden seytana kiifretmeye niyet eder-
lerse, onun adim1 Hiristiyanlar gibi telaffuz edebilirlerdi. Eger Isa’nin
Allah’in oglu oldugunu s6ylemeye mecbur tutuluyorlarsa, zihinlerinden
kelimeleri uygun sekilde degistirerek, 6rnegin iclerinden “Isa, Allah’a
ibadet eden Meryem’in ogludur” diyerek bunu yapabilirlerdi. Sarap
icip domuz eti yemeleri gerekiyorsa, bedenlerinin bu yiyip igmeden ya-
rar saglamayacagina niyet ettikleri ve domuz etinin mekruh olduguna
inanmaya devam ettikleri takdirde bunu yapabilirlerdi. Bu arada, basit
sekliyle de olsa Miisliimanca ibadetlerini gizlice siirdiirmenin bir yolu-
nu bulmaliydilar. Hiristiyanhiga dénmiis Granadali Miislimanlar fet-
vay1 benimsediler. Zaten Osmanli padigsahina da bir siir génderip din
degistirmeye zorlandiklarini haber vermigler, “ama Hz. Muhammed’in
dinine sadik olarak Ha¢’in hitkiimranlarina igimizden niyet ederek kars:
geldik” demiglerdi. Bir yiizyil sonra tarihgi el-Mekkari soyle diyecekti:
“Boyle Miisliimanlar Endiiliis’te hila vardi, goriiniiste Hiristiyan idiler,
ama yiireklerinde degil.”%3

Takiyye, kahramanimizin din degistirme hikayesinin bir kismini
aciklar; Hiristiyanca gondermelerinin kisith ve ¢ekingence olmasinin
sebebi de bu olabilir. “Mucametto vebasi” kelimelerini yazmasini da
aciklayabilir; bu tek ibare, vaftiz babasi ve efendisi Kardinal Egidio’nun
kaygilarini giderebilir, iistelik peygamberin adi acayip, yanls bir sekilde
kullanildigindan takiyye olarak da kabul edilebilirdi. Eger Afrika’ya do-
niip Miisliiman kadilardan af dileyebilirse, “Isa’da viicut bulan Allah”
ve “Allah’in oglu” gibi deyisleri de takiyyeye baglayabilirdi.

Takiyye, Yuhanna el-Esad’in Italya’daki davraniglari ve zihniyet ya-
pist igin gok basit bir model olugturur: digtan sahte Hiristiyanca dav-
ranislar, icten samimi bir Miisliman. Ama bu katiksiz ikilik Italya’da
yazdiklarinda neden Islam kiiltiiriinii ve Miisliiman kisilikleri agik¢a
takdir ettigini ya da Biiyiik Iskender’e atfedilen peygamber roliine neden
aniden gereksiz sertlikte bir dille kargi ¢iktigini (“Mucametto’nun Ku-



Islamiyet ile Hiristiyanlik Arasinda 167

ran’daki seytanin karigtirdig1 s6zii”) anlamamiza yardim etmiyor. Peki,
baski-takiyye tek sorunsa, neden Darii’l-Harb’den bir an 6nce kagma-
mugt1? 1520 yilinin baginda, zindandan ¢iktiginda, 6zellikle de Papa X.
Leo’nun ertesi yilin sonunda 6liimiinden sonra onu Italya’da tutan ney-
di? Kuzey Afrika’ya yelken agan bir gemiye gizlice binmenin bir yolunu
bulamaz miydr?

Yuhanna el-Esad’in kug hikdyesinde hem karada hem suda yagayan
yaratik, ¢ikarina gore her yil kimlik degistirir. Makamat’in gezgin sa-
irleri kisvelerini, rollerini, oyunlarini degistirip dururlar, her seriivenin
sonunda gezgin anlaticiya kim olduklarini agiklar, bir sonraki seriivende
yeni bir kisveye biiriiniip bagka bir yere giderler. Yuhanna el-Esad’in, bu
kurnaz ve garip kusun, takiyyeden bagka oyunlari da vard.






7. Boliim

Merak ve iliskiler

uhanna el-Esad’in Roma’daki hayati neden cazip buldugunu ken-

dimize soralim. Hiristiyanhigin hangi 6zellikleri en azindan bir
siire igin ona gekici gelmis, merakin ¢elmigti acaba? Tanigtig1 insanlar,
girdigi cevreler, kurdugu dostluklar, belki mahrem iligkiler, R6nesans
Italyasrnda gordiikleri, en azindan bir siire igin ona neler kazandirmug
olabilirdi? Darii’l-Islam ve Afrika disindaki insanlara dair, aslinda ken-
disine dair neler kesfetmek istemisti?

Hasan bin Muhammed el-Vezzan el-Fasi’yi 1519’da, ona Hiristiyan
dinini 6greten Paride Grassi’nin sorularina cevap verirken dinleyelim.
Piskopos, sorguya gektigi “kafirin” Islamiyette ¢ok gesitli mezhepler olu-
su, ozellikle de “Islam seriatindaki karmagiklik” nedeniyle sikint: duydu-
gunu belirtmisti. -“Hiristiyan seriatindaki bazi bagliklar1 kavrayinca bir-
birleriyle son derece uyum iginde olduklarini gérdii ve hepsini iyice 6g-
renmek istedi.” Bazi konularda hila kugku i¢inde, diye devam ediyordu
Grassi, ama “dlimlerimizden ders aldiktan sonra” nihayet “inancimizin
akideleri hakkinda sorguya cekildi ve hepsine inandig1 yamtini verdi”.!

Yuhanna el-Esad’in farklilik ve karigikhk konusundaki sikintila-
r1 daha sonra Cografya’da belirttigi, Islam’in boliinmiisliigii, 6zellikle
de Sii “sapkinligi”’nin “yikic1” ayrihkgiligi hakkindaki diigiinceleriyle
uyumludur. 1519’da Castel Sant’Angelo’da hapisken bu Maliki fakih
Roma Katolik seriatinin yapisim1 merak etmig, bu inanci gekici bulmus
olabilirdi. Ona Hiristiyanligi 6gretenlerden duymus olabilecegi gibi,
kilise kanunu Gratianus’un Decretum’undan itibaren birkag temel me-
tinden olugmugtu; yorumcular bu metinler arasinda uyum saglamak ya
da bunlar1 uzlastirmak iizere ¢alismiglardi. Sinirlarini korumayi tercih
eden dort Siinni mezhebine zitlik olusturmasi bakimindan, bu durum
el-Vezzan’a ilging gelmis olabilirdi.
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Bir de papalik vardi. Vatikan kiitiiphanecisi mahpusa Teslis hakkinda
Arapga bir yazmanin yani sira Juan de Torquemada’nin yazdigi Papanin
Giicii Uzerine adh kitabin basili bir edisyonunu da getirmisti. Bu cilt
el-Vezzan’in Latincesini muhakkak ki agiyordu; belki de Sant’Angelo
kalesi komutani Tornabuoni kitab: incelemesine yardim etmigti. Torqu-
emada papaligin kilise konseyleri ile diger rakip yarg: mercileri iizerin-
deki mutlak giicii hakkinda sert iddialarda bulunmustu.? El-Vezzan’in
Roma Katolik kilisesinin merkezilesmis yapisinin getirdigi avantajlari
Islam diinyasindaki zayif ve rekabet halindeki halifelerle karsilagtirigini
g6ziimiizde canlandirabiliriz. Endiiliis’teki Nasri sultanlarinin iddiala-
r1, Granada’nin yeniden Hiristiyanlarin eline gegmesiyle ugup gitmisgti.
Memluk egemenligindeki Misir’da, sembolik Abbasi halifeligi Osmanli-
larin iilkeyi fethiyle sona ermigti. El-Vezzan, 923/1517 yazinin baginda
son Abbasi halifesinin zorla Istanbul’a gétiiriiliisiinii gormiis olabilir.3

Birkag yil sonra Yuhanna el-Esad Cografya’da hiiziinlii bir dille hali-
felerin “goctiigiini” séylemekle yetinmistir.* 1526’ya kadar cihansiimul
bir Islamiyet idealini hatirlayip durmus, Kahire’de Siinni mezheplerinin
saygin bir tartigma i¢inde olduklar: gibi yine idealize bir imge yaratmustu.
Ama o siralarda Martin Luther’in Almanya’y1 ve Roma Katolik Kilisesi’ni
altiist ettigini de gorityordu herhalde. 1519°da ise Castel Sant’Angelo’da
hapisken, kilise igindeki bu “karigikligin” heniiz farkinda olmayabilir.
Ama bir hukukgu olarak, iizerinde uzlagilmig bir dini yasalar biitiinii ve
merkezilesmis bir din kurumu tizerinde diisiinmiis olabilir.

Hiristiyan inancinin geriatina Grassi’ye soyledigi gibi gergekten yii-
rekten inaniyor muydu acaba? Yuhanna el-Esad’in biitiin yazdiklari,
Teslis ve Tanrr’nin Isa’da viicut bulmasi doktrinini kabul ettigini s6yler-
ken gercegi gizledigine isaret eder. Ama Grassi, kargisindaki donmenin
istahin1 kabartmak igin bagka bir geyi, kilise torenlerini sunmus olabilir
ki Grassi bu konuda uzmandi. Yuhanna el-Esad Cografya’da ge¢mi-
sindeki torenlerin en ince ayrintilarimi bile hatirlar: Kuran’t hatmetmig
mektep ¢ocuklari igin yapilan térenler, siinnet diigiinleri, diigiinler, cena-
zeler; elgi gittigi saraylardaki merasimler... Karaviyyin Ulu Camii’ndeki
binbir kandil anilarinda gikir gikirdi; caminin sadece ana sahininda 150
tung avize vardy, her birine bes yiiz kandile yetecek kadar yag konurdu.’
Belki de Katolik ayinleri Yuhanna el-Esad’a tehlikeli ama heyecan verici
bir gosteri gibi goriinmiistii.
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Cografyacit Mukaddesi’nin anlattiklariyla bir kargilagtirma yapalim.
Mukaddesi, “bir siniflandirma yapabilmek igin” seyahatleri boyunca kar-
silagtign halklarin diisiincelerini, ddetlerini, dillerini, masallarin1 ve “go-
riiniiglerini” tanimaya ¢alismusti. Bati Iran’da, Basra Korfezi’nin hemen
kuzeyindeki Sus sehrine geldiginde yerel giysiler edinip camiye gitmigti:

Bir yolunu bulup bir tasavvuf sohbetine katildim. Yanlarina gittigimde benim de
bir dervis oldugumdan kusku duymadilar ve bana hos geldin deyip yanlarina oturttu-
lar, sorgu suale basladilar. Bir adam génderip yemek getirttiler, ama o0 zamana kadar
bu tarikatla bir tegrikimesaim olmadigindan yemedim. Neden gekindigimi, niye onlar-
la birlikte davranmadigimi merak ettiler. Keske bu tarikatin muhibbi olsaydim, dedim,
0 zaman ibadet tarzlarini bilir, hakikatlerine vakif olurdum. Ama kendi kendime, "iste
sana firsat, burada kimse seni tanimiyor” dedim. Bunun {izerine onlara agildim, yi-
ziimdeki ¢ekingenlik maskesini ¢ikarip attim. Bdylece bazen onlarla sohbet ettim,
bazen onlarla naralar attim, bazen de onlara siir okudum. Hiicrelerine giderdim on-
larla, sohbet halkalarina katiirdim. Derken, Allahin yardimiylabanagiivenmeye bas-
ladilar; sehir halki da giivendi, hatta bu kadanna hig niyetlenmemistim. Un kazandim
orada, ziyaretgilerim oldu; kilk kiyafet ve keseler getirdiler, aldim getirdiklerini, he-
men parasini ddedim, ¢link{ zengindim; belimde [sarih kusagimda] ok paramvardh.
Her giin bir meclise katildim —ne meclisti amal-hatta neredeyse onlardan oldugumu
distndyorlardi. Béylece insanlar dstimi bagimi [hayirdua almak igin] sivazlamaya
bagladilar, benden s6z ederken, “Bu adamdan fakirlige daha layigini hi¢ mi hig gér-
medik” dediler. Sonunda, sirlarini, haklarinda bilmek istediklerimi 6grenince, gecenin
Issizliginda kagtim. Sabah oldugunda iyice uzaklagmigtim onlardan.®

Mukaddesi’nin yaptiklari Islam’in sinirlar igindeydi, inancini degis-
tirmemisti sonugta. Ama “Allah’t memnun etmek i¢in Miisliimanlara
karg: diiriist olmak” yoniindeki niyete ters diigiiyordu kesinlikle.” Basit
bir takiyye olarak da yorumlanamaz, ¢iinkii Mukaddesi merakin: tat-
min edip tecriibesini artirirken kendini tarikat davranis ve duygularina
kaptirmigti.

Sinirlari epeyce ihlal eden yeni Hiristiyan’imiz da bu duygular igin-
deydi herhalde. Hasan bin Muhammed el-Vezzan’dan Yuhanna el-
Esad’a do6niisiince, bir zamanlar Fes ve Tunus’ta o ne idiigii belirsiz zayi-
ceye bakmayi gok istemesi gibi, artik bir zaman igin Hiristiyan’mis gibi
davranabilirdi. Yine bir siire i¢in hayranhk verici, kozmopolit bir ilim
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diinyasinin pargasi olabilir, Avrupa’daki kudretli ve zengin gevreleri kisa
bir siire de olsa gozlemleyebilirdi. Afrika’da edindigi benzer tecriibeler-
den kesinlikle zevk almig, Cografya’da kendisini Fes sultaninin sarayina
devamli girip gikan biri olarak hevesle sunmustu. Fas’in giineyinde, Sadi
serifinin maiyetine buyur edilmemis miydi? Tlemsen ve Tunus sultanla-
rinin huzuruna kabul edilen, onlarin géziine giren, Gao’da Songay sara-
yina, Kahire’de Memluk sarayina ziyarette bulunan o degil miydi?

O zaman Yuhanna el-Esad’in Italya’da kimlerle tanistigini bir diigii-
niin. Hizmetine girdigi efendileri: X. Leo, Kardinal Egidio da Viterbo,
Carpi Prensi Alberto Pio. Hizmet etmis olabilecegi 6nemli sahsiyetler:
Vatikan kiitiiphanecisi Girolamo Aleandro, papalik naziri Giulio de’
Medici —ki kardinaldi, sonra papa oldu. Birkag kelimeyle de olsa onunla
konusmus olan, ilgi alanlarini ve faaliyetlerini bildigi italyan hiimanist-
leri: Angelo Colocci, Paolo Giovio, Pierio Valeriano. Yabanci ya da yari
yabanc bilginler ki en kolay ve en dostga iliskilerini onlarla kurmus-
tu: Maruni Hiristiyan Elias bar Abraham, Yahudi Eliya Levita ve Jacob
Mantino. Bu ayricahkh gevrelerde Latince, Arapga, Siiryanice, Ibranice,
Yidis, Italyanca ve Ispanyolca gibi birgok dilin konusuldugunu duymus-
tu: Kelimelerin, ibarelerin, fikirlerin ve belirli konularin gevirisi hig bit-
meyen bir ugrasti bu gevrelerde.

Elbette, Yahudiler ile Miisliiman bu gevrelere Hiristiyan hami ve efen-
dilerinin getirdigi kosullar dahilinde girebilmiglerdi; Yahudilik ve Miis-
limanhk konusundaki arastirmalarim1 ancak Hiristiyanca bir amag ger-
cevesinde yapabilirlerdi. Bunun kanitlari durmadan Yuhanna el-Esad’in
kargisina gikiyordu: Islamiyete karsi Hach seferi gagrilari ve Islamiyetin
lanetlenmesi; Hiristiyan altin ¢agi hayalleri... Yine de, merakl gozleri ile.
kulaklar1 Roma’da ve Italya’daki yolculuklarinda neler goriip duyuyordu
neler. Kuzey Afrika’da heniiz otoritesini kanitlamamig olan fakih, Italya’da
herkesin pesinden kostugu bir dlim, sonunda da uzman bir yazar olmustu.
Burada 6ne ¢ikmust1 o. Iktidar Hiristiyan ellerde olsa da, 1520’lerde bu
cok dilli diinyada Hiristiyan olmayan giindemlere hala yer vard.

Eliya Levita bu konuda bize bir fikir verir: Kardinal Egidio’nun
konaginin bir koseciginde karisi ve gocuklariyla (herhalde kagrut ku-
rallarina uyarak) yasiyor, Hiristiyan efendisini “Siileyman gibi bilge
... bilgili ve Tanrr’y1 arayan, adillerin adili” gibi Incil’den alinma de-
yislerle 6vityordu. Dinini degistirmeye zorlanmadigindan, isi Yuhanna
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el-Esad’inkinden daha kolaydi; ama 1496’da Venedik’teyken Yahudiler
sar1 kiilah giymeye mecbur tutulmuglar, 1509’da Padua’dayken de bii-
tiin Yahudi evleri yagmalanmus, her seyini kaybetmisti.?

Levita ayrica Yahudi hahamlarin da gazabina ugramsti; hahamlar
147. Mezmur’un 20. babini hatirlatmiglardi ona (“Onlar O’nun kural-
larini bilmezler”) ve “Yahudi olmayan birine Seriat’s [Tevrat’1] ogretti-
gim icin kederlendiler”. Aslinda hem Yahudiler hem de Yahudi olma-
yanlar igin yaziyordu Levita ve yazdiklarini her ikisinin de okumasindan
memnundu.

Evet, goyim'e hocalik yaptim. Tanri'ya ikir ki Yahudi'yim ve Efendime hirmet
ediyorum. Ginaha girmedim, ¢lnk{ hikmet sahipleri yalmzca Yahudi olmayanlara
Seriat'in anlamini aktarmayi ve ... onlarla batini gretileri igeren konular hakkinda
konusmay yasakliyor ... Yahudi olmayanlara bir sey dgretenin giinah isleyecegi
hiikmiine varmiyorlar. Hatta hikmet sahipleri Yahudi olmayanlara Nuh'un emirlerinin
bgretilmesine izin veriyor. Bu da beni dogruluyor. Yahudi olmayanlar énce ibrani
dilini 6grenmezlerse, [Tanri'nin insanogluna aktariimak Gzere Nuh'a emrettigi] yedi
kural nasil anlarlar?

Boylece o, Eliya ben Ager, bagkalarina 6greterek Yahudilik kuralla-
rinin bilinmesine hizmet etmis oluyordu. Ogrencileri, Yahudi olmasalar
da, “Israilogullarina ellerinden geldigi kadar nazik davranan iyi ve dii-
riist insanlar”di; “goyim’in dilimizi bilmesi bizim yararimizadir” diyor-
du Eliya.’

Yuhanna el-Esad’in da kugkusuz 6gretmek konusunda benzer umut-
lar1 vardi. Dinini degistirdigi igin sugluluk hissetmis, Italya’daki yasa-
minda geliskili duygulara kapilmig da olsa, arkasinda biraktig1 yaz-
malarda Miisliiman toplumlar ve tarihleri, Arap alimleri ve Arap siiri
hakkinda bilgiler vermig, Hiristiyan Avrupa’da yaygin kligelerden ¢ok
farkh bir Islamiyet manzarasi sunmustu. Egidio da Viterbo’nun Kuran’a
diistiigii notlar sayesinde, Italya’da hemen hig anlagilamayan Islam’in
kutsal kitab1 daha berrak hale gelmisti. Yazdiklar1 sayesinde Hiristiyan-
larin Miislimanlara karsi daha “nazik” davranacaginmi beklemiyordu
muhtemelen, ama daha mantikli diplomatik iligkilerin kurulmasina yar-

dim edecegini ummug olabilirdi.
& ¥
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Yuhanna el-Esad Italya’nin bazi yénlerini de mahrem iligkiler aracih-
giyla kegfetmis olabilirdi. Erotizm, kiiltiirleraras: iligkilerin kurulmasin
saglayan inli bir mecradir.

Daha 6nce ileri siirdiigiim gibi, Yuhanna el-Esad, Fes’te evlenmis ol-
maliydi. Hapisten ¢ikip da din degistirdiginde Miisliiman seriatina gore
bu evlilik ya hiikiimsiiz hale gelmisti ya da biiyiik tehlike i¢indeydi.

Fikih ilmini iyi bildigine gore, bunu da bilmis olmaliydi. Maliki mez-
hebine gore, “eslerden biri din degistirirse evlilik akdi diiger, bir goriige
gore ise hukuken feshedilmis addedilir”. Din degistirmis kahramanimiz
eger giiniin birinde bu fesih hitkmiinii takiyye yaptigini ileri siirerek ge-
gersiz kilacagini umut etmigse bile, agmasi gereken bir engel daha vard.
Bir kadinin kocasi ortadan kaybolursa, kadin yetkililere haber verirdi;
belirli bir siire icerisinde —farkli kadilara gére bu siire iki yil ile dort
yil arasinda degisiyordu— adamdan haber ¢ikmazsa kocanin 6ldiigiine
kanaat getirilir ve evlilik feshedilir, kadin isterse yeniden evlenebilirdi.'’
928/1522 tarihinde Yuhanna el-Esad esir diigeli beri dort yil gegmis olu-
yordu; ailesinin onun nerede oldugunu bildiginden emin olamazdi. Kag-
maya ¢aligmak igin iyi bir yildi, zira Papa VI. Hadrianus’un agirbagh
yeni sarayinda Medici’nin maiyetinde olanlar pek de hog karsilanmiyor-
du. Ama o Italya’da kald.

Bu sira digt durum Yuhanna el-Esad’in evliliginden neden hi¢ mi hig
sOz etmeyisini anlamamiza yardimci olur. Elbette, Arap cografya kitap-
larinda ve seyahatnamelerinde boyle bir konudan s6z edilmesi bekle-
nemezdi. S6zgelimi Ibn Ciibeyr ve Mukaddesi esleri hakkinda hig laf
etmemislerdi, Ibn Battuta ise ancak yolculuk esnasinda nikah kiydiginda
durumu belirtmisti. Ancak Arap otobiyografilerinde zaman zaman egle-
rin sozii gegerdi, eh, Yuhanna el-Esad’in Cografya’sinda da otobiyogra-
fik dokunuglar yok degildi.!! Yuhanna el-Esad babasi, amcasi ve diger
erkek akrabalarini yazmsti, ama Fes’te kalmig bir esin sézii gegerse Ital-
ya’daki Hiristiyan okurlarinin kargisinda yiizii kizarir, hayali Miisliiman
okurlarinin da 6fkesini ¢ekerdi. Esir diigmesini ve din degigtirmesini at-
ladig gibi, karisin1 da atlayivermisti.

Ne var ki Yuhanna el-Esad kadinlar ve erotizm konusundaki tutu-
mu hakkinda birgok ipucu birakmugtir. Yolculuklar: sirasinda erkekler
gibi kadinlarla da sohbet etmigse bile bize hi¢ aktarmaz, ama gozlem-
lerde bulunur ve hikdyeler anlatir. Hatta Kuzey Afrika evliliklerinden
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iki sahne vardir yazdiklar arasinda. Biri hostur; Tlemsen ve Tunus’un
giineyindeki ¢ollerde gezen ve genis, dayali doseli ¢adirlarinda misafir
edildigi zengin Arap gogebe kocalardan dinlemistir. Bir yabanci olarak
kadinlarin gozlerini ancak pegelerinin ardindan gérebiliyordu, ama ko-
calarina gore esleri yiizlerini, gogiislerini ve omuzdan parmak uglarina
kadar kollarim1 boyuyorlardi. Sairlere gore giizeldi bu manzara, arzu
uyandiniyordu. Ikincisini ise uygunsuz bulmustu; evliligi yikard: boyle
seyler: Kahire’de kadinlar kocalarini tuttuklar: gibi kadiya gétiirityorlar
ve gecede yalnizca bir kez cinsel iligki kurduklar: igin gikayet ediyorlar-
di. Bosanmalarin artmasina neden oluyordu bu.!?

Yuhanna el-Esad kadinlarin yaptig igleri kiiltiir farkhiliklar: ve ben-
zerliklerine igaret etmek igin kullaniyordu. Haha bolgesinde kadinlarin
tahil ogiittiiklerini gormiistii; Heskura bolgesinde koleleriyle birlikte
tarlalara gidiyorlardy; Biiyitk Atlaslar’in bazi bolgelerinde kuyudan su
cekip ormandan odun topluyorlards; Rif daglarinda kegi giiderlerdi. He-
men her yerde ¢ogu Siyahi olan kéle kadinlar gérmiistii: Fes’te hamam
natirlari; Timbuktu sokaklarinda yiizleri agik ayak isleri peginden ko-
sanlar; sultan saraylarinda hizmetgiler. Tihit vahasinda roller degismisti:
kadinlar 6grenim goriiyor, kiz ve erkek gocuklara 12 yagina gelip de
okulu birakip babalarinin yaninda ¢alismaya baglayana kadar 6gret-
menlik yapryorlard.13

Iki farkli meslekten kadinlar hakkinda sik sik yorumlarda bulunmus-
tu. Birinciler Magrip dokuma tezgahlarinda ¢aligan, 6zellikle de kaliteli
dokumalar iireten kadinlardi. Baz1 yerlerde kadinlar yiinii egirip oyle
giizel dokuyorlard: ki ipek gibi goriinityordu. Tunus’ta incecik keten
iplikleri egiren kadinlara bir goz atabilmigti; iplikler iyice gerilsin diye
iglerini pencereden asag sarkitiyorlardi. Kadinlar Fes pazarinda keten
ipligi satiyordu.*

Ikinci meslek fahiselikti. Kuran’da (24:33) lanetlenmisti fahiselik,
ama Hz. Muhammed’in karisi Ayse, Misirh kadinlarin. “ahlaksizligi-
na” kargi sesini yiikselttigi giinlerden beri iyice yayginlagmigti. Yuhanna
el-Esad fahiselerin biitiin Afrika’da, Biladii’s-Sudan’da, vahalarda, Nil
kiyisindaki sehirlerde, Tunus’ta, Fes’te icra-i sanat eylediklerini séyler.
Kendi sehrinde bu isin yapildig1 yerleri tasvir eder: hanlarda; buralar
haraca baglamig devlet memurlarinin denetimi altindaki genelevlerde;
Fes’in diginda, katircilar ve kabadayilarla dolu, sarap, fuhus ve kumarin
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kol gezdigi, “ciiret ve insana zarar veren zevk ii sefanin” egemen oldugu
bir mahallede. Draa Vadisi civarindaki ¢6lliik bélgede fahigelerin yanina
epeyce yaklagtigini itiraf eder; bu sayede “kadinlar giizel ve ... hostu,
cogu fahiseydi [meretrice]” diyebilmigti.!®

Yuhanna el-Esad zengin giysiler i¢indeki bazi cariyeleri de gorebilmis-
ti; bu yetenekli sarkici ve rakscilar sultanin sarayinda ve zengin konak-
larinda yagiyordu —ve Arap agk hikayelerinin olmazsa olmaz figiirleriydi
(Resim 19). Ozellikle de Tunus’ta, Hafsi sarayinda, Sultan Muhammed
ibni’l-Hasan’in arzulu kulaklarina neler fisildiyorlardi neler... Kahire’de
zamanin en unlii sarkicilarinin adlarim duymus olmaliydi: Tath Hifa,
Hatice, Bedriye binti Ciirey’e.!®

Ama en fazla dikkatini ¢eken, kadinlarin gériinigleri, kiyafetleri ve
fahise olmasalar bile cinsel bakimdan ulagilabilir olmalariydi. Bagka
Arap gezginler ve cografyacilar da bundan s6z etmisti. S6zgelimi ibn
Battuta Yemen’deki bir sehirde yasayan kadinlarin giizelligini ve zara-
fetini ballandira ballandira anlatmigti. Bekri tecriibelerine dayanarak
degil de okuyup duyduklarindan, Akdeniz kiyisindaki Badis sehrinde
yasayan Berberi Gomara halkina misafir olan erkeklere ev sahiplerinin
geceleyin bir dul ya da evli olmayan bir kadin akrabalarini ikram ettik-
lerini iddia ediyordu.!”

Yuhanna el-Esad gordiigii kadinlara dair ayrinti da verir: Biyiik
Atlaslar’da yer alan Berberi sehri Ayt Attab’da kadinlarin “teni bembe-
yazdi, giimiig takilar takip hanim hanimcik etrafta dolasirlards; saglarini
yaghyorlardi ve hepsinin gozii kapkaraydi”. Yazarimiz tombul kadinlari
tercih eder gibidir; birgok kez bu 6zelligi giizellikle birlestirir. Haha’da
bir sehirde kadinlar “bembeyaz, tombul, ¢ok kibar ve tath, gok giizel
mabhliklardi”. Fas’in koylerinde ve daglik bolgelerinde oldugu gibi bu-
rada da boyle bir degerlendirme yapabiliyordu, ¢iinkii kadinlar genelde
yuzlerini 6rtmiiyorlardi. Berberi kadinlarinin “dogal beyazhigi” hoguna
gitmigti, ayrica Atlaslar’in giineyinde ve Sahra’da karsilastigi melez ka-
dinlar1 da “cok giizel ve zarif” buluyordu.!®

Belli bagh sehirlerde yasayan kadinlarin 6rtiinme bigimlerini 6zellikle
anlatir. Fes’te oldugu gibi Tunus’ta da kadinlar gozleri harig yiizlerini
ortiiyorlardi, siiriindiikleri nefis kokular yanlarindan gecen erkekleri
mest ediyordu. Meknes’te iyi ailelere mensup kadinlar yalnizca geceleri
evden cikar, yine de yiizlerini siki siki 6rterlerdi. Kahire’de, tersine, zen-
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gin kadinlar giin boyu sokaklarda sagaali kiyafetler giyip bastan agag:
takip takistirmig halde yar1 saydam siyah ¢argafa biiriiniirler, erkekler
yiizlerini géremez, ama onlar her seyi goriirlerdi.'”

Berberi bolgelerinde kadinlarla dogrudan temas kurulabildigine dair
ipuglar: verir yazarimiz; elbette onun anlattiklarinin Bekri’nin s6z ettigi
Gomarali ev sahiplerinin ikramiyla uzaktan yakindan ilgisi yoktur. Sah-
ra’daki Berberig6ger kadinlar (bugiin onlara Tuareg diyoruz) insani 6zel-
likle hog tutuyorlardi: “Dostga sohbet ediyorlar, el sikiyorlar ve bazen
kendilerini 6ptiiriiyorlar. Ama igi uzatmamakta yarar var, ¢iinki erkek-
ler bazen bu yiizden birbirlerini 6ldiiriiyorlar.” Yuhanna el-Esad “hog”
kadinlar ve “kiskang” erkekler ikilisini birgok Berberi yerlesimi i¢in dile
getirmisti, ama bu adamlarin korkung 6fkesini sinama igini nerelere var-
dirdigini Italyan okurlarina yalnizca bir kez ima eder. Biiyiik Atlaslar’in
yamacindaki, “cok giizel [bellissime] kadinlarin yabancilarla gizli gizli
zevkli saatler gecirdigi” El Medine’de, kendisi gibi Granada g¢meni bir
arkadaginin evinde maiyetiyle birlikte gecirdigi ii¢ giinii anlatir.2

Islamiyet evlilik dist herhangi bir cinsel iliskiyi ya da kéle sahibi
bir erkegin kadin kolesiyle birlesmesini zina addederek kesinlikle ya-
saklar. Zina ¢ok ciddi bir giinahtir. Endiiliislii filozof ve sair ibn Hazin
(6. 456/1064) Agtklar ve Aska dair- Kumrunun Gerdanhig: adl eserin-
de ister megru olsun ister gayrimesru, ask ve arzu konusunda hikayeler
anlatmug, kendi tecriibelerini de bu hikayelere katmigti. Giinah sayilan
eylemler ve bagtan ¢ikmanin gekiciligi tizerine de bir boliim eklemigti:
“Kimse seytana uymam diyemez.”?!

Yuhanna el-Esad, kadinlarin Fes’te ucuz ve pis fuhusla igtigal etmesini
pek de hog kargilamaz; Tunus’ta bu kadar ¢ok kadinin fuhga bulagmasi-
na “korkun¢ yoksullugun” neden oldugunu soyler.?? Siyasi hayata zina
kangtiginda sikint1 verici, hatta ¢ok ciddi sonuglara yol agmigtir. Ama
cilvelesmeyi, erkeklerin bagkalarinin egleri ve kizlarina yaklasma girisim-
lerini anlatirken zina konusunu ortaya atmaz; ona gore, kiskang kocalar
ve babalar tehlike olusturdugunda ortada bir namus meselesi vardir.

Asil 6fkesini geken iki erkek ya da iki kadin arasindaki erotik iligkiy-
di. Kuran’da, hadislerde ve dini yorumlarda da bu tiir iligkiler lanetlen-
misti.?3 I¢lerine cin ya da seytan girdigini iddia ederek gelecegi okuyan
ya da hastaliklari tedavi eden Fesli kadin falcilar aslinda subakiyat idi
(o dénemde sevicinin karsiligi olan bu Arapga kelimeyi Italyancaya sa-
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hacat diye aktarmist1). Bu kadinlarin cinsel tatmin igin birbirlerine “siir-
tinme” (fregare) gibi fena bir ddetleri vardi. Seytan gibi sesler ¢ikararak
giizel kadinlar1 sehvete davet ediyor, onlarla sarki séyleyip dans ediyor,
cinsel iligki kuruyor, bu siire¢ iginde onlar1 kocalarini aldatmaya tegvik
ediyorlardi2*

Yuhanna’nin g6ziinde daha da tehlikeli olan, geriatin daha da agir ce-
zalar vermesini gerektiren konu livata (Lut’tan gelir; latilik), yani erkek-
ler arasindaki cinsel iliskiydi.2’ Portekizli Hiristiyanlarin 919/1513%e
Azemmur halkini yenmesinin nedeni kismen bu halkin “oglanciligiydi”;
ornegin bir baba 6z ogluna “bir dost” aramisti. Fes’te “kendilerine el
cheva diyen birileri” yasiyordu (bu kelimeyi belki de el chena diye oku-
maliyiz; burada Yuhanna el-Esad ya Endiiliisliilerin “oglancilar” igin
kullandig1 el-hiva’y: Italyan alfabesine aktariyor ya da “efemine erkek-
ler” igin kullandig el-hanis, muhannes kelimelerini). Bu adamlar 6zel
hanlarinda sakallarini tiras edip kadin gibi giyiniyor, konusuyor, kadin
gibi davraniyorlar, “bir erkegi koca gibi tutuyorlardi”. Bunlar “melun-
dur” der Yuhanna el-Esad; camilere girmeleri yasaktir; okumug yazmig
insanlar, tacirler ve zanaatkarlarin usta kesimi bu adamlardan igrenir.
Sadece “avareler” onlarin yagadigi mahallelere gider; bu mahallelerde
sarap igilir ve erkekler kadin fahige de bulabilir. Ama kabul etmek zo-
rundadir ki kadin kiyafeti giyen bu “reziller” sultanin ordusunda asgilik
yapmakta ve Fes gehri halkinin agitgisi olarak davul ¢alip rahmetlilere
agit yakmaktadirlar.2®

Peki, tarikat seyhleri ile miiritlerinin Fes’teki diigiinlerde ve senlik-
lerde yaptiklarina ne demeli? Dans edip aglar, giysilerini paralamaya
baglarlard1 bu tarikat mensuplary; bunlari ilahi agka kapildiklar: igin
yaptiklarim soyliiyorlardi ama Yuhanna el-Esad’a gore s6z konusu olan
daha ziyade “sakali bitmemis miiritlerin” agkiydi. Delikanllar yere dii-
sen yagh tarikat erbabini kaldirir, yiizlerini gozlerini silip 6perlerdi. “Bir
Fes atasozii vardir: “Erenler meclisinden sonra yirmi olur on” —yani zi-
kir gecesinde, uyku vakti geldiginde, miiritlerin her biri bir bagkasiyla
iliskiye girer.”?’

Yuhanna el-Esad biitiin bunlara tanikti, ¢iinkii “kendini defalarca bu
ayinlerde bulmustu”. Ramusio’nun basili edisyondan ¢ikardig: bu ciim-
le escinsel davranisa karsi, reddetmek ve mesafeli durmaktan ¢ok daha
karmagik, hatta geligkili bir tutuma isaret eder. Ayinlerde ne isi vardi
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el-Vezzan’in? Tunus’a ziyaretinden soz ederken, “kadersiz oglanlarin”
(li putti di mala sorte) fahigelerden daha sirnagik, “daha da kétii dav-
rangl” oldugunu belirtir.2® Bagindan béyle bir tecriibe ge¢mis gibidir.

Yuhanna el-Esad hemcinslere yonelik ihtiras hakkinda bazi edebi
‘eserler de okumugtu. Kaynaklar boldu: Ebu Nuvas’in (6. 194-95/810)
altin sarap igilen, oglanlar ve erkeklerle escinsel iligki kurulan diinyevi
cennetten sOz eden iinlii miistehcen siirlerinden tutun da Cahiz’in kadin-
larin erkek ds1g1 ile erkeklerin yine erkek dgig1 arasindaki utanmazca ko-
mik bir tartigmay1 anlatan Kitabi’l-Miifahareti’l-Cevari ve’l-Gilman’a
(Cariyeler ve gilmanlar arasindaki giizellik yarig1 kitabi) kadar... ibn
Hazim da Kumru’nun Gerdanhigr’nda bagka erkeklere delicesine asik
olan erkeklerden s6z etmis, ama sevgileri cinsel eyleme doniigtiigiinde
onlar1 kinamst1.??

Yuhanna el-Esad boylesi temalarin farkli edebi tiirlerde ortaya ¢ik-
tigim belirtir. Tarikat ayini hikayesini bitirirken anlagilmadik bigimde
Hariri’nin Makamat’indaki kafiyeli hikayelerden birinde yer alan benzer
yakigiksiz olaylardan birine deginir. Avare sair Ebu Zeyd para sizdirmak
icin Rahba valisinin herkesge bilinen oglanciligini kullanir. Ebu Zeyd
yakigikli 6z oglunu yem gibi kullanmigtir; gocugun oglunu 6ldiiren bir
yabanci oldugunu iddia eder. Onceden kararlastirilan senaryoya gére
Ebu Zeyd cocuktan yemin etmesini ister: Eger yalan soyleyip oglunu
6ldiirmedigini iddia ederse gozleri capaktan yapis yapis, disleri yemyesil
olacak, cazibesini yitirip igrenglesecektir. Cocuk béyle bir yemin etme-
yecegini soyler. Cocuga asik olan vali, davasindan vazgegip zanhyla bir
gece gecirmesine izin vermesi kargiliginda Ebu Zeyd’e para teklif eder.
Ebu Zeyd paray alir, ogluyla birlikte kagar, vali de arzusunu tatmin
edemeden kalakalir.>°

Bu tiir ihtiraslar siirde de dile getiriliyordu. Yuhanna el-Esad’a gore
Fesli sairler sadece kadinlara degil, “geng erkeklere de, agik agik, utan-
madan” ask siirleri yaziyordu. Yahudi alimlerin biyografileri tizerine
yazdig kitapta, boyle bir sairi anlatir: “Abraham ibnu Sahal” yani Se-
villah Ibrahim bin Sehl’dir bu sair (6. yak. 648/1251). ibn Sehl’in dize-
lerinde simgesel ya da tasavvufi anlamlar olabilir, ama Yuhanna el-Esad
bu dizelerin kelime anlamlarini verir. ibn Sehl’in Arapga ask siiri gercek
ya da hayali bir erkek, Musa adli bir Yahudi i¢in yazilmigtir. Yuhanna
el-Esad bir alint1 yapar: “Agkimin Tevrat’in1 ya da kanununu Musa’dan
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aldim.” Yuhanna birkag hayal iiriinii olayn yam sira ibn Sehl’in sonunu
da uydurur ya da belki ¢arpitilmis bir Kuzey Afrika efsanesinden akta-
rir: Igfal ettigi bir gencin akrabalar: saire zehir igirmistir. Yuhanna el-
Esad sairin agk dizelerini “son derece zarif ve tatli” diye tarif etmekten
de geri durmaz.3!

Yuhanna el-Esad’in mahrem hayat ve cinsellik hakkindaki diigiince-
leri Kuzey Afrika’nin karmagik tutum ve arzu kaliplarindan kaynak-
laniyordu; en azindan daha sonra yazdiklarindan ve Magrip ile Islam
diinyasina o6zgii idet ve ifadelerden ¢ikartabildiklerimiz bu yondedir.
Kadinlarin ¢aligmasina ve evlilik kurumuna deger vermekle birlikte, bir
yazar olarak daha ¢ok kadinlarin dig goriiniigiiyle ve evlilikte ya da evli-
lik diginda erkeklerce erisilir olup olmadiklariyla ilgileniyordu. Erkekler
arasindaki cinsel iliski ve ihtiras duygulari hakkinda ikircimliydi. Boyle
seyleri utanmazlhik addedip lanetliyorsa da ne olduklarindan habersiz
degildi; ayrica esin kaynag) ne olursa olsun giizel siiri seviyordu.

Iki 6rnek Yuhanna el-Esad’in nasil farkl duygular iginde oldugunu
gosterir. Misirl mutasavvif Ibnii’l-Ferid’in ask siirlerini dver ve cilecilik-
le, tasavvuf yolundan giderek Allah’a kavugma pesinde kosan yiiksek
Miisliiman &gretisinin bir “alegorisi” olarak goriir. Ibnii’l-Ferid hem
kadinlar1 hem de erkekleri ilahi varlklarin mecazi olarak kullanir; bu,
baz: Siinni ya da sofu Miisliimanlar igin rahatsiz edici bir ¢agrisimdir,
ama Yuhanna el-Esad igin, siirin o giivenilmez etkisine ragmen, kabul
edilebilir bir seydir.3

Aslanlar hakkindaki Kuzey Afrika hikayesinin ise ayaklar1 daha bir
yere basar. Yuhanna el-Esad’in “bir¢ok erkek ve kadinin anlattigindan
anladig1 kadariyla bir aslan 1ssiz bir yerde bir kadina rastladiginda eger
kadin cinsel organlarini gosterirse, hayvan kiikrer, gozlerini indirir ve
kadina zarar vermeden g¢ekip gider”. Hatirladigimiz kadariyla Yuhan-
na el-Esad eskiden beri aslanlardan fena halde korkuyordu ama bu
hikiyeyi anlattiginda artik “el-esad” yani “aslan” olmustu. Demek ki
kadn cinselligi bu kadar giicliiydii onun igin.3

# ok *

Yuhanna el-Esad’in Italya’da gegirdigi yillarda tamk oldugu cinsel
davranig kurallar: ve cinsiyetler arasi toplumsal iligkiler, Kuzey Afrika ve
Islam diinyasi ¢ergevesinde bildiklerine hem benziyordu, hem de bunlar-
dan farkliydi. Roma’nin §4.000 sakininden yiizde 60 kadari erkekti; bu
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dengesizlik kismen manastir ve saraylarda ¢ok sayida kilise mensubu-
nun yasamasindan ileri geliyordu; y1l boyunca niifusu kabartan hacilar
ve diplomatlar da cogunlukla erkekti.3* Castel Sant’Angelo’da gecirdigi
16 ay boyunca el-Vezzan belki bir hizmetgi ya da kadin mahpus disinda
kadin yiizii gormemis olmalidir; sorgulanmak ya da Hiristiyan dini ders-
leri almak igin digar1 gikarilmigsa belki sokakta kadin gormiistiir.
Yuhanna el-Esad olup da serbest birakildiginda, girdigi ilk gevreler
genellikle Hiristiyan erkeklerden oluguyordu; papalik saray: ve kangi-
laryasindaki, Vatikan Kiitiiphanesi’ndeki, Kardinal Egidio ile 6teki vaf-
tiz babalarinin maiyetlerindeki bu adamlar pek tutmasalar da bekarhk
yemini etmis olurlardi. Alberto Pio’nun Roma’daki sarayinda Aziz
Pavlus’un mektuplarimi kopyalarken tamigtigi Hiristiyan arkadaglari
da gogunlukla bekarlik yemini etmis kigilerdi. Evlenmemenin kilisede-
ki 6nemli ayinleri yonetenler ve uhrevi islerle ilgilenenler igin zorunlu
oldugu hakkinda birgok bilgi edinmis olmaliydi. Islam 6gretisi ise gok
bityiik 6lgiide buna aykir: diiger; tasavvufun sadece izleyicisi pek az kol-
larindan biri, ilahi agka dogru yiikselen merdivende bir basamak daha
¢ikmak igin “insan yiireginden sehvet arzusunu ¢ikarip atmak” gerek-
tigini Ogretir. Yuhanna el-Esad higbir yazisinda bu goriigii onayladigimi
belirtmemisti. Ilahi aska ve melekler seviyesine yiikselmeyi saglayacak
cileci tekniklerden biri olarak “cinsellikten uzak durmay:” secen Islami
tarikat1 yalnizca bir kere anlatmig, onu da kendini inkar eden bu kigi-
lerin aslinda “biitiin diinyevi zevkleri” tattigin belirterek bitirmisti.3
Bekaret yemininin kutsalligi konusunda duydugu kuskular italya’da-
ki kilise mensuplarinin davranis bigimleriyle gii¢lenmis olsa gerekti.
Kardinal Egidio yeminine sadik kalmis olabilirdi, ama Giovanni Fran-
cesco Pico della Mirandola 1517 tarihli Laterano Konseyi’nde papa ile
kardinalleri “metres” tutup bu kadinlar1 miicevherle donatmakla sugla-
misti. Roma ve bagka sehirlerdeki “iffetli kibar fahigelerin” (cortigiane
oneste) asiklar1 ve hamileri arasinda soylu olmasa da 6nemli kigiler ve
kilise mensuplari vardi. Kuzey Afrika’da boyle kadinlar bir sultanin sa-
rayindaki ya da ileri gelen zengin ailelerin konaklarindaki yetenekli ve
guzel cariyelere tekabiil ediyordu. Ama Roma’daki en bagarili kadin-
larin kendi zengin ikametgahlar1 vardy; bu kadinlar ¢ok giizel giyinir,
bazen de egitim gérmiis olurlardi. Unlii Imperia bir zamanlar yiiksek
mevkilerdeki Romali kilise mensuplarin1 ve bilyiik banker Agostino
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Chigi’yi agirlamigti; Faustina Moronisa’nin gegimini, 1520’lerde kilise
hiyerarsisinde alt basamaklarda yer alsa da Papa X. Leo’nun katibi olan
edebiyat elestirmeni Pietro Bembo sagliyordu.3¢

Daha miitevazi mevkilerde olan erkekler cinsel zevk igin fahigelere
(meretrice) giderdi. Roma sokaklarinda artik serbestce gezebildiginde
Yuhanna el-Esad sehrin bir pargasi olan bu kadinlari hemen gérmiig
olmalidir. Kuzey Afrika’da oldugu gibi Roma’da da bu kadinlarin mes-
legi giinahkarhk ve onursuzluk olarak goriiliirdii, ama g6z yumulur;
bu ise bir dereceye kadar da ¢eki diizen verilmeye galigilirdi. Venedik
ve Floransa’da meretrice kendi mahallelerinden disar1 ¢ikamazlards
Roma’da ise Yuhanna el-Esad’in zamaninda her yerde oturabiliyorlard.
Egidio da Viterbo 1508’de sehirdeki fahigelere duygusal bir vaaz vermis-
ti, ne var ki tovbe etmeye ancak birkag1 yanagmisti. 1521°de biiyiik ¢o-
gunlugu Campo Marzio mahallesinde oturuyordu; burasi Yuhanna el-
Esad’in da mahallesiydi ve Egidio’nun Augustinus manastirindan ¢ok da
uzak degildi. Bu avil avil, agir isci kadinlar Italya’nin her késesinden,
Fransa’dan, Almanya, Yunanistan ve Ispanya’dan geliyorlardi. Pencere
ya da kapida durur, evlerini 6zel bez ya da halilarla belli eder, sokaklar-
da kiyafetleri ve davramiglariyla dikkat ¢ekerlerdi.3”

Yuhanna el-Esad’in Roma’da yasadigi yillarda yapilmis iki ¢aligma
sehrin cinsel duyarligini, semavi olan ile cismani olanin, cinsellikten ka-
¢inma ile erotik olanin birbirine ne kadar yakin durdugunu gosterir. Bi-
rincisi I Modi (Pozisyonlar) idi; on alt1 resimlik bu heteroseksiiel iligki di-
zisi eski ¢ag tanrilari arasindaki degil, o giiniin siradan fanilerinin yatak-
taki pozisyonlarim gosteriyordu. Raffaello’nun 6grencisi ve varisi Giu-
lio Romano, Vatikan’daki Sala di Constantino’nun fresklerini bitirmeye
cahsirken vakit yaratip bu resimleri ¢izmig, oymabaskici Marcantonio
Raimondi’ye vermisti. 1524’tin sonlarina dogru Pozisyonlar basild1 ve
oymabaskici Castel Sant’Angelo’da zincire vuruldu. Papa VII. Clemens
gizimlerin dar bir grup iginde elden ele dolagmasina ses ¢ikarmamugti
ama basilip dagitilmalarini bir skandal olarak goériiyordu. Ne var ki bir
kardinal ve papanin da tanidigy, sayg: nedir bilmeyen sair, oyun ve hiciv
yazari Pietro Aretino oymabaskicinin hapsedilmesini protesto edince,
adamcagz serbest birakildi. “Giulio Romano’nun bu ¢izimleri gercek-
lestirmesine yol agan heyecandan etkilenen” Pietro Aretino, resimlere
eslik etmek tizere Sonetti Lussuriosi’yi (Sehvet Soneleri) yazmaya karar
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verdi. “Bir erkegin bir kadina binmesini gérmenin ne zarari var?” diye
soruyordu Aretino. “Yagam 1rmagi o kanaldan figkiriyor.”3#

Aretino’nun dizeleri 1527 Kasiminda, Yuhanna el-Esad’in biiyiik ih-
timalle Italya’dan Kuzey Afrika’ya gittigi sirada, sadece Venedik’te ya-
yinlanmigti. Ama Yuhanna 1524’te oymabaskilar1 duymus olsaydi, ¢ok
merak edecek, belki de dehgete diisecekti. Eger 1525°te saygideger Egi-
dio da Viterbo i¢in Kuran’i istinsah ederken bu konu agilmigsa, dehgete
diistiigii muhakkaktir. Magrip’teki Arapga kitaplara insan figiirii koy-
mak hi¢ aligilmadik bir geydi, oysa Dogu’daki yazmalara yiizyillardir
figiirlii minyatiirler ekleniyordu. Fes ya da Tunus’taki kiitiiphanelerde,
Kahire ve Istanbul’a gittiginde, muhtemelen minyatiirlii yazmalar gor-
miistii, ama son derece erotik Pozisyonlar gibi bir seyle kargilagmis olma
ihtimali diisiiktiir.3

O yillarda Francisco Delicado yine Roma’da Retrato de la Loza-
na Andaluza’yr (Endilisli Lozana’min portresi) yazmisti. Delicado
Cordoba’da dogmustu; ailesi olasilikla Yahudi dénmesiydi. Ayn1 yil-
larda el-Vezzan da Granada’da, sofu Miisliiman bir ailenin oglu ola-
rak diinyaya gelmisti. X. Leo papa olmadan 6nce Delicado Roma’da
taninmug bir rahip ve hekimdi. 1524’te Lozana’nin taslagini tamamla-
must1. Yaraticist gibi Cordoba’li olan Lozana donme bir ailenin kizidir,
genclik yillar1 Miisliimanlarin elindeki Granada’da ve Ispanya’nin gesitli
yerlerinde geger. Osmanli topraklarinda ve Levant’ta gesitli maceralar
gecirdikten sonra Roma’ya gelir ve X. Leo’nun papa oluguna taniklik
eder. Ebedi sehir Roma’ya yerlesen Lozana giizellik uzmani olur (kaglar
ve piiriizsiiz ten alaninda birincidir), Akdeniz yemeklerini harika pisirir,
cinsel hastaliklar1 ve bozukluklari tedavi eder. Ayrica fahisedir; 6nceleri
erkekleri giizelligi ve esprili sohbetleriyle cezbeden basit bir orospudur,
sonra yiiksek mevkidekilere hizmet verir, sonunda da liiks fahigelere
menajerlik yapar, onlara miigteri bulur. Miisterileri toplumun alt ya da
iist basamaklarindan erkeklerdir; aralarinda elgiler, rahipler, bir de ki-
lise heyeti iiyesi vardir. Sadik oldugu tek kisi hizmetkari, ortag: ve agig
Rampin’dir. Rampin’in de ailesi Yahudi ya da donmedir; domuz eti yedi-
ginde kusar. Lozana istedigini elde etmek i¢in ne gerekiyorsa onu soyler
ya da yapar. Bagimsizligindan gurur duyar: “Kendim kazanip kendim
yiyorum, boylece yemeklerim daha lezzetli oluyor ve papay: bile kiskan-
miyorum.” Giizelligine kapilan ama acayip huylarini elegtiren bir adam
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Roma’daki asir1 6zgiirliitk ortami hakkinda karamsar bir yorumda bu-
lunur: “Roma’ya neden Babil deniyor saniyorsunuz? Roma’ya bagka ne
sebeple orospu desinler?”*

Delicado’nun Lozana Andaluza’s1 Venedik’te ancak 1528’de yayin-
lanmigt1 (1524°te yazdig: diyaloglara imparatorluk birliklerinin Roma’y:
yagmalayacagina dair kotiimser yorumlar eklemigti). Dolayisiyla Yu-
hanna el-Esad bu kitab1 da okumug olamaz; eger Roma’da yollar1 ¢akig-
mamigsa —gorecegimiz gibi, bu bir olasiliktir— Delicado’nun eseri hak-
kinda bilgi sahibi de degildir. Ama Lozana Andaluza Yuhanna el-Esad’in
cevresinde firil firll donen toplumsal ve cinsel diinyaya bir pencere agar;
onun baskalarindan duymus, kendisinin de kullanmig olabilecegi bir se-
kilde konuyu aktarir.

Hem Aretino hem de Delicado escinsel ihtirastan s6z etmiglerdir. Are-
tino esin kaynaklarindan birinin banker Chigi’nin bahgesindeki eski mer-
mer bir heykel oldugunu hatirliyordu. Bir gengle birlesmeye ¢alisan kegi
ayakl kir tanrisimin heykeliydi bu. Escinsellik Islam toplumlarinda oldu-
gu gibi Hiristiyan Italya’da da giinah, hatta o sirada iblisce bir sey olarak
siddetle yasaklanmigsa da ¢esitli cevrelerde elbette ihtiyatla siiriip gidi-
yordu; takibe ugrama ve cezaya garptirilma olasiigi Kuzey Afrika’dan
daha yiiksekti. Tam da Hasan el-Vezzan’in Castel Sant’Angelo’ya ka-
patildig1 aylarda papalik mahkemesi iglerinde bir Ispanyol gogmeni, bir
Yahudi ve bir rahip olan beg kisiyi “fiil-i livata” suguyla mahkiim etmis,
alunciy: ise digerlerini ihbar ettigi icin 6dillendirmisti.*!

Yuhanna el-Esad “giizel oglan”in, sakali bitmemis delikanlinin, Ku-
zey Afrika’da oldugu kadar Italya’da da erkeklerin imgeleminde nemli
bir figiir oldugunu hapisten ¢ikar ¢ikmaz fark etmig olabilir. Roma’da-
ki hiimanist-rahipler gevresinde, tarihgi piskopos Paolo Giovio dahil
bircok kisi escinsellikle suglanmigti; 6gretici bir giirde Giovio’nun bir
cynaedus’u, yani ¢ok geng bir pasif partneri oldugu iddia ediliyordu.
1520’lerin baginda Roma’da Courtier adli kitabini yeniden yazan Cas-
tiglione, Paskalya’dan 6nceki biiyiik perhizde sehri ziyaret eden iki beye-
fendinin arasindaki sakalagsmay: aktarir. Giizel Romali kadinlar1 géren
birincisi Ovidius’tan alint1 yapar: “Senin Roma’nda gokteki yildizlar
kadar ¢ok kiz [puellas] var.” Bir grup delikanhy: géren digeri cevap
verir: “Senin Roma’nda ¢ayirlardaki kuzular kadar ¢ok cinaedos var.”
Benvenuto Cellini, Salamanca piskoposu igin bir vazo yaparken boyle
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bir genci yanina ¢irak almigti; bu Paulino 6yle giizeldi ki Cellini ona
asik olmus, sirf o giizel ve saf giiliigiinti gérmek igin ¢alg: ¢alip sarkilar
soylemisti. “Yunanlilarin tanrilar1 hakkinda yazdig: o hikayelere artik
sagirmiyordu.”*2

Bu arada, Venedik ve Floransa’da birgok yeniyetme delikanlh, kendi-
lerinden beklendigi iizere cinsellige girig mahiyetinde daha yagh erkek-
lerle iliskiye giriyordu. Bazilar1 fahise oluyor, bazilar1 erkeklerle iligki
kurmay: siirdiirityor, ¢ogu ise yetigkinlige erdiklerinde kadinlarla evle-
niyordu. Bu yagam bigiminin gevresinde bir dil, saka, adet ve bulugma
yeri dizgesi ortaya gikmugti; takibata, yargilanmaya ve cezalara ragmen
de siiriip gidiyordu. Hatta Savonarola’nin Floransa Cumhuriyeti’ni y6-
nettigi 1494-1498 doneminde bu “igreng ahlaksizhiga” topyekiin sal-
dirisina ragmen devam etmigti. Mediciler 1512’de ve sonra 1520’de
Floransa’ya yeniden hikim oldugunda, Savonarola’nin oglanciliga ge-
tirdigi agir cezalar, 6zellikle gencler icin yumusatildi.*3

Roma’daki Medici gevreleriyle bagi olduguna gore Yuhanna el-Esad
boyle bir diinya oldugunu duymug olmali.. Meghurlar ile Cografya’y:
yazdig1 sirada artik escinsellikle ilgili yerel kelime ve deyimleri kapmis-
t1; bu kelimeler ve deyimler Floransa’daki Gece Gérevlileri’nin” 6niinde
de sdylenmis, ayrica popiiler metinlerde kullamlmigti. Ornegin, Yuhan-
na el-Esad’in anlattigina gére, Tunus’un o siradaki sultan1 geng oglunu
Konstantin’e vali géndermisti; Konstantin sakinleri isyan etmisti, ¢iin-
kii sehzade hem adil degildi, hem de “un cinedo et grande imbriaco”,
yani “geng pasif partner” ve “erkeklerle iliski kuran”di. Fes hanlarinda
kadin kiyafetine girip “bir erkegi koca tutan”lar gibi, Floransa’da da
geckin erkekler “bir oglani kadin gibi kapatmak”tan s6z ederlerdi. Fes
halki boyle “giottoni”ye (Yuhanna el-Esad ghiotti kelimesini boyle ya-
ziyor) yani halk siirinde ve argosunda oglancilar igin kullanilan terimle
“yiyici”lere 6liim cezasi verilmesini istemisti.** Yuhanna’nin Italya’da o
donemde kadinlar arasindaki erotik eylemler igin kullanilan argo keli-
meleri de kapms oldugu Fes’teki “fregatrice”yi anlatirken anlagiliyor.*’

Acaba Yuhanna el-Esad italya’daki cinsellik ve mahrem iliskiler hak-
kinda bilgi edinirken, kendisi de bu iligkilerde bir rol almig miydi? Otuz-

*  Ufficiali di notte e conservatori dell’'onesta dei monasteri: Floransa’da 1432’den

1502’de kapatilana kadar fuhug davalarina, 6zellikle de oglancilik ve kulamparalik
davalarina bakan mahkeme. (¢.n.)



186 HASAN EL-VEZZAN NAM-I DIGER AFRIKALI LEO

larinda kanl canli bir adam olan yazarimiz, bazi Miisliiman kadilarin
“arzuyu rahatlatma” amaciyla izin vermesine ragmen Maliki mezhebin-
de mastiirbasyonun yasak oldugunu hatirliyor olmaliydi. Hiristiyan 6g-
retisinde de mastiirbasyon “dogaya karsi iglenmis giinah” olarak kabul
edilip yasaklanmigti; mastiirbasyon yapan rahibe kogup giinah ¢ikart-
maliydi.*¢ Her durumda, mastiirbasyon topluluk icinde olmay: sevdigi-
ni soyleyen bir adam igin yalnizlikla dolu bir avuntuydu.

Yuhanna el-Esad muhtemelen escinsel iliskiler konusunda Islam top-
lumlar tizerine yazdiklarinda ifade ettigi ayn1 karmasik tutum igindey-
di; boyle iligkileri lanetliyordu ama miithig de merak ediyordu. Ayrica
bu konuda bilgi verecek kadar yakindan gozlemleyebilmigti bu iligkileri.
Tunus’a gittiginde oglanlarin yabanci erkeklerin arkasindan gidisi gibi,
Venedik ve Floransa’da da, bardassi’nin, yani oglan fahiselerin erkek
pesine takilacagi mahallelere gitmis miydi acaba?

Ancak, Cografya’da gozleri ve duyarlig esas olarak kadinlara yonel-
mistir; su halde Italya’daki hayatinda da béyle olmasim bekleyebiliriz.
Yuhanna el-Esad’in kadin gérme firsati1 bol bol vardi: Hiristiyanlarin
evlerinde hizmet eden kole ya da 6zgiir kadinlar, Roma ve ziyaret ettigi
bagka Italyan sehirlerinin sokaklarinda ve pazarlarinda islerine bakan
kadinlar, kilisede dua eden kadinlar... Venedik’te bazi soylu kocalar ka-
rilar1 hep evde otursun diye ugrasiyorlardi, ama gogu kadin kamusal
mekanlarda en azindan Kahireli kadinlar kadar dolagiyordu. Kadinlarin
nasil goriindiigiine ¢cok dikkat eden yazarimiz, Miisliiman sehirlerindeki
kadar olmasa bile Italya’da da kadinlarin baglarim érttiiklerini gore-
cekti; zengin kadinlar ince bir pege takiyor, iyi yetismis geng hanimlar
yiizlerini biraz daha siki kapatiyorlardi.*’

Yuhanna el-Esad Afrika’nin Kozmografyas: ve Cografyas: Kitabi’nda
Avrupa’ya gonderme yaparken cinsellikle ilgili bir kurumdan agikga soz
etmisti: Genelev.*® Vaftiz babasi Egidio da Viterbo’nun kinayan gozle-
rinden uzak kaldiginda Roma fahiseleriyle iligki kurmus olabilir pekala.
Francisco Delicado’nun anlattig1 gibi, bu bir zamanlarin Miisliman’y,
iistelik de yabanci olarak, bekarlik yemini etmis egitimli kisilerin koz-
mopolit gevrelerinde gorebilecegi derecede fahiseler gevresinde de kabul
gormiig olabilir. Lozana’nin diinyasina Yahudiler, donmeler, Faslilar,
Moriskolar ve Hiristiyanlar sik sik girerdi; birbirlerini dinden dondiir-
mekle ugrasmiyordu bu insanlar, birlikte yemek yiyor, baharat tadiyor,
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sevigiyor; bilgi ve dedikodu, dokuma, ilag, para, miicevher ve giysi degis
tokusu yapiyorlardi. Delicado’nun agiklamalarina gore konusulan dil
“miikemmel bir Kastilyaca” degil, karmakarisik bir seydi; Ispanyol halk
deyimleri, Katalan dili, Portekizce, italyanca, hatta arada sirada Arap-
¢a bir kelime: “Konugmami kulaklarimin duyduguna gére ayarlamig-
um.”*’ (Akdeniz gemilerinde ve limanlarinda konusulan lingua franca’'y:
diisiinelim.) Lozana’nin Ispanyol ve Yahudi kékenlerinin yani sira Arap
adetleri ve Miisliman iilkelerle de baglantilar1 vardi. Sonradan zalimce
ayrilmak zorunda birakildigi ilk 4181 tacirle Anadolu’ya, Levant’a, Kuzey
Afrika’ya, hatta Berberistan kiyilarina gitmisti. En 6nemli giizellik sirlari-
n1 Levant’ta 6grenmisti, pisirdigi yemekler Yahudi ve Arap mutfagindan-
di. Delicado Lozana’nin nohutlu kuskusuyla (alcuzcuzu con garbanzos)
iftihar ettigini yazar; tam o sirada Yuhanna el-Esad da Cografya’da Fas
usulii kuskusun nasil pisirildigini tarif etmekteydi.>

Lozana’nin Roma’daki ds181, arabulucusu ve usagi olan Rampin’in
biiyidigii evde annesi “hem Fasli Miislimanlari hem de Yahudileri”
kabul ederdi. Hizmetkarlardan biri, Yahudi ya da dénme olmasina
ragmen Rampin’i alayc bir dille “Abenamar”, yani Ibnii’l-Ahmar diye
cagirir; bu kisi Endiiliis Nasri siilalesinin kurucusudur. Kiskang bir yi-
git ise ona “al-faqui” (el-fakih) der; eminim ki Roma’da Yuhanna cl-
Esad disinda tek fakih oydu! Lozana’nin beyefendilerinden biri 6zel
bir hediyeye ihtiya¢ duydugunda, Rampin hemencecik bir Tunus sarig1
bulabilirdi.’

Lozana’nin ¢evresindeki fahiseler arasinda Granadali bir ana-kiz
vardy; ana Oyle yasghydi ki belki sehir daha Hiristiyanlarin eline ge¢me-
den 6nce de orada oturuyordu. Lozana gormiis gegirmig biri olarak ona
soyle bir 6giit verir: “Sen hilad Granada’da, her seyin agk adina yapildig:
devirde mi yasadigini saniyorsun? Hanim hanim, burada her sey paraya,
algverise dayamr.”32

Roma putana (orospu Roma) imgesi ve Roma’nin yagmalanacagi
kehaneti gibi Roma/Granada kargilastirmasi da Delicado’nun bu kitabi
yazarken bazi ahlaki ve elestirel amaglar pesinde olduguna isaret eder.
Ama Lozana ayni zamanda komik ve oyunlarla dolu bir eserdir ve yazari-
nin Roma’da goriip duyduklariyla yakindan baglantilidir. Delicado’nun
“saha aragtirmasi” siirecinde dinini degigtirmig Granadah fakihle kargi-
lagmis olabileceginden kuskuluyuz. Yuhanna el-Esad’in 1521°de yasad:-
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g1 Campo Marzio mahallesinin sokaklarinda, birkag yil sonra yapilan
bir niifus sayiminin da gosterdigi gibi, Delicado’nun anlattigina benzer
kadinlar gezerdi. Fash Maria ile Ispanyol Beatrix’in kap1 komsusu kibar
Ispanyol fahisesi Jeronima ile italyan fahise Francisca bunlardan yalniz-
ca birkagiydi’? Ozellikle Sant’Angelo’dan saliverildikten hemen sonra-
ki yillarda Yuhanna el-Esad boyle kadinlarla ve aralarinda kullandiklari
dille baglant1 kurmus olabilir; iistelik Afrika’da kurabileceginden ¢ok
daha kolayca...
% ¥ ok

1526’da Yuhanna el-Esad’in hayatinda bir degisiklik daha olmug gi-
bidir. Ocak 1527’de Roma’da yapilan sayimda Regula mahallesinde iig
kigilik bir hanehalkinin reisi olarak bir “Io. Leo” -Johannes Leo—- g6-
riiniiyor. Bu kisinin Yuhanna el-Esad olmasi ¢ok miimkiindiir. O do-
nemde Roma’da Giovanni Leone, Johannes Leo gibi iki isim bir arada
pek ender kullanilirdi. Sayim listesinde tek Johannes Leo var. Sayisiz
noter belgesine, suglara kesilen para cezalarina, papalik 6demelerine ve
1520’lerdeki kilise idare heyeti toplantilar1 tutanaklarina baktigimda,
yalnizca Kasim 1522’de birini kapisindan digar1 birakmamak ve bunun
gibi provokasyonlar nedeniyle ti¢ duka cezaya garptirilan “Jo. Leo vene-
tus”, yani “Venedikli Giovanni Leone” buldum. 1527 sayiminda sehir
sakinleri listeye genellikle geldikleri yere gore yazilmiyorlard, zaten Ve-
nedikli Joannes Leo bu listede yoktu.’*

Sayim memurlar1 “Ioannes Leo”yu “africanus” (listede hi¢ olmayan
bir sifat) ya da “morus” (Kuzey Afrikali Miisliiman; bir¢ok isme ek-
lenmigti) diye tanimlasa igimiz kolaylasacakti. Ama statiisii iki arada
bir derede olan Yuhanna el-Esad’1 tanimlamak zordu; sayim memuru
Kuzey Afrikali bir donmeyi belirgin adiyla zaten yeterli derecede tanim-
lamis oldugunu diisiinmiis olabilir. Iginde iki kisi daha yasayan bir ha-
nehalkinin reisi olan “loannes Leo’nun adamimiz oldugunu varsaymak
saniyorum mantiklidir.

Peki diger iki kisinin cinsiyeti ve yasi neydi? Sayim belgeleri boyle bir
bilgi vermiyor, ama Johannes Leo yalnizca erkeklerden olusan bir hane-
halkinin basinda degildi herhalde. Boyle bir hayat istiyorduysa, muh-
temelen Campo Marzio mahallesinde, Kardinal Egidio’nun yakininda
kalirdi. Sadece serbestge yasamak istiyorduysa, yalniz basina otururdu.
Nitekim Regula mahallesinde yalniz yasayan birkag erkek vards.>®
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Su halde tahminime gére yazarimizla birlikte bir kadin bir de ¢ocuk
yastyordu. Romanct Amin Maalouf da hayalinde béyle bir ev canlan-
dirmugtir; ona gore giiya Kardinal Giulio de’ Medici 1521°de Giovanni
Leone’yi kendi eliyle bir Yahudi dénmesi kadinla evlendirmisti.*® Boyle
nazik bir konuyu Yuhanna el-Esad’la meggul ve mesafeli kardinal degil
de vaftiz babalarindan biri —olasilikla ona en yakin olan Egidio da Viter-
bo- konusabilirdi. On altina1 yiizyil italya’sinda daha 6nceki Islami ev-
lilikler, dolayisiyla egler sorunu zaman zaman tartigilirdi; bu durumdaki
dénme koleler ve azat edilmis donme kolelerin evlenmesine izin verilir-
di. Bu konudaki karmagik kilise yasalarina gore, bir kisi Hiristiyanhg:
secip vaftiz oldugunda bile 6nceki evliligi gegerli sayiliyordu, ancak eger
dinini degistirmemis olan eg yeni Hiristiyan olan kisiyle yagamak istemi-
yorsa ya da bu kisinin ibadetine engel oluyorsa, o zaman bagka biriyle
evlenmesine izin verilirdi. Fakih Yuhanna, eger evlenmek istemigse, bu
yasal bosluktan yararlanmak iizere vaftiz babasini nasil kandiracagini
gayet iyi biliyordu: Seriata gore Hiristiyan oldugum anda evliligim fes-
hedilir, derdi muhtemelen, ayrica o kadar uzun zaman uzakta kaldim ki
karim mutlaka yeniden evlenmistir.’

Eger bu savi tutturamadiysa, yine de Roma’da en azindan bir siire
i¢in bir kadinla yasamak istiyorduysa, ¢6ziim bir cariye edinmekti. Du-
yulmamug bir gey degildi bu, ama Yuhanna el-Esad bu ¢oziime bagvur-
makla muhakkak ki Kardinal Egidio’nun hognutsuzlugunu géze aliyor
olacakti. Hem 1525 sonu ya da 1526 bir degisiklik yapmanin tam za-
maniydi: Arapga eserleri kopyaladigi, Kuran iizerinde ¢alistigy, Italya’da
yolculuklara ¢iktig: giinler geride kalmigti. Artik Roma’da bir yuva ku-
rabilirdi.

Yuhanna el-Esad ltalyanlarin aile hayatin1 Yahudilerin evlerine girip
ctkarak 6grenmig olmaliydi. Alberto Pio evliydi, ama karis1 Carpi’deki
malikinede yagiyordu, iistelik dlim de olsa bir hizmetkarin, bir miistensi-
hin onunla higbir iliskisi olamazdi. Oysa Roma’da Eliya Levita ile ailesi,
Bologna’da da Jacob Mantino ile ailesi farkliydi. Eliya ben Aser 1494°te
Venedik’te geng bir Askenazi kizla evlenmisti. Yuhanna el-Esad onunla
Egidio da Viterbo’nun evinde tanigtiginda ¢oktan ¢oluk g¢ocuga karig-
mustt: Yetigkin bir oglunun adi Judah idi; kiz1 Hannah evlenme yagina
gelmek iizereydi; bagka kiigiik ogullari ve kizlari da vardi. Yuhanna’yla
ayni yaslarda olan Jacob ben Samuel, adina bakilirsa kendisi gibi Kata-
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lan kokenli degil de muhtemelen italyan kékenli bir aileden gelen Gen-
tilesca Cohen’le evlenmisti. En azindan bir ogullari oldugunu biliyoruz;
onu ¢ok seven babasi oglunun alim olmas: icin ugrasiyordu.’®

Miisliiman aileler gibi, Yahudi aileler de gocuklarinin miiriivvetini
gormeyi beklerdi. Venedikli haham Leon Modena daha sonralari, “Her
Yahudi dini akidelere gére evlenmek zorundadir” diyecekti. Yuhanna
el-Esad Kuzey Afrika’dayken Yahudi erkeklerle tanigmig, ama Yahudi
kadinlarla higbir iligkisi olmamusti. $imdi ise kadinlarin da dahil oldugu
Yahudi aile hayatin1 ve Yahudi geiatinin uygulandigi mekanlari iginde
hanehalkini gozlemleyebilirdi.’® (O yillarda, iligkiyi engelleme ama-
ciyla gikarilmis bazi emirnamelere ragmen Italya’daki bazi gevrelerde
Yahudiler ile Hiristiyanlar birbirleriyle goriisiiyorlardi.)®® Yuhanna el-
Esad’in Romali fahigelerle kozmopolit sokak argosu konugtugunu nasil
g6ziimiiziin 6niinde canlandirabilirsek, akrabasi olmayan, 6rtiinmemis
bu Yahudi kadinlarla da kibarca sohbet ettigini diisiinebiliriz; elbet-
te kocalarinin yaninda cereyan ediyordu bu sohbet. Eliya Levita’nin
karis: ile kiz1 kendi aralarinda muhtemelen Yidis konusuyordu, ama
Yuhanna onlarla kirik dékiik Italyancasiyla konusmus olsa gerekti.®!
Jacob Mantino’nun evinde ise Ispanyolcanin bir versiyonunu kullanmig
olmalilar.

Ahmed el-Hecar’nin ¢ok daha sonralari yazdig: otobiyografisi bize,
Yuhanna el-Esad’in boyle kibar sohbetlerine ilk kez katildiginda neler
hissetmis olabilecegine dair bir fikir verebilir. Yeniden Islamiyete donmiis
Endiilislii bir Morisko olan el-Hecari 1020/1611°de karisi ile ¢ocuk-
larin1 Marakeg’te birakip Fas sultaninin emriyle Fransa’ya iki yilligina
el¢i gitmigti. Yolda kendine ve maiyetindekilere, “Namahrem kadinlar
karsisinda ruhun ve geytanin kigkirtmalarina kars1” dikkatli olmalarim
tembih etmisti. “Ciinkii seytan [0zellikle] 6rtiinmemis kadinlar aracili-
giyla icimize kotiilik salmaya aligkindir.” Yine de, Vendée bolgesinin
Olonne kasabasinda bir kraliyet subayinin heniiz evlenmemis giizel kizi-
na kapilivermis, kiz da onu sevmigti (ya da el-Hecar1 6yle diigiiniiyordu).
Kizla sohbet ediyor, Fransa’da adet oldugu iizere, “geng kadinlara elini
uzatip onlari eglendirip eglendiremeyecegi” konusunda dertlenip duru-
yordu. Sonunda, evin bahgesinin gozlerden uzak bir yerinde kizla yalniz
bagina konugtuktan sonra ayrilmiglardi. “Onunla konugtugum ve ona
baktigim icin Allah’tan beni bagislamasini istedim.”®?
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Jacob Mantino, Yahudi hukukunu daha sonra Roma Yahudilerine
evliliklerde arabulucu olarak hizmet edecek, aralarindaki anlagmaz-
liklar1 ¢6zecek kadar iyi biliyordu; Yuhanna el-Esad ondan Yahudi ve
Hiristiyan drahoma uygulamalari hakkinda bilgi almis olabilirdi.®3
Cografya’da tam iki kez Magrip hakkindaki bilgilerini Avrupa’da ge-
linin damada drahoma vermesiyle kargilagtirmigti. “Italya’da derler ki
Miisliiman kocalar karilarina drahoma veriyor.” Bu dogrudur, diye de-
vam eder, ama gelinin babasinin ¢eyiz igin harcadig paranin ¢ok daha
fazla oldugunu bilmiyorlar. Bir baba kizina iyi bir ¢eyiz vermezse “uta-
nir”. “Dolayisiyla her iilkede kiz evlat babasini batirir.”¢*

Yuhanna el-Esad belki de Italya’da gegirdigi yillarda bir drahoma
almugt, ama dénme Faslimizin Othello’nun Desdemona’s: kadar yiiksek
mevkideki bir aileden kiz aldigin1 sanmiyorum. Tiber kiyisindaki kala-
balik mahallesinde yalnizca Kardinal Farnese’nin saray:1 vardi, yirmiyi
askin kisinin yagadig: evler de bir ikiyi gegmiyordu. Yuhanna el-Esad’in
yakin komgulari ayakkabicilar, terziler, camagirc1 kadinlar, sucular, fi-
rincilar, tag ustalari ya da bunlar gibi zanaatkarlardi, arada bir de bir
hekim ya da ressam olabiliyordu. Roma’nin her yerinde oldugu gibi
mabhalle sakinleri diinyanin dort bir yanindan gelmisti: Italya’nin gesitli
koselerinden, Ispanya’dan ve cogu da Almanya’dan. Yuhanna el-Esad’in
birkag sokak otesindeki evlerde kalabalik niifuslu Yahudi aileler yasiyor-
du. Yuhanna’nin yaninda yagayan hanim biiyiik olasilikla Roma’nin ya-
bancisiyds, belki de bir #ora, yani daha 6nce oturdugu Campo Marzio
mabhallesinde yasayan donme Kuzey Afrikalilardan biriydi. Eger onunla
evlendiyse, basit bir téren yapilmisti herhalde. Bir noterin giziktirerek
kaydediverdigi az bir drahoma, esin parmagina takilan bir yiiziik ve ki-
lisedeki rahibin takdis sozleri...>* Kuzey Afrika’ya gittiginde boyle bir
evliligi daha kolay savunabilirdi. Takiyye hakkindaki 910/1504 tarih-
li fetvada, Miisliiman erkekler gibi Morisko erkeklerinin de Hiristiyan
kadinlarla evlenmesine izin veriliyordu; eger ikisi de din degistirmeye
zorlanmigsa, izin ok daha kolay ¢ikard:.®®

oF o &

Emin oldugumuz tek sey var: Roma’da, ilk giinlerden itibaren Yu-
hanna el-Esad Miisliiman kadinlar, erkekler, evlilik ve cinsel adetler ko-
nusunda soru yagmuruna tutulmugtu. Mislimanlarin evlilikte verdigi
mihr hakkindaki konusmalari1 kendisi aktarir; eminim ki yillar sonra
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Fransa’da el-Hecari’ye sorulan sorularin benzeri ona da yoneltilmisti:
“Birkag¢ kadinla birden mi evleniyorsunuz?” “Kadinlariniz pegeli mi?”
“Kizlar asik olduklarini nasil gésterir?”¢’

1520’lerin Avrupa’sinda, Kuzey Afrika ve Sahraalti Afrikasi hak-
kindaki bu tiir sorularin cevabini arayacaginiz kaynaklar yok denecek
kadar azdi Tekrar tekrar yazilan ortagag romanslarinda Sarasenler
basmakalip karakterlerdi. Ortagagda yazilmis olan Fierabras roman-
sindaki ategli ve azimli Floripas, Eliya ben Aser’in Bovo’sundaki Babil
prensesi Margrete gibi kadinlar, dgik olduklar1 Hiristiyan kahramanla-
r1 kurtarirds; oysa Ariosto’'nun Orlando Furioso’sundaki Ruggiero gibi
erkekler Hiristiyan olup siddet ve abarti dolu yagamdan uzaklasirlardi.
Ariosto’nun yarattig1 Cezayirli Rodomante Miisliimanliktan vazge¢me-
migti; kibarliktan hi¢ nasiplenmemis olan bu adam Paris gehrini biitiin
nefretiyle yakip yikmust1.6®

Kuzey Afrikali kadinlarin giyim tarzy, iyi aile kizlarinin evden digari
¢tkmamasi, ¢ok karililik gibi bilgiler bu bolgeye giden, hemen hepsi
erkek olan Avrupalilarca agizdan agiza aktarilirdi. Bunlar Magrip’in
Portekiz ve Ispanyol egemenligi altindaki bolgelerinde yasayan asker-
ler ve rahipler; Tunus, Fes ve Kahire’deki Ceneviz tacirleri; Memluk
Misir’ina elgi giden Venedikliler; Kuzey Afrika’da esir diisiip fidyey-
le kurtulan Avrupali Hiristiyanlar; Kudiis’e giderken Iskenderiye ve
Kahire’den gegen Hiristiyan hacilards. Islam topraklarina dair o yillar-
da basilan en 6nemli metin Afrika’ya degil Osmanli Imparatorlugu’na
dairdi. Venedik ve Fransa’da yasamis, Istanbul’da da birkag y1l gegirmis
Yunanl Teodoro Spandugino’nun yazdig: De la Origine delli impera-
tori ottamani (Buyik Tiirk’iin Soyagaci) adli kitabin Fransizca gevirisi
1519’da yayimnlanmsti. Spandugino Italyanca bir yazma niishasim X.
Leo ile daha sonra Papa VII. Clemens’in en 6nemli gérevlilerinden biri
olacak Gianmatteo Giberti’ye sundugundan, kitap Roma’da biliniyor-
du. Spandugino Tiirklerin mihr ve geyiz adetleri ile diigiin torenlerine
bir boliim ayirmigti. Ancak metin Tiirklerin cinsel yagami hakkindaki
efsanelerle doludur: Padisahin hareminde yiiz hadimaganin korudugu
li¢ yuiz giizel kadindan hamile kalanlar onurlandirilir; mis kokulu ha-
mamlara sik sik gittikleri i¢in inamilmayacak kadar temiz olan Tiirk
kadinlar1 “sehvet giinahinin ¢ekiciligine kapilmiglardir”; bir o kadar
sehvetli Tiirk erkekleri bol tatli yiyerek arzu ve iireme giiglerini artirir-
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lar; yasadiklari topraklara da Peygamber’in yasakladig) ama agik acik
siirdiiriilen “oglancilik bulagmigtir”. Spandugino’nun anlatis geyiz ve
mihr degis tokusunda bile cinsellikle 6riiliidiir: Tiirk koca karisinin pe-
gesini agip onu soymak ister ama kadin daha fazla mihr koparmadikg¢a
kendini vermez.®

Yuhanna el-Esad’in Cografya’si, Avrupalilarin Afrika’ya dair kligeleri
(tireme, kisirlik, ucubelik) gibi, bu cinsellikle dolu imgeleri de tamamen
olmasa bile epeyce degistirmisti. Soziinii ettigi bolgelerin yerlisi olarak
evlerdeki mahrem olaylarin tizerindeki esrar perdesini siyirabilir, sira-
danlastirabilirdi. Bazi kadinlar pegelidir, bazilar1 degildir, diye anlatiyor-
du. Siyah hadimagalarinin korudugu biiyiikk haremler vardir, ama bu,
sultanin katiplerinin yonettigi saray yasami ve torenlerinin aligilagelmisg
bir pargasidir. Yuhanna el-Esad, Tunus Sultan1 Muhammed el-Hasan’in
kole rakkaseler ve galgicilarla sehvet dolu bir yagsam siirdiirdiigiinii bilse
bile bunun sarayin kaginilmaz bir sahnesi olmadigini, hatta bu sultanin
Hafsi seleflerini utandirdigini agikga belirtmisti.”

Hamamlarin iyice keselenip temizlenmek, buharda oturup tazelen-
mek i¢in gidilecek hog yerler oldugunu, ama kadinlar ile erkeklerin fark-
li zamanlarda farkli mekanlarda bulundugunu anlatmigti. Delikanlilar
sikilmadan cirilgiplak dolasirlar, daha yaglilarsa bellerine pestamal sa-
rarlardi. Hem kadinlar hem de erkekler hamamda yemek yer ve sark:
soylerlerdi; Ramusio basili edisyonda buna “su ya da bu bigimde eg-
lenirler” lafin1 eklemigti. Ancak Yuhanna kendi yazmasinda hamamda
uygunsuz isler dondiigiine dair higbir imada bulunmamisti. Kadinlarin
viicut titylerini aldiklarini da anlatmamigti, Spandugino ise bunun di-
giin hazirhiklarinin temel bir parcasi oldugunu soyliiyordu.”? Yuhanna
el-Esad Avrupalilarin cinsellik konusunu merak ettiklerini biliyor, bu
konu iizerinde durmak istiyordu, ama kendi usuliince, Kuzey Afrikali
bir adamun, bir Arap ve bir Miisliiman’in varsayimlariyla, diliyle. Ken-
dini sunusuyla, o ne Ariosto’nun vahsi, kaba Rodomante’si, ne dininden
donen Ruggiero, ne Spandugino’nun sayfalarindaki Cennet’teki baki-
releri biiyiik bir zevkle hayal eden ve “besleyebilecegi kadar kadinla”
evlenmeyi planlayan bir adamd1.”? Cografya’nin anlatici-gozlemcisi ka-
dinlarin giizel olup olmadiklarini 6l¢iip bigiyor, Berberi ve Arap kadin-
larinin erigilebilirligi konusunda yaziyordu ama kendi olas: basarilar:

hakkinda suskundu.
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Kadin cinselliginin ¢ok ¢ekici oldugu muhakkakti ~aslan hikayesini
hatirlayin—- ama Yuhanna el-Esad’in kadin ve erkekleri, Spandugino’nun
basmakalip karakterlerindeki gibi sehvetten gozii donmiis degildi, ayn-
ca kadinlarin cinsel istah1 o0 donemde Avrupa’da yazilanlarin ileri siir-
digii gibi seytanlikla, cadilikla baglantil degildi. Yuhanna cinselligin
evlilikte ok onemli oldugunu, kih evliligin hak tanidig1 zevki verdigini
(Tlemsen ve Tunus’un giineyindeki gogebe Araplarin boyali kadinlari),
kah yikiar bir agiriliga yol agtigini (Kahire’de kavga eden aileler) yazar.
Fuhug yaygindir, egcinsel iliskiler vardir ama bunlarin ortaya ¢ikma ne-
deni genel olarak Miisliimanlarin yoz ortami ya da “hastalikli” olmalar:
degil, 6zel kurumlar ya da mekanlar (baz1 hanlar, meyhaneler ve devlete
vergi 6deyen genelevler); 6zel ibadet bigimleri (dergahlardaki ayinler,
cinlerle baglanti kurduklarini iddia eden kadinlarin agtigy fallar); dini
mecazlar ve edebiyat gelenekleriydi. Bu konuda sug insani arzulara ati1-
labilirdi, ama bazi durumlarda, 6rnegin Tunus’ta yoksullugu suglamak
gerekiyordu.

Yuhanna el-Esad, Avrupa’daki genelevlerden s6z etme ve egcinsel ilig-
ki konusunda Italyan argosunu kullanma yoluyla okurlarina Bati Hiris-
tiyan diinyasinda da boyle kurumlar ve davranislar oldugunu agikga be-
lirtir. Ramusio argonun yerine daha kibar sézler koymustur, ama basili
edisyonu okuyanlar da yapilan karsilastirmayi sezmis olabilir.”3

Basili edisyonda, Cografya’nin giiniimiize ulasabilen tek yazma niis-
hasinda olmayan bir cinsellik hikdyesi vardir. Yazarimizin kaleminden
ctkmisa benzer, Italyan editor belki biraz siislemistir. Akdeniz’in her
iki yakasinda da pekald anlatilmis olabilecek bir igfal, zina ve aldatma
hikayesidir bu. Kaynaginin Debdu kabile reisinin katibi oldugu soylenir;
el-Vezzan Orta Atlaslar’a elgi gittiginde bu yagh Berberi reisinin evin-
de kalmistir. Katibin el-Vezzan’a anlattigina gore reise bagh koylerden
birine bir zabit gonderilir. Koylillerden birinin karisina kapilan zabit,
bir giin ormana odun toplamaya giden kari kocay: takip eder, gozden
kaybolduklarinda bir agaca bagh egeklerini ¢6zer. Kar1 koca topladiklari
odunla agacin yanina déniip de egegi goremeyince adam egegi aramaya
gider. Subay saklandig: yerden ¢ikar, hemencecik kadini bagtan ¢ikarir,
koca tam egekle birlikte dondiigii sirada kagip gider. Yorgun diigmiis
olan adam yanina uzandigi karisin1 6piip oksamaya baslar. Bir de bakar
ki kadinin mahrem yerleri 1slak ve yumusak.
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“Hanim bu ne? Neden islaksin bdyle?” Kadin yaramazca bir edayla cevap ver-
mis: “Dénmedigini goriince, esegin de kayboldugunu distiniince ¢ok agladim. Bunu
hisseden kiz kardesim [sirocchia) bana acidi, o da aglamaya baslad:.” Budala koca
kadina inanip artik Gizilmemesini, aglamamasini stiylemi§.74

Bu hikiyeyi Arapga ya da Italyanca derlemelerde bulamadim. Oysa
motifleri her iki edebi gelenekte de mevcuttur: kocayr ahmakg¢a bir
isin pesine gonderen dsik (burada dgik adayi); tam zamaninda kagan
agik; sadakati sinanan ve kocasini zekice aldatan evli kadin; saf koca.
Havrani’nin 14. yiizyilda derledigi Hileci Kadinlarin Sirlarim Agiga Cs-
karmak adl1 eserde bir kocanin meyhanede agigiyla bulusan karisini bas-
mast hikdye edilir; kadin 6yle bir dolap gevirir ki adam zina suglamasiy-
la utang iginde kalir. Boccaccio’nun Decameron’unda yedinci giin zeki
asiklar, yardima hazir kadinlar ve bagariya ulasan dolaplarla doludur.”

Islak cinsel organlarin “gozii yagh kiz kardeg”e doniismesi gibi bir
ayrint1 bile Akdeniz’in iki yakasinda yanki buluyordu. Arap masalla-
rinda gergek olsun olmasin erkegin menisi aldatmak ya da bir tartigma-
da galip gelmek iizere kullanilirdi. Cinsel organlar bazen kisi kisvesine
biirtiniirdii: Cahiz’in Hayvanlar Kitabrnda kadinlik orgam “kafir”dir
cinkii erkeklik organinin tersine, kadinlar namaz kildiginda kibleye do-
nik durmaz; Magripli kadinlar eskiden beri ddet donemlerini “teyzem
ziyarete geldi” diye tamimlar.”® Italyan hikiyelerinde de beden sivila-
n1 agiklayicidir; yazar Pietro Fortini’nin eglenceli bir hikdyesinde (yak.
1500-1562) kadinlik organina “kiz kardes” dendigini goriiriiz. Manas-
tira bagrahibe se¢mesi igin sehvet diiskiinii bir bagkesige tig¢ rahibe gos-
terirler. Her rahibe hangi hiinerlere sahip oldugunu anlatir, ayrica ete-
gini kaldirip bedensel cazibesini gozler 6niine serer. Rahibe Cecilia “kiz
kardesinin” (sorella) dudaklarini sikica kavrar, kalan minicik araliktan
geng bir rahibin tuttugu ignenin deligine iger ve bir damla bile yere sag-
maz. Baska bir hikdyede Fortini erkeklik organina “erkek kardes” der.”’

El-Vezzan’in kug hikayesi gibi, Debdu hikayesi de Akdeniz’in iki ya-
kasi arasinda bir koprii kurmugtur. Adaba uygun, iyi bir yazi yazilmak
isteniyorsa, birkag tatli hikdye de eklenmeliydi. Cok iyi karsilandig:
Orta Atlaslar’: tasvir ederken araya boyle bir hikaye sikigtirmak uygun
diismez miydi? Belki de kitip gercekten de el-Vezzan’a hikiyeyi kendi
tislubunca anlatmisty; yazarimiz da Italya’ya gelince katibin laflarini de-
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gistirmis, oglancilarin argosunu nasil kaptiysa kadinlik organi i¢in “kiz
kardes” terimini de Oyle kaparak hikdyeye eklemigti. Burada 6nemli
olan nokta, Debdu hikédyesinde cinsel oyunlarin, giiliing giinahlarin ve
cevrilen dolaplarin yan yana gelisinin illa da Afrika’ya has olmamas: ve
Miisliiman Berberilerin sehvet diiskiinii olarak gosterilmemesidir.

Yuhanna el-Esad yolculuklarinda gézlemledigi galisgan kadinlardan
soz ederek Avrupalilarin Miisliman kadinlar hakkindaki basmakalip
diisiincelerini de sarsmig ya da basitge cehaletlerini gidermisti. Elbette
Arap-Islam kaynaklarinda gok daha fazlasini bulabilirdi. Fes pazarinda
keten ipligi satan kadinlar1 anlatmigti, ama Venserisi’nin fetvalarindan
ve diger hukuki metinlerinden kadinlarin ¢ok daha biiyiik ¢aph ticaretle
ugrastiklarini, mihr paralariyla sarraflik yaptiklarini, tahil ya da baska
mallar1 alip sattiklarini ve vakiflar kurup yonettiklerini de 6grenmisti
muhakkak. Kihin kadinlarin yani sira, Ibn Haldun’un Mukaddime’de
bebekleri diinyaya getirmekteki hiinerlerini ve hastaliklarini tedavi edis-
lerini ¢ok 6vdiigii ebelerden de s6z edebilirdi.

Tihit vahasinda gordiigiini hatirladig: sira disi kadin 6gretmenlerin
yani sira Meghur Araplar’da birkag bilgili kadin 6gretmene de yer vere-
bilirdi. Ibn Hazm, Kurtuba’da nasil yetistirildigini sdyle anlatir: “[Ka-
dinlar] bana Kuran’ 6gretti, siirler okudu ve hat aligtirmalar: yaptirtt1.”
Sahavi (6. 902/1497) ise biiyitk tabikatinda egitim gormiis ve Ogret-
menlik yapma belgesi almig neredeyse dort yiiz kadini almistir. Yuhanna
el-Esad vezin iizerine yaptig1 caligmada Cumeyma binti Ebu’l-Esved adl
bir kadindan s6z etmistir etmesine, ama Endiiliis’iin en tinli kadin sair-
leri Vellada ile Hafse binti el-Haccin dizelerini es gecmistir.”®

Yuhanna el-Esad’in Cografya’sindaki siyasi boliimlerde kadinlar agk
entrikalarimi kigkirtan ya da bu entrikalarin kurbani olan kigilerdir;
Safi’nin fethindeki gibi siddet dolu, “yikic1” sonuglara da yol agabilirler.
(Hiristiyanlarin karigtig: zina olaylarinin en azindan Miisliimanlar igin
olumlu sonuglar dogurdugunu anlatabilirdi, 6rnegin boynuzlanmus Is-
panyol askerin Hiristiyanlarin komutani Penon de Velez’i 6ldiirmesi Fes
sultaninin adayi yeniden ele gegirmesini saglamigti.) Biiyitk Atlaslar’in
etegindeki bir kasabada, Miisliiman kadinlar kocalarini sultanin asker-
lerinin elinden kurtarmak igin bileziklerini ve yiiziiklerini vermiglerdi;
ama bu arada “hile” yapmig (per malitia), yani evde paralar oldugu-
nu gizlemiglerdi. Yuhanna el-Esad Muvahhid hanedanindan hiikiimdar
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Ebu Yusuf Yakub el-Mansur’un karisindan daha da 6vgiiyle soz eder;
bu kadin Marakeg’teki Kutubiye Camii’nin minaresine top seklinde al-
tin alemler koydurmak i¢in diigiinde kendisine takilan miicevherleri, al-
tin ve giimiis takilar1 satmigtr. Halkin g6ziinde bu toplar sehri koruyan
ruhlarin yerlestigi gezegenlerdi; daha sonraki hiikiimdarlar Hiristiyan-
lara karg: sehri savunmak igin altina ihtiyag duyduklarinda bile toplari
minare tepesinden indirmemislerdi.

Ne var ki Murabit hanedanindan Yusuf bin Tasfin’in yiikseligini an-
latirken Yuhanna el-Esad hiikiimdarin karis1 ve danigmami Zeynep’ten
sOz etmemigti; oysa bu kadin Magrip’te 6zellikle politikay: etkilemesiyle
tanimyordu. Ibn Haldun Berberilerin Tarihi adli eserinde kocasim ba-
gimsizhik ilan etmeye tegvik edenin “giizelligi ve siyasi ustaligiyla tinli”
Zeynep oldugunu soylemisti.””

Belki de Yuhanna el-Esad Maliki hukuku ve Islam tarihi iizerine yaz-
dig1 kayip kitaplarinda kadinlarin siyasi, iktisadi ve dini rolleri iizerin-
de daha fazla durmugtu. Ama kadinlarin niteliklerini ve yeteneklerini
savundugu kesinlikle sGylenemezdi. Avrupa’da kadinlarin da erkekler
gibi ya da erkeklerden iistiin oldugu iddiasiyla yola ¢ikan edebi bir tiir
vard:: Christine de Pizan’in Kadmlar Sehri (140S5), Cornelius Agrippa
von Nettesheim’in Kadin Cinsinin Soylulugu ve Miikemmelligi Uzerine
adl kitab1 (1509) ve Kardinal Pompeo Colonna’nin kuzeni sair Vitto-
ria Colonna’ya ithaf ettigi Kadmlarin Savunulmas: (1529) bunlardan
bazilariydi. Oysa Arap edebiyatinda bu kitaplarin bir benzeri yoktu; ka-
dinlarin basarilar1 biyografi sozliiklerinde drnekleniyor ya da Iran sahi
Sehriyar’a her gece merakl bir masal anlatarak sonunda hem kendi ha-
yatini kurtaran hem de sahla evlenen akilli Sehrazad gibi figiirler araci-
hgiyla gosteriliyordu.8°

Castiglione’nin Courtier adli kitabinda beyler kadinlarin kusurlari,
erdemleri ve basarilarini sarayli hanimlarin 6niinde tartigir. Havrani’nin
14. yiizyilda yazdig: bir hikayede ise farkl bir tartigma yer alir. Hurre
adinda (ad: “hiir” anlamina gelir) Yemenli bir kadin birden gileciligi
secen kocas: tarafindan reddedilir; o da giizel, yetenekli ve dilbaz bir
grup kole kadin1 yonetmeye baglar; onlarla birlikte Kahire gibi sehirlere
gider ve hitkiimdarlar bilgi ve 6giitleriyle sagirtir; sonunda da Bagdat
sultaninin ogluyla evlenir. Iki fakihe, saraydaki yeni maiyetinin &niinde
tartigmalarim emreder; biri kadinlar1 digeri ise erkekleri savunacaktir.
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Fakihler evlilikten ve sevismekten s6z ederler; tartisma ¢6ziimsiiz ka-
linca Hurre zalim ve merhametli insanlar hakkinda bir hikaye anlatir;
hikayede cinlerin ve akilli kadinlarin sayesinde dogru kadin ve erkek
sonunda evlenir.!

Yuhanna el-Esad Afrika kitabinda Sehrazad ya da Hurre gibi yete-
nekli herhangi bir kadini anlatmamigtir. Onun kadinlar1 bu kadar be-
cerikli degildir; Cografya’daki tek usta oyunbaz, ikide bir rol degisti-
ren yazarimizin ta kendisidir. italyanlarin “kadinlar hakkindaki tartis-
masim” uzaktan uzaga duymug olabilir (olumsuz taraf olan Giovanni
Francesco Pico della Mirandola’nin cadilik hakkindaki diyalogu Strix,
Bologna’da, Yuhanna’nin sehri ziyaretinden birkag ay 6nce basilmigti);
niifuzlu Mantua ve Ferrara diisesleri konusunda Jacob Mantino’dan bil-
gi edinmis olabilir; Italya’daki bilgili kadinlara dair bilgi kirintilar1 da
ogrenmistir belki.®? Ama bu tiir bilgiler onun Afrikah kadinlara dair
anlattiklarini hig etkilememisti. Oysa Italya’daki, 6zellikle Yahudi aile-
lerindeki ve kendi evindeki aile yagami, Roma mahallelerindeki fahigeler
dolayisiyla cinsel ve mahrem yasam hakkindaki g6zlemleri onu gergek-
ten etkilemisti. Kendi evinde, Fas’taki yer sofrasina ve herkesin kagigini
daldirdig: tek sahana tercih ettigi yemek masasinda, iki toplumsal diin-
yayi nasil kargilastirabilecegini, benzerliklerini nasil 6l¢iip bigecegini ve
farkliliklarina nasil tutunabilecegini iyice gérebiliyordu.



8. Boliim

Karsilik Bulma, Aktarma ve Mesafe Koyma

uhanna el-Esad’in hem karada hem de suda yagayabilen kusu, ba-

liklarin arasina karistiginda, “Beni taniyorsunuz, ben de sizdenim”
der. Bir yil siiresince baliklarla birlikte yagamak, onlara benzemek zo-
rundadir, ama vergi tahsildar: geldiginde ¢abucak kagabilmek i¢in hazir
da olmalidir. Yuhanna el-Esad da din degistirdikten sonra Italya’da ge-
cirdigi yedi y1l boyunca igte tipki bu kus gibiydi. Eski diinyasinin yani
sira yenisine de hem yakin hem de mesafeli durmanin yollarini bulmus-
tu. Merakh ve mahir olusu sayesinde kendini suglu hissetmek gibi bir
celiski ve kaygi yasamadan iyi bir yazar, bilgili bir yoldas ve belki bir
asik olabilmigti. Gegirdigi tecriibeler onu hi¢ beklenmedik mecralara yo-
neltecekti.

Cifte kimlikli bir hayat siirdiirmenin en elverigli yolu benzer nokta-
lari, iki diinyanin birlesir gibi goriindiigu yerleri saptamakti. Yuhanna
el-Esad Afrika ve Levant’ta elgi ve seyyah olarak gegirdigi yillarda zaten
kargilagtirma ve karsilik bulmayi huy edinmisti. Son derece farkh adetler
gozlemlemisti (kizlar1 siinnet etme adeti “Peygamber’in emri” idiyse de
sadece Suriye ve Misir’da, “usta berberler gibi ‘tabiatin tac’nin tepesini
kesen yash kadinlarca” uygulaniyordu), ama Darii’l-Islam’daki biitiin
farkliliklara ragmen ortak bir din her seyi bir arada tutuyordu.}

Kuzey Afrika’yr Italyanlara tarif etmek zordu; agik secik anlatabil-
mek icin Yuhanna el-Esad’in benzerlikler bulmas: gerekiyordu. Orne-
gin Biiyiik Atlaslar’daki goger Berberilerin evleri agag kabugundan ya-
pilir, kolayca oradan oraya taginabilirdi; “gat: kirigleri, Italya’da adet
oldugu iizere katira binen kadinlarin yanlarina aldig: sepetlerin tepesine
benziyor”du.? Olgiiler ve para icin de karsilik buluyordu sik sik. Arapga
vezin konusundaki Latince kitabinda okurlarina Arapga uyak ile Latin-
ce uyagin nerede benzedigini, nerede farkli oldugunu gostermisti. Arap-
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¢a dize anlamina gelen “beyt” ayni zamanda ev ve ¢adir anlamina da
geliyordu; Latince carmen kelimesinin tiirevleriyle hig ilgisi yoktu. La-
tincedeki iki uzun heceli sozciik ile vurgulu heceden sonra iki vurgusuz
heceli s6zciigiin ise Arapcada karsihig vardi.3

Yuhanna’nin geviri alanindaki sistemli ilk tecriibesi 1524 yilinda
iizerinde galistign Arapga—Ibranice-Latince sozliiktii; calisma arkadagi
Yahudi oldugundan bu tecriibe 6zellikle aydinlatici olmugtu. Umberto
Eco’nun isaret ettigi gibi, geviri, diller arasinda ve kiiltiirler arasinda ha-
reket etmeketir; cevirmen kaynak dildeki ayni etkiyi yaratacak kelimeleri
bulmaya ugrasit.* Yuhanna el-Esad ve Jacob ben Samuel’in tasarladig
sozliikte tek tek kelimeler baglama oturtulmadan veriliyordu. Onemli
olan her kelimenin en iyi kargihigin1 bulmakti. Mantino’nun herhalde
Yuhanna’ya danisarak Ibranice ve Latincesini verdigi ilk 170 kelime-
de kiiltiir benzerlikleri ve farkliliklari sik sik su yiiziine ¢itkmaktaydi.
Ornegin siinnet demek olan “hitin” kelimesinin gesitli dillerde benzer
teknik anlamlari vardi, ama bu iki siinnetli adam igin duygusal agirhg:
farkliydy; gevrelerindeki Hiristiyan erkekler iginse kinanan bir farklihk
isaretiydi. “Imam” kelimesi igin Latince sacerdos (rahip) karsilig1 veri-
lebilirdi; kendisine Mantino’dan miras kalan yazma metni daha sonra
notlandiran da bir rahipti. Yuhanna el-Esad Cografya’da bu kavramin
karsihig olarak sacerdote kelimesinde karar kilmusti; oysa Italyancada
bu kelimenin ritiiel ve kutsal ¢agrigimlari vardi ki bir Miisliiman imamin
dua ve vaaz gibi faaliyetlerini anlatmak agisindan hi¢ uygun degildi.®
Yine de, Mantino’nun géziinde Ibranicenin, Yuhanna el-Esad’in goziin-
de de Arapganin —Kuran Arapga indirilmisti~ ayricalikli konumuna rag-
men esdeger kelimelerin bulunabilecegi varsayiliyordu.

Bazi 6nemli kelimeler farkliliklara imkan tanisa da bir yerde birles-
meyi gerektiriyordu; bunlardan ilki Allah’ti. Burada Mantino Yuhanna
el-Esad’in Arapga yazdigi Allah’in yanimi bos birakmugti. Allah’in dort
harflik Ibranice adi ve farkli yazilislar1 hugu, kutsallik ve gii¢ duygusu
uyandirirdi. O’nun adi1 Mantino’nun kapisina takili, Tevrat’tan bir bo-
lim yazilmig pargomenin muhafazasi olan Mezuza’nin arkasinda yazili
olabilirdi, ama bu diinyevi s6zliige onun adini1 yazmay1 uygun bulma-
musti. (Yazmanin daha sonra Hiristiyan sahibi bog birakilan yere yan-
lis yazilmig Ibranice “adi” eklemisti: Heb, Lamed. Oysa dogrusu Alef,
Lamed’dir.)
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Yuhanna el-Esad ile Mantino, sozliikte ait olduklari harflere yerlestiril-
mis olan “iblis” ve “seytan” hakkinda da konusmus olabilirler. ibranice
kargiliklar: izerinde diigtiniirken seytanin aldig: bigimleri de (hasim, mii-
nafik, Tanrr’ya isyan eden, kars: gelen, vs.) kargilagtirmig olabilirler. Seyta-
nun sozlitkteki yeri Mantino’nun kelime kargihiklarini yazmaya son verdigi
boliimdeydi, ama bu Yahudi 4lim Ibranice Satan yazmay: planlamis ola-
bilir, belki de Yuhanna el-Esad’a bu adin ibn Meymiin’a gére etimoloji-
sini (satah, “sirt gevirmek”, “yolunu sagirmak”) anlatmug olabilir. Hatta
buldugu kargihklara “Samael”i de eklemeyi planlamis olabilir, ¢iinkii Ibn
Meymin Sasirmiglarm Kilavuzi'nda [Delaletii’l-Hairin] “bilgelerimizin
genellikle Seytan icin kullandig) isim Samael’dir” dememis miydi?’

Iblis ise sézliigiin baglarinda yer aliyordu. Mantino iblis kelimesi igin
Satan ve Samael’den baska hangi adlari kullanabilirdi? “Koti ruh”,
“hasim” gibi terimlerin Ibranice karsiliklarindan bagka, o dénemde en
cok kullanilan isim olasilikla “Lilith” idi, yani kabalaci kaynaklarda
Samael’in karisi olarak tamimlanan giiglii disi seytan. Bir hekim olan
Mantino yeni dogmug bebekleri kem g6zden korumak igin takilan mus-
kalara sik sik Lilith’in adinin da yazildigini biliyordu herhalde. Ama Yu-
hanna el-Esad’la birlikte “iblis”e uygun bir karsihk bulabilirler miydi?®

Ama Mantino sozliigiin Ibranice siitununa Latin harfleriyle “Lusifer”
yazdy; bu ad seytanin diigmiis bir melek, Isaya 14:12°deki “parlak y1ldiz”
olarak kékenini vurguluyordu. Antik¢ag ve ortagag hahamlar1 “Lusi-
fer” adim kullanmamuglar, ama bazilari diismiis melek Semyaza’dan s6z
etmislerdi. Bu eski metinlere gore, Istar tarafindan aldatilan Semyaza,
onun goge yiikselip sabah yildiz1 olmasina istemeden de olsa olanak sag-
lamigti. Bu geleneklere dayanan Mantino, olasilikla Yuhanna el-Esad’a
da danigarak, Lusifer’de karar kilmiga benziyor: En azindan Lusifer’in
Kuran’da giinahkar melek olarak adi gecen iblis’le bir baglantisi vardi.”

Yuhanna el-Esad Islam’in bes sartiyla ilgili kelimelere geldiginde
hem ¢ok yakin benzerlikler hem de ayrintili farklar gormiis olmaliydi.
Allah’a baghlik, kutsanma, yakarig, dua karsiligi olan Arapga terimlerin
—ubudiyet, bereket, da’vat, sald- Ibranice ve Latince anlamlarimi bula-
biliyordu. Aym sekilde, “imtina” kelimesini yazdiginda yanina yerles-
tirilebilecek Ibranice ve Latince kargiliklarin yani sira Yom Kippur ve
Biiyiik Perhiz de aklina gelmis olmaliydi. Miisliimanlar Mekke’ye hacca
gidiyorsa, Yahudiler ve Hiristiyanlar da Kudiis’e hacca gidiyordu.!®
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Sozliikk Yuhanna el-Esad igin bir tiir manevi egzersizdi. Zekat ve sa-
dakanin, “ihsan”in kargihg: diger dillerde de vardi. Yuhanna dilenciye
sadaka verdiginde ya da bir bagis yaptiginda, i¢inden bunun zekat kabul
edilmesini (takiyye konusundaki 910/1504 tarihli fetvayla Moriskolar
zekit vermeye tesvik ediliyordu) niyet etmenin yani sira, hem Islami-
yette hem de Hiristiyanlikta kabul géren bir hayir isi olarak ¢evresine
gosterebilirdi.!!

Simdi daha hassas bir 6rnegi ele alalim; bu 6rnek Yuhanna el-Esad’in
sozliigiinde yok ama Arapgadan gevirdigi Aziz Pavlus’un Mektuplarr’nin
1521 tarihli girisinde mevcut. Burada yazarimiz Isa’dan “Tanrr’nin
oglu” diye s6z eder. Burada, fetvanin tavsiyesi iizerine kendi kendine
soyle diyebilirdi yazarimiz: Beni himaye eden Alberto Pio’yu etrafa kars:
memnun etmem gerek, ama asil niyetim bu ibarenin “Isa Allah’in kulu
Meryem’in ogludur” olmas.?

Ama ibarenin Islami diigiincenin bazi alanlarinda yer alan bir fikri
icerdigini de kabul edebilirdi; 6rnegin ti¢ yiizyil 6nce el-Vezzan’in mem-
leketi Endiiliis’te dogmus olan filozof ve mutasavvif ibn Arabi ebedi bir
ikili olarak Yaradan ile Yaradilmig arasinda iligki kurmustu. Bu iliskide
toziin ortakhigi s6z konusu degildi elbette; Islamiyette boyle bir diisiince
kabul edilemezdi. iligski vahiy yoluyla kuruluyordu. Ibn Arabi boylece
insan-1 kimil Muhammed ortaya ¢ikmadan 6nce vahiy inen —Isa dahil-
peygamberlerin ilahi halesini vurgulamigti. Miisliimanlar Allah’in kut-
sadig: kisilerin yolundan, yani Hz. Muhammed’in yolundan gitmelidir,
diyordu Ibn Arabi; bu yol Allah’in daha énce vahyettigi biitiin dinleri
de kucaklar. Allah biitiin varliklar1 yaratmig ve biitiin inananlara ken-
dinden bir seyin sirrin1 vermigtir. “Allah’in yolu her varligin istiinde
yuriidiigii yoldur; bu yol onlar1 Allah’a gétiiriir. Bu yol her ilahi dini ve
akli melekenin her yorumunu kapsar.” Bir vecd daminda Ibn Arabi farkh
dinlerin bir araya gelisini gérmiistiir:

Gonlim genis
Ceylanlara sahra
Kesislere manastir
Putlara tapinak
Hacilara Kabe
Tevrat'a rahle

Kuran'a mushaf!3



Kargilik Bulma, Aktarma ve Mesafe Koyma 203

Yuhanna el-Esad’in giiniimiize ulagabilen yazilarinda tasavvufi du-
yarlik pek yoktur; ancak Hiristiyan bir iklimde gegirdigi yillarda tasav-
vufun izleklerini de barindiran Gazali gelenegine ¢ok deger verir, onun
siirlerini ve seciyini ezberden okurdu. Gazali’nin iinlii bir dizesini Arap-
¢a ve Latince gevirisiyle Hiristiyan okurlarina hatirlatmigti: “Yollar gok-
tur, gercek yol tektir, o yoldaki yolcular segilmis kisilerdir.” Yollar, yol
~tarik— Gazal?’nin gozde temalariydi; burada Yuhanna el-Esad muhte-
melen Gazali’nin otobiyografik Delaletten Hidayete adli eserindeki bir
ani hatirhiyordu. Gazali burada filozoflarin ve kati ilahiyatgilarin yolunu
bir kenara birakip mutasavviflarin yolunu segmisti.'* Tasavvuf dgretisi
Yuhanna el-Esad’in iki diinya arasina sikigip kalmis yasamini kolaylas-
tirtyordu.

* ¥ ok

Ceviri igi, Yuhanna el-Esad’in bir araya gelebilmenin ve kapsayic ol-
manin gegitli bigcimlerini bulmasini saglamigti, ama bagindan gegen bag-
ka olaylar onu farkli ve mesafeli davranmaya itecekti. Ogretmen, yazar,
araci, kismen de olsa dininden dénmiis biri olarak Italya’da gecirdigi
yillar ve orada kurdugu cesitli sosyal ve mahrem iliskiler onun kendini
tanimlama bigimini degistirmise, bazen benliginin ac1 bigimde sarsilma-
sina sebep olmusa benziyor; ama entelektiiel agidan yapabileceklerini de
iyice gorebilmigti herhalde.

Yazilarinda kendini ilim agisindan sunusu siradan bir durumda Is-
lami metinlerden beklenebilecek olandan gok farkliydi. Islam arastir-
malarinda bir biitiin olarak bilgiyi megru kilan kritik eylem, o bilgiyi
destekleyen aktarim silsilesi (zinciri), yani “isnad” idi. Esas zincir ha-
dislerin sahihligini kanitlayandi. Bir hadisin sahih kabul edilmesi igin
Hz. Muhammed’in s6ylediklerine tanik olmus ve bunu sonraki nesillere
aktarmug bir insan zincirinin zikredilmesi gerekirdi. Elbette boyle bir an-
layig aynm1 zamanda s6ylenenlerin dogrulugu ve giivenilirligi hakkinda
hararetli tartigmalara ve gayrisahih hadis aktarim zincirlerinin ortaya
cikabilmesine de agik kapi birakiyordu.

Aktarim hatlar1 diger ilim ve sanat bigimleri i¢in de 6nemliydi; her-
hangi bir hukuki goriis, edebi tiir ya da gegmige doniik bir bilgi de boy-
lesi bir zincirin halkalarinda yer almak zorundaydi. Erkek ya da kadin
her yazarin ya da alimin, eger giivenilir bir alic1 ve aktarimci oldugunu
kanitlamak istiyorsa, nerede durdugunu belirtmesi beklenirdi.
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Bazi otoriteler ya da alimler bu zincirleri kisaltabiliyor ya da belir-
li sartlar altinda bu zincirlerin iizerinde bir yere ¢ikabiliyordu. Bunlar
kendi mezhep hukuklarindan bagimsiz olarak, kendilerinden 6nce ge-
lenlerden farkl akil yiiriitenler, giivenilirliklerini kendi baslarina 6lgiip
bigerken bu zincirlere bi¢im veren ya da ¢aglarinin tarihini yazanlardi.
Ancak yine de inanilir birer alim olduklarini kanitlamak zorundaydilar.
Ibn Haldun “yeni disiplin”ine destek bulmak icin aktarim zincirlerini
kullanmamisg, onun yerine hukuk gibi ilimlerle analojiler kurmus, tarih-
sel bakimdan ikna edicilik, toplumsal 6rgiitlenme ve medeniyetin do-
gast konusunda akil yiiriitmiistii; sadece bu gergeklik olgiitlerine uyan
kaynaklar1 zikrediyordu. Yine de, otobiyografisine hocalarinin ve ho-
calarinin hocalarinin biyografilerini de koymugtu; bunlar birgok ciltten
olusan Kitabii’l-Iber'm son béliimiinii olusturmugtu.'’

Yuhanna el-Esad, Cografya’da bagka cografyaci ve tarihgileri de zik-
retmis, bazen eserleri hakkinda elestirel yargilarda bulunmugtu. Bir kere-
sinde bir zincirin nasil iglemesi gerektigini anlatmigti: “Birgok hocasinin
[maestri] kendi hocalarindan duyduklarina” gore Merinilerin sultani Ebu
Inan yaptirdigi Ebu Inaniye medresesinin maliyetinin ne kadar yiiksek
oldugunu goriince hesap defterlerini irmaga atmug ve su beyti sdylemisti:

Pahali bir sey giizelse, pahali degildir
Ruhu memnun edenin bedeli soruimaz.!®

Peki, kimdi bu hocalar? Yuhanna el-Esad belirtmez bunu. Eline fir-
sat gectigi halde, Fes medreselerinde ona sarf u nahiv, kelam ve Maliki
fikhini 6gretenler hakkinda higbir gey anlatmaz. Adini1 vermeden potan-
siyel bir hocadan, zayigenin kurallarini ona 6gretmeye hevesli adamdan
sOz eder; ama bu kurallar1 6grenmeyi tercih etmemistir Yuhanna. Afrika
kitabinda bir yazar olarak Yuhanna el-Esad yalnizca bir gozlemci, ¢ag-
daslar1 hakkinda bilgi toplayan biri, Arapga metinlerin okuru ve Islam
tarihinin 6nemli figiirleri, dlimleri ve sairlerinin anlaticisi olarak yer alir.
Bu gecmis —“alimlerimiz ve kozmografyacilarimiz”'’- ona aittir ama o,
kendine itibar kazandiracak ve belki de kisitlayacak olan Islami aktarim
zincirine tam anlamuyla yerlestirmez kendini.

Meghurlar, Yuhanna el-Esad’a kendini bir yere oturtabilmesi i¢in gok
daha iyi olanaklar sunuyordu. Tarihsel biyografiler her alanda aktarim
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zincirine dahil olabilmenin ve alimlerin niteligi ile giivenilirligine ulaga-
bilmenin tercih edilen yoluydu. ibn Hallikan genis bir okur kitlesine ula-
san Vefeyatil-Ayan’da (tabikatina ya da biyografik sozliigiine bu ad:
vermigti) toplam 865 sahsiyetin arasindaki hocalik baglantilarini goster-
mis, uygun diistiigiinde kendisini de zincirin halkalarina eklemisti. Orne-
gin, gencken Safii mezhebinden bir kadi ve “gaginin en iinlii ve yetenekli
kisilerinden biri olan” Serafeddin el-irbili"den ders almist:. “Bu kadar
iyi ders anlatan birini simdiye kadar dinlemedim ... o en iyisiydi ve onu
diisiindiikge diinya géziimde degerini kaybediyor.” Ibn Hallikan iste bu
hocasina yararh notlarla dolu bir yazma vermekten gurur duymugtu.®

Oysa Yuhanna el-Esad, Ibn Hallikan ve diger biyografi yazarlarim
kaynak gosterse de ona bir seyler 6greten alimlerin, sozgelimi Gazali’nin
adini1 vermez. Iranh bilgin el-Tugrai’nin Kuran iizerine yazdig biiyiik ka-
sideyi, “Fes’te okurken, ¢ocuk yagta” ezberledigini agiklar. Cografya’da-
ki gibi, Meghurlar’'da da daha 6nce yazilmis metinlerden bilgi edinme-
yi, miimkiin oldugunca da kendi gozlemlerini yapmayi siirdiiriiyordu.
Biiyiik el-Eg‘ari’nin ardindan giden Bakillani’nin et-Temhid adli yazma
metnini bizzat gérmiistii. Ibnii’l-Hatib’in, Girnata ve Fes sultanlarinin
bu ilim elgisinin inanilmaz siyasi mektuplagmalarinin bir niishasini ele
gecirmigti; daima elinin altinda bulundururdu bu yazmay), Fes’ten ayri-
lana kadar da kullanmigt1.??

Kendini bir dogrudan aktarim zincirinden sokiip atmasinin -belki
boylece kendini 6zgiir kilmasinin?- nedeni sadece tedbirli davranip dini
baglarini gizlemek degildi. Adlarini verse de vermese de Yuhanna el-
Esad’in Miisliiman alimleri gok takdir ettigi Hiristiyan okurlari igin agik-
t1. Cografya’nin kiinyesinde ad1 yazili olan “Joan Lione Granatino”nun
Kuzey Afrikali kimligini, boyle bir yazma oldugu kugkucu Miisliiman-
larin belki kulagina gider diye saklamak mui istiyordu? Peki, 6yleyse,
eskiden Fesli olduguna dair neden bu kadar ipucu birakmigti? Benim
diisiinceme gore, ait oldugu aktarim zincirleri hakkindaki suskunlugu,
yeni ve karigik bir kimlige sahip oldugu dénemde bir yorumcu olarak
otoritesi i¢in farkli bir dayanak bulma ¢abasindan ileri geliyordu.

Yuhanna el-Esad hem kat1 Avrupa modelinden hem de Kuzey Afrika
modelinden farkl iki hamlede kendini yeniden bi¢imlendirmisti. Birinci
hamlede Yuhanna el-Esad kendini bagimsiz bir alim olarak sunar; ge-
nig bir okur kitlesi vardir, ¢ok seyahat etmistir, tecriibelidir ve birgok
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konuda yazabilir. Bu iddiasina megru bir zemin saglayacak bir hocalar
silsilesi olmadigindan Miislimanlarin géziinde inanilirhg: fazla olma-
yabilir; ancak, 1550’de Avrupal editoriiniin goziinde de bir¢ok konu
hakkinda bilgi sahibi olan bu kisinin yeterli ilmi agirhg: yoktur. Afri-
ka Tasviri’nin basili edisyonunda Ramusio, Giovanni Leone igin iki kez
(birincisinde Afrikallarin genel ahlak bozukluklarini siralarken, ikin-
cisinde de Fes'teki kadin kiligina giren “muhannesleri” tasvir ederken)
Ronesans’ta revagta olan “tarih¢i” unvanimi kullanmig ve onun tarihgi-
nin “kurallari”’na gore yazdigimi belirtmisti; oysa Yuhanna el-Esad ger-
cegi anlatmak zorunda oldugunu yaziyordu, zaten “herkesin” yapmasi
gerektigi de buydu.2?

Bu konuda, ge¢migin olaylar1 ve kigilikleri iizerinde yazan baska
Arap-Miisliiman yazarlari1 6rnek almaktayds; onlar kendilerine tarihgi
demektense kitaplarina “tarihi” demeyi tercih ederlerdi, zira ¢ogu hu-
kuk egitimi almigt1 ve birkag edebi tiirde birden yaziyorlardi. Yuhanna
el-Esad Meghurlar ile Cografya’da kaynaklarini nitelemek i¢in “Histo-
riographus”, “Historiografo”, “Chronista” ve “Cronechista” kelime-
lerini kullaniyordu; bunlar “ahbari” ve “miiverrih” kelimelerinin kar-
stliklariydi. Gergegi anlatma konusunun Ibn Haldun’un Mukaddime’si
gibi tarihsel metinlerde tartigildigini biliyordu. Ama kendi metinlerinde
kendini 6nce tarihgi olarak tanimlamamigty; sadece bir Mubtasar Islam
Vakayinameleri kitabi yazdigim belirtmisti.?!

Ancak Yuhanna el-Esad kendini tanimlama amaciyla iki baska terim
kullanmugt, ikisi de “yazar” kavramini gagrigtiriyordu. Afrika’nin Koz-
mografyasive Cografyast Kitab’'nda diizenli olarak “el Compositore”dir,
yani “yazar” ya da “toparlayic1” ya da “derleyici”. Italyanca autore
kelimesini biliyor ve arada bir kullaniyordu, ama kendisi igin Arapga
“miiellif”in en uygun kargiligini se¢misti; birgok Arapga nesir eser ge-
leneksel bir tevazuyla “derleme” diye takdim edilirdi.?? Ayni1 bi¢imde,
Yuhanna el-Esad Meghurlar’da kendisinden defalarca Latince auctor
olarak degil de, “Interpres” (gevirmen—miitercim) olarak s6z etmisti.
Burada yine, biyografi (terceme-i hal) anlamina da gelen Arapga “terce-
me” (terciime) kelimesinin karsiligini tercih ediyordu; bir anlamda ken-
dine gevirmen ve biyografi yazari diyordu.?3

Interpres ve Compositore Yuhanna el-Esad’in kitaplarinda adeta
ete kemige biiriiniir: “biyografi miiellifi der ki”, “biyografi miellifi
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ezberlemisti”, “miiellif burada gecelemistir”, “miiellif duymugtur ki”,
“miiellif bizzat gérmiistiir”. Ustelik ciimleler iigiincii tekil sahis halin-
de devam eder: “0” ziyaret eder ya da kagar ya da hatirlamaz ya da
Allah’a siikreder. Cografya’nin dokuz yiizii askin sayfasinda Yuhanna
el-Esad “ben” kelimesini ve fiillerde birinci tekil sahis gekimini son
derece ender durumlarda kullanmigtir. Kug hikayesinin baginda, Afri-
kalilara hep ahlaksizlik atfedip erdemlerini hi¢ saymadigi igin suglanip
suglanmayacagini merak eden Compositore, birden haykirir: “Ben de
hem karada hem denizde yasayan kug gibi yapacagim” (io faro como
uno ucello).**

Ugiincii tekil sahis kullanimi ve kendinden dolayh s6z etme Arapga
metinlerde yiizyillardir standart olmaktan ¢ikmisti. Gazali ve Ibn Hal-
dun gibi birgok yazar otobiyografilerinde kendilerinden “ben” diye soz
ederler. Bir tezkireci yazdig: biyografilerin arasina kendi portresini de
eklemek isterse, yalnizca o madde igin “ben” degil, “0” zamirini kullan-
mas! daha dogruydu, ama bunun disinda, kendinden genellikle birinci
tekil sahis olarak s6z ederdi. Ibn Hallikan da bir iki sayfa 6nceki alintida
gordiigiimiiz gibi boyle yapiyordu. Mukaddesi cografya kitabinda serii-
venlerini “ben” diye anlatmustir; Ibn Battuta’nin seyahatnamesi gibi bir
bagkasina yazdirilan metinler bile “oradan aynldim”, “ziyaret ettim”,
“emiri gordim” gibi ibarelerle doludur. Bir hadiste Arapga “ben” (ene)
kelimesinin magrur olmay: ¢agristirdig1 soylenir, buna ragmen yazarlar
sik sik kullanirdi bu kelimeyi.?’

Yuhanna el-Esad kendinden s6z ederken tigiincii tekil sahis zamiri-
ni kullanmay: Italya’da 6grenmis olamazdi. Spandugino’nun Tiirkiye
seyahatnamesi (1519) ile Hernando Cortés’in 1522-24te Italyanca-
ya gevrilmig olan ikinci ve igiincii Meksika mektuplar1 “ben” odak-
liydi. Birinci tekil sahisla anlatim —“g6rdiim”, “duydum”- 16. yiizyil
seyahatnamelerinde gercegi anlattigim gostermenin garantisiydi.?® Ra-
musio Deniz ve Kara Yolculuklari dizisinin ilk kitabi olarak Giovanni
Leone’nin Afrika’sini basmaya karar verdiginde, sayfalarin ¢ogundan
“el Compositoreyi gikariverdi, yerine “ben” ile birinci tekil sahis ge-
kimli fiilleri yerlestirdi. Metni Fransizca, Latince ve Ingilizceye ceviren-
ler Ramusio’nun metnine sadik kaldilar.?”

Yuhanna el-Esad neden bir “el Compositore” yaratmigti? Nedeni-
nin mesafeli durmak oldugunu diisiiniiyorum. italya’daki hayatina ve
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Magrip’te bir Miisliman olarak hayatina mesafeli yaklasabiliyordu
boylece; gegici bir mesafeydi bu, bir siire i¢in Hiristiyant oynamasina,
bir Miisliiman olarak kimligi hakkinda diisiinmesine ve zamam geldi-
ginde, sag salim Kuzey Afrika’ya donebilmesine olanak taniyacakti.

* %ok

Yazar, derlemeci ve terciiman kisvesinde yeniden bigimlendiril-
mis, Islami dogrudan aktarimin siki baglarindan kopmus bu kimlik,
Cografya’daki su sagirtict kelimeleri anlamamiza yardim ediyor mu?
“Mucametto’nun Kuran’daki seytanin karigtirdig: sozlerine gore Bityiik
Iskender peygamber ve kraldi.” Hakaretten kaginabilmek igin takiyye-
nin izin verdigi iizere “Muhammed” degil de “Mucametto” adini kulla-
niyor olsa bile, bu ciimle bir skandaldir. Yuhanna el-Esad bunun farkina
varip yazmalardan birinden ¢ikarmus olabilir, zira “Mucametto’nun sey-
tanin karigtirdigs s6zleri” Ramusio’nun basili edisyonunda yok.?® Ciim-
leyi bir siireligine kullanmis olsa bile, nedenlerini bulmaya ¢alismamiz
gerekiyor.

Biitiin Miisliiman Alemini kucaklayan bir din olarak Islamiyete hila
sadik bir adamin kiistahga giristigi bir deneydi bu belki de; dini agidan
durumu karigikti, daha genis bir goriig agis1 kazanmig ve kendini birden
oyle ozgiir hissetmisti ki Iskender’in peygamberlik statiisiinii elestiriver-
misti. “Seytamin karigtirdig1” sézii Iskenderiye tasvirinde geger; Araplar
sehri Bizanslilardan aldiktan sonra yabancilar buraya geri donmiistii ve
“Muiisliimanlarin kurnaz halifesi koca bir yalan [una bona bogia] uydu-
rup Mucametto’ya bir kehanet atfetmis, Iskenderiye’ye yerleseceklere ...
ve sehrin korunmasi igin sadaka vereceklere tazminat 6denecegini bil-
dirmisti.”?’ Burada Yuhanna el-Esad insanlarin dindarhgim sémiiren
bir dalavereyi agiga ¢ikarir ve bir Miisliman’in megru hakkini kullana-
rak hadisin uydurma oldugunu iddia eder.

Yuhanna anlatmayi siirdiiriir:

Sehrin merkezinde, harabelerin ortasinda bir tirbe vazifesi goren kigik bir ev
[una Ecclesiola) vardir; tirbedeki mezar Mislimanlarca saygi gériir ve onurlandinilr,
burada gece giindiiz kandiller yanar ve Mucametto’nun Kuran'daki seytanin karig-
tirdi sdzleriyle peygamber ve kral olan Bilyiik iskender'in burada yattigi sdylenir.
iskenderiye’ye gelen biitiin yabancilar gidip mezan ziyaret ederler ve tiirbedarlara
sadaka verirler.3?
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Halkin Iskender’in mezarim ibadet edercesine ziyaret edisi Yuhan-
na el-Esad’da kusku uyandirmigti. Bu ibadetten kim kazang saghyor-
du? Iskender’in mezarimin nerede oldugunu aslinda kimse bilmiyordu.
Mesudi 332/943’te mezarin sehrin iginde, beyaz ve renkli mermerlerden
yapilmig bir kaide iizerinde oldugunu soylemisti; Herevi iki yiiz yil sonra
sehre geldiginde Iskender ile Aristoteles’in iinlii iskenderiye Feneri’nde
gomiili oldugunu duymustu; “Ama bu ifadede neyin gergek oldugunu
sadece Allah bilir.” Iskenderiye’ye gelen bazi seyyahlar mezardan hig
soz etmez, ama el-Vezzan’in ziyaretinden birkag yil 6nce sehre gelmisg
olan Suyuti Ziilkarneyn adina yapilmig bir camiyi anlatir. Durumu biz-
zat gozlemleyen el-Vezzan’in tiirbenin bekgilerine yarar saglamak iizere
vakif haline getirilmis tiirbe hakkinda séylenenlere inanmadig: agiktir. ™!

Yuhanna el-Esad, iigiincii olarak Hz. Muhammed’e atfedilen bir soz-
den kugkulanmigtir. Fes’in batisinda, Kasr-1 Firavun (“el Palazo de Pha-
raon”) diye bilinen kiigiik bir dag yerlesimi yer alir; yerel halk, hatta
bazi tarihgiler buranin “Musa zamaninda biitiin diinyaya hakim bir Mi-
sir firavunu” tarafindan kurulduguna inanirlar. Bagka tarihgilerse Mi-
sirhilar bu bolgede hi¢ egemenlik kurmadigina gére, bu inancin “sagma”
(una baia) oldugunu soyler.

Bu sagmaligin kaynad Misliman darbimesellerini ihtiva eden bir yazmadir;
Kelbi adl yazarin bu eserinde Mucammeto’nun iki sadik ve iki de sadik olmayan
kralin biitiin diinyay yénettigini sdyledigi belirtilir. Sadik olanlar Biiyik iskender ve
Davud'un oglu Siileyman'dir; sadk olmayanlar ise Nemrud ve Musa'nin firavunudur.
[Kasr-t Firavun halki] peygamberlerinin sdzlerini hatalarini mantikl kilmak igin kul-
lanmiglardr.

Ama hatalidirlar. Romalilar kurmustur yerlesimi; duvarlarinda La-
tince yazitlar vardir.3?

“Kurnaz halife” olayinda Yuhanna el-Esad hadisten kugkulanmugti.
Kasr-1 Firavun halkina, peygambere atfedilen bir s6zii yanlig kullandik-
lar1 igin 6fkelenmistir. Ibnii’l-Kelbi’nin yaptig1 alintimin giivenilirligini de
sorgulamist. Irakli ibnii’l-Kelbi’nin (6. 206/821) saibeli bir iinii vards;
bazilar1 onu 6ver, bazilariysa yalan s6ylemek ve yanlig atiflarda bulun-
makla suglardi. Ayn1 darbimeseli bir yiizyil sonra tekrarlayan tarihgi
Taberf ikinci inangsiz diinya hakiminin Musa’nin firavunu degil, Babilli
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Nabukadnezar oldugunu séylemisti. Yuhanna el-Esad firavunlardan soz
ettiginde iddiasi onlarin “gok giiclii ve ulu” olduklari ama “diinyay:
yénetmedikleri” idi.33 Her iki olayda da Islami sorgulamanin mesru si-
nirlar1 disina gitkmamugt. '

Yuhanna el-Esad’in sinir1 agmasina Iskender’in peygamberligi neden
olmugtu. Yuzyillardir Yahudiler, Hiristiyanlar ve Miislimanlar cihan
fatihi, cihangiimul hiikiimdar, yeryiiziiniin dért bucagina gitmis bir sey-
yah, sehir kuran, bilge kisilere danisan bir kisi olarak Biiyiik Iskender
hakkinda hikayeler iiretiyorlardi. Iskender bazen yar1 Pers’ti; Makedon-
yah Filip’in degil, onun kizi ile bir Pers prensinin ogluydu. Son derece
bilge bir kisi olan danigmani Kadir’den Islamiyet ile Hz. Muhammed’in
gelisi kehanetini 6grendigi igin, her hikdyenin sonunda mutlaka Miisli-
man olurdu.>* Ama Iskender peygamber miydi?

Islamiyette peygamberler ya ibrahim, Musa, Isa ve son ve en biiyiik
peygamber Muhammed gibi yeni bir dinin kurucusu “resul” ya da Hud,
Ismail, Ishak, Ilyas, Vaftizci Yahya ve Meryem gibi “nebi” ve “veli”
olurlardi. Iskender’in peygamberligi bir bakima Kuran’da Kehf suresin-
de (18:82-100) anlatilan Ziilkarneyn -“iki boynuzlu”, “iki zaman sahi-
bi”-ile aym1 kisi olduguna inanilmasindan ileri gelmekteydi. ibn Haldun
gibi bircok Miisliiman alim Iskender’i Ziilkarneyn olarak tamimhiyordu;
Zilkarneyn’in Dogu’nun ve Bat’’nin halklarini ziyaret edisi, Yeciic ve
Meciiclere kars1 bir duvar insa edisi, Iskender hikiyelerinde de gegen
motiflerdi.

Ayni fikirde olmayan alimler de vardi. Bazilar1 Ziilkarneyn adini iki
kisiye atfediyordu: Kehf suresinde nebi olan Ibrahim, iskender digeriydi.
Peygamber’in hayatini yazan Ibn Hisam (6. 220/835) Iskender’in Ku-
ran’daki iki boynuzlu nebi olmadigini, sadece iki fener insa etmesi nede-
niyle ona “Iki Boynuzlu” dendigini géstermek igin geleneksel otoritelere
bagvurmustu. Cografyaci Idrisi “diinyanin iki ucuna erisen herkese bu
ad verildigini” iddia ediyordu.?’

Iskender’in goge yiikselis hikayesi Ziilkarneyn oldugunu sdyleyen-
lerin goziinde bile ona mertebe kaybettirmigti. Hikdayenin Hiristiyan
versiyonunda Iskender tepelerine asili eti kapmaya galisan grifonlarin
(kartal kafal aslan viicutlu mitolojik varlik) ya da kartallarin gektigi
bir arabayla yiikselir. Islam geleneginde bu yiikselis bigimi, kiistahlik
edip Babil kulesini yaptiran Nemrud gibi kafir cihan hitkiimdarlarina



Karsilik Bulma, Aktarma ve Mesafe Koyma 211

mahsustur. Miisliiman Iskender, Iskenderiye sehrini kurduktan sonra
bir melek tarafindan gége yiikseltilir; melek ona ilahi y6neticisi olacags
diinyay:1 gosterir. Ama o Nebi Muhammed’e gosterilen semavi ya da
yiice ruhani diinyay: degil, sadece yeryiiziinii goriir. Bir siire 6nce bir
yorumcunun dedigi gibi, béyle simirh bir vizyona sahip olan Iskender
“Peygamberlik esiginin bu tarafinda” “hiikiimdarlik ile peygamberlik
.. arasindaki yol ayriminda kalir.”3¢

Hasan bin Muhammed el-Vezzan agik¢a bu kugkucular arasindayd.
Iskender eger peygamber olsaydi, el-Vezzan’in Iskenderiye’de goriip de
rahatsiz oldugu ibadet onun megru hakk: olacakti. Eger peygamber ol-
saydi, Iskender bir cihan hikimi ve kurtaricist roliiyle elinde ¢ok daha
bityiik bir gii¢ toplayacakti; Yuhanna el-Esad ise bu rolii en aza indirge-
mek, diinyanin sonuyla ilgili diger her seyle birlikte ¢ok uzaktaki Kiya-
met giiniine kadar ertelemek istiyordu. Kuzey Afrika’da elde ettiginden
cok daha fazla otorite kazanmis oldugu Italya’da, artik kendini o kadar
tistii kapali ifade etmesine gerek yoktu.

Ne var ki Yuhanna el-Esad, Ziilkarneyn hakkinda, yirmi otuz yil
once Suyut’nin yaptigi gibi, sunlari sdyleyebilirdi: “Adi Iskender’di
ve asla peygamber olmadi.”3” “Mucametto’nun Kuran’daki seytanin
karngtirdigi sozlerine gore” ibaresini eklemek Kuran’in ve bizzat Hz.
Muhammed’in giivenilirligini sorgulama anlamina geliyordu.

Islam 6gretisine gore, Allah Kuran’s Hz. Muhammed’e Arapga indir-
misti. Sapkin Mutazililerin bir zamanlar iddia ettigi gibi, yalmzca Allah
Hz. Muhammed’e telaffuz ettiginde varolan, yaratilmis bir kitap degildi.
Meghurlar’da Yuhanna el-Esad bu iddiaya Eg‘ari’nin cevabini veriyordu:
Kuran, Cebrail'in Hz. Muhammed’e fisildadigi kelimelerden bagimsiz
olarak, Allah’in ebedi ve ezeli Levh-i Mahfuz’unda vard:.?8

Yuhanna el-Esad Kuran’in yaziya gegirilmesinin sik sik anlatilan
hikayesini de biliyordu. Sahabe, peygambere vahiy geldiginde s6yledik-
lerini hemen oracikta parsémen pargalarina, hurma yapraklarina, kiirek
kemiklerine, ceylan derilerine ve taslara kaydetmiglerdi; Hz. Muham-
med yagarken bunlari derlemeye baglamiglardi, ama 6ldiigiinde biitiin
Kuran’ sahabeden yalnizca dort kigi ezberden okuyabiliyordu. Hz. Ebu
Bekir zamaninda baglayan ilk ¢alismalardan sonra Hz. Osman, bag va-
hiy katibi baskanliginda bir heyet toplamig, sahih bir metin hazirlatmus,
sonra biitiin diger niishalar1 yok etmisti.
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Ancak Hz. Osman’in derledigi Kuran hala farkh okunabiliyor, telaf-
fuz edilebiliyordu, zira yazida sesli harfleri belirten harekeler yoktu. Ibn
Haldun’un dedigi gibi, “bir siire sonra Kuran’t okumanin yedi kiraati
ortaya cikti ... her birinin kendine 6zgii telaffuzu vard ... bunlar belirli
kisilere atfedilir oldu ... bu kisiler onlar1 aktarmakla tinlendiler.” Bazila-
r1 bu yedi kiraatin, yani okuma bi¢iminin Peygamber zamaninda da var
oldugunu, hatta nebinin §oyle dedigini anlatmiglardi: “Cebrail bana bir
kiraatta okumayi 6gretti ve ben ona cevap verip siirekli bagkalarini da
istedigimde yediye ulagana kadar verdi.” Onaylanmis yedi kiraat tilaveti
10. yiizyilda sistematik hale getirildi ve bunlardan baska tarzlar red-
dedildi. ibn Haldun Kuran’in okunusu, telaffuzu ve yazimi konusunda
gelisen ilimleri 6vityordu.3®

Boyle bir tarihge ve Kuran’i gesitli tarzlarda okumaya izin verilmesi,
kutsal Arapga metnin tefsirine olanak sagliyordu. Metnin zor oldugu
Kuran’da da belirtilmigti (3:7).

0, sana Kitab' indirendir. Onun [Kuran'in] bazi &yetleri muhkemdir, onlar kitabin
anasidir. Digerleri de miitegabihdir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve
onun olmadik yorumlanni yapmak igin miitesabih dyetlerinin ardina diserler. Oysa
onun gergek manasini ancak Allah bilir, ilimde derinlesmis olanlar, “Ona inandik,
hepsi Rabbimiz katindandir” derler.

Bu iinlii dyet ¢ok tartigilmigti. Hangi ayetler “miitesabih” idi; bu dyet
nasil okunacakti? “Ancak Allah bilir”den sonra durmak mi gerekiyordu
(cogunlugun goriigii buydu), yoksa okunmaya devam mi edilmeliydi ki
bu boylece “ilimde derinlesmis olanlar” dogru tefsiri Allah’la paylasa-
caklardi. (Yuhanna el-Esad, Kuran’in gevirisi iizerinde ¢ahsirken ¢ogun-
lugun goriisiine uymu§tu.)40

Peki, tefsir, metni tartigmaya da imkan veriyor muydu? El-Vezzan
acaba Kuran’daki s6zlerin Cebrail’in Peygamber’e soyledikleri olup ol-
madigini tartisan herhangi birine rastlamig miydi? Miisliiman ilahiyat-
gilar Yahudileri, 6zellikle Ezra’yr Allah’in onlara gonderdigi Tevrat’in
metniyle oynamakla suglar (el-Vezzan déneminde Kahire’nin bag haha-
mi Miislimanlarin siirgit suglamalarindan sikayetciydi); bu ilahiyatg-
lara gore dort Incil arasindaki geliskiler, Isa peygamberin hayatim ve
sozlerini yazanlarin dikkatsizce hata yaptiklarini, unutkan olduklarin,
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hatta “yalan” soylediklerini kanithyordu. Bazi Sii yorumcular nebiye
inen vahiylerde dordiincii halife Ali ve ahfadina gondermeler oldugu-
nu, ama bunlarin Kuran’in son yaziminda atlandigini iddia etmekteydi.
Ama bunun el-Vezzan i¢in bir 6nemi yoktu, ¢iinkii o Sii imamlik 6greti-
sinin sapkinlik oldugu kanisindaydi.*!

Fes’te 6grenim goriirken okudugu tefsirciler genellikle kutsal Arapga
metindeki s6zlere ve dilinin safhigina sayg: gostermislerdi. Arada sirada
tek bir kelimenin hatali oldugu diigiiniiliir, kabahat eski, yorgun katibe
ya da miirekkep dékiilmesine yiiklenirdi. Soylendigine gére, Hz. Osman
son yazimi okudugunda birkag yanlis oldugunu fark etmis, ama “Dii-
zeltmeyin bunlari, giinkii Bedeviler dilleriyle diizeltecektir” demisti. Bu
tiir gozlemler metnin degistirilmesine yol agmiyor, Kuran gevresinde d6-
nen tartigmalarin bir bolimiinii olugturmakla kaliyordu. El-Vezzan’in
gengliginde Suyuti daha 6nceki tefsirciler gibi Kuran’daki yabanci keli-
melerin bir listesini ¢ikarmugti. Bu ciiretkar bir girigim gibi goriilebilirdi,
zira vahiy Arapganin incelikleriyle 6yle oriiliydii ki eger Kuran gevrile-
rek bagka bir dilde okunursa ibadet agisindan bir anlami kalmiyordu.
Zaten Suyuti’nin derdi anlam sorunlarini ¢6zmekti.*?

Korsanlar tarafindan kagirildigi sirada, Hasan el-Vezzan daha ¢o-
cukken ezberledigi Kuran’in birbirinden farkli yorumlari oldugunu bi-
liyordu; ama Arapga metninin sabit oldugunu, belki bir iki kiigiik hata
icermekle birlikte degistirilmesine gerek kalmadan ebediyen varolacak
kadar saf oldugunu diisiiniiyor olmaliydi.

LA

Yuhanna el-Esad, Italya’da Iskender’in peygamber olmadig goriisii-
nii pekistirmig olmali; ancak Kuran’in dokunulmaz bir metin oldugu an-
layis1 sarsilmis olabilir. Bu memlekette “Alessandro” denen Iskender’e
gelince, onun ortagagin Hiristiyan romanslarinda, Danyal’in kehanetleri
ile Incil’deki Yeciic ve Meciic hikayesinin degisik versiyonlarinda ne gibi
bir rol aldigim1 duymustu herhalde. Genellikle putperest oldugu belirti-
lirdi Iskender’in, ama bazen Hiristiyan erdemlerine sahip bir comertlik
ve cinsel itidal 6rnegi olarak gosterilir, s6yledigi bilgece laflar aktarilird:.
Cihan Fatihi Iskender ayrica Egidio da Viterbo’nun genis tarihsel vizyo-
nu ile Pierio Valeriano’nun Rénesans tislubunda yazdigi Hieroglyphi-
ca’daki simge ¢6ziimlerinin hala bir pargasiydi.*?
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Iskender daha yeni ortamlarda da ortaya ¢ikip duruyordu. Yuhan-
na el-Esad muhakkak ki Domenico Falugi’nin taglamalarla dolu siiri
Iskender’in Biiyiik Zaferi ve Unlii Savaslars’m biliyordu; eserin deli dolu
esprisi Papa X. Leo’yu Oyle hognut etmisti ki Falugi’ye sair tac giydir-
misti. Aym yil Machiavelli Floransa’da Dell’arte Della guerra’y: (Savas
Sanati) yayinlads; bu kitapta Iskender borazan galdirarak, séylevler ve-
rerek ve bagka dogru askeri uygulamalarla birliklerini canlandiran ko-
mutanlarin modeliydi. Bu arada, Castiglione Iskender’i Courtier adh
eserine katmig, onu biiyiitk bir hiikiimdarin hayranlik uyandiran emel-
leri ile siyasi basarilarina 6rnek gostermisti; Castiglione’nin Iskender’i
tistelik miizik ve Homeros siirleri sevgisi gibi hiikkiimdarin sarayindaki
herkesin sahip olmasi gereken niteliklere sahipti. Hiristiyan Avrupa’da
Yuhanna el-Esad, Biiyiik Iskender’in ortagagdan beri sévalyelik ruhunu
simgeleyen Dokuz Kahraman’dan -ii¢ putperest, ii¢ Yahudi, ti¢ Hiristi-
yan- biri olarak tasvir edildigini duymustu herhalde, ama peygamber-
lerden biri olarak goriilmiiyordu.**

Yuhanna el-Esad’in Eliya Levita ve Jacob Mantino ile sohbetleri sa-
yesinde eski ama hala canli Yahudi efsanelerinden bazi bagka imgeler de
dagarina eklenebilirdi. Josephus’un anlattig hikaye 6zellikle 6nemliydi;
Josippon adli popiiler Yahudi kitabinda yeniden hikaye edildigi iizere,
Iskender Daryus’la savasa giderken Kudiis’ii ziyaret eder. Bir melekten
ogiit alan Iskender tapinagin bagrahibinin ayagina kapanir, “Israil’in
efendisi ve Tanrisy, bu tapinagin Tanrisi kutlu olsun” diye haykirir ve
“Yiice Tanrr’'min evinde” hatirasimi yagatmak iizere bir heykel yapilma-
s1 igin ustalara altin teklif eder. Bagrahip Yahudilerin tapinaga heykel
koymadiklarini agiklar ama Yahuda’daki rahiplerin o yil dogacak olan
ogullarina Iskender’in adinin verilecegini vaat eder. Bagrahip Danyal’in
Kitabr'ni getirir ve Iskender’in Daryus’un kogunu éldiirecek olan teke
oldugunu sdyler. “Béylece rahip kralin yiiregine su serpti ve Iskender
Kudiis’ten neseyle, sevingle ayrildi.”® Hiristiyan ilahiyatcilar rahatsiz
eden bu hikiyeyi Miislimanlarin kabul etmesi daha kolaydi. Yine de,
Iskender peygamber olarak nitelendirilmiyordu.

O yillarda Yuhanna el-Esad kutsal metinlerin yorumlanmasi ve gele-
neksel dillerinin degerlendirilmesi siirecine yakin duruyor, hatta bizzat
bu isle ugrasiyordu. Vaftiz babasi Egidio da Viterbo, Eliya Levita’yla
Ibranice ve Aramca ¢ahsmaktaydi; amaci hem Incil’i yorumlamak igin
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Yahudi Kabalasi’n1 kullanmak, hem de Eski Ahit’i o sirada var oldugu
sanilan en erken formunda okuyabilmekti. Bu form, 6.-10. yiizyillar ara-
sinda derlenen, kutsal metinlerin telaffuzu, tartigmali kelimeler ve fark-
liliklar, “katiplerin yaptig: degisiklikler” iizerine temel yorumlari igeren
Masora idi. Eskiler Musa’nin yazdiklarinin tek kelimesi bile degismedi
deseler de, Yuhanna el-Esad, Yahudi kutsal metinlerinin ne kadar fark-
Ii oldugunu hem Viterbo’dan hem de Levita’dan duymustu herhalde.
Tiberias’taki Masora alimleri bile iki hizbe ayrilmig, diye yakiniyordu
Levita; ustelik siislii piisli yazilar yazmay: dogru kopya etmeye yegle-
yen kitipler bu alimlerin yorumlarini berbat etmisti. (Levita, Massoret
ha-Massoret edisyonunu boylesi sorunlar1 gidermek iin hazirlamigti.)*¢

Belki de Egidio vaftiz ogluna Hieronymus’un Latinceye gevirdigi
Yeni Ahit’i gézden gegirme gabalari hakkinda bilgi vermigti. Egidio
Erasmus’u 1509°da, Roma’da tamimisti; bu Hollandali hiimanist bu
kargilagmadan birkag yil 6nce Yeni Ahit’in gézden gegirilmesi gerekti-
gini ilan etmisti. Aziz Hieronymus eski gevirileri diizeltmigti, simdi de
sira onun gevirdigi Vulgata Incili’ndeydi. 1516’ya gelindiginde Erasmus
Yeni Ahit’in Yunanca gevirisini kendi Latince gevirisiyle birlikte yayin-
lamist1 bile. Biitiin ilim diinyas: biiyiik bir sarsint1 gegiriyordu, ¢iinkii
yeni Latince metin baz1 6nemli ogretileri degigtirmigti. Erasmus nasil
olur da kilisenin nicedir biiyiik sayg1 duydugu ve onayladig1 Vulgata’ya
dokunurdu? Bu arada Ispanya’da, Kardinal Jimenez de Cisneros’un
mali yiikiimliiliigiinii iistlendigi cok dilli bir Incil edisyonu hazirlan-
maktaydy; iginde Yunanca Yeni Ahit de vardi. Egidio Erasmus’un gevi-
risini onaylamasa bile, bu heyecandan esinlenip 1518’de umut dolu bir
yorumda bulunmus, Incil elestirisinin ¢agin énemli simgelerinden biri
oldugunu séylemisti.*”

Zaten geviri olan Vulgata’min diizeltilmesi Yuhanna el-Esad igin
Kuran’in diizeltilmesi diigiincesi kadar sarsici olamazdi. Tanr1 Yeni
Ahit’i havarilere Latince indirmemisti ki... Ama goriiyoruz ki 1525’te
Kuran’in kutsal Arapgadan Latinceye ¢evirisini bizzat diizeltmekteydi.
Iste bu, Yuhanna el-Esad’in farkliliklarin ortasinda dini esdegerler bul-
ma seriiveninin doruk noktalarindan biri, ayn1 zamanda Kuran’a bir
yabancinin goziiyle bakma olanagiydi. Ayni anda hem igeriden biriydi
o, hem de disaridan; iki dini dleme hem yakindi Yuhanna el-Esad, hem
de uzak.
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Hatirlayacagimiz iizere, Egidio da Viterbo 1518’de Ispanya’ya pa-
panin elgisi olarak gittiginde, Aragon Kralligi'ndaki Teruel gehrinde
oturan Joannes Gabriel adli birine Kuran’in bir kopyasini ismarlamugti.
Kimligi bilinmeyen, bolgedeki eski Hiristiyanlardan farkl bir ada sahip
bu kisi anlagilan eskiden Miisliiman’dy, ¢iinkii Teruel’deki yeni vaftiz
olmus Hiristiyanlar arasinda daha 6nce adi “Ali Alayzar” (el-Azar) olan
“Joan Gabriel” diye birini goriiyoruz.*® Joannes Gabriel kardinalin si-
parigi tizerine Kuran’s Magribi iislubunda bir yaziyla istinsah etmis, La-
tin harflerine ve Latinceye ¢evirmis ve notlandirmigti. Hepsi yan yana
stiitunlar halindeydi ve bu, Kuran’in Avrupa dillerine gevirilerinde bir
yenilikti.*’ Egidio iyi bir hiimanizmaci oldugundan, bu bicimde israr
etmis olmali. Nitekim iki y1l 6nce, Giustiniani’nin Latince-Yunanca-ib-
ranice—Aramca—Arap¢a Mezmurlar edisyonu da bu diizende basilmisti.
Ciddi bir kargilagtirma bagka nasil yapilabilirdi ki?

Arapga—ibranice-Latince sozliige katkida bulunmayi heniiz bitir-
mis olan Yuhanna el-Esad, kardinal Kuran gevirisini gbzden gegirme-
sini 6nerdiginde kendini hazir hissetmigtir. Ortagagda Kuran’i ¢evirmis
olanlar Miislimanlarin tefsirlerini bildiklerini gostermislerdi,*° Joannes
Gabriel de Islam’dan dénme olduguna goére gengliginde bir seyler 6g-
renmis olmaliydi. Durum her ne ise, Yuhanna el-Esad kendi bilgisinin
cok daha derin oldugunu iddia etmisti. Caligmasini bitirdiginde, gurur-
la, “Allahin inayetiyle” bazi kelimeleri tekrar gevirerek ve bazi ayetlerin
anlamlarini agiklayarak, Kuran’daki “muglak kisimlar1” agik segik hale
getirdigini soylilyordu. Kardinale “ilk ¢evirmenin cehaleti nedeniyle
metne uymayan bazi derkenarlari silip atmasini” da 6giitlemisti.*!

Yuhanna el-Esad, Joannes Gabriel’in kardinale kolaylik olsun diye
Latince ayetlere Arapga numara vermesine de epeyce giilmiis olabilir.
Bu, Avrupa’da yapilan Kuran ¢evirilerinde bir yenilikti. (1551-52’de
Protestanlar Yeni Ahit’i Yunanca ve Fransizca yayinlayana kadar Incil
dyetlerine numara konmamistir.) Arapga Kuran’da ayetler ya da ayet
gruplar1 arasina okumayi kolaylagtirsin diye durak denen renkli giilge-
ler, yuvarlaklar ya da bagka isaretler konurdu (Resim 29), ama Kuran’t
daha ¢ocukken ezberlemis olan bir fakih bir suredeki dyetleri numara
olmadan da zaten bilirdi.>?

Boylece Yuhanna el-Esad satirlar arasindaki bosluklara kelimeler ek-
lemeye, Kuran kelamini tam hakim olmadig bir dilde en iyi ifade edecek
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sozleri bulmak i¢in ugragmaya devam etti. Bazen gerh diisiiyor ya da tef-
sirler ekliyordu. Joannes Gabriel’in baglangi¢ suresindeki “Hamdolsun
alemlerin Rabbi’ne” (1:2) ¢evirisini Yuhanna el-Esad “Hamd, alemlerin,
yani meleklerin, insanin ve hayvanlarin Rabbinedir” diye bir ek yaparak
degistirmigsti. Bazen ¢eviriyi diizeltiyordu: Joannes Gabriel’in ilk surede-
ki “bizi kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet” gevirisinin yerine
daha dogru olan “dogru yoluna”y1 koymakta israr etmisti.>3

Bazi ek ve diizeltilerin kaynagi Yuhanna’nin tercih ettigi Kuran tefsir-
leriydi. Nitekim Sure 2:22’deki “Allah’a diisman yaratmayin” gevirisini,
saygin Taberl’ye uyarak “Allah’a ortak kogmayin” diye degistirmisti.
Tektanriciliktaki merkeziligi vurgulamak —Tanr’nin “yardimcis1” olma-
digimi agikga ifade etmek- Yuhanna el-Esad’in israrla iizerinde durdu-
gu diizeltmelerden biriydi. Joannes Gabriel’in yazdig: “kiifre diisenler”
ya da “kiifredenler” s6zlerini Yuhanna el-Esad daha dogrudan bir ifa-
de olan “putperestler”le degistirmis, bazen de Allah’in onunla “ortak
olan” ya da ona “yardim eden” bagka tanrilar oldugu gibi yanls bir
inanci ima eden bir fiil kullanmigt1.’*

Sira Kehf suresindeki Ziilkarneyn’e gelince Yuhanna el-Esad bekle-
digi firsat1 yakalamisgti. Joannes Gabriel Kuran’in daha 6nceki Latince
cevirilerini izleyerek ayeti soyle baslatmist:: “Bir de sana Iskender hak-
kinda soru soruyorlar.” Yuhanna el-Esad bu ismi diizeltip bir de not
ekleyerek soyle yazdi: “Bir de sana Ziilkarneyn hakkinda soru soruyor-
lar ki Arapga bu isim ‘cift boynuzlu’ demektir.” Bu unvam Iskender’e
atfetmek “tamamen cilginhk” demek ister gibidir, sonra da Iskender’in
Tanri Amon’un oglu oldugunu iddia eder. Hem Hiristiyan hem de Islam
efsanelerinde yer alan bu hikiyeye gore, Iskender’in annesi Olympias’
kocas: Filip’in yoklugunda Misir krali kisvesine biiriinmiiy Amon zi-
yaret eder. Iskender daha sonra babasimin tanri oldugunu Amon’un
kihininden 6grenir. Yuhanna el-Esad, Iskender’in Ziilkarneyn olmasi-
nin Amon’un oglu olmas: kadar gergeklik digi oldugunu belirtir gibi-
dir.’® Ayrica bu yanhgin sucunu Kuran’a degil, iskender hakkindaki bir
efsaneye yiikler.

Bu arada, Egidio da Viterbo’nun Miislimanlari dinlerinden don-
diirmeyi daha iyi bagarabilmek iin Islam’in kutsal kitabini anlamak
istedigini ¢ok iyi biliyordu. Viterbo daha bir yil 6nce sadece lafta bile
olsa, Istanbul patrigi ilan edilmisti. Joannes Gabriel’in yorumlari bir
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ayetin belirli bir Hiristiyan temayla iligkisi iizerine kurulmustu. Orne-
gin Kuran’da [3:59] “Siiphesiz Allah katinda Isa’nin durumu, Adem’in
durumu gibidir: Onu topraktan yaratti. Sonra ona ‘ol’ dedi. O da he-
men oluverdi” yazilidir. Joannes Gabriel bunu gevirirken yorumlar:
“Adem’in yaradilist nasil bir mucizeyse, Isa’ninki de 6yleydi.” Tefsirle-
rin en azindan ilmi bir tavr vardi, metni agar, bazen “tefsircilere” atif
yaparlardi.®® Kuran’in 1543’te Basel’de yayinlanan 6nemli Protestan
edisyonu, “hurafe”, “yalan”, “masal” gibi derkenar notlariyla doluydu;
oysa bu Kuran’da bunlar yoktu. Basel edisyonunun bir derkenarinda
sOyle yazar: “Makedonyali Iskender’in bazi kavimleri nasil daga hapset-
tigine ve Yahudilerin halka Yeciic ve Meciic hakkindaki masallari nasil
aktardiklarina dair bir sagmalik anlatiliyor.” “Kalbi imanla dolu oldugu
halde (inkira) zorlananlara” af vaat eden ayete (16:106) Yuhanna el-
Esad inang hakkinda bir kelime eklemekle yetinmigti, ama Basel der-
kenarinda durum ozetlenip “Bu [goriis] bazi sapkinlarca kabul goriir”
diye devam ediliyordu.’”

Yuhanna el-Esad ile Valeciali Juan Andrés arasindaki karsithk ozel-
likle ilgingtir. Miisliiman’ken Hiristiyanlhiga dénen bagka bir fakih olan
Andrés, 1515’te yazdigi Mubhammed Mezhebinin Kafa Karigikligs adli
kitabinin yam sira Kuran’1 Ispanyolcaya gevirip yayinlamist; bu geviri
kayiptir. “Kafa Karigiklig1” sozleri gevirinin niteligi hakkinda bir fikir
verir; Andrés Kuran metninin “kaba” dili ve “sahteligi” konusunda
kamtlar bulmaya caligmigt1.’® Oysa Yuhanna el-Esad’in arastirici yo-
rumlari ve diizeltmelerinin herhangi bir misyoncu amaci yoktur. Ategle
oynamaktadir, ama alevleri koriikleme gibi bir niyet pesinde degildir.
Acaba diizeltmelerinin vaftiz babasinin sevkini kirmasini mi ummustur?

Iyi ama Kuran cevirisi iizerinde ¢alistiktan bir yil sonra, daha sonra
silse bile, neden “Kuran’da Mucametto’nun seytanin karistirdigs sozleri”
ibaresini yazmigt1? Kanimca, Italya’daki karmagik hayatinin dogurdugu
diisiincesizce bir atilimdi bu. Birincisi, gegici de olsa i¢ dleminde bagim-
sizdi; Hiristiyan efendilerinden bazi goriiglerini gizliyordu gerci, ama
Islami aktarim ve elestiri sebekesinden kopmustu ve Kuzey Afrika’da
tanidiginin gok 6tesinde bir otoritenin huzuruna gagriliyordu. Ikinci-
si, artik kutsal metinlerin de saldiriya acgik, dilin ise piiriizlii oldugunu
ogrenmisti. Ugiinciisii, kullandig1 asagilayic1 dil Egidio da Viterbo’ya
Hiristiyanligi kabul ettigine dair itaatkarca bir isaretti. Peygamberden
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soz ettigi diger biitiin yerlerde, biraz tutuk da olsa saygilidir. Araplarin
Afrika’ya yayilisi sirasinda meydana gelen siddet olaylar1 ve yikimlar-
dan hazzetmedigi agiktir, ama Islamiyetin yayihgim getirdigi biitiin gatig-
ma ve sapkinliklara ragmen bir uygarlagtirma siireci olarak tasvir eder.

Dolayisiyla, “seytan karistirmasi1” ve “veba” kelimeleri nihai anlam-
da vaftiz babasi Egidio ile diger efendilerine verilmis bir taviz olarak
alinmalidir. Eger Kuzey Afrika’da biri bu yazdiklarim 6grenecek olursa
takiyye yaptigim sGyleyip bagislanmayi umut edebilirdi Yuhanna. Bir-
kag sayfa sonra “Avrupa yolculugundan Allah’in inayetiyle sag salim
Afrika’ya dénmeye” kararl oldugunu yazmgti.> Islamiyet hakkinda-
ki goriiglerini ne kadar genisletmis olursa olsun, Yuhanna el-Esad hala
Miisliimanhiga d6nmek istiyordu.






9. B6lim

Déniis

uhanna el-Esad 1526°da, Cografya adl kitabinda, Kuzey Afrika’ya

dondiigiinde neler yazacagim ilan etmigti. Gengliginde gotiiriildi-
giinii soyledigi Arabistan’in yam sira Babil ile Iran’in bazi bélgeleri gibi
“Asya’da” gordiigii memleketleri tasvir edecekti. Gezip gordiigi Akde-
niz adalarimi ve Avrupa’nmin bazi kisimlarini anlatacakti. Italyan okur-
larina giivence veriyordu: Kitabini 6yle diizenleyecekti ki Avrupa “en
kayda deger ve soylu kisim” olarak basta yazilacakti, ardindan Asya
gelecekti, sonra da kendi Afrikasi. Doniigiinii gitgide daha bir sabirsiz-
likla digiiniiyor olmaliydi. Arapga siirleri ve Arap dilinin giizelim ritmi-
ni onca seven biri olarak bu basit italyancayla ve anadilini okuyamayan
bu insanlar i¢in yazmayi ne kadar siirdiirebilirdi? Dogdugundan beri
bildigi, onca deger verdigi kiyilardan ve sehirlerden daha ne kadar uzak
kalabilirdi? Cografya’da “Afrika siitannesiydi, emzirmisti onu” diye ya-
ziyordu.! Eger Yuhanna el-Esad ile 1527 yiimn Ocak ayinda Regula
mahallesinde oturan Joannes Leo’nun aymi kisi oldugu konusunda hak-
liysam, heniiz kurdugu ailesini Darii’l-Islam’a geri gotiirmeyi herhalde
sabirsizlikla bekliyordu.

Ne var ki, 1527 yilinda olup bitenler diinyasim ve Italya’daki biitiin
baglantilarin1 sarsacakti. Osmanlilarin Macaristan’da zafer elde ettigi
haberi Roma’ya bir yil 6nce gelmisti; iki Hiristiyan hiikiimdarin, I. Fran-
cois ile V. Karlin Italya’da egemenlik kurma miicadelesi ufuktaki kara
bulutlar gibiydi. Papa VIIL Clemens imparatora karg: giittiigii politika-
y1 durmadan degistiriyordu; 1526 Eyliilinde, Roma’nin giiglii bir aile-
sinden gelen ve imparatoru destekleyen Kardinal Pompeo Colonna’nin
isyamyla kararsizligimin 6diiliinii aldi. Vatikan’in ve San Pietro’nun
yagmalanmasi Medici ailesinden gelen papay: nelerin bekledigini adeta
haber veriyordu.



222 HASAN EL-VEZZAN NAM-I DIGER AFRIKALI LEO

Imparatorluk birlikleri —Alman Luterciler ve Ispanyol Katolikler—ay-
lar boyunca Italyan yarimadasinda ilerledi, yoldaki sehirleri talan etti. 6
Mayis 1527°de Roma surlarini yarip igeri girdiler, ama saldir1 sirasinda
komutanlar1 maceraperest Fransiz dénegi Charles de Bourbon bir tal-
yan kursunuyla 6ldii. (Unlii kuyumcu Benvenuto Cellini kursunun kendi
arkebiiziinden ¢iktigini iftiharla soylityordu.) Dur diyen olmayinca as-
kerler on giin boyunca Roma halkini kesip bigtiler; iskence, tecaviiz, fid-
ye i¢in adam kagirma kol gezdi. Sehri Gyle bir yagmaladilar ki Yuhanna
el-Esad’in on y1l 6nce tanik oldugu Osmanhlarin Kahire yagmasi bunun
yaninda hig kalirdi. Hatta bazi Hiristiyan g6zlemciler ayni gézlemde bu-
lunmuglardi. Bir hiitmanizmacinin dedigi gibi, “Rahiplere reva goriilen
iskenceyi, muzaffer bir Kartacali ya da Tiirk aklina bile getirmezdi.”?

VIL Clemens bu faciay1 Castel Sant’ Angelo’nun balkonlarindan sey-
retti; on ti¢ kardinal, Faolo Giovio gibi bazi hiimanizmacilar ve diger
yiizlerce kigiyle birlikte o da kaleye siginmugti. (Giovanni Leone’nin vaftiz
babasi Kardinal Pucci kanlar iginde parmakliksiz bir pencereden gegiril-
misti.) Kaleye siginanlar arasinda Alberto Pio da vardi; bu prens, Fran-
sa kralinin elgisi olarak V. Karl'in 6zel hedefi haline gelmig, Carpi’deki
malikanesi imparatorluk askerlerince yagmalanmg, yakilip yikilmigtu.
Egidio da Viterbo sehir disinda, papahk gorevlisi olarak Italya’da bir
yerlerdeydi. Kilise mensubu oldugu halde Roma’nin yardimina kogmak
icin asker toplamaya ¢aligmisti, ama artik ¢ok gecti. Yuhanna el-Esad’in
saatler gecirdigi kiitiiphanesi talan edildi.3

Eliya Levita da zarar gormiistii: “Mallarim yagma edildi, biitiin kitap-
larim ¢alindi. Yeni eserimin yarisindan ¢ogunu yazmigtim, ama elimde
sadece birkag defter ile sokagin ortasinda yirtik ve pis buldugum birkag
sayfa kaldi. Hepsini topladim, bir kutuya koydum ve beraberimde siir-
giine gotiirdiim.”* Roma’min yagmalanmasindan sonra kithk, yangn,
veba ve aglik haftalarinda Levita ailesini topladi ve birkag yerde kaldik-
tan sonra Venedik’e geldi. Egidio da Viterbo da bir siire igin Venedik’e
sigind1 ve yagmanin ne anlama geldigi iizerinde diisiinmeye basladi. Cok
gegmeden Kabalaci gizgideki Scechina adli kitabini yazacak, kutsal ibra-
ni ruhunun yagma ve dehgeti ¢ok 6nceden haber verdigini bildirecekti.
Charles de Bourbon belki de Tanri’nin eliydi, giinah isledigi igin kiliseyi
cezalandirmig, boylece biitiin diinyaya egemen olacak altin Hiristiyan
cagiin yolunu agrmst1.’
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Alberto Pio 1527 Eyliiliinde Castel Sant’Angelo’dan gikip Paris’e,
Fransiz sarayina gitti. Orada Kral I. Frangois’ya Osmanlilarla iligkiler
gibi dis politika konularinda danismanlik yapti. Bu arada Erasmus’un
dini felsefesine saldiran yazilarini, Erasmus’un yanitiyla birlikte yayin-
lamaya bagladi. Bu tartigma, Alberto Pio Fransa’da, 1531 yilinda ol-
diikten sonra yayinlanan kitapla sona erdi. Italya’daki baz1 yorumcular
Pio’nun siyasi kariyerini “yalanlarla dolu”, “ikiyiizlii” diye tanimlamus,
“sahte bir dost cehresiyle herkesi dolandirdigini” séylemislerdi.®

Yuhanna el-Esad da yagmadan hemen sonra Roma’dan ayrilmi-
sa benziyor. Oyunbaz kusumuz konusunda ¢ogu zaman oldugu gibi,
yine kamtlar muglaktir. Kuran’in 1547 Italyanca gevirisindeki bir not
Afrika’da yakalanan bir Arap fakihten (Rabi Arabo) s6z eder; bu fakih
papaya sunulmus, vaftiz edilmis ve yagma sirasinda “kagip yine Tiirk ol-
mugtur”. Fakihin adi Vezzan degil Zematto’dur (Egidio da Viterbo’nun
cevresindeki bir Yahudinin adi); papa ise X. Leo degil VIL Clemens’tir;
ama Clemens’in ilk papalik yillarinda boyle bir Arap’in s6zii gegmez.
Ben bunu Yuhanna el-Esad’in 1527°de gemiye bindigine dair bir refe-
rans olarak aliyorum.”

Bes y1l sonra vaftiz babasi Kardinal Egidio, Yuhanna’y: bagiglamg ol-
masa da, en azindan onun hakkinda iyi seyler diisiiniiyor olmali ki geng
sarkiyat¢i Johann Widmanstadt’ vaftiz oglunun bulunabilecegi yerle-
re, Kuzey Afrika’ya gondermistir.? Pierino Valeriano 1529’dan hemen
sonra yazdig1 Hieroglyphica’da, Yuhanna el-Esad’in gidisinin yarattigi
hayal kirikhigi ve ofkenin ipuglarini verir. Valeriano kitapta devekusu
ile yarasay1 —Yuhanna’nin karada ve denizde yasayan kusuna nazire iki
yaratik— birlestirip doganin tek bir kategorisine sigmayan bir “canavar”
olarak géstermigtir. Kanatlari oldugu halde ugamayan ve neredeyse okiiz
benzeri bacaklari olan devekusunun melez yapisi bazi bakimlardan in-
sanin evrendeki konumunun alegorisi, “yeryiizii elementleri ile gokytizii
arasinda bir olusum”du. Devekusu ayni zamanda ikiyizliliigii, budala-
lig1 ve yiice emelleri olup diinyevi igler yiiziinden aklini isine veremeyen
kisiyi simgeliyordu.’

Kanatlariyla degil de bir zar araciligiyla ugan yarasanin melez yapi-
s1 ise gereken niteliklere haiz olmadigi halde toplum merdivenlerinde
hizla yiikselen kisinin simgesiydi. (“Roma boyle insanlarla dolu” di-
yordu Valeriano.) Sonra yarasanin Ezop’un masalinda oldugu gibi iki
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gelincigi aldatarak, bir bagka versiyonda da horoza fare, kediye de kus
oldugunu soyleyerek nasil 6limden kurtuldugunu anlatmigti. Yuhanna
el-Esad’in kug hikdyesinde bir bakima basariy1 gosteren bu aldatma-
ca Valeriano’nun go6ziinde hi¢ de 6yle degildi. “Hilekar ya da ahlaksiz
ruhu” olanlari simgeliyordu:

Oraya buraya ugan kisiler vardir. Yalnizca vaftiz suyuyla yikanmis olup Katolikle-
rin yaninda isa Mesih'in kilisesini Aziz Petrus'un iizerine inga ettigine yemin ederler.
Sapkinlarin yaninda [Aziz Petrus'a, yani papaya) giilerler, onunla alay ederler. Ya-
hudilerin yaninda Efendimizle eglenirler. Misliimanlarin yaninda hem Hiristiyanlari
hem de Yahudileri kétilerler ... Yalnizca yarasalara degil, Marrano denen ve kesin-
likle igreng olan kisilere de benzerler.!°

Valeriano burada yalmzca Hiristiyanlar arasindaki Nicodemitlere®
ya da Yahudiler arasindaki Marranolara deginmiyordu; olasilikla bir
zamanlar Giovanni Leone olarak tanidig: ve simdi yine Afrika’ya kag-
mis olan Miisliiman dénmeydi soziinii ettigi.

3% % %

Hasan bin Muhammed bin Ahmed el-Vezzan adinda, Magripli ki-
yafetine biiriinmiig bu adamin geri doniisii kolay olmamigti kugkusuz.
Magrip’tekiler son dokuz yildir neler yaptigini duymug olabilirler miy-
di? Huristiyan Italya’dan Islam iilkelerine siirekli akan bilginin kaynag:
Venedik’ti; Venedik Istanbul’da ve baska Osmanl sehirlerinde devamh
el¢i bulunduruyor, Sultan Siileyman da arada sirada Venedik Dukaligina
el¢i gonderiyordu. El-Vezzan’in 1518’de esir alimgi Dukaliga bildirilmis,
Hiristiyanhigi kabul edig haberi de Venedik’e ulagmisti. Afrika kitabinin
elyazmasi 1529°da, Levita’nin Venedik’e gelisi ve Egidio da Viterbo’nun
ziyaretinden hemen sonra gehirde elden ele dolagmaktaydi. Kitabi okumusg
olan Alman cografyaci Jacob Ziegler yazarina vaftiz adiyla Giovanni Leo-
ne ya da yazmanin bizim kullandigimiz niishasindaki “Joan Lione Grana-
tino” olarak degil, “Granadali Arap Hussan” diye atifta bulunuyordu.!!

Hasan el-Vezzan’in Italya’da yaptiklari o sirada kismen de olsa siiyu
bulmustu. Hakkinda soylenenler Magrip’te, kendine Yahudi prensi siisii

* Isa’y1 ziyarete yalmzca geceleri gelen Nicodemus érneginde oldugu gibi, Protestan

olduklar: halde korkularindan Katolik ibadet usullerini siirdiirenler igin kullanilan
terim. (¢.n)
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veren David Reuveni’nin Egidio da Viterbo’nun Roma’daki evine ya-
kin oldugu aylarda Fes sultanina ve Sadilerin serifine yazdigi hayalci
mektuplar ya da Italya’da gezdigi siralarda Yuhanna el-Esad’la tamigmig
tiiccar ya da gemiciler araciligiyla ulagsmig olabilirdi.

Her ne olmugsa, el-Vezzan Fes’te sevingle kargilanmay: bekleyemez-
di. Aile hayatinda bosanma ve utangla yiiz yiize gelecekti; Fes’te yer-
lesip durumu diizeltmesi zordu. Siyasi hayatta ise, Sultan Muhammed
el-Burtugali’nin eski elgisi olarak, Italya’daki yillarinda papanin yakin
gevresine girmis birinin Islam’in diismanlariyla igbirligi yaptigindan kus-
kulanilacakti. Sultanin 930/1524’te yerel fakihlerin 6giitlerine uyarak
esir diigiip Hiristiyan olan ve Atlas Okyanusu kiyisindaki Asila sehrinde
Portekizlilerin yaninda ¢alisan bir Miisliiman’ diri diri yaktirdigini duy-
mus olacakti. Hig de iyiye alamet degildi bu.

Muhammed el-Burtugali kisa siire sonra 6lmiistii; yerine gegen oglu
Ahmed’le el-Vezzan’in pek baglantisi yoktu. Eskiden Vattasi sarayina
sik sik girip ¢ikan el-Vezzan, Ahmed’in veziri, Mulay Ibrahim diye ta-
minan Ibrahim bin Ali bin Resid’e hasretle, kiskanghkla bakacakt: belki
de. Islamiyeti kabul etmis Kastilyali bir anadan ve peygamberin ahfadin-
dan oldugunu iddia eden bir babadan dogma, el-Vezzan’la ayni yaslarda
olan Mulay Ibrahim Rif daglarinda asiret reisi iken, Fes sultanligimin
parlak askeri ve siyasi figirlerinden biri olmus, Sultan Ahmed’in kiz
kardesiyle evlenmisti. El-Vezzan Cografya’da Mulay Ibrahim’in baba-
sindan kisaca soz etmisti; bu adam Vattasilere isyan etmis, Hiristiyan
Portekizlilerle savagmigti. El-Vezzan, babasini gecen bu ogulun meslek
hayatiyla yarisamazds.?

Dolayisiyla, bir Italyan Fransisken rahibi olan Andrea da Spole-
to 938/1531-32’de Fes’e gelip Teslis’in ne kadar dogru olduguna dair
acikca vaaz vermeye basladiginda, el-Vezzan Sultan Ahmed ile Mulay
Ibrahim’in yaninda degildi. Vezir, Spoleto’yu caydirmak igin sinagog-
larda vaaz vermesine izin vermigti. Fes’teki Hiristiyan esirler bile rahibe
ortalig1 bulandirmamast igin yalvarmiglardir. Cesareti kirilmayan Fran-
sisken rahip Hiristiyan inancini savunma amaciyla kerametler gosterme-
yi 6nerdi; yiizyillar 6nce Kahire’de Aziz Francis’in Memluk sultaninin
huzurunda yaptig1 gibi kendini atesle imtihan edecekti. Mulay Ibrahim
sonunda izin verdi ve Hiristiyanlarin anlattigina goére rahip alevlerin
arasindan kilina bile halel gelmeden kurtuldu. Ama “melun Mahomet”
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hakkinda séylediklerine ¢ok kizan Miisliimanlar onu taslayarak 6ldiir-
diiler. Rahibin gehitlik menkibesi Fransa’da alelacele basildi. Mucizelere
hep kugkuyla yaklagan el-Vezzan’in bu olay1 s6zciiklere nasil dokecegini
bilmek isterdim dogrusu.!3

El-Vezzan’in Sadi seriflerinden de fazla bir beklentisi olamazdi. Yok-
lugunda Muhammed el-Kaim’in ogullar1 giineyde iktidarlarimi pekistir-
misg, 931/1525’te Marakeg’i ele gegirip Vattasileri yildirmiglardi. Vasiyeti
tizerine babalarini 923/1517°de Cezuli’nin mezarinin yam bagina gém-
ditkten sonra Cezuli tarikatiyla iligkileri eskisinden daha da giiglii hale
gelmisti. Kimilerince zamaninin “kutbu”, yani ruhani merkezi addedi-
len Gazvani artik Marakeg’te oturuyor, mucizevi giiciiyle peygamberin
soyundan gelenleri destekliyordu. Darii’l-Islam’t Hiristiyanlardan kur-
tarip ilahi bir sultanlik kuracak olan onlardi.’*

El-Vezzan el¢ilik giinlerinde bile Cezulilerin abartili tarzlarindan hos-
lanmazdi. Italya’da gegirdigi yillar onu kiyamet giiniine dair yaratilmug
siyasi efsanelerden iyice uzaklagtirmisti. Birine “el-Mehdi” denen Sadi
biraderlerin yériingesinde dolagmak ona zor gelirdi. Sofu Muhammed
es-Seyh ile kardesi ise elbette tovbekar bir donmeyi kabul etmezlerdi.
Acaba el-Vezzan papanin kulagina babalarinin maiyetinde gegirdigi
ginlerde 6grendigi sirlar1 fisildamis olabilir miydi? Fes’le eski baglanti-
lar1 da bir engel olugturacakti, zira Vattasi sultan1 Marakeg’i geri alabil-
mek i¢in asker génderip duruyordu.

Avrupa’dan gelen donme baska yerlere yonelmigti. Memluk ege-
menligindeyken giizelliklerini ve dini tartisma geleneklerini onca 6vdii-
gl Osmanli Kahire’sinde yagsamay: diisiinebilirdi, ama sehir sakinleriy-
le herhangi bir iligki kurmamiga benziyor. Tunus daha iyi bir fikirdi.
1532’de 6lmeden 6nce Egidio da Viterbo, Giovanni Leone’nin Tunus’ta
yerlesmeyi diigiindiigiinii Widmanstadt’a s6ylemigti. Arapca 6grenmeye
heves eden Widmanstadt el-Vezzan’i ziyaret etmek iizere yola giktiysa
da, Akdeniz’deki firtinalar yiiziinden gemisi geri donmiigtiir.!®

El-Vezzan Cografya’da Tunus’u uzun uzun yazms, “uygarlhg ba-
kimindan Afrika’da 6ne gikan tek sehir” diye 6vmiigtii. Miisliiman-
larin, Yahudilerin ve Hiristiyan kélelerin bir arada yasadigy, Italya ve
Ispanya’dan gelen yabanai tacirlerin oturdugu bir mahallesi olan bu
sehrin kozmopolit karakterini vurguluyordu. Zeytune Camii ¢ok gii-
zeldi, medreseleri zengindi, kendisi gibi Maliki mezhebinden kadi ve
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dlimleri inlilydi, dokumacilari da ustaliklariyla taninmigti. Tunus’ta
zayige hazirhgini izlemig, Hafsi hanedanindan Sultan Muhammed bin
el-Hasan’dan “birgok ayricalik elde etmisti”. Cografya’da sultanin be-
densel zevk ii sefaya daldigindan, ogullarinin Konstantin’de ahlaksizhik
yaptigindan da s6z ediyordu, ama herhalde kitabinin Tunus’a kadar git-
meyecegini ummustu.1®

Bu ahlaksiz ogullardan el-Hasan babasinin 932/1526’da 6lmesi tize-
rine sultan olmugtu. Cagdaglari el-Hasan’1 giizel koku meraklisi bir liiks
diiskiini, ayrica mizrak kullanmakta usta iyi bir siivari, buyurgan ve
keyfi bir hitkiimdar, muhtegem Hafsi kiitiiphanesindeki tezhipli yazma-
lara vurgun, Arap felsefesi ve astronomisini bilen biri olarak tarif ederler.
Siyasi bakimdan durumu bigak sirtindaydi. Giineyde biiyiik bir kabileye
hitkmeden bir aile Kayrevan dini merkezinin denetimini ele gegirmigti.
Batida Barbaros Hayreddin Cezayir’i almig, Osmanl: sultanina biat et-
mig, Kanuni Sultan Siilleyman da onu doguda ta Cicel ile Konstantin’e
kadar uzanan bir bélgenin “beylerbeyi” tayin etmisti. Hayreddin Hiris-
tiyan kolelerin emegiyle insa edilen Cezayir limanindan Ispanya’daki asi
Moriskolara yardim 6neriyor, gemilerini Hiristiyan teknelerini avlama-
ya gonderiyordu ve ayrica gézii Sultan el-Hasan’in frikiye’sindeydi.!”

Hasan el-Vezzan Hafsi saray1 ve Barbaros’un merhum kardesi
Orug¢’la eski iligkilerini diigiinerek Tunus’un yasamak igin giivenli bir
sehir oldugunu, hatta orada diplomasi alaninda bir gorev de bulabile-
cegini diigiinmiis olabilir. Ama nerede karaya ¢ikmig olursa olsun, onu
bekleyen en acil ve zor ig bir Miisliiman olarak kendine yer edinmekti.
Esareti sirasinda Hiristiyanligi kabul eden, sonra da fidyeyle serbest bi-
rakilan ya da azat edilen biitiin koleler gibi bir kadiya bagvurup baski
altinda din degistirdigini, icten ice her zaman Miisliiman kaldigini an-
latmas: gerekiyordu. Karisim1 da yaninda getirmisse, o da kendisi gibi
donmeyse, bu kadinin da ayni geyi yapmasi sartti.

Vengerisi’nin ¢ok 6nemli derlemesindeki bir fetva umut vericiy-

di: Diigman memleketteki bir Miisliman Hiristiyan olmug, orada bir
Hiristiyan’la evlenmis, sonra Darii’l-Islam’a ve inancina geri dénmiistii;
karisi da Miisliman olmugtu. Fakihler arasindaki farkl gorisleri dile
getiren kad evliligin feshedilmesi gerektigini, ama kadin ii¢ adet déne-
mi gegirdikten sonra kocanin onunla yeniden evlenebilecegini soylemisti.
ikisi de cezalandirilmayacakti.'® Oranh fakih 910/1504 tarihinde Grana-
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dali Miislimanlara takiyye konusundaki fetvasini vereli beri Tunus’taki
Maliki kadilar boyle birgok vakayla ugrasms olsa gerektir. Tunus yillar-
dir Ispanya engizisyonundan kagan Miisliimanlar ve Moriskolar, ayrica
Italya’dan kacan, bazilari Hiristiyan olmus kéleler igin bir siginakti.'®

Bir Fransiz gezgin Tunus’a bir yiizyil sonra gelip tekrar Islamiyete
donen 6nemli bir kisinin hikdyesini birakmigtir. Tunus’taki Osmanl
“dey”lerinden (valilerinden) birinin geng oglu olan Muhammed, Trab-
lus pagasinin kiziyla evlenmektense Sicilya’ya kagmis, Palermo’da Phi-
lippo adiyla vaftiz edilmis ve Hiristiyan bir kadinla evlenmisti. Daha
sonra kagirilarak Tunus’a geri getirilmis, orada iginden Miisliiman oldu-
guna herkesi ikna edebilmek i¢in Mekke’ye hacca gitmeye karar vermis-
ti. Ancak birkag yil sonra bile, en azindan Fransiz gezginle konugurken,
hala Dom Philippo adin1 kullaniyordu. “Eger sirtini 6nemli mevkiler-
deki dostlarina dayamasayds,” diyordu gezgin, “kellesi ugurulurdu”.2

Hasan bin Muhammed el-Vezzan igin, 6zellikle de eger Hiristiyanla-
rin bir kardinaline Arapga ogrettigi ve Kuran’ ¢evirdigi 6grenilirse, du-
rum tehlikeliydi. Nasil bazi hahamlar Hiristiyanlara Ibranice dgretenleri
elestiriyorsa, bazi fakihler de Hiristiyan ilahiyatgilara Arapga Ggretenle-
ri elestiriyordu; ¢iinkii 1540’ta Fes’te Arapga Ggrenmeye ve yazma satin
almaya ¢aligan Flaman hiimanizmaci Nicolas Clenardus’un sozleriyle, o
Hiristiyanlar “igleri karigtirabilirdi”. Neden Arapca 6grenmek istedigi-
ni soran Miisliimanlara Clenardus niyetinin grameri 6grenmek ve Ibn-i
Sina ile Ibn-i Riigd’ii daha iyi ¢evirmek oldugu cevabini vermis, ama asil
amacin gizlemisti. Aslinda Islamiyetteki sapkinliklari bulup gikarmak,
ciiriitmek istiyordu.?!

Anlasilan el-Vezzan takiyye bagvurusunda basarili olmus ve/veya
kendisine kefil olacak 6nemli bir kigi bulmustu, ¢iinkii 1532’de Tunus’ta
yasadig1 soyleniyordu. Belki de daha sonra yasamig olan “Dom Philip-
po” gibi o da igtenligini kanitlamak i¢cin Mekke ve Medine’ye bir kez
daha hacca gitmigti.

* 3% 3k

1532 tarihli bu referansin diginda, Hasan bin Muhammed bin Ahmed
el-Vezzan’in Afrika’da olduguna dair bagka bir ipucu yok. Zamanin si-
yasi olaylarina nasil karigmig olabilecegi konusunda ancak hayal kura-
biliriz. V. Karl'in 1535°te Tunus’a diizenledigi seferde, Alberto Pio’nun
Paris’te 1531’de 6lmeden 6nce I. Frangois adina Hayreddin’e yazdig:
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sanilan bir mektup bulunmugtu. Fransa krali bu mektupta Hayreddin
ve Sultan Siileyman’a V. Karl’a karsi ittifak neriyordu.2? Acaba eskiden
ona Arapga transkripsiyon yapmig olan Giovanni Leone’yle sohbetleri
Alberto Pio’nun Fransa kralina Tiirkler ve Kuzey Afrikalilarla iligkiler
konusunda 6giit vermesine yardim etmis miydi? Herhangi bir noktada,
el-Vezzan aracilik yapmus olabilir miydi?

Askeri zaferlerinden ve diplomatik ittifaklarindan cesaret alan Sultan
Siileyman 941/1534’te artik Osmanli donanmasinin kaptan-1 deryasi
olan Hayreddin’i ifrikiye’yi fethetme konusunda tesvik etti. Sefer kolay
oldu. Hayreddin Hafsi kargitlarinin destegini alarak Tunus’u ve bagka
bir¢ok sehri ele gegirdi, sultani alasag etti. Roma’daki 1526 Colonna

" ayaklanmasinda San Pietro’nun yagmalamgi gibi, Tunus’un Barbaros’un
neferlerince talan edilisi de siddeti doguracakti. Tahtindan indirilen el-
Hasan Miisliiman kardesleriyle savasabilmek igin Hiristiyan imparator-
dan yardim istedi. V. Karl ok memnundu. Hem Akdeniz’de Osmanhla-
ra karsi ¢itkma, hem de biiyiik bir Hagh seferine 6nderlik etme olasiligy,
boylece yeni bir Scipio Africanus, hatta yeni bir Aziz Louis olma firsat
ayagina gelmigti.??

Ispanya ve Italya’daki hazirliklarda harita ve topografya ihtiyaci bas
gosterdi. Paolo Giovio Tunus’un haritasimi ¢ikarabilmek, resmini gize-
bilmek igin bilgi toplamaya bagladi, ayrintilar igin tacir, esir ve kolelere
danigti. Bunlardan biri “Iosuf” idi; bu eski Tiirk korsan: simdi Kardi-
nal Ippolito de’ Medici’nin kolesiydi. Bir digeri ise Tunus’ta dogup bii-
yimiis bir Fash ve simdi bilyiik Orsini ailesinin saraylarindan birinde
kole olan “Giovanni” idi. Ayrica, Italya’da Afrika’nin Kozmografyast
ve Cografyast Kitab: da elden ele dolagmaktaydi; kitapta Tunus’a, lima-
nina ve Kartaca’ya sayfalar ayrilmisti. Giovio’nun bu yazmadan haberi
vardi mutlaka, agip gerekli yerleri de okumug olabilir. Belki de Giovio
Tunus’ta “su sikintis1” olduguna dair soylediklerini el-Vezzan’in Cograf-
ya’sindan 6grenmisti: “Sehir icinde pinar, irmak, kuyu yoktur.”2*

V. Karl Tunus limanina 942 Muharrem ayinin ilk giinlerinde (Tem-
muz 1535) birkag yiiz gemi ve otuz bin askerle girdi. Bir hafta iginde
sehir ele gecirilmis, birgok Miisliiman katledilmig, Hiristiyan esirler 6z-
gurliiklerine kavugturulmugtu. Sultan el-Hasan yeniden tahta gegirildi,
tebaa ise hiikiimdarlar1 hakkindaki sikiyetlerine dokiilen kanlar da ek-
ledi. Daglar gibi ganimet alimip Italya ve Ispanya’ya gétiiriildii. Giysi,
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miicevherat ve silahlarin yani sira Kuran niishalari gibi sahane elyazma-
lar1 da vardi bu ganimetin iginde (V. Karl Hayreddin’in gelik migferini,
Giovio ise yiiziigii ile legenini almist1). Ustelik Tunuslu Miisliimanlar da
Ispanya ve Italya’ya kéle gotiiriildii.?

Savag sirasinda, sehir yagmalanirken ve ittifak anlagmasi yazilirken
el-Hasan ile Ispanyol komutanlar hem imparatorun ¢adirinda, hem
de sultanin sarayinda Ibn-i Riisd’iin felsefesi iizerine sohbet ediyorlar-
di. Ispanyollardan biri Granada’da, Elhamra’da dogmus olan Diego
Hurtado de Mendoza’ydi; yillar 6nce babasi Miisliimanlarin elindeki
Granada’y: fethetmisti.® Hurtado de Mendoza Hafsi sultaniyla konus-
tugunda, gevirmenleri el-Vezzan miydi acaba? Ya da imparator ile sultan
arasindaki anlagma Latince, Ispanyolca ve Arapga hazirlandiginda??’
Italya’da gegirdigi yillar, Ispanyollarla bizzat entrikalar geviren Sultan
el-Hasan’in goziinde bir hizmetkar olarak degerini diigiirmemis olsa ge-
rekir. Eger el-Vezzan o sirada sultanin sarayinda (Resim 31) bir mevki
sahibi olmay1 basarmigsa, iglerin hi¢ de kolayca yiiriimedigini fark et-
mis olmali. El-Hasan iktidarda ancak Ispanyol garnizonunun destegiyle
durabiliyordu; 949/1542 yilinda oglu Ahmed ona kargi komplo kurdu.
(Komploculardan biri Granadal bir tiifek ustasiydi.) Ahmed babasini
tahttan indirdi ve goziinii oydurdu (Resim 32). Italya’ya siirgiine giden
el-Hasan’in Halife Omer’in soyundan olmakla &viindiigii ve sizlanarak,
“Kitaplarim icin bir sehri feda ederdim” dedigi duyulmustu.?®

Eger el-Vezzan 942-49/1535-42 olaylarini yagamigsa, dinin degis-
ken sinirlar1 yiiziinden taraflarin birbirlerine korkung bir kan ve siddet
uyguladigina tanik oldugu Roma ile Kahire’nin yanina Tunus’u da ko-
yabilirdi. Boyle manzaralar Cografya’da siyasi ve dini savaglara karg
takindigi elemli ve kuskucu tutumu dogruluyordu.

El-Vezzan’in kisisel hayatina dair herhangi bir ipucuna sahip degiliz.
Miisliiman bir aile kurup torun tosun sahibi olmus muydu? S6zgelimi,
yillar 6nce Tunus’ta seyrettigi o “miitkemmel usta”nin bir 6grencisinden
zayicenin nasil yapilacagini 6grenmis miydi nihayet? Onca sevdigi yol-
culuklara tekrar ¢ikip Cezayir’in giineyindeki —artik Osmanlilara bag-
li- o kiigiik kasabaya, yillar 6nce gayriresmi kadilik yaptig:1 yere don-
mils milydii? Yoksa Meghurlar’da Gazali’yi yazarken anlattig gibi, bir
dénmenin yasadiklarini yasayip sofuca bir emekli hayati mu siirmiistii?
Hatta acaba kag yagina kadar yagamigtir?
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Oyunbaz kusumuz bu sorulara yanit vermeden elimizden kagip gitse
de, bir konudaki suskunlugu gorece kesin bir bilgiye sahip olmamizi
saglar. El-Vezzan’in Avrupa ve Asya iizerine yazmaya soz verdigi kitap-
lar, ayrica Afrika’nin Kozmografyas: ve Cografyas: Kitabsnin Arapca
edisyonu anlagilan asla yazilmadi. Yazilmigsa bile ¢agdaslarinin goziine
carpmamig ve niishalari hi¢ ¢ikarilmamigtir. Bu konularda el-Vezzan’a
atfedebilecegimiz herhangi bir yazma heniiz bulunamadi. 939/1532’den
sonra yasamamus olsa bile, Kuzey Afrika’da ya hi¢ yazmadan ya da pek
az yazarak gegirilmis bes y1l, Italya’da inanilmaz verimlilikte gegen yil-
lariyla zithk igindedir.

Bu suskunlugu “isnad”, yani aktarim ve iletisim zincirlerinden tama-
men ayri kalmasina bagliyorum. Hoca ve talebelerinden s6z edilmesi,
alimler ile eserlerinin ezberlenmesi adet olan Arap-islam kiiltiirlerinde
Hasan bin Muhammed el-Vezzan el-Fasi’nin adina, Magrip’in dizi dizi
biyografi sozliigiinde, yani tezkirelerinde 20. yiizyila kadar rastlanmaz;
bu yiizyilda da sadece Italya’da yazdig: Afrika kitab: zikredilir. Nicolas
Clenardus’un 1540-1541 arasinda, fakihler ve Misirh bir belagat alimi
dahil bilgili Yahudi ve Miisliimanlarla konusarak gecirdigi 18 ay boyunca
onun adi hi¢ gegmemisti. Hatta iyi bir Katolik rahip olmasina ragmen
Clenardus, el-Vezzan’in Kardinal Egidio’ya Arapga 6greten Giovanni Le-
one olarak Italya’da gecirdigi yillar hakkinda higbir sey duymamugti: “Bil-
digim kadariyla Hiristiyanlara Arapca 6greten olmamustir.”® Bu suskun-
luk, el-Vezzan’in hikayelerini anlatabilecegi dinleyici ve okur, talebe ve
ogretmenler gibi cok 6nemli bir gruba dahil olamadig1 anlamina gelir.3°

Hikayelerinin kusuru neydi? Seyahatnameler (rihle) ve cografya ki-
taplar1 Vezzan’in zamaninda da yaziliyordu; bazilar1 Magrip’te, bazilar
ise Kuzey Afrika’dan Istanbul’a kadar yapilan yolculuklari kapsiyordu.
Piri Reis’in Akdeniz’deki adalar1 ve kiy1 gehirlerini, Hint ve Atlas ok-
yanuslarinda yapilan yolculuklari kapsayan Kitab-1 Bahriye’si Sultan
Siilleyman’a 932/1526’da sunulmus ve en az yirmi dort niishasi gikaril-
must1 (Resim 13). Daha sonraki yillarda Seydi Ali Reis Kizildeniz, Basra
Korfezi ve Hint Okyanusu’nu anlatan kitabini, adi bilinmeyen biri de
diinya cografyasin ve Ispanyollarin Amerika’da kesfettikleri yerleri an-
latan Hadis-i Nev: Tarib-i Hind-i Garbi’yi yazacakn.3!

Ne var ki el-Vezzan Avrupa seyahatini klasik Arap--Islam tarzinda ol-
dugu gibi bir gile sitnavi ve ruhani 6grenim yolu olarak yazamazdi. Italya
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yillarin1 hacca ya da diplomatik bir goreve gitmigken gozlemlenmis ko-
nular diye de sunamazdi. Birinci tarzin bir 6rnegini mutasavvif kadilar-
dan Ibn Asker’in 16. yiizyil sonu tezkiresinde bulabiliriz. El-Vezzan’in
Cografya’da anlattig1 bir Rif kasabasinda dogan Ibn Asker, biraz olsun
ermislik havasi tagiyan Magripli alimlerin portrelerini ¢izmisti. Iclerin-
den biri, “biiyitk seyyah” es-Suteybi, Endiiliisli bir ailenin ogluydu,
Fas’ta dogmustu ve el-Vezzan’dan birkag yas kiigiiktii. Dogu’da uzun
yillar kalmig, degisik yerlerdeki alimleri ziyaret etmis, hurufilik ve simya
gibi bircok konuda yazmusti. Ibn Asker sectigi basit, miinzevi hayati ve
rityalarini 6nemsiyordu; bu riiyalardan birinde bir ermis, hatta peygam-
ber ona goriinmiis, Magrip’e dénmesini emretmisti.>?

El-Vezzan’in “biiyiik seyahatleri” agik ki bu kaliba uymuyordu. Bir
esaret hikiyesi anlatmali, buna Darii’l-Islam’in &tesine yapilmig goniillii
bir maceranin hikayesini eklemeliydi; ama ortaya ¢ikan kuraldisi anlati
zamanin Miisliiman okurlarini ve dinleyicilerini rahatsiz edecekti. (Boy-
le bir anlati, ancak 19. yiizyilda, ABD ya da Karayipler’de kole olan
Miisliiman Afrikalilarin yazdig: Arapga otobiyografilerle ortaya gikmig
olabilir.)33

Boyle bir anlati yazarim da huzursuz edecek bir karigimdi. El-
Vezzan’in Italya’da yasadigx yillarda gegirdigi entelektiiel tecriibeler hem
benzerlikler yoluyla farkh diinyalar: birlegtirmis, hem de yazari bu diin-
yalardan uzaklagtirmis, onlarla bagini koparmasina yol agmsti. Belki
araya giren mesafe o kadar biiyiiktii ki yeniden Arapga yazmak yazari-
miza zor gelmisti. Makamat’taki gezgin sairler -Hemedani’nin Iskende-
riyeli Ebii’l-Feth’i ve Harir?’nin Saruclu Ebu Zeyd’i- kilik ve rol degis-
tiriyorlardi, ama ne kadar uzaga giderlerse gitsinler ve yaptiklar: siniri
ne kadar agms olursa olsun, Darii’l-Islam’in asla disina ¢tkmamuglard.

Dogdugu topraklara geri donen dénme el-Vezzan ise tovbe edip ya
tasavvufa dalabilir ya da basindan gegenleri gizlemeyi siirdiirebilirdi;
ama onu besleyecek bir aktarim aginin yoklugunda, sectigi yol kalemini
oynatabilmesine yetmeyecekti.

% % %

Su halde, Hasan el-Vezzan’in ilmi mirasi Avrupa’da biraktig1 yazila-
riydi. Afrika Tasviri’nin birkag basili edisyonu bir avug Miisliiman oku-
ra ulasmug olabilir. Tarih-i Hind-i Garbi’nin Tiirk yazari Ramusio’nun
Deniz ve Kara Yolculuklarynin bazi boliimlerini okumugtu. Bunlar ara-
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sinda “Giovanni Leone Africano”nun kitabi vardiysa bile, Tiirk yazarin
cografya ufkunu genigletmis degildi: “Afrika” hilid Tunus’un “Ifrikiye”
bolgesidir, yerkiire de hila Ptolemaios ile Mesudi’nin iklimleri gergeve-
sinde algilanir.3

Avrupa’da, Giovanni Leone adindaki adamin izleri arada bir su yii-
ziine gikiyordu: Johann Widmanstadt 1532’de 6liim dosegindeki Egidio
da Viterbo’yla onu konugmustu; kugkusuz, 1539°da, Widmanstadt bazi
Ibrani yazmalarina bakmak ve 6diing almak i¢in Jacob Mantino’yu zi-
yaret ettiginde yazarimizin sozii gegmisti. 1540’larda Venedik’te impa-
ratorun hizmetinde olan ve kiitiiphanesi igin kitap toplayan Hurtado de
Mendoza ile Mantino’nun sohbetlerinde de yagiyordu Giovanni Leone.
Mantino Venedik’te Mendoza’nin hekimiydi, patronuna Arapga-ibrani-
ce-Latince sozliigii sunmugtu. “Daha 6nce adi Hasan bin Muhammed el-
Vezzan el-Fasi olan Yuhanna el-Esad el-Girnati” imzasini tagiyan yazma
Ispanyol soylusuna yazarla aymi sehirde dogmus oldugunu hatirlatmg
olabilirdi. Eliya Levita 1541°de Yidig~Ibranice-Latince—~Almanca sozlii-
gliniin siitunlarini yazarken Giovanni Leone’yi ¢ok iyi hatirliyordu her-
halde (Resim 28). Eliya da Johann Widmanstadt’la mektuplagmigt1.35

El-Vezzan’in yazdiklari Avrupa’nin, ister Protestan olsun, ister Kato-
lik, gesitli bolgelerinde dolasti. Arapga—ibranice-Latince sozlitk sonun-
da Escorial’e girdi; Hurtado de Mendoza’nin kiitiiphanesiyle birlikte
1575°te II. Felipe’ye sunuldu. Yiizyilin sonunda gevrimyazisiyla birlikte
el-Vezzan’in diizelttigi Kuran gevirisi, papalikta Dogu dilleriyle ilgile-
nen bir rahibin eline gecip daha sonra bir yoldan yine Escorial’e girdi;
baska bir niishasina Ingiliz Protestan1 William Tyndale’in (6. 1536) adh
Arap harfleriyle yazilmst1.3® Arapca gramer kitabi, 1550’lerin baginda
Venedik’e giden Fransiz sarkiyat¢i Guillaume Postel igin bir goz ziyafe-
tiydi. Postel tek bir dil ve Hiristiyan bir yeryiizii hitkkiimdari araciligiyla
diinyanin biitiin dilleri ve ilkelerinin ahenk iginde bir araya gelecegi-
ni hayal ediyordu. Bu amagla papaliktaki rahipten Kuran yazmasini
odiing almig ve asil gevirmenini g6z ardi ederek eserden “Joannes Leo
Africanus’un giizide cildi” diye soz etmigti. Postel Afrika kitabini da
basiligindan 6nce okumustu; Islam ve Hiristiyan tarikatlari arasinda
ortak ozellikler arayiginda kargilastirmalar yaparken bu kitaptan da
ilmi-i kehanet, Kabalacilik ve mitkemmeliyetgi gilecilik gibi konularda
alintilar yapt1.’
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Megshur Araplarin ve Ibranilerin Hayatlars’nin bir niishasi, arasina el-
Vezzan’in Vezin Sanati eklenmisg olarak Egidio da Viterbo’nun elindey-
di muhtemelen, sonra da Floransali kilise adamy, sair ve kitap tutkunu
Antonio Petrei’nin eline gectigini kesinkes biliyoruz. Bir yiizyil sonra,
kilise tarihgisi, Arapga alimi Ziirihli rahip Johann Heinrich Hottinger
Floransali arkadaslarindan bu yazmanin varligim1 6grendi. Meghurlari
diinya dinlerini karsilagtiran bir ansiklopedi projesinin bir boliimii ola-
rak 1664’te basti. Namuslu rahibimiz el-Vezzan’in cinsellik konusunda
verdigi dehget verici ayrintilari ¢ikarip atti; hayvanlarla iligki kuran gift-
¢inin iinlii Araplardan biri, tistelik bir Yakubi Hiristiyan tarafindan te-
davi edilen agril erkeklik organi artik metinde yoktu; iinlii Yahudilerden
birinin 6ldiiriilmesine neden olan s6zde oglancilik iddias: da oyle...3®

Biraktig1 asil miras elbette Afrika yazmasiydi; metin Venedikli siya-
set¢i ve editér Giovanni Battista Ramusio tarafindan gézden gegiril-
mis, Descrittione dell’Africa adiyla basilmigti. Hasan bin Muhammed
el-Vezzan kitaplarinin kag kere ¢evrilip basilacagimi ve iglerinden kag
farkli “Giovanni Leone Africano” g¢ikacagimi bilmis olsaydi, karigik
duygular beslerdi herhalde. Italyancay: ¢at pat soken yazar bir dil ustas:
halini aldi. Gorece tarafsiz bir dini metnin yazari inangh bir Hiristiyan
donme haline geldi, 6zellikle Fransizca, Latince ve Ingilizce gevirilerde
Islam kargsit1 sozler yerlestirildi diline. Mesafeli Compositore Avrupali-
larla senli benli ¢ene ¢alan bir anlatici oldu. Topluluk ve alimlerin bil-
gili gozlemcisi Ronesans kurallarini izleyen bir “tarihgi”ye donigtii. El-
Vezzan’in Biladii’s-Sudan’in eski adetleri igin kullandigi kligeler sanki
bugiin de gegerliymis gibi degistirilince, Afrika’y: Islam’in birlestirecegi-
ne dair inanci belirsizlesti.

Ama hikdyenin anlatildigi uyduruk Cento Novelle cikarilip atilmig
olsa da oyunbaz kugsumuz hili orada; el-Vezzan’in anlatmak istedi-
gi hikdyenin biiyiik boliimii de orada. On yedinci yiizyila gelindigin-
de, icerlemis bir Ispanyol engizisyoncu 1556 Latince gevirisinin baghk
sayfasina, “biitiiniiyle yasaklanmistir” yaziyordu; biitiin metni gozden
gecirmig, begenmedigi ciimlelerin tistiinii karalamig, kug hikayesinin ke-
narimna biiyiik bir yildiz koymugtu.3® El-Vezzan’in kitab: bircok amagla
kullanildi, ama yiizyillar boyu ulagtig her tiirden egitimli okur igin, sid-
detin boldiigii bir diinyada iletisimin ve merakin miimkiin oldugunun
tangiydi.



Sonsoz

Baglantilar

Frangois Rabelais 1535 yazinda yine Roma’daydi. Kitaplarinin do-
gup biiyiidiigii topraklarda ne durumda oldugunu takip etmesine bir
siire igin gerek yoktu. Yunanca tip metinlerinden geviriler yapmus, ¢ok
begenilen almanaklar yayinlamisti; Sorbonne’daki tutucu ilahiyatgilar
1532’de ilk kez basilan Pantagruel’i yerden yere vurmuglarsa da, kitabin
sekiz baskisi gikmusti; Gargantua daha birkag ay 6nce Lyon’da basilmis-
t1. Biraz igneleyerek de olsa “diinyanin bagsehri” dedigi Roma’nin tadini
cikarabilir, 1534°teki ilk ziyaretinde kesfettigi sokaklar1 ve araliklar1 bir
kez daha gezebilir, bilgili kisilerin sohbetini zevkle dinleyebilir, kendisi-
nin ve Fransa’daki hamisi Maillezais piskoposunun isi igin gerekli papa-
lik argivlerine, mahkemelere girebilir, buralardaki memurlarla tanigabi-
lirdi. Pantagruel’de biirokrasiyle alay etmisti, ama eger bir Benedikten
manastirindan digerine tasinip durdugu ve papanin izni olmadan tip
okudugu igin bagiglanmak istiyorsa, “Papalik fermanlarini yazanlarin,
kopya edenlerin ve tarih defterlerini tutanlarin osuruk bombardimani-
na” tahammiil etmek zorundayds.

Rabelais’ye Roma’da kapilar1 agan hamisi Jean du Bellay idi; Bellay
Paris piskoposuydu, kisa bir siire 6nce Papa III. Paulus onu kardinal
yapmus, I. Frangois da 6nemli bir gorevle Vatikan’a gondermisti. Rabe-
lais 1534°te du Bellay’nin biiyiik bir maharetle miiteveffa VII. Clemens’i
asi VIII. Henry ile uzlagmaya ikna edisini 6viiyordu; du Bellay’nin 1535-
36’da, kisa bir siire 6nce papa segilen III. Paulus’la konusacak ¢ok seyi
vardy; V. Karl’la durmadan gekisen Fransa kralinin ittifak yaptigi Sultan
Siileyman bunlardan biriydi.?

Biitiin bunlar Rabelais’nin her daim ag gozlerini, kulaklarini ve aklini
besliyor, ayrica onu Yuhanna el-Esad’la baglantili kisilere ve patikala-
ra yoneltiyordu. Jacob Mantino, Papa III. Paulus’un hekimiydi; daha
once VIIL Henry’nin Aragonlu Catherine’i bogsayip Anne Boleyn’le ev-
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lenmesine papanin karsi ¢ikigini da desteklemisti, bu nedenle VII. Cle-
mens ona minnet duyuyordu. Ingiltere krali 1530°da Yahudi alimlere
danigmak iizere Italya’ya ajanlar géndermisti. Levililer Kitab1 18:16
“kardesinin karisiyla cinsel iliski kurmayacaksin” demiyor muydu ve
Catherine bir zamanlar Henry’nin kardesiyle evli degil miydi? Mantino
ilgili dyetin Yasa’nin Tekran (Tesniye) 25:5 —eger dul kadinin ¢ocugu
yoksa “Olenin kardesi dul kalan kadina gidecek. Onu kendine kari ola-
rak alacak”- oldugunu soylemis, goriisii galip gelmigti. 1535°te artik
Henry Anne Boleyn’le evliydi, kendini Ingiltere kilisesinin bag: ilan et-
tirmisti ve aforoz edilme tehlikesiyle karsi karsiyaydi. Henry yine de
papanin uzlasacagini umuyordu; ayni diisiincede olan Fransa krali da
Jean du Bellay’ye aforozu 6nlemeye ¢aligmasini soylemisti. Siyatikli du
Bellay’nin hekimi olan Rabelais, kardinalin Ingiltere’nin bu sorununa
nasil miidahale ettigini yakindan izliyordu; belki de Mantino’yla tanisip
Arapca-Ibranice-Latince sozliigii duymustu.’

Rabelais muhakkak ki du Bellay’nin Roma’daki baglantilarindan
piskopos Rodolfo Pio da Carpi’yi taniyordu. Alberto Pio’nun yegeni
olan piskoposa amcasinin kitaplari ve yazmalar1 miras kalacakti; bun-
lar arasinda Yuhanna el-Esad’in prens igin gevrimyaziya doktiigii Aziz
Pavlus'un Arap¢a mektuplar1 da vardi. Cok geg¢meden kardinallige
yiikselecek olan Rodolfo Pio, Campo Marzio’da sahane bir saray satin
almig, Du Bellay ile Rabelais’nin de dahil oldugu maiyeti 1534’te bu
sarayda kalmigt1.*

Bir de tarihgi Paolo Giovio vardi. Du Bellay’nin 1535-36°daki ziya-
retinde Giovio, kendisini Fransa kralina tavsiye eder de bir emekli ma-
ag1 alir umuduyla yeni kardinalin dostlugunu kazanmaya galigmigti. Bu
ugurda du Bellay’ye 1535 Temmuzundaki Tunus seferinde ele gegirilen
iki Arapca yazmay (bir Kuran ve bir Islami fikih metni) verdi. Rabela-
is, Giovio’yla goriigityordu ve bu yazmalari kesinlikle gormiistii. Kuzey
Afrika’da olup bitenleri ve Sultan Siilleyman’in neler yaptigim1 6grenmek
i¢in sabirsizlanan Rabelais bir Tunus plani da satin almig ve Fransa’ya
gondermigti. Bu plan Giovio’nun denetimi altinda ve yine Giovio’nun
elindeki Agostino Veneziano imzali iinlii Kaptan-1 derya Barbaros Hay-
reddin graviiriine dayanarak yapilmisti.’ Belki de Giovio, Rabelais’ye
Kuzey Afrika’ya donmiis olan Roma’daki eski Arapga 6gretmeni ve ya-
zar Giovanni Leone’nin hikayelerini anlatmigti.
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Rabelais Roma gargilarimi dolagip Kibris’tan, Girit’ten, Istanbul’dan
gelen “harika kiigiik seyler” alirken Hiristiyan olmayan diinyaya dair
baska isaretler de gormiistii.’ Boyle dolagip aligveris ederken acaba
“Joan Lione Granatino” diye birinin eseri olan Afrika’nin Kozmograf-
yast ve Cografyas: Kitabsnin bir yazma niishasina rastlamig miydi? Du
Bellay ile Roma’ya son kez 1548-49’da geldiginde Giovanni Battista
Ramusio’nun “Giovanni Leone Africano” tarafindan yazilmig Descrit-
tione dell’Africa (Afrika Tasviri)-adli kitab: pek yakinda basacagini duy-
mus olabilir mi? 1550’de Roma’ya gorevli giden Jean du Bellay kitabin
baskidan yeni ¢ikmug bir niishasini alip Paris’e g6tiirmiig olabilir mi?
Rabelais’nin el-Vezzan’in Afrika kitabini ne biiyiik bir zevkle okuya-
bilecegini hayal edebiliyoruz, ama daha sonra yazdig: kitaplar, metin-
lerinde yaptig1 degisiklikler ve diizeltmeler, okudugunu gosteren kesin
herhangi bir iz tagimiyor. Pantagruel, Panurge ve dostlarinin yolculukla-
rini1 anlatan biiyiik eseri Quart Livre’in son versiyonu 1552’de ¢ikmus-
ti. Sira digt terimler sozliigiinde Rabelais “yamyamlar™ biraz da saka
olsun diye “Afrika’nin kopek suratli, giilmek yerine havlayan canavar
insanlar1” diye tanimlamigti. Ptolemaios’un Cografya’sinin son edis-
yonlarindaki Afrika haritalarinda “Aethopia”ya ya da giineydogudaki
“bilinmeyen bolgeler”e (Resim 12) yerlestirilen “Anthropophagi”ye -
insan yiyenler— yapilan gondermeleri gormiis olabilirdi, ama bunlari el-
Vezzan’in Afrika’sinda bulamazdi.’” (ibn Haldun Mukaddime’de insan
eti yiyenleri ilk kusaga, Biladii’s-Sudan’in giineyine koymustu; burada
“insanlar akilli varhklardan ¢ok aptal hayvanlara yakin”di, ama Ibn
Haldun’un metni Avrupa’da bilinmiyordu, el-Vezzan da bu metne uy-
mamistl. El-Vezzan’in medeniyetten uzak giineyliler hakkinda soyledigi
en kotii s6z, onlarin “hayvanlar gibi” dini inanglar1 olmamas: ve karila-
rini paylasmalariydi.)®
Bagka bir ornek verelim. Rabelais “Nil Caglayanlar1”ni goyle tanim-
lamugti: “Habegistan’da, Nil’in yiiksek daglardan 6yle korkung bir sesle
diser ki, Claude Galen’in yazdig: gibi, komsular hemen hemen sagir
olmugtur. Roma’da Arapga 6gretmenim olan Caramit Piskoposu bu gii-
riiltiiniin ii¢ giinlitk mesafeden bile duyulmasi gerektigini séyledi. Bu me-
safe Paris’ten Tours’a kadardir.” Rabelais Ptolemaios, Strabon ve bagka
klasik yazarlari zikrediyor ama el-Vezzan’dan s6z etmiyordu. Arap cog-
rafya metinleri Nil’in iki ¢aglayanini tasvir etmigti. Biri Asvan’in hemen
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gineyindeydi, “korkutucu”, “gok giiriiltiisti gibi” olan digeri ise nehrin
yukarisina, Dongola’ya dogru birkag giinlitk uzakliktaydi. El-Vezzan
ikisinden de soz etmemis, sadece ¢ok uzaktaki el-Kamer daginda bir
caglayan olabilecegini, kimilerinin Nil’in buradan dogduguna inandig-
n1 yazmugti; ama biitiin bunlar “tahminden ibarettir, ¢iinkii kimse oraya
gidip gormiis degildir”.”

Rabelais’nin Caramit piskoposu karakterinde, Giovanni Leone’nin
Arapga derslerinin yankilandigini duyar gibiyiz. Ama bu bile saka yol-
lu bir gonderme olabilir, ¢iinkii Caramit’in oturdugu Ermenistan’dan
gelme Monofizit bir Hiristiyan’dan Arapga 6grenmis olamazdi; zaten
Rabelais’nin Arapga bilgisi birka¢ kelimeyle sinirhyd:.1°

* %ok

Simdi, Hasan el-Vezzan ile Frangois Rabelais’yi birincisi ikincisinin
kaynagi mi1 yoksa bir hikayesine esin mi verdi diye kurcalamayalim da,
kendi ¢aglarindaki yagamlari, diigiince ve yazma bigimleri bakimindan
inceleyelim; burada, iki yasami ayiran farklilik ugurumunda garpici ben-
zerlikler de bulabiliriz. ki adam arasinda elbette uyusmazhiklar vard.
Rabelais Panurge’iin agzindan saygisiz bir dille peygamberin Kuran’da
cinsel giiciiyle 6viindiigiinii, Panurge’iin ise Herakles ya da bu tiir her-
hangi bir kahraman gibi onu da alt edebilecegini s6ylemisti; el-Vezzan
bu sozleri tiksindirici bulurdu. Pantagruel su basmakalip “Afrika daima
yeni ve canavarca seyler iiretir” lafin1 diline dolamisti; Cografya’si tam
da bu goriise kars1 cikmak iizere yazilmust.!!

Yine de bu iki adamin hayatlarinda ortak 6geler vard: ve bu 6gelere
benzer tepkiler gostermiglerdi. Akdeniz’in her iki yakasinda frengi ve
veba 6liim sagiyordu; dini hareketler Hiristiyanlik, Islamiyet ve Muse-
viligin sinirlar1 iginde ve bu sinirlar1 agarak din degistirme, yeniden din
degistirme, gatigma ve baskilara neden oluyordu; yo6resel ¢atigmalar ya
da biiyiik savaglar kimi zaman inangla birlesir, kimi zaman da bagka
inanglari ortaya ¢ikarirdi. El-Vezzan ile Rabelais yalnizca Akdeniz’deki
bilgi, nesne ve insan akisin1 degil, benzer kiiltiir dagarlarinin mevcudi-
yetini de ornekler.

Iki adam asag) yukari aymi yaglardaydi, Rabelais sadece bir iki yas
bityiiktii el-Vezzan’dan. Kadinlar ve aileleriyle iligkileri farkliyds; tari-
kat mensubu Rabelais Paris’te evlilik dig1 gocuk sahibi olmus, el-Vezzan
Islam’a uygun bir evlilik yapmigt1.12 Rabelais tip, el-Vezzan hukuk 6gre-
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nimi gormiistii. Rabelais el-Vezzan’dan ¢ok daha derinlemesine bir bilgi
sahibiydi; el-Vezzan’in elinin altinda Arapga eserleri siirekli bulabilece-
gi bir kiitiiphane olsayd: bile ondan daha bilgili olacakti. Ama her iki
adamin da entelektiiel ilgileri genisti, her ikisi de siir seviyordu, geng
yasta siir yazmaya baglamiglards; ikisi de birkag nesir tiiriinde birden
eser vermisti.

Her iki adam da diplomasiden az buguk anhyordu. Ikisi de yolcu-
luk yapmaya deger veriyordu, biri kendi g6zlemlerini, digeri yarattig
hayali karakterlerinkini aktarmig olsa da, seyahatnameler yazmuglardh,
ama Rabelais yalnizca Fransa Krallig: i¢inde, Piemonte’de ve bir kez de
o sirada hala Fransa sinirlari disinda olan Metz’de dolagsmusti. Ikisi de
birkag dil biliyordu, geviri yapiyorlard: ve anadillerinden farkli dillerde
yazmuglardi. Rabelais biiyiik eserinde anadili olan Touraine lehgesini iyi-
ce esneterek insani gagirtacak kadar 6zgiin ve zengin bir konugma dili
yaratmusty; el-Vezzan ise biiyiik eserinde bir yabancinin basit Italyan-
castyla canl bir hikdye anlatabilmisti. Ikisi de halk arasindaki inang ve
tedavi bigimlerini keskin gozleriyle incelemigse de Kuzey Afrikali bunla-
r1 hi¢ dikkate almamug, Fransiz ise sadece hikayelerini ve dilini zengin-
lestirmek igin kullanmig, hekim olarak bir ise yarayip yaramayacaklari
iizerinde durmamugt1. Ikisi de falcilik ve kahinlige biiyiik ilgi duymus,
karigik duygular beslemiglerdi; el-Vezzan cevabin siir formunda veril-
digi zayige ilmini uzun uzun anlatmg, Rabelais destanini Kutsal Sise
kehaneti ve rahibe Bacbuc’iin sarabini icen Panurge’iin cevabini siirle
vermesiyle bitirmisti.!3

Her iki adam da inanglar1 ve inanglarimi ifade bigimleri yiiziinden
dini bask: ve tacize maruz kalmigti. Rabelais’nin Gargantua, Pantagru-
el ve Panurge hikayeleri Sorbonne’un lanetlenmis kitaplar listesindeydi;
Lyon’da hekimlik yapmaya 1535 baslarinda, sapkinlara karsi baglatilan
baskilar sirasinda alelacele son vermis, son yillarinda bir siire hapse gic-
migti. El-Vezzan’in kagirilig1 ve hapsediligi yaninda elbette bunlar devede
kulak kalirdi. Ama biitiin farkliliklara ragmen Rabelais, kendi tarzin-
da en az el-Vezzan kadar bilingli olarak “iki diinya arasinda” idi. Iki
adam da okurlarini siirekli g6z 6niinde tutarak yazmak zorundaydilar.
El-Vezzan Islamiyete kiifretmeden Hiristiyanlar1 hosnut kilmaya gabala-
mugst1, Rabelais ise 6yle bir metin yaratmaliyd: ki Sorbonne’un higmina
ugramasin —ya da ugradigi takdirde mahkiimiyetle sonuglanmasin—ama
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bu arada okurlarini metni “bir iist anlamda yorumlamaya” cagirsin.!*
Ikisi de gizli saklinin ve renk vermemenin dilini biliyordu.

El-Vezzan’in cellat hikayesi tarih¢inin gergegi soyleme sorumlulugu-
na, kus hikayesi de hilenin ne kadar kullanish olduguna dairdi. Rabelais
savruk ya da uydurma metinlere giilerek tarihi olaylarda gergegi anlat-
manin 6nemini vurguluyordu. Sicak beze sarilmis ortagag kronikleri dig
agrisina birebirdi; dev Pantagruel’in iseyerek bir garnizon diigman aske-
rini bogup 6ldiirmesi “histoire tant veridicque” (cok dogru tarih) idi.!®
Panurge ile biitiin zamanlarin en biiyiik hilebazlarindan birini yaratmus,
onu tacirlerin ve hirsizlarin tanrisi Hermes ya da Merkiir’le iliskilendir-
migti; bu giimii dilli tanr1 biitiin sinirlar1 gegebilirdi ve Odysseus gibi,
Yunanhlarin métis dedigi “seytani bir zekdya” sahipti. Métis hileye, hii-
nere, belagate ve her gareye bagvuran bir kurnazliga dayanir; iyilik igin
de kullanilir, kétiliik igin de. Yakigikli, giizel konugan, cebi delik ama
“gerektiginde 63 yoldan para bulabilen” Panurge, Pantagruel’in arkada-
s1 olarak seytani zekasim kullanmust1. Ingiltere’den gelip Pantagruel’den
ogiit isteyen bir alimin Kabala ve dogaiistii bilimler konusundaki sorula-
rina hi¢ konugmadan arkadasinin el kol hareketlerini taklit ederek cevap
verir Panurge. Cebinden tedavi edici bir merhem ¢ikarir, Pantagruel’in
sevgili 6gretmeninin bir savasta kesilen kafasim yerine dikiverir.16

Burada, Panurge’iin Tiirklerce esir alinip kagisi hakkindaki hikaye
ozellikle onemlidir. Dedigine gore Midilli’de esir diigmiistiir (1502’de,
Papa VI. Alexander’in ¢agr1 yaptigi Hagl seferinde, Midilli’de Tiirk-
lerle savasan kadersiz Fransiz ordusuna gondermedir bu). Tiirkler onu
kizartip yemeyi planlar, ama Panurge tam domuz yagiyla yaglanip ke-
bap yapilacag: sirada Tiirk’iin uyuklamasini firsat bilip digiyle akkor
haline gelmis bir demir yakalar ve yangin ¢ikarir. Sonra, iddiasina gore
Miisliiman’in istegi iizerine yeis igindeki pasay: 6ldiiriir, miicevherlerini
alir, kagip sokaklara dalar. Yangini sondiirmeye kosan gehir sakinleri
Panurge’iin yaniklarina su atar, ona yemek verirler. Alevler binlerce evi
sarar, yar1 yanik et kokusunu duyan bin ii¢ yiizden fazla képek Panurge’ia
kovalar. Panurge iistiindeki yag parcalarini onlara atip kurtulur, neseyle,
mutlulukla kagar.'”

Panurge’in hikayesini el-Vezzan’in hayati ve eserlerini goz 6niinde
tutarak okudugumuzda iizerinde diisiinecek ¢cok nokta buluruz. Aras-
tirmacilar Panurge’iin yalanlari ile Panurge’iin de karsilagtirdigi kur-
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naz Odysseus’un yalanlar1 arasinda bag kurmuslardir. Ama o dénemin
olaylariyla kargilagtirdigimizda, bu abartili hakaretler —-yamyam Tiirk-
ler ve kopek Tiirkler— insani daha da 6fkelendiriyor. Yavuz Selim’in
askerlerinin Kahire’yi yagmalayiginda gordiigiimiiz gibi, el-Vezzan’in
Tiirkleri zalimdi, ama esir alinan bir Hiristiyan’in kaderi kolelikti, iiste-
lik mekruh olan domuz yagiyla gesnilendirilip mideye indirilmek degil.
Rabelais Panurge’iin yalanlarini ve nankorliigiinii gozler 6niine seri-
yordu elbette; kahramani ona su ve yiyecek veren merhametli Tiirkle-
rin yardimini takdir etmiyor (“su iblis Tiirkler ... bir damla bile sarap
icmiyorlar”) ve alev alev yaktig1 sehrin ugradig1 zarari umursamiyor-
du.!® Geleneksel Islam ve Arap hile hikayelerinde, ister Merkiir ya da
Panurge olsun ister Seyh Ebii’l-Feth ya da hem karada hem de denizde
yasayan kus, seytani zekdya sahip bu oyunbaz figiirlerin olasi yapicilik-
lar1 ve yikiciliklarinin alti gizilir.

Rabelais ve el-Vezzan, diinyay: kurtaracak kigiler ve savag hakkinda-
ki genel goriisleri bakimindan da benzerlik tagirlar. Fransiz yazar Miisli-
man devletlere hi¢ de pembe gozliikle bakmaz. Dipsodie’nin komgulari-
na haksiz yere saldiran Golyat benzeri devleri, Pantagruel ile adamlarini
tehdit ederken “Mahon” (Muhammed) iizerine yemin eder ve sonunda
ruhlarini teslim ederler. Ama Rabelais biitiin diinyaya egemen olma gibi
tantanali fikirlere sahip bir kral olan Picrochole’ii yaratirken model ola-
rak Sultan Siileyman’1 degil, V. Karl’1 alir. Inatg1 ve 6fkeli Picrochole te-
baasinin ve Grandgousier’nin (Gargantua’nin babasi) anlagmazliklarini
diplomasi ve arabuluculukla ¢6zmez, tersine danigmanlarinin kendisini
Makedonyali Iskender’e benzetmelerine izin verir. Danismanlari onun
gelecekte biitiin Hiristiyan Avrupa, Kuzey Afrika ve Firat’a kadar biitiin
Islam diinyasini kapsayan bir kralliga hitkmedecegini séylerler. Barba-
ros onun kolesi olacaktir; Libya’ya girdiginde Sicilmase’deki avda ele
gecirilmig 200.000 deve ve 1600 fil kendisine verilecektir.!?

El-Vezzan, gegcmisteki zorba, zalim ya da sapkin mehdilerin portrele-
rini elestirerek ¢izmisti, bir cihangiimul hiikiimdarin diinyay: kurtaraca-
g1 umudunu tagimiyordu. Rabelais ayni diisiinceyi mizah yoluyla ifade
etmisti. El-Vezzan bagka bir secenek gostermemisti gerci, ama diinyada
bir¢ok imparatorluk olmasini, diplomasiyi, ittifaklar1 ve yerel savaglari
tercih eder gibiydi. Rabelais ise Grandgousier, Gargantua ve Pantagruel
gibi “kendi topraklarini y6netip bagkalarininkini diismanca istila etme-
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yen” ve yenilgiye ugrattiklarina hakca ve cémertce davranan iyi krallar
tasvir etmisti. Cok ovdiigii bir kdy arabulucusu, Perrin Dendin, en zor
vakalari ele aliyor, taraflar catismaktan yorgun diisiip bes parasiz kalana
kadar bekliyor, sonra bir s6lende hepsini sarhos edip uzlastiriyordu. Bu
teknikle Perrin Dendin papa ile Italya’daki diismanlarini ya da Osmanli
padisahi ile Iran sahim bile baristirabilirdi.2® Rabelais’nin diisiincesin-
de tabii ki iitopyacihigin izleri vardir; Gargantua’nin yaptirdigi Théléeme
Manastir’'nda kadinlar ve erkekler dogal erdemleriyle pek giizel yasar-
lar. Ama bu ideal model bin yillik bir diinya plani degil, yerel bir olaydir.

Diinyayi1 kurtaracak fatihler aranan bir ¢aga ters diisen diisiincele-
rinde ne el-Vezzan ne de Rabelais yalnizdi. Her ikisi de diplomasinin
neleri basarabilecegini biliyordu. El-Vezzan sirtim1 ibn Haldun ile Ah-
med el-Vengerisi’nin diinyasinin tarihi ve hukuki goriiglerine dayamisty,
Rabelais ise hiimanizmaci Erasmus’un barig ve kurumlar arasi uzlasma
¢agrilarina.

Farkl kiiltiirler arasinda koprii kurmalari ve bu kiiltiirler arasindaki
ortak unsurlar1 gormeleri bakimindan da iki adam birbirine benzer. El-
Vezzan ortak atalardan, Nuh’un efsanevi ogullarindan, ayrica cinsellik,
evlilik, go¢ ve yerlesim yoluyla halklarin ve dillerin karigmasindan s6z
etmistir. Rabelais’nin kahramani Pantagruel, aralarinda Ibrani Hurtaly
ve birkag da Sarazenin yer aldig: efsanevi devlerin soyundan geliyordu.
Bir an i¢in de olsa, Pantagruel’i “Hindistan Krali Prester Yohannes’in ki-
z1yla” evlendirmeyi bile diisiinmiigtii. Rabelais’nin Kuran’a yaptig: bir-
kag gonderme ciddiyetten uzaktir, ama goziinde Arapganin erken Iyon
Yunancas: gibi bir sayginligi vardir ve Gargantua Pantagruel’e Ibrani-
cenin yani sira Arapga da 6grenmesi talimatini verir. Bu arada Panurge
Pantagruel’e birka¢ dilden birden yalvarirken Arapga konugmaz, ama
daha sonra onu esir alan Tiirklerle Tiirkce konusabildigini iddia eder.?!

Rabelais bir kiiltiirden digerine coskun bir kucaklayisla geciyordu,
oysa el-Vezzan dillerin, objelerin ve adetlerin ayrintilarini anlatirken 6l-
ciliiydii. Her zaman ¢ok zor olan anlama ¢abalarinda geviri, her iki
adam i¢in de anahtards; el-Vezzan biiyiik eserini yabanci bir dilde ya-
zarken ve ¢ok dilli sozliigiinti hazirlarken geviriyi tam anlamiyla sina-
yabilmisti. Rabelais, konusmacilar dinleyenlerin anlayamayacag: bir
dil, jargon ya da lehgede israr ettiklerinde iletisimde meydana gelecek
kopukluklarin ¢ok pahaliya mal olacagini okurlarina hatirlatiyordu. Pa-
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nurge yiyecek i¢in on ii¢ dilde umutsuzca yalvardiginda karsisindakiler
bu dilleri bilmediginden ona bir sey vermezler; Pantagruel bir 6grencinin
Latinceye benzettigi siisli piisli, sagma sapan konugmasindan bir gey
anlamaz —-6grenci kendine Parisli siisii veren bir Limousin’lidir- bu yiiz-
den de eger dogru diiriist konugmazsa derisini yiizmekle tehdit eder.??
Pantagruel, Panurge ve arkadaglar1 daha sonraki bir yolculuklarinda bir
buz denizine gelirler; burada, bir yil 6nceki savagta donmus olan kelime-
ler ¢oziilmeye baglamistir. Ama “languaige Barbare” yani barbarlarin
dilinden olan bu kelimeleri anlayamazlar. Biitiin isittikleri korkung sa-
vas sesleri, davullarin giimbiirtiisii, borazanlarin ¢ighg ve hem Incil’de
hem de Kuran’da gegen iki kelimedir: “Yeciic Meciic”.?3

Geviri el-Vezzan’m Italya’daki yasaminin bir pargasiydi. Bunun el-
Vezzan’i kiiltiir ve dinlerin ayni degerde oldugu diigiincesine yonlendir-
digini ileri siirdiim. Miimkiin olan diisiince bigimlerinden yalnizca biriy-
di bu -hile ve mesafeli olma stratejileri de bir o kadar 6nemliydi— ama
dayanabilmesini saghyordu.

Rabelais de ¢ogu zaman denklikler pesinde kosmustur; bu da ka-
rakterlerinin bagka karakterleri temsil ettigini ve birden fazla ¢agrigim
icerdigini gosterir. Giigli kuvvetli Pantagruel’in prototipi Herakles'tir,
ayrica bilge ve yardimsever bir prens olarak Isa’y1 da temsil eder. Son yil-
larda yapilan bazi yorumlara gore yalnizca Isa’y1 degil, baz1 popiiler Hi-
ristiyan ermislerini ve Yahudi peygamber Eliya’y: da temsil etmektedir.2*

Rabelais’nin ¢aginda, Hiristiyanlarin eskilere dayanan alegori sevgisi
ve yeni hiimanizma disiincesinin klasik erdemler ile Hiristiyan erdemler
arasindaki duvar algaltma istegi boyle bol ¢agrigimhi metinlerin anla-
silmasini kolaylagtiriyordu. Burada eski Misir 6nemliydi, zira Misir’in,
gizliden gizliye hem klasik tektanriciligi, hem de Musa donemi tektan-
ricthgini barindiran Hermetik —ya da gizli ilim— metinlerinin kaynag:
olduguna inanilirdi. Rabelais Herodotos’un Misirlilarin birgok tanriya
tapiugini canli bir dille anlatan ikinci kitabini gevirdigi i¢in Misir’y bi-
liyordu; ayrica Misir hiyeroglifleri konusundaki aragtirmalar nedeniyle
bu harflerin eski bilgeligin sifresi olduguna kanaat getirmisti.>> Aslinda
daima gizli ilimlerin abartilariyla alay etmeye tegne olan Rabelais yine
de cihangiimul ya da evrenselci fikirlerine destek bulmak igin bu eski ve
yeni yorum bigimlerine dayanmaktaydi. Elbette bunun da bir sinir1 var-
d: Yahudileri ve Yahudi bilimini kullanmigt1 (Panurge’iin arayisin so-
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nunda buldugu Kutsal Sige rahibesi Yahudi Bacbuc idi) ama Miisliman
peygamberler, fakihler ve kutsal figiirlere hi¢ deginmemisti.

El-Vezzan’in Arap ve Islam diinyasinda esitlenmeye giden ya da en
azindan Miisliimanlar ile gayrimiislimler arasindaki sinir1 agabilecek bir-
kag yol vardi. Yahudi ya da Hiristiyan topluluklarinin digindaki 6nemli
Islamiyet oncesi figiirler Hz. Muhammed oncesinin fiili Miisliimanlar:
sayilirdi —6rnegin Lokman Hekim- ve Kuran’in soziini ettigi Hud ve
Salih gibi Arap kabilelerini uyaran, onlara ilahi mesajlar getiren nebiler
olduklarina inanilirdi. Biiyiik bir filozof olarak saygi goren Aristoteles
—hatta Farabi’ye gore “ermis” bir diigiiniir— dini statiisiine bakilmaksi-
zin Islamiyete ve “insani felsefeye” dayanak gosterilirdi.?® Elbette Islam
oncesi putperestlerin taptig: sahte tanrilar1 tek Tanri’nin 6nciilii olarak
gormek utanilacak bir sey olurdu. Putlar kirilmigti ve kirilmaliydi. Yine
de putperestlerin kihin ve kihineleri yasadi. Kafiyeli Arap nesrindeki
kehanetlerinin uzun bir tarihi olacakt1.?’

Yahudiler, Hiristiyanlar ve peygamberleri Ehl-i Kitap’ti. Kuran’da
dendigi gibi (2:87):

And olsun biz Musa'ya Kitab'l verdik. Ondan sonra art arda peygamberler génder-
dik. Meryem oglu isa’ya da mucizeler verdik. Ve onu Ruhii'l-Kuds ile destekledik.2®

Ancak onlarin hatalara bogulmus cemaatleri Islam cemaatine esde-
ger degildi. El-Vezzan bu dyeti hem Maliki fikih egitimi gordiigii igin
hem de kendi Kuran serhlerinden biliyordu.?’ Daha da kucaklayic1 bir
yol istiyorsa Ibn Arabi’nin tasavvuf diisiincesine bagvurmas: gerekecek-
ti: “Vahiy yoluyla indirilen her din Allah’a giden yoldur ve bu yollar
farklidir. Dolayisiyla Allah’in vergileri farkli oldugu gibi, herkes de ken-
dini farkli yollardan bulur ... Ama O, O’dur, O’'ndan baskas: yoktur.”3°

% %

Keske Frangois Rabelais on yil énce Italya’ya gitmis olsayd: da Yu-
hanna el-Esad oldugu giinlerde Hasan el-Vezzan’la konugabilseydi, yan-
larinda da Jacob Mantino olsaydi. Rabelais’nin biitiin iyi igki igenleri
davet ettigi, bol sarap —Bacbuc’iin ¢esmesinden akan, i¢enin hayal ettigi-
ne gore su ya da sarap olabilen mucizevi bir sivi, Ibnii’l-Ferid’in tasvir et-
tigi gibi ruhun gidas: saf sivi- egliginde agilan sohbette samimi hikayeler
anlatilabilirdi; el-Hemedani’nin Mecalis’inde ve el-Vezzan’in Afrika’da
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yolculuk yaparken katilip zevk aldigi meclislerde de boyle hikayeler an-
latilmiyor muydu zaten... Rabelais de, Pantagruel ile Panurge’ii yazrar-
ken yanlarina bir Miisliiman arkadag katabilirdi belki. El-Vezzan da o
zaman mizahin nice giiglii bir taktik oldugunu anlayabilirdi. Kanatlarini
agip u¢madan 6nce, oyunbaz kusumuz biiyiiklerin budalaca zaaflarini
anlatirken insanlan giildiirebilirdi.
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des vues par les Arabes (Paris: ].-C. Lattés, 1983). “Amin Maalouf” Marcos Ancelovici ve
Francis Dupuis-Déri, L'archipel identitaire. Recueil d’entretiens sur l'identité culturelle iginde
(Montréal: Boréal, 1997), 169-72. Amin Maalouf, Origines (Paris: Bernard Grasset, 2004),
9-10. Natalie Zemon Davis’in Amin Maalouf'la soylegisi, Paris, 17 Ekim 1997.

Ali Benmakhlouf, “Cosmologie et cosmographie au XVle siécle: Le statut épistémique de
la description”; Houari Touati, “La girage de Léon I'Africain”; Ahmed Bouchareb, “La
conquéte ibérique du littoral marocain d’aprés la Description de I’ Afrique: Vision d’une ent-
reprise guerriere en terre d’Islam”; Abdelmajid Kaddouri, “Al-Wazzan de part et d’autre de la
Meéditerranée: Lire Léon dans une perspective de regards croisés” (COLL). Bu kitabin Ingiliz-
ce baskisi bagladigi sirada iki Fash bilimcinin el-Vezzan iizerine yazdig bir kitap elime gegti:
Hamid Triki ve Amina Aouchar, el-Vezzan’in “Fes”i anlattig1 sayfalarin nefis resimlenmig
ve Epaulard’in gevirisiyle yayinlanmis bir edisyonuna giris yazilariyla katkida bulunmuglar
(Fez dans la Cosmographie d’Al-Hassan ben Mobhammed al-Wazzdn az- Zayydt, dit Léon
I’ Africain [Muhammediye, Fas: Senso Unico Editions, 2004]).

Historiale Description de I’Afrique, tierce partie du monde . . . Escrite d e nétre tems par lean
Leon African, gev. Jean Temporal (Lyon: Jean Temporal, 1556/1557). Baslik sayfasinda ya-
yin tarihi olarak 1556 yer alir, ama II. Henri’nin Jean Temporal’a verdigi imtiyaz belgesinde
basimin eski tarihle 4 Ocak 1556'da, yani yeni tarihle 4 Ocak 1557’de bittigi belirtiliyor.
Homi Bhabha, The Location of Culture (New York ve Londra: Routledge, 1994), bélim
1, 6, 10. Richard White, The Middle Ground: Indians, Empires and Republics in the Great
Lakes Region, 16501815 (Cambridge: Cambridge University Press, 1991). Paul Gilroy, The
Black Atlantic. Modernity and Double Consciousness (Cambridge, Mass.: Harvard Univer-
sity Press, 1993), 29. Natalie Zemon Davis, Wormen on the Margins: Three Seventeenth-Cen-
tury Lives (Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1995).

Buyaklagimin 6rnekleri igin bkz. Leo Spitzer, Lives in Between: Assimilation and Marginality
in Austria, Brazil, West Africa 1780-1945 (Cambridge: Cambridge University Press, 1989)
ve Mercedes Garcia-Arenal ve Gerard Wiegers, A Man of Three Worlds: Samuel Pallache,
a Moroccan Jew in Catholic and Protestant Europe, gev. Martin Beagles (Baltimore: Johns
Hopkins University Press, 2003).

1. BOLUM DARU’L-ISLAMDA YASAMAK
(Sayfa 13-46)

MS Vat. Ar. 115, 295v, Biblioteca Vaticana. Levi Della Vida, Ricerche, 102, 155; Rauch, 69,
463. EpiP, 68. Arapga isimler hakkinda bkz. Jacqueline Sublet, Le voile du nom. Essai sur le
nom propre arabe (Paris: Presses universitaires de France, 1991), Giris.

CGA, 66v—67r, 85v-86r. Kitip cogu kez rakamlarin iki yanina kesme igareti koyuyordu ~/4/-
ama burada ilk kesme ikincisinden ¢ok daha koyu, ikincisi ise ¢ok hafif. Ram, 92, 110-11;
Ep, 99, 120-21 (Ramusio’yu izler). Giiglii bir olasilikla Ramusio’nun elinde Afrika kitabinin
ikinci bir yazmasi olabilecegi konusunda bkz. agagida Béliim 3. Biitiin notlarda, el-Vezzan’in
Afrika yazmasindan (CG A) her alint: yaptigimda, Ramusio’nun Navigationi et Viaggi (Ram)



250

Notlar: 1. Béliim sayfa 13-46

yapitinin 1978 edisyonundaki ve Epaulard’in (Ep) Fransizca gevirisindeki ilgili sayfalari zik-
redecegim. Yazma ile basih versiyonlar arasindaki birgok farktan yalmzca savimi 6zellikle
ilgilendirenlere iaret edecegim. Bunlarda ise, 1978 edisyonunun temel aldig1 Navigationi et
Viaggi 1563 edisyonunun (bundan sonra DAR) Venedik folyo numarasini da zikredecegim.
1978 edisyonu baz lItalyanca kelimelerin yazihgim modern hale gevirdigi icin, el-Vezzan"in
Afrika kitabinin Ramusio edisyonundan yapilan biitiin alintilar dogrudan dogruya Venedik
1563 edisyonundan alinacakur.

Portekiz’in Safi ve gevresine yayiligina dair en kapsamli kaynak derlemesi STHMP, cilt 1'dedir
(Temmuz 1486-Nisan 1516). El-Vezzan’in mesaj gotiirdiigii Berberi'nin adi Yahyaii't-Ta'fuft
; Yahya hakkinda bkz. 151-61, 177-78, 191, 197, 271-80, 316-29, 335-53, 381, 545-58,
596-637, 642—63. Safi'nin Portekizli valisi Nuno Fernandes de Ataide onu yiizbag1 yapmig-
t1. Vali Lizbon’dan Safi’ye 916/1510 yazinda gelmisti. 1507 yazindan beri Lizbon'da olan
Yahya, valiyle birlikte 1510°da Safi’ye gelmis olabilir, ama Portekizlilerin Arahk 1510’daki
Safi kugatmasini anlatan ayrintil raporda adi gegmez, Fas’ta faaliyet gosterdigi ilk kez Ekim
1511de belirtilir. Yahya’nin vergi toplayicisy, Safi civarinda kad ve bir komutan olarak roli
918/1512 - 921/1514 arasindaki belgelerde vardir. El-Vezzan, Yahyaii't-Ta‘fuft ile hayati
kargilagmasinin Yahya’nin Marakeg yakinlarinda 500 Portekiz athisi ve 2000 Arap athsiyla
bulundugu sirada gergeklestigini bildirir. Farkl belgelere gore bu askeri olay 918/1512 yaz
baglarinda vuku bulmugtu (SIHMP, 1:335-36; Damiao de Géis, Crénica do Felicissimo Rei
D. Manuel, ed. ]J. M. Teixeira de Carvalho ve David Lopes, 4 cilt (Coimbra: Universidade
de Coimbra, 1926) 3: 125-28, Bolim 35; Matthew T. Racine, “Service and Honor in Six-
teenth-Century Portuguese North Africa: Yahyaii't-Ta‘fuft and Portuguese Noble Culture”
Sixteenth-Century Journal 32 (2001): 71-80). CGA, 86r.

Rauchenberger CGA’daki “4”iin katibin hatasi degil de el-Vezzan’in asil belirtmek istedigi
oldugunu varsayiyor (Rauch 33-36). Sonra da el-Vezzan'in dogum tarihi olarak 900/1494
sonunu veriyor. Ama bu durumda Rauchenberger’in ileri siirdiigii tarih, kanitlara uymuyor,
buna el-Vezzan’in Yahyaii’t-Ta‘fuft ile goriigmesinin tarihi olarak verdigi imkansiz denecek
kadar erken 917/1511 tarihi dahildir. Rauchenberger’in kronolojisine bakilirsa, el-Vezzan
topu topu on yagindayken mezarlar kitabelerinden derlemeler yaparak Fas sarayina takdim
ediyor olacakts; hatta on iki yaginda kanl siyasi olaylarin ortasinda Safi’de esas komplocuyla *
6nemli bir gériigme yapiyor olmaliyds; on alt1 yaginda 6nemli bir géreve atanan bir diplomat
olacakti, oysa el-Vezzan o yagta heniiz amcasinin yaninda yol yordam égrenmekte oldugunu
yazmigtr.

Rachel Arié, L’Espagne musulmane au temps des Nasrides (1232-1492) (Paris: Editions de
Boccard, 1973), 52-62, 302. La premiére géographie de I'occident, gev. Jaubert ve Annliese
Nef, ed. Henri Bresc ve Annliese Nef (Paris: Flammarion, 1999), 289. “‘Abd al-Basit ibn Ha-
lil, “El Reino de Granada en 1465-66” J. Garcia Mercadal (gev.), Viajes de estranjeros por
Esparnia y Portugal, 3 cilt iginde (Madrid: Aguilar, 1952), 1: 255-56.

Miguel Angel Ladero Quesada, Granada después la conquista: Repobladores y mudéjares
(Granada: Diputacion Provincial de Granada, 1988), 235—43. Catherine Gaignard, Maures
et chrétiens & Grenade, 1492-1570 (Paris: Editions ’Harmattan, 1997), 59-65. Arié, Espag-
ne, 293-95. Granada Universitesi’nde Biblioteca Universitaria koleksiyonundaki 15. yiizyil
noterlik belgeleri 6zetlerinde el-Vezzan aile adina hig rastlamadim (BHR/caja C, basili 6zetler,
Luis Sece de Lucena Paredes, “Escrituras irabes de la universidad de Granada” Al-Andalus
35 [1970]: 315-53); bu belgeleri yakindan incelemis olan Maya Shatzmiller de bu ad: gérdii-
guni hatirlamiyor. Elbette, bunlar o yillarda Granada’da yapilmig s6zlesmelerin gok kiigitk
bir béliimiidiir.

Rachel Arié, Aspects de I'Espagne musulmane. Histoire et culture (Paris: De Boccard, 1997),
11-13. Gaignard, Maures, 93, 193-94. Federico Corriente, A Grammatical Sketch of the
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Spanish Arabic Dialect Bundle (Madrid: Instituto Hispano-Arabe de Cultura, 1977), 6--8 ve
Arabe andalusiy lenguas romances (Madrid: Editorial Mapfre, 1992), 33-35. Mark Meyer-
son, The Muslims of Valencia in the Age of Fernando and Isabel: Between Coexistence and
Crusade (Berkeley ve Los Angeles: University of California Press, 1991), 227-30. Reinhold
Kontzi, “La transcription de textes aljamiados” Abdejelil Temimi, ed., Las practicas mu-
sulmanas de los moriscos andaluces (1492-1609). Actas del 111 Simposio Internacional de
Estudios Moriscos iginde (Zaghouan, 1989), 99.

Arié, Espagne, 164-78. Fernando de Zafra’dan Ferdinand ve Isabella’ya, Ekim 1493, Miguel
Salva ve Pedro Sainz de Baranda, ed., Coleccion de Documentos Inéditos para la Historia de
Espasia iginde, 112 cilt (Madrid, 1842-95), 11:552-55. Angel Galan Sanchez, Los mudéjares
del reino de Granada (Granada: Universidad de Granada, 1991), 39-62. Gaignard, Maures,
23-37, 67, 121-29, 210-23, 251-52. José Enrique Lopez de Coca Castafier, “Granada y el
Magreb: La emigracion andalusi (1485-1516)” Mercedes Garcia-Arenal ve Maria J. Viguera,
ed.,, Relaciones de la peninsula Ibérica con el Magreb siglos XIII-X VI, Actas del Coloquio
(Madrid, 17-18 diciembre 1987) iginde (Madrid: CSIC, 1988), 409-51.

CGA, 71r-v, 169v. Ram, 97, 187-88; Ep, 105, 202. Hieronymus Miinzer, Viaje por Espafia
y Portugal (1494-1495), gev. José Lopez Toro (Madrid: Ediciones Polifemo, 1991), 129--31.
Christoph Weiditz, Authentic Everday Dress of the Renaissance: All 154 Plates from the
“Trachtenbuch”, ed. Theodor Hampe (New York: Dover Publications, 1994), resim 79-88;
Gaignard, Maures, 201-6; Fathia Harzallah, “Survie grenadine a travers le costume féminin
et les recettes culinaires, en Tunisie, au XVlle siécle” Fatma Haddad-Chamakh ve Alia Bac-
car-Bournaz, ed., L'écho de la prise de Grenade dans la culture européene aux XVle et XVI-
Ie siécles. Actes du Colloque de Tunis 18-21 novembre 1992 iginde (Tunus: Cérés, 1994),
85-86. A.]. Wensinck, “Khitan” EI2, 5:20-22.

Galin Sanchez, Mudéjares, 63. Vincent Lagardére, Histoire et société en Occident musulman
au Moyen Age: Analyse du “Mi‘yar” d’al-Wansharisi (Madrid: Casa de Velizquez, 1995),
48, no. 182. Jamil M. Abun-Nasr, A History of the Maghrib in the Islamic Period (Cambrid-
ge: Cambridge University Press, 1987), 142. Mercedes Garcia-Arenal, “Sainteté et pouvoir
dynastique au Maroc: La résistance de Feés aux Sa‘diens” Annales. ESC 45 (1990):1029-30.
CGA, 99v, 1551, 163v, 203r, 240r-v. Ram, 123, 176, 183, 214, 251; Ep, 136, 198, 207,
241-42,287-88.

Jean Brignon, Abdelaziz Amine, Brahim Boutaleb ve dig., Histoire du Maroc (Casablanca:
Librairie Nationale, 1994), 185-89. Le Maroc andalou: A la découverte d’un art de vivre
(Casablanca: EDDIF ve Aix-en-Provence: Edisud, 2000), 86-130. CGA, 137v-140c, 159c-v,
192v-195r. Ram, 16064, 17980, 206-8; Ep, 18285, 202-3, 232-35.

CGA, 173r-v. Ram, 191; Ep, 215-16.

CGA, 140r-142r. Ram, 162-64; Ep, 184-86. Muhammad B. A. Benchekroun, La vie intel-
lectuelle marocaine sous les Mérinides et les Wattasides (Rabat, 1974), 56-75; Haijji, Activité,
95-132; Fernando Rodriguez Mediano, Familias de Fez (SS. XV-XVII) (Madrid: Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas, 1995), 32-53.

Benchekroun, Vie, 385—401, 486—88; Hajji, Activité, 233~334, 399-400; Mediano, Familias,
43-50. David S. Powers, Law, Society, and Culture in the Maghrib, 1300-1500 (Cambridge:
Cambridge University Press, 2002), 407. E. Lévi-Provengal, Les historiens des Chorfa: Essai
sur la littérature historique et biographique au Maroc du XVle au XXe siécle (Paris: E. La-
rose, 1922), 226-29. Ali Fahmi Khushaim, Zarruq the Sufi (Trablus: General Company for
Publication, 1976), 189-202; Garcia-Arenal, “Sainteté,” 1034; Muhammad Kably, Société,
pouvoir et religion au Maroc a la fin du Moyen-Age (XIVe-XVe siécle) (Paris: Maisonneuve
ve Larose, 1986), 317-18. CGA, 219r-v. Ram, 231; Ep, 262.

CGA, 142v-144r. Ram, 165-66; Ep, 187-88. Hajji, Activité, 141, 151-52.
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CGA, 75v, 78v (Fas’taki 6grencilik giinlerinde edindigi, daha sonra Marakes civarinda Bityitk
Atlaslar’da yagayan dostlar hakkinda bir bagka auf). Ram, 101, 104; Ep, 109, 112.

CGA, 172r-v. Ram, 190; Ep, 214-15. Haijji, Activité, 107. El-Vezzan, Merini sultanlar za-
manindaki gérkemli Mevlid torenlerini anlatir; kazanan saire 6diiliini bizzat sultan veriyor-
du. Vattasiler doneminde, “yaklagik otuz yildan beri” sultanlar Mevlid’i resmen kutlamay:
birakmiglardi (172v; Ramusio “yiiz otuz yil” der ama CGA’nin “otuz”u siyasi kronoloji
agisindan daha mantikh gériiniiyor). Roger Le Tourneau, Fez in the Age of the Marinides,
cev. Besse Albert Clement (Norman: University of Oklahoma Press, 1961), 142-43; Kably,
Société, 285-88.

CGA, 85v, 125r-126r. Ram, 110, 148-49; Ep, 120, 168. Her yil Taghya'ya (bugiin Moulay
Bouazza) yapilan ziyaret konusunda bkz. Boliim 6, 169-70. O yillardaki Safi hakkinda bkz.
SIHMP, 1:152-53 ve Vincent ]. Cornell, “Socioeconomic Dimensions of Reconquista and Ji-
had in Morocco: Portuguese Dukkala and the Sa‘did Sus, 1450-1557" International Journal
of Middle East Studies 22 (1990): 383-92; bu galigmada Ahmed Boucharb’in kitabi Dukkala
wa'l-isti‘mar al-Burtughali ila sanat ikbla’ Asafi wa-Azammur’dan alinan degerli bilgiler de
vardir (Casablanca, 1984).

CGA, 433r. Ram, 429; Ep, 537-38. Ramusio kendi basili edisyonuna “Iran’daki Tauris
sehri”nde yer alan bir tibbi ilag ve baharat gargisina atif yapan bir ek koymugtur (Ram, 177;
ardindan Ep, 200), ama bu auf CGA yazmasinda yoktur. El-Vezzan sadece, higbir yerde Fas
baharat ve ecza gargisi gibisini gormedigini soyler (CGA, 157r). Mesudi’nin giktig1 yolcu-
luklardan bazilari uydurmaydi, gozlemlerini daha eski yazarlardan kopya etmisti (Houari
Touati, Islam et voyage au Moyen Age [Paris: Editions du Seuil, 2000], 151-52).

CGA, 191r-v. Ram, 204-5; Ep, 230-31.

CGA, 33r-v, 99v-101v, 459r. Ram, 55-56, 123-25, 454, Ep, 53,136-38, 571-72.

Tacir kervanlarniyla yolculuklar, CGA, 215, 31r, 359v-360r. Ram, 38-39, 53, 357; Ep, 38, 51,
431. Sahra’daki Taghaza’da (bugiinkii Terhazza) tuz yiiklenmesi, CGA, 374r-v. Ram, 371;
Ep, 455-56.

CGA, 31r-32v. Ram, 53-55; Ep, 51-52. El-Vezzan kendisini asla “tacir” diye tanimlamamus,
ama Ramusio kelimeyi bu episodun girigine eklemisti (DAR, 8v): “partiti insieme molti mer-
catanti da Fez” (“birgok Fesli tacir hep birlikte yola ¢ikt1”).

Levi Della Vida, Ricerche, 101: “orator Regis fezze.” CGA, 236v-238v, 250r-253r,
254v-255r, 266v-267r, Ram, 247-49, 250~61, 263, 274; Ep, 28385, 300-304, 316. E. Fag-
nan, gev. ve ed.,, Extraits inédits relatifs au Maghreb (Géographie et bistoire) (Cezayir: Jules
Carbonel, 1924), 335. Abun-Nasrt, Maghrib, 206-8; Brignon vd, Histoire, 171-79. Weston
E. Cook, Jr. The Hundred Years War for Morocco: Gunpowder and the Military Revolution
in the Early Modern Muslim World (Boulder, Colo.: Westview Press, 1994), 30-39, 109-15.
Sultan Muhammed el-Burtugali’nin kardegi en-Nasir, niifuzlu Berberi Saviye kabilesi seyhinin
kiziyla evlenmigti (SIHMP, 1:438-39, 555). Genel bir yaklagim igin bkz. Philip S. Khoury ve
Joseph Kostiner, ed., Tribes and State Formation in the Middle East (Berkeley ve Los Angeles:
University of California Press, 1990), Béliim 1.

SIHMP, 1:17-35, 151-61, 394-402, 434-45. Abun-Nasr, Maghrib, 207-9; Brignon vd, His-
toire, 174-77; Cornell, “Socioeconomic dimensions” 387-89, 393-94; Cook, Hundred Years
War, bolim 3-5. Robert Ricard, Etudes sur Phistoire des portugais au Maroc (Coimbra:
Universidade da Coimbra, 1955), béliim 1-3, 7, 9. Bernardo Rodrigues, Anais de Arzila, ed.
David Lopes, 2 cilt. (Lizbon: Academia des Ciéncias de Lisboa, 1915). Chronique de Santa-
Cruz du Cap de Gué (Agadir), ed. ve gev. Pierre de Cenival (Paris: Paul Geuthner, 1934),
20-39. Géis, Crénica, 3:45-57, 160-85, 230-46.

CGA, 218v-219r. Ram, 230;Ep, 262. Abun-Nasr, Maghrib, 207; Cook, Hundred Years War,
111-12, 126-27, 150.
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SIHMP, 1:151-61, 177-178, 191, 197, 316-25, 335-53, 373, 381-84, 545-58, 596--97,
601-2, 619-29, 630-37, 642-48, 658-63; Pierre Gros, “Deux Kanouns marocains de début
du XVle siécle” Hespéris 18 (1934): 64-75. CGA, 83r-85v. Ram, 108-10; Ep, 118-20. Ay-
rica bkz. Racine'in Yahyaii’t-Ta*fuft hakkinda yapug: “Service” baghkl ¢aligmas.

CGA, 85v-86r. Ram, 110-11; Ep, 120-21. Yahyaii't-Ta‘fuft 'a gonderilen mesajin tarihini
918/1512 yazinin bas1 olarak saptamamizi saglayan askeri ayrintilarin yani sira siyasi kanit-
lar da vardir. Yahya Marakes sultanina karg1 bir zafer kazanmig olsa da, kugkulanan Portekiz-
li vali hemen ardindan onu yenik sultana ve bagkalarina hediye verip anlagmaya galigmakla
suglamigti (STHMP, 1:337-53; Racine, “Service” 74-77). Fes sultani ile Sus emirinin ona
yaklagmas: i¢in iyi bir firsat olabilirdi.

Abun-Nasr, Maghrib, 206-11; Brignon vd, Histoire, 206-8; Hajji, Activité, 45-48. Kably,
Société, 252, 317-19, 329-30, 334-35, 332. Garcia-Arenal, “Sainteté” 1029-36. Dahiru
Yahya, Morocco in the Sixteenth Century: Problems and Patterns in African Foreign Policy
(Londra: Longman, 1981), 2-7. Cornell, “Socioeconomic Diemensions” 395-99; Vincent J.
Cornell, Realm of the Saint: Power and Authority in Moroccan Sufism (Austin: University of
Texas Press, 1998), Bélim 6.

Abun-Nasr, Maghrib, 209-11; Hajji, Activité, 48-9; Cornell, Realm, B6lim 8. CGA, t6r,
89v-90r, 93r. Ram, 110, 114, 117; Ep, 120, 125, 130. SIHMP, 1:687-92.

Fagnan, ed., Extraits, 361. Cornell, Realm, 258-60; Cornell, “Socioeconomic Diemensions”
398. SIHMP, 1:256, 256 n. 3.

CGA, 49v-50v, 52r, 54r-v (“ragione contra la lege publica”), 55v, 56v, 57v, 59v, 62v,
63v-64r, 82v, 861, 89v-90r. Ram, 75, 77, 79, 81-83, 85, 87, 89, 107-8, 110, 114; Ep, 78, 30,
82, 84-86, 89, 92, 94, 117, 120, 125. Garcia-Arenal, “Sainteté” 1024-26; Cornell, Reaim,
247-63.

Bernard Rosenberger el-Vezzan’in gittigi yerleri belirtir: “Jean Léon I’Africain: Une carriire
politique au service du sultan Wattasside de Fés” COLL.

Abun-Nasr, Maghrib,6-9. CGA, 34v-35v (35v: “Acqua di Nuisan”), 258v-259r, 449r-451r.
Ram, 57-59, 267768, 445—46; Ep, 54-56, 308-9, 561-62. Wehr, 1131 (“nusu”).

CGA, 104r-110r, 130r-132r, 219r-v. Ram, 127-33, 152-54 ((DAR, 30v] el-Vezzan’in ver-
digi Vattasi athsi sayistn1 5000°’den 50.000’e gikarur, Portekiz kayiplarint utang verici olmak-
tan gikarmak icin baska degisiklikler de yapar), 231; Ep, 142-47, 172-75, 262. SIHMP,
1:695-702, 728-31; Goéis, Crénica, 3:243—46, boliim 76; Cook, Hundred Years War, 154.
Mamure bugiin Mehdiye olarak bilinir.

CGA, 93, 109v-110r, 131v-132r, 219r-v, 253r. Ram, 117, 132, 154, 231, 261; Ep, 130,
147, 174-75, 262, 302. SIHMP, 1: 695-702, 728-31.

CGA, 33v, 115v, 354r-v, 356v-359r. Ram, 55, 138, 352-53, 354-56; Ep, 53, 153, 424-25,
428-30. Abun-Nasr, Maghrib, 49-50, 107, 112. Sicilmase bolgesi bugiin Tafilalt vahas: ola-
rak bilinir; ticaret gehri Rissani bolgenin merkezidir. ibn Battuta giineye, Sahra’y: gegerek
Timbuktu’ya yaptigs yolculuga Sicilmase’den 753 Muharremi/1352 Subatinda baglamus,
Ayr'deki Takadda’dan Sicilmase’ye yaptig1 doniig yolculuguna da 754 Sabani/1353 Eyliiliinde
baglamugt: (Ibn Battuta, Ibn Battuta in Black Africa, gev. Said Hamdun ve Noél King [Prin-
ceton, N.J.: Markus Wiener Publishers, 1994], 30, 73). El-Vezzan eyliil ortasinda ¢6ldeki
soguk mevsimin baglamasindan énce kervanlarin ¢élii gegmesinin tehlikeli oldugunu séylii-
yordu, giinkii kum firtinalari kuyulari értityordu. Rauchenberg béyle bir yolculuk igin arahk
ayindan 6nceki yagmurlu mevsimin 6nemini vurgular ve bu nedenle el-Vezzan'in yolculujia
¢ikisimi Eyliil-Kasim 1512’ye tarihler (Rauch, 52 n.224, 53).

Malive Songay imparatorluklari ile Askiya Muhammed hakkinda bkz. Hunwick, Timbuktu,
ozellikle xxxvi-liv, 13-16, 91-117. John O. Hunwick, Shari‘a in Songhay: The Replies of
al-Maghili to the Questions of Askia al-Hajj Mubammad (Oxford: Oxford University Press,
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1985); Edward William Bovill, The Golden Trade of the Moors, 2. bask: (Princeton, N. J.:
Markus Wiener, 1995), bélim 9, 15. Mahmud Kati, Tarikh el-Fettach ou Chronique du
chercheur pour servir a Phistoire des villes, des armées et des principaux personnages du Tek-
rour, cev. O Houdas ve M. Delafosse (Paris: Librairie d’Amérique et d’Orient, 1964), 6zel-
likle béliim 6. Sékéné Mody Cissoko, Tombouctou et I’Empire Songhay (Paris ve Montréal:
I’Harmattan, 1996). CGA, 374v, 381r. Rauch, 276; Ram, 371, 378; Ep, 455, 468.

CGA, 377v. Rauch, 262 (Rauchenberg el-Vezzan’in yazmasindaki Biladii’s-Sudan béliimii-
niin tam bir transkripsiyonunu verir; ben de sayfa referanslarini veriyorum); Ram, 374; Ep,
462-63.

Hunwick, Shari‘a, bolim 2, 4, 5, 6zellikle tekfir (birinin kafir oldugunu ilan etmek) ve cihat
hakkinda 118-31. J.O. Hunwick, “Notes on Slavery in the Songhay Empire” John Ralph
Willis, ed., Slaves and Slavery in Muslim Africa iginde, 2 cilt. (Londra: Frank Cass, 1985), 2:
16-20. El-Megili'nin Yahudilere saldiris1 ve Yahudilerin vaha gehirlerindeki statiileri hakk:n-
daki hukuki argiimanin ayrintilar igin bkz. agagida béliim 6.

CGA, 382r, 385r. Rauch, 280, 292; Ram, 379, 382; Ep, 468, 473.

Hunwick, Timbuktu, 55, 67, 74, 80, 97. Hajji, Activité, 84. Elias Saad, Social History of
Timbuktu: The Role of Muslim Scholars and Notables, 1400-1900 (Cambridge: Cambridge
University Press, 1983), 39, 66-67. CGA, 382r. Rauch, 280; Ram, 379; Ep, 468-69.

CGA, 380v-382v. Rauch, 274-82; Ram, 377-79; Ep,467-69. Ibn Battuta, Black Africa, 49.
Hunwick, Timbuktu, xxxviii, xlviii.

CGA, 378v-380v, 382v-384v. Rauch, 266-72, 282-90; Ram, 376-77, 379-81; Ep, 464-66,
469-72. Hunwick, Timbuktu, xlvii-xlviii. Cissoko, Tombouctou, 101-6. El-Vezzan Afrika
kitabinin baslarinda s6yle yazmigti: “[Nijer’de] dogudaki Tombutu Kralligi’ndan baslaya-
rak yolculuk ettik, suyun akintisina uyarak batidaki Cenne Kralligi ya da Mali Kralligi'na
indik” (CGA, 3r; Ram, 21; Ep, S). Nijer Irmag1 doguya aktigina gore, bu ifade bilimcilerin
el-Vezzan’in asla Cenne ve Mali’ye gitmedigini sdylemelerine yol agmistir. Belki de bu, el-
Vezzan’in abarttig1 noktalardan biridir, ama tartigmali bir cografi konudan s6z ederken bu
ciimleyi sarfetmesi dikkat gekicidir: Tartigma Nijer ile Nil'in dogudaki ortak bir kaynaktan
dogan tek bir irmak mi (bilim adamlar1 arasindaki yaygin goriis budur) yoksa yerel gemici-
lerin ve tacirlerin gériigiine gére Nijer'in kendi kaynagindan dogan ayri bir irmak mi oldugu
konusundadir. El-Vezzan’in kendinden bahsederken genellikle kullandigi “0” yerine burada
“biz” demesi (bkz. asagida béliim 8) amcasiyla giktigi bir tekne yolculuguna auf olabilir.
Genglikte gikilan bir seyahat ve bilimsel 6nyargilar el-Vezzan’in Nijer'in akis yoniinii nasil
gordiigiinii agiklayabilir. Her haliikirda, resmi gérevle giktig1 918/1512 yolculugunda batiya
bu kadar uzun bir seyahat yapmis olmasi pek de miimkiin degildir.

CGA, 385r-386r. Rauch, 292-98; Ram, 382-83; Ep, 473-75. Hunwick, Timbuktu, xli; Ha-
mani, Au carrefour, 171-73, 181-83. Ayr Sultanhg’nin vakayinamesine gére, iki kardes,
Muhammed el-Adil ve Muhammed Ahmed, 907-908/1502"den itibaren on yil ortak hiikiim-
dar olarak iilkeyi yénetmislerdi; el-Vezzan sadece bir sultanin, yani herhalde Muhammed
Ahmed’in, 919/1513’teki ziyaretinden hemen &nce 6ldiigiinii belirticr (Hunwick, Timbcktu,
71; H.R. Palmer, Sudanese Memoirs, Being mainly translations of a number of Arabic Ma-
nuscripts relating to the Central and Western Sudan, 3 cilt [Londra: Frank Cass, 1967], 3:48;
Hamani, Au carrefour, 173). Hamani, el-Vezzan'in kuzey Ayr ve onun da kuzeyindeki ¢olii
cografi agidan tasvir ediginde yanhslar oldugunu belirtir, ama Agadez ile giineyindeki bél-
geyi dogru anlattigini vurgular. El-Vezzan’in Agadez’e hi¢ gitmedigi, hatta “Timbuktu’nun
dogusunda kalan bélgelere hi¢ ayak basmadig1” sonucuna varir. Agadez hakkindaki bilgileri
Timbuktu'da konugtugu kisilerden grenmistir (177-78, 181, 184; cografya yanliglari igin
ayrica bkz. Ep, 449, no. 160, 451, n. 162). “Targalarin yagadig1 61" konusunda yaptig1 yan-
liglar1 daha iyi anlayabiliriz, zira Hasan el-Vezzan bu ¢6lii hig gegmemig (her iki yolculugunda
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da giineye Sicilmase ve Tagahza yoluyla, Agadez’e de Gao’dan yine giiney giizergahindan git-
migti), kitabini yillar sonra Italya’da béliik pérgiik notlara bakarak, tasvirine yardim edecek
herhangi bir metin ya da kisi olmadan yazmigti (bkz. asagida bolim 4). Agadez igin verdigi
aynintilar, gergekten de oray ziyaret etmesi nedeniyle daha mantikhdr.

Hamani, Au carrefour, 162-63, 168-69, 192. E. M. Sartain, Jalal al-din al-Suyuti. Biography
and background, 2 cilt (Cambridge: Cambridge University Press, 1975), 1:50-52.

El-Vezzan Bomu’ya Hausa devletlerine ait Gobir, Katsina ve Kano'dan gegerek gitmisti; As-
kiya Muhammed ¢ok gegmeden bu bélgelere saldiracak, ama denetimi altina almay: asla
bagaramayacakti. Songaylarin Gobir'i isgali, Boubou Hama tarafindan bir din adami olan
Malam sak’in 912-919/1506-1513 arasinda bir tarihte yazdig bir metne dayanilarak anla-
tilmigtir (Boubou Hama, Histoire du Gobir et de Sokoto [Paris, 1967], 25-37). Es-Sadi’nin
Ta'ribii’s-Sudan’y ve Kati’nin Ta’rib ii’l-fettag’ina gore, Askiya Muhammed Katsina’ya ilk kez
919/1514 sonlarinda (Hunwick, Timbuktu, 113; Kati, Ta’rih, 147), dolayisiyla el-Vezzan
Biladii’s-Sudan’dan ayrildiktan birkag ay sonra saldirmugti. El-Vezzan Gobir, Katsina, Kano,
Zamfara ve Zaria Hausa devletlerinin Songay egemenliginde oldugunu anlatir, ama ne zaman
fethedildiklerine dair bir tarih vermez (CGA, 386r-387v. Rauch, 296-304; Ram, 383-84;
Ep, 476-78). Biladii’s-Sudan’dan Fes’e dondiikten sonra duyduklarini aktariyor olabilir ya
da belki daha sonra ltalya’da yazarken karigtirmig, yanls hatirlamigtit. H.J. Fisher’a giire,
Songaylarin Hausa topraklarina miidahalesi pek az olmug, yalmzca Askiya Muhammed’in
Katsina'’ya saldinisiyla sinirlanmigt. Boubou Hama’nin bahsettigi yazmay: gormeden bagka
topraklarin fethedildigini diisiinmek istemez. El-Vezzan’in bélgeyi gérdiigiinden siiphelidir
(Fisher, “Leo Africanus” 86-112). Hunwick’e gore el-Vezzan bu Hausa bolgelerindeki Son-
gay egemenligini, Kebbi egemenligi hakkinda duyduklariyla kangtiriyor olabilir (Timbuktu,
285, n. 74). Cissoko ise el-Vezzan’in anlatisini basitge kabul eder (Tomboucton, 79). Bis-
tiiniinde, Hunwick’in bélgeye ve el-Vezzan’in bu konuda anlattiklarina dair yargis: saglam
temele dayanan ve giivenilir bir yargidir. Zaten el-Vezzan Gobir, Kano ve Katsina’da bir siire
kaldigin: belirtmemigtir.

CGA, 388r-390r. Rauch, 306-14; Ram, 385-87; Ep, 479-81. Ahmad Furtu, A Sudanic
Chronicle: The Borno Expeditions of Idris Alauma (1564-1576) according to the Account
of Abmad B. Furtu, gev. Dierk Lange (Stuttgart: Franz Steiner Verlag, 1987), 20, 34, 114-17,
158-59. Augustin F.C. Holl, The Diwan Revisited: Literacy, State Formation and the Rise
of Kamuri Domination (AD 1200-1600) (Londra. ve New York: Kegan Paul International,
2000), Onséz, 15. Palmer, Sudanese Memoirs, 3: 24-25. Hunwick’e gére may’in gelecelte
tutsak alinacak kélelerle 6deme yapma yontemi 19. yiizyihn baginda bélgede hala gegerliydi
(Timbuktu, 291, n. 94). El-Vezzan yillar sonra may’in adin1 Katakarmabi’nin kendi versiyonu
olarak Habraam yani tbrahim diye hatirlamigti (CG A, 388r); Katakarmabi, may’a verilen iki
isimden biridir (Furtu, Sudanic Chronicle, 20).

CGA, 390r-393r. Rauch, 314-26; Ram, 387-89; Ep, 481-85.Kalck, “Pour une localisation”
529-48; O’Fahey and Spaulding, “Comment” 505-508.

LindaS. Northrup, “The BabriMamluk Sultanate, 1250-1390,” CarlE. Petry, ed., The Camb-
ridge History of Egypt, 2 cilt (Cambridge: Cambridge University Press, 1998), c. 1, béliim 10;
Jean-Claude Garcin, “The Regime of the Circassian Mamluks” age., c. 1, bélim 11.

CGA, 405, 406r, 414r-v (“bellissime mura” “li mirabili Palazi” “bellissime Finestre™
etc.). Ram, 403, 411; Ep, 503-504, 513-14. Dietrich Brandenburg, Islamische Baukunst in
Agypten (Berlin: Bruno Hessling, 1966), 197-200. Muhammad ibn Ahmad Ibn lyas, Journal
d’un bour geois du Caire: Chronique d’Ibn Iyas, ed. ve gev. Gaston Wiet, 2 cilt (Paris: Librairie
Armand Colin ve SEVPEN, 1955-1960), 1:48-50, 252; 2:90-92. Kansu Gavri’nin saltanat
dénemi igin bkz. Carl F. Petry, Protectors or Praetorians? The Last Mamluk Sultans and
Egypt’s Waning as a Great Power (Albany: SUNY Press, 1994).
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Ibn lyas, Journal, 1:277-91, 304, 309-13.

Age., 1:152. Sunulan bagka hediyeler hakkinda bkz. 1:240, 242, 249.

Age., 1:80, 184, 195-96, 211, 251, 423-24; 2:167, 220, 335. Ferdinand ve Isabella’nin
1501°de Ispanyollarin davramglarini hakh gostermek igin Kahire’ye gonderdigi Pietro Mar-
tire d’Anghiera, Granada Miislimanlarina yapilanlari Gavri’ye sikiyet etmeye gelen Magrip
temsilcilerinden (“oratores. . . numidas et mauritanos”) so6z eder. Pietro Martire d’Anghiera,
Una Embajada de los Reyes Catdlicos a Egipto segiinla “Legatio Babylonica” y el “Opus
Epistolarum de Pedro Martir de Angleria” Latince ed. ve gev. Luis Garcia y Garcia (Vallado-
lid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1947), 84-7, 109-10; James T. Monroe,
“A Curious Morisco Appeal to the Ottoman Empire” Al-Andalus 31 (1966):281-83.

Ibn lyas, Journal, 1:106, 248—49, 254, 268, 287,292, 309-10; Petry, Protectors, 49-60.
CGA, 422v—427v. Ram, 418-22; Ep, 523-28. tbn lyas, Journal, 271-73, 287. Petry, Protec-
tors, 15. Ahmet Ugur, The Reign of Sultan Selim in the Light of the Selim-Name Literature
(Berlin: Klaus Schwarz Verlag, 1985), 222, 225.

CGA, 52v, 63v. Ram, 77, 89; Ep, 80, 94. Rauchenberger el-Vezzan’in déniisiinii 920 bagla-
/1514 baharina tarihler (Rauch, 54), ama bu, el-Vezzan’in 919°da Haha ve Sus’a gidisi hak-
kinda bizzat yazdiklarim dikkate almamak demektir; el-Vezzan’a gore bu ziyaret Zilhicce’nin
son giinii/25 Subat 1514’te sona ermigti. Elbette gezginimiz kesin tarihleri yanhg hatichyor da
olabilir.

Maalouf, Léon I'Africain, 247-53. Wiebke Walther, Women in Islam from Medieval to Mo-
dern Times, gev. C.S.V. Salt (Princeton, N.].: Markus Wiener Publishers, 1999), 54-55; Ab-
delwahab Bouhdiba, La sexualité en Islam (Paris: Quadrige/Presses Universitaires de France,
1998), 16-24. ].C. Biirgel, “Love, Lust, and Longing: Eroticism in Early Islam as Reflected in
Literary Sources” Afaf Lutfi Al-Sayyid-Marsot, ed., Society and the Sexes in Medieval Islam
iginde (Malibu, Calif.: Undena Publications, 1979), 86-91, 105-17. Annemarie Schimmel,
“Eros—Heavenly and Not So Heavenly” age., 121-28. Cornell, Realm, 193; Mediano, Fami-
lias, 123-268 ulema hanedanlar1 hakkinda; yirmi bir yaginda ilk oglu dogan baba érnekle-
ri igin bkz: 148-58, 176-77 (‘Abdiirrahman bin Muhammed bin Ibrahim, d. 889/1484, 6.
962/1554-55; oglunun dogumu 910/1504-05).

CGA, 165v-179r. Ram, 185-88 (185: agirliklardaki degisiklikler, Mislimanlarda kocanin
karisina verdigi mihr ve Avrupa’da gelinin babasinin damada drahoma vermesi); Ep, 209-22
(Ramusio’nun agichk akiginda yaptigi degisiklik). Ramusio ve Epaulard’in CGA’dan farkh-
liklari, 165v—169v, Dietrich Rauchenberger tarafindan “Jean-Léon I’Africain et son manusc-
rit de 1526 vus a travers sa description des cérémonies de mariage a Fez” baglkli bildiride
incelenmigtir (COLL). Magrip’te mihr ve geyiz iizerine bkz. Vengerisi’nin Mi‘yar’indan alinan
ornekler, La Gardeére, Histoire, 91-110 ve Maya Shatzmiller, “Women and Property Rights in
al-Andalus and the Maghrib: Social Patterns and Legal Discourse” Islamic Law and Society
2 (1995): 231-36.

CGA, 139r-v, 164r-v.Ram, 161-62, 183-84; Ep, 183-84, 208.

Bir kocanin yoklugunda karisinin gegimini saglama zorunlulugu hakkinda bkz. Emile Amar,
cev. ve ed., Consultations juridiques des fagibs du Maghreb, in Archives marocaines 12
(1908): 428-29. Ibn Khaldun, Le voyage d’Occident et d’Orient. Autobiograpbhie, gev. Ab-
desselam Cheddadi, 2. bask: (Paris: Sindbad ve Arles: Actes Sud, 1995), 87, 158. Burada
cevirisi verilen 6zyagamoykiisii metni, bn Haldun’un anutsal tarihi kitab: Kitabi?’l-‘lbar’in
son cildinin son béliimiinii olusturan Ta‘rif'tir (27-28).

RossDunn, The Adventures of 1bn Battuta, a Muslim Traveler ofthe 14th Century (Berkeley
and Los Angeles: University of California Press, 1986) 39, 62, 207, 233-35, 237. ibn Battuta,
Voyages, gev. C. Defremery ve B. R. Sanguinette, ed. Stéphane Yerasimos, 3 cilt (Paris: Libra-
irie Frangois Maspero ve Editions La Découverte, 1982-97), 1:89-90.
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CGA, 364r-365r. Ram, 361-62 ([DAR, 75r] el-Vezzan'in Abdullah’in evinde kalmadigini,
oraya stk sik gittigini belirtir); Ep, 437-38 (Ram gibi burada da atlanir). Walther, Wonmen,
65, 172; Ibn Abi Zayd al-Qayrawani, La Riséla, Ou Epitre sur les éléments du dogme et de
la loi de I'Islam selon le rite Malikite, gev. Léon Bercher (Paris: Editions IQRA, 1996), boliim
32, 143-45.

CGA, 96r, 132r. Ram, 120, 154; Ep, 133, 175 ve 175 n. 81, el-Vezzan"n yola gikig tarihi
konusundaki bazi sorunlar iizerine.

Abun-Nast, Maghrib, 147-50, 168-69; Charles-André Julien, Histoire de I'Afrique du
Nord (Tunisie, Algérie, Maroc) de la conquéte arabe a 1830), 2 cilt, 2. bas. (Paris: Payot,
1964) 2:250-57. Ibn tyas, Journal, 1: 211, 252. CGA, 230v, 242r-v, 271v=272r, 282v~243r,
288r-288v, 292v-293r, 339v, 343r. Ram, 241, 252-53, 278, 292, 295-96, 337, 340; Ep,
275, 290, 324-25, 336, 34142, 346, 401, 406. Seyyid Murad, Lavida, y historia de Hayra-
din, llamado Barbarroja: Gazavat-1 Hayreddin Paga, gev. Juan Luis Alzamora, ed. Miguel A.
de Bunes ve Emilio Sola (Granada: Servicio de Publicaciones de la Universidad de Granada,
1997), 40-48.

CGA, 281v-283r. Ram, 287-88; Ep, 335-36. Abun-Nasr, Maghrib, 149. Muradi, Vida,
52-56.

CGA, 296r-297r. Ram, 297-98; Ep, 348—49. Abun-Nasr, Maghrib, 149; Julien, Histoire,
2:255. Muradi, Vida, 50-1.

CGA, 296r-297r, 302r-303r. Ram, 297-98, 306; Ep, 34849, 361-62. Abun-Nasr, Magh-
rib, 149-50; Julien, Histoire, 2:255-56.

CGA, 317r-328r. Ram, 319-27; Ep, 378-88. Julien, Histoire, 2:250; Robert Brunschvig,
La Berbérie orientale sous les Hafsides des origines a la fin du XVe siécle, 2 cilt (Paris: Lib-
raire d’Amérique et d’Orient, 1940-1947), 1:280, 366 n.S; 2:288-316, 364; Ahmad ‘Abd
al-Salam, Les historiens tunisiens des XVIle, XVIlle et XIXe siécles (Paris: C. Klincksieck,
1973), 24-25. Jelloul Azzouna, “Apport maghrébin a la musique andalouse: le cas de la Tu-
nisie” Haddad-Chamakh ve Baccar-Bournaz, ed., Echo, 383-90.

Abun-Nasr, Maghrib, 149.

Ibn lyas, Journal, 1:347, 350, 364, 369, 411, 423, 427. Ugur, Selim, 232. Petry, Protectors,
24, 49-51.

Ibn iyas, Journal, 2:65-67, 139-43. Petry, Protectors, 25-26. H. Jansky, “Die Eroberung
Syriens durch Sultan Selim” Mitteilungen zur osmanischen Geschichte 2 (1923-26):173-241.
Leslie Peirce, The Imperial Harem: Women and Sovereignty in the Ottoman Empire (New
York and Oxford: Oxford University Press, 1993), 65. Abun-Nasr, Maghrib, 155-56: “Os-
manlilar Orug Reis’in 1517’de Tlemsen’i ele gegirmesinden itibaren Fes Vattasilerini {span-
yollara karg: potansiyel miittefik olarak gérmiige benziyorlar.”

CGA, 402v, 411v, 420r. Ram, 399, 409, 416; Ep, 499, 510, 520. Ibn lyas, Journal, 2:139-98.
Marino Sanuto, I Diarii di Marino Sanuto, 58 cilt (Bologna: Forni Editore, 1969, Venedik
1879-92 edisyonunun yeniden basimi), 26:195.

Ibn lyas, Journal, 2: 196-98. CG A, 431r-432v. Ram, 427-29; Ep, 535-37.

G. Wiet, “Kuna” EI2,5: 385-86. Ibn Battuta, Voyages, 1:147, 2:135.

CGA, 432v (“li barcharoli che menorono ipso compositore dal Chairo fine alla ciptade Asu-
an et con quelli essare tornato fine da Chana [Qina] et de indi andato per el deserto allo Mare
rosero lo quale ha trapassato alla banda de la Arabia deserta al Porto del lambuh [Yanbu] et
de Gedda [Jeddah]”). Ram, 429; Ep, 537. ibn Battuta, Voyages, 1:259-350. CEI, 214-16,
313-16. Jacques Jomier, Le mabmal et la caravane égyptienne des pélerins de La Mecque,
XIlle-XXe siécles (Kahire: Institut Frangais d’Archéologie Orientale, 1953), bélim 1-2, 4,
6. Ibn ltyas, Journal, 1:85, 163, 321, 324; 2:188, 208. Le Tourneau, Fez, 137-38.

tbn llyas, Journal, 2:217, 228.
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Ibn Khaldun, Voyage. W. Bjérkman, “Diplomatic” EI2, 2:303. CGA, 198, 253r (“lettere de
Favore del Re”), 269r (“salvo conducto”), 359v. Ram, 210, 261, 275, 357; Ep, 237, 302,
318, 431. Jean Thenaud, Le voyage d’outremer (Egypte, Mont Sinay, Palestine) de Jean The-
naud, suivi de la Relation de I'ambassade de Domenico Trevisan auprés du Soudan d’Egypte,
1512, ed. Charles Schefer (Paris: Ernest Leroux, 1884), 28.

CGA, 931, 94v, 971, 285r. Ram, 117, 119, 121, 289-90 ([DAR, 60v] hizmetkir konusunu
atlamigtir); Ep, 130-31, 134, 338. Ibn lyas, Journal, 1:238, 252.

CGA, 55v, 671, 771, 931, 94r-v, 971, 100r, 2851, 297r. Ram, 81,92,103, 117,119, 121, 124,
289-90 ([DAR, 60v] Tunus yolculugu igin gadir ipi ahnmas: konusunu atlar); Ep, 84, 99,
111, 130-31, 134, 137, 338-39, 349. Kahire’deki elgilerin kaldig yerler konusunda bkz. ibn
tyas, Journal, 1:238, 248, 252; Thenaud, Voyage, 22-23, 36.

CGA, 1991, 281v, 3251, 327v, 422v. Ram, 211, 287, 325-26, 418; Ep, 238, 335, 386-87,
523-24. tbn lyas, Journal, 1:213 (“I’introducteur des ambassadeurs™), 249, 251, 356. Hun-
wick, Timbuktu, 145 ve 145 n.2; Cissoko, Tombouctou, 106.

CGA, 99v, 381v. Ram, 123-24; Ep, 137, 468. SIHME, 1:652. Thenaud, Voyage, 45; Ibn
tyas, Journal, 1: 238.

Ibn lyas, Journal, 1:238, 242; 2:9-10.

{bn Battuta, Black Africa, 45. Thenaud, Voyage, 43.

CGA, 100r. Ram, 123-24; Ep, 137. El-Vezzan reise verilen yazmanin “La Vita de li sancti
Affricani” (Afrikall din adamlarinin yagamlari) baghgim tagidigimi belirtmigti, ama Beginci
Boliim'de gérecegimiz gibi, “Afrikali” s6zciigii o tarihte Kuzey Afrika’da kullanilmig ola-
maz; “Ifrikiye” sadece Tunus ve Kartaca bélgesi igin kullanilan bir sézciiktii. El-Vezzan’in
amcasinin Timbuktu'da Askiya Muhammed'i gérmeye giderken yanina Tunus bélgesi din
adamlan hakkinda bir kitap almig olmasi pek olasi degildir. Ancak Fas'in farkh bolgelerinde-
ki ermigler hakkinda birkag kitap vardr: Tadili’nin (13. yiizyil bagi) giiney Fash ermiglerin bi-
yografileri; Temimi’nin (13. yiizy1l bagi) Fes ve gevresi; Badisi’nin (14. yiizyil bag1) Rif daglar;
Hadrami’nin (14. yiizyil ortasi) Fes, Meknes ve Sala’dan kirk ermigin biyografileri (Cornell,
Realm, 98-100, 143; Benchekroun, Vie, 309-18, 440—-42; Halima Ferhat ve Hamid Triki,
“Hagiographie et religion au Maroc médiéval” Hespéris Tamuda 24 [1986]:17-51).

CGA, 100v-101r. Ram, 124-25; Ep, 137-38. El-Vezzan Dimyath bir tacir ile “Gaoga” sul-
tam arasindaki bir hediye degig tokugunu tasvir etmigti: bu iki kigi her hediyeye kargilik o
hediyenin en az iki misli degerinde bir gey veriyorlardr: tacir bir at, bir Tiirk kilici, zincir 6rme
bir gémlek, kiigiik bir ategli silah, birkag harika ayna, taraklar, mercan tespihler ve toplam
degeri yaklagik S0 Misir altini olan hangerler sunmugtu. Sultan buna beg kéle, beg deve, 500
altun ve 150 parga fildigiyle kargilik vermisti (CGA, 391v; Rauch, 316; Ram, 388; Ep, 483).

Ibn iyas, Journal, 1:347, 35657, 366-69.

G.S. Colin, “Diplomatic: Maghrib” EI2, 2:307-308. CGA, 198r. Ram, 210; Ep, 237.
SIHMF, 1:170-77; SIHME, 1:92-94, 142-43. Abdelkebir Khatibi ve Mohammed Sijelmassi,
The Splendor of Islamic Calligraphy (Londra ve New York: Thames and Hudson, 2001),
152. Jonathan Bloom, Paper Before Print: The History and Impact of Paper in the Islamic
World (New Haven ve Londra: Yale University Press, 2001), 85-89.

CGA, 108r-110r (“Alhora el compositore ymaginata la suo opinione disse signore capitano
fingete domatina havere recepute lettere del re” “In quella matina scrivemo una lettera in-
contra mano de lo Re” 108r). Ram, 131-32 ([DAR, 25v] sahte mektup yazmay: el-Vezzanin
degil, “un suo consigliere”nin planladigini soyler); Ep, 145-47.

Ibn Khaldun, Voyage, 104-108, 262 n. 89. F. Krenkow, “Sadj‘,” E12, 8:732-38. Benchekro-
un, Vie, 472-75.

CGA, 100r-101r. Ram, 124; Ep, 137-38. Secinin 6zellikleri: EpiP, 68; Dict, 117b-118a.
Arapga methiyeler igin bkz. Régis Blachére, Histoire de la littérature arabe des origines a la
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fin du X Ve siécle, 3 cilt (Paris: Librairie d’ Amérique et d’Orient, 1964-66), 3:580-89; Anijad
Trabulsi, La critique poétique des Arabes jusqu’au Ve siécle de 'Hégire (Xle siécle de . C.)
(Sam: InstitutFrangais de Damas, 1955), 220-25.

CGA, 6v-7r, 240r-v. Ram 25, 251; Ep, 12-13, 287-88.

CGA, 21r-22r, 100v-101r. Ram, 42-43, 124; Ep, 38-39, 137-38. Berberi “lehge”lerinin
yelpazesi ve yalmzca Fas bolgesindeki Arap-Berberi konugma dilleri igin bkz. David Mont-
gomery Hart, “Tribal Place Names among the Arabo-Berbers of Northwestern Morocco”
Hespéris Tamuda 1 (1960):457-511.

CGA, 101v-103r. Ram, 125-26; Ep, 138-40.

Ibn Khaldun, Voyage, 75, 82-84, 91~93, 150. Ibn lyas, Journal, 1:431-32, 435; 2: 60, 64.
CGA, 286r-287r. Ram, 290-91; Ep, 340-41. Esmaii’l-Hiisna ve eklemeleri igin bkz. CEI, 37,
99-100 ve Khushaim, Zarrug, 151.

CGA, 77r. Ram, 103; Ep, 111-12, CGA'da 294r-295v'den itibaren katip hatast var: Hasan
el-Vezzan'in Tlemsen emirligindeki kasabada kadihk yapmasi hakkindaki bolim Mazuna
sehrinin sonuna eklenmig, ama ancak Medea’nin sonunda, yani Ramusio’nun yerlegtirdigi
yerde anlagilir hale geliyor, (Ram, 299; Ep, 351-52). Belki de Ramusio yazmanin bagka bir
niishasindan ¢ahigiyordu (bkz. agagida Béliim 3). Kadilarin tayini ve icazet verme konusunda
bkz. Benchekroun, Vie, 74-76; Hajji, Activité, 121-27, 139—-40; Mediano, Familias, 52.
CGA, 371v-372r, 448r—v. Ram, 368, 445; Ep, 447, 560-61.

CGA, 124r, 346r (Tunus yakinlarindaki daglarda yer alan harabeler: “Molti epitafii scripti
in lengua latina como ipso compositore dice havere visto et alcuni de quillo serono lecti et
interpretati da uno cicliono renegato”), 367v-368r. Ram, 147, 343 ([DAR, 71v] Sicilyah
donmeden s6z etmez), 365; Ep, 166, 409, 442.

CGA, 48v-49r, 297r. Ram, CGA, 73-74, 298; Ep, 76-77, 349. Islam alemindeki kiitiipha-
neler ve koleksiyonlar konusunda bkz. Houari Touati, L'armoire a sagesse: Bibliothéques et
collections en Islam (Paris: Aubier, 2003).

CGA, 53r, 142v. Ram, 78 ([DAR, 14r] el-Vezzan'in “li beneficii” deyisini —agikga Arapga
evkaf ya da Magrip dilindeki ahbas— yanlig olarak “quello, che alcuno possedeva” (“birinin
miilkiyetindeki bir gey”) diye doniistiiriiyor, 165; Ep, 81 (Ramusio gibi), 187.

CGA, 54r—v (“grandissimo tiranno™), 82v-86r, 97r. Ram, 79-80, 108-10, 121; Ep, 82, 118-
20, 133-34. Comell, Realm, 191-94.

CGA, 591-v, 352v, 3821, 383v, 404v, 445v—446r, 464r-v. Ram, 84-85, 351, 379-80, 401-2,
442, 460 (el-Vezzan'in sarmak bitkisi hikiyesinie verdigi tepkiyi degistirir); Ep, 88-89, 423,
468-69, 471, 502, 557, 579 (Sarmak bitkisi hikayesini degigtirir).

CGA, 454v. Ram, 450; Ep, 567. Hajji, Activité, 133; Houari Touati, Islam et voyage au
Moyen Age (Paris: Seuil, 2000), Bolim 2, 4.

2. BOLUM DARU’L-HARPTE YASAMAK
(Sayfa 47-76)

Sanuto, Diarii, 25:195. CGA, 25v, 231v. Ram, 47, 242; Ep, 43, 276. Don Pedro, Ferdi-
nand ile Isabella’nin hizmetinde bir asker olan Don Andrés Cabrera ile Dofia Beatriz de
Bobadilla’nin ogluydu (Bernardo Dorado, Compendio Historico de la Ciudad de Salamanca
[Salamanca: Juan Antonio de Lasanta, 1776], 351). Akdeniz’deki korsanlar hakkinda bkz.
Fernand Braudel, La Méditerranée et le monde méditerranéen, 2 cilt (Paris: Armand Co-
lin, 1966), 2:190-211; Salvatore Bono, Corsari nel Mediterraneo: Cristiani e Musulmani fra
guerra, schiavitii e commercio (Milano: Arnoldo Mondadori, 1993), 6zellikle Kisim 2; Sal-
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vatore Bono, Schiavi musulmani nell’Italia moderna (Napoli: Edizioni Scientifiche Italiane,
1999), Boliim 1-2 ve Wolfgang Kaiser, “Kaufleute, Makler und Korsaren: Karrieren zwisc-
hen Marseille und Nordafrika im 16. und 17. Jahrhundert” Berliner Historische Studien 25
(1997):11-31.

Giovanni Battista Ramusio, ed., Primo volume et Seconda editione delle Navigationi et Vi-
aggi . . . nella quale si contengono La Descrittione del L’Africa (Venedik: Giunta, 1554), *iii
r; Ram, 6. Johann Albrecht Widmanstadt, Liber Sacrosancti Evangelii de lesu Christo Do-
mino et Deo nostro . . . characteribus et lingua Syra (Viyana: Michael Zymmerman, 1562),
a***4a-b (Haziran 1555 tarihli)}: “propé Lotophagiten insulam a classe nostra cum caeteris
vectoribus caperetur”; 16. yiizyil dlimleri Homeros’ta da ad: gegen lotiis yiyenler adasini Cer-
be olarak tanimlamiglardi, Ptolemaios’un Cografya kitabinin gesitli edisyonlarindaki Afrika
haritalarinda da Cerbe’ye bu ad veriliyordu (6rnegin Liber Geographiae [Venedik, 1511],
Tabula 2, Afrika “lothophagitis insula™ Cerbe adasindadir). Gérecegimiz gibi, Widmanstadt
Hasan el-Vezzan’in Italya’da kaldig: yillarda onunla yakinlagmig iig kisiyle temas kurmugtu.
Rodos’ta ele gegirildigini papalik katibi Biago de Martinelli bildirir, Martinelli el-Vezzan’in
1520°de vaftiz ediligine tanik olmugtur (Rauch, 457). Sanuto, Diarii, 25:571-72. Rauchen-
berger Girit yakinlarinda ele gegirildigini kabul eder (65), ama durum esrarini korumaktadir.
Francisco de Cabrera y Bobadilla 1511-1529 arasinda Salamanca piskoposuydu, ama gérev
siiresi boyunca piskoposluk ve kilise igleri igin ¢ogu zaman Roma’da ikamet etmigti (Dorado,
Salamanca, 351-74; ed. José Luis Fuertes Heireros, Estatos de la Universidad de Salamanca,
1529 [Salamanca: Ediciones Universidad de Salamanca, 1984], 48—49).

CGA, 343r, 432v. Ram, 340, 429; Ep, 406, 538. Sanuto, Diarii, 25:571, 26:195, 28:178.
Widmanstadt, Liber Sacrosancti, a***4a. Michel Fontenay, “Les missions des galéres de
Malte, 1530-1798” ed. Michel Vergé-Franceschi, Guerre et commerce en Méditerranée igin-
de (Paris: Editions Veyrier, 1991), 103-22.

Rauch, 60, n. 268. Louis Madelin, ed., “Le journal d’un habitant frangais de Rome au XVle
siecle” Mélanges d’archéologie et d’histoire 22 (1902):255-56. Sanuto, Diarii, 26:195. Ocak
1520 gibi geg bir tarihte bile papanin katibi Martinelli onu yanlhg bigimde “Suriye kralinin
hatibi” olarak tanimhyordu (Vat. Lat. 12276, Angela Codazzi'nin evrakindaki notlardan,
Rauch, 457). Vat. Lat. 3966, 119, Levi Della Vida, Ricerche, 101’de zikrediliyor.

Cesare D’Onofrio, Castel S. Angelo (Roma: Cassa di Risparmio di Roma, 1971), 206-209.
Benvenuto Cellini, La vita, ed. Lorenzo Bellotto (Parma: Ugo Guanda, 1996), 431-32, 431,
n. 22; Autobiography, gev. George Bull (Londra: Penguin, 1998), 218-19. Ottavia Niccoli,
“High and Low Prophetic Culture in Rome at the Beginning of the Sixteenth Century” Mar-
jorie Reeves, ed., Prophetic Rome in the High Renaissance iginde (Oxford: Clarendon Press,
1992), 207-210. Bedini, Pope’s Elephant, 138-42.

Paolo Giovio, Le Vite di Leon Decimo et d’Adriano Sesto Sommi Pontefici, ¢ev. Lodovico
Domenichi (Venedik: Giovanni de’ Rossi, 1557), 83r—86v. Fabrizio Winspeare, La congiura
dei cardinali contro Leone X (Floransa: Leo S. Olschki, 1957), 114, 156-58. Ingrid Row-
land, The Culture of the High Renaissance. Ancients and Moderns in Sixteenth-Century
Rome (Cambridge: Cambridge University Press, 1998), 240. Maurizio Gattoni, Leone X e la
Geo-Politica dello Stato Pontificio (1513-1521) (Vatikan: Archivio Segreto Vaticano, 2000),
béliim 6 (cinayeti goren birinin agzindan: “entr6 lo schiavo nero nella camera che era. . . un
gigante di aspetto tremendo e di una forza incredibile” 204 n. 66).

D’Onofrio, Castel S. Angelo, 213-19, 275ff. Bedini, Pope’s Elephant, 23, 51-53, 89-90, 208.
Cellini, Autobiography, 190-92; Vita, 377-81.

Levi Della Vida, Ricerche, 29, 50-61, 83, 101-3; Giorgio Levi Della Vida, Elenco dei ma-
noscritti arabi islamici della Biblioteca Vaticana (Vatikan: Biblioteca Apostolica Vaticana,
1935), 36, no. 357; Rauch, 461-63. Gazali’'nin Makdsidii’l-Felasife’si Latinceye Logica et
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philosophia Algazelis Arabis bashgiyla gevrilmig, Hiristiyan bilginlerce yiizyillar boyu diger
“Arap filozoflan”nin eserleriyle birlikte elegtirilmigti. Latince metinde Gazali’nin girig ve so-
nug béliimii atlanmigti; Gazali bu béliimlerde Farabi ve Ibn-i Sina *nin felsefesine, daha sonra
6gretilerinin Siinnilikle bagdagmayan noktalar1 hakkinda yazma niyetiyle serh digtiigiinii
soylilyordu (Henry Corbin, Histoire de la philosophie islamique [Paris: Gallimard, 198:],
254; W. Montgomery Watt, “Al-Ghazali” EI2, 2:1040). Logica et philosophia’nin basili hir
edisyonu 1506’da Venedik’te yayinland.

Sanuto, Diarii, 26: 216-17, 244,251, 285 (Aralk 1518, miiflis bankaci Lorenzo di Tassi’'nin
hapsediligi).

CGA, 128v-129r, 218v, 320v. Ram, 151, 230, 321; Ep, 171, 262, 382. Gaignard, Maures,
193-94. Italyan limanlarindaki “karigtk dil” konusunda bkz. Paolo Trovato, Storia della lin-
gua italiana: Il primo Cinquecento (Bologna: Il Mulino, 1994), 32-35, 61-64; Akdeniz’deki
lingua franca’nin ig ve diplomasi iligkileriyle gelisimi hakkinda bkz. John E. Wansbrough,
Lingua Franca in the Mediterranean (Richmond, Surrey: Curzon Press, 1996).

Alessandro Ferrajoli, Il ruolo della corte di Leone X, ed. Vincenzo de Caprio (Roma: Bulzoni,
1984), 136 n. 3, 160-69. Levi Della Vida, Ricerche, 100-102 (Acciaiuoli Eyliil 1518’den
Haziran 1519’da 6lene kadar Vatikan Kiitiiphanesi’ni yonetmigsti). Josephine Jungi , “Joac-
himist Prophecies in Sebastiano del Piombo’s Borgherini Chapel and Raphael’s Transfigura-
tion” Reeves, ed., Prophetic Rome iginde, 336. Vat. Ar. 80, f. 2, Biblioteca Vaticana. Castel
Sant’Angelo’daki bir mahpusun sohbet etme olasilig1 hakkinda, bkz. Cellini, Autobiography,
190-92; Vita, 378-80.

Heiko A. Oberman, Luther: Man between God and the Devil, gev. Eileen Walliser-Schwarz-
bart (New Haven: Yale University Press, 1989), 14-16. Kardinal Cajetan’in asil gérevi Tiirk-
lere kars1 yapilacak bir Hagh seferi igin Almanya’da destek saglamakti; Luther’in sorgulan-
masi gérece énemsiz bir olay gibi gériilmiigtii.

Paride Grassi, Diarium An 1513 ad 1521. MS ES3, 2. cilt, 46v-48r, 73r, Ozel Koleksiyon-
lar Béliimii, Spencer Arastirma Kiitiiphanesi; Kansas Universitesi. Bedini, Pope’s Elephant,
28-29, 46-49, 79, 86, 13941, 145. X. Leo'nun Tiirk politikalari ve Hagh seferi umutlarinin
tam ayrintilan igin bkz. Kenneth M. Setton, The Papacy and the Levant (1204-1571), 4 cilt
(Philadelphia: American Philosophical Society, 1976-1984), 3:142-97.

Age., 3:172-83. Grassi, Diarium, c. 2, 217r-v, 219v-230r. Nelson Minnich, “Raphael’s Port-
rait of Leo X with Cardinals Giulio de’ Medici and Luigi de’ Rossi: A Religious Interpreta-
tion” Renaissance Quarterly 56 (2003): 1005—46; Minnich’e gore, baslangigta sadece papa-
nin portresi olacak olan tabloya ikisi de Medicilerin kuzeni olan iki kardinalin eklenmesi,
Leo’nun onlarin yenilenme misyonunu devam ettireceklerine olan umudunu yansitmaktadir.
Antonio Pucci (Isvigre’deki papalik temsilcisi), Sanctissimi Domini nostri Papae Leonis De-
cimi, una cum coetu cardinalium, Christianissimorum que regum, et principum oratorum
consultationes, pro expeditionem contra Thurcum, y.y. [Basel?], t.y. [1518]. Leo X, Bando de
la Processioni per la unione de Principi Christiani contra Turchi (Roma, 1518).

Sanuto, Diarii, 25:439; 26:166, 247, 265-67, 458, 476, 502; 27:47S5. Setton, Papacy, 3:155-
57.

Age., 26:195; 27:60-63, 301, 402-403, 406—407. CGA, 297r. Ram, 298; Ep, 349.

Steven Epstein, Speaking of Slavery: Color, Ethnicity and Human Bondage in Italy (lthaca,
N.Y.: Cornell University Press, 2001), 132-39; Bono, Schiavi, bélim 4, 7. CGA, 327v-328r.
Ram, 326-27; Ep, 388. Sanuto, Diarii, 26:195.

Age.,26:458,469,502;27:224, 283, 541. Kuzeni X. Leo’nun mabeyncisi olan Kardinal Gi-
ulio de’Medici, 1518 sonlari ile 1519 baglarinda Ispanya kral nezdindeki papalik temsilcisi
Kardinal Egidio da Viterbo’ya yazdig1 mektuplarda ne Hasan el-Vezzan’dan ne de ondan
alindig: agikga belli olan bilgilerden séz eder (I manoscritti torrigiani donati al R. Archivio
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di Stato di Firenze: Descrizione e Saggio [Floransa: M. Cellini, 1878], 280-888, 324-25,
330-32, 34041, 355-56, 363).

Grassi, Diarium, c. 2, 309v. Pius Bonifacius Gams, ed., Series episcoporum ecclesiae catholi-
cae (Leipzig: Karl Hiersemann, 1931), 407, 716, 870. Ferrajoli, Ruolo, 9, 39-42, 107-110.
Sanuto, Diarii, 27:365-67. Bedini, Pope’s Elephant, 8-9, 46, 68, 75. Rowland, Culture, 243.
Rauchenberger Diarium’un Vatikan Kiitiiphanesi kopyasindan (Vat. Lat. 5636) Grassi’nin
kaydinin transkripsiyonunu “sic sacrista palatinus ep(iscopu)s casertanus et ego” olarak verir
ve “saray kayyumunu” Caserta piskoposu olarak tanimlar (73, 455-56). Ancak, Kansas Uni-
versitesi Spencer Arastirma Kiitiiphanesi, Ozel Koleksiyonlar Béliimii’ndeki Grassi yazmasi
(MS ES53) agikga “sic sacrista palatinus et [vurgu eklenmig] ep(iscop)us Casertanus et ego”
bi¢iminde okunmaktadir. Her haliikdrda, papalik ya da saray kayyumu Caserta Piskoposu
Giovanni Battista Bonciani degildi.

Grassi, Diarium, c. 2, 309v.

Age., 310r-v.

CEl, 88. John L. Esposito, ed., The Oxford Encylopedia of the Modern Islamic World, 4
cilt (New York ve Oxford: Oxford University Press, 1995), 1:318-21; Bartolomé ve Lucile
Bennassar, Les Chrétiens d’Allah: L'bistoire extraordinaire des renégats, XVIe-XVIle siécles
(Paris: Perrin, 1987), 314-18, 325-28, 339. Mayte Penelas, “Some Remarks on Conversion
to Islam in al-Andalus” Al-Qantra 23 (2002):194-98.

Nelson H. Minnich, “The Role of Prophecy in the Career of the Enigmatic Bernardino Lopez
de Carvajal” Reeves, ed., Prophetic Rome iginde, 111-20 ve Josephine Jungi, “Joachimist
Prophecies” age., 323-26. Nelson H. Minnich, The Catholic Reformation: Council, Churc-
bmen, Controversies (Aldershot: Variorum, 1993), 364-65. Bernardino Lopez de Carvajal,
La Conquista de Baza, gev. Carlos de Miguel Mora (Granada: Universidad de Granada,
1995), ozellikle 120-21. Sanuto, Diarii, 25:76.

Age., 25:76. Guilelmus van Gulik ve Conrad Eubel, Hierarchia catholica medii et aevi (Re-
gensburg, 1913-58), 3:13. Melissa Meriam Bullard, Filippo Strozzi and the Medici: Favor
and Finance in Sixteenth-Century Florence and Rome (Cambridge: Cambridge University
Press, 1980), 103, 108, n. 61, 116. Bedini, Pope’s Elephant, 159. Minnich, Catholic Refor-
mation, 1:454, 1V:134-36. Roland Bainton, Here I Stand. A Life of Martin Luther (New
York: New American Library, 1959), 61.

Egidio da Viterbo igin bkz. Giuseppe Signorelli, I! Card. Egidio da Viterbo: Agostiniano,
umanista e riformatore, 1464-1532 (Floransa: Libreria Editrice Fiorentina, 1924); John W.
O’Malley, Giles of Viterbo on Church and Reform: A Study i Renaissance Thought (Leiden:
E J. Brill, 1968); Egidio da Viterbo, O.S.A. e il suo tempo. Atti del V convegno dell'Istituto
Storico Agostiniano, Roma-Viterbo, 20-23 ottobre 1982 (Roma: Ed. “Analecta Augusti-
niana” 1983); Marjorie Reeves, “Cardinal Egidio of Viterbo: A Prophetic Interpretation of
History” Reeves, ed., Prophetic Rome iginde, 91-109; Francis X. Martin, Friar, Reformer,
and Renaissance Scholar: Life and Work of Giles of Viterbo, 1469-1532 (Villanova, Pa.:
Augustinian Press, 1992).

Grassi, Diarium, c. 2, 310v: “Jo.Leo de Medicis.” Biagio de Martinelli’nin téren giinliigiin-
de de “de Medicis” soyadini vermenin resmiyetten ne kadar uzak olduguna isaret eder: Papa
“eum. . . imposuit nomen Joannes et inde inita missa me instante donavit illi coognomen
de domo sua de Medicis” (Vat. Lat. 12276, A. Codazzi evrakindan zikrediliyor, Rauch,
456-57). EpiP, 1r-v. Jean Benedicti, La Somme des Pechez (Paris: Denis Binet, 1595), Kitap
4, B6lim 6, 46465 vaftiz toreninde hazir bulunanlarin manevi ebeveynlik bigimleri iizerine.
Christiane Klapisch-Zuber, “L’adoption impossible dans I'Italie de la fin du Moyen-Age”
Mireille Corbier, ed., Adoption et fosterage iginde (Paris: De Boccard, 1999), 321-37; Tho-
mas Kuehn, “L'adoption 4 Florence 4 la fin du Moyen-Age” Médiévales 35 (Sonbahar,
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1998): 69-81; Bono, Schiavi, 287; Christiane Klapisch-Zuber’in yazara mektubu, 5§ Mart
2003. Rauchenberger, Giovanni Leone’nin Leo tarafindan “evlat edinildigini” soyler, pa-
panin onun “Adoptivvater”i, Giovanni Leone’nin de papanin “Adoptivsohn™u olduguna
isaret eder (Rauch, 74, 88, 90). Ancak bu metin Rauchenberger Floransa ailelerinde yasal
evlat edinme ve gayriresmi evlatlar hakkindaki son galigmalari okumaya firsat bulamadan
yazilmigty.

EpiP, 68; Dict, 117b; Vat. Ar. 357, 1a, Biblioteca Apostolica Vaticana.

Jean Delumeau, Rome au X Vle siécle (Paris: Hachette, 1975), 60-81; Peter Partner, Rena-
issance Rome. 1500~1559 (Berkeley ve Los Angeles: University of California Press, 1976),
béliim 6.

Sanuto, Diarii, 28:178.

Roma sarayindaki makamlar hakkinda, bkz. Ferrajoli, Ruolo; John F. D’Amico, Renaissan-
ce Humanism in Papal Rome: Humanists and Churchmen on the Eve of the Reformation
(Baltimore ve Londra: Johns Hopkins University Press, 1983), béliim 2 ve Peter Partner, The
Pope’s Men: The Papal Civil Service in the Renaissance (Oxford: Clarendon Press, 1990).
Girolamo Aleandro 1517’de Giulio de’ Medici’nin katibi olmug, Egidio da Viterbo gibi Gio-
vanni Leone’yi taniyan insanlarla temas kurmugtu. Zanobi Acciaiuoli’nin 6liimiinden hemen
sonra, Temmuz 1519’da Vatikan Kiitiiphanesi'ne atanmus, Aralik 1521’den 6nce Yunanca
kitaplarin kataloglanmasim bitirmigti (Jules Pasquier, Jéréme Aléandre de sa naissance a la
fin de son séjour a Brindes [Paris: E. Leroux, 1900], 113-24; Jeanne Bignami Odier, La
Bibliothéque Vaticane de Sixte IV a Pie XI [Vatikan: Biblioteca Apostolica Vaticana, 1973],
29-30, 42, n. 98). Josée Balagna Coustou, Arabe et humanisme dans la France des derniers
Valois (Paris: Editions Maisonneuve et Larose, 1989), 21-24. Fabio Vigile’nin yapug 1511~
12 envanteri ve kiitiiphaneci Lorenzo Parmenio’nun yaptig: 1518-19 katalogu hakkinda bkaz.
Levi Della Vida, Ricerche, 34—47, 111-12. Levi Della Vida, 16. yiizyilin ortalarina kadar her
envanterin daha énceki kataloglara gore degil, kitaplarin bizzat elden gegirilmesiyle hazirlan-
digina isaret eder ve bilmedikleri dilde olan yazmalari okuyamayan Vatikan kiitiiphanecileri-
nin ve muhafizlarinin sorunlarina dikkat geker. Arapga yazmalarla bagi dertte olan Parmenio
Hiristiyanh: yeni kabul etmig olan Yuhanna el-Esad’in yardimim sevingle kargilamig olmali.
Parmenio 1522 civarinda, envantere resmi eklemeleri tamamlayamadan 6lmiigtii, onun ve
meslektas Romolo Mammacini, namidiger Bernardo’nun yerine ok geg¢meden bagkalar
atandi. (Odier, Bibliothéque, 112; ASV, Camera Apostolica, Introitus et Exitus, no. 559,
214v; no. 560, 226r; no. 561, 153v, 158r, 174v, 180r, 197v).

Alastair Hamilton, “Eastern Churches and Western Scholarship” Anthony Grafton, ed.,
Rome Reborn. The Vatican Library and Renaissance Culture iginde (Washington D.C.: Lib-
rary of Congress; New Haven: Yale University Press; Vatican City: Bibliotheca Apostolica
Vaticana, 1993), 233-40. 1514’e ait Arapga dua saatleri Fano’da basilmisti. Psalterium Heb-
raeum, Graecum, Arabicum, Chaldeum cum tribus latinis interpretationibus et glossis, ed.
Agostino Giustiniani (Cenova: Petrus Paulus Porrus, 1516), 2r, 25r-27r. Geoffrey Roper,
“Early Arabic Printing in Europe” Eva Hanebutt-Benz, Dagmar Glass, Geoffrey Roper ve
Theo Smets, ed., Middle Eastern Languages and the Print Revolution. A Cross-Cultural
Encounter iginde (Westhofen: WVA-Verlag Skulima, 2002), 131-32.

Nicolas Vatin, ed., Sultan Djem. Un prince ottoman dans I'Europe du 15e siécle d’aprés devsx
sources contemporaines: “Vaki‘at-i Sultan Cem” “Oeuvres” de Guillaume Caoursin (Anka-
ra: Tiirk Tarih Kurumu, 1997), 50, 55-56, 196-208, 34246, 343n. 9.

Manuel I, Epistola Invictissimi Regis Portugalliae ad Leonem X.P.M. Super foedore inito
cum Presbytero Joanne Aethiopiae Rege (y.y. [Strasburg), t.y. [1521]). Grassi, Diarium, c. 1,
340r-341r. CGA, 3r. Ram, 21; Ep, 6. Robert Silverberg, The Realm of Prester Jobn (Athens,
Ohio: Ohio University Press, 1972), 210-64.
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Bedini, Pope’s Elephant, 89-90. H. Colin Slim, “Gian and Gian Maria, Some Fifteenth- and
Sixteenth—Century Namesakes” The Musical Quarterly, 57, no. 4 (1971): 562-74; Hermann
Vogelstein ve Paul Rieger, Geschichte der Juden in Rom, 2 cilt (Berlin: Mayer ve Miiller,
1895), 2: 119-20; Rauch, 102-107.

BNF, MS Syriaque 44: Liber quatuor Evangelistarum Caldaice Scriptus Anno incar. 1521; pa-
ralel siitunlarda Siiryanice ve Latince metin. Kiinye Mayis 1521 tarihli, Elias bar Abraham’in
Filistin Patrigi, Santa Croce Kardinali Berdandino de Carvajal’a ithaf siiri ve duas: Siiryanice,
Latince ve Arapga paralel siitunlar halinde (178r—186v). Elias 1517°de Carvajal i¢in Mez-
murlar Kitabr'nin Siiryanice ve Latince transkripsiyonunu yapmugti (Levi Della Vida, Ricerc-
he, 134 n. 2).

Bernardino Lopez de Carvajal, Epistola ad invictissimum Carolum in Imperio E. super dec-
laratione M. Suae contra Lutherum facta (y.y, t.y. [Haziran 1521]), 3r—4v. Minnich, “Role of
Prophecy” Reeves, ed., Prophetic Rome iginde, 117-20.

Carpi Prensi Alberto Pio’nun kariyeri konusunda bkz. Sanuto, Diarii, c. 2046 gesitli yerler-
de; Setton, Papacy, 3:88, 134, 136, 172-73, 226; Bedini, Pope’s Elephant, 46, 57. Odoardo
Rombaldi, “Profilo biografico di Alberto Pio III, Conte di Carpi” Alberto Pio III, Signore
di Carpi (1475-1975) iginde (Modena: Aedes Muratoriana, 1977), 7-40; Alberto Sabattini,
AlbertollIl Pio: Politica, diplomazia e guerra del conte di Carpi (Carpi: Danae, 1994); Nelson
Minnich, “The ‘Protestatio’ of Alberto Pio (1513)” Societa, politica e cultura a Carpi ai tempi
di Alberto III Pio. Atti del Convegno Internazionale (Carpi, 19-21 Maggio 1978) iginde, 2
cilt (Padua: Editrice Antenore, 1981), 1:261-89; Elena Svalduz, Da Castella a “citta”: Carpi
e Alberto Pio (1472-1530) (Roma: Officina Edizioni, 2001), 100-144. Alberto Pio’nun 1.
Maximilian’in elgisi oldugu yillardaki diplomatik yazigmalari, Lea 414, no. 1-56, Ozel Ko-
leksiyonlar, Pennsylvania Universitesi Kiitiiphanesi.

Levi Della Vida, Ricerche, 103-107. EpiP, 68. Pietro Puliati, “Profilo storico del fondo dei
Manoscritti Orientali della Biblioteca Estense” Carlo Bernheimer, Catalogo dei Manoscritti
Orientali della Biblioteca Estense iginde (Modena: Librereia dello Stato, 1960), vii-x: Alberto
Pio’nun elinde Gazali’nin el-Vezzan’in Vatikan Kiitiiphanesi’'nden alip okudugu eserinin bir
niishas1 vardi. Cesare Vasoli, “Alberto Pio e la cultura del suo tempo” Societd, 3-42 ve Char-
les Schmitt, “Alberto Pio and the Aristotelian Studies of His Time” age., 43-64.

Age., 60-61; Ernesto Sestan, “Politica, societa, economia nel principato di Carpi fra quattro e
Cinquecento” Societa, 685. EpiP, 1r. Elias bar Abraham’in Alberto Pio igin duasi: “adil insan,
Isa’y1 seven, yabancilari seven, yoksula merhamet eden” MS. Syriaque 44, 184v, BNE Levi
Della Vida, Ricerche, 106-7, 133-36, Levha 6, no. 3.

Schmitt, “Alberto Pio” Societd, 61-63; Angel Losada, Jean Ginés de Sepulveda a través
de su “Epistolario” y nuevos documentos (Madrid: Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, 1973), 37—46. Anthony Pagden, Lords of All the World: Ideologies of Empire
in Spain, Britain and France c. 1500—c. 1800 (New Haven ve Londra: Yale University Press,
1995), 99-101. Juan Ginés de Sepilveda, Ad Carolum V. Imperatorem ut bellum suscipiat in
Turcas cobortatio (Bologna: Giovanni Battista di Phaelli, 1529).

Egidio da Viterbo iizerine, yukandaki dipnot 26’da yer alan referanslara ek olarak bkz.
Secret, Les Kabbalistes chrétiens de la Renaissance (Paris: Dunod, 1964), 106-123; John W.
O’Malley, “Egidio da Viterbo and Renaissance Rome” John Monfansani, “Sermons of Giles
of Viterbo as Bishop” ve Francis X. Martin, “Giles of Viterbo as Scripture Scholar” Egidio
da Viterbo iginde, 67-84, 137-89, 191-222; Rowland, Culture, béliim 6. Eliya Levita hak-
kinda, bkz. Gérard E. Weil, Elie Lévita, bumaniste et massoréte (1469-1549) (Leiden: E. J.
Brill, 1963), 6zellikle boliim 4, 9-10 ve gesitli ismleri igin, s. 3-8. Egidio da Viterbo’ya ¢alig-
malarinda yardim eden diger Yahudilerden biri de Kabalaci Zohar’in bazi metinlerini geviren
Baruch de Benevent idi (Secret, Kabbalistes, 109), ama Eliya Levita, Egidio’nun en yakin ve
yaninda en uzun siire kalan 6gretmeniydi.
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O’Malley, Giles, 72, n. 1. Martin, Friar, 173, 178, n. 45; Martin, “Giles” Egidio da Viterbo
iginde, 218, n. 79. Egidio da Viterbo tarafindan siparig edilen, 1621’de David Colville ta-
rafindan El Escorial’daki bir yazmadan kopya edilen Arapga Al-Qur’an, Latince gevirisi ve
notlariyla, Biblioteca Ambrosiana, Milano, D100 inf., 1a-2b [bundan béyle QAn]. Oscar
Lofgren ve Renato Traini, Catalogue of the Arabic Manuscripts in the Biblioteca Ambrosia-
na, 2 cilt (Milano: Neri Pozza Editore, 1975), no. 43, 1:41-43. “Rudimenta Linguae Arabi-
cae, excerpta per me Fratrem Franciscum Gambassiensem, anno 1519, sic volente ac iubente
Reverndissimo D. Egidio Cardinali meo patrono” MS SS. 11/4, Biblioteca Angelica, Roina.
Widmanstadt, Liber Sacrosancti Evangelii, a***4a-b.

1518-1525 Kuran’indan istinsah edilen “loannes Leo”dan alinty, QAn, 1a-2b; Lofgren ve
Traini, Catalogue, 1:43. El-Vezzan’in Kuran’in gevirisi iizerindeki ¢aligmalar1 8. Boliimde
tartigthyor.

Bu gevreler hakkinda bkz. Julia Haig Gaisser, “The Rise and Fall of Goritz’s Feasts” Rena-
issance Quarterly 48 (1995):41-57; Bedini, Pope’s Elephant, 80, 154, 161, 207; Kenneth
Gouwens, Remembering the Renaissance: Humanist Narratives of the Sack of Rome (Leiden,
Boston ve Kéln: E. J. Brill, 1998), 7, 14-19.

Age., 14, 105. CGA, 60v (“rethl”), Ram, 85-86; Ep, 90. Angelo Colocci'nin hesaplama,
say1 bilimi ve yeryiizii 6l¢iimiine ilgisi konusunda bkz. Rowland, Culture, béliim 5. Colocci
kiitiiphanesi koleksiyonunda Vite de arabi girisini bana gosteren Ingrid Rowland’a minnet-
tarim; Rowland bu koleksiyonun bir edisyonunu hazirhyor. El-Vezzan'in biyografi sézliijii-
niin elimizdeki tek niishas1 De Viris quibusdam Illustribus apud Arabes baghgim tagisa da,
Vezzan’in kendisi bu esere Le Vite de li Philosophi arabi diyordu (CGA, 418v, Ram’de biraz
farkli, 201); yani Colocci’de de bir niishasi vardi. Colocci’nin derledigi “Osmanl impara-
torlugu Hakkinda Notlar” yazmasinda el-Vezzan’in sagladigt malzemeyi de igeriyor olabilir
(Vat. 4820, zikreden S. Lattés, “Recherches sur la bibliothéque d’Angelo Colocci” Mélanges
d’archéologie et d'bistoire de I'Ecole francaise de Rome 48 [1931]:343).

Gouwens, Remembering the Renaissance, Bélim 5. Pierio Valeriano, Hieroglyphica seu De
Sacris Aegyptiorum aliarumque Genium Literis Commentarii (Lyon: Paul Frellon, 1602), 17.
Kitap, 167-68. Pierio Valeriano, Les Hieroglyphiques, gev. Jean de Montlyart (Lyon: Paul
Frellon, 1615), 17. Kitap, 209-11. Hieroglypica yazmas: ilk kez Basel’da, 1556’da basild:.
Pierio Valeriano, Amorum Libri V (Venedik: G. Giolito, 1549), 81r-82v: “Ad Aegidium Vi-
terbien. Hermitarum Antistitem De Vero Amore”; Hexametri, Odae et Epigrammata (Vene-
dik: G. Giolito, 1550), X. Leo igin yazilan birgok siir ve 21v-23r, Carpi Prensi Alberto Pio’ya
ithaf edilen bir siir.

Valeriano, Hieroglyphica, 6. Kitap, s. 62; Hieroglyphiques, 6. Kitap, s. 77. CGA, 183r-v,
441v—442r; Ram, 198-99, 439; Ep, 223-24, 554.

T. C. Price Zimmerman, Paolo Giovio: The Historian and the Crisis of Sixteenth-Century
Italy (Princeton, N.]J.: Princeton University Press, 1995), 14-59. Giovio'nun tarih ve biyog-
rafi yazichg konusundaki tavn ile eserlerinin ne zaman yazilip yayinlandigi hakkinda bkz.
24-27,221-22, 268-74, 287-90. Paolo Giovio, Commentario de le cose de’ Turchi (Roma:
Antonio Blado, 1532), 25v-26r; Turcarum rerum commentarius, gev. Francesco Negri (Pa-
ris: Robert Estienne, 1539), 60—-61. Sanuto, Diarii, 24:290-91 (Alvisi Mocenigo ve Bartola-
meo Contarini’ye talimat, “monstrando la vera amicitia e paxe & tra soa excelentia et nui”);
25:142-58, 626-32 (142: Sultan Selim’den Venedik diikiine elgiligin bagarisi iizerine mektup,
24 Saban 923/10 Eyliil 1517).

Ornegin, Giovio, Sultan Selim’in $ah Ismail ve Kansu Gavri’yle yaptig1 savaglari su eserlerin-
de yazmigti: Turcarum commentarius, 41-61 ve La Prima Parte delle Historie del suo ten:-
po, ¢ev. Lodovico Domenichi iginde (Venedik: Domenico de’Farri, 1555), 17-18. Kitaplar,
4771-540r (1524% kadar yazilmig olan sayfalar, Zimmerman, Giovio, 287). Unlii askeri ve
siyasi kigiliklerin biyografilerini yazdig1 Eulogia’da, Kansu Gavri, Selim, Siileyman, Barbaros
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Orug ve kardesi Hayreddin’in yani sira birkag Memluk ve Osmanh sultaninin, bir Tunus
sultaninin ve Fash Sa‘di serifinin portrelerini de vermigti (Elogia virorum bellica virtute illust-
rium veris imaginibus supposita [Floransa: Lorenzo Torrentino, 1551); Gli Elogi Vite Bre-
vemente Scritti d’Huomini Illustri de Guerra, Antichi et Moderni, ¢ev. Lodovico Domenichi
[Floransa: Lorenzo Torrentino, 1554]).

Setton, Papacy, c. 3, boliim 6. Giovio, Commentario Turchi, 18r-26r; Turcarum commen-
tarius, 41-61; Elogia virorum bellica virtute, 153-56, 218-19, 325-26; Elogi Huomini de
Guerra, 197-201, 272-79, 419-21.

Valeriano, Hieroglypbica, 2. Kitap, 20; 17. Kitap, 167—68; Hieroglyphiques, 2. Kitap, 24-25;
17. Kitap, 209-211. Giovio, Commentario Turchi, 25v-26r; Turcarum Commentarius, 60—
61.

Rowland, Culture, 250-53. Dietrich Rauchenberger’a gore (Rauch, 79-80) Venedikli res-
sam Sebastian del Piombo’nun yaklagtk 1519-1520 tarihli “Bir Hiimanistin Portresi” adh
tablosundaki figiir Johannes Leo’dur (National Gallery of Art, Washington D.C.; Samuel H.
Kress Koleksiyonu, 1961.9.38). Bu hig de olasi degildir. Birincisi, Sebastiano’nun tablolarin-
da uzman olan Michael Hirst, tablodaki figiiriin hiimanist bilim adami ve gair Marcantonio
Flaminio oldugunu ikna edici bi¢imde géstermistir. Flaminio birgok bakimdan Sebastiano
ile baglantihydi; aym1 donemde Roma’daydi; 1498°’de dogdugundan, Sebastiano’nun tablo-
sundaki gencin yagindaydi. National Gallery’deki portrede yer alan figiiriin yiizii, sag1 ve sa-
kal bir madalyondaki Flaminio olarak tanimlanan figiirdekine gok benzemektedir. Michael
Hirst, Sebastiano del Piombo (Oxford: Clarendon Press, 1981), 101-102. ikincisi, figiiriin
goriiniimiindeki higbir sey, bilim adamlarina mahsus siyah kostiimiinde, eldivenlerinde ya da
yanindaki rafta duran kitap, kiire ve yaz1 malzemesindeki higbir sey Kuzey Afrikal bir fakihe
ya da Fes sultaninin Biiyiik Tiirk’iin sarayina gonderdigi eski elgiye isaret etmiyor. Bilim ada-
mnin kolundaki kitap Arapga degildir. Italya’da bir bilim adaminin tablosunda harita gibi
kiire de sik rastlanan bir nesnedir, ama buradaki kiire Afrika’y: gostermiyor. Erken 16. yiizyl
Italyan resminde goriilen ve adamin Avrupali olmadigina, Miisliiman kokenli olduguna igaret
eden geleneksel gostergelerden higbiri de yoktur: ne belirgin bir baglik, ne ciibbe, ne de biyik.
Bilim adaminin dirsegini dayadigi masaya bir Osmanh halisi bile serilmemistir; oysa bu motifi
daha énce Italyan portrelerine getiren Sebastiano idi. Miislimanlarin diinyasindan gelen bir
elgiye ait nesneler de yoktur. Béyle resimler igin bkz. Lisa Jardine ve Jerry Brotton, Global
Interests: Renaissance Art between East and West (Ithaca, N.Y.: Cornell University Press,
2000), 4044,

Martin, “Giles” Egidio da Viterbo iginde, 216-17: “Egidio da Viterbo, Innsbruck yazmasinin
[Siiryanice Mezmurlar] gosterdigi gibi, [Hiristiyan Maruni Elias bar Abraham’in] patronu ve
muhtemelen 6grencilerinden biriydi.” 1521°den sonra nereye gittigi bilinmiyor: Levi Della
Vida, Ricerche, 134 n.1.

Weil, Lévita, 37-38; Arthur Z. Schwarz, Die hebriischen Handschriften der Nationalbib-
liothek in Wien (Viyana: Verlag Ed. Struche, 1925), no. 152 C8, s. 162-63; Encyclopaedia
Judaica, 15:1323. Cevirmen Jacob ben Makhir, Montpellier hekimi ve Granadal bilgin ve
¢evirmen Judah ibn Tibbon’un torunuydu. VIA, 42v; VIAHott, 263. CGA, 184v. Ram, 199;
Ep,225. El-Buni (6. 622/1225) ve Esmaii’l-Hiisna ile diger Batni ilimler hakkindaki yazilan
igin bkz. Toufic Fahd, La divination arabe. Etudes religieuses, sociologiques et folkloriques
sur le milieu natif de I'Islam (Paris: Sindbad, 1987), 230-38.

Weil, Lévita, 39-43, 95-104, 175-83, 254-85. Elijah Levita, Sefer ha-Bahur ve Sefer ha-
Harkababh, her ikisi de Roma’da 1518’de Giovanni Giacomo Facciotti ve Abigdor Levi'nin
ogullan Isaac, Yom-tov ve Jacob, tarafindan basilmisti. Levita, Sefer Ha-Buohur . . . Li-
ber Electus complectens in Grammatica quatuor orationes (Basel: J. Froben, 1525). Levita,
Opusculum Recens Hebraicum . . . cui titulum fecit . . . Thisbites, in quo 712 vocum quae
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sunt partim Hebraicae, Chaldaicae, Arabicae, Grecae et Latinae, quaeque in Dictionariis
non facilé inveniuntur [ibranice ve Latince], gev. Paul Fagius (Isny: Paul Fagius, 1541), 24,
63-64, 131-32, 105-108 [205-208 aynen]. Wehr, 1068. Levita’nin elyazist igin 16. yiizyil
Ibranicesi ©pwn , bugiinkii ibraniceden biraz farkhdir: vwn (R. Alcaly, The Complete
English Hebrew Dictionary, 3 cilt [Massada: Chemed Books, 1990}, 1:896.)

Miriam Eliav-Feldon, “Invented Identities: Credulity in the Age of Prophecy and Explorati-
on” Journal of Early Modern History 3 (1999):203-32. Secret, Kabbalistes, 115-18.

S. Hillelson, “David Reubeni, an Early Visitor to Sennar” Sudan Notes and Records, 16,
kisim 1 (1933):56-65. Eliav—Feldon, “Identities” 213, 216. Weil de Eliya Levita’min David
Reuveni ile kargilagtiginda diizenbaz oldugundan kugkulanmig olabilecegini diisiiniir (Lévita,
210).

David Reuveni, The Story of David Hareuveni (ibranice), ed. Aaron Zeev Aescoly (Kudiis:
Bialik Institute, 1993), 74-79: David, Portekiz sarayindayken (dolayisiyla Ekim 1525-Ha-
ziran 1526 arasinda) “Fes’ten gok daha uzaktaki bir Magrip kralindan ... bir Miisliiman,
peygamberlerinin soyundan geliyor ve unvam Serif” aldigi mektubu ve verdigi cevab: anlatir.
Eliav—Feldon, “Identities” 210, 216; Abun-Nasr, Maghrib, 211.

Eliav-Feldon, “Identities” 227.

Rauch, 60. Cellini, Vita, 1. Kitap, bélim 19, 22-25; Autobiography, 32-33, 35-38. Pis-
kopos aym zamanda biiyiik bir kitap koleksiyonu yapmaktaydi ve 1529'da Ispanya’daki
piskoposluk bolgesine dondiigiinde Salamanca Universitesi’ne bagiglayacakti. VII. Clemens
Napoli limaninda kitaplara el koydu ve Vatikan Kiitiiphanesi’ne verdi (Heireros, ed., Estatu-
tos, 48—49). Koleksiyon Yuhanna el-Esad’in ilgisini gekebilirdi.

Bono, Schiavi, 305-306, 334-39. Cellini, Vita, 1. Kitap, bolim 88; Autobiography, 158.
Bono, Schiavi, 252-95.

John Hunwick, “Islamic Law and Polemics over Race and Slavery in North and West Africa
(16th-19th Century)” Shaun Marmon ed., Slavery in the Islamic Middle East icinde (Prince-
ton, N.]J.: Markus Wiener Publishers, 1999), 46-50. Hunwick, Shari‘a, 77-79: el-Megili’den
Askiya Muhammed’e: “Tarif ettigi kisilere gelince [Miisliiman olmak igin gahadet getirmig,
ama hala puta tapan, agaglara kurban sunan vb kadin ve erkekler], putperest olduklari kugku
gotiirmez . . . dolayisiyla onlara kargi cihada ¢ik, erkeklerini 6ldiir, kadinlarini ve gocuklarim
kéle yap . . . Ozgiir Miisliiman oldugunu idda ettigi iin azat ettiklerinin inangsiz oldugunu
agtk¢a gordiigiinde, tovbe edip iyi bir Miisliman olmadig: takdirde onu yine kéle yap ve
malina miilkiine el koy.”

Bennassar ve Bennassar, Chrétiens d’Allah, 309-14. D. Gnoli, ed., “Descriptio urbis o cen-
simento della popolazione di Roma avanti il Sacco Borbonica” Archivio della R. Societa
Romana di Storia Patria 17 (1894):395, 420-22, 425.

Setton, Papacy, 3:221-55.

Yeni gorevliler Fausto Sabeo ve Niccolo Maggiorani idi. Sabeo, bir Arap¢a metnin ortagag-
da Hiristiyanlarca gevrilip iizerinde ¢aligilan Doctrina Machumet (Muhammed'in Teolojisi)
yazmasini okumugtu (Harmut Bobzin, Der Koran im Zeitalter der Reformation [Beyrut ve
Stuttgart: Franz Steiner Verlag, 1995], 50, 217, 326, 332). Sabeo ve Maggiorani Roma’nin
1527°de yagmalamgindan, yani el-Vezzan"in italya’dan ayriligindan bir siire sonra Vatikan
yazmalarinin envanterine bagladilar. 1533’te biten envanter Arapga yazmalar kapsiyordu
ama elbette el-Vezzan’in uzmanhgina bagvurulmadan yapilmigti. Levi Della Vida, Ricerche,
113-19.

Hikayeyi 1543’te ilk kez basili bir kitapta anlatan Johann Albrecht Widmanstadt idi ve Doct-
rina Machumet ya da kendi deyisiyle Theologia Mahometis iizerine yaptig1 Latince agik-
lamalarda gegiyordu (bkz. yukarida dipnot 69). Miisliiman cennetine girenlere sunulacak
kocaman bir baliktan (kafasi doguya, kuyrugu batiya bakiyordu) s6z ederken, Widmanstadt
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Talmudcular ile Kabalistlerin béyle bir balik hakkinda birgok yorumu olduguna isaret et-
mis, sonra da Egidio da Viterbo ile “hocasi M. Zemato” arasindaki konugmay: aktarmigts.
Zemato bagka yerlerde “Afrika kokenli bilgin bir Yahudi” olarak tanimlamr. Johann Alb-
recht Widmanstadt, ed., Mahometis Abdallae Filii Theologia Dialogo explicata, Hermanno
Nellingaunense interprete. Alcorani Epitome Roberto Ketense Anglo interprete (y.y. [Nu-
remberg]), 1543), n4v-olr. Secret, Kabbalistes, 109; Joseph Perles, Beitrige zur Geschichte
der bebrdischen und aramdischen Studien (Miinih: Theodor Ackermann, 1884), 186 n. 1;
Bobzin, Koran, 298 n.139, 331-32, 360 n. 444.

Hikayenin bu versiyonu Theologia Mahometis’in Italyanca gevirisinin 1547 baskisinda
goriiliir; bu eser, Islamiyet iizerine yazilmig bagka eserlerle birlikte Kuran'in ilk italyanca
men Widmanstadt’in “La Dottrina di Macometto”nun kenarlarina aldigi notlari da eklemis,
ama balik hikiyesindekileri degigtirerek konugmanin Kardinal Aleandro (Girolamo 1538’de
kardinallige getirilmigti) ile “M. Zematto Rabi Arabo preso in Africa” (Afrika’da ele gegen
bir Arap alim) arasinda gegtigini belirtmisti. Sonra Zematto hakkinda “kendi amcam Pietro
Aleandro”nin anlattigs ayrintilari vermigti: Arap, Papa VIL Clemens’e sunulmusg, vaftiz edil-
mis, ii¢ yil Roma’da yagamig, Roma yagmalandiginda kagip “yine Tiirk olmug”tu. Frangois
Secret’nin de igaret ettigi gibi, bu hikiye kugkusuz el-Vezzan’i anlatmaktadir, ama adi Yahudi
Zematus’unkiyle degistirilmigtir, s6z konusu papa hakkinda da kanigiklik vardir. Afrika’da
ele gegirilip VII. Clemens tarafindan vaftiz edilen ilim bir Araba dair higbir belge yoktur.
L’Alcorano di Macometto, Nel qual si contiene la Dottrina, la Vita, I Costumi, et le Leggi
sue. Tradotto nuovamente dall’Arabi in lingua Italiana (y.y.[Venedik]: Andrea Arrivabene,
1547), 22v-23r; Bobzin, Koran, 263—-64; Secret, Kabbalistes, 126 n. 89; Carlo de Frede, La
prima traduzione italiana del Corano (Napoli: Istituo Universitario Orientale, 1967), 3148,
63-73. Pietro Aleandro Aquiliea Kilisesi’nde rahipti ve Girolamo’nun kuzeni Luigi’nin og-
luydu, Roma’da Girolamo’nun verdigi gérevleri yerine getirmigti (Pasquier, Aléandre, 10 n.
2,225 n. 7, 352 n. §; Giammaria Mazzuchelli, G/i Scrittori d'Italia, 3 cilt [Brescia, 1753],
425, 431). Dolayisiyla belki bu edisyonun bilinmeyen editér/gevirmeni Pietro Aleandro’nun
yegenlerinden biriydi.

CGA, 123r, 146v, 152r-v, 231r, 353v, 369v, 414r. Ram, 146, 168, 173, 241, 352, 366,
411; Ep, 1685, 190, 196, 275-76, 424,444, 513. Brignon vd, Histoire, 174. Ayrica Assisi ve
Fabriano’nun dégeme taslar ile Atlas Daglari’ndaki koylerde goriilen ince kara ginilerin ben-
zerligi (CGA, 115r; Ram, 137; Ep, 153). Marakes’teki bir medresenin ginilerini Ispanya’da
o sirada kullanilan ginilerle kargilagtirmigti, (CGA, 71r-v; Ram, 97; Ep, 105); Granada'daki
¢ocuklugundan kalma bir an1 olmaliydi bu, muhtemelen ebeveyni tarafindan dogrulanmisti,
glinkii Hasan el-Vezzan'in herhangi bir tarihte Ispanya’ya dondiigiine dair bir kanit yoktur.
Martin, Friar, 13-28, 183.

Monfasani, “Sermons” Egidio da Viterbo iginde, 184-85 (Egidio da Viterbo’nun vaazinin
Latince metni, Vat. Lat 6320). “Viterbolu Muhterem Giles’in, O.S.A., Bagnaia’da (Balnea-
ria), Selametimizin 1525. Yilimin 15 Ekiminde verdigi vaaz” gev. Joseph C. Schnaubelt, Mar-
tin, Friar iginde, 331-32.

CEI, 193: Kuran s6z konusu ayette (37:102-3) oglun ismini vermese de, Miisliman yorum-
cularin gogu kurban olarak sunulan oglu Ismail diye tanimlar. El-Vezzan, Joannes Gabriel’in
Latince gevirisini diizeltirken isim eklememis, ¢evirmenin “Ah, oglum” sézciiklerini “Ah,
kiigiik oglum” diye degistirmigti (QAn, 444b, Sure “De Ordinibus” 93-94. iyet). Kuran
2:122-33; QAn, 18b, 21a-21b, Sure “Vacca” 120-134. iyetler.

Arberry, 1:45.

Monfasani, “Sermons” Egidio da Viterbo iginde, 185. Egidio da Viterbo, “Sermon” Martin,
Friar iginde, 332.
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CGA, 146v (“el collegio di spagna che e in Bologna”); Ram, 168; Ep, 190). Carlo Malagola,
Monografie storiche sullo studio bolognese (Bologna: Zanichelli, 1888), 182, 184, 190, 191:
Universitedeki baz1 Ispanyol rektérleri siraliyor; bu rektérlerin hepsi 16. yiizyihn ilk otuz
yilinda Collegio di Spagna’da 6grenciydi.

John Herman Randall, Jr., “Introduction” ve Pietro Pomponazzi, “On the Immortality of the
Soul” Ernst Cassirer, Paul Oskar Kristeller ve John Herman Randall, Jr., The Renaissance
Philosophy of Man iginde, ¢ev. William Henry Hay II (Chicago: University of Chicago Press,
1948), 257-381. Schmitt, “Alberto Pio” Societa iginde, 47-52, 59. O’Malley, Giles, 41-48;
David Ruderman, The World of a Renaissance Jew: The Life and Thought of Abrabam ben
Mordecai Farissol (Cincinnati: Hebrew Union College, 1981), béliim 9. Jacob Mantino, Ibn-i
Riigd’iin bir yorumunu Latinceye gevirdiginde 1523 tarihli ithafinda Pomponazzi’yi 6vmiigtii,
yani Yuhanna el-Esad filozof hakkindaki bilgilerini bu kaynaktan edinmig olabilirdi (David
Kaufmann, “Jacob Mantino. Une page de I'histoire de la Renaissance” Revue des études
juives 27 [1893]:223).

Bologna’daki Yahudiler hakkinda, bkz. David Ruderman “Introduction” David Ruderman,
ed., Essential Papers on Jewish Culture in Renaissance and Baroque Italy (New York ve
Londra: New York University Press, 1992), 7, 8, 30; Maria Giuseppina Muzarelli, ed., Ban-
ci ebraici a Bologna nel XV secolo (Bologna: Societa Editice il Mulino, 1994). Kaufmann,
“Mantino” 30-60, 207-238. Sayfa 220-223: Mantino’nun Ibn-i Riigd’iin {braniceden La-
tinceye gevirilerinin ilk baskilarindaki ithaflar, yani Ibn-i Riigd’iin Aristoteles’in De Partibus
et generatione animalium hakkindaki yorumunun gevirisinde X. Leo’ya ithaf [Roma, 1521]
ve Ibn-i Riigd’iin Aristoteles’in Metafizik’i iizerine yorumu ve dzetinin gevirisinde Mantua
Piskoposu Ercole Gonzaga’ya ithaf Bologna, 1523). Ibn-i Riisd’iin diigiincelerini ebedilestir-
mekte Yahudi bilginlerin rolii iizerine bkz. Alfred L. Ivry, “Remnants of Jewish Averroism
in the Renaissance” Bernard Dov Cooperman, ed. Jewish Thought in the Sixteenth Century
iginde (Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1983), 243-65 ve Mantino’nun 6nemi
hakkinda, bkz. Charles Burnett, “The Second Revelation of Arabic Philosophy and Scicn-
ce: 1492-1562” Charles Burnett ve Anna Contadini, ed., Islam and the Italian Renaissance
iginde (Londra: Warburg Institute, 1999), 192-98. Mantino’nun Katalonya koékeni igin bkz.
Kenneth Stow, The Jews in Rome, 2 cilt (Leiden: E. J. Brill, 1997), 1:161, no. 415 ve 1:162,
no. 417: Giacobbe Mantino, Scola Catalana Aragonese igin konuguyor.

VIA, 52v; VIAHott, 279. Ibn-i Riigd’iin Marakeg’te gomiiliigii ve daha sonra Kurtuba’da
gomiililgii hakkinda bkz. Miguel Cruz Hernindez, Abu-I-Walid ibn Rushd (Averroes): Vida,
obra, pensamiento, influentia (Kurtuba, 1986), 37.

Kaufmann, “Mantino” 32-33, 56-57; O’Malley, Giles, 46-47. Schmitt, “Alberto Pio”
Societa iginde, 62 n. 66.

HIA, 31r-33r; HIAHott, 246—49. CGA, 36v; Ram, 59; Ep, 57. Arap diinyasindaki geviri
faaliyetleri igin bkz. Philip K. Hitti, History of Arabs from the Earliest Times to the Present,
10. baski (New York: St. Martin’s Press, 1996), 310-15 ve Dimitri Gutas, Greek Thought,
Arabic Culture: The Graeco-Arabic Translation Movement in Baghdad and Early Abbasid
Society (2nd—4th/8th-10th Centuries) (Londra: Routledge, 1998). Latinceden Arapgaya qe-
viri iizerine galigmalar ¢ok daha azdir, ancak aragtirmacilar Kurtuba’da halifelik dénemin-
de ceviriler yapildigina dair kanitlar bulmaktalar: Roma kroniklerinin, Orosius ve Sevilla-
I Isidorus’un yazilari, Roma tarimla ilgili metinlerin (Columella, Varro) ve Incil ile kilise
yasalarinin gevirileri; sonunculari Mustaribler ya da Huristiyan Araplar gevirmisti. Janina
M. Safran, The Second Umayyad Caliphate. The Articulation of Caliphal Legitimacy in al-
Andalus (Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 2000), 164—66; Joaquin Valvé Ber-
mejo, “Fuentes latinas de los gedgrafos arabes” Al-Andalus 32 (1967):241-60; Lucie Bolens,
Agronomes andalous du Moyen-Age (Cenevre: Librairie Droz, 1981), 34, 44-49; Hanna E.
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Kassis, “The Mozarabs” Maria Rosa Menocal, Raymond P. Scheindlin ve Michael Sells, ed.,
The Literature of al-Andalus iginde (Cambridge: Cambridge University Press, 2000), 423-25.
El-Vezzan 10. yiizyil sonunda Latinceden gevrilen Tarim Hazinesi’ni okudugunu séylemisti
(CGA, 36v).

John A. Haywood, Arabic Lexicography. Its History, and its Place in the General History
of Lexicography (Leiden: E. J. Brill, 1960), 128-29. Ispanya’daki Hiristiyan Araplarin 12.
yiizyil sonu ya da 13. yiizyil baginda hazirladig1 bir Latince-Arapga sézliigii, 16. yiizyilda
Fransiz oryantalist Guillaume Postel satin almigtr. Bkz. P. Van Koningsveld, The Latin—Ara-
bic Glossary of the Leiden University Library (Leiden: New Rhine Publishers, 1977), 1-6.
Bir Italyan koleksiyonunda rastladigim tek Arapga-Latince sozliik, Floransa’daki Dominiken
manastirinin kiitiiphanesindeki 12. yiizyil sonu-13. yiizy1l bagi yazmasidir: iigte ikisi Latince—
Arapga, iigte biri Arapga-Latincedir (C. Schiaparelli, ed., Vocabulista in Arabico [Floransa:
Le Monnier, 1871], xii-xxi). Anlagilan Mantino’nun zamaninda Vatikan Kiitiiphanesi’'nde
hig boyle sézliik yoktu.

AM, 54r-55v: “El Chalil filius Hacmede el Farahidi”; AMC, 185-86. El-Halil hakkinda bkz.
Haywood, Arabic Lexicography, bolim 3—4; Arapga-Farsga ve Arapga—Tiirkge sozliikler
i¢in, age., 107, 118-19. En iyi bilineni Zemahgeri'nin (6. 538/1144) Arapga-Fars¢a sozliigiiy-
dii.

Haywood, Arabic Lexicography, bélim 6-8. Zemahgeri yazdig1 Arapga sozlitkte alfabetik
diizen kullanmug, ama Arapga-Fars¢a sozliigiinii konulara gore diizenlemisti (105-6, 118-
19). El-Vezzan’in sozliigii “elif”le baghyor ve “ye” ile bitiyor, ama “ze” ve “he” arasinda
Magrip’te 12. yiizyila kadar kullamilan ve dogu Islam toplumlarinda kullanilandan farkli olan
bir diizen vac (Bu konuda bana rehberlik eden Houari Touati'ye minnettarim.)

Ibranice girisler fol. 6a’da bitiyor. Latince girigler iki ayr1 16. yiizyil bagi yazistyla yazilmug ve
13a’da bitiyor. 12b’den 117b’nin sonuna kadar daha sonra yazmg birkag kisinin yazisiyla,
muhtemelen 17. yiizyila ait birgok Ispanyolca girig var. 1540’lar ve sonrasinda yazmanin
bagina gelenler konusunda bkz. bu kitapta 9. bélim.

Dict, 117b-118a. Pedrode Alcala, Arte para ligeramente saber la lengua araviga and Vocabu-
lista aravigo en letra castellana (Granada: Juan Varela, 1505), a 2r: “Prologo dirigido al reve-
rendissimo senor don fray Bernardo de Talavera primero arcobispo de Granada.” Dilbilimci
Corriente’nin bu metin igin verdigi hiikkiim: “Malzemenin biiyiik kismi lehge agirliklidir, ama
pek gok yanhg basim ve yazarin dili iyi bilmemesi metni kusurlu hale getirmigtir” (Federico
Corriente, A Dictionary of Andalusi Arabic [Leiden: E. J. Brill, 1997], xiii).

VIA, 37v; VIAHott, 256-57. Avicennae Arabis Medicorum . . . principis. Quarta fen, primi.
De universali ratione medendi nunc primum M. lacob. Mantini, medici bebraei, latinitate do-
nata (Ettlingen: Valentinus Kobian, 1531 [ilk basim Venedik, 1530]), A 1r. Mantino, Andrea
Alpago’nun 1527’de yayinlanan diizeltilmig gevirisini onaylamis, ama hala hatalar oldugunu
soylemisti.

Kaufmann, “Mantino” 39, 223: Praefatio Rabi Moysis Maimonidis Cordubensis Hebrae-
orum doctissimi in aeditionem moralem seniorum massecheth Avot apud Hebraeos nuncu-
patam octoque amplectens capita eximio artium et medicinae doctore M. Jakob Mantino
medico hebraeo interprete (1526). Raymond L. Weiss ve Charles Butterworth, ed., Ethical
Writings of Maimonides (New York: New York University Press, 1975), 11-16, 59-104.

Bu hikiye el-Vezzan'in Averroes/Ibn-i Riisd portresinden (VIA, S0r-51r, VIAHott, 276-77)
ve Ibn Meymiin portresinden (VIH, 66v-67r, VIHHott, 288) alinmigtr. Ibn-i Riigd biyografisi
igin iki kaynak zikreder: Marakesli *‘Abdulvahid el-Merikesi ve Valensiyah Ibnii’l-Abbar (13.
yiizy1l), fakat bu yanhg Ibn-Riigd-Ibn Meymiin baglanasini nereden 6grendigini agiklamaz.
Maimonides, “Letter to Joseph” Ethical Writings iginde, 123 ve 127, n. 71. Salomon Munk,
Mélanges de philosophie juive et arabe (Paris: J. Vrin, 1927), 425, 487. Cruz Hernindez,
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Ibn Rushd, 251. Majid Fakhry, Averroés (Ibn Rushd). His Life, Works and Influence (Ox-
ford: One World, 2001), 132. Mohamed Mezzine, “Journée d’un Juif 2 Fes” Maroc andalou,
136-37.

VIA, 51v-52r; VIAHott, 278-79. Averois Cordubensis Paraphrasis in Librum Poeticae
Aristotelis, Iacob Mantino Hispano Hebraeo, Medico interprete, Aristotle, Omnia quae
extant Opera iginde, 11 cilt (Venedik: Giunta, 1550-52), 2:89r-94r. ltalyan aragtrmacila-
rin Poetika’ya yeniden ilgi duymalan iizerine bkz. Eric Cochrane, Italy, ed. Julius Kirshner
(Londra ve New York: Longman, 1988), 210-11.

Averrogs, Paraphrasis in librum Poeticae, béliim 2, Aristotle, Omnia opera iginde, 89v. Man-
tino 1539°da Ibn-i Riigd’iin Platon’un Devlet’i iizerine yazdig1 yorumun gevirisini yaynla-
yacakti; her zamanki gibi bunu da Ibranice iyi bir geviriden yapmusti. Ibn-i Riigd burada da
genglerin egitiminde giirin 6nemini belirtir fakat “Arap siirlerinde sik sik rastlanan ... gehevi-
ligi kigkirtan ifadelere” karg1 uyarir (Averrois Paraphrasis Super libros de Republica Platonis,
nunc primum latinitate donata, lacob Mantino Medico Hebraeo Interprete [Roma: Valerio
ve Luigi Dorici, 1539], BSr, B8v). .
El-Vezzan Arapga vezinsanati hakkindaki metnin Arapga gramer metninin pargast oldugunu
soyler (“la Arte metrica arabica” “la grammatica arabica”) CGA, 178r (Ram, 194; Ep, 219).
Ramusio italyanca edisyondaki ithaf béliimiinde yazmanin Mantino’ya ait oldugunu s6yle-
misti (Navigations et Viaggs [1554], *iiir; Ram, 6). Levi Della Vida, Ricerche, 311, 313, 321.
Bazi Yahudilerin ve Hiristiyanlarin “giivenirligi” igin bkz. Kuran, 3:75.

3. BOLUM ITALYA'DA YAZMAK
(Sayfa 77-9S)

“La brevita de le croniche mucamettani” zikredildigi yerler: CGA, 491, 54v, 62v, 70v, 7-v,
3351 (Ram, 73, 80, 87, 96, 100, 333; Ep, 76, 82, 92, 103, 108, 396). “Operino in la fed e
lege di Mucametto secundo la Religion di Malichs” zikredildigi yerler: CGA,27v,418v (Ram,
50, 415; Ep, 47, 518). “Le Vite de li Philosophi arabi” zikredildigi yer CGA, 186r (Ram, 201;
Ep, 226). Anlagildig1 kadariyla el-Vezzan gramer ve vezin risalelerini, Miisliman kronikle-
rinin bir muhtasarin ve iinlii kigilerin yagamlarini Afrika kitabina eklemek istiyordu, ancak
elimizdeki yazma 953’te bunlar yoktur.

Chase F. Robinson, Islamic Historiography (Cambridge: Cambridge University Press, 2003),
xii, 7, 178.

De Arte Metrica Liber'in (bundan béyle AM) 14 sayfasi, Biblioteca Medicea Laurenziana,
Floransa’daki Plut. 36.35 yazmasiyla birlikte ciltlenmistir, sayfalar De Viris quibusdam Illust-
ribus baghkli yazmay: birden keserler. 1527 tarihli hatime VIH’nin sonundadir, AM, VIA ve
VIH ayni elden gikmis olduguna gére, aym tarihte kopya edildiklerini varsaymak mantikh
olur.

AM, 54r-v; AMC, 185-86. El-Vezzan, el-Ziibeydi’nin (6. 378-79/989) yazdig, iinlii biyog-
rafik sézliikte Halil’e aynlan sayfalari hatirlamaktadir. El-Ziibeydi gibi bagka kaynaklar da
Halil'in vezinli anlamsiz heceleri tekrarladigim gérenin oglu oldugunu séyler, ama el-Vezzan
kardegi diye hatirlamigtir (Haywood, Arabic Lexicography, 21; AMC, 186 n.1).

AM, 55r; AMC, 187.

AM, 58r, 60r; AMC, 191, 195. Ka‘b ibn Zuhayr, “The Mantle Ode” Selections from Akbbar
Majnun Banu ‘Amr and Ka'b ibn Zuhair, gev. Arthur Wormhoudt iginde (Oskaloosa, Ia.:
William Penn University, 1975), dize 10. Peygamber, Ibn Ziiheyr’in kasidesinden dyle etkilen-
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misti ki, ciippesini gikarip sairin omuzlarina koymugtu; kasidenin adi buradan gelmektedir.
Yuhanna el-Esad Islam éncesi sairi Nabiga Ziibyani’den de alint1 yapmugtir ama o satirlar da
gergekte Ziiheyr’e aittir. AM, 60r; AMC, 195 n.1.

Ortagagda Arap siiri ve vezni konusunda bilinenler hakkinda bkz. Charles Burnett, “Lear-
ned Knowledge of Arabic Poetry, Rhymed Prose and Didactic Verse, from Petrus Alfonsi to
Petrarch” John Marenbon, ed., In the Middle Ages: A Festschrift for Peter Dronke iginde
(Leiden: Brill, 2001), 29-62. Levi Della Vida, Richerche, 102. Tarabulsi, Critique poétique,
bélim 3-4, vezin iizerine 6zellikle 171-77. AM bitmig bir metin degilse de, sanki el-Vezzan
kendini vezin sorunlariyla kisitlamyg, tiirlere girmeye niyetlenmemis gibi okunmaktadir.
VIA, 31r, VIAHott, 246; VIH, 65v, VIHHott, 291. Biyografi derlemeleri ya da tabikat hak-
kinda bkz. Wadad al-Qadi, “Biographical Dictionaries: Inner Structures and Cultural Sig-
nificance” George N. Atiyeh, ed., The Book in the Islamic World: The Written Word and
Communication in the Middle East iginde (Albany: SUNY Press, 1995), 93-122; Robinson,
Islamic Historiography, 66-74 ve Dwight E. Reynolds, ed., Interpreting the Self: Autobiog-
raphy in the Arabic Literary Tradition (Berkeley ve Los Angeles: University of California
Press, 2001), 40-43, 64—66. Baz:1 biyografi derlemelerinde kadinlara yer verilmesi hakkinda:
age., 40; Ruth Roded, ed., Women in Islam and the Middle East. A Reader (Londra ve New
York: L B. Tauris, 1999), 132-33.

Yirmi sekiz Arap diyorum, ama yazmada yalnizca yirmi beg baghk var. Nedeni, AM’nin tam
da VIA’ya ciltlendigi yerde (53v, 62r) bir biyografinin sonu ile bagka birinin baginin kesil-
mis olmasidur, iistelik ciltlenme sirasinda iki biyografinin sayfalari kaybolmugtur. El-Vezzan
53r’de “Ibnu El Chathib Rasi”nin, yani Ibnii’l-Hatib ve Hatibii’l-Reyy diye de bilinen filozof
Fahreddin Razi’nin (544/1149-606/1210) biyografisine baghyor. Yazmadaki kesintiden son-
ra metin (62r) Endiiliis ve Magrip’in sira dig1 bilgin ve siyasetgisi Lisaniiddin Ibnii’l-Hatib’in
(6. 776/1374) yagsamu ve eserlerinin son kismindan devam ediyor. Iki biyografinin kayip ol-
dugunu sondaki tabloda (69r—v) yer alan isimlerden anliyoruz: Marakeg’te dogmug bir 13.
yiizy1l matematikgisi olan {bnii’l-Benna ile Granada Nasri sultanlarinin sarayinda bulunmug
ve askeri meseleler, cihad ve siivarilik iizerine risaleler yazmug bir 14, yiizyil sahsiyeti olan Ibn
Hudeyl (Arié, Espagne, 229, 245-52, 430, 437).

VIA, 35v (Arapga dahil); VIAHott, 253 (Arapgasi yok). Krg. Abu Nasr al-Farabi, Aphoris-
mes choisis, gev. Soumaya Mestiti ve Guillaume Dye (Paris: Fayard, 2003), 53-54. Bu beyit-
teki Arapga el yazisi el-Vezzan’in Arapga-lbranice-Latince sozliikteki yazisina gok benziyor.
VIA, 40v—41v. El-Vezzan onun Latince ismini, Mesua’y: kullanir; Mesaveyh el-Meridini
Geng Mesua diye bilinirdi. El-Vezzan onun Fatimi halifesi Hakim’in sarayinda hekimlik yap-
tigini dogru hatirlamigti, ama 406/1015 olan 6liim tarihini 496/1102-3 diye yazmigt1 (Hitti,
History, 311, n. 7). Penis hikayesi VIAHott, 262’de atlanmigtir.

tbn Khallikan, Biographical Dictionary, gev. Mac Guckin de Slane, 4 cilt (1842-1872; yeni-
den basimi1 New York ve Londra: Johnson Reprint, 1961), 1:187-89: Ishak ibn Huneyn (9.
yiizyil). Ibn Hallikan Ibn-i Sina maddesini yazarken onun dizanteriye yakalanip ¢ok hasta
oldugunda bile “cinsel zevke agini diigkiin oldugunu” agik¢a yazmgt1 (1:440—46).

VIA, 33r-33v, 35v, 41v, 47t 48r—v; VIAHott, 249, 251, 254, 262, 271-73. Isnad igin bkz.
Reynolds, ed., Interpreting the Self, 3—-4, 37-38, 41-43; Robinson, Islamic Historiography,
15-16 ve asagida, 8. boliimdeki ayrintili tartigma.

Yanliglara birgok érnekten biri, cografyaci tdrisi’nin Sicilya Krali I. Ruggiero’nun sarayin-
daymig gibi gosterilmesidir. Oysa ancak elli yil sonra II. Ruggiero ondan, bilinen diinyadaki
yerleri ve bu yerlerin niteliklerini anlatan bir kitap hazirlamasini istemistir (548/1154); Idrisi
cografya kitabinin éndeyiginde tarihleri verir; el-Vezzan ¢ok begendigi bu kitabi dogru bigim-
de tarif etmisti. VIA, 45r—v; VIAHott, 267—68. Al-Idrisi, Premiére géographie, 14-19, 62.
Vatikan Kiitiiphanesi’nde sadece bir Arapga biyografi derlemesinden séz edilir; bu Tunus mu-
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tasavviflari hakkindaydi ve Vatikan koleksiyonuna ancak 1569’dan sonra girmigti (Levi Della
Vida, Ricerche, 279). Bernheimer'in hazirladig Alberto Pio koleksiyonu listesinde (Catalogo)
Arapga biyografi derlemesi yoktur, Egidio da Viterbo’nun kiitiiphanesi hakkinda bildikleri-
mizde de bu yonde bir igaret bulunmaz.

VIA, 35v-36v; VIAHott, 253-55.

Ibn Khallikan, Biographical Dictionary, 3:311-14; Al-Nadim, The Fibrist of al-Nadim: A
Tenth-Century Survey of Muslim Culture, gev. Bayard Dodge, 2 cilt (New York ve Londra:
Columbia University Press, 1970), 701-9, 704 n.169. Robinson, Islamic Historiography,
144. Endiiliis Emevilerini yéneten Kurtubali mabeynci Muhammed bin Ebi Amir el-Mansur
(6. 392/1002), Kurtubah tarihgiler Isa bin Ahmed er-Razi (6. 379/989) ve 1bn Hayyan (d.
496/1076) igin bkz. Janina M. Safran, Second Umayyad Caliphate, bélim 3, 5. Ibn Hayyan
Muktebiler'ini Isa er-Razi’nin vakayinamesine dayandirmusts; el-Vezzan iste bu yiizden adlan
karigtirmig olmali.

British Library’nin Kisa Baghk Katalogu Liber Almansoris’in Venedik’te 1476-1508 arasin-
da yayinlanan dokuz tam ya da eksikli edisyonunu siralar; Ulusal Tip Kiitiiphanesi’nde 12
baska edisyon vardir, ya ayn cilttir bunlar ya da dokuzu Venedik, ikisi Pavia ve biri de Jacob
Mantino’nun Bologna’sinda olmak iizere Italya’da 1508-1524 arasinda yaymnlanmig daha
kapsamh tip koleksiyonlar: igindedirler (Richard Durling, ed., A Catalogue of Sixteenth Cen-
tury Printed Books in the National Library of Medicine [Bethesda, Md.: National Library of
Medicine, 1967], 422-30).

VIA, 43v-44v, 62r-63v; VIAHott, 265-67, 281-84, Ibnii’l-Hatib, Granada’daki Nasri sa-
rayindan siirgiin edildiginde Fes’te ve Atlas Okyanusu kiyisindaki Sale’de iki yil gegirmnig,
sapkinlkla suglanip Granada’da birgok diigman edindiginden hayatinin sonunda Fes’e sijjin-
must. 776/1375’te bir Fes hapishanesinde suikastgilar tarafindan bogularak éldiriildi (Ale-
xander Knysh, “Ibn al-Khatib” Menocal vd, ed., Literature, 358-71). ibnii’l-Hatib’in Fes'le
baglantis1 goz oniine alindiginda, el-Vezzan’in onun mektuplarinin Fes kiitiiphanelerinde ol-
dugunu bildirmesi gagirtic degildir. Ibn Haldun da Hatib’in kafiyeli nesir ve siirlerine hayran-
d1 (Voyage, 87, 90-97, 104-11, 120-31), Miisliman Ispanya tarihgisi Ahmed el-Makkari’ye
gore Ibnii’l-Hatib “zamaninin sair ve tarihgilerinin sahi, vezirlerin 6rnegi” idi (The History of
the Mohammedan Dynasties in Spain, ¢ev. Pascual de Gayangos, 2 cilt [Londra: W.H. Allen,
1840-1843], 2:367).

VIA, 351, 39v, 48t, S1v; VIAHott, 253, 259-60,272,278. VIA en az 12 farkh yazan kaynak
gosterir. Krg. Ibn Khallikan, Biographical Dictionary, 1:440-46. El-Vezzan Ibn Ciilciil’in
(6. yak. 384/994) Hekimler ve Filozoflar Kitabs'ns, Ciilciil’iin 6liimiinden gok sonra yagamig
kisiler i¢in de kaynak gésterir (VIA, 38t, 391, 46v; VIAHott, 257-59, 270).

AM, VIA ve VIH daha sonra bilgin ve kitapsever Antonio Petrei’nin (1498-1570) eline geg-
ti. Petrei, Egidio da Viterbo 1532°de 6ldiigiinde kiitiiphanesinden arta kalanlan satin alan
Kardinal Niccold Ridolphi’nin yakiniydi. Dolayisiyla bu yazmalarin Egidio’dan Ridolphi‘ye,
ondan da Petrei’ye gegtigini varsayabiliriz (Codazzi, AMC, 181-82).

Verilen ad CGA, 465r; Cosmographia burada Cosmogrophia diye yazilmis. Yetmis beg yil
kadar 6nce Angela Codazzi’nin bulup ¢ikardigi yazmay: pek yakinda basih gérebiliriz: Ou-
melbanine Zhiri okurlar igin dogrudan bir transkripsiyon yapmayi planliyor, Dietrich Rauc-
henberger de elestirel edisyonu hazirhyor.

CGA, 44r: “el prefato compositore”; DAR, 11v (Ram, 67): kelime atlanmig. CGA 44r: “ecco
el Re de li Pesci”; DAR, 11v (Ram, 67): “In capo del quale il re de’ pesci.” CGA, 74r: “tal che
fu causa che intro el Populo di Marin . . . et levosi el populo di Abduluad™; DAR, 18v (Ram,
100): “che appresso il popolo di Marin entrasse...si solleva etiando il popolo di Habduluad.”
CGA, 140r: “uno se chiama el templo del Carauiien el quale e un templo grandissimo”;
DAR, 32v (Ram, 162): “il quale & chiamato il tempio del Caruven, il qual & un grandissimo
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tempio.” CGA, 173r: “alhora el Patre e obligato de dare al Maestro . . . alhora el Patre fami
convito a tutti le scolari”; DAR, 39r (Ram, 191): “¢ tenuto il padre di fargli . . . allora fa il
suo padre a tutti gli scolari un molto solenne convito.” CGA, 212r: “per la abundantia del
Paese”; DAR, 46v (Ram, 224): “per la molta abbondanza del paese.” CGA, 282r: “El terzio
officale e el thesaurero”; DAR, 60r (Ram, 287): “il terzo ¢ il thesoriere.” CGA, 417r: “como
ipso compositore dice havere visto”; DAR, 86r (Ram 413): “Et io viddi.” On altinc yiizyil
bagi Italyancasinda “el” bazi yazarlarca kullanilsa da, Ramusio hig tercih etmez. Alberto
Accarisio’nun 1543 tarihli, tercih edilen Toskana iislubunu izleyen imla kitabina gére, “el”
yalmzca “et il” (“& il”) yerine kullanilmaliydi, “il duca el sacretario”da oldugu gibi (Voca-
bolario, Grammatica, et Orthographia de la Lingua Volgare [Cento, 1543), I). El-Vezzan,
tersine, “el”i sik sik ve “et il”in yerine gegmedigi halde kullaniyor. CGA, 354r, 361r-362r:
“dattoli”nin tekrarlanan kullammi; DAR, 73r, 74v (Ram 352, 359): her yerde “datteri”.
Giuseppe Boerio, Dizionario del dialetto veneziano (Venedik: Giovanni Cecchini, 1867),220;
Carlo Battisti ve Giovanni Alessio, Dizionario etimologico italiano (Floransa: G. Barbéra,
1968), 1215-16. Liman sehirlerinde ve Italya’min bagka bolgelerinde farkl imla ve “karigik
dil” kullanimi iizerine bkz. Lingua italiana, 32-35, 61-64.

CGA, 464v: “ipso compositore per non recordarse piu per la label sua memoria . . . pero
dunque pone silentio e fine al suo Parlare”. Ram, 460 ve Ep, 579’da atlanmis. Robinson 74.
Age., 174-85. Johannes Pedersen, The Arabic Book, gev. Geoffrey French (Princeton, N.].:
Princeton University Press, 1984), 26-31. Al-Qasim al-Hariri, Le Livre des Malins: Séances
d’un vagabond de génie, cev. René R. Khawam (Paris: Phébus, 1992), 477: “Bu kelimeleri
énce yazdim, sonra dikte ettim.” Ibn Battuta, Voyages, 1:65-75; Dunn, Ibn Battuta, 310-15.
Ayman Fu’ad Sayyid, “Early Methods of Book Composition: al-Magqrizi’s Draft of the ‘Ki-
tab al-Khitat’,” Yasin Dutton, ed., The Codicology of Islamic Manuscripts iginde (Londra:
Al-Furqan Islamic Heritage Foundation, 1995), 98-101. Haijji, Activité, 145, 160. Joseph
Schact, “On Some Manuscripts in the Libraries of Morocco” Hespéris Tamuda 9 (1968):45.
Rauchenberger’in sozlii diktenin bu tarihte kitap yazanlarin “genel uygulama” bigimi oldu-
guna dair s6zlerini kanitlar desteklemiyor (Rauch, 128).

Alberto Pio’nun mektuplari, Lea 414, 1-56, Special Collections, University of Pennsylvania
Library. Egidio da Viterbo’nun kendi yazdig: séylenen bir yazma ornegi: Liber de Anima, Ms.
lat. 1253, Bibliotheca Angelica, Roma. Monfasani, “Sermons of Gilles de Viterbo” Egidio da
Viterbo iginde, 142-45; Martin, “Giles of Viterbo” age., 219.

Ortagagin sonunda “yazar kitab1” ya da yazarin kendi yazip imzaladig: kitaplarin ortaya
¢ikigt hakkinda bkz. Armando Petrucci, Writers and Readers in Medieval Italy. Studies in
the History of Written Culture, ed. ve gev. Charles M. Radding (New Haven ve Londra: Yale
University Press, 1995), bolim 8-9.

Rauchenberger’in tahminine gére el-Vezzan’in kitibi Maruni Elias bar Abraham idi (Rauch,
132-33). Elias’in MS Syriaque 44, BNF’de bizzat gordiigiim Latince yazisi, Levi Della Vida,
Ricerche, levha 9, 1b’de verilen (Vat. Sir 9) ve Rauchenberger’in bizzat bastig1 (113, Vat. Sit.
15) ornekler ve CGA’daki Italyanca el yazisi, bunun miimkiin olmadigimi gésteriyor. Benzer
kelimeler ve harfler gok farkl yazilmigtir.

Omegin CGA, 471, 130v ve 147r’deki marjinal diizeltmeler agikga katibin kaleminden gik-
mug, 3r, 145r ve 149r’dekiler bagka birinin yazisi. Yuhanna el-Esad’in Latince elyazisi yalmzca
dort kelimede belirgindir: Jo. Leo servus medecis (Aziz Pavlus’un Mektuplar’’nin 1521 tarihli
transkripsiyonunda; Resim 4) ve 3r, 1451, 149r’deki diizeltmelerdekine benzemiyor. Elbette,
Yuhanna el-Esad 1521-1526 arasinda Latince elyazisimi degigtirmig olabilir.

CGA, 294r-295v.

Ram, 296-99. Ramusio’'nun Mazuna, Cezayir, Tegdemt ve Medea tasvirlerini yeniden si-
ralayis1 editoryal tahmine degil, bagka bir yazmanin kilavuzluguna igaret eder. Bir olaya ait
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imkansiz bir tarih var CGA, 86r’de: Hicri 950, oysa miladi tarihle bunun 1543 olmasi ge-
rekiyor. Ramusio bu tarihi 920 (1515) olarak veriyor ki bu da tahmine degil, bir elyazinasi
kaynaga igaret eder. Oumelbanine Zhiri de Biblioteca Nazionale Centrale’deki MS 953'iin
el-Vezzan’in metninin tek niishasi olmadigy, elinde MS 953 olsa da olmasa da, Ramusio’nun
bagka bir kopyayla galigtig goriigiinde (23 Mayis 2003 tarihli konugmamiz; 25 Nisan 2005
tarihli e-posta). On sekizinciyiizyilda, el-Vezzan’in yazmasinin bir niishas: Venedik’teki Aziz
Mikail Benedikten manastirinin kiitiiphanesindeydi (Giovanni Benedetto Mittarelli, Bibliot-
heca codicum manuscriptorum Monasterii S. Michaelis Venetiarum prope Murianum [Ve-
nedik, 1779], 681). Mittarelli'nin bastig1 kilnye CGA, 464v'deki kiinyeden beg yerde farkh
imlaya sahiptir. Bu farklara ragmen, Rauchenberger’e gore bu metin Biblioteca Nazionale
Centrale’deki 953 nolu yazmayla aymidir (Rauch, 138-39, 139 n. 622), ama Ramusio’nun
bagvurdugu ayn bir yazmanin basih gekli de olabilir.

Yazmada ve basili versiyonunda, Ramusio’nun igerigi etkilemeden yaptig1 sentaks, imla ve
iislup degigikliklerini gésteren ahintilar sunlar: El-Vezzan Kuzey Afrika’da ¢ogu insanin 65-70
yasina kadar yagadigini, ama daglarda yiiz ya da yiizii agkin yagtakilerin bulundugunu soylii-
yor. CGA, 38r: “Per tutta la Barbaria le cipta de li Homini sonno o vero vanno fine ad €5 o
70 et sonno pochi che passano quella, ma pure se trovano in li monti de la Barbaria Homini
che hanno 100 anni anchi li passano e sonno galiardi.” DAR, 10r (Ram, 60): “Per tutte le
citta et terreni della Barberia le etd de gli huomini aggiungono per insino a sessantacinque
0 a settanta anni, et v’hanno pochi che questo numero passino, ma pur si trovano ne monti
della Barberia huomini che forniscono cento anni, et alcuni che ve gli passano. E sono questi
d’una gagliarda e forte vecchiezza.” Crofton Black “Leo Africanus’s Descrittione dell’Africa
and its Sixteenth—-Century Translations” Journal of the Warburg and Courtauld Institutes 65
(2002):262-72de igerigi etkileyen baz1 degisiklikleri veriyor, Rauchenberger de el-Vezzan’in
Sahraalti ve Sahra Afrikas: hakkindaki sayfalarini yeniden basarken ayni geyi yapiyor (Ra-
uch, ek. 1-2). Bu kitap boyunca ben de bazi 6nemli degigiklikler iizerinde duracagim.
Marica Milanesi, “Introduzione” Ram, xiii-xxi'de. Sanuto, Diarii, 54:144-48. Robert W.
Karrow, Jr., Mapmakers of the Sixteenth Century and Their Maps (Chicago: Newberry Lib-
rary, 1993), 216-17, 220-28.

Ramusio’nun iig ciltlik Navigationi et Viaggi adli kitabinin ilk cildi 1550°de ¢ikt, 1554’te
ikinci baskisi yapildi, 1563’te éliimiinden sonra bir baski daha yapildi (Ramusio 1557°de
6ldii), 1588, 1606 ve 1613’te de yeniden basildi. “Giovan Lioni Africano”nun La Desc-
rittione dell’Africa’s 1. cildin bagindadir, ardindan bazi Avrupal yazarlarin Afrika’nin bat
kiyisina dair yazdiklar: iizerine bir metni de igeren yolculuk anlatilari gelir. Giunta firmasi
Ramusio’nun Navigationi et Viaggisini bastig1 yillarda bir yandan da Jacob Mantino’nun
gevirdigi, Ibn-i Riigd’iin gerh diigtiigii biiyiik Aristoteles edisyonunu basiyordu.

Burada kullanilan belli baghi metinler: André Miquel, La géographie humaine du monde nu-
sulman jusqu’au milieu du 1 1e siécle, 4 cilt (Paris ve Lahey: Mouton, 1973-1988) ézellikle c.
1 ve J. B. Harley ve David Woodward, ed., The History of Cartography c. 2, kitap 1: Cartog-
raphy in the Traditional Islamic and South Asian Societies, ed. Ahmet T, Karamustafa, Joseph
E. Schwartzberg ve Gerald Tibbetts (Chicago ve Londra: University of Chicago Press, 1987),
boéliim 1-14.

Age., 1:202-12. Houari Touati, Islam et voyage, 143-54. Al-Mas'udi, Les prairies d’or, gev.
Barbier de Meynard ve Pavet de Courteille, gozden gegiren Charles Pellat, § cilt (Paris: CNES,
1965-1997), 1:2-3, 84-85.

Miquel, Géographie, 1:313-30. Touati, Islam et voyage, 161-70. Al-Muqaddasi, The Best
Divisions for Knowledge of the Regions, gev. Basil Anthony Collins ve Muhammad Hamid
al-Tai (Londra: Center for Muslim Contribution to Civilisation ve Garnet Publishing, 1994),
2-8.
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Age., 206.

Abu-‘Ubayd al-Bakri, Description de I'Afrique septentrionale, gev. Mac Guckin de Slane
(1913 edisyonunun yeniden basimu; Paris: Librairie d’Amérique et d’Orient, 1965); Mac Guc-
kin de Slane, Description de I’Afrique septentrionale par Abou-Obeid-el-Bekri. Texte arabe,
“Girig” (Paris: Librairie d’Amérique et d’Orient, 1965), 7-20. N. Levtzion ve J. . P. Hopkins,
ed., Corpus of Early Arabic Sources or West African History, gev. ]. F. P. Hopkins (Princeton,
N.J.: Markus Wiener Publishers, 2000), 62-87, 384-87.

Harley ve Woodward, ed., History, c. 2, kitap 1, Girig, bélim 4-5. J. Lennart Berggren ve
Alexander Jones, “Introduction” Ptolemy’s Geography, cev. ]. Lennart Berggren ve Alexan-
der Jones iginde (Princeton, N.].: Princeton University Press, 2000), 10-14.

Bresc ve Nef, “Presentation” al-Idrisi, Premiére géographe iginde 13-53 ve al-Idrisi, “Pro-
logue” age., 62-64, “Premier climat” age., 69. Mahamad Hadj Sadok, “Introduction. Vie
et oeuvres d’al-Idrisi” al-Idrisi, Le Maghrib au 12e siécle iginde, gev. Mahamad Hadj Sadok
(Paris: Publisud, 1983), 11-56. S. Magbul Ahmad, “Cartography of al-Sharif al-Idrisi” Har-
ley ve Woodward, ed., History, c. 2, kitap 1, bolim 7.

ibn Hawaqal (10. yiizy1l sonu), La configuration de la terre (Kitab Surat al-Ard), gev. J H.
Kramers ve G. Wiet (Paris: Maisonneuve and Larose, 2001), tasvir edilen farkh bélgeler igin
en az 21 harita. Al-Muqadassi, Best Divisions, 20 harita. Miquel, Géograpbhie, 1:69-8S;
Harley ve Woodward, ed., History, c. 2, kitap 1, s. 7, 123-24.

CGA, 114r, 316v, 440r, 441r-v, 453r. Ram, 137, 317, 437-38, 449; Ep, 152, 376, 552-
53, 565. VIA, 44v-45v; VIAHott, 267-68. Idrisi'nin Niizhetiil-miistak fi-ibtirdki’l-afdik’)
Kitabii’r-Rucari (Ruggiero’nun Kitab) diye de bilinir, ama el-Vezzan bu kitaba, 6zgiin adinin
bir versiyonuyla (Niizhetii’l-ebsar) atif yapar.

Bologna’da 1475'te, Roma’da 1478’de basilan Jacopo d’Angelo’nun Ptolemaios gevirisinin adi
Cosmographia, Roma’da 1508'de ve Venedik’te 1511°de basilanlarin ad1 ise Geograpbia idi.
CGA, 52v, 429r. Ram, 78, 425; Ep, 80, 532.

Ibn Khaldun, The Mugaddimah. An Introduction to History, gev. Franz Rosenthal, 2. bas., 3
cilt (Princeton, N.].: Princeton University Press, 1967), 1: ilk sayfadaki harita, 109; Ahmad,
“Cartography” Harley ve Woodward, ed., History iginde, c. 2, kitap 1, s. 170. Piri Reis,
Kitab-1 Babriye (Ankara: TC Bagbakanlk, Deniz Miistegarlig, 2002).

Cartographic Treasures of the Newberry Library (Chicago: The Newberry Library, 2001),
no. 7. David Buisseret, The Mapmakers’ Quest. Depicting New Worlds in Renaissance Euro-
pe (Oxford: Oxford University Press, 2003), 50-51. Karrow, Mapmakers, 216-28, 266-74,
604-5. Karrow’un harita siparis edenler ya da kendilerine cografya kitab: ithaf edilenler hak-
kindaki genig gaph arastirmasinda ne Alberto Pio ne de Egidio da Viterbo yer alir. Paolo Gi-
ovio, De Legatione Basilii magni Principis Moscoviae ad Clementum VIII Pontificem Max.
Liber in Rerum Moscoviticarum Copmmentarii (Basel: Johann Oporin, 1551), 159-75.
Miisliimanlarin seyahatleri ve yazdiklar: seyahatnameler hakkinda bkz. Touati’nin miikem-
mel gahigmasi, Islam et voyage, bolim 1-2, 5-7.

Ibn Jubayr, The Travels o f1bn Jubayr, gev. Ronald J. C. Broadhurst (Londra: Jonathan Cape,
1952), 321-22,

Ibn Battuta’dan alinti, Dunn, 1bn Battuta, 258-59. 15. ve 16, yiizyillarda Fas’ta rihlet yazim
i¢in bkz. Benchekroun, Vie, 9-11; Hajji, Activité, 182.

CGA, 19r (“e meglio se ponno vedere le Hystorie de li Arabi di Ibnu Calden el quale fece
quasi un grosso volume de li arbori e de le generatione de li Arabi imbarbarati”), 67r-74v,
178v (“opera de Ibnu Chaldun cronechista”), 317v-320v. Ram, 39 ([DAR, Sv] Ibn Haldun’a
referans atlanmug), 93-100, 195, 319-21; Ep, 34-35, 99-107, 219, 378-82. Ibn Khaldun,
The Muqgaddimabh. 1: Ixxvii, xci-xcii. Robinson, Islamic Historiography, 185. ibn Haldun
hakkindaki son galigmalar: Aziz Al-Azmeh, Ibn Khaldun. An Essay in Reinterpretation, 2.
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bas. (Budapegte: Central European University Press, 2003) ve Abdesselam Cheddadi, “Intro-
duction” Ibn Khaldun, Le Livre des Exemples, cev. Abdesselam Cheddadi, c. I: Autobiograp-
hie, Mugaddima (Paris: Gallimard, 2002), ix-liv. Oumelbanine Zhiri, “Jean Léon 'Africain
lecteur de Ibn Khaldun: Les savants contre les charlatans” (COLL). El-Vezzan’in tarih ko-
nusunda baska bir kaynags, Endiiliis ve Magrip dlimlerinin biyografilerini igeren anitsal bir
eserin yazar: Marakesli Ibn Abdiilmelik el-Marakesi (13. yiizyl) idi (CGA, 74r-v; Ram, 100;
Ep, 109; HIA, 48r, HIAHott, 272; Benchekroun, Vie, 147-55; al-Qadi, “Biographical Dicti-
onaries” Atiyeh, ed., Book, 103-104).

CGA, 312v-313r (hem Ram, 314 [DAR, 65v] hem de Ep, 372'de biraz farkh dizeler var-
dir ve hiciv tartigmasini atlarlar). Charles Pellat, “Hidja” EI12, 3:352-57; Trabulsi, Critique
poétique, 228-30; G. J. H. Van Gelder, “Hija’,” EAR, 1:284-85. Benchekroun, Vie, 270.
Menocal vd, ed. Literature, 107-8. H. Kilpatrick, “Adab™ EAR, 1:54-56. Peter Burke, The
Fortunes of the Courtier. The European Reception of Castiglione’s “Cortegiano” (University
Park, Pa.: Pennsylvania State University Press, 1996), 23—40; Peter Burke, The Italian Rena-
issance: Culture and Society in Italy (Cambridge: Polity Press, 1986), 155-57.

CGA, 43v (“per essere necessario ad ciascuna Persona che compone narrare le cose como
sonno”), 147r—v (“per essere obligato de dire la verita per ogni cuncto e como e il dovere
che ciascuna persona debia fare”, 432v, 441r-v. Ram, 66, 169 ((DAR, 34v] el-Vezzan’dan
farklt bir anlatim vardir ki agagida 8. béliimde tartisacagiz), 429, 438; Ep, 65, 191 (Epaulard,
Ramusio’nun anlatimini izler), §37, 553. Al-Mas‘udi, Prairies, 2:334-36 (ziimriitlere dair).
Ibn Khaldun, Mugaddimah, 1:6—65. Ibn Battuta, Voyages, 1:73. Robinson, Islamic Histo-
riography, 143—585; Touati, Islam et voyage, 147-52; Al-Azmeh, Ibn Khaldun, bélim 2.
Cahiz’in (6. 254/868) bir edebiyat bigimi olarak cografya yazimi konusunda bkz. Miquel,
Géograpbie, 1:35-56.

Badi‘al-Zaman al-Hamadhani, Le livre des vagabondss: Séances d’un beau parleur impénitent,
cev. René R. Khawam (Paris: Phébus, 1997); The Magamat of Badi‘ al-Zaman al Hamad-
hani, gev. W. J. Prendergast (Londra: Curzon Press, 1973). Al-Hariri, Livre des Malins; The
Assemblies of Al Hariri, gev. Thomas Chenery ve E. Steingass, 2 cilt (1867-1898; yeniden
basim, Westmead, Hants.: Gregg International Publishers, 1969). El-Vezzan el-Hariri’den bir
kere s6z eder: CGA, 182r (“in lo comento de la favola del hariri”); Ram, 197 ([DAR, 40v]
Hariri’den s6z edilmiyor), Ep, 222. Hemedani ve Hariri'nin Makamat' hakkinda bkz. Abdel-
fattah Kilito, Les séances: Récits et codes culturels chez Hamadhani et Hariri (Paris: Sindbad,
1983); Jaakko Himeen-Anttila, Magama. A History of a Genre (Wiesbaden; Harrassowitz
Verlag, 2002) ve Philip F. Kennedy, “The Maqamat as a Nexus of Interests: Reflections on
Abdelfattah Kilito’s Les Séances and other Works” Julia Ashtiany Bray, ed., Muslim Hori-
zons iginde (Londra ve New York: Routledge Curzon, 2006). James T. Monroe, The Art of
Badi* az-Zaman al-Hamadhani as Picaresque Narrative (Beyrut: American University, 1983)
6nemli bir ¢alismadir ama Kilito ve Kennedy gibi ben de onun Hemedani’yi ahlaki agidan
okumasini benimsemiyorum. Endiiliis’teki makamat igin bkz. Rina Drory, “The maqama,”
Menocal vd, ed., Literature iginde, 190-210.

Ramusio’nun ithaf béliimiindeki iddiasina gore, Giovanni Leone “Italyan dilinde okuyup
yazmayi 6grenmig, kitabini Arapgadan gevirmigti. Bizzat yazdig kitap, anlatmasi gok uzun
siirecek kaza belalardan sonra bizim elimize gegti.” (Primo volume et Seconda editione delle
Navigationi et Viaggi . . . nella quale si contengono La Descrittione dell’Africa [Venedik: Gi-
unti, 1554], *iiir, Hieronomo Fracastora’ya ithaf; Ram, 6). Ramusio onun elinde hi¢ Arapga
yazma gormenmistir, dolaystyla el-Vezzan’in Arapga notlarini ve belki kismi taslaklar gevirip
diizenleyerek ¢aligtigimi varsaymak daha mantiklidir. Rauchenberger Marakeg Sultanligi bé-
limiiniin bir taslaktan ¢alisildigina dair akla yakin bir argiimanda bulunur (Rauch, 133-34),
ama burada bile ftalyan okurlar igin bazi uyarlamalar yapilmig olsa gerektir.
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CGA, 6v, 19r, 28r, 458r (bukalemunlar hakkinda eskiden bildiklerini hatirlayamaz). Ram,
25 ([DAR, 2r] on yildir tarih kitabi gérmedigine dair ibare atlanmigtir), 39—40 ([DAR, 5v]
Ibn Haldun’a auf atlanmigtir), 50, 453; Ep 12 (“histoire” yerine “bistoire sainte™), 35, 47,
570-71.

Ibn Khaldun, Mugaddimab, Ixxi.

CGA, 1r, 184v, 441v. Ram, 19, 199, 439; Ep, 3, 224, 553. Baz1 6rnekler: Ramazan igin “la
Pascha” (22r); kabile igin “populo™ (10r, 22v) bazen de “sterpe” (25v); seyh gibi toplumda
énemli yeri olanlar igin “signori® (165r ve bagka birgok yer) ve bazen de “gentilbomini™
(61r); imam igin “sacerdoti” yani rahip (380r, 382r) ki okurlari 6zellikle yanhs yénlendirecek
bir kargihikti; kad igin “el Judice™; fakih anlaminda “Doctori” (165v, 380r, 382r ve daha bir-
cok yer) ve daha dogru olarak “homini Docti in la lege” (53r); halife igin “Pontefece” (12v,
200v). Vakif (ya da Magrip’teki 6zel terimle habus) igin herhangi bir kargihk vermemisti.
Serif kelimesini agiklamigti ama: “nobile de la casata de Mucametto™ (62r), “Muhammed
hanedanindan bir soylu.”

Ornegin, el-Vezzan'in Tunus’taki Kayrevan'in kurulusu ve erken tarihi konusundaki ilging
anlatisint Ramusio epeyce kisaltmigti (CG A, 333r-334r; Ram, 331-32; F_p. 394-95).

CEI, 93. Sanuto, Diarii, 24:190-91, 25:142; Lucette Valensi, Venise et la Sublime Porte. La
naissance du despote (Paris: Hachette, 1987), 11-23; Setton, Papacy, 3:155-56; Daniel Goff-
man, The Ottoman Empire and Early Modern Europe (Cambridge: Cambridge University
Press, 2002), 46. John Wansbrough, “A Moroccan Amir’s Commercial Treaty with Venice of
the Year 913/1508” Bulletin of the School of Oriental and African Studies 25 (1962):449-71.
VIA, 45v; VIAHott, 268.

CGA, 432v—433r. Ram, 429; Ep, 537-38.

Al-Hamadhani, Magamat, gev. Prendergast, no. 27 , “Al-Aswad” 110; Livre des vagabonds,
¢ev. Khawam, no. 8, “La famille Aswad” 139.

4. BOLUM AFRIKA ILE AVRUPA ARASINDA
(Sayfa 97-110)

CGA, 43r-v (“narrare le cosé como sonno”). Ram, 66 ((DAR, 11v] Ramusio’nun bu alintiya
yaptig1 ekler igin bkz. agagida boliim 8); Ep, 65.

CGA, 43v (“Lo Cento Novelle™). Ram, 66 (hikiyeyle siislenmistir [DAR, 11v]: “Lo Cento
Novelle” yerine “una brieve novelletta™); Ep, 65 (“Les Cent Nouvelles™ yerine “une courte
historiette™).

CGA, 43v—44r (“nel libro del cento novelle”). Ram, 66-67 ((DAR, 11v]: “libro del cento
novelle” yerine “un’ altra brieve et piacevole novelletta”); Ep, 66 (“une courte et amusante
historiette”).

Rastladigim en yakin baglik Les Cent et Une Nuits, gev. M. Gaudefroy-Demombynes (Paris:
Sindbad, 1982). Ama iginde ne cellat masali, ne de kug hikdyesi vardir. Daha gok Binbir
Gece Masallary’yla értisgiiyor. Eski bir Arapga mecmuadan alinmig deniyorsa da, bu geviri
Bibliothéque Nationale de France’taki, kokeni belirsiz dért modern Magribi metne dayanir.
Dolayisiyla 16. yiizyilin baginda bu derlemeye hangi bashgin verildigini belirlemek zordur
(Cent et Une Nuits, 15-18).

D. Pinault, “Alf layla wa-layla,” EAL, 1:69-77; Eva Sallis, Sheberazade through the Looking
Glass: The Metamorphosis of the “Thousand and One Nights” (Surrey: Curzon Press, 1999),
bélim 1-2. Avrupa’da metnin tiimiinii ilk kez Antoine Galland Fransizcaya gevirmig, kitap
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1704-1717 arasinda yayinlanmisti; gimdi Leiden tiniversitesi kiitiiphanesinde bulunan, Suri-
ye kokenli bir 14. yiizyil Arapga yazmadan gevrilmigti (age., 3, 145). Petrus Alfonsi, Yahudi
Moiz gibi Endiiliis’te yetigmis ve Hiristiyan olduktan sonra Disciplina Clericalis adlh masal
derlemesini ve diger eserlerini yazmugti. Alfonsi ve metni hakkinda bkz. Eberhard Hermes'in
The “Disciplina Clericalis” of Petrus Alfonsi kitabindaki girig béliimii (Londra ve Henley,
England: Routledge and Kegan Paul, 1977) ve Jacqueline-Lise Genot-Bismuth’un Moise le
Séfarade alias Pierre d'Alphonse. La Discipline de Clergie kitabinin girigi (St. Petersburg:
Editions Evropeiski Dom ve Paris: Editions de Paris, 2001).

Le Ciento Novelle Antike, ed. Carlo Gualteruzzi (Bologna: Girolamo Benedetti, 1525). The
Novellino or One Hundred Ancient Tales, ed. ve gev. Joseph P. Consoli (New York ve Lond-
ra: Garland, 1997). Kug hikiyesi ve celladin masah gimdi Il Novellino denen bu derleme-
nin farkh yazmalarinda yoktur (Sebastiano lo Negro, ed., Novellino e conti del Duecento
[Torino: Unione Tipografico, 1963], 57-209), kus hikayesi Girolamo Morlini'nin 1520’de
Napoli’de basilan Latince derlemesinde yer alan hayvan masallarinda da bulunmaz (Giro-
lamo Morlini, Novelle e favole, ed. Giovanni Villani [Roma: Salerno Editrice, 1983]). Les
Cent Nouvelles Nouvelles baglikh 15. yiizyil Fransizca derlemede de cellat ve denizde de
yasayabilen kus hikdyeleri yer almaz; adi bilinmeyen yazarin Burgonya kontuna ithaf ettigi
bu derlemeyi el-Vezzan muhtemelen hi¢ duymamugti.

Hasan M. El-Shamy, Folk Traditions of the Arab World. A Guide to Motif Classification, 2
cilt (Bloomington ve Indianapolis: Indiana University Press, 1995), K 512, K520-539. Abdel
Rahman Sulami, La Courtoisie en Islam: Pour une meilleure fréquentation des gens, cev.
Tahar Gaid (Paris: Editions IQRA, 2001), 84: mahkiimlardan birinin comertge davranis1 yii-
ziinden ceza uygulanmaz. Stith Thompson, Motif Index of Folk Literature, gozden gegirilmig
ed. (Kopenhag: Rosenkilde and Bagger, 1957), K512-K513. D. P. Rotunda, Motif-Index: of
the Italian Novella in Prose (Bloomington: Indiana University Press, 1942), K512. Harriet
Goldberg, Motif-Index of Medieval Spanish Folk Narrative (Tempe, Ariz.: Medieval and
Renaissance Texts and Studies, 1998), K512.

Ibn al-Mugqaffa‘, Le Livre de Kalila et Dimna, gev. André Miquel (Paris: Klincksieck, 1957),
6zellikle no. 393493, “Les hiboux et les corbeaux.” Farid-ud-Din ‘Attar, Le Langage des
oiseaux, ¢ev. Garcin de Tassy (Paris: Sindbad, 1982). Annemarie Schimmel, The Triumphal
Sun: A Study of the Works of Jalaloddin Rumi (Albany: SUNY Press, 1993), 76-77, 111,
113-124, el-Vezzan’in kug hikdyesi bu metinlerin higbirinde yoktur, ama agagida incelenen
devekugu hakkinda bkz. Rumi. Le Livre des Ruses, ¢ev. René R. Khawam (Paris: Phébus,
1976), 17, 33. Bu kitabin bashg: Rakayikiil-hilal fi Dakayikiil-hiyal yani “Incelikli hileler-
den dokunmug hirka”dir. Bibliothéque Nationale de France’taki tek bilinen niishada iginde-
kiler boliimii tamdir, ama béliimlerin yalmzca yanisi kalmigtig, kuglara dair olani, kaybolan-
lardan biridir.

Etnograf Claude Lefébure’iin bugiinkii Fas’ta duydugu masallarda kug hikdyesinin temasi
fark edilir: “Au trébuchet de la Description: Léon I'Africain ethnographe des Berbéres du
Maroc” (COLL).

‘Amr ibn Bahr al-Jahiz, Kitab al-Hayawan, ed. ‘Abd-al-Salam Muhammad Harun, 7 cilt (Ka-
hire, 1930-1945), 4:321-23. Hasan M. El-Shamy, Types of the Folktale inthe Arab World. A
Demographically-Oriented Tale-Type Index (Bloomington ve Indianapolis: Indiana Univer-
sity Press, 2004) 0207D: Kimlik degistirerek goérevden kagmak; H0954.1: Devekusunun yik
tagimama bahanesi. El-Cahiz ayrica Aristoteles’in hem kug hem dért ayakh 6zellikleri tagiyan
hayvam siniflandirmanin zorlugu iizerine séylediklerine de atif yapar (Hayvanlarin Kisimlar:
izerine, 4:14: 697b; al-Jahiz, Livre des animaux, gev. ve ed.,, Mohamed Mestiri ve Soumaya
Mestiri [Paris: Fayard, 2003}, 217).

Schimmel, Triumphal Sun, 122-23.
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René Basset, Logman berbére avec quatre glossaires et une étude sur la légende de Logman
(Paris: Ernest Leroux, 1890), xi-Ixix. Lokman Hekim’den Kuran'in 31. suresinde s6z edilir.
1. fabl, “Aslan ile ki Boga” bagariya ulagan bir hile; 5. fabl, “Aslan ile Boga” bosa gikan hile
(Fables de Lokman, gev. M. Cherbonneau [Paris: Librairie Orientaliste Paul Geuthner, 1925],
12-13, 18-20).

The Medici Aesop. Spencer MS 50. From the Spencer Collection of the New York Public
Library (Bernard McTigue’in gevirisiyle ipkibasim) (New York: Harry Abrams, 1989), 132.
Metni Yunanca olan minyatiirli yazma 1495°te Piero de’ Medici’nin kiitiiphanesindeydi.
1483 baskisindan kopya edilmigtir, bu baskida Ranutio d’Arezzo’nun Latince gevirisi vardir:
Vita Esopi una cum suis Fabulis a Graeco in latinum translata (Rome, 1483): basili edis-
yon Lorenzo de’ Medici’ye ithaf edilmistir (Léopold Hervieux, Les Fabulistes latins depuis
le siécle d’Auguste jusqu’a la fin du Moyen Age, 2 cilt [Paris: Firmin Didot, 1884-1899)],
269). Ezop’un degisik edisyonlarinda iki yarasa masali vardir: hilesini yutturdugu igin ka-
cabilen yarasa (“Vespertilio et mustela”) ve yarasanin kuglar ve dort ayakllar arasinda saf
degistirdigi igin ceza gordiigii digeri (“De Avibus et quadrupedibus™). Jonathan Burton ikinci
versiyonu, Leo Africanus ile baglantilh olarak “ ‘A Most Wily Bird’ Leo Africanus, Otbel-
lo and the Trafficking in Difference” baglikl makalesinde tartisir: Ania Loomba ve Martin
Orkin, Post-colonial Shakespeares iginde (Londra ve New York: Routledge, 1998), 43-63.
Avrupa halk hikayelerindeki hilebaz kuglar igin bkz. Thompson, Motif-Index, K233.1; hem
suda hem karada yasayanlar igin kurbaga, kaplumbaga ve timsah érneklerini verir, A 2160,
A2214.5, B245, B645, G211.6, G303.3.3.7.

Wehr, 253; Joseph Schacht, “Hiyal” EI2, 3:110-13. A.-L. de Prémare, ed., La tradition orale
du Mejdub: Récits et quatrains inédits (Aix-en-Provence: Edisud, 1986), 138, 174, 255 (Bir
10./16. yuzyil Fash halk ermiginin deyimiyle “hile”). Micheline Galley ve Zakia Iraqui Sina-
ceur, ed., Dyab, Jha,La’aba: Le triomphe de la ruse. Contes marocains du fonds Colin (Paris:
Les Belles Lettres, 1994), 51-59, 116-81. Enid Welsford, The Fool. His Social and Literary
History (Londra: Faber and Faber, 1935), 29-33. Nasreddin Hodja, La sagesse afghane du
malicieux Nasroddine, gev. Dider Leroy (La Tour d’Aigues: Editions de I’Aube, 2002), 5-13,
103. Benzer nitelikleri olan, Tiirkgede ve bagka dillerdeki varyantlariyla Nasreddin Hoca,
Dijia, Djoha, Cuha vb. biitiin Islam diinyasinda rastlanan bir figiirdiir. )

Arberry, 1:81 (Arapga: mekr), 121 (Arapga: hadaa); 2:334 (Arapga: keyd). Kuran’dan bags-
ka ornekler: 7:99, 7:183, 8:30, 13:42, 27:50, 43:79, 68:45. Livre des ruses, gev. Khawam,
11-12; Wehr, 266, 995, 1076. [Tiirkge geviriler, TC Bagbakanlik Diyanet igleri sitesindeki
Kuran Meali’nden alinmistir. ¢.n.]

QAn, Sure “Vacca” 56b, dyet 53 [3:54 igin]; Sure “De Mulieribus” 99a, dyet 141 [4:142
i¢in]; Sure “De Divisionibus” 156b,ayet 99 [7:99i¢in], 164b, dyet 181 [7:183 igin]; Sure “De
Spoliis” 170a, dyet 29 [8:30 igin]; Sure “De Tonitruis” 234a, dyet 42 [13:42 igin]; Sure “De
Formicis™ 370a, dyet 53 [27:50 igin]; Sure “De Ornamentis™ 478, dyet 78 [43:79 igin]; Sure
“De Polo” 598a, numarasiz dyetler [86:15-16 igin].

EpiP, 33a, 34b. Bu yazmada, Korintlilere yazilan ikinci mektubun boliimleri ve dizeleri diiz-
giin bir sekilde Korintlilere birinci mektubun arkasina yerlegtirilmigtir, ama ikinci mektubun
baghig: “Selaniklilere” yanligtir. Yazmanin bu béliimiinii benim igin gézden gegiren Dr. Stefa-
nia Dodoni’ye minnettarim.

Baldassare Castiglione, The Book of the Courtier, gev. Charles S. Singleton (Garden City,
N.Y:: Doubleday, 1959), 1:18, 2:40; Burke, Fortunes, 23: Castiglione 1520’lerin baginda
Roma’da Courtier’yu yeniden yazdi. Niccold Machiavelli, The Prince, gev. Luigi Ricci ve E.
R.P. Vincent (New York: Random House, 1940) béliim 18, 64-65. Machiavelli Hiikiimdar
yazmay1 1514’te bitirmisti; El-Vezzan’in Roma’da oldugu yillarda, 1523'te VIL Clemens
adiyla papa segilen Kardinal Giulio de’ Medici igin Floransa Taribi’ni yaziyordu. Frances-
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co Guicciardini, Maxims and Reflections of a Renaissance Statesman, gev. Mario Domandi
(New York: Harper and Row, 1965) no. 103-105, s. 67. Guicciardini X. Leo ve VII. Clemens
déneminde papalik yéneticisi ve diplomat olarak rol oynamigti.

CGA, 176v-178v. Ram, 193-95; Ep, 218-20. AM, 59r—60r. El-Vezzan Tunus’taki ustay:
Mercani’nin oglu olarak tanimliyor. Ama Mercani 14. yiizyiin sonunda yagadigina gére,
Tunuslu usta yorumcunun torunu ya da torununun gocugu olmalidir.

CGA, 178v=179r. Ram, 195; Ep, 219-20. Maliki hukukunda yildiz falimin yasaklanmas:
hakkinda bkz. al-Qayrawani, Risdla, béliim 44, s. 243: “On ne devra observer les astres que
pour en tirer des indications sur la direction de la gibla et sur les diverses divisions de la nuit.
On devra s’en abstenir dans toute autre intention.”

Fahd, Divination arabe, 243-45. Ibn Khaldun, Mugaddimah, 1:238-245, ozellikle 242-45;
3:182-214, 6zellikle 213-14. H. P. J. Renaud, “Divination et histoire nord-africaine au temps
d'Ibn Khaldun” Hespéris. 30 (1943): 213-21. Zhiri, “Léon I’Africain lecteur d’Ibn Khaldun”
COLL.

CGA, 22v. Ram, 43; Ep, 40.

CGA, 227r-v (“il vulgo de Affrica e di Betteca tengono le sue baptaglie scripte in Hystorie
parte in versi e parte in proso al modo de le cose de Orlando infra li latina vulgari”). Ram,
238; Ep, 272.

Ibn Khaldun, Histoire des Berbéres et des dynasties musulmanes de I’ Afrique septentrionale,
gev. Mac Guckin de Slane, ed. Paul Casanova, 4 cilt (Paris: Librairie Orientaliste Paul Ge-
uthner, 1925-1956), 1:65, 2:232, 235; Marrakusi ve ibn Ebi Zera’nin muharebe hakkinda
anlattiklari age., 2:224 n. 1-2, 223 n. 1-2. Endiiliis’iin biiyiik 17. yiizyl tarihgisi Mekkari de
Las Navas de Tolosa muharebesini (Ispanyollar daima boyle derdi) anlatirken Hilal’den sz
etmez (History, kitap 8, boliim 30).

Ibn Khaldun, Mugaddimah, 3:415-420 ve 415, n. 1631; Berbéres,1:41-44: Siretii’l-Beni
Hilaldeki bazi hikayeleri 6zetler. Micheline Galley, “Introduction” Galley ve Sinaceur, ed.,
Dyab, 35-37. Lucienne Saada, ed., La Geste Hilalienne: Version de Bou Thadi (Tunisie) (Pa-
ris: Gallimard, 1985); Roselyne Layla Grech, Indexation de la Geste des Banu Hilal (Cezayir:
Publications Universitaire, 1989).

El-Vezzan’in anlattiklarinda kiigiik bir hafiza ya da bilgi yanilgisi var: aslinda daha giinzyde
olan Las Navas de Tolosa/el-Ukab’in Katalonya’da oldugunu soéyler (CGA, 227v; Ram, 238;
Ep, 272), ama Hilal figiirii hafiza yanilgist ya da basit bir karigtirma sonucuna benzemez.
CGA’nin girig boliimiinde el-Vezzan Beni Hilal ve diger Arap kabilelerinin istilasini giddetli
ve yikict olaylar olarak tasvir eder ki bagka metinlerde de boyle bir tasvir gériilir (CGA,
11r-12v; Ram, 31-33; Ep, 21-23; Ibn Khaldun, Berbéres, 1:32-45; Abun-Nasr, Maghrib,
69-71.). El-Vezzan her biri kendi soylulugunu yiicelten Beni Hilal ve diger kabilelerin destan-
larina auf yapar, CGA, 18v; Ram, 39; Ep, 34.

Al-Mas‘udi, Prairies, 2:345, no. 915; Miquel, Géographie, 2:357-58. Ibn Haldun Sarlman’dan
soz etmez. Peter V. Marinelli, Ariosto and Boiardo: The Origins of “Orlando Furioso” (Co-
lumbia: University of Missouri Press, 1987), béliim 3. Ariosto’nun son canto’sunda bahsettigi
dost ve taniglardan ikisi eski okul arkadagi Alberto Pio ile Mantua Piskoposu ve Mantino’nun
1520’lerin bagindaki hamisi Ercole Gonzaga vard: (age., 100; Kaufmann, “Mantino” 35, 40,
221-23). Weil, Lévita, 176-81.

CGA, 146v. Ram, 168; Ep, 190. Delumeau, Rome, 81-82.

CGA, 147c. Ram, 168-69; Ep, 191. Ramusio Fes hanlarindaki kadinlar hakkinda bir ciimle
ekleyerek el-Vezzan’in kadin kiligindaki erkekleri Avrupa’daki kadin fahigelere benzetmesini,
Festeki kadin fahigeler ile Avrupa’dakiler arasindaki kargilagtirmayla degistirmis, béylece
erkek fuhguna yapilan atifi zayiflatmusti. Cinsellik ve egcinsellik konusunun daha ayrnintil bir
incelemesi igin bkz. asagida Bolim 7.
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CGA, 223v-224v. Ram, 235; Ep, 268. el-Manzari hakkinda, Abun-Nasr, Maghrib, 208-209
ve John D. Latham, “The Reconstruction and Expansion of Tetuan: The Period of Andalu-
sian Immigration” From Spain to Barbary. Studies in the History and Culture of the Muslim
West iginde (Londra: Variorum Reprints, 1986), no. 4.

CGA, 130r-132r (“li Mori..sonno gente bestiale”), 218r (Asila: “in lanno 882 Dalhegera
fu assaltata et occupata da li Portughesi e li sos Habitatori furno tutti menati captivi ad Por-
togallo”; 882/1477 tarihi yanhgtir, 876/1471 olmasi gerekir). Ram, 153-54 [DAR, 30r-v],
230; Ep, 173-74, 261. Ramusio ve Epaulard da, onun gibi, Portekizlileri kayirmak ve Miislii-
manlarin kallegligini abartmak amaciyla el-Mamure muharebesini allayip pullamislardi. Por-
tekizliler Kuzey Afrika’y: iggal ettiginde iage amiri olan Ahmed Bougarb da el-Vezzan’in bu
mubharebelerdeki “tarafsizligina” deginir: “une neutralité troublante” (Boucharb, “Conquéte
ibérique” COLL). Robinson, Islamic Historiography, 147-48; J.R. Hale, Machiavelli and
Renaissance Italy (New York: Collier Books, 1960), bolim 9-10.

CGA, 164v-1651; Ram, 184-85; Ep, 208-209.

Al-Qayrawani, Risdla, boliim 42, 234-35. Miquel, Géographie, 4:275. Al-Jahiz, Le Livre des
avares, cev. Charles Pellat (Paris: Editions Maisonneuve et Larose, 1997), 6zellikle 97-113,
“Histoire d’al-Harithi.”

Barbara Ketcham Wheaton, Savoring the Past: The French Kitchen and Table from 1300 to
1789 (Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 1983), 54-55; Sergio Bertelli ve Giulia-
no Crifd, ed., Rituale, Cerimoniale, Etichetta (Milano: Bompiani, 1985), béliim 2—4. Deside-
rius Erasmus, On Good Manner for Boys (De civilitate morum puerilium), gev. Brian McGre-
gor, Collected Works of Erasmus (Toronto: University of Toronto Press, 1985), 25:282-83.
Sofrada mide bulandiric1 davraniglar, 6rnegin pegeteyle uygunsuz silinme, Giovanni Della
Casa’nin birgok baskisi yapilan Galateo (1558) adh eserinde ayiplanmigti: Galateo of Man-
ners and Behaviours (1576), cev. Robert Peterson (Bari: Adriatica Editrice, 1997), 26-29.
CGA, 99v-101v; Ram, 123-25; Ep, 136-38.

CGA, 137r-202v (Fes hakkinda), alintilar 13v, 161r, 190r; 405r—419v (Kahire), alintilar
405r, 407r. Ram, 158-214, alinular 162, 181, 204; 402-16, alintilar 402, 404; Ep, 182-241,
alintilar 184,205, 230; 503-19, alintlar 503, 505.

Luigi Balsamo, “Alberto Pio e Aldo Manusio: Editoria a Venezia e Carpi Fra ‘400 e ‘500* ”
Societd, 1:133—66. Psalterium Hebraeum, Graecum, Arabicum, 2r: Agostino Giustiniani’nin
X. Leo’ya ithaf ettigi baski, Cenova, Agustos 1516. Sapientissimi Philosophi Aristotelis Stagi-
ritae. Theologia sive mistica Phylosophia secundum Aegyptios noviter Reperta et in Latinum
Castigatissime redacto (Roma: Jacobus Mazochius, 1519), A2r-B2r: Ravennah Franciscus
Roseus’un X. Leo’ya ithaf ettigi, Ocak 1519. Hamilton, “Eastern Churches” Grafton, ed.,
Rome Reborn iginde, 235-39. Weil, Lévita, 95-101; David Amram, The Makers of Hebrew
Books in Italy (Londra: Holland Press, 1963), 109, 169, 241; Martin, “Giles of Viterbo”
210-211; Kaufmann, “Mantino” 34-39, 221-23.

Robinson, Islamic Historiography, 172-74. Pedersen, Arabic Book, 131-34. Muhsin Mah-
di, “From the Manuscript Age to the Age of Printed Books” Atiyeh, ed., Book iginde, 1-4;
Jacques Berque, “The Koranic Text: From Revelation to Compilation” age., 17-29; Franz
Rosenthal, “ ‘Of Making Many Books There Is No End:’ The Classical Muslim View” age.,
33-55; Seyyed Hosein Nasr, “Oral Transmission and the Book in Islamic Education: The
Spoken and the Written Word” age., 57-70; Geoffrey Roper, “Faris al-Shidyaq and the Tran-
sition from Scribal to Print Culture in the Middle East” age., 209. Bloom, Paper, 91-122. An-
nie Vernay—Nouri, “Livres imprimés” Marie—Geneviéve Guesdon ve Annie Vernay-Nouri,
L'Art du livre arabe iginde (Paris: Bibliothéque nationale de France, 2001), 162-75. Abraham
Haberman, “The Jewish Art of the Printed Book” Cecil Roth, Jewish Art, ed. Cecil Roth igin-
de (Greenwich, Conn.: New York Graphic Society, 1971), 165, 171 (Istanbul). Karl Schaefer,
“Arabic printing before Gutenberg. Block-printed Arabic amulets” Eva Hanebutt-Benz vd,
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ed., Middle Eastern Languages, 123-28; Hartmut Bobzin, “From Venice to Cairo: On the
history of Arabic editions of the Koran (16th-20th century)” age., 152-55. Moshe N. Ro-
senfeld, “The Development of Hebrew Printing in the Sixteenth and Seventeenth Centuries”
Leonard Singer Gold, ed., A Sign and a Witness: 2000 Years of Hebrew Books and Illumina-
ted Manuscripts (New York: New York Public Library ve Oxford: Oxford University Press,
1988), 92-94 (Fes, Istanbul, Safed). Amram, Hebrew Books, 136-37 (Selanik, Istanbul).
Weil, Lévita, 230. Levita, Thisbites, 67-68. Khatibi ve Sijelmassi, Splendor, 6-33. Israel Ab-
rahams, Jewish Life in the Middle Ages, ed. Cecil Roth (Londra: Edward Goldston, 1932),
239-40.

CGA, 267r; 382r. Ram, 274, 379; Ep, 316, 468—69; Rauch, 280.

5. BOLUM AFRIKA TASAVVURU
(Sayfa 111-134)

10

11
12

CGA, 1r. Ram, 19; Ep, 3. Ifricos’tan s6z edenler: al-Bakri, Afrique, 48-49; Ibn Khalklun,
Berbeéres, 1:28, 168.

Miquel, Géographie, 2:44, n. 5, 131. Ibn Hawqal, Configuration, 64-65, 80, 85. Al-
Mugqaddasi, Divisions, 198-200. al-Idrisi, Premiére géographie, 180, 304-305; al-Idrisi,
Maghrib, 127,133, 147. Ibn Khaldun, Mugaddimah, 1:9 ve n. 19, 130. Ibn Abdii'l-Hakern’in
(9. yy) Misir’in fethi tarihinden alinti Ibn Khaldun, Berbéres iginde, 1:306.

Ptolemy, Ptolemy’s Geography, 145, n. 1. Harley ve Woodward, ed., History, c. 1: Cartog-
raphy in Prebistoric, Ancient, and Medieval Europe and the Mediterranean, 316. In hoc
opere haec Continentur Geographiae Cl. Ptolemaei, gev. Jacopo d’Angelo (Roma: Evangelis-
ta Tosino, 1508), Liber Quartus: Expositionem totius Aphricae, ardindan Afrika’min farkh
bélgelerinin adlari; Kitap 8, Aphricae Tabulae. Claudii Ptholemaei_Alexandrini Liber Geog-
raphiae cum Tabulis, ed. Bernardo Silvano (Venedik: Jacopo Pencio, 1511), +2r, Dér, Kitap 8.
CGA, 213r, 350r, 439v-440r. Ram, 224, 349, 437; Ep, 254, 419, 551. Harley ve Wood-
ward, ed., History, c. 2, kitap 1, 10. Al-Khwarizmi, Afrika nach der arabischen Bearbeitung
der “Geographia” des Claudius Ptolemaeus, gev. Hans von Miik (Viyana: Kaiserliche Aka-
demie der Wissenschaften, 1916). Benzer bigimde, Yemenli cografyact Hemdani (10. yy),
Ptolemaios’un yildizbilim 6gretilerini 6zetlerken Ifrikiye’yi Tunus civarim, Lubiye’yi de Ha-
besistan ve Biladii’s-Sudan igin, sinirh anlamda kullanmuigt1 (Miquel, Géographie, 2:34—43).
Age., 2:35, 60. Al-Idrisi, Premiére géographie, 372-73.

Harley ve Woodward, ed., History, c. 1, bolim 18 ve levha 19-21. Martin W. Lewis ve Kiren
E. Wigen, The Myth of Continents. A Critique of Metageography (Berkeley ve Los Angeles:
University of California Press, 1997), 25-26.

Harley ve Woodward, ed., History, c. 2, kitap 1, 5-7. Ibn Hawqal, Configuration, 8-16. lbn
Khaldun, Mugaddimabh, 1:109-11, kitabin ilk sayfasinda.

CGA, 1v; Ram, 20; Ep, 4. '

Al-ldrisi, Premiére géographie, 458-64; Ibn Khaldun, Mugaddimah, 1:128-39. Al-
Mugqaddasi, Best Divisions, xxiii, 177-97. Yunan klimata kurami ve Arap cografya diigiince-
sinde akalin?’in rolii hakkinda bkz. Miquel, Géographie, 2:56-60; Harley ve Woodward, ¢d.,
History, . 2, kitap 1, 94, 102, 146.

CGA, 26v, 74v. Ram, 48, 100; Ep, 44—45. Yalmzca bir yerde, Tunus civarindaki bélgeyi
anlatmak igin “Ifrichia” -“Affrica” degil- kelimesini kullanir (12v).

CGA, 1v=5v. Ram, 20-23; Ep, 4-10.

Levtzion ve Hopkins, ed., Early Arabic Sources, 366-67.
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CGA, 1r-v, 3r, 393v, 397v-3985, 433r. Ram, 19, 21, 390, 394, 429; Ep, 3, 6, 489, 494,
537. Miquel, Géographie, 135. Ibn Hawqal, Configuration, 129-62; Al-Muqaddasi, Best
Divisions, 177-79; al-Idrisi, Premiére géograpbhie, 114, 117-24; Ibn Khaldun, Mugaddimabh,
1:125-26. Zhiri, L’Afrique, 14. Harley ve Woodward, ed., History, c. 1, 328.

CGA, 5v (“Apresso de li cosmographi et Hystoriogrophi Affrica antiguamente gia fu desha-
bitata except la terra negresca ma la Barbaria et la Numidia e stata molti seculi deshabitata”),
9r, 378r; Ram, 23, 28, 374-75; Ep, 10, 16, 463-64; Rauch, 264.

CGA, Sv-8v. Ram, 23-27; Ep, 10-15. Ibn Khaldun, Berbeéres, 1:168-85. Berberilerin koke-
nine dair efsaneler ile kiiltiirel ve siyasi iglevleri hakkinda bkz. Maya Shatzmiller, The Berbers
and the Islamic State (Princeton, N.J.: Markus Wiener Publishers, 2000), béliim 2.

CGA, Sv, 8v-9r, 28r-v. Ram, 24, 27-28, 50; Ep, 11, 15-16, 48-48. Ibn Khaldun, Berbéres,
1:168: “berbera kelimesi birbirine karigan anlagilmaz haykinglar anlamina gelir.> Al-
Mugqaddasi, Best Divisions, 217.

CGA, 9v-26v. Ram, 28-48; Ep, 17-44. El-Vezzan belli bagl ii¢ kabile olarak “Chachim”
“Hilal” ve “Machil” adlarim verir (13v). Epaulard “Chachim”in kimler oldugunu belirle-
menin zor olduguna isaret eder (26 n. 167), ama belki de Siilleym’i kendi yazma bigimidir.
Ibn Haldun Kuzey Afrika’ya gog eden belli bagh Arap gégebe kabilelerini Benu Hilal, Benu
Siileym ve Benu el-Mekil olarak siralar (Berbéres, 1:28, 115). Ibn Haldun da Kuzey Afrika’ya
gelen Arap gdgmenleri arab-1 miista‘cem olarak simiflandirmigti (1:7).

CGA, 394r-395v. Ram, 390-92; Ep, 490-91. Al-Muqaddasi, Best Divisions, 177, 186.
CGA, 26v-27r, 47v—48r, 52v-53r, 571, 611, 62v, 781, 79v-80r, 82v, 90v, 94r, 104r, 110s,
111v, 194v-195r, 254r, 326v (“et lo dicto officio lo usano tenere certi Judei ricchi”), 353r,
3571, 363r-v, 3961, 407r. Ram, 48, 71-72, 78, 82, 104-105, 108, 115, 118, 127, 133-34,
207-208, 262, 325 ([DAR, 67v—68r] zengin Yahudi memur konusu atlanmig), 351, 355,
361, 392, 404; Ep, 45, 74-75, 81, 85-86, 112, 114, 117, 126, 131, 142, 147, 149, 234,
303, 387, 423, 428, 436-37, 492, 50S. Islam diinyasindaki Karaim Yahudileri hakkinda
bkz. David Biale, ed., Cultures of the Jews. A New History (New York: Schocken Books,
2002), 321-22. Afrika’daki Yahudileri igleyen giiniimiiz aragtirmacilan el-Vezzan'in s6ziinii
ettigi aym i siireci kullanirlar: eskigagda Filistin’den ilk gog, yerli Berberiler ve Siyahilerin
Yahudiligi kabul edigi, daha sonraki gégler (Brignon vd, Histoire, 52). Zimmiler hakkinda
bkz. Mark R. Cohen, Under Crescent and Cross: The Jews in the Middle Ages (Princeton,
N.]J.: Princeton University Press, 1994), bolim 3.

CGA, 6v, 18v-19r, 3951, 429v. Ram, 25, 39-40, 391, 425; Ep, 12, 34-35, 491, 532. Ibn
Khaldun, Berbéres, 1: iii—vii, 4, 169-84.

Don Cameron Allen, The Legend of Noah (Urbana: University of Illinois Press, 1963), 77—
78. David Woodward, “Medieval Mappaemunds™ Harley ve Woodward, ed., History, c. 1,
bélim 18. Benjamin Braude, “The Sons of Noah and the Construction of Ethnic and Geog-
raphical Identities in the Medieval and Early Modern Periods” William and Mary Quarterly
54, no. 1 (Ocak 1997):103-41. Suzanne Conklin Akbari, “From Due East to True North:
Orientalism and Orientation” Jeffrey Jerome Cohen, ed., The Postcolonial Middle Ages igin-
de (New York: St. Martin’s Press, 2000), 19-34. Miquel, Géographie, 2:60, 115, 142. Marcel
Cohen, “Ham” EI2, 3:104-5. Jonathan Schorsch, Jews and Blacks in the Early Modern
World (Cambridge: Cambridge University Press, 2004) béliim 1, 6. Levtzion ve Hopkins,
ed., Early Arabic Sources, 20 (Kenan'in lanetlenigi, renk ve boyunduruk altinda olmaktan s6z
edilmez), 31, 34 (Ham'in lanetlenisi, Siyahilik ve boyunduruk altinda olma), 50, 94,172,212
(Ham’in siyahlikla lanetleniginden s6z eder, ama bunun dogru olmadigin: belirtir; renk iklim
yiziindendir; boyunduruk altinda olmaktan séz agmaz), 332-33. Al-Tabari, The History of
al-Tabari, c. 2, Prophets and Patriarchs, gev. William M. Brinner (Albany: State University
of New York Press), 11-12, 14, 19, 21; Al-Tabari, La Chronique, Bal‘ami’nin Fars¢a muh-
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tasarindan ¢eviren Hermann Zotenberg (Arles: Actes Sud, 1984), 1:102, 107-8. Al-Mas‘udi,
Prairies, paragraflar 66-72 (67. paragraf: Ham’in lanetlenisi, Sam’a liituf), 793, 806, 844,
910, 1103, 1167-69. Ibn Hawqal, Configuration, 150. Al-Idrisi, Premiére géographie, 221.
Al-Mugqaddasi, Best Divisions, 177: “Nuh’un oglu Ham"in oglu Misr (huzur iginde olsun),
[Misir’a] yerlesti.” Ibn Khaldun, Mugaddimah, 1:169-73 (Ham’1n lanetlenisi yiiziinden siyah
olmanin reddi); Berbéres, 1:178 (Ham'in siyahhig1 hakkinda el-Bekri'den alint1). John Ralph
Willis, “The Ideology of Enslavement in Islam” Willis, ed., Slaves, 1:8-9; Akbar Muhammad,
“The Image of Africans in Arabic Literature: Some Unpublished Manuscripts” age., 1:56;
John Hunwick ve Eve Trout Powell, ed., The African Diaspora in the Mediterranean Lands
of Islam (Princeton, N. J.: Markus Wiener Publishers, 2002), xx, 37-40.

Age., xviii, 40-42: Suyuti (6. 911/1505) metninin baghg: Etiyopyallarin Konumunu Yiikselt-
mek idi. Hunwick, “Islamic Law™ Marmon, ed., Slavery, 48—59; Willis, “Ideology” Wiillis,
ed., Slaves, 4-5.

CGA, 9r, 101, 19r, 432r. Ram, 28-29, 39, 428; Ep, 16,18, 34, 534. Ibn Khaldun, Berbéres,
1:7. On altina1 yiizyilda “Keldaniler”in degisik anlamlar igin bkz. Levi Della Vida, Ricerche,
132 n. 1.

CEI, 46-48. Blachére, Histoire, 1:70-82. Consuelo Lopez-Morillas, “Language” Menocal
vd. ed., Literature, 37-40.

Al-Mugqaddasi, Best Divisions, 186. Ibn Khaldun, Mugaddimabh, 3:316-52.

Age., 3:414-80. CGA, 23v-24r. Ram, 44-45; Ep, 41.

Al-Qayrawani, Risala, 139—41. Muhammad ibn Idris al-Shafi‘i, La Risdla, les fondements du
droit musulman, ¢ev. Lakhdar Souami (Paris: Sindbad, 1997), 239—41. Bouhdiba, Sexualité,
24-25. Cohen, Under Crescent, 133; Bruce Masters, Christians and Jews in the Ottoman
Arab World: The Roots of Sectarianism (Cambridge: Cambridge University Press, 2001),
21-22. David Nirenberg, Communities of Violence: Persecution of Minorities inthe Middle
Ages (Princeton, N.].: Princton University Press, 1996), 136-37.

Cohen, Under Crescent, 34-35, 109, 129-30. Nirenberg, Communities, 139-36. Marmon,
“Domestic Slavery” Marmon, ed., Slavery, 4.

Nirenberg, Communities, 13240, 150, 182—84. Meyerson, Muslims, 220-23.

Manuela Marin, Mujeres en al-Andalus (Madrid: Consejo Superior de Investigacionés
Cientificas, 2000), 143-44, 425. Endiiliis fahigeleri konusunda bkz. age., 302, 673-74. Gra-
nada’daki 6zgiir ya da koéle Hiristiyanlar ile Miisliman hikimiyetinin son yillarindaki énernli
Yahudi niifus hakkinda bkz. Arié, Espagne, 314-38. Karilari Hiristiyan olan Granadah Miis-
limanlar hakkinda, Gaignard, Maures, 121. Fes’te fuhug konusu, CGA, 147r, 188c; Ram,
169; Ep, 191 (CGA’dan farkhdir), 228 ve bkz. agagida 7. Bolim.

Mary Lindemann, Medicine and Society in Early Modern Europe (Cambridge: Cambridge
University Press, 1999), 55-57. Jon Arrizabalaga, John Henderson ve Roger French, The
Great Pox. The French Disease in Renaissance Europe (New Haven ve Londra: Yale Univer-
sity Press, 1998), bélim 7.

CGA, 39r-v: “alcuni tristi de quilli Mori se mescolorono con le Femine de li ditz. Judet.”
Ram, 61-62 ([DAR, 10v] CGA’dan farkh, atlamalar var); Ep, 60-61.

Abraham ben Salomon Adrutiel, Sefer ha-Kabbala, gev. ve ed. Yolanda Moreno Koch, Dos
Crénicas Hispanobebreas del Siglo XV iginde (Barselona: Riopiedras Ediciones, 1992), 107-
109. Andres Bernaldez, Memorias del Reinado de los Reyes Catolics, ed. Manuel Gomez-
Moreno ve Juan de M. Carriazo (Madrid, 1962), béliim 113, 6zellikle s. 261. Her iki anlatiya
gore, siginmacilar Yahudi mahallesine yerlestikten birkag ay sonra bir yangin ¢ikar, ardindan
aghk ve veba bag gosterir, hem Yahudiler 6liir hem de Miisliimanlar. Adrutiel, Afrika kiyisin-
daki Huristiyan yetkililerin tersine, “Yahudi olmayanlara comert davranan™ Vattasi sultan
Muhammed eg-Seyh’in Yahudileri iyi kargiladigini vurgular (Sefer, 70, 107).
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Bernard Rosenberger ve Hamid Triki, “Famines et épidémies au Maroc aux XVlIe et XVIle
siecles” Hespéris Tamuda 14 (1973):115.

Anna Foa, “The New and the Old: The Spread of Syphilis” Edward Muir ve Guido Ruggiero,
ed. ve Margaret Gallucci, gev., Sex and Gender in Historical Perspective (Baltimore ve Lond-
ra: Johns Hopkins University Press, 1990), 35-37.

CGA432-v. Ram, 428; Ep, 537.

Al-Qayrawani, Risala, 140—41. R. Brunschvig, “‘Abd” EI2, 1:25-30. Shaun E. Marmon,
“Concubinage, Islamic” Joseph Strayer, ed., Dictionary of the Middle Ages, 13 cilt iginde
(New York: Charles Scribner & Sons, 1982-1989), 3:527-29. Marmon, “Domestic Slavery”
Marmon, ed., Slavery, 4. Baber Johansen, “The Valorization of the Human Body in Muslim
Sunni Law” Devin J. Stewart, Baber Johansen ve Amy Singer, Law and Society in Islam (Prin-
ceton, N.J.: Markus Wiener Publishers, 1996), 80, 84. Powers, Law, 27-28.

CGA, 354r. Ram, 352 ([DAR, 73r] kolelerin evliligi boliimiinii atlamigtir, oysa ortagag ltal-
yasinda yasalar kolelerin evlenmesine izin veriyordu, Epstein, Speaking of Slavery, 64, 97);
Ep, 424 (kolelerin evlenmesi atlanmugtir). Bagka bir 6rnek: CGA, 63y, giiney Fas’taki Sus bél-
gesinde yer alan, Biladii’s-Sudan’la ticaret yapan Tagowost sehri hakkinda: “oradaki kadinlar
cok giizel, gekicidir ve gehirde beyazlar ile siyahlardan dogan birgok esmer erkek vardir.”
Ram, 89; Ep, 94,

CGA, 365r-v. Ram, 362; Ep, 439.1bn Khaldun, Mugaddimabh, 1:170-73.

Wiehr, 294-96, 1062-63.

Al-Muqaddasi, Best Divisions, 153-54. Ayrica bkz. El-Fustat’in (Kahire) “ihtigami” hakkin-
da yazdiklar:: “Miisliiman sehirlerinin en 6nemlisi” der ama “yoz dilleri” dahil kotii nitelik-
lerini de siralar (183).

CGA, 324r-v. Ram, 324; Ep, 385. Fes'te egcinsel ve lezbiyen “agiriliklar” konusunda bkz.
yukarida 3. bélim ve 6zellikle agagida 7. bolim.

CGA, 416v. Ram, 413 ([DAR, 86r] Kahire’de gegen haysiyetsiz konugmalarin ¢ogu atlanmug-
ur); Ep, 516 (orijinal metnin gogu atlanmugtir).

Johansen, “Valorization” Stewart vd, Law, 79. Bouhdiba, Sexualité, 110-11. Roded, ed.,
Women, 161-67 (Gazali’nin “evlilik 4dab1” konusundaki tavsiyelerinden bir boliim). Yves
Linant de Bellefonds, Traité de drost musulman comparé, 3 cilt (Paris ve Lahey: Mouton,
1965-73), 2:297-99. Ibn lyas, Journal, 318-24 (zina davasi). Al-Hamadhani, Livre des va-
gabonds, séance 26, “La Syrie” 127-29 (metnin birgok Arapga baskisinda atlanmugtir [127 n.
1], Prendergast’in Ingilizceye gevirisinde de atlanmugtir). Kadin, avare sairi onunla iligki kur-
dugunu itiraf edip nikdh kiymaya zorlamak igin yetersiz cinsel performansla suglar; kadinin
taktigi bu iddianin kadi kargisinda kullanilabildigini gosterir.

CGA, 52v-53v, 96r-v. Ram 78-79, 120-21; Ep, 80-81, 133-34.

CGA, 362r. Ram, 359-60; Ep, 435.

CGA, 380r-v. Ram, 377; Ep, 466. Sultanlik merkezinin tam yeri bugiin kesin olarak bilinmi-
yor (Dunn, Ibn Battuta, 301).

CGA, 114r-115v (“non hano ne Judice ne sacerdoti ne Persona che habbia virtu alcuna”),
390v. Ram, 136-38, 387; Ep, 152-53, 482; Rauch, 316.

CGA, 312v. Ram, 314; Ep, 372.

CGA, 19r-22r. Ram, 40-43; Ep, 35-39.

CGA, 18v, 22v, 23v-24r. Ram, 39, 43-45; Ep, 34, 40-41.

Siyahlar ve Siyahlarin Memleketi (Biladii’s-Sudan) hakkindaki {slam diisiincesi igin bkz. Ber-
nard Lewis, Race and Color in Islam (New York: Harper and Row, 1971); Willis, ed., Slaves;
Miquel, Géographie, 2:140-47; Aziz Al-Azmeh, “Barbarians in Arab Eyes” Past and Present
134 (1992):3-18. Ibn Khaldun, Mugaddimah, 1:116-21, 167-76.

Arberry, 2:107,232. QAn,Sure “De Roma” 398a, dyet 20; Sure “De Cameris” 524a, dyet 13
(El-Vezzan’in yaptig1 bazi diizeltmelerle).
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Ibn Ishaq (6. 150/767), La Vie du Prophéte Mubammad, I’Envoyé d’Allah, el-Bakka’i ver-
siyonu, hazirlayan Ibn Higam (6. 218/833), gev. ‘Abdurrahman Badawi, 2 cilt (Beyrut: Les
Editions Albouraq, 2001) 1:5. Lewis, Race, 6-7, 18-22. Hunwick, “Islamic Law” Marmon,
ed., Slavery, 51.

Al-Mas‘udi, Prairies, 170, 871-72. paragraflar (Zenc hakkindaki bazi olumsuz yorumlar:
kotii koku, biiyiik cinsel organlar, beyin “eksik diizenlenmis, dolayisiyla zekalari geri”. Buna
ragmen, kendi dillerinde belagatle konugtuklarini teslim eder). Charles Pellat, The Life and
Works of Jahiz: Translations of Selected Texts, gev. Charles Pellat ve D. M. Hawke (Lond-
ra: Routledge and Kegan Paul, 1969), 195-97. Lewis, Race, 15-18. Miquel, Géograpbhie,
2:143—46. Muhammad, “Image of Africans” Willis, ed., Slaves i¢inde, 1:48-51; Hunwick ve
Powell, ed., African Diaspora, xix—xx, bagka metinlerde zikrediliyor.

Ornegin bkz. Levtzion ve Hopkins, ed., Early Arabic Sources, no. 22, 62-87 (Bekri), no. 38,
181-94 (Ibn Said), no. 4647, 252-76 (el-“Umari), no. 53, 333—42 (Ibn Haldun; editorler
yazarin 796/1393-94 tarihli gézden gegirilmis metninde, s. 317-18deki Mali’nin sézel ka-
nitlara dayanilarak genisletilen tasvirine dikkat ¢eker). Ibn Battuta, Black Africa.
Rauchenberger siyahlar hakkindaki biitiin boliimlerin igerigini 6zetler ve yararh bir irig
sunar (Rauch, 172-234), ayrica Giovanni Leone’nin siyahlar hakkindaki metnini Ramusio
edisyonuyla kargilagtirir (239-327).

CGA, 43r. Ram, 65-66; Ep, 65.

CGA, 376v-377t. Ram, 373-74; Ep, 461-62; Rauch, 258—61.

Ram, 373-74 [DAR, 77v]; Ep, 461-62. Historiale Description de L' Afrique, tierce partie du
monde. . . Escrite de nitre temps (sic] par lean Leon, African, ¢ev. Jean Temporal (Lyon: Jean
Temporal, 1556/1557), 321-22. loannis Leonis Africani, De Totius Africae Descriptione
Libri IX, gev. John Florian (Antwerp: Ian de Laet, 1556), 247r-v. Bu boliimiin Ingilizce gevi-
risi bazi ciimleleri gegmis zaman kipinde verir ki baglaminda daha anlamh hale gelir; ancak
daha sonra simdiki zamana déner: A Geographical Historie of Africa, Written in Arabicke
and Italian by lohn Leo a More, borne in Granada, and brought up in Barbarie, ¢ev. John
Pory (Londra: George Bishop, 1600), 284-85.

CGA, 388v-389r. Ram, 386; Ep, 480; Rauch, 308-10.

CGA, 387r-v. Ram, 383-84; £p,477-78. Ten rengi konusundaki ényargilar igin yukarida
52. dipnotta zikredilen kaynaklarin yan sira bkz. John S. Trimingham, A History of Islant in
West Africa (Oxford: Oxford University Press, 1959), 31 ve ek 3; E. Levi-Provengal, Histoire
de I'Espagne Musulmane, 3 cilt (Paris: Maisonneuve, 1950, yeniden bs. 1967), 3:178. Elcna
Lourie, “Black Women Warriors in the Muslim Army Besieging Valencia and the Cid’s Vic-
tory: A Problem of Interpretation” Traditio 55 (2000):181-209.

Ibn Battuta, Black Africa, 59, 68—69. Dunn, Ibn Battuta, 304-306. Levtzion ve Hopkins, ed.,
Early Arabic Sources, 47 (“pek giizel kole kizlar”), 153 (“Allah bu kéle kizlara 6vgiiye de3er
fiziki ve ahlaki 6zellikler bahgetmis ... bedenleri diizgiin, kara derileri 151l 151, gézleri giizel,
burunlar bigimli, dileri beyaz”).

CGA, 63r-v, 3541, 381r. Ram, 89, 352, 378; Ep, 94, 424, 467; Rauch, 276. Kéle kadinlarin
goriiniisii ve esir pazarinda olast miigterilerin kadinin bedenini inceleyisi igin bkz. Brunschvig,
“‘Abd,” EI2, 1:32 ve Johansen, “Valorization” Stewart, vd, Law iginde, 80.

CGA, 383r (“homo nigrissimo ma valentissimo, savio, e justo.”) Ram, 380; Ep, 470; Rauch,
284.

CGA, 41v.Ram, 64; Ep, 63.

CGA, 378r-382v. Ram, 375-79; Ep, 464-69; Rauch, 264-82.

Brunschvig, ““Abd” El2, 1:26. Marmon, “Slavery, Islamic World” Strayer, Dictionary iginde,
11:332. Hunwick, “Islamic Law” Marmon, ed., Slavery iginde, 44—45.

CGA, 197r, 1995, 224r-v, 282r, 326v. Ram, 210-11, 235, 326, 287; Ep, 236, 238, 268, 335,
387.
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CGA, 420r-v. Ram, 416; Ep, 520.

CGA, 376v-377r, 380r-v (“ingeniosi” burada “igneniosi” diye yazilmigtir). Ram, 373-74,
377; Ep, 462, 466; Rauch, 258-60, 272. Levtzion ve Hopkins, ed., Early Arabic Sources,,
77-80; al-Bakri, Afrique, 324-28.

On altina1 yiizyilin ilk on, yirmi yilinda Avrupahlarin Afrika’ya nasil baktig1 konusunda bkz.
Zhiri, L’Afrique’in harika 16-25. sayfalari. Strabo, The Geography, gev. H. L. Jones, 8 cilt
(Londra; William Heinemann ve Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1960-1967),
Kitap 17 (Misir, Etiyopya ve Libya’nin bolgeleri hakkinda). Pliny the Elder, L'Histoire natu-
relle, Kitap S, bolim 1-46 (L’Afrique du Nord), cev. Jehan Desanges (Paris: Société d’Editions
“Les Belles Lettres” 1980). Pliny the Elder, Histoire naturelle, ev. E. Littré, 2 cilt (Paris: Fir-
min Didot, 1865), 1:325, Kitap 8, par. 17: “Aussi y voit-on se produire des formes diverses
d’animaux, les femelles s’accouplant de gré ou de force avec des males de toute espéce; de la
vient cette fagon de parler proverbiale en Gréce: L'Afrique produit toujours quelque chose
de nouveau.” Afrika’nin ne kadar az bilindigine dair bir 6rnek, Pierre d’Ailly’nin Imago
Mundi’sidir, bu metin Kolomb’u ¢ok etkilemisti: Ymago Mundi, cev. Edmond Buron, 3 cilt
(Paris: Librairie Orientale et Américaine Maisonneuve, 1930), bolim 21, 32-37. Joannes
Boemus, Gli Costumi, le Leggi et l'usanze di tutte le Genti, gev. L. Fauno (Venedik: Michele
Tramezino, 1543 [Latince 1. basim, Augsburg, 1520]),*viiir, Sr, 17r-v, 21v-22r, 26v. Jean
Temporal’in Fransa veliahti Frangois’ya ithafi, Historiale Description, *2r-v: “choses nou-
velles et non veués.”

CGA, 378v (Portekizliler bolgeye “Ghenia” der); Rauch, 266. Ram, 376; Ep, 464. Levitzion
ve Hopkins, ed., Early Arabic Sources, 366—67. Gregory C. Mclntosh, The Piri Reis Map of
1513 (Athens, Ga. ve Londra: University of Georgia Press, 2000), 25, 50, 52, 174 n. 5. Piri Reis
Istanbul’da 931/1525°te tamamladig Kitab-1 Bahriye’de, Umit Burnu'nu dolagan Portekizliler-
den uzun uzun séz eder (Kitab-1 Bahriye, 39—41). Afrika’nin ucundan dolagan deniz giizergahi
Martin Behaim'in 1492 kiiresinde vardi. Ptolemaios Afrika ile Asya’nin bilinmeyen bir kara
képriisityle bagl olduguna inaniyordu; onun gelenegini izleyen bazi 16. yiizyil bagi haritalari bu
képriiyii gostermeyi siirdiirdii, ama ayni zamanda Afrika’nin giineyinde kegfedilen agik denizi
temsil eden “tabulae novellae” (yeni haritalar) de eklenmisti. Claudius Ptolemy, Geographicae
enarrationis Libri Octo, ed. Wilibald Pirckheimer, notlar ve diizeltmeler Joannes Regiomonta-
nus (Strasbourg: Johann Grueninger ve Johann Koberger, 1525), Afrika haritasi.

Konunun daha ayrintih tartigildigs yer: Frangois-Xavier Fauvelle-Aymar ve Bertrand Hirsch,
“Le ‘pays des Noirs’ selon Jean-Léon I'Africain: Géographie mentale et logiques cartographi-
ques”, COLL.

6. BOLUM ISLAMIYET ILE HIRISTIYANLIK ARASINDA
(Sayfa 135-167)

CGA, 389r (“alcuni de li dicti Montanari non tengono Fedé alcuna né christiana né Judea
né Mucamottana”). Ram, 386 ([DAR, 80r] “sono huomini che non tengono fede alcuna, né
cristiana né giudea né macomettana”); Historiale Description, 330 (“ils n’ont aucune cog-
noissance de quelque Foy que ce soyt tant Chrétienne, ludaique que Mahommetane”); Ge-
ographical Historie, 293 (“they embrace no religion at all, being neither Christians, Mahu-
metans, nor lewes, nor of any other profession”). Yalnizca Latince ¢evirmeni, John Florian,
Hiristiyanlari diger ikisiyle yan yana gormeye dayanamamugti. De totius Africae descriptione,
441 (“Nullam omnino neque Mahumeticam neque Iudaicam neque aliam denique fidem
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habent”). Arberry, 1:139; QAn, Sure “De Mensa” 116b, dyet 75 [5:59 igin]; bu dyeti Joannes
Gabriel iyi ¢eviremenmis, el-Vezzan da iyi diizeltememisti. CEI, 27.

CGA, 26v-27v. Ram, 48-49; Ep, 44-47. “Circa 10 anni do poi la morte di Mucametto
tutta la Barbaria deventorono Mucamettani” ibaresi CGA’da gayet agiktir, ama bu tarih
olasi degildir, ayrica el-Vezzan'in Berberi ayaklanmalari hakkinda anlattiklaniyla geligkilidir.
Ramusio’da “doppo la morte di Maumetto cerca dugento anni” yani, “iki yiizyil” ibaresi yer
alir (DAR, 7v).

CGA, 27v. Ram, 49; Ep, 46-47. Ibn Khaldun, Berbéres, 1:218, 224, Abun-Nast, Maghrib,
26-50.

Julien, Histoire, 1:185-92.

Ram, 49-49. DAR, 8.

Historiale Description, 29-30. Temporal ayrica Ramusio’nun 5. Kitap’in baginda Berberi ve
Siyahi kralliklarin din degigtirmesi konusunu ele aligina Islam kargiti kelimeler de eklemigti
(321): “les peuples de Luntune et Libye par les paroles deceptives et hypocrisie dissimulee
d’un predicateur furent tous subvertis et reduits a la pernicieuse et damnable secte de Ma-
hommmet” (“Luntuna ve Libya halklar1 bir vaizin aldatic1 kelimeleri ve gizli iki yiizliligi
yiiziinden ¢okerek Mahommet’in tehlikeli ve melun mezhebine girdiler”). Temporal meslege
Gabiano ailesinin yaymevinde girmigti. Bu aile Lyon’daki en 6nemli reformcu ailelerden biri
olacakti. 1558°de kendi yayinevini kuran Temporal, Flavius’un Tarib’ini yayinlamisti; metni
o sirada Protestan olan Frangois Bourgoing Fransizcaya gevirmisti. 1564 ve 1565°te, Reform
kilisesinin bagka sadik destekgileriyle birlikte bir Protestan vasiyetnamesi ile bir Protestan
evlilik s6zlesmesine tamkhk edip imzalamisti. (Archives départementale du Rhéne, 3E6942,
468r-v; 3E5295, 1565).

De Totius Africae Descriptione, 22v-23r. Geographical Historie, 27-28.

Juan Andrés, Opera chiamata Confusione della Setta Machometana, composta in lingua
Spagnola, per Giovan Andrea gia Moro e Alfacqui, della citta di Sciativa [Jativa igin sic],
hora per la divina bonta Christiano e Sacerdote, tradotta in Italiana per Dominco de Gaz-
telu (Sevilla, 1540), 4r-5r. ik Ispanyolca edisyon 1515’te Valencia’da, ilk Italyanca edisyon
1537'de Venedik’te yayinlandi. Valencia’da 1515°te yayinlanan Sumario breve de la prac-
tica de la arithmetica’nin hesap ustasi da Juan Andrés olabilig, bu kitabin ikinci edisyonu
1537°de Sevilla’de basilmigt1 (Jochen Hoock ve Pierre Jeannin, Ars Mercatoria. Eine analy-
tische Bibliographie, c. 1:1470-1600 [Padérborn: Schéningh, 1991, A6.1). Hartmut Bobzin,
“Juan Andrés und sein Buch Confusion dela secta mahomatica (1515)” Martin Forstner, ed.,
Festgabe fiir Hans-Rudolf Singer iginde (Frankfurt: Peter Lang, 1991), 528-48.

CGA, 464v, 468v.

Guillaume Postel, De la Republique des Turcs: et . . . des meurs et loys de tous Mubamedistes,
par Guillaume Postel Cosmopolite (Poitiers: Enguilbert de Marnef [1560], 56-65, 75-106.
Fransisken tarikatindan André Thevet'nin Cosmographie de Levant’inda benzer ifadeler var-
dir: 6rnegin, “[Kahire’deki] seytan yapilarinin, yani camilerin sayis1 1002’ye varir, yani sey-
tan sinagoglarim kat be kat artirmigtir” (Cosmographie de Levant . . . Revue et augmentee
[Lyon: Jean de Tournes ve Guillaume Gazeau, 1556], 142, ipkibasim ve Frank Lestringant’in
mitkemmel sunugu ile notlar1 [Cenevre: Librairie Droz, 1985]). Natiiralist Pierre Belon’un
Levant hayvanlari, bitkileri, madenleri ve halk adetleri hakkinda zengin bilgiler veren anlati-
sinda Kuran’dan s6z eden boliim g6yle agilir: “Toutes les superstitions et foles cerémonies des
Turcs proviennent des enseignements de ’Alcoran” (Pierre Belon, Les observations de plusi-
eurs choses memorables, trouvées en Grece, Asie, ludée, Arabie et autres pays estranges . . .
Reveuz de nouveau et augementez [Paris: Gilles Corrozet, 1555], 172v). Bu literatiir igin bkz.
Frédéric Tinguely, L'Ecriture du Levant & la Renaissance. Enquéte sur les voyageurs francais
dans I'empire de Soliman le Magnifique (Cenevre: Librairie Droz, 2000).
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Hoca Sadeddin Efendi (1533-1599), Tacii't-Tevarib, 3 cilt (Istanbul, 1862-1864), 1:419;
Tacii’t-Tevarih, gev. Ismet Parmaksizoglu, 3 cilt (Istanbul, 1974-1979), 2:273. Cevirisi: Ber-
nard Lewis, The Muslim Discovery of Europe (Londra: Phoenix, 1994), 30-31.

Thomas D. Goodrich, The Ottoman Turks and the New World: A Study of “Tarih-i Hind-i
Garbi” and Sixteenth-Century Ottoman Americana (Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1990),
151-52.

CGA, 9v, 48, 227v, 343r (Kitip belki de el-Vezzan’in yazmasina bakarak “Christo” igin
geleneklere aykin bir kisaltma —x istine o— kullanir). Ram, 28 ([DAR, 3r] yanhs olarak
“400 de lhegira”, dogrusu 24), 72, 238, 340; Ep, 17, 75, 272, 406. El-Vezzan ltalya’dayken
Miislimanlarin kazandigi, Napoli'deyken ona anlatilan bir zaferin tarihini “in lanno 1520
millesimo de christiani” (Hiristiyanlarin hesabina gére 1520 yili) diye verir (CGA, 231r;
Ram, 241; Ep, 275-76). Bir yerde sozlerini bitirirken el-Vezzan su tarihi verir: “in Roma alli
10 di Marzo 1516” (CGA, 464v); Ramusio “L’anno di Cristo” kelimelerini eklemigtir (DAR,
95v; Ram, 460). Bkz. Res. 9-10.

CGA, 27r-v, 417v-418r; Ram, 48-49 ([DAR, 7v] birkag kere “Maumetto”, “Maumetta-
ni” bir kere “Macomettani”), 414 ([DAR, 86r] hem “Macometto” hem de “Mahumetto™).
El-Vezzan Fes sultani Muhammed el-Burtugali ile Muvahhidlerin halifesi Muhammed en-
Nasir'dan s6z ederken “Mucametto” ya da “Mucamed” (“Mucamet” “Muchamed”) diyor-
du (CGA, 73v, 91v, 216v, 218r-v, 2211, 319r); peygamber igin daima “Mucametto”yu kul-
lanmugt1. Battisti ve Alessio, Dizionario, 2301, 2357, 2395. Manlio Cortelazzo, Paolo Zolli,
ve Michele Cortelazzo, Il Nuovo Etomologico: Dizionario Etimologico della Lingua Italiano
(Bologna: Zanichelli, 1999), 931, 950. 1ki sozliikte de Mucametto’nun kargilig1 yoktur.
Battisti ve Alessio, Dizionario, 4:2538. Cortelazzo vd, Dizionario, 1020. iki sozlikkte de
“Mucamettani”nin kargihg: yoktur.

Cornell, Realm, xxxviii—xxxix, 199-217.

CGA, 26v,27v, 376v,417v.Ram, 48,49, 373 ((DAR, 77v] “se fece Mahumettano™ “si fecero
Mahumettani”), 414. Ramusio el-Vezzan'in imlasini bir kenara atarak “maumettani” ya da
“mahumettani”yi, bazen de “macomettani”yi kullannugti. Bkz. yukarida dipnot 14.

CGA, 173r (“in laude de Dio e de li soio Propheta Mucametto”, 180v (“la lege del Prop-
heta™), 181r (“la lege e fede del Propheta™), 206r (“le parole de loro Propheti”). Ram, 191
([DAR, 39r] “in lode di Dio e del propheta Maumetto™); 196 ([DAR, 40r-v] “della legge del
propheta” bu bélimii Ramusio ¢ok kisaltmugtir); 218 ([DAR, 45r] “Propheta” yerine “col
testimonio di Mahumetto”); Ep, 216, 221, 246.

Al-Mas‘udi, Prairies, 1:1,9, 73, 248. Al-ldrisi, Premiére géographie, 57-58, 97, 108, 114,
124, 244, 351, 416, 457. Al-Muqadassi, Best Divisions, 1, 31, 41, 63. Ibn Khaldun, Mugad-
dimah, 1:3-5, 14, 85, 245, 310, 351, 380, 414,

CGA, 44v, 432v, 4551 (“regratiando Dio”),468v. Ram, 68 ([DAR, 12r] metni epeyce degisti-
rip Allah’a hamd kismuimi athyor), 429, 450 ((DAR, 93r] timsah hikayesini biraz degistiriyor;
“regratiando Dio” ibaresini atliyor); igerik tablosunu ve son kiinye sayfasim athyor; Ep, 69,
538, 567, kiinyeyi athyor. CGA’daki kiinye soyle: “Explicit tabula huius operis prefati Jo-
annis Leonnis feliciter semper Deo optimo laus, Gloria, Decus, et honor, seculorum secula
Amen.” Miislimanlarin dualarindaki “Amin” konusunda bkz. CEI, 40-41.

CGA, 92v-93r. Ram, 117; Ep, 129. Islami 6lgiitlere gore, Sultan Muhammed el-Burtugali’nin
duasi Allah’in yiiceligini ifade eden bagka ibarelere de yer vermeliydi; ne var ki el-Vezzan
bunlari yazmamigtir.

CGA, 395v-396v: “e do poi la Nativita di christo li egiptiani pure deventorono christiani . .
. e do poi la venuta de la Pestilentia di Mucamette el dicto Re fu preso di Mucamettani da un
capitano chiamata Hamr” Ram, 392-93; Ep, 491-93. Historiale Description, 336.

CGA, 401r (“Propheta et Re secondo la pazia di Mucametto nel corano”™). Ram, 398; Ep
498. Ramusio kiigitk digiiriicii “budala™ lafimi atlar: DAR, 82v: “gran propheta et Re, si
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come essi leggono nell’Alcorano.” Ibare muhtemelen ikinci bir yazmada yoktu. Bu konunun
ayrintili incelemesi igin bkz. 8. Béliim.

CGA, 81r-v, 179v-181r, 185r (“uno setto per lo universo mundo”), 417v—418v, Ram, 107,
196-97, 200, 414-15; Ep, 116, 220-21, 225, 517-18.

CGA, 417v-418v. Ram, 414-15; Ep, 517-18. El-Vezzan Memluk déneminde $afiilerin bag-
kadisinin iglerinden en 6nemlisi oldugunu anlatir (418r), aynca Safiilere diger mezheplere
gore daha fazla sayida kadi ataniyordu. Ama dért kadi da ayda bir kere sultanin huzuruna
cikip saygilarimi sunarlardi (lbn ltyas, Journal, 1:307, 329).

Ibn lyas, Journal, 1:318-29, 2:176; Johansen, “Valorization” Stewart vd, Law iginde, 71.
Powers, Law, 11-12,173.

Age., 16-17. Cornell, Realm, 67, 106-107, 197, 230.

CGA, 179r. Ram, 195; Ep, 220.

CGA, 181r-v. Ram, 197 ((DAR, 40v] birkag degisiklik ve atlama); Ep, 222, Ibn Khaldun,
Mugaddimah, 2:295.

CGA, 179r-180r. Ram, 195-96; Ep, 220-21. Bazi bakimlardan ad: bilinmeyen mutasavvifin
hikdyesi $azili’nin (6. 656/1258) yasamindaki bir olay: hatirlatiyor; peygamberin soyundan
gelen $azili Rif daglarinda dogmugtu, 6nemli bir tarikatin kurucusuydu. Tunus kadis: tarafin-
dan suglanip Misic’in Eyyubi sultanina karg: siyasi tehlike olusturdugu igin tutuklanmasi em-
redilen $azili sultana beddua eder, sultanin dili tutulur, seyhten af diler, miiridi olur (Cornell,
Realm, 149). El-Vezzan'in hikiyesi daha erken bir tarihte ve Bagdat’ta geger. Ibn Khaldun,
Muqaddimah, 3:76~103.

VIA, 41v-43r; VIAHott, 262-265. CGA 180r-181r. Ram, 196 ([DAR, 40r-v] kitaplarin
herkesin 6niinde okunmas: ve ziyafet yoktur); Ep, 221. Nizamiilmiilk 485/1092’de Haghagi-
ler tarafindan éldiiriilmiistii; Gazali o sirada Bagdat Nizamiyye’sinde hila fikih 6gretiyordu,
dolayisiyla Nizamiilmiilk Gazali’nin ¢ok daha sonra yazdig kitaplari okutturmug ve ziyafet
vermis olamaz. O nefis 6zyasaméykiisiinde Gazali Ihya-i Ulumii’d-Din adh kitabimin halk
éniinde okundugundan ya da tarikat ehli ile fakihler arasindaki uzlagma géleninden séz et-
mez, oysa el-Vezzan'in aklindaki kitabin bu oldugu agiktir; Gazali yalmizca Ihya’min Bagdat
gibi merkezlerde elestirildigini ve bagka kitaplarda bu elestirilere cevap verdigini soyler (Al-
Ghazali, Deliverance from Error in The Faith and Practice of al-Ghazali, gev. W. Mont-
gomery Watt [Londra: George Allen and Unwin, 1970), 52; Deliverance from Error and
Mystical Union with the Almighty, gev. Muhammad Abulaylah, ed. George F McLean [W'as-
hington, D.C.: Council for Research in Values and Philosophy, 2001], 88).

VIA, 33r—v; VIAHott, 249-251. Corbin, Philosophie islamique, 165-72. CEI, 51-52. Abu*-
1-Hasan ‘Ali ibn Isma‘il al-Ash‘ari, Highlights of the Polemic against Deviators and Innova-
tors in The Theology of al-Ash‘ari, gev. Richard J. McCarthy (Beyrut: Imprimerie Catholique,
1953), béliim 2, 27-48. paragraflar.

CGA, 184v. Ram, 199; Ep, 225. Qur’an, 6:145; Al-Qayrawani, Risala, bolim 23; CEI, 133;
Cornell, Realm, 82, 137.

CGA, 182r-v. Ram, 197-98; Ep, 222-23. Sehabeddin Yahya es-Sithreverdi hakkinda bkz.
Corbin, Philosophie islamique, 285-305 ve Salvador Gémez Nogales, “Suhrawardi et sa
significaton dans le domaine de la philosophie” ed. Pierre Salmon, Mélanges d’Islamologie:
Volume dédié a la mémoire de Armand Abel iginde (Leiden: E. J. Brill, 1974), 150-71.
CGA, 21r-22r, 100v, 1511, 168r-v, 173r-v, 322r, 406r. Ram, 42-43, 124,172, 186-87, 191,
322, 403; Ep, 38-39, 137, 195, 211-12, 215-16, 383, 504,

CGA, 213v, 2251, 240v-241r. Ram, 225, 235, 251; Ep, 255, 269, 288. Al-Quayrawani, Risa-
la, béliim 44, p. 242. CEI, 418. Lagardeére, Histoire, 51 no. 184, 52 no. 188, 113 no. 4m-n,
125 no. 54, 138 no. 110, 308 no. 68h, 379 no. 10, 395 no. 84, 436 no. 54, 444 no. 91, 471
no. 36. Hajji, Activité, 259.
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CGA, 351, 391, 1601, 188v-189r, 213v (Rif yamaglarindaki varsil Azaccen kasabasinda, Fes
sultanindan yiizlerce yil énce izin alan halk hep birlikte jarap yapmaktadir), 225¢, 230r, 234r,
236r-241r, 254r. Ram, 57, 61, 180, 203, 225, 235, 240-41, 245, 247-51, 262; Ep, 55, 60,
203, 228-29, 255, 269, 275, 280, 283-288, 303.

Arberry, 2:221. QAn, Sure “Vacca” 34b-35a, 214. iyet [2:219 yerine); Sure “De Mensa”
120a, 96-97. dyetler [5:90-91 yerine]; Sure “De Bello” [el-Vezzan baghigina “Muhammed
de denen” kelimelerini ekler”], 512b—514a, 16. ayet [47:15 yerine]; Sure “Cadentis” 542b,
ayetler numaralandirilmamig [56:18-19 yerine), el-Vezzan cennet igecegin tasvirine “saf” ke-
limesini ekler; Sure “De Deceptoribus” 594b—596a, dyetler numaralandirilmamig [83:22-25
yerine]. Suzanne Pinckney Stetkevych, “Intoxication and Immortality: Wine and Associated
Imagery in al-Ma‘arri’s Garden” J. W. Wright, Jr. ve Everett K. Rowson, ed., Homoeroticism
in Classical Arabic Literature (N.Y.: Columbia University Press, 1997), 210-32.

CGA, 182v.Ram, 199; Ep, 223. ‘Umar Ibn al-Farid, “Wine Ode (al-Khamriyah)” Sufi Verse,
Saintly Live, gev. ve ed. Th. Emil Homerin (New York ve Mahwah, N. J.: Paulist Press, 2001),
45-72; “L’Eloge du vin” Poémes mystiques, cev. ve ed. Jean-Yves I'Hépital (Sam: Insitut
frangais d’études arabes de Damas, 2001), 217—43. Cohen ve Cohen, Daily Life in Renais-
sance Italy (Westport, Conn.: Greenwood Press, 2001), 228.

Fahd, Divination, bélim 2. Al-Mas‘udi, Prairies, 1:459-68, 1217-1242. paragraflar. Ibn
Khaldun, Muqaddimah, 1:202-24S5, 2:200-202.

CGA, 174r-176r. Ram, 192-93 ([DAR, 39v) kadin falcilar bélimii kisaltilmug); Ep, 216-17.
el-Vezzan gok yaygin olan remil atma konusunda da birkag ciimle yazmugtir. Fahd, Divinati-
on arabe, 98-104 (kadin falcilar), 171-73 (vantriloklar), 196-294 (remil).

CGA, 184r-v. Ram, 199; Ep, 224-25. Fahd, Divination arabe, 219, 22841, Esmaii’l-Hiisna
hakkindaki literatiir kismen Allah’in isim ve sifatlarimi Allah’a insan bigimi yakistirdig1 igin
reddeden Mutezililere tepki olarak dogmugtu. (234-35). El-Vezzan nasil Eg‘ari’yi desteklediy-
se, burada da bu son derece akilc1 mezhep hakkindaki gekincelerini belirtiyor.

CGA, 176v-179r. Ram, 193-95; Ep, 218-20.

Ibn Khaldun, Mugaddimab, 1:188-92. CGA, 323r. Ram, 323; Ep, 384. Meczuplara bir 6r-
nek daha: El-Vezzan’in da Kahire’de gordiigi gibi, erkeklerin giplak dolagip herkesin gozii
éniinde kadinlarla giftlestikleri bir mezhep vardi. Halk kadinin ardindan kosup kutsal bir
seymis gibi dokunuyordu ona. (CGA, 183r-v; Ram, 198; Ep, 223-24.)

CGA, 411r411v. Ram, 408-9 [DAR, 84v-85r]; Ep, 510. El-Vezzan tiirbede “li miracoli”
oldugunu soylemisti yalnizca, oysa Ramusio “mentiti miracoli” diye degistirmigti; ancak el-
Vezzan tiirbeye “lanetli”, “maladicto” demekten de geri kalmamugty, tbn lyas, Journal, 2:148,
223. Nefise yalnizca “faziletli ve iffetli” degildi, ayn1 zamanda bilgisiyle iinliiydii, bityiik es-
Safi ona damigirdi. Birkag¢ kez hacca gitmig, hayirseverligiyle taninmigti (Walther, Women,
109-110).

CGA, 125v-1261, 449v—450r. 920/1514’te sultan kuzeniyle Ebu Yaza’nin tiirbesi iizerinde
barig imzalarken El-Vezzan da hazir bulundu. Ram, 148—49 ([DAR, 29v] adak konusunu
ekler), 446; Ep, 168, 562. Ebu Yaza hakkinda bkz. Ferhat ve Triki, “Hagiographie” 29-30;
Halima Ferhat, Le Soufisme et les Zaouyas au Maghreb. Mérite individuel et partimoine
sacré (Casablanca: Editions Toubkal, 2003), 102-10 ve Emile Dermenghem, Le culte des sa-
ints dans I'Islam maghrébin (Paris: Gallimard, 1954), 59-70; Tadili’nin Kitabi’t-tasavyuf adh
eserinde (617/1220) Ebu Yaza’nin ad: geger, Azafi de kisa bir siire sonra biitiin bir yazmay
ona ayirmigtir ve bu yazma birkag yiizyil boyunca Magrip’te ¢ok okunmugtur. Fas ermig-
lerinin, &zellikle Berberi ermiglerinin kutsallik kaniti olarak vahgi hayvanlan ehlilestirmesi
konusunda bkz. Cornell, Realm, 115, 120.

CGA, 185r, 418v. Ram, 200, 415; Ep, 225, 518.

CGA, 185r. Ram, 199-200; Ep, 225. Hadis Zerdiigtilere 70, Yahudilere 71, Hiristiyanlara
72, Miislimanlara 73 cemaat atfeder. El-Vezzan ya yanlis hatirlamigtir ya da bu bir kitip ha-
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tasidir. Muhammad ibn ‘Abd al-Karim al-Shahrastani, Muslim Sects and Divisions, gev. A. K.
Kazive]. G. Flynn (Londra, Boston, Melbourne ve Henley: Kegan Paul International, 1984),
9-10, 12. “Islamiyetteki yetmis ii¢ cemaat” ve $ehristani’nin gorece hoggoriisii konusunda
bkz. Sunug béliimleri, al-Shahrastani, Livre des religions et des sectes, gev. Daniel Gimaret ve
Guy Monnot (Louvain: Peeterss'UNESCO, 1986): “Shahrastani, la tolérance et I’altérité” ve
“LlIslam au ‘soixante-treize sectes.””

CGA, 184v-185r: “la opera de uno chiamato elacfani el quale narra tutte le diverse set-
te le quali procedono de la Fede de Mucametto.” Ram, 199-200; Ep, 225. Es-Sahavi'nin
(6. 902/1497) mezhep tarihgileri ve yenilik getirenler iizerine yazdig1 bélimde Muhamined
bin Ibrahim ibnii’l-Akfani ve bilimlerin boliimleri hakkindaki kitabi Irsadii’l-kasid li-esnii’l-
makasid’in yam sira Sehristani ve bagkalarindan da s6z edilir (Open Denunciation of the
adverse critics of the Historians, gev. Franz Rosenthal, A History of Muslim Historiography
isinde [Leiden: E. J. Brill, 1952], 356). Ibnii’l-Akfani 13. yiizyil sonunda Irak’ta dogmus,
749/1348’de Kahire’de vebadan 6lmiistii. Eserleri ve Sehristani’yle baglantisi konusunda bkz.
J. J. Witkam, De Egyptische Arts Ibn al-Akfani en zijn Indeling van de Wetenschappen (Lei-
den: Ter Lugt Pers, 1989).

Al-Qayrawani, Risala, boliim 30, s. 129. Muhammad ibn Yaggabsh al-Tazi, Kitab al-jibad,
alintilayan Cornell, Realm, 237-40; ayrica Hajji, Activité, 235-38. Daha eski Fas cihad ine-
tinleri igin bkz. Benchekroun, Vie intellectuelle, 90, 222-24.

CGA'da Marakes hakkindaki bélimde, el-Vezzan kasabanin, Sadi serifi el-Arac tarafindan
ele gegirilisinden s6z etmez, oysa 1526 Martinda yazmasina son noktay: koyduktan bir-
kag ay 6nce olmugtu bu. El-Vezzan’in Marakeg tarihi 921/1515’te Marakeg’in Hintata reisi
en-Nisir'a elgi gidiginden oteye gegmez. Ancak Miisliiman Vakayinamelerinden Ornekler
adl eserinde kasabanin tarihi hakkinda daha fazla bilgi vermeye séz verir. CGA, 67r-74v,
89v-90r, 93r. Ram, 93-100, 114, 117; Ep, 99-108, 125, 130. Venedikli Sanuto’nun derle-
digi mektuplarda Marakeg’in diigiigiinden s6z edilmez, ama Venedik’te bir Osmanlh elgisi,
Istanbul’da da bir Venedik elgisi bulunduguna gore, olay ltalya’da da duyulmus olmahdir
(Sanuto, Diarii, 39-40).

Megili’nin Tuvat Yahudilerine saldirisi ve bu konudaki fetvalar hakkinda bkz. John O.
Hunwick’in galiymalari, Shar‘ia, 37-39; “Al-Maghili and the Jews of Tuwat: The Demise of a
Community” Studi Islamica 61 (1965):157-83; “The Rights o f Dhimmis t o Maintain a Place
of Worship: A 15th Century Fatwa from Tlemcen” Al-Qantara 12 (1991):133-55. Kaynaklar
ve daha ayrintilitartigma igin bkz. Lagardére, Histoire, 44 no. 162; Amar, gev., Consultations
juridiques, 244-65; Georges Vajda, “Un traité magrhébin Adversus Judaeos: ‘Ahkam ahl am-
dimma’ du Sayh Muhammad b. ‘Abd al-Karim-al-Maghili” Etudes d’orientalisme dédiées a
la mémoire de Lévi-Provencal, 2 cilt (Paris: G.-P. Maisonneuve et Larose, 1962), 2:805-12;
Jacob Oliel, Les Juifs au Sabara: Le Touat aue Moyen Age (Paris: CNRS Editions, 1994),
106-111. Rudolph Peters, Jibad in Classical and Modern Islam: A Reader (Princeton, N.].:
Markus Wiener Publishers, 1996), 2-7, 37—41 (Ibn-i Riigd'iin Bidayetii’l-Miictabid’inden ce-
viri). Al-Qayrawani, Risala, bolim 30, s. 129.

Peters, Jibad, 7, 30 (ibn-i Riigd, Bidaye’den geviri). Hamani, A« Carrefour, 192. Al-
Qayrawani, Risala, bolim 44, s. 242.

CGA, 56v,115r. Ram, 82, 137; Ep, 85, 153.

CGA, 32r~v, 57r (“sonno nel dicto monte grande quantita de Judei che cavaleano e porta-
no Arme e combatrano in favore de loro Patroni cio e el Populo del dicto Monte”), 59r-v,
79v-80r (“sonno molti judei nel dicto Monte per Artesani quali pagano tributo al dicto
signore, tutti tengono la opinione de le Carraimi e sonno valenti con le Arme in mano”),
84v-85v, 89v—90v, 194v-195r, 35%v. Ram, 54, 82, 84, 105-106, 109-110, 114-115, 208,
357; Ep, 52, 85-86, 88, 114, 119-20, 125-26, 234, 431. Cohen, Under Crescent, 61-64;
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Israel Goldman, The Life and Times of Rabbi David Ibn Abi Zimra (New York: Jewish The-
ological Seminary, 1970, 52-56 (16. yiizyil baginda Kahire hahambagisinin Karayimlere verip
verigtirmesi). Nicole Serfaty, Les Courtisans juifs des sultans marocains: Hommes politiques
et hauts dignitaires, XIlle-XVIlle siecles (Saint-Denis: Editions Bouchéne, 1999), 97, 97 n.
2,105, 105 n. 3 (Portekiz’e giden Yahudi elgi), 106. STHMP, 1:16, 18 (Fes sultaninin Yahudi
terciimani). El-Vezzan Badis’te Yahudilerin Miislimanlara garap sattigindan da s6z eder, ama
zimmi yasalarina aykiri oldugu halde, yargilamadan (CGA, 230v; Ram, 240-41; Ep, 275).
Lagardére, Histoire, 4445, no. 162.

VIH, 65v-68v; VIHHott, 286-91.

VIH, 68r-v; VIHHott, 290-91. Harun ben $em Tov, ayni zamanda Harun ibn Batag diye de
bilinir. Miisliman hiikiimdarlar igin miineccimlerin énemi hakkinda ayrica bkz. Ibn Khal-
dun, Muqaddimabh, 2:201-202; Fawd, Divination, 119-20.

Cografya’da, el-Vezzan Sultan Abdiilhak’in 6ldiirilmesinden kisaca sz eder, Yahudi vezirine
hig deginmez: Sultan “halkive Fes’i kuranlarin [Idrisiler] soyundan gelen ve Fes'te ok 6nemli
biri olan gerif tarafindan éldiiriildii, halk hiikiimdarhga gerifi getirdi” (CGA, 218, 223r-v;
Ram, 230, 234; Ep, 261, 267). Ayaklanma hakkinda bkz. Mercedes Garcia-Arenal, “The
Revolution of Fas in 869/1465 and the Death of Sultan ‘Abd al-Haqq al-Marini” Bulletin of
the School of Oriental and African Studies 41(1978):43—66; Kably, Société, 330-34; Nasr,
History, 115.

‘Abdii’l-Basit ibn Halil’in (844/1440-892/1514) Raud’undan bir parga (Robert Brunschvig,
cev. ve ed., Deux récits de voyage inédits en Afrique du Nord au X Ve siécle, Paris: Maisonne-
uve ve Larose, 2001, s. 63-65).

CGA, 279v (Tlemsen’de Yahudi evlerinin yagmalanmasi, 923/1517), 363r-v (Tuvat ve Gu-
rara yagma ve katliami, 897-898/1492). Gurara katliami ya Tuvat’tan bir yil sonraydi ya da
el-Vezzan bu olaylar1 Yahudilerin Ispanya’dan kovulmasiyla ayni anda olmug gostermek igin
tarihi ileri almigtir. Ram, 285, 361; Ep, 333, 436-37.

Ibn Khaldun, Mugaddimabh, 2:156-200. Islam ve Osmanl diisiincesinde Son Gag, Mehdi
ve Cihan Fatihi konusunda, bkz. Cornell H. Fleischer’in énemli makaleleri: “The Lawgiver
as Messiah: The Making of the Imperial Image in the Reign of Silleyman” Gilles Veinstein,
ed., Soliman le Magnifique et son temps. Actes du Colloque de Paris, Galéries nationales du
Grand Palais 7-10 mars 1990 iginde (Paris: Ecole de Louvre ve EHESS, 1992), 159-77 ve
“Seer to the Sultan: Haydar-i-Remmal and Sultan Siileyman” Jayne L. Warner, ed., Cultural
Horizons. A Festchrift in Honor of Talat S. Halman iginde (Syracuse: Syracuse University
Press, 2001), 290-99.

Age., 291-94; Fleischer, “Lawgiver” 162 ve 175 n. 15. Sartain, Al-Suyuti, 1:69~72.
Fleischer, “Lawgiver” 162-64; Fleischer, “Seer™ 294-95. CGA, 402r—v. Ram, 399; Ep, 499.
Sanuto, Diarii, 26:195.

Ottavia Niccoli, Prophecy and People in Renaissance Italy, gev. Lydia G. Cochrane (Prin-
ceton, N.]J.: Princeton University Press, 1991), bélim 2, 7. Minnich, “Role of Prophecy”
Reeves, ed., Prophetic Rome, 111-20; Reeves, “Cardinal Egidio of Viterbo” age., 95-109.
O’Malley, Giles of Viterbo, 115-116, 127-131. Kaufmann, “Mantino” 57.

CGA, 59r (el-Vezzan burada “le scripture” diyor, ¢iinkii Mehdi kehanetleri Kuran’da degil,
ozellikle hadislerdedir, CEI, 246-47). Ram, 84; Ep, 88.

Ibn Khaldun, Mugaddimabh, 1:326-37, 2:196-97. Al-Bakri, Afrique, 306 (“Masset [sic]
... est un ribat trés fréquenté, ol se tient une foire qui réunit beaucoup de monde. Cet
établissementsert de retraite aux hommes qui veulent s’adonner 4 la dévotion”). Bu Fas ribat
ve din adami konusunda bkz. Cornell, Realm, 39-54. Massa’nin din ve eskatologya agisin-
dan 6neminin devami hakkinda bkz. Hajji, Activité, 272-73, 626-28.

CGA, 59r-v. Ram, 84; Ep, 88.
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Ibn Khaldun, Mugaddimah, 1:53-55, 273, 471-72; 12:57; Berbéres, 1:252-64, 2:84, 161-
73, 573-75. Nasr, History, 87-91. Powers, Law, 12; Mansour Hasan Mansour, The Maliki
School of Law: Spread and Domination in North and West Africa (Lanham, Md.: Austin and
Winfield, 1994), 91-96. Kably, Société, 20-21, 31. Cornell, Realm, 137.

CGA, 7v, 69v-70r, 79r. Ram, 26 ([DAR, 2v] bn Tamart hakkinda olumlu sézler ekler: “che
un grande huomo nelle cose della lor fede et predicatore appresso loro molto estimato”),
95-96, 105; Ep, 14 (olumlu kelimeler ekler), 102-103, 113. Ibn Khaldun, Berbéres, 162.
Nasr, Maghrib, 89. Kably, Société, 20. Comell, Realm, 194.

Nasr, Maghrib, 59-66. Al-Shahrastani, Muslim Sects, 309-314. Ibn Khaldun, Mugaddimabh,
1:412-13. CEI, 194-96.

ibn Hallikan ve Suyuti gibi birgok kisi Ubeydullah’in diizmece oldugunu diisiiniiyordu. 1bn
Haldun soy iddialarini megru, gériislerini sapkin bulmugtu (Hitti, History, 617-18; Ibn Khal-
dun, Mugaddimah, 1:41-46).

CGA, 316v (“el Mahdi heretico Pontefece”), 331r-332r. Yuhanna el-Esad anlatisinda baz
yanliglar yapar, asi Berberi Ebu Yezid’i Mehdi’nin yendigini séyler, oysa aslinda 6nemli Meh-
diye muharebesi 336/947°de, Ubeydullah’in éliimiinden 13 yil sonra yapilmigtir, zaferi kaza-
nan da torunudur (Ibn Khaldun, Mugaddimah, 2:210-11; Abun-Nasr, Maghrib, 65). Ram,
318, 330-31 ([DAR, 69r] el-Vezzan’in Mehdi’nin Sicilmase’den kurtariligiyla ilgili yazdig
bazi ayrintilan atlar); Ep, 377, 392-93. El-Vezzan'in Son Gag 6nderleri hakkindaki ¢ekin-
celeri 841/1438'de Fes’te keyfedilen ve Fes sehrinin kurucusu, Hz. Muhammed soyundan
gelen I1. Idris’in gomiilii oldugu rivayet edilen tiirbeye hig deginmemesinin de nedeni olabilir.
Idris'in babas: $ii imamhgimin farkh bir yorumunu Magrip’e getirmisti; el-Vezzan onun “ay-
rilik¢1” oldugunu soylityordu. Idrisilerin “bereket”in tevariis edildigine dair inanglari Fas’ta
siyasi gerifler yonetiminin geligimini beslemigti. Fes’te aniden bulunuveren tiirbede II. Idris’in
kemiklerinin yattig1 iddias1 15. yiizyil ortasinda Fes’teki gerifler hareketinin iktidar miicade-
lesinin bir pargasiydi. El-Vezzan yalnizca L. Idris’in tiirbesinden s6z eder; Velile adli bir dag
kasabasindaki bu tiirbeyi Fasllar ziyaret ederdi. CGA, 135v, 205v (“el Patre suo fu sepulto
in la dicta cipta di Gualili”). Ram, 158, 217; Ep, 245. Abun-Nasr, Maghrib, 50-51; Kably,
Société, 327-30; Cornell, Realm, 300-301; Jacques Berque, Ulémas, fondateurs, insurgés au
Maghreb au XVlle siécle (Paris: Sindbad, 1982), 28-32.

CGA, 401r. Ram, 395 ([DAR, 82v] “la pazia di Mucametto” ibaresi yoktur); Ep, 498.
Arberry, 327-28. 1bn Khaldun, Mugaddimabh, 1:162-63, 3:473. Al-Mas‘udi, Prairies, 2:274,
par. 730. Miquel, Géographie, 2:497-511.

Ibn Khaldun, Muqgaddimah, 1:162-63, 3: 473. Al-Mas‘udi, Prairies, 2: 274, par. 730.
Miquel, Géographie, 2: 497-511. “Al-Iskandar” EI1, 2:533-34; W. Montgomery V/att,
“Al-Iskandar” EI2, 4: 127; CEI, 32, 107-108. Armand Abel, “Du’l Qarnayn, prophéte
de l'universalité” Annuaire de I'Institut de Philologie et d’Histoire orientales et slaves 11
(1951):5-18.

Niccoli, Prophecy, 172-175; Sylvie Deswarte-Rosa, “L’Expédition de Tunis (1535): Ima-
ges, interprétations, répercussions culturelles” Bartolomé Bennassar ve Robert Sauzet, ed.,
Chrétiens et Musulmans a la Renaissance (Paris: Honoré Champion, 1998), 99-102. Fleisc-
her, “Lawgiver” 164; Sanuto, Diarii, 25:439.

CGA, 73v, 222v-224r. Ram, 99-100, 234-35; Ep, 107, 267-68. Abun-Nasr, Maghrib, 114;
Kably, Société, 325 (bir Portekiz kronigine gore, Sultan Ebu Said’in Ceuta’y: savunamama-
sinin sebebi kardegleriyle kavga etmesiydi). Al-Qayrawani, Risdla, boéliim 30, s. 129; Peters,
Jibad, 1.

CGA, 481, 51v, 73r-74r, 114r, 117r-124c (119v: “la dicta terra [Anfa] fu bene destrutta; el
capitano alhora con la sua armata ritorno a Portogallo e lasso la dictaterra per li lupi e civet-
te. Dice il compositore essere stato in la dicta terra molte volte la quale fa piangere”), 126r-v,
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130r-v, 209v-210r, 216v-218r, 232r-233r, 243r-244r. Ram, 72, 76, 98-99, 137, 140-44,
146, 149, 152-54,221, 228-30, 243, 253-5; Ep, 75, 79, 106-7, 152, 158-63, 165-66, 169,
173-4,251,259-61,277-78, 291.

CGA, 28v-29r. Ram, 51 (Tiirklerin Hiristiyanlara kars: zalimligi konusunda baz sézler ek-
ler); Ep, 48. CGA, 29r: “li Turchi in le cose memorabili de li christiani guastano fine le figure
depincte in li templi”; DAR, 8r: “i Turchi né luoghi che prendono di Christiani, guastando
non solamente le belle memorie et gli honorati titoli, ma nelle chiese le imagini de santi et
sante che vi trovano.” Son papalar hakkindaki yorumlarinda el-Vezzan olasilikla X. Leo’nun
yaptirdigi amitlarin I1. ulius’un yaptirdiklariyla iligkisinden s6z etmektedir (krs. Giovio, Leon
Decimo, 94r).

VIA, 31r-33r; VIAHott, 246-49. Yuhanna bin Mesavey ve Nasturiler hakkinda bkz. Hit-
ti, History, 311-12, 363-64; CEI, 299-300. CGA, 27r, 401r, 4291, 430r-431r; Ram 49,
397-98, 425-27; Ep, 46, 497-98, 532, 534,

CGA, 146r-v, 170r, 334r-v, 392r. Ram, 168, 188, 332, 388; Ep, 190, 212-13, 395-96,
484. Miisliiman ve Hiristiyan literatiiriine gére Toledo katedralindeki miicevherli masa Kral
Silleyman’ind1 (Hitti, History, 497). Noel/yeni yil senlikleri ve ayiplanmas: konusunda bkz.
H.R. Idris, “Les tributaires en occident musulman médiéval” Salmon, ed., Mélanges iginde,
173, no. 9.

CGA, 27r. Ram, 49; Ep, 46. El-Vezzan’in Roma déneminde Hippo denen Béne sehrinin
tasvirine, Ramusio Augustinus’un sehrin piskoposu oldugu bilgisini eklemisti (Ram, 312;
DAR, 651). CGA, 310r’de bu yoktur. Augustine, The Confessions, gev. John K. Ryan (New
York: Image Books, 1960), 215, 9. kitap, bélim 7. Peter Brown, Augustine of Hippo. A
Biography (Berkeley ve Los Angeles: University of California Press, 1969), 378, 422-26.
William A. Sumruld, Augustine and the Arians. The Bishop of Hippo’s Encounters with Ul-
filan Arianism (Selinsgrove: Susquehanna University Press ve Londra ve Toronto: Associated
University Presses, 1994), béliim 4-5. Alberto Pio, Prince of Carpi, Tres et viginiti Libri in
locos lucubrationum variarum D. Erasmi Rhoterodami (Venedik: Lucantonio Giunta, 1531),
140v-143r.

SIHME, 3:213 n. 4, 739; SIHMP,1:489, 498, 498 n. 2. Halima Ferhat, “Abu-l-‘Abbas: Con-
testation et sainteté,” Al-Qantara, 13 (1992):181-99; Cornell, Realm, 80-92. El-Vezzan
Ibn-i Riigd’iin Marakeg’teki ilk tiirbesini ziyaret ettigini sdylemigti; Ebu’l-Abbas Sabti aym
tirbede gémiilitydii (VIA, 52r-v; VIAHott, 279; Cornell, Realm, 92).

EpiP, 1, 68 (kiinye sayfasi). Arapga transkripsiyonu, Levi Della Vida, Ricerche, 105.
Standart selamlama “er-Rahman er-Rahim”dir; Yuhanna el-Esad’in “er-Rahman” yerine kul-
landig1 “er-Ra’uf” yine merhamet eden anlamindadir ama daha bir yumugaktir. Ibn Hawqal,
Configuration, 1; Ibn Jubayr, Travels, 25; al-ldrisi, Premiére géographie, 57; Ibn Battuta,
Voyages, 1:65.

Biblioteca Apostolica Vaticana, MSS, Vat. Ar. 80, fol. 2. Arapga transkripsiyonu, Levi Della
Vida, Ricerche, 102; Rauch, 68’de aynis yer alir.

CEI, 161-162, 208-209. . E. Peters, Judaism, Christianity, and Islam. The Classical Texts
and their Interpretation, 3 cilt (Princeton: Princeton University Press, 1990), 2:349-51.
Valeria Annecchino, La Basilica di Sant’Agostino in Campo Marzio e I'ex complesso conven-
tuale, Roma (Cenova: Edizioni d’'Arte Marconi, 2000), 8-9, 29-31.

Gaignard, Maures, 191. Muhammad Hajji’nin Afrika Tasviri'nin ilk Arapga gevirisine yaz-
dig1 giriste (1400/1980) bu bakig agisim benimser: el-Vezzan asil dinine inancini asla kay-
betmemistir ve hapse girmemek igin Hiristiyan’mig gibi davranmigtir: Wasf Ifrigiya, 1:4-21.
Hajji’nin goriislerini Driss Mansouri tartigir (COLL).

Arberry, 1:298-99. QAn, Sure “De Apibus” 258b, dyet 106. CEI, 397. R. Strothmann ve
Moktar Djebli, “Takiyya™ EI2, 10:134-36. Nikki R. Keddie, “Symbol and Sincerity in Is-
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lam” Studia Islamica, 19 (1963):27-63. Devin J. Stewart, “Tagiyyab as Performance: The
Travels of Baha’ al-Din al-‘Amili in the Ottoman Empire (991-93/1583-85)” Stewart vd,
Law, 1-70. José Fernando Garcia Cruz, “El Disimulo Religioso en el Ambito Doctrinal y
Legal Islimico” Actas del VIII Simposio Internacional de Mudejarismo. De mudéjares a
moriscos: una conversion forzada. Teruel. 15-17 de septiembre de 1999 (Teruel: Centro de
Estudios Mudéjares, 2002), 661-71.

L. H. Harvey, ed. ve gev., “Crypto-Islam in Sixteenth-Century Spain” Actas: Primer Cong-
reso de Estudios Arabes e Islamicos, Cordoba, 1962 (Madrid: Comité Permanante du Cong-
reso de Estudios Arabes e Islamicos, 1964), 163-81. Monroe, “Morisco Appeal” 281--303.
Al-Maqgqari, History, 2:391.

7. BOLUM MERAK VE ILISKILER

(Sayfa 169-198)
1 Grassi, Diarium, 2:309r—v.
2 Levi Della Vida, Ricerche, 101. Juan de Torquemada (1388-1468), De Plenitudine Potestatis

(= -IN I« N, BN

10

Romani Pontificis in Ecclesia Dei Opusculum ex Operibus Io. De Turrecremata, ed. Joannis
Thomas Ghilardus (Torino: Marietti, 1870). Torquemada’nin ok daha genig olan metninden
alinan bu bslimiin yayinlanmas: Vatikan konseyinin papanin yanilmazhg, mutlak giicii hak-
kindaki 1870 tarihli fermanina denk getirilmigti. Bu tartigmanin ortagagdaki arkaplani igin
bkz. Brian Tierney, Origins of Papal Infallibility, 1150-1350 (Leiden: E. J. Brill, 1972).

tbn lyas, Journal, 2:179, 186. Halifelik 18. yiizyilin sonuna kadar askida kalmig gibi gorii-
nidyor; bu tarihte ise halifeligin Abbasilerden Selim’e gegtigi iddia edilmigtir. Ama Selim boyle
bir iddiada bulunmadig: gériigii yaygin kabul gériir (CEI, 305).

CGA, 200r. Ram, 212; Ep, 239.

CGA, 140r-v. Ram, 162-63; Ep, 184-85.

Al-Mugaddasi, Best Divisions, 2, 368—69.

Age., 2.

Weil, Lévita, 29-30, 75, 78, 83-85, 88. 1557’de Eliya Levita’nin oglu Yehuda hild Ro-
ma’dayd: ve hili Museviydi. Kiz1 Hannah, izak ben Yehile Bohéme ile evlendi. Onun ogullar:
Eliya ile Yasef 1541°de dedelerine Bovo Buch’un basiminda yardim ettiler. Daha sonra Kato-
lik oldular. Eliya Levita’nin diger torunlari Musevi kald: (age., 108-109, 135, 153, 163-€4).
Jacob Mantino 1528’de Venedik’e tagindiginda, gettoda oturuyordu, ama Yahudilerin tak-
maya mecbur oldugu san kiilah yerine siyah bir baghk takmak igin durmadan bagvuruda
bulunmus, arada bir de izin koparmigt: (Kaufmann, “Mantino” 43, 228-32).

Secret, Kabbalistes, 108. Elijah Levita, Accentorum Hebraicorum Liber Unus, trans. Sebasti-
an Miinster (Basel: Heinrich Petri, 1539), ikinci 6nsé6z, s. 17-19. Elijah Levita, The Masoreth
Ha-Massoreth of Elias Levita, ed. ve gev. Christian D. Ginsburg (Londra: Longmans, Green,
Reader and Dyer, 1867), s. 92, 96-101. Mezmur 147:20’nin yam sira, hahamlar Levita’y:
elestirirken Ozdeyisler 26:8°den de soz etmiglerdi (“Akilsizi onurlandirmak, tag: sapana bag-
lamak gibidir”).

Al-Qayrawani, Risala, béliim 32, s. 142, 146 (evliligin feshi i¢in kocanin dért yil ortalarda
goérilmemesi gerekiyordu); Amar, ed., Consultations juridiques, 394; Linant de Bellefonds,
Traité, 2:125-26, 457-58; David Santillana, Istituzioni de Diritto Musulmano Malichita, 2
cilt (Roma: Istituto per I'Oriente, 1925-1938), 1:169. el-Vezzan’in “Maliki mezhebine gare
inan¢ ve Muhammed’in seriat1” iizerine kayp risalesinde evlilik ve evliligin feshi konulari da
ele alinmig olmalidir.
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Dunn, Ibn Battuta, 39. Reynolds, ed., Interpreting the Self, 78-79, 123-31. Suyuti ise otobi-
yografisinde karis1 ya da karilarindan s6z etmemigti (Sartain, Al-Suyuti, 1:23).

CGA, 24r-v, 416v.Ram, 45, 413; Ep, 4142, 516.

CGA, 46v, 94v, 115r-v, 145v, 199r, 2341, 350v, 381r. Ram, 70, 118, 137-38, 167 ([DAR,
33v] natirlarin “siyah” oldugu belirtilmez), 211, 244 ([DAR, 50v] CGA’dan farkhdur, kadin-
larin kegi giitmesi atlanur), 349, 378; Ep, 73, 131, 153, 189, 238, 280 (CGA ya da Ram’da
olmayan bilgiler vardir), 420, 467.

CGA, 110v, 153r, 204v, 234r, 2591, 3215, 362r. Ram 133, 174, 216, 245, 268, 322, 359; Ep,
147,197, 244, 280, 309, 382, 435. Maya Shatzmiller, Labour in the Medieval Islamic World
(Leiden: E. J. Brill, 1994), 351-52.

CGA, 43r, 1471, 160v, 163r, 188r-v, 3091, 324r, 354r (“meretrice”), 403r. Ram, 66, 169,
180, 182, 311, 324, 352 ([DAR, 73r] “meretrice” yerine “molte ve ne sono da partito”),
400; Ep, 65, 191, 203, 206,228, 368, 385, 424, 500. Islam toplumlarinda fuhug konusunda
bkz. Ibn tyas, Journal, 1:158, 284; Bouhdiba, Sexualité, 228—-39; Walther, Women, 99; Leila
Ahmed, Women and Gender in Islam (New Haven, Conn.: Yale University Press, 1992), 115;
Rudi Matthee, “Prostitutes, Courtesans, and Dancing Girls: Women Entertainers in Safavid
Iran” Rudi Matthee ve Beth Baron, ed., Iran and Beyond: Essays I Middle Eastern History in
Honor of Nikki R. Keddie (Costa Mesa, Calif.: Mazda Publishers, 2000), 124-38.

CGA, 327v-328r. Ram, 326; Ep, 388. Ibn lyas, Journal, 1:241, 267. Matthee, “Prostitutes”
138-44,

Ibn Battuta, Voyages, 2:75. Al-Bakri, Afrique, 201, 216.

CGA, 46v, 491, 53v, 63v, 94v, 96v, 1111, 304r-v, 354r, 362v. Ram, 70, 74, 79, 89, 119, 120,
307, 352, 360, 400; Ep, 73, 77, 81, 94, 131, 133, 148, 363, 424, 435, 500. Magrip koyle-
rinde kadinlar értiinmiiyordu (Mohamed Hobbaida, “Le costume féminin en milieu rural.
Observations préliminaires sur le Maroc précolonial” Dalenda Larguéche, ed., Histoire des
femmes au Maghreb [Tunus: Centre de Publication Universitaire, 2000}, 205-206).

CGA, 24r-v, 134r, 164v, 324v, 381r, 415r. Ram, 45,156, 183, 324, 378, 412; Ep, 42, 177,
208, 385, 467, 514-15.

CGA, 20v-21r, 40v, 491, 53v, 661, 94v, 2381, 256r. Ram, 41, 63, 74,79, 91, 119, 249, 264
([DAR, 55r] erkeklerin kiskanghgim abartir); Ep, 37, 62, 77, 81, 97, 131, 285, 305 (erkekle-
rin kiskanghgini abartir).

Bouhdiba, Sexualité, 24-25; Walther, Women, 6—-64. Al-Shafi‘i, Risala, 121-23, no. 375-83;
Roded, ed., Women, 106-107. Ibn Hazm, De I’'amour et des amants. Tawq al-hamama fi-l-
ulfa wa-l-ullaf (Collier de la colombe sur I'amour et les amants), gev. Gabriel Martinez-Gros
(Paris: Sindbad, 1992), béliim 29. Dror Zeevi'nin Producing Desire: Changing Sexual Dis-
course in the Ottoman Middle East 1500-1900 (Berkeley ve Los Angeles: University of Cali-
fornia Press, 2005) adl kitabinin yayinlanmasiyla Islam diinyasinda cinsel séylem ve adetler
konusu zenginlegmigtir.

CGA, 324r. Ram, 324 Ep, 385.

Charles Pellat, “Liwat™ EI2, c. 5: 776-79; James Bellamy, “Sex and Society in Islamic Po-
pular Literature” Al-Sayyid-Marsot, ed., Society, 36—40; Malek Chebel, L’Esprit de Sérail.
Perversions et marginalité sexuelles au Maghreb iginde (Paris: Lieu Commun, 1988), 24-27;
Jim Wafer, “Muhammad and Male Homosexuality” Stephen O. Murray ve Will Roscoe, ed.,
Islamic Homosexualities iginde (New York ve Londra: New York University Press, 1997),
87-96.

CGA, 175r-176r. Ram, 192-93; Ep, 217-18. Ibn Hazm, De ’amour, 216-17. Pellat, “Li-
wat” EI2, 5:777-78; Walther, Women, 174; Chebel, Esprit, 22-24; Camilla Adang, “Ibn
Hazm on Homosexuality. A Case-Study of Zahiri Legal Methodology” Al Qantara 24
(2003):7-9, 25-29: Malikilerin sevicilige verdigi en agir ceza yiiz kamgiyd. Stephen O. Mur-
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ray, “Woman-Woman Love in Islamic Societies” Murray ve Roscoe, ed., Islamic Homosexua-
lities, 97-104. flgingtir, Libya’da 1948’de yapilan bir saha aragtirmasi cin tutan ve senliklerde
kadinlarla seks yapan kadinlardan s6z eder (100). Suhakiyat Italyancadaki fregare (siictme)
fiilinin tam kargihg: degildir; sabk (d6vme, ezme) kékiinden gelir (Wehr, Dictionary, 466).
El-Vezzan’in argo Fregatrice terimini kullanmasinin 6nemi hakkinda bkz. agagida not 45.
Bouhdiba, Sexualité, 44—4S5. Pellat, “Liwat” EI2, 5:776-77 (egcinsellige verilen agir ceralan
vurgular, ama aslinda bu konuda hosgérii gésterildigini belirtir); Bellamy, “Sex” Al-Sayyid-
Marsot, ed., Society, 37-38; Adang, “Ibn Hazm” 7-15: Standart Maliki goriisiine gore livata
zinanin en ciddi bigimiydi ve iki erkegin de taglanarak éldiiriilmesini gerektiriyordu.

CGA, 90v, 147r-v, 170v. Ram, 115 ([DAR, 22r] CGA’y: ayrintilandirir), 168-69 ((DAR,
33v] CGA’ya birkag olumsuz goriis daha ekler), 188; Ep, 127, 191 (CGA’ya yorum ekler),
213. Wehr, 304; Pellat, “Liwat” 778; Stephen O. Murray, “The Will Not to Know: Islamic
Accommodations of Male Homosexuality” ve “The Sohari Khanith™ Murray and Roscoe,
eds., Islamic Homosexualities, 24-32, 244—48. Suyuti Kahire’de 886/1481°de kapisi gok ga-
linan bir “sefahat evi”nin caminin yani baginda oldugunu belirtir. Erkekler bu eve “zina, og-
lancilik, igki, galg: vb” igin gider ve orada oglanlarlacinsel iligki kurarken goriilmiiglerdir. Bir
fakih olarak Suyuti evi yikmak igin dava agmigti, sonunda davay1 kazanmigsa da Kahire’deki
bagka kadi ve fakihlerin evin yikilmasina karg1 ¢ikmalar ilgingtir (al-Suyuti, “On How God
Blessed Me by Setting Enemies Against Me” Reynolds, ed., Interpreting the Self, gev. Kristen
Brustad, 203-206).

CGA, 181v-182r. Ram, 197; Ep, 222. Tasavvufi agkin giizel delikanhlari diisiinmekle ilgisi
olup olmadig: hakkinda bkz. Jim Wafer, “Vision and Passion: The Symbolism of Male Love
in Islamic Mystical Literature” Murray ve Roscoe, eds., Islamic Homosexualities iginde,
110-111. 1lk dénemlerdeki “klasik mutasavvif davranigi”nin miinzevilige son derece yakin
durusu, hatta cinsellige tovbe edisi ile daha sonra cinsel agkin gesitli bigimlerini kucakla-
yig1 arasindaki zithk konusunda bkz. Schimmel, “Eros” Al-Sayyid-Marsot, Society iginde,
119-28.

CGA, 181v (“pero che molte volte se e ritrovata alli dicti conviti”); 324r-v. El-Vezzan, Tu-
nus’taki kadin ve erkek fahigeleri anlattiktan hemen sonra hashag i¢ilmesinden ve haghagin af-
rodizyak niteliklerinden de s6z eder; Ramusio iki bélimii birbirinden ayirir. Ram, 197 ((DAR,
40v) el-Vezzan’in tarikat torenlerine gidigine ait ciimle atlanir); 324 ((DAR, 671] fanciullnin
rezilligi hakkinda bazi kelimeler ekler); Ep, 222, 385 (her iki konuda Ramusio’nun ekleme ve
atlamalarina uyar).

Michael Sells, “Love” Menocal vd, ed., Literature iginde, 134-36. J. W. Wright, Jc., “Mascu-
line Allusion and the Structure of Satire in Early ‘Abbasid Poetry” Wright ve Rowson, Ho-
moeroticism iginde, 1~23; Franz Rosenthal, “Male and Female: Described and Compared”
age., 24-54; Everett Rowson, “Two Homoerotic Narratives from Mamluk Literature” age.,
158-91. El-Cahiz, Kitabsi'l- Miifabareti’l-Cevari ve'l-Gilman, gevirisi: Ephébes et courtisa-
nes, ¢ev. Maati Kabbal, ed. Malek Chebel (Paris: Rivages Poches, 1997). Schimmel, “Eros”
Al-Sayyid-Marsot, ed., Society iinde, 131-38. Ibn Hazm, De I’'amour, 80, 84-85, 88-89,
192-97, 209-212. Adang'in Ibn Hazm’in hukuki gériigleri iizerine yazdig1 6nemli makaleye
gore, Ibn Hazm escinsel eylemi agir bir giinah olarak goriir; ama hukuki metinlere Maliki
degil de Zahiri yaklagimla bakarken egcinsel eylemi zina olarak simiflandirmaz, en fazla on
kamg: ve hapis cezasi tavsiye eder (“Ibn Hazm,” 6-31).

CGA, 182r. Ram, 197 ([DAR, 40v] Hariri bélimiinii tamamen atlar); Ep, 222. Al-Hariri,
Livre des Malins, Maqama 10, “La Séance d’Al-Rahba” 95-100; Assemblies, cev. Chenery,
Assembly 10, “Of Rahbah” 158-63.

CGA, 172r. Ram, 190; Ep, 214. VIH, 67r-68r; VIHH, 288-90 (“igfal ettigi geng adam”,
“juvenis, quem pedamaverat” kelimelerini atlar, yerine noktalar koyar). {brahim ibn Sehl
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Sevilla’da dogmusg bir Yahudi’ydi, genig bir okur kitlesine sahip agk siirlerinde sevgili figiiria
Musa’dir. Yuhanna el-Esad ise Ibn Sehl’in hayat hikayesini bugiin elimizde olan kamtlarla
epeyce geligen bir bigimde anlatir; Sevilla Hiristiyanlarin eline gegmeden hemen 6nce sairin
Miisliimanhg kabul ettiginden hig s6z etmez. Yuhanna'ya gére sair Kurtuba’ya taginir; orada
Yahudi cemaati siirlerinin gengleri yozlagtirdiga gerekgesiyle sairi kadi Ibn-i Riigd’e sikayet
eder. Oysa Ibn Sehl Endiiliis’iin gesitli kesimlerine gitmis ama Cordoba’da degil, Septe’de
yerlesmigti (Teresa Garulo, “Introduccién” Ibrahim ibn Sahl, Poemas, gev. ve ed. Teresa Ga-
rulo [Madrid: Hiperién, 1983], 7-32). Zaten Ibn Sehl heniiz dogmadan Ibn-i Riigd 6lmiigtii.
Kuzey Afrika Yahudileri arasinda dolagan Ibn Sehl efsaneleri iin bkz. age., 25 n. §5.

CGA, 182v. Ram, 198; Ep 223. Annemarie Schimmel, As Through a Veil. Mystical Poetry
in Islam (New York: Columbia University Press, 1982), 42-44; Ibn al-Farid, Poémes, gev.
L'Hopital, 15-16.

CGA, 449v-450r. Ram, 446 ([DAR, 92v] hikiyenin sonuna kugkucu bir s6z ekler: “ister
inanun, ister inanmayin”); Ep, 562 (Ramusio’nun ekledigi sze uyar).

Delumeau, Rome, 37, 43, 49, 102.

Schimmel, “Eros” Al-Sayyid-Marsot, ed., Society iginde, 122-24. CGA, 182r—v (“sue absti-
nentie”). Ram, 197-98; Ep, 222-23.

Ludwig Pastor, History of the Popes from the Close of the Middle Ages, 40 cilt (Londra: Ro-
utledge and Kegan Paul, 1898-1953), 8:406-7. Delumeau, Rome, 101-102. Guido Ruggiero,
Binding Passions. Tales of Magic, Marriage, and Power at the End of the Renaissance (New
York ve Oxford: Oxford University Press, 1993), 33-48, 178. Monica Kurzel-Runtscheiner,
Tochter der Venus. Die Kurtisanen Roms im 16. Jabrbundert (Miinih: C. H. Beck, 1995),
46-51, 97-100. Margaret F. Rosenthal, The Honest Courtesan: Veronica Franco, Citizen and
Writer in Sixteenth-Century Venice (Chicago ve Londra: University of Chicago Press, 1992).

Delumeau, Rome, 102-103. Martin, “Gilles” Egidio da Viterbo, 198. Elizabeth S. Cohen,
“Seen and known: prostitutes in the cityscape of late-sixteenth—century Rome” Renaissance
Studies, 12, no. 3 (1998):392-401. Thomas V. Cohen ve Elizabeth S. Cohen, Words and De-
eds in Renaissance Rome: Trials before the Papal Magistrates (Toronto: University of Toron-
to Press, 1993), béliim 2. Romano Canosa ve Isabella Colonello, Storia della Prostituzione
in Italia dal Quattrocento alla fine del Settecento (Roma: Sapere, 1989), 43-53. Guido Rug-
giero, The Boundaries of Eros: Sex Crime and_Sexuality in Renaissance Venice (New York
ve Oxford: Oxford University Press, 1985), 41. Sherrill Cohen, The Evolution of Women's
Asylums Since 1500: From Refuges for Ex~Prostitutes to Shelters for Battered Women (New
York ve Oxford: Oxford University Press, 1992), 4344,

Bette Talvacchia, Taking Positions. On the Erotic in Renaissance Culture (Princeton: Prince-
ton University Press, 1999), bélim 1, 4, 5. Giulio Romano, Marcantonio Raimondi ve Pietro
Aretino, I Modi. The Sixteen Pleasures. An Erotic Album of the Renaissance, gev. ve ed.
Lynne Lawner (Evanston Ill.: Northwestern University Press, 1988).

Sheila S. Blair ve Jonathan Bloom, The Art and Architecture of Islam 1250-1800 (New
Haven ve Londra: Yale University Press, 1995), 24—35'te Bagdat ve Iran yazmalarindaki min-
yatiirler vardir, Dogu’daki Islam iilkelerinde yapilan minyatiirler de gesitli bolimlerde yer
alir. Dominique Clévenot, “Peintures” Guesdon ve Vernay-Nouri, Art du livre iginde, 111.
Rachel Arié, Miniatures hispano-musulmanes. Recherches sur un manuscript arabe illustré de
PEscurial (Leiden: E. J. Brill, 1969), 9-12. Touati, Armoire, 113-19. Endiiliis yazmalarindaki
teknik iliistrasyonlar (6rnegin matematik ya da cerrahi iizerine) i¢in bkz. Les Andalousies de
Damas a Cordoue. Exposition présentée a I'Institut du monde arabe du 28 novembre 2000
au 15 avril 2001 (Paris: Hazan, 2000), no. 237, 239, 240, 250, 251. Murray ve Roscoe, ed.,
Islamic Sexualities’deki agik sagik minyatiirler Babiir ve Osmanh imparatorluklarinda, daha
sonraki tarihlerde yapilmigtir.
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Francisco Delicado, Retrato de la Lozana Andaluza, ed. Claude Allaigre (Madrid: Catedra,
1985), Mamotreto 24, s. 298-99; Mamotreto 44, s. 387; Portrait of Lozana, The Lusty An-
dalusian Woman, gev. Bruno M. Damiani (Potomac, Md.: Scripta Humanistica, 1987), resim
24, s. 114; resim 44, s. 194. Delicado’nun hayati hakkinda, bkz. Louis Imperiale, La Roma
clandestina de Francisco Delicado y Pietro Aretino (New York: Peter Lang, 1997), 4-5; Folke
Gernet, Francisco Delicados “Retrato de la Lozana Andaluza” und Pietro Aretinos “Sei gior-
nate”: Zum literarischen Diskurs iiber die kiufliche Liebe im friiben Cinquecento (Cenevre:
Librairie Droz, 1999), 13-17.

Guy Poirier, L'Homosexualité dans I'imaginaire de la Renaissance (Paris: Honoré Champion,
1996), kisim 2. James Brundage, Law, Sex, and Christian Society in Medieval Europe (Chi-
cago ve Londra: University of Chicago Press, 1987), 533-35. Tamar Herzig, “The Demons’
Reaction to Sodomy: Witchcraft and Homosexuality in Gianfrancesco Pico della Mirandola’s
Strix” Sixteenth-Century Journal 34 (2003):52-72. ASR, Camerale I, Busta 1748, no. 8
(1518), 76v, 85r; no. 9 (1518), 61, 151, 54r, 57r.

Rowland, Culture, 24-25, 213. Gouwen, Remembering the Renaissance, 17-18. Castiglione,
Courtier, Kitap 2, par. 61, s. 159; Peter Burke, Fortunes, 23, Cellini, Autobiography, 33; Vita,
Kitap 1, boliim 23, s. 75-7. Atina’da erkek dansgilar, fahiseler, son olarak da pasif escinseller
i¢in kullanilan kingidos terimi ve Latince cinaedus terimi igin, bkz. Will Roscoe, “Precursors
of Islamic Male Homosexualities” Murray ve Roscoe, ed., Islamic Homosexualities iginde,
58, 63-64.

Ruggiero, Boundaries, 109-145, 159-61; Ruggiero, Binding Passions, 175-76. Michael Roc-
ke, Forbidden Friendships: Homosexuality and Male Culture in Renaissance Florence (New
York ve Oxford: Oxford University Press, 1996), tarihsel anlau igin 6zellikle 1. ve III. kisim-
lar; “igreng ahlaksizlik™ 212.

CGA, 147r (“ciascaduno de quisti maladicti Hosti tene uno homo al modo del Marito”),
147v (“el Populo li desidera la morte alli prefati giottoni™), 306v (“do poi la dette ad un altro
suo tignoso figliolo troppo giovene el quale era un cinedo et grande imbriaco et iniusto et cosi
el Populo se rebello contra esso”). Ramusio argo kelimeyi kullanmamak igin biitiin bu ciim-
leleri degistirmigtir: Ram, 169, 309 (bkz. asagida dipnot 73); Ep 213, 366. Rocke, Forbidden
Friendships, 90, 107-108.

CGA, 175r: “intitulate sahacat cio e le Fregatrice.” Ramusio bunu séyle degistirir: “chiama-
no queste femine Sahacat, che tanto dinota quanto nella voce latina fricatrices” (DAR, 39v;
Ram, 192). Pietro Aretino fregare kelimesini 1536 tarihli Ragiomento’da cinsel iligki igin
kullanir; fregola ise 15. yiizyilin sonunda cinsel heyecan durumunu anlatmak igin kullanilirds.
Ayni cinse baglanmak konusunda sadece erkekler igin bir terim bulabildim: Latince fregator
sodomita (1313). Demek ki el-Vezzan terimi yerel Italyanca argodan kapmugti. Terim, 16.
yiizyihn sonuna dogru kadinlar arasindaki cinsel iliskiyi belirtmek igin edebiyatta kullamla-
cakuir.

Bellamy, “Sex™ Al-Sayyid-Marsot, ed., Society iginde, 35; Adang, “Ibn Hazm” 29. Vern Bul-
lough ve James Brundage, Sexual Practices and the Medieval Church (Buffalo: Prometheus
Books, 1982), 60, 69; Brundage, Law, 400-401, 535. Venedik’teki daha yumusak bir gariig
konusunda bkz. Ruggiero, Boundaries, 114-15, 190 n. 26.

Cohen ve Cohen, Daily Life, 95, 232-34.

CGA, 147r (“in li Bordelli de la europa”). Ram, 169 ([DAR, 34r] “le meretrici ne i chiassi
dell’Europa’); Ep, 191.

Delicado, Retrato, ed. Allaigre, “Cémo se escusa el autor” 484-85; Portrait, ed. Damiani,
vi-vii, “Apology™ 279. Delicado’nun agiklamasina gore, ilk 45181 Diomedes’le yagadig: sirada
Lozana adini almadan énce adi Arapga Aldonza ya da Alaroza idi. Bu isimlerin anlami “zarif
ya da giizel gey”dir. (Retrato, “Explicit” 487; Portrait, “Explication” 282). Aslinda Arapga
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giizel anlamindaki kelimeler hasnd ya da cemildir. Allaigre terimin Ispanyolca anlamlarini
“Introduccién”da tartigir, age., 80-84.

Delicado, Retrato, Mamotreto 2, s. 177-79 (“alcuzcuzu con garbanzos”), Mamotreto 4, s.
184-86, Mamotreto 7, s. 194, Mamotreto 11, s. 207, Mamotreto 49, 404; Portrait, resim 2,
s. 8 (kuskus yerine “balli kek™!), resim 4, s. 13-15, resim 7, s. 22, resim 11, s. 34, resim 49,
s. 210. CGA, 165r. Ram, 184; Ep, 208. Akdeniz’deki lingua franca hakkinda bk z. Wansbro-
ugh, Lingua franca; Lozana’nin muhiti Wansbrough’nun kitabinda konu edilen ticari gevre-
nin tablosunu biitiinlemeye katkida bulunur.

Delicado, Retrato, Mamotreto 9, s. 202, Mamotreto 34, s. 339, Mamotreto 37,s.351, Ma-
motreto 56, s. 440 (“Mira el al-faqui”); Portrait, resim 9, s. 28, resim 34, s. 152, resim 37, s.
162, resim 56, s. 238 (“Miisliiman avukat gibi”).

Delicado, Retrato, Mamotreto 29, s. 318; Portrait, resim 29, s. 133.

Gnoli, “Censimento” 423. Campo Marzio mahallesinde, resmi meslegi “cortesana” olan
dokuz kadin yagiyordu (421-26). Delicado’nun “anlattiklarina Roma’nin sesini katma” ¢a-
balan igin bkz. Imperiale, Roma, 19-32. Rakip fahigenin kapisin1 yaktigindan kugkulanilan
Sienali fahige Camilla’nin 1559°da verdigi ifade ile sorugturmada ifadesi alinan diger fahige-
lerin sézleri, Lozana’nin diinyasina ve diline uygun diigmektedir (Cohen ve Cohen, Words,
49-52, 59-60, 89-91.

Gnoli, ed., “Censimento” 467. 1520’ler igin hepsinin de Regula mahallesinde miigterisi olan
dért noterin defterlerini inceledim: ASR, Collegio dei Notai Capitolini, no. 1704, 1706, 1709,
1710 (Nicolaus Straballatus); no. 5§62-563 (Laurentius de Cinciis); no. 823—-853 (Evangelista
Gorius); no. 1871-1872 (Felix de Villa). Hem hakkinda belge diizenlenen kigilere baktim,
hem de vasiyetname taniklarina. Ayrica 1520-1527 arasinda yapilan iglemleri kapsayan su
defterlere baktim: ASR, Camerale I, Busta 1748 ve Busta 1749; ASR, Mandati Camerali,
859A-B; ASV, Cam. Ap. Intr. et Ex., 559-561; ASV, Arch. Concist., Acta Consist., 2-3. ASR,
Camerale I, Busta 1748, no. 10, 14v, 22 Kasim 1522 iginde “Jo. Leo venetus”.

Gnoli, ed.,“Censimento” 466-81. Regula mahallesindeki 1180 haneden 48’inde yalnizca bir
erkek yagiyordu.

Maalouf, Léon I’ Africain, 399-407.

Brundage, Law, 244, 296, 340. Bono, Schiavi, 337-40; Epstein, Speaking of Slavery, 64, 97.
Al-Qayrawani, Risala, bolim 32, s. 142, 146.

Weil, Lévita, 7-8, 30, 62, 108-109; Kaufmann, “Mantino” 216-18; Stow, Jews, 1:329 no.
378; 1:779 no. 1787, 1:855 no. 1941.

Leon Modena, The History o f the Rites, Customes, and Manner o Life, of the Present Jews,
throughout the World, gev. Edmund Chilmead (Londra: John Martin ve Hohn Ridley, 1650),
171. Kenneth R. Stow, “Marriages are Made in Heaven: Marriage and the Individual in
the Roman Jewish Ghetto” Renaissance Quarterly 45 (1995):445-91; Howard Tzvi Adel-
man, “Jewish Women and Family Life, Inside and Outside the Ghetto” Robert C. Davis ve
Benjamin Ravid, ed., The Jews of Early Modern Venice iginde (Baltimore ve Londra: Johns
Hopkins University Press, 2001), 149-56.

Kenneth Stow, Theater of Acculturation. The Roman Ghetto in the 16th Century (Seattle:
University of Washington Press, 2001), 20. S. Simonsohn, History of the Jews in the Duchy
of Mantua (Kudiis: Kiryath Sepher, 1977), 526. Brian Pullan, Rich and Poor in Renaissance
Venice (Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1971), 449, 556.

Levita’ya gére, Yidis diliyle yazdigs siirleri ve Bovo—Buch adli eseri 6zellikle kadinlara yéne-
likti (Weil, Lévita, 146-47).

Ahmad ibn Qasim al-Hajari, Kitab nasir al-din ‘ala l-qawm al-kafirin. The Supporter of Re-
ligion against the Infidel, ed. ve gev. P. S. Van Koningsveld, Q. Al-Samarrai ve G. A. Wiegers
(Madrid: CSIC/AECI, 1997), 138-44.
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Stow, Jews, 1:46 no. 127, 1:57 no. 157, 1:141 no. 375. Yahudi drahomalar: hakkinda, bkz.
Kenneth R. Stow, Theater, 74-76, 137. ltalya’daki Hiristiyanlarin verdigi drahoma konu-
sunda, bkz. Christiane Klapisch-Zuber, Women, Family and Ritual in Renaissance Italy, ev.
Lydia G. Cochrane (Chicago: University of Chicago Press, 1985, béliim 10: “The Griselda
Complex: Dowry and Marriage Gifts in Quattrocento.”

CGA, 1661-167r (“una figlia femina e la ruina del Patre in ciascaduno Paese”); 364r (Tichit,
“usano dare Dote de Possessione alli Mariti de le figlie como se usano in molti Paesi et Jochi
de la Europa™). Ram, 185-86 ([DAR, 38r] Miislimanlarin mihri kime verdigini ve drahoma
ile geyiz arasindaki farki karigtirir), 362 ([DAR, 75r] “alle lor figliuole” yerine “alli Mariti de
le figlie” der); Ep, 210 (Ramusio’daki karigiklik aynen devam eder), 438. Shatzmiller’e gore,
bir Miisliiman baba bazen geyizin parasini damadin verdigi ilk nakitten 6derdi (“Women and
Property Rights” 233). Avrupa’da da kocalar bazen eglerine soz verdikleri giysi ve miicevher-
lerin parasim karilarinin getirdigi drahomadan verirlerdi.

Gnoli, “Censimento” 420-26, 466-81. Floransa ve Roma’da evlilik ve drahoma igin bkz.
Klapisch-Zuber’in nefis galiymasi Women iginde, 6zellikle drahoma, evlilik toreni ve toplu-
mun alt tabakalar arasindaki sézlesmeler igin 9. ve 11. béliimler (s. 195-196).

Harvey, “Crypto-Islam” 169, madde 11.

CGA, 167r. Ram, 186 (drahomanin verildigi kisi yanhgtir); Ep, (210, Ramusio’nun hatasin:
tekrarlar). Al-Hajari, Kitab Nasir, 141, 144,

Weil, Lévita, 177-78. Floripas hakkinda bkz. Kristina Gourlay’in miikkemmel doktora tezi:
“ ‘Faire Maide’ or ‘Venomous Serpente’: The Cultural Significance of the Saracen Princess
Floripas in France and England, 1200-1500” (doktora tezi, Toronto Universitesi, 2002). Ma-
rinelli, Ariosto, 64, 84, 135, 186, 189, 210.

Theodore Spandugino, Petit Traicté de l'origine des Turcqz, ed. Charles Schefer (Paris: Ernest
Leroux, 1896), xxxviii-Ixix, 77-80, 186-87, 189-90, 201, 229-38. Clarence Dana Rouil-
lard, The Turk in French History, Thought, and Literature (1520-1660) Paris: Boivin, 1940),
177; Tinguely, Ecriture, 161, 177. Spandugino’nun kitabimin ilk Fransizca gevirisi: La Ge-
nealogie du grant Turc a present regnant, gev. Balarin de Raconis (Paris: Frangois Rengault,
1519). X. Leo’ya sunulan ftalyanca yazma Montpellier Universitesi Tip Fakiiltesi kiitiiphane-
sindedir ve iizerinde papanin armasi vardir. Diger Italyanca yazma papanin randevu ve hediye
listesini tutan Gian Giberti’ye verilmisti. Spandugino yazmay: muhtemelen talya’ya geldigi
tarih olan 1516'da sunmugtu (Schefer, xlii, n. 1; xlvii, no. 1).

CGA, 1991, 326v, 327v-328r. Ram, 211, 325-27; Ep, 238, 387-88.

CGA, 145r-146v.Ram, 16667 ([DAR, 33v] “et le piu volte si sollazzano a varie guise”); Ep,
188-89 (Ramusio’nun ekledigini aynen gegirir). Spandugino, Petit traicté, 232-33.

Age., 201.

“Ciascaduno de quisti maladicti Hosti tene uno homo al modo del Marito” (CGA, 147r)
yerine “Ciascuno di questi infami huomini si tiene un concubino, et usa con esso lui non alt-
rimenti che la moglie use co’l marito” (DAR, 34r; Ram, 169). “El Populo li desidera la morte
alli prefati giottoni” (CGA, 147v) yerine “E turto il populo grida loro la morte” (DAR, 34r;
Ram, 169). “Do poi la dette ad un altro suo tignoso figliolo troppo giovene el quale era un
cinedo et grande imbriaco et iniusto et cosi el Populo se rebello contra esso” (CGA, 306v)
yerine “Finalmente I'assegno al terzo: il quale essendo molto giovane, non prendeva vergogna
di patire cio che patono le femine, peril che il popolo, vergognandosi di servire a tal Signore,
il volse uccidere” (DAR, 64v; Ram, 309). Ayrica bkz. yukarida dipnot 45: “le Fregatrice”
(CGA, 175r) yerine daha kibar “nella voce latina fricatrices™ kullanilir (Ram, 192).

Ram, 266; Ep, 307. CGA, 257v'de yoktur. Ramusio’da hikiye bélimiin sonundadir; muh-
temelen bir kitip bu yazma metni kopyalarken hikdyeyi atlamig, bagka bir kitip ise dogru
kopya etmigtir. “Sirocchia” kiz kardeg anlaminda eski bir kelimedir; Dante ve Boccaccio da
bu kelimeyi kullanir (Accademia della Crusca sézliigii).
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Arapga hikdye icin bkz. ‘Abd al-Rahim al-Hawrani, Kachf asrar al-mubtaline wa nawamis
al-khayyaline; René R. Khawam cevirisi: Les Ruses des femmes (Paris: Phébus, 1994), “Un
parangon de vertu” ve “L’épouse recalicitrante” 27-30, 43-4S5; “L'écuyer et la dame” Les
Cent et Une Nuits, 144-4S; 6zellikle El-Shamy, Folk Traditions, c. 1:K1500-1599, “Decep-
tions connected with adultery” c. 2, s. 11; bu temalarin farkh ele alims bigimleri igin bkz.
El-Shamy, Types of the Folktale. ltalyanca hikaye igin bkz. Giovanni Boccaccio, The Decarme-
ron, gev. John Payne (New York: Modern Library, 1931), Yedinci Giin Masallari; Rotunda,
Motif-Index, K1500-1599.

El-Shamy, Types of the Folktale, K1877, Z0105. Mohammed Mrabet, M'hashish, ed. Paul
Bowles (City Lights Books, 1976), “The Lane Break.” Al-Jahiz, Kitab al-Hayawan, 3:11-12;
Hasan El-Shamy, “A Motif Index of Alf Layla wa Layla and its Relevance to the Study of
Culture, Society and the Individual” Journal of Arabic Literature (yakinda basilacak). Debo-
rah Kapchan’dan e-posta, 14 Eyliil 2004; Jamila Bargach’tan e-posta, 2 Ekim 2004. Hasan
El-Shamy, Hannah Davis Taieb, Jamila Bargach ve Deborah Kapchan’in yardimlarina min-
nettarim.

Rotunda, Motif-Index, H451, K1858. Pietro Fortini, Le Giornate delle Novelle dei Novi-
zi, ed. Adriana Mauriello, 2 cilt (Roma: Salemo Editrice, 1988), Ugiincii Giin, 18. hikaye,
1:321-36 (“sorella” s. 334’te); Birinci Giin, 4. hikiye, 1:85 (penis, “fratello”). Aretino’nun
Pozisyonlar’s ve Ragiomenti’si erkek ve kadin cinsel organlarini anlatan argo terimlerle do-
ludur, ama Fortini’nin kullandig: iki terim yoktur. Andrea Baldi, Elizabeth Cohen ve Sarah
Matthews-Grieco’ya yardimlar igin tegekkiir borgluyum.

Lagardére, Histoire, 111, 99, 196, 285, 384, 387; V, 98, 336, 374. Shatzmiller, Labour, 352-
57. Roded, ed., Wormen, 131-58 (es-Sahavi’nin biyografik sézliigii hakkinda bilgi verir, eser-
den alinti yapar). El-Vezzan’in Meshur Araplar’da zikrettigi iki biyografik sozliikkte ~tbnii’l-
Ebbar ve tbn Abdilmelik el-Marrakusi’nin sozliikleri- kadinlara da yer verilmisti (VIA,
48r-40r, VIAHott, 272-76; Victoria Aguilar, “Mujeres y Repertorios Biograficos” Maria
Luisa Avila ve Manuela Marin, ed. Biografias y Género Biogrdfico_en el Occidente Isldmico
icinde (Madrid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1997, 131). Ibn Khaldun,
Mugaddimabh, 2:368-70. Amy Singer, Constructing Ottoman Beneficence: An Imperial Soup
Kitchen in Jerusalem (Albany: State University Press of New York, 2002), béliim 3. Reynolds,
ed., Interpreting the Self, 40; Benchekroun, Vie, 292. AM, 61v; AMC, 198; Al-Magqgqari,
History, 1:44-45; Walther, Wormen, 144—48; Menocal vd, Literature, 308-310; Eric Ormsby,
“Ibn Hazm” age., 238; Ormsby, Ibn Hazm’in kadinlarin yeteneklerini gok takdir etmesinin
Islam yazarlan arasinda azinlikta kalan bir durum olduguna igaret eder.

CGA, 67r-69v, 70v-71r, 83r-85v, 106v-107v, 117r-118x, 137v, 231r. Ram 96-97 ([DAR,
18r] halk inanisina “bityiilii” ve “batil” eklemeleriniyapar),Ep, 100-102, 104, 118-20, 144-
45, 158-59, 182, 275. Ibn Khaldun, Berbéres, 2:71-72; Abun-Nasr, Maghrib, 81. Jocelyne
Dakhlia’nin 6nemli makalesi, “Jean-Léon et les femmes: quand P’adultére fait I’histoire”
(COLL) ézellikle el-Vezzan’in Afrika’simin basili metnindeki kadin ve erkegin siyasi rollerini
vurgular ve Avrupallarin géziindeki asiri cinsellik diigkiinii $ark kavraminin uzun vadede
dogurdugu sonuglar: anlatir. Ben, sonug olarak el-Vezzan’in siyasi anlatisinda bir dengesizlik
oldugunu kabul ediyorum, ama kisa bir siire igin de olsa, onun kadinlar ve cinsellik konusun-
daki yazilarinin bir biitiin olarak o dénemde Avrupalilarin kligelesmis sehvet diiskiinii Islam
diinyas: imgesini bir dereceye kadar sinirlandirdigini iddia ediyorum.

Christine de Pizan, Le Livre de la Cité des Dames, Patrizia Caraffi ve Earl Jeffrey Richards,
ed, La Citta delle Dame iginde (Milano: Luni Editrice, 1998); The Boke of the Cyte of Lad-
yes, ¢ev. Brian Anslay (Londra: H. Pepwell, 1521). Cornelius Agrippa von Nettesheim, De
nobilitate et Praecellentia foeminei sexus, 1, bs., 1509 (Antwerp: Michael Hillenius, 1529).
Pompeo Colonna, Apologiae Mulierum Libri Duo, ed. Guglielmo Zappacosta, Studi e ri-
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cerche sull’'umanesimo italiano: Testi inediti del XV e X VI seculo iginde (Bergamo: Minerva
Italica, 1972), 157-246. Roded, Women, 128-34. Sehrazad’in Binbir Gece Masallarrnda-
ki bagarisimi tartigan 6nemli bir makale igin bkz. Fedwa Malti-Douglas, Woman’s Body,
Woman’s Word. Gender and Discourse in Arabo—Islamic Writing (Princeton, N.].: Princeton
University Press, 1991), bélim 1.

Castiglione, Courtier, 3. kitap; Burke, Courtier,23,27-28. ‘Abd al-Rahim al-Hawrani, Désirs
de femme, gev. René.R. Khawam (Paris: Phébus, 1996), saraydaki tartigma ve Hurre’nin son
hikiyesi iin 6zellikle s. 108-184.

Herzig, “Demon’s Reaction” 54-61: Strix 1523 Mayisinda, Bologna’da Hieronymus de Be-
nedictis tarafindan Latince basilmigti, ertesi yil {talyanca gevirisi ikti. Kaufmann, “Mantino”
40, 221-23. Margaret L. King, Women of the Renaissance (Chicago ve Londra: University of
Chicago Press, 1991), 194-200.

8. BOLUM KARGSILIK BULMA, AKTARMA VE MESAFE KOYMA
(Sayfa 199-219)

CGA, 419v. Ram, 415; Ep, 519. Kizlarin siinnet edilmesinin geregi ve boyutu fslam huku-
kunda tartigmahidir. Kuran’da ne erkeklerin ne de kadinlarin siinnet edilmesinden séz edlilir.
Peygamberin kadinlarin hafifge siinnet edilmesini onayladig1 diigiincesi iki hadise atfedilir:
Ayse’ye dayandinlan ve Malik'in aktardig ilkinde Peygamber’in goyle dedigi rivayet edilir:
“Siinnetli kisim siinnetli kisma degdiginde gusiil gereklidir”; Umm ‘Atiye el-Ensariye’ye da-
yandirilan ikincisinde Peygamber’in Medine’deki bir kadin siinnetgiye séyle dedigi rivayet
edilir: “Tamamen yok etmeyin, ciinkii béylesi kadin igin daha iyi, koca iginse tercih sebzbi-
dir.” Misich Suyuti, kadinlarin pek az siinnet edilmesini 6giitler, zorunlu gérmez, ayrica erke-
gin hem kadinin hem de kendisinin daha gok zevk almasini nasil saglayacagini tarif eder. Hu-
kuki gériigler ne kadar farkh olursa olsun, kadin siinneti sadece bir iki bélgede uygulanirds,
Kuzey Afrika’daki en 6nemli bolge de (el-Vezzan’in da belirttigi gibi) Misir’di. Bkz. Jonathan
Berkey, “Circumcision Circumscribed, Female Excision and Cultural Accommodation in the
Medieval Near East” International Journal of Middle East Studies 28 (1996):19-38; Roded,
Women, 97-98.

CGA, 113v. Ram, 136; Ep, 151.

AM, 56r-v, 58r, 59r; AMC, 188, 191-92. Wehr, 102; Tova Rosen, “The Muwashshaw”
Menocal vd, ed., Literature iginde, 167.

Umberto Eco, Experiences in Translation, gev. Alastair McEwen (Toronto: University of To-
ronto Press, 2001), 17-18, 92-94.

Dict, 6b, 7a, 36a, 38b, 39a. CGA, 139v, 140v, 379r, 380r, 382r. Ram, 162-63, 376-77, 379;
Ep, 184-85, 465-66, 468; Rauch, 268, 272, 280.

Dict, 4a. Hem yanly Ibranice Heh, Lamed, hem de Latince Deus Martino’nun Ibranice
ve Latince elyazisiyla yazilmamigtir. Latince Deus’u yazan ile Mantino’nun yazdiklarindan
sonra Sb’de baglayan Latince girigleri ekleyen aym kisidir. (Buradaki tbranice girigler hak-
kindaki ogiitleri igin Moshe Sluhovsky’ye tegekkiir ederim.) Tanr’’min adlan1 hakkindaki
inanglar ve uygulamalar igin bkz. Joshua Trachtenberg, Jewish Magic and Supestition: A
Study in Folk Religion (New York: Atheneum, 1977), 90-97, 148-51. El-Vezzan metne hem
efendi, sahip hem de Allah anlamina gelen “Rab” ve ulihiyet yani Tanri olma anlamina
gelen “rubiibiyet” kelimesini de eklemisti (Dict, 48b; Wehr, 370). Bu kelimeler Mantino’nun
notladig boliimden gok sonra geliyordu ama gok daha sonra Ispanyolca olarak yazilmig
kargihiklar1 vardir.



306

10
11

12
13

14

15

16
17

Notlar: 8. Boliim sayfa 199-219

Dict, 6a, 109b. A. J. Wensinnnck ve L. Gardet, “Iblis” EI2, c. 3, kisim 2, 668-69. Trachten-
berg, Jewish Magic, 15, 34-37, 56-57, 155. Moses Maimonides, The Guide for the Perple-
xed, gev. M. Friedlinder (Londra: George Routledge, 1928), 2:30, s. 217, 3:32, s. 298-99.
Gershom Scholem, Origins of the Kaballah, ¢ev. Allan Arkush (Princeton, N.].: Princeton
University Press ve Jewish Publication Society, 1990), 148-51. Raphael Patai, On Jewish
Folklore (Detroit: Wayne State University Press, 1983), 51, 65. Mantino {bn Meymiin’un
yazdiklarini iyi bilirdi; 1526°da onun ahlak konusundaki kitabinin Ibranice gevirisini yayin-
layacakt: (bkz. yukarida Béliim 2, not 90).

Trachtenberg, Jewish Magic, 34-37, 101, 169, 227-28 n. 33. Scholem, Origins, 235, 294—
96. Patai, Jewish Folklore, 49-50.

Dict, 6a. Kuran’da Iblis giinahkir melek olarak tasvir edilir, ama Islam diinyasinda iblisin me-
lek olup olmadig ya da her iki kisveye de biiriiniip biiriinmedigi tartigilan bir konudur (EI2,
3:668-69). Kur’an, 2:34-36, 7:11-18, 15:26-44, 17:61-65, 38:71-85. QAn, Sure “Vacca”
7b, dyet numaralarn kesiktir; Sure “De Divisionibus” 146b-148a, 10-17. iyetler; Sure “De
Lapidibus” 242v-244a, 2644, ayetler; Sure “De Insomnio” 268a—-b, 63-67. iyetler; Sure
“De Davide” 457a-b, 67-78. ayetler. Egidio da Viterbo igin Kuran’i ¢evirmis olan Joannes
Gabriel, gogu zaman “diabolus” kelimesini, “De Lapidibus”da “daemon” kelimesini kullan-
mugtir; Yuhanna el-Esad bunlar oldugu gibi birakmigtir. “Midrash of Shemhazai and Aza-
el” Midrash Bereshit Rabbati’den geviri, ed. H. Albeck (Kudiis: Mekitze Nirdamim, 1940),
29-31, www.uncc.edu/jcreeves/bereshit_rabbati_29-31.htm. Bu referansa dikkatimi gektigi
ve Lusifer ad1 konusunda Musevi gelenekleri hakkinda bilgi verdigi igin Yossi Chafes’e tegek-
kiir borgluyum.

Dict, 4a, 6a, 7a, 12b, 29b, 30a, 41b, 80b, 87a, 88b.

Dict, 6a, 10b, 80b, 87a. Harvey (ed. ve gev.), “Crypto-Islam” 168, madde 4. Zekat ve ihsan
hakkinda bkz. Michael Bonner, Mine Ener ve Amy Singer, eds., Poverty and Charity in Midd-
le Eastern Contexts (Albany: State University of New York Press, 2003), 6zellikle 1, 276-80.
EpiP, 1r. Harvey (ed. ve gev.), “Crypto-Islam” 169, 16—17. maddeler.

CEI, 167-168. Corbin, Philosophie, 258,358,404—407, 424, William C. Chittick, Imagined
Worlds: Ibn al-‘Arabi and the Problem of Religious Diversity (Albany: State University of
New York Press, 1994), bélim 9, ézellikle 145-46.

VIA, 43r (Gazal’nin Arapga bir beytini ¢evrimyaziyla verir, Arap harflerine ayrilan yer ise
bog birakilmistir); VIAHott, 264 (Arapga g¢evrimyazimin yalmzca ilk kelimesi vardir). Al-
Ghazali, Deliverance, 91; ayrica bkz. Le chemin assuré des dévots vers le Paradis (Minhaj
al-‘abidin ila al-jannah), gev. Miguel Asin Palacios, ed. Yahya Cheikh (Beyrut: Editions Al-
Bouragq, 2000), 21-22.

Th. W. Juynboll, “Hadith” EI1, c. 2, kisim 1, 189-94. Abdelfattah Kilito, L’auteur et ses
doubles: Essai sur la culture arabe classique (Paris: Editions du Seuil, 1985), bélim 4. Lu-
cette Valensi, “Le jardin de ’Académie ou comment se forme une école de pensée” Modes
de transmission de la culture religieuse en Islam, ed. Hassan Elboudrari (Kahire: Institut
frangais d’archéologie orientale du Caire, 1992), 45-48. Wael B. Hallaq, Authority, Conti-
nuity, and Change in Islamic Law (Cambridge: Cambridge University Press, 2001), 7-8, 23,
76 ve béliim 6. Reynolds, ed., Interpreting the Self, 3-4, 37-38, 41-43. Robinson, Islamic
Historiography, 15-16, 36, 38, 83-102. Jonathan Berkey, The Transmission of Knowledge
in Medieval Cairo (Princeton, N.].: Princeton University Press, 1992), 157-59. Ibn Khaldun,
Mugqaddimah, 1:6-14, 3:481; Voyage, 21, 45-71. Al-Azmeh, Ibn Khaldun, 107-119. Ched-
dadi, “Introduction” Ibn Khaldun, Livre des Examples, xxiii—xxxv.

CGA, 142r-v. Ram, 164; Ep, 186-87.

CGA, 1v (“appresso de li nostri doctori e cosmographi, Affrica e divisa in 4 parti”), 2v (“se-
cundo li nostri cosmographi®), 3r (“apresso li nostri cosmographi”). Ram, 20-21; Ep, 4-5.
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Ibn Khallikan, Biographical Dictionary, 1:90-91. Gerhard Wedel, “Lebensweg, Wissen und
Wissensvermittlung. Arabische Biographik im 13. Jahrhundert” bildiri, “Selbstzeugnisse in
transkultureller Perspektive” Deutscher Historikertag, Aachen, 29 Eyliil 2000.

VIA, 371, 431, 44v, 52r, 63r. VIAHott, 256, 264, 267, 279, 283-84. Ibni’l-Hatib’in Ibn Hal-
dun tarafindan da 6viilen yazigmalari ve yazmalari igin bkz. Ibn Khaldun, Voyage, 104-111,
120-129 ve Benchekroun, Vie, 271,275 n. 8.

CGA, 43v: “Ma per essere necessario ad ciascuna persona che compone narrare le cose
como sono” ; 147r-v: “El prefato compositore fu per ascondere alcuna cosa o per dire cose
piu o mino e non dire tal mancamento o vergogna de la cipta dove el fuallevato et nutrito,
Ma per essere obligato de dire la verita per ogni cuncto et come e il dovere che ciascuna
persona debia fare™. Cf. Ram, 66 (DAR, 11v): “ma faccia appresso tutti mia scusa l’officio
dell’bistorico, il quale & tenuto a dire senza rispetto la verit delle cose, et non i compiacere
al desiderio di niuno: di maniera che io sono necessariamente costretto a scriver quello che io
scrivo, non volendo io in niuna parte allontanarmi dal vero et lasciando gli ornamenti dzlle
parole et I'artificio da parte” (italikler bana aittir); Ram, 169 (DAR, 34r: “io certamente s la
legge, alla quale € astretto I'bistorico, non m’havesse sospinto a dir la verit3, volentieri harei
trapassa questa parte con silentio per tacere il biasimo della citta, nella qual sono allevato et
cresciuto” (italikler bana aittir). Ep, 65, 191 (Ramusio’yu izler).

CGA, 4r (“li Cosmographi e Hystoriographi”), 8v (“Cronechista d’Affrica”), 18v, 62v, 156r.
Ram, 22 ([DAR, 1v] “Hystoriographi” atlanmustir), 27 ((DAR, 2v] biitiin ibare atlanmgtir),
39, 87 (DAR, 16r) Ornekler’in tam baghg verilmemistir), 176; Ep, 7 (“tarihgiler”i atlamugtir)
15, 34, 92, 199. VIA, 32v, 351, 361, 39v, 43v, 48r, 49v, 62v; VIAHott, 248, 253-54, 259,
265,272,275, 283. Robinson, Islamic Historiography, xii-xiii, 6, 55 143-55. Ibn Khaldun,
Mugaddimabh, 1:15-65.

Ornegin, CGA, 5r, 191, 211, 23v, 25v, 281, 311, 341, 36v, 431, 441, 1421, 144r, 1771, 1841, 191y,
402r,407r, 416v, 432v, 4331, 448v, 449v, 454r,455r-v, 459r, 461r, 464r, 464v. “Auctori”: 7r,
28r (kendini “ipso compositore” olarak takdim ettigi ciimle iginde eski tarih yazarlarina atf
yapmak igin kullanmigt1). Battista ve Alessio, Dizionario, 1038-39; Cortelazzo ve Zolli, Di-
zionario, 1:261-62. Vocabularium, 74a: “mu’allif”; Wehr, 29. Robinson, Islamic Historiog-
raphy, 94. Michael Cooperson’in mektubu, 17 Eyliil 2001; yardimlari igin Prof. Cooperson’a
minnettarim.

VIA, 33v, 37r, 43r, 44v, 521, 63r; VIAHott, 250, 256, 264, 267, 279, 283. Reynolds, ed.,
Interpreting the Self, 42, 294. Dict, 16b, “turjuman”; Wehr, 112.

CGA, 43v. Birkag seyrek 6rnekten biri: 48v, Haha bolgesindeki dag kasabasindan s6z eder-
ken, “nel tempo qui io fui in quelle Paese...” Meghurlar’daki tek 6rnek: Bagdath Yakubi
Hiristiyan Ibn Telmid’in biyografisinde el-Vezzan “Saniyorum bu kitap Latinceye gevrildi”
der (VIA, 34r, VIAHott, 251).

Birinci tekil gahis kullanimi 6rnekleri: Al-Ghazali, Delivrance, ¢ev. Watt, 19-30, Delivrance,
gev. Abulaylah, 61-74; Al-Muqaddasi, Best Divisions, 4-8, 44—47; Ibn Khaldun, Voyage, 1,
72-73, 117, 132; Ibn Battuta, Voyages, 1:79-84, 2:83. El-Mes‘udi konusunda, bkz. Touati,
Islam et voyage, 145. Haravi “ben” zamirini Kitabi'z-Ziyaret'te ¢ok sik kullanmug, birkag
kere de tgiincii tekil gahisi kendi adiyla birlikte zikretmigti: “bu eserin yazari, Ali bin Ebu
Bekr el-Haravi, der ki” (Guide des lieux de pélerinage, gev. Janine Surdel-Thomine [Jain:
Institut frangais de Damas, 1957], 3, 113, 225). Robinson, Islamic Historiography, 96, 100.
Reynolds, ed., Interpreting the Self, 42-45, 79-83, 180-86; burada 911/1505’ten énce yazil-
mig biyografilerden verilen on 6rnekten sadece Ebu $ime’den (6. 666/1268) yapilan alintida
iigiincii tekil gahis kullanilmigtir. On altinci yiizyilin sonunda, Tarib-i Hind-i Garbi’nin (Fresh
News: A History of the India of the West) anonim Osmanli yazari 6nséziinde “ben”i kullan-
mig (71-75), metinde kendisinden “hakir yazar” olarak so6z etmistir (83, 97, 145). Dict, 4a,
“ana” “ani” “ego”. Malek Chebel, Le Sujet en Islam (Paris: Editions du Seuil, 2002), 32-33.



308

26

27

28

29
30
31

Notlar: 8. Boliim sayfa 199-219

Spandugino, Petit Traicté, 1-4. Hernando Cortés, Praeclara Ferdinandi Cortesii de Nova
Maris Ocieani Hyspania Narratio, gev. Petrus Savorgnanus (Nuremberg: Fridericus Peypus,
1524), 1r, 12r; La preclara narratione della Nuova Hispagna, gev. N. Liburnio (Venedik:
Bernardino Vercellese, 1524). tkinci Mektup’un ilk Ispanyolca edisyonu Sevilla’da 1522'de
yayinlands; Baglik sayfasinda Cortés “el capitan general” diye tanimlanir ama metinde birinci
tekil gsahis kullanilmaktadir (Anthony Pagden, “Translator’s Introduction” Cortés, Letters
from Mexico [New Haven ve Londra: Yale University Press, 19861, lviii, 49). Michel de Cer-
teau, “Montaigne’s ‘Of Cannibals’: The Savage ‘I’,” Heterologies: Discourse on the Otbher,
gev. Brian Massumi (Minneapolis: University of Minnesota Press, 1986), 68~74; Anthony
Pagden, “Ius et Factum: Text and Experience in the Writings of Bartolomé de Las Casas”
Stephen Greenblatt, ed., New World Encounters (Berkeley ve Los Angeles: University of Cali-
fornia Press, 1993), 88. Giorgio Vasari, [talyan mimar, ressam ve heykeltiraslari anlatan ve ilk
kez 1550°de Floransa’da basilan Vite adli eserinde, bagka bir sanatginin hikayesini anlatirken
kendinden iigiincii tekil sahis olarak s6z etmigti (6rnegin Michelangelo ve Andre del Sarto’yla
caliymaya geldiginde, Lives of the Artists. A Selection, gev. E. L.Seeley [New York: Noonday
Press, 1958], 304).

Ornegin 23. dipnotta zikredilen sayfalardaki biitiin “compositore”ler Ramusio edisyonunda
“io” ya da birinci tekil gahisla gekilen fiillerle degistirilmigtir. Ram, 23, 39, 42, 44, 47, 50,
53, 56, 59, 66, 67, 164, 166, 193, 199, 204, 399, 404, 413 (ciimleyi atar), 429, 445, 446,
450, 455, 460. Birkag 6rnek verelim: CGA, 5r: “Anchi ipso compositore dice esser stato in
15 Regni de terra negrasca.” DAR 2r (Ram 23): “Ne voglio tacer d’esser stato in quindici
regni di terra negra.” CGA, 142r: “Dice il compositore havere audire da molti soi Maestri.”
DAR, 33r (Ram 164): “io ho udito dir da molti maestri.” CGA, 402r-v: “in la qual cipta
ipso compositore dice esser stato quando Silim gran Turcho passo per essa cipta.” DAR, 82v
(Ram, 399): “Io fui in questa citta nel tempo, che Selim gran Turcho passa par lei.” CGA,
448v—449r: “ipso compositore dice havere vista una coda de uno de dicti castroni.” DAR,
92v (Ram, 445): “lo viddi una coda di questi castroni.” Epaulard edisyonu da Ramusio
gibidir. Bir yiizyil sonra, De Viris Illustribus edisyonunda Hottinger “interpres” kelimesini
korumustur; ekledigi notta bunun bir Arap gelenegi oldugunu belirtir, ama bu yanhgtir. VIA-
Hott, 264, not a.

CGA, 401r: “Alexandro magno el quale fu propheta et Re secondo la pazia di Mucametto
nel corano.” Ram, 398 ([DAR, 82v] “Alessandro Magno, gran propheta et Re, si come
essi leggono nell’Alcorano”, “Kuran’da gegtigi gibi, biiyiikk peygamber ve kral olan Biiyiik
Iskender”). Ep 498 Ram" degil CGA’y1 izler. Bir yanda, Islamiyet diigman: bir ibareyi kitap-
ta birakmasi Ramusio’dan beklenen bir davranigtir. Ote yanda, Ramusio Kuran’in 1543'te
Basel'de yayinlanmig olan Latince gevirisine ya da 1547°de Venedik’te basilan Italyanca ge-
virisine bakmig ve “Iskender”in Yeciic Meciic hikdyesiyle birlikte verildigini gormiig olabilir
(L’Alcorano di Macometto, 61r-v). Islami disgiincede Iskender’in konumunu bilmediginden,
Giovanni Leone’nin sézleriyle sagkina déniip “Mucametto’nun budalalig:” ibaresini metin-
den ¢ikarmug olabilir, bagka bir olasilik da el-Vezzan’in ibareyi yazma metinlerin birinden
¢ikarmig olmasidir. Harvey, “Crypto-Islam” s. 169, madde 15. Takiyyenin izin verdiklerinin
siurlari konusunda bkz. Stewart, “Tagiyyah” 35.

CGA, 398v.Ram, 395 ([DAR, 82r] “con colorita mezogna”); Ep, 495.

CGA, 401r.

Rhuvon Guest, “Al-Iskandar” EI1, c. 2, kisim 1, s. 534; Andreas Schmidt-Colinet, “Das
Grab Alexanders d. Gr. in Memphis?” M. Bridges ve J. C. Biirgel, ed., The Problematics
of Power: Eastern and Western Representations of Alexander the Great iginde (Bern: Pe-
ter Lang, 1996), 87-90: Iskender’in naaginin Iskenderiye’ye getirilmeden 6nce Memfis’te
durmasini tartigir. Al-Mas‘udi, Prairies, bolim 25, par. 679, 2: 24-559. Al-Harawi, Guide,
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112. Doris Behrens—Abouseif, “Notes sur P'architecture musulmane d’Alexandrie” Christi-
an Décobert ve Jean-Yves Empereur, ed., Alexandrie médiévale 1 iginde (Kahire: Institut
frangais d’archéologie orientale, 1998), 101. Ibn Hevkal, Mukaddesi, Ibn Ciibeyd ya da Ibn
Battuta’min Iskenderiye hakkinda yazdiklarinda Iskender’in mezarindan s6z edilmez. Yirmin-
ci yiizyl yazarlarindan E. M. Forster Danyal Peygamber camiinin Iskender’in mozolesi iize-
rine inga edildigini séylemistir (Alexandria: A History and a Guide [ilk basimi 1922; Londra:
Michael Haag, 1982}, 86). ’

CGA, 206r (“una scriptura de verbis Mucametti”). Ram, 217-18 ([DAR, 45r] “il Libro delle
parole di Mahumetto”); Ep, 246. Abun-Nasr, History, 51.

CGA, 395r-v. Ram, 392, Ep, 491. Hisam Ibnii’l-Kelbi igin bkz. The Book of Idols, ev.
Nabih Amin Faris (Princeton: Princeton University Press, 1952), vii-xii; Les Idoles de Hic-
ham Ibn al-Kalbi, ¢ev. Wahib Atallah (Paris: Librairie C. Klincksieck, 1969), xix-xxviii ve
Al-Nadim, The Fibrist of al-Nadim: A Tenth—Century Survey of Muslim Culture, ¢ev. Bayard
Dodge, 2 cilt (New York: Columbia University Press, 1970), 1:205-213. El-Vezzan"in zikret-
tigi metin kayip birgok yazmadan biridir. Al-Tabari, History, 2:50, 109-110.

“Al-Iskandar,” EI1, c. 2, kisim 1, §33-34. “Iskandar Nama” EI2, c. 4, kisim 1, 127-29.
Islami metinleri besleyen bir dizi klasik gag metni igin bkz. Ernest A. W. Budge, The History
of Alexander the Great, Being the Syriac Version of the Pseudo—Callisthenes (Cambridge:
Cambridge University Press, 1889), 6zellikle 176-200, ve The Life and Exploits of Alexander
the Great, Being a Series of Ethiopic Texts, 2 cilt (1896 edisyonunun yeniden basimi; New
York ve Londra, Benjamin Blom, 1968). Charles Genequand, “Sagesse et pouvoir: Alexandre
en Islam” Bridges ve Biirgel, ed., Problematics iginde, 126-33; Caroline Sawyer, “Sword of
Conquest, Dove of the Soul: Political and Spritual Values in Ahmadi’s Iskandarnama” age.,
6zellikle 144—4S5; Claude—Claire Kappler, “Alexandre dans le Shah Nama de Firdousi: De la
conquéte du monde i la découverte de soi” age., 165-73.

{skender’in Ziilkarneyn olup olmadig: hakkindaki tartigma igin bkz. “Al-Iskandar,” EI1, c.
2, kism 1, 534; Abel, “Dhu’l Qarnayn” 5-16; Genequand, “Sagesse et pouvoir” Bridges
ve Biirgel, ed., Problematics iginde, 130; Frangois de Polignac, “Cosmocrator: I'lIslam et la
légende antique du souverain universel” age., 150; Faustina Doufikar—Aerts, “Alexander
the Great and the Pharos of Alexandria in Arabic Literature” age., 191-197. Ibn Khaldun,
Mugaddimah, 1:163 “Dokuzuncu kismin ortasinda iskender’in yaptig: set [yani Yeciic ve
Meciic’e karsi inga edilen sur] vardir ... Bu konudaki dogru bilgi Kuran’da bulunur.” Al-
Mas‘udi, Prairies, bolim 25, par. 671, 2:251: Iskender ile Ziilkarneyn’in kimligi konusunda-
ki ihtilafi anlaur. Al-Idrisi, Premiére géographie, 98-99, ikinci iklim, birinci kisim.
Al-Tabari, History, 2:107-109; Polignac, “Cosmocrator” Bridges ve Biirgel, ed., Problema-
tics, 153-56, 162; Robert Hillenbrand, “The Iskandar Cycle in the Great Mongol Shahna-
ma” age., 204-20S: Hillenbrand, Iskender’in konumunu “geligkili” olarak tanimlar.
Zikreden Abel, “Dhu’l Qarnayn” 15-16.

VIA, 33r-v; VIAHott, 250. Corbin, Histoire, 160, 170~71; EI2, 7:788.

Jacques Berque, “The Koranic Text: From Revelation to Compilation,” Atiyeh, ed., Book
iginde, 17-29. Belli bagh metinler konusunda bkz. Peters, Judaism, Christianity and Islamn,
2:29-57 (56: Peygamberden alinti: Baghawi, Mishkat al-Masabib, 8.3.1). CEI, 228-41, 324
25 (“Qira’ah”). Abu Ja‘far Muhammad ibn Jarir al-Tabari, The Commentary on the Qur’an
(Jami‘ al-bayan‘an ta'wil ay al-Qur’ar’in kisaltilmg gevirisi), gev. J. Cooper (Oxford: Oxford
University Press, 1987), xxi—xxiii, 16, 25-31. Ibn Khaldun, Mugaddimabh, 2:439-43.
Arberry, 1:73. QAn, Sure “Imrana” 49a, iyet 6. Jane Dammen McAuliffe, Barry D. Walfish
ve Joseph W. Goering, ed., With Reverence for the Word: Medieval Scriptural Exegesis in
Judaism, Christianity, and Islam (Oxford: Oxford University Press, 2003), ézellikle boliim
20, Jane Dammen McAuliffe, “An Introduction to Medieval Interpretation of the Qur’an”
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ve boliim 27, Stefan Wild, “The Self-Referentiality of the Qur’an. Sura 3:7 asan Exegetical
Challenge.”

Imam al-Haramayn al-Juwayni (d. 478/1085), The Noble Healing, alintilayan Peters, Juda-
ism, Christianity, and Islam, 1:33-37. Muhammad Murtada al-Kashi (6. yak. 911/1505),
The Pure in the Interpretation of the Qur’an, alintilayan Peters, 1:57-59. Goldman, Life and
Times, 62. Ibn Hazm, “On the Inconsistencies of the Four Gospels” Al-Fasl fi al-milal’den
alint1 (gev. Thomas E. Burman), Olivia Remie Constable, ed., Medieval Iberia. Readings from
Christian, Muslim, and Jewish Sources iginde (Philadelphia: University of Pennsylvania Press,
1997), 81-83. CGA 185r, 418v. Ram, 200, 415; Ep, 225, 518. Siilerin Kuran yorumu igin
bkz. Cooper, “Translator’s Introduction” al-Tabari, Commentary, xxvii-xxviii.

James A. Bellamy, “Some Proposed Emendations to the Text of the Koran” Ibn Warrag, ed.,
What the Koran Really Says: Language, Text, and Commentary (Amherst, N.Y.: Prometheus
Books, 2002), 489-90, 511 n4. Yorumcularin tek tek kelimeler igin énerdikleri diizeltmele-
rin baz1 érnekleri igin bkz. J. Barth, “Studies Contributing to Criticism and Exegesis of the
Koran” gev. G.A. Wells, age., 400, 427, 429. Andrew Rippin, “The Designation of ‘Foreign’
Languages in the Exegesis of the Qur’an” McAuliffe vd, ed., With Reverence, boliim 28.
Egidio da Viterbo, Scechina e Libellus de Litteris Hebraicis, ed., Frangois Secret, 2 cilt (Roma:
Centro Internazionale di Studi Umanistici, 1959), 2:166. Valeriano, Hieroglyphigues, yer-
yiizii fatihi olarak: 189b, 236d-237a, 657d; 321b (Iskenderiye hakkindaki kehanet); 420d
(adil); 41d ve 64c (giiglil); 401a (sans getirdigine inanilan imge); 440c¢ (cinsel denetim).
George Carey, The Medieval Alexander, ed. D. J. A. Ross (Cambridge: Cambridge University
Press, 1956), 67, 260-72, 343: (Domenico Falugi, Triompho magno nel qual si contiene le
famose guerre d’ Alexandro magno [Roma: Marcello Silber, 1521]). Joachim Storost, Studien
zur Alexandersage in der dlteren Italienischen Literatur (Halle: Max Niemeyer Verlag, 1935),
256-70. Niccold Machiavelli, The Art of War, gev. Ellis Farneworth, ed. Neal Wood (New
York: Bobbs Merrill Co., 1965), 107, 128, 179, 193, 206, 211 (Libro della arte della guerra
{Floransa: Heirs Giunta, 1521]). Castiglione, Courtier, 1:18, s. 35, 1:43, s. 68, 1:45, 5. 72-3,
75, 1:52, s. 81; 2:67, s. 166; 3:35, s. 23940. Florens Deuchler, “Heldenkult im Mittelalter:
Alexander der Grosse” Bridges ve Biirgel, ed., Problematics, 16-26.

“Alexander in Jerusalem” Micha Joseph Bin Gorin, Mimekor Yisrael: Classical Jewish Folk-
tales (gev. 1. M. Lask, ed. Emanuel Bin Gorion ve Dan Ben-Amos, Bloomingon ve Indianapo-
lis: Indiana University Press, 1990) igindeki Josippor’dan, 89-93.

Martin, “Giles” Egidio da Viterbo, 205-215; Weil, Lévita, 301-322; Levita, Massoreth,
86-96. Crawford Howell Toy ve Caspar Levias, “Masorah” JewishEncylopedia.com.
Martin, “Giles” Egidio da Viterbo, 205, 219. Roland H. Bainton, Erasmus of Christendom
(New York: Charles Scribner’s Sons, 1969), 133-40. Erasmus, Yeni Ahit gevirisinin diizeltil-
mesi gerektigini 1505'te yayinladigi Lorenzo Valla’nin Adnotationes in Novum Testamentum
kitabinin 6nséziinde belirtmigti (Charles Trinkaus, “In our Image and Likeness”: Humanity
and Divinity in Italian Humanist Thought [Londra: Constable, 1970] 572-73).

Ernesto Utrillas Valero, “Los Mudéjares Turolenses: Los Primeros Cristianos Nuevos de la
Corona de Aragén” Actas del VIII Simposio Internacional de Mudejarismo, 820, 823.
“QAn” olarak kisaltilan bu metnin tam baglig: s6yledir: Alchoranus Arabico Latinus Trans-
criptus, Biblioteca Ambrosiana, Milano, Arapga yazmalar, D 100 inf, 1a-2b: Iskogyah David
Colville, 1621 edisyonuna Latince yazdig1 6nsézde Escorial niishasindan kopyaladig yazma-
y1 tarif eder, ayrica “Iohannes Gabriel Terrolensis” “Iohannes Leo Granatinus” ve Egidio da
Viterbo’nun bu yazmaya katkilarini belirtir; yeniden basimi: Léfgren ve Traini, Arabic Ma-
nuscripts, 1:41-43. Bu yazma hakkinda, bkz. Bobzin, Der Koran, 84-88 ve 6zellikle Thomas
Burman, “Cambridge University Library MS Mm.v.26” Burman vd, ed., Religion, 335-63.
Burman bu geviriyazi Kuran ve Latince gevirisinin ikinci ve daha erken bir niishasini bulmug-
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tur ve metnin geg ortagagda nasil ele alindigini anlaur. Bu metinleri Reading the Qur'ar: in
Latin Christendom, 1140-1560 iginde tartigacaktir (Philadelphia: University of Pennsylvania
Press, 2007).

Thomas E. Burman, “Polemic, Philology, and Ambivalence: Reading the Qur’an in Latin
Christendom” Journal of Islamic Studies 15:2 (2004), 181-209 ve Burman’nin énemli kitab,
Reading the Qur’an (2007).

QAn, David Colville sunug sayfalarinda “Johannes Leo Granatinus™un ithafim1 dogrudan
alintilar; Légren ve Traini, Arabic Manuscripts, 1:43.

Burman, “MS Mm.v. 26 344. 1536’da élen William Tyndale’in sahip oldugu Egidio Ku-
ran’inda dyetnumaralari vardir, Al-Tabari, Commentary, 1:37—38: Hz. Ayse’den rivayet edil-
digine goére, “Peygamber numaral iyetlerden bagka Kuran’dan herhangi bir gey iizerinde
yorumda bulunmazdi”; bu hadisi yorumlayan et-Taberi “kuskusuz bunlar numarasi olan
ayetlerdir” demigti. Ancak ayetlere ¢ok daha geg tarihlerde numara verilmigtir (Guesdon ve
Vernay-Nouri, ed., Art du livre, 60-75; Khatibi ve Sijelmassi, Islamic Calligraphy, 118). Incil
yetlerine numaray ilk kez Protestan Robert Estienne 1551’de yayinladigi Yunanca Yeni
Ahit'te ve 1552°de yayinladig Fransizca Yeni Ahit'te verdi; her iki Incil Cenevre’de basilmig-
t1 (Elizabeth Armstrong, Robert Estienne Royal Printer [Cambridge: Cambridge University
Press, 1954], 226, 228).

QAn, baslangig suresi, 1b; Bobzin, Koran, 88. Ambrosius metnini yorumlayan Thomas Bur-
man “Latince metindeki basit agiklamalarin . . . metnin daha kolay okunmasin: ya da Arapga
metnin kelime anlamina daha sadik kalinmasini ya da her ikisini birden saglama amacinda
oldugu agiktir” der (“MS Mm.v. 26” Burman vd, ed., Religion, 353-54). QAn’daki sure nu-
maralari bugiinkii klasik sistemden farklhdir: farklardan biri QAn’da baglangigsuresine ad ya
da numara verilmemesidir, ikincisi ise Kuran’in ikinci, yani Bakara suresinin QAn’da birinci
sure olmasidir. Dolayisiyla QAn’dan s6z ederken sureye QAn’da verilen numarayi, varak nu-
marasini ve dyet numarasini belirtiyorum. Bugiinkii numaralandirma koégeli parantez iginde
verilmigtir,

QAn, 1a, iyet; Sure “Vacca” 4b, dyet numarast okunmuyor; 21a, ayet 133 [2:22, 135].
Sure “De Apibus” 248a, ayet 1, 3; 250a, ayet 27, 250b, ayet 35 [16:1, 3, 27, 35). Sure
“De Gentibus” 314b, ayet 17; 316a, ayet 24, 29 [22:17, 26, 31). Burman, “MS Mm.v. 26”
351-52; Bobzin, Koran, 87-88. Al-Tabari, Commentary, 76-78, 165-67. Qur’an 108:1’den
bagka bir 6rnek: ¢evirmen “kevser” (“bolluk”) kelimesine kargilik bulamayinca Allah’in Hz.
Muhammed’e “sana alcauthar [el kevser] verdik” dedigini yazivermigtir. Yuhanna el-Esad
yine Islami tefsirleriizleyerek, buradaki “kevser”in “cennetteki bir irmak” oldugunu agiklar
(QAn, Sure “De alcautar” 608a); Walid Saleh, The Formation of the Classical “Tafsir”
Tradition. The Qur’an Commentary of al-Thal‘abi (d.427/1035) [Leiden ve Boston: Brill,
2004}, 119-24).

QAn, Sure “De Antro” 282b-284a, 6zellikle dyet 76 [18:84]. Budge, Life, 2:14-26, 344,
347; Carey, Medieval Alexander, 110-116, 290-91; Deuchler, “Heldenkult” Bridges ve Biir-
gel, Problematics iginde, 23; Polignac, “Cosmocrator” age., 149-151; Kappler, “Alexandre”
age., 16S.

Arberry, 1:82. Qan, Sure “Imrana” 53a (58-59. ayetler hakkindaki tefsirler [3:59-61]); 57a,
58. ayet [3:59].

QAn, Sure “De Apibus™ 258b, ayet 106 [16:106]. Machumetis Saracenorum principis, Eius-
que Successorum Vitae, ac Doctrina, Ipsique Alcoran, ed. Theodor Bibliander, 3 cilt (Basel:
Johann Oporinus, 1543), 1:90, 97. Bobzin, Der Koran, 232, 232n.466.

Andrés, Confusione, Sr—v, 64r-v. Bobzin, “Juan Andrés” 537-48; Bobzin, Koran, 345. Bkz.
yukarida 6. Béliim.

CGA, 433r. Ram, 429; Ep, 538.
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10
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CGA, 43v—44r, 432v—433r. Ram, 66-67, 429; Ep, 65-66, 538.

Genel bir anlat1 igin bkz. Judith Hook, The Sack of Rome, 1527, 2. ed. (Londra: Palgrave
MacMillan, 2004) ve Denis Crouzet, Charles de Bourbon, Connétable de France (Paris: Fa-
yard, 2003), béliim S. Cellini, Autobiography, 59-69; Vita, 1:34-39, s. 127-51. Luigi Guicci-
ardini, The Sack of Rome, gev. James H. McGregor (New York: Italica Press, 1993), 6zellikle
83-116; “Kilisenin biitiin kutsal egyalar, sehri Tiirkler ya da Faslilar ya da bir bagka barbar
ve kifir diigman ele gegirmiggesine, ayaklar altina alind1” (115). Gouwens, Remembering the
Renaissance, xvii-xix, 184 (Pietro Alciono’nun Latince soylevi).

Guicciardini, Sack, 92-93. Hook, Sack, 61, 112, 136,177, 182-83, 208. Emanuele Mattali-
ano, “L’Autonomia del Territorio di Carpi dagli Inizi al Passaggio sotto il Dominio Estense”
Societa, 393. Sanuto, Diarii, 44:545; 45:177, 210, 227. Weil, Lévita, 107. Bazt kaynaklar
Egidio da Viterbo’nun kiitiiphanesinin yagma sirasinda “yok oldugunu” séylese de, ko-
leksiyonundaki 809 yazma 1532'de o6ldiigiinde Kardinal Niccolé Ridolfi’'ye gegmisti .(Ro-
berto Ridolfi, “La Biblioteca del cardinale Niccolo Ridolfi, 1501-1550” La Bibliofilia 31
[1929]:176-77). Egidio’nun koleksiyonunun bir béliimii y a Viterbo’daydi ya da yagmacilar
kitaplarin sadece bir kismini alip gitmiglerdi.

Weil, Lévita, 107-108. Levita, Massoreth, 100.

Weil, Lévita, 110. Sanuto, Diarii, 45:364, 383, 383, 408, 551. Secret, Kabbalistes, 117. Egi-
dio da Viterbo, Schechina, 1:104-106.

Sanuto, Diarii, 46:135. Alberti Pii Carporum Comitis ad Erasmi expostulationem responsio
(Paris: Josse Badius, 1529). Alberti Pii Carporum Comitis. . . tres et viginti libri in locos
lucubrationum variarum D. Erasmi Rhoterdami (Paris: Josse Badius, 1531). Luc—Antonio
Giunta’nin virisleri Venedik’te 1531 edisyonunu da basmiglardi. Albondo Biondi, “Alberto
Pio nella Pubblicistica del suo Tempo” Societa, 124-25.

Alcorano, 22v-23r. Secret, burada “Leo Africanus™a yapilan ¢arpitilmig bir referans oldu-
gunda hemfikirdir; Zematus diye bilinen Yahudi Michael ben Sabthai’nin el-Vezzan’la karis-
tirildigini séyler (Secret, Kabbalistes, 109, 126 n. 89; E. Secret, “Guillaume Postel et les études
arabes a la Renaissance” Arabica, 9 [1962]: 23 n. §). Bkz. Yukarida Qur’an, boliim 2, n. 69.
Widmanstadt, Liber Sacrosancti Evangelii, a***4a—4b.

Valeriano, Hieroglyphiques, 308-310. Devekusu ve yarasayla agilan 25. Kitap Valeriano’nun
dogdugu kasaba olan Bellunolu Thomas Milario’ya ithaf edilmigti:. Valeriano, Papa
Clement’in 1529-30’da Imparator V. Karl’a tag giydirmesi vesilesiyle yapilan, hemgerisinin
de kisa siire 6nce tanik oldugu torenleri anlatir.

Age., 310-12.

Sanuto, Diarii, 26:195 (ancak el-Vezzan yanlg bigimde Tlemsen sultaninin elgisi olarak ta-
mimlanir); Venedik ile Istanbul arasinda Ekim 1526°dan Ocak 1527°ye kadar gidip gelen
elgiler, 43:3940, 44-5, 51-2, 67, 81, 101, 125, 132, 134, 150, 299, 322, 472, 596, 599, 687,
719, 725. Jacob Ziegler’den Wilibald Pirckheimer’a, 3 ubat 1530, Rauch iginde, 457.
Robert Ricard, “Moulay Ibrahim, Caid de Chechaouen (circa 1490-1539)” Etudes, 261-80.
Luiz de Sousa, Les Portugais et I’Afrique du Nord de 1521 4 1557, gev. Robert Ricard (Liz-
bon: Livraria Portugilia ve Paris: Société d’Editions “Les Belles Lettres” 1940), 44-45. Abun-
Nasr, History, 208-209; Cornell, Realm, 243-44. CGA, 235r. Ram, 246; Ep, 281.

“Les Relations du martyre d’André de Spoléte” SIHME, 1:6-40. El-Hasan el-Vezzan’in sézii
ne bu anlatida, ne de 1533’te Fes sultani ile vezirine gelen Fransiz heyetinin raporunda geger
(SIHME, 1:1-46).
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Abun-Nasr, History, 210-13; Garcia-Arenal, “Sainteté” 1021-1024; Comell, Realm, 255~
63. Gazvani 935/1528-29'da 6ldii, ama Cezuli tarikat1 giineyde devam edip ¢ogu zaman
Sadileri destekledi. .

Libro Sacrosancti Evangelii, Johann Widmanstadt’in imparator Ferdinand’a ithaf1, a***4b.
CGA, 178r-v, 306v, 320r-327v. Ram, 194-95, 309, 321-26; Ep, 219, 366, 381-88.
Giovio, Elogia virorum bellica virtute, 313-15; Elogi Vite ... d’Huomini Illustri di Guerra,
404-406; La Seconda Parte dell’Historie del suo tempo, gev. Lodovico Domenichi (Venedik:
Bartolomeo Cesano, 1554), Kitap 34, 371r-v. Matteo Bandello, Le Novelle, ed. Delmo Ma-
estri, 4 cilt (Alessandria: Edizioni dell-Orso, 1995), c. 4, “La Quarta Parte de le Novelle” No-
vella 4, s. 39. Sylvie Deswarte-Rosa, “L’expédition de Tunis (1535): Images, interprétations,
répercussions culturelles” Bartolomé Bennassar ve Robert Sauzet, ed., Chrétiens et musul-
mans a la Renaissance (Paris: Honoré Champion, 1998), 126. Abun-Nasr, History, 150-51,
168-69; Julien, Histoire, 2:256-57.

Amar, ed., Consultations juridiques, 394-95; Lagardére, Histoire, 102, no. 155.

Farhat Dachraoui, “A propos de la réalité culturelle des Morisques en Tunisie” Haddad-Cha-
makh ve Baccar-Bournaz, ed., Echo, 57-63. Bono, Schiavi, 461-74.

Jean de Thevenot, Relation d’un Voyage fait au Levant (Paris: Louis Billane, 1665), 522-526.
Nicolas Clenardus, Correspondance de Nicolas Clénard, ed. Alphonse Roersch, 3 cilt (Briik-
sel: Palais des Académies, 1940), 3:120, 125, 135-136. Vengerisi’nin Mi‘yar adli eserindeki
fetvaya gore, bazi fakihler diigman topraklarindan gegerken insan yaninda Kuran bulundu-
rulmamasinu savunuyordu, giinkii kifirler Kuran’a dokunursa hakaret etmig olurlard: (Amar,
ed., Consultations juridiques, 200-201).

Biondi, “Alberto Pio” Societa, 128. 1. Frangois’nin Fes sultaniyla ticari ve diplomatik iligki
kurma gabalar1 1533'te baglamugt: (SIHMF, 1:1-46), ama Alberto Pio’nun daha énce verdigi
oégiitler bunun zeminini hazirlamig olabilir.

Julien, Histoire, 2:257~58. Deswarte—Rosa, “Expédition” Bennassar ve Sauzet, ed., Chréticns,
97-113.

Age., 81-94. Paolo Giovio’dan Milano Diikii II. Francesco Sforza’ya, Roma, 6 Haziran 1535,
Paolo Giovio, Lettera iginde, ed. Giuseppe Guido Ferrero, 2 cilt (Roma: Istituto Poligrafico
dello Stato, 1956), no. 52, 1:153-56. CGA, 322v.

Paolo Giovio’dan Mantua Diikii Federico Gonazaga’ya, 14 Temmuz 1535 ve Paolo
Giovio’dan Rodolpho Pio di Carpi’ye, 28 Aralik 1535, Lettera, no. 52, 1:156-60; no. 59,
1:171. Deswarte—Rosa, “Expédition” Bennassar ve Sauzet, ed., Chrétiens, 121-23. Cornelius
Scepper, ed., Rerum a Carolo. V Caesare Augusto in Africa bello gestarum Commentarii
(Antwerp: Jean Bellére, 1554).

Deswarte-Rosa, “Expédition” Bennassar ve Sauzet, ed., Chrétiens, 126. Giovio, Seconda
Parte dell’Historia, Kitap 34, 371r-372r. Erika Spivakovsky, Son of the Albambra: Diego
Hurtada de Mendoza, 1504-1575 (Austin ve Londra: University of Texas Press, 1970), 38—
39, 52-57,105.

Ioannes Etrobius, Commentarium seu potius Diairium Expeditionis Tunetanae a Carolo V,
Scepper, ed., Rerum, 51v=52v.

Julien, Histoire, 2:270. El-Hasan’a karg1 kurulan komplo ile gézlerinin oyulmasim Giovio
anlatir: La Rimante della Seconda Part dell’Historia de suo tempo, gev. Lodovico Domenichi
(Venedik: Comin da Trino, 1555), Kitap 44, 334v-344r; Matteo Bandello sitf bu olay hak-
kinda kitap yazmust1 (Novelle, 4:38-48). Deswarte-Rosa, “Expédition” Bennassar ve Sauz:et,
ed., Chrétiens, 129.

Clenardus, Correspondance, 3:101, 123. Hasan el-Vezzan’in 1930’larda Arapgada ilk zikre-
diligi ve eserinin 1980°de Mohamed Hajji tarafindan ilk kez Arapgaya gevriligi hakkinda bkz.
bu kitabin Girig béliimii, s. 82222 ve dipnot 11. Hajji'nin L’'Activité intellectuelle au Maroc
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adli gahgmasinda (28, 35, 61, 64, 402), el-Vezzan sadece Italya’da yazdig: eserler dolayisiyla
zikredilir.

{slamiyeti kabul etmig Hiristiyan ve Yahudiler iin toplum ve aile baglarinin 6nemi konusun-
da bkz. Jocelyne Dakhlia, “ ‘Turcs de profession’? Réinscription lignagéres et redéfinitions
sexuelles des convertis dans les cours maghrébines (XVIe-XIXe siécles)” Mercedes Garcia—
Arenal, Conversions islamiques. Identités religieuses en Islam méditerranéen (Paris: Maison-
neuve et Larose, 2001), 151-71. El-Vezzan gibi bir “dénme” igin de ayni1 derecede, hatta ok
daha énemli olacakt.

Hajji, Vie, 180-83. Al-Hajari, Kitab Nasir. McIntosh, Piri Reis Map, 6-7; Piri Reis, Kitab-i
Babriye: Book of Navigations, 50-55, 75-78. Goodrich, Ottoman Turks, 7-11. Bernadette
Andrea, “Columbus in Istanbul: Ottoman Mappings of the ‘New World’ ” Genre 30 (Bahar/
Yaz 1997), 135-65. Daha sonraki donem konusunda bkz. Nabil Matar, ed. ve gev., In the
Lands of the Christians: Arabic Travel Writing in the Seventeenth Century (Londra: Routled-
ge, 2003).

Ibn ‘Askar, Dawhat-an-Nasir. Sur les vertus éminentes des Chaiks du Maghrib au dixiéme
siécle, gev. A. Graulle, Archives marocaines 19 (1913): 35-37. Lévi-Provengal, Historiens,
231-37. Tlemsenli Ibn Meryem’in (6. yak. 1602/1011) 6nemli ilimler tezkiresinde sozii ge-
¢en yolculuklarin (ribalet) hepsi Darii’l-Islam’da ve ruhani geligimi saglayacak ¢aligmalarda
bulunmak igin yapilmigti (Ibn Maryam, E! Bostan ou jardin des biographies des saints et
savants de Tlemcen, gev. F. Provenzali [Cezayir: Imprimerie orientale Fontana, 1910], 238.)
Reynolds, ed., Interpreting the Self, 56-58.

Goodrich, Ottoman Turks, 35-38, 110.

Libro Sacrosancti Evangelii, a***4b. Dict, 117b. Perles, Beitrige, 158-62, 161, n. 1. Ka-
ufmann, “Mantino” 37, 213; Spivakovsky, Son, 105, 121, 147; “La biblioteca de Don Di-
ego Hurtado de Mendoza (1576)” P. Gregorio de Andrés, Documentos para la historia del
Monasterio de San Lorenzo el Real de El Escorial (Madrid: Imp. Saez, 1964) 7:291. Levita,
Nomenclatura Hebraica. Bobzin, Koran, 292.

Spivakovsky, Son, 401-4. QAn, serlevha: Iskogyali David Coville, Escorial’de Egidio da
Viterbo’nun 6zgiin Kuran’inin bir niishasini ¢tkarmigti; Escorial’deki Kuran bugiin kayiptir;
Burman, “MS Mm.v.26” 336, 340—41. Levi Della Vida, Ricerche, 311.

Levi Della Vida, Ricerche, 311-313, 321 (Postel “Leo Africanus”un Arapga gramer kitabini,
Alman-Flaman sinirindaki Kleve gehir konseyi iiyesi ve dostu, Arapga 6grenmeye ¢alisan
Andreas Masius’a géndermisti); Bobzin, Koran, 450n. 458. F. Secret, “Filippo Archinto, Gi-
rolamo Cardano et Guillaume Postel” Studi Francesi 13 (1969):73-76. F. Secret, “Postel et
Jean Léon I’Africain” Postel revisité. Nouvelles recherches sur Guillaume Postel et son milieu
(Paris: SEHA ve Milano: Arché 1998), 149—-56: Secret El-Vezzan’in Afrika kitabinin Postel'in
1548'de yazdig1 Admirabilis Judaeorum clausorum seu decem tribuum Israel, sub Turca-
rum et Ismaelitarum potentia redactarum historia, atque ipsa Ismaelitarum origo adl kitab:
iizerindeki etkisini gosterir. Postel’in evrensel vizyonu konusunda bkz. William Bouwsma,
Concordia Mundi: The Career and Thought of Guillaume Postel (1510-1581) (Cambridge,
Mass.: Harvard University Press, 1957).

VIA ve VIH Floransa’da, Biblioteca Medicea Laurenziana’daki Antonio Petrei yazma ko-
leksiyonu igindedir. Petrei, Kardinal Nicold Ridolfi'nin gevresindendi; Egidio da Viterbo
1532’de éliince kardinal onun kiitiiphanesindeki Yunanca, Latince, Ibranice ve Arapga yaz-
malar1 almigti. Belki el-Vezzan’in yazmalari da Petrei’nin eline béyle gegmigti (AMC, 181-82;
Roberto Ridolfi, “Antonio Petrei letterato e bibliofilo del Cinquencento” La Bibliofilia 48
[1947] 53-10; Ridolfi, “Biblioteca” 176). Johan Heinrich Heidegger, Historia vitae et obi-
tus I. Henrici Hottinger (Ziirih, 1667). Hottinger Arapgay: Leyden iiniversitesinde 6gren-
migti ve Hiristiyanhk, Musevilik ve Islamiyet’in paralel tarihlerini igeren gok ciltli Historige
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Ecclesiasticae’nin (1651) yazanydy; ayrica Ibranice, Arapga, Siiryanice ve Koptga kitaplar
bibliyografyasi yazmig, burada, Laurenziana’daki Arapga yazmalarin da séziinii etmigti
(Promptuarium, sive Bibliotheca Orientalis (Heidelberg, 1658], 211-12); bir doe slam ta-
rihi iizerine Historia Orientalis (1660) adli kitab: vardir. VIAHott, 262 (41r’nin gogunu ve
41v’nin iist kismini atlar); VIHHott, 290 (VIH, 290, “quod luvenis, quem pedamaverat”
yerine gizgiler koyar).

Ioannis Leonis Africani, De Totius Africae descriptione, Libri IX (Antwerp: Jan de Laet,
1556), kopyasi Biblioteca Nacional Madrid, R-25410, baslik sayfasinda, 17. yiizyl elyazisiyla:
“Prohibido in totium”, 36v=37r. 1596 tarihli bir Roma katalogunda esrarengiz bir “loannes
Leonis Nardi” ilk kez ortaya gikar, kitaplarinin hepsi yasaklanmugtir, ama isimleri ve yazarin
kim oldugu belirtilmez (J. M. de Bujanda vd, Index de Rome 1590, 1593, 1596 (Sherbroo-
ke: Editions de I'Université de Sherbrooke ve Cenevre: Librairie Droz, 1994], 600, no. 593).
1667'de, Ispanya’nin bag engizisyoncusu Antonio de Sotomayor, bu adin yanina, “Antwerp’te
Joannes Latius ve Ziirih’te Gessner biraderlerin bastig1 de Lege Mahometana ile Descriptiornem
Africae’yi yazan loannes Leo Africanus olabilir” ciimlesini yazmigti, Index Librorum Prohibi-
torum et Expurgandorum Novissimus (Madrid: Didaci Diaz, 1667), 631, siitun 2.

SONSOZ BAGLANTILAR
(Sayfa 235-245)

Frangois Rabelais, Oeuvres compleétes, ed. Mireille Huchon, Frangois Moreau’nun igbirligiyle
(Paris: Gallimard, 1994), 239 (Pant 7), 988-92, 1051-55, 1212, 1748-49. Richard Coo-
per, Rabelais et I'ltalie (Etudes Rabelaisiennes, 24) (Cenevre: Librairie Droz, 1991), 22-30,
79-8S, 99-103.

Rabelais, Oeuvres, 989, 1748-49. Cooper, Rabelais, 33-41.

Kaufmann, “Mantino” 47-57, 207-209. Rabelais, Oeuvres, 1017; Cooper, Rabelais, 157. ].
J. Scarisbrick, Henry VIII (Harmondsworth, Middlesex: Penguin Books), 434-37.

Age., 23; Jean du Bellay 1530’da, yani Alberto Pio’nun 6ldiigii yil Paris’te Rodolfo Pio’yla
tamgmugts. Du Bellay Alberto Pio’nun I. Frangois ile Sultan Siileyman’in ittifakina zemin ha-
zirlamakta oynadig: roliin mutlaka farkindaydi. Svaldez, Carpi, 371 (21 Temmuz 1530 ta-
rihli vasiyet). Societa . . . a Carpi, 170. Rabelais Roma’y1 ikinci kez ziyaretettiginde (Agustos
1535’ten Mayis 1536’ya kadar), Rodolfo Pio olasilikla papalik elgisi tayin edildigi Paris’teydi.
Giovio, Lettere, 1:163, 171, 173. Cooper, Rabelais, 25, 31, 38-39, 114-16, 119-20, 133-34.
Rabelais, Oeuvres, 1000-1017. Deswarte-Rosa, “Expédition de Tunis” 82-83, 90-91.
Rabelais, Oeuvres, 1012; Cooper, Rabelais, 143.

Rabelais, Oeuvres, 703, 1456. Ptolemy, Geographia (Roma: Evangelista Tosino, 1508),
Afrika’nin  dérdiincii Tabula’sy Liber Geographiae (Venedik: Jacopo Pencio, 1511),
Afrika’nin dérdiincii haritasy; Geographicae enarrationis Libri Octo, gev. Wilibald Pirck he-
imer (Strasbourg: Johann Grieninger ve Johann Koberger, 1525), Afrika, Tabula 4; Geog-
raphicae Enarrationis Libri Octo, gev. Wilibald Pirckheimer, ed. Michael Servetus (Lyon:
Melchior ve Gaspard Trechsel, 1535), Dizin, harita.

Ibn Khaldun, Mugaddimah, 1:119, 168. CGA, 388v-389r. Ram, 386; Ep, 480; Rauch, 310-
11.

Rabelais, Oeuvres, 709. Ibn Hawgqal, Configuration, 1:143—44; al-Idrisi, Premiire
géographie, 89-90; Ibn Khaldun, Mugaddimah, 1:120-21; Michel, Géographie, 2:135-36.
CGA, 432r-v, 440v-441r. Ram, 428, 437-38; Ep, 536, 552-53. El-Vezzan Asvan’in giineyin-
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de nehir tagimaciliginin olmamasini ¢aglayanlarin varligina degil, nehrin s1g olmasina baglar.
Ibn Havkal ve idrisi mallarin teknelerden bogaltilip develerle Asvan’a gotiiriiliigiinii anlatir.
Panurge sagir dilsiz Nazdecabre’i igaretlerle sorguya gekerken elini “kalgasinin iistiine, Arap-
larin el-Katim dedigi yere” koymustu (“au dessus des fesses on lieu que les Arabes appellent
Al Katim”). Bu, Arapga katar’in yani bel bolgesinin Latinceye uyarlanmig bigimiydi ve bir
hekim olarak Rabelais kelimeyi duymug olmaliyd: (Rabelais, TL, 20, Oeuvres iginde 413
[editériin sacrum cevirisi yanligtir]; A. Fonahn, Arabic and Latin Anatomical Terminology
chiefly from the Middle Ages [Oslo: Jacob Dybwad, 1922}, 79, no. 1765). Tersine, Rabelais
“Teleniabin et Geleniabin, Arapga deyim, kudret helvasi, giil bali” diye yazdiginda (Oeuvres
iginde QL, 707), sadece uydurmaktadir.

Rabelais, Oeuvres, 46 (Garg 16); 437 (TL 27); 734 (CL 3). “Afrika daima yeni ve canavarca
seyler iiretir” deyisi el-Vezzan’in Cografya’sinin Fransizca gevirisinde, ithaftaki siirin son sa-
tirinda gériiliic (Historiale Description, *Sr-v).

Rabelais, Oeuvres, liii, lv-lvi. Cooper, Rabelais, 80; J. Lesellier, “Deux enfants naturels de
Rabelais légitimés par le Pape Paul III” Humanisme et Renaissance S (1938):549-70.
Rabelais Oeuvres, 833-37 (CL 45-46).

Age., 6 (Garg, Onsoz), 1050-1051, 1456-57. M. A. Screech, Rabelais (Londra: Duckworth,
1979), 111-14, 203-4, 208-9, 313, 321. J. M. De Bujanda, Francis M. Higman ve James
K. Farge, Index de I'Université de Paris, 1544, 1545, 1547, 1549, 1551, 1556 (Sherbrooke:
Editions de I'Université de Sherbrooke ve Cenevre: Librairie Droz, 1985), 63, 359 (no. 428),
381-83 (no. 464-465).

Age., 213-14 (Pant Onsoz), 315 (Pant 28); Huchon’in 6nemli tartiymasi ve kaynakgas,
1213-17.

Age., 272-76 (Pant 16),281-91 (Pant 18-20), 321-22 (Pant 30), 1221-24. Marcel Detienne
ve Jean-Pierre Vernant, Cunning Intelligence in Greek Culture and Society, gev. Janet Lloyd
(Chicago: University of Chicago Press, 1991), Giris, boliim 1-2.

Rabelais, Oeuvres, 263-67 (Pant 14).

Bu béliimiin benimkinden biraz farkliama énemli bir okumasi igin bkz. Timothy Hampton,
“ “Turkish Dogs’: Rabelais, Erasmus, and the Rhetoric of Alterity” Representations 41 (Kig
1993):58-82.

Rabelais, Oeuvres, 91-95 (Garg 33), 319 (Pant 29); 1044-45.

Age., 124 (Garg 46), 132-36 (Garg 50), 481-482 (TL 41).

Age.,219-21 (Pant 1),244 (Pant 8), 246-47 (Pant 9), 26466 (Pant 14), 336 (Pant 34).
Age.,232-35 (Pant 6), 246-50 (Pant 9).

Age., 669-70 (QL 56).

Age., 1217-20, 1223. Claude Gaignebet, A plus hault sens. L'esotérisme spirituel et charnel
de Rabelais, 2 cilt (Paris: Maisonneuve et Larose, 1986), 2. kisim. Edwin M. Duval, The
Design of Rabelais’s “Pantagruel”, (New Haven: Yale University Press, 1991), béliim 2.
Rabelais, Oeuvres, Ixv, 1472-73. Herodotus, The Persian Wars, gev. George Rawlinson (N.Y:
Modern Library, 1947), gesitli tanrilar 2. Kitap, 4. Béliim’dedir, 118; 18. béliim, 124-25;
42-43. béliimler, 137-39; 48. béliim, 141. Jan Assmann, Moses the Egyptian: The Memory
of Egypt in Western Monotheism (Cambridge: Harvard University Press, 1997), 18-19, 55.
CEI, 160, 244, 318-19, 349. J. Horovitz, “Nabi” EI1, 3:802-3; A. J. Wensinck, “Rasul”
EI2, 8:454-55. Qur’an, 11: Hud; 31: Lokman. Muhsin Mahdi, La cité vertueuse d’Alfarabi:
La fondation de la philosophie politique en Islam (Paris: Albin Michel, 2000), 282-308.
Fawd, Divination, 92-104. WP. Heinrichs ve Afif ben Abdesselem, “Sadj”” EI2, 8:732-35.
Arberry, 1:39.

QAn, 13a-b, Sure “Vacca” 84. iyet.

Ibn al-‘Arabi, Al-Futubat al-makkiyya, zikreden Chittick, Imaginal Worlds, 160.
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Anno incar. 1521, MS Syriaque 44, Bibliothéque Nationale de France, Paris.
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arch Library, University of Kansas Libraries, Lawrence, Kansas.

al-Hariri, al-Qasim, Magamat, miizeyyen ve miinakkas, y. 619/1222 tarihinde istinsah edilmis,
MS arabe 6094, Bibliothéque Nationale de France, Paris.

, Magamat, miizeyyen ve miinakkas, Yahya al-Wasiti niishasi, istinsah tarihi 634/1237, MS
arabe 5847, Bibliothéque Nationale de France, Paris.

Pio, Alberto, Prince of Carpi, Correspondence, 1512-23. MS Lea 414, nos. 1-56. Ozel Kolcksi-
yonlar, University of Pennsylvania Library, Philadelphia.

al-Wazzan, al-Hasan, De Arte Metrica Liber, MS Plut. 36.35, 54r-61v, Biblioteca Medicea Lau-
renziana, Floransa.

, De Viris quibusdam Illustribus apud Arabes, MS Plut. 36.35, 311-53v, 62r-65r, Biblioteca

Medicea Laurenziana, Floransa.

, De quibusdam Viris Illustribus apud Hebraeos, MS Plut. 36.35, 65v-69v, Biblioteca Me-

dicea Laurenziana, Floransa.

, Libro de la Cosmogropbia [sic] et Geographia de Affrica, V. E. MS 953, Biblioteca Nazi-

onale Centrale, Roma.

, Al-Qur’an (Latince ve Arapga) Joannes Gabriel of Teruel tarafindan Latinceye gevrilmig

ve serh edilmig (1518); Hasan el-Vezzan tarafindan redakte edilmig (1525); David Colville

tarafindan istinsah edilmistir (1621). MS D100 inf. Biblioteca Ambrosiana, Milano.

, Latinceye gevriyazi, “Aziz Pavlus’'un Mektuplar1”nin Arapga terciimesi, MS Orientale

16-alfa.].6.3. Biblioteca Estense Universitaria, Modena.

, Jacob Mantino vd. Arapga-lbranice~Latince-Ispanyolca sézliik. MS 598, Manuscritos
arabes 16. Real Biblioteca del Escorial, Ispanya.

Archivio Segreto Vaticano, Archivio Concistoriale, Acta Vicecancellerii, Vol. 2, Camera Apostoli-
ca, Introitus et Exitus, nos. §59-61.

Archivio di Stato di Roma, Camerale I, Busta 1748, 1749. Camerale I, Mandati Camerali 859
A-B. Collegio dei Notai Capitolini 562-63, 852-53, 1704, 1706, 1709-10, 1871-72.

Biblioteca Apostolica Vaticana, Vatikan, MSS Vat. Ar. 80, 115, 557, Hasan el-Vezzan’in diigtiigii
derkenar diigtiigii imzasiyla.

Basili Kaynaklar

Adrutiel, Abraham ben Salomon, “Sefer ha-Kabbala”, Dos Crdnicas Hispanohebreas del Siglo
XV, yay. haz. ve gev. Yolanda Moreno Koch, Barcelona: Riopiedras Ediciones, 1992.



318

Aesop, The Medici Aesop. Spencer MS 50. From the Spencer Collection of the New York Public
Library, upki basim, yay. haz. ve gev. Bernard McTigue, New York: Harry Abrams, 1989.

Alcala, Pedro de, Arte para ligeramente saber la lengua araviga ve Vocabulista aravigo en letra
castellana, Granada: Juan Varela, 1505.

L’Alcorano di Macometto, Nel qual si contiene la Dottrina, la Vita, I Costumi, et le Leggi sue.
Tradotto nuovamente dall’Arabi in lingua Italiana, Basim yeri belirtiimemis (Venedik): And-
rea Arrivabene, 1547.

Amar, Emile, yay. haz. ve gev., Consultations juridiques des fagibs du Maghreb [Ahmed el-
Vengserisi’nin Mi’yar’indaki fetvalar ve geri sicillerden segmelerin terciimesi], Archives maro-
caines 12 (1908).

Andrés, Juan, Opera chiamata Confusione della Setta Machumetana, composta in lingua Spagno-
la, per Giovan Andrea gia Moro et Alfacqui, della citta di Sciativa [Jativa), hora per la divina
bonta Christiano e Sacerdote, gev. Dominco de Gaztelu, Seville, 1540.

al-Ash‘ari, Abu-l-Hasan ‘Ali ibn Isma‘il, Highlights of the Polemic against Deviators and Inno-
vators, gev. Richard J. McCarthy. Richard J. McCarthy, The Theology of al-Ash‘ari, Beyrut:
Imprimerie Catholique, 1953.

‘Attar, Farid-ud-Din, Le langage des oiseaux, gev. Garcin de Tassy, Paris: Sindbad, 1982.

al-Bakri, Abu-‘Ubayd, Description de I'Afrique septentrionale, gev. Mac Guckin de Slane, 1913;
tekrar baski, Paris: Librairie d’Amérique et d’Orient, 1965.

Boccaccio, Giovanni, The Decameron, gev. John Payne, New York: Modern Library, 1931.

Budge, Ernest A. W., yay. haz. ve gev., The History o f Alexander the Great, Being the Syriac Ver-
sion of the Pseudo-Callisthenes, Cambridge: Cambridge University Press, 1889.

, yay. haz. ve gev., The Life and Exploits of Alexander the Great, Being a Series o f Ethiopie
Texts, 2 cilt, 1896. Tekrar baski, New York ve Londra: Benjamin Blom, 1968.

Carvajal, Bernardino Lopez de, La Conquista de Baza, gev. Carlos de Miguel Mora, Granada:
Universidad de Granada, 1995.

, Epistola ad invictissimum Carolum in Imperio E. super declaration M. Suae contra Lut-
herum facta, Basim yeri ve tarihi belirtilmemig {1521].

Castiglione, Baldassare, The Book of the Courtier, gev. Charles S. Singleton, Garden City, N.Y.:
Doubleday, 1959.

Castries, Henry de, yay. haz., Les sources inédites de I'histoire du Maroc. Archives et bibliothéques
d’Espagne, 1. dizi, 3 cilt, Paris: Ernest Leroux ve Paul Geuthner ve Madrid: Ruiz Hermanos,
1921-61.

, yay. haz., Les sources inédites de I'bistoire du Maroc de 1510 a 1845, Archives et
bibliothéques de France, 1. dizi, 4 cilt, Paris: Ernest Leroux, 1905-26.

Cellini, Benvenuto, La vita, yay. haz. Lorenzo Bellotto, Parma: Ugo Guanda, 1996.

, Autobiography, gev. George Bull, Londra: Penguin, 1998.

Cenival, Pierre de-Robert Ricard, yay. haz., Les sources inédites de I'bistoire du Maroc. Archives
et bibliothéques de Portugal, 1. dizi, S cilt, Paris: Paul Geuthner, 1934-53.

Les cent et une nuits, gev. M. Gaudefroy-Demombynes, Paris: Sindbad, 1982.

Chronique de Santa-Cruz du Cap de Gué (Agadir), yay. haz. ve gev. Pierre de Cenival, Paris: Paul
Geuthner, 1934.

Clenardus, Nicolas, Correspondance de Nicolas Clénard, yay. haz. Alphonse Roersch, 3 cilt,
Briiksel: Palais des Académies, 1940.

David Reuveni, The Story of David Hareuveni (Ibranice), yay. haz. Aaron Zeev Aescoly, Kudiis:
Bialik Institute, 1993.

Delicado, Francisco, Portrait of Lozana, The Lusty Andalusian Woman, gev. Bruno M. Damiani,
Potomac, Maryland: Scripta Humanistica, 1987.

, Retrato de la Lozana Andaluza, yay. haz. Claude Allaigre, Madrid: Catedra, 1985.




Kaynakga 319

Della Casa, Giovanni, Galateo of Manners and Behaviours (1576), gev. Robert Peterson, Bari:
Adriatica Editrice, 1997.

Dorado, Bernardo, Compendio Historico de la Ciudad de Salamanca, Salamanca: Juan Antonio
de Lasanta, 1776.

Egidio da Viterbo, Scechina e Libellus de Litteris Hebraicis, yay. haz. Frangois Secret, 2 cilt,
Roma: Centro Internazionale di Studi Umanistici, 1959.

Erasmus, Desiderius, On Good Manners for Boys (De civilitate morum puerilium), gev. Brian
McGregor, Collected Works of Erasmus’un 25. cildi, Toronto: University of Toronto Press,
1985S.

Fagnan, E., yay. haz. ve gev., Extraits inédits relatifs au Maghreb (Géographie et histoire), Cezayir:
Jules Carbonel, 1924.

al-Farabi, Abu Nasr, Aphorismes choisis, gev. Soumaya Mestiri ve Guillaume Dye, Paris: Fayard,
2003.

Ferrajoli, Alessandro, I/ ruolo della corte di Leone X, yay. haz. Vincenzo de Caprio, Roma: Bul-
zoni, 1984.

Fortini, Pietro, Le giornate delle novelle dei novizi, yay. haz. Adriana Mauriello, 2 cilt, Roma:
Salerno Editrice, 1988.

Furtu, Ahmad, A Sudanic Chronicle: The Borno Expeditions of Idris Alauma (1564-1576) ac-
cording to the Account of Abmad B. Furtu, gev. Dierk Lange, Stuttgart: Franz Steiner Verlag,
1987.

Galley, Micheline-Zakia Iraqui Sinaceur, yay. haz., Dyab, Jha, Lac'dba: Le triomphe de la ruse.
Contes marocains du fonds Colin, Paris: Les Belles Lettres, 1994.

al-Ghazali, Abu Hamid Muhammad, Le chemin assuré des dévots vers le Paradis (Minbaj al-
‘abidin ila al-jannah), yay. haz. Yahya Cheikh, gev. Miguel Asin Palacios, Beyrut: Editions
Al-Bouragq, 2000.

, “Deliverance from Error”, cev. W. Montgomery Watt, In W. Montgomery Watt, The Faith

and Practice of al-Ghazali, Londra: George Allen and Unwin, 1970.

, Deliverance from Error and Mystical Union with the Almighty, yay. haz. George F. McLe-
an, ¢ev. Muhammad Abulaylah, Washington, D.C.: Council for Research in Values and Phi-
losophy, 2001.

Giovio, Paolo, Commentario de le cose de’ Turchi, Roma: Antonio Blado, 1532.

, Elogia Doctorum Virorum, Antwerp: Jean Bellére, 1557.

, Elogia virorum bellica virtute illustrium veris imaginibus supposita, Floransa: Lorenzo

Torrentino, 1551.

, Gli Elogi Vite Brevemente Scritti d’Huomini Illustri de Guerra, Antichi et Moderni, gev.

Lodovico Domenichi, Floransa: Lorenzo Torrentino, 1554.

, Lettere, yay. haz., Giuseppe Guido Ferrero, 2 cilt, Roma: Istituto Poligrafico dello Stato,

1956.

, La Prima Parte delle Historie del suo tempo, gev. Lodovico Domenichi, Venedik: Dome-

nico de’ Farri, 1558.

—, La Seconda Parte dell’Historie del suo tempo, gev. Lodovico Domenichi, Venedik: Barto-

lomeo Cesano, 1554.

, La Rimanente della Seconda Parte dell’Historie de suo tempo, gev. Lodovico Domenichi,

Venedik: Comin da Trino, 1555.

, Le Vite di Leon Decimo et d’Adriano Sesto Sommi Pontefici, gev. Lodovico Domenichi,

Venedik: Giovanni de’ Rossi, 1557.

, Turcarum rerum commentarius, gev. Francesco Negri, Paris: Robert Estienne, 1539.

Gnoli, D., yay.haz., “Descriptio urbis o censimento della popolazione di Roma avanti il Sacco
Borbonica”, Archivio della R. Societa Romana di Storia Patria 17 (1894): 375-520.




320 HASAN EL-VEZZAN NAM-I DIGER AFRIKALI LEO

Goéis, Damiio de, Crénica do Felicissimo Rei D. Manuel, yay. haz. J. M. Teixeira de Carvalho ve
David Lopes, 4 cilt, Coimbra: Universidade de Coimbra, 1926.

Goodrich, Thomas D., yay. haz. ve gev., The Ottoman Turks and the New World: A Study of
“Tarib-i Hind-i Garbi” and Sixteenth-Century Ottoman Americana, Wiesbaden: Otto Har-
rassowitz, 1990.

Guicciardini, Francesco, Maxims and Reflections of a Renaissance Statesman, gev. Mario Doman-
di, New York: Harper and Row, 1965.

Guicciardini, Luigi, The Sack of Rome, gev. James H. McGregor, New York: Italica Press, 1993.

al-Hajari, Ahmad ibn Qasim, Kitab nasir al-din ‘ala-l-qawm al-kafirin. The Supporter of Religion
against the Infidel, yay. haz. ve gev. P. S. Van Koningsveld, Q. al-Samarrai ve G. A. Wiegers,
Madrid: CSIC/AECI, 1997.

al-Hamadhani, Badi* al-Zaman, Le livre des vagabonds. Séances d’un beau parleur impénitent,
cev. René R. Khawam, Paris: Phébus, 1997.

, The Magamat of Badi* al-Zaman al-Hamadbani, gev. W. ]. Prendergast, Londra: Curzon
Press, 1973.

al-Harawi, ‘Ali ibn Abi Bakr, Guide des lieux de pélerinage, gev. Janine Sourdel-Thomine, $am:
Institut Frangais de Damas, 1957.

al-Hariri, al-Qasim, Le livre des Malins: Séances d’un vagabond de génie, gev: René R. Khawam,
Paris: Phébus, 1992.

, The Assemblies of Al-Hariri, gev. Thomas Chenery ve F. Steingass, 2 cilt, 1867-98. Tekrar
baski, Westmead, Hants.: Gregg International Publishers, 1969.

Harvey, L. P, yay. haz. ve gev., “Crypto-Islam in Sixteenth-Century Spain” [El-Vehrani’nin alja-
miados’undaki fetvanin Latince gevriyazisi], Actas. Primer Congreso de Estudios Arabes e
Islamicos, Cérdoba, 1962, 163-81, Madrid: Comité Permanente del Congreso de Estudios
Arabes e Islamicos, 1964.

al-Hawrani, ‘Abd al-Rahim, Les Ruses des femmes, gev. René R. Khawam, Paris: Phébus, 1994.

, Désirs de femme, gev. Rene R. Khawam., Paris: Phébus, 1996.

Heidegger, Johann Heinrich, Historia vitae et obitus I. Henrici Hottinger, Ziirih, 1667.

Hodja, Nasreddin, La sagesse afghane du malicieux Nasroddine, gev. Dider Leroy, La Tour
d’Aigues: Editions de I'Aube, 2002.

Hunwick, John O., yay. haz. ve gev., Shari‘a in Songhay: The Replies of al-Maghili to the Questi-
ons of Askia al-Hajj Mubammad, Oxford: Oxford University Press, 1985.

, Timbuktu and the Songhay Empire: Al-Sa‘di’s Ta’rikh al-Sudan down to 1613 and Other
Contemporary Documents, Leiden: Brill, 1999.

Ibn ‘Askar, Dawhat-an-Nasir. Sur les vertus éminentes des Chaiks du Mahgrib au dixiéme siécle,
gev. A. Graulle, Archives marocaines 19 (1913).

Ibn Battuta, Abu ‘Abdallah, Ibn Battuta in Black Africa, gev. Said Hamdun ve Noél King, Prince-
ton, N.J.: Markus Wiener Publishers, 1994.

, Voyages, yay. haz. Stéphane Yerasimos, ¢ev. C. Defremery ve B. R. Sanguinette, 3 cilt,
Paris: Librairie Frangois Maspero & Editions La Découverte, 1982-97.

Ibn Halil, ‘Abd al-Basit, “Ar-Raud”, gev. Robert Brunschvig, Robert Brunschvig, Deux récits de
voyage inédits en Afrique du Nord au X Ve siécle, 17-84, Paris: Maisonneuve et Larose, 2001.

, “ElReino de Granada en 1465-66”, Viajes de estranjeros por Esparia y Portugal, yay. haz.
ve gev. ]. Garcia Mercadel, cilt I, Madrid: Aguilar, 1952.

Ibn Hawaqal, La configuration de la terre (Kitab Surat al-Ard), gev. J. H. Kramers ve G. Wiet,
Paris: Maisonneuve 8 Larose, 2001.

Ibn Hazm, De 'amour et des amants. Tawq al-hamama fi-l-ulfa wa-l-ullaf (Collier dela colombe
sur I’amour et les amants), gev. Gabriel Martinez-Gros, Paris: Sindbad, 1992.

Ibn Ishaq, La Vie du Prophéte Mubammad, I'Envoyé d’Allah, yay. haz. Ibn Hisham, gev. ‘Abdur-
rahman Badawi, 2 cilt, Beyrut: Editions Albourag, 2001.




Kaynakga 121

!

Ibn Iyas, Muhammad ibn Ahmad, Journal d’un bourgeois du Caire: Chronique d’Ibn lyas, yay.
haz. ve gev. Gaston Wiet, 2 cilt, Paris: Librairie Armand Colin & SEVPEN, 1955-60.

Ibn Jubayr, The Travels of Ibn Jubayr, gev. Ronald J. C. Broadhurst, Londra: Jonathan Cape,
1952.

Ibn Khaldun, ‘Abd-ar Rahman, Histoire des Berbéres et des dynasties musulmanes de I'Afrique
septentrionale, yay. haz. Paul Casanova, ¢ev. Mac Guckin de Slane, 4 cilt, Paris: Librairie
Orientaliste Paul Geuthner, 1925-56.

, Le Livre des Exemples, cilt 1: Autobiographie. Mugaddima, gev. Abdesselam Cheddadi,

Paris: Gallimard, 2002.

, The Mugaddimah. An Introduction to History, gev. Franz Rosenthal, 2. baski, 3 cilt,

Princeton, N.].: Princeton University Press, 1967.

, Le Voyage d’Occident et d’Orient. Autobiographie, gev. Abdesselam Cheddadi, 2. baski,
Paris: Sindbad 8¢ Arles: Actes Sud, 1995.

Ibn Khallikan, Biographical Dictionary, gev. Mac Guckin de Slane, 4 cilt, 1842-72; tekrar baski,
New York ve Londra: Johnson Reprint, 1961.

Ibn Maryam, El Bostan ou jardin des biographies des saints et savants d e Tlemcen, gev. F. Proven-
zali, Cezayir: Imprimerie Orientale Fontana, 1910.

Ibn al-Muqaffa‘, Le livre de Kalila et Dimna, gev. André Miquel, Paris: Klincksieck, 1957.

Ibn Sahl, Ibrahim, Poemas, yay. haz. ve gev. Teresa Garulo, Madrid: Hiperi6n, 1983.

al-Idrisi, Le Maghrib au 12e siécle, gev. Mahamad Hadj Sadok, Paris: Publisud, 1983.

, La Premiére géographie de I’Occident, yay. haz. Henri Bresc ve Annliese Nef, gev. Jaubert
ve Annliese Nef, Paris: Flammarion, 1999.

al-Jahiz, ‘Amribn Bahr, Ephébes et courtisanes (Kitab mufakharat al-jawari wa-l-ghilman’in ¢evi-
risi), yay. haz. Malek Chebel, cev. Maati Kabbal, Paris: Rivages Poches, 1997.

, Kitab al-Hayawan, yay. haz. ‘Abd-al-Salam Muhammad Harun, 7 cilt, Kahire, 1930-45.

, The Life and Works of Jabiz: Translations of Selected Texts, Arapgadan gev. Charles Pel-

lat; Fransizcadan gev. D. M. Hawke, Londra: Routledge 8 Kegan Paul, 1969.

, Livre des animaux, der. ve gev. Mohamed Mestiri ve Soumaya Mestir, Paris: Fayard, 2003.

, Le livre des avares, gev. Charles Pellat, Paris: Editions Maisonneuve et Larose, 1997.

Kati, Mahmud, Tarikh el-Fettach ou Chronique du chercheur pour servir a 'bistoire des villes,
des armées et des principaux personnages du Tekrour, gev. O. Houdas ve M. Delafosse, Paris:
Librairie d’Amérique et d’Orient, 1964.

al-Khwarizmi, Afrika nach der arabischen Bearbeitung der “Geographia” des Claudius Ptoleriae-
us, gev. Hans von Miik, Viyana: Kaiserliche Akademie der Wissenschaften, 1916.

The Koran Interpreted, gev. Arthur J. Arberry, 2 cilt, New York: Macmillan, 1955.

Leo X, Bando dele Processioni per la unione de Principi Christiani contra Turchi, Roma, 1518.

Levita, Elijah, Accentorum Hebraicorum Liber Unus (Ibranice ve Latince), gev. Sebastian Mins-
ter, Basel: Heinrich Petri, 1539.

, Capitula Cantici . . . et officiorum (Ibranice ve Latince), gev. Sebastian Miinster, Bascl: J.

Froben, 1527.

, Grammatica Hebraica Absolutissima (Ibranice ve Latince), gev. Sebastian Miinster, Basel:

J. Froben, 1525.

, Lexicon Chaldaicum, yay. haz. Paul Fagius, Isny: Paul Fagius, 1541.

» The Massoreth Ha-Massoreth, yay. haz. ve gev. Christian D. Ginsburg, Londra: Long-

mans, Green, Reader & Dyer, 1867.

, Nomenclatura Hebraica, Isny: Paul Fagius, 1542.

, Opusculum Recens Hebraicum . . . cui titulum fecit . . . Thisbites, in' quo 712 vocum quae

sunt partim Hebraicae, Chaldaicae, Arabicae, Graecae et Latinae quaeque in Dictionariis non

facilé inveniuntur (Ibranice ve Latince), gev. Paul Fagius, Isny: Paul Fagius, 1541.




322 HASAN EL-VEZZAN NAM-I DIGER AFRIKALI LEO

, Sefer Ha-Buohur . . . Liber Electus complectens in Grammatica quatuor orationes, Basel:

J. Froben, 1525.

, Vocabula Hebraica irregulana, gev. Sebastian Miinster, Basel: Heinrich Petri, 1556.

Levtzion, N.-].EP. Hopkins, yay. haz., Corpus of Early Arabic Sources for West African History,
cev. J.EP. Hopkins, Princeton, N.].: Markus Wiener Publishers, 2000.

Le livre des ruses, gev. René R. Khawam, Paris: Phébus, 1976.

Luqman, Fables de Lokman, gev. M. Cherbonneau, Paris: Librairie Orientaliste Paul Geuthner,
1925.

, Logman berbére avec quatre glossaires et une étude sur la légende de Logman, yay. haz.
René Basset, Paris: Ernest Leroux, 1890.

Machiavelli, Niccold, The Art of War, yay. haz. Neal Wood, gev. Ellis Fasmeworth, New York:
Bobbs-Merrill Company, 1965.

, The Prince, gev. LuigiRicci ve E.R.P. Vincent, New York: Random House, 1940.

Machumetis Saracenorum principis, Eiusque Successorum Vitae, ac Doctrina, Ipsique Alcoran,
yay. haz. Theodor Bibliander, 3 cilt, Basel: Johann Oporinus, 1543.

Madelin, Louis, yay. haz., “Le journal d’un habitant frangais de Rome au XVle siécle”, Mélanges
d’archéologie et d’histoire 22 (1902): 251-300.

Maimonides, Moses, Ethical Writings of Maimonides, yay. haz. Raymond L. Weiss ve Charles
Butterworth, New York: New York University Press, 1975.

Mantino, Jacob, gev., Avicennae Arabis Medicorum . . . principis. Quarta fen, primi. De universali
ratione medendi nunc primum M. lacob. Mantini, medici bebraei, latinitate donata, Ettlingen:
Valentinus Kobian, 1531.

, gev., Averois Cordubensis Parapbrasis in Librum Poeticae Aristotelis, Iacob Mantino His-

pano Hebraeo, Medico interprete, Aristotle, Omnia quae extant Opera, 2:89r-94r, Venedik:

Giunti, 1550-52.

, Gev., Averois Paraphrasis Super libros de Republica Platonis, nunc primum latinitate do-
nata, lacob Mantino Medico Hebraeo Interprete, Roma: Valerio & Luigi Dorici, 1539.

Manuel I, Epistola Invictissimi Regis Portugalliae ad Leonem X.P.M. Super foedore inito cum
Presbytero Joanne Aethiopiae Rege, Basim yeri belirtilmemis [Strasbourg], basim tarihi be-
lirtilmemis [1521].

al-Maqgqari, Ahmad, The History o f the Mobammedan Dynasties in Spain, gev. Pascual de Gayan-
gos, 2 cilt, Londra: W. H. Allen, 1840-43.

Martire d’Anghiera, Pietro, Una Embajada de los Reyes Catdlicos a Egipto segiin la “Legatio
Babylonica” y el “Opus Epistolarum de Pedro Mdrtir de Angleria”, Latinceden yay. haz. ve
gev. Luis Garcia y Garcia, Valladolid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1947.

al-Mas‘udi, Les prairies d’or, gev. Barbier de Meynard ve Pavet de Courteille; gozden gegiren
Charles Pellat, § cilt, Paris: CNRS, 1965-97. ]

Monroe, James T., gev., “A Curious Morisco Appeal to the Ottoman Empire”, Al-Andalus 31
(1966): 281-303.

Miinzer, Hieronymus, Viaje por Espafia y Portugal (1494-1495), gev. José Lopez Toro, Madrid:
Ediciones Polifemo, 1991.

al-Muqaddasi, The Best Divisions for Knowledge of the Regions, gev. Basil Anthony Collins ve
Muharnmad Hamid al-Tai, Londra: Centre for Muslim Contribution to Civilisation and Gar-
net Publishing, 1994.

Muradi, La vida, y historia de Hayradin, llamado Barbarroja: Gazavat-s Hayreddin Pagsa, yay.
haz. Miguel A. de Bunes ve Emilio Sola, ¢ev. Juan Luis Alzamora, Granada: Servicio de Pub-
licaciones de la Universidad de Granada, 1997.

al-Nadim, The Fibrist of al-Nadim: A Tenth-Century Survey of Muslim Culture, gev. Bayard Dod-
ge, 2 cilt, New York ve Londra: Columbia University Press, 1970.




Kaynakga 323

Novellino e conti del Duecento, yay. haz. Sebastiano lo Negro, Torino: Unione Tipografico, 1963.

The Novellino or One Hundred Ancient Tales, yay. haz. ve gev. Joseph P. Consoli, New York ve
Londra: Garland, 1997.

Palmer, H. R., gev., Sudanese Memoirs. Being mainly translations of a number of Arabic Manusc-
ripts relating to the Central and Western Sudan, 3 cilt, Londra: Frank Cass, 1967.

Peters, F. E., yay. haz., Judaism, Christianity, and Islam. The Classical Texts and Their Interpreta-
tion, 3 cilt, Princeton, N.].: Princeton University Press, 1990.

Pio, Alberto, Carpi Prensi, Tres et viginiti Libri in locos lucubrationum variarum D. Erasmi Rho-
terodami, Venedik: Luc-Antonio Giunta, 1531.

Piri Reis, Kitab-1 Babriye (Book of Navigation), Ankara: Republic of Turkey, Prime Ministry,
Undersecretaryship of Navigation, 2002.

Pliny the Elder, L'Histoire naturelle, cilt S, gev. Jehan Desanges, Paris: Les Belles Lettres, 1980.

Postel, Guillaume, Dela Republique des Turcs: et. . . des meurs et loys de tous Mubamedistes, par
Guillaume Postel Cosmopolite, Poitiers: Enguilbert de Marnef, 1560.

Prémare, A.-L. de, yay. haz., La tradition orale du Mejdub: Récits et quatrains inédits, Aix-en-
Provence: Edisud, 1986.

Psalterium Hebraeum, Graecum, Arabicum, Chaldeum cum tribus latinis interpretationibus et
glossis, yay. haz. Agostino Giustiniani, Cenova: Petrus Paulus Porrus, 1516.

Ptolemy, Claudius, Claudii Ptholemaei Alexandrini Liber Geographiae cum Tabulis, yay. haz.
Bernardo Silvano, Venedik: Jacopo Pencio, 1511.

, In hoc opere haec Continentur Geographiae Cl. Ptolemaei, gev. Jacopo d’Angelo, Roma:

Evangelista Tosino, 1508.

, Geographicae enarrationis Libri Octo, yay. haz. Wilibald Pirckheimer, notlandiran Joan-

nes Regiomontanus, Strasbourg: Johann Grueninger & Johann Koberger, 1525.

, Ptolemy’s Geography, gev. J. Lennart Berggren ve Alexander Jones, Princeton, N.].: Prin-
ceton University Press, 2000.

Pucci, Antonio, Sanctissimi Domini nostri Papae Leonis Decimi, una cum coetu cardinalium,
Cbristianissimorum que regum, et principum oratomm con- sultationes, pro expeditionem
contra Thurcum, Yayn yeri belirtilmemis [Basel?], Yayin tarihi belirtilmemis {1518].

al-Qayrawani, Ibn Abi Zayd, La Risdla, Ou Epitre sur les éléments du dogme etde la loi de I'Islam
selon le rite Malikite, gev. Léon Bercher, Paris: Editions IQRA, 1996.

Al-Quran: A Contemporary Translation, gev. Ahmad Ali, Princeton, N.].: Princeton University
Press, 2001.

The Qur’an. A new translation, gev. M.A.S. Abdel Haleem, Oxford: Oxford University I'ress,
2004.

Rabelais, Frangois, Oeuvres complétes, yay. haz. Mireille Huchon; Frangois Moreau’nun igbirli-
giyle, Paris: Gallimard, 1994.

Ramusio, Giovanni Battista, yay. haz, Primo volume, et Seconda editione delle Navigationi et
Viaggi . . . nelle quale si contengono La Descrittione dell’Africa, Venedik: Giunti, 1554.

, Yay. haz., Primo volume, et Terza editione delle Navigationi et Viaggi, Venedik: Giunti,

1563.

, yay. haz., Navigazioni e Viaggi, yay. haz. Marica Milanesi, 6 cilt, Torino: Giulio Einaudi,
1978.

Rodrigues, Bernardo, Anais de Arzila, yay. haz. David Lopes, 2 cilt, Lisbon: Academia des Ciéncias
de Lisboa, 1915.

Romano, Giulio, Marcantonio Raimondi ve Pietro Aretino, I Modi. The Sixteen Pleasures. An
Erotic Album of the Italian Renaissance, yay. haz. ve gev. Lynne Lawner, Evanston, Ill: Nort-
hwestern University Press, 1988.

Saada, Lucienne, yay. haz., La Geste Hilalienne: Version de Bou Thadi (Tunisie), Paris: Gallimard,
198S.




324 HASAN EL-VEZZAN NAM-I DIGER AFRIKALI LEO

Saduddin Efendi, Hoca, Tac ul-Tevarib, 3 cilt, Istanbul, 1862-64.

Sanuto, Marino, I Diarii di Marino Sanuto, 58 cilt, 1879-92. 1879-92 Venedik baskisinin tipkiba-
sim1, Bologna: Forni Editore, 1969.

Scepper, Cornelius, yay. haz, Rerum a Carolo V Caesare Augusto in Africa bello gestarum Com-
mentarii, Antwerp: Jean Bellére, 1554.

Sepuilveda, Juan Ginés de, Ad Carolum V. Imperatorem ut bellum suscipiat in Turcas cobortatio,
Bologna: Giovarini Battista di Phaelli, 1529.

al-Shafi‘i, Muhammad ibn Idris, La Risdla, les fondements du droit musulman, gev. Lakhdar
Souami, Paris: Sindbad, 1997.

al-Shahrastani, ‘Abd al-Karim, Livre des religions et des sectes, gev. Daniel Gimaret ve Guy Mon-
not, Louvain: Peeters/fUNESCO, 1986.

, Muslim Sects and Divisions, gev. A. K. Kazi ve J. G. Flynn, Londra, Boston, Melbourne ve
Henley: Kegan Paul International, 1984.

Spandugino, Theodore, Petit Traicté de I’origine des Turcqz, yay. haz. Charles Schefer, Paris: Er-
nest Leroux, 1896.

Strabo, The Geography, cev. H. L. Jones, 8 cilt, Londra: William Heinemann & Cambridge,
Mass.: Harvard University Press, 1960-67.

al-Sulami, ‘Abd al-Rahman, La courtoisie en Islam: Pour une meilleure fréquentation des gens,
cev. Tahar Gaid, Paris: Editions IQRA, 2001.

al-Tabari, Abu Ja‘far Muhammad ibn Jarir, La Chronique, Histoire des prophétes et des rois,
ozetleyen al-Bal‘ami, cev. Hermann Zotenberg, 2 cilt, Arles: Actes Sud, 1984.

, The Commentary on the Qur’an. Being an abridged translation of Jami‘ al-bayan ‘an

ta’wil ay al-qur’an, gev. J. Cooper, Oxford: Oxford University Press, 1987.

, The History of al-Tabari, 39 cilt, cilt 1: From the Creation to the Flood, gev. Franz Ro-
senthal; cilt 2: Prophets and Patriarchs, ¢ev. William M. Brinner, Albany: State University of
New York Press, 1985-98.

Thenaud, Jean, Le voyage d’outremer (Egypte, Mont Sinay, Palestine) de Jean Thenaud, suivi de
la Relation de 'ambassade de Dominico Trevisan aupres du Soudan d’Egypte, 1512, yay. haz.
Charles Schefer, Paris: Ernest Leroux, 1884.

Thevenot, Jean de, Relation d’un Voyage fait au Levant, Paris: Louis Billaine, 1665.

Valeriano, Pierio, Amorum Libri V, Venedik: G. Giolito, 1549.

, Hexametri, Odae et Epigrammata, Venedik: G. Giolito, 1550.

, Hieroglyphica seu De Sacris Aegyptiorum aliarumque Genium Literis Commentarii,

Lyon: Paul Frellon, 1602.

, Les Hieroglyphiques, cev. Jean de Montlyart, Lyon: Paul Frellon, 1615.

Vatin, Nicolas, yay. haz., Sultan Djem. Un prince ottoman dans 'Europe du 15e siécle d’apres
deux sources contemporaines: “Vaki‘at-1 Sultan Cem”, “Oeuvres” de Guillaume Caoursin,
Ankara: Imprimerie de la Société Turque d’Histoire, 1997.

al-Wazzan, al-Hasan ibn Muhammad, Description de I'Afrique, ev. Alexis Epaulard; ézetleyen
Alexis Epaulard, Théodore Monod, Henri Lhote, Raymond Mauny, yeni baski, Paris: Librarie
d’Amérique et d’Orient, 1980-1981.

, Historiale Description de I’Afrique, tierce partie du monde . . . Escrite de nétre tems [sic)

par lean Leon, African, gev. Jean Temporal, Lyon: Jean Temporal, 1556/1557.

, “La Descrittione dell’Africa”, Primo volume, et Seconda editione delle Navigationi et

Viaggi, yay. haz. Giovanni Battista Ramusio, 1r-103r, Venedik: Giunti, 1554.

, “La Descrittione dell’Africa”, Primo volume, et Terza editione delle Navigationi et Viaggi,

yay. haz. Giovanni Battista Ramusio, 1r-95v, Venedik: Giunti, 1563.

, La descrizione dell’Africa di Giovan Lioni Africano, Giovanni Battista Ramusio edisyonun-

dan, Navigazioni e Viaggi, yay. haz. Marica Milanesi, 1:19-460. Torino: Giulio Einaudi, 1978.




Kaynak¢a 325

, A Geographical Historie of Africa, Written in Arabicke and Italian by Iohn Leo a More,
borne in Granada, and brought up in Barbarie, gev. John Pory, Londra: George Bishop, 1600.
, loannis Leonis Africani, De Totius Africae Descriptione, Libri IX, gev. John Florian,
Antwerp: Jan de Laet, 1556.

. “Il Trattato dell’Arte Metrica di Giovanni Leone Africano”, yay. haz. Angela Codaz-

zi, Studi orientalistici in onore di Giorgio Levi Della Vida, 1:180-98, Roma: Istituto per

I’Oriente, 1956.

, Wasf Ifriqiya, cev. Muhammad Hajji, Rabat, 1980.

, “De Viris quibusdam Illustribus apud Arabes, per Johannem Leonem Affricanum [sic]
ex ea Lingua in maternam traductis” ve “De quibusdam Viris Illustribus apud Hebraeos per
Joannem Leonem Africanum”, Bibliothecarius Quadripartitus, yay. haz. Johann Heinrich
Hottinger, 246-91, Ziirih: Melchior Stauffacher, 1664.

Weiditz, Christoph, Authentic Everyday Dress of the Renaissance: All 154 Plates from the “Trach-
tenbuch”, yay. haz. Theodor Hampe, New York: Dover Publications, 1994.

Widmanstadt, Johann Albrecht, Liber Sacrosancti Evangelii de Iesu Christo Domino et Deo nost-
r0 . .. characteribus et lingua Syra, Viyana: Michael Zymmerman, 1562.

, yay. haz., Mahometis Abdallae Filii Theologia Dialogo explicata, Hermanno Nellin-

gaunense interprete. Alcorani Epitome Roberto Ketense Anglo interprete. lobannis Alberti

Vidmestadii Iurisconsulti Notationes falsarum impiarumque opinionum Mabumetis, quae in

hisce libris occurrunt, Yayin yeri belirtiimemis [Nuremberg), 1543.

ikincil kaynaklar

Abel, Armand, “Dhu’l Qarnayn, prophéte de 'universalité”, Annuaire de I’Institut de Philologie
et d’Histoire Orientales et Slaves 11 (1951): 5-18.

Abun-Nasr, Jamil M., A History of the Maghrib in the Islamic Period, Cambridge: Cambridge
University Press, 1987.

Actas del VIII Simposio Internacional de Mudejarismo (1999). De mudéjares a moriscos: una
conversion forzada, 2 cilt, Teruel: Centro de Estudios Mudéjares, 2002.

Adang, Camilla, “Ibn Hazin on Homosexuality. A Case-Study of Zahiri Legal Methodology”,
Al-Qantara 24 (2003): 5-31.

Ahmed, Leila, Women and Gender in Islam, New Haven, Conn.: Yale University Press, 1992.

Akbari, Suzanne Conklin, “From Due East to True North: Orientalism and Orientation”, The
Postcolonial Middle Ages, yay. haz. Jeffrey Jerome Cohen, 19-34, New York: St. Martin’s
Press, 2000.

Alberto Pio 111, Signore di Carpi (1475-1975), Modena: Aedes Muratoriana, 1977.

Allen, Don Cameron, The Legend of Noah, Urbana: University of Illinois Press, 1963.

Amram, David, The Makers of Hebrew Books in Italy, Londra: Holland Press, 1963.

Andrea, Bernadette, “Columbus in Istanbul: Ottoman Mappings of the ‘New World’”, Genre 30
(Bahar/Yaz 1997): 135-65.

Annecchino, Valeria, La Basilica di Sant’Agostino in Campo Marzio e I’ex complesso conventuale,
Roma, Cenova: Edizioni d’Arte Marconi, 2000.

Arié, Rachel, L’Espagne musulmane au temps des Nasrides (1232-1492), Paris: Editions de Boc-
card, 1973.

, Etudes sur la civilisation de I’Espagne musulmane, Leiden: E. J. Brill, 1990.

, Miniatures hispano-musulmanes. Recherches sur un manuscrit arabe illustré de I’Escurial,
Leiden: E. J. Brill, 1969.

Arrizabalaga, Jon-John Henderson-Roger French, The Great Pox. The French Disease in Renais-
sance Europe, New Haven ve Londra: Yale University Press, 1998.




326 HASAN EL-VEZZAN NAM:-I DIGER AFRIKALI LEO

Atiyeh, George N., yay. haz., The Book in the Islamic World: The Written Word and Communi-
cation in the Middle East, Albany: SUNY Press, 1995.

al-Azmeh, Aziz, “Barbarians in Arab Eyes”, Past and Present 134 (1992): 3-18.

, Ibn Khaldun. An Essay in Reinterpretation, 2. baski, Budapegte: Central European Uni-
versity Press, 2003.

Bedini, Silvio A., The Pope’s Elephant, Londra: Carcanet, 1997.

Benchekroun, Muhammad B. A., La vie intellectuelle marocaine sous les Mérinides et les Watta-
sides, Rabat, 1974.

Bennassar, Bartolomé-Lucile Bennassar, Les Chrétiens d’Allab: L'histoire extraordinaire des
renégats, XVIe-XVlle siécles, Paris: Perrin, 1987.

Bennassar, Bartolomé-Robert Sauzet, yay. haz., Chrétiens et Musulmans a la Renaissance. Actes
du 37e colloque international du CESR (1994), Paris: Honoré Champion, 1998.

Berkey, Jonathan, The Transmission o f Knowledge in Medieval Cairo, Princeton, N.].: Princeton
University Press, 1992.

Bernheimer, Carlo, Catalogo dei Manoscritti Orientali della Biblioteca Estense, Modena: Libreria
dello Stato, 1960.

Blachére, Régis, Histoire de la littérature arabe des origines a la fin du X Ve siécle, 3 cilt, Paris:
Librairie d’Amérique et d’Orient, 1964-66.

Black, Crofton, “Leo Africanus’s Descrittione dell’ Africa and its Sixteenth-Century Translations”,
Journal of the Warburg and Courtauld Institutes 65 (2002): 262-72.

Blair, Sheila S.-Jonathan Bloom, The Art and Architecture of Islam 1230-1800, New Haven ve
Londra: Yale University Press, 1995.

Bloom, Jonathan, Paper Bef ore Print: The History and Impact of Paper in the Islamic World, New
Haven ve Londra: Yale University Press, 2001.

Bobzin, Hartmut, “Juan Andrés und sein Buch Confusion dela secta mabomatica (1515)”, Fest-
gabe fiir Hans-Rudolf Singer, yay. haz. Martin Forstner, 528-48. Frankfurt: Peter Lang, 1991.

, Der Koran im Zeitalter der Reformation: Studien zur Friibgeschichte d er Arabistik und
Islamkunde in Europa, Beyrut ve Stuttgart: Franz Steiner Verlag, 1995.

Bonner, Michael-Mine Ener-Amy Singer, yay. haz., Poverty and Charity in Middle Eastern Con-
texts, Albany: SUNY Press, 2003.

Bono, Salvatore, Corsari nel Mediterraneo: Cristiani e Musulmani fra guerra, schiavitii e commer-
cio, Milano: Arnoldo Mondadori, 1993.

, Schiavi musulmani nell’Italia moderna, Naples: Edizioni Scientifiche Italiane, 1999.

Bouhdiba, Abdelwahab, La sexualité en Islam, Paris: Quadrige/Presses Universitaires de France,
1998.

Bovill, Edward William, The Golden Trade of the Moors, 2. baski, Princeton, N.].: Markus Wi-
ener Publishers, 1995.

Braude, Benjamin, “The Sons of Noahand the Construction of Ethnic and Geographical Identities
in the Medieval and Early Modern Periods”, William and Mary Quarterly 54, no. 1 (Ocak
1997): 103-41.

Braudel, Fernand, L a Méditerranée et le monde méditerranéan, 2 cilt, Paris: Armand Colin, 1966.

Bridges, M.-]. C. Biirgel, yay. haz., The Problematics of Power: Eastern and Western Representa-
tions of Alexander the Great, Bern: Peter Lang, 1996.

Brignon, Jean—Abdelaziz Amine-Brahim Boutaleb-Guy Martinet-Bernard Rosenberger, Histoire
du Maroc, Paris: Hatier ve Casablanca: Librairie Nationale, 1994.

Brundage, James, Law, Sex, and Christian Society in Medieval Europe, Chicago ve Londra: Uni-
versity of Chicago Press, 1987.

Brunschvig, Robert, La Berbérie orientale sous les Hafsides des origines a la fin du X Ve siécle, 2
cilt, Paris: Librairie d’Amérique et d’Orient, 1940-47.




Kaynakga 327

Buisseret, David, The Mapmakers’ Quest. Depicting New Worlds in Renaissance Europe, Oxford:
Oxford University Press, 2003.

Bullard, Melissa Meriam, Filippo Strozzi and the Medici: Favor and Finance in Sixteenth-Century
Florence and Rome, Cambridge: Cambridge University Press, 1980.

Burke, Peter, The Fortunes of the Courtier. The European Reception of Castiglione’s “Contegia-
no”, University Park, Pa.: Pennsylvania State University Press, 1996.

Burman, Thomas, “Cambridge University Library MS Mm.v.26 and the History of the Study of
the Qur’an in Medieval and Early Modern Europe”, Religion, Text, and Society in Medieval
Spain and Northern Europe: Essays in Honor of J. N. Hillgarth, yay. haz. Thomas Burman,
Mark D. Meyerson ve Leah Shopkow, 335-63, Toronto: Pontifical Institute of Mediaeval
Studies, 2002.

, “Polemic, Philology, and Ambivalence: Reading the Qur’an in Latin Christendom”, Jour-
nal of Islamic Studies 15, no. 2 (2004): 181-209.

Burnett, Charles, “Learned Knowledge of Arabic Poetry, Rhymed Prose and Didactic Verse, from
Petrus Alfonsi to Petrarch”, In the Middle Ages: A Festschrift for Peter Dronke, yay. haz. John
Marenbon, Leiden: E. J. Brill, 2001.

Burnett, Charles—Anna Contadini, yay. haz., Islam and the Italian Renaissance, Londra: Warburg
Institute, 1999.

Carey, George, The Medieval Alexander, yay. haz.D.].A. Ross, Cambridge: Cambridge University
Press, 1956.

Casiri, Miguel, Bibliotheca Arabico-Hispana Escurialensis, 2 cilt, Madrid: Antonius Perez de
Soto, 1760-70.

Certeau, Michel de, “Montaigne’s ‘Of Cannibals’: The Savage ‘I'”, Heterologies: Discourse on the
Other, 67-79, gev. Brian Massumi, Minneapolis: University of Minnesota Press, 1986.

Chebel, Malek, L’esprit de sérail. Perversions et marginalités sexuelles au Maghreb, Paris: Lieu
Commun, 1988.

Chittick, William C., Imagined Worlds: 1bn al-‘Arabi and the Problem of Religious Diversity,
Albany: State University of New York Press, 1994.

Cissoko, Sékéné Mody, Tombouctou et I’Empire Songhay, Paris ve Montréal: CHarmattan, 1996.

Codazzi, Angela, “Leone Africano”, Enciclopedia italiana, 20:899, Roma, 1933.

, “Dell’'unico manoscritto conosciuto della Cosmografia dell’Africa di Giovanni Leone
I’Africano™, Comptes rendus du Congrés international de géographie. Lisbonne 1949, 4:225-
26, Lizbon, 1952.

Cohen, Elizabeth S., “Seen and Known: Prostitutes in the Cityscape of Late-Sixteenth-Century
Rome”, Renaissance Studies 12, no. 3 (1998): 392-401.

Cohen, Elizabeth S.-Thomas V. Cohen, Daily Life in Renaissance Italy, Westport, Conn.: Green-
wood Press, 2001.

Cohen, Mark R., Under Crescent and Cross. The Jew in the Middle Ages, Princeton, N.].: Prin-
ceton University Press, 1994.

Cohen, Thomas V.~Elizabeth S. Cohen, Words and Deeds in Renaissance Rome Trials before the
Papal Magistrates, Toronto: University of Toronto Press, 1993.

Cook, Jr., Weston F., The Hundred Years War for Morocco: Gunpowder and the Military Revolu-
tion in the Early Modern Muslim World, Boulder, Colo.: Westview Press, 1994.

Cooper, Richard, Rabelais et I'ltalie. Etudes rabelaisiennes 24. Cenova: Librairie Droz, 1991.

Corbin, Henry, Histoire de la philosophie islamique, Paris: Gallimard, 1986.

Cornell, Vincent J., Realm of the Saint: Power and Authority in Moroccan Sufism, Austin: Uni-
versity of Texas Press, 1998.

, “Socioeconomic Dimensions of Reconquista and Jihad in Morocco: Portuguese Dukkala and

the Sa‘did Sus, 1450-1557", International Journal of Middle East Studies 22 (1990): 383-92.




328 HASAN EL-VEZZAN NAM-I DIGER AFRIKALI LEO

Corriente, Federico, Arabe andalusi y lenguas romances, Madrid: Editorial Mapfre, 1992.

Cruz Hernindez, Miguel, Abu-I-Walid ibn Rushd (Averroés): Vida, obra, pensamiento, influentia,
Cérdoba, 1986.

D’Amico, John F., Renaissance Humanism in Papal Rome: Humanists and Churchmen on the Eve
of the Reformation, Baltimore ve Londra: Johns Hopkins University Press, 1983.

Delumeau, Jean, Rome au XVle siécle, Paris: Hachette, 1975.

Dermenghem, Emile, Le culte des saints dans I'Islam maghrébin, Paris: Gallimard, 1954.

Detienne, Marcel-Jean-Pierre Vernant, Cunning Intelligence in Greek Culture and Society, gev.
Janet Lloyd, Chicago: University of Chicago Press, 1991.

D’Onofrio, Cesare, Castel S. Angelo, Roma: Cassa di Risparmio di Roma, 1971.

Dunn, Ross, The Adventures of 1bn Battuta, a Muslim Traveler of the 14th Century, Berkeley ve
Los Angeles: University of California Press, 1986.

Eco, Umberto, Experiences in Translation, gev. Alastair McEwen, Toronto: University of Toronto
Press, 2001.

Egidio da Viterbo, O.S.A. e il suo tempo. Atti del V convegno dell’ Istituto Storico Agostiniano,
Roma-Viterbo, 20-23 ottobre 1982, Roma: Ed. “Analecta Augustiniana”, 1983.

Eliav-Feldon, Miriam, “Invented Identities: Credulity in the Age of Prophecy and Exploration™,
Journal of Early Modern History 3 (1999): 203-32.

El-Shamy, Hasan M., Folk Traditions of the Arab World. A Guide to Motif Classification, 2 cilt,
Bloomington ve Indianapolis: Indiana University Press, 1995.

, Types of the Folktale in the Arab World. A Demographically-Oriented Tale-Type Index,
Bloomington ve Indianapolis: Indiana University Press, 2004.

The Encyclopaedia of Islam, Leiden, 1913-1936; ek, 1938. Yeni baski, 1954-2001.

Epstein, Steven, Speaking of Slavery: Color, Ethnicity and Human Bondage in Italy, Ithaca, N.Y.:
Cornell University Press, 2001.

Esposito, John L., yay. haz., The Oxford Encyclopedia o f the Modern Islamic World, 4 cilt, New
York ve Oxford: Oxford University Press, 1995.

Fahd, Toufic, La divination arabe. Etudes religieuses, sociologiques et folkloriques sur le milieu
natif de I'lIslam, Paris: Sindbad, 1987.

Fakhry, Majid, Averroés (Ibn Rushd). His Life, Works and Influence, Oxford: One World, 2001.

Ferhat, Halima, “Abu-l-‘Abbas: Contestation et sainteté”, Al-Qantara 13 (1992): 181-99.

, Le Soufisme et les Zaouyas au Maghreb. Mérite individuel et patrimoine sacré, Casablan-
ca: Editions Toubkal, 2003.

Ferhat, Halima-Hamid Triki, “Hagiographie et religion au Maroc médiéval”, Hespéris Tamuda
24 (1986): 17-51. .

Fisher, Humphrey J., “Leo Africanus and the Songhay Conquest of Hausaland”, International
journal of African Historical Studies 11 (1978): 86-112.

Fleischer, Cornell H., “The Lawgiver as Messiah: The Making of the Imperial Image in the Reign
of Silleyman”, Soliman le Magnifique et son temps. Actes du Collogue de Paris, Galéries na-
tionales du Grand Palais 7-10 mars 1990, yay. haz. Gilles Veinstein, 159-77, Paris: Ecole du
Louvre & EHESS, 1992.

, “Seer to the Sultan: Haydar-1 Remmal and Sultan Siileyman™, Cultural Horizons. A Fests-
chrift in Honor of Talat S. Halman, yay. haz. Jayne L. Warner, 290-99, Syracuse, N.Y.: Syra-
cuse University Press, 2001.

Frede, Carlode, La prima traduzione italiana del Corano, Naples: Istituto Universitario Orientale,
1967.

Gaignard, Catherine, Maures et chrétiens & Grenade, 1492-1570, Paris: Editions UHarmattan,
1997.

Gaignebet, Claude, A plus hault sens. L'esotérisme spirituel et charnel de Rabelais, 2 cilt, Paris:
Maisonneuve et Larose, 1986.




Kaynakg¢a 329

Gaisser, Julia Haig, “The Rise and Fall of Goritz’s Feasts”, Renaissance Quarterly 48 (1995):
41-57.

Galén Sanchez, Angel, Los mudéjares del reino de Granada, Granada: Universidad de Granada,
1991.

Gams, Pius Bonifacius, yay. haz., Series episcoporum ecclesiae catholicae, Leipzig: Karl Hierse-
mann, 1931.

Garcia-Arenal, Mercedes, “The Revolution of Fas in 869/1465 and the Death of Sultan ‘Abd al-
Haqq al-Marini”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies 41 (1978): 43-66.

, “Sainteté et pouvoir dynastique au Maroc: La résistance de Fés aux Sa‘diens”, Anrales.

ESC 45 (1990): 1019-42.

, Yay. haz., Conversions islamiques. Identités religieuses en Islam méditerranéen, Paris:
Maisonneuve et Larose, 2001.

Garcia-Arenal, Mercedes—Maria J. Viguera, yay. haz., Relaciones de la peninsula Ibérica con el
Magreb siglos XI1I-XVI. Adas del Coloquio (Madrid, 17-18 diciembre 1987), Madrid: CSIC,
1988.

Garcia-Arenal, Mercedes-Gerard Wiegers, A Man of Three Worlds: Samuel Pallache, a Moroccan
Jew in Catholic and Protestant Europe, gev. Martin Beagles, Baltimore, Md.: Johns Hopkins
University Press, 2003.

Gattoni, Maurizio, Leone X e la Geo-Politica dello Stato Pontificio (1513-1521), Vatikan: Archi-
vio Segreto Vaticano, 2000.

Goffman, Daniel, The Ottoman Empire and Early Modern Europe, Cambridge: Cambridge Uni-
versity Press, 2002.

Gold, Leonard Singer, yay. haz., A Sign and a Witness: 2000 Years of Hebrew Books and Iliumi-
nated Manuscripts, New York: New York Public Library ve Oxford: Oxford University Press,
1988.

Goldman, Israel, The Life and Times o f Rabbi David Ibn Abh Zimra, New York: Jewish Theolo-
gical Seminary, 1970.

Gouwens, Kenneth, Remembering the Renaissance: Humanist Narratives of the Sack of Rome,
Leiden, Boston ve Cologne: E. J. Brill, 1998.

Grabar, Oleg, The Illustrations o f the Magamat, Chicago ve Londra: University of Chicago Press,
1984.

Guesdon, Marie-Geneviéve-Annie Vernay-Nouri, yay. haz., L'art dulivre arabe, Paris: Bibliothéque
nationale de France, 2001.

Haddad-Chamakh, Fatma-Alia Baccar-Bournaz, yay. haz., L'écho de la prise de Grenade dans la
culture européene aux XVle et XVlle siécles. Actes du Collogue de Tunis 18-21 novembre
1992, Tunus: Céres, 1994.

Hajji, Muhammad, L’activité intellectuelle au Maroc a I'époque Sa'dide, 2 cilt, Rabat: Dar El-
Maghrib, 1976-77.

al-Hajwi, Muhammad al-Mahdi, Hayat al-Wazzan al-Fasi wa-atharub, Rabat, 1935.

Hale, J. R., Machiavelli and Renaissance Italy, New York: Collier Books, 1960.

Hallaq, Wael B., Authority, Continuity and Change in Islamic Law, Cambridge: Cambridge Uni-
versity Press, 2001.

Hama, Boubou, Histoire du Gobir et de Sokoto, Paris: 1967.

Hamani, Djibo Mallal, Au carrefour du Soudan et dela Berberie: Le sultanat touareg de I' Ayar,
Niamey: Institut de Recherches en Sciences Humaines, 1989.

Hamilton, Alastair, “Eastern Churches and Western Scholarship”, Rome Reborn. The Vatican
Library and Renaissance Culture, yay. haz. Anthony Grafton, 225-49. Washington, D.C.:
Library of Congress, New Haven: Yale University Press ve Vatikan, Biblioteca Apostolica
Vaticana, 1993.




330 HASAN EL-VEZZAN NAM-I DIGER AFRIKALI LEO

Hampton, Timothy, “‘Turkish Dogs’: Rabelais, Erasmus, and the Rhetoric of Alterity”, Represen-
tations 41 (Kig 1993): 58-82.

Hanebutt-Benz, Eva-Dagmar Glass—Geoffrey Roper-Theo Smets, yay. haz., Middle Eastern Lan-
guages and the Print Revolution. A Cross-Cultural Encounter, Westhofen: WVA-Verlag Sku-
lima, 2002.

Harley, J. B.-David Woodward, yay. haz., The History of Cartography. Cilt 1: Cartography in
Prebistoric, Ancient, and Medieval Europe and the Mediterranean; cilt 2, kitap 1, Cartog-
raphy in the Traditional Islamic and South Asian Societies, Chicago ve Londra: University of
Chicago Press, 1987.

Haywood, John A., Arabic Lexicography. Its History, and its Place in the General History of
Lexicography, Leiden: E. J. Brill, 1960.

Herzig, Tamar, “The Demons’ Reaction to Sodomy: Witchcraft and Homosexuality in Gianfran-
cesco Pico della Mirandola’s Strix”, Sixteenth-Century Journal 34 (2003): 52-72.

Hirst, Michael, Sebastiano del Piombo, Oxford: Clarendon Press, 1981.

Hitti, Philip K., History of the Arabs from the Earliest Times to the Present, 10. baski, New York:
St. Martin’s Press, 1996.

Holl, Augustin F. C., The Diwan Revisited: Literacy, State Formation and the Rise of Kanuri Do-
mination (AD 1200-1600), Londra ve New York: Kegan Paul International, 2000.

Hook, Judith, The Sack of Rome, 1527, 2. baski, Londra: Palgrave Macmillan, 2004.

Hunwick, John, “Al-Maghili and the Jews of Tuwat: The Demise of a Community”, Studi islamica
61 (1985): 157-83.

, “The Rights of Dhimmis to Maintain a Place of Worship: A 15th Century Fatwa from
Tlemcen”, Al-Qantara 12 (1991): 133-55.

Hunwick, John-Eve Trout Powell, yay. haz., The African Diaspora in the Mediterranean Lands of
Islam, Princeton, N.].: Markus Wiener Publishers, 2002.

Imperiale, Louis, La Roma clandestina de Francisco Delicado y Pietro Aretino, New York: Peter
Lang, 1997.

Jansky, H., “Die Eroberung Syriens durch Sultan Selim”, Mitteilungen zur osmanischen Geschich-
te2 (1923-26): 173-241.

Jardine, Lisa-Jerry Brotton, Global Interests: Renaissance Art between East and West, Ithaca,
N.Y.: Cornell University Press, 2000.

Jomier, Jacques, Le mabmal et la caravane égyptienne des pélerins de La Mecque, XIlle-XXe
siécles, Kahire: Institut Frangais d’Archéologie Orientale, 1953.

Julien, Charles-André, Histoire de I'Afrique du Nord (Tunisie, Algérie, Maroc) de la conquéte
arabe a 1830, 2. basky, 2 cilt, Paris: Payot, 1964.

Kably, Muhammad, Société, pouvoir et religion au Maroc a la fin du Moyen-Age (XIVe-XVe
siécle), Paris: Maisonneuve & Larose, 1986.

Kalck, Pierre, “Pour une localisation du royaume de Gaoga”, Journal of African History 13
(1972): 520-40.

Karrow, Robert W., Jr., Mapmakers of the Sixteenth Century and Their Maps, Chicago: Newberry
Library, 1993.

Kaufmann, David, “Jacob Mantino. Une page de I’histoire de la Renaissance”, Revue des études
juives 27 (1893): 30-60, 207-38.

Kennedy, Philip F.,, “The Maqamat as a Nexus of Interests: Reflections on Abdelfattah Kilito’s Les
Sednces and Other Works”, Muslim Horizons, yay. haz. Julia Ashtiany Bray, Londra ve New
York: Routledge Curzon, 2006.

Khatibi, Abdelkebir-Muhammad Sijelmassi, The Splendor of Islamic Calligraphy, Londra ve New
York: Thames and Hudson, 2001.

Khoury, Philip S.-Joseph Kostiner, yay. haz., Tribes and State Formation in the Middle East, Ber-
keley ve Los Angeles: University of California Press, 1990.




Kaynakga 331

Khushaim, Ali Fahmi, Zarruq the Sufi, Trablus: General Company for Publication, 1976.

Kilito, Abdelfattah, Les séances: Récits et codes culturels chez Hamadhani et Hariri, Paris: Sind-
bad, 1983.

, L'auteur et ses doubles: Essai sur la culture arabe classique, Paris: Editions du Seuil, 1985.

Klapisch-Zuber, Christiane, “L’adoption impossible dans I'ltalie de la fin du Moyen Age”, Adop-
tion et fosterage, yay. haz. Mireille Corbier, 321-37, Paris: De Boccard, 1999.

, Women, Family and Ritual in Renaissance Italy, ¢ev. Lydia G. Cochrane, Chicago: Uni-
versity of Chicago Press, 1985. .

Kuehn, Thomas, “I’adoption a Florence  la fin du Moyen-Age”, Médiévales 35 (Giiz 1998):
69-81.

Kurzel-Runtscheiner, Monica, Téchter der Venus. Die Kurtisanen Roms im 16. Jabrbundert, Mii-
nih: C. H. Beck, 1995.

Ladero Quesada, Miguel Angel, Granada después la conquista: Repobladores y mudéjares, Gra-
nada: Diputacién Provincial de Granada, 1988.

Lagardére, Vincent, Histoire et société en Occident musulman au Moyen Age. Analyse du
“Mi‘yar” d’al-Wansharisi, Madrid: Casa de Veldzquez, 1995.

Larguéche, Dalenda, yay. haz., Histoire des femmes au Maghreb, Tunus: Centre de Publication
Universitaire, 2000.

Le Tourneau, Roger, Fezin the Age of the Marinides, gev. Besse Albert Clement, Norman: Univer-
sity of Oklahoma Press, 1961.

Levi Della Vida, Giorgio, Ricerche sulla formazione del piz antico fondo dei manoscritti orientait
della Biblioteca Vaticana, Vatikan: Biblioteca Apostolica Vaticana, 1939.

, Elenco dei manoscritti arabi islamici della Biblioteca Vaticana, Vatikan: Biblioteca Apos-
tolica Vaticana, 1935.

Lévi-Provengal, E., Les historiens des Chorfa: Essai sur la littérature historique et biographique au
Maroc du XVIe au XXe siécle, Paris: E. Larose, 1922.

Lewis, Bernard, Race and Color in Islam, New York: Harper & Row, 1971.

Lewis, Martin W.-Kiren E. Wigen, The Myth of Continents. A Critique o f Metageography, Ber-
keley ve Los Angeles: University of California Press, 1997.

Linant de Bellefonds, Yves, Traité de droit musulman comparé, 3 cilt, Paris ve The Hague: Mou-
ton, 1965-73.

Léfgren, Oscar-Renato Traini, Catalogue of the Arabic Manuscripts in the Biblioteca Ambrosia-
na, 2 cilt, Milano: Neri Pozza Editore, 1975.

Losada, Angel, Jean Ginés de Sepiilveda a través de su “Epistolario” y nuevos documentos, Mad-
rid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1973.

Maalouf, Amin, Léon I’Africain, Paris: J. C. Lattés, 1986.

Malti-Douglas, Fedwa, Woman'’s Body, Woman’s Word. Gender and Discourse in Arabo-Islamic
Weriting, Princeton, N.].: Princeton University Press, 1991.

Marin, Manuela, Mujeres en al-Andalus, Madrid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas,
2000.

Marinelli, Peter V., Ariosto and Boiardo: The Origins of “Orlando Furioso”, Columbia: Univer-
sity of Missouri Press, 1987.

Marmon, Shaun, yay. haz., Slavery in the Islamic Middle East, Princeton, N.].: Markus Wiener
Publishers, 1999.

Le Maroc Andalou: A la découverte d’un art de vivre, Casablanca: EDDIF & Aix-en-Provence:
Edisud, 2000.

Martin, Francis X., Friar, Reformer, and Renaissance Scholar: Life and Work of Giles of Viterbo,
1469-1532, Villanova, Pa.: Augustinian Press, 1992.

Masonen, Pekka, The Negroland Revisited: Discovery and Invention of the Sudanese Middle
Ages, Helsinki: Finnish Academy of Science and Letters, 2000.




332 HASAN EL-VEZZAN NAM-I DIGER AFRIKALI LEO

Massignon, Louis, Le Maroc dans les premiéres années du 16e siécle. Tableau géographique
d’aprés Léon I'Africain, Cezayir: Typographie Adolphe Jourdan, 1906.

Matthee, Rudi, “Prostitutes, Courtesans, and Dancing Girls: Women Entertainers in Safavid
Iran”, Iran and Beyond: Essays in Middle Eastern History in Honor of Nikki R. Keddie, yay.
haz. Rudi Matthee ve Beth Baron, Costa Mesa, Calif.: Mazda Publishers, 2000.

Mazzuchelli, Giammaria, Gli Scrittori d’Italia, 3 cilt, Brescia, 1753.

McAuliffe, Jane Dammen-Barry D. Walfish-Joseph W. Goering, yay. haz., With Reverence for
the Word: Medieval Scriptural Exegesis in Judaism, Christianity, and Islam, Oxford: Oxford
University Press, 2003.

McIntosh, Gregory C., The Piri Reis Map of 1513, Atina, Georgia ve Londra: University of Ge-
orgia Press, 2000. .

Mediano, Fernando Rodriguez, Familias de Fez (SS. XV-XVII), Madrid: Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas, 1995.

Menocal, Maria Rosa-Raymond P. Scheindlin-Michael Sells, yay. haz., The Literature of al-
Andalus, Cambridge: Cambridge University Press, 2000.

Meyerson, Mark, The Muslims of Valencia in the Age of Fernando and Isabel: Between Coexis-
tence and Crusade, Berkeley ve Los Angeles: University of California Press, 1991.

Minnich, Nelson, “Raphael’s Portrait of Leo X with Cardinals Giulio de’ Medici and Luigi de’
Rossi: A Religious Interpretation”, Renaissance Quarterly 56 (2003): 1005-46.

, The Catholic Reformation: Council, Churchmen, Controversies, Aldershot: Variorum,
1993.

Miquel, André, La géographie humaine du monde musulman jusqu’au milieu du 11e siécle, 4 cilt,
Paris ve The Hague: Mouton, 1973-88.

Monroe, James T., The Art of Badi* az-Zaman al-Hamadhani as Picaresque Narrative, Beyrut:
American University, 1983.

Murray, Stephen O.—Will Roscoe, yay. haz., Islamic Homosexualities, New York ve Londra: New
York University Press, 1997.

Niccoli, Ottavia, Prophecy and People in Renaissance Italy, gev. Lydia G. Cochrane, Princeton,
N.].: Princeton University Press, 1990.

Nirenberg, David, Communities of Violence: Persecution of Minorities in the Middle Ages, Prin-
ceton, N.].: Princeton University Press, 1996.

Odier, Jeanne Bignami, La Bibliothéque Vaticane de Sixte IV a Pie XI, Vatikan: Biblioteca Apos-
tolica Vaticana, 1973.

Oliel, Jacob, Les Juifs au Sabara: Le Touat au Moyen Age, Paris: CNRS Editions, 1994.

O’Malley, John W., Giles of Viterbo on Church and Reform: A Study in Renaissance Thought,
Leiden: E. J. Brill, 1968.

Partner, Peter, The Pope’s Men: The Papal Civil Service in the Renaissance, Oxford: Clarendon
Press, 1990.

, Renaissance Rome. 1500-1559, Berkeley ve Los Angeles: University of California Press,
1976.

Pasquier, Jules, Jéréme Aléandre de sa naissance a la fin de son séjour a Brindes, Paris: E. Leroux,
1900.

Pastor, Ludwig, History of the Popes from the Close of the Middle Ages, 40 cilt. Londra: Rout-
ledge & Kegan Paul, 1898-1953.

Pedersen, Johannes, The Arabic Book, gev. Geoffrey French, Princeton, N.].: Princeton University
Press, 1984,

Peirce, Leslie, The Imperial Harem: Women and Sovereignty in the Ottoman Empire, New York
ve Oxford: Oxford University Press, 1993.

Perles, Joseph, Beitrdge zur Geschichte der bebrdischen und aramdischen Studien, Miinih: Theo-
dor Ackermann, 1884.




Kaynakga 333

Peters, Rudolph, Jihad in Classical and Modern Islam. A Reader, Princeton, N.].: Markus Wiener
Publishers, 1996.

Petrucci, Armando, Writers and Readers in Medieval Italy. Studies in the History of Written Cul-
ture, yay. haz ve gev. Charles M. Radding, New Haven ve Londra: Yale University Press, 1995.

Petry, Carl E, Protectors or Praetorians? The Last Mamluk Sultans and Egypt’s Waning as a Great
Power, Albany: SUNY Press, 1994.

Pouillon, Frangois—Oumelbanine Zhiri, yay. haz., Léon I Africain, Paris: Institut d’Etude de I'lslam
et des Sociétés du Monde Musulman (EHESS), 2009.

Powers, David S., Law, Society, and Culture in the Maghrib, 1300-1500, Cambridge: Cambridge
University Press, 2002.

Racine, Matthew T., “Service and Honor in Sixteenth-Century Portuguese North Africa: Yahya-u-
Ta‘fuft and Portuguese Noble Culture”, Sixteenth-Century Journal 32 (2001): 67-90.

Rauchenberger, Dietrich, Johannes Leo der Afrikaner. Seine Beschreibung des Raumes zwischen
Nil und Niger nach dem Urtext, Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 1999.

Reeves, Marjorie, yay. haz., Prophetic Rome in the High Renaissance, Oxford: Clarendon Press,
1992.

Reynolds, Dwight E,, yay. haz., Interpreting the Self: Autobiography inthe Arabic Literary Tradi-
tion, Berkeley ve Los Angeles: University of California Press, 2001.

Ricard, Robert, Etudes sur Pbistoire des portuguais au Maroc, Coimbra: Universidade da Coimb-
ra, 1955. .

Robinson, Chase F,, Islamic Historiography, Cambridge: Cambridge University Press, 2003.

Rocke,Michael, Forbidden Friendships: Homosexuality and Male Culture in Renaissance Floren-
ce, New York ve Oxford: Oxford University Press, 1996.

Roded, Ruth, yay. haz., Women in Islam and the Middle East. A Reader, Londra ve New York:
I. B. Tauris, 1999.

Rosenberger, Bernard—Hamid Triki, “Famines et épidémies au Maroc aux XVle et XVlle sit:cles”,
Hespéris Tamuda 14 (1973): 109-75.

Rosenthal, Franz, A History of Muslim Historiography, Leiden: E. J. Brill, 1952.

Rotunda, D. P., Motif-Index of the Italian Novella in Prose, Bloomington: Indiana University
Press, 1942.

Rowland, Ingrid, The Culture ofthe High Renaissance. Ancients and Moderns in Sixteenth-Cen-
tury Rome, Cambridge: Cambridge University Press, 1998.

Ruderman, David, yay. haz., Essential Papers on Jewish Culture in Renaissance and Baroque
Italy, New York ve Londra: New York University Press, 1992.

Ruggiero, Guido, The Boundaries of Eros: Sex Crime and Sexuality in Renaissance Venice, New
York ve Oxford: Oxford University Press, 1985.

Saad, Elias, Social History o f Timbuktu: The Role o f Muslim Scholars and Notables, 1400-1900,
Cambridge: Cambridge University Press, 1983.

Sabattini, Alberto, Alberto III Pio: Politica, diplomazia e guerra del conte di Carpi, Carpi: Danae,
1994.

Safran, Janina M., The Second Umayyad Caliphate. The Articulation of Caliphal Legitimacy in
al-Andalus, Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 2000.

Sallis, Eva, Sheberazade through the Looking Glass: The Metamorphosis of the “Thousand and
One Nights”, Surrey: Curzon Press, 1999.

Salmon, Pierre, yay. haz., Mélanges d’lslamologie: Volume dédié a la mémoire de Armand Abel,
Leiden: E. J. Brill, 1974.

Sartain, E. M., Jalal al-din al-Suyuti. Biography and Background, 2 cilt, Cambridge: Cambridge
University Press, 1975.



334 HASAN EL-VEZZAN NAM-I DIGER AFRIKALI LEO

Sayyid, Ayman Fu’ad, “Early Methods of Book Composition: al-Magrizi’s Draft of the ‘Kitab al-
Khitat'”, The Codicology of Islamic Manuscripts, yay. haz. Yasin Dutton, Londra: Al-Furqan
Islamic Heritage Foundation, 1995.

al-Sayyid-Marsot, Afaf Lutfi, yay. haz., Society and the Sexes in Medieval Islam, Malibu, Calif.:
Undena Publications, 1979.

Schimmel, Annemarie, As Through a Veil. Mystical Poetry in Islam, New York: Columbia Uni-
versity Press, 1982.

, The Triumphal Sun. A Study of the Works of Jalaloddin Rumi, Albany: SUNY Press,
1993.

Secret, F., Les Kabbalistes chrétiens de la Renaissance, Paris: Dunod, 1964.

, Postel revisité. Nouvelles recherches sur Guillaume Postel et son milieu, Paris: SEHA &
Milano: Arché, 1998.

Serfaty, Nicole, Les courtisans juifs des sultans marocains: Hommes politiques et hauts dignitaires,
XIlHle-XVIlle siécles, Saint-Denis: Editions Bouchéne, 1999.

Setton, Kenneth M., The Papacy and the Levant (1204-1571), 4 cilt, Philadelphia: American
Philosophical Society, 1976-84.

Shatzmiller, Maya, The Berbers and the Islamic State, Princeton, N.].: Markus Wiener Publishers,
2000.

, Labour in the Medieval Islamic World, Leiden: E. J. Brill, 1994.

, “Women and Property Rights in al-Andalus and the Maghrib: Social Patterns and Legal
Discourse”, Islamic Law and Society 2 (1995): 219-57.

Signorelli, Giuseppe, Il Card. Egidio da Viterbo: Agostiniano, umanista e riformatore, 1464-1532,
Floransa: Libreria Editrice Fiorentina, 1924.

Silverberg, Robert, The Realm of Prester John, Atina: Ohio University Press, 1972.

Societa, politica e cultura a Carpi ai tempi di Alberto 111 Pio. Atti del Convegno Internazionale
(Carpi, 19-21 Maggio 1978), 2 cilt, Padua: Editrice Antenore, 1981.

Spaulding, J. L., “Comment: The Geographic Location of Gaoga”, Journal of African History 14
(1973): 505-8.

Spivakovksy, Erika, Son of the Albambra: Diego Hurtado de Mendoza, 1504-1575, Austin ve
Londra: University of Texas Press, 1970.

Stewart, Devin J.—Baber Johansen-Amy Singer, Law and Society in Islam, Princeton, N.].: Markus
Wiener Publishers, 1996.

Stow, Kenneth, The Jews in Rome, 2 cilt, Leiden: E. ]. Brill, 1997.

, “Marriages Are Made in Heaven: Marriage and the Individual in theRoman Jewish Ghet-

to”, Renaissance Quarterly 45 (1995): 445-91.

, Theater of Acculturation. The Roman Ghetto in the 16th Century, Seattle: University of
Washington Press, 2001,

Sumruld, William A., Augustine and the Arians. The Bishop of Hippo's Encounters with Ulfilan
Arianism, Selinsgrove: Susquehanna University Press, Londra ve Toronto: Associated Univer-
sity Presses, 1994. )

Svalduz, Elena, Da Castella a “citta”: Carpi e Alberto Pio (1472-1530), Roma: Officina Edizioni,
2001.

Talvacchia, Bette, Taking Positions. On the Erotic in Renaissance Culture, Princeton, N.].: Prin-
ceton University Press, T999.

Temimi, Abdejelil, yay. haz., Las practicas musulmanas de los moriscos andaluces (1492-1609).
Actas del 111 Simposio Internacional de Estudios Moriscos, Zaghouan, 1989.

Thompson, Stith, Motif-Index of Folk Literature, gzden gegirilmig baski, Copenhagen: Rosen-
kilde & Bagger, 1957.

Tinguely, Frédéric, L’Ecriture du Levant & la Renaissance. Enquéte sur les voyageurs frangais dans
I'empire de Soliman le Magnifique, Cenova: Librairie Droz, 2000.




Kaynakg¢a 335

Touati, Houari, L’armoire a sagesse: Bibliothéques et collections en Islam, Paris: Aubier, 2003.

, Islam et voyage au Moyen Age, Paris: Editions du Seuil, 2000.

Trabulsi, Amjad, La critique poétique des Arabes jusqu’au Ve siécle de I'Hégire (Xle siécle de J.
C.), Sam: Institut Frangais de Damas, 1955.

Trachtenberg, Joshua, Jewish Magic and Superstition: A Study in Folk Religion, New York: At-
heneum, 1977.

Triki, Hamid, “L’oiseau amphibie”, Fez dans la Cosmographie d'Al-Hassan ben Mohammed al-
Wazzan az-Zayyat, dit Léon I'Africain, 13-47, Mohammedia, Morocco: Senso Unico Editi-
ons, 2004.

Trimingham, John S., A History of Islam in West Africa, Oxford: Oxford University Press, 1959.

Trinkaus, Charles, “In Our Image and Likeness”: Humanity and Divinity in Italian Humanist
Thought, Londra: Constable, 1970.

Trovato, Paolo, Storia della lingua italiana: 1l primo Cinquecento, Bologna: Il Mulino, 1994.

Ugr, Ahmet, The Reign of Sultan Selim in the Light of the Selim-Name Literature, Berlin: Klaus
Schwarz Verlag, 1985.

Vajda, Georges, “Un traité maghrébin ‘Adversus Judaeos ‘Ahkam ahl al-Dimma’ du Shaykh
Muhammad ibn ‘Abd al-Karim al-Maghili”, Etudes d’orientalisme dédiées i la mémoire de
Lévi-Provengal, 805-13, Paris: G.-P. Maisonneuve et Larose, 1962.

Valensi, Lucette, “Le jardin de ’Académie ou comment se forme une école de pensée”, Modes de
transmission de la culture religieuse en Islam, yay. haz. Hassan Elboudrari, 41-64, Kahire:
Institut Frangais d’Archéologie Orientale du Caire, 1992.

, Venise et la Sublime Porte. La naissance du despote, Paris: Hachette, 1987.

Vergé-Franceschi, Michel, yay. haz., Guerre et commerce en Méditerranée, Paris: Editions Veyrier,
1991.

Vidal Castro, Francisco, “Ahmad al-Wansharisi (m. 914/1508). Principales Aspectos de su Vida”,
Al-Qantara 12 (1991): 315-52.

Walther, Wiebke, Women in Islam from Medieval to Modern Times, gev. C.S.V. Salt, Princeton,
N.]J.: Markus Wiener Publishers, 1999.

Wansbrough, John E., Lingua Franca in the Mediterranean, Richmond, Surrey: Curzon Press,
1996.

, “A Moroccan Amir’s Commercial Treaty with Venice of the Year 913/1508”, Bulletin of
the School of Oriental and African Studies 25 (1962): 449-71.

Weil, Gérard E., Elie Lévita, bumaniste et massoréte (1469-1549), Leiden: E. J. Brill, 1963.

Welsford, Enid, The Fool. His Social and Literary History, Londra: Faber & Faber, 1935.

Willis, John Ralph, yay. haz., Slaves and Slavery in Muslim Africa, 2 cilt, Londra: Frank Cass,
1985.

Winspeare, Fabrizio, La congiura dei cardinali contro Leone X, Floransa: Leo S. Olschki, 1957.

Wright, J. W.-Everett K. Rowson, yay. haz., Homoeroticism in Classical Arabic Literature, New
York: Columbia University Press, 1997.

Yahya, Dahiru, Morocco in the Sixteenth Century: Problems and Patterns in African Foreign
Policy, Londra: Longman, 1981.

Zhiri, Oumelbanine, ““Il compositore’ ou I’autobiographie éclatée de Jean Léon I'Africain™, Le
voyage des théories, yay. haz. Ali Benmakhlouf, 63-80, Casablanca: Editions Le Fennec, 2000.

, L'Afrique au miroir de I'Europe: Fortunes de Jean Léon I’ Africain a la Renaissance, Ce-

nova: Librairie Droz, 1991.

, Les sillages de Jean Léon I'Africain: XVIe au XXe siécle, Casablanca: Wallada, 1995.

Zimmerman, T. C. Price, Paolo Giovio: The Historian and the Crisis of Sixteenth-Century Italy,
Princeton, N.].: Princeton University Press, 1995.







10.

11.

12.

13.

14,

15.

16.
17.

Gorsel Kaynakga

Biblioteca Vaticana, Vatikan. MS Vat. Ar. 115 (Nasturi ve Yakubi Hiristiyanlara ait dért me-
tin), 295v. © Biblioteca Apostolica Vaticana (Vaticano)

Paride Grassi, Diarium An. 1513 ad 1521: MS ES3, c. 2, 310v. Ozel Koleksiyonlar Boliimii,
Spencer Research Library, University of Kansas Libraries.

Biblioteca Vaticana, Vatikan. MS Vat. Ar. 357 (Sa‘lab Kava‘idii’s-Si‘ir, siir sanati iizerine bir
elyazmasi), 1a. © Biblioteca Apostolica Vaticana (Vaticano)

Biblioteca Estense Universitaria, Modena, Italya. MS Orientale 16-alfa.].6.3 (Aziz Pavlus’un
Mektuplar’’nin Arapga gevirisi), 1r. Su concessione del Ministero per i Beni e le Attivita Cul-
turali.

Real Bibliotece del Escorial, spanya. Esc. MS arabe 598 (Arapga-libranice-Latince-Ispanyol-
ca sozliik), 3a. © Patrimonia Nacional

Al-Qur’an, Arapga-Latince: MS D100 ind, 316a. Biblioteca Ambrosiana, Milano, ltalya. Di-
ritti Biblioteca Ambrosiana. Vietata la riproduzione. Aut. no:F 99/05.

El Hasan el-Vezzan, De Arte Metrica Liber: MS Plut. 36.35, 60r. Biblioteca Medicea Lauren-
ziana, Floransa, Italya. Su concessione del Ministero per i Beni e le Attivita Culturali. E’vietata
ogni ulteriore riproduzione con qualsiasi mezzo.

El Hasan el-Vezzan, De Viris quibusdam Illustribus apud Arabes: MS Plut. 36.35, 33r. Bib-
lioteca Medicea Laurenziana, Floransa, Italya. Su concessione del Ministero per i Beni e le
Attivita Culturali. E’vietata ogni ulteriore riproduzione con qualsiasi mezzo.

El Hasan el-Vezzan, Libro de la Cosmographia [sic] et Geographia de Affrica: V.E. MS 953,
464v. Biblioteca Naziaonale Centrale di Roma. Vietata di ulteriori riproduzioni effectuate
senza autorizzazione.

El Hasan el-Vezzan, La Descrittione dell’Africa, yay. haz. Giovanni Battista Rasmusio, Primo
volume, et Terza editione delle Navigationi et Viaggi (Venedik: Giunti, 1563), 95v: Thomas
Fisher Rare Book Library izniyle, University of Toronto.

Ibn Haldun, Kitabi#’l-Mukaddime (804/1402), Atif Efendi Kiitiiphanesi, 1936, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Istanbul.

Ptolemaios, Liber Geograbiae, yay. haz. Bernardo Silvano (Venedik: Jacopo Pencio, 1511),
tipkibasim, “Quarta Africae Tabula™. Thomas Fisher Rare Book Library izniyle, University of
Toronto.

Piri Reis, Kitab-s Babriye, Topkap: Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi, MS 642, tipkibasim, Ankara,
2002, s. 469-71.

Yay. haz. Giovanni Battista Rasmusio, Primo volume, et Terza editione delle Navigationi et
Viaggi (Venedik: Giunti, 1563), Primo Tavola: Thomas Fisher Rare Book Library izniyle,
University of Toronto. .

Cristoph Weiditz, Authentic Everyday Dress of the Renaissance: All 154 Plates from the
“Trechtenbuch” (New York: Dover Publications, 1994), r. 84.

Charles Terrasse, Médersas du Maroc (Paris: Editions Albert Morance, 1928), r. 38.

Shelia S. Blair ve Jonathan Bloom, The Art and Architecture of Islam 1250-1800 (New Haven
ve Londra: Yale University Press, 1995), r. 158.



338 HASAN EL-VEZZAN NAM-I DIGER AFRIKALI LEO

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31

32.

Kitab al-sulwanat: Esc. MS arabe 528, 15r, Real Bibliotece del Escorial, Ispanya. © Patrimo-
nia Nacional.

Kitab al-sulwanat: Esc. MS arabe 528, 79v, Real Bibliotece del Escorial, Ispanya. © Patrimo-
nia Nacional.

Siikrii Bey, Bitlisi, Selimndme: Yah. MS. Ar. 1116, 122v. Jewish National and University Lib-
rary, Kudiis.

Lokman, Sebname-yi Selim Han (1581): MS A. 3595, 54r. Topkap: Saray: Miizesi Kiitiipha-
nesi, istanbul.

Al-Hariri, Magamat, Yahya al-Wasti’nini nakiglariyla, 634/1237: MS arabe 5847, 84v, 86.
Bibliotheque Nationale de France, Paris.

Giovanni Antonio Dosio, Urbis Romae aedificiorum illustriumque supersunt reliquae (1569),
224. Thomas Fisher Rare Book Library izniyle, University of Toronto.

Valeria Annecchino, La Basilica di Sant’ Agostino in Campo Marzio (Cenova: Edizioni d’Arte
Marconi, 2000), r. 3.

Bernardino Loschi(’ye atfedilen), Alberto Pio’nun portresi, 1512. Ahgap iizerine yaghboya,
58,4x49,5 cm. © National Gallery, Londra, NG3940.

Ridumento Linguae Arabicae, excerpta per me Fratrem Franciscum Gambassinsem, anno
1519: MS SS” 11. 11/4, 26v-27r. Biblioteca Angelica, Roma. Su concessione del Ministero per
i Beni e le Attivita Culturali.

Aristoteles Stagiritae Omnia quae extant Omnia (Venedik: Giunti, 1550-52), c. 2, 89r. Tho-
mas Fisher Rare Book Library izniyle, University of Toronto.

Elijah Levita, Nomenclatura Hebraica (Isny: Paul Fagius, 1452), D 2r. 1936. a. S, British
Library, Londra. British Library’nin izniyle.

Kur’an, 15. yiizyl sonlarina ait Magrip’te yazilmig bir niisha. Manuscrits orienteaux, arabe
439, 1. Bibliothéque Nationale de France, Paris.

Kur’an, Venedik baskisi, Arapga (Venedik: Alessandro dei Paganini, y. 1537/39), Harmut Boz-
bin, “From Venice to Cairo: On the History of Arabic Editions of the Koran (16-20* century),
yay. haz. Eva Hanebutt-Benz, Dagmar Glass, Geoffrey Roper ve Theo Smets, Middle Eastern
Languages and the Print Revolution. A Cross-Cultural Encounter (Westhofen: WVA-Verlag
Skulima, 2002), s. 153’teki roprodiiksiyondan.

. Jan Cornelisz Vermeyen, Mulay Hasan and his Retinue at a Repast, 1535-36. Prentenkabinet,

Rijksmuseum, Amsterdam. Hendrik J. Horn, Cornelisz Vermeyen. Painter of Charles V and
bis Conquest of Tunis (Doornspijk: Davaco Publishers, 1989) c. 2, r. A50’deki réprodiiksi-
yondan. Thomas Fisher Rare Book Library izniyle, University of Toronto.

Jan Cornelisz Vermeyen, Mulay Hasan and bis Retinue at a Repast, 1535-36. Prentenkabinet,
Rijksmuseum, Amsterdam. Hendrik J. Horn, Cornelisz Vermeyen. Painter of Charles V and
his Conquest of Tunis (Doornspijk: Davaco Publishers, 1989) c. 2, r. A46’daki (Photo Frequ-
in) roprodiiksiyondan. Thomas Fisher Rare Book Library izniyle, University of Toronto.



Dizin

Abbasi Halifeligi, 73, 170

Abdiilhak (Merini sultani), 154

Abdiirrahim Kinavi, 38

Adrutiel, Abraham, 121

Afrika (adinin kullamimi ve farkh bigimleri),
111-113

Afrika Tasviri, 3-8, 206, 232, 237

Descrittione dell’Africa, 2, 83, 234, 237

Afrika’min Kozmografyas: ve Cografyast (bazi
yerlerde sadece Cografya), 84, 86, 87-94,
97, 104, 108, 110-112, 128, 133-138,
140-146, 150, 153, 155, 157-159, 161,
169-172, 174, 185-187, 191, 193-196,
198, 200, 204-208, 221, 225-232, 237,
238

Afrikali(lar), 88, 97, 98, 113, 115, 116, 119,
130, 136, 137, 191, 206, 207, 229, 232

Afugal, 22

Agadez, 28

Ahir Zaman, 155-157, 160

Ahmed bin lyas (ibn lyas), 30, 31, 36, 40, 41,
124

Ahmed el-Hecari, 190, 192

Ahmed el-Vengerisi, bkz. Vengerisi

Absenii’t-Tekdsim fi Marifeti’l-Ekalim, 86

Akdeniz, 1, 9, 11, 17, 20, 23, 31, 34, 46-50,
52, 77, 87, 89, 97, 101, 103, 105, 110,
111, 116, 119, 147, 151, 176, 183, 187,
194, 195, 221, 226, 229, 231, 238

Alberto di Carpi (kont), bkz. Pio, Alberto

Alcala, Pedro de (ispanyolca-Arapga sozliik
yazari), 74

Aleandro, Giralomo (Vatikan kiitiiphanecisi),
57, 69, 172

Aleandro, Pietro, 70

Alexander VI (papa), 122, 240

Alfonsi, Petrus, 98

Ali el-Manzari, 105

alimler, 27, 84, 86, 89, 108, 111, 113, 114,
117,130, 142, 145, 152, 204, 210, 231

Alman, §, 51, 55, 59, 89,222,224

Almanya, 9, 65, 170, 182, 191

Amarah (Kug Diyar1 krah), 67

AmribnAs, 141

Anadolu, 36, 87, 156, 187

Andres, Juan (Valencia’lh dénme Hiristiyan),
137,218

Antakya, 61, 65

Apulia, 136

Arabistan, 38, 51,66,67,78, 86,221

el-Arac (Sadi serifi), 67

Aragon, 120, 216

Aramca, 58, 66, 108, 214, 216

Arap, 1, 3, 4, 6,7,10, 13-15, 19-21, 23, 34,
35, 39, 45, 49, 50, 58, 62, 66, 70, 74-79,
82, 85, 87, 88, 99, 100, 103, 104, 107,
109, 111, 113, 114, 116, 118, 119, 127,
130, 132, 134, 136, 139, 141, 147, 153,
164, 173-176, 187, 193, 195-197, 199,
206, 221, 223, 224, 227, 231, 233, 237,
241,244
Araplar, 7, 20, 63, 80, 90, 103, 104, 112,
113, 115, 116, 119, 121, 140, 161, 165,
194,219

Arapga, 2, 3,6,7,13-15, 19, 27, 29, 42, 45,
49, 50, 54, 56-62, 65-67, 69, 70, 72-74,
76,77-79, 82, 83, 87,91, 93, 97-99, 101,
104, 108, 109, 111-115, 118-120, 123,
130-133, 138-140, 145, 155, 163, 165,
170, 172, 177, 179, 183, 187, 189, 195,
199-207, 211217, 221, 226, 228-239,
242

Araplarin Taribi, 93

Aretino, Pietro, 182-184

Ariosto, Ludovico, 104, 192, 193

Aristoteles, 60, 61, 65, 72, 75, 76, 108, 145,
162, 209, 244

Ariusgu(lar), 136, 161-163

aruz, 78, 92

Asila, 17, 24, 106, 225



340

Asir, 39

Askiya Muhammed (Songay hiikiimdari), 25-
28, 31,40, 153

Asvan, 38, 91, 119, 122, 237

Asya, 52, 71, 82, 88, 94, 111-117, 160, 221,
231
Orta Asya, 18, 119

Asyut, 88

Askenazi, 66, 189

Agskenazi dili, 105

Atlas Daglar, 19, 24, 46, 113, 114, 116, 119,
121, 123,125, 141, 153

Atlasii’l-Sagir, 22, ayrica bkz. Kiigitk Atlaslar
Biiyiik Atlaslar, 19, 22, 24, 40-45, 107,
116, 125, 141, 143, 144, 157, 158, 175-
177,196, 199
Kiigiik Atlaslar, 22, 24, 43,110
Orta Atlaslar, 18, 20, 23, 24, 149, 194,
195

Atlas Okyanusu, 2, 8, 13, 18, 20, 24, 25, 46,
88, 114, 151, 157, 225
Bahr-i Muhit-i Atlas, 17

Augustinus (Aziz), 61, 136, 162-163, 182

Augustinusqu, 53, 55, 59, 61, 70

Avrupal, S, 6, 8, 9, 66, 78, 80-82, 86, 89, 94,
107, 142, 155, 163, 192, 206

Ayr Sultanhg, 25, 28

Ayt Artab, 176

Ayt Davud, 45, 88, 116, 125

Azemmur, 20, 153, 163, 178

Aziz Pavlus’un Mektuplars, 60, 61, 101, 163,
165, 202

Aziz Petrus, 224

Babil, 18, 66, 184, 192, 210, 221

Badis, 34, 47, 94, 147, 176

Bagnaia, 71

Bagdat, 73, 81, 86, 145, 162,197

baharat, 27,29, 186

Bahr-i Muhit-i Atlas, 17, ayrica bkz. Atlas Ok-
yanusu

Bakillani, 205

Balkanlar, 9

Balmes, Abraham ben Meir de, 60

Barbaros Hayreddin, bkz. Hayreddin

Basra, 78, 124, 171, 231

Baitiniler, 148

Batinilik, 93

Batlamyus, 112, ayrica bkz. Ptolemaios

Bayezid II (Osmanli padigahi), 58

HASAN EL-VEZZAN NAM-I DIGER AFRIKALI LEO

Bayezid-i Bistami, 156

Becaye, 34, 35

Bedevi(ler), 39, 119

bekarhk yemini, 181, 186

Bekri, 87-90, 132, 176, 177

belagat, 16, 45, 144, 231

Bembo, Pietro 99, 182

Beni Hilal, 104

Benmakhlouf, Ali, 7

Berberi, 13, 14, 20, 21, 24, 27, 34, 45, 107,
115, 116, 118, 119, 130, 132, 136, 149,
157, 165,176,177, 193, 194
Berberiler, 10, 16, 20, 24, 28, 40, 44, 47,
90, 104, 113-118, 126, 129-131, 136,
159, 196-198 ayrica bkz. Tuareg

Berberi dili, 42, 115, 119, 161
Atlas Berberi dili, 19

Berberistan, 113-114, 121-124, 128, 135-137,
161-162, 187

Bereket, Mekke Serifi, 39

Bhabha, Homi, 8

bid’at, 17, 150, 158

Biladii’s-Sudan, 25-30, 39, 40, 67, 94, 97, 113-
115, 121, 123, 125, 126, 128-132, 135,
175,234,237

Binbir Gece, 98

Biruni, 119

Bizans, 112

Boabdil (Girnata sultani), 14, 15, ayrica bkz.
Ebu Abdullah Muhammed

Bobadilla, Cabrera y (piskopos), 67, 60, 95

Bobadilla, Don Pedro de Cabrera y (korsan),
47, 48

Boccaccio, Giovanni, 84, 98, 101, 195

Boemus, Joannes, 133

Bologna, 70-72, 76, 81, 93, 94, 98, 105, 108,
189, 198

Bonaventura, Fra, 48, 51

Bonciani, Giovanni Battista (piskopos), 53

Bornu, 28, 29, 113, 129, 131, 135
Bornu Kralligi, 28

Boucharb, Ahmed, 7

Buni, 65, 148

Burtugal, 20, ayrica bkz. Portekiz

Biiyitk Atlaslar, 19, 22, 24, 40-45, 107, 116,
125, 141, 143, 144, 157, 158, 175-177,
196, 199

Biiyiik Iskender, 52, 141, 159-160, 166, 208-
210, 214, ayrica bkz. Ziilkarneyn
Iskender, 217, 218, 241



Dizin

Cahiz, 99, 107, 127-130, 179, 195

Campo Marzio, 61, 69, 164, 182, 188, 191,
236

Carpi sehri, 60, 108, 172, 189, 222

Carvajal, Bernardino Lopez de, 55, 59, 60, 65,
157

Castel Sant’Angelo, 48-56, 67, 164, 169, 170,
181-184, 188, 222, 223

Castiglione, Baldassare, 91, 101, 184,197,214

casuslar, 18, 37

Cebelitarik, 14, 16, 103

Cellini, Benvenuto, 49, 67, 184, 185, 222

Cem Sultan, 58

Cemaleddin el-Mercani, 102

Ceneviz, 22, 50,192

Cenne, 27, 125,130

Cerbe, 30, 34, 47

Cezayir, 34, 35, 40, 45, 85, 227, 230

Cezuli, 22-23, 32, 143, 151, 226

Chigi, Agostino (banker), 182, 184

Cicel, 35, 227

Cidde, 38

cihat, 17, 22, 138, 150-155, 160

cinsellik, 120-124, 132, 138, 144, 180-186,
193-194, 234, 242

Clemens VII (papa), 63, 66-70, 89, 101, 157,
182, 192,221-223, 235,236

Clenardus, Nicolas, 228, 231

Codazzi, Angela, 3, 4

Cografya (Ptolemaios), 88, 111, 112, 134, 237

cografyaci(lar)
Baul, 3, 89, 112, 224
Dogulu, 18, 86-88, 112, 114, 128, 160,
176,204
Endiilislii, 87

Colocci, Angelo, 62,172

Colonna ayaklanmasi (1526), 229

Colonna, Pompea (kardinal), 197, 221

Colonna, Victoria (gair), 197

Conti, Sigismondo de, 122

cortegiano, 91, 101

Cortés, Hernando, 207

ciizzam, 121, 122

Cad Gélii, 28

Cerkes, 29, 30

Cerkezistan, 131

ceviri, 60, 61,73, 74, 79, 91, 162, 172, 203,
228,235, 239, 242, 243

341

redaksiyon ve kargihk bulma, 71, 74-75,
78, 81, 129, 136, 141, 172, 200, 216-218,
234
ceviri kitaplar, 65, 72, 75, 76, 100, 108,
162,192
El-Vezzan’in eserlerinin gevirileri, 2-4, 6, 8,
86, 135, 137, 141, 207, 234
El-Vezzan’in gevirileri, 60, 200, 202
Incil gevirileri, 215
Kuran cevirileri, 62, 70, 100-101, 147,
212,216-218,223, 233, ayrica bkz. Kuran
cevirmen(ler), 43, 65, 72, 101, 162, 206, 230
ceyiz, 32, 33,191-193
drahoma, 191
mihr, 32,33, 165, 166, 191-193, 195
Cin, 90, 113
¢ocuk(lar), 15, 16, 32, 44, 68, 75, 107, 120,
123, 130, 131, 139, 149, 162, 170, 175,
189, 190, 205, 238

Danyal (Hz.), 213, 214

Darii’l-Ahd, 94

Darir'l-Harp, 47, 94, 133,

Darii’l-Islam, 22, 79, 86-89,92, 103, 109, 113,
114, 117, 131, 169, 221, 226, 227, 2.32

Daryus, 214

David Reuveni (diizme Prens David), 66-67,
74, 85, 157, 225

De civilitate morum puerilium (Cocuklar igin
gorgii kurallan), 107

Debdu, 20, 194-196

Decameron, 195

Decretum, 169

Delaletii’l-Hairin, 201

Delicado, Francisco (Lozana’mn Portresi'nin
yazari), 183-188

Dell’arte Della guerra, 214

Descrittione dell’Africa, 2, 83,234, 237, ayrica
bkz. Afrika’nsn Tasviri

devekusu masali, 99-100, 223

Dogu Akdeniz, 2, 9, 29, 36, 47, ayrica bkz.
Levant

Dominiken, 50, 58

Don Fernando (Ispanya krah), 121

Draa, 22, 46, 123, 130, 176

drahoma, 191, ayrica bkz. geyiz

du Bellay, Jean, 235-237

Ebu Abdullah Muhammed (Nasri sultans; XI.
Muhammed), 14, 35, ayrica bkz. Boabdil



342

Ebu Inaniye Medresesi, Fes, 16, 102, 165, 204

Ebu Nuvas, 179

Ebu Said Osman (Merini sultani), 161

Ebu Yeza (ermig; Mulay Buyezza), 149

Ebu Yusuf Yakub el-Mansur (Muvahhid halife-
si), 70, 75, 81, 160, 197

Ebu Zeyd (sair), 92, 179, 232

Ebu’l-Abbas Sabti, 163

Ebu’l-Feth (Iskenderiyeli seyh), 92, 125

Eco, Umberto, 200

Ed-Debbag (sair), 91, 126

Edigio da Viterbo, bkz. Viterbo, Edigio da

Ehl-iKitap, 117, 120, 131, 136, 152, 244
zimmi, 117, 152, 153

el¢i, 19-20, 30-31, 33-37, 40-45, 47, 48, 51-
53, 57, 58, 60, 64, 66, 67, 85, 95, 103,
109, 150, 153, 154, 160, 190, 205, 222,
225

elgilik, 23, 40-45, 224
- protokolleri, 28, 40-41, 43,
hediye alig verisi 30, 41, 107, 144

Elhamra, 14, 15, 230

Elias bar Abraham, 59, 60, 65, 172

Eliya (Eliyahu) ben Aser, 61, 173, 189, 192

El-Milel ve’n-Nihal, 150

Endiiliis Emevileri, 81

Endiilis, 14-17, 35-36, 43, 82, 86, 87, 92,
103-104, 113, 120, 154, 160, 166, 170,
187, 196, 202

Endiilisli(ler), 10, 15, 16, 27, 61, 89, 127,
177, 178, 183, 190, 232

Epaulard, Alexis, 3-6

Erasmus, 107, 163, 215, 223, 242

ermigler, 18, 22, 38, 41, 63, 67, 139, 143, 144,
149, 163, 243
ermis kadinlar, 79
meczuplar, 149

Escorial Kiitiiphanesi, 2, 223

Esmaii’l-Hiisna, 44, 65, 148

Eg'ari, 142, 145-146, 205, 211

escinsel(ler), 178-179, 184, 186, 194

escinsellik, 184-185

Etik Uzerine Sekiz Boliim, 75

Etiyopya, 51, 59, 119, 133, ayrica bkz. Habe-
sistan

Etiyopyali(lar), 127, ayrica bkz. Habegler

evkaf, bkz. vakif

evlilik, 20, 120, 174, 177, 180, 191, 242

Ezop, 100, 101, 223

Ezra, 212

HASAN EL-VEZZAN NAM-I DIGER AFRIKALI LEO

fahise(ler), 105, 120-123, 128,147,175-198

fakih(ler), 15-17, 28, 32, 39, 44, 48, 54, 58,
63, 70, 76, 93, 128, 151, 166, 169, 172,
187, 189, 216, 218, 223, 227

falci(lar), 102, 147-148, 177

Fanjul, Serafi, 6

el-Farab, 51

Farabi, 75, 79, 82, 244

Fas, 2-9, 13, 15, 17, 20, 22-24, 33-34, 38, 41,
43,47, 51, 62, 71, 88, 90, 105, 117, 134,
143, 146, 147, 151, 157, 161, 163, 172,
176, 187, 190, 198, 232

Fasli(lar) , 17, 41, 62, 64, 121, 186, 187, 188,
229

Fatimiler, 159

Ferdinand (Ispanya krah), 34, 35, 45, 104

Ferrara, 198

Fes, 13-57, 63, 65, 67,70, 72,75, 82, 84, 87,
91, 102, 105-110, 116, 117, 120-125,
131, 139, 142-144, 146-155, 162, 164,
165, 171-178, 183, 185, 192, 196, 204-
206, 209, 213, 225-228

Fesli, 1, 13, 15, 30, 31, 32, 35, 38, 51, 58, 64,
121, 177, 179, 205

fikih, 16, 17, 54, 141-145, 152, 158, 236, 244

Figuig, 125

Filistinliler, 115

Floransa, 56, 70, 106, 182, 185, 186, 214

Floransali, 50, 55, 56, 59, 234

Florian, John, 137

Frangois I (Fransiz kral), 60, 69, 221, 223,
228,235

Franklar, 112

Fransa, 3, §, 6, 9, 40, 41, 48, 51, 58, 60, 66,
69, 85,121, 182, 190, 192,222, 223, 226,
229,235, 236, 239

Fransiz, 2-4, 8, 48, 121, 137, 222, 223, 228,
233,239-241

Fransizca, 2-8, 99, 112, 129, 135, 137, 141,
192, 207, 216, 234

frengi, 121, 122, 153, 238

fuhug, 194

Gabriel, Joannes, 61, 70, 71, 216, 217, 218

Gafsa, 70

Gao, 19, 25, 27, 28, 40, 46, 129, 172, ayrica
bkz. Kavkav

Gaoga, 29, 125

Gargantua, 235, 239-242



Dizin

Gastaldi, Giacomo, 89

Gazali, 49, 60, 65, 69, 82, 145, 203, 205, 207,
230

el-Gazvani, 23, 226

Girnata, 13, 205, ayrica bkz. Granada

Giberti, Gianmatteo 192

Gilroy, Paul, 8

Gine, 134

Giovio, Paolo, 63-68, 89, 172, 184, 222, 229,
230, 236

Girit, 237

Giustiniani, Agostino, 58, 216

gizli ilimler (Hermetik), 243

Gobi, 115

Gotlar, 136, 161

gocmen(ler), 9, 15, 16,28,117, 132

Granada, 6, 13-16, 30-33, 36,40, 42, 55, 65,
71-74, 82, 90, 98, 104, 105, 120, 137,
138, 153, 156, 157, 160, 165, 166, 170,
177, 183, 187, 230, ayrica bkz. Girnata,
13,205

Granadali(lar), 15, 16, 65, 91, 105, 122, 160,
166, 187, 224, 228, 230

Grassi, Paride, 53, 54, 56, 169, 170

Gratianus, 169

Guicciardini, Francesco, 101

gimriik, 25, 28, 35, 67

Habegistan, 58, 115, 129, 237, ayrica bkz. Eti-
yopya
Habegler, 68, ayrica bkz. Etiyopyali(lar)
Habsburglar, 9
Habur ¢olii, 66, 67, 85, 157
hac
Miisliimanlarda, 25, 38-39, 109, 90, 201
Hiristiyanlarda, 192, 201
Hacer (Hz.), 71, 127
Hagh sefer(ler)i, 1, 51-53, 104, 172,229, 240
hadis
aragtirmalari ve egitimi, 17, 36, 109
Hz. Ayge’den rivayet edilen, 148
Siyahilere dair, 118, 127
Hadrianus VI (papa), 69, 174
Hafsi hanedan, 36, 176, 193, 227-230
Haha, 21, 22, 45, 46, 88, 175, 176
Hakluyt Society, 2
Halep, 37, 146
halife, 70, 75, 93, 104, 136, 144, 157, 161
Dért halife
Hz. Ali, 213

343

Hz. Ebu Bekir, 211
Hz. Osman, 211
Hz. Omer, 141, 230
halifeler arasindaki rekabet, 170
mehdi-halife, 159
halifelik, 155, 170
Abbasi halifeligi, 73, 170
Kurtuba halifeligi, 73, 31
Muvahhid halifeligi, 103, 158, 160
Halil bin Ahmed el-Feradihi, 73, 77-78
Halkii’l-Vadi, 34
Hamriye, 147
Hanbeli, 124, 142
harag, 13, 20, 25, 26, 28, 34, 35, 116, 132,
141,152
Hariciler, 136, 161
Hariri, 92, 179, 232
Haris bin Esad el-Mubhasibi, 144
harita(lar), 88, 89,112,237
diinya haritalar, 88, 112-114
Piri Reis haritasi, 89, 134
haritaci(lar) 8, 85, 89, 11
haritacilik, 89, 229
Harizmi, 112
Harun ben $em Tov (Yahudi vezir), 154
haghas, 124
Hausa, 25
Havrani, 195, 197
Hayreddin (Barbaros), 35, 52-53, 69,227-230,
236
Hellul, 103, 104
Hemedani, 92, 95, 125, 232, 245
Henry VIII (Ingiltere krah), 235
Herevi, 209
Hermetik, bkz. gizli ilimler
Herodotos, 133, 243
Hicaz, 29, 119
Hikmetii’l-lsrak, 146
hil’at, 41
Hilal bin Hamidan (seyh), 104
Hindistan, 1, 8, 29, 51, 86, 242
Hint Okyanusu, 134, 231
Hintliler, 68
Historia X X Saeculorum, 56
Hoca Sadeddin Efendi, 138
Homara (Gaoga sultam), 29
Homeros, 214
Hottinger, Johannes Gabriel, 101
hurma, 19, 27, 33, 43, 83, 114, 125, 126, 211
Hurtado da Mendoza, Diego, 230, 233



344

hiimanist(ler), 62, 65, 108, 184, 215
Hiimanizma, 57, 77, 85, 216, 222, 228, 242,
243

Innocentius VIII (papa), 58
Irakeyn, 90

Iber yarimadas, 9, 14, 122

Iberya, 18

Ibn Arabi, 202, 244

Ibn Asker, 232

Ibn Battuta, 27, 33, 38, 41, 84, 90, 92, 128,
129, 164, 174, 176, 207

Ibn Ciibeyr, 89, 90, 164, 174

Ibn Ciilciil, 82

Ibn Ciizeyy, 84

Ibn Gazi, 16, 17, 22, 32

Ibn Haldun, 33, 39, 42, 43, 89-93, 102-104,
113, 115-119, 123-128, 130, 132, 140,
144, 148, 149, 157, 158, 196, 197, 204,
206,210, 212,237,242

Ibn Hallikan, 80-82, 205, 207

Ibn Havkal, 113

Ibn Hayyan, 81

ibn Hazm, 177, 179, 196

Ibn Higam, 210

Ibn ibrahim, 32

Ibn lyas, bkz. Ahmed bin lyas

Ibn Macid (gemici), 134

Ibn Mesaveyh, Yuhanna 80, 162

Ibn Meymiin, 75, 153, 201, ayrica bkz. Musa
Bin Meymun

ibn Sehl (ibrahim bin Sehl), 153, 179, 180

Ibn Tasfin, bkz. Yusuf bin Tasfin

Ibn Timart, 156, 157, 158

Ibn-i Riigd, 60, 72-76, 80, 82, 108, 152, 155,
228,230

Ibn-i Sina, 60, 74,75, 82, 228

Ibnii’l-Abbar, 82

Ibnii’l-Akfani, 150

Ibnii’l-Ferid, 147, 180, 244

Ibnii’l-Hatib Lisaniiddin, 82, 91, 205

Ibnir’l-Kelbi, 209

Ibrahim (Hz.), 71, 210

Ibrahim bin Sehl, bkz. {bn Sehl

Ibrani, 61, 66, 72, 102, 108, 222, 233, 242

Ibranice, 57-61, 65, 66, 72-74, 82, 108-110,
155, 172, 200, 201, 214, 216, 228, 233,
236
Ibrani dili, 173

HASAN EL-VEZZAN NAM-I DIGER AFRIKALI LEO

Idris Katakarmabi, 28-29

Idrisi, 87, 88, 94, 111-113, 139, 164, 210

iklim, 87, 88, 113, 114, 118, 123, 126, 128,
132,139,233

klimler Bilgisinin En lyi Taksimi (Absenii’t-
Tekdsim fi Marifeti’l-Ekalim), 86, 88, 89

ilm-i huruf, 148

Indus, 86

Ingilizce, 112, 135, 137, 234

Ingiltere, 2, 51, 87, 113, 236, 240

ipek(li), 32, 41, 66, 71
dokumaciligi, 72
ticareti, 16

Iran, 9, 18, 31, 36, 51, 63, 81, 99, 142, 146,
150, 171, 197,221, 242

Iranli(lar), 74, 81, 82, 92, 112, 128, 145, 161,
205

Ishak (Hz.), 71, 210

Iskenderiye Feneri, 209

Iskenderiye, 30, 38, 141, 162, 192, 208, 209,
211

Ismail (Hz.), 71,210

Ismaili(ler), 117,158,159

Ispanya, 2, 6, 9, 14, 18,34, 35,40, 51, 53, 56,
57,61,62,73, 82,87,104, 109,112,117,
120-122, 126, 136, 153, 155, 160, 162,
165, 182, 183, 191, 215, 216, 226-230

tspanya Koleji, 71

Ispanyol(lar), 1, 22, 34-36, 47, 55, 59, 70, 105,
122, 184, 187, 188, 192, 196, 222, 230,
233,234

Ispanyolca, 14, 15, 73, 74, 83, 172, 230

Istanbul, 31, 34-39, 52, 67, 109, 156, 170,
183, 192,217, 224, 231, 237

istinsah, 60, 73, 84, 101, 109, 110, 164, 183,
216

Isbiliye, 87, ayrica bkz. Sevilla

israkilik, 146

Italya, 1-5, 9, 10, 18, 42, 48, 52, 56, 60, 62,
68, 69, 72, 73, 76, 77, 79-95, 100-110,
113, 121, 134, 136, 142, 146-148, 155,
160, 165-167, 172-174, 180-191, 195,
198, 199, 203, 207, 211, 213, 218, 221-
232,236, 242-244

ttalyan, 50, 62, 68, 72, 76, 77, 83, 93, 98, 101,
106, 113, 121, 131, 135, 143, 146, 156,
172, 177, 178, 186, 188, 190, 194, 195,
221,222,225

ftalyanlar, 16, 17, 26, 37-39, 45, 49, 55, 56,
65-67, 73, 75, 79, 82, 91, 107, 109, 110,



Dizin

116, 117, 120-122, 131, 135, 136, 147,
152-157, 163, 165, 172, 173, 186-191,
198-201, 210, 212, 214, 218, 224, 226,
234,243, 244

Italyanca, 3, 50, 57, 65, 66, 83-85, 91, 93, 94,
98,99, 104, 120, 123,139,172,177, 187,
190, 192, 195, 200, 206, 207, 221, 223,
234,239

Iznik Konsili, 162

Jacob ben Samuel, 72, 73, 189, 200
Jimenez de Cisneros (kardinal), 215
Joao 11, 66

Johann, Heinrich, 234

Julius II (papa), 55, 57, 122

Kabala, 61, 85, 102,240

Kabalac, 69,222

Kabalacilik, 233

Kabara, 27

Kaddouri, Abdelmajid, 7

kadi(lar), 17, 18, 33, 43, 44, 72, 84, 93, 125,
128, 131, 142, 146, 152, 205, 226-228

kadin(lar), 8, 15, 18, 23, 31, 32, 36, 37, 39, 63,
69, 79, 105, 108, 116, 120-125, 129-131,
143,148-151,158,174-199, 238, 242

Kahire, 2, 29-47, 50, 52, 63, 64, 67, 70, 75,
80, 81, 84, 88, 91, 108, 124, 125, 131,
134, 142, 146, 149, 155, 156, 170, 172,
175, 176, 183, 192, 194, 197, 212, 222,
225,226,230, 241

Kansu Gavri, 29-31, 34-37,40-43, 64

Kanuni Sultan Siileyman, bkz. Silleyman I

Karaviyyin Camii, Fes, 15, 16, 91, 154,170

Karayim(ler), 116, 153

Karl V (Sarlken), 59, 66, 69, 160, 221, 222,
228-230, 235, 241

Kartaca, 90, 111, 136, 161, 229

Kastilya, 14, 15, 122

Kastilyalilar, 15

Katolik Kilisesi, 170

Katsina, 129

Kavkav, 19, 25, 26, ayrica bkz. Gao

Kayitbay, 30, 64

Kayrevan, 111, 159, 227

Kefe, 131

Kelile ve Dimne, 99

Kibris, 237

Kizildeniz, 31, 38, 39, 67,113, 115, 231

345

kilise kanunlan, 54, 55, 56

Kina, 38, 46

Kitab-t Babriye, 89, 231

Kitabii’'l-Hayavan, 99

Kitabii’l-1bar, 90, 91, 132, 204

Kitabii’l-Mesalik, 132

Kitabi'l-Miifahareti’l-Ceviri ve'l-Gilman, 179

Kitabii's-Sureti'l-Arz, 112

Konstantin, 33, 185, 227

Konstantinopolis, 1, 141, 156

Kopt(lar), 116-119

Koptga, 116, 119

korsan(lar), 1, 35, 52, 64, 67,95,134

kole(ler), 16, 20, 23, 26-29, 32, 36, 41, 43,
46-48, 53, 56, 68, 69, 107,117, 118, 120-
123, 129-131, 175, 177, 186, 189, 193,
197, 226-232

Kudiis, 55, 86, 90, 124, 160, 192, 201, 214,
216

Kuran
El-Vezzan’in Latince gevirisindeki tashihle-
ri, 62, 70, 71, 101, 147, 173, 215-218
istinsahi, 183, 211-212, 216
Ispanyolca gevirisi, 218
ftalyanca gevirileri, 61-62, 223
Latince gevirileri, 62, 70, 101, 147, 216,
218,233
okuma bigimleri, 212
Venedik’te basilan hatah niisha, 109

Kurtuba, 73, 75, 81, 196

Kurtuba Emevi Halifeligi, 81

kus hikayesi, bkz. oyunbaz kug hikiyesi

Kutsal Roma-Germen Imparatorlugu, 9, 51

Kutsal Topraklar, 29, 30

Kuzey Afrika, 1, 2, 4, 10, 11, 15, 19, 20, 25,
26, 54, 60, 65, 68, 80, 84, 85, 87, 89, 106,
114-116, 121-124, 133, 136, 148, 154,
156, 160, 162, 167, 172, 174, 180-184,
187, 190-192, 199, 205, 208, 211, 218-
221, 223, 231, 236, 241

Kuzey Afrikali(lar), 5, 9, 26, 44, 47,62-65, 68,
76,107, 188, 192, 193, 205, 239

Kiigiik Atlaslar, 22,24, 43, 110
Atlasi’l-Sagir, 22

Latince, 45, 50, 52, 57-62, 65, 70, 72-83, 88,
98, 100, 101, 108, 111, 129, 137, 147,
155, 170, 172, 199-203, 206, 207, 209,
215-217, 230, 233-236, 243



346

Leo X (papa), 1, 21, 48-60, 63, 72, 73, 101,
108, 121, 157,167,172, 182, 183, 192,
214,223

Levant, 29, 52, 60, 183, 187, 199, ayrica bkz.
Dogu Akdeniz

Levh-i Mahfuz, 211

Levita, Eliya, 61, 65-67, 105, 108, 109, 110,
155, 172, 173, 189, 190, 214, 215, 222,
224,233

Libya, 33, 51, 112-114, 128, 135, 136, 241

Lizbon, 21, 109

Lokman Hekim, 100, 127, 244

Louis XII (Fransa kral), 60

Lozana Andaluza, 183-187

Luther, Martin, 50, 51, 55,57,59,170

Lutherci, 9, 222

Liibnan, 6, 60

Lyon, 7, 9, 235, 239

Maalouf, Amin, 6, 7, 31, 189

Macaristan, 53, 69, 221

Macellan, Ferdinand, 112

Machiavelli, Niccolo, 101, 106, 214

Magrip, 9, 15-17, 29, 30, 34, 35, 38-41, 44-
46, 62, 69, 74, 93, 94, 103-105, 109-113,
121, 124-126, 131, 132, 138, 142, 144,
147, 151, 152, 154, 157, 159, 160, 166,
175, 180, 183, 191, 192, 197, 208, 224,
231,232

Magripli(ler), 6, 7, 25, 31-33, 38-41, 68, 93,
94,102, 118,152, 195, 224, 232

Makamat, 92,95, 125, 167, 179, 232

Makasidii’l-Felasife, 49

Makedonyal Filip, 210, 217

Makrizi, 84

Malaga, 14

Maldiv, 33

Mali, 25,27, 41, 125-132

Maliki, 16, 21, 22, 36, 44, 77, 91, 106, 124,
142, 143, 151-153, 158, 159, 169, 174,
186, 197, 204, 226, 228, 244

Mamure, 24, 106

Manici, 162

Mansa Musa, 128

Mansur es-Samani, 81

Mantkii’t-Tayr, 99

Mantino, Jacob 72-77, 81, 93, 104, 108, 155,
157, 172, 189-191, 198, 200, 201, 214,
233,235, 236, 244

HASAN EL-VEZZAN NAM-I DIGER AFRIKALI LEO

Mantua, 60, 198

Manuel I (Portekiz kraly), 1, 2, 20, 21, 51, 58,
59, 163

Manuzio, Aldo, 108

Marakes, 15, 21-24, 27, 40, 45, 72, 90, 119,
151, 158,163,190, 197,226

Maruni(ler), 2, 59, 60, 65, 165, 172

Massa, 157

Massignon, Louis, 3, 4

matbaa, 7, 108, 109

Maximilian (imparator), 60

May idris, 28, 29

meczup(lar), 149

Medea, 85

Medici, Alessandro de’, 63, 68

Medici, Giovan Maria de’ (Yahudi dénme), 59

Medici, Giulio de’ (kardinal), 57, 62, 63, 69,
172, 189

Medici, Ippolito de’ (kardinal), 63, 68,229

Medici, Lorenzo de’, 50, 64, 68, 100

Mediciler, 185

Medine, 29, 38, 177, 228

Megili, 25-28, 68, 123,152, 153, 155

Mehdi, 155-160, 226

Mekkari, 166

Mekke, 25, 29, 38, 39, 71, 90, 166, 201, 228

Meknes, 67, 125,176

Memluk, 2, 29-31, 37, 40, 41, 43, 63, 64, 94,
131, 142, 170, 172, 192, 225, 226

Memluklar, 36, 37, 142, 156

Mendoza, Hurtado de, 230, 233

Mercani, 102, 103

Mercidabik, 37

Meridini, 80

Merini(ler), 16, 17,22, 45, 115, 142, 154, 157,
161

Meryem (Hz.), 165, 166, 202, 210, 244

Mesnevi, 99

Mesudi, 18, 86, 88, 90, 92, 104, 128, 148,
209, 233

Meghur Araplar, 88, 141, 143, 145, 153, 161,
196, 234
Meghurlar, 79, 82, 83, 91, 145, 154, 155,
162, 185, 204, 205, 206, 211, 230, 234

Mevlana Celaleddin Rumi, 99

Mistr, 2, 9, 29, 31, 33, 37-39, 48-51, 62, 63,
75,90, 111-116, 119, 121, 131, 133, 140-
142, 156, 159, 160, 162, 170, 192, 199,
209, 217, 243



Dizin

Muisicli(lar), 14, 29, 49, 63,116, 118,127, 133,
141, 153,154,175, 180, 209, 231

mihr, 32, 33, 1685, 166, 191-193, 196, ayrica
bkz. geyiz

Mirandola, Giovanni Francesco Pico della,
181, 198

Mocenigo, Alvisi (Venedikli diplomat), 64

Mogadisu, 90

Molla en-Nisir, 19, 21, 103, 160

Monofizit, 238

Moriskolar, 186, 202,228

Moritanya, 51, 136

Muhammed bin el-Hasan (Tunus sultani), 34,
36, 53,227

Muhammed el-Burtugali (Fas sultam), 19-24,
27, 31, 34, 35, 40, 41, 50, 52, 140, 151,
153,225

Muhammed el-Kaim (Sadi serifi), 22, 23, 33,
67,151,226

Muhammed es-Seyh (Sadi sultani), 16, 19, 20,
21, 151, 226

Muhammed XI (Nasri sultani), 14, ayrica bkz.
Boabdil

Mubtasar Islam Vekayinameleri, 91

Mukaddesi, 86-89, 113, 115, 116, 119, 124,
140, 171, 174, 207

Mukaddime, 89, 92, 93, 103, 104, 119, 128,
140, 144, 196, 206, 237

Mulay Buyezza, 149

Mulay Ibrahim, 149, 225§

Murabit(lar), 22, 90, 115, 131, 158, 197

Musa bin Meymin, 75, ayrica bkz. lbn
Meymiin
Moge ben Maimon, 75

Musevi, 75, 116, 129, 131, 135

mutasavvif(lar), 44, 139, 143-144, 202-203
diinyadan el etek ¢ekenler, 32

Mutezile, 145

Muvahhid(ler), 70, 75, 90, 158, 161, 163, 196

Miicessime, 158

miineccim(ler), 102, 147, 154

Miigebbihe, 158

Nabukadnezar, 210

Napoli, 70, 121, 122
Nasri(ler), 14, 170, 187
Nasturi(ler), 49,79, 162,165
Navarro, Pedro, 34

Nefise (Seyyide) Tiirbesi, 149

347

Nemrud, 209, 210

Nettesheim, Cornelius Agrippa von, 197

Ngazargamu, 28

Nijer, 25,27,28, 114, 129

Nil, 29, 38, 46, 63, 67, 70, 88, 91, 92, 111,
114, 115, 119, 140, 142, 175, 237, 238

Norman, 87, 90, 94

Norveg, 113

Nuh (Hz.), 117, 118, 173, 242

Numidya, 103, 113, 114, 121, 125

Niibye, 29, 119, 122, 162

Niizheti’l-Miigtak fi Ibtiraki’l-Afik, 87

Oran, 166

Orlando Furioso, 104, 192

Orta Asya, 18, 119

Orta Atlaslar, 18, 20, 23, 24, 149, 194, 195

orug, 146, 148, 165

Orug Reis, 34-36, 44, 52, 64, 227

Osmanh, 31, 34, 36, 37, 38, 41, 58, 95, 109,
138, 142, 156, 166, 183, 224, 226-229,
242

Osmanli Imparatorlugu, 94, 109, 131, 192

Osmanlilar, 1, 9, 20, 36, 38, 39, 47, 52, 64,
109, 156, 170, 221-223, 229, 230

Ovidius, 184

oyunbaz(lik), 92, 95, 98-101, 125, 198, 231,
241, 245

oyunbaz kug hikayesi, 97-101, 103, 167, 195,
199, 207, 223-224, 234, 241
devekusu masali, 99, 100, 223
yarasa masali, 100, 223-224

ogrenci(ler), 16-18, 22, 71, 33, 84, 243

Padua, 65, 72,173

Pakhomios (Misirh Aziz), 49

Pantagruel, 235-245

Paris, 6, 192, 223, 228, 235, 237, 238

PaulusIII, 235

Pavia, 81

Pedro de Alcala (Ispanyolca-Arapga sozliik ya-
zari), 74

Pelagiusgular, 162

Petrarca, 84

Petrei, Antonio, 234

Petrucci (kardinal), 48, 68

Pio, Alberto (Carpi prensi), 60, 61, 65, 72, 73,
80, 84, 89, 101, 104, 108, 163, 164, 172,
181, 189, 202, 222, 223, 228, 229, 236



348

Pio, Rodolfo 236

Piri Reis, 89, 134, 231

Poetika, 76

Pomponazzi, Pietro, 72

Portekiz, 7, 9, 13, 18, 20, 21, 24, 31, 51, 58,
66,134, 153, 192 ayrica bkz. Burtugal

Portekizli(ler), 2, 13, 17, 18, 20-24, 33, 46,
51,58,105,106, 114,121, 133,134, 151,
153, 161,163,178, 225

Pory, John, 137

Postel, Guiluamme, 138,233

Prester Yohannes, 58, 59, 242

Ptolemaios (Batlamyus), 87, 88, 94, 111-113,
134, 233, 237

Pucci, Lorenzo (kardinal), 55,222

Rabat, 6, 45, 70

Rabelais, Frangois, 235-245

Raffaello, 1, 49, 51, 57, 165, 182

Raimondi, Marcantonio, 182

Ramusio, Giovanni Batista, 2-6, 13, 47, 83,
85, 86, 89, 94, 129, 136, 137, 139, 162,
178, 193, 194, 206-208, 232, 234, 237

Rauchenberger, Dietrich, §

Razi, 81, 82

Resid, 38, 156

Rey, 81

rihle, 46, 89, 90

Rif daglar, 16-18, 23, 42, 47, 70, 103, 104,
147,175, 225,232

Rodos, 30, 47, 64

Rodos $évalyeleri, 47

Roland (efsane kahramani), 104, 105

Roma, 1, 4, 5, 9, 13, 47-76, 83, 85, 89, 93,
94, 101, 105, 108, 111, 112, 121, 126,
136, 141, 152, 156, 160-164, 169-172,
180-192, 198, 215, 221-225, 229, 230,
235-237

Ruggiero II (Sicilya krali) , 87, 94, 192, 193

Rumi, bkz. Mevlana Celaleddin Rumi

Rusya, 89

sadaka, 44, 63, 162, 202, 208

Sadi(ler), 22, 23, 43, 67, 130, 151, 152, 172,
225,226

Safevi, 31

Safi, 13, 18, 20-24, 45,153,196

Sahavi, 196

Sahra, 16, 19, 23-28, 33, 34, 43, 118, 126,
152, 176,177

HASAN EL-VEZZAN NAM-I DIGER AFRIKALI LEO

Sahraalt, 4, 5, 18, 43, 128, 129, 192

Salamanca, 47,67, 184

San Pietro, 1, 53, 54, 57, 68, 221, 229

Sanhace, 43, 44, 126

Sarmak, 46

Savonarola, Girolamo, 185

Schefer, Charles, 2

Selim I (Osmanl: sultani), 31, 33, 36-39, 41,
43,50-53,63-65,109, 134,150,156, 160,
241

Septe, 38, 105, 161

Sepulveda, Juande, 61

Sevilla, 87, 179

Seydi Ali Reis, 231

Seyhun, 113

es-Seyyaf, 23, 45

Seyyide Nefise tiirbesi, 37

siginmaci(lar), 14, 16, 117, 121, 122

Sicilmase, 24,27, 39, 87, 159, 241

Sicilya, 69, 87, 90, 94, 136, 155, 228

Siyahi(ler), 25, 32, 43, 48, 51, 68, 116, 122,
123,127,131, 135-137, 175

Slavlar, 112, 126

Songay dili, 27

Songay Imparatorlugu, 19, 25, 27

Songay(lar) , 25-28, 31, 40, 68, 94, 115, 130,
131, 153, 172

Sorbonne, 3, 6, 235, 239

Sozliikler
Arapga-Ibranice-Latince, 73-74, 82, 93,
200-202
Ispanyolca~Arapga, 74

Spandugino, Theodore, 192-194, 207

Spoleto, Andrea da, 225

Strabon, 111, 133, 237

Sudan, bkz. Biladii’s-Sudan

Suriye, 9, 31, 37, 38, 43, 48, 60, 90, 126, 156,
159, 162, 199

Sus, 21,22,23, 163, 171

Suyuti, 28, 118, 153, 155, 209, 211, 213

Siihreverdi, 146

Siileyman (Hz.), 172, 209

Siileyman I (Osmanh sultam), 64, 67, 69, 89,
224,227,229, 231, 235, 236, 241

siinnet, 17, 146, 148
kadin siinneti, 199
siinnet merasimi, 15, 32, 54, 69, 170, 200

Siinni Ali (Songay hiikiimdan), 25-28

Siinni(ler), 9, 36, 124, 136, 142, 159, 165,
169, 170, 180



Dizin

Siinnilik, 91, 145
Siiryani, 65
Siiryanice, 59, 60, 172

Safii, 142, 205
Sah Ismail, 31, 36, 37, 63, 142, 150, 156
Sam, 29, 33, 37,73, 108
sarap, 17, 116, 147,158, 175, 178, 179, 241,
244
sarkiyatgilar
Schefer, Charles, 2
Postel, Guillaume, 233
Widmanstadt, Johann, 223
Sarlken, bkz. Karl V
Sehrazad, 98, 197, 198
sehvet, 144, 181, 192-196
Semsii’l-ma’arif, 93
Serafeddin el-Irbili, 205
seriat, 17, 28, 54, 124, 143, 158, 160
Gayrimiislim kadinlarla evlilik, 120
Islam ve Hiristiyan geraitlerinin kargilagt:-
nilmasi, 54, 169, 170
Maliki geriati, 106, 143, 158
- tasavvuf iligkisi, 145
- vecinsellik, 178
-ve evlilik, 17
- ve Gayrimiislimler, 17, 153
- ve kélelik, 131
Sii(ler), 9, 31, 36, 142, 150, 159, 169, 213
siir, 17, 18, 43, 58, 66, 76, 78, 79, 102, 104,
145, 146, 166, 171, 239
es-Suteybi (seyyah), 232

tabakat, 79-82, 149, 196, 205

Taberti, 118, 209, 217

tacirler, 15, 16, 18, 25, 28-30, 38, 72, 89, 123,
125, 130, 132, 133, 178

Tadili, 149

Tagaste, 163

Tagaust, 163

Tagaza, 25, 27

Tagtessa, 88

tahlit, 26, 28, 123

takiyye, 165-167, 171, 174, 191, 202, 208,
219,228

Tanca, 17, 33, 90, 105, 113

Tarib-i Hind-i Garbi, 138,231,232

tasavvuf, 3, 99, 144, 145, 163, 171, 180, 244

Tatarlar, 68, 131

349

Tazi, 151

Temporal, Jean, 7, 8, 137, 141

Teslis, 49, 54, 61, 163, 165, 170, 225

tilsim, 109, 148,153

Tiber, 56,69, 191

ticaret, 4, 8, 9, 16, 19, 20, 25-31, 34, 42, 46,
52, 86, 123, 125, 131, 132, 152, 196

Timbuktu (Tombuto), 4, 19, 24-27, 40, 41, 44-
46, 110, 114, 116, 125, 130, 131, 175

Tlemsen, 30, 34, 35, 40, 43, 44, 48, 116, 119,
131, 152,172, 175, 194

Toledo, 162

Tombuto, 19, ayrica bkz. Timbuktu

Tornabuoni, Giuliano, 50, 170

Torquemada, Juan de, 170

Touati, Hourari, 7

Trablus, 30, 34, 47, 136, 139, 228

Trablusgarp, 103, 113, 128, 135

Tuareg, 28, 177, ayrica bkz. Berberi(ler)

Tugurt, 33

Tugrai, 82, 205

Tunus, S, 8, 30, 31, 33-36, 40, 44-53, 63, 69,
70, 90, 91, 102, 108, 111, 114, 119, 121,
124, 126, 131, 136, 146, 149, 152, 159,
171, 172, 175-179, 183, 185-187, 192-
194, 226-230, 233, 236

Tuvat, 26, 27, 152, 155

tuz, 19,25

Tiirk, 36, 47, 48, 51, 53, 54, 59, 61, 65, 69,
192, 193,222, 223,229, 232, 233, 240
Tiirkler, 1, 16, 47, 48, 56, 64, 63, 161,
229, 240, 241

Tiirkge, 29, 73, 109, 131, 242

Tyndale, William, 233

Ubeydullah Said, 158-159
Umit Burnu, 114, 134

Vaftizci Yahya, 51, 162, 210

vahdet-i viicut, 143

vakif(lar), 17, 30, 45, 93, 196, 209

Valencia, 45, 137

Valeriano, Pierio, 62-64, 172, 213, 223, 224

Varcele, 123
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Ziilkarneyn, 159, 160, 209-211, 217, ayrica
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Resim 1. El-Vezzanin vaftiz
téreninden dokuz ay énce, 1519°da
Vatikan Kiitiiphanesi’'nden aldig: bir
elyazmasina atug) imza: “El-Hasan
bin Muhammed bin Ahmed el-
Vezzan el-Fasi bu kitab: bagtan sona
incelemigtir.”

Resim 2. Papa mabeyncisi !

el-Vezzan’in vaftiz térenini, ]g m‘ “’ﬁafw *‘@' %

iig vaftiz babasini, eski %
gardiyamini ve Hiristiyan ;z: ’ g a i ‘
adi olan Joannes Leo de ,“* Aenize d C
Medicis kaydermise. [ S e ?ﬂdr,u.

Resim 3. Yuhanna el-Esad bir Vatikan Kiitiiphanesi yazmasim 1520°de, vaftlzmden sonra
imzahyor: “Allah’in fakir hizmetkari, Yuhanna el-Esad, eski ad: el-Hasan bin Muhammed el-
Vezzan el-Fasi, bu kitab incelemigtir. Allah ona iyilik versin.”

Resim 4. Maruni Elias 1521°de Aziz Pavlus’un Mektuplarr’nin Arapga transkripsiyonu igin
Latince baghk yazar, Yuhanna el-Esad da transkripsiyonu yapan olarak adini ekler: “Joannes Leo,
Medicilerin hizmetkar:.”



Resim 5. 1524 tarihli s6zliigiin
=1 a ilk harfinden (elif) bir sayfa.
I f— — 3 Yuhanna el-Esad’in Arapga
oo Jeris mriegeeMem  siitunu, Jacob Mantino’nun

ﬁ! i ! Ibranice ve Latince siitunlari.
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Resim 6. Yuhanna el-Esad’in, Joannes
Gabriel’in Latince Kuran gevirisindeki !JA__}_J-E;
diizeltileri (yazmanin 17. yiizyil %
baginda gikarilmig bir niishasi). Hac L“ Ls“""“ S cr:‘a “"-___‘___._ h‘*—'ﬂi
suresinin 24.-25. ayetlerine (bugiinku \é;_ é; /7. b Sy R vk
22:26-27) “Bana kiifretmeyin” yerine . 2L bk ikl B :'f‘." y
“Bana ortak kogmayin” ibaresini * (bv.%" ’ ,ﬁ/"‘ v .
koymus ve her yil Mekke’ye yetmig .. :p;j - k_]q e e P e
bin kisinin geldigini eklemigtir. ="~ B e




Resim 7. Yuhanna el-Esad Arap
vezni konusundaki kitabinda
Islamiyet 6ncesinin sairlerinden, Hz.
Muhammed’in Miislimanhg: kabul
ettirdigi Nabiga ez-Ziibyani ve Ka‘b
bin Zitheyr’den 6rnekler vererek bir
vezni agikliyor.

Resim 8. Yuhanna el-Esad Meghur Araplar
kitabinda, bir Nasturi Hiristiyan olan hekim ve
miitercim Yuhanna bin Mesaveyh’in biyografisini
bitirip biiyiik Miisliiman filozof ve din alimi el-
Es‘ari’nin hayatina baghyor.
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Resim 9. Yuhanna el-Esad Afrika’min Cografyas'm Sarmak bitkisinin hikayesiyle bitirir; bu

bitkinin cinsel iktidar verdigi iddiasin1 kugkuyla kargilamaktadir. Bitig bolimiinde kendini “daha
once zikredilen derlemeci Joan Lione Granatino Usta” diye tamimlar.



Surnag radice.
Dellanadi- - Queftaltra é fimilmente vna radice,che nel monte Atlante,ma nelle partidi ponente,la
hebatas qual, comedicono quelle gend,ba virtu diconfortare il membro dellhuomo, & moltiplicareil
rabii ppie coito a chilamangiain qualchelattouaro. Anchora aftermano che fe vno per auenturas'ine
:f:l %'t traad orinar fopra la detraradice, chefubitoil dara membro fe glirizza. ne voglio tacer ancho
broathuo Faquello che dicono cuttigli habitatori del monte Adante, chefthanno truouate molte gioue-
mo. ni di quelle,che vanno paicendo gli animali per quefto monte,che hanno perfola loro virgini-
ti,non peraltro accidente, fe non per hauerorinaro fopra detea radice.alliquali per giuocoiore-
1pddeua,creder cller verocio che diceuandi detcaradice & appreflo chefe netrouauan di ranto

auudenate,chenon folamente faceuan perder la virginird, ma anchora enfrli tuuo il corpo.

Qudto ¢infoma quito di bello & memorabile ho veduto [o Giouan Liondin tutta I Afri
<, laqual ¢ (tata da mecircondaca dipartein parte, & quelle cofe che mi parferodegne
di memoria ficome iole viddi, cafi condiligerrza di giorno, ingiornole anda
fcrivendo . & quelle che non viddi, me ne fea dar vera & piena infor -
mationedaperfone degne difede , che I'hauean vedute. & dapoi
conmiacdmodita qudta miafaticamefliinfieme, & fecine v
corpo rouandomiin Roma, L'anno diCHR IS T O,

MDXXYV L.alliX, di. Marzo.

Funifce il Libro di Giouan Lion nafciuto in Granaca
& alleuato in Barberia.

Resim 10. Ramusio Afnika’nn Tasvirsnin basili edisyonunun sonuna Giovanni Leone’nin Sarmak bitkisi
hikayesini degstirerek baglar ve bitis boliimiinde, tarihin yanina “Isa’mn Yili” sozciiklerini ekler



Resim 11. Ibn Haldun’un Mukaddime adl eserinin 804/1402’de istinsah edilen bir niishasinda
Idrisi’nin daha sonrakileri etkilemis olan diinya haritasi. Haritada giiney yukarida yer alir. Sag iist
bélimde Afrika gériilmektedir, Nil ve Nijer irmaklar1 aymi kaynaktan gikar.

Resim 12. Ptolemaios’un 1511’de, Venedik’te basilan Cografya’sindaki Afrika’nin dérdiincia
haritasi. Editor Portekizli denizcilerin bati kiyilar1 hakkinda verdigi son bilgileri aktarabilmek igin
geleneksel haritay: diizeltmis. Giineydoguda “yamyamlar” (ant[b]ropophagi) hila goériiliyor.



Resim 13. Kaptan-1 derya ve haritaci Piri Reis’in Kitab-1 Babriye’sinde (932/1526) Cebelitarik
Bogaz ve iki yakasindaki sehirler. Piri Reis biitin Akdeniz kiyilarim ayrintilariyla tasvir etmisgti.

' R

Resim 14. Haritaci-miihendis Giacomo Gastaldi’nin Afrika haritasi. Ramusio’nun “Deniz
ve Kara Yolculuklar” dizisinin 1554 edisyonunda harita agagbaski olarak yer almig, 1563
edisyonunda oyma baskist yapilmisti. Giiney yine yukaridadir.



Resim 15. Granadal: pegeli kadin. Bir Alinan seyyahin 1529'da yaptig: resim. El-Vezzan’in
annesi de Granada’dan Fes’in Endiiliis mahallesine gelirken boyle bir sokak kiyafetine biiriinmiig
olmahyd.



Resim 16. Fes’teki Ebu Inaniye Medresesi’nin
avlusu. El-Vezzan burada vaaz dinlemis, ilim
falcilarin zayige hazirlamalarini seyretmigti.

Resim 17. Rabat yakinlarinda $alla
kabristanun amtsal girisi. El-Vezzan burada
Merini sultanlarinin mezar kitabelerini kopya
etmigti.




Resim 18. Muhtemelen Granada’dan Magrip’e siginmig bir Morisko olan bir 16. yiizyil ressamina
gore vezirlerine danigan bir sultan.

Resim 19. Ayni
| sanatgidan sultanin
sarayinda iki cariye.
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Resim 21. Bir elgi Osmanli padigahina |
hediyelerini sunuyor. El-Vezzan bu sahneyi *
elgilik giinlerinden biliyordu.

Resim 20. Yavuz Sultan Selim’in
920/1514’te Sah Ismail’i yenilgiye ugratig.

~ Selim Islamiyeti savundugunu belirtmek

igin peygamberin yesil kaftamini giymigtir.

. Birkag yil sonra el-Vezzan Regit'te Selim’le

kargilagacakti.




Resim 22. (solda ve ortada) Hariri’nin
Makamat’inda 28. hikiyeden sahneler.
Semerkand’da bir camide, gezgin masalc
kendisini ¢ok duygulandiran bir vaaz dinler
ve vaizin serseri sair Ebu Zeyd oldugunu
anlar. Daha sonra sarap igerlerken Ebu Zeyd
masalciya kimseye bir sey soyleme diye yemin
ettirir ve “Birak kim gelirse gelsin ... bu diinya
tek bir evdir” mealinde bir siir séyler.

Resim 23. (altta) Roma’da Castel
Sant’Angelo. El-Vezzan burada 1518-19'da
hapis yatmigti. Kalenin iist bolimiindeki
odalarda Papa X. Leo ziyafetler verirdi,
Papa VII. Clemens ve birgok rahip Roma
1527°de yagmalandig: sirada buraya
siginmigti.
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Resim 24. Roma’da, Campo Marzio
mabhallesindeki Sant’Agostino kilisesinin igi.
Ustteki resim Raffaello’nun 1512°de yaptigi
[saya Nebi tablosudur; Hannah, Meryem ve

[sa’y1 gosteren heykel ise 15. yiizyila aittir. Kilise,
Egidio da Viterbo’nun Augustinusgu tarikatina
bagliyds, dolayisiyla Yuhanna el-Esad kiliseyi iyi
biliyor olmalidur.

Resim 25. Carpi Prensi Alberto Pio.
Yuhanna el-Esad bu prens igin Aziz
Pavlus’un Mektuplar’’mi Arapgadan Latin
harflerine gevirmisti.



Resim 26. Kardinal Egidio da Viterbo

Arap alfabesini ve unlii sesleri yazmay:
6greniyor. Gramer kitabini Yuhanna el-Esad
ile derslere baglamadan kisa bir siire 6nce
edinmigti. Sayfanin ustiindeki Arapga ibare
“fsa Meryem” degil, “lesus Maria”nin Arap
harfleriyle yaziligidir.

Resim 27. (solda) Aristoteles’in Poetika’sina ibn-i
Riigd’iin yazdig1 yorumlarin Jacob Mantino tarafindan

* Ibraniceden Latinceye gevirisi. Mantino metni Yuhanna
el-Esad’la tartigmig olmalidur.
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Resim 28. (yukarida) Eliya Levita’nin Yidig-ibranice-

g Latince—Almanca sézligiinden bir sayfa. Yuhanna el-
Esad ile Jacob Mantino’nun Arapga—ibranice-Latince
sozliigii de buna benziyordu.




Resim 30. Kuran’da Bakara ~

suresinin bagi. Venedik’te
1537-38'de basilan bu Kuran

Avrupa’da Arapga basilan ilk
Kuran’dir. Arapca metinde birgok
hata goriiliir; bu sayfada suredeki

iyet sayisini gosteren ibarede imla
hatas: vardir.

Resim 29. Kuran’in agilig suresi
Fatiha. Magrip’te 15. yuzyihin
sonunda kagida istinsah edilmigtir.
Ayetler durak denen giilgelerle
ayrilir. Imparator V. Carlos
1535’teki Tunus seferinde bu
yazmay: da alip gotiirmiigtii.




Resim 31. Tunus Sultani el-Hasan 941-—42/1535°te maiyetiyle. Ressami, V. Carlos ile birlikte
Tunus seferine giden Jan Cornelisz Vermeyen’dir. On planda elinde atelle goriilen sultan, El-
Vezzan Roma’daki yasamindan sonra Tunus’a geldiginde bélgenin hiikiimdariydi.

Resim 32. Sultan el-Hasan’in oglu
Ahmed’in 1535’te Vermeyen tarafindan
yapilan portresi. Bir siire sonra babasini
4 tahttan indirip gézlerini oyduracakti.




