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Divan şiirinin başlıca konularından biri aşk­
tır. Böyle olduğu halde aşk şiirleri sevilen kadının  
kişiliğinden söz etmez; etiyle canıyla yaşayan biri 
değildir sanki o. Sevgili, güzellik ideali olarak be­
nim senen kavram larla betim lenir. B ütün sevgili­
ler «âhu gözlü», «keman kaşlı», «servi boylu»dur. 
Bu yüzden aşk şiirlerinin gerçek bir yaşantın ın  
ü rünü  olup olmadığı da anlaşılm az. İslam  süsle­
me sanatlarında olduğu gibi, şiirde de soyut kav­
ram lar motifleşerek belli b ir düzen (vezin, kafiye) 
içinde yinelenir. Divan şiiri b ir tü r  nakıştır.

Gerçekten uzak kalan  kavram sal düşünceye 
örnek diye burada divan şiirinden sözettik. Divan 
edebiyatı dönemi çoktan kapandı, am a soyut kav­
ram cılık yaşamımızda hâ lâ  sürüyor. Ülkenin ge­
leceğiyle ilgili en önemli sorunlarda bile düşünce­
miz soyut düzeye kayıyor. Gerçeğin özüne inip ona 
yön verme, zam an akışı içinde düşünme, «yarın»ın 
«bugün» olacağı bilincini yitirm em e, geleceği plan- 
layabilme.. B unları gereğince yapam ıyoruz daha. 
Türkiye’n in  gerçekleri üzerinde durm adan konu­
şuruz, seminerler, açık o tu rum lar düzenler, konfe­
ranslar veririz, ista tistik ler çıkanr, bilimsel araş-



tırm alar yaparız. Ama öylesine soyut düşünen bir 
toplum un çocuklarıyız ki, bilgimiz teoride kalır, 
bir tü rlü  gerçeği yakalayıp onu biçimlendirenleyiz, 
gerçek hep elimizden kaçar. İçinde yaşadığımız 
olaylar, dışımızda kendi başına gelişir, çığ gibi bü­
yür ve beklenmedik bir anda sanki birdenbire kar­
şımıza çıkmış gibi oluverir.

Y ıllardan beri Türkiye’de dört yıl aray la n ü ­
fus sayımı yapılır, karşılaştırm alı ista tistik ler çı­
karılır, nüfus artışıy la ilgili bilimsel araştırm alar 
yapılır. 1935’de onaltım ilyon, 1975’de kırkm ilyon 
oldu nüfusum uz. 2000 yılında yüzmilyonu bulaca­
ğı söyleniyor. Bu hızlı artış, ülkenin yapısını te ­
m elden değiştirecek sorunlarla bizi karşılaştırıyor. 
1950’den sonra nüfus artışı hızlanırken, kırsal böl­
gelerden kentlere göç başlam ıştı. Endüstri, eko­
nomi, ekoloji ve eğitimle ilgili sayısız sorun o rta ­
ya çıkıyordu. B unları zam anında çözümleyip olay­
lara  yön veremediğimiz için, olaylar başımızdan 
aştı. Biz onlara egemen olacak yerde, onların  pe­
şinde sürüklenm eye başladık.

A nkara’n ın  bugünkü durum u buna bir örnek 
olarak gösterilebilir. B undan altm ış yıl önce An­
kara, yeni kuru lan  Türkiye’nin Başkenti olarak 
seçilm işti1. Anadolu’nun ortasında, bozkırda u la­
şılması güç bu yoksul kasabadan kısa sürede 
m odern bir ken t oluşturulm uştu. Ankara, sıfırdan 
başlam anın, yapıcılığın ve oluşturuculuğun simge­
siydi. Bugün Ankara, giderek yoğunlaşan hava k ir­
lenmesi tehdidi a ltında bir çöküşten haber veri­
yor. A nkara’nın  nüfusu  arta rken , çevresinde site­
ler, fabrikalar kurulurken, hava kirlenm esinin gü­
n ün  birinde bu denli büyük bir sorun olabileceği 
düşünülm edi. Oysa A nkara’nın  iklimi ve hava ko­



şu llan  belliydi. D aha 1927 yılında bir M acar uz­
m anı raporunda sisli bir k en t olan A nkara’da h a ­
va kirliliğine karşı alınm ası gereken önlemlere 
işaret etm işti2. K onuya gereken önem verilme­
miş olacak ki 1982 kışında yoğun sis ken ti dört- 
biryanm dan sarınca A nkara’lılar bir kaç gün ölüm- 
kalım  savaşımı verdiler. Ancak o zam an sokağa 
çıkmama, kalorifer yakm am a, pencere açm am a 
gibi geçici önlemlerle çare arandı. Y ağm ur ve rüz­
gâr sisi dağıtınca nefes alınabildi kentte. Bu gi­
dişle bir zam anlar yapıcılığı simgeleyen A nkara 
bir ölü ken t olacak.

Hep olayların peşinde mi sürükleneceğiz? Dış 
etkenlerin  oyuncağı mı olacağız? O nlara egemen 
olmayı, yön vermeyi öğrenemiyecek miyiz?

Soyut-kavram sal düşünce îslâm  kültü ründen  
ka lıt bize. Yüzyıllar boyunca kuşak tan  kuşağa ge­
çerek günüm üze kadar gelmiş. Bu düşünce O rta­
çağ İslâm  kü ltü rünü  oluşturm uş, büyük İslâm  fi­
lozofları yetiştirm iş, İslâm  devletleri ondan güç al­
mış, am a inanç çağı olan O rtaçağın sona erm e­
siyle dönem ini kapatm ış.

B atı’da inanç çağını akıl çağı izler. Yeniçağ 
somut-bilimsel düşüncenin çağıdır. Batı, bugünkü 
uygarlık düzeyine beşyüz yıl gerçekle savaşarak 
varmış. Gerçekçilik ve kavram cılık, bugün artık  
Doğu’yla B atı’yı ay ıran  bir k ü ltü r ayrılığı olm ak­
ta n  çıkıyor, bir çağ duvarı, ilerilik gerilik ayrılı­
ğı oluyor. Endüstri çağının acımasız gerçekçiliği 
soyut-kavram cılığa yer vermiyor. Yaşayabilmek 
için gerçeğe giden yolu aram ak ve bulm ak zorun­
dayız.

B atı soyut-kavram sal düşünm e dönemini n a­
sıl aşmış, neden İslam  ülkeleri kavram cılıktan k u r­



tu lup  bir tü rlü  gerçeğe açılamıyor? Türkiye T an­
zim at’ta n  beri gerçeği arıyor ve çağdaşlaşm a yo­
lunda ilerlemeye çalışıyor. Bu yol kolay yü rünür 
açık bir yol değil, engebelerle dolu inişli çıkışlı bir 
dağ yolu. B ugün bu yolun neresindeyiz?

Bu küçük k itap  bir hesaplaşm a gereksinim in­
den doğdu ve b ir çağrı niteliği taşıyor. Okuyucu­
m uzu bizimle birlikte düşünm eye ve hesaplaşm a­
ya çağırıyoruz.



B A T I  K Ü L T Ü R Ü N Ü  O L U Ş T U R A N  
D Ü Ş Ü N C E

Görünmez Tanrı ve Görünen Tanrılar

Aşkın (transcendent) T anrı inancı insanlık 
ta rih inde ilk kez Yahudilikle o rtaya çıkar. Tek- 
tan rılı dinlerin  ilki olan Yahudiliğin Tanrısı, m ad­
de dünyasının üstünde ve ötesinde, soyut-düşünsel 
bir varlıktır. Salt akılla kavranır, görünmez, biçim 
almaz, «Söz»de belirir.

Yahudiliğin «görünmez Tanrı» inancı insanlık 
ta rih ine  yeni bir Doğruluk (H akikat) anlayışı ge­
tiriyor. Doğa dinlerinde doğa öğeleri tan rılaş tırı­
lır. Doğru soyut değil, som uttur. Binlerle yıl doğa 
öğelerini tan rılaştırıp  p u tla ra  tap an  insanoğlunun, 
Doğru’yu soyutlayıp düşünce düzeyine çıkartm a­
sı kolay olmuyor. Görünm eyen-Tanrı inancı yadır­
ganıyor.

Yahudilik, T an n  ta ra fından  seçilmiş bir k a­
vim olduğuna inanan  İsraillilerin  diniydi. Yahudi­
liğin b ir kavim dini olarak o rtaya çıkması, çok-



tan rılı dinlere inanan  başka kavim lerin onu büs­
bü tün  yadırgam asına neden olm uştu. Yahudilerin, 
İsra il’den çıkıp dörtbiryana dağılması, monoteizm 
inancın ın  yayılm asını sağlayam am ıştı. Y ahudiler 
yerleştikleri ülkelerde yerel koşullara uydukları 
halde, din ve hukuk töreleri kapalı bir cem aat için­
de kalıyor3.

Monoteizm inancı Y ahudilikten 1200 yıl sonra 
ortaya  çıkan H ıristiyanlıkla yayılm aya başlıyor. 
H ıristiyanlık başlangıçta Yahudiliğin Doğruluk 
anlayışını benimsiyor. F ak a t H ıristiyanlık bir ka­
vim dini değildi, Tanrı karşısında herkes eşitti. Bu 
nedenle H ıristiyanlık, Yahudilik gibi bir kavim 
içinde kapalı kalmıyor, geniş ölçüde yayılm a ola­
nağı buluyor. Gerçi bu kolay olmuyor. İlk Hıristi- 
yanlar, Roma top rak lannda  izlenip öldürüldükleri 
için, katakom blarda, yeraltında yaşam a zorunda 
kalıyorlar. Ama kısa sürede güçlenerek günışığı- 
n a  çıkıyorlar ve p u ta  tap an la r H ıristiyan olmaya 
başlıyor. Kökleşmiş geleneklerin yıkılması kolay 
değildi. H ıristiyan olan Putperestler eski töre ve 
alışkanlıklarını bir tü rlü  unutam ıyorlar. Böylece 
H ıristiyanlığa pagan inançlar giriyor, görünen ve 
görünmeyen, som ut ve soyut T anrı anlayışları Hı­
ristiyanlık içinde sürüyor. H ıristiyanlar arasında 
anlaşm azlığa neden olan bu çelişki, iki Doğruluk 
anlayışından birinin yok olmasıyla değil, bunların  
bileşimiyle sonuçlanıyor.

H ıristiyanlara göre İsa Peygam ber T anrı’nın 
oğludur. Görünmez-Tanrı, insan lara  olan sevgisin­
den onlara doğru yolu gösterm ek için, İsa ’n ın  ki­
şiliğine girerek yeryüzüne iner, insan olur, tü rlü  
aşağılanm alara k a tlan ır ve çarm ıh ta can verir. 
Baba-oğul ilişkisiyle, T anrı ile insan arasında efen­



di-kul ikiliği o rtadan  kalkıyor. Yahudiliğin korku 
saçan T anrı’sının yerini seven T anrı alıyor. Oto­
rite  korkusu sevgiyle yum uşuyor. Karşılıklı sevgi 
(T an n ’n ın  insana, insanın  T an rı’ya olan sevgisi) 
T anrı’n ın  yaklaşılm azlığm ı o rtadan  kaldırıyor, in ­
sanı T anrı’ya yaklaştırıyor. Sevgiye dayanan  yeni 
b ir Doğruluk anlayışı ve bir sevgi ahlâkı doğuyor 
H ıristiyanlıkla.

Tevrat’ta Biçim Yasağı

Hıristiyanlık, başlangıçta Yahudiliğin görün- 
mez-Tanrı inancını benimsemişti. İlk H ıristiyanlar, 
Yahudiliği kendi d inlerinin öncüsü olarak görüyor 
ve bu dinin Putperestliğe karşı açmış olduğu sa­
vaşı sürdürüyorlar.

Yahudilik putların , biçim alan  tan rıla rın  
am ansız düşmanıydı. Bu yüzden biçimlendirme 
Tevrat’ta  kesinlikle yasaklanır:

«Ne yukarda gökte, ne aşağıda yerde, ne de ye­
rin  a ltında  suda bulunanın  resm ini yapm a, onla­
ra  tapm a ve hizm et etme. Çünki ben, senin Efen­
din ve Tanrın, kıskanç bir Tanrıyım» (Çıkış, 20, 4).

Biçimlendirme yasağını erken-Hıristiyanlık da 
benimsiyor. İsa’dan sonra ilk ikiyüz yıl H ıristiyan­
lığın yayıldığı çevrelerde T anrı’n ın  biçim aldığını 
belgeleyen bir buluntuyla karşılaşm ıyoruz4.

Hıristiyanlıkta İnanç Sembolleri

H ıristiyanlık 4. yüzyılda devlet dini o lduktan 
sonra durum  değişiyor. Kilise’nin  resmî dili La- 
tinceydi. Bu dili bilmeyen geniş halk çevrelerine 
yeni din nasıl benimsetilecekti? Herkesin anlaya-



cağı ortak  bir dil gerekliydi. Böyle bir dil, kökleş­
miş san a t geleneklerinin yatağı olan Roma İm pa­
ratorluğu topraklarında ancak biçim-dili olabilir­
di. Böylece H ıristiyan inancını dile getiren sem­
boller ve biçimler ortaya çıkm aya başlıyor. III. yüz­
yıldan sonra ilk örneklerini katakom b resim lerin­
de gördüğümüz, özüyle H ıristiyan inancına, biçi­
miyle Yunan-Rom a sanatına  bağlı, Kilise hizme- 

r . ı tinde bir sanat doğuyor: erken-H ıristiyan sanatı.

Resim Kavgası

Erken-H ıristiyan sanatı ortaya çıkıp yayılm a­
ya başlayınca kimi H ıristiyanların  sert tepkisiyle 
karşılaşıyor. Biçimden yana olanlarla biçime karşı 
o lan lar arasında IX. yüzyıla kadar sürecek olan 
bir kavga başlıyor. Tarihe «resim kavgası» diye 
geçen bu çekişme gerçekte bir inanç savaşımıydı: 
iki Doğruluk anlayışının savaşımı. Dinsel Doğru­
luk görselleştirilebilir mi? Madde dünyasının öte­
sinde olan aşkın-T ann duyularla algılanabilir mi?

Roma topraklarında yüzyıllarca sürm üş olan 
Putperestlik  geleneğinin etkisinden ku rtu lam a­
yanlar, biçim alm ayan bir inanç düşünem iyorlar 
ve H ıristiyan inancının  da biçime dökülm esini do­
ğal karşılıyorlar. Yahudiliğin etkisinde kalan  Hı- 
ristiyan lar ise «görünmeyen-düşünsel T ann»nm  
biçim alam ayacağını savunuyorlar. İsa tasvirleri­
nin, yüceliği, güzelliği ve gücü simgeleyen Yu­
nan  tanrılarına , Zeus ve Apollon kalıp larına so­
kulm asına karşı çıkıyorlar. Pontus piskoposu 
AmasyalI Asterius (ölm. 410), «İsa’nın resm ini yap­
ma» diyor ve neden yapılm am ası gerektiğini açık­
lıyor: «çünki insan olm akla o’nun  bizler için kat-



landığı bunca aşağılanm a yeter. M addeden a rın ­
m ış olan Söz’ü düşün ve O’nu  kendi içinde sak­
la5.»

Biçimden yana o lan lan  taş, ta h ta  ve duvar sı­
valarına tapm akla suçlayan Bizans Kayzeri Leo III. 
ya karşı Papa Gregor II., biçimden yana olanları 
savunuyor ve onların resim lere tapm adıkların ı, re­
sim  aracılığıyla dua ve düşüncelerini T anrı’ya işit­
tirm ek istediklerini, İsa 'n ın , Meryem’in, H ıristiyan 
ulularının, din fedailerinin ve azizlerin resim le­
rin i gördükte onları andık ların ı ve şefaatlerin i di­
lediklerini söylüyor. A ydınların gözünde resim  bir 
simgeydi, dinsel D oğruluğun aydınlanm asını ko­
lay laştıran  som ut bir dildi. Bu yüzden Papa Bü­
yük Gregor, « ...okuyanlar için yazı neyse, okuya­
m ayanlar için de resim  odur, çünki harfleri bilme­
yenler de bu resim leri okuyabilir ve bun lara  ba­
k arak  kim in izinden gideceklerini anlayabilir.» di­
yor6.

Biçimden yana o lan lara göre, resm in önemi 
okur yazarlar için de küçümsenilemezdi. Çünki re­
sim, işitilenleri gözönünde canlandırıyor, sadece 
sözün yerini tu tm ak la  kalmıyor, onu açıklıyor ve 
tam am lıyordu da.

Resmin Gücü

H ıristiyanlar arasındaki bu anlaşm azlık, din 
adam larının  düşün düzeyinde sürdürdükleri 
b ir ta rtışm a olarak kalmıyor. H ıristiyanlık yayıl­
dıkça kızışıyor ve büyük halk  kütlelerini peşinde 
sürükleyen bir savaşa dönüşüyor.

Pagan dönem lerden kalm a inançlar özellikle 
halk arasında sürüyordu. Resmin, resm i yapılanın



gücünü taşıdığı inancı öylesine kökleşmişdi ki 
H ıristiyanlık  bunu değiştirememişti. Roma top rak ­
larında resm in büyük önemi vardı. Devletin ba­
şına geçenler, ta h ta  levhalar üzerine m um  boyay­
la kendi resim lerini y ap tın p  vilâyetlere gönderi­
yorlardı. Resmin gelişi için tören düzenleniyordu. 
M em urlar ve halk  büyük saygıyla resm i karşılıyor 
ve törenle im parato ra lâyık bir yere yerleştiriyor­
lardı. Bu yer —H ıristiyanlık devlet dini o lduktan 
sonra— çoğu kez kilise oluyordu. Ancak resim 
önünde yapılan işlemler geçerlik kazanabiliyordu. 
Özellikle mahkem elerde onun varlığı gerekliydi. 
M ahkeme k a ra rla n  im parato r adına verildiğine 
göre, im parato ru  hiç değilse resmi tem sil etm eliy­
di. İm para to run  düşmesiyle resim ler alaşağı edil­
diği gibi, isyanlarda ve içsavaşlarda da bunlar par­
çalanıp yok ediliyordu7.

H ıristiyanlık devlet dini olduktan sonra İsa, 
Meryem ve ermiş resim leri önem kazanm aya başlı­
yor. M ahkemelerde artık  İsa ikonları yeralıyor. Ço­
ğu kez vaftizler ermiş ikonlan  önünde yapılıyor ve 
o ikonda görülen ermiş, çocuğun vaftiz babası sa­
yılıyor. Y aralanndan  kan, gözlerinden yaş akan 
ikon öyküleri halk  arasında ağızdan ağıza dolaşı­
yor. Erm işler gibi, on lann  ikonlarının da mucize 
gösterebileceğine inanılıyor. Bu inancı sonradan 
İznik’te top lanan  II. Konsil’de (787) resm en onay­
layacaktır8.

Resim Yasağı

Bu durum  bir kısım H ıristiyanları kaygılan­
dırıyor. Eski törelerin  H ristiyanlık içinde sürm e­
siyle H ıristiyanlığın Purperestliğe dönüştürü ldü­



ğünü  söylüyorlar. Din adam ların ın  bu kaygılarına 
devlet başındakilerin de kaygılan  ekleniyor. B un­
la r  kendi resim lerinin yüceltilm esine alışmışlardı. 
H ıristiyan u lu lan n ın  resim lerine gösterilen saygı 
ve inancı, kendi güç ve egem enliklerinin k ısıtlan­
m ası diye görüyorlar ve bu resim leri kiliselerden 
uzaklaştırm ak istiyorlar. Böylece resim düşm anlı­
ğı ortodoks Bizans çevresinde giderek ağır basıyor 
ve Bizans Kayzeri Leo III., Anadolu piskoposları­
n ın  d a  yardım ıyla kü lt resim leri önünde dinsel tö­
renleri yasaklıyor. 730’dan sonra H ıristiyan dün­
yasında uygulanm aya başlayan resim  yasağı, kısa 
bir kesintiyle yüzyıl sürüyor. Bu dönem in H ıristi­
yan sanatında insan  tasviri o rtadan  kalkar ve 
sembol anlam ı taşıyan  bitki, ağaç, haç, kandil vb. 
soyut işaretlerle yetinilir.

Hıristiyan İnancı ve Yunan Düşüncesi

Som ut biçime karşı gösterilen bu tepkiler, res­
mi H ıristiyan dünyasından uzaklaştıram am ıştı. 
843’de resim  yasağı, resim den yana olanların  u t­
kusuyla o rtadan  kalkıyor.

Resim yasağının H ıristiyanlıkta tu tunam am a- 
sı bu d inin  yapısı gereğiydi. Gerçi H ıristiyanlar da 
T a n n ’n ın  görünmezliğine inanıyorlardı, am a bu 
d in  Yunan-Rom a k ü ltü rü n ü n  egemen olduğu top­
rak larda  doğmuş ve H ıristiyan inancı başlangıçtan 
beri som ut an tik  düşünceyle kaynaşm ıştı.

Y ahudilerin görünm ez-Tanrı kavram ı, duyu­
lardan  kopmuş soyut-kavram sal bir düşüncenin 
ürünüdür. Bu kavram  an tik  düşünceye yabancı­
dır. Y unan düşüncesi görseldir, biçim alan, görü-



nüm ü olan som ut kavram larla düşünür. Y unan 
ta n n ia n  görünmezlik içine bürünm ezler, giz değil­
dirler: insan  kılığına girer, yeryüzünde barınır, 
yeryüzünde dolaşırlar. Y unan mitolojisi ve sanatı 
bunu dile getirir9. Y unan tiyatrosu, tan rıla rın  
sahneye çıkıp dile geldikleri yerdir. Y unan traged­
yası insan varlığının, değişmez kaderiyle savaşım ı­
n ı an latır. İzleyici tiyatroda tan rıla rı dinleyip sey­
rederken, onların  kendisine yaklaştığını duyar ve 
ürperir. Aristoteles’e göre Y unan tragedyasının 
am acı «katarsis» dir, insan ruh u n u n  kötülükler­
den arınm ası.. T iyatroda oyuncuların canlandırdı­
ğı tan rıla r, yontuda maddeleşir. Yontu sanatı ta n ­

ıt. 2 rısal gücün taşıyıcısıdır. Yunanlı, T anrı heykeli­
ne, onun benzeri diye değil, kendisi diye bakar. 
Varolanı aydınlığa çıkarm a, görünür hale getir­
me yalnız felsefeyle sanatın  birbirinden ayrılm a­
dığı Sokrates’ten  önceki dönemlerde değil, sonradan 
da Y unan düşüncesinin başlıca işi olarak kalıyor. 
P la ton’un İdea’ları soyut kavram lar değildir. İdea 
Y unanca görünüm  (biçim) dem ektir. P laton Poli- 
te ia ’da, İdea’ların  ne olduklarını bir benzetiyle a n ­
la tır10. Bu benzetiye göre, bu-dünyada yaşayan 
insan lar karanlık  bir m ağarada yaşar gibidirler. 
M ağaranın kubbesi gökkubbeyi simgeler. Bu kub­
benin altında insan lar boyunlanndan ve bacakla­
rından  bağlanm ış olarak yaşarlar. Bunlar, m ağa­
ra  dışında bulunan nesnelerin varlığından haber­
sizdirler. O nlar sadece bu nesnelerin, m ağara k a­
pısından sızan ışığın önlerindeki duvara yansıttı­
ğı gölgelerini görürler. Bu gölgeleri gerçek sanır­
lar. F ak a t bağlarından  ku rtu lup  dışarıya çıkabi­
len, nesnelerin gerçek görünüm ünü, yani İdea’la- 
n  görür ve m ağarada gördüklerinin, tan rısa l ay-



dınlık içinde ışıldayan nesnelerin gölgeleri oldu­
ğunu anlar.

M ağara benzetisine göre düşünm e, karan lık ­
ta n  aydınlığa çıkm adır. D uyuların  tu tsağ ı olan 
(yani m ağara içinde kapalı kalan) karanlık tad ır. 
Düşünebilen aydınlığa çıkar, nesnelerin gölgeleri­
n i değil, gerçek görünüm lerini, yani İdea’la n  gö­
rür. Nesnelerin gerçek görünüm ünü bilmeyen evin 
ev, agacm  ağaç, T a n n ’n ın  T an n  olduğunu tan ıya­
maz. Güncel yaşam da biz gerçeğin kendisini gör­
düğüm üzü sanırız, am a ne görürsek onu İdea’la n n  
iŞiğı a ltında görürüz. İdea’lar nesnelerin özünü (es- 
sen tia), ne olduklarını (O rtaçağ deyimiyle quidi- 
tas) bize ta n ıta n  görünüm lerdir. P laton onları m o­
del, ya da ilk örnekler diye tanım lıyor. Bu örnek­
leri «anımsayarak» devlet adam ı devleti yönetir, 
sanatçı yapıtını yapar, filozof öğretisini kurar.

M ağara benzetisiyle Platon, resim lerle düşü­
nen  görsel Y unan düşüncesine en iyi örneği veri­
yor. Y unan düşüncesi duyularla alg ılanan m ad­
de dünyasından uzaklaştığı zam an bile gerçekten 
kopmuyor. Y unan düşüncesi —P laton’un  idealist 
felsefesinde bile— gerçeği tasarlayan , ona biçim 
veren ve üreten  bir düşüncedir.

H ıristiyanların  kutsal kitabı, görsel an tik  
düşüncenin egemen olduğu böyle bir o rtam da ya­
zılıyor. H ıristiyan inancına göre İsa T an rı’nm  oğ­
ludur. T a n n  görünmez, dünya gözüyle onu görme­
ye olanak yoktur. F ak a t inan an la r oğlunda T a n n ’- 
yı görürler. Y uhanna İncili’nde Philippus, görün­
meyen T a n n ’n ın  kendisine gösterilmesini İsa’dan  
ister. İsa  der ki: «Ne kadar zam andır aranızdayım , 
beni tan ım adın  Philippus. Beni gören, Baba’yı gör­
m üş demektir.» (Y uhanna İncili 14,9).



H ıristiyanların  kutsal kitabı, m üslüm anların  
anladıkları anlam da «Tanrı Sözü» değildir. G örün­
mez T an n  Y ahudilikte ve İslâm ’da Söz’de belirir. 
H ıristiyanlık ta ise Söz, İsa ’n ın  kişiliğinde cisim k a­
zanır. İncil, cisim kazanan Söz’ün, yani İsa ’n ın  in ­
san lar arasında geçen yaşamını, mucizelerini ve 
söylediklerini ak tan r.

H ıristiyanlar için cisim kazanan Söz’ün  res­
m ini yapm aktan  daha doğal ne olabilirdi? Resim 
kavgasında maddeden arınm ış Söz’ü savunanlara 
karşı resim den yana olanların  ileri sürdükleri en 
inandırıcı kanıt, T anrı’n ın  insan lara  olan sevgisin­
den, onları ku rtarm ak  için maddeleşmesi, insan 
olarak doğup yaşayıp, çarm ıh ta  can vermesiydi. 
T anrı görünm ezlikten sıyrılıp maddeleşiyordu da 
insan  ondan daha m ı yüceydi ki görüneni (resmi­
ni) küçümseyecekti?

Böylece görsel düşünceyle uzlaşan H ıristiyan 
düşüncesi dünya gerçeğine açılm a olanağını bulu­
yor. Max Dvorak, san a t ta rih inde daha  O rtaçağ 
içinde, kökünü dinsel in ançtan  alan  bir doğacılık­
ta n  sözeder. Bu doğacılık Rönesans’ın habercisi- 

R. 4 dir".

Hıristiyanlığın Doğruluk Anlayışı ve Diyalektik 
Düşünce

Hıristiyanlık, Y ahudiliğinkinden farklı, yeni 
bir Doğruluk anlayışı getirir. Bu anlayışa göre 
Doğru, karşıt düşüncelerin çarpışm asından doğar. 
Soyut ve som ut Tanrı inançları H ıristiyanlıkta uz­
laşır. Görünmeyen, aşkın Tanrı, İsa’nın  kişiliğin­
de maddeleşir, zam an akışı içine girer. Yahudili-



ğin soyut-Tanrı kavram ında dondurduğu Doğru­
luk burada bir oluşa dönüşür12.

Doğruluğu dondurm ayan, oluşum içinde gö­
ren B atı düşüncesi, sürekli devinim içinde durm a­
dan değişir, kendini aşm aya çalışır. O rtaçağ inanç 
çağıydı. Maddeyi aşm a eğilimi egemendi. K arşıt 
güçlerin çarpışm asında dünya gerçeği ağ ır basın­
ca, Yeniçağa dam gasını basan yeni bir düşünce do­
ğar. İnanç çağını akıl çağı izler. Doğa bulgulanır 
ve insan kendi varlığı üzerinde düşünm eye baş­
lar. O rtaçağın dinsel dogm alarını k ıran  akıl özgür­
dü r artık . Bu özgürlük birey olm anın bilincini 
uyandırır insanda. Kişi toplum da aldığı yeri bilir, 
O rtaçağda olduğu gibi din kardeşliği içinde eri­
mez. Bireysellik bilinci ilk kez sanat alan ında ken­
dini gösterir. O rtaçağ sanatçısı o rtak  ve anonim  
bir varlık içinde sürdürüyordu kişiliğini. Sanatçı 
olm aktan çok zenaatçıydı. Gelenekleşmiş biçimle­
rin  işlenmesinde ustalığın doruğuna varm a onun 
başlıca ereğiydi. Rönesans sanatçısı özgür in san ­
dır. O nun ereği yaratıcılıktır. Alman Rönesans sa­
natçısı Albrecht Dürer, arkadaşı P irckheim er’e 
İta ly a ’dan  yazdığı bir m ektupta, dinsel gelenekle­
rin  dışına bir tü rlü  çıkam ayan Alman sanatç ıları­
n ı düşünerek «orada bir hiçtim , oysa burada b ir 
efendiyim» der.



I S L A M  K Ü L T Ü R Ü N Ü  
O L U Ş T U R A N  D Ü Ş Ü N C E

1

İslâmlığın Doğruluk Anlayışı

İslâm  dini ile insanlık tarih inde yeni b ir Doğ­
ruluk anlayışı doğar. İslâm lığın Doğruluk anlayı­
şı Y ahudiliğin ve özellikle H ıristiyanlığınkinden 
ayrılır. İslâm  dini akıl dinidir. H ıristiyanlık, akıl­
la kavranılam ayacak pek çok şeyi «mysterium» (gi­
zem) olarak benimsemişti. Her şeyden önce Yu­
n an  düşüncesinin etkisi a ltında soyut-T ann’yı «Ba- 
ba-oğul» ilişkisi içinde som utlaştırm ıştı. Pu tperest­
lik inançlarından pek çok şey sızmıştı H ıristiyan­
lığa. M üslümanlık Putperestliğe kesinlikle karşı 
koyar ve T anrı’n ın  som utlaştırılm ası yolunda hiç 
bir açık kapı bırakmaz.

Görünmezlik içine bürünen Tanrı aşkındır, 
m adde dünyasının üstünde ve ötesinde, insan  var-



lığının erişemiyeceği bir uzaklıktadır. Görünmeyen 
T an n  biçim almaz, Söz’de belirir (Sure 11, 13/14; 
10, 37). İn san lara  doğru yolu gösterm ek için Pey- 
gam ber’e K ur’a n ’ı gönderm iştir. M uhammed, İsa 
gibi tan rısa l gücün taşıyıcısı değildir. T a n n ’n ın  oğ­
lu değil kuludur. T anrı O’nu  k u llan  arasından  el­
çi olarak seçm iştir (Sure 33, 45/46). K ur’an Tan- 
n  Buyruğudur, insan  T a n n  kulu.. İnsanoğlunun 
dünya yaşam ını nasıl gerçekleştireceği K ur’a n ’la 
bildirilm iştir. Bu yüzden İslâm  dininde, H ıristi­
yanlık ta  olduğu gibi T anrı ile kul arasında biçim 
ve sembollere, ya da Kilise gibi bir din kurum u- 
nun  aracılığına gerek yoktur.

İnsan  varlığını D oğruluğa u laştıracak tek  yol 
doğru yoldur: bu yol «iman» ve «itaat» yoludur, 
kendini T a n n ’ya verm edir (İslâm: teslim  olma, 
kendini verm e).

Otoriteye Bağlı Düşünce

D oğruluğun salt T an n  Sözü’nde belirmesi, İs­
lam  dünyasında otoriteye kayıtsız şartsız bağlı bir 
düşüncenin oluşm asına neden oluyor. İslâm  kül­
tü rü , hukuku, felsefesi, bilimi, sanatı, eğitim i ve 
yaşam  uslubuyla bu düşüncenin ü rünüdür. Mü­
m in (inanan), yaşam  yolunu ve düşüncelerine yön 
veren güç kaynağını K ur’an ’da bulur.

Peygam ber yaşarken m üm inler, K ur’an Âyet­
lerini anlam ada güçlük çektiler mi, nasıl dav rana­
caklarını ona sorarlardı. Peygam ber’in ölüm ünden 
sonra onu tan ıyan la r (sahabe) ve sahabe’ye yeti­
şenler (tâb i’ler) böyle durum larda Peygam ber’in 
sözlerini ve yaptık ların ı anım sayarak çözüm a rı­
yorlar13. Böylece Peygam ber’in  sözleri ve yap­



tık ları ağızdan ağıza yayılıyor ve kuşak tan  kuşa­
ğa iletilen Hadis geleneği ortaya çıkıyor. Hadis, 
K ur’an ’ın  yanısıra m üslüm anlara yol gösteren baş­
lıca kaynak oluyor14

Sayısız m ezheplerin ürediği İslâm ’ın ilk iki- 
yüz yılında pek çok Hadis çıkarılm ıştı. B unların  
arasında uydurm a olanlar çoktu. 9. yüzyılda din 
bilginleri Hadisleri topluyor, eliyor ve yazarak sap­
tıyorlar15. Hadis m etin  ve isn a ttan  (m etnin da­
yandığı kaynaklar) oluşur. Bir Hadis’in  «sahih» 
olduğunun başlıca kanıtı, dayandığı kaynaklar zin­
ciridir. Bu bakım dan isnat büyük bir önem taşır 
ve Hadis biliminin gelişmesinde ak ta ran la r zinci­
ri, giderek ak tarılan  Peygam ber sözünden daha 
ağ ır basar16.

Hadis, İslâm  dünyasında otoriteye dayanan 
«nakilci düşünce» geleneğine ilk örneğini verir. 
Nakilcilik, Türkçe deyimiyle aktarm acılık, belleğe 
dayanan bir düşünm e biçimi, bir metod kavram ı­
dır. İslâm  dünyasında öğretim  bu m etotla yü rü ­
tü lü r. «Otorite sözü»-nün ku tsal bir düşünce k a­
lıtı olarak korunduğu ve öğretildiği yer m edrese­
dir. İlerde bu konuya döneceğiz.

İslâmlığın Yunan Düşüncesiyle Karşılaşması

Arap yanm adasında doğan İslâm lık kısa sü­
rede beklenmedik bir hızla yayılmıştı. Emeviler za­
m anında İslam  İm paratorluğu  doğuda T ürkistan  
ve İra n ’a, batıda Kuzey Afrika ve İspanya’ya ka­
dar uzanır. Aldıkları ülkelerde Araplar, yabancı 
uygarlıklarla karşılaşıyor, Y unan kültürüne, Hı­
ristiyanlığa, Buddhizm ’e ve M aniheizm’e açılıyor; 
İslam  düşüncesi bunlarla  hesaplaşm a zorunda ka­



lıyor. D aha ilk girdikleri ülkelerde, Suriye ve Ira k ’- 
da  Y unan k ü ltü r birikim ini tan ım a olanağım  bul­
m uşlardı. B uralarda m an astır okullarında Y unan 
bilimi ve felsefesi okutuluyordu. A raplar bun­
la ra  büyük ilgi duyuyorlar.

Bilime ve felsefeye gösterilen bu ilgi, kayna­
ğını K ur’a n ’da bulur. K ur’a n ’da «ilm» e büyük de­
ğer verilir. Gerçi bilim ve inanç K ur’an ’da eşan­
lam  taşır, am a bilim tan rısa l bilgiden kaynaklan­
dığı için, geniş anlam ıyla bilgi «Hak yolunda bir 
uğraş» sayılıyordu.

Bu dönemde İslâm  dünyasında Y unancadan 
A rapçaya yoğun bir çeviri etkinliği başlar. B aşlan­
g ıçta BizanslIlarla Emeviler arasındaki politik an ­
laşm azlıklar yüzünden Y unan kü ltü rüne karşı çe­
kim ser davranılıyor ve çevrilen yap ıtlar kısıtlı k a ­
lıyordu. Abbasiler dönem inde çeviri etkinliği yo­
ğunlaşır ve sayısız yapıt A rapçaya çevrilir. Y unan­
ca as ıllan  kaybolan pek çok yapıtı, sonradan Batı 
dünyası Arapça çevirilerinden tan ım a olanağını 
buluyor.

Çevrilecek yapıtların  seçiminde, bun ların  İs­
lâm kü ltü rüne katkısı gözönünde tu tu luyordu. 
Özellikle medrese eğitim inde yararlanılabilecek ya­
p ıtla r  ön planda yer alıyor. İslâm  inancına te rs 
düşen yap ıtlara  yaklaşılmıyor. Bu nedenle Y unan 
yazınına, tragedya ve komedyaya, şiir ve retorik’e 
ilgi duyulm uyor. Abbasiler döneminde dinsel dog­
m alar üzerinde çıkan ayrılık lar tem el sorunlara 
yönelen bir teoloji gerektirm işti. Y unan felsefesi­
n i bilmedikçe böyle bir eğitim  düşünülemezdi. An­
tik  felsefe hem en hem en tam  olarak Arapçaya çev­
riliyor. Felsefenin yanında bilimsel k itaplar, özel-



İlkle tıp, fizik, astroloji ve alşim i ile ilgili yap ıtlar 
yer alıyor17.

K uşkusuz Y unan kü ltü rünün , İslâm  k ü ltü rü ­
n ü n  oluşm asına büyük katkısı olm uştu. F akat bu 
karşılaşm ayla İslâm  düşüncesi özgünlüğünü y itir­
miyor. Y unan düşüncesi somut-görsel bir düşünce­
dir, soyut-kavram sal İslâm  düşüncesine ters dü­
şer. Bu yüzden İslâm  düşünürleri Y unan kü ltü ­
rüne açılırken, bu k ü ltü rü  o luşturan  tem el düşün­
ceye kapalı kalıyorlar. İslâm  düşünürleri felsefe­
lerini İslâm  inancının  tem elleri üzerine kurm uş­
lardı. Y unan felsefesinde kendi sorunlarına yan ıt 
arıyor, özellikle Aristo, P laton ve Yeni-Platoncu- 
luk ’ta n  yararlanıyorlardı. El Kindi, Fârâbî, İbn 
S ina gibi büyük İslâm  düşünürlerin in  Y unan fel­
sefesini İslâm  felsefesiyle uzlaştırm a çabaları, kar­
şıt iki düşüncenin yeni bir bileşim içinde uzlaştı­
rılm ası değildir. Onlar, dinsel Doğru’la n n  akla uy­
gun olduğunu kan ıtlam ak  için Y unan otoriteleri­
n in  sözlerinden yararlan ırlar. Çeviri etkinliği Yu­
nan  kü ltü rünü  özümsemeye götürm üyor, ak ta rm a ­
cılık düzeyinde kalıyor.

İslamlığın Yunan Sanatıyla Karşılaşması

A raplar aldıkları ülkelerde karşılaştık ları sa­
n a t geleneklerine de ilgi göstermişlerdi. Roma ve 
Bizans yoluyla bu döneme kadar gelen Y unan sa­
n a t biçimlerini başlangıçta bir k ü ltü r kalıtı ola­
rak  görüyor ve benimsiyorlar. İslâm  uygarlığının 
ilk büyük dinsel yapılarının (Kudüs’te K ubbet üs- 
Sahra, Şam ’da Ulucami) duvarları bitkisel m otif­
ler, m anzara ve m im ari resimleriyle süsleniyor. Sa­
ray ların  ve köşklerin (K usayr Amra, K asr ül-Hayr



ül-Garbi, H ırbet el-Mefcer) duvar resim lerinde ko­
n u la r sınırlanm ıyor: av ve ham am  sahneleri, gü­
reş ve spor eğlenceleri, allegorik figürler, müzik ve 
dans gibi saray eğlenceleri konular arasında yer 
alıyor18. r .  5

Bu yapıtlara  bakarak  İslâm  dininin  resim sa­
n a tın a  açık bir din olduğunu söylemek yanlış clur. 
İslam lık resime karşıdır. Gerçi K ur’an ’da, T evrat’ta  
olduğu gibi resmi açıkça yasaklayan bir Âyet yok­
tu r. Ama İslâm  dini, yapısı gereği canlı varlık ların  
tasvirine karşıydı ve görsel san a tla ra  doğayı yan­
sıtm a olanağı tanım ıyordu19. İslâm ’ın  «görünme- 
yen-Doğruluk» kavram ı duyular dünyasına kapa­
lıdır. Doğanın resm ini yapm a, Doğru’dan  uzaklaş­
m a ve Doğru’yu sap tırm a sayılıyordu. Nitekim son­
radan  Hadis, resmi açıkça yasaklam ıştır. Canlı 
varlıkların  resm ini yapanların  T anrı’yı taklide yel­
tendiklerini ve A hret’te cezalanacaklarını bildirir 
(Buhârî, Libâs 89/2 Abdullah ibn Omar; Buhâri,
Buyû lo4 Saîd ibn Abu’l H aşan20).

İslâm  inancının  resimle bağdaşm am asına kar­
şın, Emevi halifelerinin resim  sanatına  gösterdik­
leri ilgi, sa lt san a t sevgisinden kaynaklanm ıyor­
du. Bilim ve felsefeye olduğu gibi, sanata  da yak­
laşım larında ölçüt yararlılıktı. A rapların aldıkları 
toprak larda Putperestlik  töreleri derin kök salmış­
tı. Y ukarda belirttiğim iz gibi, Putperestlik  o rta ­
m ında resm in büyük gücü vardı. Y apılan süsle­
yen duvar resim leri ve mozayik panolar, halifele­
rin  ününü  dörtb iryana duyuran  birer güç simgesi 
niteliği taşıyordu. Emevi halifeleri, girdikleri ü l­
kelerde Putperestlik  törelerini yıkm aktansa, güç­
lerini pekiştirm ek için, bunlardan  yararlanm ayı 
d ah a  doğru buluyorlar21.



Emeviler döneminde yapılan resimlere baka­
rak  b ir erken İslâm  resim  sanatından  söz edilemez. 
B unlarda an tik  örnekler tıpkısına yinelenir. Bu ya­
p ılarda çalışan resim  ve mozayik usta ları bile ge­
nellikle H ıristiyandı22.

İslâm  düşüncesinin dam gasını taşıyan yap ıt­
larla  ilk kez geç-Abbasiler dönemi k itap  ressam lı­
ğında karşılaşıyoruz. Abbasiler zam anında İslâm ­
lığın yayılm a dönem i artık  kapanm ıştı. Emevi h a­
lifelerinin gereksindikleri güç simgeleri bu dönem­
de anlam ını yitiriyor. Y apılar a rtık  resim ve mo- 
zayıkla süslenmiyor. Bu dönem İslâm  düşüncesi­
n in  bilinçlendiği, İslâm  hukukunun  (Fıkıh) ağır 
bastığı, m edreselerin açıldığı dönemdir. Resim ya­
sağının geçerliği de, bu konuyla ilgili Hadislerle 
giderek kesinleşir. Gerçi resim  büsbütün ortadan  
kalkm az am a, k itap  içine kapanır, saray ve zen­
gin o rta  sınıf çevresinde kalan bir k itap  ressam ­
lığı doğar.

Bu sanat, biçim-dilini Y unan’dan alıyordu. Bi­
ze kadar gelen en eski k itap  resimleri, 13. yüzyılın 
birinci çeyreğinde, Y unancadan çevrilen bilimsel 
k itap larda konuyu açıklayan illüstrasyonların  kop­
ya lan d ır23. Bu resim ler doğacı üslupla yapılmış­

ım 2,3 lardı. Antik san a t doğacıydı, doğayı yansıtıyor ve 
doğa görüntüsü  uyandırm ak istiyordu. İslâm  sa­
natçıları antik-biçim-ögelerini, soyut İslâm  düşün- 

R. 6,7 cesi doğrultusunda değiştiriyorlar. Doğa biçimleri 
soyutlanıyor, canlı biçimler cansız kalıp lar olarak 
veriliyor. Böylece İslâm  k itap  ressam lığına özgü 
nakış niteliği taşıyan  b ir soyut biçim-dili doğu­
yor. Bu soyut dil, 15. ve 16. yüzyıllarda İ ra n ’da ve 
Osm anlIlarda gelişecek ve 18. yüzyıla değin eüre- 

r .  8,9 cek olan k itap  ressam lığının biçim-dili oluyor24.



Abbasiler dönemi Büyük İslâm  İm para to rlu ­
ğunun  zayıflam a ve çözülme dönemidir. Bu döne­
me kadar alınm ış olan ülkeler merkezden bir bir 
kopm aya başlar. 756’da İspanya, ard ından  Fas, 
Tunus, Doğu İran  ve Mısır merkez yönetim inden 
ayrılır. İm parato rluğun  her yanında tedirginlik ve 
güvensizlik baş gösterir. Sarayı koruyan T ürk b ir­
liklerinin ve onlara kom uta eden başbuğların ve 
vezirlerin güçleri giderek a r ta r  ve 10. yüzyılın or­
ta la rına  doğru halifenin başkanlığı sözde kalır, 
I rak ’ta  bile egemenliği tam  olarak tanınm az. Bu 
a ra  İspanya, Sicilya gibi merkezle bağını koparmış 
olan ülkeler H ıristiyanların  eline geçer.

İm parato rluğun  çözülmeye başladığı bu dö­
nem de İslâm  dünyasında sayısız mezhepler ürer 
ve kanlı savaşlar olur.

M üslüm anlar arasında ilk anlaşm azlık h ila ­
fet yüzünden çıkmıştı. Halifelik Peygam ber’in ölü­
m ünden sonra sırasıyla Ebubekir, Ömer, Osman 
ve Ali’ye geçmişti. Kimi m üslüm anlar bu sırayı 
onaylamıyor, Peygam ber’den sonra Ali’n in  halife 
olması gerektiğini savunuyorlardı. Halife Osm an’­
ın  öldürülmesiyle savaşa dönüşen anlaşm azlık İs­
lâm  dünyasını üçe bölüyor: Sünnîler, Ali’den ya­
n a  olan Şiîler ve bunların  dışında kalarak  üçüncü 
bir grup o luştu ran  Haricîler.

Haricîler, politik görüşlerinde ve dinsel öğre­
tilerinde kendi ara larında birlik sağlayamıyorlar, 
dağınık g ruplar halinde kalıyor ve İslâm  uygarlı-



ğı tarih inde etkin  bir rol oynayam ıyorlar. Buna 
karşılık Sünnîlik ve Şiîlik iki ana  mezhep olarak 
günüm üze kadar geliyor ve etkinliklerini sürdü- 
rebiliyorlar.

Sünnîlerin ve şiîlerin yollan, dinsel başkanlık 
sırasında olduğu gibi, dinsel dogm aların anlaşıl­
m asında da birbirinden ayrılır. Şiî mezheplere Hı­
ristiyanlık tan , Y unan ve Önasya mitolojilerinden, 
halk  arasında yayılan ermiş öykülerinden ve boş 
inançlardan  (batıl itikat) pek çok şey sızmıştır. 
Şiiler dinsel başkanlarına im am  derler. Onu tan- 
n la ş tın rla r . İm am ın ruhunun  babadan oğula 
geçtiğine, son im am ın ölmeyip kaybolduğuna ve 
yeniden geleceğine inanırlar. Şiî m ezheplerin or­
tak  yanı «gizli im am»a inanm aları ve onu bekle­
m eleridir2'’. İm am ların birincisi ve en büyüğü 
Ali’dir. Ali doğaüstü güçlerin taşıyıcısıdır. Muci­
zeleri vardır. Kimi şiî mezheplere (Sebeiye) göre 
Ali, Zeus gibi bulu tlarda belirir, gökgürültüsü 
onun sesi, şimşek kamçısıdır. Tanrısal güç Ali’den 
oğullarına ve onları izleyecek olan im am lara ge­
çer. K erbela’da öldürülen Hüseyin’in kanı, Adonis 
kültünde olduğu gibi, güneş batarken  gökyüzünü 
kızıla boyar. Akşam kızıllığı onun kanıdır, ölüm ün­
den önce böyle bir kızıllık yoktu26.

Şiî mezhepler, B atm ilikte ve daha sonra Hu­
rufîlikte olduğu gibi, K ur’an açıklam asında öznel 
ve keyfi yorum lara geniş yer vermişlerdir. B atıni 
inancına göre her dışın (zahir) bir içi (bâtın) 
vardır. T an n  Sözü simgedir, herkesin an layam a­
yacağı gizli bir anlam  taşır. K ur’a n ’da yazılı o lan­
lar, dünya, insan ve doğa olayları üzerine bildiri­
lenler, sayı ve harflere kadar her şeyin gizli bir an ­
lamı vardır ve bu n lan n  yorum lanm ası gerekir. Ba-



tm îlerin  K ur’an açıklam aları, İslâm  ilkelerine da­
yanan  belli bir sistem leri olmadığı için, «tevil»e, 
sözü dileğince çevirmeye dönüşüyor ve İslâm  inan ­
cına ters düşen etkilere yol açıyor. K ur’an  Sözü’ne 
sıkı sıkıya bağlı kalan  ve ak ta rm a geleneğinin ko­
ruyucusu olan Sünnîler bunu doğru yoldan şaş­
ma, Hak yolunu saptırm a olarak görürler27.

H ıristiyanlık tan ve Y unan M itolojisinden sı­
zan etkilerle tevil yolunu açan  Şiîliğin, otoriteye 
bağlı İslâm  düşüncesini yum uşatacağı ve düşün­
ce özgürlüğüne yol açacağı beklenebilirdi. Böyle 
olmuyor. H ıristiyanlığın sevgi ilkesi Şiîlikte, P u t­
perestlikten kalm a Despotizm töreleriyle büyük de­
ğişikliğe uğruyor. H ıristiyanlıkta Tanrı, insanlara  
olan sevgisinden İsa’nın  kişiliğinde yeryüzüne in ­
miş, tü rlü  aşağılanm alara katlanm ıştı. Şiîlikte es­
ki Ön-Asya inançlarında görülen Tanrı-K ral in an ­
cı ağır basıyor. T anrı insanlaştırılm ıyor, im am ­
la r tanrılaştırılıyor. Böylece İslâm lığın tem elinde­
ki T ann-kul ikiliği kişi kü ltüne dönüşerek olanca 
şiddetiyle sürüyor. O nlara göre tan rısa l gücün ta ­
şıyıcısı olan İm am ’ın  otoritesi m utlak tır.

İm am larına bağnazca bağlanan şiîler, başka 
İnançta o lan lara karşı sünnîlerden daha ka tıd ır­
lar. H ıristiyanlık ve Yahudilik, K ur’a n ’da Hak di­
n i olarak kabul edilir; yiyecek ve evlilik konuların­
da  m üslüm anlarla H ıristiyan ve yahudiler a rasın ­
da kesin bir ayırım  yapılm am ıştır (5,5). B una da­
yanarak  sünniler H ıristiyan ve Yahudi kad ın lar­
la evlenebiliyorlardı. Şiîler buna karşıdırlar. On­
la r K ur’a n ’da Putperestlerle evlenmeyi yasakla­
yan bir Âyet’e (2,221) dayanarak, H ıristiyan ve 
Yahudileri de bu yasağın kapsam ına alırlar. Bağ­
nazlıkları öylesine ileri gider ki, başka inançta



olanların  kullandıkları kap kaçak pis sayılır ve 
b ir daha kullanılm az, atılır. O nların gözünde İs­
lâmlığın, h a tta  Şiîliğin dışında her inanç zındık­
lık tır28.

İslâm  düşüncesinin oluşma dönemi diyebile­
ceğimiz ilk üç yüz yıl içinde pek çok Şiî mezhep 
ürem işti. Devleti Sünnî-İslâm  inancı tem eli üzeri­
ne kurm ak isteyen Abbasiler Şiîliğe şiddetle k a r­
şı geliyorlardı. Şiîler her yerde izleniyorlar ve öl­
dürüyorlardı. Şiî mezhepler genellikle politik fır­
ka niteliğindeydi. Güçlü bir kişinin çevresinde top­
lanıyor, onun ölüm ünden sonra dağılıyor ve ye­
n i g rup lar oluşuyordu. B unların  çoğu kısa ömür- 

.lüydü. D aha ilk yüzyıllarda o rtadan  siliniyorlar. 
G üçlenen ve günüm üze kadar gelen bir kaç Şiî 
mezhep kalıyor (Onikiimamcılar, Y ediim am cılar).

Sünnî-İslâm  dünyasında bu tü r  mezhep ay­
rılık ları olmuyor. Ayrılıklar hukuk anlayışından 
kaynaklanıyor. Bu yüzden dört sünni mezhebe 
(Hanefî, Maliki, Hanbelî, Şafiî) hukuk mektebi 

demek daha doğru olur29.

3

Mutezile ve İslâm Mistikleri

İslâm lığın erken dönem inde ortaya çıkan Mu­
tezile ve Tasavvuf İslâm  k ü ltü rünün  oluşm asında 
kalıcı etkisi olan düşünce akım larıdır.

Her iki akım ın da çıkış noktası K ur’an ’dır. F a­
k a t onlar için inanç, edilgin b ir davranış, gözü ka­
palı bir «taklit» ve «tastik» değildir. İnancın  ereği



tan rısa l Doğruluğa ulaşm adır. Bu da bir etkinlik, 
b ir çaba gerektirir.

Mutezile bu çabadan düşünce etkinliğini an ­
la r30. Halifelik yüzünden çıkan anlaşm azlıklar, 
pek çok m üslüm an kan ı dökülmesine neden ol­
m uştu. B unun sorum lusu kim di? Sorum luluk ve 
irade özgürlüğünü bir felsefe sorunu olarak o rta ­
ya a tan  Mutezile ile akla dayanan bir felsefe dü ­
şüncesi İslâm  dünyasına girer. M üminin yaşam  
yolu K ur’a n ’la belirlenm işti, am a akıl T anrı veri­
şiydi, K ur’a n ’da ona değer veriliyordu. İnsan  ak ­
lını kullanm akla yüküm lüydü. İnsan  davranışla­
rında özgür olmasa, yapıp ettik lerin in  sorum lulu­
ğunu taşım asa, «İlâhî adâlet»ten  sözedilebilirmiy- 
di31.

Mutezile sünnîler arasından  çıkmıştı, am a 
irade özgürlüğünü ve dinsel dogm aların akıl yo­
luyla anlaşılm ası ve açıklanm asını savunduğu için, 
sünnîlerin  sert tepkisiyle karşılaşıyor32. İslâm  
dünyasına felsefe yolunu açan Mutezile, 9. yüzyıl­
da parlak  dönem ini yaşadıktan sonra yavaş ya­
vaş kayboluyor. F ak a t etkileri çeşitli mezheplerde 
(Şiilikde günüm üze kadar) sürüyor. Özellikle İs- 
lâm da reform  eğilim lerinin belirdiği zam anlarda 
anım sanıyor.

İslâm  m istiklerinin T anrı’ya ulaşm a yolu akıl 
değil, sevgidir. Bu sevgiyle sûfî he r yerde T an rı’yı 
arar, ona ulaşm ayı onunla bir olmayı ister33. 
Mutezile ile İslâm  inancına akıl etkinliği girm iş­
ti. Sûfîler İslâm  inancına içtenlik kazandırıyorlar.

T anrı’ya ulaşm a İslâm lıkta ölüm den sonra 
gerçekleşebileceği için, m istikler ölümü, insan var­
lığının aşılam ayacak olan bu son aşam asını, b ir 
yaşan tı konusu yapm ayı denerler. Ölümle yaşam



birbirine karışır, aralarındak i kesin sınır silinir. 
M istiğin varlığı ölüm içinde varolm adır. T an n  aşı­
ğı ölüm  deneyiminde bu-dünyanın sınırlarını aşıp 
öte-dünyaya atılm ayı, «ilk ölüm»ü, Peygam ber’e 
.atfedilen bir H adis’le «ölmeden ölme» yi (m ûtû 
kabla an  tam ûtû , ibn ed-Daiba, 220) ister.

M istiklerin dilinde bu ölüme «silinme» (fâ- 
n â), «yokolma» denir. Bu, H int Buddhizminde ol­
duğu gibi, tu tk u la rın  sönmesi ve dünyadan kop­
m adır. Yaşamını T anrı B uyruğu’n a  göre sürdüren 
sünnet ehli bu-dünyanın böylesine yadsınm asına 
karşıdır. O nlara göre de gerçek yaşam  öte-dünya- 
da başlar, am a bu-dünyadan kaçm a ve «nefse ezi­
yet» Tanrı Buyruğu değildir. Böylece sünnet ehli 
aile, şan, şeref, m ülk gibi dünya nim etlerinden ya­
ra rla n ır  ve değerine inanm adığı bu-dünyaya 
uym aya çalışır114 Tanrı-âşığı burada yaşam la 
inanç arasında uyum suzluk görür ve bundan k u r­
tu lm ak  için, özüyle sürekli bir savaşım  içinde dün ­
ya bağlarından kurtu lm aya çalışır. Çile yaşam ı­
n ın  son aşam asında irade ve istek durur, dünya 
kayıtsızlık içine batar. Dünyayı yenm e çabası bu­
rada ölüm lü bir varlığın erişebileceği son sınıra 
dayanır. Bu aşam ada Tann-âşığı, maddeden sıy­
rılmış olm anın bilincine varır. Artık o sa lt ru h  ol­
m uştur. Bu durum a m istikler «ışık olma» diyor­
lar. Tann-aşığı bu aydınlık içinde T a n n ’yı görür 
ve onun ışığında erir, onunla bir olur (ittihad ).

T an rı’ya u laşan ve onunla bir olan sûfî, sün­
n e t ehlinin tanım adığı, bilmediği bir dünyaya açı­
lır. G örülerini (vision) dile getirm ek için, çeşitli 
an lam lara gelen, anlaşılm ası güç ve yanlış yorum ­
lara  yol açabilen benzetilerden yararlanm a zorun­
da kalır. Hallaç (ölm. 921), kendinden geçmenin



coşkusu içinde ağzından dökülen «ene’l-Hakk» 
(ben T anrı’yım) sözünü yaşam ıyla ödemişti. Mis­
tiklerin  yaşan tılarım  an la tırken  kullandıkları de­
yimler, çoğu kez dünya aşkının yaşan tıların ı and ı­
rır. T anrı sevgisiyle kendinden geçen ve onunla 
b ir olan, sevgilinin varlığında eriyip yok olan âşı­
ğa benzetir kendini. Bu erime yokolma değildir. 
Işık içinde eriyen, ateşte yanıp yeniden doğan «si- 
murg» gibi, bu ışık içinde yeni bir yaşam a kavu­
şu r ve «ruh deryası»nda uzun bir yolculuğa çı­
k a r35. T anrı âşığı sayısız «menzil» (durak) 1er- 
den geçer ve sonunda evren ona tan rısa l aydınlı­
ğın ışınları olarak görünür. Bu görüyü Irak î «bin 
cam da ışıldayan tek  güneş» diye tan ım lıyor'6. 
D ünya T a n n ’yı yansıtan  bir aynadır. Tüm  varlık 
bu aynada aydınlığa kavuşur, Madde ru h  olur, 
gerçek gerçek olm aktan çıkar, k a rşıtla r o rtadan  
kalkar, yerle gök, bu-dünyayla öte-dünya an lam ­
ların ı y itirir ve T anrı âşığı dünyayı, yeryüzüne 
yansıyan ışınların  çizdiği bir nakış olarak görür:

«Bahar geldi m i örtülerinden siyrılırsın. Yü­
zünün nu ru  toprağa dökülür ve görülm edik nakış­
lar belirir yeryüzünde» (A ttar37.)

Sûfîliğin Halka Sızması

Plot.inus’un  pan teist felsefesinden olduğu ka­
d a r Buddhizmden de esinlenen bu öğretiler, İs­
lâm  ülkelerinde Mutezile gibi dar aydın çevrelerde 
değil, geniş halk  arasında derin yankılar uyandır­
m ıştır. M evlâna’nm  öğretisi halka sızmış ve Mev­
levîlik yaygın bir ta rik a t o lm uştur38. Yunus Em ­
re, Kaygısız Abdal vb. m istik ozanlarsa doğrudan



doğruya halk  arasından  çıkm ışlardır39. Türk 
halk  yazını tasavvufla yuğrulm uştur. Mistik öğ­
retilerin  tem elleri üzerinde, özellikle şiir ve m usi­
kiyle sürdürülen san a t etkinliği, âşık geleneğiyle 
günüm üze kadar gelir.

F ak a t bunun ötesinde, halk arasında, geniş an ­
lam ıyla bir dünya görüşü olarak da Sûfîlikten 
sözedilebilir. Sûfîler, sünnîler gibi sıkı sıkıya «ke­
lâm» a  bağlı kalm azlar. Tanrı âşığı bağnazlık ne­
d ir bilmez, hoşgörü cnun karak terin in  başlıca n i­
teliğidir.

Karagöz figürlerini perdeye yansıtıp oynatan 
gölge oyuncusu, oynatacağı oyundan ö türü  seyir­
cinin onu bağışlam asını ister ve sûfîlerin hoşgö­
rülerine sığınır. Oyun perdesi hem  «hayal» hem 
«hakikat» perdesidir. Gerçi bu perdede biz sadece 
«zili ü hayal» (gölge ve görüntü) görürüz. B unla­
rı gösterebilmek için karagözcü «perde kurar» ve 
«şem’a yakar». Odayı k ara rtıp  m um  yaktı mı (bu- 
dünyaya yüz çevirip tan rısa l ışığa yönelme) perde 
aydın lan ır (örtü kalkar) ve biçimler gerçek görü­
nüm leriyle ortaya çıkar. Büyük küçük, genç ih ti­
yar her seyirciyi güldürüp eğlendiren bu hayal 
oyununun ardındaki «hakikat»ı olgun kişi anlar. 
Perde üzerinde, bu-yalan dünyayı, bir gölge gibi 
gelip geçen insanları, onların  anlam sız uğraşları­
nı seyreder ve evreni —perde arkasındaki oyuncu 
gibi— görünm eden yöneten Allah’ı düşünür40.

Mistik öğretiler temelde ortodoks İslâm  dü­
şüncesiyle çelişmez. Bu öğretilerin çıkış noktası da 
ereği de K ur’an ’dır. Allah’ın «Bir»liğinin açıklan­
m ası sûfîler için olduğu kadar sünnîler için de d in­
sel yaşam ın am acıdır. Bilgi (tanrısal Doğruluk) 
sevginin kaynağıdır. Sûfîlerin T an n  aşkı, H ıristi­



yan inancının  tem elindeki sevgi ile karıştırılm a­
malı. H ıristiyanlıkta sevgi bilgiye kaynak olur, 
T ann  insanlara  olan sevgisinden yeryüzüne inip 
cisim kazanır41. B urada tersine, sûfî T a n n ’ya doğ­
ru  yükselerek m addeden sıyrılıyor ve aydınlığa k a­
vuşuyor. Sevgi, Y unan düşüncesinde bir ürem e il­
kesidir, varlığın çoğalmasını ve zenginleşmesini 
sağlar. Mistik öğretilerde bir a rtm a  ve zenginleşme 
değil, H int Buddhizminde olduğu gibi eksilme söz 
konusudur. Sevgi karşılıklı değildir, tek yanlıdır. 
T an n  âşığı T anrı’ya yaklaştıkça kendinden uzak­
laşır, adım adım kendi varlığından sıyrılarak or­
tadan  silinir. Tanrı ile «bir» olma, «iki»den «bir»in 
yokolup «tek»in kalm asıdır. Böylece m istiklerin  
çile yolu da tek olan T anrı’n ın  erişilmezliğini ve 
Doğru’n u n  T an n  B uyruğunda belirdiğini k an ıt­
lar.

4

Tarikatlann Örgütlenmesi

İslâm  dünyasından sünnîlerin  m istik  öğreti­
lere tepkisi, bunların  örgütlenm esi ve halk  arasın ­
da etkileri giderek güçlenen ta rik a tla rın  ortaya 
çıkmasıyla arta r. T arik a tlan n  sosyal niteliği var­
dı. T arikatın  çekirdeğini, tem el ilkesi m al m ülk tu t ­
kusundan arınm a olan ve bir şeyhin çevresinde çile 
yaşamı sürdüren dervişler oluşturuyordu. B unlar 
tekke ve zaviyelerde yaşıyorlardı. Bu dar ve kapa­
lı çevrenin dışında özel yaşam ı ve mesleği olan ve 
tekkede sadece dinsel top lan tılara  ve âyinlere ka-



tılan la r vardı. F akat ta rik a tın  yaygınlaşm asına 
asıl neden olan, o ta rik a ta  yakınlık duyan geniş 
halk çevresiydi.

T arikatların  sosyal yardım laşm a niteliği ya­
n ında politik güçleri de vardı. B aşlarındaki şeyhin 
otoritesi m utlak tı. M üritler ona gözü kapalı bağ­
lanm ak zorundaydılar. İslâm lığı kabul eden ve Or- 
taasy a’dan  batıya doğru yayılan Türkler, oradaki 
törelerini ve özellikle Şam anizm  alışkanlıklarını 
unutm am ışlard ı42. Şeyhlerini, a ta la rın ın  in an ­
dıkları şam anlarla  özdeşleştiriyor ve onlarda do­
ğaüstü  güçlerin bulunduğuna inanıyorlardı. Şeyh­
lerin gösterdikleri mucizeler üzerine tü rlü  öykü­
ler anlatılıyordu. Halkın m anevi eğitimi, sünni 
devlet ku ram larına  karşı olan şeyhlerin elindeydi. 
B unlar dinsel yasalara, şeria ta  uym uyorlardı, ken­
dilerine göre yasalar çıkarıyor ve bir yaşam  biçi­
mi oluşturuyorlardı.

Nizâmiye Medreseleri

Sünnî-İslâm  devleti için tehlike ta rik a tla rd an  
olduğu kadar şiî mezheplerden de geliyordu. Bu 
m ezheplerin başında Batınîlik vardı. B atm îlerin 10. 
yüzyılda Mısır’da şiî Fatım îler devletinin kuru l­
m asına (909) büyük katk ıları olm uştu. Bir yan­
dan  giderek yayılan ta rika tla r, öteyandan Batınîlik 
Abbasî halifelerini ü rkü ten  politik bir güç haline 
gelmiş, sünnî-İslâm  devleti için tehlike olmaya 
başlam ıştı. Bu tehlike sünnî-İslâm  düşüncesinin 
ağırlık kazanm asıyla önlebilirdi. İslâm dünyasın­
da bu dönemde giderek güçlenen Türk devletleri 
Sünniliği kabul etm işti ve şiilere karşı Abbasî h a ­
lifelerinin yanında yer alıyorlardı. 10. yüzyıldan



sonra Şiîliğe ve Mutezileye karşı sünnî-İslâm  öğ­
retisine dayanan medreseler kurulm aya başlıyor. 
Devlet eliyle ilk medreseyi 11. yüzyılın başında 
Gazneliler kurm uşlardı. Yine bu yüzyılda Selçuk­
lu veziri Nizâm al- Mülk, din öğretim inde tu ta r- 
lık ve birlik sağlam ak için, bir çok büyük kentte 
aynı eğitim  ve öğretim i yapan  Nizamiye m edre­
selerini kurduruyor. Bu m edreselerin am acı İslâm  
dünyasm da karışıklığa neden olan aşırı uçların  ge­
lişmesini önlemekti. Böylece örgütlenen Nizâmiye 
medreseleriyle din öğretim i devlet kontroluna giri­
yor ve devlet hizm etinde çalışacak olanlar bu ra­
da yetiştiriliyor. Medrese öğretim inin tem elini din 
bilimleri, Kelâm, şerh  ve tefsir, Hadis, ve fıkıh oluş­
tu ruyordu43. Öğretim  dili Arapçaydı. Öğretim  
metodu, daha önce söylendiği gibi, nakilcilikti, bel­
leğe ve ezbere dayanıyordu.

OsmanlIlarda Medrese

Medrese geleneği kısa zam anda sünnî-İslâm  
dünyasına yerleşiyor ve Selçuklulardan sonra bu 
öğretim  sistem ini O sm anlIlar benimsiyor.

Koyu m üslüm an olan OsmanlIlar, kendilerini 
inanç savaşçısı (m ücahit) olarak görüyor ve İs­
lâm  inancını koruma, savunm a ve yaym a görevini 
üstleniyorlar. Osmanlı devlet örgütü  dinsel inanç 
tem elleri üzerine kurulm uştu . Din ve dünya işleri 
su ltan ın  elinde toplanıyordu. Halifelik, Mısır’ın  
alınm asından sonra Osm anlIlara geçiyor ve Os­
manlI padişahları kendilerine Abbasî halifeleri gi­
bi «Allah’ın yeryüzündeki gölgesi» (zill-ullah fil 
arz) adını veriyorlar.

K ısa bir süre içinde elde ettikleri büyük ba­



şarıyı OsmanlIlar, dinsel inançtan  aldıkları güce 
borçluydular. Osmanlı devlet örgütünde yeniçeri 
ocağı ve medrese, asker ve ilmiye sınıflarının ye­
tiştiğ i başlıca kurum lard ır44. Toplum düzeninin 
taşıyıcısı ve yöneticisi olan din ve devlet adam la­
rı bu kurum larda yetişiyor ve devlet örgütündeki 
en üst k a tla ra  kadar (şeyh ül-İslâm, veziriazam 

vb.) yükselebiliyorlardı. Osmanlı padişahlarının 
otoriteleri sınırsızdı. Em rindekiler padişahın ira ­
desini kayıtsız şartsız uygulayan bir kapıkulu sını­
fı oluşturuyorlardı. Bu bakım dan Doğu depotizm 
geleneği üzerine kuru lu  Osmanlı devletinin sadece 
görünüşte bir asker ya da din devleti niteliği ta ş ı­
dığı söylenebilir45.

Medrese eğitim i görenler kadı, m üftü  ve m ü­
derris  oluyorlardı. K adı bugünkü anlam da bir yar­
gıç değildi, yetkileri ve görev alanı çok daha ge­
nişti. Her tü rlü  hukuk işleri yanında pazar ve va­
kıfların  kontrolü, ferm anların  uygulanm ası, önem­
li işler hakkında su ltana  rapor verme, din görev­
lilerinin atanm ası, görevleri arasındaydı. Yapılan 
işlerin şeriata uygun olması tem el ilkeydi. K adı­
la r kendi bölgelerinde bundan sorum luydular. Müf­
tü lerin  fetvaları onlara yol gösteriyordu. Sıkı bir 
hiyerarşi düzeni içinde olan İlmiyenin, ü s t düze­
yinde Anadolu ve Rumeli K adıaskerleri (ordu yar­
gıçları) bulunuyordu. İlm iyenin başında şeyh ül- 
İslâm  vardı. Şeyh ül-İslâm lık İstanbul m üftisine 
verilen bir unvandı. Devlet işlerinin şeria ta  uy­
gun olup olm adığının kontrolü onun göreviydi. 
Şeyh ül-İslâm gerçi D ivan’a 19. yüzyılda girm iş­
ti, am a başlangıçtan itibaren padişah ve veziria­
zam la işbirliği içindeydi. Devletin iç ve dış işlerin­
de, h a tta  devletin geleceğini saptayacak olaylar­



da, savaşa girilmesi, su ltan ın  ta h tta n  indirilmesi, 
şehzadelerin ve devlet yöneticilerinin öldürülmesi 
vb. olaylarda onun fetvası alm ıyordu. G örünüşte 
son söz onundu, aslında padişahın iradesi m utlaktı.

5

Osmaniı Tarihinde Batılılaşm a Eğilimleri ve 
Medreseler

Bu devlet örgütü  içinde O sm anlIların başarısı 
16. yüzyılın sonlarına değin sürüyor. Bu dönemde 
Batı dünyası köklü değişiklikler yaşar. İnanç çağı 
kapanm ıştır artık . Skolastik O rtaçağ düşüncesi ge­
ride kalmış, dinin boyunduruğundan ku rtu lan  akıl 
özgürlüğe kavuşm uş ve bireysellik bilincinin uyan­
dığı, dünya gerçeğinin ağır bastığı (insanın ve do­
ğanın  bulgulandığı) Yeniçağ başlam ıştır. Böylece 
B atı uygarlığını bugünkü aşam aya getirecek olan 
bilim ve sana ta  sınırsız gelişme olanakları sağla­
yan yollar Batı dünyasına açılır.

B atı’daki çağ değişimine Osmanlı dünyası k a­
p ıların ı kapatıyor. OsmanlIlar, O rtaçağ Tanrı-dev- 
leti düzenini değiştirmek istemiyor, bu düzenin 
bekçisi ve koruyucusu olarak duyuyorlar kendile­
rini. O toriteye bağlı düşünce yalnız devlet yöneti­
minde değil, aile ilişkilerine kadar yaşam ın her a la­
n ında eğemen oluyor ve Osmanlı dünyasında bi­
reysellik bilincinin uyanm asına, insan varlığının 
birey olarak değer kazanm asına olanak bırakm ı­
yor. B atı’da yeni uyanan dünya gerçeğine yönelik 
özgür düşünceye açılam ıyorlar. Gerçi B atı’da üs­



tün lük  sağlayan teknik  gelişmelere karşı kayıtsız 
kalam ıyorlardı. Ateşli silâh lardan  daha 15. yüzyıl­
da İstanbul kuşatm asında yararlanm ışlardı. Fakat 
düşüncede değişiklik yapabilecek yeniliklere karşı 
koyuyorlar. H er yeniliği dine karşı görüyor ve di­
reniyorlar.

Başlıca eğitim  kurum u olan medrese, K anunî 
Su ltan  Süleym an dönem inden sonra kendi haline 
bırakılıyor. M. Şerefettin Y altkaya’n ın  «Tanzimat- 
ta n  Evvel ve Sonra Medreseler» adlı yazısında söy­
lediği gibi, inanç tem eli üzerine kurulm uş olan va­
kıf geleneği sürüyor, her cam inin yanm a b ir m ed­
rese yaptırılıyor, am a eğitim  ve öğretim  sorunları 
a rtık  hiç ele alınmıyor. M edresenin içine bir düzen 
vermeden binasını yaptırm ak âdet oluyor. M üder­
rislik «mücerret bir rütbe» halin i alıyor. İçinde 
ders okutulm ayan harap, yanm ış medreselere bi­
le m üderris atanıyor. Molla çocuklarına, okuma 
yazm a bilsin bilmesin diploma (ruus) veriliyor ve 
bunlar kadılık yapıyorlar. Bu düzensizlik içinde 
kendini yenileyemeyen medrese kurum u gerici ve 
cahil bir sınıfın üremesine neden oluyor48 Ba­
tı  icadı olan m atbaacılığın ülkeye girebilmesi için 
ulem a sınıfı fetva vermekte direnm işti ve B atı’da 
15. yüzyılda ortaya çıkan m atbaacılık, Osmanlı 
dünyasına ancak 18. yüzyılda (1727) girebilmişti, 
o da dinsel k itap ların  basılm am ası koşuluyla.

B atı’n ın  üstünlüğü karşısında yenilgiler bir­
birini izlemeye başlayınca, devletin ayak ta  d u ra ­
bilmesi için, devlet ve eğitim kurum larında deği­
şiklik yapılması kaçınılm az bir zorunluk oluyor ve 
Osmanlı tarih inde Batılılaşm a dönemi başlıyor. Ba­
tılılaşm a dönemi, ilerici ve tu tu cu  güçlerin için 
için ya da açıkça savaşım ıyla sürer ve her ileri



adım  gerici güçlerin tepkisiyle karşılaşır. Bu dö­
nem de Osmanlı ta rih i tü rlü  en trika la ra  sahne olur; 
isyanlar, kanlı olaylar birbirini izler. Ahmet III. 
zam anında P atrona Halil isyanı Başvezir İbrahim  
Paşanın öldürülm esi ve Padişahın ta h tta n  indiril­
mesiyle sonuçlanm ıştı. K abakçı isyanında Padişa­
hın kendisi (Selim III) öldürülüyor. F ak a t bü tün  
bu tepkiler reform lan  büsbütün önleyemiyor. Lâle 
döneminde ülkeye girmiş olan m atbaacılığı, P a t­
rona Halil isyanı o rtadan  kaldıram am ıştı .Selim 
III. in askerlik kurum unun  yenilenmesi yolundaki 
girişimleri, tü rlü  kanlı olaylara karşın, M ahm ut 
II. zam anında yeniçeri ocağının kaldırılm ası ve ye­
ni bir düzenin kurulm asıyla sonuçlanıyor. Eğitim  
ve öğretim  kuram larında yapılan değişiklikler de 
kalıcı oluyor. Selim III. zam anında medreselerin 
yanında okullar, sıbyan okulları, rüştiye ve idâdi- 
yeler, M ühendishane, Tıbbiye, Harbiye açılıyor. 
Yüksek öğretim  ku ram larına  Avrupa’dan uzm an­
lar getiriliyor, yabancı dil ve resim  askeri okullar­
da  zorunlu ders olarak öğretime giriyor. Teknik 
öğrenim in ve doğa bilim lerinin ders program ları­
n a  alınm asıyla öğretim  m etodunda da ister iste­
mez bir değişiklik oluyor. Geleneksel nakilcilik m e­
todunu sürdüren m edreselerin yanında açılan okul­
larda gözlem ve deneye de yer verilmeye başlanı­
yor. Batılılaşm a dönem i Osmanlı k ü ltü r yaşam ı­
n ın  değişik bir görünüm  alm asına neden olur. Bu 
döneme kadar Doğu dünyası içinde kapalı kalan 
OsmanlIlar, B atı’ya ve özellikle Fransız kültürüne 
açılıyorlar. İç zorunlar ve dış baskılar a ltında 1839’ 
da ilân  edilen Tanzim at ha tt-ı H um ayun’u, teo­
k ra tik  Osmanlı devletinin bir hukuk devleti kılığı­
na  bürünm eye zorlandığını gösterir.



B ugünün açısından geriye bakınca, bü tün  bu 
yeniliklere karşın, Batılılaşm a yolundaki çabala­
rın  taklitçilik ten  öteye geçmediğini söyleyebiliriz. 
Bizi B atı’dan ayıran  çağ-duvarı aşılamıyor. B atı’- 
n ın  düm en suyundan giderek ona yetişilmeye ça­
lışılıyor. O rtaçağ devlet düzeni içinde kaldıkça, Os­
m anlIların  O rtaçağ düşüncesinden kurtu lup, Ye­
niçağ düşüncesini benimsemeleri beklenemezdi. 
Tanzim at dönem inde ne padişahın m utlak  irade­
si, ne de devlet düzeninin dayandığı dinsel temel 
sorunsal olm uştu. Tanzim at Ferm anında, geri kal­
mışlığın başlıca nedeni olarak son 150 yıl içinde 
şe ria ttan  uzaklaşılm ış olunm ası gösteriliyordu47. 
Y enilikten yana olanlar da ak tarm a geleneğini 
sürdüren İslâm  düşüncesinden kurtu lm uş de­
ğillerdi. O nlar tem elden bir değişiklik (dev­
rim ) gerektiğini görememişlerdi. İstenilenlerin, «İs­
lâhat» la elde edilebileceğini sanıyorlardı. Tanzi­
m atçılar, B atı’daki gelişmelerin hazır sonulannı 
alıyor, am a bu sonuçları o luşturan  düşünceye (bir 
zam anlar A rapların Y unan düşüncesi karşısında 
oldukları gibi) açılam ıyorlar. Özgür düşünce Os­
manlI dünyasına yabancı kalıyor. Yapıcılık ve ya­
ratıcılık yolunun ancak bağımsız düşünceyle açı­
labileceği, laik Türkiye Cum huriyeti döneminde an ­
laşılıyor.

Bu yüzden bilime ve sanata , B atı’da Yeniçağ­
da açılmış olan gelişme olanakları, bizde ancak 
Cum huriyet döneminde açılır. Kuşkusuz Osmanlı 
dünyasında yoğun bir san a t etkinliği vardı. Os­
m anlI sanatı, şiiri, k itap  ressamlığı, musikisiyle 
İslâm  düşüncesinin ürünüydü ve bütün  İslâm  ül­



kelerinde olduğu gibi, burada da bü tün  sanatların  
o rtak  biçim-dili soyut bir nakış-dili olm uştu. Ye- R 8,9 
niçağ başladıktan  sonra da  doğaya açılam ayan 
Osmanlı sanatı, bu nakış diline bağlı kalıyor, belli 
kalıpları yineleyerek yozlaşm aya başlıyor. Batılaş- 
m a döneminde sanatç ılar dış etk iler a ltında biçim- 
dilini tazelemeye çalışıyor ve yavaş yavaş yeni sa­
n a t tü rlerine açılıyorlar. (18. yüzyılda köşklerin 
duvar ve tavan ları m anzara resimleriyle süslenm e­
ye başlanıyor, rom an, öykü, tiyatro, m akale tü r ­
leri yazm a giriyor.) Ama tem el düşüncede bir de­
ğişiklik olm adıkça bu çabalar yüzeyde kalıyor. Lev- 
nî, Ahmet III. sum am esini yaparken, Batılı sa­
natçı gibi resim  yapm ak istiyor. Ama doğacı sana­
tın  ilkeleri olan anatom i ve perspektif bilgilerin­
den yoksun olduğu için, getirdiği yenilikler özen- R. 10 ,11  

tilik ten  öteye geçemiyor. İstanbul Resim ve Hey­
kel Müzesinde yapıtların ı gördüğüm üz «Prim itif­
ler» diye adlandırılan  ilk Türk ressam ları, doğa­
dan  resim  yapmıyor, fotoğrafları kopya ediyorlar­
dı. Doğacı resim Tanzim at döneminde askeri okul- R 12 

larda resim  dersi gören ve Paris atölyelerinde yeti­
şen sanatçı kuşağıyla Osmanlı kü ltü r yaşam ına gi­
riyor48. Doğaya yüzyıllar boyu kapalı kalan  bir 
ortam da yetişmiş olan bu kuşağın san a t anlayışı 
—fotoğrafı kopya etmese bile— doğayı tıpkısına 
tak litte  kalıyordu. Üslûp özelliklerine karşı duyar­
lıkları uyanm am ıştı ressamlarımızın. Doğayı a rı­
yor, doğayı tuvale yansıtm ak istiyorlardı ve bunu 
jakademik resm in hazır kuralların ı uygulayarak 
yapıyorlardı. Bu sanatç ıla r taklitçiliği aşam am ış­
lardı. Sanata  yaratıcılık yolu, ancak Cum huriyet 
döneminde, özgür düşünmeyle açılıyor.



Ç A Ğ D A Ş L A Ş M A  Y O L U N D A  

1

Düşünce Devrimi

Çağdaş Türk kü ltü rünü  oluşturm a çabalan  
A tatürk  döneminde başlar.

Türkiye C um huriyetinin kurulm asıyla, gücü­
n ü  dinsel inançtan  alan  «cihangir» devletin yeri­
ni, çağdaş düşünce tem eli üzerine ku ru lan  bir h u ­
kuk devleti almıştı. Bu döneme kadar söz hakkı 
tan ınm ayan  halk, Cum huriyet devletinin taşıyıcı­
sı oluyor. Asker ve ulem a sınıfların ın  egemenliğine 
son veriliyor ve «hâkimiyet millete» geçiyor. Os­
m anlI devletinin «cihangirlik» ilkesine karşı T ür­
kiye C um huriyetinin ilkesi «yurtta sulh, cihanda 
sulh» olm uştu. Ordu ülkenin koruyucusu ve barışın 
güvencesiydi. İlmiye sınıfı o rtadan  kalkıyor. Din 
ve dünya işleri birbirinden ayrılıyor. Laiklik, yeni 
devletin temel ilkesi oluyor4* Eğitim  ve kü ltü r



işleri devlete bağlanıyor. Bu ilk aşam adan sonra 
çağdaşlaşm a yolunda planlı ve düzenli biçimde ya­
pılan devrim ler birbirini izliyor.

Türk toplum unu otoriteye bağlı O rtaçağ dü­
şüncesinden k u rta rm a ve özgür düşünm e yolunu 
açm a devrim lerin ereğiydi. Türk toplumu, devlet 
kurum larından  yaşam  biçimine, kılık kıyafetine 
kadar değişiyordu. Değişikliğin tak lit olarak kal­
m am asının tek yolu, çağdaş düşüncenin toplum ca 
benimsenmesiydi. Biçimsel değişiklik öz kazanm a­
lıydı. Düşünce devrimi devrim lerin en gücüydü. 
Din dogm alarına bağlı bir düşüncenin mirasçısıy- 
dık. Medrese kafası kanım ıza girmiş, iliklerimize 
işlemişti. Batı düşüncesi uzun bir gelişim süreci 
içinde bugünki aşam aya varm ıştı. Batı düşüncesi 
bilimsel düşünceydi, som ut gerçeğe dayanıyordu. 
Bu düşüncenin benimsenmesi kolay olm ayacaktı. 
B unu Tanzim at dönem indeki deneyimler göster­
m işti. Bu uzun süreli bir eğitim  sorunuydu. Yeni 
kuşakların  bu doğrultuda yetiştirilm esiyle çözüm­
lenebilirdi.

B ir yandan  m edreseler kapatılırken, çeşitli bi­
lim dallarında öğrenim görmek üzere B atı ülkele­
rine öğrenci gönderiliyor. 1933’de D arülfünun ye­
rine ilk üniversitenin kurulm ası, bunun için Batı 
ülkelerinden hocalar getirilmesi, özgür düşüncenin 
öğretilmesi yolunda atılan  önemli adım lardı. D a­
rü lfünun, B atı örneğine göre kurulm uş b ir yüksek 
öğretim  kurum uyudu. F akat bü tün  Tanzim at dö­
nem i k u rum lan  gibi o da özüyle değil, biçimiyle 
B atı’ya yönelikti. Medrese kafası D arülfünunda da 
sürüyordu. D arü lfünunun kapatılıp  İstanbul Üni­
versitesinin kurulm asına k ara r verildiği zaman, 
kuruluş hazırlık larına katılan  Prof. Malche rapo­



runu  hazırlam adan önce, Türk gençleriyle konuş- 
duğunu, gençlerin, hocaların  düşüncelerini yinele­
mekle yetindiklerini, b ir sorunu açıkça tartışm aya 
yanaşm adıklarını söylüyor. Bu gözlem ona yeni ku­
ru lacak  üniversitenin am acının ne olabileceğini 
açıklığa kavuşturuyor. İstanbul Üniversitesi Türk 
gençlerine özgür düşünm eyi öğretecekti. Öğretim 
soyut düzeyde sürdürülmeyecek, gerçeğe yönele­
cek, nakil geleneğine değil, araştırm aya dayana­
cak tı30. İstanbul Üniversitesi, A nkara Dil-Tarih 
Coğrafya Fakültesine ve Dil ve T arih  K urum lan  
gibi araştırm a merkezlerine öncü oluyor.

A raştırm a ve öğretim  birliğini ilke olarak be­
nim seyen İstanbul Üniversitesi beklenmedik bir 
hızla gelişmeye başlıyor. H itler döneminde Alm an­
ya’dan  kaçıp Türkiye’ye sığm an bilim adam ları­
n ın  bu gelişmede büyük katk ıları vardı. Gelişme 
dönemi yaklaşık yirm i yıl sürecekti. 1946’da Üni­
versite özerkliğe kavuşuyor. Üniversite özerkliği, 
düşünce özgürlüğünün güvencesiydi. Öğretim  ve 
araştırm ayı politik ik tidarların  etkilerinden ko 

ruyacaktı.

Özgür Düşünce ve Yaratıcılık

A raştırm a yolu a rtık  açılmıştı. Bu döneme ka­
dar varlığı üzerinde durulm ayan alan larda ülke 
çapında araştırm alara  başlanıyor. Bağımsızlık sa­
vaşı ile Anadolu sevgisi uyanm ıştı. İm para to rlu ­
ğun son dönem inde yabancılar Anadolu’da arkeo­
lojik kazılar yapıyorlardı ve bu lun tu ların  bir k ıs­
m ı onlara veriliyordu. Eski eserlerin korunm ası ve 
müzecilik hakkında daha Cum huriyetin ilk yılla­
rında kanun  çıkarılıyor ve üniversiteler coşkuyla



kat ka t Anadolu uygarlıklarını gün ışığına çıkar­
m aya çalışıyorlar51.

Özgür düşünm enin özümsenmesinde sanatın  
büyük payı olduğunu A tatü rk  biliyor ve sanat 
eğitim ine önem veriyordu. Sanayi Nefise’nin yeri­
ni a lan  Devlet Güzel S anatla r Akademisi’nde de, 
üniversitede olduğu gibi taze bir hava esiyor. Dış 
ülkelerden tanınm ış sanatç ılar atölyelerin başına 
getiriliyor. Türkiye’de ilk kez bir resim ve heykel 
müzesi kurulm ası, sanat dünyasının halka açıl­
m asını sağlayacaktı. Sanat eğitim ine verilen önem, 
yanlız görsel sanatlarda  kalmıyor, tüm  san a t dal­
larını kapsıyor. Devlet K onservatuarı, Devlet sen­
foni orkestrası, T iyatro okulu vb. kurum larm  te ­
melleri bu dönemde atılır. Bu dönem çağdaş Türk 
kü ltü rünün  tohum larının  atıldığı dönemdir. D ü­
şünce özgürlüğü ortam ı sanatç ıla ra  yaratıcılık yo­
lunu açmıştı. Batı taklitçiliğinden kurtu lm ak isti­
yorlar, Anadolu’da kendilerini arıyor ve yaratıcı­
lığın kaynağını kendi öz geleneklerinde bulm aya 
çalışıyorlar. Anadolu insanını irdeleyen, onun ya­
şan tılarından  süzülen Türk rom anı bu dönemde 
o rtaya çıkar. Ressam larda üslup duyarlığı uyanı­
yor, a rtık  akadem ik resmi tak lit etmiyor, bireysel 
görüş ve yaşantılarından  süzülen doğayı yansıtı- R. 13, u .  
yorlar. Musikimiz yazın ve resim sanatlarından  da- 15’16 
h a  geri kalm ıştı. M inyatür ve divan edebiyatı dö­
nem i çoktan kapandığı halde, tek  sesli «nakışçı»
Osmanlı m usikisi hâlâ  sürüyordu. Çok sesli biçim- 
d ilin in  benimsenilmesiyle çağdaş Türk musikisi 
geleneğinin oluşm asına yol açılıyor52.

A nkara bu dönemdeki yaratıcı atılım ın sim ­
gesidir. Bozkınn ortasında ulaşım  güçlükleri olan 
bir yerde Başkentin kurulm ası, kuşkusuz sadece



stra te jik  nedenlere dayanm ıyordu. Yeni Türkiye’­
n in  Başkenti geçmişin kalıtın ı taşıyan İstanbul ol­
mam alıydı. A tatürk  Büyük N utuk’ta  bu konuya 
değinerek «...kimileri ‘İstanbu l’un pay itah t olm a­
sı gereklidir ve o lacaktır’ diyorlardı. Bu sözlere 
d ikkat edilirse, bizim ‘Devlet Merkezi’ terim inden 
çıkardığım ız anlam  ile, bu sözlerde ‘p ay itah t’ deyi­
m ini ku llanan ların  görüşleri arasında bir ayırım 
görmemek olanak sızdır» diyor53. Ankara don­
m uş O rtaçağ geleneklerini yıkıp, sıfırdan başla­
mayı simgeleyecekti. Modern yapıları, parkı, ün i­
versitesi, sergi sarayı, stadyum u, tiyatro  ve sine­
m alarıyla A nkara çağdaş bir kent olacaktı ve bu­
rada çağdaş bir yaşam  sürülecekti. Türkiye’de ilk 
kez çeşitli san a t dallarından gelen sanatçıların , şe- 
hirci, m im ar, dekoratör, ressam ve yontucunun or­
tak  çalışm alarıyla bir ken t kuruluyordu. 1920’ler- 
de B atı’da ortaya çıkan ve tüm  sanat dalların ın  or­
tak  çabalarıyla gerçekleştirilebileceği düşünülen 
W. Gropius’un «büyük yapı» tasarısına A nkara’nın 
kuruluşu en güzel örneği veriyor5*.

2

Liberal Sisteme Geçiş ve Gericiliğin Yüzeye 
Çıkması

Devrimler gerçekleştirilirken A tatürk, tu tucu  
güçlere şiddetle karşı koymak zorunda kalmıştı. 
B astırılan tu tucu luk  için için sürüyor ve A tatü rk ’­
ün  ölüm ünden sonra sinsice kendini belli ediyor. 
1940’lı yılların sonuna doğru Büyük Millet Mecli­



sinde laiklik ve vicdan özgürlüğü üzerinde ta rtış ­
m alar başlam ıştı. 1 M art 1950’de Cum huriyet Halk 
P artisi’n in  oy kaygısıyla çıkarttığ ı bir yasayla ba­
zı türbelerin  yeniden ziyarete açılması, gerici tep­
kiye yeşil ışık tu tm uştu . Bu ta rihe  değin A tatü rk ’­
ün  k ü ltü r politikasına ters düşen bir şey yapılm a­
mıştı. Tersine, A tatü rk  dönem inde başlatılm ış olan 
girişim ler tam am lanm ış ve bun lara  yenileri eklen­
mişti. Anadolu çocuklarının kendi yörelerinde ya­
rarlı olm alarını sağlayacak köy enstitü leri açılmış­
tı. Halk evlerinin köylere kad ar ulaşm asına özen 
gösteriliyordu. K itaplığı olan, konferans, konser ve 
sergiler düzenlenen halk  evleri, halk eğitim i için 
kurulm uş olan k ü ltü r merkezleriydi. Devlet tiy a t­
rosu, tiya tro  okulu ve opera da bu dönemde açıl­
mıştı.

Çok partili demokrasiye geçiş de A tatürkçülük 
yolunda bir gelişmeydi. A tatürk  döneminde iki kez 
tek p arti egemenliğine karşı ikinci bir parti ku ru l­
ması denenmiş, faka t bu deneyimler olum lu sonuç 
vermeyince, böyle bir girişim  için zam anı erken 
bularak bundan vazgeçilmişti55.

İkinci D ünya Savaşından sonra dünyada de­
m okrasi havası esiyordu. Türkiye’de iste r istemez 
bu yola gitm ek zorundaydı. 7 Ocak 1945’de demok­
ra t  P arti kuruluyor. 1946’da iki dereceli seçimin 
yerini bir dereceli seçim alıyor ve Dem okrat P a r­
ti seçimlere katılıyor. 1950’de ik tidar el değiştiri­
yor. 27 yıllık b ir ik tidar dönem inden sonra Cum­
huriyet Halk P artisi m uhalefete, Dem okrat Parti 
ik tidara geçiyor.

1950-60 arası ik tidarda kalacak olan Demok­
ra t P a rti ile Türkiye’de yeni bir politika uygulan­



m aya başlıyor. K apitalist ülkelerde uygulanan li­
beral sistem, devletçiliğin yerini alıyor. Böylece 
Türkiye, İkinci Dünya Savaşından sonra giderek 
iki k arşıt güç haline gelecek olan Amerika-Rusya 
ikilemi karşısında yerini seçmiş oluyor.

D em okrat Parti, ekonomide olduğu gibi kü ltü r 
politikasında da liberaldi. D em okrat P artin in  yö­
netim e geçmesiyle günüm üze değin sürecek olan 
liberal bir k ü ltü r politikası uygulanm aya başlıyor. 
Böylece k ü ltü r politikasında devletçiliğe son ve­
rilm iş oluyor. Oysa halk, A tatürkçülük çizigsinde 
b ir k ü ltü r politikasını kendi başına sürdürecek dü­
zeye daha gelmemişti. Yüzyıllar boyunca ihm al 
edilmiş, hacı hoca peşinde koşmuş, hurafelere inan ­
mış olan bir toplum un, Cum huriyet ta rih in in  ilk 
yirmibeş yılı içinde bu düzeye gelmesi olanaksızdı. 
B unu devletin başındakiler de bilmiyor değildi, 
am a halka yaranm a, oy kaygısı ağ ır basıyor.

Liberal kü ltü r politikası yolunda atılan  ilk 
adım  Arapça ezan okuma yasağının kaldırılm ası 
oluyor. Laiklik ilkesine dokunulm am ıştı, am a «la­
iklik dinsizlik değildir» sloganı a ltında A tatürk  
döneminde bastırılan  gericiliğin yeniden yüzeye 
çıkm asına yol açılm ıştı56. Hoparlörlerle en yük­
sek perdeden okunan Arapça ezanı, her yerde 
im am -hatip  okulları ve K u r’an  kursları açılması, 
kontrolsuz dinsel yayınların  yapılması, ta rik a tla ­
rın  canlanm ası, türbelerin  y a tır haline getirilm e­
si izleyecek ve gezici satıcıların  sokak aralarında 
m usaf ve tü rlü  dua k itap ları satm alarına, kadın­
ların  örtünm elerine ve Ayasofya’nm  yeniden cami 
yapılm asının istenm esine kadar götürecekti.



Atatürkçülüğe Tepki

Giderek yoğunlaşan ve liberal demokrasi or­
tam ında kolay önlenemiyecek olan bir İslâm lık ve 
gericilik dalgası sarm ıştı yurdu. Bu tehlikeli ge­
lişme «Terakkiperver Cum huriyet Partisi» ku ru l­
duğu zam an da başgöstermiş ve köklü önlemler 
alınm ası gerekmişti. A tatürk  Büyük N utuk’da bu 
olayı şöyle anlatıyor: «Parti, ‘dinsel düşünce ve 
inançlara  saygılıdır’ sözlerini ilke edinip bayrak 
gibi kullanan  kişilerden, iyi niyet beklenebilir m iy­
di? Bu bayrak, yüzyıllardan beri, bilgisizleri, bağ­
nazları ve boş inançlara  saplanm ış olanları a lda­
ta ra k  özel çıkarları sağlam aya kalkışmış kimsele­
rin  taşıdıkları bayrak değil miydi? Türk Ulusu 
yüzyıllardan beri, sonu gelmeyen yıkım lara, için­
den çıkabilmek için büyük özveriler isteyen pis ba­
taklık lara, hep bu bayrak gösterilerek sürüklen- 
memişmiydi?

Cum huriyetçi ve ilerici oldukları sanısını ver­
mek isteyenlerin, yine bu bayrakla o rtaya atılm a­
ları; dinsel bağnazlığı çoşturarak, ulusu, Cumhu- 
riyet’e, ilerlemeye ve yenileşmeye karşı k ışkırtm ak 
değil miydi? Yeni Parti, dinsel düşünce ve inanç­
lara  saygı perdesi a ltında: ‘biz Halifeliğin yeniden 
kurulm asını isteriz. Biz yeni yasalar istemeyiz. Bi­
ze eski yasalar yeter. Medreseler, tekkeler, bilgisiz 
softalar, şeyhler, m üritle r biz sizi koruyacağız; bi­
zimle birlik olunuz! Çünki, M ustafa K em al’in p a r­
tisi Halifeliği kaldırdı. M üslümanlığı zedeliyor, si­
zi gâvur yapacak, size şapka giydirecek!’ diye ba­
ğırm ıyor m uydu? yeni P artin in  ilke edindiği söz­
ler bu haykırışlarla dolu değil m id ir?  yaptığı­
mız Devrim’in genişliği ve büyüklüğü karşısında



eski kurum ların  ve boş inançların  birer birer yıkı­
lışını gören bağnaz ve gerici kimseler, ‘dinsel dü ­
şünce ve inançlara saygılı’ olduğunu bildiren bir 
partiye ve özellikle bu partin in  içindeki tanınm ış 
kişilere dört elle sarılm az mı? Yeni parti ku ran  
kişiler bu gerçeği anlam ış değil m idirler? Öyleyse, 
ellerine aldıkları din bayrağı ile ulusu ve memle­
keti nereye götürm ek istiyorlardı? Böyle bir soru­
ya verilmesi gereken yan ıtta , ‘aymazlık, iyiniyet, 
um ursam azlık’ gibi sözler, yurdu ilerleteceğim di­
ye ortaya a tılan  bir p artin in  ileri gelenleri için 
özür sayılam az57.»

Terakkiverver Cum huriyet P artisi’nin kapatılı- 
lışından altı yıl sonra A tatürk, çok partili rejimi 
bir kez daha deniyor. F akat aynı tehlikeyle yine 
karşılaşıyor ve yeni kuru lan  partiy i derhal k ap a t­
m ak zorunda kalıyor3*.

Gericiliğin tepmesinde, geçmişle olduğu gibi 
bu kez de oy kaygısıyla durm adan ödün veren poli­
tikacıların  yanı sıra aydınların  bir kesim inin de 
büyük payı vardı. Geleneklerimizden kopmuş ol­
duğumuz, yeni kuşakların  babalarının dilinden an ­
lam adıkları öne sürülüyor, gençlere Osmanlıca ve 
Arap harfleri öğretilmesi, din eğitim i verilmesi ge­
rektiği savunuluyordu. A tatürkçülüğe açıkça bir 
tepkiydi bu. A tatü rk ’ün gericiliğe karşı kesin tu ­
tum u dine karşı sayılmış, vicdan özgürlüğüne da­
yanan  din anlayışı yadırganm ıştı.

Bu tepkiyi doğal karşılam ak gerekir. Yüzyıl­
la r boyu özgürlük tanım am ış, m utlak  otoriteye 
bağlı yaşamış bir toplum un vicdan özgürlüğünü 
benimsemesi kolay değildi, Arapça, kişiyle inancı 
arasında bir duvar olm uştu. Bilmediği anlam adığı 
bir dilden okunan dualar, halkı körükörüne inan­



ca, bağnazlığa sürüklem iş, hocaların elinde oyun­
cak haline getirm işti. Kişiyi vicdan özgürlüğüne 
ancak bilinçli inanç götürebilir. B unun için değil­
im dir ki A tatürk  döneminde Arapça ezan yasak­
lanmış, K ur’an  cam ilerde Türkçe okutulm aya baş­
lanm ıştı59. 1950’de bu yasağın kaldırılm ası, gö­
rünüşte  özgürlük adınaydı. Gerçekte gericiliğe 
ödün verilmişti; gözükapalı dindarlığa sürüklenen 
halka düşünm e özgürlüğüne giden yol kapanm ıştı.

3

Plansız Kültür Politikası ve Sonuçlan

1928’de harf devrimiyle başlayan okum a yaz­
m a seferberliği öğrenme ve aydınlanm a gereksini­
m ini aydınlar çevresinin ayrıcalığı olm aktan çıkar­
mış, halka yayılm asını sağlam ıştı. 1950’den sonra 
açıkça o rtaya çıkan gerici eğilimlere karşın  öğren­
me gereksinim i giderek artacak  ve devlet de bunu 
görünüşte destekleyecekti.

Y urdun her yanında okullar açılıyor. Yalnız 
devlet okullarının değil, özel okulların da sayısı 
gün geçtikçe artıyor. Özel dersaneler, özel yüksek 
okullar, akademiler, Anadolu’da yeni üniversiteler 
kuruluyor. Olumlu görünen bu gelişme plansızlık 
yüzünden olumsuz sonuçlar verdi. Çünki din iş­
lerinde olduğu gibi eğitime de parti politikası k a­
rışmıştı. Geleceği gözönünde tu ta n  sistemli bir eği­
tim  planı uygulanm adıktan başka, ders k itapları 
da politik ik tidarların  eğilimlerine göre değişiyor­
du.



N üfusun hızla artm ası yeni bir okuma yazma 
seferberliği gerektiriyordu. Toplumun yapısı gere­
ği ilkokullar, yöresel gereksinimleri karşılayacak 
köy enstitüleri, meslek ve teknik okullar açılm a­
lıydı. Oysa —seçmenlerin isteğine göre değişen— 
yüksek öğretime yönelik iddialı bir program  uy­
gulanıyor, olur olmaz her yerde lise açılıyor. P lan­
sız ve üzerinde yeterince düşünülm eden açılan bu 
liselerde öğretim, gereğince yürütülem iyor, k itap ­
lık, laboratuvar, araç gereç yokluğu, öğret­
men eksikliği yüzünden soyut düzeyde ezbere 
dayanan yarım  yam alak bilgi yüklemesine dönü­
şüyor. Böylece öğrenciler ciddî bir öğrenim göremi­
yorlar am a liseyi bitirip yüksek öğrenim aşam ası­
na  geliyorlar.

Bu plansız kü ltü r politikası yüksek öğretimde 
ciddî sorunlar yaratıyor. Liselerde olduğu gibi ün i­
versitelerde de öğretim, yaşam dan koparak soyut 
bir düzeye kayıyor, ezbercilik ve bilgi ak tarm acılı­
ğına dökülüyor. 1933’de İstanbul Üniversitesi’nin 
kuruluşundaki am aç (özgür düşünm eyi öğretme) 
unutu luyor ve 1950’den sonra İstanbul Üniversi­
tesi de aralarında olm ak üzere, yüksek öğretim  ku- 
rum larm da aktarm acılık  geleneği yeniden egemen 
oluyor. Özgür düşünceye öncülük etmesi gereken 
san a t k u rum lan  bile medrese geleneğinin bilgi ak­
tarm acılığ ına düşüyor. Ö rneğin son yıllarda, inan­
dırıcı bir gerekçeye dayanm aksızın, üniversite s ta ­
tüsüne sokulan Devlet Güzel S anatla r Akademisi’- 
nde, resim öğrencisinden lisans tezi, asistan  olacak 
ressam dan doktora yapm ası isteniyor. Sanatçıdan 
yaratıcılık  yerine, akadem ik mesleğin kağıt üzerin­
de kalacak olan aşam alarından  geçmesi bekleni­
yor.



Eğitim  alanında ezbercilik öylesine ağır bası­
yor ki, o rta  ve yüksek öğretime başlarken uygula­
nan  test sistemi bile, aslında bir genel yetenek sı­
nam ası olarak düşünüldüğü halde ezberciliğe dö­
nüştürüldü. Öğrencinin başarı sağlayabilm esi için, 
hazır bilgi aktarm acılığı yapan  dersaneler açıldı 
son yıllarda. Yüksek ücret karşılığı öğrencileri gi­
riş sınavına hazırlayan bu dersaneler, testleri çö­
zümleriyle uygulayarak salt ezberciliğe yol açı­
yorlar. Böylece hem test sistem i am acından sap tı­
rılıyor, hem  de öğrenim varlıklı sınıfın ayrıcalığı 
haline getiriliyor60.

Son yıllarda üniversiteler arası giriş sınavına 
başvuranların  sayısı yüzbinleri aştı. Bu gençlerin 
bir kısmı üniversitelere alınabilecek. Açıkta kalan ­
lar ne olacak? Bu sorun plansız kü ltü r politikası­
nın  olumsuz sonuçlarından biri. Ama bununla da 
bitmiyor, üniversiteye girebilen de yeni sorunlarla 
karşılaşıyor. Merkezi sistemle üniversitelere alm an 
gençlerin çoğu istediği alanda okum a olanağı bu­
lamıyor, üniversiteyi b itird ik ten  sonra da kendi 
mesleğinde iş bulamıyor. G üm rükte çalışan sanat 
tarihçilerine, ticare t yapan jeofizikçilere vb. gün­
cel yaşam da sık sık rastlıyoruz.

Böylece son otuz yıl içinde yaşam da işlevini 
bulam ayan, toplum  gerçeklerine kapalı, acılaşmış 
bir yarı aydın sınıf yetişdi. Bu genç kuşak tan  A ta­
türkçülüğü anlam ası beklenebilir miydi? Gerçi 
A tatü rk  hiç bir zam an unutulm am ıştı. Her vesi­
leyle anılıyor, okullara, resmi dairelere resimleri 
büstleri konuluyor, yaşamı, devrim leri daha ilk­
okulun birinci sınıfında öğretilmeye başlanıyordu. 
Ama A tatürkçülük tarihsel olaylar içinde dondu­
rulm uş, bir kalıp, bir dogma haline gelmişti. Siya­



sal ideolojilerin ürediği toplum  çağında yaşıyoruz. 
D ogm alar çok. Kimi A tatü rk ’ün hüm anist m illiyet­
çiliğini şovenizm haline getiriyor, kimi kapitalist 
ülkelere karşı açılan Bağımsızlık Savaşına daya­
n arak  A tatürkçülüğü aşırı sol akım larla bir sayı­
yordu. Düşünm e özgürlüğünden yoksun, Türkiye’­
n in  gerçeklerini göremeyen —çoğu işsiz gençler 
tü rlü  yabancı ideolojilere saplandılar ve birbirinin 
dilini anlayam az oldular. Hızla gelişen ve silâhlı 
çatışm alara kadar götüren bir sağ sol ikiliği çıktı.

4

12 Eylül 1980 Türkiyesi

12 Eylül Türkiye’yi anarşi ve terörün  doruğu­
na vardığı ve siyasi partilerin  çekişmeleri yüzün­
den hüküm etlerin  iş yapam az hale geldiği bir or­
tam  içinde buldu. Çok partili demokrasiye girdi­
ğimizden bu yana Türk Silâhlı Kuvvetleri üçüncü 
kez yönetime el koymak zorunda kalıyor. B un lann  
hiç birinde siyasî ik tidarı ele geçirmek am açlan­
mıyordu. K ü ltü r alan ında olduğu gibi ekonomide 
de ülke bunalım a girm işti. Bir yandan giderek yo­
ğunlaşan ekonomi bunalım ı ve işsizlik, öte yandan 
tırm anan  anarşi, Cum huriyetin geleceğini teh li­
keye düşürüyordu. Tehlike zillerinin çaldığı an la r­
da Türk Silâhlı Kuvvetleri durum a egemen olu­
yor. İki kez kısa bir süre içinde Ordu tarihsel gö­
revini yap tık tan  sonra ik tidarı sivil yönetim e bı­
rakarak  çekilmişti. 12 Eylül’de kuşkusuz böyle ola­
caktır. Çünki askerliğin politikanın üstünde ve öte­



sinde tutulm ası, A tatürkçülüğün temel ilkelerin­
den biridir61. Ama 1980 yılında olaylar, 1960 ve 
70 yıllarında olduğundan çok daha büyük boyut­
lara ulaşmıştı. Düzen sağlanm ası ve demokrasi or­
tam ına dönülmesi daha uzun bir zam anı gerekti­
riyor.

Bu gecikme, Türkiye’deki durum u yeterince 
değerlendirem eyen bazı yabancı ülkelerde demok­
rasiye son verildiği kaygısını uyandırıyor. İçerdey­
se, gerici çevreler bu gecikmeden dolayı um uda k a­
pılıyor: ta rih  boyunca Türklerin  kurdukları dev­
letler «asker-devlet» niteliği taşım ıştı. H ukuk dev­
leti kavram ı, Osmanlı İm parato rluğunun  son dö­
nem inde bize B atı’nm  baskısı a ltında girm işti, top­
lum sal yapımıza uym uyordu. Son otuz yıl içinde 
O rdunun üç kez yönetime karışm a zorunda kal­
ması bunu yeterince kanıtlam ıyorm uydu? Ülke an ­
cak bu dönemlerde huzura kavuşabiliyordu. Böy­
le düşünenlere göre Türk toplum u için sağlıklı yö­
netim  askerî yönetimdi.

Bu düşünceyi, ta rih  bilincinden yoksun bir ya- 
rı-aydm  çevrenin savunduğunu hem en söyleyelim. 
Osm anlIların, gücünü İslâm  inancından alan  bir 
teokratik-asker devleti kurm uş olduklarını biz de 
bu yazıda açıklam aya çalıştık. Ne var ki bu dev­
let modeli çoktan ta rihe  karıştı. Ereği çağdaş uy­
garlık düzeyine ulaşm a olan A tatürk  Türkiyesi’nin, 
20. yüzyılın sonunda geriye dönüp O rtaçağ devlet 
modelini gerçekleştirmeye kalkacağı düşünülemez. 
Başta Ordu olmak üzere toplum un büyük çoğun­
luğunun, tu tucu  çevrenin düşüncesine katılm am a­
sı, bü tün  tepkilere karşın, A tatü rk’ün yolundan 
şaşmadığımızın başlıca kanıtıdır.



Yeniden K azanılm ası Gereken A tatürkçülük

1981 yılının A ta tü rk ’ün  100. doğum yıldönü­
m ü olması m u tlu  bir raslan tı oldu, bizi bir hesap­
laşm aya, A tatürkçülüğün içeriği üzerinde düşün­
meye götürdü. B ir çok sem inerler düzenlendi, kon­
feranslar verildi, yayınlar yapıldı. Toplum un her 
kesim inde A tatü rk  anıldı ve A tatürkçülük üzerin­
de konuşuldu. B ütün  bun lardan  çıkan sonuç şu 
oldu: A tatü rk  devrimi temelde bir düşünce devıi- 
m idir, dogm atik düşünceden kurtu lup  özgür, bi­
limsel düşünceyi benimsemedir. Bilimsel düşünce 
sürekli bir gelişme içindedir. A tatürk, «beni değil, 
bilimi izleyin» demişti. Çağdışı kalmış bir toplu­
m u zam an akışı içine sokm uştu. Biz A tatürkçülük­
ten  çağdışı kalm am ayı, gelişim içinde olmayı, ya­
pıcılığı ve yaratıcılığı anlamalıyız.

Ne var ki yukarda açıklam aya çalıştığımız gi­
bi, son otuz yıl içinde A tatürkçülüğün özünden çok 
uzaklaşmış bulunuyoruz. Bizi içine düştüğüm üz 
bunalım dan kurtaracak  tek yolun A tatürkçülük 
olduğuna ulusça inanıyoruz. Ama onun gözden yi­
tirdiğim iz içeriğini nasıl yeniden kazanabiliriz?

Bu soru, üzerinde düşünülm esi gereken çok 
yanlı bir eğitim  sorunu olarak karşım ıza çıkıyor. 
Bugün uygulanan eğitim  ve öğretim  sistem inin 
genç kuşakların  A tatürkçülük doğrultusunda ye­
tişm elerini sağlayam adığını a rtık  anlam ış bulunu­
yoruz. Tüm eğitim  ve öğretim  sistem inde reform 
yapılması gerekiyor. Pek yerinde olarak bu işe yük­
sek öğretimle başlandı ve 1981 yılında yüksek öğ­
retim  yasası çıkarıldı.



Yüksek Öğretim K urum u

A tatürkçülüğü gençliğe yeniden kazandıracak 
olan bir yüksek öğretim  reform undan, 1950’den bu 
yana hortlayan  medrese alışkanlık larına son ver­
mesi, özgür düşünm e ve yaratıcılık  yolunu açm a­
sı beklenirdi. Ne yazık ki yeni yasanın getirdiği de­
ğişiklikler bekleneni gerçekleştirm ekten uzak kal­
dı. Bu yasa, yüksek meslek okullarında da öğren­
ciyi araştırıcılığa ve yapıcılığa özendirecek yerde, 
üniversiteleri meslek okulu düzeyine indiriyor. Üni­
versite özerkliğini kaldırıyor, yönetim i Yüksek Öğ­
retim  K uruum una bırakıyor. Yüksek Öğretim  K u­
rum u, kısa adıyla YÖK, devlet eliyle ku ru lan  ün i­
versiteler üstü  bir yasam a organıdır. Üyelerinin 
çoğunluğunu üniversite dışından a tan an la r oluş­
turuyor. Üniversite rektörlerinin ve dekanlarının 
bile üniversite dışından atanm asına olanak verili­
yor bu yasada. Öğretim  üyelerine iş güvencesi ta ­
nınmıyor. YÖK’ün tem el ilkelerine uym adığı ge­
rekçesiyle bir öğretim  üyesi cezalandırılabileceği 
gibi, işinden de uzaklaştınlabiliyor. Bu koşullar a l­
tında gelecekte siyasal ik tidarların  esintisine göre 
biçim değiştirebilecek bir üniversitede düşünce öz­
gürlüğünden söz edilebilir mi? İş güvencesi ve dü ­
şünce özgürlüğü olm ayan yerde bilimsel araştırm a 
yapılabilir mi?

Üniversite özerkliğinin kaldırılm ası iki gerek­
çeye dayanıyor:

1 — Anarşi üniversitelerden kaynaklanm ış ve 
özerklik ortam ında bü tü n  ülkeye yayılm ıştır. YÖK 
bu anarşiye karşı koyabilecek güçtedir.

2 — Ülkemizdeki 19 üniversitenin çoğunu 
m ahrum iyet bölgelerinde açılan ve henüz işlerlik



kazanm am ış olan üniversiteler oluşturuyor. Öğre­
tim  üyeleri büyük üniversitelerde toplanıyor ve 
o ralara  gitm ek istem iyorlar. A tam a yoluyla YÖK 
bu üniversitelerin «taze kan»la beslenmesini ve bu 
bölgelerin kalkınm asını sağlayacaktır.

Bu gerekçelerin sağlam  bir temele dayanm a­
dıklarını ve inandırıcılık tan  yoksun olduklarını he­
m en söyleyelim. Anarşinin, dogm alara saplanan 
bağnaz bir düşünceden kaynaklandığını yukarda 
açıklam aya çalıştık. Gençliğin özgür düşünmeye 
alıştırılam am asında kuşkusuz üniversitelere de so­
rum luluk düşüyor. Ama dünyanın  her yerinde öz­
gür düşünce özgür üniversite bünyesi içinde doğ­
m uştur. Bizde de böyle olacağı beklenebilirdi. Son 
yirmi yıl içinde Batı ülkelerinin pek çoğunda genç­
liğin başkaldırm asıyla karşılaştık. Bu ülkelerin hiç 
biri bunun sorum luluğunu üniversite özerkliğine 
yüklemedi, anarşiyi önlemek için hiyerarşik otori­
te r sisteme yönelmedi, üniversiteleri bir Ortaçağ 
kurum una dönüştürm edi. Çünki özerklik, anarşi 
hareketlerin in  düşünce düzeyinde kalm asının tek 
güvencesiydi. Bu yüzden anarşi oralarda hiç bir 
zam an buradaki boyutlara ulaşm adı, kanlı olay­
lara  dökülmedi. O torite baskısı ve hiyerarşi düze­
ni içinde öğretim  yapan bir üniversitede ancak 
medrese geleneği sürdürülebilir, yapıcılık ve y ara­
tıcılık beklenemez.

M ahrum iyet bölgelerindeki üniversitelerin 
kalk ındırılm alanna gelince, bu üniversiteler, yu­
karda belirttiğim iz gibi, plansız bir k ü ltü r politi­
kasının acı ürünleridir. Üniversite açm akla m ah­
rum iyet bölgeleri kalkınam azdı, am a buralarda 
açılan üniversiteler gelişmemeye m ahkûm  kala­
caklardı. Nitekim bunların  çoğu üniversite niteliği



taşım ak tan  çok uzak kaldı. Genç öğretim  üyeleri­
nin oralara atanm asıyla bu üniversitelerin gelişe­
ceği düşünülemez. Doktorasını ya da doçentliğini 
yeni yapmış olan daha yetişme çağındadır ve ona 
araştırm a ortam ı içinde gelişme olanağı verilmeli­
dir. P ara  ve ünvanla ödüllendirilerek m ahrum iyet 
bölgelerine gönderilen, gelişme ortam ı bulam aya­
cak, öğrendiklerini yinelemekle yetinecek. Böyle 
bir öğretim in ne öğretim  üyesine yararı olabilir ne 
de öğrenciye. Bilim hızla gelişiyor. Bazı alan larda 
bilimsel a raştırm alar öylesine hızlı ki, bunların  gü­
n ü  gününe izlenmesi gerekiyor. Varlığımızı sürdü­
rebilmek için, bu gelişmenin dışında kalm am am ız 
gerekiyor. Bilim adam larına bugün her zam an­
dan  çok ihtiyacımız var. B unların  yetişm elerini 
sağlam ak, savurganlık tan  kaçınm ak zorundayız. 
Y altkaya’nın Osmanlı medreseleri için söyledikle­
rinden ders almalıyız. Hazırlıksız açılan üniversi­
telerde bilim adam ı yetişemez.

A tatürkçülüğün yeniden kazanılm aya çalışıl­
dığı bir dönemde en iyi niyetlerle yapılması düşü­
nülen reform  yasasının, A tatürkçülüğün temel il­
kelerine böylesine ters düşmesi çok üzücü.

Y asanın çıkarıldığı günlerde TRT’n in  hazır­
ladığı açık o turum lardan  ve basına yansıyan de­
meçlerden, bu yasanın, üniversitelerin kendi için­
deki tu tu cu  güçlerden kaynaklandığı anlaşılıyor. 
Bu güçler bugün «ulema sınıfı otoritesi»nin özle­
mi içinde, kendileri için iş başına geçme saatin in  
çaldığı kanısında olmalılar.

Tutuculuk Cum huriyet öncesinden kalıt bize, 
kuşak tan  kuşağa geçerek ve gittikçe güçlenerek 
günüm üze kadar geldi. Prof. Ö. Köknel, «Cumhu­
riyet Gençliği ve Sorunları» adlı kitabında, 1924’-



de bazı öğretim  üyelerinin üniversite bahçesinde 
fotoğraf çektiren öğrencilere «resim çektirm ek gü­
nahtır»  diye tepki gösterdiklerini yazıyor62. Bu 
kafanın , yeni üniversitenin kurulm asıyla değişece­
ği beklenemezdi. A tatürk  döneminde gericilerin se­
si kesilmişti. 1950’den sonra liberalizm ortam ında 
bun lar güçleniyor ve A tatürkçülük maskesi a ltın ­
da etkinliğe geçiyorlar. 1940’lı yılların sonunda 
Büyük M illet Meclisi’nde din konusunda fırtınalı 
ta rtışm ala r geçmiş ve ödün verilmeye başlanm ış­
t ı83. 1949’da A nkara üniversitesi İlah iyat Fakül­
tesi, başıboş kalan  din eğitim i kontrol a ltına  alm a 
gerekçesiyle (!) kurulm uştu. Bir süre sonra gerek­
çenin tersine döndürüldüğüne ve gericiliğin Üni­
versite içinde ağ ır basm aya başladığına tan ık  ol­
duk64. 1960’dan sonra tu tucu ların  sesi yükseli­
yor ve açıkça devrimlere karşı koyuyorlar. A tatü rk­
çülerle ara larında  karşılıklı polemik başlıyor. T u­
tucu ların  sözcülerinden Prof. Ali F u a t Başgil, «Din 
ve Laiklik» adlı k itab ında K ur’an ’ın Arapçadan 
başka dilde okunm asının doğru olmayacağını, de­
delerimizin ‘taklidi bir îm an’la rahatça  yaşamış ol­
duklarını, m edreseler kapatıldığı için din eğitim in­
de boşluk kaldığını, din bunalım ından kurtu lm ak  
için ilim ve naklin  uzlaştırılm ası gerektiğini ve bir 
‘M üslüm an M illetler Şurası’ top lanarak  ‘İç tiha t 
Encüm eni’ kurulm asını savunuyor85.

İlk ve O rta Öğretimde Din Dersleri

Uyanık olmalıyız. T utucu eğilimler, ilk ve or­
ta  öğretimde yapılm ası düşünülen reform projele­
rine de sızıyor. D inin vicdan sorunu olarak öğre­
tim den uzak tu tu lm asın ın  olumsuz sonuçlar ver­



diği gerekçesiyle okullara zorunlu din dersleri ve 
seçmeli K ur’an  kursları konulm ası düşünülüyor. 
G erçekten liberalizm ortam ında m eydanı boş bu­
lan so fta lann  elinde ilkel olduğu kadar zararlı bir 
din eğitim i aldı yürüdü. K ur’an  kurslarında ilko­
kul çağındaki çocuklara Arap harfleri öğretiliyor, 
Arapça K ur’an  ezberletiliyor, bu çocukların taze 
beyinleri zorlanıyor ve çağdışı öğütlerle yıkanıyor. 
B una son vermek gerekiyor.

Ama okullarda zorunlu din öğretimiyle bu ön­
lenebilir mi? Hiç sanmıyoruz. Önlenmesi b ir yana, 
açıkça söyleyelim, okul dışı sürdürülen din eğiti­
m inin, okullara girmesiyle daha da güç kazanaca­
ğından ve laiklik ilkesine gölge düşüreceğinden kor­
kuyoruz. O kullarda okutulacak din derslerinin n i­
teliği ne olacak? Din k itap ların ı kim ler yazacak? 
Bu dersleri kim ler okutacak? Bu sorulara Milli Eği­
tim  Bakanlığı da hem en yan ıt verememiş olmalı 
ki, k a ra r çıktığı halde uygulanm ası ertelendi. Na­
sıl bir çözüm arandığını bilmiyoruz, am a bu so­
ru lara  yan ıt bulm akla tem el sorunların  çözülebi­
leceğini sanmıyoruz.

Din eğitim i sorununa A tatürkçülüğün tem el 
ilkesinden çıkarak yaklaşm ak gerektiği kanısın­
dayız. Bu doğrultuda yapılacak bir din eğitimi, d in­
sel inancı, körükörüne özümsenen b ir inanç olm ak­
ta n  k u rta rıp  bilinç düzeyine çıkarm a olabilir an ­
cak.

Böyle b ir eğitim  ilkokul çocukları için söz ko­
nusu  değildir. Bu yaştaki çocuklardan dinsel so­
ru n la r  üzerinde düşünm e beklenemez. Çocuk gör­
düğünü, işittiğ in i kapar ve yineler. Bu yaşlarda din 
eğitim i ailede verilir. A tatürk  bir konuşm asında bu 
gerçeğe parm ak  basarak «Analarımızın, babaları­



m ızın kucaklarında verdikleri dersler bile, bize d i­
nim izin tem elini an latm ağa kâfid ir08 diyor. Din­
sel inancın  güvencesi çocuğun çevresinde gördü­
ğü töre ve geleneklerdir.

F ak a t lise çağındaki bir gencin dinsel inancı 
bilinç düzeyine çıkarılm alıdır. Ezbere değil, an la­
m aya dayanan bir din öğretimi gerekir. Herşeyden 
önce İslâm  dininin  ilkeleri ve Doğruluk anlayışı 
üzerinde düşünebilmek için, K ur’an Türkçe okun­
m alıdır87. İslâm lığın karşılaştırm alı din tarih i 
içinde yeri nedir? İslâm  düşüncesi nasıl oluşmuş­
tu r?  İslâm  düşüncesinin Y unan felsefesiyle ilintisi 
nedir? Kalıcı olan ve İslâm  kü ltü rünü  etkileyen 
mezhepler ve düşünce akım ları nelerdir? Bu ve 
benzeri sorunların  yanıtlanm asında hazır bilgiyle 
yetinmem eli, kaynak lara  gidilmelidir.

Böyle bir din dersinin din eğitim inden uzak­
laştığı, din felsefesi ve din ta rih i kapsam ına girdi­
ği ileri sürülebilir. Doğrudur. Laik bir ülkenin okul­
larında uygulanacak din öğretim inin am acı an ­
cak dinsel inancı bilinç düzeyine çıkarm a doğrul­
tusunda olabilir. Din eğitim i nesnel düzeyde, yan 
tu tm aksızın  yapılmalı, düşünceye özgürlük yolunu 
kapatm am alıdır. Kişiyi vicdan özgürlüğüne, din 
karşısında özgürce tav ır alm aya götürm elidir. Dog­
m atik  düşüncenin bekçisi olan medreselerde bun­
dan  kaçınılır ve düşünm eyi gerektiren sorunlar 
«felsefiyattır» diye bir yana itilird i08. Osmanlı 
dünyasında medreseler düşünm e yolunu kapatm ış­
lardı. Bu yüzden İslâm  düşüncesinin açılm a döne­
m inde geniş ölçüde bir İslam  felsefesi oluştuğu ha l­
de, sonradan Osmanlı m edreselerinde sünnî-İslâm  
inancının  dışında hiçbir düşünceye yaşam a hakkı 
tanınm ıyordu. Düşünm e yolu, medreselerin kapa­



tılm asıyla açıldı toplum um uza. Özgür düşünm e­
den korkmamalıyız. «H ayatta en hakiki m ürşit 
ilimdir» sözü yolumuzu aydınlatm alı. Dinsel 
inancın bilinç düzeyine çıkarılm ası yolunda atılan  
ilk adım ın K ur’an ’m  ve ezanın Türkçe okutulm a­
sıyla atılm ış olduğunu unutm am alı ve bu yoldan 
ayrılm am aya çalışmalıyız.

Dil Bilincinin Uyanması

A tatürkçülüğü yeniden kazanm a yolundaki 
çalışm aların üzerinde toplanacağı iki tem el sorun, 
ister istemez dil ve ta rih  olacaktır.

B ir toplum da m illiyetçilik bilincinin uyanm a­
sı için, her şeyden önce diline ve ta rih ine  sahip çık­
ması, düşüncelerini öz diliyle anlatabilm esi ve geç­
m işini tan ım ası gerekir.

Osmanlı toplum unda dil ikiliği vardı. Osm an­
lIca halk ın  dili değildi. Güncel yaşam da konuşulan 
ortak  bir anlaşm a aracı olm aktan çok Arapça, 
Farsça, Türkçe karışım ı yapay b ir k itabet ve bü­
rokrasi diliydi. Resmi yazılar, kronik, seyahatna­
me, divan edebiyatı bu dille yazılıyordu. «Saray 
teşrifatı»na bağlı üst sınıfın davranışını (kapıkulu 
ahlâkını) dile getiren O sm anlıcada biçime özel bir 
değer veriliyordu. K endini alçaltıp  karşısındakini 
yüceltme, temel nezaket kurallarından  biriydi. 
K endinden, yakınlarından, evinden söz ederken 
bendeniz, kulunuz, cariyeniz, fakirhane vb. deyim­
ler kullanılırdı. Buna karşılık «siz» yerine «zâtı 
âliniz» (yüce kişiliğiniz), «eviniz» yerine «devlet­
hane» vb. yüceltici sözler söylenirdi. Uzun tüm ce­
ler, terkip, teşbih, istiare, telm ih, kinaye ve tü rlü  
sözcük oyunlarıyla donatılıyordu dil. Bir şeyi adıy­



la söylemek neredeyse unutu lm uştu . Yazı yazan­
la r ağdalı ve süslü dil ku llanm akta sanki y an şı­
yorlardı. Osmanlıca belli biçim ve kalıp lar içinde 
dondurulm uştu, yaşayan, canlı bir dil değildi.

Osmanlı dünyası kendi içine kapalı kaldığı sü­
re  dilin  gelişmesi gereksinm emişti. T anzim attan  
sonra B atı k ü ltü rü  daha yakından tan ınm aya baş­
layınca, b ir düşüncenin anlatılabilm esi için, dilin 
kalıp lardan  kurtu lm ası gerektiği bilinci uyanıyor. 
Y aşayan dil halk  diliydi, am a yeterince işlenme­
mişti. B atı’dan  Osmanlı dünyasına yeni giren dü­
şünceleri an latacak  n itelik te değildi. Bu yüzden 
yenilikten yana olanlar, halk  dilinden yararlana- 
m ıyorlardı. D ivan şiirine «süslemedir» diye karşı 
çıkan va tan  ve hürriyet şairim iz Namık Kemal, 
halk  dilinden yana olduğu halde, halk  diliyle yaza- 
m ıyordu69.

Yenilikten yana olan bu dönem yazarların ın  
dili Osmanlıcaydı. B ütün  tanzim atçılar gibi onlar 
da yeniliği istiyorlar, am a eskiden bir tü rlü  kopa- 
m ıyorlardı.

Böyle olduğu halde yine de dilde bir k ıp ırda­
m a başlıyor. 1831’de çıkan ilk gazete «Takvim-i- 
vâkâyi», dilin sadeleşmesi yolunda a tılan  ilk adım 
oluyor. Bu gazetenin yayınlanışındaki am aç, İslâ­
h a t hareketlerin i halka duyurm ak ve benim set­
mekti. Bu yüzden yazıların, elden geldiğince ha l­
kın anlayabileceği bir dilde yazılması isteniyor. 
Prof. Rağıp Özdem’in «Tanzim attan Beri Yazı Di­
limiz» adlı yazısında dildeki bu uyanışı ve sadeleş­
m e yolundaki gelişmeyi som ut biçimde izleyebili­
yoruz70. 1839’dan h arf devrim inin yapıldığı 1928 
yılına kadar geçen dönemde çıkan gazetelerdeki 
yazılardan alınan  örnekler, dilde sadeleşme süre­



cin in  çok ağır olm akla beraber kesintisiz sürdüğü­
nü  açıkça gösteriyor.

Büyük değişiklik C um huriyet dönem inde olu­
yor. Türkçe, Osm anlıca kavram lardan  ve sözcük­
lerden büsbütün  arındırılam asa bile terkiplerden 
kurtarılıyor. Bu çabayı, yazı dilini konuşm a diliy­
le uzlaştırm a çabası izliyor. Anadolu araştırm aları­
nın yoğunlaştığı bu dönemde halk  yazını yeni bir 
değer kazanıyor ve halk  diline yönelmiyor.

1932’de kuru lan  Dil K urum u ile, dil çalışm a­
ları bilimsel düzeye aktarılm ış, Türk dili ve diya­
lektleri üzerinde a raştırm alar başlam ıştı. Anadolu 
ve Anadolu dışı T ürk  ağızları toplanıyor, ha lk  
yazınında geçen sözcükler, deyim ler taranıyor, 
ve im lâ kuralları saptanıyor, sözlükler hazırlanı­
yor.

Bu çalışm alar kısa sürede olum lu sonuçlar 
verdi. B ugün düşüncelerim izi temiz b ir Türkçe ile 
dile getirebiliyoruz. Herkesin anlayabileceği bir ya­
zın dili, b ir felsefe ve bilim dili oluşm aya başladı. 
Yarım yüzyıl önce Türkçeye çevrilmesi olanaksız 
görülen yapıtları kolaylıkla çevirebiliyoruz. Bu ger­
çeği görmezlikten gelip, dilin zorlandığım  ileri sü­
rerek eski dili canlandırm aya çalışanlar var. Os­
m anlIca düşünce dili değildi ki canlanabilsin. Türk- 
çenin özleşmesi zorlam ayla olmadı. Türkçeyi ya­
bancı sözcüklerden arınd ırarak  kendi o lanakları­
n ın  o rtaya çıkarılm asıyla sağlandı bu gelişme. Dil 
gelişmesinin halka dayandığını ve T ürk aydınla­
rın ın  yüzelli yıllık çabalarıyla gerçekleştiğini u n u t­
mam alı. Dil çalışm alarında aşırılık olabilir. Ama 
bunlara  bakarak dilin gelişmesine karşı çıkma, ta ­
rih  akışının tersine dönmesini istemedir.



Prof. M ükrimin Halil Yinanç, «Tanzim attan 
M eşrutiyete K adar Bizde Tarihçilik» adlı yazısında 
Tanzim ata kadar pek çok ta rih  kitabı yazılmış ol­
duğu halde, bilim olarak ta rih ten  bizde söz edile- 
miyeceğini söylüyor. B unların hiç biri Osmanlı 
dünyasındaki olguları sap tam anın  (vak’a nüvis- 
lik) ötesine geçemiyor. Belgeleri inceleyen, olgula­
rın  nedenleri üzerinde durup ara larında bağlantı 
ku ran  eleştirel ta rih ler değil bunlar. O lgulan ta n ­
rısal yazgıyla (m ukadderatı İlâhiye) yorum layan 
bu tarihçiliğe Prof. Yinanç «nakilci ve tasvirci bir 
tarihçilik» diyor71.

Bilim olarak ta rih  düşüncesi Tanzim atla bize 
girer. Medreselerde ta rih  dersi okutulm uyordu. 
T anzim atta açılan okullarda uygulanan yeni öğ­
retim  sistem i içinde ta r ih  de yer alıyor. Bu dönem­
de tarihçiler salt Osmanlı dünyası içine kapalı kal­
m ıyorlar. Osm anlIların B atı’yla olan ilişkileri de 
ilgi alan ına giriyor ve olgular bağlantıları içinde 
ele alınm aya çalışılıyor. Vak’anüvislikle yetinilm i­
yor artık . F ak a t T anzim attaki bü tün  yenilikler gi­
bi, ta rih  çalışm aları da yüzeyde kalıyor, özgün bir 
ta rih  bilinciyle beslenmiyor. Yazılan ta rih  k itap ­
larında kaynak B atı’dan alınan  k itap lar oluyor. 
B unlar derleniyor, çevriliyor, özetleniyor ya da ek­
lemelerle genişletiliyor.

B unun dışına çıkan tarihçilerim iz yok değil­
di. Osmanlı İm paratorluğunun 1774-1824 yılları 
ta rih in i yazm aya «memur edilen» Cevdet Paşa, ko­
nuyu eleştirel yaklaşım la ele alır, belgeleri incele­
yerek o lgulan saptam anın  ötesinde, Osmanlı İm ­
parato rluğunun  yükseliş ve çöküş nedenlerini araş-



tırır. Batı ülkeleriyle ilişkisini ve onların Osm an­
lIlara karşı uyguladıkları politikayı izleyerek olay­
ların  içyüzünü aydınlatm aya çalışır. M.H. Y inanç’- 
ın «müverrihlerimizin en büyüğü» diye nitelediği 
Cevdet Paşa da yıllık geleneğinin dışına çıkmış de­
ğildi: «..eserini anal ta rz ında yazm ası ve manevî 
ve m istik tesirlere inanarak , selefleri olan vak’- 
anüvisler gibi, bir çok vakaları bu yolda izah e t­
mesi ve eserini sade üslupla yazmış olm akla bera­
ber yine eski m üverrihler tarz ında kinayeli ve ta- 
rizkâr fikirlerle doldurm ası onu şark  m üverrihi ola­
rak  bırakm ıştır72.

Çağdaş ta rih  anlayışı bizde Cum huriyet dö­
nem inde doğar. Bağımsızlık savaşından sonra 
«Anavatan» kavram ı yeni bir anlam  kazanm ıştı. 
Yüzyıllardan beri yaşam  alanım ız olan bu top rak ­
lara  sadece kılıç gücünün hakkı diye bakılmıyordu 
artık . Gelip geçen tüm  uygarlıklarıyla Anadolu’yu 
kutsal bir kalıt olarak benimsiyorduk. O nun ta ri­
hi bizim tarihim iz demekti. Bu döneme değin ilgi 
duyulm ayan Anadolu’n un  eski uygarlık larına bü­
yük bir sevgiyle eğiliniyor, arkeoloji kazıları ve ta ­
rih araştırm alarıy la  bunlar k a t k a t gün ışığına çı­
karılıyor.

İm paratorluğun son yıllarında Osmanlılığa 
tepki olarak doğan Türkçülük akımıyla Türklerin 
geçmişini a raş tıran  bir tarihçilik  başlam ıştı. T ürk­
lerin İslâm lıktan  önceki dönem lerine yönelik olan 
bu tarihçilik  bilimsel bir temele dayanm ıyordu. 
Duygusal yaklaşım la ortaya atılan  kan ve ırk kav­
ram ları yatıyordu tem elinde bu ta rih  anlayışının. 
Başka kavim lerle karışm ış saf kan ırk tan  sözedile- 
bilir m i ta rih te?  Bu bir düşüntü  (fiksiyon) değil



m idir? T uran  Türklerin  anavatan ı olarak gösteri­
liyordu. Neresiydi burası? Ziya Gökalp yanıtlıyor:

«Vatan ne Türkiyedir Türklere, ne T ürk istan
V atan büyük ve m üebbet bir ülkedir: Turan.»

Görülüyor ki h aritad a  yeri belirli gerçek 
b ir ülke değil, b ir hayal ülkesidir Turan. Bu tü r  
bir tarihçilik  destan olm aktan öteye geçemezdi. 
Türklerin  ta rih i ancak Türkiye ta rih i olarak sağ­
lam  bir temele dayanabilirdi. Türkiye ta rih i kav­
ram ıyla, Türk ta rih i kendi içine kapalı b ir kavim ­
ler ta rih i olm aktan çıkıyor, Anadolu’da yerleşmiş 
ve kök salmış bir toplum un uygarlık ta rih i oluyor.

A nkara Dil-Tarih-Coğrafya Fakültesi, Tarih 
K urum u, Anadolu U ygarlıkları Müzesi, E tnograf­
ya Müzesi Türklerin insanlık ta rih i içindeki yeri­
n i ve ona katkısın ı belirten bu ta rih  anlayışının 
ürünleridir. T arih  öncesi dönem lerine kadar giden 
Anadolu uygarlıkları araştırm aları ve inceleme­
leri bugün bilim dünyasında önemli bir yer alıyor 
ve ilgiyle izleniyor.

Ne yazık ki bu ta rih  anlayışı çok dar bir ay­
dın çevre içinde kaldı. O kullara giremedi, gençliğe 
bunu aşılayamadık. Bu ta rih  anlayışı da, dilde ol­
duğu gibi çağdışı bir m illiyetçilik anlayışı içinde 
kalan  tu tucu ların  tepkisiyle karşılaştı. B ugün okul­
larda okutulan ta rih  k itap ları eleştirel değil, M.H. 
Y inanç’ın yukarda değindiğimiz deyimiyle «nakilci 
ve tasvirci». O lgular bağlantıları içinde alınıp ne­
denleri üzerinde durulm aksızm  ardarda  sıralan ı­
yor. Genel ta rih  bilgisi vermek isteyen bu ta rihç i­
lik, ta rih  bilinci ve ta rih  sevgisi uyandırm ak­
ta n  çok uzak kalıyor. O lgulara dar bir m illiyetçi­



lik anlayışıyla yaklaşıldığı için, bu ta rih  k itap lan  
geçmişle hesaplaşm aya yanaşmıyor, yer yer b ir 
a ta la r  övgüsüne dönüşüyor, fak a t T ürklerin  uy­
garlık  ta rih ine  olan katk ıların ı gösteremiyor.

Bu dar milliyetçiliğin ve çağdışı ta rih  anlayı­
şının ülkemizde ağır basm asını yadırgam am alıyız 
ve geleceğe um utla  bakmalıyız. A tatürkçülük bü­
yük bir devrimdi. Ulusal varlığım ızın bilincine biz 
bu devrimle vardık. Em peryalist güçlerin söm ür­
düğü Üçüncü D ünya Ülkelerine çağımızda öncü­
lük yapan ve bağımsızlık yolunu açan bu devrim ­
dir. Her büyük devrim  tepkilerle karşılaşır ve on­
larla savaşarak kökleşir:

«Büyük olan her şey fırtın a  içindedir.» (Pla­
ton, Politeia 497 d9).
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im am ların sırası ve kişilikleri değişir. İsm aililere  

(Yediciler) göre yedinci ve son imam İsm ail’dir. İs- 
n a ’aşeriye’ye (onikiciler) göre ise im am ların sayı­
sı onikidir. Onikinci imam M uham m ed b. el-Hasen  

altı yaşına geldiğinde kaybolm uştur. Günüm üze  

kadar etkinliğini sürdüren başlıca şii m ezhepler 

bunlardır. Bak.; I. Goldziher, Vorlesungen über den 

İslam , Heidelberg 1925, s. 188-253. Y Kutluay, İs­
lam ve Yahudi M ezhepleri, Ankara 1965, S. 109-110.

Dünyanın sonu geldiği zam an ortaya çıkacak  

ve insanları doğru yola götürecek imam M ehdi 
inancı sünnilerde de yaygındır. Bu inanç, içinde  

bulunulan ortam dan ve daha iyi bir geleceğe du­
yulan özlem den doğuyor. Yahudilikte ve H ıristiyan ­
lıkta Mesih inancı için bak.; Y. Kutluay. a.k.s. 131 - 
132 ve 149-150; J. Klausner, Van Jesus zu Paulus, 
Jerusalem  1950, s. 497.



26 —  I. Goldziher, a.k.s. 250; Y Kutluay, a.k.s. 88.

27 —  I. Golziher, S tre itschrift des G azzâ lî gegen die Ba-
tin ija -S ekte , Leiden 1916, 2. baskı 1956 (G azza li’nin 

Batıni m ezheplerini eleştirisi); H. Ritter, Die A n fän ­
ge der Hurufisekte, O riens 7'de yayınlanm ıştır, 
1954.

28 —  I. Goldziher, a.k.s. 233-239.

29 —  M alikilik , kurucusu M edine 'li M alik  (715-795) kök-
İslâm  geleneğine en bağlı o lanıd ır (Kuzey ve Batı 
Afrika, Sudan).

H anefîlik, kurucusu İranlı Ebu Hanifa (699- 
767), Daha esnektir. Aklî kıyasa (analogie, benze­
tişim) yer verm ekle öteki m ezheplerden ayrılır. (O r- 
taasya, Pakistan, Türkiye ve Osm anlı idaresinde  

kalan bazı ülkeler).

Şafiîlik , kurucusu M ek ke ’li Şafî (767-820), g e­
lenekçi M alik ilerle  daha hoşgörülü olan H anefiler 

arasında yeralır. (Indonezya, Ö nasya).

Hanbelîlik , kurucusu ibn Hanbal'ın  (780-855) 
koyduğu inanç kalıp larına sıkı sıkıya bağlıdır. (Su­
udi Arabistan).

Dinsel törelerde, aile ve veraset hukukunda  

bazı ayrılık lara karşın, bu dört sünnî m ezhep te ­
melde birleşiyordu. Bu yüzden bu m ezheplere b ağ­
lananlar, sünnilerle şiiler gibi b irbirlerine düşman  

gözüyle bakm azlar. Bir aile içinde ayrı m ezhepten  

o lan lar olduğu gibi, aynı kişi m ezhep değiştirebili­
yor ya da bir kaç mezhebi birden kendinde to p ­
layabiliyordu. İki ayrı m ezhebe göre verilen fe tv a ­
lar vardı.

Bu m ezhepler ortaya çıkıp geçerlik kazan d ık­
tan  sonra, sünnî İslâm  ülkelerinde hukuk bu dört 
m ezhep içinde donduruluyor. 10. yüzyıldan sonra



ak lî kıyasa dayanan «içtihat kapısı kapanıyor» ve 

tak lit İslâm hukukunun tem elini oluşturuyor.
Bak.: İslâm Ansiklopedisinin Avrupa yayın ın ­

da I. G oldziher tarafından  yazılan Fıkh m akalesini, 
Köprülü, ek lem eler yaparak ansiklopedinin Türkçe  

çevirisinde ve B arthold ’un İslâm M edeniyeti T a ri­
hi adlı kitabının ilaveler bölümünde (s. 277-320) y a ­
yınlam ıştır.

30 —  İslam dogm a tarih inde Vasıl b. A ta (699-748) M u ­
tezile akım ının kurucusu o larak gösterilir

31 —  M utezile  ile sünnîler arasındaki tem el ay rılık la r­
dan biri de Kur’a n ’ın yara tık  olup olm am ası so­
runuydu. Kur’a n ’da T an rı’nın işitme, görm e gibi in­
san varlığına özgü yetenekleri olduğunu belirten  

Âyetler vardır. M utezileye göre Tanrı'ya insan ni­
telikleri atfo lunam az. Tanrı Sözü'nü olduğu gibi 
kabul eden sünnilerin tersine onlar, Söz'ün a n la ­
mı üzerinde durur ve yorum larlar O nlara göre ko­
nuşan bir Tanrı düşünülem iyeceği için, Kur’an Tan- 
rı’nın sesiyle değil, O 'nun yarattığ ı bir sesle Pey- 
gam ber'e nâzil olm uştur. Kur’an T an rı’nın Y aratı- 
ğ ı'd ır (m ahlûk). Sünnet ehli K ur'an ’ın yara tılm ad ı­
ğına, ezelden beri var olduğuna (kadîm ) inanır.

İ.A. Çubukçu, İslâm  Düşüncesi Hakkında A raş­
tırm alar, Ankara 1972, s. 150-165; I. Goldziher, a.k.s. 
117-127.

32 —  M utezile 'n in  akılcılığı bugünki an layışım ızla bir dü­
şünce özgürlüğü değildi. M utezile  bağnazca dog­
m alara bağlıydı. Sünnilere karşı çıkan düşünce ka ­
lıplarıyla M utezile , İslâm  dogm acılığının kurucusu  

olarak İslâm  tarih ine geçer. M utezile  öğretisi üç 

Abbasi halifesi dönem inde devletçe benim senildi- 
ği zam an, İslam  dünyasında kendilerinden yana



olm ayanlara kâfir gözüyle bakılıyor ve türlü işken­
celer yapılıyordu.

M utezile  ile sünniler arasındaki kesin karş ıt­
lığı Eş'ari okulu öğretisi yum uşatır. Bu okulun ku­
rucusu Ebu -l-H asan  a l-E ş ’a r i’nin (Ölm. 941) dü­
şünceleri sünnî-hanbelî inancına çok yakın o ldu­
ğu halde, okulu M utezile 'ye  yaklaşıyor, tak lide, gö­
zü kapalı inanca karşı geliyor ve kelâm ın akılla  

anlaşılm ası yoluna gidiyor. E ş'ariler de M utezile  g i­
bi Tanrı'ya  insan nitelikleri atfedilem iyeceğin i sa ­
vunuyor ve tevillerinde A rapçanın  dil o lanakların ­
dan büyük bir incelik ve ustalıkla yararlan ıyorlar. 
I. Goldziher, a.k.s. 124

33 —  Dünya nim etlerine yüz çeviren İslâm m istikleri, k a ­
ba dokulu yünlü kum aştan yapılan giysilere bürü­
nüyorlardı. A rapça «suf» denilen bu giysilerinden  

dolayı onlara S ûfî deniliyor. Çubukçu, a.k.s. 168, 
169. Sûfîlik üzerine bir kaç kaynak: R.A. Nicolson, 
Studeis in İslam ic M ysticism , Cam bridge 1921; M. 
M ole, Les m ystique musulm ans, Paris 1965; 
Schim m el, M ystical D im ansions of İslâm , Chapel 
M ill 1975, Türkçe çevirisi Tasavvufun Boyutları, 
İstanbul 1982; A. G ölpınarlı, Yunus Em re ve T asav­
vuf, İstanbul 1965.

34 —  Sûfîliğin İslâm  dünyasında nasıl doğmuş olduğu
kesin bilinmiyor. Kur’a n ’da nefse eziyeti buyuran  

bir Âyet yoktur, dünya nim etlerinin küçüm senm esi 
istenm ez (Sure 5,87-88). Hadislerin pek çoğu Pey- 
gam b er’in çile yaşam ından uzak olduğunu ve bun­
dan hoşlanm adığını söyler. Bu tü r Hadislerin doğ­
ruluk derecesi sözgötürse bile, bunlar Arap top- 
lumunun yaşam  görünüşü yansıtm ası bakım ından  

önem  taşırlar. Sûfîlikte görülen dünyadan kaçm a



(a l-fira r m inal-dünyâ) eğilim lerinin, yoksullar s ın ıfı­
nın bu yaşam  biçim ine bir tepkisi o larak çıktığı dü­
şünülebilir. İslâm lıktan önce ve sonra Hıristiyan  

m anastırlarında sürdürülen çile yaşam ı sûfîîlere ö r­
nek oluyor. Yoksul sın ıfta dayanışm ayı sağlayan  

tekke  yaşam ının özellikle Türk toplum larında g e­
niş bir yer alm asını, üzerinde durulup araştırılm ası 
gereken bir konu o larak görüyoruz.

35 —  H. Ritter, Das M eer der Seele, Leiden 1955, s. 614,
15.

36 —  Fahruddin İbrahim  b. Ş ahriyar Irak* (ölm. 1287).
Külliyat, Divanın 1. kasidesinden 2-199, ve M S  F a ­
tih 3845 (H. Ritter, a .k.).

37 —  Feriduddin M uham m ed A tta r (ölm. 1220-1234 a ra ­
sı), İlahînam e (Ritter, a.k.s. 609).

38 —  A. G ölpınarlı, M evlâna Celâleddin, İstanbul 1959;
a.y. M evlâna'dan  sonra M evlevilik, İstanbul 1953; 
M evlâna'nın  başlıca yapıtları Gölpınarlı tarafından  

Türkçeye çevrilm iştir.

39 —  A. G ölpınarlı, Kaygusuz Abdal, Hatayi, Kul Himm et.
İstanbul 1953; a.y.. Yunus Emre Divanı. İstanbul 
1948.

40 —  Karagöz üzerine başlıca kaynaklar: Georg Jacob,
G eschichte des Schattentheaters , Berlin 1907; 
Paul Kahle, islam ische Schattenspie lfiguren aus  

Ägypten, Der İslam  I, 1910; a.y.. Das Arabische  

S ch atten th eater im M itte lla lterlichen  Ägypten, W is­
senschaftliche Annalen III, S. 748-776, 1954; G. 
Jacob, Die Herkunft der S ilhouettenkunst aus Pers­
ien, Berlin 1913; a.y., G eschichte des S ch a tten ­
spiels im M orgen-und Abendland, H annover 1925; 
Th. M enzel, M eddah, S ch a tten th ea ter und O rta ­
oyunu, 1941; H. Ritter, Karagöz, 3 cilt 1924, 1941,



1953; M etin And, Kırk Gün Kırk G ece, İstanbul 1959; 
a.y., Geleneksel Türk T iyatrosu, Kukla, Karagöz, 
O rtaoyunu, A nkara 1963; S,N , G erçek, Türk T em a­
şası, M eddah, Karagöz, O rtaoyunu, İst. 1942; C ev­
det Kudret, Karagöz, 2 cilt, Ankara 1968, 69; R.A. 
Sevengil, Eski Türklerde Dram  S anatı, İstanbul 
1959; Nureddin Sevin, Karagöz, İstanbul 1969; S.E. 
Siyavuşgil, Karagöz, İstanbul 1941; Behnan Ş apol- 
yo, Karagöz Tarih i, İstanbul 1947.

41 —  Sevginin kaynak olduğu düşüncesi, günüm üz fe l­
sefesi, çevre öğretisi (Uexkull, K. Lorenz) ve psi­
kolojisinde önemli bir yer alır. Bu öğretilere göre, 
en basit a lg ılardan en karışık düşüncelere kadar  

düşünm e etkinliğ inde dürtü, ilgi ve sevgidir. Bu 

dürtüyle dünyaya aç ılır insan. M ax  Scheler’e göre  

bu düşünce Hıristiyanlık bilincinin ve ahlâkının  

tem elinde yatar. Böyle olduğu halde H ıristiyanlı­
ğın sevgi ilkesi, H ıristiyan m istiklerinin ve Augus­
tinus geleneğinin dışında b ir Hıristiyan felsefesi 
oluşturam am ıştır. O rtaçağ  Hıristiyan felsefesi, H ı­
ristiyan inancıyla bezenm iş Yunan felsefesinden  

başka bir şey değildir. M ax  Scheler, Liebe und 

Erkenntnis, Bern 1970, s, 17, 21, 26.
42 —  Doğaya tapan  ilkel toplum larda görülen Şam an lı-

ğın tem elinde anim izm  inancı yatar. Şam an d oğa­
üstü güçlerin taşıyıcısıdır. Ruhlarla ilişki kurar, kö­
tü ruhları uzaklaştırır, iyi ruhları çağırır, h as ta ­
ları iyileştirir, gelecekten hab er verir. Ş am an, bü­
yücü, tab ip, fa lc ı n iteliklerini kendinde toplayan  

bir tü r rahiptir. Ş am anın  özel a raç  gereçleri (d a ­
vul, m aske, giysi, asa, vb.) vard ır ve bunları ây in ­
lerde kullanır. Ruhları çağırm ak ya da u zaklaştır­
m ak için, şarkı söyler, bağırır, çığlık atar, davul 
çalar, dans eder, giderek hızlanan bir ritm le aynı



hareketleri yineliyerek kendinden geçer. Kendin­
den geçm e (ekstas) yeteneği şam anın başlıca ni­
teliğidir. Şam anlık  babadan oğula geçebileceği g i­
bi, ruhların çağrısıyla ya da bağlı olduğu klanın  

isteğiyle de bir kimse şam an olabilir. O rtaasya ’da 

Şam anlık  halk arasında yaygındı. Buddhizm, H ı­
ristiyanlık ve sonradan İslâm lık yayılm aya b aş la ­
dıktan sonra da Şam anlık  alışkanlıkların ı halk bir 

türlü unutam ıyor. Bu a lışkan lık lar bu dinlerin için­
de sürüp gidiyor. Türk toplum larında ta rik a tla r yo­
luyla (özellikle Yesevîlikle) biçim değiştirerek gü­
nüm üze kadar gelen töre ve inançlarla (büyü, bez 

bağlam a, Rufailerde zikr'le  kendinden geçm e, vü­
cuda şiş saplam a vb.) karşılaşyoruz. Bu konuda  
bak.: A. İnan, Şam anizm , Ankara 1954; F. Köprü­
lü, Influence du cham anism e turco-m ongol sur les 

ordres mystiques m usulm án, İstanbul 1929; M ircea  

Eliade, Le Cham anism e, Paris 1956; H. Findeisen, 
Scham anentum , Su ttgart, 1957.

43 —  Nizâm iye m edreselerinin kuruluşundaki am aç, İs ­
lâm  dünyasında karışıklığa neden olan aşırı u ç la ­
rın gelişm esine o lanak b ırakm am aktı. Bu nedenle  

N izam iye m edreselerinde öğretim , ılımlı b ir öğreti 
olan Eş'ariliğe dayanıyordu. Doğa bilim lerine ve  

felsefesine yer verilm iyordu. Eş’arilik, duyulara gü­
ven o lam ıyacağını savunur ve doğada nedensellik  

yasasını yadsır. Dünyada hiç bir şey, değişm ez y a ­
sa larla  zorunlu o larak oluşm az. B ir önceki sonrak i­
nin nedeni değildir. Nedensellik yasasından öylesi­
ne sakınılıyordu ki Tanrı «ilk neden» o larak değil, 
«fâil» o larak tanım lanıyordu. Bu dönem in filozofu  

Al G azzâ lî (dog. 1058). A ristote les’in kategori öğ­
retisinde etkilenm e (a l-in fi’al) kategorisinden söz 

ederken, değişikliğin nedenini b ir değişkenlik cev­



herine bağlar. O na göre her etkilenm e bir e tk ile ­
yiciyi koşullar, her ısınm a ve soğum a bir ısıtıcıyı 
ve soğutucuyu. Bize doğa yasası gibi görünen bu 

düzen, T an rı’nın doğaya bahşettiğ i bir a lışkan lık ­
tır. Bu alışkanlığ ın sürüp sürm em esi tanrısal ira ­
deye bağlıdır. Bu yüzden doğa yasası dediğim iz 

şeyler değişebilir. Böyle zam an larda m ucizeden söz 

ederiz (El G azzâlî, M i'y ar al-ilm ).

44 —  Üçüncü bir eğitim  kurumu, bir saray okulu olan En­
derun’du. Fatih zam anında Topkapı sarayında a ç ı­
lan bu okul «sarayın ve devletin kuvvet ve nüfu­
zunu m uhafazaya kabiliyetli sadık bir kapıkulu sı­
nıfı yetiştiriyordu». Sadreddin Celal Antel, T a n z i­
m at I, İstanbul 1940. S. 442).

45  —  Niyazi Berkes, T ürk iye ’de Ç ağdaşlaşm a, Ankara
1973, S. 21.

46 —  Şerafeddin Yaltkaya , Tanzim attan  Evvel ve S on­
ra  M edreseler, T an zim at I, İstanbul 1940, s. 463- 
467.

47 —  H.V. Velidedeoğlu, Kanunlaştırm a hareketleri ve
Tanzim at, S. 165.

48 —  Resim sözcüğü A rapçadan O sm anlıcaya T anzim at
dönem inde girm iştir. A rapçada töre, iz, a lâm et vb. 
gibi çeşitli an lam lara gelen resim sözcüğü bizim  

kullandığım ız anlam da kullanılm ıyor. Kur'an d ilin ­
de biçim sözcüğünün karşılığı tasvir, b içim lendi­
ren musavvir'dir. T anzim ata kadar O sm anlIlarda  

tasvir ve nakış sözcükleriyle karşılaşıyoruz. M in ­
yatür sanatçıları nakkaş ve nakkaşbaşı diye ta ­
nım lanıyor. Batı etkisi ile doğacı sanat Osm anlı 
dünyasına girince, bu sanatı dile getirecek yeni 
bir deyim bulm ak gerekiyor, resim ve ressam  söz­
cükleri dilim ize giriyor.



49 —  B atı'da din ve devlet işleri 19. yüzyılda yasal o la­
rak ayrılır. Bu ayrılm ayı zorlayan e tken ler aras ın ­
da ulusallık bilincinin büyük payı vardır. U luslar 

üstü bir kurum olan Kilise'ye devlet yönetim inde  

söz hakkı tan ınm ası, ulusal devletin bağım sızlığ ı­
na gölge düşürüyordu. Bizde de dini dünya işle­
rinden ayırm a eğilim i, ulusallık bilincinin uyanm a­
ya başlam asıyla başgösterm iştir. Türkçülük ak ım ı­
nın öncülerinden Ziya G ökalp ’ın 1916'da verdiği 
m ıhtıra bu yolda bazı öneriler getiriyordu. Fakat 
bunlar özgür düşünceye kapalı olan Osm anlı dün­
yasında köklü bir değişiklik yapabilecek nite likte  

değildi. Örneğin Ziya G ökalp, m edreselerin M eş i­
hattan  a lınarak M a a rif Bakanlığına bağlanm asını 
öneriyordu. Am a M edrese, m edrese o larak ka ld ık­
ça, nereye bağlı olursa olsun eğitim  ve ö ğretim ­
de tem elden bir değişiklik beklenem ezdi. Böyle bir 

değişiklik, laikliğin bir devlet ilkesi o larak kabul 
edilm esiyle gerçekleşebilirdi. Z iya G ökalp, hars ve 

m edeniyet ayırım ıyla ulusal ve dinsel kurum ların  

ayrılm azlığına inanıyor ve böylece Tan zim at zihni­
yetini sürdürm üş oluyordu.

50 —  Zam anın  M illî Eğitim Bakanı Reşit G alip, Prof.
M alche'ın  raporundaki önerileri benim siyor ve  

1.8.1933’de Üniversitenin açılış nutkunda özellikle  

öğretim  ve öğrenim yöntem lerinin değişm esi, ö ğ ­
rencilere hazır sonuçlar verilm esi değil, bilimsel dü ­
şünmenin öğretilm esi üzerinde duruyor: «Profesör 

yanlız bir tekrarlam a m akinası değildir, o bunun 

çok ötesinde, öğrencilere bilim heyecanını a k ta ­
ran, öğrencilere yön veren, onların çalışm a ve 

araştırm a sevgisini daim a canlı tutm asını bilen ye t­
kili kişidir. G erçek profesörün kendisi de daima,



bilimin bir öğrencisidir» diyor. H. W idm ann, A ta ­
türk Üniversite Reform u, İstanbul 1981, s. 40.

51 —  İlk Büyük M illet M eclis i'n in  9. M ayıs 1920 tarih li
toplantısında okunan hüküm et raporunda eski 
eserlerin korunm ası İlkesi yer alıyor. Yeni Hükü­
metin ilk işlerinden biri, M illi M ücadele yıllarının  

türlü sıkıntılarına karşın, M illi Eğitim Bakanlığ ına  

bağlı bir «Asarı A tika M üdürlüğü»nün kurulması 
oluyor. Kazım Özgür, Türkiye Cum huriyeti Hükü­
m etleri ve Program ları A nkara 1965. S. 15.

52 —  İ. M im aroğlu, M usiki Tarih i, İstanbul 1970. S. 250-55

53 —  Atatürk, Söylev, cilt l-ll s. 409 İstanbul 1981 B ası­
ma hazırlayan H.V. Velldedeoğlu.

54 —  N azan  ve M azh ar İpşiroğlu, San atta  Devrim , İs­
tanbul 1979. S. 112-113.

55 —  Terakk iperver Cum huriyet Partisi, kuruluşu Kasım
1924, kapatılışı Haziran 1925; S erbest Cum huriyet 
Fırkası, kuruluşu Ağustos 1930, kapatılışı Kasım  

1930.

56 —  A. Gevgilili, Yükseliş ve Düşüş, İstanbul 1981 S. 72.

57 —  A tatürk, Söylev, cilt l-ll, s. 452-453.

58 —  «M ustafa Kemal, ‘partiler üstü ve tarafs ız ' kalıp
ilk bakışta ‘danışıklı dövüş’ gibi görünen bu du­
rumu yönetecekti, am a ülkenin toplum  yapısı, h e­
nüz küçük bir m uhalefet belirtisine bile sarılıp  ön­
ce dinsel esaslara , sonra halifeye, sonra C um hu­
riyet düşm anlığ ına, sonra eski düzene, h atta  bazı 
yerlerde feodaliteye dönm eye pek elverişliydi. 
1930 Ağustosunda Serbest Cum huriyet Fırkasını 
kurduran M ustafa  Kemal, bu tehlikeyi sezer sez­
m ez 1930 Kasım ında fırkanın kendi kendini feshet­
mesini sağladı; arad a beliren öbür partileri Hükü­



m et kapattı.» M üm taz Soysal, Anayasaya Giriş, A n ­
kara 1968, s. 136-137.

59 —  G. Jâschke, Yeni Türkiye'de İslâm lık, Türkçesi Hay-
rullah ö rs , A nkara 1972, s. 45, Bu konuda bak.: 
T.Z. Tunaya, İslâm cılık Cereyanı, İstanbul, 1962.

60 —  «İlkokul düzeyinden başlayarak yüksek öğrenim e
dek eğitim  ve öğrenim  kurum larım ızın sayıları g e­
reksinm eleri karş ılayacak durum da değildir. V ar 

olan kurum lar nitelik bakım ından da farklıdır. Bu 

nedenle ilkokulu bitirenlerin, M illi Eğitim B akanlı­
ğına bağlı yabancı dil öğretim ine ağırlık veren bir 

okul ya da yabancı dil öğreten özel bir okula g ir­
meleri bile büyük sorun o lm akta, bu o lanaklara  

sosyo-ekonom ik düzeyi yüksek, özel ders ve kurs 

gören ailelerin  çocukları kavuşabilm ektedir. Bu 

fırsat eşitsizliği yetenekli bir çok gence iyi eğitim  

olanağı tan ım azken, parasal o lanakları elverişli 
olan ailelerin gençleri zorla da olsa iyi öğrenim  

o lanağına kavuşm aktadır.

O rtaokul dönem inde başlayan bu eksiklik ne­
deniyle iyi dil bilen gençler, daha kolay yüksek öğ ­
renim e geçebilm ekte ya da bildikleri dilden ya ra r­
lanarak iş çevrelerinde kolayca çalışm a olanağına  

kavuşm aktadırlar.» Ö zcan Köknel, Cum huriyet 
Gençliği ve Sorunları, İstanbul 1979, s. 98-99.

61 —  A tatürk, Söylev, a.k.s. 440.

62 —  Ö zcan Köknel, a.k.s. 84.

63 —  Ali Gevgilili, a.k.s. 72.

64 —  Fehmi Yavuz, Din Eğitimi ve Toplum um uz, Ankara
1969, s. 65-70.

65 —  G. Jaschke, a.k.s. 144-146.

İslâm dini Yahudilik gibi bir kavim dini değildir. Bu



nedenle Arap o lm ayan kavim lerin İslâm lığı kabul 
ettikten sonra Kur'an'ı kendi d illerine çevirm ele­
rinden daha doğal ne olabilir? İran asıllı olan Ebu 

Hanife, daha 8. yüzyılda K u r'an ’ın başka dillere  
çevrilebileceğini savunm uştur. Bu sav, Tanrı Sö- 
zü ’nün Kur’andan önce başka kavim lere kendi d il­
lerinde gönderilm iş olduğunu bildiren Âyetlere (S u­
re 28,53; 32,23; 6,154; 6,91; 7,154; 2,53: 5,44:) d a ­
yanır. I. G oldziher a.k.s. 55.

66 —  A tatürk'ün Söylev ve Dem eçleri, s. 127

67 —  Bak.: Dipnot 63.

68 —  Ş. Y altkaya , T anzim attan  Evvel ve Sonra M ed re ­
seler, T anzim at İstanbul 1940, s. 465.

69 —  Ali N ihat Tarlan, T anzim at Edebiyatında Hakiki
M üceddit, T anzim at I, s. 609-617.

70 —  Rağıp Özdem , Tanzim attan  Beri Yazı Dilim iz, T a n ­
zim at I, s. 859-931.

71 —  M ükrim in Halil Y inanç, T an zim attan  M eşrutiyete
K adar Bizde Tarihçilik , T anzim at I, s. 573, 574.

M .H . Y inanc'ın bu düşüncelerine Prof. M .F. 
Köprülü de katılıyor ve B arthold ’un «İslâm M ed e­
niyeti Tarihi» adlı kitabının ön sözünde: «..bizde 

ve ilave edelim , ne de d iğer İslâm  m em leketlerin ­
de yakın zam ana kadar bugünki m anasıyle b ir ta ­
rihçi yetişm em iştir» diyor. Köprülü, İslâm  tarihi 
üzerinde çalışanların  B atı'da da çoğu kez ayrın ­
tıla r üzerinde durup bütünü gözden yitirdiğini söy­
lüyor. Barthold'un «İslâm M edeniyeti Tarihr» adlı 
yapıtını, «İslâm uygarlığını doğduğu ortam  ve baş­
ka kültürlerle bağlantıları içinde ele aldığı için», 
Türkçeye çevirterek bilim dünyam ıza kazandırıyor.

Köprülü, B arthold ’un 78 sayfalık küçük k ita ­
bındaki eksikleri tam am lam ak ve yanlışları d üze lt­



m ek am acıy la yaklaşık 200 sayfalık bir «İzahlar 
ve D üzeltm eler »bölümü eklem iş. N e yazık ki bü­
yük bir em ekle yapılan bu bölüm kitabın yararına  

olm am ış. Kitabı okurken, ansiklopedik nite likte olan 

açık lam alarla  metnin akışı sık sık kesintiye uğru­
yor ve okuyucunun dikkati Barthold'un yazısından  

uzaklaştırıla rak ek lem eler üzerine çekiliyor. Bu ün­
lü tarihçim izin, bu tü r bir İslâm uygarlığı tarihini 
kendi başına yazm ası beklenirdi. Bu yola g itm e­
yip eksik ve yanlışları olan bir kitabı tam am lam a  

ve düzeltm e zahm etine girmesi, «bizde bugünün 

anlayışıyla bir tarihçi yetişmemiş» olm asından ya ­
kındığı halde, kendisinin de geleneksel nakilc ilik ­
ten kurtu lam am ış olduğunu gösteriyor.
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Türkiye T an z im a t'tan  beri gerçeği arıyor ve çağdaş­
laşm a yolunda ilerliyor. Bu yol kolay y ü rünür açık bir 
yol değil, engebelerle dolu inişli çıkışlı b ir dağ yolu. 
B ugün bu yolun neresindeyiz?

Bu küçük k itap  bir hesaplaşm a gereksinim inden 
doğdu ve b ir çağrı niteliği taşıyor. Okuyucum uzu 
bizimle b irlik te düşünm eye ve hesaplaşm aya çağırı­
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