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TESEKKUR

—————

Bu ¢alismanin yakin tarihe iligkin ilk agamas: 1985 yilinda Pa-
ris'te, UNESCO'nun destegi ile yapilmig ve bir rapor olarak sunul-
mugtur. Wassyla Tamzali, yasamimda bagka konularda oldugu
gibi bu ¢ahismanin yapilmasina da "vesile" olmustur. fkinci aga-
ma olan saha galigmasi 1987 yilinda Tiirkiye'de yapilmustir.
UNESCO'dan Pierre Kalfon, her tiirlii destegi ve esnekligi sagla-
mugtir. Hocam Alain Touraine'in gretisi olmadan zaten bdyle bir
caligma yapmaya gerek duymazdim: Toplumsal pratiklere dogru
indikge toplumsal teorilere, soyutlamalara dogru gidilecegini ba-
na o gostermistir.

Oncelikle arastirmaya katilan Islame1 kiz $grencilere tegek-
kiir ederim. Sonra, Servet Onay Askin olmasaydi, saha ¢aligmasi-
m yiriitmem miimkiin olmazdi. Aragtirmanin orgiitlenmesinden,
tutanaklarin olusturulmasina kadar ¢aligmanin en ince aynntilan-
n1, en miikemmel bir bigimde gergeklestirdi. Ilk raporu Fransizca'
dan Tiirkce'ye uygulayan Ali Bayramoglu ¢aligmam kitap haline
doniistirmemi ilk tesvik edenlerdendir. Yakin arkadagim Nihal
Kara-Incioglu ise Tiirkge metin iizerinde ¢aligtiimdan beri met-
nin her agsamasimt okuyarak, diigiincelerini soyleyerek, takildi-
$1m, isteksizlegtigim her donemde cesaretlendirerek en Gnemli
destegi vermistir.

Once saha aragtirmasi, arkasindan rapor yazim, konferans-
lar, makaleler, kitap igin yeniden arastirma; derken bilgisayar
ugultusu, disketleri, yesil ekran, aranan kitaplar ve ¢ikilamayan
tatiller, geziler, panikler, stresli bir yasam... Biitiin bunlari diyalo-
ga ve hogluga doniistiiren esim Asaf Savag Akat'a tegekkiir ede-
rim.






ONSOZ
MODERN MAHREM UZERINE

Ortiinme, yani bir bagdrtiisiiniin takilmasi ve uzun, bol bir elbise-
nin giyilmesi olarak bilinen tesettiir, mevcut geleneklerin ¢ogu
kez 6nemsenmeyen bir tekrar olmaktan ¢ok Islami dindarlik ve
yagam big¢iminin siyasal anlamda yeniden sahipleniligini ifade
eder. Kadinlar ¢agdas Islamciligin en yeni aktorleri, 6rtiinme ise
sembollerin en dikkat gekicisidir.! Ortiiniin diginda higbir sembol,
Islam'in Bati'ya gére "6tekiligini" bdylesine garpici bir sekilde ye-
niden canlandiramaz. Kadinlarin bedenleri ve cinselli§i Bati mo-
dernliginin siyasal ve toplumsal esitlife yonelik, tiirdeslestirici
giiclerine kars1 direnen bir farklilifin siyasal bir mevzii olarak
sahneye ¢ikmaktadir. Giiniimiizde miisliiman kadinlarin &rtiinme-
leri, bir anlamda, Islam ve Bat1 medeniyetleri arasindaki sinirlarin
agilamazhigini akla getirir.2 Bagka bir deyisle, kadinlanin ortiili
bedenleri, Bati modemnliginin Islamc: elestirisinde cinsiyet soru-
nunun ve cinselligin merkeziligini yansitir. Islamcilik, kadinlan
iffetin ve ahlakin isaretleri olarak gosterir. Kadinin katilimu ve si-

*Modern Mahrem'in daha onceki basimlarinda bulunmayan, kitabin daha sonra
yapilmis Ingilizce basiminin 6nsozii olan bu bolim Miicahit Bilici tarafindan Tiirkge-
legtirilmistir. (y.n.)

1. Ideolojisi 70'1i y1llarin sonunda biitiin miisliman diinyasina (Pakistan'da Mev-
dudi, Misir'da Seyyid Kutub, Iran'da Ali Seriati, Tiirkiye'de Ali Bulag gibi diigiiniirler)
yayilan, Iran devriminden beslenerek gekillenen, kolektif bir eylem olarak ¢agdag Is-
lamct hareketleri adlandirmak igin bu metinde Islamc: hareketler ve radikal Islamcilik
terimleri birbirlerinin yerine kullanilmugtir. Radikalizm terimi bir yandan Bat: modern-
ligine elegtiri yoneltmek, diger yandan bir sistem degisikligi gergeklegtirerek Islami bir
toplum yaratma arzusunu hayata gegirmek iizere Islam'in kékenlerine ve temellerine
doniigti ifade eder. 1lki siyasal ve toplumsal iktidar yoluyla toplumun déniigtiiriilmesi
projelerine, ikincisi ise genelde miisliiman kiiltiiriine ve dindarifina géndermede bulu-
nan sozciikler olsalar da, bu metinde Islamc: ve Islami szciikleri birbirlerinden farkh
anlamda kullanilmamuslardar.

2. Cagdas Islamc Srtiinme sag1, boynu ve gogsiin iist kismum biitiiniiyle Srten bir
tiirbanla topuklara dek uzanan, renkli, uzun ve bol bir kadin pardosiistinden ibarettir.
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yasallasmasi da, benzer sekilde, kendini yerel sahanin smirlan
icindeki farkli cinsiyet rollerinin tanimlamalarindan uzaklastiran
kamusal ve kolektif bir kadin kimliginin olusumuna olanak verir.
Bu nedenle, bir yagam bi¢iminin Islamilestirilmesinde ve dinin
politize edilmesinde ¢agdas bir sembol olarak kullamilan Islamci
ortiinme, yalnizca Islam ve Bati, modernlik ve gelenek, laiklik ve
din arasinda degil ayn1 zamanda erkeklerle kadinlar ve kadinlarla
kadinlar arasindaki giig iliskileriyle de kesigir.

Bu kitap, Tiirkiye'deki ortiinme hareketinin anlamini en 6zel
cinsiyet iligkilerinden medeniyetler arasindaki ¢atigmali kargilas-
maya dek uzanan bir gii¢ iligkileri yelpazesinin ¢ok boyutlu bir
analizini yaparak aragtirmay: hedeflemektedir. Kadinlarin ortiin-
mesi, analitik bir ilmek, "medenilesme siirecinin" gizledigi "Do-
gu ve Bati"3 arasindaki giic iligkilerini gekillendirerek islamcili-
gin dokusunu dren ve Bati modernliginin modellerini Islamcili-
gin prizmasindan gegirerek aydinlatan bir tiir damar olarak izle-
nebilir. Bu yiizden, bir yandan Islamciligin, diger yandan ise mo-
dernizmin gelismesinde "cinsiyetin ickinligini"4 inceliyorum.
Cagdas Islamcihiin, Bati modernliginin —olugumunda kadinlarin
rol oynadi8i— yerel inga bicimlerinden soyutlanarak yeterince an-
lagtlamayacagini savunuyorum.

Bu girig boliimii, kitabin teorik ve yontembilimsel y6riingele-
ri arasindaki gerilime iliskin bir yeniden degerlendirmedir. Arag-
tirma projesi gozlemlenebilir bir olaydan, Tiirkiye'de 1983 sonra-
sindaki donemde iiniversite §grencilerinin baglattig1 ortiinme ha-
reketinden kaynaklanmistir. Tiirbanh kiz 6grencilerin iiniversite-
lere girmeleri yasaklandiktan sonra Srtinme meselesi Islamci ha-
reketin radikallesmesinde belirleyici bir gii¢ haline gelerek ortii-

3. Dogu/Bat1 kategorileri sabit cografi varhiklara igaret etmekten ¢ok geligmis Ba-
tils iilkelerle (ideolojik dénemlere gdre Dogulu, iigiincii diinyali ve yakin zamanda Isla-
mi olmak tizere farkl: gekillerde adlandinilan) Battl olmayan iilkeler arasindaki hakimi-
yet iligkilerinden bagimsiz olmayan kiiltiirel temsil bigimlerine atifta bulunurlar. Dogu
" nasil Bat'nm kimliginin vazgegilmez bir pargas: idiyse, benzer gekilde Bati da Do-
£u'nun tarih yapiminin bir parcastdir. Bu kategorilerin sorunsallagtinlmasi iin bkz. Ed-
ward Said, Orientalism, Pantheon, New York, 1978 (Tiirkgesi Berna Ulner'in gevirisiy-
le Sarkiyatgilik baghgiyla 1998'de Metis Y ayinlari'nda yayimlanacak, y.n.).

4. M. di Leonardo (der.), Gender at the Crossroads of Knowledge, Feminist Ant-
hropology in the Postmodern Era, University of California P., Berkeley, 1991, s. 30-1.
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nen Ogrencilerin seferber olmalarina, orgiitlii oturma eylemlerine
ve gosteri yiiriiyiislerine katilmalarina yol agti. Bu yiizden, ortiin-
me, Islamc1 kiz 6grencilerin taleplerini kamu kargisinda kolektif
olarak, acik secik dile getirmeleri ve eylemlerinin hedeflerini
ozerklik i¢inde ortaya koymalan dlgiisiinde toplumsal bir hareket
olarak ele alinabilir. Ortiinme hareketi laikler ve Islamcilar ara-
sinda bir siyasal ¢atigma ve kutuplagma kaynag: olmus, entelektii-
elleri, iiniversite Ggretim iyelerini, medyay: ve siyasi partileri
siddetli bir tartigmanin igine sokmusgtur. Ama en 6nemli nokta bu
tartismanin genelde laikler ve islamcilar, 6zeldeyse kadinlar ara-
sindaki kiiltiirel boliinmeyi agiga ¢ikarmig olmasidir. Bu tartiyma
bir bakima aym milliyet, din ve cinsiyetin mensuplan arasindaki
"Batic1" ve "Islamc1" karsithginin hangi Slgiilerde olduguna isaret
etmistir. Bu ¢caligmanin yapilmasi, bu genel tartismamn incelen-
mesinin yamnda, yazarnn hem bir Tiirk entelektiieli, hem de bir
kadin olarak duydugu "kisisel rahatsizliktan" kaynaklanmaktadir.
Oncelikle kadinin 6zgiirlesmesini egitim ve modernlesmeyle ilis-
kilendiren, Tiirkiye'nin en gozde "iist anlati"sma kars: itirazlar
tahsilli, ancak Islamc1 kadinlardan gelmektedir. Modernligin geli-
siyle birlikte geleneklerin ve dinin kaybolacag: yolundaki (co-
gunlukla laik bilimsel egitimin bir sonucu olarak goriilen bir sii-
re¢ olan) bu evrimsel onciil artik gegerliligini korumuyor. Ikinci
olarak, kendisi Tiirk laik modernizminin bir iiriinii olan yazar, ay-
m siniflart, egitimi ve meslegi paylasan, ancak aym zamanda Isla-
mi bir ideal ve kimlik 6zlemlerini de belirtmekten geri durmayan
bu yeni Islamci kadin tipinin ortaya ¢ikigini sagkinlikla kargilamig
ve boylece aym dine, milliyete ve cinsiyete mensup bu iki kadin
tipi arasindaki ortaklik ya da iletigebilirlik bu aragtirmanin arkap-
lanindaki sorulardan biri haline gelmistir. Bu nedenle yazar, "kisi-
sel rahatsizlik" ile "kamu meselesi" ve "biyografi" ile "tarih" ara-
sinda bir baglant1 kurma girisiminde bulunarak kendi kisisel de-
neyimini, Mills'in deyimiyle bir "sosyolojik tasavvur"a’ doniis-
tiirmeye galigmistir. Bu béliimiin birinci kism, Islame: értiinme
iizerine yapilan siyasi tartigmanin sosyolojik 6nemini anlatmakta-

5.C. Wright Mills, The Sociological Imagination, Penguin Books, 1971.
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dir. Ikinci kisim, son derece kutuplagmig ve politize edilmig bir
ortamda iist anlatilardan aktor ve anlam iizerinde yogunlagmaya
gecisten kaynaklanan yontembilimsel giicliikleri ele almaktadir.
Bu giicliikkler zaman ve yer agisindan aragtirmanin kosullanyla si-
nirh degildir; daha genel bir soru olarak aragtirmacinin konumu-
na, oradan entelektiieller ve bilgi arasindaki iliskiye ve nihayet
katilim ile analiz, aktor ile yap: arasindaki o ¢ok eski sosyal bilim
sorunsalina kadar uzanmaktadir. Uglincii kisim, Islamcilar'la mo-
demnistler arasinda yasanan ¢agdas tartismamn tarihsel bir agidan
kavranabilmesi amaciyla (19. yiizyllda Osmanli-Tiirk seckinleri
tarafindan baglatilarak Mustafa Kemal Atatiirk tarafindan 1923'te
laik bir devletin kurulmasiyla sonuglanan) Tiirk usulii cagdaslas-
may1 ele almaktadir. Bu kisim, modernlesmenin &zel ve kamusal
alanlar, kadin ve erkek arasindaki iligkiler ile Tiirkler'in kendi
kendilerini tanimlayislan iizerindeki doniistiiriicii etkisini gézden
gecirmektedir. Buna ek olarak, Bat1 Avrupa kiiltiiriiyle neredeyse
esanlamh olarak kullamlan ve reformcu Tiirk seckinlerinin ¢okca
ragbet ettigi "evrensel medeniyet" kavrami irdelenmektedir. Dor-
diincii kisim, kadinlarin bu "medenilesme projesinde” semboller
ve merkezi aktorler olarak durduklar yeri belirlemenin ve iizerin-
de ¢aligmanin gerekliligini savunmaktadir. Besinci kisim, Islamct
hareketlerin ve 6zellikle Islamci 6rtiinmenin 6nemini "medeniles-
tirme projesine” kars1 gelistirdikleri manevralar ve gosterdikleri
direnis baglaminda ele almaktadir. Aynica bu kisim, cinsiyetgi te-
rimler ¢evresinde kurgulanmug olan Islamci kimligin nasil Bati
modernliginin algilanma ve inga bigimlerinden koparilamayaca-
gim anlatmaktadir. Altinci kisim, Islamciligin laik yasam bigim-
lerine getirdigi ve kendisini kadinlarin bedensel ve kamusal go-
riinmezlikleriyle ifade eden iistii kapali elestiriyi incelemektedir.
Ve nihayet son kisimda Islamci kadinlarin bir yandan laik egitim
ve Islamci harekete katilmak, diger yandan da Islamci cemaatgili-
gin ilkelerine bagh kalmak yiiziinden edindikleri ¢atigma yiiklii
giindemi ele almaktadir. Bunlardan ilki kadimin kamusal hayata
katilimina yol acarken, ikincisi kadina cemaat ahlaki ve kimligi-
nin tagiyicisi roliinii yiikleyerek kadinlarin bireysellesmelerini ki-
sitlamaktadir.
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1. Ortiinmenin Sosyolojik Anlami

Islamci 6rtiinme hem miisliiman iilkelerde hem de Bat1 Avrupa
iilkelerinde siyasi bir mesele olmugtur: Kamu sahasinin laiklesti-
rilmesi, dinin egitimdeki yeri, bireyin farkh kiiltiir ve inanglara
sahip olma hakk: gibi toplumun temel degerlerindeki gerilime
151k tutmaktadir.6 Islamc1 Ggrencilerin 6rtiinmelerinin tartigmali
bir mesele gibi goriinmesinin nedeni értiinmenin tiniversite kam-
piisleri, sehir merkezleri, siyasi partiler ve sinai ¢aligma yerleri gi-
bi modern toplumsal ortamlarda kadinlarin dindarliklarinin ve ge-
leneksel rollerinin en agik gostergesi olugudur. Bu ortiinme genel-
likle "cehalet yanlilifimin" giicii olarak algilanmakta ve ¢ogu kez
kadinlann kolesel itaatkérliklanyla 6zdeslestirilmektedir; ¢iinkii,
din ve modernlik arasindaki karsitliklann muglaklagtiran, giinii-
miizdeki "cinslerin 6zgiirlesmesi” ve "evrensel ilerleme" kavram-
larina yonelik bir tiir saldin seklinde yorumlanmaktadir. Bu yiiz-
den biitiin bir Islam diinyasinda Islamci hareketlerin yeniden can-
lanmalarni, ¢ogu kez, din ve laiklik, 6zel ve kamusal alanlar ile
partikiilarizm ve evrenselcilik arasindaki ikili kargithklarla tasar-
lanmus evrimsel, tek yonlii bir ilerleme kavram iizerine kurulu
Bat1 modernizmine bir tiir meydan okuma olarak yorumlanmak-
tadir. Aynca Islamci 6rtiinme, rakip birey ve toplum anlayiglarina
sahip olan Bat1 ve Islam igin bir ¢atigma alam olarak ortaya gik-
maktadir. Metaforik olarak, kadinlann ortiilii bedenleri ¢agdas Is-
lamci hareketlere yeniden hayat vererek onlan laik projeden ayn
tutar.

Bu yiizden burada drtiinme sorununun Islamci hareketlerde
ikincil bir mesele olmadifini savunmakla kalmayip, ashinda bu
sorunun Islamcilar'm kendilerini tanimlamalarinda ve Batr'ya ilig-
kin zimni elegtirilerinde cinsiyet sorununun merkeziligine 11k

6. Omegih, Le Monde'un belirttigi gibi, Fransiz medyasinda sik sik, "L'affaire du
foulard" olarak gegen, Fransiz ortaokul ve liselerindeki miisliiman kiz 6grencilerin bag-
lanim drtme taleplerinden kaynaklanan son derece atesli bir "yargy, siyaset ve kismen de
felsefe tartigmasina” tanik olunmaktadir. Yakm zamanda gikan bir yasa ("la circulaire

Bayrou, 20 Eyliil 1994) ortackul ve liselerdeki tiim "gosteris amaglt isaretlerin” kullam-
mum yasakladi. "La France et L'Islam"daki tartigma i¢in bkz. Le Monde, 13 Ekim 1994.
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tuttugunu 6ne siiriiyorum. Bu nedenle ortiinme siyasi anlamlarin
ifade edilmesine yardimcti olan ¢ok yonlii bir semboldiir. Bundan
dolay1 ¢agdag Islamci hareketlerin anlaminin, yalnizca Bati mo-
dernligiyle (kadinlarin bedenleri ve sesleriyle bigimlenerek an-
lamlanan bir iliski olan) sorunlu iligkiler aracilifiyla kavranabile-
cegini savunuyorum. Islamiyet bu nedenle degismeyen, yani
farkl1 baglamlara duyarsiz ve tarihdigi, sabit bir kimlikten ziyade,
kimligin segici bir yeniden kurgulanigiyla olugur. Bu yiizden ka-
din, iffet ve cinsiyet meseleleri, gagdas Islamci hareketlerce Islam
dinine duyulan bir baghiliktan ¢ok modernlige olan elestirel bir
bagimhiligin sonucu olarak ortaya konmakta ve sorunsallastiril-
maktadir.

Giiniimiizdeki gekliyle értiinme, genelde Islamciligin siyasal
bir vurgusunu, 6zeldeyse miisliiman kadinlarin kimliginin onay-
lamgim ifade etmektedir. Bu agidan miisliiman kadinin gelenek-
sel ortiisii olan bagortiisiinden farkhidir.” Bagértiisii geleneklerin
simirlan i¢inde kalmis, kusaktan kusaga aktarilmig ve kadinlar ta-
rafindan edilgence benimsenmigken tiirban, yagamin geleneksel
alanlarindan modern alanlarina gegisi ve siyasi bir durusu igeren,
kadinlarca gergeklestirilmis etkin bir sahiplenistir. Islam'a ait bu
giyim tarzin1 —yani tiirban1 ve uzun, bol pardésiiyii— nitelendiren
ortiinme, Islami dindarligin ve yagam bigiminin gelenekler iginde
Onemsizlestirilmesinden ¢ok onun siyasi alanda sahipleniligini
ima etmektedir. Bu bakimdan 6rtiinme, cemaatin genel normlan-
na edilgen bir boyun egisi ifade etmez, Islam'in kurallarina kargi
duyulan aktif bir ilgiyi belirtir. Egitimli alt ve orta simif kadinlart
. "gercek” Islam" bildiklerini iddia ederek kendilerini geleneksel,
egitimsiz kadinlardan ayirmaktadirlar; bu geng Islame1 kadinlar
en bagta gelenekleri ve dini kendi ailevi yagamlarinda siirdiiren ve
bilgi ya da uygulama konusunda herhangi bir talepte bulunmayan
annelerinin modelini reddederler. Paradoksal bir gekilde, yeni

7. Geleneksel, dindar ve Islamcr tarzlarin birbirlerinden ayirt edilmeleri ve ortiin-
menin Misir'daki sembolik fonksiyonlan igin bkz. Andrea B. Rugh, Reveal and Conce-
al: Dress in Contemporary Egypt, Syracuse, Syracuse University Press, 1986 ve Sheri-
fa Zuhur, Revealing Reveiling, Islamist Gender Ideology in Contemporary Egypt, New
York, State University of New York Press, 1992.
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edinilmig simifsal statiilerini ve toplumsal taninirliklarini laik egi-
time borglu olan ortiilii 6grenciler kendilerini aym zamanda fs-
lamc bilgi ve siyaset talebiyle giiglendirirler. Ortiilii 6grenciler,
Islamciligan yeni kadin aktérleri olarak dinsel ve laik olmak iizere
iki ayn kaynagin "sembolik sermaye"lerini® istekli bir sekilde
edinmektedirler. Hem iiniversite kampiislerinde, hem de Islamci
hareketler icinde yenilerde elde edilmis bu goriiniirliik, kadinlarin
bu yeni sembolik sermayeyi sahipleniglerine ve yeni bir kadin s-
lamci entelektiiel figiiriiniin ortaya ¢ikigina isaret etmektedir.

Dahasi, kadinlarin Islamc hareketlere katilimi yeni bir ait ol-
ma duygusunu sembolize ettigi gibi yeni bir miiminler toplulugu-
nu somutlagtinir. Geleneksel ortiinme, "halk” giysileri noktasinda
bir miisliiman iilkeden 6tekine degigse bile ¢agdas Islamei giyim
tarzi tiim miisliiman iilkelerde asag1 yukan aymdir: Kadinlarin 6r-
tiinmelerinin sembolizmi sayesinde bir kimlik ortakli§1 kazaml-
makta ve iimmet kavram: ulus otesi bir diizeyde yeniden kurgu-
lanmaktadir. : _
 Ogzet olarak, kadinlann ortiinmesi geleneklerle baglayip git-
tikce biiyliyen, sarsintisiz, tedrici ve araliksiz bir siire¢ degildir.
Tersine, geleneksel popiiler inang ve adetlerden aynlarak dini
modernlige kars: bir kolektif kimlik vurgusu olarak siyasallagti-
ran kentlileserek egitim goérmiis olan toplumsal gruplarin yeniler-
de Islam dinine getirdikleri yeni bir yorumun sonucudur. Kadin-
larin 6rtiinmesi Islamcilik, geleneksellik ve modernizm arasinda-
ki bu odaksal gerilimin temeli {izerine kurulmug ¢agdag Islamc
hareketin en dikkat ¢ekici ayirt edici niteligidir.

Bu iki farkli miisliiman kadin profili arasindaki fark, ortiinme-
nin yeni anlamu iizerine Tiirkiye'de 1984'te patlak veren "basortiisii
tarigmasinda” ¢ok net bir sekilde giindeme gelmistir. Geleneksel
bagortiisiiniin modern sehrin kenar mahallelerinde yagayan alt orta
tabaka tarafindan kullan1lmasi neredeyse hig dikkat cekmezken ve
geleneklerin devam niteligindeki adetlerden biri olarak goriiliir-
* ken, 1983 sonras1 déneme ait bir olgu olan Islamci giyim tarzinin

8. Pierre Bourdieu, La Distinction, Critique sociale du Jugement, Paris, Minuit,
1979 (Distinction, Cambridge, Harvard University Press, 1984).
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bir grup iiniversite 6grencisi tarafindan benimsenmesi yiikselen
Islamc1 koktendinciligin manipiile edici bir araci olarak goriilmiis,
sonugta laik ve Islamci kesim arasinda son derece kutuplagmisg bir
siyasi tartigmaya neden olmugtur.

Tiirk medyas1 Islamci 6rtiinmeyi geleneksel 6rtiinme tarzin-
dan ayirt etmek icin kadinlarin bu yeni Srtiinmelerini "tiirban ha-
reketi" olarak adlandirdi. Yeni ortiinme hareketi icin bulunan "tiir-
ban" sozciigii birden fazla anlama gelmekte ve kadinlarin Islamct
hareketlere katiliglarimin ihlalci dogasimi ima etmektedir. Tiirk-
ce'deki "tiil(i)bend" ve Farsca'daki "diilband"dan gelen "tiirban",
basa gepegevre sarilan ve ketenden, pamuklu bezden ya da ipek-
ten yapilma uzun bir esarptan ibaret, miisliiman kdkenli bir baghig
ifade etmektedir. Ancak modern Tiirk¢e'de bu bashik modasini
ifade etmek icin Fransizca bir sozciik kullanilmugtir; bu, Fransiz-
ca'ya da Osmanh Tiirkgesi'nden gegmis bir sdzciiktiir. Bu yiizden
"tiirban" sozciigiiniin kendisi Osmanh-Tiirk gelenegi ile Bat1 ara-
sindaki s6zciik ve Adet aktariminin, etkilesimin ve kargilikli niifuz
edigin bir kamtidir. Miisliiman 6grencilerin 6rtiinme hareketinin
"tiirban hareketi" olarak adlandirilmasiyla birlikte bu Grtiinme ge-
leneksel bagortiisiinden farklilagmis, moday: hatirlatacak bir degi-
simin, yani siiregelen geleneklerden farkl olarak modern bir sa-
hiplenisin habercisi olmustur. Ote yandan "tiirban" Tiirkce'de ay-
n1 zamanda erkekler tarafindan kullanilan dini bir giysi, yani "sa-
- nk" anlamna da gelir ve her ne kadar Islam ulemasinin giiciinii
hatirlatsa da simdi kadinlarin dinsel siyasallasmasim ve sahip ol-
duklan giicii ifade etmede kullanilmaktadir. Béylece "tiirban" ad-
landirmasinin kendisi de Dogu ve Bati, geleneksellik ve modern-
lik, erkek ve kadin arasindaki gii¢ dinamikleri iizerine kurulu Is-
lamct 6rtiinmenin melez ve —geleneksel sinirlar agisindan— ihlalci
dogasin agiga vurmaktadir. Her zaman igin tek yonlii bir anlam,

9. Bu tartigmadaki olaylarin ve kogullarin bir analizi i¢in bkz. Emelie A. Olson,
"Muslim Identity and Secularism in Contemporary Turkey: The Headscarf Dispute",
Anthropological Quarterly, 58 (6), Kasim 1985.

10. Islamcilar'm kendileri "tiirban" sozciigiinii kullanmiyor ve bu isimlendirmeyi
elegtirerek "tesettiir"ii, yani kadinin ortiisiinii ya da modern Tiirkge'de "basortiisii"nii
kullanmay: yegliyorlar.
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yani "geleneklere geri doniigii”, "koktendincilie doniisii”, "ka-
dinlanin itaatkdrligim" ifade eden ve "Islam temelde Bati'dan fark-
hidur", "Kadinlarin 6zgiirlesmesinin kogulu Batililagma'dir" tiiriin-
den ikili kargithiklan destekleyen geleneksel ortiinme adlandirma-
stna kargilik "tiirban" ismi genelde Islamciligin, 6zeldeyse kadi-
mn katiltminin melez ve ihlalci dogasini temsil etmektedir.

2. Aktér, Catisma ve Ozdisiinimsellik

Modernlesme teorileri, bizi tarihsel ve cografi baglamlardan nere-
deyse tamamen bagimsiz igleyen simetrik ve dogrusal geligim
cizgileri aramaya ve bulmaya zorladi. Bugiin epistemolojik sar-
kag, evrimsel usavurumdan ve yéntembilimsel pozitivizmden ak-
tor sorununa ve buna bagh olarak modernligin ve kimligin 6zelci,
bulundugu baglamla simrh yorumlarinin analizine dogru sallan-
maktadir. Boyle bir degisim "Batili olmayan" iilkelerin incelen-
mesinde inkar edilemez bir 6zgiirlestirici potansiyel tasiyor. Mo-
dernlesmenin ve ozgiirlesmenin evrenselci iist anlatilarindan
uzaklagsmak anlamlar, kiiltiirel kimlikler ve toplumsal catigmala-
nn 6znel inga bi¢cimlerini incelemenin imkénlarin1 hazirlamakta-
dir. Kisacas1 modernlik ve yerel doku arasindaki iliskinin dogur-
dugu 6zel birlesimlerin incelenmesine katkida bulunmaktadir.
Ozgiil ile evrensel, yerel ile kiiresel gerceklikler arasindaki
kargilikh niifuz edis ve melezlesmenin yeni bi¢imlerine dogru bir
yonelis, bizi sosyal bilimsel dil tarafindan nitelikleri belirtilme-
mis, tespit edilmemis ve iizerinde diigiiniilmemis bir sahada ko-
numlandirmaktadir. Bu yeni konumlanig daha sonra, her tiirden
sasirtic1 melezlesmeyi ve paradoksu ya bir "geri kalmishik patolo-
jisi"nin ya da diger uca giderek kiiltiirel 6zciiliigiinl! veya basitce
postmodern goreceligin mahalli belirtileri olarak adlandirma yo-
lundaki genel egilime gétiiriiyor. Bu yiizden, boyle bir yonelis be-
raberinde bir kavramlagtirma sorununu da getirmekte, ampirik ve

11. Kiiltiirel zciiliigiin ve postmodernizmle olan iligkisinin elestirisi igin bakiniz:
Aziz Al-Azmeh, Islams and Modernities, Londra, Verso, 1993.
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. kuramsal diller arasinda yeni baglar kurulmasim zorunlu kilmak-

tadir. Ayni1 zamanda aragtirmacinin "yerel" baglam ve anadil ile
baglantih olarak yeniden konumlanmasim gerektirmektedir. Mo-
dernlesme ve 6zgiirlegsmeye iligkin iist anlatilarin zayiflamasiyla
birlikte entelektiiellerin evrensel degerlerin ileticileri ve savunu-
culan rolii yerini melez, paradoksal ve ¢ok yonlii toplumsal ger-
cekliklerin yorumculan roliine birakmugtir.!2 Ve bu yeni teyak-
kuz, yalmzca farkli baglamlara duyarl bir dil iizerinde diigiin-
mekle sosyolojik bir farkindaliga doniigebilecektir.

Omegin bu kitabin orijinal Tiirkge ad1 "Modern Mahrem"
kiiltiirel simirlan ve ulusal dilleri agmanin zorluklarini agikga ifa-
-de ediyor. "Mahrem" s6zciigii gizlilige, aile hayatina, kadinin sa-
hasina, yabancinin bakiglarnina yasaklanan geye iliskindir. Aym
zamanda bir erkegin ailesi anlamina da gelir. Metinde kullanilan
"mahrem" kavramn, bu "6zel alan1", modern Batili anlamdaki 6zel
alana terciime etmenin gii¢liigiinii anlatmaktadir. Kavram, basit
bir ¢eviri sorunu olmanin Stesinde ¢éziimlemeye iligkin bir kate-
goriye, miisliiman bir toplumda gizlilik, cinsel ayrim ve kamu ah-
laki gibi konularin anlagilmasinda anahtar bir s6zciige doniigmek-
tedir. "Mahrem"in yerine Batili "6zel alan" kavramim koymak
miisliiman bir ortamdaki ailesel alanin farkliligin1 gérmezden gel-
mekle sonuglanacakti. Bu yiizden bu tiir 6zgiil durumlan i¢eriden
anlamak sosyolojik bilincimizi ve kavramsallagtirma yetimizi ge-
nigletmemizi ve tetikte tutmamizi gerektirmektedir.

Benzer gekilde "modern” sozciigii Aydinlanma, Sanayi Dev-
rimi, gogulcu demokrasinin {iriinii olan bireycilik, laiklik ve esit-
lik gibi Batili degerlere igaret etmektedir. Tiirk¢e'de esanlamli bir
karsilig1 olmayan bu sozciik,!3 yine de Tiirk tarihinde bir yagam -
ve anlama sahiptir. Tiirk tarih ve siyaset dilinin sozciik dagarci-

12. Zygmunt Bauman, Legislators and Interpreters, On Modernity, Post-Moder-
nity and Intellectuals, Cornell University Press, Ithaca, New York, 1987, Yasakoyucu-
lar ile Yorumcular (gev. Kemal Atakay), Metis Yayinlary, Istanbul, 1996.

13. Tiirkge "gagdag" sézciigii modernle esanlaml kullanilir ve "simdiki zaman"
dan ¢ok "yaklagan bir gelecek", bir tiir ilerleme olarak kavramsallagtinihir. Tiirk entelek-
tiiellerinin postmodern tartigmaya olan ilgileri dolayisiyla "modernlik” ve "modernizm”
" kavramlarinin on yildir Tiirkge'de yaygin bir sekilde kullanilmasi ilgingtir. Ancak onun
bu sekilde kullanihigi "modern"i "Bat1"dan gittikge daha fazla farklilagtirmaktadar.
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ginda, simdiki zamana iliskin belli bir bilince ve ilerlemeye gon-
dermede bulunan "modernlik" yerine siyasi bir "modern olma" ar-
zusunu ifade eden modernlesme ya da daha ¢ok “"¢agdaglagma”
kavrami kullamlir. "Cagdaglagma”, gelismedeki geri kalmighgin
iistesinden gelmeye yonelik siirekli bir gaba olarak agiklanabilir.
Bu ¢abanin sonucunda, bir kurgu olarak Bati modernligi Tiirk en-
telektiiel ve siyasi yasaminin zaman iginde ve ideolojik iklime
bagl olarak degisen esas unsurlarindan biri olmugtur. Modernlik
kavramina olan bu bagimhilig: dikkate almaksizin ne tarih, ne top-
lumsal aktor, ne de toplumsal ¢atigma konularinda saglikli bir
okuma yapmak miimkiindiir. Hem Batililagma, ilerleme, kadinla-
rin 6zgiirlesmesi gibi resmi sdylemler hem de solculuk, Islameilik
gibi muhalif hareketlerin karg1-sdylemleri modernlikle olan so-
runlu iligkinin izlerini tasiyorlar. Eger toplumsal aktorlerin pratik-
lerini, ontolojik sdylemleri, ortak kimlikleri ve siyasi ¢atigmalan
anlamak ve onlan agiklamak istiyorsak 6ncelikle modernligin bi-
reysel ve kolektif kimlikler diizeyindeki yerel kurgulanig bigimle-
rini ¢6ziimleme konusundaki gerekliligi kavramaliy1z. Bagka bir
deyisle, modernlik, Tiirk deneyimi agisindan digsal, bagka cograf-
yaya ait bir olgu olarak diisiiniilemez; tersine, toplumsal ortamin
ve toplumsal aktorlerin kimliginin bir pargasi olarak tarihsel de-
neyimin lizerinde dikkatle durulmalidir. Modernligin, resmi sdy-
lemler, ortak kimlikler ve toplumsal pratiklerin bir pargasi olarak
ne Olgiide mevcut oldugu sorusu Bat1 dis1 baglamlarda 6zellikle
Onem kazanmaktadir.

Bu yiizden "Modern Mahrem" basli§s, biri 6zel, cinsiyetlen-
dirilmis ve gizli, digeriyse kamusal, evrenselci ve agik olmak iize-
re farkh, ancak birbirine niifuz eden iki medeniyet kategorisi ya-
ratmaktadir. Bu baglik, Tiirk tarihi boyunca Islam ve modernlik
arasindaki arzulanmayan karsilagsmay1 ve kargilikh etkilesimi ha-
tirlatir ve 6zellikle Islamci kadimin modernligi elestirel bir gozle
degerlendirmesini, ancak kamusal alana mahremi siirdiirerek ka-
tilmasini ima etmektedir.

Bu kitap, kimlik ve modernligin yerel kurgulanis bigimlerini,
- melezlestirici birlesmeleri ve asimetrik toplumsal gerceklikleri
modernlesme teorilerinin 6ngordiigii rotadan "sapmalar” olarak
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degil, toplumsal pratik bigimleri olarak giindeme getirmeye ve
yorumlamaya ¢abalamaktadir. Hazirda bulunan bir sosyal bilim
dilini belirli bir toplumsal fenomenle yan yana koymak ve boyle-
ce tiim 6zgiilliiklerin iistiinii 5rtmek yerine, tam tersine, toplumsal
teoriler ile toplumsal pratik arasindaki zitliklar aragtirma igin bir
baglangi¢ noktasi olarak ele alinmugtir.

Genelde Islamci hareketler, 6zelde ise ortiinme konusu, sos--
yopolitik faktorlere ya da Islam'in Bati'da gergeklesen reformizm
ve sekiilarizm gibi bir dizi doniigiime yabanci oldugu varsayilan
bir gesit 6ziine atifta bulunularak agiklanirlar. Bu yaklagimlardan
ilki radikal Islamcilig1, ekonomik durgunluk, siyasal yetkecilik,
kirsal kesimden go¢ ve kent ortaminin yarattif sokla agiklamaya
caligir. Bu tiir yaklagimlar her ne kadar karsit hareketlerin iginde
olugtuklar toplumsal gevreyi tammliyor olsa da, Islam'in kiiltiirel
ve siyasi yetkelendirmede boylesine biiyiik bir ¢ekicilige nasil ve
neden sahip olabildigini agiklayamazlar. Ote yandan Islamc1 bir
oze Oncelik taniyan yaklagimlar da fslam'in degigmez bir 6ze sa-
hip oldugunu varsayarak dini, tarihsel ve siyasi baglamindan ko-
parip gikanrlar. Bu bakig agisindan Islamcilik ve Islami 6rtiinme
bir "sapma" ya da "patoloji" olarak goriiniir. Zira, eger modern-
lesme ve sekiilerlesme bagarili olsaydi, boylesi "ortak tepkiler”
ortaya ¢cikmayacakti. Sonugta, hem siyasi hem de kiiltiirel yakla-
simlar acisindan ortiinen kadinlar, kéktendinci siyasi hareketin
yardimci militanlan ya da geleneksel degerlerin pasif ihlalcileri
olarak daha genis bir fenomenin uzantilan olarak goriilmektedir. .
Boyle bir analiz, sistemin ve yapinin determinizmine dncelik ta-
niyarak, aktor meselesini ve Islamci aktoriin olugumu ile onun bu
Islami toplumsal diizenin yeniden iiretimindeki katkisin1 gormez-
den gelir.

Yine de son dénem toplumsal teorileri, aktdr sorusu ve kiiltii-
rel yeniden iiretim konusu lizerine daha biiyiik bir dikkatle egil-
mektedir. Eylem sosyolojisinin bakis agisiyla toplumsal hareket-
ler aykinliklar ve sapmalar olarak degil, "toplumun kendini yeni-

14. Alain Touraine, Production de la société, Seuil, Paris, 1973 (The Self-Produc-
tion of Society (¢ev. Derek Coltman), The University of Chicago Press, 1977).
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den iiretmesine" yonelik katkilar olarak agiklanmaktadir.!4 Top-
lumsal hareketler, tarihselligin kontroliinii, yani toplumun kendi-
ni onun araciligiyla iirettigi ve yeniden iirettigi toplumsal catis-
madan bagimsiz olmayan bir modelin kontroliinii ele gegirmek
icin verilen miicadeleyi ifade ederler.!’ Bu yiizden, toplumun
kendini hem yeniden iirettigini hem de doniistiirdiigiinii anlamak,
aktor ve kimlik meseleleri iizerinde yogunlagmay: zorunlu kil-
maktadur.

Aktdr ve kimlik konularindaki bu vurgulardan sonra kadinlan
analizimizin merkezine yerlegtirmek yeni bir ¢atigma alanim gii-
ms1gina gikanirken, Islam ve modernizm arasindaki anlasmazhig:
anlama yolunda da bizi yeni perspektiflere gotiirecektir. Aslinda
Islamci kadinlar iizerine odaklanma tek bir aktériin, yani kadmla-
rin anlatilannin ve edimlerinin anlasiimasiyla sinirl kalmayip bu
aktoriin varliginin (ya da yoklugunun) islamei toplumsal hareket-
ler iizerinde nasil bir etkiye sahip oldugunu anlamay: da kapsaya-
caktir. Bu yiizden bu analiz, ideolojik yapilar ile cinsleraras: giin-
delik iktidar iligkilerinin kesistigi noktada cinsel kimlikler ile si-
yasal ideolojiler arasindaki etkilesimi odagina alacaktir. Fouca-
ult'nun belirttigi gibi mekanin organizasyonu ve béliinmesi yoluy-
la ¢aligan beden, tiim iktidar miicadelelerinin ¢atigma mahallidir.
Iktidanin (insanlarin elde tuttugu) kurumlagmig bir egemenlik ola-
rak degil, bir "agik stratejiler dizisi" olarak analiz edilmesi, ortiin-
me hareketinin anlamini toplumsal aktorlerin 6znelesme oranlari
ile onlarin toplumsal pratikleri diizeyinde anlamamiza olanak ta-
myacaktir.'6 Bundan dolay: kimlikler (Islamc1 ve kadin) sabit, 6z-
sel kategoriler olarak degil hem zaman i¢inde yeniden yaratilan
kurgular hem de iktidar iligkilerine karg: intibak bigimleri olarak
ele alinmiglardir.Bu nedenle Islamci kadinlar igin kolektif bir
kimlik olusumu ancak onlarin laik kadinlarla, Islamci erkeklerle
ve ayn1 zamanda diger Islamci kadinlarla kendi aralaninda kur-

15. Alain Touraine, La voix et le regard, Seuil, Paris, 1978 (The Voice and the
Eye, An Analysis of Social Movemens, Cambridge University Press, Cambridge, 1981).

16. Michel Foucault, L'usage des plaisirs, Histoire de la sexualité 2, Paris, Galli-
mard, 1984 (The History of Sexuality, cev. Robert Hurley, c. 1, Vintage Books, New
York, 1990); Cinselligin Tarihi (ev. Hiilya Tufan), Afa Yayinlari, Istanbul, 1986.
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duklan iligkiler iizerinden okunabilir. Kimliklerin sabitligi sorunu
kadinlanin anlatilarimi tarihsellestirmek ve baglamsallagtirmak
yoluyla agilabilir.!7 ‘

Aktor konusuna gore Islamc 6rtiinme iizerine yeniden diigiin-
mek toplumsal aktorlerin anlatilarim kurduklan iligkiler ve yasa-
diklari gatigmalar ekseninde ifade eden sosyolojik bir yaklasim ve
yontemi gerektirmektedir. Bu yiizden sosyolojik yontemin se¢imi
genel sosyolojik yaklasimdan bagimsiz degildir. Bu ¢aligmada
her ne kadar hem derinlemesine roportajlar, hem de grup tartigma-
lar1 kullan1lmus olsa da, grup tartigmalar, iligkisel bir ortam sagla-
dig1 ve aktorlerin kendi kendileri iizerine diigiinme kapasitelerini
(6zdiistiniimsellik) artirdig1 lgiide tercih edilmistir. Grup tartig-
malan Alain Touraine tarafindan eylem sosyolojisinin bir y6nte-
mi olarak 6zenle hazirlanmig olan "sosyolojik aracilik" prensiple-
ri gercevesinde yiiriitiilmiistiir.!8 Grup icindeki tartigmalar, Islam-
c1 kadinlann anlatilarim iligkisel bir ortamda, yani hem kendileri-
nin hem de sosyologun, aym1 zamanda gruba davet edilmis olan
mubhalifler ya da hareketin s6zciilerinin de bulundugu ortamlarda
ifade etmelerini saglamistir. Ornegin grubun 6nce kadinlarin hak-
lanin1 Islam'in iginden savunan giiglii Islamc1 erkek entelektiieller-
den biriyle, daha sonra da Batici, laik bir feministle kargtlagsmast
hem tartismanin kosullarini, hem de grubun kendi kendisini ta-
mmlayigin radikal bir degisime ugratmigtir. Sosyolojik aracilik
kolektif bir kadin kimliginin olugumunu, sahip oldugu ama degi-
sebilen simrlan, yagsadig ¢atigma ve iktidar iligkileriyle kurdugu

17. Somers ve Gibson'a bakilacak olursa "zaman, yeri ve analitik iligkiselligi" su-
narak dzciiliigiin 6niine gegmenin sartlarindan biri "kimligin i¢ine anlatt" unsurunu kat-
maktir. Toplumsal eylem teorisi agisindan sdylem kavraminin metodolojik yansimalan
igin bakimz: Margaret G. Somers ve Gloria D. Gibson, "Reclaiming the Epistemologi-
cal 'Other: Narrative and the Social Constitution of Identity", Social Theory and the Po-
litics of Identity iginde, der. Craig Calhoun, Blackwell, Cambridge USA, 1994, s. 65 ve
s.37-90.

- 18. Bu prensiplerin daha detayl bir irdelemesi igin, kargilagtiiniz: Alain Tourai-
ne, La voix et le regard. Yazar, Alain Touraine'in yeni toplumsal hareketleri ve dzellik-
le Fransa'daki feminist hareketi inceleyen aragtirma ekibinde yer almstir. Tiirkiye'de
yiiriittiigii araghrmalarda ortiilii Islamci kadinlanin digmda solcu miihendislerle de sos-
yolojik aracilik prensiplerini kullanmugtir. Sosyolojik aracilik iizerine yapilan tartigma
onun Islamei kadtnlar iizerine yapilan aragtirmaya iliskin metodudur.
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uyum iginde analiz etme firsatim verir. Grup tyeleri yekdigerle-
riyle, sosyologla ve digaridan davet edilen kisilerle tamisarak ken-
di aralarindaki farkliliklan kesfederek bir "hafiza" ve "tarih" bi-
linci kazamirlar. Aragtirma ortamu kolektif eylem ve kimligin ge-
reklerinden gegici de olsa uzaklagsma durumunu yarattikca, aktor-
lerin verili kanaatlerin Gtesine gecerek ozdiisliniimselliklerini -ar-
tirmalanini saglamistir. Sosyolojik aracilik, aktorler ve analizci
arasinda bir karsilikhi etkilesim iglemi olarak anlamin ve bilginin
ortaya c¢ikariligina 6ncelik verir. "Aracilik” nitelendirmesi, anlati-
larin, aktoriin ve ¢atigmanin anlamim ortaya ¢ikarmak i¢in hare-
ketin aktorleriyle karsilikl etkilesim igine girmenin gerekliligini
anmimsatir. Bir anlamda, aktorler ve onlarin kendi kendilerini ana-
liz etmeleri i¢in ortam hazirlayacak bir gekilde aragtirma islemi-
nin i¢inde beklenmedik anlamlar1 ve anlagmazliklar1 dogurabile-
cek, bunun sonucunda yeni kavramsallastirmalan gerektirecek bir
"siirpriz"e her zaman yer vardir. Bagka bir deyisle, bir aragtirma
durumunda bir aragtirmaci iizerinde ¢aligtif1 aragtirma konusu
icin daha 6nceden diigiiniilen kuramsal gerceveyle bagdasmayan
uyumsuz ya da basitge anlamsiz yonlerle yiizlesir. Bu yonleri go-
zard1 etmek toplumsal dinamigin anlagilmasi agisindan son dere-
ce sakincali olabilir. Bu nedenle, eger teorinin ve toplumsal eyle-
min anlaminin bulundugu yeni alan kesfedilecekse, teorik gerge-
venin deneysel, bu nedenle de esnek gorgiil diinyaya kiyasla kati
oldugunun kabul edilmesi ve arastirma siirecinin belli bir agama-
sinda aragtirmacimn -bu katihktan geri adim atarak— "yetkesiz-
lestirilme"si gerekir.

Ozetlersek: Bu sosyolojik analizin yoriingesi, mikro diizey-
deki gézlemlenebilir bir olaydan (tiirban tartigmasi) hareketle (6r-
tiinmiig Islamc1 6grenciler iizerine) odaklanmus bir aragtirma yo-
luyla Islam'in ve modernizmin genel sorunsahina kadin prizma-
sindan dikkat ¢eken bir yonelis olarak ¢izilebilir. Tarihsel analiz
_ her ne kadar ¢agdas olaylar icin bir aciklama olarak diigiiniilme-
migse de, kitap sorunun tarihsel ¢ercevesini sunarak baglamakta-
dir. Bizim yaklagimimizda tarihsel analiz bir son noktaya ulagma
siireci ve giinlimiizdeki olaylarin nedensel bir agiklamg1 olarak
yer almaz. Bununla birlikte, giiniimiizde Islamcilar ve modernist-
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ler arasindaki anlagmazlik bizi hem tarihi hem de Tiirk modern-
lesme bicimini yeni bir agidan okumaya tegvik eder ki bu da bizi
dislanma ve egemenlik sahalarini kesfetme ve "geri kalmig”, "me-
denilesmemis”, "akildig1” damgalarin1 yiyenlerin susturulmus
temsilciliklerini ele almaya, yani modernlesmenin karanlik yiizii-
nii ortaya ¢tkarmaya gotiiriir.

3. Zayif Tarihsellik ve Bati Modernligi

Sanayilesme, iiretim ve sif ¢atigmalarina dayal giigler tarafin-
dan sekillenen Bati modernliginin aksine Tiirk modernlesmesi,
kadinin geleneksel Islami yagam bigiminden bagimsizlagtirilma-
stmn Batihllagma'ya ve laiklige giden yolu agacagina inanan re-
formcu segkinlerin modernist yonelimlerinin bir sonucuydu. Ka-
din konusu, hemen hemen tiim miisliiman iilkelerde, modernleg-
me bigiminin tarihsel 6zgiilliigii nedeniyle hem Islamciligin hem
de modernizmin kurgulanmasinda merkezi bir yere sahiptir.
Modernlesme projesi Batili olmayan bir baglamda ¢ok degi-
sik bir sekle biirtiniir. Ciinkii, kiiltiirel kurallan, yagam bigimlerini
ve cinsel kimlikleri "Batihlagtirmak” amacinda olan siyasi bir ar-
zuyu dayatir. Modernlesmenin yapisal ve evrensel niteliklerine
iligkin son zamanlarda ortaya ¢ikan vurgudan 6nce 19. ve 20. yiiz-
yil reformculan arasinda yaygin bir sekilde kullanilan Batililasma
ve Avrupalilagma terimleri Bati'dan fikirleri, tavirlari, kurumlarn
odiing alma konusundaki goniilliiliigii agikca ifade eder. Neredey-
se bir medeniyet d6niigiimii olan Tiirk modernlesme tarihi boylesi
bir kiiltiirel degisimin radikal bir 6rnegi olarak ele alinabilir.
Tiirkler'in kendilerine bakislannm degistirmeyi istemekle ve hal-
kin yasam bi¢iminin, kamusal toresinin, cinsel davraniginin, be-
den bakiminin ve giindelik adetlerinin i¢gine iglemek ¢abalariyla

19. Kemalist reformlar etnik farkliliklara sahip Osmanli Imparatorlugu'yla laik
Cumhuriyet¢i bir ulus-devlet (1923) arasindaki gegis devresini betimlemektedirler. Ke-
malist reformlar arasinda, halifeligin kaldinlmast (1924), ser'i hukukun kaldinlmast, {s-
vigre medeni kanununun benimsenmesi (1926), Arap alfabesinin terkedilerek Latin al-
fabesine gecilmesi (1928) vardi. Bkz. Bernard Lewis, The Emergence of Modern Tur-
key, Oxford University Press, Londra, 1968.
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Kemalist reformlar,!9 devlet aygitinin modernlestirilmesinden ve
etnik gesitlilige sahip Osmanli Imparatorlugu'nun laik, cumhuri-
yetgi bir ulus-devlete doniistiiriilmesinden ¢ok daha ileriye gitti-
ler. Hem Tiirkiye'deki, hem de diger yerlerdeki Islamc1 hareketle-
rin giiniimiizde yeniden canlanmastyla birlikte bugiiniin Islamci-
lant ile modernistleri arasindaki ¢atigma alamna igaret eden duy-
gusal, kigisel yiikii, Bourdieu'niin deyimiyle "habitus"u anlamak
igin tarihe donmek ve bu medeniyet doniigiimiinii yeniden ele al-
mak zorunlu olmustur.

Bat1 deneyimi ve kiiltiirii medeniyetin kosullarin1 temelinden
tanimlarken, miisliiman bir lilkedeki modernlesme girisimleri de
Batililagma kavram etrafinda odaklanir. Ronesans'tan Aydinlan-
ma'ya, Sanayilesme'den giiniimiizdeki Enformasyon Cagi'na de-
&in Bati tarihi bir kere her tiirlii yeniligin kaynag1 ve modernligin
referansi olduktan sonra Batili olmayan deneyimler bir anlamda
solup giderler, diinya tarihinin yapicilart olma konusundaki gii¢
ve vasiflarim yitirirler. Dolaysiz bir isimden bile yoksun tortular
olarak, yalmzca Batr'yla olan iligkileri i¢inde, "Batih olmayan",
"geriye kalan" ve giiniimiizde "Islami" olarak, Bat1 medeniyetin-
den "6zde" farkh oluglariyla tamimlanir hale gelirler. Bu Batili ol-
mayan ve artik "degisim karnavalina" katilamayan toplumlar tari-
hin ve bilginin sahipliginden dislamrlar. "Oziirlii bir dig goriiniis-
le"20 Bati medeniyetinin kiyisinda tutulurlar. Bu diglanma da "za-
yif tarihsellikle", yani toplumsal bir "kendini iiretmede", kiiltiirel
dokuyla toplumsal pratik arasindaki karsilikl etkilesim iizerine
kurulu yerli bir gelisim olarak modernligi olusturmakta zayif bir
kapasiteye sahip toplumlarin ortaya ¢tkmasiyla sonuglanir. Zay1f
tarihsellik merkez iilkelerle cevre iilkeler arasindaki, ekonomik
iiretim, kiiltiirel yaraticilik ve bilimsel bilgi diizeyi agisindan ta-
nimlanan gelismislige dair ugurumun sosyolojik karsiligidir. Za-
yif tarihsellik bu geri kalmighi§in yansimalarini toplumsal ve siya-
si aktorlerin sdylemsel kurgu ve pratiklerinde gosterir. Modernli-
gin yerli kiiltirden ve gelisgimden kaynaklanmadi§1 toplumlarda

20. Daryush Shayegan, Le regard mutilé, Paris, Albin Michel, 1989; Yaral: Biling
(cev. Haldun Bayr), Metis Yayinlar, Istanbul, 1991.
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tarih yaratmak siyasi ve entelektiiel seckinlerin arzulanyla sekil-
lenen siirekli bir modernlesme ve Batililagma (ya da daha sonra
bunun reddi) cabasina doniisgiir.

Bagka bir ifadeyle, Dogu'nun Bat1 diinyasiyla karsilagsmast iki
kiiltiir arasinda kargilikli bir ahigverige degil, Islami kimligin za-
yiflamasina yol agar. Medeniyet terimi "Islam", "Arap" ya da
"Fransiz" medeniyeti seklinde her kiiltiiriin tarihsel goreceligini
degil, modernligin sahibi olan Bati'nin istiinligiinii ifade eder.
"Medeniyet" kavramy teknoloji ve diinya goriisiinden adab-1 mua-
serete kadar uzanan genis bir olgular kiimesini ifade ederek, Batt'
y1, kendisiyle aym ¢ag1 paylasan ancak "ilkel" olan toplumlardan
ayirir.2! Medeniyet kavrami yansiz, deger yargisi igermeyen bir
kavram degildir; Bati’'nin uistiinliigiinii agik¢a belirtir ve kendine
6zgii Batici kiiltiir modeline evrensellik atfeder. Ulusal farklihik-
lan vurgulayan Alman "Kultur" kavraminmin aksine medeniyet
kavram bir evrensellik iddiasindadir; ulusal farklhiliklarin 6nemi-
ni azaltir ve bunun yerine insanlar arasinda ortak olduklar farze-
dilen seyleri vurgular.22 Daha agik bir ifadeyle, kendilerini "ge-
nislemekte olan medeniyetin akincilan" olarak algilayan ve boy-
lece toplumdaki diger egilimin, yani barbarligmn karsiti olmaya
memur goren Avrupa iist stmifinin kendilerine iligkin imgelerini
ifade eder.23 Bu yiizden medeniyet kavrami "siirekli hareket ha-
linde olan bir seyin" ileriye dogru gidisine deginen ilerleme fikri-
ni kapsar. Yalmzca (Bat iilkelerine ait) belirli bir gelisme haline
igaret etmez, aym zamanda (Batilt olmayanlar igin) ulastimas: ge-
reken bir ideali de ifade eder. Medeniyet kavraminin altinda yatan
pozitivizmin temel ideolojisi, her yerde ve her zaman uygulanabi-
lir olma iddiasindan dolay1 Bati medeniyetine evrensellik atfeder.
Buna bagh olarak modernlesmenin temel amaci, Bat1'nin tanimla- -
dig1 sekliyle —ve Tiirk modernistlerinin sonuna kadar sart kogtuk-
lar1 bir sey olan— "muasir medeniyet seviyesine erigmektir".

Books, New York, 1978.
22. Norbert Elias, a.g.e.,s. 5. 23. Norbert Elias, a.g.e., s. 50.

21. Norbert Elias, The History of Manners, The Civilizing Process, c. 1, Pantheon
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4. Medeniyet Tasiyicisi Kemalist Kadinlar

'19. yiizy1hin sonlarina dogru Osmanl: seckinleri nezdinde yaganan
Batihlagma'min bigim ve sinirlarina iligkin tartigma, modernies-
menin kiiltiirel kimlikle ve buna bagl olarak cinsellikle arasinda-
ki tam olarak oturmamis baglantinin Snemini ag1ga ¢ikarir. Os-
manh Baticilan medenilesme siirecinin yalmzca kadinin dini ku-
rallar ve geleneksel baglardan bagimsizlagtiriimasiyla saglanabi-
lecegini savunurlarken Osmanh muhafazakirlan kadinlara tani-
nan bu tiirden ozgiirliiklerin istenmeden de olsa toplumun ahlaki
dokusunun ¢oziilmesine yol agacag1 ongoriisiinde bulunuyorlar-
di. Bunun sonucu olarak da Baticihin 6nde gelenleri tarafindan,
kadinlarin ve toplumun "uygar insanlardan” ve diinyadan koparil-
malan anlamina gelmesi sebebiyle "geri kalmshgm" bir isareti
olarak gordiikleri 6rtiinme hem kadinlarin cinselligini, hem de
toplumun ahlakim koruyan Islamcilar igin tam tersine bir "er-
dem" igaretine doniistii. Bu tartigmayi, 1923'te Tiirk Kemalist
Devrimi'nin bagarih olmasiyla, muhafazakéarlar karsisinda Batici-
lar kazand.

Islam dininin cinsiyetler arasindaki ayrim iizerinde temellen-
mis bir toplumsal yap1 olarak incelenmesi, medenilegme siirecinin
nasil ve neden cinsiyetlendirilmig terimlerle sekillendiginin ve
kiiltiirel olarak kodlandiginin anlagilmasinda temel bir 6neme sa-
hiptir. ki medeniyet, yani Islam ve modern Bati medeniyetleri
arasinda siiregelen karsitlik, bu yiizden, cinsiyet iligkilerinin nor-
matif tammlarina, namus ve edebin dinsel-kiiltiirel olarak kodlan-
masina, i¢sel ve digsal alanlarin orgiitlenmelerine ve kadin ile er-

24. Cesitli gevrelerde kadin meselesinin merkeziligi iizerine yakin zamanlarda
modernlegme, emperyalizm, Islami kimlik gibi siyasi hareketlerin iktidar iligkilerinin
cinsiyetlendirilmis dogasina dek uzanan bir yelpazede yapilan aragtirmalanin sayist ar-
tiyor. Bkz. Leila Ahmed, Women and Gender in Islam, New Haven, Yale University
Press, 1992. Iran'da "kadin meselesi" ana devrimci periyodun (1905-1911) ideologlan-
nin yazilannda ayncalikli bir yer tutar; 6rmegin bkz. Farzaneh Milani, Veils and Words,
The Emerging Voices of Iranian Women Writers, Syracuse, Syracuse University Press,
1992; Women, Islam and the State, Deniz Kandiyoti (der.), Philadelphia, Temple Uni-
versity Press, 1991, ss. 48-76.
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kegin bir arada bulunmalarina izin verilmemesine dayandinlabi-
lir.?

Genelde bir "ideal insan"in niteliklerini yeniden tammlayan
cogu ulusal devrimin aksine Kemalist devrim bir "ideal kadin"
yiiceltir. Yeni yeni dogan Kemalist paradigmada?6 kadinlar, Bati-
lilagmanin onciileri, laikligin tasiyicilari ve medeniyet tercihinde-
ki dramatik degisimin sahitliini yapan aktorler olurlar.?’

Tiirk modernlesmesinin temel ilkeleri en iyi sekilde ulusal
kalkinmayla kadinlanin 6zgiirlesmesi arasinda kurulan zimni esit-
ligin goriilmesiyle anlasilabilir. Tiirk modernlegsmesi vatandashk
ve insan haklarimin getirilmesinden ziyade, kadinlarin kamunun
parcas1 vatandaslar haline getirilmesi ve Kemalist reformlarin
belkemigini olusturan kadin haklarinin temin edilmesidir.28 Bu
yiizden kadinlarin kamusal gériiniirliiiine ve kars1 cinslerin top-
lumsal kaynagmasina yonelik Kemalist reformlar Islami ahlakin
kadinin "iffetliligi" ve "goriinmezligi" iizerine kurdugu, 6zel/ka-
musal alanlar konusundaki tamimlar igin radikal bir degisiklik an-
lamina geliyordu. Kemalist projeye gore kadinlarin goriiniirliikle-
ri ve erkeklerle kadinlarin toplumsal kaynagmasi kadinin kamusal
alandaki varhgim belgeler. Ortiiniin terk edilmesi (1924'ten itiba-
ren), kizlar ve erkekler i¢in zorunlu temel egitimin saglanmasi
(1924), kadinlara segme ve secilme hakki gibi medeni haklar ve-

25. Kuran't, onun yorumlarin ve ideal modeller olarak Peygamber eslerinin yo-
rum ve rollerini (siinnetin kaynag1) kapsayan Islami diinya goriigiinde kadinlanin dogru-
lugunun ayn tutulmasi ve iffetlilige dayanarak tanimlanmast iizerine bir tartigma igin
bkz. B. F. Stowasser, Women in the Qur'an, Traditions, and Interpretation, Oxford,
Oxford University Press, 1994. Seref ve iffetlilik kiiltiirel kodlan iizerine antropolojik
bir bakis ag1s1 sunan bir tartigma igin bkz. Lila Abu-Lughod, Veiled Sentiments, Honor
and Poetry in a Bedouin Society, Berkeley, University of California Press, 1986.

26. Kemalist paradigma Tiirk modernliginin laiklik, camhuriyetcilik ve cinslerin
esitligi iist anlatilan olarak 6zetlenebilecek ideolojik ve entelektiiel nciillerini gerektir-
migtir. ’

27. Bu yiizden, aktor olarak kadinin yoklugundan ve ataerkil milliyetgiligin bas-
kinhgindan dolay: kadin haklaninin "alinmug" degil "verilmis" olmalarna dikkat geke-
rek Kemalizm ve kadin haklan arasindaki iligkiyi degerlendiren egemen Tiirk "femi-
nist” yorumuna katilmiyorum. Bana Syle geliyor ki Bati'daki feminist séylemden alin-
mus bu paket agiklamalar, Tiirkiye'de Kemalizm ile kadinlar arasindaki 6zel iligkiyi an-
lagilir kilmakta yetersiz kaliyor.

28. Bu durum bugiin Tiirkiye'de kadin haklarinin ihlalinin, mevcut segkinler i¢in
insan haklan ve demokrasinin ihlalinden neden daha incitici geldigini agiklar.
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rilmesi (1934), son olarak ser'i hukukun kaldinlmasi ve ardindan
Isvicre Medeni Kanunu'nun benimsenmesi (1926), yeni Tiirk
ulus-devletinde kadinlarin kamusal goriiniirliiglinii ve vatandas-
liklarnimi garanti altina almak icin bagvurulmug 6nlemlerdi.

Kadinlarin hem bedensel agidan, hem de kamusal rollerinde
goriiniirlik kazanmalan ve rakip bir model olarak yiiceltilmeleri
Tiirkiye'deki toplumsal yagamin laiklestirilmesini miimkiin kild.
Pegesiz kadinlarin, atletizm yarigmalarindaki kadinlanin, kadin pi-
lotlanin, profesyonel kadinlarin fotograflan bu ulus-devletteki
"prestijli" bir yasam tarzinin yeni modernist simgelerini resmedi-~
yorlardi.?? Cumhuriyet dénemi romanlan,Tiirkiye Cumhuriye-
ti'nin bu yeni "medenilesmis" yagsam bigimini, onun sahip oldugu
siis, mal ve giysilere dayanarak "ilerlemeci ve medenilesmis" bir
Cumhuriyetgi bireyin ideal nitelikleri ve adetleri olarak yiicelti-
yorlardi: Cay salonlan, ziyafetler, balolar, sokaklar iki cinsiyetin
toplumsallasti1 kamusal yerler olarak belirlenmigti; kari-kocanin
el ele yiiriimesi, erkek ve kadinin el sikigmalan, balolarda dans et-
meleri, birlikte yemek yemeleri, erkekle kadinin yiiz yiize gelisle-
ri Avrupai tarzin yeniden iiretimiydi. Yeni cumhuriyetteki karak-
terlerin listesi i¢inde kendisini ulusal kalkinmaya adamus olan cid-
di, caligkan ve profesyonel kadin "yapay" ve 6zentili bir Avrupai-
lik iddiasina kars: kendini ayn tutan bir mihenk tas: gibi goriinii-
yordu.30

Osmanl kozmopolitliginin aksine Kemalist kadin tipi teva-
zuyu ve fedakarhig1 vurguluyor, (Islam &ncesi) Anadolu'ya ait ol-
dugu varsayilan geleneksel nitelikleri yeni kosullara uyarlamasty-
la da milliyet¢i projeyi temsil ediyordu.

Ozetle, medenilesme siireci Tiirkiye'ye ve diger Batili olma-
yan baglamlara kendini tanimlama, bedensel temsil, cinsiyet ilig-
kisi ve mekansal ayrimlar gibi konularda yeni etik ve estetik de-
gerler dayatti; kadinlarin 6grenimlerini, bedensel ve kamusal go-

29. Sarah Graham-Brown, Images of Women: The Portrayal of Women in Photo-
graphy of the Middle East, 1860-1950, New York, Columbia University Press, 1988.

30. Tiirk romanlarinda ve onlarin erkek karakterlerindeki Batihlagma'nin yiizey-
selligine iligkin bir elegtiri igin bkz. Serif Mardin, "Super Westernization in the Otto-
man. Empire in the Last Quarter of the Nineteenth Century", P. Benedict ve digerleri
icinde (der.), Turkey: Geographic and Social Perspectives, Leiden, 1974.
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riiniirliiklerini saglamak yoluyla zihinlerde ve bedenlerde is gor-
dii; cinslerin esitligi ve toplumsallif1 prensibini, Islamci bir top-
lumsal imgelem ve yasam diinyasimn ¢ok sorunlu iki kavramim
tanitti, ki kolonilegsme de bundan sonra gergeklesti. "Kadinin go-
riniicliig, kadimin devingenligi ve kadimin sesi"3! eskiden oldugu
gibi simdi de hem sozciik anlamiyla, hem de sembolik olarak Tiir-
kiye'de ve diger yerlerdeki modemnistlerle Islamcilar arasindaki
¢atismanin bahislerini tegkil etmeyi siirdiirmektedir.

5. "Islam Giizeldir": Yeni Bir Kimlik Arayisi

Medenilesme kavrami, bir kez sorunsallagtirildiginda, degerler-
den bagimsiz oldugu yolundaki statiisiinii yitirir ve medeni tavir-
lar1 sahiplenenlerle "barbar" ve "ilkel" olan 6tekiler arasindaki ik-
tidar iliskilerine génderme yapar. Bunun sonucunda Tiirk mo-
dernlesmesi baglaminda, "medeni” ve "medeni olmayan" tavirlar
arasindaki ayrim, ayrintilanyla ¢izilmigtir: "Alafranga” (Avrupai)
tarz ve tavir yiiceltilirken "alaturka"yla (Tiirk olan) ilintili her ge-
ye olumsuz bir anlam yiiklenir. Bugiin Tiirkler, ilgingtir, giindelik
yasamlarnimt ve davramg kaliplarim Avrupali bir gézle izlemekte
ve yabanci bir sozciik olan "alaturka"y1 mevcut ancak uzaklagil-
mak istenen bir kimlik, estetik ve davramig biitiin(siiz)ligii anla-
minda kullanmaktadirlar. 32

Yasam bigimlerindeki ve estetik degerlerdeki degisimler, Is-
lami bir medeniyetten Batili bir medeniyete gegisi, zevklerin top-
lumsal bir farklilik alameti olarak kiiltiirel ayrimlarin simiflar ara-
sindaki toplumsal katmanlagmay: belirledigi bir doniisiimii yine-
lemeleri agisindan masum degildirler.33 Bu yiizden kiiltiirel kod-
lar ve yasam bicimleri Batic1 ve mahalli segkinler arasindaki gizli
iktidar miicadelesinin bahislerini belirler. Bu katmanlagmadan

31.F.Milani, a.g.e.,s.238. .

32. "Alaturka"nin Tiirk seckinlerinin giindelik dilinde hila olumsuz bir ifadeyle
kullanildi§x gézlenmektedir — her ne kadar son yillarda Osmanhlar'a ve eski Tiirk zev-
kine, mutfagina, antikalarina vb. karg1 bir tiir nostaljik, romantik duygu hissedilmeye
baslanmis ve bunun sayesinde bir begeni ve takdir artis1 yaganms olsa da.

33.A.g.e,s.238.
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bahsederken ekonomik sémiiriiyii vurgulayan toplumsal simflar
kavrami yerine yasam bigimlerini kapsayan "habitus"u kullan-
mak daha makul olur.34 Ogrenim gorerek profesyonel bir kariyer
edinen ve bedenleriyle yasam bigimlerini laik bir tarzda gelistiren
iist orta simf Kemalist kadinlarin ayn bir toplumsal statii grubu
olusturduklan savunulabilir. Bu yiizden Islam diinyasinin diglan-
‘masinda temellenmis bir toplumsal aynim ve toplumsal statii tani-
mu laiklerle Islamcilar arasindaki ana toplumsal ve siyasi anlag-
mazhig: tegkil eder. Tiirk deneyimi yasadig1 bu "epistemolojik ke-
sintiyle", geleneksel kendini tanimlama gabalar1 ve Bat1 kurgula-
malan arasindaki radikal siireksizligiyle miisliiman iilkeler ara-
sinda benzersiz kabul edilebilir. Her ne kadar Tiirk toplumunun
cogunlugu giindelik yasamlarinda geleneksel din ve muhafaza-
karlik pratikleriyle modernlige olan tutkularn arasinda rahatlhikla
melez formlar yaratsa da modernist seckinler, ikili karsithklara
yonelik gizli deger-ilgileriyle, kesin bir sekilde tercihlerini "me-
deni”, "0zgiir" ve "modern” olandan yana kullanirlar. Bunun so-
nucunda, mahrem alanin dinsel ya da kiiltiirel sinirlandirmalann-
dan kurtulmus olan ve kamusal yasama tiimiiyle katilan Kemalist
kadinlar radikal bir segimle karg1 karstya kalirlar: Kiiltiirel olarak
ya Batil: ya da miisliiman olabileceklerdir. Segkinler ile toplumun
geri kalan kesimi arasindaki degerler sistemi farklili§: etrafinda
beliren bir biligsel ¢eligkiyi ortaya gikaran ve boylece rakip mes-
ruiyetler sorununu giindeme getiren de bu segim ve ona ickin olan
kutuplastirma potansiyelidir.35 Bu durumun sonucunda ortaya ¢1-
kan seckinlerin séylemi, biitiin "6teki" muhalefet bigimlerine kar-

34, Habitus kavraminmin yagam tarzlanna iliskin olarak gelistirilmesi ve kullanil-
masi igin bakimz: Pierre Bourdieu, La Distinction, Critique sociale du jugement, Minu-
it, 1979, ss. 189-248.

35. Tarihsel siniflandirma ve siyasi deneyim agisindan 1946'da Tiirkiye'nin go-
Bulcu demokrasiye gegisini karakterize eden Demokrat Parti miras1 son derece 6nemli-
dir. Devlet seckinleri tarafindan dinsel ve ekonomik meselelerde agin liberal kabul edi-
len Demokrat Parti toplumun biirokratik Kemalizm icinde temsil edilmeyen kesimleri-
nin sesi oldu; bu yiizden siyasi aracilik yaparak, devlet ve toplum arasinda bir tampon
olugturdu. Hatta iddia edilebilir ki Tiirk demokrasi deneyimini farkli kilan, sadece pek
¢ok miisliiman iilkenin 6rnek almaya ¢aligtsd1 laikligi degil, onun sahip oldugu bu De-
mokrat Parti gelenegidir. Demokrat Parti gelenegine, yeni bir entelektiiel miras yarat-

maktan ¢ok miisliiman kimlik igin siyasi bir temsilcilik imkan: sunmakla simrh kaldig-
nin altin gizerek burada girmiyorum.
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st devletin destegini arkasina alan Kemalist iktidarin merkezinde
formiile edilir. -

Cagdas Islamci ideoloji, bu iktidar miicadelesini modernist
seckinlerce "medenilesmis" ve "Batiltlagsmig" olan arasinda kuru-
lan bire bir esitlife meydan okuyarak siddetli bir bicimde giinde-
me getirir; Islamei aktorleri tarih sahnesine kendi dinsel inangla-
riyla donme konusunda tegvik eder. Islamec: siyasi cemaat, birey
ve iimmet konusunda kendine 6zgii bir anlayiga sahiptir ve bu an-
layisin merkezinde hem kadinin tesettiirii hem de kamusal yagam-
da cinsiyet ayrim1 yoluyla kontrol altinda tutulmasi vardir. Boyle-
likle, kadinin rtiinmesi benlik ve toplumun Islamlagtinlmasinin
en goriiniir sembolii olarak ortaya ¢ikar. Ancak buna ek olarak er-
keklerin sakal birakmast ve iffet, cinsel serbestlik, escinsellik, al-
kol tiiketimi vb. konulardaki tabular gibi diger toplumsal formlar
da Islamci kisilige ve Islamct yagam tarzina iligkin yeni bir bilinci
tanimlarlar.

Boylece miisliman kimligi, Islam'in siyasi radikalizasyonu
yoluyla kendini agiga ¢ikararak modern siyasi dil i¢inde mesrui-
yet kazanmaya ¢aligir. Islamcilik, miisliiman kimligini vurgulaya-
rak onu modern diinya iginde yeniden inga eder. Islami inang ve
Islamct yagam bigimi iiniversitelerdeki miisliiman &grencilerin
ortiinmeleri, kamu binalarinda ibadet yerlerinin agilmasina izin
verilmesi, Istanbul'un merkezinde bir cami insa edilmesi, kamu
ulagim sisteminde kadinlarla erkeklerin ayn tutulmasi, erotik sa-
nata sansiir getirilmesi ve lokantalardaki alkol tiiketiminin dniine
gecilmesi gibi goriiniirde basit toplumsal meselelerin yeniden
ideolojiklestirilmesiyle bir referans noktasina doniigiir. ‘Biitiin
bunlar Bat: medeniyetinin evrenselci kurgusunun Islamc bir bi-
cimde sorunsallagtinlmasin ve "laik yasam tarzinin” elestirilme-
sini sergilemektedir.

Islamc1 hareketler Aydinlanma modernligi kargisindaki tu-
tumlan itibariyle diger cagdag Batih toplumsal hareketlerle ayn:
elestirel duyarlilif1 paylasirlar. Boylece tiimii de sinai moderniz-
min baski altinda tuttugu (sirasiyla irk, cinsiyet, doga, etnisite ve
din gibi) kimlik ve meselelere dayanarak kargilik vermeleri, silik-
lesmis hafizay1 yeniden canlandirip kimlik siyaseti yiiriitmeleri
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acisindan yurttaghk haklan ve gevrecilik hareketlerine, feminist
ve etnik hareketlere benzerler.36 Soyut evrenselciligin tektipgili-
gine karst kimlik siyaseti, partikiilarizm ve yerelcilik gibi konum-
lanmalar postmodern durumun sik rastlanan bir 6zelligidir. Bu
agidan Islamcilik feminizme benzemektedir "Insan" kategorisinin
evrenselcilik ve 6zgiirlestiricilik iddialarim sorgulayan ve onlarin
yerine kadinlarin farkhiligin1 savunan feminizm gibi Islamcilik da
"medeniyet" kategorisinin evrenselciligini sorunsallagtirarak Isla-
miyet'in farkliligin1 savunur. Kadinlar kendilerini feminist olarak
adlandirmak yoluyla kimliklerine gii¢ katarken miisliimanlar bu-
nu kendilerini Islamci olarak adlandirmakla yaparlar. "Siyah gii-
zeldir" sloganina medeni haklar hareketinde oldugu gibi tiim yeni
protesto hareketlerinde rastlanir, ¢iinkii hepsi de "insan"in "be-
yaz" ve "Batili" olanla 6zdeslestirilerek asimile edilmesini redde-
derler; aksine, hepsi de kendi kimliklerini, kendi yetki kaynaklari-
m ve kimlik siyasetlerini "farklilik" terimleriyle, kadin, siyah ve
miisliiman olarak tanimlarlar. Benzer gekilde "Islam giizeldir,"
slogani Islamci gevrelerde yayginlik kazanur.

Bu yiizden Islamc1 hareketler, benlik, cinsiyet iliskileri ve ya-
sam bicimlerine iligkin farkli s6ylemsel kurgular ve normatif de-
gerlerle tammlanan bir ¢atisma alanmini goriiniir kilarlar. Bu alan,
din ve siyasetin kesistigi yerde konumlanmisg bir alandir. Miislii-
man 6znenin kendini tanimlamasi ancak dinsel dilde anlam kaza-
nir ve radikal siyaset bu anlamu gii¢lendirip toplumun biitiiniine
yayar. Bu sahaya, tarihselligin kontrolii, —yani sinifsal ¢catigmayla
dogrudan ilintili bir kiiltiire] model- igin verilen miicadele olarak
Alain Touraine tarafindan gelistirilen bir analitik gerceve ile yak-
lagmak miimkiindiir.3” Bu formiilasyonda Islamci1 hareketler yal-
nizca belirli bir egemenlik konumuna kars1 gosterilen bir tepkiyi
ifade etmekle kalmaz, aym1 zamanda hem modernlesmenin bir
karg1 kiiltiirel modelini, hem de yeni bir paradigmatik kimlik tani-
mini sunarlar.

36. Craig Calhoun (der.), Social Theory and the Politics of Identity, Blackwell,
New York, 1994.

37. Alain Touraine, The Voice and the Eye, An Analysis of Social Movement,

Cambridge University Press, Cambridge, 1981 (Orijinali Fransizca, La voix et le re-
gard, Seuil, Paris, 1978).
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6. Sahicilik ve Oksidantalizm

Kendini Batihlagmg kimlikten kurtarmak igin "sahici" (otantik)
bir Islami yagam tarz: arayig1, Islamciligs hem geleneksel islam'a
hem de kiiltiir ve yagam bigimlerinin kiiresellesmesinin dayattig1
cagdas Bati modernligine karg1 elestirel bir teyakkuz i¢ine sokar.

Islamcilik Bati modernligine, onun dort ana prensibi ve degi-
sim giicleri olan laiklik, esitlik, bireycilik ve itiraf¢iliga karg: zim-
ni bir direnig gosterir. Bat1 modernliginin en dnemli deneyimleri,
laikligin (ki miisliiman bir baglama en yabanci olamdir) yeni ya-
sam sahalarinda derinlesmesi ve esitlik prensibinin yeni toplum-
sal iligkileri kapsayacak gekilde geniglemesidir.38 Egitlik prensibi
astlamaz ve dogal kabul edilen tiim toplumsal ayrimlan yenmeyi
hedefleyen siirekli bir toplumsal ¢abaya mesruiyet kazandinr.
Baylece yurttaslar, irklar, iilkeler, ¢calisanlar ve son olarak cinsi-
yetler arasindaki esitlik Batili toplumlarin tarihsel ve ilerlemeci
yolculugunun rotasim belirler. Yagam sahalar agkin dogal tanim-
lardan kurtarilip toplumsal ve tarihsel olarak yeniden insa edildik-
ce laiklik siireci derinlesir. Laiklik ve esitlik arasindaki bu uyum-
lu ortak ¢aligma, modern Batili bireyin nihai bagarisi olarak kabul
edilir ve hem zihinsel hem de bedensel agidan onun 6zdiisiiniim-
selliginin ideal bir 6rnegini olusturur.

Batililagmus birey ile Islamci birey arasindaki ayngmanin bir
diger mihenktas1 da insan "beden"ine olan yaklasimlandir. Laik-
lesmis birey ile dinsel bireyin viicut bakimlarimin semiyolojisi
asimetrik benlik ve beden kavramlan sergiler. Modern birey igin
beden, kendini dogal ve askin tanimlardan tedrici bir sekilde s1y1-
rir ve laikligin helezonunda ilerler; insan aklinin insan bedenini
bilim ve bilgi yoluyla evcillestirmeye ve ona hdkim olmaya ug-
rastif1 o sahaya girer. Genetik miithendislik ve biyolojik gogaltma
boylesine biiyiik bilimsel miidahalelerin 6rnekleridir. Ayrica ko-
lesterol fobisi, sigara tabular: ve formda olma saplantilan saglikli

38. Alexis de Tocqueville, De la démocratie en Amérique I, Garnier- Flammanon,
Paris, 1981, Frangois Furet'nin 6nsoziiyle, s. 32-35.
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sozciigiiniin (erotikten ¢ok) bilimsel beden egitimi tutkusu tara-
findan bicimlendirilen yeni yagam tarzlartm tammlamakta nasil
biiyiilii bir anlam kazandigim gosterir. Modern bireyin idealleri
olan "viicut geligtirme", formda olma, zarafet ve zayiflik, enerjik
(rollerin ve dig goriiniigiin birbirinin yerine gecebildigi) cinsiyet-
ler ve (sonsuza dek geng) nesiller arasindaki farkhiliklarn esitlen-
mesi, yasam dongiilerinin yerlerini yasam bigimlerine terketme-
leriyle sonuglanir.3® Buna karsilik Islamci séylem ve pratik bunun
yerine cinsiyetler (kadinlar i¢in ortiinme, erkekler igin sakal) ve
nesiller (bakire, evli, anne) arasinda hiyerarsik farkliliklar yarata-
rak onlan titizlikle muhafaza etmeye galigir. Disil ve eril roller
arasindaki en ufak bir belirsizlik, 6zellikle de kadinn fiziksel ola-
rak erkege benzer giyinmesi bir giinah olarak kabul edilir. Bu ag1-
dan ortiinme disilligin, disil iffetlilik ve erdemliligin bir alameti
olarak ele alinir. Aynica bedene iliskin algi, bedenin abdest, orug,
namaz gibi ibadetlerle annnmasi ve her tiirlii dini térene kars1 tesli-
miyeti gibi bir dizi farkli anlam tasir. Fiziksel bedenin yam sira
manevi benlik olan "nefis" de tannisal iradeye boyun egdirilmek
yoluyla hékimiyet altina alinir ve arindinthir. Ancak, bir kez daha
belirtmek gerekir ki bu karsilagtirma, laik ve dinsel nefis kavram-
lan arasinda mevcut ve diger tiim dinler icin gegerli olabilecek bir
farkhilik degildir. Ancak bizim baglamimiz icin bu fark medeni-
yetsel bir farktir. Bati'nin ve Islam'in nefis ve beden anlayislarinin
~ soykiitiigiinii ¢oziimlemek cagdas Islamciligin laiklige ve esitlige
karg1 gosterdigi neredeyse zorunlu direnisi agiklamakta yardimci
olabilir. Islami benlik ve cemaat, modern bireyin onciillerine kar-
sitlik icinde yeniden kurgulanmustir. Islami kimlik, "sahici” ligini
ve Batili kimlikle kendi arasindaki farki, kendi temel koklerini ta-
mmlamada bulmaya ¢aligir.40

Modern toplumlarin bir bagka ayirt edici diirtiisii olan "itiraf

39. Anthony Giddens, Modernity and Self-identity, Self and Society in the Slate
Modern Age, Stanford University Press, California, 1991, s. 80-81.

40. Laikligi ve cemaatten aynhig1 ima ettigi icin "Islamc1 benlik" kavram aslinda
pek uygun degildir. Ancak bu ift anlamlihk cemaatin fslamcilik ve miisliiman benlik
aracthiyla nasil yeniden kurgulandigam ve yorumlandigim anlamamiza katkida bulu-
nur. Dinin siyasallasmas: boylece paradoksal olarak Islami benlikte kendi iizerine dii-
stinebilirligi dogurur.
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etmek", Michel Foucault'nun ifadesiyle "cinsellikle ilgili gercegi
sOylemek"tir. Foucault'ya gore modernligin dogusu ancak daha
Onceki dinsel pratiklerden kaynaklanan bu giddetli diirtiiyle anla-
silabilir; en mahrem deneyimleri, tutkular, hastaliklar, kaygilar,
suglan kamu Oniinde, yargilama, cezalandirma, bagiglama ya da
avutma yetkisine sahip bir otoritenin huzurunda itiraf etme istegi-
ni gerektirir.4! Ozel alanda temellenmis olan ve s6ylenmesi zor
sayilan, yasaklanmig her geyin bir kez itiraf edilince ni¢in kamu-
sal, siyasi ve bilinebilir bir nitelik kazandigim agiklayan iste bu-
dur. Bir anlamda, feminist hareketin slogam olan "Kisisel olan si-

yasidir," mahrem alandaki hakimiyet iligkilerinin iktidar iligkile-
" rine doniistiiriildiigii siirece dikkatleri cekmekle kamusal alana ¢1-
- kisa ve geffaflifa yonelik harekete katkida bulunur. Kiirtaj hakk,
cinsel taciz ve sevgili tecaviizleri isimlerinin yeni olmasi sebebiy-
le kisiselden kamusala dogru olan bu harekete tamkhk ederler.
Talk-show'lar, popiiler yargilamalar Amerikan toplumu igin bir
tartigma merkezi olur ve bu "itiraf etme", cinsel tacize, tecaviize
ve suga iliskin gercegi bulmak amaciyla kigisel iligkilere zorla
miidahale etme diirtiisiine, 6zel alana girilerek oradaki iktidar ilig-
kilerinin ortaya ¢ikarilmasma aracilik eder.

Mutlak gergegin herkesi baglayan degil bireysel bir vicdan
meselesi olduguna iliskin modern Batih varsayima karsilik42 Is-
lam bireye yasami boyunca rehberlik etmek ve onu Tann'ya tes-
lim etmek suretiyle cemaate oncelik tanir. Ayrica Srtiinme, cema-
atin Onceligini sembolize eder; yasaklanan, mahrem olan nefis ve
cinselligin 6zelin sinirlan iginde hapsedilmesini ve kamunun goz-
lerinden korunmay: ifade eder. 43

Islami 6zne kendisini bu sekilde ortaya koyarak Bat1 modern-

41. Michel Foucault, The History of Sexuality, s. 61.

42. C.A.O. Van Nieuwenhujze, The Lifestyles of Islam, Leiden, E. J. Brill, 1985,
s. 144,

43. Farzaneh Milani Iran edebiyatinda bir edebiyat tiirii olarak otobiyografinin
yer almayiginin "nefis hakkinda kamu iginde ve serbestge konugmaya kars: goniilsiizlii-
giin", yalmizca “6zellegtirilmis” olan kadinlar igin degil ayn1 zamanda "kendilerine ha-
kim" olmalan beklenen erkekler igin de gegerli olan bir durumun gostergesi oldugunu
savunur. Bkz. Farzaneh Milani, Veils and Words, The Emerging Voices of Iranian Wo-
men Writers, Syracuse University Press, 1992, ss. 201-202.
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ligi tarafindan asimile edilmeyi reddederler. Batic1 laik rasyona-
lizm ve evrenselcilik iddiasinin bastirdi1 dinlerini ve hafizalarim
yeniden kesfetmek yoluyla sahicilik arayisina girerler. Bir hayat
tarz1 olarak Islam, benlik icin demirlenen bir tiir limana doniigiir
ve bu yiizden yeni bir "siyasi hayali cemaat” yaratir. Birbirlerini
tammayan ancak biiyiik bir yatay baghlik 6zlemi i¢inde olan bi-
reyler arasindaki toplumsal baglan giiglendirir.4 Islam, kutsal
olamn iginde ve onun tarafindan gekillenerek desteklenen bir "ha-
yali cemaat" olarak calisir.45 Modernlikle yiizlesen dinin segici
bir yeniden ingas: olarak Islami yagam bigimi bu "hayali cema-
at"in simrlanim ¢izerek yagam bigimlerinin modern ¢cagin karakte-
ristik 6zellikleri olan meta manti§1 ve hazci bireycilik tarafindan
Onemsizlegtirilerek kenara itilmesine kars1 direnir.

7. Bireycilik ile Cemaatcilik Arasinda Kadin

Farklilik, otantiklik ve kimlik arayis1, kimlik olusumunun baglan-
gicinda gerekli olsa da birtakim simirlara sahiptir. Ornegin neyin
gercekten Islam'a uygun oldugu ya da kimin gercek bir miisliiman
oldugu gibi meselelere kimin karar verecegi, dzcii tammlar ve
diglamaci yaklagimlara yol agarak "hayali cemaat"i "baskic bir
cemaat"e doniistiirebilir. "Baski altinda tutulmuglarin doniisii” de
aym sekilde baskict olabilir. Totaliter egilim, Bat: modernliginin
"egemen ve bozuk" etkilerinden stynlmig "mutlak” bir Islami
kimligin arams1yla kolayca alevlendirilebilir. Benligin "saf"hg1
ile cemaatin "biitiinsel"ligi arasindaki bu iligki giiclendirildikge,
Islami siyaset dayatilmug bir yagam tarzina, drtiinme mecburi bir
ambleme ve kadinlar da Islami kimligin ve cemaatin ahlak bekgi-
lerine doniigiirler. Bu durum, kamusal alanin kontrolii yoluyla, bi-

44. Burada Anderson'in milliyetgilik analizini Islamcilik baglaminda kullanyo-
rum. Bkz. Benedict Anderson, Imagined Communities (Reflections on the Origin and
Spread of Nationalism), Thetford Press, Thetford, 1983; Hayali Cemaatler (gev. Isken-
der Savagir), Metis Yayinlari, Istanbul, 1993.

45. Emile Durkheim uzun siire nce iki farkh alanin, yani kutsal ve profan alania-
rin her ikisinin de toplumsal baglarin olusum ve yeniden iiretiminde vazgegcilmez ol-
duklanm belirtmigtir.
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reysel yasam bigimi se¢imi yapmanin imkéansizlagtirilmasina ve
kiiltiirel kodlarin tekele alinarak sonugta benligin Islami bir form
icinde kolonilestirilmesine yol agabilir.

Bir bagka deyisle, totaliter egilim, belli bir ortakhiga tek bir
kimlik bulma iitopyasindan kaynaklanmaktadir. Sabit bir kimlik
ile titopik bir cemaatin birlikteligi zitlik ve catigmaya olanak tani-
mayacak Olgiide uyumlu ve tarihsel olarak hi¢ farklilasmamug bir
toplumsal diizen 6ngériir. Kadinlar bedenleri ve cinsellikleriyle
kimlik ve cemaat arasinda bir rabita haline geldikleri 6lgiide Isla-
mi diizen igin bir mihenk tas1 durumundadirlar. Bu Islami cemaa-
tin biitlinliigiinii, (zorla Srtiinme, kisitlanmig kamusal goriiniirliik
ve cinsiyetler arasindaki iligkilerin sinirlandirilmasi gibi) kadinin
siyasi olarak diizenlenip sinirlanan iffeti ve kimligiyle dlgiilecegi
ve giivenceye alinacag anlamina gelir. Bu yiizden, Islami yetke-
ciligin temelinde geleneksel cinsel kimlikler ve roller yatar.

fslam'in iig diregi olan ve ("din, diinya ve devlet" yani, inang
dini, yasam diinyasi ve devlet'ten miitegekkil46) ii¢ D'nin biitiinciil
bir uygulamas1 yolundaki 6zlem olarak Islami itopyanin agir1 po-
litize edilmesi neticede kimlik, din ve devlete iliskin totaliter bir
anlayisa yol agabilir. Islamc1 hareketlerin bu iitopik y&nleri onlan
diger "yeni toplumsal hareketlerden" ayirdeden 6nemli nitelikler-
den biridir. Ancak kendini siyasi bir projeyle sinirlandirmak ve si-
vil toplum iginde 6zerklesmek Islam'a farklilik ve gogulculuk im-
kanlan yaratabilir. Bununla birlikte, cinsiyete iligkin sorular Isla-
mm ¢ogulculugunun mihengi olmaya devam edecektir.

Baylece Islamci hareketlerin izleyecekleri yolun dogrultusu,
Ozne olarak bir kadin kimliginin takdir edilerek taninmasina bag-
lidir. Paradoksal olarak bir yandan Islami siyaset kadinin birey-
selligini ve goriiniirliigiinii stnirlarken, diger yandan kadinlar Is-
lami siyaset dahilinde politize ederek miisliiman kadin kimligini
giiclendirmektedir. Miisliiman kadinlar, bir taraftan onlara "mili-
tan”, "misyoner” ve siyasi bir kimlik kazandiran islam yoluyla,
diger taraftan onlara "profesyonel”, "entelektiiel" bir mesruiyet

46. Nazih Ayubi, Political Islam, Religion and Politics in the Arab World, Rout-
ledge, Londra ve New York, 1991, s. 63.
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kazandiran laik egitim yoluyla gii¢lenirler. S6ziinii esirgemeyen,
misyon savunucusu tahsilli yeni miisliman kadinlarin kamusal
goriiniirliikleri alisilmis anlamiyla miisliiman kadinlarin bagkasi-
na tabi olduklar1 geleneksel aile rollerini ¢agrigtiran értiinmenin
anlamim degistirir. Yeni ortiinme bu kadinlarin edindikleri kimli-
gi, onun ifadesi olan Islamcilik yoluyla kamusal ve kolektif ola-
rak vurgulamalanni ve miisliiman kimliklerinin taninmasi yolun-
daki taleplerini ifade eder. Bir "taninma politikasi#”" olarak Is-
lamcihik, Islamci kadinlara uzun zamandan beri susturulmus fark-
liliklarim1 "medeni olmak" ile "Batili olmak" arasindaki esitligi
sorgulayarak ifade edebilecekleri entelektiiel ve siyasal araglar
sunarak onlara iktidar saglar. Dahasi, Islami siyaset bu kadinlara
"kendilerini gergeklestirme"leri igin firsatlar sunarak onlarin ka-
musal ve profesyonel goriiniirliiklerine katkida bulunur. Kose ya-
zarli§1, gazetecilik, siyasi parti liyeligi ve aktivizmi, ¢cok satan ro-
man yazarlig1 ve film yonetmenligi gibi gesitli mesleklerde gali-
san bu kadinlar Islamciligin yeni ortak dilinden beslenmiglerdir.
Boylece Islamciligin iginden segkin bir Islamci kadin kadrosu
dogmaktadir.

Kadinin Islamc harekete katilimi, beklenmeyen sonuglar do-
gurmustur; kadinlanin gizliden gizliye bireysellesmeleri s6z ko-
nusudur. Kamusal ve profesyonel goriiniirliikleriyle bir kere giic-
lenen kadinlar artik bir yandan kisisel yasam stratejileri gelistirir-
ken obiir yandan anne ve es kimliklerinin 6nceligini reddetmese- .
ler de ammsatarak Islam ideolojisini elestirmek durumunda kalir-
lar. "Mahrem" alanin digina ¢ikmak kadinlara geleneksel cinsel
kimlikler ile "megru"” ve "gayri mesru" olanin erkeklerce yapilmis
tanimlanim sorgulatarak Islamci erkek ve kadin arasindaki iktidar
iligkilerini gozler oniine serer. Miisliiman erkeklerin "sahte koru-
maciliklanim" elestiren ortiilii miisliman kadinlar "kisilik edin-
mek", yani "kendilerine ait bir yagsama sahip olmak" haklarin ta-
lep ederek Islamci cinsiyet ve kimlik tammlarinda bir sarsintiya
neden olurlar.

47. Charles Taylor, Multiculturalism, Examining the Politics of Recognition (der-
leyen ve 6nsozii yazan Amy Gutman), Princeton University Press, Princeton, 1994;
Cokkiiltiirciiliik, Y apt Kredi Yaynlan, Istanbul, 1996.
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Bu yiizden kitabin ismi olan "Modern Mahrem" ikili bir an-
lam tagir. Ilk olarak, mahrem ifadesiyle 6zel alanin cinsiyetlendi-
rilmis yapisim belirtir. Yani 6zel alanin moral psikolojisi, cinsi-
yetlerin bir aradaligimn kisitlanmasi ve (6rtiinmede ifadesini bu-
lan) bedensel iffetinin temin edilmesiyle kontrol altina alinan cin-
selligine dayamir. Ortiinme iffetliligi, akla kadinin mahremiyetini
getirir. Ama 6te yandan kadnlar Islamcilik ve modernizm yoluy-
la kamusal goriiniirliik kazanarak, erkeklerle ayn kent, siyaset ve
egitim mekanlarim paylagirlar. Ortiiniin altindan cinsiyet tammla-
rinin moral psikolojisini sarsan yeni bir miisliiman kadin profili
¢tkmaktadir.

Ikinci olarak, "Modern Mahrem" kadinlann prensipte Islam-
cilik tarafindan "yasaklanan" ancak pratikte modernlikle yasadik-
lan temasa igaret eder. Bu kitapta yapmaya cahgtigim Islam'in si-
yasallagmas1 ile kadimin bireysellesmesi, Islami iitopya ile kadi-
mn kigisel stratejileri ve sahicilik arayis1 ile yerli modernlik ara-
sindaki bu paradokslar, belirsizlikleri ortaya ¢ikaran gerginlikle-
ri sunmaktir. -



GIRIS :
DOGU-BATI KARSITLIGI

rre——

Dogu-Bat1 diinyalan arasindaki farklilik, hatta karsitlik, ifadesini,
kadinin toplumsal konumunda bulmugtur. Osmanh-Tiirk mo-
dernlesme hareketleri, kadin haklarini esas alarak, miisliiman top-
lumlarla Bat: arasindaki bu Kargithg: asmaya ¢aligmigtir. Islamci
hareketler bugiin de kadim 6n plana ¢ikararak Bat1 diinyasi karsi-
sindaki farkliliklarimi sergilemektedirler. Hatta, kadimn toplum-
daki konumunun bir yandan siyasi projeleri temellendirmekte ol-
dugu, diger yandan da Dogu-Bat: arasindaki farklilig simgeledi-
gi one siiriilebilir. Ustelik, kadin konusu sadece miisliiman-Dogu
toplumlannin Batr'yla iligkilerini degil, Bat1 diinyasimn Dogu'ya
bakigim da belirlemistir.

Nitekim, Osmanli Imparatorlugu'nun Batililagma'y: tiim yo-
gunluguyla yasadigi bir donemde, 1910'da, Seniha Sultan, Ba-
ti'min Tiirk kadimimin kogullanimi nasil tasavvur ettigini, Fransiz
bir arkadagina yazdig1 mektupta isyankdr bir bigimde anlatir:

Sevgili iki goziim, biz Tiirk kadinlan1 Avrupa'da hi¢ taninmayiz. Hatta di-
yebilirim ki, Cin ve Japon kadinlant kadar bile taninmayiz. Halbuki Pekin ve
Tokyo Paris'e ¢ok uzakdir... Istanbul ise ¢ok yakindur.

Bizim hakkimizda akla hayale gelmeyecek seyler uyduruyorlar. Ne
ehemmiyeti var? Bizim esir oldugumuzu, diri diri odalara kapatildigimizi, ka-
fes i¢inde yasadigimizi, neredeyse zincirlere bagh oldugumuzu ve tepeden tir-
naga kadar silahli, vahgi zenci, bagka koleler tarafindan goz altinda tutuldugu-
muzu, bunlann zaman zaman bizleri torbalara koyup denize attiin: santyorlar.
Bizim, birbirine rakip sayisiz zevceler toplulugu halinde yasadigimizi, her
Tiirk kocasimn kendisine mahsus bir haremi bulundugunu, yani en azindan se-
kiz, on kansi olduBunu saniyorlar.1

1. Prenses Seniha'nin Madame Simone de la Cherté'ye yazdigs mektup, 30 Aralik
1910 tarihli. Bkz. C. Farrere, Tiirklerin Manevi Giicii, Terciiman 1001 Teme] Eser, fs-
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Bat1 diinyasi, gerek donem gezginlerinin seyahatnamelerin-
de, gerekse oryantalistlerin eserlerinde, Dogu toplumlarimin ba-
zen itici bazen de biiyiileyici farklihigim konu edinmigtir. Hatta,
Edward Said, Orientalism adh eserinde, Bati'nin kimligini ve kiil-
tiiriinii, "bagkalik" (digeri) kategorisini atfettigi Dogu diinyas1
kargisinda nasil olusturdugunu gésterir. Avrupa Bat1 kiiltiiriiniin
Dogu diinyasim imgesel, bilimsel ve siyasi séylem diizeyinde ye-
niden iirettigini ileri siirer.2 Said'e gore, Bati'min kendisinden
"asagida" ve kendisinin "bastirilmus, itilmig" bir bi¢imi olarak be-
timledigi Dogu, aslinda Bati diinyasinin farkhli§int yansitip, sii-
rekli olarak Bat1 kimligini beslemis ve keskinlestirmigtir.3

1853'te Tiirkiye'de siirgiinde bulunan Belgiojoso Prensesi'nin
Osmanli kadinlan iizerine anlatis1 Bati'mn Dogu "ilkelligi" karg1-
sindaki "hayretine" bir ornektir:

Bu kadinlar, ne ¢ocuklarina ne de gevrelerindekilere kargi higbir utanma
duygusu tagimazlar; kiigiik ogullarinin 6niinde soyunup giyinirler; en agik ko-
nulan onlann éniinde konugurlar.4

Osmanh kadininin "dogal” bir bigimde kadinhigini, cinselligi-
ni haremin kapali diinyas: iginde sergilemesi, o dénemin "piiri-
ten" ahlak anlayisi gercevesinde yargilanir. Yasadigi donemde
genis ilgi toplamis olan Prenses, Osmanli imparatorlugu igin, Is-
lam dininden vazgecilmesiyle gerceklesecek olan hizli bir mo-
dernlesme modeli 6nerir; Islam dinini Dogu'yu medeniyetten ayi-
ran bir engel olarak goriir. Ozellikle yapilmasi gereken, ok kari-
lihga kars1 Bat1 modeline uygun bir aile kurumunun olugturulma-
sidir.

tanbul, s. 97. (Ilk basum: Extraordinaire aventure d'Ahmet Pacha Djémaleddine, Ernest
Flammarion, Paris, 1921). Seniha, Sultan Abdiilmecidin ve Nalandil hammin kiz,
Prens Sabahattin'in annesidir. Bkz. Pars Tuglaci, Osmanl: Saray Kadinlari, Cem Yay1-
nevi, Istanbul, 1985.

2.E. Said, L'Orientalisme, Seuil, Paris, 1980, (Orijinali Ingilizce, 1978), s. 15.

3.E.Said, a.g.e., s. 16.

4. H. Desmet-Grégoire, "De la perception d'une femme ottomane 2 celle des fem-
mes ottomanes: le récit de voyage d'une européenne du XIXe sidcle. La princesse de
Belgiojoso" (Bir Osmanh Kadinindan Diger Osmanh Kadinlannin Kavranmasina: 19.
Yiizyilda Bir Avrupali Kadimn Seyahatnamesinden), Contributions a U'Histoire
économique et sociale de I'Empire Ottomane, (Osmanh Imparatorlugu'nun Ekonomik
ve Toplumsal Tarihine Katkilar), Peeters, Louvain, 1983, s. 439.
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Aslinda bu goriigler, Bat: diinyasimin hiimanist (insancil) aki-
minin izlerini tagimaktadir ve 19. yiizyilda Tiirk yonetici seckinle-
ri tarafindan baglatilan modernlesme siirecinde de hayatiyet ka-
zanmgtir. Zira, Tanzimat'la baglayan modernlesme olgusu, Bati
kiiltiirel modelinin bir izdiistimiidiir. Bati, Aydinlanma ¢agimn fi-
kirleri ve sanayi medeniyeti ile modernligin tammim ve liderligi-
ni iistlendik¢e, Dogu toplumlan iktidarsizlasmis ve kendi yerleri-
ni ve tarihlerini Bati modeline gore belirlemek zorunda kalmustir.
Tarihselligi zayif bu toplumlar, modernligin tanimina kendi pra-
tiklerinin damgasin1 vuramamus, yani degisimi ve yenilenmeyi i¢-
sel ve yapisal bir siireg olarak iiretememislerdir.> Modernligi, ya-
ni "yeni" olam kesfedememis olan bu toplumlar, tarihlerini siirek-
li olarak Bat1 modernliginin izdiisiimiinde yakalamaya ¢aligmis-
tir. Hatta, Iranh felsefeci Daryush Shayegan'a gére artik Bat1 me-
deniyetinin ¢evresinde (periferisinde) kalan bu toplumlar, "degi-
sim senliklerine" katilamadiklarn i¢in tarihin ve bilginin gerisine
cekilmigler ve bu da onlarda "kiiltiirel sizofreni” yaratmigtir.6

Boylelikle, Dogu'nun Bat1 uygarhgiyla karsilasmas: esit bir
aligverigle sonuglanmaktan ¢ok, Dogu'nun en azindan kimliginin
¢oziilmesine yol agmigtir. Islam'in ¢okiisiinii, Bati'nin ise yiikseli-
sini H. Djaid s6yle dile getirir: "Islam tarihi kendi dinamigine 6z-
giin seyretmemekte, Bati'nin tersinmis ve solgun bir yansimasi
goriiniimiinii tagimaktadir."”

5. Bu toplumlarin konumunu sosyal bilim teorileri gogunlukla "az geligmiglik",
"geri kalmighk", "figiincii diinya", "diinya ekonomi sisteminin periferisi" gibi, ozellikle
ekonomi diizeyinde ve bagimlilik ve somiiri iligkileri ¢ercevesinde tamimlamiglardir.
"Zayif tarihsellik kavrami” ise modernlik paradigmasina toplumsal pratik olarak yak-
lagmaktadir. Toplumsal iligkilerin yapisinda, dogasinda, eyleminde modernligin iiretil-
mesini konu almaktadir. Hatta zihinsel iretim bigimlerinde, biling diizeyinde zayif ta-
rihselligin izdiigiimlerini aramaktadir. Boylelikle amag, hem ekonomik indirgemecilik-
ten kurtarmak, hem de sorunsalt bu toplumlann i¢ ve yapisal dinamiklerine dogru kay-
dirmaktir. Ozetle, zayif tarihsellik kavramu modernlik tarihini i¢sel ve yapisal olarak
iiretememis toplumlartn pratigine sosyolojik agidan bakmay1 amaglamaktadir. Ek bilgi
igin bu kavramu ilk kullandigim kitaba bakilabilir: Niliifer Gole, Miihendisler ve Ideolo-
ji, Metis Yayinlan, fstanbul, 1998.

6. Daryush Shayegan, Le regard mutilé, Albin Michel, Paris, 1989; Yaral: Biling,
(cev. Haldun Bayn), Metis Yayinlan, Istanbul, 1991.

7. H. Djait, "Dimensions de I'orientalisme islamisant", Le mal de voir, Union
générale d'éditions (10/18, Cahiers Jussieu), Paris, s. 259.



46 MODERN MAHREM

Tiirkiye tarihini ele aldifimizda da, bunun Bat1 yakasina ati-
lan kiiltiirel bir k6priiniin kurulmasina yonelik goniillii bir cabanin
ifadesi oldugunu goriiriiz.8 Rasyonalist, evrenselci modelin ve la-
ikligin benimsenmesi agisindan Tiirk deneyi bir 6rnek olusturur.
Bununla birlikte, bu modernlesme ¢abalari Islam kiiltiiriiyle yog-
rulmug bir toplumda Dogu-Bati tartigmasinin dogmasina yol ag-
mugtir. Tiirk diigiince tarihi, islamcilar ve Baticilar ile onlann iki
farkl: toplum tasaris: arasindaki tartigmanin bir aynasidir. Kadinin
konumu ise bu tartisgmanin merkezinde yer almaktadir. Zira, miis-
liiman iilkelerde toplumun gidisatin1 ve modernlesme hareketleri-
nin sinirlarim belirleyen, kadimin toplum igindeki yeridir. Bu ne-
denle, "kadin meselesi" sadece kadinlarin yagam kosullarina ilis-
kin olarak tanimlanmamakta, bir "kiiltiir meselesi", "medeniyet
meselesi" haline gelmektedir. Gergi Tiirk modernlegme siirecinin
en goriiniir olgusu, Islamc1 Patrimoniyal bir imparatorluktan laik
bir ulusal devlete gecilmesidir, ancak Batililagma diisiincesinin
mihenk tast olan kadinin toplumsal yasamdaki gortiniirliigii ve ka-
din-erkek esitligi fikri, miisliiman bir iilkede kiiltiirel modelin ye-
niden tanimlanmasina yol agmustir. Insanlar arasi, cinsiyetler ara-
s1 iligkilere yonelik kiiltiirel degisimler, devlete iligkin siyasi d6-
niigiimlerden farkli olarak daha yavas, daha agr, belki daha az
carpict ama daha ¢ok tortu birakan bir tarih izlemektedirler.

Iste kiiltiirel tarihi belirledigi 6lgiide kadin meselesi iizerinde
odaklasan bu ¢aligma, siyasi ideolojiler ile cinsiyet kimlikleri ara-
sindaki kesigme noktalarin1 konu edinmektedir. Cinsler arast ikti-
dar iligkileri ile siyasi iktidar iligkilerinin i¢ i¢eligi irdelenmis, ka-
dinin konumu iki toplum ya da iki kiiltiir secenegi arasinda bir ¢a-
tigma konusu olarak ele alinmistir. Bagka bir deyisle, Islam ve
modernlik arasindaki uzlagmaz goriinen karsithigin simgesi ola-
rak kadin konusu kargimiza ¢tkmaktadir.

Nitekim Iran devrimi, Islam ve Bati modernligi arasindaki
uzlasamaz bagkalik fikrini pekistirmigtir. Bruno Etienne'in belirt-
tigi gibi, Dogu'nun yeniden 6nem kazanmas: (Bat1 i¢in) kaygi ve-

8. Tiirk toplumunun Bat: diinyastyla kargilagma siirecinin ilk agamalarin ele alan

inceleme igin bkz. Fatma Miige Gogek, East Encounters West: France and the Otto-
man Empire in the Eighteenth Century, New York, 1987.
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rici bir bilinmezliktir. Bu nedenle Dogu, biraz da hayal giiciiniin
eseri olan simgelerle somutlagtirihir: "Kanuni Sultan Siileyman ve
Harun el-Resit'ten Kaddafi, Humeyni, Nasir'a kadar uzanan tarihi
cehreler, kelle kesici ve eskiya fellahlar gibi tiim fanatikler, mede-
niyeti temsil eden Bati'ya karg1 birlesmislerdir."?

Dogu-Bat1 karsithginin bugiinkii durumu, Osmanlt Prensesi
Seniha'nin mektubunda dile getirdigi bu yiizyilin baz1 kosullarin-
dan pek de uzak degildir. "Islam barbarlifi"nin seriat, "enteg-
rizm" adi1 altinda yeniden dogduguna inanilmaktadir. Bu durum-
da, toplumsal bilimler de kolay yol alamamakta, ¢agdashk-islam
karsithgindan kaynaklanan kamplagmay: siirdiirmektedir. Orne-
gin gerek siyasetgiler, gerekse sosyal bilimciler, sik sik tiim Isla-
mi ifadeler ya da davraniglann ardinda seriatin geri doniisiinii ve
entegrizm tehlikesini gorme egilimi tasirlar.

Dolayisiyla ¢cagdaghk-Islam kamplagmasinda yer almayan bu
caligma ilk bakista yadirganabilir. Ote yandan, Tiirk toplumunda
boyle bir galigma yapmak, Islam-Bat karsithiim agmamiza ve
modernligi bagka bir agidan degerlendirmemize olanak verebilir.
Zira, Tiirkiye bir yamyla koklii bir Bati modernlesmesi gelenegi-
ne sahiptir ve bir¢cok miisliman iilke Tiirkiye'yi 6rnek almugtir.
Diger yandan, Tiirkiye bugiin diger miisliiman iilkelerde oldugu
gibi, modemlesme siirecinin kazamimlarini sorgulayan Islamci
hareketlerin dogusuna tanik olmaktadir. Modernligin hukuk ve
ozgiirliik ilkeleriyle Islam'in degerleri arasinda bir bulugma nok-
tas1 olup olmadig1, ya da fran modelinden farkh bir eklemlenme
olup olmadigim sorgulayabilmek i¢in Tiirk deneyi emsalsizdir.
Iste, Islamc1 degerlerin en radikal ifadesini kamuoyu 6niinde dile
getiren "tiirbanli 6grenciler” konusuna, bunu Iran deneyimi ile 6z-
deslestirecek yerde, bu sorunsaldan hareketle bakilabilir. Unutul-
mamalidir ki, Islam ve Bati'nin kesistigi noktada bulunan Tiirki-
ye, Dogu/Bati, geri/ileri, ilkellik/medeniyet karsitliklarinin agila-
bilecegini gosteren isaretlerin ifadesi ve incelenmesi agisindan
onemli bir mekén olabilir.

Birinci boliimde, modernlegsme hareketlerini (ya da Dogu-

9. Bruno Etienne, L'islamisme radical, Hachette, Paris, 1987, s. 7.
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Bati kargilagmasini), 6ziinde kadinin toplumsal konumunun, yani
"mahrem" alandan kamusal alana ¢ikisimin belirledigini goster-
meye calisacagiz. Daha simgesel bir dille belirtirsek, Bat: diinya-
sina atilan kopriiyii kadin haklannin temellendirdigini one siire-
cegiz.

ikinci boliimde, giiniimiiz toplumlarina damgasim: vuran Is-
lamci kadin hareketlerini ele alacagiz. Nitekim, miisliiman tilke-
lerde islamci hareketlerin canlihik kazanmasiyla birlikte kadinin
toplumdaki yeri yeniden bir tartisma konusu olmustur. 1980 son-
ras1 Tiirkiyesi'nde de ortiinmeyi ve okumay1 aym anda hak iddia
eden Islamci kiz 6grenciler, laikligin temel egitim kalelerinden
biri olan iiniversitelerde ortaya ¢ikmig ve Kemalist reformlarla
kazamlmig kadin haklarinin geriye gittiinin bir isareti olarak al-
gilanmiglardir. Islam'in en goriinen ifadesi olan ortiinen kizlar (ya -
da kamuoyundaki deyimle "tiirbanhilar") modernlesmenin kalesi
egitim alaninda ortaya gikarak modernlik ve egitim arasindaki 6z-
desligi tehdit etmiglerdir. Laiklik ve cinsler arasi esitlik ilkelerini
kabul etmis, bu konuda miisliiman iilkeler arasinda 6rnek teskil
etmis Tiirk toplumunda, dinsel taleplerin ortaya ¢ikmasi ne ifade
etmektedir? Yapilan irdelemelerle sik sik ortaya konuldugu gibi,
Seriatci Islam'in bir révangi m1 s6z konusudur? Modernligin anti-
tezi olarak tarihten diglanms olan Islam, yeniden tarihe bag aktor
olarak donmeye mi ¢calismaktadir? islamci hareketlerin agiga vu-
rulmasini, Srtiinen kadinlar m1 simgelemektedir? Kitap boyunca,
kadin konusundan hareketle, Islam ve moderizm labirentlerinde
dolasarak, toplumsal doniisiimlerin, kiiltiirel kirtlmalarin izini sii-
recegiz.



BATILILASMA'NIN
MIHENK TASI: KADIN

—a——

Tiirkiye'de kadinin konumu, modernlesme atiliminin tarihsel ge-
ligme siireci iginde bigimlenmistir. Gelenekler ve 6zellikle Islam
kargisinda Bat1 evrenselciligini secen modernlesme diisiincesinde
kadin merkezi bir yer tutar. Batic1 seckinler Bat1 evrenselciligine
ulagmanin tek yolunun kadinin Islami gelenekten koparak ozgiir-
lesmesi oldugunu savunurken, muhafazakar akimlar kadina ilig-
~ kin geleneklerin bozulmasi, "liberallestirilmesi" girisimlerine
kuskuyla, yer yer tepki gostererek bakmuglardir.

Bugiinden geriye donerek baktigimizda, Tiirkiye'deki mo-
dernlesme tarihini, bu tarihi ¢ok basitlestirme pahasina, bu iki
kiiltiire]l model ya da iki akim arasindaki miicadelenin tarihi ola-
rak yorumlayabiliriz: Batic1 akim ve Islamci akim. Tabiatiyla, za-
man i¢inde degisen sorunlar karsisinda bu diisiince akimlarinin da
muhtevasi degismistir. Tanzimat donemi reformculugu ile Cum-
huriyet dénemi Baticiligi'nin aym oldugunu séylemek miimkiin
degildir. Ancak simdilik ¢ok genel bir tanimla yetinirsek, Batici
hareketlerin "ilerleme" ve reform igin Bat1 kiiltiirel modelini ev-
rensel referans noktasi olarak aldiklarim, Islamci hareketlerin ise,
"kurtulugu”, Islam'in bir biitiin olarak "yeniden" hayata hakim k1-
linmasinda aradiklarin1 s6yleyebiliriz. 10

Islam/Bati, geleneksel/modern, farklilik/esitlik, mahrem/
namahrem gibi karsithiklan cerceveleyen bu catigmada kadinin

konumu belirleyicidir. Baticilar igin "cinsiyet esitligi" ve kadinin

10. Islamct hareketin, islam', bir biitiin olarak "yeniden" hayata hakim kilmak ve
miisliimanlan Bat: taklitciliginden ve somiiriisiinden kurtarmak olarak tanimu igin bkz.
Ismail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, I, Risale Yaymnlari, Istanbul, 1986, 5. xv.
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ozgiirlegerek kamu yasamina dahil olmas: "toplumsal gelisme-
nin" bir geregi iken, Islamcilar igin kadinlarin "6zel yagamin,
mahremin" digina ¢ikarilmasi, cemaat kurallanni gigneyerek ah-
laki bir ¢oziilmeye yol agacak bir girisimdir. Bagka bir deyisle, bu
iki akim arasindaki uzlagmaz kargith i kadinin toplumdaki yeri-
ne iligkin goriislerden kaynaklandigim 6ne siirebiliriz.!! Dolayi-
siyla miisliman iilkelerde kadinin konumu, dogrudan toplumsal
model tercihlerine gonderme yapmaktadir.

1. Medeniyet Bilinci ve Kadin

Kadinin toplum igindeki yeri, Tanzimat donemi ile baslayan ilk
modernlesme ¢abalariyla, yani Bati toplumsal modeline yoneligle
birlikte tartigilmaya baglanmigtir. Bu dénemde, Dogu-Bat ikile-
mi, uygarligin maddi ve manevi tamimlarinin ayrigmasi gergeve-
sinde bicimlenmeye baglar. Bu dénem diisiiniirleri igin sorun, Is-
lam'in hangi acilardan bu reformlara destek saglayabilecegini,
hangi agilardan ters diigecegini belirlemek ve bu reformlarla ortak
yoOnlerini ortaya koyabilmekti. Yanit aranilan soru, Bat1 ve Dogu
arasinda bir ortak nokta olup olmayacagiydi. Bu ikilemi o dénem-
de Osmanli toplumunun gelecegi iizerine diigiince lireten tiim egi-
limlerde bulmak miimkiindiir. Tanzimat'tan II. Mesrutiyet'e kadar
olan dénem boyunca, kadimn konumu bu gergevede tartigildi. Bati
uygarhiginin evrensellifine dikkat ¢ekenler, ozellikle edebiyat ya-
pitlarinda, goriicii usulii evlilik yapisim, cok kanlihigy, cinsiyet ay-
nmim elestirdiler; kadmlann egitim 6zgiirligiinii ve romantik ag-
ki savundular. Bati'dan esinlenen bu reformlann sonuglarin1 ha-
kim kiiltiire] kimlige y6nelik bir tehdit olarak algilayanlar ise kadi-
nin konumunu muhafaza etmek gerekliligi iizerinde durmuslardir.

11. Nora Seni kadin govdesinin ve kiyafetlerinin toplumsal tercihlerin sembolik
olarak belirlendigi yer oldugunu ileri siirmiistiir. Ozellikle kadin gévdesiyle siyasi ikti-
dar (Devlet) arasindaki iligkileri irdeleyen makalesinde, Osmanl devletinin kentsel me-
kanda kadinlarin ve azinhiklarin giyimlerini nasil diizenlemelere bagladigim, yani kont-
rol ettigini gostermis, ve kadin govdesinin Devlet iktidarim kentsel mekénda sembolik
olarak yansittifa fikrini iglemigtir. Bkz. Nora $eni, "Ville Ottomane et représentations
du corps féminin", Les Temps Modernes (Turquie), Temmuz-Agustos 1984, ss. 66-95.
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Béylelikle, Bati'nin Osmanh toplumunun moderlesmesinde
yaratacai etkiye iliskin, kiiltiirel ve toplumsal iki tasan belirgin-
lesir. Birinci tasari, gelecegi ge¢misle birlikte kurmak ister; geg-
misin kiiltiirel ve ahlaki mirasinin muhafazasim gerekli géren ve
sonug olarak Bat1 uygarhiginin etkisini teknik, idari ve maddi yon-
leriyle simirlamak isteyen goriistiir bu. ikinci goriis ise uygarhgin
bir biitiin oldugunu savunan, ¢cagdasliga ayak uydurmak icin gele-
negi degistirmek isteyen (ya da farkli yorumlayan) goriistiir. Na- -
sil ki reformcular igin kadinin egitimi ve 6zgiirlestirilmesi mede-
niyete ulagmak i¢in bir onsartsa, gelenekgiler icin de, manevi de-
gerlerin ve ahlakin korunmas: igin kadin-erkek iligkilerinin geriat
yasalarina uygunlugu saglanmalidir. Kadin konusunun agik segik
bir bi¢gimde bu iki farkli diinya goriisiiniin catisma odaginda bu-
lundugunu ilk olarak bu donemdeki tartigmalar gostermistir.!2

Gelenekgi diigiincenin temsilcilerinden Mahmut Esat, seriat
yasasim ve ¢ok karnhilig1 geri kalmighigin nedeni olarak gosteren
reformcu aydinlan elestirir. Bu gelenegin insan dogasinda bulu-
nan bir egilimden kaynaklandigini, yani doga kanunu oldugunu,
seriatin ise sadece bunu mesrulastirdiin ileri siirer.!? Cok karili-
Iif1 doga yasasiyla uyumlu olan, hatta fuhusu engelledigi i¢in top-
lumsal yasamin yararina bir kural olarak savunan Mahmut Esat,
islam uygarliginin hiristiyan uygarhigina olan iistiinliigiinii de ma-
nevi diinyada, ahlaki kurallarda aramak gerektigini belirtmekte-
dir.14

Mahmut Esat, "Her uygarlifin bir manevi, bir de maddi yani
vardir. Manevi yan onun ahlakiyatidir. Uygarlifin maddi yam di-
kis makinesinden demiryollarina ve dretnotlara kadar her seyi; ki-
sacas1 bugiin gordiigiimiiz sanayi buluslarinin eserlerini kap-
sar,"15 diye yazmaktayd:. Bu ayrima gore, manevi yon ahlaki edi-
nimlerden olusuyor, maddi yon ise sanayi buluglarini ve mal iire-

12. Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdagslagsma, Bilgi Yaymevi, Ankara, 1973, ss.
328-9. Berkes, kadinhiin 6zgiirlesmesi sorununa bundan 6nce de Ahmet Midhat, $ina-
si, Namik Kemal gibi yazarlarin deginmig olduguna, ancak kadin konusunu iki gériigiin
catigmasi bigiminde Mahmut Esat Efendi'nin yayimladifi bir yaz: dizisiyle baglayan
tartiymanin baglattigina isaret etmektedir.

13. N. Berkes, a.g.e.,s.329. 14, N.Berkes, a.g.e., s. 329.

15.N. Berkes, a.g.e., 5. 329.
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timini iceriyordu. Bu goriise gore Dogu'nun ahlak alamndaki uy-
garligim1 muhafaza ederek Bati uygarhginin maddi yoniinii be-
nimsemek miimkiindiir. Uygarligin maddi yonleriyle manevi
yonlerini bu gekilde ayiran muhafazakar goriig, "inanci, ahlaki,
ruhu kendisinin olmak gartiyla" Bati'nin tekniginin alinabilecegi-
ni ileri siirmekteydi.!6 Batililagma'y1 bir 6l¢iide kabul eden muha-
fazakérlar, manevi bakimdan Bati'dan hi¢bir sey alinmamasi go-
riigiinde birlegsmekteydi.

Bat1 uygarligimin iyisiyle kotiisiiyle bir biitiin oldugunu savu-
nan Baticilar ise, modernlesmenin kiiltiirel 6zgiinliikler iizerine
degil, evrensel degerler iizerine oturtulabilecegini savunmakta-
dir. Bu goriis, uygarlhif biitiinselligi i¢inde ele alir, kiiltiir ve bi-
limsel bilgi arasinda yapilan ayrimin dogru olmadigim ileri siirer.
Nitekim, bu akimin temsilcilerinden Semsettin Sami, "Eger Bati
kiiltiirce agag1 idiyse maddi uygarhgini gelistiremezdi," tezini is-
lemektedir.!7

Semsettin Sami, (kendisinden sonra gelecek olan Baticilar ve
Cumbhuriyet aydinlarinda da gériildiigii gibi) kadin haklan ve egi-
timini de "medeniyet projesi" ¢cercevesinde ele almistir. "Bir top-
lumun durumu, her zaman kadinlarinin durumuyla orantilidir,"
diye yazan Sami, "Kadmlarin egitilmesiyle, biitiin insanlik egitil-
mig olur,” fikrini savunmaktadir.!8 Osmanl halkinin yarsi (yani
kadinlar) cahil, tembel ve egitimsiz kaldik¢a, toplum ilerleyemez
ve uygarlhiga erigemez. Halbuki kadmlar bilimi, dogru ahlak: 68-
renirlerse, doguracaklan ve yetistirecekleri cocuklarina da 68re-
tirler. Goriilmektedir ki, kadmlarn egitim haklarn, bir yandan
analik gorevleri yiiceltilerek, diger yandan medeniyet adina savu-
nulmaktadir.

Kadinin konumunu, muhafazakarlann dogaya iliskin tezleri
yerine toplumsal kosullardan, 6zellikle egitim haklarindan hare-

16. Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdag Diigiince Tarihi, Ulken Yayinlari, Istan-
bul, (ilk basim 1966), 1979, s. 198.

17.N. Berkes, a.g.e.,s. 336.

18. O. Ozankaya,"Laiklik Oncesi Dénemde $emseddin Sami'nin Aile Diizenine
Mligkin Gériigleri", Tiirkiye'de Ailenin Degisimi, Tiirk Sosyal Bilimleri Dernegi, 1984,
ss. 122-3.
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ketle tanimlayan Semsettin Sami, Kadinlar adl1 kitabinda, kadin
ve erkegin diisiinsel yeteneklerinin esit oldugu fikrini ortaya at-
mustir. Kadinlara verilen akildan yararlanmamakla, insan toplu-
mu, kadinlarin yapabilecekleri hizmetlerden yoksun kalmaktadir,
goriisiinii savunur. Hatta, kendisine gore, kadinlarin erkeklerden
daha iyi yapabilecekleri meslekleri ("zaten dogalan geregi egi-
limli bulunduklan igleri") siralar: Terzilik sanati, tip, ticarette
miisteriyle iligkiler ve defter tutma, verdigi 6rnekler arasinda yer
alir.19

Reformcu akimin temsilcilerinden olan Semsettin Sami, Tan-
zimat doneminin diigiince akimina uygun olarak, Islam'mn ilerle-
me ve medeniyet kargisinda bir engel teskil etmedigini, sorunlarin
Islam'in kéti yorumundan kaynaklandigimi ispatlamaya calis-
maktadir. Zamanin en tartigmali konular1 olan ¢ok karililik, Ortiin-
me, kadmlarin digsan ¢ikmasi ve boganma konularimn dogrudan
Islam diniyle ilintili olmadigini, Islam'in "gercek buyruk ve yasa-
larinm" bilinmemesinden kaynaklandigim one siirer. Kadmlarin
disar1 ¢ikarilmamasinin ya da kadinlann kéleliginin Islam'dan 6n-
ce var oldugunu ve Islam dininin bu tiir toplumsal gelenekleri ha-
fiflettigini iddia eder. Islam dininin, koleligi kaldiramamasina
ragmen, koleligi buyurmadigini, hatta bir kéleyi 6zgiirlestirmeyi
birinci derecede sevap ve hayir saydigim yazar. Pece tagimanin,
Kuran'da s6zii gecen kadinlar her tiir igte yer almaktan, meclisle-
re katilmaktan, oy kullanmaktan ve hatta savasa gitmekten ali-
koymadigim belirtir. Cok kariliigin da Islam tarafindan icat edil-
medigini, Islam'in "Bir kariyla yetinmek daha hayirhidir," demesi-
ne ragmen, getirdigi sinirlara uyulmayip miisaadesinin kotiiye
kullanildigim belirtmektedir.20

Gelenekgiler ile Baticilar arasinda kadinin konumuna iligkin
Islam't yorumlayis farklar1, donemin ilk kadin yazan Fatma Aliye
ile gelenek¢i Mahmut Esat arasindaki polemikte daha da belirgin-
lik kazanmugtir.2! Konak egitiminin yarattig1 ilk "entelektiiel” ka-
din tipi Fatma Aliye, bir erkegin yalmzca bir tek kadinla evlenebi-

19. 0. Ozankaya, a.g.e.,s. 123. 20. 0. Ozankaya, a.g.e., ss. 126-8.

21. Bu polemik igin bkz. Muhaddere Tasgioglu, Tiirk Osmanl Cemiyetinde Kadi-
min Sosyal Durumu ve Kadin Kiyafetleri, Akin Matbaasi, Ankara, 1958, ss. 31-4.
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lecegini buyuran Kuran ayetini ornek gostererek, Mahmut Esat'in
cok karililik iizerine olan tezlerini ¢iiriitmeye girigir.22 Yazara go-
re Islamiyet'in koydugu kurallar zamanla saptinilmstir; yoksa Is-
lamiyet kadin haklarinin kargisinda ve "medeni gelismeye engel"
degildir. ‘

Bu donem boyunca, kadinin toplum igindeki yeri ve gérevleri
konusu Batililagma'nin smirlarim, 6lgiitlerini belirlemeye yonelik
olarak tartigtimigtir. Dogu-Bati aynilig1 iizerine, "Sark-Garp",
"Alaturkalik-Alafrangalik" gibi kavramlarla diigiinen donem ya-
zarlann (Namik Kemal ve Ahmet Midhat gibi) siirekli olarak Ba-
ti'ya yonelmenin gerekliligini vurgularken, Batt uygarhigimn iyi
ve kotii (maddi ve manevi) yanlanmn ayrilmasi gerektigini sdyle-
misler, 6zellikle de Islamiyet'in ilerlemeye engel olmadigim vur-
gulamiglardir. Ornegin bu dénem diisiincesine damgasin1 vurmug
olan Namik Kemal "kayitsiz sartsiz Seriatg1 ya da Dogucu olma-
difx gibi, kayitsiz Batic1" da degildir ve "eskilerin tutuculugu-
nun", "yenilerin de taklit¢iliginin" tehlikeleri iizerinde durur.?3

Modernlegmenin kadina saglayacag1 yeni haklann ashnda Is-
lamiyet'in ilk doénemlerindeki uygulamalarla gelismedigi, Ba-
t'dan aliacak her yeniligin Islamiyet'in kaynaginda bulundugu
diisiincesi, "Asr-1 Saadet miti", bu dénem Baticilari'mn yaklasim-
larini belirlemektedir.2* Dénem boyunca, Batililagma akimlan fs-
lam'da mesruluk aramaya devam etmektedirler. Hatta Ahmet
Midhat Efendi ve Namik Kemal, islamiyet'i savunma geregi du-
yarak, 6zellikle de manevi degerlere verdigi 6nemle, Islamiyet'in
namuslu ve iffetli insanlar yetistirme konusunda medeniyetin en

22. Ekrem Igin'a gore entelektiiel kadin tipini yaratan konak egitimi, Osmanl sa-
raylarindaki klasik harem egitiminin Tanzimat modernlesmesine ayak uydurmus sekli-
dir. Ekrem Isin, "Tanzimat, Kadin ve Giindelik Hayat", Tarih ve Toplum, 1988, c. 9, no.
51, ss. 150-55.

23. Niyazi Berkes, a.g.e.,s. 267.

24. Hatta M.A. Kiligbay, "Tanzimat't uzak diigiiriilmiig bir ideal diizene, yitirilmisg
bir altin ¢aga donebilmek iizere girisilmig bir hareket olarak" goriir. Zikreden Jale Par-
la, Babalar ve Ogullar (Tanzimat Romaninin Epistemolojik Temelleri), fletisim Yayin-
lar1, Istanbul, 1990, s. 11. Ayrica Ekrem Isin'in makalesinde de "Asr-1 Saadet" fikrinin
Cenab $ehabeddin gibi 6ncii bir estetik¢ide de bulundugu, bu dénem aydinlarinin kafa-
laninda eskiyle yeninin heniiz tam anlamiyla ayngamadig: fikri yer almaktadir. Ekrem
Isin, a.g.e.,s.27.
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ileri noktalarim temsil ettigini iddia ederler.?s
Jale Parla'nin 6ne siirdiigii gibi, Tanzimat Osmanh kiiltiirel
yasaminda Dogu ve Bat1 normlart arasinda "ikilemli bir kiiltiir"
yaratmamig, "egemen bir fslam kiiltiiriiniin emsiyesi altinda",
* "nakl ile, ayet ve hadis ile pekistirilmis", "sinirlart son derece ke-
sin ve kasith bir Bati'ya yoneligi" tartigmuigtir.26
Parla, Dogu'nun ahlaki ve kiiltiirel boyutlarim1 yenilegsme ha-
reketlerine temel olarak alan Tanzimat yazarlarinda "baba otorite-
sine" iligkin gizil bir 6zlem bulunduguna deginir.2’ Yazarin tezine
gore, Tanzimat diigiiniirleri, Dogu'nun ahlakini toplumsal diizey-
de koruyacak bir padigahi, aile diizeyinde koruyacak bir babay1
- diriltmeye ¢aligirlar.28 Baba otoritesini sarsacak en onemli tehlike
ise Bati'dan gelecek fen ve teknik degil, Islam kiiltiiriinden kop-
manin sonucunda geng erkekleri bastan ¢ikaracak "sehevilik"tir, -
yani "ruhani bir sevgi degil", "duyusal bir gehvet" tagiyan "seytan
kadinlarin peginden siiriiklenmektir".2% Islam terbiyesinden ¢ik-
mak ve Bati'ya yonelmek tenselligin, cinselligin uyarilmasiyla
esanlamhidir. Kadimin mahremiyetini korumak esastir. Bu bag-
lamda Namik Kemal, "Dans etmekle, seytanla flort etmek arasin-
- da higbir fark yoktur," ve "Eger sizin medeniyet zannettiginiz
seyler karilarin agik sacgik sokaga ¢ikmasi ve meclislerde dans et-
mesi ise onlar ahlakimiza mugayirdir. Biz istemeyiz, istemeyiz,
bin kere istemeyiz," diye yazarak Bati'ya yoneligin simrlarim cin-
siyetler aras iligkilerin simirlanyla belirlemistir. 30
Kadimin mahremiyetine verilen 6nemi, kadinlar: sadece top-
lumsal olarak degil "fiziksel" olarak da "goriinmez" kilmaya yo-
nelik yasalar sergilemektedir. Omegin niifus kayitlanyla ilgili ta-
limatnamede, erkeklerin —yas, boy, gz rengi, biyik, sakal vb. gi-
bi— fiziki goriiniimleri tasvir edilirken, kadinlanin yalmz isim ve
yaslar, o da akrabalan tarafindan, yazdinlabilmektedir.3! Medeni

25. Bu yazarlann eserlerinde "Islami epistemolojinin" egemenligini gostermesi
bakimindan bkz. Jale Parla, a.g.e.

26. Jale Parla, a.g.e., ss. 11-2. 27. Jale Parla, a.g.e., ss. 16-7.

28. Jale Parla, a.g.e., ss. 17-8. 29. Jale Parla, a.g.e., s. 17.

30. Jale Parla, a.g.e., s. 69. )

31. Mehmet O. Alkan, "Tanzimat'tan Sonra Kadin'in Hukuksal Statiisii", Toplum
ve Bilim, no. 50, Yaz 1990, ss. 85-95.
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kanun, Mecelle'deki diizenlemelerde kadinin mahremiyetinin ko-
runmasina 6rnek teskil etmektedir. Kadinlara ait yerler (makarr-1
nisvan) olarak tanimlanan mutfak, kuyubasi ve avlulann bir basg-
ka komsu evinden goriilmesi yasaklanmigtir. Diger bir evin ka-
dinlara ait mekanlarini1 géren komsu, duvar ya da tahta perde yap-
tirarak goriisii engellemek ve verdigi "zarart” telafi etmek zorun-
dadir.32

Goriilmektedir ki Tanzimat'tan itibaren Batililagma'mn &lgiit-
leri tanimlanmaya galisilirken, kadinlarin mahremiyeti ve cinsi-
yetler arasi birlikteligin sinirlan tartigma konusu olmaktadir. Bas-
ka bir deyisle Bati'ya yonelme, "medeniyet" bilinci, dogrudan
cinsiyetler arasindaki iliskilere, mekan diizenlemelerine, yasam
bigimine bagh olarak gelismektedir. Mahrem/namahrem, (evin)
icerisi/digaris1 arasindaki sinirlar ve diizenlemeler Tanzimat do6-
nemiyle birlikte sarsintiya ugrayarak, ozellikle kadinlarin yaga-
min1 degistirmeye baslamistir. Bu dénemde, II. Abdiilhamid san-
siirinden etkilenmeyen moda ve salon dergileri sag ve cilt baki-
mi, kozmetik kullanimi konularina yer vermekte, ¢arsafli kadinlar
Isveg jimnastigi dersleri almakta, Sanayi-i Nefise Mektebi'nin kiz
dgrencileri bellerine pestemal baglanmis Yunan heykellerini ¢ip-
lak model olarak kullanmaktaydilar.33

Tanzimat dénemiyle birlikte kadinlarin egitilmesi, agilmasi,
disanya ¢ikmasi, jimnastik yapmasi, dans etmesi, fotograf ¢ektir-
mesi, vb. gibi konular, Bati toplumsal yagam bi¢imini ve mahrem
olarak tanimlanan kadin yasam alanlarinin giderek toplumsallik
ve goriiniirliik kazanmasim sembolize etmistir. Baticilar ile mu-
hafazakarlar arasindaki goriig ayriliklarinin kadin konusu tizerin-
de temellenmesinin nedeni, mahremiyetin bozulusuna iligkindir.
Mahrem ile namahrem alan arasindaki sinir ¢izgisini belirleyen
kadin goévdesi farkli toplumsal projeleri sergilemeye devam et-
mektedir. Nitekim bugiin, 1980 sonrasinda ortaya ¢ikan Islamct
hareketlerin, ideolojik kavgalarinda ayn: sembolik alanlan segisi
rastlantisal degildir. Tanzimat dénemiyle bugiinkii Islamci hare-
ketler arasinda bir diger paralellik, Islam'in esas kaynaklarina do-

32.Mehmet O. Alkan, a.g.e., s. 88. 33. Ekrem Isin, a.g.e.,s.27.
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niig, "Asr-1 Saadet” fikrinin iglenmesidir.

Boylelikle, Dogu ile Bati diinyalart arasindaki en Gnemli
farklihgin, toplumsal orgiitlenmeye (mahrem/namahrem, 6zel/
kamusal) iliskin oldugunun ipuglan Tanzimat déneminde veril-
mistir. Batihlagsma'nin 6ziiniin, geleneksel toplumsal orgiitlenme
ve yagam biciminin degistirilmesi anlamina gelen "medenilesme”
projesi olarak sekillenmeye basladigim da ilk olarak Tanzimat
doneminde gormekteyiz.

2. Batici Esitlik, Islamci Ahlak ve Tiirk¢ii Gelenek

1908-1919 arasindaki II. Mesrutiyet donemi, imparatorlugun ¢6-
ziiliigiine ragmen bir diigiince bollugunun yasandigi, Tagkiran'm
"Biiyiik Umutlar” devri, Ziya Gokalp'in "yeni hayat" diye nitele-
digi, Osmanli'da vatandaslik ve kadin esitligi fikirlerinin giindemi
belirledigi bir donem olmustur. Kemalist reformlarin temelinde,
bu donemde dogan ve billurlasan diisiince akimlar1 yatmaktadir.
Ug 6nemli diigiince akim, Islamc1, Batic1 ve Tiirkgii goriigler
imparatorlugu "ihya" etmek i¢in ideolojik temelleri tanimlarken
kadin haklani konusundaki tavirlaniyla da birbirlerinden aynlir-
lar.34 Aslinda, bu dénemin tiim reformcu akimlan "ilerleme" fik-
rinden yana, Bati modeli merkezlidirler. Islamc1 hareketler icin
de, koktenci bir bicimde modernlesme ve ilerlemenin kargisinda
olduklarim séylemek zordur. Onemli olan soru Batililagma hare-
ketlerinin nereye kadar Islam kiiltiirii ile bagdagip bagdasamaya-
cagidir. Nitekim, Ismail Kara, Mesrutiyet doneminin Islamcilik
hareketini Batililasma'ya kars1 bir ¢ikig olarak degil, Batililag-
ma'nin Islami bir kimlige biiriindiiriilmesi olarak gérmenin daha
dogru oldugunu ileri siirmektedir.3S Islamci, Baticy, Tiirkgii akim-

34. Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye'nin Siyasi Hayatinda Batililasma Hareketleri,
Yedigiin Matbass:, istanbul, 1960, s. 77. Ug fikir akimimn 6zellikle kadin konusuna
yaklasgimi igin, B. Caporal, Kemalizmde ve Kemalizm Sonrasinda Tiirk Kadint, 15 Ban-
kas: Kiiltiir Yayinlan, Ankara, 1982, s. 78. Batic1 akim ozellikle I¢tihat dergisinde, [s-
lamc1 akim Volkan, Sirati Miistakim, Sebiliirresad, Beyaniilhak gibi dergilerde, Tiirk-
ciiliik ise Tiirk Yurdu ve Yeni Nesil gibi dergilerde ifade edilmistir.

35. Ismail Kara ile soylesi (Sefa Kaplan), Nokza, 31 Arahk 1989.
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larin ortak noktalan, ilerlemeci ve Batt merkezli reform hareket-
leri olmalaridir; buna karsilik, kimlik konusunda 6nemli ayrilikla-
n vardir. Kimligin ve medeniyetin, hangi degerlere istinaden —
Batih evrensel, Islami, eski Tiirk— tammlanacagi en 6nemli ayri-
lik konusudur. Onun i¢in incelemeyi, Batililagma gibi global bir
egilim iizerine oturtmak yerine medeniyet-kimlik yoriingesine
oturtmak bizi dogrudan kadin meselesine gotiirecektir. Ciinkii ka-
din-erkek iligkileri, ev ici-ev dis1 mekénlarin ¢izilme ve orgiitlen-
me bicimleri kiiltiirel kimligin temellerini teskil etmektedir.

-Boylelikle, kadin sorunu, dénemin ideolojik akimlarinin mo-
dernizm (yani Bat1 kiiltiirel modeline yonelis) sinirlarim belirle-
meye devam etmigtir. Zira mahrem yasam ve cinsiyet iligkileri,
dini yasa tarafindan diizenlenmis olmalan bakimindan, Bat: kiil-
tiirel modeline direng gosteren en yerlesik kiiltiirel 6zelliktir. Ba-
ticilar Islami gelenekleri medeniyetin dniinde bir engel olarak
gormekte ve kadinin bu gelenek zincirlerinden kopmasini savun-
maktaydilar; Islamcilar ise Baticilar'i taklitgilikle suglayarak,
miisliiman bir toplumun ahlaki varligimn korunmasin1 ve boyle-
likle seriata baghilii savunmaktaydilar. Tiirkgiiler ise ahlaki kim-
ligi Islami din ile simrlamayarak, gelecekteki ideal toplumu geg-
migteki Tiirk yagsaminda aramaktaydilar.

2.1. Kadin Insandir

Bu donemdeki radikal Batici diigiince akimi, medeniyet kavrami-
n1 dinden ve gelenekten bagimsiz olarak tanimlamaya baglamis-
tir. Rasyonalist ve pozitivist diigiince cercevesinde sekillenmeye
baglayan Baticilhiga gore, medeniyet ne Islam'in ne de Hiristiyan-
lik'in eseridir, medeniyet her seyden 6nce ¢agdas ve evrensel hii-
manist degerlerin iiriiniidiir. Bat1 medeniyetinin iyisini, kétiisiin-
den ayirma ¢abalan, bu diisiiniirlerin géziinde, ortiilii bir bigcimde
Bati'ya karg1 olustan bagka bir sey degildir.36 Abdullah Cevdet'in
deyigiyle Bati medeniyeti "giilleri ve dikenleriyle birlikte benim-
senmesi gereken bir biitiindiir".

36. N. Berkes, a.g.e., ss.337-8.
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Radikal Baticilar'in géziinde, Islami gelenekler medeniyet
yolunda engel tegkil etmekteydi. Nitekim, Ittihat ve Terakki Ce- -
miyeti'nin kurucularindan Abdullah Cevdet, miisliimanlanin geri
kalmasinin ve imparatorlugun ¢cokmesinin nedenleri olarak, pege,
ok kanhilik gibi dinsel kurallar1 ve "dejenere gelenekleri” sorum-
lu tutmaktadir.3?

Gelenekgi ve dini ahlakin en radikal elegtirisini, Tevfik Fik-
ret, siirlerinde dile getirmistir. Dinci ahlakin yerine "insanc1" ah-
lak1 koymak isteyen Tevfik Fikret, geleneklerden siyrnilmayi, akla
tam dzgiirliik vermeyi ve kisiyi insanligin bir iiyesi yapma gerek-
liligini savunur. Insanlig1 kélelestiren "miistebit bir Tanr1" kars1-
sinda aklin "hakk'1", dogruyu aradigim ve aklin déinyay: degistir-
me giiciine sonsuz inancim yazar.38 Tevfik Fikret'in Bat1 radikal-
1igi, ahlakin kaynagim geleneklerden ve dinden siyirmaya galig-
masinda yatmaktadir.3¥ Kadin haklarnini da insan haklan gergeve-
sinde tanimlar Tevfik Fikret. Hatta bir siirinin misralan kadin da-
vasinin 6zdeyisleri olarak kabul gérmektedir:

Elbet degil nasibi mezellet kadinhgin
Elbet sefil olursa kadin algalir beger.40

Dinsel geleneklerin kadinlan insan gibi degil "disi" gibi gor-
digi ve "medeniyetten” ayirdigi goriigiinii, Salahaddin Asim,
Tiirk Kadmhigimin Tereddisi yahud Karilasmak adl kitabinda en
agik bir bigcimde dile getirmistir.#! Asim, kadinlarin dinsel yasala-
ra uygun olarak yalnizca zevce ve ¢ocuk anasi olarak yagamasini
ve boylelikle kadinin toplumsal islevlerinden kopmasim elestir-
mistir. "Sehvet ve liremeye" hizmetten bagka bir seye yaramayan
kadinligin bu haline "karilagmak" adim vererek, kadinlann "disi-

37.N. Berkes, a.g.e., 5. 470. 38.N. Berkes, a.g.e.,s.338.

39. Berkes, daha gok edebiyat alaninda kendini gsteren Yeni Baticilik akiminin,
gelenekleri ret etmeleri nedeniyle, "décadent"lar (yani koksiizler, yabancilagmglar) di-
ye adlandinldigina dikkat ceker. Ahmed Midhat bu akim i¢in Arapga "dehri" (yani ¢ag-
dagcilar) soziinii kullanmgtir. "Dehri” ise daima ahlak diigmant ile esanlamliydi. Ber-
kes, ss. 334-9.

40. T. Tagkiran, Cumhuriyetin 50. Yilinda Tiirk Kadin Haklan, Bagbakanlik Kiil-
tiir Miistesarhg1, Bagbakanhk Basimevi, 1973, s. 49.

41. Salahaddin Asim, Tiirk Kadinliginin Tereddisi yahud Kanlagmak;, yeni bastm
Osmanlida Kadinligin Durumu, Arba Yayinlari, Istanbul, 1989.
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likten" kurtulmas: ve "insanlik" mertebesine eristirilmesi gerekli-
ligini savunmugstur. Bunun bir "medeniyet ve kadinlik meselesi"
'oldugunu yazan Asim, toplumsal bir hastali§in ifadesi olan "Tiirk
kanlagmasinda” en biiyiik etken olarak dini gormektedir. "Teset-
tiir" Osmanh Tiirkleri'ni "cemiyet ve medeniyette yanm birakan"
en temel nedendir. Erkek ile kadin arasindaki iligkilerin ve ahlaki
kurallann biitiiniiyle tesettiir lizerine kurulu oldugunu, bunun da
"Garp ve hiristiyan usullerinden ayiran ilk ve en karakteristik un-
sur" oldugunu yazmaktadir. Kitabinin "tesettiir" iizerine olan b6-
limiinde, konunun "sosyolojik" ac¢idan toplum yapisiyla ilgili
olarak ele alinmas gerektigi lizerinde durmaktadir. Kadim "disi"
olarak goriip "sehvetten" bagka hizmeti olmayacag1 kabul edilen
cemiyetlerde "maddi ortiinmeye” basvurulmus oldugunu, bugiin-
kii toplumlarda ise kadinin bagimsiz kisiliginin taninmasiyla bir-
likte ortiinmeye gerek kalmadigini1 yazmaktadir. "Kadim disi say-
manin hem eseri hem sebebi” olan 6rtiinmenin, kadinlart "medeni
hayattan” ayirdig1 goriisiindedir.42

Salahaddin Asim Tiirk ve miisliman kadinlarinm zevce ve
analik rollerinin yiiceltilmesinin aligiimadik sertlikte bir elestirisi-
ni yaparken, kadin, bir yandan "erkegin tamamen kolesi, disisi",
diger yandan cocuklarin "lalas1 veya bir inek gibi emziricisi" ola-
rak "asla uygar bir insan, bagimsiz bir toplumsal birey niteligini
haiz degildir," diye yazmaktadir.#> Kadinin ancak toplumsal yasa-
ma katilarak medeni insan mertebesine ulasabilecegini savunan
yazar, kadin dzgiirliigiiniin kadinin toplumsallagmasina (toplum-
sal islev kazanmasina) bagh oldugunu soyleyerek feminist diye
nitelendirebilecegimiz bir temayi islemistir. Boylelikle, kadinla-
rin birey olarak tammlanmasina dogru ilk adimlardan birini Sala-
haddin Asim atmigtir. Tesettiir ile erkek egemenligi arasinda ilis-
ki kurarak, tesettiiriin "kadinin kisiligini" 6ldiirdiigiinii, "bagimsiz
namusunu” tanimadigini, kadim "erkek nam ve hesabina toplum
ve medeniyetten digladigim" soylemektedir. "Kamu vicdani he-
niiz kadinin bagimsiz olarak kisiligini tanimadig1 icin onun namu-

42. Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 395.
43. Salahaddin Asim, a.g.e.,s.22.
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sunu hapis ve tevkif ediyor," diyerek, tesettiiriin erkegin "hirs ve
sehvetinden" kaynaklandigim diistinmektedir. Kadinin erkek hi-
mayesinden kurtularak bireysellesmesiyle birlikte, tesettiiriin de
ortadan kalkacagim ifade etmektedir.#

Batici akim, kadin haklan ve toplumsal ilerleme arasinda
acik secik parallelik kurmaktadir. Nitekim 1limhi Baticilar arasin-
da bulunan Celal Nuri fleri Kadinlarimiz adli kitabinda, "Tiirkler'i
~ yiikseltmek istiyorsak” ise kadin haklarindan baglanmasi gerekti-
gini yazar. "... Ameliyata yalmz ordudan, donanmadan baglama-
maliy1z. Hatta, ilerlemelere mekteplerden bile baglamak dogru
degildir. Her seyden evvel kadinlarimiz:1 1slah etmeliyiz ki onlar
da ¢ocuklan, cocuklar da biiyiidiiklerinde devleti ve milleti 1slah
etsinler. Bir bina yapilacag1 vakit ¢catidan baslanmaz. Evvela te-
mel kazilir. Kadin, insanlik binasinin esas temelidir."45

Batic diisiinceyle birlikte, toplumsal ilerleme, medeni hayat
ile kadinin egitimi ve Islami geleneklerden siyrilmasi temalan
agiklik kazanmaktadir. Bu diigiiniirler i¢in kadin 6zgiirliigii kadin-
larin Insanlik mertebesine erigmesiyle esanlamlidir. Ancak kadin-
lar sadece kendileri Insanlik mertebesine erismeyecekler, ayrica
toplumu da Medeniyet mertebesine erigtireceklerdir. Bu akima
gore cinsiyet esitligi modern ailenin olugmasi icin gerekli kosul-
dur; bu esitligi miimkiin kilmak i¢in erkek ve kiz ¢ocuklar ailele-
ri tarafindan bu yonde egitilmelidir. Kadinlik Aleminde Tam Egit-
lik isimli bir kitabin yazan olan Halit Hamit, “Siz ¢ocuklanimzin
iyi, kadin lehine bir fikir sahibi olmalar i¢in ¢caligmali ve dyle ter-
biye etmelisiniz. Erkek cocugunuz kadina diigman olanlardan
nefret etmeli. Kiz ¢ocugunuz hakkini bilmeli ve hak almak i¢in
kendinde kuvvet bulmalidir,"46 diye yazmaktadir. Kendisi ayrica,
kadinlann siyasal haklanm ("Kadinlar i¢in de milletvekilligi bir
ihtiyactir,” diyerek) dogal bir hak ve bir gereklilik olarak ele alan
ilk kisidir. Ona gore "insanlik devri"”, ancak kadinlann siyasi ve
idari iglerde (6megin parlamentoda) erkek gibi yer aldiklan za-

44, Salahaddin Asim, a.g.e., ss. 27-32.

45. Celal Nuri lleri, Kadinlarnimz, zikreden T. Tagkiran, a.g.e., s. 60.

46. Halil Hamit, Islamiyette Feminizm yahut Alem-i Nisvanda Miisavat-1 Tamme
(Kadinlik Aleminde Tam Esitlik), zikreden T. Taskiran, a.g.e., s. 53.
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man baglayacaktir. Ciinkii.hiimanizm her seyden 6nce herkesin
esit haklara sahip olmasidir.

Hiimanist idealler 1s181nda, esitlik fikri belirginlesmekte, ka-
din insanlik mertebesine eristikge iilkenin de medeniyet dairesine
girecegine inanilmaktaydi. Tanzimat doneminden farkli olarak,
modernistler Bati medeniyetinin oziinii teknik edinimlerle degil
kiiltiirel yapiyla tanimlamaktadirlar. Bati medeniyetine evrensel
bir boyut kazandirmis olan pozitivizm ve hiimanizm, Batici diigii-
niirlerin eserlerini beslemekteydi. Hiristiyanlik'tan bagimsiz ola-
rak tammlanan akilc1 Bat: medeniyeti, her yerde ve her zaman uy-
gulanabilirdi. Tiim insanhiga yonelik 6zgiirliik ve akilcilik ilkeleri
"medeniyete ulasmamn" yolunu agmaktaydi. Islami gelenekler
ise Bat1 medeniyetinin, toplumsal ilerlemenin &niinde bir engeldi.
Geleneklerin zemberegi olan kadinlan 6zgiirlestirmek demek,
medeniyetin yolunu agmak demekti. Islami geleneklerin sembolii
haline gelmis olan "tesettiir"den vazgegmek, kadinin 6zgiirlesti-
rilmesi, insanlik mertebesine erigmesi anlamina gelecekti. Kadin-
larin "digi"ligin mahremiyetinden siyrilip egitim yoluyla toplum-
sal (medeni) hayata katilmasi, Batihlagma projesinin temel fikir-
lerinden biriydi.

Cumhuriyet déneminde kadinin egitimine verilen 6nemi (hat-
ta erkeklerin kadin 6zgiirliigiinii tegvik etmeleri gerektigi fikrini),
kadinin toplumsal yasama katilmasina gosterilen 6zeni animsar-
sak, kadin haklan ve medeniyet projesi arasindaki iligkinin temel-
lerinin bu donemdeki Batic1 diigiince akimu tarafindan atildigim
sOyleyebiliriz.

2.2. Sehvete Kargi Ortiinme

Batic1 akim toplumsal ilerlemeyi kadinin "insanlik mertebesine”
ulagmasina baglarken, Baticiigin kars1 savi olarak ortaya ¢ikan
Istamcilik, kadinlarin ahlaki ariig ve dini kurallara sadakati ol-
maksi1zin "cemaatin” ¢oziilecegini, toplumsal hayatin tahrip ola-
cagim diisiinmektedir.

Islamci goriige gore imparatorlugun varhigim siirdiirmesi seri-
atin yaygin ve kesin bir bigcimde uygulanmasina baglidir. Modern
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medeniyetle aligverig, 6nceden Islami ahlakin asal gergeklerine
ulastiktan sonra miimkiin olacaktir; ve bu aligveris teknik ve bi-
limsel alanlarda sinirh kalmalidar.

1908 devriminin kadin davramglan iizerine yaptig1 zararh et-
kilerden kayg: duyan Islamcilar, kadin haklan konusundaki tiim
liberallesme girisimlerine kars1 ctkmmiglardir. Yazilarini Fransizca
kaleme alan Sadrazam Said Halim Pasa Baticilar' elegtirmis, me-
deniyet ile kadin 6zgiirliigii arasinda olsa olsa negatif bag oldugu-
nu ileri siirmiigtiir: "... hi¢cbir medeniyet, hicbir vakitte kadn hiir-
riyeti ile baglamadig gibi aksine biitiin medeniyetlerin kadmlarin
tam hiirriyetlerini ele gecirmeleri ile mahvolup gittikleri tarihin
en gercek olaylarindan biri olarak sabittir."47

Kadmlarin ortiinmeyi birakmasini, erkeklerle bir arada bu-
lunmasini, serbestlik elde ederek "Garp" kadinlan gibi yasamaya
baslamasini Said Halim "igtimai bir tehlike" olarak gérmektedir.
Siyasi ozgiirliikler ile cemiyete iliskin (i¢timai) ozgiirliikleri ay-
ngtiran Said Halim, Tiirk kadinlarinin "isteklerinin mahiyeti (si-
yasi degil) ictimaidir" demektedir. Kadin 6zgiirliikleri taraftarla-
rinn, esas olarak, "harem'in kaldirilarak, erkek ile kadin arasinda
Garp cemiyetlerindeki gibi bir temas ve miinasebet tesis edilmesi-
ni" istediklerini diisiinen Said Halim, kadinin serbestliginin “ah-
lakl ve faziletli" bir cemiyet yerine "sefahatperest” bir cemiyete
yol acacagini ileri siirmektedir.#® Yazar daha da ileri giderek top-
luma karg1 vazifelerini yapabilecek olan kadin ve erkeklerden
olusturulan bir "cemiyeti koruma dernegi"nin kurulmasini tavsi-
'ye etmigtir. 49

"Faziletli islam", "sefihane Bat: medeniyeti" ikiligi, islamci-
lar'in ahlaka verdigi 6nemi vurgulamaktadir. "Meyhane, kerhane,
dans, bar, tiyatro ve diger siifli miiesseselere" karsi ¢ikan Islamci-
lar igin Islam dini bu tiir "sefihane medeniyetin" ilerlemesine en-
gel teskil edecektir. Islamcilar'm goziinde, ancak cemiyet ka-

47. Said Halim Pasa, Buhranlaririz, Terciiman 1001 Temel Eser, Istanbul, (t.y.,
ik basim 1919), s. 136.

48. Said Halim Paga, a.g.e., ss. 142, 143, 145.

49. Said Halim Pasa, a.g.e., s. 149.

50. Iskilipli Mehmed Auf'm Bat'y: taklit etmek ve medeniyet konulu yazisindan,
bkz. Ismail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, c. 1, s. 253.
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nunlarim muhafaza etmeye yénelik Islam ahlaki, serbestligi geti-
ren Bat1 medeniyeti karsisinda set gekebilecektir.

Cemiyetin kurtartlmas: i¢in Musa Kazim, dini kurallara sada-
kati zorunlu kilmasi ve buna uymayanlan cezalandirmas igin,
devleti bile harekete gegmeye davet etmisti. Musa Kazim megru-
tiyet ile birlikte gelen hiirriyet fikrini tartigirken, insanlarin bir
arada cemaat halinde yasayabilmeleri i¢in ("i¢timai hayat" i¢in)
ozgiirliiklerin yalmzca yasalar tarafindan degil, ayn1 zamanda di-
ni kurallar tarafindan sinirlandig1 goriigiinii savunmus ve bu ku-
rallarin bagina da kadinlarn 6rtiinmesini koymustur. Cemaat ah-
lakin1 ve diizenini saglayan kadinlarin 6rtiinmemeye baglamalan
karsisinda tedirginliini soyle ifade etmigtir: "Kanun-1 Esa-
si'mizin ilan edilmesi iizerine bazi yerlerde bu meseleye riayet
edilmedigi iiziilerek goriilmekte ve bu yilizden Allah korusun
miisliimanlar arasinda biiyiik bir fitnenin zuhur etmesinin an me-
selesi haline geldigi isitilmektedir."5!

Musa Kazim seriatin emri olarak gordiigii kadinlarin ortiin-
mesini, "erkek kadin arasindaki sehvete" karg1 ve aile saadeti i¢in’
gerekli gérmektedir. Miisliiman kadinlar "sehveti celbetmeyecek
bir elbise ile ortiinmeli, ve yabancilanin sehvet bakislarina arz-1
endam" etmemelidirler. Musa Kazim'a gore kadinlann "yaratilig
gayeleri, sirf diinyaya gocuk getirmeleri ve o gocuklan terbiye et-
melerinden ibarettir".52 Bu nedenle, Musa Kazim kadinlarin ev
disindaki islerle ugragmalarinin, aile saadetini bozacag gibi, ka-
dinlan da erkek yapmaya kalkismak oldugunu savunur.53

Sonugta, bu Islamci akima gore zgiirliiklerin diizenlenme-
sinde pozitif hukukun koydugu sinirlar disinda, seriatin koydugu
bir diger sinir daha vardir. Tesettiir ilkesi bu dinsel simirlamalar
arasindadir. Buna uyulmamas toplumsal karmasa yaratir ve aym
zamanda dine hakaret anlamini tagir. {slamci akim bu simrlamala-
n anayasaya havale etmekten geri kalmaz. Zira Islamcilara gore,
anayasa Osmanh Devleti'nin resmi dini olarak Islam'1 kabul ettigi
icin dini kurallara itaatin saglanmas: ve bunun gizetimi de yine
anayasaya diismektedir. 54

51.1smail Kara, a.g.e.,s.52.  52.IsmailKara, a.g.e.,s.54. 53.Age.
54, T. Zafer Tunaya, Islamciltk Cereyan, istanbul, 1962, s. 101.
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Cok karihilik ise Islamcilar'a gdre tamamen megrudur, zira
dogal yasaya ve aile ¢ikarlarina uygundur. Bosama kurumu da ay-
m nedenlerle megrudur: Kadinlara boganma konusunda saglana-
cak herhangi bir kolaylik, Musa Kazim'a gore, aileyi uguruma yu-
varlayacaktir.55

Bu donemde kadinlann gerek bu tartigmalara katilmalar ve
Avrupa kiiltiiriinii 6grenmeye yonelmeleri, gerekse kiyafet ala-
ninda baz: zgiirliikler elde etmeleri Islamcilar' rahatsiz etmistir.
Bu 6zgiirliikler fslamcilar igin ahlaki bir ¢oziilmenin, hatta "fuhu-
sun, fahiselifin ve ahlaksizhgm" gostergesiydiler. Yazilaninda,
herkesin ortasinda erkeklerle konusan, iistelik pecesiz dolagan
Batililagmus hafif kadin tipi kargisina, agirbaght ve namuslu miis-
liman kadin tipini ¢ikarmiglardir. Baz1 Islamcilar kiz ¢ocuklarin
ogrenim hakkim, bu 6grenimin Fransizca, piyano ve san egitimi-
ne degil de dini egitime yonelik olmasi koguluyla, megru kabul et-
miglerdir. Tiirk kadiminin Bati'nin etkisiyle yozlagmasi iizerine
Mehmet Tahir tarafindan yazilmig Megsrutiyet Harumlar: adl1 ki-
tapta su satirlar yer alir: "Eskiden bizim kadinlarimizin niteligini
olusturan biiyiik ciddiyetin yerinde bugiin yalnizca dantela ve
kurdela agkiyla, dar entariler ve moda agki kalmagtir."56

Islamcilar Bati'nin "ahlaki buhramina" kargi toplumun korun-
mast goriigiinde birlegsmekte ve Bati &detlerinin taklit edilmesini
sert bir bicimde elestirmekteydiler. Bati medeniyetinin taklit edil-
mesi demek, Islamcilar'in géziinde geregi olmayan bir medeniyet
degisikligiydi ve bu da toplumun dini gelenekler {izerine kurulu
olan temelini sarsacakt1. Inml Islamcilar'dan Mehmet Akif, Bati
taklitciliginin geleneklere, yasam bigimine uzandigim belirterek
bu taklit¢iligi elestirir: "Dini taklit, Adetleri taklit, kiyafeti taklit,
seldmn taklit, keldmu taklit, huldsa her seyi taklit bir milletin fert-
leri de insan taklidi demektir ki, kabil degil, gercek bir sosyal top-
luluk viicuda getiremez, binaenaleyh yasayamaz."’

Goriilmektedir ki, Bat: etkisi deyince, Islamcilar'm aklina ka-
dinlarin Islami terbiyeye ters diigmesi, kadin erkek iliskilerinin

55.B. Caporal, a.g.e., s. 83. 56. B. Caporal, a.g.e., s. 84.
57. Tank Z. Tunaya, Batililagma Hareketleri, s. 84.
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namahreme dogru tagmasi ve bdylelikle cemiyetin yozlagmasi
gelmektedir. J6n Tiirkler'i "seriat muhafizi” gorevlerini yerine ge-
tirmemekle suglayan Dervig Vahdeti, Avrupa ahlakinin yayilma-
sina 6mek olarak "mesela kadinlarimizin tedricen ¢arsaflarini at-
mak yahut miisliiman hiirdiir, diye meyhaneler, kerhaneler agmak
gibi Miislimanlhiga yakigmayan seyleri" vermekte ve ozgiirliik
adina kadinlarin agildigim séylemektedir.58

Nasil ki Baticilar i¢in kadinin pegesini kaldirmasi, ev digina
¢ikmasi ve 6zgiirlesmesi “medeniyet”in bir dnsartrysa, kadimin Is-
lami ahlaka uygun giyinmesi ve davranmast da Islamcilar igin
"igtimai" yagami, gelenekleri korumanin bir teminatryd. Her ikisi
i¢in de kadinin cinsel kimligi ile toplumsal konumunun nasil ta-
mmlanacag1 esasti. Kadin meselesi tistiinde sekillenen bu siyasi
kavga, Batt Medeniyeti ile Dogu Islamiyeti arasindaki en direngli
farkliligin toplumsal Srgiitlenme bi¢iminden ve bunun cinsiyetler
arasindaki ayngmalanindan kaynaklandigim géstermekteydi. Ige-
risi/digaris1, mahrem/namahrem alan arasindaki sinir ¢izgisini ka-
dimin govdesi, kadinin goriinemezligi ¢izmekteydi. Hangi mede-
niyetin yoriingesine girilecegini, kadinin mahrem ile namahrem
daireleri arasindaki yeri belirlemekteydi.

2.3. Ideal Tiirk Kadini

Tiirkgiiliik akimi ise Batt medeniyeti ile ulusal kiiltiirel gelenekler
arasinda bir bag kurmaya ¢ahsarak, Baticihk ve Islamcilik akim-
lan arasindaki ¢atigmay: agmaya yonelmistir. Bu diiglince akimi-
nin en Snemli temsilcisi Ziya Gokalp, "Tiirklesmek, Islamlagmak,
Muasirlagmak" arasindaki sentezi inga ederken, modernlesme
(cagdaglasma) Onerilerini ulusal geleneklerdeki kokler iizerine
oturtmaya ¢alismugtir.> Gokalp bir yandan gelenekleri dinsel ge-
leneklerle sinirlandirmayarak Islamcilar'dan aynlmakta, diger
yandan ise Baticilar'in tersine ulusal kiiltiire sahip ¢ikildig 6lgiide
medeniyet yoriingesine oturulabilecegim savunarak yeni bir Bat1-

58. Tarik Z. Tunaya, a.g.e., s. 86. .
59. Taha Parla, Ziya Gékalp, Kemalizm ve Tiirkiye'de Korporatizm, lletigim Ya-
yinlan, istanbul, 1989, s. 33.
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lilagma tanim getirmekteydi. Batililasma sorunsalim geleneksel
kiiltiir ile evrensel uygarhk arasindaki ikilemden kurtararak, ulus-
devlet baglaminda ele almaktaydi.

Hem taklitci Baticilifs hem tutucu Islamciligy elestiren Go-
kalp, bunlara kargilik ulusal kiiltiir fikrini ortaya atmigti. Ulusal
kiiltiirii ulusal kimligin bekgisi ve toplumsal ilerlemenin giivence-
si olarak gérmekteydi. Gokalp'in ulus kavramu kiiltiirel 6gelerle
tamimlanmakta, boylelikle ulus kavraminin uygarliga bir agilim
oldugu gibi, kiiltiirel 6zelliklerin muhafazasina da olanak verece-
gi diigliniilmekteydi.

Kiiltiir ve uygarlik (hars ve medeniyet) arasinda bir ayrim ya-
pan Ziya Gokalp, "harsga ve dince birbirine yabanci bulunan top-
lumlarin, medeniyette miisterek" olabileceklerini ileri siirmekte-
dir.%0 Hatta ona gore, toplumlarin kendi 6ziinii muhafaza etmesi,
uygarhiga ulasmanin vazge¢ilmez koguludur. Demek ki s6z konu-
su olan Avrupa rasyonalizmi ve bilimine ulagmak, ancak ayni za-
manda Tiirk kiiltiiriinii de korumaktir. Birbirine karsit olmaktan
uzak bu iki yon, birbirlerini kargilikhi olarak gelistirebilirler. Bag-
ka bir deyigle Tiirk ulusu, kiiltiirii ve 6z yapisim ¢agdas uygarlikla
bagdastirdig1 oranda Batililagacaktir. Ziya Gokalp, Jean Jacques
Rousseau'yu zikrederek, doganin medeniyet karsisinda korunma-
s1 gerektigi gibi, 6zgiin Tiirk kiiltiiriiniin Bat1 uygarhi§: tarafindan
yok edilmemesi gerektigini savunmaktadir.6!

Amag, her seyden nce Tiirk kiiltiiriinii Islam'in zararli yonle-
rinden, Arap ve Iran kiiltiiriiniin olumsuz etkilerinden arindirarak
yeniden tammlamaktir. Gokalp'e gére ulusal kiiltiirii olugturabil-
mek icin 6z kaynaklara donmek, Islam &ncesi gegmisi yeniden
canlandirmak gerekir. Gokalp'in iyi bir gelecek kurmak igin geg-
mise donmek istegini, kadinlara iligkin goriiglerinde bulmak
miimkiindiir. Gokalp'e gore Islam oncesi donemde Tiirk kadim
erkeklerle esit bir statiiye sahiptir. Bu ge¢gmis bugiin Tiirk kadim-

60. Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslan, (Garba Dogru), Milli Egitim Basimevi,
Istanbul, 1976, s. 48.

61. "Asti Aile ve Milli Aile" (Yeni Mecmua, 1917), Z. Gokalp, Turkish Nationa-
lism and Western Civilisation (¢eviren ve yayina hazirlayan N. Berkes) i¢inde, George
Allen and Unwin Ltd., Londra, 1959, s. 252,
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nin uygarhiga intibakim kolaylagtiracag: gibi, Bat1 kadininin ve
aile kurumunun taklit edilmesi sonucunu da ortadan kaldiracaktir.

Islam oncesi Tiirk toplumundaki kadin erkek esitligini savu-
nan Gokalp, eski Tiirkler'in "en esash siar feminizmdir,"62 diye-
cek kadar ileri giderek bunu §oyle yanitlar: flkel sistemlerde, din-
sel yagam iki farkli yapida kendini gosterir: biiyii ve din. Toplum-
sal geligmenin bu asamasinda din ve biiyii sistemleri birbirlerin-

“den tiimiiyle ayri olmakla birlikte esit Sneme sahiptirler.

Eski Tiirklerde (Samanizm'le ifade bulan) biiyii diinyasina
kadinlar egemendirler. Gokalp Tiirk samanlaninin biiyii kuvveti-
ne sahip olduklarini belirtmek i¢in kadinlara benzemeye ¢alisarak
kadin elbisesi giydiklerini, saglarim1 uzattiklarini, seslerini incelt-
tiklerini, biyik ve sakallarim trag ettiklerini, hatta gebe kalp ¢o-
cuk dogurduklarim1 yazmaktadir. Buna karsin dinsel sistem (To-
yonizm) ise erkegin kudsi kuvvetinde ortaya gikmaktayd. iki sis-
temin esit degere sahip olmasi, Gokalp'e gore hukukga erkek ve
kadinin €sit taninmasina neden olmustu. Hatta her toplumsal igin
hem Toyonizm'e hem Samanizm'e dayandirilmas: gerektiginden,
kadinla erkegin aym toplumda beraber bulunmas: sartti. Ustelik,
kadinlar tesettiire dair hi¢bir zorunluluk iginde degildiler. Gokalp,
eski Tiirkler'de tek kanhlik oldugunu soyleyerek, Islam &ncesi
toplumda Tiirk kadinlarimin tamamiyle "hiir ve serbest" olduklar1-
nt ileri siiriiyordu. Hatta eski Tiirkler'de, kadinlarin "amazon" ol-
dugunu, "ciindilik, silahg6rliik, kahramanlik" gibi degerlerin Tiirk
erkekleri kadar Tiirk kadinlarinda da oldugunu, kadinlarin dogru-
dan dogruya hiikiimdar, kale muhafizi ve sefir olabildiklerini yaz-
maktaydi. Eski kavimler arasinda higbir kavimin Tiirkler kadar
kadin cinsiyetine hukuk tantmadigim ve saygi gostermedigini ya-
zan Gokalp'e gore, diger toplumlardaki cinsiyetler aras esitsizlik
biiyiiye deger verilmemesinden kaynaklanmaktaydi.

Gokalp'e gore bilyii ve din arasina kesin bir ¢izgi koyan dinler
kadina ikinci simif (parya) statii veren ¢ileci dinlerdir. Eski Tiirk-
ler'deki kadin erkek esitligi, onlarin dinlerinin "¢ileci" degil, bii-
yiiye oldugu kadar kadina da deger veren "vecdi" bir din olmasin-

62. Ziya Gokalp, a.g.e., ss. 158-64; Findikoglu, a.g.e., ss. 184-256.
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dan kaynaklamyordu. Ancak, Ziya Gokalp, Tiirk toplumundaki
kadinlara iligkin gileci ve agagilayic goriigiin Tiirkler'in Islam di-
nini kabul etmeleriyle ortaya ¢iktigini, dzellikle de Arap ve Iran
etkileri altinda yiizyillar boyu hakimiyetini siirdiirdligiinii ileri sii-
rer. "Saf Islamlik" ile "yozlagmis Islam" arasinda da bir ayrim ya-
parak Kuran'in kadin haklarina verdigi 6neme deginir ve bir 6lgii-
de Islam"1 savunur. Eski Tiirk adetlerinin ve esitlikgi-aile yapis:-
nin "yozlagmug Islam" tarafindan geriye itildigine inanmaktadir.
Nitekim Gokalp'e gore, eski Tiirkler'deki esitlikgi aile ocag yeri-
ne, Osmanli'da haremlik ve selamlik blmeleri iizerine kurulu bu-
lunan "konak"lar, kadinlarin konumunu yansitmaktadir.63

Ziya Gokalp'e gore, yeni bir yasam ve diinya anlayiginin orta-
ya ¢ikmasi, ancak Osmanh deger sistemindeki bunalim ve sarsin-
tiyla belirlenen Tanzimat doneminde olmustur. Dogmatik anlay1-
sin yerini pozitivist goriiglin almasa, aile ve i yagaminin dini ku-
rallara gore diizenlenmesine kars: ¢ikilmasi, kadinlann ¢aligma
ve egitim yoluyla kamu mekénlarinda goriilmesi ve sultanin mut-
lak otoritesini sarsan bir demokrasi idealinin ortaya atilmasi, bu
donemin gahit oldugu koklii degisimin gostergeleridir.

Gokalp, biiyiiniin bagka bir ad altinda, uygarlik adiyla yeni-
den dogdugunu s6éylemekte ve uygarlig eski biiyiiniin evrim ge-
¢irmis hali, devami olarak almaktadir. Biiyii gibi uygarlik da ulu-
sal degil, uluslararas: niteliktedir. Her ikisi de faydaci hedeflere
yoneliktir ve dolayisiyla gileci din ve ahlak anlayiginin kargitidr;
her ikisi de kadinlara erkeklerle esit bir statii verir. -

Gokalp diisiincesinde, cagdas Bat kiiltiiriiniin etkinlik kazan-
mast tek kelimeyle kadinlarin egit bir statiiye yeniden kavugmala-
nm ifade eder. Tiirkler'in gegmisi de, bu cercevede Osmanh ka-
dinlaninin esitlik isteklerini megru kilmakta ve buna zemin hazir-
lamaktadir. |

Milliyetgiligi islam ile Bat: medeniyeti arasindaki kargitlig
agma zemini olarak kullanmaya ¢alisan Gokalp, Tiirk toplumu-
nun "el degmemis 6zilinde", esasinda medeniyetin biitiin tohumla-
rinin atilmis oldugunu ileri siirecek kadar inanghdir. Kendi deyi-

63.B. Caporal, a.g.e.,s.97.
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siyle, Tiirkgiiliik akimiyla birlikte, feminizm ve halk¢ilik ideali-
nin dogmasinin nedeni yalmzca asrin bu iki ideale kiymet verme-
si degil, aym zamanda, eski Tiirk yasaminda demokrasi ile femi-
nizmin var olmasidir. Gokalp, daha da ileri giderek "Istikbalde bi-
taraf bir tarih, demokrasi ve feminizmin Tiirkler'den dogdugunu
itirafa mecbur kalacaktir," diye yazarak, eski Tiirk geleneklerinin
Bat1 medeniyeti ile uyusum i¢inde oldugunu sdylemenin &tesin-
de, Tiirkler'i bu medeniyetin kuruculan ilan etmistir.64
Boylelikle Gokalp, bagka milletlerin "asri medeniyete” gir-
mek igin gegmiglerinden uzaklagmak zorunda olmalarina karsin,
Tiirk milletinin "asri medeniyete girmeleri i¢in eski mazilerine
doniip bakmalarinin kafi" oldugu goriisiinii islemektedir.65

3. Goriiniirliik, Serbestlik

II. Mesrutiyet donemi, kadimn giderek daha fazla kamusal alana
katilmasinin, kentsel mekéanlarda dolagmasinin, "toplumsal gorii-
niirliik" kazanmasinin ve buna kars gelisen tepkilerin gozlendigi
bir dSnemdir. II. Mesrutiyet dsneminde kadinin egitime, gcahgma
yasamina katilmastyla, dernekler kurmasiyla, modayi takip etme-
siyle, kadimin mahrem diinyasini belirleyen —6rtiinme, cinslerin
aynih@, disan ¢ikmama gibi— simgeler yara almigtir. Kadinlar
"mahrem" yasamin digina tastik¢a, devlet, kadinin dig yagamim
disiplin altina almak igin ardi ardina fermanlar ¢ikarmus, hatta po-
lisiye 6nlemler almigtir.6

Egitimde kiz-erkek aynmciligi kalkmus, kiz 6grenciler erkek
ogrenciler ile birlikte iiniversite derslerine girmigler, hatta ilk de-
fa miisliman kadinlar Istanbul tiyatrosuna katilmislardir.8” Bu
dénem boyunca, kadinlar aktif bir bigcimde orgiitlenmigler, yar-
dim derneklerinin yam sira kadin erkek esitligini (6rnegin Miida-

64.Z. Gokalp, a.g.e., ss. 163-4. 65.Z. Gokalp, a.g.e.,s. 163.

66. Bkz. Muhaddere Tas¢ioglu, Tiirk Osmanlt Cemiyetinde Kadinin Sosyal Duru-
mu ve Kadin Kiyafetleri, Akin Matbaasi, Ankara, 1958. Aynca B.Caporal, a.g.e., ss.
141-51 ve N. Seni, "Ville ottomane...", a.g.e.

67. Zafer Toprak, "Politics, Women and Family During the II. Constitutional Pe-
riod", konferans tebligi, "Turkish Family and Domestic Organization", New York, 23-
25 Nisan 1986.
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faa-i Hukuk-1 Nisvan) ve kadinlarin ¢aligma yagamina katilmasi-
n1 savunan dernekler (6rnegin Osmanli Kadinlan Caligtirma Ce-
miyet-i Islamiyesi) kurmuglardir.8 Hatta Miidafaa-i Hukuk-1
Nisvan kadin ig¢i almayan Telefon Kumpanyasi'na kars1 miicade-
le etmis, yine kadin oldugu i¢in u¢aga alinmayan bir hanimin so-
rununu sahiplenmisgtir.6°

Kadin toplumsal yasama katildik¢a, kentsel mekéinlarda "go-
riiniirliik” kazandikg¢a, rahatsizliklan beraberinde getirmis, sorun-
lar siyasi tartigma konusu olmustur. Kentsel giindelik yasam cin-
siyetlerin bir aradaligina sinirlamalar getirmeye devam etmektey-
di: Toplu tasima araglarinda, sinemalarda, tiyatrolarda, lokanta-
larda, Istanbul'da yeni faaliyete giren tramvaylarda hala kadinlar
icin aynlmig 6zel boliimler vardi.’® Bununla birlikte adetlerde
gevsemeler goze carpmaktaydi. Carsafimm Avrupa modasina gore
uyarlamis, pece takma konusunda esnek davranan kadinlar, koca-
laninin egliginde sokaklarda boy gostermeye, faytonlarda dolas-
maya, hatta "sokakta erkege hitap" etmeye baslamislardi. Kadin-
larin "Avrupai”lesmesi karsisinda tutucular tavirlarim sertlestir-
misler, kadinlan taciz etmeye baglamislar, hatta hocalar pecesiz
kadinlann yiiziine tiikiirmeyi, faytonlarim taglamayi bir "din bor-
cu" addetmiglerdir.”! Aydin'daki yetkililer tutumlarin1 "bir kadin-
la konusurken sugiistii yakalanan kisiye 100 kurus para, kadina ise
falakaya yatirma cezas1" verme kararim alacak kadar sertlestir-
miglerdir.”2

Bu tepkileri en carpici bigimde Eyliil 1917'de polis tarafindan
Istanbul duvarlanina ya pistinilan bir afig sergilemekteydi:

Son aylarda Bagkent sokaklarinda utang verici modalar goriilmektedir.
Tiim Miisliiman kadinlan eteklerini uzatmaya, korse giymekten sakinmaya ve
kalm bir carsaf giymeye ¢agrilmaktadir. Bu emirnamenin buyruklarina uyma-
lan i¢in onlara azami iki giin siire taninmugtir.73

68. Z. Toprak, "Kadinlar Halk Firkas1", Tarih ve Toplum, 1988, c. 9, no. 51, ss.
30-1.

69. B. Caporal, a.g.e., s. 150. 70.B. Caporal, a.g.e., ss. 146-9.

71.M. $. Giizel, "1908 Kadinlan", Tarih ve Toplum, 1984, c. 2, no. 7, ss. 6-12.

72.A.g.e.

73. J. Melia, Mustafa Kemal ou la rénovation de la Turquie, Paris, 1929, aktaran
B. Caporal, a.g.e., ss. 147-8.
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Ancak, bu afis "Avrupai"lesme 6zlemlerinin kargisinda dura-
- mamug ve aldi1 tepkiler kargisinda yetkililer yeni bir bildiri ya-
yimlamak zorunda kalmiglardir:

Genel Miidiirliik, yagh geri kafali kadinlarin bir alt gérevliyi kandirarak
miisliiman kadinlarin eski modaya geri donmelerini emreden bir duyuru yayin-
latmis olmasindan miiteessirdir. Bundan &nceki emirnamenin gegersiz oldugu
duyurulur.74

Ozellikle kentli kadinlar moda, eglence, egitim, ¢caligma gibi
yollarla haremlik-selamlik gelenegini kirarak toplumsal yasama
erkekler ile bir arada katilmakta ve sonug olarak mahrem alandan
siynlarak hem kiyafet agisindan hem de toplumsal diizeyde gorii-
niirliik kazanmaktaydilar. "Avrupai" serbestlesme kadinin konu-
munu muhafaza etmek isteyen kesimden tepki aldik¢a, Bati diin-
yasina Sykiinen Jon Tiirk iktidarim1 da gok zaman zor durumda bi-
rakiyordu.

Kemalizm Oncesi bu doneme Prenses Seniha Syltan'in géz-
lemlerine yeniden donerek son verelim. Seniha Sultan Fransiz ar-
kadagina yazdig1 mektupta, niikteli bir dille, Bat1 toplumundan
alman yeniliklerin miisliiman bir topluma yerlestirilmesindeki
zorluklan ifade etmekteydi: '

Bugiinkii haremlerimizdeki hayat, yani ihtilalden bu yana yasadigimiz,
degigmis, modernlegmig, yeni sekle girmis hayat en ince teferruatina kadar
nakletmemi de istiyorsunuz... Tiirkiye'deki feminist hareket hakkinda bilgi sa-
hibi olmak da istekleriniz arasinda. Elbette biitiin bunlan kelimesi kelimesine
sizin mektubunuzdan kopya ediyorum. Oyle kelimeler kullanmgsimiz ki, ben

pek seyrek kullamrim. Hatta bazilarimn manalarim bile kavramakta giigliik
cekmedim desem yalan olur. 75

Seniha mektuplarinda Jon Tiirk devriminden beklentilere
ragmen kadinlara iligkin 6rf ve adetlerde degisiklik olmadigim
yazmaktadir:

Ah, ah, siz de samiyordunuz ki Abdiilhamid'in devrildigi giiniin ertesi
Tiirk kadinhg: ¢ok seyler kazanacak degil mi? Degisen hicbir sey yok sevgili
iki goziim!.. Feminist Tiirkler'e gelince, siz boyle bir seyi daha uzun siire ritya-

74.A.g.e.
75. C.Farrere, Tiirklerin Manevi Giicii, Terciiman 1001 Temel Eser, Istanbul, L
Mektup, 30 Aralik 1910, 5. 95.
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da gérmeye devam edersiniz canim hemgirem.76

Hatta kadinlar konusunda Abdiilhamit doneminden geriye gi-
dildigini ifade etmektedir:

Ah sevgili hemgirem, unutmuyorum... Daha bir yil énceydi, bana Tiirki-
ye'de feminizmin er geg bir zemin bulacagindan bahsediyordunuz... bugiin ne-
rede oldugumuzu biliyor musunuz? Suradayiz: Miisliiman kadin, iist iiste ii¢
pege de ortiinse, actk arabada gezemez. Landolann iistii 6rtiik, camlan kapal,
perdeleri indirilmis olacak. Abdiilhamid zamaninda bdyle sey gormemigtik.?7

Jon Tiirkler'in "s6zde feminizmini" alaya almaya devam eder:

Kiigiik cariyem Fatma biraz once kosarak geldi ve bana gergekten femi-
nist bir haber getirdi. Selim Bey'in hemgiresi ~Selim Bey'i, eski rejimde nazir
iken tanimigtiniz— divani harp tarafindan muhakeme edilerek ii¢ yil hapse mah-
kim edilmis; sebebi de Kapaligarsi'da pecesini kaldinp bir kadeh garap igmek-
mis... Ha ne diyordum? Evet, hiirriyet hareketi ilerliyor.78

4. Asrilik ve Ortiinme

Kadin meselesi, Bat1 diinyasina yénelme ve "Batililagma" hare-
ketleri ile birlikte siyasi iktidar miicadelelerinin, ilerici-gerici tar-
tigmalarimin odak noktast olmustur. Kadin konusu, Dogu-Bati
kargilagmasimn devlet ve yonetim bicimlerinin (mesrutiyet-
oryantal despotizm gibi) 6tesinde, giindelik yasam dokusu iizerin-
de islendigini sergilemektedir. Batililagma kadin-erkek mekénla-
rint ve iligkilerini yeniden diizenleyerek, Islami geleneklerin be-
lirlemis oldugu toplumsal dokuyu ¢ézmektedir.

Islami Dogu diinyas1 Bati'min rasyonalist diinyas: karsisinda
geriledikge, kendi tarihi Bat1 deneyiminin izdiisiimiinde yol al-
maktadir. Tanzimat déneminden itibaren Bati'nin iistiinliigiiniin

- Osmanh bilincine yansimaya baglamasiyla, tiim siyasi akimlar
(Islamci, Batici ve de Tiirkgii akimlarda oldugu gibi) diisiinceleri-
ni Bati boy aynasinda olgiip bigmislerdir. Ancak Bati diinyasi
kendi gergekliginden ziyade Dogu'nun iirettigi bir betimlemedir.
Hatta, Dogu kendi kimligini Bat1 yansimalaninda yeniden gozden

76. A.g.e., V. Mektup, 28 Temmuz 1911, 5. 121.
77. A.g.e., V1. Mektup, 10 Agustos 1912, s. 129,
78. A.g.e., V. Mektup, 28 Temmuz 1911, 5. 124.
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gecirmektedir. Bati'nin istiinliigli kendi goziinde de kesinlestik-
¢e, ozgiil kimligi ve tarihi solmaktadir; bir yandan da paradoksal
bir bigimde kendine 6zgiil olan kimli§i arayarak, abartarak, Bati
kargisinda techizatlanmaya g¢aligmaktadir. Shayegan'in deyisiyle
"bilingleri yaralanmistir”. Kendi tarihinde kendisini taniyamayan
toplumlar kendi eserlerine yabancilagtiklar gibi, "ilerleme" ideali
adina, esasinda "bugiinkii zamana" yabancilagmiglardir.” Kendi-

lerini geri kalmigliklarim hatirlatan o anki tarihten s1yirmaya ¢ah-

sarak kimi zaman gegmisteki altin ¢aga, kimi zaman gelecekteki

“"muasir medeniyete" inanarak ilerleme yollar: aramiglardir. idea-

lize edilen ya ge¢mis, ya gelecektir, yasadiklan an ise kiilfettir.
Tarihselligi zayif toplumlarda, "asrilik", ¢agdaslik tutkusu, soz-
likk anlaminin yani ayn1 ¢agda olma kavraminin yerine, ¢ag: (Ba-
t1'y1) yakalama tutkusunu ifade etmektedir. Nitekim dil bunu yan-
sitmaktadir: Modernlik yerine modernlesme, ¢agdas yerine ¢ag-
daglagma, Batililagma kavramlar daha ¢ok anlam ifade etmekte-
dir. Halbuki Bat1 modernligi ve ilerlemeye olan inang "simdiki
zamanin" neredeyse fetigizasyonu iizerine kuruludur. Gelecege
(ileriye) kag1s ve gegmisten kopus ise tarih bilinci zayif toplumla-
nin bir 6zelligidir.80

Islamci hareketler de Bati iistiinliigiiniin izdiigtimiinden, iler-
leme idealinden ve yabancilagma sorunundan bagimsiz gelisme-
miglerdir. Ismail Kara, Bat1 diinyasinin maddi ve teknik iistiinliigi
nedeniyle islamcilar'm "kendine yeterlilik inancin1” yitirdiklerini,

79. Zayif tarihsellik ve zaman boyutu arasindaki iligki i¢in bkz. Niliifer Gole, Mii-
hendisler ve Ideoloji, Metis Yayinlan, Istanbul, 1998.

80. Taner Timur Osmanlt tarihine yeni bir bakig dnerdigi kitabinda ¢ok énemli bir
bi¢imde bugiinle ge¢misimiz arasindaki kopukluk iizerinde durmakta ve Tanzimatg: ta-
rih anlayigindan kopan bir kiiltiir devrimini 6nermektedir. Ancak, Timur, Tanzimat d6-
neminin "Osmanh ulemasimn Kkiiltiirel gerikalmighgini" yansitigim, "y6netici ziim-
re"nin "diizen degisikliginden" yana olmadigini, bu nedenle de Batihilagma'nin "gercek”
bir Batililagma olmadigim ileri siirerek “¢agdaglagmaci1” séylemden kopamamakta, hat-
ta bu soylemi daha da radikallestirerek (gergek Batihlagma, gercek gagdashk, vb. gibi
kavramlarla) tam bir "ideal tip" haline getirmektedir. Bkz. Taner Timur, Osmanl: Kimli-
£i, Hil Yayinlan, Istanbul, 1986. Nitekim, Hilmi Yavuz, Timur'un kitabi iizerine yazdi-
81 yazida, kitapta Osmanl tarihinin "gagdas ve evrensel degerlere" gore yeniden yazil-
masinin Snerilmesine ve yazarin niyetine ragmen, "kitap boyunca bize zgii tarihsel
gergeklikler"in altunin gizildigini belirtmektedir. Hilmi Yavuz, Kiiltiir Uzerine, Baglam
Yayinlar, stanbul, 1987, ss. 94-7.
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geriye, kaynaklara doniip "igten ice yenilenme (tecdid)" yerine
"evrim diisiincesinin bir iiriinii olan ilerleme fikrine" bel bagladik-
lanim yazmaktadir.8! Hatta Kara, Islamcilarin Bati medeniyeti
kargisinda "savunma durumunda" kalarak Islam'in ilerlemeye en-
gel teskil etmedigi ("Islamiyet mani-i terakki degildir"), miislii-
manlarin Islam1 yanlis yorumladig1 ("Kabahat islam'da degil miis-
liimanlarda"), medeniyet ile islam'in uzak diigmedigi ("Islamiyet
medeniyetin hamisidir"), zaten gerektiginde Bati'nin teknik mede-
niyetinden yararlamlmas1 gerektigi ("Hikmet miiminin yitik mali-
dir, nerede bulursa onu alir") gibi sloganlardan yola ¢iktigim be-
lirtmektedir.82
Ancak pratikte, Bati kiiltiirel modeline y6nelis toplumsal do-
kuda derin yanklar yaratiyor, mahremiyet ve hiyerarsi iizerine ku-
rulu Islami iligkiler ag1 Bat1 modelinin serbestlik ve esitlik ilkeleri
kargisinda ¢oziiliiyordu. Nitekim, Bat: kiiltiirel modelinin 6ziinii
ve dinamizmini Tocqueville'in izinden giderek esitlik ilkesiyle ta-
mmladigimizda, bu etkiyi daha iyi kavrayabiliriz. Bati toplumlari-
nin gelisimi, 1rklar, yurttaslar, siniflar ve cinsiyetler arasinda egit-
leyici ideale dayanmaktadir. Bu gercek, toplumsal yagamda tam
bir esitligin saglandig1 anlamina gelmemektedir. Onemli olan ta-
rih dinamosunun egsitlik¢i ilkeler uyarinca galigmasidir. Demokra-
siyi esitlik olgusundan ¢ok "esitlik tutkusu", esitlik¢i ideoloji bes-
lemektedir.? Bir bagka deyisle, toplum kendisini esitlige dayali
iitopyalarla agmaya, degistirmeye caligmaktadir. Kadin-erkek
esitlii ve kadinlarin da "insanlik" mertebesine erigtirilmesi fikri
esitleyici siirecin bir devamudir.84 Bat1 kiiltiirel modelinin ikinci
ilkesi liberal felsefeye uygun olarak 6zel yasamin daha ¢ok "giin
1s11na” ¢ikarilmasidir. Bagka bir deyigle, Bati toplumlarinda aile-
"yi, kigiyi ilgilendiren &zel, mahrem konular giderek "kamu"ya
mal olmakta, tistelik goriiniirliik kazanmaktadir; bunun da 6tesin-

81. Ismail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, ss. Xvi-vi1.

82. A.g.e., ss. XXIV-V.

83. Alexis de Tocqueville, De la démocratie en Amérique 1, Gamier-Flammari-
on, Paris, 1981, Frangois Furet'nin onsdziiyle, ss. 32-3.

84. Kadin hareketinin bir esitlik boyutu, bir de farklilik boyutu vardir. Burada sdzii-
nii ettigimiz, daha ¢ok birinci boyutu ilgilendirmektedir. Sanayi kiiltiirel modelinden ko-
pusla birlikte kadinlanin kimliklerine, farkliliklarina sahip ¢ikmasi Snem kazanmaktadar.
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de, Foucault'nun deyisiyle "cinselligin 'sdyleme gegirilmesi' bir
kisitlama siirecine girmek bir yana, tersine artan bir kigkirtma me-
kanizmasi iginde" yer almaktadir 6rnegin.85 Foucault'ya gore "iti-
raf" iizerine kurulu Bat: medeniyeti, soylenmesi en zor seyleri en
acik bicimiyle sdylemeye caba gostermektedir; adalet, tip, aile
iligkileri, giindelik yagam itiraf alaninin igine girer; suglar, hasta-
liklar, giinahlar, istekler, dertler itiraf edilir.86 Islam kiiltiirii ise
mahrem alanin kadinin goriinmezligi ile sinirlanmasi kadar, mah-
rem alana ait konularin "dile getirilmemesi", "giz" iizerine kurulu-
dur; "soylenmeyenler" toplumudur, bu anlamda anti-liberaldir.
Toplumsal dokuyu muhafaza eden "ahlak"1n sorgulanmasi miim-
kiin degildir, ¢iinkii bu ahlak inang iizerine kuruludur. Kadinin 6r-
tiinmesi, mahrem alam ve gizliligi dile getirdiginden, Islam top- -
lumlan ile Bat1 arasindaki yagam alanlarinin 6rgiitlenme bi¢imine
iligkin farklilig1, asimetriyi simgelemektedir.

Bu nedenle, Bati'ya yoneligin mihenk tag1 kadinin goriiniirtiik
kazanmasi, mahrem alam terketmesi olmugtur. Kadin bir yandan
medeniyete katillmin 6lgiisii, 6te yandan cemaatin koruyucusu-
dur. Kadinin ortiinmesine, Baticilar'in goziinde "asrilesmenin”
oniinde bir engel, Islamcilar'in goziinde ise "yozlagmanin" 6niin-
de bir set olarak 6nem atfedilmektedir.

Islamcilar Bati1 medeniyetinin teknik edinimlerini kabul et-
mekle beraber "adet ve ahlakinin, hayat tarzinin" alinmasina karg1
cikarlar. Toplumsal ahlak dini kurallar tarafindan belirlenmistir
ve kadinin cinselliginin kontrol altina alinmasi iizerine kuruludur.
Kadimn iffetini korumasi, yani cinsel konularda ahlak kurallarina
baglilig, toplumsal diizeni saglayacaktir. Kadinin disiligi, cinsel-
ligi toplumsal diizen i¢in bir tehdit olarak goriildiigiinden (fitne),
kadinin erkek goziinden uzak olmasi, ortiinmesi, erkekler ile bir
araya gelmemesi saglanmalidir.

Islamc bakis agisim1 kabaca soyle dzetleyebiliriz: Ortii (hi-
cab) ictimai bir zarurettir. Kadinin iffeti, gérecegi tecaviizden
uzak olusu nisbetindedir. Bu uzak kalma i¢in de értiinmeden daha

85. Michel Foucault, Cinselligin Tarihi I (gev. Hiilya Tufan), Afa Yayinlan, Is-
tanbul, 1986, s. 19.
86. M. Foucault, a.g.e., s5.63-5.
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giivenilir bir yol yoktur. Kadinin istiklalinin tek teminati, kadinin
hiirriyetini erkeklerin tahakkiimiinden koruyan asilmaz bir settir.
Bakmak, fitne siiphesi dogurur ve sehveti tahrik eder. Sehvetle
bakmak haramin iglenmesine yol agar. Kadinin elbisesi viicut hat-
lan belli olacak sekilde bedene yapisik olursa bakmamak gerekir.
Kadinmin digan ¢ikmasi kayitlarla stnirhidir. Kadinlann erkeklerle
beraber bulunmalart (1thtihat) fuhusun artmasina sebep olacagin-
dan yasaklanmistir. Giinaha diigme muhtemel oldugundan ve toh-
met altinda kalmak da s6z konusu oldugundan, mahrem olmayan
biriyle basbasa yalmz kalmak da (halvet) yasaklanmigtir. Kadin
sehvetten kesilmis bir ihtiyar olursa ancak tokalagsmak caizdir
clinkii haramlik fitne korkusundandir.®’

Buna kargilik Baticilar "Yeni Hayat" istemekte, II. Mesruti-
yet ile gerceklestirilen "siyasi inkildb"1 "igtimai inkilab"in izle-
mesi gerektigini savunmaktadirlar.8® "Yeni Hayat"in en 6nemli
olgiitii ise kadinlarin geleneksel yasam bigimini birakarak top-
lumsal yasama katilmalandir. Nitekim, mesrutiyet doneminde ka-
dinlara dair sdylenmis sézlere baktigimizda, kadinlarin nasil me-
deniyetin 6lgiitii, "yeni yagamin" onciileri oldugunu goriiriiz. Oz-
giirliik devrinde toplumun yarisinin hapsedilemeyecegi ("Devr-i
serbestiyyette bir milletin nisfi mahbusiyete mahkiim edilemez");
kadmlarin toplumsal yasama calisarak katilmasi gerekliligi
("Kadin mesai-i bedeniyye ve fikriyyesiyle cidal-i hayata kang-
malhidir"); toplumsal gelecegin kadinlanin ilerlemesine bagh oldu-
gu ("Kadinin cismen ve ruhen tealisi istikbalin teminidir"); kadi-
nin medeniyetin lgiisii oldugu ("Kadin derece-i medeniyeti tak-
vim i¢in bir esas-1 aslidir") sOylenerek "asrilesmenin” kadin 6z-
giirliigiinden gectigi fikri 6zetle dile getirilmigtir.39

Bir anlamda Baticilik Peyami Safa'nin deyisiyle "dini taasuba
kars1 medeni ihtiyaglann sezilisinden dogma bir terakki"% ozle-

87. Ismail Hakk: Izmirli, "Islamda Kadin Haklan", bkz. Ismail Kara, a.g.e., ss.
112-9.

88. Zafer Toprak, "Kadin Askerler ve Milli Aile", Tarih ve Toplum, 1988, c. 9, no.
51, ss. 34-8.

89. Zafer Toprak, "Mesrutiyet Yillarinda Kadinlara Dair S6ylenmig Sozler", Ta-
rih ve Toplum, 1988, c. 9, no. 51, s. 46.

90. Peyami Safa, Tiirk Inkilabma Bakiglar, s. 55.
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midir. flerleme ideali kadinin gériinmezligi iizerine kurulu gele-
neksel cemaat anlayigini hedef almaktadir. "Bir Garbcinin Riiya-
s1" ad1 altinda yayimlanan bir yazi, kadinlarin diledikleri tarzda
giyinecekleri; polisler, softalar ve arabacilarin kadinlann giyim-
lerine miidahale edemeyecekleri; kadinlarin vatanin en biiyiik ve-
linimeti sayilarak kendilerine erkekler tarafindan hiirmet ve riayet
gosterilecegi; kadinlar ve geng kizlarin erkeklerden kagmayacak-
lan; goriiciiliik 4detine son verilecegi; dini tutuculuktan kurtul-
~ mus medeni bir diinyay: tasvir etmektedir.9!

Ancak Bati'ya yonelig de sinirsiz olmamusg, "asriligin", ¢ag-
daglagmanin sinirlan siirekli olarak ¢izilmigtir. Taner Timur'un
deyisiyle, Osmanh adeta farkina varmadig1 bir siire¢ i¢inde bir ta-
raftan Batili gibi davranmaya, Batili gibi diistinmeye cahisirken,
6te yandan Bati'ya karsi antipati duymustur.92 Peyami Safa Avru-
palilagma’'nm "kozmopolit" ruhunun hep elestirildigine, ananenin
eteklerine milli ucundan Tiirkgiiler'in, dini ucundan islamcilar'm
yapistiklarina, el siirmek isteyenlerin ise Tanzimatgilik'la suglan-
digina dikkat gcekmistir. 93

Tanzimat'tan itibaren "asriler" Bati'y1 ideallestirmisler, 6z-
giirliigiin, giizelligin, sanatin diinyas: olarak goriip caga kosmak,
ona ayak uydurmak istemiglerdi; yeni kusak gencligi icin "Hayat-
1 Muhayyel" Avrupa olmugtur.% Ancak aym zamanda Avrupali-
lagma sevdasi alaya alinan bir tema olmus, "asrilik" "6zenti aydi-
nin" halka yabancilagmasi olarak goriilerek, koksiizliikle bir tutu-
lup elestirilmigtir. Bat1 kiiltliriniin denetlenmeden alinmasim
elestiren ve "alafranga ziippe tipini" romanlaninda ilk igleyen Ah-
met Midhat Efendi ¢agdascilara "dekadanlar” (koksiizlesmisler,
yabancilagsmiglar) adim takmigtir.95 Celal Nuri de Bat: taklitgiligi-
ne kars ¢ikarak ozellikle "yiiksek tabakaya mensub Tiirk kizlan-
na yutturulan... Frenk terbiyesinin usulsiiz, kaidesiz, tedricsiz"
girdigini yazarak "ucube-i i¢timaiye" yarattiin1 yazmugtir.%

Bati medeniyetinin sartsiz savunucusu Salahaddin Asim da

91. Peyami Safa, Tiirk Inkilabina Bakiglar, ss. 51-2.

92. Taner Timur, Osmanl Kimligi, s. 13. 93. Peyami Safa, a.g.e., s. 34.
94. N. Berkes, Tiirkiye'de Cagdagslasma, s. 334. 95.N. Berkes, a.g.e., s. 334.
96. Peyami Safa, Tiirk Inkilabina Bakiglar, s. 35.
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Avrupai bir tarzda yagadigina inanan kibar ziimrenin kadinlarim
‘hedef almaktan geri kalmaz. Kitabimin "Kibar Kadin Hayat1 ve
Karilagmak" baghig1 altinda yer alan béliimiinde bu ziimrenin ka-
dinlaninin "her tiirlii zihniyet ve medeniyetin disinda oturup, ko-
nusup sefahet” etmekten bagka bir gey bilmediklerini yazar. "Biz-
de kibar hayat: demek fazla siislenmek, iyi ve biraz fazla yemek-
ler yemek, at ve araba ile gezmek, kismen Fener'deki 'Sehvet Har-
mani'nda tur atmak, yazin sayfiyelerde pineklemek, evinde piya-
no ve keman bulunmak ve onlan gdyle biraz falso yaparak cal-
mak, odalan siislii ve tantanali esyalarla dayal dogeli olmak vb.
gibi derme ¢atma bir kibarlik demektir," diye yazarak Bati'ya 6ze-
nen seckin ziimreyi yiizeysel, bigcimci, ise yaramaz, tembel olarak
tasvir etmektedir. Avrupai serbestlige 6zenen bu kadinlar, "top-
lum iginde bir erkek gibi yasayip calima" serbestligi yerine
"zevk ve fuhusta serbestligi" se¢mislerdir. "Kibar kadinlarin Av-
rupai hayat1” yazara gore esasinda "karilagmanin” kibarlagtinlma-
ya calisilmasindan ibarettir. Seckin ziimre kadinlannin diger
Tiirk kadinlarindan tek fark, birincisinin "kozmopolit”, digerinin
"milli" 6zellikler gosteren bir yagam bicimini se¢meleridir.

Islamcilar'daki cemaatin korunmasini saglayan dinsel ahlak
kurallaninin yerini, Baticilar'da "terbiye" almigtir. Cemaatgi norm-
lar Avrupalilasma'nin "kozmopolit" ruhuna karsi1 durmusg, hatta
Serif Mardin, Recaizdde Ekrem'in agin Batililasma'y: betimleyen
Araba Sevdasi romanindaki Bihruz Bey tiplemesinin Tiirk tari-
hindeki. "anti-kozmopolit" egilimleri anlamak i¢in anahtar oldu-
gunu ileri siirmiigtiir. Simarik pasa oglu, alafranga hayrani, nere-
deyse terbiyesiz, ziippe Bihruz Bey tipi kozmopolitligin yiizeysel-
ligini, giiliingliigiinii tasvir etmektedir. Mardin'e gore anti-Bihruz
sendromu asin Batililagma karsisindaki geleneksel cemaat norm-
lanm dile getirmektedir. Hatta Cumhuriyet ideolojisi bile radikal
Baticilifi'mn yam sira popiilist ve milliyet¢i sdylemiyle anti-koz-
mopolit nitelikler tagimaktadur.%8

Nitekim Kemalizm'i hazirlayan Tiirkgii akim Batililagma'nin

97. Salahaddin Asim, a.g.e., ss. 147-52

98. Serif Mardin, "Tanzimattan Sonra Agin Batililagma", Tiirk Modernlesmesi
(Makaleler 4), lletisim Yayinlari, fstanbul, 1991, ss. 23-81.
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"asrilik" ile "Islamcihk” arasinda gidip gelen agiriliklarina Tiirk
"ulusal kimligi ve terbiyesi” ile simir koymaya ¢aligmistir. "Tiirk-
liik kozmopolitlik'e kars1 Islamiyet ve Osmanlhih§in hakiki istinat
yeridir," diye yazan Ziya Gokalp "Tanzimat terbiyesinin de iflas
ettiini" ileri siirerek, "yeni hayat" icin "yeni terbiye" dnermis-
tir.9 Boylelikle medeniyet projesi giderek milli bir kimlige bii-
rinmekte ve segkin kozmopolit Osmanli Baticiligi'nin karsisinda
halk¢ilik ve milliyetgilik temalar iglenmektedir.

Ulusal kimlik arayigindaki Tiirkgiiler i¢in yeni hayat1 "milli
aile" ve "milli terbiye" temellendirecektir. Ziya Gokalp'in "Yur-
dum mes'ud olsun, yuvam bahtiyar," sozleri aile-millet idealleri-
nin 6zdesligini vurgulamaktadir. Ahsilagelmis geleneksel iligkiler
iizerine kurulu, neredeyse dogal sayilan aile, yeni ideallerin hedefi
olmakta ve degisim diinyasina girmektedir. "Biz Tiirkler, aile ha-
yatim bilmiyoruz. Insan milletinden sonra, en ¢ok ailesini diigiin-
melidir; yurdundan sonra, en ¢ok yuvast igin caligmalidir,"1%0 diye
yazan Gokalp, ahlakg1 bir yaklagimla, aile birimini de yeni ulusal
idealler dairesi igine almaktadir. Béylelikle, Zafer Toprak'in igaret
ettigi gibi, o doneme kadar "6zel" alan kapsamina giren ailenin
"kamusallagtigin1”, ulusal normlar 1s181inda tammlandigim gor-
mekteyiz.10! Aileyle birlikte kadin da giin 15181na ¢tkanlmig, bu
ulusal davada toplumsallagmasi savunulmustur. Kadinin milli aile
ya da ulus gibi bir asil amag i¢in 6zgiirlestirilmesi kadinin erde-
miyle ters diismeyecektir. Kadin ne alafranga tiiketen siis bebegi
gibi, ne de siirekli fitne unsuru olarak tanimlanacak, cinsiyet yiiklii
kimliginden s1yrilarak "milleti" i¢in "halkinin" yaninda, erkeginin
"yoldag1" olarak yer alacaktir. Kadin cinsiyet yiiklii kimlikten
anindinlmg, "faydali insan" mertebesine eristirilmigtir. Kadinla-
rin toplumsallagmasi, goriiniirliik kazanmas: artik "siifli zevkleri"
degil, egitimli, vatan igin ¢alisan kadin imgesini cagnigtiracaktir.

99. Ziya Gokalp, Tiirklesmek, Islamlagmak, Muasirlasmatk, ss. 7, 60.
100. Z. Gokalp, Limni ve Malta Mektuplar: (yayina hazirlayan F.A. Tansel), Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlan, Ankara, 1965, s. 47.
101. Z. Toprak, "Kadin Askerler ve Milli Aile", a.g.e., ve "Politics, Women and
Family During the II. Constitutional Period", konferans tebligi, "Turkish Family and
Domestic Organization", New York, 23-25 Nisan 1986.
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Bu yeni kadin imgesini hem yazdiklanyla, hem kendi yasa-
muyla en giiclii bicimde ortaya ¢ikaran Halide Edip Adivar'dir.
Ulusgulugun etkisinde yazdigi romanindaki kadin kahramanlar
Osmanl konak kadinlarindan uzak, halka yakin, ayaklarinda sade
kalm ayakkabilar, sirtlarinda kursuni bir manto, saglarim 6rten
beyaz bir ortii, ellerinde ig torbalar ile yurt iilkiisii i¢in ¢aligmak-
tadirlar. Halide Edip Adivar'in "Yeni Turan" kadinlan "evlerinin
stisii", "erkeklerinin sevda amac1" olmaktan ¢ikmis, 6gretmenlik
yapan, hastabakicilik eden, "agirbash”, "karakterli", "yararli, ¢a-
liskan bir toplum elemam”, "erkeklere temiz bir arkadas, cocukla-
ra ve biitiin memlekete bir ana, bir miirebbi"192 olan kadinlardur.

Halide Edip Adivar, Kemalist kadin tipini hazirlamaktadir:
Ulusu igin yararli olmaya galigan, siyasi alanda erkeklerin yanin-
da yerini alan, buna karsin "miisfik"liginden bir sey kaybetme-
yen, agirbash, arkadag, vatanin anasi, halk¢1 kadin tipi. Adivar,
Yeni Turan'daki kadin kahraman tipini betimlerken "Bu bakigta
katiyen, kadin ya da erkek, insana cinsiyet hatirlatan bir sey yok-
tu," diye yazmaktadur; hatta kadin 6zellikle giizel de degildir, ama
giicliidiir ve ulusuyla halkinin yaran icin miicadele etmektedir.
Toplumsallastik¢a halka yakinlasan, fiziksel goriiniimiinde sade-
ligi koruyan, siisten s1yrilmig, neredeyse kadinligin1 unutturmay1
bagarmus, iilkii sahibi faziletli kadinlar Cumhuriyet kadinlarinin
habercisidirler.

102. Halide Edip Aduvar, Yeni Turan, Atlas Kitabevi, Istanbul, 5. baski, 1982 (ilk
basim 1912), ss. 17, 18, 28.
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Islami bir imparatorluktan laik bir ulus-devlete gegisi gerceklesti-
ren Kemalizm, devletin yapisim degistirmenin Stesinde, Tanzi-
mat'tan beri siiregelen, giindelik aile yasamina niifuz etmekte
olan! medeniyet degistirmenin en bilingli ifadesidir.

Nitekim "laik bir medeniyet dairesine” girildigini yazan Ziya
Gokalp'e gore Tiirkler tarihlerinin ii¢ ayn asamasinda, li¢ ayn
"medeniyet ziimresine" girmek zorunda kalmiglardir. Tiirkler,
kavmi devlet hayat1 yasarken Uzakdogu, imparatorluk devrinde
Dogu, bugiin de milli devlet devrine ge¢meleri ile birlikte Bati
medeniyetine dahil olmaya karar vermiglerdir.2 Bati medeniyeti-
ne gegcis giindelik yagamin ritmini, kilik kiyafetini, mekan kulla-
mmim da degistirmektedir. Peyami Safa, "kose minderi ile Avru-
pa kanapesi veya mintanla frenk gomlegi arasindaki aynliga bile
sirayet ederek evlerimizin egyasim ve kiliklannmizi da birbirine
diigiiren ikilik"in "Islam Sark'la Hiristiyan Garb arasinda gektigi-
miz tercih sikintisi"ndan dogdugunu ve Kemalizm'in bu ikiligi
kesip attifini ileri siirmektedir.3 '

[Ik Cumhuriyet dénemi yazarlar1 Dogu-Bat: arasindaki ikiligi
cokca konu edinmekte, bu ikiligin Tiirk insam ve tarihi iizerinde-

1. Nitekim, Duben ve Behar, demografik egrilerin analizinden yola gikarak, Os-
manh-Tiirk aile yapisimn degisimini (6zellikle 1920 ve 1930 arasinda), "medeniyete
iliskin bir kayma" olarak nitelendirmektedirler. Alan Duben ve Cem Behar, Istanbul
Households (Marriage, Family and Fertility 1880-1940), Cambridge University Press,
Cambridge, 1991; Istanbul Haneleri (Evlilik, Aile ve Dogurganlik 1880-1940), fletisim
Yayinlan, Istanbul, 1996.

2. Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslar, Kiiltiir Bakanhig: Yayinlan, Milli Egitim
Basimevi, Istanbul, 1976, s. 50.

3. Peyami Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, Kanaat Kitabevi, Ankara Kiitiiphanesi
Tarih Serisi, 1959 (ilk basim 1938), s. 7.
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ki etkilerini saptamaya ¢aligmaktadirlar. Ahmet Hamdi Tanpinar,
"Bir yandan tarihi zaruretlerden kudret alan bir irade ile Garb'a
gittik, obiir yandan hakiki cevheri ile bizde konugmaya bagladig
zaman sesine kulaklarimiz1 kapatmak imkéansiz olan bir mazinin
sahibiyiz," diye yazarak bu iki ayn1 diinyanin yagamimizda kargi-
lagmasim "bugiinkii Tiirk ruthunun... bir trajedisi" olarak tanimla-
maktadir. Yazar, Bati'ya yonelisi Yeni ile Eski arasindaki miica-
delenin g¢ok otesinde, icimize yerlesen, "i¢ insam" ilgilendiren
"medeniyet degistirmesi hastalif1”, hatta "psikozu" diye deger-
lendirmektedir. Tanzimat'tan itibaren mazi ile iligkinin devamh-
lik zincirinin koptugunu, mazinin "igimizde yasayan yan 6lii ha-
yat sekilleri"ne doniistiigiinii ileri siiren Tanpinar, Cumhuriyet ile
birlikte "birbirini anlamayan iki lemin ortasinda, bir diigiim nok-
tasindaki yagamin" bitecegini, "devamin zincirinin tekrar i¢imiz-
de baglanacafim" iimit etmektedir.4

Cumhuriyet donemiyle birlikte Tanzimat'tan itibaren siiren
Osmanli'daki Dogu-Bat1 meselesi, yeni bir millet, yeni bir mede-
niyet, yeni bir gelecek esast iizerinden agilmaya c¢aligilmaktadr.
Bu donemde yayimlanan Temps gazetesinin Istanbul muhabiri
olan Paul Gentizon "Tiirk Cumhuriyeti kendisini Asya gelenekle-
rine baglayan gobek bagim kesti, Bati uygarhigimin zihniyeti ve
ideali gibi tiim ilkelerini benimsedi, Dogu'ya kesin olarak elveda
dedi," diye yazarak, bu kopusun altin1 ¢izmektedir.

Dolayisiyla, Kemalist medeniyet projesi devletin yapisim de-
gistirmekten ote, yasam sekline, davramg bicimlerine, giindelik
aligkanlhiklara niifuz etmek istemektedir. Tiirkler'in Bat1'y1 yasa-
yarak gii¢ bir sinav verdiklerini yazan tarih¢i Paul Dumont bu ol-
guyu s6yle betimlemektedir: "Dogu giysilerinden, tiirbandan, fes-
ten, salvardan, terlikten, ince pegelerden vazgegmek zorundalar;
¢ok kanhliktan vazgegmek zorundalar; Arap alfabesiyle okuma-
y1, bu alfabeyle anlagilmaz muskalar yazmay bir yana birakmak
zorundalar; zamam giinegle Slgmekten, dervig ayinlerinden vaz-
gegmek zorundalar; agirlik ve uzunluk 6lgiilerini, yagam bigimle-
rini, diigiinme tarzlanni, meselelere bakiglanm degistirmek zo-

4. Ahmet Hamdi Tanpinar, Yasadigim Gibi, Dergdh Yaymlan, (t.y.), ss. 24-35.
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rundalar.">

"Medeniyet" kavram teknoloji diizeyinden yeme i¢gme adet-
lerine kadar genig bir alam kapsamakla birlikte, Norbert Elias'in
isaret ettigi gibi, her seyden once "Bati bilincinin ifadesi”, "Ba-
ti'min milli duygusu"dur. Bat: diinyasinin son iki ti¢ yiizyildir ka-
tettigi yolun, iistiinliigiin bir ifadesidir. Cagdag ama "ilkel" top-
lumlar karsisinda, Bati'nin gururlandigs, kendi deneyimini emsal-
siz kilan, 6zgiinliigiinii vurgulayan olgulan ozetlemektedir: Tek-
nolojiyi, adab-1 muasereti, diinya goriisiinii ve buna benzer daha
birgok seyi icermektedir.6 Kisacasi, "medeniyet” kavrami Bati
diinyasinin @stiinliigiinii tammlamakta, kiiltiirel modeline evren-
sellik boyutu atfetmektedir.

Ancak Bati kiiltiirii, Bat1 medeniyeti derken kastedilen tek bir
sey degildir. Elias'a gore dzellikle Fransiz ve Ingiliz deneyimle-
riyle sekillenen medeniyet ve kiiltiir 5zdesligi Alman tarihinde
farkh bir anlama biiriinmiig, kiiltiiriin milli boyutu agirhk kazan-
mugtir. Alman Kultur kavrami kendine 6zgii olanin ifadesidir,
boylelikle milli farkliliklan 6nemser; buna karsilik Fransiz ve In-
giliz "medeniyet" kavrami, daha evrensel bir yaklagimla, halklar
ve iilkeler arasindaki farkliliklar iizerinde durmaz. Medeniyet eri-
silmesi gereken bir idealdir. Gegmigle degil, gelecekle tanimlan-
maktadir. flerlemecidir. Fransiz ve Ingiliz "Medeniyet" anlayigi
insanin davram§ bigimlerini konu edinir. Bu nedenle kiiltiirlii
("cultivé"), "aydin” kisi dedigimiz zaman "medeni insan" merte-
besine erigmig kisi betimlenmektedir. Yani insanin toplumsal
adabina, kentlilik derecesine, ev mekanina, dile hakimiyetine, gi-
yim kusam ahgskanhklarina, oturup-kalkmasina, selam verme bi-
cimine deger bicilmektedir. Demek ki "kiiltiirlii" kisi denilince
akla kiginin gergeklestirdigi kiiltiirel eserler degil, adab-1 muage-
ret kurallarina uygunluk derecesi gelmektedir. Norbert Elias,
Fransiz "medeniyet" kavramiyla Alman "kiiltiir" kavramm arasin-
daki ayngmanin ardinda esasinda toplumsal simflarin iktidarla
iligkilerinin yattigim ileri siirer. S6yle ki, Alman aydinlar ve bur-

5.P. Dumont, Mustafa Kemal, Complexe, Paris, 1983, s. 156.

6. N. Elias, La civilisation des meeurs, Calmann Lévy, Paris, 1973 (ilk basim Al-
manca, 1969).
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juvazisi, Ingiltere ve Fransa'dakinden farkh olarak, aristokrasinin
("society") igerisine girememiglerdir. Saray'a karg1 (ki Alman
aristokratlan1 Fransiz dilini, edebiyatim, davranig tarzim kendile-
rine ornek alirlar) Alman dilini ve farkhlifim savunmuglardir.
Onlann goziinde, Alman kiiltiirii, Fransiz kiiltiiriiyle 6zdeslesen
"ziippelik", "yiizeysellik” ve "seremoni meraki" kargisinda "de-
rinligi" ve "gergek fazileti" temsil etmektedir. Bu agidan bakildi-
ginda, Elias'a gore Alman milliyetgiligi, esasinda yiikselen orta
simflarin, burjuvazinin Saray kargisindaki yeni ideallerini dile ge-
tirmektedir. iktidara yiikselmeleriyle birlikte bu smiflann top-
lumsal 6zellikleri Almanlar'in milli 6zellikleri haline gelir.’
Tiirk Kemalist hareketi kanaatimizce her ikisini de icermek-
tedir. Peyami Safa'min dedigi gibi "Atatiirk inkilabinin degismez
iki prensibi vardir: Milliyetcilik, Medeniyet¢ilik".8 Medeniyet
kavrami Batililagma'nin pusulasi olarak Fransa'y1 gostermektedir.
Frenk usiiliine uygun giyim ve yagsam tarzi Tanzimat'tan itibaren
Osmanli'min merakim cezbetmistir. Daha Cumbhuriyet 6ncesi ya-
yimlanan karikatiirler "medeniyet ve barbarhk" arasindaki ayrim-
lar1 konu edinerek, degisen giyim kugsam ve ev esyalarim mizah
konusu yapmaktadirlar. Karikatiir desenlerinde sedir, ¢ubuk ve
mes ayakkabilar "Barbarlik aldmat1", stkma belli, balon etekli el-
bise, melon sapka, baston, masa ve Fransizca gramer Kkitabi ise
"Medeniyet edevat1" ad: altinda gegmekte, degisen yasam ve gi-
yim tarzinin yoniinii belli etmektedir.? Nitekim, yiizyillardan beri
kullanilan cepken, ciippe, lata vb. yerine setre denilen Avrupa ke-
simli uzunca etekli ceketler; salvar, potur yerine pantolon, kisaca-
s1 Avrupa modasi, II. Mahmut devrinden beri Saray'in sahiplen-
mesiyle birlikte varlik gostermektedir. Hatta Abdiilmecid, Kinnm
Savasi sirasinda, sonradan Kéatibim tiirkiisiine dahi girecek olan
setre pantolon giyilmesini biitiin memurlara zorunlu kilmgtir,10

7.N.Elias, a.g.e.,ss.27-51. 8.P. Safa, a.g.e.,s. 90.

9. Nora Seni, "19.Yiizy1l Sonu Istanbul Basiminda Moda ve Kadin Kiyafetleri",
Kadin Bakis Agisindan 1980'ler Tiirkiye 'sinde Kadin, der. Sirin Tekeli, lletigim Yaymn-
lan, Istanbul, 1990, s. 62. .

10. Sonradan kolah gomlek ve boyunbag, halk arasinda da yayginlagtiktan sonra
Katibim tiirkiisindeki "Kétibime setre pantolon ne giizel yaragir” dizesi degistirilmi ve
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Yine, haremindeki kadinlara bir siinnet treninde Avrupai korse
giymelerini emreden ilk sultan, Abdiilmecid'dir.!! Cumhuriyet ile
birlikte ise alafrangalik, moda akimlarinin 6tesinde, erigilmesi ge-
reken Medeniyet sembollerini temsil etmis ve resmi ideolojinin
bir parcasi haline gelmistir. Giiniimiize dek, boyunbag: takmak,
biyiklan kesmek, tiyatroya gitmek, catalla yemek, jimnastik yap-
mak, kan koca kol kola sokakta yiiriimek, balolarda dans etmek,
birbiriyle tokalagmak, sokakta sapka giymek, yaziya soldan bas-
lamak - biitiin bu davranig toreleri ilerici, medeni, ideal Cumhuri-
yet insammin davramglarnm tammlamaktadir. Nitekim, Cevdet
Kudret "Alafranga Dedikleri" yazisinda, Tanzimat'tan beri Bati
taklitgiligine 6zendikleri i¢in edebiyatimiza alayl bir bigimde ko-
nu olan kisilere ve bugiine kadar dilimize giren "ziippe, siK, sivili-
ze, sosyetik, snob, bopstil" sifatlarina ragmen, eskiden alafranga-
lik sayilan birgok seyin simdi giinliik yasayisin bir pargasi oldugu-
nu, kentten kdylere kadar yayildigim, neredeyse "alafrangaligin
alaturkay1” yendigini ileri siirmektedir.12

Goriilmektedir ki Cumhuriyet'in resmi ideolojisi Medeniyet'e
katilma iitopyasin1 yagsam ve giyim tarzindan ayirmamaktadir.
"Uygarnim diyen Tiirkiye Cumbhuriyeti halk: aile hayat: ile, yaga-
y1§ tarz1 ile, bastan agagiya dig goriiniisii ile de uygar oldugunu
gostermek zorundadur," diyen Mustafa Kemal'in Battlilagma siire-
cinde giyim kugsama verdigi 6nem (6rnegin kendisinin golf panto-
lonlu resimleri) sapka kanununun ¢ikarilmasina kadar gitmistir.
"Uygarca ve uluslararas1 kilik bizim i¢in, ¢ok cevherli milletimiz
i¢in layik bir kiliktir. Ayakta iskarpin yada fotin, bacakta panto-
lon, viicutta yelek, gomlek, kiravat, yakalik, ceket ve bunlarin ta-
bii tamamlayicisi olarak bagta giinesten koruyucu kenarli baghk
(siperi semsli serpus). A¢ik sGylemek isterim, bu baghgin adina
'sapka’ denir."!3 "Cagdas uluslar ailesi i¢ine girmeye kararh Tiir-

yerine "Kétibime kolah da gomlek ne giizel yarasir" denmigtir. Bkz. Cevdet Kudret,
"Alafranga Dedikleri", Tarih ve Toplum, 1984, c. 1, no. 4, ss. 267-8.

11. La Baronne D. de Fontmagne, Eski Istanbul Yagay:si, Kervan Yayinlars, Istan-
bul, 1977. Aktaran Nuray Mert, A Study on the Change of Ottoman Clothing Habits,
Bogazigi Universitesi, Tarih Boliimii, yayimlanmamig mezuniyet tezi, 1983, s. 4.

12. Cevdet Kudret, “Alafranga Dedikleri”, Tarih ve Toplum, 1984, c. 1, no. 4, ss.
267-71. :
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kiye i¢in 6zel bir degere sahip" oldugu ileri siiriilen gapka, Batili-
lagma'nin simgesi olarak 1925 tarihinde kanunlagir.

Bati kihgimin "uluslararas1” kabul gordiigiinii belirterek "ev-
rensel” karakteri lizerinde duran Mustafa Kemal, halkin muhte-
mel tepkisini goz oniine alarak, Osmanli'daki giyim kusam adet-
lerinin, 6rnegin fes ve clippenin, miisliman olmayan, hatta "diis-
man" milletlerin 4detlerinden kaynaklandigini ileri siirer: "Yunan
baghig1 olan fes'i giymek caiz olur da, sapkay: giymek neden ol-
maz? Yine onlara ve biitiin millete hatirlatmak isterim ki; Bizans
papazlarinin ve Yahudi hahamlarinin 6zel kilig: olan ciibbeyi ne
vakit, ne igin ve nasil giydiler?"14

Her ne kadar geleneksel giyim kugamin kékeninde Islam'in
bulunmadi: ileri siiriilse de, kiyafet degisikligine verilen 6nem
fes ve carsafin "dinf ve ananevi" kiiltiirii temsil etmesinden kay-
naklaniyordu.!> Mustafa Kemal "sapka inkildbiyla" Tiirkler'in
Osmanhlik'la kurmaya devam ettigi bag1 kesiyordu. Nitekim o
zamamn gozlemcisi Ernest Jackh, "Alelade kepleri veya fesleri
attirmak suretile Atatiirk Tiirkler'i Osmanlilik'tan ayirmig oldu,"
diye yazmaktadir.16 Milli farklan silen, Osmanl: ile 6zdeglesmis
fes yerine Batt medeniyetinin simgesi sapkanin kabulii, kadin te-
settlirliniin de kalkmasimt hazirlamaktaydi. Sapka ile: Osmanlt
kimliginden stynlacak olan Tiirkler, kadinlarin pege ve ¢arsaft at-
malanyla da dini otoritenin, seriatin sinirladii mahrem yagam
dairesini kirmaktaydilar.

Mustafa Kemal kadinla erkegin bir aradaligim da bizzat teg-
vik etmekteydi. Cumhuriyet'in ilaninin y1ldéniimlerinden birinde
verilen ve yabanci temsilcilerle birlikte devlet yiiksek yoneticile-
rinin de ¢agrili oldugu bir baloda, kadinlanin bir tiirlii dansa kalk-
madiim gériince, kibarca dans edilmesini emretmigti: "Arkadag-
lar, diinyada subay iiniformas: giymis bir Tiirk erkeginin dans
Onerisini geri gevirebilecek bir kadinin bulunabilecegini diigiine-

13. Mahmut Gologlu, Devrimler ve Tepkileri (1924-1930), Bagnur Matbaasi, An-
kara, 1972, s. 141.

14. Mahmut Gologlu, a.g.e.,s. 141.

15. Cihan Aktas, Kilik, Kiyafet ve Iktidar, c. 1, Nehir Yayinlan, Istanbul, 1989, ss.

137-64.
16. Emest Jackh, Yiikselen Hilal, Ugur Kitabevi, 1946, s. 51.
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miyorum. Simdi emrediyorum: Hemen salona dagihin! Ileri!
Marg! Dans edin!"17

"Sark kafasi" ile, sonuna kadar, "tek kisi kalsa" da savasaca-
g ilan eden Atatiirk, Tarik Zafer Tunaya'ya gore "medeniyet
kavraminin egsiz savunucusudur”; Cumhuriyet, Tanzimat'tan beri
siiregelen kiiltiir ve medeniyet karsithgini medeniyet lehine ¢oz-
mek istemektedir. Bunun igin de Islamci ronesans tekliflerinin
kargisina Atatiirk, Tunaya'mn deyigiyle, "milli ronesans" formiilii
ile gitkmaktadir, 18

Milliyetgilik ise, Osmanh kozmopolit seckinciligine karsi
Anadolu halk¢ihigina dayanmaktadir. Esasinda (Elias''n Alman
milliyet¢iligi icin gosterdigi gibi) yeni yiikselen orta simiflarn ikti-
dara gelislerini ifade etmektedir. Nasil ki Medeniyet kavramm Do-
gu-Bat1 arasindaki gatiymada Bati'nin iistiinliigiine tekabiil etmek-
teyse, Milliyetgilik de siyasi simflar arasindaki iktidar miicadele-
sinde yeni biirokrat segkinlerin Saray kargisindaki galibiyetini dile
getirmektedir. Kisacast, fttihad ve Terakki'den beri yiikselen "Ba-
tici-medeni-laiklik" akimi i¢inde yer alan ve Idris Kiigiikomer'in
"sag yan" diye degerlendirdigi "biirokratik gelenegin" Kemalizm
ile birlikte iktidara gelmesidir.! Kemalist milliyetgilik, Osmanh
kozmopolitligine ve saray seckinlerine kars1, Kurtulug Savasi'nin
da yardimiyla, Anadolu'yu yiicelterek kapikullartmn, bugiinkii de-
yisle biirokrat orta siniflarin yiikseligini ifade etmektedir. Saray'a
kargidir, ancak Saray'in Baticiligim siirdiirmektedir. Yani, Alman
burjuva milliyetciliginden farkh olarak, Medeniyet'e (Fransiz ve
Ingiliz modellerine) kargt milli Kiiltiiriin, yerel kiiltiiriin dzgiinligi
iizerinde yiikselmez. Biirokratik seckincilikle Anadolu popiilizmi-
nin sdylem beraberligidir. Nitekim, Frangois Georgeon, burjuva

_ 17. P. Gentizon, Mustapha Kemal ou l'Orient en marche, Paris, 1929, s. 167, akta-
ran B. Caporal, a.g.e., s. 651.

18. Tarik Zafer Tunaya, "Milli Ronesans", Tarih ve Toplum, 1986, c. 5, no. 26,
Atatiirk sayfasi, s. 117.

19. Idris Kiigiikomer, biirokratik siifin yenigeri, esnaf, ulema birliginden gelen
Dogucu Islamci halk cephesinin kargisinda yer aldigim sdyler. Sol yan dedigi bu akim
igerisine Prens Sabahattin, Hiirriyet ve itilaf Firkasi, 1. TBMM'de Miidafaai Hukuk Ce-
miyeti' ndeki Ikinci Grup, Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi, Serbest Firka, Demokrat
Parti ve Adalet Partisi'ni koymaktadir. Bkz. Idris Kiigiikomer, Diizenin Yabancilasma-
s1, Alan Yaynlar, Istanbul, 1989 (ilk basim 1969).
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milliyetgilifine daha yakin olan Yusuf Akgura diigiincesi yerine
Ziya Gokalp diistincesinde viicut bulmus "popiilist” ve "romantik"
milliyetgiligin Tiirk toplumunun biirokratik egilimlerine, kiigiik
burjuvazinin 6zlemlerine daha uygun diistiigiinii ileri siirmekte-
dir.20 Boylelikle, Tiirk milliyetgilii milli kiiltiirel eserlerin zgiin-
liglinden ¢ok, halk¢ilik s6ylemi ile beslenmektedir: "Halka dog-
ru”, "halka gitmek" milliyetci hareketin hedefi olmakta, "ulusu yii-
celtmek ile halki yiiceltmek" 6zdes tutulmaktadir.2!

Ancak Medeniyet idealinin Bati'ya doniik tanimiyla Milliyet-
cilik ideolojisinin Anadolu'da kéken arayiglan, birbirleriyle gelig-
me potansiyeli tasimaktadir. "Alaturka" (Fransizca kokenli [a la
turque] olan bu kelime, Tiirkler'in kendilerine degil yabancilarin
Tiirkiye'ye bakisini ifade eder) davramslardan, geleneklerden siy-
rilmayi hedefleyen Medeniyet projesi, Anadolu nezdinde mesgrui-
yet arayan Milliyetgilik ideolojisiyle nasil bagdasmaktadir? Me-
deniyet projesi bir anlamda Milliyetgilik ideolojisini kiiltiir k&-
kenlerinden soyutlamigtir. Tiirk milliyet¢iligi, Ziya Gokalp dii-
siincesinde goriildiigii gibi, Islami etkilerinden tamamen arindinl-
mak istenmis ve kaynagint gegmisteki saf ve muhayyel (imagina-
ire) Tiirk kiiltiiriinden almaya ¢aligmistir. Bu muhayyel Tiirk kiil-
tiirii bir yandan Osmanhciliga kars1 unutulmus Tiirk kimligini ko-
lektif bellege yeniden kegfettirmek, diger yandan Tiirkler'in Bati
medeniyetine uyumlulugunu gostermek i¢in kullamlmigtir. Iglevi
bir yandan Osmanlicihga kars1 Tiirk milletinin varhim, diger
yandan Bati'ya karg: Tiirk milletinin medeniyet dairesine dahil ol-
dugunu ispat etmektir. Gerek Gokalp'in "Tiirkler'in en esash sian
feminizmdir," iddias1, gerek Mustafa Kemal'in Tiirk dilinin ve ta-
rihinin tiim Asya dillerinin ve iilkelerinin kokeninde oldugunu id-
dia eden "Giines-Dil teorisi” ve "Tiirk tarih tezi", Tiirk "altin ¢ag1-

20. Frangois Georgeon, Tiirk Milliyesciliginin Kokenleri (Yusuf Akgura), Yurt Ya-
ymnlan, Ankara, 1986, s. 113.

21. Nitekim Tiirk milliyetgileri Tiirk Yurdu dergisinin bir tiirevi olan Halka Dog-
ru dergisini ¢ikarmuglardir (1912). Ulusu yiiceltmek icin halki yiiceltmek fikri Tiirk
milliyetgiligi ile halkgilik arasindaki organik bagi ifade eder. Frangois Georgeon'a gére
Osmanh aydinlarin "halk¢tlifin klasik yurdu olan” Rusya etkilemisti. Ziya Gokalp'i et-
kileyen "halka gitme" fikri Tiirkiye'ye Hiiseyinzade Ali'yle gelmi§ olmalidir, der Fran-
cois Georgeon, a.g.e., ss. 90-91.
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nmn" bugiinkii Bati medeniyetiyle celismedigini, dahasi ikisinin
arasinda bir fark olmadigim gostermeye yoneliktir. Tiirk milliyet-
¢iligi, yiikselen biirokrasinin Osmanli'dan farklilagma, ancak Ba-
tI'yla 6zdeslesme idealine zemin aramaktadir. Zaman icinde Os-
manlilik sorun olmaktan giktik¢a, Kemalist milliyetgilik "misak-1
milli" simirlartnin savunulmasina doniigmiistiir. Bu nedenle, 6z-
giin kiiltiir ve geleneklere yonelik milliyet¢ilik akimlarinin, giinii-
miizde de goriildiigii gibi, daha ¢ok sag hareketler ve ideolojiler
icinde hayatiyet bulmasi rastlantisal degildir.

1. Alafrangalik ve Anadolu Kadim

Kemalizm'in kadin konusuna yaklasimi medeniyet ve milliyetgilik
ikilemine 151k tutacak niteliktedir. Ciinki kadin, hem medeniyet
projesinde, hem milliyetgilik ideolojisinde Kemalist hareketin
harci olmustur. Biranlamda Kemalist reformlarin bayragini kadin-
lar tagimaktadir diyebiliriz. Sirin Tekeli, Kemalist kadin haklar-
nin, Bat1 diinyasinin yonelttigi diktatorliik suglamalan karsisinda,
sembolik bir demokratiklesme gosterisi oldugunu ileri siirer. An-
cak burada sembolik deyince akla bunun 6nemsiz demek oldugu
gelmemelidir. Tersine, kadin haklar miisliiman bir iilkenin laiklik
ilkelerini benimsemesini ifade ettigi Slgiide siyasi anlam yiikliidiir,
dolayisiyla "kadin haklan i¢in verilen miicadeleyle dinin etkinligi-
ni kirmak igin verilen miicadele arasinda diyalektik bir iligki mev-
cuttur”.?2 Kadinlara taninan siyasal haklar sadece kadinlar agisin-
dan anlam tagiyan bir adim olmanin 6tesinde, Tekeli'nin deyisiyle,
~ "siyasal rejimin niteligini ortaya koymada simgesel bir rol"? oy-
namaktadir.

Boylelikle kadin konusu Kemalizm'in yan ve gostermelik bir
ugrag1 olmaktan Gte, onun oziine iligkin olani anlamamizi saglar.
Kemalist hareket, demokrasiden 6diin verme pahasina (halk ege-

22. Sirin Tekeli, Kadinlar ve Siyasal Toplumsal Hayat, Birikim Yaytnlan, istan-
bul, 1982, 5. 210.

23. Sirin Tekeli, "Tiirkiye'de Kadimn Siyasal Hayattaki Yeri", Tiirk Toplumunda
Kadin, der. Nermin Abadan Unat, Sosyal Bilimler Araghrmalan dizisi, Ekin Yayinlan,
Istanbul, 1922 (ilk bastm 1979), ss. 380-1.
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menligi dini degerlerin egemenligi olabilecegi igin), laikligi sa-
hiplenmistir. Laiklik ilkesinin en belirgin gostergesi ise miislii-
~ man bir toplumda kadin haklarina verilen 6nemdir. Ancak kadin

haklan ile laiklik arasindaki iligki yalnizca siyasi alanin, laik dev-
let olusumunun bir tezahiirii olmanin Gtesinde, yasam oriintiile-
rinde islenmektedir. Kadin konusu, gordiigiimiiz gibi, Tanzi-
mat'tan itibaren Medeniyet bilincinin gelismesiyle bagbasa git-
mis, kadinlar Cumhuriyet ile birlikte Medeniyet degisiminin bag
aktorleri yapilmak istenmistir. "Anadolu kadinmt" bu doniigiimii,
milli bilincin Bati medeniyetine yonelik olarak olusumunu sergi-
lemektedir: "Koket, halkina yabanci1 Osmanlh kadim" ya da "taas-
sup altinda, medeniyete yabanct miisliman kadim" karsisina
"Anadolu kadim" ¢ikanlmaktadir. Kemalist milliyetciligin halk-
cilikla beslenmesine benzer bir bigcimde, Kemalist kadin hareketi
Osmanh kozmopolitligine karsi Anadolu kadinim yiiceltmekte-
dir. Mustafa Kemal'in sdyleminde yiiceltilen Anadolu kadininin
tasviri, neredeyse bugiin bile kligselesmig bir bicimde kolektif bel-
legimize yerlesmistir: "Cift siiren, tarlay: eken, ormandan odunu,
keresteyi getiren, iiriinlerini pazara gétiirerek paraya geviren, aile
ocaklarinin dumanin tiittiiren, biitiin bunlarla beraber, sirt1 ile,
kagmst ile, kucagindaki yavrusu ile, yagmur demeyip, kis deme-
yip, sicak demeyip cephenin mithimmatin tagiyan hep onlar, hep
o ulvi, o fedakdr, o ilahi Anadolu kadinlan olmugtur."24

Anadolu kadin1 hem "kurtaran” hem "kurtarilandir”: Anadolu
kadinm1 Cumhuriyet reformlarim "yozlagmaktan" kurtaracaktir, re-
formlar da onu Islam dininin taassubundan. Kemalist kadinlar
boylelikle Medeniyet ile Millet arasindaki kopriiyii kurmaya ca-
ligmaktadirlar.

Medeniyet kavram siirekli olarak "medeni" olan ile "gayri
medeni" olanin ayrnnmim beraberinde getirmistir. Her ne kadar
Bat1 medeniyetini bilimsel bilgi, opera miizigi, yeni yemek ahg-
kanliklari, mobilyalar gibi ¢ok genis bir alam kapsayan tercihler
simgelemekteyse de, medeni ve gayri medeni ayrimlarimn yapil-

24. Atatiirk'iin Soylev ve Demegleri, Konya Kadinlan ile’ Konugma, 21.3.1923, s.
147.
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dig1 en yakici alamn kadin erkek meselelerine iligkin oldugunu
ileri siirebiliriz. Kadin erkek giysilerinden (pege, sapka, vs.) ka-
din erkek mekanlarinin (haremlik, selamlik, vs.) belirlenmesine
kadar, cinsiyetler arasi iligkilerin diizenlenmesi medeniyetin en
temel dairesini, baslangig dairesini ¢izmektedir. Bu yiizden kadi-
nin konumu, Batilillagma'nin, Kemalist medeniyet projesinin mi-
henk tagidir. Tanzimat'tan itibaren siiregelen tartigmalardan izle-
digimiz gibi, miisliiman bir toplumda kadimn 6zel kapali aile me-
kanindan dis mekanlara ¢ikigi, mahrem alanin daralmasi, kadinin
goriiniirliik kazanmast, erkeklerin arasina kangmas: gelenekgi Is-
lamcilar ile yenilikgi Baticilar arasindaki en temel anlagmazlik
konusu olmustur. Hatta yiizyillar boyunca gelenekgilik, islamci-
lik, yenilikgilik, Baticilhik akimlan degisiklige ugrams, farkhi an-
lamlar tagimig, ancak aralarindaki "kadin meselesi" bitmemistir.
Nitekim, bugiin de 1980 sonrasinda radikal Islamci hareketler ile
ilerici laikler arasinda kadimin konumu en 6nemli tartigma konusu
olmaya devam etmektedir.

Kadinlann kentsel mekanda gériinmeleri ve "tecrit” simirlari-
n1 as1p erkeklerle bir arada toplumsal yasama katilmalar; kan ko-
ca beraber gezmelere gitmeler, balolarin tertip edilmesi, aksa-
miistii gidilen pasta salonlari, ata binme, vb. "ecnebi" adetler iti-
bar gérmekte, Cumhuriyet'in ilk yillarindaki yenilik cereyanlarin
olusturmaktaydi. "Medeni-iptidai", "ilerici-gerici" davramg bi-
cimlerinin siirekli tasnifleri yapilmaya ¢aligiliyordu. Alaturka, ya-
ni Tirkvari aligkanliklar "iptidai", "gerici" tasnifine girmekte;
toplumsal statii, ayricalik sahibi olabilmek i¢in ise "medeni ya-
sam tarzina" uygun yasamak gerekmekteydi. Omegin ailelerin
kadin erkek birlikte, zamanin moda tabirlerinden olan "en famil-
le" goriigmesi "medeni”, bunu uygulamayanlar "geri" bulunuyor-
du. Cumhuriyet déneminin ilk sosyologlarindan Muhaddere Tas-
cloglu'nun gozlemledigine gore, o zamana kadar sadece kadnla-
nn katildi1 kabul giinlerine dahi "geri" sayilmaktan cekinerek
karsi ile beraber giden erkekler oluyor ve kadin kabul giiniinde
tek bir erkek bulunmas: gibi garip vaziyetler ortaya ¢ikiyordu.2’

Diyebiliriz ki medeniyet projesi (kentli ve kiigiik bir grupla
simrl goriinse dahi) kendisini Tiirk kolektif siiperegosunda his-
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settirmeye baglamigtir. Kadin ve erkek kendi davramglarini idea-
lize edilmis Avrupali medeni insan imajina gére ayarlamaktadir-
lar. "Gene farkina varmaksizin harem-selamlik olduk,” gibi sik¢a
kullamlan ve giiniimiize degin gelen tiimceler, artik Tiirkler'in
kendilerini gozaltinda tuttuklarim ve davramiglarim kontrol altina
almaya caligtiklarim ifade etmektedir.

Medeni-gayri medeni aynmlan estetik degerleri de bigimlen-
diriyor, giizel-¢irkin tammu yerel topografyadan Avrupa kitasina
dogru kayiyordu. Yiizyillar boyu siiren beyazlik, yuvarlaklik, ya-
vaslik, uzun sag, kina, siirme iizerine kurulu Dogu giizellik anla-
yis1 yerini zayif, enerjik, korseli, kisa sagl "ecnebi giizelligine"
birakmaktaydi. "Ecnebiye benziyorsun,” bir kadina yapilan en
biiyiik iltifatlar arasina girmisti.26 Giizellik tercihleri "gii¢, sihhat,
dogurganlik" gibi dogaya tabi niteliklerden, "incelik, zarafet, Bati
- gorgiisi" gibi biiyiik Olgiide yetisgmeyle elde edilen niteliklere
dogru degismekteydi. "Nig¢in tam giiclii, kuvvetli, zinde bir kadim
'giizel' addetmiyorlar ve giizellik sanatin1 tam sihhat ve afiyetde
aramuyorlar da inceligi, zarafeti sahifeler dolusu... tafsile girigi-
yorlar..." diye yazarlara, sairlere serzeniste bulunan "Korse Mese-
lesi" adl1 bir yazi, degisen giizellik anlayigina ve Cumhuriyet 6n-
cesi kadinlarin yasamina girmeye baglayan korsenin sembolik
Onemine igaret ediyordu. 27

Gergekten de korse kadinin gévdesini Batih ol¢iitlere gore se-
killendirmekte, kusatmaktadir. Nora Seni, "¢agdas Batili kadinin
siluetini, havasini, dik ve dikeyligini belirleyen en 6nemli kiyafet
unsuru korsenin" giyilmesiyle Tiirk kadiminin goriiniimiiniin artik
bir daha eskisi gibi olmayacagim yazar: "Oriantalist seyyah ve
ressamlanin aktarmaya bayildiklan o Dogulu kadinin, minderler
iizerine yayilmig, yumusak, tombul ve gevsek cizgilerinin yerini
artik... dik, beli kemerle sikilmig ve sivriligi elde taginan bir gem-
siyeyle vurgulanan bir durug (posture)", "dik siluet" almigtir.28

25. Muhaddere Tasg1oglu, Tiirk Osmanlt Cemiyetinde Kadinin Sosyal Durumu ve
Kadin Kiyafetleri, Akin Matbaasi, Ankara, 1958, s. 74.

26. M.Tasc1o8lu, a.g.e., s. 74.

27. Hamimlara Mahsus Gazete, 21 Ekim 1895, aktaran Nuray Mert, a.g.e., 5. 4.

28. Nora Seni, "19. Yiizy1l Sonu Istanbul Basininda Moda ve Kadin Kiyafetleri”,
a.g.e.,ss.48,57.
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Ince viicut, dar kalga, zayif gogiis, dik siluet, faaliyet halinde-
ki, kentli, erkegi ile gezen, ¢aligan, eglenen kadindan itham alan
yeni Avrupa estetigini yansitmaktadir. Fonksiyon bakimindan ge-
sitlenen kadin kiyafetlerinin —giindiiz ¢caligma, 6gleden sonra fan-
tezi, aksam igin kokteyl, gece i¢cin yemek, balo, tiyatro kiyafetle-
ri— yam sira, gesitli spor ktyafetleri de —plaj, binicilik, tenis gibi—
Avrupa kadininin toplumsal yagama katilimu iizerine ipuglan ver-
mektedir. Avrupa modasim takip eden Cumhuriyet'in kadin se¢-
kinleri igin ise moda, kadimin toplumsal konumunun degismesini
yansitmaktan ¢ok, iist simflarin zevk deglglkhgme tekabiil etmek-
tedir.2?

Ancak zevk degisimi de masum degildir. Moda, gelip gegici-
lik, yiizeysellik, dig goriiniigiin 6tesinde bir truva at1 iglevi gorerek
yeni bir medeniyet, yeni bir yagam tarz1 ve davrang bigimlerinin
yiiceltilmesini beraberinde tagimaktadir. Korse, pantolon, sandal-
ye, gramofon gibi Tiirk yasamina giren yeni nesneler esasinda du-
rus, oturus, hareket, eglence tarzlarin1 yontmakta, onlara yeni bi-
cimler vermektedir. Georg Simmel, giyimin dogrudan yiiriiyiig
temposunu, endamini, jestleri belirledigini ve dolayisiyla benzer
bi¢imde giyinen insanlarin benzer davranislar sergilediklerini ile-
ri siirer.30 Avrupa modasim takip eden Tiirk insam da medeniyet
icabr olan davramglani benimsemeye c¢alismaktadir, ancak Tiirk
govdesi bu yeni dile uyum saglamakta zorlanmakta, kendini ele
vermektedir: "Ankara'nin ilk suvarelerinden biriydi. O zaman,
herkes, daha nasil oturup kalkacagini, nasil gezinecegini, nasil
dans edecegini, gozlerini, ellerini, bagim nasil idare edecegini hi¢
bilmezdi."3!

Yerel estetikten, sinif ve ayricalik dinamiklerinden kaynak-
lanmaktan ¢ok taklit lizerine kurulu olan modamn islevi Bat1 me-
deniyetini somutlagtirmaktadir. Degisimlere kapali, geleneklere

29. Bkz. Nuray Mert, a.g.e., s. 31. Ayrica Muhaddere Tascioglu da aym tezi gelis-
tirmektedir.
30. Georg Simmel, Philosophie de la modernité (la femme, la ville, Imdzvxdua
lisme), Payot, Paris, 1989 (ilk basim Almanca, 1923),s. 174,
31. Yakup Kadri Karaosmanoglu, Ankara, lletisim Yayinlan, Istanbul, 1987 (ilk
. basim 1934), 5. 96.
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bagl, etnik ve yoresel farkhilagmalan dile getiren, kumag ve mii-
cevherat zenginligi lizerinden aynicalik yaratan, zaman dig1 miis-
liiman giyimi karsisinda Batt giyimini ve yasam bigimini getiren
moda, modemligin bir 6lgiitii olan zaman kavramini1 da Dogu'nun
tekdiize diinyasina sokmaktadir. Moda, gecmisi birakarak ve
"simdiki zamana" iligkin bilincimizi bileyerek, yenilige, degisime
pozitif deger atfeder.32 Gegiciligi, moday:1 6nemsiz degil tersine
giiclii kilmaktadir. Ciinkii moda degisimi ve simdiki zamam feti-
size eden modernlik bilincini siirekli bilemekte, modernlik bilin-
cini, yenilik 6zlemlerini tagtyarak, eski aligkanliklan ters yiiz ede-
rek, yeni yasam tarzlarim nesnellestirerek Kemalizm'in medeni-
yet projesini beslemektedir.

Kemalizm'in milliyetgilik bilinci ise bundan yara almaktadir.
Kadinlanin modaya diigkiinliigii Baticiliin elestirisini yapanlarin
hedefi haline gelir. Batililagma'nin simgesi olan moda takipgiligi-
ni sadece muhafazakar islamcilar degil, en bagta kozmopolitlige
kars1 ¢ikan milliyetgiler de elegtirmektedir.33 Nitekim, aydinlar
arasinda artan milliyetgilik hisleri ekonomik kriz ve savag yilla-
nnda Kadinlar Diinyas: yazarlarini da etkilemis, yazarlar yazila-
ninda modayi hedef almiglardir: "Bir milletin felaketli giinlerinde
top, kursun, giille sesleri memleketimize kadar akis ettii halde
biz daha nasil moday diigiiniiriiz?.. Bizim ziynet, siis i¢in ecnebi-
lere verdigimiz etek dolusu paralar onlar alip, sonra blze top, tii-
fek ve kursun olarak iade ediyorlar."34

Medeniyet ve milliyetgilik tasarimlan arasindaki gerilimlere
Yakup Kadri'nin Ankara adli roman iyi bir 6rnek olusturmakta-
dir. Kadin kahraman Selma (ki halktan kisiler bir tiirlii bu modern
ismi telaffuz edememekte, Esma demektedirler), bir yandan "me
deni kadin" tiplemesine uygundur ve dolayisiyla halka yabanci-
dir, diger yandan ise benligini ancak halkiyla, ulusuyla kaynasa-
rak bulabilecektir. Romanin birinci boliimiinde Selma Istanbul'
dan Ankara'ya gelmistir: Bu tagra sehrinde Istanbul'da buldugu ra-
hati, zenginligi, medeniyeti bulamamaktadir; kendi yagsam alig-

32.Georg Simmel, a.g.e.,s. 179. 33.Nuray Mert, a.g.e.,22.

34, Hadiye Izzet, "Moda Sevdaslm Birakalim", Kadinlar Dunyasx, 13 May:s 1329
(26 Mayis 1913). Aktaran Nuray Mert, a.g.e., s. 22.
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kanliklar, hatta fizigi ile yerli halki temsil eden komsulan arasin-
da ugurumlar vardir. Giirbiiz komsu kadinlartmin arasinda, daha
endamli, fakat "ne kalga, ne gégiis, oglan cocugu™ gibi tasvir edi-
len Selma'min yasami da farklidir; kadin erkek aym sofrada yan
yana yemek yemekte, at iistiinde kadin erkek Ankara gezintileri
yapmaktadir. Ancak giderek gramofon, Isvigreli miirebbiye, be-
yaz eldivenler, dansh, brigli ¢caylann simgeledigi alafranga ya-
sam, kadin kahramani halkina yabancilagtirdig1 6lgiide kendine de
yabancilagtiracaktir. "Milli davanin adeta bir mondenlik iddia-
s1"na doniistiigiinii yazan Yakup Kadri, kahramanlarin1 milli mii-
cadele devrindeki "sade, samimi ve giddetle sahsi, karakterli haya-
ta" geri dondiirmeye ¢alisacaktir. "Tiirk kadinlan, garsaf ve pege-
lerini ige gitmek, ¢caligmak i¢in daha kolaylik olur diye ¢ikarip ata-
caklardi. Onlar i¢in cemiyet hayatina atilmanin manasi yalmz bu
cesit salon cemiyetlerine karigmak olmayacakt. Evet, Tiirk kad-
“m, hiirriyetini dansetmek, tirnaklarin1 boyamak, ve ... kukla olmak
i¢in degil, yeni Tiirkiye'nin kurulusunda ve kalkiniginda kendisine
diisen ciddi ve agir vazifeyi gérmek icin isteyecekti, kullanacakti.
Ve Tiirk erkekleri, garplilagma hareketini, Tanzimat beyinin garp-
perestligiyle, alafrangahiiyla bir ayarda tutmayacakt:. "3
Alafranga medeniyet ile geleneksel halk arasindaki ikilem,
yazarn seckinler ile halk arasindaki kopuklugu tasvirine de yan- -
stmigtir: Dansli gay partileriyle serbetli mevlit toplantilan, kadin-
lara miibalagali komplimanlar yapan, yerlere kadar egilerek reve-
ranslar yapan salon erkekleri ile karlarim déven, ¢ok kanli Ana-
dolu erkek tiplemeleri, yozlagmakta olan seckinler ile gerici halk
¢ikmazim anlatir. Yakup Kadri bu ¢ikmazi Ankara iitopyastyla
agmaya calisir. Nitekim, Selma'nin kurtulusu ile "Ankara'nin ifa-
de ettigi milli manaya baglanmas1" egdegerdir.36 Istanbul en tan-
tanali gazinolar, palaslar, barlar ile "bir zevk ve safa merkezi, bir
turizm sehri, bir kozmopolit liman halini" alirken, Ankara "artik
pek sikintil bir yer olmustu” ¢iinkii "miizik namina yalmz senfo-
nik konserler", Halkevi'nin sahnesinde ise ekserisi telif, edebi pi-

35. Yakup Kadri Karaosmanoglu, Ankara, s. 129.
36. Yakup Kadri, a.g.e.,s.91.
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yesler oynamyordu.3” Halk ile medeniyetin bulugtugu yere Anka-
ra iitopyas: viicut vermekteydi. Osmanli'ya karst Cumhuriyet'in
bagkenti Ankara bir yandan Halkevi, Meclis Binasi, Devlet Tiyat-
rosu, Opera Binasi gibi yapitlarla medeniyet tasarimina gérsel ve
resmi bir somutluk getiriyor, diger yandan Osmanli kozmopolitli-
ginden uzakta Anadolu bozkirini sahipleniyordu.

Bir y1lbasi balosu igin Ankara Palas'ta toplanan konuklar ara-
sinda gegen konugma, medeniyet ve halkgilik arasindaki ikileme
151k tutmaktadir. Oncelikle, inkilaplarin yozlasmamasi icin, ger-
¢eklerden kopmamak igin tek ¢oziimiin halka dogru gitmek oldu-
gu kabul gormiig bir fikirdir. Ancak halka dogru gitmek ne anla-
ma gelmektedir? "Halka dogru lafinin hakiki manasi halki kendi-
ne dogru ¢cekmek demektir,” diyen bir kisi karsisinda digeri "hal-
ka donmeyi" savunarak, halktan kopmanin sonucundaki yabanci-
lagmasim ifade eder: "Demin otelin merdivenlerinden ¢ikarken
tuhaf bir bagdonmesi hissettim. Bana dyle geldi ki ayagimi basti-
&1m her basamak, halkla benim aramdaki ugurumu bir par¢a daha
derinlestiriyor ... kendimi, birdenbire, muallkta hissettim. Aya-
gim yerden kesilmigti. Iste o vakit, sokaktaki o insan kiimesi, ba-
na kendimden daha reel bir varhgin ifadesi gibi gériindii. Onlara
donmek isteyisimin sebebi iste bundan hasil olmustu. Realite ile
kaybettigim temas1 bulmak amaciyla..."3 Igte kadin kahraman
Selma, halki ile biitiinlegserek yabancilagmaktan kurtulacaktir;
milli miicadele yillarinda hemgsirelik yaparak halkinin ¢ilesini na-
sil paylastiysa, yeniden halkina "faydali" olabilmenin yollarim
_ arayacak ve hayatina muallime olarak yon verecektir.

Kadinlar annelik rollerinin devami olan ~"muallime hanim",
"hemsirelik" gibi— mesleklerle toplumsal yagsama katilacak, "me-
deni" yagama ayak uyduracak, ancak ote yandan biitiin bunlar
kendi adina, "kendi kiigiik diinyas1" i¢in degil halkina, milletine
faydah olmak i¢in yapacaktir. Kadinlarin konumu, medeniyete ve .
halka olan yakinlik ve mesafeleri, Kemalist reformlarin bagarisin
belirleyecektir. Bagka bir deyisle, Kemalizm, medeniyet tasarimi
ve milliyetci ideoloji arasindaki sentezi yeni kadin imgesinde ara-

37. Yakup Kadri, a.g.e.,s. 167. 38. Yakup Kadri, a.g.e.,s. 109.
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maktadir.

Nitekim Halide Edip Adivar'in yapitlarinda yaratti§1 yeni tip
kadinlar, Kemalist kadin kimligini hazirlamaktadir. Yazilarinda,
bir yandan Fransiz kadinlarinin giyimini, dilini, halini tavrin tak-
lit ederek milli geleneklerden uzaklasan, "kocasini, ‘bonjour' diye
karsilayan, Beyoglu'nda Fransizca pazarlik eden, gocuguna anne-
den 6nce 'mamma’ dedirten" kadinlarin elestirisini buluruz.3® Di-
ger yandan ise yazar, egitimli (iki ii¢ yabanc1 dil bilen), calisarak
ulusuna faydah olan, toplumsallagsmig kadin imgesini kullanir. Di-
silikten s1yrilarak ulusal projeyle 6zdeslesen bu yeni kadinlar, Ha-
lide Edip'in géziinde "evlerinin bir siisii, erkeklerinin sevda amag-
lan olmakla kalan kadinlartmiza karsilik, Yeni Turan'in 6gretmen-
lik eden, agirbagh, karakterli, hastabakict yetisen ... yararh, ¢cahs-
kan bir toplum eleman, bir ana, bir arkadas" olmaktaydilar.40

Halide Edip, Berna Moran'n 6ne siirdiigii gibi, toplumda bir-
birine karsit olarak algilanan degerleri uzlastirarak yeni bir kadin
imgesi yaratmgtir. "Islam-Osmanli geleneklerine gore ev kadim
olarak yetistirilmis, kapali, basit ve cahil kadin, aydin kesimin go-
ziinde geri kalmig bir uygarhgin simgesi gibiydi. Beri yandan, Ba-
tililagsmig ‘asri’ kadin da, koklerinden kopmus, degerlerini sagir-
mus, serbest davraniglan kugku uyandiran bir kadindi. Adivar'm
kahramanlari igte bu ¢eliskiyi kendilerinde uzlagtirmakla bir 6zle-
me cevap veriyorlardi. Ciinkii bunlar hem Batililagmis, hem de
ulusal degerlerine bagl kalmis, hem okumus ve serbest hem de
namus konusunda ¢ok titiz, ahlaki saglam kadinlardi."4!

Kemalizm'in yeni kadin imgesi bu tiir bir terkip ile sekil ka-
zanmaktaydi. Ancak Halide Edip'in Dogu-Bati sentezi biraz daha
fazla Dogu'ya, Anadolu kadinina dogru meyletmistir. Halide
Edip'in halk¢iligi, Kemalist halkgiligin evriminden farkh olarak
Islami geleneklere karst tanmimlanmaz. Din ile hars arasinda iligki

o 39. Halide Edip Aduvar, Raik'in Annesi, Atlas Kitabevi, Istanbul, 1990 (ilk basim
1912), 5. 133. ’

40. Halide Edip Adivar, Yeni Turan, Atlas Kitabevi, Istanbul, 1990 (ilkk basim
1912), ss. 17-8.

41. Berna Moran, Tiirk Romanina Elegtirel Bir Bakss 1, lletigim Yayinlan, Istan-
bul, 1990 (ilk basim 1983), 5. 119.
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kurar. Din, ibadet ve inang diinyasiyla sinirh kalmayip yasanan
giinliik hayatin bir parcasi olarak ele alimir; giyim kugam, iftar
sofralar, bayramlik hediyeler, cocuk oyunlan, eglence sekilleriy-
le orfiin en aynntili noktalarina kadar sinmistir.42 Halide Edip
halk ile biitiinlesme simgesi olarak ¢argafi da savunmus, garsaf gi-
yerek halkin milliyetgi hisleri ve Islami inanglarina terciiman olu-
nacaginm diigiinmiistiir.43 Islami geleneklerden soyutlanmayan
Halide Edip halk¢ilig, biraz da milli miicadele doneminin efsane-
lesmis (ve onunla sinirli) bir iiriinii sayilabilir.

Kemalist reformlar ise kadimi dinin etkisinden kurtarmayi he-
defleyerek, toplumsal goriiniirliik kadar fiziksel goriiniirliigii de
tegvik etmekteydi. Falih Rifki'nin hatiratinda aktardig sekliyle,
- "Kadin kurtaracakti. Kurtarmak i¢in 6nce agmali idi. Haremi yik-
mall idi. [k yapilan iglerden biri, Istanbul tramvaylan ile vapur-
lardaki perdelerin kaldirilmas: olmustur."44 Halide Edip ise "Hem
efendim, bizim pecelerimize, perdelerimize ne karigiyorsunuz?”
diyerek "Ankara aleyhindeki cepheye" katilmigtir.45

Medeniyetcilik, yerlesik "milli" ya da "dini" 6rf ve adetlere
ragmen degisimin motoru olmaktadir. Milli miicadele yillan geri-
de kaldikca, halk ile biitiinlesme sGylemi de yerini halki medeni-
lestirme yolunda egitme iradesine birakacaktir.

42. Inci Enginiin, Halide Edib Adivar'in Eserlerinde Dogu ve Ban Meselesi, Ede-
biyat Fakiiltesi Matbaasi, Istanbul, 1978, s. 23.

43, Ayse Durakbasa, The Formation of "Kemalist Female Identity": A Historical-
Cultural Perspective, Bogazigi Universitesi, Sosyoloji Béliimii, yayimlanmamis mas-
ter tezi, 1987, s. 109. :

44, Falih Rifki Atay, Cankaya, aktaran Cihan Aktas, a.g.e.,s. 156.

45.A.g.e. :
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2. Kemalist Feminizm: Kamusal Goriinirliik ve
Esitlik¢i Toplumsal Muhayyile

Kemalizm, medeniyet degisimi tasarimiyla kadinlara "toplumsal
goriiniirliik" kazandirmaktadir. Hatta tersinden sdylemeliyiz: Ka-
dinlarin kamusal alana ¢ikiglari, goriiniirliik kazanmalari, mede-
niyet doniisiimiinii sergilemektedir. Kadinin mahrem gemberini
kirmasi, cinsiyetler arasi tecrit duvarlannin yikilmasi, kisaca Is-
lam'in diizenledigi yasam alaninin Batili degerlerin etkisi altina
girdigini gostermektedir. Bu etki, kendiliginden olusan bir akim
olmaktan ¢ok, Kemalist ideoloji ve reformlann terciime ettigi
devlet iradesinden kaynaklanmaktadir.

Osmanli'da kadinin giyim kusamini, kentsel mekanlarda do-
lagimim diizenleyen fermanlar, Camhuriyet doneminde de Kema-
list reformlarla yiiriirliiktedir.#6 Hatirlanirsa, 16. yiizyilldan beri
Osmanli'da, kadinlarin kayiklarda dolagmasi, kaymake diikkan-
larinda oturmasi, arabalarla mesire yerlerine gitmesi, ince ferace,
yasmak kullanmasi zaman zaman ¢ikarilan fermanlarla diizenle-
melere tabi tutulmustur. Ozellikle Ramazan aylarinda kadinlara
daha edepli davranmalan uyarsi yapilmig, namahremden koruna-
bilmeleri i¢in "kiyafetlerin mahfuz olmasina dikkat" edilmesi is-
tenmis, "namesru kiyafet ve tavir ve heyetle sokaga gxkllmamasx
ihtarinda bulunulmustur. "Bogazigi ve Istanbul ve Uskiidar seyir
yerlerinde kadin erkek karmakars oturup” "edebe aykin davran-
diklan istihbarat1” alindigindan piknik yapma da kurallara bag-
lanmug, kadin ve erkeklerin gidecegi yerler ve giinler ayn ayn tes-
bit edilmigtir.4” Kadinlara moda izleme yasagim getiren 18. yiiz-
yildaki bir fermani aktarabiliriz: "Yaramaz avretler halki bastan
¢ikarmak kastiyle sokaklarda siislii piislii gezmege ... kefere av-
retlerini taklit ederek serpuslarinda acaip sekiller yapmaga bagla-

46. Nora Seni, devlet otoritesinin bireyi giyimi ve davramslanyla kontrol altina
almast agisindan Osmanl: ile Cumhuriyet Tiirkiyesi arasinda devamhilik oldugunu ileri
siirmektedir. Bkz. Nora Seni, "Ville ottomane et représentation du corps féminin", Les
Temps Modernes (Turquie), Temmuz-A Sustos 1984, no. 456-457, ss. 83-5.

47. “Osmanh Yasaystyla {lgili Belgeler-Bllgxler Kadin-I", Tarih ve Toplum,
1984, ¢c. 1, no.3,ss. 1929,
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muglar ... namus perdesini tekrar kaldirmaktan korkmamalan, tiir-
lii tiirlii kotii kiyafetlerle dolagmalan, birbirini gérerek ismet ehli
hatunlart da bastan ¢ikarmak mertebelerine varmugtir ... Bu garip
kiyafetler yasaktir. Kadinlar, bundan boyle biiyiik yakal ferace-
lerle sokaga cikmayacaklardir, baglanna ii¢ degirmiden biiyiik ye-
meni sarmayacaklardir ... (yoksa) feracelerinin yakalart o anda
. alenen kesilecektir, uslanmayip 1srar edenler olursa ... tagraya siir-
giin edileceklerdir."48

Kadinin mahrem alan diginda goriiniirliigii, erkeklerin bakis-
lanina maruz kalabilmesi, Islami kiiltiiriin damgasini vurdugu top-
lumlarda diizeni tehdit eden, "fitne" unsuru olarak algilanmustir.
Fatima Mermnissi'nin ileri siirdiigii gibi, toplumsal dirlik kadin cin-
sellifinin kontrol edilmesi ve kadinin "kapatiimas1” ile saglan-
maktadir.4 Kadinlarin namusu ile (ki bu namus, dokunulmazlik
kadar goriinmezligi de igermektedir) toplumun diizeni 6zdestir.
Islami toplumlarda siyasi iktidar ile cinsiyetler aras: iktidar iligki-
leri ig icedir. Hatta Islami sistemin kadinlan kisitlamaktan ¢ok ka-
din erkek birlikteligine yasaklar koydugunu soyleyebiliriz. Ke-
malist reformlar ise kadinin tecriti iizerine kurulu toplumsal siste-
mi degistirmeyi hedef almigtir. Kemalist hareketin, 6zellikle
Marksist analizlerde oldugu gibi, ekonomik iiretim iligkilerinden
bagimsiz, iistyapisal yiizeysel degisimler ile sinirli kaldigini ileri
sliren yorumlar ¢oktur. Ancak, Kemalizm belki de diinyada dev-
let iradesiyle medeniyet doniisiimiinii hedefleyen ilk harekettir.
Siyasal alandan ¢ok yasamsal alanin derinliklerini, kolektif kimli-
gi ve cinsiyet iligkilerinin tantmim, Bat: kiiltiirel modelinin man-
yetik alanina sokmusgtur. islami Dogu ile modern Bati diinyas:
arasindaki en belvermez farklilig1, yani kadinlarin tecrit edilmesi-
ni hedef almigtir. Kadinlann goriiniirliik kazanmast medeniyet
degisimim teshir edecektir.

[lkokuldan itibaren kiz-erkek karma egitim, (son senelere ka-
dar Tiirkiye'de sadece yabanci —Avrupa ve Amerika— okullarda

48. "Osmanh Yasayigyla llgili Belgeler-Bilgiler: Kadin-II", Tarih ve Toplum,
1984, c. 1, no. 4, s. 296.

49. Fatima Mernissi, Beyond the Veil, Indiana University Press, Bloomington ve
Indianapolis, 1987 (ilk basim 1985), ss. 27-45.
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kiz erkek ayn egitim yapildigim belirtelim), kadinlarin okuyarak
meslek sahibi olmalan, kadinlara verilen siyasi haklar, kadinlarin
pege ve garsaftan s1yrilmasi, tiim bunlar kadinin gévdesel, kentsel
ve kamusal goriiniirliigiinii saglayarak, kadinin tecriti lizerine ku-
rulu miisliiman toplumu kargisinda Batict medeniyet projesini pe-
kistirmigtir. S6zii Muhaddere Tasgiogluna birakarak "cinsler arasi
tecrit"in en onemli simgesi pegeden sarma baga, sarma bagtan na-
s1l sapkaya gecildigini izleyelim: "... sapka hemen kullamlmaz.
Bunun yerine bir miiddet daha carsafin bakiyesi olan bagortiist
kullanilir. flk zamanlarda gene altindan baglanan bagortiisii, son-
ralan biitiin bag1 kapatacak sekilde bugiinkii 'tiirbanlar’ gibi sanlip
ignelerle tutturuluyordu. Pege bir miiddet bu sarma baglar lizerine
de konmakta devam etti. Ancak yavag yavas pece kalkmig, sarma
bag kalkmis, 1930'dan sonra sapka umumilesebilmistir. Bu gekil
sarma bag, ¢arsafla sapka arasinda bir gegit mahiyetindedir."50

Kadinlanin gerek govdesel (pege ve garsafin kaldirilarak),
kentsel ve kamusal (kadin erkek bir arada) olarak, gerekse yurttas
olarak (esit siyasi haklar elde ederek) goriiniirliik kazanmasim
Kemalizm tesvik etmig, mesrulastirmig, bunun hukuksal temelle-
rini atmigtir. Yeni Medeni Kanun bu duruma bir 6rnektir.

3. Medeniyetcilik Vektorii: Medeni Kanun

Bu kanun ile hem laiklik ilkesi, yani kadin erkek iligkilerinin seri-
at yerine ¢agdas bir hukuki diizenlenmeye tabi tutulmasi, hem de
kadin ve erkek arasindaki esitlik ilkesi netlik kazanmaktaydi.
Miisliiman iilkelerde Batililasma'ya en ¢ok direng gosteren
alana, aile hukukuna el atmasi agisindan, Kemalizm kendi tiiriin-
de benzersizdir.5! Daha once de belirttigimiz gibi, Osmanl done-
mindeki Batililagma tartigmalarinin odak noktasi, aile kurumu-
nun dinsel diizenlemelere, yani Islami yasa olan "Seriat"a tabi ol-
mastydi. Tanzimat doneminde laik ilkelere gore hazirlanmig yeni

50. M. Tag¢108lu, a.g.e., ss. 81-2.
51. Louis Beck ve Nikki Keddie, der., Women in the Muslim World, Harvard Uni-
versity Press, Cambridge, 1978, s. 27.
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bir diizenlemeye gidildi, ancak bu diizenleme bor¢lar hukuku, ti-
cari hukuk ve sozlegmeler ile sinirli kaldi; aile ve miras hukuku
gibi kisisel statiiye iligkin olanlar ise Islam hukukunun denetimin-
de kalmay siirdiirdii.

Devlet-kilise iligkilerinin degisiminde odaklanan Bati mo-
dernlik siirecinin tersine, miisliiman iilkelerdeki modernlegme,
Niyazi Berkes'in belirttigi gibi, itici giiciinii Medeni Kanun'un
cagdas hale getirilmesinde bulmaktadir.’2 Kemalizm, Osmanh
Baticilan gibi uygarligin tekligi ve biitiinselligi anlayigini, Tiirk-
ciiler'in savundugu kiiltiirel 6zgiinliikler anlayisina giderek tercih
etmektedir. Kemalizm'in milliyet¢i ideoloji karsisinda medeni-
yetcilik, Baticilik lehine ¢6ziimlenen egilimine "Medeni Kanun"
tartigmalari iyi bir 6rnektir. Bati uygarligindan yana alinan bu ta-
vizsiz tavir yeni medeni kanunun yiiriirliige sokulug biciminde de
kendini gosterecektir.

Yeni yasamin hazirlanmas igin 1923'te bir komisyon kurul-
mugtur.33 Ancak bu komisyonda daha ¢ok Ziya Gokalp'in Tiirk¢ii
fikirleri egemendir ve dolayisiyla yabanci bir tilkenin yasasinin
tiimiiyle alinmasinin dogru olmayacag diisiiniilmektedir; zira
Tiirkgiiler'e gore modernlesme ancak iilkenin kiiltiirel adet ve ku-
rallan lizerine inga edildigi zaman miimkiin olabilirdi. Bu komis-
yonun bagkan1 ve adalet bakam Seyit Bey bu konudaki goriisiinii
agikca ortaya koyar: “Ister Bati, ister Dogulu olsun tiim hukuk-
cularn iizerinde birlestikleri ortak bir ilke vardir, bu yasalarin bir
ulusun 6rf ve adetlerine uymasi gerektigini ileri siiren ilkedir: Bir
lilkenin yasalan o iilkenin orfiiniin {iriiniidiir ve yasalar ancak iil-
ke orfiiniin evrimi ile degisebilir." Sonugta komisyon yasayan
adetlere uygun yasalar hazirlamaya girigti. Ortaya ¢ikan yasa ta-
saris1 geriata tiimiiyle sadik kaliyordu. Bununla birlikte bu tasan-
da baz1 yenilikler de vardi; tasar1 Osmanli medeni yasasinin tersi-
ne miisliimanlar ve gayri miislimler arasinda bir ayrim yapmiyor
ve boylelikle hukukun dayanag olarak kabul edilen dinsel dog-
may1 reddediyordu.

52. Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslagma, s. 470.
53. Medeni yasa tartiymalar: Caporal'in kitabindan aktanilmigtir. Bkz. B. Caporal,
Kemalizmde ve Kemalizm Sonrasinda Tiirk Kadin, ss. 350-86.
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Yeni tasan gok karililig1 yasaklamamakla beraber, ok kanli-
ligin Kuran'in ong6rdiigii bir zorunluluk olmadigim hatirlattyor-
du. Ancak yine de bu kurumun getirecegi "toplumsal” baz1 avan-
tajlan siralamaktan geri kalmiyordu. Cok karihlik fuhusu engelle-
yici bir kurum, hatta art arda yasanan savaglardan 6tiirii kadin nii-
fusunun fazlalig: ileri siiriilerek demografik bir ¢6ziim olarak go-
riiliiyordu.

Cok taraftar bulmayan bu yasa tasaris1 kamuoyunda Tiirkgii-
ler, Baticilar ve Islamcilar arasindaki tartismalann yeniden bagla-
masina neden oldu. Islamcilar yasa tasarisiyla seriatin zedelene-
cegini ileri siiriiyorlardi, Tiirkgiiler ise tasarinin geriata ¢ok fazla
sadik kaldifx ve pozitivizmden ¢ok "dini ideoloji"den hareketle
hazirlandig1 kanisindaydilar. Aralarinda Mustafa Kemal'in de bu-
lundugu Baticilar ise bu yasa tasarisinda modemlesmeci beklenti-
lerini bulamamuglardi; Baticilar'a gére bir tek uygarlik oldugu gi-
bi, bir tek medeni kanun vardi: Bati'min uygarligi ve medeni ka-
nunu.

Bu tarigmalara kadinlanin da agikga ve kolektif olarak katil-
diklarini 6zellikle belirtmek gerekir. Kadin derneklerinin ¢agrisi
lizerine kalabalik bir kadin grubu 1924 Ocak ayinda aile yasasini
tartigmak iizere bir araya gelmigti. Erkeklerin "hiikmedici" tavn
kinanarak kadinlarin haklarini savunabilmek i¢in 6rgiitlenmek ge-
rektigi iizerinde tartisildi ve aile yasasim daha iyi incelemek iizere
bir komisyon kuruldu. Ancak erkeklere kapah, kadinlar arasinda
yapilan bu toplantilar basinda elestiriye ugramustir. "Caydan caya
kosan dans ve moda diigkiinii” {stanbullu kadinlanin, "iilkenin tiim
yiikiinii omuzlarinda tastyan ¢arsafh Tiirk koylii kadinlarin1” tem-
sil edemeyecegini ve zaten kadinlann toplantiya kisisel kararlan
ile degil erkekler tarafindan génderildiklerini 6ne siiren Vatan ga-
zetesine kargt Halide Edip, kadinlarin kendi geleceklerini belirle-
yecek olan bu yasanin bilincinde olduklarim1 savunmaya girisir.
Halide Edip, bu toplantilan gormezlikten gelip "Kadinlar erkekle-
re gereksiz bir sekilde baskaldirmaktan baska bir sey yapmyor,"
diyen gazetecilerin saldinlarina verdigi yanitta bu toplantilarin
kendilerine 6zgii niteliklerini ve kadinlarin eylemini savunur. Ha-
lide Edip'e gore kadinlar yasa tasansinin aileye iligkin boliimlerini
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kendi tarzlannca elestirmiglerdi; bu elestiriyi hukukcular olarak
degil, giindelik ve kisisel deneyimlerinden hareketle, cektikleri
acilan ve baskaldirilanim dile getiren kadinlar sifatiyla yapmuglar-
di. Kadinlarin erkeklerin direncini kiran ve diizen sarsan bu cos-
kulu ve tutkulu ifade tarzlarinda biiyiik toplumsal atilimlan basla-
tabilecek bir bagkaldirinin ipuglarinm gérmek gerekir, diyordu Ha-
lide Edip. Boylelikle, hem bigimi, hem amaglan agisindan kadin-
lara 6zgii bir kadin eyleminin sézciiliigiinii yapmaktayd.

Yasanin yeniden ele alinmast ancak iki sene sonra, arada Hi-
lafet kaldinldiktan (1924) sonra, 1925 yilinda Mustafa Kemal'in
talebi iizerine Isvigre’de hukuk egitimi gérmiis Adalet Bakani
Mahmut Esat Bey'in hukukgular ve iiniversite profesérlerden olu-
san 26 kisilik yeni bir komisyon kurmasiyla miimkiin oldu. Bu ko-
misyon Isvigre Medeni Kanunu'nu Tiirk¢e'ye 6ziine dokunmadan
uyarlamakla goreviendirilmigti. Gergekten de 17 Subat 1926'da,
Isvigre'den alinan ve iizerinde gok az degisiklik yapilan Medeni
Kanun Biiyiik Millet Meclisi'ne sunuldu ve hig tartigilmadan tek
bir oturumda kabul edildi.

Yeni yasalarla ulusun adet ve gorenekleri arasinda bir kopuk-
luk oldugu konusunda 1srar eden muhalefete karsi, yasa yandagla-
n, uygarhk ailesine ait uluslarin gereksinimleri arasinda fark ol-
madigim ifade etmislerdir.

Yasalar ve modernlegsme arasindaki iligki Tiirk deneyimini
anlamak agisindan 6nemlidir. Yasalarnin Bat1 lilkelerinde kiiltiirel
degisme ve toplumsal uzlagmalan kurumsallagtirmak amaciyla
¢tkanlmasina kargilik, Tiirkiye'deki iglevleri modernlegme siire-
cini belirlemek ve hizlandirmak olmustur. Bu yasalar Bati'da top-
lumsal aktorler arasinda aracilik, uzlasma vazifesini goriirken
bizde toplumsal degismenin itici giicii olmuslar, onun yoniinii be-
lirlemiglerdir. Medeni Kanun'un amac1 ddet ve gorenekleri tercii-
me etmek degil, tersine modernligin ilkelerine uygun yeni bir aile
yapis1 getirerek, bu adet ve gorenekleri agmaktir. Bagka bir deyis-
le yeni Medeni Kanun medeniyetgilifin bir vektorii niteliginde-
dir. Kadin-erkek iligkilerini belirleyen adet ve geleneklerin hangi
istikamette degismesi gerektigini gosteren, zorlayici bir vektor-
diir. Cinsiyetler arasi farklilik ve hiyerarsik iligkiler iizerine kuru-
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lu slami bir toplumda, Bat medeniyetinin "esitlik ilkesi" ile yog-
rulmug bir Medeni Kanun'un hayata gegirilmesidir s6z konusu
olan.54

Bati'min toplumsal muhayyilesine egemen olan esitlik ilkesi,
"ilerleme" idealinin ardinda yatan ilkedir. Modernligin bir diger
tanimi da toplumun siirekli olarak yeni alanlarim esitlik ilkesinin
yoriingesine sokmasidir: Yurttaglarin kanun 6niinde esitligi (Fran-
siz devrimi), irklar arasi esitlik (koleligin kaldirilmasz), iilkeler
arasi esitlik (somiirgecilige kars1 hareketler), emek esitligi (sendi-
kal hareket ve sosyalizm), ve son olarak cinsiyetler aras: esitlik
(feminist hareket) Bati toplumlarinin evriminin giizergahim ¢iz-
migtir. Bat1'nin toplumsal muhayyilesinde esitlik ilkesi vardir der-
ken, gercek diinyada mutlak bir esitligin var olmasina isaret et-
mekten ziyade, toplumsal degisimin yoniine isaret ediyoruz. Egit-
lik ilkesi araciligiyla, Bat: toplumu kendi kolektif kimligini tamim-
lamakta ve kendini agmaya ¢aligmaktadir. Hatta esitlik ilkesinin
Bat1 toplumunun tutkusunu ifade ettigini belirtmigtik. Miisliiman
toplumlar ise kadin erkek farkhiliklan, hiyerarsik ve dikey iligki
oriintiileri iizerine kuruludur. Tiirkiye'de Medeni Kanun ile cinsi-
yetler aras: iligkilere yapilmak istenen esitlik agis1, medeniyet do-
niislimiiniin toplumsal muhayyile iizerindeki tezahiiriidiir.

4. Kemalist Babalar ve Modern Kizlan

Cumhuriyet doneminde esitlik¢i titopyanin tagtyiciligim babalar
ve kizlar iistlenmislerdir. Kemalist medeniyet ideallerine uygun
yetigmis 6mek kazlar ile ilerici babalar arasinda kurulan "sessiz
mutabakat”, kadinlarin kamusal yagsama katilmalarini belirlemis-
tir.>5> Cumhuriyet kadinlari, babalarinin "korumast" (patronage)
altinda, en basta da simgesel olarak tiim Tiirkler'in babas1 Ata-

54. Bununla beraber, Nermin Abadan Unat, Medeni Kanun'un kan koca arasinda
mutlak bir esitlik ilkesine yer vermedigini (6rnegin, aile reisi erkektir, kadin kocasin-
dan izinsiz ¢ahyamaz, kizlik soyadini kullanamaz, vb. gibi) gostermistir. Bkz. Nermin
Abadan Unat, "Toplumsal Degisme ve Tiirk Kadint", Tiirk Toplumunda Kadin; der. N.
Abadan-Unat, Tiirk Sosyal Bilimler Dernegi Yaymnlan, Ankara, 1982.

55. Baba-kiz iligkilerinin Kemalist kadin kimligim belirlemekteki rolii ve "sessiz
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tiirk'iin korumas: altinda toplumsal yagsama katilarak kendilerine
atfedilen medeniyet misyonunu yiiklenirler.5¢ Toplumsal yasama
katilma kadinlarnin egitilmesini, meslek sahibi olmalarim ve ¢alig-
malarim gerektirdigi kadar, kentsel mekénlarda serbestge dolag-
malarim da icermektedir. Ik kadin hukukgulardan Siireyya Aga-
oglu, kadin arkadasiyla bagbasa (babalarindan izin alarak), Anka-
ra'da sadece erkek milletvekillerinin oldugu lokantaya ilk defa bir
ogle yemegi icin gittiklerinde herkesin hayret i¢inde kaldigim,
dedikodular ¢ikmas: iizerine de nasil Atatiirk'iin bizzat olaya mii-
dahale edip onlan diger kisilere tanigtirarak lokantada yemek ye-
melerini kolaylagtirdifim anlatir.5?

Geng¢ Cumhuriyet'in ideallerine uygun 6mek kizlar yetigtir-
mek isteyen "Kemalist erkek psikolojisi"nin,58 kadinlarin toplum-
sal yagsama katilmasina engel olmak s6yle dursun, tersine bu alan-
da itici rol oynadigim sGyleyebiliriz. Diger ilkelerin, 6zellikle de
gelismis iilkelerin deneyimlerimi goz 6niinde bulundurdugumuz-
da, kadinlarin erkeklerle bir arada esit olarak, egitim, ¢caligma, si-
yaset diinyasinda var olma ¢abalarinin kargisina, genellikle cinsi-
yet aynmcihi@inin (sexist discrimination) bir engel olarak ¢iktigi-
m goriiriiz. Tiirk deneyiminde ise, Yesim Arat'in siyasete atilan
kadinlar 6rneginde gosterdigi gibi, giiniimiize degin "erkek deste-
gi" —daha dogrusu baba ya da koca destegi~ kadinlarin kamusal
alana gikiglanm belirlemistir.5® Tiirk parlamentosunda yer alan
kadin politikacilanin sayisinin higbir dSnemde onemsenecek bir
diizeyde olmamasina ragmen (en fazla % 4.5), siyasi haklarin
(1934 yilinda segme ve se¢ilme hakki) Tiirk kadinlarina, 6rnegin
Fransiz kadinlarindan daha énce taninmig olmasi, Kemalist hare-
ketin ilericilik ve Baticihk iddiasinda gurur vesilesi olmugtur. Ka-
dinlarin siyasal yasamda goriiniirlik kazanmalan dogrudan Ke-
malizm'in medeniyet projesini pekistirmektedir. {lk dsnem Cum-

mutabakat" iizerine bkz. Ayse Durakbasa, The Formation of "Kemalist Female Iden-
tity": A Historical-Cultural Perspective, s. 125.

56.A.g.e.

57. Siireyya Agaoglu, Bir Omiir Biyle Gegti, Agaoglu Yaymnevi, 1984, ss. 41-2.

58. A. Durakbasa, a.g.e.,s. 124.

59. Yesim Arat, The Patriarchal Paradox (Women Politicians in Turkey), Associ-
ated University Presses, Londra ve Toronto, 1989. ,
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huriyet kadinlart kendilerine atfedilen medeniyet misyonu nede-
niyle aynicalikhi olduklarimin da farkindadirlar. Profesér Hamide
Topguoglu anilarinda bunu agik secik dile getirir: "Biz gercekten
ayricalikl idik, yani o kiigiik diinyamizda 'kiz 6grenci' olmak gibi
bir itibar fazlaligimz vardi. Biitiin biiyiikler, erkeklere gosterme-
dikleri bir takdir fazlasim bize ayiriyorlardi. Kadinlarin kamu ha-
yatina, sosyal iligkilere tam bir yetki ve kisilik 6zgiirliigii icinde
katilmasim amag edinen Cumhuriyet'in onciileriydik biz."® Kiz
ogrencilerin okumasi kadar, meslek sahibi, ¢aligan kadin imgesi
de Kemalist kadin kimligini tammlamaktadir. Kadimin galigmasi,
kadinin vazifesidir: "Meslek sahibi olmay1 da bir bagka tiirlii yo-
rumluyorduk: Bu ‘hayatim kazanmak' i¢in degildi sanki! Bir ise
yarama, bir hizmet gérme, bir bagan gdsterme igindi."s!

"Kemalist babalar" ve "6rnek kizlar" ikilisi, cinsiyetler arasi
esitlik¢i ideali ve kadinin kamusal goriiniirliigiinii toplumsal mu-
hayyileye sokmaktadir. Ne var ki erkeklerin istegiyle, icazetiyle,
destegiyle, sonug olarak denetimiyle ¢izilen kadininin toplumsal-
lagma giizergahi, kadinlarin bireysel ve cinsel kimliklerini bastir-
malanyla miimkiin olmaktadur.

5. Ozgiirliik ve Disilik

Kadinlarin ev diginda yeni toplumsal kimlik kazanmalarn, cinsel
kimliklerinden arinmalan ile paralel gelismektedir. Ozellikle Si-
mone de Beauvoir'in temsil ettigi esitlik¢i liberal feminizme gore,
kadinin 6zgiirlesmesi disiliginin (biyolojisinin, dogasinin) getir-
digi esaretten kurtulmasiyla esdegerdir; kadin, dzel aile alanindan
kamusal ¢aligma-alanina ¢ikmasiyla kadinligindan kurtulacak, in-
sanlik mertebesine erigecektir62 Kemalist feminizm de benzer bir
sekilde kadin kimligini "kadin insandir" ilkesiyle tanimlayacak,

60. Aktaran Ozer Ozankaya, "Semseddin Sami'nin Aile Diizenine iligkin Goriigle-
n", a.g.e.,s.129.

61.A.g.e.

62. Feminizmin esitlik¢i ve kimlik¢i tammlan igin bkz. Niliifer Gole "Batt Mo-
dernizmi ve Post-Feminizm", Toplum ve Bilim, no. 53, Bahar 1991, ss. 63-75.
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¢aliyma yagamiyla kadinlarin kamusal yagama katilmasini savu-
nacaktir. Ancak miisliiman bir toplumda yol alan Kemalist femi-
nizm, kamusal yagsamda goriiniirliik kazanan, erkeklerle bir arada
bulunan kadinlarin bir o kadar da iffetli, erisilmez kadinlar olduk-
larim, yani toplumsal ahlaki tehdit etmediklerini ispatlamak duru-
mundadir.

Ozgiirliik ile kadinin namusunu ters orantili olarak degerlen-
dirmis bir toplumda, bu o kadar da kendiliginden olmamaktadir.
Nitekim, Medeni Kanun'un kabuliine tepki olarak 1926 yilinda
Akgam'da ¢ikan bir karikatiir bunu iyi 6zetlemektedir: Karikatiir,
Ozgiirlesmis bir Tiirk kadimim balona binerken ve fazla agirhklar
olarak da "fazilet, namus ve utanma"yi atarken gostermektedir.63

Kadimn kamu yasamina girmesi ancak "sayginlhigina" dair
isaretler abartilarak mesruluk kazanmigtir. Okumug kadin, mes-
lek sahibi kadin, Kemalist reformlann yiicelttigi degerler bagla-
minda ayricalik kazanmug, ancak bir o kadar da "cinsiyetsiz", hat-
ta bir olciide erkek kimligine biiriinmiistiir.%* Bir bagka deyisle,
Kemalist kadin pecesini ve ¢arsafim1 atmug ancak bu kez cinselli-
gini "carsafa sokarak" kamusal alanda kendisini zirhlandirmus,
bir dlgiide "dokunulmaz”, erigilmez kilmigtir.65

Kadinin kamusal alana ¢ikist bir anlamda nasil analik rolii-
niin uzantisinda gergeklesmekteyse, kadin-erkek iliskileri de ak-
rabalik iligkilerinin yasaklanyla tammlanmaktadir. Bugiin dahi
sik¢a kullanilan "bacim, hemsire, abla, ana, yenge" gibi hitap bi-
cimleri, kadinlarla kardeslik, analik, akrabalik iliskileri varsaya-
rak cinsiyetler arasi iligkilere yasak getirdigi gibi, kamusal alana
miindemig "yabancilar aras1”, "anonim" iligki tiirlerinin bagtan ¢1-
kaniciligina karst bir sinirlama getirmekte, savunma bigimi olug-
turmaktadir. Kentsel mekinda olsun, kamusal (egitim, caligma,
siyaset) alanda olsun, kadinin 6zgiirliigiiniin bedeli, toplumsal dii-
zeni tehdit olarak algilanan "disiliginin", hatta bireyselliginin bas-

63.B.Caporal, a.g.e.,s.386. .

64. Deniz Kandiyoti, "Ataerkil Oriintiiler: Tiirk Toplumunda Erkek Egemenligi-
nin Coziimlenmesine Yonelik Notlar", Kadin Bakis Agisindan 1980'ler Tiirkiyesi'nde
Kadin, s. 351.

65. Ayse Durakbagsa, a.g.e., ss. 93-4.
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tinlmasidr.

Nitekim, Halide Edip Yeni Turan adl romaninda "ahlaki ve
sosyal devrim yapan", sayginlik uyandiran ideal kadin tiplemesi-
ni "kadinlan bir et, bir makine halinden ¢ikarip erkeklere temiz,
caligkan bir arkadag, ¢cocuklara ve biitiin memlekete bir ana, bir
miirebbi" olarak tanimlamaktadir. Yiiklendigi misyonun 6nemine
kargin, kadin olarak hi¢ de bastan ¢ikaric1 degildir: "Bu bakista
katiyen, kadin ya da erkek, insana cinsiyet hatirlatan bir sey yok-
tu." Kadinlik daha ¢ok sayginlif1 ve analif1 cagristiran "agirbagli-
k" ve "miisfiklik" gibi stfatlarla tammlanmaktadir.56 Hatta, "mu-
allime hamim" tiplemesinin, tiim bu betimlemelere uyarak Kema-
list kadin imajint en iyi bicimde somutlastirdigin ileri siirebiliriz.
Ornek Kemalist kadin tiplemesine uygun olarak, muallime hanim
bir yandan meslek sahibi olmasini bencillikten (bireysellikten)
uzak bir bi¢imde, ulusal misyon, vazife duygusuyla megrulagtir-
makta, diger yandan ciddiyet, agirbaghilik, miitevazilik, sadelik
gibi vasiflara sahip olarak kadinligin hatirlatacak isaretlere izin
vermemektedir. Hem analik roliiniin devamu olarak egitici ve
miisfik, hem Kemalizm'in medeniyet projesinin bag aktorleri (as-
kerleri?) olarak resmi iiniformal1 (tayyor, kisa sag, hafif makyaj)
bu kadinlar, militan kimlikleri ile verici anag kimlikleri disinda,
bireysel olarak, "cins olarak kadin"a yer tanimamustir.

Adalet Agaoglu'nun Olmeye Yatmak adh romani, kadinin
cins kimligini, bireyselligini el yordamiyla aramasini, sorgulama-
stn1 ifade eder. Cumhuriyetin kadin aydininin 6zgiirliik ve disilik
arasindaki ¢ikmazini, Hilmi Yavuz'un isaret ettigi gibi, bu roman-
daki kadin tiplemesi Aysel ¢ok iyi bir sekilde betimler.5? Ailesi
diizeyinde geleneksel degerlerin iglendigi, ancak egitim aracili-
g1yla Batici cumhuriyet ideolojisiyle tamisan kadin kahramanin
bilincine, bu ideolojik ikilik, "kadin" olmak ya da "aydin" olmak
arasinda bir ¢elisme olarak yansir.58 Bu ikilikten kurtulabilmenin
yolunu disiliginden s1yrilarak 6zgiir olmakta, yani aydin olmakta

66. Halide Edip, Yeni Turan, ss. 28-9.

67. Hilmi Yavuz, Roman Kavramu ve Tiirk Romam, Bilgi Yaymevi, Ankara,
1977, ss. 156-63.

68.A.g.e., s5.160-1.
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bulur. Ancak aydin olmak da yetmemigtir; bastirilan digilik, kih
digerlerinin goziinde, kih kendi isteklerinde su iistiine ¢cikmakta-
dir. Ancak aydin olarak karsisinda kendisini iistiin hissettigi bir
ogrencisiyle iligkiye girerek bedeninin bilincine varacak, disiligi-
ni kegfedecektir. "... Kendi goziimde bir kadin gévdesi oldugu
uzun yillar unutulmus, kocamla sevigirken bile hep bir fikir y1gim
haline gelmis olan bu bagi, bu boynu, bu kollari, bacaklar1 hemen
yeniden var saymakta bocaladim." Ne var ki yazar kahramanina
kadinhigim kesfettirdikce onu ozgiirlestirmeyecek, bir erkek ile
"yatmak" ile "Olmeye Yatmak" arasindaki cizgide, intihar1 secti-
recektir.6®
Sirin Tekeli "devlet feminizmi"nin "sizofrenik kimlige" yol
actigim soyleyerek, ilk donem Cumhuriyet kadinlarinin kendi ki-
sisel isteklerini bastirmak pahasina, yasamlarimi devlet tarafindan
kendilerine atfedilen vazife duygusu ve ulusal idealler cerceve-
sinde tamimladiklarina igaret eder.’0 Boylelikle, ulusal idealler
cercevesinde tammlanan Kemalist kadin kimligi, feminist bakig
agisindan sorgulanmaya baslanmistir.”! Ozellikle 1980'li yillar-
dan itibaren "6zerk" feminist hareket giindeme gelmigtir. Niikhet
Sirman kadinlarin siyasi alana Kemalist devletci, sol devrimci ve
Islami geleneksel ideolojiyle eklemlenerek giktiklarim, fakat bu
hareket ve ideolojilerden 6zerklik kazandik¢a kadin hareketinin
daha etkin olabilecegini ileri siirmektedir.”2
Feminizmin Kemalist ideolojiden siyrilmasi kadar, sol ideo-
lojiler ile i¢ iceligi de sorgulanmaktadir. Hatta feminist sosyal bi-
limciler yazilarinda sol ideolojinin kadimn cins kimligini Kema-
lizm kadar bastirdigim, feminizmi "burjuva sapmasi1” olarak yar-
gilayip kadinlan geleneksel rollere hapsettiklerini yazmaktadir-

69.A.g.e.,ss.161-2.

70. §irin Tekeli, "The Meaning and the Limits of Feminist Ideology in Turkey",
The Study of Women in Turkey, An Anthology, yayimlanmamug rapor, hazirlayan Fer-
hunde Ozbay, UNESCO ve Tiirk Sosyal Bilimler Dernegi, 1986.

71. Ferhunde Ozbay, "Development of Studies on Women in Turkey," The Study
of Women in Turkey, An Anthology, yayimlanmamis rapor, hazirlayan Ferhunde Oz-
bay, UNESCO ve Tiirk Sosyal Bilimler Dernegi, 1986.

72. Niikhet Sirman, "Feminism in Turkey: A Short History", New Perspectives on
Turkey, c. 3, Sonbahar 1989, no. 1, ss. 1-34.
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lar.”® Sol hareket, Fatmagiil Berktay'in isaret ettigi gibi, kadim
cinsiyeti icab1 "burjuvalagmaya" daha yatkin gordiigiinden, gi-
yim-kusamu, hal ve gidisat1 denetlemeye ¢alisarak devrimcilikten
sapilmamasini saglar; Islami cemaatin birligi ve biitiinliigii kadi-
nin ahlakinin denetimine nasil bagliysa, sol hareket de her an yol-
dan ¢ikabilecek kadina kars: kendini korumaktadir. Aslinda yay-
gin "bac1" kligesinin, sol hareketin kadim ancak cinsiyeti ve bi-
reyselligi bastirilmig "kadin arkadas" olarak kabul edebilmekte
oldugunu, boylelikle kadin1 "fitne" unsuru olarak goren ve "birey-
sel erotik agk1” diglayan Islami ideolojiyle baglantisini ag18a vur-
maktadir.”* Kemalizm adina, sol ideolojiler adina ve gorecegimiz .
gibi Islami ideolojiler adina olsun, neticede kadinin bastirilan di-
siligi ve bireyselligi, kadin-erkek iktidar iligkileri ¢ercevesinde
sorgulanmaya baglanmugtir. '

1980 sonrasinda, 6zellikle de romanlar, dergiler, filmler araci-
ligryla kadimin bireyselliginin ve cinsiyetinin disa vurulmasina ta-
nik olmaktayiz. Gerek Atuf Yilmaz'in kentli kadim1 konu alan
filmleri, gerek Kadinca dergisi, gerek Duygu Asena'nmin kitaplari,
kadinin bireyselligini annelik ve zevcelik rollerinin diginda, ona
cinselligini kesfettirerek dile getirmekte; kadin-erkek esitligi tale-
bini kamusal alandan 6zel alana, i¢ diinyalara tasimaya ¢aligmak-
tadir. Ozellikle Duygu Asena'min Kadinin Adi Yok adl kitabinda,
kadinin arzularindan 6diin vermeden kendi cinselligine sahip ¢ik-
masi savunularak, bir anlamda kadina iligkin "sayginlhik" tabusu
kinhyor; digiligin gizlenmesi iizerine kurulu kadin sayginhg, ka-
dinin en gizli arzulan, cins kimligi pervasizca agifa vurularak
yok ediliyor. Kadinin bireyselligi "diger kadinlar” adina degil
"once ben" diyerek, erkeklerden rovang alircasina kotarihyor.

Siyasi yagsamda giin gectikce gozledigimiz "cinsinsiyasallag-
mas1"75 —feminist hareket, kadin bakanlar, kadin belediye bagkan-
lari, SHP'nin kadin kotasi— kadinin toplumsal aktér olarak ortaya
¢ikisim ifade etmektedir. Bir yandan, Islamci hareketlerin giiglii

73. Fatmagiil Berktay,"Tiirkiye Solu'nun Kadina Bakigi: Degisen Bir Sey Var
mi?", Kadin Bakig Acisindan 1980'ler Tiirkiye'sinde Kadn, ss. 289-300. Ayrica bkz.
Sirin Tekeli, a.g.e., ss. 191-2.

74. Fatmagiil Berktay, a.g.e., s. 291. 75. Deniz Kandiyoti, a.g.e., s. 344.
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bir bicimde 80 sonras: siyasi giindemi belirlemesiyle, kadin konu-
su yeniden Dogu/Bat, ilerici/gerici, laiklik/geriat gibi bir toplum-
sal tercih Olgiitii olarak siyasal alana girmektedir. Tanzimat déne-
mi tartigmalarim hatirlatir bigimde, kadin konusu siyasal kutup-
lagmanin ekseni olmustur. Diger yandan da, kadinin konumu siya-
si kavganin nesnesi olmaktan Gteye gitmekte, kadin, siyasetin 6z-
nesi olma durumuna gelmektedir. Kadinlarin 6zgiil kimliklerini
tammlayarak, kadin-erkek iktidar iligkilerini ag¢ia vurarak insa
ettikleri feminist biling, kadinin toplumsal aktor olarak ortaya ¢ik-
masina yol agmaktadir. Son on yil boyunca siyasi giindemde
onemli bir yer tutmus olan tiirbanli Islamc1 kadinlar hareketi bu
kazammlari tehdit mi etmektedir? Gelisen Islami hareketler, libe-
ral kaynakh esitlik ilkesinin niifuz etmekte oldugu toplumsal yapi-
nin karsgisina, cinsler arasi iligkilerden baglamak iizere hiyerargik
iligkileri ve egemenlik iligkilerini koyarak, kadinlarin denetimi ve
toplumsal denetim &zdegligi lizerine kurulu Islami ve totaliter bir
sistem mi getirmek istemektedir? Iz siirmeye devam edelim.



ISLAMCILASMA'NIN SIMGES!:
ORTUNME

s —

Kadinin siyasi bir talep olarak yeniden "carsafa" girmesi istenci,
70'li yillardan itibaren tiim miisliiman iilkelerde ortaya ¢ikmug ve
bu iilkelerin modernlesmeci deneyimlerini sorgulamigtir. Mslii-
man iilkelerde, yiikselen Islamc1 hareketlerle modernist seckinler
arasinda kadinin toplumsal ve hukuki statiisii dogrudan siyasi
kavga meselesi olmustur. Bagka bir deyisle, siyasallagan Islam'in
bayragi kadin olmustur.

fran devrimi seriatct Islam ile gargafl kadin arasindaki 6zdes-
ligi kusku gotiirmez bir bigimde pekistirmistir. Hatta kitlelerin
devrimci ayaklamgim (kitlesel mobilizasyon) Bat1 diinyasinin
bellegine kaziyan, kara cargafli militan kadinlar olmustur diyebi-
liriz. Kadimin garsafli govdesini sahneye koyan Islami devrim,
Bat1 diinyas: kargisinda en alt edilmez aykinligim Bat: diinyasina
karst bagkaldinsinin siyasi simgesi haline getirmistir. Iran devri-
mi, Fransiz burjuva devriminin ya da Marksist-sosyalist devrim-
lerin tersine akilci ideolojiler yerine Islami inang diinyasim siya-
sete sokmaktadir. Bat1 diinyasinin akilct manti§ disinda seyreden
Iran devrimi "trans" halindeki "fanatik" kitlelerin, "tam bir kolek-
tif histerisi" olarak betimlenmektedir.! Histeri, en ¢ok kullanilan
metafor olarak, kadins1 mantik digilig1 ¢agristirmaktadir; kadinin
iradesi diginda kasilan, girpinan (convulsif) gévdesi, histerisi,

1. Iran devrimini ve Humeyni sonras kitlelerin davraniglanm aktarma bigimleri
icin Bkz. Marcel Ahano, "Le Politologue et I'Hystérique”, CEMOTI, no. 10, 1990, ss.
70-1.
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devrimin diizen kargagasi ile bir tutulmaktadir.2 islami devrim,
Bat1 medeniyetinin kargisina semantik dili farkli bir beden ¢ikar-
maktadir. Bat1 diinyas: insan bedenini de giderek bilim ve sekiila-
rizasyon ¢emberine sokarak, bedeni insan iradesinin estetik ve
saghk denetimi altina almaktadir. Miisliman govde ise ahlak ve
inang diinyasinin disipliniyle nefes almakta, ritm kazanmakta, ve
bu medeniyet farkini siyasi bir mesele haline getirmektedir. Kara
carsafli kadin imgesi iste bu medeniyet farkinin siyasi bir talep
haline gelisini, medeniyet reddine doniismesini ifade etmektedir.
Islamci hareketler, garsaf ve seriat, kadin ve siyasi iktidar arasin-
daki karsilikli bagimlilik iligkilerini sergilemekte, Bat1 diinyasi-
nin kargisina sadece ayn bir siyasi sistem talebiyle degil, aym za-
manda 6zel alany, insan-beden iligkisini, i¢ diinyalan islamilestir-
me iddiasityla ¢ikmaktadir. Kadinin govdesinin kara carsaflar
icindeki kamusal ve siyasi tezahiirii, Islami medeniyet anlayiginin
en talepkér gostergesidir. Kadinlar bastiran bir devrimin en gorii-
nen bayragi, kadinlarin kara ¢argafi olmugtur.

Paradoksal bir bigimde, Islam siyasallagtik¢a kadim 6n plana
¢ikarmakta, modernizm ncesi Islami geleneklere doniigii simge-
leyen kara cargaf kadimn aktif bir bicimde siyasi gsterilere katil-
masinin da bir simgesi olmaktadir. Bir yandan Islamc1 hareketle-
rin yiikselisi kadimin geleneksel konumuna geri doniis anlamim
tagimakta, diger yandan ise geleneksel miisliiman kadin profili,
siyasallagan miisliiman kadinin etkisiyle ¢6ziilmektedir. Zihinlere
yerlesmis kaderine boyun egen, pasif, yumusak bagh, itaatkar, ge-
leneksel miisliiman kadin imgesi, evinin kapal kisisel diinyasin-
.dan cikarak kolektif kitlesel hareketlere karisan, aktif, talepkar,
hatta militan olan Islamci kadinlar tarafindan kinlmaktadir.

Nitekim, karsit gibi goriinen geleneksellik ile militanligin bir
aradahig1, 6zellikle modernist kazanimlan sahiplenen Tiirk kamu-
oyunu, rahats1z etmektedir. "Gericiligin" siyasi, militan, zorlama
yollarla getirilmek istendigi, "irticanin hortlatildi$1”, kadinlarin
da buna alet edildigi, en ok ileri siiriilen savlar arasindadir. 1980
sonrasi Islamci hareketlerin modernligin kalesi laik egitim birim-

2.Age.
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lerinde, iiniversitelerde ortaya ¢ikmasi kamuoyunu derinden sars-
mig, on y1l boyunca mesgul etmistir. Biiyiik kentlerde ve en mo-
dern iiniversitelerde dahi Islamc1 kiz 6grencilerin oturma ve aglik
grevleri yaparak iiniversitelerde tiirban yasagimin kaldinlmasim
talep etmeleri, sadece Kemalist kadin gururunu kirmakla kalma-
mig, ayn1 zamanda Tanzimat'tan bugiine elde edilen laiklik ve Ba-
tililagma kazammlanina bir tecaviiz olarak degerlendirilmigtir.
Kadinmin dinden 6zgiirlegerek egitim ve toplumsal yasama katilma
hakkim elde etmesinin laikligin bir tiir kutsallasm kazanimi ol-
dugu g6z oniinde tutulursa, Srtiinme talebinin, kadinlarin kiigiik

_bir kesiminden gelse bjle, yol agtif1 diig kirkliginin ve siyasi bo-
liinmelerin derecesi anlagilir.

Kamuoyu on yil siiresince tamamen bdliinmiig, hatta kutup-
lagmig bir bigimde "tiirban" yasagini (kimi zaman pratikte deli-
nen, kimi zaman sertlesen, en sonunda da 1991 yihinda serbest bi-
rakilan yasag1) tarismugtir. islamcilar Kuran'a gore bagortmenin
her miisliiman kadinin en dogal hakki oldugunu savunurken, bu-
nun laikligi tehlikeye diisiirdiigiine inanan, Kemalist kadinlar di- -
ye adlandirabilecegimiz "ilerici" kesim, "Cagdas Yasami Destek-
leme Dernegi", "Tiirk Kadin Hukukgular Dernegi"” ve "Istanbul
Universitesi Kadin Sorunlan Aragtirma ve Uygulama Merkezi"
gibi catilar altinda orgiitlenmistir. Hatta, 80 sonras1 Islami hare-
ketler karsisinda, laikligi en sistematik bir bicimde bu Kemalist
kadin derneklerinin savundugunu one siirebiliriz. Seriat ve Laik-
lik seklinde tezahiir eden siyasi ikiligi, tiirbanl kadinlar ve Kema-
list kadinlar arasindaki siyasi miicadele terciime etmektedir. Ka-
din siyasi kavgalann simgesi, siyasi yaptinmlarin kaldiraci olma-
nin Qtesinde, toplumsal aktdr olarak siyasi yagama katilmakta, ka-
muoyunu yonlendirebilmektedir.

Islam ve laiklik arasindaki kavga ve geligkiler gok kere tir-
manmakta, hatta tam bir kutuplagmaya doniismektedir. Ozellikle
bu kutuplagmanin zaman zaman siddete doniismesi kamuoyunu
siirekli bir gerginlik ve giivensizlik i¢inde tutmaya yetmistir. Bu
ortamda, tiirban meselesi de laik ve geriatgi kutuplagsmasina vesile
olmustur. Devletin bireyin yagamina miidahale hakki olmadigina,
isteyenin istedigini giyebilecegine dair "liberal” fikirler, olay1 bii-



ISLAMCILASMA'NIN SIMGESI: ORTUNME 117

ylitmenin fayda degil zarar verecegine dair "hoggorii"lii tavirlar
filizlenmekle birlikte, tiirbanin bireysel tercihlerin basit bir ifade-
si olmaktan ¢ok seriatg1 stratejenin bir pargasi oldugu, tiirbanin
arkasindan pece ve carsafin gelecegi korkusu, serbestgi diyebile-
cegimiz bu tavirlara simrlar getirmektedir.

Bu dénem boyunca, tiirban etrafinda olusan tartismalann ya-
i sira, Islamc1 6grencilerin kimlik kartlan igin bag1 agik fotograf
cektirmek istememeleri, tip egitimi yapanlarin kadavra iizerinde
uygulama yapmay1 reddetmeleri, sanat egitiminde ¢iplak model-
lere kars1 ¢ikmalari, hatta giplak heykellere, resim sergilerine kar-
1 saldirilarda bulunmalan gibi olaylar etrafinda "ilerici-gerici”
kavgas: siirmiigtiir. 19 May1s Genglik ve Spor Bayrami'nda goste-
ri yapan kiz 68rencilerin gsort giymelerinin mesele yapilmasi ise
baglibasina anlamlidir. 20'li yillarda, spor bayramina katilan gort-
lu kizlar nasil medeniyet doniisiimiinii sergilemekteydilerse, 80'li
yillarda da tiirbanl kizlar bu medeniyetin reddini ifade etmekte-
dirler. Sort ve tiirban, Batic1 ideal ile Islamci ideali disavurmakta-
dir. Kadimn bedeni diin oldugu gibi bugiin de toplumsal tercih
meselelerine sahne olmaktadir.?
 Islamci bhareketlerin gii¢ kazanmalanyla birlikte, kadinlar
i¢cin Kemalist kazanimlann tehlikeye diigerek kadinin erkek ege-
menligine girecegi, yeniden ikinci simf vatandas konumuna diige-
cegi kugkusu yayginlastikga, Islam dini ile kadimn esareti arasin-
daki iligki irdelenmektedir. Ozellikle de Kuran'dan ya da Kuran
yorumlarindan yola ¢ikilarak, evlilikte cok kanlilik, tesettiir, ka-
dimin kocasina itaat etme zorunlulugu, erkegin kansina "bos ol"
deme hakki, erkegin kartsim dévme hakki gibi erkeklere taninan
ayricaliklara atifta bulunularak, islam dininin kadim yiiceltir gibi
gosterip kolelestirdigi tezleri islenmistir.# Ayetler iizerinde duru-
larak yapilan érneklemeler aracilig ile, kadimn fiziki olarak zayif
ve ruhi olarak kinlgan tanimlandi§1, dogas: geregi erkeklere tabi
oldugu, hatta erkegin sehvetinin bir araci oldugu, dolayisiyla da
Islam dininde kadinin erkeklerle esit haklara sahip olamayacag

3.N. §eni, a.g.e.; ayncabkz. C. Aktas, a.g.e.
4. Tthan Arsel, Seriat ve Kadin, Othanlar Matbaasy, Istanbul, 1987. Ayrica bkz.
Oral Calislar, Islamda Kadin ve Cinsellik, Afa Yaymlan, Istanbul, 1991.
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gibi, birey olarak dahi var olmadig1 gosterilmektedir.

Islam dininden yola gikilarak yapilan bu analizlerin 15181nda,
tiirban hareketi de, kadinlarin erkege boyun egmeyi kabullenisi-
nin bir gostergesi olarak ele alinmaktadir. Kadinin &rtiinmesi ta-
lepleri genel olarak Islama: siyasi stratejinin bir parcasi, buzdagi-
nin gériinen kismu diye nitelendirilmekte ve boylelikle kadinlarin
bu hareketler i¢indeki rolii daha ¢ok "alet edilme", "maga” sifatla-
nyla agiklanmaktadir. Islam dininin siyasi bir ideolojiye doniig-
mesi ise siyaset bilimcileri tarafindan ¢ogunlukla iigiincii diinya
iilkelerinin karsilastiklan sorunlar ¢ergevesinde agiklanmaktadir.
"Yabanci ideolojilerden" esinlendikleri igin, 6rnegin Tiirkiye'de
laik Kemalizm, Misirda Nasir'in milliyetgi sosyalizmi, iran'da
Sah'in otokrat Baticilif1 olsun, Batic1 hareketlerin toplum nezdin-
de yayginlik kazanmadigi, basarisiz oldugu savi yaygindir. Bu
gortiniige gore, miisliiman iigiincii diinya tilkelerinin karsilastikla-
n sorunlar ~ekonomik darbogazlar, yiiksek enflasyon, altyapisiz
kentler, yabancilasan halk kitleleri vb. gibi ¢6ziim bulunamayan
konular- siyasi istikrarsizlik, ideolojik bosluk yaratms ve halk
kendisine tutunacak bir kimlik bulabilmek icin basit ¢oziimler
oneren, rahatlatic1 islam ideolojisine siginmstir.5 Bagka bir de-
yisle, siyasi baskilar, ekonomik mahrumiyet ve toplumsal yaban-
cilasma sonucu Islam, miisliiman iilkelerin ulusal kimligini pekis-
tirerek, Bat1 diinyasinin kargisina bir tepki olarak ¢ikmalarina yol
acmugtir.

Gerek Islam dinini esas alan "kitabi" agiklamalar, gerek miis-
liiman iilkelerin siyasal ve toplumsal konjonktiirlerini goz oniinde
tutan bu siyasi analizler, dinin dikte ettigi kurallar ya da siyasi
ideolojiler diizeyinde Islam olgusunu anlamamiza yardim etmis-
lerdir. Ne var ki toplumsal pratigi, ne tamamen ekonomik ve siya-
si faktorlerin bilesimine duyulan bir "tepki"ye indirgeyebiliriz, ne
de toplumsal pratik ile dini kurallar ya da Kitap arasinda bire bir

- gonderme, tutarlihk oldugunu varsayabiliriz. Boyle olsayds tarih.
olmazd. Tarih, siirekli olarak Kitap ile toplumsal pratigin, iitopya
ile praxis'in yeniden eklemlenmesiyle yazilmaktadir. Kitaplar,

5. Bernard Lewis, "Islamic Political Movements", Middle East Review, Yaz 1985.
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kurallar ve siyasi ideolojiler toplumsal aktérler tarafindan farkli
bicimlerde yorumlanmakta, farkl bicimlerde eyleme gegirilmek-
tedir. Boylelikle toplumsal akt6rlerin davramglarim, ekonomik ve
siyasi yap1 ve konumlarindan yola ¢ikarak, bu tiir neden-sonug
iligkileri cergevesinde sinirh kalarak anlayamayiz. Tarih, toplum-
sal aktorlerin subjektivitesi ile toplumsal yapimn evrim kurallan
arasindaki gerilim hattinda yazilmaktadir. Iste bu nedenle, bugiin
ortaya ¢ikan Islamci toplumsal hareketin anlamim tanimlayabil-
mek igin, Islamci aktorlerin kendilerinin, dini ve hareketlerini sa-
hiplenis ve yorumlay1s bigimlerini de analizimize katacagiz. Boy-
lelikle konumuz geregi amacimiz, bir yandan dinin tarih tistii bir
yaklagimiyla (teleoloji) simrh kalmamak, diger yandan siyasi
analizlerde yapildig1 gibi sadece neden-sonug iligkileri iizerinde
durarak Islamcr hareketin ortaya gikigina, "tepkisine" sebep olan
"dig" faktérleri incelemek yerine, Islamci hareketin sembolik an-
lam sistemini, kendi i¢ dinamigini, siyasi iktidar ile cinsler arast
iktidar oriintiilerini ¢oziimlemeye ¢aligmaktir.

Toplumsal iligkilerin "nedensel” degil "anlamsal nitelik" tasi-
diklan anlayisindan hareket eden bu yaklagim, sosyal bilimlerde-
ki pozitivist gelenek yerine, "derin yorumsama" (hermeneutik)
geleneginin uzantisinda yer almaktadir.6 Evrensel yasalan belir-
lemeye ¢alisan nesnel bilimden ¢ok, anlam sistemi ile temellendi-
rilmig "yagam bicimini", toplumsal iligkilerin dogasim ¢oziimle-
meye ¢aligan yorumsal bir yaklagimdir s6z konusu olan.

Bu nedenle, Alain Touraine'nin gelistirdigi, "miidahaleci" ya
da "aktif katilmac1" diye adlandirabilecegimiz sosyolojik aragtir-
ma yonteminden yola gikarak, Islamci kadin hareketinin anlam
sistemi ¢oziimlenmeye ¢ahistlmigtir.” Kantitatif bir anket, sosyo-

6. Anti-pozitivist yaklasimi benimseyen 6nde gelen diiiintirler arasinda J. Haber-
mas, H. Arendt, C. Geertz, P. Ricceur, J. Schutz, P. Winch sayilabilir. Pozitivist ve anti-
pozitivist bilgi teorileri iizerine bkz. ilkay Sunar, Diisiin ve Toplum, 1986 (ilk basim
1979), Birey ve Toplum Yayinlan, Ankara, 1986.

7. Bu yontem iizerine bkz. Alain Touraine, La voix et le regard, Seuil, Paris,
1978. Ayni aragtirma y$ntemini miihendisler ve solcu ideoloji iizerine olan aragtirmam-
da kullanmigtim. Bkz. Niliifer Géle, Miihendisler ve Ideoloji. Ayrica bu yontem iizeri-
ne bkz. Niliifer Gole, "Aktif Katilmac1 Gézlem", Kamuoyu Arastirmalan: Birinci Ulus-
larast Sempozyumu, yayma hazirlayan Muharrem Varol, Ankara Universitesi Basin-
Yaym Yiiksekokulu Yayinlar, no. 11, Ankara, 1988. Ashnda "miidahaleci” sosyolojik
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lojik profili ¢izebilir; 6rnegin kadinlarin kagta kagi kendi istegiyle
ortiinmekte, anne-baba, egitim, gelir diizeyleri nedir vb. gibi soru- -
lara sayisal cevaplar verebilir. Ancak hareketin siyasi ya da top-
lumsal anlamina 151k tutamaz. Bunun yam sira Islamci hareketin
yayimladigi brosiir, kitap vs. yazili metinler tizerine bir ¢alisma,
hareketin ideolojisi hakkinda bize bilgi vermekle birlikte, bu ide-
olojinin ardindaki toplumsal dinamikler konusunda yeterli ipugla-
rim saglamayacaktir. Katilmaci sosyolojik yontem ise, "saha" ¢a-
lismasin, bilgi "toplamanin”, anket "uygulamanin” tesinde, top-
lumsal aktorler ile sosyolog arasinda devamlili1 olan ve derinle-
mesine saglanan bir etkilesimden elde etmeyi amaclamistir. Bu,
toplumsal pratik ile toplumsal analizin, aragtirma ile teorinin kar-
stlagtig1 bir yontemdi®. Amaglanan, ampirik bilgilerin tercihi ya-
pilmis teorik modellere oturtulmasi degil, toplumsal pratigin ana-
litik bir mesafe ile yorumlanabilmesi, kavramsallagtirilabilmesi,
teorize edilmesidir. Bu nedenle, bir toplumsal hareketin analizin-
den hareketle fakat onunla sinirli kalmayip, toplumsal iligkilerin
niteligini, iktidar Oriintiilerini ortaya ¢ikarmay1 amaclamaktadir.
Fevkalade sinirh ve dar, mikro diizeyde bir konudan, tiirbanh ka-
din hareketinden yola gikarak Tiirk toplumundaki Bat medeniye-
ti ve Islam, modernlik ve din, Batici seckinler ve seriat hareketi
gibi makro konulara yeni bir perspektiften agilimi saglamaktadar.
Islamc1 kadin hareketi iizerine yiiriitiilen aragtirmada tabiatiyla
kantitatif veriler ve yazih metinlerden genis l¢iide yararlaniimis-
tir. Ancak amag bu hareketin detayh bir tasvirinden ziyade bu ha-
rekete miindemi¢ yeni toplumsal dinamikleri, iktidar iligkilerini
ortaya gikarabilmek oldugundan, miidahaleci sosyoloji yontemiy-
le yapilan bir aragtirmaya oncelik verilmistir.8 Amagclanan, miis-

yontem ("la méthode de l'intervention sociologique”) yerine Tiirkge aktif katilmaca
yontem (gozlem degil) kavramu daha agiklayici olabilir. Ciinkii miidahale sozciigii cok
fazla ysnlendirme gagnistirmaktadir. Amaglanan, bilginin sosyolog ile toplumsal hare-
ket arasinda, analist ile aktorler arasindaki iletigim aracilifiyla iiretilmesidir. Alain To-
uraine'in sosyologa hipotezleri test etme ya da bir toplumsal hareketin kapasitesini art-
tirma gibi daha "volontarist" gérevler yiiklemesi kargtsinda, ben daha ¢ok "analitik me-
safe" diye isimlendirebilecegim tavn benimsemekteyim.

8. Aragtirma 1987 ilkbahar déneminde hazirlanmug, Austos ve Eyliil aylarinda
saha aragtirmas: yiiriitiilmiistiir. Ik agamada, Islami hareketin 6nde gelenleri ve diisii-
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liiman kadinlann toplumsal konumlarim statik bir bicimde deger-
lendirmekten ziyade, modernizm ile Islam arasindaki sorunsal
cemberinde, siyasi iktidar iligkileri ile cinsler aras: iktidar iligkile-
rinin ¢dziimlemesini yapabilmektir. Islamct hareketin en radikal,
en sert ¢gekirdegini olusturan ortiinen kadin hareketinin yeni bir
miisliiman kadin profilini toplumsal alana nasil tagimakta oldugu-
nu gorelim.

1. Geleneksellikten Radikallige

Ortiinen 6grenciler, Islam geleneksel bigimiyle yasayan, miite-
vazi Anadolu ailelerinden gelmekle beraber, kendileri Islam'in
geleneksel yorumlarini reddederek, gerek Islam'1 yasay1s bigimle-
riyle, gerek eristikleri yiiksek egitim diizeyleriyle ailelerinden ay-
nimaktadirlar. Islam'in kentli, okumus ve militan yeni bir ¢ehresi-
ni ¢cizmektedirler.

Islamc1 hareketin yeniden giic kazanmasi, 6zellikle 1964-70
dogumlu kizlar iizerinde etkili olmus, bu kizlar Srtiinmeye bulug
caglarinda, lise egitimleri sirasinda baglamiglar, daha sonra iini-
versite yillarinda kesin kararlarim vermislerdir. Cogunlugu (ara-
larinda Istanbullu ve Ankaral olanlar da bulunmakla beraber)

niirleri ile derinlemesine miilakatlar yapilmisg, ikinci asamada ortiinen Islamci kizlar ile
10 kadar derinlemesine miilakat yapilmus, ligiincii asamada ise Islamc1 hareketin farkli
egilimlerini (Kadin ve Aile, Girigim dergisi, Zaman gazetesi gevreleri) temsil eden Is-
lamci kizlar (sayilant 10-12, tiimii 6rtiinmekte, gogunlugu iiniversite dgrencisi) ile dort
grup tarigmasi yapilmigtir. Aragtirmac ve grup arasinda giiven iliskisi olusturmak ko-
lay olmamusg, gruptaki kisiler hareketlerini "yabanci” birinin biiyiiteg altina oturtmasin-
dan duyduklan rahatsizhigi, "kullaniima" korkularint belirtmigler, aragtirmanin yapil-
mast ile ilgili ciddi kararsizliklar gegirmisler, hatta grubu terk eden bir iki kisi olmustur.
Once teybe kaydedilmeye resmi makamlarca izlenmekten gekindikleri gerekgesiyle
kargi ¢tkmuglar, sonra takma ad kullanilmasi kosulu ile kabul etmiglerdir.

Grup tartigmalan yaklagik ii¢ saat siirmiig, tiim tartiymalar teybe kaydedilerek
sonradan ¢6ziimlenmis ve aragtirma tutanaklan haline getirilmigtir. Her bir grup tartig-
mas iki ayn, kapali ve agik diye adlandirdifimiz seanstan olusmustur. Agtk seanslara,
grubun digindan tartigmacilar davet edilmistir; Islamei bir kadin derg1s1mn erkek caliga-
n1, Islamc1 hareketin (erkek) liderlerinden biri, onun ortiinen esi ve bir feminist, davet
edilen tartigmacilar arasindadur. [ik toplant: bir islamei derginin binasinda yapilmus, di-
ger toplantilar ise daha "nétr" bir mekan olarak Bilsak, Bilim Sanat ve Kiiltiir Merke-
zi'nde gergeklegtirilmigtir.
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kiigiik Anadolu kentlerinden gelen bu kizlar genellikle miitevazi
gelir diizeyine sahip, geleneksel ¢evre kokenlidirler.?

Geldikleri muhafazakir aile gevreleri Islam't se¢melerinde
belirleyici bir rol oynamugtir. Diggilik Fakiiltesi son simf grenci-
si bir kiz, aile cevresini ve lise ikiye giderken ortiinmeye baslama-
sint §6yle anlatmaktadir:

Sadece bir tek neden yok. Zaten Islam'a yabanci bir gevrede yagamiyor-
dum. Bana ilk dini bilgilerimi annem $gretmigtir. Yani namaz kildi§im zaman
sevinirdi, ayrica birtakim hocalardan Kuran dersi aldim. Biiyiikler, cevrem be-
ni hep 6zendirmigtir. Bagim orttiiiim zaman beni sevmiglerdir. Buna kargilik,
benim ablalanm 6gretmendir, bag1 agik dolagirlar. Oyle oldugu halde ben hep
biiyiiyiince basim ortecegim diye diigiinmiigiimdiir, zaman zaman da 6rtmii-
siimdiir. Liseye giderken kesin kararimi vermistim basim drtmek igin.

Islam'1 geleneksel ama kat1 kurallara dayandirmadan yagayan
aile gevrelerinden gelmekle beraber, ortiinmeyi secerek aileleri-
nin ya da ¢evrelerinin beklentilerine ters diigen kizlarin yagam gii-
zergahlan birbirine benzemektedir. Istanbul'da Fatih semtinde
oturan, Tip Fakiiltesi son simif 6grencisi, evli bir 6grencinin aile
zoru olmadan 6rtiinme karanim vermesi ve yakin ¢evresinde ya-
dirganmast buna iyi bir 6rnektir:

Islam'1 ¢ok kiigiik yasta tanidim. Babaannem ve babamin ailesi daha gele-
neksel olarak ortiilii bir aile idi. Ama, babam ancak meslek sahibi olduktan
sonra namaz kilmaya... annem ben dogduktan ¢ok sonra bagim értmeye basla-
mg§. Beni daha ¢ok anneannem yetistirdi. Fatih'te biiyiidiim... ben daha 8-9 ya-
sindaydim, anneannem Ulucami'nin hemen kargisinda bir Kuran kursu vardi,
oraya beni gondermigti. Bilirsiniz, cocukken, geleneksel olarak yaz tatilinde bu
kurslara gonderirler, o kadar. Oyle kalmistir. Ailemizde, akraba gevremizde
ortiilii insan yoktur... Ben bagim ortiip pardosii giyince akraba gevresinde gok
biiyiik yadirgamalarla karsitagtim. Cok 1srar ettiler agilmam igin, ¢ok da satag-

9. Yapilan diger aragtirmalar da benzer bulgulan sergilemektedir. Cihan Aktag'n
75 ortiinen kiz grenci iizerinde yaptig1 aragtirmaya gore ¢ogunlugunun (36'sinin) ba-
basi kamu gorevlisi (6zellikle 5gretmen), kiicitk esnaf (13) ve tiiccardir (11). Bkz. Ci-
han Aktas, Tesettiir ve Toplum, (Bagbrtiilii Ogrencilerin Toplumsal Kokeni Uzerine Bir
Inceleme), Nehir Yayinlan, Istanbul, 1991, s.75.

Feride Acar da 9 ortiinen 6grenci ile yaptui1 derinlemesine miilakatlara dayana-
rak, bu 6grencilerin sehrin alt-orta gelir semtlerinde yerlestiklerine, annelerinin ¢ogun-
lukla ilkokul mezunu ve ev kadini, babalarinin da genellikle, alt diizey deviet memuru,
esnaf ve igci olduklanina igaret etmistir. Bkz. Feride Acar, "Tiirkiye'de Islamci Hareket
ve Kadin", Kadin Bakig Agisindan 1980‘ler Tiirkiyesi'nde Kadin, ss.77-8.
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tilar yani. Evlerine her gidigimde, bas6rtiimii gekerlerdi, orami buramu agarlar-
di, illa neden bdylesin, neden boyle oldun sen diye... Benim kizkardegim mese-
la halen agiktir.

Goriilmektedir ki bu kizlar geleneksel dini bir ¢evrede yetis-
mis olmalarina ragmen, birgogunun Srtiinme karan aileleri tara-
findan "aginlik" olarak nitelendirilmekte, siirtiisme konusu yarat-
maktadir. Aileler, 6zellikle kizlarinin okuyamayacagi, toplum ha-
yatindan dislanacaklar ve iyi bir evlilik yapamayacaklar gibi en-
diseler ile kizlannin baslarim 6rtmesine kars: ¢ikarlar.!0 Birgogu-
nun kizkardesinin de 6rtiinmedigi, tutucu bir aileden gelmedikleri
ortaya ¢cikmaktadir. Modemn giyime merakli, 6gretmen ablasi
olan, kendisi de dig hekimligi dérdiincii stmf 6grencisi Islame bir
kiz, 6rtiinmesi nedeniyle annesi ve klzkardeglyle aralarinda ¢ikan
siirtiigmeleri soyle anlatir:

Bagtan benim annem bagimm 6rtmeme kizmigt1. Pardosii de giydigim za-
man ileri gitme, agin gidiyorsun diye uyarmigh. Ablalanm &gretmen, bagim
Ortmiiyorlar tabii, ben basgimu 6rttii§iim an —ablam giyimine ¢ok meraklhidir,
kendine dikis de diker— o bagértiiyii ortiiyorsun, kiyafetin olmuyor falan, diye
epeyce gatigmamiz olmugtur.

En muhafazakar ¢evrelerden gelen kizlar dahi ortiinmeye bii-
yiik kentlerde ve ozellikle iiniversite egitimleri sirasinda bagla-
muglardir. Ornegin, Eskisehir'den gelen, Imam Hatip mezunu ve
bugiin Istanbul Universitesi'nde psikoloji 6grenimi yapan bir kiz,
geleneksel olmayan 6rtiinme bigimlerinin (tlirban ve pardésii) bii-
yiik kent olgusu oldugunu dogrulamaktadir:

Ben ortaokula giderken Imam Hatip'teydim, okulda kapatirdim, evde er-
kek bile olsa agardim... Ama Eskigehir'de 6rtiinemedim. Liseyi okumak icin Is-
tanbul'a geldim. Ondan sonra iiniversitede ancak istedigim gibi pardosii giy-
dim, bagim orttiim.

Genellikle geleneksel ailelerden, kiigiik yerlesim merkezle-
rinden gelmekle beraber bu kizlar i¢in ortiinme daha ¢ok kentsel

10. Cihan Aktas, a.g.e., s.87. Aym aragtirmaya gore 75 &grenciden 18'inin ailesi
ortiinmesine destek vermekle birlikte, 30'unun ailesi her gekilde karsi gikmakta,
15'ininki de okumak igin bagim agmasim sdylemektedir. Birincisi, gorilmektedir ki, ai-
lenin zoruyla basim 6rtme savi gok gegerli degildir; ikincisi, 6grencilerin geldikleri aile
cevresi okumaya gok pozitif bir deger atfetmektedir.
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bir olgudur ve egitim siireglerinden bagimsiz degildir. Kizlarin
ortiinmesi olgusu ne ailedeki erkeklerin zoru, ne kirsal kesim ge-
lenekselliginin bir uzantisi, ne de dinsel egitimin sonucu olarak
aciklanabilmektedir. Cogunlugu normal liselerden gelen bu kiz-
lar kendi istekleriyle kapanmakta ve Islam'1 yorumlayis bigimleri
ailelerinin geleneksel Islami tarzlarmna ters diigmektedir. Islam'in
radikal ve siyasi yorumlarim benimsedikge yakin gevreleri ile ga-
tigmalara kadar varan bir farkhilagma siirecine girmektedirler.
Kendilerini ailelerinden ve geleneksel miisliiman halktan her fir-
satta ayirmaktadirlar. Kendi deyigleriyle, "halkla temelde birgok
ortak noktalar" olmasina ragmen, dini vecibeleri diigiinmeksizin,
tartigmaksizin kabullenen "geleneksel miiminler"den farkh ola-
rak, kendileri "kaynaklara" inip "aragtirmalar” yapmaktadirlar.
Bir nesilden digerine devredilmis, 61f ve adetlerde yasayan gele-
neksel Islam'1 elestirerek, Islami din bilgisini kaynaklara inerek
ve yaganilandan ayirarak sahiplenmektedirler. Kulaktan dolma
bilgilerle geleneksel bicimde Islam'i yagayan "cahil” halktan fark-
I1 olarak kendilerini "bilgili" ve "aydin" konumunda goriirfer.
Kendileriyle geleneksel gevreleri arasinda yakinhk varmig gibi
durmasina ragmen, esasinda ¢ok farkli olduklarin1 vurgulamakta-
dirlar:

Insanlarin kulaktan dolma, gelenekten gorenekten, Islami bilgilerinden
bagka bir seyleri yok. Kesinlikle aragtirmaya dayanmiyor bilgileri. Hatta inamr
musimz benim anne-babamla, anneannemle aramizda ugurumlar var. Diisiiniin
size gore biz onlara ne kadar yakimz, esarbimizla, pardosiimiizle, 6yle degil
mi? ... Ancak onlarin miislimanhklari kulaktan dolma. A, bu da boyle mi olur-
mus, siz yeni yeni kurallar tiiretiyorsunuz diyorlar bize.

Ortiinme bigimleri arasinda goriilen farkliliklar geleneksel
halk ile islamc1 geng kizlar arasindaki ayrimi simgelemektedir.
Tiirbanh kizlarin goziinde baga esarp baglayip saglari ve boyunla-
n agikta birakan geleneksel halk, islami alandaki cehaleti nede-
niyle kendileri gibi 6rtiinmemekteydi:

Basta kadinlar §rtiinmenin ne anlama geldigini bilmiyorlar. Ciinkii ortiin-
meden amag giizelligi saklamaktir. Goriiyoruz, geleneklere baglh sekilde drten-
ler boyunlar: agik, fakat baglan 6rtiilii. Biliyorsunuz boynun agik olmamas ge-
rekir. Onlarin saglan goziikiir, kollan kisadir.
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Dini bir ¢evreden gelmekle birlikte, bu kizlar islam'in gele-
neksel bicimde yasama gegirilmesinin, "genel gecer din anlayisi-
nin" elestirisini yapmaktadirlar. "Bu yiizden, Kur'an'la, Kurani
kavramlarla ¢ok farkli bir tamigiklig1 olan; islam sosyolojisinden,
Islam'in tarih goriigiinden s6z edebilen; dinle siyasetin birbirlerin-
den ayn degerlendirilmemesini isteyen gengler, dini bazi ibadet-
lerden ve vicdan temizliginden ibaret goregelmis ebeveynlerine
garip gelmiglerdir."!! Bu gengler, ebeveynlerinden farkli, hatta
ayncalikli bir konumdadirlar: Hem sahiplendikleri Islami bilgiler
("Kur'an'la ¢ok farkl bir tamigiklig1 olan"), hem elde ettikleri yiik-
sek egitim (tarih ve sosyolojiden s6z edebilmekteler) onlari, ¢ok
zaman ailelerine gore "okur-yazar", hatta "aydin" konumuna ge-
tirmigtir. Dini kisisel ibadet ve vicdan sinirlarindan tasirarak ko-
lektif bir siyasi gii¢ haline getirdikleri 6l¢iide, toplumda da giig sa-
hibi olmaktadirlar. Dinin siyasallagmasi, Bat1 uygarhigi kargisina
alternatif olarak ¢ikma istencini dile getirmekte, "radikal Islam-
c1", devrimci akimlan olugturmaktadir. Islami kaynaklara done-
rek gelenekselligin kamburlarindan siynlmaya ¢aligan Islamci
hareket siyasi bir gii¢, Bat1 karsisinda alternatif bir yagam tarz:
olarak diinyayi, toplumu doniistiirmek istemektedir.

Islamc1 kadinlar, miisliiman geleneksellik ile Bati moderniz-
minin elestirisi arasinda yeni bir alternatif sistem yaratmaya cali-
san bu radikal Islamci akimin i¢inde yer alirlar. Okuyan, kentli
miisliiman kadinin értiinmesi radikal Islamcilifi simgelemekte-
dir. Nitekim bagortiisii yerine tiirban kelimesinin kullamlmasi ve
aralarindaki anlam farki, degisen miisliiman kadin profiline isaret
etmektedir. Geleneksel orf ve adetleri hatirlatan, daha ¢ok kentle-
rin varoglarina ya da tagra kentlerine yerlegmis, neredeyse bizim
nezdimizde goriiniirliigiinii kaybetmis esarp kullanimindan farkh
olarak, tiirban aligilagelmis gelenekselligin kargisina dinin siyasi
ve kolektif giiciinii gikararak, "irtica” tehlikesini hatirlatarak dik-
Katleri iizerine gekmistir. Ancak bununla da kalmamakta, Islami
olguyu "gevre"den "merkez"e tagtyivermektedir. Islami olgu bir
yandan cografi mekanda, kentlere dogru kaymakta, diger yandan

11. Cihan Aktas, a.g.e., ss. 44-5.
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kiiltiire] alanda modern degerlerin, sembollerin tretildigi merkez
iktidar alanlarina niifuz etmektedir.!? Zira 6rtiinen kadinlar, tagra
geleneksel kiiltiiriiniin pasif bir bigimde taginmasindan ¢ok, mo-
dernizmin yaratt1§1 firsatlan ve kazammlan elde etmek konusun-
da aktif ve "iddial1" olan kadinlardir. Geleneksel ¢arklarn dondii-
gii, modern degerlerin ulagamadig: cep alanlarda degil, tersine
modemligin iiretildigi kentsel mekénlarda, iiniversitelerde ortaya
¢ikmuglardir. Bu baglamda ortiinme geleneksellik ile modemnizm
arasindaki gerilim hatt1 iizerine kurulu radikal Islamcihifi ag13a
vurmaktadir.

2. Ortillii Cinsellik

Islamiyet'e gore kadinin ortiinmesi kurali, tesettiir, Islam'in cinsi-
yet ikiligine dayanan toplumsal diizenini simgeler. Iki cinsiyet,
kadinlarla erkekler arasindaki kesin ayrim ¢izgisi, kiyafet alanin-
da da ifadesini bulur. Giysi ahlaki bir igleve, kadin namusunun
korunmas! iglevine sahiptir. Bir edep vasitas1 olan giysi kadin be-
denini, seklini, yuvarlakliklarim ortaya ¢ikaracak bigimde sarma-
mah, tersine gizlemelidir. "Fikth" (hukuk) kitaplari, kadin ve er-
kegin nasil giyinmesi gerektigini en ince ayrntisina kadar tanim-
lar. Cinsler aras1 farklilik ve ayrigma ilkesine dayanan Islami go-
riglin giyim kurallan da, erkeklik ve digilik simgelerinin pekisti-
rilmesine dayanmaktadir. Nasil ki tesettiir gizlenen disiligi sergi-
lemekteyse, sakal da agiga vurulan erkeksiligi simgeler.!3

Ortiinen kadimlarin kendileri de cinselliklerini denetlemeleri
gerektigi fikrini i¢sellestirmiglerdir. Neden ortiinmektesiniz, so-
rusuna kadinlanin verdigi ¢esitli yanitlar 6rtiinme ve cinsellik ara-
sindaki ilintiye isaret eder. Kadinin namusu ortiisiinden sorul-
maktadir:

12. Shils merkez-periferi iliskisinin sadece cografi olmadigina, esas olarak deger-
ler sistemi ve kurumlar agisindan merkez olusumlara igaret etmigtir. Edward Shils,
"Centre and Periphery", The Logic of Personal Knowledge: Essays Presented to Mic-
hael Polanyi, Routledge and Kegan Paul, 1961, ss. 117-30.

13. Abdelwahab Bouhdiba, La sexualité en Islam, Quadrige, Presses Universitai-
res de France, Paris, 1975, ss. 43-57.
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Ortiinmeyi tercih eden miisliiman bir kadin namuslu olmay1 tercih etmis-
tir.

Kadin ortiinerek davraniglarim da kontrol altina almakta, ca-
zibesini sinirlamakta, edepli olmaktadr:

Ortii sadece maddi, elle tutulan, gozle goriilen kiyafet degildir. Kadimin
davraniglarim, konugmalanni, oturugunu kalkigini, her seyini miimkiin oldu-
gunca daha az cazip olmaya ¢aligarak yerine getirmektir.

Kadinin cazibesi teghir edildigi takdirde erkek her an bastan
¢ikabilir, kadin kendini erkegin bakigindan sakinmahdir:

"Erkeklerin bakiglarimi celbetmemek agisindan 6rtiinmek gerekiyor."

Kadinin cinselligi, hatta giizelligi toplumsal diizeni tehdit et-
mektedir:

Giizelligi diizensizlik ve fitne yaratmamak i¢in gizlemek gerekir.

Goriildiigii gibi kadnlarn rtiinmesi, tesettiir, cinsiyetler ara-
sindaki sinirlan belirleme ve cemaatin diizenini koruma iglevini
iistlenmigtir. Islamci kadinlar kendi istekleriyle, arzulanyla cin-
selliklerini gizlemektedirler. Hatta erkegin bakigindan korunmak
ve gizlenmek fikri, igsellestirilmis diyebilecegimiz kadin cinselli-
ginin denetimi neredeyse bir saplantiya doniigebilmektedir. Psi-
koloji 6grencisi bir kiz fanatiklesen goriinmezlik tutkusunu, gru-
bun diger iiyeleri aym goriiste olmasalar da, pege takma ve carsa-
fa girme istegiyle ifade etmekteydi:

Ben egarbi ve paltoyu ortii olarak kabul edemiyorum. Yiiriirken benim bir
kisiye ikinci defa, ligiincii defa baktigim da oldu. O yiizden tam tesettiiriin uy-

gulanmasindan yanayim; garsafla birlikte, koyu gozliik takmak, ellere de eldi-
ven giyilmesi seklinde bir tesettiirii savunuyorum.

Le harem politique (Siyasi Harem) adh kitabinda Fatima
Menmnissi, "hicab", tesettiir kavramimn iglevlerini ve ii¢ boyutunu
tammlar. Birinci boyut gorseldir; iglevi "bakistan gizlenmek" ve
saklanmaktir. fkinci boyut mekana iligkindir. Amaci cinsler ara-
sinda bir sinir ¢izmek, egik olusturmak ve boylelikle cinsleri ayir-
maktir. Ugiincii boyut ise ahlaki bir fikir icermektedir ve "yasak
buyrugu"na iligkindir. Tesettiir yasak alana igaret eder.!4

14. Fatima Mernissi, Le harem politique, Albin Michel, Paris, 1987, ss. 119-20.
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Mernissi'ye gore "perde” anlamina gelen "hicab” (yani teset-
tiir), baglangicta kadin ve erkek arasina degil, tersine iki erkek
arasina bir engel koymak amacini tagimaktadir. Mernissi, Ortiin-
meye iligkin ayetin somut bir olaya yamt, degerlerini yitirmig bir
cemaate konulan yasak oldugu varsayimin ileri siirer. Mernissi
s6z konusu olay1 Taberi'nin yorumundan hareketle agiklar: Pey--
gamber evlenir ve yeni karis1 olan Zeynep'le kalmak icin sabirsiz-
lanmaktadir, ancak sohbete dalmis saygisiz bir davetli grubunu
bagindan atmay: basaramaz. Bagortiisii, kibarligindan dolay: ce-
kingen davranan peygamberi inciten, kaba adetlere sahip bir top-
luma ve nezaketsizligine Allah'in verdigi yamttir; en azindan Ta-
beri'nin yorumu budur.1

Bagka bir deyisle, Mernissi'ye gore tesettiir baglangicta kadin
erkek arasindaki 6zel, samimi iligkiyi (intimité) korumaya yone-
liktir. Tesettiir ayeti peygamber tarafindan miisliiman toplumu
ikiye ayirmak icin ortaya atilmigtir: i¢ diinya (ev) ve dis diinya
(kamu yasami). Ancak daha sonra, yiizyillar iginde, tesettiir "cin-
siyet aynmciligin1” ve "kadinlarin kapatilmasim”, "igeride tutul-
masim" ifade eder hale gelmistir.16

Dolayisiyla basortiisii, kadin1 erkek bakislarindan koruyarak
ve cinsiyetler arasindaki sinirlan belirleyerek, mahrem alam ya-
sak koyarak ¢izmektedir. Zira cemaatin birligi erkegin "serefine”
baghdir ki bunun da 6lgiisii kadinin mahrem alanda korunan na-
musudur. '

Bat1 toplumlarindan farkli bir bigimde, miisliiman toplumlar-
da, 6zel yasam dogrudan kadinin cinsellifine, yasak alana gon-
derme yapar. "Mahrem" demek "samimi", "i¢li digh", "herkesce
bilinmemesi icab eden”, "sGylenmeyen”, "gizli" demektir. Ama
aym zamanda, "mahrem"” kelimesi "haram”, yani seriatin yasakla-
_ dig1 iliskiler (nikdh diismeyen), "yabanci erkek tarafindan goriil-
mesi caiz olmayan" anlamina gelmektedir.!? Bagka bir deyisle Is-
lam'da toplumsal diizen, i¢sel ve digsal mekanlarin diizenlenmesi-
ne baghdir ve kadinin mahremiyeti (mahrumiyeti) iizerine kuru-

15. F. Memissi, a.g.e., ss. 109-10. 16. F. Mernissi, a.g.e., ss. 127-9.
17. Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Ligat, Dogus Matbaasi,
Ankara, 1970.
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ludur. Ortiinme mahrem alana, yasak alana gondermede bulun-
maktadir. Islamci kadinlar da buna uygun bir bigimde, Bati uygar-
hg karsisinda farklibklarimin altim cizerek, gizlenen kadin cin-
selligini neredeyse talepkar bir bigimde sahiplenmektedirler:

Bati'da insanlar siislenerek cinselliklerini daha biiyiik boyutlarda digan
yansittyorlar, aslinda bu da cinselligi bir taraftan azaltiyor. Biz onlarn belli dii-
zeylerde tersini yapiyoruz ve miimkiin oldugu kadar cinselligi belli konumlara
hasrediyoruz. Yani dig planda, sokakta, genel yerlerde cinselligi miimkiin ol-
dugu kadar g6z 6niinde birakmamak durumundayiz.

Tam tesettiirii, yani pardosii yerine garsaf, pece ve eldiveni
savunan Mektup dergisi, "Hi¢bir zaman evdeki kiyafetle sokaga
¢ikamay1z; ¢ikarsak kendimizi sehvetli bakislara arzetmis oluruz,
miisliimanlar i¢in bir fitne olur ¢ikanz ... evimizde beyimize kars1
cazibemizi artirmak, disanda ise, tam tersine cazibemizi azaltmak
temel diisturumuzdur. Yani igeride ¢ekici digsanida itici olaca-
£12,"18 diye yazmaktadir. "Evde cici diganida 6cii olmaliyiz,"!®
cagnisinda bulunarak, militan, talepkér ve aktivist bir tavir alarak
Bati ile medeniyet farkini1 koktenci bir bigimde savunmakta, sah-
neye koymaktadir.

Bati'dan farkli olduklanim1 gosterme kaygisi, cagdas toplum-
lardaki Islamct hareketlerin bas temalarindan biridir. "Miislimam
bir bagkasinin taklitgisi olarak degil de sahsiyet sahibi bir insan"
olarak gormek isteyen Islam nizaminin, bu nedenle értiinme iize-
rinde titizlikle durdugu ileri siirtilmektedir.20

Iran devrimi 6rneginde oldugu gibi farklilasma egilimlerinin
ve Islam-Bat1 kargith§inin agir bastig1 durumlarda, tesettiir, Bat1
kiiltiirel modelinin reddinin bir simgesi ve Islami kimligin bir ifa-
desi haline doniisebilmektedir. Goriildiigii gibi Dogu ile Bat1 me-

18. Hatice Tuman, "Cicekler Rahmetle Biiylir", Mektup dergisi, y1l 3, no. 31,
Agustos 1987, s.27.

19. F. Acar, a.g.e., s. 86. Feride Acar ortiinmenin kadinlar arasi rekabette kadin-
lara giivence verdigini yazmaktadir. Benzer bir sekilde Binnaz Toprak da, Islam'in ge-
leneksel cinsel rolleri megrulastirarak, gatigan rollere bir gikis yolu getirdigini ileri sii-
rer. Bingollii (Sayar1) Binnaz, "Tiirk Toplumunda Kadin", Tiirk Kadini ve Din, der.
Nermin Abadan-Unat, Ankara, 1979, Tiirk Sosyal Bilimler Dernegi.

20. Aysel Z. Tozduman, Islam'da Kadinin Haklari, Kadin ve Aile, Ankara, 1988,
s. 143,
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deniyetlerinin karsi karsiya kaldiklan her durumda siyaset ve cin-
sellik i¢ igedir.

3. Okumus Miisliiman

Ortiinme kentsel bir olgu, medeniyet degisimine iligkin siyasi bir
talep oldugu dlciide, yiiksek egitim goren geng kizlar arasinda go-
riilmektedir. Islamci hareketin giiglenigini kirsal kesimlerden ge-
len, geleneksel degerlere bagh, egitim ve para kazanma firsatlarint
yakalayamamg, "cahil", "igsiz", modern toplumun digladi§: top-
lumsal gruplarin harekete gegmesi olarak goéren savlar, aciklayici
olamamaktadir. Kirsal geleneksellikle 6zdeslestirilen, cehalet ile
bir tutulan Islamcilik, kabuk degistirmektedir. Islamc hareket, di-
ger birgok miisliiman iilkede oldugu gibi Tiirkiye'de de gelecegin
doktor, eczaci, miihendis, kaymakam, avukat, psikolog genglerini
etkilemektedir.2! Toplumun egitimden yoksun kalmig, marjinal
gruplan degil, tam tersine yiiksek egitim imkanini elde etmis, ge-
lecegin profesyonelleridir s6z konusu olan. Fadwa El-Guindi'nin
deyisiyle, gelecegin en prestijli mesleklerini isgal edecek bu kisi-
ler, toplumun disinda degil, “fevkalade i¢indedirler”. 2

Ortiinen fslamci kizlar arasinda Cerrahpaga Tip Fakiiltesi son
stmif, Marmara Universitesi Dig Hekimligi Fakiiltesi dordiincii s1-
nif, Marmara Universitesi Eczacihik Fakiiltesi ikinci sinif, Istan-
bul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Béliimii ve benzeri
egitim diizeylerindeki 68renciler, egitimde basarisiz olmadiklari-
nin gostergesidirler. Hatta egitime verdikleri biiyiik 6nemi her fir-
satta dile getirmektedirler. En revagta olan Tip Fakiiltesi'ne gir-
mek, idealizmle bir tutulmaktadir:

Benim idealim, tip fakiiltesiydi. Bunu gergekten istiyordum ve bagardim.
Tibba biiyiik heveslerle girdik. Biitiin tip talebeleri dyledir. Fakat tiirban yasa-

21. Genel olarak Islamc1 militanlanin egitim diizeyleri icin bkz. Saad Eddin fbra-
him, "Anatomy of Egypt's Militant Islamic Groups", International Journal of Middle
East Studies, 1980, ss. 423-53. Tiirkiye 6rnegi i¢in bkz. Gencay Saylan, "Geng Milslii-
mantar ve Istamci Hareket", Cumhuriyet, 18-23 Mart 1990.

22. Fadwa El Guindi, "Veiled Activism, Egyptian Women in the Contemporary
Islamic Movement", Peuples Méditerranéens, no. 22-23, 1983, ss. 79-90.
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giun gelmesiyle azmim kinldi, okuldan sogudum... ben artik evde ne yaparim
diye de kivramyordum. Bu zamana kadar [iigiincii sinifi bitirmig) karnemde tek
bir zayifim dahi yok ve bu sene devamsizliktan sinifta kalinca hem ailem ag1-
sindan hem kendi agimdan gergekten zor oldu. Ingallah éniimiizdeki sene bir
zorluk ¢ikmaz. Ciinkii gergekten okumayi, tip okumayi ¢ok istiyorum.

Ortiinen 6grenciler, her firsatta Islam dininin kadmnin okuma-
sin1 engellemedigine, hatta tersine okumanin farz olduguna igaret
etmekteydiler. Dig¢ilik 6grencisi, miisliiman kadinlara iligkin kii-
giiltiicii imgeyi elegtiriyordu:

fslam'mn ilmi kadina yasakladigim s6yliiyorlar. Toplumda yanls yerles-
mis bir imaj. Miisliiman kadin da ilim sahibi olabilir, hatta olmasi gerekli.

Felsefe 6grencisi bir kiz da Islam ile cehaletin Ozdeslestirildi-
ginden yakinmaktaydi:

Toplumda yaygin bir kanaat var. Ev kadinlar1 hep kapanir; okursamiz, iini-
versite mezunu olursaniz kapanmazsinz, diye.

Kizlarin okumasi, iiniversite imtihanlarinda basarili olarak
diploma yolunda bir adim daha atmalan aileleri tarafindan gok
olumlu karsilanmaktadir. Umutlarim ¢ogunlukla g¢ocuklarinin
tahsiline baglamig, bu yolda her tiirlii fedakarlikta bulunmug bu
aileler igin kizlaninin iiniversiteye gitmesi bir viing kaynagidir.
Ortiinerek 6grenimlerini tehlikeye atmalarini, beklentilerini boga
cikarmalarimi kabullenememektedirler. Daha da Gtesi, okumus ol-
malarina ragmen kizlan diigledikleri kentli modern diinyaya adim
atmak istememektedirler. Okumakla Islam'a yoénelmek arasinda
bir ikilem yaganmaktadir: "Eskiden 'kizimiz iiniversitede okuyor,’
diye Oviiniirlerdi ama, artik eskisi gibi 6viinemez olmuglardi. Go-
renler benim Kur'an Kursu'na gitti§imi diisiiniiyorlardi."?3

Genelde modernlesme olgusu bir evrim ¢izgisinde, gelenek-
sel baglardan, dini inanglardan kurtularak modern topluma dogru
bir esik atlama olarak tanimlanmugtir.?# Bu kuramlara gore, gele-
neksel ve modern kategorileri birbirini diglayarak bir kargitlik
olustururlar. Modernlesmenin bir 6nkosulu olarak goriilen egitim

23. Aktaran C. Aktag, Tesettiir ve Toplum,s.77.
24. Daniel Lemer, The Passing of Traditional Society: Modernizing the Middle
East, The Free Press, New York, 1958.
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ve kentlilik, dine yonelisi ifade eden ortiinme ile bagdagmamakta,
zihinlerde kangiklik yaratmaktadir. Okumug bir kadinin 6rtiinme-
si baglibagina bir paradokstur. Tiirk deneyiminde gordiigiimiiz gi-
bi "medeni" insan ile belli bir yasam tarz: titizlikle 6zdeslestiril-
mistir. Okumus insan, dinin tutuculugundan, alaturka gelenekler-
den bagimsizlagarak Bati medeniyeti ile biitiinlesebilen "aydn”
kisidir. Tlericilik, tanimin1, Islami gericilik kargisinda, okumugluk
ve medeni yasam tarzindan almaktadir. lerici-gerici, okumus-
cahil kategorileri aydin-miisliiman karsithim da belirlemektedir. -
Bir yandan cahil olmadtklan, diger yandan Islam'a yoneldikleri
mesajim veren Islamci kizlar bu kategorileri altiist etmektedirler.
Islam, Tiirk modernlesme tarihinin karanlikta kalan yiiziinii tem-
sil etmekte, egitim yoluyla yiikselen toplumsal gruplarin yeni ve
talepkar kimligini olusturmaktadir.?S Ortiinen okumus miisliiman
profili, medeniyet reddini simgeledigi kadar, Batic1 seckinlerin
iktidar alanlarina da meydan okumaktadir.

Refah partisinin en etkin kigilerinden, Islamci gazeteci Ab-
durrahman Dilipak kendisiyle yaptigimiz derinlemesine miilakat-
ta, Islamcilar'a tutucu etiketinin yapigtinlmasim alayc bir dille
elestirir ve yeni bir miisliiman profilinin dogduguna isaret eder:

Biz nigin gerici olacakmigiz? 60 yildir biz yénetmiyoruz memleketi; ne
paraya ne silahlara sahibiz. Ve bugiin bize tagittiklan etiket gergege uymuyor.
Batici elit, okuyan, yabanci dil bilen miisliiman kadinlardan memnun degil.

Artik miisliimani ne cehalet ne gerilik ile 6zdeslestirebilirsiniz. Biz miisliiman-
lar alisilagelmis gerici tanimina uymuyoruz.

Bu yeni miisliman kadin tipi rahatsizliklara neden olmakta
ve Islamci kadinlar okuma gabalarinda 6nlerine bu yiizden engel-
ler ¢ikanldigim ileri siirmektedirler. Eczacilik grencisi bir kiz
bunu soyle dile getirmektedir:

Derslerimizde bagarili olabildigimiz icin bize kiziyorlar. Bizi ‘¢argafl ka-
falar' olarak nitelendiriyorlar. Kafamiz bagka yerdeyse nasil baganh oluyoruz?
Bunu kabul edemedikleri igin karsimizda bu kadar engel var ve bizi bunun i¢in
ezmek istiyorlar.

25. Nitekim Binnaz Toprak da Islamci kadin hareketini "kimlik siyaseti" olarak
tanimlamug, kontr-elit'in toplumsal statii, sayginlhk ve siyasi iktidar arayis1 olarak de-
gerlendirmistir. Binnaz Toprak, “Women and Fundamentalism: The Case of Turkey",
Round Table on Identity Politics and Woman, Helsinki, 1990.
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Goriildiigii gibi bu kadinlar modernligin $lgiitii olan kent ve
egitim alanlarina girdikge, Islami degerlerden ve ifadelerden ba-
gimsizlagmalan beklenirken, tersine Islami kimliklerine bir hak
arama, dava hareketi ¢ergevesinde sartlmaktadirlar. Modern ku-
rumlara yonelmekte ve bunu siyasi-dini kimliklerini agiga vura-
rak yapmaktadirlar. Universitelerde, kentsel mekanlarda, siyasi
yagamda Islamciliklarim afige etmekte ve boylelikle yeni bir miis-
liiman kadin tipi ¢izmektedirler. Batici seckinlerin mekéanlarinda
boy gosteren okumus-miisliiman-militan imaji, Islam-Bat: kars1t-
hig1 kadar, eski seckinlere meydan okumay1 da icermektedir.

4. Arzulanan Yasak Kamusal Alan

Hem yiiksek egitime ydnelen, hem de Islami ilkelere sadik kal-
diklarini ilan eden, ne tiirbanlarindan ne diplomalarindan vazge-
gebilen Islamer kadinlar, kamusal alana girmelerini nasil mesru-
lagtirmaktadirlar? Bagka bir deyisle, namahrem alana, erkekler
diinyasina agilmalann: simgeleyen g¢alismay: ve karma yasami
nasil degerlendirmekte, bu diinyaya nastl adum atmaktadirlar?
Dinsel inanglariyla mesleki beklentilerini nasil bagdastirmakta-
dirlar? Kadinlan 6zel yagama hapseden, toplumsal yagam cinsi-
yet aynimu ilkesine gore diizenleyen Islam, nasil oluyor da bu egi-
tim heveslisi kadinlann siyasi-dini idealleri haline geliyor?

Islam dininin kadinin egitimine engel teskil etmedigi goriisii
artik kabul gérmiis bir yorumdu. Ancak egitimden sonra ¢aligma
konusu, kamusal alana dogru yeni bir esik atlamay: gerektirmek-
tedir. Nitekim bu soruya ilk yanit Kadin ve Aile dergisi yazarn-
dan geldi; yazar, kadinlann ¢caligmasina karst ¢ikiyordu:

Ben kadmlann mutlaka galigmasi gerektigini kabul etmiyorum. Ciinkii bi-
zim inancimiza gore kadimn asli vazifesi gocuk yetistirmektir, yani annelik-
tir... lla ki galigmak diye bir problem yoktur. Fakat dinimizde ilim 6grenmek

farzdir. Yani kadin erkek ilim herkese farzdir. Dolayisiyla bir geyler 6grenmek
icin okuyorlar, yetistirecegimiz ¢ocuk i¢in en azindan buna ihtiyacimiz var.

Digerleri de bu goriisii destekler ve kadinn ev igi rollerine
oncelik verirler. Egitim kendi basina bir amag degildir; ailenin
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mutlulugu ve ¢ocugun egitimini saglamak kadmlarm birincil va-
zifesidir:

Gergekten de ¢aligma kendi bagina bir gaye degildir, asil mesele ailedir.
Onun en miikemmel sekilde yiirimesini saglamak, ¢cocugun egitimini sagla-
maktir.

fslamc1 kadin dergilerinin tutumu da bu yénde olup, kadinin
yasam alanini, olanaklarin sinirlamakta, ilmin kadin erkek herke-
se farz oldugunu yazmalarina ragmen kadinin ev dig1 ¢aligmasina
pek hoggoriilii bakmamakta, geleneksel es, anne, ev kadim rolle-
rini 6n plana gtkarmaktadirlar.26

Ancak tartigmalar, annelik gorevlerine ters diigmeyecek bir ig
olasiligindan s6z eden bagka bir ¢izginin de varli§in1 ortaya koy-
maktadir:

Calismamn saatlerini istedigimiz gekilde diizenlemek Snemli. Ben zaten
biraz da bu amagla dis hekimligini sectim. Ozel muayenehanenizde galigma sa-
atlerini siz saptayabilirsiniz. Ya da muayenehanenizi evinizde agabilirsiniz.
Aynica bu meslegi segerken kadinlara hizmet edebilecegimi diisiindiim. Bir ka-
dinin bir erkekle yakin iligkisi, bu bir doktor olsa bile —ki dinimiz buna izin ver-
mis de olsa— hog gozle bakilmayan bir olay. Eger ileride bir muayenehanem
olursa, orada ¢alismam benim ailem igin olacaktir. Onde ailemi tutacagim.

' Gortilmektedir ki kadinlar gekingen bir bigcimde mesleki
alanlarinda ¢aligma isteklerini Islami agidan hakli ¢ikarmaya
ozen gostermekte, Islamiyet'in tanimladift geleneksel kadin rol-
_ lerinden uzaklagmayacaklarinin teminatim vermektedirler. Egi-
tim konusu ne kadar yiiceltilse de, calisma konusuna gelince ara-
da zorunlu bir bag yokmus gibi davranmaktadirlar.

Islamiyet'in tammladig1 geleneksel kadin kimligine sadakat-
leri ile egitimlerinden edinmeye bagladiklar1 mesleki kimlikleri
arasindaki gizli rol catigmasini irdelemek igin, sosyolog miidaha-
le eder. Islamc1 kizlara egitim yapma yolundaki kararliliklarini,
ogrenimlerini tamamlayabilmek icin simdiye kadar 6dediklerini
soyledikleri bedelleri hatirlatarak c¢aligma konusunu kurcalar:

26. Islamci kadin dergilerinin bir analizi igin bkz. Feride Acar, a.g.e., ss. 73-4 ve
Yesim Arat, "Feminizm ve Islam: Kadin ve Aile Dergisinin Diiglindiirdiikleri", Kadin
Bakis Agisindan 1980'ler Tiirkiye'sinde Kadn, s. 94.
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"Cok isteyerek girdiginizi s6ylediginiz iiniversitelerde, egitim
haklarimzi savunmak i¢in gosterilere katildigimzi, miicadele ver-
diginizi sdyliiyorsunuz. Tiirban yasag: karsisinda, beklemeyi go-
ze alip, yasak sonrasi yeniden egitiminize devam ettiginiz olmus.
Soylemek istedigim, burada vurguladifiniz egitim yapma konu-
sundaki kararliiginiz1 sadece analik yiikiimliiliikleriyle mi agikli-
yorsunuz? Egitimin amaci bir meslek edinmek degil midir? Sizin
tiim ¢abalarimz bir aile kurmak i¢in mi?" .

Islamci kadinlar, dine sadakatleri ile mesleklerine duyduklari
heves arasindaki i¢ catigmasini, ¢alisan Batih kadinin dedigi be-
delleri one siirerek ¢oziimlemeye girigirler. Kadinin cahigarak
kendini kamitlamak istemesini elestirerek kendilerini Batili kadin-
lardan ayirirlar:

Siz meseleye biraz da ekonomik bagimsizlikla, mesela bir yere gelmek
agisindan baktimz. Buradaki arkadaglardan higbiri herhangi bir geyi ispatla-
mak amacim tasimiyor. Faydali olmak istiyoruz, dis¢i arkadagimizin belirttigi
gibi miisliman kadinlara hizmet etmek istiyoruz. Bu yiizden en iyi olmak gibi
bir tutkumuz yok. Bunu Batt'yla kiyaslayamazsiniz. Bati'daki bir kadinda bu
daha ziyade ben olarak kendini ispat etmektir.

Batili kadinin ¢aligma yoluyla kazandig1 bireysellik kinan-
makta, kendi stratejilerinin ise faydali olmaya yonelik ve kolektif
Islami hareketin bir pargasi oldugu séylenmektedir. Kadinin ¢a-
ligmast konusu, Batt modelini simgeleyen bir tabu olarak, islamci
ideolojik zirhlanmay1 pekistirmektedir. Grup iiyeleri, caligma yo-
luyla dzgiirlesmeye karg1 olduklarim belirtirler ve kadimn Islam
dininde belirtilen sayginligin1 savunurlar. Miisliiman kadinin iis-
tiinliigiiniin kadinin aile i¢indeki yerinden kaynaklandigini kanit-
lamak igin Batih kadimin konumuyla Islam dininde kadinin konu-
mu arasinda bir karsilagtirma yaparlar. Islamci kadinlarin Batilt
kadinin toplum iginde gegirdigi evrimi nasil degerlendirdiklerini
aktaralim:

Avrupa'da bir sanayi devrimi oldu. Sanayi devrimi ile kadinlar fabrikalar-
da galigmaya basladilar. Kadinlar fabrikalarda yan iicretle ikinci sinif ig¢i olma
zorunda birakildilar... Ondan sonra kadinlar her yerde bagladilar ikinci sinif va-
tandas olmaya karg: miicadele etmeye. Daha sonra kendilerini kamtlamak igin
bugiinlere kadar gelindi... "



136 ' MODERN MAHREM

Batih kadinin ¢alisarak ozgiirlesmek yerine somiiriilmekte
oldugu; hatta kadinlarin yalmzca digsanda ¢caligmakla kalmayip ev
kadim1 olmaya da devam ettikleri i¢in kadin erkek esitliginin soz-
de kaldig1; kadinin yiikiimliiliiklerinin ¢ok artt1§1 iizerinde duru-
lur. Goriildiigii gibi, bu "okumus" miisliiman kizlar nezdinde Ba-
tili kadin imaji da evrim gegirmistir; Batili kadin ahlaki terimler-
le, dejenerasyon ve agin serbestlikle tanimlanmaktan ¢ok, bu ka-
dinin toplumsal kazanimlarimin simirlan sorgulanmaktadir.

Islamc1 kadin aydinlann 6nde gelenlerinden Cihan Aktag ka-
pitalist sistemin elestirisi cer¢evesinde kadinin ¢altgmasi konusu-
na yaklagsmaktadir. Kadinin "digarida ¢aligmasi"nin ¢ogunlukla
isglicii sOmiiriisii ya da cinselliklerinin On plana ¢tkariimast anla-
mina geldigini ileri siirmektedir. Yazarin kendi sozleriyle: ... var-
liklan ya kapitalist sistemin iglerliginde ucuz is¢i, ya da bu siste-
min hedefledigi doyumsuz bir tiiketici kitlesi ... Sonug olarak bu-
giin i¢in kadinlarin 'disanida’ caligmas ... ireticilikten hala biiyiik |
olgiide uzak tutulmaktadir."?’ Cihan Aktag, Islamc: 6grencilerin
caligma hayatina "soguk bakmalaninm", "kapitalizmin kadin: ¢a-
lisma hayatina itigindeki alabildigine rencide edici boyutlar yii-
ziinden"28 oldugunu yazmaktadir. Caligma hayati sabah dokuz ak-
sam bes mesaisi, yogun trafik, diisiik iicret, cinsel taciz, bireyin
yabancilagmasi anlamina geldigi icin elestirilmektedir. Kadin ve
cahgina hayat1 ayetlere dayandinlarak degil, toplumsal yapidan
yola ¢ikilarak irdelenmektedir. Miisliiman bir aydin "diganda ¢a-
lisan kadin" konusuna, Marksist gelenegin terminolojisine yakin
bir bi¢gimde "ucuz iggiicii sémiiriisii", "iiretici-titketici" gibi kate-
gorilerle yaklagmaktadir. Batili aydmlann sanayi toplumunun
ilerlemeciligine ve modernizme iceriden yonelttikleri Marksist ve
feminist elegtiriler, Islamci aydinlarin kuramsal cercevelerini et-
kilemis goriinmektedir.

Ancak Islamc1 kadinlar Batili kadinin konumunu tarihsel bir
perspektifle elestirirlerken, miisliiman kadinin konumunu ideali-
ze etmektedirler. Edebiyat Fakiiltesi son simftaki bir grenci,
miisliiman kadinin "gocuk-kadm" konumunu savunacak kadar Is-

27.C. Aktas, a.g.e., s. 122. 28.C. Aktag, a.g.e., . 133.
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lam'1 idealize eder:

Dinimize gore kadin evinin hammefendisidir. Her tiirlii hizmette erkek
ona bakmakla miikelleftir. Her tiirlii ihtiyacim gidermekle miikelleftir. Bu bir
biitiin olarak erkege yiiklenmistir. Erkek onu bagtaci eder. Fakat Bati'daki ¢a-
ligma hayatina, erkeklerin durumuna bakalim. Kadinlar ¢aliyma hayatina gir-
dikten sonra, bence hem maddi hem manevi yonden ¢ok yipramyorlar. Kendi-
lerini ispata ¢ahgtyorlar, gene de her tiirlii gsekilde yiprantyorlar. Hem evde,
hem igte ¢aligtyorlar. Beyleri diganda ¢aligtyor sadece. Bilemiyorum, evde bu-
lagik yikayan erkekler varmig ama ben diigiinemiyorum... Ben kendim sahsen
¢aligmay1 diigiinmityorum. Kadinin gergek yerinin, yani benim yerimin evim
oldugunu soyliyorum. Caligma ailede g¢atlaklar, zaaflar meydana getiriyor.
Evet, heniiz genciz ilim §art, okumamz gerekiyor. Ancak daha sonra aileye
hizmet etmek, okudugumuz ilim gergevesinde gocuk yetistirmemiz gerekiyor.

Konu, "Islam'da zaten kadinin statiisii iistiindiir, 6zgiirlesme
miicadelesine girmesine gerek yoktur," gibi, aligilagelmig ideolo-
jik bir tavirla kapanmaktadir.

Kadinlann ev igine iligkin geleneksel rollerini_pekistiren bu
tartigma, bir adim daha oteye giderek, kadinin egitime yonelmesi-
nin dahi megruiyet zeminini "Islam'a hizmet"e dayandinr. flging
olan, kadinlara egitim yapmalarinin "gergek" nedenlerini erkekle-
rin hatirlatmasidir. fslamc1 bir derginin tek erkek ¢alisaninin ka-
dinlar adina grupta yapti1 ani miidahale, konunun akigini tama-
men degistirdigi gibi, kadinlarin bireysel mesleki arzularini da
torpiileyerek Islamci hareket icindeki kolektif ve siyasi kimlikle-
rini yiiceltir:

Arkadaglarn okula gitmelerinin bir ana faktorii de herhangi bir yerde ¢a-
hismak degil de, saniyorum Islam terminolojisinde teblig dedigimiz, {slam" bir
bagkasina aktarmak olayim gergeklegtirmektir... Toplumda deger atfedilen ba-
z1 meslekler var, doktorluk, eczacilik falan. Tesettiirlii bir arkadagimiz doktor
veyahut eczaci olarak vazife aldifinda teblig dedigimiz hadiseyi biraz daha ko-
lay gergeklestirecegini samyor."

Kendileri adina konugulmasim ve kendilerine hatirlatilan va-
zifeyi grup benimser ve asil. gérevin Islam'a hizmet etmek oldu-
gunu vurgular:

Diploma, okuma bizim igin amag degil, kesinlikle degil. Bir arag. Ideali-
miz i¢in; bizim idealimiz teblig yapmak.

Grup iiyeleri, okumaya biiyiik bir heves duymalarina ragmen,
calisma isteklerini dile getirmekte baz1 giicliiklerle kars: karsiya-
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dirlar. Bu giicliikler bir yandan kizlarn egitimine dini yaymak
amactyla yapildig: takdirde izin veren Islam'in erkekgi ideoloji-
sinden, 6te yandan kadini 6zel yagama hapseden, ona yalnizca es,
anne ve ev kadini roliinii veren dini kurallardan kaynaklanmak-
taydi.

Dine sadakatleri ile mesleklerine duyduklari heves arasindaki
her ¢atisma, Bati modernizminin ya da gelenekselli§in elestirisine
doniismektedir. Islam'in kaynaklarina doniilerek Asr-1 Saadet do-
nemi 6rnek alinmakta ve degisen yasamlarnin esasinda Islam'mn
oziiyle ters diigmedigi gosterilmektedir. Kadinlarin toplumsal ya-
sama girmesi, kadin erkek bir arada bulunmalari, kadinin fedakér
anne imgesinden s1yrilip aktif ve militan olmasi, tiim bunlar igin-
de bulunduklan faaliyetleri tammliyordu. Iginde bulunduklan
karma yasam bigimi, kamusal goriiniirliikleri, bagortiisii ardinda
gizlense de, Islamiyet'in kurallan ile ne dlgiide bagdasmaktayd;
kadin1 mahrem alanda tutmaya, cinsler aras1 ayrigma ve hiyerarsi-
ye dayah Islami diizen ile ne dlgiide uyum igindeydi? Dért halife-
nin devri olan Asr-1 Saadet dénemi, Islamc1 kizlarin bugiin iginde
bulunduklar geliskilerin ¢dziimlenmesi igin ideal toplum modeli-
ni saglamaktaydi. Islam'in "altin ¢ag"ma déniilerek, bir yandan
geleneksel Islam kamburundan siyrnilhinmakta, diger yandan Bati
modernizmine alternatif kaynaklar aranmaktaydi.

5. Islamci Utopya: Altin Cag Saadeti

fslam'in bugiinkii uygulamasiyla Asr-1 Saadet dénemindeki Isla-
mi yagam tarzimin farkliliina isaret edilmesi, radikal Islam igin
geleneksellikten siyrilmanin yollanint agmaktadir. Dini ve siyasi
diizeyde Islam'in koktenci déniigiimii, paradoksal bir bigimde, Is-
lam'in modern mekénlara ve diinyalara yonelmesini miimkiin kil-
maktadir. Zira gegmise yapilan bu bagvuru doniisii, Islamet ka-
dinlara toplumsal-mesleki talepleriyle Islami kimliklerini bagdas-
tirma imkéam vermektedir. Radikal Islamcilik akiminin diisiiniir-
leri gibi, bugiin kargilagilan tiim sorunlarin ¢oziimiinii Asr-1 Saa-
det donemine bagvurarak aramaktadirlar. Bagka bir deyigle, kurn-
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lug donemi efsanesi, bir iitopya islevi gorerek Bati modernizmi-
nin kargisina bir alternatif olarak ¢ikmak isteyen fslamci projeyi
beslemektedir.

Tslam'in kokenine, 6ziine doniildiigiinde kadin erkek esitligi-
nin var oldugu savunulur. Bu gériise gére uygulamada ortaya ¢i-
kan cinsiyetler aras1 esitsiz rol dagilimlart ve kadinlanin ezilmesi,
Islam'in gerektigi gibi tatbik edilmemesinden kaynaklanmakta-
dir. islamiyet'in "6ziinde" kadinlara ve erkeklere esit haklar tan-
dig1, kadinin egitim haklarina sahip oldugu gibi ev i¢i sorumlu-
luklarinin da erkeklerle paylagtinldig ileri siiriiliir. Islami kay-
naklardan destek alarak cinsiyetler aras: esitlik fikrinin Islami-
yet'e yabanci olmadig goriisii iglenir:

Ben kendi ailemden 6rek vereyim. Babama bazen peygamber efendimi-
zin hadis-i geriflerini ve ayetlerini anlatiyorum. Baba, peygamber efendimiz
gerektiginde kendi vazifelerini de yerine getirmig, hammina yardimci olmus,
ev siipiirmiis... Hani, diyor, nerede yaziyor. Yani boyle bir geyi bilmiyorlar, ka-
bul etmiyorlar. Kendileri gérmemigler anneden babadan falan, fslam'da oldu-
guna inanmiyorlar. Sadece onlara dyle gosterilmig ki, Bati'da kadinlar erkek-
lerle esitlik miicadelesi veriyor. Islam'da kadinin kesinlikle esit olmaya hakki
yoktur. Kaldi ki onlara gére Islam'da kadin zaten bastaci, neden esitlik istesin?

Kadinin ev i¢i rolleriyle tanimlanmasinin dini bir gérev olma-
digy, kald1 ki kadinin diganda ticaret dahi yapabildigi fikri savu-
nulur:

Islam'da yemek yapmak, ev igleriyle ugragmak falan dini bir gérev degil-
dir. Yani islam dininde sen sunlan yapacaksin, bey de para kazanacak, eve ba-
kacak diye bir sey yok. Bunlari hanim sadece sadaka olarak verir. Eger kadin
bu isleri yapiyorsa, liituftur. Bu, erkegin tegekkiir etmesini gerektirecek bir
davranigtir. Erkegin maddi giicii, varli§1 yerindeyse kadin her zaman bir yar-
dimci isteme hakkina sahiptir; hatta cocuguna siit anne istemek hakki bile var-
dir hammun... Ote yandan Islam'a gore kadimn her zaman kendi maliyla kendi
sermayesiyle ticaret yapma hakki vardir, erkek buna kangamaz. Kadin kazan-
dig1 parayi kendi gereksinimleri ve istekleri dogrultusunda harcar.

Erkek ve kadin arasindaki esitsizligin kaynaginin toplumda
oldugu ve Islam'dan kaynaklanmadig goriisii Islami diisiiniirlerin
ileri gelenleri tarafindan savunulmus ve Kuran bu yonde yorum-
lanmugtir. Ornegin, Hiiseyin Hatemi Kadinin Cikis Yolu adh kita-
binda, kendi deyisiyle "Baticilik" su¢lamasim da goze alarak, in-
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san haklan agisindan kadin erkek esitligini ele alarak, bunun
"Kur'an-1 Kerim'de temel ilke" oldugunu yazar. (ithan Arsel'in ki-
tabin1 kargisina alarak) Islam'in kadim ikinci sinif insan saymadi-
g1im Kuran-1 Kerim ayetlerine bagvurarak ispat etmeye girisir. En
saibeli kurallan ele alarak —6rnegin erkegin evin reisi olmasi, ka-
dimin 6rtiinmesi, kocanin karisin1 dsvme yetkisi, cok kartlilik, er-
kegin kadin1 bosama hakki, vb.— bunlarin esasinda ya yanlg yo-
rumlandigim, ya da "uydurma hadislerden” kaynaklandigim ve
sonug olarak "koklesmis onyargilara” yol aghi§im soyler. Hiiseyin
Hatemi, erkegin hukuk alanindaki farkli konumunun cinsler ara-
sindaki doga farklarindan kaynaklanan ve erkege gorevler ve yii-
kiimliiliikler veren bir "Primus Inter Pares” (esitler arasinda birin-
ci) olarak yorumlanmas: gerektigini ileri siirer. Islam'da, sadece
soyut diizeyde felsefi agidan degil, diinyevi insan haklan alaninda
da kadm erkek esitliginin "mutlak" oldugunu iddia eder. Hatemi,
"Insanlar arasinda, insan haklan agisindan irka dayanan, renge
dayanan, soy-sopa dayanan ayinmlar ihdas edilemedigi gibi, ka-
din ve erkek gibi cins ayirimina dayanan bir ayinmcihik da ihdas
edilemez. Allah kadin: erkek i¢in degil, ikisini de birbiri i¢in ya-
ratmistir. Kadinin bu diinyada erkek insanlann giydigi beden el-
bisesine, erkegin de kadm insanlann giydigi beden elbisesine ihti-
yac1 vardir," diye yazarak cinsler aras1 farklilik ama tamamlayici-
lik ilkesini savunan muhafazakar tezi iglemektedir.??

Islamc1 akim diginda bagka kaynaklar da Kuran ile geleneksel
orf ve adetler arasindaki farkliliga dikkat ¢ekerler. Germaine Til-
lion Akdeniz iilkeleri iizerine yaptig1 etnolojik ¢aligmada, kadinin
ezilmesinin ve somiirgelestirilmesinin {slam'dan kaynaklanmadi-
g1, bunun hem hiristiyan hem miisliiman iilkelerde goriilen kiil-
tiirel bir olgu oldugunu ortaya koymustur. Kadinlarin agagilanma-
stnin kokeninde Islam dogmasinin degil, belli bir aile yapisinn
yattig1 ileri siirmektedir. Hatta Kuran'in kadina tamdi§ haklarin,
toplumlarin o giinkii adetlerinden daha ileride bulundugu savini
ortaya atmugtir.30 Akdeniz iilkelerinde, hiristiyan ve miisliiman

29. Hiiseyin Hatemi, Kadinin Cikis Yolu, Fecr Yayinevi, Ankara, 1988, s. 12 ve
devamu.

30. Germaine Tillion, Le harem et les cousins, Seuil, Paris, 1966, ss. 161-2.
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kadinlar arasinda bir kargilastirma yapan Tillion, kadin statiisii-
niin tersinmis bir durumda oldugu diisiincesinden yola ¢ikar: Hi-
ristiyan iilkelerde Katolik dini koklii bir sekilde "arkaik ve erkek-
¢i" bir din olarak kalmustir, miisliiman iilkelerde ise "Kuran devri-
mine" ragmen, 6rf ve adetler tutucu bir goriiniimdedir.3! Bagka
bir deyisle, Tillion'un savina gore, eger Akdeniz kadini asagilani-
yorsa bu asagilanma Kuran'a ragmen vardir. Cinselligi denetle-
yén, topluluklan olusturan ve aile yapilarim diizenleyen yasalar-
dir; kadinin "eve kapatilmasinin” kokeninde de genellikle aile ya-
pisim belirleyen bu kurallar yatar.

Kadin ve Islam iizerine yazilanyla taninan Fash sosyolog Fa-
tima Memissi de cinsiyet esitligine engel olusturan bu kiiltiirel
miras iizerinde durmustur. Yazar, cinsiyet esitliginin kurulabil-
mesi igin Arap-Islam gegmisini "kesip atmak", ondan kurtulmak
m gerekir, yoksa bu gecmisi "ayiklamaya" tabi tutarak yeniden
sahiplenmek mi gerekir sorusunu sormustur. ikinci yolu segen
Mernissi, Islam'in dogugsuna donerek, Peygamber'in amacimn,
kadin ve erkegin Medine yasalarini beraber tartigtiklar, asiretle-
rin egemen oldugu Arabistan'da giiclii ve tektanrici bir devletin
kurulmasina beraber katildiklari, hem demokratik, hem dini bir
topluluk olusturmak oldugunu hatirlatir. Ummii Selma, Ayse, Sa-
kine gibi Medine'nin iinlii kadin kisiliklerinden 6rnekler vererek,
bu kadinlann, Islamiyet oncesi gelenegin tersine siyasi ve top-
lumsal yagama etkin bir sekilde katildiklanim sdyler. Ancak ya-
zar, boyle bir miisliiman idealden hareketle, "6rtiiniin Medine
tizerine" nasil diistiigiinii, kadin diismam hadislerin kadin siyasi
yasamdan nasil digladigim ve 6zgiirliik atilimim giidiik biraktig1-
n1 ortaya koyar.32 Mernissi'ye gore, cinsiyet esitligi miisliimanla-
nin ortak hafizalarindaki bu "bellek yitimi" yiiziinden kendi toplu-
luguna has bir olgu olarak degil de, distan gelen yabanci, ithal bir
olgu olarak ele ahinmaktadir.33 Unlii 6zgiir kadinlar unutturulmus,
"carsafl1”, "kole", "cariye" kadin miisliiman kadin imgesine bugii-
ne dek damgasim vurmustur. Memissi tiim caligmas1 boyunca,

31. Germaine Tillion, a.g.e., ss. 161-78.
32. F. Menmnissi, Le harem politique, s.238. 33.F.Memissi, a.g.e., s. 163.
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miisliman cemaatin kadinlar ve erkekler arasinda ¢atigmalarla
belirlenen iktidar iligkilerini "kadin diigman1 hadislerin" sonuglan
olarak gosterir. Caligmasint da su soruyla bitirir: Miisliiman bir
erkek dengesini bulmak i¢in neden kolu, kanadi bu kadar kirilmus,
giidiik bir ege ihtiya¢ duymaktadir?34

"Bir idealin yozlagmasi1" fikri Bouhdiba'nin La sexualité en
Islam (islam'da Cinsellik) adli ¢aligmasinda da dile getirilmistir.
Bouhdiba, fikth ve siinnet kitaplarindan farkli olarak Kuran'in
kendisinin kadin diigmanhigina (misogynie) yonelik izler tagima-
di1gim ileri siirer.35 Yazara gore Islam'da kadin erkek arasinda sta-
tii benzerliginin, rol esitliginin s6z konusu olmadig1 dogrudur.
Ancak evlilige iligkin bir hiyerarsi kurmug olmasina ragmen, Ku-
ran'm bunu kadin lehine bir isbéliimii ile yaptigim iddia eder.%¢
Cinsellik konusunda ise Islam'in ayricahkl bir statiiye sahip oldu-
gunu, zira giinliik yagamla biitiinlestirilmis oldugunu, inancin ve
askin kurucu unsuru olarak ele alindifin1 yazar. Bouhdiba'nin
analizine gore, cinsel isteklerini bastirmak, gercek disina itmek
ogretisinden uzak olan Islam, bedenin ciddiye alinmasini ve cin-
sel isteklerin daha iyi bir sekilde gergeklestirilmesini salik ver-
mektedir.” Ote yandan, Kuran'in hicbir ayeti (bir ¢ok siinnet ve
fikih metni i¢in aym sey sdylenemez) kadin diismam bir yoruma
olanak vermez. Yazar isi, Islam medeniyetinin temelde feminist
oldugunu sdylemeye kadar gotiiriir; zira islamc1 olmak ve kadina
nefret duymak bagdagmayan iki seydir. Bununla beraber, gele-
neklerin kadinlara kars1 kati olmas1 nedeniyle, kadinliga deger
verilmemesi ve kadmlarin yadsinmas1 Arap-miisliiman iilkelerin
belirleyici 6zelligi olmaktadir. Uygulamada "cinsiyetler aras1 hi-
yerarsi" ilkesinin "cinsiyetler aras1 tamamlayicihik" ilkesine agir
bastif1 goriilmektedir.3® Yazar bundan, miisliimanlann yagamla-
ninda benimsedikleri "cinsel ahlak" ile Kuran ve Peygamber'in
aciklamalan arasindaki bagin gitgide zayifladi§1 sonucunu ¢ikar-
maktadar.

34.F. Memissi, a.g.e., s.246.

35. A. Bouhdiba, La sexualité en Islam, Quadrige, PUF, Paris, 1975, s. 144.
36. A. Bouhdiba, a.g.e., s.20. 37. A.Bouhdiba, a.g.e., s.129.

38. A.Bouhdiba, a.g.e., ss. 144-7.
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Bir kez daha Islam'daki ilk 6zgiirliik hamlesinin bogulmasi
ve yoniiniin saptirilmasi s6z konusu edilmektedir: "Silindir yolu-
na ¢ikan biitiin tazeligi ve kendili§indenligi ezmistir,"3® demekte-
dir Bouhdiba. Bu yazara gére de Islam'in yitirilmis olan anlamim
yeniden bulmak gerekmektedir.

Islam'in ilk dénemlerine iligkin bu degerlendirmeler ve yo-
rumlar, bizim i¢in ne 6l¢giide "gergegi" yansitti1 tartigmasindan
ziyade, Islamci toplumsal projeyi temellendirmesi bakimindan
anlam tagimaktadir. Bagka bir deyigle toplumsal aktorler Asr-1
Saadet donemine gondermeler yaparak, kutsal kitabi yeniden yo-
rumlayarak Islam' yeni bir bigimde sahiplenmekte ve bugiinkii
toplumsal hareketlerini doniistiirmektedirler. Bagta belirttifimiz
gibi kurulug donemi efsanesi bir titopya islevi gérmektedir. An-
cak "Islam'in yitirilmig" anlamin yeniden sahiplenme ve toplum-
da var etme yollan gesitlidir. Ki bu da Islamc1 hareket igindeki
farkli siyaset anlayiglarim meydana getirmektedir. Nasil ki Islam-
c1 akim i¢in kaynaklara —Asr-1 Saadet ya da Kuran— doniis hare-
ketin iitopya boyutunu olusturmaktaysa, bunun toplumsal yagama
gecirilmesi de hareketin ideolojik kollarin belirlemektedir. Utop-
yadenilince akla denenmemis, yasanmamus, neredeyse gergek di-
$1 bir sey gelmektedir. Bu nedenle yaratic1 bir islevi vardir; ¢iinkii
litopya, yasanmakta olan toplumsal gercekligi asma arzusunu ifa-
de etmekte, bu agmanin tasannmim ¢izmektedir. Siirgiindeki bir
toplum, farkh bir yer, bagkaliga atifta bulunarak kargi-toplum, al-
" ternatif yasam fikrini beslemektedir. Dolayisiyla yenilikgi bir ig-
lev gormektedir. Diislenen altin cagin (sosyalizmdeki simfsiz top-
lum iitopyasinda oldugu gibi) gelecege yonelik degil de, gegmigte
yasanmug ancak yitirilmig bir doneme (Islamc1 hareket icin Asr-1
Saadet) yonelik olmasi, iitopyanin "yenilik¢i” iglevinden bir sey
kaybettirmemektedir. Islamc1 toplumsal hareketler bugiinkii ey-
lemlerine gegmise yonelerek, "ideal" toplumu diigleyerek, yani
Islami iitopya ile yon verirler. Bugiinkii modern diinya ile gegmis-
lerinden gii¢ alarak basa ¢ikmaya calisirlar. Modern diinyanin ve
onun ilkelerinin reddi degildir s6z konusu olan. slami iitopya Ba-

39. A.Bouhdiba, a.g.c., 5.282.
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t1 modernliginin kargisina gikarilmak istenen alternatif bir yasam
tarzina atiftir. Insanlar aras: esitlik, cinsler arasi birbirini tamam-
layicilik, doga ile uyum ve mutluluk diye tamimlanabilecek, ku-
sursuz, ¢atigmaya yer olmayan bir iitopya demektir. Utopya ideal
bir toplum tasarimi oldugu Slgiide gatigmasiz, ¢eligkisiz, kendi ile
barigik bir diinya tammlar. Ancak her toplumsal hareket iitopya
ile beslendigi gibi, bir de ideolojik olarak teghizatlanmigtir: Utop-
ya hareketin ideal boyutunu beslemekte, ideoloji ise bunu top-
lumsal pratikle eklemleme yolunu aramaktadir.4? O halde Islamc1
iitopya giiniimiiziin toplumsal iligkileri iginde nasil ifadelenmek-
tedir? Bu konuda ana hatlariyla iki temel egilimi birbirinden ayirt
edebiliriz: kiiltiirel Islam ve siyasal Islam.

6. Kiiltiirel Islam ve Siyasal Islam

"Tiim sorunlann temelinde Islami bir toplumun yoklugu yatmak-
tadir,” tespitinden yola ¢ikarak Asr-1 Saadet donemine génderme-
lerde bulunan Islamci hareket, bu "iitopya"nin bugiinkii modern
toplum yasamina nasil gegirilecegi konusunda farkli ideolojiler,
farkh dinamikler iiretmektedir. Hatta Islamct 6rtiinme hareketi-
nin siyasal Islam ve kiiltiirel Islam diye adlandirabilecegimiz iki
farkl1 eylem mantigim iginde tagidigmi ne siirebiliriz. Siyasal Is-
lam, eyleminde iktidan ele gegirmeye oncelik veren, degisimi
"yukaridan asagiya", "sistem" degisimi olarak tamimlayan, Batil1
"emperyalist" giigler karsisinda Islami kimligini ve bagimsizlig1-
n1 savunan, "devrimci" Islam olarak tanimlanabilir. Kiiltiirel Is-
lam'1n ise siyasi bir boyutu olmadig1 anlamina gelmez bu. Ancak
oncelik devlete degil bireye verilmektedir. Yeni bir sistem kurul-
masindan ziyade, i¢ diinyalarin degistirilmesi, kusatilmasi once-
likli hedeftir. Kiiltiirel Islam egilimi, Islam'in siyasallagarak fakir-
lesmesinin, diinyevileserek kutsalligindan kaybetmesinin oniinde

40. Biitiin toplumsal eylemler i¢in ideoloji ve iitopya boyutunun birbirini tamam-
layicihi@t iizerine, bkz. Karl Mannheim, /deology and Utopia, Harvest Books, New
York, 1936. Ayrica Paul Ricceur, "L'histoire comme récit et comme pratique”, Esprit,
no. 6, Haziran 1981.
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durmak istemektedir. Bir anlamda kiiltiirel yon, Islami kimligin
olusturulmasina, insam ve toplumu déniistiiriicii deger ve bakig
acisinin saptanmasina katkida bulunmaktadir. Siyasi devrimci
yon ise hareketin "kimli§inden" ziyade hareketin "diigmani"na,
yani Bati diinya sistemine karg1 kendini siyasi diizeyde zirhlandir-
maya ¢aligmaktadir. Bu, iiglincii diinyanin, mazlum halkin, dev-
rimci bir tepkisidir diyebiliriz. Nitekim fran 6rnegi Islam'in siya-
sallagmasina, devrimcilesmesine mesruluk kazandirmigtir. Iran,
Asr-1 Saadet doneminden beri gergek Islami cemaatin yaratilma-
sim1 amag edinen, buna yonelen ilk iilke olarak 6rnek alinmakta-
dir. Islami bir devlet kurarak islami teblig hedefine maddi bir te-
mel kazandirmug, Batih ve emperyalist gii¢ler karsisinda bagim-
sizhgim ve Islami kimligini ilan etmigtir. Bu durum, onun devrim-
ci niteligini ortaya koymakta ve giiclendirmektedir. iran modeli
bir devrim 6rnegi olarak siyasal Islamci egilimleri pekistirmis-
tir.4!

Iran devrimini 6rnek alarak "siyasi bir silahlanmay1” ve top-
lumun yeniden Islamilestirilmesi igin bir Islami devletin kurul-
masin1 dngdren siyasal Islamci tavrin tersine, kiiltiirel olarak
isimlendirilen ikinci tavir siyaset kargisinda dine, devlet karsisin-
da da bireye 6nem verir. Iran devrimine kuskucu ve elestirel ba-
kan bu ikinci tavirdir.

Bu iki egilim arasindaki farklan Gilles Kepel'in 6ne siirdiigii
"yukandan agagiya" Islamci devrim modeli ve "agagidan yukari-
ya" cemaat agirhkh Islamilegtirme egilimleri olarak da tanimla-
yabiliriz. "Yukandan asagiya hareket", toplumu biitiiniiyle degis-
tirerek seriat1 uygulamaya ve bunlara ulagmak igin de siyasi ikti-
dan dogrudan elde etmeye yonelik Islamci hareketlerin eylem
mantigidir. Belirttigimiz gibi en temel model fran devrimidir. An-
cak Gilles Kepel, 80'lerden itibaren yeni bir Islamilestirme bigi-
minin ortaya ¢iktigina dikkatleri ¢ekmis ve bu "agagidan yukarn-
ya" hareketliligin amacinin siyasi iktidardan ziyade bir cemaat
alan1 yapilandirarak bireyin giindelik yasam planinda bir kopusu

41. Tiirkiye'deki fslamci hareketlerin genel bir degerlendirmesi icin bkz. Rugen
Cakar, Ayet ve Slogan, Metis Yaymnlan, Istanbul, 1990.
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amagladigina igaret etmistir. Karg1 cemaatler olugturarak toplumu
agagidan yukariya doniigtiirmek ve siyasi hareketliligi bu sekilde
saglamak ise bu yeni egilimin eylem stratejisini tanmimlamakta-
dir.#2 Ancak gorecegimiz gibi, "asagidan yukanya" Islamilestir-
me hareketinin kiiltiirel boyutu agir basmaktadr.

Islami hareketin iki merkez simasi olan Abdurrahman Dili-
pak ve Ali Bulag ile yapti§imiz miilakatlar, siyasal islam ve kiiltii-
rel Islam arasindaki yaklagim farklarina 11k tutar niteliktedir. Her
ikisi de Islam'1 yeniden canlandirmak igin kokenlere doniigii savu-
nan radikal Islamci akimin iginde olmalarina ragmen, islamci ha-
reketin iki ayn dinamigini temsil ettiklerini soyleyebiliriz. Is-
lam'in Bat: emperyalizmi tarafindan kiskaca alindif: tespitinden
yola ¢ikan Dilipak, miisliiman bireyin ve Islami toplumun &zgiir
bir bicimde geligebilmesine-yonelik gerekli kosullan olusturabil-
mek icin siyasal eyleme Oncelik verilmesini savunmaktadir. Dili-
pak gibi bir eylemci olarak tanimlanamayacak Ali Bulag ise "si-
yasilegsme" ve "insanilestirme"nin Islam" fakirlegtirecegini one
siirerek, Islam'da “alternatif bir diinya goriigii” aramaktadir. Tek-
noloji ve toplum, bilgi ve gercek, insan ve doga arasindaki iligki-
ler iizerine farkl bir bakig arayisidir bu.

Tepeden inmeci degigsimin séz konusu oldugu siyasal Islam
hareketi, 6nceligi Islami devrime ve sistemi kuracak devlete ver-
mektedir. Siyasi eyleme oncelik veren bu tavir eyleminde diizen-
disihg1 savunmakta, diizene tepkiyi dile getirmekte ve ¢atigmaci
yone agirhik vermektedir. "Diisman" her ne kadar soyut bir bigim-
de tamimlanmakta ise de (dis giigler, diinya emperyalizmi, gseytan
vb), "hasmin" giicii hareketin esas motoru olmaktadir. Kendini
Bati diinyas: tarafindan "kugatilmig”, "ezilmig", "mazlum" olarak
tammlayan siyasi egilim, Islamci aktoriin ve tagidif1 degerlerin
varlifina isaret etmekte zorlanmaktadir. "Sistem"le ¢atigmay1 on
plana gikaran siyasal Islam'a kargin, kiiltiirel fslam yeni deger ta-
styrciigim tistlenmektedir. Hareketi "miisliiman kisiligi ve kimli-
gine" temellendirerek, "Oncelikle zihni diinyada tam bagimsizli-

42. Gilles Kepel, La Revanche de Dieu, Seuil, Paris, 1991; Tanriun Intikam
(gev. Selma Kurmiz), {letisim Yayinlan, Istanbul, 1992.
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Mo

g1" savunmaktadir.4> Bu akim, {slam ve siyaset, gelenek ve mo-
dernizm, din ve diinyevilik, inang ve akilc1 pozitivizm arasindaki
gerilimleri sorgulayarak, Islam-Bat1 arasindaki kargith§: yeni bir
diisiinsel dinamige oturtmaktadir.

Cok farklh saflarda ve kiiltiirel mekanlarda yer almakla birlik-
te, bircok Islamei diisiiniir Islam'in "farklihigim" "6zgiilliigiini"
vurgulamaya calisirlar. Modernizmin miisliiman kesimleri dahi
kusattif1 tespitinden yola gikarak, islam'a dayali, farkls, alternatif
bir diinya goriigiinii savunmaktadirlar. Islam'in siyasallagmasina
kuskucu ve elestirel bakanlar arasinda bulunan Ismail Kara, "iler-
leme", "laiklik" ve “pozitivizm"in ¢agdas Islamci hareketlere ha-
kim oldugunu ve bunun "Islam"1 torpiiledigini” ileri siirmektedir.
Asr-1 Saadet donemine yoneligin, "sapmalan gidererek" "ashina
irca" etmek, yani bir "geriye doniig" hareketi oldugunu, ancak si-
yasal iktidar pesinde kosan Islamcilar'in geriye bakmaktan ¢ok
mevcut problemlere yonelerek, "ilerlemeci” diisiincenin hakimi-
yetine girdiklerini sdyler.* Benzer bir bi¢cimde, cagdas miisliiman
aydinlarin fslamiyet'in bilimle barigik oldugunu, Islam'in akla, bi-
lime ¢ok 6nem verdigini, hatta mucizelerin bile bilimsel kesiflere
isaret etmis olduklarim ispatlamaya girigerek, esasinda gergek la-
ikligin (yani hayatin, iliskilerin, diislinme bicimlerinin, hatta di-
nin diinyevilestirilmesi, dindig1 alanlara siiriilmesi anlaminda) ve
pozitivizmin "sadik ve goniillii hizmetkarlan" olduklarim goster-
mektedir.4S Islami diinya goriigiiniin modernizmin etkisinden te-
mizlenerek 6zgiil bir bicimde olugmasini sahiplenen Kara, gele-
cegi garantilemek adina yapilan siyasi hesaplagmalar yerine
"miisliiman kalma" miicadelesini yeglemektedir.

Rusen Cakir'in deyisiyle, diinyevi iktidar ugruna "ayetin slo-
ganlagtinlmasina" kargi ¢ikan ve ulemanin yerini alan miisliiman
aydinlar "hem kurtarilmak istenen Islam'i, hem kurtulunmak iste-
nen Bati'y1" tammlamaya g¢aligmaktadirlar.46 Paradoksal bir bi-

43, Ali Bulag, Islam Diinyasinda Diisiince Sorunlari, Insan Yayinlan, Istanbul,
1985, s.227.

44, Mehmet Metiner, "Ismail Kara ile Soylesi", Girisim , Mayis, 1987, s. 12.

45, Ismail Kara, "Islamcilar, Mucizeler, Bilim ve Pozitivizm", Dergéh, no. 6,
Agustos 1990, ss. 18-9.

46. Rusen Cakir, Ayet ve Slogan, ss. 252, 254.
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¢imde, Islami diinya goriigiiniin 6zgiilliigiinii en ¢ok sahiplenen
miisliimanlar aym zamanda Bati modernizmini de en ¢ok takip
eden, ona en ¢ok atifta bulunanlardir. Islam1 diinyevilegtirme egi-
limine ilk kars1 ¢ikan miisliiman aydin ismet Ozel'in Ug Mese-
le'de gelistirdigi anti-modernist diigiince, Batili ve miisliiman dii-
stiniirlerineserlerinden beslenmektedir.4’ Nabi Avci, Bati'daki
baz1 diisiince akimlanyla islamc: diigiince arasinda kurulan paral-
lelikler i¢in "Sazlarimiz1 akort ederken, yani en uygun kavramsal
diizlemi yakalamaya caligirken, ister istemez onlarla aym perde-
lerde dolagtigimiz goriiliiyor," demektedir.48 Miisliiman aydinlar,
Bat1 diinyasinin igerisinden gelen modernizm tartigmalarim takip
ederek, Bat1 diinyas: kargisinda siyasi rejimsel "naif" bir tepki
olusturmaktan ziyade, ibreyi "diinyay:1 anlamaya" dogru kaydir-
maktadirlar.4? Bir yandan geleneksel Islam' elestirmekte, diger
yandan ise modernizmin Islam'1 kugatmasina karg1 durmaya galig-
maktadirlar. Ali Bulag "Ne hurafelere bulagmig gelenekgilik ve
muhafazakérlik, ne de Kur'an't mutlaklagtirilmis akil ve pozitivist
verilerle tevil etmek isteyen rasyonalizm ve modernizm," diyerek
modernizme karg1 en iyi korunmanin miisliimanlan tiim yeryii-
ziinde toplumsal davraniglarinda birlegtiren Siinnet oldugunu ileri

47. Tiirkiye'deki Islamci hareketlerin, diger miisliiman iilkelerden farkli olarak,
Batt diinyasinin diigiince akimlarim takip etmesi birgok aragtirmacimin dikkatini gek-
mistir. {slamc1 aydinlar arasinda megin Feyerabend'in Yonteme Hay:r adh kitaby, Gil-
les Deleuze ve Felix Guattari'nin Kapitalizm ve Sizofreni’si, Ivan Illich'in Okulsuz Top-
Ium'u ve Marcuse'un kitaplan revagtadir. Ismet Ozel, Waldo Sen Neden Burada Degil-
sin? isimli kitabinda, Amerikan 6zgiirliikgiilerine, emperyalizme yurttas bilinciyle dire-
nenlere atifta bulunur, Nabi Avci, Bombac: Parmenides adli kitabinda, Heidegger'den
yola ¢ikarak, bugiinkii teknik ile eski Yunan diisiincesi, atom bombas: ile Parmeni-
des'in siirleri arasinda bir iliski oldugunu belirterek, her kiiltiiriin 6zgiinligi, biitiinliZt
iizerinde durur. Ali Bulag Din ve Modernizm adl kitabinda post-modernizm teorilerini
tartigmugtir. Hatta miisliiman aydinlardan biri "Boyle giderse 68'e, Frankfurt Okulu'na,
anti-psikiyatriye miisliimanlar sahip ¢ikacak. Mesela Capra, Illich, Foucault gibi isim-

. ler miisliimanlar arasinda ¢ok saygin ve popiilerdir,” demistir; aktaran R. Cakir, a.g.e.,
ss. 267-8.

48. Necati Polat, "Nabi Avct ile Soylesi”, Gergedan, no. 11, Ocak 1988.

49. Nabi Avci, ornegin Misir'daki Miisliiman Kardegler Tegkilati'nin 6nde gelen
kadin temsilcilerinden birinin "Aslinda atom bombasim ilk biz imal etmeliydik," gibi
sozlerini omek alarak, Tiirk miisliiman aydinlarinin "uzaktan uzaBa da olsa, Parmeni-
des diye birinin yasadigim ve atom bombasi denilen meretin Syle durduk yerde ortaya
cikmadigam” bildiklerini yazarak teknik ile kiiltiiriin bir biitiin olusturdugunun altini
cizmektedir. Nabi Avci, Bombaci Parmenides, Isaret Yaynlar, Istanbul, 1989, s. 201.
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stirer. Siinnet aradan kalktiginda, s6zgelimi kadinlarla el sikigila-
bilir, bagortiisii atilabilir ve dilenilen zaman ve rekétta namaz kili-
nabilirse modermnizmin kolayca miisliiman diinyaya sizacagii,
kurumlarim, ahgkanliklanim dikte edecegini sdylemektedir.50 is-
lamc1 akim Bat1 modernizmi ile arasindaki farkliligini, yani bas-
- kaligim, bireyin ilahi giice teslimiyeti, kadin erkek birlikteliginin
ritiielleri ve kadin gévdesinin mahremiyeti tizerinde ¢izmektedir.
Kadin ortiinerek, kulun teslimiyetim, kadin erkek arasindaki
mahremiyet simirlanni, yasak alanlar1 hatirlatarak, dinin sinirlari-
na cekilmesi ve cinsler arasi yasaklarin kalkmasi iizerine kurulu
sekiiler ve liberal Bati modernizmi karstsinda Islami farklihgin
iletigimini tistlenmektedir.

Ancak kadimin cins kimligi de Islamci hareketler i¢indeki iki
egilime gore degigmektedir. Siyasal Islamc1 akim kadinin militan,
"miicahide" kimligini 6n plana ¢ikarmaktadir. islamci akim dev-
rimci ifadelenmelere yoneldikge, siyasi radikalizm beraberinde
kadinin militan kimligini pekistirmektedir. Oregin tam tesettiirii
savunan radikal islamci kadinlanin Mektup dergisinde, tiim dev-
rimlerin sembolii haline gelmis kalagnikof, tam tesettiirlii, yani
carsaf ve peceli kadinlarin ellerindedir. Kadinin kimligi kolektif
hareket iginde tanimlanmakta, ancak Islam'1 yayma, "teblig etme"
cercevesinde kadinin "egitimi" desteklenmektedir. Nitekim Mek-
tup dergisinin yayin yonetmeni Emine Senlikoglu'nun Bize Nasil
Kiydiniz adh romanimin kadin kahramani Rabia Onceleri "erkekle-
rin iginde" digsanida ¢alisan, iistelik "agik sacik", gece yarnlan er-
keklerle birlikte otobiislere binen bir kadin iken, Hiiseyin agabe-
yinin tebligi iizerine yavag yavag Islam'a yonelir, caligmay1 bira-
kar, Ortiiniir ve evlenmek i¢in de "Dinine hizmet edecek dava ar-
kadag1 istiyorum," der. Evlenmek i¢in siraladig: gartlar arasinda
miitevazi yagama verdigi 6nemi ("Pahali ve fantezi egya istemiyo-
rum ... esyam ihtiyag kadar olmahdir"), Islam'in kurallarina bagh-
liginy, Srtiineceini ("Eski elbise giyerim, eski ayakkabi giyerim,
fakat Islam'dan taviz veren dig kiyafeti asla giymem"), esinin so-

50. Ali Bulag, "Ahlaki ve Fikri iki Sapma", Kitap Dergisi, n0.16-17, Haziran/
Temmuz 1988, s. 22.
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ziinden ¢ikmayacagim ("Esimden izinsiz higbir yere gitmem"),
bagka erkeklerle bir arada bulunmayacagini ("Mahremimden bag-
kasina ¢ikmam") ifade eden kadin kahraman, Batili yagama, mo-
dern egyalara 6zenen kiz kardesiyle tam bir zithik gizmektedir.5!
Senlikoglu, erkeklerin de Islam'm kanunlarina gore yasamakla
yiikiimlii olduklanni hatirlatan kitabinda, ideal miisliman kadim
tanimlarken "Miisliiman kadin ukala olmaz, miisrif olmaz, moda-
nin esiri de olmaz ... kocasinin soziinii yerine getirmekten utan-
maz," diye yazmaktadir.52

Islamc1 hareketin taninmig kadin militanlarindan Misirli Zay-
nab al Ghazali ile yapilan sdylesi de siyasal devrimci Islam ile ge-
leneksel cins kimlikleri arasindaki iligkiyi ortaya ¢ikarmaktadir.
Yasamim adadigs siyasi ve dini misyon bir yandan, aile i¢indeki
rollerine verdigi oncelik diger yandan, birey-kadin olarak kimli-
gini ikinci plana itmektedir. ilk evliligini islamci misyonuna en-
gel olarak degerlendiren Ghazali, islam dininin, annelik gérevine
engel olmadig: takdirde, kadinlarin aktif bir bicimde siyasi yasa-
ma katilmasini ya da bagka bir gey olmasini engellemedigini sdy-
ler. Ancak kadinin en 6nemli misyonunun ve en kutsal gorevmm
annelik ve zevcelik oldugunu hatirlatir.53

Devrimci Islamci egilim geleneksel miisliiman kadindan fark-
h olarak kadinin militan-miicahide kimligini olusturmaktadir. An-
cak radikal Islam geleneksel cins iligkilerini sorgulamamakta, ne-
redeyse pekistirmektedir. Kadimin bireysel kimliginden ziyade
rolleri, gorevleri Islamiyete uygunlugu agisindan konu edinil-
mekte, kadin fslamci projeye sadakati dile getirmektedir. Bu egi-
lim, egitim ve kiiltiir diizeyi diisiik, "halk Islami"ndan gelen ke-
simlere hitap eden yayinlarla "hakiki Islam"1 sunmaya ¢aligmakta,
ancak "ucuz radikalizm ve popiilizm" sdylemleri, gii¢lenen yeni-
likgi Islam yorumlaninin gerisinde kalmaktadir.54 Nitekim Mektup

51. Emine Senlikoglu, Bize Nasil Kiydimiz, Mektup Yayinlan, Istanbul, (t.y.), ss.
227-8.

52. Emine Senlikoglu, /slam'da Erkek, Mektup Yayinlan, Istanbul, 1988, s. 164.

53. "An Islamic Activist: Zaynab al-Ghazali", der. Elizabeth W. Fernea, Women
and the Family in the Middle East, New Voices of Change, The University of Texas
Press, Teksas, 1985, s. 236.

54.R. Cakir, a.g.e., ss. 195-6.
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dergisinin ve Emine Senlikoglu'nun Islamciligini en basta miislii-
man aydinlar elestirerek, bunu kentleri dolduran tagralilardaki
"liimpenlesme ve miislimanlagma” egilimininkaynagmasi olarak
gormekte, "Islami bir arabesk” dogdugunu soylemektedirler.5s

7. Toplumsal Pratik

Tiim sorunlarin ¢oziimii gibi kadinlarin kurtulugunu da Islami sis-
temin kurulmasina baglayan devrimci Islam sdylemi, toplumsal
pratik tarafindan sinanmaktadir. Kadinlara iman ve cihad yolun-
da, "miimine" ve "miicahide” olarak rol veren siyasal Islam, ka-
dinlarin giindelik yasamda karsilastiklari sorunlann ¢6ziimiinii
gelecekteki ideal Islami topluma ertelemektedir. Toplumsal ger-
cekligi olusturan kadin erkek deneyimlerinden bagimsiz bir bi-
¢imde, siyasal Islam s6ylemi ge¢misteki Islami iitopya ile gele-
cekteki Islami sisteme gondermeler iizerine kuruludur. Aragtir-
mamizda bu soyut sdylemin kadinlarin toplumsal pratigi ile nasil
kars1 karstya kaldigini, somut ve giindelik yagamlari tarafindan
sinandigin gorebiliriz.

7.1. Yagam Stratejileri

Radikal, kolektif ve siyasi bir Islamc1 hareketin ardinda, kadinlar
birey olarak stz sahibi olmak lizere yasam stratejileri geligtir-
mektedir. Hatta siyasi hareket kadinin mahrem alandan kamusal
alana ¢tkmasim miimkiin kilmaktadir. Islamci hareket, kadinlarin
konumuna iligkin tutuculuguna ragmen, kadinlara alternatif ya-
sam olanaklan —ortiinme hakkim arayan direnislere katilmalan-
nin yani sira, Kuran okuma toplantilan, dergi ¢ikarma aktivitele-
ri— aralayarak bireysel ozgiirliiklerine sahip ¢ikmalarim1 miimkiin
kilmaktadir.56

Universite egitiminin ise, kadinlarin bireysel yasam strateji-
leri gelistirmelerinde rolii biiyiiktiir. Egitim yoluyla bir yandan

55. “Islami Arabeskin Dili", Kitap Dergisi, no. 28, Haziran 1989.
56. Yegim Arat, a.g.e., 5. 95-9.
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geldikleri tasra kentlerine ve aile ¢evrelerine gore serbestlik elde
etmekte, evliligi geciktirebilmek tedirler:

Eskigehir'deki ailem iiniversiteye gitti§im igin burada kalmama izin veri-
yor. Veya bir evlenme olayim daha geriye itebiliyorum. Ama Kuran Kursu'na
gitseydim, bu engel teskil etmeyecekti onlar igin, istedikleri zaman beni ala-
caklardi. Tam anlamiyla kendimi yetigtirmeden aile hayatina atilmak beni kor-
kuttu belki. Bilmiyorum, o yiizden okumay1 seviyorum.

Diger yandan okumak, ufuk genisletmenin, hatta kendi kimli-
gini tanimlamanin bir yolu olarak degerlendirilmektedir:
Ufkumuzu genigletmek igin, tekdiize diigiinmemek, sinirh bir diinya igin-

de hapsolmamak i¢in okuyoruz. Ayrica okumak, insanin kendini tanimasim
miimkiin kiliyor.

Egitim ve okumak her ne kadar Islamci hareketin erkekleri
nezdinde kadinin analik ve dinsel gérevlerinin bir uzantis1 olarak
kabul gérmekteyse de, kadinlar i¢in kigilik kazanma, bireyselles-
me siireclerine katkida bulunarak, yasamlarini belirleyecek sey-
lerdi. Tartigmalar yoluyla hazir ideolojik kaliplar kinldiginda,
aragtirma gruplarindaki kizlar, egitim yapmamn kigisel bir gerek-
sinimi dile getirdigini, din ile dogrudan bir iligkisi olmadigin ifa-
de ederler: '

\

Bence bu dini bir olay olmaktan ¢ok insani bir olay. Yani insanla dini ay1-
riyorum manasina degil ama, miisliiman olmasak da belki okumak isteyecek-
tik. Yapimiz geregi, isteyecektik. Yani biitiin davramglarimizi dinle agiklamak
zorunda degiliz, hani dini teblig i¢in, dini igin okuyor, dinine sosyal statii ka-
zandirmak igin okuyor, sirf bunlar olamaz.

Miisliman kadinlar igin egitim, herkes i¢in oldugu gibi ya-
sam ¢izgilerinin dogal egrisi iizerine oturuyordu:

Biz zaten ilkokuldayken ortaokula gitmek istiyorduk, ortaokuldayken li-
seye gitmek, simdi de iiniversite...

Geldikleri toplumsal siniflar, ayrica sahiplendikleri miislii-
man kimlikleri nedeniyle, kendilerini egitim yoluyla ispat etme
zorunlulugunu daha fazla hissetmekteydiler:

Niye ben mesela okumayayim? Miisliman devamli geri kalmig durumda.

Mesela ben bir yabanct dergiyi okuyup yabanci iilkelerde ne gibi gelismeler
oluyor, 6grenmeliyim. Benim hakkim. Kendimizi ispatlama gabamiz var...
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Nitekim kendilerini ispatlama gabasi, egitim ve iiniversite du-
varlanim agarak, toplumsal yasam alanina dogru tasmaktadir. Ca-
lisma diinyasina atmay: diigiindiikleri adimla, ev ici kadin kimli-
gine oldugu kadar Islamc1 harekete gore de 6zerk bir alan yarat-
maktadirlar. Mesleki kimlik 6zlemleri, Islam'in kendilerine egi-
tim igin tamdig1 simirlan zorlamaktadir. Egitim, "gocuklarin daha
iyi yetistirilmesi ya da Islam'in daha iyi teblig edilmesi" icin veri-
len bir hak olmaktan ¢ikip, kendi yasam stratejilerinde bir kilo-
metre tagt olmaktadir. -

Kadinin ¢aligmasina iligkin tartigmalarda iki farkl: tavrin or-
taya ¢iktigim hatirlayalim. Birinci egilime gore kadinin asil-gore-
vi anneliktir, dolayistyla egitim mutlaka ¢aligmak amaciyla degil,
cocuklan daha iyi yetigtirmek icin yapilir. Bu tavn 6zellikle dergi
yayincisi olan, gruptaki kadinlara gore yasca daha biiyiii( ve daha
"bilgili" olan grup davetlisi kadin savunmus ve bu agtklama grup-
¢a da benimsenmisti. Ikinci goriis, erkek davetlinin kadinlara dini
gorevlerini hatirlatan goriigiiydii. Egitim yapan kadinlarin temel
amac fslam't yaymak olmalyd. Ilk ikisine karg1 ise bir iigiincii
tavir, grup tiyeleri tarafindan mesleki yagsamlarinin sahiplenilme-
siyle ifade bulmaktadir. Cocuklan daha iyi yetigtirmek ya da Is-
lam'1 daha iyi teblig edebilmek amaciyla egitim yaptiklar1 goriisti-
ne katilmayan bir tip 6grencisi kizin kararh ¢ikigi, egitim ve mes-
lek edinme arasindaki devamlili$1 savunur:

Biraz 6nce, miisliiman bir kadinin her seyden once ailesine hizmet etmek
zorunda oldugunu soylediniz. Elbette, ancak ben gevreme de faydali olmak is-
tiyorum. Simdi de sadece teblig i¢in okuyoruz gibi bir hal oldu... igimizden biri
kadin dogumcu olmak istiyor diyelim. Muhakkak hastalarina faydal olmak is-
ter. Bir kadin dogumcu olarak ¢aligmak, tedavi etmek ister.

Kadinlarin ¢alisma fikri, 6nce toplumsal fayda gergevesinde
ortaya atilmaktadir. Kadinlar egitim yaparak, doktor, eczaci, 63-
retmen olarak ¢aligmak istiyor, bunu da miisliiman kadinlara ve
gevrelerine faydali olmak igin yapacaklarim belirtiyorlardi. An-
cak bu egilim daha radikal bir bigimde dile getirilerek, dnce ¢alig-
manin Islam tarafindan yasaklanmadig ileri siiriiliir ve arkasin-
dan da, kadinlarin sadece anne olmay isteyebilecekleri gibi egi-
tim ve toplumsal yasami da tercih edebilecekleri, yani bunun bir
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kigisel tercih meselesi oldugu belirtilir:

Islam yoruma agiktir, Bir hamim annelik vazifesinin as1l oldugunu, her
seyden dnce geldigini diigiinebilir. Bu kadin igin en giizel sey gocuklanyla ilgi-
lenmesi ve evde oturmasidir. Islam'dan bunu anlayabilir. Ben de Islam'a baki-
yorum ve diyorum ki madem ki Islam kadinlarin da sosyal hayata, ekonomik
hayata katilimi olan bir din ve agik bir ekilde bunlan yasaklamadifina gore —
bakin tavsiye edilmigtir demiyorum, yasaklamamstir— o halde ben okuyaca-
gim... Yani bir kisim kadinlarin kendilerini sadece anne olarak diigiinmesi bir
kisminin da sosyal hayatin bir parcasi, yani evinin disinda da bir varlig1 olan
bir insan olarak diigiinmesi fslam'in ... insan ihtiyaglarina cevap veren elastiki
bir nizam olmasindan kaynaklaniyor.

Miisliiman kadinlar, toplumsal yagama katilma isteklerini ifa-
de ederek, kadin kimligini zorunlu olarak annelik gorevleriyle s1-
mirlamamak istemektedirler. Islam'm kadina tamdig1 mahrem ala-
m eitim ve siyasi hareket aracihgiyla terk etmekte, kendilerini
simfta, yolda, otobiiste, tiim kentsel mekénlarda kadinla erkegin
ortak yasam alanlarinda bulmaktadirlar. Toplumsal pratikleri, Is-
lamci soylemi zorlamaktadir. Bireysellesen yasam stratejileri, po-
tansiyel olarak Islami ¢evre ve &zellikle erkeklerle gatigma to-
humlarini tagimaktadir.

7.2. Erkeklerle Catigma

Aragtirma grubuna tartigmact olarak ortiilii esiyle birlikte davet
edilen siyasal Islamct s6ylemin nemli temsilcilerinden biri "ka-
dinlan haklarim korumaya kigkirtmak"” istedigini ifade etmekte-
dir. Davetli konugmaci, kadin-erkek sorunu diye bir gey tanimadi-
g1m sdyleyerek ve "insan" tanimim 6n plana gikaran Islamci yak-
lastmim sunarak konugmaya baslar:

Ben, bir erkek-kadin sorunu gérmiiyorum, hepimiz insamz. Ama hayatin
devam igin farkli cinsler olarak yaratilmigiz... Zaman iginde 8yle saniyorum
ki, erkekler fiziki giiglerini, kadinlan kendi istedikleri yonde yonlendirme nok-

tasinda kullanma yolunu segtiler. Ciinkii servet genelde onlarin elindeydi, silah
onlann elindeydi, iktidara da onlar sahipti.

Konugmaci kendisini Islam dininin kadinlara verdigi haklan
savunan bir miisliiman erkek olarak ortaya koymaktadir. Yaganan
"geleneksel" nitelikli miisliiman uygulamalarim degil, yazili met-
ne bagvuran radikal islamc1 s6ylemi sahiplenmektedir:
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Ben kadinlarn vahiy sorumluluklarindan uzaklagtiklarim diigiiniiyorum.
Allah'in kendilerine verdigi hakki kimden olursa olsun, bu hak kim tarafindan
gaspediliyorsa, yeniden almalarini istiyorum.

Bilginin "kadin ve erkek i¢in bir farz oldugunu”, erkekler igin
neler "ihtiyagsa” kadin igin de onlarn ihtiyag oldugunu s6yleme-
sine ragmen, kadinin ¢aligmasi konusuna gelince konugmaci, bu-
nu kadinin dogasina, Islam'in kurallarina aykin bulmakta, hatta
"cevre kirliligine" yol agtigin1 savunacak kadar keskin bir tavir
icine girmektedir:

Analik vasfim glgeleyebilecek herhangi bir davranig veya tavir igerisine

giremez. Ciinkii bu bir ¢evre kirlenmesi olayidir, yani insamn kendi dogal den-
gesinin diginda bir yabancilagma olay1, dogaya yabancilasma olayidir.

Kadinin "fitri 6zelliklerini" ileri siirerek kadinlarin ¢aligmasi-
na siirlamalar getiren konusmaci, kadinin bilgisini de "kendisine
saklayarak israf edemeyecegini" ve onu "tebligde insanlarin yara-
nina kullanmasi" gerektigini sdyleyerek, siyasal Islamci yaklagi-
mun kadinlara bir yandan atfettigi dini-siyasi rolii, diger yandan
0z-dogaci tamimlan bir kez daha sergilemektedir. Kadinlar ev
icinde ve erkeklerle olan iligkilerinde geleneksel anne ve zevce
rolleri i¢inde tutulmakta,"dogalan” one siiriilerek kendilerine si-
nirlamalar getirilmekte, dini-siyasi eylem baglaminda ise bilgi-
lenmelerine hoggoriilii bakilmaktadir. Toplumda militan, 6zel ya-
samda geleneksel miisliiman kadin, siyasal Islamci hareketin ide-
alize ettigi kadin tiplemesidir.

Ancak kadinlar aym ideali paylasmamaktadirlar. Islamct ka-
dinlar, erkeklerin de "vahiy" sorumluluklarini yerine getirmedik-
leri, eger getirselerdi kadmlann annelik gorevleri ile galigma ha-
yatin1 daha kolay birlestirebilecekleri fikrini ortaya atarak, islam-
c1 liderin goriiglerine kars: gelirler:

Kadinin anne olmas: bilgiye ulagmasina, onun ilme ulagmasina engel de-
gil. Kadinlar her ikisini de yapabilirler. Ancak ¢ocuklar dogunca, bakimi mese-

lesi gikiyor. Ancak kadinin bakmasi niye zorunluluk oluyor, erkegin de gocuga
bakmas: bir zorunluluk.

Kadinlarin annelik goérevlerinin yam sira toplumsal yasama
katilmak istemeleri miisliiman erkekler ve kadinlar arasinda tar-
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tisma zemini olugturmaktadir. O ana degin, grup iiyeleri, sosyolo-
ga Islam dininde erkeklerin de kadin haklarina sayg: gosterdikle-
rini kanitlamak i¢in erkek "liderin" soylediklerini desteklemekte-
dirler. Ote yandan, miisliiman kadinlarin annelik gérevinin erkek-
ler ile paylagilmasin talep eden goriislerinin Batilh feministlerin
savunduklarina da tekabiil etmesi dikkat ceker niteliktedir.5” |

Islamei erkek ile kadinlar arasinda baggdsteren bu ¢atigmanin
iistesinden, Islamc: iitopyaya dogru bir ¢ikig yapilarak gelinmek
istenmektedir. Soyle ki, "Islam tamamiyle topluma egemen olun-
ca nasil olsa tiim sorunlarin ¢6ziime kavugacagt" siyasal Islamci
sdylem iginde ifade edilmektedir. Konugmac ideal Islami toplu-
mu diigleyerek, kadinlarin karsilagtiklan giigliikleri —~hem de dev-
let yardimiyla— ortadan kaldirmaktadir:

Islam, bugiinkii diizende yagamak bir sey, Islami diizen iginde yasamak
bagka bir seydir... Islami toplumda benim hammim gocugunu emzirmek zorun-

da bile degil... cocugun siit annesini bulacagim. Ayrica devletin de dinin getir-
digi yiikiimliiliikleri, zorunluluklan orgiitlemesi gerekir.

Grup iiyeleri erkek davetli ile beraber Asr-1 Saadet donemine
gondermeler yaparak, kadinlarin nasil ¢ocuklarim vakiflara bira-
karak toplumsal faaliyetlerde bulunduklarini, sermaye sahibi
olup ticaret yaptiklarim 6zlem iginde siralamaya giriserek, Islam
dini uygulaninca zaten kadinlar agisindan hicbir sorun kalmadigt-
n1 iddia ederek, Islamci ideolojiye sigmirlar. Ancak iitopyanin bii-
yiisii sosyologun konugmacinin esine ¢ocuklarla yagamim nasil
diizenledigini sormast iizerine bozulur. Zira grup iiyeleri, gonder-
meler yapilan iitopya ile yasanan gercek arasindaki farkin yeni-
den bilincine varmaktadirlar. Kadin konugmaci, islam iizerine
kapsayici ve ideolojik bir soylev ¢cekmeden, kendi yagamim so-
mut bir bi¢im de tasvir etmektedir:

Ug gocugum var, ancak ... bey gocuklan ¢ok seviyor, bunu az buluyor.
Cok caligtigr igin, tiim sorumluluklar benim iistiime kaliyor. Tabii ben biiyiik
fedakarliklara katlanmak zorunda kaltyorum. Sosyal yasamim yok gibi bir gey.

57. Cocugun bakiminin en kiigiik yastan itibaren annelerin yam sira babalar tara-
findan da esit bir sorumlulukla paylagilmas gerekugxm ve bunun kisilik geligmesini
olumlu yénde etkileyecegini savunan griis i¢in bkz. Nancy Chodorow, The Reproduc-
tion of Mothering, University of California Press, 1974.
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Buraya gelmek igin bile aksamdan beri kafamda birtakim programlar olustu-
rup duruyorum. Cocuklan nereye biraksam, ne yapsam. Ve tabii aklim evde
kalarak geldim buraya. Bu bir ¢6ziime kavugsa ben de ¢ok memnun olacagim.
Yine de sagolsun biiyiik 6l¢iide faydali oluyor, ben ¢ok sanshyim diye diigiinii-
yorum. Tabii daha kolay olsa, daha hareketli bir yagantim olsa, monotonluktan
kurtulsam daha iyi olacak yani. Sosyal hayata katilmayi, daha aktif olarak ka-
tilmay istiyorum tabii.

Tartigmalar acisindan fevkalade belirleyici olan bu miitevazi
miidahale, idealize Islami bir toplum sGyleminin ardinda kadinla-
nn kendi yasamlarina ait 6zlemlerini, yasam stratejilerini dillen-
dirmektedir. Kadin, radikal Islamc1 hareketin i¢inde olmakla be-
raber, totolojik bir sdylem yerine, miisliiman olsunlar olmasinlar,
toplumsal bir etkinlikte bulunmak isteyen tiim kadinlarin anne
olarak yasadiklan sorunlan dile getirmektedir. Toplumsal hare-
ket icindeki konumu nedeniyle de goriisleri grupca dikkate alin-
maktadir. Bagka bir deyisle, goriisleri ne kendisinin ne de kocasi-
nin "cahil ve geleneksel miisliiman" olduklarn gerekgesiyle elegti-
rilemezdi. Ciinkii onlar radikal Islam'in "6rnek" kisileriydiler. Us-
telik kocas Islamci harekette miisliiman kadinlarin haklarim sa-
vunmaktaydt. .

Bu miidahale sonucunda toplumsal yasama katilma arzusu
Ozgiir bir bicimde ifade edilebilir hale geldi ve kadinlarin annelik
gorevlerinin birincilligini hatirlatan ideolojik tavir zayifladi. An-
cak ideolojik kirilma, siyasi direnisleri de beraberinde getirmek-
tedir. Islamci kadinlar, "siyasi ¢oziimii", yani Islami sistemin ku-
rulmasina oncelik veren pozisyonu savunan erkek konugmacinin
goriislerini benimsediler. Giiniimiiz toplumundaki ¢caligma kosul-
lanini elestirerek, kadinlanin 6zgiirliigiinii kisitlayan seyin, zannet-
tigimizin tersine, tam giinliik caligma oldugunu séylediler; ¢alig-
ma sorununu ele-almadan 6nce sistemin degismesini ongoren tav-
ra yaklagtilar. Erkek tartigmaci Islami sistemin sorunlan ¢ozece-
gini ileri siirmeye bu minvalde devam eder:

Ben siyasi ¢oziim oneriyorum... Mesela simdi hammim bagértiisiinii sa-
vunmak i¢in bir dernek olusturalim diyor. E, gece diyorum, ben bir yerde, sen
bagka bir yerde, sabaha kadar ¢alisirsak ailemizi alip gotiiriir. Ciinkii benim
ekstra iglerim var... Islam'da iki hukuk sistemi vardir: dar-iil harb ve dar-iil Is-

lam. Bugiin, yasadigimiz diizende davramiglanmuz farkhdir. Islami sistemde
higbir sorun kalmayacaktir. Devlet ya da daha dogrusu cemaat kendisini orgiit-
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leyecektir... Vardi, oyle bir siirii vaksf kurulmustu, kadinlar gocuklarim oraya
brrakiyor ve kendileri sosyal faaliyetlere katilabiliyorlard...

Islamer erkek, aile biitiinliigiiniin kadinin aile igindeki ;erine
bagl olduguna iliskin gelenekgi diigiinceyi savundugu gibi, tiim
devrimcilerin (Islamc1 ya da solcu) inanct olan bir goriigii de sa-
hiplenmekteydi: Devrimden sonra biitiin sorunlar ¢oziilecektir.

Ancak tiim sorunlar1 devrim sonrasina erteleyen bu séylem,
kadin erkek ciftinin yasadig: giindelik deneyimlerin gercekligi
kargisinda ¢oziilecektir. Kan koca arasinda esprili bir tonda yer
alacak tartigma, siyasi s6ylemin sinirlanim teshir edecektir. Siya-
set Islami renkte de olsa, kadinin kimlik miicadelesinde garesiz
kalmaktadir.

Nitekim kadin davetli, toplumsal yagsama katilma isteginin ar-
dindan, bu kez aile yasaminda da kadin erkek arasinda paylagimin
gerekliligine isaret ederek bir adim daha ileri gider ve kocasinin
ailede babalik gorevini tam olarak yerine getirmedigini sdyleye-
rek hosnutsuzlugunu dile getirir:

Ben mesela milletvekili olmasina kargtyim ... beyin. O zaman ¢ocuklar
bagliyor, "Anne, nerde baba" diye sormaya. Babay1 géremiyor ki cocuk.

Davetli ¢ift arasindaki siirtiisme, 6zel yasama yonelik bir ni-
telik kazanmaya baslar. Erkek konugmaci da kansi kadar kadar
Ozgiir konugmaya caligarak, "Bizim hanima, bu gidisle feminist
olacaksin diyorum, o da hakaret gibi telakki ediyor," diyerek saka
yollu kadinlarin bu sorgulamalarini tasvip etmedigini belirterek,
meydan okur. Ne var ki takilmanin 6tesinde, Islamc: erkegin gizli
tedirginligini agiklayacak bir sekilde feminizm, Islamc1 kadinla-
rin kimlik olugturmalarinda 6nemli bir yere sahip goriinmekte-
dir.58

7.3. Feminizm

Islamci hareket icinde hesapta olmayan bir bigimde kadnlar ve
erkekler arasinda ortaya ¢ikan gerilimlerin ve geliskilerin niteligi-

58. Nitekim, aragirmamiza baglt olarak ve katlan kisilerle yaptiklan goriismeler
sonucu Nokta dergisi "Tiirbanli Feministler" kapakl bir say1 hazirlamugtir. Bkz. Nokra
(haftalik dergi), 1987, no. 50.
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ne Zaman gazetesinde yer alan feminizm tartigmalan 151k tutmak-
tadir. Kiiltiirel fslamc1 akimin diisiiniirlerinden Ali Bulag, femi-
nistleri sert bir bicimde elestiren bir yazis1 sonucunda kendisini
Islamc1 kadinlann yénelttigi sorgulamalarin odaginda buluverir.
Islamci kadinlar bu makaledeki goriiglere kadin haklarindan yana
tavir koyarak kars1 ¢ikarlar ve Zaman gazetesinde bir dizi yazi ya-
yimlarlar. Bu tartigma, Islamei kadinlarin toplumsal yagama katil-
ma 6zlemlerini ve bagimsiz kisilik olugturma miicadelelerini giin
15181na ¢ikarmaktadir. .

Ali Bulag'in "Feminist Bayanlann Kisa Akh" basghkh yazisi-
nin girisinde, feminist hareketin ilk donemindeki talepleri, kadin-
larin kapitalist diizen tarafindan sémiiriilmelerine ve ikinci sinif
vatandas sayilmalarina karst ¢ciktif1 icin yerinde bulunmaktadir.
Ancak Bulag giiniimiiz Bat1 refah toplumlarina gelindiginde, dii-
siik ticret ve calisma kogullarinin kétiiliigii gibi sorunlarin ¢éziim-
lendigini, bununla birlikte erkeklerin de kadinlar kadar modernli-
gin tahribatlarina maruz kaldiklarini ileri siirmektedir. Teknoloji,
iiretim ve yabancilagma gibi modernligin beraberinde getirdigi
sorunlann artik yalmzca kadinlarin degil, tiim insanhifin sorunu
oldugunu ifade eden yazar, feminist hareketin toplumsal muhale-
fet anlamim yitirdigini diisiinmektedir. "Bizim gibi kalkinmamig"
toplumlara gelince ise Bulag, toplumumuzun tarihini idealize ede-
rek zaten feminizme gerek olmadi§ini1 ima etmektedir:

Peki bize ne oluyor? Bizim tarihimizde ve kiiltiiriimiizde kadin horlanma-
d1, asagilanmad. Fabrikalarda giin boyu koleler gibi ¢alistinlmads, gecekondu-

lann izbe sokaklannda bir ekmege muhtag birakiimadi, namusu satihiga ¢ika-
nlmadi.

Bulag, bugiin "¢arpik sanayilesme ve aptallastirict moderniz-
min" kadini nesnelestirdigini 6ne siirerek, bunun karsisinda da fe-
minizmin degil, kadinlarin Srtiinmesinin "soylu bir baskaldin” ol-
dugunu yazmaktadir. Feminizmin ise "modernizmin hizmetinde"
bir akim oldugunu ve iistelik "kadim erkege karsi ayaklanmaya
cagrarak”, kadmn-erkek iligkisini zedeledigini diisiinmektedir.
Bulag'a gore, eger feminizm bir yagsam bi¢imine doniisecek olur-
sa, erkekler ve kadinlar arasinda gatisma, nefret ve tedirginlige
dayah iliskiler yerlesecek ve insan nesli varligim idame ettireme-
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yecektir ciinkii "miimkiin olan tek cinsel iligki escinsellik ve lez-
biyenlik olarak kendini gosterecektir”. Feminist hareketi erkek
diismam ve egcinsellige yol agan bir hareket olarak nitelendiren
yazar, "Feminist bayanlar sizin aklimz kisa ve iistelik bir kars ha-
vada," diye noktalayarak, Tiirkiye'deki feminist hareketler ile or-
tiinen Islamci kadin hareketini kars1 kargiya birakmaktadir.
Ancak Batili feminizmin asagilanarak Islamci hareketin yii-
celtilmesi kadinlar rahatsiz etmistir. Bulag'in yazisimn yayimlan-
masindan alt1 ay sonra Islamci kadinlar, miistehzi bir tonda bir di-
zi yaziyla yamt vererek, tartigmay1 baglattilar. Mualla Giilnaz'in
"Ali Bulag'in Diigiindiirdiikleri" baghkl yazisi, feminizmi kargisi-
na almak §oyle dursun, feminizme sempatisini dile getirmektedir:
O giin Diinya Kadinlar Giinii dolayisiyla ¢ikanlacagim dgrendigim Femi-
nist adli dergiyi bayilerden sorarken, yiiregim kipir kipirdi ... Onlann bu top-
lumda horlandiklarimin farkinda olan, bunu kabullenmeyen kirgin, kiiskiin fa-
kat cesur kadinlar olduklarim diistiniiyor, tammak istiyordum. Ve kuskusuz

¢ok akithydilar! Aym giin Ali Bulag'in "Feminist Bayanlarin Kisa Akht" baghik-
11 makalesini okudum.

Giilnaz yazisinda, ataerkil baskinin kapitalist topluma 6zgii
olmadigint ve miisliiman toplumlar da dahil tiim toplumlarda ge-
cerli oldugunu sdyleyerek, Bulag'in Islam tarihi ve kiiltiirii savint
cliriitmektedir:

Patriyarkal baski, kapitalist ya da sosyalist ... baskilarin yaninda siirege-
len bir olgudur. Bizim tarihimiz ve kiiltiiriimiiz de bu baskidan payim fazlasty-
la almigtir ... Bu cografyada kadinin agagilanmadig iddias: koca bir yalandir ...
Bizim tarihimizden ve kiiltiriimiizden dinimizdeki esitlik¢i hiikiimlerin yagan-
dif1 bir altin ¢ag kastediliyorsa benim bundan haberim yok.

Yazida, feminist hareketin kadinin hem toplumsal yasamda
hem evde 6zgiirlesmesi hareketi oldugu ve erkeklerin tahakkiim
aligkanliklarindan vazgegmek istemedikleri igin feminizmden
korktuklan fikri islenerek, erkeklere neredeyse meydan okun-
maktadir:

Evet! Feminizm, kadim erkek tahakkiimiine kargi ayaklanmaya cagirr.
Evde, iste, sokakta. Bundan bu kadar korkmak niye? ... Laf cambazlifi yerine

59. Ali Bulag "Feminist Bayanlann Kisa Akh", Zaman gazetesi, 17 Mart 1987.
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tahakkiimden vazgegmek diisﬁniileméz mi? ... Kabul etmeliyiz ki, aligkanhk-
lardan, hem de boylesine rahat aligkanliklardan vazgegmek ¢ok zordur.60

"Kimin Akl Kisa?" baghkh diger bir yazi da, feminizmin
“cinsel serbesti" ya da "lezbiyenligin sebebi” olarak ele alinmasi-
nin yanhshgina ve "seviyesizligine" isaret ederek, aksine femi-
nizmin “kadinin bir cinsel somiirii aract olarak kullanilmasina”
karg1 ¢iktifin1 s6yleyerek Ali Bulag'in yazisina yamt vermektedir.
Kadinlarin temel meselesinin "erkeklerle aym yatagi paylasip
paylasmamak degil", "erkeklerle esit sartlarda var olma miicade-
lesi" oldugunu yazan kadin yazar, kadinlarin "diinyaya sadece ¢o-
cuk yetistirip, ev igleri yapmak igin" gelmedikleri gibi, "erkekler-
den de daha aptal" olmadiklanni soyleyerek tiim kadinlar adina
konusmaktadir. Bir adim daha ileri gidip, kadinlarin bagértiisiinii
erkeklerin savunamayacagim, kadinlarin kendi adlarina konug-
malan gerektigini ekleyerek, Islamci kadinlar ile feministlerin
kars1 kargiya birakilmak istenmesine karg1 tavir koyar:

Kizlarnmizin basértiisiiniin, bir kistm kadin diisman ilan edilerek savunul-
mas1 miimkiin degildir. Bagortiisiiniin savunmasim onu takanlardan gok erkek-
lerin yapiyor olmasi bile anlamlidir.61

Her iki yazar da radikal Islamc1 harekete mensup olmalarina
ragmen, Islamei ideolojinin sunduklaryla yetinmeyip, kadinin
giincel yasamindan, toplumsal konumundan hareket ederek, kadi-
nin bireysel ve kolektif diizeyde kisilik ve 6zerklik kazanmasim
talep etmektedir. Feministleri degil Islamci erkekleri karsilarma
alma pahasina, kadin bilincini olugturmaya yonelmektedirler.

Ayn gazetede yayimlanan "Feminist Kime Derler?" baglikh
bir diger yaz1, Islamci erkeklerin kadin meselesine yaklagimi kar-
sisinda aym radikal, kugkucu bakig acisim siirdiirmektedir. Ka-
dinlan s6ziim ona korumak adina kadinlarin ev i¢i diinyalara ka-
patilmasinin esasinda erkegin ihtiyacina cevap vermekten bagka
bir sey olmadigini ileri siiren yazi, kadinlar lizerine kurulan baski-
nin nedenlerini Bat1 medeniyeti, kapitalist sistem gibi agiklamala-

60. Mualla Giilnaz, "Ali Bulag'in Diisiindiirdiikleri", Zaman gazetesi, 1 Eyliil
1987.
61. Tuba Tuncer, "Kimin Akh K1sa?", Zaman gazetesi, 1 Eyliil 1987,
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ra bagvurmadan, dogrudan erkeklerle iligkiler ¢ergevesinde ta-
nimlamaktadir.

Kadin igin 8riilen koruyucu (!) mekanlar iginde ona sunulan kadin imajina
uymas beklenir ... Onun bir es ve anne olmanin diginda higbir sorumlulugu
yoktur. Oyleyse kotiiliiklerden sakinmak igin evinde olmasi gereklidir ... O
saglam basmahdir ki bir ayag bankalarda, toplu tagima araglarinda, okullarda,
kaldirimlarda, devlet dairelerinde olan erkek, diger ayag: ile vicdamini rahatla-
tabilsin. Miisliimanhgim hissedebilsin. Belki de kendi halini degistirmeye gii-
cii yetmediginden ... kendini izah etmezden evvel kadin iistiine ahkdm keser.

Yazida erkegin "garkinin kadin aleyhine" islemekte oldugu
belirtilerek, feminist hareketin bunu ortaya ¢ikardig ve kadinla-
rin haklarim aradig1 sGylenmektedir:

Bunun farkina varan ve erkeklerin sahip olduklarindan esit miktarda pay
isteyen kadin feministtir ve amac, ... kadinlan erkeklere karg1 dayanigmaya ¢a-
girmaktir ... Iste feminist hareket, diinyay: tekellerine alan erkeklere 'insan’ ol-

duklarini kabul ettirebilme miicadelesidir. Ya da onlarsiz da yasayabilecekleri-
ni. Bir bagina...62

Bu satirlarda vurgulanan, yalmzca feminist hareketin temel
temalarindan biri olan kadin-erkek esitligi degildir. Kadimn ezil-
mesinin, ev i¢i rollerle yasam alanin kisitlanmasinin nedeni ola-
rak miisliiman erkekler gdsterilmektedir. Islamct hareket igin, Is-
lami ahlak biitiinliigii kadinlarin ailevi rollerine sadik kalmalarina
baghdir. Islamci kadinlarin konumunu temellendiren bu Islami
yaklasim, Bouhdiba tarafindan da benzer bir bigimde irdelenmig-
tir. Bouhdiba'ya gore Arap kadim "gelenegin bekgisi ve kolektif
kimligin koruyucusu" olma roliinii tistlenmigtir. Disaridaki yeni
diizenle istedigi kadar uzlagarak yasayan erkek ise, evine doniince
kendisini, "hep gecmisin yinelendigi bir siireklilik ortam iginde
bulur."63

Goriillmektedir ki, erkekler modern diinyanin nimetlerinden
yararlanirken, islamci kadinlar kendilerinin yalmzca ev igi roller-
le sinirh bir yasama kapatiimalanim kabullenmemektedirler. Bu
kadinlara gore, miisliiman erkegin Islam'a sigimp kadinlara "nasi-
hat" vermesinin arkasinda dinin degil miisliiman erkegin yagsam

62. Elif H. Toros, "Feminist Kime Derler?", Zaman gazetesi, 15 Eyliil 1987.
63. A. Bouhdiba, a.g.e., 5. 282.
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¢ikarinin yathg giin 1181na ¢ikanlmaktadir. Nitekim aragtirma-
miza katilan kadinlar da Islam'in tatbikat: konusunda kadin-erkek
aynmciligina kargi ¢ikarlar:

Sadece haramlan 6ne siirerek kadinlar: toplumdan soyutlamaya calistyor-
lar. Mesela miisliiman bir erkek, hanimini okula gondermiyor, ¢alistirmyor,
otobiise binsin istemiyor. Hanimlar agisindan haramlan dne siiriiyorlar... Al-
lah'in emirlerini uygulamama noktasinda kaliyorsam, bu, erkek i¢in de s6z ko-
nusudur ... Onun otobiise binmesi de sakincalidir.

Kadinin yasaklara uyarak erkeklerden daha fazla "feragat ve
fedakarlik" gostermesini anlamadiklarini ifade eden Islamci ka-
dinlar, dogrudan Islamci hareketin erkeklerini sorgulamaktadir-
lar:

Sosyal bir varlik olmanin meydana getirdigi ihtiyaglan kargilamak iste-
yen kadina daima haramlar1 gosterip 'bunlar haram olduguna gore bu istekle-

rinden ... ihtiyaclarindan vazgecmelisin,' demek, erkekler agisindan ne kadar
kolay bir ¢6ziim! 64

Kadinlann bu talepkar sorgulamalan yanitsiz kalmaz. Aym
gazetenin siitunlarinda yayimladiklan ve genellikle "Profesor”,
"Doktor" iinvanlartyla imzalanan yazilarinda Islamci erkekler,
"bilimsel" iktidar kullanarak, kadin dogasimin farkhiligim ileri sii-
rer ve kadina annelik gorevlerini hatirlatarak ev i¢i konumunu
megrulagtirmaya ¢ahsirlar. Islamci erkekler, "giiclii erkek” ile
"korunmas: gereken" "¢ocuk-kadin", "duygusal-kadin" arketiple-
rini cokc¢a kullanmaktadirlar.$5 Erkegin dig diinyay: fethetmek is-
tedigini, diga doniik ve aktif bir yapisi oldugunu, buna karsin kad-
nin ice doniik ve duygularin egemen oldugu bir dogas1 oldugunu,
hatta "¢ocukla erkek arasinda bir yerde" oldugunu iddia ederler.

islamci erkekler, kadinlarin "eve doniik" konumlarinin sade-
ce "ice doniik" dogalarinin bir uzantis1 oldugunu iddia ederler.
Boylelikle tartigmay: kadin-erkek iktidar iligkilerinin sorgulan-
masindan styirarak, "biyolojik" —kadinlarin dogasina dayandigi-
na gore demek ki kagimlmaz- ve "bilimsel" —yani sorgulanamaz-

64. Fatma Kuru, “Kadin Sorunu mu, Kadinin Sorunu mu?", Girisim dergisi, Tem-
muz-Agustos 1987.
65. Bu yazilar Zaman gazetesinde, 3 Eyliil 1987 tarihinde yayimlanmgtir.
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bir platforma ¢ekmeye cahsirlar. Ayrnca baski unsuru tagimayan
fslam'da "kadin sorunu” tamimadiklarin: belirterek, kadinlarin,Ba-
tih feministlere yaptiklan gondermeleri elestirirler.

Ancak kadinlara bu gekilde "gérevlerinin ve yerlerinin" hatir-
latilmasi, kadinlarin kutsallagtirilan annelik rollerinin de iistiine
gitmelerine neden olacaktir. "Kadinlar, Yine Kadindir" baghkh
bir yazi, kadmsilifin tamiminin annelikle sinirlanamayacagim
soylemekte; Srnegin kendileri gibi gazetelerde yaz1 yazan kadin-
lann erkeksi bir davrams i¢inde bulunduklar gibi bir tasnife kars1
¢ikmaktadir. Yazar, kadinlara atfedilen gorevleri ve kadin-erkek
iktidar iligkilerini, erkeklerin “"kadinlan evlere tikigtirmak igin bi-
lime si§indiklarimt”, iistelik annelik roliiniin "efsanelestirildigini"
yazacak kadar sorgulamaktadir. Kendilerini yalnizca analik rolle-
rine adayan kadinlarin ya ¢ocuguna yonelik, ya temizlige iligkin
nevrotik bir saplantiya diistiiklerine igaret etmektedir:

Cocugu adeta annenin bir uzantisi durumuna getiren, cocugu da anneyi de
¢ogu zaman sugluluk duygulariyla kivrandiran "birakip giderim haa! beni 6l-
diirmek igin yapiyorsunuz!" gibilerinden tehditler midir anne sevgisi? ... Biitiin
omriini evinde gegiren bir kadinin en biiyiik endigesi goguniukla evini temiz
tutmak olmaktadir ... gocuklar bir de annelerinin temizlik ve diizen tutkularinmn
kurbani olmaktadirlar.

Islamc1 kadinlar, yiiceltilen anne-gocuk iligkisini de sorgula-
yarak, kadinlarin kimliklerini birey olarak tanimlama ¢abalarin-
da, bir tabuyu daha kirarlar. Miisliiman kadinlarin kisilik kazan-
ma miicadelesinden en ¢ok erkeklerin ¢ekindiklerini yazarak,
cinsler arasi iktidar iligkilerini agiga vururlar:

Miisliiman erkek neden korkuyor bilen, 6grenen kadindan? Yalmzca ev
isiyle mesgul, dis diinyadan kopuk kadina tahakkiim etmek, kendine hayran ve
ram etmek kolay da ondan. Kadin tahsil goriip kendini agtikga, elestirel bir goz-
le cevresine bakabildikge erkegi iirkiitiiyor. Her seye razi, uysal, "uyuyan gii-
zel" kadn tipi ¢ok cazip dogrusu.67

Islamci kadinlarin Batili feministlere gésterdikleri ilgiye yo-
nelik elegtiriler kargisinda ise, kadinlar Islamc: diigiiniirlerin Ba-

66. Tuba Tuncer, "Kadinlar, Yine Kadindit", Zaman gazetesi, 15 Eyliil 1987.
67. Yildiz Kavuncu, “[slam'da Kadin ya da Ipekbocegi”, Zaman gazetesi, 29 Ey-
liil 1987.



ISLAMCILASMA'NIN SIMGESI: ORTUNME 165

ti'nin alternatif hareketlerine gosterdigi ilgiyi hatirlatarak, bu lafin
altinda kalmazlar:

Ayn1 mantikla miisliimanlann 6rnegin bir gevreciligi mesele yapmalarina
da karg1 ¢ikilabilir ... Bu mantikla gidilirse zaten miisliimanin hi¢bir meselesi
olamaz ... Miisliman kesim Bati'da olusturulmug alternatif hareketlerden fay-
dalaniyor, onlara kogut bir sdylem gelistiriyor, Popper'lere Kuhn'lara atiflar ya-
pabiliyorken, bizim 6rnegin bir Betty Friedan'a atf yapmamiza neden taham-
miil edilemiyor?68

Ancak, erkekler elestirilerini daha da ileri gotiiriirler; hatta
hareketin "biiyiikleri” bu tarhigmanin durdurulmasini ister; gazete
"illegal feminist bir sayfa" diizenlemekle, yazilan yazan kadinlar
"miirted"likle, "davaya ihanet etmekle" ve "miisliiman olmamak-
la" suglanir. Zaman gazetecilerinden biri "Davaya fhanet Eden-
ler" baghkl bir yazi yazarak, tiim su¢lama mektuplarinin erkek-
lerden geldigini esefle belirtir ve "gii¢ ve baski lizerine yiikselen
erkeksiligin yikilmasina" erkeklerin yanagmadigina, bu sekilde
toplumsallagan cinsel kimligin ise "potansiyel bir fagizmin yeser-
mesine zemin hazirladifina” deginerek erkekleri diisiinmeye ca-
gurr. '

Siyaset ile cinsler aras iligkilerin i¢ igeligi bir kez daha kargi-
miza ¢cikmaktadir. Kadinlann sorgulamalan yalmzca kadin-erkek
iligkileriyle stmrh kalmamakta, dogrudan Islamc1 hareketin yone-
limlerini belirlemektedir. Hareket zaviyesini "sisteme" degil "in-
sana" indiren, Bat1 diinyasiyla iligkilerini "tepkisellik" i¢inde de-
gil "etkilesim" i¢inde tanimlayan kiiltiirel islam akimi dahi, miis-
liiman kadin aydinlann kisilik kazanma siirecinde zorlanmakta,
doniigiime ugratilmaktadir.

7.4. Disilik Degil Kisilik

Islamct iitopya ya da geriye doniis felsefesi, bir yandan radikal is-
lamc1 hareketi geleneksel tanimlardan kurtarmakta, diger yandan
modernizmle baga gikma, baga bag gitme giicii vermektedir. Isla-
miyet'in kaynaklarina inilmesiyle insan haklan yeniden tamimlan-

68. Mualla Giilnaz, "Biz Kimiz?", Zaman gazetesi, 15 Eylil 1987.
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makta, esitlik¢i ilkeler radikal Islamci akimlarda yer almaktadir.
Ancak bu geriye doniis hareketi, aym1 zamanda "kadin sorunu-
nun" yadsinmast anlamim tagiyacaktir, Zira ideal Islami sistemin
uygulanmasi halinde, kadinlarin erkekler ile aym: haklara —
dogalarimn elverdigi lgiide— sahip olacaklar iddia edilmektedir.
Bugiin i¢in ise kadinlar "miimine" ve "miicahide” vazifelerine si-
ki stkiya sarilmalidirlar. Béylelikle, radikal Islam'in géziinde ka-
din sorunu Bat1 toplumlarinin sorunu olarak degerlendirilerek
yadsinmaktadir. Ancak Islami iitopya iizerine kurulu bu soyut ka-
din saadeti s6ylemi, kadinlarin bugiinkii yagamlarinda sinanmak-
tadir. Feminizme yapilan gondermeler, tiim sistemlerin, kapita-
list, sosyalist ya da Islamci olsun, erkek-egemen toplumlar olduk-
larim dile getirirler. Islamc1 kadinlar taleplerini sistem meselesi
olmaktan ¢gikarip ve gelecekteki ideal Islami sisteme ertelemekten
vazgegcip, sorgulamalarinin merkezine bugiinkii yasamlarim ve
kutsal kurallarla riilmii erkek-egemen iligkileri koyarlar. "Narin
dogas1", ya da "modernizmin haram diinyas1" one siiriilerek kadi-
nin ev igine kapatilmasinin ardinda, erkegin iktidar ¢arklarnin
dondiigiinii iddia ederler. Boylelikle, toplumsal yasama katilma
ozlemlerini dile getirerek, Islamc1 cemaat ierisindeki cinsler ara-
st iktidar iliskilerinin sorgulanmasini baglatirlar.

Islamc1 kadinlar, toplumsal mekanlara giktik¢a, megrulugunu
Islamiyet'e dayandirmig olan kadin-erkek iktidar iligkilerini sor-
gulayarak, miisliiman kadin kimligini yeniden tanimlamaktadir-
lar. Feminizme yaptiklann gondermeler, kadinlarin nesne konu-
mundan 6zne konumuna gegis tammlarina dayanak olmaktadir.
Islamc1 hareketin simgesi, erkeklerin esi, gocuklarin anasi olarak
tanimlanan digerine-bagiml kimliklerinden siynlarak, 6zne ola-
rak var olmaya ¢alismaktadirlar. Nitekim radikal Islamct hareket
kadinin kolektif bir aktdr olarak ortaya ¢ikmasina 6nayak olmak-
tadir. Kadinlar siyaset araciliiyla kendilerine kolektif kimlik ve
ortak biling katarak gii¢ kazanmaktadirlar. Kiiltiirel islam'in orta-
ya ¢ikardigi miisliiman insan kimligi tanimim zorlayarak, cinsler
iistii "insan" tanimina kadin-erkek ayrigmasim getirmektedirler.
Feminist hareket iktidar iligkilerindeki cins boyutunun goriiniir-
liik kazanmasina, kadin bilincinin olusmasina dayanak hazirla-
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maktadir.

Kadinlar erkek ve ¢ocuktan bagimsiz bir kadin kimligini, bi-
rey-kadim savunmakta ve kadinlar i¢in de kendilerine ait bir
"6zel yagam" talep etmektedirler:

Belirtmek istedigimiz, kadinin bir erkegin esi ve ¢ocuklarinn annesi ol-
mak diginda bir kimligi olmasidir.69

Yoo kadimin kendi hayat: olmal: ... Bagka 6zel hayatlara karigmamal.
Cocuk dogunca kendi hayatindan vazgegmemeli.70

Kadinin degil erkegin gereksinimi olarak gordiikleri Islami-
yet'in "s6ziim ona korumaciligina" karg1 ¢ikmaktadirlar. Dolayi-
styla, ne Bat1 diinyasini, ne de gelenekleri sorumlu tutarak, kadin-
lar lizerindeki egemenligin ve baskinin kaynagim dogrudan miis-
liiman erkek olarak isaretlemektedirler. Bagka bir deyisle, Islamci
kadinlar hareketi, kendi yagam deneyimlerinden yola ¢ikarak,
toplumsal iligki Oriintiilerini doniistiirme potansiyeli tasimaktadir.
Kiiltiirel fslam'in yapti#1 gibi insandan baglamakta, ancak bir ka-
deme daha geriye cekilerek, hareketini "mahrem" alanda temel-
lendirmekte ve bu "yasak" zamana kargi duran geleneksel alam
kendi ile birlikte giin 15181na ¢ikarmakta, siyasetin igine sokmak-
tadr.

Peki bizim istedigimiz nedir? Biz miisliiman kadin giin 1s181na ¢iKsin isti-

yoruz, zaten toplum ve sokak kadin icin miisliiman erkek i¢in oldugundan daha
tehlikeli ve kotii degil ki!71

S6z konusu olan, miisliiman kadinin, tiirban ve parddsii ar-
dinda gizlenmis bir sekilde de olsa, kamu yagsaminda goriiniirliik
kazanmaya baslamasidir. Bir yandan, yasam ¢izgilerini zorlama-
diklan takdirde kendilerini bekleyen geleneksel kadin yasamin-
dan kendilerini ayngtirmaya ¢aligmaktadirlar. Geleneksel "kadin-
s1"liktan s1ynlabilecekleri lgiide, toplumsal bir kimlik edinebile-
ceklerdir. Geldikleri geleneksel ¢evre kadinlarinin yasam bigim-

69. Tuba Tuncer, "Kadinlar, Yine Kadindir", Zaman gazetesi, 15 Eyliil 1987.
70. Mualla Giilnaz, "Ali Bulag'in Diisiindiirdiikleri®, Zaman gazetesi, 1 Eyliil
1987.
" 71. Yildiz Kavuncu, "Islam'da Kadin ya da Ipekbécegi", Zaman gazetesi, 29 Ey-
1iil 1987.
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lerini aynntili bir bigimde tasvir ederek, "olmak istemedikleri ka-
dim" tamimlarlar:
"Kadins1" meggaleleri olan bir yigin kadin tiirbe 6n1eriﬁ,de siraya girmek-

te, iretkenliklerini yeni kek, pasta formiilleri bulmaya, cesit cesit masa ortiileri
iiretmeye adamakta, kabul giinleri ve mevliitlerle vakit gegirmektedir.72

Halime Toros'un Tanmsiz adli kitab1, Islamct kadinlarin ken-
dilerini aynstirmak istedikleri geleneksel orta simif kadin yagami-
nin elestirisinden yola ¢ikarak kadinlara dil kazandirma ¢abalari-
na en iyi Ornektir. Yazar, dikkatleri "ev iglerinde unutulmus miis-
liman kadinlara cekmek istedik ... oncelikle tanimlanmis yerimi-
ze ve kimligimize karg1 citkmamiz gerekiyor, ¢iinkii bizi dilsizles-
tiren biitiin etkenler o tamimin i¢inde," diyerek, amacinin "sunulu
imajlan, kugatilmig yagantilan bir yerinden hirpalayarak ... kadin-
lan dillendirmek, toplumsal kekemeligimizi iizerimizden atabil-
mek"7? oldugunu sdylemektedir.

Nitekim oykii kitabinda, siirekli aglayan ¢ocuklar, umursa-
maz kocalar, salca kaynatan komsular ile kotii kokularla bezen-
mi§ tekdiize yasanan giindelik yagamin ve heyecani kalmamis ev-
lilik hayatimin kadinda yaratti§ bikkinlik, 6fke ve umutsuzluk is-
lenmektedir. Ortiinerek afise ettikleri radikal Islamci1 kimlikleri,
bu yeknesak yagamdan siyrilma arzularini, farkl olma isteklerini
dile getirmekte, pekistirmektedir:

Siz onlardan ve ig ¢ikist Sakarya'da bir tek atan, gosterisli vitrinlere hay-
ranlikla bakan insanlardan ve ciimlesinden farkli olabildiginiz veya farkh ol-
maya ¢alighfimiz i¢in biiyiik bir hazla ortiilerinizi oksay1p, biraz dolasip, eve
dénerdiniz. 74

Kadinlar, 6rtiinme yoluyla, kendilerine sunulmug geleneksel
yagantilardan siyrilmaya, farkhilagmaya cgaligmaktadirlar. Tan-
n'nin emirlerine teslimiyeti ifade eden ortii, i¢ diinyalara ait degi-
simi pekistirmektedir. Paradoksal bir bigimde cemaat dini Islami-
yet, i¢ diinyalardan baglatilan kimlik degisimine dayanak olustur-
maktadir.

72. Tuba Tuncer, "Kadinlar, Yine Kadindir", Zaman gazetesi, 15 Eyliil 1987.
73. Halime Toros (sdylesi) "Siperlerimize Cekildik", Nokra,no.88, 17 Subat 1991.
74. Halime Toros, Tanimsiz, Damla Negriyat, Istanbul, 1990, ss. 95-6.
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.Ortii, geleneksel kadini dilsizlestiren tekdiize diinyalarin kar-
s1sinda igsel doniisiim islevi gordiigii, kimlik arayiginun kaldiract
oldugu gibi, kadinlarin modern diinya i¢inde konumlanmalarina
da yardimei olmaktadir. Ortii, onlan "modernizme" kargt koru-
makta, Islamiyet'e sadakatlerini simgelemektedir. Ortii, miislii-
man kadinin dig diinyaya ¢ikisini saklamaktadir; zira Srtiinen ka-
din disartya da ¢iksa igeride kalmakta, mahrem diinyaya ait oldu-
gunu hatirlatmaktadir.”> Disiligini bedenine ve giyimine &zene-
rek sergileyen modern kadin silueti kargisinda, miisliiman kadin
ortiinerek disiligini gizlemekte, "estetik" govdenin kargisina "kut-
sal" govdeyi gikararak, bir kez daha Bati modernizmi kargisinda
farkliligim1 pekistirmektedir. Ortiinen kadin, kendisinden énce ge-
len kadinlardan pek de farkli olmayarak, "disilik degil kisilik"76
sloganiyla kamusal yagama girmektedir.

75. Malek Chebel, L'Esprit de Sérail, Lien Commun, Paris, 1988, s. 120.
76. Mualla Giilnaz, "Biz Kimiz?", Zaman gazetesi, 15 Eyliil 1987.
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1. Modernizmin Karanlikta Kalan Yiizi

Islamci hareketlerin anlamim sadece siyasi diizeyde bir okumayla
sinirlamakla kalmayip toplumsal yagsamin ayrintilarina indigimiz-
de, "seriatgilik" etiketinin igaret ettigi anlamin ¢ok otesinde kiiltii-
rel kinlmalann, toplumsal doniisiimlerin izlerini bulmaktayiz.
Boylece Islamc1 hareketlerin anlam sistemini konu edindigimiz-
de, en makro olgekteki tarihsel modernlik katmanindan en mikro
Olgekteki insan iligkilerini kapsayan giindelik yasam katmanina
kadar inen degigimler zincirinin halkalarin takip edebiliriz. Siya-
sallagan Islam, toplumsal tarihimizin yeni bir okumasini miimkiin
kilmaktadir. Kadin konusu, tarihsellikten giindelik yasama uza-
nan toplumsal doniigiimiin en ayricalikli konusudur. Ciinkii ka-
din, bir yandan altinda bir medeniyet projesi yatan tarihsel donii-
siimiin, difer yandan cinsiyet aynmcilig1 iizerine kurulu Islami
toplumsal yapinin en 6nemli mihenk tagidir. Toplumun merkez
degerlerinin iiretilmesi kadar temel yasam alanlarinin bigimlendi-
rilmesi de kadinin toplumdaki yerinden bagimsiz degildir. Yani,
- Bat1 medeniyeti ile 6zdes tutulmus modern degerlere viicut ver-
mesi gibi, 6zel-mahrem alan ile dig-kamusal alan arasindaki sinir-
lann yeniden ¢izilmesi, kadinin goriiniirliigii ile miimkiin olmak-
tadir. Hatta Osmanli'da olmayan kamusal alana iliskin bilincin
(Hegel'in "medeni toplum" dedigi yeni bir biling ve toplumsal kii-
melesme), Tiirk modernizmiyle birlikte, kadinin "insan" olarak
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tanimlanmasi, toplumsallagtiriimasi sonucu ortaya c¢iktigini ileri
siirebiliriz.! Kadin medenilesme projesinin simgesidir derken, ka-
musal alana iligkin ilk biling tohumlarinin yesermesine yol agmig
(her ne kadar "milli" degerler "bireysel” degerleri bastirsa da), ka-
musal alana goriiniirliik kazandirmigtir diyebiliriz.

Tiirk modernlesme siireci, merkez toplumsal degerleri ve hat-
ta "insan"1, Bati medeniyetinin izdiisiimiinde yeniden tammla-
mustir. Aydinlanma ¢agi fikirleri ve sanayi medeniyetinin uzanti-
sinda gekillenen Batt modernizmi, rasyonalist ve pozitivist deger-
lerin yam sira bireye dayali liberal degerleri de olusturarak, dinsel
ve geleneksel inanglann yogurdugu cemaat iligkilerini doniistiir-
miig, daha heterojen, farklilagmis, ¢ogulcu bir toplumsal yapiya
ulasmigtir. Devlet diginda bireye, sivil topluma, piyasaya 6zerk
alan tammayan Tiirk modernizmi ise, medeniyetgilik ve milliyet-
cilik ilkeleri iizerine inga edilmistir. Milliyetgilik ideolajisi yerel
ve ozgiin kiiltiirel eserleri ve kimligi tagimaktan ziyade, bireysel
ve farkli gikarlan ifade edebilecek liberalizme oldugu gibi, ¢cogul-
culuga da kars1 durmaktadir. Her donem varlik gosteren neo-
Kemalizm'in "milli ¢ikarlar" adina piyasa ekonomisine duydugu
giivensizlik, kendini yabanci hissettigi liberalizm ve bireycilik,
milliyetcilik ideolojisinin sivil topluma dayali cogulculuk ile ters
diismesinin bir gostergesidir. Hatta diyebiliriz ki, devlet iradesi
diginda her biri 6zerk alanlan ifade eden, liberalizm, seriat, Kiirt-
ciilik ve (ge¢misteki) komiinizm, Tiirk milliyetgiliginin dort te-
mel fobisidir. Kisacas1 Tiirk modernlesmesi, farklilasma ve ¢o-
gulculuk iizerinde yiikselen sivil toplumun girigsimci ve yaratici
giicii izerinde yiikselmemistir. Tersine, yerel Oriintiilerin ve gele-
neksel degerlerin dislandig: bir medeniyet projesidir. Rasyonalist
ve pozitivist degerlere yabanc yerel Islam, bu medeniyet projesi
cercevesinde tarihin digina itilmistir. Segkinlerin "medeniyet”

1. Hegel'in "medeni toplum" (sivil toplum) kavrami, modern Bat1 Avrupa mede-
niyetinin karakterini belirlemektedir; merkezi hiikiimetten bagimsiz olarak igleyebilen,
miilkiyet hakkina ve tegkilatlanma hiirriyetine dayanan, ilk defa olarak bilingli ve ken-
dini kamu olarak algilayan bir ahlaki gerceklige, bir kurumsalli$a isaret etmektedir. Se-
rif Mardin, Din ve Ideoloji, {letigim Yayinlan, {stanbul, 1983 (ilk basim SBF Yayinlan
1969), ss. 85-6.
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projesi, siyasi ya da ekonomik siniflamalarin ¢ok 6tesinde, Pierre
Bourdieu'niin "habitus" diye adlandirdigy, biling ve dil diizeyinin
altinda igleyen, kiginin denetiminden uzak, irade dig1, yemesini
igmesini, konugmasim, hareketlerini vb. tanimlayan alana niifuz
etmigtir.2 "Medeni" kisi ile "miisliiman" kisi arasindaki ayrim, ilk
stmflamalann, aynigmalarin olugtugu bu zimni alana tekabiil et-
mektedir. '

Islamci hareket, modernizmin belleklerden sildigi miisliiman
kimligi kolektif bir bigimde yeniden yaratmakta, toplumsal aktor
olarak yeniden ortaya ¢ikarmaktadir. 80'lerden itibaren hiz kaza-
nan bu siireg, 50'lerde sivil toplumun goreli olarak gelismesiyle
baglamusgtir. Islamci hareketlerin siyasi yiikseliginin ardinda aym
zamanda yeni gruplann yukanya dogru toplumsal yiikselisi ve
toplumsal katithmi bigim kazanmaktadir. Bu nedenle, Islamc1 ha-
reketleri toplumdan diglanmus, egitimsiz, igsiz ve geleceksiz
gruplarin bir protesto hareketi olarak gormek —en azindan Tiirki-
ye deneyimi cergevesinde— olaylan basite indirgemek olacaktir.
Radikal Islamc1 hareketle birlikte kentli ve okumug yeni bir miis-
liiman ¢ehresi belirmeye baglamigtir. Sz konusu olan, egitim yo-
luyla toplumsal olarak yiikselen, kentlilesen, modern mekénlarda
yerini alan, normatif degerlerin iiretimine katilan ve boylelikle
toplumsal degigime yon veren Islamc1 aydinlann, islamer segkin-
lerin olusmasidir. Kemalist medeniyet projesi cergevesinde "ay-
din" kiginin Batih yasam gorgiisii ve davranig torelerinden bagim-
s1z olmadig1 hatirlanirsa, Islamc1 aydinlarin bir anlamda "aydin"
ve "medeni" 6zdesligini kirarak tarihsel 6znenin tanimim degis-
tirmekte olduklan sdylenebilir.

Yeni yiikselen toplumsal kesimlerin, yasam stratejilerini
olusturmak igin Islami degerlere bagvurmasi anlamhdir. Bu olgu,
tarihselligini kendinden iiretememis toplumlarda, medeniyetin
yoriingesine oturmak isteyen seckinler ile yerel degerlerle yasa-
min1 idame ettiren toplumsal katmanlar arasindaki kopukluga isa-
ret etmektedir. Kabaca ifade edersek, Batici segkinler ile miisli-

2. Pierre Bourdieu, Esquisse d'une théorie de la pratique, précédée de trois études
d'ethnologie kabyle, Droz, Cenevre, 1972.
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man halk arasindaki yasamsal ve kiiltiirel kopukluk zayif tarihsel-
ligin bir pargasidir. Zira modernlik, yerel simif dinamikleri ve hat-
ta gelenegin yeniden icadi iizerinde yiikselmekten ziyade,? Batr'
nin yagamsal torelerini sahiplenme arzusunu ifade eden bir mede-
niyet projesi ile tanimlanmaktadir. Bat1 diinyasinin tersine, Tiirk
modernizmi tammim yerel degerlerin ve toplumsal riintiilerin
evriminden almamistir. Serif Mardin Tiirk modernlesmesinin
- "agag Kiiltiirii" doniistiiremedigi ve 6rnegin "yeni edebi bigimler"
ortaya ¢ikaramadig gibi, segkinler kiiltiiriiniin "narsisizmi, kisir-
111 ve ayirici goriig agis1” tarafindan modern bir demokrasi igin de
kullamgsiz hale getirildigini* ileri siirmektedir. Osmanli'dan beri
"siislii dil ve degerleri"yle "yonetici simf" ve "tagranin halka mah-
sus kiiltiirii"yle canh dili arasindaki kopuklugun, ikiligin altim ¢i-
zen Serif Mardin, 1945'lerden itibaren, yani demokratiklesmeyle
birlikte, "kiiciik gelenek"i olusturan 6gelerin "biiyiik gelenek"e
daha fazla niifuz ettigini yazmaktadir.5 Nitekim Tiirkiye'de genel
gecer bir bicimde ifade edilen, "Kentler k6ylesti", "Arabesk kiil-
tiirii bizi kusatt1” gibi yakinmalarin arkasinda bu gergek yatmakta-
dur. Tiirk toplumu bir yandan modern mekanlara, yeni yagam bi-
cimlerine dogru evrilmekte, diger yandan Kemalist "medeniyet"
projesinin yasamsal adabina yabanci kalmaktadir. Bati'ya y6nelik
seckinlerin degerleri yeni yiikselen siniflarin yasamlaniyla de-
vamlilik zincirini kuramamakta, onlarin davranig kodlarim olug-
turamamakta, toplumsal rehberlik edememektedir. Hatta bugiin-
kii seckincilik Osmanl: aristokratik nostaljisini de kapsayarak, bir
siminin Anavatan Partisi tarafindan temsil edildigi), "sonradan"
yiikselen toplumsal siniflara, "Anadolu tagra kiiltiiriiniin iggaline"
kars, yeni bir tiir Kemalist ilericilige biiriinmektedir.

3. Gelenegin icad1 kavramu igin bkz. Eric Hobsbawm ve Terence Ranger, The In-
vention of Tradition, Cambridge University Press, Cambridge, 1983.

4. Mardin, mahalli kiiltiir temalanim gelistirebilecek gruplarnn éniine devlet gegti-
gi icin, "asagt” kiiltiiriin durgun kaldigaim yazmaktadir. Bati'da romanin, miizigin agag
kiiltiirdeki kaynaklardan yararlanilip doniisiime ugratilmasina bagh olarak geligtigini
hatirlatarak, 6rnegin bizde koylii temalarini igleyen Osmanh Beethoven'larina ya da
Schubert'lerine rastlanmadigim sdylemektedir. Serif Mardin, Din ve Ideoloji, s. 97.

5. Serif Mardin, "Tiirkiye'de Muhalefet ve Kontrol", Tiirk Modernlesmesi, s. 186.
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Diger yandan diyebiliriz ki Tanzimat'tan beri siiregelen Bat1
medeniyetinin Avrupa deneyimi ile 6zdeslestirilmesi, yerini 1950
sonrasinda Amerika deneyimine yonelik bir modernlik ykiinme-
sine birakmaktadir. Nitekim yeni yiikselen siniflar, Amerikan "sa-
mimi" (intimiste) ve "demokrat" yasam kiiltiiriinde ihtiyaglarina
yansimalar bulabilmislerdir. Toplumsal simflar arasinda gegis-
kenlige kapali Avrupa Kiiltiirii, hizla evrilen Tiirk toplumsal yap1-
sina 6rnek teskil etmekte zorlanmaktadir. Ozellikle 1980 sonrasi
paranin giicii ve yeni tiiketim kahplar ile tamsan Tiirk toplumu,
yeni davramg kodlan aramaktadir. Kiiltiirel, sinifsal hiyerarsileri
altiist eden anargik piyasa bireyciligi buna bir drnektir. Tiirk top-
lumunun en zengin gruplarindan gecekondulara kadar uzanan, s1-
miflar iisti, kiiltiirler iistii esofman giyme meraki diger bir 6rnek-
tir. Esofman i¢sel ev mekan ile dig kent mekam arasindaki sinir-
lan hice sayarak, kamu hayatinin giiclii olmadig Tiirk aligkanhk-
larina uygun diismiis, terlik geleneginin bir uzantis1 oluvermistir.
Kentsel, kamusal mekanlara "¢ikma" bilinci ve toreleri ise Avru-
pal1 bir gelenektir. Yiizyillardan beri sinifsal ve kiiltiirel hiyerarsi-
ler iizerinde orgiitlenmig kentsel mekénlar, yagamsal gorgii ve ku-
rallara en ince aynntilarina kadar tamklik etmektedir. Son sene-
lerde yogunlagan eski Beyoglu "nostaljisi" ise, esasinda insan ve
- kentsel alan arasindaki "Avrupali" ahskanhklarin (medeniyet ta-
niminin) yerlesememesi kargisinda duyulan burukluktur; eldiven-
li, sapkali bayanlar, takim elbiseli, trasl, 6zenli beyler kentli ka-
musal alan bilinci olan kiiltiirleri simgelerler. Dogrusu bugiinkii
Avrupa toplumlarimn "samimiyetgi” kiiltiir akimi karsisinda ken-
dilerini nereye kadar muhafaza edebildikleri, ya da yenileyebil-
dikleri ise ayn bir sorundur.6 Nitekim "6zel alanin” kamusal alana
dogru, gizlilik duvarlarin1 yikarak tagmas: tiim toplumlara damga-
sin1 vurmakta olan bir siiregtir.” Hatta kamusal alanin en giiclii
odak noktasi siyaset bile, giderek "kisisellestirme” ve "zorunlu

6. Toplumsal roller maskesiyle tammlanan kamusal insanin ¢okiigii, samimiyetci
kiiltiir ve cemaatin yasamumiz iggali iizerine bkz. Richard Sennett, The Fall of Public
Man, Vintage Books, New York, 1978; Kamusal Insamin Cokiigii (gev. S. Durak, A.
Yilmaz), Ayninti Yayinlari, Istanbul, 1996.

7. 1980'lerde Tiirkiye'de "6zel hayat" patlamasim inceleyen elestirel bir yaz igin
bkz. Nurdan Giirbilek "Mahrumiyet", Defter dergisi, no. 16, Nisan-Temmuz 1991.
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saydamlik" akimlarinin etkisi altina girmektedir.8 Cins siyasallas-
t1g1 gibi, mahrem alamn konulan da, kiirtaj, 6rtiinme, dayak vb.
gibi siirekli olarak kamusal mekanlara, medyalara taginmaktadir.
Foucault'nun deyimiyle Bati modernizmi itiraf {izerine kuruludur;
zira sdylenecek en gii¢ seyler en agik bicimiyle séylenmekte, is-
tekler, dertler, sirlar agi3a vurulmaktadir. Itiraf gergegin ve ege-
menlik iligkilerinin iiretilme bigimi olarak yagsam térelerinin ara-
sina yerlegmistir.® Iktidar iligkileri toplumsal gergekligin iireti-
minde, mikro 6l¢eklerde kok saldikga ve boylelikle baski kaynak-
laninin somutlagtinimasinda zorluk gekildikge siyasi sdylemde
simgelerin rolii artmaktadir. Beden, iktidar iligkilerinin oldugu
kadar kars1 koyma miicadelelerinin de simgesel odak noktasi ol-
maktadir.10

Nitekim, Islamc1 kadinin &rtiinen gévdesi Bat: medeniyetinin
yasamsal adap iizerindeki elle tutulamaz egemenligine karg1 koy-
may1 simgelemektedir diyebiliriz. Bati modernizmi insan gévde-
sini de sekiilarizasyon helezonunun igine dahil ederek, insan ira-
desinin govde iizerinde hakimiyetini arttirmaya caligmaktadir.
Kisinin saghgi, enerjisi ve dinamizmi dogrudan gévdenin perfor-
mansindan sorulmaktadir. Spor, yeme i¢me aligkanliklar, gorii-
niig, fiziksel enerji, tiim bunlar toplumsal kesimler arasinda yeni
aynigma cizgileri, seckinlik, Ustiinliik kriterleri olmaktadir. Kigi-
ler bir heykeltras gibi gévdelerine yeniden bigim vermekte, yeme
i¢me aligkanhklanim degistirerek yaglarindan arindirmaya (koles-
terol ve sismanlik korkusu) ve enerjilerini, oksijenlerini (tiitiin
diigmanli§1) artirmaya caligmaktadirlar. Her giin iizerinde ¢alisi-
lan yagsiz, gobeksiz, adaleli, dimdik, dinamik gévde modernli-
gin, hatta seckinligin simgesi olmaktadir. Spor, 6zel yetenekli ki-
siler aras1 bir yans, rekabet arac1 olmaktan ¢ok, bireysel govdele-

8. Lipovetsky ozel alan ile kamusal alann ig ice gectigini ve protesto hareketleri-
nin (feminizmin kiirtaj taraftar1 ya da tecaviize karg: yiiriitiilen kampanyalarim 6rnek
vererek) esasinda bu "genellestirilmis striptiz" siirecini pekistirdigini ileri siirmektedir.
Gilles Lipovetsky, L'ére du vide (essais sur l'individualisme contemporain), Gallimard,
Paris, 1983.

9. Michel Foucault, Cinselligin Tarihi, istanbul, Afa Yaymlan, 1986 (ilk basim
Fransizca, Gallimard, 1976).

10. M. Foucault, a.g.e.
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rin zamana kars1 yaris aract ve statii simgesi olmaktadir. Jogging
ve aerobik, Paul Yonnet'nin altim ¢izdigi gibi, iki ¢ok farkh anla-
yis1 temsil etmelerine ragmen, Bati modernizminin gévdeyle ilig-
kisini 6zetler niteliktedir. Birincisi daha ¢ok erkeklerin sporu ola-
rak, uzun vadede dayaniklilig, yavas fakat uzun siiren fiziki gaba-
y1 ve boylelikle uzun donemde sinirh enerji kaynaklarinin tasar-
rufunu hedefleyen bir kiiltiir kodunu olugturmaktadir. Kadinlarin
profesyonel rekabete katilim ¢abasini simgeleyen ve bu nedenle
Paul Yonnet'nin "kadinlarin boksu" diye nitelendirdigi aerobikte
ise bedene yeniden bigim verilmesi ve bu bigimlerin korunabil-
mesi amaglanmaktadir. Her ikisi de, bigim (kaporta) olsun, enerji
(motor) olsun, zamana, yaslanmaya, form diisiikliigiine kars1 gov-
deyi dik tutmaya ¢aligmaktadirlar.!!

Bat1 modernizminin esitlik ilkesi ve goriiniirliik ilkesi gévde-
nin alanina da niifuz etmistir ve zamana kars1, yaslanmaya kars1
isleyerek, yas hiyerarsilerini kirmaktadir. Yaglar iistii "geng" este-
tik, giyimde olsun, yasam bigiminde olsun kendini hissettirmek-
tedir. Spor ve stretch giyim modasi, yergekimine kars1 durmak is-
teyen, adeleli, esnek, yapili bedenlerin disavurum bicimi olmus-
tur. G6vde diinyevilestikge insan denetimi altina girmekte, "sim-
diki" zamana simsiki sartimaktadir.

Sekiilarizasyon helezonuna girmekte direnen Islami govde
ise Bati modernizmi kargisina farkl bir semantik ile gtkmaktadr.
Cinsler arasi, yaslar aras1 hiyerarsi ve farklilik simirlan pekistiril-
mekte, beden en aynntili jestlere kadar disipline edilmekte, za-
man dilimleri icinde din ve hayat bilgisine tabi tutulmaktadir.
Govde aracilifiyla denetlenen nefis, 6teki diinya icin giinahlann-
dan anindinlmaktadir. Yas hiyerarsileri titizlikle korunmakta, be-
karet, evlilik, dogum, yashlik gibi her bir yasam dilimi kisinin
toplumsal konumunu ve davranig haritasini siki sikiya belirle-
mektedir. Cinsiyet aynnmlan da hiyerarsiye tabi tutulmakta ve ka-
din govdesine iliskin goriinmezlik yasag: erkek egemenligini pe-
kistirmektedir. Erkegin "bakma" ve "gorme" ayrnicaligi, kadinin
govdesini nesnelestirme yoluyla erkege cinsiyet ayncaligi sagla-

11. Paul Yonnet, Jeux, modes et masses, Gallimard, Paris, 1985, ss. 93-140.
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maktadir.!2 Her ne kadar kadin ortiinerek bu nesnelegtirmeye kar-
st durdugunu diisiinmekteyse de, aslinda erkegin gorsel ayncali-
g1n1 ag1a vurmaktadir.
 Boylelikle, kadinin értiinmesi Islamci hareketlerin simgesidir
derken, siyasi ideoloji ile cinsler arasi iktidar iligkilerinin i¢ iceli-
gine isaret etmekteyiz. Kadin ortiinerek Bati modernizmi karsi-
sinda siyasi bir teblig yapti$1 gibi, kendi goériinmezligi ve mahrem
alana kapanmas iizerine kurulu erkek egemenligini de kabullenir
durmaktadir. Diger yandan ise, 6z-dogac1 tanimlart i¢inde bann-
dirdigindan kolaylikla gelenekgiligin uzantisi olabilir.!3 Nitekim,
Macleod islamc1 kadinlarin értiinerek geleneksel kadin rolleriyle
bir yandan "uyum" sagladiklarini, diger yandan siyasi bir bagkal-
diny1 dile getirdiklerini, bu nedenle de hareketlerinin "uyumlu
baskaldin" (accommodating protest) niteligi tasidigin ileri siir-
mektedir.!4

Ortii, Bati govdesinin tam kargit1 olarak edep ve askinlig
(transcendance) ifade etmektedir. Ilahlastirilan Bati gévdesi kar-
sisina, Islami govde ilahi emre itaat ve teslimiyet ile ritimlenerek
(ortiinme, abdest alma, namaz kilma, dua etme) ¢ikmaktadir. Bati
medeniyeti kargisinda farkliligin en goriiniir simgesi olarak kadin
govdesi durmaktadir. Siyasallagan Islam ile birlikte kadin govde-
si Ortlinerek, modernizmin karanlikta kalmis yiiziinii giin 1g181na
¢ikarmaktadir. Bir anlamda bugiinkii Islamci hareketlerin yiikse-
lisi, ilerleme fikriyle birlikte tarihten diglanmig miisliiman aktor-
lerin yeniden tarih sahnesine geri donme cabasini ifade etmekte-
dir.

12. Gorsel ve cinsel ayricalik konusunda post-modern kiiltiir ve feminizm iizerine
bkz. Craig Owens, "The Discourse of Others: Feminists and Post-Modernism", Post-
modern Culture, der. Hal Foster, Pluto Press, Londra, 1985, s. 70.

13. Niikhet Sirman-Eralp Islame1 kadin hareketi igindeki 6z-dogaci tanimlara isa-
ret etmistir. N. Sirman, "Feminism in Turkey: A Short History", New Perspectives on
Turkey, c. 3, Sonbahar 1989, no. 1, ss. 1-34.

14. Arlene Elowe Macleod, Accomodating Protest: Working Women and the New
Veiling in Cairo, Yale University, doktora tezi, 1987.
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2. Islami Kimlik ve Toplumsal Katiim

Geleneksel/modern, Islam/Bati, gerici/ilerici gibi kargithklar iize-
rine kurulu agiklama sistemleri, melez ve karmagik gergeklige an-
lam verebilmekte zorlanmaktadir. Bu nedenle, Islamci hareketleri
Bati kargiti, gelenekselligin ve gericiligin temsilcileri olarak gor-
mek bilgi haznemize pek bir sey katmayacaktir. Zaten Bat1 mo-
demizminin kendisi de evrim gegirmekte, tanimi degismektedir.
Bu nedenle, aydinlanma c¢aginin "ilerleme" tutkusunun insan-
doga dengelerini bozucu etkisinin, sanayilesme siirecinin tinifor-
mize eden dinamiklerinin Bat1 diinyas: tarafindan elestiri merce-
gine oturtuldugu goz Oniinde tutuldugunda, modernlige oldugu
kadar Islami olugumlara da yaklagim ufkumuz genisgleyebilir.
Sanayi toplumlarinin dogusundan beri esitlik ilkesi demokra-
tik toplumlann isleyisinin dinamosu olmustur. Esitlik ilkesi top-
lumsal muhayyilede kabul gérdiikce, toplumsal pratige de yeni
bir ivme kazandirmugtir. Irklar arasi, simiflar aras, iilkeler arasi ve
en son da cinsler arasi esitsizlikleri agmaya y6nelik toplumsal ha-
reketler ve bunlann iirettigi politikalar, demokratik toplumlarin
bir nevi tarihsel evrimlerinin giizergahim ¢izmislerdir. Bugiin de
bu toplumlar kendi iclerinden, esitlik ilkesinin tiirdeglestiren ve
boylelikle tikel kimlikleri, yerel renkleri, ulusal kiiltiirleri bastiran
stirecini elestirerek bu ilkenin kargisina farklihk ilkesini ¢ikarmisg-
lardir. Postmodern kiiltiir yerelligin, cesitliligin, farklihgin, nere-
deyse goreceligin serbestce dolagimini, iletisimini ifade etmekte-
dir. Kisacasi farkliliklarin sahiplenilmesi, yeni modemizmin kati-
lim ilkelerini belirlemektedir. Iletisim cagimn kiiltiirel modeli
postmodernizm, sanayi kiiltiiriinden farkli olarak evrensellige de-
gil yerellige, tiirdeslestiren (homojenlestiren) degil cesitlenen de-
gerlere ve pratige prim vermektedir. Ote yandan da farkli kimlik-
ler, yerli deneyimler, 6zgiin arayislar, iletisim araciligyla kiire-
sellesme siirecinde yeniden birlegsmektedir. Ancak farklhilik arayi-
s1 esitlik ilkesinden koptugunda kolaylikla bir tiir yeni-gelenekgi-
lige (neo-traditionalisme) doniigsme tehlikesini de iginde barindir-
maktadir. Esitlik tutkusu, irklar, cinsler, milletler arasindaki fark-
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hhklara dayanak olusturan 6z-dogaci (essentialiste) tammlar
asarak, elestirerek insan pratigine evrensellik damgasim vurmus,
bu pratigi goreceli, parcalanmig bir mozaik olmaktan ¢ikarmistir,
"Hiimanist ve rasyonalist diigiince akimlari, giderek toplumsal pra-
tigin daha fazla alamim sekiilarizasyon ¢cemberine sokmug, insan
iradesinin toplumsal yagam iizerindeki giiciinij yiiceltmigtir. Ka-
dinin toplumsal yasama 6zne olarak katilmas: da, 6z-dogaci ta-
nmimlarin elestirilmesi, kadinlarla erkekler arasindaki firsat, mes-
lek ve hak esitliginin savunulmasiyla miimkiin olmugtur. Femi-
nist hareket bir yandan esitlikgi ilkelerin etkisiyle yol alms, diger
yandan da altmigh yillarin kars1-kiiltiir geleneginden kaynaklanan
kimlik arayisini temsil etmigtir. Bir anlamda kadin hareketi ikili
bir eylem ve dinamikle iglemektedir: sanayi toplumuna kadmlarin
katilimum gerceklestiren esitlik¢i bir eylem ve kadin kimliginin
bastinlmasina karsi duran elestirel bir eylem.!> Bu baglamda,
farkliliklanin ve kimliklerin savunulmasinin, esitlik¢i itkelerden
ayrnilmasi durumunda, (insan dogasinin mesruiyet zemini olarak
one siiriildiigii) 6z-dogaci tanimlarin tutucu etkisi altina girebile-
cegini One siirmekteyiz.

Islamci hareket ve 6zellikle kadmnlar, kendi farkliliklarini ve
kimliklerini pekistirerek toplumsal eylemlerine dayanak aramak-
tadirlar. Bu arayis, Batici medeniyet doniisiimiiniin dislayan ve
tiirdeglestiren siireci kargisinda, kendilerini ve Islami kiiltiirii bel-
leklerde ve toplumsal yagamda yeniden var etme ¢abasidir. Sonug
olarak, "Siyah giizeldir" slogaminin ifade ettigi kargi-kiiltiir gele-
neginde yesermis olan, "asimilasyon" elestirisini yapan (yani be-
yaza dykiinmeyen) ve bastirilmus kimligini digavuran Bati top-
lumsal hareketlerinin diizleminden ¢ok uzak degildir.!6 Bu bag-

15. Feminist hareketin bu iki dinamigi iizerine daha aynntili bir tartigma igin bkz.
Niliifer Gole, "Bati Modernizmi ve Post-feminizm", Toplum ve Bilim, no. 53, Bahar
1991. .
16. Hatta Islamca hareket, Bati kargi-kiiltiiriine dogrudan gondermelerde bulun-
makta ve 68'li yillarin Fransiz gencliginin "Gergekgi olun, imkansizi isteyin" slogam-
nin miisliiman gengler icin de gok sey ifade ettigini ileri siirmektedir. Hiiseyin Ocal,
Kemal Oztiirk, "Islamc1 Hareket ve Genglik", Girigim dergisi, Temmuz 1990, no. 58.
Ayrica bkz. "Islami Hareket'te Aydin ve Ulema", Girigim dergisi, Haziran 1990, no. 57,
ve "Tiirkiye'de Islami Hareket", Girisim dergisi, Mart 1990, no. 54.
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lamda sahiplendikleri fslami kimlik, kendilerinin toplumsal yaga-
ma katilma siireglerinde kaldirag iglevi gérmektedir. Siyasi muha-
lefet hareketinin arkasinda, toplumsal katilimin dinamikleri yer
almaktadir.!? fslam, modernligin kargisindaki bir sey degil, mo-
dern toplum ile bagetmenin bir araci, yasam pusulas: olmaktadir.
"Seckinlerinin ¢ok uzak olduklan bir kiiltiirde kigi 'halk seckini' —
mesela Nurcu— olmay1 deneyecektir”, "Okula gitmenin saglaya-
cag1 imkanlarin kapali oldugu yerde kisi Kuran kursu yolunu se-
gecektir," diye yazan Mardin, toplumsal katthm ve seyyaliyetin
dinamiklerine dikkati ¢ekmistir.!# Ote yandan yazarin deyisiyle
din, biiyiik ideolojilerin ve Kemalist modernlesmenin bog birakti-
g1 giindelik yasamin ySnetimim sahiplenmekte, insanin toplum
icinde nasil hareket edeceginin haritasim1 vermekte, "toplumsal’
kilavuz" iglevi gérmektedir.!? "lyi"yi, "dogru”yu tanimlamakta,
icsel diinyalara yonelmekte, giindelik yasami zamanlamakta,
cinsler arasi, insanlar arasi iligkilerin gramerini yazarak, modern
toplum iginde yol gosterici olmaktadir. Din, Durkheim'in igaret
ettigi gibi, ritiieller, ortak duygular yaratarak insanlar arast iligki-
ler agim ormekte, toplumsal bagi olugturmaktadir. Zira, Durkhe-
im'e gore, toplumsal bag, diinyevi alana iligkin "igboliimii"niin
eseri oldugu kadar kutsal alana iligkin "inang" ve birlikteliklerin
de eseridir. Islamci hareketlerin, modernlegsmeyle birlikte kayba
ugrayan toplumsal bagy, "kaybedilen cemaati" muhayyel diizeyde
yeniden iiretmekte olduklarini s6yleyebilir miyiz? Milliyetgiligi,
birbirini gormemis insanlar arasinda derin ve yatay iligkilerin ha-
yal edildigi "muhayyel siyasi cemaat" olarak tammlayan Bene-
dict Anderson, milliyetgilige siyasi bir ideoloji olarak yaklagmak
yerine, "din" ve "kanbag1" diizeyinde agiklamalar getirmenin da-
ha anlamli olacagim soylemektedir.? Bu yaklasima istinaden, Is-
lamc1 hareketlerin "muhayyel siyasi cemaat” olugturduklanm,

17. Nitekim Gilles Kepel'in Fransa'daki Islamci hareketler iizerine yapti1 galis-
mada gésterdigi gibi "Islamcilagma”, toplumsal katlim ve modernligin yénetimi ile
ilintilidir. Gilles Kepel, Les Banlieues de I'Islam, Seuil, Paris, 1987,

18. Serif Mardin, Din ve Ideoloji, s. 122.

19. Serif Mardin, Din ve Ideoloji, s. 58.

20. Benedict Anderson, Imagined Communities (Reflections on the Origin and
Spread of Nationalism), Thetford Press, Thetford, 1983, ss. 15-6.



SONUC 181

hatta yerel ériintiilere miindemig Islam dininden bagimsiz olarak
tammlanmaya gahgilan Kemalist milliyetgilik kargisinda, Islam
dininin milliyet¢iligin yeni bir harci oldugunu ileri siirebiliriz.2!

Ancak siyasi ideolojilerin, yeni iktidar arayislarinin toplum-
sal pratik tarafindan siirekli sinandigin1 sdyleyebiliriz. "Cagdag
Islami sdylemin",22 siyasi pratiklerini, bireysel stratejilerini top-
lumsal aktorler tarafindan nasil doniistiirdiigiine baktigimizda,
cins ve siyaset arasindaki iktidar iligkilerinin i¢ i¢e oldugunu gér-
mekteyiz. Insanlar arasi yatay iligkilere, derin kardeslik ve mu-
hayyel cemaat iligkilerine yon veren Islam, en dipteki cinsler ara-
s1 iktidar iligkilerinden bagimsiz yol almamaktadir. Kadinin 6r-
tiinmesi, hem siyasallagan islam'in hem de cinsiyet aynm iizeri-
ne kurulu, kadin1 ev i¢i, mahrem alandaki rolleriyle kisitlayan Is-
lami orgiitlenme bigiminin talepkir bayragi olmaktadir. Ancak,
paradoksal bir bigimde, Islamci kadinlar siyasi hareketleri aracili-
g1yla kamusal alana dogru ¢iktikga, islamci hareket iginde geriye
doniigii olmayan bir doniigiim baglatmakta, "mahrem" alan iginde
"zorlama" yaratmaktadirlar. Islamci kadin "kolektif" siyasi kimli-
ginden "kisisel" yagam stratejilerine dogru indikge, "i¢" diinyasim
yasaklardan "dis" diinyalara dogru tagidik¢a, hem kendi kimligini
olusturmakta hem de kadin-erkek iliskilerini doniigtiirmektedir.
Islamci kadinlarin islame1 hareketler iginde "erkeklerin tahakkii-
mii" altinda, "irtica hareketlerine alet edilen”, edilgen roller oyna-
diina ait varsayimlar, bugiinkii pratikler karsisinda ¢ok anlam
¢Oziicii durmamaktadir. Tersine, erkeklerin hakimiyeti iizerine
kurulu baskic1 bir iktidar durumu yerine, Michel Foucault'nun
izinden giderek iktidar iligkilerini gercegin siirekli olarak yeniden
iiretilme bigimi olarak algiladigimizda, Islamc1 hareket ve kadin-
lar arasindaki iliskiye bakig zaviyemiz de giincel yasamin pratigi-
ne dogru inecek ve zenginlesecektir. Kemalizm'in kadinlar igin
olusturdugu "firsat alam"m?3 kullanan fslamci kadinlar, kamusal

21. Nitekim, 20 Ekim 1991 genel se¢imlerinden 6nce milliyetgi partinin (Milli-
yetgi Calisma Partisi'nin) Islamci partiye (Refah Partisi'ne) katilmasi, bu varsayimu
giiclendirici bir drnektir.

22. Mohammed Arkoun, Pour une critique de la raison islamique, Maisonneuve

et Larose, Paris, 1984.
23. "Firsat alam" kavramim Serif Mardin "bir kimsenin kendi ekonomik statiisii-
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yagama katildik¢a Islami yasaklan delmekte, "mahrem" alandaki
kadin erkek iligkilerini altiist etmektedirler. Kemalist feminizm-
den farkli olarak, toplumsal yagsama katilim taleplerini 6zel alan-
daki cins iligkilerini degistirerek yapmaya zorlanmaktadirlar.
Tanzimat donemindeki babalar ve ogullar, Kemalist reform done-
mindeki ilerici babalar ve 6rnek kizlardan (ve anneleri gibi olmak
istemeyen feminist kizlardan) sonra, Islamc1 hareketler ile birlik-
te kadin-erkek cins iligkileri giin 1g1¢1na gikmaktadir. Islamci ha-
reketlerin bireysel haklan kapsayan ¢ogulculuga ve sivil topluma |
dogru mu evrilecegini, yoksa karsi-toplumlar (contre-société)
iireten totaliter egilimlerin hakimiyetine mi girecegini cinsler ara-
stiligkiler belirleyecektir.

Mazimiz ve bugiin arasinda, yerel degerler ve oriintiiler ile
seckin kiiltiirel eserler arasinda, kisacas: gelenek ile modernlik
arasinda kopmus olan zincirin halkalanmn bellegimizde ve top-
lumsal gercegimizde yeniden baglanip baglanamayacags, ya da
kisacas1 modernligin ("gelenegin bir icadi" olarak) iiretilip lireti-
lemeyecegi, modernlik ile ahenksizligimizin agihip asilamayacagi
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Nilifer Gole
Modern Mahrem

Modernligi, ekonomik gelisme, siyasal iktidar bicimleri, kentles-
me gibi sosyo-politik olgularla algilamaya aliskiniz. Tirk deneyi-
mi ise modernizmin 6zel yasamlar, mahrem alan (zerindeki do-
nistlricl gictni gostermesi bakimindan emsalsizdir. Bu bag-
lamda Modern Mahrem Turk modernlesmesi tarihine, mahrem
cephesinden bakmaktadir. Bu kitaptaki alternatif okuma, moder-
nizm ve kadin-erkek iliskileri arasindaki "kara kitay" giin isigina
cikarmayl amaclamaktadir. — Nillfer Gole



